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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden vyararlanilmas: durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin
herhangi bir kisminin bu tniversite veya baska bir tniversitedeki baska bir tez

calismasi olarak sunulmadigint beyan ederim.

Salih GOR

Ocak 2012



ONSOZ

Hz. Peygamber doneminde Islam diisiincesi iman esasli idi ve ortaya ¢ikan her problem
bizzat peygambere sorularak Ogreniliyordu. Ciinkii vahyin tebligcisi hala hayatta idi.
Bununla birlikte iman esaslar1 dahil dinin temel esaslari hakkinda akil yiiriitmek ve
diisiinmek yasaklanmis da degildi. Hz. Peygamber’in vefati, Islim cografyasinin
genisgleyerek eski ve yabanci kiltlirlerle temas halinde olmasi, oncelikle de Yunan
Felsefesinin  Arapcaya c¢evrilme faaliyetlerinin hicri ikinci asrin sonlarinda
yogunlasmas1, Isldm’m iman ilkelerini bu yabanci fikirlere kars1 savunma zaruretini de
beraberinde getirmistir. Bu gibi zaruretler kelam ve akaid ilminin ortaya ¢ikisina zemin

hazirlamistir.

Kelam ilmi, Islim dininin inang ilkelerini Kur’an’dan ¢ikarip onlari, akil yoluyla
aciklamayi, temellendirmeyi ve diger diinya goriislerine karsi savunmayi amag edinen
bir ilimdir. Bu ilme, inang esaslarmi konu edindigi i¢in Akaid; iman esaslar1 dinin
temelini olusturdugu i¢in Ushlu’d-Din; Allah’in birligi ve sifatlar1 tizerinde yogunlastig
icin Sifat ve Tevhit ilmi (Ilm-i Tevhid ve’s-Sifat); Fikhin inangla ilgili konularini
inceledigi icin el-Fikhu’l-Ekber; diisiinme ve akil yiiriitmeyi benimsedigi i¢in de Ilm-i

Istidlal ve’'n-Nazar gibi isimler verilmistir.

Ehl-i Stinnet’in itikadi gorislerinin sekillenmesinde etkili olan isimlerin basinda Eba
Hanife (80-150/699-767) gelmektedir. O, dort biiyik fikhi mezhepten biri olan
Hanefilige adin1 vermis biyiik bir alimdir. Ebi Hanife, daha ¢ok fikhi yoniiyle taninmig
ise de, onun, fikhi konularda oldugu kadar belki de daha fazla itikadi konularda da bir
otorite oldugu bilinmektedir. Daha sonra tesekkiil eden Ehl-i Siinnet’in en 6nemli kolu

olan Matiiridilik, Eb( Hanife’den gelen bir ¢izgi lizerinde viicut bulmustur.

Imam Safii de (150-204/767-820), Islam hukuk ve diisiince tarihinin giiniimiize kadar
uzanmig olan Onemli sahsiyetlerinden birisidir. O, eserleri ve diislinceleri ile
kendisinden sonra gelen ekolleri ve alimleri etkilemis, IslAm diisiincesinin ve Ehl-i

Siinnet bakig agisinin olusumunda ve sekillenmesinde 6nemli rol oynamustir.

Islam’1n inang esaslarini ele alan Akaid risaleleri, Kur’an ve Hadis gibi dinin iki temel

kaynagi esas alinarak yazilmistir. Bu konuda ilk ciddi eser Ebli Hanife’nin el-Fikhu I



Ekber risalesidir. Sonra da zaman ve sartlara gore akaid ile ilgili baska eserler telif
edilmistir. Imam-1 Azam’in bu risalesinden baska imam Safii’ye de nispet edilen el-
Fikhu’l-EKber risalesi vardir. S6z konusu eserlerin miielliflerce yazilip yazilmadigi
konusu tartismalidir. Biz bu c¢alismamizda el-Fikhu’l-EKber risdlelerinin miielliflere
aidiyeti noktasi tizerinde derinlemesine durmadik. Daha ¢ok bu eserler baglaminda Ebt
Hanife ve Imam Safii’nin kelami gbriislerini inceledik. Ebd Hanife’nin kelami
goriislerini, Ebii'l-Miinteha Ahmed b. Muhammed el-Hanefi Magnisavi (6. 930/1532)’
nin “Serhu'l-Fikhu'l-EKber” eserinin metin kismini1 esas alarak ifade ettik. Ayrica
konularin izahinda Magnisavi’nin ve Aliyyii’l-Kari’nin serhlerinden istifade ettik. Imam
Safii’'nin gorlslerini  de, kendisine nispet edilen el-Fikhu’'l-Ekber adli eserin
Siileymaniye Kiitiiphanesi izmirli Ismail Hakk1, nr. 894’de kayit: bulunan niishasindan

hareketle aktarmaya calistik.

Miielliflerin kelami gorislerini el-Fikhu 'I-Ekber’lerdeki siralamaya gore degil, klasik

kelam kaynaklarindaki sistematige uygun olarak ele aldik.

Calisma esnasinda goriislerine bagvurup, diizeltme ve degerlendirmelerinden istifade
ettigim, tezin her sathasinda yonlendirici, tesvik edici diisiince ve tavsiyelerini
esirgemeyen danisman hocam Dog. Dr. Mustafa AKCAY’a tesekkiirlerimi arz ederim.
Ayrica bu ¢caligmamda ve egitim hayatim boyunca fikir ve katkilarindan istifade ettigim
diger biitiin hocalarima, yardimlarin1 esirgemeyen arkadaslarima ve her seyden once

ilmi hayatima verdikleri destekten dolay1 aileme tesekkiirii bir borg bilirim.
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Eb0 Hanife (80-150/699-767) ve Imam Safii (150-204/767-820), Islam diisiince
tarihinin tesekkiiliindeki en 6nemli simalardandir. Bu iki 6nemli zata ait ayni isimli
“el-Fikhu’l-Ekber” Akaid-Keldm eseri bulunmaktadir. Calismamizda bu eserler

baglaminda ad1 gegen Islam alimlerinin kelami goriislerini inceledik.

Eba Hanife’nin el-Fikhu’l-Ekber’i, selefi metoddan kelam metoduna intikal 6zelligi
tasiyan bir eserdir. Bu eserde inang esaslari sade ve tartismadan uzak bir bigimde 6zet

olarak ifade edilmektedir.

Imam Safii’ye nispet edilen el-Fikhu’I-Ekber’inde ise konular, Eba Hanife’ye nispetle
daha ayrintili olarak ele alinmistir. Ozellikle Allah’in sifatlar1 konusu eserde genisce
yer tutmaktadir. Eser, sistematik bir kelam kitab: niteligindedir. Imam Safii, konular
nasslarla ve akli delillerle izah etmistir. Gerekli gordiigii yerlerde ayrintiya girmeden

mubhaliflerine verdigi cevaplarla da dikkat ¢eker.

“el-Fikhu’l-Ekber Eserleri Baglaminda Ebi Hanife ve Imam Safii’nin Kelami
Gorlisleri” adli arastirmamiz bir giris ve iki bolimden miitesekkildir. Giris
boliimiimiizde miielliflerin yasadiklart sosyo-kiiltiirel ¢cevre hakkinda bilgi verilmistir.
Birinci béliimde Ebt Hanife ve Imam Safii’nin hayatlari ile ilmi kisilikleri; ikinci
boliimde el-Fikhu’[-Ekber eserleri baglaminda Eba Hanife ve imam Safii’nin kelami
goriisleri incelenmeye ¢alisilmistir. Sonuc¢ kisminda ise Eba Hanife’nin Imam
Matiiridi’ye, Imam Safii’nin de Imam Es’ari’ye kaynaklik edip etmedigi ifade
edilmistir. Bu c¢alismanin ge¢miste de ele alinan bu konulara yeni bir katki

saglayacagini iimit ediyoruz.

Anahtar Kelimeler: el-Fikhu’l-Ekber, Kelam, Ebii Hanife, iImam Safii.
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Abu Hanifa (80-150/699-767) and ImamShafi'i (150-204/767-820) are the most important
persons in the formation process of the history of islamic thought. Both of them have one
each theology books that samely named “Fikhu’l-Akbar”. In our study, we have examined

these two islamic scholars’ theology views in the context of above-mentioned books.

Abu Hanifa’s named “Fikhu’l-Akbar” book has qualification of passing from predecessors’
method to theologian method. In this book, the rules of the belief have been explained

briefly without discussion.

In Imam Shafi'i’s “Fikhu’l-Akbar”, the subjects have been discussed in more detailin relation
to Abu Hanifa. In that book, especially, the subject of adjectives for God has been taken up
in detail. The study has the characteristics of a theological book. Imam Shafi’i has explained
the issues with religious and rational evidences. He has attracted a great deal of attention

with giving summary answers to his opponents.

Our study that named “Abu Hanifa’s and Imam Shafi’i’s theology views in the context of
Fikhu’l-Akbar books” is composed of one introduction and two sections. In the introduction
given information about two authors’ socio-cultural environment where they live in. while
Abu Hanifa’s and Imam Shafi’i’s lifes and scientific personalities are handledin the first
section, these two authors’ theology views thatin the context of Fikhu’l-Akbar bookshave
been discussed in the second section. At the conclusion, given information about that
whether Imam Maturidi be affected by Abu Hanifa or not and whether Imam Ashari be
affected by Imam Shafi’i or not. We hope that this study will newly contribute that subjects

considered on former.

Keywords: Fikhu’l-Akbar, Theology, Abu Hanifa, Imam Shafi’i
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GIRIS
Calismanin amaci

Eba Hanife ve Imam Safii’ye nispet edilen ve Akéid ilminin temel metinlerinden olan
iki ayr1 el-Fikhu 'I-EKber adli eserlerin karsilagtirmali olarak incelendigi bu tezde sunlar
amaclanmustir. Ik olarak, hicri ikinci asirda iki ayri ameli mezhebin kurucusu
tarafindan akaid ilmi alaninda ayn1 isimle telif edilmis olan iki metnin igerik agisindan
karsilastirilmistir. Ayrica iilkemizde yapilan ilmi ¢alismalarda yaygin olarak miiracaat
edilmeyen imam Safii’ye nispet edilen “el-Fikhu I-Ekber” adli eserin tanitimina katkida
bulunulmas: ve akademik c¢alisma yapanlarin istifadesine sunulmast hedeflenmistir.
Bunlara ilaveten Ehl-i Siinnet kelaminin Eg’ari ve Matiiridi mezheplerini de etkilemis
ve bu mezheplerin olusumlarina katkida bulunmus olan Ebi Hanife ve Imam Safii’nin
itikadi distincelerinin el-Fikhu’[-Ekber adli eserleri tizerinden tespit edilmeye
calistlmistir. Ayrica birer kelam mezhebi olan Maturidi ve Es’ari mezheplerinin
diisiince yapilarinin olusumunda Eb Hanife’nin ve Imam Safii’nin etkisinin olup
olmadigimin tespit edilmesi ve bu etkinin kaynaginin el-Fikhu I-Ekber’ler iizerinden
ortaya konulmasi bu c¢alismanin amaglar1 arasindadir. Bu eserlerde ortak olarak hangi
konular1 isledikleri, hangi konular1 da digerinden ayr1 olarak islemeye deger

gordiiklerinin ortaya konulmasi da bu ¢aligmanin amaglarindandir.
Calismanin Onemi

Genel olarak herhangi bir ilim dali, disiince akimi veya mezhebin ilk olusum
donemlerine ait ilk ve temel metinler, baslangi¢c asamasindaki ilim dalinin, ekoliin veya
mezhebin nasil bir diisiince ortami i¢inde olusmaya basladigin1 ve gelistigini gostermesi
acisindan biiyiik 6neme sahiptirler. Bu husus kelam ilmi ve keldm mezhepleri i¢in de
gecerlidir. Hem kelam ilminin hem de keldm mezheplerinin tesekkiil ettigi donemlerde
telif edilen ve gilinlimiize ulasan az sayidaki temel metinlerden olan EbG Hanife ve
Imam Safii’nin “el-Fikhu 'I-Ekber” adl1 eserlerinin karsilastirmali olarak incelenmesi, o
donemlerde toplum iginde giindem olusturan itikddi meselelerin neler oldugu ve bu
meseleler lizerinde yliriitiilen tartigmalar1 gostermesi agisindan 6nemlidir. Ayrica bu

calismada yalnizca adi gecen metinlerin igerik olarak incelenmesiyle yetinilmemis, Ebl



Hanife ve Imam Safii’nin yasadiklar1 donemler farkli agilardan ele alinmis ve her

ikisinin hayatlar1 ve ilmi kisilikleri incelenmistir.
Calismanin Konusu

[k donem temel itikadi metinlerden olan, Ebi Hanife ve imam Safii’ye nispet edilen iKi
onemli eserin igeriginin incelenmesi, karsilastirilmasi, aralarindaki benzerlik ve

farkliliklarin tespit edilmesi bu ¢alismanin konusu olarak belirlenmistir.
Calismamin Metodu

el-Fikhu’I-Ekber’lerin karsilagtirmali olarak incelenmesi amaciyla yapilan bu c¢aligma
bir kaynak metin ¢alismasi oldugundan 6ncelikle ¢alisma konusu yapilan eserlerin farkl

niishalarinin toplanip degerlendirilmesi yoluna gidilmistir.

Ayrica Ebl Hanife’nin “el-Fikhu’[-Ekber” eseri baglaminda itikadi goriislerinin tespiti
icin Magnisavi'nin “Serhu’l-Fikhu’I-EKber” eserinin metin kismidan; imam Safii’nin
itikadi goriislerinin tespiti i¢in ise Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde ([zmirli Ismail Hakk,

ts., nst. 894) bulunan niishadan yararlanilmistir.

Miielliflerin Yasadigi Dénemin Siyasi ve ilmi Durumu
I. Ebd Hanife’nin Yasadigi Donemin Siyasi ve Ilmi Durumu

Bu baglik altinda Ebi Hanife’nin (80-699/150-767) yasadigi Emeviler ve Abbasiler
doneminin siyasi ve ilmi durumlar {izerinde durulacaktir. Ebi Hanife dmriiniin biiyiik
bir kismini -elli iki yilini- Emeviler (661-750) zamaninda, kalan kismini da -on sekiz
yilini- Abbasiler (750-1258) devrinde yasamistir. Emeviler doneminde Abdiilmelik b.
Mervan’dan (685-705) son Emevi halifesi 1l. Mervan (744-750) zamanina kadar, bu
devletin genglik ve giiclii donemlerini gérmiis ve bu devletin ¢okiisiine sahit olmustur.
Abbasiler doneminde ise ilk halife Ebiil Abbas es-Seffah (750-754) ile II. Halife Ebt
Cafer el-Mansur (754-775) donemlerinde birgok siyasi olaylara sahitlik etmistir.!

Eb Hanife’nin dogup biiyiidiigii Irak’in Kife sehri, II. Halife Hz. Omer’in (6. 644)
emri ile Sa’d b. Eb Vakkas (6. 675) tarafindan, h. 17 /637 yilinda Mezopotamya’da,

! Muhammed Eba Zehra, Ebii Hanife (¢ev. Osman Keskioglu), DIB Yay., Ankara, 2005, s. 44; Mustafa
Uzunpostalci, “Ebi Hanife” md., DIA, TDV Yay., Istanbul, 1994, X, 132-133.



eski kiiltiir merkezlerinden Hire ve Babil’e yakin bir bolgede askeri bir sehir olarak
kurulmustur.? Bu sehir baslangigta Ozellikle askeri gayeler i¢in kurulmus olmasina
ragmen, gitgide i¢inde siyasi anlayislarin ¢etin miicadelelerinin yasandigi, i¢inde ¢esitli
milliyetlere mensup topluluklarin yasadigi, Emeviler devrinin biiyiik sehirlerinden, bir
ilim ve kiiltir merkezi olmustur.® Kafe sehri, Hz. Ali’nin halifeliginden Abbasiler

doneminde Bagdat sehri kuruluncaya kadar islam devletine baskentlik yapmistir.

Ebl Hanife, Emeviler doneminin ortalarina dogru diinyaya gelmis, hayatinin biiyiik bir
boliimiinii bu dénem igerisinde yasamis ve Emevilerin yikilisina sahit olmustur. Bu
donemin siyasi durumuna Muhammed Ebl Zehra soyle dikkat ¢ekmektedir: Emevi
devletinin kurucusu Muaviye’yi (6. 680) miisliimanlarin belli bir kesimi halife olarak
sectiyse de ondan sonra gelenlerin bu makama Miisliimanlarin hiir iradeleriyle
secildiklerini iddia etmek miimkiin degildir. Ciinkii Muaviye daha hayattayken yerine
oglu Yezid’i tayin etmesi uzun siiren isyan ve karmasanin da baglamasina sebep
olmustur. Emevi yonetimi bu isyanlari siddete bagvurarak bastirsa da halkin yoneticilere
kin ve Otke beslemesine engel olunamamistir. Bunda Emevi halifelerinin ¢ogunun,
Miisliimanlar arasinda itibar goren biiylik zatlara iskence etmelerinin de biiyiik pay1
olmustur. Yezid’in, Hz. Peygamberin torunu Hz.Hiiseyin’i, kendi yOnetimine karsi
geldigi gerekcesiyle, Hz. Peygambere yakinligina bakmaksizin acimasizca sehit
ettirmesi Emevi yoOnetiminin acimasizliginin geldigi son nokta olmustur. Hz.
Peygamberin ehl-i beytini hedef alan ve Miisliimanlari derinden yaralayan bu tutumlar

Emevi devletinin son dénemlerine kadar devam etmistir.*

Emeviler, asir1 bir Arap milliyetciligi yapmuslar ve Islam devleti olmaktan ¢ok 1rker bir
Arap devleti dzelligi tasimislardir. Is1Am 6ncesi Arap medeniyetine ait bir¢ok seyi canli
tutmuglar; Arap olmayan Miisliimanlara (mevali) karst asir1 milliyetcilik yapmuislar,
onlarin haklarini hice saymiglardir. Halbuki Allah biitiin Miisliimanlar1 kardes ilan etmis
olmasina;’ Hz. Peygamber Veda hutbesinde irk¢ilik taassubiyetini ortadan kaldirdigimi

ilan etmesine, Arabin Arap olmayana bir istiinliigiiniin olmadigini, stiinliigiin ancak

2 M. Mahfuz S6ylemez, Bedevilikten Hadarilige Kiife, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2001, s. 21; Casim
Ave, “Kife” md., DIA, TDV Yay., Istanbul, 2002, XXVI, 339; ismet Demir, fmam-1 Azam Ebii Hanife
Hayat, Islam Hukuku ve Hanefi Mezhebi 'ni Tedvindeki Metodu, Segil Ofset, Istanbul, 2005, s. 1.

3 Ekrem Sagiroglu, Imam-1 Azam Ebii Hanife, Denge Yay., Istanbul, 1998, s. 44.

* M. Ebt Zehra, Ebii Hanife (¢ev. Osman Keskioglu), s. 107.

® el-Huctirat, 49/10



takva ile oldugunu bildirmesine ragmen Emevi yonetimi Arap olmayan Miisliimanlara
bircok haksizliklar yapmistir. Mesela orduyla gazaya gittiklerinde ganimetten hisse

almak hakkindan bile mahrum birakilmiglardir.®

Emevilerin yanlis yonetimleri ve Hz. Ali evladina yaptiklar1 yanlis muamelelerden
dolay1r Ebli Hanife yonetime tepki gostermistir. O, Emevi ailesinin halifeliginin mesru
olmadigini, halifeligin Hz. Ali’nin evlatlarinin hakki oldugunu savunmus, Emevi
yonetimine kars1 ayaklanan Hz. Ali’nin evlatlarinin yaninda yer almis. Onlara maddi ve
manevi destek olmustur. Zeyd b. Ali Zeynelabidin Kife’de h. 121/738-739 yilinda,
Hisam b. Abdiilmelik’e kars1 ayaklaninca, rivayete gore Ebli Hanife “Zeyd’in bu ¢ikist,
Rasululah’in Bedir glinlindeki ¢ikisina benziyor.” demistir. Boyle sdylemesine ragmen
nicin Imadm Zeyd’in bu hareketine katilmadign kendisine sorulunca: “Yanimda
insanlarm emanetleri var. Onlar1 Ibn-i Ebi Leyla’ya devretmek istedim, kabul etmedi.
Sorumlulugumu yerine getirmemis olarak 6lmekten korkuyorum” cevabi vermistir.
Ancak Zeyd’in bu hareketi 6liimiiyle sonuglanmigtir. Daha sonra oglu Yahya ve torunu
Abdullah da ayni akibete ugramislardir.” Bu yasananlar Ebt Hanife nin tizerinde biiyiik
etkiler yapmis ve o, bu gerekgeler ile Emevilerin yonetim bi¢cimine muhalefet etmis,
onlarin yaptiklar1 zuliimleri acgik¢a tenkit etmistir. Yonetimdeki insanlar bu durumdan,
kendilerinin elestirilme tehlikesinden korkmaya baslamiglardir. Zamanin Irak valisi Ibn-
1 Ebi Hiibeyre, Ebli Hanife’yi takip ettirmistir. Emevi devletine bagli olup olmadigini
anlamak icin Ibn-i Hiibeyre, Ebi Hanife’ye kadilik veya hazinedarlik teklif etmistir. O,
“Vasit mescidinin kapilarini1 saymay1 bana teklif etse ona onu da yapmam. Nasil olur da
bu agir isi kabul ederim. O, boynunu vuracagi bir adamin 6liim fermanini yazacak, ben
de ona miihrii basacagim ha, vallahi boyle bir ise katiyyen girmem!” diyerek bu teklifi
kabul etmemistir. Bunun {izerine EbGi Hanife hapse atilmis ve hapiste gesitli sikintilar
cekmistir. Tahliye edildikten sonra, h. 130/747-748 yilinda Mekke’ye gitmistir.
Yonetimi Abbasiler ele gecirince tekrar Kiife’ye donmiistiir. Kesin doniis yapana kadar

birkag kez, kisa siireligine Kife’ye gelmis gi‘[mistir.8

® M. Eba Zehra, Ebii Hanife, s. 107.

" M. Ebi Zehra, Isldmda Fikhi Mezhepler Tarihi (cev. Abdiilkadir Sener), Hisar Yay., Istanbul, 1978, s.
229-230; M. Eba Zehra, Ebii Hanife, S. 44.

® M. Eba Zehra, Ebii Hanife (gev. Osman Keskioglu), s. 46-47.



Ebl Hanife’nin elli iki yilim1 yasadigi bu donemi 6zetleyecek olursak, Emeviler Arap
milliyetgiligi yaparak eski cahiliyye adetlerini tekrar diriltmisler. Arap olmayanlara ve
Ehli Beyt taraftarlarina cesitli haksizliklar yapmislar, yaptiklar1 haksiz icraat ve
uygulamalari kaderin bir cilvesi gibi gostermeye ¢alismislardir. Buna ilaveten s6z sahibi

olanlar islam’in ruhuna tamamen aykir1 bir hayat tarzi yasamislardir.

Emevi saltanat1 (661-750) sona erip hilafeti Abbasiler (750-1258) ele alinca Ebli Hanife,
bu durumu biiylik bir memnuniyetle karsilamistir. Abbasi devleti, aslinda Hz. Ali
taraftarlarinin iktidar1 ele gegirmesi neticesinde ortaya ¢ikmis, Hz. Ali taraftarlarinin

destegiyle bu devlet kurulmustur.’

Muhammed Eb( Zehra’ya gore, Ebli Hanife’nin Abbasi devletinin kurulmasindan
memnun kalmasi ve bu devletin ilk halifesi olan Ebtl-Abbas es-Seffah’a biat etmesi pek
tabii idi. Eba Hanife sadece kendi biat etmekle kalmamis halki da bizzat biata tesvik
i¢in gallsmlstlr.lo Ebl Hanife’nin, Abbasi yOnetimine karst olumlu tutumu, bu
yonetimin Hz. Ali evladina sikinti verinceye kadar siirmiistiir. Hz. Ali torunlar,
Abbasilerin aleyhine doniip aralarinda diismanlik baglayincaya kadar Ebia Hanife,
Abbeasiler aleyhinde s6z soylememistir. Ebl Cafer Mansur’un (6. 158/775) ydnetimine
kars1 ayaklanan Abdullah b. Hasan’1n iki oglu Muhammed Nefsiiz-Zekiyye Medine’de,
kardesi Ibrahim ise Irak’ta Abbasi yonetimine karsi ayaklanip &ldiiriiliince hapiste
bulunan babalar1 Abdullah’in da hapiste Olmesi tizerine, Eb( Hanife, Abbasi
yonetimine karsi olumlu tavrini degistirmis, onlar tenkit etmeye baslamistir. Abdullah
b. Hasan’m iki oglunun desteklenmeleri gerektigine dair hem Ebd Hanife, hem de Imam
Malik fetva vermistir. Boylece Ebli Hanife, gonliindeki Hz. Ali evladina karsi olan
sevgisini fetvalar1 ile desteklemis ve bu sevgisini acik¢a disa vurmustur. Halife
Mansur’un kendisini gesitli sekilde denedigi halde o, bu kararli tutumundan ve dogru

bildiklerinden hig taviz vermemistir."*

Il. Abbasi halifesi Mansur (6. 158/775), Hz. Ali taraftarlarinin ¢ok yogun oldugu Kiufe
sehrine yakin olmanin olumsuz etkilerini diisiinerek 145-149/762-767 yillar1 arasinda

Bagdat sehrini kurdurmus ve burayr Abbasi Devletinin baskenti yapmistir. Bu sehir

° M. Eba Zehra, Ebii Hanife (gev. Osman Keskioglu), s. 50.
' M. Eba Zehra, Ebii Hanife (¢ev. Osman Keskioglu), s. 51.
"' M. Ebt Zehra, Ebii Hanife, s. 52-53.



devletin yikilisina kadar bagkentlik yapmistir."”* Mansur, Ebti Hanife’yi Bagdat sehrine
kad1 yapmak istemisse de Ebli Hanife 1srara ragmen bu teklifi kabul etmemistir. Ancak
halife tarafindan yapilan yogun istek ve baski sonucu bazi rivayetlere gore Bagdat
sehrinin insasinda tugla hesaplarini kontrol isini kabul etmek zorunda kalmlstlr.l3
Konuyla ilgili diger baz1 rivayetler, EbGi Hanife’nin bu teklifi de kabul etmedigini, bu
sebeple hapse atildigini orada gordiigli iskencelere dayanamayarak veya hapiste
zehirlenerek oldiigiini soylerken; bir kismi da hapisten ¢iktiktan sonra Oldigilnii

belirtmektedir.**

Ebl Hanife dmriiniin son 18 yilin1 yasadigi Abbasiler doneminde de birgok sikintilar
¢cekmistir. Baslangigta hilafetin  Emevilerden Abbasilere gecisini memnuniyetle
karsilamis, onun bu memnuniyeti 6zellikle Abbasilerin Ehl-i Beyte yakin olmasindan
kaynaklanmigtir. Ciinkii Emeviler doneminde uygulanan politikalar ve onlarin Ehl-i
Beyt karsitligi yiizinden EbG Hanife, Ehl-i Beyt taraftar1 bir tutum izlemis ve
Abbasilerin de onlarin haklarin1 koruyacagina inanmistir. Ancak Abbasi idari yonetimi
de kisa zaman sonra, Ehl-i Beyt iizerinde baskiy1 artirmis, Abbasilerin Ehl-i Beyte
yaptiklar1 haksizliklar1 tenkit etmesi ve kendisine yapilan teklifleri kabul etmemesinden
dolayr EbGi Hanife’nin yonetimle iligskisi bozulmustur. O, hayatinin sonlarmni hapiste

iskence gorerek gecirmistir.

Ebl Hanife’nin yasadig donemin ilmi durumuna gelince; bir ilim adaminin fikirlerinin
olugmasinda yasanilan sosyal c¢evrenin, yaygin diisiince ve kiiltiir ortamlarinin, hatta
hadiselerin rolii oldugu bir gergektir. Bu gibi faktorlerin, kisilerin uzmanlik alanlarini
belirlemede de etkili oldugu sdylenebilir. Ebl Hanife’nin hem keldma ve hem de fikih
ilmine yonelmesi de bu siireclerden hali degildir. Ciinkii o, gesitli firka ve felsefi
goriislerin gatistigl, islam akaidinin tehlikelerle kars1 karsiya kaldigi, akil ve kalplerin

siiphelere maruz birakildig1 bir dsnemde yasamustir.™

12 Abdulaziz ed-Dari, “Bagdat” md., DiA, TDV Yay., Istanbul, 1991, IV, 425-426.

3 M. Eba Zehra, Ebii Hanife, s. 55.

4 Mustafa Uzunpostalci, “Eba Hanife ve Nasslarin Degerlendirilmesi”, Islimi Arastirmalar Dergisi Ebi
Hanife Ozel Sayisi, TEK-DAV, Ankara, 2002, XV/1-2, s. 23.

% Ali Sami Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu (¢cev. Osman Tung), insan Yay., Istanbul, 1999,
s. 329; Ramazan Altintas, “Eb{ Hanife’nin Kelam Metodu ve ‘el-Fikhu’l-Ekber’ adl1 Eserine Yoneltilen
Bazi Itirazlar”, Islami Arastirmalar Dergisi Ebii Hanife Ozel Sayisi, TEK-DAV, Ankara, 2002, XV/1-2,
s. 186.



Ebii Hanife’nin yasadigi donemi teskil eden; Emevi donemi ile Abbasilerin ilk
donemleri arasinda ilim ve bilhassa dini ruh bakimindan biiyiik bir fark yoktur. Abbasi
doneminin baslari, Emevi doneminin sonunun devami demektir. Emevi devletinde
hakim olan ilmi ve igtimai ruh, devletin degil, kitlenin eseriydi; onu belli bir ziimre ve

topluluk olusturmustu.16

Ebl Hanife’nin yetistigi donemde ilimle ugrasanlarin ¢ogu Arap olmayan unsurlardir.
Araplar daha ¢ok siyasetle mesgul olup birbirleriyle miicadele ederken bazi Mevali
kiiltiir ve ilim sahibi olup, eski kiiltlirlere mensup olmasinin vermis oldugu bir anlayisla
ilmin &nemini ¢ok daha iyi biliyordu. Ilimle mesgul olma istegi onlarm tabiatina daha
uygundu. Bu bakimdan daha baglangicta hi¢bir miilkiyete sahip olmayan ve Ashab-1
Kiramin yanindan ayrilmayan Mevali’nin dénemin ilim adamlar1 haline gelisi tabii ve

beklenen bir seydir."’

Islam diisiince tarihinde Irak, eski uygarliklarin besigi olarak bilinir. Bu bolgede
[slim’dan &nce ve sonra cesitli din ve itikadi-siyasi mezhepler varliklari
siirdiirmiistiir. Siiryaniler oralarda yasamis ve mektepler kurmuslardir. Bu mektepler dis
kiiltiirlere agik olup, orada Yunan felsefesi ve Iran hikmeti gibi felsefi diisiinceler
okutulmustur.™® Irak biitiin styasi ve dini firkalar i¢in yatak olmustur. Mesela mutedil Sii
gruplar1 ile Gulat-1 Sia, Mu‘tezile, Cehmiyye, Kaderiyye, Miircie gibi Islami firkalar
hep orada ¢ikmis ve bu bolgede mevcudiyetlerini siirdiirmiislerdir. Bu itibarla Irak;

Oteden beri bir¢ok dini, felsefi, siyasi hareketlerinin kaynag: olmustur.*®

Emeviler, devlet yonetiminde bazi Hiristiyanlara gorev vermislerdir. Gorev basinda
olan bu Hiristiyanlar dini alanda yapilan tartigmalara katilmislar, bu tartismalarda kendi
kiltir ve dinlerini savunmuslar ve Miisliimanlarin itikadlerini gegersiz kilmaya
calismislardir. Mesela Hisam b. Abdiilmelik (6. 743) zamanina kadar Emevilerde devlet
hizmetinde bulunmus olan Sam’li Yuhanna, din konusunda Miisliimanlarla nasil
miicadele yapacaklarina dair Hiristiyanlara taktikler vermistir. Konuyla ilgili bir
anektod soyledir: “Eger bir Miisliiman sana, “Mesih hakkinda ne dersin?” diye sorarsa.

O, Kelimetullah’tir, de. Sonra Miisliimana “Kur’an’da Mesih nasil zikrolunmustur?”

1 M. Eba Zehra, Ebii Hanife, s. 104-105.

7 isa Dogan, “Ebi Hanife’nin Dini ve Siyasi Durugu”, OMUIFD, Samsun, 2006, XXII, s. 39.
8 M. Ebt Zehra, Ebii Hanife, s. 30.

19 M. Ebt Zehra, Ebii Hanife, s. 108.



diye sor, Miisliiman sana cevap verinceye kadar hicbir sey sdyleme. Miisliiman ister
istemez su cevabi verecektir: “Isa b. Meryem Allah’in Rastludiir, Meryem’e ilka ettigi
kelimesidir. Ondan bir ruhtur.” Bu cevabi aldiktan sonra ona sunu sor: “Kelimetullah ve
ruh mahluk mudur, yoksa gayri mahluk mudur?” Eger mahluktur, derse ona de ki:
“Ezelde Allah vardi; fakat ne kelimesi ve ne de ruh vardi.” Bunu sdylersen Miisliiman

susup kalacaktir. Ciinkii bu kanaatte olan kimse Miisliimanlarin nazarinda zindiktir.”°

Gorildigl tizere Yuhanna, Hiristiyanlarin inancini ispat edebilecek delilleri ortaya
koymaya ve Hiristiyan akidesini savunmaya ¢alismis, Miisliimanlar1 nasil susturacagini
arastirmuistir. Halbuki bu konu bu meselede delil olamaz. Ciinkii “Kelime”nin Allah’a
nispeti, ruhun Allah’tan olmasi bu ikisinin kadim olduguna delalet etmez. Zira Allah’in
yaratmis oldugu kelime ve ruh kadim degildir. O’nun yarattigidir. Allah’in miicerret
“OL” demesiyle oldugu i¢in Hz. Isa’ya Kelimetullah denilmistir. Ona Ruhullah
denilmesine gelince, Hz. Isa’nin olmasi, insanin genel {ireme kanununa gére meniden

olmadigindan dolayidir.**

Ote yandan Emeviler zamaninda baslayip, Abbasiler devrinde meyvesini vermis olan
terciime hareketi de Eb( Hanife’nin yasadigi sosyo-kiiltiirel ortamin en Onemli
ozelliklerindendir. Bu siirecte terclimeler vasitasiyla da bagka milletlerin fikir ve
felsefesiyle yakindan temasa gegilmistir. Boylelikle Yunan, Iran ve Hint tefekkiir ve
goriisleri Miisliimanlar tarafindan bilinmis ve Islam diisiincesinin ¢esitlenmesi,
gelismesi lizerinde bunlarin etkisi olmustur. Bdylece hilafet merkezi Bagdat,
kurulusunun iizerinden heniiz bir asir bile gecmeden &zellikle Hint ve iran menseli
eserlerin terclime edildigi, Giiney Avrupa'yi, Ortadogu ve Yakindogu ile biitiinlestiren

bir merkez olmus; medeniyet ve kiiltiir hareketlerinde énemli bir yer isgal etmistir.?

Imam-1 Azam Ebt Hanife nin dogup biiyiidiigii sehir olan Kife sehri, bir ilim merkezi
olmustur. Ozellikle tefsir, hadis, dil, tarih, fikih ve kiraat gibi ilimlerde birgok alim
yetismis, Kafe merkezli ilmi ekoller ortaya ¢ikmistir. Emeviler doneminde Medine

disinda ikinci ilim merkezi olarak ortaya ¢ikan Kife ekoliiniin olusmasinda Kur’an ve

20 M. Eba Zehra, Ebii Hanife, s. 111.
2L M. Eba Zehra, Ebii Hanife, s. 111.
22 M. Ebt Zehra, Ebii Hanife, s. 112; Abdiilkerim Ozaydin, “Bagdat” md., DIA, 1991, 1V, 437.



Siinnetin yaninda re’y ve igtihatlariyla da taninan Hz. Omer (6. 644), Hz. Ali (5. 661) ve
ozellikle Abdullah b. Mes ud’un (6. 652-53) pay1 bityiiktiir.®

Kaynaklarda zikredildigine gore Ebl Hanife’nin yasadigi o devirde (100/720’li yillarda)

ti¢ ¢esit ilim meclisleri bulunmaktadir.

1- Cesitli insan ve gruplarin istirak ettigi akaid ve kelam dersleri.
2- Hadislerin rivayet ve miizakere olundugu hadis halkalar.

3- Kitap ve Siinnet’ten hiikiim ¢ikarma usulii, vuku bulan hadiseler hakkinda nasil fetva

verilecegi gibi hususlarin incelendigi fikih halkalari.?*

Islamin ilk yillarinda daha ziyade dinleme (sema‘) yoluyla elde edilen yani sifahi olan
ilim, sonralari ilim sahas1 genisleyip bazi1 kimseler gesitli ilimleri 6grenmeye baslayinca,
Emevi devrinin sonlarinda ulema ilmi tedvin etmeye, yazi ile tespit etmeye
baslamislardir. Emeviler devrinde Dini ilimler ve Ulim-1 Arabiyye birbirinden ayrilmus,
fukaha, fikih ilmini; muhaddisler, hadis ilmini tedvine baslamislardir. Hicaz bolgesi
fukahasi, Hz. Aise nin (6. 678), Ibn Abbas’in(6. 687-88), Abdullah b. Omer’in (6. 692),
fetvalarini toplamis, incelemis ve onlardan hiikiim c¢ikarmiglardir. Irak fukahasi ise
Abdullah b. Mes’ud’un (6. 652-653) fetvalariyla, Hz. Ali’nin hiikiim ve fetvalarini
toplamis, incelemis, hiikiim ¢ikarmislar ve yeni hiikiim verme yollarin1 bulmuslardir.
Abbasiler devrinde ise hadisler de fikih bablar1 iizerine tertiplenerek tedvin isi gayet

genislemistir.25

Ebl Hanife’nin yasadigi asir, diger bir yoniiyle miinazaralar ve miibahaseler asridir.
Cesitli din mensuplart arasinda oldugu kadar muhtelif IslAmi firkalar1 arasinda yazili,
sOzlli ilm1 tartismalar yogun olarak yasanmistir. Mesela, Sia, Hariciler, Mu‘tezile ve
Ehli Siinnete karsilikli tartismalar yiiriitmiislerdir. Ehli Siinnet alimleri Islam akidelerini
miidafaaya calismiglardir. Bu alimlerin en 6nemlisi hi¢ siiphesiz EbG Hanife’dir.

Islam’m tevhid akidesini muhafaza etmek icin birgok sapkin firkalarla miicadele

2 Casim Aver, “Kafe” md., DiA, XXVI, 342.
** M. Eba Zehra, Ebii Hanife, s. 32.
M. Ebt Zehra, Ebii Hanife, s. 113-114.



etmistir. Rivayetlere gore ilmi-fikri tartismalarda bulunmak iizere Imam-1 A’zam Ebi

Hanife 22 defa Basra’ya gitmistir.”®

EbG Hanife’ nin fikirlerinin ve ilm1 kisiliginin olusmasinda yasadigi sosyal ¢evrenin, bu
cevrede yaygin diisiince ve kiiltiir ortamlarmin biiyiik rolii olmustur. Ozellikle Emeviler
doneminde baslayip Abbasiler doneminde kendini gdstermis olan terciime hareketi
sebebiyle Yunan, iran ve Hint tefekkiir ve goriisleri basta olmak iizere birgok din ve
medeniyetle etkilesim i¢inde bir hayat gegirmistir. Tiim bunlarla beraber, hayatinin
biiylik bir kismin1 gecirdigi Kife ve Bagdat sehirlerinin donemin ilim, kiiltiir, siyasi

merkez oluslar1 Ebi Hanife’nin yetismesinde diger bir etken olmustur.
I1. Imam Sifii’nin Yasadig Donemin Siyasi ve Ilmi Durumu

Burada ana hatlariyla Imam Safii’nin de yasadigi bu dénemin siyasi ve ilmi durumuna
deginilecektir. Imam Safii (150-204/767-820), Abbasiler déneminde diinyaya gelmistir.
Onun hayatim1 yasadig1 yillar, Abbasilerin idareye hakim oldugu ve IslAm hayatinin
parlak devrini yasadig1 bir donem olmustur. Imam Safii diinyaya geldiginde hilafet
makaminda Abbasilerin II. Halifesi Eba Cafer el-Mansur (136-158/754-775)
bulunmaktaydi. Sonra sirasiyla Muhammed el-Mehdi (158-169/775-785), Musa el-Hadi
(169-170/785-786), Harun er-Resid (170-193/786-809), el-Emin (193-198/809-813) ve
el-Me‘mun (198-218/813-833) dénemlerini gérmiistiir.”” Ancak imam Safii, genglik ve
olgunluk ¢aglarmin biiyiik bir bolimiini Harun er-Resid, el-Emin ve el-Me‘mun

donemlerinde yagamistir.

Abbasiler, Emevi iktidarmi yikarak merkezi Bagdat olan yeni bir devlet kurmuslardir.
Ozellikle V. Halife Harun Resid dénemi (170-193/786-809), Abbasilerin altin gagini
yasadigy, istikrarli ve parlak bir dsnemdir. Bu déneme, biitiin orta ¢ag Islam tarihinin en
ihtisamli donemi demek miimkiindiir. Abbasi devleti, kuvvetinin zirvesine ulasmistir.

Devilet, iilke disinda itibarli, igeride ise gii¢lii ve huzurlu bir ortamdadir.?®

?® M. Eba Zehra, Ebii Hanife, s. 113-114.

" M. Eba Zehra, Imam Safii (cev. Osman Keskioglu), DIB Yay., Ankara, 1969, s. 49; Hakki Dursun
Yildiz, “Abbasiler” md., DIA, I, 37.

%8 Hakki Dursun Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Cag Yay., istanbul, 1986, 111, 129.
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Emeviler déneminin sonlarinda hilafetin Emevilerden alinip Hz. Ali evladina verilmesi
icin yapilan ¢alismalar sonu¢ vermis ve Emevi devleti yikilmistir. Lakin hilafet Hz. Ali
evladina degil, Abbasilere ge¢mistir. Abbasiler selefleri Emevilere kars1 asir1 sertlik ve
siddet gostermisler, Emevilerin hayatta kalanlar1 dagilip gizlenmisler ve iglerinden biri
(Abdurrahman) Endiiliis’e gegmeyi basarmis, orada miistakil Endiilis Emevi devletini
kurmus ve Islim {immeti ilk defa ayri iki devlet olarak ortaya cikmustir. Hilafetin
Abbasilere ge¢mesi, bunu kendilerine layik géren Hz. Ali evladint memnun etmemis ve

zaman zaman Abbasi yonetimine karsi isyan etmislerdir.”®

Bu dénemde Abbasiler, iran ve Horasan bolgesinde goriilen Hz. Ali evlatlari iktidara
getirme gayretlerini ortadan kaldirmaya galismiglardir. Abbasi yonetiminin siyasi alanda
kendilerine rakip gordiikleri ve en ¢ok ¢ekindikleri Hz. Ali evlatlar1 oldugu igin bunlar
kendilerini Hz. Peygamber’in gercek varisleri oldugunu ve Emevilerde oldugu gibi
Abbasilerin de hilafet haklarin1 ellerinden aldiklarini ileri stirmiislerdir. Bu yiizden

Abbasiler, bu siyasi rakiplerinin en kii¢iik faaliyetlerini bile sertlikle bastirmislardir.*

Imam Safii hayatinin belli bir déneminde Abbasilerin Yemen vilayetine bagli Necran
bolgesinde memuriyette bulunmustur. Kendisinin “Ben Necran’da vazife gérmeye
basladim. Orada Beni Haris b. Abdiill Medan ve Sekif mevalisi yasamaktaydi. Oraya bir
vali gelince ona yaranmaya ¢alisirlarmis. Bana da bunu yapmak istediler, fakat benden
aradiklarmi bulamadilar” diyerek bizzat belirttigi gibi Imam Safii, bu bolgede gorevde
bulundugu siirece adalet ve hakkaniyete riayet ederek is gérmeye calismis ve kendisine
yaranmaya calisanlara istediklerini vermemistir. Ancak Yemen valisi degismis yeni
gelen valinin adaletsiz yonetimine imam Safii kars1 ¢ikarak, birgok kez valiyi tenkit
ederek uyarmistir. Halk arasinda kendisine yaranmaya calisanlara izin vermemesi,
Imam Safii’ye kars1 kin besleyenlerin olusmasina; hem de valiye karsi durusu, valinin
kendisine kin duymasina sebep olmus ve sonugta Safii ile ilgili iftiralar tiiretilmistir.

Safii, teseyyu (Sii sempatizanligi) ile suglanmistir. Bagdat’a ¢agrilmis ve halife Harun

2% Hayrettin Karaman, fsldm Hukuk Tarihi, iz Yay., Istanbul, 2001, s. 155.
% M. Ebt Zehra, Imam Sdfii, s. 21.
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Resid tarafindan sorgulanmistir. Eb Hanife’nin 6grencisi Muhammed b. Hasan

Seybani’nin sehadeti sayesinde 6limden kurtulmustur.®*

Imam Safii’nin yasadigi donemle ilgili onemli hadiselerden biri de halife Harun
Resid’in ogullar1 arasindaki iktidar miicadelesidir. Harun Resid, ogullar1 Emin, Me‘mun
ve Mu‘tasim’1 sirasiyla veliaht olarak belirlemisti. Ancak Emin, kardesleri Me‘mun’u
ve Mu‘tasim’1 azledip yerine oglu Musa’y1 veliaht tayin etmeye g¢alisinca kardesler
arasinda savaslar ¢ikmis, c¢ikan savaglarda Emin maglup olarak hilafet makamina

Me‘mun ge(;mistir.32

Abbasiler doneminde 6zellikle Bagdat’ta, ¢esitli mezheplere mensup ¢ok farkli gruplar
yasamistir. Ancak halkin biiyiik bir ¢ogunlugunu Ehl-i Stinnet olusturmakla birlikte
Mu‘tezile de 6nemli bir giice sahip durumdaydi. Ciinkii Abbasi halifeleri Mu‘tezileyi
kendilerine yakin tutmuslar ve meclislerine almislardir. Abbasiler Islam devletinde fesat
cikartp, Miisliimanlar arasinda ibahacilig1 (her seyi miibah goérme anlayisi) ve batini
goriisleri yaymak, yaldizli sozlerle, batil akideleri Miisliimanlar arasinda yaymak
isteyenlere karsi ozellikle Mu‘tezileyi ileri siirmiislerdir. Bilhassa Me‘mun (6. 833),
Mu‘tasim (6. 842) ve Vasik (6. 847) zamanlarinda Mu‘tezile mezhebine mensup kisiler,
devletin st diizey gorevlerinde bulunmuslardir. Hatta Me‘mun kendisini Mu‘tezileden

saymls‘ur.33

Me‘mun’un hilafetine kadar bireysel entelektiiel bir tartisma meselesi kabul edilen
“Halku’l-Kur’an”  fikri, 212/827 yilinda halife tarafindan resmi ideolojiye
dontistiiriilerek, bu diisiinceye inanma, devletin resmi politikas1 haline getirilmistir.34
Abbasi halifelerinin “Halku’l- Kur’an” meselesinde Mu‘tezile mezhebinin goriislerini

zorla herkese kabul ettirmeye c¢alismasiyla, ulema {izerinde biiyiik bir baski olusmus ve

31 M. Eba Zehra, Imam Sdfii, s. 21-22; ihsan Siireyya Sirma, Abbasiler Dénemi, Beyan Yay., istanbul,
2008, s. 47-48; Hakki Dursun Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Isiagm Tarihi, III, 436; Ibrahim
Caliskan, “Fikhi Mezhepler ve Karakteristik Ozellikleri”, Fikih, Ankara, 2005, s. 81; Samil Dagc1, fmam
Safit Hayati ve Fikih Usilii IImindeki Yeri, DIB Yay., Ankara, 2004, s. 22-23

%2 Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Hakki Dursun Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 11, s.
129-224,

% M. Eba Zehra, fmam Safii, s. 50-51.

% Sonmez Kutlu, Osman Aydinli, “Haricilik, Miircie, Mutezile”, Isldm Diisiince Ekolleri Tarihi, Ankara,
2006, s. 71.
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devlet eliyle siddet uygulanmistir. Bu mesele daha sonralar1 fukaha ve muhaddislerin

Mu‘tezile mezhebine kars1 olmalarinda énemli etken olmustur.*

Imam Safii’nin yasadig1i dénemin ilmi durumu ise; Abbasiler devrinin ilk zamanlari,
Islam kiiltiir ve medeniyetine damgasini vuran ¢ok onemli bir asirdir. Isldm diinyasinda
cesitli miiesseseler ve ilimler bu devirde sekillenmis, zamanla geliserek modern Avrupa
medeniyetinin dogmasinda da etkili olmustur.*® Abbasi Devletinin merkezi olan Bagdat,
kurulusundan kisa bir zaman sonra Islim diinyasinin en 6nemli ilim, kiiltiir ve
medeniyet merkezi haline gelmistir. Bunda ilim ve kiiltiir faaliyetlerini destekleyen
Abbasi halifelerinin etkisi biiyiiktiir. Ozellikle ilme ve ilim adamlarina deger verip

destekleyen ii¢ halife (Mansur, Harun Resid ve Me‘mun) bu hususta 6ne ¢ikmaktadir.

Imam Safii’nin yasadigi dénemde hadis, fikih, tefsir gibi ilimler bagimsiz birer bilim
dali haline gelmis, tedvin ve tasnif hareketleri hiz kazanmistir. Terciime faaliyetleri
Harun Resid doneminde de devam etmistir. Halife Harun Resit, Beytii’l Hikme’nin
zenginlesmesi i¢in biiyiik emek vermis ve bazen cizye olarak kitap almistir. Me ’mun
doneminde ise terclime faaliyetleri adeta zirveye c¢ikmistir. Bu doénemde dil ve
edebiyatin yan1 sira miisbet ilimler ve felsefe alaninda da miihim calismalar olmustur.
Me*‘mun donemi Islam tarihinde felsefe ve kelam diisiincesinin gelismesinde bir doniim

noktasidir.*’

Bu donem, hadislerin tedvin edilmesinin devam ettigi ve tasnifinin basladigi bir
doénemdir. Hadisler siiratle tespit edilmeye ¢alisilmistir. Ciinkii, ortaya ¢ikan itikadi ve
siyasi firkalar hadisleri kendi amaglarina gére yorumlamislar ve buna uygun bir hadis
bulamadiklarinda uydurma faaliyetlerine girismislerdir. Bir de bu donemde sadece
Kur’an’la yetinmek isteyip, hadislere gereken Onemi vermeyen, hatta ihmal eden

firkalarda zuhur etmistir. Biitiin bunlar hadisgileri gayrete getirmistir.38

Tedvin donemiyle (h. 1. asrin sonlarmdan h. II. asrm ortalarina kadar) birlikte Islam

diisiincesi iki farkli kola ayrilmistir. Birisi re’ye (akli istidlal) dayanan ve gerek Islam

% M. Eba Zehra, fmam Safii, s. 51-52.

% Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler” md., DIA, I, 40-41.

% Musa Erkaya, “Hicri III. Asir itibariyle Bagdat’ta Hadis Faaliyetlerine Genel Bir Bakis”, FUIFD,
Elaz1g, 2008, X11/2, s. 249-250; Abdiilaziz ed-Diri, “Bagdat” md., DIA, 1V, 425.

% M. Eba Zehra, Imam Sdfii, s. 49-61; Habil Nazhgiil, Imam es-Safii’nin Hadis Kiiltiiriimiizdeki Yeri,
Basilmamis Doktora Tezi, AUSBU, Ankara, 1993, s. XII-XIII.
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mirasinin  anlagilmasinda gerekse yeni gelismelerin degerlendirilmesinde ona

dayanmaya ¢agrida bulunan ehl-i re’y/re’y ekoliidiir. Digeri ise Islami mirasa, sikica

tutunmaya, esya ve olaylar1 degerlendirmede tek kistas olarak nassa dayanma cagrisinda

bulunan ehl-i hadis/hadis ekoliidiir.** Bu iki ana temayiil, Ehl-i re’yin merkezi Irak

oldugundan Irak fukahasi, ehl-i hadisin merkezi Medine oldugundan Hicaz/Medine

fukahast olarak adlandirilmislardir.*°

Imam Safii’nin yasadig bu devrin 6zelliklerinden birisi de fukaha arasinda, hadis ve

re’ye verilecek yer ve onemle ilgili anlagmazliklarin uzun siire devam etmesi, neticede

dort grubun ortaya ¢ikmasidir. Bu gruplari sdyle belirtmek miimkiindiir:

a)

b)

d)

Asirt rey taraftarlari: Bunlar 6zellikle sadece Kitap’a ve re’ye dayanan, siinneti
hiiccet kabul etmeyen gruplardir. Basra Mu‘tezilesi veya Hariciler oldugu
tahmin edilen bu grubun temsilcisi kalmamistir.

Ilimli rey taraftarlari: Bunlar Kur’an-1 Kerim’in yaninda silinneti reddetmeyen,
delil olarak kabul eden, ancak hadisin sihhati noktasinda titiz davranan ve ¢ok
hadis rivayetinden sakinanlardir. Ote yandan bu grup kiyas, istihsan, maslahat
gibi re’ye dayanan yollarla hiikim vermekten sakinmamis, farazi meseleler
iireterek bunlar iizerinde durmuslardir. Ibn Ebi-Leyla (6. 148/765), Eb(i Hanife
(0. 150/767), Zifer (6. 158/775), Evza’i (6. 176/792), Siifyanu’s-Sevri (0.
161/778), Malik (8. 179/795), Ebi Yusuf (6. 182/798), Imam Muhammed (6.
189/805) bu grup iginde yer almaktadirlar.

Asirt Hadis (Eser) taraftarlari: Burada “eser”le kast edilen Hz. Peygamber’in
hadisleri ile sahabe ve tabiin fetvalaridir. Bu gruptakiler re’y ile igtihadi ve
Ozellikle bunun en 6nemli unsuru olan kiyasi, sahabe ve tabiin fetvalarini
hiikiim kaynag1 olarak kabul etmeyenlerdir. Baz1 Mu‘tezile imamlarindan bagka
ehl-i stinnetten Daviad b. Ali (6. 270/883) ve mensuplari bu gruptandir.

Ilimli Hadis taraftarlari: Genellikle hadis alimleri mutedil esercidirler. Bunlar
re’y ve kiyasi inkar etmemekle beraber ona nadiren basvururlar. Hadislerden
baska sahabe ve tabiln fetvalarini da hiiccet sayarlar. Farazi meseleler {izerinde

fetva ve hiikiim vermezler. Hadis ve eser varken, baska hicbir re’yi tercih

% Muhammed Abid Cabiri, Arap Aklimin Olusumu (¢ev. Ibrahim Akbaba), iz Yay., Istanbul, 1997, s.

139.

0 Osman Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, DIB Yay., Ankara, 1999, s. 81.
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etmezler. Su‘be (6. 160/777), Hammad b. Zeyd (6. 179/795), el-Leys b. Sa‘d (0.
165/781), Siifyan b. Uyeyne (6. 198/813), el-Fudayl b. Iyad (6. 187/803),
Abdullah b. Miibarek (6. 165/781), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi alimler

bu grupta yer alanlarin 6nde gelen simalaridir.**

Imam Safii’nin yasadifi dénem aym zamanda, Arap dili ve edebiyati alanlarindaki
calismalar bakimindan da ¢ok verimli ge¢mistir. Onceleri Kur’an-1 Kerim ve hadisin
inceliklerini anlamak maksadiyla baglayan filolojik ve edebi arastirmalar, zamanla
miistakil birer ilim halini alms, ¢esitli dilciler Arap kabileleri arasinda dolasarak Arap

edebiyatina esas teskil edecek malzemeyi toplayip tespit etmeye calismuslardir.*?

Imam Safii’nin yasadigi bu devir, ilmi agidan énemli ¢alismalarin yapildig1 bir ddnem
olarak bilinmektedir. O, tahsil amaciyla doneminin en Onemli ilim merkezlerine
(Mekke, Medine, Yemen, Bagdat, Misir) bizzat ilmi seyahatlerde bulunmustur. Ayni1
zamanda Safii, yasadigi bu donemin ilmi canliligindan 4zami derecede istifade etmistir.
Onun yetismesinde, ilminin olgunlagmasinda, yaptig1 seyahatlerin, katildig1 ¢esitli

miinazaralarin ve farkli goriislerin biyiik etkisi olmustur.*?

*! Hayrettin Karaman, age, s. 160-161.
2 Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler” md., DIA, I, 41.
* M. Ebd Zehra, Imam Sdfii, s. 54.
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BOLUM 1: EBU HANIFE VE iIMAM SAFIii’NiN HAYATI, iLMi
KIiSILiGi

1.1. Ebii Hanife’nin Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

1.1.1. Ebii Hanife’nin Hayati

1.1.1.1. Dogumu ve Ailesi

Ebl Hanife Nu‘man b. Sabit b. Zaita b. Mah’in, dogumu hakkinda bazi farkl rivayetler
olsa da bizzat oglu Hammad ve torunu Ismail b. Hammad b. Eb( Hanife’nin
bildirdigine gore 80/699 yilinda, hayatinin biiyiik bir bolimiinii yasadigi Kife’de
dogmustur. Tarihgilerin biliyiik ¢ogunlugu bunda ittifak halindedirler. Onun bazi
kaynaklarda hicri 61 yilinda dogdugu belirtilmigse de bu iddia hem zayiftir, hem de

onun hayatimnin akis semasina uymamaktadir.’

Nu‘man b. Sabit’in lakabi Imam-1 A’zam, kiinyesi Ebdi Hanife’dir. En biiyiik imam
manasma gelen “Imam-1 A’zam” tabiri her ne kadar isim yerine kullaniliyorsa da
aslinda onun {invanidir. Ona bu sifatin verilmesi, ¢agdaslar1 arasinda segkin bir yere
sahip olmasi, hukuki diisiince ve ictthad metodunda belli bir ¢i8ir agmasi, hepsinden

6nemlisi de siyasi dirayeti ve miicadelesi sebebiyledir.’

“Ebl Hanife” kiinyesi ¢esitli manalar1 hatirlatmaktadir. Hanif, Hakk’a taraftar ve talip
olan, Hakk Din’e uyan, iyi Miisliiman, sirk ve sapikliktan uzak, tevhid inancini koruyan,
muvahhid mii’min demektir. Buna gore Ebl Hanife, Hakk’a talip, Hakk’a taraftar ve o
yola bagli olan kimse demektir. Ayrica onun bu sekilde anilmasi, Iraklilar arasinda
“Hanife” denilen bir tiir divit veya yaz1 hokkasini devamli yaninda tagimasi sebebiyle de
olabilir, denilmistir. Yoksa onun Hanife adinda bir kizi yoktur ve hatta oglu

Hammad’dan baska ¢ocugunun bulunmadig: bilinmektedir.?

! Muhammed Eba Zehra, Ebii Hanife (¢ev. Osman Keskioglu), DiB Yay., Ankara, 2005, s. 23; Yunus
Vehbi Yavuz, Imam Azam Fikh-1 Ekber Aliyyii’l-Kari Serhi, Cagr1 Yay., Istanbul, 1979, s. 5; Mustafa
Uzunpostalc1, “Eb Hanife ve Nasslarin Degerlendirilmesi”, Isldmi Arastirmalar Dergisi Ebii Hanife
Ozel Sayis;, TEK-DAV, Ankara, 2002, XV/1-2, s. 20.

2 Ekrem Sagiroglu, Imam-1 Azam Ebii Hanife, Denge Yay., istanbul, 1998, s. 16.

¥ Ekrem Sagiroglu, age., s. 16: Vecdi Akyiiz, age., s. 18.
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Kaynaklar genelde onun soyunu Ebl Hanife Nu‘man b. Sabit Zita b. Mah olarak kabul
etmekle birlikte, nesebi hakkinda degisik rivayetler de bulunmaktadir. Baz1 kaynaklar
onun nesebi hakkinda, Beni Teymullah b. Sa’lebe b. Bekr b. Vail’in mevlas1 seklinde
bir rivayete yer vermektedir. Burada mevla kelimesinin ne anlama geldigi, yani kole mi,
yoksa dostluk ve yardimci anlamina mi1 geldigi tartisma konusu olmustur. Araplar, Arap
olmayan yerlerde fetihlerde bulunduklar1 zaman, buranin halkin1 bir Arap kabilesinin
himayesine verirlerdi ki, buna da dostluk ve yardimci anlaminda mevla denilirdi.*
Ancak onun soyu konusunda Ebt Hanife’nin iki torununun rivayetlerini de dikkate
almakta yarar vardir. Torunu Omer b. Hammad b. Eb Hanife soyle demektedir: “Ebi
Hanife Nu‘man b. Sabit b. Zata b. Mah’tir. Zata Kabil bolgesindendir. Sabit de
Miisliiman olarak diinyaya gelmistir”. Diger bir torunu Ismail b. Hammad b. Ebf Hanife
ise “Sabit b. Nu‘man b. el-Merziiban hiir faris ogullarindandir. Dedem Nu‘man 80
yilinda diinyaya gelmistir. Biiyiik dedem Sabit, Nu‘man dedem daha kiigiik iken, Hz.
Ali’nin yanina gelmis, O da O’na ve ziirriyetine dua etmistir. Allah’a yemin ederim ki,

bizim iizerimize asla kdlelik vurulmamis, bdyle bir sey asla vaki olmamugtir”.”

Ebl Hanife’nin dedelerinin ana yurdu olan bolgede Tiirkler de dahil bir¢ok Miisliiman
kavmin yasamis olmasi onun aslen Tiirk olabilecegi ihtimalini de akla getirmektedir.6
Nitekim Ahmet Hamdi Akseki, onun Tiirk asilli oldugunu séylemistir.” fmdm- A’zam i
Bes Eseri Uzerine adli makalesinde Ibrahim Emiroglu da onun biiyiik ihtimalle Tiirk
oldugunu yazmistir.®> Muhammed Hamidullah ise isldm da Devlet Idaresi eserinde Ebi

Hanife’nin babasinin Iranl, annesinin de Hintli oldugunu ifade etmektedir.’

Ebti Hanife’'nin kokeni hakkinda farkli haberler olsa da, mesela O’nun aslinin
Tirmiz’den, Nesa’dan; babasinin Enbar’dan oldugu sOyleniyorsa da, Ebli Hanife’nin

Arap asilli olmadig1 agiktir. Aslinda bu farkli rivayetler de yadirganmamalidir. Cilinkii

* Mustafa Uzunpostalc1, agm., s. 20.

° M. Ebii Zehra, age., s. 23-24; Mustafa Uzunpostalct, agm., s. 20-21.

® Mustafa Uzunpostalci, “Ebl Hanife” md., DiA, TDV Yay., Istanbul, 1994, X, 131; Vecdi Akytiz, Dért
Mezhep Imami, IFAV Yay., Istanbul, 1996, s. 18.

" Ahmet Hamdi Akseki, /sidam Dini, Nur Yay., Ankara, 1989, s. 42.

8 Ibrahim Emiroglu, “imam-1 Azam’in Bes Eseri Uzerine”, Isldmi Arastirmalar Dergisi Ebii Hanife Ozel
Sayisi, TEK-DAV, Ankara, 2002, XV/1-2, 215.

® Muhammed Hamidullah, fsldm’da Devlet Idaresi (¢ev. Kemal Kusg¢u), Ahmed Said Matbaasi, Istanbul,
1963, s. 31.
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Ebl Hanife’nin babasi Sabit, sayilan biitiin bu yerlerde bir miiddet ikamet ettikten

sonra, Kiife’ye gelip yerlesmistir.'

Ebl Hanife’nin nesebi hakkinda son olarak sunu diyebiliriz ki; onun ash ister Arap
olsun ister acem olsun; bu durum onun sahip oldugu ilmine ve mevkiine higbir

noksanlik getirmez. O neseple 6viinmekten uzak bir alimdir.
1.1.1.2. Yonetimle Tliskileri

Ebl Hanife’nin yonetimlerle iligkileri giris boliimiinde, onun yasadigi sosyo-kiiltiirel
cevrede ele almmistir. Burada tekrar vurgulamak gerekir ki omriiniin elli iki yilini
Emeviler, on sekiz yilin1 da Abbasiler doneminde yasamis olan Ebl Hanife’nin hem
Emevi yonetimiyle hem de ilk donemler belli bir siire sonra Abbasi yonetimiyle
iligkileri iyi gitmemistir. Yonetimlerle arasinin bozulmasinin birkag sebebi vardir.
Bunlardan birincisi, yoneticilerin kendisini beytiilmal ve kadilik gibi kamu
kuruluslarinin basma atama isteklerini reddetmesidir. Yoneticiler de isteklerinin
reddedilmesi {izerine Eb( Hanife’ye hapis ve kirbag cezasi vermislerdir. Bazi
rivayetlerde onun bu iskenceler esnasinda Oldiigii belirtilmektedir. Ebl Hanife’nin
yonetimlerle ¢atismasinin ikinci sebebi ise, onun Ehl-i Beyt’e besledigi sevgidir. Cesitli
ayaklanmalar sonucunda, Emevilerin Ehl-i Beyt’e karsi tutumlarini sertlestirmesi, Eb
Hanife’ nin onlara cephe almasina sebep olmustur. Ayni1 durum, Abbasi yonetimi ile de
s6z konusu olmustur. Ilk zamanlar aralarinda olumlu bir iligki varken, ydnetimin Ehl-i
Beyt iizerindeki baskiyr artirmasi iizerine bu iliski bozulmustur. Ayni sekilde Abbasi

yonetimine de cephe almigtir.™
1.1.1.3. Vefat1

Omriinii ilme adayan Ebt Hanife'nin, h.150/767 yilinda Bagdat'ta vefat ettigi
hususunda ittifak s6z konusudur. Ancak 6liimiiniin hangi sebeple oldugu ile ilgili farklh
rivayetler vardir. Bu farkli rivayetlerin birlestigi nokta EbGi Hanife’nin hapse atilmis ve
orada iskence gormiis olmasidir. Rivayetlerin ayrildig1 nokta ise, onun hapiste mi yoksa

hapisten ¢iktiktan sonra mi1 61diigli hususudur. Muhammed Ebt Zehra, Abbasi halifesi

1% Halim Sabit Sibay, “Eb Hanife”md., [sldm Ansiklopedisi, IV, 20; Mustafa Uzunpostalci, agm., s. 21.
Y M. Ebt Zehra, Isldmda Fikhi Mezhepler Tarihi (cev. Abdiilkadir Sener), Hisar Yay., istanbul, 1978, s.
229-232;M. Eba Zehra, Ebii Hanife, s. 104-107; Mustafa Uzunpostalci, “Ebli Hanife” md., DIA, X, 132-
133.
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Mansur’un imam- A’zam’mn cenaze namazim kildig ile ilgili rivayetlere dayanarak,
onun hapiste 6lmedigini iddia etmistir. Onun cenaze namazina elli-altmis bin kadar
insanin katildigi rivayet edilir. Cenaze namazi alt1 kere kilinmis olup, sonuncusunu oglu
Hammad kildirmistir. izdihamdan dolay1 ikindiye kadar defnedilememistir. Cenazesi

kendi vasiyeti iizerine, Bagdat’ta Hayzuran mezarliginin dogu tarafina defnedilmistir.'

Kabrinin tizerine Melik Esref Ebi Said el-Miistavfi el-Harezmi (6. 459/1067) tarafindan
biiylik¢ce bir kubbe yaptirilip ¢evresine de medrese insa ettirilmistir. EbG Hanife’nin
kabri bugiin Bagdat’ta ve kendisine (el-imamii’l-A’zam) nispetiyle “A’zamiyye”

denilen yerdedir.™
1.1.2. Ebii Hanife’nin Ilmi Kisiligi
1.1.2.1. Tahsili

Ebl Hanife, Kife’de dogmus ve orada yetismis biiylik bir alimdir. Onun yetigsmesi ve
ilminin geligsmesi ilizerinde yasadigi ¢evrenin biiyiik etkisi olmustur. Ebli Hanife ilim
ogrenmeye ¢ok kiiciik yaslarda baglamamis, 6nceleri baba meslegi olan ticaretle bir siire

mesgul olduktan sonra ilim hayatina atilmistir.

Oncelikle sunu belirtmeliyiz ki, Eb Hanife’nin yasadifi Kife ve Bagdat sehirleri
alimlerin, fakihlerin, ediplerin, filozoflarin, sairlerin ve dilcilerin ¢ok oldugu ilim
merkezleri konumundaydilar. Ayn1 zamanda bu yerler, diger milletlerle baglantis1 olan,
onlara Islam’in ve Arapganin dgretildigi, kadim medeniyetlerin tesiri goriilen yerlerdir.
Irak bolgesi muhtelif milletlerin ve bu milletlerin olusturdugu cesitli medeniyet ve
kiiltiirlerin bulustugu bir bolge olmakla birlikte siyasi yonden istikrarli olan bir yer

olamamugtir.**

Ebl Hanife, kii¢iik yasta Kur’an-1 Kerim okumasini 6grenmis, hatta hafiz da olmustur.
Onun kiraat ilmini, kiraat iistatlarindan biri olan Asim b. Behdele’den (6. 127/745)

ogrendigi rivayet edilmistir. Daha sonra sarf, nahiv ve arap edebiyatin1 6grenmis, bir

12 {smail Hakki Unal, Imam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, DIiB
Yayinlari, Ankara, 1994, s. 13-13; Zalabidin Acimamatov, Ebii Hanife ve Fergana Vadisindeki Etkisi,
Basilmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2005, s. 13-16; M.
Eba Zehra, Ebii Hanife, s. 68-70.

B3 ismet Demir, fmam-1 Azam Ebii Hanife Hayati, Islim Hukuku ve Hanefi Mezhebi'ni Tedvindeki
Metodu, Segil Ofset, Istanbul, 2005, s.44, Mustafa Uzunpostalc1, agm., s. 24.

M. Ebt Zehra, Ebii Hanife, s. 30-35.
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taraftan da hadisleri ezberlemeye baslamistir. Ebd Hanife on alt1 yasinda iken hacca
gitmistir. Haremdeki ders halkalar1 onun ¢ok dikkatini ¢cekmis ve onda ilme kars1 bir ilgi
uyandirmis, i¢indeki ilim atesini orada gordiikleri parlatmistir. Bu noktada Eba
Hanife’nin, ilim 6grenmeye baslamasinin sebebine iliskin sdyle bir olay anlatilmaktadir:
Bir giin Eba Hanife, Imam Ebi Amr es-Sa’bi’nin (6. 103/721) yanindan geciyorken
kendisini yanina ¢agirir ve ona “Nereye devam ediyorsun?” diye sorar. Ebti Hanife,
“Cars1 pazara” diye cevap verir. Bunun iizerine $a’bi, maksadinin o olmadigini,
ulemadan kimin dersine devam edip etmedigini sordugunu soyler. Ebli Hanife, hig
birinin dersine devam etmedigini sdylemesi iizerine S$a’bi “Ilmi ve ulema ile goriismeyi
sakin ihmal etme, ben senin uyanik ve canli bir gen¢ oldugunu goriiyorum” der. Ebl
Hanife, $a’bi’nin bu soziiniin kendi i¢inde iyi bir etki biraktigini, ¢arsi, pazara gitmeyi

birakarak ilme sarildigini ifade eder.™

Sa’bi ile gergeklesen bu goriismesinden sonra, Ebl Hanife ilim meclislerine devam
etmeye baslanmistir. Onceleri Mu’teziler, Hariciler ve Siilerle cedelleserek kelami
meselelerle ise baglayan EbG Hanife’nin sonradan fikih halkalar1 dikkatini ¢ekmis ve
fikih alaninda karar kilmistir. Fikih ilmine intisap ettigi sirada kelam ilmine tam anlami
ile vakif olmus, akaid meselelerini ve tevhid inanci ile ilgili incelikleri, akli delillerle
ispat edecek giice sahip olmustur. Fikih ilminde karar kilmasim1 kendisi sdyle
anlatmaktadir: “Ben kelamla mesguldiim. Hatta bu ilimde parmakla gosterilecek kadar
da ilerlemistim. Bir giin mescitte Hammad b. Ebi Siileyman’mn (6. 120/737) ders verdigi
yere yakin oturuyordum. Bir kadin geldi ve bana ‘karisi cariye olan bir adam, onu
stinnete uygun olarak bosamak istiyor. Kag¢ talakla bosamasi gerekir?’ diye sordu.
Kadma, Hammad’a gitmesini ve ondan alacagi cevab1 bana da bildirmesini sdyledim.
Kadin dondii ve bana ‘Hammad’a sordum, koca, cariye olan karisin1 hayizdan
temizlenmis iken ve kendisiyle cima’da da bulunmadan bir talakla bosar, sonra cariye
iki hayiz goriinceye kadar bekler, temizlenince de bagkasiyla evlenmesi helal olur’ diye
cevap verdi, dedi”. Bu olaydan sonra Ebli Hanife, Hammad’in ders meclislerine

katilmaya karar vermistir. O, hocasi 6liinceye kadar bu derslere devam etmistir. Hicri

'S M. Ebt Zehra, Ebii Hanife, s. 30-35; Y. Vehbi Yavuz, age., s. 2; Mustafa Uzunpostalci, agm., s. 34.
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120 yilinda hocasinin vefat1 ilizerine liyakatla onun kiirsiisiine ge¢irilmis ve bundan

sonra ders halkalarini biiyiik bir bagar ile yﬁriitmﬁstiir.16

Ebl Hanife’nin hayatinin ilk dénemlerinde kelam ilmiyle mesgul oldugunu, ancak fikih
ilminde karar kildiktan sonra bir daha bu ilimle ilgilenmedigini, hatta hos
karsilamadigina dair soylentiler olsa da bu hakikati ¢ok yansitmamaktadir. Clinkii bu
gorlis onun risalelerindeki yaklasima uymamaktadir. O, risalelerinde insanin
ilgilenebilecegi ilimlerin en faziletlilerinin Allah’in zat ve sifatlar1 ile mesgul olan ve bu
hususlarda inkarcilarin siiphelerini defetmeyi gaye edinen el-Fikhu’l-Ekber oldugunu
soylemektedir. El-Alim ve’l-miiteallim’de ise ilm-i keldmi bir savunma silahma
benzetmekte, Hz. Peygamber ve ashap doneminde bdyle bir silahi kullanmay1
gerektirecek durum olmadigr i¢in onlarm Kkullanmadiklarini, “biz ise kendimizi
savunmak igin boyle bir silaha muhtaciz” demektedir.” Gériiliiyor ki, Eba Hanife
hayatinin ilk dénemlerinde oldugu gibi son donemlerinde de itikadi meselelerle mesgul
olmustur. Onun fikih ilmiyle ilgilenmesi, akaid ve keldm konular ile ilgilenmesine

mani degildir.'®

Ebl Hanife’nin kendi eserlerindeki goriiglerini g6z oniinde bulundurarak, onun Ehl-i
Siinnet kelamimin ilk zeminini olusturdugu genel kabul goérmiistiir. Onun goriisleri
kelam ilmi agisindan orjinal goriislerdir. Daha sonralar1 ortaya ¢ikan ve Ehl-i Siinnet
kelaminin bir kolunu olusturan Matiiridilik tamamen Eb{ Hanife’nin itikadi goriisleri

lizerine kurulrnustur.19
1.1.2.2. Ebi Hanife’nin Hocalari

Eb(i Hanife’'nin “Ben ilim ve fikih ocaginda yetistim. Ilim erbabiyla diisiip kalktim.
Fukahadan en degerli bir zata devam ettim” ifadesinden de anlagilacagi gibi o, ilmi bir
tek kaynaktan elde etmemis, yasadigi donemde bir¢ok ilim adamiyla goriismiis, onlarla
fikir aligverisinde bulunmus ve ilmi kisiligini bu sekilde olusturmustur. Insanin tiirlii

gidalardan yararlanmasi gibi Ebii Hanife de sadece bir ekole bagli ilim adamlarindan

1 M. Eba Zehra, Ebii Hanife, s. 30-35; Y. Vehbi Yavuz, age., s. 2; Mustafa Uzunpostalci, agm., s. 34.

Y Mustafa Oz, fmam-1 Azamin Bes Eseri, IFAV Yay., istanbul, 2002, s. 10-11, 35; ilyas Celebi,
“Risaleleri ve itikadi Gériisleri ile Imam-1 Azam Ebd Hanife”, Islami Arastirmalar Dergisi Ebii Hanife
Ozel Sayisi, XV/1-2, s. 64.

'8 {lyas Celebi, agm., s. 64.

¥ Sonmez Kutlu, Imam Maturidi ve Maturidilik, Avrasya Yay. Ankara, 2003, s. 22; Zalabidin
Acimamatov, age., s. 20.
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degil, Ehl-i Hadis’ten Sia’ya varincaya kadar cok farkli ¢izgideki ilim adamlariyla

goriismiis ve onlardan gerektiginde istifade etmekten geri kalmamugtir.”°

EbG Hanife hacca gitmis, hacca gittiginde ve Mekke’ye yaptigi diger seyahatlerinde
Mekke ekoliiniin temsilcisi ve Abdullah b. Abbas’in ilmine vakif olan Atd b. Ebi
Rabah’in Mescid-i Haram’daki ders meclislerine katilmistir. Ayn1 sekilde Abdullah b.
Abbas’1n azatlis1 ve onun ilminin varisi olan ikrime’den ders almistir. Hz. Omer’in ve
onun oglu Abdullah’in ilimlerini, Abdullah’m azatlis1 Nafi’den almistir. Bu sekilde ibn
Mesud’un ilmiyle, Hz. Ali’nin ilmini, Kife ekolii yoluyla almistir. Hz. Omer’in ve Ibn

Abbas’1n ilimlerini de goriistip bulustugu Tabiinden alip égrenmistir.21

Ebl Hanife genelde herkesten ilim 6grenme yolunu tutmustur. O, kendisinden kiigiik
veya biliytik, ister Irak gevresinde, ister baska sehirlerde yasiyor olsun, goriistiigi biitiin
alimlerden istifade etmistir. Bu bakimdan kendisinden Kur’an ilimlerini aldigim
soyledigimiz, Ebti Bekr Asim b. Ebi’n-Nectid’tan tutun da kendisini ilme tesvik eden
Ebi Amr Amir b. Serahil es-Sa’bi, imam Malik’in @statlarmndan ve Medine’nin 6nde
gelen tabiin alimlerinden Rabia b. Abdurrahman er-Rey, Omer b. el-Hattab’m kolesi
Zeyd b. Eslem, Sam’in imami el-Evzai ve hadis alaninda “emirul-mii’minin” diye
anilan Su’be b. el-Haccac’a, hatta gerek Emevi ve gerek Abbasi halifeleri zamaninda
bunlara kars1 ayaklanmalarini destekledigi baz1 Sia imamlarina varincaya kadar pek ¢ok
kimse ile goriismiis ve onlardan ilim almistir. Ebli Hanife’nin Ehl-1i Beyt’ten ilim
yoniinden istifade ettigi hocalar1 Zeyd b. Ali, Muhammed Bakir, Cafer-i Sadik ve
Abdullah b. Hasan’dir.?

Doneminin seckin alimlerinin pek cogu ile goériisme ve onlardan ilmi yonden
faydalanma imkani bulan Eb( Hanife’nin asil hocasi, doneminde Kife re’y ekoliiniin
iistad1 kabul edilen Hammad b. Ebi Siileyman (6. 120/738)’dir. EbG Hanife 102/720
yilindan hocasiin vefatina kadar, on sekiz yil onun ders halkasina devam etmis, en
seckin 6grencileri arasinda yer almis, hocasinin katilamadigi zamanlarda ona vekaleten
ders verecek seviyeye yiikselmistir. Hocas1 hakkindaki bilgiler oldukga sinirhdir. Iyi bir
tahsil gormesi i¢in babasi tarafindan Kife’ye getirilen Hammad’in yetismesinde en

biiyiikk pay, Emeviler doneminde Irak bolgesinde fikhi diisiincenin ve re’y hareketinin

2 M. Ebd Zehra, Ebii Hanife, s. 84-85.
1 Ahmet Ozel, “Alkame b. Kays” md., DiA, II, 6; Mustafa Uzunpostalci, agm., s. 37.
22 Mustafa Uzunpostalci, agm., s. 35.
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gelismesine onciilik eden ve Irak medresesinin imami olarak anilan Ibrahim en-
Nehai’ye aittir. Hadis tahsil ettigi hocalari arasinda ise ashaptan Enes b. Malik,
tabiindan Said b. Miiseyyeb, Hasan el-Basri bulunmaktadir. Ebli Hanife’nin disinda
diger énemli 6grencileri oglu Ismail, Hakem b. Uteybe, Siifyan es-Sevri, Hammad b.
Seleme vardir. Boylece Hammad, donemindeki fikhi tefekkiire katkisinin yani sira Kife
bolgesinde gelisip zenginlesen ilmi mirasin, aralarinda EbG Hanife’nin de bulundugu

tebeli’t-tabiin nesline aktarilmasinda adeta bir koprii gérevi iistlenmistir.?

Eb(i Hanife'nin diger bir hocasi ise aslen Yemenli olup Kife’de dogan Ibrahim en-
Nehai (8. 96/714)’dir. Bizzat kendi ifadesine gore Nehai, Ibn Mes‘tid’un &grencilerine
daha ¢ok itimat ettigi i¢in ilmi onlardan 6grenmistir. Fikhi goriis ve yaklasimlarinda
sahabe goriisiine biiyiikk onem verir ve sahabeye muhalefeti hos karsilamaz. Nehai,
sahabe doneminde yetistikleri i¢in sahabe icmasmin olusmasinda goriisleri dikkate
alinan tabiin ulemasi arasinda yer almaktadir. Irak Ehl-i Re’y mektebinin tesekkiiliinde
merkezi bir rol oynayan Nehai, Kife’de 6zellikle Ibn Mes‘id’un etrafinda baslayip
gelisen fikhi hareketin kendi donemine kadar siiren birikimini 6zlimseyerek, fikih
alanindaki goriis ve faaliyetleriyle 6grencisi Hammad tizerinden daha sonra EbGi Hanife

ekseninde tesekkiil edecek olan Hanefi mezhebinin goriislerine de kaynaklik etmistir.?*

Ebl Hanife’nin ashaba ulasan hocalar1 zincirinde énemli bir halkay: teskil eden diger
bir isim ise, Esved b. Yezid (6. 75/694)’dir. Kife fikih mektebinin temsilcilerinden
Alkame b. Kays’m yegeni, ibrahim en-Nehai’nin dayisidir. Hz. Peygamber déneminde
yasadigr halde onu gormediginden ‘muhadramin’ sayilir. Kife’ye gelmeden once

Yemen’de Muaz b. Cebel’1 gormiis ve ondan hadis dinlemis‘[ir.25

Ebl Hanife’nin hocalar silsilesinde en onemli kademeyi temsil edenlerden biri de
Alkame b. Kays (6. 62/682)’dir. Muhadramiindan olan Kays, Kife’de Abdullah b.
Mes“0d’un derslerine devam etmis ve onun kiraat ve tefsirde oldugu gibi fikihta da en
onde gelen talebesi olmustur. ilim tahsili icin memleketinden ayrilan Alkame
Horasan’da gazalara katilmis, Hz. Ali ile birlikte Siffin savasina istirak etmistir

(37/657). En meshur talebeleri Ibrahim en-Nehai ve Sa‘bi’dir. Zamaninda birgok

> Mehmet Ozgﬁ Aras, “Hammad b. Ebi Siileyman” md., DIiA, XV, 484-486.
** Siikrii Ozen, “Nehai” md., DIA, XXXII, 535-538.
2 Saffet Kose, “Esved b. Yezid” md., XI, 441-442.
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sahabinin hayatta bulunmasma ragmen ilim talipleri Alkame’nin derslerine ragbet

gostermis ve hatta bircok sahabi ona bagvurarak kendisinden fetva istemistir. %

Tefsir ve kiraat alaninda oldugu gibi fikihta da Kafe mektebinin kurulusunda en 6nemli
rolii oynayan Abdullah b. Mes“id (6. 32/652-53), sahabeye ulasan son halkalardandir.
Islam’a girmekle sereflenen altinci kisi oldugunu bizzat kendisi ifade etmistir. Hz.
Omer, halife olunca degisik kiiltiirlere, farkli yasayis ve degerlere sahip bulunan
insanlarin yasadigi Kife’nin hukuk islerini, egitim ve dgretim hizmetlerini yiirtitmek
tizere Abdullah b. Mes‘td’u gorevlendirmistir. Kendisini tamamiyla ilm1 faaliyetlere
vermesinden dolay1 onun yetistirdigi talebeler say1 ve kalite bakimindan digerlerinden
{istiindiir. Bunun tabii sonucu olarak, Irak bolgesinde Hz. Omer ve Hz. Ali basta olmak
lizere baz1 sahabilerin goriisleri yaninda en ¢ok Ibn Mes“Gd’un gériisleri yayilmistir.
Bundan dolay1 daha sonralar1 Ebi Hanife tarafindan sistemlestirilen bu mektebin asil

kurucusunun ibn Mes‘tid oldugu ileri siiriilmiistiir.?’

Son olarak Ebd Hanife nin iistatlarini sahabeden itibaren sema ile soyle gosterebiliriz.?

Abdullah b. Mes’ud Ali b. Ebi Talib
Surayh Alkame b.Kays Mesrik b. el-Ecda  el-Esved b.Yezid
(6. 78/697) (6. 62/681) (6. 63/682) (6. 95/714)
Amir b. Strahile’s-Sa’bi Ibrahim en-Nehai
(6. 104/722) (6. 95/714)

Hammad b. Ebi Siileyman

® Ahmet Ozel, “Alkame b. Kays” md., DIiA, I, 467.

*” {smail Cerrahoglu, “Abdullah b. Mes*ad” md., DiA, I, 114-117.

%8 Hayrettin Karaman, Isldm Hukukunda Ictihad, DIB Yay., Ankara, 1985, s. 132; Hayrettin Karaman,
Islam Hukuk Tarihi, Iz Yaymncilik, Istanbul, 2001, s. 170.
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(6. 120/738)

Ebl Hanife (Nu‘man b. Sabit)

(6. 150/767)

Bu semaya gore Imam-1 Azam Ebi Hanife’nin ilim kaynagi Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Kiife’ye yerlesmis olan Ali b. Ebi Talip ve Abdullah b. Mesud

olmustur.
1.1.2.3. Ebd Hanife’nin Ogrencileri

Ebl Hanife, hocast Hammad’in vefatindan sonra onun yerine ge¢mis ve yaklasik otuz
yil kadar siire ile ders ve fetva verme gorevini yiiriitmiistiir. O, bu dénem iginde ¢ok
sayida Ogrenci yetistirmistir. Onun yetistirdigi 6grencileri iki kisma ayirmak gerekir.
Birincisi, bir miiddet ilim tahsil ettikten sonra elde ettikleriyle yetinerek ondan
ayrilanlardir. Bu gibi &grencileri onun siirekli takipgileri olmamistir. Ikincisi,
hocalarinin vefatina kadar ondan ilim tahsil etmeye devam edenlerdir. Bunlarin da bir

kismu1 herhangi bir géreve atanma sebebiyle ders halkasindan ayrllmlslardlr.29

EbG Hanife, derslerine devam eden, yanindan hi¢ ayrilmayan 6grencilerini ¢ok takdir
etmistir. Bu sekildeki 6grencilerinin sayisinin 36 oldugunu sdyler. Bu 6grencileri ile
ilgili degerlendirmesi de soyledir: Zikredilen Ogrencilerin 28’1 kadilik yapacak, 6’s1
fetva verecek, ikisi kadi1 ve miiftii yetistirecek seviyededir. Bu iki kisiden kast edilenler

fmam Muhammed ve imam Ebt Yusuf oldugu séylenmistir.*

Ebl Hanife derslerini 6grencileri ile daha ¢ok soru cevap seklinde yapar ve fetva
veritken de Ogrencileri ile istisare ederdi. EbG Hanife’nin ilminin ve fikirlerinin
yayillmasinda ve giinlimiize kadar ulastirilmasinda 6grencilerinin katkisi ¢ok biiyiiktiir.
Ciinkii Hanefilik, merkezde Ebli Hanife’nin goriisleri olmak {izere 6grencileri tarafindan
desteklenerek bir mezhep haline getirilmistir. Onun, 30 yil kadar ders verdigi ve

talebelerinin dort bin civarinda oldugu belirtilmistir. Onun yetistirdigi sahsiyetler Belh,

2 Y. Vehbi Yavuz, “Eba Hanife’yi Tammak”, Isldmi Arastrmalar Dergisi Ebii Hanife Ozel Sayisi,
XV/1-2, 9.
%0y, Vehbi Yavuz, agm., s. 9.
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Semerkant, Horasan, Irak, Suriye ve Misir’a dagilmislar ve islam akidesini miidafaa

etmislerdir.®

Eb(i Hanife’nin en meshur &grencileri sunlardir: Imam Eba Yusuf, Muhammed b.
Hasan es-Seybani, Ziifer b. Hiizeyl, Hasan b. Ziyad, Davud-i Tai, Abdullah b. Miibarek,
Veki b. el-Cerrah, Nuh b. Ebi Meryem, Kasim b. Ma’n, Yahya b. Zekeriyya, Hafs b.
Giyas, Esed b. Amr el-Beceli, Eba Muti el-Belhi.*?

Ebs Hanife nin 6nde gelen bu dgrencilerinden Eba Yusuf Yakup b. Ibrahim b. Habib b.
Sa’d el-Kaft (113-182/731-798)’dir. Ebli Hanife’nin vefatina kadar ders halkasindan
ayrilmamig, hocasinin katiplik gorevini yapmig, Mehdi, Hadi ve Harun Resid gibi
Abbasi halifeleri déneminde kadilik yapmis ve baskadi olmustur. Imam Ebd Yusuf
Kur’an Ilimleri, Hadis, Fikih ve Islim Hukuku’ndaki malumati ile gercekten Imam-1
Azam’dan sonra devrin en yetkili alimlerinden biri sayilmistir. EbGi Yusufun Kitabii’s-
Salat, Kitabii'z-Zekat, Kitabii's-Styam, Kitabii’l-Feradiz, er-Red ald Malik b. Enes,

Kitabii'l-Harac, Kitabii’l-Cevami gibi eserleri bulunmaktadir.®®

Ebl Hanife’nin 6nde gelen talebelerinden biri de Muhammed es-Seybani (132-189/749-
804)’dir. Hocas1 Ebi Hanife kendisi heniiz on sekiz yasinda iken vefat ettigi i¢cin Eb
Hanife’den uzun yillar ders okuyamamus, tahsilini imam Ebd Yusuf’tan tamamlamustir.
Medine’ye yaptig1 seyahatte burada ii¢ yil kalarak Imam Malik’in yazdig1 meshur hadis
kiilliyatin1 kendi agzindan defalarca dinlemistir. Seybani’nin Medine’ye gerceklestirdigi
bu seyahatinin O6ziinde Irak Re’y Ekolii ile Hicaz Hadis Ekolii arasindaki usulii
birlestirerek, aralarinda olan ihtilafi en aza indirme diisiincesinin oldugu
sdylenmektedir. Imam Safii, Muhammed es-Seybani’den uzun yillar ders okumustur.
Muhammed es-Seybani’nin eserleri genel olarak iki kisma ayrilmistir. Birincisi,
“Zahiru’r-Rivdye” eserleri denilen alt1 eserdir. Bunlar, el-Mebsiid (el-Asl), ez-Ziyadat,

el-Camiu’s-Sagir, el-Camiu’l-Kebir, es-Siyeru’s-Sagir, es-Siyeru’s-Kebir. Ikinci grup

U Yusuf Ziya Yériikan, Islim Dini ve Mezhepleri Tarihi 2: Islim Akdid Sisteminde Gelismeler (Haz.
Turhan Yoriikan), Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara, 2001, s. 42.

%2y Vehbi Yavuz, agm., s. 9; Zalabidin Acimamatov, age., s. 25-38.

%% Ferhat Koca, “Ebd Hanife Ile imameyn Arasindaki Hukuki Goriis Farkhiliklari”, Imdm- A’zam Ebii
Hanife ve Diisiince Sistemi Sempozyumu, Kurav Yay., Bursa, 2005, s. 181-183; M. Ebl Zehra, Ebii
Hanife, s. 224; Osman Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, DIB Yay., Ankara, 1999, s. 114-115;
Halil Arik, Imam-1 Azam Ebii Hanife, Erkam Matbaacilik, Istanbul, 1997, s. 71-74; Ismet Demir, age.,
317-323.
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eserlerine  “Navddiru'r-Rivaye” eserleri denilmektedir ki, bunlar; Keysaniyyit,

Haruniyyat, Ciircaniyyat, Rakiyydt, Ziyadetii’s-Ziyadat'dir.®*

Ebl Hanife’ nin fikhin1 tedvin ve Hanefi Mezhebi’nin yayilmasinda 6nemli katkisi olan
ogrencilerinden biri de Ziifer b. Hiizeyl (110-158/728-774) olmustur. imam Ziifer, Ebd
Yusuf ve Imam Muhammed’den énce Ebi Hanife’ye 6grenci olmus, ancak hocasinin
vefatindan sekiz yil sonra en verimli ¢aginda vefat etmistir. Halife Harun Resid
zamaninda bir siire Basra kadilig1 yapmistir. Imam Ziifer, iistadindan sonra az yasamis

olmasindan ve geng yasta lmesinden dolay1 eser birakmamigtir.*

EbG Hanife’nin 6nde gelen dgrencilerinden dordiinciisii miictehit alimlerden Hasan b.
Ziyad Lu’1d1 (6. 204/819)’dir. Kisa bir siire Kiife kadiligi yapmis, ancak ilmi titizligi

nedeniyle istifa ederek derslerine devam etmistir.

Hasan b. Ziyad’in eserleri hakkinda kaynaklar cok bilgi verseler de bunlarin ¢ogu
zamanimiza ulasmamistir. Gliniimiize ulasan Onemli eserlerinden biri Kitdbii’l-

Miicerred dir. Bir diger eseri ise el-Miisned dir.*
1.1.2.4. Ebii Hanife’nin Eserleri

Ebli Hanife’nin bizzat kendisi tarafindan kaleme alinmis eseri bulunmamaktadir.
Gilinlimiize ulasan eserleri Ogrencileri tarafindan rivayet edilen ve kaleme alinan
eserlerdir. Eba Zehra, EbGl Hanife’nin eser yazmamasini iginde bulundugu ve yasadigi
donemin kendine 6zgii sartlar1 sebebiyle oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii miictehitler
sahabe doneminde bile fetva ve ictihatlarim1 yazmaktan c¢ekinmislerdir. Hatta Hz.
Peygamber’in hadislerini bile yazmamislardir. Ciinkii ortada dini esaslara dair yazili
kitap olarak yalniz Kur’an-1 Kerim’in bulunmasini arzu etmislerdir. Ancak sonralart

ulema hadisleri ve fetvalar1 yazmaya mecbur olmuslardir.’’

% M. Ebu Zehra, age., s. 233; Ferhat Koca, agm., s. 181-183; Osman Keskioglu, age., s. 115-116; Halil
Arik, age., s. 74-76; Ismet Demir, age., s. 324-329.

% M. Ebi Zehra, age., s. 244-245; Ferhat Koca, agm., s. 181-183; Osman Keskioglu, age., s. 116; Halil
Arik, age., s. 76; Ismet Demir, age., s. 329-332.

% Besir Goziibenli, “Hasan b. Ziyad” md., DIA, XVI, 361-362; M. Eba Zehra, age., s. 246; Halil Arik,
age., s. 77; ismet Demir, age., s. 332-333.

" Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Sa-to ilahiyat, Istanbul, 1999, s. 61; M. Eb
Zehra, age., s. 215-216.

27



Ebl Hanife’nin goriisleri gliniimiize iki yolla intikal etmistir. Birinci yol ona nisbet
edilen risalelerdir. ikinci yol ise gesitli Asar, menakib, tarih ve fikih kitaplarinda dagimik

rivayetler halinde ona nisbet edilen goriislerdir.®
1.1.2.4.1. Akaid ve Kelama Ait Eserleri

EbG Hanife nin akaid risaleleri bes tanedir. Bunlar Matiiridiyye mezhebinin, hatta Ehl-i

Stinnet ilm-i kelaminin ilk eserleridir.*® Bu eserler sunlardr.
1.1.2.4.1.1. el-Fikhw’l-Ekber

el-Fikhu’I-Ekber, Ebl Hanife’nin itikadi konulardaki goriislerini aksettiren 6zI1i bir eseri
olup imam-1 Azam’dan iki kanalla nakledilmistir. Bunlardan oglu Hammad ve
ogrencilerinden EbG Muti’ el-Hakem b. Abdullah el-Belhi kanaliyla gelen rivayetler
meshurdur. Bu eser, Ehl-i Siinnet akidesini, kisa, 6zlii ve son derece kapsamli bir
sekilde ifade etmektedir. Islam alimlerinin biiyiik cogunlugu bu eserin Eb{i Hanife’ye
nispetini kabul etmekle beraber, eserde heniiz Imam’mn yasadig1 o devirde, tartisma

konusu yapilmamis bazi meselelerin, bu risalede yer aldigini da kabul etmektedirler.*’

EbG Hanife’nin bu eseri hakkinda, daha detayli bilgi ¢alismamizin ikinci boliimiinde

sunulacaktir.
1.1.2.4.1.2. el-Fikhu’1-Ebsat

el-Fikhu’l-Ebsdt, Ebl Hanife’den 6grencisi Eba Muti’ el-Hakem b. Abdullah el-Belhi
kanaliyla rivayet edilmistir. Bu eserin Istanbul’da Fatih 5392/2 ve Selim Aga 587/3
kiitiiphanelerinde yazma niishalari bulunmaktadir. 1307/1890 ve 1324/1906 tarihlerinde
Kahire’de; 1368/1949’da Zahid el-Kevseri tarafindan yine Kahire’de yayimlanmistir.
Ata b. Ali el-Clizcani ve Ebu’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983) tarafindan serh
edilmistir. imam Matiiridi ve Ibrahim b. Ismail el-Malati’ye nispet edilen serhler Eb(’1-
Leys es-Semerkandi serhinin aynidir. Zahid el-Kevseri, Darii’l-kiitiibi’l-Misriyye’de

siipheye yer birakmayacak sekilde Ebi’l-Leys es-Semerkandi’nin adi zikredilen bir¢ok

%8 Ilyas Celebi, fmam-1 Azam Ebii Hanife nin Itikadi Gériigleri, IFAV Yay., Istanbul, 2000, s. 25.
% Bekir Topaloglu, Keldm [Imi Giris, Damla Yay., Istanbul, s. 126.
* flyas Celebi, age., s. 26-27; Mustafa Oz, age., s. 7.
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niishanin bulundugunu kaydetmektedir.*" Ebfi Zehra da bu serhin Imam Matiiridi’ye ait

olamayacagin, i¢inde Es’arilere kars1 cevaplarin bulunmasina baglamaktadir.*?
1.1.2.4.1.3. el-Alim ve’l-miiteallim

Bu eser, 6grencisi Ebt Mukatil Hafs b. Selm es-Semerkandi’nin (6. 208/823) sorular1 ve
bunlara verdigi cevaplardan olusmaktadir. Ieriginde 43 soru ve cevap bulunmaktadir.
Bu eserin, Istanbul’da Fatih 5392/1, Esad Efendi 3522/2, Damad Ibrahim 297/41 ve

Rasid Efendi 1016/1 kiitiiphanelerinde yazma niishalar1 mevcuttur.

el-Alim ve’l-miiteallim 1349/1930 yilinda Haydarabad’da, 1368/1949’da Kahire’de
Zahid el-Kevseri tarafindan ve 1981°de Istanbul’da Mustafa Oz tarafindan
yayimlanmistir. Ayrica Halep’te 1972 yilinda Muhammed Revvas Kal’act ile
Abdulvahhab el-Hindi en-Nedvi tahkikli nesrini yapmuslardir.*®

1.1.2.4.1.4. er-Risale

Bu eser, Ebli Hanife tarafindan Basra kadis1 Osman b. Miislim el-Betti’nin (6. 143/760),
Miircie akidesi ile ilgili sorularina cevap vermek i¢in yazilmis bir risaledir. er-
Risdle’nin Fatih ktp. 5392/6 ve Selim Aga ktp. 587/10 kiitiiphanelerinde yazma
niishalar1  bulunmaktadir. Zahid el-Kevseri tarafindan 1368/1949°da Kahire’de
nesredilmistir. Ayrica Mustafa Oz tarafindan 1981°de Tiirkce terciimesi ile birlikte

yayinlanmustir.

EblG Hanife’nin Osman el-Betti’ye gonderdigi baska bir risalesi de Selim Aga ktp.
581/11 numarada yer almaktadir. Eb( Hanife’'nin eserleri icinde telif tarzinda yazilan
tek eseri budur. Digerlerinin hepsinin dikte ettirme (imld) tarzinda yazildigi tahmin
edilmektedir.**

1.1.2.4.1.5. el-Vasiyye

Ebl Hanife’ye birden fazla el-Vasiyye adli eser atfedilmektedir. Onun oglu Hammad,
ogrencileri Eba Yusuf ve Halid es-Semti ve dostlarina hitaben yazdig risaleleri vardir.

Elimizdeki el-Vasiyye dostlarina ve 6grencilerine vasiyeti olup Ebi Mukatil Hafs b.

* {lyas Celebi, age., s. 30-31.
* M. Ebi Zehra, age., s. 193.
* {lyas Celebi, age., s. 32.

* ilyas Celebi, age., s. 33-34.

29



Selm es-Semerkandi (6. 208/823) tarafindan rivayet edilmistir. Oglu Hammad’a yaptig

vasiyetine Osman b. Mustafa tarafindan Ziibdetii 'n-nasaih adiyla bir serh yazilmistir.

Eb( Hanife’nin, islami esaslarla ilgili bazi dostlarma yazdig1 tavsiyelerin gesitli
kiitiiphanelerde yazma niishalart bulunup Ekmeleddin el-Baberti (6. 786/1384), Molla
Hiiseyin b. Iskender er-Rumi (6. 1084/1672) ve Nureddin Efendi el-Uskiidari (5.
1260/1844) tarafindan serhler yazilmistir. Her {i¢ niisha da matbudur.*®

1.1.2.4.2. Hadis ilmine Ait Eserleri

EbG Hanife’ye nispet edilen hadise dair eseri el-Miisned adli hadis kitabidir. Fakat bu
eseri kendisi yazmamistir. Onun, d&grencilerine ders verirken ve hiikiim ¢ikarirken
dayandigi hadisler ile sahabe ve tabiinden yaptigi nakiller, 6grencileri tarafindan
yazilmis sonra da toplanarak miisnedler haline getirilmistir. Bu miisnedleri
Ogrencilerinin yazmasi veya tertip etmesi ona nispetini zayiflatmamaktadir. Ciinkli o
dénemde yaygin olan yazim metodu bu sekildedir.*® Bu eserin cesitli rivayetleri olup
birgok defa basilmistir (Hindistan 1300; Istanbul 1309; Lahor 1312; Haydarabad 1332,
1304, Leknev 1318, Kahire 1327; Berlin 1929)." el-Miisned M. Selim Kése tarafindan
dilimize asil metinler verilerek cevrilmis ve kisaca serhedilmistir. (Miisned, Imam-1

Azam, istanbul 1978, Samil Yay.)*
1.1.2.4.3. Fikih ilmine Ait Eserleri

Ebl Hanife, fikhi meseleleri ders halkalarinda tartismaya acip cesitli miizakerelerden
gecirdikten sonra ortaya ¢ikan ¢oziimleri &grencilerine yazdirirdi. Ogrencilerinden
Muhammed b. Hasan’in yazdig1 Zadhiru’r-Rivdye metinleri, ona isnat edilen goriis ve
ictihatlar1 icermektedir. Bunlar: el-Mebsiid (el-Asl), ez-Ziyddat, el-Cdmiu’s-Sagir, el-
Cdmiu’l-Kebir, es-Siyeru’s-Sagir, es-Siyeru’s-Kebir isimlerini tasiyan eserlerden

meydana gelmektedir.*

* lyas Celebi, age., s. 34.

* flyas Celebi, age., s. 34-37.

4 Mustafa Uzunpostalci, “Ebt Hanife” md., DIiA, X, 134; Ahmet Ozel, Hanefi Fikah Alimleri, TDV
Yay., Ankara, 2006, s. 5

*® Vecdi Akyiiz, Dort Mezhep Imami, IFAV Yay., istanbul, 1996, s. 53

* flyas Celebi, age., s. 37-38.
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1.2. imam Safii’nin Hayat1 ve Ilmi Kisiligi
1.2.1. Imam Safii’nin Hayat:
1.2.1.1. Dogumu ve Ailesi

Imam Safii’nin tam adi Muhammed b. Idris b. Osman b. es-Safii b. Saib b. Ubeyd b.
Abd-i Yezid b. Hasim b. Muttalib b. Abd-i Menaf b. Kusay’dir. Meshur kiinyesi Ebt
Abdillah’tir. Ebi Osman olarak da kiinyelenmistir. Lakab1 ise Nasiru’l-Hadis tir.>°
Kaynaklar Imam Safii’'nin dogum tarihinin ittifakla 150/767 yili oldugunu
bildirmektedir. Ayn1 yi1l EbG Hanife vefat etmistir. Hatta bazi rivayetler Ebl Hanife’nin

6ldiigii gece Safii’nin dogdugunu sdylemektedir.

Imam Safii’nin dogum tarihinde ittifak bulunmakla birlikte dogum yeri hakkinda farkl
beyanlar vardir. Tabakat yazarlarmin biiyiikk ¢gogunluguna ve tercih edilen goriise gore
Safii, Gazze’de dogmustur. Bunun yaninda Askalan ve Yemen’de dogduguna dair
rivayetler de vardir. Bazilari, Safii’nin dogum yeri ile ilgili farkli rivayetleri soyle
birlestirmeye c¢alismistir. O, Yemen’de dogmustur demekten maksat, Yemenlilerin
yasadigi bir mahallede dogmus demektir. O, Askalan’da ve Gazze’de yetisti.
Askalan’da Yemenli kabileler ve Yemen soyundan olanlar vardir. Bu itibarla

Yemenliler arasinda dogmus demektir.>

Imam Safii’nin soyu ile ilgili olarak tabakat alimlerinin gogunlugu, onun Beni Muttalib
soyundan geldigini ifade etmektedir. Nesebi, Muhammed b. Idris b. Abbas b. Osman b.
Safii b. Saib b. Ubeyd b. Abduyezid b. Hasim b. Muttalib b. Abdu’l-Menaf seklindedir.
Gortldiigii gibi Safii’nin nesebi Hz. Peygamber’le Abdu’l-Menaf’la birlesmektedir.
Imam Safii’nin dedesi Muttalib, Abdu’l-Menaf’in dért oglundan (Muttalib, Hagim,
Abdussems, ve Nevfel) biridir. Hasim Hz. Peygamber’in, Abdussems Emevilerin,
Muttalib Imam Safii’nin, Nevfel’de Ciibeyr b. Mut’im’in dedesidir.

%0 Habil Nazligiil, Imam es-Safii’nin Hadis Kiiltiriimiizdeki Yeri, Basilmanus Doktora Tezi, AUSBU,
Ankara, 1993, s. 1; H. Mehmet Soysaldi, fmam es-Safii ve Tefsir Anlayisi, TDV Yay., Elaz1g, 1998, s.
11.

> M. Ebu Zehra, fmam Safii (¢ev. Osman Keskioglu), DIB Yay., Ankara, 1969, s. 13-14

%2 M. Eba Zehra, fmam $dfii (gev. Osman Keskioglu), s. 13-14; M. Eba Zehra, Isldimda Fikhi Mezhepler
Tarihi (¢ev. Abdiilkadir Sener), Hisar Yay., Istanbul, 1978, s. 310; Bilal Aybakan, fmam Sdfii ve Fikih
Diistincesinin Mezheplesmesi, 1z Yay., Istanbul, 2007, s. 22.
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Imam Safii’ye taraftarlikta ileri gidenlerden bazilari, Imam Safii’nin annesinin
Kureys’ten Hz. Ali’nin soyundan oldugunu iddia etseler de, annesi Kureysli degil Ezd

kabilesindendir.>®
1.2.1.2. Yetismesi

Imam Safii, Mekke’den Filistin’e gd¢ etmis bir ailenin cocugu olarak diinyaya gelmis,
iki yasindayken babasi vefat etmis ve yetim kalmistir. Esas akrabalar1 Mekke’de
oldugundan annesi onu Mekke’ye amcalarinin yanina getirmistir. Baska bir rivayette ise
bir amcas1 Filistin’e gelerek Safii’yi alip Mekke’ye gotiirmiistiir. Neticede her iKi

sekilde de Safii, iki yasindan itibaren Mekke’de yasamaya baslamustir.>*

Imam Safii’nin Mekke’deki yasantis1 yokluk iginde gegmistir. Hatta kendi ifadesine
gore Ogretmene verecek paralart olmadigindan ilkdgrenimine baslayamamistir. Ancak
bir 6gretmenin derslerine dinleyici olarak devam etmis, hocanin diger &grencilere
yazdirmaya veya belletmeye calistiklarini ezberlemistir. Gerektiginde hocayr bile
diizeltecek kadar zeki olmast hocasmin dikkatini ¢ekmis, kendisinin olmadigi
zamanlarda 6grencilerini okutmasi sartiyla onu iicretsiz 6grenci olarak kabul etmistir.
Yazi malzemesi ihtiyacini, etraftan topladigi kemiklerden ve bir devlet dairesinin atik
kagitlarindan kargilamistir. {lkdgrenimine bdylece baslayan Imam Safil heniiz yedi
yasinda iken Kur’an-1 Kerim’i ezberlemis, sonrasinda da hadis ezberlemeye baslamistir.
Diger taraftan Arapgasini gelistirmek i¢cin Arap dilini tehdit eden bozuk Arapgadan ve
onun tesirinden uzak kalmak maksadiyla ¢6l hayatina atilmistir. Hiizeyl kabilesine
katilmis olmasini kendisi soyle ifade etmektedir: “Ben Mekke’den ¢iktim, ¢6lde Hiizeyl
kabilesi arasinda kaldim. Onlarin dilini, sivesini 6grendim, onlarin adetlerini aldim.
Hiizeyl kabilesi, Araplarin en fasthi idi. Onlarin arasinda yasadigimdan onlarla goger
konardim, nereye gitseler giderdim. Mekke’ye doniince siir sOylemeye basladim.” O,
Hiizeyl kabilesinin yaninda bulundugu zamanlarda sadece Arapgasini gelistirmemis,

aym1 zamanda binicilik ve aticilik da 6grenmistir.>

% M. Eba Zehra, Imam $dfii, s. 14-15; Mustafa el-Hin ve dig., Biiyiik Safii Fikhi (cev. Ali Arslan),
Arslan Yay., Istanbul, 1994, s. 29-31.

> Habil Nazlgiil, age., s. 7

% Bilal Aybakan, “Safii” md., DIA, XXXVIII, 223; M. Eba Zehra, [mam Safii, s. 17-18; Habil Nazligiil,
age., s. 7; M. Esat Kiliger, “Biiyiik Islam Bilginlerinden Imam-1 Safii”, Diyanet Isleri Baskanlig: Dergisi,
VII/75-76, 197.
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Imam Safii, hadis ve fikth 6grenimi icin Medine’ye, idari bir gérev i¢in Yemen’e, ilk
defasinda Abbasi yonetimine karsi bir isyan zanlis1 olarak getirildigi Bagdat’a birkag

kez ve son olarak da Misir’a seyahatler gergeklestirmistir.
1.2.1.3. Vefat1

Imam Safii, 199/814 yili sonlarinda Misir’a gitmis, Misir’in havas1 kendisine iyi
gelmedigi igin sagligi bozulan Imam Safii yakalandig agir derecede basur (hemoroid)
hastaligindan sikayetci olmus, asir1 derecede kan kaybetmis ve bu hastaliktan vefat
etmistir. Onun hastalif1 sirasinda kendisini ziyaret eden 6grencisi el-Miizeni’ye sdyle
demistir: “Bilmiyorum ruhum cennete mi gidiyor onu kutlayayim, yoksa atese mi, onu

taziye edeyim” Daha sonra su misralari terenniim etmistir:
“Kalbim sikisip ¢aresiz kaldigimda,
Tiim beklentilerimi affina merdiven kildim.

Giinahlarimi goziimiin oniine getirdigimde ¢ok biiyiik buldum.

Senin affinla kiyaslayinca, affint daha biiyiik gc')'ra’iim.”56

Imam Safii aradan uzun zaman ge¢gmeden bu hastaliktan h. 204 yili Receb aymin son
giinii (20 Ocak 820 Persembe) Fustat’ta (eski Kahire) 54 yasinda iken vefat etmis,
Cuma giinii ikindi namazin1 miiteakip defnedilmistir. Imam Safii, cenazesini valinin
yikamasini vasiyet etmistir. Bunun iizerine Muhammed b. Seriyy b. el-Hakem, onun
bor¢lu olup olmadigint sormus, bor¢lu oldugunu 6grenince de borcunu ddemis ve
cenaze namazini kildirmistir. Imam Safii’nin naasi, evinde misafir oldugu vefakar
ogrencisi Abdullah b. Abdilhakem’in aile mezarligina defnedilmistir. Eyytbiler
doneminde, Sultan Melik Kamil (6. 608) tarafindan mezarina ilave edilen ve halen

mevcut olan kiimbet, Kahire’nin ziyaret edilen yerlerindendir.>’
1.2.2. imam Safii Imi Kisiligi
Imam Safii’nin yasadig1 donem, ilimlerin gelistigi, tedvin ve telifin basladigi, her ilmin

esaslarinin belirlendigi bir donemdir. O, ilim tahsiline ¢ok kiigiik yasta baslamis, ilim

alaninda ileri olan sehirlere seyahat etmis, oralardaki ders halkalarina katilmistir. Onun

*® Samil Dagc1, Imam Safii Hayati ve Fikih Usiilii Ilmindeki Yeri, DIB Yay., Ankara, 2004, s. 41-43.
> Samil Dagc1, fmam Sdfii Hayati ve Fikih Usiilii [Imindeki Yeri, s. 41-43.
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ilmi seyahatlerde bulunmasi ve ¢ok kisiden ilim tahsil etmesi hayatinda bazi onemli
etkileri olmustur. Safii’nin ilim tahsili i¢in yaptig1 seyahatleri ele alarak onun ilmi

kisiligini ifade etmeye c¢alisacagiz.
1.2.2.1. Tahsili ve Seyahatleri

Kaynaklarin Imam Safii’nin iki yasinda iken annesi tarafindan Mekke’ye, amcalarinin
yanina gotirildigini bildirdigi ifade edilmisti. O, burada Arap dilini ve adetlerini
kaynagindan 6grenebilmesi i¢in ¢olde Hiizeyl kabilesine teslim edilmistir. Onun Hiizeyl
kabilesinin yaninda ne kadar kaldig ile ilgili kaynaklarda farkli bilgiler yer alsa da on
ya da yirmi yil kadar ¢6lde bu kabilenin yaninda yasadigi rivayet edilmektedir. Ancak
bu kadar uzun bir siirenin Imam Safii’nin hayatinin hangi dénemine yerlestirilecegi
sorun teskil etmektedir. O, yedi yasinda iken Kur’an-1 Kerim’i, on yasinda Imam
Malik’in Muvatta’sini ezberlemistir. Kiraat derslerini Ismail b. Kustantin’den almuistir.
Akic1, dokunakli ve tatl bir okuyusa sahip olan Imam Safii, 13 yasinda Mescid-i
Haram’da Kur’an okutacak diizeye gelmistir. flerleyen donemde normal giinlerde birer,
Ramazan ayinda ise giinde ikiser hatim yapacak kadar Kur’an ile i¢li disli bir hayat

. .. .. 58
surmustur.

Imam Safil Kur’an-1 ezberlemesi, hadisle mesguliyeti, fasih Arapcayr Ogrenmesi
yaninda lizerinde durulmasi gereken diger bir konuda onun, bu doénemde ilk tahsilini
Mekke’de, miiftii Miislim b. Halit ez-Zenci (6. 181/797), Siifyan b. Uyeyne (6. 198/813)
gibi alimlerden almasidir. Bu donemde Mekke’de Ibn Abbas’in gériisleri yaygindir.
Miislim b. Halit ez-Zenci, Ibn Abbas'in ilmi mirasim1 birka¢ kanaldan elde etmistir.
Siifyan b. Uyeyne, muhaddislerin listadidir. $afii, Siifyan b. Uyeyne'nin ders halkasinda
bulunmus ve ondan hadis rivayet etmistir. Ayrica bu dénemde Irak ehli'nin gortslerini
benimseyen Sa'd b. Selim el-Kaddah'm da ders meclislerine katilmistir. Imam Safii,

Hicaz ve Irak Ehl-i arasindaki farkliliklari ilk olarak bu dénemde fark etmis olmalidir.>®

Mekke’de ilk egitimini alan Imam Safii, bu donemde fakih ve muhaddis olarak sohreti
yayilan imam Malik’in methini duyarak ondan ders almak iizere Medine’ye gitmistir.

Ancak Safii, imam Malik’in yanma gitmeden dnce onun Muvatta isimli eserini ezberler.

% Bilal Aybakan, [mam S$dfii ve Fikih Diigiincesinin Mezheplesmesi, s. 23-25; Samil Dagci, age., s. 16-
17.

* Yunus Araz, Imam Sdfii'nin Seyahatleri ve Fikih Anlayisindaki Degisim, Basilmamus Yiiksek Lisans
Tezi, MUSBE, Istanbul, 2010, s. 36-37.
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Sonra da Mekke valisinden kendisine yardimci olmasi igin Medine valisine hitaben bir
mektup alarak Medine valisinin araciligiyla Medine’de Imam Malik b. Enes’e gelerek
gelis maksadini, durumunu ve ilim talebini bildirir. Imam Malik de ona: “Sen yarin
buraya gelirsin, seni okutacak olan da gelir” diyerek 6grencilige kabul edildigini ifade

eder.%

Imam Safii, Medine’de imam Malik’in disinda Ibrahim b. Yahya, Abdii’l-Azim ed-
Daraverdi, Ismail b. Ca’fer gibi alimlerden de dersler almistir. imam Malik’in h.
179/795 yilinda vefatina kadar 6grencisi olan Safii, hocast ile birlikte zaman zaman
cesitli yerleri ziyaret etme imkani da buldugu gibi, hocasina Islam aleminin farkl
yerlerinden gelen ulema ve iimera ile goriisme ve tanisma firsati buldugu da kuvvetle

muhtemeldir.®*

Imam Malik’in vefat: iizerine maddi olarak sikintiya diisen Safii Mekke’ye dénmiis, 0
sirada Hicaz’da bulunan Yemen valisi, resmi bir gorev teklifiyle onu Yemen’e davet
etmis, Safil bu teklifi kabul etmistir. O, ilim ve ahlakindan kaynaklanan adaletle ve
glizel muamele ile tstlendigi gorevini basarili bir sekilde siirdiirmiis valinin takdirini
kazanmigtir. Ancak Yemen valisi degisip yerine gelen valiye, bazi firsatg1 ve ¢ikarci
cevreler Imam Safii’den sikayetci Olmuslardir. O siralar Yemen bolgesi Hz. Ali
taraftarlariin faaliyeti bakimindan hareketli ve hilafet merkezince dikkatle izlenen bir
bolge oldugu icin Safii’den kurtulmayr amacglayan c¢ikar c¢evreleri bu durumu
degerlendirmisler ve onu Sii sempatizanlig: ile suglayarak valiye sikayet etmislerdir.
Vali de asilsiz olan bu durumu halifeye bildirmistir. Halbuki onun Ehl-i Beyt sevgisi

higbir siyasi amag tasimiyordu. Bunu kendisi bir siirinde soyle ifade etmektedir:

“Dediler ki Rafizi oldun. Dedim: Asla, Rafizilik ne dinimde ne itikadimda vardir. Lakin
ben siiphesiz dost edindim, hayirlt bir imami ve yol gostericiyi. Boyle dostu sevmek

Rafizilikse, benim Rafiziligim kullar basina. b2

Imam Safii, Siilikle suclaninca Abbasi halifesi Harun Resid’in emri {izerine
sorgulanmak i¢in h. 184 yilinda Abbasi devletinin merkezi Bagdat’a getirilmistir. Bu

Imam Safii’nin Bagdat’a ilk gelisidir. Safii, kendisiyle beraber getirilen diger

% M. Eba Zehra, Isldmda Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 313-314.
®! Samil Dagci, age., s. 18-19.
%2 Habil Nazligiil, age., s. 12-14; Bilal Aybakan, Imam Sdfii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, s. 29.
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tutuklularin hepsi idama mahkum edilmesi Safii’nin endisesini artirmigtir. O,
sorgulanmak i¢in halifenin huzuruna ¢ikarildiginda, halifenin yaninda EbG Hanife’nin
en onde gelen dgrencilerinden imam Muhammed de bulunmaktadir ve Imam Safii,
Imam Malik’e &grencilikleri sirasinda tamistignt  Imam Muhammed’i  goriince
rahatlamistir. Imam Safii, Imam Muhammed’’in kendisi hakkinda halifeye giivence
vermesiyle bu sikintili durumdan kurtulmasina yardimer olmustur. Imam Safii’nin

yasadigi bu doneme “mihnet devri” denilmektedir.®®

Durusma sirasinda imam Safii’nin cevaplarindan tatmin olan halife Harun Resid’in, onu
affetmekle kalmayip Safii’ye kadilik teklifinde bulundugu, ancak onun bu teklifi kabul
etmedigi kaydedilmektedir. Muhakemeden sonra Imam Safii ile Imam Muhammed
Seybani arasindaki dostane ve sicak iliskiler devam etmis, hatta Seybani’nin, Imam
Safii’nin annesi ile evlenmesi sebebiyle aralarinda sihri akrabalik bile ger¢eklesmistir.
Safii bu olaydan sonra imam Muhammed ile birkac yil beraber kalmis, onun evinde
misafir olmustur. Bu dénem icinde Safii, imam Muhammed’in eserlerini okumus,
birgogunu da istinsah ederek pek ¢ok kitap edinmistir. O, Seybani ile ilmi istisarelerde
bulunmus ve bu biiyiik insan1 ¢ok takdir etmistir. Safii’nin igtihatlarindaki “Mezheb-i
Kadim” ve “Mezheb-i Cedid” ayrimimi da temelde imam Muhammed ile aralarinda ki

bu ilmi istisarelere dayandirmanin miimkiin oldugu ifade edilmistir.>*

Bagdat’ta ki sorgulamadan aklandiktan sonra birka¢ yil burada kalan, ardindan
Bagdat’ta edindigi kiiltir ve istinsah ettigi eserlerle birlikte Mekke’ye donen S$afii,
Harem-i Serif’te ders vermeye, bir yandan da beraberinde getirdigi eserleri yeniden
incelemeye baslamistir. Burada Imam Muhammed’in eserlerini yeniden inceleyen
Safit’nin okudugu eserlerin kenarlarma hasiyeler diiserek, onlar tenkit ettigi
kaydedilmektedir. Bu donemde her ne kadar kendini Hicaz ekoliine bagli gorse de, yeri

geldiginde hem ehl-i re’y fikhin1 hem de ehl-i hadis fikhin elestirmistir.%

Imam Safii, Harem-i Serif’teki derslerinin ve incelemelerinin yaninda Mekke’de, yeni
alimlerle tanigma imkan1 bulmus, ayrica Mekke’ye gelen 6grenci ve hocalar da $afii’nin

derslerine ragbet edip, onun ilminden istifade etmislerdir. Bu sahislardan birisi de

%3 Habil Nazligiil, age., s. 14-15; Samil Dagc1, age., s. 23-24.

* Samil Dagci, age., s. 24-27; Bilal Aybakan, Imam S$dfii ve Fikih Diigiincesinin Mezheplesmesi, s. 30-
37.

% Habil Nazligiil, age., s. 18; Samil Dagci, age., s. 29-30.
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Ahmet b. Hanbel’dir (6. 241/855). Hadis ilimlerinde alim olmasina ragmen, Safii’nin
derslerinde siinneti ele alis1, degerlendirisi ve yeni yorumlar getirisi kisacasi slinneti
kullanis teknigi Ahmet b. Hanbel’i cezp etmistir.66 Imam Safii bu gelisinde Mekke’de h.
195 yilina kadar kalmis, 6grenciler yetistirmis, hac mevsiminde buraya gelen alimlerle
gdriismiis ve boylece Islam alemindeki degisik diisiince ve fikir akimlarmi &grenme
imkan1 bulmustur. Bu donem Safii’nin ilim hayatinda “tefekkiir” donemidir. Onun gibi
kisa bir omiir (54 yil) yasayan bir insan uzun bir siire Mekke’de kalmis ve hem ders

vermis hem de kendi fikhi yontemini olusturmustur.67

Imam Safil h.195/811 yilinda Abbasi halifesi Emin zamaninda ikinci defa Bagdat’a
gitmistir. Bu gidisinde Imam Muhammed Seybani vefat ettigi icin Safii, Bagdat’ta
meshur Hanefi hukuk¢usu Muhammed b. Hasan b. Ziyad el-Lii’lii’ye (6. 204) misafir
olmustur. Ancak bu seferki gidisinde kirk bes yaslarinda olgunluk ¢agindadir ve fikih
acisindan daha sistemli ve daha derli topludur. Artik Imam Safii, yepyeni bir ekoliin
mijjdecisidir. Safii, Usil-1 Fikih ile ilgili mevcut en eski telif olma niteligini koruyan er-
Risdle isimli eserini Bagdat’a ikinci gelisinde yazmistir. Fakat giiniimiize kadar gelen
Risdle, onun Misir’da gozden gecirdigi Risdle’sidir. ilki giiniimiize ulasamadig1 icin
ikisi arasindaki fark belirlenememis, dolayisiyla kadim ve cedid arasinda usul
konularindaki fark tam anlamiyla giin yiiziine ¢ikmamistir. Yine Imam Safii’nin bu
donemde Bagdat’ta el-Hucce veya el-Mebsiit isimli furli-i fikha dair bir eser daha

yazdigi zikredilmektedir.®®

Imam Safii, Bagdat’ta h. 195-197 yillar1 arasinda iki yil kalmis ve tekrar Mekke’ye
donmiistir. Bazi kaynaklarda Bagdat’tan ayrilinca Fars illerini gezdigi sonra
Anadolu’da Harran’a (Urfa) ugradig ve h. 198/813 yilinda Mekke’ye geri dondiigi
kaydedilir. imam Safii, h.198 veya 199 yilinda iiciincii kez Bagdat’a gitmis burada

birkag ay kaldiktan sonra Misir’a gitmistir.®®

Imam Safii’nin Bagdat’a son gelisinde, Bagdat siyasi ve sosyal yonden calkantili bir

donem yasamaktadir. Abbasi halifesi Emin h. 198’de 6ldiiriilmiis, yonetime Mu‘tezile

% Habil Nazligiil, age., s. 19.

%7 Samil Dagc1, age., s. 34; Yunus Araz, Imam Sdfii’nin Seyahatleri ve Fikih Anlayisindaki Degisim, s.
47,

*® Samil Dagcl, age., s. 36-37; Bilal Aybakan, /mam Safii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, s. 41.

* Samil Dagcl, age., s. 38-39.
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mezhebine temayiilii oldugu bilinen Me ’mun ge¢mistir. Safii’nin Misir’a gidis sebebi de
biiyiik bir ihtimalle bazi konularda Halife el-Me mun ile ters diismesidir. Rivayete gore
o, halifenin kadilik yapmasi teklifini kabul etmedigi veya onun “Halku’l-Kur’an” ile
ilgili goriislerini reddettigi i¢in Bagdat’1 terk etmistir. Safii, Misir’da Imam Malik’in
degerli 6grencilerinden biri olan Abdullah b. Abdilhakem’e (6. 214) misafir olmustur.
Kahire valisinin kendisine temin ettigi imkanlar1 iyi degerlendiren Safii, Omriiniin
sonuna kadar siiren bu bes yillik donemini teorik hukuk meselelerinin arastirilmasina
tahsis etmistir. Ayn1 zamanda Amr b. el-As camiinde ders halkalarini devam ettiren

Imam Safii, burada da degerli 6grenciler yetistirmistir.”

Imam Safii, Misir’daki ilk giinlerinde imam Malik’in goriisleri dogrultusunda dersler
vermektedir. Onun, Malik’e aykir1 bazi goriisleri olsa bile, bunlar her ekolde olabilecek
ekol igi ihtilaflar olarak degerlendirilmektedir. Misir halki ve hatta tiim Kuzey Afrika ve
Endiiliis halki, alimleriyle birlikte Maliki olan ve Imam Malik’in goriislerini her seyin
iistiinde tutan halkin bu tutumu Safii’yi harekete gecirmistir. imam Safii de halki
uyarmayr ve onlari bu taassubiyetten kurtarmayr kendine vazife bilmistir. Imam
Malik’in de bir insan oldugunu ve hatadan salim bulunamayacagini sdyleyerek, imam
Malik’in hatali oldugu hususlar1 tespite ve bunlar1 agiklamaya baslayinca bu
davranigindan rahatsiz olan Malikiler etrafindan dagilip ona karsi cephe almislardir.
Imam Safii Misir’da, Bagdat’ta nesrettigi goriislerini ve eserlerini yeniden gdzden
gecirmistir. Misir’da buldugu yeni hadisler ve diger ilmi verilerle ulagtigi en son igtihat
ve goriisleri ¢ergevesinde “yeni mezhebi” olarak isimlendirilen mektebini olusturmay1

basarmustir.”*
1.2.2.2. imam Safii’nin Hocalar

Imam Safii, Mekke, Medine, Yemen, Bagdat ve Misir gibi ¢esitli ilim merkezlerine ilmi
seyahatler yapmis, burada belli siire kalmig bu yerlerdeki usul ve sistem olarak
birbirinden farkli ilim adamlarindan istifade etmistir. Onun istifade ettigi ve
kendilerinden ders aldigi Mekkeli, Medineli, Yemenli, Bagdatli hocalar1 bulunmaktadir.
Imam Safii’nin meshur hocalarin1 su sekilde zikredebiliriz: Zamanmim Mekke miiftiisii

ve Imam Safii’yi fikha tesvik eden Miislim b. Halid ez-Zenci (6. 180/796), mevaliden

7® Samil Dagel, age., s. 38-40.
"' Habil Nazligiil, age., s. 23.

38



olup, teninin rengi esmer oldugu icin ez-Zenci denilmistir. Safii, ilk fikhi bilgilerini bu
hocasindan almistir.”® Safii’nin Mekkeli bir diger nemli hocas: Siifyan b. Uyeyne (8.
198/813)’dir. Imam Safii, bu hocasi sayesinde Ibn Abbas’m ilmi mirasmna ulasma
imkan1 bulmustur.” Safii’nin diger Mekkeli hocalari: Said b. Salim el-Kaddah, Davud
b. Abdirrahman el-Attar (6. 174/790), Abdulmecid b. Abdilaziz b. Ebi Revvad el-Ezdi
(6. 186/802). Zamaninin meshur zahidi ve mutasavvifi olan Fudayl b. lyaz et-Temimi
(5. 187/803) ve Abdurrahman b. Ebi Bekr el-Miileyki’dir."

Imam Safii’nin Medineli hocalar1 da bulunmaktadir. Bunlarin en meshuru, Maliki
mezhebinin imami1 ve ayn1 zamanda imam Safii’nin iizerinde ¢ok emegi ve tesiri olan
hocas1 Malik b. Enes (6. 179/795) dir. Tebe-i tabiindendir. Imam Malik, hadise verdigi
onem sebebiyle Hicaz veya Hadis ekoliiniin imami olmustur. Imam Safii, Imam
Malik’in, hadis ve fikih acisindan 6nemli bir yere sahip olan Muvatta isimli eserini,
kiigiik yasta ezberlemistir.”” Imam Safii’nin Medine’li diger hocalar1 sunlardir: Ibrahim
b. Muhammed b. Ebi Yahya el-Medeni (6. 184/800), Ibrahim b. Sa’d el-Ensari (5. 183),
Abdiilaziz b. Muhammed ed-Deraveri (6. 187/803), Muhammed b. Said b. Ebi Fiideyk
(6. 199/814) ve Abdullah b. Nafi Saig (5. 206/821)’dir."

Imam Safii, Yemen’e memur olarak gittiginde oradaki baz1 ulemayla goriismiis, onlarin
ders halkalarina katilmistir. Bu hocalari; Mutarrif b. Mazin el-Kinani, San’a kadisi
Hisam b. Yusuf, Evzai’nin talebesi Omer b. Ebi Seleme ve Leys b. Sa’d’in talebesi

Yahya b. Hasan’dir.”

Imam Safii, Bagdat’ta bulundugu dénemlerde de birgok hocayla gériisiip onlardan ders
almistir. Onun Bagdat’ta en ¢ok istifade ettigi hocasi Ebli Hanife’den sonra Hanefi
mezhebinin en 6nde gelen iki imamindan biri olan Muhammed b. Hasan es-Seybani (0.
189/805)’dir. Imam Safii, Imam Muhammed’in ilmini ¢ok takdir etmis ve kendi

iizerinde imam Malik’ten sonra en ¢ok emegi olan hocasi olarak kabul etmistir.”®

Imam Safii’nin Bagdat’taki diger hocalari; Veki b. Cerrah b. Muleyh el-Kifi, Ebd

72 Habil Nazligiil, age., s. 25.

7 Bilal Aybakan, /mam Safii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, s. 25.
’* Habil Nazligiil, age., s. 26; H. Mehmet Soysalds, age., s. 13.

7 Habil Nazligiil, age., s. 27.

’® H. Mehmet Soysalds, age., s. 14.

"’ Habil Nazligiil, age., s. 29-30; H. Mehmet Soysalds, age., s. 14.

’® Habil Nazligiil, age., s. 30-31.

39



Usame, Hammad b. Usame, Ismail b. Uleyye, Abdulvahhab b. Abdulmecid’dir.”

Goriildiigii gibi Imam Safii, farkli mezhep sahibi ve farkli ekole bagli bircok hocadan
ders almis ve yasadigi donemdeki mezheplerin ¢ogunun fikhini 6grenmistir. O daha

sonra bu o6grendiklerini kendi potasinda eriterek, ahenkli ve yeni bir fikhi diislince

meydana getirmistir.80 Imam Safii’nin iistatlarin1 sema ile sdyle g('jsterebiliriz:81

Malik b. Enes Ebl Hanife
(6. 179/795) (6. 150/767)

Muhammed b. Idris es-Safii

(6. 204/819)
1.2.2.3. imam Safii’nin Ogrencileri

Imam Safii, ilim cografyasinin degisik ilim merkezlerinde belli siireler kalip ilmi
faaliyetlerde bulundugundan onun Mekke, Irak, Misir gibi ¢esitli bolgelerden
ogrencileri olmustur. Safii’nin Mekkeli 6grencilerinin basinda fakih, muhaddis bir zat
olan Ebl Bekir el-Hiimeyd1 (6. 219/834)’dir. O, hocas1 Safii ile birlikte Misir’a gitmis,
hocasinin vefatindan sonra tekrar Mekke’ye donmiistiir. Diger bir Mekkeli dgrencisi,
Imam Safii’nin derslerinde bulunmus, kitaplarini yazmis ve fikh1 O’ndan 6grenmis olan
Ebli Velid M0sa b. Ebi el-Car(d’tur. Ebl Ishak ibrahim b. Muhammed Abbas (6.
237/851) ile Ebli Bekir Muhammed b. idris Safii’nin Mekkeli 6grencilerindendir.®?

Imam Safii’nin Irakli 6grencileri arasinda lisan1 ondan daha fasih olan, Arap dilini ve
kiraatin1 ondan daha iyi bilen 6grencisi, Ebli Hasan Sabbah Za’ferani (6. 260/873)’dir.
Ebl Ali Hiiseyin b. Ali Kerabisi (6. 256/869), Ebl Sevr Kelbi (6. 240/854) ve Ebu
Abdurrahman Ahmed b. Muhammed b. Yahya Es’ari de Safii’nin Irakh

talebelerindendir. Irak’ta Safii’nin mezhebini ve usuliinii miidafaa hususunda Safii’nin

¥ H. Mehmet Soysaldi, age., s. 14.

8 H. Emin Sert, Tefsir Tarihinde Fikhi Tefsirler ve Imam Safii've Nispet Edilen Ahkamu’l-Kuran,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, EUSBU, Kayseri, 1995, s. 11.

8 Hayrettin Karaman, Isldm Hukukunda Ictihad, s. 134; Hayrettin Karaman, Zslam Hukuk Tarihi, s. 171.
82 M. Eba Zehra, Imam $dfii, s. 136-137; Osman Keskioglu, age., s. 144-145.
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yerine gegen ilk 6grencisi olmustur.®®

Imam Safii’nin Misir’li dgrencilerinin en bilyiigii Ebl Yakup Yusuf b. Yahya Biiveyti
(6. 231/845)’dir. Safii ona giivenir ve fetva havale ederdi, vefat ederken de 6grencilerini

ona birakmistir.

Safii’nin diger 6nemli Misirli 6grencisi Safii’nin “mezhebimin dayanagi, yardimcist”
diye 6vdiigii Eb Ibrahim Ismail b. Yahya Miizeni (6. 264/877)’dir. Sam, Irak ve
Horasan’in birgok alimi onun 6grencisidir. Safii’nin Misirli 6grencilerinden olan Er-
Rabi’ b. Siileyman el-Muradi (6. 270/883), Safii’nin kitaplarinin en saglam ravisi
sayilmistir. Bunlara ilaveten Harmele b. Yahya (6. 243/857), Yunus b. Abdi’l-A’la (6.
264/877) ve Muhammed b. Ahmed el-Haddad (6. 345/956) da oOnemli

0 grencilerindendir.84
1.2.2.4. imam Safii’nin Eserleri

Imam Safii, terciime hareketinin ve farkli islami ilim dallarinda cesitli telif eserlerin
yazilmaya baslandig1 tedvin doneminde yasamis, kisa siiren hayatina ragmen kendi
doneminde yasamis diger alimlere gore daha fazla eser kaleme almistir. O, kiigiik yastan
itibaren yazi yazmaya baslamig, Omriiniin ilerleyen donemlerinde, ders meclislerinde
tasnif, tedris ve imlay:1 bir arada bulundurmustur. Imam Safii, eserlerinin biiyiik bir
kismini kendisi tasnif etmis, tasnif ettiklerini de dersleri esnasinda 6grencilerine imla

ettirmistir.%°

Imam Safii’nin kendisinin telif ve imla ettirdigi kitaplar ciddi bir degisime ugramadan
aslina yakin bir sekilde rivayet edilmistir. Safii’nin fikhi birikiminin bir kismi da
ogrencilerinin, hocalarinin miiktesebatin1 isleyip {izerinde birtakim tasarruflarda
bulunarak aktarmasi seklinde olmustur. Bu iki kanaldan gelen fikih birikimi Safii

mezhebinin ¢ekirdegini olusturmaktadir.®®

Eb( Zehra, “Imam Safii” adli eserinde bu meseleyi sdyle agiklamaktadir: “Imam

Safii’nin 6grencilerinin rivayet ettikleri kitaplar iki kisimdir: Bir kismini tarihgiler ve

8 M. Eba Zehra, Imam Safii, s. 137-138; Hayrettin Karaman, fslam Hukuk Tarihi, s. 203-204.

% M. Eba Zehra, Imam S$dfii, s. 138-142; Hayrettin Karaman, fs/dm Hukuk Tarihi, s. 204; Osman
Keskioglu, age., s. 148-150.

8 Soner Duman, Safii ‘nin Kiyas Anlayisi, ISAM Yay., Istanbul, 2009, s. 11.

8 Bilal Aybakan, /mam Sdfii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, s. 112-113.
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raviler Safii’ye nispet ederek zikrederler, Safii’nin “el-Umm” kitabi onun risalesidir
derler. “Intilaf-ii el-Irdkiyyen”, “Ihtilaf-ii Malik”, “Ihtilaf~i Ali ve Abdullah”
onundur, derler. Bir kismin1 da onun 6grencilerine nispet ederek, Safii’nin sdzlerinin bir
hiilasas1 gibi sayarlar. Biiveyti’nin “Muhtasar’1, Miizeni’nin “Muhtasar’1 derler.
Stiphe yok ki bu son kisim onun 6grencilerinin telifidir, onun sdzlerinin bir hiilasasidir.
Her ne kadar bu son kisimdaki goriislerin Imam Safii’ye nispeti, birincilerin ona
nispetinden daha zayif degilse de, birinci kisimda hem mana hem de ibareler Safii’ye
aittir. Ikinci kisimda ise yalniz mana ona aittir, sozlerin kaliba dokiilmesi, ibare ve

iislup, eserin sahibi olan yazara aittir.”®

Imam Safii’nin eserleri de mezhebi gibi “Misir’a gitmeden dnceki eserleri” ve “Misir’da
yazdig1 eserler” diye ikiye ayrilir. Bugiin Imam Safii’ye atfedilen eserlerin tamami
Misir donemine (kavl-i cedid) ait eserlerdir. Onun Irak (kavl-i kadim) donemine ait
temel eseri el-Hucce 'dir. Furii-i fikha dair bu eser Safii’nin kadim goriislerini toplayan

bir eseridir.®®

Imam Safii’ye kaynaklarda 100’den fazla eser nispet edilmektedir.®® Fuat Sezgin bu
eserlerden 17 tanesini Imam Safii’ye ait miistakil eser olarak zikreder. Bu eserler
sunlardir: el-Umm, er-Risdle, el-Miisned, Ihtildfu’l-Hadis, el-Akide, Usilu’d-Din ve
Mesailu’s-Siinne, Ahkamu’l-Kur’'an, Mesdil fi’l-Fikih, Kitdibu’s-Sebk ve’r-Remy, el-
Vasiyye, el-Fikhu ’I-Ekber,*° el-Es aru’l-Mensube Ileyh, el-Miinacaat, el-Fevaid ve’l-
Hikayat ve’l-Ahbar, el-Hicab, Hizb limd Ravihu an Malik an Nafi an Ibn Omer ve
Kitdbu 'I-Mebsiit.**

1.2.2.4.1. Hukuk ilmine Ait Eserleri
1.2.2.4.1.1. el-Umm

Bu eser, Imam Safii tarafindan bizzat telif edilmemis muhtemelen ya imla yoluyla tespit
edilmis ya da vefatindan sonra 6grencileri tarafindan goriisleri bu eserde toplanmustir.

Rebi* b. Siileyman, Buveyti ve Ibn Ebi’1-Carud’un rivayet ve nakilleriyle gelmistir.

¥ M. Ebt Zehra, Imam Safii, s. 148.

% Bilal Aybakan, Imam Sdfii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, s. 116; Samil Dagci, age., s. 57.

# Samil Dagcy, age., s. 53.

*® imam Safii’nin keldmi goriislerini bu eser baglaminda ele alacagiz. Bu eser hakkindaki bilgileri ikinci

boliimiinde ele alacagiz.
% Fuat Sezgin, GAS, E.J. Brill, Leiden, 1967, 111/1, 184-191.
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el-Umm, o devirde esi yazilmamis bir fikih kitabidir. Imam Safii bu eserinde sadece

meseleleri ve ictihatlarini siralayip gegmez, farkli goriislerin igtihat ve delillerine de

genisce yer verir. Uzun tartismalar acarak kendi igtihatlarini savunur.*?

1.2.2.4.1.2. er-Risale

Imam Safii’nin Misir’dayken bizzat yazdig1 bu fikih usulii eseri, bize kadar gelen usul
kitaplarinin ilkidir. Cok acik bir Arapgayla yazilan bu eserde baslica usil konulari
tedvin edilmis ve delilli bir sekilde islenmistir. Islam hukukuna ait en eski eser, soyut

hukuk ilminin ortaya koyucusu imam Safii’nin Risdle’sidir.*®
1.2.2.4.1.3. el-Mebsiit fi‘l-Fikh

Ad1 kaynaklarda gegen bir fikih eseridir. Bagdat’ta yazdigi bu eseri Misir’da gbzden

gecirip, el-Umm dgrencilerine yazdu“mlstlr.94
1.2.2.4.1.4. el-Hucce

el-Mebsut’la ayni eser oldugu soylenir. Abbasi halifesi Emin’in daveti tizerine ikinci
defa Irak’a gittiginde yazmistir. ilk eseri olan ve kadim mezhebini iceren bu kitap,

giiniimiize tam olarak gelmemisse de, el-Umm’iin gesitli yerlerinde kismen vardir.%®
1.2.2.4.1.5. ihtilafu’l-Irakeyn

Bu eserde Imam Safii, Ebi Hanife, Ibn Ebi Leyla ve Ebli Yusuf’un goriislerini rivayet
etmis, tercihe deger gordiiklerini belirtmis, bazen de lic hukuk¢unun goriislerinden farkl

bir goriisii tercih etmistir. Eserin ayr1 bir basimi da yapﬂmls,tlr.96
1.2.2.4.1.6. ihtilafu Ali ve ibn Mes‘ud

Bu eser Imam Safii’nin Hz. Ali ile Abdullah b. Mes’ud’un hukuki noktalardaki farkl

goriislerini bir araya getiren kiigiik bir eserdir.”’

1.2.2.4.1.7. intilafu Malik ve’s-Safii

* M. Eba Zehra, Imam Sdfii, s. 145-146, 150-156. Hayrettin Karaman, Isidm Hukuk Tarihi, s. 205.
% M. Ebt Zehra, mam Safii, s. 170-171.

% Vecdi Akyiiz, age., s. 104.

% Vecdi Akyiiz, age., s. 104.

% Vecdi Akyiiz, age., s. 104.

% Vecdi Akyiiz, age., s. 104.
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Siinnetin nasil uygulanacagi ve bu noktada imam Malik’le olan ihtilaflarin kaydedildigi
bu eser Imam Safii’den derlenmis bir eserdir. Bilhassa Medine amelinin

(uygulamasinin) baglayiciligi tartigilir.”®
1.2.2.4.1.8. ibtalu’l-istihsan

Bu eserde Hanefi mezhebinin dayandigi delillerden biri olan istihsan, yanlis yorum ve

uygulamalari agisindan elestirilmistir.*
1.2.2.4.1.9. er-Red ala Muhammed b. el-Hasen

Eserde Medine’liler, Hanefi mii¢tehid Imam Muhammed’e kars1 savunulmustur. Ayrica

fmam Muhammed ile aralarinda gegen miinazaralar da eserde yer alir.'®

1.2.2.4.1.10. Kitabu’l-Emali

Muhtemelen imam Safii’nin gesitli konulara dair gériislerinin yer aldig1 bir kitaptlr.lo1
1.2.2.4.2. Tefsir Ilmine Ait Eserleri

Imam Safii’nin tefsire iliskin yegane eseri Ahkdmu’l-Kur’an’dir. Bu eser Beyhaki
tarafindan rivayet edilen ve bu isimle bize ulasan ilk fikhi/hukuki ayetler tefsiridir.
Istanbul-Murat Molla Kiitiiphanesi, no:16’da bir yazmasi vardir. Ayrica matbu olarak
Ahkému’l-Kur an, (yay. Izzet el-Attar), Kahire 1951-1952, seklinde yaynlanmistir.*%?

1.2.2.4.3. Hadis ilmine Ait Eserleri

Imam Safii’nin hadis ilmine dair Ihtilafi’I-Hadis, el-Miisned, Cimaii’l-Ilm adl ii¢ eseri
mevcuttur. Jhtilafu’I-Hadis adl1 eseri Siinnetin ve dzellikle haber-i vahid’in savunulmasi
icin yazilmistir. Cok degerli tartismalar1 igerir. Hadislerde goriilen celigkileri ve
giderilme yollarint gosterir. Ayrica Muhammed Ahmed Abdulaziz tarafindan hadisleri

103

tahric edilerek yayimlanmistir (Beyrut).” " el-Miisned eseri ise Safii’nin igtihatlarinda

dayandig1 ve ¢ogu el-Umm’den cikarilan hadisleri igeren bu eser iizerine 10’a yakin serh

% Vecdi Akyiiz, age., s. 104.
% Vecdi Akyiiz, age., s. 104.
1% yecdi Akyiiz, age., s. 104-105.
191 Vecdi Akyiiz, age., s. 105.
192 Vecdi Akyiiz, age., s. 105.
103 yeedi Akyiiz, age., s. 105.
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ve benzeri c¢alisma yapllmlstlr.104 Cimaii’l-Ilm adli eserde siinnetin ve hadisin
toplanisindan soz edilerek, bunlarin geregince amelin 6nemi belirtilir. Muhammed

Ahmed Abdulaziz tarafindan notlarla yayimlanmistir (Beyrut 1984).105

1.2.2.4.4. Akaid Ilmine Ait Eserleri

Imam Safii’ye nispet edilen akaid ve tevhid konusundaki el-Fikhu I-Ekber ile yazma

halinde bulunan akaid eseri bulunmaktadir. 1%
1.2.2.4.5. Edebiyatla Tlgili Eserleri

Imam Safii’nin, Zuhdi Yeken (Beyrut 1961) tarafindan derlenmis siirlerini igeren, dzlii
ve duru bir Arapgayla vecize tiirii siirlerinden olusan Divanu ’s-Sdfii adli eseri ile biiyiik
Olcide iman anlayisini ve mezhebini agiklayan Vasiyyetu’s-Safii  adli  eseri

bulunmaktadir.’

104 Vecdi Akyiiz, age., s. 105.
105 v/ecdi Akyiiz, age., s. 106.
1% vecdi Akyiiz, age., s. 106.
197 vecdi Akyiiz, age., s. 106.
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BOLUM 2: el-FIKHU’L-EKBER’LERE GORE EBU HANIFE VE
IMAM SAFIiiI’NIN KELAMi GORUSLERI

2.1. el-Fikhu’I-Ekber’lerin Ozellikleri
2.1.1. Ebi Hanife’nin el-Fikhu'l-Ekber adl eseri

Bu eser Ehl-i siinnet’in hem akaid hem de fikih ilminin olugsmasina biiyiik katkilarda
bulunan EbG Hanife’nin, itikadi konulardaki goriislerini anlatan 6zIi bir eserdir. Akaid
alaninda kendisine cesitli eserler atfedilmistir. i¢lerinden en ¢ok bilineni el-Fikhu 'I-
Ekber adiyla sohret bulan kiigiik hacimli risalesidir. Eser, iki ayr1 rivayet kanaliyla
giinimiize kadar gelmistir. Bu rivayetlerden biri talebelerinden Ebi Muti‘ el-Belhi,
digeri de oglu Hammad b. Ebt Hanife yoluyla gelmistir. Birinci rivayet sonradan el-
Fikhu'l-Ebsat, ikinci rivayet de el-Fikhu'l-EKber olarak tanmmistir. 1ki eserin aslinda
aym eserin farkl rivayetleri oldugu noktasinda goriisler vardir.' Mesela, ibnii’n-Nedim
(6.385/995), Abdiilkahir el-Bagdadi (6.429/1037), Ebii'l-Muzaffer el-Isferayini
(6.471/1078), Fahriilislam el-Pezdevi (6.482/1089), Ebl Yiisr Muhammed el-Pezdevi
(6.495/1100) gibi ilk dénem alimlerinin de bulundugu miiellifler, Ebl Hanife'ye el-
Fikhu’l-EKber adli bir risdle nisbet ettikleri halde el-Fikhu'l-Ebsat'tan  soz
etmemislerdir.2 Taskoprizade (6.969/1561) ve Katip Celebi de (6.1067/1657) Eba
Hanife’nin eserlerini zikrederken el-Fikhu’l-Ebsat ismine yer vermemislerdir.® Bu
durum el-Fikhu'l-Ebsat'n ayr1 bir risdle olmayip el-Fikhu’l-EKber’in EbG Muti*
kanaliyla gelen rivayeti birbirinden ayirmak i¢in Hammad’in rivayetine el-Fikhu'I-
Ekber, Belhi’ninkine ise el-Fikhu’l[-Ebsat denilmis olabilecegini giindeme
getirmektedir. Eba Hanife'den gelen iki rivayeti birbirinden ayirmak maksadiyla ilk defa
bunlar i¢in iki farkli isim kullanan miiellifin Beyazizdde Ahmed Efendi oldugu
anlagilmaktadir.* ilk dénem Islam akaid kiilliyatiyla ilgili arastirmalar yapan sarkiyatct
A. J. Wensinck ile ondan etkilendikleri anlagilan L. Gardet ve M. Watt gibi Batili

! Bkz. Ramazan Altintas, “Ebd Hanife’nin Kelam Metodu ve ‘el-Fikhu I-Ekber’ adli Eserine Yéneltilen
Bazi Itirazlar”, Islimi Arastirmalar Dergisi, Ebii Hanife Ozel Sayist, XV/1-2, 2002, s. 189-190; Hyas
Celebi, “Risaleleri ve Itikadi Goriisleri ile Imam-1 Azam Ebt Hanife”, Islami Arastirmalar Dergisi, Ebii
Hanife Ozel Sayst, XV/1-2, 2002, s. 66.

? Beyazizdde Ahmed Efendi, [mdm-1 Azam Ebii Hanife nin Itikadi Goriisleri (cev. ilyas Celebi), IFAV
Yay., Istanbul, 2000, s. 31.

3 Taskoprizade, Mevziati’l-uliim, Darii’l-kiitiibi’l-hadise, Kahire, 1968, 2/159; Katip Celebi, Kesfii z-
ziintin, Milli Egitim Basimevi, Ankara, 1941, 2/1287.

* Beyazizade, age., s. 31.
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aragtirmacilar da el-Fikhu '1-Ekber risalesinin iki farkli niishasinin bulunduguna dikkat
cekerler. Arif Aytekin, Wensinck’in bu rivayetlerden Ebli Mati‘ el-Belhi'ye ait olanini
el-Fikhu'l-Ekber 1, Hammad b. EbG Hanife'ye ait olanini ise el-Fikhu'I-Ekber Il seklinde
ayirdigimi nakletmektedir.’ Wensinck, soz konusu eserin Ebd Hanife tarafindan bizzat
kaleme alinip alinmamasi meselesinde, Belhiye ait olan rivayetin Ebli Hanife’nin asil
goriiglerini belirtebilecegini ve onun Olimiinden sonra fazla bir zaman geg¢gmeden
kaleme alinmis olabilecegini, Hammad rivayetinin ise iisliip ve muhteva agisindan daha
sonraki donemlere, en erken miladi X. yiizyila ait bir Hanefi akidesi sayilabilecegine
dair kanaatlerine yer verir.® Ote yandan Islam bilginlerinin ¢ogunlugu Hammad
rivayetiyle gelen bu eserin Ebli Hanife’ye nispetini kabul etmekle beraber, eserde heniiz
o devirde tartisma konusu yapilmamis baz1 meselelerin yer aldigina dikkat ¢ekmislerdir.
Bu bilginlerden biri Ebl Zehra’dir. Eba Zehra, el-Fikhu’l-Ekber'in metninin biitiiniiyle
imam-1 Azam'a nisbet edilmesi yerine onun konu konu incelenmesi gerektigini ifade
eder. Mesela dort halifenin fazilet siralamasina ve mucize, keramet, istidrac arasindaki
farklara isaret eden ibareler, EbGi Hanife ile ilgili menakib kitaplarindaki bilgilere
uymadig1 ve esasen onun doneminde tartisilan konular arasinda yer almadigi icin esere
sonradan ilave edilmis olmalidir’ seklinde eserin tiimiiyle Ebai Hanife’ye aidiyetini

ihtiyatla karsilar.

Biz ¢alismamizi s6z konusu eserlerden Hammad’in rivayetiyle gelen el-Fikhu'l-Ekber i
ele alarak yapacagiz. Eserin diinyanin ¢esitli kiitiiphanelerinde yazmalari
bulunmaktadir. el-Fikhu’l-Ekber’in en eski iki niishasi, Medine, Seyhu’l-islim Arif
Hikmet Kiitliphanesi, nr. 226°da kayithdir.

Eserin bilinen en meshur serhleri sunlardir.
a- Eb0’l-Leys es-Semerkandi’nin (6. 333/944) serhi. Haydarabad, 1321.

b- Fahru’l-Islam Pezdevi (6. 482/1089) serhi. Bu serh Londra’da 1862’de Lord

Stanley tarafindan nesredilmistir.

c- Ekmeliiddin Baberti (6. 786/1384) serhi.

5 Arif Aytekin, “Fikh-1 Ekber Risaleleri”, CUIFD, XIV/1, 2010, s. 214.
6 Serafettin Golciik-Adil Bebek, “el-Fikhu’l-ekber,” md., DIA, XTI, s. 545.
" M. Ebd Zehra, Ebii Hanife, Kahire, 1366/1947, s. 167-168.
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d- Alaiddin Ali el-Buhari, Ulug Bey’e ithaf olunan bu eser, 850-853/1447-1449

yillar1 arasinda kaleme alinmistir.
e- llyas es-Sinobi (6. 891/1486) serhi.

f- Ismail b. Ishak el-Hatir er-Raimi (6. 950/1543)’nin, el-Hikemii n-Nebeviyye adl
serhi.

0- Muhammed b. Bahaiiddin el-Bayrami’nin (6. 956/1549) el-Kavlii’I-Fasl| adiyla
yaptig1 serhi.

h- Ebii’l-Miinteha el-Magnisavi (6. 1000/1592) serhi, miiellif tarafindan H. 939
civarinda tamamlanmistir. Kazan (1896), Delhi (1889), Haydarabad (1903) ve
Istanbul’da (2007) yayimlanmustir.

I-  Aliyyi’l-Kari (6. 1014/1606). Serhin ad1, el-Menhecii’I-Ezher dir.

j- Ibrahim b. Husdm el-Germiyani (6. 1016/1607) serhi.

k- Ali b. Murad el-Omeri el-Mevsili (6. 1147/1743) serhi.

I- Ebu’l-Feth Osman es-Safii (6. 1147/1743) serhi.

m- Muiniiddin Ebt’l-Hasan Abdullah b. Muhammed el-Karsavi serhi, Kazan 1890.
n- Abdiilkadir es-Selheti, Diirerii’I-Enhur adiyla serhetmistir, Kahire 1368.

0- Hasan b. Ahmed es-Siyagi (6. 1221/1806) er-Ravzu 'n-Nadir adl serhi.

p- Ibrahim b. Hasan el-iskodravi (6. 1260/1854) serhi.?

EbG Hanife, bu eserinde Miisliimanlarin neye nasil inanacagini veciz bir sekilde ifade
etmistir. Ele aldig1 konulara kisaca temas etmis, meseleleri akli agidan tartismadigi gibi,
nakli delillere de fazlaca yer vermemistir. Risalede, sadece Allah’in birligi (ihlas 112/3-
4) ve kelam sifat1 (Nisa 4/164) ile ilgili olarak iki Kur'an ayeti zikretmektedir. Bunun
disinda nakli delile rastlanilmamaktadir. Bu durum gostermektedir ki miiellifin gayesi;
kelami mevzulan tartismak degil, sahih akideyi kisa ve 6zlii olarak beyan etmektedir.

Ebl Hanife’nin el-Fikhu [-Ekber ’inde hakim olan iislup; Mu’tezile, Havaric, Kaderiyye

8 Ali Pekcan, Islam Akdid Metinleri, Ragbet Yay., istanbul, 2009, s. 53-54.
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ve Miircie gibi firkalarin goriislerini reddetmek ve dogru olan akideyi beyan etmekten
ibarettir. Onun devrinde imamiyye, Cebriyye, Mu’tezile, Miircie nin var oldugu nazar
dikkate alimir ve risaleyi Kaderiyye’yi red icin yazdigir gorlisii hatirlanirsa bu metodu
takip etmesinin nedeni daha iyi anlasilir. Burada EbG Hanife’ nin, risdlesinde Kaderiyye,

Mu’tezile ve Miircie’den ismen bahsedilmesi de dikkat ¢ekicidir.”

Ebl Hanife’ye ait el-Fikhu'l-Ekber’de islenen konulari, sirasiyla su sekilde ifade etmek
miimkiindiir. *° Eba Hanife bu eserde éncelikle imanin esaslarini 4mentiideki siralamaya
gore zikretmistir. Daha sonra Uliihiyyet bahsinin temel konusu olan Allah’in varlik ve
birligini ele almig, hemen akabinde Allah’in sifatlar1 konusuna girmistir. Burada
sirastyla Allah’in zati, fiili ve haberi sifatlarini zikretmistir. Allah’in kelam sifatiyla
iligkili olarak ele alinan ve tarihte kavgalara sebep olan Kur'an’in mahlik olup olmadig
meselesi de (Halku’l-Kur’an) Ebx Hanife’nin ele aldigi konulardandir. Ona gére Kur’an
ayetleri Allah’in kelami olmalar itibariyle her ne kadar bir birine esitseler de Kur’an
ayetleri arasinda icerdikleri anlam itibariyle bir fazilet farkinin bulunduguna vurgu

yapmistirl.

Insanin fiilleriyle iliskili olarak ele alinan, Emeviler doneminin siyasi baskilarma bir
sebep gibi gosterilen, insanlarin zihnini mesgul eden kaza-kader meselesi ve buna bagl

olarak halk-kesb kavramlari ele alinmstir.

Ebl Hanife, niiblivvete dair konularin basinda gelen peygamberlerin vasiflarindan
ozellikle ismet sifatina yer vermis, diger sifatlarindan bahsetmemistir. Peygamberlerden
sonra insanlarin fazilet siralamasinda Ehl-i Siinnet’in genel goriisiine uygun kanaati
belirttikten sonra hakkinda Miircie nitelemesine maruz kaldigi konu olan biiyiik giinah

(Miirtekib-i kebire) meselesine deginmistir.

Eserde mestler iizerine meshetmek, teravih namazi, iyi ve kotii kimsenin arkasinda
namaz kilmanin hiikmii gibi temelde fikhin konulari arasinda sayilan konulara da
deginilmesi, s6z konusu konularin o dénem icerisinde fikhin akide haline geldiginin

isaretleri olarak eserde yer almaktadir.

® Mevliit Ozler, “iki Akaid Metni; el-Fikhu’l-Ekber ile en-Nesefi Akéidi’nin Muhtevd Acisindan
Mukayeseli bir Tahlili”, AUIFD, XIV, Erzurum, 1999, s. 51°

19 o|-Fikhu I-EKber, bir ¢ok defa basilmustir. Biz bu ¢alismamizda onun Eba’l-Miinteha el-Magnisavi’nin
“Serhu’l-Fikhu’l-Ekber” adli eserinin metin kismim esas aldik. Sayfa numaralarini bu eserden verdik.
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Peygamberin ayirict 6zelligi olarak Allah tarafindan kendisine verilen mucize ile
olaganiistii olmalar1 dolayisiyla aralarinda benzerlik bulunan keramet ve istidracin
farklar1 ortaya konmus, peygamberlerin sefaatinin hak oldugu vurgulanmistir. Allah’in
ne diinyada ne de dhirette goriillemeyecegini iddia eden Mu’tezili anlayisa karsi cennette
Allah’1 gérmenin miiminler i¢in miimkiin oldugu ifade edilmektedir. Eserde imanin
tanimi yapildiktan sonra imanda artma ve eksilme meselesine deginilmis, marifetullah

meselesi ele alinmustir.

Sem’iyyat bahsinin konulari arasinda yer alan mizan ve havzin hakikat oldugu, kiyamet
giinli hasimlar arasinda kisasin yapilacagi, cennet ve cehennem’in varligi, Miinker ve
Nekir’in sualinin ardindan hak edenlere kabir azabinin gerceklesecegi ifade edilmistir.
Ebl Hanife, Allah Teala'nin isimleri ve sifatlar1 arasinda fark ve istiinliik olmadigin
belirtmistir. Eserde Hz. Peygamber’in anne ve babasinin durumuna deginilmis,
¢ocuklarinin isimleri zikredilmis, mirag konusunun hakikatine vurgu yapilmak suretiyle

onu inkar eden kisi bidatci ve sapik olarak nitelendirilmistir.

Insanin kendi kendine ¢6zmeye gii¢ yetiremeyecegi, Allah’in zat ve sifatlar1 hakkinda
karsilagacag: bir miigkilde, kisinin nasil hareket etmesi gerektigi konusunda rehberligin
de yapildigi eserin son boliimiinde kiyamet alametlerine deginilmistir. Bu bahiste ise
Deccal'in, Ye'ciic ve Me'ciic'iin ¢ikmasi, giinesin battig1 yerden dogmasi, Isa’nin (a.s)
semadan inmesi ve sahih haberlerin ortaya koymus oldugu kiyamet giiniine dair diger
alametlerin hakikati vurgulanmigtir. Son olarak Ebd Hanife’nin el-Fikhu'l-Ekber’inde
yer alip Imam Safii'ye nispet edilen el-Fikhu'l-Ekber de yer almayan konular sunlardir.
Mestler iizerine meshetmek, biiyliklik ve fazilet yoniiyle Allah’in isimleri, teravih
namazi, iyi ve kotii kimsenin arkasinda namaz, Kur'an ayetleri arasindaki fazilet farki,
Hz. Peygamber (s.a.v.)'in ebeveyni ve ¢ocuklarinin isimleri, mira¢ ve kiyamet alametleri

baslikli konulardir.
2.1.2. imam Safii'nin el-Fikhu'lI-Ekber adh eseri

el-Fikhu 'I-Ekber*! gelenegi icerisinde Imam Safii’ye de nispet edilen bir eser vardir.'?

Bu eserin tasnif ve ifade acisindan Imam Safii’den sonraki déneme ait oldugu

1 Eserin imam Safii’ye aidiyeti konusundaki tartismalar igin Imam Safii’ye ait el-Fikhu’l-Ekber’in serh
ve tahkikini yapan Abd( Yasin’in eserine bakimiz (el-Fikhu’l-Ekber fi Ilmi Usuli’d-din, Daru’r-Ridvan,
Dimask, 2000, s. 11-14).
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anlasilmaktadir. Arif Aytekin, Wensinck’in, bu eserin on birinci asra ait oldugunu,
gercekte Imam Safii ile ilgisinin bulunmadig: iddiasini nakleder. Ona gére, bu kiigiik
eser akaid risdlesinden daha ¢ok bir keldm kitab: ¢alismasi olabilir. Wensinck, risalenin
muhtasar maddeler halinde terciimesini yapmistir. Eserin 1900 tarihli Kahire baskisini

bulamadigim esefle kaydetse de*® bu eser elde mevcuttur.*

Eser 17 satirlik sayfalar olarak yazilmis toplam 40 sayfadan ibarettir. 63 bap bashgi
vardir. ilk bab1 “ilim”, son bab1 ise “ashap” hakkindadir. Eserde konulara baslangic
“va’leml” (biliniz ki) tabiriyle baslar. Bu tabir diger Fikh-1 Ekber risalelerinde
goriilmez. ™ fmam Safii konular1 Ehl-i Siinnet akidesine gore yorumlamis ancak diger
firkalarin goriislerine deginmemistir. Metinde goriilen en belirgin 6zellik, konularin
delillendirilmesinde ayetlere bolca yer verilmesi ve yer yer hadislerin de
kullanilmasidir. Eserde 72 ayet, 23 de hadise yer verilmistir. Hadisler, Buhari ve
Miislim basta olmak iizere Ibn Mace, Tirmizi, Ebi David, Nese-i ve Beyhaki’den

alinmistir. Bunlarla birlikte miiellif, akli ve nazari istidlallere de bagvurmustur.

Konu basliklar1 itibariyle Imam Safii'nin, akdid konularnin hemen hemen tamamina
temas ettigini goriiriiz. Miiellif, ele aldig1 konular1 belirli bir sira igerisinde islemistir.
Eb® Hanife’nin el-Fikhu 'I-Ekber’i iman konusuyla baslarken Imam Safii'nin ilk konusu
bilgi meselesi olmustur. Eser, konular1 ve konularin ele alinigi itibariyle bir kelam kitab1

ozelligi tasir.

Eserin kiitiiphanelerde mevcut niishalari:

a- Siileymaniye Kiitiiphanesi, Izmirli ismail Hakki, nr. 894,

b- Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kadizade, nr. 682, vr. 1-15.

c- Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hekimoglu Ali Pasa ve Camii, nr. 845, vr. 16-37.
d- Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah, nr. 2076, vr. 185-202.

e- Ezher Kiitiiphanesi, nr. 13, vr. 1-16.

12 Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, Keldm, Tekin Kitabevi, Konya, 1998, s. 50.

3 Arif Aytekin, agm., s. 220.

1 Bkz. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Izmirli ismail Hakki, Matbatii’l-Edebiyye, el-Ezikiyye, ts., nr. 894.
> Arif Aytekin, agm., s. 220.
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f- Kiitahya Vahid Pasa Il Halk Kiitiiphanesi, nr. 1411.
g- Ankara Milli Kiitiiphane, nr. 9477/5, vr. 41b-58b.

Imam Safii’nin el-Fikhu’|-Ekber inde islenen konulari, risalede ele alis sirasi iizere, su
sekilde siralamak miimkiindiir. Eserde oncelikle bilgi problemini (epistemoloji) ele
alinmuis, kiginin dini anlamda miikellef olarak kabul edilmesi i¢in 6ngoriilen hususlar ve
Allah’t bilmenin (marifetullah) sartlari siralanmistir. Alemin hadis oldugundan
hareketle, kadim olanin yalnizca Allah oldugu beyan edildikten sonra Vacibii’l-Viicud
olan Allah Teala’nin sifatlar1 konusuna deginilmistir. Miiellif, Allah Teala’nin esi ve
benzerinin olmadigini belirtmis, o donemlerde telaffuz edilip edilmedigi ya da eserin
sonraki donemlere aidiyeti noktasinda fikir verdigi diisiiniilen Allah Teala’nin cevher,
cisim ve araz olmadigini ispata c¢aligmistir. Allah’a mekan isnat etmenin yanlisligi
tizerinde durmus, sifatlarin varligini kabul neticesinde birden ¢ok kadim zatlarin
(teaddiid-ii kudema) var olabilecegi istithamini gidermeye caligmistir. Eserde Allah’in

sifatlar1 bahsi genis bir yer tutmaktadir.

Mi’tezile ile Ehl-i Siinnet arasinda tartisilan konular arasinda yer alan Allah’in ahirette
goriilmesi (rii’yetullah) meselesine de deginen miiellife gore, miiminlerin Allah’1
gormesi aklen miimkiin, naklen de vaciptir. Allah’in irade sifatin1 izah ederken eserin
genelinde oldugu gibi ¢okc¢a dyet ve hadislere yer verilmistir. O’nun miilkiinde O’nun
iradesinin disinda bir seyin olmasi durumunda, Allah’in makdiratinin sinirli olmasini
gerektirecegi, bunun da Allah’in sifatlart itibariyle caiz olmadigi vurgulanmustir.
Allah’1n kiifrii murat etmeyecegine isaret eden miiellife gére Allah’in iradesinin, kiifiir,
isyan ve giinahlarla ancak onlardan insanlar1 uzaklastirma ve cezalandirma seklinde bir
iliskisi icerisindedir. Dolayistyla Imam Safii, kotiiliigii ve kotii fiilleri yaratmayr Allah’a

nispeti caiz gormez.

Kullarm filleri (ef’al-i ibad) konusunda, kulun kesbini Allah’in yarattigini ifade etmistir.
Kesb-kul iligkisini ele alan miiellife gore Allah yaratici, kul kesbedicidir. Kul, fiilinde
ne mecburdur ne de fiilinin yaraticisidir. Bu sézleriyle Imam Safii, Kaderiyye ve
Cebriyye’nin iddialarma karsilik Ehl-i Siinnet’in akidesini ortaya koymustur. Istitda’nmn
bir oldugu meselesine de deginen miiellife gére “bir giic, birbirine zit olan iki eylem i¢in
kullanilamaz. Iman giicii kiifiir igin, kiifiir giicii de iman i¢in kullanilamaz. Dolayisiyla

iki ziddin bir arada bulunma imkan1 olmadigindan gii¢ de (istitaa) birdir.”
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Kul i¢in en hayirli olan1 yaratmak anlammi ifade eden salah-aslah meselesinde
Mu’tezile’nin kendi adalet ilkeleri geregi olarak kabul ettikleri “kul i¢in en hayirli olant
yaratmak Allah iizerine vaciptir” iddiasina Ehl-i Siinnet “insanlar i¢in salah ve aslaha

16 geklinde cevap vermistir. Imam Safii, hadiseye

riayet yiice Allah’a vacip degildir
farkli bir bakisla salah-aslah meselesini Allah’in sonsuz kudretiyle iligkili olarak

degerlendirmistir.

Dileme-yaratma iliskisi baglaminda Allah’in kudretini ele alan miellif, Allah’in
irddesine siir konulamayacagindan hareketle, dilerse Allah’in mahlikat1 yarattigi gibi
teker teker ya da topluca yok etmeye kadir oldugunu ayni sekilde tekrar diriltmenin de

Allah’a gii¢ gelmeyecegi belirtilmistir.

Allah’in cezalandirmasi konusunda ise Allah’in zulmedici olmadig1 beyan edilmekte,
cocuklarin ve hayvanlarin ¢ektikleri bir takim sikintilarin O’nun adalet ilkesinin bir
geregi ve miilkiinde diledigi sekilde hareket etme tasarrufunun bir neticesi oldugu
vurgulanmistir. Insan ve diger canlilarm ecelinin bir oldugu, kendileri igin tayin edilen
zamanin digina ¢ikmalarimin miimkiin olmadig: ifade edilmistir. Harami rizik olarak
kabul etmeyen Mu’tezile’nin iddiasina karsilik Imam Safif insanin faydalandigi her seyi

rizik kapsaminda degerlendirmis, bu baglamda haramin da rizik oldugunu savunmustur.

Niibiivvet konusunda miiellif, Allah’in insanlara emir ve nehiylerini bildirmek igin
peygamberlik miiessesesinin gerekliligi iizerinde durmustur. Akabinde gonderilen
peygamberin dogru oldugunu gosteren agik bir mucizeyle kuvvetlendirilmesi gerektigini
belirterek olaganiistii hallerin basinda gelen mucize hakkinda genisce bilgi vermistir.
Ancak miiellif diger akaid eserlerinde yer alan mucizeyle pes pese zikredilen keramet ve
istidra¢ konularmna yer vermemistir. Peygamberlerin adedi konusuna da deginen imam
Safii, rivayetlerden birine eserinde yer vermek suretiyle onlarin adetlerinin “yiiz yirmi
dort bin” oldugunu nakletmektedir. Enbiya ve restil arasindaki farka da deginen miiellife
gore, restl, seriat sahibidir; enbiya da bu resillerin gseridtiyla gonderilen kimselerdir.
Her resil, nebidir, ancak her nebi, restl degildir. Peygamber efendimiz (a.s.)’in son
peygamber oldugu, seriatinin kiyamete kadar devam edecegi yoOniindeki inancini

Kur’an’in icazinin devam etmesiyle delillendirmektedir. Ona gore, giiniimiize kadar

1% Nureddin es-Sabani, Mdturidiyye Akaidi (¢ev. Bekir Topaloglu), DIB Yay., istanbul, 1978, s. 155;
Golciik-Toprak, age., s. 252-253.
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Islam dininin diismani ¢ok olmasina ragmen, kisa stirelerden bir surenin bile benzerini
yapan hi¢ kimse ¢ikmamasi Peygamberimizin niibiivvetinin dogruluguna ve
mucizesinin sthhatine dair delillerin en kuvvetlisidir. Peygamberlerin dogruluklarini
(s1dk) vurguladiktan sonra ismet ve teblig sifatlarmmi zikretmis, fetanet ve emanet
sifatlarina yer vermemistir. Niibiivvet bahsinin sonunda Peygamberimizin diger biitiin

peygamberlerden {istlin oldugunu zikretmistir.

Imami “kalple marifet, dil ile ikrar ve azalariyla amel etmektir” seklinde tanimlayan
Imam Safi’ye gére imanda istisna yapmak “miiminim insallah” demek caizdir. Tévbe
etmeden 6len miminin durumu hakkinda ise, onlardan iman iizere dlenlerin durumunun
Allah’a kaldigin1 ifade eder ve “Allah dilerse azap eder, dilerse affeder. Azap ederse de
onu ebedi olarak ateste birakmaz” der. Ayrica kiifriin disindaki giinahlarin kisiyi
imandan ¢ikarmadigina dair ayet ve hadislere yer verir. Glinahlarin farkli oluslart
sebebiyle iizerlerine terettliip edecek azabin da farkli olduguna dikkat ¢eken miiellif,
giinahlarin tamamini1 Allah’a isyan olarak goriir ve isyan1 kiiciik gérmeyi biiyiik glinah

olarak nitelendirir.

Peygamberimiz’in (a.s.) sefaatinin immetin bilyiikk giinah sahipleri igin hak oldugunu
kabul etmekte, giinahsiz ve miimin olarak dlen kimsenin de cennete gidecegini ifade
etmektedir. Cennet ve cehennemin ebediligini, her ikisinin de su anda yaratilmis
olduklarin1 zikretmektedir. Naklettigi hadislerden sonra kabir azabiin hak olduguna
dair kesin kanaatini “Kabir azabinin hakikati bu haberle de dogrulanmazsa higbir haber
ilim ifade etmez” seklinde ifade etmistir. Kabir hayatiyla iliskili olarak nakledilen
Miinker ve Nekir’in sorgusunun varligina dair rivayetlere de eserde yer verilmistir.
Sem’iyyat konular1 arasinda yer alan mizan, sirat ve havz’in hak olduklarini ve bunlara

imanin gerekliligini vurgulamistir.

Icma-1 iimmetin kisaca tanimi yapildiktan sonra baglayiciligina dikkat ¢ekilmis, icmaya
aykir1 davranmak, cemaatten ayrilmayla iliskilendirilerek caiz goriilmemistir. imamet
konusunda ise miiellif, resit halifelerin sirastyla imametlerini kabul ederken bu siranin
ayni zamanda Restlullah’tan sonra iimmet igerisindeki fazilet sirasi olduguna isaret
etmektedir. Akabinde ise, imametin sartlar1 ve bir asirda iki imamin caiz olmadigimni

ifade etmektedir.
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Eserin sonunda da ashab-1 kiramin fazileti, onlara uymanin lizumu ve onlara karsi
gelmenin, kotii s6z sdylemenin yasaklandigia dikkat c¢ekilmekte, aralarinda meydana

gelen kavga ve tartigsmalarla ilgili olarak siikit tavsiye edilmektedir.

Imam Safii'ye nispet edilen eserde yer aldigi halde EbG Hanife’nin el-Fikhu'l-
Ekber’inde yer almayan konular1 da sOyle siralayabiliriz. Miikellef olmak i¢in gerekli
sartlar, Allah’a zuliim isnadi, Allah dilerse mahlikati yok eder, Allah tekrar diriltmeye
kadirdir, ecel, rizik, Peygamberimizin ustiinliigii, peygamberlerin sayisi, imametin
sartlari, tovbe etmeden 6len miiminin durumu, giinah-azap iliskisi, imanda istisna, ayni

anda iki imamin olup olmayacagi konularidir.

2.2. el-Fikhu’l-Ekber’e Gore Ebii Hanife’nin Kelami Goriisleri
2.2.1. Ulihiyyet

2.2.1.1. Tevhidin Tanim ve Allah’1n Birligi (Vahdaniyet)

Ebt Hanife el-Fikhu I-Ekbert’ adli eserine “bu Kitap, tevhidin esas1 ve lizerine sahih

18 ifadesiyle basglamustir. Bu ifadeden

itikadin insa edilecegi konular hakkindadir
anlagildigmma gore, aslinda kitabin yazilis amaci tevhidi ve saglam itikadi
yerlestirmektir. EbG Hanife tevhidin aslin1 ve kendisine inanilmasi farz olan hususlari
amentli esaslarina inandim, demek seklinde tanimlamistir. Onun bu yaklasimi sarih
Eb0’l-Miinteha tarafindan “Eb0 Hanife “kisinin demesi gerekir” deyip “inanmasi
gerekir” dememesinin sebebi, EbGi Hanife’ye gore imanda dil ile beyanin bir asil

olduguna dikkat ¢cekmek i¢in oldugu seklinde deg“gerlendirmistir.19

Ebl Hanife, Allah Teala’nin zatinda “bir” oldugunu sdylemis, ancak bu “bir” olusunun
sayl olarak degil, ortagmm olmamasi anlammda kullanmustir.”® el-Fikhu'l-Ekber
sarihlerinden Aliyyti’l-Kari’ye gore, “Allah’in birliginin say1 cihetine inhisar etmemesi,
kendinden sonra bir var edicinin bulundugu vehmini ortadan kaldirmak ig¢indir. Zira

adet manasi iizerinde diisiiniiliince, baska sayilar da akla gelir. Halbuki Cenab1 Allah

' Burada Eba Hanife’nin kelami goriisleri, el-Fikhu’I-Ekber’indeki siralamaya gore degil klasik kelam
kaynaklarindaki sistematige uygun olarak incelenmeye ¢alisilacaktir.

'8 Eb Hanife, el-Fikhu I-Ekber, (el-Magnisavi, Serhu 'I-Fikhi’I-Ekber), Daru’n-Nil, Istanbul, 2007, s. 5.
19 el-Magnisavi, age., s. 17-18.

% Ebf Hanife, age., s. 5.
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zatinda, sifatinda esi, benzeri ve ortagi yoktur.”21 Yiice Allah (c.c.) tektir, fakat bu teklik
say1 bakimindan degil bilakis seriki/ortagi olmama bakimindandir. “O, dogurmamustir,
dogrulmamustir, hicbir sey O’na denk a’egila’ir,”22 O, mahlukatindan higbir seye
benzemez ve mahlukatindan da hi¢bir sey O’na benzemez. O hep daim oldu ve
isimleriyle zati ve fiili sifatlariyla de hep daim olacaktir.”® imam Matiiridi’nin de Allah
Teala’nin birligi konusunda Ebt Hanife nin goriisiini takip ettigi anlagilmaktadir. Zira
ona goére Allah’in bir olmasi, sayisal birlik degildir, ¢linkii say1 dizisinde yer alan her
“bir’in yaris1 ve baska parcalar1 vardir. O’nun benzer ve rakip tanrilardan miinezzeh
oldugunu soylemek gerekli hale gelmistir. Allah birdir, benzeri yoktur, stireklidir, rakibi

ve dengi meveut degildir.?*
2.2.1.2. Allah’1n Sifatlar (Sifatullah)

EbG Hanife, Allah’in zati, fiili ve haberi sifatlarina deginir. Cenab-1 Hakk’1 baska bir
seye benzemeyen bir “sey” olarak nitelendirir. Yani Allah zat1 ile ve sifatt ile vardir.
Ancak Allah Teala, zat ve sifat bakimindan yaratilmis esya gibi degildir. Nitekim

Cenab1 Hakk'm su s6zii de buna isaret ediyor: 2“Allah gibi hichbir sey yoktur. 26

Ebu Hanife, Allah’in zatinin ve zati sifatlarinin ezell ve ebedi olduklarini belirtir ve
yaratilmadiklarina isaret eder, sifatlarin hepsinin mahlikatin sifatlarindan farkli
oldugunu vurgular. Ona gore Allah’in zati 51fatlalr1,27 hayat, semi’, basar, ilim, kudret,
irade ve kelamdir.”® Aliyyii’l-Kéri’nin serhini yaptigi el-Fikhu I-Ekber’in metninde
Allah’1in sifatlarinin kullarin sifatlarina benzemedigi, Allah’in o sifatlarla herhangi bir
vasitaya ihtiya¢ duymaksizin vasiflandigi soyle ifade edilmistir: Allah bilir fakat bizim
bildigimiz gibi degil. O kadirdir fakat bizim giiclimiiziin yettigi gibi degil. O goriir fakat
bizim gérmemiz gibi degil. O isitir fakat bizim isittigimiz gibi degil. O konusur fakat

bizim konusmamiz gibi degil. Biz uzuvlar ve harflerle konusuruz. Oysaki O, uzuvsuz ve

2! Aliyyiil-Kari, Serh-u Fikh-1 Ekber (gev. Y. Vehbi Yavuz), Cagri Yay., Istanbul, 1979, s. 50.

? fhlas 112/3-4

%% Ebt Hanife, age., s. 5.

24 imam Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid (cev. Bekir Topaloglu), Isam Yay., Ankara, 2002, s. 36.

2 es-Stra 42/11.

%% Ebi Hanife, age., s. 5.

27 7ati sifatlar Ehl-i siinnet’e gore: Allah’in kendisini vasifladigi ve ziddi ile vasiflanmasi caiz olmayan
her sifat zati sifatlardandir. Mu’tezile’ye gore ise Allah hakkinda menfi manada kullanimi caiz olmayan
sifatlar zati sifatlardir. Onlara gore irdde ve kelam sifatlart miispet ve menfi manada kullanildiklar i¢in
fiili sifatlardandir (Aliyyi’l-Kari, age., s. 68-69).

%8 Ebt Hanife, age., s. 5.
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harfsiz konusur. Allah’in sifatlarinda degisme, farklilik ve halden hale gegis de olmaz,
zira biitiin bunlar yaratilmis olmanin alametleridir. Kim onlarin mahlik, ve hadis
oldugunu sdyler ve bu konuda kararsiz ve siiphe i¢ginde olursa kiifre dﬁsmﬁstﬁr.zg Imam
Matiiridi de Allah hakkinda cisim ve araz kavramlarimi kullanmay1 temelden yanlis
kabul etmistir, ¢linkii bunlar nesnelere ait 6zelliklerdir. Ona gore yaratilmislik 6zelligi
tastyan biitin kavram ve nitelendirmelerin Allah’a izafe edilmesi yanhstir/batildir.*
Ebd Hanife fiili sifatlari® yaratma, riziklandirma, insa (ilk basta yaratmak), ibda’ (essiz
bir sekilde yaratmak), sun’ (Allah’in sanati ) olarak siralar, bunlarin disinda da fiili
sifatlarin olduguna isaret eder. Magnisavi bu sifatlara, tek olmak (ehadiyyet), higbir
seye muhtag olmamak (samediyyet), ululuk (azamet), biiyiiklik (kibriya) sifatlarini da
ekler. Aliyyii’l-Kéari de fiili sifatlar1 saydiktan sonra bu sifatlarin hepsinin Tekvin
sifatinin manasinda meveut olduklarindan bahseder.®® Ebti Hanife fiili sifatlardan sonra
sOyle devam eder: Allah isimleri ve sifatlariyla daimidir. O’nun higbir ismi ve sifati
hadis degildir. [lim sifati O’nun ezeli, daimi bir sifatidir. O ilmiyle alimdir. Kudret,
kelam, yaratma (tahlik), fiil (bir is oldugu vakit o isi yapma) sifatlar1 da Allah’in ezeli
sifatlaridir. O kudretiyle kadir, kelamiyla miitekellim, yaratma sifatiyla yaratici, fiili ile
faildir. Bir is oldugu vakit o isi yapan Allah Teala’dir, bu durumda Allah’mn fiili ezeli,
yapilan sey mahluktur, Allah Teala’nin fiili ise mahluk degildir. Sonradan var olmus ve
yaratilmis degildir. Kim Allah Teala’nin sifatlari hakkinda “onlar mahluktur veya
sonradan yaratilmistir” derse veya bu konuda tereddiit ederse veya siipheye diiserse
Allah Teala’y1 inkar etmis olur.®* Ebd Hanife, Allah’in ilmiyle alim, kudretiyle kadir
oldugunu belirterek sifatlarin nefyini savunan Mutezili bilginlerine cevap vermistir. Zira
onlara gore Allah zatiyla alim, zatiyla kadir, zatiyla hayat sahibidir. O, kadim sifatlar ve

onunla kaim olan manalar1 olan ilim, kudret ve hayatla alim, kadir ve diri degildir.35

 Aliyyii’l-Kari, age., s. 89.

% fmam Matiiridi age., s. 37.

3 Fiili sifatlarin Ehl-i siinnet bilginlerince tanimi sdyle yapilmistir: Hem kendisiyle hem de ziddi ile
Allah’1 vasiflandirmak caiz olan sifatlardir. Sefkat, rahmet, gazap sifatlar1 gibi. Mu’tezile’ye gore ise,
miispet veya menfi manalarda kullanilan sifatlar fiili sifatlardandir. Mesela; Allah falanca igin gocuk
yaratti, filanca i¢in yaratmadi; Zeyd’e rizik verdi, Amr’a vermedi demek gibi (Magnisavi, age., s. 68-69).

%2 Magnisavi, age., s. 22.

% Aliyyii’l-Kari, age., s. 67.

% Ebt Hanife, age., s. 6.

% Goleiik- Toprak, age., s. 200.
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Kur'an’da gegen miitesabih ifadeler konusunda da Ebd Hanife selefi tavri®® benimser,
te’vile gitmekten uzak durur. Ona gore Allah Tealanin zatina ve sifatina layik bir
sekilde eli vardir, yiizii vardir, nefsi, gazap ve rizasi vardir. Allah'in Kur’an’da zikrettigi
yiiz, el ve nefs kelimeleri bunlarin hepsi keyfiyetsiz olarak Allah'in sifatlaridir. Bunlar,
keyfiyetleri bilinmeyen sifatlardir, te’vil edilmeden kabul edilmesi gerekir. O’nun yed’i
kudretidir veya nimetidir” denilemez,® ¢iinkii bu ifadede bir sifati nefy (iptal) soz
konusudur. Sifatlar1 kabul etmeyenler Kaderiye ve Mu’tezile’dir. Allah’in yed’i
keyfiyeti bilinmeyen bir sifattir. Yine O’nun gazabi ve rizasi keyfiyeti bilinmeyen iki

% Miellif Allah’in sifatlari ve miitesabih ifadeler konusundaki

ayr1 sifatlardir.
tutumuyla, Miisebbihe-Miicessime ile Mu’tezile-Kaderiyye arasinda orta yolu bulmus,
tesbihi reddetmis, Allah’in sifatlariin varligini kabul etmis, Selef’in metoduna gore

tenzih yapmistir.

Imam Matiiridi de Kur’an’da yer alan miitesabih Ayetlerden biri olan Rahman’in arsa
istiva etmesi®® meselesinde, istivanin ne olduguyla alakali herhangi bir yoruma kesinlik
vermez. Onun Kitabii't-tevhid adli eserinde, Allah’m istividan muradi ne ise ona iman
edilmesinin gerekliligi vurgulanir. Bunun yaninda rii’yetullah ve benzeri konularda
oldugu gibi hakkinda ilahi beyanin mevcut oldugu hususlarda tesbihten kaginilmasi
tavsiye edilir. S6z konusu miitesabih ifadeler hakkinda, muhtemel manalardan birini
digerine kesin olarak tercih etmeksizin, Allah’in murad ettigine inanilmasi gerektigi

bgiitlenir.*?

% Selef bilginleri Allah’a el, yiiz gibi haberi sifatlarin isnadini kabul ediyor, bunlari tevil etmeyip oldugu
gibi iman ediyorlardi. Onlar soyle diyorlardi: Biz aklin geregi olarak, hicbir seyin Allah gibi olmadigini,
yaratiklardan hi¢bir seyin O’na benzemedigini biliyor ve bununla yetiniyoruz.

% Bazi miitesabih ayetler ve haberlerle ilgili Ehl-i siinnet alimlerinin takip ettigi iki yol vardir. Birincisi,
bu nevi naslar1 kabul ve tasdik etmek ve i¢ manalarini Allah’a havale etmek, ylice Allah’1 zatina layik
olmayacak seylerden tenzih etmek. Bu, Selef’in yoludur. Ikincisi, bu naslar1 kabul etmekle beraber
Allah’1in zatina layik olacak ve Arap dilini konusanlarin kullanimina uygun diisecek sekilde nasslarin
tevilini aragtirmak. Bununla beraber yapilan tevilin ille de Allah’m muradi olduguna kesinlikle
hilkmetmemek. Bu da Halefin benimsedigi yoldur. Selef metodu daha selametli, halef metodu ise daha
saglam ve kullanighdir ( Sabani, age., s. 70).

% Ebd Hanife, age., s. 6.

* Taha, 20/5.

* imam Matiiridi, age., s. 94.
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2.2.1.3. Allah’1n isimleri

2

EbG Hanife, Allah’t mevcut anlaminda “sey” diye isimlendirir. Ancak bu
nitelendirmenin diger esyay1 nitelendirmekten farkli oldugunu sdyler. Ona gore Allah,

cisim ve cevher degildir, haddi/tarifi, dengi, benzeri ve ortag yoktur.**

Ebl Hanife, Allah’in esma ve sifatlarinin fazilet ve azametleri itibariyle birbirlerine esit
olduklarini, aralarinda bir farkliligin olmadigimi séyler.”” Ancak ulemadan bir kismi
“Allah” isminin diger esma ve sifata itibarla ¢ok yiice oldugunu sdylemislerdir. imam
Gazzali bu hususta sunlar1 ifade eder: “Allah” ismi Allah’in doksan dokuz isminin en
yiicesidir. Cilinkii o isim biitiin ilahi sifatlar1 kendinde toplayan zata delalet eder ve
“Allah” ismi O'nun isimlerinin en 6zelidir. Clinkii “Allah” ismi, Allah Teala'dan baska

hig¢ bir kimseye ne hakiki ne de mecazi olarak sé')ylenemez.43

2.2.1.4. Allah’1in Arapc¢a Disinda Bir Dille Sifatlandirilmasi

Ebl Hanife, Allah’in isimlerinin Arapga disinda bir dille sdylenmesini caiz goriir. Tek
bir sart1 vardir ki o da, asli Arapca olan sifatin ¢evrildigi diger dilde Allah’in yiiceligine
noksanlik getirecek bir anlami ¢agristirmamasidir. Onun i¢in Arapga “yed” kelimesinin

Farsca gibi bagka dillere aynen terciimesini uygun bulmaz.**

2.2.1.5. Allah’1n Liitfu ve Cezasi

Allah Teald’nin kullarmi affetmesini O’nun (c.c.) bir Litfu olarak degerlendiren Ebu
Hanife’ye gore Allah Teala, kullarina liitfedendir, adildir. Bazen kulun hak ettiginden
kat kat fazla sevap verir/ihsan eder.* Magnisavi su dyet ve hadisi s6z konusu diisiinceye
delil olarak gostermektedir: “Kim iyi bir amel yaparsa, ona yaptigi amelin on kati
(sevap) verilir “*ayeti ile Allah Resdli'niin (s.a.Vv.): “Ademoglunun her iyi ameli

katlanir, bir iyi amel on mislinden yedi yiiz katina kadar karsilik alabilir. "7 Ote yandan

Allah Teala’nin adaleti geregi kulu giinahindan dolay1 cezalandirmasi da EbG Hanife’ye

*! Eba Hanife, age., s. 7.

*2 Ebd Hanife, age., s. 13.

* Magnisavi, age., s. 67.

* Eba Hanife, age., s. 13; Magnisavi, age., s. 65.
** Ebd Hanife, age., s. 12.

“® el-En’am, 6/160.

" Buhari, “Savm” 2, 9; Miislim, “S1tyAm” 163, 164.
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gore haktir. *® Ciinkii Allah Te4la ceza vermesi halinde kendi 6z miilkiinde bir tasarrufta
bulunmustur. O (c.c.), kendi miilkiinde diledigi gibi tasarruf yapma hakkina sahiptir.
Bazen de yiice Allah, giinah ister kiigiik ister biiyiik olsun veya ister tovbe ile beraber
olsun ister tovbesiz olsun sirf kendisinin bir Litfu olarak kulu affeder. O'nun (c.c.)
dilediginin giinahi affetmesi bir liituf ve ihsandir, yoksa kul i¢in kazanilmig bir hak

degildir. Affetmek, cezalandirilmay1 hak eden kisiyi cezalandirmamaktir.*®
2.2.1.6. Allah’1n Dalileti ve Hidayeti

Genel olarak Ehl-i Siinnet’e gore hidayet, Allah Teéla’nin insanda dogru yolu bulma
fiilini yaratmasi, dalalete diisme de ayni sekilde onun kulda yaratilmasidir. Bu baglamda
“Dogrusu sen her sevdigine hidayet veremezsin, fakat Allah diledigi kimseye hidayet

verir "> ayeti delil olarak gdsterilmistir. >*

Mu’tezile ise hidayeti, Allah’in dogru yolu beyan etmesi; dalaleti de insanin sapik
olarak isimlenmesi veya kulun dalaleti yaratmasi halinde sapik hiikmiiyle hiikiim
giymesi®? olarak algilamistir. EbG Hanife’ye gore Allah Teala diledigini kendinin bir
litfu olarak hidayete erdirir; diledigini de kendisinin bir adaleti geregi dalalete ugratir.
Allah Teala’nin dalalete ugratmast O’nun hizlanidir. Ebi Hanife hizlan1 soyle
aciklamistir: Hizlan, Allah’in razi1 olacagi seye kulu muvaffak kilmamasidir ki, bu da
Allah Teala’nin bir adaletidir. Ayni sekilde hizlana ugramis kisiyi isledigi isyandan

dolay1 cezalandirmasi da Allah’in bir adaletidir.”®
2.2.1.7. Kur'an’in Yaratilmishg (Halku’l-Kur’an)

Ebl Hanife, zati sifatlarla irtibathi olarak ele aldigi “Halku’l-Kur'an” meselesinde,
Kur'an’1 “mushaflarda yazili, kalplerde mahfuz, lisanlarda okunan Resulullah’a indirilen

kelamdir™™

seklinde tanimlar. Miiellife gére burada Kur’an'dan maksat, Allah Teala'nin
“kelam-1 nefsi”sidir. Mushaflarda yazilan, kalplerde ezberlenen ve dillerde okunan

kelam, Allah Teald’nin bu nefsi kelamina delélet eder. Ona gore Allah’in kelami olan

*® Eba Hanife age., s. 12.

* Magnisavi, age., 5.58-59.

%0 es-Surd, 26/56.

5! Goleiik-Toprak, age., s. 259.
52 Golcik-Toprak, age., s. 258.
>3 Ebd Hanife, age., s. 12.

> Ebt Hanife, age., s. 6.
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Kur'4n mahlik degildir, ancak bizim Kur'dn’i yazmamuz ve okumamiz mahliktur.”®
Ciinkii biitiin bunlarin hepsi bizim islerimizdir. Bizim biitiin islerimiz Allah Teala’nin
yaratmasiyla mahliktur. Ebu’l-Miinteha konuya soyle aciklik getirmistir: Kim “Allah
Tedla’nin  kelami mahlaktur” derse o0, yiice Allah’t inkdr etmis olur. Kim,
Kerramiyye’nin yaptigi gibi Allah Teala’nin zatiyla kaim olan “kelam-1 lafzi”sini kast
ederek “Kur’an mahliktur” derse kafir olur. Ciinkii o, boylece ezeli sifat1 yok saymis ve
Allah Teala’y1 sonradan yaratilanlara (havadis) mekan yapmis olur, sonradan olanlara
mekan olan da hadistir, sonradan olmustur. Ayrica kim, Allah Teala’nin zatiyla kaim
olmayan “kelam-1 lafzi”sini kast edereck “Kur’an mahliktur” der ve ezeli kelami

nefyetmeyi kast etmezse bu kisi kafir olmaz.™

Ebi Hanife, Kur’an’da gegen peygamber kissalarinin, Firavun ve iblis’ten hikaye edilen
olaylarin hepsinin Allah Teala’nin kelami oldugunu ve gayr-1 mahlik olduklarini
belirtmistir. Ona gore, Kur’dn’da baz1 peygamberlerden ve diger kisilerden nakledilen
sozler onlara ait olmasi itibariyle mahlik; Allah’in kelami olmasi itibariyle gayr-i
mahliktur. Allah (c.c.) Misa (a.s) ile konustugu zaman ezeli sifatiyla konusmustur.
Boylece miiellif, Allah’in diger sifatlar1 gibi kelam sifatinin da yaratiklarin 6zelligine
benzemedigine vurgu yapar. Ona gore, Allah konusur fakat bizim konusmamiz gibi
degil. O isitir fakat bizim isitmemiz gibi degil. Biz aletlerle ve harflerle konusuruz Allah
Teala aletsiz ve harfsiz konusur. Harfler ise mahliktur. Allah Teala’nin kelami1 mahlik
degildir.‘r’7 Magnisavi konuyla alakali yaptig1 izahatta Kur’an’in heniiz arz ve semavat
yaratilmadan once kelam-1 kadime delalet eden kelimelerle levh-i mahfiizda yazil
olduguna isaret etmistir. Ona gore Kur’an’da anlatilan olaylarla nakledilen konusmalar,
olaylardan sonra meydana gelen bilgiyle ve bu bilgi neticesi ortaya ¢ikan hadis kelamla
yazilmamistir. Allah Teala’nin olaylardan haber vermesi, olaylari ve konusmalari lafiz
degil de mana yoniiyle nakletmektir, ¢iinkii Midsa (a.s.) ve diger mahliklarin kelami

mabhliktur, Allah Teala’nin kelami ise mahlak degildir.58
2.2.1.8. Kur’an Ayetleri Arasindaki Fazilet Derecesi

Ebl Hanife, Kur’an’in tamaminin Allah kelam1 olmasi hasebiyle fazilet ve yiicelikte esit

% Ebi Hanife, age., s. 6.
% Magnisavi, age., s. 25.
*" Ebi Hanife, age., s. 6-7.
*® Magnisavi, age., s. 26.
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oldugunu kabul eder. Ancak ayetler arasinda zikir agisindan bir fazilet farkinin varligina
da isaret eder. Ona gore, Ayetii’l-Kiirsi gibi igerdigi manadan dolayi, baz1 ayetlerde hem
zikir fazileti hem de zikredilen seyin (mezkir) fazileti vardir. Kafirlerin hallerini
vasfeden ayetlerde ise yalmiz zikir fazileti var olup mezkir fazileti yoktur. Ciinkii
bunlarda mezkir olan kafirlerdir. Kafirler i¢in fazilet yoktur. Bunun gibi Allah'im biitiin
isimleri ve sifatlar1 da fazilet ve azamet bakimindan esittirler, aralarinda bir fark

yoktur.>
2.2.1.9. Kaza ve Kader

Ebl Hanife ve Ahmed b. Hanbel gibi ehl-i siinnetin erken donem alimleri, insanlarin
fiillerini icbar altinda yapmadiklarin1 ve ihtiyari fiiller de dahil olmak {izere her seyin
hiir kabul eden Mu’tezile ile hi¢bir noktada insana hiirriyet tanimayan Cebriyye’nin
asirt tutumu arasinda naslara daha uygun diisen makul bir goriisii savunmuslardir.®®
Siinni gelenegin Onciilerinden olan EbG Hanife’ye gore taat ve ibadetlerin hepsi Allah'in
emri, muhabbeti, rizasi, bilgisi, dilemesi, kazas1 ve kaderi ile olur. Biitiin kotiiliikler de
Allah'in bilgisi, kazasi, takdiri ve dilemesiyle olur, fakat Allah Teala bunlara razi
degildir, bu islerinin olmasini istemez. Allah kendisine yapilan itaatlere razidir, ancak
kotiiliiklere riza g('jstermez.61 Boylece Ebi Hanife, kazd ve kaderi Allah’in ilmi,
takdiri/hiikkmetmesi ve dilemesi cercevesinde ele alir. Iyi ve kotii her tiirlii fiilin Allah’in
iradesi, dilemesi, ve yaratmasiyla gerceklestigine temas eder. Allah’1n iyi ve kotii fiilleri
yaratmasi arasindaki farkin, fiil sahibinden Allah’in razi olup olmamasidir. Ancak
Allah’in mutlak ilmiyle insan1 kusatmasi, fiillerini yaratmasi, kulun fiilleriyle ilgili
sorumlulugunu ortadan kaldirmaz. Zira ona gére fiili yaratan Allah, kesbeden kuldur.®?
Imam Matiiridi’nin su sézleri Ebli Hanife nin diisiincesine agiklik getirmektedir: ihtiyari
fiillerin yiice Allah’a izafe edilisi onlarin kullara aidiyetini ortadan kaldirmaz. Fiiller,

mahiyetleri itibariyle Allah tarafindan yaratilmalar1 ve yokken O’nun tarafindan icat

> Ebi Hanife, age., s. 13.

% jrfan Abdiilhamid, “Cebriyye,” md., DIA, VII, s. 206.
®! Ebd Hanife, age., s. 9.

%2 Ebfi Hanife, age., s. 9.
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yaratilmalar1 agisindan Cenab-1 Hakk’a, kesbedilmeleri ve islenmeleri (kesb, fiil)

acisindan da insanlara aittir.%

Ebl Hanife, “ilim-malim’a tabidir” ilkesine kaynaklik edecek olan, esyanin degismesi,
bagkalagmasi ve sonradan olmasiyla Allah’in ilminin degismeyecegi fikrini soyle ifade
eder: Allah Teala yok olan1 (ma’diim) yokluk halinde yok olarak bilir. O seyi var ettigi
zaman nasil olacagini da bilir. Yine Allah Teéla, var olan1 (mevcad) varlik halinde var
olarak, (yok oldugunda) yoklugunun da nasil olacagim bilir. Allah Tedla ayakta olani
ayakta iken ayakta duran (kdim), oturdugunda da -ilminde herhangi bir degisiklik
olmadan- oturan (kaid) olarak bilir. Allah’in bilgisinde bir degisiklik olmaz. Allah igin
sonradan bir bilgi de hasil olmaz. Ciinkii degisiklik ve farklilasma (O’nda degil)
yaratiklarda meydana gelir.®* Gériiliiyor ki Ebi Hanife kaza-kader meselesini Allah’in
ilim sifatiyla irtibatli olarak ele almistir. Boylece Allah’in mutlak ilminin insani ve ona
verilmis hiir irddeyi kusatmasi tabii olur. Allah’in ilmi, insan1 ve yapacagi isleri
cepecevre sarmis ve her yandan kusatmistir. insan, Allah’in ilminin diginda bir sey

yapamaz.®
2.2.1.10. Rit’yetullah

Ebl Hanife’'nin zati sifatlarla irtibatli olarak ele aldigi konulardan biri de rii’yetullah
meselesidir. Eb Hanife, bu konuya her hangi bir delil gostermeden kisaca temas eder.
Ona gore miiminler Allah Teald'y1 ahirette cennette ,C__gtilreceklerdir.66 Gormenin keyfiyeti
konusunda ise o soyle soyler: Allah Teala ahirette goriilecektir. Miiminler cennette bas
gozleriyle, keyfiyetsiz, arada bir mesafe bulunmaksizin yaratilmis bir seye
benzetmeksizin Allah Teéla'yr goreceklerdir.’” Mutezili 4limlerden Cehm b. Safvén,
Allah’in duyularla algilanamayan bir varik oldugunu, insanin ruhunu géremedigi gibi
Allah’1 da goremeyecegini iddia etmistir. Boylece Cehm, Allah’in gozle
gorlilemeyecegini once akil yiiriiterek ispatlamaya calismis, daha sonra gozlerin Allah’1

idrak edemedigini aciklayan miitesabih élyeti68 kendi anlayisi dogrultusunda te’vil

% imam Matiiridi, age., s. 287.

% Eba Hanife, age., s. 8.

% Golciik-Toprak, age., s. 267.

% Eba Hanife, age., s. 11.

% Eba Hanife, age., s. 11; imam Matiiridi’ye gére Allah’mn goriilmesi gereklidir, haktir, ancak bu rii’yet
idraksiz (ihatasiz) ve tefsirsiz (gorenin karsisinda olmaktan, ona gore belli bir mesafede bulunmaktan ve
g6z 1s1larinin kendisine ulagsmasindan miinezzehtir. (Bkz. Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s. 98).

* el-En’am, 6/103.
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etmistir.* Viicudiye taifesi ise Allah Tealda’nin, bagka bir varlik ile birleserek cemalini
gosterecegi inancindadirlar.”® Ehl-i siinnet’e gore ise, konuyla ilgili ayet ve hadisler
ahirette Allah’in goriilmesini miimkiin kilmaktadir. Ontolojik agidan ahiretle diinyay1
ayni statiide kabul edenler rii’yetullah’t inkdr yolunu seg¢mislerdir. Halbuki bir ¢ok

nassin haber verdigine gore ahireti sartlar1 diinyaya gore tamamen farkli olacaktir.”
2.2.2. Niibiivvet
2.2.2.1. Peygamberlerin ismeti

Ebl Hanife peygamberlerin zorunlu sifatlarindan sadece ismet sifati iizerinde 6zellikle
durmus diger sifatlarindan bahsetmemistir. Biitiin peygamberlerin zelle olan yanilmalari
hari¢, kii¢iikk ve biliylik giinahlarla kiifiirden uzak olduklarim1 belirten Eb( Hanife,
Peygamberimizin de Allah Teala’nin habibi, nebisi, sectigi ve giinahlardan armndirdigi
resulii oldugunu kaydeder. Ona gore, Hz. Peygamber hi¢ puta tapmamisg, bir an dahi

olsa Allah’a sirk kosmamuis, ne kiiciik (zelle), ne de biiyiik giinah asla islememistir."?
2.2.2.2. Olaganiistii Haller: Mucize, Keramet, Istidrac

Peygamberler i¢in mucizelerin, veli kullar i¢in de kerametin hak oldugunu ifade eden

73

EbG Hanife, bunlarin Kitap ve Siinnet’le sabit olduklarini zikreder.”” Ancak o,

peygamberler i¢in mucize yerine “adyet” ile isaret anlamima gelen “delil” ifadesini
kullanir. Ebi Hanife’ye gére mucize, peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin davasini
dogrulamak igin gosterdigi harikulade olaydir. Insanlarin peygamberi tasdik hususunda
mucize istemede 1srarlar1 tizerine Cenab-1 Hakk dilerse, hem Allah’in varligi, hem de

peygamberliklerinin hak oldugu hususunda peygamberlerin elinde mucize yaratir.”

Kerametler de mucizeler gibi harika/olaganiistii olaylardir. Bu harika velinin kerameti
olup Hz. Peygamber’in davasinda dogruluguna alamettir. Veli, miimkiin oldugunca

taatlere devam eden, kotiiliikklerden sakinan, diinyevi lezzetlere, sehvetlere, gafletlere,

% Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah,” md., DiA, XXXV, s. 312.

"® Aliyyii’l-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi (¢ev. Yunus Vehbi Yavuz), Cagr1 Yay., Istanbul, 1979, s. 201.
! Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah,” md., DiA, XXXV, s. 313.

"2 Ebi Hanife, age., . 9.

® Ebd Hanife, age., s. 10.

™ fsmet Demir, Imdm-1 Azam Ebii Hanife, Secil Ofset, Istanbul, 2005, s. 67.
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oyun ve eglencelere dalmaktan yiliz g¢eviren, Allah Tedld’y1 ve sifatlarin1 taniyan

kimsedir.”®

Istidrac konusuna gelince Eb Hanife, Firavun, Iblis ve Deccal gibi Allah
diismanlarinda goriilen harikalara mucize adini1 vermekten kaginir. S6z konusu kisilerin
elinden meydana gelen bu tiir olaganiistii halleri, onlarin ihtiyaglarinin giderilmesi
olarak degerlendirir. Netice olarak bu gibi hallerin ahirette onlarin azaplarini artirmaya

yonelik Allah tarafindan yerine getirilen istekler oldugunu belirtir.”
2.2.2.3. Miracg

Ebl Hanife, Mirag hadisesinin hak oldugunu belirtir. Mirac1 kabul etmeyenleri bidatci
ve sapik olmakla itham eder.”” Mira¢ hadisesinin kag¢ defa oldugu, miragla isranin
birlikte olup olmadig1 ya da miracin ruhla mi, bedenle mi oldugu konusunda Islam
ulemas: arasinda farkli miilahazalar olmakla birlikte, Ebd Hanife bu hususa
deginmemistir. Ancak Aliyyii’l-Kari, el-Fikhu’l-Ekber Serhi’nde konuyla ilgili olarak
su ifadelere yer verir: Hz. Peygamber’in cesedi ile birlikte goge dogru Allah’in diledigi
yiiksek makamlara kadar ¢ikmasi gergektir. Bu hususta gelen haberleri kabul etmeyip
reddeden hem bidat¢i hem de sapkindir... Miraci inkar edene bakilir, eger bu kisi
Mekke'den Beyt-i Makdis’e kadar olan Isrd kismimi inkar ederse kafir, Sayet Beyt-i

Makdis'ten (semaya) olan miraci inkér ederse Kafir degil bidatgidir."
2.2.3. Sem‘iyyat
2.2.3.1. Kiyamet Alametleri

Duyular ve akil yiiriitme vasitasiyla bilinemeyip vahiy yoluyla sabit olan gaybi konular
kelam literatliriinde “sem’iyyat” basghigi altinda incelenmektedir. Kiyamet alametleri
hakkinda bilgi sahibi olmamiz da ancak Kur’an ayetleri ve Peygamber’in hadisleri
vasitasityla miimkiin olan bir konudur. Ebli Hanife, bir kism1 Kur’an’da bir kismi da
hadislerde gegen kiyamet alametlerinin hak oldugunu, diger selef ve Ehl-i Siinnet
ulemas1 gibi tartismasiz kabul etmektedir. Eserin genelinde oldugu gibi burada da

diyalektikten uzak bir sekilde, dogrudan hedefe isaret eden bir iislupla “Deccal'in,

> Aliyyii’l-Kari, age., s. 191.
’® Ebi Hanife, age., s. 10.
" Ebd Hanife, age., s. 14.
® Aliyyii’l-Kari, age., s. 282.
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Ye'ciic ve Me'ciic'iin ¢ikmasi, giinesin battig1 yerden dogmasi, Isa (a.s)n semadan
inmesi ve sahih hadislerin ortaya koymus oldugu kiyamet giliniiniin diger alametleri

haktir ve olacaktir”’® demistir.
2.2.3.2. Kabir Suali ve Azabh

Sem’iyyatin konularindan olan kabir hayati Olimle mahserdeki dirilis arasinda
insanlarin yasayacag berzah hayatini da ifade eder.®® Ebi Hanife, kabirde ruhun bedene
iade edilmesinin ardindan Miinker ve Nekir adli iki melegin sorular soracaginin ger¢ek

8 Ebd Hanife kabirde ruhun bedene iadesinin hak oldugunu

oldugunu kaydeder.
beyandan sonra sikistirmanin da hak oldugunu beyan etmekle bu azabin insanin
bedenine mi ruhuna mi1 uygulanacagi hususuna agiklik getirmis ve ruhla birlikte bedene
yapilacagini ifade etmistir. Nitekim Ehl-i Siinnet cogunluguna gore kabirdeki sual, azap
ve nimet hem ruha hem bedene yoneliktir, zira bazi hadislerde sual esnasinda ruhun
bedene iade edilecegi bildirilmistir.** Ebt Hanife Kafirler i¢in kabrin sikismasmin ve
azabm hak oldugunu ve mutlaka ger¢eklesecegini; bazi giinahkar miiminler igin ise

kabir azab1 hak ve miimkiin/caiz oldugunu agikc¢a ifade e‘[mistir.s3
2.2.3.3. Sefaat

Ebl Hanife, ahirette peygamberlerin ve kendilerine izin verilen kimselerin mii’minlerin
bagislanmast i¢cin Allah’in huzurunda niyazda bulunmalar1 anlaminda kullanilan bir
terim olan®* sefaatin biitiin peygamberler hakkinda hak oldugunu kabul eder.®® Ancak
sefaatin sadece peygamberlere mi ait oldugu, diger salih kullarin da sefaat etme
yetkisinin bulunup bulunmadigi konusuna deginmez. Ona gore Hz. Peygamber (S.a.v.)
giinahkar miiminlere ve o miiminlerden cezay1 hak eden biiyiik giinah sahiplerine sefaat
edecektir.*® Kur’an’da genellikle olumsuz anlatimlarla baslayan ayetlerin bir kisminda
istisnalar yapmak suretiyle Allah’in izni ve rizasina bagl olarak miiminlere sefaatte

bulunulacag kaydedilmektedir.®” Hadislerde ise sefaatin hem diinyevi hem de uhrevi

® Ebd Hanife, age., s. 14.

80 Siileyman Toprak, “Kabir,” md., DiA, XXIV, s. 37.

51 Eb Hanife, age., s. 13.

82 Ebt David, “Stinnet” 23, Toprak, “Kabir,” md., DIA, XXIV, s. 38.
% Eba Hanife, age., s. 13.

8 Mustafa Alic1, “Sefaat,”md., DIA, XXXVIII, s. 411.

% Eba Hanife, age., s. 12.

% Ebd Hanife, age., s. 12.

8 Yusuf Sevki Yavuz, “Sefaat”md., DIA, XXXVIII, s. 412.
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tarafinin oldugu belirtilir. Basta Restlullah olmak iizere biitiin peygamberler, melekler
ve salih kullar, biiyiik giinah isleyen miiminlere sefaat edeceklerdir. Sefaat konusunda
alimler arasindaki asil ihtilaf, sefaatin tovbe etmeden Olen Miisliimanlar1 kapsayip

kapsamadigir konusundadir. Ehl-i Siinnet ve Sid’ya gore tovbe ettikten sonra dlenlere

sefaat edilecegi gibi bu kisilere de sefaat edilecektir.®®
2.2.3.4. Hesap, Mizan, Havz

Ebl Hanife’ye gore ahirette amellerin (iyi-kotii) tartilip hesaplanmasi (mizéan) ve Hz.
Peygamber’in havzi®® haktir, dini bir hakikattir. Keza ahirette hasimlar arasinda
kisaslagma da haktir. Eger hasimlarin sevabi yoksa giinahlarin birbirlerine
devredilecegine dair hadisten®® hareketle bunun gerceklesecegini kabul eder.*
Mu’tezile bilginleri, donemlerindeki fizik bilgilerine dayanarak, amellerin birer kemiyet
degil, keyfiyet oldugunu bu sebeple agirliklarinin olamayacagini ve tartilamayacaklarini

ileri siirmiisler ve mizan ile ilgili dyetleri te’vil etmislerdir.*
2.2.3.5. Cennet-Cehennem

Ebl Hanife’ye gore cennet ve cehennem haktir ve oraya gelecekler i¢in simdiden
yaratilmiglardir. Her ikisi de asla yok olmayacaktir. Cennetteki Hlri’l-‘in 6liimsiizdiir.
Cennet ve cehennemdeki azap ve miikafat asla yok olmayacaktir. % Goriiliiyor ki Ebl
Hanife, cennet ve cehennemin su anda mevcut ve ebedi olduklarina hitkmetmis, her
ikisini de ahirete iman g¢er¢evesinde inanilmasi gereken esaslardan kabul etmistir. Ehl-i
Siinnet alimleri de Kur’an’da, cennet ve cehennemle ilgili yer alan ifadelerde gegmis
(mazi) zaman Kipinin/kalibinin kullanilmig olmasindan dolay1r s6z konusu yerlerin su

anda mevcut olduklarina hiikkmetmislerdir.** Cennet ve cehennemin ebediligi konusunda

8 Yavuz, “Sefaat” md., DIA, XXXVIII, s. 414.

8 Cennette bir nehir olup Hz. Peygambere ihsan edilecegi bildirilmistir (A. Saim Kilavuz, Isldm Akdidi
ve Keldm’a Giris, Ensar Yay., Istanbul, 2004, s. 356).

% Mezkur hadis soyledir: Ebii Hiireyre’den rivayet edildigine gore, Restlullah (s.a.v.): "Miiflis kimdir,
biliyor musunuz?" diye sordu. Ashab: Bizim aramizda miiflis, parasi ve mali olmayan kimsedir, dediler.
Resdlullah (s.a.v.): "Siiphesiz ki immetimin miflisi, kiyamet giinii namaz, orug ve zekat sevabiyla gelip,
fakat suna soviip, buna zina isnad ve iftiras1 yapip, sunun malini yiyip, bunun kanini dékiip, sunu doviip,
bu sebeple iyiliklerinin sevabi suna buna verilen ve iizerindeki kul haklar1 bitmeden sevaplari biterse, hak
sahiplerinin gilinahlar1 kendisine yiikletilip sonra da cehenneme atilan kimsedir" buyurdular. (Miislim,
“Birr” 59; Tirmizi, “Kiyamet” 2).

' Ebi Hanife, age., s. 12

92 Kilavuz, age., s. 355.

% Ebd Hanife, age., s. 12.

% Sabini, age.,s. 178; Bekir Topaloglu, “Cehennem,” md., DA, VI, s. 228-229.
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ise, kelam tarihinde farkli anlayislar vardir. Islim alimleri cehennemin veya azabimin
ebediyeti hususunda ashaptan itibaren ihtilaf ettikleri halde, cennetin ebediyeti
konusunda ittifak etmislerdir.®> Genellikle kelam kitaplar1 ve konu ile ilgili diger
eserlerin ¢ogu, biitiin Ehl-i stinnet bilginlerinin ve timmetin ge¢mis hayirlilarinin
cehennem azabimin ebediyetini benimsediklerini kaydederse de,” bu isabetli degildir.
Ciinkii bilindigi kadaryla, i¢lerinde Hz. Omer, Ali ve ibn Abbas’in da bulundugu sekiz
kadar sahabi ile tabiin ve onlar1 takip eden nesillerden onemli bazi alimlerle ibn
Teymiyye ve onun yolunu benimseyenlerden olusan bir grup alim, cehennem azabinin

bir giin sona erecegini kabul etmislerdir.®’
2.2.4. Diger Konular
2.2.4.1. islam ve Iman

Eb( Hanife, imanmn ikrar ve tasdikten meydana geldigini ifade eder. iman ve Islam
kelimelerinin ligat bakimindan farkli oldugunu belirten Eb Hanife, imam “ikrar ve
tasdik” olarak Islami da“Allah’in emirlerine teslim olmak/boyu egmek” seklinde
tanimlar. Ona gore soz konusu iki kavram arasinda her ne kadar terim anlamlari
itibariyle farklilik olsa da hakikatte fark yoktur. Zira imansiz Islam olmadigi gibi
[slAmsiz iman da olamaz. Bunlar bedene nispetle, gogiisle sirt gibidirler. Din kavrami

% [manin artip

ise iman, Islam ve seriatin hepsine birden verilen genel isimdir.
artmayacagl konusuna da deginen EbG Hanife, inanilan hususlar agisindan imanin
artmasini ve eksilmesini kabul etmez, ancak yakin ve tasdik bakimindan imanda artma
ve eksilme olacagini belirtir. Miiminlerin iman ve tevhitte birbirlerine esit, amelde farkli
olmalar1 ona gore bu iddiay1 destekler mahiyettedir. % fmam Matiiridi’ye ve Nireddin
es-Sabini’ye gore de iman ve Islam kelimeleri arasinda 1stilah itibariyle bir fark yoktur.
Her ne kadar Islam kelimesinin zahiri manasi farklilik arzederse de nihai hedefte

Islam’la iman ayni seydir ve birinin bulunmasiyla digeri de mevcut olur; kisinin imanimn

% Bekir Topaloglu, “Cennet,” md., DiA, VII, s. 385-386.
% Teftazani, age.,s. 71-72; Kilavuz, age., s. 363.

7 Bekir Topaloglu, “Cehennem,” md., DiA, VII, s. 232.
% Ebd Hanife, age., s. 11.

% Ebt Hanife, age., s. 11.
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biitiin sartlarin1 yerine getirdigi halde miislim olmamasi veya Islam’m biitiin sartlarmni

yerine getirdigi halde miimin olmamasi akildan uzak bir seydir.'®
2.2.4.2. iman-Amel miinasebeti

Ebli Hanife, biitiin miiminlerin iman ve tevhid noktasinda esit, amel bakimindan farkl
olduklarini séyler.'®* Ona gore amel, imandan bir ciiz olmayip ondan sonra gelen bir
unsurdur. Kur'an-1 Kerim’de de amelin imandan ayr1 tutuldugunu, ameli olmayan kisiye
de miimin denildigini belirtir. Dolayisiyla iman ettigi halde farzlardan herhangi birini
terk eden giinahkar olur ve helal kabul etmedik¢e giinah islemek bir miisliimani dinden
cikarmaz. Onun azap gérmesi veya bagislanmasit Allah’in dilemesine kalmistir. Boyle

kisilerin affedilmeleri umulur, azap gérmelerinden de korkulur.®?

Mu’tezile, eylemin ihmaline veya terkine yol agan bir davranisi iman ile kiifiir aras1 bir
konuma (fasik) yerlestirmistir. insanin davranislarinin imanim tanimlanmasindan etkili
hale gelmesi, eylemin yoklugunda imanin sorgulanir durumda olmasi meselesine Ebl
Hanife, su ¢oziimii getirmistir: Imanm gerceklesmesi kalbin bilgiye dayali (marifet)
kararli onayma (tasdik) baglidir. Dolayisiyla bir miimin —helal saymamasi sartiyla-

bliylik glinah giinahlardan birini islemesi nedeniyle imanin disina g:lkarllamaz.lo3

2.2.4.3. Fitrat Meselesi

Ebl Hanife, Allah Teala’nin, yarattiklarindan higbirini kiifiir veya iman etmeye mecbur
tutmadigini, hi¢ kimseyi de miimin ve kafir olarak yaratmadigini belirterek insanin
iradesine vurgu yapar. Ancak bunun yani sira, insanin yaratilis 6zelligine ve ondaki
yaratilistan insanda bulunan inang¢ niteligine 6zellikle dikkat ¢eker. Ona gore Allah,
Adem'in ziirriyetini, sulbiinden ¢ikarmis, onlara akil vermis, hitap etmis, iman1 emredip,
kiifrli yasaklamistir. Onlar da O’nun Rableri oldugunu ikrar etmislerdir. Bu durum zerre
halindeki ziirriyetlerin imamdir. Iste onlar bu fitrat iizerine dogarlar. Bu nitelige sahip
olarak diinyaya geldikten sonra, kiifre sapan bu fitrat1 degistirip bozmus olur. Iman ve
tasdik eden de fitratinda sebat ve devam gdstermis olur. Diinyadaki bu iman ve kiifiir

kullarin kendi fiilleri neticesi olan bir durumdur. Allah, kullar1 iradi/kesbi kiifiir ve

1% imam Matiiridi, age., s 512-514; Sabani, age., s. 176.
%" Ebii Hanife, age., s. 11.

192 Eb{i Hanife, age., s. 10.

193 Eb{i Hanife, age., s. 9; Temel Yesilyurt, agm, s. 180.
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imandan beri olarak yaratmis, sonra onlara hitap etmis, emirler ve yasaklar koymustur.
Kafir olan kendi fiili, inkar1 ve inadiyla kafir olmus; miimin olan da kendi fiili, ikrar1 ve

tasdiki ile miimin olmustur.'®
2.2.4.4. Biiyiik Giinah (Miirtekib-i Kebire)

EbG Hanife, haram olan bir fiili helal saymamasi sartiyla, biiyiik giinahlardan birini
isleyen miimin kisinin kafir olmayacagini, imandan ¢ikmis sayilmayacagini sdyler. O,
bir miiminin ayn1 zamanda giinahkar olabilecegini kabul eder, ancak sunu da ekler:
“Glinahlar, miimine hi¢ zarar vermez; giinah isleyen kimse cehenneme de girmez
demeyiz. Diinyadan miimin olarak ayrilan kimse, fasik da olsa cehennemde girmez
ebedi kalacaktir, demeyiz.”'® Ebd Hanife’ye gore, Allah'a ortak kosan ve kiifiir disinda
biiylik ve kiiciik gilinah isleyen, fakat tovbe etmeden miimin olarak 6len kimsenin
durumu da Allah'in dilemesine baglidir. Dilerse ona cehennem’de azap eder, dilerse
affeder ve hi¢ azaba ugratmaz.'® Ebd Hanife, Miircie’nin “yaptigimiz iyilikler kabul
edilmistir, kotiliikler de affedilmistir” soziinii kabul etmez. Makbul olacak amelin
birtakim sartlar1 tagimas1 gerektigini belirtir. Ona gore “niyet, ihlas ve bunlar disindaki
diger farzlar gibi sartlarin1 tamamlamuis, riya, siim'a ve uciib gibi ameli bozan ayiplardan
arimus giizel bir amel, kiifiir veya dinden ¢ikmakla da iptal edilmezse, kisi diinyadan da
miimin olarak ayrilirsa muhakkak ki, Allah Teala o kisinin amelini zayi etmez, bilakis
onu kabul eder ve o amel iizerine sevap yazar. Eger bir miimin de sirkin ve kiifriin
disinda kotii amellerden birisini yapar ve Oliinceye kadar da tovbe etmezse, onun
durumu Allah Teala’nin dilemesine/mesietine kalmistir. Allah (c.c.) dilerse onu

cehennemle azap eder, dilerse hi¢ azap etmez.”*"’

Boylece o amelin sevabini ortadan
kaldiran hallere de degindi. Ona gore amellerdeki sevabi gideren bu haller: kiifiir,

kendini begenme ve gosteris gibi hallerdir.

Imam Matiiridi de giinahlarm kisiyi dinden ¢ikarip ¢ikarmamasiyla ilgili olarak yaptig
tahlilde, kiigiik veya biiyiik glinah isleyen kimselere gercek manada kiifiir veya sirk
kavramini nispet etmeyi uygun bulmaz. Ona gore imanin mevcudiyeti halinde

cehennemde ebediyen kalmak isabetli bir goriis degildir; ¢iinkii bu, Cenab-1 Hakk’in

1% Ebii Hanife, age., s. 8.

1% Ebii Hanife, age., s. 10.
1% b Hanife, age., s. 10.
97 Eb{i Hanife, age., s. 10.
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“Zerre miktart haywr isleyen onun karsihigni goriir”*® ilahi beyaninda yer alan
vaadinden caymasim gerektirir.'®® Allah’a ortak kabul edilmesi (sirk) konusunda ise
Imam Matiiridi, sirkin en biiyiik giinah oldugunu, cezasinin ebedi olarak cehennemde
kalmak oldugunu, ancak tovbe ile affinin da miimkiin olacagimm belirtmekte, sirkin

disindaki biitlin giinahlarin da kisiyi imandan ¢ikarmayacagini kabul etmektedir.**°
2.2.4.5. Ebeveyn-i Resiil

EbG Hanife’nin el-Fikhu'l-Ekber’inin bazi niishalarinda bir takim farkliliklarin
bulundugu arastirmacilar tarafindan ifade edilmektedir. Bu farkliliklarin en bariz
orneklerinden birisi de Ebeveyn-i Restl hakkindadir. Bizim esas aldigimiz niishada
Peygamber (s.a.v.)’in anne babasmin cahiliye iizerine oldiiklerine temas edilirken™
konuya hi¢ deginmeyen niishalar olmakla birlikte bazi niishalarda kiifiir tizere 6ldiikleri,
bazi niishalarda fitrat tizere oldiikleri, bazilarinda ise kiifiir lizere olmediklerine dair
ifadeler bulunmaktadir.**? Konunun bir itikat meselesi olmamasi ve o dénemde yazilan
bir akaid eserinde yer almasi meselesi, sonraki donemlerde hep tartisma konusu
olmustur. Ebi Hanife’nin bu konuyla ilgilendigi kesin olmamakla birlikte, konunun
Ehl-i beyt taraftarligiyla temayiiz eden bazi Sii gruplar i¢inde tartisilmas: ve Ebeveyn-i
Reslliin miimin oldugunu savunmalarina bir reddiye sadedinde sdylenmis olmasi
muhtemeldir.**®* Buna karsin alimlerin konuya yaklasim tarzlar ve delillendirmeleri
farkli olsa da, onlarin biiyiik ¢cogunlugu Ebeveyn-i Resil’iin ehl-i necat ve miimin

oldugunu™* kabul etmistir. **°
g

1% ez-7ilzal, 99/7.

199 fmam Matiiridi, age., s. 420.

10 imam Matiiridi, age., s. 456-468.

! Ebii Hanife, age., s. 14.

12 Mevlit Ozler, “iki Akaid Metni; el-Fikhu’l-Ekber ile en-Nesefi Akaidi’nin Muhtevd Agisindan
Mukayeseli bir Tahlili,” AUIFD, X1V, Erzurum, 1999, s. 51.

3 Mustafa Akcay, “Hz. Peygamber’in Anne-Babasinin (Ebeveyn-i Resiil) Dini Konumuna Dair Eba
Hanife’ye Atfedilen Goriis Etrafindaki Tartismalar,” SUIFD, XIX, 2009, s. 9.

14 Akgay, agm, s. 6.

15 Ebeveyn-i Resill, her hangi bir insanin anne-babasi gibi degil de Resilullah’in (s.a.v.) anne-babas
oldugu i¢in onlarin dini durumlart Hz. Peygamber’le iliskilendirilmistir. Bu ylizden Hz. Peygamber’in
Ebeveyn’inin ehl-i necat ve miimin olmamasi durumunda Hz. Peygamber’e bir nakisa gelecegi veya
Resilullah’in (s.a.v.) bu durumdan rahatsiz olacagi ya da Miisliimanlarin nazarinda Hz. Peygamber’e
kars1 bir itibar kaybi olabilecegi diisiiniilmiistiir. Sorun bir akaid konusu olup olmamasinin yaninda, bir de
bu temel gergeve iginde ele alinip incelenmistir. Konuya iliskin miistakil risaleler telif eden alimler,
meseleyi Ozellikle dogrudan Hz. Peygamber’in sahsiyetiyle iligkilendirdikleri goriilmektedir (Akcay,
agm, s. 11).
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2.2.4.6. Hz. Peygamber’in Cocuklar:

Hz. Peygamber’in dordii erkek dordii kiz olmak iizere sekiz ¢cocugunun oldugunu iddia
edenler olmustur. Ogullar1 Tayyip ile Tahir’in iki ayr1 ¢cocuk degil de Abdullah adli

oglunun lakaplar1 oldugu rivayet edilmistir.**®

Ziibeyr b. Bekkar'in naklettigine gore,
Hz. Peygamber'in Kasim ve ibrahim'den baska Abdullah isimli diger bir oglu daha vard
ki Mekke'de bulundugu sirada kiigiikken vefat etmisti. Abdullah’in, Tayyib ve Tahir'den
ayr1 oldugunu soyleyenler de olmustur. Bir rivayete gore, Hz. Peygamber'in bir batinda
diinyaya gelen Tayyib ve Mutayyib isimli ikiz iki oglu ile yine bir batinda diinyaya
gelmis Tahir ve Mutahhir isimli bir bagka ¢ift ogullar1 daha vardi.™” Ebf Hanife de
peygamber ¢ocuklarinin sayilart konusunda ortaya atilan soz konusu iddialari
reddetmek icin bu konuya yer vermistir. Miiellif, Kasim, Tahir, Ibrahim’in Allah
Resilii’niin ogullar;; Fatima, Rukiyye, Zeynep ve Ummii Giilsiim’iin de Allah
Restlii’niin kizlar1 olduguna vurgu yapmlstlr.118 Allah Resilii (s.a.v.), yirmi bes yasinda

iken Hz. Hatice ile evlenmis, ondan alti tane ¢ocugu olmustur. Hz. Mariye'den de

Medine'de iken Ibrahim dogmus, fakat o, siit ¢aginda iken Slmiistiir. ™
2.2.4.7. insanlarin Fazilet Siralamasi

Ebli Hanife, sahabe arasindaki fazilet siralamasinda kendinden 6nceki selef ulemasinin
kabuliine uygun olarak hareket eder. Ona gore, Hz. Peygamberden sonra onun
ashabindan ya da iimmetinden Hz. Eb(i Bekir’den daha faziletli hi¢ kimse yoktur. Ebl
Bekir’den sonra insanlarin en faziletlisi Omer b. Hattab, ondan sonra Osman b. Affan,
ondan sonra Ali b. Ebi Talip’dir. Onlar dogruluk ftizere, dogruluktan ayrilmayan, abid
kimselerdir. Miislimanlarin onlarin hepsine sevgi ve saygi duymasi gerekir. Ona gore
sadece dort halifeye degil Hz. Peygamber'in ashabinin hepsinin hayirla anilmasi
lazimdir.**° Ebd Hanife’nin bu sozlerle, Hariciler gibi basta Hz. Ali, Hz. Aise, Talha,
Ziibeyr olmak tlizere Cemel ve Siffin savaslarina katilan tiim sahabe ve Miisliimanlari
tekfir edenlere Sia gibi Hz Ali’yi yiiceltip Hz. Eb Bekir, Omer, Osman, Muaviye gibi
sahabeye lanet okuyan asir1 gruplara karsi siinni tavri olusturma/koruma gayreti

igerisinde oldugunu anliyoruz.

16\, Yasar Kandemir, “Muhammed,” md., DIA, XXX, s. 428.
Y7 Aliyyii’l-Kari, age., s. 275.

8 Ebii Hanife, age., s. 14.

19 Magnisavi, age., s. 67

120 BEb{i Hanife, age., s. 9.

72



2.2.4.8. Mestler Uzerine Mesh

Aslinda fikhin konusu olan mestler iizerine meshetme meselesi, Sia/Rafizilerin bunu
kabul etmeyip dogrudan c¢iplak ayaklar1 iizerine meshetmeleri nedeniyle akaidin konusu
haline gelmis ve Ebl Hanife de b1 dogrultuda, mestler {izerine meshin siinnet olduguna

dikkat ¢ekmistir.*?

Ancak sonraki donemlerde kimi Fikh-1 Ekber sarihlerince meshin
inkar1 kisiyi kiifre gétiiren bir eylem olarak nitelendirilmistir. Onlara gore s6z konusu
hiikkiim, Restllulah’tan (s.a.v.) meshur haberle gelmistir. Meshur haber de kesinlik

derecesi itibariyle miitevatir siinnete yakindir.'??
2.2.4.9. Teravih Namaz1

Teravih namazi meselesi de mesh meselesi gibi Sid’nin bu konudaki goriisiinii
reddetmek i¢in sOylenmistir. Ciinkii onlar, teravih namazin1 kabul etmiyorlardi. Ebi
Hanife, bu akima karsi siinnet chlinin fikrini beyan agisindan “ramazan gecelerinde

. . . 5,123 ..
teravih namazi stinnettir”~" demistir.

2.2.4.10 Miimin Kisinin Arkasinda Namaz

“Ameller imandan bir cliz mii degil mi” ya da “islenen koétii fiiller imana zarar verir mi
vermez mi” meseleleriyle baglantili olarak giindeme gelen bir bagka konu, kotiligi
(glinah, isyan) olan miimin kimsenin arkasinda namaz kilinip kilinamayacagidir. EbQ
Hanife islenen kotiiliiklerin helal kabul edilmedik¢e imana bir zarar1 olmadigi
diisiincesinden hareketle, “miiminlerden her iyi ve gilinahkarin arkasinda namaz
kilinabilecegini”™?* belirtir. Ebd Hanife’nin bu gbriisiinii aciklayan Eba’l-Miinteha
namaz kildiracak olan kiginin giinahkar olmasini, o kisinin dinin emirlerine ihtimam
gostermemesiyle iliskilendirerek mekruh kabul etmistir.'? Aliyyti’l-Kari ise Ebl
Hanife’'nin goriisiinii daha da ileri gotiirmiis ve ashaptan bir 6rnekle konuya soyle
aciklik getirmistir: Fasik ve facir de olsa imamin arkasinda cemaatle ve Cuma namazi
kilmay1 terk eden kisi, ilim adamlariin ¢gogunluguna gore bidat ehlidir. Dogrusu boyle

bir kimsenin (fasik) arkasinda namaz kilinir ve iade edilmez. Ibn-i Mes'ad ve diger

'2 Ebii Hanife, age., s. 10.
122 Magnisavi, age., s. 46.
'3 Ebii Hanife, age., s. 10
124 Ebi Hanife, age., s. 10
125 Magnisavi, age., s. 46
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sahabiler, icki igmesine ragmen Velid b. Ukbe b. Ebi Muti'in arkasinda namaz

kilmuslardir*® denilmektedir.*?’
2.2.4.11. Seytanin Miiminin iImanim Calmasi

Ebl Hanife, seytanin insan iizerindeki etkisinin sinirli ve zayif olduguna isaret etmek
igin kisinin, “Seytan miimin kuldan iman1 baski ve zorlama ile ¢geker alir” denmesini
dogru bulmaz.'®® Aksi takdirde Allah Teala, irddesi disinda gerceklesen bir fiilden
dolay1 kula azap etmis olur, bu da zulme gireceginden Allah’a zuliim isnat edilemez.
Ancak Ebil Hanife, seytanin, imanina sahip ¢ikmayan, onu bir kenara birakan kimsenin
imanin1 ¢ekip alacagini belirtir. Bunda ise yukaridakinin aksine bir zulim ve haksizlik
yoktur. Kulun, kusur ve ihmali s6z konusudur. imanina sahip ¢ikmayan bir kimsenin
gafleti, insanin ebedi diismani olan seytan igin tam bir firsattir.'?° Allah Teala Kur’an’da
seytanin apagik bir diisman oldugunu, bizim de onu diisman bilmemizi ve ondan

sakinmamizi emretmektedir,*>°
2.2.4.12. Allah’a Yakinhk-Uzaklik Meselesi

Kulun Allah Teala’ya yakinligir ve uzakliginin, mesafe agisindan olmadigini belirten
Ebl Hanife, Allah’a olan yakinlik ve uzakligin ancak Allah katinda degerli ve
degersizlik manasinda sOylenebilecegini ifade etmistir.™®! Ciinkii mesafe acisindan
yakinlik ve uzaklik ancak bir yon ve mekanda bulunan ve karsiligi olan seylerde
diisiiniilebilir. Halbuki Allah Teala mekandan, karsiliktan ve ydnden miinezzehtir.
Allah’a itaat eden, kulluk gorevlerini yerine getiren kisi, keyfiyetsiz olarak Allah’a
yakindir. Kulun Allah Teala’ya uzakligi ise kulun degersizligi ve eksikligidir. Isyan

eden kimse de keyfiyetsiz olarak O’ndan uzaktir. Ote yandan yakinlk, uzaklik ve

126 Aliyyii’l-Kari, age., s. 182.

27 Fikhin furundan sayilan bu tiir konularn akaid konulari arasinda zikredilmesinin gerekgesini
Teftazani Serhu’l-Akaid’ de soyle agiklar: Miiellif, zat, sifat, ef’al, niibiivvet ve imamet gibi kelam ilminin
konularin1 Ehl-i siinnet iizere isledikten sonra Ehl-i siinnetin diger firkalardan ayrildigi konulara da temas
etmek istemistir. Bu baglamda bidat firkalarla Ehl-i siinnet arasindaki s6z konusu meselelerin furu-1 fikih
ya da akaid konusu olmas1 6nemli degildir (Teftazani age., s.102).

'28 Ebii Hanife, age., s. 12.

129 Magnisavi, age., s. 63.

19 el-Fatr, 35/6.

131 Eb{i Hanife, age., s. 13.
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yonelme kul i¢indir, kul agisindan séz konusudur™? ve zaten Allah, kula sah

damarindan daha yakin oldugunu Kur’4n’da bildirmistir."*®
2.2.4.13. itikadi Sorunlarda Takimilmasi Gereken Tutum

Ebl Hanife, tevhid ve Allah’in sifatlar1 gibi herhangi bir itikddi konuda problemi olan
Miisliimanin, Selef ulemasmin yaptigi gibi Allah’in sifatlarin1 ve miitesabihati te’vil
etmeksizin iman etmesini, ancak bununla yetinmeyip konunun ehlini bulup (marifet
ehlini teslim) meseleyi Ogrenmesi gerektigini tavsiye etmistir. Ona gore bu isi
geciktirmek de caiz degildir. Hatta “itikadi bir miiskilde vakfederse kisi kafir olur™
demektedir. Clinkii iman edilmesi gereken hususlarda tevakkuf etmek kiiftirdiir, ¢iinki
bu durum tasdike mani olur. Boyle bir durumda kisi meseleyi net bir sekilde anlasin
anlamasin “Allah’a iman ettim ve Allah Teala katinda hak olan seylerin hepsine iman

135

ettim” demesi gerekir ve bu tasdik icmali iman*® olarak sabit olur.

2.3. el-Fikhu’l-Ekber’e Gore Iimam Safii'nin KelAmi Goriisleri
2.3.1. Uliihiyyet

Imam Safii kendisine nispet edilen eserde ultihiyyet bahislerini ele almadan dnce bilgi,
bilgi kaynaklar1 gesitlerini ve ef*al-i miikellefini iceren konulara 6ncelik vermis daha

sonra ulGthiyyet konularina ge¢mistir. Bu yiizden tasnif bu dogrultuda yapilmistir.
2.3.1.1. Bilgi ve Bilgi Edinme Yollar:

Risale yazari, bilgi edinme yollarindan bahsederken bilgiyi, zariri ve miktesep bilgi
olmak tizere ikiye ayirmistir. Zar(ri bilgi, insanin bir gayret ve ¢caba gostermeden elde
ettigi ilimdir. Bes duyu organimizla elde edilen bilgi bu tiir bilgiye 6rnek gosterilmistir.
Miikteseb bilgi ise, bilgi sahibinin gayretiyle ulastigi bilgidir. Nazar (akil yiiriitme) ve

rivayet yoluyla elde edilen bilgi de bu tiir bilgiye 6rnek gosterilmistir.’*’ Kelamcilara

132 o« A A
3 Magnisavi, age., s. 65.

1 Kaf, 50/16.

134 Ebii Hanife, age., s. 14.

135 fcmali iman, inanilacak seylere toptan ve kisaca iman etmek demektir. imanim en kisa ve miicmeli,
“Allah’tan bagka ilah yoktur. Muhammed (s.a.v.) O’nun kulu ve resilidiir.” S6zlerinden olusan kelime-i
Tevhidi veya Kelime-i Sehadeti kalben tasdik edip sdylemektir. Bu sekilde icmali olarak iman etmemis
kimse miimin sayilmaz (G6lciik-Toprak, Keldm, s. 112).

138 Magnisavi, age., s. 68.

Y37 imam Safii, el-Fikhu’ I-Ekber, Siileymaniye Kiitiiphanesi, izmirli ismail Hakki, Matbatii’l-Edebiyye,
el-Ezikiyye, ts., nr. 894, s. 3.
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gore ilim zannin karsitidir.*®® ilim, sahibine, herhangi seyin tecelli etmesini/anlagilir
hale gelmesini saglayan bir melekedir. Yani ilim ister var olsun, ister var olmasin
insana, ifade edebilecegi her seyi asikar kilan bir sifattir.™>® Matiiridiyye alimlerinden
Nureddin es-Sablni’ye ve Es’ari alimlerden Taftdzani’ye gore ilim/bilgi, kadim ve
hadis bilgi olmak iizere iki kisma ayrilir. Kadim bilgi Allah’in zat1 ile beraber bulunan
ilimdir. Hadis ilim ise zartiri ve iktisabi kisimlarina ayrilir.**® S6z konusu alimler, zarari
ilimle iktisabi ilmi Imam Safii’ye nispet edilen el-Fikhu’I-Ekber’de gectigi iizere
acikladiktan sonra, insanlar igin bilgi edinme yollarim1 (esbab-1 ilim) {i¢ olarak
zikretmislerdir: Saglam duyular, dogru haber ve aklin tefekkiirii. Duyulardan maksat
isitme, gorme, koklama, tatma, dokunma duyularidir. Bunlarin her birisiyle ancak kendi

! Dogru haber ise iki kisimdir. Birincisi

sahasina has olan seyler idrak olunabilir.
miitevatir haberle peygamberin verdigi haberdir.**? Ikincisi akli tefekkiirle elde edilen
bilgidir. Akil yoluyla elde edilen bilgi de iki gesittir. Birincisi diisiinmeden ilk bakista
meydana gelen zar(ri ilimdir ki buna bedihi bilgi de denir. Her kiilliin kendi par¢asindan
biiyiik oldugunu bilmemiz gibi. ikincisi de istidlali ilimdir. Bu diisiinmeye dayal1 bir

bilgidir. Duman1 goriince atesin varligina hiikkmetmemiz gibi.143

Burada ismini verdigimiz Matiridi ve Es’ari kelamcilardan baska miitekaddimin
donemi ileri gelen Es’ari kelamcilarindan Ebiibekir el-Bakillani ve Imamii’l-Haremeyn
el-Ciiveyni’nin aralarinda -sonuca yansimayacak tiirden ihtilaflarla birlikte- bu konuda

yaklagimlari aymdlr.144
2.3.1.1.1. Teklif “Ef al-i Miikellefin”

Eserde teklif, risale yazar tarafindan’®® “kendisine muhalefet edilmesi durumunda

cezayl gerektiren emir” olarak tanimlanmigtir. Miikellefin iradi fiillerinin tamami

138 Sa*diiddin et-Teftazani, Serhu’I-Akdid (¢ev. Talha Hakan Alp), Rihle Kitap, Istanbul, 2011, s. 79

139 Teftazani, age., s.79.

10 Nureddin es- Sabani, el-Biddye fi usiili’d-din (“Matiiridiyye Akdidi” adiyla cev. Bekir Topaloglu), DiB
Yay., Ankara, 1998, s. 55; Teftazani, age., s. 108.

1 Sabind, age., s. 55; Teftazani, age., 5.83.

12 Miitevatir haber: Yalan soylemek konusunda ittifak edebilecekleri tasavvur olunamayan muhtelif
kimselerden ¢esitli mevzularda isitilen haberdir. Miitevatir haber zartiri ilim ifade eder. Mesela ge¢mis
hiikiimdarlar hakkindaki bilgimiz gibi. (Sabini, s. 55)

Haber-i resil: Mucizeyle desteklenmis bir peygamberden isitilen haberdir. (Teftazani, s. 93) Bu tiir haber
-istidlal yoluyla da olsa- kat’i ilim ifade eder. (Sab(ni, s. 55)

143 Sabani, age., s. 56.

144 Teftazani, age., s. 110.

145 Teklif, muhataba kiilfet getiren bir is yiiklemektir (S. Serif Ciircani, et-Ta rifit, “teklif” s. 58).
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teklifin konusudur. imam Safii, miikellefin fiillerini bese ayirir: Vacip, mahzir/haram,
mesnln/siinnet, mekruh ve miibah. Daha ¢ok fikhi terimler oldugu anlasilan bu
kavramlarin tanimlar1 verilmekte su ifadeyle birlikte akideyle iliskilendirilmektedir: “Bu
kisimlarin her birine olan inan¢ bodyle olmalidir, aksi takdirde azaba miistehak

olunur.”*4®

Teklif konusunun keldm ilminin inceledigi konular arasina girmesi, adalet-
zulim meselesinin teklif konusuyla ilgisi dolayisiyla bu meselenin aydinliga

kavusturulmasi bakimindandir.**’
2.3.1.1.2. Marifetullah (Allah’1 Bilmenin Gerekliligi)**®

Insan, hayatinin baglh bulundugu “Mutlak Varligi” her zaman bilmeye calisnustir. Bu
diisiincesiyle, sonlu varlik olan insan, sonsuzu kavramak istemistir. Duyularimiz,
aklimiz hep bu mimkiin 4lem i¢inde o Miiteal (askin) varligi bilmek icin
cirpinmislardir. Bu duygu zaman zaman dine karsi yapilan amansiz baskilara ragmen
insanda sonmemis, daima diger duygulardan daha canli ve daha genglesmis olarak
yasamustir.*® Uldhiyyet meselesinin genisge yer aldigi Imam Safii’ye nispet edilen bu
eserinin ilk dort faslinda hem bilgi ¢esitleri hem marifetullah, hem de miikellefe ilk
vacip olan gorevin ne olduguna iliskin akli ve nakli deliller yer almaktadir. Bilgi konusu
ele alinirken, insanin Allah’1 tanimasi (marifetullah) noktasindaki sorumluluguna dikkat
cekilmekte, bu marifetin zan ve taklitle degil “bilgi” ile gerekli oldugunu
savunulmaktadir. Bilgi icin de ii¢ sart siralanir. Bunlar: 1-Akil,*® ilim ve kudret, 2-

Bulag, ! 3- isitmek, yani dinin temelini olusturan ilahi buyruklarin -vahiy- gelmesidir.

146 fmam Safii, age., s. 3.

7 Serafettin Golciik, Bakillani ve Insani Filleri, TDV Yay., Ankara, 1997, s. 288; Teklif (yani miikellef
tutmak) demek, failine zahmet verecek bir isi imtihan i¢in emretmek demektir: dyle ki yaparsa ondan
dolay1 miikafatlandirilacak, yapmazsa cezalandirilacak. iste boyle bir sey ancak kul tarafindan meydana
getirilmesi distiniilebilen hususlarda olabilir yoksa muhal olan seylerde degil. (Sabani, age., s. 141).
Goriildiigi iizere Matiiridi kelamcilara gore teklif, ancak kulun giiciiniin yetecegi konularda caizdir. Giig
yetmeyen konularda Allah’in kulu sorumlu tutmasi caiz degildir. (Sabini, age., S. 141-142; Teftazani,
age., s. 214).

%8 Marifetullah’in gerekliligi konusunda genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Akcay, Cagdas Diinyada Insan ve
Dini Sorumlulugu, Isik Yay., Istanbul, 2000, s. 313.

9 Emrullah Yiiksel, Sistematik Keldm, iz yay., Istanbul, 2011, s. 25.

%0 insanin, deneyle agiklayamadigi bu Varhigi agiklamak igin, miimkiin 4lem ile, eserden onu yapan
(miiessire)a seklinde “akil yiiriitme”ye bas vurmasi, yaratilist geregidir. Insanin baska tiirlii davranmasi
elinden gelmemektedir (Yiiksel, age., s. 26).

1 islam hukukgular1 buligun alt yas smrmi erkeklerde on iki, kizlarda dokuz yasin tamamlanmasi
olarak belirlemislerdir. Ust yas smir1 konusunda ise, biiyiik gogunluguna gore erkek kiz ayirimi
olmaksizin gocuk on bes yasini tamamlayinca fiilen erip ermedigine bakilmaksizin hilkkmen buliga ermis
sayilir. Ebi Hanife’ye gore ise, erkek on sekiz, kiz on yedi yasin1 tamamlayinca buliga ermis sayilir (Ali
Bardakoglu, DIA, “Bulag,” VI, s. 413-414). Safii, bultigun yas sinir1 konusunda islam hukukcularinin
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Imam Safii’ye gore kendisine dini tebligin ulasmadig: kisi Allah’1 bilmekten sorumlu

degildir.*? “Biz peygamber gindermedik¢e kimseye azap etmeyiz"**®

ayeti ile “Kalem
ti¢ kisiden kaldirilmistir: Buliga erinceye kadar ¢ocuktan, uyanincaya kadar uyuyandan,
sifa buluncaya kadar bunamustan™*** hadisi bu gercegin ispatidir.*® Ciinkii bu deliller,
insanin sorumlulugunun nereden itibaren basladigini, bu sorumlulugun alt siniriin ne
oldugunu ortaya koymaktadir. Zira akil, tek basina iyi ile kotii hakkinda dogru hiikiim
vermekten aciz oldugundan, din gelmeden ve davet ulasmadan 6nce insanlarin fiillerine
Allah’in herhangi bir hilkkmii taalluk etmez, hicbir sekilde akla itibar edilerek dini bir
yiikiimliiliikten bahsedilemez, din geldigi zaman ise akla degil, ona itibar edilir.*®
Boylece bilgi (marifetullah) igin gerekli sartlar kendisinde bulunan kimseye ilk vacip
olan gorev risle yazarina gore tefekkiir ve nazar olmaktadir. Eserde tefekkiir soyle tarif
edilir: Kalbin, iizerinde yogunlastigi bir konuyu diisiinmesi ve anlamaya g¢alismasi
faaliyetidir. Duyular ve deney yoluyla bilinemeyen seylerin anlasilmasi ancak
tefekkiirle miimkiindiir. Tefekkiirle elde edilen bilgiye nakli delil olarak Allah’in:

“«“

. < L . 157
eyve verirken ve olgunlastigi zaman her birinin meyvesine bakin">", “Ey akil

w198 “Goklerde ve yerde neler var bakin"*>® ayetleri gosterilmis,

sahipleri ibret alin
boylece Allah’in, insanlardan varlik ve tabiat {lizerinde tefekkiir etmelerini istedigi
belirtilmistir.'®® Tefekkiirle elde edilen bilgiye akli delil olarak ta, ibadetlerin niyetle
olan iligkisi gosterilmistir. Safii’ye gore ibadetlerin niyetle yapiliyor olmasi tefekkiir ve
nazarin gerekliligini ortaya koyar. Ciinkii niyet, ibadetlerle hususi bir mabtida yonelmek

demektir. Bu tiir bir yonelis, ancak mabtiidu tanidiktan sonra olur. O’nu tanimak i¢in de

genel kabuliiyle ayni hitkmii benimsemistir. Ona gore; bulGgun iist yas sinirin1 kiz ve erkekler i¢in on bes
yas olarak belirlemis, alt yas sinir1 da erkek ¢ocuklarin ihtilam olmalariyla, kizlarin da ihtilam olmalar1 ya
da hayz gérmeleriyle basladigini ifade etmistir (imam Safii, age., s. 3).

152 Fetret ehli ile Islam daveti dahil olmak iizere hicbir peygamberin daveti kendilerine ulasmayan,
herhangi bir dini inanca ve metafizik diisiincelere sahip olmadan tam bir gaflet icinde yasayan kimseler
hi¢bir dini yilikiimliliige sahip degildirler. Bdyleleri putperest, miisrik ve hatta ateist bile olsalar
mazurdurlar, dini herhangi bir sorumluluklar1 bulunmamaktadir (Akgay, age.,s. 313).

13 el-isra, 17/15.

** Ebti David, “Hudud”,16.

% Imam Safii, age., s. 3-4.

1% Akgay, age.,s. 313.

"7 el-En'am, 6/99.

158 el-Hasr, 59/2.

% yings, 10/101.

180 fmam Safii, age., s. 4.
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tefekkiir ve nazara ihtiya¢ vardir. Bundan dolay1 insanlarin Allah’1 bilme agisindan ilk

sorumlu oldugu sey, tefekkiir ve nazardir™" denilmektedir.

Eserde Safii, tefekkiir ve nazarin 6nemini vurguladiktan sonra bunlarin insant Allah’t
bilmeye sevk etmesi gerektigini ifade eder. Allah’in disindaki her seyin “alem” olarak
isimlendirildigini ve bu alemin hadis (sonradan yaratilmis) oldugunu ispatlayici
Ozelliklerini agiklar. Ona gore alemin bir sifattan bagka bir sifata ve bir halden bagka bir
hale degismesi, muhtelif renklerden, birbirine zit olusumlardan meydana gelmis olmasi,
clizlerin/parcalarin birlesimi, yakinlik/bir arada bulunma ya da ayriligindan olusmasi
gibi 6zellikleri, Alemin hadis oldugunun alametleridir. Ayrica Hz. Ibrahim’in kissasinda
anlatildig1 lizere, onun yildiza, aya ve giinese baktiktan sonra her birinin sifatlarindaki
degisikligi goriip onlarin sonme, yok olma ve bir halden baska bir hale geg¢meleri
sebebiyle “rab” olamayacaklarini anlama siirecine ve neticesinde ulastigt bu
istidlale/akil yiiriitmeye Kur’an’in “huccet” dedigini ifade etmektedir. Allah’in, bu
istidlali zata izafe ederek, ayette gecen * Iste kavmine karsi Ibrahim’e verdigimiz
delillerimiz. Biz diledigimiz kimsenin derecesini yiikseltiriz. Stiphesiz ki Rabbin hiikiim
ve hikmet sahibidir, hakkiyla bilendir.” Ifadesinde Hz. Ibrahim’den ovgiiyle
bahsettigini,162 bizim de bu yolu kullanmamiz gerektigini belirterek™® Allah’1 bilmek

i¢in akli tefekkiiriin 6nemine isaret etmistir.
2.3.1.2. Allah’in Varhigm Ispat (isbat-1 Vacip) Delilleri

Eserde, kisiyi Allah’1 bilmeye sevkeden amilin tefekkiir ve nazar oldugu vurgulandiktan
sonra, yapilacak akil yiiriitme faaliyetinin “dlemin hudisii” merkezli olmasina dikkat
cekilmektedir. Allah’in  mahlikatin yaraticist oldugunun ispatt igin oncelikle,
kelameilarin isbat-1 vacip™® delillerinin basinda gelen “hudiis delili**® kullanilmistir.
Safii, hudiis delilinin birinci 6nermesi olan dlemde her seyin hadis oldugunu ispat eder.
Sonra da hadis olan her seyin mutlaka bir muhdise (yaratici) ihtiyact bulundugundan

hareketle, alemin de bir yaraticis1 olmasi gerektigini, bu yaraticinin da Allah oldugu

18! imam Safii, age., s. 4-5.

162 e]-En’am, 6/83.

163 imam Safii, age., s. 5-6.

164 jsbat-1 Vacip delilleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Bekir Topaloglu, Islam Keldmcilari ve
Filozoflarina Gore Allah’in Varligi, Ankara, DIB Yay., Tarihsiz.

1% Hudiis delili, eserden miiessire intikal suretiyle dlemin hadis olusundan Allah’in varhgim isbata varan
bir delildir. Diger bir ifade ile, bu alemde goriilen varliklarin hal ve sifatlarindan hareket etmek suretiyle
Allah’in varhigina ulagma delilidir (S. Golciik- S. Toprak, Keldm, Tekin Kitabevi, Konya, 1998, s.151).
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hiikkmiine ulagir. Ona gore; her sonradan olan sey (muhdes) i¢in, onu yapan bir
yaraticinin (muhdis) olmasi gerekir. Clinkii her fiile bir fail lazimdir. Yazinin oldugu
yerde onu yazan bir katibin veya binanin oldugu yerde binay1 yapan bir ustanin (bani)
bulunmamasi1 imkansizdir. Allah Teala buna isaret etmek i¢in buyurdu ki: “Acaba onlar
herhangi bir yaratici olmadan mi yaratildilar? Yoksa kendileri mi yaraticidirlar? ™

Imam Safii bu Ayetle, yukarida verdigi akli ornekleri desteklemekte ve alemin

yaraticisinin Allah oldugunu nakli delille de ispatlamaktadir.

Safii’nin isbat-1 vacip konusunu izah etmek icin verdigi bir bagka drnekte insanin aciz
olusu vurgulanarak bu durumun kigiyi Allah’1 tanimaya gétiirmesi gerektigine isaret
edilmektedir. Ona goére insan varliginin en iyi konumunda, akli ve kudretinin tam
oldugu bir durumda bile kendisine goz, kulak yaratamaz, ya da kendisinden kopan bir
organint geri getirmeye giic yetiremez. Sadece kisi tek basina kaldiginda degil,
benzerlerinin ve Allah’a ortak kostuklarinin yardimiyla bile olsa buna muktedir olamaz.
O halde, en iyi konumdayken bile bunlara gii¢ yetiremeyen birisinin, karigik bir su ve
zayif bir nutfe halinde iken yaratamayacagi apacgiktir'®” seklinde akli delille konuyu
savunurken Kur’an’dan delil olarak da: “Attiginiz o meniye ne dersiniz?! Onu siz mi

p 168 ayetini gostermektedir. Safii’ye gore Allah

yaratiyorsunuz, yoksa yaratan biz miyiz
Teala bu ayette, cocugu anne-babasinin yaratmadigina isaret etmektedir. Ciinkii anne-
baba cocuk isterler ama olmaz; ¢ocuk istemezler, olur. Ayrica ceninin rahimde sekil
almasi irademize bagli olmadigi i¢in bizim fiilimiz degildir. Onu yaratan ve sekil veren
Allah Teala’dir. Yaraticinin varliginin zorunlu oldugu bu sekilde ispatlandiktan sonra
bu yaraticinin bir tek Allah olduguna da nakli delili olarak “O, yaratan, var eden, sekil

veren Allah'tir™™®; “Allah her seyi yaratandlr”lm

ayetleri gosterilmistir. -t
2.3.1.3. Allah’1n sifatlari (Sifatullah)

Imam Safii nispet edilen eserde Allah Teila’nin sifatlari konusunda haberi, selbi, zati

sifatlar gibi net ifadeler kullanmamissa da bu anlama gelecek ifadeler kullanmistir.O,

166 et-Ttir, 52/35.

187 imam Safii’nin konu hakkinda verdigi bu érnek yer yer aym ifadelerle imam Es’ari’nin Kitdbii I-
Liim’a adli eserinde Allah’in sifatlar1 konusunda yer almaktadir. (Bkz., Kitabii’l-Liim’a fi'r-reddi ala
Ehli’z-Zey’ ve’l-Bida’, Kahire, 1975, s. 17-18).

168 gl-vakia, 56/58-59.

169 o]-Hasr, 59/24.

"% er-Ra’d, 13/16.

! imam Safii, age., s. 6.
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sifatlar konusunda oncelikle Allah’in ne olmadigini ifade etmektedir. Allah’mn selbi
acidan sifatlarin1 agiklamaktadir. Allah’in yaratilanlara benzemekten, sinirli ve sonlu
olmaktan, suret ve terkiplerden miinezzeh oldugunu belirtmektedir. Allah’in kidemi
konusunda O’nun kadim ve ezeli oldugunu, varliginin baslangici olmadigin1 vurgular.
AKkli delili olarak, yaratici eger yaratilmig (muhdes) olsaydi elbette onu yaratan baska
bir yaraticiya ihtiya¢ duyardi. Bu durumda olan yani hadis olan her yaraticidan 6nce bir
yaraticinin olmasi gerekirdi. Bunun bu sekilde sonsuza kadar gitmesi, halik-mahlik

172 Qafil bu ifadeleriyle teselsiiliin batil olduguna dikkat

2174

iliskisini imkansiz kilar.
ceker.!® “O, ilk ve sondur ayetini de bu goriisline delil olarak gostermektedir;

¢linkii burada Allah Teala, varliginin ezeli ve ebedi oldugundan bahsetmistir.
2.3.1.3.1. Vahdaniyet

Eserde Imam Safii Yiice Allah’m vahdaniyetinden bahsetmis, O’nun ortagi ve
benzerinin olmayisini ve vahdaniyet sifatinin ne oldugunu agiklamustir. “Alemin

175 ifadeleriyle sirki

yaraticist olan Allah birdir, ortagi yoktur; tek’tir, ikincisi yoktur
nefyetmistir. Vahdaniyetin ne oldugu konusunda ise, “ Yiice Allah’in zatinda ve
sifatlarinda vehmi ya da takdiri olsun boliinmeyi kabul etmemesi yani boliinemez
olusudur. O (c.c), zatinda ve sifatlarinda yaratilmislarin 6zellikleri itibariyle tektir.”
Safii O’nun (c.c) bir cinsten iki sifatinin (iki kudret, iki ilim gibi) olmadigin1 ve higbir
varligin sifatinin, mahiyet ve keyfiyet bakimindan Allah’in sifatlarindan higbirine

benzemedigini ifade etmistir.

Eserde, sirk olmayacagi konusunda kelamcilarin kullandiklar1 delillerin baginda gelen

“burhan-1 temanu‘”*'® deliline -kavram olarak bahsedilmemekle birlikte- dolayli olarak

172 mam Safii, age., s. 7.
173 Teselsiil; her birinin varligi daha éncekinin varhgina dayanan ve ezele dogru uzandigi tasavvur olunan
sonsuz bir silsile demektir (Go6lciik-Toprak, age., s. 153).
'™ el-Hadid, 57/3.
75 fmam Safii, age., s. 7.
176 Byrhan-1 temanu‘; kelam alimleri arasinda irdde ¢atismasina dayanan delil adiyla da bilinen bu delile
gore, dlemde her bakimdan birbirine esit iki ilahin var oldugunu farzetsek, bunlardan biri bir seyin
olmasini, digeri olmamasini irade edebilir. Ciinkii ilah hiir bir irddeye ve tam bir kudrete sahiptir. Boyle
bir durumda ii¢ ihtimal ortaya ¢ikar:
1. Ya her iki ilahin da diledigi olacaktir. Bu ihtimal batildir. Ciinkii ayn1 anda bir seyin hem olmas1
hem de olmamasi ictima-1 nakizeyn, iki ziddin, ¢eligigin birlesmesi demektir ki, bu imkansizdir.
2. Veya her iki ildhin diledigi de olmayacaktir. Bu ihtimal de batildir. Cilinkii diledigi olmayan
acizdir, aciz ise ilah olamaz.
3. Yahut ildhlardan birinin diledigi olacak, digerininki olmayacaktir. Bu ihtimal de batildir. Ciinkii
diledigi olmayan acizdir, aciz ise ildh olamaz. Obiir ilah da her bakimdan buna esit oldugundan,
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yer verilmistir. Bu delilin dayandig1 “Eger yerde ve goklerde Allah'tan baska ilahlar
olsayd kesinlikle gok ve yerin diizeni bozulurdu™'" ayetinde Allah Teala, bir tek ilahtan
baska ilahlarin var olmasi durumunda goklerin ve yerin olmayacagini belirtmektedir.
Ciinkii ¢okluk, ihtilafa ve istenilen seylerde catismaya sebep olur. Baska bir ayette de

“Sizin ilahimiz ancak bir tek ilaht*" buyrulmaktadir.'”
2.3.1.3.2. Allah Teala’nmin Tesbihten (Benzemek ve Benzesmek) Miinezzeh Olmasi

Risadle yazar1 Allah Teala’nin esi ve benzerinin olmamasini, tesbihin imkansizligiyla
aciklar. Ona gére mahlikattan hicbir sey dlemin yaraticisina benzemez ve benzeyemez.
Ciinkii tesbih, biitiin sifat ve nitelikleri kapsamayi icap eder. Nitekim birbirine benzeyen
iki sey, aslinda zat agisindan baska seylerdir ve ikisinden birisi i¢gin miimkiin olan seyin
digeri i¢in de miimkiin olmas1 demektir ayrica aralarindaki benzerlik sebebiyle biri
digerinin yerine kullanilabilir. Sayet Allah Teala, yarattiklarindan birine benzemis olsa,
mahlikatin 6zelliklerinin Allah’a nispetinin de caiz olmasi gerekir ki, bu imkansizdir.
Ciinkii boyle bir sey, Allah’in yaratilmis olmasin1 gerektirir, bu da imkansizdir. Boylece
ne Allah’in yarattiklarina, ne de yaratilmis olan seylerin Allah’a benzemedigi anlagilmis
olur. Allah Teéla buyurdugu iizere: “O'nun benzeri hicbir sey yoktur”lso demek ayni

zamanda “O higbir sey gibi degildir” manasmadir.'®*
2.3.1.3.3. Allah Teala’min Zaman ve Mekandan Miinezzeh Olmasi

Yiice Allah’1 zaman ve mekandan tenzih etmistir. O’nun varliginin baslangi¢ (hadd) ve
sonla (nihayet) ifadesinin miimkiin olmadigini, “varlifinin bir baslangic1 olmayan zat
icin son da yoktur” seklinde formiile edilmektedir. Ona gore, baslangici ve sonu olan
varlik hakkinda ayn1 zamanda eksiklik, fazlalik ya da bir benzerinin bulunma ihtimali
dogar. Ote yandan bu niteliklerden birisiyle kayitlanan varlik igin tahsis ve takdir edici

bir yaraticinin da olmasi gerekir. Biitiin bunlar hudiis alametleri oldugu i¢in Allah bu tiir

onun da aciz olmasi, dolayisiyla ilah olmamasi gerekir. Bu durumda alemin yaraticisinin iki ilah
olmasi imkansiz olunca, ilahin bir ve tek olma zarureti ortaya ¢ikar. Alemdeki diizenin devam
edisi ve alemin varlig1 da bunu gosterir (Golciik-Toprak, age., s. 210-211).

Y77 o|-Enbiya, 21/22.

178 el-Kehf, 18/110.

9 imam Safii, age., s. 7-8.

180 os-Stira, 42/11.

181 fmam Safii, age., s. 8.
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182

niteliklerden uzaktir, yiicedir™ - seklinde Allah’in zamanla kayitlanamayan bir varlik

oldugu belirtilmistir.

Aym sekilde Imam Safii, Yiice Allah’t mekandan da tenzih eder. Ona gére, Allah’n
mekan1 yoktur. Bunun delili, Allah varken mekan yoktu, mekan1 Allah yaratti. Allah
mekani yaratmazdan 6nce de O’nun(c.c) ezeliyyet sifati vardi. O’nun zatinda degisme
(tegayyur), sifatlarinda yer degistirme (tebeddiil) caiz degildir. Ayrica mekani olan bir
seyin alt1 da vardir. Alt1 yani alt ciheti olan bir sey ise, sinirli ve sonlu bir varliktir.
Sinirli olan da mahliik olur. Allah Teald bu niteliklerden uzaktir. Imam Safii, Yiice
Allah’1 mekandan tenzih ettikten sonra bu durumun Allah’a zevce ve ¢ocuk isnadini da
imkansiz kilacagi sonucuna varir. Ciinkii ¢ocugun olmasi, bir temasi, bir arada olmayi
ve ayrilmayi gerektirir. Ciiz ve parcast olmasi diigiiniilmeyen bir varlik i¢in ayrilma,
parcalanma da diisiiniillemez. Bunun i¢in Allah hakkinda es ve ¢ocuk isnadi da imkansiz

183

bir nitelemedir—° sozleriyle hem mekan hem de ¢ocuk ve es edinmekten Allah’1 tenzih

etmektedir.
2.3.1.3.4. Allah Teala Cevher, Cisim ve Araz Olmamasi

Eserde Yiice Allah cevher,'® cisim'® ve araz'®® olmaktan tenzih edilir. Allah cevher
degildir. Zira, cevher maddenin 6ziidiir, cismi olusturan parcalardir. Cevher olmasi i¢in
Allah Teald’nin da bir seyden terekkiip etmis olmasi gerekir. Ciinkii cevher hareket-
hareketsizlik, renk, tat, koku ve bunun disindaki sonradan olma (hadis) sifatlarindan
bagimsiz olarak diisliniilemez. Allah Teala ise hadis olmaktan miinezzehtir. Boylece

Allah’1n cevher olmadigi anlagiimistir.

Allah’in cisim olmasi1 da imkénsizdir. Ciinkii cisim, bir araya gelerek olusmus
(miictemd’), i¢ ige olan (miiellef) demektir. Allah Teald ciiz ve par¢a olmaktan da
uzaktir. Bilakis O, birdir, yekpare ve tektir. “Bir araya gelen (miictema‘)ve i¢ ige girmis
(miiellef) olan sey ise “bir” olamaz”*®" der. Nakli delil olarak, “De ki O Allah birdir*®®

ayetini gosterir. Allah’in araz olmakla da vasiflanmasinin miimkiin olmadigina isaret

182 imam Safii, age., s. 8-9.

18 Imam Safii, age., s. 11.

184 Cevher; bagh bagina mevcut olan, zatyla kaim olandir. Ona “ayan” da denir.
185 Cisim; duyularla idrak edilebilen, rengi, tadi ya da kokusu olan maddelerdir.
186 Araz; basl basina mevcut olmayan, zatiyla kaim olmayandr.

187 fmam Safii, age., s. 9-10.
1% el-Thlas Siiresi, 112/1.
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eden Safii’ye gore araz, “bekasi ya az ya da hi¢ olmayan demektir. Nitekim bu anlam
Allah Teala’nin su ayetinde de vardir: “Siz diinyamin gegici yararni istiyorsunuz.”™®
Devamliliginin azlig1 sebebiyle diinya ve igindekilere boyle denilmistir. Allah Teala’nin
bekast yani daimiligi, varh@mn strekliligi ise vacip, varligr daimi, yoklugu
imkansizdir. “Yer tizerinde bulunan her canli yok olacaktir, Ancak azamet ve ikram

sahibi Rabbinin zdti, biki kalacaktir**® ayeti de bu gergegi ispatlayan nakli delildir.'*!

Imam Safii nispet edilen bu eserinde, Allah’a suret, sekil ve terkip isnadimi da caiz
gormez. Bir suretin kendisine ait olup onu baska suretlerden ayiran 6zelliklerini ona
veren bir fail ve bir yaraticinin olmasi gerekir. Sureti olan her seyin hi¢ siiphesiz bir de
suret vericisi (musavvir) vardir. Aymi sekilde suret, kendisini tasarlayan birisinin

124'4'
92 ey

oldugunun bir sahididir. llah Teala, haliktir, musavvirdir. Onun benzeri hi¢bir sey

yvoktur. O, hakkuiyla isitendir, hakkiyla g(')'rendir”lgs; “O, yaratan, var eden, sekil veren

A

Allah'tr*** ayetleriyle Allah’1 suret, sekil ve terkipten tenzih etmistir.

Allah Teala’ya renk, olus, tat, koku, sicaklik-sogukluk ve bunlara benzer sifatlarda isnat
edilemez. Ciinkii bu sifatlar, hadis olmanin ve bir vasifla yaratilmis olmanin
ozellikleridir. Bu sifatlardan birisine sahip olmak —digerleriyle olmasi miimkiin olmakla
birlikte- ancak o 6zelligi ona veren/tahsis eden birisinin (muhassis) olmasini gerektirir
ki, bu takdir de muhassis o seyin yaraticisi, faili olur. Biitiin bunlar da hudis
alametleridir. Allah’in zati hakkinda hudise delalet eden sifatlarin olmayacag:
aciklanmistir. Kur’an’da gegen: “O'nun bir adasi (benzeri) oldugunu biliyor musun?

5195 96

(Asla benzeri yoktur) ayeti bu hususa delil olarak sunulmustur. *

2.3.1.3.5. Allah’in Haberi (Miitesabih) Sifatlar

Riséle yazarmin miitesabih sifatlar yani haberi sifatlar konusunda temkinli davrandigini
ve selefi bir tavr1 benimsedigini gérmekteyiz. Allah’in sifatlariyla ilgili Kur’an’da gegen

baz1 miitesabih ifadeleri, ilimde riisuh (derin kavrayis) sahibi olmayan kimselerin

189 e|-Enfal, 8/67.

190 or-Rahman, 55/26-27.

19! imam Safii, age., s. 10.

92 imam Safii, age., s. 10.

193 os-Stird, 42/11.

194 el-Hasr, 59/24.

1% Meryem, 19/65.

19 fmam Safii, age., s. 10-11.
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oldugu gibi kabul etmesini istemekte, onlar iizerinde arastirma ve yorum yapmay1
uygun gérmemektedir. imam Malik’in bu konudaki meshur ifadelerini eserine alarak
miitesabih sifatlar konusunda takinilmasi gereken tavr1 6giitlemektedir. Bir adam Imam
Malik’e “Rahman, Arsa kurulmustur” ayetni'® ileri siirerek, Allah’mn arsa istivasinin
nasil oldugunu sormus, Imam Malik’de: “Istivd mezkir, keyfiyeti mechuldiir, ona
inanmak vaciptir, hakkinda soru sormak bidattir” demis, sonra da adama: ‘Eger sen bu

ve benzeri konular hakkinda konusmaya devam edersen boynunun vurulmasini

emrederim. Allah bizi ve sizi tesbihten korusun.’lgsdemistir.
2.3.1.3.6. Allah’1n Siibuti Sifatlar:

imam Safii nispet edilen eserinde 6nce Allah’in selbi sifatlar’®® {izerinde durarak
Allah’in ne olmadigini ispat ettikten sonra, O’nun siibuti sifatlarina yer vermistir. Bu
sifatlar1 da sOyle siralar; Allah alim, kadir, semi’, basir, miirid, miitekellim ve bakidir.
O’nun saglam, diizenli ve hikmetli islerinin birbirleriyle son derece uyumlu ve intizamli
olmasi, O’nun miirid olduguna delalet eder. Isitme, gdérme ve konusma sifatlarma
sagirlik, korliik ve konugamama gibi afetlerin gelme ihtimalinin bulunmamasi, O’nun
daima isiten, goren ve konusan olduguna delalet eder. Kadim olmasi, varligimmin daimi
olmasma delalet eder. “Oliimsiiz ve daima diri olan Allah'a giivenip dayan,zoo, “Allah

”201, “Biz, gercgekten insani en giizel bir big¢imde yarattzk”zoz, “O,

1203

her seye kddirdir
diledigi seyleri mutlaka yapandir ayetleriyle de Allah’in subuti sifatlarin1 ispata
calismistir. imam Safii siibuti sifatlari, ism-i fail sigasiyla Allah’a isnat ederken ayni

zamanda mastarlarini isnat etmeyi de caiz géirmektedir.204

Yani Allah, hayat sifatiyla
diridir, ilim sifatiyla alimdir, kudret sifatiyla kadirdir, irdde sifatiyla miiriddir, semi’

sifatiyla samidir, basar sifatiyla basirdir, kelam sifatiyla miitekellimdir. Bu sifatlarin

97 Taha, 20/5.

198 fmam Safii, age., s. 11-12.

199 Selbi sifatlar, Allah’mn zatia layik olmayan manalari selbettikleri, nefyedip kaldirdiklari igin bu isimle
adlandirildiklar gibi, bunlara “sifat-1 tenzthiyye” de denir.

29 el-Furkan, 25/58.

2! et-Talak, 65/12.

202 ot-Tin, 95/4.

2% e]-Biiric, 85/16.

204 Safiinin siibuti sifatlar konusundaki diisiinceleri Ehl-i Siinnetin gbriisleriyle aymdir. Nitekim ehl-i
Siinnete gore, sifatlarin Zat-1 Bari’ye ezelde sabit, viicudi, ezeli, ve methumu Zat-1 {1ahi’ye zaid olan
kemal sifatlardir. Yani Allah alimdir, ilmi vardir, Kadirdir, kudreti vardir, miiriddir, irddesi vardir...¢linkii
alim ismi ilmi olana verilir. Diger sifatlarin isnat edilmesinde de durum aynidir. Yani ilim ve kudret
sifatlariyla muttasif olmayana ne alim, ne de kadir denebilir. Allah alim olduguna ve kadir olduguna gore,
O’nun ilim ve kudret sifatlar1 vardir (Golciik-Toprak, age., s. 212).
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bekasiyla bakidir, ezelidir, zatiyla kaimdir, araz degildir, hadis ve muhdes degildir,
oncesiz ve sonrasizdir.”%> Allah Teala’min sifatlarmin hicbirisinin, mahliikatin sifatlarina
benzemedigine de deginen Safii, sifatlar arasindaki iligkiden bahsetmektedir. Ona gore,
mevsuf olmadan sifatin olmasi imkansizdir. Kadir ve alim olmadan kudret, ilim ve diger
sifatlar olamaz. Ayni sekilde sifat olmadan mevsuf olmaz; bu itibarla kudret ve ilim
olmadan alim ve kadir olmaz. Ciinkii her birinin digeriyle iliskisi (aidiyet) birbirini

gerektiren iligkisi gibidir. Allah Teala soyle buyurdu: “Allah sana indirdigini kendi

ilmiyle indirmis olduguna sahitlik eder”®; “Allah'in ilmine dayanmadan hi¢bir digi ne
hamile kalir ne de dogurur”zw; “Kiyametin ne zaman kopacagi bilgisi gsiiphesiz
valnizca Allah katindadir"*%%; “Stiphesiz Allah gii¢liidiir, ¢ok kuvvetlidir "*°°; “Gogii

kudretimizle biz kurduk”**°. S6z konusu ayetlere dayanarak Allah’in, ilmi ve kudreti
zatina nispet ettigini ifade eden Imam Safii’ye gore insana diisen Yiice Allah’in kendi
zatina nispet ettigi sifatlarla O’nu vasiflamak, O’nun kendi zatindan nefyettiklerini de

O’ndan nefyetmektir.?"

Allah Tealda’in baz1 zati sifatlar1 hakkinda kisaca bilgiler de veren miellife gore, hayat
sifati, Allah’in 6limsiiz oldugunu ifade etmektedir. Allah, ruh degildir. Var olmasi i¢in
gida, teneffiis ve hava cinsinden bagka bir seye muhta¢ degildir. O’nun hayati
mahlikatin hayatina benzemez. Allah Teala nin ilim sifat1 ezeli, tek bir sifattir. Bu sifat
Allah’mn ilmin z1dd:1 her tiirlii manadan uzak olmasini ifade eder. Allah ilim sifatiyla
biitiin bilgiler1 kiilli (bir defada, toplu olarak) ve tafsili (ayrintili) olarak bilir. Ge¢gmiste
olanlari, su anda olanlar1 ve olmayanlari, ileride olmayacaklari, olacaksa da nasil
olacagin bilir. Keza Kudret sifati, ezeli ve tek bir sifattir. Bu sifat Allah Tedla’ nin aciz
olmadigini ifade eder. Yaratilmig olan her seyin yaratilmasiyla ilgili bir sifattir. Esyanin
varlik alemine ¢ikmasi kudret sifatinin bir eseridir. irade sifat1, ezeli ve tek bir sifattir.
Bu sifat Allah Tedld’nin irddeye mani unutma, gaflet ve bunlarin disinda bu sifatla
birlikte diisiiniilemeyen kusurlarin -6zellikle vakitlerle siirli olmanin- Gtesinde

oldugunu ifade eder. Sem’i ve basar sifatlar1 iki ezeli sifattir. Allah Teadld’nin sagir ve

2% fmam Safii, age., s. 12.

206 on-Nisa, 4/166.

207 e|-Fatir, 35/11.

208 o] okman, 31/34.

29 o7_7ariyat, 51/58.

210 o7 7ariyat, 51/47.

21 fmam Safii, age., s. 12-13.
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ama olmadigin1 ve gérme ve isitme giiciine mani olacak afetlerden uzak oldugunu ifade
eder. Kelam sifat1 tek ve ezeli bir sifattir. Bu sifatla Allah’in dilsiz olmaktan, suskunluk
ve konusmaya engel afetlerden uzak oldugunu ifade eder. Beka sifati tek ve ezeli bir
sifattir. Bu sifat Allah’in diger sonlu varliklardan ayr1 bir varlik oldugunu ifade eder.
Ciinkii ezeli olan kadimdir, ona yokluk ve fena isabet etmez. imam Safii sonra da Yiice
Allah’1n sifatlarinda tek olusunu ispatlamak i¢in akli bir ¢ikarimda bulunmustur. Sayet
her bir neviden birden fazla sifat olsa, bu sifat1 ayni neviden olan digerlerinden ayiracak
bir “tahsis edicinin” olmasi gerekir. Bu da o seyin hadis olduguna delalet eder.”*?

Boylece Allah’in zatinda tek oldugu gibi sifatlarinda da tek oldugunu ispata caligmistir.
2.3.1.3.7. Teaddiid-ii Kudema’nin (Birden Fazla Kadim Varhklarin) Nefyi

Risale yazari, teaddiid-ii kudema (kadim varliklarin ¢oklugu) konusunda muhtemel bir
soruya karsilik, Allah’a kadim sifatindan bagka ezeli-kadim sifatlarin  nispet
edilmesinin, kadim varliklarin ¢oklugu anlamina gelmedigini agiklamaktadir. Boylece
Allah’in kidem sifatinda tek oldugu belirtilmekte, ilim, irade, kudret gibi kadim sifatlari
kabul etmenin Allah’in kidemine halel getirmeyecegine ve kadim varliklarin

cogalmayacagina dikkat ¢ekilmektedir.

2.3.1.3.8. Allah’n Dilemesi (irade)

Nispet edilen eserde Imam Safii’ye gore, Allah’m diledigi seyin olmamasi ve
dilemedigi seyin olmasi disliniilemez. Miisliimanlarin alisageldikleri su soézle bu
diisiincesini destekler: “Allah dilerse olur; dilemezse olmaz.” “Alemlerin Rabbi Allah
dilemedikge siz dileyemezsiniz”;214 “O, dileseydi elbette sizin hepinizi dogru yola
iletirdi”;*® “Allah, iman edenleri hem diinya hayatinda hem de ahirette sabit bir sozle
saglamlastirir®*® ayetleri de her seyin Allah’in dilemesine bagli oldugunu gosterir.
Aym sekilde Imam Safii'ye gore hidayet ve daldletin her ikisi de Allah tarafindandir.

O’nun irade etmedigi bir seyin O’nun miilkiinde olmasi diisiiniilemez. Nitekim

olmayacagini bildigi halde Firavun’un imanimni dileseydi, kendi zatinin bilgisizligini ve

2 mam Safii, age., s. 14-15.
8 imam Safii, age., s. 13.

214 et-Tekvir, 81/29.

215 e|-En’am, 6/149.

218 fbrahim, 14/27.
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ulthiyyet riitbesinin diismesini istemis olurdu ki, bu da Allah’in sifatlar1 agisindan

muhaldir.?’

Imam Safii Mu’tezile’nin, “Allah alemden tek bir sahs1 fani yapmaya gii¢ yetiremez, O
ancak biitiin bir alemi bir defada yok eder” ifadelerini reddetmistir. Ona gore Allah
Teala mahlikatin hepsini bir biri ardina yarattig1 gibi teker teker ve topluca yok etmeye
de kadirdir. Diledigi gibi once yarattigin1 yok eder, sonrakini birakir; sonra yarattigini
yok eder, Oncekini birakir. Allah’m ° bir seyi fani yapmasi’ demek, o sey icin
sonsuzlugu yaratmamast demektir ki, Mu’tezile bu goriise itiraz etmistir. Safii’nin,
Mu’tezilenin s6z konusu goriisline karst s0yle demistir: Allah Teéla sayet tek bir sahsi
yaratsaydi, onu yok etmeye kadir oldugunda ittifak vardir. Onunla birlikte bagka seyleri
de yarattiysa, onlar1 birer birer yok edemeyecegini iddia etmek son derece yanligtir.
Ciinkii buna gore, Allah’in 6nce bir seyi yaratip sonra baska bir seyi yaratmasiyla ilk
yarattiginin O’nun yaratig1 olmaktan ¢ikmasi demektir ki, bu goriisiin yanls oldugu
aciktir. Nakli delil olarak ta Allah Teala’nin: “Siiphesiz Allah, giicii her seye hakkiyla
yetendir**® ayetiyle Allah’in irddesine siirlandirma yapilmasinin imkénsiz olduguna

vurgu yapllmaktadlr.219
2.3.1.3.9. Katiiliik Problemi

Allah’n kiifrii dileyip dilememesine gelince Imam Safii, Allah’m kiifrii, katli ve sair
glinahlar1 irade etmedigini sdylemin yanlis anlamalara yol agacagini ifade etmekte ve
sOyle devam etmektedir: Biz O’nun miilkiinde ve O’nun irdde ve mesieti altinda cereyan
eden biitiin hadiseleri soyle soyleriz: Mesela, “Ey ¢ekirgelerin, hinzirlarin, akreplerin,
yilanlarin yaraticisi!” seklinde Allah’a yalvarmak caiz olmasina ragmen onun yerine
“Ey mahlikatin yaraticis1!” demeyi uygun goriiriiz. Her ne kadar bunlar da Allah’in
mahliku olsalar da olumsuzlugu ¢agristiran ifadeleri Allah’in yiice zatina yakistirmayiz.
Ancak yine biz, Allah’in iradesi, kiifiir, isyan gibi fiillerle ve giinahlar1 nehyetme ve
cezalandirma seklinde bir iliskisinin oldugunu séyleriz.220 Dolayisiyla Imam Safii
Allah’m iradesinin kiifiir ve isyan cinsi fiillerle de iliskisinin oldugunu kabul etmekte

ancak bu iligkinin nehyetme ve cezalandirma seklinde taalluk ettigini ifade etmektedir.

27 imam Safii, age., s. 17.

218 o]-Bakara, 2/109.

219 fmam Safii, age., s. 22-23.
220 imam Safii, age., s. 17-18.
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2.3.1.4. Ru’yetullah

Safii kendisine nispet edilen eserde ru’yetullah konusunu Ehl-i Siinnet’in savundugu
goriisii yansitan ifadelerle izah eder. Allah’in kendi zatini1 cennette, 151k cakigmasi ya da
karsisinda durus gibi bir hal olmadan gosterecegini sdyler. imam Safii'ye gore
mahlikatin Allah’1 gérmesi aklen miimkiindiir. Ciinkii Allah vardir ve var olan her seyi
gormek caizdir. Hatta kiyamet giliniinde sadece miiminlerin Allah’1 beden goziiyle
gorecekleri haber(-i sadik) yoluyla vaciptir. Bir seyin caiz oldugunu akilla bilebiliriz,
ancak vacip oldugunu “haber”le bilebiliriz. Ancak miminlerden O’nu (c.c) gorenler,
goriinen ve bilinenlerin disinda bir keyfiyetle goreceklerdir. Bunun delili, “O giin bir
takim yiizler aydindir. Rablerine bakarlar?** ayetidir. Allah Teala, Misa’dan (a.s.)
haber verirken, “Rabbim! Bana (kendini) goster, sana bakayim*** demistir. Sayet
Allah’t gormek imkansiz olsaydi Misa (a.s.) -ki onu, Allah temiz bir soydan getirmistir
ve ayni zamanda Allah’in kelimi olan bir zittir- bunu Allah’tan istemezdi. Yoksa bu
istem Misa’nin (a.s.) Rabbinin sifatlarin1 bilmemesi demektir ki, bu bir peygamber
hakkinda imkansizdir. Cehalet de ittifakla peygamberlere izafe edilmesi cdiz olmayan
sifatlardandir. Allah Teala nin goriilecegi ittifakla kabul edildigi belli olunca biz de bu
fikrin karsisinda degil yaninda yer aldik?®® seklindeki ifadesiyle ru’yetullah’in cennette
miimkiin oldugunu belirtmistir. Ru’yetullah konusunda imam Es’ari de Hz. Misa
Ornegini vermis ve soyle sOylemistir: “Yiice Allah’in kendisine nebilik elbisesi
giydirdigi ve peygamberlik masumiyetiyle korudugu Hz. Misa’nin (a.s.) Rabbine
imkansiz olan bir konuda soru sormasi, yasak olan bir seyi istemesi caiz degildir. Bu,
Missa (a.s.) hakkinda caiz olmadigina goére biz onun, Rabbinden muhal olan bir seyi
istemedigini bilmis oluyoruz. Dolayisiyla Yiice Rabbimizi gdérmek cizdir.”?* Soz
konusu ifade ve 6rneklendirmenin birbirine ¢ok yakin olmasi, imam Es’ari’nin Imam

Safii’den etkilenmis olabilecegi ihtimalini akla getirmektedir.
2.3.1.5. Kelamullah

Allah’m kelam sifatinin, kadim, ezeli, zatiyla birlikte var olan, yaratilmamis bir sifat

oldugu ifade edilmektedir. Risale yazarina gore, Allah’in kelami yazi degildir, ezber

22! o]-Kiyame, 75/22-23.

222 ol-Araf, 7/143.

22 Imam Safii, age., s. 16.

224 Ebi’l-Hasan el-Es’ard, el-Ibdne an Usili’d-Diydne (“Islam Inan¢ Esaslari” adiyla ¢ev. Mehmet
Kubat), Israk Yay., 2008, Istanbul, s. 48.
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degildir, okumak degildir, dinlemek degildir. Ciinkii bunlar yok iken sonradan var
olmuslardir. Dolayisiyla, Kur'an’in yaratilmamis oldugunu savunmakta ancak okuma,
yazma ve dinleme gibi fiillerin mahlik olacagini, ¢iinkii onlarin sonradan var oldugunu
belirtmektedir. Kur'an’in mahlik olmadigini, Allah’in kelam sifatinin kadim oldugunu
akli ve nakli delillerle ispata ¢alismakta, Kur'an’in mahlik oldugunu ileri siirenleri de

kiifiirle itham etmektedir.??
2.3.2. Niibiivvet
2.3.2.1. Niibiivvete Olan Ihtiya¢

Imam Safii nispet edilen eserde, niibiivvet miiessesesine olan ihtiyac1 “Allah’n kullarimi
miikellef tutmasi, emretmesi ve nehyetmesi i¢in onlarin suret ve cinsinden olan
peygamberleri araciligiyla kullarin miikellefiyetlerini, emir ve nehiylerini onlara
bildirmesi” olarak belirtir. Ancak gonderilen peygamberin dogru oldugunu gdsteren
acik bir mucizeyle kuvvetlendirilmesinin gerekliligi tizerinde durur. Ciinkii kendisine
peygamberlik verilenle verilmeyen kimse suret ve cisim itibariyle birbirlerine denk
olduklarindan, gercek peygamberlerle sahtesini ayirmak ancak mucize sayesinde

miimkiin olur.??®

2.3.2.2. Olaganiistii Haller: Mucize

Mucizeyi ‘“peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin, bu duruma uygun olarak,
insanlarin benzerini yapamayacaklari ve onlar1 aciz birakacak sekilde meydana
getirdigi, olaganiistii, hadis bir fiildir” diyerek tanimlar. Ve tanimda kullandig1 her bir
ifadeyle hangi anlami kastettigini agiklar. Mesela tanimda gegen ‘“hadis” kavramiyla
mucizenin kadim bir fiil olmadigini ifade etmek istemistir. Cilinkii ona gore kadim olan
mucize olmaz. “Olaganiistii” ifadesini, mucizeyi siradan fiilerden ayirmak igin;
“Peygamberlik iddiasinda bulunan kimse” ifadesini, mucizeyi kerametten ayirmak i¢in
kullanmistir. “Iddiaya uygun olma” sartini, peygamber oldugunu soyleyen sahsin
gosterdigi mucizenin, kendisini yalanci ¢ikarici degil, tasdik edici tarzda meydana
gelmesi anlamina geldigini sOylemistir. “Meydan okuma iddiastyla birlikte” ifadesini,

mucizenin peygamber olmayan kimselerin benzerini yapmalar1 miimkiin olmayan bir

225 Imam $afii, age., s. 15.
226 fmam Safii, age., s. 26.
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fiil oldugu i¢indir. “insanlar1 aciz birakan” ifadesini de mucizenin belirleyici unsuru
olarak ele almistir. Zira mucizenin mucize oldugu ancak karsisindaki insani aciz

birakmasiyla bilinir ve mucize olduguna inanilir.?’

Sonraki ehl-i siinnet kelameilart gibi?® Safii de mucizeyi ikiye ayirir. Birincisi, bastonu
yilana doniistirmek, yed-i beyza, Oliilerin diriltilmesi, parmaklarin arasindan su
akitilmas1 gibi matad olmayan bir seyi yapmaktir. lkincisi, muhalefet edenleri
susturacak sekilde yapilmasi mitad olan bir seyin yapilmasina engel olmaktir.??®
Istegine uymas1 ya da degismesi icin ona dua etmek gibi. Mucizenin yalancilarin
elinden ortaya ¢ikmasini imkansiz géren Imam Safii’ye gére mucize, “sahibinin
dogruluguna delalet eder; facir, cahil kimseden mucize goriilmez, yoksa hakikat ters yiiz
olur.”®° Ayrica O, peygamberin, dogrulugunu ispat i¢in birden ¢ok mucizeye ihtiyag

olmadigini tek bir mucizenin yeterli olacagini ifade etmektedir.?*"

Miiellif, olaganiistii
haller kapsaminda kelam kitaplarinda bahsedilen keramet,232 istidra(;,233 irhasﬁt,234

madnet®® gibi diger olaganiistii hallerden bahsetmemistir.
2.3.2.3. Peygamberlerin Sayisi

Peygamberlerin evvellinin Hz. Adem (a.s.), sonuncusunun ise Hz. Muhammed Mustafa
(a.s.) oldugunu ifade eden Safii, eserinde Ebi Zerr’in (r.a.) hadisine yer verir, bu

rivayete gore peygamberlerin adedi yiiz yirmi dort bin, onlardan resil olanlarin adedi

227 imam Safii, age., s. 26-27.

228 K elam kitaplarinda mucize, akli ve hissi olmak iizere ikiye ayrilir. Akli mucizeler, akilla kavranabilen,
diistinmekle ve zihin faaliyetiyle mucize olduklari anlasilan mucizelerdir. Bunlara manevi mucizeler de
denilir. En belirgin 6rnegi Kur’an’dir.

Hissi mucizeler ise, gozle goriilen ve duyu organlariyla hissedilebilen mucizelerdir. Bunlara maddi
mucizeler de denilir. Hz. Musa’nin 4sisi, Hz. Peygamber’in isaretiyle ayin ikiye bdliinmesi,
parmaklarindan sular akmasi gibi.

Sabtini, bu iki ¢esit mucizeye ilave olarak “mucizat-1 haberiyye”yi de saymistir. Bu da, Hz. Peygamber’in
gecmise ve gelecege ait hadiseleri haber vermesi olarak tanimlanmigtir (bkz. Sabtni age., s.111).

*2% fmam Safii, age., s. 27.

%0 mam Safii, age., s. 27.

23! imam Safii, age.,s. 27.

232 K eramet; Peygamberlik iddiast olmaksizin bir velinin elinden zuhur eden olaganiistii haldir (Ciircni,
age., s.184).

233 istidrag; iman ehli olmayan bir bidat ehlinin elinden zuhur eden olaganiistii haldir (Ciircani, age., s.
184).

234 [rhasét; Peygamberlik gorevi verilmeden dnce peygamberimizin iizerinde gériilen olaganiistii hallerdir
(Ciircanti, age., s.16).

% Matnet; siradan insanlarin elinde goriilen, onlar sikint1 ve belalardan kurtaran olaganiistii haldir
(Ciircani, age., 5.219).
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ise ii¢ yiiz on ¢ tiir.?*® Enbiya ve resiil arasindaki farka da deginen Imam Safii’ye gore,
resiil, serfat sahibidir; enbiyd da bu resiillerin seriatiyla gonderilen kimselerdir. Her
resiil nebidir, fakat her nebi resiil degildir, seklindeki yaygin ifadeye eserinde yer

verir.?’
2.3.2.4. Peygamberlerin ismeti

Peygamberlerin niibiivvetlerinden sonra giinah islemekten korunmus olduklar1 belirtilir;
buna delil olarak “mucizenin yalancinin elinden ¢ikmasinin miimkiin olmadig1”
yoniindeki ifade hatirlatilir. Miiellife gére mucize, peygamberlerin yalandan korunmus
olduklarina delalet eder. Bundan dolay1 onlarin beyanlarina uymak vacip, sozlerine ve
fiillerine inanmak lazimdir. Onlarin giinah islemelerini miimkiin gérmek, onlara uymay1

engeller. Bu da seriatlar1 iptale gotiiriir ki yanlistir, imkansizdir.”®

2.3.2.5. Hz. Peygamber’in Niibiivveti

Esrede, Peygamber efendimizin (s.a.v.) son peygamber oldugu, biitin mikellef
mahlikata gonderildigi ve O’ndan sonra kiyamete kadar ebedi olarak higbir nebinin
gelmeyecegi vurgulanmaktadir. Risdle yazari Peygamberimizin peygamberliginin delili
olarak onun mucizelerine isaret eder. Peygamberimiz’e (S.a.v.) ait bircok mucizenin
varligindan bahseder, ancak ona gore kiyamete kadar canliligini koruyan ve onun en
bliylik mucizesinin Kur'an-1 Kerim mucizesi oldugunu kabul eder. Kur’an’in bir iislubu
olan tehaddinin (meydan okuma) asamalarina deginir. Ona gore giiniimiize kadar,
[slAm’1n diisman1 ¢ok olmasina ragmen, kisa siirelerden bir sfirenin bile benzerini yapan
kimsenin ¢ikmamasi, Peygamberimizin niibiivvetinin dogruluguna ve mucizesinin

sthhatine dair delillerin en kuvvetlisidir.?°

240

Peygamberimiz (s.a.v.) Kur’an’dan bir sey unutmamistir.”" Imam Safii, “Sana Kur'an

1,241

okutacagiz ve sen onu unutmayacaksin ayetini delil gostererek “Hz. Peygamber’in

236 Ahmed b. Hanbel, Miisned, \/, 266.
%7 imam Safii, age., 5.28.

%8 Imam Safii, age., s. 28-29.

9 Imam Safii, age., s. 28-29.

240 K elamcilardan bir kismi da Peygamber Efendimizin unutmasimn miimkiin oldugunu kabul etmislerdir.
Nitekim Kur’an ve hadisin zahirinden de anlagilan budur. Ancak, su sart1 kosmuslardir: Allah bu durumda
onu uyarir ve onu bu unutkanlik hali iizere birakmaz. Nitekim Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Ben
de ancak sizin gibi bir insanim. Siz nasil unutuyorsaniz ben de unuturum. O bakimdan unutacak olursam
bana hatirlatiniz.” (Buhari, Salat 31; Miislim, Mesacid 89, 92-94. Goriildiigi gibi Hz. Peygamber bu
hadiste unutmay1 kendisine izafe etmistir. Yine bir adamin Kur’an okuyusunu isittigi sirada soyle
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(s.a.v.) Kur'dn’dan hicbir bir seyi unutmamis, unutmaktan da korunmustur?** der.
Ancak Safil, Hz. Peygamberin namazda ve seriatin diger hiikiimlerinden baska seyleri
bunun disinda tutar. Boylece unutma ve yanilmanin vahiy ve Kur’adn’anla
iliskilendirilmesini kabul etmez. Peygamberin unutmasi konusunda ihtilaf oldugunu
sOyleyen Safii, Hz. Peygamber’in namazda unutmasinin caiz oldugunu, ancak sonraki
okuyusunda onu diizelttigini sdyleyenlerin oldugunu belirtmektedir. Bununla alakali
“Peygamberimiz (s.a.v) unuttu ve unutmasindan dolay1 secde etti”?*® hadisini delil kabul
ettiklerini belirtir. S6z konusu alimlere goére, unutma ve yanilma peygamberin
fiillerinden bir fiil degildir, yoksa ondan giinah sadir olmus olur. Ulemadan bir kismi
ise, ser’i ibadetler hususunda Hz. Peygamber’in yanilmasin1 miimkiin kabul etmezler.
Onlara gore unutma ve yanilma hali insanlarin kendisine uymasina mani olur. Her ne
kadar bu durum siireklilik arzetmemis olsa da biz, biitiin hal, fiil ve s6zlerinde O’na
uymakla emrolundugumuz i¢in caiz degildir, demislerdir. Namazda unutmasi hakkinda
da “bu ondan unutarak sadir olmadi; bilakis o, bu fiili, seriatin belli bir hiikkmiinii
aciklamak icin, unutan bir kimsenin fiili gibi yapti” seklinde savunmuslardir. Zii’l-
yedeyn’in rivayet ettigi su hadisi®** delil olarak gostermislerdir: “Namaz mi1 kisaldi

yoksa unuttunuz mu Ya Restilullah? deyince, Resilullah (s.a.v.): ikisi de degil, ancak

buyurmustur: “Bu bana daha 6nce unutturulmus bulunan su su ayeti hatirlatti.” (Buhari, “Fedailu’l-
Kuran”, 26; Miislim,”Salatu’l-Miisafirin”, 225; {lim adamlarindan bir kesim ise, teblig ile ilgili fiiller ve
ser’l ibadetler hususunda yamilmasini miimkiin kabul etmezler. Genis bilgi icin bkz. Ibrahim Canan,
Peygamberin Yaniimasi Meselesi, Ragbet Yay. Istanbul, 1999.

- el-Ala, 87/6.

*2 imam Safii, age., s. 29-30.

*43 Buhari, “Ezan”, 69, “Sehv”, 4; Miislim, “Mesacid”, 97-99.

? Ebti Hureyre’nin rivayetine gére Allah’in elgisi (s.a.v.), 6gle ve ikindi namazlarindan birini kildiktan
sonra mescidin 6niinde otururken cemaatten bazilari mescidin kapilarindan, “Namaz kisald1!” diyerek
hizli hizli gikmaya baglamislar. Ebti Bekir ve Omer’in orada olmalarina karsin, Peygambere saygilarindan
dolay1 kendisine soramamislar. Ancak iki elinin uzunlugundan dolay1 “zu’lyedeyn” lakabiyla ¢agirilan
sahdbi: -Ya! Rasilallah, unuttun mu, yoksa namaz mi kisaltildi? Demis. Allah’in Elgisi: -Unutmadim,
namaz da kisalmadi, demis. Zu’l-Yedeyn: -Ama sen sadece iki rekat kildin? Demis. Allah’in Elgisi,
cemdate: -Zu’l-Yedeyn’in dedigi dogru mu? Diye sormus: -Evet, demisler. Peygamber(sav), gecip
kilmadig1 rek’atleri kilmis, selam vermis, tekbir almis, ilk iki secde gibi hatta daha uzun bir secde daha
yapip basim kaldirmus, tekbir almistir (Buhéri, Ezan, 69, Sehv, 4; Miislim, Mesacid, 97-99).
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unutturuldum’™* buyurmustur. Imam Safii de bu ikinci goriisii daha uygun buldugunu

belirtmektedir.?*®
2.3.2.6. Peygamberimizin Ustiinliigii

Imam Safii nispet edilen eserde, ibrahim’in (a.s.) Peygamberimizden (s.a.v.) faziletli
oldugunu iddia edenlerin yanligligini ispat i¢in “Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v)
peygamberlerin en faziletlisidir” demistir. Bu goriisiine nakli delil olarak Hz.
Peygamberin: “Adem (a.s.) ve diger peygamberler kiyamet giiniinde benim sancagim
altinda olacaklardir. Ben Ademogullarinin  efendisiyim, bunu oviinmek igin
sdylemiyorum™*’ hadisini zikreder. Ayrica Peygamberimiz (s.a.v.), Hz. ibrahim’in
kendisinden daha faziletli oldugunu séylememistir. Bunun aksini iddia etmek, Safii’ye

gore, selefin icmainin disina ¢ikmak olur.?*®
2.3.3. Sem‘iyyat
2.3.3.1. Kabir Suali ve Azab1

Eserde, cehennem ehli i¢in kabir azabinin oldugu belirtilir. Bu goriise Allah Teala’nin
su kavli delil getirilir: “(Oyle bir) ates ki, onlar sabah-aksam ona sunulurlar.”**® Atese
sunma isinin 6lmeden Once olmadigi bilindigine ve heniiz kiyamet kopmamis ve
kiyamette de aksam ve sabah olmadigina gore, 6yleyse bu durum kabirde olacaktir,
denilir. Baska ayet ve hadislerle de konuyu destekleyen Imam Safii, bu konudaki
inancin1 ve nakle olan baghligint su sekilde ifade eder: “Eger kabir azabinin hakikati

(naklolunan) bu haberlerle de dogrulanmazsa higbir haber ilim ifade etmez.”?*°

Miinker ve Nekir’in kabirde soru sormasi/sorgulamasi haktir, buna inanmak vaciptir.
Olii kabrinde canlanir, melekler ona rabbinden, dininden, peygamberinden sorarlar.

Miimin kimse sorulara dogru olarak cevap verir. Kafir ise cevap veremez, bocalar. Hz.

% Hz. Peygamber’in : “Namaz mi kisaldi yoksa unuttunuz mu Ya Restilullah? Sorusuna karsilik “ikisi de
olmad1” cevabina istinaden bu durumu “unutturulma” ile tevil edenler olmustur. Bunlarin basinda Kadi
Iyaz gelir. Ona gore, unutturulma Allah’in dilemesiyle oldugundan, bir kusur degil, hikmet geregi
oldugundan, orada unutturma eylemi Allah’a nispet edilmistir. Muvatta da gegen su hadisi de delil olarak
kullanir: “Ben muhakkak ki unutur veya unutturulurum, ta ki siinnet koyayim” (imam Malik, Muvattd,
Sehiv, 2; Kadi lyaz, Sifa, 2, 159.).

2% Imam Safii, age., s. 30.

%7 Buhari, “Enbiya”, 3; Miislim, “Iman”, 327; Tirmizi, “Kiyamet”, 10.

8 Imam Safii, age., s. 30.

249 6]-Mii’min, 40/46.

0 fmam Safii, age., s. 35.
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Peygamber’den meshur olarak geldigini naklettigi iki melegin kabre gelip, kabir ehline

rabbinden, dininden ve peygamberinden sorarlar®®" hadisine yer verilir. %2
2.3.3.2. Oldiikten Sonra Dirilme (Hasir)

Keramiye’'nin “Allah yarattiklarimi aynisiyla degil, misliyle diriltir,” soziinlin yanlig
oldugunu ifade eden risdle yazari, “Allah Tedla, mahliikati 6limiinden sonra tekrar
diriltmeye kadirdir, ilk yaratmas1 gibi ikinci yaratmasi da haktir” der. Bu goriisiini su
akli temel lizerine oturtur; tekrar yaratma/diriltme yok olan bir varliktan yaratmadir.
Varliktan 6nce ve varliktan sonra adem (yokluk) vardir. Daha fazlas1 yoktur. Allah’in
yokluktan tekrar yaratmasi imkansiz olsaydi, ilk defa yoktan yaratmasinin da imkansiz
olmasi gerekirdi. Allah’in ilk yaratmasi da ikinci yaratmasi da haktir. Ciinkii Allah’in
kudreti bakidir, tekrar yaratmanin 6niindeki engeller ortadan kaldirilmistir. Boylece ilk

253

defa yarattig1 gibi ikinci defa da yaratmasi haktir. ©>° Miiellif su ayeti de goriisiine delil

olarak kullanmistir: “Onlar, Allah’in baslangicta yaratmayt nasil yaptigini, sonra onu

nastil tekrarladigint gérmiiyorlar mi? Siiphesiz bu Allah’a gére kolaydir. »254

2.3.3.3. Sefaat

Peygamberimiz’in (a.s.) kiyamette {immetinden biiyiik giinah sahipleri i¢in sefaat
edecegi ifade edilir ve konuya dair 4yet ve hadisler zikredilir. Ona gore Isra stresinde:

“Gecenin bir kisminda da wyanarak sana mahsus fazla bir ibadet olmak iizere tehecciid

2255

namazt kil ki, Rabbin seni Makam-1 mahmud'a ulastirsin ayetinde zikredilen

“makam-1 mahmiid”’tan sefaat kastedilmistir. Ayrica Restlullah’in (s.a.v.) su hadisini

de delil olarak kullanmls‘tllr:256

n257

"Benim sefaatim iimmetimden biiyiik giinah

isleyenleredir.
2.3.3.4. Mizan, Sirat ve Havz

Ahiret aleminde Mizan, Sirat ve Havz’m hak oldugunu belirten Imam Safii, bunlar

hakkinda; “Kiyamet giinii icin adalet terazileri kuracagiz. Oyle ki hicbir kimseye zerre

25! Buhard, “Cenaiz”, 8.
2 fmam Safii, age., s. 36.
3 Imam Safii, age., s. 23.
254 o]-Ankebit, 29/19.

2% ol-isra, 17/79.

% fmam Safii, age., s. 33.
" Buhari, “Rikak”, 51.
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kadar zulmedilmeyecek (yapilan is) bir hardal tanesi agirliginca da olsa, onu getirip

1,258

ortaya koyacagiz. Hesap goriicii olarak biz yeteriz ayetini delil gosterdikten sonra

sOyle soyler: “Kiyamet ve ahvali, cennet-cehennem hakkinda varid olan diger haberlerin

durumu da boyledir. Tamamina iman etmek VﬁCiptiI’.ZSQ

2.3.3.5. Cennet ve Cehennemin Ebediligi

Risalede, cennet nimetleriyle cehennem azabinin yokluga ve kesintiye ugramayacagi
belirtilir.?®® Nakli delillerle konu desteklenmeye calisilir. Mesela, Allah’in cennet

2261 2,262

nimetleri vasiflanirken “tiikenmeyen ve yasaklanmayan, ‘vemigleri devamlidir

“onlar icin, iclerinde ebedi kalacaklar: Firdevs cennetleri bir konaktir. Oradan

7203 ayetleri miiminlerin cennette devamli kalacaklarina dair

ayrilmak istemezler
ifadeler olarak degerlendirilmistir. Safii’ye gore, Allah Tedla’nin cehennem ehlini
anlatirken: “Her ne zaman cehennemden, o izdiraptan ¢ikmak isteseler, oraya geri
dondiiriiliirler ve onlara, "Tadin yangin azabini" denilir®®* ayetiyle “Siiphesiz, inkar
eden kitap ehli ile Allah'a ortak kosanlar, iginde ebedi kalmak iizere cehennem
atesindedirler. Iste onlar yaratiklarin en kétiisiidiirler” Ayeti onlar igin azabin ebedi

olduguna isarettir. Cennet ehlinin nimetleriyle cehennem ehlinin azabinin gegici

oldugunu soyleyenlerin sézleri yanlistir.?®
2.3.3.6. Cennet ve Cehennem Mahliktur

Cennet ve Cehennemi anlatan ayetlerde gegen “hazirlanmis olma/u‘iddet” ve “genislik”
ifadelerinin ancak hali hazirda mevcut ve sabit olan bir sey igin kullanilabilecegi
diisiincesiyle, cennet ve cehennemin yaratilmis olduguna hitkkmeden imam Safii'ye gore,

aksini iddia etmek yanhs‘[lr.266

258 e|-Enbiya, 21/47.

% fmam Safii, age., s. 36.

20 imam Safii, age., S. 34; Cennet nimetlerinin ebediligi konusunda, Cehmiyye firkasi mensuplari
disinda, Miisliimanlar arasinda tam bir ittifak vardir. Cehennemin bir giin Allah’in dilemesine bagl olarak
bozulacagimi veya faaliyetten menedilecigini sdyleyenler olmussa da Ehl-i siinnete gore her ikisi de
ebedidir ( Golciik-Toprak, age., s. 432).

261 ol-vakia, 56/30-31.

262 er-Rad, 13/35.

23 g]-Kehf, 18/107-108.

2% 6l-Hac, 22/22.

25 fmam Safii, age., s. 34.

286 fmam Safii, age., s. 35; Mutezile cennet ve cehennemin heniiz yaratilmamis olduklarini soylemistir.
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2.3.4. Kullarin Fiilleri (Efal-I ibad)
2.3.4.1. insanin iradi Fiillerinin Yaratilmas: ve Kesbi

Kesbin hadis kudretle iligkili oldugunu diisiinen miiellif, kesbi kula, yaratma isini de
Allah’a nispet etmektedir. Ona gore Allah, kullarin kesbini yaratan, onlar1 yokluk
aleminden varlik dlemine ¢ikaran, onlara kesbi veren, kesble birlikte kul i¢in kudreti
yaratandir. Kul, yaratan (halik) degil kesbedendir (miiktesib). Allah ise yaratandir. Halk
kelimesinin anlami: Yokluktan varliga ¢ikarmaktir. Allah Teala’nin: “De ki, "Goklerin
ve yerin Rabbi kimdir?’ ‘Allah’tir’ de. De ki: ‘O'nu birakip da kendilerine (bile) bir
faydasi ve zarart olmayan dostlar (mabutlar) mi edindiniz? De ki: ‘Kor ile goren bir
olur mu? Ya da karanliklarla aydinlik bir olur mu? Yoksa Allah’a, O 'nun yarattigi gibi
yaratan ortaklar buldular da bu yaratma ile Allah’in yaratmast onlara gére birbirine
mi benzedi? De ki: ‘Her seyin yaraticist Allah’tir. O, birdir, mutlak hdakimiyet
sahibidir."®" ayetine gore yaratilan her seyi Allah’in yarattig1, O’ndan baska yaraticinin
olmadigi anlasilir. Allah Teala, kullart yarattigi gibi fiillerini de yaratmistir. Ciinkd
yaratict olmanin sartlarindan birisi, ne yarattifini bilmektir. Kisi kesbini ve fiilini
yaratmis olsaydi, hareketlerinin, duruslarinin sayisin1 ve kesbinin diger vasiflarini
bilmesi gerekirdi. Insan kendi kendine diisiindiigii zaman biitiin bunlar1 bilmedigini
zorunlu olarak kabul eder. Boylece Safii’ye gore, Allah’tan baska yaraticinin olmadigi

ortaya ¢ikmis olur.?®®

Imam Safii, daha sonralar1 Ehl-i Siinnet’in genel goriisii olan “kul, kesbini kullanmakta
muktedirdir, tercih sahibidir, mecbur degildir” ilkesini benimser. Buna delil olarak,
insanin zorunlu (istem dis1) fiillerle ihtiyari (istege bagh) fiillerin arasindaki farki kendi
icinde idrak edebilmesini gdstermektedir. Buna gore insan felg, titreme gibi zorunlu
hareketi istek dis1 yapar. Oysa zorunlu hareketin disindaki hareketler boyle olmayip
istege baglidir. Insan, yiiriimesi, gelmesi ve gitmesi ile zorunlu hareket arasindaki farki
bilir. Dolayisiyla bu hareketlerden birindeki kudret, kesb haline gelir. Su halde
insandaki hareketlerden biri zorunlu, digeri kesbidir. Ama gercekte her ikisi de Allah

tarafindan yaratlhr.269 Imam Safii’nin kesb®® konusundaki anlatis1 daha sonra Eg’ari

267 er-Rad, 13/16.
2% Imam Safii, age., s. 18-19.
9 Goleiik-Toprak, age., s. 238.
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tarafindan benimsedigi anlasilmaktadir. Safii zorunlu hareketle istege bagli hareketi
birbirinden ayirmis, sadece istege bagl fiil i¢in kesbin gerekli oldugunu sdylemistir.
Ona gore “hadis kudret, kesbi harekete yakin olmasaydi, zorunlu olan fiille arasinda bir
fark kalmazdi. Bu iki hareket birbirinden ayr1 oldugu anlasilinca, hareketlerden yalniz
birisi igin kesbin lazim oldugu da ortaya ¢ikt:”*"* demistir. Safii, konuyla alakal
Cebriyye ve Kaderiyye'nin yanildiklarina isaret eder. Dogru olan anlayisin “kul
miiktesibtir, mecbur ve halik degildir” diyen Ehl-i Siinnet’in goriisii olduguna isaret

eder.
2.3.4.2. istitAia Konusu

Nispet edilen bu eserde imam Safii, kulun giiciine istitda’’? denildigini ve bunun kesble
birlikte oldugunu ondan 6nce ya da sonra olmadigini kabul etmektedir. Bunun delil
olarak Hz. Miisa ve Hizir/Salih kul kissasindan Misa’nin (a.s.) yol arkadasinin

273 ifadesini gosterir.

kendisine “Dogrusu sen benimle beraberlige asla sabredemezsin
Burada sabrin nefy edilmesiyle bitlikte istitdanin da nefyedildigi goriilmektedir. Boylece
kudretle fiilin birlikte oldugunu agiklamaya ¢alismistir. Ona gore fiilin kudretle birlikte
olmasini imkansiz gérenler imkansizliktan kurtulamazlar. Imam Safii, konuyla alakal
olarak kudreti bizzat kudretle, fiille, ya da zamanla iligskilendirenlerin yanlisligina vurgu
yapar. Akli delillerle yanildiklar1 noktalara isaret eder. Konuyu “kudret (istitaa) fiille
birlikte gergeklesmistir, fiilden 6nce ya da sonra degil” ifadeleriyle baglar.?’ Istitdanin
bir olduguna da deginen miiellife gore, bir kudret, birbirine zit olan iki eylem ig¢in
kullanilamaz. Yani iman giicii kiifiir i¢in, kiifiir giicli de iman igin kullanilamaz. iman ve

taat giicii, Allah’m kula bir tevfiki, destegi ve yardimidir. Kiifiir giicii ise (Allah’in
rahmetinden)  hizlan ve  uzaklasmadir. Allah’in  “Arttk  (dogru)  yolu

2’0 Kesb Teorisi, Es’ari kelaminda 6nemli bir yer isgal eder. Ozetle soyledir. Fiilin gercek yaraticis1 Allah
olduguna ve hasil olan ise bir halik gerektigine gore; bir isi iktisab eden, iizerine alan icap ed er. Fiil kesb
haline gelince o fiilin hakiki miiktesibi Allah olur seklindeki bir itiraza Eg’ari’nin cevabi sudur: Kesb
gergekten onu yapana delalet eder, ama onu yapanin hakikaten onun miiktesibi olmasi1 gerekmez. Ciinkii
miiktesib, bir seyi kazanan, iktisab edip ilizerine alandir. Kesb, miiktesipte meydana gelen bir kudretle
vaki olur. Bununla birlikte kesbi fiille birlikte gercek faili Allah’tir (Golciik-Toprak, age., s. 238).

! imam Safii, age., s. 19.

22 Eg’arilere gbre insanin giicii, insamn ig yapabilme giiciine sahip olmasidir. Fakat bu gii¢ insanin
gayridir. Insanin kendinde olmayip ondan ayridir. Zira insan bazen gii¢ sahibidir, bazen degildir. Bu,
insanin bazen bilgili, bazen bilgisiz, bazen hareketli, bazen de hareketsiz olusu gibidir. Nasil ki insanin
bilgin ve hareketli olmas1 onun kendi elinde degilse, gii¢ sahibi olmas1 da kendi 6z varligindan degildir.
Istitaa, fiille beraberdir. Fiil meydana geldikten sonra yok olur (Gélciik-Toprak, age., s. 229-230).

2% gl-Kehf, 18/67.

2 fmam Safii, age., s. 20.
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21> yani hidayet yoluna gii¢ yetiremezler dyetinde de, hidayet

bulamayacaklardwr
giiciiniin ancak hidayet fiiliyle birlikte olduguna isaret vardir. Safil bdylece istitaanin
fiille birlikte oldugunu ispatladigini ve hilkkmiin artik kesinlestigini diisiinmektedir. Bir
kudretin, birbirine zit iki eylem i¢in kullanilmasinin imkansiz olusunu da iki ziddin bir
arada bulunma imkani olmamasi (ictimdir ziddeyn) genel kuraliyla iligkilendirerek

agikliyor®™®.
2.3.5. Diger Konular
2.3.5.1. iman-islam

Risale yazari, imanin ger¢eklesmesi icin “kalple marifet,”’” dil ile ikrar ve azalarla amel
etmeyi” sart kosar. Buna karsin Imam Es’ari (6. 324-330/941), Imam Maturidi (6.
333/944), Bakillani (6. 403/1013), Ebu’l-Mu’in en-Nesefl (6. 508/1015), Sehristani (0.
548/1153), Fahreddin er-Razi (6. 606/1203), Seyfuddin el-Amidi (6. 631/1233) gibi
Ehl-i Siinnet alimleri, imanin aslinin bir kalp ve vicdan isi oldugunu benimsemislerdir.
Onlara gore, ser’i imanin hakikati, dini esas ve hiikiimleri irdde ve istekle tam bir
teslimiyet iginde kalp ile tasdik etmektir. Kalp ile tasdik edileni dil ile ikrar etmek,
imanin asli bir riikknii, yani imandan bir ciiz, onun temel bir unsuru olmadig: gibi,
imanin sihhatinin sarti1 da degildir. Dil ile ikrar, diinyevi ahkami tatbik edebilmek i¢in
sart kosulrnustur.278 Ancak Imam Safii'nin de aralarinda yer aldigi Imam Malik (6.
179/795), Evzai (6. 157/774), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), ibn Hazm (6. 456/1064),
Ibn Teymiyye (8. 728/1328) gibi bir kistm Ehl-i Siinnet alimleri de taatler imandandr,
iman soz, ikrar ve ameldir demislerdir. Ancak imanin taatler, ameller bulunmadan da

bulundugunu belirtmisler ve taatleri terk edenin, yahut biiyiik gilinah isleyenin kafir

2% el-Isra, 17/48.

?’° imam Safii, age., s. 20-21.

2" imam Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid adli eserinde marifet yerine tasdiki one ¢ikarmakta ancak bu iki
kavramin her birinin digerinde bulunmayan bir manasi oldugunu diisiinmektedir. Konuyla ilgili tahlilinde
miiellif oyle demektedir: Marifetin zidd1 tanimamak ve bilmemektir (niikret, cehalet). Bir seyi bilmeyen,
taninmasi agisindan segemeyip yadirgayan kimse onu tekzip eden konumunda degildir. Nitekim Cenab-1
Hak (Hz. Lit’un ifadesiyle) “Siz miinker bir kavimsiniz”, (el-Hicr, 15/62) yani tanimayan buyurmustur.
Yine bir gercegi bilmeyen herkes onu tekzip etmekle nitelendirilemez. Su halde anlagilmis oluyor ki iman
icin marifetten ote kalple gergeklestirilen bir tasdik olgusu vardir. Su da var ki marifet tasdike sevkeden
bir sebeptir, cogu zaman bilgisizligin tekzibe sevkedisi gibi...“Iman marifetten ibarettir” diyenin sozii,
“iman —tasdike sevkeden marifetin bulunmasi halinde- tasdikten ibarettir” manasina gelir; bu baglanti
sebebiyle iman marifetle tanimlanmustir (imam Matiiridi, age., s. 495).

2’8 Golceiik, Toprak, age., s. 114.
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olmadigimi sdylemislerdir. Onlara gore taatler, tabi olma yoniinden imandandir, yoksa

imann ashindan degildir.?"®

Imam Safii, imanin ash ve fiir’u oldugunu belirtir. Ona gore imanim asli; Kisinin terk
etigi zaman kafir olacag konularla (marifet ve tasdik gibi) sorumlu olduklarindan
inanilmas1 vacip olan seylere inanmasidir. Imanm fiiri’u ise, kul onu terk ettigi zaman
kafir olmayacagi, ancak bazisini terk ettigi zaman isyan etmis olacagi hususlardir; farz
namazlari ve diger farzlar terk etmek gibi. Bazen bu durum faziletli olani terk etmekle

de olur. Namazlardan ve diger amellerden nafileleri yapmamak gibi.”®

Safii bdylece
imanin iki unsurunu gosterdikten sonra imanda artma ve eksilme olup olmayacagi
meselesine de de@inmistir. Imanmn artmasi ve eksilmesini, imanin aslinda degil
firi’unda olacagin1 kabul etmektedir. Ciinkii ona gore asildan noksanlagtirmak
kiifiirdiir; imanda artma da olmaz, zaten miimin denilebilmesi i¢in inanilmasi gereken
hususlarin tamamina kisinin iman etmesi gerekir. Iman biitiin bunlar1 igine alir.?®
Imanin, inanilmas:1 gereken biitiin hususlara samil olduguna nakli delil olarak: “Allah

2,282

sizin imammizi zayi edecek degildir ayetini; “Beyt-i makdise dogru kildiginiz

namazlarinizi zayi edecek degildir” seklinde namazin “iman” olarak isimlendirilmesini

géstermistir.283

2.3.5.2. imanda istisna

“Ben miiminim ingallah” diyen kimsenin mevcut imaninin gergeklestigine Ehl-i Siinnet
ve’l-cemaat’in siiphesinin olmadigin1 belirten Imam Safii, bu konudaki siiphenin kisinin
olirken imanli 6lmesiyle alakali oldugunu sdylemektedir. “Akibet konusu bizim igin
gdib oldugundan; siiphe, bilinen, mevcut bir durum hakkinda degil de bilinmeyen bir
konuda olugmaktadir” der ve “Ben miiminim ingallah” diyen kimsenin iman1 hakkindaki
stipheyi yersiz goriir. Ona gore imanin1 son nefesinde de koruyan kimsenin imanla ilgili
biitiin durumlar1 birbirine esittir. Sonunda dinden donen kimse i¢in ise, imanindan bir

nasibi, kazanci yoktur. S$afil hadiseye “kisinin bilinmeyen son hali” olarak bakinca “ben

1 Goleiik, Toprak, age., s. 118 (Imam Es’ari, Kitdbu’l-Liim’a adl eserinde iman, tasdikten ibaret
sayllmakta, dil ile ikrar ve amel sart kosulmamaktadir, ancak el-fbdne an Usuli’d-Diyine adli eserinde
Imam Es’ari imani, s6z ve amel olarak tamimlamistir. (Bkz. Kitdbu'l-Liim’a, s. 123-124; el-Ibdne an
Usuli’d-Diydne, Riyad, 1400 H., s. 18); imam $afii, age., s. 31.

%80 fmam Safii, age., s. 31.

%81 mam Safii, age., s. 31.

282 e]-Bakara, 2/143.

%83 fmam Safii, age., s. 31.
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kesin olarak miiminim” ifadesini “akibetten emin olmak” olarak algilar ve sakincal
bulur. Onun yerine “Ben miiminim insallah” ifadesini tavsiye eder.”®* Ote yandan imam
Matiiridi, insanlarin istisna ifadesini emin olunan kesin bilgi alaninda kullanmayip,
siiphe ve zan c¢ercevesindeki fiillerinde kullandiklar1 diisincesinden hareketle “insallah™
demeyi isabetli gormemektedir. Ona gore, kisi miimin oldugunu kesinlikle ifade etmeli,
bir sart ve istisna getirmeksizin kendini miimin diye nitelendirmeli ve bu konuda
“ingallah” dememelidir. Ciinkii ancak tamaminin bulunmasiyla kulda tam bir iman

olusturacak olan bir kavramda istisna yapinca, o kavram olusmus bulunmaz.?®

2.3.5.3. Sebep-Hikmet iliskisi

Imam Safii kendisine nispet edilen eserde alemin yaratilmasmin hikmeti iizerinde
durmaktadir. Ona gore Cenab-1 Allah, mahlikati bir menfaat elde etmek ya da bir zarari
gidermek i¢in ya da herhangi bir sebep ve illete bagli olarak degil, ezeli ilmi icabi
yaratmistir. Allah’in alemi bir sebebe bagl olarak yaratmadigina da su istidlali akli delil
olarak getirmistir. “Allah, alemi bir illete, sebebe binaen yaratmamustir. Clinkii illet ya
kadimdir, ya da sonradan yaratilmistir. Eger illet kadim ise illet kadim oldugu icin
alemin de kadim olmas1 gerekir, halbuki alem hadistir. Eger illet muhdes ise bagka bir
illetle iliskili olmas1 gerekir ki bu durumda onun da bagka bir 6n illete ihtiyact olur. Bu
sekilde geriye dogru sonsuza kadar teselsiil seklinde devam eder, bu da imkansizdir.
Eger illet, muhdes olmasina ragmen illete ihtiya¢ duymuyorsa, hi¢ bir havadisin illete
muhta¢ olmamasi gerekir ki, bu da illetin yanlisligini ispatlar. “Diledigini mutlaka
yapandzr”286 ayeti de Allah Teédla’nin yaptig1 seyi herhangi bir illete gore yapmadiginin

nakli delilidir.2®’
2.3.5.4. Salah-Aslah Meselesi

Kul igin daha iyisini yaratmak anlamia gelen “aslah alellah” meselesi hakkinda imam
Safil, Allah Teala’nin, yaptiklarindan daha iyisini ve daha latifini yapmayi, Allah
sonsuzca Yyaratmaya kadir oldugu diisiincesiyle miimkiin goriir. Ona gore Allah,
kafirlere liitufta bulunmaya da kadirdir. Sayet, onlara boyle bir litufta bulunsaydi

kafirler hemen iman ederlerdi. Miiminlere liitufta bulunsaydi onlar da giinahlardan

84 Imam Safii, age., s. 31-32.

%% imam Matiiridi, age., s. 505-506.
28 o|-Burfic, 85/16.

%87 imam Safii, age., s. 22.
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sakinirlardi. Bunun delili, Allah’in sonsuz olarak yaratmaya muktedir olmasidir.
Allah’in sinirsiz yaratma giicii igerisinde kul i¢in daha iyisini yaratmak da vardir.

Mu’tezile’®®ise bunu caiz olarak degil de Allah iizerine bir zorunluluk olarak kabul

etmektedir.?®°

Safil ise bunu kabul etmemektedir; ona gore de, Allah’in higbir fiili
yaratma zorunlulugu yoktur. Dilerse yaratir, dilerse yaratmaz. Kullarini yaratir ve onlara
nimetler verir; bu O’nun bir litfudur. Cesitli belalarla onlar1 imtihan ederse bu da O’nun
adaletidir. Ciinkii O, varhigin sahibidir, miilkiinde diledigini yapar; yaptig1 seylerde
O’na itiraz edilmez; takdir ettiklerinde O’na tahakkiim edilmez. Isterse nimet verir,
isterse mahrum birakir. Allah diledigini yapar, diledigine hiikmeder. Nitekim vacibin
Oziinde, yapilmadig1 takdirde cezayr gerektirme durumu vardir. Allah’in sifatlari

acisindan O’na (C.C) bir seyin vacip olmasi imkansizdir.?*

2.3.5.5. Miirtekib-i Kebire?*

Riséle yazari, tovbe etmeden Glen gilinahkar/fastk miiminlerin durumlarinin Allah’a
kaldigin1 ifade etmistir. Allah dilerse onlara azap eder, dilerse affeder. Ancak Allah
azap ederse de onlar1 ebedi olarak ateste birakmaz. Ciinkii fasiklik bir kiifiir hali
degildir. Imanm ortadan kaldirmadigi igin imanla fasikligin bir arada bulunmasi
miimkiindiir. Aym sekilde sayet iman, giinah islemekle yok olacak olsa, kisinin dinden
donmesine hiikmedilir ve kendisine tovbe yerine iman teklif edilir. Safii, glinahin kisiyi
imandan c¢ikarmadigina dair nakli delil olarak “Siiphesiz Allah, kendisine ortak
kosulmasini asla bagislamaz. Bunun disinda kalan (giinah) lar: ise diledigi kimseler
igin bagzslarzgz ayeti ve Restlullah’in (s.a.v.) “Kalbinde zerre kadar imani olan

Cehennem de ebedi kalmaz"**® hadisini gostermistir. Bunlara ilaveten selef-i salihinin,

%88 Imam Safii salah- aslah meselesinde kul i¢in daha iyisini yapmay: Allah iizerine caiz gormektedir.
Mutezile ise kendi adalet ilkeleri geregi fenalik ve iyilik arasinda Allah’in iyiligi yapmasini zorunlu kabul
etmiglerdir. Allah igin iyi ve faydali olan (salah) ile daha iyi ve miikemmel olan (aslah) yapma
zorunlulugu vardir, demislerdir.

2% fmam Safii, age., s. 21.

2% fmam Safii, age., s. 21-22.

! Miirtekib-i kebire (biiyiik giinah isleyen kimse) Haricilere gore kafirdir. Mutezile’ye gére imandan
cikar fakat kiifre girmez; tevbe etmeden 61diigli takdirde ebedi olarak cehennemde kalir. Miircie’ye gore
kiifiir halinde sevabin bir faydas1 dokunmadig: gibi imanin da mevcudiyeti durumunda da islenen giinahin
zarar1 olmaz. Ehl-i Stinnet’e gore ise, kiifiirden baska biiyiik giinah isleyen kimse ne kafir ne de miinafik
olur, bdylesi imandan ¢ikmaz. Sayet tevbe etmeden Oliirse, Allah Teéld, ya bir sefaatcinin sefaati
sayesinde veya kendi litf-u keremiyle onu affeder, yahut isledigi su¢ miktarinca cezalandirildiktan sonra
mutlaka cennete koyar(Sabini age., s. 161).

22 en-Nisa , 4/48.

%% Buhari, “Tevhid”, 19, 31, 36, 37; Miislim, “Iman”, 322.
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“miimin, giinah islemekle kafir olmaz; kisi imaniyla miimin, isyaniyla fasik olacag:”
hususund icma ettiklerini belirtmistir. Ayrica Allah Teala’nin, katil, zina eden ve
hirsizlik  yapan kimsenin hiikkmiinii beyan ederken onlar1 miimin olarak
adlandirmasindan hareketle imam Safii, miiminlerden asi olanlarm iman konusundaki
durumunun hicbir noktadan miirtedlere benzemedigini dolayisiyla giinahkar olarak 6len
bir miisliimanin ebedi olarak cehennem’de kalmayacagina, cezasimni ¢ektikten sonra
iman1 nedeniyle cennet’e gidecegi yoniinde, Ehl-i Siinnet’in genel kabuliine uygun bir

gorlis serdetmistir. 294
2.3.5.6. Giinahlari Kii¢iik Gormek

Nispet edilen eserde Imam Safii, her bir giinahm Allah’a karsi bir isyan niteligi
tagidigini, islenen giinahin niteligine gdre bir azabinin oldugunu belirtir. Bu itibarla
giinahlar kiigiik gérmeyi de biiyiik giinah olarak kabul eder. Ciinkii her giinah Allah’in
yiice emrini terk etmektir. Bundan dolayr o emre karsi giinahi kiiclik goérmek caiz
degildir. Ancak miiellif, baz1 giinahlarin bazilarina nispetle daha kiigiik oldugunu kabul
eder. Mesela, adam Oldiirmenin glinahinin kiifiirden kiiclik, icki igmekten biiyiik

oldugunu sé')yler.295

2.3.5.7. Cennete Gidecek Olanlar

Riséle yazarina gore giinah1 olmayanlar ve miimin olarak 6len kimseler va’d ehlidir ve
onlar cennet’e gidecektir. Tovbesi kabul edilen giinahkar miiminin de cennet’e
gidecegini ifade eder. Bu konu hakkinda ayet ve hadislere yer verir.”® Bunlardan biri de
“Iste onlarin miikdfati Rab’leri tarafindan bagislanma ve icinden wmaklar akan
cennetlerdir ki orada ebedi kalacaklardwr. (Allah yolunda) ¢alisanlarin miikdafati ne

25297

glizeldir " ayetidir.

2.3.5.8. Ecel Meselesi

Eserde imam Safii'ye gore insanlarm ve diger canlilarm eceli birdir. Bunun anlami
sudur: “Olmesi ya da 6ldiiriilmesi Allah tarafindan bilinen bir zamanda olacak kimsenin

veya canlinin ecelinin, vaktinden sonraya kalmasi diisliniillemez. Ciinkii isin Allah’in

24 Imam Safii, age., s. 32-33.
% Imam Safii, age., s. 33.

2% fmam Safii, age., s. 33-34.
297 Ali-imran, 3/136.

103



59298

bilgisinin diginda gergeklesmesi miimkiin degildir. Delil olarak da su ayeti gosterir:

“Onlarin eceli geldi mi, ne bir an geri kalabilirler ne de one gecebilirler.”**®

2.3.5.9. Rizik Meselesi

Rizkin ne oldugu konusunda degisik goriislerin oldugunu sdyleyen Imam Safii, yapilan
tanimlar igerisinde iki tanesine yer verir. Birincisi “insan ve hayvanlarin beslenmeleri
icin ihtiya¢ duyduklar1 seyi Allah’in beslenmeye elverigli bir sekilde yaratmasidir.”
Boylece rizik onlarin hayatlarinin sebebi olur. Bazilari da rizki, “Kendisinden
faydalanilmasi: miimkiin olan her sey, ya da canlinin ve insanin ister gida ister baska bir
sey olsun faydalandigi her sey” olarak tanimlamiglardir. Safii ikinci tanimi tercih eder:
Safii, haramin rizik olarak kabul edilip edilmeyecegine deginerek bu konusundaki
fikrini s0yle beyan eder; “Rizkin helal ya da haram olmasi arasinda fark yoktur. Kimse
Allah’in ona nizik olarak verdiginden baska ne yer ne de faydalanir.” Mu’tezile’nin
haram1 rizik olarak kabul etmemesinin biiylik bir hata oldugunu belirten, Safii bu
goriisiine su ayeti delil getirir: “Yeryiiziinde hicbir canlt yoktur ki, rizki Allah'a dit
olmasin. Her birinin (diinyada) duracaklari yeri de, (dldiikten sonra) emaneten
konulacaklart yeri de o bilir. Bunlarin hepsi a¢ik bir kitapta (Levh-i mahfuz'da yazil)
dir.”*® Mu’tezile’nin rizik i¢in miilkiyeti sart kogsmasini elestiren Imam Safii, konuyu
akli bir izahla savunmaktadir. Ona gore, sayet Mu’tezile’nin dedigi gibi haram rizik
olarak sayilmasa ya da rizikta miilkiyet sart1 olsa, dmriinii gasbederek gegiren birinin,
Allah’n rizik olarak verdiginden hicbir sey yememis olmasi gerekir ki, boyle soylemek
dinden ¢ikmak demektir. Ayrica rizik, malik olunan seylerin kendisi olmus olsa,
hayvanlarin kendi riziklarindan hi¢ yememis olmalar1 gerekir, ¢linkii onlar malik

degiller, sahip olduklar1 bir sey de yoktur.?’o1 Ayni sekilde annesinin godgsiinden

% Imam Safii, age., s. 25.

2 Yiings, 10/49.

*O'Had, 11/6.

%01 Rizik konusunda imam Es’ari de imam Safii ile aynt Ornekleri mevzu bahis etmistir. “Riziklar
Meselesi” baslig1 altinda inceledigi konudaki ifadeleri soyledir: Onlara (Mu’tezile’ye), “ne dersiniz, bir
yiyecegi gasp etmek suretiyle haram yolla yiyeni Allah m1 riziklandirmaktadir? diye sorulur. Sayet “evet”
derlerse bu onlarin kaderi fikirlerden vazgectikleri anlamina gelir. Yok eger “hayir” derlerse bu durumda
onlara soyle denilir: buna gore dmrii boyunca hep haram yiyen kimseye Allah viicudunun beslenecegi
hicbir gida vermemis olmalidir.

Yine onlara denilir ki, eger dmrii boyunca hep haram yiyen kimseye bu yiyecegi baskasi gasp ederek
getiriyor ve Oliinceye kadar ona bu harami yediriyorsa, bu durumda size gdre bu insanin rizik vereni
Allah’tan baskadir ve insanlarin biri helal, 6teki haram rizik veren iki raziklari vardir. Bu da haramla
beslendikleri siirece Allah tarafindan hi¢ rizik verilmedigi halde insanlarin beslendikleri ve kemiklerinin
giiclendigi; besleme, kemiklerini kuvvetlendirme ve bedenlerini gelistirme hususunda insanlarin razikinin
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beslenen bir bebegin riziklanmamis olmasi gerekir. Ciinkii bebek, gdgsiin i¢indeki siitlin
sahibi degildir. Yukaridaki Ornekler, Mutezile’nin sdylediklerinin yanlis oldugunu

ispatlamaya yeterlidir.*%?
2.3.5.10. Allah’1n Cezalandirmasi

Imam Safii, Allah’mn cezasinin oldugunu kabul eder ancak, O’nun (c.c) tarafindan bir
zulmiin meydana gelmesini imkansiz goriir. Zira zulmiin anlami, “mahdut bir simnirt ve
cizgiyi asmak”, demektir. Allah Teald kendisine emir ve nehiyde bulunan birinin emri
altinda degildir ki onun emrinden ¢ikt1 denilsin. Bunun i¢in ne hakikaten ne de mecazen

Allah’tan zuliim sadir olmaz.3%

Safii, yilice Allah’in ¢ocuklara ac1 ve elem ¢ektirmesini, hayvanlari da karsiliksiz olarak
insanin emrine (musahhar) vermesini, O’ndan sadir olan giizel ve adil bir fiil olarak
nitelendirir. Ciinkii Allah varliklarin yaraticisidir, idaresi her yonden biitiin varliklari
i¢ine alir. Miilk sahibinin miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunma hakki vardir; O’na
idaresinde itiraz edilmez, yaptiklarindan sorumlu tutulmaz, takdiri tartisilmaz; is O’nun
isidir, hitkkiim O’nun hitkkmiidiir.*** imam Es’ari’nin konuyla ilgili yaklasimi da Safii’nin
yaklagimiyla aynidir. Mesela Es’ari, Allah’in ¢ocuklara elem vermesini, O’nun adalet
ilkesiyle agiklar. Ona gore ¢ocuklarin basina gelen musibetler nasil Allah’in adeletiyle
oluyorsa ahirette eziyet gormeleri de Allah’in adaletiyledir. Ciinkii o, kéfirlerin
cocuklarnin azaba carptirilacaklarina inanmaktadir. Su hadisi goriisiine delil olarak
kullanir: “Kiyamet giinii ates yakildiktan sonra miisriklerin ¢ocuklarina, giriniz! denilir.

Kim girerse Cennet’e konulur,; kim de girmezse atese atilir. ~305

Allah olmadigi anlamina gelir...Eger nizik verme sifatin1 Allah’tan baskasina hamlederseniz, bu
gergekten bilyiik bir kiifiirdiir. (Bkz. imam Es’ari, el-/bdne, s. 155).

Haramm miilk kapsaminda kabul edenlere de Imam Es’ari su soruyu yéneltir: “...Peki 0 zaman bize
annesinin siitilyle beslenen ¢ocugun ve otlayarak beslenen hayvanin rizik agisindan durumunu izah edin
bakalim; onlarin rizkin1 kim veriyor?”

Eger “onlarin nizkini Allah veriyor” derlerse onlara, Allah bunu onlara miilk mi edindirmistir?
Hayvanlarin miilk edinmesi olacak sey mi? denilir.

Eger bu soruya “hayir” seklinde karsilik verirlerse, onlara sdyle denilir: “O halde siz, Allah haramla
riziklandirdigr takdirde, Allah’in harama malik olacagimi ve bazen Allah’in bir seye rizik verdigini, fakat
onu, o rizka malik kilmadigimni neden iddia ediyorsunuz. (Bkz. imam Es’ari, age., s. 156).

%92 mam Safii, age., s. 25.

%3 imam Safii, age., s. 24.

% imam Safii, age., s. 24.

%5 Egari, el-Ibdne, s. 148-149, (Bu hadisi Bezzar, Enes b. Malik ve Ebt Said el-Hudri’nin, Taberani de
Muaz b. Cebel’in hadisi olarak rivayet etmislerdir); Es’ari, Kitdbu 'I-Liim’a, s. 116-117.
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2.3.5.11. icma-1 Ummet

fcma-1 immet’i “ Islam timmetinin alimlerinin, bir seyin dogru ya da yanlhshg
hiikmiinde birlesmeleri, o konu hakkinda kesin hiikiim vermeleri” olarak tanimlayan
Safii, bu sekilde ger¢eklesen hiikkme, miisliimanlarin tabi olmasini vacip kabul ederken,
muhalif olmay1 ise caiz gormez. Allah Teala’ nin: “Kim, kendisine hidayet (dogru yol)
besbelli olduktan sonra peygambere karst ¢ikar, mii’'minlerin yolundan bagkasina
uyarsa, onu yoneldigi yolda birakiriz ve cehenneme sokariz. Orasi ne kétii bir varis

308 ayetini yorumlarken, miiminlerin gittigi yola uymayanlarin, peygambere

yeridir
uymayanlarla sakindirildigina dikkat ¢ekerek, “boylece limmetin icma ettigi yola uymak
vaciptir” demistir. Yine ayn1 konuda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Isldm cemaatinden bir
karis da olsa ayrilan, boynundan Islam bagim ¢ozmiis demektir.”*" hadisiyle griisiinii

nakli delillere dayandn‘rmstlr.308

2.3.5.12. Fetva Sormak

Kisinin dinle ilgili konularda kendisine miigkil gelen konular1 kendisinden daha iyi bilen
birisine sormasi ve aldig1 fetva iizere amel etmesi gerektigini belirten Safii, “Eger

1,309 0

bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun ayetini nakli delil olarak sunmustur.>*

2.3.5.13. imamet Meselesi

Imam Safii ehl-i siinnetin kabul ettigi hulefa-1 rasidinin imamet sirasim kabul eder. Hz.
Eb{ Bekir’in imdmetinin sahabenin icmaiyla gerceklestigine; Hz. Omer’in imametinin
Hz. EbtG Bekir’in kendisinden sonra onun halife olmasi i¢in karar almasi ve biat
etmesiyle; Hz. Osman’in ise sira ehlinin Abdurrahman b. Avf ile Hz. Osman arasindan
Hz. Osman lehine verdikleri kararla imametlerinin hak oldugunu belirtir. Hz.
Osman’dan sonra Ali b. Ebi Talib’in (r.a.) imametinin, sahabenin biiyiiklerinin biat1 ve

digerlerinin rizasiyla gerceklestigini nakleder. Hakk ile hiikmedenlerle istikamet ve

%06 en-Nisa, 4/115.

%97 S5z konusu hadisin kaynagina rastlayamadik.
%% imam Safii, age., s. 36.

%99 en-Nahl, 16/43.

310 fmam Safii, age., s. 37.
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iyilik lizere devam edenler tarafindan bu dort halifenin, “hulefay-1 rasidin” olarak

anildigina, onlarin da insanlar sebilii’r-resdda yonlendirdiklerine temas eder.***

Safii, imamet bahsinde imamda bulunmasi gereken sartlari zikretmis ve bunlarin on tane
oldugunu belirtmistir. Bunlar: Akil, bulGig, hiirriyet, Islam, erkek olmak, ictihad ehli
arasinda fetva vermeye elverisli olmak, tedbir, secaat, dinde salah ehli olmasi ve Kureys
kabilesinden olmast.*®® Ona gore kendisinde bu sartlar toplanan kisi, “biat edildigi

zaman” imamete elverisli kimsedir.*"

Imam Safii, imamet konusunda bir dénem ve zamanda birden fazla imamm olup
olmayacag! iizerinde durmustur. Ona gore: Hz. Peygamber’den: “Iki imama bidt
edildigi zaman onlardan birini kilicla éldiiriin”*** hadisine ve Beni Saide Sakifesi’nde

315 teklifinden sonra Hz. Ebi

ensardan birinin “bizden bir emir, sizden bir emir olsun
Bekir’in(r.a.) soziine riici ederek bir imam iizerinde anlagmalari ve ayn1 konuda
icmanin gergeklesmesine dayanarak, bir asirda iki imamin (halifenin) olmasini caiz

gé’)rmez.316

2.3.5.14. Ashab-1 Kiram

Imam Safii'nin Sahibe hakkindaki tutumu Ehl-i Siinnet akidesine tam bir uyum arz
eder. Sahabenin Peygamberimiz (s.a.v.)’in sohbetinde bulunmalari, vahye ve ayetlerin
inisine sahit olmalar1 dolayisiyla faziletli oluslarina isaret eden Imam Safii, sahabenin
tamamina ya da onlardan birine dil uzatmay1 asla caiz gérmez. Onlar hakkinda sadece
hayir sdylenebilecegini, onlardan birisi hakkinda ister cehaletten olsun ister bilerek koti
bir s6z soyleyen kisinin, Allah ve Resillii’niin lanetini {izerine celbedecegini belirtir.
Konu hakkinda insanlart ashap karsithigindan sakindirict nitelikteki hadislere yer

verir.3Y

! imam Safii, age., s. 37-38-39.

12 Imamin Kureys’ten olmasit bazi Islam firkalarmca kabul edilmemis, bu ilkeyi Islam’m ruhuyla
bagdastiramamiglardir. Zira Islim’da soy iistiinliigii yoktur. Ancak bu ilkenin Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra uygulanist her yonden Isldam’in ve toplumun lehine olmustur. “benden sonra hilafet otuz
yildir, ondan sonra melikliktir.” (EbG David, “Siinnet”, 8; Tirmizi, “Fiten”, 18) buyuran Hz.
Peygamber’in bu hadisi bir gergegi ifade etmektedir. Bu konu da dikkate alinmalidir (Golciik-Toprak,
age., s. 356).

3 Imam Safii, age., s. 39.

314 S5z konusu hadisin kaynagina rastlayamadik.

315 {sferdyini, et-Tebsir fi 'd-din, Beyrut, 2008, s. 175.

318 fmam Safii, age., s. 39.

317 fmam Safii, age., s. 40.
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iki el-Fikhu'l-Ekber’in Mukayesesi

Ulihiyyet

Konular Eba Hanife Imam Safii
Ebii Hanife, Allah Teala’nin zatinda “bir” "Alemin yaraticist olan Allah birdir, ortagi yoktur; tek’tir, ikincisi yoktur"
Allah'm oldugunu sdylemis, ancak bu “bir” olusunun ifadeleriyle sirki nefyetmis; "Yiice Allah’in zatinda ve sifatlarinda vehmi ya
Birligi say1 olarak degil, ortaginin olmamasi anlaminda | da takdiri olsun bdliinmeyi kabul etmemesi ifadeleriyle de O'nun

kullanmistir.

Vahdaniyetini agiklamistir.

Isbat-1 Vacip

Isbat-1 vacip konularina yer vermemistir.

Imam Safii, isbat-1 vacip dellillerinden hudiis ve burhan-1 temanu delillerine
yer vermistir.

Allah'in zati, fiili ve haberi sifatlarindan
bahsetmis. Sifatlarin yaratilmadiklarina isaret

Allah’nin sifatlar1 konusunda haberi, selbi, zati sifatlar gibi net ifadeler
kullanmamigssa da bu anlama gelecek ifadeler kullanmistir. O, sifatlar

'
g&llfl:tl; alll.ll etmis, sifatlarin hepsinin mahlikatin konusunda oncelikle Allah’in ne olmadigini ifade etmistir. Sifatlart ism-i
sifatlarindan farkli oldugunu vurgulamistir. fail sigasiyla birlikte mastarlariyla da Allah’a isnat etmeyi caiz gormiistiir.
Allah'in Allah’1n ezeldeki sifatlar1 mahlik ve sonradan
Sifatlarmmn | olma degildir. VA llah m sifatlarinin yflmtllmm V€ | Allah’in zati hakkinda huddse delalet eden sifatlarin olmayacagini ifade
Yaratilmams | sonradan oldugunu sdyleyen veya siiphe eden  Tra g . e
o . N I etmis. Hadis sifatlarla vasiflanmayi yaratilmiglik alameti olarak gormiistiir.
Oldugu kimse kiifre diigmiis olur.
Meselesi
Allah'in
Cisim, O'nun varlig1 cisim, cevher, araz olmaktan .
Cevher ve ’ ’ Imam-1 Safii de Yiice Allah'1 cisim, cevher, araz olmaktan tenzih eder.
Araz uzaktir.
Olmamasi
Ebl Hanife teaddiid-ii kedema meselesine yer | Allah'in varligi ve kidemi konusunu teselsiiliin batil olusuyla agiklamas.
I];eadddﬁg-ﬁ vermemistir. Allah’a kadim sifatindan bagka ezeli-kadim sifatlarin nispet edilmesinin,
udema

kadim varliklarin ¢oklugu anlamina gelmedigini agiklamistir.
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Allah'in

Allah’1in sifatlar1 ve miitesabih ifadeler

meselesi

Tesbihten konusundaki tutumuyla, Miisebbihe-Miicessime Imam Safii Allah Teala’nin esi ve benzerinin olmamasini, tesbihin
- Miinezzeh ile Mu’tezile-Kaderiyye arasinda orta yolu imkansizligiyla agiklamis, ona goére mahliikattan hi¢bir sey alemin
o Olusu bulmus, tesbihi reddetmistir. yaraticisina benzemez ve benzeyemez.
>
:é Allah’m sifatlartyla ilgili Kur’an’da gegen bazi miitesabih ifadeleri, ilimde
=) Miitesabihat | Kur'an’da gegen miitesabih ifadeler konusunda | riisuh (derin kavrayis) sahibi olmayan kimselerin oldugu gibi kabul
Konusu Ebl Hanife, te’vile gitmemistir. etmesini istemekte, onlar lizerinde arastirma ve yorum yapmalarini uygun
gormemektedir.
Allah bir Allah bir seydir (varliktir), fakat diger varliklar o
nseyn midir? gibi degildir. Bu konuya yer vermemistir.
Kur'an mahlak degildir, bizim onu Kur'an’in yaratilmamis oldugunu savunmakta ancak okuma, yazma ve
Kur'an'in telaffuzumuz, okumamiz ve yazmamiz dinleme gibi fiillerin mahlik olacagini, ¢iinkii onlarin sonradan var
yaratilmisigi | mahliktur. Kur’an’da bazi peygamberlerden ve | oldugunu belirtmektedir. Allah’in kelam sifatiin (kelam-1 nefs?) kadim
meselesi diger kisilerden nakledilen sozler onlara ait oldugunu akli ve nakli delillerle ispata ¢calismakta, Kur'an’in mahlik
(Halku'l- olmasi itibariyle mahlik; Allah’in kelami oldugunu ileri siirenleri de kiifiirle itham etmektedir.
- Kur'an) olmasi itibariyle gayr-i mahliktur.
)
>
-E‘ Allah’1n Allah’1n yiiceligine noksanlik getirecek bir
= Arapca anlami ¢agristirmamasi kosuluyla Allah’in
- Disinda Bir | isimlerinin Arapga disinda bir dille .
. N A Bu konuya yer vermemistir.
Dille sOylenmesini caiz gérmiistiir.
Sifatlandiril
masi
Allah'in Allah’in esma ve sifatlarn fazilet ve azametleri
isimleri itibariyle birbirlerine esittirler, aralarinda bir
arasinda farklilik yoktur. Bu konuya yer vermemistir.
fazilet farka
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Allah'in ezeli

Esya var olmadan evvel Allah Teala, ezelde
esyay1 biliyordu. Diinyada ve ahirette Allah'in
dilemesi, kaderi, kazasi, bilgisi yazgist ve Levh-
i Mahfuz'da yazisi olmaksizin higbir sey var

Allah'in esyay1 ezeli ilmi geregi yarattigini belirtmis. Varliklarin biitiin
bilgilerinin levh-i mahfliz'da yer aldigin ifade etmistir.

Istidrac

bilgisi/Kader |olmaz. Ancak, Allah'm yazmasi, o seyi vasf
etme seklinde olup hitkmetmek suretiyle
degildir.
Allah"1 Imam Safii’ye gore kendisine dini tebligin ulasmadig kisi Allah’1
S Bilmenin Bu konuya yer vermemistir. bilmekten sorumlu degildir.
? Zorunlulugu
é Allah'in . . Allah ilim sifatryla biitiin bilgileri kiilli (bir defada, toplu olarak) ve tafsili
= bilgisinde Esyanin .hall.ermde meydgna gelen degismeler, | (ayrintil) olarak bilir. Gegmiste olanlari, su anda olanlar1 ve olmayanlar,
degisme Allah'm ilminde degisiklige neden olmaz. ileride olmayacaklari, olacaksa da nasil olacagin bilir.
Allah’in Allah’1n kullarimi affetmesi O’nun bir litfu,
Liitfu ve kulu giinahindan dolayi cezalandirmasi da Allah’in cezasinin oldugunu kabul eder ancak, O’nun (c.c) tarafindan bir
Cezasi adaleti geregidir. zulmiin meydana gelmesini imkansiz goriir.
- Hidayet ve dalaletin her ikisi de Allah tarafindandir. Zira, O’nun irade
2. |Allah’mn Allah diledigini kendisinin bir liitfu olarak etmedigi bir seyin O’nun miilkiinde olmas: diisiiniilemez. Imam $afii
-E‘ Dalaleti ve hidayete erdirir; diledigini de adaleti geregi Allah’m iradesinin kiifiir ve isyan cinsi fiillerle iligkisinin oldugunu kabul
€ | Hidayeti dalalete ugratir. etmekte ancak bu iligkisinin nehyetme ve cezalandirma seklinde cereyan
= ettigini belirtmektedir.
Ebii Hanife peygamberlerin zorunlu
Peygamberle |sifatlarindan sadece ismet sifati iizerinde Imam Safii de peygamberlerin sifatlari konusunda sadece ismet sifati
< rin Sifatlar1 | 6zellikle durmus diger sifatlarindan tizerinde durmustur.
z bahsetmemistir.
’_g Olaganiistii | Peygamberler i¢in mucizelerin, veli kullar i¢in
= . : 9 e
4 Hall?r. ke.rametm he}k olduigunu,. munklrlqr e de Olaganiistii hallerden sadece mucizeye deginmis. Keramet, istidrag
Mucize, istidracin caiz oldugunu ifade etmistir. L
Keramet kavramlarina yer vermemistir.
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Peygamberlerin evvellinin Hz. Adem (a.s.), sonuncusunun ise Hz.
Muhammed (a.s.) oldugunu ifade etmis,onlarin adetleri konusunda Ebt

Peygamberle P.ey.gamberle.rin sayis1 konusunda goriis Zerr'den (r.a.) yapilan bir rivayete yer vermistir. S6z konusu rivayete gore,
rin Sayisi bildirmemistir. peygamberlerin adedi yiiz yirmi dort bin, onlardan resil olanlarin adedi ise
li¢ yiiz on {ig'tiir.
Enbiya ve Imam Safii’ye gore, resiil, seriat sahibidir; enbiya da bu resiillerin seriatiyla
Resiil o .. . .. . .. | gonderilen kimselerdir. Her resiil nebidir, fakat her nebi resiil degildir.
. Enbiya ve resiil arasindaki farka deginmemistir.
Arasimdaki
Fark
Hz. Peygamber'in Mira¢ mucizesinin hak ) ] o 5 ) ] o
< Mirac oldugunu belirtmis. Mirac1 kabul etmeyenleri Hz. Peygamber'in m.uc.lzelermln coklugundan bahsetmis, Mira¢ mucizesine
; bidatgi ve sapik olmakla itham etmistir. ayrica temas etmemigtir.
3
g Hz.
Peygamber'in . Peygamberimizin niibiivvetinin en biiyiik delilinin Kur'an-1 Kerim mucizesi
o . . | Bu konuya yer vermemistir. . . e
Niibiivvetinin oldugunu ifade etmistir.
ispatl
Hz. Safii'ye gore, Hz. Peygamber (s.a.v.) Kur'an’dan higbir bir seyi unutmamus,
Peygamber'in | Bu konuya yer vermemistir. unutmaktan da korunmustur.
Unutmasi
Imam Safii, Ibrahim’in (a.s.) Peygamberimizden (s.a.v.) faziletli oldugunu
Peygamberim iddia edenlerin yanlishigini ispat i¢in “Peygamberimiz Hz. Muhammed
izin Bu konuya yer vermemistir. (s.a.v) peygamberlerin en faziletlisidir” demis ve bu goriisii delillendirmeye
- Ustiinliigii caligmustir.
)
z Ebeveyn-i Peygamber (s.a.v.)’in anne babasi cahiliye o
_§ Resil {izerine 6lmiislerdir. Bu konuya yer vermemistir.
4 Kasim, Tahir, Ibrahim’in Allah Restlii’niin
Hz. ogullari; Fatima, Rukiyye, Zeynep ve Ummii
Peygamber’in | Giilsiim’iin de Allah Resilii’niin kizlar Bu konuya yer vermemistir.
Cocuklan oldugunu belirtir.
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Deccal'in, Ye'ciic ve Me'ciic'iin ¢ikmasi,
giinesin battig1 yerden dogmasi, Isa (a.s)'in

Rii'yetullah

bulunmaksizin yaratilmis bir seye
benzetmeksizin Allah Teala'y1 goreceklerdir.

Kiyamet semadan inmesi ve sahih hadislerin ortaya Kiyamet alametlerine deginmez, ancak kiyamet ve ahvali hakkinda varid
Alametleri koymus oldugu kiyamet giiniiniin diger olan haberlere iman etmenin gerekliligi (vacip) lizerinde durmustur.
alametleri haktir ve olacaktir.
Kabirde ruhun bedene iade edilmesinin Miinker ve Nekir’in kabirde soru sormasi/sorgulamasi haktir, buna inanmak
ardindan Miinker ve Nekir adli iki melegin vaciptir. Imam Safii, cehennem ehli i¢in kabir azabmnin oldugunu belirtir.
= Kabir Suali | sorular soracaginin gercek oldugunu kaydetmis. | Glinahkar miiminler i¢in kabir azabinin olup olmayacagi meselesiyle azabin
§ ve Azabi Kabir azabinin da beden ve ruha birlikte ruha, bedene ya da her ikisine birden yapilacagi konusundaki iddialara yer
'“g yapilacagini belirtmistir. vermez.
@
Peygamberlerin sefaati haktir. Peygamberimizin | Peygamberimiz’in (a.s.) kiyamette {immetinden biiyiik giinah sahipleri i¢in
Sefaat sefaat! giinahkar miiminler igin hak ve sabittir. | sefaat edecegini kabul etmis. Konuyla ilgili ayrintili bilgi vermemistir.
Ahirette amellerin (iyi-kotii) tartilip
Hesap, hesaplanmasi (mizan) ve Hz. Peygamber’in Mizan, Sirat, Havz ve Hagsir'in hak olduguna deginmis. Kiyamet ve ahvali,
Mizan, Havz | havzi haktir. Keza ahirette hasimlar arasinda cennet-cehennem hakkinda varid olan diger haberlerin tamamina iman
ve Hasir kisaslagsma da haktir. Hagir konusuna yer etmenin vacip olduguna hiikmetmistir.
verilmemistir.
Cennet nimetleriyle cehennem azabinin yokluga ve kesintiye
Cennet- .Ce.:nngt ve cehennem haktir ve oraya gejlecekler ugramayacagini belirtmis. Ona gore giinah1 olmayanlar ve mii’min olarak
- Cehennem i¢in simdiden yaratilmuglardir. Her ikisi de asla | §len kimseler va’d ehlidir ve onlar cennete gidecektir. Keza Safii, tovbesi
a yok olmayacaktir. kabul edilen giinahkar mii’minin de cennet’e gidecegini ifade etmistir.
E Allah ahirette goriilecektir. Miiminler cennette
A bas gozleriyle, keyfiyetsiz, arada bir mesafe

Imam Safii'ye gére mii'minlerin Allah’1 gérmesi aklen miimkiin, haber (-i
sadik) yoluyla da vaciptir.




el

insanin iradi

Kesbin hadis kudretle iliskili oldugunu diisiinen Imam Safii, kesbi kula,

Bulunmasi

Bu konuya yer vermemistir.

Fiillerinin yaratma igini de Allah’a nispet eder. Miiellife gore Allah, kullarin kesbini
Yaratilmasi . et - yaratan, onlar1 yokluk aleminden varlik alemine ¢ikaran, kesble birlikte kul
ve Kesbi l]::bll(leamfe ye gore fiili yaratan Allah, kesbeden icin kudreti yaratandir. Allah yaratandir, kul kesbedendir. Safii, zorunlu
uidur. hareketle istege bagli hareketi birbirinden ayirmis, sadece istege bagl fiil
i¢in kesbin gerekli oldugunu séylemistir.
=)
< Allah’in mutlak ilmiyle insam1 kusatmasi, Safii'ye gore kul, kesbini kullanmakta muktedirdir, tercih sahibidir, mecbur
- fiillerini yaratmasi, kulun fiilleriyle ilgili degildir. Buna delil olarak, insanin zorunlu (istem dis1) fiillerle ihtiyari
o Kulun
= Sorumlulugu sorumlulugunu ortadan kaldirmaz. Zira fiili (istege bagl) fiillerin arasindaki farki kendi i¢inde idrak edebilmesini
Ea yaratan Allah, kesbeden kuldur. gosterir.
'g istitaat o Imam Safif kulun giiciiniin (istitda) kesble birlikte oldugunu ondan énce ya
= | Konusu Bu konuya yer vermemistir. da sonra olmadigini kabul etmektedir.
z Salah-Aslah o Safii, Allah’nin, yaptiklarindan daha iyisini ve daha latifini yapmay1, Allah
= | Meselesi Bu konuya yer vermemistir. sonsuzca yaratmaya kadir oldugu diisiincesiyle miimkiin goriir.
=
E Biiyiik Ebii Hanife, haram ole.l.n Pir f‘i‘ili, helal o
Giinah Saymamasi S‘i‘m-‘/,l?’ buylfk gunahlardafl birini Imam $afii glinahin kisiyi imandan ¢ikarmayacagina hiikmetmis. Ona gore,
(Miirtekib-i ¥§1eyen miimin kisinin kafir o}mayacag1n1, .. | fasiklik bir kiifiir hali degildir, iman1 ortadan kaldirmaz.
A imandan ¢ikmig sayilmayacagini kabul etmistir.
Kebire)
Miikellefin Safii, adalet-zuliim meselesinin teklif konusuyla ilgisi dolayistyla,
Fiilleri (Ef'al- | Bu konuya yer vermemistir. miikellefin fiillerine deginir ve bu fiilleri bes kisimda inceler: Vacip,
i Miikellefin) mahzir/haram, mesnin/siinnet, mekruh ve miibah.
afii, imamda bulunmasi gereken sartlari on maddede toplamistir: Akil,
afii, i da bul gerek 1 ddede topl Akil
Imametin Bu konuva ver vermemistir buldig, hiirriyet, Islam, erkek olmak, ictihad ehli arasinda fetva vermeye
° Sartlari yay SHr. elverisli olmak, tedbir, secaat, dinde salah ehli olmasi ve Kureys
§ kabilesinden olmasidir.
£ |Aym Anda . . , ,
i iki imamn Imam Safii, imamet konusunda ayni zamanda birden fazla imamin olmasini

caiz gérmemistir.
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Diger Konular

insanlarmn Ebi Hanife, resit halifeler arasindaki hilafet . o o . . L
Fazilet sirasini ayni zamanda fazilet siralamasi olarak | Imam Saﬁl Qe ehl-i siinnetin kabul ettigi hulefa-1 ragidinin imamet sirasini
Siralamasi kabul etmistir. kabul etmistir.
Kur’an Kur’an’in tamaminin Allah kelami olmast
Ayetleri hasebiyle fazilet ve yiicelikte esit oldugunu
Arasimdaki kabul etmis. Ancak ayetler arasinda zikir Bu konuya yer vermemistir.
Fazilet acisindan bir fazilet farkinin varligina da isaret
Derecesi etmigtir.
Sahabenin tamamina ya da onlardan birine dil uzatmay1 caiz gérmemis.
Sahabe .| Ashabin hepsinin hayirla yadedilmesi inar hakkinda sadec§ haylr. s(')ylen?b"ile.ceg'i'ni, E)nlardan ‘t.)i.ris.i hakkinda
Hakkindaki Kini i o ister cehaletten olsun ister bilerek kotii bir soz sdyleyen kisinin, Allah ve
gerektigini ifade etmistir. TR R SRV St
Tavir Resli’niin lanetini tizerine celbedecegini belirtmistir.
Imanin ikrar ve tasdikten meydana geldigini
belirtmis. Islam1 da““Allah’in emirlerine teslim
olmak/boyun egmek” seklinde tanimlamustir. . . e . .
islam ve Ona gore s6z konusu iki kavram arasinda her ne Imam Safii, imanin g,’ergeklesm651 icin kal}A)leArr.larlfet, dil ile 1kfa£ ,Ve
iman kadar terim anlamlart itibariyle farklilik olsa da azalavrla amel.etm.ey.l sart kosmus. Imam Safii, imanin asl ve fiir’u
hakikatte fark yoktur. Zira "imansiz Islam oldugunu belirtmistir.
olmadig1 gibi Islamsiz iman da olamaz"
demistir.
. Inanilan hususlar agisindan imanin artmasini ve | imanin artmasi ve eksilmesini, imanin aslinda degil fiir’unda olacagini
Imanda eksilmesini kabul etmez, ancak yakin ve tasdik | kabul etmektedir. Ciinkii ona gore asildan noksanlastirmak kiifiirdiir;
Artma bakimindan imanda artma ve eksilme olacagini |imanda artma da olmaz, zaten miimin denilebilmesi i¢in inanilmas1 gereken

ve Eksilme

belirtmistir.

hususlarin tamamina kisinin iman etmesi gerekmektedir.

imanda
Istisna

Bu konuya yer vermemistir.

Safil “ben kesin olarak miiminim” ifadesini “akibetten emin olmak”
anlaminda sakincali bulmus. Onun yerine “Ben miiminim ingallah”
ifadesini tavsiye etmistir. Boylece "mii'minim insallah” diyen kimsenin
imaninin gerceklestigini belirtmistir.
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Diger Konular

Her ne kadar azalarla amel etmeyi imanin tanimina dahil etse de ona gore
de amel imandan bir ciiz degildir. Nitekim o, biiyiik giinah isleyen kisiye

Iman-Amel | Ona gore amel, imandan bir ciiz olmayip ondan | g,van'1n mii'min dedigini nakleder ve fasik mii'minin cehennemde ebedi
miinasebeti sonra gelen bir unsurdur. kalmayacagina hilkkmeder. Ona gore kiifriin disgindaki giinahlar kisiyi
imandan ¢ikarmaz.
Fitrat Allah, dogustan insanlar1 kiifre ya da imana
Meselesi zorlamamustir.Kafir olan kendi fiili, inkar1 ve . o
inadiyla kafir olmus; miimin olan da kendi fiili, |Bu konuya deginmemistir.
ikrar1 ve tasdiki ile miimin olmustur.

o . Safii kaynaklari itibariyle bilgiyi, zardrl ve miiktesep bilgi olmak iizere
Bllgl, C.es.ltlerl .. . ikiye ayirir. Bilgi edinme yollarini (esbab-1 ilim) {i¢ olarak zikreder: akil,
ve Bilginin Bu konuya deginmemistir. biilug ve isitmektir (haber).

Kaynaklan
Alemin Ona gore Cenab-1 Allah, mahlikat1 bir menfaat elde etmek ya da bir zarar
Yz}ratlln}asmm Bu konuya deginmemistir. gidermek icin ya da herhangi bir sebep ve illete bagl olarak degil, ezeli ilmi
Hikmeti icab1 yaratmuistir.

Imam Safif'ye gore insanlarin ve diger canlilarmn eceli birdir. Bunun anlami

. . o sudur: “Olmesi ya da oldiiriilmesi Allah tarafindan bilinen bir zamanda

Ecel Meselesi | Bu konuya deginmemistir. olacak kimsenin veya canlinin ecelinin, vaktinden sonraya kalmasi

diisiiniilemez.

Rizki, "kendisinden faydalanilmasi miimkiin olan her sey, ya da canlinin ve
Rizik ) Bu konuya deginmemistir. insanin ister gida ister bagka b1r sey olsun faydalandigi her sey" olarak
Meselesi tanimlar. Haramin da helal gibi rizik oldugunu kabul eder.

Icma-1 iimmet’i “Islam iimmetinin alimlerinin, bir seyin dogru ya da
femé-r . o yanlisligi hilkkmiinde birlesmeleri, o konu hakkinda kesin hiikiim vermeleri”
Ummet Bu konuya deginmemistir. olarak tanimlayan S$afii, bu sekilde gergeklesen hitkkme miisliimanlarin tabi

olmasin1 vacip kabul ederken, icmaya muhalefeti caiz gérmez.
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Diger Konular

Ebi Hanife, herhangi bir itikadi konuda
problemi olan Miisliimanin, Allah’in sifatlarini

Itikadi ve miitesabihati te’vil etmeksizin iman etmesini, | . . . . o o o
Sorunlarda ancak bununla yetinmeyip konunun ehlini bulup Klslmn.dlple 11g1!1 konularda kendlsmve muskl.I. gelen konulari k.endlsm.dve.n.
Takinilmasi (marifet ehlini teslim) meseleyi dgrenmesi daha iyi bilen birisine sormasi ve aldig1 fetva tizere amel etmesi gerektigini
Gereken gerektigini tavsiye etmistir. Ona gore bu isi belirtmistir.

Tutum geciktirmek de caiz degildir.

Mestler Mestler iizerine meshin siinnet olduguna dikkat

Uzerine Mesh

¢ekmistir.

Bu konuya deginmemistir.

Teravih Ramazan gecelerinde teravih namazi kilmanin . o
Namazi siinnet oldugunu belirtmistir. Bu konuya deginmemistir.
Miimin
Kisinin Miiminlerden her iyi ve giinahkarin arkasinda Buk desi <t
Arkasinda namaz kilinabilecegini kabul etmistir. 1 konuya degimeristr.
Namaz

Ebii Hanife, seytanin insan {izerindeki etkisinin

sinirli ve zayif olduguna isaret etmek igin
Seytanin kisinin, “Seytan miimin kuldan iman1 bask1 ve
Miiminin zorlama ile ¢eker alir” denmesini dogru bulmaz. . o
imanmi Ancak seytanin, imanina sahip ¢ikmayan, onu Bu konuya deginmemistir.
Calmasi bir kenara birakan kimsenin imanini ¢ekip

alacagini belirtir.
Allah’a Kulun Allah’ya yakinlig1 ve uzakliginin, mesafe
Yakinhk- acisindan degil, Allah katinda degerli ve . o
Uzaklik degersizlik manasinda anlasilmasi gerektigini Bu konuya deginmemistir.

Meselesi

ifade etmistir.




SONUC

Ebi Hanife ve Imam Safii’nin el-Fikhu’l-Ekber adli risdleleri hakkinda yaptigimiz bu
calisma neticesinde; iki el-Fikhu’ l-Ekber risdlesinin de, Ehl-i Slinnet dis1 mezhep ve
firkalarin goriislerine karst reddiye i¢in yazilmig, akaid sahasinda miisliimanlara
teslimiyeti vurgulayan eserler olduklarini gordiik. Kur’an-1 Kerim ile sahih siinnette
varid olan miitesabih nasslara Allah ve Resiilii’nlin muradi {izerine imani telkin etmisler,
bunlar {izerinde arastirmamayi esas metot olarak kabul etmislerdir. Hacim itibariyle
kiiciik risaleler halinde yazilmislardir. Temel ve 6zlii bilgiler icermektedirler. Ozellikle
Ebl Hanife’nin el-Fikhu’l-Ekber’i, akaid alaninda selef metodu iizerine yazilmis ilk
eser olma ozelligi tasir. Ebll Hanife, bu eserinde Miislimanlarin inanmalar1 gereken
konulart 6zet olarak ifade etmistir. Ele aldig1 konulara kisaca temas etmis, meseleleri
akli agidan tartismadigi gibi, nakli delillere de fazlaca yer vermemistir. Risalede, sadece
Allah’m birligi (ihlas 112/3-4) ve kelam sifat1 (Nisa 4/164) ile ilgili olarak iki Kur'an
ayeti zikredilmistir. Bunun disinda nakli delile rastlanilmamaktadir. Bu durum
gostermektedir ki miiellifin gayesi; kelami mevzulan tartismak degil, sahih akideyi kisa
ve 0zl olarak beyan etmektir. Bu yoniiyle Ebli Hanife’nin eseri tam bir akaid metni
Ozelligi tasimaktadir. EbO Hanife’nin el-Fikhu’l-Ekber’inde hakim olan islup;
Mu’tezile, Havaric, Kaderiyye ve Miircie gibi firkalarin goriislerini reddetmek ve dogru
olan akideyi beyan etmekten ibarettir. Risalede Kaderiyye, Mu’tezile ve Miircie’den

ismen bahsedilmistir.

Imam Safii’nin el-Fikhu’l-Ekber’i Ebli Hanife’nin eserine nispetle daha didaktik ve
konulart delillerle ispat etme amaci gilitmektedir. Her konuyla ilgili bir ka¢ ayet ve
hadise yer verilmesi bunun bariz bir gostergesidir. Ebli Hanife’ nin eserinde sadece iki
ayet delil olarak gosterilirken, Imam Safii’nin eserinde 72 ayetle 23 hadise yer verilmis
olmasi aralarindaki metot farkin1 anlama acisindan dikkat cekicidir. Safii eserde
kullandig1 hadislerin kaynagina dair bir isarette bulunmamistir. Bizim tespitlerimize
gore s6z konusu hadisler, Buhari ve Miislim basta olmak iizere Ibn Mace, Tirmizi, Ebf
Davilid, Nese-1 ve Beyhaki’den alinmistir. Bununla birlikte Safii, akli istidlallere de
basvurmustur. Safii, genellikle konuya baglarken, ilgili kavramlarin tanimlarina yer
vermis, ardindan da akli ve nakli delillerini siralamistir. Bu agidan bakildiginda

Safii’nin eseri kelam metodu esas alinarak yazilmistir, denilebilir. Miiellif, goriislerini,
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ortaya koyarken c¢ogu kez muhaliflerin fikir ve isimlerini belirtmeye ihtiyag
duymamistir. Eserde 6nemli kelam ekollerinden Kaderiyye, Mu’tezile, Cebriyye ve
Kerdmiyye’nin isimlerinden birer kez bahsedilmistir. S6z konusu ekollerin goriisleri,
metin icerisinde itiraz ve soru ciimlesi seklinde yer almis, ayrica tartismaya girilmemis,
dogru kabul edilen diislince de bu cilimlelere/sorulara cevap sadedinde ortaya
konmustur. Safii, eserinde, Imam Malik’i istivd hakkindaki meshur sdziiyle birlikte
anmasinin disinda hicbir siinni kelam ekoliine ve kelamcisina yer vermemistir. Metinde
klasik kelam kitaplarinda goriilen konularin hemen hepsi ele alinmis ve metin hemen
hemen bu tertip tlizere yazilmistir. S6z konusu eser, EbQi Hanife’nin e/-Fikhu'l-Ekber'ine
nazaran daha tertipli ve diizenlidir. Sonradan kelam kitaplarima girmis olan imamet
meselesiyle, saddet ve sekavet konularinin EbG Hanife’nin eserinde yer almamasina
karsihk Imam Safii’nin eserinde yer almasi, her iki miiellifin yasadiklar1 devrin
ozelliklerini aksettirmektedir. Eserlerle ilgili yaptigimiz bir mukayesede su tespitlere
ulastik; miielliflerin her ikisi de tevhidin hakikatine deginmisler, Allah’in sifatlarim
birbirlerine paralel ifadelerle aciklamislardir. Eb(i Hanife eserine “amentii’de yer alan
iman esaslarini siralayarak baglar. Safii ise iman esaslarin1 “amentii” olarak zikretmez
ancak, “meleklere iman konusu” hari¢ biitlin iman esaslarini agiklamaya calisir.
Meleklere iman konusunda Ebl Hanife’nin “amentii” terkibinden baska iki miiellifin
eserinde de herhangi bir agiklamaya yer verilmez. Miellifler, sifatlarin hadis
olmadiklarini, Allah’1n cevher, cisim ve araz olamayacagini ifade etmislerdir. Kur’an’da
gecen miitesabih ifadeler konusunda iki miellifin tutumu da selefin anlayisini devam
ettirmek olmus, onlar1 yorumlamaktan ve te’vil etmekten kaginmiglardir. Her ikisi de
Allah’in litfunun ve cezasinin oldugunu, hidayete erdirip dalalete sevkettigini kabul
etmiglerdir. Kur’an’in yaratilmamis oldugunu sdylemisler, Allah’in ilminin ezeli ve her
seyli kusatict olmasina vurgu yapmislardir. Allah’in ilmi sebebiyle kula ait
sorumlulugun kalkmayacagini belirtmisler, yaratmay1 Allah’a, kesbi de kula izafe
etmislerdir. Bu diisiincelere ek olarak Imam Safii, kulun giiciiniin (istitia) kesble birlikte

oldugunu ondan 6nce ya da sonra olmadigini ifade etmistir.

Niibiivvet konusunda miiellifler arasinda bariz bir goriis farki bulunmamaktadir. Her
ikisi de peygamberlerin mucizelerine yer vermisler, sifatlarindan sadece ismet sifati
lizerinde durmuslardir. Imam Safii, EbG Hanife’den farkli olarak peygamberlerin

sayisina, restil-nebi kavramlar1 arasindaki farka ve Hz. Muhammed’in (s.a.v) diger
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peygamberlerden iistiin olusuna deginmistir. Sonra da Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
Kur'an’dan higbir bir seyi unutmamis, unutmaktan da korunmus oldugunu vurgulamis,
ancak dinin diger konularinda unutmanin olabilecegine isaret etmistir. Ebli Hanife de
niibiivvet konusunda imam Safii’den farkli olarak Hz. Peygamber’in gocuklarmin

sayisina ve anne-babasinin cahiliye tizerine 6ldiiklerine yer vermistir.

Sem’iyyat bahislerinde kabir azab1 ve sorgusunun olacagina isaret eden Ebli Hanife ve
Imam Safii, hesap, mizan, havz ve hasrin hak; cennet ile cehennemin de ebedi olduguna

deginmisler, ahirette Allah’in goriilecegini (rii’yetullah) ifade etmislerdir.

Amelin imandan bir cliz olmadigi meselesinde her iki miiellif de ortak goris
serdetmislerdir. imam Safii her ne kadar azalarla amel etmeyi imanm tanimina dahil
etse de ona gore de amel imandan bir ciiz degildir. Nitekim o, biiylik giinah isleyen
kisiye Kur'an''n mii'min dedigini nakleder ve fasik mii'minin cehennemde ebedi

kalmayacagina hiikkmeder. Ona gore kiifriin disindaki glinahlar kisiyi imandan ¢ikarmaz.

Ebl Hanife, iman ve islam kavramlar1 arasindaki iliskiye deginir, birbirlerinin yerine
kullanilabilecegini soyler. Imanin da “tasdik ile ikrardan meydana geldigini” belirtir.
Imam Safii ise, imanin gergeklesmesi icin “kalple marifet, dil ile ikrar ve azalarla amel
etmeyi” sart kosar. “Ben mii’minim ingallah” diyen kimsenin imanin gerceklestigine
hitkkmeder. Ona gore “ben kesin olarak mii’minim demek akibetten emin olmak anlami
tagidigindan caiz olmaz. Miielliflerin ikisi de inanilacak hususlar konusunda artma ve
eksilmeyi kabul etmezler. Ancak imanin fiiru’unda (Imam Safii’nin ifadesi), ve yakin ve

tasdik bakimindan (Eb(i Hanife) imanda artma ve eksilme olacagini kabul ederler.

EbG Hanife, resit halifeler arasindaki hilafet sirasin1 ayn1 zamanda fazilet siralamasi
olarak kabul eder, bunun disinda imametle alakali konulara yer vermez. Imam Safii ise,
imametin sartlarin1 saydiktan sonra ayni zamanda yeryliziinde birden fazla imamin
olmasii caiz gérmez. Ehl-i siinnetin kabul ettigi hulefa-1 rasidinin imamet sirasin1 da
kabul eder. Her iki miiellif de sahabenin sadece hayirla yadedilebilecegini ifade

etmisler, haklarinda kétii s6z sdylemeyi hos karsilamamislardir.

Imam Safii, EbG Hanife’den farkli olarak bilginin kaynaklar1 ve bilgi ¢esitleri konusuna
deginmis, ecel, rizik, icma-1 iimmet konularma da yer vermistir. Ebli Hanife’de imam

Safii’den farkli olarak mestler {izerine mesh, teravih namazi, iyi-kotii her mii’'minin
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arkasinda namaz kilinabilecegi, seytanin mii’minin imanini ¢almasi, Allah’a yakinlik ve
uzakligin ne anlama geldigi ve Kur’an ayetleri arasinda fazilet farkinin nasil oldugu

konularina yer vermistir.

Ebi Hanife’nin Imam Matiiridi’ye, Imam Safii’'nin de Ebd’l-Hasan el-Es’ari’ye
kaynaklik edip etmedikleri konusunda ise; eserlerin igeriklerini aktarirken yaptigimiz
atiflardan da anlasilacag: iizere Imam Maturidi’nin Eb(i Hanife nin yolunu takip ettigi,

ayn1 goriis ve diistincelerin Kitdbii 't-Tevhid adli eserde yer aldig1 goriilmektedir.

Ebi Hanife nin akaid konusundaki goriisleri, Imam Maturidi’nin goriislerine kaynaklik
eden “kok” durumundadir. Bundan anlasildig1 iizere imam Maturidi akaid konusundaki
tezlerini, EbGi Hanife’ye dayandirmis ve bunlar1 detaylandirma yoluna gitmistir. EbG
Hanife’'nin eserlerinde yer almayan hususlari da, yer alan hususlarin 1s181nda
gelistirmistir. Imam Maturidi’nin Kitdbii't-Tevhid adli eseriyle zaman zaman Ebi
Hanife’nin el-Fikhu’l-Ekber’i arasinda -her ne kadar metnine dair bir atfa rastlanmasa
da- mana ve esaslar baglaminda fikri birliktelik gbéze carpmakta ve yer yer Ebi

Hanife’ nin goriisleri aktarilmaktadir.

Esari diisiincesine Imam Safii’nin kaynaklik edip etmedigi konusuna gelince, bu hususu
aydinlatan pek ¢ok delil mevcuttur. imam Safii ile birlikte, selef metodunun yerini
naslar1 takip eden rivayet metodu almustir. Imam Safii’nin bu yaklasimi, bazi
farkliliklarla birlikte diger Maliki ve Hanbeli mezhepleri ve bu arada ozellikle Esari
tarafindan sekillendirilen Esari keldminda da etkin bir sekilde isletilmistir. Imam Safii
ve Imam Esari arasindaki diisiincedeki metod, konulari isleyis tarzi ve igerik
benzerligine dikkat ¢eken Cabiri, Esari’nin el-Ibdne an Usili’d-Diydne isimli eserinin,
Safii’nin er-Risdle adli eserini cagristirdigini belirtmektedir. Esari’nin el-Ibdne ve
Kitabu’l-liim ‘a adli eserine baktigimizda isledigi her konuyla ilgili pek ¢ok ayet ve
hadisin delil olarak gosterildigini gdrmekteyiz. imam Safii’nin el-Fikhu’I-Ekber inde
ayet ve hadislere bolca yer verdigini de hatirlarsak, her ikisi arasinda bir metot

birliginden s6z edilebilir.

Yer yer aymi ifade ve Orneklerin yer aldigi benzerliklere ilgili metin ve dipnotlarda
degindigimiz {izere, Imam Safii ile Imam Es’ari’nin eserleri arasinda sekilsel benzerlik

oldugu gibi, igerik itibariyle de benzerlik gbéze c¢arpmaktadir. Konular ele alisi,
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yorumlar1 ve vardigi hiikiimler itibariyle isbat-1 vacip konusunda yaptig1 aciklamalar,

rizik konusu, rii’yetullah, imamet konularina bakmak yeterlidir.

Imam Safii’nin fikihta uyguladigi kiyas metodu Imam Es’ari tarafindan akaide
uygulanmistir. Boylece kelamda akil nassin gerisine itilmis ve akil sadece nassin
belirledigi alanda kullanilmistir. Rivayet siirekli aklin 6niinde olmustur. Gerek $afii’nin
gerekse Eg’ari’nin aklin yerine rivayet kiiltlirlini 6ne almalarini, onlarin ig¢inden
geldikleri Arap diisince gelenegine baglamak miimkiindiir. Bu nedenle Es’ari’yi daha
saglikli anlayabilmek icin onun mutlaka Safii ile birlikte degerlendirilmesi
gerekmektedir. Isldm diisiincesinde agirlikli yer eden Es’ari diisiince, onemli oranda

Safii’den etkilenmistir.
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