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Bu tez caymamizda 1860- 1908 arasi yillari kapsayan Tanziaratl. Mesrutiyet'e
kadar Turksiirinde atg imgesinin nasil kullanilgani tartsacgiz. Giris boluminde
calismanin 6nemi, amaci ve yonteminega@mistir. Birinci bélimde atgn; dini,
mitolojik, felsefi ve psikanalitik arka planindaegin ne gibi anlam, inang ve gerlerin
sembolik ifadesine dogtiigiini deéerlendirecgiz. ikinci bolimde Tanzimat ile
birlikte Batil fikir ve distincelerin Turksiirine nasil iktibas edildiini, ates imgesinin
dini, mitolojik, felsefi ve psikanalitik arka plamlaki anlamlarini g6z 6ning
bulundurarak ele alagez. Bu b&lamda 0Ozellikle akil, harriyet, hamiyet, hayal kwan
disleme gibi kavramlarin ageimgesi cercevesinde donegairlerince nasil algilani

degerlendirildigini gbstermeye cajacaiz.

Ayrica yine atg imgesinden hareketle Tanzimat sonrasi Tdirk Gzerinde gelengn
etkisini 0zetlemeye calmcagiz. Klasik edebiyatimizda da c¢ok sik kullanilansa
imgesinin; Tanzimat sonrasi donemdd &e kutsallik bglaminda klasik edebiyati
geleneksel kullanimlarinin bir devargeklinde yer aldiini kisaca gostermey
calsacgzliz. Sonug¢ boliminde ise elde edilen verilerin geliel dezerlendirmesi

yapilarak tez tamamlanacaktir.
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discuss how fire is becoming a symbolic term of sameanings, beliefs, and valu
from the perspective of the mythological, religippkilosophical and psychoanalytig
background of fire. In the second section of thesi$, we evaluate some western id¢
thoughts and concepts by the light of backgrountiref which were becoming part

poetry during this period. In this respect, we dastate that how poets evaluate 3
construe those concepts like reason, freedom faephtriotism, imagining etc. withi

the framework of fire image.

Furthermore, we summary the influence of tradibeer this period’s poetry as part
fire image. As being frequently used imagery duri@assical period of Turkis
poetry, fire image show us the influence of trawfitin respect of love and sacredne
In conclusion, we summarize our critical points ahijhlight with a genera
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GIRIS
Insanlik tarihinde hakl olarak 6nemli bir yer edirag, insanlik medeniyetinin maddi
yonlerine etki etmekle kalmag)i onun manevi veya soyut yonid diye
nitelendirebilecgimiz din, felsefe,siir, edebiyat, sanat ve psikanaliz gibi alanlarda
¢esitli sembolik, imgesel ifadelere doggrek zengin bir anlam havzasi glurmustur.
Mitolojik donemlerden gunimiize kadar bu etkisinidgiimistir. insanlgin kultirel
tarihine bir batin olarak balgmizda farkli milletlerin veya medeniyetlerin manev
yonlerini tekil eden alanlarda agm; inang, dger ve ceitli anlamlarin sembolik
ifadesine dongtug goralur. Atgin insani korkutan ama ayni zamanda kendine ¢eken

dogasi, insanlarin age desisik anlamlar yuklemesine yol acgr.

Farkli milletlerin mitolojilerinde atgn; insanin kagisinda kendisini aciz hissediibir
glcten alindii veya calindii rivayet edilir. Bu gluc¢ cgrafyalara gore farklihk
gostermekle beraber bu anlatilarda yer alan ortaktan atgin insana yerylzinde
ustunlik sglamasidir. Bu Ustunluk, insanin kendi medeniyetimanevi yonunu iga
etmesinde, atefarkli alanlarda, konularda sembolik bir ifadey@nistirerek yardimci
ve ufuk acici olmgtur. Ayni zamanda insana korku veren yakici olmgagici olmasi

gibi kimi yonlerinden dolayi insanlarin ona kutdaktfetmesine neden olrgtur.

Prometheus mitinde, Prometheus’un tanrilardan gaklates; akil, bilgelik, basiret ve
bilincin sembolik ifadesine dégurken bu kavramlarin insana ne kazangirdeya ne
kaybettirdgine dair farkh gorgler ileri strtlmigtar. Bu gorgler ilgili bolumde etrafli
bicimde dgerlendirilmistir. Bununla beraber, Bati, aydinlanma gigda birlikte
Prometheus’un tanrilardan caldatesi rasyonel délncenin kayng olarak gormétdr.
Diger yandan atg Hint, Pers, Roma Rkta olmak lzere birgok medeniyetin inang
siteminde kutsal bir simge olarak kemiza c¢ikar. Bu medeniyetlerde gte isigin
kayna olmasi, yakici olmasi gibi bazi 6zelliklerindenlaly sonsuz bir nur olarak
telakki edilenilahi yaraticinin yeryizindeki bir temsili kabul ledek bizatihi somut,

nesnel varfii kutsiyet kazanir.

Samanizm etkisinin oldgu her yerde ate kendisine kutsiyet atfedilen bir sembol
olarak toplumlarin inancinda, kiltirinde, mitologklatilarinda yer alirSamanizm

inancinin ygun olarak ygandgl Orta Asya Turk topluluklarinda da sge kutsal



anlamlar yuklenngtir. Bu kutsiyet Turk topluluklarinda klka medeniyetlerdeki gibi
ates tanrisi olarak kendisini gostermemekle berabamdan insanlara verilmiolmasi
hasebiyle kutsallik barindirmaktadir. Bu nedenles;atlahi, tanrisal bir boyut

kazanmaktadir. Tanrisal guictn yerylztndeki tecellssak kabul edilir.

Bunlarin yani sira semavi dinlerde de skeilgili sembolik ifadelere rastlamak
mumkundur. Eski Ahite bakiimizda Rabbin stk veya ate seklinde yerylzine
indigine dair pek c¢ok ayete rastlariz. gér yandan Yeni Ahit'te Kutsal Ruh’un
yeryuziine “atgdilleri” seklinde indgine dair ¢eitli rivayetler yer alir.islam inancinda
ates kiltt bulunmamakla beraber ilahi veya uhrevi alaniir veyagik olarak tasavvur
edilmesi dger inan¢ sistemlerindeki gibi gt bir kutsallik kazandiracak kadar ileri
boyutlara tainmamakla beraber mecazi anlamda da olsa kutsal N&yi olanin atg

1sik seklinde tecelli etmesi der inan¢ sistemleri ile bu anlamda @ttigtuna

gostermektedir.

Bundan begka, atge caitli yonleri minasebetiyle koruyucu, arindirici gezalandirici
bir takim anlamlar yuklendini mitolojik anlatilardan, dini kaynaklardan vs.
ogreniyoruz.ilaveten atgin, dort yaratici unsurdan sayllmasisat&rafinda cstli anlam
ve sembollerinsekillenmesinde katkisi olmngtur. Atesin surekli deisen-degistiren,
donisen-donigtiren diyalektik yapisi is1, hararet, sicaklik \enk b&laminda aki;

aydinlik, sik baglaminda ise akl sembolize etmek icin uygun bir meatusturmustur.

Atesin; insanlgin kdltdr inang sisteminde ¢ok genyer tuttigunu, farkh milletlerin
mitolojik anlatilarina, dini térelerine, ilkel diafin bir takim ritellerine, semavi dinlerin
ilahi kaynaklarina, felsefeden edebi metinlerinein@aya kadar bircok Igamda
gormek mumkunddr. Mitolojilerde, dinlerde etrafinba denli geni bir anlam &
olusturulan atein, ¢ssitli unsurlarla birlgtirilerek edebiyatta veya daha 6zel bir ifadeyle
siirde imgeye dongerek kendine yer bulmasi pek tabii olsa gerek. tilarsBrumm,
edebiyatin imajlarini dinden ve mitolojiden se¢mesigerekigine desinirken sunlari
soyler: Hatta sembolik roman, ortult Bekilde az ¢cok metafizik materyal kullagdi
zaman bile imajlarini dinin ve mitolojinin alanladan secer.” (Tokel, 2006: 77). Bu
bakimdan sadece ateémgesi b&laminda dgil pek cok konuda edebi metinler
incelenirken mitoloji, din, felsefe ve psikanalizbig zeminlerin incelenmesi zaruri

olmaktadir. Sanat, edebiyat war kiltir ve medeniyetin manevi soyutgé@eridir.



Kaltir ve medeniyetin okmasinda bgat rol Ustlenen ulusal unsurlar sanat ve
edebiyatin gefiminde de katki sahibidir. Ancak ulusal katkilaypani sira bgka dilsel,
edebi, mitolojik ve dini vs. faktorlerin katkilammla g6z ardi etmemek gerekir. Ayni
durumsiirde imge yaratirken ve belli bir imgenin icinigigi anlamlarla doldururken de
gecerlidir. Ozelde ateimgesini dikkate algnmizda divan edebiyati da dahil olmak
Uzere Tanzimat sonras! yeniiee doneminde B&a kulttrlerin, dillerin, edebiyatlarin,
mitolojilerin veya dinlerin bu imgeye yukledikleanlam havzalarindan beslegidi
soyleyebiliriz. Camamizin cercevesini ojturan 1860- 1908 yillari arasindaki
donemde yazilmnisiirlerin bu anlam havzalarindan ne kadar besigndyrica 6nem

kazanmaktadir.
1. Calismanin Amaci

Bu tezde dncelikle, mitolojik, dini, felsefi ve janalitik zeminlerde insanlarin age
yukledigi anlamlarin tespiti amacglanmaktadir. Yukarida dieredildigi gibi siirsel
imgelerin kdltirel alt yapisini incelemek; bir zoluluk olmasinin yani sira
calismamizin teorik cercevesini glurmak bakimindan yarar @ayacaktir. Bu teorik
zeminden hareketle tezimizin alanina giren 186M819illari arasinda yayimlangi
siirlerde atgin hangi bglamlarda ele alinginin ve nasil konumlandiriighnin
incelenmesi amaclangir. Tanzimat'tan sonra Tunkirinde sekil ve muhteva acisindan
ivme kazanan vyenijgne hareketi buglne g@ bircok bakimdan incelensiir.
Amacimiz batili fikir dgiince ve dgerlerin Turksiirinde kendisine yer buldiu bu
donemi atg imgesi Uzerinden okumak ve tahlil etmektir. Abmgesinin tarihi, kilttrel,
dini arka planini da g6z 6ninde bulundurarak bueimiy Bati etkisiyle Turksiirine
giren yeni fikir, dgtince ve kavramlarla kullaniminin saptanmasi, smdfirilmasi ve
tahlil edilmesi cakmanin baka bir odak noktasini ofturmaktadir. Bununla birlikte
Klasik siir gelengimizin bu donensiiri Uzerindeki etkisi yine ateimgesi bglaminda

degerlendirilecektir.
2. Calismanin Onemi

Calismamiz kapsamina giren donem sadece Fiinkde dezil bir bitin olarak toplumu
olusturan unsurlarda gigsim ve donguman bir ihtiyac olarak hissedilglibir donemdir.

Bu bakimdarsairler sosyal bir dger Uretmek icirsiirin kapisini yeni fikir, dgiince ve



kavramlara aralarglardir. Oldukca gerive katmanli bir anlamgana sahip ateimgesi
Uzerinden Turkiiri temel alinarak bu dénemin yorumlanmasi tesiigimiz kadariyla
simdiye kadar yapilmargtir. Sairlerin; diinya meselelerine, sosyal problemlerafi B
aydinlanmasina yakiami atg imgesi Uzerinden okunabilir mi? Yine gtémgesi
Uzerinden Turkiirinde yenilgmenin y@un bicimde ygandgl bu donemde gelepm
etkisi aratirilabilir mi? Tek bir imgeye ygunlasarak bu tir sorulara cevap aramak ve
Tark siirini incelemeye tabi tutmak bu dénemin aplamasinda yeni bir bakiacisi

kazandirabilir.
3. Calismanin Yontemi

Calsmanin ilk gamasinda oncelikle, literatir taramasi yapilarakukta d@rudan
veya dolayl ilgkili olabilecezi distnulen kitap, tez ve makale gibi kaynaklar tespit
edilerek bunlarin temini gandi. Calsmaya teorik bir zemin olturmak bakimindan
yapilan kaynak taramasi sonucunda elde edilenevegiginda atgin; mitolojik, dini,
felsefi, psikanalitik zeminde anlam ve oOnemisitfe siniflandirmalara tabi tutuldu.
Calismanin birinci béliminde bu siniflandirmalarsitle bashklar halinde sunuldu.
ikinci bolimde ise incelemeye konu olan 1860- 190y arasinda yazilgi tespit
edilen ve donemin genegiémlerini yansitangiirlerin tahlil ve deserlendirmesi yapildi.
“Her neslin, etrafinda dongii bazi kutuplar vardir.ikinci, Uclincti derecedeki
sahsiyetler, ekseriya bu kutuplarin mukallitleridifKaplan, 2011: 10). Bu gosien
hareket edilerek belirlegimiz donem arafiini en iyi ifade eden eserler dikkate
alinarak;Sinasi, Ziya Pga, Namik Kemal, Recaizade Mahmut Ekrem, Muallim iNac
Abdiilhak Hamid Tarharismail Safa, Cena®ahabeddin ve Tevfik Fikret'in bu donem
aralginda yazildg belirlenensiirleri incelendi. Taramalar neticesinde elde edlile
veriler fisleme yontemiyle siniflandirildi. Teorik zemini gluran malzemeleriginda
bu veriler alt bgiklara ayrilarak tahlil ve analiz edildi. Sonug llx@inde varilan

sonugclarin genel bir gerlendirmesi yapildi.



. BOLUM: ATE SIN MITOLOJIiK, DIiNi, FELSEFi, PYKANAL iTiK
GORUNUMLER 1

1.1. Ates Hirsizlari

Atesin kimi zaman tanrilardan kimi zamanska varliklardan hatta kimi zaman da
cennetten ve cehennemden calinip insanlarin himmesunulmasi sadece Bati
mitolojisinde veya 6zelde Antik Yunan mitolojisind@rsilastigimiz bir olgu dgildir.
“Atesin mersei hakkinda pek cok efsane (mitos) ortaya agtimiBirbirinden hayli
farkli olan bu efsanelere gore gtekahraman bir kimse tarafindan yeryizine
getirilmigtir. Atesi insanlara veren tanrilardir yahut insanlar onuwuritardan
calmslardir.” (Tanyu, 1991: 52). Tanyu'nun bu aciklamasru olmakla beraber
atgin tanrilardan calingq yonundeki ifadesi eksiklik tamaktadir. Aagidaki
orneklerden de gorilebilegelizere atg kimi anlatilarda tanrilardan calinirken kimi

anlatilarda atg tekelinde bulunduran gti¢ tanrsahda bir varliktir.

Farkl milletlerin mitolojileri incelendiinde bu olgunun insargin kilturel tarihi icinde
ortak bir unsur olarak yer algh goraltr. “Buttin dinya mitolojilerinin kadastirmali
incelemesi, insantin kiltdrel tarihini bir batin olarak ele almayazibzorlamaktadir.
Atesin calingl, tufan, oluler Ulkesi, bakirenin garmasi ve dirilen kahraman gibi
temalar bitin dinyaya yayilghr.”(Campbell, 1995: 11). Prometheus Giimele
gordiguimiz gibi tanrilardan agecalan kendisini trajik bir son beklegini bildigi halde
insanlarin yardimina lkan ve bir titan olan Prometheus iken %atalan”, “atg hirsiz1”
veya “atg getiren” olarak tanimlanan bu dolandirici kahrantegka mitolojilerde

degisik bir canl veya canlilar olarak kamiza ¢ikabilmektedir.

Tazmanya'dan Madagaskara, Afrika'dan Hindistan’dran'dan Amerika'ya,
Avrupa’dan Asya’ya butun yeryuzi g@fyasinda pek ¢ok yerde atairsizlari ile ilgili

farkli mitolojik anlatilara rastlamak muamkindir. Bates getiren kahramanin
“esdegerlerini butiin diinya mitos ve efsanelerinde bulufamanizm’den iz kalan her
yerde. Okyanusya ve Afrika’da, Sibirya’da ve Avrigas Polinezya’da dolandirici
Maui'dir.” (Campbell, 1995: 274). Frazer (1996) Yefellanda yerlilerinin en eski
kahramani Maui’nin, atalari Mahu-ika’'nin gited 6nce yok et@ini ardindan da y

tanricadan onu nasil ¢agana ve calma esnasinda nasil kartala diigiine dair dgisik



efsanelerinin oldgunu belirtir. Brer tayani ve Anonsi 6rimee Afrika, fesatgi Loki ise
Germen mitoslarinda ate calanin farkh bigimleridir. (Campbell, 1995: 274)
Normandiya’'da anlatilan bir efsanede iyi tanridésia alinip getirilmesi vazifesini bir
calikusu Ustlenirken Britanya’nin bazi bdélgelerindesatanridan dgl cennetten alinip
getirilir. Ayni sekilde yine Britanya’nin bazi bolgelerinde sgte cennetten dgl
cehennemden alinip getiriffli ve atgi getirenin de kizilgerdan ku oldusu
soylenir.(Frazer, 1996: 190- 192).

Guney Sibirya’daki M@ol halklarindan Buryatlarin efsanelerindesatanridan calip
insanlara veren bir kirlangictir. “Buryatlar insanh onceden age bilmediklerini
soyler.Insanlar yemeklerini girmeyi bilmiyordu, sguk ve aclik ile pencejgyorlardi.
Bir kirlangi¢ onlara aciyarak Gok Tengriden onlgniatgi calar.”(Frazer, 1996: 105).
Bu efsanelerin ggunda atgi calanin bir kg oldugunu gortriz. Ancak kimi anlatilarda

baska hayvanlarin da ¢alma eylemine ortak @lgwu ve kya yardim et@ini gortriz.

“ Ingiliz Kolombiyasinin en kuzeyinde kayaliksldan kutup bdlgesine uzanan
yamaclarinda ygayan Athapascan kabilelerinde insanlar gte ayinin
mulkiyetinde oldguna ve dier hayvanlarin ortaklga atgi ayidan caldgina
inanirlar. Kivilcim tgina sahip olan ve istegli zaman atg yakabilen ayi
kiskancglgindan atei insanlardan sakinir. Kukivilcim taini ayidan calar ve ta
hayvanlar arasinda elden ele dglaularak ayidan calinir ve en sonunda tilkista
kirarak her kabileye bir parca verir.(Campbell, 1995: 275- 276).

Atesin kultr inan¢ sisteminde c¢ok genier tuttigu toplumlardan biri de Hint
toplumudur. Oyle ki bu toplumda Agni olarak bilinge & anlamlisi Matarisvan olan
ates tanrisi bile vardir. Bu noktaya “Age Kutsallig” béliminde daha detayli bir
bicimde deginilecektir. Ancak Hint mitolojisinin Veda ddnemiadatgi cennetten
getiren, aralarinda kimi farklliklar olmasingzgnaen Prometheus iles@eser tutulan bir
kahramana rastlanz. “Vedik mitolojide gite bazi yonleriyle Yunan Prometheus’a
karsilik gelen Matarisvan tarafindan cennetten getggilddylenir.” (Frazer, 1996: 198)
Guney Bati Afrika'da ise a§en calinsina dair farkh bir efsane anlatilir. Bu efsanede
atesi calan kahraman bir insan olarak «amza cikmaktadir. Kahraman cokgsé bir
gecede karisina gidip aslanlarin koytnders getirecgini soyler. Karisinin butin
uyarilarina rdmen nehri garak aslanlarin kdytne varir ve bir hileyle asledda atei



calar. (Frazer, 1996: 111) Bu efsanedesiatalanin insan olmasi gnda anlatiya
farkhilik kazandiran bir gier husus ise agm tanridan dgil aslanlardan caliniyor

olmasidir.

Bircok milletin, medeniyetin kultirinde, inan¢ sistinde veya mitolojisinde
kutsiyet derecesinde 6nem atfedilersistezlde edilsine dair anlatilarin ggunda atgin
belli bir gucin tekelinde oldiu gortlmektedir. Bu gic¢ kimi anlatilarda tanri kimi
anlatilarda ise insanlarin gadg cografyada kendisinden Ustin gogiii bir takim
canlilar olarak kastmiza c¢ikmaktadirinsanlar yeryiziindeki yamlarinda kolaylik
veya ustunlik elde etmek amaciylasatgereksinim duyarak bu gicin elindensiate
calindgina veya alingiina dair efsaneler anlatarak sitekendi tarihlerinde nasil elde
edildigine dair izahat getirmgierdir. Bu anlatilarda bir kahraman ortaya cikar ve
kendisini feda etmek pahasina butlin tehlikeleriegéfarak insanlar yararina gte
elinde bulunduran gii¢ sahibindensatealar ve insanlarin hizmetine sundmsanlar,
atesin calingiyla ilgili bu hikayeleri anlatirken B&alarina ahlaki bir ders vermek icin
degil, insanlga medeniyeti getiren ve onlar gér canlilardan ayiran en 6nemli
unsurlardan atgn, insanlik tarihinde ne kadar 6nemli ofdenu ifade ediyorlar.

1.2.  Aklin ve Bilgeligin Sembolu Ate

Atesin; aklin, bilgelgin, aydinlanmanin ve 06zgur bilincin bir sembollu rala
yorumlandgl en 6nde gelen anlati Antik Yunan Mitolojisinddkiomete mitidir. Adi
“Onceden goren” anlamina gelen Prometheus (Erh@f,2)2 akil gucind elinde
bulunduran Zeus'tan agecalarak insanlara verir. Prometheus’'un en oneimglligi
tanrilarin tekelinde olan akil gicinden pay saloilain bir titan olmasi ve bu guci
yarattgl mahldklarin yani insanin hizmetine sunmasidiugign Prometheus’a olan

kini onun sahip oldgu bu akil gliciinden kaynaklanmaktadir:

“Bu titanlarin dordi de akil glciinden pay altandir, akildan yana tstindurler
ve bu Ustunlukleriyle 6vinip Zeus'a fagelmeye yeltenirler. Akil glciyse
Zeus'un tekelindedir. O bu gucle ele gecytmidinya egemendini. Bu gucu
bagskasinda gormek dinmez bir 6fkegdour iginde’ (Erhat, 2012: 254- 255).

Prometheus bir adak toreninde sahip @lduakil gucinden faydalanarak bir hile

neticesinde Zeus'u kuguk glirir. Bunun Uzerine cok Ofkelenen Zeus insanlari



cezalandirmak icin insanlarin elindensatdarak onlari karanga mahkim eder. Ancak

Prometheus yine akil gicini kullanaraksiatalar ve insanlara getirir;

“Yarattigi mahlUklara aciyan Prometheus daha iyi Rekilde yaatabilmek,
kendilerini valyi hayvanlara kagi tesirli silahlarla koruyabilmek, topra
surmeye yarayacak gerekli aletler elde edebilmek aplara madenleriglemeyi
ogretmeyi ve atg vermeyi digiindii./ci bastanbaa oyuk fakat tutgabilir bir 6zle
kapali olan Feruk feytantersi gaci) denilen gactan eline bir dal aldi ve Lemnos
adasina gitti. Hephaistos'un alevlersiran oca&ina yaklati. Madenleri eriten
kizgin atginden bir kivilcim caldi. Elindeki sopanin 6zingme sakladi ve onu

ilahi bir armagan olarak insanlara goturda.{Can, 2012: 27).

Hikayenin devaminda Zeus bu duruma cok sinirlesirPrometheus’u katlaniimaz bir
cezaya carptirir. BOylece Zeus kaba glucevirar ancak insanlarin ate elde
etmeleriyle beraber akil gucu tanrilardan insanlgexer. Bu sayede insaito
tanrilardan baimsizlgini kazanarak yerytzinde kendi uygarh insa etme yolunda
ustiinlik elde etngtir. Insanglunun bu ba kaldirsini Aiskhylos’un Prometheus’u
Uzerinden ele alirsadayet, bu tragedyanin yaziggdidonemde kolelik yasal bir stati ile
toplumda yer edinmekteydi. Erhat (2012) bu tragddy@rometheus’un tanrilardanste
calmasini dgiincenin ve dgiince sahiplerinin iktidar sahipleriyle miucadelgsklinde
yorumlamaktadir. Kolelik-6zgurluk muicadelesinde dlid ve 6zgurluk kavramlar
bedensel kolelik ve 6zgugia temsil ettgi gibi distinsel kdlelgi veya 6zgurlgl de
temsil etmektedir. “Akil glctu kaba gucten Ustundligiinceye gem vurulamaz, 6zgur
distince tutuklanamaz, susturulamaz, alt edilemez, laslagasil gekirse gelsin

gelecekte egemenlik kaba kuvvetirgd@zgur digtincenindir.” (Erhat, 2012: 256).

Aiskhylos’un tragedyasinda aklin ve bilinclenmebinsimgesi olan atebir¢cok aci ve
Istiraba rgmen 6zgurlgun, 06zglrlemenin yolunu acarak insanin kendisini

kurtarmasini sgamistir.

“Onun insanlara getirdgi ates; bilgeliktir, direnctir, yetkinlemedir. Prometheus
insanin, insan olma yolunda kendisine givenini slBry O aslinda
mutsuzlgunda ya da acilarinda amacina ghailhgin dinginligini yakalams,

kartal karacgerini parcalarken 6zgurlgi kendi guclyle, kendi cabasiyla



yaratmy ve onun kurtardil insan kendisini kurtaran insan olgtur.” (Indirkas,
2005: 110).

Bununla beraber, Aiskhylos’tan iki yiz yil 6nce ayjonuyu tragedyasinda ele alan
Hesiodos konuyu farkli bir bakacisiyla ele alarak insana qatgetiren Prometheus’u,
insanlarin bgina bircok dert, bela gelmesine yol &cicin olumsuz bir imge olarak ele

alir.

“Prometheus’tan ilkin s6z eden Hesiodos, ona oldukglumsuz bakrl
Prometheus’u insargin acilardan, dertlerden uzak, kaygisizca sa@dgi
Altingag’in yikilmasina neden olan ve insamh duzenini bozan bir titan olarak
degerlendirmistir.” (Indirkas, 2005: 107).

Bu altincg doneminde “ Hesiodos’'un anlaiina gore ¢ok eski devirlerde Kronos’un
saltanatl zamaninda insanlarla tanrilar arasind#iiryanlgsma vardi. O zamanlarda
tanrilarla insanlar ayni sofraya oturur, ayni yetaekyerlerdi.” (Can, 2012: 31). Aklin
sembolu olan ateimgesinin Hesiodos tarafindan farklh bigcimde yolamdgini insana
Ozgurlik baketmedgini aksine insana acl, dert, keder, istirap \&ndigortyoruz. Can
(2012) tunc devrinde afeelde eden insargu tarihinde arda gelen devrin demir devri

oldugunu ve bu devirde insagiln acinacak bir halde olgunu ifade etmektedir:

“Hala bizim icinde bulundgumuz bu devir sefaletler ve cinayetler devridir. Bu
devrede insan vahhayvanlardan daha kan dokicui olgtwr. Tanrilarin digmani
titan, Prometheus’un vergi seytani zekayi kullanarak, demirle, akillara hayret
verecekdler basarmakta, medeniyet de dev adimlarla ilerlemektdetkat bu pis
demir devrinde c¢ok blyulglér basaran insan tanrisal erdemlerini kaybegmi
kabalgmis, hayvanlamistir. Kendi aczini unutarak tanrilari inkar etmibttin iyi
huylari kalbinden kovmtur. O ilk devirlerde mgaralarda korkak hayvanlar gibi
yasayan kostebekler gibi oyuklarda sirtinen insanlardaha acinacak haldedir.
Fakat insanin bu manevi sefaletine sebep Prometldusstur. Eser o aklin
sembolu bulunan ve tanrilara mahsus olansiagalip da ¢camurdan yarag bu
mahllka vermeseydi bu mahllk bu kadar sefil olmaitaé (Can, 2012: 30- 31).

18. yuzyil aydinlanma @aile birlikte Bati dinyasi Prometheus vesataitinden ilham

alarak irga ettikleri yeni medeniyet ve uygagin merkezine rasyonel giinceyi alip



hem bu mitolojik @eleri hem de akil ve bilggi yeniden yorumlayarak tanriyi
tamamen hayatin gnda birakmylardir. Yukaridaki alintidan da agladigl Gzere yazar,
aklin ve bilgelgin simgesi olan atgn aydinlanma ¢a ile birlikte rasyonel dgiinceye
evrilmesi neticesinde insaglonun yagadigl manevi ¢okgin insanlarin sefaletine yol
actgini ifade etmektedir. Ate elde eden insargu, insan-tanri, insan-¢ga ve insan-
insan ilgkisini bu mihenk Uzerine ga ederek insanin 6zgurluk ve egemgnk

dayanan bir medeniyetga etmitir.

Bu Ugla iliski aginin aklin kistaslari Gzerinden yapilmasinin ingarsrana gratacgina
dair skolastik dgilincenin egemen olgu Ortacg'da yazilms bazi kitaplarda da

Prometheus’a bazi olumsuz anlamlar yukleytimi

amblem kitaplarinda Prometheus’a olumsuz anlamlarydklendgini gorirtz.
Ortacgag’'in skolastik digiincesinin etkilerinin sirgftl bu kitaplarda insanin inang
sinirlarini agan sorgulamalarin  sonunun hisran olgcadile getirilir ve

Prometheus’un bana gelenler bu anlamda yorumlanir(indirkas, 2005: 113).

Antik Yunan edebiyatinin ilk 6énemlgairleri sayllan Hesiodos ve Aiskhylos ana
hatlariyla ortak bir mitosuiirlerinde ele almalarina kan bunu yaadiklarn c¢&in
kosullarina, kendi diinya gogiine ve sanat anlayna uygun birsekilde yorumlayarak
siire dahil etmglerdir. Yine de konumuz acisindan Ozellikle almilpnesi gereken husus
bu sanatcilarin, Prometheus’un tanrilardan galdisi akil ve bilgelik olarak ve
insanlarin yeni bir medeniyet ve uygarliksanederken aklinsiginda hareket et

seklinde yorumlamasidir.
1.3. Kutsal Ates

Insanglunun atg ilhamini gingten, yildinmlardan, yanargrdan veya orman
yanginlarindan almgiolabilecgine dair rasyonel, bilimsel yallemlar bir yana, ate
kilte dongerek insanglunun guindelik ygamlarina dini ritiiellerine girecek kadar 6nem
arz etmektedir. Atgn kutsallgina dair izleri bircok milletin veya medeniyetin
mitolojisinde, dininde rastlamak mumkindUAtese insanustli tanrisal bir gug
atfedilmesi pek ¢ok milletin inancinda yer almakkaraber bunun en genyansimasi
Hindistan ve iran toplumlarinda kendisini gdstermektedir. “Birgddavmin inang
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sisteminde yer alan atélahi ve kultiiniin en gepitezahirii Hindistan’da viran’da
olmustur.” (Tanyu, 1991: 52). Oyle ki dinigietilerinde atg tanrinin giiciinii gosteren
bir isaret olmanin 6tesine gecerek Agni adini alan binya dongmektedir. Hintlilerin
kutsal kitaplar Rigveda’da ageanrisi Agni'ye sunulan bir¢ok ilahi bulunmaktadsu
da Hint toplumunda agen ne kadar kutsal, tanrisal bir 6neme sahip @lidun bir
kanitidir. “Atese ¢cok buyuk dnem veren Hindu inancisatebirgcok sembolik yonunu
icerir. Agni, Indra ve Sdrya sirasiyla yerylzinéryiza ile gokylzinian arasini ve
gokylzunun atderidir;, Daha basit ifadesiyle siradan ge 1sigIn ve
gunsin’(Chevalier, Gheerbrant, 1996: 379).

Hintlilerin dini ritGellerinde, kurban térenlerindanrilara adanan adaklar ggeyakilir.
Boylece adaklarinin age tarafindan tanrilara urildigina inanilir. Nitekim
Frazer(1996) Vediksairlerine gore atgn insanlara sgadigli ilk faydanin insanlari
Isitmak veya onlarin yiyeceklerinigoimek olmadgini tanrilara sunulan agn, atate
yakilip tuketilmesiyle, tanrilara ufarmak old@gunu ifade eder. Vedik doénemde
dindarlgin bir belirtisi olarak evlerde ageyakilir ve bu atge surekli yenilenerek
korunurdu. Boylece Hint toplumunda aténsanlarla dger ilahlar arasinda araci olan,
kehanette bulunan, tanrilara insanlarin kurbanlaakdim eden ilahi bir varlik olarak
kabul edildi.” (Tanyu, 1991: 52).

Atesin kutsal bir sembole dostiigii koklii medeniyetlerden biri diean’dir. Bilindigi
gibi iran toplumunun gecrinde 6nemli yer tutan dinlerden biri de Mecusilikti
Mecusilikte atgin ¢ok buyik 6nemi vardir. Mecusilik’te tanri Ahuvéazda’dir. “Ahura
Mazda onceleri manevi bir nur olarak kabul edilirkBerdit'ten sonra bu nur age
olarak tasavvur edilmive atg kulti Mecusilik'te gelgmistir.” (Duran, 2012: 158).
Mecusiligin hakim oldgu donemlerde eskiran’da tapinaklarda kutsal olgluna
inanilan atg yakilir ve goérevli rahipler tarafindan biyutk bzenle bu atgetemizlenip
korunurdu. Insanlar “atggede” denilen bu tapinaklarda kutsalsatedniinde dualar
ederek ibadetlerini yerine getirirler. Mecusi inancesmi din olarak kabul edilgli
Sasaniler doneminiiran’inda da tipki Hint toplumunda olgiu gibi atg tanrisi vardi.
Atar denilen bu atetanrisi sonsuz nurdan ibaret gtdaa inanilan ilahi gicun bir
sembolii olarak mecusi inancinda yer edigimi“ iran’da atg ilahi Atar Hindistan’daki

Agni'ye benzer.iran’da Mitraizm devrinde bile guseerestlik ve atgerestlik vardi:
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Atar sonsuz ilahisigin dunyevisekli olarak gérilen ate temsil ediyordu.”(Tanyu,
1991: 53). Kimi kaynaklarda Sasaniler donemindensgyen veya sondurtilmeyen bu
kutsal atein peygamberimizin dgumuyla birlikte sondgli ve bunun da

peygamberimizin gelinin bir alameti oldgu sdylenir.

Bunlarin yani sira kadim Mezopotamya, Yunan ve Ranegleniyetlerinde de aia
kutsiyet barindiran bir sembol olarak inang sistetai yer aldii gortlmektedir.
Yerytzindeki atg yaratiimayan kendinden var olan sonsuz ilghiim bir semboll
olarak algilanmaktaydi bu medeniyetlerde. Bu ilghd temsil eden bir atetanrisinin
varhgina inanilirdi. “Hindistan’daki Agni kadar olmasa dlezopotamya’da Nusku,
eski Yunan'da Hephaistos, Roma’da da Vulcary aémrisi sayilirdl.” (Tanyu, 1991:
53). Eski Yunan'da aten kutsallgl ile ilgili ginimize kadar gelen Olimpiyat
oyunlarinda sporcular tarafindan elden elginen meale ile olimpiyat atgnin

yakilmasi bu medeniyette aie kutsal bir sembol olarak tezahurinin bir gostsidjr.

Seriati (2011) farkh dini greti ve akimlarin kayranin Mezopotamya olabilegmi
soyleyerek atgn ve sigin kutsallgi ile ilgili simdiye kadar séylediklerimizin bir 6zetini

ortaya koymaktadir:

“Sozgelimi pigin butun dinlerde, hatta ileri dinlerde dahi asale¢ kutsallg
vardir. Bu herseyden dnce Sumerlerle ilgilidir. Simerler tanrifan yildizlarda,
biyuk tanrinin, yaniSems’in de Gunge (Hursid) oturdwguna inaniyorlardi.
CunkuSems tanrisi kutsal idi. Glpele ona bgl olarak kutsal oluyor ve tapinma
meydana geliyor.slk ve atg@ de bundan dolay! kutsalinistir. Muhtelif dinlerde
tanrisal sembol olarak age tapma buradan kaynaklaniyor. Ogie Zerdijt'ten
once Ifran'da Mihrperestlik; Roma’da Mitraizm, Yunan'da @ést dini,
Promete’nin atgi ve kandil takdiri vs. var imi Roma’da Romalilar ate ebedi
alev adiyla mabetlerde tutup koruyorlardi ki bu kfiarestlikti.” (Seriati, 2011:
73).

Samanizm etkisinin oldgu her c@rafyada atg kutsal bir sembol olarak toplumlarin
inancinda, kultarinde, mitolojik anlatilarinda yahr. Samanizm inancinin yun
olarak yaandgl Orta Asya Turk topluluklarinda da sgekutsiyet atfedilnitir. Bu
kutsiyet Tuark topluluklarinda yukarida geilen medeniyetlerdeki gibi agetanrisi
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olarak kendisini gostermemekle beraber, tanridaaniara sunulan bir ar@an olmasi

hasebiyle kutsalllk tamaktadir. Bu nedenle ate ilahi, tanrisal bir boyut
kazanmaktadir. Tanrisal gucin yeryuzindeki tecedlsrak kabul edilir. “Orta Asya
Tark boylarindan Yakutlar, Bé&rtlar, Kirgizlar bu konuda ©Onemli vyer
tutmaktadir.”(Cayci, 2012: 14).

Altay Tatarlari arasinda Tanri Ulgen’in, insanlates yakmayi @rettigine dair dgisik
efsaneler anlatilir. Bunlarin birinde Tanri Ulgdimae biri siyah biri beyaz olmak (izere
iki tasla gelerek bu iki tgla insanlara ate nasil yakacaklarini @etir. (Holmberg
1927'den aktaran Kirci, 1998: 398). Tanr Ulgenairiara atgin nasil yakilacgini
Ogrettikten sonra “bu age atamin kudretinden ¢a dizmis atetir dedi. Bundan
dolayidir ki Altaylilar ve Yakutlarda sadece cakmiakindan elde edilen agekutlu
sayllmaktadir.” [nan, 1995: 66).

Ates, Turk gelenginde ocak kultd icinde 6nemli bir yer tutmanin yama tipki Hindu
inancinda oldgu gibi kurban torenlerinde insanlarin kurbanlartanriya ulatiran
kutsal bir sembol olarak kabul edilgtir. Insanlarla tanri arasindagkuran, insanlarin
yakarglarini ve adaklarini tanriya sunan, insanlarinité@maberlemesini sglayan bir
araciseklinde tasavvur edilerek kutsal bir sembole domigttir. “Altay irki halklarinin
atese yukledikleri dger 6nem ise a$é ¢ssitli tanrilara sunulan kurbanlari iletme gorevi
idi. Boylece atge konulan her sunu gtesondiirme amacina yonelmezdi. Ozelliklgrar
Ust katmanlarindaki tanrilara sunulan kurbanlarts araci olurdu.” (Holmberg,
1927°'den aktaran Kirci, 1998: 401). Orta Asya Térkide atgin, tanri dgil, tanri ile
insanlar arasinda Ppakuran, insanlarin kurbanlarini tanriya ileten hnaci olarak

kullanildigini Ogelsoyle ifade eder:

“Kurbanlar gbge ileten, “Ulu atg” : Ulu-ates, Ulug-ot, bu durumda tapinilan
bir tanri desil; 6nemli haberler ile kurbani gge ileten bir vasita, bir arac
oluyordu. Tanriya bir tenmy@a gosterme idi. B tesirlerin az girdgi c¢ok
kuzeylerdeki Beltir Turkleri kurbani ulu ate tam olarak koyuyorlardi. Ulu ate
mukaddes dguda yakiliyorduJ/kram ise batida yakilan Kiiciik atekicik ot’'tan
pisiriliyordu. Tanrinin payi, ulu atgen iletiliyordu. Ancak bu Ulu Tanri, ate

tanrisi dgildi. Bunlar gok 6nemli noktalardir.(Ogel, 1998: 497).
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Islamiyet'in benimsenmesinden én§amanizm’in yaygin oldgu Orta Asya Tirk
topluluklarinin neredeyse tamaminda kurban torerder atg vardir. “Samanistlerin
yaptgl her térende muhakkak atéulunur; kurbanlhk hayvan herhangi bir ruh igin
olursa olsun bir parcasi 6nce @ateihuna sunulur.” ihan, 1995: 71)islamiyet’in
benimsenmesiyle beraber Turk topluluklari arasiadge yiklenen kutsal anlam
zamanla 6nemini yitirerek adaklarin, kurbanlaruma de yakasgiarin tanriya ulgmasini
sgilayan; tanrinin yeryluzindeki bir tecellisi olma fias kaybetmgtir. Sadece ocak
kaltd ile ilgili gelenek ve goreneklerdeki yerineim Orta Asya’da hem de Anadolu’nun

bazi bolgelerinde hala muhafaza etmektedir.

Uc buylk din Yahudilik, Hiristiyanlik véslamiyet gibi semavi dinlere bagtmizda bu
dinlerde atg@n sembolik kullanimina dair bazi belirtilere rastiak mimkundur. Bu
dinlerde tabii ki atg tanrisi oldgunu iddia etmek imkénsizdir. Bu dinlerin Ggtinde de
atesin cezalandirici, arindirici ve temizleyici vashetinde durulmaktadir. Bu konuya
“Koruyucu, Arindirici ve Cezalandirici Bir Unsur &k Ate” boliminde detayl
olarak dginilecektir. Bununla beraber, 6zellikle, Yahudille Hristiyanlikta atg ilahi
kudretin yerytzindeki bir tecellisi olarak semboltkr anlamda kullaniimaktadir.
Tanyu, (1991: 54) agee ilgili bu deyim ve ifadelerin b&a dinlerden sizmi
olabilecgini iddia etmektedir. Yahudi inancindaki bazi riedler Tanyu'nun bu
iddiasini destekler niteliktedir. Orgi@ Hz. Adem tarafindan yakilgina inanilan,
kurbanlarin takdim edilgi yerde Manasseh hukimdarina kadar surekli yanasaku
atesle ilgili rivayetler bize Mecusi inancindaki kutsatei hatirlatmaktadir. Yahudilik
inancinda “dinyevi ateise gehinnom (cehennem) qtelen yaratilmgtir.” (Tanyu,
1991: 54).

Eski Ahit'e baktgimizda bircok ayette Tanri’'nin atgeya ik seklinde zuhur etgini
gormekteyiz. Kur'an’da da zikredilen Allah’in Hz. ida’ya atg seklinde goriinmesi

hadisesi Eski Ahit'tgu sekilde gecmektedir:

“(2) Rabbin melgi bir calidan yiikselen alevlerin icinde ona gorundusa bakti
call yaniyor, ama tukenmiyor. (3) “Cok garip” diyllsiindu. “Gidip bir bakayim
cali neden tukenmiyor!” (4) Rab Tanri, Musa’nin lakigini gértiince calinin

icinden “Musa, Musa” diye seslendi. Musa “Buyur” die (5) Tanr “Fazla

14



yaklasma” dedi. “Cariklarini ¢ikar ¢inkl baskin yer kutsal topraktir.”(Cikis, 3:
2-5).

Yahudilikte Rabbin bir bgka tezahlr bigimi desiktir. Bu s1gin kayn&i da yine atsgtir.
Rabbin, bir atg situnu iginde, geceleyin yonlerini bulabilmelegini israilosunun
onunde yoradglu rivayet edilir. Buna dair Eski Ahit'te bircok age rastlamak
mumkundur: (21) Gece gundiz ilerlemeleri icin Réindjiz bir bulut situnu iginde yol
gostererek, gece bir atesitunu icinde sik vererek onlara dnculik ediyordu. (22)
Gunduz bulut stutunu, gece aitunu halkin 6ntinden eksik olmadi (§jki3: 21/22).
Yine bir baka ayette; (19) Sonra Rab Siyonddain her yanini, orada toplananlarin
Uzerini gindiz bulutla gece dumanla ve parlak alévtecek. Yucedi onlarin Gzerinde
bir 6rtii olacak fsaya, 4: 5). “On emrini almadan 6nce Hz. M(sa kavi8ina dginin
etezine getirdi. D& tutlyordu, ¢inki rab onun Uzerinesaitgnde inmiti (Cikis, 19/18,
24/17). Sina tecrubesi yahudi kutsal kitabindalss dasvirinin temelini olgturur.”
(Tanyu, 1991: 54)

Hiristiyanlikta da ister agaster sik olarak Kutsal Ruh’un yerytziindeki tezahirine dai
cok sayida ayet bulunmaktadir. Eski Ahit’in bir dev olarak kabul edilen Yeni Ahit'te
yukarida Eski Ahit'ten alintilanan ayetleri destaiédn ve Hzlisa tasvirlerini rivayet

eden ayetlerde Hisa “gozleri alev alev yanan ateseklinde yer almaktadir;

“Tiyatira’daki kilisenin melgine yaz. Gozleri alev alev yanan gde ayaklari

parlak tunca benzeyen Tanri'nigla séyle diyor” (Vahiy, 2: 18), “Go6zleri alev
alev yanan ategibidir. Basinda ¢ok sayida tag var. Uzerinde kendisindeskba
kimsenin bilmedi bir ad yazilidir.” (Vahiy, 19: 12)

Bunun yani sira Hiristiyanhkta Kutsal Ruh’un yeryire “atg dilleri” seklinde indgi
inanci dikkate dger bir bgka husustur. “Hamsin yortusunda Kutsal Ruh §atgleri”
olarak yerylziine iner.” (Chevalier ve Gheerbra®96t 379) Resulleririsleri ikinci

boliminde Kutsal Ruh’un gelisu sekilde rivayet edilir:

“(2) Ansizin gokten, sert bir riizgarin gsii andiran bir ses geldi ve bulunduklari
evi tumiyle doldurdu. (3) Ageen dillere bolintp her birinin Gzerine korgunu
gordiler. (4) Imanllarin hepsi Kutsal Ruh’la doldular. Ruh’un anl

konwturdugu baska dillerle kongmaya baladilar.” (Resullerinisleri, 2: 2- 4)
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Islamiyet'te ate kiilti olmamakla birlikte Kuran'da aga iki tirli ifade edildgi
gorulmektedir. Bazi Misliman toplumlardasakéiltini animsatan bir takim semboller
veya ritueller varsa da bunlar,ska inanglardan alinmadiislam’in 6ziinde olageyler
degildir. Islam dininde yeryuziindeki atediger dinlerdeki gibi kutsali sembolize eden
bir kult olarak dginulmemgtir. Daha ¢ok mecazi bir anlatim veya ifadesdalgimidir.
Yukarida da ifade eftimiz gibi bu mecéazi ifade daha c¢ok iki yonlu ortag¥kar ve
“nar” ve “nar” sdzcukleri ile bu ayrim katanir. “Nar” yani cehennem afie Allah’in
gazabinin bir tecellisi olarak kutsal kitapta yBr.&NGr” kelimesi ise “tanrinin gigini
dile getirir. Tasavvuf dilinde tanri binGr kayng’'dir.” (Hangerlioglu, 1975: 459). dik
anlamina gelen bu kavraislam tasavvufunda bu evrenin g$rilaninda zuhur eden
Allah ve Allah’tan gelen herey icin kullanihir. Orngin Allah icin ndr deyimi
kullanilirken “Allah semalarin ve yeryuzinin ndraduNdar, 24: 35) ayni zamanda

Kur'an veislam peygamberi Hz. Muhammed icin de bu deyim kuldoilmektedir.

Islamiyet'te ilahi, uhrevi olanin n0r veyaik olarak telakki edilmesi @er inanc
sistemlerindeki gibi ate bir kutsallik kazandirmagtir. Ancak, kutsal veya ilahi olanin
ates, I1stk seklinde tecelli etmesi ger inang¢ sistemleri ile bu anlamda @ttiglinu
gostermektedir. Orrgn Eski Ahit'te Rabbin Sina'da Hz. Musa'ya ateeya $ik

seklinde gériinmesi hadisesi Kur'an’da da benzemtligide aktariimaktadir:

“(29) Ve Musa, sonunda, bu slreyi doldurup da ayllesbirlikte (¢olde) yola
ciktiginda Sina Dgi'nin yamacinda bir ate gordl, (ve) yanindakilere: "Siz
durun,” dedi, "ben (orada) bir agegbrdiim; size oradan belki bir haber yahut (en
azindan) 1sinmaniz icin (bir tutam) twious odun getiririm" (30) Fakat oraya
yaklasinca, o kutlu yerde, vadinin gayamacindaki (yanan)gac yonunden
kendisine: "Ey Musa, Benim Ben, Allah: AlemlerinbBi#”diye seslend?.
(Kasas, 28; 29- 30)

“(120) Hani, o (uzakta) bir ategdérmiy ve ailesine: “Siz burada bekleyin; ben bir
ates gordum” demjti, “belki size oradan bir tutam kor getiririm yahwrada
atesin yaninda bir yol gosterici bulurum”. (11) Fakateae yaklainca bir ses ona
“Ey Musa” diye seslendi. (12) “Benim, Ben! Senin ! Oyleyse artik
pabuclarini ¢ikar! Ve bil ki, sen iki kez kutluirhi vadidesin.” (Taha, 20; 10-
12)
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Tanyu (1991: 55) bu ayetlerdeki gite vahye muhatap olmak igin bir vesile olarak
kullanildigini ifade etse ddslam tasavvufunda Allah’'in oradaik veya nlr olarak
tecelli ettgine ve hakkin nGrunugualarinin Hz. Musa’ya agegibi gortindigine dair

cesitli gorusler bulunmaktadir. Bunlarin birini Kanisoyle izah etmektedir:

“Sdfiler atey (nar) derler ve onunla Hakkin sdretlerle zuhOrl@astederler. Bunu
sOyle aciklamygtik: Hak butin mefhumlarda zéahir, ayni zamanda &keyistan
batin olunca, kendisine bakansikiHakki her seyde gormeklesasirir: Hak
tecelligahlariyla tecellisinden perdelenir. Boyldé Hakka bakan, mevcutlarda
zuhdru esnasinda vagini gormekten perdelenir; mevcutlar Hakkin varlik
narunun ginlardir. Bunun yanisira Hakkin hayatini, ilmikiydretini, iradesini,
isitmesini ve gormesini de gormekten perdelenir. 8yl bunlar sayesinde
Haktan perdelenmek, mecdasilik, yani ikilik gormekikilik gérmek Hakka ait
naraniligi halka ait nara (atg) benzetmektir.'(Kasani, 2004: 554).

Goruldigu Uzereislam dininde de mutlak giic ve kudret sahibi yaraonsuz birsik
veya narseklinde tasavvur edilmektedir. Ancak bugin yeryuzindeki gercek ate
ili skisi, atein 151k vermesi, aydinlatmasi gibi 6zellikleri Gzerindeenzerlik kurularak
mecazi bir boyut kazanmaktadir.

1.4. Arnndirict, Koruyucu ve Cezalandirici Bir Unsur Olarak Ates

Kutsal bir sembol olarak; mitolojilerde, kultir-in@ sistemlerinde tarihten bugine
onemli yer tutan ate tarihsel sureg igerisinde g vasiflar kazanmgtir. Bunlardan en
belirgin olanlari atgn koruyucu, arindirici ve cezalandirici gicudurtes bu
Ozelliklerine neredeyse butin milletlerde, medettéyde, kultlrlerde, dinlerde
rastlamak muamkundur. Afe bu gibi vasiflar yiklenmesinin altinda yatan meelelen
biri atesin dogasi veya yapisi ile alakalidir; Ate yakici, g6z kamgirici, hipnoz edici
yonleri insanlara ilham kaygaolmus ve buradan hareketle gitg insanlari tipki vagi
hayvanlardan korumasi gibi kotl ruhlara, blyulese, koti diyebilecgimiz her seye
kargl insani koruyaga inanci zamanla gindelik hayatinsigie ritiellerinde kendisini
gostermgtir. Baska bir neden olarak da insanlarin sateykledikleri kutsaligl veya

atesin, yerytzinde ilahi kudretin tecellisi olgu inancini gésterebiliriz; Sonsuz ndr’un,
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Isigin yeryuziundeki bir yansimasi olan a&dbette ki kutsal olmasindan 6turd insanlari
koruyacak, arindiracak, cezalandiracak bazen ddarehrarak arindiracaktir.

Masallara, destanlara, efsanevi anlatilara, kutsadtinlere bakfiimizda atgin
koruyucu, arindirici ve/veya cezalandirici yonlerimlduguna dair inancin yaygin
bicimde insanlar arasinda ortak aidugorilmektedir. “Temizleyici ve yenileyici ate
sembolld Amerika’dan Japonya’ya gtérektir’ (Chevalier ve Gheerbrant, 1996: 379).
Bu temizleyicilik dsa hitap eden maddesel bir temizlenme veya yenileolalglecei
gibi i¢sel, ruhsal veya manevi diyebilgomiz bir yanma, temizlenme, arinma ve
yenilenme olarak dini gretilerde, inan¢ sistemlerinde anlam yUkleiioii goriyoruz.
“Buda Hinduizm’'deki kurban agei icsel, manevi ateile desistirdi. Bu i¢csel atg dis
kabuyza niufuz eden onu aydinlatan ve yok eden bilgi amlanda geliyordu ayni
zamanda. “Alevi kendi icimde yaktim... Kalbim ocakev ise benfiimin, nefsimin
terbiye edilmesidir."Bamyutta-nikayd.: 169)” (Chevalier ve Gheerbrant, 1996: 379).
Goruldigui gibi nefsin kendisi de koéti olarak tanimlagmie nefsin alev alev
tutusturulmasi terbiye veya yenilenme olarak tasavvuinestir. BOylece atg, insani
kendi nefsinden dahi koruyan ve insani ondan arandtemizleyen bir 6zellik edingi

oluyor.

Bundan bgka yukarida da bahsdiiimiz gibi atgin insani kendisi dindan gelen bir
takim kotucul guclere karkorudyu inanci 6ncelikle Hindistan’da ¢ok yaygin bicimde
kendisini gostermektedir. Oliilerin ate yakilmasindan evlilik térenlerine kadar birgok
toren ve kutlamada at@ bu yonine vurgu yapan ritiellere rastlamak ktieve
muhtemeldir. “Evlenmelerde kutsal atdutusturulur. Cenaze torenlerinde &lindn
cesedinin yakildy yere kutsal ategoturilir ve toreni idare eden din adami bylatég
ayri yerden odunlar tuturur. Olinin ruhunun yanmayan iskeleti giyianailarak
dumanla birlikte g@e yikseldgine inanilir’ (Tanyu, 1991: 53). Bu alintidan da
anlgsilacagzl Uzere Hint toplumunda cesetlerin gige yakilmasinin nedeni ate
temizleyici, glinahlardan arindirici giiciine daimnigtar. Rigveda ilahilerinde agganrisi
Agni'ye yapilan dualarin gaunda atg tanrisinin insanlari kétt ruhlardan korumasi igin
yakarglarda bulunulur. Kurban torenlerinde ggesunulan adaklarda insanlar sate
tanrisindan birtakim isteklerde bulunurlar; satanrisinin kott ruhlari onlardan uzak

tutmasini ve ruhlarini arindirmasini isterler. sAtee kurulan bu bg hayatin bittn
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onemli donim noktalarinda, gom, evlilik, 6lum vs. gibi, bir ritiekeklinde kendisini
gOsterir.

Atesin temizleyici, arindirict bir gice sahip olglina inanan toplumlardan biri de
MecUsilik’in hakim oldgu eskilran medeniyetidir. Zergtitin kendisi yaratilmangibir
nurdan ve atgen yaratiimgtir bu inanca gore. Zergflin ateten yapisi zamanlian
toplumunda ate kiltiniin gekmesine ve ate bazi giclerin atfedilmesine neden
olmustur.

“Zerdust zamaninda yuce bir varlik olarak kabul edilen hivlazda’nin nuru,
sonralari da atgin ihtiva ettgi yaratilmamy bir 151k olarak digtnuldd, boylece
ates kulth gelsti. Zerdst'ln getirdigi dinin ahiret inancina gére muhakeme
sonucunda koétulerin ageve erimjy madenle cezalandirilacaklarina inanilirdi.
Ates kotuligli temizleyecek veeytanla butinlgenlerin  dyindakiler Ahura
Mazda’'nin ulkesine gireceklerdir(Tanyu, 1991: 53).

Muhakeme neticesinde kotulerin gleecezalandirilaga ve bu cezalandirma neticesinde
kotllerin arinarak cennete girggeinanci Islam dininde de mevcuttur. Bu konuya
ileride deginilecektir. Atesin hem temizleyici hem de 6lum 6tesi bir ceza unsaldysu
inancina birgok medeniyette rastlamak mumkuindiunl&uarasinda eski Misir, Babil
medeniyetleri de gdsterilebilir. Kur'an’da da zidilen hadisede Kommagene
Kralliginin krali Nemrud Hzibrahim’i cezalandirmak igin age atmstir.

“Eski Misirda ve Babil'de de atekllti vardi. Bu medeniyetlerde gi& 6nemli
Ozellik arz ediyordu: Cezalandirma ve temizleykciBunun icin gkence genelde
atesle yapiliyordu. Hz.Jbrahim’in kavmi tarafindan aje atildgini ve atgle

cezalandiriimak istengini Kur’an-1 Kerim’den @reniyoruz.” (Caycl, 2012: 14).

Samanizm etkisindeki Orta Asya Turk topluluklarinakbgimizda onlarda da age
benzer gucler yuklengini gbrmekteyiz. Bu gucleri kisaca 0zetlemek gemkiatgin

temizleyici, kotl ruhlardan ve hastaliklardan karcy old@gunu séyleyebiliriz:

“ Samanistlerin inancina gore ateher seyi temizler, kott ruhlari kovar. Altinci

yluzyillda Bati Gokturk hakanina gelen Bizans elgileratesler arasindan
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gecirmilerdi. Mogol saraylarinda da bu adet vardi. Bu toren elcibeigelmesi
muhtemel olan kétii ruhlari kovmak icin yapilirdfihan, 1995: 68).

Atese kutsallik atfedenSamanist Turklerde aggn kutsal ruhunun onlar her tarld
kotulikten ve hastaliktan koruyagaa inanilirdi. “Tark-Mgol topluluklarinin
inanclarinda ¢ok kutsal ate bir ruh oldguna inaniimaktaydi. Agn temizleyici, kotl
ruhlardan ve hastaliklardan koruyucu bir unsur gldkabul edilmektedir.” (Coruhlu,
2002: 49).

Semavi dinlere bakiimizda bu dinlerde de ata temizleyici, arindirici, cezalandirici
veya cezalandirarak temizleyen, arindiran, yenileykya eden guclerinin olgunu
gormekteyiz. Kutsal kitaplarda ate bu yonleriyle veya gicleriyle ilgili ayetlere
rastlamak moumkuanddr. Yahudilik'teki kurban gtekdltinin tgidigi sembolik
anlamlardan biri de agke birlikte gunahlardan temizlenme ve arinmadir.nila
beraber atge Rabbin insanlar Uzerindeki O6fkesinin, kizggnhin gazaba, cezaya

donsms halidir ayni zamanda.

“(19) Bundan 6turi Egemen RAByle diyor: “Hepiniz curuf gibi oldgunuz igin
sizi Yergalim'in ortasina toplayacam. (20) Eritmek icin atke Gfleyerek gimgi,
tuncu, demiri, kwunu, kalayr nasil potaya atiyorlarsa, ben de Ofleeml
kizginlgimla sizi toplayacak, kentin ortasina koyup eriggoe (21) Sizi
toplayacak, 6fkemin agmi Uzerinize Ufleyegem; siz de kentin iginde eriyip yok
olacaksiniz. (22) GuUmu potada nasil erirse, siz de kentin icinde 0&yle
eriyeceksiniz. O zaman uzerinize kizginli dékenin ben, RAB oldumu

anlayacaksiniz.{Hezekiel, 22; 19- 22)

Yahudilige nazaran merhamete ve sevgiye daha c¢ok vurgu gyapilinen
Hiristiyanlikta da atgn bir ceza unsuru old@wna dair ayetler yer almaktadir. Kuran'da
zikredilen Hz. Lut kissasi Yeni Ahit'te de naklediéktedir. “Lut'un gunlerinde de
durum ayniydiinsanlar yiyip igiyor, alip satiyor, tohum ekiyor gapiyorlardi. Ama
Lut'un Sodom'dan ayrilgh gtin gokten atge kukurt ygdi ve hepsini yok etti.” (Luka,
17; 28- 29) Pek cok ayette cehennengiagevurgu yapilarak agen insanlar arasinda
hikim verilmesinde kullanilacak bir nevi arac @dubelirtiimektedir. Hiristiyanhk

inancinda bilindii gibi su ile vaftiz edilir. Yeni Ahitte Hz.isa kendisinden sonra
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gelecek olandan bahseder. O’'nun insanlagleteaftiz edecgini ve kendisinden ustin

olacaini soyler.

“(11)Gerci ben sizi tovbe icin suyla vaftiz ediyoruama benden sonra gelen
benden daha guclidir. Ben O'nun cariklarini ¢ikayenhile layik dgilim. O sizi
Kutsal Ruh'la ve atde vaftiz edecek. (12) Yabasi elindedir. Harmaninyer
temizleyecek, aayini toplayip ambara yacak, samani ise sonmeyen stde
yakacak.”(Matta, 3; 11- 12).

Bu ayetlerde islam peygamberi Hz. Muhammed'den haber veriimektediz.
Muhammed'in, insanlari tdvbe etmesi, ginahlarinaglanmasi igin atde korkutacgini
onlar atgle vaftiz edecgini bildirmektedir. Gercekten déslam dinine bakgmizda
atesin bir ceza unsuru olarak kullanifgdive cehennem ag@den sik sik bahsedilgli
gorulecektir. Allah, murdari temizden ayirt etmek icin ve birmerdar kismini birbiri
Uzerine bindirip hepsini bir araya getirmek ve topwbirden cehenneme koymak igin
boyle yaparlste bunlar o hiisran iginde kalanlarin ta kendilefidEnfal, 8; 37). Yine

baska bir sirede bu durugdyle tasvir edilir:

“(7) (Inkar edenlere): "Ey Kkafirler! Bugin o6zlr dilemeyirBiz ancak
islediklerinizin cezasini ¢ekeceksiniz." (denili8) Az daha 6fkeden catlayacak.
Her ne zaman oraya bir topluluk atilsa, onun bedgibnlara: "Size korkutucu bir
peygamber gelmemmiydi?" diye sorarlar. (9) Derler: "Evet, bize uya geldi
ama biz yalanladik ve Allah hi¢cbgey indirmedi, siz ancak buylk bir sapiklik
icindesiniz." dedik.”(Mulk, 67; 7- 9)

Gunahkarlarin cehennem gtale arindiktan, temizlendikten sonra cennete ggiae
inantlir. Kuran’daki ayetlerin yani sira pek cokdisde de cehennemden bahsedilirken
veya d@rudan cehennemi ifade etmek icin sé¢é® bahsedilir. Aagida aktaragamiz
hadislerde atgn insanlarin nefislerini terbiye etmeleri noktadanne kadar énemli bir

uyaricl unsur oldguna karet edilmektedir.
“...Allah atesi yarattigl vakit Cebrail’e:
—'Ey Cibril! Git, cehenneme bak’ buyurdu. Cebraittg cehenneme bakti.

Sonra geldi ve:
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—-Ey Rabbim!/zzetine yemin ederim ki, cehennemi kiitirse ona asla girmez,
dedi.

Allah, cehennemiehvet c¢ekicgeylerle donatip:
—‘Ey Cibril! Git, ona bak’ buyurdu. Cibril gitti veeehenneme bakti.
Sonra geldi:

—-Ey Rabbim!/zzetine yemin ederim ki, hicbir kimsgatida kalmadan hepsi
cehenneme girer diye korktum, dedEbu Davut 4744 ve Tirmizi 2685)

Cehennemin nefsin arzulariyla datildigi, cehennem ageden uzak durmak igin
insanin nefsini 6nce bu diunyada hesaba cekmesinueyakmasi gereldi inanci
Buda'nin manevi atgyle paralellik gostermektedir. “Cehennem sate sik sik
hatirlayin! Onun sicakl siddetli, dibi derin ve kamcilari demirdendir!”(Tiim 2701)
hadisinden de hareketlslam peygamberinin, Hisa’'nin da rivayet et gibi insanlari
atesle vaftiz ettgi, onlari cehennem aggle korkutarak bu dinyada manevi bir

olgunluga ersmelerini sglamaya caktigi gérilmektedir.

Sonug itibariyle ilkel dinlerden semavi dinlere dea yeryltzinin pek cok
cografyasinda ate bazi gucler yiklenntir. Bu gucler arasinda aia temizleyici,
arindirici, koruyucu, cezalandirici yonleri 6ndémgektedir. Her toplum ate yukledgi
kutsiyet mertebesinde bu vasiflardan bir veya lgitkaatge yuklemstir. Bu anlamda
atesin, insanlarin hayal dinyalarina katkigkadigini ve atele ilgili edebi imge ve
mecazlar olgturulurken atgin bu yonlerinin g6z éntinde bulundurufgunu belirtmekte

fayda vardir.
1.5. Atesin Dogasi ve Diyalektgi

Ates dogasi gergi hem nesne hem de 6zne olma vasfina sahiptirnkasibicimde ne
sadece nesne ne de sadece 6zne olarak tanimlamaatigyabu 6zellginden b&msiz
bir varlik veya olgu olarak ele algimizda d@asinda sakli yatan i¢ cglilerin atesi
surekli bir devinim ve désim halinde tuttgunu goruriz. Bu bélimde, bu ic gdier
Uzerinde dururken “agen dogas!” ile birlikte “atgin diyalektigi” ifadesi de

aciklanmaya calilacaktir. Aslinda i¢ ¢ejkiler ortaya c¢iktginda “atgin diyalektigi”
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ifadesinin de genel bir gercevesi de cizinolacaktir. Ancak yine de bu glamda,
atesin 6zunu olgturan celgkileri aciklamaya ge¢meden once diyalektik s@ziiiin

felsefi ydonine c¢ok fazla gexmeden kavramsal boyutuna kisacgidenek istiyoruz.

Burada diyalektik kavraminin 6énem arz eden iki ydartaya cikmaktadir: Birincisi;
nesne, 6zne, olgu, varlik veya ifadenin kendi 6&lbidtakim i¢ celikiler ihtiva etmesi
ya da aklimizin vargin 6zine dair bir yanilsama gganasi ve vargin 6zinde bazi
celiskiler oldusu kanisina varmasidiikincisi; bu celgkiler neticesinde strekli bir

devinim, dongum, deisim ve dongl meydana gelmesidir.

Gaston Bachelard, ata ihtiva ettii celiskilerin bazi karmgalara yol acgini iddia
ederek bu karnyalari, Promete, Empedokles, Novalis ve Hoffrgeklinde siralayarak

atesin tin c6zimlemesini yapar. Af@ nasil bir olgu oldgunusu sekilde ifade eder:

“Ates herseyi aciklayabilecek ayricalikli bir olgudur gkr yava desisen hersey
yasamla aciklanabilirse, hizli dgsen hersey atgle aciklanabilir. Ate en ileri
dizeyde canh gedir. Ateg, kisiye 0zgu duyular icerir ve evrenseldir. O
yliregsimizde yaar. GoOkylzinde yar. Maddenin derinliklerinden yikselir ve
kendini sevgi gibi sunar. Geri maddenin derinlikier iner ve kendini gizler,
sikstirilmis nefret ve 6¢ gibi. Tim olgular arasinda birbiring iki deseri, iyiligi
ve kotuligli, ayni acikhkla tayabilen tek olgudur. Cennettesik sacar.
Cehennemde yakar. Atdathdir ve ate iskencedir. Mutfaktir ve kiyamettir.
Ocagin basinda usulca oturan ¢ocuk icin bir hazdir; alevida fazla yakindan
oynamak isteyeni cezalandirir. Atgbneng, ate saygidir. Koruyucu ve mughi
bir tanridir, iyidir ve koétudur. Kendisiyle ¢ekiye digebilir.” (Bachelard, 2007:
17-18) .

Atesin, kotuden, kotucul olandan insanlari korumasi, tukiglt temizlemesi,
gunahlardan arindirmasi site diyalektik yapisinin, dgasinin bir géstergesidir. Bir
yandan ilahi, kutsal birsik veya nurseklinde insanfii aydinlatarak insargunun bu
dinyadaki macerasinda ona yol gostermesi veyaitizanrinin bir tecellisiseklinde
cennette simasi, dger yandan cehennem git®lup bir gazaba donérek yakici, yok

edici vasiflara buriinmesi ate diyalektik yapisini aciklayan i¢ cghilerdir.
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Hem olumsuz bir unsur olarak kotuyu, kotgilitemsil etmesi, hem de olumlu bir unsur
olarak ilahi olanin tezahirgekline biriinmesi onun, surekli bir devinim ve dgiima
halinde olmasini ggamaktadir. D@iserek dgistiren, donigerek dongtiren, hareket ve
fiilinin hem nesnesi hem 6znesi olan @atesi, sk, renk iliskileri baglaminda butin
varliklarin 6ztinde var edici bir unsur olarak bulumtesi bu anlamda yaratici bir unsur

olarak goren filozoflarin anda Heraklitos gelir:

“Heraklitos’un da bglica ilgisi Miletliler gibi, varlik sorununa yoneligtir. O da
0z varlgin butun dgisiklikler icinde birligini yitirmeyen o gergek vagin, o ana
maddenin ne oldtunu argtirir. Ona goére, evrenin temel maddesi site Ates,

batin var olanlarin ilk gercek temelidir, butiin kekarin birli gidir, icinde btin
karsitlarin eridigi birliktir.” (Gokberk, 2012: 24).

Her seyin sirekli hareket ve @dsim icinde oldgu gorisine dayanan Heraklitos
felsefesinde ate butun kagitlarin iginde eridgi birlik kazandg bir ilkedir. Nitekim

Antik Yunan’'da Heraklitos ile bdayan diyalektik diinya gogia 19. yuzyilda Hegel'e
kadar devam eder. Nitekim aite kutsal ve ebedi bir zat olarak Bw inan¢ ve

distncesinde 6nemli yer tugunu belirtmek gerekir:

“Heraklitos, hergseyi surekli hareket ve gaim icinde gérmekle birlikte biri ate
digeri logos olan iki dgismez ilkenin varffina inanmaktaydi. Nitekim Batr'da
Antik Yunanl Heraklitos'tan 19.yuzyilda Hegel'edka, Dosu'da ise Zerdjtlik,
Lao Tsu, Maniheizm, Hinduizm, Budizm, Yahudilikigtlyanlik ve /slam gibi
blyuk dinlerin dinya goslerinde kasitlik ve dgisim (olus ve bozulg) ilkesi,
evren ve hayatl yorumlamanin temel kriteri aftou Atesin kutsal ve ebedi bir
zatl, logosun ise Btan ayagl desismekte olan evrenin icindeki sabit diizen ve
ahengi sembolize egii Heraklitos teorisi mikemmel bir mistik dinya génte

isaret etmektedir.”(Seriati, 2012: 125).

Dolayisiyla buradan hareketle ggekutsallik atfedilmesini de yine aie diyalektik
dogasina mal etmek miumkundur. Aite herseyin 6z olgu ile ilgili Promete mitinde
de yer verilir. Prometheus ¢camurdan yagatkadin suretindeki eserini canlandirmak

icin atesi kullanir:
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“Prometheus, gokyuziinde hegeye can vereneyin ate oldugunu gorur. Bu
atesten bir parca calargeytan-tersi adi verilengacin govdesine saklar.gAcin
0zU yava yavg yanar. Prometheus, onu yerytzine indirir. Camurgaptgi

eserini canlandirir. Bu, Hz. Musa tarafindan anlat ilk insanin hikayesidir;
Allah insana balgiktagekil verdi. Ona kendi ilahi ruhunu verdi, insanrsti Hak
uzere halk etti."(Begeng, 1974: 19).

“Bazi ilkel kozmogonilerde ate yuksek mevki verilip aten her seyin kayn&i
olduguna inanilir.”(Cirlot, 2001: 105). Lakin ger taraftan yikan, yok eden, tahrip edici
vasiflariyla baka bir dualitenin kgullarini s&layan bir varlik veya olgudur. A
diyalektik yapisi surekli devam eden, ardi ardieteiy balangic ve bitjler seklinde
nitelendirebilecgimiz bir devinim meydana getirir 6zinde. Bu, mahiye 6zunu
yitirdi gi anlamina gelmez; bilakis iki kuvvenin gizli vetidlii etken ve edilgen giclerin
onda her defasinda gigim sahnesinde bigekilden baka birsekle dongmesi demektir.
Bu bakimdan ateher an durum dgstirmekte; her durumda ayri sifatlara veshm
Ozelliklere sahip olmakta, bir durumdanska duruma ge¢cmekte ve her durumdgkba
bir nitelik kazanmaktadir. Ateyanarken ve yakarken halden hajekilden sekle,
renkten renge girerek durmaksizin birbirini takifee bir donguye dogén balangic ve

bitislerden ibaret bir dgaya sahiptir.

Ates bir yonuyle toprga yani bu dinyaya kga iken diger yonluyle g@e yukselir.
Istikameti ulvi olana dgrudur. “Bir Fulani gelengine gore “ate cennetten gelmedir,
cunkl g@e yukselir; su topraktan gelmedir, cunkigyaur olarak dger. Atesin dogumu
dunyevidir ancak istikameti cennetedir.”(Chevaier Gheerbrant, 1996: 379). Ate
bu iki uclu yapisi onun der elementlerle kurdiu etkilsime bali olarak da
degsismektedir. “Marius Schneider, bununla beraber, y@mnée veya fonksiyonlarina
bagll olarak atei ikiye ayirir: Ates-toprak eksenli ate(erotizmi, guneg isisini, fiziksel
enerjiyi simgeler). Atghava eksenli ate (mistisizmi, arinmayl, manevi enerjiyi,
yuceltmeyi simgeler)” (Cirlot, 2001: 105). Afa dunyevi-uhrevi cift yonlulgini gk
baglaminda ele algamizda atgin dinyevi yonu erotizmi, cinsel tutkularn ve ilisan
arasinda olgabilecek fiziksel enerjiyi temsil ederken uhrevinyd kisinin kendini
dunyevi ihtiraslarindan azade kilarak, tutkulammbese vererek manevi bir arinma ve

ylceltmeyi ifade etmektedir.
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Bu yonuyle atgn diyalektik dg@asi nesnel bilginin batunlikel nazaringnsaz.
Bilimsel bilginin nifuz edemeyege bu cift yonli yapisi sanat ve bilhasga icin
zengin bir imgelem havzasi eturarak bir yandan sanatin nesnesine donudiger

yandan;

“ kel durumdaki insan zihninimjiri ve bilgisi ile atey 6niinde diiinmekle geftiginin
belki de ayrimina variimangtir... Ocagin bainda dileyen adam (homme révant)
derinliklerin ve gelecgin adamidir. Ya da daha iyi bir dele, ate, disleyen insana
gelismeye acik bir deringin dersini verir.” (Bachelard, 2007: 68- 69)

Diyen Bachelard’in goglerinden hareketle agm; sanatcinin veyasairin  hayal
dunyasinda ilham verici, ufuk acici, harekete gacibir unsur olmasi bakimindan
sanatin 6znesi konumuna ggidi soyleyebiliriz. Ayrica atg bu yonlyle insani
gercekten ideale, maddeden manaya, tabiattan t@leisine geciren sanatsal bir imgeye

dontmektedir.
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II. BOLUM: TANZ IMAT'TAN 1IKINCI MASRUTIYET'E TURK SIiiRINDE
ATES

2.1. Ates Imgesi kiginda Yeni Fikir, Diisiince ve Kavramlar

Insan varolsunu tamamlamak icin tanrilardan cadatele veya cennette yegiyasak
meyve ile elde etfi akil, biling ve basiret dolayisiyla kendini ygtimeye, kendi eliyle
daha iyi bir yazgi yaratma cabasina duyuduinancla aslinda bir sorumluluk
yuklenmitir. Nitekim Osmanh aydini da bu saikle harekeeret icinde bulundiu
toplumun yazgisini dgstirebilmenin ¢abasi ve gayreti icinde olgtwr. Tanzimat
devrinin ilk ideolojisini medeniyetcilik olarak tamlayan Tanpinar medeniyet fikrinin;
“Mesrutiyetcilik”, “Osmanlicilik”, “Islamcilik” gibi ideolojiler ¢iktiktan sonra dahkir
hayatimizi idare egtini sdyler. (Tanpinar, 2012: 159). Dolayisiyla Tamat'tan sonra
farkli ideolojilere sahipairlerin eserlerinde ele algibir takim yeni fikir, digiince ve

kavramlarin “medeniyet” eksenindekillendigini sdyleyebiliriz.

Bu bdlimde Tanzimat ile birliktgairlerin eserlerinde dendigi akil, basiret, hakikat,
hirriyet, hamiyet, vatan gibi kavramlarin g@éeilgili unsurlarin olgturdusu imgeler

baglamindasiirde nasil §lendigine dair bazi tespitlere yer verilecektir. Ayridangs, Isl,

Isik, gundgumu ve gunbatimi kizig gibi atsle ilgili metafizik ¢cehrelerin;sairlerin

nesnel gergeklikten metafizik gergeddiuzanmasinda kaynakltd etmesi bu bélimde
uzerinde duragamiz diger bir konudur.

2.1.1. Ata, Akil ve Hakikat

Tanzimat sonrasi Turkiirinde sik¢a, Uzerinde durulan kavramlardan bianoakil
mefhumunun bu doénemgiirlerinde genellikle atg imgesi ile birlikte kullanildg
goruluyor. “Akhn ve Bilgelgin Sembolli Atg” boliminde 6zellikle Promete’nin
tanrilardan calgn ate bagta olmak Uzere agm; akil ve bilgelgin semboli oldgu
Uzerinde durmgtuk. Bati aydinlari her ne kadar rasyonalisgioiceyi Promete’nin
tanrilardan cal@y ates Gzerine iRa etse de rasyonalist diincenin akil mefhumunun
tamamini kaplamadgini belirtmek gerekir. Bati, aklin “ration” boyutiizerinde
durarak “reason” boyutunu gérmezden gelme Promete ageni; aklin “ration”
boyutuna indirgenstir: Bati, aydinlanmasiyla birlikte, akli sadecatfon” yoniyle ele
alip degerlendirmitir. “Ration” denilensey aklin nesnel digerceklgi kabul eden, idrak
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eden yonudur. Dolayisiyla Bati, Promete’nin tarmidzldgl akli sadece mantikcl
rasyonalizm cercgevesinde gdglendirerek hakikatleri idrak ve kabul eden aklin

“reason” boyutunu red ederek onu “ration”in boyunguna sokmstur:

“Rasyonalizm; mantik¢i, kuru ve hesapcl soyut akdnasinda rationdan
gelmekte olup aklin asil olgunu savunan bir ekolden ibarettir. Bu ekol, insana
ve topluma mantikli yénde hizli bir ilerleme veigeé kazandirmakla birlikte
insan ve toplumdaki bircok yonii de zayiflafiisan birgok giizellik ve gerin
mantikli olmad§ini reason vasitasiyla anlayabilir ve anlamaktadreason’in
batin yonleri, ration’in dglinceler Gzerindeki mutlak saltanati yluzindgdeviiz
hale geliyor ve yok olmaya yiz tutuyor. Clnki insstion’in sagkina déndgi
seylere de ilgi ve ihtiya¢ duyar. Tanriya tapmayhti hicbirgsekilde rasyonel bir
kural dezildir.” (Seriati, 2011: 27- 28).

Nitekim bu donem Osmanh aydininin akil kavramimkkdte almasi, bu kavram
Uzerinde y@unlasmasi Bati ile etkilgmin bir sonucu oldgu halde akil kavramina
rasyonalist dgiincenin otesinde daha genanlamlar yukledii gorilmektedir. Bu
donem sairlerinin akla verdikleri dnem (zerinde kisaca ditktan sonra yukarida
deginilen aklin ration ve reason boyutlari Gzerindémeimsairlerinin bu boyutlardan
daha cok hangisine yakin olduklari incelenecek ki mefhumunun ateimgesi ile
nasil iliskilendirildigi, nasil kullanildgl dikkate sunulacaktir. Edebiyatimizda
yenilesmenin ve batililgmanin 6énclisu sayilaginasi’nin akla ne denli 6nem vefdli

edebiyat elgtirmenleri tarafindanslenen, tGizerinde durulan bir konudur:

“Sinasi, her seyden cok ve hegpeyden o6nce akla ve akilga buydk 6nem
vermektedir. Amenti’nun ilk maddesi olan Allah’dn@ varligina ve birlgine
iman yani tevhid konusunda da, aklin otorite olar@nikligina bagvurmasi
dikkati cekmektedir. Bu ise Dekartcilarin prenséunyarak, -aklin konu edingi
seyleri sipheyle sinadiktan sonra yeniden aklin kazanimédanina almak
anlamindan c¢ok- herseyi akil dlgiisine vurmak; insan aklina bir vahiy
mutlaklgini atfetmek anlamini icermektedir. Cunkd bu simdamakil, Kant’in
kullandg1 bicimiyle, tabir caizse boyunusan bir ise girismekte ve neticede
fizikotesinin bilinmezdini ilan ederek birgekilde iptal ylemi uygulamaktadir.
Fakat Sinasi’nin uyguladgl yontem sonug olarak benzer bir atmosfere acisa d
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s6z konusu tavri andirsa da aslinda kelam bilginiar “Allah’in varli g1 ve
birliginin ispati yollar’” olarak tanimladiklari metotlda belirgin bicimde
yakinlk arz etmektedir.(Akay, 1998: 35- 36)

Sinasi aklin dg gerceklgi idrak eden boyutunu glidleme, kainata yonelterek tanrinin
varhgini ispat etmek ister. Dolayisiyla 6ncelikle akfiration” boyutuna muiracaat

ederek Miunacat'tedyle der:
“Varli gin bilme ne hacet kire-1 alem ile
Yeter isbatina halk ef bir zerre bile.” (Sinasi, 1960: 5)

“Sinasi, siirinde bizi varlikla beraber Tanr’'nin da keina cikariyor.”(Kaplan, 2011:
33) Sinasi, yaraticinin karsina akil ile ¢cikma gayreti icindedir. Divan edetiindaki
yaraticlya ¢k ile ulsmanin gerekligi gorisine bir kalkgma diye
nitelendirebilecgimiz bu tutumunda engk ve tedirginlik oldgunu da ifade etmek
gerekir. Zaten bu tedirgirgini belli etmekten ¢cekinmeginasi. Akl ile diinyaya dalarak
kainatin her zerresinde ilahi gicigaretlerini Urkekce kdetmek ister. Dinamik bir
hayat ve din anlayinin kapisini aralamak igin akli sorgulamanin gkiighne inanan
Sinasi'nin, bata Allah'in varlgl ve birligi olmak Uzere bir takim konularin
sorgulanmasi karsindaki tutumu; c¢ocukluktan ergefei giren, akli melekeleri yeni
kazanan, yani akil ile yeni yeni taan birinin bazi soyut hakikatleri sorgularken
yasadgl tedirginligi, cekimserlgi ve endseyi tasimaktadir. Hakikat cergevesinde
degerlendirebilecgimiz tanri gibi soyut bir kavrami aklin nesnel gekiggi anlama
yetisi penceresinden bakilamaygic&uskusuna kapilar§inasi akabinde bu pencereyi
adi nazara benzeterek bu nazar ile tanrinin idddkreeyecgini soyler ve aklin reason

boyutuna yonelir:
“Goremez zatini mahlikunun adi nazari
Hisseder ndrunu amma ki basiret basai§inasi, 1960: 5).

Kaplan, bu beyitleri yorumlarkerSinasi’nin; yaraticinin varini akil ile ispata
girisiminin bir siphe alameti sayllamayagai, Sinasi’deki akilcilgin bir sonucu olarak
degerlendiriimesi gereksini ifade ederek Sinasi'de hentiz tamgliphe alameti yoktur.
Fakat akilcihk vardir. Akil ispat ister.”(Kaplan2006:228) demektedir. Burada
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Sinasi’nin “ration” ile “reason” arasinda bir ayrigaptgini goriyoruz. Hakikati idrak
edecek yetinin “reason” yani “basiret” olabilgea belirtir. ClUnkl “ration” yani
mahldkatin adi nazarinin nesne derceklikleri kavrayabileggni, Allah’in nurunun
idrak ve kavrawi icin basirete ihtiyac oldtunu belirtir. Sinasi bununla da yetinmez
hak yol aramanin akil icin vacib olgunu soyleyerek aklin insana hakikati arama

sorumlulgu yukledgini iddia eder:
“Hak yol aramak vacibedir akl-i selime
Tevfikini isterse Huda rah-ber eyler(Sinasi, 1960: 36).

Burada Uzerinde durmaya, glinmeye ve anlamaya ger iki onemli husus goze
carpmaktadir. Sinasi, aklin vazifesinin hak yolu, hakikati aramaldugunu iddia
ederek klasik manadaki Bati rasyonalitesinesikaresafeli bir tutum sergilemektedir.
Cunku daha once de gaildigi gibi Bati; Promete’nin tanrilardan cagdiakli, tanriya
kargl sava acarak onun yokiunu ispat etmek icin kullangtir. Sinasi bu yetiyi tanriya
savg acmak icin kullanmak bir yana insanin satealmakla veya yasak meyveyi
yemekle edindii akil, basiret veya bilin¢g yetisinin insana hakikarama gorev ve
sorumlulgu yikledgini ileri strer. Dolayisiyla, Batinin; insanin Ustien attgl
hakikati arama sorumlugiunu Sinasi; Batinin hakikati ret ve inkar icin bir aralarak
kullandigl akli kullanarak yuklenir, Ustlenir.

Sair akil mefhumunu irdelerken bircok yerde bu kawa“ziya”, “nur”, “pertev”,
“mihr”, “sems” gibi atgle iliskili imgelerle kullanir. Guzellik, hakikat, tanrsuc,
kabahat, cirkinlik, iyilik, koétaluk gibi konulara kan 1siginda anlamaya ve
anlamlandirmaya c¢aharak akli aydinlatici, yol goésterici bir faziletavhk sunar. Bunu
yaparken de aklin aydinlatici ve yol gosterici vadhn hareketle onu yukarida
bahsetigimiz imgelerle birliktesiirine dahil ederek kullanmaktadir.

“Ziya-yi akl ile tefrik-i hiisn U kubh olunur
Ki nar-1 mihrdir elvani eyleyen ghir.” (Sinasi, 1960: 35)

BuradaSinasi, akli; ziya, nar ve mihr gibi afe ilgili kavramlarla birlikte kullanarak
onu insana aydinlik veren, yolunu bulmasinglagan bir giga benzetmektedir. Akl

Isiga benzeterginasi, akil sayesinde insanlarin iyiyi, kotiyd, glizcirkini birbirinden
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ayirt edebilecgini sdylemektedir. Akil insanasik tutarak yol gostermektedir. Aklin
Isiginda insanglu kendisini var eden manevi gherlerin farkina varabilir.insani
hakikate ulatiracak faziletlerin, erdemlerin, gerlerin, hem sanatin hem de dininin ilgi
alanina giren konularin akligiginda aydinlanabile@ni vurgulamaktadir. Bu beyitte
alti cizilmesi gereken husus iyilik, guzellik, kdil, cirkinlik gibi konularin bilimsel
bilginin nesnel bakl acisiyla oOlculip deerlendirilemeyen konular olmasidir.
Dolayisiylasairin burada bahsegii akil bilimsel bilginin temel dayarga olan “ration’a
desil “reason”a tekabll etmektedir. Nesnel bilgi nagesinin alanina giremeyen ve
bundan dolayi rasyonalitenin vauini inkar ettgi, insani var eden manevi gkxlerin

Sinasi'ye gore akil ile kavranabilegiai, ayirt edilebilecgini goriyoruz:

“ Sinasi'ye gore 6zgurluk akilla lz&ar, sosyal ve siyasal tutsakliklar ancak akilla
agilabilir. Akil bizim din kagisindaki durgumuzu gézden gecirmemize yardimci
olacak bir aractir. Yeni medeniyet ve terakki akbseridir. Sinasi'de esas
hayallerden biri olan “sik” Allah’in rahmeti, feyz-i lutfu olan “akil’dir...Kigiler

ve toplum bugiga (akla ve ilahi lutfa) layik olmaya gayret etmalidSinasi bu
aydinlanma ve temizlenmenin kalpten bedene, bedendskene ve bitin hayata

goturilmesi gerekgini sdylemektedir.(Akay, 1998: 37).

Sinasi’nin; insanin yerytzinde kendi medeniyetingagsinda akla yol gosterici bir
mahiyet yiklemesi ve ayrica akil kavraminiskalgili imgelerle kullanmasi haliyle
bize Promete ageni hatirlatmaktadir. Atg calarak 6zgurlgunu elde eden insanin akil
yoluyla bir sorumluluk ytklengini ve insanin, insan olma sirecinde 6nemli konuma
sahip manevi d&er ve hakikatlerin aklin sig1 dogrultusunda kavranabilegmi

sOylemektedir.

Baska bir beyitteSinasi, Mustafa Rgd Paa’nin aklini dverken akil, fikir, diiince,
suur, iyiyi ve kotiyu birbirinden ayirma hissi anllEmna gelen “hg’ s6zciglini sik
anlamina gelen “pertev” imgesi ile beraber kullakaakil 1g1 terkibini olusturmustur.
Istk ve parlaklik atg ile dogrudan bglantili olup aklin aydinlatici ve yol gosterici

vasfini belirtmek i¢in kullanilngtir:
“Pertev-i huna dil-bestediisrakiyyQn

Nitekim sems-i ziya- gustere hirba hayrar§ir(asi, 1960: 18).
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“Pertev”, “ziya”, “sems” gibi atgle ilgili imgeler akil mefhumu etrafinda kiimelerymi

olup atgin aydinlatici vasfinin akla iktibas ediggdigorilmektedir.

“Onun filozoflarla iliskisini,-kendisinin de benimsegih 1s1kla iligkisine benzetmek
mumkundur.Sinasi, “1265” kasidesinde, diiincesine hic de yakin durmgdi
halde/srakilikten- Reid Pasa’nin aklini bir sik kaynai olarak takdim edebilmek
maksadiyla ariyeten- s6z etmekted§inasi’nin ilahi feyz ve rahmet ilesik

(pertev) arasinda kurdiu iliskiyi, akil ile ik kayng (pertev) arasinda da
kurmasi ilging ve anlamhdir. Bu onun akl hangivkie koydgu hakkinda ima

yoluyla da olsa, saniriz, bir fikir verebilir.{Akay, 1998: 51).

Bu bakimdan akil onun i¢in bir nurdur. Nurugigin veya genel bir ifadeyle gia; dini
ve mitolojik arka planda ilahi olanin yeryltzinde kecellisi old@guna dginmistik.
Bundan dolay! aklin age benzetilmesi aklin ilahi olanin, yani yaraticitin tecellisi,
yansimasi veya insanlara kattigi bir feyz-i ilahi oldusu seklinde yorumlanabilir. Bu
bize ibn-i Sina felsefesini hatirlatmaktadibn-i Sina’ya gére Allah hegeyden once
akl yaratmgtir. Yaraticlyr sonsuz bir nur olarak telakki gittnizde bu sonsuz nurdan
kopan ilk sey dolayisiyla akil oluyor. Akil ilahi mutlak nuruoir yansimasi, tecellisi
oldugu icin Sinasi, anlama ve anlamlandirma yolgtuau akil ile yapmak istiyor diye
diUstnebiliriz. Ayrica,Sinasi'nin akli nura benzetmesi; akh aydinlatian ighber olarak

gormesinin yani sira Allah’in tecellisi olmasi bakndan kutsallik da ihtiva etmektedir.

Yine baka bir beyitteSinasi, digtince ve fikri o kadar parlaksik sacan, aydinlatan bir

kavram olarak kullanir ki giigeve dolunay kendisiklarini ondan alirlar.
“Pertev-i re’-yi minirinden alir mihgua

Ahz eder fazlasin andan dahi mah-i tabaginasi, 1960: 19).

Goruldigu UzereSinasi “pertev”, “munir”, “mihr”, “ud”, “mah” ve “taban” gibi atgde
ilgili imgeleri distincenin gicu ve parlakini tasvir etmek icin kullanngtir. DUslince,
akil ve bilgelik 6ylesine guclu ve parlak bir sleiimesidir ki gling ve ay parlakiini
ve sigini ondan almaktadir.
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Akil ve bilgelik kavramlaringiirlerinde atgle ilgili imgelerle tasvir eden ve insanlarin
kurtulusu icin aklin Allah tarafindan baédilen bir nur oldgunu vurgulayarairlerden

biri de Ziya Paa’dir. Bu tasvirin en belirgin bicimde yapifgibeyitlerinden birsudur:
“Nar-1 Huda-y1 akh vermg¢ iken Hidavend
Halkin aceb dgil mi Mehdi'ye intizar.” (GAg¢gun, 1987: 299).

Ziya Pga bu beyitte 6ncelikle nur yanitk ve akil arasinda bir gbihte bulunmakta ve
akli nura benzetmektedir. Ancak bu nur HUda'nmudur. Yaratici kendi sonsuz
nurunun bir tecellisi olarak akli insanlara verngktbaketmektedir. Osmanli
toplumunun Uzerindeki ataleti atarak i¢cinde buluhdduraganliktan, geri kalngliktan
kurtulmasi icin Mehdi'yi beklemesine ihtiya¢ olmgoh kurtulsun aklin giginda
oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla insanin, yaratrecibir [Utfu olan akli kullanarak
kurtulusa mazhar olagani séylemektedir.islam toplumunda yaygin ve gigcli olan
Mehdi inancinin toplumu duganlatirdigl, edilgenlatirdigi disiincesinde olan Ziya
Paa bu duruma hayret ederek kurtuligin yaraticinin ¢ig1 olarak tasvir etgii akh

isaret etmektedir.

Insanin kurtulsa akil ile ulamasi bize Promete atei hatirlatmaktadir. Ancak arada
cok 6nemli bir fark bulunmaktadir. Daha 6nce dgimi&igi gibi Promete atg yani
akli, insanlara zulmeden, insanlarin igifi istemeyen tanrilardan calarak insanlarin
hizmetine sunmy ve insanlarin bu dinyada kendilerini var etmelerikendi
medeniyetlerini kurmasini ve kurtglu ergmesini sglamistir. Yani akil tanrilardan bir
sekilde calinmgtir. Lakin Ziya Paa bu beyitte yaraticinin bizatihi kendisinin akli
insanlara armgan ettgini sOylemektedir. Boylece Allah insanin kendi keade
degistirmesi icin  onu akli melekelerle donatarak onu svike etmekte,
cesaretlendirmektedir. Haliyle, Allah; Promete mitodaki Zeus gibi insanlari
kiskanmiyor ve onlarin kotlgiint istemiyor. O halde Ziya Banin dincesinde
insanlara zulmeden, onlarin igini istemeyen bir tanri imaji @é bilakis insanlarin

kurtulusunu isteyen onlara merhamet eden bir tanri imdpgl soylenebilir.

AKlin bu dinyada insana tanri tarafindan veglrir nimet olgunun yani sira Ziya
Paa bir dortliglinde bu nimetin insana sorumluluk yikkgdi ve bu sorumluluk
bilincinin insani derde, gama, i1stiraba veitfiesikintilara gark etgiini vurgulamaktadir:
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“Yarab ne eksilurdi derya-yi izzetinden
Peymane-yi viiclda zehr-ab dolmasaydi
Azade-ser olurdum asib-i derd i gamdan

Ya dehre gelmeseydim ya aklim olmasay@docgiin, 1987: 250).

Terci-i Bend'’in bir beyitinde hikmet kavramini “dar‘nar”, “Naru Kelim”, “reng-i
nar”’ gibi atgle ilgili imgelerle kullanarak ¢ok katmanli bir @mh dinyasi yaratmanin
yani sira konumuzla alakal “hikmet” sozgini bu anlam Olgnin ortasina

yerlestirmistir:
“Cism-i Halil'e nari eder nlr kudreti
Ndru Kelim’e hikmeti hem reng-i nar ederZiya Pga, 1999: 77).

Bilgelik anlamina gelen hikmetin yaratici tarafind&dru Kelime” yani Hz. Musa'ya
“reng-i nar” yani atg renginde goOsterildini belirterek bu kissaya telmihte
bulunmutur. Burada konumuz acisindan énemli olan bifgeliates imgesi ile tasvir

edilmis olmasidir.

Akla 6nem veren ve bu kavragiirinde atg imgesi ile birlikte kullangairlerden biri de
Namik Kemal'dir. Bir beyitinde zekd kavraminigu’le” oldugunu soyleyerek onu

ylceltir:
“Zeka bir su’ledir kim sani alidir tenezzilden
Bulursun ehl-i is@gnada isti'dad lazimsa.{G6¢gun, 1999: 68).

Akabinde “Sana aklinla pir olmak yetegad lazimsa” (Goc¢gun, 1999: 69) diyen Namik
Kemal; hak ve hakikati arama yolunda pir, dndehbes, yol gosterici olarak aklin
kullaniimasi gerekgini sdyleyerekSinasi’nin yolunda gider. Sinasi’nin manzumesi,
gelecge dagru acilan buyuk bir yolun BEngici gibidir. Sinasi'den sonra Namik
Kemal'in hayat dolu gir sesini duyaga. Fakat Namik Kemal'i yarataginasi’'dir.”
(Kaplan, 2011: 33). Atgn etrafi aydinlatip karargh aydinlga dongttrmesi gibi akil
da insanin sanat ve edebiyat algisi da dahil olézake butin dinyasini aydinlatarak

hakikati anlama ve anlamlandirma cabasinda onay@sterici olabilir. “Kemal, edebi
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eserin dgerini hakikate ve akla uygunlukta arar. Oysa onwkikat kavrami ile
kastettgi sey, realite veya raison g ilmi, ruhi bir fikir veya his maddesidir.” (Tdan
1940'dan aktaran Raioglu, 1999: 14) irsad ve Hikmetin aklin nesnel dgerceklge
dayanmayan boyutuyla alakall ofdinu belirtmek gerekir. Zira Kuran'da Adem’in
yaradils hikayesine dgnilirken seytan’in bir akil yuritmede bulunarak kendisinin
Adem’den Ustiin oldgunu ispata gistigine taniklik ederizSeytan, kendisinin agéen
yaratildgini, Adem’in ise balciktan yani camurdan yaragidi ileri siirerek nesnel gl
gerceklge dayall bir akil yuritmede bulungtur. Seytan kendisini balcgiktan yaratilan
Adem’den Ustiin tutigunda bu rasyonalist diincenin akil yirutmesini yapstir.
Olaya “balcik ve atg yani nesnel di gerceklikler Gzerinden bakgtr. Nitekim
Kuran'da, hakikat ve yaradgli hikmetine seytani bir akil yuritmenin Kkistaslari
Uzerinden egilemeyecgi sembolik bir ifadeyle belirtilngtir. Dolayisiyla igad icin akl
pir tayin etmek gerelgini vurgulayan Namik Kemal'in aklin hakikatleri @mha ve
kavrama yonunesaret ettgi sdylenebilir.

Atesle ilgili imgeleri akil ve bilgelgi tasvir etmek icin kullanan bir bka sair de
Muallim Naci'dir. Muallim Na&ci icin akil ve din biikteligi esastir. Sair akli
melekelerden arindirilgy akli sorgulama ile paralellik gostermeyen bir idkabul

etmez. Onun icin akil ile ittihad eden bir din algs6z konusudur:
“Nesr-i nr-1 Muhammed eylediler
Din-i Hakki mueyyed eylediler
Ettiler ol di-me’al-i /slam
Nereye gittilerse mahv-i zalam
Sebeb-i inklab-1 rizgebin
Ittihad-1 sebatidir Arabin
Akl u din ittihadi amir idi

So6zi efrad-1 milletin bir idi"(Hayber ve Ozbay, 1997: 47).
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“Nar-1 Muhammed”in “din-i hakk” oldgunu sdyleyenair bu “din-i hakk”in akil ve din
birlikteliginden ibaret oldgunu iddia eder. Akil ve din birliktelinin karanlg
dagittigini ve inkilap gercekkirdigini vurgulamaktadir. siga benzetilen akil ve din
birlikteligi 1s1g1n karanlgl dagitip etrafi aydinlatmasi gibi cehaletigiemakta, ortadan
kaldirmaktadir. Aynsiirin devaminda akla, ilme énem veréslam’in Endiiliis’'te nasil
bir medeniyet kurdgunu atgle ilgili imgeler kullanarak tasvir etmektedir:

“Az zaman icre eyledi reh-bin

Endulds halkini o ndr-1 mubin

Nar-1 ilm ol diyara aks etti

Zulmet-i cehl mahv olup gittitHayber ve Ozbay, 1997: 47).

Dinle buatinluk arz eden ilimsiga benzetilerek, cehalet karanliile kasithk
olusturacak bicimde tasvir edilstir. ilim, bilgelik ve dolayh olarak akil birsik gibi
karanlgl dagitan, aydiniga kavgturan unsurlar olarak lanse edilmektedir. Nasil ki
atesin, 1s1gin oldyu yerde karanhk olmaz, ilim, bilgelik ve aklin olgl yerde de
karanlga benzetilen cehaletin olmaygoa disinmektedir. Boyle bir ilim ve din
inancinin ¢ok kisa surede Endulus’te cehalet kenaml mahvettgini ve orada bir
medeniyet iga ettgini ifade etmektedir.Sair'in Endulis’d 6rnek vermesi dikkat
cekilmesi gereken bir konudulslam toplumunun Bati ile en cok iclistli oldugu ve
Bati ile etkilsime gecerek bir medeniyetsan ettgi yer Endilus’tir. Tanzimat sonrasi,
aydinlarimizinsairlerimizin, sanat¢ilarimizin tzerinde en c¢ok dignd kafa yordgu
konu Osmanl toplumunun Bati k&inda nasil bir tavir alagameselesi olmgtur.
Muallim Naci, Endulis’ii daret ederek oradaga edilen medeniyetten kendimize ders

cikarabilecgimizi, onu kendimize 6rnek gosterebilgoaizi ima etmektedir.

Bir gazelinde ise toplumun i¢cinde bulurgdudurgunlgu, karanlgi, cehaleti bgenen ve
onu deistirmek icin hicbir gayret ve caba gdstermeyenkidetle elgtirerek onlari

atesler sacan fikrinin yolundan c¢ekilmeleri icin uyarktadir:
“Olmayin hem rahim ey zulmet-pesend efsirde-gan

Raly-1 fikrim su’le piskiurmekte, rahim &te (Hayber ve Ozbay, 1997: 185).
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Gayretsiz, duygusuz, kansiz adamlar anlamina d8lewellioglu, 1999: 259) “efstrde-
gan” sdzcgunu kullanarak bu gibi kimselerin karafiliyani cehaleti bgendiini, takdir
ettigini sdylemektedir. Fikir ve djiincesi icin d@rudan d@ruya atg imgesini
kullanmasisairin karanlik ve cehalet kasindaki tutumunugeditligini géstermektedir.
Fikrinden atgler, kivilcimlar fskiransairin cehalete, karar@a ve onun savunucularina

tahammulu yoktur.

Tanzimat sonrasi Turksiirinde toplumsal meseleleri konu edinen ve Osmanli
toplumunun icinde bulungw duragan toplum ve devlet yapisinin ggmesi igin caba
sarf edensairlerin siirlerinde akil ve bilgelik énemli bir tema olngiwr. Toplumun
aydinlanmasi ve yeni bir medeniyetanetmesi igin yuzyillar boyunca arka plana itilen
akil tekrar dikkatlere sunulmaktadir. Bunu yaparkd® atgle ilgili unsurlara ve
imgelere bgvurulmustur. Atesin 1sik sacan, aydinlatici yol gosterici, karg@nlyok edici
boyutlari aklin aydinlatici vasfi icin kullanilarakralarinda c¢gtli benzerlikler
kurulmuwstur. Vurgulanan, dikkatlere sunulan akil Batl rasgidesi ile tam
ortismemekte daha cok yukarida da ifadegettiz gibi aklin reason boyutu yani
hakikati algilayan, kavrayan ve idrak eden yonumikat cekilmitir. Bati aydini
rasyonalist dglinceyi kullanarak tanriya ve dine sgavacmstir. Kuskusuz Osmanli
aydini da akli merkeze alma gayret ve cabasi icoldestur. Bu yonilyle Batr’'dan
etkilendikleri inkar edilemez bir gergek olmaklarleer, Osmanlh aydini, sanatgisi dini
deger ve inanclan algilamak ve kavramak i¢in akl tisur olarak kullanngtir. Akla
onem vermenin, akli merkeze almanin dine tegsndiyecgini bilakis akla 6nem veren

bir din algisinin Osmanliyi icinde bulunglukrizden kurtaragani disinmektedirler.
2.1.2. Ate, Hurriyet ve Hamiyet

Hurriyet veya 06zgurluk; donukluk, tutuculuk, dar rggdualigii besleyen esaret
zincirlerini kiran, insanin éninde birer duvar giikkselen dglinsel, ahlaki engelleri
ortadan kaldiran, insanin yaragihikayelerinde, gerek dini gerek mitolojik anlatda,
onemli yere sahip bir g@er olarak kagimiza c¢ikmaktadir. Prometheus mitinde
tanrilardan calinan atee Kur'an'da gecen Adem ile Havva’nin cennetteiyegasak
meyve, insana kazandigdiakil ve basiretin zorunlu bir sonucu olarak hjetiveya
Ozgurluk hissini de beraberinde getigini Bu hissiyat insanin akil ile yuiklergi
sorumlulgun bir gergi de diyebiliriz. Tanrilardan age calarak veya yasak meyveyi
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yiyerek akil, basiret ve biling kazanan insan hi@trive 6zgurlgtine kavgur. Daha
sonra mucadele ederek, hamiyet goéstererek yenmbideniyet iga eder. O halde

medeniyetin 6nculleri olarak akil, hirriyet ve hgati siralayabiliriz.

Tanzimat sonrasi edebiyatimizda hurriyet fikrinim @licli savunucu Namik Kemal
olmustur. Hatta bu kavramsairin yazdgl Hurriyet Kasidesi ile ilk keziirdeki yerini
almistir. Sinasi’'nin etkisiyle akli merkeze alan Namik Kemaiylik gayretle hirriyet
meselesine yonelir. Cunkgair icin akil ve dgiinme ile hirriyet arasinda glmdan bir
ili ski s6z konusudur. “Dguindr, hirriyet kavrami etrafinda ileri stgifikirlerde; ilahi
kudret tarafindan verilen hurriyetin ifasinin akié mumkidn oldgunu belirtir.”
(Aydogdu, 2011: 460- 461) Kaplagairin akil-digiinme arasinda kurgu iliskiyi soyle
Ozetler:

“Hurriyet guzel, esaret cirkindir. Hurriyet ulvi, saret suflidir. Hrriyet insanin
0z ile birdir. Hurriyet, varliklar icinde yalniznsana has olan diincenin
mahiyetinde mevcuttur. Bundan dolayi, sidlime faaliyetini durdurmadan
hiirriyet yok edilemeznsan ise, yaradi icabi disiinme kabiliyetine sahip bir
varhktir.” (Kaplan, 2011: 43- 44).

Aydogdu (2011: 459) ise Namik Kemal'de hirriyet kavraninsanin insaniyetinin,
saadetinin sebebi, medeniyetin kagmainsanin vazgecilmez bir ihtiyaci” olarak
tanimlar. Osmanlinin iginde bulunglu sosyal, siyasal vaziyetle ilgileneair; bir
toplumun sosyal yapisini gluran temel prensiplerin dgmesi, yeniden yorumlanmasi
veya reddi icin oncelikle o toplumun hir ve 6zgimasi gerekgini savunur.
Yukaridaki alintidan da anjdacas lzeresair insanlari kendi 6zlerine yani hirriyete
cagirir. Hurriyetin 6nuindeki en dnemli engel ise Oshman mevcut siyasal yapisinda
devlet-birey ilskisinden kaynaklanmaktadir. Bu konuyagoen Namik Kemal;

“1868'de Sura-yi Devletin kurulgu vesilesiyle Sultan Abdilaziz’in okydu
nutukta; Sultan'in hdrriyet ilan etmesinin halki l&likten azad etmekle ayni
anlama gelmeyegeni cunku halkin Allah tarafindan 6zgir yaratgani
vurgulamaktadir.”(Aydogdu, 2011: 460)

Tanpinar’in da bahsegtigibi Tanzimat sonrasi Turk edebiyatinda yegme medeniyet

krizinin bir sonucudur. Namik Kemal, Osmanlinimibe bulundgu medeniyet krizini

38



aslp yeni bir medeniyet ga etmesi icin hdrriyetin gerekliine vurgu yapar.
“Medenilesmenin, medeni olmanin en belirgin vasiflarindanisbimsanin hurriyet
meselesidir. Tanpinar, Namik Kemal'in 6zellikle fhyet” kelimesinde cemiyet icin
batin Omitlerin beklenen feyizli bir hayat ve idi&'in sirrni buldgunu ifade
etmektedir.” (Conglu, 2011: 502) Cajmamiz acisindan 6nem arz eden targirin,

aydinlatici olmasi hasebiyle akli ggebenzetgii gibi hirriyet ve hamiyet fikirlerini de

ates imgeleri ile 6rmesidir:
“Ne gam pur-ate-i hevl olsa da gavga-yi hirriyet
Kacar mi merd olan bir can iciin meydan-1 gayrett€@bcgin, 1999: 9)

Korku veren ate olarak cevirebileggmiz “pur-ates-i hevl” terkibini sair “gayga-yi
hirriyet” hirriyet kavgasi, micadelesi icin kullaaktadir. Yani bir bakima hirriyetin
kendisi atge donigmektedir. Namik Kemal, agin insana korku verme vasfi (izerinden
hirriyet micadelesinin ne kadar ¢etin ve zorlu glohu karet etmektedir. Ancak bu
ates ne kadar korku verici olsa daair, mert kginin bu atge atlamaktan imtina
etmeyecgini soyler. Sair, cani pahasina bu kavga ve micadeleye hiragketicin
atlamaya hazirdirinsan caninin, hirriyetten daha ulvi olmadi bilen mert k§i bu
atee atlamaktan cekinmez. Bu tasvir butiilibize Divan edebiyatinda da sikca
gordigimiz ‘Sem™ ve “pervane” (bkz. Pala, 2004) mazmunlaratiffatmaktadir.
Pervane cani pahasina da olga &in atee atlar. Bu bakimdan bir benzerlik olmakla
beraber gosteren-gosterilenskiisi baslaminda fark var. Namik Kemal ayni mazmun
yapisini, gosterileni ggstirmek kasuluyla, kendi ifade ve sanatsal dyyau da katarak
yeniden yorumlar.Sem’in yerini hirriyet almaktadir ancak benzer vasif ate,
yakicilik vs. surdirmektedirSair’in, hdrriyet-merd ilgkisini sem’-pervane ikkisi
baglaminda ele almasinda, Divan edebiyatindan gelémytail biciminin izlerini

tasidigini soyleyebiliriz.

Bunun yani sira hirriyet-atedbenzerlgini promete atg baglaminda yorumlamak da
mumkundur. Promete afe insani akla, akildan htrriyete, hurriyetten yebir
medeniyete tamistir. Dolayisiyla hurriyet ate ayni zamanda isyan ve pokaldirisi da
sembolize eder. Bunun yani sira, hirriyet fikriigimde barindirdii devinim, dongim

ve hareketlilik, atgin dogasi ile kgutluk gosterir. Namik Kemal, Osmanli toplumunun
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icinde bulundgu durgan yapiyr dgistirebilmesi icin hurriyetin esas alinmasi
gerektgini distnir. Insanin kendi idrakinin farkina vakif olabilmesinighiir olmasi
gerekir. Toplum hir ve 6zgir olmadikca icinde bdwiu durganlgl asamaz.
Dolayisiyla dgisim ve dongum merkeze oturmaktadir. Hirriyet fikrinin temelénd
yatan gaye, dinamik bir toplum yapissanetmektir. Dinamizm, dgsim ve dongimun
onculu sayabileggmiz hurriyet kavrami, 6ztinde diyalektik bir yapigahip atgile bu

yoniyle benzerlik tar.

Sonraki beyitte esaret zincirlerindense celladimiil kemendini boynuna gecgirmeye
razi old@gunu soyleyerek esaretin ne kadar sufli, hurriggtioa can vermenin ne kadar

ulvi oldugunu dile getirir:
“Kemend-i can-gudazi ejder-i kahr olsa da celladin
Mureccahdir yine bin kere zincir-i esarette@ocgin, 1999: 9)

Ancak hdrriyet bilinci beraberinde insanasifle eziyet ve sikintilar getirecektir.
Yalnizliga ve surgine katlanacaktir. Tipki satealan Promete’nin zincire vurulmasi,
her gun bir kartalin gelip gerini parcalamasi, bir gebasinda herkesten ve hgeyden
uzakta yalnizia ve sitrgine mahkdm edilmesi gibi. Bunun bilincirmlan Namik
Kemal, zulim ile harriyet fikrinin  imha edilemeyegei, hudrriyetin

engellenemeye@mi ifade eder sonraki beyitte:
“Ne mimkin zilm ile bi-dad ile imha-y1 hirriyet
Calis idraki kaldir muktedirsen ademiyyetde(Gocgin, 1999: 9)

Bu misralari, Aiskhylos’'unZincire Vurulmy Prometheuseserinde gecensagidaki
misralar gliginde okumak; Namik Kemal'in, hirriyetin engelleneiar insan hakki
oldugu, hicbir baski ve zulmin bu hakki mahvedemegeg@ntindeki inancini daha iyi
kavramamizi gdayacaktir:

“Zeus hi¢, ama hi¢c umurumda giebenim.

Elindeyken, ne isterse yapsin, assin kessin,
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Uzun sirmeyecek cunki goklerdeki saltanat{Riskhylos 940'dan aktaran
Indirkas 2005: 110)

Namik Kemalin bu eseri okugu ya da bu eserden etkilepoti iddia etmemekle
beraber Prometheus ile Namik Kemal arasinda bdnizdutum ve inanc¢ oldgunu
soyleyebiliriz. Yalniz arada ¢ok énemli bir fark lbamaktadir. Prometheus mitinde

insanlara zulm eden, onlarin 6zg@lint istemeyen tanri Zeus iken;
“Gorup ahkam-1 asri minharif sidk u selametten
Cekildik izzet U ikbal ile bab-1 hUkGmettefkaplan, 2011: 39)

Diyen Namik kemal icin bu ket glic dénemin siyasal otoritesidir. DolayisiylanNk
Kemal hirriyet micadelesini tanriya kaglesil; kaynazini ilahi hukuktan alan hirriyeti,

keyfi kararlarinin tahakkiimi altinda tutan “babtyaikarsi verir.

Hurriyet atgini yakan Namik kemal, bir sonraksamaya, yani hamiyete, gec&airin
distince dunyasinda 6nemli bir yere sahip, milli oneihaysiyet(bkz. Devellgu), Bir
insanin yurdunu, ulusunu ve ailesini koruma calflalsz. TDK s6zIUk) gibianlamlari
bulunan hamiyet kavrami e bircok kavram gibi; milli bir duyga sahip Namik
Kemal vesilesiyle edebiyatimiza gigti. “Turkce o gune kadar bilinmeyen vatan,
millet, hurriyet, vicdan, hamiyet, celadet, inkiJahtilal vb. bircok kelime ve kavrami
onun eserleriyle kazandi.” (Stambulov 2007’den @ktayalcin, 2011: 442). Milli onur
ve haysiyetin yeterince anlémasi icin Namik Kemal icin “vatan” veya “milli”
kavramlarinin ne gibi bir anlam stel ettigine kisaca dganmek gerekir.Sairin bu
konudaki dgincesi territoryal nasyonalizmin ihtiva @tti ulusculuk ile
ortlsmemektedir. Her ne kadar Frandigilali’nin bir sonucu olarak bitiin dunyaya

yaylilan territoryal milliyetcilikten etkilenngiolsa da Namik Kemal’e gére vatan;

“Bir fatihin kilici ile ya da kalemi ile haritayaigilen hayali cizgilerden okmaz.
Vatan, kutsal bir fikirdir, millet gibi, 6zgurlukilgi, refah, kardelik, mulkiyet,
egemenlik gibi, atalara duyulan saygi, aile sevggenclik gibi ytce hislerin
batinlgmesinden dgar.” (Durgun 2011'den aktaran Yalgin, 2011: 443)

Yeni bir medeniyetin iga edilmesi icin insanin hir olmasi ve hamiyet dsyma sahip

olmasi gerekgiini dustinen sair hamiyeti de atge ilgili imgelerle aciklar. Zulim
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kilicinin, hamiyet kaninin aggden eriyecgini disiinensair atgin demir tzerindeki
hikminden hareketle milli onur ve haysiyetle gjien mucadele neticesinde akan
kanlarin, cekilen cefalarin zulmi galebe cagaéaancindadir. “Hamiyet kaninin aie
terkibinde dikkat ceken husuysirin; kanin sicakfii ve rengi Gzerinden age irtibat
kurmasidir. “Kirmizi kanin ve af@ rengidir. Evrensel olarak, yamin ve ygam
glcunun simgesi olan kan ve ateem renk hem sicaklik benzgmden hem de bu
bahsedilen simgesel birlikteliklerinden dolay! Iikkrini cagristirirlar.” (Cakmaker,
2013: 41). Ayrica buradgairin bahsetgi zulim kilici, hem Osmanlinin mevcut siyasal
yapisint hem de Osmanlyi hasta adam olarak gonenkdvvetleri sembolize
etmektedir. Ancak Namik Kemal'in eserlerinin butielbaktgimizdasairin oncelikli
micadelesini hastalikli i¢ dinamiklere kayaptgini sdyleyebiliriz. Nitekim savundiu

bu gorilerinden dolayl hayatinin ganu sirgtinde gecirmesi ayri bir kanit olarak

gOsterilebilir.

Batili distince ve dgerlerden etkilenen Namik Kemal, busdiicelerden algh ilhamla
icinde yaadigl durgzan toplum yapisini ggstirmek icin yeni bir medeniyet tzerinde
yogunlasir. Bu bakimdan kendisini bir medeniyet krizininamnda bulagair bu soruna
derli toplu bir yaklaimda bulunmstur diyebiliriz. Bu yonigair olmasinin yani sira bir
disince adami oldtunu da gostermektedir. Bu medeniyetirgainedilebilmesi igin
yukarida bahsegtimiz gibi bireyin ve toplumun bazisamalardan ge¢cmesi gereitii
disinmektedir. “Cal idraki kaldir” diyensair birinci ggamay!i akil ve iradeden atir.
Daha sonra aklin tzerine hirriyet ve hamiyet kalaam yerlatirir. Akil, hirriyet,
hamiyet kavramlarini aggmgeleriylesiirinde ele almasi bu yeni medeniyeteserenin
glc ve cetin olaga seklinde yorumlanabilir. Dolayisiylgair medeniyet gki icin
kendisine ve topluma agien bir yol cizerek, Osmanli toplumunun i¢inde mdusu

medeniyet krizini gmasi icin bu yola girmesi gereini distinmektedir.
2.1.3. Sairin Metafizik Cehresi Ates: Melal, Hayal ve Tefekkur

Metafizik cehreler olarak tavsif edebil@wmiz gine, 1s1, ik, gunbatimi ve
gundgumu kizillig! gibi atele ilgili unsurlar kagisinda insan hayret icinde hayallere
dalar. “Atesin Dogasi ve Diyalekii” béliminde Bachelard'in; agm hayal kurma ve
disler tzerinde etkisi oldiu ve atgin insana ilham verdi, insanin dgleme gegmesini
tetikledigi yonundeki gorglerine deinilmisti. Dolayisiyla atg insanin délemesi igin
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bir balangic, bir kaynak tkil eder. Dy gerceklgi olan atg, insanin; nesnenin ve
fizigin Otesine gecerek metafizik bir alemle irtibat kasini sglar. Dolayisiyla atgn

metafizik bir yonu oldgunu soyleyebiliriz.

Insan, bu diinyada sadig1 gurbet hissinden kurtulmak icin kendisini aitdatizsi ama
neresi oldgunu bilmedgi vatanin hayal ve 6zlemini duymaktadiinéan daima fiili
durumu icinde alemde ayr ghiaGs bir birey old@gunu hisseder ve dolayisiyla daima
kendisinden uzak kalghni distindigi bir seyle birlsme gki ve telgl icinde yani bir
tur gurbet duygusu igindedir.’Sériati, 2010: 101). Bu durum insanin kalbine gam ve
melal bulutuseklinde ¢oker. Ozellikle giin gamu ve gin batimi tasvirlerinde gigire
bir ates gibi her tarafi yakmasi vgirin bu tasvir kagisinda gam ve melal yukli clu

bu yitik vatanin atgdi araysinin bir ifadesi olarak yorumlanabilir. Bu tasvnilezindanh
gokylizinun altinda kendisini yalniz ve yabanci goOrgirin kimsesizlginin,
yurtsuzligunun d@urdusu bir 6fkenin ufku yakip kavurmasinin birer imgesel
anlatimlari olarak da yorumlamak mumkundur. Derigldicelere, 1stiraph ve yuksek
hayallere gark olmwbir ruhun yangin yerine donen kalbiningdga yansingi siirsel

tasvirleri olarak okumak da olasidir.

Nesnel gercekliklerin perdelemesine maruz kalararinsuhu, ygadg bunalim ve
buhrani teskin etmek icin bir arayve kacg cabasi icinde olur. Gurup ve tan vakti
kizilligi ile ilgili tasvirler bu buhran ve bunalimdan kagi bir yansimasidir. Gugie
dogusu veya batiinda gung isinlarinin tabiat ve dialem ile irtibatini ve businlarin
tabiat Gzerindeki yakici, aydinlatici veya hayatioreetkisini gérmek mumkundur.
Gune 1sinlar yerylUzine stizulerek vaglitutusturur. Bu manzara kaisindasairin ruhu
ve tasavvuru da tugmaya balar ve ona nesne 6tesi bir gigmenin kapisini aralar.
“Yasamimizin olanca parlalgini, sicakigini, agilmini bulaca dunyalar hayal ederiz.”
(Bachelard, 2012: 27)Sair kendi hakikat penceresinden ruhuna stzukenlarin
ruhunu aydinlatmasi, ona hayat vermesi veya onipykekvurmasi ile guasinlarinin
yerylzine yayilmasi, nifuz etmesi hatta kimi zarata denizi seklinde goériinmesi

arasinda benzerlik kurar.

Klasik edebiyatimizda tan veya gurup vakti kigillsairin nefesinden kopan ahla
tutusur ve alev alev yanar. Bu mazmun gadamizin cergevesine giren Tanzimat

sonraskairlerde devam etmekle beraber, bu kizghkin kasgisinda etkilendii, hayale
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daldgi, ilham aldgl imgeler seklinde kendisini gdsterir. Bu ateimgeleri, sairin
gonluindeki, ruhundaki potansiyel istirabi, melgami tutgturan, harekete geciren
unsurlara dondiir. Bu sairler, tan veya gurup vakti gigasinlarinin olgturdusu
kiziligl ates imgeleriyle tasvir ederken bu manzaraya belli fikrin arkasindan
bakarlar. Bu fikir romantizmin etkisiylgiirimize girmistir. Romantizm akimi, Bati'da,
temellerini aklin kati kurallari tzerine s eden Realizm’in insani igine @irdigu
sikintt ve buranin bir sonucu olarak ortaya ¢gtmi Bu durum, Tanzimat sonrasi
sairlerimizin klasik dénem edebiyatimizi gieirken ileri sturdigu deliller gbz 6nine
alindginda, aslinda bir tezat meydana getirmekte diy&hilDascioglu, bu tezadgdyle
ifade etmektedir:

“‘Romantizm, bilindgi gibi aklin ve kati kurallarin getirdi sikintiya kagi
ctkmanin cgkusudur. Oysa bizim yenilik edebiyatimizin 6ncibgn Namik
Kemal'in Divan edebiyatini ef@rirken ortaya koydgu olculer tamamen akla,

gerceze, somuta uygunluk temeline dayaniDascioglu, 1999: 31)

Calismamizin kapsamina giren periyodu inceigdizde bu dodnemsairlerinden
Ozellikle A. Hamid Tarhan, Cendggahabettin ve Tevfik Fikret'in giin goamu ve gin
batimi 6zelinde olmak lzere gtearsisinda hayallere daldiklari, maddi ve nesnel olanin
Otesine gecerek ruhlarini saran veya ruhsal durumigansitan imgelerin olgu siirler
yazdiklarini gérmekteyiz. Bgairler tGzerinde romantizm akiminin etkisi ofdwmu not
etmek gerekir. Byiirlerde dgrudan atg s6z konusu olmasa bile gingdonu ve gin
batimi gibi anlarda gugeasinlarinin ate imgeleriyle tasvir edildini gortyoruz. Ayni
zamanda atg sairin sanatina ilham veren bir imge olarak dasikarza ¢ikmaktadir.

Sair, atg karisinda dgleyerek ve hayallere dalarak sanatinin ilhaminaoralir.

Gunsin slzulen giklarinin bir ate gibi her tarafi sarmasyairin kalbinde hisseti
derin sarsintiyl sanatsal bir faaliyet olarakadya yansitir. Dolayisiyla bu manzaranin
sair icin derin, sarsinti verici, dinddrtct ve ayni zamanda sanatsal, felsefi anlamlar

oldugunu soyleyebiliriz.

Tuld’ ve gurub vakti ile ilgili tasvirlerisiirlerinde kullanansairlerden biri olan A.
Hamid Tarhan’in, metafizik dugikazanmasinda Hindistan’'da gecgidgtinlerin etkisi

oldukca fazladir. “Hamid’in muhayyilesi asil Hinth® manzarasinin bilhassa
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romantiklerden gelen etkilerle bigimesi sonucu tabiattan tabiatin Otesine uzayan
tecessisle ¢cagmaya balar.” (Dascioglu, 1999: 29). Dgcioglu’nun da ifade etfii gibi
muhayyilesinin tabiattan tabiat 6tesine uzamasglagan baat manzaralar genellikle
gin dgumu ve gun batimini ihtiva eden tasvirlerden iliareA. Hamid Tarhan icin
Kaplan (2006: 290) aydi@gin sairde sonsuzluk ve alemler 6tesine ait fikir vabiakar
uyandirdgini soyler. “Bu anlay tabiat tasvirlerine metafizik bir boyut kattr.”
(Enginlin, 2001: 46). Yine Kaplan'in (2006: 295)akiigina gére Recaizade’ye yagdi
mektupta “gung aydinlgini severim. Fikrim gunge acilir."”demektedir. “Kulbe-i
Istiyak” da yer alan gagidaki misralarda sabah aydmhin insanisair yapmasinin pek
tabii olac&ini ifade etmektedir:

“Cemendir, bahrdir, kihsardir, subh-1 rebiidir,

Bu yerlerde dgan bir sair olmak pek tabiidir.”(A. Hamid Tarhan, 2013: 6001).

Bu misralardaair “subh-1 rebii” ifadesiyle gue tuld’ vakti aydinlginin, kizilhiginin
sanati Uzerindeki etkisini belirtmektedir. Bu mamran sanatsal giince ve hislerin
uyanginda, harekete gecmesindesggici bir yoni oldgunu belirtir. Sanatsal ilhamini
gunein dogusundan alir. Dolayisiyla ageinsanin manevi yoninin unsurlarindan olan
sanatsal dgiince, irfan ve ilhamin dwisunu besleyen bir imgedir. Gigie dogusuyla
beraber varliklarin ve tabiatin Uzerindeki zulmetasiimasi gibi sair de varlik
perdesinin arkasindaki hakikati arar, nesnel gdiidekden tabiat 6tesine uzanmak
ister. GUng 1sinlariyla aydinlanan, k& olunan tabiat manzarasairde hakikati ortaya
cikaracak, zulmeti datacak fikir, dgince ve sanatsal irfanin tgimasini sglar.
Nitekim Kaplan’in (2006: 290) aktagina gore Hamid, Namik Kemal'e yagdibir
mektubunda “tuld’ ile gurdblarin ne kadar ilahi"dagunu yazar. Burada Uzerinde
durulmasi gereken husus, goklerden gelen ilahirdwgan sairi madde o6tesine gecirerek
ay, gune, kizilik ve &Ik gibi imajlar kagisinda derin dftince ve fikirlere
daldirmasidir. Aydinfiin goklerden geliyor oku onu kutsal ve ilahi kilmaktadir. Bu
ilahi tecelli kagisindasair; onu maddi alemden manevi aleme surikleyeceurdielere
dalmaktadir. Atg kasisinda dglinen insan maddi vagindan yukselerek manevi bir

0ze ulamaktadir:

“Seraser narlardir, renklerle istitar eyler,
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Semavi handelerdir, gbkyuzinden Hak nisar eyléA’ Hamid Tarhan, 2013:
601).

Sair burada; gurgg gune isinlarini ve buginlarin kizilligini kutsallgtirarak kendisine
yaraticlyl hatirlatan, dgiindiren imgeler olarak tasvir etmektedir. Bu imgalaair

Uzerinde dglinceyi harekete gecirici biglevi oldugunu tekrar belirtmek gerekir.

Dolayisiyla atgg maddeden manaya, somuttan soyuta, profandanl&utgceklikten
ideale gid$ surecinin harekete gecirici bir unsuru olmaktatevcut ile yetinmeyip
ideali aramanin agkeyici bir imgesine dorgimektedir. Hareket, dgsim, dongumin
atesin diyalektik yapisinin bica ozelliklerinden oldguna dginmistik. Atesin bu yonu
insani etkileyerek, essentialist olan butugedivarliklarin aksine existentialist olan
insanin kendi 6zUnU $a etmesi icin harekete gecirici bir imgeye dgméaktedir.
Varliktan 6ze dgru giden bu siregte insan v@rhi olusturan maddi unsurlar yakarak,
atese vererek 6zune kayur. Insanin maddeden manaya, somuttan soyuta, gercekten
ideale, varliktan 6ze g@gou yonelimi atgin dogasi ile kgutluk gostermektedir. Birinci
bolumde de d&nildigi Uzere atg yerylzinden dgar ancak istikameti semaya yani
ilahi olana d@rudur. Bu bakimdan insan atele paralel bir sire¢ izlemektedir

diyebiliriz.

Sair; aydinlik, sik, nur, ate¢ ve sanat ikkisini bir adim Oteye tayarak ziyanin
kendisininsiir oldugunu iddia eder. “Kiilbe-istiyak” siirinde soyle demektedir:

“Duger bin si'r-i muzlim ol ziyanin her sutunundan(A. Hamid Tarhan, 2013:
602).

Isik, diger bir deysle atg sanatsal irfani, vicdani, hissiyatl harekete gegibesleyen
bir unsur olmanin 6tesine gecerek kendisiidassinasiire yani sanata désginektedir.
Gunsin dogusu insanin igindeki ilahi ate tutusturmaktadir. Yaraticiini ortaya
ctkarmaktadir:

“ lahi atey yaraticiliktan ibaret olan iggudusel bir giigtiraM bizim yaratilan
oldugumuz dgil yaratici oldyzumuz gergg s6z konusu olur. Yaratik olmgamiz
kadar yaraticlyiz./lahi atey, bizim “ben”imizde iggudusel bir giic ve iradenin
yaraticiligidir.” (Seriati, 2012: 281).
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Sanatc¢ida bu ilahi agesanatsal yaraticiligeklinde zuhur etmektedir. Bu bakimdan
gunein dogusu veya batinda butln tabiati tugturan, canlihk veren agesanatcgidaki

bu yaraticilgl da tutgturuyor ve “kuvve’den “fiil’e dongturiyor.

CenapSahabettin de gugm dogusu ile ilgili imgeleri siirlerinde kullanmgtir. “Guzel
Bir Ruya” adli siirinde gungin isiklar sacarak dgusunu ve yerylzindn, tabiatin

ateslere dalgini tasvir etmektedir.
“Pertev sacarak gelirdi hufid
Dunyalara serpilirdi hugid
Envar dokerdi hak-dane
Elvan sacilirdi asimane
Birden atge dalardi alem”(CenalSahabeddin, 2011: 34).

“Pertev”, “husid”, “envar”, “elvan”, “atege dalmak” buatin bu imgeler gigie
dogusunu tasvir etmek icin kullanilgtir. Glinein dogusuyla beraber diinyayi bir ate
kaplamaktadir. Gunen dogusu; hayatin bglamasi, tabiatin uyanmasi ve canlilik
kazanmasi demektir. Bu manzaegari etkilemekte ve bu etkinin bir sonucu olagalrin
sanatsal yaraticgi harekete geceredirini vicuda getirmektedir. “Bir Verem Kizin

Hasbihali yahut Yad-1 Mazi” adiiirinde de buna benzer bir ifade almaktadir:
“Bir subh idi pek heva guzeldi
Dunya guluyor sema guzeldi
Yer yer oluyordu g barik
Ateste yiizer idi mgirik” (CenabSahabeddin, 2011: 26)

“Birden atge dalardi alem” ile “Atgte yiizer idi mgarik” ayni hayal dinyasinin ate
ilgili imgeleri olarak gbze carpmaktadir. Bu maraasanatgidaki ilahi yaraticil
kuvveden fiile dongtirmektedir. “Tahassur” adkiirinde de yine gingn dogusu ile

yeryliziine Mevla'nin kudretinin bir nueklinde kainata nifuz efini belirterek bu
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manzaray! atge ilgili imgelerle tasvir etmektedir. Tabiatin ksengini aldgini ifade
edensair bu manzara kausinda seyre dalar:

“Asman olmytu glya ngve-zar

Arza inmy gayiya lahatiyan

Ufka dolmy gayiya ndr-cinan

Kaldi pertevler icinde haveran

Levh-i atg-néke dondi asman

Dinliyorken alemin ahengini

Seyre daldim kainatin rengini

Serteser alem tezeyyln eylemi

Kudret-i Mevla tebeyyin eyleshi(CenabSahabeddin, 2011: 40).

Kendisini bu dinyada gurbette hisseden insanin msgdg yalnizlik hissinden
kurtulmak icin kopup geld ve neresi oldgunu bilmedgi “yitik vatan”in 6zlemini ve
hayalini kurd@guna yukarida dgnilmisti. Bu yalnizlik ve gurbet hissini yoin bicimde
yasayansairlerden biri de Tevfik Fikret'tir. Nitekim fhanmakihtiyaci” adli siirinde
“Bu yalnizlik, bu bir gurbet ki benzer gurbet-i kat{Akay, 2007: 151) diyerair bu
dinyada ysadgl gurbet duygusunu ve bundan dolayr ggktyalnizhigi dile
getirmektedir. Ucman ve Akay, “Rubalsikeste” nin Tevfik Fikret'insiirleri Gzerine
degerlendirmede bulunurken “yitik vatan” diye ifaddigimiz hayal ve 6zlemi “saadet
ulkesi” seklinde kavramsalkrmaktadir:

“Fikret’'in hayal konulusgiirleri ile tabiati konu edindgi siirleri arasinda bir iligki
kurmak mumkunddr. Cinki onun hayal konillerinde genellikle icinde mutlu
olacagl bir mekan veya bir tabiat manzarasi cizilmekte#ikret’in hayal konulu
siirleri arasinda dikkati ceken “Omr-i Muhayyel” adlsiiridir. /cinde yaadigi
toplumdan ve ¢evreden $rut olmayaryairin burada 6zlemini ¢elgi ve hayalini
kurdusu saadet Ulkesini tasvir egtigoraltr.” (Ucman ve Akay, 2010: 31).
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Bu yalnizlik ve gurbet hissinin ortaya gikida kykusuzsairin icinde ygadgi toplumla
uyum sglayamamasinin etkisi olmakla beraber derinde yatarolussal nedenlere

baglanabilir.

“Heidegger’in tanimladgl bicimde tarihin belirli bir aninda kendini diinyad
bulan insan, o ortamin gelenek, gorenekgateyargilari ve dinya gosiil
icerisinde kendi kimgini olusturacak ve bu olgum surecinde ki, yaratici
Ozelliklerinin durtisuyle, sadecesdetmenlerin etkisinde edilgen bir konumda
kalmakla yetinmeyecek, kendisi gd&ken cevresini de dgstirecek ve
donisturecektir.” (Rona ve Toprak, 2007: 148).

“Yitik Vatan” veya “Saadet Ulkesi” 6zlemi onu tophdan uzaklgtirarak tabiata
siginma ihtiyact dgurmuwstur ayni zamanda. Uzaklara duyulan 6zlem ve skestegi
basta Tevfik Fikret olmak tzere Servet-i Finln yazaniaetkileyen, sembolisfiirin
kurucu Mallarme’nin yapitlarinda da kendini gostektedir.

“Ortamdan kagy istesi ve uzaklara duyulan 6zlem, Turk ve yabanci birgokde
rastlanan bir motiftir... Benzer duygulara Servettirfinsairlerini etkilemis olan
sembolist akimin kurucusu Frangeir Mallarme’nin (1842- 1898) yapitlarinda
da rastlanmaktadir.”(Rona ve Toprak, 2007: 157).

Burada cakmamiz itibariyle Uzerinde esas durulmasi gerekehktangairin hayal
dunyasini hangi imgelerle orgiii veya bgka bir ifadeyle hayal dinyasini aralayan
imgelerin neler oldgudur. Siirlerini inceledigimizde fecr vakti veya seher vaktinin
sairin hayal dinyasinin, di&minin aralanmasinda, harekete gecmesinde 6némjeb

tuttugu gorulmektedir. Bachelard’in ifadesiyle;

“Boylece alevin seyri, ilk hulyayl sdrdardr. BiziGdyadan koparir ve
hayalperestin dinyasini bayutir. Alev telsiba bir mevcudiyettir, ama alevin
yaninda, uzak, ¢ok uzak hayallere dalinir. “Hulyalginde yok olunur.” Alev
oradadir, incecik, dgersiz ve silik; varlgini sirdirmek icin micadele eder sdi
ise hayal kurmak icin bi&a yere gider, kendi vaghni yitirerek, buyuk, cok buytk
hayallere dalar.” (Bachelard, 2008: 25).
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“Omr-i Muhayyel” adli siirinde aagida yer verdiimiz misralar Tevfik Fikret'in
hayallere dalmak ve diegmek arasinda ne denli 6nemli bir gb&urdusunun bir

gostergesi olarak kamiza ¢cikmaktadir:
“Bir leyle-i agkin miteenni seherinde
Yalniz ikimiz sayd-1 hayalat ile gggil” (Akay, 2007: 140).

Sair bir gk gecesinin girdan alan sabahinda, seherinde hayal avina ciistertk Seher
vakti gungin dogusunun yaratg kizilik karsisinda hayallere dalmak iste§air bu

dinyadan kopmak, hayallerinin arasinda kaybolmadndk benlgini yitirmek ister.

Baska bir siirinde, “Sehitlikte”, gungin kizillik, aydinlik ve giklarinin yerini parlak
ayin s1gl alir ve kagisinda giktan bir zafer tak kurarakairin hayallerini tehdit eden
karanlgl dagitir:

“ Inerken arza bu mahiida, lika-yr kamer

Vaklr gzaclarin tstinden oldu gamze-fiken,

Birer cenaha mumasil duran o fistiklar

Olur tez&hume-i envara ca-be-ca hail,

Kuruldu kagima bir tak-isu’le-dar-1 zafer;

Demin hayalimi tevikieden karanliklar

Bu levhanin leme’atiyla munkesir, zail...

Kamer bulutlarin altindan eyledikge zuhQr

Yazardi safha-i emvaca bir kaside-i n{{Rkay, 2007: 156).

Bachelard, insanin atkarisinda dinlendiini ve atgin, insan icin ilk diglem konusu

ve dinlenmenin ilk simgesi olgunu yazar:

“Ocaga kapatilmy atey, kuskusuz, insan icin ilk dlem konusu, dinlenmenin
simgesi ve dinlenmeyegaydi. Hicbir dinlenme felsefesi yoktur ki aleviemde
kutukler kagisinda bir diglemi icermesin. Ayni zamanda, bizce,sdtarsisinda

boyle bir diglemden yoksunluk, ate gercekten ilk insancil kullanimini da
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kacirmak demektir. Hic kliu yok ki atg 1sitir ve rahatlik verir. Ancak insanin bu
rahatligin bilincine varmasi igin yeterince uzun zamangsiohiceye dalmasi
gerekir; dirseklerini dizine dayayip ki elleri arasina almadan da bu gonenci
bulamaz.”(Bachelard, 2007: 25- 26).

Bachelard’dan yukarida aktagdniz alinti giginda Tevfik Fikret'in “Sen Olmasan”
siirinde gecen “Gurlba kar disindim sikdan icinde bunu” (Akay, 2007: 138)
misrasini ele algimizda, gurup vakti kizilfn ates imgesinin yerini tutmaktadi§air
siikan icinde gurup vakti kizifh kasisinda dgiinceye dalmaktadir. Yukarida “Omr-i
Muhayyel” siirinden alintiladgimiz misralarda gecen “miteenni seher” ifad@siin
distinceye, dileme veya hayallere dalma eyleminin uzun sirmasiyigva ve girdan
alan bir seher vaktini arzulagni géstermektedir. Kaplan, bu durumun Servet-i(Fiin
donemi edebiyatcilarinin genel bir 6zglloldugunu belirtir:

“Ferdi 1ztiraplar ve ferdi saadetler, oyalayiciglendirici veya huyla vasitasiyla
teselli edici, suuru yakin gerceklerden uzaklara goétiren seyahatmaxera
arzulari yahut suya sabuna dokunmayan bir modernibditiin kalemlerin

Uzerinde oyalandiklari bir saha olgtu.” (Kaplan, 2010: 34).

Gerek suya sabuna dokunmayan bir modernizmin soolstun, gerek Dgioglu’nun
(1999: 22) A. Hamid Tarhan icin ifade gttve sonrasinda Servet-i Funan déneminin
geneline yansitabilegamiz sair “ben”in parcalanmasinin bir sonucu olsun, yalne
aclli, ancak bir o kadar da 6zlem dolu bir ruhues &aisinda hayallere dalarak teskin
olma durumu s6z konusudur. “Huzunld bir ruhun amiave acilarini dile getirmesi
icin bir kis aksami, dsarida @uldayan riizgar ve iceride parildayan birsateterlidir.”
diyen Bachelard (2007: 13) kanaatimizce bu durwaiet etmektedir.

Netice itibariyle giin dgumu ve gun batimigik ve renk ilgkisi baglaminda atge ilgili
imgelerle tasvir edilmstir. Yukarida verdiimiz 6rneklerden de anjdacasl Uzeresair
bu tabiat olayinin meydana getigdikizillik karsisinda derin dgiincelere dalarak bu
dunyaya birakilngi olmanin verdii yalnizhk duygusunun etkisiyle nerede ojgduu
bilmedigi ve kendisini ait hissefti yerin hayallerini kurarak gergekten ideale, sowut
soyuta, varliktan 6ze gegi kapisini aralayarak metafizik olanin poetiksldinesini

yapar.
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2.2. Gelengin Bir Devami Olarak Ates imgesi

Yukaridaki tespitlerden de agllacas Gzere birgok yeni fikir, dgiince ve kavram age
imgesi sigindasiirde ele alinip incelenngtir. Ancak bununla beraber bu donemdes ate
imgesinin Divan edebiyati gelegiain bir devami seklinde siirde yer aldgl
gorulmektedir. Divan edebiyatinda sglee ilgili mazmunlar belli remiz ve motifler
etrafinda ygunlasmaktadir. Ak temi ve Allah, peygamber, pgdh ve bu uciniu bir
yoniyle ihtiva eden sevgili motifi bunlarin gada gelmektedir. Bu bdlimde 1860-
1908 arasi yazilagiirlerde atg imgesinin Klasik Turk edebiyati gelefimin bir devami

olarak yukarida bahsedilen remiz ve motiflerle &ailmasi Gzerinde durulacaktir.
2.2.1. Ata ve Ask

Ask kavrami; atgn is1, sicaklik, hararetgik, parlaklik ve renk vasiflari gaminda
ates ile birlikte kullaniimaktadir. Akin kendisine mesken edirgliyer kalptir. Kalbin
bir durumdan bgka bir duruma cevirme, dostiirme (bkz. TDK sozIgl) gibi bir
anlami oldgunu g6z oninde bulundurgiumuzda gk kavraminin kalpte yarag
degisimi, donumu ve tekamdili en iyi tasvir edecek imgenin, dilgkdk dgzasindan
otura ate imgesi oldgu soylenebilir. Bu bglamda atg, hem beeri aki hem de ilahi
calsimamizin ana cergevesini eluran Tanzimat sonrasjiirlerde kagimiza ¢ikan
askin, beeri ve ilahi olmak Uzere cift katmanl bir okumayabi tutulmasi atgn
dogasindan kaynaklanmaktadir. “Abe Dogas! ve Diyalekgi” boliminde de garet
edildigi Gzere atgin; ask bazlaminda, hem dinyevi yani erotizm ve cinsel tutkaa
dahil olmak tzere iki insan arasinda s@lbilecek fiziksel enerjiyi, sevgiyi,ski temsil
eden bir yoni hem de uhrevi olmak Uzerginkn kendisini dinyevi ihtiraslarindan
kurtararak, tutkularini age vererek manevi bir arinma ve yicelmeyi temsiineoigka

bir yonu old@gunu tekrar vurgulamakta fayda vardir.

Ilahi ask baglaminda yorumlamak gerekirseskimanevi, ilahi hedefe ugmak icin her
adimda kendi berdini, nefsinin arzularini yakarak kemale gita Dolayisiyla burada
atesin arindirici bir vasif tadigini séyleyebiliriz. Bu bakimdarsla atesi ne kadar guclu
olursa insanin bu yolda kat edgceol da o oranda artacaktirSém’ u Pervan”

sembolleri bu manada gerlendirilir. “Mum ve pervane motiflerinden bir sajama ile
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insani psikolojiye ve gk kavramina, oradan vahdet-i viicut anjaya ve Allah gkinda
yok olmaya, bdylece o sevgide yeniden ebedi olatigikmeye ulgilir.” (Okuyucu,
2011: 224). Pervane o6lumi goze almak pahasinagieden vazgecerek kendisini
mumun alevine birakir. “Gece kelgihede denilen kanath kicik bocek ki kendini
yakincaya kadagem’ ile ugrasir durur. Sark edebiyatinda pervagem’in, yani sigin
asigidir. Suursuzca yanmasi dgkasebebiyledir.”(Onay, 2001: 397). Dolayisiylgka
kavramlar olarak karmiza cikar. Olim, yani nefsinden ve bginliden vazgecerek
kemale ermek, sk ve atgin sentezi konumundadir. “Alevi kendi icimde yaktim
Kalbim ocak, alev ise begimin, nefsimin terbiye edilmesidir.” (Chevalier ve
Gheerbrant, 1996: 379) diyen Buda’'nin bu sozlekalpin ak ateini kendi barinda
besleyip buylttgini ve bunun neticesinde de oOlimin yani olguméa ve kemale

ermenin gergeklgigi yoninde yorumlamak mumkunddr.

Yerytizinde kendini var etme, var kilma 6zgllblan tek varlik insandir. Batin tabiat
ve diger varliklarin 6énce 0zleri sonra varliklari yana iken yalnizca insanin, vagh
yaratilmg olup 6zinU iga etme slreci kendisine birakihtm. “Abu Ya'qlb
Sejestani’nin, atgn bir fonksiyonunun da maddeninsdiabugunu yok ederek onu gizli
bir hale dongtirmesi oldgunu sodylemesi incelenmeye gbedir.” (Chevalier ve
Gheerbrant, 1996: 379) Bu durumda maddenin kibygu derken insanin maddi
varhigini yani diinyevi arzu ve ihtiraslarini kast efraluyoruz. Dg kabigun 6liuma bir
sonu dgil; degisimi, donkUmi kendini var kilmayl ve 0ze dd&il sembolize
etmektedir. Dolayisiyla sa atei insanin d¢ kabyunu yakarak 6ziine uaasini

salamaktadir.

Klasik Turk edebiyatindask, hem ilahi hem de Beri anlamda bir bitlin olarak
goruruz. “Esasen ortada Allah'in guzgilive ona duyulan sevgiden gb@a bir sey
olmadgindan Allah’'tan bgkasini sevmek mumkin gi&ir. Bu sebeple her guzele
duyulan sevgi neticede ona duyuktur.” (Okuyucu, 2011: 200). Divagiiri yaygin
bicimde gk temasi etrafindaekillenir. “A sk temi klasik edebiyatin neredeyse biricik
konusudur. Klasiksiirimiz esas itibariyle gk- &lk ve sevgili ekseninde doner.”
(Okuyucu, 2011: 194). Bu temi anlatmak icin bircekzcuk, ifade ve terkip
kullaniimakla beraber, age ilgili s6zcuklerin geni yer tuttigunu soyleyebiliriz. Ak
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ve atg neredeyse birbirinden ayrilmaz kavramlar olaratgikaza c¢ikar. Nitekim Pala,
Divan edebiyatinda kullanilan giégamamen gk atesi seklinde tanimlamaktadir:

“Divan edebiyatinda atg &sigin icinde bulundgu askin 1zdirabidir. Ayrica
sevgilisine duydéu 6zlem ve hasret de atgeklinde kendini gosterir ve daima
asigl yakar. Ate, gozde tutgur ve goniilde alevlenir. ¢k, gonlindeki ate
sondirebilmek icin daima go6zinden su akitir. Amatey asla sOnmez. Agm
yaninda sudan l&a bir de hava vardir. O da &eklinde atgi artirir. Hatta bu
ah atali olarak agizdan cikar. Atebazen mum ile birlikte kullanilir v&irin ask
atesiyle icinin yanmasi hali, tipki i¢in icin yanan marbenzetilir.” (Pala, 2004
30)

Klasik donemgiirimize baktgimizda ak ile ilgili mazmunlarin ekseriyetle afe ilgili
oldugu gorulmektedir. “Atg”, “ah”, “pervane”, ‘sem’, “atesgede”, “nar”, “ate-i
seyyale” vs. (bkz. Onay, 2001) Divan edebiyatinglaiain olusturulan mazmunlarda
goze carpan Bhca imge unsurlaridir. “Ruh-sar”, “gul-gan”, “lep*gul”, “lale”, “gul
bahcesi”, “kan”, “hun” gibi sozcukler de renk itibde atele iliskilendirilerek gk
atesini tasvir etmek icin kullanilir. Bunun yani sir&an” ve “gdzyainin” hem renk
hem de sicaklik ikisi bakimindan gk atesi cercevesinde oliurulan mazmunlarda yer

aldigini gérayoruz. “Mihr”, sems”, “ay”, “kamer”, “nur” ise gik, parlakhk iliskisi
baglaminda kullaniimaktadir. (bkz. Pala, 2004).

Ask temasi ve bu tema etrafingakillenen atg yogunluklu mazmunlarin, Divan
edebiyatinin kendi seyri icindgirdensaire, donemden déneme kimi bazi farkhliklar
icerdigini belirtmek gerekir. Ancak bu konu hem gatamizin kapsamina girmedli
icin hem de hacimli bir ¢caimay! gerektirdii icin burada sadece geamekle iktifa

edecgiz.

1860- 1908 arasi donemi incelgidiizde gk remizinin, Divan edebiyatinin devami
sayllabilecek nitelikte agte ilgili imgelerle birlikte tasvir edildii gorulmektedir. Bu
donemde yazilmisiirlerden bu konuyla ilgili bazi drnekler vererelorkuya aciklik
getirmek yerinde olacakti8inasi bir beyitinde gk acisinin kalbini atde dgsladigini ve

bu acidan dolayi surekli gbzyaloktiglini ifade eder:

“Ask ile oldum be hikm-i bad U hak G ab t nar
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Zar- zar U hak-sar ts&-bar U dg- dar” (Sinasi, 1960: 65)

Ask yuzinden toprak, hava, su vesatehikimlerinin kendisinde meydana ggidi;
inledigini, toprak gibi yere serilgini, gozyal doktiginu, kalbinin kizgin demirle
daglandgini sdylemektedirSairin kalbinde zuhur edenska bir ate seklinde kalbini
yakiyor ve bu yanmanin bir neticesi olarak g@zya inilti meydana geliyor. Bu ai@e

kadar gucli olursgairin gozyalari ve iniltileri de o oranda artmaktadir.

Namik Kemal de gin, kalbinde hasil efti atesi dile getirir, bu atgin gézyaini dahi
yaktigini belirterek gozyanin sicaklgl ile &k atginin sicaklgl arasinda bir
nedensellik ilgkisi kurar:

“Ne ates hasil etmi agk bilmem kalb-i pakimde
Ki &bl nar eder te’sir-i ggm-i girye-nakimde”(Goggun, 1999: 119)

“Ates”, “nar”, “girye” stzcuklerisairin gktan duydgu istirabi, anlatmak icin imge
olusturmaktadir. Ak sairin gonlunu atgder icinde birakarak onu yakip kavurmaktadir.
Bu atg Oyle guclu ki aigin gozlerinde akan yabile tutsmaktadir. Atgin gucli
tesirinden bahsederek kagnagotnlinde olan g atesinin ne kadar etkili oldgunu
anlatmak icin bu atn, gozunden akan ykr dahi yakigini, atge cevirdgini
soylemektedir. Burada meydana getirilen imgeninvaDiedebiyatindask tasvir etmek
icin atesle ilgili unsurlarin bir araya getirilerek afturulan mazmun gelegmin bir
devami oldgunu soyleyebiliriz. Namik Kemal'de Divan edebiygglenginin devam

etmesinde Leskofcall Galib’in etkisi buyuktar:

“Filhakika Sinasi ile tanstiktan ve eskgiirin diinyasini biraktiktan sonra dabhi
Galib Bey'ingiirinden gelen tasavvufi lUgat, hgirin dayandgi hayal sistemi ve
davranglar onda uzun zaman as#hsiyeti idare eden bir esas zemin gibi devam
edecektir.”(Tanpinar, 2012: 341).

Dolayisiyla Namik Kemal bir yandaginasi'nin etkisiyle akil ve hurriyet gibi
kavramlarin olgturdugu yeni bir anlam dunyasingiirine tasirken dger yandan

Leskofcali Galib’in Gzerinde biralgn Divan edebiyati gele@eni strdirmigtar.
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Ziya Paa, bir gazelinin tek bir beyitinde, Divan edebiyata gOormeye alik
oldugumuz &ik ile maguk arasindaki ikkiyi tasvir etmektedir. Sevgili aga surekli
eziyet ederek, zulim ederek, ona sikinti ve cefare& onun gonlind yaralar ve bunun
neticesinde @gin goézinde kanh yar dokulir. Bununla berabegi&, sevgiliden ayri
dustigunde ise bu ayrilik onun kalbini yakar ve gozleendkan yerine agesizar. Ziya
Paa bu iki hali de tek bir beyitte ele alarak tasatimektedir:

“Firdkinla yanar cevrinle bir dem kan icen gonlim
Eder ate teregsuh simdi cegm-i hun-fganimdan” (Goggtin, 1987: 283)

“Ates”, “yanmak”, “kan”, “hun” gibi sdzcikler gk atei baglaminda bir araya
getirilerek &ik ile sevgili arasindaki ayrilik, sikinti, eziygibi halleri tasvir etmek icin
kullaniimistir. Ziya Pgaa’nin agagida yer alan misralari da buna benzer bir anlam ve

imge & olusturmaktadir:
“Go6zumden ol peri hayli zemanlar nihéan oldu
DU ¢cem-i zar iki fevvare-i atefesan oldu” (Gog¢gin, 1987: 235)

Sair burada sevgiliyi periye benzeterek uzun zamarmai gormediini ve bu ayrilgin
yaslar akitan gozlerini atder sacan iki fiskiyeye cevirgini sdylemektedir. Burada
atesle ilgili kullanilan s6zcuklerin olgturdusu mazmun veya imge benzer bir istirabi
tasvir etmek icin kullanilngtir. ismail Safa da age ask temi ile iliskilendirerek

kullanansairlerdendir:
“Ates-i agka yok tahammil eden
Belkisiddetlidir cehennemden
Yanarim gonlimun bu haline ben
Akibet nare yandi bicare{ismail Safa, 1312: 86)

Bu misralarda da gorulgl tzere ateask baglaminda ele alinipsienmitir. Sair agk
atesi ile cehennem arasinda bir kiyaslama yagkpatesinin cehennemden dakeadit ve

glcli old@gunu vurgulamaktadir.
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Gosteren-gosterilen gkisi bgsglaminda ele algamizda, ate ve caitli benzerlikler
kurularak atge iliskilendirilen unsurlarin bir araya getiriimesi sonuaneydana
getirilen mazmun veya imgelerigkatemini tasvir etmek icin kullanilgini gértyoruz.
Bu donemsiirlerinde ele alinan gk atssini, Divan edebiyatindaki kullanimi ile paralel
olarak hem bgeri sk hem de ilahi gk baglaminda okumak mumkindur. Daha dnce de
degindigimiz gibi Tanzimat Oncesi aieimgesi genellikle gk temi ba&laminda
kullanilirken, Tanzimat sonrasi bu imgenin akilrrhyiet, hamiyet gibi yeni kavramlar
etrafinda kullanildii goérilmekle beraber, Divan edebiyati gel@nm bir devam olarak
ask kavrami icin de kullanilmaya devam gitii goriyoruz. Ak atesinin, hakikati
aramanin bir tezahtrl olgunu g6z 6nunde bulundurgiumuzda, Divan edebiyatinda
hakikate sk ve gk atsinin benligi yok etmesi (zerinden uddigini ancak
Tanzimat'tan sonra edebiyatimizda hakikat arayn akil ve gk olmak Uzere iki
koldan devam ettini goruyoruz. Dolayisiyla ageimgesi bir yandan gelepm bir
devami olaraksiirdeki yerini korurken dier yandan devrin sosyal, siyasal, dini

meseleleri bglaminda yeni kavram ve diincelerle birlikte kullaniingtir.
2.2.2. Kutsallgin Sembolu Ateg; Allah, Peygamber, Padsah

“Kutsal Ates” boluminde ele alingi Gzere atgn; sonsuz bir nur olarak telakki edilen
ilahi yaraticinin yerytzindeki sembolii veya teselliseklinde algilanildiina
deginilmisti. Islam inancinda Allah n(r kayga olarak dgunulir. Kuran'da NQr
adinda bir sure olmakla beraber Allah’in ndr olaaalatildgl pek cok ayete rastlamak
mimkindir. Bunun yani silalam tasavvufunda peygamber igin “ndir-i Muhammedi”,

“nar-i nibavvet” gibi ifadelerin kullanilgni géruyoruz:

“Nar-i Muhammedi: Hakikat-1 Muhammediye. Hak Tealéce Hz. Peygamber’i
yaratti, sonra dker varliklarin timind onun nurundan yaratti. NOnilbUvvet:
Hz. Peygamberin ndru. Allah en énce bu ndru yarddu nar Hz. Adem’den
baslayarak Hz. Muhammed’e gelinceye kadar her peygaeiogikal etti. En son
hakiki sahibi olan Hz. Peygamber’e gelip onda kdaddi.” (Uludag, 1991: 376)

Dolayisiyla peygamber Allah’in yerytuzindeki nuruniin temsili old@gundan atge
ilgili unsurlarin onun icin de kullanilgini séyleyebiliriz. Bununla birlikte Turklerin

inancinda devletin Bandaki kki, han, hakan, paghh vb. tanrinin izniyle bu yetkiyi
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elinde bulundurdgundan o da ilahi yaraticinin yerytzindeki nurunun tbcellisi
olarak algilanir. Ayrica pagihin veya sultanin Allah’in yeryiiztindeki gélgesiuguna
dair “Sultanlar yerylUziinde Allah’'in gélgeleridirehmazlum ona ginir.”(Tirmizi’den
aktaran Koktg, 2008: 235)eklinde bir hadis bulunmaktadir. “Paah-1 zill-1 ilah, zill-1
rahman, zill-1 Yezdan, saye-i Yezdan, saye-i Hak gasiflar yuklenen paghh bu
bakimdan kutsallik kazangindan padiah tasvirlerinde kullanilan ade ilgili unsurlar

bu kutsallgin bir tezaharaddr.

Ayrica belirtmek gerekir ki klasik edebiyatimizdg aahi ve bgeri olarak ayriimady
icin bu edebiyatin en nemli motiflerinden olan “géNyi de Allah baglaminda
deserlendirmek gerekir. Ayni zamanda sevgili motifinipeygamber, paghh veya
hikumdar icin kullanildy da gérulmektedir. Bu bakimdan sevgiliyi tasvimek igin
kullanilan atgle ilgili imgeler bu sinifta incelenecektir. Divadebiyatina bakiimizda

({19 o S | T Y

nur’, “pertev’,

su’le”, “mihr”, * sems”,

kamer”, “mah”, “ziya” vb. gik hususiyeti ile
atssle iliskilendirebilecgimiz ifadelerin; Allah, peygamber ve padhi tasvir etmek icin

kullanildigi gorulmektedir.

Tanzimat sonrasi 1860- 1908 arasi doneme gaktzda bu gelerign devam etgini
soyleyebiliriz. Allah, peygamber ve padh motiflerinin atgle ilgili kelime gruplarinin
olusturdusu imgelerde tasvir edildini gortyoruz. Sinasi “Minéacat’da ay, gure

yildizlar vs. kozmik alemin Allah’in rahmegiginin tecellileri oldgunu ifade eder;
“Pertev-i rahmetinin lem’asidir ayla guge
Tab-1 hgmindan alir alsa cehennem ate
Serer-1 heybet-i ulviyesidir yildizlar
Anlarinsalesi gok kubbesini yaldizlaSinasi, 1960: 4)

Sinasi yuce yaraticinin merhamet edici ve gazapcwerasiflarini tasvir ederken

“‘pertev”, “ay”, “‘glins”,

tab”, “cehennem”, “atg”,

yildiz”, “ sale”, “serer”, “yaldiz”
gibi ¢ssitli yonleriyle atsle iliskilendirebilecgimiz ifadelerle bir imaj olgturmaktadir.
Sinasi'ye gobre ay ve gugm parlaklgl onun rahmet sigindan kayngini alir.
Gokyuzinde parlayan yildizlar ise onun yugein kivilcimlandir. Cehennem ise

atssini ve yakicilgini onun hgmindan, gazabindan alir. Dolayisiylasate atgle ilgili
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unsurlar; Allah’in vasiflarini tasvir etmek surddiyilahi, uhrevi ndra gonderme
yapmaktadir. Bir bakima yeryuzindeiki sacan hersey kayngini ilahi nurdan
almaktadir. Ayrica burada ate c¢ift dogalli olarak aktarildiini gériyoruz. Atg bir
yandan ay, gune yildizlar seklinde Allah’in b&islayici, merhametli, lutufkar yonuni
simgelerken dier yandan cehennem gitee donigerek Allah azabinin bir gOstergesi
veya yansimasl olarak tasvir edilmektedir. Namiknidede Allah’in cemalini gunse
benzeterek, tipki tabiattaki her zerrenin glmggini yansitmasi Allah’in cemalinin

alemdeki her zerrede kendisini gostgndii belirtir. Bir gazelindesu ifadeyi kullanir:
“Eder mihr-i cemalin rGena her zerre-i alem{Gdcgun, 1999: 44)

Sair, gungin dogusuyla gung isinlarinin yeryizundeki her varlik Gzerinde aksefmes
bu varliklarin gting 1sinlarini tekrar geri yansitmasi ile Allah’in cemarasinda
benzerlik kurar. Allah’in cemali glige benzetilerek, bu cemalin kainattaki butin
varliklarda tecelli etfiini, her zerrede onun cemalini gérmenin mumkin glochw ifade
eder. Bu guneve dolayll olarak atekutsal olanin yeryltztindeki tecellisini tasvir ekme
icin kullaniims diyebiliriz. Baska bir gazelinde Allah’in Tar danda Hz. Musa’ya ate
veya Ik seklinde goriinmesi kissasina telmihte bulunarak hAltaisimlerinden olan
Cemal narunun pariltisinin bedenini Tagde ¢evirdgini soyler:

“Nahl-i Tar etdi tenim barika-i nGr-1 Cemal
Verdi bir sevk-1 derGryu’le-i tevhid bana’(Goggun, 1999: 53)

Burada “Nahl-i Tar” ifadesi 6nem arz etmektedir.riig veya balmu-mundan yapilma
agac taklidi sis anlamina gelen “nahl” kelimesi il#af’'in Hz. Musa’ya gik veya ate
olarak tecelli et@ii “Tar” dagi birlestirilerek yeni bir ifade viicuda getirilrgtir. Allah’in
nar cemalinin Tar d&na aksetmesinden hareketle bu narun kendi bedsaghedgini,
guzellstirdigini belirtmektedir. Rabbin Tar ganda Hz. Musa’ya ateseklinde inmesi
Namik Kemal'in muhayyilesinde olduk¢a 6nemli yetmtakta ve bu kissadan hareketle
bircok mazmun ve imaj ofturmaktadir. Bgka bir gazelinde bu kissaygdyle

gondermede bulunur:

“Tarh-1 gulzar eylemy Hakk nGrdan Tar tGstine(Gocgtin, 1999: 121)
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Namik Kemal, Allah’in Tar Dai'na ndr olarak tecelli etmesini renkskisi kurarak bu
tecellinin Tar D&i'ni gul bahgesine dosgtirdiglint, onu gul bahgesi ile suslgithi
belirtmektedir. Sair burada kirmizi gul ile agearasinda renk #gkisi balaminda
benzerlik kurmaktadir. Burada Bachelard’in gul dés imgesi arasinda kurgu
benzerlik hatirlanabilir. “Butin cigekler arasindl, gercekten de bitkisel alevler
imgelemi i¢in bir imge ocadir.” (Bachelard, 2008: 7). Ayni zamanda Allah’in
cemalinin guzelli ile gul arasinda tbih yapildgini belirtmek gerekir. Namik Kemal
baska bir misrasinda ise kalbindekaatsinin olusturdugu yaranin Hak stltisinin

sonucu oldgunu soyler:
“Dag-1 derGn-1 ak olali su’le-bar-1 Hakk” (Gé¢gun, 1999: 150).

Sair “su’le-bar-1 Hakk” ifadesiylellah ve gik arasinda bir benzerlik kurmaktadir. Hak
bir 1sik seklinde kalbinde veya ruhunun derinliklerindgk aatesi veya yarasi olarak
kendini gostermektedir. Burada ilahika isaret edildgini de ayrica belirtmek gerekir.

Sair bu anlaywini bir kit'asinda bgka ifadelerle dile getirir:
“Karanlik bir cihandan farki yoktur
Gondl bir tekye-gah-i1 ihtifadir
Icinde bir mukaddegu’le var kim
Ya aksi vechi ya nlr-1 Hid&'dilGocggun, 1999: 374).

Gonlundeki kutsalsigin ya Huda’nin saretinin bir aksi ya da ndrunundienoldusunu
ifade edereksik ve Huda arasinda bir benzerlik kurmaktadir. Nite kendisi de bu

Is1gl mukaddes olarak nitelendirmektedir.

Ziya Paa aagida alintiladgimiz “Terci-i Bend” adlisiirinde gecen beyitlerde, @ik
mitolojilerde ve dinlerde yer alan vyaratici haklkakd inanclarin elgirel bir

degerlendirmesini yapmaktadir:
“Gah afitdb u gah kevakib gehi cemad
Oldu ilah-1 mu'tekad-1 zimre-i ibad

Geh icl G gah atet Yezdéan u Ehrimen

60



Geh ndr u zulmet oldu kazaya-yi i'tika(Ziya Pga, 1999: 49).

Ziya Paa insanlarin tarih boyunca kimi zaman yildizlarigisai kimi zaman tatan
putlari, kimi zaman icl-i Samiri’'yi kimi zaman gteilah olarak kabul etgini

sOylemektedir. Yezdan u Ehrimen ise yinesatéapan Zerdiilerin iyilik ve kotulik
tanrilandir. “Kazaya-yi i'tikad” yani inan¢ mes&anin genellikle “nGr” ve “zulmet”
yani karanlik ekseninde cereyan @tii ifade etmektedir. Ziya Ra insanligin tarih
boyuncailah hakkindaki algilarinin bir bakima 6zetini yagtaair. Dikkat edilirse
“afitdb”, “kevakib”, “ates”, “nar” ve dolayh olarak “zulmet”, “yezdan”, “Elmen” ate

ekseninde olgan ilah inanci ile ilgili kavramlardirSairin burada elgirel bir tutum

icinde old@gunu akabinde gelegu misradan anliyoruz:
“Butlerle doldu bir nice yil cimle-i bilad(Ziya Paa, 1999: 49).

Ates veya sik ile Allah arasinda kurulan benzerlik neticesirates veya atgle ilgili
unsurlarin kutsal olanin tecelli gdvicimi, tasvir edils bicimi oldugunu soyleyebiliriz.
Sairlerin, Hz. Muhammed Bta olmak lzere gder peygamberler icin de benzer tavir
icinde old@gunu soyleyebiliriz. Nitekim peygamberler yaratiainkutsal mesajini
insanlara iletgginden sonsuz bir nur olarak tasavvur edilen yarancnurunun onlara
aksetmesi s06z konusudur. Namik Kemal, bir gazelirdle Muhammed'’i bir nur

gunsine benzetir:
“Berk urur her zerresinden mihr-i nar-1 Ahmed{G¢ogiin, 1999: 152).

Namik Kemal bir tabiat olayi ile peygamberimiziahl vahyi teblg etmesi arasinda bir
benzerlik kurmaktadir. Guge dogusu, tabiati aydinlatmasigigindan yansiyan her
zerrenin yerylzand, tabiati, canhlari siUslemesi fleygamberimizin sadigl ilahi
mesajin gonulleri aydinlatmasi arasinda bgbite s6z konusudur. Hz. Muhammed bir
nur gungine benzetilerek bu gigten yayilan her zerrenin gonulleri aydinigttn ifade
etmektedir. Peygamber vgk arasinda kurulan bu gki Muallim N&ci’'nin, “Mdséa Bin
Ebi'l Gazan Yahut Hamiyet’siirinde daha teferruath ve vazih bir bicimde ele

alinmaktadir:
“Afitab-1 Kureys olunca yan

Zulemat Uzre oldu ndr-fan
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NQr-1 vechi olunca pertev-bar

Sineler oldu matlad’l- envar

Etti ndr-1 ruh-1 Habibullah

Her dil-i paki bir tecelli-gah” (Hayber ve Ozbay, 1997: 47)

Peygamberimiz icin Kurey gunei ifadesini kullanansair onu ginge benzeterek,
gunein karanlgl dagitmasi gibi peygamberin de karanliklarin Gzeriner, nigik
yaydgini belirtmektedir. Onun vechinin nurlari insantargonliini gik kaynaina
donistirmektedir. Habibullah yani Allah’in sevgilisi H¥Muhammed’in ruhununsigi
pak gontllerde tecelli ederek orayl tecelli-gah netektedir. Burada 06zellikle
vurgulanmasi gereken noktagik Uzerinden atee izafe edilen kutsallik bhka
inanclardaki gibi somut bir varlik olarak site kendisine dgildir. Kutsal olanin mecazi
bir ifadeye dongturilmesidir. Mecazi bir ifade olarak ateveya sigin kutsallik
atfedilerek birlikte kullanildii bir diger motif de padiahtir. Divan edebiyati
gelenginde sikca rastlanan bu kullanim Tanzimat sonrasgeha ¢ok Ziya Ba’'nin

siirlerinde kagimiza ¢ikmaktadir:
“ Sah-1 gerdln-paye Han Abdilaziz
Sehr-yar-1 mah-i feyz G mihr-tab
Ol seh-i devran ki mihr-i re'feti
Oldu dehre &fitab-1 bi-sehab
Olduguycin Nar-1 Rabbir'l-alemin
Sayesinde oldu alem feyz-yas6¢gin, 1987: 188).

Burada gordldgh Uzere sair “mah”, “mihr’, *“afitdb”, “ndar” gibi atesle
ili skilendirebilecgimiz unsurlari pagah Abdilaziz icin kullanmaktadir. Padhin
gine ve ay gibi yerylzine feyiz ve bereket sacmasmikissik devlet gelergande
padsahin Tanrinin yerylzundeki temsili oglu anlaysina ba&lamaktadir. Nitekim
kendisi de Abdulaziz’in “N0r-1 Rabbi’l-alemin” ol@unu ifade etmektedir. Dolayisiyla

padsah da kutsal sayilimaktadir. Bu kutsallifade etmek icin atge ilgili imgeler
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kullanmaktadir. Bgka bir beyitinde de paghh soyundan gelegghzadenin kagiksiz bir
nur oldyunu ifade eder:

“O sahensah-1 dehrin geldi biseh-zade sulblinden
Seref buldu o ndr-1 mahz ile o geh-vare-i zerr{{GGoc¢gun, 1987: 174)

Padgah icin “nar-1 mahz” ifadesini kullanagair, padsahin Allah’in nurundan gelgini
isaret etmektedir. Allah’in sonsuz, ilahi bir nur ofd anlaygini gbz 0Oniunde
bulundurdgumuzda padahlar da bu nurun yeryuzindeki bir yansimasi olarak

algilanmaktadir.

“Kutsal Ates” boliminde ayrintili bicimde @ildigi Gzere birgok inang sisteminde
atese tanrisal bir gic yuklenerek nesnel bir varlikrakadgrudan atgin kendisine
kutsallik atfedilmgtir. Ancak Klasik donem edebiyatimizda ve Tanzis@atrasinda bu
algilays biciminin islam inancinin da etkisiyle farkli bir bicimgirde kendisini ortaya
koydusunu go6riyoruz. Atge kutsal bir anlam yuklenmemekle beraber, Allah,
peygamber, pagihh gibi kutsal sayillan motiflerin ate ilgili imgelerle siirde yer
aldigini soyleyebiliriz. Kutsal olanin agle ilgili imgelerle tasvir edilmesi Divan
edebiyati gelengnin Tanzimat sonrasi Turksiiri Uzerindeki bir etkisi olarak

algilanabilir.
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SONUC

Insanlik tarihinin ilk dénemlerinden modern doneraddr atg, her dénemde kendisine
farkll anlamlar yiklene gelrtir. Ates insanlar icin nesnel bir varlik olmanin 6tesinde
anlamlar barindirmaktadir. Mitolojilerde, dinlerdelsefede, psikanalizde kendisine yer
bulmustur. Mitolojilerde insana yerylzinde avantajglagan ate genellikle insan
kargisinda Ustunlgl elinde bulunduran bir varliktan calirgtar. Prometheus ile birlikte
ates, insanlarin dinyada bir medeniyeganetmesi icin gerekli olan akil ve bilggh
semboli olarak algilandi. Nitekim Bati aydinlanmbesbirlikte bu ate yalnizca nesnel

dis gerceklikleri idrak eden aklin ration boyutunairgendi.

Bunun yani sira birgcok farkh kdlttr inan¢ sistenen atge kutsallik atfedildii
gorilmektedir. Hindistan vdran bata olmak lzere pek cok inang sisteminde bu
kutsallik farklisekillerde kendini gOstermgtir. Mitolojik anlatilarla da gug¢lendirilen bu
inanga gore atgn somut varlgl, insanlarla tanrilar arasinda iktni saslayan kutsal bir
nesne olarak kendisini gosterfamanizm inancinin baskin okglw toplumlarda kutsal
bir sembol olarak agevarligini devam ettirir. Orta Asya Turk topluluklarinda tu

inangin yansimalarini gérmek mamkuinddr.

Bununla birlikte Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi seavi dinlerde atg kutsal olanin
yeryiliziine tecellisinin bir semboliine dgati Yahudilikte Rabb ateveya gik seklinde
tecelli ederken Hiristiyanlikta ise Kutsal Ruh kecellinin yerini alir.islam’da ise
mutlak gi¢ ve kudret sahibi Allah sonsuz bir nuryavesik seklinde tasavvur
edilmektedir. Atgin aydinlik ve gik vasiflari Gzerinden benzerlik kurularak mecaei b

ifade olarak atgkullanilir.

Insanlgin ilk dénemlerinden bugiine kutsal bir sembol dtaimemli yer tutan atén bir
takim vasiflar kazangini gortyoruz. Koruyucu, arindirici, cezalandirgibi bazi
vasiflar izafe edilen agen bu 6zellikleri b&laminda pek cok milletin kdltir inanc
sisteminde yer ald@ini soyleyebiliriz. Felsefede ate her seyin 6zl olgu, butlin
karsitlarin icinde eridgi bir birligin temeli olyu atge atfedilen 6nemin bir kka
gOstergesidir.
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Ayrica atgin dogasindan gelen bir takim o6zelliklerin insana ilhaerdigini, insani
dislemeye cairdigini belirtmek gerekir. Ate bu yonuyle insani gergekten ideale,

fizikten metafizge, somuttan soyuta gaan bir diglem kayngidir.

Tanzimat ile birlikte Osmanli aydinin yapmaya gah sey; Bati aydininin Ortaga
kapatarak Yenigél acmasiyla, Bati toplumunun icinde bulugdudurgun, durgan
toplum yapisini déstirmesi ile kaguttur. Osmanh aydini da bir nevi Osmanlinin
Ortacg'ini kapatip Yenicg'ini agma cabasi ve gsrminde bulunmstur. Sosyal alanda,
edebiyatta, sanatta, felsefede mevcut durdgiunigip dini, ictimai, siyasal ve kultrel

meseleleri yeni kavramlarla yeniden okumaya veraaia girstiler.

Fikirsel, d@unsel, kultirel, sanatsal, sosyo-ekonomik ve siyasdamda durgun
toplumu dgistirip donistirmek, hareketli, her alanda Uretken bir yapiyaukimrmak
icin akil, dizlince, basiret, harriyet, hamiyet, vatan gibi kaveam“ates” imgesiyle
beraber kullanmak; agm mitolojik, dini, felsefi arka plani ile ve diyektik dgzasi ile
paralellik gbstermektedir. Afen deSisen, dgistiren, donigtiren her an hareketlilik arz
eden dinamik vyapisi; duytan, ihya edilmeye muhta¢ bir toplumu yukarida
bahsetigimiz kavramlar giginda tasvir etmeye, harekete gecirmeye gidieip
donitirmeye musaittir. D6nem aydinin neden boéyle biusduluk Ustlendiklerini
yine atgin mitolojik ve dini arka planindaki sembolik anlEm ile aciklamak

mimkunddr.

Prometheus’un tanrilardan cadiates; akil, bilgelik, basiret gibi anlamlari ihtiva
etmekle beraber insana yeryizinde kendi medeniyata etmesi gibi bir sorumluluk
yuklemistir. Dolayisiyla, Tanzimat sonrasi sosyal, siyakéltirel sorunlarla ilgilenen
ve bu sorunlari sanatina yansitgairlerin Osmanlinin iginde bulungu medeniyet
krizinin asilmasi icin akil, bilgelik, basiret, hirriyet, hayset gibi gerekli gordukleri
kimi kavramlari atg imgeleriyle ele almalari; afem mitolojik zemindeki anlamlari ile

paralellik olgturmaktadir.

Mitolojik, dini, felsefi ve psikanalitik zeminde sanlarin atge yukledikleri anlamlar
sairlerin hayal diinyasini etkileyerek, ele aldikleonuya bl olaraksiirlerinde atgle
ilgili imajlar yaratmslardir. Bu imajlar Turksiirinde yasanan yenilgmeye paralel

olarak yeni fikir ve kavramlarla birlikte kullanilaktadir. Sinasi ile birlikte Turk
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siirinde ilk kez yer alan akil kavrami ate ilgili unsurlarin olgturdugu imgeler icinde
yer alir.Sinasi'nin agtgl bu yolda Ziya Pga, Namik Kemal, Muallim Naci gibjairler
de siirlerinde aklin 6énemini vurgularglardir. Bu sairlerin; Osmanlinin icinde
bulundigu duragan toplum ve devlet yapisini ggtirmek icin siirlerinde sosyal
meseleleri ele aldi vesiiri sosyal bir dger tretmek igin bir vasita olarak kullagd
soyleyebiliriz. Ylzyillar boyunca arka plana itilakil, toplumun aydinlanmasi ve yeni
bir medeniyet igasi icin tekrar dikkatlere sunulgtur. Bunu yaparken afm; isik
sacan, aydinlatici, yol gosterici, kar@nlyok edici yonleri; aklin aydinlatici vasfi ile

¢ssitli benzerlikler kurularalgiirde ¢ssitli imgelere dongtirdlmstar.

Bu donemsairleri aklin 6n plana alinmasinda her ne kadard@at etkilenmg olsalar
daiirlerinde 6nemli bir tema olarak yer alan aklintBeasyonalitesi ile Orfmedii
gorulmektedir. Bati, Promete’nin tanrilardan cgidatesi, aklin nesnel gerceklikleri
algilayan ration boyutuna indirgeyip aklin hakikatirak eden reason boyutunu
gormezden gelmgierdir. Osmanli sairlerinin dikkatlere sundiu akil ise hakikati
algilayan, kavrayan ve idrak eden akildir. Bu ydalyBati rasyonalitesinden
ayrismaktadir. Dini hakikatleri akil terazisi ile dlgmeycalsan sairler; akli merkeze
almanin dine ters dineyecgini bilakis akla énem veren bir din algisinin igand

bulund@gumuz medeniyet krizinden bizi ¢cikargoan disinmislerdir.

Atesle ilgili imgeler cercevesindgirde hirriyet ve hamiyet kavramlarinin ele algdi
goruyoruz. Bu kavramlagiirinde konu edinersairlerin bginda gelen Namik Kemal
yeni bir medeniyet Ulkisu Uzerindeggmlasarak bu medeniyete emek i¢in toplumun
bazi gamalardan gecmesi gerekhi disinir. Bu uUlkinin 6nemli duraklari
sayabilecgimiz akil, hirriyet, hamiyet gibi kavramlari ake ilgili imgelerle siirinde
ormesi atgin hem diyalektik yapisiyla hem de mitolojik arkéamndaki anlamiyla
Ortigsmektedir.

Abdulhak Hamid Tarhan, Cenafahabeddin, Tevfik Fikret gibsairlerde ise ate
imgesinin genellikle gin dmu ve gun batimi gibi ga olaylarinin tasvir edildi
siirlerde kagimiza cikmaktadir. Bu tasvirlerdgairin kendisini bu dinyada yalniz
hissettgini ve nerede oldgunu bilmedgi “yitik vatanin” hayal ve 6zlemini kurdiunu
goruyoruz. Bu yonuyle ageimgeleri sairin kagisinda hayal kurdtu, fizik olandan
metafizik olana gegin kapisini aralayan imgelere dgtiigiini séylemek mumkanddar.
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Nesnel ¢ gerceklgi olan atg, 1sik, gung gibi unsurlar ayni zamanda metafizik
cehrelerdirSair bu ¢ehreler karsinda metafizik olanin poetik glégmesini kurar.

Isi, sicaklik, hararet, parlaklik ve renk ozelliklbaglaminda atge imgelerinin sik¢a
kullanildigi temalardan biri gktir. Divan edebiyatinda ategenellikle ak baslaminda
ele alinmgtir. Atesle ilgili unsurlarin bir araya getirilmesiyle gliwrulan mazmunlarda
askin istirabi, yakicifii tasvir edilmgtir. Bu bakimdan, ¢caimamiz kapsamina giren
sairlerin divan edebiyati gelepmin etkisinde kalarak benzer atémgeleriyle aki

tasvir ettgi gorulmektedir.

Gelengin etkisinin goruldigu baka bir konu; Allah, peygamber, padh gibi kutsallik
atfedilen motiflerin atgde ilgili imgelerle siirde yer almasidir. Divan edebiyatinda bu
motifler icin kullanilan “pertev”, §u’le”, “nar”, “ziya”, “mihr”, “mah” gibi atesin daha
cok i1k ve parlaklik yonunu belirten kelime gruplariiianzimat sonrasi Turiirinde
benzer motiflerin tasvirinde kullaniimaktadir. Béngiyle Kklasiksiir etkisinin devam

ettigi sdylenebilir.
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