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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmas: durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin
herhangi bir kisminin bu Universite veya baska bir tniversitedeki baska bir tez

calismasi olarak sunulmadigint beyan ederim.
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ONSOZz
Bu calismada, Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi ve tahlil edilmesi ¢abasina az da olsa
katki saglamak amaciyla HurGf-i Mukattaa konusu ele alinmistir. Kur’an, bir agidan
dil mucizesidir. Dilin kdkeni sayilan ve 6nemli unsurlarindan biri kabul edilen harfler,
canlilifi meydana getiren hiicreler gibi kendi anlamlariyla bir biitiine mana
vermektedirler. Bu yiizden miifessirlerimizin tefsir tarihi boyunca, Kur’an’in kendine
has uslibunu ve karakterini yansitan Mukattaa harflerine dair yaptiklari yorumlarin

izlerini stirmek ufuk agic1 imkanlar saglayacaktir.

Bu arastirmanin yapilmasi sirasinda yardimlarini1 ve yonlendirmelerini eksik etmeyen
kisilere tesekkiir etmek vefa geregidir. Lisanslistii egitimim siiresince Ogrencisi
olmakla mutlu oldugum ve miitevazi yaklagimlari ile yardimini esirgemeyen kiymetli
hocam Prof. Dr. Davut AYDUZ beyefendiye hassaten tesekkiirii bir borg bilirim.
Kendisi ¢alismam boyunca, ménen ve ilmen destegini eksik etmemis, tim
noksanligimiza ragmen bize samimiyetini siirekli hissettirmistir. Ayrica ¢alismami
siirdiiriirken, manevi yardimlarini gordiiglim aileme ve c¢ocuklarima, tezin teknik
boliimleri ile ilgilenen Murat DORA ve Metin Kasim KARABAG kardeslerime,
yazdigim ilk niishalar1 okuyup, degerlendiren ve destek veren calisma arkadaslarima

tesekkiir ederim.

Mustafa YILDIZ

02.06.2016
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GIRIS

Cahsmanin Konusu

Kur’an-1 Kerim, Allah’in kullarina hitap ettigi son kitaptir. O, apagiktir ve 6giit almak
i¢in kolaylastirilmigtir. Allah Tedla O’nu Hz. Muhammed (s.a.S.) gibi ahlakin zirvesi
kabul edilen bir kisi ornekligi ve 6nderliginde bize gondermis, hidayet ve sifa kaynagi,

son ilahi mesaj1 rehber edinmemizi istemistir.

Kur’an-1 Kerim’den, inananlarin ve tiim insanligin faydalanabilmesi, ancak dogru
olarak anlasilmasina baglidir. Siiphesiz Kur’an’it en iyi anlayan kisi Peygamber
Efendimizdir. Siinnet, bu kitabin anlasilmas1 konusunda vazgecilmez bir yere sahiptir.
Bundan dolay1r Kur’an, Siinnetin de yardimiyla Niibiivvet asrindan giiniimiize kadar
mubhataplar1 tarafindan siirekli anlasilmaya ve yorumlanmaya c¢alisilmistir. Siiphesiz
kitabin ilk muhataplar1 olan sahabe, Islam cografyasinin en iicra kdselerinde Kur’an’in
kalplere islemesi igin adzami gayreti gOstermislerdir. Sahabe doneminde gesitli
sebeplerle Kur’an ile ilgili bilgilerin yaziya gegirilememesi bir eksiklige sebep olmus,
bu alanda bir tedvin faaliyetini sonraki nesiller i¢in zorunlu hale getirmistir. Tefsir
ilminin bu gereksinimden dogdugu sdylenebilir. Tabiiler zamani ise, Islami ilimlerin
tesekkiiliiniin ilk niivelerine rastlandigi donemdir. Tefsir ilmi agisindan da benzer bir
durum s6z konusu olmus, bu ilimle alakali en kapsamli ¢alismalar bu donemle birlikte

yogunlagmuistir.

[slam tarihinin ilk donemlerinden itibaren Kur’an-1 Kerim’in tefsiri konusu, hakkinda
tartismalarin ¢okga cereyan ettigi bir alan olarak géze ¢arpmaktadir. Bu ilimle alakali
her donemde, giiniin sartlarina gore degiskenlik gosteren, yeni yaklagimlar, yorumlar ve
calismalar ortaya ¢ikmistir. Hemen belirtmek gerekir ki, bugilin, Kur’an ve tefsir ilmi
lizerine yapilan calismalar, ge¢misle kiyaslanmayacak kadar artis gostermistir.
Ulkemizde son yillarda Ilahiyat Fakiiltelerinin sayilariin da artmasiyla bu

arastirmalarin daha da ¢ogalma egiliminde oldugu goriilmektedir.

Kur’an-1 Kerim, esrar1 bitmeyen, derin hikmetler igeren, belagat alimleri ve dilcilerin

aciz kaldigr mtcizevi bir metindir. Allah, insanoglunun kullandigi lisan kaynagindan
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beyan ilmini meydana getirmistir. Dil ve beyan ilimleri diger biitiin ilimlerin
baslangicidir. Bu ylizden s6z konusu ilimlerin en 6nemli unsuru olan harfler, ¢cok fazla
onem arz etmektedir. Dolayisiyla harfler, donuk, kuru ve hareketsiz bir nesne gibi kabul
edilmemeli, ge¢misi, simdiyi ve gelecegi lizerlerinde tasidiklarina dikkat edilerek 6zen

gosterilmelidir.

Kelime ve harflerin konulari, terkibi, kaliplari, 1’rabi, okunusu, tarih boyunca aragtirma
konusu olmustur. Sire baslarindaki HurGf-i Mukattaa ilk zamanlardan itibaren dil,
nahiv ve belagat alimlerinin ilgisini ¢ekmistir. Hurtif-i Mukattaa’nin Kur’an ilimleri’nin
bir ciiz’ii sayllmasi, mevzinun ne kadar dnemsendiginin gostergesidir. Ayni sekilde
tefsir ilmi agisindan da konu vazgegilmezdir. Miifessirlerimiz meseleye bu harflerin
manalarim1 tayin agisindan yaklagsmiglar, hicbir seyin gozden kagmamasina Ozen

gostermisler, ayrint1 diyebilecegimiz kisimlar bile titizlikle incelenmislerdir.

Bu anlamda, Hurif-i Mukattaa ile alakali ulasilabilecek kaynaklarin en énemlilerinden
biri, hi¢ siiphesiz Ulimu’l-Kur’an’ eserleridir. Islam tarihinin ilk donemlerinden
itibaren Kur’an’1 biitiin yonleri ile ele alan te’lif eserler ortaya konmustur. Ancak Hurtf-
I Mukattaa mevzaunun biitiiniiyle ele alindigi miistakil eserler ¢ok azdir. Bu konuyla
ilgilenen alimlerin bazilari, yeri geldiginde bir dizi degerlendirmede bulunmus veya
tefsirlerde gegen goriis ve rivayetleri zikretmekle yetinmislerdir. Bazi tefsirlerde ise,
goriislerle alakali delil, itiraz, tartismalara yer verilmis ve tercihlere deginilmistir.
Ancak yapilan bu calismalarin ¢ogunda, HurGf-i Mukattaa, sadece Kur’an’in i’cazi

basliginin i¢inde ele alinip degerlendirilmistir.
Konunun Onemi ve Amaci

Indirilis gayesi insanoglunun problemlerine ¢6ziim yollar1 gdstermek ve onlari hidayet
yoluna iletmek olan Kur’an-1 Kerim ayetleri, ¢cogu zaman muhataplarinin ihtiyacina
gore, degisik zaman ve mekanlarda nazil olmus, bu sirelerin/ayetlerin dizilisinde
kronolojik niizill siras1 g6z oniine alinmamistir. Kur'dn’a bakildiginda herhangi bir kitap
gibi konularin giris, gelisme, sonu¢ diizeni icerisinde olmadigi, farkli tislup ve farklh

acilardan ele alindig1 goriilmektedir.

Giiniimiizde, Kur’an’in bahsi gegen farkli iislup ozelliklerinin goz ardi edildigi,

herhangi bir kural ve metoda istinat etmeksizin meal ve tefsirlerinin yapildigi

2



goriilmektedir. Bu caligmalarda gbze carpan; sinirsiz fikir hiirriyeti anlayisi ile meseleye
yaklasilmasi, temel referanslara ve degerlere atif yapilmaksizin yorumlanmasi, hayal ve
beklentilerin ictihad gibi sunulmasidir. Iste bu noktada HurGf-i Mukattaa en ¢ok

istismar edilen konularin basinda gelmektedir.

Asrimizda yapilan c¢aligsmalarda dikkat ¢eken bir diger husus, Huriif-i Mukattaa’nin
sayisal degerleri acisindan islenmesidir. Ebced hesab1 da dedigimiz bu uygulamalardan
bazilar1, makul siirlar1 zorlamakta, Hurlfilik ve Batinilik gibi ekoller mesrhiyetlerini
saglamak amaciyla meseleyi ¢okga istismar etmektedir. Cogu zaman bu ¢alismalar ferdi
faaliyetler olarak kalmamakta, herhangi bir sorumluluk hissedilmedigi i¢in, modern
iletisim vasitalartyla kolaylikla her tarafa yayilabilmektedir. Maalesef bu ve benzeri
calismalarin pesinden kosan meraklilarin sayist da giderek artmaktadir. Bunun gibi
Modern ilimlerdeki yeni gelismelere uygun karsilastirmalar yapip bu harfleri gayb’in
anahtar1 gibi gorenler, gelecekten haber veren bir kehanet malzemesi gibi kullananlar
ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica harflerle alakali garip te’viller ortaya konmakta, boylece ¢ok
fazla spekiilasyona girilmektedir. Biitiin bunlar Allah’in kitabin1 biitiin insanhga
indirmis oldugunu inkar anlamima gelmemektedir. Kur’an-1 Kerim’deki harfleri birer
gizli hazineymis gibi aragtirmanin, kisiyi seriat’in smirlarindan g¢ikardigini da iddia
edilmemektedir. Ancak Batini ve asirt Sii firkalarda rastlandigi gibi, bu harflerin
megrdiyet saglamak amaciyla kullaniliyor olmasi, derin tartigsmalara, vakitlerin zayi
edilmesine, fitne kapisinin aralanmasina sebep olmaktadir. Boylece immet mirasinin

temellerinin yok edilmesine meydan verilmektedir.

HurGf-i Mukattaa hakkinda icma edilmis ne bir mana ne de bir metot bulunmaktadir. Bu
harfler, haklarinda yogun ihtilafin yasandigi konularin basinda gelmektedir. Yukarida
belirttigimiz gibi konunun zorlugu, hakkinda miistakil eserlerin az olmasi ve
miifessirlerin sadece goriis belirtip tercihlerini net olarak belli etmemeleridir. Bu
sebeplerden dolayr meseleyi etraflica ele almak, kaynaklarindan faydalanilarak,
tizerinde olusmus siipheleri izale etmek, tutarli, yontemli sekilde izah etmek, konu ile
alakal1 tercihleri ortaya cikarmak elzem hale gelmektedir. Dolayis1 ile bize diisen
miifessirlerin ve tarihgilerin daginik olan fikirlerini tasnif edip diizenli bir sekilde ortaya
koymaktir. Her biri kendi 6zel baglaminda iiretilen bu goriiglerin, gliniimiize ve temel
referanslarimiza uygun olarak ta’dil edilmesi, mevcut birikimin ortaya konmasi, diger

ilm1 disiplinlerle kaynak ortakliginin gésterilmesi, merkezi goriisler ile agirt mezhep ve
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firkalarin goriislerinin ayrigtirilmasidir. Boylece bu ve benzeri konularla ilgilenen veya
ilgilenecek olan ilim talebelerinin vukifiyet kazanmalarina ve yonlendirilmelerine

yardime1 olunacaktir.
Arastirmanin Metodu

Bu calismada biitiiniiyle orijinal kaynaklardan yararlanilmis, ayrica miifessirler kadar
alaninda uzman olan dilcilerin bu harfler hakkindaki fikirlerine miiracaat edilmistir.
Ozel ve sembolik anlamlarmin tayin edilmesinde liigatler kadar stirenin indigi zaman ve
mekan unsuru unutulmayarak baglamin izleri silirilmistir. Bu konuda asiriliga
kagmamaya dikkat edilmis, hazmi zor olan ifadeler ayiklanarak sembolik anlamlar

makul seviyede tutulmaya calisilmistir.

Harfler hakkinda ortaya konan bazi goriisler benzerlikleri diisiiniilerek ve daginikliktan
kurtarmak amaciyla birlikte ele alinmis, bdylece yogunluk asgari seviyede tutulmustur.
Kiraat ve i’rab agisindan harflerin yorumlanmasina ise, anlamlarin1 tayin acisindan katki

saglamayacaklari diistiniilerek yer verilmemistir.

Miifessirler acisindan, oOzellikle ilk kez bir goriisii dile getiren ve ciddi anlamda
savunanin ele alinmasina 6zen gosterilmis, kendinden sonrakilere etkisinin izleri
stirlilmiis, boylece yiizeysel de olsa bir kronoloji sunmaya calisilmistir. Sadece nakil ile
yetinen miifessirler ise tezimizde yer bulamamistir. Modern donem miifessirlerimizden
ise konuyu biitiin boyutlar1 ile degerlendirmeye c¢alisan ve tefsir ilmi agisindan
giinlimiize katkilar1 bulunan kisiler se¢ilmis, mutedil sii miifessirler de unutulmamastir.
Konu hakkinda miistakil eserlerden ve yapilan ¢alismalardan bu boliimiiniin sonunda

kisa tanitimlar yapilarak bahsedilmistir.

Tezimiz bir giris ve ii¢ boliimden olugsmaktadir. Birinci bolimde Huraf-i Mukattaa’nin
sOzliik ve 1stilah anlamlar1 verilecek, daha sonra Kur’an’daki yerlerine, gelis sekillerine
temas edilecektir. HurGf-i Mukataa’nin isim veya harf olup olmadiklarina, ayet sayilip
sayllmadiklarina isaret edilecektir. Son olarak Islam’dan 6nce Araplar ve Ehl-i Kitap’ta

HurGf-i Mukataa’nin kullanimi hakkinda bilgi verilecektir.

Ikinci béliim tezimizin asil kismini olusturmaktadir. HurGf-i Mukattaa ile alakali Islam

alimlerinin temel goriisleri karsilastirilacak, ihtilaflar ve itirazlar ele alinacak, kisa bir



degerlendirme sunulacaktir. Ayrica bu kisimda konumuzla alakali Miitesabihat, Hesab-1
Ciimmel (ya da Ciimel), I’cdz-1 Adedi gibi konular ayr1 bir baslik altinda
degerlendirilecektir. Yine HurGf-i Mukattaa ile ‘es-Sebu’l- Mesani’ arasinda iliski

kurulmaya ¢alisilacak, stfi, isarl yaklagimlar gbzden gegirilecektir.

Uciincii boliimde, miifessirlerimizin Hur(if-i Mukattaa’nin miikerrer olanlar1 haric,
geldigi 14 ayr1 seklin, gectigi sirelerdeki sembolik anlamlarina ve 6zel yorumlarina

deginilecektir. Sonug ve degerlendirme yapilip, tezimiz nihayete erdirilecektir.

Tezin boliimlerine baslamadan 6nce konu ile alakali giiniimiizde yapilan bazi
calismalardan bahsetmek yerinde olacaktir. Kandatimizce bu ¢alismalarin en
onemlilerinden biri, Ali Nasuh Tahir’in 1986 yilinda Kahire’de basilan ‘Evdilu’s- Suver
fi’l-Kur’dni’l- Kerim’ adli eseridir. Bu kitapta yazar, selef ve modern miifessirlerin
goriiglerini 6zet bir sekilde ele almistir. Kendisi, yeni bir yontem deneyerek; bu
harflerin, streleri, Mekki-Medeni seklinde birbirinden ayirmaya yarayan amiller olarak
konulduklarim1 6n plana c¢ikarmaktadir. Ayrica bu harfleri Ebced hesabina gore
yorumlayanlarin yaklagimlarini degerlendirmekte, bu goriise katilmadigini sdyleyerek

itirazlarini belirtmektedir.

Zikredilmesi gereken diger bir eser ise, Hasan Yunus Hasan’in kaleme aldigi, Ezher
Universitesi Da’va Fakiiltesinde okutulan ‘Muhtasaru’l- Beyan fi Fevatihi’s- Suveri’l-
Kur’an’dir. Erken donem miifessirlerinin Hurlf-i Mukattaa ile alakali goriislerini
kaynaklar1 ile ele aldig1 bu kitabinda yazar, goriis sahiplerinin birbirlerine yaptiklar
itirazlara ve verilen cevaplara deginmistir. Ayrica harflerin i’rdb1 konusuna genis yer

ayirmistir.

Fehd Abdurrahman’a ait ‘I’cdz ve’t-Tahaddi fi Evdili’s- Suver’ adli diger bir eser ise,
HurGf-i Mukattaa’nin Kur’an-1 Kerim’deki gelis sekillerine ve yerlerine deginmis, tim
gortsleri delilleri ile birlikte ortaya koymaya ¢alismistir. Stfiler’in harfleri yorumlama
sekillerine ve Yahudilerin bu harfleri Ebced hesabi iizerinden okuma girisimlerine
ornekler tizerinden genis bir sekilde yer vermistir. Ayrica yazar, HurGf-i Mukattaa’nin
i’caz ve meydan okuma ifade ediyor olmasinin, bu harflere mana tayin etme anlamina

gelmedigi iddiasindadir.



Bir diger ¢alisma, Muhammed Adil Kalkili’ye ait olan 2004 yilinda Amman’da basilan
‘el-Hurufu'l- Mukattaatu fi’l- Kur’ani’l- Kerim’ adli eserdir. Bu ¢alismada miiellif,
sadece Huraf-i Mukattaa’nin (yasin, kaf, sid ve ntin) seklinde zikredilenleri tizerinde
durmustur. Ayrica yazar, harflerin Hesab-1 Ciimmel igin konulduklarini savunanlarin
delillerinden sahih ve merdad olanlar1 ele almis, Mukattaa harflerinin i’caz anlamina
geldigini iddia etmis ve i’cazin, harflere sayisal degerler verilerek de anlasilabilecegini

savunmaya ¢alismistir.

Konu ile alakali bunlardan baska; Seyyid Abdilmakstd Ca’fer’in ‘Fevdtihu’s- Suver
fi'l-Kur’ani’l- Kerim’, Daru’t-Tibaa, Kahire, 1992; Seyh [brahim MenAavi’nin
‘Ravdiu'r- Rahman fi Esrdr-i Tesmiyeti Suveri’l- Kur’an’ Daru’l-Beyan, Kahire, 2004;
Orhan Kuntman’in ‘Elmalili ve Diger Miifessirlerin Isiginda Kur’dn-1 Kerim’in Ozet
Aciklamas: Huruf-i Mukattaa ve Bazi Ayetlerin Bilimsel Yorumu’, Kariyer mtb.,
Ankara,1997; Aydin Giindogdu’ya ait ‘Kur’dn in Sifre Sistemi ve Mukattaa Harflerinin

Coziimii’, Ozan yay., [stanbul, 2003, adl1 eserleri de sayabiliriz.

Benzer sekilde bir¢ok ilim adaminin konu ile alakali makaleleri mevcuttur; Thsan Taha
Yasin’e ait ‘el-Hurifu’l- Mukattaa fi’l-Kur’ani’l- Kerim’ adli makale, Tikrit
Universitesi Dergisi'nde 2012 yilinda yaymlanmgtir. Yazar, Hurf-i Mukattaa’nin
tarifini, kiraatini ve ulemanin goriislerini kapsamli bir sekilde ele almus, itirazlar ve

cevaplar seklinde mukayese ederek sunmaya caligsmistir.

Aslan Habibov’a ait ‘Sii Imamiye Alimlerine Gére Kur’'dn-1 Kerim'deki Mukattaa
Harfleri’ adli Bakii Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Elmi Mecmiia’sinda 2010
yilinda kaleme alinan makalede, yazar, konu ile alakali eski yeni Sii bakis agisin1 ortaya
koymus, sinni alimlerin degerlendirmelerine benzer olan taraflarini zikretmeye
calismistir. Harflerle alakali yorum zenginliginin Siiler tarafindan da tasvip edildigini

belirtmis, isari anlamin pesine diisen Sii miifessirlerin te’villerine yer vermistir.

Tiirkiye’de de konu ile ilgili makaleler yazilmistir. Bazilar1 soyledir: Davut Aydiiz,
‘Hurif-i Mukattaa’ Yeni Umit Dergisi, sayr: 71, 2006; Ali Akpinar, ‘Kur’dn’da Hece
Harfleri ve Kuseyri’'nin Hece Harfleri Yorumu’ Tasavvuf, [lmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, 2003, cilt: IV, sayi: 11; Muhittin Akgil, ‘Mukattaa Harfleri ve Kur’'dn
[’cazindaki Yeri’ Sakarya Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi say1:14, 2006; Tuncer



Namli, ‘Dil ve Vahiy Tarihine Isik Tutan Carpici Sire Bagliklari: Mukattaa Harfleri’
Anadolu Ilahiyat Akademisi Arastirma Dergisi, 2015, say1: 30.

Bu konu hakkinda bazi tezler de bulunmaktadir. Bunlar arasinda; Fadl Abbas Salih
Abdullatif Ebi Isa’ya ait, 2003 yilinda en-Necih Universitesinde kaleme alinan ‘el-
Hurifu’l- Mukattaa fi Evaili’s- Suver’, adli Yiiksek Lisans tezini sayabiliriz. Bu tezde,
harflerin tarifi ve kirdati konularina girilmis, anlamlar ile alakali baz1 goriisler genel
itibar1 ile zikredilmistir. Bu tezin digerlerinden farki ve en biiyiik artisi, I’caz-1 Adedi ve
Ebced konusunu biitiin detaylariyla birlikte ele almig olmasidir. Ancak konu ile alakali
biitiin goriislere yer vermemesi ve temas ettigi goriisleri delillendirmeksizin kisaca ele
almis olmasi, tezin eksikligi olarak goriilebilir. Bizim ¢alismamizin bahsedilen tezden
farki, harflerin gectigi yerlerdeki 6zel ve sembolik anlamlarina yer veriyor olmasidir.
Ayrica klasik ve modern donemdeki farkli bircok miifessirin harflerle alakali

goriislerine kronolojik olarak deginiyor olmasi da diger bir ayricaligi olarak

zikredilebilir.

Bundan baska, Viktor Feraj Abdewi’ye ait ‘el-Hurifu’l- Mukattaa'tu fi’l Kur'ani’l-
Kerim’, adinda, Malezya Uluslararas1 Islam Universitesinde 2008 yilinda yazilmis diger
bir Yiiksek Lisans tezinden de bahsedilebilir. Bu tezde de eski miifessirlerimizin
goriiglerine kisaca yer verilmis, daha ¢ok modern donem miifessirlerimizin goriisleri
ayrintilar1 ile ele alinmistir. Harfler hakkinda olusmus bazi siipheleri ortaya koyup

cevaplandirmasi da bu tezin farklilig1 olarak degerlendirilebilir.



BOLUM: 1 HURUF-i MUKATTAA KAVRAMI

1.1. Hurif-i Mukattaa’nin Tanimi
1.1.1. Sozlik Anlami

HurGf-i Mukattaa iki kelimeden olusan bir terkiptir. Ik kelimesi olan Hurdf, harf
kelimesinin ¢oguludur. Harf ise, bir seyin ucu, kenar1 anlamindadir.! Taraf, yon ve yan,?
bir seyin zirvesi, smir1,® anlami da verilmistir. Bir manas1 oldugu halde isim ve fiil

olmayan sesler veya edatlardur.

Terkibin ikinci kismi olan ‘Mukattaa’ ise ‘kataa’ kokiinden; ciizleri birbirinden ve asil
parcadan ayirmak,* kesmek, koparmak, basiret ile birbirinden tefrik etmek®
anlamindadir. S6z konusu harfler kelimeyi olustururken okunduklari gibi degil de kendi
isimleriyle telaffuz edildiklerinden ‘bagimsiz ve ayri harfler’ anlaminda ‘Hurtf-i

Mukattaa’ diye anilmistir.®
1.1.2. Terim Anlami

Hece harflerinden olup, Allah’in, stre baslangiglart seklinde gergeklestirdigi, bir veya
daha fazla harften olusan,” Kur'an'da yirmi dokuz stirenin baginda yer alan ve isimleriyle
telaffuz edilen harflerin ortak adidir.® ‘Delalet ettikleri manalar1 miisemmalari olan basit

harflerdir’® sekillerinde tarif edilmektedir.

Yazilista bir kelime gibi yazildiklar1 halde, okunusta ayri ayri olarak okunmaktadirlar.

Bu harfler, HurGf-i Mu’cem, HurGf-i Mebani ve Heca Harfleri diye adlandirilmaktadir.

1 Ragib el-isfehani, Miifredat, ‘h-r-f md.’, Mehmet Yolcu-Abdiilkadir Giines (¢ev.), Istanbul: Cira Yay., 2008, I,
300.

2 Ebu’l-Fadl Muhammed ibn-i Manzir, Lisanu’l- Arab, Beyrut: Daru’s-Sadir, 1994, X, 41-42.

8 Muhammed Firuzabadi, Kadmisu’l- Muhit, Beyrut: el-Miiessesetii’l-Arabiyye, 2008, 111, 130-131.

4 Ibn-i Manzir, Lisanu’l- Arab, X, 41-42.

5 [sfehani, Miifredat, |, 300.

6 M. Zeki Duman, Mustafa Altundag, ‘Hurdf-i Mukattaa’, DIA, XVIII, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 1998,
5.401-408.

" Bedruddin Zerkesi, el-Burhén fi Uliimi’l- Kur’an, Beyrut: Daru’l-Marife, 1957, |, 167.

8 Duman, ‘HurGf-i Mukattaa’, DIA, XV1II, 5.401-408.

9 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul: Eser Yay., 1971, I, 152-153,

8


http://www.kitapyurdu.com/yazar/doc-dr-abdulkadir-gunes/38171.html
http://www.kitapyurdu.com/yayinevi/cira-yayinlari/1275.html

Ayrica slre baslarinda olmalari g6z Oniinde bulundurularak; Evailu’s- Suver,

Fevatihu’s- Suver ve Hurifu’t- Teheccil® sekillerinde de isimlendirilmislerdir.
1.2. Islam’dan Once Hurif-i Mukattaa Algisi ve Arka Plami

Islam’dan &nce Araplarda ve Ehl-i Kitap’ta HurGf-i Mukattaa’ya benzer ifadelerin
kullanim1 goriilmekteydi. Sayet bu harflere benzer baslangiglara rastlanmamis olsaydi,
Kur’an’da HurGf- Mukattaa’nin kullanilmasina itirazlar meydana gelir, alisilmadik bu
hitap tarzinin daha fazla probleme sebep olmasi gerekirdi. Dolayisi ile Kur’an’in bu
harfleri ele alis bigimi, form ve sekil itibart ile yeni olsa da, benzerine hig

rastlanilmadigini séylemek hata olacaktir.
1.2.1. islam Oncesi Araplarda Hurif-i Mukattaa

Islam’dan énce Arap toplumunda bu harflerin kullanilip kullanilmadigina dair ihtilaf

soz konusudur;

Birincisi; Araplar, Kur’an-1 Kerim nazil olmadan o6nce bu sekildeki bir islibu
benimsememisler, harfleri bu tarzda kullanmamuslardir, diyenlere aittir. Bu goriisiin
cagimizda en biiylik temsilcilerinden biri Mahmut SeltGt’tur. (6.1382h) Seltit konu
hakkinda; ‘Arap liigatlerinin hi¢ birinde bu tiir kisaltmalarin veya harflerin hangi
anlamlara  geldigini  gosterir  bir  bilgi, belge bulunmamakta, manalarina

deginilmemektedir.” diyerek goriisiinii savunmaktadir.'!

Ikinci goriis ise; Araplar bu tiir kisaltmalar1 ve harfleri hem kullaniyorlar hem de belli
manalar1 bulundugu fikrini kabul ediyorlardi, diyenlere aittir. Bazi miifessirler ve
dilciler bu goriisii tercihe sdyan bulmuslardir. Ibn-i Atiyye (6.542h) kadim edebiyatin
nazim tiirii olan eserlerinde benzer kullanimlara rastlandigini, Araplarin bu tiir
kisaltmalarla hitap ettiklerini zikretmektedir. Bir siirde; <88 Cillé U 1 < ‘Kadina dur
dedim. O ise kaf dedi’ ifadelerinden yola ¢ikarak, Kaf harfinin (v-k-f) fiili anlaminda
kullanilmasini, sairin sdziinden 6rnek gostermis, bununla ‘durdum’ demenin kastedilmis

oldugunu belirterek delil getirmistir.'?

10 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, Ankara: Diyanet Vakfi Yay., 2009, s.136.

11 Mahmud Seltit, Tefsiru’l- Kur’ani’l- Kerim, Kahire: Daru’l-Kalem, 1965, 111, 54.

12 Muhammed Abdiilhak Ibn-i Atiyye, Muharrarw’l- Veciz fi Tefsir’i Kitabi’l- Aziz, Abdiisselam Muhammed
(thk.), Beyrut: Daru’l-Kiitiib, 1993, V, 138.


http://www.kitapyurdu.com/yayinevi/diyanet-vakfi-yayinlari/42.html

Bu fikri paylasanlar, HurGf-i Mukattaa’nin aligilageldik bir kullanim tarzi olmasini
kabul etmelerine ragmen, bu durumun, harflerin anlamin1 ortaya koymakta yeterli
olmadigmi, ayrica te’vil ve tefekkiir edilmelerinin zorunlu oldugunu beyan
etmektedirler. Taberi (6.310h), Araplarda kelime yerine kullanilan kisaltmalarin
bulundugunu sdyleyerek bu goriise destek vermektedir.'®* Ancak Zeccac (6.311h) ile
Sevkani (6.1250h) gibi 6nemli alimler Araplarda bdyle bir kullanimin séz konusu

olmadigimni soyleyerek itiraz etmisler ve karsi olduklarini beyan etmislerdir.**

Bize gore, benzer bigimler bulunmasina ragmen, Kur’an’in bu harfleri ele alis tarz1 ile
kadim Arap Literatiiriindeki kullanim, birbirinden ¢ok farkli sekilde ger¢eklesmistir. En
azindan Araplarin bu tiir harfleri s6ziin basinda kullanmadiklarin1 iddia etmemiz yanls

olmayacaktir.
1.2.2. islam’dan Once Ehl-i Kitap’ta Hurif-i Mukattaa

Islam 6ncesinde Ehl-i Kitap da Araplar gibi harfleri kisaltmalar seklinde kullanmakta,
ancak Araplardan ¢ok farkli sekilde ve degisik amaglarla degerlendirmekteydiler. Kitap
ehlinin ¢ogunlugunu olusturan Hiristiyanlikta harfler, rumuz olarak baz1 kelimeler
yerine kullaniliyordu. Hiristiyanlarin degisik donemlerde c¢esitli iskencelere maruz
kalip, inanglarini gizleme zorunda olduklari zamanlarda, harfleri kendi aralarinda

anlasabilecekleri bazi sifreli kelimeler olarak kullandiklari bilinmektedir.*®

Ehl-i Kitab’in diger grubunu olusturan Yahudiler ise, harfleri kelime karsiligi olarak
kullanmaktansa, say1 degerlerini 6n plana ¢ikararak sifre sistemi haline getiriyorlardi.
Tefsir kitaplarimizda Ehl-i Kitab’in yukarida bahsedilen sekilde kullanim &rneklerine
yer verilmistir. Mesela, miifessirlerimizin birgogunun zayif olmasina ragmen rivayet
ettigi, Yahudilerin meseleyi ele alig tarzlarmi gosteren su hadis bunun en giizel
ornegidir. Buna gore Yahudiler Hurtf-i Mukattaa’yr Kur’an’da goriince hemen sayisal
degerler ¢ikarmiglardir; ‘Ebd Yasir b. Ahtab’dan rivayet edildigine gore, Allah Resal’i
Bakara Stresi’nin bas tarafi olan elif-lam-mim, ayetini okurken, Yahudilerden bazi

kisiler Restilullah (s.a.s.)’e ugramislardi. iclerinden Yasir b. Ahtabin kardesi olan

13 Tbn-i Cerir et-Taberi, CAmiu’l- Beyan fi Te’vil-i Ayi’l- Kur’an, Beyrut: Daru’l-Marife, 1978, 1, 213.

14 Muhammed Abdullah es-Sevkani, Fethu’l- Kadir el-Cami' beyne Fenneyi’r- Riviye ve’d-Dirdye min ilmi’t-
Tefsir, Beyrut: Daru’l-Marife, 1983, I, 36.

15 Bu konuda daha genis bilgi i¢in Bkz. Mehmet Emin Bozhiiyiik, ‘Hurif’, DIA, XVIII, istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yay., 1998, 5.397-400.
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Huyey b. Ahtab; ‘Allah'a yemin ederim ki Muhammed'i (s.a.s.) kendisine indirilen
ayetleri okurken duydum.’ demis ve duyduklarini okumaya baslamisti; ‘elif-lam-mim’
Yasir ise ‘sen bunu ondan gergekten isittin mi?’ diye sorunca o da evet demisti. Bu grup
Restlullah'in (s.a.s.) yanina gelip s6yle dediler; ‘Ey Muhammed (s.a.s.)! Sen Allah'in
sana indirdigi elif-lam-mim ayetini okudugunu hatirliyor musun?’ Restlullah da (s.a.s.)
evet deyince, onlar; ‘Bu ayeti Cebrail (a.s.) sana Allah katindan m1 getirdi?’ diye
sormuslar, O da evet demistir. Bu defa onlar; ‘Allah senden 6nce de peygamberler
gondermisti. Ancak biz onlarin ve immetlerinin diinyada kalis siiresinin (ecel) ne kadar
oldugunu bilmiyoruz’ demislerdi. Sonrasinda ise, Huyey b. Ahtab ayaga kalkarak
yanindakilere soyle demisti; ‘elif bir, lam otuz, mim kirk eder. Bu da toplam olarak 71
yil eder. Demek ki bu peygamberin miilkiiniin ve iimmetinin émrii 71 yildir. Bu
durumda onun dinine girecek misiniz?” Sonra da Restlullah'a (s.a.s.) donerek: ‘Ey
Muhammed! Bu okudugundan baska ayetler var mi1?’ demis, Allah Resal’i (s.a.s.),
‘Evet var’ ‘elif-lam-mim-sdd’ demisti. O: ‘Bu daha agir ve daha uzundur. Elif birdir,
lam otuzdur, mim kirktir, sad altmistir, boylece yiiz otuz bir sene eder. Yine O; ‘Ey
Muhammed! Daha baskasi var mi?’ diye sorunca, O da: ‘Evet, elif-lam-rd'dir’
buyurmustur. Huyey; ‘Bu daha agir ve daha uzundur. Elif bir, lam otuz, ra iki yiizdiir,
boylece iki yiiz otuz bir sene eder.” Sonra daha baskasi var mi diye sorunca Resilullah
(s.a.s.),’Evet var, elif-ldm-mim-rd'dir’ buyurmustur. Huyey; ‘Bu daha agir ve daha
uzundur. Elif bir, lam otuz, mim kirk, ra iki yiizdiir, boylece iki yliz yetmis bir sene
eder. Senin durumun bize karigik geldi. Oyle ki sana ¢ok mu yoksa az m1 verildigini
bilemeyiz.” diyerek Restilullah'in (s.a.s.) yanindan ayrilmiglardir. EbG Yasir, kardesi
Huyey b. Ahtab ve beraberindeki hahamlara; ‘Nerden bileceksiniz, belki de bu sayilarin
hepsi Muhammed (s.a.s.) i¢in toplanmustir. Yetmis bir, yiiz otuz bir, iki yiiz otuz bir, iki
yliz yetmis bir. Bunlarin hepsinin toplami yedi yiiz dort yil eder.” demistir. Onlar da;
‘O’nun durumu bize karisik geldi’ deyip ayrilmislardir.® Yahudilerde bu sekilde

kullandiklarina dair 6rnekler bolca bulunmaktadir.’

Bu konuda fbn-i Asdr (6.1393h), Hesab-1 Ciimmel veya Ebced’in kullanimlarmin

ornegi olarak getirilen bu ve benzeri riviyetlerin Hz. Peygamber’in bu yorumu

16 Taberi, CAmiu’l- Beyan, |, 215; Sevkani, Fethu’l- Kadir, |, 36-37.
17 Ornekler igin bkz. Abdiillatif Ebi isa, ‘el-HurGfu’l-Mukattaa fi Evaili’s-Suver’, (Yayinlanmams Yiiksek Lisans
Tezi, en-Necah Universitesi, Kudiis, 2003), 5.35-38.
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onayladigina degil bilakis, buna benzer anlayislarin iptal edilmesine yonelik oldugunu

beyan etmektedir.!®
1.3. Kur’an’da Hurif-i Mukattaa
1.3.1. Kur’an’daki Yerleri ve Gelis Sekilleri

Arap Alfabesi’ndeki hece harfleri 29 adettir. Kur'an-1 Kerim, HurGf-i Mukattaa’nin
gectigi yerlerde bu harflerin 14 tanesini zikretmistir. Kur’an’in zikrettigi harfler,
insanlar tarafindan daha fazla kullanilanlardir. Bu harfler okunurken teker teker okunur,
bir kelime gibi okunmaz. Mukattaa harfleri olarak kullanilanlar; Elif, Ha, R4, Sin, Sad,
T1, Ayn, Kaf, Kef, Ldm, Mim, Nin, He ve Ye harfleridir. Bu harfler toplam 14 degisik

sekilde siralanmistir.
Hem zikredilis sekilleri, hem de basinda bulunduklari stireler su sekildedir;

Alt1 stirede @ ‘Elif-ldam-mim’ bulunmaktadir; Bakara, Al-i Imran, Ankebdt, Ram,

Lokman ve Secde Streleri.

Alt1 siirede #~ ‘Ha-mim’ bulunmaktadir; Mii’min, Fussilet, Zuhruf, Duhan, Casiye ve

Ahkaf Sareleri.

Bes strede )V ‘Elif-lam-ra’ bulunmaktadir; Yunus, Had, Yusuf, Ibrahim ve Hicr

Streleri.
Suari ve Kasas Sireleri’nde sk ‘T4-sin-mim’ bulunmaktadir.

Digerleri; A'raf Siresi'nde u=<ll ‘Elif-lJam-mim-sdd’, Ra’d Siresi'nde <!! ‘Elif-1am-
mim-ra’, SOrd Siresi'nde G~c »~ ‘HA-mim-ayn-sin-kaf’, Neml Stresi'nde b ‘Ta-
sin’, Meryem Siresi'nde uaziS ‘Kéf-hé-ya-ayn-sad’, Tahé Stresi'nde +b ‘Ta-hé’, Yasin
Sturesi'nde o+ ‘Ya-sin’, Sad Siresi'nde s« ‘Sad’, Kaf Sdresinde & ‘Kaf’, Kalem

3

Stresi'nde de ‘¢’ ‘Nin’ seklinde gelmektedir.®

Kef ve Nin harfleri birer kez, Ayn, Ye, He, Kaf harfleri 2 yerde, Sad harfi 3 yerde, T1
harfi 4 yerde, Sin harfi 5 yerde, Ra harfi 6 yerde, Ha harfi 7 yerde, Elif ve Lam harfleri
13 yerde, en ¢ok kullanilan Mim harfi ise 17 yerde gecmektedir.

18 Tahir ibn-i Astr, Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus: Daru’s-Sahnan, 1997, 1, 208.
19 Bkz. Ebu’l- Berekat en-Nesefi, Medarikii’t- Tenzil ve Hakikatii’t- Te’vil, Beyrut: Daru’n-Nefais, 1996, I, 34-35.
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Terkip sekilleri soyledir;

Elif ve Lam harfleri 4 yerde ve beraber; & ‘Elif-lam-mim’, JY ‘Elif-1am-ra’, _<! ‘Elif-

1am-mim-ra’, g=dl ‘Elif-lam-mim-sad’ seklindedir.

Mim 6 ayn sekilde; &' ‘Elif-lam-mim’, &l ‘Elif-loam-mim-rad’, u=<!! ‘Elif-lam-mim-

sad’, e~ ‘HA-mim’, G~e s ‘Ha-mim-ayn-sin-kaf’, a«k ‘Ta-sin-mim’ seklindedir.

Ha harfi 7 yerde; altisinda s> ‘Ha-mim’ bi¢iminde digeri ise &we s> ‘Ha-mim-ayn-sin-
kaf® seklindedir.

Sin harfi 4 yerde; 3~c > ‘Ha-mim-ayn-sin-kaf’, swh ‘Ta-sin-mim’, ow ‘Ya-sin’, o«b

‘Ta-sin’ seklindedir.

Sad harfi 3 yerde; u= ‘Sad’, u=dl ‘Elif-lam-mim-sad’, =S Kéf-hé-ya-ayn-sad’
seklindedir.

Ti harfi 3 yerde; b Ta-hé’, o<k “Ta-sin’ ve ab ‘Ta-sin-mim’ seklindedir.
Ra harfi 2 yerde; ) ‘Elif-1am-ra’ ve J<!) ‘Elif-lam-mim-rd’ seklindedir.

Ayn harfi 2 yerde; $-= »s ‘Ha-mim-ayn-sin-kaf’ ve o=z¢S ‘Kéf-hé-ya-ayn-sad’
seklindedir.

He harfi 2 yerde; 4k ‘T4-hé’ ve pa=eS ‘Kéf-hé-ya-ayn-sad’ seklindedir.

Kaf harfi 2 yerde; 3w= o~ ‘Ha-mim-ayn-sin-kaf” ve & ‘Kaf” seklindedir.

Ye harfi 2 yerde; =S ‘Kéf-hé-ya-ayn-sad’ ve o= “Ya-sin’ seklindedir.

Kéf ve Nin harfleri yalnizca tek yerde u==¢S ‘Kéf-hé-ya-ayn-sad’ ve ¢ ‘Nan’ seklinde
gecmektedir.

Bu harfler tekli, ikili, ti¢lii, dortlii ve besli sekillerde gelmislerdir;

Tek harfli gelenler 3 yerde; o= Sdd ve & Kdf seklinde adlariyla anilan sirelerin baginda

O Nin, seklinde ise, Kalem Siresi’nin basindadir.

Cift harfli olarak 9 yerde; 6 tanesi ~~ Hd-mim seklinde, Gafir (Mii’min), Fussilet,
Zuhruf, Duhan, Casiye, Ahkaf Streleri’ndedir. Ayrica v« Yd-sin, 4 Ta-hé kendi adlar

olan siirelerde ve ‘usk’ Td-sin seklinde Neml Stresi’nde gelmektedir.
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Uc harfli sekilde 13 yerde gegmektedir. 6 tanesi & Elif-ldm-mim seklindedir. Bakara,
Al-i Imran, Ankebit, Rim, Lokman, Secde Streleri’ndedir. 5 tanesi  Elif-lim-rd
seklinde Yunus, Had, Yusuf, Ibrahim ve Hicr Sireleri’nde 2 tanesi de awb Td-sin-mim

seklinde Suara ve Kasas Sureleri’nde gegmektedir.

Dort harfli sekilde 2 yerde gelmektedir. A’raf Siresi'nde u=dll Elif-ldm-mim-sdid
seklinde ve Ra’d Stresi’nde <! Elif-ldm-mim-rad seklindedir.

Bes harfli sekilde de 2 yerde gegmektedir. Meryem Siresi u=xeS Kéf-hé-yd-ayn-sad

digeri ise, Shra Sresi’nde G~e o> Ha-mim-ayn-sin-kaf seklindedir.?

Bu harflerden en fazla elif, /d@m ve mim harfleri kullanilmistir. Yine bu harfler sayet elif
bir harf sayilirsa hece harflerine esit sekilde, 29 sirede ge¢mektedir. 29 streden ikisi
Medeni, digerleri Mekki’dir. Ra’d Saresi’nin Medeni olduguna dair goriisler de vardir.
Basinda bulundugu stireler niizill sirasina gore tertip olunursa; Kalem, Kaf, Sad, A’raf,
Yasin, Meryem, Tahé, Suard, Neml, Kasas, Yunus, Hid, Yusuf, Hicr, Lokman,
Mii’min (Gafir), Fussilet, Stra, Zuhruf, Duhan, Casiye, Ahkaf, ibrahim, Secde, Ram,
Ankebiat, Bakara, Al-i imran, Ra’d sekindedir. Bu siralama meshur olan siralamaya

goredir.

Meryem, Ankebit, Rim ve Kalem disindaki sirelerde, Hurtif-i Mukattaa’dan hemen
sonra Kur’an’dan veya ayn1 anlamda kitaptan s6z eden ya da bunlara isaret eden bir ayet
yahut ayetler gelmektedir. Yine bu ayetlerden sonra hayatin baglangici, kdinat, yaratma,

kiyamet gibi temel konular ele alinir.?!
Yiice Allah, Arap Alfabesi’ndeki harfleri sanki {i¢ kisma ayirmistir;
Birinci kisim, Elif’ten Zal’a

Ty

kadar olan dokuz harftir. Yiice Allah HurGf-i Mukattaa i¢inde, birinci kisimdan iki harfi,

yani Elif (V) ile Ha ( z ) ’y1 zikretmis, yedisini birakmustir.

20 Nasruddin el-Beydavi, Envaru't- Tenzil ve Esraru't- Te'vil, Beyrut: Daru’l-thya, 1997, 1, 35; Mehmed Ebu’s-
Sutid, Trsadii’l- Akli’s- Selim ila Mezaya’l- Kitabi’l- Kerim, Beyrut: Daru’l-ihya, t.y., I, 20-22.
2 Zerkesi, Burhén, |, 168.
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Ikinci kisim da, Elif-ba’nin son harflerini teskil eden Fa’dan Ya’ya
(ﬁ‘f‘}‘g‘f‘g‘é‘d“—h)

kadar olan dokuz harftir. ikinci kisimdan sadece iki harfi, yani Fa (<) ile Vav (s5)

harflerini birakmis, geriye kalan yedisini zikretmistir.
Ugiincii kisim ise, bu ikisinin ortasinda yer alan, Ra’dan Gayn’a
(& ci da cécu'a cu_dcui cgc‘jcz)

kadar olan on harftir. Orta kisimdaki bu on harften ise, bir harf zikretmis, bir harf
birakmistir.?? Bu siralama gosteriyor ki, bu harfler miistesriklerin dedigi gibi dylesine
tesadiifen gelmemislerdir, Kur’an’in i’cazina isaret etmektedir. Bu se¢me ve siralama,

tesadiifi olmayip, bir maksada yonelen bir segme ve siralamadir.?®
1.3.2. Ayet Olup Olmadig

Bu konuda alimlerimizin temelde iki goriise ayrildiklarini ifade edebiliriz. Basrali dil
alimleri bu harflerden hi¢ birini ayet saymamakta, kendilerini takip eden ayetin bir
cliz’i olarak gormektedirler. Bir¢ok miifessir tefsirlerinde bu bilgiyi aktarmaktadir.
Kufeli dil alimleri ise, Hurdf-i Mukattaa’nin bazisin1 miistakil bir ayet, bazilarini da bir
ayetin cliz'i addeder, bu durumun kiyasa konu yapilamayacagmi, tevkifi oldugunu
sdylerler.?* Bu tiir ifadelerin ayet olup olmadiklarini tefsirinde ilk degerlendirenlerden
biri olan Tasi (6.460h), miifessirlerin bu harflerin manalarini tayin etme g¢alismalarini,

zimnen Ayet kabul ettiklerini gdsteren bir isaret olarak saymaktadir.?

Kufeli dilcilere gore her birinin durumu asagidaki gibidir; Elif-ldm-mim gegtigi 6 yerde
de ayet, Elif-lam-mim-sdad ayet, Ta-sin-mim 2 yerde de ayet, Hd-mim gegtigi 6 yerde
ayet, Hd-mim-ayn-sin-kaf ayr1 ayri iki ayet, Ta-hé, Ya-sin birer ayet, Elif-lam-ra’lar ayet

degil, Td-sin ayet degil, Sdd, Nin, Kdf da ayet sayilmazlar.?® Zemahseri (6.538h) ve

22 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l- Gayb, Beyrut: Daru’l-ihya, 1999, XXVI, 250; Sevkani, Fethu’l- Kadir, I, 35.

2 Davut Aydiiz, ‘Hurtif-i Mukattaa’, Yeni Umit Dergisi, istanbul, say1: LXXV]I, 2006.

24 Zerkesi, Burhan, |, 170-71.

%5 Bkz. Ebi Ca’fer et-Thsi, et-Tibyén el-Cami’ li Uldmi’l- Kur’an, Beyrut: t.y., |, 47-51.

% Bkz. Beydavi, Envaru't- Tenzil, |, 35; Zerkesi, Burhan, |, 167; Celaluddin es-Siiyati, itkan fi Uliimi’l- Kur’4n,
Beyrut: Daru’1-Kiitiib, 1988, 111, 25; Ebu’s-Sutd, irsadi’l- Akli’s- Selim, 1, 22; Duman, ‘Hurdf-i Mukattaa’, DIA,
XVIII, 5.401-408.
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Beydavi (6.685h) gibi 6nemli miifessirler, ayet olup olmama meselesinin kiyasi degil

tevkifi oldugunu iddia etmektedirler.?’
1.3.3. Isim veya Harf Sayilmalar

Hz. Peygamber’den (s.a.s.) HurGf-i Mukattaa’yr agiklayici mahiyette sarih bir haber
mevcut olmamasina ragmen, Kur'dn okumayr ve her harfinden hasil olacak sevabi
anlatirken, Hurlf-i Mukattaa’nin her birini ayri ayr1 harfler olarak saydigina dair
ifadeler mevcuttur. Abdullah Ibn-i Mes'ad'un (r.a.) rivayet ettigi bu Hadis-i Serif’te

Peygamber Efendimiz (s.a.s.) soyle buyurmuslardir:
Casa Al Ol Y Gl ey )y ¢ Riuan A8 ) S (o a1 e
Gl faey ¢ Lo @Y 5 oZada Qall ;o

‘Kim Allah'in kitabindan bir harf okursa, onun i¢in bir sevap vardir. Her sevap da on
misli kadar artar. 'Elif-ldm-mim' bir harftir, demiyorum; 'Elif'* bir harf, 'lam' bir harf,

'mim’ de bir harftir.” 2

Efendimizin (s.a.s.) bu sozlerinden harf olduklarina dair acik isaretler bulunmasina
ragmen, alimlerimizin isim veya harf olmalar1 konusunda iki farkli goriise ayrildiklart

gorilmiistiir;

Birincisi, Hurdf-i Mukattaa’nin birer isim oldugu goriisiinde olanlar, Zemahseri,
Beydavi, Alasi (6.1270h) gibi énemli miifessirler, Halil (6.175h) ve Sibeveyh (6.180h)
gibi dilcilerdir.?° Onlar, goriislerini; ‘Bu harfler bir manaya isaret etmektedirler, sadece
birer harf olduklar1 kabul edilirse bir manaya delalet etmeleri miimkiin olamazdi.’

seklinde delillendirmektedirler.

Ikincisi goriis ise, Hurif-i Mukattaa’nin harf oldugunu isim olmadiklarin diisiinenlere

aittir. Zemahseri’den onceki miifessirler, genelde bu goriisii tercih etmislerdir. Onlar

27 Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki't- Tenzil, Beyrut: Daru’l-Fikr,1983, I, 25;
Beydavi, Envaru't- Tenzil, I, 10.

2 Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinen, ‘Sevabu'l-Kur’an’, Beyrut: Daru’l-Kiitiib, 1971, 16, 2912; Ayrica Bkz.
Beydavi, Envaru't- Tenzil, |, 35.

29 Bkz. Zemahseri, Kessaf, |, 19; Beydavi, Envaru't- Tenzil, I, 35; Sihabuddin Mahmud el-Aldsi, Rihu’l- Meant,
Beyrut: Daru’l-fhya, 1985, 1, 98.

30 Zemahgeri, Kessaf, |, 98.
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Mushaf’larda hece harfleri ile yazilmalari, miisemmalariyla okunmalari ve hareke
konulmasi®®  gibi cesitli gerekgelerle harf olduklarma dair  gdriislerini,
delillendirmislerdir. Bu ifadeleri destekler mahiyette Muhammed Hamidullah
(6.1422h); ‘Bu harfler kelime degil miinferit baslangi¢ harfleridir, husasi bir manalari
bulunmamaktadir.”3? derken, Zerkesi (6.736h) ise; ‘Mushaf’taki hat yazis1 kiyas kabul
»33

etmez o, Sinnetten alindigi sekliyle gelmektedir, dolayisiyla muhalefet edilemez.

diyerek harf olarak yazilmalarini 6rnek gostermislerdir.

1.3.4. Kur’an’dan Olmalan

Tarih boyunca Islam diismanlarinin, modern zamanlarda ise miistesriklerin ortaya atti181,
Hurdf-i Mukattaa’nin Kur’an’dan olmadig: diisiincesi, ne yazik ki Islam diinyasinda da
kendisine taraftar bulabilmistir.3* Oysa Islam tarihinin herhangi bir devrinde, Hurf-i
Mukatta’nin stre baslarina yazili olmadigi duruma higbir Mushaf’ta rastlanmamustir.
Bilakis bazi siireler isimlerini bu harflerden almistir.?® Ayrica selef alimlerimizden bu
harflerin Kur’an’dan olmadiklarina dair gelen en ufak bir ima dahi bulunmamaktadir.
Aksine, Hz. Peygamber’den yukarida zikredilen hadisin haricinde ‘Elif-ldm-
mim’ seklinde namazlarda okuduguna dair rivayetler bulunmaktadir. Bir bagka agidan
da bu harflerin Kur’an’da bulunuyor olmasi tahrif edilmekten ne kadar uzak oldugunun
delili konumundadir.®® Bu yiizden HurGf-i Mukattaa’nin Kur’an’dan olmadig diisiincesi

saglam bir zemine oturmamaktadir.
1.3.5. Hurdf-i Mukattaa ile ilgili Deyimsel ifadeler

Kaynaklarimizda bu harflerin tamamini biinyesinde barindiran bazi ciimleler, deyimsel
ifadeler yer almaktadir. Her biri degisik eserlerde farkl kisiler tarafindan, bu harflerin
cesitli yonleri 6ne ¢ikarilarak olusturulmustur. Hur(if-i Mukatta’nin anlam hazinelerini

gostermesi acisindan zikretmeye deger bulunmustur;

31 fbn-i Aghr, Tahrir ve’t-Tenvir, |, 206-207.

32 Ep Isa, ‘el-Hurtfu’l-Mukattaa’ s.13.

33 Zerkesi, Burhan, I, 172.

34 Duman, ‘Hurf-i Mukattaa’, DiA, XVIII, s.405.

35 Ali Nasuh Tahir, Evailu’s-Suver fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire, 1986, s.50-51.
3 Tahir, Evailu’s-Suver, s.50-51.
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o A ahlE a8 ai‘feinde sirlar barindiran hikmetli, kat’i bir belge.” anlaminda

diizenlenmistir.

thaa 3a i W Sy Wl ‘Apaydinlik ve belirgin olan Hakk, o harflerin anlamlarina dalmadi.’

manasi verilmistir.

s X (3a s ahew Al ‘Hakk’in nuru yayilmadi mu ki, tekrar ona hiicum edildi.” Bu
climlede hece harflerinden olmayan vav yer alirken, sdd harfi hi¢ yer almamis; ra harfi

de iki kere tekrar edilmis, bu yiizden bu climleye pek itibar edilmemistir.

dapaill deaw 3k “Nasihat senin kulagina geldi, sense harflerin anlamlarina daliyorsun.’

manasinda kullanilmistir.

alas élakady |y aa “Sirry, sir olarak koru, yoksa onu yorumlamaya yeltenmen seni keser.’

seklinde agiklanmustir.

4Suay 3a bl e e “Tutunulan hak yol tizere kalasin ki hak yol tlizere kalinmali.” Bu
ifade siilerin kabul ettigi sekilde ‘sirdt’ kelimesi basa alindiginda; ‘Ali (r.a.)’nin yolu

haktir, takip edilmelidir.” gibi bir anlama gelmektedir.

S akad e (ya s (s ‘(Hece harflerinin) méanasi hakkinda kesin séz sdylemeye yeltenen

kimse yar1 yolda kalir.” anlam1 verilmigtir.

4 ahad (juas e ‘Hakkinda konusulamayan korunmus sir.”®” anlamina gelmektedir.

37 Bkz. Zerkesi, Burhin, |, 167; Ali Akpmnar, ‘Kur'dn'da Hece Harfleri (Hur(if-i Mukattaa) ve Kuseyri'nin Hece
Harfleri Yorumu’, Tasavvuf, ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara, cilt. IV, say1: 11, (2003), s.56.
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BOLUM: 2 HURUF-i MUKATTAA HAKKINDA

GENEL GORUSLER

Arap dil ve tislabunun bir 6zelligi olmalart sebebiyle bu harflerin méanalarinin bulunup
bulunmadigi, sayet var ise anlamlarini tayin etmeye gerek olup olmadigi bastan beri
tartisma konusu olmustur. Kur’an’in hidayet i¢in gonderilmis oldugu ortadayken ve bu
harflerin verilmek istenen mesaja dogrudan etkilerinin bulunmadigi biliniyorken,
manalarin tespit edilememesi bu ag¢idan bir eksiklik sayilmali midir? Bu ve benzeri

% Konu ile alakali Hz.

sualler tarih boyunca miifessirleri mesgul etmistir.
Peygamber’den (s.a.s.) nakledilen hadislerde, bu konuya temas ettigine ve sahabilerin
O’ndan mevza ile alakali bir agiklama istediklerine dair elimizde higbir delil yoktur.
Bununla birlikte biitiin sahabilerin Mukattaa harflerini, basinda bulunduklar1 sarelerin
ayrilmaz bir pargasi saydiklar1 ve kiraatleri buna goére olusturduklari siiphe gotiirmez bir

gercektir.

Hurtf-i Mukattaa ile alakali temel goriisleri degisik sekillerde tasnif etmek miimkiindiir.
Tefsir tarihimiz boyunca her bir miifessir kendi metoduna gore degerlendirmede
bulunmus, goriisleri cesitli kisimlara ayirmistir. Biz konunun biitiinliigli bozulmamasi
ve dagmikliga izin vermemek adina birbirine benzer yorumlar1 aymi baslik altinda
toplamaya gayret ettik. Bu yiizden konu hakkindaki ihtilafi; ‘Bu harfler
mitesabihat’tandir, manalar1 yoktur veya manalarint Allah’tan baska kimse bilemez’ ve
‘HurGf-i Mukattaa bir manaya delalet etmektedir’ seklinde iki ana baslik altinda ve

cesitli alt boliimler iizerinden agiklamaya gayret edecegiz.
2.1. Bu Harflerin Miitesabih ifadelerden Sayilmalar

Bu konu, selef ulemasinin dile getirdigi: ‘Harf olduklari i¢in herhangi bir manalar
bulunmamaktadir; tilsim ve sifre tirli ifadeler olduklarindan dolayr hakiki mana
tasimazlar; Allah ve Peygamber’inin arasinda bulunan ozel sifrelerdir, dolayisiyla
manasin1  sadece Allah ve Resal’t bilebilir; manalart bulunmasina ragmen
arastirilmasina izin verilmemistir’ seklindeki degisik yorumlar, birlikte ele almaktadir.

Dolayisiyla ilk 6nce miitesabihin anlam ve mahiyeti hakkinda kisaca bilgi vermek,

38 Suat Yildirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an ilimlerine Giris, Istanbul: Ensar Yay., 1989, s.112-113.

19



HurGf-i Mukattaa’nin miitesabihattan sayilip sayilmadigini irdelemek, daha sonra
mitesabih ifadelerin manasinin olup olamadigini, te’vilinin yapilip yapilamayacagini
ortaya koymak zorunlu hale gelmektedir. Miitesabih’in zikredilmesinin hikmetlerinden
kisaca bahsettikten sonra, HurGf-i Mukataa’nin anlamlarinin bulunmadigina dair

tercihleri dillendirmeye ¢alisacagiz.
2.1.1. Miitesabih’in Anlam ve Mahiyeti

Miitesabih: Liigatte; Birbirine benzeyen birey ve ciizleri olup, kendisinde karigiklik ve
iltibas bulunan seydir. Terim olarak ise, Kur'an-1 Kerim'de manasi kapali, birgok anlama
gelebilen, tefsirinde giicliik cekilen ayet veya kelimelerdir. Bunlarin hangi manaya
geldikleri yalniz kendilerinden anlasilmaz. Bagka harici bir delile ihtiyag gosterirler.
Allah'in sifatlari, kiyametin durumu, Cennet nimetleri, Cehennem azabi vb. seyler

hakkindaki lafizlar miitesabihtir. Miitesabih’in karsit1 ise ‘“Muhkem’dir.%°

Kur’an, hem biitiin ayetlerin miitesabih, hem de hepsinin muhkem oldugu manasina
gelebilecek ifadelerde bulunmaktadir. Bir dyette; 435 cuasai G )

‘Elif-lam-rd, Bu Kur’an, dyetleri, Allah tarafindan muhkem (eksiksiz, saglam ve agik)
kilimmig” (HOd,11/1), buyurularak; Kur'an''n tamaminin muhkem oldugu ifade
edilmektedir. Kur’an’in biitiinii muhkemdir derken, O’nun nazminin giizelligi, dilsel
acidan ayip ve kusurunun olmamasi, dogruluk acisindan birbirlerine benzerlikleri s6z
konusu edilmektedir.%® Diger bir ayette; (il Gulia LS capsl) (2l 05 &

‘Allah, soziin en giizelini miitesabih ikigerli, bir kitap halinde indirdi’ (Ziimer,39/23),
buyurularak, Kur'an'in tamaminin miitesabih oldugu belirtilmektedir. Burada miitesabih,
benzesme anlamimda kullanilmistir.* Bu anlamda Kur'an'mm bastan sona lafizlari,
anlatim Uslibu ve manalar1 birbirine benzemekte ve birbiriyle uyum igerisinde
olmaktadir. Boylece Kur'an'in bir ayetinin, bagka bir ayetiyle ¢elismeyecegi ortaya

konmaktadir.

Bagka bir ayette ise, Kur'an-1 Kerim ayetleri muhkem ve miitesabih olmak tizere iki

kisma ayrilmaktadir; Bu ayette:

39 Yusuf Sevki Yavuz, ‘Miitesabih’, DIA, XXXII, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay.,2006, 5.204-207
40 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 5.129.
41 Razi, Mefatihu’l- Gayb, XXVI, 442.
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Lo Goon 185 pslh o ol Ll S Pals (il 21 G S1agas Eagi e Qi atle 350 31 5
Loy ) e 53 084y Gl 5 gl (8 & A0 250 9) 1 3 1oy a5 o iy il o1 e g
EENERARISS

‘Sana Kitabt indiren O'dur. O'ndan Kitab’in anast (temeli) olan bir kisim dyetler
muhkemdir,; digerleri ise miitesdabihtir/benzesenlerdir. Kalplerinde bir egrilik/kayma
olanlar fitne ¢ikarmak ve olmadik te vilini yapmak i¢in onun igerisinden miitesabih
olanina uyarlar. Oysa onun te vilini Allah'tan baskas: bilemez. [limde derinlesenler ise:
‘Biz ona inandik, tiimii Rabbimizin katindandir’ derler. Temiz akil sahiplerinden
baskast 6giit alip diisiin(e)mez’ (Al-i Imran,3/7) buyrulmaktadir. Bu ayette miitesabih,
muhkemin karsiti olarak kullanilmistir. Muhkem, manasi apagik anlasilan ayetlerdir.
Ayrica muhkem olanlarin ‘kitabin anasi, ummu'l-Kitab’ olarak vasiflandirilmalar1 Arap
dili agisindan digerlerinin anlasilmasinda basvurulacak kaynak anlamina geldiklerini ve

digerlerinden sayica daha ¢ok olduklarmni gostermektedir.*?
2.1.2. Miitesabih Ayetlerin Bilinmesi

Alimlerin ¢ogunluguna gore, miitesabih ayetlerin te’vilini, Allah’tan baska kimse
bilemez. Buna gore (Al-i Imran, 3/7)’deki vakf,*® bu anlami verecek bigimde
gerceklestirilir. Miitesabih ayetler oldugu gibi kabul edilir, {izerinde durulmaz.
Restlullah’in ve sahabinin anlayisi ve uygulamasi bu yonde olmus, miitesabihlerin
kurcalanmamasi istenmistir.** Ebu’l-Hasan el-Es’ari (6.324h) ise, ayetteki vakfin ‘ve r-
rasihdne fi’l-ilmi’ ifadesinden sonra olmasi lazim geldigini ve rasih olan kimselerin
miitesabih ayetlerin te’vilini bilebileceklerini sdylemektedir. Bu goriisii Eb ishak es-
Sirazi (6.476h) daha net bir sekilde agiklamustir.*® Halef mezhebi diye bilinen ve
cogunlukla kelamcilarin savundugu goriiste ise, miitesabihler te’vil edilebilir. Bundan
dolay1 gerek Allah’in  miitesdbih sifatlari, gerekse Hurdf-i Mukattaa te’vil

edilebilmektedir.*6

42 Ebi Ishak es-Satibi, eI-Muvﬁafakﬁt, Beyrut: Daru’l-Marife, 1975, 111, 86.

4 Bu yoruma gore, ) ‘>” A6 A s (Allah’tan bagka onun te’vilini kimse bilemez) ifadesinden hemen sonra
durulmasinin zorunlu oldugu séylenmis olmaktadir.

44 Siiyiti, itkan, II, 6; Subhi Salih, Mebahis fi Uliimi’l- Kur’an, Beyrut: Daru’l-Tim, 1981, 5.322-325.

4 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 5.129.

46 Resit Riza, Tefsiru’l- Menar, Kahire: Hey’etii’I-Masriyye li’1-Kiittab, 1990, III, 238.
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2.1.3. Miitesabih’in Kisimlari

Genel olarak usil ulemas1 miitesabihleri iki kisma ayirmislardir: Muhkemle mukayese
edildiginde manasi bilinebilen ayetler. Cogu miitesabih denilen ayetler bu kabilden
sayllmaktadirlar. Digeri ise, hakikatini bilmeye imkan bulunmayan ayetler*’ ki mutlak
miitesdbih diye isimlendirilenler olup, insanoglu i¢in tamamen gayb sayilan

ifadelerdir.*®
2.1.4. Miitesabih Ayetlerin Fayda ve Hikmetleri

Bu ayetler sayesinde insan fikri dondurulmamus, genis bir fikir hiirriyetine izin verilmis
olmaktadir. Boylece insanin serefi yiikseltilmekte, daha c¢ok Ogrenmeye ve baska
bilgiler edinmeye sevk edilmektedir. Kur’an’in hepsi muhkem olsaydi insan akli
delillere ihtiyag duymaz, dolayisiyla akil atil kalabilirdi. Miitesabihler gayb ile ilgili
oldugu i¢in insanogluna bir imtihan vesilesi olmuslar, onlarin iman veya inkar
etmelerinin bir 6lgiisii kabul edilmislerdir. Ayrica Kur’an’in tamami muhkem olup,
manasi apagik anlasilsaydi, onu anlama konusunda alim de cahil de ayni seviyede
olurdu. Bu yiizden miitesabih lafizlar, Kur’an’in ciltler dolusu kalin kitaplardan
olugmasini 6nlemis, mevcut haliyle ezberlenmesi ve korunmasi kolay bir kitap olmasin

saglamistir. Ustelik bu durum cesitli dil bilimlerinin 6grenilmesine de 4mil olmustur.*®

Bu aciklamalardan sonra HurGf-i Mukattaa’nin miitesabihat ile alakali yOniine

deginebiliriz. Bu konuda iki farkli bakis a¢is1 mevcuttur;

Birinci goriis, Hurtf-i Mukattaa’ya bir anlam vermekten kacinanlara aittir. En 6nemli
gerekeeleri, s6z konusu harflerin miitesabihattan oldugu, miitesabihatin te’vilinin ise
dinen yasaklandig1 hususudur. Aslinda Kur'an-1 Kerim'in temel gayesi insanlar1 hidayete
ulagtirmak olup, biitiin ayetler i¢inde ¢ok kiigiik bir yer tutan HurGf-i Mukattaa’nin
anlaminin bilinmemesi Kur'an'in bu fonksiyonunu higbir sekilde zedelemez. Onlara

gore bunu, Hac ibadetleri iginde yer alan ve hikmeti tam olarak anlagilamayan Safa ile

47 Tbn-i Manzir, Lisanu’l- Arab, XI11, 505.

48 Muhsin Demirci, Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, istanbul: 1996, s.37-38.

49 Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Menahilu'l- irfan fi Ulimi'l- Kur'an, Beyrut: Daru'l-Kiitiib, II, 282-286;
Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s.132-133; Ali Turgut, Tefsir Usiilii ve Kaynaklari, istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yay., 1991, 5.149-150.
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Merve arasinda sa'y etme gibi taabbudi konulara veya anlami bilinmeyen bazi

kelimelerin Kur'an'da yer buluyor olmasina benzetebiliriz.*°

Diger goriis ise, Huraf-i Mukatta miitesabih sayilsa dahi haklarinda yorum yapmanin
miimkiin oldugunu belirtenlere aittir. Ebdi Bekir Ibnii’l-Arabi Kur'an'mn indigi dénemde
Araplarin HurGf-i Mukattaa’nin manalarim1  bildigini iddia eder. Ona gore Hz.
Peygamber'in (s.a.s.) 6zellikle Kur'an konusunda bir agik vermesini bekleyen miisrikler
bu harflerin manasini bilmeselerdi mutlaka bunu dillerine dolar, Kur'dn'a ve Hz.
Peygamber'e (s.a.s.) elestiri yoneltirlerdi. Halbuki onlardan bdyle bir itiraz vaki

olmadig1 gibi Kur'an'in fesahat ve belagatini agikea itiraf etmek zorunda kalmislardir.>!

Elmalili, ‘Miitesabihat denildigi zaman manasiz, tam bir kapalilik iddia edildigini
zannetmek biiyilik bir yanlis meydana getirir. Miitesabihler, manasiz ve bos s6z degil,
manalariin ¢oklugundan dolay1 belirli bir maksat i¢in tayini miimkiin goriinmeyen ve
daha dogrusu ifade ettigi kapsamli hakikatleri insan zihninin yiiklenemeyeceginden
dolay1 kapali gortinen bir durumdur. Bunun i¢in buna ‘el-ma'liimu'l-mechil =
bilinmeyen bilinen’ tabiri kullanilmigtir. Zaten s6zde kapalilik, yerine gore en biiyiik
belagat sekillerinden birini meydana getirir. Her sahis her manaya muhatap olamayacagi
gibi, Allah'in biitiin ilmini anlatma ve bildirmesine umimiyetle insanligin kudreti de
dayanamaz. Peygamberlerin ilimleri bile Allah'in ilmine esit olamaz. ‘Rabbim, ilmimi
artir de.’ (Tahé, 20/114)%2 ifadelerini kullanarak, bize, miitesabihlerin
yorumlanabilecegini, ancak yorumcularin belli vasiflar1 haiz olmalarinin gerekli

oldugunu diistindiirmektedir.

Burada konunun daha iyi anlasilmasi amaciyla, umimi muhkem, umami miitesabih ve
kismi muhkem, kismi miitesabih seklindeki bir ayrimin fayda saglayacagini
diistinmekteyiz. Béylece umiimi miitesabih sayilan ve gayb ile alakali olanlar harig,
Hurdaf-i Mukattaa’yr kismi miitesabih addedilen ve yorumlamanm imkéan dahilinde
oldugu kistmdan kabul edebiliriz.>® Zira insandan insana ilim seviyesi degismektedir.
Alimle avam aras1 miitesabih ayetlerin manasim kavrama durumu birbirinden farklilik

gosterecektir. Bu sekilde mutlak gayb olan veya simdilik bize gdib goziiken

50 Sevkani, Fethu’l- Kadir, I, 35-36.

51 Siiyati, itkan, 111, 27; Duman, ‘Huraf-i Mukattaa’, DiA, XVIII, 5.401-408.
52 Yazir, Kur’an Dili, I, 159.

53 Eb Isa, ‘Hurtfu’l Mukattaa’, s.55-56.

23



miitesabihin birbirinden ayrilmasi, Hurdf-i Mukattaa’yr ictihadin konusu haline
getirebilecek, boylece miitesabihat konusunda da yeni gelismelerin saglayacagi yorum
imkanindan faydalanilabilecektir. Buna ragmen, Kur’an ayetlerinin manalarmin tam

anlamiyla ihata edilemeyecegini ikrar etmek zorundayiz.>*

Kurtabi, yukaridaki ifadeleri nakletmesine ragmen, Miicahid’in bu anlayisa
katilmadigini 6ne siirerek, bu fikri tasvip etmez. Ibn-i Abbas’tan ilimde derinlesenlerin,
miitesabihi bilmediklerine ve bilmemelerine ragmen yine de iman ettiklerine dair
rivayeti aktarir. Benzer ifadelere Rabi’ b. Enes, Ziibeyr ve Kasim’da da rastlandigini,
ayette ifadesini bulan miitesabihi kavrama isine rasih ulemanin dahil olmadigini, sadece
bu ulemanin muhkem olanlari avamdan daha iyi anladigina isaret olabilecegini sdyler.>
Kanaatimizce bu konuda dilcilerin goriigiiniin Miicahid’in goriisiinden daha makbul

oldugu kabul edilmelidir.

Bu aciklamalardan sonra miifessirlerimizin bu goriisle alakali yorumlarina gegebiliriz.
Ik zamanlarindan itibaren birka¢c bdliime ayirabilecegimiz tefsir tarihimizin her
doneminde bu goriis kendine taraftar bulabilmistir. Miifessirlerimizin tamamina yakini,
bu fikri paylasmasalar dahi, Mukattaa harfleriyle alakali goriislerin en 6nemlilerinden
biri olarak zikretmislerdir. Hatta bazilar1 bunu Cumhur Ulema’nin goriisii olarak takdim

etmektedir.

Daha ¢ok selef alimlerimizin olusturdugu bu gruba goére Hurtf-i Mukattaa sadece
Allah’u Teala Hazretleri'nin bildigi isaretlerdir, Kur'an'm esrarindan sayildiklari igin
haklarinda bir sey sdylenmemeli, te’villeri yalnizca Allah’a havale edilmelidir. Hulefa-i
Rasidin, ibn-i Mes'ad ve Ibn-i Abbas gibi sahabilerin bu kanaatte oldugu, Sa'bi, Siifyan
es-Sevri gibi tabiilerin, Ibn-i Hazm (6.456h), Ebli Hayyan Endeldsi (6.745h) ve Siiytti

® ifade edilmekte, Sii Imamlarin

(6.911h) gibi alimlerin de bu goriise katildigi®
cogunlukla bu goriise destek verdigi®” bildirilmektedir. Mukattaa harflerini bu sekilde

yorumlayan ve bu fikri en siddetli savunanlardan biri Ibn-i Hazm’dir. O’na gére bu

54 Abdiilmakstd Ca’fer, Evailu’s- Suver fi’l-Kur’ani’l- Kerim, Kahire: Daru’t Tibaa, 1992, 5.16-21.

55 Muhammed b. Ahmed Kurtiibi, el-Cami' li Ahkami'l- Kur'an, Beyrut: Daru'l-Kiitiib, 1988, 1V,12; Muhammed
Ebi Ferah, el-Hurifu’l- Mukattaa fi Evaili Suveri’l- Kur’an, Cidde: Daru’l-Menhel, 1983, 5.200-208.

5 Razi, Mefatihu’l- Gayb, 1I, 250; Ebu’l-Fida Ismail Ibn-i Kesir, Tefsiru'l- Kur'ani'l- Azim, Simi b. Muhammed
Selame (thk.), Riyad: Daru’t-Taybe, 1999, I, 156 ‘da Sevri’nin; Kurtibi, CAmi' li Ahkdmi'l- Kur'dn, I, 108" de
Sa’bi’nin bu goriiste oldugunu zikrederler.

57 Tabersi, Mecmau’l- Beyan fi Tefsiri’l- Kur’an, Hisim Mahallati-Fazlullah et-Tabatabai (nsr.), Beyrut, 1986, I,
112.
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harflerin manalarinin pesine diisiilmemelidir, bilakis bu konuda ortaya konan maltimata
tabi olmak haramdir. Kurtibi, eserinde bu goriisii bizimle paylasirken, beraberinde
Semerkandi’nin (8.373h) Ibn-i Mes’id’dan rivayet ettigi; ‘Bu harfler ketmedilmistir,

sakin tefsir etmeye kalkismayin ™8 ifadelerini de aktarmaktadir.

Sayati, Allah’tan baskasinin manasimni bilemedigi sir ifadeler olduklarina dair anlayisi
en fazla tercih edilen goriis olarak zikreder ve Ibn-i Miinzir’in (6.319h) de te’yid ettigini
bildirir. Ayn1 sekilde Sii alimlerden Seyyid b. Tavis (6.664h) imam-1 Sadik’in bu
harflere dair su ifadelerine yer vermektedir; ‘Allah, peygamberden baskasinin haberdar
olmasimi istemedigi, baskalarinin goziinden uzak tutmak ve sadece dostuna agik ve
belirgin kilmak gayesiyle bu sirli harflerle hitabin1 dile getirmistir. Dolayisiyla bu
harflerin Arapga karsiliklar1 bulunsaydi ya da Arapga disindan herhangi bir kelime ile
izah edilebilselerdi Efendimizin beyan gorevi geregi zaten agiklamasini yapmasi
gerekirdi. Bundan dolayr Mukattaa harflerinin anlami bizim i¢in mechul birakilmigtir.”>
Senkiti de (6.1393h), konuyu degerlendirdigi HGd Saresi’nin basinda, Allah’in sirri
olduklar1 gériisiinii, dért Halife, Ion-i Me’std, Sa’bi, Sevri, Rabi’ ve Eb( Hatim’e
(6.327h) nispet etmektedir.?® Eba Hayyan, Bakara Stresi tefsirinde bu goriise katildigini
belirtmektedir.®

Bu fikri savunan alimler; s6z konusu harflerin indirilisinde Allah'in mutlaka hikmetinin
bulundugunu, ancak insanlarin idrakinin bu hikmeti kavrayamayacagimi sdylemekle
yetinmislerdir. Her ne kadar Sevkani bu mesele hakkinda biitiin goriisleri zikretmeyi
uygun bulmadigini ifade etmis ise de, soz konusu harflerin indirilisinde Allah'in
mutlaka bir hikmetinin bulundugu goriisiinii paylasmistir. Akabinde bu anlayisin
siddetli takipcisi gibi davranmis, harflerin manasim1 ortaya koymaya kalkisanlari,
miitesabihatla ugrasanlart tehdit eden ayetin muhataplar1 olacaklar1 noktasinda
uyarmistir. Hatta ona gore; ‘Mukattaa harfleri miitesdbihin miitesabihidir, kim bu
harflerde Allah’in murad: budur diye iddia ederse ¢ok cirkin bir is yapmis olur.”®?
Ayrica 0, bu harflerin anlamlarina yonelik goriislerin ve ortaya ¢ikan ihtilafin ortalama

A 2

bir Arap zihni i¢in faydasmnin olamayacagini, iddia edildigi gibi Kur’an’in i’cazini

%8 Kurtibi, Cami' li Ahkam, |, 108.

59“Hurf-i Mukattaa’, (t.y.), http://Awww.tebyan.net/islam/supplications/supplications, 223485.html., (30 Ocak 2016).
60 Muhammed Emin es-Senkiti, AdvAii’l- Beyan fi izahi’l- Kur’an bi’l-Kur’an, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995, I1, 165.
61 Ebli Hayyan el-Endelisi, Bahru’l- Muhit, Beyrut: Daru’1-Kiitiib, 2001, I, 58.

62 Sevkani, Fethu’l- Kadir, |, 35-36; Bkz. Duman, ‘Huraf-i Mukattaa’, DIiA, XVIII, 5.401-408.
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gostermekte de basarisinin bulunmadigini sdylemektedir. Bununla da yetinmeyerek,
harfler fesahat ve belagat ifade eder diyen Zemahseri’nin bu konudaki yorumunu
elestirir. Harflerle alakali anlam arayisinda olunmasinin beyhtide bir ugras oldugunu, bu
konuda asil olanin ‘14 edri’ diyebilmek oldugunu nihat tercihi olarak agiklar. Sahabilerin
bu harflerle alakali rivayetlerini ortaya koyarak kendisine elestiri yoneltebilecek kisilere
karsi, bu rivayetlerin yanlis anlasildigini, bunlarin miitesabihi anlamlandirmak gibi
algilanmamas1 gerektigini belirtir. Ciinkii ona gbére yorumlarin geneline bakinca
sahabilerin goriislerinde farklilik bulunmaktadir. Hangisini dogru kabul edecegimize
dair bir kistas da mevcut degildir. Ozellikle ibn-i Abbas’tan hemen hemen her harfle
alakali bir¢ok rivayet getirilmektedir ve bunlar arasinda tercih yapabilme imkanimiz da

bulunmamaktadir.®?

Miiteahhir miifessirlerimizin birgogu i¢in Sevkani’nin bu goriisleri doniim noktasi
olmustur. Kendisinden sonra gelen tefsirlerde, yukarida elestirisini yaptigi tiirdeki
rivayetlerin aktarilmasina neredeyse son verilmistir. Mesela, Yusuf Etfeyyis (6.1332h),
Sa’ravi (6.1419h), ibn-i Asimin (6.1421h) gibi son dénem alimlerine gore de Mukattaa
harfleri mutlak olarak hece harfleridir ve higbir anlamlari bulunmamaktadir. Ayni
miifessirlere gore, Ibn-i Teymiyye (6.728h), ibn-i Kayyim (6.751h), Zehebi (6.748h)

gibi degerli alimler bu goriisii paylasmaktadir.®*

Bu goriisteki miifessirlerin hemen hemen tamamina yakini harflerin manalarinin ortaya
konamamasinin, hi¢bir hikmetinin bulunmadigr anlamia gelmeyecegi fikrini beyan
ederler. Bundan dolay1 ilk temsilcileri de dahil olmak iizere modern zamanlardaki
savunuculari, bu harfler iizerinde bir hikmet arastirmasi yapilabilecegini 1srarla
vurgulamiglardir. Bu acidan bazilari, harflerle alakali ortaya cikan bir¢ok goriisii,

hikmeti yoniinden incelemis ve makul karsilayabilmislerdir.

Bu yorumu savunanlar, Al-i Imran Saresi’nin (3/7) miitesabihle alakali yukarida
bahsettigimiz ayetinin, te’vilin Allah’tan bagka kimseye ait olmadigini agik¢a ispat

ettigini iddia ederler. Sayet miitesabih ayetlerin te’vili bizim i¢in miimkiin olsaydi

63 Sevkani, Fethu’l- Kadir, |, 35-36.

64y usuf b. Etfeyyis, Teysiru’t- Tefsir 1i’l-Kur’4ni’l- Kerim, Umman: Vizaratii’t-Turasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1989,
I, 125; Muhammed Sa’ravi, Havatiri Havle’l- Kur’ani’l- Kerim, Ahmed Omer Hasim (hzl.), Kahire: Ahbari’l-
Yevm mtb.,1991-1993, I, 39-40; ibn-i Asimin, Tefsiru’l- Fatiha ve’l-Bakara, Medine: Dar’u Ibn-i Cevzi, 2002, I,
22-24.
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ayetin sonunda Allah’in te’vil edenleri kinamasi manasiz olurdu. Ayrica sahabinin
biiyiiklerinin bu ayetle, te’vilin yasaklandigina dair ifadelerinin bulunmasi da
kendilerini desteklemektedir. Bu konu hakkinda diger delilleri ise, Hz. Ebl Bekir’e
dayandirilan, ‘Her kitabin bir surri vardwr. Kur’dn’in sirrt da sirelerin girisindedir.” ve
Hz. Ali’ye izafe edilen, ‘Her kitabin bir 6zii vardir. Bu kitabin ozii de bazi sirelerin
baslarindaki hece harfleridir.®® rivayetleridir. Ayrica Ibn-i Mes’dd ve Hiilefa-i
Rasidin’den nakledilen: ‘Bu harfler gizli bir ilim ve kapali bir swrdwr. Allah onlar

bilmeyi kendine mahsis kilmustir.”®

seklindeki haberlerdir. Onlara gore zikredilen
haberler bulunmasina ragmen bu harflerin manalarma dair en eski bilgiler Ibon-i Mes’ad
ve Ibn-i Abbas gibi baz1 sahabilere ve onlardan sonra gelen tabiilere dayandiriimaktadir.
Zikri gegen kisilerin bu konuda farkli, hatta tezat ifadelerinin bulunmasi, hiiccet olarak

kabul edilmelerinin zorunlu olmadigin1 gostermektedir.

Onlara gore bir bagka delil de, harflerin her strede degil de sadece 29 strede gelmis
olmasinin bir sirr1 oldugudur. Bu sebeple harflerin ancak hikmetleri agisindan ele
alinabilecegini ifade ederler. Ayrica harflerin bu sekilde gelmelerinin meraki
celbetmekte oldugu, sirlara vakif olma gayretini artirdigim soylemislerdir. Ayet ve
strelerle bu harflerin iliskisini ¢6zmeye c¢aligmak ilgi uyandirmaktadir. Eger harfler
biitlin stirelerin baginda gelmis olsalar kimsenin umurunda olmayacak, tizerine bu kadar
diisilmeyecekti. Onlar agisindan Hur(f-i Mukattaa’nin mevcidiyeti Kur’an’a, ilk nazil
olusundan bu zamana kadar higbir insan eli karismadigi, bundan sonra da
karisamayacaginin teminati olmaktadir. Boylece Kur’an’in bir harfinin dahi taklidinin

miimkiin olamadigina dair goriis one ¢ikarilarak, miicizevi yonii gosterilmis olmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in temel gayesi insanlar1 hidayete ulastirmaktir. Hurtif-i Mukattaa’nin
anlamlarinin bilinmiyor olmasi bu kitabin gonderilis amacina zarar vermeyecektir.
Ciinkii bu harfler biitin bir okyanus igindeki bir katreye benzer, manalarina dair
belirsizlik bir eksiklik gibi goriilmemeli ve abartilmamalidir.®” Kur’an’da bunlardan
bagka manas1 tam olarak bilinemeyen bazi kelimelerin ve sebebi bilinemeyen emir ve
yasaklarin yer aldig1 gézden kagirilmamalidir. Biitiin bunlar kisinin séimimiyetini 6l¢gme

ve Allah’a teslimiyetini saglamaya doniik olabildigi gibi, kisinin Kur’an ile bagini

65 Bkz. Zerkesi, Burhan, I, 173; Kurtibi, CAmi' li Ahkam, I, 108-109.
6 R. Riza, Tefsiru’l- Menar, VI, 267.
67 Ziirkani, Menahil, |, 226-227.
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koparmamasina, devamli tefekkiir etmesine ve ictihad i¢in ¢abalamasina sebep olabilir.
Belki de bu harflerin sir ve gizem tasimasiin sebebi; ilelebet herkesin bunlardan bir
seyler ¢ikarmasi veya yeni bir yorum katabilmesidir. Zira Peygamberimizden itibaren
Miisliiman alimlerin her biri kendi 6lgeginde bu harfleri yorumlayarak Islam ilimlerine

katkida bulunmustur.

Bu goriise karsi ¢ikanlar ve harflerin anlamlarmin oldugunu diislinenler, en basta
miitesabihattan bahseden ayette®® vakfenin yanlis yerde yapildigini, ilimde derinlesmis
olanlarin bu harflerin manalarin1 kavrayabilecegini sdyleyerek itiraz etmektedirler.
Onlar, miitesabihatin mutlak gayb olup bilgisi sadece Allah’a havale edilen kismu ile
arastirma yapilarak ve tefekkiir edilerek zamanla manasina ulasabileceklerimiz seklinde
ikiye ayrilmasi gerektigini vurgulamislardir. Dolayisiyla Mukattaa harflerini ikinci
kisma dahil edip yorumlanabilecegini diisiinmektedirler. Onlara gére Kur’an sadece Hz.
Peygamber’in anlamasi i¢in gonderilmis kitap degildir. Eger boyle olsaydi Allah’la
Peygamberi arasinda sir olarak kalan ve vahiy olmayan diger seylere benzerdi ve yazili

hale getirilmesi gerekmezdi.

Kur’an’da biz kullarin anlamayacagi bir sey olmamalidir. Tedebbiirii emreden ayetler,
bu harflerin manalarinin bulunmadigi anlayisina engel olmaktadir. Ayrica Allah’in
Kur’an’t Arap dili tizere indirdigini ifade etmesi, muhakkak bir manasinim bulunmasi
gerektigini ve anlasilabilecekleri agikga ispat etmektedir. Aksi takdirde Efendimizin
‘Size iki sey birakiyorum bunlara tutunun’ ®® hadisindeki emir yerine getirilemeyecek ve

anlasilamayan, bilinemeyen bir seye baglanmamizi emretmesi de abes olacaktir.

Bir baska agidan; Allah Teala, Bakara 2/286.° ayetinde insanlara, altindan
kalkamayacaklar1  seyleri yiliklemeyecegini  bildirdigi i¢in, Kur'an'da insanin
anlamayacagi ayetleri ya da harfleri gonderdigi diisiiniilemez. Aksine O, insanlardan
kitabin ayetlerinin tizerinde diistinmelerini, dikkatli ve titiz bir sekilde okumalarini
isteyerek, onun insanlar i¢in bir hidayet kaynagi oldugunu bildirmis, her bir ayet, her bir
kelime ve harfin bir anlamimin ya da anlamlarinin bulunduguna isaret etmistir. Ciinkii

Kur’an kendisini miibin olarak isimlendirmistir. Bu vasfi geregi, anlagilmaz kisimlarimin

68 Buna gore, & sal 3 B9 a6 285 G5 (Allah tan ve ilimde derinlesmis olanlardan bagka onun te vilini kimse
bilemez) seklinde yorumlanmig olmaktadir.

89 Tirmizi, Siinen, “Menakib’, 77, 3790.

70 \galyy §) U 261 G5 Y Allah, bir kimseyi ancak giiciiniin yettigi seyle yiikiimlii kilar.” (Bakara, 2/286).
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bulunmasi hikmetine uymayacaktir. Kur’an’m bir diger yoni ise meydan okuma
vasfidir. Oysa anlasilmayan bir kelamla bu vasfin gerceklestirilip gergeklestirilmeyecegi

stiphelidir.

Bu sebeplerle eski yeni bir¢cok alim Huraf-i Mukattaa’nin manalarinin bulunmadigi
goriisiine kars1 ¢ikmigtir. Bu alimlere gore, miitesabih kavraminda Kur'an'in elestirdigi
te’vil konusu, sadece inkarcilarin gaybi haberlerin sonucunu goérme talepleriyle
alakalidir. Mukattaa harflerinin anlamlarinin ne olduguna dair sahabilerin soru
sorduklarina ya da miisriklerin bu harflerin anlamlarinin bilinmemesini elestirdiklerine
iliskin peygamberden tek bir rivayet bulunmamasi, lehlerine degil aleyhlerine olan bir
delildir. Ciinkii bu, ¢ok giiclii bir bi¢imde ve hi¢ olmazsa o donem i¢in, s6z konusu
harflerin bir méanasi1 olduguna ve toplum tarafindan bilindigine isaret etmektedir. Bu
yiizden yukarida ifade edildigi gibi, Eba Bekir Ibnii’l-Arabi, Kur’an’in indigi désnemde
Araplari Mukattaa harflerinin anlamlarini bildigini sdylemistir. Ibn-i Teymiyye de aym
fikirdedir. O’na gore, Kur’an, ayetleri diisliniilsiin diye indirilmis bir kitaptir; méanasi

olmayan veya anlasilmasi imkansiz olan bir sey bu kitapta diisiiniilemez."*

Taberi, Allah’in Araplara onlarin anlayamayacaklar1 harfleri vahyetmis olduguna, yani
Mukattaa harflerinin bir sir olduguna inanmadigini ve boyle bir seyi iddia etmenin,
Allah’1 insanlara anlamadiklari bir dil ile hitap etmekle ithim etmek anlamina
gelecegini  soylemistir. Mevdadi (6.1399h), Mukattaa harflerini  miitesabihattan
saymamis ve vahyin tarihi baglamu ile iliskilendirmistir. O’na gore, Al-i imran Saresi 7.
ayeti niizl sebepleri cercevesinde diisiindiigiimiizde miitesabihin gayb alemine iligkin
gercekliklerden oldugu goriilmektedir. Buna gore kimilerine anlam itibari ile bazi
ayetlerin kapali gelmesi, bu Aayetlerin miitesdbih sayilmasimi1 gerektirmemelidir.
Miitesabih olma Kriterini belirleyen 6lgiit, sehadet alemine iliskin hususlarin muhkem

alana yonelik dil ile anlatilmas1 sebebiyle anlam agisindan benzerlik dogurmasidir.”
2.2. Hurif-i Mukattaa’nin Bir Manaya Delaleti

I¢lerinde kelamcilarin da bulundugu, bircogu da sonraki nesillerden olan diger bir grup

alim, miitesabih ayetlerin ve dolayistyla Hurif-i Mukattaa’nin méanalarini arastirmanin

™ Tbn-i Teymiyye, Mecmuu’l- Fetava, Beyrut: Daru’l-Kiitiib, 2004, VIII, 275.
2 Ebu’l-Al4 el-Mevdidi, Tefhimu’l- Kur’4an, Ali Unal vd. (gev.), istanbul: insan Yay.,1991, I, 240.
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gerekli oldugunu sdylemistir. Ebli Hayyan, kendisinin bu goriise katilmadigini beyan
etse de, Cumhur Ulema’nm bu gériiste oldugunu itiraf etmektedir.”® Yukarida birinci
goriise  yoneltilen itirazlarin bu goriisiin - delilleri olarak ele alinabilecegi
unutulmamalidir. Dolayisiyla benzer ifadeler burada tekrar edilmeyecektir. Bu fikirde
olanlar, delillerinin bir¢ogunu, Kur’an’da manasi bilinmeyen ifade gecmeyecegi, bu
durumun Kur’an’in hikmet ve 1i’caz yoniine uygun olmayacagi, temellerine

dayandirmaktadirlar.

Harflerin manalarinin bulundugunu sdyleyen alimler, anlamlarinin tayini noktasinda ise,
ihtilaf edip birgok gruba ayrilmislardir. Hatta ¢esitli kaynaklarda 20’den fazla goriis

zikredilmektedir. Miifessirlerin bazilar1 bunlari tafsilat: ile ortaya koymustur.’

ibn-i Teymiye'ye gore Al-i imran Saresi’nin 7. ayetinde miitesabih lafizlarin mana ve
tefsirinin degil, te'vilinin Allah'tan baska kimse tarafindan bilinemeyecegi ifade
edilmektedir. Cesitli ayetlerde s6z konusu edilen tedebbiir etme emri, hem muhkem
hem de miitesabih ayetleri kapsar; manasi olmayan veya anlasilmasi imkansiz bulunan
bir sey ise diisiiniilemez.”

Gerek nazim gerekse nesirde, kelimelerin yerine Mukattaa harflerini kullanmanin Arap
geleneginde bulundugunu sdyleyen ibn-i Atiyye el-Endeliisi bu harflerin tefsir edilmesi
taraftaridir.”® Elmalili, Kur'an'daki miitesabih ayetlerle manasi olmayan kapaliligin
degil, beser zihninin kapsayabilecegi dl¢iide pek ¢ok anlamin kastedildigini, dolayisiyla
Hurtif-i Mukattaa’nin da birgok manaya gelebilecegini sdyler.”” Mevdidi ise, bu harfleri
Kur’dn’in indigi tarihi gergekliklerle alakalandirmis ve bilinip bilinemeyecegi
yoniindeki uzunca tartismalara girmemistir. Ona gore bu harfler, Arap kiiltiirii i¢inde yer
almakta, Arap Edebiyati’nda yaygin olarak kullanilmaktadir ki sairler ve belagat ehli
bunlara siir ve sozlerinde yer vermektedir. Araplar, kiiltiirlerindeki kullanimina binaen

bu harflerin Kur’an’da bulunmasima karst ¢ikmamislar, ancak miifessirler zamanla

3 Eb(i Hayyan, Bahru’l- Muhit, |, 60.

4 Réazi, Mefatihu’l- Gayb, |, 250-252; ibn-i Astir, Tahrir ve’t-Tenvir, |, 207-218.
75 bn-i Teymiyye, Mecmuu’l- Fetava, VIII, 275.

76 Ibn-i Atryye, Muharraru’l- Veciz, 1, 73.

"7 Yazir, Kur’an Dili, I, 159.
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kullanimin azalmasi sebebiyle bu harflerin anlamimni tayin noktasinda sikintiya

diismiislerdir.”

Bu alimlerden bazilarina gore, harflerin abes, yani manasiz ve bos yere gonderildiginin
diisiiniilmesi biiyiik bir hatadir.”® Elmalili, ‘Bu isimlerin manalar1 bellidir. Bunlar
konusmanin basinda birer birer sdylemekten maksat, biitiin elifba harflerini elifba veya
Ebced itibarlariyla se¢gmek ve bunlardan olusan kelimelere ve soze dikkat ¢ekmektir ki
bu segme ve uyarmadan sonra iste kitap demek dilin esas maddesini gostererek bir
meydan okumayr 1ilan etmek ve Kur'an'in i'cazina isaret etmektir.’” seklinde

aciklamaktadir.®

Bu goriisii savunanlara gore ‘apacik bir Arapga ile’ nazil olan (Suara 26/195), ‘insanlari
tizerinde diistinmeye davet eden’ (Nisa 4/82; Muhammed 47/24), ‘her seyi agiklayan’
(Nahl 16/89) ve ‘hidayet rehberi olan’ (Bakara 2/185) ayetleri geregi, Kur'an'da
anlasilmayan sozlerin bulunmasi, onun bu oOzellikleriyle bagdasmaz. Aksi takdirde
Kur’an i¢in kullanilan; beydn, kdfi, belig, nir, burhdn gibi birgok sifat manasiz kalirdi.
Ayrica Kur’an’in delil ¢ikarmak ve istinbat etmek igin ictihadi emreden ayetleri
ortadayken ve sadece anlasilabilir seylerden delil c¢ikarilabilecegi biliniyorken
manalarmin olmadigim iddia etmek, Kur’an’a iftira atmak olurdu.®® Efendimizden
manalari ile alakali rivayet gelmemesi bu harflerin anlamlarinin bilindigini agikga ispat

etmektedir.

Bu genel ifadeler ve degerlendirmelerden sonra miifessirlerin Hurlif-i Mukattaa’nin
anlamin1 tayin noktasinda ortaya koyduklar1 farkli goriislerine gegebiliriz. Konu
hakkindaki tercihlerin mevcut yogunlugu goze alindiginda konunun, temel basliklar ve

bazi alt bagliklar seklinde sunulmasi daha uygun olacaktir.
2.2.1. icinde Bulunduklar: Siirelerin ismi Olmalar

Bazilarina gore bu gorlisii savunmak Hur(f-i Mukattaa’ya bir anlam vermek degil,
tanimlama girisimi ve hikmetini ortaya koyma amaciyla bir agiklama sayilabilir. Bu

goriistekiler Mukattaa harflerinin 6zel bir mana diisiiniilerek va’z edilmediklerini beyan

8 Mevdidi, Tefhim, I, 48.

 [bn-i Kesir, Kur'ani'l- Azim, |, 160.

80 Yazir, Kur’an Dili, |, 153-154.

81 Bkz. Razi, Mefatihu’l- Gayb, I, 250-252.
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etmektedirler. Baz1 miifessirler bu kanaati yorumlarin énemli olanlardan biri sayarak

kitaplarina tasimis, hakkinda genis sekilde agiklama getirmislerdir.

Bu kanaati paylasanlar, genclde Katdde, Miicahid, Zeyd b. Eslem'den rivayet edilen
haberlere®? Halil b. Ahmed ve Sibeveyh gibi alimler ve dilcilere istindd etmektedirler.
Mesela; Zemahseri, bu goriisit muhtemel manalarin en kuvvetli olanlarindan biri kabul
eder ve alimlerin ¢ogunlugunun bu goriiste oldugunu belirtir.® Razi, kelamcilarin
cogunun bu goriisii benimsediklerini zikreder.34 Hasan-1 Basri (6.110h) de bu harflerin
ne anlama geldigini bilmedigini, fakat Misliimanlardan bir grubun onlari, sarelerin
isimleri ve anahtarlar1 olarak kabul ettiklerini sdylemistir.%® Sif bir miifessir olan Tdsi,
Mukattaa harfleri ile alakali olarak siinni ve siilerin gorislerini ayirt etmeden verdikten
sonra stire isimleri olmalarm tercih ettigini sdylemistir.® Diger bir Sii miifessir olan
Tabersi (6.548h), ‘Bizim imamlarimizin genel goriisii HurGf-i Mukattaa’nin miitesabih
ve sir oldugu, tefsir edilmeyecegi anlayisidir’ derken; kendisi ise sare isimleri ve
baslangic1 olmasi fikrini tercihe sdyan bulmaktadir.®” Resit Riza (6.1354h) sire
isimlerinden olduklar1 goriisiinii seyhi Muhammed Abduh’un (6.1323h) kanaati olarak
sunmaktadir.2® Ferit Vecdi (6.1373h) ise, cogunluk sire isimleri olmasi tercih eder,?®

demektedir.

Bu goriiste olanlar stire ismi olmalarmin daha makul oldugu, aksi takdirde ayet olarak
manalarinin kesin olarak bilinmesi gerektigini sdylerler. Halbuki durum bdyle degildir.
Onlara gore harflerde miistakil mana arayisi, bir¢cok kisiyi asir1 yorumlara sevk etmistir.
Ayrica bu harflerin ¢ok ¢esitli manalar1 ayni anda tizerinde tasidiklar1 soylenmekte, hem
isim olup hem de ikinci veya daha baska anlamlarmin bulundugu gibi garip te’villerin

yapildig1 miisahede edilmektedir.

Bu gorlisti  savunan alimlere gore, Arapcada varliklara harflerle de isim
verilebilmektedir. Nitekim Harise et-Tal'in babasinin ismi Ldam'dir, baliga Nin, daga

Kdf adi verilmistir. Bu ylizden harflerin aynmi sekilde kisaltmalar olarak strelerin

82 Taberi, CAmiu’l- Beyan, |, 206.

83 Zemahseri, Kessaf, |, 21.

84 Razi, Mefatihu’l- Gayb, I, 252-253.

8 Duman, ‘Hurtf-i Mukattaa’, DIA, XV1I1, 5.401-408.

86 Bkz. Tusi, Tibyén, |, 48-49.

87 Tabersi, Mecmau’l- Beyan, |, 108.

8 R. Riza, Menar, |, 103.

8 Ferid Vecdi, el-Mushafii’l- Miifesser, Beyrut: Daru’l-Marife, 1971, s. 201.
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isimlerini gosterebilecekleri fikri garipsenmemelidir. Bu miifessirler, slre isimleri
olmalar1 durumunda ayr1 slrelerin basinda ayni1 harfler varoldugu igin
karistirilabilecegini soyleyip itiraz edenlere karsi; miisemmalar1 birbirinden ayirmak
icin her streye baska bir isim veya bazi 6zellikler ilave edilebilecegini sOyleyerek cevap
vermektedirler. Mesela; adlar1 “Elif-lim-mim’ olan Bakara ve Al-i Imran Sreleri’ni
ayirmak icin ‘Elif-ldm-mim Bakara’, ‘Elif-lam-mim Al-i Imrdn’ denilebilecegini

diisinmektedirler.%

Baska agidan da meseleye soyle bakilabilir; bilindigi gibi biitiin metinlerde bir baslik
bulunur ve bu baglik metnin muhtevasiyla ilintili olur. Diger strelerin adlar1 gibi
Mukattaa harflerinin de ilgili strelerdeki belli kelimelerin yerine gegtigi ve igerikleri ile
baglantilarinin oldugu sdylenebilir. Yani bu harflerin, sarelerin Mushaf siralamasinin
yapilmasi sirasinda ve heniiz isimlendirmeden once birbirinden ayirabilmek amaciyla
kullanilan gegici bir isimlendirme bigimi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kur’an'daki
siralamada bu harfler, agirlikli olarak birbirini takip eden strelerde gelmektedir. Bu da
Mukatta harflerinin gorevinin srelerin birbirinden ayrilmasi oldugunun isaretini
veriyor gibidir. Bunun gibi Kur’an'daki 114 sarenin 72 tanesi, ismini 1. ayette gecen

kelimeden almaktadir.

Alasi, bu goriise itiraz eder. Ciinkii O’na gére aym harflerle baslayan bircok siire
bulunmaktadir. Bu harfler hangisinin ismi olacak ve buna, kim neye gore karar
verecektir. Ayni sekilde bu goriis dogru olsaydi tevatiiren bize, bu harflerin stre ismi
olduklarina dair haber gelmesi gerekir, i¢lerinde bulunduklari sireler igin, bu isimlerden
baskasi, fazlast da kullamlamazdi.®® Sare isimlerinin hepsi Hz. Peygamber’den
alimmustir. Dikkat edilirse bunlardan tek ve iki harfli gelen Hurdf-i Mukattaa, strelerine
isim olmustur. Dort ve bes harfli olan Hurdf-i Mukattaa’dan stire ismi olarak algilanan
mevcut degildir. Sare isimlerini belirlemede sahabinin ictihadinin etkin oldugu
diigiiniilse bile sarelerin ayr1 ayri kendi iginde birgok isimle anildigina dair bir¢ok
orneginin bulunmasi, bu goriisiin aleyhine delil olacaktir. Mesela; Fatiha Saresi’nin 20
ayrt ismi oldugu kaynaklarda ge¢mektedir. Ayrica gerek tefsir ustlii ve gerekse
tefsirlerin kendilerinde, sarelerin bazen bir, bazen iki, bazen {i¢ ya da daha ¢ok isimleri

oldugu belirtildiginde, bu isimlerin birkag¢1 hari¢ (Ta-hé, Sad vb.) Hurlf-i Mukattaa’dan

9 Taberi, CaAmiu’l- Beyan, I, 212; Zerkesi, Burhan, |, 174.
o1 Algsi, Riihu’l- Meéni, 1, 100.
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dolay1 verilmedigi miisahede edilmektedir. Bu da sare isimlerinin tevkifi oldugunun ve

bu harflerin stire ismi olarak degerlendirilemeyeceklerinin delili olmaktadir.%?
2.2.2. Uyan ve Dikkat Cekme Manasi1 Tasimalari

Bu goriisii savunanlar, Mukattaa harflerinde sadece nida anlami bulundugunu, ayr1 ayri
anlamlar1 olmadigini diistinmektedirler. Boylece sadece ses ve hitabin ince noktalar
kullanilarak hareket edilmis olmaktadir. Onlara gore bunlar, misriklerin kulak
kabartmalar1 ve ilgilerini hitaba yogunlastirmak amaciyla seslenilen harflerdir.
Dolayisiyla ¥ Ela! ve G Ya! gibi Arapca lafizlarinin ortaya koydugu; Dikkat ediniz!

Dinleyiniz! anlaminda, kelama giris babinda kullanilan harfler olarak diigiiniilmelidirler.

Razi, (6.606h) bu goriisti Kutrub’a (6.210h) dayandirir. O’nun ifadelerinden anlasildig:
kadariyla aslinda bu goriise meylettigi sdylenebilir. Kutrub'un benimsedigi bu anlayisa
gore Mekkeli miisriklerin, Kur'an'in insanlar1 etkisi altina almasim1 6nlemek amaciyla
Kur'an okunurken giiriiltii ¢ikarmaya karar vermeleri {iizerine (Fussilet 41/26),
devamindaki Kur'an'a vurgu yapan ayetlere dikkat ¢cekmek i¢in, s6z konusu harfler nazil
olmustur. Hurdf-i Mukataa’nin sarelerin, dolayisiyla soziin basinda yer almalari bu

goriisii desteklemektedir.®® Taberi, aym goriisii Miicahid’e isnad etmektedir.

S6z konusu anlayis, 6zellikle Modern donem miifessirlerinde kendine ¢okcga taraftar
bulmustur. Resit Riza (6.1354h) ve Meragi (6.1371h) de bu goriistedir.* Resit Riza, bu
harflerle 6ncelikle Mekke'de miisriklerin dikkatleri cekilerek onlarin Islam'a davet
edildigini, kendilerine niibiivvetin ispat edildigini, daha sonra ayni davetin Medine'de
Ehl-i Kitap’a yoneltildigini ileri siirer.”® Subhi Salih (6.1406h) de onun bu ifadelerine
katihr.% Tbn-i Astr, bu goriisin Sa’leb (6.291h), Ahfes (5.218h) ve Ebta Ubeyde
(6.310h) gibi alimlere ait oldugunu sdylemektedir. O’na gore Mukattaa harflerinin uyari
ve dikkat ¢ekmek amaciyla kullanildigini1 soylemek, ayni harflerin i’caz i¢in oldugunu

savunanlarin ~ gorlistinden  farkli  diisiintilmemeli, aynt  baghk  altinda

9 Sijyati, itkan, 111, 24.

9 Ebu'l-Ferec Ibn-i Cevzi, Zadii’l- Mesir, Beyrut: Mektebetii’l-islami, 3.Baski, 1983, I, 21-22; Razi, Mefatihu’l-
Gayb, 11, 257; ibn-i Kesir, Kur’ani’l- Azim, |, 21; Ziirkani, Menahil, |, 230.

% R. Riza, Menar, V1|, 296; Ahmet Mustafa Meragi, Tefsiru’l- Meragi, Beyrut: Daru’1-Kiitiib, 1984, XXII, 145.

% R. Riza, Menir, VIII, 302.

9% Subhi Salih, Mebahis, 5.243-246.
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degerlendirilmelidir.®’

Derveze ve Mahmut Seltit gibi miifessirler de benzer sozleri
dile getirmislerdir.®® Onlara gore tabiinden once bu harflerin manalar ile alakali kesin
delili mevcut olan herhangi bir goériis bulunmamaktadir. Bu anlamda maénalarina yonelik
diger goriislerin tiimiiniin ictihadi oldugu bilinmelidir. Goriildiigii tizere modern zaman
miifessirlerinin birgogu bu harflerin Kur’dn’da zikredilmelerini, manalar1 agisindan

degil ama hikmet ve sebepleri acisindan ele almaktadirlar.

Ik zamanlardan itibaren Islam bilginlerinin harflerle alakali ¢ok farkli agiklama
getirmis  olmalarina ragmen, va’z edilme hikmetleri a¢isindan meseleyi
degerlendirdiklerinde yukaridakine yakin agiklamalarda bulunduklarin1 sdyleyebiliriz.
Mesela; Maturidi (6.333h), ‘Bu harflerin gelmesindeki gaye, insanlarin ozellikle de
Kur'an'a kars1 direnen ve baskalarin1 da dinlemekten engelleyen kimselerin dikkatlerini
cekmek ihtimali olabilir.”®® derken, Zerkesi, ‘Yiice yaratict bu harfleri, sdarelerin
baglarinda kullanarak dinleyenlerin hayretini celbetmis, kulak vermelerine sebep olmus,
boylece devamindaki ayetleri bu dikkatle dinlemisler, sonunda kalpleri ve goniilleri
yumusamistir.’'® demektedir. Sunu da sdylemek miimkiindiir; insan, tabiati geregi
alistk olmadigi, bilmedigi seylere karsi ¢ok merakhdir. Iste, bu merak uyandiran
harflerle hitap, istenilen amaca ulagmis olmakta, sonrasinda gelen ayetlerin daha bir

titizlikle dinlenilmesine vesile olunmaktadir.1%!

Sebeb-i niizil rivayetlerine gore Restilullah (s.a.s.) Mekke'de iken yiiksek sesle Kur’an
okudugu zaman miisrikler etraftan dinleyen insanlari1 dagitirlar; ‘dinlemeyin su Kur'an't’
diyerek yaygara yaparlar, 1slik ¢alar giiriiltii ederlerdi. Boylece Peygamber'in davetini
onlemeyi umuyorlardi. Onlar, Kur'an'in tesirli bir kelam oldugunu, onu teblig eden
kimsenin etkileyici bir hitabet yetenegine sahip bulundugunu, dolayisiyla dinleyenlerin
onun tesiri altma girecegini biliyorlardi. Bilindigi gibi Bakara ve Al-i imran Sareleri
hari¢, Mukattaa harfleriyle baslayan stirelerin hepsi Mekki'dir. Mekki sirelerin
muhtevasi ise, peygamberlik ve vahiy hususunda miisriklere ¢agridir. Stire baslarindaki
bu harfler, miisriklerle kendilerine anlatilacaklardan bir sey kagirmamalari igin bir uyari

idi. Ayni durum Medine’deki Ehl-i Kitap i¢in de gecerliydi. Bu yiizden ayni harfleri

97 Bkz. Tbn-i Asﬁr, Tahrir ve’t-Tenvir, |, 214-215.

9 Seltat, Tefstru’l- Kur’an, I11, 62; M. izzet Derveze, et-Tefsiru’l- Hadis, Kahire: Daru’l-Thya, 1964, 1, 359-362.
9 Eba Mansar el-Maturidi, Te’vilatii’l- Kur’an, Mecdi Baslum (thk.), Beyrut: Daru’l-Kiitiib, 2005, I, 372.

100 7Zerkesi, Burhan, I, 175.

101 fsmail Hakk1 Bursevi, Rithu’l- Beyan, istanbul: Matbaa-i Osmaniyye, t.y., |, 28.
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cogunlukla Ehl-i Kitap’tan bahsedilen Bakara ve Al-i imran Sareleri’nin basinda da

gormekteyiz.

Subhi Salih; ‘Araplar giinliik dilde soyleyecekleri soze dikkat ¢ekmek i¢in bu tiir
ifadeleri kullanirlar ve dinleyenler s6z sdyleyenin bu harflerden sonra 6nemli bir hususu
dile getireceklerini anlarlardi. Clinkii etkileyici hitap tarzindan kendilerini alamiyorlar,
baska bir seyle mesgulken birden duyduklari Kur’an ifadelerinin giizelligine
carpiliyorlardi. Dinleyenler piir dikkat, 'Ne diyor, anlami nedir? seklinde zihinlerini
derlesinler, toplasinlar diye Cenab-1 Hakk bu harflerle baglamistir. Bu dikkat ¢ekme,
Kur’an’in Allah kelami oldugunu kabul etmeyen o asirdaki miisrik ve Ehl-i Kitab’in

yam sira her devirdeki insanlardir.” 192 demektedir.

Buna goriise katilmayan Ibn-i Kesir'e (6.774h) gore, sayet bu dogru olsaydi, Huraf-i
Mukataa’nin biitiin Mekki sarelerin, hatta vahyin gelis seyrine gore bazi ayetlerin
basinda da yer almasi gerekirdi. Ayrica basinda HurGf-i Mukattaa bulunan Bakara ve
Al-i Imran Sireleri Mekke'de degil Medine'de nazil olmustur.’®® (Yukarida bu itiraza
cevap sadedinde bir seyler sOylenmisti.) Bazi alimler bu goriisiin zayif ve tercih
edilemez oldugu fikrindedir. Kur’an’in islibu, miisriklerin inkar etmelerine ragmen
zaten ilgi ¢ekici mahiyette degil midir? Ayrica bu harflerle hitaba ihtiyag
bulunmamaktadir. Bu ve benzeri sebeplerle Zemahseri ve Beydavi gibi Onemli

miifessirler, delillere itiraz etmisler, katilmadiklarini beyan etmislerdir.1%*
2.2.3. I’caz ve Meydan Okuma Anlamina Gelmeleri

Basit hece harfleri olmalarina ragmen HurGf-i Mukattaa’dan harikulade hayat kitabinin
meydana getirilmis olmasi i’cdzin1 gostermesi agisindan yeterli bir delildir. Klasik
miifessirlerimiz bu konuya deginmelerine ragmen, meseleye hikmeti agisindan
yaklasmiglar, hemen hemen hig¢ birisi i’cdz ve meydan okuma anlayisin1 bu harflerin
manalarin1 tayin edecek sekilde degerlendirmemislerdir. Miiteahhir miifessirlerimiz
acisindan ise, bu harflerin i’caz ve meydan okuma amaciyla konulmus olduklar1 goriisii
oldukca tasvip gormiistiir. Ister bu harflerin manalarini gdstermis olsun, isterse

hikmetini ibraz etmis olsun, onlar iginde bu goriise meylederek ciddi sekilde ele alanlar

102 Subhi Salih, Mebabhis, 5.243-246.
103 Thn-i Kesir, Kur'ani'l- Azim, |, 59.
104 Subhi Salih, Mebahis, s. 235.
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varolmustur. Bunlar icerisinde Resit Riza, Seltdt, ibn-i Asdr, Sa’ravi, Aise
Abdurrahman (6.1419h) gibiler bulunmaktadir.2®® Muhammed Tantavi’nin (5.1431h) de
ifadelerinden bu goriise meylettigi belli olmaktadir.'® Yusuf Etfeyyis, klasik
miifessirlerimiz gibi manasi agisindan degerlendirilmese bile, bu harflerin kullaniminda
i’cAz ve meydan okuma amacindan bahsedilebilecegini zikreder.!” Muhammed Ebu’z-
Zehre (6.1394) bu harflerden hemen sonra Kur’an’dan bahseden ayetlerin gelmis olmasi
hem meydan okuma/i’caz igin olduklarinin hem de Allah katindan geldiklerinin delili

olmaktadir,'® demektedir.

Dilci ve kelamcilarin birgogu bu goriisii savunmaktadir. Mesela; Miiberred (5.286h),
Ferra (6.207h), Kutrub ve Ibn-i Teymiyye gibi alimler meydan okuma amaciyla
olduklar1 kadar bu harflerde i’cazin da s6z konusu oldugunu belirtmektedirler.’*® Bazi
miifessirler bu harflerin konulma amacini; hem insanlarin Kur’an’in benzerini
getirmeye veya igerigine itiraz etmeye muktedir olamadiklarimi gdstermek, hem de
benzeri harfleri kullanmalarina ragmen hig¢ bir metinde, ne bdyle bir terkibe ne de bdyle
bir nazma ulasamadiklarini ispat etmek, seklinde ifade etmektedirler. Bir ag¢idan da
ortak dili kullantyor olmanin bdyle ahenkli bir saheseri ortaya koymaya yetmedigini

gostermektedir.!1

Said-i Nursi (6.1379h) HurGf-i Mukattaa yorumunda daha ¢ok bu agiklamalara benzer
yonde ifadelerde bulunmaktadir. O’na gore; ‘Yirmi dokuz sirenin basinda bulunan
miinferit harfler bir i'cAz1 yansitmaktadir. I'cAz ise, inci gibi giizel, incecik belagat

niiktelerinin pariltilarindan meydana gelen bir nur’dur.’

Bu goriisii savunanlar acisindan harflerin her birinin ayr1 ayri anlami olmasi gerekmez.
Bundan dolayr Kur'an'in i'cdzina isaret olmalari, degisik agilardan ele alinip

delillendirilmistir. Mesela, onlara gére Kur’an’in, benzerinin getirilememesi,

105 fhsan Taha Yasin, ‘el-Hurfu’l- Mukattaa fi’l- Kur’an’, Tikrit Universitesi Dergisi, cilt:19, say1:4, 2012, 5.184;
Bkz. Ca’fer, Evailu’s- Suver, s.57.

106 Muhammed Tantavi, Tefsiru’l- Vasit, Kahire: Daru’n-Nahda, 1997-1998, 1, 39.

107 Etfeyyis, Teysiru’t- Tefsir, |, 125.

108 Muhammed Ebu’z-Zehre, Zehretii’t- Tefasir, Kahire: Daru’1-Fikr, ty., I, 96-97.

109 Bkz. Kurttibi, Cami’ li Ahkam, I, 155.

110 Zemahseri, Kessaf, 1, 25-27; Razi, Mefatihu’l- Gayb, 11, 257; Ibn-i Kesir, Kur'ani'l- Azim, I, 160; Seyyid
Kutub, Fi Zilali’l- Kur’an, Kéahire: Daru’s-Surtk, t.y., I, 38.

111 Said-i Nursi, Isaratii’l- I’caz, istanbul: Envar Nesriyat, 2004, s.31.
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orijinalligi, bu harflerin kevni ayetlerle uyumu, i¢inde yer aldiklar1 strelerle irtibatlari

zaviyesinden macizeviligi s6z konusu olabilir.

[Im1 tefsir anlayisinin onde gelen simalaridan Tantavi Cevheri (6.135%h), bu macizevi
yonii farkli agidan degerlendirmis, benzersiz olusunu harflerin sayisinda aramistir. O’na
gore; ‘Arapcadaki harf sayisi 28'dir. Arapgadaki noktali harflerin sayis1 14,
noktasizlarinki de 14'tiir. Keza Mukattaa harflerinin sayis1 14’tiir ve 14 ayn terkiple
kullanmilmistir. Ayin 14 giiney 14 kuzey olmak tizere 28 evresi vardir. Nasil olur da
Muhammed (s.a.s.) veya baska bir beser boyle hassas ve milkemmel bir sistemi kursun,
bu sayilar1 kainattaki diger sayilara, bu kanunlari, diger prensiplere uygun bir sekilde
uydurabilsin? Iste bundan &tiiriidiir ki, Allah, sarelerin baslarinda bu harfleri koyarak

Kur'an Benim soziimdiir buyurmaktadir.” 112

Bu goriisiin - delilleri, bir Onceki bolimde ortaya konan delillerle benzerlik
gostermektedir. Bu acidan birbirini tamamlayan her iki anlayisin delil ortakligindan
bahsedilebilir. Bu anlayisi savunanlara gore HurGf-i Mukattaa ile agilan strelerin hemen
sonrasinda Kur’an’mn kaynagina deginilmesi veya benzerinin getirilemeyeceginin soz
konusu edilmesi, kendilerini destekleyen en oOnemli delildir. Yine Mekke’nin 0
zamanlar toplumsal anlamda i’cdz ve meydan okuma i¢in miisait bir ortam olusu, bu
harflerin Mekki Sureler’de gelmelerine sebep olmustur. Kesin olan su ki, muhataba
dilinin haricinde, anlamadig: sekilde hitap etmek vahyin 6zelligi olamayacagi ig¢in onlar
tarafindan bu harfler bilinmektedir. Ger¢i bu harflerin tamami Arap alfabesinin
yarisindan ibarettir, ancak su mesaj verilmektedir: Eger onun beser kelami oldugunu
iddia ediyorsaniz siz de ayni harflerle benzeri bir metin getirin. Bir baska agidan, bu
meydan okuma, ilahi sirlar igerdigi gbz Oniinde bulundurularak, Kur’an’in kimse
tarafindan taklit edilemezligine, essiz belagatina, ulagilmaz olusuna isaret olarak

anlasilabilir.'*®

Bu harflerden hemen sonra Kur’an’dan bahsediliyor olmasi, iddia edilenin haricinde
anlamlarmin bulunamayacagin1 gostermez, denereck bu goriise itiraz edilmektedir.
Ayrica bu harfler igerisinde sonrasinda Kur’an’dan bahsedilmeyenler de mevcuttur.

Diger acidan; eger bu harflerin manalarmin bulunmasi zorunlu degilse, anlagilmayan bir

112 Tantavi Cevheri, el-Cevahir fi Tefsiri’l- Kur’ani’l- Kerim, Beyrut, 2004, 1, 5-7.
113 Bkz. R. Riza, Menir, VIII, 263.
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seyin i’caz1 meydana getirebilecegi nasil diisiiniilebilecektir? Bundan dolay1 Sevkani;
Mukattaa harfleriyle ortaya konan tarzin, Araplarin alistigi tiirden olmadigini séyleyerek
itiraz eder ve i’cazin nasil gergeklesecegi noktasinda siiphelerini dile getirir. O’na gore
hem bu goriisii savunup hem de bu harflerin 6zel manalarin1 ayrica arastirmaya gerek

olmadigini sdylemek geliski olmaktadir.!*
2.2.4. Yemin (Kasem) ifade Etmeleri

Kanaatimizce bu goriisii iki basamakli olarak ele almak, her iki yorumu da bu baslik
altinda degerlendirmek daha saglikli olacaktir. Bu anlayisi su sekilde ortaya koyabiliriz;
Allah bu harflerle Kur’an’a yemin ederek onun kendi katindan indirildigini
bildirmektedir veya bu tiir harfler, Allah’in isimlerinden olup onlarla yemin edilerek

s6ze baslanmaktadir.t*®

Taberi ve Nesefi, tefsirlerinde bu goriisii EbG Talha yoluyla ibn-i Abbas’a
dayandirmaktadirlar.!'® fkrime!!’ ve Ahfes’in 18 bu goriisii savunduklar zikredilmistir.
Onlara gore bu harfler Kur’an-1 Kerim’in seref ve faziletini gostermek amacriyla
Allah’in bizzat kitabina yaptigi yeminlerdendir. Ayrica bu goriis Kelbi’ye nispet
edilmig, benzeri yeminlerin Araplarda yaygin olarak kullanildigi seklinde
delillendirilmeye calisilmistir.}®Ahfes ve Ibn-i Kayyim gibi bazi alimlere gore,
Kur'an'da; kalem, fecr, asr, incir ve zeytin gibi seylere yemin edildigi gibi, harflere de
yemin edilmistir. Ciinki harfler, Allah'in ¢esitli dillerde gonderdigi kitaplarin ve Esma-i
Hiisnas1’nin esasini olusturmaktadir. Boylelikle Yiice Allah sanki bu harflerle Kur'an'in

kendi kitab1 ve szii olduguna yemin etmektedir.*?°

Maturidi ise harflerin kasem i¢in konulduklarini diger gériislere nazaran daha muhtemel

gormektedir. Ancak o, cesitli gerekgelerle diger goriislerin de miimkiin olabilecegini

114 Sevkani, Fethu’l- Kadir, |1, 36.

115 Ebli Hayyan, Bahru’l- Muhit, |, 58.

116 Nesefi, Medarik, |, 39.

17 Siiyht, ed-Diirrii’l- Mensir, Misir: Daru’l-Hicr, ty., |, 54.

118 Razi, Mefatihu’l- Gayb, 11, 254; Zerkesi, Burhan, |, 174.

119 Yasin, ‘el-Hurtifu’l- Mukattaa’, s.57.

120 Bkz. Razi, Mefatihu’l- Gayb, II, 254; Ebii Hayyan, Bahru’l- Muhit, 1, 34; Ibn-i Kayyim el-Cevziyye, et-Tibyan
fi Aksami’l- Kur’an, Taha Yasuf Sahin (nst.), Beyrut: Daru’l-ihya, 1982, 5.126-127.
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belirtmis, Allah’in ger¢ek murddini O’ndan baskasinin bilemeyecegi seklinde bir izah

getirmeye calismustir. 12!

Kuseyri (6.465h) de, Hurdf-i Mukattaa’lar hakkinda uzun, anlamsiz yorum ve
tartismalara girmeden hece harflerinin yemin ifade ettigi goriisiinii siirekli One
cikarmaktadir.'?? S6z konusu goriisii savunanlar agisindan bu yemin ifadelerinin her

birinin cevaplart mahzaf haldedir.

Bu goriise itiraz edenler ise, kasem sigalariin belli oldugunu, dolayisiyla bu harflerle
bir uyumlarinin bulunmadigini séylemislerdir. Ayrica bu tiir harflerle yemin edilmesi
Araplar igin bilindik bir durum degildir ve harflerin yemin ifade ettiklerine dair Kur’an
ve Siinnet’ten delil bulunmamaktadir. Dikkat edildigi takdirde Kur’an-1 Kerim’de stire
baslarinda farkli bircok seye yemin edildiginin 6rnekleri goriilebilecektir. Bu yiizden

oldukga zay1f bir goriis olarak kabul edilmelidir.
2.2.5. Hesab-1 Ciimmel ve Ebced imkam Acisindan Degerlendirilmeleri

HurGf-i Mukattaa’nin bu sekilde kullanildigina dair 6rnek ve agiklamalara ge¢gmeden
once Hesab-1 Ciimmel veya Ebced ile ne kastedildigini kisaca ortaya koymamiz yerinde

olacaktir.
2.2.5.1. Hesab-1 Ciimmel veya Ebced’in Tanimi

Arapcada harflerin ve sozciiklerin eski Sami Alfabe’ye gore siralanarak sayisal deger
ifade etmesine veya harflerin tasidigi say1 degerlerine dayanan hesap sistemine ve bu
degerlere gore bir takim hesaplarin yapilmasina Ebced hesabi yahut Ciimmel (ciimel)
hesab1 denir. Ayrica Ebced icin; ‘Arap alfabesinin ilk tertibi ve ona verilen ilk addir'?®

da denilmistir.
2.2.5.2. Cefr (Cifr) ilmi

Sayilarla, geometrik sekillerle, harflerin sir ve tilsimlar1 gibi degisik metotlarla

gelecekten haber verme bilgisi demek olan Cefr (veya cifr) ilmi, temeli ¢ok eski

121 Maturidi, Te’vilat, I, 371.

122 Abdiilkerim Kuseyri, Letaifii’l-isarat, ibrahim Besydni (nsr.), Kahire: 1967-1970, |, 53-54.

123 Bkz. Ibn-i Manzir, Lisanu’l-Arab, XI, 128; Mustafa Uzun, 'Ebced’, DIA, X, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yay., 1994, s.68-70; Ahmet Marasl, Kur’an'da Sirh Dizilis, [stanbul: Okul Yaynlari, 2003, s.83.
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toplumlara dayanan bir ilim dalidir. Islamla birlikte ise, bu ilmin temeli, Kur'an'daki
hece harfleri ile diger baz1 ayetlerin batini yorumlarina dayanarak gelecege iliskin

tahminlerde bulundugu sdylenen Cafer-i Sidik'a dayandirilmaktadir.*?*

Ebced ile Cefr arasinda en onemli fark: Ebced’in ger¢eklesmis olanin, Cefr’in ise

gerceklesmesi muhtemel olanin ilmi olarak goriilmesidir.1?®

Harfler, sozlerin ve seslerin sembolik isaretleridir. Her varligin adi birer kelimedir ve
kelimeler harflerden miitesekkildir. Dolayisiyla biitiin mevcidat ile harfler arasinda
kuvvetli bir ilgi mevcuttur.!®® Bir yontem olarak ‘Ebced Hesabi® ya da ‘Hesab-1
Ciimmel’ yani harfleri rakam degerleriyle tanimlama gelenegi, eski donemlerden beri
kullanilmaktadir. Hemen hemen her alfabedeki harflerin, aynt zamanda birer rakam
olarak kullanildigi veya her harfin bir sayirya karsilik geldigi bilinen bir gercektir.

Ormnegin Latin, Fransiz, Yunan, ibrani ve Siiryani alfabelerinde de durum boyledir.?’

Rakamlar ve harflerle ilgili ilk anlayislar, alemin esasinin say1 ve sesten ibaret oldugunu
iddia etmislerdir. Harflerin ve rakamlarin mukaddes sayilmasi ve onlarin ilahi bir
mahiyeti haiz olduklar1 gériigiiniin, eski kabile kiiltiirlerinde bile yer aldig1 hakkinda pek
cok sey soylenmistir. Ozellikle Akad, S&mi ve Tiran kavimlerinde sayilar, alemin ve

varliklarin yaratilis1 ve mukadderatlariyla ilgili hususlari belirtmektedir.

Ebced sisteminin Ibranice ve Aramice'nin de etkisiyle Nebatice'den Arapga'ya gectigi
kabul edilmektedir. Araplar arasinda benimsenmis olan anlayisa gore, Ebced’in Hz.
Suayb (a.s.) kavminden gelen ve Arap yazisinin micidi olduklar1 kabul edilen alt1
Medyen (Medain) hiikiimdarinin veya alti seytanin yahut da giinlerin adi oldugu
seklindedir. Aslinda bu rivayetler ilmi bir deger tasimamaktadir. Ayrica bazi dini
metinlerde bu ilmin baslangict Hz. Adem'e kadar gikarilmaktadir. Ebced ile ilgili olarak

bazi hadis/riviyetlere de rastlanmaktadir. Ancak Ibn-i Teymiyye bunlarm en

124 Bkz, MetinYurdagiir, 'Cefr', DIA, VII, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 1993, 5.215-218.

125 Akpnar, ‘Kur’an’da Hece Harfleri’, $.58-59.

126 Abdiilbaki Golpimarli, Tasavvuftan Dilimize Gecen Deyimler ve Atasézleri, Istanbul: Inkilap ve Aka Kitabevi,
1977, s.114.

127 Marasl, Kur’an'da Sirh Dizilis, s.83.
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onemlilerini zikretmesine ragmen, ravilerini tenkit ederek giivenilir olmadiklarini ortaya

koymaya calismistir. 1?8
2.2.5.3. Ebced’in Uygulama Alanlari

Ebced sistemi Islam diinyasinda 6zellikle giinliik ihtiyag ve haberlesmelerde, resmi
devlet kayitlarinda, kitap ve makalelerin notlarinda, astronomi, astroloji, edebiyat ve
mimari alanlarinda kullanilmistir. Ayrica tasavvufi yorumlarda, zikir sayilarinin
belirlenmesinde, batini tefsirlerde 6rneklerine rastlanmis, Kadir Gecesi’nin tespitinde de

kullanilmistir.

Islam kiiltiirinde Ebced’den baska, yine harflerinin say1 degerlerine dayanan bir de
Hesab-1 Ciimmel bulunmaktaysa da, gerek ilim, sanat ve edebiyat alanlarinda gerekse
halk arasinda asil taninmis olan Ebced hesabidir. Ebced tertibinde siralanan harflerin
olusturdugu kelimelerin ilk t¢ii birler (ahad: 1-10), ortadaki ikisi onlar (aserat: 20-90)

ve son iicii de yiizler (miat:100-1000) basamaginda bulunan rakamlari gruplandirirlar.t?

Sil kaynakli zannedilen, gercekte kdkenleri Misir, Hint ve diger kadim milletler gibi
geleneksel medeniyetlere dayanan ve evrensel gerceklerin sirri niteliklerine ulasmay1
amacglayan bu harf sembolizmiyle ilgilenenlerin basinda Muhyiddin Ibn-i Arabi
(6.1240h) ve eserleri gelmektedir. Benzer sekilde 17. yiizy1l mutasavviflarindan Ismail
Hakki Bursevi, (6.1137h) tasavvuf ehli arasinda Ebced harfleriyle ilgili olarak yapilan
izahlart Esraru’l-Hurdf adli eserinde toplamigtir. 20. yiizyil Islam alimlerinin en
onemlilerinden biri olan Said-i Nursi'nin de bu metotla Kur'an’in otuz yerinde Nur
Risaleleri’ne isaret edilmis oldugunu agiklamaya calistig1 gortliir. Bilhassa Hurdfilik'te,
Bektasilik'te ve genel olarak biitiin Tasavvufi Edebiyatta Ebced harflerinin baz1 sirlart
tasidigl, rakam degerlerinin gesitli 6zelliklerinin bulundugu yolunda yaygin bir kanaati

yansitan manzam veya mensir birgok 6rnek bulmak miimkiindiir.!%

ibn-i Astir'a gére Hesab-1 Ciimmel’in uygulanis sekli; hece harflerinden her birine bir

rakam degeri verilerek yapilmaktadir. Bir bagka ifadeyle rakam yazmak istendiginde

128 Yzun, 'Ebced', DiA, X, 5.68-70.
129 Yzun, 'Ebced’, DA, X, 5.68-70; Marasli, Kur’an'da Sirh Dizilis, 5.83.
130 yyrdagiir, 'Cefr', DIA, VI, 5.215-218.
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rakam yerine harf yazilmas: seklinde gergeklestirilmektedir.!3! Kanaatimizce Israiliyat
kaynakli oldugu diisiiniilerek; i¢inde iyisi, kotiisi, illetlisi, salim olaninin mevcut oldugu
unutulmadan, ciddi emek sarf edilerek, bu konuda ortaya konan malzemeden sahih

olanlarin ayiklanmasi gerekmektedir.

Islam Aalimleri arasinda bu goriisiin siddetli savunucularmin sayisi az olsa da bazi
miifessirlerimizin Hurdf-i Mukattaa’y1 agiklama noktasinda Ebced hesabindan alinti
yaptiklar1 goriilmistiir. Bu harflerin Hesab-1 Ciimmel’e delaletini muhtemel géren
Siiheyli (6.581h) iddiasini zorlama te’villerle savunmaya ¢alismistir. Sitheyli, Mukattaa
harflerinin miikerrerleri ¢ikarilinca sayisal deger olarak {immetin bekasinin kag yil
olduguna isaret ettikleri iddiasindadir.®?> Sii miifessirler de benzer sekilde bircok
aciklama yapmuslar, hatta bundan yola ¢ikarak bu harflerden yeni terkip climleler

olusturmuslardir.t*3

Tantavi Cevheri, Kur'an'm nazil oldugu dénemde, Yahudi ve Hiristiyanlarin kendi
dinlerinde meshur olmus bazi rumuz ve isaretlere sahip olduklarini, biitiin insanlara
gonderilen Kur'an'da da sayisal degerlendirmelerin ve bu rumuzlarin bulundugunu ileri
stirmiistiir. Ayrica Hesab-1 Cimmel’in Huraf-i Mukattaa’yr anlamlandirmadaki
faydasindan bahsetmektedir. O’na gére, Ehl-i Kitap bunu kendi dini metin ve kutsal
kitaplarinda kullandiklarindan, Allah onlarin da anlayabilmesi amaciyla Kur’an’i
Mukatta harflerini icerecek sekilde inzal etmistir.*** Buna gore, Ehl-i Kitap ile iimmet i¢
ice yasiyorlardi, dolayisiyla hitabin onlari da cezbedecek mahiyette olmasi

kac¢inilmazdi.

Genel olarak bu goriis hakkinda tefsirlerimizde yer alan agiklamalardan bahsedecek
olursak; ilk olarak Mukatil b. Siileyman (6.150h) bu harflerden hesabi ¢ikarimlar
yapmig, miikerrer olanlar1 ¢ikararak toplamis, 744 sayisina ulasmis, bu rakamin
{immetin émriine isaret oldugunu soylemistir.®® Yine Alisi, Izz b. Abdiisselam’dan

(6.660h) nakille Hz. Ali’nin Muaviye Vak’asin1 (ha-mim-ayn-sin-kaf) harflerinden

131 fhn-i Astr, Tahrir ve’t-Tenvir, |, 208.

132 Siiyht, itkan, 111, 26.

133 Bkz.ibn-i Hisdm, es-Siretii’n- Nebeviyye, Omer Abdiisselam Tedmiird (thk.), Beyrut, 1987, Ill, 5.172; Alasi,
Rithu’l- Meani, I, 104; R. Riza, Menér, |, 123.

134 Cevheri, Cevahir, Il1, 5.

135 Tahir, Evailu’s- Suver, s.17.
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cikardigim1 aktarmaktadir.!3® Taberi, Rabi’ b. Enes gibi bazi alimlerin bu harflerin,
cesitli hesaplarla bircok hakikate isaret etmekte olduklarina dair sdzlerini aktarir. Onlara
gore, 29 harften her birisi, Allah'in gilizel isimlerinin birer anahtari, milletlerin tarih
sahnesindeki hayat ve 6liimlerini gosteren birer sifredir.®” Ebu'l- Aliye (6.90h) de konu
ile ilgili bir Hadis-i Serif’e dayanarak stire baslarindaki hece harflerinin Ebced hesabi ile
cesitli hadiselere isaret ettigini sOylemistir. O'na gore bu sistem aslinda Kitap ehlinin
kullandig1 bir sistemdir. Ancak baska insanlar gibi Araplar arasinda da Ebced o kadar

yayilmustir ki, artik Arap Edebiyat1 icerisinde miitalaa edilebilir.3®

Bazi tefsirlerde bir kisim kelimelerin rakamsal degerleriyle, kimi tarihi olaylar arasinda
ilgi kurulmustur. Oysa Ibn-i Abbas’dan Hesab-1 Ciimmel’in kullanilarak miitesabih olan
ayetlerde oldugu gibi, Hurdf-i Mukattaa’nin manasini ortaya koymaya ¢alismanin, sihir

kabilinden bir is olarak gérdiigiinii belirten rivayet mevcuttur.*®

Yiice Allah'm kitabindan bir takim gaybi bilgilerin ¢ikarilabilecegini savunan Ebu'l-
Hakem Ibn-i Berrecan (6.536h) ‘el-Irsad fi Tefsiri'l- Kur'an’ adhi eserinde Ram
Saresi’nin ilk ayetlerinden Kudiis'in haglilardan teslim alinacagi 583 tarihini
cikarmustir. ibn-i Berrecan 536 da vefat etmis, gercekten de dedigi tarihte Kudiis

haclilardan almarak fethedilmisti.**

Muhyiddin Ibn-i Arabi gibi baz1 kimselerin de Kur'an ayetlerinden gaybi bir takim
bilgiler ¢ikardiklarini séyleyen Aldsi, su degerlendirmede bulunmaktadir: ‘Bu konuda
gecmis alimlerimizden herhangi bir sey gelmemis olmasina ragmen, Yiice Allah'im
Kitabina insanin anladiginin 6tesinde bir sey yiikleme konusunda herhangi bir sinirlama
yoktur.’'*  Osmanlilar déneminde 'Beldetiin Tayyibe' tabirinden sayisal anlamda
Istanbul'un hicri fetih tarihi olan 857 degeri ¢ikarilmistir. Yine baglantis1 olan 'Velekad'
kelimesinin sayisal degeri 140°a tekabiil etmektedir. Selim kelimesinin sayisal degeri de

aynidir. El takisi hari¢ ‘ez-Zikir' kelimesinin sayisal degeri de 920°dir. Buna gére adini

136 Tahir, Evailu’s- Suver, s.17.

137 Bkz. Taberi, CAmiu’l- Beyan, |, 208-209.

138 Bkz. Beydavi, Medarik, |, 85.

139 Eb{ Ferah, el-Hurifu’l- Mukattaa, s.60.

140 Bkz. Eb(i Hayyan, Bahru’l- Mubhit, VII, 374-375.
141 Algsi, Rithw’l- Meént, 1, 18-19.
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olusturan harflerin sayisal degeri 140 olan Selim Han, 920 senesinde biiyiik bir fethe

nail olacaktir.#?

Allah'in, gaybi, Restilullah'a ve O'nun vekili olarak sectigi Evliya sinifina bildirecegini
savunan sia ve tasavvufi gruplar, Cefr’in de bunun dolayli yolu oldugunu iddia
etmislerdir. Ibn-i Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye adli eserinde Cefr iizerine miistakil bir
boliim ayirmistir. Niyazi Misri de Cefr metoduyla Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in
niibiivvet sahibi olduklarini kanitlamak igin eserlerinde iddialar ortaya atmistir.!** Bu
acidan Cefr ilmi, 6zellikle Ismailiyye ve Ihvan-1 Safd mensuplarinca batini yorumlarin
temel kaynagi haline getirilmistir. Batinl yorum, esas itibariyle asiri yorumun bir

yansimasidir.

Kuran’da ne kelime olarak ne de yontem olarak Ebced ve Cefr’e dair higbir bilgi yoktur.
Selef alimlerinin Kur’an tefsirlerini bu yontemi kullanarak yaptigina dair Ebced’le
ugrasanlar dahi ittifakla bir bilgi gosterememistir. Farkli bir ifadeyle Kuran’da ne Ebced
ne de bu yontemin mesrliyetini miimkiin kilacak bir tefsir yontemi ve imkéni

bulunmaktadir.!**

Nihai olarak Hurdf-i Mukattaa’yr Hesab-1 Cimmel veya Ebced’e gore
anlamlandirmanin miimk{in olup olmamasi agisindan iki farkli goriisiin ortaya ¢iktigini

ifade etmemiz yerinde olacaktir:

Birincisi, bu harflerin sayisal degerlerle alakasi olmadigini sdyleyenlere aittir. Bu goriis
mananin, Ebced hesabinda gizli oldugu anlayisina karsi ¢ikmaktadir. Ziirkani’nin
(6.1367h) de iginde bulundugu bu goriis sahipleri, HurGf-i Mukattaa ile Hesab-1
Climmel arasinda kurulmaya galisilan iliskiyi, Hiristiyan rumuzculugu veya Yahudi
hesapgiligina benzetmektedirler. Onlara gore bu durum suna benzetilebilir; ikisi de
insandir denerek alim bir zat ile sabi ¢ocugun aklint ayn1 kefeye koymak nasil miimkiin
degilse ve yahut da alimin ilmi ile avamin ilmi nasil kiyaslanamazsa, Hurtf-i Mukattaa

ile Ebced arasinda bazi benzerliklerin bulunuyor olmasi, aralarinda dogrudan irtibatin

142 Ramazan Yazgigek, ‘Bilgi Degeri Agisindan Cefr ve Ebced - Harfler ve Rakamlar Metafizigi’, Milel ve Nihal,
Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi, Y1l: II, Say1: 1, (Aralik 2004), 5.100-101.

143 Hiiseyin Y1lmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler, Istanbul: Insan Yayinlari, 2003, s. 273.

144 Yazgicek, ‘Cefr ve Ebced’, 5.86-88.
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oldugunu gostermez.'*® Bu sekilde diisiinenler, miifessirlerden agik¢a bu goriisii
savunan olmadigimi, sadece nakletmekle yetindiklerini ve Araplarin bu hesabi
bilmediklerini séylemektedirler. Bundan dolay1 Resit Riza bu goriisiin Hurtaf-i Mukattaa

konusunda en zayif goriis oldugunu soylemektedir.*4®

Birgok Islam alimi, Hurf-i Mukattaa’nin Hesab-1 Ciimmel’den sayilmasmi batil bir
goriis olarak kabul etmistir. Muhammed Hiiseyin Tabatabai, yukaridaki rivayette Huraf-
i Mukattaa konusunda Hz. Peygamber'in Yahudilerin iddialarin1 onayladigini gésteren
bir seyin bulunmadigint belirtir. Peygamberimizin, Yahudilerin bu yaklagimina
tebessiim etmesinin, bu harflerin bazi kavimlerin émiirlerini belirledigini kabul etmek
anlamima gelmedigini, aksine onlarin bu sagma ¢ikarimlarina taacciip i¢in oldugunu

ifade etmistir.'4’

Bu harflerin sayisal degerlerinden hareket ederek kesin bir sonuca varmak, gelecekle
ilgili herhangi bir tahminde bulunmak isabetli ve tutarli bir yol degildir. Birgok Islam
alimi ise, boyle bir hesapla elde edilen sonucun dini bir gecerliliginin olamayacagini
sdylemistir. Zira onlara gore Islam’in geleceginin, boyle bir takim temelsiz tahminlere
bagl olabilecegi diisiiniilemez.!*® ibn-i Haldun (5.808h) bu uygulamanm Islam
diinyasindaki eski ve meshur kullanimlarini reddetmedigini sdylemekte, ancak harflerin
bazi sayilara delaletinin tabii ve akli olmadigin1 da soézlerine eklemektedir. Ayrica
bunlara tarihteki kullanimlarina bakilarak makbul olduklar1 veya hiiccet olabileceklerini
sdylemek herhangi bir kaideye dayanmamaktadir.}*® islam diinyasinda bu konuya baz
selef ulemasinin ve miifessirlerimizin degindigine kismen tesadif edilse de, bu anlayisi

temel referans kabul ettiklerine dair bir ize rastlanmamustir.

Diger goriis ise, Hesab-1 Cimmel ile Hurdf-i Mukattaa arasinda manalarini ortaya
koyabilmek agisindan zorunlu bir iligki oldugunu sdyleyenlerdir. Onlara gére bu iislup
tarzin1  Kur’an kullanmistir. Hz Peygamber’den Ebced ile yorumlanmalarini
yasakladigina iliskin herhangi bir nass bulunmamaktadir. Tersine, dikkat edildigi

takdirde, bu irtibat1 gostermesi agisindan bir¢ok 6rnek bulunabilecektir. Mesela, Neml

145 Ziirkani, Menahil, |, 232,

146 Bkz. R. Riza, Menir, |, 103.

147 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l- Kur’an, Beyrut: 1973, XVIII, 13.

148 Akpmar, ‘Kur'an'da Hece Harfleri’, s.60.

149 Apdurrahman b. Muhammed Ibn-i Haldun, el-Mukaddime, Abdiisselam Seddad (thk.), Kazablanka: Daru’l-
Beyda, 2005, 1, 333.
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Saresi’nde gegen Td-sin ifadesinde bu iliski net olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu sire
Mushaf tertibine gore 27. stredir. Ayet sayis1 da 93 tiir. Yine bu starede # harfi 27 kez,
sin harfi de 93 kez ge¢mektedir. Iki harfin toplam sayisal degeri 120 etmektedir. Mushaf
tertibi siras1 + ayet sayisi1 da 120 etmektedir. Boylece uyum gozler 6niine serilmekte
sayilar ile baglantisinin hi¢ de kiigimsenmemesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Taberi ve
fon-i Kesir™®® gibi 6nemli miifessirlerin Hesab-1 Ciimmel’e ait Ornekleri tercih

belirtmeksizin bolca zikretmeleri, meselenin tartisilmasi gerektiginin gostergesidir.
2.2.5.4. ’caz1 Adedi

I’caz-1 Adedi’yi, belli kelimeler ve harflerin Kur’an’da gecen sayilari ve toplamlar:
hesaplanarak, Kur’an’in matematiksel miicizevi yoniinii 6n plana ¢ikartmaya ¢alisan bir
bilim olarak tarif etmek miimkiindiir. Bu bilimin en 6nemli iddiasi, Kur’an’daki bazi
kelimelerin tekrarlarinin verdigi ortak sayidir. Buna gore birbiriyle ilgili baz1 kelimeler
sasirtict bir bigcimde ayni sayida tekrarlanirlar. Mesela; Giin, giinler ve ay kelimelerine
bakacak olursak, Kur’an’da tekil olarak giin (yevm) kelimesi tam 365 defa geger.
Diinyanin giines etrafindaki bir turu olan bir yil yine 365 giindiir. Kur’an’da ay (sehr)
tam 12 defa geger. Bilindigi gibi bir senede 12 ay vardr.

Aslinda bu goriis ile yukarida bahsi gecen Ebced ve Hesab-1 Ciimmel arasinda
benzerliklerin oldugu kabul edilmelidir. Dolayisiyla tekrar olmamasi ve yazinin
uzamamasi i¢in kisa bir bilgilendirme yapilacaktir. Bu harfler ile shrelerin veya
iclerinde gegen kelimelerin sayisal degerleri arasi uyum oldugunu ifade ederek,
rakamlarla olan bu iliskilerinin Kur’an’in mdcizevi yoniinii 6ne ¢ikardigini diistinenler
gecmisten giiniimiize kadar goriilmiistiir. Gegmiste Batiniler ve Hurdafiler’in ortaya
koyduklar1 benzer diisiinceleri bugiin takip ettirenler mevcuttur. Bu yiizden daha c¢ok
sonraki donemlerde iyice yerlegen bu anlayigin baslangicini tam olarak kestirebilmemiz
miimkiin goziikmemektedir. Yukarda agiklandigi gibi Yahudilerden bir grup bu
harflerin belirli sayilara isaret eden ve iimmetin gelecegini hatta Omriinii gdsteren
sifreler oldugunu iddia etmislerdir. Ayrica onlar bununla yetinmemis, dini giinlere,
olaylara, tarihi kisilere veya bazi degerlere isaret ettiklerini sdyleyebilmislerdir. Bu

sebeplerle Yahudilerin bu anlayis1 biitiin sekilleriyle beraber immetin biinyesine dahil

150 Taberi, Camiu’l- Beyan, |, 209-210; ibn-i Kesir, Kur’ani’l- Azim, 1, 161.
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ettikleri distiniilebilir. Ancak miitesabihat ile ugrasanlart zemmeden ayet bunlarin

aleyhinde delil olmaktadir.t>

I’caz-1 Adedi noktasinda ilk miistakil eserin Nevfel Abdiirrezzak’in ‘I ’cdzii’l- Adedi 1i’l
-Kur’dn’i’l- Kerim’ oldugunu goérmekteyiz. Digerlerinin ise ancak bu Kitaptan sonra
konuyla alakali daha net ifadelerde bulunduklarini ve savunmaya basladiklarini
sOyleyebiliriz. Giinlimiizde bu goriisii kabul edenler arasinda, Fadil Semerral ve Resat
Halife gibi taninmis kimseler bulunmaktadir. 19’cular olarak taninmakta olan bu kisiler
Miiddessir Stresi 30. ayette 19 rakamimin gegmesini kendilerine mesnet kabul
etmislerdir. Kendilerine gore 19 sayisi, Besmelenin harf sayisina tekabiil etmektedir.
Ayrica Hur(f-i Mukattaa’nin tiim sdrelerde terkip halinde bile olsalar sayisal
degerlerinin 19 rakami ve Katlarindan olustugunu iddia etmektedirler. Bu goriiste
olanlar, HurGf-i Mukattaa ile i¢cinde bulunduklar sarelerin Mekki, Medeni oluslari, ayet
sayllar1 ve bu harflerin sayisal degerlerinin birbirleri ile irtibati oldugunu
diisinmektedirler. Hatta bu yontem ile Mekki-Medeni sire ayriminin daha net bir

sekilde yapilabilecegini iddia etmektedirler.'%?

Diger bazilar1 ise, bu yolla ¢ok ¢esitli batini delaletler ve gaybi haberler tiretmislerdir.
Ram Siresi’nin ilk ayetlerinde gegen ‘Elif-Lam-Mim, Gulibeti r-Rim’ ifadesi iizerine;
Hz. Eba Bekir’in Mekke sokaklarina ¢ikip, ‘Elif-Lam-Mim, Gulibeti’r-Rum’ ‘Rumlar
yenik diismiistiir.” diyerek olayr duyurmasinin benzeri bir yorum neticesinde

gerceklestigi sdylenmistir.!>
2.2.6. Ogrenme, Okuma-Yazmaya Dikkat Cekmeleri

Bazilarina gore Cenab-1 Hakk bu harflerle yazi yazmaya insanlarin dikkatlerini ¢gekmek
istemistir. Bu harflerin elifbadaki isimlerini sayarak hecelemek, yeni okuyup yazmaya
baslayanlara mahsustur. Suat Yildirim, konuyla alakali olarak sunlar1 sdylemektedir:
‘Bu harflerin zikredilmesi ile Kur'an'in, immi bir kavme ve miibtedi bir muhite
muallimlik yaptig1 anlagilmaktadir. Yazinin kesfi, nasil insanliga en 6nemli bir ilerleme
doneminin baglamasina yol agmissa, bu kitabin hidayeti de medeniyette ve toplumsal

gelismede biiyiik bir ilmi ilerlemeye yol agacak, cehaletten aydinliga g¢ikaracaktir.

151 Ehi Isa, ‘el-Hurafu’l- Mukattaa’, s.41-42.
152 Yasin, ‘el-Hurtfu’l- Mukattaa’, s.185-186.
153 Derveze, Tefsiru’l- Hadis, |, 360-361.
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Nitekim o, ‘oku’ diye baslayan bir Kitap olmus ve gelen ilk vahiy parcasinda Allah'in
‘insana (kalemle) yaziy1 6gretmesinden’ (Alak 96/1-5) bahsetmistir. Allah okuma ve
yazmay1 O6grenmeye tesvik etmektedir. Zira harf isimlerini telaffuz etmek, 6grenime
yeni baslayanlarin isidir. Bunlar bazen bir, bazen iki, bazen ii¢, bazen dort, bazen bes
harf yan yana gelmekle, bdylece tedrici bir alistirma yaptirilmis olmaktadir.”*>* Sanki
¢ocugun konusmay1 6grenmesindeki gibi, ilk once kesik kesik 6gretmekte, sonra terkip
haline getirmekte sonra ciimle olusturmaktadir. Abdiilaziz b. Yahya (6.240h) bu harfler
par¢a par¢a Kur’an’in 6greniminin iyice yerlesmesi i¢indir’>® derken; bazilar icin ise
immi olan Resal’e bizzat bu harf mucizesi ile destek olmakta ve 6gretmektedir.
Boylece immiden bu tiir ifadelerin sadir olmasi1 ayn1 zamanda meydan okuma anlamina

gelmektedir. %

Elmalili, baglangicinda okuma ve yazmaya tesvik emri ile inmeye baslayan Yiice
Kur'an'in, Fatiha ile duygular1 uyandirmakta oldugunu sdyler. Devaminda; ‘Bu harflerle
sanki Ey diigiiniir! Semboliine bak ve harflerin ¢ikis yerlerine ridyet ederek elif-lam-mim
diye oku, okurken kendini bir tart, ruhundan bedenine, i¢inden disina, gdgsiinden
dudaklarina dogru yokken var olarak ¢ikip gelen o sesleri de iyice bir dinle, bu sirada
bir elifba, Ebced okurcasina biitiin elifba harflerini sekilleriyle hayalinden gecir ve
diisin. Aslinda hi¢bir manasi olmayan bu tek ve basit seslerden, sayillamayacak kadar
manay: tagiyan kelimelerin ve bu kelimelerden sozlerin ve bu sdzlerden kéinat1 anlatan
yiice kitaplarin meydana gelme sekillerinde nasil bir kudret ve nasil bir yaratilis sirr
gizli oldugunu diisiin. Fakat sakin onun hakikatine erecegim, onu ve onun ilim ve
kudretini kusatacagim diye ugrasma. O noktaya geldigin zaman acizlik ve bilgisizligini

itiraf et. Itiraf et de ‘oku’, ve ‘Allah daha iyi bilir’ de’**” seklinde aciklamaktadir.

Bu goriise itiraz edenler ise, 29 harfli alfabesi olan Arap Dili’nin sadece 14 harfinin
kullan1lmis olmasinin bu goriisii mantiksiz hale getirdigini beyan etmislerdir. Bunlardan

biri olan ibn-i Asir, Kur'an'in bu harfler vasitasi ile kirdati Ogrenilecek bir talim kitabi

154 y1ldirim, Kur’an ilimlerine Giris, $.113.
155 Razi, Mefatihu’l- Gayb, |1, 254.

156 Ca’fer, Fevatihu’s- Suver, s.236-237.

157 Yazir, Kur’an Dili, |, 158.
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olmadigini1 soyleyerek itiraz etmekte, muhtemel goriisler icerisinde en tutarsiz olanidir

seklinde beyanda bulunmaktadir.®
2.2.7. Bir Takim Sifreler Icermeleri

Bu kisimda birgok goriisiin bir arada ele alinma zorunlulugu dogmaktadir. Boylece
goriisler arasindaki daginiklik kismen giderilmis olacaktir. Cilinkii bu iddiada olanlar
harflerin farkli alanlarda farkli seylere sifre veya rumuz olabileceklerinden

bahsetmektedirler.

Mesela; Beydavi’ye gore, 29 sirenin basinda bulunan miinferit harflerden her biri
mutlaka Allah'in bir isminin anahtar1 ve nimet, musibet gibi insana yonelik imtihanlarin
birer sifresidir. Mesela: elif, Allah isminin, ldm, Latif isminin; mim ise, Mecid isminin

anahtaridir.1®®

Said-i Nursi; ‘Streler’in baslarindaki HurGf’i Mukattaa ilahi birer sifredir. Allah onlarla
has ve halis kulu Hz. Muhammed (s.a.s.)'e bazi1 gaybi isaretler vermektedir. O sifrenin
anahtar1, onun has kullar1 ile onun varislerinin elindedir. Bu sifreli miinferit harflerin
kullanilmasi, Hz. Muhammed (s.a.5.)'in essiz bir zekdya sahip olduguna isarettir. Oyle
ki, en gizli sifreleri en acik seyler gibi telakki etmekte, anlamaktadir. Su miinferit
harflerin degeri, yalnizca ifade ettikleri manalara gore degildir. Aksine bu harfler
‘Esrar-1 HurGf’ ilminde beyan edildigi iizere, sayisal tablolarda oldugu gibi, harfler
arasinda da fitri miinasebetlerin bulunduguna da bir isarettir’*®® demektedir. Diger bir
yerde; ‘Kur'an mademki her asra hitap ediyor, elbette her asirda bulunan insanlarin
biitliin seviyelerine hisselerini verecek sekilde manasinin vecihleri bulunur. En halis
parca Selef-i Salihin’in hissesine diismiistiir. Ehl-i velayet ve tahkik, rihani seyr-u

sultiklarinda, bu sifrelerden pek ¢ok gaybi isaretler bulmuslardir.”*6

Hocaefendi ise, bu harflerin Cenab-1 Hak tarafindan birer sifre olarak kullanildigini ve
oteden beri Islam tarihinde diisiinceleriyle toplumlara tesir eden Muhyiddin Ibn-i Arabi,
Imam-1 Rabbani (6.1034) ve Bediiizzaman gibi biiyiik alimlerin, bu sifreleri

cOzebilenler olduguna isaret etmekte ve daha sonra da sifrelerin ¢oziilmesindeki sirrin,

188 fhn-i Asar, Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 213-214.

159 Beydavi, Envaru’t- Tenzil, 1, 35-36.

160 Bkz, Nursi, isarat, s.35.

161 Bkz. Said-i Nursi, Mektibat, Istanbul: Nesil Yay., 2012, 5.365.
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ilhama dayandigini belirterek: ‘Harflere ait sifreleri bilmeye gelince, 0 tamamen bir
ilham isidir. Cenab-1 Hakk, murad buyurdugu insanlarin géniillerine bu sifreleri ilham
eder. Onlar da kendi devirlerinde Kur'dn'a ait sirlar1 bu sifreler vasitasiyla ¢ézer ve
cevrelerine ilahi sirlar1 duyururlar. Bu sirlar, miikellefiyetlerimizle alakali sirlar degildir.

Bunlar, bir tiir maide-i Kur'aniye ve ekstra ihsan-1 rabbaniyedir.” demektedir.1®2

Bu goriisle alakali ilging yorumlar olarak ayrica sunlar da zikredilebilir. Cevheri
tefsirinde kevni ve tabii alemin kanunlarina dair ifadeleri ¢ok¢a kullanmaktadir. O,
HurGf-i Mukattaa i¢in muhtelif madenlerin rumuzlari olabilecegini sdylemektedir. Hatta
bu rumuzlar iyi bilenler harflerin terkipleriyle bircok yeni karisimlar icat edebilirler.
Mesela, O’na gore hd, hadid (demir); niin, nuhas (bakir); elif, oksijen; ye, hidrojeni
sembolize etmektedir. Bu harflerle baslayan sireler giiniimiizde arastirmasi yapilan

bircok yeni kesfe ve modern bilimlere yardimci olacaktir.63

Taha Hiseyin, bu harflerin Hz. Osman (r.a.) zamani Kur’an’t cem ederlerken niisha

yazarlarmin adlarin1 belirten rumuzlar oldugunu iddia etmektedir.'®*

Bu harfler ilahi bir sifredir. Insan akli onun méanasini anlamaya gii¢c yetiremez. Resit
Riza’ya gore bazi tarihgiler ve liigat alimleri, gelecekte olacak bazi olaylar1 haber veren
tilsiml1, sirh harfler olduklarmi sadece zikretmekle yetinmisler, sahih delillerinin

olmadigini sdyleyerek itiraz etmislerdir.®®
2.2.8. Bulunduklari Siireler ve Muhtevasi ile Miinasebetleri Olmasi

Bu goriisti temellendirmek igin, her seyden 6nce Sami dillerin alfabelerinde ve yazi
tarihinde harflerin isim, resim ve anlamlarini arastirmak, Arapga liigatleri tarayarak
harflerin kelimelerle anlam iligkileri konusunda goézlem yapmak, sirenin konu
biitiinliglinli, anlatilan kissalar1 ve temel vurgulart bu baglamda degerlendirmek
gerekmektedir. Dilsel ve tarihsel veriler 1s1ginda harflerin anlamin1 stre igeriginde
aramak temel hedef olmalidir. Dolayisiyla dil ¢alismasiyla ise baslamak, srenin indigi

donem ve ortam1 g6z Oniinde bulundurmak gerekmektedir.

162 M, Fethullah Giilen, Kur'an'm Altin ikliminde, istanbul: Nil Yay., 2010, s.74.
163 Bkz. Cevheri, Cevahir, I1, 12-19.

164 Tahir, Evailu’s- Suver, s.17.

165 R, Riza, Menar, |, 123.
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Bu ag¢idan bakildiginda, Mukatta harflerinin hem Kur’an siralamasi hem sirelerin niizil
tarihi acisindan kesintiye ugradigi goriliir; bir yerden sonra bu uygulama goriilmez.
Kur’an siralamasinda 68. stireden sonra bu harflere rastlanmamaktadir. Niizdl tarihi
acisindan da Mekke doneminden sonra bir iki istisnd hari¢ goriilmemektedir. Hatta

Mekke doneminin i¢inde de bir zamandan sonra Mukatta harfleri kullanilmamustir.

Bu harfler strede gecen ayetlerde agirlikli olarak deginilen konularla iliskilidir veya
sirede herhangi bir yerdeki ayette gecen herhangi bir kelime ile iliskilidir. Yine HurGf-i
Mukattaa, bizzat i¢inde bulunduklar stirelerde ¢ok¢a gecen harfleri ifade etmektedir ya

da sire iginde o harflerin insicAmini gdstermektedir. 16

Tabatabai (6.1412h), miifessirler igerisinde bu konuyu en fazla dile getirenlerden biri
olmustur. Ona gore bu harflerin i¢inde bulunduklar: stireleri ile irtibatlar1 vardir. Ra’d
Saresi’nde elif-lam mim-ra seklinde gelen Hurdf-i Mukatta ile sare i¢indeki mim ve rd
harflerinin kullanimi ve uyumu goze ¢arpmaktadir. Ona gore bunlar Allah ve Resal’i

arasinda sirl ifadeler oldugunu acik¢a ortaya koymaktadir.26’

Ibn-i Kayyim’a gére de bu harflerin basinda geldikleri stirelerle irtibat1 vardir. Bu irtibat
hem ses fonetik, hem de muhteva agisindandir. Muhammed b. Ali 'ye (6.320h) gore,
miinferit harfler, basinda bulunduklar1 sirelerin birer 6zetini ihtiva ediyorlar. Ancak
onlarin bu sirrmi peygamber ve velilerden baskasi tam anlayamaz. Diger insanlarin
seviyelerini de goz Oniinde bulunduran Kur'an, onlarin anlamasi i¢in ayrica o o6zet

bilgiyi ilgili stirelerin icerisinde detayl olarak agiklamigtr, 168

Konuyla alakali olarak Zerkesi, stire baslarindaki harflerin, stirenin genel muhtevasiyla
yakin bir miinasebeti bulundugunu, bu miinasebetin hem lafiz, hem de mana yoniiyle
oldugunu ifade etmektedir. Mesela: Kaf Stresi’ne baktigimizda kdf harfi iizerine bolca
kafiye vardir ve bu harf comertge kullanilmigtir. Kaf Sdaresi yakindan incelendiginde
neredeyse i¢inde kaf harfinin gegmedigi kelimenin olmadigi goriilecektir. Bu durum
Mukatta Harfleri’nin sirelerin disinda ve suarelerle ilgisiz ‘miitesabih’ bir ayet oldugu
gibi gizemcilik iceren agiklamalarin yersizligini ortaya koymaktadir. Ayni durum Sad

Suresi'nde de soz konusudur. Bu slire de sdd harfinden tireyen kelimelerden

166 Bkz.Yasin,‘el-Hurifu’l- Mukattaa’, s.185-186; Ca’fer, Fevatihu’s- Suver, s.67-68.
167 Tabatabat, el-Mizan, XVIII, 8-9 ve I, 3-16.
168 Bkz. Kurtbi, Cami' li Ahkam, I, 109.
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olusmaktadir. ilging olan Arapgada sdd harfi ayn1 zamanda sabrin, sumiidun, samedin
de remzi olarak kabul edilmistir ki, bu sifatlar en ist seviyede Allah Tedla'nin
sifatlaridir. Beser capindaki sabra gelince, en zirve noktay1 peygamberler tutmaktadir.
Peygamberlerin i¢inde de Hz. Eyylb (a.s.) Ornek olarak verilir. Bu sarede, Hz.
Eyylb’un anlatiliyor olmasi ilging degil midir? Bu incelikten hareket eden Tahiyye
Abdulaziz Ismail, baslarinda Hurif-i Mukattaa bulunan her sireyi bu yoniiyle

incelemis, yukaridaki gibi harflerle stire arasindaki siki miinasebeti ortaya koymustur.'6°

Bir baska ornek olarak su verilebilir; 6 sirede Mukattaa harfleri asagi yukar1 birbirinin
aynisidir. Ayrica bu sarelerin hepsi pes pese gelmektedir. (Yunusl0/1) Elif-lam-ra,
(Hud 11/1) Elif-ldm-ra, (Yusuf 12/1) Elif-lam-ra, (Ra’d 13/1) Elif-lam-mim-ra,
(Ibrahim14/1) Elif-ldm-ra, (Hicr 15/1) Elif-lam-rd seklindedir. Keza biitiin bu stirelerde
peygamber kissalarindan bahsedilmis olmasi da ilgingtir. Mesela; Yunus Saresi’nde,
Yunus, Misa, Harun ve Nah peygamberler; Had Stresi’nde, Nah, Had, Salih, Ibrahim,
Lat, Suayb ve Musa peygamberler; Yusuf Saresi’nde, Yusuf ve Yakub peygamberler;
Ra’d Saresi’nde, herhangi bir peygamber ismi veya kissasi gegmemekle beraber
‘Andolsun senden once de peygamberler gonderdik ve onlara da esler ve ¢ocuklar
verdik.” (Rad 13/38) ayeti ve Hz. Muhammed'in (s.a.s.) kendisinin resal olarak anilmasi
sz konusudur. ibrahim Saresi’nde, Musa, Nih, Hid, Salih ve Ibrahim; Hicr Siresinde,
Ibrahim, Lat, kavminin oturdugu Eyke ve Medyen bdlgesinin ismi verilerek Suayb
peygamberden bahsetmekte ayrica sdreye ismini veren Salih peygamberin kavminin

yasadig1 bolge olan Hicr ifadeleri gegmektedir.

Bir baska agidan bakildiginda basinda Hurtf- i Mukattaa bulunan sarelerin ayet sonlari
da bir 6lglide bu harflerin okunusu ile uyumlu olarak gelmistir. Buna gore elif-lam-mim
ile baslayan alt1, hd-mim ile baglayan alt1, ta- sin-mim ile baslayan iki, ta-sin, ya-sin ve
niin ile baglayan birer siire olmak iizere toplam on yedi strenin fasilalart umumiyetle
abie an ) aile gibi Gm’, S, (pelle, GdA gibi Gn’ veya Oseled oA o exal) gibi
‘un’ uyumuna; td-hé, ilk yirmi dort ayetinden sonra bazi farkliliklarla birlikte, =,

b, S gibi ‘e’ uyumuna; sdd ise biiyiikk Olgiide Gl ual e, =l gibi ‘ak’ ‘as’

189 Tahiyye Abdulaziz Ismail, et-Tefsiru'l- Ilmiyyu li Hurif-i Evaili's- Suver fi'l-Kur'ani'l- Kerim, Kahire:
Metabii'l-Ehram, 1990; Muhittin Akgiil, ‘Mukatta Harfleri ve Kur’an I’cdzindaki Yeri’, Sakarya Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:14, 2006, s.64.
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uyumuna sahiptir. Ayrica elif-ldm mim-ra ile baglayan Ra'd Stresi ¢l (5%, 558

gibi ‘un’ sesleriyle bitmektedir.1"

Konuyla aldkali olarak Hocaefendi'nin tespitleri de soyledir: ‘Mesela: Ra'd Siresi'nin
basinda elif-lam-mim-ra harfleri vardir. Bu harfler, gosterildigi sekilde tertip edilmistir.
Yani birinci sirada elif, ikincide /am, tglinciide mim ve dordiincii sirada da rd vardir.
Enteresandir ki, sirede gegen bu harfler say1 bakimindan da aym sekilde siraya tabi
tutulmuslardir. Soyle ki: Ra'd Staresi'nde 625 tane elif, 479 ldm, 260 mim, 127 de rd
vardir. Bunlardan bagka bu stirede, Mukattaa harflerinin siralanisi ile ayn1 harflerin stire

icindeki tekrar1 da ciddi bir tenasiib ve uygunluk sergilemektedir.1’

2.2.9. Allah’n ve Baska Varhklarin Sembolleri, Isaretleri ve Kisaltmalar1 Olmalar:

Bu boélimde kismen batini, tasavvufi yorumlar ile sembol ve kisaltmalar olarak
degerlendirenlerin veya belli seylerin isareti olarak goérenlerin diistinceleri birlikte ele

alinacaktir. Dolayisiyla bu ana baglik birkag kisma ayrilarak arz edilecektir.
2.2.9.1. Allah’1n isim ve Sifatlarinin Rumuzu Olmalari

Bazi1 sahabi, tabiiler ve tebe-i tabiinden bir kisim miifessirler, bu harflerin yahut bazi
kelimelerin, Allah’a ve sifatlarina iligkin bazi ibarelerin kisaltilmis sekilleri olduguna
inanmislardir. Mesela; sahabilerden Ibn-i Abbas ve Ibn-i Mes*ad,*? tabiilerden Salim
ve Sa’bil”™’nin bu goriiste oldugu tefsirlerde ge¢mektedir. Bunun disinda bu gbriisii
savunanlar genelde harfleri Allah’in isimlerine isaret eden, kendisini medih ve sena
ettigi lafizlar olarak goérmektedirler. Onlara gore bu harfler sadece terkip halinde degil,
miistakil olarak her biri, Allah’in ayr1 ismine veya fiil, sifatlarina isaret etmektedir.
Taberi, bu goriisii Ata yoluyla Ibn-i Abbas’a, Ebci Duha kanaliyla ise Said b. Ciibeyr ve
fbn-i Mes’ad’a dayandirmaktadir.!’

Bu goriisii benimseyen alimler, s6z konusu harflerin Allah’in isim veya sifatlara

delaletlerinin nasil oldugu konusunda ise, ¢ok farkli goriisler ileri siirmiistiir. Bazilari

170 Duman, ‘Hurdf-i Mukattaa’, DIA, XV1I1, 5.401-408.

171 Gijlen, Kur'an'mn Altin ikliminde, s.74-75.

172 Nesefi, Medarik, 1, 39; Kurtabi, Cami’ li Ahkam, |, 109.

173 Taberi, Camiu’l- Beyan, I, 206; Ibn-i Kesir, Kur’ani’l- Azim, I, 157.
174 Tahir, Evailu’s- Suver, s.13-14.
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Allah''n zat isimlerinin, bir kismi da sifatlarinin  kisaltmasidir goriislinii  6ne
cikarmaktadir. Ibn-i Kuteybe, Hurif-i Mukataa’nin Allah'in isimlerine delalet ettigini
sOyleyenlerin bununla Allah'in isimlerine yemin etmeyi kastetmis olabilecegini
belirtir.’® Tusteri, bu harfler Allah’in isim ve sifatlarinin isaretidir, zahiri ve batini
olarak bir¢ok anlam tasidiklarindan, bunlari en iyi ehl-i irfan bilir seklinde ifade
etmektedir.!’® Buna o6rnek olarak bir anlamda, elif’ten maksadin Allah, mim’den
maksadin Hz. Muhammed (S.a..), /dm’dan maksadin da Cebrail (a.s) oldugu 6n plana

cikarilmaktadir.t”’

Araplar bazen bir tek harfi bir ciimlenin, bir kelimenin, bir mananin ifadesi olarak
kullanmiglardir. Arap Edebiyatgilar1 ve Cahiliye Devri’nde siir yazan insanlar, Kur'an-i
Kerim'den 6nce bu harfleri sembolik olarak ele almaktaydilar. Derveze, bu tiir siir
rivayetlerine dayandirilarak Mukattaa harflerinin, Allah’in ve Peygamberimizin bazi
isimlerini sembolize ettikleri veya Kur’an ve Allah’in ism-i A’zam’min sirlarmi temsil

ettikleri yorumunun yapildigimi sdylemektedir.’®

2.2.9.2. ism-i A’zam’1 Olusturmalar1

Siiddi (6.127h), Kelbi (6.204h) gibi alimlerin tercih ettigine gore, Hurif-i Mukattaa,
Ism-i A'zam’in baz1 strelerin baslarma dagilmis seklidir. Mesela; elif-ldm-ra, hd-mim
ve niin harfleri bir araya getirildiginde ‘er-Rahman’ (sl = &+ as + ) ismi ortaya
cikmaktadir. Ancak Ism-i A'zam kesin olarak bilinmediginden Hurdaf-i Mukattaa’dan
nasil bir ismin olusturulacagi belli degildir. Bu goriisii Taberi, [on-i Mes’ad ve Sa’bi’ye,
Ibn-i Atiyye ise Hz. Ali’ye dayandirmaktadir. Ancak onun, bunlarm nasil te’lif edilip
bir araya getirildiklerini bilmedigini sdyledigini aktarmaktadir.!”® Asir1 Sii gruplar,
Huraf-i Mukattaa ile diger bazi ayetlerin batini manalarina dayanan Cefr ilmini Ca'fer-i
Sadik'a nisbet ederlerse de aslinda dogru olan Imamiyye Siasi'nin belirttigi ve bazi siinni
alimlerin de katildigi Ca'fer-i Sadik’m Hurif-i Mukattaa’yr Ism-i A'zam’in Kur'an'a

dagilan harfleri olarak gérmesidir. Ancak Siilerde farkli olarak s6z konusu harflerden

175 Taberf, Camiw’l- Beyan, |, 207; Muhammed b. Miislim ibn-i Kuteybe, Te’vilii Miiskili’l- Kur’an, Seyyid
Ahmed Sakr (nsr.), Kahire, 1973, 5.309; Kurtibi, Cami' li Ahkam, |, 109.

176 Abdullah Tiisterf, Kur'ani'l- Azim, Muhammed Basil (thk.), Beyrut: Daru’1-Kiitiib, 2002, 1, 25.

177 Maturidi, Te’vilat, I, 370; Mekki b. Ebi Talib, Tefsiru’l- Miiskil min Garibi’l- Kur’ani’l- Azim, Beyrut:
Daru’n-Nari’l-islami, 1988, s.85.

178 Derveze, Tefsiru’l- Hadis, |, 352.

179 Taberi, CAmiu’l- Beyan, I, 206; ibn-iAtiyye, Muharraru’l- Veciz, I, 72; Razi, Mefatihu’l- Gayb, |1, 253;
Siiyati, itkan, 111, 23-24,

55


http://www.altafsir.com/

Ism-i A'zam'1 ancak Hz. Peygamber ile imamlarin secip cikarabilecegini sdylemis

olmalaridir.1&

Ism-i A'zam, Allah’in isimleri i¢inde gizlenmistir. Bunun da hikmeti, kullarmmn biitiin
Esma-i Hiisnd’ya ragbetini saglamak, Allah’in kendisine biitiin isimleriyle dua
edilmesini te'min etmektir. Ism-i A’zam belli olsaydi, insanlar yalmzca o isimle dua
ederler, diger isimleri terk ederlerdi. Ciinkii Ism-i A'zam'm Allah katinda biiyiik bir
degeri vardir. Bu isimle yapilan dualarin mutlaka kabul edildigi Hz. Aise (r.a)

tarafindan séylenmistir, 8!

Ism-i A'zam'in Esma-i Hiisna’dan hangi isim oldugu hakkinda, Islam alimleri ayr1 ayri
kanaatler ileri siirmiislerdir. Biiyiik ekseriyetin kanaati, Ism-i A'zam'in, Lafza-i Celal
yani ‘Allah’ ismi oldugudur. Buna besmeleyi ve kelime-i tevhidi de eklemek

miimkiindiir. 182
2.2.9.3. Baska Kisi veya Seylere Delalet Etmeleri

Bu harflerin her biri ¢esitli isim, sifat ve fiilden olusmaktadir. Bazis1 Allah’in ismine
bazis1 onun haricine deléalet edebilir. Sanki herhangi bir kelime igin 6zel harfler,
kisaltmalar konulmus gibidir. ibn-i Abbas!®® fbn-i Mes’ad 84 Said b. Ciibeyr!®“in bu
goriiste oldugu rivayet edilmektedir.

Derveze’ye gore, bazi miifessirler, bu Mukattaa harfleriyle baslayan stirelerden, Ya-sin
ve Ta-hé Sireleri’nin harflerini, Mukattaa harflerine dahil etmemis ve Hz.
Peygamber’in iki ismi oldugunu savunmuslardir. Onlara gore, kdf harfi bir dag ismi,
nun harfi de balik veya divittir. Cogu miifessir ise yukarida belirtilenleri de diger
Mukattaa harflerinden  saymaktadirlar.'® Razi, Arapcada bazi kisaltmalarin

kullanilmasinin yeni bir sey olmadigini, bilakis yaygin oldugunu sdylemektedir. Ona

180 Duman, ‘Hurdf-i Mukattaa’, DiA, XV1I1, 5.401-408.

181 Bekir Topalogu, ‘Ism-i A’zam’, DIA, XXIII, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay.,2001, s.75-76.
182 Topalogu, ‘Ism-i A’zam’, DIA, XXIII, 5.75-76.

183 Ziirkani, Menabhil, |, 233.

184 Razi, Mefatihu’l- Gayb, |1, 256.

185 {hn-j Kesir, Kur’ani’l- Azim, I, 158.

186 Derveze, Tefsiru’l- Hadis, 1, 360.
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gore benzer sekilde, bir harfin merami ifade etmesi durumunda digerinin hazfedilmesi

ornegi bolca bulunmaktadir.!8’

Taberi, degisik alimlerin farkli goriislerini naklettikten sonra, onlarin miinferit harflerle
ilgili soyledikleri farkli ifadelerin hepsinin dogru olabilecegini sdylemektedir. Mesela;
Ibn-i Abbas'tan yapilan bir riviyete gore, miinferit harflerden elif, Allah'a; lam, Hz.
Cebrail'e; mim ise, Hz. Muhammed (s.a.s.)'e isarettir. Boylece; obd Ao Ul &) J 3
plug e ) a dasa N Qs “Allah, kitabi, Cebrdil (a.s.) vasitasiyla Hz. Muhammed'e

(s.a.s.) indirmigtir.” anlamina gelmektedir.188

Bu harflerden her biri ya Allah'in zat isimlerinden, ya nimetlerine delalet eden

isimlerinden veya bir melek ya da bir peygamber isminden alinmistir.*8°

Maturidi, bu harflerin her birinin bir remiz anlami tasiyabilecegini, bunlarin da Allah
Teala'nin isimleri, sifatlari, mii'minlere olan nimetleri, bu immetin 6mrii, yoneticilerinin
sayisi, bolgeleri gibi hususlar olabilecegini belirterek, konuyu detayli degil de 6zet
sekilde sunmanin séz konusu harflerle gergeklestirilebilecegine dikkat cekmektedir.!®
Rebi’ b. Enes'ten rivayet edildigine gore bu harflerin her biri Allah'm isimlerinden
birinin anahtar1 oldugu gibi O'ndan gelecek nimet ve belalara, ayrica bazi milletlerin

diinyada kalis siiresine de delalet eder.!

Maverdi, elif-lam-mim’in ‘ziyaret etmek’ fiilinin kisaltmas: oldugunu iddia etmistir.
Sitheyli, Ra’d Saresi’nin basindaki rd harfinin, 2. ayette gegen ‘rafea’ fiilinin ya da

‘ra’d’ kelimesinin kisaltmasi olabilecegini sdylemistir.1%2

Elmalili’ya gore; kastedilen manasini kelimede degil, miisemmalarinda yani terkip
itibarinda ve bagska bir ifade ile yazi itibarinda aranmak lazim gelecegini ve bunlarin
isaret ettikleri bir mana bulundugunu, Arap dilinde bunun benzerleri bulunabildigini
sOyleyenler vardir. Bu da baslica iki esasta 6zetlenir: Birincisi: Kisa kesmek ve kisaltma

yoludur ki sairin ‘O kadina dur dedim. O dedi ki ‘kdf” misrainda oldugu gibi (vekaftii =

187 Razi, Mefatihu’l- Gayb, 11, 255.

188 Bkz. Taberi, CAmiu’l- Beyan, |, 208; Ibn-i Cevzi, Zadii’l- Mesir, I, 22; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 136.
189 {bn-i Atiyye, Muharraru’l- Veeiz, 1, 73.

190 Maturidi, Te’vilat, I, 371-372.

191 Taberi, Camiu’l- Beyan, |, 215; Zerkesi, Burhén, |, 174,

192 pyman, ‘Huraf-i Mukattaa’, DiA, XVIII, 5.401-408.
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durdum) kelimesi icin kdf harfiyle yetinmesi; yazidaki 6rnegi de mesela, ‘Ahmed’
yerinde bir elif yazilmasi bu tiirdendir. Ve bu sekilde elifba harflerinin her biri basindan,
sonundan ve ortasindan bir veya birkac isme sembol olabilir. Digerlerinde
halledilememekle beraber bdyle Allah'in isimlerine veya diger seylere tahlili veya
terkibi semboller oldugunu sdylemek miimkiin olabilmektedir.!®® Ibn-i Arabi ise,
‘Allah, melek ve Restl’iin ismini ifade eden veya herhangi bagka isim, fiil esya vb.

seylerin rumuzlaridir’*®* demektedir.

Bundan bagka Huraf-i Mukattaa’yi, vahiy katibi sahabilerin veya Mushaflarinin isimleri
olarak degerlendirenler de mevcuttur. Ayrica her harfin ayrt méanasinin oldugu, terkip
halinde ise bambaska mana ortaya koyduklarin1 ifade edenler, her harfin birden ¢ok
manasinin bulundugu ve ayni anda bu anlamlarinin tiimiinii iizerinde tasidiginm
belirtenler de bulunmaktadir.!® Mesela; ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore, elif-ldm-
mim ile ilgili olarak; ale! & U ‘Ben Allah’tm ben bilirim’, elif-lam-mim-sad ile ilgili
olarak J=é & G\ ‘Ben aywran, kesen ve hiikiim veren Allahim’, elif-lam-mim-rd ile ilgili

olarak .\ 4\ G ‘Ben Allah’im, herseyi gériiriim’ demistir.1%

Kurttbi, kisaltilmis isimler oldugu fikrini Zeccac’in paylastigi ve tercih ettigi goriis

olarak takdim etmektedir.1%’

Tantavi Cevheri ise, Mukattaa harfleri i¢in, Kur’an’in indigi dénemde Yahudi ve

Hiristiyanlarin kendi dinlerinde meshur olmus bazi rumuz ve isaretler oldugunu ifade

eder. 198

Bu goriise itiraz edenler; kisaltmalar olduklarina dair giivenilir delil bulunmadigi, bu
yorumlama seklinin ayni zamanda birgok tereddiidii i¢inde barindirdigini  6ne
stirmektedirler. Onlara gore bu harfler yukaridaki gibi anlagilmalari durumunda sadece

belli kisilerin bildigi kusdiline benzeyecegi, her isteyenin istedigi harfi, herhangi bir

193 Yazir, Kur’an Dili, |, 154.

194 Bkz. Muhyiddin ibn-i Arabi, el-Fiitahatii’l- Mekkiyye fi Ma‘rifeti’l- Esrar, Beyrut: Daru’l-ihya, 1988, I, 86.
195 Ca’fer, Fevatihu’s- Suver, s.34-35.

196 Zerkesi, Burhan, |, 174,

197 Kurtabi, Cami' li Ahkam, 1,1009.

198 Dyman, ‘Hurdf-i Mukattaa’, DIA, XVII1, 5.401-408.
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ifadenin kisaltmas1 olarak gorebilecegi, yapilan her yorumu da sorgulanamaz bir héle

sokacag1 endiselerini dile getirmislerdir.®®
2.2.9.4. Isari ve Batini Manalar Tasimalar
Bazilari, bu harflerin bir kismimin diinyevi gaybi sirlar i¢erdigini iddia etmislerdir.

Bu konuda isari, batini yorum ve goriigleri onaylayan tefsircilerin agiklamalari
simursizdir. Siilerde de batini goriislere uygun agiklamalar bulunmaktadir. Miistesrikler
ayni sekilde ozellikle de Kur’an’in mevsikiyetine halel getirmek amaciyla bir¢ogu
mesnetsiz olan bu yorumlar1 kullanmaktadir. Bu goriis sahiplerine gore, Cenab-1 Hakk

bu harflerle has kullarindan bazilarina birtakim manevi isaretler vermistir.

Tefsir tarihimizin her doneminde bu tiir mana arayislarina rastlannmustir. ifade
edilmelidir ki, bir¢ok sifi miifessir bile i’tidalden uzaklasildigini itiraf etmis, bizzat
batini yorum tehlikesine karsi uyarmiglardir. Yine de ¢oguna gore HurGf-i Mukattaa ile
baslayan strelerde anlatilan biitiin ahkam ve kissalar, bu harflere yerlestirilmis olup,
stirenin ig¢inde aciklanmistir. Ayrica bu harfler, dini, kevni veya tarihi birer sirdir ve

ileride kesfedilecektir.?®

Hurtf-i Mukattaa’nin gizli bir ilim ve bir sir olduguna hitkmedenler, bu harflerle
gergekte ne kastedildigini Restlullah'tan sonra yalnizca ona varis olan velilerin ve
erbab-1 zevk’in anlayabilecegini, diger alimlerin buna vakif olamayislarmin ise, bir
sakinca teskil etmeyecegini sdylemektedirler.?’! Bu sekilde yorumlama gelenegi o kadar
iler1 gotiirtilmiistiir ki bizzat harflerin sekli ve iskeletinden yola ¢ikip manasi1 hakkinda

karar verdikleri s6z konusu olabilmistir.

Benzeri ifadelere hem sifilerin te’lifatinda hem de genel olarak tefsirlerimizde bolca
rastlanilmaktadir. Bu konudaki te’villerin en ¢ok dikkat ¢ceken drnekleri Muhyiddin Ibn-
I Arabi’ye aittir. Tam bir hur(fi anlayisla, harflerin bir iimmet oldugunu, bunlarin
kendilerine has seriatlerinin hatta kendi tiirlerinde resullerinin bulundugunu ileri siiren
Ibn-i Arabi, Hurf-i Mukataa’nin harfler alemine ait mertebelerden avam tabakasimin

bir list derecesindeki havis mertebesinde yer aldigini sdyler. Bu harfler yirmi dokuz

19 B Isa, ‘el-Hurafu’l- Mukattta’, s.41-42.
200 Aydiiz, ‘Hurtif-i Mukattaa’, Yeni Umit Dergisi, Istanbul, say1: LXXVI, 2006.
201 Algsi, Rihu’l- Meénd, |, 103.
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stirede zikredilmistir ki bu, Kur'an'da ay i¢in belirlendigi ifade edilen menzillere (Yasin
36/39) denk diismektedir. Yukarida aciklandigi gibi miifessirlerimizden bazilarini
onemli derecede etkilemis olan Ibn-i Arabi’ye gére Efendimizin iman 70 kiisur subedir
ifadelerinin Hurtf-i Mukattaa ile direk alakasi vardir. Ciinkii Mukattaa harfleri toplam
78 adettir. Hadiste ifadesini bulan kiisur sdzli ona gore 8 sayisina tekabiil etmektedir.
Dolayisiyla Hurif-i Mukattaa bu soziin agiklamasi mahiyetinde diisiiniilmelidir. imanm
kamil olabilmesi i¢in bu 78 subenin, yani bir anlamda Mukattaa harflerinin her birinin
anlamlarinin bilinmesi gerekmektedir. Ayrica miikerrerler hari¢ bu harfler 14 ayn
sekildedir. Bunlardan 7 tanesi Allah’in Zatr'nin 7 tanesi de sifatlariin rumuz ve
isimleridir.2°2 Subhi Salih, Ibn-i Arabi'nin bu tiir batini-hurGfi yorumlarmi, safiyye

sathiyelerinin ilging &rnekleri olarak gormektedir.?%®

Ayn1 sekilde Alasi’nin tefsirinde benzer drneklere bolca rastlanmaktadir. Alasi, Fatiha
Saresi’nin Allah’m zahir isimlerine, Bakara Siresi’nin bagindaki HurGf-i Mukataa’nin
ise Allah’in batin isimlerine isaret vardir.” demektedir. O’na gore; elif, Allah’a ldm,
Cebrail’e (a.s.), mim ise, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) isaret etmektedir. Boylece Islam’in ii¢
temel inang prensibi ifade edilmis olmaktadir. Bundan baska Alisi’nin bir isari yorumu
da soyledir; elif, Ehadiyet yani tek olmasimin, /dm, Alim isminin, mim harfi ise Azim

isminin rumuzu olmaktadir. Terkip halinde bu ii¢ harf rahmetine delalet etmektedir.?%*

Benzer ifadeleri isari tefsirlerin en 6nemlilerinden biri kabul edilen Tiisteri’de de
gormekteyiz. Tiisteri ‘Bu harfleri ancak derin anlayis kabiliyeti olanlar anlayabilir.’
demektedir. Mesela elif, te’lifi yani tiim esyay1 yaratmasi, ldm, litfunu, mim ise, san,
seref, biiyiikliik ve kudretini ifade etmektedir. Bunlarin hepsi bir araya geldiginde Ism-i
A’zam’t meydana getirirler. Ona gore diger Mukattaa harfleri de tek tek Allah’in

isimlerine delalet ederken terkip halinde ise Ism-i A’zam’1 olustururlar.?%®

‘Ibn-i Sina bir risalesinde Hurtf-i Mukattaa’yr matematik ve mantik esaslarina dayali
olarak felsefi bir tarzda yorumlamistir. Imam-1 Gazzali (6.505h)'ye nispet edilen HurGf-i

Mukattaa konusundaki bir risalede bu harflerin hakikatini Hz. Peygamber'den bagka

202 fn-j Arabi, Fiitahati’l- Mekkiyye, 1, 260-262.
203 Sybhi Salih, Mebahis, s. 239.

204 Alfisi, Rithu’l- Meani, |, 103 ve 106.

205 Tisteri, Kur'ani’l- Azim, |, 25-26.
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kimsenin bilemeyecegi ifade edilmekle birlikte eserde, bunlarin havassi hakkinda bazi
»206

bilgiler verilmistir.
Ismail Hakki Bursevi ise, Hurif-1 Mukattaa’nin sahih méanalariin oldugunu ve bunlarin
muhakkik sifilerin ilimlerinin 6ziinii teskil ettigini soyler. Ona gore Hz. Adem ile
Idris'e verilen ilimler i¢inde HurGf ilmi de vardir. Hz. Peygamber hem 6ncekiler hem
sonrakilerin ilmiyle donatilmistir. Hur(f-1 Mukattaa’nin ger¢cek manalarin1 ancak Allah,
Hz. Muhammed ve onun kamil varisleri bilir. Bu ménalar1 bilen kdmil insanlar, ifsa
hususundaki ahitlerini bozmamak ve zayif akillilar1 korumak amaciyla onlari

aciklamayarak bazi remiz ve isaretler kullanma yoluna gitmislerdir.?’’

Sifler’den Abdiillatif Kazerani (Mustafa Oztiirk bu isimde bir miifessirin bulunmadigin1
soylemektedir.)?®® Meryem Siresi’nin basindaki harflerle alakali olarak kéfin Kerbela
olaymna, hé’nin helak olmaya, y@’nin Yezid’e, ayn’in Hz. Hiiseyin’in susuzluguna ve
sad’in ise, Hz. Hiiseyin’in sabrma delalet ettigini soylemektedir.?®® Yine bazi Sii
imamlarinin  Huraf-i Mukattaa’yr kendi mezhepgilik goriisleri dogrultusunda te’vil
ettikleri de gorilmektedir. Mesela Ca'fer-i Sadik'tan nakledilen bir rivayete gore
Meryem Sdresi’nin basinda yer alan Kéf-hé-yd-ayn-sdd harfleri, sirasiyla kéf,*Allah
bizim siamiza kafidir.’; hé,‘Onlara hidayet verendir.’; yd, ‘Onlarin dostudur.’; ayn,
Itaatkar olanlar1 bilendir.”; sdd,‘Onlar1 yiiksek makamlara ulastirma soziinde sadik
olandir.” seklinde agiklanir.?’® Mehdi el-Muntazar'a nisbet edilen bir baska te’vilde ise,
Hz. Zekeriya'ya anlatilan gayb haberlerinden oldugu bildirilen bu harfler genelde

Kerbela Vak’asi ile irtibatlandirilir.?*

Derveze’nin belirttigine gore, Kur’an’in sirlari, sembolleri ve ifadelerinin batini
anlamlar1 ile ugrasmak gibi ¢esitli yaklasimlarin gerisinde yaklagik olarak Mekki
slrelerin dortte birinin basinda bulunan Hurdaf-i Mukattaa ile ilgili bazi rivayetlerin

yattig1 sdylenebilir.?!2 Hatta Sii yorumlarda bu tiir harfler, Restlullah, Hz. Ali, Hz.

206 pyman, ‘Hurif-i Mukattaa’, DIA, XVII1, 5.401-408.

207 Bursevi, Rithw’l- Beyén, 1V, 4 ve 207, VII, 4.

208 Mustafa Oztiirk, Sii-Tmam{ Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri’, Ilim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir
Akademisi Arastirmalari, Istanbul, say1: 2, 2010, 5.245.

209 Oztiirk, *Sii-imam? Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri’, s.270.

210 Thn-i Babeveyh el-Kummi, Meani’l- Ahbar, Ali Ekber el-Gifarf (nsr.), Beyrut, 1990, s.28.

211 Feyz-i Kasani, Tefstru’l-Kur’ani’l- Kerim, Beyrut, 1968, 111, 272; Muhammed Bakir el-Meclisi, Biharu’l-
Envir, Beyrut, 1983, XIX, 178-179.

212 Derveze, Tefsiru’l- Hadis, 1, 239.
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Hasan ve Hz. Hiiseyin’in isimlerine veya Alevi imamlardan birinin donemine isaret
etmektedir. Stra Saresi’nin basindaki  ‘hd-mim-ayn-sin-kaf® harfleri, Hz. Ali ve
Muaviye savaslarini sembolize etmektedir. Ayrica mim harfi Emevi devletine, ayn harfi
Abbasi devletine, sin harfi, Siifyani devletine ve kdf harfi de Mehdi devletine isaret

etmektedir. Zikredilen son iki devlet ahir zamanda kurulacaktir.?

Maverdi (6.450h), elif-lam-mim’i ‘elemme’ (ziyaret etmek) fiilinin kisaltmasi olarak
almis ve bu harflerle Cebrail'in (a.s.) Resil-i Ekrem'e (s.a.s.) bir ziyaret¢i gibi gelisini
ve ‘Bu kitap size inmistir’ seklindeki bilgi vermesini sembolize ettigini 6ne siirmiistiir.
Ote yandan Hurdf-i Mukattaa’yr Kur'an'daki belli ayet veya kelimelerin remizleri olarak
gorenlerde olmustur. Mesela bazilari, A'raf Saresi’nin basindaki elif-ldm-mim-sdd’1
Insirah Stresi’nin ilk ayetinin bariz agiklamas: kabul ederken, bazilar1 ‘el-Musavvir’
manasina geldigini dne siirmiistiir.2** Hurdf-i Mukattaa’dan 6zellikle bir ve iki harfli

olanlar tlizerinde 6zel yorumlar da yapilmstir.

Ibn-i Arabi’nin Fufuhdt adli kitabindan konu ile alakali aktarimlar yapan Alasi, ‘Allah,
kevni ve feleki ifadelerle kendini harf sembolizminin iginde ifade eder.” demektedir.
Alasi, yine 1Ibn-i Arabi’nin bir baska eserinden harflerin sayisal anlamda
degerlendirilmelerine dair alintilar yapar. O, bu konuda kim ne derse desin bir simir
konulamayacagimni, arif olanlarin haklarinda daha fazlasini sdyleyebilecegini, buna

ragmen manalarinin tiiketilemeyecegini beyan etmektedir.?!®

Benzer yaklasimlara ozellikle stfi miifessir olan Kuseyri’nin meseleyi ele alisiyla
baslandigina yukarida isaret edilmisti. Kuseyri, benzer terkipler olmalarina ragmen her
bir sirede bu harfleri daha farkli sekillerde yorumlamistir. Mesela, bir yerde elif
istikamet, ldm, miicdhede ve yakinlik, mim ise muhabbet makami olarak ifade
edilebilmektedir.?*® ifadelerinden mim harfinin, Fenafillah Makami’na delalet edip
hakikate karismak onunla bir olmak anlaminda kullamldigimi séylemek miimkiindiir.?!’
Her seye ragmen yukaridaki yorumlara bakildiginda Kuseyri’nin digerlerinin yaninda

olduk¢a masum kaldig1 goriilebilecektir.

213 Derveze, Tefsiru’l- Hadis, |, 240-241.
214 Nursi, Isarat, s. 32-35.

215 Algsi, Rithu’l- Meént, 1,103.

216 Kuseyri, Letaif, |, 54 ve 218.

27 Ca’fer, Fevatihu’s-Suver, s.34-41.

62



Aslinda biitiin tefsirlerde bu harflere baz1 manalar verilmis, yalniz mifessirler, ‘Bunun
manasi sadece budur’ seklinde iddiada bulunmamus, te’vil ile birtakim isaretleri ortaya
koyduklarini ifade etmislerdir. Genellikle sufi yorumcularda manalar ile alakali denge
yitirilmemeye ¢alisilmig, Kur'an'm baska yerlerinde benzeri olan ve Kur'an'in ruhuna
ters diismeyen manalarm pesine diismiislerdir.?® Sadece onlar harflerin Allah’in batini
isimlerinden oldugunu disiinmiisler, diinya ve ahirette yaptigi, yapacagi isleri

gosterdiklerini soylemislerdir.

Ibn-i Kesir bu tiir rivayetlerin, Israili hurafelerden ibaret oldugunu vurgulamaktadir.?!®

Bu goriise itiraz olarak sunlar sdylenmistir; ‘Ilk bakista yukaridaki yorumlar mantikli
goriinse de, hangi harfler nerede, hangi isim, sifat ve fiillere delalet eder konusu net
degildir. Ciinkii herhangi bir harfle ilgili olarak birden fazla isim, sifat ve fiilin
kastedilmesi miimkiindiir. Bu durumda: ‘neden o isim degil de digeri?’ ya da ‘neden o
fiil de baskasi segilmemis?’ gibi hususlar sorulabilir. Yani elif neden Allah ismine
delalet ediyor da, Hadi ismine delélet etmiyor? Ya da mim neden Musavvir, Muktedir
veya Muhsin isimlerine degil de Mecid veya Malik isimlerine delélet ediyor? Bunlar bu
konuda sorulabilecek muhtemel sorulardir ve bununla ilgili kesin bir cevap vermek de
olduk¢a zor goziikmektedir. Ayrica herkesin, bu harflerden kendi diisiincesine gore,
istedigi anlam1 ¢ikartmasi hi¢ de zor olmayacaktir. Dolayisiyla boyle bir bakis agisi,

oldukg¢a vahim anlamlarin ortaya ¢ikmasina sebep olabilir.?2°

Derveze, ‘Mukattaa harflerinin bazi sirlar1 gizledigi soylentilerine gelince, bu konuda
Peygamberimiz ve ashabina ulasan saglam bir rivayetin mevcut olmadig: bir tarafa, bu
hal Peygamber (s.a.s.)’in goérevinin tabiatina ve risaletinin evrenselligine uygun bir
durum degildir. Yiice Allah’in Peygamberinden veya ashabindan gizledigi Kur’an
sirlarinin bulundugunu sanmak dogru degildir. Allah, Kur’an’i, insanlar ayetlerini
diistinsiin, onlar1 akil etsin diye indirmis ve Rabbinden indirilen seyleri Peygamberin
insanlara agiklamasini emretmistir. Bu harflerin, strelerin ayet sayilarini gosteren
semboller, isaretler oldugunu sdyleyenler icin de ayni durum gegerlidir.”®?* Ciinkii
Allah’mn isimleri tevkifidir, haklarinda nass bulunmadan Allah’in isimleri oldugu iddia

edilmemelidir. Ayrica Allah’in isimlerinin her biri bir sekilde O’nun azametine

218 Kuseyri, Letaif, |, 9.

219 fhn-j Kesir, Kur’ani’l- Azim, VI, 394.
220 Muhittin Akgiil, ‘Mukattaa Harfleri’, $.56.
221 Derveze, Tefsiru’l- Hadis, |, 359-362.
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tenzihine delalet etmelidir. Yalniz bu harflerde boyle bir 6zelligin oldugunu
sOyleyebilmemiz oldukc¢a zor géziikmektedir. Dolayisiyla bu harflerin rumuz oldugunu
sOyleyenler, zan ve tahminden Oteye gecememekte, herhangi bir kistaslar1 da
bulunmamaktadir. Sanki ortaya koyduklar1 bu isari ve benzeri yorumlar hayal satan
sdirlerin sozlerine benzemektedir. Yapilan bu tiir tefsirlerin israiliyat’a ve zararh

goriislere kap1 aralayacagi gdzden kacirilmamalidir.???
2.2.9.5. Hurif-i Mukattaa Hakkinda Miistesriklerin Goriisleri

Asil konumuzla dogrudan alakasi bulunmamasma ragmen kisa bir degerlendirme
yapmanin uygun olacagi kanaatindeyiz. Miistesriklerin genelde Mukattaa harflerini
kisaltmalar olarak ele aldiklarini ve bu agidan bazi Islam alimlerini takip ettiklerini
sOyleyebiliriz. Bu yiizden kisaltmalarin neye delalet ettikleri noktasinda onlar da bir¢ok
farkli fikir one siiriip ihtilaf etmislerdir. Ancak ¢ogu miistesrik, Mukattaa harfleriyle
alakali mevcut diistinceleriyle, Kur’an’in mevsikiyetine halel getirmek istemis, boylece
onun Hz. Peygamber tarafindan ortaya konan veya uydurulan bir eser oldugunu ispat
etmeye calismistir.??® Bu kisilerden en 6nemlisi ve kendinden sonrakileri etkilemis olan
Noldeke’dir. O, bu harflerin, Kur’an metninin asil pargalarindan biri olmadiklarini
sOylemis, Kur’an sayfalarini1 kendi mecmualarinda toplayan bazi sahabilerin isimlerinin
bag harfleri oldugunu iddia etmistir. Buna gore; mim harfi, Mugire’ye; hé harfi, Ebl
Hureyre’ye; sad harfi, Sa’d b. Ebi Vakkas’a; niin harfi ise, Osman b. Affan’a delalet
etmektedir.??* Noldeke’den sonra, dzellikle de 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren bu
konuyla ilgilenen sarkiyatgilar ¢ogalmis, bazilar1 onun fikirlerine itiraz etmis, digerleri
ise onun yorumlarini daha da gelistirmeye ¢alismislardir. Zamanla miistesriklerin goriis
ve yorumlart degisime ugramis, Schwally, Bauer gibi bazilari, bu harflerin Kur’an’in bir
parcast olabileceklerini ve slire icerisindeki O©nemli kelimelerle irtibatlarinin
bulunabilecegini ifade etmislerdir.??® Daha sonra ise, Loht ve Sprenger de rastlandig

gibi Islam alimlerinin yorumlarina benzer fikirler ortaya konmaya baslamis, ya stirelerin

222 Ca’fer, Fevatihu’s- Suver, s.23-28.

223 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 5.141; Duman, ‘Hurdf-i Mukattaa’, DIA, XV, 5.405.
224 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 5.141; Duman, ‘Hurdf-i Mukattaa’, DIA, XV, 5.406.
225 Dyman, ‘HurGf-i Mukattaa’, DiA, XVIII, 5.406.
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muhtevalartyla alakali olduklar1 sdylenmis ya da manalarinin bilinemez oldugu

dillendirilmistir.??
2.2.10. Diger Goriisler
2.2.10.1. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Sidik Olduguna Isaret Olarak Algilanmalari

Boyle disiinenler Mukattaa harflerinin varid olma sebebini Hz. Peygamberin
niibiivvetinin ve sidkinin isbati olarak agiklamaktadirlar. Bu gruba gore immi olan bir
kisinin okuma-yazma bilmezken boyle essiz bir hitab1 ortaya ¢ikarmasi normal sartlarda
muhaldir.??” Said-i Nursi boyle miinferit harflerle yapilan dgretimde, takip edilen yolun
yepyeni bir metot oldugunu vurgulamis ve daha 6nce mevcut olan edebiyat tiirlerinin
hicbirisinin taklit edilmedigini sdylemistir. Ayrica bdyle bir metodu takip eden
Kur’an’in, okur-yazar olmayan bir zatin elinde ortaya ¢ikmasinin hem O’nun sadik

oldugunu hem de kitabin ilahi menseli oldugunu gosterdigini sdylemektedir.?%8

Ummi kisilerde de bu tiir keldmm sadir olabilecegini, yiiksek siirsel ifadelere ve
sanatsal sozlere rastlanildigini, G6zellikle Arap siirinde bunun rahatlikla

gdzlemlenebildigini sdyleyerek bu goriise itiraz edenler de bulunmaktadir.??®

2.2.10.2. Kur'an'in isimlerinden Sayilmalar

Bazi alimlere gore bu harflerden her biri ayri ayrt Kur'an'm bir ismini meydana
getirmektedirler. Nitekim Kelbi, Siiddi, Katade, Miicahid ve Ibn-i Ciireyc'in (6.150h) de
bu goriiste olduklar1 rivayet edilmektedir.?° Salim b. Abdullah, Sa’bi’nin bir goriisiiniin
bu yonde oldugunu ve Siiddi’nin bu kanaati paylastigini ifade eder. Razi de bu goriisii
Katade, Miicahid, ibn-i Ciireyc, Kelbi ve Siiddi’ye dayandirir. Onlara gére bu harfler
Furkan ve Zikr gibi Kur’an ismidir. Bununla beraber bu harflerden sonra Kur’an’dan

bahsedildigi icin her zaman yemin anlam: da tasimaktadirlar.?®! Zeyd b. Ali

226 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 5.142; Duman, ‘Hur(f-i Mukattaa’, DiA, XV, 5.406.

227 7Zemahgeri, Kessaf, 1,30; Beydavi, Envaru’t- Tenzil, I, 34; Nesefi, Medarik, |, 34.

228 Bk7. Nursi, Isarat, s.35-36.

229 Bkz, ibn-i Agtir, Tahrir ve’t-Tenvir, |, 215.

230 Taberi, Camiw’l- Beyan, |, 211-212; Abdurrahman ibn-i Ebi Hatim, Tefsiru ibn-i Ebi Hatim, Muhammed
Tayyib (thk.), Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, t.y., |, 32-33; Maturidi, Te’vilat, I, 371-372.

231 Taberi, Camiu’l- Beyan, 1,205; Razi, Mefatihu’l- Gayb, 11,257; Kurtabi, Cami" li Ahkam, 1,109.
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(6.120h)’nin tercihine gore de bu harflerin Kur'an'in isimleri oldugu birgok miifessir

tarafindan beyan edilmistir.

Cerrahoglu konu ile alakali; ‘Furkin nasil Kurdn’in ismi ise ‘ &” de onun ismidir. Eger
bu s6zii sdyleyenin maksadi bu ise, 0 zaman ¢ <USll &l A1 4yetinin te'vili kasem manasi
lizerine olur ve su sekli alirdi. 4% <u) ¥ SUSI 13 ol 3l fkincisi ise, bunlar Kur'an’m
ismidir demekle, bilinen sire isimlerinden bir sire kastediliyorsa ‘u=<l’ ve ¢ &
denildigi zaman, dinleyen Kur'an’dan hangi stirenin okundugunu anlar. O zaman akla
sOyle bir sual gelebilir. Ni¢in Kur'dan’da biitiin sirelerin basina bu sekilde harfler
gelmemistir? Sonra birinci goriiste belirtildigi gibi, bu harfler Kur'an’in isimlerinden
olsaydi as ) cule Al Gl caald A de oldugu sekilde bu harflerden sonra miinasib

olmayan seylerin gelmemesi gerekmez miydi ?° demektedir.?*?

2.2.10.3. Haklarindaki Biitiin Goriislerin Hakikatin Bir Yoniinii Gostermesi

Birden ¢ok mananin anlagilabilmesi i¢in s6z konusu harflerin Kur'an'da miistakil olarak
zikredildigini 6ne siiren Taberi, ‘iimmet’ ve ‘din’ gibi Arapgada birden fazla anlam
tastyan kelimelerin mevcadiyetini bu goriigiiniin dogruluguna delil olarak getirir. O’na
gore, Allah bunlardan tek bir mana degil bir¢ok méana anlasilsin diye zikretmistir. Her
biri Allah’in isim sifat ve fiillerine dalalet ederler ve her bir harfin birden ¢ok manasi
bulunmaktadir. Hz. Peygamberin (s.a.s.) bu harflerin manalarini beyan etmemis olmasi

bir eksiklik degil, aksine bircok anlamlari oldugunu gésterir bir delildir.?3

Zerkesi, konu ile alakali ulasabildigi her goriisii ortaya koymus, bazi yerlerde goriisler
arasinda bazilarini tercih ettigine dair isaretlerde bulunmus olsa da higbirisinden
vazgegilemeyecegini 6zellikle bildirmistir.%*

Elmalili’ya gore, ‘Gergekten hem dirdyet agisindan ve hem rivayet agisindan bu goriis
acilarinin hi¢ birini feda etmeye imkan yoktur. Ciinkii stirelerin bagindaki Mukattaa
harflerinin okunusu ve genel durumlarindaki iligkiler, bu goriisler hakkinda pek biiyiik
bir karine teskil etmektedir. Ayni1 zamanda su da inkar edilemez ki, bu kadar yiiksek bir
delalet ve iradenin dis goriiniisiinden baska hedefi yoktur demek de ayni karinelerle

uzlastirllamadig1 gibi, bunlardaki delalet yonlerinden birgogunu ihmal etmek olacaktir.

232 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 5.136.
233 Taberi, Camiu’l- Beyéan, |, 220-223.
234 7erkesi, Burhan, I, 172-174; Ca’fer, Fevatihu’s- Suver, s.76-77.
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Bundan dolay1 esas kastedilen mana, acik ve gizli elifba ve Ebced goriis acilarinin
toplamindadir. Lafzi delaletinden, akli delalete ve oradan tabii ve zevki delalete gecerek
bu harflere bakilmalidir. Bu miitesabihler denilen sirelerin basindaki Mukattaa
harfleriyle hitabin faydasi, din bilgisi ¢ok genis olan alimlerin imtihani olan bu sonsuz

manada meydana ¢ikip goriiniiyor.”23®

Ibn-i Kesir ise, bu goriise karst ¢ikmustir. O’na gdre Kur'an'daki miisterek lafizlar,
gectigi yere gore muhtemel manalarinin tamamina degil sadece birine delalet
etmelidir.?® Razi de bu yiizden tiim goriislerin bir seferde ortaya konmasina ve hatta
cemedilmesine karsidir. Ona gore bu harflerin bulunduklari yerde tek bir manasindan
bahsedilebilir. Bundan dolayr Mukattaa harfleriyle alakali Arapg¢a lafizlar olup olmama
durumunu ve Arapga olmayan lafizlarla hitabin céiz olup olmadigi meselelerini
tartismistir. Muhtemeldir ki bu sebeplerden 6tiirii harflerin manalar1 konusunda kesin

olarak sudur diyemiyoruz itirafinda bulunur.?’

2.2.10.4. Tevrat, Incil Gibi Onceki Kitaplara isaret Olmalar:

Oldukga ilging bir yorum da, bu harflerle 6nceki kitaplarin kastedildigidir. Siileyman
Ates, bu harflerle, Araplarin dillerini anlamadiklar1 eski ilahi kitaplara ve igeriklerine
isaret edildigini, daha sonra da o kitaplarin 6ziiniin fasih bir Arapca ile Kur’an’da
aciklandigin1 sdylemektedir. Nasil ki o kitaplarin ana yapist olan kelimeler, harflerden
olusmus ise, Hz. Muhammed'e (s.a.s.) vahyedilen o6giitler, kissalar, emirler de tipki o
kitaplar1 olusturan harfler gibi harflerden olusmustur. Ancak bu harfler, bu kez Arapga
kelimeleri olusturmus ve ilahi Kitap’in icerigi, 6zii Arapca kelime kaliplarina dokiilerek
Hz. Muhammed'e (s.a.s.) vahyedilmistir ki, Araplar da bir kitaba sahip olsunlar, onu
okuyup anlasin ve yollarin1 bulsunlar. iste sarelerin basinda bulunan harfler Araplarin
anlamadiklar1 yabanci dildeki Kitaba isarettir. Gergi o Kitap yabanci dildedir ancak onun

sdzlerinin ana yapisi, harflerdir.?3®

235 Yazir, Kur’an Dili, 1, 156.

236 Thn-i Kesir, Kur’ani’l- Azim, |, 158.

237 Razi, Mefatihu’l- Gayb, |1, 255.

23 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988, |, 92-93,
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2.2.10.5. Bir Kelamin Bittigini, Digerinin Basladigin1 Gostermeleri

Miicahid'den rivayet edilen ve Eba Ubeyde Ma'mer b. Miisenna (6.209h) ile Sa'leb
(6.291h) gibi alimlerin tercih ettigi bu goriise gore, Arap siirinde bir kasidenin bitip
digerinin basladigin1 gostermek iizere kasidenin basina bazi edatlar (bel, 13, bela, vb.)
getirildigi gibi, HurGf-i Mukattaa da bir slirenin bitip digerinin basladigini gostermek

lizere stre baslarma getirilmistir.?%

Benzer goriislere tefsirlerinde yer verenler olsa da bunun genelde kabul gérmeyen bir
anlayis oldugunu zikretmeliyiz. Ciinkii Arap siirinden birka¢ 6rnek disinda bu goriisiin

delili yoktur. Bu yiizden ibn-i Kesir bu gbriisii zayif olarak niteler.?4°

Kur’an-1 Kerim’de sireleri birbirinden ayirmak i¢in farkli seyler kullanilmistir. Ayrag
olduklar1 kabul edilse bile, niye biitiin strelerde degil de sadece 29 strede kullanildig
sorusu havada kalacaktir. Sareleri birbirinden ayirmak i¢in, ‘Bismillahirrahmdnirrahim’
seklinde baslik konulmaktadir. Taberi, Hurdaf-i Mukattaa’nin yalniz bu amagla
kullanildiginin kabul edilmesi halinde Allah'in insanlara faydasiz ve anlamsiz seylerle
hitap etmis olacagini soylemis, ayrica Arap siirinde kasideleri birbirinden ayirmak igin
Kur'an'daki Hurdf-i Mukattaa’dan higbirinin kullanilmadigini belirterek bu goriise karsi
cikmistir.?*t Ibn-i Kesir de sareleri birbirinden ayirmak icin besmelenin yeterli

oldugunu belirterek bu telakkiyi zayif bulur.?%?
2.2.10.6. Sebu’l-Mesani ile Hurif-i Mukattaa liskisi

es-Sebu'l- Mesani ‘tekrarlanan yedi’ anlaminda Kur’ani bir kavramdir. s Mesna veya
3l Mesna (tun)’un ¢ogulu olan ‘mesdni’ kelimesi ¢ok anlamli ve gok kapsamli bir
kelimedir. Tesniye (ikilik) maddesi olan send’dan veya istisna maddesi olan send’dan

da tiiremis olabilir, ikiser, ikili, miikerrer, manalarina gelir.243

Yukarida liigat anlami agiklanan ‘mesdni’ kelimesi Kur'dn-1 Kerim'de iki yerde

ge¢mektedir. Kur'an'm bir vasfi olarak kullanildign s Lgliis GES cuaddl Gral 3% )

239 [bn-i Atiyye, Muharrarw’l- Veciz, |, 73-74.
240 {hn-j Kesir, Kur’ani’l- Azim, I, 160.

241 Taberi, Camiu’l- Beyén, |, 223-224.

242 Tpn-i Kesir, Kur’ani’l- Azim, |, 160.

243 Yazir, Kur'an Dili, V, 3074-3075.
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‘Allah, kelamin en giizelini, miitesabih, ikiserli (veya tekrar edilen) bir kitap halinde
indirdi’ (ez-Ziimer,39/23) ve aball Ginally a2 G @GE S5And olsun ki sana
‘seb’an mine’l- mesdni’ (tekrarlanan yedi veya ikililerden yedi) yi ve biiyiik Kur’'dn'
verdik." (el-Hicr, 15/87), ayetleridir.

Seb'an mine’l-mesani'nin ne oldugu hususunda ihtilaf edilmistir. S6z konusu ifade ile
ilgili olarak gesitli rivayetler ortaya atilmis, bu rivayetlere dayandirilan bir¢ok goriis
ileri strtilmiistiir. Mesela; Sebu’l- Mesani ile Fatiha Staresi’nin kastolundugu fikrinde
olanlar, delil olarak Buhari'de gegen Ebl Said hadisini one stirmektedirler. Restlullah
(s.a.s.), EbG Said (r.a.)'e Kur'an'daki sirelerin en biiyliglinii aciklarken; ‘O sire el-
hamdu lillahi Rabbi’l-Alemin'dir ki tekrar olunan yedi ayet (sebu’l- mesani) ve bana
verilen Kur'an'dir’ buyurmustur.”?** Ebu’l-Aliye ve kalabalik bir cemaat baz1 rivayetlere
dayanarak kastedilenin, namazlarin her rek’atinda okunmasi ve Allah’in Gviilmesi
sebebiyle bu yedi sey (sebu’l-mesani), Fatiha Stresi ayetleridir demislerdir. Bazilari ise,
Kur’an’in en uzun yedi sdresinin kastedildigini isbat i¢in baska rivayetleri delil
gdstermistir.?*> Ancak belirtmek gerekir Ki, bu yetin gectigi sirenin Mekki, yedi uzun

stirenin ¢ogunun ise Medeni olmasi, bu goriisii zayiflatmaktadir.

Bir baska gortis ise, Kur'an'i emr, nehy, bigdret (miijjdeleme), inzdr (uyarma, korkutma),
darb-1 mesel, nimetlerin anilmasi ve ge¢mis iimmetlerin haberleri seklinde yedi ana
konuya ayrarak, ayette bahsedilen yedi seyin bunlar olabilecegini beyan etmislerdir.
Ayrica Peygamberimizin hayatinda var olan yedi olumsuz hususun yedi olumlu hale
dontigsmesi seklinde anlasilabilecegi veya Hz. Muhammed'in (s.a.s.) yiice 6zelliklerinden
olan yedi micizeye isaret olmasi ihtimali bulunmaktadir. Fakat bu sekilde bir tefsirle
ilgili hicbir rivayet gelmemistir. Ayrica Kurtibi, ‘mesini, Kur’an’in bikilmaksizin
stirekli okunabilir bir kitap oldugu anlamina gelir’ seklinde bir izah eklemektedir.
Zemabhseri ise, Hz. Peygamber muhataplarina yonelik 6giit ve nasihatlerini, onlarin
kalplerinde yerlesip yesermesi igin, daima ili¢ ve yedi kez tekrar etmesine isaret
oldugunu belirtmekte, Razi ise, ‘Allah’in disindaki her seyin ¢ift ve yalnizca O’nun tek

ve biricik oldugunu beyan etmektir’?*® demektedir.

244 Buhari, Tefsir, 1; Fedaili’l- Kur'an, ilgili ayet.
245 Razi, Mefatihu’l- Gayb, XXVI, 442.
246 Bkz. Razi, Mefatihu’l- Gayb, XXVI, 442 ve XIX, 161-162; Kurtibi, Cami' li Ahkam, X, 54-55 ve XV, 248.
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Yukarida bahsedilen temel goriislerin disinda ‘sana sebu’l-mesani’yi ve Kur'an-1 Azim'i
verdik’ ayetinde sebu’l-mesani’nin Kur'an’dan baska bir sey oldugu diisiincesi de akla
gelmektedir. Ancak daha da onemsedigimiz ve ele alacagimiz bir baska goriis ise,
sebu’l-mesani ifadesi ile Huraf-i Mukattaa’nin kastedilmis olma ihtimalidir. Ciinki
seb’un 7 sayisint ifade etmektedir. Mesani ise iki sayisinin cemi’ halidir ve ikiser ikiser
tekrarlanan anlamindadir. Boylece sebu’l-mesani terkibi 7 ikililer anlamina gelmektedir.
Dolayisi ile bu 7x2 seklinde 14 sayisina tekabiil ettigi disiiniilip, miikerrer olanlari
cikardigimizda Hurdf-i Mukatta’nin 14 ayr sekline isaret olarak anlasilabilir. Ayette
sebu’l-mesani’nin Resll’e verildigi agik¢a sdylenmektedir. Bundan dolay1 bu harflerin
sadece Resil’un anlayabilecegi tiirden kimi sirlar1 i¢inde barindiran manalar oldugu
sOylenebilecektir. Boyle diisinmemize sevk eden amil, bu ayetin nuzdliinin zaman
acisindan mira¢ hadisesinden sonra gergeklesmis olmasidir. Belki de Mirag giinii
Efendimize Huraf-i Mukattaa, yani sebu’l-mesani verilmistir. Bir baska agidan
bakildiginda bu ifadeden Fatiha Siresi kastedilmis olsa bile is degismeyecektir. Ciinkii
HurGf-i Mukatta’nin tim harfleri Fatiha Stresi’nde ge¢mektedir. Fatiha Stresi bu 14
harf haricinde kalan 14 harften 7 tanesini de iginde barindirmaktadir. Boylece harfler
sayisal anlamda 7’nin katlar1 olarak Fatiha Suresi i¢inde gizlenmis olmaktadir. Bizi bu
anlayiga gotliren bazi alimlerimizin sebu’l-mesani’den kastin elif-ldm-mim ve hd-mim
gibi harflerin kastedilmis olabilecegine dair sdzleridir. Bu goriisiin bir baska avantaji da
bu harflerin mesani’den sayilmasi durumunda Kur’an’dan olmadigimi sdyleyenlerin

iddialarinin bosa ¢ikmis olacagidir.?4’
2.3. Degerlendirme

Kanaatimizce, miifessirlerimizin bu harflerle alakali yorumlarini tarihi siire¢ igerisinde

inceledigimizde genel olarak sunlar1 soylemek miimkiin olacaktir:

Taberi’den Onceki miifessirlerimize baktigimizda genelde bu harflerin Kur’an isimleri
veya Allah’in isimlerinden biri olmasi agisindan meseleye yaklastiklar1 goriilmektedir.
HurGf-1 Mukatta hakkinda anlam arayisinin tarih boyunca birka¢ kirilmaya ugradigini
sOyleyebiliriz. Bunlardan en 6nemlisi Taberi’dir. Kendinden sonraki miifessirlere
mesnet olan Taberi, mevzl ile alakali tiim goriisleri, rivayetleri vermis, higbir goriisiin

zayi edilmemesi gerektigi noktasinda tercihini kullanmigtir. Ondan sonra gelen

247 Tahir, Evailu’s- Suver, s.8-11.
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miifessirler bu goriis ve rivayetlerden kendi bakis acilarina uygun olanlari tercih
etmislerdir. Mesela; Ibn-i Ebi Hatim ve Maturidi’nin Taberi’nin genelleyici
anlayisindan etkilendikleri sdylenebilir. Dikkate deger diger bir husus da, Ibn-i Hazm’e
kadar 1srarli ve net bir sekilde bu harflerin manalarinin arastirilmasina karsi ¢ikan ve

mutlak miitesabih olduklarini sdyleyen kimsenin bulunmamasidir.

Bizce bir diger onemli kirilma Kuseyri ile yasanmistir. Onunla birlikte genel
tartismalarin disinda bu harflerin isari anlamlarinin olabilecegi ifade edilmis, 6rnekler
verilmigtir. Ancak zamanla asiri, batini yorumlarin Sii alimler kadar siinni alimler
tarafindan zikredilmeye baslandigi goriilmiistiir. Bizzat bu yorumlar1 yapanlarin dahi,
bu sekilde mana vermenin tehlikelerine isaret ettikleri miisahede edilmistir. Zaman
icerisinde Sii alimlerin tercihlerinin stire isimleri oldugu noktasinda odaklanmaya

basladigini sdylemeliyiz.

Ibn-i Atiyye ile farkli ve yeni gériisler ortaya cikmistir. Ebi Hayyan’in da istirak ettigi
bu anlayisa gore ilk kez o, net olarak bu harflerin dikkat ¢ekmek amaciyla konulan nida
ifadeleri oldugu veya diger ilahi kitaplar ve icerigine dair isaretler olabilecegi goriisiinii
dillendirmistir. Bu agidan Modern déonem miifessirlerine dncii oldugunu sdylememiz

yanlis olmayacaktir.

Kandaatimizce tefsir tarihinin en 6nemli simalarindan biri olan Razi, bu harflerle alakali
kendinden beklenen performansi gosterememistir. Razi hem kendinden 6ncesi hem de
sonrasi ile irtibatt saglayan bir alim olarak genel gorisleri tartismig, Hur(f-i
Mukattaa’nin manalarinin ihata edilemeyecegini belirtmis, isari sekilde yorumlama
imkaninin  bulundugunu sdéylemis, ancak asiriya kagilma tehlikesinin  zuhur
edebilecegini ifade etmeden gecememistir. Konu ile alakali en carpici ifadesi ise,
harflerin ortaya konan bir¢ok manasindan sadece birinin tercih edilmesi gerektigi
uyarisidir. Boylece bu konuda Taberi’ye itiraz etmis olmaktadir. Tefsir tarihi a¢isindan
orta donem diyebilecegimiz Razi ve sonrasinda, alimler o giine kadar gelen goriislerin

zikri ile yetinmislerdir.

Beydavi ile bu harflerin nida, meydan okuma ve i’caz i¢in konulduklar1 anlayisinin daha

da yerlestigini soyleyebiliriz. Bu donemdeki diger miifessirlerden Kurtlbi, tasavvufi,
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isari yonlerine, Iz b. Abdiisselam ise, ilk kez Ebced i¢in va’z edilmis olabileceklerine

ornekler lizerinden uzun uzun deginmislerdir.

Bir diger doniim noktas1 ve kendisinden sonrakiler i¢in 6rnek alim ise Sevkani olmus ve
bu harflerin miitesabihattan sayilmasi gerektigini delillendirerek, diger goriislere
itirazlarin1 yoneltmistir. Bununla kalmamis manalarindan ziyade hikmeti agisindan

meseleye yaklasilmasini tavsiye etmistir.

Son doneme geldigimizde, alimlerimiz manasindan ziyade bu harflerin hikmeti
acisindan meseleye bakmis, kimisi i’cdz ve tahaddi ifade ettiklerini (Etfeyyis, Resit
Riza, Meragi, ibn-i Asir, Ebu’z-Zehre, ibn-i Asimin, Hasan Sehate, Tantavi), kimisi
ise, nida ve dikkat ¢cekme amaci tasidiklar1 goriisiinii (Etfeyyis, Resit Riza, Derveze)
dillendirmistir. Ancak bu devirde bahsedilenlerden baska ilk donemdeki anlayislara
benzer tercihleri 6n plana ¢ikaran miifessirlerimizin bulundugunu belirtmemiz dogru
olacaktir. Mesela; Elmalili, Taberi gibi biitiin goriisleri cemetme ( bizzat bu ifadeyi
kullanmasa da zimnen anlasilmaktadir) fikrindedir. Ayrica bu harflerin isari, batini
te’villerini giiniimiize tasiyan ve savunan AlGsi ve Ismail Hakki Bursevi gibi
miifessirlerimiz de goriilmistiir. Yine Ferit Vecdi, slre ismi olduklari anlayisin
savunmus, Tantavi Cevherl ise kendine has hesabi cikarimlar pesinde olmustur.
Siileyman Ates, Hurif-i Mukattaa’nin 11ahi kitaplara isaret olabilecekleri iizerinde
durmaktadir. Dolayisiyla giiniimiizde sesleri kisik da olsa her bir goriisiin temsilcilerine
rastlamak miimkiindiir. Buna gore, sOylenenlere bir smir koymak miimkiin
goziikmemektedir. Herkes konu ile alakali sahsi veya mezhebi goriisiinii aksettirmis

durumdadir.

72



BOLUM: 3 HURUF-I MUKATTAA’NIN OZEL

VE SEMBOLIK ANLAMLARI

Insanoglu, anlatmak istedigi seyi once bazi esyalar1 kullanarak; sonra da bu bu esyanin
resmini ¢izerek anlatmaya baslamistir. Zamanla, c¢izilen resimlerin sahip olduklari
anlamlar, haricindeki seyleri tanimlayamaya baslamis, bOylece anlam genislemesi
dedigimiz hal vukd bulmustur. Basit resimlerin zamanla ilk harfleri meydana getirdigi
sOylenebilir. Akabinde harfler yan yana gelerek kelimeleri ve climleleri olusturmaya

baslamistir.

Bu acgidan Arap harflerinin de tarihte belli sekillere ve anlamlara karsilik geldigi
diisiniilebilecektir. Kanaatimizce Hurdf-i Mukattaa’nin anlamlari yazinin gelisim
asamalarinda kullanilan bu sekillerle alakali olmalidir. Yine Arapca harfleri, aym
cografya ve benzer kiiltiirlere sahip olduklari i¢in ya Nebati ve Arami ya da Siiryani ve
Himyeri alfabeleri gibi Sami dil ailesi ile yakindan alakali olmalidir. Dolayisi ile bu
diller ile Arapcadaki bazi harflerin seklen benzerliginin bulunmasi ayni1 zamanda anlam
ortakliklarinin oldugunu diisiindirmektedir. Bu sebeple hem kadim medeniyetlerin
benzer harflere verdikleri sembolik anlamlar1 hem de Islam diinyasinda bunlari
degerlendirmeye alan kisilerin goriislerini gézden gec¢irmek yerinde olacaktir. Ayrica
cesitli rivayetlere dayali olarak her bir harf i¢in miifessirlerimizin bize ulastirdigi

kanaatlerin zikredilmesi bir zenginlik saglayacaktir.

3.1. &l ‘Elif-lAm-mim’ Bakara, Al-i imran, Ankebit, Rim, Lokman ve Secde

Siireleri

Alim ve miifessirlerimizin ¢ogu, Hurdf-i Mukattaa ile alakali cogu gériislerini Bakara
Saresi’nin basinda bulunan elif-lam-mim harfleri i¢in yaptiklar1 yorumlarinda dile
getirmektedirler. Dolayisiyla burada HurGf-i Mukattaa’nin 6zel anlamlar1 kadar

haklarinda ifade edilen genel goriislere de kisa parantezler agilmstir.

Huraf-i Mukattaa elif-/d@m-mim seklinde 6 strenin basinda gelmektedir. Elif-lam-mim
harfleri ile alakali olarak; Bakara Stiresi’nde Dahhak kanali ile Ibn-i Abbas’in ale) &l Ul

73



‘Ben Allah’tm ben bilirim **® manas1 verdigini gérmekteyiz. Her bir harfin Allah’in isim
ve sifatlarina ayr1 ayr1 delalet edebilecegini ya da her birinin Allah’tan baska isimlerin
kisaltmalar1 olabilecegini kabul edenler, terkip halinde ise tamamen ayri bir isme
delaletlerinin miimkiin oldugunu beyan etmislerdir. Bu goriis sahiplerine gore elif-lam-
mim gibi harfler zahiri ve batini olarak bir¢ok anlam tasimaktadir. Yine bu anlayisi
paylasanlara gére, kimi harflerin bir araya getirilmesi ile Allah’in ism-i A’zam’1 ortaya
cikmaktadir.?*® Bu harfler ayn diisiiniildiigiinde ise; elif, Allah’in yaratma ve diizen
koyusunu, lam, litfunu, mim ise Allah’in san serefini ifade eder. Sehl’den rivayetle elif
Allah, 1am kul, mim ise Hz. Muhammed’i ifade etmekte, boylece kulun rabbi ile baginin
ve peygamberine olan bagliliginin anlatildigi zikredilmektedir. Bunun gibi bir baska
rivayet de; elif’in Allah, lam’in Cebrail, mim harfinden kastin ise Hz. Muhammed
oldugu kaynaklarimizda ge¢mektedir.?®® Bu zikredilen 6zel anlamlar sadece Bakara
Saresi’nde degil, aym terkiple gectigi tiim sdrelerdeki yorumlardan toplanmuistir.
Mesela; Al-i imran Sdresi’nde aym harfler i¢in yalmzca Allah’tir ilah olan, O’ndan

baska ilah yoktur anlami verilmistir.?%!

Bir baska acidan Hz. Peygamber’e ilk hitap edildiginde: ‘Bana Cevamiu 'I-kelim verildi,
soz ihtisar edildi.”?® buyurmasimn, bu harflerin isari anlamlar igerir sekilde
yorumlanabilecegini ispat eden bir delil oldugu sdylenmektedir. Mesela, Kuseyri’ye
gore, elif bir haldir ki mekandan azade mahalli olmayan diger tiim hallerden istiindiir.
‘Elif gibi olmak’ iist makam olarak Allah karsisinda yalnizligi ve kalbinin Allah’tan
baska her seye kapali oldugu ani ifade eder. Lam; kulun, Allah’1 yani baginda hissetmesi
ve Allah’in onu gozetmesi, mim; ise, Allah’in emirlerine muvafakat etmesi anlamlarina
gelmektedir. Ayrica Mukattaa harfleri ayni olmasina ragmen her sirede onlara
birbirinden tamamen bagimsiz anlam verilmesi durumuna ilk kez Kuseyri’de
rastlanmaktadir. Mesela, Al-i imran Saresi’nde elif; biitiin islerinde Allah’n kisiye
yetmesi her seyi tstlenmesi, lam; liitfu, mim; ise her seyin O’na muvafakat etmesi
anlamimdadir. Ankebat Siaresi’nde; elif; higbir seye muhta¢ olmamasi, mim;

yaratilmislara nimet vermesi, kuldan hizmet beklemesi, yani Rab, verir yayar anlamina

248 Taberi, Camiu’l- Beyan, 1, 208; Ibn-i Ebi Hatim, Tefsir-u ibn-i Ebi Hatim, I, 32; Tiisteri, Kur’ani’l- Azim, |, 5.
249 Taberi, Camiu’l- Beyan, I, 208; Kuseyri, Letaif, 1, 9.

20 Kuseyri, Letaif, I, 9; Tiister, Kur’ani’l- Azim, |, 5.

251 Maturidi, Te’vilat, I, 370; Muhammed Ebu’l-Hasen el-Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, Beyrut: Daru’l-Kiitiib, t.y.,
|, 63-64.

252 Byhari, Sahih, ‘Cihad’, 122.
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gelmektedir. Ram Sdaresi’nde; elif; azametimizi bilene yakiniz, lém; cemalimize sahit
olana, muhabbetimizi tadana kapimiz agik, mim; ‘lezime’ fiili anlaminda hizmetimiz
icin ¢alisana yakinligimiz gereklidir manalar1 tasimaktadir. Lokman Saresi’nde; elif;
mucizelere, ldm; karsiliksiz vermesine, mim; senasina delalet etmektedir. Boylece
miucizelerle dostlarinin kalbindeki en ufak inkar bile kalkar. Karsiliksiz vermesi ile
asfiyasindaki muhabbet sirr1 ortaya c¢ikar. Senasi ile tiim yaratilandan {istiinlik ve
miistagni olusu vasfi ortaya ¢ikmis olmaktadir. Secde Siresi’nde ise elif; kullar bana
hasret kalip beni istiyorlar, ldm; benimle bulusmak istiyorlar, mim; tiim evliya benim

253

icin muratlarindan vazgectiler™* anlamlarina geldigini ifade etmektedir.

Bir diger yorum ise, Ibn-i Atiyye’ye aittir. O, harflerin Ehl-i Kitap i¢in indirilmis olan
ilahi Kkitaplara ve muhtevalarina delalet ettiklerini soylemektedir. Ancak bu goriisiin
kime ait oldugunu zikretmez. Said b. Ciibeyr’den bu harflerin Allah’in, meleklerin veya

peygamberlerinin isimlerine delalet ettigi goriisiinii nakleder.?>*

Razi, bu harflerin tek tek isim olabileceklerini kabul eder. Allah’in, meleklerin,
peygamberlerin isimleri olabilir. Bu konuda alimlerin ve insanlarin bilgilerinin
birbirinden farkli olmasi normaldir. Ona gore ilim denizi o kadar genistir ki herkes
kendi heybesi kadar nasibini alacaktir. Ayrica batin ulemasi dedigimiz ariflerin
tahammiil ve tasavvurlarinin ¢ok daha fazla olmasi sebebiyle bu harflerle alakali ¢cok
derin manalara ulagabileceklerini sdyler. Buna ragmen hi¢ birinin asil muradi
kavrayamayacagini ve manalarin1 ihata edemeyeceklerini israrla vurgular. Razi, konu
ile alakal Sibeveyh‘in, Araplarin bu sekilde kisaltma harflerini kullanip bildiklerine ve
bunlarla bir seyler anlattiklarina dair goriisiinii zikretmeden duramaz. O, Mukattaa
harflerini Allah’in kismen Zat, sifat isimlerine veya Allah’in fiillerinden birine tekabiil
edebilecegini inkar etmez. Sonunda birgok goriis bulundugundan, birinin digerine

tercihinin adalet bakimimdan evla olamayacagini beyan etmektedir.?>®

Buraya kadar gorislerin genel olarak ayni karakterde devam ettigini, belli sinirlarin
disina fazla c¢ikilmadigimi sOyleyebiliriz. En fazla, nakledilen rivayetlerin sihhat
derecelerinin ve ait olduklar1 kisilerin degerlendirmelerinin yapilip tartisilmakta

oldugunu gormekteyiz. Miifessirlerin kendi tercihlerini ele aldiklar1 izahatlar harig

253 Bkz. Kuseyri, Letaif, VI, 206; |, 53-54; |, 218; 11, 86-87; 111, 127-128; I, 138.
254 [bn-i Atiyye, Muharraru’l- Veciz, |, 73.
255 Razi, Mefatihu’l- Gayb, 11, 250 ve 255.
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eskisinden farkli olarak yeni bir seye pek rastlanmamaktadir. Belki bir istisna olarak
Ebd Hayyan’in digerlerinin fazlaca iizerinde durmadiklari anlamlarin pesinde oldugu
sOylenebilir. Mesela; Seleme b. Kasim’m Huraf-i Mukattaa i¢in soyledigi Allah’in
batini isimlerinden olup diinya ve ahirette yaptign yapacagi islere isaret ettigi,?>®
disiincesini ilk kez o nakletmektedir.

Sevkani’ye gore bu harfler Araplarin bildigi sekilde kullanilan terkipler, kisaltmalar
degildir. Bu kisaltmalarin karsiliginin ne olduguna dair de delil bulunmamaktadir. O, bu
0zel manalar i¢in sarf edilen emekleri Yahudilerin kutsal kitaplarini agiklarken ortaya
koyduklar1 faaliyetlerine benzetir. Dolayistyla bu harfler igin 6zel anlam arayiginda
olmamali ve Allah’a havale edilmelidir. Ona gore Hz Peygamber’den sahih bir rivayet
gelmedigi ic¢in sahabilerin bu konudaki yorumlarina dahi katilma zorunlulugumuz
yoktur. Sonugta bu harflerin zikredilmesinde bir hikmet bulunmasini kabul etmesine

ragmen, insanoglunun anlayamayacagin dile getirmektedir.?’

Alasi, Mukattaa harfleri igin; ‘Cogunluk bilmese dahi zevk ve irfan ehlinin biliyor
olmasi bizim i¢in yeterlidir. Ciinkii bunlar herkesin bilmekle miikellef kilindig1 tiirden
manalar degildir.” der. Harfler hakkinda; elif i¢in, Hakk’in Zati’n1 ifade ettigini soyler.
Her harfin bir rumuzu vardir. Mesela; elif; Seriat’e, lam; Tarikat’e, mim; ise, Hakikat’e
isaret etmektedir. Ayrica Cafer-i Sadik’tan, sadece elif harfinde Allah’in sifatlarinin
altisina isaret vardir soziinii nakleder. Bununla yetinmez verilebilecek anlamlarin hi¢bir
simirinin olamayacagini diistiniir ve daha fazlasinin ariflerin irfanina kaldigimi séyler.
Al-i imran Saresi’nde ise, elif-ldm-mim harfleri ile alakali; elif; killi olana Zati’na
isaret, lam; Cebrail’e yani varh@m ortasina, mim; ise, Hz. Muhammed’e yani varhigin
sonuna isaret etmektedir, dolayisiyla bu sdrede teslis¢i Nasara’ya karsi tevhid isbat

edilmektedir,28 ifadelerinde bulunur.

Biitlin bunlardan sonra yukarida ortaya kondugu {izere, modern dénem miifessirlerinin
harfleri nasil anladiklari ile alakali goriislere gecebiliriz. Yusuf Itfeyyis, sahabilerin

farkli farkli da olsa, bu harfleri Allah’in isimlerinden birisiyle izah etme gelenegi

2% Epii Hayyan, Bahru’l- Mubhit, |, 59.
257 Sevkani, Fethu’l- Kadir, |, 38.
258 Alqsi, Rithu’l- Meani, |1, 74.
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oldugunu sdylemistir.?>® Boylece kesin ifadelerde bulunmasa da harflerin ayn1 zamanda

Allah’1n isimlerinden biri olabilecegini diisiindiiglinii sdyleyebiliriz.

ibn-i Asir’a gelince, modern dénemde meseleyi tim yonleriyle ele alan alimlerin
basinda gelir. Kendine ait bir tasnif ile bahsettigi 21 ayr1 goriisii 3 ana bashik altinda
toplamaktadir. Ciimle ve kelimelerin 6zeti, kisaltmalar baslhigi altinda bu harfler ile
alakali birgok farkli fikri paylasmaktadir. Mesela; Ibn-i Abbas ve Said b. Ciibeyr’den
Allah’m isim ve sifat;, Rabi’ b. Enes’ten ve Ibn-i Arabi’den Allah, Melek ve Restl’iin
rumuzlar1 olduklarii, Salih Tundsi’den Peygamberimizin isim ve sifatlar1 oldugu,?®

goriislerini zikretmektedir.

Muhammed Ebu’z-Zehre ise, rumuz oldugunu sdyleyenlerin goriislerinin zanni
oldugunu ve kabul edilemeyecegini bildirmektedir.?®! ibn-i Asimin ile Sa’ravi ise,
mutlak olarak alfabe yani hece harfleri oldugunu ve hicbir anlamlarinin bulunmadigini
sOylerler ve bu goriigiin Miicahid’in goriiglerinden biri oldugunu aktarirlar. Sonugta
manalarinin olmamasi herhangi hikmetinin bulunmadigin1 gostermez diye soézlerini

tamamlamaktadirlar.2%?

Genelde biitiin goriisleri degerlendirmeye tabi tutmus olan Taberi gibi her bir yorumun
imkan ve faydasindan bahseden Elmalili, Mukattaa harflerinin gegtigi biitiin sirelerde,
haklarinda ortaya konan goriislerden bir kagini 6n plana ¢ikararak izdhat yapmistir. Rim
Suresi’nde: ‘Kur'an''n manasindaki miucize bulunan ayetlerden once, sozlerindeki
mucizeligi ifade eden ilahi sirra isarettirler. Elif, bogazin en i¢inden, batindan; ldm
dilden, berzahtan; mim ise, dudagin en kenarindan, distan ¢iktigi i¢in bu {i¢ harf,
mahreglerin aslini teskil eden ii¢ ¢ikis yerinden ¢ikan biitiin harflerin giizel bir dizilig

ahengini ifade eder.’?%® demektedir.

Bu calismamizda, harflerle alakali sadece miifessirlerin yorumlarima bakilmamais,
harflerin sembolik degerlerini ortaya koymaya calisan bazi kisilerin farkli fikirlerine,

degerlendirmelerine de yer verilmistir. Mesela; Firuzabadi (6.817h)'ye gore bazi Arap

29 Etfeyyis, Teystru’t- Tefsir, I, 125.

260 fhn-i Asar, Tahrir ve’t- Tenvir, |, 207-208.

21 Epy’z-Zehre, Zehretii’t- Tefasir, |, 97.

262 fhn-i Asimin, Tefsiru’l- Fatiha ve’l-Bakara, 1, 23; Sa’ravi, Havtir, 1, 38.
263 Yazir, Kur’an Dili, V11, 3795.
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dilcileri elif harfinin ‘vav, ya ve hemze’ harfleriyle yakin iligkisinden ve

kaynasmasindan dolayz iilfet mastarindan tiiredigi goriisiindedir.?%4

‘Elife’ (<! ) fiili biitiin tiirevleriyle birlikte alismak, sevmek, birlestirmek, 1sindirmak,
giivenmek, ahit, ilah ve Allah isimlerinin tiiredigi kok kelime olarak degerlendirilir.
‘Elehe’ (') fiili himaye etmek, siginmak, hasretten sabirsizlanmak, saygi gdsterip

ilahlastirmak anlamlaryla, sevgide cokluk ve askinlig1 ifade etmektedir.?%®

Ayrica elif harfi, Ibranicede giiciin semboliidiir. Arapgada ise elif harfinin, ‘bircok haslet
ve faziletleri kendinde toplamuis, esi az bulunan kimse.” anlamina geldigi ifade edilebilir.
Elif harfi, alfabenin ilk harfidir ve sayisal degeri de 1’dir. Bu yiizden Allah’in birligini,
tevhidi simgeledigi sdylenebilir. Arapgada, ( sexn <l ) ‘Elleftii beynehum’ deyimi,
‘Onlar1 bir araya getirdim, aralarim1 buldum, kaynastirdim.” anlamina gelir. Sonug
olarak elif harfinin, giicii, liderligi, birligi ve tevhidi simgeleyen bir harf oldugunu
soyleyebiliriz. Elif, noktas1 bulunmadigi ve kendisinden sonra gelen harfe bitismedigi

icin kesrete bulasmamis, kayitsiz ve hiir olarak vasiflandirilir.2%

Ldm harfinin kelimelere kattigi anlami oldugu gibi, elif harfiyle ortak oldugu (« )
‘elehe’ ve (¥ ) ‘lahe’ kelimelerinin hem yiiceltmek ve ilah edinmek hem de gizli
anlamlar1 ortaya ¢ikarmak manalariyla iliskili oldugu goriilmektedir. Kur’an’da lam
harfi, Mukattaa harfi olarak, mutlaka elif harfinden sonra gelecek sekilde kullanilmistir.
Sonug olarak, ¢obanlarin degneklerinin seklinden tiireyen bu harfin, bununla iliskili
olarak, otorite, yonlendirmek, kilavuzluk etmek gibi ¢esitli anlamlara sahip bulundugu

sdylenebilir.?®’

Mim harfinin yer aldig: fiil ve mastarlarda mim sesinin verdigi yumusaklik, incelik
anlamlar1 6n plandadir. ‘»” ‘M’ harfi Semitik dillerin hepsinde bilinmeyeni anlatir: Ne?
sorusu, Arapgada () Ma...? seklinde ifade edilir. Ayrica Kur’an’da ‘m-y-e’ kokiinden
tiireyen ‘ma’ kelimesi su, sivi, yagmur vb. ménalarda kullanilmistir. Sonug olarak, mim
harfi, deniz dalgalarinin seklinden tiiremis olup, denizin 6zelligi olan, bilinmezlik,

biiyiikliik, giic vb. manalara gelmektedir. Bu harften tiireyen kelimeler de su ile iliskili

264 A Turan Arslan, ‘Elif’, DiA, X1, 1995, s.35.

265 Tyuncer Namli, ‘Dil ve Vahiy Tarihine Isik Tutan Carpici Stire Basliklari: Mukattaa Harfleri’, Anadolu ilahiyat
Akademisi Arastirma Dergisi, say1: 30, 2015, 5.93-94.

266 fskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, Ankara: Ak¢ag Yay.,1989, 5.290.

267 Naml1, ‘Mukattaa Harfleri’, 5.95-96.
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anlamlar kazanmistir. Mutasavviflarca mim, Makam-1 Muhammediye'ye isarettir ve bu
makamda Taba ve Sidre bulunmakta, Cennet ehline ilahi nimetler buradan taksim edilip
sunulmaktadir. Ayrica mim igin Nar-i Muhammedi yahut Nar-i Mustafa da

denilmektedir.
3.2. sall ‘Elif-lam-mim-ra’ Ra’d Siresi

Miifessirler, diger elif-lam-mim hakkinda yaptiklar1 yorumlarini tekrar etmislerdir.
Farkl1 olarak burada ra harfinin ve terkip halindeki anlamini bulma pesine diisiilmiistiir.
Mesela; bazilar1 burada terkibin tamami igin ) s ale) & G ‘Ben Allahim her seyi
bilirim ve gériiriim, (hi¢ bir sey Benden gizli kalmaz)’ anlami vermistir.2%8

fbn-i Ebi Hatim, Hasan b. Vakit’ten rivayetle Tevrat’ta da elif-lam-mim-ra ifadesinin
gectigini sdylemistir. Bazilarina gore ise, bu, diger ilahi Kitaplarda Kur’an ayetlerinin

benzerinin bulunduguna delil olmaktadir.?%°

fbn-i Cevzi, bu harfler igin gles Il Slall & U ‘Ben Allah um Melik ve Rahman olanim ™
anlami verirken, Kuseyri, Allah’in ¢ok liitufkar san serefi ylice merhamet sahibi olmasi

anlamindaki isimlerinin birlesimidir,?’* demektedir.

Bu harflerin 6zel anlami oldugunu diistinmeyen modern donemlerdeki miifessirler ise,
sadece kendi goriislerini tekrarlamakla yetinmislerdir. Rd harfinin sembolik anlamlarina

asagida deginilecektir.
3.3. u=dll ‘Elif-lAm-mim-sad’ Araf Siresi

Benzer sekilde miifessirlerin goriisleri degismemis, diger elif-ldm-mim yorumlarinin
tekrar1 seklinde gergeklesmistir. Yalmiz burada fazladan sdd harfi  mevcuttur.
Dolayisiyla aciklamalar bu harfle veya terkibin 6zel méanasi ile alakali olmustur. Bu
yorumlarda sdd harfinin anlaminin genelde; ag¢iklamak, beyan etmek, hak ve batil

arasinz ayirmak seklinde verildigini belirtmek isteriz.

268 Taberi, Camiu’l- Beyan, XVI, 320; ibn-i Atiyye, Muharraru’l- Veciz, 111, 296; Alisi, Riahu’l- Meani, |, 102-
103; Sevkani, Fethu’l- Kadir, |, 43-52; Yazir, Kur’an Dili, V, 2941-2942.

269 fhn-i Ebi Hatim, Tefsiru ibn-i Ebi Hatim, VI, 2215.

270 Thn-j Cevzi, Zadii’l- Mesir, 11, 480.

211 Kugeyri, Letaif, 111, 488.
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Tisterd, bu terkibi, J=i &) Ul ‘Ben Allah’um (hak ile bdnl arasini) ayiranim’, seklinde
yorumlamakta sdd harfinin ise, Samed ismine tekabiil ettigini séylemektedir.2’? Taberi,
Ibn-i Ebi Hatim, Tasi, EbG Hayyan, Elmalili, gibi miifessirler, ibn-i Abbas ve Said b.
Cilibeyr’den Serik ve Ata kanali ile Jw=d) & Ul ‘Ben efdal olan Allah zm’ manasini; Ata,
Eb Duba kanali ile J=8) 5 &) & W ‘Ben Allah um yapan ve yaratanim’ anlamini 6ne
cikarmaktadirlar. Ayrica Siiddi’den sad’in Allah’in Musavvir ismine tekabiil ettigi
sOziinii aktarmakta, Ferrda ve Zeccac’in bu gorislere katildigimi sdylemektedirler.
Iclerinden bazilar1 sdd’in ‘Senin gdgsiine genislik vermedik mi?’ manasinda Insirah

Stresi 1. ayetin agiklamasi olarak goriilebilecegini sozlerine eklemislerdir.?”3

RAzi, her harfe delilsiz ve isnat olmaksizin Allah’in isim ve sifatlarindan birini verecek
olursak batiniligin yolu acilmis olur diyen Kadi’nin goriisiinii aktarmaktadir. Ayrica
O’na gore ayn1 anda hem Allah’in hem de diger varliklarin isimlerden biri olma fikri
miimkiin degildir.2”* Maturidi, Allah’in, sadece Efendimizin anlayacagi ondan
baskasinin bilemeyecegi 6zel hitabi olabilecegini?”® ifade etmektedir. Kuseyri, bu
harfleri isari olarak, elif; tlfete, kalplerin kaynasmasina ve Allah’in her seyden
mistagni olusuna, sdd; Allah’in sidkina, ariflerin vecd hallerine ve miiritlerin
goniillerindeki sadakate isaret eder. Dolayistyla muhabbetin sadirlarda goriilmesi,
masukunu arama sadakati, ulasilabilecek en son noktadir.’?"®seklinde yorumlamakta,
Alasi ise, elif; Ehadiyete, lam; ilmine, mim; Hz. Muhammed’e, sdd; ise Hz.
Muhammed’in sdaretine delalet eder. Bir baska sekilde, elif; tevhide, mim; miilkiine,
lam; tevhidle miilk aras1 irtibata, s4d’in yasamdaki dairesel harekete delalet ettigini Ibn-

i Arabi’den nakletmektedir.?”’
3.4. ,V ‘Elif-lAm-ra’ Yunus, Hid, Yusuf, ibrahim ve Hicr Sireleri

Gegtigi 5 surede de bu harflerle alakali miifessirler ayni yorumlar: yapmiglardir. Ayrica
icindeki tim harfler daha o6nce degerlendirmeye tabi tutulduklarindan haklarinda

yapilan yorumlar burada da gecerlidir.

212 Tijsterl, Kur’ani’l- Azim, 1, 152.

273 Taberi, Camiu’l- Beyan, XII, 291; ibn-i Ebi Hatim, Tefsir-u ibn-i Ebi Hatim, V, 1437; Tdsi, Tibyén, VIII, 242;
Ebd Hayyan, Bahru’l- Muhit, V, 8; Yazir, Kur’an Dili, 1V, 2120-2121.

274 Razi, Mefatihu’l- Gayb, XIV, 194.

275 Maturidi, Te’vilat, IV, 348-349.

276 Kuseyri, Letaif, 11, 338.

217 Algsi, Rithu’l- Meénd, VIII, 74.
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Taberi, Ibn-i Ebi Hatim, Vahidi (6.468h), Begavi (6.516h), Elmalili gibi bazi
miifessirler; Ibn-i Abbas, Ebi Duha ve Ata’dan ‘Ben Rahman olan Allah’im her seyi
goriiriim, sadece Rab olan Benim’ rivayetlerini zikrederlerken, Ikrime’nin Ibn-i

278

Abbas’tan Allah’in Rahman isminin isaretidir“’® rivayetini vermislerdir.

Kuseyri, rd harfi Rahim isminin anahtaridir, tiim canlilara olan rahmetine isarettir. Isari
anlamda ‘miadi, ahireti size hak kildim.” anlamina delalet etmektedir. Kuseyri, her bir
sirede harfler ayn1 olmasina ragmen ayri mana ortaya koymaktadir. Had Stresi’nde;
elif; rubtbiyette tek olusu, lam; tevhid ehline karsi latif olusuna, rd; ise tiim mahlikat
icin rahmetine isarettir. Yusuf Stresi’nde; Kur’an’in sir ifadelerinden olup sadece 6zel
kimselere acilan, digerlerinden ise yalnizca iman etmeleri istenen ifadelerdendir
demekte, akil sahiplerinin birgok mana ¢ikarabileceklerini dile getirmektedir. Hicr
Suresi’nde; Araplar bu harfleri sdze baslangi¢ olarak ongoriiyorlardi. Ancak Kur’an’mn

279

bu harfleri kullanis tislibu onlar igin yeni idi,?”® yorumlarinda bulunmaktadir. Aldsi, rd,

280

rahmetine isarettir veya Zat-1 Muhammed’dir,“®” ifadelerini kullanmaktadir.

Ra harfine sembolik olarak baktigimizda, bu harften tiireyen ‘Re's’ kelimesiyle irtibati
oldugu hissedilmektedir. Bu kelime sadece insan basi anlamina gelmekle kalmayip her
seyin ucu, Onii, yukarisi, zirvesi gibi yaygin bir anlam yelpazesi olusturmaktadir. Siirede
gecen ve Kur'an tarafindan haber verilen, fakat yasadigi tarih ve yer heniiz tespit
edilememis olan Ress halki kissast bu bakimdan anlamlidir. Ote yandan Sina
yarimadasinin dogu yakasinda ve bugiin Urdiin sinirlar igerisinde yer alan Petra (Betra)
harabelerinin ismi de bu agidan ilgingtir. A¢ilimi beyt-ra olan bu isim, Ra'nin evi
anlamina gelmektedir. Bu durum bazi tefsircilerin Kur'an'daki Mukattaa harflerinin eski
medeniyetlere atifta bulundugu ve Allah'in sifatlarina isaret ettigi yoniinde verdigi kismi

bilgileri de anlaml1 hale getirmektedir.?!

278 Taperi, Camiu’l- Beyan, XV, 10; ibn-i Ebi Hatim, Tefsiru ibn-i Ebi Hatim, VI, 1921; Ferra el-Begavi,
Meilimii’t- Tenzil, Riyad: Daru’t-Taybe, 1997, 1V, 117; Razi, Mefatihu’l- Gayb, 11, 255-256; Yazir, Kur’an Dili,
V, 2663-2664.

279 Kuseyri, Letaif, 11, 120; 11, 165; 11, 262.

280 Algsi, Rithu’l- Meént, XI, 90.

281 Namli, ‘Mukattaa Harfleri’, 5.107-108.
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3.5. &~ ‘Ha-mim’ Mii’min, Fussilet, Zuhruf, Duhan, Casiye, Ahkaf ve Stira Siireleri

Bir¢ok tefsirde Hd-mim harfleri, birlikte, ‘Rahman, Rahim’ kelimelerinin igindeki
harflerden oldugundan o iki isme isaret veya yemin oldugu soylenmis, Elif-ldm-rd, Ha-
mim, Nin'un, beraberce ‘Er-Rahman’ okundugu da ifade edilmistir. Elmalili, bazilari
Ha-mim’in, ‘Havamim’ veya ‘hamimat’ ‘Hamim’ler diye c¢ogul yapilmasini caiz
gérmemis, sdrelerin birden fazlasina isaret kast olundugu zaman °‘Al-u Hamim’
denilmesini tercih eylemislerdir demekte, Ibn-i Mes’ad’tan ‘Havamim’ seklinde
sdylenmemesi gerektigine dair rivayeti zikretmektedir.®? Maverdi, hd-mim harfleri
Hamd'in basi, Muhammed isminin de ortasidir. ‘Ey Muhammed’ demek de olabilir diye
izah ederken, Cafer b. Muhammed’in kastin Hz. Muhammed olduguna dair??® kanaatini
dile getirmektedir. Maturidi, ha harfi i¢in ‘humme’ fiilinden karube (yakin oldu)
manasina geldigi bilgisini vermektedir. Boylece kiyamet yaklasti veya diismanlarindan

284

intikam almasi i¢in Allah’in yardiminin yaklagmasi anlaminda“®® yorumlanabilecegini

aktarir.

Baz1 miifessirler ise, Ata ve Said b. Ciibeyr’den rivayet olunduguna gore hd ile Hakim,
Hamid, Hayy, Halim, Hilm ve Miilk isimlerinin kisaltmas1 olarak algilanabilecekleri
haberlerini verirken, ayn1 zamanda Allah’in hd ve mim ile baslayan tiim isimlerine samil

olabilecegini de aktarmaktadirlar.?®

Kuseyri, her zamanki gibi bu harflerin gegtigi biitiin yerlerde ayr1 anlam vermektedir.
‘Humme’ fiili olarak ele alindiginda yakin olmak ve hiikmetmek anlaminda
diistiniilebilecekken, miistakil olarak hd; Hilmine mim; ise, Mecid olusuna isarettir
demektedir. Bir baska yorumunda ise, ha-mim, ‘olacak olan olmustur’ anlamina isaret
etmektedir. Zuhruf Sdresi’nde; ha’nin Hayy olusuna, Duhan Siresi’nde; hd, Hakk
olusuna, mim’in ise kullarina olan muhabbetine delalet ettigini dile getirmekte,

Allah’tan Efendimizin kalbine olan feyzidir, aralarindaki sirdir?®® yorumu yapmaktadir.

282 Taberi, Camiu’l- Beyan, XXI, 250; Yazir, Kur’an Dili, VIII, 4142.

283 Maverdi, en-Niiket, V, 141.

284 Maturidi, Te’vilat, X, 100-101; Maverdi, en-Niiket, V, 141-142.

285 [pn-i Atiyye, Muharraru’l- Veciz, 1V, 611-612; Begavi, Mealim, VII, 135; ibn-i Cevzi, Zadii’l- Mesir, VII,
206.

286 Kuseyri, Letaif, I11, 294; 111, 361; 111, 379.
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Sembolik olarak baktigimizda, dikkat edilmesi gereken Hd-mim harfleriyle baslayan
sarelerin pes pese inmis olmasidir. Resmi Mushaf tertibinde de bu sira korunmustur. Bu
harflerin kokiinden tiireyen fiillere baktigimizda; yiirimek, kusatmak, g¢evrelemek,
himaye etmek, korumak, gozetmek, bir diisiinceyi biitliniiyle kavramak ve ihtiyath
hareket etmek anlamlarin1 gérmekteyiz. Bdylece ‘Is kesinlesti ve kitabin indirilmesi
gerceklesti’ ya da Allah'in her seye hiikiimran olusu ve kafirleri ¢cepecevre kusatmasi
baski ve kusatma altinda yasayan mii’minlere yardim edilmesi seklinde yorumlamak

miimkiindiir.?8’

3.6. & ‘Kaf’ Kaf Siiresi

Mukatil b. Siileyman, Ferra, Taberi, Ibn-i Ebi Hatim, Tiisteri gibi miifessirler,
Kaf'ifadesinden maksadin dag olduguna dair rivayetleri birgok tarik ile zikretmislerdir.
Mesela; Kdf; alemi kaplayan bir dagdir. Orada Allah’in gorevli melegi mevcuttur. Allah
ne zaman zelzele isterse bu gorevi yerine getirir.’; ‘Eb Kubeys dagi arkasinda altindan
olan daga verilen addir.’; veya ‘yiirlime mesafesi ile bir yi1l genislikte giinesin battigi,
Allah’1n ilk yarattig1 sey olan dag.’dir; ‘Bu dag altin cevherinin tizerinde bulunur. Dagin
insan yiizii gibi bir yiizii vardir.’, seklinde birgok haberden alint1 yapmislardir. fon-i
Abbas’tan gelen benzer rivayete gore; ‘Allah bu yeryiiziinde kusatic1 bir deniz yaratti,
onun arkasindan kaf isimli dagi yaratti.” sozlerini aktarmaktadirlar. Bir digeri ise,
Dahhak’tan cehennemde atesten bir dag oldugu goriisiinii zikretmektedirler.?®® Alasi ise,
bu dagin hissi olan ve goriinen bir dag olmadigi, onu goren ve rastlayan bulunmadigi
goriisiinii one ¢ikarir. Akabinde bu dagin irfan ehlinin bildigi tirden olma ihtimali
vardir?® demektedir. Razi, ibn-i Kesir ve ibn-i Asir ise, Kdf’in bir dag ismi olmasi

goriisiine kars1 ¢ikarak, bu rivayetlerin tamaminin zayif oldugunu belirtmislerdir. Bu

goriigiin cografya ilmine aykir1 oldugunun belli oldugunu, bu konuda gelen rivayetleri

Israiliyat kaynakl1 oldugunu ayrica zikretmektedirler.?%

287 Naml1, ‘Mukattaa Harfleri’, 5.108-109.

288 Mukatil b.Siileyman, Tefsiru’l- Mukatil, Beyrut: Daru’1-Kiitiib, 2003, 111, 267; Yahya b. Ziyad el-Ferra, Tefsiru
Miiskili I’rabi’l- Kur’an ve Meénihi, Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1983, V, 30; Tiisteri, Kur’ani’l- Azim, Il, 52;
Taberi, Camiu’l- Beyan, XXII, 325; ibn-i Ebi Hatim, Tefsiru ibn-i Ebi Hatim, X, 3307.

289 Alast, Rithu’l- Meani, XXVI, 171-172.

290 Razi, Mefatihu’l- Gayb, XXVIII, 121-122; ibn-i Kesir, Kur’ani’l- Azim, VI, 394; ibn-i Astir, Tahrir ve’t-
Tenvir, XXVI, 276-277.
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Maturidi ise, yesil ve kirmizi yakuttan dag diyenlerin var oldugunu, Ehl-i Kitap i¢in
boyle bir dagdan soz edilebilecegini, ancak Araplarm bunu bir dag olarak degil kasem
olarak bildiklerini®®! dile getirmektedir. Yine bazilar1 Allah’mn kdf harfi ile baslayan
cesitli isimlerine delalet edebilecegini soylemislerdir. Mesela; Karib, Kahir, Kabid,

Kada, Kuvvet ve Kudret anlamina gelebilir.?%2

Bazilar1 ise bir baska zaviyeden meseleye yaklasmislar, Arapga ‘f’ manasina gelen
emir fiili olma ihtimalinden bahsetmislerdir. Boylece Hz. Peygambere; sen sadece
teblig et, sonrasina karisma, emrolundugun seyi yerine getir seklindeki bir manaya
tekabiil edebilecegi ifade edilmis olmaktadir. Yukarida belirtildigi lizere siirde gegtigi

gibi ‘durdum'’ vakafiii fiili yerine kisaltma olarak getirilmis olabilir.?%

I[sari anlamda Yiice Allah’in kaf harfi ile kullarina nimet vermeye ve onlar
cezalandirmaya; onlardan diledigini yiiceltmeye ve diledigini de alcaltmaya kafi
olusuna isaret ettigi soOylenebilir. Yine kaf harfinde, Allah’in evliyas: ile beraber
oldugunu bildirmek (ta'rif), meleklerin kullarin hatalarini yazmalarindan 6nce Allah'in
kendi nefsine rahmeti yazmasina (kitabet) isaret etmek gibi amaglari da bulunabilir.
Allah’imm mevctdiyetini mahlikatin timiine hissettirmesi seklinde algilanabilir veya

Meleklerin kalbine isaret olarak da ména verilebilir, denmektedir.2%*

Sembolik olarak kdf harfinin Allah'in veya Kur'an'in ismi oldugu goriisii de ele
alinabilir, tartisilabilir. Bir yoniiyle kaf harfinin strenin igerigini yansitan bir isim veya
baslangi¢, baslik olma ihtimali diisiintilebilir. Bu goriis Mukattaa harflerinin Kur'an'a
vurguyla baglayan ve kissalarin yer aldigi sdarelerin baginda bulunmasin da
aciklamaktadir. Dikkat edilirse, sire igerisinde Ad, Semad, Tubba, Nah ve Latun
kavimlerine, Ress ve Eyke halkina ve Firavun'a géonderme yapilmasi, vahyi ve ahireti
yalanlayan o kavimlerin nasil helak oldugu o6rnek verilerek Kur'an't yalanlayanlarin

tehdit edilmesi ve Hz. Peygamber'e (s.a.s.) sabir ve metanet telkin edilmesi de bu

yaklasimi destekleyen kanitlar olarak degerlendirilebilir.?®Ayrica sifilerce Kaf,

21 Maturidi, Te’vilat, 1X, 343.

292 Ferra, i°rabi’l- Kur’an, V, 30; Maverdi, en-Niiket, V, 339-340; Begavi, Medlim, VI, 352; Kurtibi, Cami’ li
Ahkam, XVII, 1-3.

293 {bn-i Atiyye, Muharraru’l- Veciz, V, 138; Maverdi, en-Niiket, V, 339-340; Aldsi, Rihu’l- Meani, XXVI, 171-
172.

29 Tiisterf, Kur’ani’l- Azim, 11, s.52; Aldsi, Rahu’l- Meani, XXVI, 171-172.

295 Namli, ‘Mukattaa Harfleri’, 5.90-91.

84



Hakikat-i Muhammediye’den kinayedir ki Kaf Dag: biitiin daglar ihata ettigi gibi

Hakikat-i Muhammediye de biitiin mevcidati ihata eylemistir.
3.7. paxS ‘Kef-hé-ya-ayn-sad’ Meryem Siresi

Ne anlamlara geldikleri hakkinda, saglamligi iddia edilemeyecek degisik birtakim
rivayetler vardir. Mesela; ibn-i Miirdeveyh (6.416h)'in tahricine gore Ummiihani, Hz.
Peygamber'in soyle buyurdugunu rivayet etmistir: (Allah'a hitaben) ‘Kdfi, Hadi'sin ya
Alim-i Sadik!” Hz. Ali'nin de ‘Ey! kéf-hd-yd-ayn-sad, beni bagisla’ diye dua ettigi

rivayet edilmistir ki, buna gore Allah'n bir ismi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.?%

Elmalili, Ibn-i Abbas'tan her bir harfin, Kebir, Kerim gibi Allah'in isimlerinden birini
gosteren isaret olduklaria dair bir ka¢g mana rivayet edildigini beyan eder. Ona gore dil
ve sozlik anlami itibariyle bir anlam ¢ikarmak miimkiin olmamasina ragmen akil
yoluyla bu konuda sayisiz ihtimaller diisiiniilebilir. Mesela, sdylenenlerin haricinde kéf,
Hz. Zekeriya'ya; hd, hanimina; ya, Yahya'ya; ayn Isa'ya; sad Mustafa'ya (s.a.s.) remizli
bir isaret olarak sirenin igeriginin bir 6zeti olma ihtimali oldugu sdylenebilecegi gibi,
sayisiz ihtimal yonleri i¢inde miitesabihattan oldugu da ifade edilebilir. Faydasi ise
kendi kendine birakilacak olan aklin, ihtimaller i¢inde nasil ¢irpindigin1 gostererek yiice
gayeleri idrak etmekte acizlik ve saskinliginin derecesini gostermektir ki, buna ibtila-i

rasihin (ilimde derinlesenlerin imtihani) denir.?®’

Bazilar1 Hesab-1 Ciimmel’e gére ‘Ldildhe fllallah’ kelimesinin sayisal degeriyle bu
ayetin sayisal degeri aynidir, dolayisiyla onun tefsiridir?®® demislerdir. Kurtibi ise,
Siiddi’nin bu bes harfin topluca ism-i A’zam’1 ortaya ¢ikardiklarmi ve kim bununla dua

ederse icabet olunacag soziinii dile getirmektedir.?%°

Genel olarak miifessirlerimizin her bir harfin baska bir isme delélet ettigi noktasindan
hareket ettiklerini, bu agidan Kéf-hé-yda-ayn-sad harflerine asagidaki gibi anlamlar

verdiklerini sOyleyebiliriz;

29 Taberi, Camiuw’l- Beyan, XVIII, 137-141; Tasi, Tibyan, XV1, 103; Tabersi, Mecmau’l- Beyan, VI, 307; Yazir,
Kur’an Dili, VI, 3300-3301.

297 Yazir, Kur’an Dili, V1, 3300-3301.

29 [bn-i Atiyye, Muharraruw’l- Veciz, 1V, 3; Maverdi, en-Niiket, 111, 353-354.

299 Kurtabi, Cami’ li Ahkam, X, 74-75.
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Kéf; icin; Kerim, Kafi, Kebir®® nimet vermede, intikam almada, kaza ve hiikiimde kafi

301

olusuna®? ayrica, Zekeriya peygamberin zayiflig1 ve aczi®®? gibi manalara delalet ettigi

sOylenebilir.

Ha; Allah'm inanan kullarinin kendisini tanimaya, sifatlartyla tecellisini bilmeye hidayet
etmesine isaret eder.3%

Yd; Hakim olusuna, hidayet edisine, O'nun bir takim zorluklarla sinamasinin ardindan
nimetlerini sunarak isleri kolaylastirmasina (yiisr), mii’min kullarmma rahmetini

sagmasina isaret eder.%*

Ayn; Alim, Aziz, Adil 3® olusuna, O'nun gizli agik, az ¢ok, gelmis, gecmis ve gelecek,

bolluk, darlik her haliikarda biitiin her seyi bilmesine isaret eder.3%

Sad; O'nun vadinde sadik oldugunu gosterir. Ayrica Yiice Allah'in Sadik, Sabtr, Samed

ve Sani' isimlerine isaret etmektedir. 3%

Razi, yukarida zikredilen gortislerin kuvvetli olmadiginin altin1 ¢izmektedir. Hatta bu
harflerin ne hakikat ne de mecaz olarak bu anlamlara gelemeyecegini iddia eder. Ona

gore bu tiir anlamlar1 ¢ikarabilmek icin liigat agisindan delil bulunmamaktadir.3%

Sembolik olarak degerlendirildiginde Arapgada kef harfinden tiireyen ‘keffe’
kelimesinin el ve avug anlamina gelmesi, agma, kapama, diirme, toplama anlamlarini
cagristirmaktadir. Semitik dillerde, harfin sekliyle irtibatli olacak sekilde, egik nesneleri
ve egilmeyle iliskili durumlar tanimlamak i¢in kullanilmistir. Bundan dolayr Meryem
kissasinin hurma agacindan bahsedilen boliimleri nedeniyle stirenin basinda ‘el ayasina
benzer egri hurma dali’ anlamina gelen kef harfiyle sembolize edildigini akla

getirmektedir. Ayrica Arapgada avug i¢i anlamina gelen ve avug agarak bir sey istemek

300 Mukatil, Tefstru’l- Mukatil, 11, 306; Taberi, CAmiu’l- Beyan, XVIII, 137-141.

301 Kugeyrd, Letaif, IV, 401.

%02 Algsi, Riihu’l- Meéni, XVI, 57-58.

303 Mukatil, Tefsiru’l- Mukatil, II, 306; Taberi, CAmiuw’l- Beyan, XVIII, 137-141; Kuseyri, Letaif, IV, 401.

304 Mukatil, Tefstru’l- Mukatil, |1, 306; Taberi, Camiu’l- Beyan, XVI1II, 137-141; Kuseyri, Letaif, 1V, 401.

305 Mukatil, Tefstru’l- Mukatil, |1, 306; Taberi, CAmiuw’l- Beyan, XVIII, 137-141.

306 Kyseyrd, Letaif, IV, 401; Alasi, Riahu’l- Meani, XVI, 57-58.

307 Mukatil, Tefsiru’l- Mukatil, 11, 306; Taberi, Camiu’l- Beyan, XVIII, 137-141; Kuseyri, Letaif, IV, 401; Alasi,
Rihu’l- Meéni, XVI, 57-58.

308 Razi, Mefatihu’l- Gayb, XXI, 505-506.
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ile ilgili fiillere kaynaklik eden kef harfinin, sirenin basinda Zekeriya peygamberin

yapt1g1 duaya bir atif olma ihtimali de gdzden kagirilmamalidir.3®

Mutasavviflarda ise, ayn harfinden kastin ilim oldugu kanaati hasil olmustur. Bazilarina
gore, Peygamberligin baslangici nasil Hz. Adem ise tasavvuf erbabima gore velayetin
baglangici da Hz. Ali’ye isnat edilmekte ve ayn harfinden kastin Hz. Ali oldugu

acgiklanmaktadir.

3.8. ¢ ‘Nin’ Kalem Siiresi

Arapgada ‘Nan’ isminin; Hz. Yunus'a ‘Zi’'n-niin’ denilmesinde oldugu gibi Adt, yani
‘balik’ manasina; keza yazi hokkasi ‘divit’ manasina ve daha baska manalara geldigi
sOylenmistir. Genelde tefsirlerde hakim olan anlayis n#r’un balik ve hokka
anlamlarinda kullanildigidir.3¥° Zemahseri ise, Arap dilinde nin’un hokka anlaminda bir

kullaniminin olmadigini sdyleyerek bu goriisii benimsemez.!!

Elmalili, ‘Bazilar1 soyle demistir: Bu, yerlerin iizerinde durdugu biiytik balik olup
Yehmut adi verilmektedir. Taberd, Ibn-i Abbas'tan bu hususta sunlari rivayet etmektedir:
Yiice Allah'm ilk yarattig1 sey kalemdir. O yaratilinca biitiin olacaklar oldu. Sonra buhar
yiikseltildi, ondan gokler yaratildi. Sonra yer yaratildi. Yer o Nin'un sirtina dosendi,
sonra arz hareket etti, derken iyice ¢alkandi, onun iizerine daglarla sabitlestirildi. Onun
i¢in daglar yere kars1 bobiirlenirler demis ve Ibn-i Abbas s ks s &ldll 5 & Ayetlerini
okumustur. Gortiliiyor ki bu rivayetlerde hep nin ismi kullanilmis, hit denilmemistir.
Fakat Miicahid'den gelen bir rivayette buna arzin veya arzlarin {izerinde bulundugu hit
denilmis oldugundan ilim diinyasinda ‘balik’ diye yayilmistir. Bunun bizim bildigimiz
balik olmadig1 agik oldugu halde bundan bircok yanlis manalar cikarilmistir. iste bazi
tefsirciler bu anlatilan rivayetlere dayanarak buradaki nzs’un, hiit yani balik manasina
»312

anlayarak, burada anlattigimiz ‘yehmut’a yemin oldugu kandatine varmuslardir.

demektedir.

309 Namli, ‘Mukattaa Harfleri’, 5.90-91.

310 Kurtibi, Cami’ li Ahkam, XVIII, 223-224,

311 Zemahseri, Kessaf, IV, 584.

312 Mukatil, Tefsiru’l- Mukatil, 111, 386; Taberi, CAmiu’l- Beyan, XXIIl, 524-525; Ibn-i Ebi Hatim, Tefsiru ibn-i
Ebi Hatim, X, 3364; Maturidi, Te’vilat, X, 134; Yazir, Kur’an Dili, IX, 5254-5255.
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Bir bagka goriis ise, ayetteki maksadin, Enbiya Siresi’nde gecen Zii’n-Nin (Enbiya,
21/87) ayeti geregi, Zii'n-Nun (yani Nin'un sahibi) olan Hz. Yunus olduguna ve Saffat
Saresi’nde ‘Kinanmugs bir hilde iken balik onu yutmustu.’ (Saffat, 37/142) buyrulmasina
dayanarak, ‘burada nin, karanliklari i¢inde Hz. Yunus'un hapsedildigi baliktir’
goriisiine varmiglardir. Bu agiklamalarda ilk kez Arapga hat yerine semek kelimesi
kullanilmaktadir. Bu balik i¢in, diinyanin sirtinda oldugu balik, Hz. Yunus’u yutan
balik, mizragin ucunu kaniyla zehirleyen balik anlamlari vermislerdir. Digerlerinden
farkli olarak Begavi, baligin ismine dair rivayetleri vermekte, Behmut, Liyusa, Levisa,
Belhus gibi isimler verildigini sdylemektedir.’® Zemahseri ve Razi bu yaklasimlari

tamamen reddetmektedir.

Bu harfle alakali ¢okca tercih edilen diger bir goriis ise, Ibn-i Abbas'tan rivayet edilen
ve Dahhak, Hasen ve Katade'nin tercihi olarak sunulan, nin, devat yani yazi hokkasi
anlaminda divittir denmesidir. Nin'un bu manaya geldigine dair rivayetlere ibn-i Atiyye
ve Razi’nin tefsirinde de rastlamaktayiz. Buna gore, hokka ile kaleme yemin edildigi

soylenmis olmaktadir.3!*

Ebi Bekir Ibnii’l-Arabi’nin aktardigi, imam-1 Malik’ten onun da EbG Hureyre’den
naklettigine gore; ‘Allah Resiil'ii: ilk yaratilan kalemdir, sonra miirekkep hokkasi olan
nin yaratiimistir. Daha sonra Allah kaleme yaz demis, akabinde kiyamete kadar olan
tiim seyler yazilmistir’. Sibeveyh ve sadir Miitenebbi (6.354h) gibi bazi dilciler bu

anlamlandirmayi saz kabul ederek itiraz etmislerdir.

Bir bagka goriis, nin harfinden ‘Nir'dan bir levha’nin kastedilmis oldugudur. Muaviye

b. Kurre (6.113h)'nin, bunu bir merfi hadis olarak naklettigi soylenmistir.3!°

Bu harfle alakali; Allah’mn isimlerinden oldugu,®® Farscadan Arapgaya geg¢mis bir
kelime olarak ‘diledigimi yaparim veya bir seyden umudunu kestiginde diledigini yap’

anlaminda  bir sdz oldugu®’ Ey Yunus! gibi anlamlara gelebileceginden

313 Begavi, Mealim, VIII, 185-186; Yazir, Kur’an Dili, 1X, 5254-5255,

314 Mukatil, Tefstru’l- Mukatil, 111, 386; Taberi, Camiu’l- Beyan, XXIII, 524-525; Tiisteri, Kur’ani’l- Azim, II,
162; Maturidi, Te’vilat, X, 134; Razi, Mefatihu’l- Gayb, XXX, 598;Yazir, Kur’an Dili, IX, 5254-5255.

315 Taberi, Camiu’l- Beyén, XXIIl, 524-525; Razi, Mefatihu’l- Gayb, XXX, 598; Yazir, Kur’an Dili, IX, 5254-
5256 ve 5258.

316 Tijsteri, Kur’ani’l- Azim, 11, 162.

317 Maturidi, Te’vilat, X, 134.
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bahsedilmistir.3!® Ca’fer-i Sadik Hazretlerinden ise: ‘Cennet nehirlerinden siitten daha

beyaz bir nehirdir.”3!° gibi degisik goriisler nakledilmektedir.

Kendisinden gelen rivayet cesitliligine baktigimizda Ibn-i Abbas’in biitiin bunlar1 farkli
izah tarzi olmasi sadedinde soylemis oldugu ve her birinde bir fayda umdugunu

sOylemek miimkiin goziikkmektedir.

Isari anlamda ise, nefis olma ihtimali oldugundan sdz edilmistir. Ayrica mii’min
kullarina  Allah’in  yardim  anlaminda  kullamlmistir.3?°  Sembolik  olarak
distintildiigiinde ise, Arap alfabesindeki niin’un sekline benzer nesnelerden birisinin bu
manalara kaynaklik etmis olabilecegi soylenebilir. Nin seklinde kilicin agiz kismina
dendigi ifade edilmekte, Araplarin balik seklinde olan kiliglarina verdikleri ad olarak
kaynaklarda zikri gegmektedir. Bu harfin sekli durumunun bir Mukattaa harfi olarak ne
anlama geldigine iligkin goriislere de etki etmistir diyebiliriz. Bir baska agidan Yunus
Peygamber'in gonderildigi halde gitmekten kagindigi, daha sonra doniip irsad ettigi
sehir Ninova'dir. Bu durum, nzn harfinin Ninova’ya isaret etmesi veya ‘Zin-nin’

ifadesinin Ninova'nin sahibi veya hakimi anlamina gelmesi ihtimaline isaret olabilir.
3.9. = ‘Sad’ Sad Siresi

Yukarida bu harfle alakali kismi yorumlara yer verilmisti. Sadece bir rumuz oldugu
diigiiniildigiinde Fatiha Sdaresi’nde bu harf ile ilgili ‘sirat’ kelimesi 6n plana
cikmaktadir. Sidk sézciigii de bu rumuzun ilk hatirlatacagi kelimelerdendir. Bundan
dolay1r ‘Allah dogru soyledi’, Sadiksin ey Muhammed! Ey Sadik! gibi anlamlar
verilebilir. Allah’in  Sadik, Sabdr, Samed, Sani’ isimlerinin anahtart oldugu

diigiiniilebilir ve bu isimleriyle yemin ettigi ifade edilebilir.

Isari anlamda, ‘sevdiklerine tiim saflig1 ile sevgisini gosterir.” manasina gelmektedir.32
Ibn-i Abbas'tan gelen bir rivayete gore sdd igin gece ve giindiiz yokken Rahman olan

Allah'in arginin, iizerinde bulundugu denizin ismidir denmistir. Said b. Ciibeyr'den ise

318 Razi, Mefatihu’l- Gayb, XXX, 598.

819 Yazir, Kur’an Dili, 1X, 5254-5255.

320 Kugeyri, Letaif, V11, 453; Maverdi, en-Niiket, V1, 59-60.

321 Kugeyri, Letaif, V1, 458; Begavi, Mealim, VII, 67; Razi, Mefatihu’l- Gayb, XXV1, 365; Yazir, Kur’an Dili, VI,
4083-4084.
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sOyle rivayet edilmistir: ‘Allah Tedld'nin, stra iki ufiirlis arasinda oliileri dirilttigi

denizin ismidir.” Bu iki rivayet garip olmakla beraber giizeldir.3??

Miifessirlerden bazilarinin daha fazla 6ne ¢ikardigi yorum ise, Hasen'den rivayet edilen
ve bu harfin ‘sada’nin miifaale bab1 olan ‘miisadat’tan emir olarak kullanilmasidir.
Sada, karsilik vermektir. Buna goére ‘sadi’, seslen sen, Kur'an sesine karsi aksettirici ol,
sada gibi karsilik ver, yani muhtevasi ile amel et, yerine getir, demek olur.3?® ibn-i
Abbas ve Dahhak’tan gelen rivayete gore Allah’in Muhammed (s.a.s.) sadiktir seklinde
kasem etmesidir.>* “Vallahi gerceklesti, Vallahi gerekli oldu> anlaminda bir séze cevap
mahiyetinde kullanildigina dair ifadeler mevcuttur.®® Kafirlerin dini kabul etmeyerek
baskaldirmast, karsitlik anlamia geldigi de séylenmistir.32® Utlii (Oku) anlaminda emir

oldugu da belirtilmistir.>?’

Ayrica sembolik olarak, sdd harfi, yan tarafi iizerine yatmis bir adamin resminden
tiiremistir. Av i¢in pusuya yatma durumundan hareketle, Arapgada ‘s-y-d’ kokiinden
sade fiili avlanmak, av1 6ldiirmek, tuzaga diislirmek, tuzakla yakalamak manalarindadir.
Sad harfini ‘avlanma’ ile iliskilendirenler, bu Mukattaa harfinin anlamin1 ‘Muhammed
(s.a.s.), insanlarin Kalplerini kendisine iman edinceye kadar avladi ve kendisine dogru

meylettirdi.” seklinde agiklamislardir.®?8

3.10. 4k “T4-hé’ Tahé Siresi

Bu harfler i¢in Habesce’den, Nebati, Siiryanice gibi farkli dillerden olmak iizere; Ey
Resil, Ey adam, Ey insan gibi anlamlarinin oldugu Ibn-i Abbas, Said b. Ciibeyr, ikrime,
Hasen b. Dinar, Katade, Dahhak, Ibn-i Mes*d (ti-hi seklinde okumasi durumunda) gibi
sahabi ve tabiilerden gelen rivayetler miifessirlerimizce zikredilmistir.3?® Tahir isminin

basi veya ‘Tahhir’ (temiz tut) manasinda, kalbi veya timmeti sirkten koruma anlamina

322 Kurttibi, Cami’ li Ahkam, XV, 142-143; Yazir, Kur’an Dili, V1I, 4083-4084.

323 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXI, 137-139; Maturidi, Te’vilat, V111, 598; Zemahseri, Kessaf, 1V, 70; Ibn-i Cevzi,
Zadii’l- Mesir, VII, 98-99; Razi, Mefatihu’l- Gayb, XXVI, 365; Yazir, Kur’an Dili, VII, 4083-4084.

324 Taberi, Camiu’l- Beyan, XXI, 137-139; izzeddin b. Abdusselam, Tefsiru’l-Kur’ani’l- Kerim, Abdullah Tbrahim
Vehbi (thk.), Beyrut: Dar-u Ibn-i Hazm, 1996, 111, 71; Maverdi, en-Niiket, V, 75; Begavi, Mealim, VI, 67; Razi,
Mefatihu’l- Gayb, XX VI, 365; ibn-i Cevzi, Zadii’l- Mesir, V11, 98-99.

325 Ferra, I’rabu’l- Kur’an, 1V, 94; Taberi, CAmiu’l- Beyan, XXI, 137-139.

326 77 b. Abdiisselam, Tefsiru’l- Kur’an, 111,71; Razi, Mefatihu’l- Gayb, XXVI, 365.

327 Kurttibi, CAmi’ li Ahkam, 142-143.

328 Kurtibi, CAmi’ li Ahkam, 142-143,

329 Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, Hind Selebi (thk.), Beyrut: Daru’1-Kiitiib, 2004, 1, 251; Ferra,
i’rabu’l- Kur’an, |11, 126; Taberi, CaAmiu’l- Beyan, XVIII, 267-268.
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gelebilecegi sdylenmistir.>*® Emr-i Hazir olarak; hd zamir kabul edilirse ‘bas ayagim
yere yahut ¢igne onu’ manasinda Hz. Peygamber'e hitap oldugu seklinde de
aciklanmistir. BoOylece Allah'in  Restl’i  tehecciid namazlarinda yorulup bitkin
diistiigiinden, ayaklarina nobetlese istirahat vermek i¢in, bir ayak iizerinde durdugunda
iki ayagini da yere basmasi, ¢ok fazla yorulup bitkin diismeyecek sekilde ibadet etmesi
emir olunmaktadir.®¥* Bu son manay1 aktaran miifessirler Zemahseri’den sonra daha da

cogalmistir.

Bir bagka goriis olarak, Peygamberimiz Ta-hé ve Ya-sin ismini kendi ismi olarak
saymasindan yola ¢ikilarak O’nun isimlerinden biri olabilecegi sdylenmistir. Hemen
sonrasinda ayetin Efendimize hitapla devam etmesi bunu isbat etmektedir.®*? Sa’lebi
(6.427h), Ca’fer-i Sadik, Said b. Ciibeyr’den td i¢in Tuba agaci, Tahir olan Ehl-i beyt,
Tayyib gibi isimlerinin isareti; ha icin ise, Haviye, Cehennem, hidayete ermis Ehl-i

beyt, iimmete sefati, HAd? isminin acilim1, heybeti gibi anlamlar1 zikredilmektedir.333

Isari olarak Peygamberin kalbine isaret edilerek, ta’nin Kkalbin Allah’tan baskasina
kapali olmasina; ha’nin ise kalbin Allah’a yonelmesine delalet ettigi sdylenmistir.
Ayrica Tabe, Taba, Ihtida gibi fiillerin anlamlarini {izerinde tasidig1 ifade edilmistir.
Ta@’nin, senin i¢ diinyan1 sarip sarmaladik manasindaki ‘taveyna’ fiilinin, ha’nin ise

bizim yolumuza ulastirdik manasindaki ‘hedeyna’ fiillerini ifade ettigi soylenmistir.33

Sembolik olarak hé harfinin Arapcadaki ‘<&’ ‘hé'e’ fiilinin koki oldugu, yiiksek olmak,
yiicelmek, himmet etmek, dviinmek gibi anlamlar tagidigi belirtilmistir. Ozellikle gel,
git, dur, haydi gibi c¢agri, uyari, tenbih, ifade eden tabii ses ve duygulari yansitan
kelimelerde bu ses ve harfin rolii biiyiiktiir. Tasavvufta zuhdr, huzar ve viicad itibariyle

Zat'tir. Ayrica ha, sirr-1 hiiviyettir ve sifat-1 celalden kinayedir.3%

330 Maverdi, en-Niiket, |11, 393-394; Begavi, Mealim, V, 262.

331 Zemahseri, Kessaf, 111, 49-50; Yazir, Kur’an Dili, VI, 3318.

332 fbn-i Atiyye, Muharraru’l- Veciz, IV, 45-46; Kurtibi, CAmi’ li Ahkam, X1, 111-112; Tabatabai, el-Mizan, XVI,
118.

333 Razi, Mefatihu’l- Gayb, XXII, 5-6.

334 Kugeyri, Letaif, IV, 478.

335 Namli, ‘Mukattaa Harfleri’, 5.104-105.
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3.11. pubs ‘Ta-sin-mim’ Suara ve Kasas Sireleri

Katade’den Kur’an’in isimlerinden biri oldugu®® rivayeti gelmistir. Daha sonraki

miifessirler her bir harfin kisaltmalar oldugunu diisiinerek ¢esitli anlamlar vermislerdir.

Ta harfi siddet harflerinin en siddetlisi, kalkale harflerinin en serti, isti'la harflerinin en

kalin1 oldugundan, ilk seste bu sirenin siddetli bir korkutma ifade ettigini hissettirir

gibidir. Ayrica té’nin Tar Dagina, sin’in Musa'ya, mim’in Hz. Muhammed'e isaret

oldugu da zihne carpar.®®’ Ik kez Ibn-i Hanefi’den td igin Tar-i Sina, sin igin,
:338

Iskenderiye, mim i¢in Mekke dendigi®*® aktarilmistir. Diger bir goriiste ise, bu harflerin
sirasiyla Taybe kenti, Beytii’l-Makdis, Mekke®* gibi yer isimleri olarak verilmistir.

Diger bazilarina gore gesitli isimlere delalet ettigi sdylenmis, ta uzunluk, sin, Kudiis,
mim, Rahman isminden3 tiiremistir. Ayrica td nin Tahir veya Tal’den, sin’in Kuddds,
Semi’ ve Selam’dan, mim’in ise, Mecid, Rahman ve Miilk isimlerinden ¢ikartildig:
beyan edilmistir.3*

Isari anlamlarin1 gelince, sifilerde td, Tugba agaci ve tevbekarlarin toprags, sin, Sidre-i
Miinteha ve giinahkarlarin setri, mim ise, Hz. Muhammed veya azginlarin azabi bilmesi
marifeti, manalar1 verilmis; td, Taba agaci, turab, Ehl-i tevhidin tahareti, sin, Sidre,
kalplerin selameti, ariflerin mutulugu, mim ise, Hz. Muhammed’in Allah’a muvafakat
edisine, Allah’in nimetine, isaret oldugu sdylenmistir.>*? Ayrica ariflerin mutluluklar,

343 anlami verenler de bulunmaktadir. Her birinin

talib ve miridlerin miinacaati
Efendimizin 6zelliklerine isaret etmesini 6ne ¢ikarirsak; Peygamber’in kalbinin tahareti,
Peygamber’in siyadeti (reisligi), diger peygamberlere liderligi, Peygamberin Allah’t

344

miisahede etmesi anlaminda>** agiklanmaktadir.

Sembolik olarak, Arapgada td harfi, diiz alan, vadinin asag1 kesimi, ‘tdbe’ giizel olmak

gibi ¢esitli anlamlar kazanmigtir. Hamiduddin Farahi, td harfinin yilan1 sembolize eden

336 Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, 11, 495; Taberi, CAmiu’l- Beyan, XIX, 326.
337 Yazir, Kur’an Dili, V11, 4420.

338 Tabersi, Mecmauw’l- Beyan, VII, 233.

339 Kugeyri, Letaif, V, 406.

340 {hn-i Ebi Hatim, Tefsiru ibn-i Ebi Hatim, VII1, 2747.

341 Maverdi, en-Niiket, 1V, 164.

342 Kugeyri, Letaif, V, 406.

343 Razi, Mefatihu’l- Gayb, XXI1V, 490.

34 Algsi, Riihu’l- Medni, XI1X, 58.
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bir harf olduguna ve basinda bulundugu tiim strelerde Masa peygamberin asasinin bir
‘yilan’a benzemesinden bahsedildigine dikkat ¢cekmistir. Ayrica td ve sin harflerinin
birlikte Tar-i Sina olmasi ya da sin harfinin Kudis, Hz. Siileyman vs. olmasi gii¢lii
ihtimallerdir. Yine mim harfinin, Hz. Muhammed kadar Hz. Masa ismini sembolize

etme imkani da bulunmaktadir.3*

3.12. <k “Ta-sin’ Neml Siresi

Miifessirlerimiz genelde Ta-sin-mim hakkindaki goriislerini tekrarlamislardir. Modern
zaman miifessirlerimiz de tercihlerinin digina ¢ikmamustir. Bu sire 6zelinde topluca ‘es-
Semiu ’I-Latif’ manasina geldigi soylenmistir.>*® Evliya ve asfiya’nin tahareti, anlaminda

348

kullanilmistir. 3’ Latif ve Semi’ isimlerinin kisaltmasidir®*® gibi farkli manalar verenler

de olmustur.
3.13. 0= “Ya-sin’ Yasin Siresi

Miifessirlerimiz her iki harfi beraberce ele alan bir anlam arayisinda olmuslardir.
Bir¢ogu yorumlarinda farkli kabileleri ve degisik dilleri kaynak olarak gosterseler de en
fazla {izerinde durduklari anlam Ey Muhammed! seklinde olanidir ki Ey insan! Ey
Efendi! vb. farkli sekilleri de zikredilmistir.>*® Hepsinin kabul ettigine gore bu seslenisle
Hz. Peygamberimiz kastedilmektedir.

Taberi, Ibn-i Abbas’tan rivayet edilen Ikrime’nin verdigi biitiin yorumlar: tefsirinde
ortaya koymaktadir.®*® Elmalili, ayn1 sekilde belirtilen rivayeti verir. Ayrica o, Said b.
Ciibeyr'den rivayet edilen ve Sifa-i Serif’te anlatildigi tizere Nakkas’i, ‘Hz.
Peygamber'in bir ismi olmasidwr ki, Hz. Peygamber: ‘Benim Kur'dn'da yedi ismim
vardir: 'Muhammed, Ahmed, Tadhé, Yasin, Miiddessir, Miizzemmil, Abdullah’ diye
rivayet etmistir.” sozlerine deginir. Yine, Hakayik Tefsiri sahibi Siilemi’nin (6.412h),

Vasiti (6.320h) ve Cafer b. Muhammed (6.348h)'den naklettigi: Yd-sin'in ya seyyid (ey

345 Namli, ‘Mukattaa Harfleri’, 5.105-106.

346 Taberi, Camiu’l- Beyan, XIX, 422.

347 Kugeyri, Letaif, \V, 456.

348 Tbn-i Asﬁr, Tahrir ve’t-Tenvir, XIX, 217.

349 Mukatil, Tefstru’l- Mukatil, 111, 81; Ferra, i’rabu’l- Kur’an, 1V, 67; Ebu’l-Hasen el-Ahfes, Meani’l- Kur’an li
Ahfes, Abdu’l-Emir Muhammed Emin (thk.), Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 2003, II1, 37.

350 Taberi, Camiu’l- Beyan, XX, 488-489; ibn-i Ebi Hatim, Tefsiru ibn-i Ebi Hatim, X, 3188; Yazir, Kur’an Dili,
VI, 4006-4007.
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efendi) anlamima geldigine dair sozlerinden bahseder. Malik b. Enes’den (6. 170)
rivayetle, Ehl-i Beyt imamlarinin Allah’in kendi ismi olduguna dair tercihlerini yansitir
ve: ‘kimseye Yd-sin ismi verilmez, ¢iinkii o manasini bilmedigimiz Allah’in

isimlerindendir.’, dediklerini aktarir.3*!

Bir baska goriiste ise, bu ifadenin ‘peise’ (umutsuzluga diismek) filinden tiiremis
olabilecegi, Hz. Muhammed’in de bir insan olup ye’se diisebilecegi, bu yiizden hitabin

bu sekilde gelmesi miimkiin oldugu ifade edilmistir.3%?

Ebi Bekir b. Verrak’tan (6.280h) Ey Insanligin efendisi**® manas1 aktarilmus, Ey

oncekilerin ve sonrakilerin efendisi®®** anlamlar1 da zikredilmistir.

Bazilarmin bu harfleri, insan isminin ism-i tasgiri seklinde yorumlamalarima Aldsi itiraz
ederek, Allah’mm veya peygamberlerin isimlerinden hi¢ birisinin tasgir sigasiyla
gelemeyecegini sdylemektedir. Isari anlamda ise tiim yaratilmislarin efendisidir,
bedendeki kalp gibidir3*® Miifessirler igerisinde sadece Kuseyri iki harfi ayn
degerlendirerek; yd, misak giiniine (yevm), Sin ise, onun sevenler arasindaki sirrina

isarettir demektedir.3%

Bu harflerin her birini sembolik olarak degerlendirenler bulunmaktadir. Mesela, ya harfi
Halil b. Ahmed’e gore yan, taraf, cihet anlamindadir. Sag (yemin), sol (yesar)
kelimelerinin bu harfle baslamasi bu goriisii desteklemektedir. Arami ve Ibrani
alfabelerinde, ‘el” organina ‘yod’; Arapgada ise ‘yed’ adi verilmektedir. Yed Arapcada
‘el, kol, kudret’ gibi anlamlara gelir. Ayrica Arapgada ‘yed’ kelimesini igeren sayisiz
deyim vardir ve bu kelime ¢ok sik olarak mecazi manada kullanilir. Sonug olarak, yd
harfi, koken aldig1 sekille irtibathi olarak, el, kol, gili¢, selamlasmak, c¢alismak,

seslenmek vb. manalara gelir.3’

Sin harfinin ayni harfle baglantist kurularak Sina dagina isaret olabilecegi ifade

edilmistir. Ayrica Sin sehrinden bahsedilmesi o bdlgenin yer isimleriyle ortiismektedir.

351 Yazir, Kur’an Dili, V11, 4006-4007.
352 Maverdi, en-Niiket, V, 5-6.

353 Begavi, Mealim, VII, 7.

354 Tabersi, Mecmau’l- Beyan, VIII, 197.
3% Aldsi, Riihu’l- Meani, XXII, 210-211.
356 Kugeyri, Letaif, V1, 355.

357 Namli, ‘Mukattaa Harfleri’, 5.97-100.
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Ciinkii Misir topraklarint Sina yarimadasindan ayiran korfezin dogu yakasindaki biiyiik
vadinin adi1 Tevrat metinlerinde Sin ¢olii olarak gegmektedir ve bu ¢6liin dogusunda da
Sina dagi yer almaktadir. Ya-sin Sdresi’nin ay, giines ve diger gezegenlerin Allah'in
emrine boyun egmesiyle ilgili mesaji sirenin basindaki harflerin anlaminda da yer
almaktadir. Ustelik sin harfinin Sina ile iliskilendirilmesi de Yasin Siresi’ndeki iic elgi
kissasinda anlamini bulmaktadir. Tasavvuf ehlince ise, tabiatin sirdyet edisinden,

kuvvetinden kinayedir.3%8

3.14. 3~ aa ‘Ha-mim-ayn-sin-kaf’ Siira Stresi

Bu sirede yukarida Hd-mim igin sdylenenlerin tamami miifessirlerimizce tekrar
edilmistir. Ayrica diger ayn-sin-kdf harflerinin her birinin 6zel ve sembolik anlamlarina

yukarida deginilmisti.

Ancak sirede harflerin ayr1 ayr1 veya birlikte ayet olup olmadiklar1 konusunda farkli
fikirler ortaya atilmistir. Mukattaa harflerinin ayet olup olmadiklarina tefsirinde gokga
yer veren Tasi, Kafeli dilcilerin ¢ogunlugunun her ikisini ayri ayr iki ayet saydigina
deginmis, bazilarmin ise hd-mim’i bir ayet sayarken ayn-sin-kdf” kismini ayet kabul
etmediklerini ifade etmistir.>*® Sevkani bununla alakali, aralarmin ayrilmis olarak

yazilmalarmin ikinci kismin ayet Sayilmamasina delil olarak kullanildigina isaret

eder.360

Ferra, kendinden sonraki miifessirlerin bircogunun ondan alinti yaptiklar1 ibn-i Abbas

rivayetini aktarir. Ibn-i Abbas, aradaki ayn harfini ¢ikarmis ve hd-mim-sin-kdf seklinde

oldugunu ifade etmistir. Ferra, Ibn-i Mes’id’a ait Mushaf’ta bu sekilde yazildigin

bizzat kendisinin gérdiigiinii beyan etmektedir.®¢

Bu harflerin yorumunda miifessirler 6zellikle ayn-sin-kdf boliimii tizerinde durmuslar ve
bazi degerlendirmelerde bulunmuslardir. Mesela; Taberi, bu harfleri Allah’in isimlerinin
anahtar1 olarak okunabilecegini bildirmis manalari ile alakali ayn harfinin Adaleti, sin

harfinin gelecekte olacak (seyekun) manasi, kaf harfinin ise, vaki olmasi anlamina

358 Namli, ‘Mukattaa Harfleri’, 5.97-100.
359 Tosi, Tibyan, XXV, 140-141.

360 Sevkani, Fethu’l- Kadir, 1V, 601-602.
361 Ferra, iI’rabu’l- Kur’an, 11, 21.
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geldigine isaret etmistir.>®2 Maturidi Ad-mim icin olacak olan gerceklesecek, anlami
verirken ayn i¢in adet, ilim, sin igin selam, kdf i¢in kudret, kuvvet manasi verilen
rivayetleri aktarmistir.®® Sadece Maverdi Abdullah b. Bureyde’ye dayandirarak
harflerin terkip halinde diinyadaki bir daga isaret ettigini sdylemistir.3%* Yine degisik bir
goriis olarak Tasi’nin Zeccac’dan aktardigi; bu harfler Peygamberimiz ile diger
peygamberlere ortak olarak inen bir vahiydir ifadelerine yer verir, ancak bu ortak
vahyin icerigine deginmez.3%

Ibn-i Atiyye ve ondan sonra gelen Ibn-i Kesir ve Kurttibi gibi bazi miifessirler, zayif ve
garip bir rivayetle bu harflerin iimmetin gelecekte var olacak iki sehrine isaret ettigini,
bunlardan birinin heldk edilip yakilacagini, digerinin ise seldmette olacagina dair
rivayeti vermislerdir.®® Ayrica Ibn-i Kesir; Hz. Omer’in (r.a.) hutbede bu harflerin
anlamlarim sordugunu, ibn-i Abbas’m kendisinin bildigini sdyleyip; ayn harfi Bedir
giinli diismanlarin yasadigi azaba isarettir; sin harfinin, Suara 227. ‘zulmedenler nasil
bir inkilabla devrileceklerini gorecekler’ ayetinin tefsirine; kaf harfinin ise, semadan
insanlar1 topyekiin kapsayan ve helak edecek olan bir ‘Kdria’ya isaret olduguna dair
rivayetini paylasmustir.3%’

Isari anlamda ise, Kuseyri yine her bir harfi ayr1 degerlendirmis, hd Halim, Hafiz,
Hakim; mim Mecid, Mennan Miiheymin; ayn Allam, Adil, Alf; sin hesab1 seri olan,
Semi’; kaf i¢in Kahir, Karib, Kadir, Kuddis manasina gelen Allah’in isimlerinin
anahtar1 oldugunu aktarirken;3%® Kurtiibi, bu harflerle peygamberimiz arasinda birebir
iliski kurulabilecegini hd i¢in Havz-1 Kevser, mim igin, Peygamberimizin miilkii ve
saltanati, ayn i¢in O’nun yaratilmislarin en Alf iistiin olani, Sin icin sena ve oviilmesi,
kaf icin ise, Makam-1 Mahmud’taki kiyamina isaret seklinde yorumlanabilecegini

aktarmaktadir.

Kanaatimizce su sekilde degerlendirmede bulunmamiz isabetli olacaktir: ileri siiriilen

gorlslerin, aslinda ¢ok saglam nassi referanslarinin olmadigi ve bunlarin, daha ¢ok

362 Taberi, Camiu’l- Beyan, XXI, 497.

363 Maturidi, Te’vilat, 1X, 100 -101.

364 Maverdi, en-Niiket, V, 191-192.

365 Thsi, Tibyan, XXV, 141.

366 Tbn-i Atiyye, Muharraruw’l- Veciz, V, 25; Ibn-i Kesir, Kur'ani'l- Azim, VII, 189; Kurtiibi, CAmi’ li Ahkam,
XVI, 2-3.

367 Tbn-i Kesir, Kur’ani’l- Azim, VI, 173.

368 Kugeyri, Letaif, 111, 341.
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alimlerin harflere yiikledikleri siibjektif anlamlar ve yorumlar oldugu goriilmektedir.
Goriislerin birbirinden ¢ok farkli olmasi Hurif-i Mukattaa konusundaki bu yorumlarin
indi goriislerden ibaret oldugunu biraz daha perginlemektedir. Alimler goriislerinde, bu
harflerin yorumunda imla ve sesleri gibi farkli hususlarimin etkisinde kalmis
goriinmektedirler. Hz. Peygamber’den bu harflerin anlamlarina dair net haberlerin
bulunmamasi gibi hususlar1 dikkate alarak bunlarin yalnizca birer harf olarak
diistiniilmesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Mukattaa harflerinin yalnizca birer harf
oldugunu ifade eden Buhari, Tirmizi ve Hakim’in Ibn-i Mes‘tid’a dayandirdig elif-lam-
mim’in birer harf olduklarini belirten bazi rivayetlerle de bu goriislerimizi teyit etmek
mimkiindiir. Soylediklerimizden bu harflere 6zel ve sembolik anlamlar verilemeyecegi
manasi ¢ikartilmamalidir. Ifade etmeye ¢alistigimiz sey; temel goriisleri kale almaksizin
miistakil manalar1 ortaya ¢ikarilip murad-1 ilahi’nin tayinine karar verilmesi tehlikesine
kars1 uyarmaktir. Yoksa birgogunun tefsir i¢in zenginlik ve tezyini ifadeler oldugu,

diger zikredilenler igine dahil edilmelerinin bir sakinca dogurmayacagi agiktur.
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Dilin kokeni sayilan harflerin, sadece kelimeleri meydana getirmeye yarayan anlamsiz
bir sekil olmadiklari, canliligt meydana getiren hiicreler gibi kendi anlamlariyla bir
biitiine mana verdikleri goriilmektedir. Bu harflerin edatlari, isimleri, fiilleri ve hatta
climleleri meydana getirirken pargadan biitiine dogru manalar1 tasidiklar1 bilinmektedir.
Cok sesli ve ¢ok harfli kelimeler az sesli ve az harfli kelimelerden tiiremistir, onlar da
tek sesli ve tek heceli harflerden meydana gelmislerdir. Dolayisiyla bu, harflerin yerini
zamanla kelimelere biraktigini gosterir. Harfler en basit anlamli kelimelerdir. Ses ve
anlam bakimindan kelimeleri olusturan harflerin, kelimelerin yerine rumuz veya sembol
olarak kullanilmasindan daha dogal bir durum olamaz. Bu sekilde diisiiniildiigiinde
Mukattaa harflerinin, tasidigi anlamlar yoluyla bizi dinin ar1 ve durulugu temsil eden ilk

dénemlerine gotiirdiigii sOylenebilir.

Niiblivvet asrindan 6nce Hurtf-i Mukattaa ile sdze baslama orneklerine rastlaniyor olsa
da Kur’an’in hitabinda, bu harflerin kullanilis sekilleri, o zaman i¢in biitiiniiyle yenidir
ve farkl1 bir {islibun yansimasidir. ’caz’m en énemli drnegi sayilan ve hayatin anlami
olan bir kitabin siirelerinin basina, anlamsiz harfler yerlestirildigini diisiinmek miimkiin
degildir. Dolayisiyla bu harflerin tasidigi anlamlari ve sembolik mesajlari, strelerin
temel konu ve kavramlarinda 6rnek olarak anlatilan kissalarin satir aralarinda ve ilgili
doénemlerin tarihsel verilerinde aramak gerekmektedir. Bu harflerden herhangi biri, kag

tane stirede yer aliyorsa alsin 0 sirelerin igerigini bu gozle okumak gerekmektedir.

HurGf-i Mukattaa Kur’an’dandir, bununla alakali bir siiphe s6z konusu degildir.
Efendimiz her sene Kur’an’1 Cebrail’e (a.s.) arz etmekteydi. Hayatinin son senesi iKi
kez arz etmistir. Kur’an’mn nakli ile alakali sahabinin ne kadar titiz davrandigi da
bilinmektedir. Dolayisiyla bu harflerin mevctdiyeti Kur’an’dan higcbir seyin zayi

edilmedigi ve bu konuda ne kadar itinali olundugunun gostergesi olmaktadir.

Alimler bu miinferit hece harflerini izah etmek iizere yapilan yorumlardan hi¢ birinin
kesin olmadigim1 sdylemektedirler. Bundan dolayr manalar1 {izerine degil ama
bilinmezlikleri iizerine sOylenen giizel sozleri ele almak daha agiklayici olacaktir. Bu
hususta Subhi Sélih sdyle demektedir: ‘Bu siire baslangiglari, hala hayret amili olmaya

devam etmektedir. Hayret meraka, merak ise dikkate yol acar. Semanin, arzin kulagina
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fisildadigr bu harflerden daha miiessir bir sekilde hi¢bir seyin, insanlarin dikkatini

celbedecegi tasavvur edilemez.”3%°

Bir baska agidan bu harflere su sekilde de bakilabilir. Elif-ldm-mim ve benzeri bu
harfler, beraber yazildiklar1 halde, ayr1 ayri okunuyor olmalari, Kur’an’a has olup,
Kur’an’in bu hususta kendisinden 6nceki higbir kitaba, higbir imama tabi olmadigina ve

hi¢ kimseyi taklit etmedigine ve iislibunun ¢ok giizel ve harika olduguna isarettir.3"

Ger¢gek manalar1 hakkinda ne Kur’an’da ne de Siinnet’te herhangi bir delilin
bulunmamasi, aslinda biitiin goriislerin ictihadi oldugunun delilidir. O kadar ki bu
harflerle alakali sonradan gelen haberlerin bazilarinin kimlere ait olduguna dair senet
bile bulunmamaktadir. Hur(if-i Mukattaa ile alakali méana sinirlamasina engel olabilecek

herhangi bir nass bulunmadig1 i¢in miifessirler birgok sekilde goriis beyan edebilmistir.

Alimler, Hurtif-i Mukattaa’nin belli kelimelerin kisaltmalari veya sadece Arap
alfabesinin harfleri olmasi ihtimallerini ileri siirmisler ve iki ihtimalden her biri
lizerinde ¢ok sayida goriis beyan etmislerdir. fhtilaf onlarin yorumunda ortaya ¢ikmistir.
Uzerinde bu kadar farkli yorumun yapilmasindaki temel faktdriin, konuyla alakali
olarak gerek Kur'dn'dan, gerekse Kur'an'in birinci agiklayicisi Hz. Peygamber'den
(s.a.s.) agtk ve net bir bilginin olmamasidir. Dolayisiyla her bir alim, kendi
perspektifinden meseleye bakmis, degisik yorumlar yapmistir. Bu kanaatlerden her

birinin Arap dili ve edebiyati agisindan tenkide agik yonleri bulunmaktadir.

Taberi’ye kadar olan eski miifessirlerimizin birkagi harig, bu harflere 6zel anlam
verdiklerine pek rastlanmamis, sadece genel manalarint degerlendirmislerdir. Taberi ve
sonrast miifessirler ise, bu harfleri bazi kelimelerin isaretleri, kisaltmalar1 olduguna dair
goriiglere yer vermis, hatta terkibin i¢indeki her bir harfin, 6zel anlamlar1 oldugunu 6n

plana ¢ikarmislardir.

Modern zamanlara kadar gelen ve bu harflere 6zel anlamlar veren miifessirlerimizde,
Taber?’nin etkisi acik¢a goziikmektedir. Artik her bir miifessir, benzer rivayetleri
zikretmeden gecemez olmustur. Bu rivayetlerin ortaya ¢ikardigi anlam zenginliginden

yararlanma istekleri acik¢a kendini gostermektedir. Kendileri farkli bir tercihe sahip

369 Subhi Salih, Mebabhis, s.236.
370 Said-i Nursi, R. N. Kiilliyat:, istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2010, |1, 1167-1169.
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olsalar dahi, Taberi’nin biitiin goriislerin sebep ve hikmetini aciklayan satirlarin
eserlerine tasimaktan vazgecememislerdir. Sonucta ya Taberi gibi, biitiin goriislerin cem
edilmesi taraftar1 olmuslar ya da ekseriyetle harfler konusunda gercek anlami Allah’a

havale ederek isin i¢cinden siyrilmaya ¢alismiglardir.

Kanaatimizce, Sevkani ile birlikte bu harflerin tefsirinde yasanan degisimin, Taberi
zamani ortaya c¢ikan duruma benzedigini ifade etmek, cok iddiali olamayacaktir.
Sevkani’yi (6.1250h.) degisimin mimar1 olarak gdstermemizin sebebi, kendisinden
sonraki miifessirlerin bircogunu, bu harflerin méanalarini arastirmanin gereksiz olacagi
noktasinda etkilemis olmasidir. Her ne kadar bazilar1 onun bu harfleri miitesabih olarak
ele alma fikrini paylagsmasalar da en azindan mana sorusturmasi yerine, harflerin
konulus hikmetleriyle alakali yonlere daha fazla deginir olmuslardir. Ayrica yukarida

zikredilen harflerin 6zel anlamlarini gosteren rivayetlere yeni tefsirlerde nerdeyse son

verilmistir diyebiliriz.

Modern doneme gelindiginde miifessirlerimizin ¢ogu, harflerin manalar1 {izerine
konusmamuis, genellikle hikmet ve muhteva acisindan meseleye yaklasarak, i’cdz ve
meydan okuma i¢in konulduklarma hem fikir olmuslardir. Bu dénemden sonra
tefsirlerimizde harflere verilen 6zel anlamlara rastlamamaktayiz. Bunun bariz istisnasi
olarak Aldsi’yi gosterebiliriz. Hemen belirtmeliyiz ki eski anlayislarin her birinin
modern zamanlarda mutlaka temsilcileri olmustur, bunlar1 gérmezden gelmek de

miimkiin degildir. Ancak Islam diinyasinda ortaya ¢ikardig: etkinin zayiflig1 agisindan

ve yazinin hacmi geregi bunlar1 ayrica zikretmek uygun goriilmemistir.

Ortaya ¢ikan bir¢ok goriis icerisinde higbir yerde rastlayamayacagimiz ilging ifadelere
de tesadiif edildigi ayrica belirtilmelidir. Dolayisi ile bunlar her donemde miistesriklerin
Kur’dn’in mevslkiyetine dair siipheleri ortaya atmalarina imkan saglamis ve
ekmeklerine yag slirmistiir. Ciinkii onlar bu harfler hakkinda yapilan yorumlari
kullanarak Kur’an’dan olmayan insan kelaminin Mushaflara girdigini iddia etmislerdir.
Onlarin goriiglerinin Islam diinyasina yansimalar1 olmus, Taha Hiiseyin (6.1393h)
gibileri, bu harflerin daha 6nceki kitaplarin ve iginde ifade edilenlerin 6ziinli barindiran
rumuzlar oldugunu sdyleyebilmistir. Mesela, kéf-hé-yd-ayn-sad’m Ibn-i Mes’id’un
Mushaf’ina, Hd-mim-ayn-sin-kdfin Ibn-i Abbas’in Mushaf’ina, Ta-sin’in ise Ibn-i

Omer’in Mushaf’na delalet ettigi bu kisiler tarafindan iddia edilebilmistir.
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Kesin olarak ne manaya geldigi ¢6ziilemese de, mutlaka isaret ettikleri birtakim
manalarinin oldugunu gériilmektedir. icinde bulundugumuz asirdan sonra bile Mukattaa
harflerinin ne ifade ettiklerine dair yeni birtakim yorumlarin ortaya g¢ikmasi
muhtemeldir. Mukattaa harfleriyle alakali olarak genelde siinnilerde oldugu gibi sia
mezhebine miintesip miifessirler arasinda da fikir birliginin olmadigmi sdylenebilir.
Yukarida belirtildigi gibi bizce bunun en 6nemli sebebi ne Hz. Peygamber’den ne de

imamlardan bu harflerin manalarini agiklayan sahih bir hadisin nakledilmesidir.

Kanaatimizce bu harflerin bazi1 miistesriklerin dedigi gibi, tesadiif eseri koyulduklari
katiyen sdylenmemelidir. Bilinemezci tutumlart veya higbir dilsel ve tarihsel temele
dayanmayan tutarsiz gorisleri, Batini ve HurGfi yorumlar, tefsir ciddiyetiyle
bagdastirmak miimkiin gézitkmemektedir. Aksi takdirde kitabin harflerinin ve yazisinin
Allah tarafindan gonderildigini 6ne c¢ikarip, lafiz ve maéanalarinin O’nun tarafindan

gonderildigini unutmak gibi garip bir durum ortaya ¢ikacaktir.

Biitiin bu sOylenenlerden sonra bize gore, Kur’an-1 Kerim’in harf ve kelimelerden
olustugu goz ardi edilmeden meseleye yaklasilmali, harflerine 6zel itina gosterilmelidir.
Ciinkii bu harfler ve kelimeler, ortaya konan ilahi metinlerin hem kitap olabilmelerini
hem de anlasilmalarin1 saglamaktadirlar. Mukatta harflerinin Kur’an’da bulunuyor
olmasi, tefsirlerinin ancak Kur’an igerisinden yapilmasini zorunlu kilmaktadir. En
azindan, yapilan yorumlarin Kur’an’a ve onun genel anlayisina ters diismemesi
gerekmektedir. Bu acidan bakildiginda sGre muhtevalartyla bu harflerin anlam
iliskisinin oldugunu diisiinmemiz miimkiin olmaktadir. Son olarak tercihimizi ortaya
koyacak olursak; bu harflerin biiyiik ¢ogunlugundan hemen sonra kitap veya Kur'an
kelimelerini igeren yahut bunlara isaret eden ayetlerin gelmesinin, onlarin dikkat
cekmek amaciyla zikredildigini destekleyen ©nemli karinelerden biri oldugunu
diisiinmemize sebep olmaktadir. Ayrica ayetleri dura dura okumayi (el-Isra 7/106) ve
okunurken susup dinlemeyi (el-A'raf 7/204) emreden, Kur'an'in okunusu sirasinda
guriiltli ¢ikaran misrikleri yeren (Fussilet 41/26) bir¢ok ayet ve sdre, yemin ve nida
edatlar1 gibi dikkat ¢ekici bir unsurla baslamaktadir. Ayrica bu harflerin sdrelerin
basinda bulunmalar1, bu durumu daha da kuvvetlendirmektedir. Bu harflerin yeni ilmi
arastirmalar igin ufuk acic1 yonleri bulundugu da ayrica sdylenmelidir. Dolayisiyla

degerlendirmelerin bu ifade edilenlerin 1s1ginda gergeklesmesi saglikli olacaktir.
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