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Islam’in tarihte ygams oldugu ve ginimize miras kalan en buyik bunalimi, prolee
kendi i¢ butinlgd icinde dgerlendirmeme, ictimai meselelere nasstan ve fikirlareke
etmeye cabmak olmuytur. Uygun olani sosyal realitenin icinde aramak sekilde ihmal
beraberinde getirmgiiir. Selef'e gore ideal hayat “Asr-1 Saadet’tesgiams, hakikat gecmite
aranmsgtir. Tanri ve Peygamberin kutsgdilk nesiller eliyle din tamamlanmtir, Selef kend

asrinda buttiin meseleleri cozgnbutin beeri ihtiyaclari temin edilnsitir.

Diger dinlerde oldpu gibi Islam’da da radikal bir zihni arkaplanirsacisi konumunda ola
gruplar mevcuttur. Bu radikallik kiresel ve boldelsie alanda teolojik, politik ve sosyoloj

bir cercevedaiddet ile anilir hale gelrgiir. Islam, radikal olma veiddet vasitasiyla, Sele

hedeflerin araci haline gelgtir. Selefiligin, intihar saldirilari, masumlarin éldirulmesi igi

siddet olaylarini onaylayan radikal yorumunun mimkdfusunu s&layan kaullarin
sorgulanmasisiddet yoluyla “iyilisi emretme, kotllikten alikoyma’niislami bir soylen
icerisinde nasil uygulanagain gosteriimesi ve Selefffin Islam dini igerisindeki konumur
anlamak bakimindan énemlidir. Bu gahada dinirsiddet eyleminin neresinde yer gididini

radikalizm icinde dini idealizmin yeri, eylemlerire fikri diinyaninislami megruiyeti sorunu

eylemlerde dini motivasyon ve gralastirma problemleri ele alinmaktadigiddet ve teroy

eylemleri ile radikalizm arasinda kurulangmamakul olmadii gortilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Selef, Selefiyye, Koktencilik§iddet, Teror.
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generation that God and the Prophet's blessediarlfound his final shape, Salaf solved

problem in their times, supplied all human needs.
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GIRIS
Din, bireysel ve toplumsal acidan bakgehda bir bay kaynaidir. Toplumsal
entegrasyonun gugclia bir araci ve evrensel kiltidiiesidir. Bununla birlikte din ve
siddetin tarihi stre¢ dahilinde uzun zaman beraleeruldugu donemler olmgtur. Bu
tartisma, 20. yuzyilin ikinci yarisinda artan koktencimakve 11 Eylil olaylarindan
sonra kuresel anlamda akademik cevrelerce ve sigksirler tarafindan sik sik
dillendiriimesinden kaynaklanmaktadir. Esasen semeck karm@k bir yapi olan
toplumsal ilskiler dogasi gergi catsmayi da icermektedir. Toplumsal birer olgu olan
siddet ve terér kavramlarinin kay#iasosyal, ekonomik, siyasi ve teolojik saiklerdir.
Weber'in Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruladl eserinde de belirtilgi gibi, dini
inan¢ ve motifler, bireylerin sosyal aksiyonlarietinde oldukga etkilidir hatta bunlar
maddi faktorlerden Bamsizda geliebilir (Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin
Ruhu, 1997, s. 75).

Gunumuzde Selefilik meselesslami hareketler aminda modern bir olgu olarak ele
alinlyor olsa da esasen harekete ruh veregiirdi¢ biciminin islam tarihi iginde
metodolojik ve epistemolojik gelepgmin oldugu bir hakikattir. “Selefiyye” kavraminin
kullanimi ilk olarak 13. yuzyillddbn Teymiyye ile bdamis ve 18. yiizyildan sonra
yayginlik kazanngiolsa daislam tarihinin ilk donemlerinde bugtinkisdiince biciminin
niveleri tgekkil etmitir. Selefi diglince muntesiplerislam tarihinin ilk yillarinda ve
Islami diglince sisteminin tasnif edilgli sonraki donemlerde “Ehl-i Hadis, Ehl-i Eser,
Ashabu’l-Hadis, Hanbeliyye” gibi farkl isimlerlendmistir. Buradaki “hadis” sozi,
sahabe ve tabiinin sozlerini ve fikirlerini ihtivedeceksekilde en geni anlamiyla

anlasiilmalidir.

Dini motifli siddet kavrami, Sovyetler Bigi’'nin Afganistan’l igali ile bglamis ve 11
Eylul olayl ile en Ust seviyeye ulaistir. Amerika Birleik Devletleri ve Bati,
Afganistan halkinin diregine destek vermgive bu direngin kuvvetlendirilmesi igin
Islam’daki cihad anlaysini aragsallgtirmistir. Devrimler, midahaleler ve savar
sonrasinda yanan travmalar, katliamlarin getigdintikam duygulari, olgan givenlik
bosluklarinin meydana getirgi paravan o6rgutler medeniyetlerin temel gdderine
meydan okumaktadir. Orpi@, tezin yazildg donemde dini motiflisiddet dalgasinin
son boyutu olan Islam Devleti”, belirli sinirlara sahiple facto bir devlet yapisi,



muhasim askeri kuvvetlerle cahalara girebilmesi ve finanse edebil@cadari
yapilaryla daha 6nceden gogdimiz 6rgutlerden farkliliklar arz etmektedir.

Selefiyye’'nin iki temel 6zelfi vardir. Dini deistirme anlamina geldi icin akh
kullanarak yapilan te'vili kabul etmemek ve (dindenayan birseyi dine eklemek
anlamina geldi icin) bid’atlere kagi ¢cikmak. Selefiyye’ye gore ayet ve hadislerin ne
mana ihtiva etfii “Selef”in anladgl kadardir. Onlar ne anlagsa islam odur. Bunun
haricinde rey, icma, kiyas, ilham, te'vil dindengdéir. Selef'e gore suinnet, Sefine-i
Nuh (Nuh’'un gemisi)dur. Ona binen necat bulur, béyen helak olur. Ashab ise
hidayet yildizlandir. Gemiye bindikten sonra salgelamete ¢ikmak icin bu yildizlarin
rehberlginden faydalanmak zaruridir (Uluga2012, s. 50).

Selefisiddet orgutleri, kiresel sistemi ve bu sistemi Biglctide yonlendiren bélgesel
gucleri hedef alan, farkl goafyalarda sansasyonel eylemler yapan orgutlegdidete
meyyal orgutler kiresel dengesizliklerden, gugliddarindan, ikilemlerden ve ¢dken
devlet sistemlerinden beslenmektedir. Bir tara@hsmis Ulkeler yani Bati, dier tarafta
gelismemi ve azgelmis Ulkeler ikilemi mevcuttur. Son ylzyilda ezilen seémdurilen
ulkeler konusunda bir gerlendirme yapildiinda hemen hemen biitislam tlkelerinin

bu grup icinde yer al@i sOylenebilir. Zengin petrol yataklari ve jeopiditzellikleri,

s0z konusu devletlerin saplarin, isgallerin, midahalelerin, sémuarinin merkezinde yer
almalarina neden olmgtur (Yalginer, 2006, s. 105). Ayrica Bati toplunmaia arts
gostererislamofobi mislimanlarda 6tekjtae algisi ile birlgince Islam toplumlarinda

siddete meyyal 6rgutlerin istismar edebilgckassasiyetler okimasina neden olrgtur.

Selefi gelenekte bulunan fakatgglas Selefi akimlarin da karakteristik bir 6zglliolan
yorumlarin mana ve amacini tam olarak tespit etméditeral-kitabi bir okumaya tabi
tutularak ortaya c¢ikan zahiri yaklen tarzi, mutlak anlamda her ayet ve hadisin birer
kanuni metin algisini zihinlerde uyandirmakta veirditalep et@i itidal sinirini
zorlamayla ariliga neden olmaktadir (Giler, 2009, s. 48). Bunun gaaiislam’in her
yondyle Hz. Muhammed doneminde kemale @&mdive her seyin en muikemmel
bicimde ifade edildii iddiasinda olduklari i¢in, sonradan ortaya cikan turlt yenilgi
bid’at olarak algilamy ve sert elgtirilerde bulunmylardir. Esasen bu yeni kdktengili
(Selefiligi) tanimlayan iki unsur var: Birincisi hgeyin Kuran ve siinnete indirgenmesi,

mutlak bir |afzilikle ele alinmasi, insanin bitiinum ve davraglarinin tamamini din



icinde deerlendirmesi (iman-amel birliktgi); ikincisi, saf gelenge eklenen heseyi
bid’at olarak gbérmesi, ilave edilegeyin zararsiz da olsa silinip atilmasi ve militan
retciliktir (Iscan, 2009, s. 12).

Ahmet bin Hanbeljbn Teymiyye ve Muhammed bin Abdulvehhab cizgisinigeam
edegelen ginimuz Selefi ankgyiicerisinde homojen bir yapi arz etm@dasikardir.
Selefilik kendi icerisinde Cihadi Selefiyye, Sulgklefiyye, Apolitik Selefiyye, Islahgi
Selefiyye, Modern Selefiyye ve Siyasi Selefiyye iggens bir yelpazede tahayyul
edilebilir. Fakat bu farkhliklarin icinde moderigem Selefilikte ana damar gturan,
etkinligi en Ust seviyede olgunu digundizgimuiz, “Vehhabi Selefiyye” olarak gayip
“Suudi Selefiyye” diye adlandirnlan iman ve ibadeith puritenlsmesinde israrcli,
Apolitik ve Davetci Selefi temayul ise kendilerinbu anlaygin kagisinda
konumlandirmy, gunimuizde Cihadi Selefilik olarak kavramsgitdan Politik Selefi

temayuli ele alagaz.

So6z konusu ayrilmalar, Afganistan’dan Bosna'ya, épestan’dan 11 Eylul'estirak
eden “mucahitler” tarafindan derigteilmistir. Savalar, mucadeleler ve eylemler
neticesinde yapilan ef@riler bu ayrimi zorunlu kilmgtir. Bu ayrimin dikkate alinmasi
Selefiligin daha net anf@masini da ggayacaktir. Cunku “Cihadi Selefiyye”
taraftarlar1 tarafindan gercekteilen sansasyonel eylemler, Selefih tek bir grup
tarafinda temsil edildi, hatta ‘islam’'in goriinen yuzi” algisini glurmaktadir.
Icerisinde cok farkli diiince bicimlerini barindirarislam dini ve 6zelde Selefie

yapilabilecek en biyik haksizlik da bu toptancitimilolacaktir.

Roy'un “yeni radikalizm” dedii Selefilik, Afgan dglarindan Bati'da @tim goéren
genclere kadar etkili olmasi, geleneksel toplumisgiamn ¢cézilmesi ve bireyden yola
cikarak hayali cemaatler kurulmasi gibi olgularakéamaktadir. Modern Selefgin
saplantisi olan miminin davralarini tek bana islam’a dayanmayan hegeyden
arindirmasi gerekligi ve “hakiki islam”a donme hedefi, kiltirel ve toplumsal, cevresi
ne olursa olsun davragari ayni olan soyut bir mimin profilini ortaya erknaktadir.
Bu durum “6z"e donebilmek icin yerel kultirlerdemramay! zorunlu kilmaktadir.
Selefilik, kualtirel olanin inkari sebebiyle bir kiiidden ziyade her tarli topluma

uyarlanabilir homojen bir yasa tanimlamaktadir (R2313, s. 134).



Eklektik bir disiince yapisi Uzerine ga edilen ve adina “Cihadi Selefilik” denilen,
siddeti bir yontem olarak benimseyen radikal Sedgfiiince,islam Diinyasr’nin ve Bati
Ulkelerinin farkli yerlerinde, 6zellikle gencler érnde etkili olabilmgtir. Ama bu

kisiler “hicret” ettigi toplumlar tarafindan tevecciih gérmetimi islam Diinyasinda
savgin ve istikrarsizigin oldusu Ulkelere “cihad” etmek icin giderek o ulkeleri
kendilerine mesken edingherdir. Mobilize bir karakter arz eden buwiker, Afganistan,

Cecenistan, Bosna, Irak, Suriye ve Avrupa ulkeiepraklarinda yaptiklari eylemlerle

medyada sik sik yer almakta ve Selefilik deninda gklen kgiler olmaktadir.

Gunumuzdesiddete meyyal bir ¢cok 6rgit bulunmaktadir. Kendisitslam Devleti”
olarak adlandiran ve egemen bir yoneticisi (halde) bulunan bir yapilanma da s6z
konusudur. Kendisini tarinteki ilk Selefi devietachk ilan eden Islam Devleti”
(medyatik adiyla3iD (Irak-Sam islam Devleti)), yaraticgini pek cok farkli alanda
ortaya koyuyor (Luizard, 2016, s. 102). Sosyal naedygitlariyla yayilan ve fazlasiyla
popller olan infazlarda da acikca gdxdinlz gibi, kendilerine kar olusturulan
uluslararasi koalisyon kasinda, islam Devleti” Araplarla ilgisi olmayan Avrupall,
Ozbek, Cecen vb. say@lardan olgan ordusunu 6n plana c¢ikarmaktadir. Cihadgcilarin,
Islamc internet sitelerinde ve Twitter'da yayinkddn gorintilerde, bir isyancinin —
elinde Islam Devleti’nin siyah baygni sallarken- kamyon ve araba konvoylarina yol
acarak bir kum duvarini gegtni goriyoruz. Bu kkeler serisinin 10 Haziran 2014
tarihli ilk fotografi, “Sykes-Picot sinirini ortadan kaldirmak’shani tagiyor ve Birinci
Dunya Savg’'nin sonunda, Ortadm’'nun BUyuk Britanya ve Fransa arasinda
paylaimini 6ngoren, 1916’da imzalanan anteya da gonderme yapmaktadir (Luizard,
2016, s. 29).

Selefilik adina “6ze doénti vehmiyle medeniyetleri tahrip edenjddeti kutsayan,
Olmeyi ve 6ldirmeyi siradan bir faaliyet haline dgtiren bir nevi nihilizmdir (yokluk,
hiclik). Bugin 11 Eylul saldirisi sonucu ean kiresel cihadgi hareketlerin ya da
bdlgesel cihadg kitlelerin ortakgan “Selefi Network” olarak adlandirabiliriz. Sellgt
sadece dini bir hareket, siyasi bir 6rgit veya repztigil ayni zamanda —tim bunlari
da iceren- bir network@dur. Pakistan’dan Tunus’a, Bosna’dan Cecenistgeias bir

cografyaya uzanan insan kayhai kullanabilme kapasitesine sahiptir.



Radikalleme sureci ya bireysel ve grup aidiyetine ya daekél siddet ve nefret
soylemlerine dayanmaktadir. Baski, politik sistekapalilgl, toplumsal tecrit, bireysel
yoksunluk ve dlanmasiddeti kolaylatirici parametrelerdir. Ayrica milteci kamplari
ve hapishanelerin yani sira ibadethaneler ve kilapede radikallgmenin belirli

mekanlarda olgan sosyal ortamlarin 6nemini arttirmaktadir.
Arastirmanin Konusu

Bu calsmadalslam Diinyasi’nin 6zelde Ortagignun siddetle anilan ideolojik grubu
olan Selefiler vesiddet Uzerinde durulmgtur. Calsmamizin temelini tkil eden
olarak kabul edilen apokaliptik rivayetler tUzerindeir kiyamet alametleri senaryosu
olusturulan ve kendisi gibi diiinmeyen hemen herkesi sapkinlk ile suclayan
metodolojik ve epistemolojik Politik Selefizm’diSiddet dendiinde hemen ilk akla
gelen ve “ham yobazlikta kaba softalik’in ilgindekimlerini Greten Haricilik bugin
Selefilik ve mezhepcilik Gzerinden yeni ara yolar patikalar Gretmeye, boylelikle de
insanlgin ufkunu daraltmaya devam etmektedir (jleri Yiksek Kurulu, 2015, s. 8).
Bu anlays medeniyetlerin fay hatlarini sarsaiddet, sava ve baskinin etkisi altinda
yetisen yarali bilinclerin, élumcudl kimliklerin ve Batla 6tekilgtirilen genclerin bir
kurtulus yolu olarak gordgu bir ideolojiyi dgurmustur.

“SELEF IDEOLOJ VE SIDDETIN MOTIVASYONLARI” adli calisma iki bélimden
olusmaktadir. “Selefilik” basligini tagiyan |. Bolumde: Selefiligin epistemolojik ve
ontolojik boyutta ne anlama gefihi, tarihsel sirecte nasil farklgkagini ve islam
dinindeki kagiligl Gzerinde durulmgtur. “Selefi Motivasyonlar” adli 1. Bélumde:

Selefi diglincenin motivasyon kaynaklarigih basliklar altinda sunulmgtur.
Arastirmanin Amaci

Calismamizda 6zellikle Batr'da, genel anlamda tigtami hareketlere ¢ail edilmekle
birlikte daha cok Selefi diince icin kullanilan ve dilimize “Kdk(t)encilik” alrak
tercime edilen bir kelime olarak “Fundamentalizrgdkin dénemde en etkili Selefi
hareket olan Muhammed bin Abdulvehhab’inslatigl harekete istinaden “Vehhabi”
ideoloji ve modern Arapca’da Selefié daha cok eftirel bakanlarin kullandiklar

“Usuliyyun” kavramlarini caimamiza temel t&il eden “Selefi, Selefiyye, Selefizm”



kelimeleri ile aciklayagaz. Aslinda Selefiyye’nin modern dénemde kullandaha ¢ok
politik olmasina mukabil, ilk asirlarda metodoloyik epistemolojik boyutu ele alinarak

kullaniimistir. Epistemoloji meselesi dinlerde de bir takimnallari meydana getirrgir.

Afganistan’in §galinden giiniimiize bir cok Selefi 6rgit ortaya ¢ikwa islam adina
varhgini ispat etmek icirsiddeti aracsallgtirmistir. Aslina bakilirsasiddet bir amac
degil, Islam dinini “Asr-I Saadet” dénemindekiohretine tekrar donmesi amaci
gudulmigtar. Peki 6rgut muntesipleri nasil bu kadar raheaintde insanlari katledebilir,
intihar bombacisi olabilir, “ben muslimanim” diyama ameli olarak kendisi gibi
yasamayan “dindgilarini rahat bicimde tekfir edebilir, hatta “kigakisas” kuralini
hayata gecirmek icin insanlari canh canli yakabilrastirmamizin temelini tgkil eden
sey de bu. Bu insanlarin motivasyon kaynaklarini, dylemleri gerceklgirmesini
salayacak kulturel, kiresel ve bolgesel saiklerirofdigunu anlayabilmek.

Arastirmanin Onemi

Ozellikle Afganistan, Irak ve Suriye’dekiddet olaylarinin ar§l ve bu olaylarin dénem
donem Batr'ya sigcramasi nedeniyjgldete meyyal bir grubun vagl, nasil bir inanca
sahip olduklari ve bu insanlagiddete yonlendiren motivasyonlarinin neler @du
bilinmelidir. Ancak busekilde, yani problemin tespiti ile artik kiireset Borun haline
gelen birsiddet ve terére ¢c6zim bulunabilgcasikar. Calsmamizda epistemolojik bir

temellendirmeye muteakip g#i boyutlariyla aratirma derinlgtirilmi stir.
Arastirmanin Yontem ve Teknikleri

Arastirmada bilimsel bir cagmanin gercekkgiriimesi icin gereken: “problemi gérme,
aratirma yapilacak konuyu tespit etme,sairana problemini tanimlama, konuyla ilgili
kaynaklarl tarama, verileri analiz etme, stranay! sonuclandirma” samalari takip
edilmistir. Arastirmada fenomoloji-yorumsamaci metodla literatiranaa tekngi
kullaniimistir. Literatlr taramasisamasinda konuyla dolayl veya direkt yoldan ilgili
olabilecek kitap, akademik tez, dergi, gazete veriret sitelerine Baurulmustur.
Calismada ki tim varsayimlar ilgili kaynaklardan eldelesd bilgiler dasrultusunda ele
alinmstir. Calsmamizin tarihe bakan bir yoni olmasi itibariyleisel inceleme
asamasinda nesnel bir tavir gosterilmeyesdahistir.



BOLUM 1: SELEFILIK

1.1. Bir Kavram Olarak “Selef”

Selef; gecen, dnceden gelip gegmian demektir (Yolcu, 2014, s. 50). Onceden gecen

bir topluluga veya daha 0nce gecip giden bir kavme “selef’ déxyrica “yas¢ca buyuk

ve makamca ileri gelenler, yapilan guzgleii, faizsiz bor¢ verme ve gdyléri

kendinden sonra taklit edilen kimse” gibi anlamldeagelir. Selef kelimesils: el el

‘den mastardir. Ozellikldslam’in normatif tecriibesini yadiklari kabul edilerislam

toplumunun ilk G¢ nesli anlaminda kullanilir (Esipos 2013, s. 309). Selefi akitle
<15 2

“altin ¢cag”“ ile balanti kurmanin yegane araci olarak nasslpeagaci ve literalist-

kitab? yaklgimdir.

Selef, ilk dénemislam dinyasinda “Ehlu’l-Hadid”olarak bilinen akimin akidevi
konulara ilgkin tutumunu gostermek icin kullanilgolsa da sonraki donemlerde Selefi
yontemi benimseyerek, itikadi mevzularin ispatiadéi izahlardan kacinan ve sadece
erken donem anlayve uygulamalari esas alan taraflar icin kullangtmiibn Manzur,
1997, s. 233). Selefilik, ilk déonem din anlgym muhafaza etmeye ¢gdn bir sdéylem
olarak gorilmektedirislam digiince tarihinde “Selef” kavrami ilk (ic asirdasggan
maslimanlar icin kullaniingtir (Zehra, 2014, s. 240). Bu iddianin en blyUk afeak
noktasi ise insanlarin en hayirlisi benim asrim, sonra onlaggmgen gelenler, sonra
onlarin pginden gelenlerdir.” mealindeki hadistir (EI-Buh&001, s. 172).

Gazzali'ye gore Selef, sahabe ve tabiin demektiaz@ali, 1987, s. 33). Selefiin
bilinen anlamiyla sistemg@ bir akim haline gelmesi esas olaridin Teymiyye (v.
728/1328) ve grencisiibn Kayyim (v. 751/1353) tarafindan gercaktastir. Bu iki
distndran en onemli 6zelliklerinden biri Ehlu’l-Hadimsenseli distincelerinimisadere
ale’l-matlub’ tarzinda savunmak yerine cok giiclii temellendirmeke cok boyutlu

distnce sistemi yoluna gitmeleridir. Ha bir deysle “Selefiyye” kavramsal bir icege

1 Akide: Kuran'da gecen formiilasyon Allah’a, mekeid, peygamberlere, kitaplara ve ahiret giiniine iirigznir.

Ilk akaid eserleriSii-Sunni polemikleri yansitirSiiler tayin edilmi imameti benimserken, Sinniler toplumca
secilmi imamla ve Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali'nin tarihisalifelik sirasinin teolojik agidan yerinde ofgu
karsihgini verir (Esposito, Oxfordislam So6zligii, 2013, ss. 27-28).

Altin Cag (Asr-1 Saadet)jslam tarihinde Peygamberin hayatta ¢dwléneme denir. Arapca “Asr” (zamanga
ve Saadet (mutluluk) kelimelerinden mirekkep bimémsanlarin en mutlu olduklari gaanlamina gelmektedir.
Bazen “Dort Halife” devri icinde kullaniimaktadir.

Ehlu’l-Hadis: Ehl el-Hadis, hadis ilmine sahipkagn, hadise 6nem veren, hadisi reye tercih edeamanh
gelmektedir.

Bir seyi yine kendisiyle delil gdstermeye kalkmak, kaaknak.



ibn Teymiyye marifetiyle kawmustur. “Ehlu’l-Hadis” olarak bilinen belli ortak
kanaatler etrafinda bigen bir anlay boyutundan sistematik Selefiliks@masina
gecilmistir (Iscan, 2014, ss. 45-75). Selefilik, “Selef donemibiti “manevi ¢g” ya da
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“altin ¢ag
belirlenmg ve ontolojik dger bicilmis etik hayata kendini birakmasi, teslim olmasiyla

olarak anma fikri Uzerine kurulmaktadir. Buradaanin kurtulgu, gecmste

gerceklgamektedir (Bottomore ve Nisbet, 1997, ss. 643-648)n cag, ayni zamanda
Ustinlik duygusu da gamaktadir. Selefilik, yetkisiz kalma ve yabangna

duygularini dengeleyen Ustinltukcu bir puritenliktir

Arapcanin en eski kaynaklarindan olan Kuran’dae®dtelimesi “ge¢cnmg” anlaminda
kullanilir > Selefilik distincesi belli bir ddnemin tekrari, zamanla beratsbemn dgisime

karsi olma ve dglama olarak tanimlanabilir. Kelimeyi “Selefilik§eklinde bir kavram,
ekol veya mezhep olarak ginmemizi sglayan sey ise onun “ideoloji’lerle birlikte
anilmasidir. Turkcede “cu, ci, ci... vb.” ile geleRlex, Arapcada “ya, ye” ekiyle

karsilanmaktadir.

Selefilik kavrami tarih icinde birden cok anlamaldigi soylenebilir. Ik olarak
karsimiza ilk G¢ neslin ygam seklini taklit etmeyi savunan “Ehlu’l-Hadistir. Ehll-
Hadis’in hicri I. asrin sonuna gou eserler vermeye kladigi disunulmektedir {scan,
2014, s. 22). Bu dénemde Ahmed b. Hanbel (v. 248)/85-Buhari (v. 256/869), Malik
(v. 179/795) gibi 6nemli hadis ve fikih bilginldsu grupta dgerlendiriimektedir. Daha
sonraki sirectdbn Teymiyye (v. 728/1328) vegtencisi lbn Kayyim (v. 751/1350)
sistematik hale getirrglierdir (Ozervarli, 2009, s. 399 erleyen yillarda Muhammed b.
AbdulvehhaB (v. 1115/1703) hicri 12. yiizyllda Arap yarimadasirSelefi gelenge
can kazandirmstir. Abdulvehhabile birlikte Selefin nakilci-zahirci anlayini herhangi

° «.. Bundan bdyle kime Rabbinden bigiit gelir de (o nasihate uyup faizden) vazgecendeé énceden alg

onun olur...” (Bakara Suresi, Ayet 275); “...Ancak gegtmiyapilanlar mistesna...” (Nisa Suresi, Ayet 23);
“Allah ge¢cmitekileri affetmitir’ (Maide Suresi, Ayet 95); “Onlargtyle seslenilir: Ge¢mgie yaptiklariniza
karsilik, afiyetle yiyin, icin” (Hakka Suresi, Ayet 24{Kuran).

Abdulvehhab’a gére Peygamberin éliminden sonralimian hayatina dahil edilen hgry bid’attir ve dinin

0ziine donme iddiasi buradan cikmaktadir. Vehh@biliSelefilik icinde dgerlendiriliyor oliunda da bu

ideallestirilmis ve tekrar Mislimanlarin giindemine gelen “Selefoiluga dénme” fikri yatmaktadir. Mardin’e
gére Vehhabilik, islam’in “orijinal” kaynaklarina geri donme iddiaste bunu da “arindirmaci” metotla

gerceklatirme istesi sebebiyleislami modernist hareketlerle ortak bir 6zellik skergektedir (Mardin, 1996, s.

87).

7 Muhammed b. Abdulvehhab 1702 yilinda kutsal kentMekke ve Medine'nin yer algh Hicaz bélgesinde,
Necd'in Uyeyne kasabasinda goustur. Ailesi Miserref soyundandir. Bu ailede Temim kabilesinde vdi
bolgede guglu bir nifusu vardi (Algar, 2002, s.. A bilyik referansinin Hanbeli mezhebi tarihindazer bir
mucadele vermgiolan ibn Teymiyye'nin dgiince ve hayati olngtur (Koca, 2011, s. 109). Ba ibn Kayyim
olmak iizere Hanbeli mezhebinde etkili okndiger bilginlerin eser ve fikirlerinden de yararlagtm ibn



anlaysla kabul etmek imanin bir parcasi haline geglme buna uymayanlar tekfir
edilmistir (EI-Buti, 1996, s. 33).

Islam’in saf, en sahih ve en homojen dénemi, meehiepbrtaya cikmagi, islam
birliginin bozulmadgi, diger milletlerin ve kultirlerinislam’a girmedii, bunun da
Otesinde dinin aslini anlamada bir idrak vgidice birlginin oldugu “ideal bir donem”
farz etme,iscan’a gore misliiman bilincin zaaflarindan en onsidili (iscan, 2014, s.
8). Iscan, mutlak dgruya sahip oldgunu iddia eden, dgsime ve gekime kasi direnci
ve “sertleame”yi dngoren, bir problemin ¢ozimini sadece geemeferansta bulan

hareketi “gerilemeci din sdylemi” olarak adlandirir

Ik Gc neslin sebat ettikleri istikamet g de, sonradan gelenlerin onlara nispetle
olusturduklari bir tavir, esere, rivayete dayall bim danlaysl oldugu icin bu yol
geleneklgtirici olarak izah edilmektedir (Eickelman, 2000s.s119-135). Selefi
yaklasim, gecmyin geleneklgtiriimeye calsilmasi faaliyeti olarak da tanimlanabilir
Ilkin ibn Teymiyye tarafindan kavramsaha Selefiyye, “harictenislam toplumunun
“saf’ligina donme niyetine tekabil eder. Donemin yaygisudéesi olan “akh
kullanma’ya muhalif, kitap ve sinnete donmektirnDilgilendiren butin konularda
“rey”i terketmek, ilk G¢ neslin yolundan ayrilmantiak Felsefe ve kelami, mantik
yoluyla kiyas ve Yunan maitni terkedip “ilm”€ tabi olmaktir {scan, 2014, s. 142).

Selefilik, islam geleng icerisinde bir anlama bigimidir. 19. yuzyildaibiren aksiyon,
bid'at® ve taklitcilikten uzak durarak “selef’in yadig saf yaam bicimini hakim
kilmak gibi bir amacla ortaya cikindan “Selefiyye” ismi ile anilmaya klanmstir.

Cok geng bir anlam yelpazesine sahip olan bu kavram en |lgemdamda

“kok(t)encilik”'%ir. Selefilik kavrami ilk dénemde metodolojik vepistemolojik

Teymiyye'nin tezlerini Abdulvehhab’inislam anlayinda gorebiliriz. Abdulvehhabjbn Teymiyye seriatin

“cemaat birlgi” Uzerindeki etkisini vurgulamg} siyasi ve simgesel olarak asil dengeyi, Ummetiri gni

sgzlayacak tek ara¢ olarajeriat oldgunu ifade etmsi, taklidi reddederek, tevhid kavramini doktrinin rkezine

yerlestirmis (Ayubi, 1992, s. 135), Kuran ve slinnete geri dovadi ¢c&risinda bulunmgtur. 1792 yilinda vefat

etmigtir.

Peygamberin vefatindan sonra problemlerin ¢ézanhda iki yol benimsenntir. Bunlardan birincisi Kuran ve

stinnet idi. Sonraki donemlerde bu iki kagmaihtiyaclari kagilamadgi distinulerek ikinci bir yol olarak insan

akli taninmgtir. Ilk yola ilim, ikinci yola ise anlayi (fikh) adi verilmitir.

Calsmanin, bu boéliminde en sik rastlanan kelime olad’'dty; sozlikte, yaratij ya da bilgi ydniunden, daha

odnceden benzeri ortaya konmarir seyi ins& etmek, § ve numunesi olmamak, yeni olmamak anlamina getirk

(Ebu'l-Beka, 1253, s. 98), etimolojik anlamiyla galsanlama gelmektedir.

10 Koskencilik, dini bir hareket olarak Protestanéaasinda ortaya giketir. Bu sebeple, onun iginde gl gelistigi
toplumsal gergeklik ve dini-politik ortamdangmsiz ele alinmasi gou desildir. Dolayisiyla bu tutumun politik,



agirhglyla dikkat cekerken, ginimuzde ggas Islami hareketler ve siyasetle ilgili
kullanildigi gorulmektedir.

“Selefi” epistemolojik acidan dini, nasslar Uzeritena edip dini alanda aklin
kullaniimasini asgari seviyede tutmak isterken lf&woglu, 2007, ss. 139-160),
metodolojik olarak akli faaliyet sireci sadece vahplamak ve idrak etmek igin
kullanilir, bu akli sire¢c ac¢ik anlamanirsida cikmamakta israrli ve 6zenlidir. Selef
bilginlerine gore bu yontem sahabenin yontemidirzd@mir, 2007, ss. 97-116).
Selefilik i¢ tecribe hayatinin ve tarihsel bir atgun resmidir. Kavramdan agl&an sey,

Peygamber ve sonradan gelen iki nesligaga! gibi yasamanin dyavurumudur.
1.2. Selefilgin Teolojik Esaslari

Selefi zihniyet, sanki mitecanis (homojen) ve yakti(bir buttin-tekbicimli) bir yapi
icinde kendini gOsteren, prensipleri dogmatkies bir dini zihniyetmg gibi
gortlmemelidir. Selef akidesi, saf bir kaynaktaruf&h ve hadis) beslenmektedir. Bu
akide, Selefin yoluna, metoduna ve dini anlamaddékitemlerine tabi olmaktir. Buna
mukabil bahse konu akidenin kullagdiafizlar; acik, anlghr ve akl-1 selimi tatmin
edici olma iddiasini tamaktadir. Cunkt o, Peygamber’in arkgldanin (sahabe) ve
ona tabi olanlarin yolundan gitmektir (Yolcu, 20%469). Selefi diiinme biciminin G¢

temel noktasi vardir:
a) Her konuyu Kuran ve stinnete indirgeme,
b) Yeni olan hegeyi batil kabul etmek,
c) Akl tercih etmeye kar olmaktir.

Selefiyye kavramina ilkinbn Teymiyye velbn Kayyim'in eserlerinde rastlanmaktadir.
Selefiyye “rivayete dayal din anlgyinin bir yansimasidir. Yani rivayetlerle gelen

hususlarin aklin higbir merhalesinden geciriimeddéyran ve hadis suzgecine

epistemolojik, psikolojik, sosyolojik ve teolojikagrisimlar sz konusudur. Pozitivizmin ve Darwinizmirtaya
attig1 gorisler ve nazariyeler, hristiyagin temel inanglarini tehdit ediyordu. Bazi Protesgamplarin,incil'in
metninden hareketle onlari reddetmeye sgadilari, temelde epistemolojik bir tutumdurikincisi,
“fundamentalizm”, modernitenin Amerikan toplumu tirdeki olumsuz etkilerine, ggim ve dongume sebep
olan sonuclarina kar koymak icin ortaya ¢ikngtir. Bundan dolayi, ayni zamanda sosyolojik ve tegkbir
tutumu ifade eder. Sonuncusu ve en 6nengiigani teolojiktir. Yani bilim ve moderniteyle yizlmekle kagi
kargstlya bulunan hristiyaniin, kendi metinlerine donerek yeni bir teoloji imet teebblsudur. Ancak sekuler
dinya gorguniin guclenmesi, bu hareketi fiziki baski ve gudlanan politik ve c¢agmaci bir harekete
dondstirmistar (Kutlu, 2014, ss. 65-66).
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sokulmasidir. Esas olan din ve nakildir. Akil sadledrak ve tasdik edici bir rol
ustlenmektediribn Teymiyye belli bir ygam tarzini koruma engisi tgimaktadir.
Selefilik her haliikarda bitiin bid'atlara ve (bugle) batililamaya kagi bir tecdid* ve
ihya'® hareketidir. Ancak bu ihya hareketinin amaci, glingorumlayip kendi icinden
bir ivme kazanmak dgl, aksine, “Asr-1 Saadet” veya “Altin @adiye tabir edilen Hz.
Peygamber, sahabe ve tabiin donemindekigaatibnmektir.

Bir tur anakronizm (tarih yanilgisi) olarak nitetrnlebilecek bu “geriye dongl algisi,
O0zguven duygusu ¢@#, maglup olma psikolojisi ile ortaya c¢ikan bir durumdur.
Peygamberin misyonunu hergrétici hem uygulayici devam ettirecek bilginletatdid
edilmesi de hem teorik hem pratik bir boyuta sahigahse konu “geriye dont
distincesi bir Utopyanin yaratiglévini gérdigiinu diguinebiliriz. Utopya, zamandan ve
mekéandan bamsizdir ve aktorlere kolektfuur sglar. Selefi Gtopik dgtinme, farklilik
ve catgma icin alan birakmaz. So6zluk anlamiyla “dinya iinckki cennet”, “altin ¢&’
gibi adlandirmalara kanik gelen bu Utopya, dinanlgin yerinin olmadg barsci bir

uzlasma (sinifsiz, guinahsiz toplum) anlamina gelmeki@sfile, 2000, s. 26).

El-Buti'ye gore; sayet gunumizde mauaslimanlar kendisini “Selefiyye” yedi
isimlendirilen bir mezhebe mensup ofdunu digiiniyorsa o ‘bid’at ehli’ olur. Selefiyye
kavrami yerine “Ehl-i stnnet ve’l-cemaat” kavramygun gorulmigttur (EI-Buti,
Selefiyye, 2009, s. 204). BatI'@athodoxyve orthopraxy(dogru inan¢ ve dgru pratik)
deyimleriyle kagilandigl gibi stinnet, Peygamber’in temsil @tti“dogru inan¢ ve
yasayls tarz1” olarak alindiinda tecdidin, teorik kadar pratik bir boyutu dgp&adgi
gorulmektedir (Guner, 2013, ss. 56-57). Peygambmerlidogasi, yani Hz.
Muhammed'’in Allah elgisi olma durumu nedeniyle, #&min sozleri ve yaptiklar
mislimanlar arasinda ahlaki ve diunyevi rehberlik igtandartlari belirlemektedir.
Sunnet, Peygamberin dénemiylesbrave ideal bir gecrgie olan sureklilgin simgesidir
(Brown, 1996, s. 2). Batr’da Selefilikte insanii ¥ie davranglarinin bitiint din icinde
degerlendirilmektedir. Roy’a gore (2013, s. 125); Siélgi tanimlayan iki unsur vardir:

kutsal kitaba olan kil g1 (scripturalisme) ve kiltirel Bati aleyhtaili

1 islam'da Batili reformasyondan farkli bir manaya pafdinin yenilenmesi (tecdid/ renovation)” aslintkemale
ermis dinin aslinin korunmasi” anlamina gelir (Genc@®0&, s. 33).

2 Kavramdan kasit siinnetin asla 6lmeyingen hareketle, onu devam ettirmek bununla pacaeli tutmaktir.
fhya, stinnet icin, bid'ate karbir miicadele olarak okunabilir.
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Selefilik ya da Selefiyye degiimiz kavram, Siinnislami anlayin iki ana akimindan
birisi olan “hadis taraftargn”nin diger bir ismidir. Hadis taraftarlarina Ehl-i Hadisyae
Ashab-1 Hadis (hadis ehli/ashabi) adi veriimektediraha “hususi’ bir kaynak
havuzundan beslenglive daha “hususi” ve dar bir Stnni kesime hitapseicin “Ehl-i
Suinnet-i Hassa” olarak da anilan Ehl-i Hadis’e géislam dini stinnetten ibarettir”.
Ehl-i Hadis ekolinin sistematik Selef#i dongumu ve Selefigin sistemlgip bugtnki
gorinigiiyle bir akim haline gelmesi sonraki dénemlerdeglldde ibn Teymiyye

zamaninda gerceldmistir (DIA, 2009).

Ehl-i Hadis’in mghur bilgini imam Berbehar'nirSerhu’s-Siinne isimli eserinde 6ne
surdigl ilk kaide ‘Islam Sunnet'tir; Stinnet dslam’dir” seklindedir (Blytikkara, 2013,
s. 28). Ehl-i Hadis bilginleri sahabe ve tabiininnid anlama ve aciklamada
olusturduklari gelenge balh kalmiglardir. Hicri 4. Asrin bglarindan itibaren selef
metodunu uygulayan bu bilginlere, selefeglbakalanlar anlaminda “Selefiyye”
denilmistir. “Hakikat” her yerde aranmasi gereken bir otdoasi gerekirken, Selefiyye
hakikati yalnizca “Selef’te aramaktadir. Bu kok(@e zihniyet, “akil’a muhalif bir

konum alarak, Kuran’in muhatabini ortadan kaldirmamninda “Oteki (gayri-Muslim)

dunya’ninislam’a uzak durmasinda rol oyngtm

Ilk donemde Selefiler kendilerini Ehl-i Hadis olarakllandirmgtir. Ehl-i Hadis'in

karsisinda din alaninda aklin kullaniimasini savunahl4ERe’y"**

olmustur. Ehl-i
Re’y akla, akil yuriatmeye ve diinmeye blyuk énem vermekteydi (Salame, 2002, s.
197). Bu yaklamin lideri ise Ebu Hanifédir. Selefi metodolojiye gore, akil dini
kabul edene kadar gerekmekte, dine girdikten sbigiair 6nemi kalmamaktadir. Bu bir
bakima bger iradesini yok saymaktir. Acikcasi boyle birsdiiice diinyasindadinin

kendisinden ziyade adi var olabilir.

13 Ehl-i Re'y'in merkezi Kufe'dir. Hz. Omer'in diiince sistemine yakin duran Abdullah b. Mes'ud tadn
kuruldugu bilinmektedir. Ekolun temel anlayiKuran ve stinnete dayali bilginin akil ve ictilatienginlgtiriimesi
ve gelitiriimesidir (SAV, 2014, ss. 113-113).

4 Ebu Hanife; EI-Numan ibn Sabit, yakik 699'da dgmustur. Dért bilyiik Stinni mezhepten birinin kurucusudur
franh bir fakihtir. Bunun yani sira birgokskitarafindan bir bdlgeden girine ayrintilara ikkin sistematizasyon
eksikligi ve ihtilaflar nedeniyle bir reform ihtiyaci ol@una inanilan fikh ilminde Bat bir role sahiptir. Kuran
ruhuyla fikhi hakamleri ele alirken akli devreyeksm 6zellginden dolayr Ehl-i Rey (rasyonalist) unvanina
sahiptir. Ne var ki ictihatla uidan hikimlerin sadece o ferdin guamsiz zanni olmayip Kuran'in ruhunda
oldugunu temin i¢in akilfikh usult(fikih ilkeleri) tarafindan sinirlandinigtir. 767°de Bgdat'ta hapisteyken
g0zlerini hayata yummuwe burada gémiilnstiir (Jackson, 2012, s. 31).

15« Allah, azabi akillarini(giizelce) kullanmayarmlaserir.” (Kuran, Yunus Suresi, Ayet 10).
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Gunumuzde Selefilik, Siyasédlam, koktendinci vb. isimlerle aniimaktadir ki zetur
(yeni ¢ikma) bir fenomen veya iki asir 6nce Muhardnie Abdulvehhab’a nazaran
adlandirllan Vehhabilikle ortaya ciksnbir olgu deildir. “Ehl-i Hadis” ve “Ehl-i
Re'y"in dinsel miraslarinin bir trintddf.Hicri ikinci asirdan giinimiize kadar Ehl-i
Hadis dini digunceyi istila etmitir. Bu anlays “mazinin otoritesi’ni kullanarak
toplumlari baski altinda tutarak, yepdi kagi cikma ve dini yerelfe hapsetme
sonucunu dgurmuwstur. Selefi ideoloji, gelegg planlama ve kurgulamaya yonelik
degil, mazinin uygulamalarini gelege dayatmaya yonelik birgdetidir. Bu manada
Selefilik ulagilmasi zor bir “Ummet’e atifta bulunmaktadir (R®013, ss. 134-143).
Simdinin ve gelecgin belirleyicisi olan mutlak hakikat Peygamber wsasinda gelen
ilk 0¢ neslin uygulamalaridir. Dolayisiyla gelece&siller icin muhatap Kuran veya
hadis dgil, gelenektir. Selefi dgiinceye gore dpudan kutsal kaynaklardan
alinmadikg¢a hicbir hikim gecerli olamaz. Allah vey&amberinin hikma, insanlarin
hareketleri de dahil olmak tzere dinyadaki gesi belirleyen mutlak gtictin iradesinin
sonucudur (Zubaida, 2008, s. 130).

Ehl-i Re’y bilginlerinden Ebu Hanife muhalif Seledkima kagin itikadi meseleler ile
ilgili el-Fikh el-Ekberisimli kitabi yazmgtir. Misliman toplumda Ehl-i Re’y gh acik
Kuran ortak paydasi eksenindesdiice sistemi gediirirken, Ehl-i Hadis ise merkeze
Peygamber adina ortaya c¢ikan rivayetler eksenli HOiglince sistematini
yerlestirmisledir (ISAV, 2014, s. 128). Selefi algiya gore bilgi edimimeyegane yolu
eser, yani haberdirigcan, 2014, s. 51). Selefi anlgtg asil olan yenilikcilerin yolu
degil, eskilerin yolunun izlenmesidir. Gecgle hemhal olan, onu sorgulamaktan

cekinen ve din olarak kabul eden bigdice biciminin de bdylece ggliigi sGylenebilir.

Abdurrahman b. Mehdi'nin Malik b. Enes’ten rivayedi gore o bir seferindgdyle
demitir: “Peygamber ve ondan sonra gelen ‘Vulati'l-Epstinnet koymgtur. Onlara
uymak, Allah’in kitabini tasdik etmek ve Allah’aadti tamamlamaktir. Kim bu

siinnetlerle amel ederse hidayete eigerini bu siinnetlerden yola cikarak yapanlar,

18 Burada mukaddem (6nce gelen, énceki) zihni almilartaya cikgiyla ilgili olan Hz. Muhammed zamaninda
yasanmg “Ben-i Kureyza” olayina gitmek gerekir. Bu olaydeiz. Muhammed, Hendek Sawadan sonra
arkadalari, ihanet eden Ben-i Kureyzagwlarini cezalandirmak uzere gonderir ve ikindi mami orada
kilmalarini emreder. Sahabe yola gtkida ikindi vaktinin gegmeye @ou meylettgi esnada konuyu tastrlar.
Bir grup vakit gecmeden vakit kaybetmeksizin nantatarken, dger bir grup namazi Ben-i Kureyza yurdunda
kilinmasina karar verntir (Et-Taberi, 1985, ss. 198-199). Buradan harekiklgrubun Ehl-i Rey, sonraki grubun
ise Ehl-i Hadis'in temel zihniyeti oldiw kabul edilir.
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basariya ulairlar. Kim de bunlara muhalefet ederse, muminlgmundan bgka bir
yola uymy olur.” (En-Nemeri, 1982, s. 556). Ehl-i Hadis giigi sistemlstiren ibn
Teymiyye, bid’atlerin Kuran't yanyi anlamadan kaynaklargini belirterek, “Allah’in
kitabini te'vil ve tahriften kacinmak ve Selefirolyndan gitmek gerekir” disturunu
ilke edinmitir (Ozturk, 2009, s. 85). Metot olarak, Kuran'i Kan'la aciklamak
prensibini kullanmy ve buna gore sirayla; Kuran’i Kuran’la, bir ayeth eden bgka
bir sey yoksa siunnetle, sahabe ve tabiin géniyle anlamayl ve son olarak Kuran

diline ve Arap orfine muiracaat edilmesini benimsémi

Ibn Teymiyye’ye gore tevhid, dinde sadece kitap inenste bghlig da beraberinde
getirmelidir. Rey ve gorjj nasslara beri mantikla midahalede bulunmaktir ve Allah’a
sirk kogsmaktir. “Haber’e gore hukim verme, kagndanriya kadar giden bir “dinya”,
kutsal bir kultirel cevre oklturulmustur. Rey ise, rasyonel kavramlar kullanmak
suretiyle “kutsal”l agiklama yolunu tutrstur. Ibn Teymiyye’den sonra “Selefe dai
fikri Islam’in butiin kazanclarini ortadan kaldirarak ‘iasaadet” devrini aynen ihyaya
muktedir oldgu kanisindaki ortodoks tasfiyeci bir harekete domigttir (Glner, 2013,
s. 50). Ahmed b. Hanbelbn Teymiyye ve Vehhabilerin tarihislam toplumlarinda
surekli olarak yeniden yapilanan bir “ortodoksitiggirmaya yardim eden ve birbiriyle

ili ski icinde olan bir dinamik olarak dgunalebilir.

fbn Teymiyye'nin balattizi Selefiyye’'nin canlandiriimasi faaliyeti, yakin rééimde
modernist miaslimanlar arasinda devam ettigtimi Bahse konu akimin énci@ini
Misirl Muhammed Abduh (v. 1323/1905) yagtm. Onun balattigi bu yeni-Selefilik
hareketi gozde talebesi ff& Riza (v. 1354/1935)'niel-Menar adli mecmuayi 1897
yilinda yayin hayatina girince yeni bir safhayailevistir. Bu dergi batan bu yandbn
Teymiyye ve metodolojisinin hayrani olarak Sele&inin ihyasi icin calmistir. Riza,
Selefiyye hareketi icinde, kendisinden o©nceki matite, kendisinden sonraki
radikaller arasinda onemli bir gegnoktas! olmstur (Aydinalp, 2011, ss. 122, 125-
128). El-Buti'ye gore; Selefiyyenin gosu, ingiltere’nin Misirt igali sirasinda
Muhammed Abduh ve Cemaleddin Afgani'nin dini islabreketini bglattiklari ve
bayraktarlgini yaptiklari sirada ortaya cikgtr (EI-Buti, Selefiyye, 2009, ss. 199-200).

Afgani’de temel amagcislam dinyasini Bati kiskacindan kurtarmak ve pobiarak

birlestirmektir. Bu suretle dindeki gerilemenin durdurdg varsayilmgtir. Selef
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dénemine ve yoluna yonlendirme cabasi olarak Sgiefimuhtelifislam beldelerinde
halka sirayet etmgibulunan hurafe, bid’at ve evhamlardan onlari kanek ve bundan
sonraislam’i din, amel, cihad ve catna olarak kabullenip hayatin gerceklerinden

uzakta, tembel ve donuklais bir yapidan muslimanlari korumayr amaclgtmi

1930’lu yillarda Hasan el-Benna 6ndgitide, Abduh’un Batili dgiinceyi kullanarak
Islam toplumunu dontiirme ¢abalarinin aksine “Musliman Kaglée’ adiyla yeni bir
Selefi dirilis hareketi ortaya cikargtir. Abduh’a kadar geleneksel ulemaya skar
reformcu bir kimlge haiz olan Selefilik, Musliman Kargder ile birlikte, sosyal ve
politik hedefleri olan kurumsal bir yapiya d@milstir. Cadas donem Selefiyye
hareketi Batininislam cgrafyasinin iclerine dgru fiili genislemesi kagisinda,
muslimanlarin otokritik yaparak kendine donmesiniygrtlara uyum sglama ve
hayat! Uretme gayretinin yon vegdbir olusum olarak gorilmelidir (Aydinalp, 2011, s.
300). Suudi Arabistan’da ortaya cikan ve Vehhakarak adlandirilan, tamamen
geleneksel anlamda Selefin yolundan giden veyavvadan binyesinde vagini
devam ettiren selefi gruplar mevcuttur. Bundan golgazdas Selefi hareketi sadece
koktencilige veya siyasi anlaga indirgemek suretiyle tek bir yongkn s6z etmek
mumkin dgildir (DIA, 2009).

Karpata (Karpat, 1972) goére de Seldiiti bir uzantisi olan “VehhabiliR’ asla
“yenilenme” deil, aksine “col dindari” ve “Islami nihilizm”dir. Her ne kadar
kendilerine Selefi hatirlatacajekilde “Selefiyye” demilerse de inan¢ ve amelleri hic
de onlara benzememektedir. Vehhddii esaslari,ibn Teymiyye’'nin gorilerinden
daha siddetlidir. Oyle ki, ibn Teymiyye’'nin caiz desil dedigine, Vehhabilerkifr
demitir (Zehra, 2014, s. 240). Selefilik bir tlr ice pemma/6ze donme, proto-
maslimanlg yasamaktir. Kuran ve hadis i1srari o dereceyamlgtir ki bu neredeyse

mutlak bir 1&fzilik boyutundadir. Her tirden yekilbir micadele nedenidir. Bid’atlerle

17 Vehhabilik, Hanbelilik cizgisinde bir harekettire kurucusunun ilk dini @timi de Hanbelilik tizerinden
gerceklgmistir. Hanbelilikle ilgili en genel elgiri ise, bu mezhebin ictihat kapisini agik tutrddiasina rgmen,
fetva verme yollarinin dagh ve misamahasiginin bu mezhebin yaygigmasini engelledi, bid’at ile
muicadele kati tutumlarinin taraftar bulmalar zgntdigi yéniundedir. Bu mezhep sadece c¢oldgayanlar ve
bedeviler arasinda vagini devam ettirebilmti (Ecer, 2001, s. 23). Hiseyin Kazim'a gore is&hhabilik, akaid-

i Hanbeliyye'nin az c¢ok tevsi'u §enilinden ve bu nokta-i nazardan mezahib-i Ehl-n@¢t ve Cemaat'ten kiea
bir sey desildir (Seker, 2007, s. 162). Vehhabilik ayri veglrasiz bir mezhep dd, Selefiyye’nin bir takim
agirlliklar esliginde Suudilerin siyasal himayesi altinda yenidemusaudur. Vehhabi mezhebi ile dini ihya
hareketini Ustlenenler arasinda gtgiiek bir yakinlgma gerceklgmis bagta tasavvufi bid’atler olmak tzere tim
hurafelere kan yapilan micadeleyi temsil konumuna geletdir. Bu nedenle Selefiyye kavramlari Vehhabi
mezhebinin 6énclleri arasinda revag buipkendi mezhepleri ile Selefiyye arasinda bir kopaiifesi gormétir
(EI-Buti, Selefiyye, 2009, s. 204).
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micadele, onlarin cihad anlgyn sanki muaslimanlarla yapiimasi gerekli bir sava
haline sokmstur (iscan, 2014, s. 35). Hadis taraftarldéslam’i neredeyse maddi bir
boyuttan gorme @liminde olmutur. Din, butin yonleriyle beduyu organlarimizia
kavrayabilecgimiz kaliplar icinde anl@lmistir. Haricten, onlara “6yleyse sizin tanriniz
gOérmeyen, gitmeyen, kongmayan bir hayvan mesabesindedir’ ithaminasikdoir
reaksiyon gosterngierdir (iscan, 2014, s. 167). Bunun sonucunda dini yorumlamad
hemen hemen her alaninda nesnellik ve maddecilde g@arpmaktadir. Allah’a isnad

edilen yuz, g6z, kulak, eller, parmaklar, ayak veud kongmasi s6z konusudur.

Kuran'da yer alan “Rabbimin vechi baki kalacakfirayetine istinaden, Tanrinin bir
yuzinin oldgunu iddia etmilerdir. Allah'in ylGzina ispat etmek icin “Birine wvmnak
zorunda kalirsaniz, yiiziine vurmayin. Cinki Allaredd kendi suretinde yaratstir”
hadisini 6n plana ¢ikarglardir (El-Buhari, 1979, s. 54). Nitekim “Allah, &dv'i kendi
sureti Uzerinde yaratti” ve “Ben Rabbimi en guzérette gordim” anlamindaki
hadislerde de “sOret” kelimesiyle cisim kastedgini Allah kabirlerde olanlar

diriltecektir. Allah, “Rahman aa istiva etmtir” *°

120

ayetinde degi gibi, agtadir. “...iki

21

elimle yarattgima...”™” ve “Allah’in iki eli de aciktir*" ayetlerinde dedi gibi,

keyfiyetsiz iki eli vardir. “...gozlerimizin 6niindekep gidiyordu®?

ayetinde dedgi gibi
iki gozui vardir. “Yalniz celal ve ikram sahibi Rabin yiizii baki kalacakti?® ayetinde

dedisi gibi yuz vardir.

Selefi anlawa gore, Allah’in isimlerinin, Allah’tan bx&a oldu sdylenemez. Onlar,
“...kendi ilmiyle indirmis olduguna...”?* ve “Bir disinin gebe kalmasi ve garmasi hep

125

O’nun bilgisiyledir=> ayetlerinde oldgu gibi, Allah’in ilmi bulundgunu ikrar ettiler
(El-Es'ari, 2005, s. 237). Selefilere gore nasslardamggeeanlami acik olmayan bu gibi
kelimeler Uzerinde diinmemek ve fikir yuritmemek en gho yoldur. Selefiler
ayetlerdeki ve hadislerdeki ifadelere aynen telzitdarak iman etme taraftari oltur.

Bu bir bakima “aczi itiraf’tir. Bgerin bu konularda hataya gibilece&i ve nasslarda

18 Kuran, Rahman Suresi, Ayet 27.
19 Kuran, Taha Suresi, Ayet 5.

20 Kuran, Sad Suresi, Ayet 75.

2L Kuran, Maide Suresi, Ayet 64.
22 Kuran, Kamer Suresi, Ayet 14.
23 Kuran, Rahman Suresi, Ayet 27.
24 Kuran, Nisa Suresi, Ayet 166.

% Kuran, Fatir Suresi, Ayet 11.
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gecen mitgbihatif® maksadini bilmegini/bilemeyecgini itiraf etmektedirler.

Gazzali, Selef'inu dort aslin izahiyle daha iyi agl&acagini sdylemektedir;

1. Ahiret hallerini en iyi bilen zatsiphesiz Hz. Muhammed'tir. Akil, Ahiret
hallerini bilmeye yetkili dgildir. Cunkt akil, tecribe ve mé@hedeye miusait
olan konularda sebep ve neticeleri bulabilir. Ahiise akil ve tecriibeyle
bilinmez. Ahiret, kalp temizfii ve ahlaki yiikselme nisbetinde manevi kimseler
tarafindan anklabilir. Onlar bu hale egmek icin ndbdvvetin nuruyla
nurlanmslar yani akil 6tesi bir kuvvete sahip olghardir. iste Selefiyye, cglar

icabl Peygamberimize daha yakin olhan ve ondan istifadeye cgihniglardir.

2. Hz. Peygamber gerek bu dinyay ilgilendiren ve kmeahireti ilgilendiren
hususlarda kendisine vahyedilenleri gidugibi teblig etmstir. Halktan hicbir
seyi gizlememgtir. Halki ahlaken duzeltmek icin bizzat sgel olmustur.
Iiminde ve amelde sahabe'ye rehberlik etimi Boylece onu dinleyenler,

Islam'in canli ruhunun gandlciide etkisinde kalngardir.

3. Sahabe, islamiyet’i benimsemekle yetinmegni onun prensiplerini tabiine
asllamaya ve nakletmeye de 6nem vetmi CUnki Hz. Muhammed bir
hadisindestyle buyurmgtur: "Allah s6zini dinleyip grenen ve sonra onu
oldugu gibi ifade eden kiye guzellik ve iyilik verir".

4. Selefiyye yaadiklari devirde mutabihati te'vil, tefsir, tetkik ve izah taraftar
olmamstir. Bilakis el, ayak, yuz gibi keyfiyeti mechul $wslari icine alan
nasslar hakkinda soru sorulmasinin dnlemeyengglardir. Onlar Kuran ve
stinnetin oldgu gibi kabul edilmesine taraftar olglardir. Hz. Muhammed
onlar hakkinda séyle buyurmgtur: “Insanlarin en hayirlilari  benim
zamanimdakilerdir; sonra onlari takip edenler véadaonra da onlari takip
edenleri izleyenlerdir'. Boylece de Selefiyyenizifetine saret edilmg oluyor
(Gazzali, 1987, s. 45).

Diger taraftarislam diinyasinin “Stnni” veSti” seklinde iki temel akimdan mirekkep

oldugu ve bu bglamda Selefigin hangi konumda derlendirildigi de 6nem arz

% Miitesabihat; “Muhkem” (manasi acik) olmayan Kuran ayétte bazi benzegekildeki hadisler; Kuran ayetleri ve
hadislerin mecazi manalara gelen ifadeleri bu isiadlandirilir.
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etmektedir. Selefi baki acisi, Sdnni diye nitelendirilen kesimin iginde
konumlandiriilmakla birlikte 6zellikle “11 Eylul Oyari’ndan sonra ortaya c¢ikan
cerceve goz onunde tutuilinda ‘islam” indirgemeci bir yakkamla diinya kamuoyuna
yansitilmaya ve dayatiimaya gaimaktadir. Selefi dgiincenin temelinde Rerin tek
parca olarak kategoriebilecgi varsayimi s0z konusudur. Bu bireysellik ve
distncenin “mutlak sahih”fii kendilerini farkl bir yerde konumlandirmalarimeden
olmaktadir. Amatya Sen’in ifadesiyle “insanin mitiydesmesi” anlamina gelen bu
sdylem, siddet ve nefret séyleminin de en 6nemli kagmar (Sen, 2006, s. 13).
Selefiyye 0zellikle ilk donemden itibaren enteleltibimaktan cokduygusalbir hali
yansitir. Hayatin bu derece duygudan yokstuldmasi hing ile ilgili bir meseledir

(inam, 2008, s. 26). Bu durum onu aksiyoner ve jdiiti kimlige burtindirmektedir.

Selefiyye’'ye gore, dini muntazagekilde anlayan ve anlagini en minasip ve @ou
bicimde tatbik eden ilk nesil muslimanlaridir. Kurge stnnetle birlikte, ilk nesli
teskilden bahse konu muslimanlarin s6z ve daslani“menkulat” (nakle dayanan
bilgiler) ve “merviyyat” (rivayete dayanan bilgilediye isimlendirerek bir bakima
kutsamglardir. Onlardan sonra hi¢ kimse dini onlar kadaikemmel birsekilde
anlayip algillayamaz. Nassin ve naklin te'vil ediyme kagi adeta dini bir
dokunulmazlg vardir. Nasslarin anlamlarinin verilmesi konusarichcindgl nokta
nasslarin ifadelerinin icergli anlamlarinin bilinmemesi, mahiyetinin insan zimohé
olusmamasidir. Cunku “Allah insanlarin algiladiklarive digtinduklerinin dgindadir”
algisi hakimdir.

Kavramlar her ne kadar O’nu anlatsa da bu kafildie. insanlarin anlayamadiklari bir
sey hakkinda yaptiklari yorumlar da ygntlacaktir. Dolayisiyla dogmanin zahiri ve ilk
anlggilan anlamini te'vil ya da tefsir edip yorumlama& ena muhalefet etmek kabul
gormemektedir. Fakat burada akhmiza “Allah’in imlsaa anlayamayaga bir dille
hitap etmesi ne kadar kabul edilebilir?” sorusultakktadir. Evzai (v. 157/774)]lim,
Muhammed'’in arkadgarindan gelegeydir’ derken, bu sOzleriyle sahabeden gelmeyen
seylerin hicbir ilmi dger taimadgini vurgulamgtir. Ahmet b. Hanbel,
Hz. Muhammed’in karpuzu nasil ygtie dair kendisine bir nakil yenadgi icin dlene
kadar karpuz yemestir (Uludag, 2012, ss. 45-52).
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Selefiyye, Maide suresi 3. ayette “bugtn sizin igininizi kemale erdirdim” ve En’am
suresi 38. ayette “Kitapta hicbjey eksik birakilmangtir’a dayanarakjslam dininin

Peygamberin vefatindan kisa bir stire dnce tam walKéale getirildgini, dolayisiyla
itmam (bitmi, tamamlannyi) edilmis olan dine yeni bir soluk, farkli bir izah getirmen
mumkin olmadiini, keza aksi bir durumda tam ve kemal mertebdd® ananci ile
tezat tgkil edeceini disinmis ve bu tarz akil yurttmenin bir nevi dini tahrifres

saymstir. Nahl suresi 74. ayette “Allah’a benzerlersk@mya cakmayin. Stphesiz

Allah bilir siz bilmezsiniz” denilerek reyin iptaiavunulmstur.

Musliman bir bilginin bu meselede Alinran suresinde “Biz buna iman ettik, bunlarin
hepsi Allah’tandir” ayeti fehvasinca (s6zcuklerihizde uyandirdii izlenim) hareket
etmeleri gerekgiini belirtmislerdir. Hatta itikadi konularda yorum yapanlari dik
olmakla itham ederler. Cunku Selefilere gore yoryapmak nasslarda olmayani
soylemektir. Nasslarda olmayani séylemek ise dmesiyapmaktir, dine ilave yapan da
zindiktir. Ehl-i Hadis tarafindan rey ve gétiildirme, Tanri ile kul arasina girme, adeta
insanin kendisini tanri yerine koymasi olarak addadtir (Ed-Darimi, 1994, s. 232).
Bizler beer olarak rey ile hikim veremeyiz, zira tersi birwgmn tanriya kar gelme
anlamini gelmektedir. Akilla muhakeme etme, insagaytaniamasinin bir sonucu
olarak gorulmgttr. Zira Ehl-i Hadis bilinerseylerle yetinip bilinmeyenden kacinmak

gibi bir 6zelligi vardir.

“Kutlu gelecek” metaforunun mazi Uzerinde oturtubnanasslari literal/kitabi bir
okumaya tabi tutmanin sonucudur. “Gegi®ine olmgsa gelecekte de o olacaktir”
hipotezi, islam’in ilk yillarinda meydana gelen din ankagin her zaman ve mekanda
gecerli oldgunu iddiasina dayandirilgtir. Tarih, simdiye uzanmy ve gonillerde taht
kurmustur. Abdulvahhab Meddeb’in ifade @itigibi Selefilikte islami 6zne (aslinda
nesne), “evet” insani dddir; etki eden dgil tepki veren, nefret biriktiren hayir
insanidir (Meddeb, 2005, s. 18). Selefilikaldan almaya” kar, “Islam”I aktive etme
niyetine tekabul etmektedir. Bunu tanimlayan ikrgmaetre vardirilkin, her seyin
Kuran'a ve stinnete indirgenmesi, mutlak 1afzilik Kaynaklari ele almaktiimsanin fiil
ve davranglarinin blttinu din iginde gerlendirilir. ikincisi, yeni olan hesey bid’attir.

flave edilersey zararsiz bile olsa, gergekte kabul edilmemeki{@&by, 2013, s. 125).
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Selefi akimin bgat 6zelliklerinden birisi de iman-amel birliktgidir. Bu birliktelik
hayatin her alaninda dini kurallari uygula(t)makqi siyaset, hukuk vb. alanlarda
hukumranlgini savunur. Selefi bilginlerdeibn Baz’'a gore; Insanlara ait hukiimlerin
ve gorilerin, Allah ve Resulunun hikminden daha hayirlomiarin benzeri oldtuna
inanan, ya da Allah ve Resulunun hiukumlerini birakayerine bseri sistemleri ve
kanunlari benimseyengnin imani yok kabul edilir.” (El-Verdani, 1988, $54). Amel
imandan bir parca ise acaba “amelde noksan” oldaramu ne olacaktir? Bu anlayi
topyekdn tim bgeri olusumlari “kifr” olarak nitelendirmektedir. Bir mislian tevhide
gondlden inanmalidir. Bu ingnida ancak onun gereklerini getirmekle mumkin

kilinmaktadir.

Su u¢ ana kaideden ayrilan gruplara skasava acilir: “Tevhid Allah’in kullari
uzerindeki halis ve hususi hakkidNamaz kiifr ile Islam’i ayiran tek rikunduzekat
Ashab’in, terk edenlerle sayteklar bir ibadettir”
(http://sanakhudu.blogcu.com/ibadet/4255287)man-amel  birliktelii  sayesinde
insanlarin daha rahat kontrol edilebilgcalUsiiniimektedir. Boylelikle grup daha
direncgli, daha rahat disipline edilir hale gelebdktir. Dinin d@ru yssanilmasinda
makul bir bireyin yapmasi gereken ritliellerden c¢ok, bir 6rgut Uyesinde olmasi
gereken “kolektifsuur” Gzerinde durulmaktadir. Bir bakima dava adamiben”ligine
donuk ritteller yerinesiddet araciigiyla “6teki’ne yonelme s6z konusudur. Kurtgiun
diinyevi olmasi hing duygusuylasdidéniik bir saldirgarda neden olur (Ozyit, 2012,
s. 121). Ayrica Arendt'in ifade efii gibi dava adamlarinin bazen kudurlana
donismesi bir gercgekliktir (Keane, 2010, s. 16Bhanin artar ve eksilir oldwnu kabul
etmenin sosyal plandaki tezahird, insanlar aradondssitli gin var olmasi gerekini
inkardir. Cunkd bu teze gore imani yuksek olanktbur de imani zayif olanlar vardir.
Bu sitsizlik amele dayang icin de dsarida gozlemlenebilir bir 6zefle sahiptir
(Iscan, 2014, s. 236).

Onlar, imanin, s6z ve amel olglunu, arttgini ve eksildgini kabul ederler. (El-Eari,
2005, ss. 237-241). Allah’in, “kalpleri evirip ceen” olduzunu kabul ederler. Sahih
rivayetlere ve adaletli gtvenilir ravilerin rivayetiyle Peygambere wan haberlere
teslim olmay targmayi kabul etmezler. “Nasil?” ve “Ni¢in?” sorularisormazlar.

Cunku bu bidattir. Onlar, Allah’in, “Bisey hususunda ayrga ditigiiniz zaman, onu
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Allah ve Peygamberine arz edfi"ayetinde dedj gibi, Kuran ve siinnete sarilirlar.

Bid’ate davet eden herkesten/Reyden uzaklgmayi gerekli gorurler.

“Rabbimin vechi baki kalacaktir” ayetine dayanataklu’l-hadis, Tanri’'nin bir ytzui
oldugu iddiasinda bulunmytur (iscan, 2014, s. 169). Yizi olmayan bir tanri, dimdiiz
bir bez parcasi gibidir. Peygamberin bir defasiri#ail namaza bgladiginda Allah,
kerim yUzind ona dgu yoneltir. Kul namazi bozacak kabih key olana kadar Allah,
yuzini kulundan cevirmez” gibi sOzlerine istinadan iddiada bulunmgardir. Ebu
Hureyre’den nakledilen, “Ben Peygamberi, Allaitii ve gorir” ayetini okurken
gordum; bir parmg ile kulagini, digeri ile de gézunUsaret etti” rivayetini esas alarak

Tanrinin kul@ ve g6zl oldgunu ifade etmektedirler.

Ehlu’l-hadis “Yahudiler ‘Tanrinin eli sikidir deléir. Dediklerinden otirt elleri
baglansin, lanet olsun. Hayir, onun iki eli de aciktft “Tanrinin eli, onlarin elinin
iistindedir®® gibi ayetlere istinaden Tanrinin elinin ofginu savunmglardir. ibn
Huzeyme'ye gére Adem’in Musa ile kalasmasini anlatan rivayetler, Tanrinin eli
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu rivayetlere gore AdenMeisa kagilasmislardir.
Musa Adem’e “Sen ki Allah’in eliyle yara@l, ruhundan ufledji, meleklerine secde
ettirdigi birisin, buna rgmen Allah sana bir emir verdi de o emre neden tiayrmedin?
Boylece hepimizin cennetten cikariimasinin sebdturd demitir. Adem Musa’ya
sOyle cevap vermgtir: “Tevrat'i Allah, senin icin bizzat eliyle yazigtir, boyle Dbiri
olarak sen bunu bana nasil séylersin? ‘Gunakl@nimeden dnce yazilgtir’ disturunu

Tevrat'ta gérmedin mi? (Huzeyme, 1973, s. 26).

Abdullah Ibn Mes'ud’dan yapilan bir rivayette de bunu gorehil “Bir kere
Peygamberin huzuruna yahudi bilginlerinden biridgele “Ey Muhammed, biz Allah’i
sOyle tasvir ederiz: O gokleri bir parada, yer tabakalarini bir parghada, 6bur
mahllkati da der parmaklarinda tutarak ‘Ben butin kainatin gatdiyim’ der” dedi.
Bunun Gzerine Peygamber yahudiyi tasdik sadedirdedaleri gorinceye kadar
guldi.” (El-Buhari, 1979, s. 126). “Kiyamet gundr hepluluk, tabi olduklari vargin
arkasindan gider. Muhammed Ummeti @duyerde kalir. Allah, onlarin neden
beklediklerini sorar; ‘Biz ilahimizi bekliyoruz’ der. Allah: ‘Siz onu tanir misiniz?’

27 Kuran, Nisa Suresi, Ayet 59.
28 Kuran, Maide Suresi, Ayet 64.
29 Kuran, Fetih Suresi, Ayet 10.
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diye sorunca, onlar: ‘Bize kendisini bir alametémitacak, biz de boylece taniygama
derler. Bunun tzerine Allah onlara ‘baldir'ini aganlar da hemen secdeye kapanirlar.”
(El-Buhari, 1979, s. 206hadisine istinaden Tanrinin bir gyain oldgu tezini 6ne

slrerler.

Ehlu’'l-Hadis’e gére “Kuran Allah kelamidir” demekam olarak Allah’in onu harf ve
sesle kongmus olmasi demektiri§can, 2014, ss. 178-180). Allah miitekellimdir. “Alla

Musa ile kongtu”°

ayetinde “kelleme” fiili kullanilmgtir. Bu ise “tekellim”

manasinda, Allah’in bir kelam ile kogtugunu ifade etmektedir. Bir rivayette ifade
edilmektedir ki Allah sadece peygamberlerle kgnams, kiyamet gianinde higbir

tercimana ihtiyac duymadan herkesle k@waktir (EI-Buhari, 1979, s. 112). Ehlu’l-
Hadis’e gore din tamamen elle tutulur, gézle garldii mahiyete sahiptir. Cennet ve
cehennem icindeki maddi kaliplar 6n plana cikaakaanlatiimaktadir. Cennet ve
cehennemin kapilarindan bahseden rivayetlerin drazada da bu kapilar arasindaki
mesafe de dile getiriimektedir. Bir rivayete gomhennemin yedi, cennetin de sekiz
kapisi vardir. Bu kapilarin birbirine olan uzgklinsan 6émri temel alinacak olursa

yetmis yiIl mesabesindedir (EI-Buhari, 1979, s. 178).

Bahse konu butiin meseleler de maddi kaliplarinibaskiusu gortlmektedir. Selefi
distince de Tanr ve din, nesnel bir “varlik” halindiglni stir. Bunun sonucunda din
her daim toplumsal karnganin igine cekilmitir. Her ne kadar Tanri ve din bu kadar
“ulasilamaz” bicime sokulsa da, aysekilde “sekilerlemis” ve somut bir hal alngtir.
Ortaya cikan bu Tanri, yerel kaltir kalplariylatimiiesik, kabilevi mahiyete sahiptir.
Yerel ve kabilevi olgunu yorumun eskatolojik boyutuyla da aciklayakulitier ceza ve
mukafatin “gok”ten gedi, beserin c¢coldeki hayati kendinden ziyade ggo bali
oldugunun bir gostergesidirinsanlarin bir sey istedginde ellerini g@e dagru
kaldirmasi, glc¢ gosterisinde bulugdnda elini gge kaldirmasi da bunun bir

gostergesidir. Dolayisiyla gok, yer keminda da mutlak bir Gsturgé sahiptir.

Selefilik anlaygin genelinde tevhid anlayni bozacgl endgesiyle bid’at oldukca
onemlidir. Mesela; kabirlerin Gzerine mescitlegdnetmek, onlarin yaninda namaz
kilmak, kabirler Gzerinde kandiller yakmakgaglar, talar, salih ksgiler ve onlarin

artiklarindan bereket ummak, Allah’tanskasinin adiyla yemin etmek, muska ve

30 Kuran, Nisa Suresi, Ayet 164.

22



nazarhk takmak, gursuzliga inanmak, zamana sovmek ve “filan yildiz sayesinde
yagmur yadi” demek gibi eylem ve dincelersirk olarak gorulmgtir (El-Kavsi,
2010, ss. 132-133).

Hicbir dogru mizan, istikamet ve inhiraf BEaminda Selefiyyenin isimlendirilmesini
gerektirecek bir dlcinin bulunguna hikim vermeyiz. Selefiyye, Selefe nispet edilen
bir kavramdir. Seleften kastedilen anlam isglam’in ilk (¢ asirda yayan
muslumanlarina verilen addir. Bu gamda Selefin 0zelli; Allah’'in kitabi ve
Peygamberinin stnnetini engs&li sekilde anlama zevkine, fitratina ve Peygamberden
nakletme imkanina sahip olmakla beraber, insankemiberrak ve saf olanlari, heva ve
sehevi arzular bakimindan en uzak olan kimsedirBil; Selefiyye, 2009, s. 187).
Fakat Selef realitesi, dini bir delillendirme metiodssildir. Bu anlamda onlarin ihtilaf
ettikleri gibi, onlardan sonra da ihtilaf edilmesinlarin anlamazlga dittkleri gibi
anlamazlga digllmesi istenilen bigey degildir. Bu kiyas hatal bir tasavvurdur. Bu
sorun, “6teki’nin dnceden kgafanip yok edilmek istenmesi veya bu tarz bir Hagar

gidilmesi sonucunu daurmaktadir.

Gecmie sarllma ve gecmiiorneklerin hepsini tavizsiz bicimde takip etme rtav
Araplarda derin bigekilde yerlg@mistir (Watt, 1993, s. 263)ictimai hayatta meydana
gelen olaylarda “eskiye 6zlem” ve “eskiye dayale@@in Uretme” hemen hemen buitin
Sunniislam diguncesini etkilemgtir. lk G¢ neslin idealize edilen bir “altin gaolmasi,
zamandan ve mekandan miinezzeh, hicbir etkiye nkaluzams, en sahih din séylemi
“Selefi” anlasilmaz kilmaktadir. Bahse konu nesli tek bir zihmigatisi altinda tutmak

bir iddia olarak kalacaktir.
1.3. Selefilgin Sosyo-Politik Arka Plani

Selefilik, esas olarak donem dénemsam@an sikintilarin, toplumun din anlgyin
bozulmasi ve dini yapiya ters @in uygulamalardan mutevellit olgu teziyle “Asr-I
Saadet” dénemine donmeyi ifade eder. Hem ggiemhem modern g¢ala islam
Dunyasinin da yams oldugu sorunlarin da kronikienesi nedeniyle dini bir ideolojiye
donsmUs ve politik tarafl gir basan aksiyonel bir cizgiyestaan ve yenilge kapali,
kitab? bir yapiya ulgmistir. Bu tarz bir balg acisi, “Oteki’lgtiren, tarihi tecriibeleri yok
sayan, (yeni olan) her turlt kiltirel zenginlbnemsemeyen sdyleme sahip o$aw.
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Tarihin, hicbir zaman Gmidin ilham ettiidealleri tam olarak miahhas bicimde ortaya
koyamadgini kimse yadsiyamaz; fakat ne zamanki inancirkatik ve ilginin merkezi,
tarihten tarih-6tesine kaydirilirste o zaman bu, insanin, inanci konusunda guvensiz
oldugunu gosteren guvenilir bigaret olur (Rahman, 1981, ss. 297, 298). Topluluk,
gecmiini hatirlayarak ve gecrinde cok onemli bir yere haiz figurleri hayalinde
canlandirarak kimfiinden emin olmanin yani sira kendi kigaie bir temel
kazandirmy olur. Her gecen devirde kendimiziagida gordigimiz bir tarih tasavvuru/
bir Gtopya ile gelecek & edilemeyecektir. Selefi bilginler, tarihi siUrectiser
medeniyet ve kilttrlere mensup kimselerin dini kdeame cabalarini da kaygiyla takip
etmistir. Islam yozlaabilir ve diger medeniyetler tarafindan bozulmaya yiiz tutabilir
anlaysi hep akillarda olmgiur.

Toplumun biytk dini bunalimlarinin biyik bolimi logd degil, sosyolojiktir.
Teolojik kavramlar b@na ele alindiinda isabetli yorumlar yapilamaz ve sosyo-kilturel
cerceve tam olarak oturtulamaz. Dingdx iliskileri mesru hale getiren bir etken olarak
goruldigiinde, hegeye uyarlanabilen retorik bir anahtar halini aldagaloin anlaygina
veya mezhebe dayali nefret yeldet sdylemi, Edmund Burke’nin “gayri medeni”
savalar icin s6z konusu efii “kabirlerden hikmetme” durumuna kédrk gelmektedir
(Keane, 2010, s. 163). gdas Selefi alimlerinderibn Bazsoyle demektedir: ihsanlara
ait htukumlerin ve gondlerin, Allah ve Peygamberinin hikminden daha hayd
onlarin benzeri oldtuna inanan, ya da Allah ve Peygamberinin hiukumilénirakarak,
yerine begeri sistemleri ve kanunlari benimseyenikin imani yok kabul edilir (El-
Verdani, 1988, s. 154).

“Cahiliyye”" devrinde Araplar, gelegie, alsiimis yasam tarzina uyum §mmaya

meyyal bir haldeydi. Araplara gore kultirel anlamal@lari tarafindan yapilan her
eylem d@ru ve mutlaka takip edilmesi gereksgylerdir. Bu yaanilan belde ile alakali
bir durumdur, cinkt ¢o6l iklimde yayabilmek icin atalarinin (eskilerin) takipgisi
olmahdirlar. Araplarin gécebelik ve ¢ol hayatiylgili tecriibeleri, glivenkin atalarin

izinden (stuinnet) gitmekte yattnin kabull, dgismezligin hem bir olgu hem de bir
ideal olarak dini cergcevede benimsenmesini beratlergetirmgtir (Iscan, 2014, s. 53).

Dinin kabilelerden ve hiziplerden ayri olmayan aoman tstiinde bir kuvvet ve gam

31 jslam dncesi dénem Arap tarihi icin “cahiliyye” teikullaniimaktadir.
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bicimi olmasina rgmen, Araplarda din, kabile veya hiziplerle i¢ ice mahiyette
tasavvur edilmitir. Bu islam’in hakim oldgu cagrafyalarinin sosyo-kultirel yapisindan
kaynaklanmaktadir. Arap toplumsal yapisindan badrket kabile, cemaat, hamula
(klan) gibi yapilarin cgtlili gi dikkat cekicidir. C6lde akrabalik Bkari olmadan ya da
kabilenin dginda b&msiz bir hayat sirmek ¢thin hayati ve mal vaga korumada
arkasinda hicbir grubun degt®lmadii manasina gelmektedir (Glner, 2013, s. 82).

Peygamberin vefatinin ardindan, halife secimi, ratdin gelen ikinci halife segimi,
dcuncu halife Osman’insehadetiyle biriken problemler sonucunda $ahk
olusmustur. Daha sonra Ali ile Muaviye arasinda meydankergéktidar micadelesi,
Muaviye'ye biat edilmesiyle sonuclangtir. Elbette bu sonucglanmsgeksizélphesiz
olmamstir. islam topraklari yiizélgiimii her gecen yil agtmu Bunun sonucunda
Araplarin ev sahipginde sona gelingive zamanla Farsi, Romali, Turkler bu aileye
katiimislardir. Bu yeni diizende Arap, Turk, Farsi, Romal farkl sosyal, kilttrel ve
ekonomik birikime sahiptillk defa Omer bin Abdilaziz (v. 720) déneminkiam’in
hic de Arap olmayan bir kiiltiir versiyonuna yol dgiina sahit olunmugtur. islam,
mademki Arap kultiriinde gonustu, Oyleyse bir Arap diiince disiplinine ihtiyag vardi
(Iscan, 2014, s. 52). Atalarinin siinnetini takip eklevar olabilecgini anlayan ve

sosyo-politik bir tepki ortaya koyan Araplar ilkelefi” sdylemi balatmislardir.

Araplara gore geleneksel olan ey makul, takip edilmesi gerekeeylerdir. Colde
yasamanin en temel kurali, 6nden gidenin izini takimek olmytur. Sonradan cikan
seyler, atalar tarafindan tecriibe edilngdcin bilinmez, tehlikelidir. Colde tek kural,
gelenge uygun hareket etmektiris¢an, 2014, s. 53). Aksi durumda yok olma
baslayacaktir. Onlar, kabilelerinin 6rf ve adetlertaklide derin bir ihlas ve kuvvetli bir
imanla bglidirlar (Emin, 1969, s. 93). Watt'in ifade gitigibi, Arabistan iklimi
kararsizdi ve ¢ol hayatinda ilerisini kestirmek nkiim olmuyordu; dyle ki gocebe titiz
planlar yapmakla facialardan kaginamazdi, tersadekn kendisi icin belirledi her ne
olursa olsun ona kendisini gtirmaliydi. Bu durum, “yarinmgiyol’u izlemeyi en
sgilam secenek yapstir. Yeni olan herhangi bigey, kwskulanmaya acikti. ger bir
kimse c¢6l seyahatlerinde daha 6nce “gid§lipoldan” gidecek olursa yolunu kaybetme
ihtimali cok azdir.iste desismezligi esas alan dini yakjamlarda bu durumun katkisi
s6z konusu olabilir (Watt, 1997, ss. 25-26). Dibin kayna olarak “selef” fikrini
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doguranin, bu turden bir ¢ol-Arap tutucgu oldusu soylenebilir.islam, Arap ziimresi
arasinda hakimiyet tesis edince, bu eski “gelerekaianiyet” kendini gosterngtir.

Islam tarihinde bugiine kadar siyasetinsmiget zemini din olmgtur. Tim musliman
devletler ve mezhepler nifuz kurma araci olaraki ggmtemi kullanmglardir. Hacli
seferleri ve Mg@ol istilasininislam diinyasinda olumsuz etkilerinin buttinriagiyla
hissedildgi bir donemde ygayanibn Teymiyye, bartlarda muslimanlarin inancini ve
birligini gliclendirmek amaciyla gecsgte oldwgu gibi girt muhafazakar, pasif, tepkisel
tavir ile kati lafizcr bir yaklgamdan Kuran ve siinnet cercevesi icinde dini bitcakga

yer veren aktif yeni anlaya gecy yapma zarureti duymgtur (Erbg, 2009, ss. 125-
139). Selefilgi, sosyal ve siyasal geielere uygun olarak din nazariyesinde meydana
gelen gemeler kagisinda bir “itiraz” olarak ele almak ve tarihi stm@ bu acidan
temellendirmek icap etmektedir. Selefi akim bu gk rggmen, yoOneticilere kar

cihad dguncesine kar ¢cikmistir.

Selefilere gore yoneticilere isyan etmenin Ol¢u%ujislimanlarin arasinda namazi
ikame etmeleri"dir.ibn Teymiyye bu d§iincelerin savunucusu iken kendisini adeta
savg meydanindaymigibi disinmstlr. Doneminde bahsi gecen tim meseleleri sokak
kavgas! edasiyla ¢Ozumluyordu. Memluklular iktidardken, “Bir gun sultansiz
kalmaktansa altrgiyil zalim sultanin idaresinde g@maya razi olurum” diyecek kadar
“duizen taraftari” olaribn Teymiyye, Mol istilasinda Arap iktidarinin ve Kkiltirinin

oy

cokislnl “seriatin birligi” tezi ile durdurmaya cajmistir (iscan, 2014, s. 33). Dini
geweklikler sultan tarafindan ortadan kaldiriimahgaristyle “ydnetimin” dinsellgini
dillendirmistir. Bu yitzden Mgollarin, her ne kadar kendilerini musliman olarak
addetseler delslam dsinda olduklarini, dolayisiyla onlara kamyaklanmanin vacip

oldugunu séylemitir (Ayubi, 1992, s. 25).

Altin ¢ag, ustinluk duygusunu geamaktadir. Selefilik bir bakima Ustunlikcu bir
puritenliktir. Dini metinler, manevi ve maddi birimit olmasinin 6tesinde @nilacak
bir yer slevini gormektedir. Hikmin Tanriya ve Peygamberimretine ait oldgu
imaji, kendilerini akin bir noktada konumlandirmalarina neden afimu Vehhabilik
ve Selefilik, Islam dinyasinin eili kiiltirlerine mensup insanlarina “cipldklam”i
sunmak suretiyle kilturler Gsti bir ideolojilamada blyuk katki géayacaktir {scan,
2014, s. 46).

26



Emeviler zamaninda alt yapisi kurulan ve Abbasitgnaninda gelen siinnet anlay,
“cahiliyye” gelenginin muhafaza edilmesine yaragtr. Hayati sadece “eser’den ibaret
goren, kendi kulttrel zihniyetinin haricinde gghasina ait olani kabul etmeyen, bireyi
geri plana itip, cemaati 6nceleyensalikapali bir toplum modeli gormustur. Bu
cemaatci zihin, birey kimginin gelismesinde en blytk engeldir ves dehdide kagn bir
“dayansma ideolojisi” olarak dgmustur. Abbasilerin devletin sinirlarini gghatip
Mutezile (akilcilik) akimina kapilmalariyla, atalan gelengine siki sikiya bgi
cevreler galeyana gelgherdir. Bu donemde bu cevrelerin lideri olarak AliraeHanbel

on plana ¢iknstir. Hatta Ehl-i Hadis onunla 6zglesmistir.

Degisim, insanlar icin drkutict gelmektedir ¢cunkii gegmie var olan durum bir
guvence kaynadir. Statikodaki herhangi bir gigiklik bile dizeni etkileyecek ve bu
“yeni durum” tedirginlik yaratabilecektir. Orggan Hz. Omer, rivayete gorejglerin en
serlisi, sonradan c¢ikandir. Dikkat ediniirisanlar, ilmi ‘ekabirden aldiklari middetce
hayir icinde kalmaya devam ederler” detini Asari ifade eden “buyiikler’e tabi olmak,
hayati onlar gibi ygamak vyerel kultirin temel anlayi konumundadir. Bir tir
“dayansma ideolojisi” olarak gorebile@miz bu durum dytan gelen etki nispetince
derdni hale gelmnstir. Ahmed b. Hanbel’irZiihdadl eserinde aktarilan bir rivayete gére
Ebu Hureyre, Medine’de Peygamberin minberinin yedainnsanlara hitap ederken
sunlari belirtmgtir: “Yaklasan birserden dolayr Araplarin vay haline! Onlara yaziklar
olsun ki ‘kugukleri” otorite sahibi oldular. Onlarasinda ‘heva’ ile hiukmediyorlar,
kizginlkla oldartyorlar. Ey Beni Ferruh! Mujdeletsun size! Ey Beni Ferruh, size
mijdeler olsun! Nefsim, yed-i kudretinde olana yenalsun ki ger din, Slreyya
yildizinda asih olsa, sizden bir topluluk onasuld (Hanbel, 1983, ss. 226-227).

Kuran ile bu kadar ilintili durmanin esere dayardasinin tersi bir durumda s6z
konusudur. Bir giin Peygambegdyle buyurmgtur: “Sizden birinin, iste Allah’in
benden bir hadis ona glaca da yalanlayaga giinler yakindir.” fscan, 2014, s. 78).
Sufyan b. Uyeyne, Rafi vasitasiyla Peygambesityle dedgini haber vermtir:
“Koltuguna oturan ve kendine benim bir emrim veya §amagelince, ‘Bilmiyorum, biz
Allah’in kitabinda ne bulursak ona uyariz’ diyenifizle asla kapilasmayayim” (Es-
Safi'i, 2005, s. 51-52). “Kuran bize yeter” anlgiyia zit bir sdylem geftirme ddénemin
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sartlar icinde uygun gorilmemekteydi. Bu soylemydtan akgini Onleyen ezici
baskisina bir b&aldirlyr sembolize ediyordu.

Sunnete ve Selefe tabi olmasdiicesinin arkasinda Asr-1 Saadetin, Weber'in tglairi
“karizma donemi”nin, rutinlgtirebilmesinde gorilen zorluklarin da pay! bulunmaalr.
Sanki Tanri geri cekilmgive insanlarin hareketleri flakta ¢irpinmaktadiri§can, 2014,

s. 81). Asr-1 Saadette insanlar sorunlar githda Peygambere geliyor ve problemlerini
arz ediyorlardi. Problemler hizli bgekilde ve birinci elden ¢ozuluyordu. Fakat artik
“karizma donemi” sona ergti. Peygamber vefat edince yerini alacak gel “hadis”
olmustur. Hadis, Peygamber gibi problem ¢dztci bir koawgalmstir. Bu tarz bir akil
yuritme bicimi gecnsi ilahilestiren, dsa kapali koyu bir gelenekselleeyi de
beraberinde getirngir.

Bélinmeye, parcalanmaya kabir tutum sergilemek Selefi séylemin bir parcasiibn
Omerden aktarildina gore Peygambegdyle demgtir: “Cemaatle beraber olmak
Uzerinize bir borgtur. Firkalara ayrilmaktan kagiai Cunku seytan, tek bgna
olanladir.Seytan, birlikte olan iki kiiden daha uzaktir. Kim cennet mahsullini istiyorsa,
cemaatle birlikte olsun.” Aslinda cemaat kavramildeum alani itibariyle birliktelik
form0li olmaktan ¢ok tekgi bir hiviyete sahiptiralkikati sadece kendi icinde goéren
kapall bir toplum modelidir (Emin, 1969, s. 249)nhies cemaat kavramini, belli bir
dinya gorguni ideallgtirme orngi olarak tanimlangtir. Cemaat 6tekine ait olani
reddeden biratacilik distincesidir. Cemaat, gecste ortaya konan, Selefin “ahlak
binasi’na sahip ¢cikmak, kendi kiltarintn mutlaktilusun yegane temsilcisi olguna
inanmaktir {scan, 2014). Cemaate sarilma bir bakima kugtulermedir. Nitekim bu
savi bir hadisten ¢ikarmak mumkiinduisrailozullari yetmi bir firkaya boliinecektir.
Onlardan bir firka hariqfetehlesu firkatunhepsi cehennemdedir. O hari¢ olan ise
cemaattir.” (Hanbel, 1995, s. 145).

Ebu Said el-Hudri’'den aktarilgina gére Peygambagbyle demitir: “insanlar tizerine
bir zaman gelir ki, 0 zamanda insanlardan bir céntgeza eder; onlara denir ki,
‘Icinizde Nebi'yi goren var midir?’ ‘Evet, var’ diyeevap verilir. Boylece zafer kapisi
sahabeye acilir. Sonra bir zaman daha gelir, yiaeayp cikan cemaateicinizde
Peygamberin arkadiarini géren var midir?’ diye sorulur, onlar dayvég var diye

cevap verirler ve boylece zafer miyesser olur. &doir zaman daha geliri¢inizde
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Peygamberin arkaglarini géreni goren ki var midir?’ diye sorulur. Bu defa da ‘Evet,
var’ denilir. Yine zafer muyesser olur.” (EI-Buhad979, s. 189). Hem ilk ¢ nesli

kutsallatirma hem cemaat olma fikri benzer bircok hadistegulanmstir.?

Selefi 6rnek alma oyle bir hal algtu ki, yemek yeme, oturma, kalkma, uyuma gibi
gundelik ygamin her alaninda hedef onlar gibisgmakti. Ata b. Ebi Rabah’tan
aktanliyor ki: “Selef fuzuli s6zlerden klanmaz ve bunu cirkin goértrdid. Kuran, stinnet,
lyili gi emretmek ve kotulukten kacinmak ve gecim icin tagholduklari sozlerden
baska her sozl, fuzuli kabul ederdi.” Selef bir oteribaline gelnstir. “Bir cemaat
Sufyan es-Sevri’'nin evine gitti. Onu evde bulamadilBuna rgmen iceri girdiler.
Sofrayl kurarak yemg baladilar. Tam o esnada Sufyan iceri girdi. Bu halrimce
soyle dedi: Yahu ne giizel yaptiniz. Sizin bu halipéma selefin ahlakini hatirlatiste

onlar boyle yaparlardi.” (Gazzali, 1987, s. 56).

Gecmi o kadar kutsalkdirilir ki onun otoritesini sarsabilecek en ufakr lgorss
engellenmek istenmtir. Bu engelleme faaliyetleri eskiden miras kalaer seyi
dinlestirmekle olmutur. Safi'i'ye gore; muslimanin karastigl her problemin, “din"de
mutlaka bir kagiligl vardir. Eger acik bir hikim yoksa ona, “gegfiten bir isaret
aranir (E-Safi'i, 2005, s. 242). Bu zihniyetle birliktislam gelenginde herhangi bir
“bilimsel” Griine maruiyet kazandiran unsur, son kertede, ilk nesillezandg kabul

Selefi diglincenin, bir tir kentlgneye kagi bir tepki olarak dgdugunu soyleyebiliriz.
Bagdat, kurulgundan elli sene sonra muazzam dinya servetlergmae toplandit,
uluslararasi 6neme sahip ve telgiha Bizans’'in Konstantiniyygehrinin rakibi olarak
ayakta duran bir merkez haline gejtini Geleneksel hayat veehirlilik karisiminin
meydana getirgd kararsizlik, Ehl-i Hadis gibi neredeyse pdriternir Ihareketin
sebeplerinden biri olabilir. Birbirine hi¢ benzereayiki ygayis biciminin temasindan
dogan c¢Ozicl, hatta yikicl tesirlere fardurabilmek icin c¢ok kuvvetli sosyal

disiplinlere ihtiyag vardiri¢can, 2014, s. 146).

32 Bkz. “Cemaat, dalalet iizere binteez.”, “Cemaat, rahmettir; firka ise azaptir.”, “Cexttan bir kay ayrilan
cahiliye Gizerine 6lur.” (El-Buhari, 1979, s. 178)
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1.4. GUnumuzde Selefi Akimlar

Selefilik’'in modernist gilimli iceriginden ayri tutup, klasik Ehl-i Hadis anlayin bir
devami oldgunu sdylemeliyiz. Son iki ylz yildir G¢ farkh Suudevletinin de kurucu
ideolojisi olan Selefilik, bu tlkede Vehhabilik gth aniimgtir. Bunun yaninda Misir,
Pakistan, Endonezya gibi farkh Glkelerde dgkilatlanmstir. Suudi Arabistan’in dgu
kiyisina komgu bir ada olan Bahreyn’de Amerikalilar 1932’de pitrolt cikarmglardir
(BuyuUkkara, 2013, s. 157). Petrolin ortaya gya Suudilerin 6zelde Ortaga’nun
genelde ise yer kiurenin 6nemli bir gicu olmasiydmaber, dy etkilere ve her turli
yenilige kapali bir konumda bulunan Selefiler, gefi iletsim vasitalarinin ve gegi
ekonomik imkéanlarin vasitasiyla 6nemli bir pozisgagelmslerdir. Bu durumda Ehl-i
Hadis olmayarislami yorumlarin da etkisine girghérdir. Suudi meseli Selefiyye bir
taraftan kiresel sistemi etkilerken gei taraftan bu etkigmle kendi iginde

farklilasmaya balamistir.

11 Eylul saldirlarindan sonra olayin musebbiplerinislam’in  Selefi/Vehhabi
yorumunu suclamlardir. Bu suc¢lamanin nedeni ise El-Kaide'nin veakig bin
Ladin’'in Selefi doktrinlere bgi olmasidir. 11 EylUl olaylari benzeri terér olaghi

“cihad” kavrami kapsaminda gerlendiren hatta @ik eden belli bir Selefi diiince
mevcuttu. Selefifiin kendi icinde boélinmgi olan yapisi ve birbirlerinsahih olma
konusunda suglamalari da gozden kagmayacak boyutkelinda 20. yizyilin banda
Suudilerin kurduklari G¢lncu devlet olan Suudi Astdn’in ilk yillarina kadar ciki

geriye goéturebilecek, yer yer berrajda, yer yer bulanikian bu Selefi farklilgma 11
Eylul olaylariyla birlikte derinlgti ve kendini iyice belli etti (Buyiikkara, 2004,20).

Vehhabi anlay, genel olarak Selefi olmayanlar tarafindan Selkfinlar icin kullanilan
bir adlandirmadir. Ahmed b. Hanbel'in fikriyati izee Vehhabi daveti meydana
getiren Muhammed b. Abdulvehhab ile Arabistan’irctl&btkenli Suud ailesinin lideri
Muhammed b. Suud’'un 1744’dekgbirligine dayanan ittifaki yeni bir diince sistemi
olusturmuwstu. Bu sistem, R&d Riza benzeri kilerin aracilgiyla, Vehhabi isminden
hosnut olmayan, buyuk gunlugu Suudi Arabistan kokenli Ehl-i Hadis/Hanbeli ilim
cevrelerince igtenlikle benimsengniyizyilin ikinci yarisindaki gucli yazili-sézlu

propaganda sayesinde, bilhassa Arap dinyasindaneygi hadis taraftari klasik
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zihniyetin temsilcilerine daha saygin bir isim @lkrVehhabiye adinin yerine gegtim
(El-Buti, 1996, s. 231).

Arap Baharn sirecinde gozlemlenen selefi tavirtar, sirecte bilhassa Misirda bir
kesim Selefiyye'nin siyasi partileeklinde drgutlenmesi ve serbest secimlerde ciddi oy
dest@i elde etmesi turiinden tim ggfieler, cihadin yasal ortamlarda sivil siyasetin
cesitli vasitalarilyla mi yoksa illegal ya da militerogtemlerle mi yoriatilegg
hususunda ilkesel bir agmanin Cihadi Selefiyye bunyesinde artik bariz tyakligini

bize gosterdi ISAV, 2014, ss. 489-490). Modern donem selgfilkiye ayirabiliriz:
Suudi Selefiyyare Cihadi SelefiyyeSelefiler, Sinni mezheplerin tamaminin Gmmeti
boldigiind, kendilerinin de Kuran ve sinnet etrafinda biitinmeti birlgtiren ve ‘Altin

Cag’a tekrar dongu salayacak akim olduklari kanisindadirlar.
1.4.1. Suudi Selefiyye

Bugin ki Suudi Arabistan’da gmil Selefiligi temel alarak bu ismi algtir. S6z konusu
Ulkede ‘selefi olmayan muslimangildir’ algisi bir bakima kavrami ‘dindagena’ ile
es tutmayla sonuclanmgtir. 1744 yilinda mevcut Suudi yonetimi ile donenailemasi
arasinda meydana gelen ittifak yeni bir Selefi aklogturmustur. Suudi Selefi zihniyet,
Vehhabilik tarihinin baindan itibaren var olmygur. Kuran’it ve stinneti yorumlayan, bu
kaynaklardan cikarilan hikumleri yonetim mekanizmaes adalet sistemi icinde faal
hale getirecek bir glice ihtiya¢c vardi ki bu guctuduArabistan’da Vehhabi ulema
kullanmaktadir. Suudi Arabistan sthda mevcut dfiince hayat bulmu fakat s6z
konusu olgum yine ayni kaynaktan beslerytim. Dolayisiyla kéken olarak Suudi
olmayan fakat Suudi kaynaklardan beslenesileki ve gruplari bu cati altinda
toplamakta bir beis gorilmemektedir. Bu tarz bidefgye Suudi Krallgi'nin

icraatlarinin onay makamidir.

Diriye  Emiri Muhammed b. Suud ile temas kuran Abghhab’in gbirligi
muhaliflerini misrik diye nitelendirmesiyle devam etti. Suud ailesi gecirdgi
bolgelerde Vehhabi gietiyi yayiyor, kendilerini Ehlir'l-Istikame (dosd@ru yolun
mensuplari) olarak gortyordu. O’nungrétisini kabul etmeyenler; ya cahildirler,
hurafeci, Allah’in dinini ve tevhidi bilmeyen kimieedi. Ya da ilim adami olarak
gorilenlerdi; bunlaibn Abdulvehhab geldi de gau yolu buldu, sizler lim olmaniza
ragmen bu batili reddetmediniz! demesin diye hasahaeedenlerdi. Onu kiskandilar,
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halktan da utandilar. Dunyayi ahirete tercihte yhleoe uyarak faniyi ukbaya tercih
ettiler, hakka kan inat gosterdiler ipn Baz, 2000, s. 661). Bu sozler §amda

muhaliflerinin yaptiklarinin bir énemi kalmamaktadi

Suudi Arabistan’in 1970’li yillarda ekonomik ve asi bir giic olmaya R&masiyla,
gelisen iletsim araglari ve teknolojik silahlari da kullanarikam digiincesinde @rhi g1
olan bir konuma gelngierdir. Suudi Selefiyye'yi bir mezhegeklinde algilayan ve dini
onderlerin isimlerinin 6n planda olgu dini ve sosyal bir yapi olarak goériiyoruik
defa 1744 Diriye stzkgnesindesekil bulan ve ginimuize kadar Suudi devletlerinin
mesruiyet kayn@ini teskil eden umera ve ulemanin yonetimdekbiiligi, ibn
Abdulvehhab’in ilham kayra ibn Teymiyye’'nin siyaset teorisi sayllaeri siyaset
(Es-Siyasetg-Ser’iyye) doktrinin tabii bir gergidir (Buyukkara, 2004, s. 140). Teorik
olarak bahse konu diinceden mulhem bir siyasi graiyeti bir kaide olarak kullanan
Suudi yonetiminde ulemanin yeri, zamarsaglara gore désse de her zaman oncelikli

bir konumda olagelngtir.

Ulema, 1930 sonrasina denk gelen sekiijeréehareketlerine, ictimai hayatta meydana
gelen modernkgme adimlarina géz yummuve Umeranin sini kolaylastirmistir.
Cuheyman el-Uteybi ve arkadarinin 1979'daki isyanini sonlandirmak icin Harem-
Serife yapilan silahli mutdahale, Suudi Arabistan®m ylksek dini kurumu olan
Hey'etli Kibari’l-Ulema (Buyuk Alimler Heyeti)'nin io fetvasiyla merulastirmistir
Kibari’l-Ulema, Rabitati’l-Alemi’ldslami, Idareti’l-Buhus gibi Suudi resmi dini
kurumlaryla ya da ulkedeki dini tahsil veren fakelgrle bglantili olan alimler ve
onlarin gevreleridiriSAV, 2014, s. 491).

ibn BaZ® el-Elbant®, ibn-il Useymir®, Abdulaziz Alis-Seyh®, Mukbil el-Vadri®’
onde gelen alimlerden bazilaridir. Suudi Arabistiawleti bir hilafet devleti d&ldir.

¥ 1912'de Riyad'da dgan, bir ama olaibn Baz, el-Harc kadg, Riyad'dakiSeriat Fakiiltesi'nde gretim tiyelgi,
Medine islam Universitesinde rektorliikidareti'l-Buhus'da bganlik, Hey'etli Kibari'l-Ulema reisffi ve
basmuftlilik vazifelerinde bulundu. 13 Mayis 1999'ddateetmitir.

3 Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Arnavutluk’'un iidanefi alimlerinden Nuh Necati el-Elbani'nirgla olarak
1914'de Iskodra’da diinyaya geldi. Ulkedeki kominist rejim esiyle aile Sam’a hicret etti. Elbani tahsilini
Suriye'de surdirdu. Hadis ilmine olan ilgisi onuléSieakima yoneltti. Yurittgu davet faaliyetleri nedeniyle
zaman zaman Urdiin, Libnan, Emirlikler gibi Ulkelel@inmak zorunda kaldi. Bir siire Medinkslam
Universitesi’nde hadis okuttu. Yirminci yiizyilin tmaddisi olarak bilinen Elbani 2 Ekim 1999'da vesti.

% Muhammed b. Salitibnii’l-Useymin et-Temimi 1926'da Necd'in Uneyzehrinde dgdu. imam Muhammed
Universitesi'ne bgli Kasim Seriat Fakiiltesinde akaid okuttu. Heyet (igelve Uneyze Cami-i Kebir imam
hatipligi vazifelerinde de bulunaitnii’l-Useymin 10 Ocak 2001'de vefat etti.
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Aslina bakilirsa “din devleti” kriterlerini hemenemen kagilamaktadir. Dinya
ulkelerinin anayasalarini tanitan grama serisinin Suudi Arabistan ile ilgili sayisini
kaleme alan Shakir, “Suudi Arabistan, modern bayasaya sahip olmayan dinyadaki
on uUlkeden birisidir. Devletin anayasasinin Kuramdbaret oldgu genellikle ifade

edilir’ seklinde bir paragrafla kitabina giryapmaktadir (Shakir, 1976, s. 1).

Suudi ulema, devlet yonetimi ve ictimai hayat i@neltkin birsekilde rol almaktadir.
Kurallar belirli kurumlar vasitasiyla aktarilir. idelaHey’ett Emr bi'l-Maruf ve Nehy
ani’l-Munker (lyili gi Emretme, Kotulgl Yasaklama Heyeti) dini pratiklerin hizli bir
bicimde toplumda uygulanmasinigiamakla blyuk rol oynamgtir. Bu tekilat daha
sonra devletin idari organizasyonuna da dahil edilm Bir nevi zabita olarak ¢akn
kurum calganlarina mutavvi adi verilmektedir. Bu gorevliler ¢caida, pazarda dojg
dini kurallara uymayanlari uyarma, gezalari denetleme, icki ve sigara kullaniminin
engellenmesi, oruc ve hac kontrolleri gibi birtakgrevleri vardi. Mutavvilerin halk ile
yakin temasi gaunlukla ezan vakitleridir. Namaz sirasinda aciknoldikkanlari

kapatmak, etrafta dajan halki camiye yoneltmek gibi vazifeleri vardir.

Idaretil-Buhus eldmiyye ve'lffta ve'd-Da’'ve ve'lfrsad (Dini Arastirmalar, Fetva,
Davet velirsad Dairesi) Suudi Arabistan ulemasinin geneivbai merciidir. Ulke
icinde ve dginda Suudi rejiminin dini mguiyetini savunan yayin faaliyetlerinde
bulunmak, hac ibadeti hakkinda bilgilendirmelerdelubmak ve dini ardirmalar
yapmak gibi gorevleri vardir. Bugialat vasitasiyla yurtdina temsilciler génderme ve

kitap basim faaliyetlerinde bulunmaktadirlar.

Daha c¢ok akidevi, bid'atlar hakkinda, namaz, s&eglsasb. goringl ilgilendiren
konular hakkinda tastrlar. Ulemanin en énemli gérevi yoneticileri uyaaktir. Namaz
kildigi middetce devlet branina itaat vaciptir. Ulemanin birgdir gbrevi ise herhangi

bir siyasi olgumun 6ninu kesmektir. Suudi ulemaya gonremetsilahli cihada henlz

% ibn Abdulvehhab torunlarindan ama olan AbdulaziAbdullah Al-Seyh 1941'de Riyad'da d@lu. ilmi Davet
Enstitisi'nde ve mezun olgu Riyad Seriat Fakultesi'nde bir siire hocalik yapti. 1986Hayet Uyelgine
atandi.1999 yilinddbn Baz'in yerine Heyet reigii ve bamiiftiliik gorevine getirildi. Halen ayni vazifesini
surdirmektedir.

37 Yemenli Selefiyye'nin liderlerinden, Demmec DdrHadisi'nin imami Mukbil b. Hadi el-Vadr'i, Havi¢
Kubbeti’l Mebniyye ‘ala Kabri'r-Resul adli kitabinddeygamber’in kabri tGzerindeki giekubbenin yikilmasini
teklif etmisti. Ebu Hanife’nin tenkidine dair Nei’'s-Sahife velranli hacilarin Hicaz'da c¢ikardiklari olaylara dair
flhadi’l-Humeyni ‘ala’l-Ardi’l-Harameyn adli kitaptaMukbil'in diger taninmy eserleridir. Mukbil 21 Temmuz
2001 gunid Cidde'de vefat etgtir.
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hazir dgildir. Islam aleminin Selefi bir diinceye sahip olmasi, iyii emredip
kotulikten alikoymassirkten uzak kalip birge davette bulunulmasi gerekmektedir.

Suudi Selefi ulemadan Elbani ve Mukbil, Selefi kime saygi gbstermeyi gereksiz
bulmulardir. Bu farkh yaklaimlari Ulkelerinden cikariimalariyla sonuclamgtm
Vehhabi ulemanin kanaat ve fetvalarindargibesiz bir bicimde Kuran ve hadis
merkezli dgiinmenin ve hareket etmeningtadigl rahathk, kimi rejim kagitt kimi
El-Kaide eilimli geng Selefiseyhler icin geni ufuklar acacaktiriSAV, 2014, s. 494).
Abdulvehhab ve diiincelerini ilkin destekleyen fakat pratikien Teymiyye’yi yanls
anladgini soyleyip dest@ni cekenler de olmgiur. Abdulvehhab’in, muhaliflerinin
mallarinin  “hakiki muvahhidler’e helal olgunu ilan etmesi, y@ana olaylarini
arttirmsti. Bu tavir ileibn Hanbel velbn Teymiyye’'den ayrilmakta, ifrat ve taassup
arasinda gidip gelmekte ve daha cok Haricilere ggakhktadir (Yuceer, 2007, ss. 395-
396, 400). Bu hareket tarzinda risk goren Suudef@edin bazilari da buyidk ginah
isleyenin  mutlak kafir olmaya@mni, bunu sdylemenin Haricilik olgwunu
belirtmislerdir. Bu sekilde bir tasnifin muhtemel sonuclarini tahmin ide, bunun
yerine ‘kicuk kuftr’ terimini tercih etngierdir.

Muhammed b. Abdulvehhab’in kabirlerin tazim edilmgeklindeki uygulamalarin
batinune olan tavri Selefilerin, bu mezarliklar Sidere, Stnnilere, Sufilere ait olup
olmadgina bakilmaksizin bitintyle imhaya ya da bazi neazarizerine iga edilen
kubbeleri, mezarlklari g& edilen mescidleri kismen tahrip etmeye sevk gimi
Kabirlerin ve turbelerin tahrip edilmesi, Muhamméd Abdulvehhab’in gecrive
glnimiizdekiislam toplumlari ile ilgili tepki ve deerlendirmelerinin en belirgin
sonucu idi (Guner, 2013, s. 44). Abdulvehhab'nirligkinin bugiin icin devam edegelen
doktriner yapisinin altinda onwvliya ve salihlere olan inanci ve kabirleri tazime olan
muhalefeti yatmaktadir. Onun bu konulardaki etkigindisinin de bizzat katilgh veya
onculuk ettgi ‘kabir yikma' eylemlerinde daha belirgindir (Esth 2003, ss. 39-45).

Suudi Selefiyye, kendi ginda konumlandirgh diger selefi gruplari sagilayici

ifadelerle adlandirnglardir. Misliiman Kardgder mensuplarinaihvaniyye, Seyyid
Kutub’a atfen Kutbiyye olarak isimlendirilgtir. Seyyid Kutub’'un kendi reyiyle
Kuran’i tefsir eden siradan bir yazar olarak géieridir. Bid’atlere g6z yummak hatta

micadele etmemek Selefi cizgiyi gerilettikleri icidislanma sebebi olngtur.
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Bid'atc¢ilarla yan yana durmak, Kutub ve Mevdudi'rbazi kitaplarini icegindeki bir
takim “yanlgliklara” ragmen faydali oldgunu séylemek kabul edilemez bir durumdur,
iddiasinda bulunnmyardir.

Suudiler Misirda ve Pakistan’da bir takim Selefgitlere 6n ayak olmgardir. Bu
kurumlar teorik ve pratik olarak Suudi mezhebi dgaryakin olmglardir. 1926 yilinda
Misirda kurulan Cema’atl Ensari's-Sunneti’l-MuhammediyyeSelefi  diglnceyi
bilhassa basin-yayin yoluyla yaymak, ilmi ders bk olyturarak halki aydinlatmak,
tabii ki bid’atlar1 ortadan kaldirmak, fakat siyfie® 6zenle uzak durmageklinde bir
calisma usuliinii benimseyen bir organizasyond8AyY, 2014, s. 498). 19. yizyilda
Hindistan’da tohumlari atilan Ehl-i Hadis ekolu iigslarda Sovyetler'in Afganistan
isgaline kag! silahli micadeleye bakmazken bir sire sonra simidu ekol igcinden
Tahrik-i Mucahidinadli militer bir 6rgut ¢ikmtir.

Misirda Suudi Selefi ideolojiye yakinSelefi Davet cemaati son yillarda siyasi
anlamda oOnemli bir aktér haline gehtni. Suudi Arabistan'in Misirdaki ‘Arap
Uyansi'na dolayll olarak etki etme araci haline geldiklesbylenebilir. Selefi
distncesine sahip olan Nur Partisi, devrimden sonpalag@a secimlerde yuksek bir oy
oraniyla Misir siyasetinde onemli bir yere sahipgugunu ispatlanstir. Misirdaki
Selefi partiler hemen hemen ayni fikhi angaiginde Israil ile 1hmli bir iliski pesinde
olma, kadinlari ve gayri Muslimleri tye olarak kalaime, liberal dilincelere sahip
olma gibi 0Ozelliklere sahiptir. Selefi anlayn kaidelerinden verilen bu tavizler
konusunda parti cevresindeki Selaggyhlerin dini argimanlar skginde birtakim
itirazlar bulunsa da, bgeyhlerin genel kanaati, 6dunlerin asgari dizeydalmasi
sartiyla din adina elde edilecek menfaatlerin, gsimauhtemel zararin Gzerinde ofau

hikmune dayanmaktadir (Lacroix, 2012, ss. 6-7).

Son yillarda Selefiiin, yeni somuri aleti olabilecgine sahit olmaktayiz. Suudi
Selefilik, Bati Dunyasinin c¢ikarlarina dini gneiyet kazandiran bir konuma sahiptir
(http://www.timeturk.com/tr/2013/07/06/nur-partige-cakma-selefilik.ntml).  Korfez
ulkelerinin ve Suudi yoneticilerin Selefie vermg oldugu destekte pragmatist
davrandgl distnulebilir. Suudilerin kendi Ulkelerinde demokrathareketlere g6z
actirmazken, Misirda Selefi partilerle Musliman ré&ler 6rgutini dengeleme

cabalari gorulmgitr. Suudi Selefilik, gewibir direng hatti olgturarak hem monaik

35



devlet yapilarini muhafaza etmek, heger' ekseni’ olaniran’a kasi bir kuvvet
olusturmak amaciyla kullaniimaktadir. Demokrasi, paeater sistem ve cok partili
hayat ABD ve Batili devletler tarafindan muslimank®imek amaciyla empoze edilen
diuzenler olarak gorilmekteditbn Baz gosterileri uygun bulmamakta, bunun yerine

nasihat mektuplariyla problemin ¢ozilmesi gegghtiifade etmektedir.

Suudi Selefi ulema fetvalariyla llkeninsdpolitikasina yon vernglerdir. iran-lrak
savginda Humeyni'ye kan destek verilmi, Korfez Savai’'nda ise lIrak’a kagn
ABD’nin desteklenebilegg ilan edilmistir. ABD taraftarlgina cevaz vereibn Baz bu
sava sirasinda bebinden fazla Amerikan askerinialam dinini secfini iddia etmitir.
Cihad; vaaz ve nasihat ile ya da ulemanin yazlkarygpilabilecgi gibi bir imamin
direktifiyle silahli olarak da yapilabilir. Siradamir insanin liderlgi altinda
bombalamalar yapmak, canini feda etmek cihad saygtir. Cihada karar verecek
olan sadece devlet adamlarndir. Ayrica Ummet silall micadeleye hazir gidir.
Kaybedecgi acik secik olan bir saya asla girilmemelidir. Bunlarin yani sira Kuran,

sunnet ve Selefe ittiba (tabi olma) edilmelidir.

Tevhide inanmak sadece bir akideztlggasam biciminin formule edilmesidir. Din her
seyi belirlemektediribn Bazsdyle demektedir: fnsanlara ait hukiimlerin ve gatérin,
Allah ve Resulu'nun hikminden daha hayirli ve banaiduguna inanan ya da Allah
ve Resulu'nun hukimlerini birakarak yerinesée sistemleri ve kanunlari benimseyen
kisinin imani yok kabul edilir (EI-Verdani, 1988, 24). Bu yluzdeu ¢ ana temelden
ayrilan toplumlara kar sava acilir: “Tevhid” Allah’in kullari Gzerindeki halisve
hukuki hakkidir; “namaz” kifr ileislam’i ayiran tek rukindir; “zekat” ashabin terk
edenlerle sawaiklarl bir ibadettir. Bu anlaya rggmen Umeraya kar isyan etmenin
belirli sartlar vardir ve bwartlar siphesiz Suudi Arabistan ile ilgilidir. Maslimanlar
arasinda namazi ikame ettikleri sirece onlara ighlimelidir. Yalniz s6z konusu
Selefiler, Suudi Arabistan gindaki tlkelerde yonetimden beri olduklarini gostebazi
ritiellere dort elle sarilmglardir. Mesela erkeklerin sakal birakmasi ve beyaan
gomlek giymesi, kadinlarin da pece takmasinin dergebebi, yonetimden beri

olduklarini sembolik olarak gostermektis¢an, 2014, ss. 42-43).
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1.4.2. Cihadi Selefiyye

Itikadi konularda Selefi gelenekten kopmamakla ktieli tekfir ve bid’atler konusunda
kendilerini farkh bir yerde konumlandiran Cihadel&fiyye'nin 2001'de yukselgi
soylenebilir. Genel cerceveye bakgmda cihad® anlaysi, bid'atlerle miicadele, bir
bakima mdislimanlarla yapilan bir micadele bicimiineagelmitir. Lewis’e goére
(1997, s. 88) cihad, vahiy yoluyla tim muslimanldrigdirilen “iman”in temel
unsurlarindan biriydiilk misliiman fetihleriyle beraber cihad kelimesiryatakital ve
savg manasinda kullanilrgtr.

Cihadin amacislam’in dolayisiyla misliimanlarin hakimiyetinde déavletin irasiydi.
Ona 0nem kazandiraey, manevi olarak dinin vurgulggibir emri ifa etmg olmak ve
maddi getirisi itibariyle sasasonunda elde edilen ganimetten pay almaktir (Espos
1991, s. 302). er taraftan Muhammed b. Abdulvehhab’in cihadi ddategoriye

ayirdigl gorular:

1. Kisinin kendisine kan cihadi; hayatin her alaninda Peygamberin yolakipt

etmek, ona uymaya csinak.

2. Seytana kay cihad; Allah ve din hakkindakiiphelere mukavemet etmek ve

maslimanlarin haram kilingeylere tgvik edenseytana meydan okumak.

3. Kaéfirlere ve riyakarlara kar cihad; kiinin kalbi, dili, mal ve kaniyldslam’i

takip etmesi ve onun icin cgnasi.

4. Eger mumkinse, zalimlere ve bid'at ehline fiziki dige gosterilmeli ve her
halikarda kalben onlara kaolunmalidir {bn Abd al-Vehhab, 1384, s. 5, akt.
Selda Guner).

1980’li yillardan itibaren Suudi Selefilik icindemamanla kontrolstiz bir bicimde
militaristlesen bir grup ortaya cikmive zamanla ilk ¢iki noktasina muhalif bir yerde
konumlanmgtir. Bunun bircok psiko-sosyal nedenlerinden balebitir. Kapali bir

toplumda iran Devrimi ve islamcilarla etkilgm Suudi Selefiyye'yi derinden

etkilemistir. Koérfez Savar'nda Arabistan’in kendisini ABD yaninda konumlamdasi,

% Maddi ve manevi biitiin kuvvetleri, bir amacasmiak icin, iyi niyet ile Allah yolunda kullanmaktiArapcada
takat, mgakkat ve zahmet manasindakhdkokiinden gelen bir kelimedir. Peygamberin élumimsenra cihad,
ifta, ictihat, fikh ve ilim catisi altinda, ayri iteskil ettigi ve zamanla bunun da ayri ayri isimler altinddeldigi
ve mezheplere ayrilgh gérilmektedir (Guner, 2013, s. 52).
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daha sonra ABD dslerinin Ulkede katandiriilmasi ulema ile devleti karkariya
getirdi. Ulema, Filistin sorunundsrail kagiti iken, devletin ABD’ye desf# israil'e

destek verildii anlamini taiyordu.

Cihadi Selefiler, Suudilerden farkli olarak sadéeel kiileri degil devlet ve kurumlari
tuzel kiilermis gibi tekfir etmektedir. Genellemeci tekfir anlaytoteki'yle sézli ve
yazili olarak mi yoksa silahli olarak m1 miicaddlmek gerekiii sorusuyla sonuclanir.
Cihadi Selefi anlayta siyaset ve dinanla micadele soylemleri surekli tekrarlanirken,
Suudi Selefiyye'de tekfirde daha ol¢ult kalinmaydsdir. Fiili olarak cihad etmenin

herkesin bir yukimlulgi olduysu savunulmaktadir.

Necd Coli’'nde kurulan ayrilikgt Suudi devletlerijchiz Emirligi'nin alinmasi ve
yarimada boyunca yayllm&ihad” parolasiyla yapilmtir. O déonemde bu maksatla
kurulan/hvan Tekilati bu hareketin nivesini ajturuyordu.ibn Suud’un mali desge

ve Abdulvehhab’in dini otoritesi ile birlikte yegi& hayata gecen Bedeviler buginki
Suudi Devleti sinirlarina kadar yayiktardir. O donemde daha da ilerlemek isteyen bu
Bedevi toplulga ingiltere izin vermensti. S6z konusu yerler olan Kuveyt, Irak, Urdiin

ve FilistinIngiltere mandasindaydi.

fhvan reisleri ‘cihad’a devam etmek istiyor fakbh Suud'uningiliz kafirlerle ya da
diger Arap misrik yoneticilerle isbirligi icinde old@gundan izin verilmedi

distintlmekteydi.lbn Suud’'un dénemigartlarina gére teknolojik galineleri tlkesine
tasima c¢abalarini dini anlaga ters bulmalari, cihad imkanlarini sinirlamalanwscunda
Ibn Suud ilelhvan kagi karsiya gelmitir. 30 Mart 1929'daki Sebile Sayave ertesi yil
Ahsa Eyaletindeki operasyonlar sonucunitan Suud ihvan Tegkilat’'ni ortadan

kaldirdi. Boylece kontrolstiz cihad sona erdirdroiuyordu (Buyukkara, 2013, s. 145).

Artik Suudi Arabistan’da Cihadi séylem bignierine dini kurumlar,si, ictimai hayat
ve kamu glerinde dlzenleyici rol Ustlengierdir. Dini kurumlar (resmi ulema)
sekllerleme adimlari atmaktan cekinmemiABD ve Batili devletlerle bga petrol
olmak Uzere gerekli fetvalari hazirlaghardir. Bu surecte beliren yeni dini séylemde
klasik Selefi/Vehhabifiin agirligl azalacak, gadas islamci tonlar ise fazlajacaktir
(ISAV, 2014, s. 501).
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1744 yilinda din-mulk ittifakinin ruhundan Suudijimgnin uzaklgtigini disinen
Cuheyman el-UteyBi, yoneticileri, kafirlerle dost olmakla, petroliium satmakla ve
misrik ve kafirlere kagi surdurtlmesi gereken cihadi durdurmakla suclaayakt Hem
fran Devrimi'nin getirdgi farkli hava hem Afganistan Saweonlara fiili ve dilinsel
olarak cok buyuk katkida bulunuyordu. Gonulli Arapicahitler cihad ortaminda
radikallesmislerdir. Bu donemde yeni bir Selefi ulema nesli gatagcikms ve klasik
Selefi/Vehhabi dini sdylemi yerine moderislamci tonlar fazlakmistir. Yeni
sdylemde;islam ve Arap diinyasinin siyasi giindemi tzerineigagbrumlar yaninda,
Suudi Arabistan’in emperyal guglerle yan yana swma bir tepki vardir. Baa 1991
Korfez Saval olmak Uzere ulema ile umera gata halindedir ve reform galarinda
bulunmaktadir. Hayatin tum alanindar’'i kanunlara gére hikim verilmesi, icranin
ulemanin denetimine aciimasi,giten kurumlarinin Islamiletiriimesi, mazlum

muslumanlara yardim edilmesi bu refornggkarindan birkacidir.

El-Kaide teror orgutinan 11 Eylil saldirilar Seleéfrikayr (anlamazlik, ikilik)

derinlestirmistir. Bu sadece Suudi Selefiyye tarafindangitle Cihadi Selefiyye
tarafindan da uygun gorulmegtii. Bin Ladin’in u¢ nokta olarak nitelendirilgh cihad
anlaysl, muasliman yonetici ve ulemay! delile gerek duyamadekfir etmesi ve
musliiman cgrafyayl kan goliine gcevirmesi ona yoneltilen temkdir (SAV, 2014, ss.
502-503). Bu durum Suudiler icin hem kendi yoneginmin meruiyetinin

sorgulanmasi hem guvenlik zaafinin g@loilmesi bakimindan problem skal

etmektedir.

Selefi ulema arasinda goremey@oaz, gayri resmi herhangi bir yiksek dini tahsili
bulunmayan, ekonomist Usame bin Ladin modern CiBatifiyye’dendir. 2001 yilinda
onun edindii konum, klasik Vehhabilikle gne pek rastlanmayan alimler-tstu bir
konum vermgtir. Bin Ladin’in malum statisu, klasik Selefiyye&d temeline
rastlanmayan bir bicimde ona alimler-Ustii veya andan alimler dizeyinde bir statl
kazandirmgtir (ISAV, 2014, s. 504). Cihadi Selefiyye’nin en 6nemsiini olan Bin

39 Cuheyman b. Muhammed b. Seyf el-Uteybi 1936’dArek’da diinyaya geldi. 19 yeda girdgi Milli Muhafiz
Birligi'nde 18 yil askeri gérevde bulundu. Daha sonra iMedslam Universitesine kayit yaptiran Cuheyman,
ayni zamanda universitenin de rekt@tlad ylirtten Vehhabi alim Abdulaziz ibn Baz'in deadkasina dahil olur.
Derslerinde ve vaazlarinda Suudi devletinin gdstami bir rejim oldgu propagandasina gadi. Devlet kagiti
stylemleri nedeniyle gizliden yamaya bgladi. Siyasi faaliyette bulunmak ve halka zaraifirler asilamak
sucglamasiyla 1978'de tutuklandibn Baz'in girsimiyle serbest birakildi (Buyikkardhvan'dan Ciiheyman'a
Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 2013, ss. 197-217).
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Ladin’in Selefi ulema ve Selefi cihad hakkindakiiggerini, onun adina 90’li yillarin
baslarinda Londra’da faaliyet gostergmiolan Nasihat ve Islah Komitesin
bildirilerinden, 1996 ve 1998 yillarinda yayinlgdiiki fetvasindan, gazeteci ve
yazarlarin onunla yaptiklari réportajlardan ve 1%lUE sonrasina ait video-teyp
kayitlarindan tespit edebiliriz. Bin Ladin dini geksini yazil ve sozlu agiklamalarinda
sik sik ayet, hadis kullanarak, sahabeden ve tdmiiralintilar yaparakpn Teymiyye,

Ibn Abdulvehhab’in gorierini aktararak gostermeye gahaktadir.

Cok onemli Selefiseyhlerin destgini kaybeden Cihadi Selefiyye bu g¢hasu ‘genc
seyhleri’ devreye sokarak dolduracaktir.siA gorisleriyle sivrilen ve daha cok
El-Kaide baglantili c¢sitli orgutlerin fetva makamlarinda yer edinen buniygeyhlerin
bir kismi dini tahsil diplomali olmasinagmen, dger kisminin dini bilgisi, sadece
Selefi ulemanin cami derslerine, vaazlarina vepkitana dayanmaktadir (Buyukkara,
2004, s. 221). Bin Ladin’e gore s6z konusu geniggghangi bir fikhin takipcisi g,

sadece Peygamberin takipgcisidirler.

Bin Ladin Suudi Arabistan’irseriat temelinde kurulmubir devlet oldgunu, ancak
tlkenin ABD gudimine girmesiyle bu temelin ¢cdkitl iddia etmektedir. ger
fhvan’in cihadiingilizlerin emriyle ibn Suud tarafindan durdurulmasaydi, Filistin
kurtarilms olacakti. Suudi devleti, batin muhalif seslerskanda onlari zulim ve
baski ile etkisiz hale getirgtir. Bin Ladin’e kadar reform gaisinda bulunan ulema
hicbir zaman Suudi devletinin siyasi ve dini otesini sorgular konumda
olmamslardir. Fakat Bin Ladin’e gore Suudi yonetimi artlikni mesruiyetini yitirmis,

halk ile yoneticiler arasinda p&opmutur.

Buna kagilik Suudi Selefiyye, Cihadi Selefiyye'ye karbir tutum sergilemeye
baslamistir. 11 Eylul'den 6ncelbn Baz bir fetvasinda, Misirh Selefi bir cemaaarol
Cihad drgutuyle muslumanlarin timgkilerini sona erdirmelerini, hatta 6rgut Gyelerine
selam vermeyi kesmelerini ve onlarin zararlari hadt& dger insanlari uyarmalarini
istemistir. 11 Eylul’den sonra bu ayrim iyice belirgigtaistir. Oncelikle El-Kaide'nin
Selefi degil ¢cagdas Harici bir orgutlenme oldgu 6ne suruldid. Suudi Selefiyye'ye gore
El-Kaide eylemlerinde hep masumlar zarar gormektenasumlara saldirmanin dinen
uygun olmadil distnulmektedir. Intihar saldirilari diizenlemek haramdir. Totaliter

yonelimleri de bulunmakla birlikte, Ortago’'daki dini uyangin dnindeki en blyuk
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engel olarak mevcut Arap monaerini ve oligasik yonetimleri gérdiklerinden adalet,
Ozgurluk ve katihmcihk kavramlarina ayrica Onenerider ve bu konulari
gindemlerinden diiirmezler (Buytikkara, 2004, ss. 208-215).

Genel olarak Selefi akimin, 6zellikle Cihadi Seliefeolojinin fikir babasi olaribn
Teymiyye'nin katkisi da dikkate derdir. islam seriati yerine kendi yasalarini
uygulayan Mgollara kagl cihad aciimasini isteyen fetvalari, dénemin cihad
yanhlarinin kendi iktidarlarina k@r muhalefet etmesini de gamistir. ibn
Abdulvehhab ise belki de Suudi Hanedani ile irtibatleniyle, dgl ibn Teymiyye,
Seyyid Kutub kadar bile galas cihadci literatirde kendine yer bulamanm (ISAV,
2014, s. 505). Kutub, hem tefsfiiZilal’de hemYoldakiZsaretlerde cihad konusunda

onemli dgerlendirmelerde bulunmtur.

Cihadi Selefi arasinda da yerel ve kuresel cihadukonda zamanla bir ayrim
olusmustur. Bu problem “kiresel cihad” adi altindalenmektedir. Bin Ladin’in

Amerikali ve yahudilerin yerytzinde bulunduklarirhgerde hedef olacaklarini
bildirdigi meshur 1998 tarihli fetvasiyla birlikte Cihadi akimiride bir kanat, muhalif

gorislere r&men islamci miicadelenin kiresaileesi yoninde 6nemli bir adim agmi
oluyordu {SAV, 2014, s. 508). Yerel cihadcilara gore CecanisBosna gibi uzak
yerlere hicret edip, cihadi tecribe kazaniimasindnéir sey gibi gorilse de, yakin
disman ile mucadeleyi zayiflatagimdan tercih edilmemelidir. Birgok cihadi orgut

ayrim ve ittifaklarini bu meyanda yapardir.

Suudi Selefiyye kadar bazslamcilar da Cihadi Selefiyye'ye kadir. Filistin’de
Hamas, Tunus’'ta Nahda gibslamci partiler ile Cihadi Selefiyye'nin sicak Wirkisi
olmamstir. Ortak bir hedefleri olmalarina gaen (slam Seriati), Cihadilerin,
Islamcilari pragmatist olmakla suclamasi onlari ibitden ayirmgtir. Secimlere
katilmak, koalisyon kurmak, oy vermek gilgiamler insani kufre goturegeylerdir.
Islamcilar tarafindan kullanilan cihad, eksik bir maaaimaktadir. Aslina bakilirsa
Cihadi Selefiyye’'nin kendi séylemi icinde hakli afginu Misirdaki tecrtbeler bir
bakima ispat etrgiir; Islamcilarin iktidara gelmesi fakat ulkedslam seriatinin

uygulanmamasi gibi.

Selefilere gore yoOneticilere karisyan etmemenin Olcisu, “muslimanlar arasinda

namazi ikame etmeleri’dir. Aslina bakilirsa Sel#éeler cihadi 6ngoéren bir yapiya
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sahiptir. Asil problem/kiriima cihadin  nasil uyguw&a idi. Klasik Suudi
Selefiyye’den ayri, yeni bir c¢izgi benimseyen bthadi hareket iyiii emretme,
kotulikten alikoyma, kadinlar értinmeye davet aiklige kagl micadeleyi tgvik

etme gibi bircok konuda tagtna konusu oldu.

Amerikallar tarafindarfcinadin muhafizi” olarak adlandirilan Abdurrahman Azzam,
dinyayr CIA’'in  korumacigl altinda gezmy, ABD’de, Suudi Arabistan’da
muslimanlar “kutsal say# davet etmitir (Iscan, 2014, s. 45). O, “muzakere yok,
diyalog yok, konferans yok, yalnizca cihad ve siain” diyordu (Mamdani, 2005, s.
136). Cihadci Selefiyye’'nin bu yegeklini “Afgan Araplar” olusturmustur (Roy, 2013,
s. 172). Bu kavram, Sovyefgaline direnmek amaciyla uluslararasi bir kampaiea
Afganistan’a tainan ¢gunlugu Arap olan sawgilar icin kullaniimaktadir. Sadece eli
silahl bir savagl desil ayni zamanda Selefi inanci yaymaya gabkla gorevlidirler.
Bu teskilatin bainda da Azzam bulunmaktadils¢an, 2014, s. 77). Vehhabilik ve
Selefilik, Islam’'in ¢aitli kiiltirlerden gelmg kisilerini “piiriten /slam” catisinda
birlestirerek kalturler Gstu bir ideoloji okturmustur. Kepel'e gore Vehhabi Blaminda
Afgan mducahitlerin, farkli geleneklerden gelengati musliman ve Araplarin,
Mevdudi’nin Cemaatislami’sinin, Deobandf medresesinin bir araya gelmesi miimkiin
olmustur. Zira boylece “yerel saplantilar’sidarak “Diinya /slanfina sigranmgtir
(Kepel, 2001, s. 157).

Zamanla Cihadi Selefi gruplar “uluslararagmaslar’dir. Afganistan, Irak, Kosova,
Bosna, Cecenistan vd. birlikte gggyip birlikte savemislardir. Kadrolar birbirlerini
sahsen tanimgive bazilarinin arasinda akrabaliiglaa kurulmutur (Roy, Kiresellgen
Islam, s. 173). Royun ifadesiyle “kiresgh@” Islamcilgin son drini, kiresel
terérdiir. Bugursahit olunan fslamcisiddet” ticlii bir bilgimin bir sonucudurideolojik
unsur, Vehhabilik temelinde Mevdudi ve Kutub'un gdiincelerinin karakteridir.
Orgiitsel unsurAfgan Cihadini 6zel uluslararasi bir “hacl s&féarzinda diizenleyen
ABD’nin dogrudan sonucuduiSiyasi unsurise, sguk savatan sonra ortaya ¢ikan ve
11 Eylulden sonra hizlanarislamin terorle gtlendiriimesinin bir sonucudur
(Mamdani, 2005, ss. 178-179, akt. M. Z&dan, 2014, ss. 45-55).

40 “Hint Vehhabiligi” olarak bilinen Selefi ekol.
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11 Eyliil 2001’delkiz Kuleler'e yonelik trajik saldiriyi takiben ol&arin faturasislam’a
bilhassa Selefi/Vehhabi gliinceye kesildi. S0z konusu ter6r olaylarindan sddeia
sekuler kimlgin altinda sakli olan “hagli dili’ni harekete gadiir ingiltere’deki
Runnymede Trust tarafindan desteklenen gélicdinlere mensup tyelerden gln bir
komisyonun 1996 yilinda yayinlagliislamofobi balikli rapor, islam korkusunun 11
Eylul'in Grind olmadiini, daha 6nce de var olglunu gostermesi bakimindan
anlamhdir (http://www.anlayis.net/makaleGostendsfergiid=8&makaleid=3216).
Rapor,islamofobinin Bati tlkelerinde yillardir bulunglunu, ancak son yillarda daha da
belirgin hale geldiini vurguluyor. Rapordajslam kultirleri yeknesak ve dolayisiyla
degisime kapall oldgu, islam kulturtnin dier kulturlerden tamamen farkli olgu,
Islam’in tehlikeli ve tehditkar oldiu, mislimanlarin dini inanclarini siyasal ve askeri
ctkarlarr icin kullandgl, mdaslimanlarin Bati kdlttrini et&isinin hicbir deseri
olmadg, Islam korkusuna go¢ kan irkgi dismanlik da kastigi gibi konularda
distnceler hasil olmyur. Ve islamofobi sanki dgal ve sorun tgkil etmeyen bir

fenomen olarak gorulmektedir.

Bir butiin olarakislam, adeta gwmk sava donemindeseytanlgtirilan komiinizm
temsilinin yerini aldiStphesiz bir blok halinde bu séyleme katilim olmaucha ‘Selefi’,
‘kbkenci, koktenci, radikalizm’ ile gestirilme ciddi taraftar buldu. ABD'de 11
Eylil'den hemen sonra 1200 musliman teror olaydabulgtiklar: iddiasiyla gbézaltina
alinmstir. Batl ve ABD yeni anti-teror yasalari ¢ikarmsiiretiyle givenlik guclerine
geng yetkiler veren bir politika izlemglerdir. Fransiz polisine mahkeme izni olmadan
ev ve pyeri arama Yyetkisinin yaninda devlet okullarina iKaykiz oOgrencilere
basortistyle okula girme yagakoyuldu. Almanya’da ise polisin telefon dinlemele

daha kolay hale getirildi.

Ter6ri benimseyersiddete gilimli muslimanlarin yerel bir Grin c¢iktisi olgu
diUstnulebilir. Fakat bunlarin higbirinin kiresel dudeki sitsizlik ili skilerinden ve
politikalarindan ayri dgtiniimemesi gerekmektedir. Hemen her dinde koktenci
egilimler s6z konusu olabilir. Fakagiddet ve teror, dinsel gdimlerin zorunlu bir
sonucu olarak gérulemegiddet ve terdrin dini bir ideoloji veya stylemeaklenerek

toplumsal, kilttrel ve siyasi bir goérinime sahlpbdecesini gézden kagirmamak
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gerekmektedir. Oliver Roy, G@das Selefiligin, yeni Islami koktencilgin,
kiresellgmenin de bir sonucu olgunu ifade etmektedir (Roy, 2013, s. 134).
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BOLUM 2: SELEF i SIDDETIN MOT iVASYONLAR]

2.1. Politik Faktorler

Selefizm, 11 Eylul'den bu yana giindemdenrdé@yen bir kavramdir. Hem etkisini her
gecen gun daha da arttiran bir “ideoloji’ye dé§mési hem de “Oteki’ni bir tehdit
unsuru olarak gormesi nedeniyle bir “guvenlik” smmuhaline gelmtir. Suriye'de
meydana gelen i¢ sayaonucu buna, Bati icin “multeci” ve “Avrupah Cith&’anlilarr”
sorunlari da eklenrtir. Basta Almanya olmak Uzere pek ¢cok Batdhirlerde yapilan
protestolar meseleyi farkl bir boyutstaistir. Aimanya’nin birgok kentinde, “Bati’'nin
Islamlgmasina Kan Vatansever Avrupallar’ (PEGIDA) hareketinin inknaz
yikselsi, yaptiklari eylemlerde araclari ate verip Islamofobik séylemlerde
bulunmasina daha sikahit olmaktayiz (http://www.cnnturk.com/dunya/alrngada-

pegida-taraftarlari-ve-karsitlarindan-gosteri).

Selefiligin  “Asr-1 Saadet’ten gelen motivasyonu, kendi ké&dmhin cevresinde
neredeyse imkansiz olan “yorumlardan-nasslardayapr’ insd etmek istemeleri onlari
politize etmitir. Sim, fundamentalistlerfi kendilerine gére yorumlamiolduklari
yaplyl koruma adina sauabile goze alabileceklerini ifade etgtir/belirtmistir (Sim,
2005, s. 29)Oteki ile savamanin bir hedef olarak belirlenmesinin Selefi idgigi
(ayn1 zamanda teolojiyi) tehlikeli bir hale softusotylenmelidir/sdylenebilir. Psiko-
politik agidan bakildiinda “biz” ve “6teki” ayrimi ve bunun sonuglari, zs&onusu

ideolojinin kdkeninde yer alan motivasyonlar hakdarda ipuclari vermektedir.

Bir grubun “biz” ve “6teki” ayrimini bu derece tékeli yapacak nedenleri Volkan
(1999, s. 29)%u sekilde aciklar: “uluslararasi gkilerde bir bgluk mevcuttur ve bu
bosluk ancak kudltirel kimlik, etnik yapilanma gibi panaliz ilkeleri sayesinde
doldurulabilir. Kii kendi kimligini olustururken benimsedi olgulari “biz’e ithaf

ederken, olumsugeyleri “6teki’ne ithaf eder. “Oteki” her zaman kotlbiz” her zaman
iyidir. Cocukluktan itibaren bu dgtincelerin zihinde okmasi, ileride 6tekini kabul

etmeme, baskici veiddete meyyal bir kilige sahip olmayasaret etmektedir.

41 Fundamentalizm, bu tarzda bir kullanim ile keedile gére ‘gercek inananlarin’ dini anlamdgrams oldusu
erozyona, inananlar etrafinda manevi anlamda He kaa etme suretiyle laik yapiya belirgin militan biglen
meydan okumasidir (Donohue, 2008).
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Gunumiizdeislam Devleti {D)’nin medyaya sundiu videolard&® cocuk ve genc
yaslardaki bireyleri kullanmasi, onlarin bu ggegldnemlerinde gaukh distinmelerinin
onune gecerek, “Oteki'ne kar olan acimasiz uygulamalaringahit olmaktayiz.
“Benmerkezci” olmak ve dinyayi kendi ekseni etrdardoniyor dgiincesinin dgal
bir sonucusiddete itiraz etmemektiSayet “Oteki” kendine ait ideolojik/teolojik kaliba
gonulli olarak girmez ise, bu kez zoddet kullanma yoluna tevessil ede$iD’in,
Irak’ta elinde tuttgu boélgelerde ygmyan kadinlara stinnet zorunlglu getirmesi,
Suriye’nin Rakkasehrinde evlere baskin dizenleyerek kiz cocuklaevienmeye
zorlamasi ve kadinlara “nasil iys @lunur?” dersleri vermesi 6rnekleri bu ghemda
degerlendirilmelidir (http://www.cnnturk.com/video/dya/isid-evleri-basarak-kiz-
cocuklarini-zorla-evlendiriyor). “Bltun genellemeleyanlstir, bu bile” diye bir
genelleme vardir. Ortaga halklarinin cekgii acilarin, var olan problemlerin go
radikal Selefi zihniyetten kaynaklanmaktadir. Buktaola, toplumu kutup$airan,
uzlssmadan uzak militan teroristler ile rutin ibadetterdevam ettiren masliUmanlar

arasindaki farki ayirt etmek durumundayiz.

Selefiler ilk bolimde bahsedilgli tzere islam’'in  mutlak temsilcisi olma
iddiasindadirlar. Aslinda din mefhumu, kokter@gii gelismesi ve yillar icerisinde
olgunlgmasi icin uygun bir vasat afturmuwstur (Sim, 2005, s. 59). Dinlerin (6zelde
Islam’in) etkili bir konuma geldikten sonra zihirilegonlendiren/yéneten birslieve
sahip olmasi, onlari siyaset ile i¢ icesdidimemize neden olmaktadir. Din, sadece inang
alanini dizenleyen miphem bir kavram olmaktan lgpyrsosyal/toplumsal hayati
diizenleme iddiasini dasta isvecli diplomat Ingmar Karlsson’a gore, “dinlemisiarin
icinde barg ve birliktelik yaratabildikleri gibi, sinir 6tesinlggmazliklar ve sawdara da

esin kayngi olabilmektedirler” (Karlsson, 2005, s. 14).

Bahsettgimiz anlamda koktencilik, 11 Eylll ile beraber tdlee atilan bir olgudur. O
tarinten bu yana her on yillik zaman diliminde |ld@lesiyaseti dgrudan etkileyen
olaylarin yaandgina sahit olundgu soylenebilir. Ozellikle 11 Eyliul sonrasinda
uluslararasi ikkilerde anahtar kelime olarak, akillara ilk olargelen “Radikal

Selefiyye” olmytur. Aslinda gerek “koktencilik” kavrami gerek “ridl” kavramlarini

2 ngiltere’nin bakenti Londra’da paranoidizofren oldgu belirtilen ve yeni Musliiman olgu sdylenen 25
yasindaki Nicholas Salvador, izlemeyi takinti halinetigligi 1SID’in kafa kesme videolarini izledikten sonra
etrafa debet sagcny, 82 ygindaki bir kadinin bani keserek dldirmgit (CNN Turk, 2016).
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islam dinine eklemlemek makul sayiimamaldir. Akbagore; “mislumanlik s6z
konusu oldgu zaman kdoktencilik kelimesi akil katricidir, ¢iinkii muslimargin
olmazsa olmaz kallarindan biri dinin esaslarina kdrksiz inanmaktir. Boylece bitin
muslimanlar Peygambere ve Kuran’a inanirken tatamak da koktenci olmaktadirlar”
(Akbar, 2001, s. 10).

Geleneksel kokleri olan Selefilik, ayni zamanda eradsiyasi bir olgudurSartlar ne
olursa olsun 0ze donmeyi savunanlar, modern ve ldiks-devlet sistemine de
muhaliftirler. Herseye rgmen “geleneksel” veya “modern” Selefiler ortak boktada
bulusmaktadirlar. islam’in ilk yillarina (Asr-I Saadet) kadar gidenr Bavunma
mekanizmasi okiurma, bir bsgka ifadeyle regresyon (gerileme) ortak paydadir.
Regresyon, Selefiddet yanlilarini isteklendirme kay@ahaline gelmgtir. Gegcmile
simdiki zaman arasinda var olan siyasi statunin é&dymesi, verilen mucadele
karsisinda “Oteki’nin kendisini konumlandiggi yerin farkh-tstte olgu, icinde
bulunulansartlarin hangi noktada Selafddet yanlilarini provoke ettiklerini anlamamiz

acisindan onemlidir.

Selefi siddet yanlilari icincihad her alanda yapiimahdir. Din ve devleflerinin
birbirinden ayri konumlandiril@ siyasi bir sistem, dine kar bir saldiri anlamini
tasimaktadir. Buna mukablislam iilkeleri monaik, sosyalist veya kapitalist sistemler
ile ulkelerini yonetmeye caimak durumunda kalmilakin ideal islami hukukun
uygulanamady da anlailmistir. Selefisiddet yanhlari kendi kgrisizliklarinin farkina
varms, fakat bunu bir turli kabul etmek istemghaidir. Meddeb,islami 6znenin
kisirhginin bilincine vardgindan beri kizga alinmay: bir turli kendine yediremguhi
acikca ifade eder (Meddeb, 2005, s. 20).

Aslinda Asr-1 Saadet donemi muslimgmia dong kacginilmaz hale gelrtir. CUnku
ne milliyetcilik, liberalizm, sosyalizm ne de dermmaki Selefi anlagin ihtiyacglarina
cevap vermektedir. Toplumsal olarak meydana gelEnihmilik” ve zaman icinde
yasanan siyasi yenilgiler onlar icin birer motivasykayna haline gelmgtir. Hem dini
hem siyasi anlamda kitlelere yon verecek guclualeckbir liderin olmamasi da benzer
etkilere yol acmytir. Selefisiddet yanlilarinin kgneke bir ortam yaratmalari kismen

bu tarz bir liderin eksikfiinin bir sonucu olarak da gorulmektedir. Gebir grubun
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liderin yoklugunda gerilemeye gramasi koétucul sonuglar goracak ve birgcok insanin
yasami mahvolacak ya da insanlar 6lecektir (VolkarQ2&. 84).

Selefi siddet yanlilarinin i¢cinde bulungumuz modern dinya diizenigayri ahlaki
gordigu sbylemeliyiz. Bunun nedeni demokrasilerde uluglate ithaf edilen dgerin,
Tanriya verilmesi gereken glerin 6niine gecmesidir. Modern devlet sistémimein
butunligli bozmasi bakimindaislam diinyasi icin menfi bir olgudur. Bahse konuipak
acisini Kutubsu sekilde aciklar; “Allah’in egemerginden baka bir egemenlik yoktur.
Bu oyle bir egemenliktir ki onun kanunlari ve eraril belirlemekle kalmaz ayni
zamanda da olaylar kasinda 6ngorusi ve belirleyici rolini gosterir” €pard, 1996,
s. 277). Unlu Selefi bilgin Kutub’a gére bugiin inBk, ucurumun kenarindadir ve
modern zamanlarda ortaya ¢ikan butin milliyetcsaeen ideolojiler bunlardan tireyen
batin hareketler ve kuramlar da canliliklarini rptistir. Kisaca, insan yapimi butin
kuramlar gerek bireysel gerek kolektifshasiz olmglardir. Bu hayati vaasirtici anda,
Islam’in ve mdisliman toplugun sirasi gelngtir, ciinkii gerekli dgerlere sahiptir
(Qutb, 1978, s. 34).

Islami koktencilik, musliman kitlelerin geleneksekgetlerini ve bglandiklari
kutsallarini dgersizlatiren ve nihayetinde kendilerini inanclarindan \&aednlerinden
yoksun birakan ve hatta gamlarini sirdirme kaollarindan uzaklgiiran guclere kar
duydysu amagsiz ve bicimlenmegnioftke ve hing duygularina bir amag¢ ve bicim
kazandirmgtir (Lewis, 2004, s. 86)islamci koktencilik, Bat'ya kar, Bati’nin temsil
etmis oldusu deserler yizinden ortaya c¢ikan bir hincin  sonucud§iD’in
“Konstantiniyye’'nin Fethi” kapgiyla ¢ikan 46 sayfalik derginin ilk sayisinda, ABD
bayrakli tabut fotgraflarn eliginde verilen “Demokrasi Tuttu” baslikli yazisi bir
batili Griin olan demokrasiyi gihan olarak algilagh ve demokrasi ileislam’in

bagdasmadgini dile getirmglerdir (Hacalglu, 2016).

Selefiler kendileri gibi d§linmeyen veya kar ¢ikan liderleri kanunsuz gaspcilar olarak
tanimlar. Bu liderlerin elinden yonetimi almak mad#syla 6ldirmek kabul edilebilir,
hatta zorunlu bir ¢6zimdur (Oliveti, 2002, s. 4Bylaletli ve emaneti hakkina teslim
etmesi durumunda Ulu’l Emre itaafarttir. ibn Teymiyye'ye gore; “Allah’a isyan
konusundaki emirlerinde onlara (Ulu’l Emr’e) itaatilmeyecektir; zira, “Halk’in isyan

konusunda hi¢bir mahlukata itaat olunmaz; herhdmgkonuda gorgi ayrihgl ortaya
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ctkinca Allah'in kitabr ve elgisinin stinnetinesarulur, Ulu’l Emr bunu yapmazsa,
yalnizca itaat konusundaki emirlerine uyulur, c¢urikil itaat ayni zamanda Allah ve
peygamberine itaat demektir, boylelikle de onlahakki gozetilmj olur’ (ibn
Teymiyye, 1999, s. 30). Selefilerin, Tanrinin diesi dsindaki tim siyasi sisteme kar
tavizsiz olyu siddete ne kadar yatkin olduklarini gostermekteHlibktencilik, laik,
kapitalist Batl modeline sunulmakta olan “Tanriradesi’nin bir alternatifidir (Cyrus,
1994, s. 3). Selefizm, Bati Medeniyeti iislam Medeniyetleri arasinda niteleyici

farkhliklar oldugunu varsayan politik ve kalttrel bir harekettir.

Selefi ideolojinin politik sistemde bu denli heketimasini anlgilir kabul etmeliyiz. Bu
baskaldiris son derece tabii ve kacinilmazdir. Cok iyi bicimaea edilen dinler,
modernizasyon suresince genel olarak muhafazakarobi oynar. Ayubi'ye gore;
“Onlarin esas mucadelesi, Tanrinin sodzcuklerinitalah ve hukukun tek kayga
olarak kabul edildii ve milliyetci ya da uluscu bir devlet gi& yalniz islamf bir devlet
kurmak?, bu amac dgrultusunda cihadi s6z konusu diinya diizeninitahmak adina
kullanmaktir (Ayubi, 2001, s. 123).

Selefiler, kolektif salahin (kurtufun) yolunu Asr-I Saadet’e dogidlarak belirlem,
bunu gerceklgirmek icin ise modern ulus-devlet yapisina meyakumayl amag
edinmitir. Psikopolitik anlamda geriye dostideali, hayatta kalma hissini harekete
gecirmektedir. Selefgiddet yanlilari, dinin puriten yapisini korumayinkiderine bir
amac edinmgi olsa da, dinin temelinde yer alan sulh ortamimdkedealleri gruna
kullanmakta veislam dinine buyiik zararlar vermektedirldlk mertebede “Selefi”
ismini tercih etmglerinin nedeni de onlara 6rnek bir hayatsaygan Peygamberin
yaninda yer alan atalarini hatirlatmasindan doilayid

Selefi/Vehhabiler ilgiddet arasindaki gkiyi 1802 Taif Kusatmasinda gorebiliriz. Arap
yarimadasinin batisindaki yehre saldirmglar ve siddet uygulamglardir. Schwartz
bunu sdyle aciklar: “Selefi/Vehhabiler yakaladiklari bitierkek, kadin ve cocuklari
katlettiler, kundaktaki bebekleri kilictan gecietil sokaklar kan géline donstil.
Gordukleri herkesi yok ettiler, cocuklari, yddnleri, yoneticileri, yonetilenleri, fakiri,
zengini. Kundaktaki bebekten gvayip, Kuran’a giinanlar da dahil olmak tzere son

43 Ayubinin aksine, Gazzali gibi filozoflar islami Devlet”i, insan kaynakli Bmlardan uzak bir yerde
konumlandirnytir. islami Devlet bir gaye g@d, islam’in uygulanmasi igin bir aragtir, yani teglir. Binaenaleyh,
adindalslam ibaresi bulunan, ancakska ideolojilerle eklemlenngidevletlere Islam Devleti” denemez.
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adam kalincaya kadar da durmadilar’ (Schwartz, 26085). El-Kaide’'nin Suriye kolu
olan Nusra Cephesi v&ID tarafindan desteklenen Zehran Alliderligindeki “islam

Ordusu” dizenleg@i ortak operasyond&am’in Adra bdlgesini ele gecirgi evleri

basarak yakkak 200 Kkkiyi rehin alip mezheplerine gére muamele gordiksenra

bircogunu idam etmtir (http://www.yurtgazetesi.com.tr/dunya/el-kaide-islami-

cepheden-adrada-katliam-h45903.html).

Kepel'e gore Selefiler bugiin y@makta oldgumuz radikal islamci terérizm igin,
Vehhabi doktrinin temelinde yer alagiddet ile Suudi Arabistan’in kurulmasi igin
yapilan ilk yayllmaci akinlarda tanik olglumuz valeti ginimuze adapte etmektedirler
(Kepel, 2004, s. 178). Vincenzo Oliveti benmerkebai yapiya sahip olan Selefi
ideolojisini altlya ayirmgtir. Kendi yorumlart danda yorumlara kapali olup sadece
bunlari harfi harfine geviren, mantik ¥slam felsefesi karti, kiltiir ya da en azindan
modern kultir kanti, kendinden hgka butin otoriteyi reddeden, kendi icerisinde bile

dengesiz ve kavgaci ve baskici bir rejimdir (Oliv2002, s. 43).

Selefi/Vehhabi hareketine dahil olmayan, yani Swilésinin yaninda yer almayan
muslimanlarkafir sayllmslar ve kendileri ile sawamasi konusunda bir an bile
tereddut edilmenstir (Iscan, 2014, s. 38). Vehhabilergkusuz, Sinni olsurgii olsun,
kendilerininki dsinda, her tirliislam mezhebi ya da tarikatigaldetle kagiydilar.
ISID gibi Selefi orgitler kendi hegemonyasini kabwheyen tim gruplari, kileri ve
asiretleri disman kabul ediyor. Militanlaislam’in dger mezheplerini de kafir olarak
tanimhyorlar. Bunun yaninda bazi bolgelerde yexgtetler ve halk tabanindan da

destek aliyor (http://www.aljazeera.com.tr/habanteekir-el-bagdadinin-yukselisi).

Selefi ideolojideki “murtet** kavrami,islam hukukunda son derece ciddi bir suc olarak
goruldigt ve olumle cezalandiriigh gbz 6nine alinginda muhim bir yere sahip
oldugu gorulecektir. Bu yetkiye dayanarak pek cok muglim olumu mgu bir
zemine oturtulmaya c¢alimaktadir. Selefiler,islam dinini kendi anlaylarina gore
(zorla) kabul ettirmektedirler (Oliveti, 2002, ¥)3 Bakara suresinde, dinde zorlamanin
olmadgl acik bir sekilde belirtiimitir. Kuran’da; “Dinde zorlama yoktur. Cunku
dogruluk sapikliktan iyice ayrilnstir. O halde kim tautu*® tanimayip Allah’a inanirsa,

44 Dinden dénen, inanc datiren.
4 gpzcik anlamiyla ‘sinirisan’ demektir. Kuran'daseytan’, ‘nefis’, ‘putlar’, ‘sihirbazlar’ gibi csitli sekillerde
yorumlanmstir. Kisaca, insanlari azdiran, saptigaglerin hepsini ifade eder.
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kopmak bilmeyen sapagdam bir kulpa yapmistir. Allah, hakkiyla gitendir, hakkiyla

bilendir”*®,

Selefi anlayta tim sosyal ya da siyasi diizende atilacak adiliamleaynak olarak Kuran
alinmaktadir. Bati toplumlarinda ise herhangi hizehlemeye ihtiyac duyul@unda
Magna Cart¥, Ozgurliik Bildirgest vb. adimlar atilnstir. Fakat ilahi olmayan benzer
antlama, bildirge, devrimler Selefiler icin bigey ifade etmemektedir. Bu bakimdan
Selefi politik digince ile hem Selefi olmayan muslimanlarin hem denBapolitik
distincesi birbirinden farkhdir. Orgen “Egemenlik kayitsizartsiz milletindir” sézuni,
Kuran'daki “Hakimiyet Allah’indir” sdziiyle gestirip gencleri gercelslam’in hangisi
oldugu konusunda gretilerde bulundgu, ebeveynlerinin de bu noktada suclu
olduklarini dile getirerek, tim derlerinden uzakkdiriyor. Dar-al Harb (kafir

memleket) sOylemiyle tekfir ediyorlar.

Bu disiince bir yana Warragunlari aktarir; “Benim iginislam veislamci koktencilik
arasinda bir fark yoktuislam her musliman igin toplumun igine iyice ygtikdmi stir
ve koktencilik bu kaltirin sadecesdivurgunu simgelemektedir” (Warraq, 1995, s.
185). Vehhabilin Selefilige eklemlenmesiyle birlikte, sevecen tavirli Peygarirb
yasami yerine, sawg@l Peygamber algisi cftwrulmwtur. Cqgiu defa gercekkgirilen
siddet eylemlerinin arkasinda Tanrinin dgsteldugu disiinilmektedit®. 1SID’in
Konstantiniyye adl dergisinde “Allah’in izniyldstanbul'u tekbirlerle fethedeceklerini
ve bunu 1400 sene Once haber veren Peygamberinesnigdnail olacaklarini dile
getirmilerdir(http://www.cumhuriyet.com.tr/haber/dunya/Z8¥/ISiD_yine_tehdit_etti
__istanbul_u_tekbirle_fethedecegiz.html). Ayni drdtl-Anbar sehrinin ¢ollerinden
gecerek Suudi Arabistan’in “Arurehrini kontrolleri altina alip “Allahin izniyle
Seyhimiz El-Badadi’'nin o6nderlginde Mekke’'de tglara ibadet edenleri (hacilari)
oldurecek ve Allah’'in yerine ibadet edilen Kabete yikacgiz” seklinde beyanda

bulunmulardir (http://www.haberturk.com/dunya/haber/9638&68-kabeyi-yikacagiz).

46 Kuran, Bakara Suresi, Ayet 256.

47 Magna Carta (Biyiuk Ferman) veya Magna Carta LihertgBuyik Ozgirlik Fermani), 1215 yilinda imzalasimi
bir Ingiliz belgesidir. Bu belge ile kral ilk kez yet&iini kisitlams ve halka bazi hak ve 6zgurlukler taryim
Glnimuzde anayasal diizenesate kadar y@nilan tarihi siirecin en dnemli basamaklarindaisidir.

48 Ozgurlik Bildirgesi (Emancipation Proclamation)mérikan ic sav@a sirasinda Amerika Birlik Devletleri
Baskani Abraham Lincoln’un sayayetkileri kapsaminda verglibir baskanlik emridir. Bildirge, tlkedeki milyon
kélenin 3 milyonunu 6zgir ilan etgtir.

4 Kuran'da bir takim ayetlere dayanarak bu algaiedilmitir. Mesela; “(Savsta) onlari siz dldiirmediniz, fakat
Allah onlari éldurdd. Atgin zamanda sen atmadin, fakat Allah atti. MUmipleniafindan gizel bir imtihanla
denemek icin Allah dyle yapti” (Kuran, Enfal Suresyet 17).
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Kiresel capta, esasindslam’i temsil ediyormsi gibi gériinen, ya da medyada (belki
bilingli olarak) 6n plana cik(aril)an Selefslam diglincesi dger mislimanlari tekfir
etmekte ve kendisi haricinde hicbir politik ve & otoriteye izin vermemektedir.
Kiresel cihadgi hareketi yillardir kimsenin tam raka ¢co6zimledii sdylenemez.
Dunyanin en 6nemli iki terér uzmani Bruce HoffmanMarc Sageman bile birbirinden
cok farkh ditunuyor. Hoffman, El-Kaide’'nin daha hiyegde bir tarzda gledigini ve
yeni savacilarin tepedensag inen bir yontemle toplagini savunuyor. Sageman ise
bu savacilarin kendi bglarina radikallgip El-Kaide'ye katilmak icin bireysel caba
harcadiklarini iddia ediyor ve onlari Harvard Ungitesine girmeye cajan
Ogrencilere benzetiyor (http://www.aljazeera.comdrigs/avrupadan-kuresel-cihada-

giden-yol).
2.2. Psikolojik Faktorler

Yuzeysel bir tarihi okuma yag@miz zaman meydana gelen tim siyaaidet
olaylarinin farkh 6zellikler tadigina sahit oluruz. Soykirimlar, etnik kokenli
catsmalar, mezhep sayar vb. gibi ilkin BatI’'da vicut bulan olaylar meth zamanda
Islam adina hareket ettiklerini séyleyen tarafladeauygulannytir. Bu baghk altinda
inceleyecgimiz psikolojik parametreler, sosyolojik ve teolojalan kadar 6nem arz
etmektedir. Pek ¢ok insan ve pek ¢ok siyasi akiee giddet ve terdr cok kotu,
lanetlenesi, sapik¢a bir eylemdir, amagKadarindan veya “6teki’nden gelmesirtiyla
(Arslangzlu, 2005, s. 203).

Siddetin yaratmy oldugu korku imparatorlgu, ei menendi olmayan tatmin duygusu ve
kolektif hayranlik ile psiko-politik anlamda tepé&iin ve duygularin yonaiminde etkin
bir rol oynamaktadir. Bu ruh halinin “¢6zimlenemeitirumu ayri bir problem olarak
da kagimiza cikmaktadir. 11 Eylil Olaylar’'nda, o ana &agiddet yanlisi gruplar
hakkinda yazilan-gizilen, tagtlan seylerin hicbir e yaramadyi, hem olayr 6ngérmede
hem olay-sonrasi yanilan krizde kendisini gostersgtir. Benzersekilde Charlie Hebdo
saldirisi veya Turkiye Cumhuriyeti Musul Konsolgslina yapilan baskin benzer
seyleri sdyletmektedir. Tum bu yananlar s6z konusu gruplari anlamaya sg&ien,
siddet ve teror olgusu Uzerinde ne kadar ¢cok durmaarektgini gostermektedir.

Psikanalistler, uzun sire din uygulamalarini olggmbmg ve dizginlenemez durtleri,

olgun ve toplumsal yonden kabul edilebilir yonekmd cevirmeye yonelik ggli
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davranglar ya da gerileme davragharinin bir kalintisi olarak yorumlamayi
surdurmglerdir (Volkan, 2005, ss. 189-190). Bunun yanindded, 6zgil bir yapiya ve
kitle etkisine bgh olarak fertleri 1slah edebilir ya da tersi et&ithulunabilir. Burada
dinin, ‘mdmin’lerini yukseltici bir yani oldgu kadar onlari yok edici yaninin da
oldugunu sdylemek mimkiinduisimlerini zikrettgimiz olaylardan sonrsiddet olgusu
ile islam’in ne derece eklemlenip, piyasaya surgilui sahit olmaktayiz. Bir tersten
okuma yaparsak, muminlerin bir kisminginidete olan meyillerini, mensup olduklari

dini ne derece zehirlediklerini goruriz.

Libnanh yazar Amin MaalouOlimcil Kimlikler isimli kitabinda sunu acik acik
belirtir: “Benim muicadele efim ve daima ede@m sey, bir yanda, her zaman
modernizmi, 6zgurlgi, hagori ve demokrasiyi gamaya yazgil bir din: hristiyanlik,
OblUr yanda ise, en hiadan beri despotizme ve karanlikgaiadanny bagka bir din:
Muslimanlk, oldgunu ileri siren dgiincedir. Bu yandtir, tehlikelidir ve insanfin
blyuk bir kesimi icin gelecek ufuklarini karartmak{Maalouf, 2005, s. 30). Hristiyan
dunyasiyla muslimanlar arasindaskastirilmali tarih uygulamasi yapan Maalouf; “bir
yanda, uzun sire kgdruyu tanimam icinde acikga totaliter gdimler tasiyan ama
yava yava bir aciklik dininde dongen bir din; 6te yandaysa acgklicinde barindiran
ama yava yavg hosgorisiz ve totaliter hareketlerego sapan bir dinin ortaya cigti

gorulur” ifadelerini kullanmgtir (Maalouf, 2005, s. 52).

Bu hagoru diglncesi bir yana, Selefi zihniyete gore hakikat itekdegistirilemez.
Hakikat olgusunun tek olmasi, onu temsil eden girlide mutlak dgru olduzu
anlamina gelir. Dolayisiyla “mutlak @nu” haricinde hersey “batil"dir. Asil sorun
burada ortaya ¢ikmaktadir. Hakikat tek olsa bileromsanlar tarafindan algilanve
yorumlang! farkli olacaktir. O zaman mutlak gegge oldugu gibi ihata edilmesi
(cepecevre katilmasi) ancak “mutlak varlik’in elindedir. Ogie, El-Kaide lideri

Eymen el-Zevahirf, ISID’in Irak’ta, Nusra Cephesinin Suriye'de faaliyet gostermesi

0 Eymen el-Zevahiri: 19 Haziran 1951 yilinda, Kahiin banliydlerinden birinde orta iist sinif biteale diinyaya
geldi. 1970’lerde cerrah olarak tigigmini tamamladginda, militan gevrelerde aktif gérev yapiyordslami
Cihad’I kurmak ve orduya sizmaya gaiek icin militan hiicreleri birlkgirdi. Enver Sedat'in 1981 yilindislami
Cihad uyeleri tarafindan oldurtlmesinin ardindarikast planini olaydan birka¢ saat dnggeindigini sdylese de
tutuklandr ve 3 yil hapis yatti. 1984 yilinda satildikten sonra Sovyetlere karAfgan militanlarin yaninda
savatl. Radikaller arasinda kahraman bir figiir olan Badin ile tangti ve yillar sonra El-Kaide lideri oldu.

®1 Suriye’de 2011 Mart ayinda halk hareketksklinde balayan olaylarda faaliyet gésteren aktorlerden théiEl-
Nusra Cephesi'dir. Vaghini 24 Ocak 2012'de resmen ilan eden 6rgit, somdasen etkili muhalif gruplardan biri
haline gelmjtir. EI-Nusra Cephesi, yagi El-Kaide tarzi eylemlerle “ilimh muhalifler’e ngéin kaybettirmg ve

53



gerektgini tebliz etmesine miteakip, donemifiD sozciisii Adnani tarafindan tekfir
edilmistir  (http://www.haberturk.com/gundem/haber/1001%&id-el-kaideyi-de-kfir-
ilan-etti). Celalettin Rumi’nin fil tarifine uyguralegorik olay 6rgusund hatirlayalim:
Aslinda hakikat fildir, kimimiz bagana dokunur onu situna benzetir, kimi hortumuna
dokunur ve onu yunyak bir boruya benzetir. Hakikatin tek ofglitnu sdylemek ve tam
tarifini yapmak ancak Tanri’'ya has bir dzelliktir.

Tertrizm vesiddet konularinda genellemeler yapmak da yapilaytibihatalardandir.
Meydana gelen olaylardislam’i siddet veya ter6rizm ile butiinfik gostermek dgru

bir davrang bicimi dezildir. Muslimanlarin tamami Selefi giddir, Selefilerin tamami
da terdrist dgildir. O halde, nicin bir takim koktencilaiddete bavururken, dgerleri
basvurmaz? Bu sorunun yaniti bireyleringisel yaamlari ve psikolojik dykulerinin,
mensubu olduklari grubun gams oldugu surec¢ ile ne derece i¢ ice olmasina ve
ortismesine bgll olarak deisim gostermektedir (Celik, 1995, s. 26). Gelecekidii
umit duygusu zayiflangive hayatini koruma inanci bile kalmanmsanlar, kendisine
gelecek tehdidini azaltacak her harekete katilmagardir. Terére kar dnlem alan
otorite ve aktorlerin kontrol altina alinmasiylardristlerin her gecen gun artan

motivasyonlarina diren¢ kazandirmaktadir.

Siddet yanlilarinin gegibir etki alanina sahip olmalari ve “kuresel cihatigani ile
dunyay! tehdit etmeleri nasil birsisel motivasyona sahip olduklarini géstermektedir.
Kazandgl butin zaferler, “6teki’ne vergh bitlin zararlaimmeticin buylik kazang,
dinin hitama ermesi icin buylk bir adim ofu iddiasini taimaktadir. Islam
koktenciligi (izerinde kiiresel bir tehdit olarak odakteak, islam’insiddet ve terérizme
denk tutulmasina neden olmaktadir (Esposito, 280251). Butin koktencilegiddet
yanlisi dgildir ama son zamanlardaddet yanllarinin tamaminin kéktenciler offlu
da baat gercektir. Teroristler politik, ekonomik veyaptlimatik yollarla varilacak
hedefleresiddet ile daha c¢abuk ujacaklarina inanirlar. Clnkl birkac ayklddetle
kazanilacak olanseyler, seneler suren bggil politikalarla kazanilanlardan daha

fazladir.

“terdristlerle savgtyorum” diyen Bgsar Esad’in elini giiclendirip rejime zaman kazanagtm EI-Nusra Cephesi,
ironik bir bicimde digmaniyla savgikca digmanini giclendirngtir (Terkan, Zayif ve Ygar, 2015).
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Freud, grup psikolojisi konusunda yaptcalsmalarda regresyon (gerileme)’a dikkat
ceker. Gerileme, kilerin tehdit altinda kalgn durumlarda daha 6nce bulurgduerken
asamalara geri donmesidir. Kitlesel bir 6rselenmestebunun icinde cok fazla can ve
mal kaybli, sayginlik kaybi ve bazen bigke grup tarafindansagilanma yer alabilir-
kargilasilan bir toplumda ortaya ¢ikan grup kighi sturdirebilmek, korumak, yeniden
bicimlendirmek ya da onarmaya yonelik cabalardiolkén, 2005, s. 83). Regresyon,
kitlelerin meydana gelen olumsuz olaylar gamda varliklarini devam ettirmek icin
basvurduklari bir savunma mekanizmasidir. Bircok misil, simdi kendi inan¢ ve
kulttirina, yanl bir islam resminden kaynaklanan Batili ényargilarasiksiirekli bir
bicimde savunma zorunlyu duymaktadir (Karlsson, 2005, s. 227). Muslimanlar
halihazirda Bati karsinda yaadgi itibar kaybi, hemen hemen her alanda yenilgi
gercei ile birlesince, kimliklerini strdirmek icin gecge dayanmak mecburi bir hal

almustir.

Kendisini “Oteki’ne gore konumlandirip, gegmi atifta bulunmak kitlesel dizenin
bozulmasina yol acacaktir. Mesela pek ¢ok muslutmplumda “hggori” artik revacta
desildir>%. Bu konuda Maalouunlari sdylemektedir; “Bana gére tariislam’in, icinde
kultarlerle yan yana birlikte yama ve verimli etkilgm konusunda sonsuz potansiyel
tasidigini agikca kanitliyor; ama daha yakin tarih delgerenin mumkuan oldgunu ve

bu potansiyelin gercekten de daha uzun zaman pgehnkalinde kalabilecgni
gOsteriyor (Maalouf, 2005, s. 51iyalyan La Stampa gazetesine demec veren Tibet'in
dini lideri Dalay Lama, bagin gerceklgtiriimesi igin terér orgutleriyle diyalog
kurulmasi gerekdini ifade ederek, h@orisiuz mislimanlarin bguini Islam’a blyuk

zararlar verdiini séylemitir.

Regresyon ger psikolojik olarak bir destek, istikbal adina payanda olacak ise bir
motivasyon kayn@&dir. Daha yaratici reaksiyonlarin ortaya cikmasiyn uzun bir
surece yayllmasinin 6nine gecilmesiylglaaabilir. Hayatta kendine yer edinemgmi
insanlarin orgutlerin sar1 siddet ve gaddamfindan etkilendii ve hizli bicimde
radikallestigi gorilmektedir. Selefgiddet yanllarinin gecrgé atifta bulunurken, bunu
cok uzun bir sureye yaymasl, sgaillan regresyonda literal okuma yapilmasi ve

toleranssiz davranmalar gibi nedenler dolayishdgarili olamamglardir. Baaridan

52 ABD'li basin kuruliyu Washington Post ‘un yayinlagibir anketteisvec, Norveg, Kanada vb. tlkeler ilk siralarda
yerlerini alirken, Ortadgu ve Arap yarimadasinda oransdigktedir.
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kastimiz “Asr-1 Saadet” hayalinin gerceydgesine uygun vasatin hazirlanamiyor

olusudur.

Tertrle micadele eden yetkililerin egelendii nokta yeni 6rgut Gyelerinin ne kadar
kisa surede radikaljggi ve eski Uyelerden farkli olarak, Selefi 6rgutteteolojisi ile ne
kadar az ilgilendikleridir. Yeni nesil radikallespz konusu orgutlere sanki birggan
stili tercihi yapar gibi katilmaktadirlar. Briukse€ki disiince kurulgu Egmont
Enstitisi’nden Profesor Rik Coolsaet, yeni nesitupali cihadcilarin daha az radikal
ve daha dinden uzakgder oldugsunu belirtiyor. Bu durumun kismen yeni cihadgilarin
ortalama yainin daha d§ilk olmasiyla ilgili oldgunu sdyleyen uzmanjmdiki 6rgut
dyelerinin 1980 ve 1970’lerde Afganistan ya da B@i’'a gidenlere gore daha gencg
oldugunu belirtiyor. Coolsaet, bu dlerin sosyal medya mesajlarinda, sorunlu, asi ve
narsist tavirlar ortaya koy@unu belirtiyor (Amerika'nin Sesi, 2016). 2015 ydan
Avrupa’nin bazi sehirlerinde meydana gelen terér olaylar incelgmdie, eylemi
gerceklgtiren kisilerin psikolojik problemleri oldgu, bazilarinin uygturucu kullanimi
ve ufak suclara kaymis oldugu, hatta bu davraglarini orgute katildiktan sonra
surdurd@u ortaya ¢ikmytir.

Dunya Savglarinin ardindan etkisini arttiran bir etmen olatatagduriyet” kime-nasil
uygulandginin tanimi yapilmaksizin kullaniimaktadir. Sadbaebirey deil, bir grup
veya uluslararasi bir sistem de gdar olabilir. Selefisiddet taraftarlariimmetcatisi
altinda, mgduriyet temelli bir organizasyonun savunugiou yapmaktadir. Selefi-
Vehhabi ideolojinin farkli yorumlari oldiunu bilsek ddslam’in bu yorumunun aslinda
bir degerler butiint var ve bu derlere yonelik saldirilar tepkisgiddet uygulanmasina
sebebiyet verebiliyor. S6z konusu gdariyet duygusu benlik duygusunu harekete
gecirmektedir. Sglikh bir ic blatinleme, ds tehditlere kan etkili tepkiler yerinde
tepkileri kolaylatirir. Fakat mgdur olma, sglikli icsellestirmenin 6éninde bir engel
olmaktadir. Mgduriyete yol agcan sorunlari nihayete erdirmek y&riortaya cikan
Oofkeyi maduriyetin kayn& olarak gordiklerinin  Gzerine yobneltmekten de

cekinmeyecektir.

Siddet taraftarlarinin ortaya cikardiklari narsis{iéz-severlik) kgilik bozukluklart,
teror, siddet ve din konularinda énemli bir yer tutmaktadwarsisizm bireyler icin

lGzumlu birseydir. Fakat buttn bireylerde olumlu etkilere yohwayabilir. Selefsiddet
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yanlhlari, kendilerini mgdur ettiklerini digindukleri sistemin aygitlarina karbasta
intihar saldirilarn olmak tzergddet kullanmaya meyilli olmalari, s6z konusu grabu
narsist duygulari ile ortinektedir. Eylemi gercek$éiren sahis aslinda kendisini yok
etmeyi amaclamaktadir. Nitekir§ID 6rgutiinde yer alan 19 giadaki “Hac1” isimli bir
intihar bombacisi, yagh eylemin bir “cihad” oldgunu ve Orgutin kafasini kesti
insanlara acimagini  belirtmektedir  (http://www.internethaber.condisintihar-
bombacisindan-olay-aciklama-742862h.htm). ok oly onun narsist duygulariyla
paralel ve gayet anlam yikli bir faaliyetitmmetanlays! ile narsist zihin diinyasinin
I ice gectgi bir durumda hem bireysel hem kolekgifidetin ve sdylemin artmasi da

kaciniimazdir.

Bahse konu akil ytritme ile meydana gelen élumd@usundaki tutum ve davratar
karsisinda gozlemledimiz sasukkanlilik, cok rahat bigekilde kafa kesme, ksmna
dizme vs. olaylar karsinda gayet sakin bgekilde kendini ifadesekli de bizleri farkli
bir psikolojik noktaya cekmektedir. Antik kentlesaldiri, Bati’da yeralti trenigharinda
meydana gelen patlamalar, sahilde glereen turistlere ateacma vs. olaylar keusinda
gozlemledgimiz normal-s@gukkanli davrarglar 6nem arz etmektedir. Akillara “bu tarz
gayri insani eylemleri gercelféren insanlar nasil oluyor da bu denli normal bir
davrang sergileyebiliyorlar?” sorusu gelmektedir. Orargtisiddet, medyada “barbar,
cani, vahi” seklinde nitelendirilen orgatler, tim eylemlerini dielikle plansiz ve
irrasyonelsekilde yapmamaktadir. Aksine, Orgiiideti oldukca dikkatli ve stratejik bir
bicimde kullanmaktadirlar.

S0z konusu eylemleri gerceklgen kisiler bir yandan “cani” bir yandan bir “aile Gyesi”
oldugunu digunmeliyiz. Narsist, benmerkezci olarak gdgdintiz bu kgilerin zihni bir
bolinme gamasindan gegii ve kendilerini bu benlikle idealize etthi gérmekteyiz.
Bir anlamda kendisini evrenin merkezine yglilenesinin bir sonucu olaragahiplenme
duygusu s6z konusudur. Tek bir hakikatin @duvarsayimi, giyim-kgam, devlet
yonetimi, ekonomi, ictimai y@am vs. konularda kendilerinin karar vermesini salik
vermektedirler Jyiligi emretme ve kotilikten alikoyrdésiincesiyle “ilahi bir misyon”
yuklenmilerdir. Ornegin diger orgltlerden ayri olarakSID vatandalarina para ve

hizmet sgliyor, yolsuzlgun ya da rivetin oniine gegiyorlyi yonetim, yolsuzluk
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karsithgi ve ideoloji ile birlamis bir siddetten bahsediyoruzSiddet dger cihadgci
gruplarda oldgu gibi ana amagc @d, farkli enstrimanlardan biri (Sayigh, 2014, 8).3

Selefi siddet yanlilarinin ayni misyon ile hareket etmes& (ummet catisi altinda
birlesmesi bir yana, “lUyelik duygusu” ¢ercevesinde aitlilgginci tasimalari bir dger
psikolojik motivasyondur. Aidiyet bilinci ¢cok genicografyadaki fertleri bir araya
getirmesi acisindan ©6nemlidir. Nitekim sit@ cografyalarda ysayan Suriye i¢
savainda saflarda yerini alan Cihadistler buna ornelstg@ebilir. Bati tarafindan
Islam Dunyasinin tek bir yapi olarak gorilmesi, dnutehdit olarak algilanmasina
neden olmstur. Oteknin, kendilerini bu tarz kategorigrmesi sonucunda aidiyet
bilincinin de arttgini sdyleyebiliriz. Gercekkgirilen siddet eylemlerinin arka planinda
gizli olan kayginin gercekte teroristlerin mensuwddduklari grubun ilgisini cekmek ve
onlar tarafindan kabul gérmek olglinu ifade etmeliyiz. Bu ayni zamanda onlarin

sahiplenilmj olduklari tahayyulini de ojturmaktadir.

Siddet, eylem/sodylem sz konusu ojgmda ortak paydai&lam”, ortak topluluk/cati ise
“Ommet”dir. Belirli bir gruba ait olma hissi, o doa ait kurallara da uymayi
gerektirmektedir. Kurallara riayet ederek daha ¢akdir ve saygl goreg@e inansi
hakimdir. S6z konusu takdir ve saygi gérme aglaybireylere birey olduklarini
hissettirmesi ve aidiyet duygularini pgkimesi bakimindan énemlidir. Bir yandan ayni
catl altinda (Ummet) bulunan fertler ile gdn b&in kuvvetlenmesi s6z konusu iken
diger yandanotekni kendi tutum ve davraglarimiza goresekillenmesi dgiincesi,

kendileriniislam’in gercek hamisi ilan etmeyar edinmilerdir.

Psikolojik etmenlerden birisi de korkudur. Duygusddrak istenmeyen bir durum olan
korku, Hobbescu bir perspektifle toplumlari bgtleen ve tek bir amac @gunda
“aynilastiran” bir durum. Ulrich Beck’in de benzgekilde ifade etfii Gizere, dgman
imgeleri ya da ulusal guvenlik gibi metaforlar Gnerinsa edilen 20. ylzyil ulus-devlet
kimliginin en 6nemli mgrulastirici unsurunun da korku oldu sdylenebilir (Elmas,
2014, s. 40). Uc cogu ISID’e katilan bir baba evde onu bekleyen goziliyesi ve
cocuklarinin bg yataklarini gériince ‘Biz korktukc&1D gibi yapilar kazanacak’ diyor
(http://appsaljazeera.com/interactive/isid_dosy@d/isorkusu.html). Belirli bir alanda

siddeti, baskiyr tekelinde bulunduran “gic¢” icin kanun hem caydiricgt hem
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parcalanmayi oOnleyici olmasi bakimindan dnemlitiorku sayesinde eylemler de
“mecburi gonulliluk” edasiyla yapiimaktadir.

11 Eylul olaylarn olmadan Irak ya da Afganistan rakidleleri dglintlemeyecg gibi
El-Kaide, BID veya El-Nusra olmadan dau anki hamleleri anlamak zor. Edward
Said’in perspektifiylesahit oldygumuz eylemler barbar ve acimasiz bir ‘Gteki’ kigmli
reel anlamda okiurarak Batr’'nin kendi iddia e#i kimliginin daha da guclenmesini
beraberinde getiriyor; modern giince tarihinin klasik dualizmi ‘korku @oafyalar
kargisindaki 6zgur dinya’ gizli séyleminde tekrar vdegunak isteniyor (Elmas, 2014,
ss. 42-43). S6z konusu dializm liberal politikaladevamlilgini sglamaktadir.islam
adina Islam ile alakali olmayan- gercekigilen eylemler islam’a kagi fobinin

olusmasina ve Uretilen ‘korku geafyasi’'na dini ve kilttrel arka plan hazirlanmakta

11 Eylul'den beri siyasi arenada terdr Uzerindewmstakulan “korku imparatorlgu”
halklari ve devletleri bir bakima bigrmis olsa da, bu guvensizlik temeline oturtuknu
tek tarafli negatif bir birlgmedir. Tuketim ¢cginda hegey gibi “korku” da hizli bicimde
tuketiliyor, surekli yeni versiyonlariyla insagiikariliyor fakat sonu¢ hep ayni oluyor.
Grip virtsleri, nikleer silahlanma, terér vb. okylmedya ve kitle ile§im araclari
tzerinde ¢ok hizli bigcimde yayiliyor ve korkulabasin kayng haline geliyor. Yukari
da ifade et@iimiz gibi “birlestirici” tarzda etkili olan ilk korku “terér’dur. Wslarin
kendi politikalarini tayin etmelerinde ve dunyarfarkh yerlerinde terorist eylemler
gerceklgtirebilmesinde b@a etmen korku atmosferidir. Dolayisiyla “korku

cografyasi’ndan ygayan “terorist”, “6zgur dinya’dakiler tarafindarekiiestiriliyor.

Bir zamanlar “6zgur dunya’nin diline pelesenk olntEl-Kaide korkusu” yerini $iD
gibi orgltlere birakngtir. Bir taraftaikiz Kulelerin yikilis goruntileri dger tarafta
kafalari govdelerinden ayrilan insanlarin goérumitléder iki durumda da korku,
korkunun getirdgi belirsizligi ve guvensizii tetikliyor, bu sayede atilacak siyasi
adimlara alan gganms oluyor. Bu anlayw bir bakima vatandéar “sorumlulgtirma”yi
amaclamaktadir. Boylece devlet aygiti sorunguhu bir kisim vatandéari ile
paylaiyor, devlet Gzerindeki yuki hafifletiyor ve toplum devletin politikalarina kar
aktif destek verilmesi gtaniyor. Kendisini musliman olarak nitelendirensilier
tarafindan gercekiérilen terér eylemleri, korku temelli politikalari meruiyetini

sgilayan vazgecilmez unsurlar olmaktarskebir sey ifade etmiyor. Bu agidan din El-
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Kaide, bugiin $iD’de olduzu gibi yarin da bgka bir paravan 6rgitiin bu politikay!
aragsallgtiracgini tahmin etmek zor gé.

2.3. Sosyo-Kulturel Faktorler

11 Eylul saldinlari hitaminda faillerin Afgan olgu iddiasi bgta Afganistan olmak
Uzere dger musliman Ulkelerdeki diniggim kurumlarini 6n plana cikargioldu.
Klasik Islami eitim sistemi yillardir medrese, tekke veyasdas donemde imam-hatip
okullar benzeri kurumlar hakkindaki tgrhalar farkl bicimlerde ikkilendirilmektedir.
Yukarida orngini verdigimiz gibi, Afgan medreseletl ile El-Kaide ve Taliban
arasindaki ifki, Misir EI-Ezher Universitesi ve Musliiman Kagtée arasindaki ikki,
Turkiye’de imam-Hatip okullari ile Milli Gorg camiasi arasindaki ki oldugu iddiasi

Islam duinyasina atfedilen bir 6n yargiylaskanmaktadir.

S0z konusu @tim kurumlar (¢gu) yuksek@renim yapan ve amaci “terorist”
yetistirmek olmayan enstitlerdir. Bu yeni nesil mediesekendilerini “arinmg”

Islam’a adany pek cok “asker politikaci” yetiirmistir (Volkan, 2005, s. 232). Ayrica
bu okullarda g@retilen en 6nemli ders muslimanlarin modern dinyaas kurban
edildikleri ve buna kan gelistiriimesi gerekencihad olgusudur. Talebeler igin Bin
Ladin, Zerkavi veya Ebu Bekir el-Bdadi islam dinini eskisasaall glnlerine geri

goturecek ve muslimanlari zulimden kurtaracak |kdeir.

Islamci militanlar siyasal formasyonlarini sadea@ dgitim kurumlarinda dgil, ayni
zamanda Universite kampuslerinde ve normal okuwdlaedinmglerdir. Roy’a gore;
“Islamci militanlar tUniversite kampuslerinde Marksislitanlarla yan yana yadilar ve
cogu kez kavramsal alani (6zellikle devrim sdiicesini) onlardan dewerek, bunu
Kuran’dan alinma bir terminoloji ile donattilar (@gin ajitasyon/propagandaylavet
sozciguyle kasiladilar) (Roy, 2005, s. 17). Ote yandan Talibatedi Molla Omer’in
1999 yilinda Kabil'de kurmy oldugu hikimetin sekiz bakani, bu medreselerin en

meshuru olan Hakkaniye Medrese’sinden mezun ghkonu(Volkan, 2005, s. 232).

Dini egitim veren yaplilar ilesiddet &ilimli Selefiler arasinda bir @akurmak gibi bir

niyetimiz yok. Fakatislam kaynaklarini literal okumaya tabi tutan SédefiSiyasal

%3 Gelenekselislam’da medrese terimi yiikseiténim merkezi, alim, gretmen ve ardirmaci yetitiren merkez
anlamina geliyordu. Modern kullanimda medrese olmkir anlam kazanarafiddet ve bgnazlik gilayan
merkezler anlaminda kullaniimayagkzadi (Lewis, 2003, s. 113).
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Islamcilar ve onlarin gtim kurumlarinin siddete meyilli olgu Misirda, Suudi
Arabistan’da ve Irak’'ta istenmeyen olaylarin mealagelmesine neden olgtur.
Misirda EI-Ezher’in, Suudi Arabistan’in modern dianiversitelerinin,iran’in Kum
sehrindeki medreselerin ve Turkiye’dekinam-Hatiplerin siregelen liderlik kavgasi,
sadece politik manada gk benzer sekilde eitim alanindaki micadele de sosyo-
kultarel yapiyi derinden etkilertir.

Sii iran ile Selefi/Vehhabi Suudiler arasindaki idedogiava bu acidan 6nem arz
etmektedir. iran Sah'inin devriimesinden sonra Humeyni tarafindaneiésinda
yasayan tum @renciler tUlkeye davet edilgtir. Buna mukabil Suudi Arabistan Sunni
medreselere para akighr. Benzersekilde Ortadgu'nun monagik yonetimleri yerine
Bati'ya kagl dismanlik beslenmesi gereftisalik verilmektedir. Bu Otekilgirici ve
seytanlatirici zihin yapisi beraberinde tefrikayr da getitin. Oteki yerine digerine

yonelik acilan cephislam dininde mezhep cgmalarini meydana getirgtir.

Ayrica S@uk Sava esnasinda SSCB'’ye karHanefi mezhebine mensup offlunu
iddia eden Afganistan Medreselerine ABD ve mutiefiktarafindan verilen destek,
savg sonrasinda Taliban ve El-Kaide gidddet yanhsi dini érgutlerin olmasina
temel olyturmustur. Ahmed Rashid’e gére, ABD vimgiltere’nin desteklengi oldugu
zamanin Pakistan diktatori Ziya el-Hak yonetimirk@7 ve 1989 yillar arasinda
medreselerin sayisinda ¢ok buyuk birsagdstermgtir. 1971 yilinda 900 okul varken
bu sayi 30 yil icerisinde neredeyse on kat artvel bugiin 8000’e ugaistir (2000, s.
49). Komunizme kar koktendincilgi destekleyen muittefikler sadece silah ve ikmal
dest& vermems, ayni zamanda medrese sayisini ve tahsis ediledinyardimin
miktarini da arttirnstir.

S0z konusu @tim kurumlari bdlgede ve dinyada artan Selefi sthkn kaleleridir
(Schwartz, 2003, s. 199). Suudi ve Korfez ulkeigadamlarinin Selefi ideolojinin
yayllmasi icin, dinin puriten okumalarinin yapgdegitim kurumlara biytk yatirimlar
yapmelardir. Islami koktendinciiiin  asiri bir bicimini, en temel derslere bile
tasimiglardir: Okuma kitaplari, Urdu dilindeki ‘cim’ harfi ‘cihat’, ‘tay’ harfini yasa,
‘kaaf’ harfini kalgnikof ve ‘khay’ harfini kan ile @gretmslerdir (Tariq, 2001, s. 16).

Calismamizin “ekonomik faktérler” boliuminde daha gehicimde yer alacak olan,
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bahse konu okullarin Ucretsiz ve yatili @lucok ¢cocuklu bdlge aileleri igin bir cazibe
merkezi yapmtir.

Ekonomik vyetersizlikler nedeniyle cocuklarini iserihi yukarida zikretfiimiz
okullara/medreselere gonderen velilenagduriyet catisi altinda Dbirlgmislerdir.
Muslimanlarin ekseriyetinin iyi birgétim almams olusu, niyetleri ne kadar iyi olsa da
radikal dini ideolojiye kendilerini kaptirmaktacarl Haqgani bu dgsimi sOyle
anlatmstir: “Benim genglgimde medreselerin duvaringa yazi vardi flim Cin’de de
olsa gidip aliniz”.Simdi ise ayni duvarlarda “Cennet kiliclarin golge#inda yatar”
yazmaktadir (Haggani, 2002, s. 58)itin kurumlarina talebeleresganan “aidiyet”
bilinci kdktenci zihin yapisi icin hayati dnemi kdir. Grup kimlginin olustugu, dsa
kapali bir ygam bicimi surdurilmesi, sadece kendigddarinin kabul edildii bir
sistem dahilinde tutulmaktadirlar. Pdinyayla temas haline gectiklerinde ise kendi
savunma mekanizmalarini etururlar. Bu -@retilmemsi- savunma mekanizmagddet
eylemi ile sonuclanmaktadir. Belirli bir stire sore@timini aldiklari ygam tarzini
koruma ve devam ettirmek icin s6z konugddet eylemleri de sirekli bir hale
gelecektir.

Bilgi caginda &itim ve teknolojinin hizli bir bigcimde yayilmasi vgelismesi ile
ideolojilerin bir bgkasina aktarimi, empoze edilmesi daha kolay bie fgglmitir.
Egitim ve medyanin kitleleri yonetici, harekete getirve yonlendirici etkisisiddet
olaylarinin daha organize ve gefir alana yayllmasiyla sonuclamgtm. Selefiler de
medyayi kendi amagclarina gore kullanmaktadir. BugiD’de medya faktoriinu etkin
bir sekilde kullanarak ideolojik yayilm daha etkili \rezli bir hale gelmitir. Kendi
mesajlarini gilamak icin filmlere, televizyon programlarinasdianlarini gagilarken,
kendilerini bir kahraman edasiyla yiceltmektedi(@tiveti, 2002, s. 65). Meselenin

ironik yani ise Selefilerin, kendileriislam’in esas tarafi olduklarini lanse etmeleridir.

Batililarin Islam veislamci hareketler hakkindaki ginceleri musliiman tlkelerde son
derece hassas bir konudur. Amerika’da Pat Robertderry Falwell ve Franklin
Graham gibi evanjalistlerinislam’t seytani bir din olarak ggilamalari, Hz.
Muhammed'i terdrist ve pedofili olarak tasvir et resmi aciklamalarin aksine
Bush’un air1 sg hristiyanlarla gbirligi icinde old@gunu ve Amerikan di politikasini

Anti-islamci oldgu suclamalarini desteklemektedir (Esposito, 20089k Bati'nin bu
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denli 6n yargili dgunceleri, Bati'ya her zamasglpheyle bakan Selefiler igin bir
magduriyet kayngidir. Kagilikli dnyargilarin varlg meydana gelegiddet ortaminda
olumsuz bir hava yaratir. Bu olumsuz havaygittaak ve bir sonrakini engellemek bir
baska siddet eyleminden gecmektedir. Said’e gore; Ameriaalve Batililara gore
‘Islamiyet’ yeniden dirilen atavizmi temsil eder kil lesas itibariyle yalniz ortaga
donis degil, Bati dinyasinda demokratik nizam denikgyin de yok edilmesi tehdidi
demektir (Said, 2000, s. 132).

Aslinda Batrnin bir bakimaiddete meyyal kitlelerin en blytkstekcisi konumunda
oldugu iddia edilebilir/séylenebilir. Bati'da g#li medya mecralarinda “kafa kesme”
videolari, “intihar bombacilar”’nin goruntileri vgayinlanarak medya etkin bicimde
kullaniimaktadir. Medya bir bakimgiddetin reklamini yapma vegiddet yanlilarinin
narsistik duygularini alamaktadir. Sosyal medyanin siklikla kullaniliyousal onu
orglite eleman toplama vasitasi haline getirmekteltiternetin kullanimi kolay, takip
edilmesi zor, bilgiye ukami hizli vb. 6zellikleri bir¢ok kitle tarafindarukaniimasi icin
yeterli nedenlerdir. Olasi cihad sagdarini daha da radikal hale getiren internetin
Onemi propagandadan daha fazladir. Terdristlenmdkeylemlerini gercekigirebildigi
cok 6nemli operasyonel bir yol haline gegnbulunmaktadir (Benjamin ve Steven,
2005, s. 75).

Kiltirel anlamda farkh bir yerde konumlandirabgidniz Selefi ideoloji ile Gteki
arasinda buyuk, derin, gbozden kacan farklar mewcuBu farkhliklarin baat nedeni
basta belirttigimiz Uzere gitim ve medya ile olan ijkidir. Bosna'da, Afganistan’da,
Irak’'ta ve son olarak Suriye’de kultirel zemin vaswolojik farklik olsa dagiddete
meyilli kitlelerin varligi ve 6tekine baks agisi her daim vagini devam ettirmtir.
Ornezin, ISID basinda, ideolojik selefini golgede biraknolsa da El-Kaide ile
birbirlerinin yerine gecebilecek giicler olmaktaryazie birbirini tamamlamgtir. ismi
zikredilen bolgelerde temel kani, terérist olaradlaadirilan insanlarin masliman
olmadgl ve siddet olaylarini gercekitiren insanlarin Selefi/\Vehhabi ideolojiye ait

oldugudur.

Unli stratejist Huntington’a gore; gelecektesa@acak olansiddet eylemleri politik,

ekonomik hatta ideolojik nedenlerle glle butiin bunlarin yerine kalttrel faktorler
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nedeniyle ortaya cikacakfit. Siddetin dnce Batiya ker artmasi bir medeniyetler
catsmasi tezini akillara getirse de halihazirda gelodluzumuz nokta “medeniyet ici”
bir catsmadir. BID’in diizenledgi saldirilarin ardindan Tunus’ta diizenlenen D
saldirisinda 59 turist, Bardo Mizesi'ne diuzenlersaidirida 21 turist hayatini
kaybetmgtir. Ulkede geciiimiz yil ok sayida otel, turist sayisinin azalmasdeniyle
kapanmak zorunda kalgtir. Tunus’a giden turist sayisi %31, tlkenin tarigelirleri
ise %35 oraninda dinGstir (http://www.aljazeera.com.tr/haber/isid-tunusizmini-
vurdu). Batl medeniyetinin insanlara refahglagan, insan haklarina ve inanclarina
saygili bir medeniyet oldw iddiasiislam’in “hasgorii dini” séylemi kagisinda agik ara
Oonde yer almaktadir.

islam medeniyetinin geri kalgbu hali,siddet yanlilari (izerinde “yaralangmarsistik”
duygularini tetiklemektedir. Ciinkii onlar icin améitla-y1 kelimatullah”P® yaymaktir.
Tanri yolunda cihad etmek biereftir, hatta bu gurda sehit olmak da gin zirve
noktasidir.Islam ve Hristiyanlik her zaman birigdirinin otekisi olacak bicimde, ¢ok
yakin iliskiye sahip olmstur (Huntington, 1996, s. 308). Ulémasi gereken hedef
ugruna dunyayr “biz ve Oteki”seklinde ikiye ayirip, siddet uygulamalarini
temellendirmektedirler. Bu onlarin ruhsal acidan kdlinme ygadiklarinin bir
gostergesidir. Bir donem Balkanlarda, NATO gucleriortodoks hristiyan Sirplara
karsi diizenledii operasyonlar ile medeniyetler arasi bir gaanin varlgl darbe almy
olsa da, son yillarda 6zellikle Ortgfidda meydana gelen mezhep gaialari farkl bir

kutuplggmaya yol acnstir.

Bosna, Afganistan, Irak ve Suriye gibi gata bdlgelerinde meydana gelgiddet
olaylarinin arkasinda Selefi sgga gruplarin variil goz 6niindedir. Orrggn ISID;
Afganistan, Cecenistan ve Bosnha séaan da yer alnyl cihadgl Selefi kitlelerin
belkempini meydana getiren, amaci gercektésidm Devleti” kurmak olan bir 6rguttiir
(http://www.21yyte.org/tr/arastirma/terorizm-vedaezml mucadele/2014/09/26/7772/).
Selefiler bahse konu Ulkelerde sadeces “giicleri” oradan c¢ikarmak di#, “Daru’l

%% Huntigton unlu kitab1 “Medeniyetler Cainasi’nda; “Bat icin temel soruislamci koktencilik dgildir. Bu sorun
bizzatislam’dir, baka bir deyjle, halki kiltiirlerinin Gstiingiine kani olmg ve giiclerinin azfiini takinti haline
getirmis farkl bir medeniyettirislam’'in sorunu ise, CIA veya ABD Savunma Bak@ntiesil, Bat’dir; halki
kilturlerinin evrenselfiine inanmg ve azalmakta olsa bile, Ustin guclerinin, kendikerbu kiltird dinyaya
yayma yukumlilgi dayattgina inanan farkli bir medeniyettir. Bunlaislam ve Bati arasinda gahay!
korukleyen temel bikgenlerdir’ (Huntington, 1996, s. 322) ifadelerinifsatmistir.

%5 Tanrinin kelamini, séziini yiiceltmek, yaymak.
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Islam” haline getirmek istemektedirler. Halkin kendlicadelesi yaninda, kati bir Selefi
anlaysi “medeniyet ici” cagmanin da bir gostergesidirislamci koktendinciler
kendilerini siradan bireyler @# Islam’in temsilcileri olarak gormektedirler. Bu
mimessiliyet durumunda meydana getirilecek kucikdbiisiklik sert bir kagiligr da

beraberinde getirecektir.

19. yuzyilda Suudi ordularin 6nendlii mezarlarini tahrip etmeleri gibi, Suudi yardim
kuruluslari da Bosna ve Kosova'da birgcok tarihi camininjtdphanenin, Kuran
okullarinin ve mezarliklarin yikilmasindan ya danigen yapilmasindan sorumluydu,
cunkdl onlarin Osmanli mimarisi, suslemeleri, fresklve mezar tdari, insan
sunumlarinin oldgu heykelleri, mezar ttarini ya da sanat yapitlar putperestlik ve
coktanricilik olarak dgerlendirilen Vehhabi ikonakiricilik estgine uymuyordu
(Esposito, 2003, s. 136)slamiyet, modern ilegim teknolojilerini, silahlarini ve
ulasmalarina engel bir tutum icinde olmasa da, Talilgém 6rgutler, televizyon ve
mizik konusundaki kesin yasa kadinlardaki pece takmalari konusundaki 1srari,
kadinlari kamusal alandansiimasi, kamuytslami ygantiya zorlamak igin din polisi
kullanmalarini deklare etgierdir.

Bati medeniyetinin, Selefi “kutsallara” katir saldirida bulundiu dislincesisiddetin
artmasina neden olmaktadir. Ogimg Bat'nin cinsellik kagindaki dsavurumcu tutumu
yaninda Selefi ideolojinin tutumu farkhdir. Bu kahk oldugu yerde kalmamakta,
siddet icin bir araci halini almaktir. Oteki’'nin bahlaki ¢okintl icindeki hali,
gunahkarlgl ve islam igin bir tehdit olgturmasisiddeti tetikler hale gelmgtir. Lewis
bunu, “Amerika’nin giinahkagh yaninda yozlgmish g ve ardindarislam ve misliiman
halklar icin bir tehdit olgturmasi, musliman radikal ¢evrede imangarti haline
geliyordu” sozleriyle agiklamaktadir (Lewis, 2008, 74). islamci koktendincilerin
yapmsg olduklari aciklamalar, klinik uygulamalardan tagichiz, mutlak¢i, patolojik
intikamci bir kginin hemen dgismeyen psikolojik oriintisund yansitmaktadir (Volkan,
2005, s. 227). Bu tarz bir nefret sdylegiddete tgvikin yaninda aidiyet duygularini da
oksadigl asikardir.

Incil, yalnizca insan ile Tanri arasindaki genefkilerle alakalidir. Oysaki Hz.
Muhammed’e vahyolunan ayetler, sadece digietiler desil ayni zamanda siyasi

ilkeler, hukuk ve bilimsel kuramlari da icerir. @diggu halklarinin sosyal alanlarinda
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“demokrasi” kavrami da bu goetilerden muphem yabanci dlelir. Endonezya,
Hindistan ve Turkiye orneklerinde goriiléceiizere demokrasi vdslam birarada
yasayabilmektedir. Onlarin yolsuzluk, hamaset edebiyatddet gibi kusurlari
Kuran’dan kaynaklanan olgular gllglir. Bunun yanisira ezici @unlugu masliman
olan Ortadgu ulkeleri otokrasi ile yonetiimektedir. Radikalndiaktivizmin temel
hedefi ise yozlgmis sekiler devletlerdir. Otokratik Ortagio elitlerinin yozlgmish g

cokmekte olan Bati ile 6zdestirilmi stir.

Aslinda tehdit, radikal bir kdktenci ideolojideniHassasiddet iceren cihad tarzindan
gelmektedir.islam’a 6zgl olmayan bu yeni koktencilik dalgasihafazakar kiltir ya
da uygarlgin desil, modern ve kiresel bir fenomenin ifadesidir. (¥-&oktencilik)
kaltarel kimligin  kaybi sonucu galiyor: Geng¢ radikaller aslinda tamamen
‘Batililasmistir’, dine donenler ve inanc gatirenler (6rtiinmek isteyen ¢ok sayida gencg
kadin bu kategoriye girer) arasindislam bir kiltirel miras olarak @i tipki
evanjelizm® ve Pentekostculdk gibi, evrensel, kiiresel ve belirli kiiltirlerin &bee

gecen bir din olarak gorulmektedir (Roy, 2007,i¥. X

Selefi/Vehhabilgin yerinden edilmi insanlar arasindaki blyutk cazibesinin kayna
tasfiyeciligi, kokunun belirli bir kdltir ya da gelenekte olmasndir. Halihazirda
internetten ve bgka kanallardan géli dillerde yayllmakta ve tamameislami bir
devlet vaat etmektediislam’in siyasallgmasinin en militan bicimi olan bu yontem,
teolojik gerekcelerin yani sira sosyal ve kiltigetekcelere de kauran bir ideolojidir.
Baoylelikle kuresel cihad miti okiurulmakta ve miminlerine bir kimlik & etmektedir.

Dunya’nin neresinde olurlarsa olsunlar bu kialsarilacak ve aidiyet hissedeceklerdir.

Koktendinciligin surekli saldiri potansiyeline sahip olmadi ve zamanla korelgini
fran ve Cezayirdeki galimeler bize gosterngir. Cezayirdeki radikallerin vagi
katliamlara kagtigi ve 90’h yillarin bainda secimlerde oylarin gonu alanislami
Selamet Cephesi’nin (FIS) yiuksglson yillarda durdurulmgur. 20. ylzyilin sonuna
dogru iran’da Molla yonetiminin 6zellikle gunlik yamin daha serbest sgmmasina
izin vermesine yol acan bir ge paradigma ortaya cikgtir. Tahran gibi mega
kentlerde alt kudlturler ortaya ¢ikmakta ve ‘dind&il genclik yetgtirlememektedir.

%6 sHzlik anlami *kutsal kitaba yonelmek'tir. Kelimis kayna& Yunancada ‘iyi haber veya “miijde’ anlamina
gelen ‘evangelion’dur. Bugiin, Amerika’'daki hristiytoplumunun en radikal kanadini ifade eder.
57 Evanijelik hristiyanlik icerisinde sayilan ve Taite kisisel bir deneyime vurguda bulunan bir hristiyan heszidir.
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fran'da birgok kez yilin fotgrafcisi secilen Huseyin Fatemi'nin “Biran Yolculyu”
isimli calismasindaki kareler, geniganlilarin kamusal alan ile 6zel alan arasinda ne
kadar farkh iki yaam surdguina ortaya koyuyor.
(http://www.ahaber.com.tr/galeri/dunya/iran-geniclighic-boyle-gormediniz). Soz
konusu calmada, dévme yaptiran, alkol ve sigara kullanan)i-krkekli partiler
duzenleyen, rock muzik ileguasan, bilardo oynayan ve evinde kdpek besleyen gencle

sahit olmaktayiz.

Diger taraftan radikalizm Suriye, Irak, AfganistanS@mali’de giderek artmaktadir. Bu
bdlgelerde muslimanlar kiresel veya bdlgesel ginclartan baskisi ya dagali
altindadir. Sosyal ve kuiltirel anlamda bir yok sokvresindedirler. Gaunlugunun
asgari yagam imkanlari ortadan kaldiriiglh ve kisilerin her an intikam saldirilarina
maruz kalabildii yerlerde intihar bombacilari adaylari ¢ok rahairbde bulunurken,
“kiresel guclerin” mudahalesi, baskisi veya tahakkUaltinda olmayan yerlerde
radikalizm i¢ cagmalar nedeniyle tikenmekte veya enerjisini kayb&tedir. Kiresel

guclerin terdre kar saval koktenciligi zayiflatmamg aksine tgvik etmistir.
2.4. “Oteki’nden Kaynakl Faktorler

Siddete meyilli gruplarin vargn modern c¢ga ait bir olguyms gibi gosteriliyor olsa da,
aslinda bu durumun kokeninibslam dininin Peygamberinin vefatina kadar geri
gotirmenin mumkin oldiu sdylenebilir. Bu kavramin var olma/olmama durumu
donemin kuresel aktorleri tarafindan kullaniliplanilmadgiyla ilgilidir. Hagh
Seferleri ile din savwdar sertvenlerini, Dinya Saglari esnasinda Arap Yarimadasinda
bir Suudi Devleti ihyasi esnasingahit olsak da, konumuzun ana unsuru dciigdete
meyilli gruplar Sguk Sava'in bitimiyle ortaya cikngtir. Kiresel ve yerel guglerin
savginda meydana gelen acik/gizli agtizalar, gelecg 6ngor(e)memekten kaynakl
hatalar kagimiza tamiri zor, geri dontlemez bir dizi sorunalamstir. “Dis guglerin”

bu aksiyonuna, iceriden de “cihad” meselesi eklaemiee mesele girift bir bilmece
halini almaktadir. Atilan adimlagiddeti de bir ¢& gibi buydterek bir metafor haline

getirmistir.

Bu metaforu ne 12 Eylul'i ne Arap Uyarini gerekce gostererek aciklamak miumkidn
olmayacaktir. Ancak kuresel siyaseti, hem teolojilem sosyolojik boyut ile
degerlendirilerek bir sonuca varabiliriz. ek Sava esnasinda, Sovyetler Biiine
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karsi, Amerika Birlgik Devleti ile Suudi Arabistan'in Afgan direggileri
desteklemeleri ile koktencdi -bir daha durmama kaydiyla- yeniden canlagimi
Mamdani’nin ‘Amerikan Cihad’i olarak tanimlggdiTaliban gercgi, kisa vadede ¢6zim
dretmek amach diiintlmd, daha sonra 6ninu alamadiklari big aline gelmitir.
Haqqgani, Amerikalilarin Afganistan’da verniolduklari destgin arkasinda Suudi
Arabistan ve dier korfez tilkelerining birligi yapmak suretiyle butiitslam diinyasinin
dest&ini alcak bir Islamci direnji yaratmak oldgunu iddia eder (Haqgani, 2002, s.
63)°8

Afgan direngcilerine verilen maddi ve askeri destek yanind&trmilwer destek vererek
“cihad” akiyla yanip tutgan genclerin gtilmesine de ©6nem verilmekteydi.
Multecilerin okullara ihtiyacglar vardi, direpmultecilere muhtacti; medreseler her turli
egitimi sunabilirler, fakat bunun yaninda radikal glarin motivasyonunu ve doktrine
edilmelerini sglayacakti (Haggani, 2002, s. 63). Sovyetlerirgibhaasi ile ortam bir
anda bulanik bir hal algiKabil, Kandahar gibsehirler Amerika ve Bati icin anlamsiz
sehirler halini almgti. Lewis’e gore, “Onlara gore, §ok Sava'i kazanan Amerika
degil, kendileriydi ve gayet normaldir ki, gucli KizOrdu'yu yenen ve Sovyetler’i
yenilgiye, ardindan yikima suriikleyen, onlarin Afiggan’daki mucadelesiydiiki
kafir siper gicten daha acimasiz ve daha tehlidel saf dyi biraktiktan sonra,
simdiki gorevleri 6tekini, ABD’yi halletmekti ve busavalar uzlgmacilar kafir

dismanin araglari ve ajanlarydi” (Lewis, 2003, s..62)

Afgan kabileler, Sovyetlerin ggdmasindan sonra ABD’nin de kendilerine olan dgiste
bir anda kesilmitir. Kabilelerde meydana gelen panik havasi, buahav Cihad icin
biraraya gelmi olan “Orgutld” dgitabilecgsi endgesiyle yeni bir digman ilan etme
geresi duymutur. Kayn&l her ne olursa olsungiddet ve terdr olgusu insagin
guvenlik algisini sarsici bir etkiye sahiptir. Ulkizde, Ortadgu ve Avrupa Ulkelerinin
baskentlerinde ve buyuksehirlerinde meydana gelen patlamalar, teror sigdet
olgusunun yerel veya §igel bir micadele olmagini, kiresel ve toptan bir micadeleyi
gerektirdgini gostermektedir. Devlet-gh aktorlerin de blytk bir 6nemi haiz olglu

orgutlerin birtakim devletlerle antiaa zemini olgturmasi érnek gosterilebilir. Bati'nin

%8 Ahmedikbal’de Amerika’nin Afganistan’a miidahale ederkaru@ Arabistan’in da énemli bir rol Ustlettii
belirtir (Barsamian, 1991, s. 34). S6z konusu yardendinisini balarda “Afgan direngi” olarak gostermi ve
sonrasindadslamci koktencilie evrilmistir.
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karsisindaislam her ne kadar kendisini -bir din olarak-dididet ve terér kayna olarak
sunmasa da, El-Kaide, Hizbullah \&D gibi 6rgitlerin “Allah biyuktir’ veya “Allah
katinda tek dinislamdir” nidalariyla bir takingiddet ve teror eylemlerde bulunmasi

maaleseislam vesiddeti 6zde hale getirmitir.

Suudi Arabistan ve Korfez Ulkeleriningaligini koydusu islam Isbirligi Teskilati®®,
Korfez Isbirligi Konseyf®, Arap Ligi®* gibi kurumlarinislam’in Bati kagisindaki bu
algisini dgistirme cabalarinin gok zayif olgunu belirtmeliyiz. Uye tlkelerde meydana
gelen insan haklari ihlallerseffaf bir toplum olmamalarigiddete ve terdre o6rtlu
destg bu alginin kolay kolay dg#smeyecgini gosteriyor. S6z konusu orgitlerin
yoneticilerinin biayuk bir kisminin Selefi ideologysahip olgu, resmi/gayri resmi
kurum ve kurulglarin etkisizlgini arttirmstir. Arap tlkelerinin etkisindeki kurum ve
kuruluslar bir yandan terér vgddet olaylarini kinarken, ger taraftan kendilerini Selefi
ideolojinin tarihi-teolojik baat muhaliflerindersiiler ve Musliman Kardger Orguitiine

karsi konumlandirmglardir.

Siddet ve terorin devlet-gl aktorler eliyle desteklengine 11 Eylul olaylarindgahit
olduk. Dénemin ABD Bgkani George W. Bush bu eyleme: “llkemin acilar@ibuna
neden olanlarn unutmayagan” diyerek halkin beklentilerine ksfik veriyor ve tepki
olarak tertre kar sava ilan ediyordu. Démanin kim oldgu ise belli dgildi. Burke;
“lyi haber El-Kaide’'nin gercekte var olm#di koti haber ise kar kaiya olduu
tehdidin boyutlarinin herhangi bir terérist lidendgok daha biyuk oldw ve heybeti ne
kadar buyldk olursa olsun bir ordunun teksiha micadele etmesinin imkansiz
oldugudur” (Burke, 2004, s. 1) destir. Kim oldugu net olarak belli olmayan bir
dismana kag1 sava ilan etmek, hem onlari bir giinan olarak kayda @er bir stati ve

%9 islam ishirligi Teskilati (iiT); islam Konferans Orgiitii olarak, 1970 yili Mart ayir@idde’de toplanarislam
Ulkeleri Disisleri Bakanlari tarafindan kurulngiwr. islam (lkelerini catisi altinda toplamak tizere kamubrgiitiin
ismi 38. Dsisleri Bakanlari toplantisindaislam Isbirligi Teskilati (IiT)” olarak degistirilmistir. Giiniimiizde 4
kitada 57 tiyesi bulunmakta ol&iT'nin tyeleri,islam Cgrafyasindaki tilkeler olup giinimuziétam dinyasinin
tek cati altinda toplangi tek kuruly sifatina sahiptiriiT, BM'den sonra diinya (izerinde en ge8ikatilimli
hikimetler arasi drguttdr.

60 Korfez isbirligi Konseyi (KIK); 25 Mayis 1981'de Riyad'da kurulrswr. Birlesik Arap Emirlikleri (BAE),
Bahreyn, Suudi Arabistan, Umman, Katar ve Kuveyt tgeletlerdir. Basra Korfezine kiyisi bulunan vea@rt
tarihi, cgerafi, kiiltiirel, dini ve sosyal 6zelliklere sahipaal tilkeleri bir araya getiren bolgesel bir 6rgiit@rgdit,
Uye ulkeler arasinda butlgieeyi sa@lamak, Uye Ulkelerin ekonomik ve siyasi gugclerini braya getirerek
bdlgesel bir gii¢ okturmak amacindadir (Akkaya, 2013).

®1 Arap Ligi (ya da Arap Birlii); 1954'de Kahire'de kurulmgur. Amaglari arasinda politik, giivenlik, ekonomik,
iletisim, kiilttirel, sosyal ve finansal konularda tye e#erin yakin gbirli gi bulunmaktadir. Uye devletlerin yakin
isbirligi bulunmaktadir. Uye (lkeler arasinda iskan kondsugiic kullanimini yasaklagiolsa da Araplar
arasindaki ankmazliklari cozmede etkisiz kalgtr. Uluslararasi arenalarda Filistin meselesiraniysira Araplar
ve Islamra iliskin meselelerde de destek olmaktadir (Espositopf@itlam Sozlgi, 2013, ss. 34-35).
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sayginlik kazandirirken, gier yandan her iki tarafin sayaukukundan faydalanmasina
temel olgturmustur. “Teroriste ya da daha belirgin bigcimde teriresavailan etmek,
teroristlere hep arzuladiklari fakat hi¢ hak etriksdi bir statl ile beraberinde sayginlik
kazandirir. Bu ayni zamanda onlarinsméyet kazandiklarinin da bir gostergesidir”
(Howard, 2002, s. 8).

Terbrizmin tanimi ve Otekini dinan ilan etme keskin bir cerceve ile
sinirlandirilamamaktadir. Ter6rizmin kesin bir tamin olmamasinin hikimetlerin
teroristlere kan giristikleri micadelede ellerini guglendir. Yasg@dtutuklamalar ve
iskence ile cinayetler, terérizm ile micadelede kaedilebilir metotlardir. Bu tip
distince olumcul sonuclar darabilir (White, 2004, s. 5). Batr’niislam’i yekviicut
olarak gérmesi veiddeti islam ile butiinlgtirmesi sonucu, bir toplumun “iyi”, 6tekinin
ise “kotl” oldyzu disuncesi olgmustur. Boyle bir vasattsgiddete meyyal gruplar
kendisini surekli geftirme imkanina sahip olmglardir. Ayrica “terdr suclusu” ilan
etme ve gkence yapma gibi davrafar, intikam ve nefret duygusunun getiesine

neden olmaktadir.

Bin Ladin “servetimizi caldilar, kaynaklarimizi, tpglimizi caldilar, dinimize
saldirdilar, kardgerimizi oldurduler, onurumuzla, haysiyetimizle @¢hlar,
adaletsizlge kagl agzimizi acacak oldiumuzda bize terorist dediler” deyip,
gorunigteki teror olaylarinin bazen *“gerekli” ve *“hakh”ldugunu sik sik dile
getirmistir. O, modern diinyayi, 6tekiggrmeyle resmeder. Kotlluk, zulim ve haksizhk
guclerinin iyilik guclerine saldirg, inan¢ ve inangsizliktan alan bir diinya (Esposito,
2003, s. 41)islam’a bu denli yabanci niifuzu ve midahalesi, dimykslam topra
(Daru’l-islam) ile sava toprgsi (Daru’l-harp) arasinda bolinmesi gelgime bir kez

daha 6n plana c¢ikargtir.

Islam hukuku, yalnizca mislimanlarinsgag bolgelere saldiranlara kardegil, ayni
zamanda coktanricilara, dinden dénenlere, yahudiestiyan ve zerdiilere kadar,
Ehl-i Kitab’a kagl savamanin da “cihad” oldgunu séyler. Burada ya musliman olmak
ya da dinini koruma hakkiyla birlikte misliman ytmee itaat etmek ve vergi 6demek
durumundasinizdir. ger bunlarin her ikisi de reddedilirse, savaedefi oluyorlardi.
Boylelikle cihadislam topr& (Daru’l-islam) ile savatopraz (Daru’l-harp) arasinda

bolunmi bir dinyada gereklilik olarak gorilmektedir. Seldfinyanin her yerinde
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Oteki ile miicadele etmesi, boylece butiun insarmitk adil siyasi ve toplumsal bir dizen
icinde ygama firsatina sahip olmasi gayesiyle yapmaktadir.

Savag ilan edilen c@rafyalarda ggal kuvvetlerinin tutumu ayni zamangiddete meyyal
gruplarin de gine gelmektedir. Bolunnyliik duygusu, nefret ortamini canhl tutma,
orgutteki aidiyet duygusunu arttirma, kolektif biiling olusturmaya yaranstir.
Haqqgani’'ye gb6re; Guantanamo’da bulunan esirleriterielzincirli, gozleri bali
televizyon gorintuleri ve 11 EylUl sonrasinda Arkeldla siradan muslimanlarin maruz
kaldigi insan haklar ihlalleri mdislimanlarda anti-Amarrcilik  duygularini
pekistirmektedir (Haqqgani, 2002, s. 61). Selgtidet yanlilarina kar ilan edilen sawa
aynl anda “cihad” duygularini harekete gecirmekesmen taraf halini almaktadir.
Orgutler kendilerine taraftar ve sempatizan kazadathr. S6z konusu sayalani,
siddet yanlisi gruplar tarafindaristam’a yapilan bir saldir” olarak ilan etmekte ve

kolektif bir suur olusturmak istemektedir.

Inananlar icin, siyasi bélinme ile ekonomik ve tophal gerileme dgru Islam
yolundan ayrilmanin kanitt olmaldir. Yenilenmerkalbi ve ruhu, bir arinma ve
Islam’in bozulmany Ggretilerine geri dongi stirecini gerektirir. Stinni anlayi“Allah
onlara inanclarini yenilesinler diye her yuzyilirasinda bu Gmmeti (toplulgu)
gonderecektir’ hadisine dayanarak Selefilik’in heagda gerekegg dustncesini
gelistirmistir (Voll, 1983, s. 76). Kendini dostiirme ve Avrupa sOmurgegiline ve
daha sonra da yozlals, misliman olmayan devletlere kasiyasi eylemcilik sirecini
tanimlamada merkezi bir kavram haline gelen cibad aslindasiddete dayali bir

devrim deil, bir reform s6z konusuydu.

Toplumlar gibi dinler de gan atmosferine goére farkli bicimde yorumlanabilir,
yasanabilir. Buna benzer bicimde kiltirel ve sosyadaydu da yekpare ve duian
degildir. Bilim, teknoloji, felsefe ve ahlakin tabiitsiniri yoktur. TUm bu olgular belirli
bir din veya uygarfiin tekelinde de dgldir. Tersine bir dong gerceklgtiren fikirler
(demokrasi, cpulculuk vb.) Batrdanislam dinyasi ve o6tesine gta yayilmstir.
Kiresellgen bir din olarakislam’in muminleri Amerika’nin, Avrupa’nin en iyi
universitelerinde gtim gérmekte ve Bati ya dislam diinyasinda ¢okulusjirketlerde

gorev yapmaktadir.
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Medeniyetler ve kilturler yer yer O#iiir, benzer ve farkh taraflari vardir. Akil, bilim,
demokrasi, kapitalizm gibi kavramlar BatI'ya malileds olsalar da, birggu islam
dunyasinda da kendine yer bulgeylerdir. Huntington,islam’i ve Batry! yizlerce
yillik dismanlar diye tanimlayarak “Bati Mislami uygarliklar arasindaki fay hattinda
catsma, 1300 yildan beri stirmektedir \islam’in laik Batil modellere direginin
zorunlu olarak insan haklarina ve ilerlemeyandén oldgunu” (Huntington, 1996, s.
31) soyleyerek “Batili bireycilik, liberalizm, anagacilik, insan haklari, sidik,
Ozgurlik, hukukun Gstungiii, demokrasi, serbest piyasa, din ve devletin imtben
ayriimasi genellikleislami (ve dger) kultirlerde ¢ok az yanki bulur” (Huntington,
1996, s. 40) diyerek eski kalip yargilara destakuwtur. Bircok musliman bilim ve
teknolojiye guvenir, daha galcu ve siyasi katilimin daha net ofgluydnetimleri tercih
ederler. Bunun yani sira hristiyan ve yahudileri gibk sayida musliman da kendi

toplumlarinin sekdler-liberal bir tarzin §atmasi altinda oldiuna inanir.

Demokrasi ve buna benzer Batili kavramlarin azilgnthnlari arasinda Selefilerin
olmasi nedeniyle, Bati toplumuna fahasmane gosler dile getiren muslimanlarla
ilgili kayginin anlgilabilir oldugunu farketmeliyiz. Siddet yanhlar artik uzak
Ulkelerden gelen yabancilar glle dogma buyime Avrupah olan ve birinci dilleri
Arapca dgil Ingilizce, Fransizca ya da Almanca olan geng insasitiusu icin sorun
gitgide daha farkli bir hal almaktadir. Meydanaege$iddet ve terdr olaylarindan
sorumlu insanlari bakiimizda, Lewis tarafindan 6ne suridliup Huntingtoraftadan
popdulerlatirilen ‘medeniyetler cagmasli’ tezini bir kenara birakmamiz gergkie sahit
oluyoruz. Artik Turkiye’den ve Afrika’dan Avrupa Kellerine gelen insanlar gercekten

de cok farkli bir dinyayla katasmiyorlar.

Bircogu okuma yazma bilmeyen, gettolardasayan ilk kiak Gastarbeiter(misafir
isci), herhangi bir siyasi faaliyete girmeyecek kadararsiz olan, tek sorunu para
kazanmak olan bu insanlar, Batililar icin gelenek goreneklerine kat catsma
kaynai muamelesi gbrmekteydi. Memleketlerine donmeyennsanlar, ailelerini de
yanlarina tadi ve bulunduklari tGlkeye entegre edildiler. Buliybalkta gerilime yol
acmg, fakat blrokratlar ve sosyal hizmet uzmanlari badyu kulak ardi etngierdir
(Buruma, 2014, s. 98). Gergek tehdidin radikal diniays olacal, Selefi/Vehhabi
distinceden kaynaklanagabir siire sonra anjdacakti. Kesinlikle yalnizcdslam’a
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0zgu oldgunu soyleyemeyeg@emiz bu kdktencilik, geleneksel kiltir veya medestig
degil, modern ¢&in bir sonucudur (Roy, 2007, s. 34).

Londra metrosuna duzenlenen bombali saldirinin @larak bilinir) mumessili
Muhammed Siddik Han'in hikayesi Roy’'un tanimlamasuggundur. 1974'te Leeds’te
dogdu. Bircgsu Pakistanli bir giret cevresinden gelen ggnbir géo¢cmen nifusun
yasadgl kbhne bir banliyd olan Beeston’da bluyudu. ktwoucu b&imliligl, zaten izole
ve yoksul olan toplulgu kasip kavuruyordu. Han'in da icinde ofgdubir grup delikanh
sucla ve uysturucu bg&mliligiyla micadele icin Mullah Boys (Geng Mollalar) abir
grup kurdgunda, bir kismi grubun benimsgdi militan islami anlaytan
hoslanmamakla birlikte, daha ya olanlar bu gigimden memnun olmgiu. Okulu
bitirdikten sonra Leeds Metropolitan Universitesién sletme okudu, giret dsindan
olmasina rgmen Hint misliman karisiyla evlendi. Mullah Boysnélyla Suudi
Arabistan destekli, koktenci Vehhabilikle tamustir (Buruma, 2014, ss. 100-101).

Bu yeni Selefi anlayl bir kaltir olsumundan ziyade, her topluma uygun haline
gelebilmedir. Cokkalturlulik del, kultartn inkarl s6z konusudur. Koktencilik, seber
olma imkani tanid@n kimliklerin toprak ve kultirlerden habersiz olraal bireysel bir
tercin Uzerine kurulmalar ve zayif icerikli amactu ayrimsal dgerleri olan bir
gostergeler butinune dayanmalari anlaminda, kiegselnin bir gostergesidir (Roy,
2013, s. 135). Bir bolgeye/beldeye 6zglu olmayanjndhelal ve haram kavramlari
Uzerine oturtuladslam, kultiirlerin kaynamasi olarak dgiiniilmemelidir. Ctinkii burada
kaltaran tginmasi dgil yeni bir kaltirin igasi s6z konusudur. Yeni Selefiler sistemli
bicimde orflere saldirmaktadir. Her turlt tirbeyssk cikmakta, Zikr ve dinsel ibadetle
birlesik her turli sanatsal bicimi reddetmektedirler. Yaride Selefi hareketi
seyyidlerin (Peygamber soyundan gelenler) ayricalikliisiane saldirarak, geleneksel
kultare kasl ¢cikmslardir. Burada asil hedef antropolojik anlamda dkidltir, toplumu

olusturan sistemdir.

Koksuzlemis, kiltirstuzlgmis ve aidiyet duygusu azalgigencler arasindaiddet
algisinin yerlgmesi anlalir bir durumdur. Kgaklar arasi kopma da buna payanda
olmaktadir. Kultirel bgkalasimda kadinin rolt de buyuktir. Geleneksel Seldayagin
kadina verdii 6zerklik ve kendine malik olma alani bile yoktuB6z konusu anlay!

icin din, helal ve haram ile sofuluktan ibaret@abah nasil kalkilir, kafeste kuaasil

73



beslenir, ucakta okunacak dualar nelerdir? gibidglik yasamin en ince detaylarina
dair bir seyler yazilmgtir. “kendini batintyle Tanriya teslim etme” igteonun sofuca

dindarlginin goéstergesidir. Cihagl bu nedenlerle gd, Tanri’'nin “gdzine girmek”

icin yapilr.
2.5. Ekonomik Faktorler

Ortadg@u’'nun bugtne kadagiddet ve sawvdardan azade bir @oafya olmadgini
belirtmeliyiz. Dunya petrol rezervlerinin %60'Intoplam dg@algaz kaynaklarinin
%40'Iin1, ¢ok 6nemli su yollarini, ticaret ve kultlkaynaklarini kapsayan bdolge,
‘disarindan’ etkilere acik getiriydf. Bu etkiler sonucunda diizenin yerinden oygad!
Ortadgu’da farkli Islami anlayy da bu olaylara dgudan ve dolayli olarak midahil
olmustur. Bunlarin baindastiphesiz Selefi/Vehhabi ideoloji gelmektedir. Petiginde
bulundgumuz ylazyilin kiresel ve bolgesel siyasi konjonltiir belirleyen bir
unsurdur. Gedimis ulkeler acisindan hammadde ihtiyaci 6nemini dahaadtirms
durumda. Enerji kaynaklarinin geciglizergahi da biyuk 6nem arz etmektedir.
Hammadde ve gedii yollar elinde tutanlar hem siyasi hem iktisadicg elinde

tutmaktadir.

Dunyada ekonomik kalkinma ve gmlienin petrole ve gaza dayali hale gelmesi
nedeniyle petroliin stratejik 6neminin artmasi, kéausu enerji kaynaklarina egemen
olma mucadelesini giindemde tutarak bdlgenin dneh@pigindemde tutmaktadir. Bu
egemenlik alani, gtictin belirli cevrelerde toplanmasngellemek icin bircok farkli din,
dil, dlke olismasina neden olmgtur. Cgsu terdr eylemleri ggtli ekonomik, politik,
sahsi ihtiyaclar ve amaclarin yaratholdugu hayal kiriklgina tepki olarak ortaya cikar.
Ve siddetli bir catgma ortaminin olgmasi icin mahrumiyet duygusunun ortaya cikmasi
gerekmektedir. Mahrumiyet, fertlerin kendi sgalar hakkindaki beklentileri ile
toplumun kendilerine kar sunmyg olduklari arasindaki zithk sonucunda ortaya c¢ikar
Koktendincilik hem maddi hem manevi mahrumiyetinr Bonucudur. Lewis,
“Neredeyse butin maslimanlar yoksulluk ve zulinguKarinda yalyor. Misliman

dinyada, sadece Batr'ylageDogu Asya’nin hizla gejen ekonomileriyle de kiyasla,

62 Arap Para Fonu (AMF), Ortado ulkelerindeki gengssizlik oraninin %28 ile diinya ortalamasinin ikiikaan
fazla oldgunu aciklamgtir. Rapora gore; Arap Ulkelerindeki kadinlar ike dlinyasiyla yeni tagan egitimli
gengleri kapsayan atarmada, kadinssizlik orani %43,4,si diinyasina yeni atilang#mli gencler arasinda
issizligin ise %40 civarinda oldw ifade edilir.
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giderek iflas eden ekonomik durum bu hayal kigikli kérakliyor” (Lewis, 2003, s.
101) demgtir.

Yoksulluk, koktencilgin en temel nedenlerinden biridir. Fukuyama’ya gistamci-
fasizmin 80’lerin, 90’larin bainda sahne almasinin koklerinde yoksulluk, ekonomik
durgunluk ve Ortadgu’daki otoriter baski rejimlerinin yol acmioldugu politik
asirihklar yatmaktadir (Fukuyama, 2002, s. 33). 1YIUE saldirilan sonrasinda
Ortad@u ulkelerinin sokaklarinda kutlama yapan insarttastalik, airi nifus, yetersiz
besleme, politik baski ve yabangr@a, umutsuzluk, kizginlik ve nefret duygularini
besliyor (Talbott, 2001, s. 75). S0z konusu ulkelklaanin bu ekonomik
yoksunli@gunun yani sira yoneticilerinin inanilmaz servetleride belirtmeliyiz.
Ekonomik olarak korgmak gerekirse birkac petrol zengini ufak tlkgiada, ‘islam
Medeniyeti” genelde Afrika’dan sonra dunyanin erkirfaikinci medeniyeti ve
misliman Uulkelerin kalkinma rakamlari da Hint ven @hedeniyetlerine oranla ¢ok
gerilerdedir (Oliveti, 2002, s. 9).

Suudi Arabistan ve Katar gibi tlkelerin zenggnlkarsisinda, bu zenginliklerinin belirli
parametrelere kg oldugu, geri kalan ulkelerin durumunun da bunlardan fanki
olmadgini sbéylemek mumkindur. Her pArap vatandstan biri ginde 2 dolardan daha
az bir miktara gecinmektedir. Ortagldda issizlik rakamlar ortalama olarak %15’lere
ulasmakta ve her sene alti milyon insardiinyasina aday olarak katiimaktagi kiasina
disen gelir son yirmi yilda ciddi oranlardagliy gostermgtir (King Il, 2004, s. 72).

Geleneksel devlet modelinde sglaa yegane gelir kayrgadir ve savga istirak edenlere
diger nufusa oranla daha fazla pay kalir. Falkatam Devleti’ni ve liderinin gelegg
ne bu fetihlerle ilgilidir ne de -s6zde- parali edkre. §iD, Suriye’de kendi cephesinde
savganlara gundelik hayatta kazabileceklerinden dahademe yapar. Bu, grubun
dyelerinin “meseleye” ideolojik olarak ne kadaghalduklarinin da bir géstergesidir.
Ayni zamanda boélgeye “hicret” edenleri 6nlemek iekonomik tgvikin dnemsizlgi
s6z konusudur. ger “Islam Devleti” para ile motive olmuyorsa, halifghi insasinda
baskin olan bireysel zenginlik veyasha desil, musliman bir devlet kurma arzusudur.
Bu belki de Ortadgu icin yeni bir paradigmadir.

Zengin ve fakir arasindaki gelir dengesizlortadayken, d@smeyen teksey yonetici
elit ve ayricalikli bir sinifin vargidir. Kimilerine gére Batililgma, yoksul ve zengin
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arasindaki ucurumu iyice buyutgyibu ugurumu gozle gorulir, elle tutulur yagtmi
Artik zenginlerin kiyafetleri, yiyecekleri farklidi ve halkin modernkfe)mems
kitlesinden farkh toplumsal kurallar cercevesingesamaktadirlar. Bgia medya
aygitlari olmak tzere Batili ilgim araclari, yoksullar ile zenginler arasindakkfare

daha da 6nemlisi neleri kacirdiklarini gérmelesigglamistir (Lewis, 2004, s. 449).

Yonetici elitin zenginlgi ve halkin yoksullgu gercgi mahrumiyet duygularini harekete
gecirmesi nedeniyle radikal hareketleringhasina neden olmaktadir. Arap diinyasinda
yonetim sekilleri ve liderlerin héalihazirdaki performanslagdz 6nine alinginda
yolsuzlysa kagl miucadele etmek imkansizdir, ¢cinki akillarda yiciet ve yolsuzluk
kelimeleri yan yana yer edingmibulunmaktadir. Bunun yani sira imzalanan silah
antlgmalari her kontrattan yuksek oranda komisyonlan dtealiyet ailesi icin son
derece onemli bir kazang kapisi olarak goze carpadak (Talbi, 2000, ss. 58-67).
Suudi Arabistan’a her yil akan muazzam miktarlardplra, azinfiin ceplerini
doldurmaktadir. Bu durum ise ekonomide dengesalikiaratmakla kalmamakla ayni
zamanda varlikli Suudi aileleri ahlaki ¢okuntiyl yelsuzluk duygularini ik
etmektedir (Engineer, 1996, s. 124).

Yolsuzluklar, gelir gitsizlikleri ve yoksulluk siddetin artmasina uygun bir vasat
hazirlamaktadir. Bir yanda a¢ ve yoksul insanlggedyanda altin saraylardasggan
yoneticiler mevcutturSiddet yanlisi orgutler bu miduriyeti kullanarak yoksul halka
arka cikmak ve “adaletsiz” dinyada adaleti tesiseevaadinde bulunmaktadir. Elitler
tarafindan kulak ardi edilen ve gérmezden geligeyler, sosyal ve sivil yardimlarla
canhiligini devam ettirmektedirler. Selefilerin Balkanlardéafkasya’da, Orta Asya’'da
cami, yardim dernekleri vb. acilimlari genc¢ radikilamcilarin sayisini hem
arttirmaktadir hem de ideolojiyi gencografyaya yaymaktadir. Bugin, muaslimanlar,
oligarsi sinifi ile tebaasi arasindaki sinif farkliliklan sonucunda ortaya cikan sosyo-

politik kimlik arayisini tecriibe etmektedir (Napoleoni, 2003, s. 55).

Ter6r eylemlerinin ardinda sakli olan kaygi ise dkigrubun ilgisini cekmek ve onlar
tarafindan kabul gérmektir. Herhangi bir orgittgnilanak isteyen “lye”, ciddi bicimde
maddi kayba grayacaktir. Kurulmgl olan sosyal @ ile elde edilen maddi gelir,
hastaneler, camiler ve yetimhaneler kurulmasi dgirkullanilir. Orngin, Hizbullah her

senelran’dan almy oldugu yardimin buyik miktarini Giiney Lubnan’da bulurgin
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nifusun yararina kullanmaktadir (Hamad, 2000, $. Hamas, Musliman Kargler,
ISID ve Hizbullah gibi 6rgitlerin halk tabaninda buntielestek bulmasinin bir nedeni

de s6z konusu yardimlar ve yatirimlardir.

Mannes, zekat ve terorin finanse edilmesi arasindigkiyi soyle aciklamaktadir;
“Hamas, zekat adi altinda kimi zaman 6zenle kinmaa zorla BatSeria ve Gazze'de
paralar toplamaktadir. 1998 yilinda yaproldugu Suudi Arabistan gezisinde ruhani
lider Seyh Yasin 300 milyon dolarlik yardim toplaghnr” (Mannes, 2004, s. 67).
Siphesiz $iD’'de Taliban, El-Kaide, Hamas'tan farkli olarak &erdeki petrol ve
elektrik sahalarini milk edinmesi sayesinde muazgalhmlere ulamistir. Wall Street
Journal’a gore guinde ortalama 2 milyon dolarlikrgedzanan 6rgut, sinir boyunca silah
ve uyuyturucu madde kacakgih, diger askeri ekipmanlar veya genel Uriinlerden vergi
toplamaktadir (Napoleoni, 2003, s. 28).

Yapilan sosyal ve ekonomik yardimlarin 6rgutt tedierken de y@nacak problemlerin
bir habercisidir. Koktendinciler tyelerin ayrilmasnaicin somut nedenler ya da
ekonomik bgmmliliklar yaratmaktadir (Volkan, 2005, s. 196Jiddet eylemlerini
gerceklgtirenler eitimli fakat issiz ya da gdlerinden vyeterli maddi tatmini
sglayamayan, modern toplumlarda ©Onemli yerlere saimpanlar arasindan da
ctkabilmektedir. Selefi kdktendincilerin yoksullugerisinde yizen topluluklari, gou
yola sokmak, § bulmak, gitim imkanlari sglamak veya sosyal yardimlari gs@amak
gibi bir amaci yoktur. Din onlari motive edéteyerde onlar dini kendi amaclarina

uygun bir bicimde kullanmaya c¢ainiglardir (Rashid, 2003, s. 3).

11 Haziran 2014'teSiD, Irak’in en biyuk ikincisehri Musul’da Merkez Bankasi'na
girerek 429 milyon dolara el koymgw (http://t24.com.tr/haber/isid-irak-merkez-
bankasindan-500-bin-dinar-caldi,260904). Irak'taék sayida bankaya el koyan 6rgut,
altinlara da el koymgiu. S6z konusu paralar yalnizca askeri yardim dggil, ayni
zamanda “grubun insanlarin sevgisini ve glveniziakenak icin yap# kampanyalar”
icin tahsis edildi. Buna benzer olaylar, silahligamizasyonlarin mali durumlarinin
bitinlatiginin de ispatidir. Orgiitlerin mali kaynaklarini gessiretler ve savggilarla

paylamasi organizasyonun “ulushkaa” strecine olan gl ginin bir gostergesidir.
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Toplumun bir bunalimini mgeulastiran “dini” konular, teolojik olmaktan ziyade
sosyolojiktir. Din tek bgina dgerlendirildiginde isabetli yorumlar yapilamaz. Dinlerin
daima bir sosyolojik ¢cerceve icinde yairleoldugu unutulmamalhdir (Zuckerman, 2006,
s. 130). Din direkt olarakiddet veya nefreti giitlemez fakat bazi toplumsal meseleleri
mesrulastiran bir etmen olarak kullaniimak istepehde “kotu’lugin bir araci olabilir.
Farkl seylere inanma hegeye uyarlanabilen retorik bir anahtar haline déilir. Din
anlaysina ya da mezhebe dayall nefretsiddet sOylemi, Edmund Burke’nin “gayri
medeni” savsglar icin s6z konusu efii “kabirlerden hikmetme” durumuna kdrk
gelmektedir (Keane, 2010, s. 163) .

Halihazirdaislam’in genel anlamda (¢ problemi vardiki, Batiya dgru tektonik
gocler, Osmanli Devleti'nin parcalanmasinin ardmdais-devletlerin olgmasi ve son
olarak Suudi Arabistan ildran arasindaki mezhepsel gerilim. Bu krizin yagatti
sonuclardan biri, vahyin zahiri bir okumasi ve Is@lesmenin yol acil
kultarstzlemeye cok kolay intibak eden Selefil yayilmasidir. BatI'da veya Za’da
Selefi Cihadgllarinislam ile hicbir alakalarinin olmagli iddia edilemez. Ona atifta
bulunmak bile alakanin kurulmasi igin yeterli bebgptir.

Karsimiza cikan sey dinin radikallemesi dgil “radikalligin Islamilemesi’dir.
Toplumsal bir olgu olarak radikalizmi agiklamaknc¢gok sayida parametreler dahil
olmalidir. Kisinin kimlik bunalimi, Batr’daislam kasitligi, adaletsiz oldgu distnilen
kuresel diizen, butin dertlere fafslam’in bir derman oldtu disiincesi, ideolojik

hedefler vb. nedenler teolojik boyutu kadar 6nemlid

Aslinda radikalizm ve cihadcilik bir kaga 6zgu nihilist bir isyandir. Bireylerin teror
orgutlerine katilmalar bir tir eyyamciliktir. Afgstan’da, Bosna'da, Irak'ta ve
Suriye’de gogebe bireysel cihadciliklarini strdieergelecekte ydanms olacaklar,
kendileri ve/veya selefleri bka bir bayrak altinda sayacaklardir. Dolayisiyléslam ve
Bati icin esas mesele muhtelifgafyalarda ilan edilenislam Devleti” dgil, siddete
meyyal orgutlerdeki elemanlarin neyi temsil @ttibir mefkurenin onculeri mi yoksa

tarihin onlari dgina ettgi rateler (tutunamayanlar) mi olgunu bilmektir.
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Meydana gelegiddet olaylarinin sonrasinda iki tir okugekli kendini gostermektedir.
Bunlardan ilki Bati Medeniyeti'ninislam Medeniyeti ile asla entegre olamayaca
(medeniyetler ittifakinin s6z konusu olmgd) digeri ise Batr'nin Ortadgu’daki
mudahalelerini israil sorunuyla Ozdgestirilip sunmak. Cihadgilar, muslimanlarin
radikallesmesinin simgesi dgl, kusaksal kirilmaya ve aile yapisinin bozulmasina neden
olmaktadir. Luizard’in iddia eftinin aksine, Bati medyasi, kendisine bigitépolitik
UFQO” gibi gortinen, nereden ciftibelli olmayan ve sanki durdurmaya da kimsenin
glcu yetmeyecekmi gibi gorinen cihadg¢r bir ordunun vaii, gozlerine
inanamayarak kgetmis degildir (Luizard, 2016, s. 10). Selefiddet, kulturleriyle
baglarini koparmy 3. kwsak Avrupali gencler icin bir secenektir. Yeaile bir din
aktariminin olmay ve Kkiltirel bir islam’in tagiyicisi olup bunu aktaramayan “ilk

kusak” cocuklarinin radikallgnesine neden olngtur.

Selefi terdr orgutleri, gegicografyalara uzanan birga sahip olmalari, sanal medyayi
etkin bicimde kullanabilmeleri, Batili tlkelerdeetgnen gencler icin bir ilham kaygia
olmalari ve kgilik sorunu ygayan gencler icin motivasyon kayhdir. Bu orgitlere
sadeceislam-dgi (lkeler dgil, bazi musliman devletler ve toplumlamgalci Bati
glclerine ka1 bir sava veyaSii yonetimlerin Stnni halka ker yarittigi politikalara
karsi bir kagl koyus ve hak aray olarak dgerlendirmekte ve destek @amaktadir.
Bolgesel guclerin "kendi yam alanlarinda” c¢ikarlarina uygun veya tehdit altar

degerlendirdii Selefi gruplara destek vermektedir.

Kendisini tarihteki ilk Selefi devlet ilan eddslam Devleti, fonksiyonel birsibolimii

ve uzmanlamis idari birimler olgturmasi da onem arz etmektedir. Halife Omer
doneminde uygulanamuhtasibinmodeline dayanahisba adi verilen bir tir “ahlak
polisi” uygulamasina benzer bicimde, “iyi olani glten ve kotl olani yasaklayan” bir
ilkeyle insanlar arasinda davrgarin Islam’a uyumlu olup olmadini kontrol eden,
kamusal alanda kadinlarin ve erkeklerin ayrilmbagygrtist kullanma zorunlufiu ve

dans, muzik, resim ve alkoliin yasaklanmasini zorigdimistir.

El-Kaide ve Islam Devleti gibi orgiitleri artiksahsina miinhasir barbar Kiiltiirel
kaprislere indirgemekten ziyade, Ortgdtu Sinni Arap tabaninin ¢ok 6tesinde bir
kitleyi kendisine ceken, kiresel bir boyuta stilgni gorilyoruz. Son dénemde Selefi

hareketler Huntington’un tezlerini -“medeniyetleatgmasi’nda tarif edildii gibi-
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aynen uyguluyoriki kiltiir, Dogu ile Bati arasinda, Arap diinyasi ve Avrupa arasind
bir catsma deil, islam ile “kafir’ler arasinda olan ¢agmadir.imansizlik Ortadgulu

bir Arap’ta oldigu gibi iman mavi gozlu eski koyu bir Katolik olanvAipall bir
masliman icin s6z konusudur. Bu durum hem dahalbobyikitle icinde bgmsizlgini
muhafaza ederek s6z konusu kuregellibir parcasi olma hem de sahada somut bir
“Otopya’nin olgumuna dahil olma diincesi bgta Avrupali olmak Uzere genclerin

kendisine cekmektedir.

Dini referanslari bamindan kopararak @oudan birer kanun metni gibi algilayan,
Kuran ile iliskisi 1afzi ve harfi, stinnetle gkisi zahiri vesekli olan, Allah’'in insana
bahsettigi akil ve istidatlari vahyin karsina koyarak reddeden bu anfatarih boyunca
Islam’in ana yolunu temsil eden Ehl-i Suinnet yorumkeandi tekeline alma iddiasiyla,
diger butin maslimanlart 6teksirerek mezhep catnalara zemin hazirlagi
medeniyet ici bir cagma isteyen siyasal muhendisliklere hizmet etmeyesaitihale
gelmistir (Din Isleri Yuksek Kurulu, 2015, s. 10).

Artik siddeti aracsallgtiran orgatler, caamizin vazgecilmezi haline gelen sosyal medya
araclarini etkin bicimde kullanmaktadir. Orgtléncelikli olarak gencleri etkilemek
icin “kaltirel yabancilgma” ve *“gelir d&iliminda aitsizlik” vb. konularini ele
almaktadir. Bu insanlar bu tarz bir ankaynasil sahip olabildi, yanan buwiddeti, ba
kesmeleri, insanlar canl canli yakmalari sadeoéofik nedenlerle agiklaman mimkuin
degildir. Batin bu eylemleri gerceldgren ve bu eyleme maruz kalanlar kendilerine

“pben muslimanim” demektedir.

Siddet, insankin evrensel bir sorunu olarak kanizdadir.Siddet ve terdr olaylarini
sadece din ile #kilendirmek, karmgk bir yapi arz eden olgulari indirgemeci bir
yaklasimla ve sonuclar agisindanggelendirmek yerine, siyasi, psikolojik, teolojik ve
sosyo-kulturel kaynaktan beslepuiie odaklanmak gerekmektedir. Din muntesiplerini
meydana geleniddet ve terdr olaylariyla 6zdlestirerek sadece dini kimliklerinden
otura “radikal, terdrist’seklinde dgerlendirmek makul dgldir. Din, insan davraslari
Uzerinde etkili bir kurumdurSiddet ve teror eylemlerinin din ile gkilendirilmesi,

dinlerin kendi tabiatindan ziyade muntesiplerinini élgi ve yorumlari ile ilgilidir.

Selefi diunce, Turkiye'de kaulik bulacak dizeyde, gucli bicimde yayginlik

kazanamang) sosyo-kultirelsartlarin etkisiyle yayillamartir. Klasik Selefi anlay
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Islamiligin (veya muhafazakagin) farkl bir gériiniminden 6teye gidematini S6z
konusu Islami esilim/gorinim ise kitlesel-sosyolojik bir kahga sahip olmaktan
ziyade, modernlik ve modernimeye kagi bir reaksiyonun uzantisi olmuyayilmaci-
kiresel politikalarina g&nen Anadolu'da belirli bir grup tarafindan temsil
edilememgtir. Mert'te, Turkiye islamcilgrnin “Osmanlrnin ¢okgu” travmasinin
korukledgi ve “parlak gecmyle ovinme” ihtiyacinin gik ettigi milliyetgi saikler
nedeniyle boélgedeki radikal sdylemlerle gucliglba kuramadiindan bahsetmekte,
Tark milliyetgiliginin Araplara ilskin tarihsel kiskunlgiinin, bu nedenldslamcilar
nezdinde glamadgini ileri sirmektedir (Mert, 2004, s. 411-9). Séief daha c¢ok
Vehhabilgin bir uzantisi olarak gorulngfiSuudi’lerin ideolojisi olarak anggmis, hem
Osmanlrnin Sufi mirasinin hem de Cumhuriyet mo®nmin etkisiyle Turkiye'de

koklU bir sosyolojik ve politik bir zemin bulamagtr.
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