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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmas: durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin
herhangi bir kisminin bu tniversite veya baska bir tniversitedeki baska bir tez

calismasi olarak sunulmadigini beyan ederim.

Ibrahim GUMUSAY



ONSOZ

Bu arastirmada Seyyit Kutup'un din ve toplum goriisleri din sosyolojisi agisindan
incelenmeye calisilmistir. Boylesi bir calismanin din sosyolojisi alanina katki
saglayacag diisiiniilmektedir. Incelemede onun daha ¢ok Kur'an ayetleri 1s131nda analiz
ettigimiz  goriisleri  sosyolojik kavramlar ile iligkilendirilerek ifade edilmeye
calistlmistir. Boylece onun olusturmaya c¢alistigi Islam toplumunun &zellikleri ana
hatlariyla ortaya konulmaya calisilmistir. Batili kavramlara olan asinalig1 ve Islami

ilimlere olan vukufuyla Kutup, dikkate deger bir toplumsal anlay1s ortaya koymustur.

Arastirmamiz giris, iki bolim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Girig boliimiinde
arastirmanin ele alindigi konunun genel bir cergevesi cizilmeye calisilmaktadir.
"Kavram Alam" olarak belirttigimiz birinci bdliimde sosyolojik kavramlarin tanimlari
ve ele alacagimiz goriisler ifade edilmektedir. "Seyyit Kutup'un Din ve Toplum
Anlayis1" admi verdigimiz ikinci bolimde ise Kutup'un goriisleri bu kavramlarla
iligkilendirilerek incelenmektedir. Sonu¢ kisminda ise, incelememizde ulastigimiz

sonugclar tahlil edilmeye ¢alisiimaktadir.

Calismamda bana her zaman destek olan, Onerileriyle yol gosteren ve beni siirekli
motive eden degerli danisman hocam Dog¢. Dr. Ahmet Faruk KILIC'a, dogrudan ya da
dolayli olarak yardim eden ve destek veren Ars. Gor. Abdulmuttalip BAYCAR'a

tesekkiirlerimi sunarim.

ibrahim GUMUSAY
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Din ve toplum iliskilerini kendisine ana calisma alani olarak secen din sosyolojisi; genel
sosyolojinin en 6nemli alt dallarindan biridir. Sosyolojinin bir¢ok kurucu babasi geleneksel
dinlerin modernlesmeyle birlikte giderek onemsizlesecegi Ongodriisiinde bulunmustu. Fakat
gilinliimiiz itibariyle bu teorinin yanlis oldugu ortaya cikti. 1990'lardan itibaren geleneksel
dinlerde bir yiikselis ve canlanma goriildii. Hi¢ siiphesiz ki, islam dini ve diinyas1 da bu
canlanmadan payin aldi. Gerek sosyal gerek siyasal olarak Islam, en etkin donemlerinden
birini yastyor. Bu etkinligin ne kadar saglikli oldugu tartisilsa da, dinin hayatin merkezine
dogru geldigi bir realitedir.

Gerek diisiinceleri, gerek faaliyetleriyle Seyyid Kutup, canlanan Islami hayatta dnemli etkiler
meydana getirmistir. Bu etkiler din- toplum iligkileri ya da din sosyolojisi agisindan 6nem arz
etmektedir.

Bu aragtirmada Seyyid Kutup'un din ve toplum hakkindaki goriisleri 6zellikle kendine has
kavramlar cercevesinde degerlendirilmeye ¢alisilmakta, ortaya koymus oldugu islami
birikimler sosyolojiyle iligkilendirilmektedir. Kutup'un, kendi donemindeki Bat1 ve Ortadogu
toplum yapilarini analiz ederek olusturmus oldugu fikirler giintimiizde de incelenmeye deger
gorlilmektedir. O, toplumlarin meydana getirdigi sosyal yapilarin din olgusuyla
giiclendirilmesi gerektigi fikrini ifade ederek insanligin ruhi doyumunun bu yolla
¢dziimlenebilecegi belirtmektedir. Diinya barisini saglamak adina Islam'in daha etkin olmasi
gerektigini savunmakta, cagdas Bati uygarhiginin degerleriyle yozlasan toplumlarin kendi
degerlerine bu yolla donebilecegini belirtmektedir.

Kutup acisindan toplumsal ayrisma ve siddetin 6n planda oldugu Islam diinyasinda ¢6ziim
yolu yine kendi oziine donmekle miimkiin goriilmektedir. Insanhgm ilahi kaynaktan
bagimsiz hareket ederek ortaya koydugu sistemler, sosyal krize sebep olmaktadir. Zamanla
olgunlasan bir islam toplumunun olusumu icin 6ncelikle vicdanlarda tevhit inancinn iyi
yerlesmesi gerekmekte, bu inangtan hareketle sosyal yapi ve sistemler ilahi bir kaynaga
dayandiriimalidir. Sonugta Islam'in insana verdigi deger sosyal hayatta kendini hissettirme
imkan1 bulabilmekte, bu durum da insanligin kurtulusuna zemin hazirlamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Seyyid Kutup, Din ve Toplum, Sosyal Degisme, Modernlesme, Aile,
Siyaset, Sosyal Adalet ve Islam
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Sociology of religion, which is dealing with religion-society relations as main field of
study, is one of the most important sub-branches of sociology. Man of founding fathers
of sociology predicted that traditional religions would lose their importance, following
modernization. But today, we can observe that this theory has been wrong. It can be seen
that traditional religions have risen and revived since 1990s. Undoubtedly, the religion
of Islam and its world has taken its share from this revival. Islam, both socially and
politically, is going through one of the most proponent eras. Even if it is still discussed
whether this effectiveness is healthy or not, it is a reality that the religion has already
taken place at the center of life.

Seyyid Kutup, via both his ideas and activities, has given rise to significant influences
on renascent Islamic- life. These impacts have been important in terms of religion-
society relations or sociology of religion.

In this study, is examining Seyyid Kutup’s ideas concerning religion and society within
the frame of idiosyncratic concepts, and his Islamic sayings which presented by him are
tried to be associated with sociology. Kutup’s ideology, which were constituted by
analyzing the West and Middle Eastern social structures in his era, are seen to be worth
to be examined. He thinks that the social structures established by societies should be
supported with Religions phenomenon's and that thus intrinsic satisfaction of human
beings can only be resolved through this method. He defends that in order to achieve
world-peace, Islam should enhance its influence and effectiveness again, and adds that
societies degenerated by distorted Western values can only regain their real and actual
values through this way.

Although a process of artificial social disintegration and violence is taking place in some
parts of the Muslim world, Kutup claims that the solution lies in a real Islamic society
and that this can be achieved by returning to the true essence of Islam. The systems
conducted by free-divine sources cause social crisis. The belief in one single Almighty
God must be placed in people's hearts properly to establish a developed Islam society.
Based on this belief, social structures and systems should be based upon one divine
source. Finally, the value that Islam places on human beings can find a chance to make
itself visible in social life, and an opportunity to set grounds for the salvation of
mankind.

Key Words: Seyyid Kutup, Religion and Society, Social Change, Modernization,
Family, Politics, Social Justice and Islam.




GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Problemi

Bu ¢aligmada Seyyid Kutup'un i¢inde bulundugu siyasal ve sosyal olaylar dikkate
alinarak din ve toplum hakkindaki gériisleri incelenmektedir. I¢inde bulundugu sartlara
ragmen ortaya koymus oldugu birikim, ¢agimin ve giiniimiiziin etkili bir alimi, diisiince
ve dava adami olmay1 basarabilmesi adina fayda saglamaktadir. Dogdugu ortam ve
diistince hayatin1 sekillendirdigi ¢evrenin Kutup'a tecriibeler kazandirdig1 ve g¢ektigi
sikintilara ragmen davasindan vazge¢medigi goriilmektedir. Kendi degerlerinden
uzaklastirilmaya calisilan Islam diinyasina farkindalik olusturma cabalar1 Kutup'u ezilen

bir toplum i¢in umut kaynagi yapmaktadir.

Seyyid Kutup’un diisiincesini kendi doneminden soyutlayarak degerlendirmemiz
miimkiin degildir. Modern diinya tarihinin sekillenmeye basladigi donemlerde diinyaya
gelen Kutup, Misir cografyasmnin c¢alkantili siireglerinden nasibini almigtir. 16.
yiizyildan beri Batili somiirgeci hedefinde olan Misir, batililagsma adina ¢esitli degisim
ve doniisiimler geg¢irmistir. Kutup'un kii¢iik yaslarda Kur'an't ezberleme cabalar1 ve
edebiyat sevgisi ileride diislince hayatina katkilar saglamistir. Kiiciik yaslarda edinmis
oldugu birikim ve Batinin yasam tarzini gormesi Misir'in bu degisim ve doniisiim

hareketlerini saglikli bir bigimde yorumlayabilmesine katki saglamistir.

Siyasal hayatinin fikir ve toplum anlayisint etkiledigi diisiiniildiigiinde Miisliiman
Kardeslerle olan iliskisi Islam diinyast admna bir doniim noktast olarak
degerlendirilebilir. Ozellikle Hasan el - Benna'nin sehit edilmesi karsisinda Amerikan
kamuoyunun mutlulugu Bati medeniyetine karst olan Kutup'un Miisliiman Kardesler
teskilatina katilmasinda onemli rol oynamistir. Daha Once cesitli partilere iiye olan
Kutup, artik fiili olarak gorev alacagi Miisliiman Kardesler teskilatiyla 6zelde Misir'in
genelde Islam diinyasinin umudu olmustur. Siireg igerisinde iktidar icin tehlike arz eden
Miisliiman Kardesler teskilati, ortadan kaldirilmasi ya da sindirilmesi gereken bir gii¢
olarak goriilmiistiir. Bu siirecte c¢esitli baski ve zuliimlere maruz kalan Kutup,
savundugu fikirlerden inanci ugruna asla vazge¢gmemistir. Dolayisiyla ortaya koymus
oldugu fikirleri, iki u¢ noktayr temsil etse de, yasadigi ¢agin bunalimindan ayri

degerlendirmek Kutup hakkinda yanlis sonuglara gotiirmektedir.



Toplumun orgiitlenmesinde etkin rol oynayan kurumlarin din ile etkilesimi din
sosyolojisinin inceleme alanina girmektedir. Islam dininden beslenerek meydana gelen
Miisliiman toplum, grup ya da cemaatler tarihi siire¢ icerisinde olusturduklar1 miras, din
sosyolojisi alanina genis bir birikim kazandirmistir. Yasayan inan¢ ve degerlerin
toplumsal, kiiltiirel, politik, hukuk ve ekonomi alanlarina yansidiklart goriilmiistiir. Bu
toplumlarda yetigsmis bir ilim adami olarak Seyyid Kutup'un eserlerinde de toplumsal
olaylarin incelenmesi tabiidir. Kutup'un ortaya koymus oldugu fikirler, sosyal

biitiinlesme, degisme, modernlesme, siyaset ve aile konular1 agisindan incelenmistir.

Kutup kainatim isleyis mekanizmasi olarak gérdiigii islam dininin prensiplerinin insanlik
tarafindan uygulanmamasini; Allah'a itaatsizlik olarak nitelendirmektedir. Ortaya ¢ikan
toplumsal bunalimlar1 kendi goriisiine delil olarak sunmasi dahasi gelecekte insanlig
kot bir felaketin  bekledigi diislincesi olaylara duygusal yaklasmasi olarak
yorumlanabilir. Bu goriisiine destek olarak gegmiste helak olmus kavimlerin durumunu
gosteren Kutup, ge¢misle giiniimiiz arasindaki benzer olaylar karsisinda insanligin ayn
davranislar sergiledigini ifade etmektedir. Onun Islam'in ilk muhatab: olan sahabe
nesline benzer bir toplum olusturma fikri "tevhit" ilkesi temelinde sekillenmektedir. Ona
gbére glinlimiiz toplumlarimin kendi kanun ve kurallari Allah'in koymus oldugu
sistemden uzaktir. Kutup i¢in bir toplumun medeniyet seviyesi Allah'a olan itaati

Olgiisiinde belli olmaktadir.

Ona gore Islam dininin toplumsal anlamda kusatict bir roliiniin olmas1 onu bir biitiin
olarak uygulanmasini gerektirmektedir. Insan hayatmn biitiin ydnlerine hitap eden bu
dini, baz1 alanlarda saf dis1 birakmak kalici bir sosyal sistemin varligini imkansiz
kilmaktadir. Kutup, Islam ilkelerinin eksiksiz yerine getirilmesinin toplumsal
sonuglari1 degerlendirirken her c¢aga hitap edebilecek evrensel mesajlar1 sosyal
sistemlerle iliskilendirmektedir. Yahudi ve Hiristiyan toplumlarin kendi dinlerini
yozlastirip sonunda beseri bir iriine doniistirmesi Kutup'un ideallerine destek olarak
goriilebilmektedir. Allah'in yeryiiziinde halife olarak tayin ettigi insanoglunun aklinin
sinirlarini1 zorlayacak islere kalkigsmasi gelecege donilik yaptirimlarla karst karsiya
kalmasimna neden olmaktadir. Calismamizda Kutup'un Yahudi ve Hiristiyan toplum

yapisim ideallerindeki Islam toplumuyla karsilastirmasi da ele alinmaktadir.



Kutup agisindan Miisliiman bir toplumun fertlerinin toplumsal iliskilerinde "Hakimiyet"
kavramint Allah'a has kildigin1 gosteren davraniglar ortaya koymasi gerekmektedir.
Eger bu kavrami Allah'in seriatina aykir1 ya da bundan bagimsiz kararlar alan bir
yonetime atfetmeleri tipki Islam'dan o6nceki Cahiliye toplumunun o6zelliklerini
sergilemis olmaktadir. Kutup, insanin uzun vadeli toplumsal huzur ve giivene sahip bir
toplum olusturmasi i¢in fitratiyla uyumlu bir sisteme muhtag oldugunu belirtmektedir.
Calismada ozellikle "Tevhit" kelimesine yiikledigi anlami insanin duygu ve diisiince
diinyasiyla bagdastirmaya calismast ve bu kavramdan kopusun getirdigi olumsuz
sonuglar toplumsal baglamda incelenmektedir. Islam ve Cahiliye toplumu olarak
vasiflandirdig1 toplumsal tiplerin ortaya ¢ikis nedenleri ve 6zellikleri incelenirken bu
siirecin sonunda medeni bir toplum olarak niteledigi Islam toplumunun olusum

asamalarini ele alinmaktadir.

Allah'in biitiin insanlar1 farkli 6zellikte yaratmasi bireylerin birbiriyle etkilesimi
bakimindan 6nem saglamaktadir. Farkliliklar1 ayrisma olarak degerlendirmek insanin
yaratilis amacina aykirit olmakta, toplumsal ¢atigmaya zemin hazirlamaktadir. Kiiltiir,
bir toplumun maddi manevi degerlerini temsil ederken kiiltiirel biitiinlesme toplumlarin
dayanismasini kolaylastirmaktadir. Kutup inang etrafinda sekillenen bir toplumun Islam
kiiltiirlinii olusturmasiyla "timmet" bilincine sahip olacagini belirtmesi dinin sosyal
biitiinlesmeye katkis1 olarak degerlendirilmektedir. Ensar ve Muhacir kardesliginin
verdigi mesaj giiniimiiziin ihtiyac1 olan sosyal barisa vurgu yapmaktadir. islam'm bazi
ibadetleri bu yonde tesvik etmesi toplumlarin kaynasmasi agisindan bir mana

tasimaktadir.

Insanin yapisiyla uyumlu bir hayat programmin Islam dini icerisinde mevcut olmasi
toplumsal degisim ve gelisime etki etmektedir. Hem diinya hem de ahiret hayatina
yonelik bir gelisim s6z konusu oldugunda ilahi emirlerin yerine getirildigi miiddetce
saglikli bir toplumsal yapinin varligindan s6z edilebilir. Kutup, Kur'an'da toplumlarin
¢oOkiis nedenlerini ifade ederken ilahi sistemin disina ¢ikilmasinin insanlik i¢in felaketle
sonuclandigini belirtmektedir. Allah'in kurmus oldugu sistemin yine onun gosterecegi
yol haritastyla uyumlu olabilecegini, beserin toplumsal gelisim adina yaptig1 sistemlerin
sosyal ¢okiisti hizlandirdigin1 belirtmektedir. "Stlinnetullah" kavramindan bagimsiz

hareket etmenin etkileri bireysel ve toplumsal olarak olumsuz sonuc¢lanmaktadir.



Insanlik Rénesans, Fransiz Ihtilali, Aydinlanma Cagi ve Sanayi Devrimi gibi yeni bir
uygarlig1 haber veren yeniliklerin degisken 6zelligini hesaba katmayinca modernlesme
adina insani degerlerini feda etmektedir. Kutup'un Bat1i Medeniyeti ve Cagdas Uygarlik
hayallerin ahlaki anlamda toplumlari felakete siiriikledigini ifade etmektedir. insanligin
teknoloji ve bilimsel anlamda refah saglamasina ragmen, manevi anlamda bir yikima
yol actigini, artik bilimin din, dininde bilimin yerini aldigi bir siirecin olustugunu
belirtmektedir. Kutup, geleneksel degerlerini feda edip ¢cagdas Bat1 uygarliginin iirettigi
fikirleri benimsemeye c¢alisan toplumlarin nasil bir bosluk igerisinde kaldigimi ve bu

uygarhigin olusturdugu sorunlara islam'in care olup olamayacag: ele alinmaktadir.

Insan yasaminda énemli bir yere sahip olan din ve siyaset konusu hem bireysel hem de
toplumsal yasami etkileyebilme giiciine sahiptir. Kutup, goklerin ve yerin tek hakimi
olan Allah'in temsilcileri olarak gordiigii iktidar sahiplerini, secilme, halkin kendisine
itaat etme vasfina laylk olma sartlari, kanun ve kural koyma bakimindan
degerlendirmektedir. Allah'n, yonetim politikast olarak istisareye vurgu yapmasinin
sonuclarint  degerlendirmektedir. Miisliiman bir toplumun olusma diizenini,
egemenliginin dayanagini ve siyasi otorite kaynagini Kur'an ayetleri agisindan

degerlendirmektedir.

Islam dini toplumun temel diregini olusturan aileye biiyiik 6nem vermektedir. Ozellikle
cocugun ahlaki bakimdan gelisiminin ilk basamagi olan aile, dinin 6grenilip pratik
ibadetlerinin gergeklestigi yer olarak bilinmektedir. Seyyid Kutup toplumsal baris
ekseninde degerlendirdigi aile diizenininde erkek ve kadinin iizerine diisen gorevlerin
yerin getirilmesinin ¢ocuk tizerindeki etkilerine vurgu yapmaktadir. Fertlerin meydana
gelmesiyle olusan toplumun saglikli yiirliyebilmesi i¢in iyi bir aile egitiminden
gecmesini belirtirken, bu egitimin temelini de aile i¢i huzura baglamaktadir. Aileyi
biitiin egitim kurumlarimin en Ustlinii olarak gérmekte, evliligi de insanligin korunmasi

i¢cin zorunlu kosmaktadir.

Kutup, sosyal adaletin toplumda verimli isleyebilmesi igin Islami sistemin bir biitiin
olarak ele alinmasini istemektedir. Islam'm prensiplerinden herhangi birini g6z ard1 edip
yerine beserin olusturdugu kurallar1 uygulamaya koymak siire¢ icerisinde toplumsal
adaletsizlige neden olmaktadir. Islam'm insan hayatin1 ¢evreleyen diizenlemeyi igeren

sistemin farkinda olan toplumlar ultihiyet, kainat, insan ve hayat hakkindaki bakis



acisinin daha kolay anlayabilmektedir. Vicdan 6zgiirliigii, esitlik ve sosyal dayanisma
ilkeleri gergevesinde sosyal adaletin temelini olusturan Kutup, islam'in yénetim ve mali
politikasiyla da toplumun giiven ve dengeli bir yasama sahip olabileceginin ana hatlarini

cizmektedir.

2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bu calisma Seyyid Kutup'un din ve toplum baglaminda Islam'in temel 6zellikleri, diger
ilahi dinler, sosyal biitiinlesme, sosyal degisme, modernlesme, siyaset ve aile konulari
dikkate alarak hazirlanmaktadir. Kutup'un biiyiikk ¢ogunlugu Fi Zilal - il Kur'an adl
tefsirinden hareket edilerek bu konulara yapmis oldugu degerlendirmeler incelenmekte,
din sosyolojisi alanina katki saglamak hedeflenmektedir. Her donem toplumsal anlamda
etkin bir rol oynayan bu konular Kutup'un bakis agisiyla betimlenmektedir. Kutup’un
bir yelpazeyi andiran eserleri ilizerinden c¢alisma yapmak bir hayli zor is gibi
goriinmektedir. Bu c¢alismada giincel anlamda da 6nemini koruyan konular tizerinden
hareketle giiniimiiz din sosyolojisi literatiiriine de miitevazi katkilar saglanmaya

calisilmaktadir.

Cagimizda toplumlarin en biiyiik sorunlarindan olan adalet eksikligi anlayisi, toplumsal
ayrisma, siddet, ahlak sorunlari, siyasetin kaynagi, modernlesme c¢abalari, sosyal
degisme, gelisme ve saglikli aile olusumu c¢alismamizin 6nemini artirmaktadir. Seyyid
Kutup'un i¢inde bulundugu sartlardan bagimsiz diisiinemeyecegimiz fikir diinyasi
bizlere yeni bir bakis agis1 kazandirabilmektedir. Birey ve toplum agisindan énem arz
eden toplumsal iliski ve kurumlarmm din ile iliskisine farkli bir boyut getirme
amaclanmaktadir. Kutup'un belli fikirler etrafinda sekillendirmeye calistigi sosyolojik

gorlsi, beslendigi kaynaklarda dikkate alinarak betimlenmektedir.

Daha onceki ¢aligmalarda, Mevdudi ve Seyyid Kutub'a Gore Siyasi Ayetlerin Tefsiri
(Takiyev, 2010), Seyyid Kutup'un Fi Zilali'l- Kur'an adli tefsirine din sosyolojisi
acisindan bir yaklasim (Kaldirim, 2002), Teolojik Selefizmden Sosyolojik Selefizme
doniisiim: Muhammed b. Abdiilvehhab ve Seyyid Kutub Ornegi (Kinik, 2005), Ebu’l-
A’la el-Mevdudi ve Seyyid Kutub’a Gére Siyasal Igerikli Ayetlerin Tefsiri (Taghiyev,
2010), Seyyid Kutub’un itikadi Gériisleri (Pimar, 2015) ve Seyyid Kutub'un Eserlerinde
Allah Inanci (Abukan, 2014) gibi tezlerde birgok bilimsel calisma yapilmis olmasina

ragmen, Kutup'un goriislerinin din sosyolojisiyle iliskisi yok denecek kadar az



goriilmektedir. Yapilan g¢alismalar genellikle siyasi ya da itikadl agirlikli bilgiler

vermektedir.

Calismamizda Kutup'un yetigsmis oldugu ortam dikkate alinarak goriisleri, analizleri ve
toplumla ilgili deger yargilari incelenmeye ¢alisilmaktadir. Onun kullanmis oldugu bazi
kavramlar sosyolojiyle iliskilendirilerek ortaya konulan diislinceler iizerinden din
sosyolojisine  katki saglanmaya gayret gosterilmektedir. Kutup metodolojisi
cergevesinde din olgusunun ele alis bicimi ve bundan hareketle toplumla ilgili goriigleri

giintimiiz din sosyolojisiyle baglantili olarak agiklanmaya ¢alisilmaktadir.

3. Arastirmanin Yoéntemi

Calismamizda tasvir metodu ve teknigi kullanilmigtir. Ayrica yer yer karsilagtirma
metoduna da miiracaat edilmistir. Bu dogrultuda Seyyid Kutup'un kendi kitaplar1 ve
hakkinda yazilmis olan tez ve kitaplar {izerinden literatiir taramasi yapilarak incelemis
oldugumuz basliklar ile ilgili bilgilere ulasilmistir. Kutup ile ilgili yapilmis olan
tezlerden ulasilabilenler incelenmis olup bu tezlerde temas edilmeyen noktalar ve
sosyolojik kavramlar ele alinmistir. Bu konuda yazilmis olan makaleler yok denilecek
kadar az olmakla birlikte makalelerde daha ¢ok Kutup'un Kur'an'a yaklasim tarzi

incelenmistir.

Kutup'un ideolojisi ve din sosyolojisiyle ilgili baz1 kavram alanlar1 hakkinda toplanan
bilgiler degerlendirilip agiklamalar da yapilmistir. Kutup'un goriislerini ele alirken
ceviri kaynaklardan yararlanilmis olmasi g¢evirmenlerin orijinal eserlere sadik kalip

kalmamalar1 arastirmanin sinirliliklarini olusturmaktadir.



BOLUM 1: KAVRAM ALANI

1.1. Sosyolojik A¢idan Din ve Toplum

"Din gibi 6nemli bir olgunun biitiin yonleriyle tanimlanmasi olduk¢a zordur. Biitiin
toplumlari ilgilendiren bir olgu olarak din, belki de bunun en tipik 6rneklerinden birini
olusturur. Dini tanimlama girisiminde bulunan pek ¢ok diisiiniir, genellikle, onun sadece
bir yoniinii vurgulamis, bdylece birbirinden farkli ¢ok sayida din tanimi ortaya
cikmigtir. Bu farklilik, bir taraftan din olgusunun karmasik dogasindan, diger taraftan
ise bu tanimlar1 ortaya atanlarin bireysel duygu, deger ve diinya goriislerinin etkisi
altinda kalmalarindan kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte bir kavram ya da olguyla
ilgili tanimlarin, gercegi, en azindan bir yoniiyle yansitmasi beklenir. Bu agidan
bakildiginda dogru ya da yanlis tanim yoktur, gercege az ya da cok yaklasan tanim
vardir." (Akyliz ve Capcioglu, 2013:42).

Dinin sosyolojik agidan genel tanimina gore sosyoloji, dini tasvir etmeyi, anlamayi,
yorumlamayi; dinin toplumsal gergekligini; sosyal bir fenomen olarak dini, din ve
toplum iligkilerini, goriindiigii gibi, sosyolojik perspektiften, deneysel verilere
dayanarak anlama ve yorumlamayi amag¢ edinmektedir. Fakat bunlari yaparken
sosyoloji, dini tamamen sosyal ve sosyolojik olana indirgememekte, dinin orijinal

yapisini1 korumaktadir (Okumus, 2014:87).

Din sosyolojisi alaninda yapilan din tanimlar1 genelde 6zsel (substantif) ve islevsel
(fonksiyonel) tanimlar olmak iizere iki kategoriye ayrilmaktadir. Dinin dar tanimlari
denilen 6zsel tanimlar, dinin ne oldugunu, genis tanimlar denilen islevsel tanimlar ise,

dinin ne yaptigini tespit ve tasvir etmeye ¢alismaktadir (Okumus, 2014:89).

Ozsel din tanimmin en gok bilinen drneklerinden birisi Rudolf Otto'nundur. Ona gére
din, "kutsal olanin yansimasi"dir. Bu tanima gore din bireyle yakindan baglantilidir.
Din, bireylerin zihnine yerlesip onun kutsal olan1 yasamayi ve bu sayede gercek
varligin1 bulmay1 gergeklestirmektedir (Freyer, 2013:55). Otto'nun yaptig1 tanim dini

bireylestirmeye gotiiren toplumsallasmadan uzak bir tanim gibi géziikmektedir.

Islevsel din tamimlarinda genellikle dinin birey ve toplum iizerinde yerine getirdigi
fonksiyonlar tizerinde durulmaktadir. Din eger bir fonksiyona sahipse birey ve toplum

i¢cin bir anlam tagimaktadir. Dini islevsel olarak tanimlayan sosyologlardan birisi, Emile



Durkheim'dir. Durkheim'e gore din, "kutsal seylerle ilgili inan¢ ve ibadetlerden olusan,
dokunulmaz ve yasak kabul edilen seyler konusunda mensuplarini tek bir ahlaki/manevi
topluluk halinde, Kilise ad1 verilen bir cemaat etrafinda birlestiren biitlinciil bir inang ve
ibadet sistemi" olarak tanimlar. John Wach'a goére din, kutsal varlikla iliski ve iman
sahibi kiginin ilahi varliga uygun davranis kazanmasi; Max Weber'e gore din, "agkin,
otonom bir giice katilma degil, insan1 anlamlandirmayla ilgili bir eylemdir." (Akyiiz ve
Capcioglu, 2013:44-45). Hem 6zsel hem de islevsel din tanimlarina bakildiginda pozitif
ve negatif taraflar1 oldugu ayrica dinin hem ilahi hem de bireysel ve toplumsal
ihtiyaglar1 karsiladigi goriilmektedir. Din sosyolojisi acisindan biitiin bu tanimlarin
dinin sosyolojik manasini anlamaya ve ortaya koymaya katkida bulunduklar1 6l¢iide

anlamli ve yararli olduklar1 soylenebilir (Okumus, 2014:93).

Dine sosyolojik bakisa gelince, o dini, o dine mensup bireyleri, toplumsal evren i¢inde
etkilesim halindeki durumuyla ele almaktadir. Ciinkii din, insan birlikteligiyle yasanan
bir olgudur. Ayrica sosyoloji, dine ¢ok boyutlu yaklagsmayi, toplumsal gergekligi 6n
planda tutmayi, ayni1 ve farkli din mensubu insanlara duyarli, empatik ve sorumlu

yaklasmay1 hedef edinmektedir (Okumus, 2014:82-86).

Burada iizerinde duracagimiz din temel olarak Islam'dir. Islam, itaat etmek, teslim
olmak, baris i¢inde olmak gibi anlamlara gelmektedir. Terim anlamma goére Islam, "ilahi
iradeye uyma yolu"dur. islam, kainatin isleyis mekanizmasidir. Baska bir tanima gore
ise, Allah'm tabii alandaki ilkelerini de tanimlayan, hiikiim alanina ait, kendini

buyruklarda gosteren ve insanin iradi olarak uymasi istenen ilahi sistemdir (Aydin,
2014:281).

Din sosyolojisi agisindan Islam'in en 6nemli 6zelliklerinden birisi yiiksek tipli ve tevhit
ozelligine sahip olmasidir. Islam, biitiin insanlia hitap eden bir dindir. Bu &zelliginin
yaninda Hiristiyanlik, Budizm gibi yiiksek tipli din karakteri tasiyan dinlere nazaran
Islam, tevhit 6zelligiyle bu dinlerden ayrilmaktadir. Islam, toplumsal katlar1 birlestiren,
ilahi kaynakli ve siniflar iistii bir doniisiim saglayan bir dindir. Islam'm bir baska
ozelligi ise, Din ve diinya islerinin beraber gotiirtilmesini tavsiye etmesidir. Bu

bakimdan asketik gerilimi oldukg¢a az bir dindir (Aydin, 2014:295).



Kur'an-1 Kerim'de din kelimesinin muhtelif ayetlerde (Kafirun: 1-6; Ziimer: 11; Yunus:
104, Al-i Imran: 19, 73; Maide: 3; Bakara: 112) itaat, teslimiyet, ibadet, millet vs. gibi
¢esitli manalarda kullanildigr goriilmektedir (Giinay, 2012:213). Din kelimesi Kur'an-1
Kerim'de 92 yerde ge¢cmektedir. Bu kelime gectigi yerlerde genelde dort anlamda

kullanilmaktadir.

I)Yiice bir kudrete teslim olma, itaat etme, boyun egme

(Ziimer: 11-12; Nahl: 52; Al-i Imran: 83; Mii'min: 64-65, Ziimer: 2-3, Beyyine:
5vd.)

2)Ahiret ve ceza giinii

(Suara: 92; Sad: 78; Fatiha: 4; Hicr: 35; Saffat: 20 vd.)

3) Hiikiim, adet, seriat ve kanun

Nur: 2; Yusuf: 76; Mii'min: 26; Sura: 13 vd.)

4)Tevhit anlaminda

Dinin toplumlarda gerceklestirdikleri belli sosyal islevleri bulunmaktadir. Dinin bir
inang¢ ve niyet unsuruyla hayatin tiim alanlarinda yer almasi, yonlendirici bir sebep ve
motive edici gili¢ olarak devreye girmesi en 6nemli islevler olarak goriilmektedir. Ayrica
din, baz1 kurumlarin gorevlerini pekistirici gorevi de gormektedir. Mesela, soyun
sirdliriilmesi ailesel bir islev olmasina ragmen din bunu deger boyutunda tesvik
etmektedir. Dinin sosyal hayatta toplumu kontrol etme ve denetleme, biitiinlestirici
olma, degerler arasinda bir siniflama yapma, kimlik ve kisilik olusturma, bazi giincel

sorunlar1 ¢oziimleme gibi sosyal islevleri de mevcuttur (Aydin, 2014:53-57).

Toplum, insanlarin belli bir amag etrafinda bir araya gelmesi olarak tanimlanmaktadir.
Gegmis donemlerde insanlar daima birlikte yasayan ve bir arada bulunan gruplar ve
topluluklar halinde yasadigi goriilmektedir. Insanin 6ziinde yatan, topluluk icinde
yagsama ihtiyacin1 g6z ardi eden ve onu sadece maddi yoniiyle ele alan goriisler hatali
olmaktadir. Insanlarin amagsiz bir araya gelmeleri toplumsal nitelik tasrmamaktadir.
Toplumsal hayat, iki ya da daha fazla insanin bilingli ve karsilikli aligverisine
dayanmaktadir. Buna gore her toplumun bir sekli, yapisi, yerlesmis kiiltiirii ve kurallar
bulunmaktadir. Bu 6zelliklere sahip olmayan toplumlar ¢ok kisa siirede yok olmaktadir.

Toplumu olusturan bireylerin devamli degismesinden dolay1 toplumlar da siirekli



degisim halinde olmaktadir. Zaman faktdriine bagl olarak toplumun sekli, yapist ve
gelenekleri de degismektedir. Dolayisiyla toplumu siirekli degisim gosteren bir yapi
olarak tamimlayabiliriz. Sosyoloji, toplumun ve toplumsal olaylarin, olgularin ve

stireclerin bilimsel olarak incelemesini amaglamaktadir (Glinay, 2012:18-19).

1.2. Din ve Toplumun Karsihkh iliskileri

Dinlerin, tarih boyunca toplum hayatinda ¢esitli islevlere sahip oldugu goriilmiistiir. Bir
dinin toplumda hayat bulmasi icin deger, inan¢ ve davranis tarzlarimi uygulayacak
uygun bir ortam bulmasi gerekir. Bu ortam arayisi, din ve toplumun kaynagmasi igin
onemli bir hedeftir (Akyiiz- Capcioglu, 2013:47). Arkeolojik kalintilara dayanilarak
elde edilen kayitlar, ilk toplumlarin magara duvarlarinda rastlanilan bulgulara gore dini
sembol ve ayin izleri sunmaktadir. Devam eden siirecte din, ¢evremizde olanlari

algilama ve onlara tepki verme durumlarini etkiler (Kilig, 2014:107-108).

Din ve toplum birbirini karsilikli olarak etkilemektedir. Din ve ondan dogan
topluluklarin herhangi bir kiiltiirel etkiden uzak yasayamayacagi bir gergektir. Din;
hukuk, iktisadi diizen ve toplumun genel yapisiyla yakin biri iliski icerisindedir. Bu
iliskide bir yandan toplum diizeninin din {izerinde etkileri goriiliirken diger yandan dinin
toplum yasayis1 ve diger kiiltiir alanlar tizerindeki etkilerinden s6z etmek miimkiindiir

(Freyer, 2013:98).

John Wach, dinin toplumda ii¢ asamali sistem halinde ortaya c¢iktigim1 ve "Dini

Tecriibenin Sekilleri" adi altinda topladig: evreleri sOyle siralamistir:
1-Dini tecriibenin teorik anlatim1 (Akide)
2-Dini tecriibenin pratik anlatim1 (Ibadet)
3- Dini tecriibenin sosyolojik anlatimi1 (Cemaat, topluluk) (Giinay, 2012:238).

Dini tecriibenin, duruma gore, toplumsal biitiinlesmeye katkisinin olmasinin yaninda
toplumsal ihtilaflara da yol agmaktadir. Ancak Wach'in da belirttigi gibi biitiinlestirici
rolii daha etkindir (Akyiiz ve Capcioglu, 2013:47).

Dinin ferdin isi mi yoksa toplumun isi mi sorusu hep tartisma konusu olmustur. Su bir

gercek ki siibjektif din ile objektif din arasindaki siki iligkiden dolayr din sosyolojisi
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arastirmalarinda Oncelikle dinin bireye olan etkilerinden hareket edip daha sonra

topluma yayilma siirecine bakmak gerekmektedir (Giinay, 2012:229).

Her din bir toplum igerisinde hayat bulup o toplumun iiyelerini din bagiyla birbirine
baglayarak bir dini grup ve cemaat olusturmaktadir. Din, karmagik toplumsal sistemdeki
inang, deger, kurum ve ayinler araciligiyla teskilatli bir toplumsal orgiit
olusturabilmektedir. Dini cemaat, grup ve topluluklar gibi ortak paydalarda din ve
toplum yakin iligkiler kurabilmektedir. Bunun sonucunda din, ferdin toplumsallagsmasini
ve bu toplumun diyeleri arasinda yakin iligkiler kurmasimi saglamaktadir (Giinay,

2012:252).

Dinin etkisi tabii gruplar iizerinde daha fazla goriilmektedir. Aile, kabile, soy ve milletin
olusturdugu tabii birlikler, dinin etkisi sayesinde aralarinda giiglii baglar
kurabilmektedir. Fakat belli bir ama¢ i¢in bir araya gelen kuruluslar iizerinde dinin
etkisi pek fazla goriilmemektedir. Her din kendi mensuplarinin fikirlerinde yeni ufuklar
acmaktadir. Bireyin din araciligiyla kazandig1 bu diisiince, bireyin toplum hayatindaki
diger alanlara kars1 tavrini da etkilemektedir. Aile, egitim, ekonomi ve devlet gibi
kurumlara yaklagimi dinin 6ngordiigii prensipleri dikkate alarak gerceklesmektedir.
Weber'e gore dinler inang sistemleri temelinde bir ekonomik ve toplumsal ahlak yaratip
gelistirmektedir. Bu durum, dinin toplumsal yap1 {izerinde belirgin rolii olduguna isaret
etmektedir. Din bireyin ve toplumun kiiltiiriine de temas etmektedir. Din diinyevilesen
kiltir karsisinda bireyi yozlagmaktan kurtarirken toplumunda ¢oziliip dagilmasina

engel olmaktadir (Akyiiz ve Capcioglu, 2013:48-50).

Dinler giiglii olduklar1 zamanlarda toplumlari degistirmek icin gayret gostermektedir.
Ciinkii bu donemde dinlerin basinda ¢ok biiyiik dini gii¢ ve etkinliklere sahip olan bir
peygamber ya da din biiylikleri bulunmaktadir. Kendilerine destek veren taraftarlarla
birlikte dinin ilk yillarinda biiyiik toplumsal degisim ve doniisiimler yasanmaktadir.
Dinlerin toplum {izerinde etkileri azalmaya baslayinca insan ve toplumun zararl
aligkanliklara egilimi artmaktadir. Ayrica dinlerin bu etkisinin azalmasiyla toplumu
degistirme giicii de yavaslamaktadir. Artik toplum, dini degistirmeye ve onun iizerinde

hakimiyet kurmaya baglamaktadir (Kilig, 2014:109-110).
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Din hem ortaya ¢ikisinda hem de gelisiminde i¢inde bulundugu toplumun yapisindan
etkilenmektedir. Dinin kutsal metinlerini ve wuygulamalarmi her donem farkli
yorumlanmaktadir. Ayrica dinler farkli ¢evre sartlar1 ve problemlere cevap verebilmek
icin sosyo-kiiltiirel ortama uyum saglamaktadir. Toplumun dini etkilemesi, o yapiya
mensup bireylerin yaklagimiyla farklilagsmaktadir. Dini, kiiltiiriin ve toplumun etkisine
acik hale getiren etmenler bireylerdeki dindarlik egiliminin kolektif hale gelmesi, pratik
ibadetlerdeki toplumsal ihtiyaclar ve diger kiiltiirlerle temas seklinde goriilmektedir

(Bilgin, 2014:125-128).

Yeni bir din, halihazirdaki yapilar1 degistirmeyi Oneriyorsa mevcut durumdan beslenen
sosyal kesimler din iizerinde baski yapabilmektedir. Tarihteki birgok din ve dini gruplar,
siyasi, ekonomik, kiiltiirel vb. baskilara maruz kaldiklar i¢in teorik, pratik ve sosyal
yapilarmi degistirmek zorunda kalmistir. Dinin yilikselmesinde belli bir etkiye sahip
olan sosyal siniflar, kendi anlayislarin1 dinin akide ve pratiklerine yansitarak toplumsal
bir etkilesime sebep olmaktadir. Ayrica din ve devlet iliskisine bakildiginda hem
karsilikli gelisme hem de laiklik olgusuna bagli olarak devletin dine miidahalesi

bakimindan bir etkilesimden s6z edilebilmektedir (Kilig, 2014:111-112).

Toplumsal yapr1 ve kiiltiir, dinden dogan gruplart olusum asamalarindan itibaren
etkilemektedir. Meseleye ilkel toplumlar ve evrensel toplumlar acisindan bakmak
gerekmektedir. Ilkel toplumlarda 6zellikle dini bayram ve ayinlerde toplumsal yapilarin
din tizerinde yoresel bir etkiye sahip oldugu goriilmektedir. Ciinkii burada dinler, i¢inde
dogdugu toplumlar tarafindan yasatilmakta ve bu toplumlarin 6zelligini tagimaktadir.
Evrensel dinlerde de toplumsal yapinin tamamen dini sebeplerle olustugu
goriilmektedir. Ciinkii evrensel dinler belli bir irka veya topluma degil, biitiin insanlara
hitap etmektedir. Bu dinlerin toplumlar1 belli bir tabakadan gelmektedir (Akyiliz ve
Capcioglu, 2013:51).

1.3. Din ve Sosyal Biitiinlesme

"Birlesmek, kaynagsmak, birlik, ahenk ve denge iginde bulunmak, yekviicut olmak... gibi
manalara gelen ve Bati dillerinde "integration"un karsiligi olan '"biitiinlesme"
sosyolojide, toplumdaki kiiciik ya da alt gruplar, cemaatler, menfaat birlikleri,
miiesseseler gibi sosyal yapinin gesitli unsurlar1 arasindaki tamamlama ve kaynasma

durumunu ifade etmektedir. Baska bir bakimdan sosyal biitiinlesme, bir toplumu
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meydana getiren fertlerin, farkli gruplarin ve daha genis muhtelif {initelerin karsilikli
bagimlilik ve ahenk igerisinde bir diizen teskil edecek sekilde birlesmeleri siirecinden
ibarettir. Bir baska acidan da sosyal biitiinlesme, bir toplum ve sosyal grup i¢inde hakim
olan kiiltiirel degerlerin toplumu meydana getiren fertler tarafindan alinarak, kendilerine
mal edilmesi ve bdylece fertlerin toplumun sosyo-kiiltiirel degerlerini kazanarak onunla
uyumlu bir sekilde yagama durumuna gelmeleri siirecini ifade etmektedir." (Giinay,

2012:343).

Biitiinlesme, ozellikle fonksiyonalist sosyologlar tarafindan iizerinde ¢ok durulan bir
kavramdir. Dinin ¢ok onemli bir biitiinlestirme araci oldugunu belirten fonksiyonalist
din sosyologlari, istikrarin, diizenin ve isbirliginin toplum tiiyeleri tarafindan neyin iyi
veya kotli oldugu hakkinda varacaklar1 genel bir anlagsmaya katki sagladigi iizerinde
hemfikirdir. Kavram, giiniimiizde biraz farklilasarak, farkli etnik gruplarin, normlarin ve
degerlerin kabul edilmesiyle diizenlenmis ortak toplum hayata katilimini kolaylastiran
etmen olarak goriilmektedir. Bu siireg, farkli etnik kimliklerin yok edilmesini
gerektirmedigi gibi, etnik kimligin toplumun ortak faaliyetleri, degerleri ve hedeflerine

bagliligin1 da kisitlamamaktadir (Kirman, 2011:60).

Sosyal biitiinlesme insanlarin topluluk yasamindan kaynaklanan bazi gereksinimlerini
karsilamaktadir. Bunlarin basinda insanlarin birbirinin zararindan emin olma ve giiven
ithtiyac1 gelmektedir. Sosyal biitiinlesme bu isleviyle sosyal sapmalarin, sug¢ ve
suiistimallerin Oniine ge¢cmeye calismaktadir. Bireyler sosyal sorumluluklarini yerine

getirdikge biitiinliik ve istikrarin muhafazasi kolaylasmaktadir (Celik, 2014:168).

Biitiinlestirme siireclerine ayn1 zamanda sosyallestirme stireglerini de ifade etmektedir.
Sosyallestirme, toplum ile biitiinlesmesini saglamak i¢in ferde, hedefli ve amagli, dis ve
i¢ davranig Orneklerinin aktarilmasini saglayan, belli sahislar arasindaki etkilesim
stirecini ifade etmektedir. Bu siiregte fert, i¢inde bulundugu toplum ve Kkiiltiiriin
kurallarin1 6grenerek o toplum ve kiiltiirde kendisine diisen rolleri yerine getirmesini
saglayacak bilgi, gorgii, beceri ve aligkanliklara sahip olmaktadir. Boylece fert belli bir
toplumun sosyo- kiiltiirel kurallarint benimsemesiyle o toplumla biitiinlesmesi yani

sosyallesmesi ger¢eklesmis olmaktadir (Arslantiirk ve Akyliz, 2015:336).
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Sosyal biitiinlemeyi etkileyen gesitli faktorler bulunmaktadir. Uyelerin sayisi, mekan,
homojenlik, sosyal hareketlilik, liderlik ve disiplinlilik gibi faktdrler toplumun
biitiinlesmesine etki eden ana unsurlar olarak goriilmektedir. Bir toplumu olusturan
bireylerin davraniglarinin, o toplumun normlariyla ahenkli bir sekilde koordine edilmesi
sonucu ortaya cikan biitiinlesmeye "normatif biitiinlesme", bireylerin toplumda yer
ettikleri mevkiler ve oynadiklar1 roller itibariyle birbirlerini karsilikli tamamlamalari

"fonksiyonel biitiinlesme"yi ifade etmektedir (Giinay, 2012:344-345).

Bir mana etrafinda biitlinlesme tipi, en milkemmel biitlinlesme sekli olarak
gorilmektedir. Bu bir fonksiyon olarak biitiinlesmenin otesinde et ile kemigin
biitiinlesmesi gibi bir durumu ifade etmektedir. Bireylerin ruh ve kalp ile biitiinlesmeye
katilmas1 mananin anlamini1 daha da artirmaktadir. Bir mana etrafinda biitiinlesme tipine

dinin ¢ok biiylik katkis1 bulunmaktadir (Kilig, 2014:123).

Dinler, dzellikle, islam dini, mensubu oldugu toplumlarda birlestirici ve biitiinlestirici
vasiflarla topluma rehber olmustur. Islam insanlara teblig edildiginden beri biinyesinde
barindirdigi yapici/onarict vasiflarla toplumlarin belli amaglar etrafinda huzurlu
olmalarini saglamistir. Kur'an-1 Kerim'in ortaya koydugu esaslar bu suurun olugmasinda
kilit rol oynamustir. Davas1 "Tevhit" olan Islam dininin cesitli yasam sekilleri, inanglar1,
kiiltiir ve 1rklar1 evrensel daveti etrafinda toplayarak manevi ve sosyo- kiiltiirel birlik
olusturmustur. Islam'in, davetini herhangi bir millete veya g¢evreye degil, biitiin
insanliga yapmasi sosyal biitiinlesmeyi hedefledigini gostermektedir. Kur'an-1 Kerim'in
insanlara "Ey insanlar” veya "Ey inananlar" seklinde hitabi biitin miiminleri "din
kardesligi" etrafinda toplamay1 hedefledigini ve inananlar arasinda irk bakimindan
higbir {istiinliigiin olmadigini vurguladigi goriilmektedir. Islam'in pratik kismin
olusturan namaz, zekat, orug, kurban gibi ibadetler toplumsal kaynasmay1 saglayan

yapici unsurlar olarak bilinmektedir (Giinay, 2012:350-351).

Biitiinlesme konusunun sosyolojik dnemi modernlesme siireciyle birlikte baglamaktadir.
Modernlesme siireci, geleneksel iliski, deger ve kurumlarin sarsintilar yasamasina neden
olmaktadir. Bu siirecle toplum hayatinda meydana gelen hizli degismeler, sosyal
biitiinltiglin geleneksel baglarin1 zayiflatarak ¢atisma ve krizlere yol agmaktadir (Celik,
2014:168). Bazi sosyal bilimciler dinin de bu modernlesme siirecinde etkisinin

azalacagini savunmaktadir. Fakat geleneksel din, modern toplumlarda bir¢ok sarsinti
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gecirse de bir sekilde yasamaya devam etmektedir (Kilig, 2014:126). Giiniimiizde din,
toplumsal kriz ve sarsintilarda biitiinlesme islevini géren en onemli kurum olarak
gorilmektedir. Bireylere sosyal sorumluluk duygusu asilayarak ortaya ¢ikabilecek

olumsuzluklara kars1 6nlem almada 6nemli rol tistlenmektedir.

Dinin dogal, fiziksel ve ahlaki kotiiliikkleri ya da bazi sansli durumlar agiklama ve
cozlimleme tarzi olarak teodiseler, diizene yonelik olumsuzluklar, tehditler ve risklere
kars1 da biitlinlestirici islevi ortaya koyabilmektedir. Dini yorum ve mesrulagtirma,
toplumdaki esitsizlikleri ve diizensizlikleri mantikli bir temele oturtarak, toplumda
meydana gelebilecek catisma ve karmasa durumlarmni Onleme islevi gérmektedir.
Teodise, diizensiz, anlamsiz ve tehlikeli goriinen olaylarin mevcut sosyal diizenle

biitiinlesmesini saglamaktadir (Celik, 2014:172-13).

Giiniimiizde insanlar arasinda sosyal farklilasmanin giderek artmasi Islam'in
biitiinlestirici unsurlarinin  6nemini ve daha fazla dikkate alinmasi gerektigini
gostermektedir. Gelisen kitle iletisim araclarmin insan hayatina getirdigi kolayliklarla
beraber insan1 toplumdan soyutlama ve yalnizliga itme gibi olumsuz etkileri de oldugu
goriilmektedir. Toplumsal mekanizmanin dnemli bir pargasi olan Islam dininin, insanin

manevi boslugunu doldurabilecek unsurlar1 biinyesinde barindirdigi unutulmamalidir.

1.4. Din ve Sosyal Degisme

Degisme, kiiltiir ve toplumun dogasinda vardir. Toplumun merkezinde yer alan insan;
dogum, olgunlagsma, yaslanma ve Olim gibi evrensel gerceklerle karsi karsiya
kalmaktadir. Kiiltiiriin degismesine mutlak etki eden davranis, kendini meydana getiren
kisilerden daha uzun Omiirlii olmasina ragmen g¢esitli de§isim faktorlerinin konusu
olmaktadir (Fichter, 1996:116). Degisme kisaca, onceki bir durum veya varolus
tarzindaki ¢esitlenmeleri ifade etmektedir. Bu ¢esitlenmelerin temelinde her zaman bir
seyler bulundugu icin degisen nesne kendinden Onceki tarzlarin bilesimini temsil
etmektedir. Sosyal degisme ise, bir toplumun sosyal orgiitlenmesindeki degisiklige
denir. Bagka bir tanima gore de sosyal degisme genellikle, sosyal davranis ya da bazi
biiyiik sosyal sistemlerde meydana gelen 6nemli degismeleri ifade eder. Kiigiik
gruplardaki kiigiik degismeler sosyal degisme olarak goriilmemektedir. Sosyal degisme,
aile, din ve ekonomi gibi kurumsallagmis yapilardaki meydana gelen degismeyi ifade

etmektedir (Kilig, 2014:129). Toplumsal degisme, bir toplum iginde gbzlenebilen,

15



toplumun yapisini gegici degil, siirekli ve koklii bir bicimde etkileyen fenomendir

(Okumus, 2014:135).

Aile orgiitlenmesi, dinsel davranmiglar, insanlar tarafindan benimsenen degerler ve
kullanilan teknolojideki degisimler, toplumun yapisinda temel ve genis bir anlam ifade
ettigi icin sosyal degisme kapsamina girmektedir. Sosyal degisme, toplumsal
kurumlarin belirledigi iligkilerden meydana gelen yapilardaki degismelere baghdir.
Iliskilerin degismesine neden olan tetikleyici unsur toplumsal aktdrlerin davranis
degismeleri olarak goriilmektedir. Toplumlar1 degismeye iten birgok faktor
bulunmaktadir. Bu faktorler basta fiziki ¢evre olmak {iizere, demografik, cografi,
psikolojik, egitim faktorleri, sosyal temaslar, bilimsel ve teknik gelismeler olarak
siralanmaktadir. Sosyal degisme bu faktorlerden birisiyle meydana gelebilecegi gibi
birden fazla faktdre de bagli olmaktadir. Ayrica toplumlar bu faktdrlere bagli olarak
moda, tekamiil (gelisim), inkilap, ihtilal, Ronesans, Reform gibi yollarla da
degismektedir (Bkz. Kilig, 2014:129-136).

Sosyolojik agidan toplum "statik" ve "dinamik™ olmak {izere iki agidan incelenmektedir.
Statik yaklasim'da toplumun durgun ve hareketsizligine etki eden etmenler, Dinamik
yaklagim'da toplumda meydana gelen degisimler ve toplumun hareketi incelenmektedir.
Aslinda toplumu hareketsiz kabul etmek dogru bir yaklagim olarak goriilmemektedir.
Ciinkii her toplum az ya da ¢ok bir degisim ge¢irmektedir. Toplum bir insan tarihi
olarak tanimlandig1 i¢in insanlarin zaman ic¢inde degismesi toplumu da etkilemektedir

(Glinay, 2012:357-358).

Toplum i¢inde goriilen her degisiklik sosyal degisme olarak degerlendirilmemektedir.
Sosyal degismenin olabilmesi i¢in sistemi meydan getiren yapilarin ve isleyisin
degismesi gerekmekte ve zaman bakimindan bir insanin 6mrii boyunca gozleyebilecegi
siirede ve mekan bakimindan sinirli alandaki degismeleri ifade etmektedir. Ayrica
Sosyal degisme, toplumun tamamini ya da Onemli bir bdliimiini ilgilendiren
degismedir. Bir veya birka¢ kiside meydana gelen, sistemin yap1 ve isleyisine pek
katkis1 olmayan degismeler sosyal degisme olarak kabul edilmemektedir. Sosyal
degismenin bir diger 6nemli 6zelligi de toplumu gegici olarak degil, siirekli ve koklii bir

sekilde etkilemesidir (Giinay, 2012:361-363).
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Birbiriyle yakin baglar1 olan sosyal degisme ve sosyal gelisme, gerek sosyolojinin
gerekse din sosyolojisinin 6nemli konular1 arasina girmektedir. Din ile sosyal degisme
ve gelisme arasinda karsilikli iliskiler vardir. Baz1 donemlerde dinin sosyal de§isme ve
gelisme iizerinde itici gli¢ oldugu gorilmektedir. Bazi donemlerde de dinin, kendi
karakterinden mi yoksa degisik faktorlerin din adi altinda yaptiklarindan mu
kaynaklandig1 tartisma konusu olan degisme ve gelismeyi engelleyici yoniiniin

bulundugu fikirleri ortaya ¢ikmaktadir (Kilig, 2014:128).

Sosyal degisim kuramlari, bu degisimin belli 6lciilerde diizenli bir sekilde siirdiigiint
kabul etmektedir. Eski Yunan ve Roma'dan bu yana degisim konusunda Bati
diisiincesine egemen olan ii¢ temel yaklagim bulunmaktadir. Birbirini izleyen bu
yaklagimlar: 1) Gerileme, yozlagsma, 2) Gelisme ve gerilemenin i¢ ice oldugu cevrimsel
stireg, 3) Siirekli geligim'dir. Sirekli gelisim diislincesi 18. yiizyildan itibaren etkili
olmaya baglamis, 19. yiizyilda daha da yaygin hale gelmistir. Amerikan ve Fransiz
devrimlerinin getirdigi demokrasi ve insan haklar1 kazanimlarinin Avrupa'y1 ¢cok biiyiik
oranda etkilemesi sosyal gelisme kuramlarinin agiklama gerekliligini dogurmustur. Bu
konuda sosyal degisimi Auguste Comte insan bilgisinin gelismesine bagli olarak
toplumlarin ilerlemesi, Herbert Spencer niifusun artis1 ve yapisal farklilasmayi, Karl
Marx ise smiflarin miicadelelerinden kaynaklanan bir degisim olarak gormiistiir

(Subasi, 2014:173).

Ani degisme, toplumu sarsinttya ugratan hususlardan biri olarak goriilmektedir.
Topluma zarar verebilecek degisimler karsisinda din, insana bir direng ve dayanma giicii
vermektedir. Din, sosyal gelismenin saglikli bir sekilde ger¢eklesmesi i¢in toplumun bir
mana etrafinda biitiinlesmesini  saglamaktadir (Coskun, 2004:181). Toplumun
degismesiyle sonuclanan olaylara bakildiginda dini hareketlerin etrafinda bir insan
hareketinin varlig1 s6z konusu olmaktadir. Din ile degigsme arasinda bizzat dinin kendi

varligindan ortaya ¢ikan degismeyi tetikleyici unsurlar goriilmektedir (Sezen, 1993:89).

Inanglar, baghliklar ve dini uygulamalar toplumsal yapilanmanin bilesenleri olarak
kabul edildiginden din, sosyal degismenin hizin1 ve yoniinii belirlemede etkin rol
oynamaktadir. Din, toplum ile iliskisinden dolayr meydana gelen degisimlerden

etkilenmektedir. Toplumda, dini diisiincelerden etkilenerek yeniden yapilanma siirecine
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girmektedir. Dinler, yeni bir toplumsal diizen kurma ve bunu agkin bir varlik etrafinda
sekillendirme amaci tasimaktadir. Bu amag toplumsal yapinin yeniden insa edilmesi ya
da var olan yapimnin iyilestirilmesine ¢alisilmasi seklinde dini hayatin devamliligini
saglayan bir ortamin varlig1 igin olabilmektedir (Subasi, 2004:176-177). Dinler, sosyal
degismenin etkilerini kirip engelledigi gibi onlarin hizlari1 da yavaglatabilmektedir.
Sosyal degismenin olumlu ya da olumsuz getirileri hakkinda toplumu yonlendirme
gorevi gormektedir. Din ve sosyal degisme birbirini etkileyen fonksiyonlara sahiptir.
Barindirdig1 6zelliklere gore bazen g¢atismaci bazen de birbirini tamamlayan unsurlar

olarak degerlendirilmektedir.

Insan toplulugunun oldugu her yerde din hep var olmustur. Din, bulundugu toplumlarda
baz1 miiesseselere tesir etmis ve sosyal fonksiyonunu yerine getirmistir. Bu etki bazen
kurumlarin gelismesine yardim etmek bazen de onlarla catismak seklinde olmustur
(Sezen, 1993:150). Din ve toplumun karsilikli iligkilerinden yola g¢ikarak dinin
toplumsal bir olay1r ifade eden sosyal degisme iizerinde etkileyici bir rol oynadigini

belirtmek gerekmektedir. Bu baglamda din, negatif ve pozitif agidan etki etmektedir.

Oncelikle din muhafazakar yapisindan dolayr her cesit deger, norm ve sosyo-kiiltiirel
yapt degisimlerine karsi direnci tabiatinda tasiyor goriinmektedir (Sezen, 1993:90).
Hemen her din orijinalligini koruma istegindedir ve kendini tarihten soyutlayarak her
cesit degisimden uzak kalma cabasi bu 6zelligini 6n plana ¢ikarmaktadir. Ancak bu
durum, dinlerin sosyal de§ismeyi inkar etti§i anlami tagimamalidir. Onun bu ¢abasi
dinin  enerjisini  kaybetmeme, orijinal ozelligini koruma  gayreti olarak
degerlendirmelidir. Dinler, sosyal degismeyi bir cesit gerileme bozulma olarak
gormekte, dinin Oziinden kopan toplumsal guruplarin ortaya c¢ikmast olarak
anlamaktadir. Bu bakimdan dinlerin sistemleri, degisime direngli inanglara ve kutsal
birikime sahip olduklari, ayirt edici vasiflari barindiran bu 6zellikleri kaybetme korkusu
yatmaktadir (Giinay, 2012:369-370).

Dinin sosyal degisimi pozitif yonde etkileri oldugu goriisiinii belirtenler arasinda Max
Weber'i zikretmek gerekmektedir. Weber, dinin sosyal degisimdeki roliinii tanimlarken
toplumdaki dini onderlerden hareket etmektedir. O "peygamber" ve "rahip" tipleri
tizerinde durmaktadir. Ona gore, "rahip" yerlesmis bir sistemin pargasi olup toplum

tizerinde higbir yaratici fonksiyona sahip degillerdir. Fakat "peygamber" ilahi
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tecriibesiyle yerlesmis aliskanliklara karsi basarili olursa toplum iizerinde koklii
degisiklikler yapabilmektedir. Weber "karizma" olarak tanimladigi "peygamber'in
reformcu ve devrimci niteliklere sahip oldugunu séylemektedir (Giinay, 2012:372-373).

Dinin, tarih boyunca orijinalligine baglilik itibariyle ne kadar muhafazakar bir 6zellik
tagirsa tasisin, toplumda ortaya c¢ikan degisikliklerden etkilendigi goriilmektedir.
Toplumlarin yonetimden iktisada, koy yasamindan sehir yasamina ve kiiltiirden
medeniyete biitiin degisimlerinden dinlerin de etkilendigi bir gergektir. Birden g¢ok
insan1 etkileyen toplumsal degisimler, dinleri olumlu ya da olumsuz bir sekilde
etkilenmektedir (Giinay, 2012:375).

Sosyal degismenin inanglar, yerlesik dini yapilar, kurumlar ve uygulamalar {izerindeki
etkileri dinin Oziinden uzaklasilacagi endisesiyle dini cemaat ve gruplarin kendi
aralarinda catismalarina da sebep olmaktadir. Dinin 06ziinii yitirmeye basladigi
toplumlarda aym1 ve farkli dine mensup cemaat, grup, akim ve mezhepler arasinda

catigmalar ge¢cmisten gliniimiize hala gortilmektedir (Giinay, 2012:378).

1.5. Din ve Modernlesme

"Eski Tiirkcede "asri" ve "muasir" gibi iki ayr1 kelime halinde, bugiin Tiirkcemizde
"cagdas" kelimesi karsiligi olarak kullanilan modern kelimesine Bati dillerindeki
karsiliklart arasinda "modern", '"contemporary" Fransizca'daki "mondaine" ve
Ingilizce'deki "mundane" sayilabilir. Cesitli anlamlar atfedilse de bu kavramim yaygin
olarak, simdiki zamana ait ve uygun olan, yeni ve toplumlar arasinda en fazla gelismis
olanlarin temsil ettigi bilgi, teknik ve zihniyet diizeyine ifade etmek iizere kullanildig:
bilinmektedir. Bu kavram ile iligkili ya da onun karsilig1 olarak kullanilan asri, muasir,
cagdas, cagcil, cagdaslasma, muasirlasma, modern, modernite, modernlesme gibi

kavramlar, birbirlerinin yerine kullanilmaktadir." (Giirsoy, 2013:404).

Modernlik on altinci yiizyildaki Bati emperyalizmiyle, on yedinci Ingiltere, Hollanda ve
Fransa'nin kuzeyinde kapitalizmin hakimiyetiyle, ayni yiizyilda doga bilimleri il ilgili
yeni arastirma yontemlerinin gelistirilmesiyle ve Reform'u takip eden ddnemlerde
Kuzey Avrupa'da kalvinizmden esinlenen tutum ve uygulamalarin kurumsallasmasiyla
ifade edilmektedir. On dokuzuncu yiizyi1lda modernlesme siiregleri ailenin akrabaliktan,

ev islerinin ekonomiden ayrilmasinda ve anneligin kurumsal bir nitelik kazanmasinda
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goriilebilmektedir. Bazi arastirmacilar modernlesmeyi, akilc1 diislince bi¢iminin
dogusuyla iliskilendirirken bazilar1 da akil ile romantizm arasindaki gerilimden

dogdugunu ifade etmektedir (Arslantiirk ve Akyiiz, 2015:360-361).

Modern toplum, modern degerlerin yasandig1 toplumu ifade etmektedir. Modernlik
giinimiizde daha ¢ok eskinin dislanmasi ve yeninin el iistiinde tutulmasi seklinde
goriilmektedir. Modernizm kendi disindaki toplumsal yapilar1 gelenek ve oteki olarak
niteledigi icin bu yapilara yonelik koklii bir doniisiim projesini ifade etmektedir. Diger
toplumlardan {stiin oldugu anlayisi ortaya c¢ikinca geleneksel ve oteki toplumlari
kendine doniistiirme hedefi giitmektedir. Bu doniistiirme hedefleri arasinda siiphesiz din
kurumu da bulunmaktadir. Ciinkii din, karakter itibariyle gelenekseli temsil etmektedir.
Insan1 ve toplumu kendi geleneksel yapisiyla beslemektedir. Fakat dinler, sadece
gelenekselden ibaret degildir ve onlarin modern hayata dair belli gorisleri
bulunmaktadir. Ama durum bdyle olsa da dinlerin gelenekle baglantis1 bulundugu i¢in
cagdasligr yansitmamaktadir. Dinlerin modern hayata dair goriislerinin ¢aga hitap
edebilmesi i¢in modern teoriye uygun hale getirilmesi gerekmektedir. Bu durum
dinlerin modern degerlere doniistiiriilmesinden baska bir sey degildir (Kilig, 2014:154-
155).

Modern toplumlarda iiretim hiz1 yiiksek diizeyde oldugu i¢in geleneksel toplumlarin
aksine aile ¢ogunlukla tiiketici konumundadir. Modern toplumlarda aile, akrabalik ve
yas gruplar1 gibi unsurlar varliklarimi siirdiirmekle birlikte eski fonksiyonlarinin bir
kismimi kaybetmis ve yeni fonksiyon yiiklenmis goriinmektedir. Bu toplumlarin sosyal
organizasyon i¢inde akrabaligin yerini uzmanlagsmis ekonomik, siyasi, hukuki orgiitler

almaktadir (Arslantiirk ve Akyiiz, 2015:353).

Modernizm, dinin egemen oldugu geleneksel yasam ftizerindeki etkisi, aklin onceligi,
bilim ve teknoloji, 6zgiirliik istegi, kitlelerin ortaya ¢ikisi, kiiresellesme, ekonominin
gelisimi ve toplumsal kurumlarin islevsel faklilasmasi gibi birtakim ayirt edici 6zellikler
olarak goriilmektedir. Repsat'in dini de8isim manasina geldigi yoniindeki goriislerini
destekler nitelikte Alain Touraine, Tanri'nin toplumun merkezindeki yerini bilimin
aldigin1 ve dini inanglara 6zel yasam alanlarinda yer verildigini dile getirmektedir
(Ozay, 2007:103). Modernlesme uzunca bir siire din karsiti sdylemler igin

kullanilmistir. Modernlesme yanlilari, din kurumunu da i¢ine alan, bu yolda engel
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gordiikleri her yapiyr reddetmekten ¢ekinmemistir. Geleneksel zihniyet yapilari, orf,
adet ve din modernlesmenin karsisinda yer alan birer yap1 olarak goriilmiistiir (Subast,

2014:218).

Dinler, 6teki bir diinyay1r ve zamani temsil ettiklerinden an1 yasama hedefinde olan
modern hayat i¢in kendini doniistiirmedigi siirece pek bir anlam ifade etmemektedir.
Ciinkii modernizme gore dinlerin en makbul olani kendi degerlerine en yakin olanidir.
Modernizm ig¢in dinlerin orijinal olmasinin aksine en modern olmasi temel hedef olarak
goriilmektedir. Modernizmin bu tavri, biitiin dinleri modernlestirmeye cesaretlendirmek
olarak yorumlanabilir. Modern toplumun temel 6zelliklerinden birisi "6teki" {izerinde
kurdugu maddi ve manevi baskilardir. Tarih boyunca dinler, genellikle bu
modernlestirici baskilar karsisinda ayakta kalmakta zorlanmistir. Her yeni din, modern
hayata bir cevap ve her modernlesme hareketi de geleneksel olani degistirmeye yonelik
bir hamle gibi degerlendirilebilir. Gegmiste modern olanla geleneksel olanin denge ve
uyum icerisinde oldugu donemlerde olmustur. Peygamberler, din kurucular1 ve dini
onderlerin modern hayatla geleneksel hayat arasinda farkli iligkiler olusturdugu
goriilmiistiir. Modern hayatla geleneksel din arasindaki iliski degerlerin uyusma
zorlugundan kaynaklanan sebeplerden dolayir doniistiiriilme olay1 zor bir durum gibi
goriilmektedir. Baz1 din sosyologlari, geleneksel dinlerin modern hayatta kendi varligini

korumasinin en isabetli tutum oldugu goriisiinii benimsemektedir (Kilig, 2014:156-158).

Modernizmin insan1 merkeze alan faaliyetlerinin yaninda Islam'm askin bir din oldugu
gercedi ortada durmaktadir. Tipik bir Miisliiman, modernizmle Islam arasinda iliski
kurulmasini genellikle uygun gérmemektedir. Bu sebeple modernlesmeyle i¢ i¢e gecmis
ana temalarin Islam ile iliskilendirilmesi ¢ogu zaman sorun yaratmaktadir. Islam'm
modernlesmesine iligkin yapilan Onerilere siddetle karsi ¢ikilmaktadir. Ciinkii dini
modernlestirmekten dindis1 bir diinyanin ortaya ¢ikmast ve bunun topluma dayatilmasi
anlagilmaktadir. Bunlarin yaninda Islam'in biisbiitiin modernlesmeye kars1 oldugunu
sdyleyemeyiz. Osmanli modernistleri, Islam'n ilerlemeci yénlerini én plana g¢ikarip
dinsiz bir modernlestirmenin imkéansizligini ortaya koymaya ¢alismistir. Yapilan bu
yenilik ¢abalarinin sonucunda islam, bir din olarak modernlesmeyi tamamlayan ve onu
dinsellestiren bir unsur olarak karsimiza g¢ikmistir. Osmanli modernlesmesi, kendi

degerlerinden kopmadan yapilan bir modernlesme hareketini iimmetin kurtulusu
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saymistir. Oyle ki, Bati'nin biliminden faydalanilmas1 ve ahlaki konularda islam'dan

taviz verilmemesi fikrine vurgu yapilmistir (Subasi, 2014:217-219).

1.6. Din ve Siyaset

Siyaset, bir toplumu yonetme isiyle ilgili her tiirlii faaliyet ve diizenlemeleri igeren
toplumsal bir kurumu ifade etmektedir. Koken itibariyle sehir devletinin yOnetimi
anlamina gelen Yunanca "politics" kelimesine dayandirilmaktadir. Genel anlamda
siyaset toplumsal iliskiler olusturma ve karar alma i¢in giig, statii veya niifuz kullanmay1
gerektiren cok genis siiregleri kapsamaktadir. Onceleri devletin kurulus ve isleyisini
inceleyen siyaset bilimi, yeni anlayisa gore yoneten ile yonetilen arasinda meydana

gelen iliskileri ve bunlarin kurumsallagmasina yogunlasmaktadir (Kirman, 2011:288).

Insan bireysel ve toplumsal ydnlere sahip bir organizmay1 olusturmaktadir. Insan dogas:
geregi dinle siki bir iliskide oldugu gibi yine aymi sekilde toplu halde yasamak
zorundadir. Din bireyin psikolojik ve sosyal yonlerine etki ederken sosyal bir
orgiitlenme olan devlet ile de yakin ve karmasik iliskiler icerisinde olmaktadir.
Inananlarin, dinden aldiklar1 buyruklar1 toplumun biitiin alanlarinda ortaya koymak
isterken ister istemez devlet ile de yakin iliski igerisinde olmaktadir (Okumus,
2014:200-202).

Gecmisten bugiine din ve siyaset arasindaki iliski toplumdan topluma ya da aym
toplumda farkl: donemlerde farkls bir iliski icerisinde olmustur. i¢inde yasadig1 toplumu
ve diinyay1 sekillendirme gayreti igerisinde olan insan, olusturdugu fikirleri, 6zelde
devlet ile ilgili olan, mesru bir zemine dayandirmak i¢in toplumun bagli bulundugu dine
bagvurmustur. Insana ve diger varliklara, hayata dair belli bir tutum takinma gayretinde
olan dinin, insanin fikir ve davranis diinyasini ahlaki anlamda yonlendirici olmasi, din

ile siyasetin yakin iliski igerisinde olmasina yol agmistir (Arabaci, 2015:353-354).

Islam dininin gerek Peygamber'in basinda bulundugu Medine toplum diizeninde gerekse
Halife dénemlerinde siyasetle i¢ ice oldugu goriilmiistiir. Islam Peygamberi'nin kendi
doneminde Medine'de kurulan toplum diizeninin basina gegtigi ve daha sonraki
donemlerde halifelerin bir sekilde devletin basinda yer almalar1 dinin devlet ile agik bir

birlikteligini ortaya koymustur (Okumus, 2014:208-209).
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Din ve siyasetin bu denli i¢ ice olmasi tarih boyunca cesitli devlet modellerini ortaya
cikarmigtir. Mesruiyetini temelde dinden alan devlet dort tip olarak karsimiza
cikmaktadir. Birincisi din ve diinya islerinin bir oldugu, tevhit esasina dayali din ile
yonetimin bir oldugu devlet, ikincisi dine tabi devlet, {igiinciisii dinin yonetime baglh
oldugu devlet, dordiinciisii siyasetin dinden ayrildigi laik devlet seklinde tabir

edilmektedir (Okumus, 2014:214-217).

Dinin devlete egemen olmasi teokrasi olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Genelde bu
kavram, devletin, en iist noktasindaki liderlerin veya yoneten bir grubun kutsal kabul
edildigi veya giincel hayatta Tanriya nispet edilen bir hukukun yonetimde gecerli
sayildigi siyasal sistem anlamima gelmektedir (Aydm, 2014:197). Siyasetin dine
karistirtlmadig1 devlet, modern ve postmodern devletlerin 6nemli bir 6zelligini ifade
eden laiklik olgusu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cok ¢esitli sekillerde tanimlansa da
genellikle laiklik, dinin kurumsal alanda siyaset ve devlet islerine karistirilmadigi,
toplumda var olan din, dini grup ve dini kurumlara esit mesafede bulundugu siyasal
sistem olarak tarif edilmektedir. Fakat laiklik ad1 altinda yapilan uygulamalarin egemen
oldugu sistemlerde bazen dine miidahale edildigi bazen de toplumun yasadigir dinden

belli yararlar saglandigi gériilmektedir (Okumus, 2014:217-218).

Din ve siyasetin ortak 6znesinin insan olmasi ve bu kurumlarin toplumu sekillendirme
ve toplumsal alanda yapici fikirler ortaya koymada insani yonlendirmeyi temel amag
edinmesi ortak noktalarini olusturdugu goriilmektedir. Din ile siyaset ayrilmaz bir biitiin
olarak goriilse de diger taraftan siyasetin bir kurumu olan devletin isgin i¢ine girmesiyle
laiklik fikri 6n plana ¢ikmaktadir. Laiklik fikrini savunanlara gore din ile siyasetin i¢ ige
olmast din ve inan¢ bakimidan c¢ogunlugu elinde bulunduran diisiincelerin iktidar
giiclinii eline alarak inan¢ bakimindan azinlik durumunda olanlarin adaletsiz ve haksiz
uygulamalarla kars1 karsiya kalmasina neden olabilmektedir. Bunun i¢in iktidar giiclinii
elinde bulunduranlarin inang ve diislincelerini genele yaymamaya dikkat etmeleri
gerekmektedir (Arabaci, 2015:355). Batida Hiristiyanlik temelinde baglayan din-devlet
iligkilerinde din ve devlet birlikteligini ifade eden teokrasi ile ayrimini ifade eden laiklik

siniflamalar1 ortaya ¢ikmustir.

Islam dininin Kur'an baglaminda sekillendirdigi din-devlet iliskilerine bakildiginda belli

bir siyasi model 6nermedigi {izerinde goriisler bulunmaktadir. Kur’an siyasi bir model
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Onermemesine ragmen siyasetle ugrasanlarin belli bir ahlaki degere sahip olmalarini
istemektedir. Bu degerler etrafinda ortak akil ¢ercevesinde bir model
gelistirilebilecegini bildirmektedir. Bu tavsiye model, zaman, mekan ve toplumsal
faktorlerin degismesiyle farkli sekillerin ortaya ¢ikmasma imkan vermektedir. Hz.
Peygamber'in vefatindan sonraki hilafetten demokrasiye kadar insan aklinin {iriinii olan
modeller ortak insan aklinin iriinii bilinmektedir. Donem iginde siyasi giicii elinde
bulunduranlar Kur'an'in "Allah'a ve Resuliine itaat edin." ayetini, kendilerini Kur'an ve
Peygamberin Ogretilerinin temsilcileri olarak gordiiklerinden, uyguladiklari siyaseti
mesrulastirma yoluna gittikleri goriilmektedir. Ulemanin emir sahiplerine itaat edilmesi
tavsiyesi de mevcut modelleri mesrulastirmaya katki saglamaktadir (Arabaci,
2015:359). Islam ile siyaset arasindaki bu iliskiler Miisliiman toplumlarin
geleneklerinden de beslenmis, farkli yonetim modelleri din temelinde ortak akilla
olusturulmaya ¢aligilmistir. Ortaya ¢ikan yonetim modelleri dinin yorumundan ¢ikarilan

farkli anlamlarla pekistirilmeye ¢alisildigi goriilmiistiir.

1.7. Din ve Aile

Aile, evlilik, siit, kan bagi veya evlat edinme gibi diger yasal yollarla olusan ve birbirine
bagli olan kari, koca, ¢cocuklar, kardesler vb. arasindaki iliskilerin olusturdugu en kiigiik
toplumsal birlige denilmektedir (Kirman, 2011:21). insan topluluklarmmn hemen her
kiiltiir doneminde, aile kurumuna; yani ana-baba ve ¢ocuklar ve bazen kan bagi olan
bagka birtakim kisilerin siki baglarla birbirine baglanmis bir hayat birligi olusturarak
birlikte yasamalar1 olgusuna rastlanilmaktadir. (Freyer, 2013:66) Sosyoloji literatiiriinde
birincil gruplar arasinda sayilan ailenin en Onemli sosyal fonksiyonlarindan biri

bireyleri topluma hazirlama ve sosyallestirme olarak goriilmektedir (Kirman, 2011:21).

Geleneksel olarak aile; iki ya da daha fazla insanin evlilik, kan bag: ve evlat edinme
yoluyla bir araya gelen olusum seklinde tanimlanmaktadir. Bagka bir tanima gore aile;
insan tiirtiniin devaminin saglandigi, sosyallesme siirecinin baslangicini temsil edildigi,
belli kurallar ¢ercevesinde karsilikli iligkilerin inga edildigi, biyolojik, ekonomik,
toplumsal, hukuksal vb. yonlere sahip oldugu temel bir sosyal birimi ifade etmektedir
(Kilig, 2014:175).

Ailenin din tizerinde biiyiik etkileri bulunmaktadir. Aile her seyden once dinin 6grenilip

ilk pratiklerin gerceklestigi yer olarak bilinmektedir. Ayn1 sekilde dinin de degerlerini
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yerlestirip gergeklestirdigi alan olan aile din acgisindan en Onemli obje olarak
goriilmektedir. Din, dogumdan 6liime, diiglinden bayrama kadar aile ile ilgili 6nemli

olaylarda yerini almaktadir (Aydin, 2014:189).

Geleneksel toplumlarda ailenin kutsal bir birligi teskil ettigi gorilmektedir. Bu
toplulugun iiyelerini birlestiren duygu kan bagi iizerine degil, hayat1 meydana getiren
ilahi kuvvetlerin hissedilmesi olaymma bagli bulundugu i¢in aile, insanligin ilk
donemlerinde bir dini cemaati teskil etmektedir. Kutsal bir unsurun aile iiyelerini

birlestirmesi, bu cemaate bir kutsallik ve deger vermektedir (Mensching, 2012:33-34).

Geleneksel toplumlarda aile ve ev, c¢ocuklarin dogdugu, evlenmelerin gerceklestigi,
insanlarin 6ldiigii ve gomiildiigii yerler olarak tarif edilmektedir. Bu olaylar belirli
dinsel merasim ve ayinler esliginde yapilmaktadir. Aile, biitiin yasayis1 igerisinde hep
dinsel térenlerin mevcut oldugu yerler olarak goriilmektedir. Ornegin; Yeni dogan
cocuklara isim konulmasi gibi olaylar dinsel merasimle yapilmaktadir (Freyer,

2013:69).

Aile, toplumsal bir kurum cergevesinde geleneksel toplumlarda oldugu gibi modern
toplumlarda da 6nemli bir yeri ifade etmektedir. Ailenin temelinde evlilik toplumun
temelinde de aile yer almaktadir. Denge ve uyum gozetilerek olusturulan saglikli
evlilikten saglikli nesiller ortaya ¢ikmakta ve bu da saglikli ve giiglii toplumlart meydan
getirmektedir. Aile, toplumun temel bir kurumu olarak ge¢misten ve sosyal yapidan
beslenerek olusturdugu giiclinii korumaktadir. Toplumlarin ayakta kalmalar1 biiyiik

oranda ailenin kiiltiirel varligiyla saglanmaktadir (Kilig, 2014:176).

Evrensel olarak kabul edilen dinlerde din ve aile iligkileri 6nemli bir yer tutmaktadir.
Konfiigyanizm ve Budizm'den Ilahi dinlere kadar biitiin biiyiik dinler, gocugun ilk kalict
tesirler kazandigi aile kurumunu saglam temeller {izerine oturtmak i¢in ¢aba
harcamistir. Bu agidan, tiim dinlerin, diinyevi konular igerisinde en ¢ok aile kurumuyla

ilgilendigi sdylenebilir (Kurt, 2015:320).

Bir¢ok yonden milli bir karakter gdsteren Yahudilikte din ile irkin adeta 6zdeslestigi
goriilmektedir. Bu durumdan aile kurumunun da etkilendigi goriilmektedir. Yahudi
toplumu, Tevrat gercevesinde aileyi genellikle dini ilkelere dayanarak insa etmektedir.

Yahudiler, kendilerini seckin bir 1irk olarak gordiikleri i¢in evliliklerin kendi irklarinin
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cogalmast ve Ozellikle erkek cocuk elde edilmesi amaciyla yapildigi, baska din ve
milletten insanlarla evlenmeme konusunda da titiz davrandiklar1 goriilmektedir.
Hiristiyanlikta din ve aile arasindaki iliski Hz. Isa'nin yasantis1 temelinde sekillendigi
goriilmektedir. Hz. Isa'nin, insanlar1 birlestiren organik iliskiler karsisinda tam bir
ilgisizlik gosterdigi diisiiniilmektedir. Maddi baglarla olusmus kan ve soya dayali
baglar, miiminler cemaatine gore ikinci planda yer almaktadir. Bu dinde hayatin dini
olmayan kismi gibi evliliginde gegici olduguna inamilmaktadir. Hz. Isa'dan sonraki
donemde evlilige karsi olumsuz tutum artarak devam etse de Hiristiyanlik

mezheplerinde farkli tutumlar izlendigi goriilmektedir (Kurt, 2015:322-325).

Islamiyet'in, Hiristiyanliktaki gibi, kan ve soya dayali "ailevi cemaat" miiminlerin
olustugu cemaate gore ikinci planda kalmaktadir. Islamiyet, kiiltirden gelen
aligkanliklarin  baz1 uygulamalarint reddederken bazilarin1 iyilestirmis ya da
karismamistir. Evlilik, bosanma, aile diizeni gibi konulara Hiristiyanliga nazaran daha
fazla agirlik verirken, evli bir yasam bekarliga goére daha makbul sayilmistir. Bosanma
olumsuz bir tavir gibi goriinse de yasaklanmamustir. Islamiyet'te hem ¢ekirdek hem de
genis aile tiplerini gormek miimkiindiir. Bireyin ailesiyle ve akrabalariyla baglarini
koparmamasi tavsiye edilmistir. Ayrica Islam ¢ok fazla kadinla evliligi ne tavsiye ne de
6zendirmistir. Aksine tek eslilige vurgu yaparak bir nevi ¢ok sayida kadinla evliliklerin
yapildig1 Arap toplumuna diizen getirmeye calismustir. islamiyet, aile hayatinda erkege
daha fazla sorumluluk yiiklemesine karsin erkegin kadinlardan daha fazla hakka sahip
olmadigint vurgulamistir. Kadinin diisiik konumunu iyilestirme konusunda cesitli
icraatlara girismistir. Giliniimiizde kadinlara verilen haklarin erkeklere gore sayisal
anlamda diisiik oldugu fikri olsa da bunun temel nedeni Islam'in kendi hukukundan
degil, aksine onun kadina verdigi haklarin Hz. Peygamber'den sonra kesintiye ugramasi
ve getirdigi yenilik ve diizenlemelerin ¢agin gereklerine gore saglikli bir sekilde

yorumlamamasindan kaynaklanmaktadir (Kurt, 2015:330-333).

Modernlesme ve aile iligkisinden de bahsetmek gerekmektedir. Modernlesme
siirecinden en fazla etkilenen kurumlardan biri de aile olarak goriilmektedir. Biiyiik
toplumlardaki yapisal ve fonksiyonel degismeler belli bir sosyal diizenin pargasi olan
aileyi de etkilemektedir. Aile kurumu, bu tarihi siirecte siirekli degisen bir yap1 olarak

karsimiza ¢ikmaktadir. Sanayi toplumunda genis aile sosyal hareketlilik yoniinden engel
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teskil ettigi i¢in yaygin olan aile tipi ¢ekirdek aile olarak goriilmektedir. Bu toplumdaki
birey ve gruplar arasindaki baglar zayif ve birbirlerine yabancilagmalar1 oldukc¢a fazla

gorilmektedir (Kilig, 2014:178).
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BOLUM 2: SEYYID KUTUP'UN DIN VE TOPLUM ANLAYISI

2.1. Seyyid Kutup'un Hayati ve Eserleri

Seyyid Kutup'un i¢inde yetistigi zaman dilimi olan 19.yiizyilin sonlar1 ile 20. yiizyilin
baslart modern diinya tarihinin ilerleyisini etkileyen dnemli olaylarin yasandigi doneme
tekabiil etmektedir. Bu donem icinde yetismis olanlar, tarihin sekillendirdigi sosyal,
siyasal ve ekonomik degisimlerden degisik oranda etkilenmistir. Bu degisimleri saglikli
bir bicimde yorumlayan fikir adamlari, hem kendi hem de sonraki dénemlerin dnciileri
olarak on plana ¢ikmaktadir. Bu fikir adamlar1 arasinda Seyyid Kutup'un ismini

zikretmek gerekmektedir (Altun, 2013:8).

Seyyid Kutup 1906 yilinda Asyut bolgesinde kiigiik bir kdy olan Musa'da diinyaya
gelmistir. Babas1 aslen Suudi Arabistanli Haci Ibrahim Kutup'tur. Seyyid Kutup'un bir
ablasu, bir erkek ve iki kiz kardesi vardir. Onceleri mali agidan iyi durumda olan Kutup
ailesi, Seyyid Kutup'un ¢ocuklugu déneminde yasanan maddi sikintilar nedeniyle bu
durum onun gosterigsiz bir ortamda yetismesini saglamistir. Anne ve babasinin
hurafelerden uzak bir sekilde Islam't yasama gayreti onun kii¢iik yaslarda dini egitimini
saglikli bir sekilde almasina vesile olmustur. 1910'lu yillara gelindiginde ailenin maddi
durumu daha da kétiiye gidince baba Ibrahim Kutup elindeki arazileri satmaya
baslamistir. Bu durum anne Kutup'un iiziilmesine neden olmus ve ogluna Kahire'ye
gidip iy bir egitim almasimi ve yiiksek mertebelere gelmesini sonrasinda babasinin
sattig1 arazileri tekrardan almasini istemistir. Kii¢lik yaslarda hem Kur'an-1 ezberlemeye
hem de ilk Mektep'te dgrenimine devam etmeye baslamistir. 10 yasina geldiginde

Kur'an1 hafiz seviyesinde ezberlemistir (Altun, 2013:28).

On {i¢ yasina geldiginde egitimine devam etmek i¢in Kahire'ye dayisinin yanina gitmis,
daha lise siralarindayken kendini edebiyata vermistir. Abdiilaziz medresesini bitirdikten
sonra iki y1l ilkokul 6gretmenligi yapan Kutup, daha sonra gorevini birakarak Dar'ul -
Ulum Fakiiltesi'ne girmistir. (Sarmus, :1992:2) Bu doénemde Ingiliz edebiyatiyla
yakindan ilgilenip ceviriler yapmis, 1933 yilinda istiin basarilarla mezun olmustur.
(Altun, 2013:31) Ayn1 y1l Egitim Bakanligi tarafindan bu fakiilteye edebiyat hocasi
olmustur (Sarmis, 1992:27).
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Eserleri

Seyyid Kutup, ¢ok yonlii bir diisiiniir ve yazar olarak her alanda kalem oynatmis ve s6z
sahibi olmustur. Edebiyat ve edebiyat elestirisinden basladigi yazin hayati, dilin
inceliklerine, anlamlarina, derinliklerine ve ilahi iislubun sanatlarina hakim olmasini
saglamistir. Edebiyatc1 6zelligi onun Islami eserlerini ¢ok kisa bir siire yazmasinda

katkis1 olmustur.

Tasar1 halinde birgok fikri olmakla birlikte yaziya gegirilen eserleri ¢calisma alanlarina

ve tarihlerine gore sOyle siralanmaktadir:

Edebi Eserleri

1.Muhimmetu's- Sairi Fi'l - Hayat ve Si'ru'l- cili'l-Hadir
2. El- Medinetu'l- Meshtira

3. Esvak

4.Tiflun Mine'l- Karye

Kur'an Uslubu ve Edebi Elestiriye Iliskin Eserleri
1. Et- Tasviru'l- Fenni Fi'l- Kur'an

2. Mesahidu'l- Kiyameti Fi'l- Kur'an

3. Kiitiib ve Sahsiyyat

4. En- Nakdu'l- Edebi Usuluhu ve Menahicuh

5. Nakdu Kitabi Mustakbeli's- Sakafe Fi Misr
Islam Diisiincesi ve Kiiltiiriine Iliskin Eserler

1. Fi't- Tarihi Fikratun ve Minhac

2. El- Adaletu'l- ictimaiyye Fi'l- islam

3. Es- Selamu'l- Alemi Ve'l- islam

4. Ma'reketu'l- Islam ve'r-Re'simaliyye
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5. Dirasatun Islamiyye

6. Fi Zilali'l- Kur'an

7. El- Islamu Ve Miiskilatii'l- Hadara

8. Hasaisu't- Tasavvuri'l- islami ve Mukavvimatuh
9. Nahve Muctemain Islami

10. Haza'd- Din

11. El- Mustakbel Li Haza'd- Din

12. Mealim Fi't- Tarik

13. Fikhu'd- Dave (Bkz. Sarmis, 1992: 267-355).

2.2. Seyyid Kutup'un Yetistigi Siyasi ve Sosyal Ortam

2.2.1. Donemin Siyasal Olaylari

Seyyid Kutup'un yetistigi ortamin 6zellikle Misir'in 16. ylizyildaki toplumsal ve siyasi
durumunu ele almak gerekir. Osmanli Imparatorlugu'nun dagilma siirecine girdigi
donemde hem politik hem de stratejik 6neme sahip olan Misir, Batili devletlerin istahini
kabartmis ve yeniden yapilanma siirecine giren diinya siyasetinde kilit rol oynayan

yerlerden biri olarak gériilmiistiir.

Osmanli Devletinin Memliikler'den devraldigi Misir, Arap¢a konusan ve genel
itibariyle Misliimanlasmis bir cografya goriiniimiindeydi. Misirlilar her ne kadar
Arapca konussa da kendilerini nitelemek i¢in Arap kelimesini hi¢ kullanmamaktaydh.
Milliyet¢i bir ruh tasiyan Misir, Osmanli hakimiyetindeyken kendini gostermekteydi.
Yavuz Sultan Selim'in  Misir't  fethetmesiyle bolge Osmanli vilayeti olarak
yonetilmekteydi. Osmanli doneminde Misir'm ilk valisi Hayir Bey zamaninda Canberd-i
Gazali Isyan1 goriilmiis, Sultan Selim'in &liimii iizerine Gazali, Malik Esref adiyla para
bastirmis ve bagimsizligini ilan etme yoluna gitmistir. Sultan Selim'in vefati {izerine
Kanuni Sultan Siileyman Misir'm yonetiminde bazi degisikliklere gitmis, Misir't ondort
bolgeye ayirarak emirler vasitasiyla Misir Beylerbeyi'ne baglamistir (Canbegi,

2013:32).
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Osmanli hakimiyetindeyken Misir'da baska isyanlar da olmustur. 1524 yilinda Misir
Beylerbeyi olarak atanan Ahmet Paga, bolgede bulunan Memliik askeri ocaginin da
yardimiyla isyana kalkismistir. 1609 yilinda maas azligindan yakinan Osmanli birlikleri,
Memliik kalintis1 emirlerle birleserek ayaklanmis, bu ayaklanma merkez giicleri
tarafindan bastirilmistir. Misir'da genisleyen Memliik otoritesinden dolayr Osmanli bu
stiregte Misir'a Memliik kokenli valiler atamak zorunda kalmistir. Zamanla Memliikler,
tim idari mekanizmalarda yer almaya baslamis, bu donemde Osmanli'nin hem
ekonomik hem de siyasi agidan daralmasini firsat bilerek 1773 yilina kadar cesitli

isyanlar ¢ikarmistir (Canbegi, 2013:32-33).

Afrika ve Akdeniz'in anahtar1 konumunda olan Misir, Fransa ve Ingiltere icin de dnem
arz etmekteydi. Her iki tlilke de sOmiirge topraklarmma Afrika ve Uzakdogu'yu
ekleyebilmek i¢in Misir iizerinde planlar yapmis, Misir'daki i¢ karisiklik ve otorite
boslugunu firsat bilen Fransa, Misirt 1798 yilinda isgal etmis fakat Ingilizlerin
destegiyle Osmanli Devleti, 3 yil siiren bu isgali 1801'de kirmayr basarmistir. Bu
olaydan sonra Misir fiili hakimiyet agisindan Kavalali Mehmet Ali Pasa'nin idaresine

gecmis, Osmanli'nin Misir tizerinde pek fazla hakimiyeti kalmamigtir (Altun, 2013:23).

Misir'in Batililasma stirecine ilk adimi attiran Kavalali Mehmet Ali Pasa, giiclinii
pekistirmek adina Bati modeli bir ordu insa etmis ve yine Bati tarz1 egitim kurumlari
acmistir. Kavalali'nin bu yenilesme cabalari Misir tarihi ve toplumu i¢in yeni bir
doniisiimiin baslayacaginin sinyalleri olmustur. Mehmet Ali Pasa doneminden sonra
cesitli sikintilarla kars1 karsiya kalan Misir, ¢ok yiiklii borglar altina girmis ve bu durum
Ingiltere ve Fransa'nin, Misir'in i¢ islerine karismasina yol agmistir. Devam eden siirecte
Misir'daki subaylarin destek verdigi Urabi Pasa onderliginde ulusalct bir hareket iilke
politikasinda etkin olmaya baslayinca menfaatlerinin tehlikeye diisecegini hisseden
Ingilizler 1882 yilinda Misir't isgal etmistir. Isgal her ne kadar gegici olarak
nitelendirilse de, 1914 yilina kadar Misir, goriiniirde Osmanli'ya bagh fakat Ingilizler

tarafindan tayin edilen valiler tarafindan yonetilmistir (Altun, 2013:24).

1914 yilima gelindiginde Almanya'nin yaninda savasa giren Osmanli'nin bu durumunu
firsata ceviren Ingiltere, Misir't resmen isgal etmistir. Bu isgal, i¢ islerine karisilmasiyla
bir hayli bunalan halkin tepkilerine neden olmus, 19 yiizyilin sonlarindan itibaren

gelisme olanagi bulan milliyet¢i hareketlere katilimi arttirmistir. Veft hareketi olarak
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bilinen milliyet¢i hareket Ingiliz isgaline ve monarsi yonetimine tepkisini koyunca
Ingiltere Misir {izerindeki hakimiyetini siirdiiremeyecegini anlamis ve bir takim
haklarin1 muhafaza etmek kosuluyla 1922 yilinda Misir'in bagimsizligini kabul etmistir.
Goriintir de bagimsiz olan Misir, Kral Fuat yonetiminde parlamenter monarsiyle
yonetilmesine karsin Ingiltere, iilkede bulunan askeri varligi sayesinde Misir'in ig
islerine karigsmaya devam etmistir. Bu ikili yonetime bir de Veft Partisi eklenince Misir
toplumu iktidar g¢ekismelerinin hakim oldugu bir atmosferde yeniden yapilanmaya
dogru yol almaya calismistir. Kavalali'dan itibaren Osmanli'nin birakmis oldugu
kiiltiirel birikime set ¢eken bir batililasma gayreti, kendi koklerinden kopus ve yabanci
tesiri Misir toplumunun bir kimlik bunalimi yagamasina neden olmustur (Altun:

2013:25-26).

Bundan sonraki siirecte Kutup'un Miisliman Kardesler Teskilati'ndan ayri
diisiinemeyecegimiz siyasi yasamini ele alacagiz. Zira Kutup'un ortaya koydugu fikirler

hem Kutup'un hem de teskilatin bir nevi kaderini ¢izmistir.

2.2.2. ihvaniil Miislimin Hareketi ve Seyyid Kutup

Seyyid Kutup'un Miisliiman Kardesler Teskilatiyla siyasi hayati bagladigini sdylemek
dogru olmaz. Babasinin Hizb'ul Vatani partisinin yerel teskilatinda etkin bir iiye olmasi
Kutup'u evde yapilan toplantilarda ister istemez etkilemistir (Altun, 2013:55). O siyasi
hayatina Veft ve Es- Sa'diyyin hareketlerinde baglamistir. Teskilatla tanismasindan

sonraki siireci, siyasete fiili olarak katilmasi seklinde tanimlayabiliriz.

Uzun zamandir somiirgeci gliglerin isgali altinda sikintilar ¢geken Misir toplumunun
sorunlar1 giderek artmis ve kendi kiiltiirlinden ve kimliginden c¢ok seyler kaybetmistir.
Ulkenin ekonomik kaynaklar1 somiiriilmeye devam edilirken, siyasal yapist ve egitim
politikalar1 emperyalist gii¢lerin istekleri dogrultusunda sekillenmeye baglamistir. Mistr,
kendi sorunlartyla ugragsmasinin yani sira Filistin davasina onciiliik yapmaya ¢alismis ve
Filistin'de kurulan Israil Devleti ile zaman zaman savasmak zorunda kalmistir. Bu
durum, iilkenin bozuk olan yapisini daha da bozmaya yetmistir. Ulkenin iginde
bulundugu bu durum, aydin ve yazarlar1 careler bulmaya sevk etmistir. Kimisi bu
¢ozlimii Batililasma politikalarina agirlik verilmesinde ararken, kimisi dini degerlere
bagli kalmaya wvurgu yapmustir. Kurtulusun dini degerlere bagli kalinacagimi

savunanlardan birisi de Hasan el-Benna'dir. O Dar'ul- Ulum fakiiltesinden mezun
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olduktan sonra halkin da destegini alarak 1928 yilinda Miisliman Kardesler Teskilati'n1
kurmus ve Merkezi Kahire olarak belirlemistir. Teskilat politikasmni islami degerlerle
ortiisecek sekilde somiirii diizenine, adaletsizlige, her tiirlii ahlak dis1 harekete tavir
almak seklinde belirlemis, toplumun her kesimine yaymaya g¢alismistir. Miisliiman
Kardesler'in bu c¢abalar1 genis halk kitleleri arasinda biiyiik ilgi gdrmiistiir. Teskilatin en
biiyiik amaglarindan birisi de krallik rejimine kars1 ¢ikarak Islami diizenle yonetilen bir

yonetim kurmak olmustur (Sarmis, 1992:31-33).

Hasan el- Benna énciiliigiinde Misir'in Ismailiye sehrinde kurulan Miisliiman Kardesler
teskilat1 kendini siinni, sufi, siyasi ve sportif bir cemaat olarak tanimlamakta, ilmi bir
cemiyet, ekonomik bir sirket ve sosyal bir fikir sistem cergevesinde faaliyet yiiriitme
amaci giitmektedir. Tanimda yer alan ilim, fikir ve kiiltiir kavramlari, dava insan
yetistirmek icin temel amag olarak goriilmektedir. Sirket olma fhvan'in ekonomik
bagimsizliginin vazgecilmez unsurlar1 arasinda yer alirken Islam davasinin hayatin her

alanina niifuz ettigini vurgulamaktadir (Biiyiikkara, 2016:162).

Kutup, Miisliiman Kardesler Teskilati'na katilmadan 6nce bir siire Misir'daki milliyetci
hareketin temsilcisi Veft partisine liye olmus, Veft partisi lideri Sa'd Zaglul'un
Olimiinden sonra partinin yolsuzluklara bulastigi gerekcesiyle bu partiden istifa
etmistir.Daha sonra Veft'in bir kolu olan Sadiyye hareketine katilmis, buradan da
umdugunu bulamadig1 gerekgesiyle ayrilmistir (Biiyiikkara, 2016:165). 1952 yilinda
ortak kaderini paylasacagi Miisliiman Kardesler Teskilati'na liye olmustur. Teskilatin
milliyet¢i sdylemleri yaninda Islami bir canlanmay1 kendine amag edinmesi Kutup'un
teskilata katilmasinda etkili olmustur. 1949 yilinda teskilatin kurucusu Hasan el-
Benna'nin sehit edilmesi sonucu Amerikan kamuoyunun memnuniyeti ve Amerika'da
tamistigr bir Ingiliz ajammin  Miisliiman Kardesler Teskilati'min Dogu'da, Bati
medeniyetine karst durabilecek tek hareket olduguna dair istihbarat paylagmasi

Kutup'un teskilata katilmasinda kilit rol oynamistir (Altun, 2013:53-56).

Veft hiikiimetinin yonetime gelmesiyle Miisliiman Kardesler'in iizerindeki baski biraz
olsun azalmistir. Ozellikle Israil'e kars1 girisilen savastaki kahramanliklarindan dolayi
Miisliiman Kardesler'in toplum nezdinde itibar1 artmistir. Miisliiman Kardesler'in artan
niifuzunun yaninda, 1939 yilinda ordu igerisinde Cemal Abdunnasir liderliginde hiir

Subaylar hareketi kurulmustur. 26 Ocak 1952'de Ingiltere'nin iilkenin i¢ islerine
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karigsmasina karsit yapilan ayaklanmalar1 firsat bilen Abdunnasir onderliginde Hiir
Subaylar Hareketi yonetime el koymustur. Bu darbeye, topluma Islami bir diizen
getirecegine inandiklar i¢in Miisliiman Kardesler de destek vermistir (Altun, 2013:66-
67).

Daha sonra Muhammed Necib baskanliginda bir kabine kurulmustur. Nasir, Miisliiman
Kardeslerin de kabineye girmesini istemis fakat istedigi cevabi alamamistir. Bunun
nedeni olarak teskilatin, hiikiimetin her yaptigi isten sorumlu olmak istememesi ve

Nasir'a pek fazla giivenilmemesi etkili olmustur (Y1ilmaz, 1980:83-85).

1953"in sonlarina dogru bazi olaylar Nasir ile Miisliiman Kardesler arasinda gerilime
neden olmustur. Miisliiman Kardeslerin, yaymn organlarindan Islami bir anayasa ve
ozgiir basin i¢in cagrida bulunmasi, Ingiltere-Misir antlasmasinda Ingiltere'ye bazi
imtiyazlarin verilmesi Miisliman Kardesler ile Bagsbakan Necib'in yakinlagmasina ve bu
ittifakin Nasir'a cephe almasina yol agmustir. Bu cephe alis Nasir'in dikkatinden
kagmamus, teskilata karsi baski politikasina hatta bazi liderlerinin tutuklanmasi sebep

olmustur (Altun, 69-70).

Halkin biiyiilk destegini alan Miisliiman Kardesler Teskilatin1 hiikiimete girme
konusunda ikna edemeyen Abdunnasir, hem Basbakanlik koltugundaki General
Muhammed Necib’e hem de teskilata cephe almistir. Miisliiman Kardesler'in Misir
yonetimini denetlemek istemesi ve iilkenin Islami bir anayasa diizenine gegilmesinin
ge¢ kalinmasina tepkileri, Abdunnasir ile karsi karsiya gelmesine neden olurken,
Bagbakan Muhammed Necib'in halk tarafindan sayilan ve sevilen bir lider goriilmesi
Nasir'in, darbeyit kendisinin yapmasina ragmen On plana ¢ikamamasinin hayal

kirikligini tasimistir (Altun, 2013:72).

26 Ekim 1954'te bir suikast girisiminden kurtulan Abdunnasir iktidarla arasinda duran
iki engeli kaldirmak adina bu durumu ¢ok iyi kullanmig, halka yaptigi konusmayla
korkusuz bir lider portresi ¢izmistir (Yilmaz, 1992:91-92). Sonraki siiregte suikastin
Miisliiman Kardesler tarafindan yapildigina dair medya algist kullanilinca teskilata
yonelik tutuklamalar baglamistir (Altun, 2013:76). Seyyid Kutup 1955 yili Temmuz
aymnda agir iskence ve mahkumiyete sevk edilmek iizere Liman Kurra Cezaevi'ne

gonderilmistir (Sarmis, 1992:35).
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Kutup cezaevinde gecirdigi yillarda hiikiimetin kendilerine karsi giristigi bu amansiz
miicadelenin, Miisliiman Kardesler Teskilati'mn Miisliiman cografyalarda Islami bir
canlanis1 temsil ettigi ve bunun Batili ve Siyonist gii¢ler tarafindan engellendigi fikri
tizerinde distinip karar kilmistir (Altun, 2013:80-82). Kamuoyunun kendi lehine
dondiigiine iyice inanan Abdunnasir 1965 yilinda Irak Devlet Bagkani Arif
Abdiisselam'in ricastyla Seyyid Kutup icin 6zel bir af ¢ikararak serbest birakmis ama

Akdeniz sahilinde bir kasabada da g6z hapsinde tutmaya devam etmistir (Yilmaz,
1980:101).

8 ay sonra hapishane yillarinda yazdig1 Yoldaki Isaretler adl1 kitabr bahane edilerek
Seyyid Kutup ve kardesleri tekrar tutuklanmistir. S6z konusu kitapta Kutup, mevcut
yonetimi Islami olmayan bir yonetim olarak gdsterip halki isyana tesvik ettigi
suclamasina maruz kalmistir. Bu olayda, ABD ve SSCB'nin Miisliiman Kardesler
Teskilati'min Islam diinyasinda yiikselen imajindan rahatsiz olmasi sonucu ¢ikarlarmna
ters diisen bu teskilatin sindirilmesi ve 6zelde teskilatin ideologu olan Seyyid Kutup'un
ortadan kaldirilmas1 yoniinde Abdunnasir'a baski yapmasi 6nemli rol oynamigtir (Altun,

2013:85-86).

Kutup'un tutukluluk yillarinda mahkeme Yoldaki Isaretler adli kitabindan adeta
cimbizla cektigi sozleri delil olarak kullanmistir ve Kutup'u idama mahkiim etmistir.
Bunun yani sira yetkililer Kutup'a Miisliiman Kardesler’in herhangi bir diisiince
grubuna iiye oldugunu kabul etmesi durumunda hastalik gerekgesiyle idam edilmekten
kurtulacag: bildirilmistir. Seyyid Kutup boyle bir teklifi kabul etmeyecegini sdylemistir.
(Yilmaz, 1980:102-103) Miisliiman diinyasinda idama kars1 tepkiler olsa da mahkeme
1966 yilinin 29 Temmuz Giinii sabaha kars1 Seyyid Kutup ve arkadaglarini gizlice infaz
etmistir (Haks6z Okulu Serisi-1, 2012:242).

Kutup'un radikal diisiincesinin MK'y1 nasil etkiledigi de tartisma konularindan biridir.
Kutup'un radikallesmesinin MK'ye katilmadan once basladigi ve disilincesinin
Benna'dan farkli oldugu goriisiinii ileri siirenler de bulunmaktadir. Kutup'un
radikallesmesi "hakimiyet' kavrammnin vurgulandig: "Islam ve Sosyal Adalet" kitabiyla
basladigi Kutup'un diisiincesi Benna'ya gore daha radikal oldugu belirtilmektedir.

n.mn

Benna, "parlamento", anayasal rejim", "se¢imler" gibi Bati kokenli siyasal terminoloji
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kavramlarini kullanirken Kutup, bu kavramlari Batili oldugu i¢in reddetmektedir

(Caglayan: 2011:236).

2.2.3. Seyyid Kutup'un Diisiince Hayati

Kutup'un diislincesinin olusmasinda ailesi biiylikk rol oynamistir. Hayatinin her
asamasinda izlerini hissettigi ailesi onun dini geleneginin olusmasinda kilit rol
tistlenmistir. Onun kiigiik yaslarda Kur'an'la gecirdigi zaman farkinda olmadan zihninde
yeni bir imaj olusturmustur. (Altun, 2013:102) Kutup, Kur'an'da Edebi Tasvir adli
kitabinin giriginde sdyle yaziyordu: "Ben kiigiik bir cocukken Kur'an okurdum, idrakim
onun mana ufuklarma yiikselemez, anlayisim onun yiiksek hedeflerini kavrayamazdi.
Lakin i¢imde bir seyler hissederdim. Kur'an ifadelerinden sade, kii¢iik hayalime bazi
resimler naksediliyordu. Bunlar sade resimlerdi fakat ruhuma sevk, duyguma zevk
veriyorlardi. Uzun uzun Kur'an okuyor, olduk¢a ferahliyor, seviniyordum." (Kutup,
1969a:10). Burada Kutup'un sahip oldugu birikimde, anne- babasinin ¢ocuklarina karsi

dini hassasiyetinin boyutlar1 gériilmektedir.

Seyyid Kutup'un diigiincelerinin doruk noktasina ulagsmasinda yasami boyunca aldigi
terbiye, edindigi tecriibeler, ¢evre ve sartlarin degismesi etkili olmugtur. Onun hayatin
dort asamada ele alabiliriz: Ailesinden aldig1 terbiye, ilkokulu bitirme ve Kur'an-1
Kerim'i ezberledigi donem. Kahire'ye gidisi ve Daru-l Ulim’da 6grenci iken yazilar
yazmaya basladigi, yalmizca edebiyat konulariyla ilgilendigi dénem. Din ve Islam
kiiltiiri konularina agirlik verdigi, Kur'an'in {islubu ve mucizevi konularma agirlik
verdigi donem. Dordiincii ve sonuncusu 1951-1965 willarin1 kapsayan Miisliiman

Kardesler Teskilatiyla baglantili siyasi donem (Sarmus, 1992:28-29).

Seyyid Kutup diinya goriisiine Islami diisiinceyi katmadan dnceki yasantisini "cahiliye"
olarak nitelendirmekte ve bu siire icerisinde vermis oldugu eserleri Islami bakistan
mahrum oldugu i¢in degersiz gérmektedir. Fakat bu durum batili da gérmesi agisindan
kendisine bir goriis kazandirdigim1 da ifade etmektedir (Altun, 2013:100). Kutup
Yoldaki Isaretler'de soyle sdylemektedir: "Bu satirlarmn yazari 6mriiniin kirk yilmi
okuyarak gecirmis bir insandir. Kirk y1l boyunca gerek bransi ile ilgili oldugu i¢in ve
gerekse ilgisini ¢ektigi icin, beser kiiltiiriiniin baglica alanlariyla ilgili eserler lizerinde
arastirma yapmak ve okumak birinci derecede 6nde gelen isi olmustur. Sonra inancinin

ve diisiincesinin kaynaklarina dondiigli zaman biitiin okumus oldugu eserleri, o biiylik
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hazine karsisinda gayet soniik ve degersiz bulmustur. Hos, baska tiirlii de olamazdi ya!
Fakat dmriinlin harcanmis kirk yilindan dolay1 pisman degildir. Ciinkii bu uzun yillar
boyunca sapikligi ile bayagiligi ile igrengligi ile yavanlhigi ile bunalimi ile bunlara
karsilik gururu ile iddiasi ile soziin kisasi biitiin igyiizii ile cahiliyeyi tanimistir. Bu
tecriibeler sayesinde kesinlikle anlamistir ki, Miisliiman bu iki ¢esit kaynagi bir gibi

kabul edip her ikisinden de bilgi alamaz (Kutup, 2014b:171-172).

Kutup egitimine devam etmek i¢in Kahire'ye gittiginde eski ortamindan daha farkli bir
ortamla karsilasmistir. Kahire'nin Batililagmaya yliz tutmus ortami Kutup i¢in Bati
edebiyat1 ve felsefesinin iklimine gireceginin isaretleri olarak goriilmiistiir. Kutup bir
yandan kendini gelistirmeye devam ederken, diger taraftan iligski icerisinde oldugu
cevrelerden de etkilenmeye baslamistir. Bu ¢er¢evede Misir’in Batililasmasini savunan
edebiyat¢ilardan Abbas Mahmut el Akkad onun {izerinde biiyiikk bir etki birakmuistir.
Bati bilgi birikimiyle i¢li dishi olduktan sonra, yoniinii kendi inang ve kiiltiiriine donerek
her iki bilgi kaynagini karsilastirmali olarak inceleme ve degerlendirme firsati
bulmustur. Bu durum, onun kendine has diislince bi¢imini kurmaya girismesinin de

oniinii agmistir (Altun, 2013:105).

Onun, diisiincesini olusturma siirecinin en temel kaynagi Kur’an-1 Kerim olarak
goriilmiistiir. Ayrica Avrupa'yr ¢ok fazla ziyaret ve Batili bir islam yaymaya ¢alisan
Taha Hiiseyin ile birlikte Misir milliyet¢isi olan Mahmut Akkad Kutup'u etkileyen
sahsiyetler arasinda yer almaktadir. (Caglayan, 201:214-215) Seyh Muhammed Gazali
de Kutup'u etkileyen diger faktorlerin basinda gelmektedir. Gazali'nin 1945 yilinda
yazdig1 Islam ve ekonomik adaletle ilgili kitab1 Kutup'a yeni bir ufuk agmis ve Islam'da
Sosyal Adalet adli 6nemli eserini kaleme almada etkili olmustur. Giliney Asyali Nedvi,
Mevdudi, Muhammed ikbal, Muhammed Esed gibi modern diisiince temsilcilerinin yani
sira erken dénem Islam alimlerinden olan Imam Malik, Imam Miislim, Imam Buhari ve

Maverdi de Kutup'un temel diisiincesinin olusmasinda etkili olmustur (Altun,
2013:106).

Hiikiimet yetkililerinin Batililasmay1r daha yakindan gormesi i¢in gonderdigi
Amerika'ya, doniisiinden sonra biinyesine katildigt Miisliman Kardesler Tegskilatinin

kurucusu Hasan el-Benna da onu etkileyen sahsiyetlerdendir (Berekat, 1987:23).
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Kutup, bu isimlerden elde ettigi diislinsel birikimleri 6ziinde harmanlayarak kendi
Ozglnliigiinii yakalamistir. Onun hem Miisliman Kardesler teskilatinin hem de
kendisinden sonra gelen Islami hareketlerin fikirlerine onciililk etmesi kendine has

diisiinme bi¢iminin meyvelerini verdigini gostermektedir (Altun, 2013:109).

Kutup, 1930'lu ve 19401 yillarda Dikenler, Kéyden Bir Cocuk ve Sihirli Sehir adli ii¢
roman yazmistir. 1940'larda c¢alismalarinda zihinsel bir doniisiim goriilmiistiir. 1939
yilina kadar gelenek karsit1 tavir, bu yillardan itibaren yerini Kur'an ayetlerinde estetik,
sanatsal incelik ve mucizevi bir yapiya birakmistir. "Kur'an'da Edebi Tasvir" adli
makalesi ayni zamanda Kur'an ayetlerinin mucizevi yapisin1 kabul etmeyen hocasi
Abbas el- Akkad'dan kopusu goéstermistir. 1945 yilinda Kur'an'da Edebi Tasvir ve
Kur'an'da Kiyamet sahneleri adli iki kitab1 yayimlanmustir. Ailesinden almis oldugu dini
egitim, onun diislince gelisimine uygun olan bir slirece dogru adim atmistir.1946'da
Kutup Medaris Lis- Suht adli makalesinde Misir toplumunun diistigii durumu
elestirmis ve bu durumun Miisliimanlar tarafindan diizeltilmesini istemistir. Seyyid
Kutup'un bu eserleri artik onun Islami bir gerceveden olaylara baktigin1 gdstermis,
kendi tabiriyle adi gecen kitaplarin onsdéziinde "Kur'an-1 buldum." demesine vesile

olmustur (Altun, 2013:34-35).

Seyyid Kutup'un yasadigi toplumun, bazi sikintilari biinyesinde barindirmasi onu
olaylara dikkatle bakmaya ve gozlemlemeye sevk etmistir. O her ne kadar Bati
diisiincesini fazla sorgulamadan igsellestirse de saglam bir gelenegi barindirdigi kokleri
onu daha sonraki yillarda, olaylara Islami agidan bakmaya sevk etmistir. Zihinsel
doniistimiinde ailesinin verdigi dini egitim kadar Bati Medeniyetinin Arap diinyasi
tizerindeki ¢ikarci emelleri, onun Bati Medeniyetine olan hayranligini sondiirmiistir.
Miifettislik gérevi yaptigi bu yillarda sosyal ve politik konulara biraz daha egilmeye ve
iilke rejimine yonelik elestirilerin daha da sertlestirmeye baslamistir. Cesitli dergilerde
Bat1 yanlis1 rejimi sert bir sekilde elestirmesi lizerine hiikiimet yetkilileri Kutup'un
Amerika'ya gonderilmesine oradaki yasam tarzindan olumlu sekilde etkilenecegine

distinmistiir (Altun, 2013:36-40).

Kutup, Amerikan toplumunda ¢ogunlugu olumsuz olan bir¢ok 6zelligini tasvir ederek
Insani Degerler A¢isindan Gordiigiim Amerika adli ¢alismasini ortaya koymustur. Bu

seyahatinde yaptigi gozlemlerle Amerika'yr diinyanin geri kalani i¢in somut tehdit
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olarak gormiistiir. Amerikan toplumunun karigik yapisindan esinlenerek yaptigi bir
diger calismasi da Islam'da Sosyal Adalet olmustur (Altun, 2013:53-56). Kutup'un
Amerika'ya gitmeden 6nce Islami fundemantalizmi tamamen benimsedigi goriisii
hakimdir. Arkadaslarina yazdigi mektuplarda, Amerikan yasam tarzini, kiliselerde
diizenlenen danslardan kestirdigi sa¢ sekillerine kadar her yoniinii elestirmesi ve Misir't
etkisi altina alan Bati kiiltiiriinii kotiilemesi onun 6nceden bir Islamci oldugunun

gostergesidir (Caglayan, 2011:217).

. En 6nemli ¢alismalarindan olan Fi Zilal-il Kuran ve Yoldaki Isaretler'i 1955-1965
yillarni kapsayan hapishanede gegirdigi donemde kaleme almistir (Altun, 2013:80-82).

2.3. Din Sosyolojisi A¢isindan Seyyid Kutup

Din Sosyolojisi, din-toplum bileskesindeki sorunlari ele alan bir bilimdir. Toplum
hayat1 igerisinde dinin kendi yapisi ve yasantisindan kaynaklanan konular din
sosyolojinin arastirma alanmna girmektedir. Ozellikle 20. yiizyiln son ceyreginden
giiniimiize kadar, toplumlarin yasadigi hizli degismelerle din ve toplum iligkileri yeni
bir boyut kazanmakta, toplumsal sorunlarin farklilig1 ve gesitlenmesiyle, din sosyolojisi
arastirmalar1 da yeni bir ivme ve konu bakimindan ¢esitlilik kazanmaktadir. Ornegin;
din, modernlesme, dini inang, tutum ve davranislar, din ve siyaset, sosyal degisme,
gelisme, farklilagsma, biitiinlesme ve catisma gibi toplumu ilgilendiren meseleler din

sosyolojisinin ilgi alanin1 olusturmaktadir (Bayyigit, 2014:8).

Din, insan ruhunun en ince noktalarina hitap ederek bir hayat anlayis1 ve zorluklara
dayanma giicii vermektedir. Boylece sosyal kurumlart meydana getiren birimleri
kaynastirmaktadir. Geg¢miste ve gilinlimiizde insanlarin  yerlesme sekillerine
baktigimizda bir mabetin etrafinda toplandig1 goriilmektedir. Insan akli tabiat ve tabiat
hadiselerinin bir kismimi anlayabilse bile, ruhu bu olaylarin gerisindeki sebepleri
anlamadan duramamaktadir. Insanin bu ruhi boslugunu dolduran din, sosyal sahaya bu
noktadan temas ederek yasayis ve toplum kurallarini olusturmaktadir. Boylece cemiyet

ile din i¢ ice bir vakia olmaktadir.(Sezen, 2013:112).

Seyyid Kutup, Islam dinini Allah'in insanliga en son ve en miikemmel mesaji ve
toplumsal bir hayat diizenini kapsayan sistem olarak nitelemektedir. Insanligin

olusturmus oldugu sistemlerden farkli olarak diislince, inang, amel ve hayat modeli
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olarak orijinal bir ilahi sisteme dayanmaktadir. Islam diisiincesinden kaynaklanan islam
nizami, tarihin herhangi bir donemine sikistiritlmayan ve herhangi bir topluma 6zgii
olmayip evrensel bir 6zellige sahiptir. Siirekli degisen ve yenilenen insan hayatiyla
uyumlu bir ¢ergeve igerisinde olan kapsamli bir slirece devam etmektedir (Sarmais,

1992:67).

Insan hayatin1 bir biitiin olarak diizenlemeyi ama¢ edinen bir sistem olarak Islam,
Allah'in iradesinden meydana gelen, evrendeki tiim varliklarin birlik ve yardimlasma
icerisinde biitiinlesmeyi hedeflemektedir. Dolayisiyla Kutup, bu dinin kendi metot ve
yasalariyla hayatin igerisinde pratik olarak yer almasinin mutluluk ve basar1 getirecegini
belirtmektedir (Bkz. Kutup, 2014:37-51). Ornegin; toplumun temeli olan aile
kurumunun toplumsal diizeni katki saglama adina iizerine diisen gorevleri yerine
getirmesi din kurumuyla da desteklenmektedir. Islam'm aile 6zelinde sevgi, merhamet,
sefkat ve temizlik gibi duygular1 asilamasi toplumsal giiven ve huzur acisindan 6nemli
goriilmektedir. Kutup'un ortaya koymus oldugu Islami diizen programu, aileden topluma
etki eden bir degerler zincirinin katkilar1 din sosyolojisi acgisindan da Onem arz

etmektedir.

Kutup, cahiliye adetleriyle kusatilmis insanliga dikkat ¢ekerek Kur'an temelli bir Islam
toplumunun hayata gegirilmesi gerektigini ifade etmektedir. Ozellikle cins, renk, dil,
soy, itk ve sekil gibi 6zelliklerin 6n plana ¢ikarildigi toplumlarin toplumsal birlik ve
biitiinliigii bozan etkenler oldugunu vurgulamaktadir. Islam'in gelmis oldugu dénemde
yaptig1 devrimleri Kutup, kendi donemi i¢inde var olan beseri sistemlere karsi bir

kurtulus 6rnegi olarak ortaya koymaya caligmaktadir.

Kutup, Islam'm biitiin niteliklerinin pratik bir hayatta somutlastirildig1 takdirde insanliga
katki saglayacagini belirtmektedir. Bu durumunda yasayan ve insanlara drnek olabilen
bir toplulugun varligiyla ortaya ¢ikabilecegini ifade etmektedir. "Islam toplumu" olarak
nitelendirdigi bu model biitiin Misliimanlar1 bir c¢at1 altinda toplayan, sosyal
siniflagsmay1 ortadan kaldiran, toplumsal ¢atisma nedenlerini en aza indiren ve takvayi
tek 6lcii kabul eden bir devrimdir (Sarmus, 1992:69). Kutup'un Islam toplumu modeli
biitiin toplumsal yapilar1 birbiriyle etkilesimini gerektirmektedir. Insan hayata niifuz
eden sosyal olay ve olgular bdyle bir toplum modelinden hareketle Islami diizen

cercevesinde yeni bir goriiniim kazandirmaktadir.
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Din, getirmis oldugu zengin bir fikir ve sosyal muhteva ile fertleri birbirine
yaklastirmaktadir. Dini olmayan meselelerde bile onlarda belirli ve ortak tavirlar
sergilemesini saglar. Dogumdan O6liime biitiin faaliyetlerde belirli tavir ve birliktelige
gotiirmektedir. Fertlere kazandirdig1 diinya goriisiiniin yaninda onlara kendi mahiyeti ve
kainattaki yeri hakkinda bilgi sunmaktadir. Boylece fertlerin problemlerini belli bir
acidan izah eden bir sistemdir.(Sezen, 2013:115). Kutup, sosyolojiyi Islam dininin
perspektifinden ele almaktadir. Bu dinin nasil bir toplum yapist 6nerdigini ve sosyal
kurumlarin  birbiriyle iligkilerinin nasil olmasi  gerektigini temellendirmeye
calismaktadir. Ayrica Islam dini onun igin inanilmasi1 gereken tek din olarak
goriilmektedir. Boylece Seyyid Kutup'un Islam dininden hareketle izah etmeye calistig1

goriisleri dini sosyoloji olarak goriilebilir.

2.4. Seyyid Kutup'a Gore Din ve Toplum

Seyyid Kutup'a gore din, Allah'in insanliga son mesaji olmasim diledigi Islam'dir.
Islam, taassuba ve kine yer vermeyen, 1rk ve deri rengi ayrimi tanimayan genis ¢apli bir
insanlar aras1 birlige dayanak saglamaktadir. Vicdanda inang seklinde beliren, yerde ve
gokte Allah'in hakimiyetini kabul edip O'mun olusturmus oldugu hayat sistemini
benimsemektir. Tevhit esasina dayali olan, biinyesinde yer alan her ferdin toplumun
yararina igler yapmaya sevk eden, Allah'in sisteminin koklesmesi ugruna calismaya ve
caba sarf etmeye tesvik eden bir diizeni ifade etmektedir (Bkz. Kutup, 1980: C.1, 185,
Bkz. Kutup, 1980: C.6, 414-415). Kutup'un dini tanimla bigimine bakildiginda 6zsel ve
islevsel 6zelliklerini bir arada kullandig1 goriilmektedir. Hem 6zsel hem de islevsel din
tanimlarmin pozitif ve negatif taraflari olmasinmn yaninda dinin hem ilahi hem de
bireysel ve toplumsal ihtiyaglar1 karsiladigi goriilmektedir. Din sosyolojisi agisindan
biitiin bu tanimlarin dinin sosyolojik manasini anlamaya ve ortaya koymaya katkida

bulunduklari 6l¢iide anlamli ve yararl olduklar1 sdylenebilir (Okumus, 2014:93).

Dine sosyolojik bakisa gelince, 0 dini, 0 dine mensup fertleri, toplumsal evren iginde
etkilesim halindeki durumuyla ele almaktadir. Ciinkii din, insan birlikteligiyle yasanan
bir olgudur. Ayrica sosyoloji, dine ¢ok boyutlu yaklasmayi, toplumsal gergekligi 6n
planda tutmayi, aym1 ve farkli din mensubu insanlara duyarli, empatik ve sorumlu
yaklasmay1 hedef edinmektedir ( Okumus, 2014: 82-86). Kutup, Allah'in hakim kildig1

Islam dininin toplumun biitiin alanlarinda var olmas: gerektigini belirtmektedir. Bireysel
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olarak sorumlulugu 6n planda tutmayir ve toplum yararina calismayi tesvik eden

Islam'm, sosyoloji agisindan toplumsal gergekligi 6n planda tuttugu goriilebilmektedir.

Kutup'un diisiincesinde ideal toplum biitiin insanliga 6rnek olan, fertler arasinda adaleti
ve diirlistliigii egemen kilmaya calisan, toplumsal kriter ve deger yargilarin1 Allah'in
koymus oldugu sistemden alan bir Islam toplumunu ifade etmektedir. Bu toplum,
Allah'in Resuliinii kendisine 6rnek alirken ayni sekilde diger insanlara da 6rnek olmaya
calismalidir. Bu toplum, bir yandan hayati koruyup devam ettirmeye ¢aligmali, diger
yandan ruhen de gelisip yiikselmeye gayret gostermelidir. Toplum basibosluk ile agirilik
arasinda bir denge ve Ol¢iiye sahip olmasi gerekmektedir. Miisliiman toplumun dinin
gerektirdigi belli amaclar etrafinda bir araya gelerek sarsilmaz baglarla birbirine
baglanmas1 gerekmektedir. Kutup'a gore, bdyle bir toplumun giiniimiizde
olugamamasinin nedeni Allah'in se¢mis oldugu diizenle ilgisi olmayan ¢esitli yasama

bigimlerinin tercih edilmesinde yatmaktadir (Bkz. Kutup, 1980: C.1, 198-200).

Toplum, insanlarin belli bir amag etrafinda bir araya gelmesi olarak tanimlanmaktadir.
Gegmis donemlerde insanlar daima birlikte, bir arada bulunan gruplar ve topluluklar
halinde yasadig1 goriilmektedir. Insanin 6ziinde yatan, topluluk icinde yasama ihtiyacini
g6z ardi eden ve onu sadece maddi yoniiyle ele alan gorilisler hatali olmaktadir.
Insanlarin amagcsiz bir araya gelmeleri toplumsal nitelik tasimamaktadir. Toplumsal
hayat, iki ya da daha fazla insanin bilingli ve karsilikli aligverisine dayanmaktadir. Buna
gore her toplumun bir sekli, yapisi, yerlesmis kiiltlirii ve kurallar1 bulunmaktadir. Bu
ozelliklere sahip olmayan toplumlar ¢ok kisa siirede yok olmaktadir (Giinay, 2012:18-
19).

Dinlerin, tarih boyunca toplum hayatinda ¢esitli islevlere sahip oldugu goriilmiistiir. Bir
dinin toplumda hayat bulmasi i¢in deger, inang¢ ve davranig tarzlarimi uygulayacak
uygun bir ortam bulmasi gerekir. Bu ortam arayisi, din ve toplumun kaynagmasi igin

onemli bir hedeftir (Akyliz- Capcioglu, 2015:47).

Kutup'a gore, Islamiyet, Islam ve Cahiliye olmak iizere iki toplum tipi tanimaktadir.
Islam toplumu; inang, ibadet, hukuk sistemi, toplum diizeni ahlak ve yasam tarzi

konusunda Islam'm gegerli oldugu toplumdur. Cahiliye toplumu ise Islam inang
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sisteminin, diisiincesinin, diizen ve hukuk sisteminin deger yargilarinin, kriterlerinin,

ahlak ve yasantinin uygulanmadigi toplumdur (Kutup, 2014a:140).
Temel Ozellikleriyle Islam Toplumu

Kutup'a gére Islam toplumunun genel dzellikleri sunlardir:

Tevhit Toplumudur

Islam dininde diisiince ve inanca iliskin olanlarla toplum hukukuna ait kurallar bir
biitiinliik teskil etmektedir. Kutup'a gore, bu sistemin bir kismi terk etmek, "tevhit"
inancin1 6zde kabul etmemek anlamina gelmektedir. Bu din, insanin hayatini her
yoniiyle kapsayan bir kurallar biitiinlinii olusturmaktadir. Hayatin zaman ve mekén
faktoriinii g6z Oniinde bulundurarak ortaya c¢ikabilecek sorunlara ¢6ziim Onerisi
sunabilecek kapasiteye sahiptir. insanin hayatin sonuna kadar gelisip, degismesi ve
yaslanmas1 siireclerinde ona rehber olabilecek biitiin yonergeleri biinyesinde
barindirmaktadir (Kutup, 1980: C.3, 191). "Tevhit"in etkileri, insanin diisiince
duygularinda ortaya ¢iktig1 gibi, hayata dair uygulamalarinda da etkisini gostermelidir.
Sadece sozli ifadeden ibaret olmayip hayatin tiimiinii kusatan bir hayat programini
ifade etmelidir. Kutup'a gore tevhit, anlasilmasi ve kavranmasi zorunlu olan, her ¢cagda
ve c¢evrede yasayan insanlar i¢in iizerinde diisliniilmesi gereken bir olguyu ifade

etmektedir.

Kutup'a gére topluma sekil veren ve besleyen, Islam toplumunun esas1 ve felsefesi
Islam inancindan kaynaklanmaktadir. islam toplumu her isinde Allah'in emrine boyun
egen, ibadet kavraminin sadece pratik usullerden olmadigini kavrayan toplumu ifade
etmektedir. Ger¢ek ibadet kavrami, sadece Allah'a ibadet etmek, yerde ve goklerde
sadece O'nun {istiinliigiinii kabul etmek ve yonlendirme yetkisini yalnizca O'na vermek
demektir. Allah'in dini Islam, her seyinde ilahi ve fitri doga kanunlariyla da uyum
icerisinde olan, diger toplumlarin dayandig: diizenden tamamen farkli bir nizama dayali
bir toplum yapisin1 6ngérmektedir. Kutup, tevhit ilkesi temelinde olusturmaya calistigi
Islam toplumunun tiim birimlerinde bu ilkenin canli tutulmasma dikkat gekmektedir

(Sarmais, 1992:70).
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Islam "tevhit" 6zelligi sayesinde insanlar arasinda esitlik ve bagimsizlik saglamaktadir.
Ciinkii Allah'in hakimiyeti kabul eden toplum, belli bir kesime hizmet eden, onu iistiin
goren beseri bir sistemi reddetmis olmaktadir. Insan, Allah'in otoritesini kabul ettigi
olgiide insan olma vasfin1 yerine getirmis olmaktadir. Islam'dan 6nceki doneme
bakildiginda insan1 degersizlestiren, anarsi ve karisikliklara yol agan bir toplum yapisina
sahip oldugu goriilmektedir. Allah'in insanlar igin "nimet" olarak nitelendirdigi Islam,
insana itibar kazandiran ve ayni zamanda belirli sorumluluklar yiikleyen bir degerler

biitiiniidiir (Bkz. Kutup, C.3, 192-195).

Islam'n en 6nemli &zelliklerinden birisi yiiksek tipli ve tevhit ozelligine sahip
olmasidir. Islam, biitiin insanliga hitap eden bir dindir. Bu 6zelliginin yaninda
Huristiyanlik, Budizm gibi yiiksek tipli din karakteri tasiyan dinlere nazaran Islam,
tevhit dzelligiyle bu dinlerden ayrilmaktadir. islam, toplumsal katlar1 birlestiren, ilahi

kaynakl1 ve siniflar iistii bir doniistim saglayan bir dindir (Aydin, 2014:295).

Tarih boyunca Peygamberler "tevhit" inancini toplumlara asilamaya c¢alismis,
Peygamberlerin olmadigi zamanlarda insanlarin ¢ogu bu inangtan yoksun bir yasam
siirmiistiir. Islam dininin Peygamberi de insanliga bu inang etrafinda sekillenebilecek bir
hayat diizenini tanitmak igin gelmistir. Hz. Peygamber insanin insan {izerindeki
hakimiyetine son veren yalniz Allah'a kulluk ve hakimiyet isnat eden ilahi 6gretilerini
insanlara sunmus, bu fikir etrafinda insanlarin saglikli bir yasam silirmesine araci
olmaya c¢alismistir (Kutup, 2014:59-61). Peygamberler geldikleri her toplumu
degistirmek i¢in gayret gostermistir. Bulunduklari toplumda zihinsel, sosyal, kiiltiirel,
siyasal, hukuksal, ahlaki ve ekonomik degisimler gerceklestirmeye calismistir. Ozellikle
Hz. Peygamber'in ornek kisiligi ve liderligi topluma verilmek istenen mesajin davranis
haline getirilmesinde etkili olmustur. Degisim ve doniisiime agik olan toplumlar yeni bir
dinle beraber bu asamay1 verimli bir sekilde degerlendirmeye ¢alismislardir. Kutup, bu
fikirsel ve kurumsal degisimlerin insan dogasmna uygun bir anlam etrafinda

sekillenmesine isaret etmekte, bu anlamin "tevhit" ilkesi oldugunu vurgulamaktadir.
Diinya ve Ahiret Dengesini Gozetir

Kutup, islam'm Allah'in birligiyle baslayip O'na verilen sdzlerle sona eren belli temel

ilkelere sahip oldugunu belirtmektedir. Bu ilkeler arasinda hak ve adaletin yaninda yer
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almak, topluma yararli olacak isler pesinde kosmak ve insan caninin dokunulmazligi
gibi toplumsal degerlere sahip bir yiikiimliiliigiin bilincinde olmasini istemektedir.
Insan1, Allah'a gotiiren yolda ona fayda saglayacak toplumsal ilkeler bu dinin temel
prensiplerini olusturmaktadir (Bkz. Kutup, 1980: C.4, 212-213). Islam dini insanin
sadece ahiretteki yasamiyla degil aym1 zamanda bu diinyadaki yasamiyla da
ilgilenmektedir. Bu sebeple diinya hayatinin iyi degerlendirilmesini istemektedir. Din ve
diinya isleri iyi bir zemin tizerine kurulursa, insan her iki diinyada da mutluluga
erisebilmektedir. Kutup'un belirttigi gibi Allah'tan baskasini kural koyucu olarak kabul
etmeyen bir insanin, O'nun gonderdigi dine baglhiligini, toplumsal degerlerini
gerceklestirerek bu inancini somutlastirmalidir. Bu davranig insanin iyiye ve giizele

yonelmede aliskanlik kazanmasini saglamaktadir.

Kutup, Insanlarin inan¢ ve ibadetlerinde, Allah'in koymus oldugu yasalar ve bunlara
bagl olarak olusturulan kurallar1 uygulamada, islam'in deger yargilar1 ve &lgiilerine
uymalarinda bir tek olan Allah'a "teslimiyet" gostermeleri gerektigini belirtmektedir.
Insanlarin toplumsal iliskilerinde 6zellikle hak ve hukuk agisindan Islam'in prensiplerini
temel alip davraniglarini buna gore sekillendirmeleri gerekmektedir (Kutup, 1980: C.2,
56).

Islam, din ve diinya islerinin beraber gétiiriilmesini tavsiye etmektedir. Bu bakimdan
asketik gerilimi oldukg¢a az bir dindir (Aydin, 2014:295). Asketizm, giinahlarin
bagislanmasi, manevi bir makam elde edilmesi gibi belli bir amaca ulagmak i¢in bilingli
olarak diinya hayatina ait maddi zevklerden, kotii ve asir1 tutkulardan siyrilmak, dogal
egilimleri ve iggiidiileri yenmek gibi ahlaki bir hayat yasamay1 savunan felsefi ve mistik
bir anlayisi ifade etmektedir. Sosyolojik agidan bakildiginda bu durum bir tepki hareketi
olarak goriilmektedir. Toplumda mevcut diizene ve yapilanmaya karsi sessiz bir
protesto hareketi olarak algilanmaktadir (Kirman, 2011:74). Kutup, Miisliman bir
bireyin kendini toplumdan soyutlayarak tamamen bireyselcilige yonelmesini uygun
gérmemekte, Islam dinine mensup kisilerin bireysel ve toplumsal gérevlerini yerine

getirmesi gerektigini belirtmektedir.

45



Insan Dogasiyla Uyumludur

Kutup'a gore, insan dogasiyla Islam dininin yapisi birbiriyle Ortiismektedir. Islam,
insanin hayatin1 planlt ve programli yasamasina yardim eden, onu faydasiz islerden
alikoyan bir sistemdir. Ayrica insan yapisiyla onun disindaki varliklarin yapisini
kesistiren bir metot sunmaktadir (Kutup, 1980: C.8, 200). Kutup'un burada iizerinde
durdugu konu insan aklinin islevi ve simrlihigryla ilgilidir. Insan akli yalmz Allah'm
uygun buldugu seyleri anlayabilmektedir. Bunun disinda Allah, insan ile Islam dini
araciligiyla iletisim kurarak biitiin hayatini ¢evreleyen bazi olaylarin anlasilmasi i¢in bir
metot sunmaktadir. Ayrica Kutup'un buraya kadar ki yorumlarina baktigimizda islam ve
insan agisindan iligkisi bakimindan dinin 6zsel anlamiyla Ortlismektedir. Ona gore,

Islam dini insana kendi degerini veren bir olgudur.

Kutup, insani 6zellikleri 6n plana ¢ikaran Islamiyet'in kendi yonteminin disinda bir
toplum anlayisi1 olusturmay1 insan1 degersizlestiren hareket olarak gormektedir. "Belli
baslt insani vasiflar1 6n plana ¢ikaran ve tesis ettigi insani toplumda bunlar1 yiiceltip
gelistiren ilahi yontemi ile Islamiyet, diger sistemlerden tamamen ayrilmis ve ayrilmaya
da devam edecektir. Onun ilahi yontemini birakip bagka yontemler arayanlar; ik,
milliyet, vatan ve sinif gibi farkli esaslara istinat eden beseri yontemleri kabullenenler
gercekte insanin ve insanligin diismanidir. Bunlar insanoglunun yeryiiziinde, Allah
Teala’nin fitratina yerlestirdigi ylice vasiflar1 ile hayvanlardan ayri, bambaska bir hayat
siirmesi istemeyenlerdir. Yine bunlar, insanligin dayanigsma ve birlik icerisinde tiim
milletlerin kabiliyet, hususiyet ve tecriibelerinden faydalanmasini istemeyenlerdir."

(Kutup, 2014:70).

Yasantisint Allah'in dinine goére olusturmayan kisiler anormal davranis igerisinde
olmaktadir. Ciinkii bu dinden bagka evrenin biitiin diizeniyle uyum saglayacak baska bir
sistem yoktur. Insanin kendi basina diizenledigi toplumsal yasa ve kurallar Allah'in
koymus oldugu sistemle uyusmamaktadir. Allah biitiin peygamberlerini tek bir dine
cagirmak i¢in gondermesi, insanlarin yasadigi cevreyle uyumlu bir yasam bigimi
olusturmasma yardim etmek icindir. Insanin mutlu ve huzurlu bir yasama sahip
olabilmesi icin hem kendi fitratiyla hem de kendi disindaki varliklarla uyumlu bir

sistemi biinyesinde barindiran Islam't yasam felsefesi haline getirmelidir. Insan, bu
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dinin disina ¢iktiginda hem fitratiyla hem de evrenle catisma haline girebilmektedir

(Bkz. Kutup, 1980: C.2, 119-120).
Sahabe Neslini Ornek Alr

Kutup, Islam aleminin &niinde rol model bir toplum yapisi olarak Sahabe neslini
gormektedir. Bu neslin 6rnek olmasindaki ana etkenler beslendigi kaynaklarin yalnizca
Kur'an olmas1 ve giinliik hayatla ilgili sorunlar karsisinda Hz. Peygamber'den birebir
faydalanma imkani bulmasidir. Arap Yarimadasi'nmin Yahudilik, Hiristiyanlik, Eski
Roma ve Iran Medeniyetleriyle i¢ ice olmasi, o dénemdeki toplumun kiiltiir seviyesinin
diisiik olmadigin1 ve bu toplumun Kur'an1 temel kaynak olarak se¢mesinin bilingli bir
hareket oldugunu sdylemektedir. Ona gore Hz. Peygamber'in, Islam'in ilk neslinin
gelecek timmete Ornek olabilecek bir toplum yapisina sahip olmasi gerektigi ve bu
dogrultuda yetisen bir kiiltiir birikimini olusturmay1 hedefledigi goriilmektedir (Kutup,
2014a:15-17).

Kutup, sahabe nesli bir model ile alisilmis diislinsel ve diizenli kaliplarin disina
cikmayi, yeni ve gercek bir diislince ile hareket ufku olusturmayr hedeflemektedir.
Sahabe toplumu gibi vahyi 6l¢ii alan hayatin ve miicadelenin i¢inde diisiinsel ve sosyal
yeni bir yenilenme projesi gelistirmektedir. Onun gelistirdigi bu yontem, Islami
hareketler i¢in bir muhasebe, arinma ve tekrar diizenlenme gorevi gormektedir (Haksoz

Okulu Serisi-1, 2012:248).

Her din bir toplum igerisinde hayat bulup o toplumun iiyelerini din bagiyla birbirine
baglayarak bir dini grup ve cemaat olusturmaktadir. Din, karmasik toplumsal sistemdeki
inang, deger, kurum ve ayinler araciligiyla teskilatli bir toplumsal orgiit
olusturabilmektedir. Dini cemaat, grup ve topluluklar gibi ortak paydalarda din ve
toplum yakin iligkiler kurabilmektedir. Bunun sonucunda din, ferdin toplumsallagmasini
ve bu toplumun iiyeleri arasinda yakin iliskiler kurmasini saglamaktadir (Giinay, 2012:
252). Kutup'un, Miisliman toplumun diriligini bireyden hareketle topluma mal etmeye
calistign goriilmektedir. Bireyin tecriibe olarak yasadigi din, vicdanlarda saglam bir
sekilde yer etmesi ve daha sonra objektif olarak disa yansimasi boyle bir toplumun
olusmasinda 6nemli gorev tistlenmektedir. Toplumsal olarak ortak paydalarda yer alan

bireyler birbirleriyle saglam baglar kurabilmektedir.
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Islam'in ilk nesli ile sonraki nesiller arasindaki yasanti farkini &ncelikle kaynaklarin
birbirine karistirmasina baglamaktadir. Ona gore, ilk nesil katiksiz bir Kur'an'dan
hareket ederken sonraki nesiller felsefe, mantik, israiliyat ve mitoloji gibi kalintilara
barindiran bir Kur'an'la tanismis ve bunlardan beslenerek Islam diisiince anlayisina
olusturmustur. Bir baska neden ise yararlanilan kaynaga yaklagma amaclar1 olarak
goriilmektedir. Ik nesil onu bir hayat bigimi olarak benimserken sonraki nesiller
kiltiriini ilerletmek, haz almak gibi amaglar giitmektedir. Bu durum, ilk neslin
Kur'an'in verdigi mesajlar1 hayatlarinda uygulamaya calistigi gostermektedir. Diger bir
faktdr de Islam ile ilk muhatap olanlar, ge¢mis cahili inang ve davranislarini terk ederek

Kur’an’a ve siinnete bu bilingle yaklastig1 goriilmektedir (Kutup, 2014a:21).

Din hem ortaya ¢ikisinda hem de gelisiminde i¢inde bulundugu toplumun yapisindan
etkilenmektedir. Dinin kutsal metinleri ve uygulamalart her donem farkli
yorumlanmaktadir. Ayrica dinler farkli ¢cevre sartlar1 ve problemlere cevap verebilmek
icin sosyo-kiiltiirel ortama uyum saglamaktadir. Toplumun dini etkilemesi, o yapiya
mensup bireylerin yaklasimiyla farklilasmaktadir. Dini, kiiltliriin ve toplumun etkisine
acik hale getiren etmenler bireylerdeki dindarlik egiliminin kolektif hale gelmesi, pratik
ibadetlerdeki toplumsal ihtiyaclar ve diger kiiltlirlerle temas seklinde goriilmektedir
(Bkz. Bilgin, 2015:125-128). Dolayisiyla dinler, toplumun problemlerine cevap
bulabilmesi i¢in i¢inde bulundugu zaman ve mekandan soyutlanmamalidir. Bu durum
dinin reform edilmesi seklinde degil, uygun araglarla topluma mal edilmesi seklinde

olabilmektedir.

Kutup'un diisiincesine gore Islam'in uygulanabilmesi igin {immetin var olmasi
gerekmektedir. Miisliiman bir immet geleneksel kaliplarla ifade edilenin aksine su an
mevcut olmayip tarihin disinda kalmistir. Boyle bir toplumun yeniden dirilisi sahabeyi
kendisine 6rnek alan bir cemaatin gerceklestirdigi topyekiin bir silkinmeyle miimkiin
goriinmektedir. Boyle bir dirilise 6nderlik edebilecek cemaatin de cahiliyeden arinma ve
cahiliye ile miicadele etmesi gerekmektedir. Vahyin sorumlulugunu tasiyabilecek
toplumsal yapinin inan¢ temelinde uzun bir olusum silirecinden ge¢mesi, saglam ve
derin temellere dayanma zorunlulugu Kutup'un panik ya da acil devrim cagristiran

diistincelere sahip olmadigimi gostermektedir (Hakséz Okulu Serisi-1, 2012:266).
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Kur'an ve Siinnetten Beslenmelidir

Kutup, giiniimiiz islam toplumlarim kiiltiirii, kaynaklar1, diisiinceleri ve hukuk diizeni
cahili diizenle kusatildigini ifade etmektedir. Ona gore bu kusatma, bizi kendi
benligimize yabancilastirarak Islam'n ilk toplumuna benzer bir toplum yapisindan
uzaklastirmaya gotiirmektedir. O, yonetimden iktisada, siyasetten hayata bizi ve
toplumu ilgilendiren biitin olgular1 sadece Kur'an'dan almali, bunu yaparken o
kaynaktan aldiklarimizi davranig haline getirebilecek bilince sahip olmamiz gerektigini
sOylemektedir. Toplumu degistirmenin ilk adimi1 olarak kisinin kendisini degistirmesini
ve biitiin cahili sistemden siyrilarak bu yolda Islam'a uygun bir hayat tarzi
benimsemesini istemektedir (Kutup, 2014a:23-27). Dini yorumlamada etki sahibi olan
bazi kesimler ve tarih iginde din ve devlet kurumlarinin karsilikli iligkileri, dinin inang
ve pratiklerine yansiyarak bir birikim ortaya g¢ikardigini soyleyebiliriz. Bu durum,
Kutup'un ifade ettigi bir kusatmaya denk gelmektedir. Fakat kanaatimizce donemsel
farkliliklardan kaynaklanan toplumsal ihtiyaglara cevap verme durumu goz Oniine

aliinca bu birikimin biitiiniiyle olumsuz oldugu sdylenemez.

Kutup'un "yalnizca Kur'an" vurgusu, Islam peygamberi Hz. Muhammed'in rnekligini
veya Islam'm tarihsel birikimini reddetme amaci tasimamaktadir. O, toplum igindeki
anlagmazliklara hiikiim koyma konusunda 6l¢ii ve belirleyicilik 6zelligi geregi Kur'an1
asli konumuna yerlestirmeyi &nermektedir. Ornek nesil ile sonraki dénem arasinda,
hayata ve uygulamaya yonelik bir anlayisla Kur'an'a yonelme mantiginin yerini saf
bilgilenme, kiiltiirlenme, haz duyma gibi yaklasimlarin almasiyla Kur'an'in doniistiirticti

ozelliginin kaybolduguna vurgu yapmaktadir (Haks6z Okulu Serisi-1, 2012:267).

Ozellikle miisahede ettigi kadariyla bilimsel teknigin ilerlemesinin insani degerlerin
zayiflamasiyla dogru orantili olarak nitelemektedir. Maddeye iliskin genis bilgi
birikimine sahip olunmasina ragmen insani ylicelten degerlerdeki eksiklikler, hayatin
biitiin yonlerinin beseri akilla kurulmasindaki imkansizlik ve insani bir makine gibi ele
alip degerlendiren medeniyet anlayisi gibi nedenler insanligin yok olmasma zemin
hazirlamaktadir. Insanligm icinde bulundugu bunalimdan ¢ikis yolunu Islami bir bakis
acist, diisiince, hayat ve toplum olusturmakla miimkiin olabilecegini belirtmektedir

(Bkz. Kutup, 2014e:7-10).
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Medeni Toplumdur

Kutup, Islam toplumunu medeni sifatina en layik toplum olarak gormektedir. Ona gére,

bir toplumun medeni olmasi i¢in bazi 6zellikleri tagimasi gerekir. Bunlar;

a) Allah'in hakimiyetini esas almak, sadece sozde degil, uygulamada da insanin ruh ve
akil gibi ozelliklerini 6n plana ¢ikararak bunu yasam bi¢imi haline getirmek. Allah'in
insanlar i¢in sectigi yasam bi¢imi ve hukukunun bir toplumda hakim olmasi insani

gercek manada 6zgiirlestirmekte ve onurlandirmaktadir (Bkz. Kutup, 2014a: 140-161).

b) Irk, renk, milliyet, vatan gibi ayirici 6zellikleri bir arada tutan iimmet bilincine sahip
olmak. Biitiin bu o6zellikleri bir araya getirip kaynastirdigi ve bireylerin esit haklara

sahip oldugu toplum Islam toplumudur (Bkz. Kutup, 2014a: 140-161).

¢) Toplumda en istiin deger olarak insanlik yoniiniin alindigi, insanin maddeye, insani
yoniiyle {istiin tutmak. Medeni toplum maddeyi teorik ve pratik agidan kiigiik
gormemektedir. Ancak madde, ugrunda insani vasif ve prensipleri, birey ozgiirliigi,
insanlik onuru, toplum ahlaki, toplum diizeni, aile miiessesi gibi Ozelliklerin feda

edilecek kadar degerli goriillmemektedir (Bkz. Kutup, 2014a: 140-161).

d) Insanin, diger canlilardan ayiran, ahlak ve deger yargilariyla ilgili boyutunu
gelistirmeye ¢aligmak. Islam, topluma insani deger yargilarini gelistirebilecek bir
potansiyel kazandirmaktadir. Ayn1 zamanda bu gelisimi korumak icin bazi tedbirler

alarak toplum i¢inde deger yargilarinin yozlagmasina engel olmaya ¢alismaktadir (Bkz.
Kutup, 2014a: 140-161).

e) Insani ahlak ve degerlerin dogup gelistigi aile kurumunun yeni nesli bu olgular
etrafinda gelistirmesi. Aile gayr-1 mesru duygu ve diisiincelere karst bilingli bir nesil
yetistirmeli, toplumsal ahlaki bozucu dis etkilere karsi ortamini giivene almalidir (Bkz.

Kutup, 2014a: 140-161).

Kutup'a gore, bu ozellikleri tasimayan toplumlar cahiliye toplumunu olusturmaktadir.
Ona gore herhangi bir gelisimin medeniyet adin1 alabilmesi i¢in sadece maddi anlamda
gelismesi yeterli degildir. Teknoloji ve sanayi alanindaki gelismenin insani degerlerin
Ozelliklerini meydana getirdigi Olgiide bir toplumun medeniyet seviyesine ulagmasi

miimkiin olmaktadir. Medeni toplum olarak niteledigi islam toplumunda her bireyin
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devaml1 hareket halinde olmas1 gerekmektedir. Kutup'un hareketten kastettigi sey, ilahi
bir kaynaktan gelen akide sistemi temelinde etrafin1 kusatan cahiliye ile devamli
miicadele halinde olunmasidir. Insani degerleri yozlastiran cahili anlayisa karst
insanliga fayda veren seylere yonelmek medeniyet adina atilmis onurlu bir adimi
olusturmaktadir (Bkz. Kutup, 2014a:140-161). Kutup'a gére Islam dini, birey ve toplum
acisindan bir fonksiyon ortaya koymakta, bireysel ve toplumsal ihtiyaclart karsiladig

i¢in bir anlam ifade etmektedir.

Cahiliye Toplumunun Ozellikleri

Kutup, cahiliyenin herhangi bir zaman dilimiyle sinirlandirilamayacagini ifade
etmektedir. Ona gore cahiliye, zamanin degisen sartlarina ragmen varligin1 koruyan bir
sistemdir. Cahiliyenin en belirgin 6zelligi insanin insana ve Allah'in yarattiklarindan
birine veya beseri bir sisteme kulluk edilmesidir. Insan akli saglikli bir inancin
Olciilerine baglanmadikga ¢esitli baskilara kars1 direnme giiciinii yitirmektedir. Tarihsel
siirecte insanin kalbi tek bir ilaha baghliktan koptugunda akil ile bagdastirilamayan
cesitli cahili geleneklere dogru siiriiklendigi goriilmektedir. Bu durum insanin ¢esitli
rabliklara boyun egdiginin, Ozgiirliigiiniin, onurunun ve direncinin yitirildiginin
gostergesi olmaktadir (Bkz. Kutup, 1980: C.3, 400-403).

Kutup'a gore Islam'dan dnce oldugu gibi giiniimiizde de etrafi beseri giiclerle ¢evrilmis
Allah’1n ilahi ve insanin fitri kanunlarina aykir1 olan bir yapiy: teskil eden, insanin ilahi
kanunlardan bagimsiz olusturdugu sistemlerle yonetilen cahili toplumlar mevcuttur.
Genel hatlariyla cahiliye toplumlar su 6zelliklere sahip olmaktadir:

Komiinist Toplum, Allah't timiiyle inkar eden ve varliklarin meydana gelisini maddeye
ve dogaya baglayan bir toplum tipini ifade etmektedir. Ayrica bu toplum yeryiiziinde
tek idareci olarak komiinist bir partiye kulluk etmenin gerekliligini sdylemektedir.
Komiinist toplum, insani insan yapan degerleri bir kenara birakarak onu hayvanla

esdeger tutmaktadir (Bkz. Kutup, 2014a:119-123).

Hindistan, Japonya, Filipinler ve Afrika gibi iilkelerde beseri dinlerin hakim oldugu
toplumlar da bu sinifa girmektedir. Sebepleri arasinda Allah'tan baska bir otoriteye
ilahlik vasfi yiikklemek ve yaptiklari ibadetleri gesitli ilahlara ve putlara sunmaktir (Bkz.
Kutup, 2014a:119-123).
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Bugiin yeryiiziindeki Yahudi ve Hiristiyan toplumlar da cahili toplumu olusturmaktadir.
Bu toplumlar Allah'a ortak kosma, ogul isnat etme ve bozulmus bir inang sistemi gibi
davraniglar sergilemektedir. Bunlar, kullugunu ve sosyal sistemlerini beseri kurum ve
din adamlarina verdikleri, onlar da kendi keyfince bir sistem olusturduklar1 i¢in bu

siifa dahil olmaktadir (Bkz. Kutup, 2014a:119-123).

Son olarak Cahili toplum kategorisine Miisliiman olduklarin1 zanneden toplumlart da
katmaktadir. Bunun sebebi olarak bu toplumlar, Allah'in yaninda bagka ilahlar1 kabul
etmemesine ragmen deger yargilarini, Olgiilerini, adetlerini ve hukuk kurallarin
Allah'tan baskasina dayandirip bu hakimiyet verdigi kurumlarin emri altina girmektedir
(Bkz. Kutup, 2014a:119-123).

Kutup'a gore bugiinkii modern cahiliye toplumlar1 kendi kisisel ve toplumsal
ihtiyaglarii  Kur'an'in disinda aramaktadir. Bu durumun sebebi Allah'in  madde
aleminde insanin hizmetine verdigi beseri ilimlerdeki gelismelerden kaynaklanmaktadir.
Kuran ayetlerine sekil yoniinden bakilip toplumsal alanda pratik olarak
uygulanmadik¢a bir toplum Misliman olarak nitelenmemektedir. Bugiinkii
Miisliimanlar Kur'an'n vermek istedigi mesaji anlamadig1 siirece Islam'dan &nceki
cahiliyeden bir farki bulunmamaktadir. Islam ile miicadele halinde olan bu toplumlar

ekonomik, ideolojik, azinlik ve sinifsal ayrilik gibi faktorler iizerine kurulmus eskiden

oldugu gibi her zaman var olacaktir (Kutup, 1980: C.4, 502-503).

Cahiliye Toplumundan Islam Toplumuna Gegis Siireci

Cahili bir anlayis, kendisini rahatga yonlendirebildigi, deger sistemlerini, orf ve
adetlerini, idaresini empoze ettigi toplumlarda viicut bulmaktadir. islami bir toplum
yapisint olusturmanin temel hedefleri arasinda sonsuza dek siirecek bir sistemi
bulunmayan cahili anlayisi, kalplerden ve yasantilardan sokiip atmak, insanin fitratina
uygun bir anlayis1 hayata gegirmek gibi goriinmektedir. Islam'in bir bireyde ve
toplumda yerlesmesinin birinci yolu La Ilahe Illallah hiikmii ve devaminda
Muhammed'ur- Rasulullah ciimlesidir. Ona gore, 6zelde insan ve genelde toplum, tevhit
inancim1 kalbe yerlestirdikten sonra bu inanca uygun toplum yapisi olusturmasi ig¢in

ornek alacag peygamberini onaylamasi gerekmektedir. Islam’1 temsil eden esas teori bu
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olarak goriilmektedir. Eger bu teori kabul edilmeden yola ¢ikilirsa farkinda olunmadan
yine cahili topluma hizmet edilmis olunmaktadir (Kutup, 2014a:61-64). Kutup, Islam
toplumu olusturma yolunda tevhit inancinin yanimma Hz. Peygamber'in hayati ve
uygulamalarina da yer vermektedir. Hz. Peygamber, toplumlardaki anlasmazlik ve
yetersiz egitim sonucu ortaya c¢ikan sorunlari adil bir sekilde ¢6zme gorevini
iistlenmektedir. Kur'an'da anlatilan bu ¢6zme tekniklerini ve herhangi bir konuda
Allah'n neyi amagladigini insanlar arasinda en iyi bilen Hz. Peygamber'dir. Insanlarin
kendilerine gelen peygamberin tavsiyelerine uymasi Islami bir toplum olma yolunda

yanlig anlayislari ortadan kaldirma i¢in 6nemli bir adimdir.

Islamiyet, getirdigi inang teorisiyle biitiin cahili anlayislar1 bir kenara birakan toplumda
hayat bulmaktadir. Eger Miisliiman Islam'm esaslarin1 davranis haline getirmezse, bu
temeli olusturan inang esaslar1 teorik bilgi olarak kalmakta, bireyin ve toplumun bir
kenarinda yine cahili anlayiglar hayat bulmaya devam etmektedir. Kutup'a gore
Islamiyet, insan1 insan yapan ozellikleri 6ne ¢ikararak kendi temel esaslarmni koklestirip
insanin yaratilmiglar icindeki degerini arttirmayi hedeflemekte ve bu dogrultuda bir
Islam toplumu olusturmaya tavsiye etmektedir. Toplumu olustururken 1rk, dil, renk,
cografi yakinlik gibi ayirici olgulardan siyirip sadece din bagi lizerine kurulmayi, insani
Ozellikleri 6n plana ¢ikarmayi ve temelini saglam atmayr hedeflemektedir (Kutup,
2014a:66-67). Inang ve diisiince insan davranislarini belirleyen en 6énemli araglardandir.
Insanin higbir davranis1 amagsiz degildir. Her davranis belirli bir amag ve bu amaglar
diizenleyen inang ve diisiincelerle anlam kazanir. Kutup'un isaret ettigine gore, "tevhit"
inancini benimseyen fertte kalbin ve giiciin yalnizca Allah'a ait oldugu bilinci olmalidir.
Inanglar insanlarin hayatma yon veren ilkeler oldugu igin bu inanci benimseyen bireyin
davraniglarin1 da buna gore sekillendirmesi beklenir. Davranislarla desteklenmeyen bir

inang sadece sozde kalmaktadir.

Islamiyet, toplumlarin isimlendirilmelerine degil, onun temel kriteri tek Allah'a kulluk
ve O'nun seriatina uygunluk prensibine bakmaktadir. insan hayatinin esas1 Allah'in
getirdigi din ve onun iizerinde ylikselecek bir hayat tarzini benimsemek, boyle bir
toplum yapis1 olusturmaya gayret gostermektir. Tevhit inanci ve sahadet ciimlesi dinin
temel prensibini olusturmakta, Islam iimmetinin koklerini saglamlastirip biiyiimesini

saglamaktadir. Insan1 yaratan ve onun dzelliklerini en iyi bilen Allah, onun hayat tarzi
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ve yasayismin sekillenmesinde Islam dinini bir hayat programi olarak sunmaktadir.
Beseri sistemlerin hakimiyetini kabul edip onlarin koydugu kurallara gére yasayan
toplumlarin, mevcut kural ve sistemlerin bozulmasiyla kendilerinin de yok olmasi

kaginilmaz olarak goriilmektedir (Kutup, 2014a:125-127).

Ilk Kur'an toplumunu kendisine model olarak belirleyen cemaatin izleyecegi yol genel
hatlartyla belirlenmistir. Kutup'a gore, dort asamadan olusan bu yontemde ilk asama
cemaatin olusmasi, ikinci asama bu cemaatin cahiliyenin zuliim ve baskilariyla karsi
karsiya kalmasi, ligiincii asama bir yandan cahiliye ile tiim baglarini koparirken diger
yandan kardeslik ve dayanisma ruhuyla cemaatin bireyleri arasinda organik baglarin
gelistirilmesi son asama Allah'in iradesinin egemen oldugu yeni bir diizenin kurulmasi

gerekmektedir (Haksoz Okulu Serisi-1, 2012:267).

Cahiliyeden Islam toplumuna gegis siireci genis ¢apl1 ve uzun bir donemi kapsadig1 i¢in
Kutup'un hedeflerine ilerlerken aceleci davranmadigi goriilebilmektedir. O, miisliman
toplumun temelini saglam bir sekilde olusturmadan Islam devleti kurmay
hedeflememektedir. Kur'an neslini inga amacini 1slah ve stinnetullah kavramlariyla
iligskilendirip degerlendirmek Kutup diisiincesinin anlasilmasina katki saglamaktadir.
Tespit ve diisiinceleri Islam toplumu igin bir baslangi¢ zemini olusturmaktadir. "Kur'an
neslini yeniden insa etmek" hedefi, gelecek nesiller icin anlasilmasi, islenmesi
sosyallestirilmesi ve gelistirilmesi gereken bir temeli olusturmaktadir. Onun cahili
yapilardan koparak 6zgiin, bagimsiz ve Allah'in rizasin1 gozeten bir Islami kimligin

ingast i¢in bir gosterge sundugu sdylenebilir (Haks6z Okulu Serisi-1, 2012:259).

Toplumun 6znesi konumunda olan insan, sahip oldugu niteliklerle mensubu bulundugu
toplumun yapisini etkilemektedir. Insanlar bir araya gelerek toplumun semasini
olusturmakta, onun yasayisint programlayan dinler ise toplum konularini goéz ardi
etmemektedir. Islam dininin peygamberi toplum iginde yasamis, Kur'an'dan beslenerek
bu dinin mensuplarina o6rnek olmaya calismistir. Yiice Allah, peygamberlerini
toplumlara sadece ahiret hayati i¢in degil, diinya hayatinda da mutlu olmalar1 i¢in
gdéndermistir. insan1 yaratan ve onun &zelliklerini en iyi bilen Allah, diinya hayatinda
yasayabilecekleri mutlulugu din ekseninde belli toplumsal kurallara baglamistir.
Allah’m gonderdigi dinlerin zelde Islam dininin prensiplerine uyan toplumlar, kendi

zamaninda Ornek toplum olmayi basarabilmislerdir. Evrenin yaraticisinin koydugu
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kurallar1 agan ya da riayet etmeyen toplumlar ya degisimlere ayak uyduramamis ya da
zillet i¢inde yasamislar ve helak olmuslardir. Son ilahi kitapta zikredilen kurallar
kiyamete kadar gecerli olan ve ¢aga uygun genis perspektifte insanlara ve toplumlara

sekil veren bir yapiya sahip olmaktadir.

2.5. Seyyid Kutup'a Gore islam'in Temel Ozellikleri
Tevhid Dinidir

Kutup'a gore, biitiin peygamberlerin toplumlara ortak mesaj1 esi ve ortagi olmayan bir
ve tek Allah'a inanmalar1 gerektigi olmustur. Bu mesaj, ilk toplumla sonraki toplumlar
arasinda zaman, mekan, 1rk, soy gibi ayirict 6zellikleri ortadan kaldirarak biitiinlesmeyi
ve tek bir toplum olmay1 hedeflemektedir. Ona gore bu inang Hz. ibrahim &rneginde
oldugu gibi akildan 6nce insan fitratinda dogustan yer alan bir yetenektir. Nitekim Hz.
Ibrahim, akliyla Allahn bulmadan 6nce fitrati geregi yasadign toplumdaki yanlis
inanglar1 reddetmektedir. Daha sonra bu tutum, fitratin akli harekete gecirmek igin bir
basamak gorevi gormektedir. Peygamberlerin insanlara ilettigi mesajlar fitratin sahip

oldugu bu inanc1 hatirlatmay1 amaglamaktadir. (Bkz. Kutup, 1980: C.4, 82-87).

Kutup, tevhit inanciyla insanlar1 dogru yola iletmenin amaglandigini sdylemektedir.
Insanlarin yaptiklar1 davranislar hem bu diinya hem de ahiret igin karsilik bulacag: bir
sonu¢ barindirmaktadir. Ona gore, dinin sorumluluklar1 tasiyan peygamberler,
toplumlara Islam'm bu ozelligini kavratarak bir sorumluluk bilinci olusturmaya
calismistir (Kutup, 1980: C.4, 92-93). Islam'm tevhit 6zelligi fert, toplum, ydnetici,
halk, is¢i, patron, liretici ve tliketici biitiin insanlar1 Allah'a kul olmaya ve O'nun rizasin
kazanmaya yoneltmektedir. Bu o6zelligiyle Islam, insanlar1 duygulari ve maddi
giicleriyle tek bir amaca yonlendirerek toplumda hedef birligi saglamaktadir. Toplumun

bu hedefe yonelmesiyle insanlar arasinda manevi baglar giiglenmekte, bireyler

arasindaki iligkilerin tamamini kusatan kurallar biitiiniinii olusturulmaktadir (Kutup,
2014b:163-165).

Islam'in Tevhit dzelligi ayn1 zamanda itaat, boyun egme ve teslim olma gibi anlamlari
da igermektedir. Kutup'a gére hem Islam 6ncesi hem de giiniimiizdeki baz1 toplumlar
hayata iligkin konularda yasalar olusturmak i¢in Allah'tan baskasina basvurmaktadir.
Ona gore insan, yoneticilik ve egemenlik konusunda Allah'tan baskasimi yetkili

gormemesi ve tevhit ilkesini geregi gibi yerine getirmesi gerekmektedir (Kutup, 1980:
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C.4,120-124). Kutup burada hiikkmetme, egitme ve yonetme yetkilerini Allah'a 6zgi

kilmay1 insanin zorunlu gorevlerinden biri olarak degerlendirmektedir.

Tevhit, inang bakimindan Allah'in birligini ifade ederken, sosyal anlamda da toplumsal
birligi saglamaktadir. Gergek tevhit inanci, islam'da, toplumsal birligin saglanmasiyla
miimkiin olmaktadir. islam'da birligin esas oldugu toplumsal hayatta, farkli goriis,
diisiince ve olusumlara yer verilirken, par¢alanmaya, bolmeye, boliinmeye ve ihanete
hosgorii  taninmamaktadir. Boyle bir birlik toplumsal anlamda dirlik ve huzur

getirmektedir.
Insan Aklina Hitap Eden Dindir

Kutup'a gore, Islam'm ortaya koydugu mesajlar insan aklina hitap etmektedir. Insana
dogru bir bakis metodu kazandirip i¢ ve dis diinyadaki gercekleri diisiinmeye
cagirmaktadir. Ona gore akil, bu mesajlarin dogru ya da yanlishgini degil, bunlara
inanip inanmama goérevi gormektedir. insan aklinin buradaki gorevi, verilen mesajlart
dogru bir sekilde kavradiktan sonra onu hayatinda kabul etmek ve uygulamaktir. Islam
dini zaman ve mekan sinir1 gézetmeksizin her donemdeki insana hitap etmektedir. O
yiizden sadece inan¢ kisminin kabul edilip hayat diizenine dair uygulamalarin
reddedilmesi aklin tam olarak islevini yerine getirmedigini gostermektedir (Bkz. Kutup,
1980: C.3, 135-139). Kutup, Islam'in hiikiim ve ilkeleriyle akla hitap eden y®dnlerinin
olmasinin yani sira sadece akilla bu hiikiim ve ilkelerin dogruluk ve yanlishigina karar
verilmeyecegini belirtmektedir. O aklin yanina imani1 da yerlestirerek salt pozitivist

diisiinceye kars1 ¢ikmaktadir.

Kutup, Islam'in ortaya koydugu sekil ve inang¢ meselesi ile anlatma, dinleme ve kavrama
yontemlerini kullandigini belirtmektedir. Islam, diisiinen bir akla, vicdana ve fitrata
seslenmektedir. Insan mantiginin karsisina inanmaya mecbur edici olaganiistii olaylar,
baski ve zorlamanin aksine bazi belli uyarilarla c¢ikarak onu disiinmeye sevk
etmektedir. Ona gore, Allah bu yontemle insanin irade, diisiince ve duygularina saygi

gostermekte, inang 6zgiirliigiinii 6n planda tutmaktadir (Kutup, 1980: C.1, 463-465).

Kutup'a gore, biitiin peygamberlerin misyonu, Allah'im belirledigi sistem ve diizen
konusunda toplumlar1 uyarmaktir. Biitiin bu sistem ve diizeni biinyesinde barindiran

Islam, insanlarin inanmak zorunda oldugu gercek dindir. Ona gore insan, inang ve
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davranig Dbiitinligli icerisinde Allah'a bagli bir hayat sistemini somut olarak
yasantisinda gdstermelidir. O, Islam'in gergek din oldugu bilinci tastyanlarm hayatlarini
bu dogrultuda sekillendirmemeleri durumunda ilahi yaptirimla kars1 karsiya kalacagini

ifade etmektedir (Kutup, 1980: C.2, 122-123, ayrica Bkz. Kutup, 1980: C.4, 171).
Insan Hayatimi Biitiin Yonleriyle Kusatan Dindir

Islam dini, insan hayatim1 biitin yonleriyle kusatan bir kurallar biitiiniini
olusturmaktadir. Hayatin zaman ve mekan degiskenliklerine bagli olarak ortaya
cikabilecek sorunlar1 genel prensipler cergevesinde agiklamaktadir. Allah, insan
hayatinin ihtiya¢ duyacag biitiin kural, yonerge ve hiikiimleri eksiksiz tamamlayarak
gercek din tanimlamasii yapmaktadir. Insan bu din sayesinde kendi degerini bularak
bir nevi onurlandirilmaktadir ( Bkz. Kutup, 1980: C.3, 187-195, ayrica Bkz. Kutup,
1980: C.4, 17).

Islam inang, hukuk sistemi ve deger yargilar1 konularinda sadece Allah'm belirledigi
yontemle bir toplumsal diizen olusturmayi amaglamaktadir. Varlik ve hayata iligkin
diislinceleri, 6zgiin bir yapiya sahip ve bir biitiinliik arzeden kurallardan olusmaktadir
(Kutup, 2014a:195).

Kutup, Islam'in bir yandan ferdi diger yandan toplumu giivence altina alan bir yapiya
sahip oldugunu belirtmektedir. Ona goére Islam, ferdin iistiin yetenek, gayret ve
kabiliyetlerini kullanabilmesi i¢in belli serbestlikler getirirken i¢inde bulundugu
toplumun menfaatlerine de zarar vermeyecek sekilde hareket etmesini istemektedir.
Ornegin; comertlik ve cimrilik arasinda bir denge saglayarak tekelcigi ve savurganligi
onlemektedir. Calismay1 da tesvik etmesi bireysel ve toplumsal kalkinma adina bir yarar
saglamaktadir. Boylece Islam, gerek birey gerekse toplum ile ilgili hayatin her yoniinii,

maddi ve manevi boyutlarini teminat altina almaktadir (Kutup, 2014a:59).

Kutup, Islam'in Inang, diizen ve seriatin arasini sik1 baglarla bagladigini belirtmektedir.
Ornegin; Zekatin dini bir emir olmasmin yani sira sosyal dayanismayi saglayan
fonksiyonunun bulunmasi sosyal sistemle inan¢ arasindaki iligkileri gelistirmektedir.
Ayrica hirsizlik ve zina gibi toplumsal ahlaki bozucu davranislarin yasaklanmasi
Islam'in sosyal sistemi kontrol edici bir vasfinin da bulundugunu ortaya koymaktadir

(Kutup, 2014b:166-167).
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Toplumsal Huzur ve Barisi Esas Alan Dindir

Kutup'a gore, Islam'm samimiyet, adanmishk, vicdan ve duygu yoniinden Allah'm
istekleriyle uyumlu yasama, bu uyumu silirdiirme konusunda kararlilik gibi
tavsiyeleriyle her donemdeki biitiin insanlarin baris iginde olabilecegi bir ortam
hazirladigin1 belirtmektedir. Béyle bir toplumda vicdan ile duygu diinyasi, akil ile
mantik ve insan ile diger canlilar barig ve giiven ortami yakalamaktadir. Ayrica Kutup
[slam'm bu 6zelliginin toplumlar1 gercek bir Allah diisiincesine gotiirdiigiinii
belirtmektedir. Boylece Islam'in hem inang hem de toplumsal diizenlemeye dair islevi
yerine getirilmis olmaktadir (Bkz. Kutup, 1980: C.1, 329-335).

Kutup, Allah'm hukukunun uygulandigi toplumu "Islam Yurdu" olarak nitelemektedir.
Boyle toplumlarda giivenlik ve kamu diizeni uygun bir sekilde islemektedir. Insanlarin
iyilikler yapmast ve hayatim1 gelistirip verimlestirebilmesi icin birbirlerine
giivenebilecegi baris ve huzurlu bir ortamim varligma ihtiyaci vardir. Islam, toplumsal
baris1 ogiitlerken insanlarin baskalarina karsi koétiiliige ve saldiriya kalkigsmasina karsi
koruyucu tedbirler almaktadir. Bdylece biitlin fertleri ilgilendiren dokunulmazlik ve
kamu diizeni Islam'm baris prensibiyle hayata gecebilmekte, terdr ve anarsiden uzak bir

toplumsal yasam insa edilebilmektedir (Kutup, 1980: C.3, 239).

Bireyler saglam ve dogru imanla beraber faydal isler pesinde kostugu miiddetge Allah
insanlar arasinda sevgi ve baris yaratmaktadir. Boylece iman ve iyi davranis sevgiye,
sevgi de bireysel ve toplumsal huzura gétiirmektedir (Bkz. Meryem, 96). Bireylerin
samimi bir sekilde menfaat gozetmeden Allah'a olan sevgisi de i¢ huzuru arttirmaktadir
(Bkz. Stira, 23). Bu yaklasimla hareket eden insan devamli kendi menfaatini diistinmek
yerine toplumu da goz Oniine alirsa toplumsal huzur ve baris artmaktadir. Sevgi ve

sayginin oldugu toplumlar gii¢lii temelleri olan toplumlardir.

Islam, yeryiiziinde savasi gerektiren sebeplerin birgogunu koymus oldugu ana
prensiplerle ortadan kaldirmaktadir. Ornegin; Islam, tiim insanligin tek bir
hammaddeden yaratildigini, birbirlerini tanimasi ve birbirleriyle kaynasmasi i¢in kii¢lik
ve biiylik toplumlara ayrildigini bildirirken barisa engel olan irk¢ilik taassubunu ortadan

kaldirmaktadir. Yardimlasma ve dayanismaya engel olabilen ve Islam'in biitiin insanliga
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erismesine kars1 giiclere kars1 miicadele edilmesi Islam'da barisin saglanmasi agisindan

onem tasimaktadir (Kutup, 2014d:25-28).

Kutup agisindan Islam, barist bir biitiin olarak gorerek hayatin her sahasina uygulamaya
calismaktadir. Islam, baris1 dnce kisinin vicdaninda, sonra ailede ve toplumda daha
sonra devletler seviyesinde yerlestirmeye ¢alismaktadir. Béylece barigin hayata tiimiiyle
hakim olma gayesi temelden gerceklesebilmektedir (Kutup, 2014d:38-39). islam'n
yeryiiziinde farkli renk, 1rk ve dilleri inang bagiyla birbirine baglamasi toplumun ayni
sosyal prensipler altinda bir biitiin olarak yasamasina katki saglamaktadir. Boylece
Islam bu farkhiliklar1 ortadan kaldirarak ideal insan bagiyla tiim insanlif

kaynastirmaktadir (Kutup, 2014b:108).
Diinya ve Ahiret Dengesini Gozeten Dindir

Kutup, Miisliimanlarin Allah'in halifesi olarak yaratildigi icin diinya hayatindan
kendilerini  soyutlamamasi  gerektigini  belirtmektedir. Ona  gore, Islam'in
Miisliimanlardan istedigi diinya hayatinda Allah't hatirlatan iyi isler i¢cinde olmalaridir.
Insan, onurlu bir varlik sifatina yakisir bicimde toplum hayatinda kendi iizerine diisen
gbrevi yerine getirmelidir. Islam tarafindan meydana getirilen dl¢iilii ve ileri goriislii
diisiinceye dayali istikametli ve dengeli yasam, her iki diinyanin verimli gecirilmesine
sebep olabilmektedir. Kutup, olaylara ve gelismelere Islam diisiincesinin zirvesinden
bakinca ahiret hayatin1 unutup tek basina diinya hayatina egemen olma amacinin son
derece basit goriindigiinii soylemektedir (Kutup, 1980: C.1, 321). Gerek amel gerekse
inang biitiinliigii ¢ercevesinde toplumsal ahlaki iyilestiren davranislarin ibadet sayilmasi
Islam'in akide ile sosyal hayat arasindaki iliskisini ortaya koymaktadir. Ayrica orug
ibadetinde beden saghigi, namaz sayesinde temizlik ve zamani iyi kullanma bilinci
kazanmasi Islam'in fertlerde diinya ve ahiret dengesini gdzetmesine katki saglamaktadir

(Kutup, 2014c:49).

Islam, insanin fitratina uygun olarak dogal ihtiyaglarini belli ahlaki gergeveler etrafinda
yerini getirmesini istemekte ve insan bu yaparken onu devamli koruma ve denetleme
gorevi gormektedir. Islam toplumsal diizene katki saglamak amaciyla yeryiiziinde
Allah'in halifesi konumunda olan insan1, O'nun iradesini yerine getirmek i¢in sosyal bir

diizen olusturmas: i¢in yonlendirmektedir. Boylece insanlarin dogal birlikteliginden
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hareketle ortak bir toplumsal hedefi saglamaya yonelik diizen ve refahin hakim oldugu

bir toplum kurmay1 amaclamaktadir.

Kutup'a gore Islam, vicdanlara hapsedildigi, cami duvarlar1 arasma kapatildig, kul ile
Allah arasinda kaldig: siirece toplumun ihtiyaglarina cevap veremez hale gelmektedir.
Boyle durumda Islam'in hayata yon vermek igin gelen prensiplerini topluma mal etmesi
imkansiz goriinmektedir (Kutup, 2015:78). Siirekli ilerleyen ve degisen hayat
kosullarina kars: ihtiyag hissedilen yeni ¢dziimlerin varhgina Islam, kiilli prensipler ve
genel kaideler cercevesinde cevap aramaktadir. Islam'in prensiplerinin belli bir zaman
ve mekanda bir fert veya tarihi devrelerle siirli olmadigi diisiiniildiiglinde insan1 her
donem diisiinen belli bir amacinin oldugu goriilmektedir. Islam seriat1, hayati ve insani
amaclara ulagsmak icin birtakim sabit ve genel kurallar ortaya koymakta, siirekli gelisen
olaylar ve yenilenen ihtiyaglarmin da cevaplanabilmesi i¢in sabit prensiplerin sinirlarini

asmamak sartiyla Islam fikhina birakmaktadir (Kutup, 2014b:58-59).

2.6. Seyyid Kutup'a Gore Diger ilahi Dinler

Islam toplumu, Allah'in hayat igin ortaya koydugu metottan hareketle toplumsal kural,
hareket, prensip, ahlak ve iligkileri pratik bir hayat diizeni olusturmak i¢in var olmustur.
Kutup, Islam toplumunun Allah'in bu sistemini hayat programi olarak benimsedigi
stirece ayricaliklt bir toplum olarak insanliga oOnderlik etmeye devam edecegini
belirtmistir. Ona gore, Yahudi ve Hiristiyanlara itaat etmek, herhangi bir konuda
bagvurmak, metotlarini ve sistemlerini almak Allah'in metodunun hayata onderlik edip
diizenlemesinin ve gelisme-ilerleme yolunda onunla hareket edilmesinin yeterliliginden
siiphe edildigi anlamina gelmektedir. Kutup, Islam inancini biitiin hayat1 diizenleyen bir
i¢ disiplin olarak gérmektedir. Ayrica Yahudi ve Hiristiyanlarin Islam toplumunu bu
inangtan uzaklastirarak onlar1 kisir bir hayat dongiisii i¢ine siiriikleme amaci giittiiglinii

belirtmektedir (Kutup, 1980: C.2, 135-137).
Seyyid Kutup'a Gore Yahudi Toplumunda Inan¢- Sosyal Hayat Iliskisi

Kutup, Yahudi toplumunun disaridan herhangi bir toplumu kabul etmeyen kapali bir
yapiy1 olusturdugunu ifade etmektedir. Ona gore, bu toplumda din ile wrkin esdeger

goriilmesi Israilogullar1 disinda baska bir kavime acgik olmadiginin en temel
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ozelliklerindendir. Bu 6zellik Yahudi toplumunun evrensel bir toplum olma durumunu
etkilemektedir (Kutup, 2014b:149).

Kutup'a gore, Israilogullart yani Yahudiler, tarih boyunca Allah'n kendilerine
bagisladiklar1 nimetlere karsilik sergiledikleri davranislarla hep inkarcilik ve nankorliik
hali sergilemistir. Allah'in ayetlerde devamli bu nimetleri hatirlatmadaki amaci onlarda
bir davranis degisikligi olusturmak ve edinmis oldugu bu davranislarda siireklilik
kazandirmaktir. Kur'an'in Tevrat't onaylamasina ragmen Israilogullari’'nin kendi makam
ve mevkini kaybetme korkusundan dolay: islam dinini ve Peygamberini yalandiklart

goriilmiistiir (Kutup, 1980: C.1, 94).

Kutup'a gére Yahudi toplumu, islam toplumuyla tanistigindan beri Miisliiman toplumu
tizerinde diislince karmasast meydan getirmek, kusku ve kargasa ¢ikarmak amaciyla
Allah'in gercek dinini belli yalan politikalarla gizlemeye ¢alismaktadir. Mal, diinyalik
kazang, makam ve mevki hevesi igerisinde olan Yahudi toplumu, toplumsal hukuk ve
diizen agisindan adaletsiz bir yonetim tarzi benimsemektedir. Ozellikle din adamlari
biitiin yetki ve makamlarin1 kaybetme endisesiyle halklarinin islam'a girmelerine kars
belli 6nlemler almaktadir. Yahudiler, islam toplumu igin siirekli bir fitne, kargasa ve

boliciiliik unsuru olmaktadir (Kutup, 1980: C.2, 96).

Kutup, Islam ile Yahudiligin vahdaniyet esasinda birlestigini belirtmektedir. Ona gore
Islam, vahdaniyete insan kabiliyetlerinin iiriinlerini de eklerken Yahudilik bdlgesel
wrkeilik icerisinde donup kalmaktadir. Yahudilerin se¢kin millet fikrine saplanip kalmasi
bir birlik olusturma ¢agrisi konusunda etkisiz kalmasina neden olmaktadir (Kutup,

20140:160).

Yahudilerin sergiledikleri sosyal hayata doniik o6zellikle din adamlarinin s6z ile
davraniglarinin tutarsiz oldugu goriilmektedir. Kutup'a gore, kalpleriyle inanmadiklar
sozleri menfaat karsiligiyla bagkalarina tavsiye etmek, soylenenlere karsi siliphe
uyandiran bir tutumu ortaya ¢ikarmaktadir. Boyle bir toplumda insanlarin birbirine kars1
giivenleri kalmamakta, bir kargasa ortami dogurmaktadir. Ona gore bu durum
Yahudiligi, coskun ve siiriikleyici bir inang sistemi olmaktan ¢ikardigini gostermektedir

(Kutup, 1980: C.2, 96).
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Allah'in  bircok uyarilarina ragmen Yahudi toplumunun inan¢ konusunda kendi
bildiklerini uygulama yolunda inat¢1 davrandiklari goriilmektedir. Kutup, Yahudilerin
secilmis millet olarak kendilerini nitelemeleri ve bu istiinliigii yeryiiziinde kaldiklart
siirece devam edecegi iddialarin1 reddetmektedir. Ona gore Yahudiler, Hz. Musa
doneminde Allah'n 6ngordiigii misyonu yerine getirdigi dlglide o donemde yasayan
diger milletlerden tistiin olmaktadir. Yahudilerin Allah ile aralarindaki soy ortakligi,
akrabalik ve kayirmacilik iddialar1 dini davramislarinda bir gevseklige ve keyfi
uygulamalara neden olurken bu iistiin 6zellik yerini ayiplanan bir kavime birakmaktadir

(Kutup, 1980: C.2, 504).

Yahudilerin ¢ogu olusturduklar1 ahlak ilkelerine kendi milletlerinin ¢ikarlari ac¢isindan
yaklagsmaktadir. Onlara gore, emanet, 6zel miilkiyet, adalet gibi kavramlar Yahudi 1rki
arasinda gegerli olan degerleri ifade etmektedir. Kendileri disindaki toplumlar1 aldatmak
ve somiirmek sakincali olmayan bir durumu olusturmaktadir. Kutup'a goére, Yahudilerde
ahlakin temeli menfaat {izerine kurulmaktadir. Toplumsal ahlakin temeli ilahi bir
sisteme dayanmadig1 icin degerlerin ve ilkelerin seviyesi evrensel degil, bireysel

olmaktadir. (bkz. Kutup, 1980: C.2, 113-114)

Seyyid Kutup'a Gire Hiristivan Toplumunda Inanc- Sosyal Hayat Iliskisi

Kutup'a gore, Hiristiyanlik bazi donemlerde ruh temizligi, maddeden arinma ve vicdani
hosgorii bakimindan yiiksek diizeylere ulasmis, insani ruhi yonden diizeltme goérevini
yerine getirmistir. Toplumu ise, insanlarin kendi elleriyle yaptiklari kanun ve devlet
tekeline terk etmis, boylece Hiristiyanlik diinya islerinden kendini soyutlamigtir. Ona
gore Hiristiyanlik, dini vicdanlara hapsedince hi¢bir zaman hayatin tlimiinii kapsayacak
bir diizen kuramamistir. Bu dinin yayilmaya bagsladigi kavimlerin "din hayat i¢in
elverisli olmayan bir diizendir." algis1 toplumsal anlamda dine ihtiyacin olmadigini
gostermektedir. Kilisenin devlet ile olan giic miicadelesi ve otoritesini kaybedecegi
endisesiyle bilime karsi ¢ikmasi dinin insan1 ve toplumu uyusturdugu algisini ortaya

cikarmistir (Bkz. Kutup, 2014c:12-16).

Kutup acisindan Hiristiyanligin prensiplerinin Hiristiyan toplumlara hakim olmadigi

degerlendirilmesi yapilmaktadir. Ona gore bu toplumlardaki sistemler, dini inanglarina
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gore degil, beseri kanunlara gore olusturulmaktadir. Bu toplumlarin inanglari kisisel
vicdanlara mahkim edildigi i¢in toplumsal vicdani kapsayan sosyal sistemlerin dini
boyuttan yoksun olmaya devam edecegi goriilmektedir. Bu toplumlardaki inang ile
mevcut sistem arasindaki uzaklik sistemle insan ruhu arasindaki uyuma zarar
vermektedir. Hiristiyanlik diinyasinin toplumu diizenleyecek diinyevi bir sistemden
mahrum olmas1 Hiristiyanlarin evrensel hosgorii cagrilarin1 bosa ¢ikarmaktadir. Sonug

olarak milliyetciligin ortaya c¢ikardigi somiirgecilik ruhu Hiristiyanligin  6niine

ge¢mektedir (Kutup, 2014b:150-151).

Kutup, Hiristiyanligin Roma putperestliginin etkisine girmesiyle vahdaniyet ile
putperestligin  birbirine karistirildigini  ifade etmektedir. Ona gére bu durum
Hiristiyanligin ayirt edici istiinliiglini ve safligim1 yitirmesine neden olmustur.
Hiristiyanligin da Yahudilikte oldugu gibi dar irk¢ilik sinirlart i¢ine sikisip kalmasi tarih
boyunca yaptig1 evrensel ¢agrimin sonugsuz kalmasina sebep olmustur. Bu dinin belli
bir irka ve zamana bagli olmasi da siireli bir sistem oldugunu ortaya koymaktadir.
Islam'm ortaya koydugu toplumsal hayat1 kapsayan iyi davranislarin ibadet sayilmasi
biitiin insani kuvvetlerin bir arada degerlendirildigini ortaya koyarken Hiristiyanligin
insanin ruhu ile bedeninin arasini ayirmasi sosyal hayata dar bir vahdaniyet

cercevesinden baktigini gostermektedir (Kutup, 2014b:162-163).

Kutup, Hiristiyanlik inancini, tevhit temelinden uzak oldugu i¢in insan hayatinin
yapilanmasi1 ve saglikli islemesi noktasinda yeterli bulmamaktadir. O, biitiin insan
faaliyetlerinin ve insanlar arasi iligkilerin ana ekseni saydigi tevhit inancini inkar eden
bu toplulugu, ilahi kaynakli bir dinin mensubu saymamaktadir. Ayrica Allah'in birligini
onaylayan ve Islam"1 tek din olarak kabul eden birinin Kitap Ehli'nden biriyle dostluk ve
isbirligi kurmasmin yanlis oldugunu sdylemektedir. Cilinkii temel inang ilkeleri
konusunda arasinda birgok fark bulunan iki toplumun diger konularda uzlasmasi

Islam'in tevhit inancina zarar verecegi igin uygun gériilmemektedir (Kutup, 1980: C.3,
343).

Kutup agisindan din, sadece ahlak egitimine, vicdani duygulara, ibadet ve sembolik
uygulamalara hitap eden degil, insanin yasamini Allah'in sistemine baglayan yasam
diizenini de ifade etmektedir. Insan yasamimin biitiinii arasinda meydana gelebilecek

olan bir kopukluk dinin psikolojik ve sosyal yasam iizerindeki kazanimlarini da
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sonugsuz birakabilmektedir. Hiristiyanliin diinya islerinden kendini soyutlayip manevi
alana Onem vermesi toplum nezdinde diismanligi arttirict sebepler arasinda

gériilmektedir. (Kutup, 1980: C.2, 87).

Kutup'a gore, Hiristiyanlik kendisine bagli uluslarin sosyal yasamlarini idare edebilecek
bir konuma sahip gortinmemektedir. Ciinkii sosyal hayati idare etmek, biitiin evreni
yorumlayabilen, insan hayatini ve evrendeki konumunu agiklayabilen bir diisiinceye
sahip olmak demektir. Ayrica bir ibadet sistemi ve ahlaki degerleri olan ve bunlarla
toplum hayatin1 diizenleyici hiikiimleri biinyesinde barindiran bir sistemin saglam
temeller lizerine insa edilmesi gerekmektedir. Fakat ona gore, Hiristiyanligin manevi
degerleri ile hayatta yer alan pratik degerleri birbirinden ayrilmasiyla sosyal
diizenlemeler baska temeller ilizerine insa edilmeye baslanmistir. Kutup agisindan bu
durum, Hiristiyanliga bagli uluslarin bugiin i¢inde oldugu toplumsal buhranin baglica
sebebi olarak goriilmektedir. Sonug olarak Hiristiyanligin inang temelinde yer alan
eksiklikten dolay1 sosyal hayati diizenleyebilecek deger ve sistemden yoksun oldugu

goriilmektedir (Kutup, 1980: C.2, 88).

2.7. Seyyid Kutup'a Gore Din ve Sosyal Biitiinlesme

Kutup'a gore, toplumda degisik irk ve renklerin olmasi, mekan ve memleketlerin, soy ve
asiretlerin farklilik gostermesi, insanlarin birbirinden uzaklasip béliinmesi i¢in degil,
birbiriyle tanigip dostluk kurmalari ve Allah'a karst sorumlu olduklar1 gorevleri
aralarinda paylagmasi igindir. Ona gore Islam dini, bu farkliliklar1 bir potada eriten,
kardeslik adina topluma dinamizm kazandirabilecek "tek bir insanlik" olusturma gorevi
gormektedir. Fakat o, su anki toplumlarin bir biitiin olma goriintiisiinden uzak olmasina
ragmen Islam'm ortaya koydugu birikimin ilk giinden beri bir fikir akim1 olarak ortada
durdugunu ve insanligin bundan faydalanmasi gerektigini belirtmektedir (Bkz. Kutup,
2015h:89-92).

Biitiinlesme, ozellikle fonksiyonalist sosyologlar tarafindan iizerinde ¢ok durulan bir
kavramdir. Dinin ¢ok 6nemli bir biitiinlestirme araci oldugunu belirten fonksiyonalist
din sosyologlari, istikrarin, diizenin ve isbirliginin toplum tiiyeleri tarafindan neyin iyi

veya kotii oldugu hakkinda varacaklari genel bir anlagmaya katki sagladig tizerinde
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hemfikirdir. Kavram, giiniimiizde biraz farklilasarak, farkli etnik gruplarin, normlarin ve
degerlerin kabul edilmesiyle diizenlenmis ortak toplumsal hayata katilimi kolaylastiran
etmen olarak degerlendirilmektedir. Bu siireg, farkli etnik kimliklerin yok edilmesini
gerektirmedigi gibi, etnik kimligin toplumun ortak faaliyetleri, degerleri ve hedeflerine
bagliligini da kisitlamamaktadir (Kirman, 2011:60). Kutup, farkli etnik, bolge, rejim ve
siyasi goriis gibi etmenlerin Islam'in kardeslik projesi geregi biitiinlesmenin oniine
gecmemesini ifade etmektedir. O, bugiinkii Miisliimanlarin bu etmenleri 6n planda

tutmasindan dolay1 bir biitiin olma fikrinden uzaklastigini belirtmektedir.

Kutup'un Medeni toplum olarak niteledigi Islam toplumunun &zelliklerine bakildiginda
fertlerin diisiince tarzi, yasama bi¢imi ve Ozgiir iradeleriyle Allah inanci etrafinda
sekillenmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Akide birligi disinda 1rk, renk, milliyet, vatan
gibi baglarla bir araya gelen fertler Kutup igin ilkel bir toplumu olusturmaktadir. Ona
gére bu baglar insan aklinin iirinii olup toplumda esitlik ilkesine golge diisiiren
unsurlardir. Medeni bir toplumda insani degerlerin en iist diizeyde tutuldugu bir
anlayisin  hakim olmasi gerekmektedir. Bu da Islam'in insana verdigi degeri

uygulamakla miimkiin gorilmektedir (Kutup, 2014a:145).

Kutup, Islam dininin iyilik ve kétiiliigiin sinirlarm belirleyen, imanla beraber beser
hayatinda kétiiliiglin yerine iyiligi koyan bir gérevinin bulundugunu belirtmektedir. Ona
gére Miisliiman toplumun sosyal sorumluluklari arasinda koétiiliigii ortadan kaldirip
yiligi tesvik etmek ve toplumda olabilecek kriz ve kargasayr engelleme gorevi
bulunmaktadir. Kutup, boyle bir toplumun saglam temellere dayanabilmesi icin Allah'a
iman etrafinda biitiinlesmesini tavsiye etmektedir. Iman ¢ergevesinde ahlaki kurallar
olusturmak, toplumun saglikli bir diisiince yapisina sahip olmasina katki saglamaktadir.
Saglikli diisiince yapist da baris ve huzur dolu bir toplumun olusumun
asamalarindandir. Ayrica o, toplumda kotiiliige engel olup 1yiligi tavsiye etmenin ferde

miisliiman sifat1 kazandirdigini da ifade etmektedir (Kutup, 1980: C.2, 151).

Kutup'a gore, Miislimanlarin toplumsal biitiinlesmesinde inancin biiyiik etkisi
bulunmaktadir. Ona gore, Miisliiman olmayan toplumlarin saglam bir inang ve temelleri
olmadig1 i¢in Miisliiman toplumla miicadeleleri halinde toplumsal ¢oziilmeleri kolay
olmaktadir. Ciinkii Miisliimanlarin inanglarina sarildiklar1 ve Allah'in metoduna uygun

sosyal diizen olusturduklar1 miiddetge basar1 elde etmeleri kaginilmaz gortinmektedir.
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Ayrica Kutup giinlimiizde Miisliman oldugu halde yeryiiziinde yenilen toplumlarin
Islam ve Miisliimanlig: tam anlamiyla bilmediklerini ifade etmektedir (Kutup, 1980:
C.2, 154-155). Kutup, ger¢ek uygarligin zirvesine erismis olan bir insan toplumunun
birlestirici bagin1 "inang sistemi" olarak gormektedir. Ona gore, insan ile hayvan
arasindaki en onemli ayirict vasif inang sistemidir. O, kan, soy, asiret, irk, milliyet,
devlet, renk ve dil gibi faktorleri insan ile hayvan arasindaki ortak nitelikler olarak
gormektedir. Toplumlar1 birlestiren faktorler akil ve kalple ilgili etkinliklerdir.
Birlestirici 6zelligi olan inang sistemi, biitlin uluslar1 kucaklayan milletler {istii bir
toplum kurabilmenin temel unsurlarindandir. Ona gore kisilerin 6zgiir iradeleri tercih
edebilecegi boyle bir toplum modeli her bolgeden insanin katildig1 ortak bir iireticilik
etrafinda bir biitiinligii olusturabilmektedir (Bkz. Kutup, 1980: C.6, 96-101, ayrica Bkz.
Kutup, 2015b:97-101).

Bir mana etrafinda biitlinlesme tipi, en miikemmel biitiinlesme sekli olarak
goriilmektedir. Bu bir fonksiyon olarak biitiinlesmenin Otesinde et ile kemigin
biitiinlesmesi gibi bir durumu ifade etmektedir. Bireylerin ruh ve kalp ile biitiinlesmeye
katilmas1 mananin anlamini1 daha da artirmaktadir. Bir mana etrafinda biitiinlesme tipine
dinin ¢ok biiyiik katkis1 bulunmaktadir (Kilig, 2014:123). Kutup, insanlarin akide birligi
disinda bagka nedenlerle bir araya gelinmesini toplumsal ayirict vasiflar olarak
nitelemektedir. Ona gore islam'in ortaya koydugu birlestirici fikirler disindaki her sey
ilkel toplumlarin dzelliklerini barmdirmaktadir. ilkel toplumlardaki totem, tabu, mana
gibi birligi saglayan etmenler bulunsa da kutsal sayilan varliklar cesitlilik arz ettigi i¢in
toplumlar aras1 biitiinlesme saglanamamaktadir. Fakat Islam'in tevhit inanci gibi

kapsayict 6zelligi diger etnik farkliliklarin 6niine gegmektedir.

Sosyal biitiinlesme insanlarin topluluk yasamindan kaynaklanan bazi gereksinimlerini
karsilamaktadir. Bunlarin basinda insanlarin birbirinin zararindan emin olma ve giiven
ithtiyac1 gelmektedir. Sosyal biitiinlesme bu isleviyle sosyal sapmalarin, sug¢ ve
suiistimallerin Oniline ge¢cmeye c¢alismaktadir. Bireyler sosyal sorumluluklarini yerine
getirdikge biitiinliikk ve istikrarin muhafazas1 kolaylasmaktadir (Celik, 2014:168).
Islam'm iyiligi tesvik edici tavsiyesi toplumsal huzur ve baris agisindan dnem arz
etmektedir. Baris ve huzurun hakim oldugu toplumlara giiven ve istikrar hakim

olmaktadir.
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Kutup'a gore, peygamberler toplumlarini bilingli diistinmek, onlar1 cehalet ve hurafenin
baskisindan kurtarmak ve dogmalar1 ortadan kaldirmak i¢in bir inang sistemine yani
Allah'in seriatina ¢cagirmaktadir. Allah tarafindan konulmus olan bu seriat kula kullugu
reddettigi i¢in insanin 6zgiirliglini ve sayginligini da artirmaktadir. Ona gore, seriatin
egemen oldugu toplumlarda herhangi bir smif {istlinliigii s6z konusu olmamakta, tiim
insanlar esit bir sekilde tek bir saf olusturmaktadir. Boylece toplumsal biitiinlesme
sayesinde insanlarin biinyesel enerjileri dagilip gitmemekte fertlerin toplumsal anlamda
yapici ve aktif olarak gelismesine de katki saglamaktadir (Kutup, 1980: C.5, 68). Ayrica
Kutup, biitlin peygamberlerin tevhit inanci temelinde tek bir immet olusturmak igin
gonderildigini belirtmektedir. Bu biitiinlesme hareketine ragmen, peygamberleri izleyen
toplumlar arasinda iligkiler kopmakta, aralarinda goriis ve inang farkliliklari meydana
gelmektedir. Ona gore, biitiin peygamberlerin davet ettii inang sistemi ve limmeti
arasinda bir farklilik bulunmamaktadir. Bu ayrilik insanlarin kapasitesi, gelismisligi,
kavrayis ve deneyimi, sorumluluk alma ve kanunlara uyma olgunlugu, degisen hayat
iliskileri gibi faktorlerden kaynaklanmaktadir. O, Insanlarmn verilmek istenen mesajin
Oziinli kavramalar1 halinde tek bir timmet oOlusturabilecegini belirtmektedir (Kutup,

1980: C.7, 304).

Bu konuda Ali Seriati Peygamberleri toplumsal degismenin ve gelismenin temel etkeni
olarak gérmemektedir. Ona gore Peygamberlerin gorevinin haberi iletmek ve insanlara
dogru yolu gostermek oldugu, kisilerin tesadiifi ve Peygamberlerin toplumsal
degismenin temelinde yatan ana etkenler olarak degerlendirilemeyecegini belirtmektedir
(Seriati, 1980:55-56). Hz. Muhammed kendi toplumundaki 6rnek kisiligi ve etkili
liderligiyle toplumsal, siyasal, kiiltiirel, hukuki, dini ve ekonomik degisimlerin
gerceklesmesinde &n ayak olmustur. Kutup'un da belirttigi gibi Islam'dan 6nceki
toplumsal yasayisa bir degisim getirerek biitiin insanlar arasinda esitligi ve biitiinligi
saglamis, peygamberlerin olmadig1 zamanlarda bu iligkilerin kismen eski halini aldig:
gorilmistiir. Hz. Peygamberi postaci olarak nitelemek onun Kur'an't uygulama tarzi ve

davranislarindan yoksun bir Islam anlayisini kabullenmek demektir.

Kutup agisindan Islam, birtakim sorumluluklar gerektiren hayat sistemini ifade
etmektedir. Toplum icinde birtakim fitne ve belalara karst Miisliimanlarin bunlari

yapanlara engel olma ya da bu yolda gitmeme gibi yiikiimliiliikleri bulunmaktadir. Ona
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gore Islam dini bu agidan kendi mensuplarmna kétiiliige engel olmanin yaninda yapici-
onarict bir gorev de yiiklemektedir. Kutup burada ilk Islam toplumunun sayica az
olmasima ragmen Allah'a ve Peygamber'e itaat edip haksizliklara ve zulme karsi tek
viicut olusunun zafer ve lstiinliik getirdiginden bahsetmektedir. Buradan hareketle
giiniimiiz Miisliiman toplumlarinin Allah'in ve Peygamberin ¢agirdig: ilkelere teslim
olmasmin tipki ilk Miisliiman topluma oldugu gibi bugiinkiilere de zafer ve istiinliik

getirecegini belirtmektedir (Bkz. Kutup, 1980: C.5, 70-72).

Kutup'a gore Ensar ile Muhacirin dayanacaklar1 bir inang sistemi bulunmayan
toplumlara nazaran bazi toplumsal sorunlarla karsilastiklarinda dayanisma ve istikrar
adina daha avantajli oldugunu belirtmektedir. Toplumsal sorunlar karsisinda sabir
gostermek Miisliiman bir toplumun bir dava etrafinda biitiinlesmesine katki
saglamaktadir. Bdylece ona gére Islam toplumu, birbiriyle kaynasan tam bir uyum ve
benzersiz bir ilahi eitim sistemi amag edinen bir toplum olmaktadir. Ayrica Islami
hareket iginde takva seviyesinden kaynaklanan ayricalikli durumlar, toplum igindeki
cesitli gruplarin birbiriyle kaynagmasina ve uyum i¢inde olmasina engel olmamaktadir.
Kutup Allah'im hosnut olacagi bdyle bir toplumsal biitiinlesmenin miikafatlandiracagini

da belirtmektedir (Bkz. Kutup, 1980: C.5, 378-383).

Kur'an-1 Kerim'in ortaya koydugu esaslar bu suurun olusmasinda kilit rol oynamistir.
Davast "Tevhit" olan Islam dininin ¢esitli yasam sekilleri, inanglar1, kiiltiir ve irklar:
evrensel daveti etrafinda toplayarak manevi ve sosyo- kiiltiirel birlik olusturmustur.
Islam'm, davetini herhangi bir millete veya ¢evreye degil, biitiin insanlifa yapmasi
sosyal biitiinlesmeyi hedefledigini gostermektedir. Kur'an-1 Kerim'in insanlara "Ey
insanlar" veya "Ey inananlar” seklinde hitabi biitin miiminleri "din kardesligi"
etrafinda toplamayir hedefledigini ve inananlar arasinda 1k, renk, makam, s6hret
bakimindan hi¢bir iistiinliigiin olmadigini vurguladigr goériilmektedir (Giinay, 2012:350-
351).

Kutup'a gére Islam, toplumu olusturan bireyleri ortak menfaat baglarla birbirine
baglamaktadir. Onlarin kalplerine yardimlagma ve dayanigsma bilincini yerlestirerek
zorunlu ortaklasa ¢aligma prensibini takviye etmektedir. Ona gore ortak menfaatler
yaninda bireysel Ozgiirliigiin de smirlarimi ¢izerek tek baslarina ulagamayacaklar

hedeflere karsilikli yardimlasarak varilabilecegini belirtmektedir. Kutup, toplumun
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kendi i¢indeki zayif kimselerden sorumlu oldugunu ifade etmekte, kin ve nefrete yol
acabilecek faizcilik, karaborsacilik ve dolandiricilik gibi yasadist islerin insanlar
arasindaki baglar1 zayiflatacagini diisiinmektedir. Ona gore, Allah'in ipine simsiki
sartlmak ve bu emir etrafinda toplanmak toplumu idare eden baglarin en kuvvetlisini
olusturmaktadir. Sosyal barisi saglamanin ve bu barigi saglam temeller {lizerine insa
etmenin Islam'in yardimlasma ve dayanisma ruhunu anlamaktan gegtigini belirtmektedir

(Bkz. Kutup, 2014d:114-119).

Kutup'a gore, yardimlagsma sosyal dayanigsmanin, sosyal gilivenligin gerceklesmesi ve
fertler arasinda duygusal farkliliklarin ortadan kaldirilmas: adina gerekli olan bir
ibadettir. Ona gore, her birey bu yardimlasma sayesinde toplumun bir {iyesi oldugunu
ve kendisini toplum i¢inde degerli hissetmektedir. Bu durum, toplumsal biitiinlesmede
duygusal a¢idan onemli goriilmektedir. Ayrica bireylerin ihtiyaglarinin karsilanmasi
giicli ve erdemli bir toplumun pratik olusumu ac¢isindan 6nem arz etmektedir.
Yardimlagma, toplumda yasayan insanlardan farkli gruplar arasinda yakin ve uzak
akrabalik bagi, merhamet bagi ve inang bagi cergevesinde kapsamli bir biitiinlesme
saglamaktadir. Kutup a¢isindan en yakindan baslayan bu yardimlagsma hareketi sevgi ve
barig ortamini artirarak toplumsal baglari giiclendirmektedir (Bkz. Kutup, 1980: C.1,
349-353).

Kutup'a gore infak, verenin nefsini siislii bir amele, alam1 da yararli ve karli bir
davranigsa doniistiiren, bu yolla toplumu yardimlagsma, dayanisma, sevgi ve sefkat
havasiin egemen oldugu bir aile yapist olusturan, insanligin da vereniyle ve alaniyla
birlikte biitiinlesmesine  katki  saglayan psikolojik ve toplumsal bir adab:
olusturmaktadir. Ona gore Allah'in infak ibadetini tegvik etmesi toplumsal agidan insan1
stirekli idare etme, yonlendirme ve uyarma gorevi gormektedir. Boylece bu ibadet,
gercegin Otesinde goriilemeyen olaylara karsi toplumsal hayata niifuz eden bir hayat
pratigi olarak goriilmektedir. Infak ibadetinin tesvik edilmesi toplumun hareketli,
verimli ve comert bir hava yakalamasina da yardimci olmaktadir (Bkz. Kutup, 1980:
C.1, 482-485). Islam'n pratik kismmi olusturan namaz, zekat, orug, kurban gibi
ibadetler toplumsal kaynasmay1 saglayan yapici unsurlar olarak bilinmektedir (Giinay,
2012:350-351). Giiniimiizde din, toplumsal kriz ve sarsintilarda biitiinlesme islevini

goren en Onemli kurum olarak goriilmektedir. Bireylere sosyal sorumluluk duygusu
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asilayarak ortaya c¢ikabilecek olumsuzluklara karst Onlem almada ©nemli rol

ustlenmektedir.

2.8. Seyyid Kutup'a Gére Din ve Sosyal Degisme

Seyyid Kutup'a gore Allah, insanin kiiltiir ve toplumla uyum igerisinde yasayabilmesi
i¢in belli prensiplere sahip Islam dinini kiyamete kadar gegerli kilmistir. Bu din her
yOniiyle insanin gelismesine ve hayatin amacina uygun olusturulmustur. Seyyid Kutup,
ilahi dinlerin toplumlarin gelismesine bagli olarak gelistigini iddia eden Marksist ve
Komiinist sdylemlere karsi insanligi uyarmus, Allah katinda yegine dinin Islam

oldugunu belirtmistir (Kutup, 2015¢:50).

Allah, islam dinini gelismeye, yiikselmeye ve olgunlasmaya miisait bir sekilde hayatin
igcinde insan ile beraber yol alacak bir yapida insa etmis, buna insanin yapici giictinii de
katmistir. Bu din, insanin diinya hayatinda ilerlemesini saglamasimin yaninda onu
ahirete hazirlayan bir hayat sistemini de biinyesinde barindirmaktadir (Kutup,
2015c¢:50). Toplumun degismesiyle sonuglanan olaylara bakildiginda dini hareketlerin
etrafinda bir insan hareketinin varlig1 s6z konusu olmaktadir. Din ile degisme arasinda
bizzat dinin kendi varligindan ortaya ¢ikan degismeyi tetikleyici unsurlar bulunmaktadir
(Sezen, 1993:89). Ayrica Toyybee'ye gore, "sosyal olgunlagsma hareketi devri ve
tekrarlayicidir. Dinin hareketi ise siirekli olarak yukari ¢ikar. Medeniyetlerin bu dogum
Oliim hareketleri, dinin bu gége dogru ilerleyisinde, ona hizmet ve yardim edebilir.
Tarihi siireg, bu diinyada Tanri'yr daha 1yi tamimaya yaklagmanin gitgide artan bir
bicimde gerceklesmesidir." (Sorokin, tarihsiz:156). Toplum tiplerinde yeni kiiltiiriin
dogmas1 ve gelismesinde dinin etkileri goriilmektedir. Boyle durumlarda hem din

degisimi hem de degisim dini etkilemektedir.

Kutup, Islam'in bu degisme ve gelisme &zelliklerine ragmen dini yapr ve insan
hayatindaki isleyis tarzinin tam anlasilmamasi sonucu toplumlarin biiyiik hatalara
diistligiinii belirtmektedir. Ona gore insan, bu dinden bir sihir beklemekte, kendi giiciinii
ve maddi konumunu hesaba katmadan fitratinin aniden degistirilmesini beklemektedir.
Islam, insan hayatim1 diizenleyen ve onun beseri sinirlar icerisinde sarf edecegi ¢abaya
bagl olarak ortaya ¢ikan ilahi bir diizeni temsil etmektedir. Insanin hem kendi giicii
hem de hayatina etki eden realiteyi isin basinda hesaba kattigi takdirde bu dinin

insanli@in yolunu agacagini belirtmektedir. Ona gore, insanin higbir beseri sistemlerin
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basaramayacag1 bu yiice ufuklara ulasmasi Islam sayesinde miimkiin goriinmektedir
(Kutup, 2015b:8). Islam'in realitesini tam olarak anlayamayan insan, pek fazla is
yiikiine girmeden hayat diizenini sekillendirebilme hayaline kapilmaktadir. Durum
boyle olunca kendi kendine gerceklesme imkani olmayan bazi olgular, bu islerin
idaresini elinde bulunduranlarin keyfiyetiyle siiriip gitmektedir. Allah, insanin saglikli
bir toplum diizenine harcadig1 gayret ve gii¢ oraninda ulasabilmesini, gerek ilahi nizami
gerceklestirirken gerekse nefsini ve hayatini ¢evreleyen farkliliklara karsi miicadele
ederken gosterdigi sabir nispetinde basariya erisebilmesini dilemektedir (Kutup, 1980:
C.8, 138).

Allah'in yarattig1 bir kul olarak insana diisen gorev, verilen Ogiitleri anlayarak ve
yorumlayarak O'nun takdirine uygun saglikli bir yap1 ve dogru yolda ilerleyen bir
toplum hayatr i¢in gayret gostermektir (Kutup, 2015b:12). Insanlar bir araya gelerek
toplumu olusturmaktadir. Iyi bir toplumun olusabilmesi icin herkesin uymasi gereken
belli kurallara sahip olmasi gerekmektedir. Bir toplumun bireyleri mutlu ve huzurlu
oldugu siirece o toplum saglam temellere sahip olmakta ve gelecek kusaklara iyi bir
birikim birakabilmektedir. Fertler arasinda saygi ve sevginin hakim oldugu toplumlar,
cogu kisinin Ornek alabilecegi bir goriintii sergilemektedir. Toplumun kurallar1 insan
degerlerini koruyucu sekilde olusturuldugu siirece verimli ve uzun Omiirlii toplumsal

yapilar inga edilebilmektedir.

Kutup, "Cihat™ kavramini "Cahili"** diizen karsisinda bir uyarma ve sakindirma
mekanizmasi olarak gormektedir. Ona gore, "Cihat" olgusu bir hareketlilik teskil ettigi
icin toplumsal kurumlarin isleyen bir mekanizmaya donligmesi bu olgunun islerligi
sayesinde miimkiin olmaktadir. Bu isleyisin verimli olabilmesi i¢in ilahi sisteme uygun
inga edilmesi gerekmektedir. Genellikle anormal davranislar sergileyen bir gruba karsi,
dogru olan davranisi tavsiye eden ya da onlar1 uyaran bagka bir grup bulunmaktadir.
Eger bir toplum anormal davranislart normal gérme aliskanligi edinmisse o toplumda
akil, islevini kaybetmis demektir. Aklin hakim olmadig toplumlar pek saglikli
islememektedir (Kutup, 2015b:16).

* Kutup'a gore Allah'in sistemini hayata hakim kilmaya, insanlar1 kula kulluktan kurtarmaya gayret gdstermek.

o Kutup'a gore, slam inang sisteminin, diistincesinin, nizam ve geriatinin, deger yargilarinin, kriterlerinin, ahlak ve
yasantinin yiiriirliikte olmadig: toplum diizeni.
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Cahili bir anlayis, kendisini rahat¢a yoOnlendirebildigi, deger sistemlerini, orf ve
adetlerini, idaresini empoze ettigi toplumlarda viicut bulmaktadir. Islami bir toplum
yapisint olusturmanin temel hedeflerinden biri, sonsuza dek siirecek bir sistemi
bulunmayan cahili anlayis1 kalplerden ve yasantilardan sokiip atmak ve insanin fitratina
uygun bir anlayis1 hayata gegirmektir. Islam'm bir bireyde ve toplumda yerlesmesinin
birinci yolu La [llahe [llallah hikkmii ve devaminda Muhammed'ur- Rasulullah
ciimlesidir. Ozelde insan ve genelde toplum, tevhit inancin1 kalbe yerlestirdikten sonra
Allah'n hiikmiine ulagsmak igin 6rnek alacagi peygamberini onaylamalidir. Islam"
temsil eden esas teori bu olarak goriilmektedir. Eger bu teori onaylanmadan yola
cikilirsa farkinda olunmadan yine cahili topluma hizmet edilmis olunmaktadir (Kutup,
2014a:61-64). Tevhit ilkesi toplumda bireyler arasinda birlesme ve biitiinlesme goérevi
gormektedir. Inanglar, baghliklar ve dini uygulamalar toplumsal yapilanmanin
bilesenleri olarak kabul edildiginden din, sosyal degismenin hizin1 ve yOnini
belirlemede etkin rol oynamaktadir. Din, toplum ile iligkisinden dolayr meydana gelen
degisimlerden etkilenmektedir. Toplum da dini disiincelerden etkilenerek yeniden
yapilanma siirecine girmektedir. Dinler, yeni bir toplumsal diizen kurma ve bunu askin
bir varlik etrafinda sekillendirme amaci tagimaktadir. Bu amag¢ toplumsal yapinin
yeniden insa edilmesi ya da var olan yapinin iyilestirilmesine ¢aligilmasi seklinde dini
hayatin devamliligini saglayan bir ortamimn varligi igin olabilmektedir (Subasi,
2014:176-177). Dinler, sosyal degismenin etkilerini kirip engelledigi gibi onlarin
hizlari1 da yavaslatabilmektedir. Sosyal degismenin olumlu ya da olumsuz getirileri
hakkinda toplumu yonlendirme gorevi gormektedir. Din ve sosyal degisme birbirini
etkileyen fonksiyonlara sahiptir. Barindirdig1 6zelliklere gore bazen catigsmaci bazen de

birbirini tamamlayan unsurlar olarak degerlendirilmektedir.

Islamiyet, getirdigi inang teorisiyle cahiliye kalmtilari bir kenara birakan toplumda tam
anlamiyla viicut bulmaktadir. Eger Miisliiman Islam'm esaslarmm davranis haline
getirmezse, bu temeli olusturan inang esaslar teorik bilgi olarak kalacak, bireyin ve
toplumun bir kenarinda yine cahili kalintilar hayat bulacaktir. Kutup'a gére Islamiyet,
insan1 insan yapan Ozellikleri one ¢ikararak kendi temel esaslarini koklestirip insanin
yaratilmislar icindeki de@erini arttirmaya ve bu dogrultuda bir Islam iimmeti
olusturmaya gayret etmektedir. Islam toplumunu olustururken ik, dil, renk, cografi

yakinlik gibi ayiric1 olgulardan siyrilip sadece din bagi {izerine kurulmayi, insani
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ozellikleri 6n plana ¢ikarmay1 ve toplumun temelini saglamlastirmay1 hedeflemektedir

(Kutup, 2014a:66-67).

Kutup, insani dzellikleri 6n plana ¢ikaran Islamiyet'in ilahi yontemine basvurmayanlari,
insana ve insanliga kotiilik yapan, ona kendi degerini ¢ok goéren kimseler olarak
tanimlamaktadir. "Belli bash insani vasiflar1 6n plana ¢ikaran ve tesis ettigi insani
toplumda bunlar1 yiiceltip gelistiren ilahi yontemi ile Islamiyet, diger sistemlerden
tamamen ayrilmis ve ayrilmaya da devam edecektir. Onun ilahi yontemini birakip baska
yontemler arayanlar; irk, milliyet ve sinif gibi farkli esaslara istinat eden beseri
yontemleri kabullenenler gercekte insanin ve insanhigin dismanidir. Bunlar
insanoglunun yeryiiziinde, Allah Teala’nin fitratina yerlestirdigi ylice vasiflar ile
hayvanlardan ayri, bambagka bir hayat slirmesini istemeyenlerdir. Yine bunlar,
insanligin dayanisma ve birlik icerisinde tiim milletlerin kabiliyet, hususiyet ve

tecriibelerinden faydalanmasini istemeyenlerdir." (Kutup, 2014a:70).

Islam toplumu olusumu igin inang, diisiince, ahlak ve toplum yapis1 bakimmdan Cahili
topluma iistiin gelebilecek biitiin vasiflara sahip olmasi gerekmektedir. Ciinkii Cahili
toplum icinden ¢ikan Islam toplumunun onunla bas edebilmesi i¢in bu o6zellikleri
biinyesinde barindirmas1 dayanikliligini ve kararliligint arttirmaktadir. Kutup Cahili
toplumla 6rnek gosterdigi Sahabe nesli disindaki toplumlar1 kastetmekte, ona gore suan
ki toplumlar birer Cahili toplumu temsil etmektedir. Bugiin bu toplumlarin inang,
diisiince sistemi, hukuk kurallari Allah'a kullugu temsil etmeyen bir yapi igerisinde
isleyisini siirdiirmektedir (Kutup, 2014a:118). Oncelikle din muhafazakar yapisindan
dolayr her cesit deger, norm ve sosyo-kiiltiirel yap1 degisimlerine karsi direnci
tabiatinda tasiyor goriinmektedir (Sezen, 1993:90). Hemen her din orijinalligini koruma
istegindedir ve kendini tarihten soyutlayarak her ¢esit degisimden uzak kalma ¢abasi bu
ozelligini 6n plana ¢ikarmaktadir. Ancak bu durum, dinlerin sosyal degismeyi inkar
ettigi anlami tagimamalidir. Onun bu c¢abasi dinin enerjisini kaybetmeme, orijinal
ozelligini koruma gayreti olarak degerlendirmelidir. Dinler, sosyal degismeyi bir ¢esit
gerileme bozulma olarak gormekte, dinin 6ziinden kopan toplumsal guruplarin ortaya
cikmast olarak anlamaktadir. Bu bakimdan dinlerin sistemleri, degisime direngli
inanglara ve kutsal birikime sahip olduklar1 i¢in ayirt edici vasiflar1 barindiran bu

ozellikleri kaybetme korkusu yatmaktadir (Giinay, 2012:369-370).
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Malik bin Nebi, Seyyid Kutup'un Islam toplumunu yegane uygar bir toplum olarak
gormesini elestirmektedir. Ona gore Kutup bu davranisiyla verimsiz bir 6viinme ruhuna
sahip olmakta, biitin miisliman toplumunu da buna inandirmaya c¢aligmaktadir
(Kureysi, 2002:145). Fakat "hadarat” kelimesi Malik bin Nebi'nin kastettigi "medeniyet"
anlamini ifade etmemektedir. Seyyit Kutup'a gore hadarat kavrami degerler, sistemler
ve iligkiler biitiiniinii olusturmaktadir. Medeniyet ise bundan farkli olarak modern
araclar ve maddi iriinler biitlinlinii ifade etmektedir. Dolayisiyla Kutup'un ifade ettigi
miitehaddir toplum, oncelikle ideolojik kaynaklari, degerleri, isleyis tarzlar, iliskileri ve
izledigi toplumsal sistemleri vardir. Maddi gelisme, iiriin tarzi ve yasam ic¢in gerekli
araglar miitehaddir toplumun degil medeni toplumun Olgiitleri olabilmektedir. Ayrica
Kutup, ideolojik ¢ikislarinda, sistem ve iliskilerinde islam hukuku ve metodolojisinden
kaynagimn1 alan tevhit inancina ve ilahi degerlere dayali 6rnek bir Islam toplumu ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla burada Islam toplumu &rnek alan degil, 6rnek olan bir

miitehaddir toplum konumunda bulunmaktadir (Kureysi, 2002:229).

Kutup'a gore, "Allah'tan baska ilah yoktur." climlesini kabul eden Miisliiman'in diger
beseri sistemleri kabul etmesi onlara "Tanrilik" vasfini yiikledigini gostermektedir.
Miisliiman'in yapmasi gereken biitlin deger sistemlerini ilahi sistem ¢ercevesinde kendi
ve toplum hayatina uygulamaya calismaktir. Hayatin ve toplumun diizeni ancak bu
sekilde ayakta durabilmektedir (Kutup, 2015b:22). Miisliiman bir toplum, Allah'a olan
inanglar1 sayesinde ayakta durdugunun bilincinde olmalidir. Toplumsal yapisini
olustururken ya da hayatina diizen verirken kendisini Allah'in emirlerine bagh
hissetmelidir. Evrensel yasalar1 yok saymasi halinde yalnizca suglulari degil, herkesi
ilgilendiren genel bir cezanin gelmesinden kaygi duymalidir (Kutup, 1980: C.7, 354-
355).

Dinlerin, sosyal degismenin saglikli bir sekilde gerceklesmesi icin toplumun bir mana
etrafinda Dbiitiinlesmesini sagladigi distinildiigiinde toplumlar birlik ve beraberlik
duygusuyla hareket ederek "Tevhit" inanci temelinde yol almalidir. Miisliiman bir
bireyin kendine ve topluma karsi sorumluluklar1 yerine getirmesi saglikli bir toplumun
olugsmasinda onemli bir rol oynamaktadir. Bu bilince sahip bireyler toplumsal
kurumlarimin da temelini saglam yapilar iizerine insa etmelidir. Bireyler toplum

kurallarina uygun hareket etmeli ve yaptifi bir davranigin biitlin insanlar
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etkileyebilecegi Dbilinci tasimalidir. Bu biling bireylere toplumsal sorumluluk

kazandirmaktadir.

Insanlarin tamami toplum hayatini organize etme konusunda ge¢mis ve gelecek bilgilere
mutlak anlamda sahip degildir. Ustesinden gelemeyecekleri isler karsisinda Allah'n
ogiitleri dikkate almadan olusturduklar1 beseri diizenleri, toplumlarin bozulmasina ve
yok olmasina yol agabilmektedir (Kutup, 1980: C.7, 420). Insanlik bugiin ilim, sanayi,
tiretim ve kesif alanlarinda pek ¢ok bulusa imza atmasma ragmen ruhi ydnden
eksikligini dolduramamaktadir. Varolus gayesinden uzaklastikca kendisini ve toplumu
etkileyen biitiin degerleri ayaklar altina alarak uguruma dogru siiriiklenmektedir (Kutup,
2015b:33). Ruhi yonden bu boslugun olusmasi insani ve iiyesi bulundugu toplumu da
etkilemekte, i¢inde bulundugu durumdan kurtulma ve devamli degisme arzusu igine

girmektedir.

Islam'in toplum hayatin etkileyen ahlaki degerler biitiinii, insanin fitratina uygun olarak
ilahi sistem tarafindan olusturulmakta ve istesinden gelemeyecegi hicbir sorumlulugu
biinyesinde barindirmamaktadir. Insani ve toplumu siirekli gelismeye iten bir
dinamizme sahip olan bu degerler, sorumlugu {izerine alan toplumlar ig¢in yapici
unsurlar insa etmektedir (Kutup, 2015b:36). Islam, insan toplumunu kontrol altinda
tutmay1 ve idare etmeyi isteyen bir sistemdir. Amaci, toplumda yilice degerler meydana
getirip toplumun fertlerini yaratilisgina uygun hayirli ve yapici isler ortaya ¢ikarmaktir.
Insan, bu ilahi sistemden bagskasina teslim olmas1 halinde "asagilarin asagis1 bir varlik"

olma sifatindan kurtulamamaktadir (Kutup, 1980: C.10, 510).

Bugiinkii Miisliimanlarin tavirlar1 Islami degerleri tam anlamiyla yansitabilmekte midir?
Kutup'un "kirmiz1 ¢izgiler" barindiran anlayis ve iislubu elestirilebilir. Fakat bir insan
Miisliman sifatina layik oldugu andan itibaren dininin sistem ve degerlerini en iyi
sekilde temsil edebilmelidir. Simdilerde "Islam dininin dogdugu yere yakin olan daha
fazla Misliiman olmalidir" anlayisi gercevesinde iilkemize gbé¢ eden Suriyelilerin
cogunun yasam tarzlarina bakilarak "onlar islam'a uygun yasamiyor ben de aynisini
yapabilirim" fikrinin ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Dikkat edilirse islam" kendisinden
degil de onu temsil edenden 6grenme yanlighgr bizi Allah'in tavsiye ettigi sistemden
uzaklastirmaktadir. Dinimizi en iyi sekilde temsil edebilmek yerine toplumda uygun

goriilmeye baslayan ama dinen uygun olmayan fikir ve davraniglari bir asama iiste
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tasima gayreti igerisinde olmaktayiz. Kur'an ve siinneti dogru anlama c¢abasi i¢inde
olmadikca sahip oldugumuz goriintii tahrif edilmis dinlerin ogretilerinden pek farkli
olmamaktadir. Ayrica kendini Miisliiman niteleyip Bati degerlerine 6zenme halleri,
mensubu bulundugu dinin ilkelerini bireysel ve toplumsal agidan yasanabilir bulmadigi

anlayisini da ortaya c¢ikarabilmektedir.

Kutup'a gore, insanlik tarihinde Allah'in 6ngordiigii sisteme uygun sekilde hayatlarini
diizenleyen toplumlar insanlig1 temsil edebilecek 6rnek sahsiyetler yetistirmistir. Diger
beseri sistemlerin ortaya koydugu degerler, bu sahsiyetlerin Islim toplumuna
kazandirdiklar1 degisimlerle boy 6l¢iisemeyecek kadar degersizdir. Insani olan her tiirlii

gelismenin bu sistemden beslenmesi, uygarlik adina kazandirdiklarinin canl temsilcileri

olmustur (Kutup, 2015b:47-48).

Gliniimiizde buna benzer toplum insa edebilmek i¢cin Kur'an'in bize 6rnek gosterdigi
insan ve toplum tiplerinin yasadigi tecriibelerden dersler ¢ikarmak yararimiza olabilir.
Ayni sekilde beserl sistemlerin acizligiyle karsilastigimiz zaman sozde tercih
edebilecegimiz bu yasantitytr 6zde de harekete gecirip yasanabilir bir diinya
olusturabiliriz. Bedeni isteklerin bitmek bilmeyen arzularina karsi ruhi yonden tatmin
olabilecegimiz yasantinin ipuglarint Allah'in bize verdigi ogiitlerde arayabilir, kendi
deger yargilarimizi buna gore diizenleyebiliriz. Cesitli toplumlarin varliklarinin sona
erme nedenlerine bakildiginda uyarilara ragmen ilahi sisteme aykir1 davraniglarindan
vazge¢medikleri goriilmektedir. Toplumsal gelismeyi baska yerlerde arayan toplumlar,
hi¢ karsilagsmayacaklarini diisiindiigli sonuclarla bugiiniin toplumlar1 i¢in canli birer

ornek teskil etmektedir.

Kur'an-1 Kerim'de insanin basibos birakilmadigi, davraniglari gozlemlenen ve
davraniglarinin  sonucu hayat sartlarini  olusturan bir varlik olarak yaratildig:
belirtilmistir. Insan yaptigi iyi islerde ve toplumsal yasalara uygun davrandig
durumlarda Allah'in takdirini, évgiisiinii ve destegini kazanmaktadir ( Bkz. Al-i Imran
122,126,140, Tevbe 25,26). Allah'm koymus oldugu yasalar sabittir ve herhangi bir
degisme goriilmez (Bkz. Fatr 43, Isra, 77). Insanin yapacag iyi veya kotii davramslar
toplumsal bir olayin gergeklesmesine sebep olmakta ve bu yasalar davranislarin
sonucunu teskil etmektedir. Seyyid Kutup'a goére Kur'an-1 Kerim'de Allah'in bu

yasalardan devamli bahsetmesinin nedeni, insanin kendi iradesi sonucu olusturdugu
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davraniglarin sonuglarinin hayatta meydana gelen bir takim olaylarla iliskisi oldugunu
anlamasi icindir. Ona gore ge¢mis toplumlarin baglarindan gecen olaylar insana bu

kanunlarin gegerliligini ve siirekliligini 6rneklendirmektedir (Kutup, 1980: C.8, 452).

Allah insanlara yanlis1 ve dogruyu agik¢a bildirmis, 6nceki toplumlarin yaptiklart dogru
isleri tanitarak onlar1 hayra yonlendirmeyi, nefislerinin pesinden kosanlari takip
etmemelerini istemistir (Bkz. Nisa, 26,27). Kutup'a gore insana diisen gorev, Allah'in
hayata dair koymus oldugu gizli sebepler {izerinde kafa yormak ve bu isaretlere 6n
yargilardan armmis duygularla yaklasmaktir. Insan bunlari yapabilecek yetenege
sahiptir. Allah'in insanin bu 6zelligine vurgu yapmasi onu onurlandirdigina isaret olarak
goriilmektedir. Ayrica bu ayette iyi isler yapan toplumlarin anlatilmasi ve Ornek
alinmasinin istenmesi yer, zaman ve biyolojik farkliliklara ragmen ilahi sistemin
olusturdugu ortak bag araciligiyla bir iimmet bilincinin kazandirilmaya calisildigi
goriilmektedir (Kutup, 1980: C.2, 425-426). Biitiin insanlhig1 kusatan bu evrensel mesaj,

tek 6rnek baglaminda toplumsal birlige tesvik etmektedir.

Insan yalmzca Allah'in koydugu ilahi diizenle kendi hayatin1 diizenlemelidir. Bu diizen,
insana tam bir 6zglirliikk tanimakta, onu insana kulluktan Allah'a kulluga yiiceltmektedir.
Yeryiiziinde Allah''n  dininden baska higbir sistem bunu tam anlamiyla
basaramamaktadir. Yalnizca Allah'in egemenligi ve iistlinliigii bilinmeli, kendisini insan
yapan bu degerlerin Gtesinde bagka bir sistemi yetkili gormemelidir (Kutup, 2015b:23).
Burada toplumlari idare eden yoneticilerin de Allah'in insana verdigi degerin bilincinde
olmasi ve toplumuna da bunu asilamasi gerekmektedir. Toplumda insana verilen deger

izerinden hassasiyet olusturmak diger kurumlar1 ve yapilar da etkileyebilmektedir.

Seyyid Kutup, Yoldaki Isaretler adli ¢alismasinda o zamana kadarki islami miicadele
stirecine bir durum degerlendirmesi ve tarih toplum analizi yapilmasini tesvik
etmektedir. Kur'an merkezi bir din anlayisiyla toplumun yeniden insasini1 6nermektedir.
Onun oOncelikli amact toplumu cahiliyeden siyirip Kur'an neslini olusturmaktir.
Toplumsal degisimin asamalarin1 siinnetullaha uygun sekilde insa etme amaci
giitmektedir. Diinya sistemiyle biitiinlesmis yapilardan biling diizeyinde bir ayrigmayla
amact olan Kur'an merkezli bir toplumun kimligini olusturmay:r hedeflemektedir

(Haks6z Okulu Serisi-1, 2012:247).
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2.8.1. Kutup'a Gore Toplumsal Degismeyi Etkileyen Temel Etkenler

Toplumsal degismeyi etkileyen pek ¢ok faktor bulunmaktadir. Bu faktorlerin ¢ogu da
birbiriyle iliski halindedir. Ornegin; niifus yapisinda meydana gelen degisme ekonomik
gelismeleri de etkilemektedir. Giiniimiizde degisme olgusu yerel olarak kalmayip biitiin
diinyay1 etkileyebilen kiiresel bir role sahiptir. Kur'an-1 Kerim'de degisim probleminin
¢ziimiinii insan nefsinde aranmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Insanin ortaya koydugu

davraniglar toplumlar ilgilendiren degisimlerin habercisi olmaktadir.
a) Toplumlarla Ilgili Allah'in Yasast

Kur'an"da "Siinnetullah"*** kavrami genelde toplumlarin bagina gelen olumsuz
durumlardan bahsetmektedir (Bkz. Al-i Imran, 137, Enfal, 38, Hicr, 13, Kehf, 55. ).
Yiice Allah, insanin ve olusturdugu toplumun davranislarini gézlemlemesi icin belli
gozetleyiciler gorevlendirmistir. Toplumlarin hem sahis hem de durumlari agisindan
olusturduklar1 degisiklikleri gézlemlemek ve bu degisiklikler {izerinden onlar hakkinda
hilkmiini yiiriirlige koymak amaglanmistir. Bu yasalar cergevesinde toplumlarin
yasayiglarini kontrol altinda tutan ve sekillendiren bir ilahi ilkenin varli§ina isaret

edilmistir (Bkz. Ra'd, 11).

Kutup'a gore, toplumlarin sonunun ne olacagr Yiice Allah tarafindan Onceden
bilinmektedir. Toplumlarin davramis degisikligi toplumsal degisimin habercisi
olmaktadir. Fakat Allah, insanlarin yapmis olduklari kotli davraniglara isaret ederek
kendilerini diizeltmelerini istemektedir. Insanlarin, Allah'in koymus oldugu toplumsal
yasalara aykirt hareket etmekte 1srarct olmasi Ozgiir iradeleri sonucu yaptiklari
davraniglarin sonuglariyla karsilasmalarina neden olmaktadir. Allah, insanlara yardimda
bulunarak 6nce kendi durumlarin1 degistirme firsati vermekte, ders almamalar1 halinde
karsilasacaklar1 durumlarin sebeplerini  yine kendi davranislarinda aramalarini
bildirmistir. Insan ve toplum, iradesini kotii yonde kullanmaya devam ettikge varligmin
son bulmasi kaginilmaz bir sonug olarak goriilmektedir (Kutup, 1980: C.6, 345-346).
Kutup, insanin sonunu kendi iradesiyle meydana getirdigini ancak sonucun Allah

tarafindan tayin edildigini ifade ederek olaya determinist bir bakis acisiyla bakmaktadir.

*** Kainat sisteminin birimleri arasindaki uyumu saglayan ve timuniin hareket tarzim diizenleyen faktor.
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Bu konuda Ibn Haldun'un tavirlar nazariyesini zikretmek gerekmektedir. Ona gore bir
devlet muhtelif tavirlardan ve bir takim hallerden ge¢mektedir. Devletin kurulus devri
onun ilk asamasini ifade etmektedir. Bu devrede devlet, asabiyetin ortak hareket
etmesiyle bir zafer kazanarak olusmaktadir. ikinci asamada devlet sahibi kavmini bir
tarafa birakarak devlet giiclinii sahsilestirmeye calismaktadir. Bu asamada bir nevi
siyasal otorite saglanmaya calisiimaktadir. Ugiincii asamada saglanan siyasal istikrarla
birlikte elde edilen imkanlardan faydalanma donemi baslamaktadir. Bu devrede ig
tehditlerden emin olan iktidar artik tilke savunmasina ve imarina yonelmektedir.
Dérdiincii asamada devlet sahibi, dncekilerin taklit ederek tesis edilen seylere kanaat
getirmektedir. Devleti miimkiin mertebe ¢atismalardan uzak tutarak bir nevi sulh
icerisinde yasamayi amaglamaktadir. Besinci ve son asamada iktidar1 elinde
bulunduranlar onu keyfi bir sekilde kullanmaktadir. Bu asamada artik ne iktidar1 ayakta
tutan bir glic ne de bunun gerekli oldugunun farkinda olan bir yonetici mevcuttur.
Iktidar1 saglayan giic (asabiyet) tesirsiz hale gelmistir, dolayisiyla yok
olmustur. Devletin ihtiyarlik donemi olarak nitelenmektedir (Haldun, 2013:399-401).
Kutup'un ifade ettigi gibi insan davranislar1 toplumun gelisip ¢ékmesinde 6nemli bir rol
oynamaktadir. Ozellikle toplumlarin gelisip yenilenmemesi ve refah diizeyine ulasip

savurganlik igerisine girilen davranislar bir son bulusu hazirlayabilmektedir.

[lk &nce olusmasi gereken degisim Allah'n topluma yiikledigi gorev ve
yiikiimliiliiklerin yerine getirilmesiyle miimkiin olmaktadir. Allah bu degisim giiciinii
topluma vermektedir. Allah'im kendisine 6zgii kildig1 degisimi, topluma 6zgii kildig:
degisimden once meydana gelecegini beklemek ayetin metnine ters diigmektedir. Bu
durum, insanin yerini, sorumlulugunu ve kendisine verilen emaneti yok saymak
anlamina gelmektedir. Degisim alanlar1 arasindaki bu smirlama ve toplumlarin
kendinde olam1 degistirme Onceligi, insanogluna tarihsel olaylar1 degerlendirme
konusunda sorumluluk kazandirmaktadir. Bu agidan insanin tarihin akisina olan etkisi
ve tarihsel olaylar karsisindaki sorumlulugunu irdelemek miimkiin olmaktadir (Said,

1998:36).

Yeryiiziinii yeniden insa etme ve diizenleme gorevi Allah tarafindan insana verilmis bir
emanet olarak degerlendirilmektedir. Toplumlarin dogru bir istikamette yol alabilmesi

icin stirekli uyanik ve tedbirli olmaya, toplumun dengesini bozacak sinirlar1 agmamaya
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ve cesitli yonlere az-cok egilim gosteren insan davraniglarini kontrol altinda tutmaya
ihtiyact vardir. Bu durum, hayatta her harekette siirekli hazir halde bulunmay1
gerektiren bir durumu ifade etmektedir (Kutup, 1980: C.6, 168). Insan yeryiiziinde
maddi ilerlemeyi saglayabilmek i¢in Allah tarafindan yeryiiziinde gorevlendirilmistir.
Bu durum Islam'm calismay1 tesvik etmesi ve insanin yeryiiziinde halife olarak
gorevlendirilmesinin bir geregi olmaktadir. Fakat Islam'in biitiin prensiplerinin
uygulanmadigi bir toplumda islevini de yerine getirmesi miimkiin goriinmemektedir.
Bunu uygulayacak bir toplumun varligi da gliniimiizde mevcut olmadig i¢in insanlar

icin bu prensipler soyut bir akide olarak kalmaktadir (Kutup, 2014a:8).

Allah'in yeryiiziinde insa ettigi kanunlar toplumun yasayisindan kopuk degildir. Bu
kanunlar degisiklige ugramadan devam etmistir. Toplumlar, hayati bu kanunlarla
birlikte dengeli bir sekilde yasadigi zaman uzun Omiirli bir toplum yapisina sahip
olabilmistir. Kur'an, insanligin ge¢misini bu giiniine ve bu giiniinii de ge¢misine
baglamistir. Bu bilince sahip olan toplumlar, asirlar sonra ulasabilecek diizeye kisa
stirede ulagsmustir (Kutup, 1980: C.2, 192). Kur'an- 1 Kerim'de "hastalik" sdzctigii ¢esitli
yerlerde anilmaktadir. Bununla bireyin bedeninde olan degil, toplumun nefsinde olusan
hastalik kastedilmektedir. Bireylerin fikirlerinde meydana gelen zafiyet, toplumu hem
blinye hem de bilgi a¢isindan giicli olmayr gerektiren herhangi bir probleme
yonelmekten alikoymaktadir. Insanlarin toplum saghginin bagl oldugu yasalardan
habersiz olmas: biitiin toplumsal olaylar1 kaza ve kadere baglamasina sebep olmaktadir.
Bu durum, yasalarla dengeli bir sekilde yasam siiremeyen toplumlarin toplumsal

ilerleyislerinin sagliksiz olmasina yol agmaktadir (Said, 1998:16-17).

Kutup agisindan bir toplumun ahlaki degerlerini toplumun gelenek ve goreneklerine
gore belirlemek uygun goriilmemektedir. Ona gore, toplum yapisinin gecirdigi
degisikliklerin de {iistiinde sabit, degismez bir Ol¢ii bulunmaktadir. Bu durumda
birbirinden farklilik gosteren tarim toplumu ahlaki, sanayi toplumu ahlaki, kapitalist
toplumu ahlaki gibi toplumlarin yasam standartlarina veya gelisim asamalarma gore
ahlak kurallar1 dizinlemekten kurtulmus olunmaktadir. Bu durumda islam, toplumlarmn
nicelik ve niteligine bakmaksizin her topluma insani degerlere dayanan bir gelisim
cizgisi kazandirmaktadir. Bununla da yetinmeyip bu ¢izgisi koruyarak ahlak ve deger

yargilarinin otokontroliinii saglamaktadir (Kutup, 2014a:147).
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b) Toplumlarin Yasam Siiresi

Her seyin bir sonu oldugu gibi toplumlarin da bir sonu vardir. Bu son, Allah'in
degismez yasalariyla sabittir (Bkz. A'raf, 34). Kutup, hayatin devam etmesine
aldanmanin, sonsuz bir yasam beklentisi igerisinde olmanin ayrica Allah'l anmayan ve
O'na siikretmeyen goniillere sahip olmanin toplumlar1 ziyana gotiirecegini belirtmistir.
Allah'in, bu kagimilmaz son bulus siirecinde toplumlart yasayislari konusunda uyardigini
belirtmistir (Kutup, 1980: C.4, 295). Kur'an toplumlarin belli bir zaman dilimine bagl
oldugunu, bu siirenin dolmasiyla yasam siiresini doldurdugunu bildirmektedir.
Toplumlar da tipki insanlar gibi dogma, biiylime, gelisme ve c¢okme evreleri
gecirmektedir. Her milletin bir eceli vardir. Fakat toplumlarin yasam siiresini
tamamlamasi insan gibi tamamen Olmesi anlamina gelmemektedir. Bu siireyi
tamamlayan toplumlar, kendi konumunu bir bagka topluma terk etmektedir. Dolayistyla
bir sonraki toplum icin bir birikimi teskil etmektedir. insanlarin yapmas:1 gereken sey,
bir zaman dilimiyle siirli oldugunun farkinda olmak ve bu zamam iyi
degerlendirmektir. Boylece hem kendi doneminde huzur ve mutlulugu saglamakta hem

de gelecek toplumlara iyi bir birikim birakmis olmaktadir.

Burada s6zii edilen ecel ile bireyin degil toplumun sonu kastedilmektedir. Birey gibi
toplumda yasayan bir varliktir ve ecel o topluma da gelmektedir. Bu ecelin
gerceklesmesi i¢in o toplumu olusturan biitiin bireylerin 6lmesi gerekmemektedir.

Burada son bulmakla o toplumun 6z varligi anlagilmaktadir (Said, 1998:37).
¢)Toplumlarin Bilgi ve Kiiltiir Seviyesi

Sahip oldugu karakter saglam bir yapi teskil etmedigi siirece insanin goziiniin oniinde
gerceklesen mucizeler bir anlam ifade etmemektedir. Allah, Kur'an'da bu durumu
orneklendirmek i¢in gegmiste bazi kavimleri i¢inde bulundugu kétii durumdan kurtarip
saglikli bir yola yOneltmesine ragmen onlarin zayif karakterlerinden, gelenek ve
atalarinin  dininden vazgecememeleri sonucu tekrardan eski aligkanliklarina
dondiiklerinden bahsetmistir (Bkz. A'raf, 138). Bu duruma Hz. Musa'nin kavmini 6rnek
verebiliriz. Kutup'a gore, onlarin bu karakteri, eskiye dayali tarihlerinden
kaynaklanmaktadir. Bedenlerini kaplamis bu cahili aliskanliklarin ruhlarina da bulagsmis

olmasi muhtemeldir. Bu durum kendi istekleri dogrultusunda gerceklesmis bir davranisi
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teskil etmektedir. Allah'in dogru yola sevk ettigi toplumlarin imkanini buldugu anda bu
yoldan sapmasi, kendilerini bilinglendirmeye g¢alisirken 1srarla akillarin1 kullanmaya
yanagsmamalari o toplumun kararsiz, aciz ve zayif ruhlu karaktere sahip oldugunu

gostermektedir (Kutup, 1980: C.4, 408).

Bilgi, insanin yasamini sekillendiren etkin bir giigtiir. Giliniimiizde bilgi sahibi insanlarin
daha kaliteli ve refah i¢inde bir yasam siirdiirdiikleri goriilmektedir. Bilginin hakim
oldugu toplumlarda yeni ve giinliik hayati kolaylastiran ¢alismalar yapildig
bilinmektedir. Toplum iginde saygi goren ya da Onciiliik eden bireylerin bilgi sahibi
oldugu bilinmektedir. Bilgisizligin hiikiim siirdiigli toplumlarda her tiirlii etkiye karsi
koyabilecek bir mekanizmadan s6z edilemez. Bilgisiz bir topluma hiitkmetmek kolay
oldugundan bu 6zelligi kullanmak isteyenlerin toplumu cahil birakmak istemesi kendi
cikarlarina uygun diismektedir. Cahil bir toplum kendini gelistirmemenin yaninda
davranis degisikligine de yanagsmamaktadir. Bu toplumlar bilin¢li bir davranis meydana

getirdigi i¢in ortaya ¢ikan sonuglardan sorumlu tutulmaktadir.

Miisliiman bir birey cahili bir gelisimin ortaya koydugu her tiirlii bilgiden
faydalanabilmelidir. Bunu yaparken amaci, bilgi birikimini onlardan almak degil,
cahiliyenin Hak'tan nasil saptigim1 gérmek ve Islam inanci1 ve diisiincesi yolunda bu
goriisleri diizelterek gelisimini bu ydénde saglamak olmalidir. Inang, ahlak ve deger
alanlar1  diginda  alinabilecek bilimsel bilgi toplumlarin  gelismesine  katki
saglayabilmektedir. "Bir insanlik miras1 olan kiiltiiriin vatani, dini ve milliyeti yoktur."
climlesi belirli sartlar altinda deneysel yonteme dayanan miispet ilimler ve teknoloji
alani igin gegerlidir. Temeli islam"in ilahi diisiincesine dayanan Islam kiiltiirii insanin
diistince ve uygulama alanimna giren her seyi kapsamaktadir. Ayrica bu alanlardaki
gelisimi ve siirekli canliligi temin edebilecek prensip ve yontemleri de biinyesinde

barindirmaktadir (Kutup, 2014a:167-169).

Aktif bir kiiltiir sadece geg¢misiyle Oviinmek yerine fert ve toplumu, gelecege ve
gelecegin sahip oldugu o6zelliklere sahip olmaya yoneltir. Gegmisle yetinmesi antik,
arkeolojik bir kiiltiire doniismesine sebep olmaktadir. Bdyle bir durumda elinde gerekli
araglar olmaksizin toplumsal hastaliklardan s6z etmeye, toplumsal dayaniksizligi

ortmeye, somut gerceklerden sadece bahsetmeye, objektif hakikat yerine stibjektif
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gerceklige siginmaya yoneltmektedir. Biitiin bunlar, toplumsal zayiflig1, iflas1 ve ¢okiisii

gerekgelendirmeye ve bahaneler bulmaya itmektedir (Kureysi, 2002:144-145).
d) Ekonomik ve Bilimsel Diizey

Allah, toplumlara ayet ve mucizeler gonderdigi gibi onlar1 uyarmasi i¢in peygamberler
de gondermistir. Peygamberler, icinde bulundugu topluma yol gosterici olma gérevini
layikiyla yerine getirmeye calismistir. Peygamberlerini yalanlayan toplumlar1 Allah,
cesitli sikint1 ve belalarla imtihan etmistir. Devam eden siirecte imtihanlarin yerini
bollugun hakim oldugu bir yagam almis, toplumlar baska bir imtihan ile kars1 karsiya
kalmistir (Bkz. A'raf, 95,96).

Kutup'a gore sikintilar, insanlara sabretme ve dayanma giicii yaninda Rabbini sik¢a
hatirlama imkani verirken bolluk ile karsi karsiya kalan toplumlarin Rabbini ¢abucak
unutmasi ve dogru yoldan sapmasi imtihanin basarisizligini beraberinde getirmektedir
(Bkz. Kutup, 1980: C.4, 364-365). Imtihan ve maddeye asir1 baglilik ile kars1 karsiya
kalan Miisliman toplumun zorluklara karsi sabir ve zafere karsi algakgoniilliilik
gostermesi zorunludur. Bu sayede zorlu sartlardan, aci tecrilbbe ve olaylardan gecen
Miisliiman toplumun, hem beden ve ruhlarmin gizli yanlarimi kesfetmesi hem de

saflarin1 ayiklayip diizene koymasi gerekmektedir (Kutup, 2015b:17).

Toplumsal degisimde daha ¢ok maddi ve manevi beklentiler hedeflenmektedir. Maddi
doyumun gergeklestigi toplumlarda degisim agir islemektedir. Fakat ekonomik
bakimdan geri kalmis toplumlarda degisimin daha kolay uygulandig goriillmektedir.
Ciinkii yasanan toplumsal sikintilar bir ¢ikis yolu aranmasina sebep olmaktadir. Ayrica
Allah'in kendi dininin mensuplarin1 da sikint1 ve belalarla imtihan ettigi bilinmektedir.
Burada sabir ve ders ¢ikarma gibi iki farkli durumun iyi ayirt edilmesi gerekmektedir.
Allah'in nizamina uygun yasama arzusu i¢inde olan toplumlar i¢in bu imtihan, onlarda

olgunlagma ve toplumlarini saglam temeller iizerine insa etme bilinci olusturmaktadir.

Bir toplumda 6nemli olan, teknoloji ve sanayi alanindaki ilerlemenin hangi temele
dayandigi, o toplumu diizenleyen ve biitiin halinde insani medeniyetin 6zelliklerini
yerine getiren deger yargilaridir. Maddi gelisimin insani degerlerden iistlin tutuldugu bir
toplumda saglikli bir medeniyet gelisiminden sdz etmek miimkiin degildir. Islam,

Allah'in yeryliziindeki nimetlerinden yararlanmay: tavsiye ederken maddenin insani
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degerlerin {istiine ¢ikarilmamasim istemektedir (Kutup, 2014a:152). Kutup, modern
uygarligin yol actigi toplumsal buhrandan kurtulus yolunu insan hakkindaki bilginin
artirllarak sanayi medeniyetinin insani degerleri tiimiiyle kusatan bir olusumla tekrar
diizenlenmesinde gérmektedir. Bilim ve teknolojiyi bir kenara atmak beseri sistemlerin
yol actig1 toplumsal huzursuzluklari onleme adina mantikli bir ¢éziim yolu olarak
goriilmemektedir. Bilimin giic ve imkanlarmi bilmek i¢in onu olusturan insanin
yeterliligi hakkindaki bilgi bizlere ulasilmast miimkiin olmayan seylerin sinirini
ogretmektedir. Boylece insan, hakkinda sahip olamayacagi seylerde Allah'n ortaya
koymus oldugu diizenden disar1 ¢ikamayacagini anlayabilmektedir. Islam dini kendi
icinde akil, bilim, sanat, iktisat, siyaset, namaz, dua gibi olgularin tiimiinii biinyesinde
barindirmaktadir. Avrupa, insanin ruhi boslugunu modern uygarlik ve bilim i¢inde
aramaya devam ederken Miisliimanlarin bu durumu din araciligiyla doldurmasi avantaj
olarak goriilmektedir. islam dinini tiim programlariyla "hayat progranmi" kabul etmek
insan yapisina dair problemlerle basa ¢ikmakta yardimer olmaktadir (Kutup, 2014e:190-
191).

Islam dini imkan buldugu her toplumda kendi degismez degerlerine dayanarak sekilce
farklilik gosteren bir medeniyet olusturmaktadir. Bunu yaparken toplumlarda mevcut
olan teknolojik, ekonomik ve bilimsel alanlardaki gelismelerden de faydalanmaktadir.
Fakat toplumun bu imkanlardan yoksun olmasi Islam medeniyetinin kurulamayacagi
anlamina gelmez. Nitekim Islam'in gelmesiyle Afrika'da ¢iplak insanlara elbiselerin
giydirilmesi bir nevi o toplumun Ortiinme medeniyeti asamasimna geldigini
gostermektedir. Islam, toplumlarm kurulus, ilerleyis ve devamliligini saglayan bir

medeniyeti temsil etmektedir (Kutup, 2014a:160).

2.8.2. Kutup'a Gére Toplumlarin Cékiis Oncesi Belirtileri

Kur'an-1 Kerim'de bir toplumun, yeterli dlgiide uyarilmadigir veya toplumda ahlaki
bozulma bag gostermedigi siirece helak edilmeyecegi belirtilmektedir (Bkz. Enam, 131,
Hud, 117). 1lahi yasalar geregi, peygamberleri yalanlaylp isyan eden, Allah'm
emirlerine kars1 gelen, insanlara zulmeden veya Allah'in verdigi nimetlere nankorliik
eden toplumlar hem diinyada, hem ahirette Allah'in cezasiyla kars1 karsiya kalmaktadir.

Bu toplumlara diinyadaki yaptirimlar; medeniyet ve uygarlikta geri kalmalari, ekonomik
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sorunlarla kars1 karsiya gelmeleri, i¢ barig ve giivenin yok olmasi veya toplumun genel

bir felaketle tarih sahnesinden silinmesi seklinde goriilebilmektedir.
a) Bolluk ve Refah

Karsilagilan sikintilar karsisinda bazi toplumlarin yanlis davranislarda israr ettikleri
goriilmistiir. Allah bu toplumlart ¢esitli nimetlerle riziklandirmasi sonucu, onlarin
yaptiklar1 kotii davraniglart mesrulastirmalarini beraberinde getirmis ve devam eden
stirecte varliklarinin son bulmasina neden olmustur (Bkz. En'am, 42,44). Kutup'a gére
bu ayetler, Yiice Allah'in insanlar1 ¢esitli sikintilarla kars1 karsiya biraktigini ve onlara
firsat Ustline firsat vermesine ragmen bildikleri yoldan sagmadiklarin1 gosteren tarihsel
bir ornek olarak goriilmektedir. Karsilastiklar: ¢esitli sorunlarin onlar1 Allah'in yoluna
sevk etmedigini, bu insanlarin fitratlarinin bir daha diizelmeyecek kadar bozulduguna
isaret etmektedir. O'na gore insanin yapisini en iyi bilen Allah'in ortaya koydugu
sonuclar insan {riinii olan tarih ve toplum biliminden daha giivenilir oldugu
belirtilmektedir. En giivenilir bilgi agisindan O'nun insana yaptig ¢esitli 6giitler tarihsel
olgularin gerisindeki gizli etkenleri ve goriilen nedenleri kavramalari i¢indir (Kutup,

1980: C.4, 11-12).

Toplumsal ¢okiisiin en belirgin 6zelliklerinden birisi de toplumsal refah diizeylerinin
artmasi sonucu ortaya ¢ikan davranislardir. Allah, refah diizeyinin artmasinin toplumlar
i¢cin bir imtihani teskil ettigini Kur'an'da haber vermektedir. Toplumlarin sahip olduklari
karakterlerin ortaya ¢ikmasi, belirginlesmesi ve davranislara yansimasi konusunda refah
diizeyi onemli bir uyarict rol iistlenmektedir. Toplumlarin refah halinde takindiklari
tavirlar dncesi ve sonrasiyla bir biitiin olusturmaktadir. Insan, davramslarinin iyi veya
kotii oldugunu diisiinmek yerine ulastigi konuma sadece kendi emeginin iirlinii olarak
bakmaktadir. Bu durum, refah durumundan 6nceki davranigin sorgulanmadan devam

etmesine neden olmaktadir.

Bu konuda Ibn Haldun, refah bakimindan bolluk igerisinde olan toplumlarin kitlik
yasayanlara gore beden ve ahlak bakimindan daha zayif oldugu sdylemektedir. Refah
icindeki toplumlarda gida maddelerinin ¢oklugundan dolayr bireylerin bedeninde bir
takim ige yaramaz fazlaliklar ve kotii artiklar meydana gelmektedir. Bu durum zamanla

zihnin ve fikrin donuklasmasina sebep olmaktadir. Sonucunda da gaflet ve dikkatsizlik
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gibi ruh halleri ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum din ve ibadet konularinda da kendini
gostermektedir. Kendilerini agliga alistirip haz ve zevklerden uzak durarak gecim
sikintisi igerisinde yasayan toplumlar, bolluk ve refah igerisinde yasayanlara gore daha
giizel bir dini yasayisa sahip goriilmektedir. Ayni zamanda refah icerisinde olan
toplumlar kitlik bas gosterdiginde sikintiya dayanma ve kitliga tahammiil giicii zayif
oldugundan daha ¢abuk ¢okebilmektedir (Haldun, 2013:270-272).

Kutup'a gore, Allah'n kalplere verdigi hassasiyet, canlilik ve idrak giiciinden yoksun
toplumlar, maddi refahin zirvesinde olsalar bile kendilerini ruhl agidan eksik
hissetmektedir. Cevrelerinde genis bir 6zgiirliik, giiven ve barig ortami olustursalar dahi
iclerindeki sikintilara ¢are bulamamaktadirlar. Her ne kadar inkar etseler de gilinlimiiz
toplumlarinin durumu bu sekilde goriilmektedir (Kutup, 2015c¢:52). insanmn ruhsal
yonden doyuma ulasmasi ahlaki degerleri yasamasiyla yakindan ilgilidir. Toplumlar
ahlaki degerleri gerceklestirme yoniinden yiiksek bir suura sahip oldugu siirece insanlar
arasinda giiven ve huzur ortami olabilmektedir. Bu durum, toplum ic¢inde sevgi, saygi ve

hosgoriiniin hakim olmasini, insanin ruhi yonden tatmin olmasini saglamaktadir.

Insanlik Allah'm kendisine yiikledigi hilafet gorevi dogrultusunda yeryiiziindeki
nimetlerden yararlanirken bunu Allah'a ibadet maksadiyla yaptigi siirece medeniyetin
doruguna ulagsmis olmaktadir. Allah'a bagliligin bilincinde olmak sartiyla tarih boyunca
edinilen teknolojik deneyimlerden faydalanmak, sadece madde alanda gelisim degil,
insani deger ve Ol¢iilerinde gelismesiyle medeni bir toplum olma vasfina erigilmis

olunmaktadir (Kutup, 2014a:152).
b) Peygamber Ile Uyarilar

Insanlar kendi iradeleriyle, kendilerini baglayan bireysel sorumluga sahiptir. Sectigi
yolun 1yi veya kotli olmast kendi se¢iminin sonucu, yaptirimlart da yine kendi
yaptiklarinin karsiligi olmaktadir. Her insan kendi davranisinin sorumluluguyla karsi
karstya birakilmaktadir (Bkz. isra, 15). Kutup'a gore Allah, insanlarm devamli goziiniin
oniinde bulunan mucizelerle yetinmemis, onlar1 uyarmasi i¢in Peygamberler de
gondermistir. Bir toplumu cezalandirmadan once tiim mazeretleri ortadan kaldirmaya
calismis, hicbir toplumu tam olarak delillerini sunmadan yaptiklarinin karsiligini

gostermemistir (Kutup, 1980: C.7,25).
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Toplumlarin Peygamberlerinden istedikleri mucizeler bazen onlarin imtihaninin bir
parcasin1 teskil etmektedir. Kutup'a goére Semilid Kavmi'nin Hz. Salih'ten disi deve
istemeleri bir nevi kendi sonlarini hazirlamistir. Mucizeler insanlari uyarmak ve
korkutmak icindir. Mucizelerin gelisinden sonra bile toplumda inanmama durumu
devam ediyorsa bu onlarin sonunu kendi elleriyle hazirladiklarinin ispatidir. Maddi
mucizeler, insanligin sadece bir kusagina hitap etmis, sadece bu kusagin olaya sahit
olmasiyla kalmistir (Kutup, 1980: C.7, 54). Toplumlarin Peygamberlerinden
gorebilecekleri en son delil de mucize olmaktadir. Mucizeye inanmayan toplumlarin
Omriinii tamamladig1 ve artik degisme vaktinin geldigi anlagilmaktadir. Peygamberlerin
olmadigi donemlerde de toplumsal hayatt diizene sokmak isteyen insanlar
bulunmaktadir. Bu insanlarin varlig1 toplumsal ¢okiisii hakli bir zemine oturtmak i¢in

bir delil sunmaktadir.

Allah'in toplumlar1 uyarmasi karsisinda alinabilecek dersler uzun vadeli bir gelisimi de
beraberinde getirmektedir. Hz. Peygamber'e ilk baslarda inanmayi reddeden daha sonra
dogru yolu bulmalart ve kalplerindeki inancin biiyiik bir kuvvet kazanmasiyla ortaya
¢ikan durum Kutup ag¢isindan insanligin daha dnce ve sonra rastlayamayacagi boyutlari
ifade etmektedir. Allah'a olan iman ve onun belirledigi yasam tarzini benimseme o
topluma suur acikligi, diisiince safligt ve diinya malina diiskiin olmama vasiflari
kazandirmistir. Insan zihninin mevcut zaman dilimi iginde kavrayamadigi bazi olaylar
zaman gectikge anlagilmaktadir. Boyle durumlarda Allah'in insanlik icin ortaya

koydugu bilginin varligi bir kez daha kiymetlenmektedir (Bkz. Kutup, 2014a:237-240).
¢) Onderlerin Etkisi

Toplumsal degisme olay1 toplumdaki onderlerin etkisiyle de olmaktadir. Bir topluma
yol gosteren kisilerde Allah'in yasasina aykiri isler yapilip yayginlasiyorsa Allah o
topluma bu tipteki insanlarin sayisini ¢ogaltir ve toplum kendi sonunu hazirlamaya
baslar (Bkz. Isra, 16). Burada Kutup'un da belirttigi gibi asil mesele bozgunculugu
yayan bu Onderlere karsi toplum iiyelerinin herhangi bir miidahalede bulunmamasi
sonucu kendilerini de etkileyen bir siire¢ igerisine girmis olmalaridir. Eger bir toplum,
bozuk sistemlerin yaptiklarma engel olmayip seyirci kalirsa onlarda kendilerini
bekleyen olumsuz sonuglardan sorumlu tutulmaktadir. Ayette gegen "Mutrafin”

kelimesini Kutup, aristokratik kesim olarak degerlendirmis, milletin degerlerini ¢iiriiten
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bu smnifa karsi toplumun bu duruma engel olmasi gorevini iistlenmesi gerektigini
belirtmistir (Kutup, 1980: C.7, 25-26). Toplumun temel dinamigini olusturan liderler,
toplumu istedikleri yone dogru hareket ettirebilme yeteneklerinden dolay1 toplumsal
¢okiiste de dnemli bir rol oynamaktadir. Onderlerin kavrayis eksikliginden kaynaklanan
davraniglar toplum i¢inde diizen bozukluguna sebep olmaktadir. Bu diizen bozuklugu

toplumsal dengelerin ve biitlinliigiin bozulmasina sebebiyet vermektedir.

Toplum icinde her birey, seriatin kabul etmedigi ve hos karsilamadig1 bir olay ve is
meydana geldiginde, bunu Onlemekle yiikiimliidiir. Ciinkii toplum bir biitiindiir ve
Islam'in reddettigi seyler ona zarar vermektedir. Fertlerin islemis olduklar1 islam'm
yasakladig1 davraniglara sessiz kalinmasi halinde, sonu¢ olarak hem diinyada hem de
ahirette herkes bundan sorumlu olmaktadir. Ciinkii toplum kendisini meydana getiren
tiim bireylerin davranislarindan ve onlara dogru yolu gostermekten sorumlu olmaktadir
(Kutup, 2014c:126). Ayette de goriildiigii gibi sorumlu tutulanlar, haddini agsan kesime
ses ¢cikarmayip kotli davranislarin normallesmesini hos karsilayan kesimdir. Aslinda
boyle toplumlara Allah'n bu tiplerin sayisini artirmasinin yaninda bazilart da kendi
istekleriyle onlar gibi davranmaya baslamaktadir. Bu acidan insana bu duruma

miidahale etmemenin sorumlugu yiiklenmektedir.

Geleneksel bir otoriteye sahip olan din adamlar1 da yaptiklar isler itibariyle toplumda
lider sayilmaktadir. Bulunduklar1 konum itibariyle Allah'a yakin olduklari ve bundan
dolay1r her konuda kendilerine uyulmasi gerektigine inanilmaktadir. Kur'an din
adamlarimin toplumu etkiledigi ve doniistiirdiigii konusunda bilgi vermektedir. Hz.
Musa'nin kavmi anlatilirken Samiri adindaki bir din adami onun yoklugunda toplumu
etkileyip yon vermektedir. Bu konuda Allah, insanlar1 din adina aldatanlara kars
dikkatli olmalar1 konusunda uyarmaktadir. Ayrica bir toplum eski aliskanliklarin1 bagka
bir toplumda gordiigli zaman zayif karakterlerine yenik diisiip eski adetlerine déonme
istegi toplumlarin sosyal temas yoluyla degisime ugrayabilecegine de isaret etmektedir
(Bkz. Kutup, 1980: C.4, 421). Sosyal degisme toplumlarin inaniglarini da
etkilemektedir. Bir kiiltiir ya da medeniyetle karsilasma sonucu ortaya ¢ikan etkilesim

eskiye doniis ya da yeni dini olusumu ortaya ¢ikarmaktadir.

Bu konuda Ali Seriati, Peygamberleri toplumsal degismenin ve gelismenin temel etkeni

olarak gormedigini belirtmektedir. Ona goére Peygamber'in gorevinin haberi iletmek ve
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insanlara dogru yolu gdstermek oldugu, onlarin toplumsal degisme ve gelismede ana
unsur olarak degerlendirilemeyecegini belirtmektedir (Seriati, 1980:55-56). Hz.
Muhammed kendi toplumundaki 6rnek kisiligi ve etkili liderligiyle toplumsal, siyasal,
kilttirel, hukuki, dini ve ekonomik degisimlerin ger¢eklesmesinde 6n ayak olmustur.
Kutup'un da belirttigi gibi Islam'dan 6nceki toplumsal yasayisa bir degisim getirerek
biitlin insanlar arasinda esitligi ve bitiinliigli saglamis, peygamberlerin olmadig
zamanlarda bu iligkilerin kismen eski halini aldig1 goriilmiistiir. Hz. Peygamberi postaci
olarak nitelemek onun Kur'an'i uygulama tarzi ve davranislarindan yoksun bir Islam

anlayisini kabullenmek demektir.

Dinin sosyal degisimi pozitif yonde etkileri oldugu goriisiinii belirtenler arasinda Max
Weber"i zikretmek gerekmektedir. Weber, dinin sosyal degisimdeki roliinii tanimlarken
toplumdaki dini onderlerden hareket etmektedir. O "peygamber" ve "rahip" tipleri
tizerinde durmaktadir. Ona gore, "rahip" yerlesmis bir sistemin pargasi olup toplum
tizerinde higbir yaratici fonksiyona sahip degildir. Fakat "peygamber" ilahi tecriibesiyle
yerlesmis aligkanliklara karst basarili olursa toplum tizerinde kokli degisiklikler
yapabilmektedir. Weber "karizma" olarak tanimladigi "peygamber”in reformcu ve
devrimci niteliklere sahip oldugunu sdylemektedir (Gilinay, 2012:372-373).

d) Adaletsizlik ve Zuliim

Tarihte ¢okiintiiye ugramis toplumlar gelecek kusaklar igin iyi bir ders niteligi
tasimaktadir. Bu kavimlerin yok olma sebebi toplumun iiyeleri arasinda adaletsizligin
yaygin olmasidir. Toplumlar bu 6rnege duyarli yaklasarak verilmek istenen mesaji iyi
anlamalidir. Fakat ¢ogu toplum ders alacak olgunlugu goésterememektedir (Bkz. Hac,
45,46).

Kutup, bu olay1 toplumlar i¢in tarihi hatirlatma olarak nitelendirmektedir. Tarihte zalim
olduklari i¢in yok edilmis bir¢ok toplum bulunmaktadir. Bu olaylar, ileri goriis ve sezgi
gliciine sahip insani1 diisiinmeye ve ders ¢ikarmaya sevk etmektedir (Kutup, 1980: C.7,
358). Adalet, toplumsal yapiy1 ayakta tutan en Onemli faktorlerin basinda yer
almaktadir. Adaletin varligi saglikli toplumlarin kurulmasina imkan vermektedir.
Adaletsizligin oldugu toplumlar da huzursuz olmaktadir. Ayrica bu durum zulmeden ve

zulme ugrayan arasinda bir catigma ortami meydana getirmektedir. Adaletsizlikle
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yoneten bir kesimin bulunmasi toplumun ¢okiisiinii hizlandirmaktadir. Adalete hak
ettigi degeri vermeyen toplumlar, bu Orneklerden ders ¢ikarmadiklari gibi onlarin
baslarina gelenleri de hafife almaktadir. Fakat ayette Kutup'un da belirttigi gibi iman
olgusuna sahip olan toplumlar somut bir olaya gereksinim duymadan davranislarini bu

cercevede sekillendirebilmektedir.

Kutup'a gore cahiliye, dig goriiniis ve sekilce degisiklik gosterse de kok ve kaynak
bakimindan hep ayni kalmaktadir. Beslendikleri bu kdk ve kaynaklarin ayni olmasi
sebebiyle cehalet ve kinleri, birtakim sahis, ziimre, kavim ya da millettin ¢ikarina
olabilen adaletlerini her donem gostermektedir. Boyle toplumlarin egemenligi, Allah'in,
biitiin insanligin menfaatini gézeten baska bir grup goénderinceye kadar devam edecektir
(Kutup, 2014a:200).

Kutup, toplumlarin i¢inde bulundugu kosullarda agiriya gitmesi ya da sapkinlik
gostermesi  halinin her zaman diinya hayatinda karsiligina bulamayabilecegini
belirtmektedir. Ona gore, kaynagimi yeryliziinden alan beseri zihniyetin iman sahibi
kimselere kars1 yaptig1 zuliimlerin bir zafer olmadig1 anlasilmalidir. Boyle bir zulim
karsisinda sabreden kesim, tiim insanlarin tattiklart 6liimden ayri tarihin eskitemedigi
bir zaferle anilmaktadir. Meydana gelen adaletsizliklere kars1 beserin fitratinda bulunan
acelecilik ruhu dar capli ve kisa vadeli bir bakis acisin1 olustururken, Allah'in
miiminlere kazandirmak istedigi sey iman, ibadet, bela ve sikintilara karsi sabrederek
genis capli ve uzun vadeli bir bakis agisidir. Bazi olaylarin sonuglar1 ahirete

birakilmaktadir (Kutup, 2014a:230-232).

Zuliim ve adaletsizligin hakim oldugu yerlerde degisim, halkin daha giivenli yerlere go¢
etmesi, yerlesme merkezlerinin bozulmasi ya da uygarligin ¢okmesi seklinde meydana
gelebilmektedir. Ibn Haldun, "Umran" olarak niteledigi uygarlik merkezlerinin
islerligini korumasi i¢in toplumsal giiven ve adalet gibi etkenlere Onem vermesi
gerektigini vurgulamaktadir. Zuliim ve haksiz kazanglarla halki tedirgin etmek o
bolgede niifusun seyreklesmesine ve uygarligin yok olmasina sebep olmaktadir (Bkz.
Haldun, 2013:549-551). Dolayisiyla toplumsal ¢dkiis her zaman bir helak olma seklinde

de olmayabilir.
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e) Ol¢iisiiz Davramislar

Toplumlarin Olglisiiz davranislar1 da toplumsal ¢okiise neden olan etmenlerden
sayilmaktadir (Bkz. A'raf, 80,81). Bu ayette Lit kavmi erkeklerinin sergiledikleri
davranistan bahsedilmektedir. Kutup, Allah'in yarattigini bozmaya dair bu davranisi,
onlart yok olmaya gotiiren bilingli bir toplumsal degisme hareketi olarak
yorumlamaktadir. Erkegin veya kadinin Allah'in yarattig1 fitrata aykir1 hareket etmesi
kanununa ve seriatina karsi geldigini, bu durumun onlardaki tevhit ve ilahlik sorununu
teskil ettigini gostermektedir (Kutup, 1980: C.4, 337). Fitrata aykiri davraniglarin
sergilendigi, israfin yayginlastig1 toplumlar, ¢okiisii hak etmis olmaktadir. Allah'in bu
toplumlara miidahale etmedigini diislinlirsek hem inan¢ hem de hayat nizamindaki
sapmalara bagl olarak toplumlarin gelecek kusaklara olumsuz yonde 6rnek olmasi ve
bu durumun aligkanlik haline gelmis davranisa dontismesi durumu ortaya

cikabilmektedir.

Insanin davranislari ve bu davranislari kullanabilme yetisi fikirlerinin bir sonucu
olmaktadir. Insan ister kendisinin isterse de baskasmin gayretiyle nefsinde olani
degistirdigi zaman davranislar1 da degisime ugrayacaktir. Bu degisimin asir1 noktalara
varmasi da miimkiin goriinmektedir. Insanin Psisik karakterine boyun egdigi zamanlar
olmaktadir. Bu karakter degisince insan nefsine empoze edilen seylerin egemenligine
boyun egilmektedir. Béylece olumlu ya da olumsuz nefsinde olan1 degistirme giicline
sahip olanlar toplumu da degistirme giicline sahip olabilmektedir (Said, 1998:66-68).
Ayrica bir toplum kendi i¢inde fuhsu ve kotiiliigli yaygin hale getirmis ise, bunlari
degistirmeye, ortadan kaldirmaya yonelmiyorsa, o toplum c¢okmeyi ve dagilip
parcalanmayr hak etmis demektir. Toplumun kendi davraniglari toplumsal c¢okiisii

hazirlamada etkin rol oynamaktadir (Bkz. Kutup, 2014c:127).
f) Hakk Olana Karsi Durma

Baz1 toplumlar kendilerine gelen Peygamberlerin sdylediklerini kugku iginde karsilamus,
en Onemlisi atalarinin dininden kopma cesaretini kendilerinde bulamamustir.
Peygamberlerin "Tevhit" c¢agrisina uymayr bir nevi atalarina saygisizlik olarak

algilamigtir (Bkz. Hud, 62).
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Toplumlar, bu kati fanatikligi ve gozii kapali ge¢mise baglilifiyla zihinlerini
dondurmakta, i¢inde bulunduklari durumu atalarmin davranislariyla eslestirme
yanlighgma diismektedir. "Tek Allah" inanci insanin aklin1 ve ge¢misin taklit¢iligini
ortadan kaldiran bir 6zgiirliik cagris1 gibidir. Insan akli bos kuruntulardan, &n
yargilardan, saplantilardan ve hurafelerden kurtaran bir kurtarici gorevi gérmektedir. Bu
"Tevhit" ¢agrisin1 yapan Peygamberlerin kendi toplumlarinda olusturdugu giiven algisi
bu ¢agridan sonra yerini, inanmayanlar tarafindan uydurulan iftiralara birakmaktadir.
Bu durum yiizyillar ve caglar boyunca her asamada tekrarlanarak giinlimiize

gelmektedir (Kutup, 1980: C.6, 129).

Cehalet icinde olan, hakikatin anlasilmasindan yana anlama yetenegini kaybetmis
toplumlar gercege karsi bir tavir igerisine girmektedir. Cahil toplumlarda baskalarina
bagimli olma ve onlarla hareket etme durumu goriilmektedir. Bu toplumlarin olaylardan
ders ¢ikarmamasi tarihin stirekli tekrar etmesine sebep olmaktadir. Kendilerine tavsiye
edilen gerceklere karsi da 6n yargiyla yaklagsmaktadir. Bir toplumun bir mana etrafinda
birlesmesi birlik ve beraberliginin yaninda degismenin saglikli bir sekilde
gerceklemesini de saglamaktadir. Bu agidan Kutup Tevhit inancinin insanlari etrafinda

toplayabilecek bir potansiyele sahip oldugunu belirtmektedir.

Kur'an'da bdyle bir toplulugun i¢inde barman diisiincelerin nasil koklii, sabit ve donuk
oldugu, goriislerinin si1g kaldig1 agikca ortaya konulmaktadir. Delilden ve kilavuzdan
yoksun taassup zihniyetle olusmus bu fikirler basindan gecen durumlar ya da
evvelkilere uygulanan yasalara kars1 duyarsizlasmaktadir. Kur'an onceki toplumlarin
g0z ardi ettigi yasalar konusunda insanlig1 uyarmaktadir. Toplumlarin yiikselmesi ve
cokmesinde temel plan olan bu yasalar toplumsal degisim agisindan psikolojik ve

sosyolojik verilerle insanliga farkindalik olusturmaya ¢aligmaktadir (Said, 1998:92-93).
g) Alay ve Yalanlama

Insanlar iginde, baskalarma dogru yolu gdsteren ve adaletli olanlarin yaninda, onlara
karsit grup olusturacak tipler yani ayetleri yalanlayan ve alaya alan toplumlar da
bulunmaktadir. Bu insanlara farkina varamayacaklar sekilde hesaba katmadiklari ilahi

kuvvet tarafindan hak ettikleri akibetleri takdir edilecektir (Bkz. A'raf, 181,182).
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Bazi insanlar kars1 tarafla basa c¢ikamadigi durumlarda onlarin fikirlerine karsi 6n
yargiyla yaklagsmaktadir. Kars1 tarafi yipratmaya yonelik olan bu tutum, baska bir
secenek ortaya konulamadigi durumlarda daha da belirginlesmektedir. Karsi tarafin
gelisimine ve goriislinii kabul etmemeye bahane olarak alay ya da yalanlama durumlari
ortaya ¢ikmaktadir. Bazen de kars: tarafa alternatif bir fikir sunamadiklari i¢in onlarin

deger sistemlerini yozlagtirma yoluna gitmektedir.

Kutup'a gore, biitiin insanligin onurlandirilmasi Allah'in yerytiziinde "iimmet" diye tabir
edecegimiz Miisliiman toplumun varligindan dolayr miimkiin olmaktadir. Her donemde
ve giiniimiizde de mevcut olan Islam iimmetine kars1 grup olusturan uluslararasi giicler,
biitiin donanimlariyla bu limmete saldirmaktadir. Bu gii¢ler karsisinda saglam bir
sekilde ayakta durmalari Allah'm kendilerine yardimi sayesinde olmaktadir. O, bu
saldirma hareketlerini toplumsal degismeye isaret olarak yorumlamaktadir (Kutup,

1980: C.4, 471-472).

[k Kur'an toplumunu kendisine model olarak belirleyen cemaatin izleyecegi yol genel
hatlariyla belirlenmistir. Kutup'a gore dort asamadan olusan bu yontemde ilk asama
cemaatin olusmasi, ikinci asama bu cemaatin cahiliyenin zuliim ve baskilariyla karsi
karsiya kalmasi, liglincli agsama bir yandan cahiliye ile tiim baglarin1 koparirken diger
yandan kardeslik ve dayanisma ruhuyla cemaatin bireyleri arasinda organik baglarin
gelistirilmesi son asama Allah'in iradesinin egemen oldugu yeni bir diizenin kurulmasi
gerekmektedir (Haksdz Okulu Serisi-1, 2012:267). Kutup, Islam cemaati olusumunun
ikinci agsamasindan itibaren, tipki peygamberleri yalanlayan ve alay eden toplumlar
oldugu gibi, bu topluluga da ayni1 davranisi sergileyenlerin olacagini ifade etmektedir.

Boylece toplumsal degisme bu yonde ilerlemeye devam etmektedir.

Kutup'un belirttigi gibi beseri sistemlerin aciz ve kisa omiirlii olusu Miisliiman
toplumun sahip oldugu inancin mikemmelligini kesfetmesi bakimindan katki
saglayabilir. Ona gore, geg¢miste oldugu gibi Oniimiizdeki donemlerde de Allah'n
Miisliman toplumlara yardim zamam gelince gerceklesecegini siiphe gotiirmez bir
gercektir. Toplumlar refahlarint beseri sistemlerde aradiklart miiddetce anlik
mutluluktan oteye gegememektedir. Miisliiman bir toplumun yapmasi gereken birlik ve

biitiinliik icerisinde dogruluk ve adaletin hdkim oldugu bir toplum yapisinda israrci
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olmaktir. Insan onuruna deger veren sistemi benimsemeli, her tiirli yozlasma ve

bozulmalara kars1 ayakta kalmaya ¢aligmalidir.

Bir sonuca varacak olursak; ge¢mis toplumlara uygulanan yasalar insanogluna fikri
destek saglamasi ve aymi hatalara tekrar diismemesi acisindan Onemli bir yer
tutmaktadir. Insanoglunun gegmiste edindigi tecriibeler ve onun yeryiiziiniin her yanina
dagilmis olmasi ders almak isteyen toplumlar icin bir miras gorevi gormektedir.
Gegmistekilerin baglarma gelen olaylar1 geregi gibi idrak edemeyenler, cehaletlerinin
bedelini diinya hayatinda toplumsal ahirette de nefs hiisran1 olarak 6demektedir. Gegmis
toplumlara uygulanan yasalar yalnizca onlara 6zgii olmayip bizi de kapsamaktadir. Bir

giin bizler de bizden sonrakiler icin kendilerine aymi yasanin uygulandigi onceki

toplumlar olacagiz (Said, 1998:93).

2.9. Seyyid Kutup'a Gore Din ve Modernlesme

Seyyid Kutup, kendi déonemindeki toplumsal hayati insani degerlerin yozlastigi, insanin
bir alet konumunda oldugu bir siire¢ olarak tanimlamaktadir. Ozellikle miisahede ettigi
kadariyla bilimsel teknigin ilerlemesini insani degerlerin zayiflamasiyla dogru orantili
olarak nitelemektedir. Maddeye iliskin genis bilgi birikimine sahip olunmasina ragmen
insant ylicelten degerlerdeki eksiklikler, hayatin biitiin yonlerinin beseri akilla
kurulmasindaki imkansizlik ve insani bir makine gibi ele alip degerlendiren medeniyet
anlayis1 gibi nedenler insanligin yok olmasma zemin hazirlamaktadir. insanligim iginde
bulundugu bunalimdan ¢ikis yolunu Islami bir bakis acisi, diisiince, hayat ve toplum

olusturmakla miimkiin olabilecegini belirtmektedir (Bkz. Kutup, 2014e:7-10).

Modernizm, dinin egemen oldugu geleneksel yasam iizerindeki etkisi, aklin onceligi,
bilim ve teknoloji, 6zgiirliikk istegi, kitlelerin ortaya ¢ikisi, kiiresellesme, ekonominin
gelisimi ve toplumsal kurumlarin iglevsel faklilasmasi gibi birtakim ayirt edici 6zellikler
olarak goriilmektedir (Ozay, 2007:103). Modernizm bir yandan bilimin 6nceligini tesvik
ederken diger yandan insani degerleri goz ardi etmektedir. Amag, an1 yasama oldugu
icin medeniyete giden her yol uygun sayilmaktadir. Islam'in insan1 6n planda tutan
tavrina karsilik modernizm, bu tavr1 yikmaya ¢alismakta ve bu dinin ¢aga uymadigim

diistinerek dinin orijinal tavriyla ¢atismaktadir.
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Insanligin iginde bulundugu hastaligin gecici ya da yiizeysel tedavilerle giderilmesinin
imkansiz oldugu ve biinyenin tekrar sagliga kavusmasi ic¢in ciddi bir operasyon
yapilmas1 gerektigi goriisii Kutup'u geleneksel Islamci ya da 1slahat¢i arayislardan
ayiran temel Ozelligi olarak degerlendirilmektedir. Emperyalizmin ve isbirlik¢ilerinin
insan1 degersizlestiren emellerine karsi duramama bir nevi miras yoluyla gecen
geleneksel cahiliye anlayisinin biinyede yasatilmasindan kaynaklanmaktadir. "Ummetin
immet olma bilincini yitirmesi" sebebiyle cahiliyeye karst bir biitiin halinde
miicadelenin gosterilemedigini belirtmektedir. Kutup, cahiliyenin sadece teoriden ibaret
olmadigini, onu yikmanmn da salt teoriyle miimkiin olamayacagmi belirtmektedir

(Haks6z Okulu Serisi-1, 2012:265).

Kutup agisindan Medeni toplum insanligin en yiice deger olarak kabul edildigi toplumu
ifade etmektedir. Ona gdére maddi iiretimin biitiin insani degerlerden iistiin tutuldugu
Avrupa ve Amerika gibi kapitalist toplumlar, ilkel toplumlar1 temsil etmektedir. Medeni
toplumda madde, ne teorik ne de iiretim acisindan kiigiik goriilmemektedir. Fakat bu
toplumda madde, insani deger ve prensipleri, birey 6zgiirliigii, toplum ahlaki, toplum
diizeni, aile kurumu gibi olgularin 6niine gegmemelidir. Medeni toplum olarak nitelenen

Islam toplumunda madde amag degil, ara¢ olmalidir (Kutup, 2014a:145-146).

Kutup'a gore insan, madde ve dis diinya hakkinda genis bilgiye sahip olsa da kendi
nefsine hakim olabilecek bir giice sahip goriinmemektedir. Insan fitratinin maddi ve
manevi yasantisini diizenleyen Islam nizamindan ayrilis, toplumsal buhran1 beraberinde
getirmektedir. Ona gore burada insanlhigin diistiigii hata Allah'in yol gostericiligini bir
kenara birakarak yeni kanun ve prensiplerle kendi hayat yolunu ¢izmeye kalkismasidir.
Her ne kadar Allah insana yeryiiziinde halifelik gorevini emanet etse de insan maddenin
kanunlarini tam anlamiyla bilmedigi i¢in sehvet, heva, zaaf ve cehalete diismektedir.
Allah'in rahmetiyle baginin koptugu yasam, ne kadar bolluk ve eglenceli olsa da
sikintilarla dolu olmaktadir. Ayn1 zamanda diinya hayatinda Allah ile bagin1 koparan
insanda yalnizlik, mutsuzluk, mal kaybetme korkusu ve endise hakim olmaktadir.

Bunun ¢ikis yolu Allah"1 yeryiizii kanunlarina uygun bir yasam tarzin1 benimsemektir
(Kutup, 1980: C.7, 246).

Insanin madde alanindaki akli ve ilmi gelismeleri, anlayis giicii ve maharetinin getirdigi

gururlanma onu Allah'in ¢izdigi yoldan bagimsiz bir yol olusturmasina neden olmustur.
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Miislimanlarin  bilim alanindaki birikimleri Avrupa'ya ulagsmis fakat Kilisenin
dogmalartyla kars1 karsiya kalmistir. Bu durum din ile bilimin ¢atismasina ve halkin
dinden kagmasina sebep olmustur. Kilisenin bu kars1 ¢ikis teorileri Hiristiyanliga ait bir
ogreti degil, kendi hurafelerinden kaynaklanmaktadir. Kilisenin tekelinde bulunan dinin
bilim ile catismasi sorunu dinin Gtelenmesine ve sadece vicdanlarda hapsedilmesine
sebep olmus, bu durum Avrupa'dan diinyaya yayilarak insanliin sarsinti, 1zdirap,

liziintii ve bahtsizliklara diismesine zemin hazirlamistir (Bkz. Kutup, 2014e:37-41).

Bugiin Miisliimanlar modern kusatmadan etkilenmekte ve kisiliklerinde hissedilir bir
erozyonun yasanmaktadir. Yasanan calkantili hayat, Miisliimana Allah ile baglantisini
unutturmaktadir. Allah ile iliskimizi unuttugumuz her an, modernizmin derin kusatmasi
kisiligimizde bir alani daraltmakta ve degistirmektedir. Insanin tamamen Allah'tan
kopmas1 onun kiyameti olarak goriilmektedir. Insam1 Allah'a ihtiyac1 olmayan bir varlik
olmaya calistiran bu diisiince, bilimsel ve teknolojik yiikselmelere ragmen, bir tiikenise
kapr aralamaktadir. Insanlik bilim ve teknolojinin &tesinde ilahi kaynakli bir ahlak
sistemine ihtiya¢ duymaktadir. Insan ilahi iklimin disina ¢iktiginda daha fazla bireysel
davranmaya baglamakta, modernist ¢izginin ona sundugu iiretimlerin kdlesi olmaktadir.

Bu durum onun iistiin degerler sistemi liretememesine neden olmaktadir (Tasgetiren,

2001:003).

Kutup'a gore, her insan diger fertlerde benzeri olmayan tek bir alemi temsil etmektedir.
Biitiin bunlarin bir araya gelmesiyle ortak insani 6zelikler olusmaktadir. Insani, onun
fitrat1 ve egilimlerini gbz Oniine almadan olusturulan sistemler toplumsal karmasikligi
artirmaktadir. Avrupa'nin Kilise'den dolayr dine karsi tavir almasi 18. yy'da aklin bir
ilah olarak tasavvur edilmesine sebep olmustur. Devam eden siirecte aklin yerini
maddeye birakmasi insana verilen degerin azalmasina yol a¢gmistir. Biitiin zamanlari
kusatan bir sistem anlayisinin hakim olmayis1 ve maddeci anlayisin egemen olmasi
toplumsal ve ahlaki anlamda bir sarsint1 ve 1zdirap ortamimin olugmasimi beraberinde
getirmistir (Kutup, 2014e:69-71). Bat1 toplumlarinin tahrif edilen Hiristiyanliktan kagisi
ve mutlulugu madde aleminde aramasi bireylerin hayatlarinda manevi bir bosluk
yaratmistir. Gegen zamanla birlikte bu boslugun doga, sanat ve edebiyat gibi alanlarla
doldurma istegi isin daha da ¢ikmaza siiriiklenmesine sebep olmustur. Kutup'un da

belirttigi gibi Allah'in yeryliziindeki kanunlardan bagimsiz olusturulan yasantilar korku,
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endise ve mutsuzluga neden olmustur. Kontrolsiiz ve ani degisimler toplumlarin ruh

sagligin1 olumsuz derecede etkilemistir.

Modern toplumlarda goriilen dinin sosyal yapidaki otorite ve gegerliligini yitirmesi,
insan aklinin dini ve metafizik baglardan ayrilmasi ve bir vicdan haline gelmesi anlayisi
olaylarin daima bilimsel ve rasyonel bigimde agiklaniginin koklii bir bi¢imde toplum
hayatina yerlesmesi olgusuna paralellik arz etmektedir. Demokratiklesme, fikir
hiirriyeti, yenilik ve degismeye ag¢ik olmakla beraber ¢evresindeki kiiltiirleri etkileme ya
da istila etme Ozelligi modern toplumun en Onemli karakteristiklerinden biri

goriinmektedir (Giinay, 2012:398).

Kutup'a gore Islam, kadin ve erkek arasindaki iligkileri belli bir diizene baglayarak aile
bazinda toplumsal temele sekil vermektedir. Iki cins arasindaki iliskilerde zevkin degil,
karsilikli gorevlerin esas olmasi kutsal bir bag olan aileyi yiliceltmektedir. Kutup,
insanligin saglam, emniyetli ve temiz bir medeniyet olusturmasinin temel dayanagini iyi
bir aile yapisinda gérmektedir. Ona gore eski ve yeni cahili sistemler biitiin bu degerleri
dikkate almamaktadir. Roma Medeniyeti'nden gelen bir aligkanlikla Avrupa ve
Amerika'y1 da igine alan kadmi bir zevk araci olarak gérme sorunu kusatict bir
medeniyet yapisinin olugmasini engellemektedir. Kutup, kadina hak ettigi degerin
verilmemesinin diinyay1 bozdugunu ve insanligin sehvete gdmiiliip bir ¢ozlilme siirecine

dogru siiriiklendigini ifade etmektedir (Bkz. Kutup, 1980: C.1, 406-411).

Kutup'a gore, sosyal ve iktisadi sistemler insani bir ara¢ olarak goriip onun hakikatini
disarida biraktiklar i¢in toplumsal buhrana sebep olmaktadir. Ona gore her ne kadar bu
sistemlerle maddi anlamda bir gelisme gosterilse de insanin manevi yoniine hitap eden
bir tarafinin olmayis1 toplumsal huzursuzluga sebep olmaktadir. Ozellikle Marksizm ve
maddeci yorumlar, insan iradesinden, fitratindan, egilimlerinden uzak olustuklar
sistemler maddeyi bir ilah olarak gormelerine sebep olmus, bu da insani degerlerin
anlamsizlasarak yozlagmasimi beraberinde getirmistir. Avrupa'daki Derebeylikten
itibaren insani degerleri alt-iist eden sistemler ile Islam'in ortaya koydugu insan temelli
sosyal ve iktisadi anlayislar arasinda kokli degisiklikler bulunmaktadir (Bkz. Kutup,
2014e:101-108).
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Din, diinyada yasanan yeni sorunlar karsisinda bir iimit olma 6zelligini korumaktadir.
Dinin modern diinyada islevinin kalmayacagi goriisiiniin aksine Latin Amerika'daki din
merkezli hareketler, Amerika'daki Malcolm X, Cezayir'deki Islami hareketler ve yakin
zamandaki Arap Bahari Islam'in hala sdylemlerin merkezinde yer aldigmm kaniti
olmaktadir. Dinlerin evrensel degerlerinin tiim insanlikta karsilik bulmasindan dolay:
global sorunlarin ¢6ziim aranan bir alan oldugu gercektir. Bunun yaninda insanliga ait
global sorunlar evrensel hale gelmesi "evrensel mesajli" dinleri diinyada yeniden umut
kaynag1 haline getirmektedir. Ornegin; Birlesmis Milletler Insani gelisme raporuna
gore, diinyadaki 358 milyarderin toplum serveti en yoksul kesimden 2.3 milyar insanin
(diinya niifusunun %45'i) toplam gelirine esittir (Tekin, 2014:245). Islam'in sosyal
dayanigma ve yardimlagmayi tesvik edici zekat, sadaka ve infak gibi ibadetleri sosyal ve

iktisadi sistemlerin insani degerleri yozlastirmasina engel olmaktadir.

Kutup'a gore insanin biyolojik, akli ve ferdi yaratilisindaki ferdiyetgilik ilkesinden
yoksun sistemler insan ve toplumun degerlerine 6ldiirmeye sebep olmaktadir. Bu tiir
iktisadi sistemlerin her seyi devletin tekeline teslim etmesi ve her alanda devletin tek
hakim olmasi insan fitratina aykir1 oldugu i¢in zamanla toplum ile devletin kars1 karsiya
gelmesine sebep olmaktadir. Cesitli sistem ve yonelislerin insanligin edep ve ahlakini
g6z ard1 edici tavirlar1 toplumlarin ¢oziilmelerine yol agmaktadir. Maddeci anlayisi 6n
plana ¢ikararak insanlar1 miisteri gibi gormek ve toplumun bireysel degerlerini goz ardi
etmek toplumsal huzursuzlugu dogurmaktadir (Kutup, 2014e:119-120). Bireylerin ulus-
devletle daha fazla bolinmesine neden olan kiiresellesme hareketleri giiniimiizde
kiiresel bir diinya vatandasi kimligi tanimlayarak onu tiikketim sarmali iginde
pasiflestirmeye calismaktadir. Islam, kiiresellesme karsisinda orijinalligiyle direng
gosterirken diger yandan da insana kendi degerini tekrar kazandirmaya gayret
gostermektedir ( Tekin, 2014:247). Geleneksel toplumlarda aile kendi eliyle tirettigini
tiketip aynm1 zamanda hem iretici hem tiiketici konumundayken modern sanayi
toplumunda birey ya da aile sadece bir tiiketim {initesi durumunu almaktadir(Giinay,

2012:397).

Kutup'a gore, insanin yeryiiziinde maddi harikalar meydana getirmesi hayatin gelisip
ilerlemesinin yaninda Allah'im insam1 halife olarak gorevlendirmesinin de asli

sonuglarmi olusturmaktadir. Insan bu gdrevle varligmi hissetmekte, sahsiyetini
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gelistirmektedir. Gizli yeteneklerin ortaya c¢ikmasini saglayan bu gorev, insani diger
canlilardan ayiran bir 6zelligini meydana getirmektedir. Allah, yaratip diizene koydugu
yerylizlinde kendi temsilcisi olarak gonderdigi insan1, buradaki varliklardan yararlanma,
onlarin 6zelliklerini taniyip arastirma, gizli olan yonlerini a¢iga ¢ikarma, gesitli yer alti
kaynaklarindan faydalanma gibi gorevleri yiiklemektedir. Fakat modern uygarlig
meydana getirenler insanin hakikat ve oOzellikleri hakkinda yeterli bilgi sahibi
olmadiklar1 i¢in insani degerlere saygi gostermemektedir. Bu modern uygarliga,
Endiiliis ve Miisliiman dogudan Avrupa'ya felsefl temellerden yoksun sadece bilimsel,
teknik ve deney metotlarinin gegmis olmasi bilimin insan ruhunu anlamaktan yoksun
birakmaktadir (Kutup, 1980: C.1, 78-79).

Kutup, mevcut imkanlariyla bilim ve teknigin, insan fitratina has Ozellikleri terk
edilmesinden dolayr bunun sonuglariin ortaya ¢ikmaya basladigini ifade edilmektedir.
Dinden yoksun bir uygarligin yol actig1 olaylar insanda psikolojik rahatsizlar, akli
hastaliklar, bunama ve cinayetler seklinde kendini gostermektedir. Maddi medeniyetin
doruguna ulagsmis milletlerde Allah'm  koymus oldugu toplumsal diizenden
uzaklasmanin sonuglar1 neslin yok olmasina, zeka ve aklin tehdit edilmesine ve
medeniyetin ¢okmesine sebep olmaktadir. Fitri kanunlardan yoksun yapilan
uygulamalar her ne kadar maddi yonden gelisim gosterse de ilahl kanunlara karsi

gelindigi i¢in uzun vadede kotii sonuglar dogurmaktadir (Kutup, 2014e:137).

Kutup, toplumlarin basit hesaplar ve istekler ugruna yiice idealler pesinde miicadele
vermeyi birakip sehvetin ardina diismesinin toplumlarin ¢6ziilmesini hizlandiran etken
olarak gormektedir. Ona gore diinyay: gelip gegici istek ve arzularin yasandigi merkez
olarak gorenlerin oldugu toplumda ortaya ¢ikan bazi yazar, sair ve sanatgilar bu yasam
felsefesini tesvik etmektedir. Bu kimselerin gérevleri toplumu uyusturmak ve uyutmak,
rahat1, basibos hayati, gayesizligi ve ¢oziilmeyi kolaylastirmaktadir. Kutup, bir toplumu
hakimiyet altina almak i¢in toplumun ileri gelenlerini mala, miilke, eglenceye tesvik
etmenin yetebilecegi belirtmektedir. Toplumlara "Diinya sigara ve kadehtir", "Diinyay1
unutuyorum" gibi diislincelerin empoze edilmesi toplumlar1 "sehvet" ya da "zorba
koleligi"ne ittigini belirtmektedir. Bu "¢ozlilme edebiyat1” ile basa ¢ikmanin yolu insan

vicdanindaki kolelik ruhu ve sehvet diskiinliigliyle miicadele etmek oldugunu ifade
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etmektedir. Fert ve toplum olarak insanin hayvani ihtiyaclarini agmasi ona 6zgiirliik ve

terbiye bilinci kazandirmasina katkida bulunmaktadir (Kutup, 1990:163-165).

Modernizm bireylere c¢ifte sosyal kimlik asilayarak onun varligini ve hayatini ikiye
bolmekte ve dini bireysel alana sikistirmaktadir. Ayni kisi ibadet zamani1 ibadet etmekte,
igme zamani da meyhanede bulunabilmektedir. Ayrica dinin Allah ile insan arasinda
0zel bir alan1 temsil etmesi ve kamusal alanda bunu agmaya hakkinin olmamasi onun
bireysel bir islemi ifade ettiginin gostergesidir. Bu durumun zamanla normallesmesiyle
insan vicdanin rahatsiz olmayacagi bir hal almaktadir (Bkz. Aydin, 2014:267-268).
Insani bakis agisina ve gelisim cizgisine gdre degerlendirildiginde bu tiir toplumlarmn
medeniyetten uzak ilkel toplumlar oldugu anlasilmaktadir. islam'in ortaya koydugu
deger yargilari, ahlak sistemi ve toplumsal giivenceler insana yakisan degerlerdir.
Degisime ugramasi miimkiin olmayan sabit kriterler dogrultusunda medeniyet islam

toplumunda viicut bulmaktadir (Kutup, 2014a:151).

Bugiin insanlig1 tehdit eden yok olma tehlikesi, modern uygarligin teknolojik, ekonomik
veya askeri zayifligindan kaynaklanmamaktadir. Bu yok olma tehlikesi, insan hayatini
dogru ve saglam gelistirip ilerletebilecegini vaat eden modern uygarhigin iflasindan ileri
geldigi diistiniilebilmektedir. 16. yy'da Avrupa Ronesans't ile baslayan 18. yy'da zirveye
ulasan bilimsel ve teknolojik ilerleme artik insanligi ileriye gotiirebilecek seviyede
gorinmemektedir. Her uygarligin insanlhiga yeni diisiinceler, degerler ve imkanlar
verebildigi dl¢lide yasayabildigi diisiiniildiigiinde Modern uygarligin koklerini Fransiz
Devriminden aldig1 6zgiirliik, esitlik ve kardeslik gibi ilkeler giiniimiiz toplumlarina

giiven telkin etmekten uzak goriilmektedir (Sarmig, 1992:143).

Aydinlanma doneminden itibaren akil ve bilimle uyumsuz oldugu disiiniilen ve eski
caglarin bir kalintis1 olarak nitelenen dinin toplum hayatindan tamamen silinecegi fikri
ortaya ¢ikmustir. Fakat 20. yiizyildan itibaren modern medeniyetin krizleri ve insanin
manevi bosluguna bir ¢06zlim arayist temelinde Yyeni dini hareketlerde bir artis
goriilmiistiir. Buradaki temel nokta dinin tekrardan eski altin ¢agina dontisii beklemek
degil, toplumsal alanla birlikte siireklilik ve degisime sahip olmasidir (Giinay,
2012:403). islam'm i¢ dinamigi sayesinde toplumlarin degisim ve ddniisiimiine ayak
uydurabilecek bir sistemi barindirtyor olmasindan dolayr Kutup bu dinin bilimin

yaninda insani degerlere de atif yaptigini ifade etmektedir.
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Kutup, Batinin Islam diinyas: iizerindeki ilgilerinin sémiirii diizenine hizmet etmek
amaciyla politik bir amag tasidigim ifade etmektedir. Ozellikle "Amerikanci Islam"
olarak tabir ettigi bu anlayisa gdre Amerikalilar igin Islam dogum kontrolii, kadinin
parlamentoya girip giremeyecegi ve abdesti bozan seylerle ilgilenmeli, sosyal,
ekonomik ve siyasi konularda bagvurulmamas: gereken bir olgu olarak goriilmektedir.
Misir yénetiminde gdzlemledigi bu anlayisin Islam'mn toplumsal kusaticiligina modern
uygarligm bir engel teskil ettigini belirtmektedir (Kutup, 1990:127-129). Ozgiirliigiin
anasi olarak tabir edilen Fransa'nin Kuzey Afrika iilkelerinde yaptig1 katliamlarin uygar
diinyanin vicdanini yansittigmi belirtmektedir. Ozgiirliik, esitlik ve kardeslik gibi
ilkelerin Islam diinyas:1 {izerinde somiiriiye hizmete eden birer ara¢ konumunda
oldugunu, diisiince ve suur alaninda uygar diinyaya kars1 uyanik olunmasi gerektigini

belirtmektedir (Bkz. Kutup, 1990:193-198).

Kutup, "Sol- Komiinist tehlike" karsisinda Amerikan tarzi "Ozgiir diinya" projesinin
destekciligi roliine karsi cikmaktadir. "Amerikan Islam"" anlayisina karsi onun
geligtirdigi tutumun hakliligmmi  bugiin gérmek miimkiindiir. Seyyid Kutup'un
emperyalizm ve somiirgecilik tehdidine karsi ortaya koydugu ¢oziimlemeler, BOP ve
benzeri diislincelerle kusatilmak istenen Miisliman diinyasina yonelik tehditlerle
miicadele, ihtiya¢c duydugumuz bir derinlik ve biitlinliigii icermektedir (Haks6z Okulu
Serisi-1, 2012:269). Kutup, Amerikanlasmis Miisliimanlarin toplumdaki hassas
mevkilerde olduklarint ve onlarin aldiklari kararlarin Miisliiman diinyasinin gelecekteki
gidisatin1 belirleyecegini ifade etmektedir. Isgal altindaki Islam'in her kademede
temizlenmesinin uzun bir zaman alacagi yolundaki endiselerini dile getirmektedir

(Caglayan, 2011:241).

ABD ziyaretinde edindigi izlenimler onun Batili olan her seyden nefret etmesine sebep
olmustur. Oncelikle asir1 esmerligi nedeniyle ABD'de sert bir kg1 tavir ile
karsilasmistir. Bunun yani sira gazetelerde Israil devletine verilen biiyiik destek
nedeniyle hem kisisel hem de ulusal bir reddedilme hissetmistir. Ayrica ingilizlerin 2.
Diinya Savasi sonunda Araplara kendi kaderini tayin etme hakki vermediklerini ve
ABD'in de bunu desteklemesine tepki duymus, Batimn Islam diinyas1 iizerinde

cikarindan bagka bir hedefinin olmadig1 kanaatine varmistir (Caglayan, 2011:220).
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Kutup, modern uygarligin yol actigi toplumsal buhrandan kurtulug yolunu insan
hakkindaki bilginin artirilarak sanayi medeniyetinin insani degerleri timiiyle kusatan bir
olusumla tekrar diizenlenmesinde gérmektedir. Bilim ve teknolojiyi bir kenara atmak
beseri sistemlerin yol actig1 toplumsal huzursuzluklar1 6nleme adina mantikli bir ¢6zliim
yolu olarak goriilmemektedir. Bilimin gii¢ ve imkanlarin1 bilmek i¢in onu olusturan
insanin yeterliligi hakkindaki bilgi bizlere ulasilmasi1 miimkiin olmayan seylerin sinirini
ogretmektedir. Boylece insan, hakkinda sahip olamayacagi seylerde Allah'n ortaya
koymus oldugu diizenden disar1 ¢ikamayacagini anlayabilmektedir. Islam dini kendi
icinde akil, bilim, sanat, iktisat, siyaset, namaz, dua gibi olgularin tiimiinii biinyesinde
barmndirmaktadir. Avrupa, insanin ruhi boslugunu modern uygarlik ve bilim i¢inde
aramaya devam ederken Miisliimanlarin bu durumu din araciligiyla doldurmasi avantaj
olarak goriilmektedir. Islam dinini tiim programlariyla "hayat programi" kabul etmek
insan yapisina dair problemlerle basa ¢ikmakta yardimer olmaktadir (Kutup, 2014e:190-
191).

Insanlik Allah'm kendisine yiikledigi hilafet gérevi dogrultusunda yeryiiziindeki
nimetlerden yararlanirken bunu Allah'a ibadet maksadiyla yaptigi siirece medeniyetin
doruguna ulagsmis olmaktadir. Allah'a baghiligin bilincinde olmak sartiyla tarih boyunca
edinilen teknolojik deneyimlerden faydalanmak, sadece madde alanda gelisim degil,
insani deger ve oOlgiilerinde gelismesiyle medeni bir toplum olma vasfina erisilmis

olunmaktadir (Kutup, 2014a:152).

Kutup, parcalanip yok olmakla kars: karsiya kalan insanligin Islam toplumu olusturarak
bunun 6niine gegebilecegini belirtmektedir. Ona gore Islam, zor ve tehlikeli zamanlarda
sersemlesen ve tembellesen insani uyamikliga ve galismaya sevk etmektedir. Islam
toplumu olusturmak her ne kadar zor olsa da daha da zor olam1 davranis, ahlak, fikir,
anlayls ve maddi gelismelerin uygulanisi bakimindan Islam seviyesine yiikseltme
cabalar1 olarak goriilmektedir. Kutup, ¢agdas uygarligin karsilastigi sorunlari islam
toplumunun sorunlari olarak gérmemektedir. Ciinkii ona gére Islam hakimiyetinin kabul
edilmedigi yerlerde ortaya cikan biitin problemler Islam toplumu olmayisindan
kaynaklanmaktadir. Islami toplumda problemlerin ortaya ¢ikmasinin imkansiz oldugu

ciksa bile olaylara bakis agisi, ¢6ziim yollar1 ve sonuglarinin farkli olacagi ifade

102



edilmektedir. Kutup, ¢cagdas uygarligin karsilastig1 sorunlara Islami ¢oziimler getirmeyi

bosa zaman harcama olarak gérmektedir (Bkz. Kutup, 2014e:206-209).

Cagdas uygarliktan kaynaklanan sorunlarin Miisliimanlarin giindemlerine almalarinin
yanlis olduguna dair yaklasimi, Kutup'un elestirilen goriisleri arasinda yer almaktadir.
Onun boyle bir yaklasimda bulunmasiin sebebi 50'li yillarda Misir'da pek ¢ok siyasi
hareketin sahiplendigi meseleleri ihvan'in da sahiplenmesine kars1 ¢ikisidir. Bu durum
onun, temel kalkis noktas1 inan¢ olmayan her hareketin sapma tehlikesiyle kars1 karsiya
kalabilecegi diisiincesine sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Hayati siirekli bir
miicadele olarak algilamasi sebebiyle tiimiiyle hayattan ve toplumsal sorunlardan uzak

kaldig1 diisiiniilemez (Haks6z Okulu Serisi-1, 2012:270).

Kutup, Islam fikhinin gelismesini engelleyen ve asli kaynaktan uzaklastiran etmenleri
dikkate almay1 sart kosmaktadir. Bdylece fiili, akli ve itikadi olaylar1, Islam 15181 altinda
ve Islam'a uygun bir hayat cergevesinde degerlendirmeyi gerekli gérmektedir. Ona gére
Islam'm kars1 karsiya kaldigi olaylarin ¢oziimiinde Allah'in nizami tek &lgii kabul
edilmeli, Islam'1 olaylara gére yorumlamanin yanlishig: icerisine girilmemelidir. Ciinkii
Islam, Cahiliye toplumu karsisinda kendi 6zel prensiplerini uygulayarak olaylar1 kendi
nizam1 ve hiikiimlerine boyun egdirmek zorunda birakmistir. Boylece cahili toplum
karsisinda taviz  verilmeden Islam toplumu saglam temellere dayanarak
olgunlastirilamaya ¢aligilmistir. Kutup, Islam'in bir toplumda tek basina hayat programi
kabul edildigi zaman sorunlar karsisinda ¢6ziim bulmanin anlamli olabilecegini
belirtmektedir. Diger taraftan Islam'in hakim olmadig1 bir toplumda sorunlara fikhi

¢ozlimler aramanin samimiyetsizlik tagidigini ifade etmektedir (Kutup, 2014e:215-217).

Islam", Islam demokrasisi ya da Islam sosyalizmi gibi isimlerle veya icinde yasanilan
cevrenin iktisadi, siyasi ve hukuki yapisinda yapilacak ufak degisiklerin Islam'a
uydurulmaya calisiimasini elestirmektedir. Insanligin, saplandig1 sikint1 ve buhranlardan
birka¢ degisiklik yapilarak kurtulmasi miimkiin degildir. Bu durumu ancak kapsamli ve
uzun siireli bir gecisle atlatmak miimkiindiir. Bu gecis siireci de insanligin belirledigi
yasam bicimi ve sistemlerden Allah'm nizamini kabullenip buna uygun toplum yapisi
olusturmakla asilabilmektedir (Kutup, 2014a:204).

103



Sonug olarak, Miisliimanlarin Bat1 uygarlig1 karsisinda islami bir bakis agistyla hareket
etmeleri bilim, teknik ve sanayi alanlarinda ihtiya¢ duyduklarmi almalari, Islam diniyle
catisan toplumsal ve kiiltiirel yonlerine itibar etmemeleri gerekmektedir. Cagdas Bati
uygarligina elestirel gézle bakan ve onun materyalist, politeist ve cahiliye hayat tarzini
temsil eden goriinlime kars1 karsi olumsuz bir bakis agis1 yiirliten sadece Seyyit Kutup
gorinmemektedir. Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Abdurrahman El-
Kevakibi, Muhammed Ikbal, Alexis Carrel ve Arnold Toynbee gibi kisilerin bu
uygarligr suglayan diisiinceleri olmustur (Bkz. Sarmus, 1992:145-157).

2.10. Seyyid Kutup'a Gore Din ve Siyaset

Kutup'a gore, Allah tarafindan gonderilmis her din, sadece pratik ibadetleri yerine
getirmek degil, ayn1 zamanda insanlarin yagamlarina yon verme, yasam big¢imlerini
belirleme, diizenleme ve koruma altina alma amaci da tasimaktadir. O, insan yasaminin
diizgiin bir sekilde siirdiirmesini inang, idealler ve yasalarin tek bir kaynaga
dayanmasiyla miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Allah't vicdanlarda hapsedilerek
rejim ve yasalar konusunda O'nun disinda bir sisteme yetki vermenin farkli iki yonetim
anlayisini ortaya ¢ikardigini belirtmektedir. Bu durum, toplumsal yasamda aksaklik ve
bozukluklar ortaya c¢ikarabilmektedir. Ayrica Kutup a¢isindan Allah’in indirdigi
ayetlere gore hiikiim vermeyenlerin bir yandan Allah'in ilahliginin niteliklerini
reddettigi, diger yandan bu yetkiyi bagkalarina vererek insanlari kutsallagtirdig
anlasilmaktadir (Bkz. Kutup, 1980: C:3,264-268). Allah'in seriatin1 reddedenlerin
Miisliimanlik vasfina sahip olmadigini belirtmektedir (Bkz. Kutup, 1980: C:3, 275-282).

Insan bireysel ve toplumsal ydnlere sahip bir organizmay1 olusturmaktadir. Insan dogasi
geregi dinle siki bir iligkide oldugu gibi yine ayni sekilde toplu halde yasamak
zorundadir. Din bireyin psikolojik ve sosyal yonlerine etki ederken sosyal bir
orglitlenme olan devlet ile de yakin ve karmasik iliskiler icerisinde olmaktadir.
Inananlarin, dinden aldiklar1 buyruklari toplumun biitiin alanlarinda ortaya koymak
isterken ister istemez devlet ile de yakin iliski igerisinde olmaktadir (Okumus,
2014:200-202). Kutup'un Allah'in seraitinden yoksun olarak olusturulan sistemlerin
insanin psikolojik ve sosyal yonlerine daha az tesir eden yanlariin bulundugunu ifade
etmektedir. Dolayisiyla bu sistemler zamanla bireysel ve toplumsal sorunlar meydana

getirmektedir.
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Kutup'a gore Islam, suurlara ve vicdanlara verdigi sorumluluklari ilahi yasalarla
desteklemesinin yaninda cezai yaptirimlarla da bu yilikiimliiliikleri kontrol altinda
tutmaktadir. Ona gore, Islam toplumsal baris1 yerine getirmek igin uyar1 yoluyla
toplumu diizenlemesinin yaninda diizen ve kanunlarla da onu giizel bir sekilde
yonetmeye calismaktadir. Islam'in ortaya koydugu toplumsal diizen, giiven ve adalet
temeli {lizerinde yiikselerek insanlar arasi iligskilerde esitlik ve baris ilkelerini
gozetmektedir. Kutup, toplumu yoneten kisinin o makama sadece se¢im yoluyla
cikabilecegini ve halkin rizasim1 alan yoneticilerin danisma yoluyla olusturdugu
hiikiimete Allah'in kitabina uygun hiikim verdigi siirece itaat edilmesi gerektigini

belirtmektedir (Kutup, 2014d:124-128).

Kutup toplum hayatinda iyiligi gerceklestirip kotiiligi yasaklayacak, toplumun iyi
adetlerini hevesine, sehvetine ve menfaatine uyan kisilerin oyuncagl olmaktan
koruyacak, her Oniine gelenin kendi goriis ve diisiincesinin dogru oldugunu
zannetmesinin Oniine gecebilecek bir yetkiye sahip otoritenin gerekli oldugunu
vurgulamaktadir. Ona gore, toplumsal agidan adalet, ozgiirliik, ciddiyet, dogruluk ve
lyilik hak ettigi degeri bulmadik¢a insanlik ve toplumun ¢okmesi kaginilmaz olarak
goriilmektedir. Bundan dolay1 Allah'a inanan ve Allah i¢in kardeslik, dostluk ve sevgi
baglariyla birbirine bagl bir cemaatin bu gérevi yerine getirmesi Islami davet acisindan
zorunlu goriilmektedir (Kutup, 1980: C:2, 144-145). Kutup, bir toplumun yeryiiziinde
egemenlik saglayabilmesi i¢in bu sorumluluklar1 yerine getirmesi gerektigi, Allah
tarafindan verilen bu zaferin bir bedeli oldugunu vurgulayarak sebep sonug iliskisine

isaret etmektedir (Bkz. Kutup, 1980: C:7, 354-355).

Insanlarin birbirinden farkli olmasi ve bazi konularda uyusmazlifa diismesi insan
dogas1 ve temel karakterinin sonucu olarak goriilmektedir. Kutup'a gore bu farkliliklar,
toplumdaki gorevleri yerine getirmede farkli yeteneklerin ihtiyacini hissettirmektedir.
Bu durum, insanlarin her agidan birbirini tamamlamas1 ve siki bir birlik olusturmasi
acisindan Allah'im evren i¢in tasarladigi kurallar ile biitlinliik gostermektedir. Kutup,
yetenek ve gorevlerdeki bu farkliligin, diisiince, sistem ve gidisattaki ayriligi da
beraberinde getirebilecegini vurgulamaktadir. O, insanlarin birbiriyle uyusmazliklar
sonucunda bagvurabilecekleri kaynaklarin Allah'in ilahi kitabi ve Peygamberler

oldugunu bildirmektedir. Insanlarm aralarmdaki hukuku saglamada bu kaynaklarin
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disgina ¢ikilmasi  Kutup agisindan ayriligin - ve ¢atismanin  baslamasi olarak
degerlendirilmektedir. Clinkii ona gore insanlarin kendi olusturduklari diisiince, sistem,
deger yargilar1 ve kriterler biitin farkliliklar1  kusatici  ve adaletli olarak
goriilmemektedir (Bkz. Kutup, 1980: C.1, 343-348).

Allah Kur'an'da miisliiman toplumun temel diizenini, egemenligin dayanagini ve siyasi
otoritenin kaynagini (Bkz. Nisa, 59) bildirmektedir. Kutup'a goére bu ayette kusaktan
kusaga ve toplumdan topluma degisen sosyal hayatin dalgalanmalari sirasinda ortaya
cikacak anlagsmazliklarin ¢oziimii farklt goriis ve yorumlarin tizerinde hemfikir
olabilecegi Kur'an ve silinnetin hakemligine isaret edilmektedir. O, Allah'a ve
Peygamber'e itaatin yaninda {i¢iincii bagvuru mercini iman ve Islamt kisiliklerine
yerlestirmis devlet yetkilileri olarak gormektedir. Devlet yetkililerinin bir sorun
karsisinda Allah'in ilahi kitabina uygun bir ¢6ziim yolu aradig1 miiddetge kendisine itaat
edilmesi gerektigini bildirmektedir. Kutup burada misliiman toplumun siyasi
altyapisinin ve kanun koyma yetkisinin Allah tarafindan olusturulan sistemde var
oldugunu ve degisen zamana ragmen yontem ve ilkelerin akil ile biitiinleserek zamana
uyum saglayabilecegini dolayisiyla egemenligin tek kaynagi olarak Allah’1 gérmektedir
(Kutup, 2014b:70

Insanlar arasinda iman edip iyi isler yapanlarin yeryiiziine egemen olacag1 (Bkz. Nur,
55) ayetini Kutup, iman ve yonetim agisindan degerlendirmektedir. Ona gore, duygu,
nefis, ruh, beden ve toplumsal yonden insanin tiim hareketlerini i¢ine alan ve
yonlendiren iman gercegi, insanin yeryiiziindeki hayat sistemini yiiklenme agisindan bir
motor gorevi gdormektedir. Bu imana sahip kisiler, toplumsal agidan devamli olarak
1slah etme, onarma, yapma, adalet ve huzuru saglama, fert ve topluma insani degerler
kazandirma gibi iyi isleri yerine getirerek gilivenli ve saglam bir yonetim yapisi
olusturabilmektedir. Kutup, bir topluma hiikkmeden kisi veya devletin birlik ve
biitiinltigii, toplumsal ahlaki ve insani degerlerini bozucu davranislar i¢cinde olmasinin
kisa stireli bir egemenlige sahip olacagini ifade ederek iman ve yonetim ayrilmazliginin
kalic1 ve saglam bir egemenlik getirecegini belirtmektedir (Bkz. Kutup, 1980: C.7, 501-
503).

Kutup, toplumlar1 birlestiren ya da bolen inan¢ bagi ve din bagi lizerinden devlet

metodu ortaya koymaktadir. Ona gére Peygamberlerden once toplum soy ve irk bagi
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tizerinden tek bir milleti olustururken Peygamberlerden sonra artik toplumlar inang,
hayat sistemi ve itaat agisindan Miisrik iimmet ve Miisliiman iimmet olarak ikiye
ayrilmaktadir. Bu ayrilmayla iki toplum arasinda ortak bir bagin kalmadigini ifade
etmektedir. Kutup, Miisliiman iimmetin inang, hayat sistemi ve toplumsal kurallarini
Allah'in uygun gordiigii diizene dayandirmadig siirece kalict bir basar1 elde etmesinin
miimkiin olamayacagini belirtmektedir. O, millet olma agisindan ilk adimi bilingli bir
tevhit inancina sahip olma olarak gdrmektedir. Bu adimin islami hareket i¢in zorunlu
oldugu ve Allah'in yeryiiziindeki kanunlariyla toplumsal kurallarin uyumu igin

gereklilik arz ettigini ifade etmektedir (Kutup, 1980: C:6, 190-192).

Islam dininin Kur'an baglaminda sekillendirdigi din-devlet iliskilerine bakildiginda belli
bir siyasi model 6nermedigi tizerinde goriisler bulunmaktadir. Kur’an siyasi bir model
Onermemesine ragmen siyasetle ugrasanlarin belli bir ahlaki degere sahip olmalarini
istemektedir. Bu degerler etrafinda ortak akil c¢ercevesinde bir model
gelistirilebilecegini bildirmektedir. Bu tavsiye model, zaman, mekan ve toplumsal
faktorlerin degismesiyle farkli sekillerin ortaya ¢ikmasma imkan vermektedir. Hz.
Peygamber'in vefatindan sonraki hilafetten demokrasiye kadar insan aklinin {iriinii olan
modeller ortak insan aklinin sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Donem icinde siyasi
giicii elinde bulunduranlar Kur'an'in "Allah'a ve Resuliine itaat edin." ayetini, kendilerini
Kur'an ve Peygamberin ogretilerinin temsilcileri olarak gordiiklerinden, uyguladiklar
siyaseti mesrulastirma yoluna gittikleri goriilmektedir. Ulemanin emir sahiplerine itaat
edilmesi tavsiyesi de mevcut modelleri mesrulastirmaya katki saglamaktadir (Arabact,
2013:359). Islam ile siyaset arasindaki bu iliskiler Miisliiman toplumlarin
geleneklerinden de beslenmis, farkli yonetim modelleri din temelinde ortak akilla
olusturulmaya calisilmistir. Ortaya ¢ikan yonetim modelleri dinin yorumundan ¢ikarilan

farkli anlamlarla pekistirilmeye calisildigi goriilmiistiir.

Ibn-i Teymiyye'nin Dar-iil- Islam ve Dar-iil- Harb kavramlar1 Kutup tarafindan yeniden
giindeme getirilmistir. Islam'm evi(Dar-iil- Islam), Islam devletinin kuruldugu, seriat
kurallarinin gegerli oldugu, Allah'in yasaklarina uyulan ve Miisliimanlarin devlet islerini
ortak bir danigma ile yiirittiikleri yer olarak ifade edilmektedir. Diinyanin gri kalan
yerleri ise savas yurdudur.(Dar-iil- Harb). Bir Miisliimanin Dar-iil- Harb ile anlagma ya

da savas halinde iki tiirlii iligkisi olabilir. Miisliimanlar anlasma durumunda karsi taraf
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bozmadik¢a anlagsma siiresine uymak zorundadir. Savas halinde ise bazi kisitlamalari
yerine getirmekle ylikiimliidiir. Savas kagmilmaz oldugu durumlarda Allah yolunda
cihat Miisliiman toplumun tek vazifesi olmaktadir (Kutup, 2015b:102-106). Kutup cihat
kavraminin sadece kili¢ yoluyla degil, Kur'an1 yayma goreviyle de yerine getirilmesi
gerektigini ifade etmektedir. Fakat Kutup'tan sonra gelen radikal islamcilarin onun
yazilarindan etkilendikleri ve siddete daha ¢ok basvurduklari sdylenebilir (Caglayan,
2011:234).

Kutup, danigsma ile is yapmay1 Miisliiman cemaatin ayirict 6zelligi olarak gérmektedir.
Miisliiman toplum sorunlarimi bu ilke dogrultusunda c¢ozmeye calisarak cemaatten
devlete gecis siirecini olusturmaktadir. Kutup'a gore, Miisliiman bir toplum bir zulme
veya saldirtya ugramalar1 sonucu yardimlagarak kendilerini savunmalari gerekmektedir.
Bu acidan toplumda birlik ve beraberligin saglanmasi saglam bir devlet yapisinin
olusumunda 6nemli goriilmektedir. Kutup, birden ¢ok ulustan olusan bir toplumun
danigma ile is yapmasi ve bir inang etrafinda biitiinlesmesini ifade ederek dinin devlet
olma bilinci iizerindeki etkisine isaret etmektedir (Bkz. Kutup, 1980: C.9, 83-84).
Kutup, Uhut savast 6rnegini vererek istisarenin bazen biiyiik tehlikeler getirdigini fakat
bu yontem toplumlara sorumluluk ve hatalardan ders ¢ikarma bilinci kazandirarak
yonetim suuru olusturdugunu da belirtmektedir. Ona gore istisarenin gorevi, en isabetli
goriigleri ortaya c¢ikarmak ve bunlar arasinda se¢im yaparak uygulama faslina
gecmektir. Sonrasinda Allah'a gilivenip dayanarak uygulanan isin sonucu Allah'in
iradesine bagli olmaktadir (Bkz. Kutup, 1980: C.2, 226-229). Kutup'un burada
determinist bakis agisiyla olaya yaklastig1 goriilmektedir.

Insanin smirh bilgi ve tecriibesiyle, degisen toplumsal olaylar karsisinda her zaman
dogru ve isabetli kararlar vermesi miimkiin gériinmemektedir. Bu konuda Allah ve
Peygamberlerin kesin olarak bildirdikleri disinda bireylerin ortak akillar1 6nem
kazanmaktadir. Danigsma ile bir yandan sorunlarin ¢6ziimiinde farkli alternatifler
sunulurken diger yandan birlik ve beraberligin saglanmasi adina toplumsal ayriliklarin

Oniine gecilmektedir. Kutup'un da belirttigi gibi bagar1 danisma ile miimkiin olmaktadir.

Bir toplumu ayakta tutan en énemli 6gelerden biri de siiphesiz adalettir. Kutup Islami
yonetimin adalet anlayisinin belli bir kisinin veya grubun degil, yasalarin agikligi,

hakimin vicdan1 ve toplumun denetimine baglh oldugunu ifade etmektedir. Ona gore
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topluma mensup her birey zuliim karsisinda ilgili makamlari denetim hakkina sahiptir.
Ayrica bir toplumda yasayan bireyler kendilerini idare eden yasalarin adil ve herkesi
kapsayan ilahi kurallara uygun olusturulduguna hiikmederlerse toplumda huzur ve
istikrar saglanarak sosyal baris koklii bir sekilde yerlesmis olmaktadir (Bkz. Kutup,
2014d:128-132). Kutup, yasalarin basar1 kazanabilmesinin bireylerin giiven duymasina,
kendilerini ilgilendiren ve haklarimin gozetildiginin konulardan olmasina bagl oldugunu
ifade etmektedir. Ayrica yasalarin adil olmadiginin bilinmesi, hitap ettigi toplumun
ihtiyaclarini karsilayamamasi ve beser yapimi sonucu belli bir ziimrenin ¢ikaria olmasi
yasalara kars1 gelinmesini mesrulastirdigini belirtmektedir. Ona gore, Allah'n koymus
oldugu yasalar biitiin insanlar1 kusatan, idareci ve halkin uymak zorunda oldugu, her

dinden ve toplumdan insani esit sayan bir kanunlar biitiiniinii olusturmaktadir (Bkz.

Kutup, 2014d:159-163).

Kutup'a gore Islam tiim insanlari, adalet gdlgesi altinda yasatmay: iistlenmis ve
mensuplarina kin ve diismanlik duyduklari insanlara karsi bile bu adaleti Allah i¢in
yerine getirmeyi zorunlu kilmistir. Yeryiiziindeki higbir inang veya sistem,
mensuplarina, kin besledikleri diismanlarina karsi "katiksiz adalet" ile davranmayi
sorumlu tutmazken Allah'in insanlar igin ortaya koydugu sistem, beseri bir {iriin olan
yasalarla arasindaki farki burada ortaya koymaktadir. Kutup, ilahi sisteme uygun
yonetilmeyen toplumlarda dinin ancak tavsiye boyutunda kaldigini belirtmektedir. O,
hayatin tamamiyla uyumlu bir ilahi sistemin uygulandig1 siirece dinin tavsiyeler ile
toplumsal icraatlarin biitiinlesebilecegini ifade etmektedir (Kutup, 1980: C:3,204-206).
Ayrica Kutup agisindan ilahi sistemde kisinin kendisi, ana-babasi veya akrabalar
aleyhine bile olsa adaletten ayrilmamasi, sahitlik konusunda titiz davranmasi
vurgulanarak adalet olgusu bireyin fitri ve toplumsal duygularinin iizerine

¢ikarilmaktadir (Bkz. Kutup, 1980: C.3, 96-98).

Kur'an'm kisas konusunda 6ngordiigii uygulamay1 Kutup, suctan caydiricilik agisindan
uygun gormektedir. Ona gore kisas, intikam almak ya da kin duygularini1 tatmin etmek
degil, hayatin biitiiniiniin kurtulusu anlamina gelmektedir. Kisi bir cana kiymadan 6nce
kendi canini da diisiinerek bu hareketi vicdaninda engelleyebilmektedir. Kutup'a gore,
kalbinde Allah korkusunun bilincini tasiyan birisinin boyle bir davranista bulunmasi

engellenmis olmaktadir. O, insanin vicdaninda yer edebilecek bdyle bir uygulamanin
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kanun ve giivenligi de ayakta tutacagini belirtmektedir. Korkudan ve beklentiden
yoksun yasal sistemlerin toplumsal gilivenligi tam anlamiyla saglayamayacagini, bu
giivenin de kanunlarini ilahi bir kaynaktan alan sistemle miimkiin olabilecegini
belirtmektedir. Ayrica Kutup, zina, iftira, hile, faiz, dolandiricilik, karaborsacilik,
hirsizlik gibi ahlak dis1 islere Islam'in getirdigi yaptirimlarla mal, can ve namus
emniyeti saglayarak birey ve toplum hayatina hukuki giivence altina almaktadir (BKz.
Kutup, 2014d: 133-140). Kutup agisindan boéyle bir uygulamanin adaleti saglayan,
Oldiirmeye dayali bozgunculugu ortadan kaldiran, toplumda anarsiyi yayan ve giiveni

zedeleyen olumsuz davranislari engelleyici 6zelligi bulunmaktadir.

Devletin psikolojik agidan rahatlamasi, kendini giivende hissetmesi, devlet ve siyaset
psikolojisi a¢isindan 6nemli goriilmektedir. Dolayisiyla devletin kendi mesruiyetini
saglamasi i¢in toplumda etkin olan din ile bir sekilde yakin temas kurmasi
gerekmektedir (Okumus, 2014:202). Toplumsal huzur ve ahlaki bozucu davranislari
engelleme adina dini agidan caydirici yaptirimlarin olmasi devlete toplumsal diizeni

saglamada kolaylik saglamaktadir.

Kutup Islam'in getirmis oldugu ekonomik sistemi, iktisadi hayat: kendisine temel edinen
sistemlerden daha faziletli gérmektedir. Ona gore Islam, bireyin ve toplumun ekonomik
ihtiyaglarina 6nem vermekle birlikte maddeye baglanmasi istememekte, ahiret hayatina
da deger vermesini telkin etmektedir. Kisinin hayatin1 devam ettirecek kadar ¢aligmasi
tesvik edilmektedir. Ekonomik bakimdan durumu iyi olan bir kisinin zekat, sadaka,
vergi gibi sosyal yardimlagsma ve dayanisma unsurlarini yerine getirmesi toplumsal
anarsiyi dnlemekte ve sosyal dengeyi saglamaktadir. Kutup, servetin sadece zenginlerin
elinde dolasmayip fakirlere de ge¢mesini, faiz, karaborsacilik, liikks ve israfin
yasaklanmasini, umumi kaynaklarin devletlestirilmesini ve zekat, sadaka gibi
yardimlagmalarin yayginlasmasimi Islam diizeninde sosyal adaletin yerine getirilmesi
agisindan uygun gormektedir (Bkz. Kutup, 2014d:141-158). Kutup, Batida Marksizm'e
dayal1 sosyal ve iktisadi sistemlerin, insan hakikatini ve Allah'in koymus oldugu diizeni
arka planda tuttugu igin tarih boyunca sarsinti ve bunalimlarla kars1 karsiya kaldigini
belirtmektedir. Ona gére Insani degerleri goz ard1 edip iktisadi sistemleri ilah edinen bu
anlayis, insan fitratina uygun olmayan bir medeniyet anlayisini1 temsil etmektedir (Bkz.
Kutup, 2014e:101-120).
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Kutup'un ferdi miilkiyet anlayigina bakildiginda emegi ve ¢alismay1 6n plana ¢ikaran,
mesru olmayan yollardan kazang elde edilmesine belli kurallar koyarak engelleyen
Islam"1, Komiinizm'den daha adil ve kapsamli gérmektedir. Ona gére, devlet toplumun
huzurlu ve dengeli yasamasi i¢in gerektiginde ferdi miilkiyet {izerinde tasarruf
saglayabilmeli, toplumsal ihtiyaclara gore ozel vergiler koyabilmelidir. Dolayisiyla
Kutup agisindan Islam, sartlar gerektirmedik¢e dzel miilkiyete dokunmayan, bireyleri
tiretime tesvik eden ve birey i¢in toplumu, toplum igin bireyi esas alan bir sistemi
barindirmaktadir. Kutup, gerektiginde devletin, isgilerin haklarini koruyacak yeni
yasalar ¢ikarma yetkisine sahip oldugunu, emek ve iicret dengesini saglayabilecek bir
gorevinin de bulundugunu belirtmektedir. Ayrica o, devletin, insanlar arasinda sinif ve
tabakalagmaya kars1 makam vermemesi gerektigini, ancak kabiliyetinden dolay1 firsat

esitligini saglayabilecegini ifade etmektedir (Bkz. Kutup, 2015a:51-66).

Sonug olarak Kutup, Islami sistemin rabbanilik 6zelligi sayesinde insanlarin tarih
boyunca olusturduklar1 sistemlerden farklilik arz etmektedir. Ona gore bu sistem,
teokratik sistemlerden de ayrilmaktadir. Ciinkii teokratik sistemlerde idareciler emirleri
din adamlarindan ya da yeryiiziinde Allah'in temsilcisi olan krallardan almaktadir.
Islam'daki rabbaniyet kavram bizzat sistemle ilgili oldugu i¢in hicbir din adamina ilahi
yetki verilmemekte, yoneticiler Allah'in seriatina uydugu stirece itaati hak etmektedir.
Boylece Islam sistemindeki bu hakimiyet anlayisinin sisteme ve seriata bagli olmasi
Avrupa'nin tanidig1 teokratik sistemden ayrilmaktadir. Rabbanilik vasfi tiim yonleriyle
vahdaniyet ile iligkili oldugundan Islam toplumu biitiin sosyal sistemlerini buna gore

diizenledigi siirece Miisliimaniik adin1 kazanabilmektedir (Kutup, 2014b:170-171).

2.11. Seyyid Kutup'a Gore Din ve Aile

Kutup'a gore Islam, aile diizenine dayanan bir toplumsal diizen olusturmay1
hedeflemektedir. Islam’a gore ev bir sigmak ve yuvanin yaninda kisiler arasinda sevgi,
rahmet, sefkat, ortlinme ve temizlik duygularinin kaynastig1 bir ortami barindirmaktadir.
Kutup Islam'n aileyi 6zenle korudugunu, aile bireylerini psikolojik agidan yetistirerek
bunu yasal bir zemine oturttugunu belirtmektedir. Ona gore aile hayati, insanin 6z
yaratilis ihtiyaglarina ve dogustan getirdigi yeteneklere cevap verecek niteliktedir. Insan
hayatinin kisilik ve meziyetlerinin aile ortaminda gelistigini ve bunun Islam'm

olusturmak istedigi sosyal diizenle bir kader bagi olusturduguna isaret etmektedir.
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Kur'an-1 Kerim'de evlilik ve aile iligkilerine ¢ok énem verilmesinin sebepleri arasinda
Allah ile siirekli iletisim halinde bulunulan, duygusal anlamda gelismenin en iist diizeye

cikarabilecegi ortam olarak goriilmektedir (Kutup, 1980: C.10, 38-40).

Kutup, tarihin seyrini degistiren olaylarin gizli olan sebeplerini yuvanin huzuru ya da
karisikligina baglamaktadir. Aile iginde barisi tadamayan bir insanin toplumda da
sorunlu bir birey olarak yer aldigini belirtmektedir. O, Islam'm bireyler ve toplumlar
arasinda huzurun tohumlarim1 aile icinde yerlestirmeye ¢alismast diger sosyal

miiesseseleri de etkileyen bir hareket olarak gormektedir (Kutup, 2014d:71).

Ailenin din tizerinde biiyiik etkileri bulunmaktadir. Aile her seyden 6nce dinin 6grenilip
ilk pratiklerin gerceklestigi yer olarak bilinmektedir. Ayni sekilde dinin de degerlerini
yerlestirip gergeklestirdigi alan olan aile din acisindan en Onemli obje olarak
goriilmektedir. Din, dogumdan 6liime, diiglinden bayrama kadar aile ile ilgili 6nemli
olaylarda yerini almaktadir (Aydin, 2014:189). Geleneksel toplumlarda ailenin kutsal
bir birligi teskil ettigi goriilmektedir. Bu toplulugun iiyelerini birlestiren duygu kan bagi
tizerine degil, hayati meydana getiren ilahi kuvvetlerin hissedilmesi olaymna bagh
bulundugu i¢in aile, insanligin ilk donemlerinde bir dini cemaati teskil etmektedir.
Kutsal bir unsurun aile iiyelerini birlestirmesi, bu cemaate bir kutsallik ve deger
vermektedir (Mensching, 2012:33-34). Aile verilen egitim c¢ocugun karakter
olusumunda 6nemli rol oynamaktadir. Toplumda goriilen huzur bozucu davraniglarin
arkasinda genellikle ailede karsilasilan sorunlarin etkili oldugu bilinmektedir. Aile
icindeki huzur ve sevgiden yoksun ¢ocuklar ilerde hem kendisine hem de topluma zarar
verici davraniglar icerisinde olmaktadir. Dolayisiyla Islam'm 6zellikle iizerinde durdugu
saglikli bir aile diizeninin olusum asamalar1 din sosyolojisine Onemli birikimler

saglamaktadir.

Kutup'a gore aile kurumu, Miisliiman toplumu ayakta tutan bir ana siitun gorevi
gormektedir. Ona gore Islam aileye biiyiik onem vermekte, ailenin yasal diizenlemesi,
korunmasi ve cahiliye kiiltiiriinlin anarsisinden arindirilmasi i¢in biiyiikk ¢aba
harcamaktadir. Islami sosyal diizen, insan fitratinm biitiin 6zelliklerini, gereksinimlerini
ve dayanaklarini gozeten bir ilahi diizen olmasinin yaninda aile diizenini de temsil
etmektedir. Kutup, Allah'in her seyi ¢ift ¢ift yaratmasi (Bkz. Zariyat, 49) ve bunlardan

esler var etmesiyle (Bkz. Nisa, 1) Islam'n tiim kainat diizenini kapsayan bir aile
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diizeninin varligint olusturmayr amacladigin1 ifade etmektedir. Kutup'a gore aile
kurumu c¢ocuklarin korunup gozetildigi, onlar1 bedenen, ruhen ve aklen gelistirmeyi
iistlenmis tabii bir yuvayr temsil etmektedir. Ona gore insanin gorevi diger canlilarin
gorevlerinden agir oldugu icin cocukluk asamasi canli tiirleri arasinda en uzun olmakta,
boylece gelecege daha iyi hazirlanmasi ve iyi bir egitimden ge¢mesine imkan

saglanmaktadir (Kutup, 1980: C.1, 371-373).

Glinlimiizde aile araciligiyla dini bag ve yapilar1 koruma konusundaki hassasiyetlerde
artis gozlenmektedir. Bazi egitim ve miifredatlar1 kendi kimlik donanimlar1 agisindan
ciddi bir hasar olarak goéren kimi aileler, ¢ocuklarinin dini ve ahlaki tutumlarini kontrol
altinda tutmak ve belirlemek i¢in bu egitimi kendi imkanlariyla saglamaktadir. Boylece
modernlesme politikalarinin aileye yonelik etkileri kirilmakta ve sekiilerlesme

dalgalarinin hiz1 zayiflatilmaya ¢alisilmaktadir (Subasi, 2014:200).

Kutup, karsi cinsten iki insani birlestiren en koklii ve siirekli bag olarak nikéhi
gormektedir. Ona gore, iki kisi arasindaki bagin en genis ¢apli anlayis birligini igermesi
icin kalplerin ¢oziilmez bir bagda bulusmasi gerekmektedir. O, kalplerin birlesmesini
inang ve istikamet birligi lizerine temellendirmektedir. Ciinki{i dini inang, vicdanlarin
yapilanmasina en kokli ve en yaygin bi¢imde katkida bulunan, onlari etkileyen,
duygular1 bicimlendiren ve hayat boyu vicdanlarin izleyecekleri yolu ¢izen dnemli bir
faktor olarak goriilmektedir. Ona gore evlilikte, dini inanci ikinci plana atip bu alani
bazi felsefi diisiincelerle ve sosyal akimlarla yerinin doldurulacag: diisiincesi, insanin
psikolojik yapisinin eksikliginden kaynaklanan bir saplantiyr ifade etmektedir. Fiziki
olarak begenme duygusu, insanin iggiidiilerinden kaynaklanan ve insani duygulardan
yoksun bir psikolojik hareketi ifade etmektedir (Bkz. Kutup, 1980: C.1, 380-383).
Birden ¢ok kadinla evlenme meselesini Kutup, say1 bakimindan kadinlarin erkeklerden
fazla oldugu durumlarda izin verilen toplumsal bir ihtiyac olarak gormektedir. Nitekim
bdyle durumlarda tek esle evlilik, kadinin bazi temel ihtiyaglarini gideremeyecegi igin
toplumsal huzursuzlugun ortaya cikabilecegini belirtmektedir (Bkz. Kutup, 2014d:91-
98).

Kutup acisindan aile kurumunun yasal diizenlemeye kavusturulmasi, hem insan
hayatinin dogustan gelen akisinin dengeli ve saglikli yiiriiyebilmesi hem de yeryiiziinde

kargasaligi ve sosyal calkantilar1 6nlemesi i¢in énemli goriilmektedir. Ona gore, evlilik
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kurumu Allah'in insan ve sosyal hayat icin se¢mis oldugu sisteme dayandigi siirece
bireylerin aile hayat1 mutlu ve huzurlu olmaktadir. Cilinkii insan genis goriis ve her seyi
kapsayan kavrayici bir bilgiye sahip olmadigindan sosyal hayata dair isabetli kurallar
koymak igin ilahi bir sisteme ihtiyag duymaktadir (Kutup, 1980: C.2, 404-405). Bu
acidan Kutup, Allah'n Islam sisteminde evlilik ve aile kurumuna iliskin hiikiimleri
yasallagtirmadaki amacinin Miisliiman toplumunu cahiliye batakligindan ¢ikarmak, bu

toplumu psikolojik, ahlaki ve sosyal yonlerden en iyi seviyelere yiikseltmek oldugunu

ifade etmektedir (Kutup, 1980: C.2, 424-427).

Kutup, evliligi bir korunma amac1 ve bir siginak olarak gérmektedir. O evliligin Allah'a
yakinlastiric1 bir islevi oldugunu ve Islam'in evliligin siirekliligini ve istikrarmni
saglayabilecek her tiirlii giivenceyi devreye sokarak bu iliskiyi korumaya g¢alistigini
belirtmektedir. Ayrica aile i¢i basiboslugu ve kargasayr engellemek adina evlilik
baglarin1 kesin yasalarla diizenleyerek her tiirlii aile i¢i sarsintiyr Onleyici tedbirler
almaktadir. Kutup acisindan evliligin bir ibadeti temsil etmesi karsi cinsler arasinda
mesru iliskiye tesvik edici katkis1 bulunmaktadir (Kutup, 2014d:72). Ona gore Islam,
evliligin siirdiiriilemedigi durumlarda bosanmayr en son ¢are olarak gormekte,
baskalarmi devreye sokarak yapici alternatifler sunmaktadir. Bosanma, aile baglarinin
devami zorlastig1 zaman sakinma, uzlagsma ve pisman olma gibi tecriibelerden sonra
yapilmas1 gereken bir is olarak goriilmektedir. Bu firsatlar eslere acele davranmamayi

ve akillarini baglarina almay1 6gretmektedir (Bkz. Kutup, 2014d:85-91).

Aile, toplumsal bir kurum ¢ergevesinde geleneksel toplumlarda oldugu gibi modern
toplumlarda da onemli bir yeri ifade etmektedir. Ailenin temelinde evlilik toplumun
temelinde de aile yer almaktadir. Denge ve uyum gozetilerek olusturulan saglikli
evlilikten saglikli nesiller ortaya ¢ikmakta ve bu da saglikli ve giiglii toplumlart meydan
getirmektedir. Aile, toplumun temel bir kurumu olarak ge¢misten ve sosyal yapidan
beslenerek olusturdugu giiclinii korumaktadir. Toplumlarin ayakta kalmalar1 biiyiik

oranda ailenin kiiltiirel varligiyla saglanmaktadir (Kilig, 2014:176).

Kutup'a gore aile kurumu disinda kalan higbir kurum, ailenin yerine getirdigi
fonksiyonu yerine getirememekte, bu kurumlar ¢ocugun gelisimi ve egitimine zarar
vermektedir. Ona gore Ozellikle yapay ve baskici ideoloji barindiran ¢ocuk yuvalari,

Allah tarafindan insana sunulan dengeli, elverisli ve fitri aile diizenini, anarsik ve yapay
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bir devrim yoluyla yikarak yerine kendi diizenlerini koymak istemektedir. Kutup,
ilerleme ve maddi kazan¢ ugruna kadinlarin is hayatina atilmasi sonucu ¢ocuklarin,
anne sefkatinden ve aile yuvasi sicakligindan mahrum birakilmasini ¢ocuk fitrat1 ve
psikolojisi agisindan yanlis bulmaktadir. O, Islam'in aile diizeniyle ilgili ortaya koydugu
kurallarin aile esas1 agisindan son derece dnemli fonksiyonlar icra ettigini belirtmektedir
(Kutup, 1980: C.1, 373-374). Kutup'un medeni toplum olarak niteledigi Islam
toplumunda insani ahlak ve degerler, esler arasinda isboliimiine dayanan ve yeni neslin
muhafaza edildigi bir ailede dogup gelisebilmesi ve bir sonraki kusaga aktarilmasi
miimkiindiir. Toplumun yap1 tasi olan ailede verilmeyen bu degerler, higbir kurum veya

kurulusta dogup gelisememektedir (Kutup, 2014a:148).

Modernlesme ve aile iliskisinden de bahsetmek gerekmektedir. Modernlesme
stirecinden en fazla etkilenen kurumlardan biri de aile olarak gorilmektedir. Biiylik
toplumlardaki yapisal ve fonksiyonel degismeler belli bir sosyal diizenin parcast olan
aileyi de etkilemektedir. Aile kurumu, bu tarihi siirecte siirekli degisen bir yap1 olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Sanayi toplumunda genis aile sosyal hareketlilik yoniinden engel
teskil ettigi i¢in yaygin olan aile tipi ¢ekirdek aile olarak goriilmektedir. Bu toplumdaki
birey ve gruplar arasindaki baglar zayif ve birbirlerine yabancilagsmalar1 oldukc¢a fazla
goriilmektedir (Kilig, 2014:178). Toplumda kadinlarin ¢aligsma ihtiyaci i¢inde olmasinin
da cesitleri bulunmaktadir. Ailesel ihtiyaglar, toplumun kadina olan gereksinimi ve
kadinin kariyer i¢in ¢alismasi gibi nedenlerden dolay:1 ailede kadinin yapacagi gorevi
baskalar1 iistlenmektedir. Kanaatimizce Kutup'un burada elestirdigi nokta kadinin
kariyer icin aile gorevini yerine getirememesidir. Yoksa hem ailenin maddi durumundan
hem de doktor, avukat, 6gretmen gibi meslek dallarinda kadinlara olan ihtiyaci

gormemezlikten gelmek baska sorunlar1 da beraberinde getirmektedir.

Kutup, Allah'in insan1 bir erkek ve bir disiden yaratip bir araya getirmesini iki taraf
icinde psikolojik huzur, ruh giivenligi, insan soyunun devami ve hayatin siirekliligi
olarak gormekte, sakin, huzurlu, giivenli, mahremiyetli ve korunakli bir yuvanin insasi
olarak yorumlamaktadir. Allah'in aile hayatina iliskin ¢esitli hiikiimleri, Islam
sisteminin genis kapsamli ve ayrintili bir aile hukuku ortaya koydugunu gostermektedir.
Ona gore evlilik kurumuna dair ayetlerle, bu kurumu diizene koymak, bu kurumdaki is

ve gorev bOlimiinii yasal kurallara baglamak ve boylece aile fertleri arasinda
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cikabilecek catigmalari ortadan kaldirmak amaglanmaktadir (Kutup, 1980: C.2, 454-
456).

Kutup, erkek ile kadinlarin aileye karsi gorevlerinin yetenekleriyle uyumlu olacak
sekilde diizenlendigini belirtmektedir. Omegin; kadinin g¢ocugu karninda tasima,
dogurma, emzirme ve bakma gibi hem biiylik hem de 6nemli gérevinin olmasi onun
yapisindaki organik, psikolojik ve akli yatkinlik yeterliliginden kaynaklanmistir. Buna
karsilik erkege evin ekonomik ihtiyaclarini karsilama ve kadmi koruma gorevi
yiiklenerek sorumluluklarin adaletli olarak bdliistiirmesi ilkesi gozetilmistir. Ayrica
kutup, erkegin 6zel yeteneklerine bagl olarak yoneticilikte kadindan daha giiclii ve daha
istlin bir konumda bulundugunu belirtmektedir. Ona gore, erkegin egemen oldugu
ailelerde bireylerin psikolojik ve ahlaki agidan daha saglikli oldugu goriilmektedir.
Zaruri olmadig siirece ¢alisan bir kadinin evine yorgun olarak donmesi aile diizeni ve
cocuklarin 1iyi bir sekilde yetistirilmesi agisindan uygun goriilmemektedir. Fakat
Kutup'a gore, erkegin yoneticilik yetkisi, kadinin ne ev i¢inde ne de toplumdaki
kisiligini ortadan kaldirma amaci tasimamaktadir. Bu yoneticilik yetkisi erkege sadece,
esine ve c¢ocuklarina karsi gézetme, koruma ve geleceklerini temin etme agisindan

sorumluluklar yiiklemektedir (Bkz. Kutup, 1980: C.2, 444-460).

Kutup'a gére, Islam'dan 6nce kadim, higbir insan hakkina sahip olmayan, erkege gore
konumu diisiik diizeyde ve bir esya gorevi gormekteydi. Islam, kadm biitiin bu
olumsuzluklarin batakligindan ¢ikararak aile yuvasi iginde dogal iistiinliik kazandirma
ve toplumdaki roliinii yiikseltme gorevi gormiistiir. Bununla birlikte evlilik hayatina
egemen olan saygi, sevgi, hosgorii, anlayis ve nezaket gibi duygular {izerine
yogunlagtirarak aile yuvasini kopmayacak seviyeye getirmeye calismistir. Kutup,
I[slam'm aile yuvasma huzur, giiven ve baris yuvasi olarak baktigini, kari-koca
iliskilerini de karsilikli anlayis, sempati ve sevginin egemen olacagi bir bag iizerine
oturtmay1 hedefledigini belirtmektedir. Ayrica o kadin ile erkek arasindaki iliskilerin
Ozgiir iradeye ve serbest tercihe dayandigini ifade ederek kadinin bir mal veya hayvan
gibi goriilmemesi gerektigine isaret etmektedir. Allah'm eslerden hoslanilmadig:
durumlarda hayirli bir durum olabilecegini bildirmesini (Bkz. Nisa,19) Kutup, esler

arasindaki nikah baginin saglam olmasi, aile kurumunun ciddiye alinmasi ve kari-koca
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iligkilerinin siki bir bag lizerine temellendirilmesi seklinde yorumlamaktadir (BKkz.

Kutup, C.2, 387-393).

Islam dini kadina bazi haklar vererek topluma yeni diizenlemeler de getirmektedir.
Kutup'a goére, mehir konusunda Islam'n getirmis oldugu diizenleme kadina acik ve
kisisel bir hak kazandirmaktadir. Ona gore mehir, Islam'dan &nce kadinin velisine bir
kazang seklinde goriiliirken Islam ile birlikte kadmna hak, can, mal, seref ve konum
bakimindan {istiinlik kazandirmaktadir. Ayn1 zamanda Kutup, bu isin erkek ve kadin
arasinda karsilikli hosgorii, hosnutluk ve sevgi ile yapilmasini Islam'in eslere aile olma
bilinci kazandirdigina isaret etmektedir. Ayrica Kutup'a gore kadinlara ve yetimlere 6zel
miilkiyet ve miras haklarinin verilmesi de zayiflar1 gozetme ve koruma acgisindan
dayanismaya katki saglayici islev gormektedir (Bkz. Kutup, 1980: C.2, 356-372). Ote
yandan Kutup, Allah ile iligkilerinde, baglantilarinda ve Allah katinda
odiillendirmelerinde kadin ve erkek arasinda hicbir ayrimm yapilmadigim
belirtmektedir. Ona goére, Allah'a iman temeline dayandirarak iyi igler yapanlarin
yaptiklar isler koklii ve saglam bir zemine dayanmakta, ayn1 zamanda diinya hayatinda
maddi ve manevi agidan glizel bir hayat yasayabilecegini ifade etmektedir. O, iyi islere
yon veren ve hedef belirleyen bir inang sistemiyle hareket etmeyi kadin ve erkege esit

haklar sagladigini belirtmektedir (Kutup, 1980: C.6, 568-569).

Kutup, Islam aile diizenlenmesi acisindan Islam geleneklerinin tam anlamiyla
yerlestirilmesi ve egemen kilinmasimi toplumu ahlaksizliklardan arindirma, fitne ve
anarsinin ortadan kaldirilmasi adina 6nemli gérmektedir. O, Allah'in Hz. Peygamber'in
esleri ve miimin kadinlar1 giyim kusam konusunda uyarmasinin (Bkz. Ahzab, 59)
giiniimiiz toplumu agisindan fitne ve iftiralara yol acabilecek yollar1 kapatma amact
tasidigini belirtmektedir. Kutup'a goére ozellikle Islam'dan dnceki Arap toplumunda
kadinlarin giyim ve kusamina bakarak bazi erkeklerin ahlaksiz davraniglar sergiledigi,
bu gibi durumlarin hem ailede hem de toplumda toplumsal huzursuzluga yol actigi
goriilmektedir. Dolayisiyla Kutup'un ifadelerinden kadinlarin giyim konusunda siki
ortinmemelerinin fitne ile dogru orantili oldugu anlasilmaktadir (Kutup, 1980: C.8,
350). Esler arasinda, giivene dayali bir iliski kurma ve birbirlerinden sogutacak
davraniglardan kaginma yerine getirilmesi gereken bir gorev olarak goriilmektedir.

Kutup, erkek ve kadinlar arasindaki olumsuz iligkilerin giiveni sarstig1 gibi, bosanma
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oranm arttigini iddia etmektedir (Bkz. Kutup, 2014d:75-79). Islam'n giyim ve kusam
konusundaki tavsiyeleri bireyin fitratindan gelen asli bir 6zelliginin geregi olmaktadir.
Toplumsal anlamda biitiin insanlarin uymak zorunda oldugu ahlak kurallari, erkek ve
kadina haya bilinci kazandirmaya calismaktadir. Ayrica kilik- kiyafetteki dengesizlik
bireylerde sahsiyet kaymasina da sebep olmaktadir (Kdksal, 2006).

Toplumda fuhusun yayilmasit toplumun temellerini sarsan bir hareket olarak
goriilmektedir. Kutup, bdyle bir ahlaksizliga yol acabilecek olaylar1 Islam'm ilk basta
Onleyici vasfi oldugunu belirtmektedir. Ona gére Hz. Peygamber'in zinaya bulasan evli
kisilere Recm cezas1 vermesi yuvalarin dagilmasindan daha acimasiz bir durumu ifade
etmemektedir. Ayrica o, bir su¢ kesinlesmeden ceza verilemeyecegini, fitne ve siipheye
Kars1 islam'in yasakladigi dedikodu, iftira ve itham gibi suglamalara kars1 caydirici

kurallar olusturulmasini tavsiye etmektedir (Bkz. Kutup, 2014d:79-85).

Kutup, aile icinde ¢ocuklarin da yerine getirmesi gereken belli gorevlerin oldugunu
ifade etmektedir. O, ailenin ¢ocugu fitrat yapisi lizerinde korunup gozlemlenmesi
saglayacak sekilde yetistirmesini ve cocuga Allah'in diledigi yonde bir egitim vermesini
toplum igin yararl igler yapabilecek kusak olugturmak adina bir gorev saymaktadir.
Diger yandan ¢ocuklar, aile biiyiiklerinin kendini yetistirmek i¢in verdikleri emeklerin
karsiligin1 tam karsilamasa da yerine getirmeye gayret gostermelidir. Kutup burada
cocuklarin ailesiyle iyi iligkiler gegirmesini tavsiye etmesi yaninda Allah'a ortak kosma
konusunda buyruga uymamasi gerektigini belirterek aile inang iliskisine de vurgu
yapmaktadir (Kutup, 1980: C.8, 226-227).

2.12.Sosyal Adalet ve Islam

Kutup, Islami sistemin yapisi, dayanaklari, kalkis noktalar1 ve amaglarinin birbirinden
ayr1 olarak ele alinmasmin sistemi islevsizlestirecegini ifade etmektedir. Islam'm
hiikiimlerinden ve prensiplerinden herhangi birinin yerini insanlar tarafindan
olusturulan bir yasa ile doldurmay1 bosa harcanan ¢aba olarak goérmektedir. Ona gore
Islam, hayatin her yoniine iliskin uygulamalar1 iceren eksiksiz bir sistemi ifade
etmektedir (Kutup, 1980: C.3, 245).

Islam diisiincesinin ulihiyet, kdinat, hayat ve insan hakkindaki bakis acisini anlamadan

Islam'a gore sosyal adaletin yapisinin kavranamayacagini belirtmektedir. Ciinkii Kutup'a
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gore Islam, insan hayatinin tamamini diizenlemeyi amag edinen bir sistem olmasi
sebebiyle insani ¢evreleyen her seyi bir biitlin olarak ele almaktadir. O, tiim varliklarin
bir birlik olusturacak sekilde meydana geldigini, bu varliklarin Allah'in iradesinden
dogdugunu ve insanin da kainatin diger parcalariyla yardimlasarak bir uyum igerisinde
yasamas1t gerektigini ifade etmektedir. Allah'in koymus oldugu metot ve yasalar
Olciisiinde bu yardimlagsma ve uyumun saglanamadigi durumlarda belli toplumsal
cezalarin uygulanmasi gerekli goriilmektedir. (Bkz. Maide, 33, Hucurat, 49, Bakara,
2/251). Kutup'a gore Islam kainatin tiim giicleri arasinda bir birlik olusturdugu gibi
sosyal adalet anlayisinda da insan hayatinin tiim yonlerini ve temel prensiplerini kusatan
maddi ve manevi bir adaleti temsil etmektedir (Bkz. Kutup, 2014c:37-51). Maddeci
anlays ile hareket edilerek belli bir sinifin ¢ikarmi gézetmek emeginden baska bir gelir
kaynagi bulunmayan kesimin ezilmesine sebep olabilmektedir. Iktisadi bakimdan giiclii
olanlarin diger sosyal siniflara karsi korunmasi sosyal adaletin gereklerindendir.
Ozellikle emegi ile calisanlarin, yasadiklar1 toplumda insan onuruna yakisir sekilde bir

hayat standartina kavusmalarini saglamak gerekmektedir.

I[slam'in biitiin hayati kapsayan niteligi Kutup acisindan Bati'min kilise ve devlet
ayrimindan daha {stlin goriilmektedir. Bati din ve toplumu birbirinden ayiran bir
medeniyeti temsil etmektedir. Bati'min baskis1 ile pek cok toplum inang ile giindelik
hayat1 birbirinden ayirarak dini vicdanlara hapsetmektedir. Bu boliinme siirekli bir
cahiliyyeyi baslatarak biitiin diinyaya yayilmakta, fiziki ve manevi olan1 birbirinden
ayirmaktadir. Bati Roma gelenegi iizerine bina edilmesinden 6tiirii somiirii diisiinceyle
maddeci bir anlayis1 6n planda tutarak ahlaki yok saymaktadir. Bu durum toplumun
yozlagsmasina ve ruhi bunalimlarla ¢okmesine kadar gitmektedir (Caglayan: 2011:235-
236).

Kutup'a gére Islam, sosyal adaleti gerceklestirmek icin bireyler arasinda mutlak,
dengeli, uyumlu bir birlik ve fertle toplum arasinda umumi giiveni teminat altina alan
cizgileri dikkate alarak hareket etmektedir. Islam bunlar1 yaparken insanin fitratinda var
olan gii¢ ve kabiliyetlerini géz 6niinde bulundururken cimrilik ve baskalarmi iistiin
gorme gibi Ozelliklerini de terbiye etmeye calismaktadir. Kutup agisindan Islam'm
sosyal adalet anlayisinda bireyin tiim degerleri toplumsal degerlerle catismayacak

sekilde diizenlenirken hayatin maddi ve manevi yonii teminat altina alinmaktadir.
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Boylece bir yandan firsat esitligine imkan taninirken diger yandan bireylerin toplumda
sik1 bir baga ile biitiinlesmesini saglanmaktadir. (Bkz. Kutup, 2014c:52-59) Kutup,
Islam'in insana yiikledigi sorumluluklarla toplumsal giivenlige katki sagladigini
belirtmektedir. Ornegin; bir yandan hirsizliga kars1 caydiric1 yaptirim uygulamas1 hakki
verirken diger yandan ihtiya¢ sahiplerinin gozetilmesi tavsiyesi toplumun yasama ve

korunma hakkini teminat altina almaktadir (Kutup, 1980: C:3, 245).

Kutup'a gére Islam, sosyal adaleti mutlak vicdan 6zgiirliigii, miikemmel insani esitlik ve
saglam, giivenilir sosyal dayanisma iizerine insa etmektedir. Kutup, Islam'm insan
vicdanini bagkalarina kulluk ve ibadetten kurtarip Allah'a kulluk etmeye ¢agirmasini
vicdani 6zgiirliiglin ilk agamasi1 olarak gérmektedir. Ayrica insan ruhu, diinya hayatina
dair korku, rizik, makam ve mevki endiselerinden kurtulup 6zgiirliigiinii kazanarak daha
erdemli islere yonlenebilmektedir. Bireyin problemlerini tiim yonleriyle ele alan bir
inanca sahip olmasi1 ve bundan bagkasini hakim kabul etmemesiyle mutlak 6zgiirligiinii
teminat: altina almaktadir. Insan vicdani 6zgiirliige kavustugu zaman esitlik ve sosyal

dayanismay1 gerceklestirebilmeye dogru yol alabilmektedir (Bkz. Kutup, 2014c:64-89).

Kutup'a gore insan ruhu, vicdani 6zgiirliigiin bilincine erisip sadece Allah'a kul olmay1
basarirsa her tiirli ekonomik ve sosyal baskilardan kurtularak hayatin zorunlu
ithtiyaglarini yerine getirmede Allah'in koymus oldugu kanun ve nizama daha ¢ok bagl
olmay 6grenmektedir. Islam, herhangi bir unsura, aileye, kabileye, soya veya topluma
ayricalik tamtmamakta, yaratilis gergegine isaret ederek bir ve tek kokten geldigini ve
insanlar arasindaki yetenek farkinin birbirini tamamlamasi, uyum saglamasi i¢in
oldugunu bildirmektedir. Ona gére insan, islam'n tiim insanhig1 bir ve tek olarak
gordiigii bilincine sahip olursa hicbir beseri sistemin esitlik prensibine gerek
duymamaktadir. Kutup'a gore, bilimsel materyalizmin insanlarin sadece iktisadi
anlamda esitligini ongdrmesine karsmn Islam'mn ekonomik esitlikle beraber insani tiim
degerleriyle kusatacak bir esitligi hayata gecirmeyi amagladigin1 bildirmektedir (Bkz.
Kutup, 2014c¢:90-110).

Kutup'a gore Islam, bireysel 6zgiirliigii ve insani anlamda esitligi ortaya koyarken birey
ve toplumun karsilikli gorevlerini de belirlemektedir. Insana bireysel dzgiirliigiiniin
yaninda sorumluluklar yiiklerken, toplumsal Ozgiirliigli de bireyi ve toplumu

ilgilendiren yonleriyle ele alarak bir dayanisma ortaya koymaktadir. Kisinin kendisiyle,
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ailesiyle, toplumla, milletlerle ve nesillerle olan dayanismasini kontrol altina
almaktadir. Bireye kendi fitratina uygun yasamasi ve nefsi arzularmin pesine
diismemesi ogiitlenirken, aile agisindan erkek, kadin ve ¢ocuklarin gorevlerini bildirerek
hem bireysel hem de toplumsal sorumluluk bilinci asilamaktadir. Diger taraftan Islam
toplumuna fakir ve ihtiyag sahiplerini koruyup gozetmesi ve bir bedenin organlari gibi
biitiinlesmesi tavsiye edilmektedir. Kisinin 6zgiirliigiiniin toplumun ihtiyaglarinin séz
konusu oldugu yerde sona erdiginin hatirlatilmasiyla bireye sosyal dayanigsmanin
ciddiyeti fark ettirilmektedir. Sonug¢ olarak Kutup, bireysel 6zgiirliik ve esitligin sosyal
dayanisma ile ayakta durdugunu belirtmekte, insanligi muhtac oldugu adaletin Islam'in

ortaya koydugu sistemde oldugunu belirtmektedir (Bkz. Kutup, 2014c¢:111-138).

Kutup, sosyal adaleti tam manasiyla ger¢eklesebilmesi igin insanin ruhi derinliklerine
dayanan bir vicdan ile toplumsal c¢ergevedeki kanuni yiikiimlilik araglarinin
kullanilmas: tavsiyesinde bulunmaktadir. Ona gore bireyin vicdaninin egitilmesi
uygulayacagi kanunlar {izerinde bir bekgi tayin etmektedir. Ornegin; zekat, sadaka,
infak, sahitlik gibi pratik ibadetlerde bireye yliklenen Allah korkusu ona adaleti
gozetmede sorumluluk yiiklemektedir (Bkz. Kutup, 2014c:140-141).

Kutup'a gére Islam'da Yonetim Politikas:, tiim yonleriyle toplumu teminat altina alan ve
dengeli bir adalet anlayis1 yerlestiren mekanizma olarak goriilmektedir. Yonetim
politikasinin ilahi yasalara uygun olarak yerine getirildigi takdirde servetin dengeli
dagitimi saglanmaktadir. Kutup, Islam'da yonetim anlayisini kendine 6zgii sistemiyle
diger beseri sistemlerden ayirmaktadir. Ona gore, yoOnetenlerin topluma adaletli
davranmasi, yonetilenlerin seriata uydugu takdirde devlet baskanmna itaat etmesi ve
idareciler ile toplumun danigsma ile karar almalar1 yonetim politikasinin resmi yoniinii
olusturmaktadir. Bunlara ilaveten kisiye tanman ozgiir iradeye bagli olarak vicdan,

adaletin motor giiciinii ifade etmektedir (Bkz. Kutup, 2014c¢:167-194).

Kutup agisindan Islam''n Mali Siyaset anlayisi sosyal adaletin maddi y®niinii
olusturmaktadir. Islam, bu politikasim gergeklestirmek igin Tesri (Yasa koyma) ve
Tevcih (yonlendirme) yollarini izlemektedir. Kutup'a gore yasa koyma toplumun
gelismesi, bilyiimesi ve temizlenmesi igin gerekli gériilmektedir. Ornegin; Zekat ibadeti
hem dini olarak zorunlulugu hem de toplumsal anlamda servetin dagitimin

ongormektedir. Islam mali konularda yasa koyarken takdir edilen bir davranis olarak
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nitelendirmekte ve insanlar1 hayir yapmaya yonlendirmektedir. Bu durum, sosyolojik

anlamda bireyin toplumla dayanismasina katki saglamaktadir ( Kutup, 2014¢:195-197).

Kutup, Islam yurdunda bireylerin zorunlu ihtiyaglarinin teminini, toplumun veya onu
temsilen devletin lizerinde bir hak olarak gormektedir. Ona gore devlet, bireylere is
imkani1 saglamakla ya da ¢alisamayacak durumdaysa bu zaruri ihtiyaglarini karsilamakla
gorevlidir. Zekat, sadaka ve infak gibi toplumsal ibadetlerin tesvik edici yonii toplumsal

ve siyasi agidan devletin gorevi olarak goriilmektedir (Kutup, 1980: C:3, 246).

Islam'm ferdi miilkiyet anlayisina bakildiginda emegi ve calismayi 6n plana ¢ikarmasi,
mesru olmayan yollardan kazang elde edilmesine belli kurallar koyarak engellemesi
Kutup'a gére Komiinizm'den daha adil ve kapsamli bir sistemi temsil etmektedir. O,
devletin huzurlu ve dengeli bir toplum i¢in gerektiginde ferdi miilkiyet iizerinde tasarruf
saglayabilecegini, toplumsal ihtiyaclara gore 6zel vergiler koyabilecegini
belirtmektedir. Islam'in, sartlar gerektirmedikce 6zel miilkiyete dokunmayan, bireyleri
tiretime tesvik eden ve birey icin toplumu toplum igin bireyi esas alan bir sistemi
oldugunu ifade etmektedir. Gerektiginde devletin, iscilerin haklarmi koruyacak yeni
yasalar ¢ikarma yetkisine sahip oldugunu belirterek emek ve ticret dengesinin devletin
kontroliinde olmasi gerektigini belirtmektedir. Ayrica o, devletin, insanlar arasinda sinif
ve tabakalasmaya karsi makam verilmemesi gerektigini, ancak kabiliyetinden dolay1
firsat esitliginin saglanabilecegini ifade etmektedir. Bdylece Islami esaslara uygun bir
devlet yapisinin sosyal adaleti saglamada etkin bir roliine isaret etmektedir (Bkz. Kutup,

2015a: 51-66).

Sonug olarak Kutup, sosyal adaleti Islam'in sadece bir pargasi olarak gérmektedir. Ona
gore, Islam'in ortaya koydugu yasalar, kanunlar ve tiiziiklerin bir toplumda uygulanmasi
ve bunun siirekli hale getirilmesi gerekmektedir. Toplumun degerleri Islami esaslar
tizerine kurulmadikca sosyal adaletin gergeklesmesinin imkansiz oldugunu ve toplum
diizeninin diger beseri sistemlerden bir farkinin kalmayacagini belirtmektedir. Kutup,
vicdanda saglam bir sekilde yerlesen Islam inancin toplumun manevi temellerini
ayakta tuttugunu, baska bir kanun ve sisteme gerek kalmadan uzun siire ayakta
kalabilecegini belirtmektedir. Islam'in temel prensiplerinin bireysel ve toplumsal bir
0dev olarak goriilmesi tiim yaratilmislarin birligini saglamakta, toplumsal adaleti temin
etmektedir (Kutup, 2014c:463-464).
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SONUC

Tarih boyunca din, fert ve toplumu etkileyen en 6nemli olgulardan biridir. Fakat bu
etkilesim tek tarafli degil, karsiliklidir. Dinlerin 6nemli fonksiyonlarindan birisi, fertlere
zihniyet kazandirmasidir. islam dini de fertleri ve toplumu derinden etkileyen bir dindir.
Hi¢ siiphesiz ki, bu etkilesimde basta Hz. Muhammed(sav) olmak iizere, din

biiyiiklerinin 6nemli bir rolii vardir.

Sosyal bir varlik olarak insanin toplum halinde yasama ihtiyact bazi durumlarda
catisma, rekabet ve toplumsal huzursuzluk gibi istenmeyen olaylarin olusmasina neden
olmaktadir. Dinlerin fertleri yatistirici 6zelligi sayesinde bu olumsuzluklar1 ortadan
kaldirdig1 ve toplumlari iyiye giizele yonlendirdigi bir gergektir. Ozellikle islam dininin
toplumsal birlik ve biitiinlesme temal1 bir toplum olusturma tavsiyeleri, dinin toplum
iizerinde diizenleyici bir islevinin oldugunu gostermektedir. islam dininin ilke ve
degerleri, toplumlarin birlik ve beraberlik duygular igerisinde yasamalarina katkida
bulunmaktadir. Ferde verdigi hak ve sorumluluklar hatirlatilarak toplumsal kanun ve
kurallarinin bu ¢ercevede olusturulmasi istenmektedir. Din olgusunun zayifladig
durumlarda toplumsal huzursuzluga yol acan etkenlerin bas gostermesi kaginilmaz
olmaktadir. Kendisini devamli kontrol eden bir sisteme bagl olan fert, toplumda
devamli iyi olan isleri yapmaya, kotii isleri engellemeye gayret gdstermektedir. Bu

suurun yerlestigi toplumlarda giiven ve huzur ortam1 din sayesinde hakim olmaktadir.

Din, Seyyid Kutup'a gore oncelikle fertte tecriibe halini almasi ve bunun disa yansimasi
sonucu bir toplulugu biitiinlestiren inang ve ibadetleri teskil etmesi olarak da ifade
edilmektedir. Din olgusunun toplumsal hayata niifuz eden ¢ok boyutlu islevi ve
mensuplarint sorumlu birer fert haline getirme gabasi saglikli bir miisliiman toplumunun
olusmasinda 6nemli gérev gormektedir. Islam dini, farkli toplumlar1 birlestiren ve
siiflar Ustli bir doniisiimii saglayan 6zelliginden dolayr biinyesinde insanligin biitiin
toplumsal yasamimi kusatan bir sistemi barindirmaktadir. Kutup, Islam'in bu kusatici
ozelligini bir kenara birakip modiiler seklinde uygulanmaya gegcirilmesinin yanlisligini
ortaya koyarak bu durumun topluma zararlarinin zaman iginde ortaya ¢ikacagini ifade
etmektedir. Insanlarin belli bir amag etrafinda bir araya gelerek olusturduklari toplumsal

yapilar, Allah'in en yiice din olarak niteledigi Islam'dan bagimsiz degerlendirilemez.

123



Kutup, yasadigi donemdeki miisliiman toplumu ve Misir'daki idarecileri ¢ok iyi
gozlemlemistir. Ona gore doneminin toplum ve idarecileri Islam1 tam olarak
anlamamakta ve gercek Islam" yasamamaktadir. Kutup'un maruz kaldig1 haksizlik ve
zullimler de bu kanaatini pekistirmistir. Amerika ziyaretinden sonra Bati medeniyeti
yasam tarzinin Misir toplumu ve idaresi tarafindan 6rnek alinmasini da elestirmistir.
Allah'in hakimiyetine dayanmayan ve insanligin olusturdugu her tiirlii sistemin bilimsel
olarak ilerlese de ahlaki bakimdan yoksun oldugunu ve bu sistemleri topluma empoze

etmenin cahillikten baska bir seyi ifade etmedigini belirtmistir.

Kutup'un cahiliye toplumu analizinde aslinda i¢inde bulundugu kiiresel diinyanin
durumu tasvir edilirken daha sonralar1 onun yolunu izleyenler bu durumu biraz daha
ileri tasiyarak kendilerinden olmayanlar1 Islam1 terk etmekle itham etmistir. Kutup,
Kur'an temelli bir toplum anlayisinin hadkim olmasi ve toplumun ayetlerle yeniden
muhatap oluyormus diisiincesiyle hareket etmesi gerektigini vurgulamistir. O, sahabe
neslini 6rnek olan bir Kur'an toplumunun tekrardan dirilisine 6nem vermis, bu toplumun
etrafim kusatan cahili diizene karsi devamli miicadele ve hareket halinde olmasini
istemistir. Toplumsal hareketlilik denkleminde bir araya gelen suurlu fertlerin, birlik ve
biitiinliiglinli canli kalmast i¢in vizyon ve amaglarmi diri tutmalar1 gerekmektedir. O,
ortaya koydugu toplum modelinin cahili diizen karsisinda yok olmamasi i¢in devamli
miicadele ve hareket halinde olmasi gerektigini vurgulamistir. Kur'an temelli bir
toplumun olusma nedenlerinin insanlarin zihninde kaybolmamasi i¢in devamli canli
tutabilecek sebeplerle beslenmesi gerekmektedir. Fakat Kutup'un dislincesini
benimseyenler Fi Zilal-il Kur'an ve Yoldaki Isaretler adli eserlerinden hareketle onun
verdigi mesajlart kendi bakis acisiyla yorumlayarak vermek istedigi mesajlari
saptirilmaktadir. Dolayisiyla bu tarz Islami hareketlerin zamanla siddet boyutuna ulasan

davraniglar igerisine girdigi goriilmektedir.

Seyyid Kutup'un Bat1 uygarliginin Miisliiman cografyay1 kusatan kendi deyimiyle cahili
fikirlere, Kur'an merkezli bir yorumla kars1 ¢ikan kisilige sahip oldugu goriilmektedir.
"Yoldaki Isaretler" adli eseri, Miisliiman cografyasin1 uyandirmaya yonelik &nemli
katkilar sagladigi goriilmektedir. Onun vermek istedigi mesajlar her ne kadar yerinde
degerlendirilmese de Islam diinyasina tevhit, iimmet, cihat, Islami diisiince gibi konu ve

kavramlarla farkli bir bakis a¢is1 kazandirmistir.
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Seyyid Kutup idealinde, toplumu kusatan ve evrensel bir islami anlayisa sahip olan bir
hareket vizyonu ¢izmistir. Miiminleri birlik ve beraberlik duygusu icerisinde bir islam
birligi kurma hedefine dogru giidiiledigi goriilmektedir. Toplumu kapsayan bir
yenilenme programiyla biitiin alanlarda degistirip doniistiirmeyi kendisine hedef
edinmistir. Kutup'un bireyden hareketle topluma etki edecek yenilenme siireciyle

toplumsal bir canliligi da giiglii tutmay1 amaglamistir.

Kutup, Islam toplumunun olusum asamalarinin uzun bir siirece yayilmas: gerektigini
belirtmistir. Bu siirecin 6ncelikle bireysel bir degisimden hareketle toplumsal degisime
zemin hazirlamas1 gerektigini de ifade etmistir. O, burada degisimin her ne kadar
tabandan yukar1 dogru olmasi gerektigini ifade etse de 6zellikle idareciler gézetiminde
yukaridan asag1 dogru degisimi destekleyen goriisler de ortaya koymustur. Islam
toplumunun olusumunu zamana birakmasi Siinnetullah'a da uygun goriinmektedir. Bir
toplumun aniden degismesi imkansiz goriilebilir. Ferdin kendini ve toplumu
degistirebilecek davraniglar sergilemesi Allah'in o toplumda var olan o6zellikleri de
degistirmesini beraberinde getirmektedir. Kutup'un sahabe neslini ornek alan bir
toplumun viicuda gelebilmesi i¢in tertemiz bir Allah inanciyla yola ¢ikarak Islamcilik
catis1 altinda toplamayi hedefledigi toplumun olusum asamalarini uzun bir zamana

yaydigr goriilmektedir.

Kutup, islam toplumunu olusturmak igin, tipki Hz. Peygamber'in ilk cahiliye ile
miicadele ettigi gibi, hakimiyet olgusunu Allah'a dayandirmayan sistemleri modern
cahiliye olarak nitelemekte ve onlarla miicadele edilmesi gerektigini ifade etmektedir.
Kutup'un diislincesini tartisanlara baktigimizda, bazilar1 onun ihvan disindakileri
cahiliye toplumuna kattigin1 bazilar1 da sadece o donemdeki idarecileri kast ettigini
belirtmistir. Malik bin Nebi, Kutup'un Islam toplumunu essiz bir uygar toplum olarak
gormesini elestirmekte, verimsiz bir dviinme ruhuna sahip oldugunu ifade etmektedir.
Kanaatimizce Nebi, Kutup'un ortaya koydugu Islam toplumunun olusumuna da ihtimal
vermemektedir. Hasan el- Benna'dan sonra MK teskilatinin basina gegen Hudaybi de
Kutup'un cahili ve hakimiyet anlayisini elestirenler arasindadir. "Davetgi, Yargi¢ degil"
adli eserinde bir kisinin acgikca inkdr etmedikce tekfir edilemeyecegini sOylerken

hakimiyet kavraminin da Kur'an veya hadislerde yer almadigini, Allah'in tavsiyelerine
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uyup uymamayi insanlarin tercihine bagli oldugunu belirtmistir. Hudaybi, Kutup'un bu

fikirlerine kars1 ¢ikarak bir nevi MK'nin pozisyonuna ac¢iklik getirmistir.

O, toplumsal biitiinlesme adma Islam'm insana yiikledigi sorumluluk bilincinin
toplumsal kriz ve kargasay1 ¢ozebilecek kapasitede oldugu belirtmistir. Biitlinlesmenin
en temel ilkesi olarak gordiigii Allah inancinin ayrigmaya neden olabilecek beseri
farkliliklar1 ortadan kaldirabilecek giice sahip oldugunu ifade etmistir. Onun goriisiine
gore 1rk faktoriinii 6n planda tutan Yahudiler ve diinya hayatindan soyutlanma fikrini
benimseyen Hristiyanlarin sosyal hayat ve inang iliskilerinin biitlinliik teskil etmedigi
gorilmektedir. Onun bu yaklasimindan diger ilahi dinlerin hayati bir biitiin olarak
goremedigi ve Islam'in bu dinlere gore diinya ve ahiret dengesini gdzeten, toplumlari

kusatict 6zelligiyle 6n plana ¢ikaran bir yaninin bulundugu anlagilmaktadir.

Bilimin insanlig1 maddi anlamda ileri gotiirdiigiinii kabul eden Kutup, manevi yoniiniin
ise Islam dininin degerleriyle beslenmesi gerektigini ifade etmektedir. Akil ve iman
senteziyle temellendirmeye calistigi toplumun olusumu i¢in insan hayatinin biitiin
yonlerine niifuz eden Islam dininin insanliga yeniden hitap ediyormus gibi
anlagilmasiyla miimkiin olacagini sdylemektedir. Bati medeniyetini daha ¢ok ahlaki
anlamda elestirdigi bilinmektedir. Bugiin maddi yonden gelisen Bati'nin toplumsal kriz
anlarinda kendini yenileyebilen bir sisteme sahip oldugu da diisiiniilebilir. Kutup'un
sOylemleri her ne kadar iddia olarak kalsa da kanaatimizce ifade ettigi toplum viicuda

gelmeden fikirleri tam olarak anlagilmayacaktir.

Islam kiiltiiriinii hdkim kilmaya galistig1 miisliiman cografyasinda, toplumsal degisimin
saglikli gerceklesebilmesi igin toplumsal biitiinlesmeyi saglayan etmenleri 6n planda
tutmaktadir. Ona gore, toplum degerlerini goz ardi edip degisim olgularini kosulsuz
benimsemek toplumsal ¢okiisii hizlandirmaktadir. Bu nedenle giiniimiizde Islam'n ilke
ve Olciilerinden bagimsiz hareket eden toplumlar1 ¢okmiis medeniyetlerle kiyaslayarak
ayni sonucun yasanabilecegini belirtmektedir. Miisliman toplumlarda meydana gelen
toplumsal ¢oziilmelerin gerekgelerini ortaya koyan Kutup, yeryiiziine hakim olamayan
bu toplumlarin Islam't tam olarak anlayamadigini ifade etmistir. Islam'm 6zellikle pratik
ibadetlerinin sosyal yardimlagsma ve dayanismada motor gorevi gordiiglinii vurgulamasi
ve bunun da sosyal giivenlige katki1 sagladigini1 ortaya koymasi dinin sosyal bir iglevine

katki sagladigina isaret olarak yorumlanabilir.
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Kutup, toplumlar1 idare eden yoneticilerin tasimasi gereken vasiflar1 Kur'an'dan
ayetlerle destekleyerek din ile siyasetin bagimsiz hareket edemeyecegini, bu dogrultuda
siyasi Islamcilign savunmaktadir. Danisma ile is yapilmasinin dnemine deginen Kutup,
Islam tarihindeki &rneklerle danismanin kazanglarini vurgulamaktadir. Ozellikle sosyal
adalet vurgusunu birey temelinden baslatarak Islam'm ortaya koydugu yonetim
modeliyle iliskilendirmesi ve sosyal sistemlerin olusturulmasinda dini telkinlerin
dikkate alinmasi gerektigini belirtmesi din-toplum iligkileri agisindan dikkate deger

gorislerdir.
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