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ONSOZ

Klasik sonrasi donemde kelam ilmi, nazari ve teorik ilimlerle irtibat halinde olmustur.
Miitekellimler, metafizik bir iddia ile Muhyiddin ibnii’l-‘Arabi ve takipgileri tarafindan
nazarl bir ilim haline getirilen tasavvufa karsi ilk donemlerde elestirel bir tavir
benimsemiglerdir. Ancak bu tavir Seyyid Serif Ciircani ve Celaleddin Devvani ile daha
iliml1 bir hale gelmis, Ibrahim el-Kirani ise bu hususu daha ileri bir merhaleye tasiyarak
bu iki ilmi telif etmeyi amaglamistir. Kiirdni’nin bu gayeye matuf olarak insan fiilleri
konusunda telif ettigi Meslekii’s-sedad risalesi yazildigi donemden itibaren gerek yontem
gerekse muhteva agisindan dikkat ¢eken bir eser olmustur. Bu calismada mezkir risale
merkeze alinarak XVII. ylizy1l kelam ve tasavvuf iligkisi ve donemin onemli tartigmalari
ortaya c¢ikarilmaya ¢alisilacaktir. Bu tezin esas amaci Ibrahim el-KGrAni’nin Meslekii s-
seddd risalesi baglaminda IslAm diisiince gelenegindeki siirekliligi gostermek ve XVIL
yiizyilda kelam-tasavvuf iliskisini ele almaktir.

Tez yazim siirecinde kusurlarimi hos goriip calismama yon verici tavsiyelerde bulunan
kiymetli damigmamim Dr. Ogr. Uyesi Hiilya Terzioglu’na saygilarimi ve en kalbi
tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica tez konusunu belirlemem ve ulasamadigim bazi kaynaklar
temin etmem i¢in yardimlarimi esirgemeyen hocam Dog. Dr. Asim Ciineyd Koksal’a
tesekkiir ederim. Onerileriyle tezime katkida bulunan jiiri {iyelerim Prof. Dr. Siileyman
Akkus ile Dr. Ogr. Uyesi Fatma Giinaydin’a, teknik hususlarda yardimlarda bulunan
kiymetli arkadasim Esma Kundak’a miitesekkirim. Tez yazim siirecinde karsilagtigim
zorluklar1 asmamda maddi ve manevi desteklerini esirgemeyen, her daim hosgorii ve ilgi
ile yardimci olan sevgili esim Imam Rabbani Celik’e fedakarliklarindan dolay1 medyun-u
siikranim. Bu siirecte yorgunlugumu unutturan ve her daim nesesiyle bana destek olan
oglum Ahmed Naim Celik’e tesekkiir etmek benim i¢in bir mutluluk vesilesidir. Bu zorlu

siiregte dualarini esirgemeyen annem ve babama ise hususen tesekkiirii borg bilirim.

Serife Nur Celik
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Kelam ilmi, ozellikle klasik donem sonrasinda nazari-akli ilimlerden felsefe ve
mantikla etkilesim halinde olmustur. Muhyiddin ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin
metafizik bir iddia ile mevzu, mebadi ve mesailini tayin ettigi vahdet-i viicid
diistincesine keldm ilminin mesafeli ve elestirel durusu, XVI. yiizyi1l sonrasinda
yumusamaya baslamistir. Ozellikle Devvani’nin vahdet-i viiciid ile keldmi biraraya
getiren tavri sonraki donemlere etki etmistir. Devvani’nin bu yaklagimini daha ileriye
tasiyan Ibrahim el-Kirani, kelom meselelerinin vahdet-i viicidun alem tasavvuruna
uygun olarak agiklanabilecegini iddia ederek bu iki gelenegi uzlastirmaya ¢alismistir.
Onun bu tavrinin goriiniir hale geldigi en 6nemli eserlerinden biri Meslekii’s-sedad
risalesidir.

Modern oncesi donemde keladm ilminin yOntemi ve tartigmalarina Ornek olmasi
acisindan Meslekii’s-seddd risalesi merkezinde XVII. ylizyll diislince tarihinin
degerlendirilecegi bu ¢alismada 6zellikle kelam ve tasavvuf iligkisi ele alinacaktir.
Giris ve li¢ boliime ayrilan tezin ilk boliimiinde bahsi gecen risalede ele alinan
konularin tarihi baglaminin ortaya konulmasi i¢in Kirani’nin ilmi hayati ve yasadigi
donemin entelektiiel durumuna dair genel bir ¢ergeve sunulmustur.

Tezin ikinci boliimiinde Karani’nin insan fiillerini agiklamada faydalandigi ve
tartistig1 meselelerin fikri zeminini olusturan tevhid goriisiinii ve alem tasavvuruna
yer verilmistir. Ancak Karani’nin keldmi bir meseleyi vahdet-i viicidun alem
tasavvuruna gore aciklamasindan dolayr bu bdliimde ana hatlartyla kelam ve
tasavvufun ilahi sifatlar ve bu sifatlarin miimkiin ile iligkisine deginilmistir. Boylece
Kirani’nin uzlastirmaya ¢alistigr iki ekolun temelde hangi noktalarda birbirinden
ayrildig1 hususu ortaya ¢ikarilmaya caligiimastir.

Tezin son kisminda insan fiillerinin meydana gelmesinde etkili olan ilahi kudret ve
hadis kudretin durumuna dair tartigmalara ele alinmistir. Kirani’nin ozellikle
vurguladigr “bagimsiz olmayan ve Allah’in izni ile tesir eden hadis kudret” terimi
iizerinden meselelelerin ele alindigi bu son béliimde, onun kelam ve vahdet-i viicid
gelenegini telif etme amaciyla izledigi eklektik tavra dikkat c¢ekilmistir. Ayrica bu
boliimde Kirani’nin hadis kudret goriisii ile insanin miikellef olmasinin ispatlamasi
arasindaki iligki ve insanin sorumlulugunun ne zaman basladigina dair gorisleri
aciklanmistir.

Anahtar Kelimeler: Ibrahim el-Karani, hadis kudret, ilahi kudret, vahdet-i viictid,
ef*al-i ibad.
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Kalam was in interaction with the theoretical sciences especially, philosophy and
logic in the post-classical period. Kalam scholars’ reserved and critical stance of
wahdat al-wujiid which was developed by Muhyiddin ibn al-Arab1 and his followers
softened after the sixteenth century. Especially the attitude of Dawwani which
combined wahdat al-wujud with kalam has influenced the later periods. Ibrahim al-
Kirani, who has improved this approach of Dawwani, tried to reconcile these two
traditions by claiming that the problems of kalam can be explained in accordance
with the world imagination of unity of being (wahdat al-wujiid). One of his most
important works in which his attitude has become apparent is the treatise Maslak as-
sadad.

In the pre-modern period, the treatise Maslak as-sadad is an important example of the
method and discussions of the kalam in the seventeeth century and in this thesis I will
be show the relationship between theology and sufism in that treatise. In the first part
of the thesis, which is divided into three sections, the introduction of the historical
context of the subjects discussed in the treatise Maslak as-sadad and first section of
the paper is presented a general framework of the intellectual life of the period of
Kirant’s life.

In the second part of the thesis inculedes the idea of tawhid (monotheism) and created
world, which is the intellectual basis of the issues that Kiirant used to discuss and
explain the human acts. However, due to the explanations of Kiirani according to the
world imagination of unity of being, this section outlines the divine attributes’
connection with possible existents. Thus, it was tried to find out at what points the
two schools which Kirani tried to reconcile.

In the last part of the thesis, divine power and created power which is effective in the
occurrence of human actions are discussed. In this last chapter has been pointed out
the eclectic attitude that Kurani tried to reconcile kalam and unity of being tradition
according to the term “power that is not independent and influences by Allah's
permission”. In this section, the relationship between the opinion of Kiirant's state of
power and the evidence of human prosperity and, the opinions of when the
responsibility of human beings started has been explained.

Keywords: Ibrahim al-Kiirani, created power, divinity power, unity of being, human
action.
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GIRIS
Tezin Konusu
XII. (XVIL) yiizyll islam cografyasinda devlet kurumlari, siyasi yapt ve ilim
geleneginde klasigin devam ettigi, ancak modern dénemin de fikri zeminin olugmaya
basladigi 6nemli bir siirecin baglangicidir. Entelektiiel agidan canli ve hareketli bir
donemin yasandig1 bu yiizyilda islam cografyasinda yasanan siyasi istikrarsizliklar
ulemanin sik¢a yer degistirmesine sebep olmus, bu siiregte yasadigi bolgelerden goc
eden alimler i¢in Hicaz, Sam ve Misir cazibe merkezi haline gelmistir. Aynt zamanda
Misir ve Sam’in hac giizergahinda olmasi, Haremeyn bolgesinin de hac mevsiminde
birgok alimi misafir etmesi, buralarda ilmi canlilig1 arttiran diger sebeplerdir. Deniz
yolculugunun gelismesiyle de Malezya ve Endonezya gibi okyanus 6tesi iilkelerden ¢ok
sayida Ogrencinin de ilim tahsili icin Haremeyn’e gelmesi buradaki ilmi atmosferi
etkileyen bir diger husus olmustur.
Islam cografyasinin farkli bolgelerinden gelen alimlerin belli merkezlerde bir araya
gelmesi, bu alimlerin kendi beldelerindeki ilmi anlayis ve birikimi karsilikli miizakere
etme imkanmi ortaya ¢ikarmustir. Ozellikle Kuzey Afrika’da Muhammed Sendsi ile
zirveye varan Es‘ari kelam gelenegi ile Iran bélgesinde yaygin sekilde okunan felsefe,
mantik ve kelam kitaplarin buralardan gelen alimler tarafindan yeniden okutulmaya
baslanmasiyla nazari ve akll meselelerin ilmi glindeme taginmasi saglanmaistir.
Ibnii’l-Arabi sonrasi metafizik iddia tasiyan tasavvuf diisiincesinin yayginlasmasi hem
kelam hem de felsefedeki tartisilan meselelerin seyrini degistirmistir. Sa‘diiddin
Teftazani’nin alem goriisiinde vahdet-i viicid gelenegi ile filozoflara yonelik
elestirilerinin, Seyyid Serif Ciircani ve Celaleddin Devvani’de daha ilimli bir hal almasi,
ozellikle vahdet-i viicid gelenegini takip eden mutasavvif alimlere yeni bir kapi
aralamistir. Iste bu alimlerden olan Ibrahim el-Kirani, vahdet-i viicid savunuculugu
iistlenmekle birlikte kelam1 durus olarak Es‘ariligi benimsedigini ifade eden ve bazi
meselelerde bu iki ¢izgiyi telif etmeye calisan bir tavir benimsemistir.
Seyyid Serif Ciircanl ve Celaleddin ed-Devvani ile baslayan ef‘al-i ibad risalesi
literatiiriinde eser veren Kirani, burada telif¢i yaklagimini belirgin bir sekilde ortaya
koymustur. Nitekim bu hususta yazdigi Meslekii’s-seddd risalesinde Devvani’nin
vahdet-i viiciidda ortaya atilan ilahi sifatlar teorisine kisa bir atifta bulunarak kullarin
fiillerini ele almasini daha ileriye tasiyarak Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin alem
tasavvuru ile Imam Es‘ari ve kelam geleneginin insan fiilleri konusundaki goriislerini

ortak bir zeminde agiklamaya calismistir. Kiirdni’nin benimsedigi bu tavir, yasadigi



donemde ve sonrasinda alimlerin dikkatini {izerine ¢eken ve yer yer tenkide ugramasina
sebep olan bir duruma yol agmustir.

Bu caligmada Karani’nin mezkur risalesinden hareketle XVII. yiizy1l kelam ve tasavvuf
iligkisi ele alinacaktir. Bu iliski 6zelllikle insan fiillerine dair tartismalar iizerinden
incelenecek, bu risaledeki yontem ve muhtevanin keyfiyeti ilizerinde durulacaktir.
Miiellifin bu hususta yazilmis birden fazla risalesi bulunmakla birlikte Meslekii’s-sedad
risalesinin kronolojik olarak once telif edilmis olmasi, diger eserlerinde bu risalesindeki
goriiglerini agiklamasi ve biitlin goriislerinin daha sistemli bir sekilde burada yer almasi
sebebiyle calismanin konusunu bu eser ile sinirlandirildi. Ancak ihtiyag duyulan
hususlarda diger risalelerine de yer verildi.

Tezin Onemi

Islam entelektiiel diisiincesindeki siirekliligi ve modern dncesi donemde kelam ilminde
tartigilan meseleler ve kullanilan yontemleri gérmek agisindan Meslekii’s-seddd risalesi
onemli bir ornektir. Kirani’nin bu risalede kullandig1 kaynaklar, meseleleri tartigma
yontemi ve savundugu goriisler agisindan dikkatleri tizerine ¢cekmesi ve birgok tenkit
almasi, ayrica bu risale etrafinda bir literatiir ortaya ¢ikmasi bu donemin ilmi glindemini
temsil etmesi acisindan dnemlidir.

Tezin Amaci

Bu caligma, modern &ncesi Islam diisiince geleneginde keldm ilminde tartisilan
meseleleri ve yontemleri Meslekii’s-seddd risalesi 6zelinde tespit ederek bunun daha
sonraki donem {izerindeki etkilerinin agiklanmasina katkida bulunmayi, ayrica ilmi
gelenekteki stirekliligin hangi acilardan devam ettigini ortaya c¢ikarmayi hedefler.
Ayrica entelektiiel tarihe yonelik ortaya konulan iddialar1 eserler lizerinden inceleyerek
mevcut teorilerin meselelerdeki karsilig1 tespit edilmeye ¢aligilacaktir.

Tezin Yontemi

Kirani’nin insan fiillerini konu edinen bir¢ok risalesi vardir. Meslekii’s-seddd risalesi
bu hususta yazdigi ilk risaledir. Bu konuyla ilgili diger risalelerinde Meslekii’s-sedad’a
atif yapmasi ve burada savundugu goriisleri agiklamasi, kronolojik olarak bunun &nce
yazildigin1 desteklemektedir. Bu sebeple bu calismada Meslekii’s-seddd risalesini
merkeze almanin ¢aligmanin sinirlandirilmast  agisindan  daha uygun olacagi
diistiniilmistiir. Ancak bu eserden sonra yazdig risalelerde bazi kapali goriislerini izah
etmesi sebebiyle ihtiya¢ duyulan yerlerde bu agiklamalara yer verilmistir.

Bu caligmada ele alinan risalede miiellifin isledigi konular ve ortaya koydugu itirazlarin
miiellifin hayati ve yasadigi donemle irtibatini kurmak icin 6ncelikle ibrahim el-

Kiirani’nin ilmi hayatina ve XVII. yiizyil entelektiiel tarihine yer verilmistir. Bu kisimda
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tarihi kaynaklardan istifade edilmistir. Sonrasinda bu c¢alismada ele alinan risalenin
literatiirdeki yeri, kendisinden 6nceki ve sonraki eserlerle iliskisini agiklamaya ¢aligildi.
Boylece miiellif ve eserin ilmi gelenekteki yerine dair bir genel bir gerceve ortaya
konularak eserlerdeki tartigmalarin ilm1 gelenekle iligkisi ortaya konulmustur.
Kirani’nin bu risalesi keldmi acgidan insan fiillerini ele alsa da burada tartistig
meselelerin onun vahdet-i viicid goriisiiyle alakali olmasindan dolay tasavvufla ilgili
eserlerine donmeyi gerekli kilmistir. Bundan dolay1 Kirani’nin vahdet-i viicuda dair
kaleme aldig1 risaleler, miiellifin dlem goriisiinii daha genis agiklamasi bakimindan
bagvurulan bir diger kaynak olmustur. Ayrica Klrani’nin ait oldugu ilmi gelenekle
irtibatin1 tespit edebilmek i¢in kelam ve tasavvufun o déonemde muteber kabul edilen
eserlerinden hareketle genel bir ¢erceve ortaya koyma ihtiyacint dogurmustur. Bundan
dolay1 ¢alismanin ikinci boliimiinde Kirani’nin Meslekii’s-seddd’da alem tasavvuru
hususunda gelenekle irtibatinin tespit edilmesi amaglanmaistir.

Bu tezde Kirani'nin telif ettigi metinler analiz edilerek biyografik ve tarihi
kaynaklardaki veriler ile karsilastirma yapilmustir. insan fiilleri konusunda K{rani’nin
Meslekii’s-seddd risalesi merkeze almmis ve bu risalede atif yaptigi eserlere
bagvurularak onun goriisleri ortaya c¢ikarilmaya calisilmistir. Bundan dolayr bu
calismada oncelikli olarak basvurulan kaynaklar, miiellifin bizzat faydalandig: eserler
ile kendi telif ettigi risalelerdir. Bu risaleye yazilan reddiyeler ve Kiirani’nin reddiyelere

cevap verdigi eser ¢alismanin hacmini asacagi i¢in yer verilmemistir.



BIRINCI BOLUM: IBRAHIM EL-KURANi VE MESLEKU’S-
SEDAD RiSALESI

Ibrahim el-K{irani’nin tarikat seyhi olmasi, miiridlerinin degisik cografyalarda faaliyet
gostererek etkin konumda bulunmasi ve tasavvuf alaninda biraktig1 eserler, biyografik
ve akademik ¢aligmalarda onun sGfi kisiligiyle 6n plana ¢ikmasina neden olur. Ancak
Kirani’nin kelam, hadis, tefsir ve Arap dili gibi bir¢ok alanda yetkinlige sahip bir alim
olmasi, onu daha genis bir perspektiften incelemeyi gerekli kilar. Nitekim kendisinin de
ortaya koydugu eserlerde bu yonii belirginlik kazanir. Bundan dolay1 ortaya koydugu
eserler, farkli ilim dallarinda tartisilan meselelere temas etmesi acisindan oldukga
zengin bir muhtevaya sahiptir. Ancak eserlerinin bu yoniiniin ortaya ¢ikarilmasi ve
burada temas edilen konularin saglam bir zemine oturmasi, Kurani’nin iginde
bulundugu tarihi ve sosyal sartlarin anlagilmasi ve beslendigi ilmi gelenegin ortaya
cikarilmas: ile miimkiin olacaktir. Bundan dolay1 genel hatlariyla da olsa Oncelikle
Kirani’nin fikrl diinyasint sekillendiren ilim hayati ve yasadigi donemin tarihi arka
plan1 ortaya koymak gerekir.

Bu tezde ele alinacak olan Meslekii’s-sedad risalesi, Klirani’nin devraldig: ilmi mirasin
devami ve insan fiillerini konu edinen efél-i ibad risalesi literatiiriiniin bir parcasidir. Bu
risalenin Islam ilim gelenegine getirdigi katkilar1 ve bu konuya sagladigi agilimlari
tespit etmek icin literatiirdeki yerini tayin etmek gerekir. Ayrica bu risaleden once
yazilan efal-i ibad risalelerinin incelenmesi, hem risalede islenen konularin baglaminin
ortaya ¢ikarilmasini hem de kavramsal ¢ergcevenin daha iyi anlagilmasini saglar. Bundan
dolay1 calismanin ilk boliimii Ibrahim el-KfirAni’nin eserlerine yon veren ilmi arka
planimni incelemeye ve calismaya konu olan risalenin tarihi seyrini ortaya koymaya

ayrimstir.
1. ibrahim El-Kirani Hakkinda Yapilan Calismalar

Ibrahim el-Kfirani birgok alanda eser veren ve 6grencileri vasitasiyla farkli cografyalara
etki birakan vellt bir alimdir. Gerek eserleri gerekse Ogrencileri aracilifiyla sonraki
donemlere etkileri bir¢ok akademik ¢alismaya konu olmustur. Bu ¢aligmalari ana hatlari
ile hayatini, eserlerini, goriislerini ve etkilerini ele alan c¢alismalar seklinde
gruplandirmak miimkiindiir. K@rini’nin hayatin1 ele alan eserlerin basinda Omer
Yimaz’in Ibrahim Kirdni Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi isimli kitabm
zikretmek gerekir. Yilmaz kitabinda, Kiirani’nin kendi eserleri, biyografik eserler ile
tarih kitaplarii temel alarak kapsamli bir biyografi hazirlamigtir. Ancak Yilmaz, bu

calismasinda XVII. yilizyilda Osmanli Devleti’nin duraklamasi fikrinden kendini
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kurtaramamistir. Her ne kadar Yilmaz, Karani’nin ilmi yetkinligini ve Haremeyn
bolgesindeki ilmi canliligi kabul etse de genel itibariyle Miisliiman cografyaya
entellektiiel, sosyal, ekonomik ve siyasi duraklamanin hakim oldugunu ifade etmekten
geri durmamustir.' Yilmaz’in bu bakis agis1 da onun eserindeki tespitlerini etkiledigi igin
baz1 noktalarda bizim ulagsacagimiz sonuc¢lara muhalif diismektedir. Kiirdni’nin hayatini
ele alan bir diger calisma A. H. Johns’un Islam Ansiklopedisi'ndeki “el-Kiirani”
maddesidir.> Bu ¢alismada ana hatlariyla Kdrani’nin hayati ve ilmi ¢aligmalar1 ele
alinmakla birlikte ansiklopedi maddesi olmasi sebebiyle muhtasar ve genel bir bilgi
sunar. Recep Cici’nin DIA’ya yazmis oldugu “Ibrahim el-Kfrani” maddesi de bu
minvalde diger bir ¢alismadir.> Bu ansiklopedi maddesi de 6zet bir biyografi olmakla
birlikte bazi hususlarda bilgi yanligliklar: olduguna dair elestiriye ugramistir.*

Ibrahim el-KfirAni’nin goriisleri, daha ziyade eserlerinin edisyon kritigi ve nesri yapilan
caligmalarda ele alinmistir. Miiellifin eserlerinin biiyiik kismi1 yazma olarak bulunsa da
el-Emem li-ikdzi’l-himem® eseri Klrani’nin miistakil olarak basilan tek eseridir. Ancak
bu bask1 ayrintili bir edisyon kritik olmaktan ziyade Arap¢a metnin ortaya ¢ikarilmasina
yoneliktir. Kirani’nin Garanik Hadisesi hakkinda kendisine yoneltilen sorulara cevaben
yazdig1 el-Lum ‘atii’s-seniyye adli risalesi ise Alfred Guillaume tarafindan makale olarak
yaymlanmistir. Guillaume, makalenin basinda eserin muhtevasi hakkinda bir girig
yapmis, sonrasinda risalenin metnine yer vermistir.® Guillaume’nin bu ¢alismasi,
Kirani’nin ¢okga elestirilmesine neden olan goriislerinin yer aldig: risalesini ele almasi
bakimindan 6nem tasir.

Erol Oztekin, Kirani’nin Matla ‘u’l-cid isimli eserinin Arapga metnini, terciimesini,
eserin muhtevasinin incelenmesi ve degerlendirilmesini yiiksek lisans tezinde ele
almistir.” Bu tezde miiellifin varlik goriisiiniin incelenmesi onun Islam diisiince
geleneginde nerede durdugunun tespit edilmesi agisindan ehemmiyet arz eder. Imran
Alagdz, “Sufiyye Akaidi Ornegi Olarak Ibrahim el-Kirdni 'nin “Tenbihii’l-ukil” Adl

Eseri” baslikli yliksek lisans tezinde risalenin tahkik ve degerlendirmesini yaparken

Yilmaz’in bu gériisiine karsi ortaya konan tezleri “Haremeyn Bolgesi XVII. Yiizyil ilmi hareketliligi
ve Ibrahim el-K{iran?” kisminda deginerek degerlendirmesini yapacagiz. Omer Yilmaz, Ibrahim el-
Kiréni: Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, 1. Bs (Istanbul: Insan Yayinlari, 2005), 167-168.

A.H. Johns, “al-Ktiran1”, Encyclopaedia of Islam (Leiden: E. J. Brill, 1986), 5: 432-433.

Recep Cici, “Ibrahim el-Kfirani”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26: 426-427.

Yilmaz, Ibrahim el-Kiirdni, 85, 100-101.

Ibrahim el-Karani, el-Emem li-ikdzi’l-himem, 1. Bs (Hayrabad: Matbaatii Meclisi Daireti’1-Ma*arifi’n-
nizémiyye, 1328).

Alfred Guillaume, “Al-Lum’at al-saniya fi tahqiq al-ilqa’ fi-l-umniya”, Bulletin of the School of
Oriental and African Studies 20 (1957): 291-303.

7 Erol Oztekin, Ibrahim Kirdni’'nin Matlau’l-ciid Adli Eseri (Yiiksek Lisans, Marmara Universitesi,
2007).
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miiellifinin akaide dair goriislerini derlemeye ¢aligmistir.® Muhammed Kara ise
“Ibrahim Kirani nin Ithdfu z-Zeki Bi Serhi’t-Tuhfeti’l-miirseleti ile 'n-Nebi Adli Eseri”
isimli yiiksek lisans tezinde Burhanplri’nin Tuhfetii’l-miirsele iizerine yazilan serhi
tahkik etmistir.’

Ibrahim el-Karani’nin etkilerini ele alan eserler, entelektiiel tarihe yénelik yazilan
caligmalarda yer alir. Bunlarin basinda John Obert Voll’un “Muhammad Hayya al-Sindt
and Muhammad ibn 'Abd al-Wahhab: An Analysis of an Intellectual Group in
Eighteenth-Century Madina” baslikli makalesini zikretmek gerekir. Krani’nin ilmi
mesaisinin anlasilmasinda oldukga etkili bir teori ortaya koyan Voll, bu makalesinde
Haremeyn bolgesindeki ulemanin tecdid hareketleri iizerindeki etkisini incelerken
Kirani’nin burada oynadigi role dair tespitlerde bulunur.!® Ay sekilde Voll, “Hadith
Scholars and Tarigahs: An Ulama Groups in the 18th Century Haramayn and Their
Impact in the Islamic World” makalesinde ozellikle Haremeyn bdlgesinde hadise
gosterilen ilgi ve tasavvufi hareketlerin etkilerinin artmasinin tecdid hareketleri ile
iligkisini ele alirken Karani ve 6grencilerine dikkat ¢eker.!! Voll’un ulema iligkilerine
dayanarak kurdugu tezin bir devami olarak Basheer M. Nafi’nin “Tasawwuf and
Reform in Pre-Modern Islamic Culture: In Search of Ibrahim al-Kiirani” makalesini
zikretmek gerekir. Nitekim Nafi, bu caligmasinda reformist hareketlere Onciilitkk
edenlerin ilmi ve fikri koklerini buldugu bir hoca olarak Kirani’yi ele alir.!?

Zikri gecen bu calismalarda, 18. Yiizyilda ortaya c¢ikan Sah Veliyullah Dihlevi,
Muhammed b. Abdiilvehhab ve Murteza ez-Zebidi gibi Islami gelenegin tecdid
edilmesini savunan egilimlerin fikri alt yapisin1 hazirlayan bir sahsiyet olarak Kirani ele
alimmigtir. Bu bakis agisina bagli olarak onun reformist diisiincelere zemin hazirlamasi
miimkiin olan yonleri ve goriisleri iizerinde durulmustur. Ancak Khaled al-Rouayheb
“Opening Gate of Verification: The Forgotten Arab-Islamic Florescence of the 17th
Century” bagliklt makalesinde, Voll’un ortaya koydugu teze kars1 ¢ikarak Kirani’nin

reformist egilimlere zemin hazirlamadigim, Islam ilim geleneginde mevcut olan

8 Imran Alagdz, Sufiyve Akaidi Ornegi Olarak Ibrahim el-Kiirdni'nin “Tenbihii’l-ukiil” Adh Eseri
(Yiiksek Lisans, Marmara Universitesi, 2003).

9  Muhammed Kara, [brahim Kirdni'nin Ithdfu'z-Zeki Bi Serhi 't-tuhfeti’l-miirseleti ile 'n-nebi Adli Eseri
(Yiiksek Lisans, Atatiirk Universitesi, 2013).

19 John O Voll, “Muhammad Hayya al-Sindi and Muhammad ibn *Abd al-Wahhab: An Analysis of an
Intellectual Group in Eighteenth-Century Madina”, Die Welt des Islams 42/1 (2002): 32-39.

' John O. Voll, “Hadith Scholars and Tarigahs: An Ulama Groups in the 18th Century Haramayn and

Their Impact in the Islamic World”, Journal of Asian and African Studies 15/3-4 (1980): 264-273.

Basheer M Nafi, “Tasawwuf and Reform in Pre-Modern Islamic Culture: In Search of Ibrahim al-

Kurant”, Die Welt des Islams 42/3 (2002): 307-355.
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“muhakkik” sifatin1 tagiyan bir alim oldugunu iddia etmistir.!* Marshall Hodgson un,
Mogol istilas1 sonrasi entelektiiel aydinlanmayr Osmanli Tirkiye’si, Safevi
Imparatorlugu ve Timur imparatorlugu ile smirlandirdig: iddiayr kabul etmeyen al-
Rouayheb, bu caligmasinda ozellikle Osmanli Arap cografyasindaki ilmi canlilia
dikkat cekmistir. Islamic Intellectual History in the Seventeenth Century: Scholarly
Currents in the Ottoman Empire and Maghreb baslikli kitabinda ise goriislerini
detaylandirarak Klrani’nin de yasamis oldugu XVII. ylizyildaki ilmi canliliga ve
bilhassa akli ilimlerdeki gelismelere dair bir tablo sunarak bu donemdeki ilmi

gelismelere vurgu yapmustir.!*

al-Rouayheb’in ¢alismalarinda entelektiiel tarihi, farkli
ilim dallarinda yazilan eserler ve bu eserlerin muhtevasina dayanarak yazmasi
noktasinda dnemlidir. Cilinkii bu dénemle ilgili ortaya atilan tezler daha ziyade ulema
iliskileri ve biyografik kitaplardaki bilgiler {lizerine bina edilmistir. al-Rouayheb ise
biyografik kitaplarda verilen bilgileri yazilan eserlerle tekrardan degerlendirmeye
calisarak gercege daha yakin sonuglara ulasmay:1 hedeflemistir. Ancak al-Rouayheb’in
bu eserde Kirani’ye yonelik degerlendirmelerinde “muhakkik” tavrin1 6ne ¢ikararak
alimler tarafindan elestirilen ve eserlerinde oldukc¢a bariz sekilde dikkat ¢eken eklektik
tavr1 gbz ardi etmistir.”> Voll’'un ve takipgilerinin ¢aligmalarinda K{rani’nin
diisiincelerini, Sah Veliyytillah gibi eklektik metodu ve Muhammed b. Abdiilvehhab
gibi dinin asil kaynaklarina doniilmesini savunan miiceddidlerle irtibatlandirmasina
itiraz eden al-Rouayheb, Kiirani’nin eserlerinde bu iddiay1 destekleyen kisimlar: daha az
one ¢ikarmistir.

Kirani hakkinda yapilan c¢alismalara bakildiginda onun hakkinda ortaya konulan
fikirlerin daha ziyade &grencileri, ilmi tahsili, yasadigi donemin sartlar1 ve biyografi
kitaplarinda kendisi hakkinda verilen bilgilerden yola ¢ikilarak ortaya kondugu goriiliir.
Ancak eserlerinin muhtevasindan yola ¢ikilarak ilim geleneginde nerede durdugunu ve
mevcut birikime hangi agilardan katkida bulundugunun gerektigi kadar 6n plana
cikmadig goriliir. Bundan dolay: literatiirde eksik birakilan bu alanin doldurulmasi
Klrani’nin muhakkik yahut reformist olduguna dair tartigmalara yeni bir cihet
kazandirmasi ve modern dncesi dénemde Islam diinyasindaki ilmi birikimin geldigi
noktaya dair lokal bir 6rnek olusturmasi agisindan 6nem arz eder. Bundan dolay1 bu

calismada zikredilen eksiklikler dikkate alinarak Kirani’nin diisiince diinyasi, hususi

Khaled al-Rouayheb, “Opening the Gate of Verification: The Forgotten Arab-Islamic Florescence of
the 17th Century”, International Journal of Middle East Studies 38/2 (2006): 263-281.

Khaled al-Rouayheb, Islamic Intellectual History in the Seventeenth Century: Scholarly Current in
the Ottoman Empire and Maghreb (New York: Cambridge University Press, 2015).

15 Bkz. Hasen el-Ydsi, Resdilii Ebi Al el-Yiisi (Magrib: Darii’s-sekéfe, ty.), 2: 617.; Abdiilgani en-
Nablusi, Vesailii 't-tahkik ve resdilii 't-tevfik, thk. Sdmir Akkas (Leiden: Brill, 2009), 64.
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olarak kullarm fiillerine dair goriisleri ve buna binaen kelam gelenegindeki yerine dair

tespitlere yer verilecektir.
2. Ibrahim el-Kiirani’nin Ilmi Hayati

Ibrahim el-Kirani, farkli ilim dallarinda serh, hasiye ve risale tiirlerinde yiizii agkin eser
birakmis ¢ok yonlii bir alimdir.'® Onun bu ¢ok yonlii kisiligi, eserleri detayli bir sekilde
incelendiginde diislince yapisini ortaya c¢ikarmayi zorlastirir. Bununla birlikte
Kirani’nin IslAmi ilimlere biitiinciil bir sekilde bakmasi, ilmi birikimini fazlasiyla
kullanmasi ve eserlerinde kendi ¢aligmalarina atif yapmasi, en azindan onun diisiince
diinyasin1 sekillendiren hususlara temas etmeyi gerektirir. Kirani’nin fikri alt yapisini
olusturan bu temellerin tespit edilmesinde ise hocalari, Ogrencileri, okudugu ve
okuttugu kitaplar ile tabakat kitaplarindaki bilgiler ciddi bir malzeme sunmaktadir.
Ayrica Klrani’nin icazet silsilelerini zikrettigi e/-Emem!” eserinde de ilim tahsiline dair
onemli bilgiler bulunur. Bununla birlikte Kirani’nin yasadigi donemdeki ilmi giindem
ve tartigmalar da bu kaynaklardan elde edilen bilgilerin saglam bir zemine oturmasini
saglamaktadir.

Kirani’nin yasadigr XVII. yiizyil zikredildiginde evveld Osmanli ilim hayatinin dini
taassuba yenik diistiigii, akli ilimler ve tasavvufa karsi itirazlarin yiikseldigi ve bunlarin
tedrisatinin  medrese miifredatindan kalktign bir dénem akla gelir.'!® Ozellikle
Kadizadeliler hareketi ile zirveye ¢iktig1 diisiiniilen bu duraklama fikri dinin asillarina
dénme cabast ile irtibatlandirilmistir. Bu hareket ise Ibn Teymiyye nin ortaya koydugu

koktenci dini anlayisin etkisinde gelisen bir yaklasim olarak nitelenmis ve devami kabul

16 Johns, “al-Kiirani”, 5: 432-433.

17" Ibrahim el-K{irani’nin el-Emem isimli eseri yazma eser kataloglarinda birkag isimle yer almaktadur.
Esad Efendi 003632°de icazetname ismiyle kaydedilen eser, metinde baz1 eksiklikler olmakla birlikte
El-Emem ile aynidir. Omer Yilmaz, bu eseri el-Emem’den ayri tutarak miistakil bir risale olarak
zikretmistir, ancak bu iki eser muhteva acisindan aynidir. H. Hiisnii Pagsa 000248 numarali yazmanin
basinda el-Emem olarak eser ismi yazilmis olsa da katalog kayitlarinda Nevali’-tavli seklinde yer
almaktadir. Y1ilmaz, Ibrahim el-Kiirdni, 247, 254.

Marshall Hodgson, Kanuni Sultan Siileyman doneminden sonra medrese miifredatinda okutulan
eserlerin felsefi icerikleri daha az ve 6zellikle Arap topraklarinda gelisen dar perspektifli gelenegi 6ne
¢ikaran bir karaktere biiriindiigiinii ifade etmistir. Halil Inalcik da Hodgson’un bu gériisiinii devam
ettirmistir. Ayrica Tiirkiye’de cumbhuriyetin ilanindan sonra yapilan ilk c¢alismalardan Kanuni
doneminden sonra ilm1 gerilemenin oldugu ifade edilmistir Marshall Hodgson, The Venture of Islam
1II: The Gunpowder Empires and Modern Times (Chicago: Chicago University Press, 1974), 123; krs.
Marshall Hodgson, Islam in Seriiveni III: Atesli Silah Imparatorluklari ve Modern Devirler, trc. 1zzet
Akyol (Istanbul: Iz Yaymcilik, 1993), 131-132; Halil inalcik, Osmanli Imparatorlugu: Klasik Cag
(1300-1600), trc. Rusen Sezer, 22. Bs (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2016), 189-190; Emrullah
Bulut, “Katip Celebi’nin Akli ilimler Merkezli Medrese-Ilmiye Elestirisi ve Modern Tarih
Yazicihigindaki Yeri”, Dogu 'dan Bati’ya Diisiincenin Sertiveni: Osmanli’da Felsefe ve Akli Diisiince
(Istanbul: insan Yayinlari, 2015), 8: 840-860.



edilmistir.'® III. Murat doneminde kurulan Istanbul Rasathanesi’nin dénemin
seyhiilislam1 Kadizdde Ahmed Efendi fetvasiyla yiktirtlmasinin akli ilimlere karsi
taassubun somut bir goriiniimii oldugu ifade edilmistir.? Tagkopriiliizade nin nazari ve
felsefi ilimlere gereken ehemmiyetin gosterilmedigi ve bunlar1 okutacak liyakatli hoca
yoklugundan yakinmasi ise bu iddialar1 destekleyici olarak kabul edilmistir. Katip
Celebi’nin doneminin ilmi durumu ile ilgili olumsuz degerlendirmeleri ise entelektiiel
tarih yazimina yon veren bir diger 6nemli mesnet olmustur.?!

XVIL ylizyil ile ilgili boyle bir tasvir bulunmakla birlikte bunu ¢esitli agilardan elestiren
ve farkli bir perspektif sunan ikinci bir yaklagim da vardir. Bu ikinci yaklagimi
benimseyenler, duraklama tezinin argiimanlarin1 yeniden degerlendirerek bunlarin kendi
icinde tasidig1 zayifliklar tespit etmis ve kendilerini destekleyecek yeni deliller
sunmustur. Duraklama tezinin arglimanlarina yonelik ilk tenkit Kadizadeli hareketinin
Ibn Teymiyye’nin goriislerinden etkilenmesi hususunda gelmistir.?> Duraklama tezini
savunanlar her iki ¢izginin bazi elestirilerinde ayni goriisii paylastiklarindan yola
¢ikarak Kadizadeli hareketinin Ibn Teymiyye’den etkilendigini ve savundugu fikirlerin
asil itibariyle ona dayandigini sdylemistir. Ancak ikinci yaklagimi benimseyenler bu
etkinin kanitlanmasinda kullanilan metodun zayif oldugunu tenkit etmislerdir. Sadece
benzerlikler iizerinden ispatin degil de bu iki akimin goriislerini iizerine bina ettikleri
temel asillar ve bundan ortaya ¢ikan farkliliklarin tespiti ile gergekten bir etkinin olup
olmadiginin ortaya ¢ikacagini ifade etmislerdir. Buna goére Kadizadeli hareketinin

elestirileri, Matiiridi mezhebinin itikadi ilkelerinin korunmasi ve Hanefi mezhebine

9 Inalcik, Osmanl Imparatorlugu: Klasik Cag (1300-1600), 187-193.

20 Tnaleik, Osmanl Imparatorlugu: Klasik Cag (1300-1600), 187-188.

21 Katip Celebi, Mizanii’'l-hakk fi ihtiydri’l-ahakk, ed. Orhan Saik Gokyay (istanbul: Milli Egitim

Basimevi, 1972), 9; Inalcik, Osmanli Imparatorlugu: Klasik Cag (1300-1600), 193.

22 Ahmet Yasar Ocak, Osmanl diisiince diinyasina iki mektebin hakim oldugunu séylemis, bunlardan
ilkinin Fahreddin er-Razi mektebi, ikincisinin ise Ibn Teymiyye mektebi oldugunu ifade etmistir.
Mehmet Birgivi ve onu 6rnek alan Kadizadeli hareketinin ibn Teymiyye ekoliinii Osmanl
cografyasinda devam ettiren isimler olarak zikretmistir. Kadizadeli hareketini bidatlarin reddi, dinde
tasfiye ve ziihde dayali ahlak anlayisim savunmasi bakimindan ibn Teymiyye’nin halefi oldugunu
sOylese de bu hareketi ondan daha sathi ve derinlikten yoksun buldugunu ifade etmistir. Ayrica
meseleyi daha ileri boyuta tagiyarak Mehmet Birgivi’yi Hanbeli mezhebine nispet etmenin daha dogru
olacagini zikretmistir. Ancak Imam Birgivi, Tarikatii’l-muhammediyye’de ameli hususlarda delil
getirdigi goriisleri Hulasatii’l-fetdva, Fetava-y1 Tatarhaniyye, Fustli’l-imadi, Bezzaziyye gibi Hanefi
mezhebinin muteber fetva eserlerinden almistir. Ayrica meshur Hanefi alimlerden Ebu’l-Leys es-
Semerkandi’nin Bostanii’l-arifin ve Zernlci’nin Ta‘limii’l-miiteallim gibi eserlerine de sik sik atif
yapmistir. Bu eserin genel muhtevasi goz oniine alindiginda daha ¢ok Hanefi-Maturidi vurgular goze
carpar. Imam Birgivi hakkinda verilen biyografik bilgilerin yaninda yazdig1 eserler de gdz Oniine
alindiginda Hanbeli olmasi biraz zor olacagi kanaati hasil olmaktadir. Ahmet Yasar Ocak, “Diisiince
Hayat1”, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, thk. Ekmeleddin ihsanoglu (istanbul: IRCICA
Yaymlari, 1998), 2: 184-186; Mehmet Birgivi, et-Tarikatii'I-muhammediyye, thk. Muhammed Nazim
en-Nedvi (Dimesk: Darii’l-kalem, 2011), 117-120.
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muhalif uygulamalarin ortadan kaldirilmasi amaci ile ortaya ¢ikmigtir.?> Nitekim
Kadizadeliler hareketini destekleyenler arasinda yaygin bir sekilde okunan et-
Tarikatii’l-Muhammediyye eserinin muhtevasi, bunun en biiylik kanitidir. Bu eserde
sahih bir din anlayist olusturmak i¢in ele alinan konularda Hanefi-Matiiridi ¢izginin
esaslart dikkate alinarak bu iki mezhebin goriisleri tesis edilmeye ¢alisiimistir. Mezhebe
aykir1 diisiince ve uygulamalar da elestiriye maruz kalmistir.?* Ibn Teymiyye ise
elestirilerini belli bir mezhebi merkeze alarak onun biitiinliigiinii ve sistemini koruma
refleksiyle olusturmanmustir. Yasadigi déneminde Islam iimmetinin icinde bulundugu
kriz ve fikrl dagilmalarin sebebi olarak gordiigii hakim ilmi anlayis1 ¢6ziim liretmemesi
sebebiyle tenkit etmistir. Ayrica ibn Teymiyye’nin muhteva elestirisi yaparken aym
zamanda dini bir insa ¢abasina da girmistir.>®> Ancak Kadizadelilerin yeni bir dini
anlayis insa etme gayesi giittiiklerinden bahsedilemez. Bu hareket daha ¢ok toplumdaki
yanlis inan¢lart Hanefi-Matiiridi gelenege gore tashih etmeyi amaglamistir.

Duraklama tezinin elestirisinde hakikati sorgulanan bir diger husus Kadizadeli
hareketinin gercekten akli ilimlere karsi olup olmadigi durumudur. Nitekim Katip
Celebi’nin  Mizanii’l-hakk eserinin bas kisminda akli ilimlere yaptigi vurgu
Kadizadelilerin tutumuyla irtibatlandirilmis ve onlarin akli ilimlerin tahsilinin gézden
diismesinde etkili oldugu diisiiniilmiistiir.?® Ancak duraklama tezini reddedenler bu ikisi
arasinda bir irtibat olmadigm1 Imam Birgivi'nin et-Tarikatii’I-Muhammediyye’de
ilimlerin tahsilinin cevazi hususunda ifade ettigi goriisler ile agiga c¢iktigini belirtir.
Birgivi, ilmin hiikkmiiniin maluma tabi oldugunu farz, vacip, siinnet yahut mekruh olan
bir seyin 6grenildigi ilimlerin de farz, vacip, siinnet ve mekruh hiikiimlerini alacagini
ifade eder. Nazari ilimlerden felsefe ve mantigin durumunu keldm ilmi igerisinde
degerlendiren Birgivi, bu ilimlerin dogru inanca yonlendirdigi ve batil diisiincelerden
korudugu miiddetce tahsil edilmesinin bir kisim Miisliimanlarin iizerine farz oldugunu
sOyler. Astronomi ile astroloji arasinda ayrima giderek bunlardan ilkinin 6grenilmesinin
gerekli oldugunu, ikincisinin ise gelecekten haber verme gibi amaclara matuf oldugu
stirece caiz olmadigimi ifade eder. Matematigin de ayni sekilde 6grenilmesinin farz-1

kifaye oldugunu dile getirirken tip ilmini 6grenmenin miistehab oldugunu belirtir.?’

23 al-Rouayheb, Islamic Intellectual History, 15; Emrullah Yiiksel, “Mehmet Birgivi (929-981/1523-
1583)”, Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, 2 (1977): 184-185.

Birgivi, et-Tarikatii’l-muhammediyye, 69-71,77-90 vd.

M. Sait Ozervarl, Ibn Teymiyye’nin Diisiince Metodu ve Keldmcilara Elegtirisi (Istanbul: iISAM
Yaylari, 2017), 13-22.

IThan Kutluer, “Iki Cag Arasinda: Katip Celebi’nin Akli ilimler Vurgusunun Geleneksel ve Giincel
Tazammunlar1”, Yitirilmis Hikmeti Ararken (Istanbul: iz Yayinlari, 2011), 521.

Birgivi, et-Tarikatii’l-muhammediyye, 107-114.
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Mantik, astronomi ve keldm gibi nazari ilimlerde eserler veren Tarslisi Mehmet
Efendi?®, Kadizadeli hareketinin onderlerinden Mehmet Vani Efendi’nin® himayesinde
egitim almasi ve Ogrenci olmasi da bu Kadizadelilerin akli ilimlere karsi oldugu
goriigiinii  zayiflatan bir diger husus olarak zikredilir.’® Aym zamanda burada
Kadizadelilerin ibn Teymiyye takipcisi olmadig1 da aciga ¢ikar. Nitekim Ibn Teymiyye,
Fahreddin er-Rézi sonras1 mantik ve metafizik dilinin hakim oldugu miiteahhir donem
kelami, Messai felsefeyi ve mantig1 elestirerek bunlar1t muhteva ve yontem agisindan

elestirir,®!

ancak Kadizadeliler, bunlarla fikri diizeyde bir problem yasamaz, bilakis
bunlarin tahsilini farz-1 kifaye mesabesinde goriirler. Ayrica Katip Celebi, her ne kadar
aciklamalarinin sathi oldugunu ifade etse de Kadizade’ nin Serhii’l-Mevakif okuttugunu
ve kendisinin bu derslere katildigini sdyler.>? Tiim bu bulgular g6z 6niine alindiginda
ikinci yaklagimi benimseyenlere gore Kadizadelilerin akli ilimlere dair elestirileri yahut
bu ilimlerin miifredattan kaldirilmasina yonelik dogrudan etkilerinin olup olmadig:
hususu tartigmaya miisait hale gelir.

Burada itiraza konu olan bir baska konu Istanbul Rasathanesi’nin faaliyetlerinin dini
kaygilar sebebiyle tepki toplamast ve donemin seyhiilislami Kadizade Ahmed
Semseddin’nin fetvasiyla yiktirtlmasi hususudur. Tarihi kaynaklarda Kadizdde nin
fetvasindan bahsedilse de aslinda bu padigaha sunulan bir rapor mahiyetindedir.
Seyhiilislamin arizasinda her ne kadar dini kaygilar goriilse de konu derinlemesine
incelendiginde siyasi catisma ve ¢ikarlarin elde edilmesinin bdyle bir durumu ortaya
cikardigi ifade edilir. III. Murat’in gelecekte vuku bulacak olaylara dair rasathaneden
astrolojik tahmin beklentileri de miiessesenin durumunu kritik hale sokan bir diger
etken olmustur.’® Bu sebeplerden dolay1 son kertede dini saikler 6n plana gikarilarak bir
karar verilmis goziikse de bu sadece verilen kararin mesru bir kisveye
biirlindiiriilmesinden ibaret olmustur. Ayrica rasathanenin Kadizdde’'nin raporuyla
yiktirilmasi hususu da ihtilaflidir, ¢linkii seyhiilislamin rasathanenin yikilma tarihinden

once vefat ettigine dair goriisler de vardir.>* Tiim bu hususlar géz 6niine alindiginda

28 Tarsusi Mehmet Efendi’nin hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Abdullah Kahraman, “Tarstisi Mehmet
Efendi” (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 40: 115-116.

2% Mehmet Vani Efendi (6. 1096/1685) Niyazi-i Misri’nin Limni Adasi’na siiriilmesi, Mevlevi ve

Halveti tekkelerinin kapatilmasi gibi olaylarda ismi gegen ve tasavvuf karsitlig ile bilinen déneminin

etkili vaizlerindendir. Erdogan Pazarbasi, “Vani Mehmet Efendi”, DIA (Ankara: TDV Yaynlari,

2003), 28: 458-459.

al-Rouayheb, Islamic Intellectual History, 24.

Ozervarly, Ibn Teymiyye nin Diigiince Metodu ve Kelamcilara Elestirisi, 37.

32 Celebi, Mizanii'l-hakk fi ihtiydri’l-ahakk, 111.

33 Siiheyl Unver, Istanbul Rasathanesi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014), 57-59.

34 Mehmet Ipsirli, “Ahmed Semseddin Kadizade”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 24: 97; Unver,
Istanbul Rasathanesi, 58.

30
31
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Istanbul Rasathanesi’nin yikilmas ile dSneme hakim oldugu ileri siiriilen dini taassubun
arasindaki iligkinin sadece formel diizeyde kaldigi sdylenmis ve burada din, belli bir
grubun menfaat elde etmesi i¢in bir araci olarak kullanilmigtir.

Tagkopriiliizadde XVI. yilizy1lda matematik ve akli ilimlerin medrese ulemasi ¢evresinde
itibarin1 yitirdiginden s6z etmesi ve Katip Celebi’nin XVII. ylizyilda bu ilimleri
okutacak ehliyette hoca bulunmadigindan bahsetmesi, zaman igerisinde bu ilimlere olan
tevecclihlin azalarak gozden distiigiine dair ifadeleri, duraklama tezini reddeden
yaklasimi benimseyenler tarafindan ihtiyatla karsilanmistir. Bu ifadelerin mutlak olarak
delalet ettikleri anlamlarin tarihi vakialarla desteklenmesi durumunda ancak delil degeri
tastyacagini ifade etmislerdir. Taskopriiliizade, es-Sekdyikii 'n-nu ‘maniyye’de hocalarini
ve okudugu kitaplar1 yazdigi boliimde felsefe, mantik, astronomi gibi alanlarin temel ve
ileri seviye eserlerini zikretmistir. Ayrica miiderrislik yaptig1 yillarda da Seyyid Serif
Ciircani’nin Serhii’l-mevakif’1, Sadriisseria’nin Tavzih’i ve Teftdzan’nin Tavzih lizerine
yazdig1 Telvih hasiyesi gibi lst diizey metinleri okuttugunu sdylemistir.>® Buna ek
olarak medrese miifredatlar1 ve alimlerin biyografileri de Osmanli cografyasinda akli
ilimlerin tedrisatinin devam ettigini ve bunun merkezi bir konumda oldugunu destekler
niteliktedir. XVII. ylizyillda Osmanl tip alaninda en olgun ¢agina ulagmasi, astronomi,
matematik ve geometri alaninda verilen eserlerin bir hayli fazla olmasi bu ilimlerin
tahsilinin terk edilmedigine delalet eder.?’

Katip Celebi ve Taskdpriilizade’nin yasadiklar: donem ile ilgili ilmi tespitleri kiymeti
haiz olmakla birlikte bunlarin bazi yonlerden vakia ile mutabik olmadigi goriiliir. XVIIL.
ylizyilda Fransiz elgisinin istegi lizerine o donemde medrese miifredati igerisinde
okutulan kitaplar el-Kevdkibii’-seb ‘a isimli risalede biraraya getirilir. Burada verilen
bilgilere gore bir talebe Kur’an-Kerim hifzi, sarf, nahiv, belagat ile baslayip seviyesine
gore hadis, tefsir, fikih ve fikih usulii gibi ilimlerle birlikte mantik, felsefe ve kelam
okur, ayrica hikmet kitaplarinda yer alan bilgileri destekleyecek sekilde hendese, hisab,
heyet ilimlerinde yazilmis miistakil eserler de tahsil eder. Ayn1 sekilde Sacaklizade de
Tertibii’l-uliim’da sirasiyla akaid, Kur’an-1 Kerim okuma, sarf, nahiv, ahkam ilmi,
mantik, miinazara, kelam, meani, fikih usulii ve fikih 6gretildigini, ardindan hadis

usulil, rivayet ve dirayet olarak hadis ve tefsir okutuldugunu ifade eder. Hendese, hisab,

35 Aydin Sayili, The Observatory in Islam and Its Place in the General History of the Observatory
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1988), 303-305.

36 Ahmed Efendi Taskoprizade, Sekdiku n-nu’mdniyye, thk. Ahmet Suphi Furat (Istanbul: Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaymlari, ty.), 554-555; Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanl
Devleti’'nin Ilmive Teskildti (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014), 47-51.

37 Ekmeleddin ihsanoglu, “Osmanli Bilimi Literatiirii”, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, ed.
Ekmeleddin Thsanoglu (Istanbul: IRCICA Yaynlari, 1998), 2: 417.

12



hey’et ve aruzu ise vaktin elverdigi nispette 6grencilere gosterildigini sdyler. Ahmed
Cevdet Pasa’nin Tezakir'inde verdigi bilgiler XIX. ylizyilda dahi miifredatin
degismedigini gostermesi agisindan ilgi ¢ekicidir.® Tim bu bilgiler goz oniine
alindiginda akll ilimlerin egitiminin devam ettigi ortaya ¢ikmasi sebebiyle
Taskopriiliizade ve Katip Celebi’nin tespitlerini yorumlamak gerekir. Oncelikle bu iki
alimin idealize ettigi donem biitiin ilimlerin altin ¢ag1 olan Fatih Sultan Mehmet ve
Kanuni devridir ve kendi dénemlerinin ilmi seviyesini bu ideal ¢ag ile kiyasladiklar
diistintilirse sdylediklerinde haklilik payi oldugu goriiliir*® Ayrica tarihi kaynaklar
incelendiginde “ilimlerin izinin silinmesi” (indirasi-1 ulim) ibaresi Kadizade er-
Rimi’den (6.880/ 1440’dan sonra)*® Muhammed Siir(ir’a (6. 1240/1825’den sonra)
degin birgok alimin kullandigi kalip bir ifade olup ¢ogu zaman gergegi yansitmaz.*!

Kirani’nin yasadigi donemle ilgili sunulan tasvirler ve bunlarin elestirileri ana hatlar
ile bu sekildedir. Bu iki yaklasimi degerlendirip zayif ve gii¢lii oldugu yonleri ortaya
koymak ve arglimanlarini tartismak bu ¢aligmanin sinirlarin1 ve amacini asar. Ancak
burada ele alinan konular, belli bir tarihi zemine oturtulmadan herhangi bir anlam ifade
etmez. Bununla birlikte burada ele alinan Meslekii’s-seddd risalesi ve Ibrahim el-
Klrani’nin ilmi mesaisinin de entelektiiel olarak duraklamanin yasanmadigi, ayrica
“muhakkik” ve “miidekkik*? alimlerin akli ilimlerde eserler vermeye devam ettigine
dair yaklagimi destekledigi goriiliir. Bu itibarla yapilacak tespitler, tarihi perspektif

olarak bu arka plana yaslanir.
2.1. ibrahim el- Kiirani’nin {lmi Silsilesi

Kirani’nin hocalarinin tespiti onun etkilendigi ve beslendigi kaynaklarin tespiti
acisindan Onemlidir. Nitekim kendisi, hocalarindan okudugu kitaplar1 miielliflerine
kadar uzanan silsileleriyle el-Emem isimli eserinde uzunca zikreder. Icazetname
formunda olan bu eserde okudugu kitaplar haricinde hocalar1 hakkinda da kisa bilgiler
vermistir. Ayrica Karanl bazi eserlerinde alinti yaptigi kaynagi, icazet silsilesi ile

birlikte verir.** Bu da aslinda kendisinin bu hususa verdigi énemin bir gostergesi kabul

38 Cevat Izgi, Osmanli Medreselerinde Ilim (Istanbul: iz Yaymecilik, 1997), 1: 70-75, 83, 105-106.

39 al-Rouayheb, Islamic Intellectual History, 19; izgi, Osmanl Medreselerinde Ilim, 1: 117-123; Bulut,
“Katip Celebi’nin Akli ilimler Merkezli Medrese-Ilmiye Elestirisi ve Modern Tarih Yaziciligindaki
Yeri”, 8: 858-859.

40 Kadizidde er-Riimi hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. ihsan Fazlioglu, “Kadizdde er-Rimi”, DIA
(Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 24: 98-100.

41 izgi, Osmanh Medreselerinde Ilim, 1: 135-136.

42 Muhammed Emin Muhibbi, Huldsatii'l-eser (Kahire: Matbaatii’-1-vehbiyye, ty), 4: 329.

43 [brahim el-Kirani, Meslekii’s-sedad ild halki ef ali’l-ibad (Istanbul Nuruosmaniye Kiitiiphanesi), nr.
1208, 2a.
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edilebilir. Krani’nin o6grencisi Ebl Salim el-Ayyasi, hocasinin biyografisini
kendisinden dinledigi sekilde, Hicaz seyahatini anlattig1 er-Rihletii’l- ‘ayydsiyye
kitabinda ayrintilartyla anlatmistir. Kiirdn’nin ilmi hayatini1 bizzat kayda gegirmesinden
dolayr ilmi silsilesi ve tahsil hayatin1 ana hatlartyla goérmek nispeten kolay hale
gelmistir.

[Imi gelenege sahip bir ailede diinyaya gelen Kiirani, ailesinin bulundugu Irak’in
Sehreziir vilayetinin Kiran koylindeki hocalar ile ilim tahsiline baglamistir.** Arap dili
ile egitimine baslayan Karani, éncelikle Abdiilkahir Ciircani’nin Avdmil’ini, ardindan
Ibnii’l-HAcib’in el-Kdfiye’sini okumustur. Bunun sonrasinda kelam, felsefe ve mantik
ile ilm-i heyet, hendese ve hisab gibi akli ilimlere yonelmistir. Kirani, memleketinde
beyan, meani, Safii fikhi, fikih usulii ve tefsirden de bir kistm okumalar yapmistir.
Burada onun en fazla Molla Muhammed Serif el-K{irdni’den istifade etmis ve onunla
bir¢ok eseri okumustur.** Molla Muhammed donanimli bir 4lim olmasinin yani sira
takvasiyla sohret bulmus zahit bir zattir. Onun lizerine yogunlastig1 temel ilgi alan1 Kadi
Beyzavi'nin tefsiri olup Sadi Celebi ve Kazer(ni’nin Envarii’t-tenzil’e yazdiklari
hasiyeler lizerine hasiye kaleme almigtir. Ayrica nazari ilimlerde de sz sahibi olan
Molla Muhammed Serif, iist diizey metinlerden Nasiruddin el-T0si’nin Serhii l-isardt’1
lizerine bir hagiye yazarak bu hasiyesinde el-T0s1’nin serhini Fahreddin er-Razi’nin el-
Isdardt serhi ile muhakeme etmistir. HocazAde er-ROUmi’nin Tehdfiitii tehdfiiti’l-
feldsife’si eseri iizerine yazdigi hasiyesinde de Hocazade ile Imam Gazzali’yi
karsilastirarak incelemistir. Nakli ilimleri de tedris eden Molla Muhammed Serif, el-
Karani’ye Medine’de Seyyid Serif Ciircani’nin Serhii’l-Mevdkif'1 ile ibn Hacer’in
Sahihii’l-buhdri serhi Fethii’l-bdri’den bazi kisimlar1 okutmustur.*® Gorildigi lizere
Molla Muhammed’in ilmi yetkinligi hem nazari ve akli, hem de nakli ilimlerde olup
Kirani’nin kendisinden her iki alanda da istifade ettigi onemli bir isimdir. Ayrica
Kirani’nin ilmi silsilesi, Molla Serif vasitasi ile Celaleddin ed-Devvani’ye dayanir.*’
Babas1 vefat ettikten sonra kardesi ile hacca gitmek i¢in Kirdn’dan ayrilan Kirani,
kardesinin hastalanmasi iizerine yolculugunu yarida birakarak Bagdat’ta kalmistir. Dort
sene kadar burada ikamet ettikten sonra Abdiilkddir Geylani’nin tilirbesi civarinda
gordligl bir riiya lizerine bat1 yoniine dogru gitmeye karar vermis ve Sam’a gegmistir.

Burada da Bagdat’taki gibi ilim tahsili ve tedrisi ile istigal etmistir. Sam kadisi

4 Ibrahim el-Kiirani’nin dogdugu bdlgenin ayrintili incelenmesi igin bkz. Yilmaz, Ibrahim el-Kiirdni,
75-82.

4 Ebu Salim el-Ayyasi, er-Rihletii’l-ayydsiye, thk. Said el-Fazli ve Siileyman el-Kuragi (Abu Dabi:
Daru’s-siiveydi, 2006), 1: 479.

46 Muhibbi, Huldsatii l-eser, ty, 4: 280-281; el-Kirani, e/-Emem, 128-129.

47 al-Rouayheb, Islamic Intellectual History, 52.
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Necmeddin el-Gazzi’den de ders alarak ondan Sahihii’l-buhdri icazeti almistir®
Karani, Sam’da Ibn Arabi hakkinda bir meseleyi arkadasi ile tartisgirken arkadas:
Ahmed el-Kusasi’nin bu hususta bir risalesinin oldugundan bahsetmis, o da bu eserin
inceleyip muhtevasini ¢ok begenmistir. Abdiilkadir el-Geylani’nin kendisine riiyasinda
isaret ettigi manevi miirsidin Ahmed el-Kusasi oldugunu kanaat getiren el-Kiirani, ona
bir mektup gondermistir. el-Kusasi’nin de kendisini Medine’ye davet etmesiyle
1061°de* Sam’dan ayrilmig, 6nce Kudus ve el-Halil’e, ardindan Misir’a gitmistir.
Misir’da Sihabiiddin el-Hafaci ile Inbdhii’l-enbdh adli risalesinde eksik kalan bir
konuyu miizakere etmistir. Donemin ali isnat ile hadis rivayet eden 6nemli alimlerinde
Sultan b. Ahmed el-Miizahi ile de goriisen el-Klrani, Sahihii 'I-Buhari, Sahihii’l-Miislim
ve Camiii’t-Tirmizi’den baz1 hadisleri okumus, ayrica Safii fikhinin temel eserlerinden
Mahalli’nin el-Minhac serhi, Nevevi’nin er-Ravza’si, Zekeriyya el-Ensari’nin
Menhecii -tiillab’1 ve buna yazdig: serhi ile Ibnii’l-Mukri’ el-Yemeni’nin Ravzii -tdlib’e
yazdig1 serhi okumus ve icazet almustir.’® Kirani’nin 6zellikle hadis eserlerini okudugu
icazet silsilesinde dikkat ¢eken husus, bu silsile icerisinde Ibn Hacer el-Askalani gibi
biiyiik muhaddislerin de bulundugu eserlerin miielliflerine en yakin isnatlarla icazet
almaya 0zen goOstermesidir. Diger bir nokta da “haddesend” ve “ahberand” lafizlariyla
yasadigi donemde hadis rivayet eden alimlere ulasarak onlardan hadis almasidir.>!

Ahmed el-Kusasi ile bulugsma arzusundan dolay1 Misir’da fazla vakit ge¢irmeyerek once
Mekke’ye giden Kirani, hac farizasini eda ederek buradan Medine’ye gitmistir.>> A.H.
Johns ve Recep Cici, el-Kirani’nin Anadolu’da da egitim aldigimi ifade etmistir.>’
Ancak gerek Kirani el-Emem’de Anadolu’daki hocalarindan bahsetmis gerekse de
Ayyasi er-Rihle’de buna dair herhangi bir bilgi zikretmemistir. Tabakat kitaplarinda da

bu konu ile ilgili bir hususa deginilmemistir.>* Medine’de Kusasi ile bulusan Kirani, ilk

48 el-Kirani, el-Emem, 3.

el-Karani, el-Emem, 130.

el-Karani, el-Emem, 130.

51 el-Ayyasi, er-Rihletii'l-ayydgiye, 1: 479-483; Yilmaz, Ibrahim el-Kiirdni, 247.

32 Muhammed el-Kadiri, Nesrii’l-mesdni, thk. Muhammed Muhibbi ve Ahmed et-Tevfik (Ribat:
Mektebetii’t-talib, 1986), 3: 5; Krs. Johns, “al-Kiirani”, 5: 433; Cici, “Ibrahim el-Kfirani”, 26: 426.

53 Johns, “al-Kiirani”, 5: 433; Cici, “Ibrahim el-Kirani”, 26: 426.

3 Johns’un ansiklopedi maddesinde istifade ettigi kaynaklarda bu bilginin kaynagina rastlayamadik.

Cici de bu bilgiyi muhtemelen Johns’dan alarak zikretmistir. Omer Yilmaz, Kirini’nin Tiirkce

bildigini ancak bunu Anadolu’da 6grenmedigini sdylemis ve Anadolu’ya geldigine dair herhangi bir

bilginin eserlerde zikredilmedigini sdyleyerek buna itiraz etmistir. Ayyasi ise Klrani’den, Bagdat’ta

ikamet ettigi sirada buradaki Tiirk 6grencilerinden Tiirk¢e Ogrendiginin ve onlara Tiirkge ders

okuttugunu nakletmistir. Bununla birlikte KGirdni’nin Anadolu’ya gittigine dair bir bilgiyi eserinde hig¢

zikretmez. Bkz. Yilmaz, Ibrahim el-Kiirani, 100-101; Krs. Johns, “al-Kiirani”, 5: 433; Cici, “Ibrahim

el-Karani”, 26: 426; Krs. el-Kadiri, Negsrii’[-mesdni, 3: 5; Muhammed Halil el-Muradi, Silkii 'd-diirer

(Bulak: Matbaa-i Miriyye, t.y.), 3: 5; el-Ayyasi, er-Rihletii’l-ayydsiye, 1: 480.
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bagta seyhinin tavsiyesi lizerine halvete girmis ve yetmis giin halvette kalmigtir.>
Kuirani, Ahmed el-Kusasi ile tanistiktan sonra gibi tasavvuf yolunda ilerlemekle birlikte
zahiri ilimlerdeki birikimini de zenginlestirmistir Nitekim K{lirani’nin icazet silsilesi
incelendiginde, seyhi Kusasi’den hem tasavvufi hem akli hem de nakli ilimleri ¢esitli
eserlerden aldig1 goriiliir. Nitekim tasavvufi ilimlerden el-Fiitiihdt ve Migskatii’l-envar
okuyan Kiirani, buradaki icazet silsilesini Ibnii’l-Arabi’ye dayandirmistir. Akli ilimlerde
ozellikle Teftazani, Seyyid Serif Ciircani ve Celdleddin ed-Devvani'nin eserlerini
okuyarak burada da ilmf silsilesini bu alimlere ulastirmistir. Nakli ilimlerden ise hadise
yogunlasan Kirani, kiitiib-i sitte, Muvatta’-i Imam Malik, Miisned-i Imam Ahmed gibi
temel eserleri seyhinden okumustur. Ayrica Sahihii’I-biihdri’nin Ibn Hacer el-Askalani
ve Bedriiddin el-Ayni serhlerini de miitalaa etmistir.>°

Kirani, Islami ilimlere dair okumalar1 oldukca gesitlilik gosterir. Mesela fikihta dort
mezhebin temel metinlerinden icazet almis, ayrica usul-i fikha dair de birgok eseri
okumustur. Ameli olarak Safii mazhebine mensup olan el-Kdrani, bu mezhebin otorite
isimleri olan Mahalli, Nevevi, Zekeriyya el-Ensari, Ibnii’l-Mukri’, el-Miizeni, el-
Maverdi, Takiyyiiddin es-Siibki gibi alimlerin fur-1 fikha dair eserlerini okumustur.
Bununla birlikte Hanefi fikhina da oldukg¢a asina oldugu anlasilan Kirani, Osmanh
medrese miifredat1 igerisinde de okutulan Merginani’nin e/-Hidaye’si ve bu eser lizerine
yazilan serh, hasiye, muhtasar ¢alismalarinin biiyiikk kismini, KudGri’nin Muhtasar’1,
Mevsili’nin Kenzii'd-dekdik’i gibi muteber metinlerden icazet almistir. Hanbeli
mezhebinden Hiraki’nin el-Muhtasar i1, Maliki mezhebinden ise Halil b. Ishak el-
Ciindi’nin el-Muhtasar’1 ve bu muhtasara yazilan serhler, Ibn Ebi Zeyd’in er-Risalesi
ve buna yazilan serhler, Ibn Riisd’iin el-Beydn ve t-tahsil’i, Sahn(in’un el-Miidevvene’si
ve Sihabiiddin el-Karafi’nin eserlerinden icazet almistir. Fikih usuliinden Osmanli
ulemasinin arasinda olduk¢a muteber olan iizerine bir¢cok serh ve hasiye calismalari
yapilmis olan ibn Hacib’in Muhtasar’1, Sadrusseria’nin et-Tenkih ve buna yazdig et-
Tavzih serhi ile Teftazani’nin yazdig1 et-Telvih hasiyesinden icazet almigtir. Ayrica
Pezdevi’nin Usul’ii, Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin e/-Mendr’1 ve bunun iizerine yapilan
serhler gibi bir¢ok eseri de miitalaa etmistir.

Ozellikle kelam alaninda farkli mezheplerden bircok eseri miitalaa eden Kiirani, erken
doneme ait eserlerden Imam Matiiridi’nin Kitdbii -tevhid, Te vilatii'I-Kur’an, Kitabii’l-
makalat'y ile Sadrusseria ve Ibnii’l-Hiimam gibi miiteahhir dénem kaynaklari

gormiistiir. Ayrica Imam Tahavi’in el-Akide’si gibi erken déneme ait Snemli eserleri de

3 el-Ayyasi, er-Rihletii'l-ayydsiye, 1: 485.
56 el-Korani, el-Emem, 2-19.
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okumustur. Matiridi eserlere vakiftir Bununla birlikte ehl-i hadisin daha ¢ok hadis
merkezli yazdig1 akide kitaplarini da tahsil ederek Imam Beyhaki’nin el-Esmd’ ve’s-
sifar’1, Imam Buhari’nin Halku ef*dli’l- ‘ibdd’1, Tbn Ebi Seybe’nin Kitdbii’l-imdn’1 ve
Acurtinin Kitdbii’s-seri‘a’s1 gibi eserleri de okumustur. Her ne kadar icazet aldig
eserler arasinda zikretmese de Korani’nin imam Es‘ari ve Imamii’l-Haremeyn
Ciiveyni’'nin kitaplarina atifta bulunmasi, miitekaddim dénem Esari eserlerine de vakif
olduguna delalet eder. Kendisine sorulan meselelerde veya eserlerinde ele aldigi
tartigmalarda bu kitaplardan faydalandigi goriilse de Fahreddin er-Razi sonrasi mantik
ve metafizik dilinin hakim oldugu metinlerin daha belirleyici oldugu goriiliir. Nitekim
Kadi Beyzavi, Seyyid Serif Ciircani, Sadiiddin et-Teftazani ve Celaleddin ed-
Devvani’nin yazmis olduklar1 otorite metinler ve bu metinler iizerine yazilan hasiyeleri
tahsil eden Kiirani, bu eserlerde benimsenen dil ve kavramlar1 kullanarak eserlerini inga
etmistir. Bu eserlere zemin olusturan mantik ilmi ile ilgili olarak Semsiyye, Isagoci ve
Tehzibii’l-mantik eserleri ile bunlar iizerine yazilan serh ve hasiyelerden de icazet alan
Kirani, bu ilmin kavramlari ve adabii’l-bahs ilkelerine riayet ederek eser Orgiisiinii
olusturmustur.

Kirani’nin gerek hocalarindan icazet alarak gerekse kendi basina okudugu metinlere
bakildiginda onun dil, belagat, mantik, felsefe, kelam, fikih, tefsir ve hadis gibi zahiri
ilimlerde st diizey metinleri de miitalaa ederek bu alanda yetkinlestigi géze carpar.
Ayrica seyhi Ahmed el-Kusasi onderliginde manevi egitim almis olan Kiirani, bunun
yant sira seyhiyle Muhyiddin ibnii’l-‘Arabi ve 6zellikle Sadreddin Konevi tarafindan
“yeniden yorumlanan metafizik™’ eserlerini okuyarak nazari olarak da derinlesmistir.
Onun kesb ettigi bu ilmi birikim, diisiince yapisini da etkilemis ve 6zellikle metafizik
meselelerde tasavvuf, felsefe ve kelami birbirine yaklastiran daha eklektik bir yaklasim
ortaya koymasini saglamistir.

Kilrani’nin ilim tahsil ettigi cografyalar, onun yasadigi donemde hem nazari ve akli
ilimlerin hem de nakli ilimlerin canli bir sekilde okutuldugu yerlerdir. Iran ve Kuzey
Afrika’daki siyasi bunalimlar, burada yasayan alimlerin Misir, Sam ve Haremeyn
bolgesine gd¢ etmesine neden olmustur. Go¢ eden alimler, gittikleri bdlgelere sahip
olduklart ilmi miras1 da tagimistir. Bdylece Iran topraklarindaki nazari ilimlere dair
birikim Sam’a ve Kuzey Afrika’da hakim olan Eg’arilik Misir’a ulagmistir. Hac

vesilesiyle de donemin bir¢cok ulemasinin Mekke ve Medine’de bir araya gelmesi ve

57 Ekrem Demirli, “Tasavvuf Arastirmalarinda Donemlendirme Sorunu: Din Bilimleri ile Metafizik

Arasinda Tasavvufun [lim Olma Miicadelesi”, Nazariyat: Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalari
Dergisi 2/4 (2016): 20-21.
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ilim meclisi akdetmesi buranin 6nemini arttirmistir. Zikredilen bolgelere go¢ eden
alimler etrafinda tesekkiil eden ilim halkalarinda kelam, felsefe ve mantik gibi nazari
ilimlerde iist diizey metinler tedris edilmistir.’® Kirani’nin hoca silsilesine bakildiginda
bu gdc hareketlerinin etkisi agikca goriiliir. e/-Emem ’de zikrettigi icazet silsilelerinde
hocalarinin birgogunun Misir ve Iran cografyast ile irtibatli oldugu goriiliir.

Kirani’nin beslendigi kaynaklar ve okudugu eserlerin ¢esitliligi aslinda bu bdolgelerde
ilm1 giindeminde de ¢esitli eserlerin okundugu ilim halkalarinin olduguna delalet eder.
Belli bir miifredata tabi olan klasik medrese egitiminden gecmeyen Kirani, yasadigi
cografyadaki alimlerden icazete dayal1 ilim tahsil etmistir. Onun bu yonii aslinda ilmi
acisindan ¢ok ¢esitli kaynaklara vakif olmasini saglamistir. Her ne kadar Kiirani, Es‘ari
ve Safii bir alim olsa da onun belli bir mezhebe bu aidiyeti diger mezheplerin eserlerini
tahsil etmesinin Oniine ge¢cmemistir. Ayrica zahiri ve batini ilimlerdeki derinligi de
diisiince yapisini bir hayli etkilemis ve bu yonii onda eklektik bir diislince sisteminin de
olusmasini saglamigtir. Yazdig1 eserlerinde, diisiince geleneginde serdedilmis goriisleri
degerlendirirken daha genis bir ¢erceveden bakarak mezhep i¢i tercih edilen goriisleri
one c¢ikarmak yerine hakikat aragtirmasina girmis ve daha elestirel bir tavirla konulari

ele almigtir.
2.2. ibrahim el-Kirani’nin Dénemin {lmi Hareketliligi ile Etkilesimi

Haremeyn bolgesi, hac vesilesi ile bircok alimin ziyaret ettigi ve bu sekilde Islam
cografyasindaki diger alimlerle goériisme imkani buldugu 6zel bir konuma sahiptir.
Bununla birlikte &zellikle XVII. yiizyilda Iran ve Kuzey Afrika’da yasanan siyasi
istikrarsizlik ve bunalimlar, buradaki alimlerin farkli bolgelere dagilmasina sebep
olmustur. Bu siiregte Misir ve Sam’ a gocler yasanirken bu hareketlilikten Hicaz bolgesi
de etkilenmistir. Cesitli sebeplerle go¢ eden alimlerden bir kismi Hicaz bolgesine
gelerek buraya yerlesmis ve bu alimler etrafinda ilim halkalar1 tesekkiil etmistir.
Biyografik eserler incelendiginde bu ilim halkalarinda nazari ve akli ilimlerde yazilan
iist diizey metinlerin okutuldugu goriiliir. al-Rouayheb’in dikkat cektigi lizere ozellikle
nazarl ilimlerin Sam ve Hicaz topraklarinda aktif bir sekilde okutulmasi, buraya
disaridan gelen alimler vesilesiyle olmustur.>

Biyografik kitaplara bakildiginda 6zellikle Irak, Iran ve Kuzey Afrika’dan gelen birgok
alimin Sam’a yerlestigi zikredilir. “Nezil” olarak isimlendirilen bu alimlerin

biyografileri incelendiginde akli ilimlerdeki yetkinlikleri dikkat c¢eker. Bu bdlgede

38 al-Rouayheb, Islamic Intellectual History, 26-56.
3 al-Rouayheb, Islamic Intellectual History, 57, Muhibbi, Huldsatii’l-eser, ty, 4: 329-330.
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kelam, felsefe ve mantikta yazilan klasik metinlerin canli bir sekilde okunmasi ve
meselelerin “tahkik” edilmesi de daha ziyade bu alimler araciligiyla olmustur. Bu
minvalde Sam’a sonradan yerlesmis olan Molla Mahmud el-Kiirdi, buraya “Acem
kitaplarin1 getiren Sam’a getiren ve buradaki talebelere ilk kez bu kitaplar1 okutarak bu
sekilde tahkik kapist agan” isim olarak zikredilir. Tahkik kapisinin agilmasina vesile
olan Acem Kkitaplari, burada kapali bir sekilde ifade edilmistir. Ulemanin entelektiiel
tartigmalarinin temerkiiz ettigi, lizerine serh ve hasiye gibi ¢aligmalarini yogunlagtirdigi
eserler diisliniildiigiinde bunlarin miiellifleri olan Katibi, Esiriiddin el-Ebheri, Kadi
Beyzavi, Adududdin el-ici, Kutbuddin er-Razi, Seyyid Serif Ciircani, Sa‘diiddin et-
Teftezani gibi alimlerin Iran cografyasinda yetistigi goriiliir. Bu alakaya binaen bu
eserlerin “Acem Kkitaplar1” olarak isimlendirilmesi kuvvetle muhtemeldir.®® Fahreddin
er-Razi sonras1 mantik ve metafizikte ilmi siirekliligin saglandigi ve “klasik metinler®!
olarak tavsif edilen eserleri Molla Mahmud el-Kiirdi’den 6nce okuyanlar vardir, ancak
bu metinlerin taninirhgmin artmasi ve yaygin bir sekilde okunmasinin onun eliyle
oldugu sdylenebilir.%?

Tahkik metoduna gelindiginde, bu aslinda mevcut ilmi miras ile irtibat kurarak onu
yeniden anlama ve ele alma c¢abasi olarak tasvir edilebilir. Bu ¢aba, insanin bilgi
birikimi olan bir diinyada dogdugunu kabul etmesi ve bu birikimle yiizleserek onun
eksikliklerini tamamlamasi, yanliglar1 ile hesaplagsmasi ve meselelerini yeniden tertip

etmesini tazammun eder.%3

O halde Molla Mahmud, kendisinden Once yazilmisg
eserlerdeki meseleleri tahlil ederek bunlarin ilmi dayanaklarini1 temellendirmis, zayif
olanlarin1 ortaya ¢ikarmig ve yeni bir yaklasimla bu meseleleri yasadigi doneme
tagimustir.* Ancak bahsedilen bu siirecin gerceklesmesi i¢in kendisinden 6nce yasayan
alimlerin nazari diisiincede ulastig1 noktaya tiim incelikleri ile vakif olmasi, tartigilan
meselelerin delillerini tahlil etmesi ve bunlar1 yasadigi donemle irtibatlandirmasi
gerekir. Boylece “muhakkik” olma vasfin1 kazanan alim, hem ilmi gelenekle bagini

kurarken hem de i¢inde bulundugu dénemi buna gore anlamlandirir ve bdylece bir

stireklilik saglanmig olur. XVIIL. yiizy1l Sam’da diisiince gelenegiyle bdyle bir bagin

60 al-Rouayheb, Islamic Intellectual History, 29.

Islam diisiincesinde Messai felsefe ve kelamin klasik metinleri ve bu metinler iizerine degerlendirme
icin Omer Tiirker, “Islam Diisiincesinde Klasiklerin Olusumu ve Degisimi”, Islam ve Klasik, ed. M.
Ciineyt Kaya - Sami Erdem (Istanbul: Klasik Yayinlar1, 2008), 367-376.

2 al-Rouayheb, Islamic Intellectual History, 29-30.

63 Tahsin Gorgiin, “Tarih ve Toplum Arastirmalarinda Bir Yontem Kaynagi Olarak Klasik Metafizik:
Fahreddin er-Razi Ekolii ve Ibn Haldtn”, Islam Arastirmalar: Dergisi, 17 (2007): 53-55.

Gorglin, “Tarih ve Toplum Arastirmalarinda Bir Yontem Kaynagi Olarak Klasik Metafizik: Fahreddin
er-Razi Ekolii ve Tbn Haldin”, 53-54.
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kurulmasinda ve bunun {lizerine bir nazar ve fikir eylemek ile bir adim oteye
tasinmasinda Molla Mahmud el-Kiirdi 6ne ¢ikan bir isim olmustur.

Safiytiddin Ahmed el-Kusasi, XVII. yiizy1l Hicaz bolgesinde ilmi faaliyet gosteren ve
bir¢ok dgrenci yetistiren diger bir nemli isimdir. Molla Mahmud daha ¢ok dil bilimleri,
kelam ve mantik gibi nazari ilimlerde 6ne ¢ikarken, Kusasi’nin en 6nemli 6zelligi bu
zahiri ilimlerde ilmi yetkinliginin yani sira nazari tasavvufa da hakim olmasidir. Teorik
zeminini Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin olusturdugu vahdet-i viicut diisiincesini
benimseyerek bu diislincenin 6gretilmesi, savunulmasi ve buna dair yanls kanaatlerin
tashih edilmesinde ©nemli rol oynamistir. Ayrica bu ¢izgiye mensup alimlerden
Abdiilkerim el-Cili’nin el-Insdnii’l-kamil isimli eseri iizerine de bir hasiyesi vardir.%®
Molla Mahmud el-Kiirdi, zahiri ilimlerde birgok alimin ilmi silsilesinin bulustugu bir
medar oldugu kadar Kusasi de hem zahiri hem batini ilimlerde ulemanin kaynagi
olmustur. Medine’de ikamet etmesinin de etkisiyle Kusasi’nin ders verdigi daimi
ogrencileri bulunmakla birlikte 6zellikle hac i¢cin gelen alimlerin de kendisine ragbet
ettigi goriiliir.®® Kusasi’nin tasavvufta benimsedigi diisiincenin temellerini, onun manevi
miirsidi ve hocast Ahmed es-Sinnavi’de bulmak miimkiindiir. Sinnavi, yasadig
donemde taninan, birgok dgrenci yetistiren ve ¢esitli cografyalara tayin ettigi halifelerini
gonderen etkili bir miirsiddir. Onun bir diger 6zelligi, vahdet-i viicudu fikri olarak
benimsemekle yetinmeyerek onun miidaafasi lizerine eser yazmasidir.®” Bu hususta
seyhinin yolundan devam eden Kusasi, Ibnii’l-Arabi ve Sadreddin Konevi’nin
yorumladigi metafizik diislinceyi, eserlerinde temel almis ve bu gelenegin
takipcilerinden olmustur.

Bu alimler disinda Kirani’nin yasadigi donemde felsefl ve nazari ilimlerde etkili olan
birgok isim vardir. Ancak Molla Mahmud’un nazari ilimlere olan ilginin
canlanmasindaki etkisi, Kuisasi’nin de tasavvufa dair yetkinligi, bu isimlerin
zikredilmesinin gerekli kilar. Metafizik bilgiye dair ilginin canlanmasi ile bu alandaki
tartigmalar ve miizakerelerin arttig1 goriiliir. XVIIL yiizyilda Sam bdlgesinde yetisen

Molla Mahmud’un 06grencisi Abdiilgani en-Nablusi fikih, kelam, tasavvuf gibi

65 el-Korani, el-Emem, 126.

Muhibbi ve Muradi, hac i¢in Medine’yi ziyaret eden ve Kusasi’ye gelerek onun ilminden istifade eden
alimlere dair notlar diismiistiir. Bkz. Muhammed Muhibbi, Huldsatii’l-eser (Kahire: Matbaatii’-1-
vehbiyye, ty), 2: 166; Muhammed Muhibbi, Huldsatii’l-eser (Kahire: Matbaatii’-1-vehbiyye, t.y.), 3:
146; el-Muradi, Silkii'd-diirer; Ogrencilerinden isa b. Muhammed el-Magribi, “Kalem elimde ve
miirekkebi oldugu miiddetge yazardim, ne zamanki miirekkebi biterse o zaman diisiinme ve bilgiyi
zihnime getirmeye ihtiyag¢ duyardim. Ancak Seyh Ahmed el-Kuséasi’nin miirekkebi bitse dahi varidati
kesilmezdi.” diyerek Kusasi’nin ilmi yetkinligi ve bilgiye ulagsmadaki kuvvetini dile getirmistir.
Muhibbi, Hulasatii’l-eser, t.y., 3: 242.

67 Muhibbi, Huldsatii’l-eser, t.y., 3: 242.
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ilimlerdeki yetkinligi bu alimlerin de ilmi seviyesine delalet eder.%® Kirani’nin muasiri
olan Nabllsi onun eserlerini okuyarak degerlendirme ve tenkit sadedinde ona mektup
yazmasi da bu donemdeki entelektiiel canliliga ornek gosterilebilir.®” Nablsi, Hicaz ve
Misir’a yaptigi yolculugu anlattig1 el-Hakikatii ve’l-mecaz isimli eserinde Kurani’nin
ogullart Muhammed Téhir ve Muhammed Said ile goriistiigiinii ifade ederken, Ibrahim
el-Karanl’yi rahmetle yad eder.”® Burada Kirani ile bizzat goriismedigi anlasilsa da
onun ilmi mesaisinin hayattayken Sam topraklarma ulastigi ve burada Nablusi’nin
tenkit siizgecinden gectigi goriiliir.

Osmanli Devleti’nde posta teskilatinin kurulmasi, alimlerin birbiriyle irtibatini
kolaylastirmistir. Ilmi meselelerde sorulan sorulara cevap vermede yahut telif edilen bir
eseri degerlendirerek katki saglamada posta teskilatinin 6nemi biiyiliktiir. Bununla
birlikte hac gibi vesilelerle farkli cografyadaki ulemanin bir araya gelmesi ilmi
etkilesime zemin hazirlayan bir diger husustur. Bizatihi ilim talebi i¢in de
gerceklestirilen rihleler sayesinde de entelektiiel olarak daha canli ve zengin bolgeler
ilim taliplerinin ilgi odagi haline gelmistir. XVII. ylizy1l 6zelinde diisiiniildiigiinde
Endonezya ve Malay diinyas1’!, Bilad-1 Rim, Kuzey Afrika ve Misir’dan talebelerin
Sam ve Hicaz bolgesine geldigi goriiliir. Veliyliddin Carullah, Abdurraif es-Sinkili,
Yusuf el-Makassari, Ebu Salim el-Ayyasi bu bolgelere ilim tahsili i¢in gelenlerden 6ne
¢ikan bazi isimlerdir. Ahmed el-Kusasi, Ibrahim el-Kfrani, Molla Mahmud el-Kiirdi ise
ilim taliplerinin ders almak i¢in ragbet gosterdigi hocalardandir. Bu alimlerin 6ne ¢ikan
yonii mantik ve felsefe dilinin hakim oldugu iist diizey metafizik metinleri okutmakla
birlikte hadis ve tasavvuf dersleri de vermeleridir. Kelam, felsefe ve adabii’l-bahs
iizerine yazilan eserlerdeki niceliksel artisin bu doneme tesadiif etmesiyle bu ilimlerin
tedrisinin yiikselise ge¢mesi arasinda da bir paralellikten soz edilebilir.”

Bu donemde okutulan kitaplara bakildiginda alimlerin, entelektiiel ilgilerini
yogunlastirdiklar1 eserlere dair genel bir ¢ergeve sunulabilir. Osmanli ilim geleneginin
sekillenmeye basladigi XV. yiizyilin baglarindan itibaren ulemanin ilgisinin Teftazani
ve Seyyid Serif Ciircani’nin eserleri {izerine yogunlastigi goriiliir. Osmanli’nin istanbul

ve ¢evresindeki alimler, otorite haline gelen bu iki alimin eserlerinde tartigilan meseleler

6 Muhammed Muhibbi, Huldsatii'I-eser (Kahire: Matbaatii’-1-vehbiyye, t.y.), 1: 428.

% Abdulgani en-Nablusi, Tahrikii silsileti’l-viddd (Resdilii’t-tahkik ve vesdilii't-tahkik iginde), thk.
Samir Akkas (Leiden: Brill, 2009), 61.

70 Abdiilgani en-Nablusi, el-Hakikatii ve’l-mecdz, thk. Ahmed Abdiilmecid el-Heridi (Misir: Heyetii’l-

misriyyeti’l-amme, 1986), 358, 380 vd.
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alimirsa bu cografyadan ilim talebi igin gelmis bir grubun oldugu anlagilabilir. Bkz. Ismail Hakki

Giirsoy, “Yusuf el-Makassari” (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 44: 17.
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iizerine yogunlastirmis ve onlarin ortaya koydugu goriisleri tahkik etmeye gayret
etmiglerdir. XVI. yiizyila gelindiginde, ilmi silsilesi Ciircani’ye dayanan Celaleddin ed-
Devvani’nin entelektiiel ¢aligmalara yon veren diger bir otorite oldugu dikkat ¢eker. II.
Bayezid ile mektuplagsmalar1 olan Devvani’nin hayattayken Osmanli topraklarinda
tanindig1 ve eserlerinin miitedavil oldugu bilinir. Devvani’nin 6grencilerinden
Miieyyedzade Abdurrahman Efendi’nin Anadolu ve Rumeli kazaskerligi goérevinde
bulunmasi, ayrica damadi Muzafferiiddin Ali es-Sirdzil ile Hekimgah Muhammed el-
Kazvini’nin Safevi baskisindan kagarak Istanbul’a gelmesi, Devvani’nin gériislerinin bu
¢evrede yayilmasinda rol oynamugtir.”®

Etkisi Osmanli’nin Istanbul ve gevresindeki ulemasi ile smirli kalmayan Devvani’nin
Sam ve Arap topraklarinda da alimlerin ilmi mesailerini doniistiiriicii olarak etkiledigi
goriiliir. XVI. yiizyildan sonra alimlerin ilmi silsilelerini Devvani’ye dayandirarak kendi
yetkinliklerine mesnet kabul etmeleri goze ¢arpar.”* Ayrica vefatindan kisa siire sonra
Muhyiddin el-Karabagi ve Muslihuddin el-Lari’nin, Aduddin el-Ici’nin Akdid’ine
yazdig1 serhe hasiye kaleme almalari, entelektiiel ¢evrenin ilgisini ¢ektigine isaret eder.
1100-1106 (m. 1688-1694) seneleri arasinda Hicaz’da kalan” Veliyyliddin Carullah
Efendi’nin Kirani’den Kkiitiib-i sittenin tamami, Nasiriiddin et-TGsi’nin Tecridii’l-
itikad’1 ile bu eser lizerine yazilmis Devvani ve Mirzacan hasiyelerini okudugu bilinir.
Ibn Sina’nin es-Sifd ve el-Isdrat’1 ile Devvani ile Mirzacan hasiyelerini, Zemahseri’nin
el-Kessdfim da donemin diger hocalarindan okumustur.”® Nazari ve akli ilimlerde
yazilan el-Isardt ve Tecridii’l-‘itikid gibi otorite metinlere Devvani’nin yazdig
hasiyenin okunmasi, onun bu ilimlerde s6z sahibi oldugu ve yetkinliginin kabul
edildigine delalet eder. Kendisine ulasan ilmi miras1 tahkik ederek meselelere yeni bir
bakis acist kazandiran Devvani’nin, bazi miistakil meselelerde yazdigi risalelerin

kendinden sonra gelen alimler iizerinde oldukea etkili oldugu da dikkat ¢eker.”’

3 Harun Anay, “Devvani”, DIA (Ankara: TDV Yaymlari, 1994), 9: 258; al-Rouayheb, Islamic
Intellectual History, 37-38.

Osmanli alimlerinin ilm1 secerelerini 6zellikle Seyyid Serif Ciircani ve Sadiiddin et-Teftezani’ye
dayandirma gayretleri vardir. Ozellikle XVI. yiizyildan sonra CiircAni’nin &grencilerinden olan
Devvani’ni de bu secerelerde 6ne ¢ikan ve otorite haline gelen bir isim olmaya baslamigtir. al-
Rouayheb, Islamic Intellectual History, 48-55.

Ibrahim Halil Uger, “Yazinin Ufku, Kayitlarin Dili: islam Diinyasinda Yazi Kiiltiirii ve Carullah
Efendi’nin Notlar1”, Osmanli’da Kitap Kiiltiirii- Carullah Efendi Kiitiiphanesi ve Derkenar Notlari,
ed. Berat Agil (Istanbul: Nobel Yayinlari, 2015), 62.

Muhammed Usame Onus, “Bir Osmanli Alimi Veliyiiddin Carullah Efendi’nin Terceme-i Hali”,
Osmanli’da Kitap Kiiltiirii- Carullah Efendi Kiitiiphanesi ve Derkenar Notlari, ed. Berat Acil
(Istanbul: Nobel Yayinlari, 2015), 23.

Devvani’nin yazdig: isbat-1 vacib risalesi iizerine yazilan ¢ok sayida serh ve hasiye buna bir 6rnek
teskil eder. Yine efél-i ibada dair kaleme aldig1 risale de kul fiilleri hususunda bundan sonra yazilan
risalelerde tartigilan meseleleri sekillendirmistir.
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XVII. yiizyilda akli ilimlerdeki canliligin yani sira hadis ilmine olan ragbette de
yikselis goriiliir.”® Hicaz, Sam ve Misir bu donemde hadis ilminin merkezi haline
gelmistir. Buralarda “haddesena/ahberana” lafizlar1 ile hadis rivayeti yapildigi i¢in
birgok alim, hadis talebi niyeti ile bu bolgelere geldigi biyografik kitaplarda zikredilir.”
Ancak hadis ilmine gosterilen bu ragbetin felsefe, kelam ve mantik gibi nazari ilimlerin
tedrisinin Oniine ge¢medigi goriiliir. Nitekim bu ilimlerde serh ve hasiye tiiriinde
eserlerle birlikte miistakil risalelerin yazimina devam edilmistir. XVII. ylizyilin ikinci
yarisindan sonra Osmanli cografyasinda adabii’l-bahs ilminde sonraki dénemlere etki
birakan ve lizerine bir¢cok calisma yapilan risaleler, serh ve hasiye tiirlindeki eserler
nazarl ve felsefl ilimlere yonelik ilginin azalmadiginin gostergesidir. Bu eserler,
muhteva itibariyle kendinden Once yazilan eserlerin prensiplerini reddetmez, daha
ziyade bu disiplinin temel prensipleri ve ayirt edici yonlerine bazi eklemeler yapilmasini
ihtiva eder.®® Alimlerin 4dabii’l-bahs kitaplarin1 yeniden insas1, 6nceki nesilden tevariis
ettikleri ilm1 birikimi yasadiklar1 donemin sartlar1 ve ihtiyaclarina binaen tekrardan ele
alma amacina matuftur.

Kurani, entelektiiel agidan oldukca hareketli bir donemde yetismis ve Onceki baslikta
ele alindig1 lizere bu donemde okutulan nazari ve akli ilimlerde birgok eseri miitalaa
etmistir. Ayrica ¢esitli sebeplerle gé¢ eden alimler ve ilim talipleri i¢in cazibe merkezi

haline gelen Medine’de faaliyet gostermesinden dolay1 onun ¢evresinde genis bir ilim

78 John Obert Voll, XVIL yiizyilda biiyiik muhaddislerin yetistigi ve XVIIL. yiizyilda hadis ilminde
onemli gelismelerin yasandigini ifade eder. Hadis ilmine gosterilen ragbet ile bu donemdeki tasavvuf
hareketlerini irtibatlandiran Voll, bu donemdeki sufi hareketlerin ahlak¢t ve fundamentalist
sOylemlerinin temellerini hadis ilminde bulduklarim dile getirir. Bu tarz yenilik¢i sdylemlerin ortaya
cikmasinda Ahmed el-Kusasi, Ibrahim el-K{irAni, Muhammed el-Berzenci gibi Haremeyn bolgesinde
yasayan alimlerin merkezi konumda olduklarimi ve Muhammed b. Abdilvehhdb gibi reformist
onderlerin fikri zeminlerini bu alimlerin olusturdugunu sdyler. Ancak Voll’un bu tezinde dayandigi
“ulema ag1” merkezli tasvir yontemi bazi agilardan eksik kalmaktadir. Reformist hareketlere fikri
zemin hazirladigr ileri siirilen bu alimlerin eserlerinin muhtevasi incelenmeden sadece ulema agi
iizerinden boyle bir etkinin kanitlanmasi zor goziikmektedir. Ciinkii reformist hareketlerin fikri
temellerini olusturdugu iddia edilen isimlerin hadis temelli ahlaki yapilanmaya yonelik sdyleme yol
acacak goriislere sahip oldugu, bu alimlerin eserleri incelenerek ispatlanabilir. Ayrica Ahmad Dallal,
Voll’un tezini elestirerek, ayni kaynaktan beslenen fundamentalist hareketlerin homojen bir yapiya
sahip olmadigini ve ayni hocadan ders alan talebelerin ¢ok farkl: fikirler ortaya koydugunu sdyleyerek
ulema ag1 merkezli bir agiklamanin yeterli olamayacagini sdyler. Reformist hareketlere iligkin ortak
koken teorisini yetersiz bulan Dallal, bu hareketlerin birbirinden farkli entelektiiel egilimler oldugunu
sOylemistir. Bkz. Voll, “Hadith Scholars and Tariqahs: An Ulama Groups in the 18th Century
Haramayn and Their Impact in the Islamic World”, 264-273; krs. John O. Voll, “Hadis Alimleri ve
Tarikatlar: 18. Yiizy1l Haremeyn Ulemasi ve Islam Diinyasina Etkileri”, Bati Goziiyle Tecdid Islam
Diinyasindaki Tecdid Hareketleri 1700-1850, ed. Nail Okuyucu (Istanbul: Klasik Yayinlari, t.y.), 63-
74; Ahmad Dallal, “The Origins and Objectives of Islamic Revivalist Thought, 1750-1850”, Journal
of the American Oriental Society 113/3 (1993): 342-343; Krs. Ahmad Dallal, “islami Ihya
Diisiincesinin Kaynaklar1 ve Hedefleri: 1750-1850”, Bat: Goziiyle Tecdid Islam Diinyasindaki Tecdid
Hareketleri 1700-185, ed. Nail Okuyucu (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 90-92.

7 el-Ayyasi, er-Rihletii'l-ayydsiye, 1: 479-480.

80 al-Rouayheb, Islamic Intellectual History, 74.
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halkasinin tesekkiil etmis, Kuzey Afrika, Sam, Istanbul, Cava, Endonezya ve Malezya
gibi Islam cografyasmin farkli bélgelerinden gelen dgrenciler yetistirmistir. Krani’nin
buralardan kendisine mektup aracilifiyla ulasan sorulara karsi yazdigi cevaplar ve
eserlerinin kisa siirede Istanbul, Sam ve Kuzey Afrika’ya ulasmasi yasadigi donemde
itibar edilen 6nemli bir isim olduguna isaret eder. Bu cografyalarda yazilan reddiyelerin
kendisine ulasmas iizerine bunlara cevap vermesi, bu dénemde yazilan eserlerin islam
cografyasinda kisa siirede yayildigina ve ilmi tartigmalarin yogun olarak yasandigina
isaret eder.8!

XVIIL. yiizyildaki ilm1 hareketlilik degerlendirilecek oldugunda bunun birka¢ kanal ile
gerceklestigini soylemek miimkiindiir. Dénemin siyasi ve sosyal sartlar1 ile dini saikler,
alimlerin kendi beldelerinden ayrilarak c¢esitli merkezlerde bir araya gelmesine sebep
olmustur. Sam, Misir ve Hicaz bu siirecte bir¢ok alim i¢in cazibe merkezi haline gelmis,
burada tesekkiil eden ilim halkalarinda nazari ve felsefl ilimlerin otorite metinleri tedris
edilmistir. islam cografyasmin farkli bélgelerinden gelen 6grenciler, burada edindikleri
ilm1 miiktesabati memleketlerine tagimistir. Bu sekilde donemin entelektiiel tartismalari
ve ilm1 problemleri, pek ¢ok bdlgede bilinir hale gelmistir. Ayrica farkli cografyalardaki
ilmi birikim ve tartismalar da bu bélgelere taginmistir. Bu yilizyilda yasanan ulema
hareketliliginin bir diger dnemli sonucu da belli bolgelerde meshur olan kitaplarin diger
bolgelerde de tanmmasidir. Kuzey Afrika’da yasayan Muhammed Sendsi’nin fikri
perspektifi ve eserlerinin Ezher ulemasina ulagsmasi, bu donemdeki hareketliligin
neticesinde olmustur.®? Osmanli’da posta teskilatinin kurulmasi da alimlerin birbiriyle
olan iletisimi kolaylastiran diger bir faktor olmustur. Vicahen goriismeyen bazi
alimlerin mektuplasarak yaptiklar1 ¢alismalar1 degerlendirmelerinde ve fikri aligveriste
bulunmalarinda posta teskilatinin etkisi olmustur. Ayrica alimlere mektup aracilig ile
soru sorma imkan1 ortaya ¢ikmis ve bu sorulara verilen cevaplar da risale literatiiriinde

yerini almigtir.
3. Efal-i ‘ibad Risaleleri Literatiirii ve Meslekii’s-seddd Risalesi

Irade &zgiirliigii ve kulun miikellefiyeti ile Allah’in ilmi ve iradesi arasindaki iliski,
Islam diisiince tarihinde agiklanmasi oldukca girift meselelerden biri olmustur. Itikadi
tartismalar neticesinde ortaya cikan firkalarin ayristiklart ilk konulardan biri kulun

sorumlulugu ve insan fiillerinin ontolojik kaynagi meseleleridir. Ehl-i hadis, Cehmiyye,

81 ibrahim el-Krani, Nibrdsii’l-inds bi-ecvibeti sudldti ehli’l-Fas (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad
Efendi), nr. 1453, 71b-84a.
82 al-Rouayheb, Islamic Intellectual History, 132-133.
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Kaderiyye ve Mutezile arasinda cereyan eden tartigmalarda kulun sorumlulugu ve
iradesinin roliine dair gesitli fikirler ortaya konmustur. Esari ve Matiiridi mezhepleri
icerisinde dahi kullarin fiillerine dair alimler ¢esitli fikirler serdetmis ve mezhep
icerisinde goriis birligi hasil olmamistir. Bu durum ayni zamanda alimlerin
benimsedikleri goriis ve ortaya koyduklar: deliller ¢ergevesinde birbirini elestirme ve
meseleyi tahkim etme gayreti icine girmesine sebep olmustur. Ef*al-i ibad risaleleri de
boyle bir caba sonucunda tesekkiil etmis bir literatiir olarak ortaya ¢ikar.

Kullarin fiillerine dair yazilan risaleler, ef*al-i ibad, irade-i ciiziyye, kaza ve kader gibi
konu ile alakali ¢esitli kavramlarla isimlendirilmistir. Risalelerin isimlendirilmesi ile
miielliflerinin mezhep anlayislar1 arasinda bir iliski oldugunu ifade eden goriise gore
Esarilige yakin olan miiellifler kaza ve kader, Maturidilige mensup olanlar ise irade-i
cliziyye olarak risalelerini isimlendirmistir.> Bu goriise gore, Osmanl geleneginde
“irade-i ciiziyye” isimlendirmesinin Maturidi gelenekten neset ettigini, “‘kaza ve kader”
ile “ef*al-i ‘ibad” isimlendirmesinin ise bu gelenek disinda kalan ulema tarafindan tercih
edilmistir. Ayrica bu alimler mezheplerin tavr1 ve cebir anlayisinin reddedilmesi ile
risalelerin isimlerinin tercihinde bir baglanti oldugunu ifade etmislerdir.®* Ancak bu
iliski somut olarak risaleler lizerinden agiklanmamistir ve bunun aksine delalet eden
bircok risale bulunmaktadir. Hem Istanbul hem de Konya’da miiderrislik yapan
HAdimi®® Risdletii’l-kazd ve’l-kader’de kulun fiilini Allah’m bilmesini ve takdir
etmesini agiklarken, ilmin maluma tabi oldugu goriisiinii savunarak cebr anlayigini
reddetmistir.®® Osmanli alimi ve diplomati olan Ebu Sehl Numan Efendi’nin®’ yazdigi
Risadle fi ef‘ali’l-‘ibad’da “biz Hanefi-Matlridi miintesipleri” diyerek kendisini bu
mezheplere nispet etmis ve kudret ile vus‘atin kula nispet edilecegini sdyleyerek cebri
reddetmistir.®® Bu ornekler risale isimleri ile mielliflerinin mezhepleri arasinda
dogrudan bir iliski olmadigina deladlet eder. Birgcok risalenin mecmualarda ve
kataloglarda birden fazla yahut yanlis isimle kaydedilmesinden dolayi, eserlere

miiellifleri tarafindan verilen unvanlar da ayrica tespite muhtagtir.

83 Ridvan Ozding, “Osmanli irade, Kaza ve Kader Risaleleri”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiiv Dergisi

14/27 (2016): 190.

Ozding, “Osmanli irade, Kaza ve Kader Risaleleri”, 188.

85 HAadimi’nin hayati igin bkz. Mustafa Yayla, “Ebt Said Hadimi”, t.y., 24-26.

8 Ebi Said el-HAdimi, Risdletii’l-kaza’ ve l-kader (IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin), nr. 1267, 68a-

68b.

Mehmet Kalayc1 - Eylip Giir, “18. Yiizy1l Osmanli Cografyasinda Tiitiiniin Sosyo-Kiiltiirel Zeminine

Dair Bir Metin: Ebii Sehl Numan Efendi ve Tahlilu’d-Duhan Adli Risalesi”, AUIFD 58/1 (t.y.): 3-7.

8 Ebu Sehl Numan Efendi Numan Efendi, Risdle fi ef dli’l- ‘ibdd (Siileymaniye Kiitiphanesi, Laleli), nr.
3677, 66b.
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Kullarin fiillerini farkli cihetlerden tartisan kaza ve kader, irade-i ciiziyye ile ef*al-i
‘ibad risaleleri yapilan ¢aligmalarda genellikle ayn1 kategoride degerlendirilerek tek bir
literatiir olarak ele alinmistir.®® Bu risalelerde zikredilen konular birbirine yakin olmakla
birlikte aslinda bazi cihetlerle birbirinden ayrigir. Kaza ve kader risaleleri daha ¢ok
Allah’m ilmi ile miimkiinat: takdir etmesinden kaynaklanan belirlenmislik ile kulun
ozgiirliigiiniin telif edilmesi meselesi tizerinde durur.®® Ef‘al-i ibAd ismini tasiyan
risalelerde Ozellikle ihtiyari fiillerin ortaya ¢ikmasinda Allah’in ve kulun kudretinin
itibarlariin tartisildigi ve buna binaen kulun sorumlulugunun temellendirilmeye
calisildigr dikkat geker.”! Irade-i ciiziyye risalelerinde ise daha ziyade kulun iradesinin
ontolojik statiisii, ihtiyari fiilde bu iradenin rolii ile kulun fiillerindeki 6zgiirliigii ele
almir.®? Asil itibariyle biitiin risaleler, insan ile fiilleri arasindaki iliski ve bunun
neticesinde dogan sorumlulugu incelemekle birlikte bu konuyu fiilin farkli unsurlarina
dayanarak agiklama getirmislerdir. Muhteva ve tartisilan konular itibariyle birbirinden
ayrilan bu risale geleneklerini bu anlamda birbirinden ayr1 degerlendirmek daha uygun
goziikkmektedir.

Ef*al-i ibad literatiirii kronolojik olarak incelendiginde, imam Buhari’nin Halku eféli’l-
ibad ve’r-red ‘ale’l-cehmiyye ve eshdbi’t-ta til’inin bu isimle yazilan ilk miistakil eser
oldugu goriiliir. Buhari, burada Kur’an-1 Kerim’in Allah keldmi1 olmasi hasebiyle
mahlik olmadigim1 savunurken, kullarin onu telaffuz etmesi itibariyle mahliik olmasi
itibariyle meseleyi ele alir.”®> Bu minvalde kaza, kader, kader gibi konulara temas eden
Buhari, ozellikle yasadigi donemdeki yanlis itikatlar1 elestirmek ve onlarin goriislerini

gliriitecek nakiller yapmak suretiyle kul fiillerine dair goriislerini ortaya koymustur.**

8 Hilmi Kemal Altun, ef*al-i ibad risalelerini kaza ve kader risaleleri iginde degerlendirmistir. Ridvan

Ozding ise irade, kaza ve kader risaleleri arasinda ef*al-i ibad risalelerine yer vermistir. Hilmi Kemal
Altun, Osmanli Miielliflerince Yazilan Kaza-Kader Risaleleri ve Taskoprizade 'nin “Risale fi’l-kazd
ve'l-kader” Adli Eseri (Yiiksek Lisans, Marmara Universitesi, 2010), 20-24; Ozding, “Osmanl irade,
Kaza ve Kader Risaleleri”, 185-202.

Bu konunun islendigi risaleler i¢in bkz Hatice Kelpetin Arpagus, “Sofyali Bali Efendi’nin Kaza ve
Kader Risélesi ve A‘yan-1 Sabite A¢isindan Insamin Sorumlulugu”, MUIFD 30/1 (2006): 55-88; el-
Hadimi, Risdletii’l-kaza’ ve’l-kader, 66b-80b; Semseddin Ahmed Kemalpasazade, Risdle fi’l-cebri
ve’l-kader, thk. Ahmed Cevdet (Istanbul: Ikdam Matbaas1, 1316), 158-185.

Bkz. Seyyid Serif Ciircani, Risale fi tahkiki ef*ali’l- ‘ibdd (Stileymaniye Kiitiiphanesi, Pertevniyal), nr.
922, 24a-24b; Celaleddin Devvani, Risdle-i halk-1 ‘amadl (Istanbul: Dersaadet Matbaasi, 1308), 2-7; el-
Kurani, Meslekii’s-seddd, Meslekii’s-sedad; Numan Efendi, Risdle f7 ef*ali’l- ‘ibad, 65b-83Db.

92 Mehmet Akkirmani, Miintehab-1 irade-i ciiziyye risilesi (istanbul: Matbaa-i Amire, 1283), 3-4;
Ahmed Asim Kiitahyevi, Risdle-i irade-i ciiziyye (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1285), 2-19; fhsan
Bektas, Esirizdde Abdiilbaki Efendi ve Irade-i Ciiziyye Risalesi (Yiiksek Lisans, Marmara
Universitesi, 2006), 72-80.

Muhammed b. Ismail el-Buhari, Halku efili’l-ibad ve r-red ‘ale’l-cehmiyye ve eshdbi’t-ta ‘til (Beyrut:
Miiessesetii’r-risale, 1984), 26; Muhammed Mustafa el-‘Azami, “Muhammed b. ismail Buhari”, TDV
DIA (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 6: 371.

% el-Buhari, Halku efdli’l-ibdd ve r-red ‘ale’l-cehmiyye ve eshdbi’t-ta ‘til, 27.

26

90

91

93



Her ne kadar bu eser kullarmn fiilleri ile ilgili meselelere temas etmis olsa da bu konu
feri bir sekilde ele alinmistir, bundan dolay1 eserin efél-i ibad literatiiriine dahil edilmesi
zordur.

Bu isimle yazilan ikinci bir eser Seyyid Serif Ciircani’ye aittir. Ciircani’nin risalesi
“Risdle fi tahkiki ef*ali’l-ibad >, “Risale fi mes eleti’l-kader ve’l-ef ali’l-ihtiyariye ™",
“Risdle fi’l-meseleti’l- ‘adide fi’l-ef*dli’l-ihtiydriyye ™', “Risdle fi hakki ef*dli’l- ibdd"™*
gibi isimlerle kayit edilmistir. Bu risaleler incelendiginde, bunlardan bazilariin
Allah’m fillerinde gayelilik meselesini ele aldig risalesi ile karigtigi goriiliir.”® “Bil ki

kullarin ihtiyari fiillerindeki kudret meselesi...”!%

ibaresiyle baslayan bu risalenin kimi
niishalarinda “kudret” kelimesi “kader” olarak yazilmasindan dolay1 eserin ismi de
“Riséle fi meseleti’l-kader” olarak da kaydedilmistir.!°! CiircAni’nin risalesi, muhteva
ve tartisilan konular itibariyle ef*al-i ‘ibad literatiiriiniin ilk eseri kabul edilebilir.
Risalenin basinda oncelikle kulun kudretinin fiildeki etkisine dair mezheplerin
goriislerine yer verir. Sonrasinda sebebin miisebbebin varliga gelmesindeki etkisine
temas ederek bu ikisi arasindaki iliskinin adet oldugunu ve esas kudret sahibinin Allah
oldugunu ifade eder. Genel itibariyle Allah’in ve kulun kudreti meselelerinin yer aldig:
bu risalede, Mutezile, Esariyye ve Messai felsefenin bu hususta serdettigi goriisleri
zikretmigtir.!%?

Ciircani’den sonra ef‘dl-i ‘ibad ismi ile yazilan diger bir risale Devvani’ye aittir.
Devvani’ni risalesi, muhteva ve tartigmalar itibariyle Seyyid Serif Ciircani’nin eserinin
ozelliklerini tagir. Ancak Devvani, Ciircani’ye gore meseleyi daha hususi ve spesifik bir
meseleye ¢ekerek Allah’in ve kulun kudretinin insanin ihtiyari fiilindeki itibarlarma
yogunlasir. Akaidii’l-adudiyye’ye yazdig1 serhte, kullarin fiillerinin yaratilmasi (halku’l-
ef*al) ile ilgili genis agiklamay1 miistakil bir risalede ele alacagimi ifade eder.!® Ef‘al-i

‘ibad risalesinin mukaddimesinde ise eseri telif sebebi olarak Kasan’da bulundugu

95 Seyyid Serif Ciircani, Risdle fi tahkiki ef dli’l-ibdd (Siileymaniye Kitiiphanesi, Asir Efendi), nr. 459,

34b-35a.

Seyyid Serif Ciircani, Risale fi mes eleti’l-kader ve’l-ef ali’l-ihtiyariye (Konya Bolge Yazma Eserler

Kiitiiphanesi, Burdur 11 Halk Kiitiiphanesi), nr. 15 HK 949, 32b-33a.

Seyyid Serif Ciircani, Risdle fi’l-meseleti’l-‘adide fi’l-ef*ali’l-ihtiyariyye (Beyazit Devlet

Kiittiphanesi, Veliyliddin Efendi), 232b-233b.

9 Ciircani, Risale fi tahkiki ef“ali’l- ibdd, (Siileymaniye Kiitiiphanesi Pertevniyal), 64a-64b.

99 Asir Efendi 459 numarali mecmuada yer alan risale, Risale fi tahkiki ef*ali’l-ibdd ismiyle
kaydedilmistir, ancak bu risale ilahi fiillerin gayeliligi meselesi ile alakalidir.

100 Ciircant, Risale fi tahkiki ef ali’l- ‘ibdd, (Siileymaniye Kiitiiphanesi Pertevniyal), 64a.

101 Ciircani, Risale fi mes eleti’l-kader ve’l-ef ali’l-ihtiyariye, (Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi,
Burdur il Halk Kiitiiphanesi), 32b.

192 Ciircani, Risale fi tahkiki ef“dli’l- ‘ibdd, (Siileymaniye Kiitiiphanesi Pertevniyal), 64a-64b.

103 Celaleddin Devvani, Serhii’l-akdidi’l-adudiyye, (Hagsive-i Gelenbevi icerisinde (Istanbul: Matbaa-i
Amire, 1317), 256-257.
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sirada arkadast Muhammed Esterabadi’nin ondan bu hususta zihnine gelen seyleri
yazma ricasi olarak zikreder.!** Bu bilgiler aslinda Devvani’nin yasadigi donemde ef*al-
i ‘ibad meselesinin gliindemde oldugunu ve onun bu hususu miistakil bir esere tagimak
istedigine delalet eder. Insan fiillerinin meydana gelisinde Allah’in ve kulun kudretinin
hangi yonlerden etkisi oldugu hususunu tartisan Devvani, insanin mesuliyetini
kudretinin fiildeki ciheti itibariyla temellendirmeye c¢alisir. Burada kudreti kemal
seviyesinde olan ve fiiller de dahil olmak iizere biitlin miimkiin varliklar1 yaratan Allah
Teala’nin kamil kudreti ile kulun yaptig1 taatler ve isledigi masiyetlerden sorumlu
olmasi arasinda celigkili goziiken iligkinin izahina yogunlasir. Bu iligkiyi agikliga
kavusturan temel meselelerden biri aslinda Allah’in sifatlari ile alemin varliginin ortaya
¢ikmasi ve devam etmesidir. Iste bu noktada tevhid-i ef*al, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat
kavramlarina temas eden Devvani, bu konuya kisa bir sekilde deginerek risalesini
bitirmistir. %3

Devvani’den sonra Meslekii’s-sedad ila mes eleti halki efali’l- ‘ibad isminde yazdigi
risale ile bu literatiir gelenegi takip eden alim Ibrahim el-Kfirani’dir. Bu eserin temel
iddias1 kulun kudretinin miiessir olmakla birlikte bagimsiz (miistakil) olmadig1 ve ancak
bu sekilde teklifin (sorumlulugun) ispat edilecegidir. Devvani’nin risalesinin son
kisminda kisaca temas ettigi tevhid-i ef'al goriligiinii eserin temeline yerlestirerek
sistemli bir teori kurmaya calisan Kirani’nin bu risalede, birbiriyle telif edilmesi gii¢
gibi goziikken meseleleri bir arada ele almasi ve bagli oldugunu soyledigi Es‘ari
gelenekten uzaklagsmasi yasadigi donemde elestirilmesine sebep olmustur. Kirani’nin
ogrencileri ve Kuzey Afrika’dan gelen hacilar vasitasiyla bu risale kisa siirede bu
bolgede taninmis ve tartisma uyandirmistir. Buradaki Muhammed es-Sentsi ile olusan
giiclii Es‘ari gelenegi tevariis eden alimler, Klrani’nin bu risalesindeki goriisleri ile
mezhepte hakim olan genel kabuliin digina ¢iktigint ve dogru yoldan saptigini (bid‘at)
diistinmiislerdir.!°® Nitekim onlarin bu kanaati risalenin yazilmasindan fazla bir zaman
gegmeden ona yonelik elestiriler ve sorular ihtiva eden eserler kaleme alinmasina sebep
olmustur. Muhammed Mehdi el-Fasi’nin el-Lum ‘atii’l-hatira ve n-nebezetii’l-yesira fi
mes’eleti  halki’l-ef*ali’s-sehira'®’  eseri, Meslekii’s-seddd’a  yazilan  6nemli
reddiyelerden biridir. Bu risalenin basinda Kurani’nin kullarin fiillerinin yaratilmasi
hususunda Ciiveyni’nin el- ‘Akidetii’n-nizamiyye’deki goriisiinii temel almasi, ayrica

dini anlayisin zayifladig1 bir ddnemde garanik hadisesi, Firavun’un imani gibi tartismali

104 Devvani, Risdle-i halk-1 ‘amal, 2.
105 Devvani, Risdle-i halk-1 ‘amal, 7-8.
106 e]-KAdiri, Negrii 'l-mesani, 3: 11.
107 el-KAdiri, Negrii 'l-mesani, 3: 81.

28



108 Hasen el-Ysi, bu

meseleleri giindeme getirmesine yonelik tepkiden bahsedilmistir.
reddiyenin miiellifi olan Mehdi el-Fasi’nin aralarinda oldugu ve XVII. yiizyilda Fas’in
onemli alimlerine gonderdigi mektupta, Kiirani’in uzun stiredir 6lii bir sekilde duran bir
meseleyi glindeme getirdigini ve insan fiillerinin varliga gelmesinde kulun kudretine
yaratici bir rol verdigini sdyleyerek bu goriisiin bidat oldugunu ifade eder.!®” Bu
cografyada kaleme alinmis diger bir reddiye Kirani’nin O6grencisi Muhammed b.
Abdiilkadir el-Fasi’nin'!" Nakdu Mesleki’s-sedad ila meseleti halki ef*dli’l- ibdd isimli
eseridir. Bu reddiyelere kayitsiz kalmayan Kdirani, goriislerini savunmak amaciyla
Nibrasii’l-inas  bi-ecvibeti sudldati ehli’l-Fas isimli risalesini yazmigtir. Yine
Abdurrahman el-Fasi’nin yazdig1 el-Isti‘dad li-siiliki mesleki’s-seddd reddiyesine

cevaben Imdddii zevi’l-isti‘did’1 kaleme almistir.'!!

Yine bu reddiyede yer alan
itirazlara aciklamak adina Sevariku’l-envar li-siiliiki’l-mesleki’l-muhtar ismiyle ikinci
bir risale kaleme alan Kdarani, anlasilmadigini diisiindiigii meseleleri tekrardan ele
almustir.''? Meslekii’s-sedad risalesi, yalnizca Fas ulemasi arasinda biiylik bir yanki
uyandirmakla birlikte sadece buradaki dikkatleri iizerine toplamamistir. Bu dénemde
Sam’in 6nemli alim ve sufilerinden olan Abdiilgani en-Nabllsi de Tahrikii silsiletii’l-
vidad fi mes’eleti halki ef*ali’l- ibad ismini verdigi risalesini Klrani’ye mektup olarak
kaleme almis ve Meslekii’s-seddd ile Imdddii zevi’l-isti‘ddd’daki goriislerini
elestirmistir.!!3

Kirani’nin Meslekii’-sedad risalesi, bu meselede yazdig tek eser olmayip goriislerinin
devami niteliginde Meslekii’l- ‘itidal ila fehmi dayeti halki’l-’amal adli risaleyi kaleme
almigtir. Zemahseri’nin Kegssaf tefsirinde insan fiilleri hakkinda itizali goriislerini beyan
ettigi kisimlar1 elestiri niteliginde bir eserdir. Kurani’nin bu risalesinin dayandigi temel
tezler yine tevhid-i ef'dl ile kulun miessir ve miistakil olmayan kudretinin

ispatlanmasidir.''*

Kirani, mutasavviflarin kulun miikellefiyetini agiklama yolu
hakkinda sorulan bir soruya cevap olarak Risdle fi’t-teklif ‘ale’l-mesrebi’s-sufiyye isimli
eserini yazmustir. Ibn Arabi’nin el-Fiitihdtii'I-mekkiyye’sine merkeze alarak ve daha

once yazdig1i Matla‘u’l-ciid ve Meslekii’s-seddd risalelerine atifla vahdet-i viicid

108 e1-Ysi, Resdilii Ebi Ali el-Yiisi, 2: 615.

109 el-Ysi, Resdilii Ebi Ali el-Yiist, 2: 617.

110 Bkz. el-KAadiri, Nesrii’l-mesdni, 3: 1101-1102.

1 Kirani, Imdadii zevi’l-isti‘dad’in basinda el-Isti‘dad risalesinde, Meslekii’s-sedad risalesi ile alakali

anlasilmayan hususlarin zikredildigin ve kendisinin bu risaleyi, bu kapali kalan yerleri agiklamak i¢in

yazdigim ifade eder. ibrahim el-Ktirani, Imdadii zevi’l-isti ‘dad li siiliiki mesleki’s-seddd (Siilleymaniye

Kiittiphanesi, Reistilkiittab), nr. 1179, 109b.

Ibrahim el-Karani, Sevdriku 'l-envar (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah), nr. 2102, 42a.

113 en-Nablusi, Tahrikii silsileti’l-vidad, 61-62.

114 [brahim el-Korani, Meslekii’l- ‘itidal ild fehmi dyeti halki’l’-amal (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit
Ali Pasa), 162a.
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ekoliinii takip eden mutasavviflarin kulun sorumlu olmasina dair goriislerini agiklamaya
calismistir.'”® Ayrica Sadrusseria’nin et-Tenkih serhi et-Tavzih’te Imam Esari’nin
kullarin biitiin fiillerinin 1ztirari oldugu goriisiinii ¢lirlitmek i¢in yazdigi mukaddimat-1
erba‘a (dort mukaddime) hasiyesi de bu hususta Snemlidir. Cilaii’l-enzdr isimli bu
eserinde Sadrusseria’yr Imam Esari’nin goriisiinii yanlis anladigindan dolay: tenkit
etmis ve gorlslerini dogru aciklamak, mukaddimelerde ele alinan elestirileri ve
arglimanlar1 tahkik etmek igin bu risaleyi telif etmistir.!'® Gortldugi lizere Kiréni,
bilhassa insan filleri konusunda bir¢cok eser yazmis ve bu eserlerinde genellikle
savundugu diisiinceyi bir¢ok acidan agiklamistir.

Meslekii’s-seddd risalesi ele aldig1 konular itibariyla dikkatleri iizerine ¢ekmis ve ilmi
cevrede etki uyandirmistir. Risaleye yazilan reddiyeler ve kendisine bu hususta sorular
gelmesi lizerine farkli eserler kaleme kalmasi, buna delalet eder. Nitekim XVII.
ylizyildan sonra ef*al-i ‘ibad risalelerinde kemmiyet itibariyle oldukea artis gézlemistir.
Bu risaleler, bizzat Kirani’nin risalesine atfen yazilmis olmasa da takriben ayni
konular1 ihtiva eder. Muhammed b. Ali en-Nisari bu literatiirii devam ettirerek Risdle fi
hakki ef‘ali’l-‘ibdd’ isimli risalesinde Teftazani’nin Serhii’l-Makadsid’da savundugu
fiilin Allah’in kudreti ve yaratmasi ile meydana gelmekle birikte failin fiili kendisinde
ortaya c¢iktigi mahal olmasi1 goriisiinii ele alir. Nisari, burada fiil ile fail arasindaki
iliskinin yalnizca bir mahalden ibaret olmadigini1 sdyleyerek aslinda insanin kudretinin
fiile iktiran ettigini, ancak bunun kudretin tesiri anlamia gelmedigini ifade eder.!'” Bu
risalede dikkat ¢ceken husus tartismanin kudret etrafinda cereyan etmesi ve fiile tesir
eden kudretin merkeze alinmasidir.

Abdullah b. Musa el-Behlevani ise Risdle fi ihtimalati’l-vaki‘a fi ef“ali’l- ibdd isimli
risalesinde insanin ihtiyari fiilinde Allah’in kudreti ile insanin kudretinin cihetleri
hakkinda mevcut ihtimalleri zikrederek insan kudretinin miiessir olmadig1 goriisiinii
tercih eder. Ayrica Es‘ari ve Maturidi mezheplerinin kesb anlayisindaki farklari
Hayali’nin Serhii’l- ‘Akideti n-nesefiyye’ye yazdig1 hasiye ve Siyalk(ti’nin bu hasiyeye

yazdigi hasiyeden ele alan Behlevani, en son Imam Birgivi’nin et-Tarikatii’l-

115 [brahim el-Krani, Risdle fi’t-teklif ‘ale’l-mesrebi’s-sifiyye (Nuruosmaniye Kiitiiphanesi), nr. 2126,
69a-78a.

116 fbrahim el-Korani, Cildii’l-enzdr bi tahriri’l-cebri fi’l-ihtiyar (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli), nr.
3765, 60b.

17 Muhammed b. Ali en-Nisari, Risdle fi hakki ef*dli’l- ‘ibdd (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tirnovali), nr.
1861, 98b-99b.
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muhammediyye’sinden goriisleri naklederek risalesini bitirir.!'®* Muhammed b. Hasan el-
Rizevi’nin ise bu risale tizerine yazilmig bir hasiyesi vardir.!!

Ebu Sehl Numan Efendi, telif ettii en-Ndzir isimli risalede oncelikle, kendisinin de
mensubu oldugu Hanefi-Matiridi ¢izgiye gore kulun fiili ortaya ¢ikarmak icin gerekli
kapasite ve kudrete sahip oldugu kabuliinii ifade eder. Kulun irade ve ihtiyarinin da
oldugunu soyleyerek asamali bir sekilde ihtiyari fiilin nasil meydana geldigini
aciklar.'?0 Akkirmani ise Risale-i Ef*dl-i ‘Ibad ve Irade-i Ciiziyye isimli eserini Tiirkge
kaleme almis olup'?! hem kudret hem de irade konularina deginerek iki meseleyi bir
arada islemistir. Bu risalelere ilave olarak XVIII. yiizy1l alimlerinden Ebu Said
Muhammed el-Hadimi'?? ve Muhammed b. Ahmed el-Giimiilcinevi!?® de ef*4l-i ‘ibad
risalesi yazmustir.

XVIIL. yiizyilda ef*al-‘ibad risaleleri yaziminda bir yogunluk gériilmektedir. Ozellikle
insanin mesuliyetini temellendirmeyi amaclayan miiellifler, konuyu degisik cihetlerle
ele almiglardir. Kullarin fiillerini agiklamak icin keldm geleneginde ortaya konmus
goriislerin tahkik ve tenkidi yapilarak bu meseleye katki saglayan farkli bakis agilar1 ve
arglimanlar serdedilmistir. Daha sonraki dénemlerde de bu literatiirde eser verilmeye
devam etmekle birlikte bu donemdeki kadar yogun olmadigi goriiliir.!>* Bu literatiir
gelenegi kronolojik olarak incelendiginde Kirani’nin Meslekii’s-seddd risalesinin
merkezi bir konumda oldugu goriiliir. Eserin kendisinden once yazilan ef‘al-i ‘ibad
risalelerinde islenen konular1 agiklamasi ve bu meseleye yeni bir bakis acis1 getirmesi

acisindan bu literatiiriin devami niteligindedir. Kirani’nin felsefe, keldm ve tasavvuf

118 Abdullah b. Musa el-Behlevani, Risdle fi ihtimdldti’l-viki‘a fi ef dli’l-‘ibad (Sileymaniye
Kiittiphanesi, Nafiz Paga), nr. 1502, 98b-99b.

119 Muhammed b. Hasan el-Rizevi’ye nispet edilen Risdle fi ihtimalati’l-vakia fi ef*ali’l-‘ibad isimli
risale aslinda Musa el-Behlevani’ye aittir. Ancak Rizevi’nin bu risaleye yazilan bir hasiyesi vardir.
Rizevi’nin vefat tarihi bilinmemekle birlikte hasiyenin ferag kaydinda 1157 (m. 1744) yilinda
tamamlandigin1 ifade etmistir. Bkz. Muhammed b. Hasan er-Rizevi, Hdsiye ‘ald’r-risale fi
ihtimalati’l-vakia fi ef“ali’l- ‘ibad (Koprili Kiitiiphanesi, Mehmet Asim Bey), nr. 710, 74b.

120 Numan Efendi, Risdle fi ef“dli’l- ‘ibdd, 65-83b.

12l Mehmet Fatih Soysal, Akkirméni’nin risalesini Arapga telif ettigini, Kolagas: Siilleyman Efendi
tarafindan Tiirkge’ye terciime edildigini ifade etmistir. Ancak bu bilgiye kaynak gosterdigi eserde
Kolagasi Siileyman Efendi’nin eserin miitercimi olmadig1, “Akkirmani’den Miintehab Irade-i Ciiziyye
Risalesi” isimli eseri hazirlayan kisi oldugu goriiliir. Ayrica Akkirmani, herkese fayda saglamasi i¢in
risaleyi Tiirkge yazdigim da ayrica belirtir. Bkz. Mehmet Fatih Soysal, Ahmed Asim Efendi nin Irdde-i
Ciiziyye Risalesi ve Probleme Yaklasimi (Yiiksek Lisans, Marmara Universitesi, 2003), 2, 40.

122 Ebh Said el-Hadimi, Risdle fi hakki ef’dli’l-ibdd (Mecmiiatii'r-resdil iginde), Istanbul (Matbaa-i

Amire: 1302, t.y.), 196-198.

Mehmed b. Ahmed el-Giimiilcinevi, Risdle-i irdde-i ciiziyye (Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Nadir

Eserler), nr. NECTY01742, 1b-21b.

124 XIX. ylizyilda ef*al-i ‘ibad risalesi yazan miiellifler Hayati Ahmed el-Elbistani (v. 1814), Halil Sirri
Ankaravi (19.yy ?) &rnek verilebilir. Bkz. Mehmet Tahir Bursali, Osmanli Miiellifleri, thk. Ismail
Ozen (Bursa: Meral Yayinlari, 1972), 1: 331; Hayati Ahmed el-Elbistani, Risdle fi Beyani Efali’l-Ibad
(Ankara Milli Kiitiiphane, Adana Otiiken 11 Halk Kiitiiphanesi,), nr. 2366, 89b-90a.
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gelenegi ile irtibatin1 eserine yansitmasi onun hem elestiriye ugramasina hem de tam
anlasilmamasina sebep olmustur. Bundan dolay1 eser hakkindaki sorular ve ona yazilan
reddiyeler ile bunlarin cevaplari hacimli bir kiilliyatin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
Ayrica kendisinden sonra yazilan eserleri de muhtevd ve kullanilan kavramlar
sekillendirmesi agisindan etkilemesi de 6nemli bir noktadir.

Kirani’nin Meslekii’s-sedad risalesini yazarken faydalandigi ve atif yaptigi kaynaklar
oldukca cesitlidir. Farkli mezheplere mensup alimlere ve degisik ilim dallarina ait
eserlerden beslenerek bunlar1 goriiglerini temellendirmek i¢in delil olarak kullanmustir.
Ayrica bazi eserleri bizzat zikretmemekle birlikte kullandig1 kavramlar ve tartigmalar
itibariyle etkilendigi goriilmektedir. Kirani’nin kullandigi en temel eser Imam
Es‘ari’nin el-Ibdne sidir. Imam Es*ari’nin telif ettigi en son eser oldugunu diisiinmesi ve
onun goriislerinde vardigr nihai noktay1 temsil etmesi bakimindan bu esere ayri bir
onem atfeder.'>> Ancak bazi yerlerde Imam Es‘ari’nin bu eserine dogrudan atif
yapmayarak Ebu’l-Kasim Ibn Asakir’in Tebyinii kezbi’l-miifteri’sinden goriislerini
nakleder.'?® Imam Es‘ari’nin goriislerini degerlendirirken onun biyografisinden de
faydalanarak Ibn Hacer el-Askalani’nin Tevdliii -tesis li medli ibn Idris’ten istifade
etmistir.'?” Ayrica erken dénemde yazilmis eserlere de oldukga vakif olan Kiirani, Imam
Malik’in el-Muvatta’s1, Imam Safi‘i’nin er-Risdle’si, Ebu Cafer Ahmed et-Tahavi’nin
el-Akidetii’t-tahdviyye’sinden de nakillerde bulunur.'?® Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni’nin
eserlerinden faydalanirken, Imam Es‘ari’nin goriislerini degerlendirirken izledigi
yontemi takip ederek el- ‘Akidetii 'n-nizamiyye ile Kitdabii’l-irsdd’da yer verdigi goriisleri
arasinda karsilastirma yapar ve kronolojik olarak daha sonra yazilan eserdeki

gortglerinin  kabul edilmesi gerektigini ifade eder.'®

Ciiveyni'nin goriislerinin
anlagilmasinda 6grencisi Ebu’l-Kasim Siileyman el-Ensari’nin yazdig1 Serhii Kitabi’l-
irsad’1 da goz oniinde bulundurur.'3°

Kirani, risalesinde 6zellikle Es‘ari oldugunu ve ortaya koydugu goriislerin imam
Es‘ari’ye dayandigini vurgulasa da eserini telif ederken diger mezhep ve yaklagimlardan

faydalanmistir. Dini metinleri anlamada ehl-i hadise daha yakin olan Beyhaki’nin

125 Imam Esari’nin bu eserini son giinlerde yazdig1 iddia edilse de kuvvetli olan gériise gére ehli siinnet
diisiincesini benimsedikten sonra yazdig1 ilk eserdir. Emrullah Yiiksel, “el-ibAne”, D4 (Ankara: TDV
Yaynlari, 1999), 19: 254.

126 e]-Kirani, Meslekii’s-sedad, 2a-2b.

127 el-Kirani, Meslekii’s-sedad, 21b.

128 el-Krani, Meslekii’s-seddd, 12a, 19b.

129 yysuf Sevki Yavuz, “Akidetii’n-nizAmiyye”, D4, 1989, 2: 258; el-Kirani, Meslekii’s-seddd, 26b-
27a.

130 flyas Uziim, “el-irsdd”, DIA (Ankara: TDV Yaymlari, 1999), 19: 456; el-Krani, Meslekii's-sedad,
27b.
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Su ‘abii’l-imdn eserinden goriislerine yer vermesi buna drnektir.'*! Ozellikle ibn Kayyim
el-Cevziyye’ nin Sifdii 'I- ‘alil eserine siklikla atif yapmasi bu noktada dikkat ¢ekicidir.'*?
Ibn Teymiyye ‘nin goriislerini devam ettiren ve onunla ayn1 diisiinme tarzina sahip olan
Ibn Kayymm’in gériisleri ile birlikte ibn Teymiyye’yi elestiren Ibn Hacer el-Heytemi’nin
el-‘Ilam an kavati‘v’l-Islam’da yer alan gériisleriyle ihticAc etmistir.'>® Zikri gegen
miielliflerden dini diislinceyi insada farkli bir yaklagimi olan ve Maturidi gelenege
mensup Ibnii’l-Hiimam’1n el-Miisdyere’sinden istifade etmesi ve goriislerini kendisine
dayanak kabul etmesi goze ¢arpan bir diger noktadir.'** Ayni zamanda miiteahhir
donem Es‘ari kelam metinlerinden Adududdin el-Ici’nin Mevdkif'1 ile Seyyid Serif
CiircAni’nin bu metne yazdigi serhi, Teftdzani’nin Serhii’l-Makdsid’t ve Imam
Sentlisi’nin el-Akidetii’s-sugra’sina bagvurdugu ve buradaki goriisleri goriislerini ispat
etmede delil olarak kullandigi goriiliir.!*>

Rivayet ve dirayet metodlarmin birlikte kullanildigi Zemahseri’nin el-Kessdf’1 ve
felsefe, kelam ve tabiat konularina dair agiklamalar1 belagat konulariyla mezceden

136

Beyzavi’nin Envarii't-tenzil’i °° ile dirayet tefsirini elestirerek sadece rivayet tefsirini

137 Bunun haricinde Ebu

uygun goren Suylti’nin ed-Diirrii’l-mensir’una atiflar vardir.
Hamid el-Gazali’nin Kur’an-1 Kerim’in 6zelliklerini, inceliklerini ve sirlarini agiklamak
icin yazdigi, tasavvuf ve ahlak literatiiriine dahil olan Cevahiru’l-Kur’dn’daki
diistincelerinden de faydalandigi goriiliir.!®

Dini ilimler haricinde metinlerin anlagilmasinda araci bir ilim olan belagata bagvuran
Kréni, ilgili konuda Carperdi’nin Serhii’s-Sdfiye’sinden delil getirmistir.!> Ayrica dini
metinlerin anlasilmasinin sahih ve makul zeminin incelenmesini saglayan fikih
usuliinden faydalanarak, bu alanda yazilmis Kadi Beyzavi'nin Minhdcii’l-vusil‘un en

onemli serhlerinden kabul edilen Isnevi'nin Nihdyetii’s-siil eserini bu risalesini telif

ederken kullanmustir.'*® Alimlerin dini konularda farkli diisiinmelerinin sebeplerini

31 el-Kirani, Meslekii’s-sedad, 12a.

132 el-K0rani, Meslekii’s-seddd, 13b, 18b, 23b vd.

133 Cengiz Kallek, “ibn Hacer el-Heytemi”, DI4 (Ankara: TDV Yaynlari, 1999), 19: 532; el-Kiréni,
Meslekii’s-seddd, 26a.

134 el-Korani, Meslekii’s-sedad, 6a.

135 el-Kirani, Meslekii’s-seddd, 6a-6b, 8b, 24b.

136 {smail Cerrahoglu, “Envarii’t-tenzil”, DIA (Ankara: TDV Yayinlari, 11), 11: 260.

137 Suat Mertoglu, “Suyuti (Kur’an ilimleri)”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 38: 198; el-K{irani,
Meslekii’s-seddad, 25b.

138 H, Bekir Karliga, “Ebt Hamid el-Gazzali (Eserleri)”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 523; el-
Kirani, Meslekii's-sedad, 12a.

139 [brahim el-KOrani, Meslekii’s-sedad ild halki ef ali’l-ibad (Sileymaniye Kiitiiphanesi, Veliyiiddin
Carullah Efendi), nr. 2102, 6b.

140 e]-K0rani, Meslekii’s-sedad, 13b.
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inceleyen Ibnii’s-Sid el-Batalyevsi’nin el-/nsdf1 da yine Kurani’nin risalesinde
faydalandig1 kaynaklar arasindadir.'#!

Gorildugl iizere Karani, Meslekii’s-sedad risalesini yazarken farkli ilim dallarina ait
birgok kaynaktan istifade etmistir. Burada zikredilen kaynaklar, kendi alanlarinda
otorite kabul edilen iist diizey metinler olup Kiirdni’nin ismen atif yaptig1 eserlerdir.
Bunlarin haricinde Sadrusseria’nin et-Tavzih’i ile Teftazani’nin bu esere yazdigi
hasiyesi et-Telvih’ten de bazi acilardan etkilendigini sdylemek miimkiindiir. Ozellikle
kullanilan kavramlara yiiklenen anlamlar ve risaledeki bazi tartigmalarda bu etki
goriilebilir. Karani’nin et-Tavzih’teki el-mukaddimati’l-erba‘a meselesine yazdigi
hasiye de aslinda bu diigiinceyi destekler niteliktedir. Nitekim Karani’nin Meslekii’s-
seddd’da kesbin manasini agiklarken burada kast edilenin masdar manasinda oldugunu
ozellikle vurgular.'*? Fiilin masdar ve masdardan hasil olan (hasil mine’l-masdar)
manalar anlamina gelecegine dair ayrim Sadrugseria’nin ilk mukaddimesinde yer alir.!#?
Kirani ise mukaddimat hasiyesinde bu goriisiin dogrulugunu kabul ettigini ifade
eder.'* Bu anlamda Sadrusseria’nin er-Tavzih’ini de Kirani’nin kaynaklar arasinda
saymak miimkiindiir.

Karani’nin Meslekii’s-sedad risalesinde ¢ok farkli diisiince ekollerine mensup ve ¢ogu
zaman birbirini elestiren alimlerin goriislerinden faydalanmistir. Miitekaddim ve
miiteahhir donemde yazilan birgok eserden istifade etmis olmasi, yazdig: esere farkli bir
zenginlik kazandirmistir. Ayrica faydalandigi eserlere bakildiginda miielliflerin
mezheplerinin de ¢esitlilik arz ettigi goriiliir. Bunda ise Klrani’nin ilmi tahsilinde cesitli
geleneklerden birgok eseri gdrmesinin etkisi goriilir. Hakikat arayisi iginde olan
Kirani, insan fiillerindeki diisiincesini olustururken mezhep i¢i diisiindiigli iddiasinda
olsa da aslinda onun eklektik bir yapisi vardir. Farkli goriisleri birlestirici yonii ise
mezhep bakiminda belli bir gelenege sahip cevreler tarafindan tenkit edilmesine yol
acmustir. Imam Sendsi ile Kuzey Afrika’da tesekkiil eden koklii Esari gelenekle yetisen

alimlerin elestirileri bu ¢er¢cevede degerlendirilebilir.

141 e]-K0rani, Meslekii’s-seddd, 30a.

142 e]-K0rani, Meslekii’s-sedad, 6a.

143 Ubeydullah b. Mesud Sadrusseria, et-Tavzih li-kesfi hakdiku't-Tenkih (et-Telvih iginde) (Istanbul:
Bosnevi el-Hac Muharrem Efendi Matbaast, t.y.), 1: 333.

el-Kirani, Cilaii’l-enzdr bi tahriri’l-cebri fi’l-ihtiyar, 62a.

34

144



IKINCi BOLUM: MUMKUN BiR VARLIK OLARAK INSAN FiiLi
VE iLAHI SIFATLARLA ILISKISi

Kelam geleneginde insan fiilleri, Allah’in mutlak yaratici ve kamil kudrete sahip olmasi
ile kulun fiillerinden sorumlu olmasinin ispatina dayanir. insanin zorunlu (1ztirarf) yahut
istege bagli (ihtiyari) fiillerinin hepsi ontolojik olarak miimkiin varliklar iginde
degerlendirilir. Miimkiin ise varlig1 kendisinden olan bir tercih edici olmaksizin varliga
gelemez. Iste bu noktada miimkiiniin varliga gelmesini saglayan zorunlu varlik Allah
Teala’drr. Insan fiilleri de dahil biitiin fiiller Allah’in yaratmasi ile kulun Allah’in
kendisinde yarattig1 fiilden sorumlu olmasi durumlarinin agiklanmasi bu meselenin
oziinii teskil etmektedir. Ihtiyari fiiller her ne kadar Allah’mn yaratmasi ile varliga gelse
de Kur’an-1 Kerim ve hadislerde insana kudret ve irade nispet edilmis, yapip
ettiklerinden sorumlulugu siklikla vurgulanmistir. Bu anlamda ihtiyari fiillerin varlhiga
gelmesinde insanin da bir etkisi vardir. Ancak Allah’in irade ve kudreti karsisinda bu
insanin durumu ve fiilin var olmasindaki etkisinin hakiki olup olmadig: islam diisiince
geleneginde tartigilmastir.

Allah Teald’nin ilim, irade ve kudret sifatlarma dair ileri siiriilen goriisler insanin
isledigi fiil ile olan iliskisini de belirlemistir. Bu nedenle sifatlar teorisi ve bu sifatlarin
alem ile irtibatina getirilen yorumlar bu meselede kilit rol oynamistir. Allah’in kudret
sifat1 kadar adalet sifatin1 da 6ne ¢ikaran Mutezile ile Allah’tan alemin zorunlu olarak
sudur ettigini diislinen filozoflarin insanin fiillerindeki roliinii agiklamalarinda degisik
yaklagimlar ortaya koymasinin temelinde bu durum etkili olmustur. Ayn1 sekilde Es‘ari
ve Maturidi gelenek i¢indeki farkli diisiincelerin ortaya ¢ikmasinin temelinde Allah’in
sifatlar1 ile miimkiin varliklar arasindaki iligskiyi anlama cabasi etkili olmustur. Kelam
literatlirlinde insan fiillerinin {ist baslik olarak Allah’in fiilleri igerisinde
degerlendirilmesi bununla irtibatli olarak diisiiniilebilir. Insanin fiilinin varliga gelmesi
aslinda o fiili bizzat Allah’in yaratmasi yahut kula bunu tevdii etmesi neticesinde
meydana geldigi seklinde farkli yonlerden degerlendirilmistir. Dolayisiyla Allah’in
sifatlariyla ilgili bakis agis1 alem tasavvurunu belirlemis, buna bagli olarak da insan
fiillinde etkili olan irade, kudret, giidii, istek gibi kavramlara yiiklenen anlamlar
tartisilmistir.

Ibrahim el-K@rani de bu durumun farkinda oldugu icin insan fiilleri konusunu
islemeden Once kendi sifat diisiincesini ve bu sifatlarin alem ile iligkisini agiklamistir.
Ibnii’l-Arabi takipcilerinden olan Kirani, vahdet-i viiciid diisiincesini kabul ettigi icin
alemin varliga gelmesini aciklarken kelamcilarin izledigi yoldan ayrilir. Felsefe ve

kelam geleneginde gelistirilen yaratma ve varlik teorilerine mukabil olarak gelistirilen
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vahdet-i viicid aslinda yaratma, varlik ve Allah-insan iligkilerine dayanan bir bilgi
teorisidir. Hakk’in viiclid oldugu ve diger biitiin mevcutlarin varliginin izafi olarak
degerlendirildigi bu teorinin temeli mutlak birligin temellendirilmesine dayanir.!* Bu
diisiinceye gore lic mertebede ele aliman tevhidin ilk asamasi tevhid-i ef*al, ikinci
asamasi tevhid-i sifat ve en son asamasi tevhid-i zattir.!*® Nitekim Kirani de Meslekii’s-
seddd risalesinde kulun fiilini kesb etmesi diislincesi ile “tevhidii’s-sifat” goriislinii
birlikte ispat etmeye baglamasi bu hususta dikkat ¢ekici bir noktadir.!4’

Kirani’nin Allah’in sifatlar1 konusunda benimsedigi yaklasimi agiklamasi ve insan
fiilleriyle ilgili diisiincelerini bununla irtibatl olarak ele almasi, onun bu konuya verdigi
onemi ifade eder. Meslekii’s-seddd risalesine karsi yazilan reddiyelerde en c¢ok elestiri
alan meselelerden biri de onun tevhid goriisii olmustur. KirAni’nin imam Es‘ari’nin
goriiglerini savunmakla birlikte vahdet-i viiclid teorinde gelistirilen sifatlar teorisini
kullanmas1 tutarsizlik olarak addedilmistir. Krani’nin bu risalede, elestirildigi veya
anlasilmadigini diistindiigii gortislerini agikladigr diger eserlerinde de en ¢ok degindigi
konulardan biri tevhid goriisii olmustur. Bundan dolay1 insan fiilleri konusu ele
alinmadan 6nce Kirani’nin Allah’in sifatlarina dair serdettigi goriislerin oncelikli olarak
incelenmesi daha isabetli olacaktir. Ancak Kiirani’nin bu hususta getirdigi yenilikleri
gorebilmek icin Oncelikle miiteahhir donem Es‘arl keldm geleneginde yazilmis
metinlerde meselenin nasil ele alindigin1 gérmek her iki diisiinceyi mukayese etmek
acisindan Onemlidir. Nitekim Kirani, insan fiillerine hususunda ortaya koydugu
goriigleri Imam Es‘ari’ye dayandirarak bu gelenegin bir pargasi oldugunu ifade
etmistir.'*® Allah’in sifatlar1 ve alem ile irtibatina dair Es‘ari gelenekteki hakim goriisiin
muhtasar olarak ele alinmasindan sonra vahdet-i viicid diislincesinin alem tasavvuruna
yer verilecek, ardindan da Kirani’nin bu meseledeki diisiincesine yer verilecektir.
Boylece risalede bu konuya dair orijinal noktalar ve kelam gelenegine sagladig: katki

tespit edilmeye ¢aligilacaktir.
1. Es‘ari Kelim Geleneginde flahi Sifatlarin Alemle iliskisi

Islam diisiincesinde alemin yaratilis1 Allah’in sifatlar1 teorisiyle iliskili olarak agiklanir.
Alem, miimkiin varlik oldugu igin hem varliga gelmesinde hem de varligimin devam

etmesinde zorunlu varliga muhtactir. Bu anlamda zorunlu varligin sifatlar1 sayesinde

145 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid”, D4 (Ankara: TDV Yaynlar1, 2012), 42: 431-432.

146 Muhammed Tehanevi, Kessdfii istilahdti’l-fiiniin, thk. Ali Dehrc v.dgr., 1. (Beyrut: Mektebeti
Liibnan, 1996), 1: 529.

147 el-Kirani, Meslekii’s-sedad, 2a.

148 e]-KOrani, Meslekii’s-seddd, 2b-3a.

36



ortaya ¢ikan alem, bir yonden bu sifatlara da delalet eder. Kelam, felsefe ve tasavvuf
geleneginde Allah’in sifatlarina dair ortaya konan teoriler alemin yaratilmasi hakkindaki
goriigleri sekillendirmistir. Klirani, risalesinin basinda o6zellikle Allah’in sifatlarinin
alem ile iligkisi hususundaki goriislerini agiklamasi da bununla alakalidir. Ontolojik
olarak miimkiin olan insan fiillerinin meydana gelisini ele alirken sik sik Allah’in irade
ve kudret sifatlarina deginerek bu iki meseleyi birbiriyle irtibatl olarak degerlendirir.
Kirani, bu konudaki goriislerinde keldm geleneginden ayrilarak vahdet-i viicid
¢izgisine bagli kalir. Bununla birlikte insan fiillerinde Imam Es‘ari’ye ittiba ettigini
ifade eder. Onun bu iki ¢izgiyi telif etme cabasi, onun goriislerini klasik kelam
diisiincesinden ayiran en temel nokta olmustur.

Kirani’nin vahdet-i viicid diisiincesine dayali dlem ve ilahi sifatlar goriisii, yasadigi
donemde Es‘ari gelenegine bagli alimler tarafindan en c¢ok elestiriye ugradigi
hususlardan biri olmustur. Ciinkii kendine ait bir sistem iginde ifade edilen insan
fiillerine dair meseleleri vahdet-i viicid ile uyumlu hale getirmeye calisarak bunu Imam
Es‘ari’nin goriisleri ile temellendirmeye c¢ahsmistir. Kuzey Afrika’daki Imam
Senlisi’nin ilmi mirasini iistlenen ve Abdiilgani en-Nabllsi gibi tasavvufa vakif olan
alimler, ozellikle goriislerinin kendi icerisindeki tutarliligi acisindan Karani’yi tenkit
etmiglerdir. Buradaki elestirilerinin temelde hangi hususlarda oldugunu anlayabilmek
icin o donemde Es‘ari gelenekteki hakim ve muteber goriisleri temsil eden Serhii’l-
Mevdkaf ile Serhii’l-Makasid’da Allah’in sifatlar1 ve bu sifatlarin dlem ile irtibati
konusunun nasil ele alindigina dair genel bir ¢er¢eve sunmak gerekir. Vahdet-i viicid
diistincesi ile Es‘ari kelam geleneginin metodolojik agidan ayrildigi noktalar1 tespit
acisindan da bu eserleri incelemek Onemlidir. Bu nedenle oOncelikle Es‘arl kelam
geleneginde alemin ve sifatlarla irtibatinin nasil anlasildigini agiklamaya calisacagiz.
Sonrasinda Kirani’nin eserlerinde savundugu alem tasavvuru ve buna yonelik temel
elestirilere yer verecegiz.

Kelam geleneginde varliga yiiklenen anlam, zorunlu ve miimkiin mevcutlarin taniminda
etkili olmamigtir. Genel kabul edilen goriise gore varlik (viictid) lafz1 miisterek oldugu
icin zorunlu ve miimkiin mevcutlarin varliklarinda bir farklilik yoktur. Mahiyetlerdeki
farkliliktan dolay1 zorunlu ve miimkiin mevcutlar birbirinden ayrilmistir. Ayrica varlik
ile mahiyeti birbirinden ayr1 diisiinen kelamcilar, filozoflarin aksine biitiin mevcutlarin
mabhiyetlerine varligm zaid oldugunu soylerler.!*® Felsefe geleneginde miimkiin ve

zorunlunun varligi (viicudu) birbirinden farkli oldugu ifade edilmistir. Buna gore

149 Sadeddin Teftazani, Serhu 'I-makdsid (Beyrut: Dari’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 2011), 1: 152.
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zorunlu varligin varligi ve mabhiyeti tek iken, miimkiinde mahiyet varliga zait kabul
edilmisgtir.

Ontolojik olarak vacib (zorunlu), miimkiin ve miimteninin bilgisinin bedihi oldugunu
belirten kelamcilar, bu kavramlarin ancak birbiriyle tanimlanacagini1 ve bu durumda da
tanimlar arasinda kisir dongiiniin ortaya ¢ikacagini ifade etmiglerdir. Zorunlu, varligi
zar(ri, yoklugu miimteni‘ olarak tanimlandiginda bu tanimin anlamli olmas1 miimteni*
kavramima dayanir. Miimteni‘ ise yoklugu zorunlu olan veya varligit miimteni‘ olan
olarak tanimlandiginda bu da zorunlu kavraminin tanimlanmasina dayanmis olur.!>
Miimkiin ise varligi yahut yoklugu caiz yani mevcut ya da madum olmasi zaruri
olmayandir denildiginde bu da zorunlu kavramiyla tanimlanmis olur.!>! Bu cihetten
diisiiniildiiginde vacib, miimkiin ve miimteni‘ kavramlarinin ancak birbirleri ile
tanimlanabilecegi ve bunlara dair bilginin bedihi oldugu ortaya ¢ikar. Viicib, varlik
kavramina en yakin olmasi agisindan en agik ve belirgin olanidir, en kapalisi ise
imtind‘dir. Bu kavramlar, itibari durumlardan kabul edilerek dis diinyada varligi kabul
edilmemis, sifat gibi diisiiniilerek ancak varlik ile birlikte olacag: diisiiniilmiistiir.!>

Her ne kadar viicbu (zorunluluk) tanimlamak miimkiin olmasa da bu kavramin
mabhiyeti geregi digerlerinden ayrildigi noktalar tespit edilebilir. Bunlardan ilki vacib
mevcudun var olmada kendinden baskasia muhta¢ ve bagli olmamasidir. Ikincisi ise
zatinin varligini tam bir gereklilikle iktiza etmesidir. Son husus ise vacibin zat1 itibariyle
diger varhlardan ayrilmasidir.!>®* Vacibin bu 6zelliklerine binaen miimkiin mevcudun
var olmasi kendi zat1 itibariyle olmayip, kendi disinda bir varhigin etkisi ile oldugu
sOylenebilir. Ciinkii miimkiiniin varlig1 ve yoklugu durumlari birbirine esittir, bu iki esit
durumdan birinin digerine galip gelmesi ancak tercih edici bir varlik sayesinde olur.
Tercih edici olmaksizin miimkiin i¢in varlik ya da yokluk durumundan birinin tahakkuk
etmesi halinde bu ikisi birbirine esit olmayip birinin digerine galibiyeti séz konusu olur.
Bu segenek miimkiiniin mahiyeti ile celisiktir. Tercih edici olmaksizin tercihin
gergeklesmesi de gecersizdir. Bu durumda miimkiiniin varligt yahut yoklugunun
dayandig1 bir miiessirin olmasi elzem hale gelir.!>*

Vacibin varliginin zatindan olmasi ve Oncesinde ademin bulunmamasi, onun kadim
oldugunu gosterir. Miimkiiniin ise tercih sonucu varlifa gelmesi aynm1 zamanda onu

hadis kilar. Hudas, varligi yoklugun (adem) oOncelemesi anlamina gelir. Ademden

150 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-mevdkif (Beyrut: Daru’l-cil, 1997), 1: 326-327.
51 Teftazani, Serhu’l-makdsid, 2011, 1: 265.

152 Ciircani, Serhu’'l-mevikaf, 1997, 1: 326-327.

153 Ciircani, Serhu’'l-mevikaf, 1997, 1: 327-328.

154 Teftazani, Serhu’l-makdsid, 2011, 1: 280-282.
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varhigin meydana gelmesi ise yaratma (icad) ile gergeklesir.!>> Bu anlamda vacib varlik,
miimkiine zat1 itibariyle taalluk eden esit derecedeki varlik ve yoklugun birini digerine
tercih eden ve bu tercih neticesinde yaratandir. Keldm gelenegine gére miimkiiniin var
olmasi i¢in bir miessire ihtiyaci vardir ve bu zat1 itibariyle vacib varlik olmalidir. Aksi
takdirde teselsiil ve kisir dongiiye sebep olacagi i¢in bilfiil miimkiiniin varlig1 imkansiz
hale gelir. Miimkiiniin kendi diginda bir illet olmaksizin varliga gelmesi de zat1 geregi
imkansizdir. Iste bu noktada miimkiiniin varliga gelmesi, aslinda vacibu’l-viicid ve
kadir-i muhtar bir ilah araciligiyla gergeklesir.

Alemin varliginin zamani olarak kadim olmasi reddeden kelamcilar, Allah’in zat1 ve
sifatlart digindaki biitlin varliklarin yokluktan var oldugunu ve zamansal agidan da hadis
oldugunu savunurlar. Ciinkii ihtiyar sahibi bir miiessirin ancak yoktan var edecegini ve
bir seyi yaratmaya kast etmenin aslinda olmayan bir seye yonelecegini soylerler.!>
Kelamcilarin Allah’in kudretini 6ne ¢ikarmalari alemin hud@sunu ispat etmeye
yoneliktir. Ciinkli kudret 6zli geregi bir seyi yapmaya ve yapmamaya yoneliktir ve
iradeye gore bu iki secenekten birine yonelir. Buna gore ise alem, Allah’in zatindan
dolayt zorunlu olarak yaratilmamis olup, zamansal bir miiddetten sonra kudret ve
iradeye muvafik olarak icat edilmistir. Miimkiiniin ortaya ¢ikmasi i¢in gerekli illetler
icerisine Allah’in iradesi de dahil oldugu igin illetin miiessir olmasi i¢in iradenin tahsis
etmesi gereklidir. Bundan dolay1 Allah’in zatinin olmasi ve kendisini bilmesiyle alemin
varliga gelmesi, kelamcilar agisindan gegersizdir.

Yaratmanin ve biitlin miimkiinlerin tek miiessirinin Allah olmas1 ile mevcutlardaki
cokluk kelamcilara gore problem teskil etmez. Nitekim bir illetin birden fazla
maluliiniin olmas1 miimkiindiir. Maluliin tek olmasi onun bir illeti olduguna delalet
eder, ancak bu bunun aksi olan bir illetten sadece tek malulii ¢ikmasi gegersizdir.
Ciinkii malul yahut eserin ¢oklugu miiessirin ¢oklugunu gerektirmez.'>” Bu noktada
hem filozoflardan hem de Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinden ayrilan kelamcilar Allah’in
mutlak irade ve kudretine vurgu yaparak miimkiindti yoktan yaratan bir ilahi
savunmuslardir. Alemin Allah Teila ile iliskisi onu yaratmasi ve devamliligim
saglamasi noktasinda bir muhtaglik seklindedir. Es‘ari kelam diisiincesinde miimkiin ve
hadis olan mevcutlarin hepsi Allah’in kudretinin yaratma olarak taalluk etmesiyle

ortaya cikar.

155 Teftazani, Serhu’l-makdsid, 2011, 1: 294.
156 Teftazani, Serhu’l-makdsid, 2011, 1: 294.
157 Teftazani, Serhu’l-makdsid, 2011, 1: 346-350.
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Islam diisiince geleneginde felsefe, tasavvuf ve kelam ekollerinin hepsi 4alemin
varliginin bir miiessire dayandigini, bu miiessirin de zati itibariyle zorunlu varlik
oldugunu kabul etmislerdir. Bu zorunlu varligin ayni zamanda kadim oldugunu
sOylemekle birlikte tek (tevhid) oldugunu da ayrica ispat etmislerdir. Ancak bu ekollerin
tevhid konusundaki vurgular1 birbirinden farklilasmistir. Felsefe geleneginde tevhid
anlayis1 daha ziyade Allah’in zat1 itibariyle tek olduguna yoneliktir. Mutezile ise kadim
varliklarin ¢okluga gitmesi hususunda oldukg¢a temkinli davranarak kadim olanin zatinin
tekligi tizerinde durmuslardir. Keldmcilar ise 0zellikle yaratmanin sadece zorunlu ve
kadim varliga ait oldugunu vurgulayarak yaraticinin birden fazla olamayacagin
noktasinda tevhidi vurgulamislardir.'®® Hadis kudret ile kadim kudreti birbirinden
ayirarak tesir etmenin (icat etmenin) yalnizca kadim kudrete mahsus oldugunu ifade
etmiglerdir. Hadis olan kudretin tesir degil fiile iktiran ederek kesb ettigini
vurgulayarak, yaratmanin yalnizca Allah Tedla’ya mahsus oldugunu sdylemis ve bu
hususta tevhid diisiincesine zarar verecek herhangi bir ihtimalin ortaya c¢ikmasinin
ontinti kapatmislardir.

Burada muhtasar bir sekilde deginildigi iizere Allah ile alem arasinda viicid agisindan
bir fark olmamakla birlikte hakikat ve zat agisindan ayrilik s6z konusudur. Kelamcilara
gore varlik lafzi, hamledildigi biitiin her seye esit derecede (miitevati’) delalet ettigi igin
biitiin var olanlar ayn1 derece varlik sahibidir. Ancak miimkiinler var olmak i¢in zatlari
geregi bir illete ihtiyag duyarlar ve onlara varlik veren illet de Allah Teala’dur.
Yaratmanin sadece Allah’a ait oldugunu vurgulayan kelam gelenegi, dlemin varliginin
devammin daima ona muhtag olduguna dikkat ceker. Alemin hadis olmasi ve onun
yokluktan yaratilmasinda esas itibariyle Allah’in fail-i muhtar olmasinin ispatina
dayanir. Icab (zorunluluk) yoluyla varligin Allah’tan tastig1 reddedilerek ezeli olan zat
ve kudretten ihtiyar yoluyla hadis varliklarin meydana geldigi savunulur. Bu ise
kudretin mahiyetine yliklenen anlam ile alakalidir. Keldmcilara gore kudret, bir seyi
yapmaya ve yapmamaya imkan saglar, o seyin yapilip yapilmamasi farkli durumlara
(dava‘i) gore gecerli olur. Kadim olan varliktan hadislerin ortaya ¢ikisinin ancak kudret
ile agiklanabilecegini sdyleyerek Allah’in zatindan dolay1 zorunlu olarak sudur ettiginin
kabulii durumunda alemin kidemi goriisiine gidilecegini, bunun da ilahi kudret ve
iradenin islevsiz hale gelecegini ifade etmiglerdir.

Kudretin tanim1 hususunda filozoflar ve kelamcilar ittifak ederek bunun bir seyi isterse
yapma istemezse yapmama anlamina geldigimi sOyler. Ancak filozoflar yaratmanin

feyz ve cid ile gerceklestigini sdyleyerek zatinin geregi oldugunu, bundan dolay1 da zat

158 Sadeddin Teftazani, Serhu 'l-makdsid (Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 2011), 3: 28.
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ile feyzin birbirinden ayrilamayacagim ifade eder.'>® irade ve kudretin geregi olarak
alemin hadis oldugunu sdyleyen keldmcilar, iradenin ilim, itikat ve zandan farkli
oldugunu soyleyerek onun nefsi keyfiyetlerden oldugunu soylerler. Bu baglamda
ozellikle felsefecilerin irade ile ilmi 6zdeslestirmesine karsi ¢ikarak mucib bi’z-zat (zati

0 frade ve kudretin hadis

geregi zorunlu) olarak yaratma goriisiinii tenkit ederler.!¢
varliklara taalluk ederek ezelde onlar1 var etmesinin zatindan dolayr icab yoluyla
olmadigina dikkat ¢ekerek Allah’in var olmasiyla birlikte illetin tamam oldugunu ve
illetle malul arasina zamansal bir bosluk giremeyecegini sodyleyen filozoflarin
arglimanlarina kars1 kudret ve iradeyi 6n plana ¢ikarirlar. Bu iki sifatin kadim olmakla
birlikte taalluklarinin hadis olmasinin miimkiin oldugunu ifade ederler. '%!

Kelam geleneginde gore irade; ilim ve itikattan farkli olarak kudretin tallauk edecegi
seyin olmasi veya olmamasini tahsis eden sifattir.!> Miisahede ettigimiz dlemden yola
cikan kelamcilar, ilim ile iradeyi birbirinden ayirarak iradenin hayvani nefsin
ozelliklerinden oldugunu ve ilim sahibi olmayan canlilarda da bulundugunu ifade
etmislerdir. ki zit seyin olmasi veya olmamasi kudrete nispetle aym1 derecededir.
Ayrica bir mimkiiniin varliga gelecegi vakitten Once ya da sonra gelmesi de
muhtemeldir. Bundan dolay1 bu tiir ihtimallerden birini digerine tercih edecek bir tahsis
edici gerekli olur. Bu tahsis edici kudret olamaz, ¢iinkii kudrete nispetle bu ihtimallerin
hepsi esit seviyededir. Ilim ise vaki‘ olana tabidir ve neyin vukua gelecegini belirlemez.
Kelamcilar miimkiin varliklarin meydana gelisindeki mevcut ihtimalleri sinirlandiran
sifatin  gerekliligini ortaya koyan bu akil yiirlitme ile iradenin varligini
ispatlamiglardir.'3

Filozoflar ise zat1 itibariyle vacib olan varligin ilminin miimkiinlerin ilminden farkli
oldugunu ifade ederek onun iradesini ilminin bir gesidi olarak kabul etmislerdir.'®*
“IIk’in, (el-Evvel) varligin bulundugu iyilik diizenini zat: geregi bilmesi; miimkiin olan
iyilik ve yetkinligin zat1 geregi illeti olmasi; belirtilen tarzda ondan hosnut olarak
miimkiin olan en miikemmel sekilde diizen ve iyilik olarak aklettigi seyin, O’ndan

2165

miimkiin olan en miikemmel diizene gotiirecek tarzda bir tagma ile tagmasi olarak

tanimlanan inayet kavrami iginde degerlendirilen irade, tahsis edici olmaktan ziyade

159 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-mevikif (Beyrut: Daru’l-cil, 1997), 3: 79.

160 Sadeddin Teftazani, Serhu 'I-makdsid (Beyrut: Dari’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 2011), 2: 138.

161 Teftazani, Serhu’l-makasid, 2011, 2: 72.

162 Seyyid Serif Ciircani, Serhu I-mevdkif (Beyrut: Daru’l-cil, 1997), 2: 102.

163 Ciircani, Serhu’'l-mevikif, 1997, 3: 117.

164 Teftazani, Serhu’l-makdsid, 2011, 2: 139.

165 Ebli Ali el-Hiiseyin ibn Sina, Kitabii’s-sifd, trc. Omer Tiirker - Ekrem Demirli (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaynlari, 2014), 2: 536-538.
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[Ik’in en miikemmel iyilik diizeninin ilminin kendisidir.'®® Filozoflarm micib bi’z-zat
goriisii ile iligkili olan bu irade ile kelam geleneginde kabul edilen irade birbirinden
farklidir. Allah’in fail bi’l-ihtiyar oldugunu 1srarla vurgulayan miitekellimler, irade ile
miimkiine taalluk eden ve esit derecede olan ihtimallerin tahsis edildigini ifade ederler.
Kudreti iradeye uygun bir sekilde yaratmayi1 gerceklestiren (miiessir) sifat olarak
tanimlamiglardir.'®” Filozoflar ise yaratmayi ilim ve kudret kavramlarini kapsayan
inayet kavrami lizerinden agikladiklart goriiliir.

Kelam ve felsefe geleneginde biitiin varliklarin ilk ilkeye dayanmasi gerektigi ve bu ilke
disinda biitiin mevcutlarin yaratildigi hususunda ittifak olmakla birlikte bu yaratiligin
nasil gerceklestigini farkli agiklamiglardir. Kelamcilar bu ilk ilkenin fail-i muhtar
oldugunu ve zamansal bir sonralikla ve alemi yokluktan yarattigin1 sdylemislerdir.
Bunun sebebini Allah’in irade ve kudretiyle temellendirerek onun zatinin alemin
illeti olmadigini, mevcut ihtimalleri tahsis ederek istedigi zaman ve sekilde onu
yarattigini ifade etmislerdir. Ancak filozoflar, Allah’mn surf akil olmasindan dolay1
yaratma icin irade ve ihtiyara gerek olmadigini belirterek onun bilme ve diisiinmesinin
miimkiinlerin meydana gelmesi i¢in yeterli oldugunu sdylemislerdir. Allah’in zatinin ve
zatina dair bilgisinin ezeli olmasi alemin de zorunlu olarak ezeli olmasma sebep
olmustur. Allah’tan icab (zorunluluk) seklinde sudir eden alemin kendisi, 6zii itibariyle
miimkiindiir. '8

Huds kavramini zati ve zamansal olarak ayiran filozoflar, ay tistii alemin zati hadis, ay
alt1 dlemin zamansal hadis oldugunu ifade etmislerdir. Zamansal hiidis kelamcilarin
kullandiklar1 hiid(s kavramiyla aynit manay: tasirken, zati hiidGis zaman itibariyle kadim
olmakla birlikte zat agisindan sonradanliga delalet eder. Ay iistii alemin zorunlu olarak
Bir’den tagmasiyla zati olarak bir sonralifi olsa da Bir’in varhigiyla birlikte var
olmasindan dolay1 zamansal olarak kadim olur. Bir’den sudir eden feleki cisimlerin
hareketlerinin ezeli olmasindan dolayr bu goriise gore zaman da ezell olur. Nitekim
filozoflara gore zamanin bir baslangic1 kabul edildiginde bu baslangigtan oncesi ve
sonras1 olmas1 gerekir. Oncelik ve sonralik da zamansal oldugu icin burada da bir
zaman ortaya ¢ikar. Bu takdirde aslinda ge¢mise dogru giden bitimsiz bir silsile ortaya

169

cikar ve gegersiz bir sonuca ulasilmig olur.’®” Dolayisiyla burada delillendirilen sudir

teorisine gdre ay iistii Alem ve buna bagl olarak zaman ezelidir. Ancak bu ezelilik ilk

166 Ciircani, Serhu 'l-mevikif, 1997, 3: 116.

167 Ciircani, Serhu’'l-mevikif, 1997, 2: 114.

168 Mahmut Kaya, “Sudfir”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 37: 467.

169 Muhammet Fatih Kilic, “Ibn Sind’min Keldmcilarin Huddis Gériisiine Yonelttigi Elestiriler”, Divéin
Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 15/28 (2010): 123-124.
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Ilke’deki herhangi bir acizlikten dolay1 olmayip bilakis onun cémertliginden (ciid) ve
miikemmelliginden ileri gelir. Bu noktada kelamcilari elestiren Ibn Sina, zamansal
hudiisun Allah’in comertliginde ta‘tile sebep oldugunu ifade eder.!’”® Filozoflarin
yaratma teorisine gore alemin varliga ¢ikmast gibi diizen ve devamliligi da Allah’tan
tasan varlik ve yayilan gii¢ ile meydana gelir. Bundan dolayr her anlamda Allah’a
muhtag ve onun mutlak comertligi sayesinde var olan bir alem tasavvuru ortaya
konulur.

Ibn Sina, hiidiis kavramimi yeniden yorumlamis ve kendi diisiince sistemine uygun bir
sekilde tadil etmistir. Kelamcilarin kabul ettigi anlamiyla hudisu elestirerek bu manada
lizerine bina edilen alem tasavvurunun kendi i¢inde bazi zayifliklar1 barindirdigini ifade
etmigstir. Buna gore Allah’in varligini, hudiis argiiman araciliiyla ispatlanamayacagini
ifade eden Ibn Sina, bu delilin dnciillerinin kesin bilgiye delalet etmedigini sdylemistir.
Ik 6nciil olan “Alem hadistir.” énermesinde alemin varligim bir yoklugun 6nceledigi
kabul edilir. Ancak bu yoklukta mevcut olan alemi bagka alemin, onu da diger bir
alemin Oncelemesi gerekir ve bu sekilde geriye doniik sonsuz ve gegersiz bir silsile
uzanir. Ibn Sind’nin hadis olan alemden &nce bagka bir Alemin olmasi gerektigini
diistinmesinin sebebi zamanin ezell olmasinin gerekli oldugu fikrine dayanir. Zaman
ezell oldugu i¢in alemi de bagka bir alemin 6ncelemesi ve bunun ezele kadar devam
etmesi gerekir. Nitekim alem olmadan hareket ve dolayisiyla zaman diisiiniilemeyecegi
icin aslinda gegersiz bir sonuca ulagsmis oluruz. Ciinkii zamanin baglangici olmasi
demek, aslinda zamandan 6ncesi ve sonrasimi sdylemek anlamina gelir. Oncelik ve
sonraligin da zamansal ifade olmasi ve zamansizliktan bahsedilmesi ise ¢eliski dogurur.
Bundan dolayi ezeli zamanda ezeli alemin olmasi zorunlu héle gelir.!”!

Ibn Sina’nin diger bir elestirisi bu delilin ikinci 6nciilii “Her hadisin bir muhdisi vardur.”
onermesine yoneliktir. HudGs kavraminin var olmak i¢in muhdis ile olan iligkisini
sorgulayan Ibn Sina, yokluk 4ninda muhdise ihtiyag¢ olmadigini belirtmistir.
Kelamcilarin hudis anlayisina gére muhdisin sadece var olma aninda gerekli oldugunu
ifade ederek, esas olanin dlemi yoklugun dncelemesinden ziyade onun i¢in birbirine esit
olan varlik ve yokluktan birinin digerine tercih edilmesi oldugunu, bundan dolay1
imkanin ile yapilan agiklamanin daha dogru olacagini sdylemistir. ibn Sina’nin son
elestirisi hudls goriistiniin alemin devamini agiklamada eksik kalmasidir. Hadis sadece
var olmak i¢in muhdise ihtiya¢ duyar ve hudisa geldikten sonra varliginin zorunlu

olmasindan dolayr onun devam etmesi i¢in sebebe ihtiyagc duymaz. Bu ise zatinda

170 Kilig, “Ibn Sina’nin Kelamcilarm Hudis Goriisiine Yonelttigi Elestiriler”, 131.
171 Kilig, “Ibn Sina’nin Kelamcilarm Hudis Gériisiine Yonelttigi Elestiriler”, 125-127.

43



miimkiin bir varligin kendi kendine yeten zorunluya doniismesini gerektirir ve bu sonug
imkansizdir.!”? Dolayistyla Ibn Sina, hudiisun Allah’m comertligi ve kemaline halel
getirdigini, ayrica bu goriisiin delil degeri olarak zayif oldugunu diisliniir. Bundan
dolay1 sudiir teorisine daha ¢ok uyan imkam one cikararak Alem tasavvurunu ve ilk
Ilke’yi bu baglamda izah eder.

Ibn Sind’nin elestirilerine kars1 kelamcilar, onun teorisinin Allah’in irade ve ihtiyarini
ortadan kaldirdigini, dolayisiyla onu yaratmaya zorunlu biraktiklarini ifade eder.
Bundan dolay1 iradesiz kudretin tesir edemeyecegini ve zatindan dolay1 bir zorunlulukla
varlig1 yaratmanin kadir-i muhtar bir uluhiyet anlayisina zeval getirecegini sdylerler.
Sudlr goriisiinii zorunlu varligin hakikatine yiiklenen anlam agisindan da elestiren
kelamcilar, felsefecilerin zorunlu varligin hakikatinin mutlak viicid olduguna dair
goriiglerini gegersiz oldugunu ifade ederler. Mutlak viicudun ikinci akledilenlerden
olmasi, onun dis diinyada var olmadigina delalet ettigi i¢in zorunlu varlig1 zihni varlikla
denk tutmalarindan dolayr filozoflarin bu goriislerini kabul edilemez oldugunu
belirtirler.!”® Ayrica sudirun temel ilkelerinden biri olan “Bir’den ancak bir ¢ikar.”
onermesini de tenkit eden kelamcilar, tek bir illetin birden fazla malulii olabilecegini
soylerler.!7#

Alem tasavvuru ve Allah’in alemle iliskisi hususunda kelamcilar, yaratma ve huddisu
one cikararak ezeli alem anlayisini reddetmislerdir. Bu minvalde irade sifatina vurgu
yaparak Allah’in yaratmasinin iradesine bagli oldugunu ve zatinin varliginin alemi
iktiza etmedigini ifade etmislerdir. Temel olarak zorunlu ve miimkiin varlik arasindaki
farkli viicd lafzinin delaleti ve viicudun mahiyete zaid olup olmamasi {izerinden
temellendirmislerdir. Zorunlu ve miimkiin arasindaki zata dayali bir fark oldugunu
sOyleyerek biitiin var olanlarin esit derecede varlik sahibi olduklarint sdylemislerdir.
Zorunlu varligin birligi hususunda da 6zellikle yaratmanin yalnizca Allah’a mahsus
oldugunu ifade ederek kadim kudretin miiessir olmakla birlikte hadis kudretin miiessir
olmadigin1 ifade etmislerdir. Allah’in irade ve kudretiyle bir seyi diledigi vakitte
yaratacagl onermesini merkeze alan keldmcilar, bundan dolay1 alemin ezeli olduguna
dair goriisleri elestirmisler ve hudisu savunmuslardir. Alemin yaraticiya olan ihtiyacim
yokluktan ve sonradan meydana gelmesiyle temellendirirler.

Kelamdan daha farkli bir alem tasavvuru benimseyen filozoflar, Allah’in

comertliginden ve kemalinden tasan ezell bir alem tasavvuru benimsemislerdir.

172 Kilig, “Ibn Sina’nin Kelamcilarm Hudis Gériisiine Yonelttigi Elestiriler”, 127-129.
173 Teftazani, Serhu’l-makdsid, 2011, 1: 172-179.
174 Ciircani, Serhu’'l-mevikaf, 1997, 1: 431-437.
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Ozellikle imkan kavrami iizerinden meseleyi tartisilarak alemin var olmak igin illete
ihtiyact ve Ik Ilke’nin Alemin varlifa gelmesi igin yeterli illet olmasinda dolayi
zamansal agidan kadim bir alem fikrine ulasmiglardir. Zorunlu ve miimkiin varligin
ayrimma mahiyetin varlifa zait olup olmamasia binaen agiklamislar, ayrica varlik
lafzinin miisekkek oldugunu kabul ederek zorunlu ve miimkiine deldletinin farkli
derecelerde oldugunu soylemislerdir. Filozoflarin hud@s deliline yonelik elestirileri,
baz1 miiteahhir donem kelamcilar iizerinde etkili olmus ve bu delili tadil ederek imkan
delilini de kapsayacak sekilde bir argiiman gelistirmelerine sebep olmustur.!”

Islam diisiincesinde ortaya cikan fikirler birbirinden etkilenmis ve farkli diisiince
tarzlarinin karsilikli elestirileri, birbirilerini gelistirmelerine olanak saglamistir. Es‘ari
kelam gelenegini miitekaddim donemde Mutezile’ye yonelik elestirileriyle bazi
tartismalari ele alirken Gazzali sonrasinda Messai felsefe gelenegine karsi argiimanlar
olusturmaya baslamistir. Gazzali’nin bu gelenege karsi tepkisel ¢ikisi Razi ile
yumusamis ve bazi noktalarda filozoflarin elestirileri dikkate almmistir. Alemin
yaraticiya ihtiyacinin hudis mu imkan mi oldugu meselesi ve Allah’in ispatlanmasinda
kabul edilen argiimantasyon da bu meselelerden biri olmustur. Kelam geleneginde
Allah’mm irade ve ihtiyarin 6n planda oldugu yoktan yaratma goriisiinden
vazgec¢ilmemistir, ancak Fahreddin er-Razi gibi kelamcilar imkanit da kullanarak vacibi
ispat etme yoluna gitmistir.!”® Kelam geleneginde sadece isbat-1 vacib hususunda degil,
varligin ontolojik olarak zorunlu-miimkiin seklinde ayrilmasi de kabul edilen bir
diisiincedir. Imkan1 bir seyin varlik ve yokluk durumlarinin esit olmasi olarak
tanimlanarak Allah’in yaraticiligi bunun {izerinden ispatlanmigtir.!”” Ancak bu delil ile
kadir-i muhtar bir yaraticiya ulasmada yetersiz kaldig1 ve dleme zamansal bir sonralik
katmadig1 i¢in buna hiidGsun eklenmesi ihtiyaci dogmustur.!’® Boylece alemin var

olmasini irade eden ve onu yoktan var eden bir yaratici tasavvuru ortaya konulmustur.

175 Miitekaddim donemde hudas delili “Alem hadistir/Her hadisin bir muhdisi vardir/Alemin bir muhdisi
vardir” geklindeki ¢ikarimla kurulmustur. Filozoflarin hud@s delilinin onciillerinin epistemolojik
degeri tizerine elestirileri ve imkan delilini daha kuvvetli gérmeleri, Razi gibi kelamcilarin hudiis
fikrini koruyarak bunu imkan deliline dahil etmelerine yol agmustir. Buna gére delil “Alem
hadistir/Her hadis miimkiindiir/Alem miimkiindiir/Her miimkiiniin miiessiri vardir/Alemin miiessiri
vardir.” seklinde formiile edilmistir. R4z1’nin bu delilde miimkiinii hadis olarak takyid etmekle aslinda
alemin ezeli olmasmin Oniine gegmek istedigi goriiliir. Nitekim madum iken mevcut olmakla
kayitlanan miimkiin de buna delalet eder. Fahreddin er-Razi, el-Mebdhisii’l-mesrikiyye, Thk.
Muhammed Muktasi el-Bagdadi, (Beyrut: Darii’l-kitabi’l-arabi, 1990), 2: 467-468.
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Diisiincesini Déniisiim Caginda Fahreddin er-Razi (1stanbul: ISAM Yayimnlari, 2013), 482-484.
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2. Vahdet-i Viiciid Geleneginde Alemin Yaratilmasi ve ilahi Sifatlar

Vahdet-i viicid diisiincesinde alem tasavvuruna deginmeden once varlik ve ona
yiiklenen anlama deginmek gerekir. Nitekim vahdet-i viicid Ilugavi olarak
diisiiniildiiglinde varlikta birlik demektir. Bu anlamda bir yaratilig teorisi olan bu goriis
varliga yiikledigi anlam ile Allah ve alem arasindaki iliskiyi de izah eder. Vahdet-i
viicid diistincesinin temel 6nermelerinden olan “Varlik haktir.” goriisii, aslinda biitiin
bir alemin Hak’tan nasil ortaya ¢iktigin1 ve miimkiin mevcutlarin ontolojik durumunu
aciklar. Insan fiillerinin varlik kategorisi olarak miimkiin mevcutlar iginde yer alr,
bununla birlikte diger miimkiinler gibi sadece Allah’in kudreti ile var olmasi ile bu fiilin
failinin yaptigindan sorumlu olmasinin agiklanmasi hususu da konuyu bir agidan ilahi
stfatlar ile iliskili hale getirir.

Vahdet-i viicid diisiincesinin ilkeleri ibnii’l-Arabi tarafindan ortaya konulmakla birlikte
bu ekolu sistemlestiren Sadreddin Konevi olmustur.!” Sadreddin Konevi, tasavvufu
yeniden ele alarak mevzusu, mesail ve mebadisi olan metafizik bir ilim haline
getirmistir. Bu sekilde tasavvufta ahlaki gercevede ele alinan konular daha genis
cercevede ele alinarak bir varlik sorununa doniistiiriilmiistiir. Ibn Sina, metafizigin
konusunun varlik olmak bakimindan varlik oldugunu sdylerken, Konevi, bunu varlik
olmak bakimindan varligin Hak oldugunu ifade etmistir. Boylece metafizigin konusu
Allah’in varlig1, mebadisi ilahi isimler, mesaili ise Allah-alem iliskisi olmustur.'8°
Konevi’nin metafizigin konusunu Allah’in varlig1 olarak tayin etmesi, bunun ispata
gerek duyulmadigi ve herkesin bunu kabul ettigi iddiasini tagir. Allah’a inanmayi, ezeli
misak ve fitrat ile birlikte degerlendiren Ibnii’l-Arabi, insanin bu inanci dogustan
getirdigini sdyleyerek Allah’in varliginin kanitlanmasia gerek duymaz. Bu gelenegin
esas gayesi Allah’in varliginin ispatlanmasindan ziyade aleme her an miidahil olan ve
onda devamli ihtiyag¢ duyan bir ilah anlayisi gelistirmektir. Bundan dolay1 Ibn Sina’nin
“varlik olmak bakimindan varlik” seklinde zikrettigi metafizigin konusunu “Varlik
olmak bakimindan varlik Hak’tir.” Onermesine g¢evirmiglerdir. Bu 6nerme vahdet-i
viiclid diislincesinde metafizigin konusu ile ilgili oldugu kadar Hak olanin mutlak varlik

oldugu iddiasin1 da tazammun eder.'®! Ancak bu gelenekte mutlak varlik, ile zihni bir

179 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2015), 66.

180 Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: Iz Yaymlari, 2013), 9; Ekrem
Demirli, “Ibnii’l-Arabi ve Takipgilerinin Tanr1 Anlayisi: Tesbih ve Tenzih Hiikiimlerinin
Birlestirilmesi”, Islam Arastirmalar: Dergisi, 19 (2008): 27-28.
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anlam kast edilmeyerek haricte var olan bir manaya delalet edecek sekilde
kullanilmigtir, 132

Vahdet-i viicid gelenegi, Allah’in alemle iligkisi agiklarken “Varlik olmak bakimindan
varlik Hak’tir.” Onermesinden hareket eder. Zorunlu ve miimkiin varlik ayiriminda
mahiyet-varlik iligkisinden yola ¢ikarak Messai felsefe ile ayn1 goriisli paylasirlar. Buna
gore Zorunlu varlikta, viicid mahiyete zaid olmayip bu ikisinin bir oldugu ifade edilir.
Aksini diistinmenin Hakk’1n birlesik (miirekkeb) ve muhta¢ olmasini gerektirecegi igin
bdyle bir ihtimal kabul edilmez. Bununla birlikte miimkiin mevcutlarin varliginin
mabhiyetlerine zaid oldugu ifade edilerek bu sayede var olmalar1 ve bu varligi devam
ettirmede Zorunlu’ya muhta¢ oldugu savunulur.'®3 Miimkiiniin varliginda zorunluya
muhta¢ olmasini viicid ve mabhiyetin iliskisi {izerinden agiklanmasindan ortaya ¢ikan
diger bir sorun mabhiyetlerin ontolojik durumudur. Mahiyet yahut hakikatler “ayn”
olarak ifade edilir ve bunlar ezeli ilimde sabittir.!3* Miimkiin, ezelde sibit olan aynlara
Zorunlu’dan gelen varlik ile var olur.

Mabhiyetlerin yahut ayanin bir ¢esit varligi oldugu ifade edilse de yaratilmis yahut
yaratilmamis olduguna dair tartismalar meydana gelmistir. Vahdet-i viicid diisiincesi,
yaratilmig olmasi durumunda birgok ¢eliskinin ortaya ¢ikacagi sebebiyle yaratilmamis
oldugu goriigiinii kabul eder. Mahiyetin Allah’in ezeli ilminde olmasi ile yaratilmig
olmas1 sonucunu dogmayacagini sdyleyerek onlarin varliklarinin ilimde kendine 6zgii
bir ¢esit varliklart oldugu soylenmistir.!®> Ancak bu mahiyetlerin bu ilk varliginin
yaratilmasinda kendisine Zorunlu’dan feyz eden varliktan farkli oldugunu ifade
edilmistir. Cilinkii mahiyetlerin ezelde tam bir varliga sahip oldugundan bahsedildiginde
yaratma anindaki varlifa ihtiya¢ kalmaz ve celiskiye sebep olur. Aymi sekilde var
olmadig: iddia edildiginde de Allah’in ilminin o seye ilismesinin 6nii kapatilmig olur.
Bu nedenle ayanlarin yaratilmamis olmakla birlikte sabit oldugu goriisii kabul
edilmistir, '3

Alemin miimkiin olmas1 ve ezeli mahiyete varlik verilmesini yaratma olarak tanmimlayan

Ibnii’l-Arabi ve takipgileri, birden ¢oklugun cikisinda suddira yakin bir teori ortaya

182 Teftazani, vahdet-i viicid ve felsefe gelenegini Allah’t salt varlik olarak tanimlamalarini elestirerek

salt varligin ikinci makullerden oldugunu ve bunun da dis diinyada var olmadigini sdylemistir. Ancak
gerek felsefe gerekse tasavvuf geleneginde salt varligin kullanimi bu manaya delalet etmeyecek
sekildedir. Teftazani, Serhu’l-makdsid, 2011, 1: 176-179; Demirli, “Ibnii’l-Arabi ve Takipgilerinin
Tanr1 Anlayisi: Tesbih ve Tenzih Hiikiimlerinin Birlestirilmesi”, 34-35.

183 Ekrem Demirli, “Varlik Olmak Bakimindan Varlik” Ifadesinin Sifilerce Yeniden Yorumlanmasi ve
Bu Yorumun Metafizik Sonuglar1”, Islam Arastirmalar: Dergisi, 18 (2007): 37-39.

184 Siileyman Uludag, “A’yan-1 Sabite”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 4: 198.

185 Demirli, “Varlik Olmak Bakimmdan Varlik” Ifadesinin Sifilerce Yeniden Yorumlanmas: ve Bu
Yorumun Metafizik Sonuglari”, 40.

186 Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan (istanbul: Alfa Yaynlari, 2017), 248.
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koymuslardir. Mahiyetlerin ezell olmasiyla Hak’in yokluga degil, slibGti bir anlam ifade
eden ve ilahi ilimde sabit olana varlik vermesi seklinde tasvir etmisler ve bu hususta
kelam geleneginden ayrilmiglardir.'®” Nitekim kelam geleneginde yoktan yaratan kadir-i
muhtdr bir ildh anlayis1 kabul edilirken bu yaraticinin yaratilanin 6zelliklerinden
miinezzeh bir tasvir ortaya konulmustur. Keldmcilarin yaratilanlarin 6zelliklerinden
Allah’1 tamamen tenzih eden ve aralarinda zitlik iliskisini (muhalefetiin 1i’l-havadis)
vurgulayan bu yaklagimi, vahdet-i viicid diislincesinde Allah-adlem arasindaki iliskiyi
kopardig1 ve biiyiikk alemle kiiciik alem arasindaki benzerlikleri ortadan kaldirdigi
sebebiyle kabul edilmemistir.!8® Sudir teorisinin Allah ile alem arasindaki benzerligi
aciklamaya daha miisait olmas1 sebebiyle bu gelenekte yaratma diisiincesi bu teorinin
tadil edilmesiyle ortaya konmustur.

Sudir teorisini ana hatlar1 ile kabul etmekle birlikte buradaki nedenselligi kirmaya
calisan bu gelenek, alemin varligimi devam ettirebilmesi Bir’den ¢ikan feyze muhtag
oldugunu ve yaraticinin bu feyzi kesmesinin miimkiin oldugunu sodylemislerdir. Bu
noktada kelam diisiincesine yaklasarak aslinda vesileci sudir olarak isimlendirilebilecek
orta bir yol benimsemislerdir.'®® Ancak alemin ortaya ¢ikisi ve ilahi sifatlar hususunda
kelam geleneginden kesin bir sekilde ayrilarak suddrcu bir yaklagim sergilemislerdir.
Ibnii’l-Arabi ve takipgileri mutlak ve bir olan zorunlu varliktan ¢okluk ve eksikligin
nasil ¢iktigin1 agiklarken kurduklari sistemin temelin ayan-1 sabite kavraminm
yerlestirmiglerdir. Filozoflar gibi “Bir’den ancak bir ¢ikar.” ilkesini kabul etmisler,
ancak Hak’tan sud(r eden ilk varligin onun ayni olmadigin1 izah ederken hareketten
dogan farklilig1 kullanmislardir. Buna gore her fiil aslinda bir harekettir ve hareket,
farklilik dogurur. Yaratma fiili neticesinde de Bir’den ilk taayyiin eden onun ayni
olamaz. Biitlin miimkiin varliklar diisliniildiigiinde ise farklilig1 tayin eden merci ilahi
isimler ve ayan-1 sabitedir.!*°

Vahdet-i viicid geleneginde alemin yaratilisi, Allah’in  Rahman ismiyle
iliskilendirilmistir. Messai felsefe geleneginde oldugu gibi Allah mahza iyilik kabul
edilerek onun alemin var olmasini Rahman isminin bir geregi ve sonucu olarak
gormiislerdir. Bu minvalde degerlendirilebilecek nefes-i rahmani de ayan-1 sabiteleri

izafi yokluktan varliga ¢ikmalarini saglayan bir kavram olarak kullanilmistir. Allah’in

187 Demirli, “Varlik Olmak Bakimindan Varlik” Ifadesinin Stfilerce Yeniden Yorumlanmasi ve Bu
Yorumun Metafizik Sonuglari”, 41.

188 Demirli, “Ibnii’l-Arabi ve Takipgilerinin Tanr1 Anlayisi: Tesbih ve Tenzih Hiikiimlerinin
Birlestirilmesi”, 38-39.

189 Demirli, “Ibnii’l-Arabi ve Takipgilerinin Tanr1 Anlayisi: Tesbih ve Tenzih Hiikiimlerinin
Birlestirilmesi”, 42-43.

190 Demirli, [slam Metafiziginde Tanri ve Insan, 241.
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bilgisinde siibut eden hakikatlere, rahmetinin geregi olarak nefes-i rahmani ile mevcut
zuhur eder.!!

Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin Ibn Sina felsefesinin belli ilkelerini tasavvufun ameli
yonilinii de g6z Oniline alarak tiimel bir ilim insa etme c¢abasinda oldugu goriliir.
Metafizigin konusu ile ilgili “varlik olmak bakimindan varlik” goriisiinii acgiklayarak
bunu “varlik olmak bakimindan varlik Hak’tir.” 6nermesi ile ifade etmisler ve bu ilmin
konusunun Allah’in varlig1 oldugunu sdylemislerdir. Bu 6nermenin bir neticesi olarak
Ibn Sina gelenegi gibi Allah’in mutlak varlik ve sirf iyilik (mahza hayr) oldugunu, onun
bilgisi ve rahmetinin neticesinde alemin mevcut oldugunu ifade etmislerdir. Sudir
teorisi, vahdet-i viicid geleneginde ana hatlariyla kabul edilmekle birlikte bu teori dini

terimlerle yeniden yorumlanmistir.!*?

Mutlak yoklugun olmadigini ve her seyin bir tiir
varliginin bulundugu kabuliiyle miimkiin mahiyetlerin ilahi ilimde bir ¢esit varliginin
(siibut) olduguna isaret etmislerdir. Alemin varliga gelmesi Hak’in rahmetinin geregi
olsa da Allah’in gizli bir hazine olup bilinmek istemesi ayrica bir gaye olarak zikredilir.
Bu baglamda alemdeki her bir mevcut ilahi bir ismin mazhari olup miimkiinler
arasindaki farkliliklar bununla temellendirilmistir.

Vahdet-i viiciid geleneginin alem tasavvuru biiyiik dl¢iide Ibn Sina’nin gériislerinden
etkilenmis olsa da sudirdaki nedensellik reddedilmistir. Ayrica sudirun mertebelerinde
de Bir’den feyz eden ilk varligin birinci akil olmasina itiraz ederek biitiin miimkiinlerin
Allah ile direk irtibatini tesis eden viicid-1 am (genel varlik) kavramini gelistirmislerdir.
Yaratmada dolayli bir anlayisa karsi c¢ikilarak aslinda biitiin miimkiinlerin Hak ile
iligskileri oldugu vurgulanmigtir. Viicid-1 am, Allah’m ilk tecellisi olup hakikat-i
Muhammediyye, nefes-i Rahmani gibi isimler alir. Mutlak varlik ile miimkiinler
arasindaki irtibat1 saglayan bu tecelli aslinda yaratmaya vasita olan Hak seklinde ifade
edilebilir. Konevi, viiclid-1 ammuin tecellesinin ilahi ilimde sabit olan hakikatler {izerine
yayilarak onlarin mevcut olmasini saglayan ara bir kavramdir. Bu anlamda miimnk{inler
suddr teorisinde oldugu gibi bir silsile neticesinde degil de dogrudan Allah ile irtibat
halinde olur.!'??

Suddr teorisinde oldugu gibi mertebeli bir varlik anlayisinin benimsendigi bu diisiincede
zikredilen bu mertebelerin harici bir gecekligi yoktur. Zihinde izafi olarak bulunan bu
mertebeler varligin bulundugu farkli durumlar ifade eder. Mutlak Varlik’tan niizul

stirecini ifade eden bu mertebelerden ilki olan la-taayyilin mertebesi, biitiin her seyi

91 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, 222-225.

192 Omer Tiirker, “Metafizik: Varlik ve Tanr1”, Islam Felsefesi: Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt
Kaya (Istanbul: ISAM Yayinlar1, 2013), 647-648.

193 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, 268-277.
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taayyiliniinden Onceki bilinemezlik ve mutlaklik evresidir. La-taayyiin evresinde
herhangi bir tecelli yahut tenezziil yok iken Mutlak Varlik’in ilk tenezziilii bundan
sonraki taayyiin-i evvel olur. Bu mertebe tenezziiliin ilk mertebesi iken, urlicun (insanin
kemale yiikselmesi) son evresidir. Burada Mutlak Varlik kendi kemallerini ve biitiin
mertebelerindeki zuhuru bilir, bilen, bilinen ve bilme, bu mertebede birdir. Ayan-1
sabitelerin ilahi ilimde bu mertebede tesekkiil eder. Bunu takip eden ruhlar
mertebesinde, Mutlak Varlik’tan ilk defa gayrilik meydan gelir gelir ve ruhlar
cisimlerden once zuhur eder. Ruhlar ile cisimler arasinda bir berzah mertebe olan misal
mertebesinde sehadet alemindeki olay ve olgular, sembolik suretlerle var olur. En
sonunda sehadet mertebesi ile insan kendinde var olur ve zuhur kemale erer. Mutlak
varliktan ilk taayyiin eden insanin mazhar1 olmakla birlikte varliktan en son zuhur eden
insanin hakikati olmustur.!**

Alemin ortaya cikis sebebi olarak Hak’in bilinmek istemesini zikreden muhakkik
sufiler, dlemi Hak’in bir aynasi mesabesinde goriirler. ilahi sifatlarin tecelligah1 olan
alem, Hak’in feyzi ile var olmustur ve varligint devam ettirmede her zaman ona
muhtagtir. Bu ihtiya¢ neticesinde alem her zaman yaratilmakta olup suretlerin
yenilenmesiyle (teceddiid-i emsal) miimkiinlerde devamlilik saglanmis olur.!®> Bu
anlayis Zorunlu’nun alemle iligkisinin siirekliligine ve ona devamli miidahil olmasina
da delalet eder. Ancak buradaki yenilenme ve yaratma hakikatlere varligin tecelli etmesi
gibi olmayip ayan-1 sabitenin hallerinin yenilenmesi ile gergeklesir.!*®

Allah’m alemle ile irtibati, yaratma teorisinden de anlasildig: iizere illet-malul iligkisi
seklindedir. Alemin varlik illeti Allah’in sifatlar1 ve fiilleri (uluhiyyeti) olup yaratilma

gayesi Hak’in bilinmek istemesidir.'®’

Hak’in bilinmesi sifatlar1 vasitasiyladir ve
sifatlarin kemalinin ger¢eklemesi alemin zuhur etmesine tevakkuf eder. Allah, sifat ve
isimleri ile fail ve miiessir olup miiessir ve mefuliin var olmasi, alem ile irtibatini
aciklar. Sifatlarin anlamlarinin goriiniir hale geldigi alem olmaksizin Hak’in sifatlart
islevsiz hale gelecegi i¢in alemin var olmasi aslinda sifatlarin kemalidir. Her ne kadar
alemin varlig1 ile ilahi sifatlarin kemali ortaya ¢iksa da ilahi sifatlarin kemali dleme
muhta¢ degildir. Bilakis alem, Hak’in kemalinin ve rahmetinin neticesi olarak var

olmustur. '8

194 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, 287-296.

195 Semih Ceyhan, “Tecelli”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 40: 242.

196 Demirli, “Varlik Olmak Bakimindan Varlik” Ifadesinin Stfilerce Yeniden Yorumlanmasi ve Bu
Yorumun Metafizik Sonuglari”, 46.

197 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, 316.

198 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Variik, 318-320.
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Gorildigu tizere vahdet-i viicid gelenegi Allah’in alemle iliskisi ve ilahi sifatlar
hususunda keldm geleneginden ziyade Ibn Sina’ya yakin bir ¢izgidedir. ilahi sifatlarm
kemali neticesinde alemin var oldugunu sdyleyen bu gelenek, genel anlamda sudir
teorisine yakin bir yaratilis tasavvuru sunmuglardir. Teceddiid-i emsal goriisiinde
oldugu gibi bazi hususlarda kelamcilara yaklagsalar da bir¢ok noktada kelamcilara
muhalif olduklar1 vakidir. Ibnii’l-Arabi ve takipgilerini, 6zellikle Alemin yaratilisi,
miimkiinlin hakikati ve varliga yliklenen anlamlar gibi konularda felsefe gelenegi ile

daha uzlagmaci oldugu sdylenebilir.

3. Ibrahim el-Karani’nin Mertebeli Tevhid Diisiincesi ve Ilahi Sifatlar ile
Alem iliskisi

Ibrahim el-Kfrani, Meslekii’s-seddd risalesine Imam Es‘ari’nin takipgisi oldugunu
sOylerek baslar ve kendi gorlislerine onun eserlerinden yaptigi nakiller ile
temellendirerek mesruiyet kazandirmaya c¢alisir. Bununla birlikte seyhi Ahmed el-
Kusasi ile birlikte miidafii oldugu vahdet-i viictd diisiincesini alem ve ilahi sifatlarin
aciklamada devam ettirir. Risalesinin basinda alem tasavvuru ve alemin ilahi sifatlarla
iligkisine dair savundugu tevhid-i ef*al, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat goriisii ile insan
fiilleri hakkindaki diisiincelerini birbirini tamamlayacak sekilde ele alir. Imam
Es‘ari’nin insan fiilleri teorisi ile vahdet-i viiclid geleneginin ilahi sifatlar teorisini telif
etmeye c¢alisan Kirani, bu cabasiyla gelenekte yeni bir bakis agis1 olusturmakla birlikte
hem kelam ve tasavvuf ¢evresinin dikkatini cekmistir. Her iki gelenegin belli yonlerini
alarak ortak bir gorilis olusturma cabasi gozlenen bu diisiince sistemi kendi igerisinde
baz1 tutarsizliklar oldugu iddiasiyla da yer yer elestiriye ugramistir. Kirani’nin ilahi
sifatlar ile insan fiilleri goriisii arasindaki iligkinin daha kolay anlasilmasi i¢in 6nceki
baslikta Es‘arl kelam geleneginde ilahi sifatlarin mevcutlar ile irtibatina ana hatlar ile
deginildi. Burada ise vahdet-i viiclid diisiincesinin varlik goriisii ve bunun ilahi sifatlarla
iligskisi ele alinarak Krani’nin beslendigi bir diger kaynagin temel meseleleri ele
alinacaktir. Bu sekilde onun goriislerine yonelik elestiriler, daha kolay anlagilacaktir.

Ibrahim el-K{rani, ibnii’l-Arabi takipgilerinden olup yasadigi dénemde vahdet-i viicid
miidafilerinden olmustur. Nitekim vahdet-i viicidu benimseyen sufileri “ehl-i hak”
kabul ederek!®® kelami agidan da onlarin ehl-i siinnet diisiincesine muvafik olduklarini

bir¢ok eserinde kanitlamaya g¢alismustir.?®® Kdrani, bu bakis agisiyla kaleme aldigi

199 el-Karani, Risdle fi 't-teklif ‘ale’l-megsrebi’s-siifiyye, 69a.

200 K irani’nin Matlau’l-cid, Risaletii’t-teklif ‘ale’l-mesrebi’s-sufiyye, Imdad-1 zevi’l-isti‘dad gibi birgok
eserinde vahdet-i viicid gelenegine mensup mutasavviflari miidafa ettigi ve onlarin diisiinlerinin ehl-i
stinnet ¢izgisine uygun oldugunu sodyledigi goriilebilir. el-Klrani, Risdle fi't-teklif ‘ale’l-megsrebi’s-
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Meslekii’s-seddd risalesinde, sufilerin ilahi sifatlar ve varlik goriisleri ile Imam
Es‘ari’nin insan fiilleri hakkindaki diisiincelerinin birbiriyle telif ederek bunlarin
birbirine miinafi olmadigini ortaya koymaya ¢aligmistir. Zatta, sifatta ve fiillerde tevhidi
savunan Karani, bununla birlikte kulun kudretinin fiilinde etkili oldugunu iddia ederek
bu iki goriisiin birbiriyle ¢elismedigini 1srarla ifade etmistir.

Kirani’nin ifade ettigi tevhid goriisiinii genel hatlar1 ile Celaleddin Devvani’nin ef*al-i
ibad risalesinde gérmek miimkiindiir. Devvani, kullarin fiillerini islerken kabih (kotii)
fiilleri Allah’in yaratmasi meselesini deginir. Bu hususu 6rnek iizerinden agiklayarak
kiifiir fiilinin kabih olmakla birlikte bu fiili yaratmanin kabih olmadigina deginir.
Nitekim Devvani’ye gore bir miimkiiniin yaratilmasi Allah’in comertliginden gelen feyz
ile olur ve bu feyzde degiskenlik goriilmez. Yaratilmiglar arasindaki farklilik ise bu
miimkiinlerin mahiyetlerinin feyzdeki kabulii ve istidadindaki degisiklikten kaynaklanir.
Bundan dolay1 kabih bir seyin yaratilmasinin onu yaratanin kabih olduguna delalet
etmekten ziyade yaraticisinin sanatindaki derinlik ve onun comertligine de delalet
edebilecegine deginir. Ayrica alemdeki her seyin Allah’in sifatlarinin tecellisi oldugunu
ifade ederek, kafirin yaratilmasinin dalelete sevk eden (el-Mudill) ve zelil eden (el-
Miizill) sifatlarinin bir yansimasi oldugunu sdyler.?’! Devvani’nin burada kelam
geleneginin yaratma teorisinden ziyade Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin yaratma teorisini
benimsemesi dikkat ¢eken bir husustur. Kétiiliigiin agiklanmasini ilahi isimler tizerinden
yapmasi ve miimkiin mahiyetlerin Hak’tan gelen feyz ile var olmasii sdyleyerek bu
feyzin Allah’in cOomertligi ve kemalinden kaynaklandigin1 ifade etmesi, onun
benimsedigi bu tavra isaret eder.

Kabih miimkiinlerin yaratilmasi hususundan Allah’in alemle iligkisi ve ilahi sifatlarin
bu husustaki yerine deginen Devvani, bu meseleyi ii¢ mertebeli tevhid anlayisi
lizerinden islemistir. Buna gore en alt mertebedeki tevhidin “tevhidii’l-ef*al” oldugunu
belirterek bunun biitiin fiillerde Allah’tan baska miiessir olmayisini yakin seviyesinde
bilmek oldugunu sdyler. Devvani’ye gére Imam Es‘ari ile Ibn Sina ve takipgileri bu
mertebede kaldigin1 ve aslinda buranin salikin Allah’a gittigi yolda oniine ilk agilan
(fiituhat) mertebe oldugunu ve bunun neticesinde tevekkiil elde ettiini soylemistir.2%?
Devvani, biitiin sifatlarin ilahi sifatlarda kayboldugunu ve Hak’in sifatlarmin biitiin
sifatlart kapsamasini ifade eden ikinci mertebeyi “tevhidii’s-sifat” olarak zikretmistir.

Buna gore alemdeki biitiin kemallerin Allah’in kemalinin nurunun bir yansimasi

siifiyye, 69a; el-Korani, Imdddii zevi’l-isti‘dad li siiliki mesleki’s-seddd; el-Ktrani, Imdadii zevi’l-
isti ‘dad li stiliiki mesleki’s-seddad, 122b.

Devvani, Risdle-i halk-1 ‘amdl, 6.

Devvani, Risdle-i halk-1 ‘amal, 8.
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oldugunu soylemistir. Bu mertebeyi glines ve ondan ¢ikan 1sikla agiklayan Devvani,
giinesten ¢ikan 1gikla belirgin hale gelen varliklarin giinesin 1s13indan bir parga gibi
gozilkmesine ragmen aslinda onun hakikatinin biitiin hakikatlerin kaynagi ve onlardan
cok daha iistiin oldugunu, her seyin ardinda asil olan gercekligin sadece ona aidiyetinin
goriilmesi olarak ifade etmistir.

Tevhidin iiglincii ve son mertebesini “tevhidii’z-zat” olarak isimlendiren Devvani, artik
bu mertebede kelimelerin anlamin1 kaybettigini ve isaretlerin yok oldugunu sdyler. Bu
mertebeyi Hz. Ali’den nakledilen bir cevap ile acgiklamaya calisarak aslinda bu
mertebenin ‘“‘hakikat”in tekabiil ettigi gergeklik oldugunu ve herhangi bir isaret
olmaksizin Siibhan-1 Celal’i kesfetmek oldugunu ifade eder.?®® Devvani, tevhidin
hakikatine bu mertebede ulasildigin1 sdyleyerek buraya kesif ile sufilerin ulagtigina dair
isarette bulunur. Kelam ve felsefe gelenegini en alt seviyede tevhide ulastiklarini ve
varlik verenin yalnizca Allah olmasina ulastiklarini sdylemis, bu mertebeyi sufinin
baslangi¢ asamasina tekabiil ettigini sOylemistir. Ancak seyr-ii sulikuna devam eden
sufinin tevhidin diger mertebelerine de eristigini, en sonunda “tevhidii’z-zat” olarak
ifade ettigi hakikat olarak gordiigii agsamaya geldigini zikreder.

Devvani’nin benimsedigi bu tevhid siralamasini Karani’nin de aynen benimsedigi
goriiliir. Vahdet-i viicid geleneginde benimsenen alem tasavvuruna uygun olan bu
mertebeli tevhid anlayisinin kelam gelenegiyle de uyumlu oldugunu ispatlamaya ¢alisan
Kirani, Meslekii’s-seddd risalesinde ele aldigi temel meselelerden birini bu konuya
ayrrmugtir. Risalenin ilk boliimiinii tevhid-i ef*ali dogrulayan tevhid-i sifat ile birlikte
kesbin ispatlanmasina ayirmigtir.2%4

Kirani, biitiin peygamberlerin gonderildigi milletleri miikellef tuttuklar: ilk emir olan
kelime-i tevhidin anlamiyla konuya girig yapar. Buna gore kelime-i tevhid dilsel agidan
uluhiyyetin yanizca Allah’a mahsus olmasia delalet ederken ondan baskasinin da bu
ozellige sahip olmasi ihtimalini temelden reddeder. ibadet edilmeye yalmzca Allah’in
layik olmasinin bir geregi olarak fayda ve zarar vermenin de (en-Nafi® ve ed-Darr)
sadece ona mahsus olmasi gerektigini, bunun da ancak mutlak kudret sahibi olmasina
bagh oldugunu zikreder.?> Yani kelime-i tevhidin uluhiyyeti Allah’a hasretmesiyle
aslinda ilahta bulunmasi gereken vasiflar1 ona isnat etme gerekliligini de ifade etmis
olur. Buna binaen uluhiyyetin sadece Allah’a hasredilmesi mutlak kudret sahibi ve her

seyin yaraticist olmay1 zimninda barindirir.

203 Devvani, Risdle-i halk-1 ‘amal, 8.
204 e]-Karani, Meslekii’s-seddd, 2a.
205 e]-Karani, Meslekii’s-seddd, 2b.
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Kirani, mutlak kudrete malik bir varligin bu kudretinin zatindan olmas1 gerektigini,
aksini diistinmenin kudretinin mutlaklik sifat: ile ¢elisecegini ifade eder. Mutlak kudret
eger zat disinda bir sebepten dolay1 zatta var olursa, bu kudretin varligina sebep olan
kudret aslinda onu mukayyet hale getirmis olur ki bu da en bastaki iddiaya muhalif bir
sonucu dogurur. Bu sekilde kudretin zat itibariyle gerekliligi ortaya ¢ikarken aslinda bu
varligin zat1 geregi zorunlu oldugu iddiast da ispatlanmis olur. Ciinkii bir varligin zati
kudreti gerektiriyorsa varliginin da onun zatindan olmasi gerekir, aksi takdirde miimkiin
varliginin zatimin mutlak kudreti gerektirmesi zorunlulugu hasil olur. Kirani, bu
noktada vacibii’l-viicidun hakikatine dair goriislerini biraz daha agarak zorunlu varligin
viicid-1 mahz (sirf varlik) oldugunu ifade eder. Buna goére zorunlunun vasiflarini
zikrederek onun varlig1 kendisinden olup kendisine adem ile madumlugun iligmedigini
ve miiteayyin (taayylin etmis)**® oldugunu ifade eder.2"’

Kirani, Allah’in mutlak varlik oldugu goriisiinii savunmus ve buradaki mutlakligin
onun zati itibariyle biitiin her seyden miistagni olmasinin bir sonucu olarak ortaya
ciktigini soylemistir. Buradaki mutlak lafzi hem takyidi hem de belirlenmiglik ihtimalini
ortadan kaldirirken ayni zamanda onun herhangi bir hiikiim, vasif yahut izafetle tayin
edilmesinin de Oniline ge¢mistir. Bu minvalde selbi (tenzihi) bir anlamda kullanilan
mutlak kaydi, Allah’mn her tiirlii sinir ve belirlemeden miinezzeh oldugunu ifade etmek
icin kullanilmigtir,2%8

Allah’m varliginin zat1 itibariyle oldugunu ve onu mahiyetinden ayr1 bir varliginin
diistinlilemeyecegini ifade eden Kuirani, boyle ihtimalin dogru kabul edilmesi
durumunda zorunlu varligin var olmasinda bagka bir seye ihtiyacini ortaya ¢ikaracagini
sOyler. Bunun ise imkéansiz olmasindan dolayr hem varligi hem varligimin taayyiini
kendinden olan vacibu’l-viicidun her tiirlii muhtacliktan ve kayittan tenzih edilerek
mutlakliginin kabul edilmesi gerekir. Zorunlu varligin her tiirli illetten miistagni
oldugunu sdyleyen Kiirani, hem Ibnii’l-Arabi ve dgrencisi Sadreddin Konevi hem Imam
Esari’nin eserlerine atiflar yaparak Allah Teala’nin viicid ve mahiyetinin bir ve ayni
oldugunu ifade ederek bu sekilde tenzihin tam olarak gergeklesecegini soyler.??”
Zorunlu ile miimkiin ayrimim1 vahdet-i viicid geleneginde oldugu gibi mahiyet ve

viicid 1iliskisi tlizerinden agiklayan Kirani, mutlak varligin viicdu ile mahiyetinin

206 Miiteayyin, miitesahhis anlamma gelip harigte var olmak anlamina gelir. Buradaki miiteayyin
kaydinin mutlak varligin zihni varlik olusuna dair itiraza yonelik sOylemis olmasi muhtemeldir.
Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiiniin, 1: 489; Teftazani, Serhu’'l-makdsid, 2011, 1: 176-177.

207 e]-Krani, Meslekii’s-seddd, 2b.

208 fbrahim el-Karani, Matlau’l-cid (Ibrahim Kiirdni’'nin Matlau’l-cid Adh Eseri i¢inde) (Marmara
Universitesi, 2007), 125.

209 el-Karani, Matlau’l-ciid, 124.
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birligini benimsemis, onun her tiirlii ihtiyagtan miistagni oldugunu ifade etmistir.
Bununla birlikte miimkiinde viicudun mahiyete zaid ve var olmak i¢in zorunluya
muhta¢ oldugunu dile getirmistir. Varligin1 zorunludan alan miimkiinlerin sahip
olduklar1 biitiin yetkinliklerini de ondan aldigin1 ifade ederek kudreti de bu yetkinlikler
icinde degerlendirmis ve bunun da menseinin Allah Teala oldugunu kabul etmistir. Kula
nispet edilen kudretin Allah tarafindan yaratilmasi ve ancak Allah ile kulda kudretin
husule gelmesinden dolay1 aslinda biitiin kudretlerin Allah’in oldugunun iddia eden
Kirani, biitiin kuvvetlerin Hak’a ait olmasina dair hadisleri de zikrederek bu goriisiinii
temellendirmistir.?! Karani’nin buradaki iddias1 Devvani’nin zikrettigi tevhid-i sifat
goriigii ile birlikte diisliniildiigiinde onun goriisiiniin bir devami oldugu fark edilir.
Devvani’nin miimkiinlerdeki biitiin sifatlarin Allah’in sifatina raci oldugunu ve onun
tecellisi oldugu fikrini bagka bir yolla ifade ederek biitiin yetkinliklerin aslinda Allah’a
ait ve zat itibariyle bir oldugunu sdéylemistir.

Kirani, miimkiinlerin sifatlarindaki ¢okluk ile bu sifatlarin asil itibariyle bir olmasi
arasindaki zahiri geligkiyi agiklarken ¢oklugun taayyiin itibariyle ortaya ¢iktigini dile
getirir. Buna gore kudret ve kuvvet gibi biitiin yetkinliklerin esas Allah’tir ve kulda bu
yetkinliklerin husule gelmesi Allah ile gergeklesir. Bu tarzda diisiiniilmediginde bu
yetkinliklerin zat itibariyle var oldugunun kabul edilmesi gerekir ve bu durum
miimkiiniin mahiyeti ile ¢elisir. Bundan dolay1 bu yetkinlikler miimkiiniin zatindan
olmadig1 i¢in ona ait degildir ve Allah ile miimkiinde var oldugu i¢in Allah’a aittir.
Kirani, Allah’in sifatlarinin zat agisindan bir olmakla birlikte taayyiin itibariyle
miimkiinlerin sifatlarinda bir ¢ogalma goriildigiini zikreder.?!!

Kilrani, miimkiini, madum mahiyetinin istidad1 geregi var oldugunu ve varliginin
kendisi digindaki bir zata tevakkuf ettigini sdyler. Bu minvalde bir agidan miimkiiniin
yokluk ile mezc halinde oldugunu ve gayri ile var oldugunu sdyler.?!? Miimkiinde
varligin Allah ile kdim olmas1 onun varlik sahibi olmadigin1 ve hakiki anlamda varligin
bir tek zorunluya nispet edilmesini gerektirir. Bu anlamda miimkiiniin mahiyeti ile
varlig1 ayr1 olup mahiyete varligin zaid olmasi s6z konusudur. Tek var olan ve mutlak
varlik olan Hak’1n ayan-1 sabite olarak ilahi ilimde yer alan hakikatlere tecelli etmesi ile
hari¢te miimkiinler var olur. Bu anlamda mabhiyetlerin yahut ayanin ilahi ilmide ezeli
olarak sabit oldugunu ifade eden Kirani, bunlarin yaratilmadigini ve miimkiinlerin

ezelde dis diinyada madum oldugunu ifade eder. Ancak Allah’in ilminin bu mahiyetlere

210 e]-Krani, Meslekii’s-seddd, 2b.
211 e]-Karani, Meslekii’s-seddd, 3a.
212 e]-Krani, Meslekii’s-seddd, 3a.
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taalluk etmesinden dolayr bu mabhiyetler birbirinden ayr1 ve “varliktan bir koku
koklamis” olarak ezeli ilimde siibut bulur.?!3

Kirani, ibnii’l-Arabi ve Sadreddin Konevi’nin serdettigi ayan-1 sabite goriisiiniin Esari
kelam geleneginde kaza goriisiine tekabiil ettigini iddia eder. Serhii’l-Mevakif’ta
Ciircani’nin kazayi ilahi iradenin biitiin miimkiinlere ezeli olarak taalluk etmesine dair
ifadelerini alintilayarak meseleyi delillendirir ve iradenin taalluku i¢in ilmin gerekli
oldugunu ifade eder. Iradenin ilme tabi olmasindan dolayr Allah’in ezeli olarak
mabhiyetleri miisahede ettigini ve mahiyetleri birbirinden ayr1 olarak bildigini sdyler ve
bunun ayan-1 sabiteye tekabiil ettiine isaret eder. Maturidi diisiincede de ezeli ilimle
biitiin her seyin bilinmesinin kabul edildigini ifade eden Kirani, imam Tahavi ve
Ibnii’l-Hiimam’dan ¢esitli nakiller yaparak bu ilahi bilginin mahiyetlerin bilgisi
oldugunu, bunlarin madum ve zat itibariyle birbirinde ayr1 halde bulundugunu ifade
eder.?!4

Kirani, miimkiin mahiyetlerin ezelde madum oldugunu séylerken bunun sirf (mahza)
madumlugu kast etmez, bununla miimkiinlerin ezeli olarak dig diinyada var olmalarini
kabul etmedigini ifade eder. Ancak bu mahiyetlerin nefsii’l-emirde sabit hakikatler
yahut siibut etmis madumlar olarak nitelenebilecegini sdyleyerek aslinda vahdet-i viicud
geleneginde savunulan ayan-1 sabite goriislinli savunur. Buna gore bu hakikatler her ne
kadar dis diinyada mevcut olmasalar bile ezell ilimde bir nevi varliklar1 vardir.
Mabhiyetlerin mevcut oldugu kabul edildiginde mahiyete zaid olan varlik hasilin tahsili
olacagindan dolay1 totolojiye neden olur. Sirf madum kabul edilmeleri durumunda ise
ilahi ilmin taalluku aciklanamayacagi i¢in tenzih ilkesi ve dini naslar ile aykir1 bir
durum ortaya ¢ikar. Ayrica sirf madum olan mahiyetlere varligin zaid olmasiyla mevcut
olmalar1 imkansizdir ve bu durumda harigte hi¢gbir miimkiiniin var olmamasi gerekir.
Bundan dolay1 Kiirani, miimkiinlerin mahiyetleri yahut aynlarinin Allah’1in ilminde ezeli
olarak silibutunun kabul edilmesinin hem Allah’in ilmini agiklamada hem de
miimkiinlerin varliklarinin temellendirilmesinde gerekli oldugunu soyler.?!
Miimkiinlerdeki varlik ve mahiyet ayriminin zihni bir ayrim oldugunu zikreden Kirani,
dis diinyada taayyiin eden miimkiiniin aslinda mahiyetinin kendisi (ayn1) oldugunu dile
getirmistir. Yani varlik ve mahiyetin dis diinyada iki ayr1 hakikate (hiiviyete) sahip

olmadigin1 sdyleyerek bu ikisinin dis diinyada tek oldugunu, sadece zihni olarak

213 K{irani, ibnii’l-Arabi’den naklen ayan-1 sabitenin var olmadigini ancak tamamen de yok olmadigini
ifade eden “varlik kokusu koklamis” benzetmesine yer vererek aslinda bu hakikatlerin bir tiir “hal”
oldugunu zikreder. el-Kirani, Matlau’l-ciid, 131.

214 el-Karani, Matlau’l-ciid, 132-133.

215 el-Karani, Matlau’l-ciid, 134.
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birbirinden farkli oldugunu iddia eder. Miimkiin varligin ontolojik durumunu tartisirken
varlik, mahiyet ve imkan kavramlarmin birbiriyle iligkisine deginen Kirani, varligin
mutlak varliktan feyz eden ve miimkiiniin haricte taayyliniine yol agan yaratma
durumunun neticesi oldugunu ifade eder. Mahiyetler yahut ayan ise zat itibariyle
birbirinden ayr1 olarak hakikatlerin gdriiniimlerinin (meraya) ilahi ilimde bir tiir varliga
(stibut) sahip olmasidir. Kirani, imkanin ise bu mahiyetlerin ezeli sifatlarindan
oldugunu ancak onun da ontolojik olarak mevcut kabul edilemeyecegini ve itibari bir
durum (emir) seklinde nitelenebilecegini sdyler.2!

Alemin yaratilmasini ilahi ilimdeki sabit hakikatler iizerinden aciklayan Kirani, biitiin
mabhiyetlere feyz eden varligin ayni oldugunu ancak mahiyetlerin istidadi kadar bu
varliktan nasiplendigini ifade etmistir. Hak’tan tasan varligin ayni1 oldugunu ifade eden
Kirani, miimkiinlerdeki farkliliklarin onlarin istidadindan kaynaklandigini belirtir.
Allah’m varligindan miimkiinlere feyz eden varligi giines ve onun 1siklar1 6rnegi ile
aciklayarak miimkiinlerin varliginin aslinda izafi oldugunu ve esas varligin bir tek Allah
Teala oldugunu sdyler. Nitekim Allah’in kudretine nispetle miimkiin varliklarin ancak
bir golge gibi oldugunu ifade ederek bunlarin varliklarinin Allah’in varligindan zati
zorunluluk olmaksizin ihtiyar yoluyla feyz ettigini dile getirir.?!”

Miimkiinlerin varligmin ancak Allah’in onlara varligi ile tecelli etmesiyle ortaya
ciktigini sdyleyen Kirani, biitlin varligin tek oldugunu sdylemekle birlikte miimkiin
varliklarin  Allah’mm ayni olmadigini ve aralarinda mugayeret (ayrilik) oldugunu
vurgular. Miimkiiniin hakikati ile vacibin hakikati arasinda bir ayriklik (miibayenet)
iliskisi oldugunu ve bu ikisinin tamamen birbirinden farkli oldugunu ifade eder. Ancak
varligin tek oldugunu sdyleyen Kirani, miimkiinlere ilisen (iktiran eden) varligin bu sirf
varligin yani Hak’in ayni1 olmadigin1 ama gayri da olmadigini sdyler. Giinesten yayilan
1sikla gorlintir hale gelen varliklarda oldugu gibi Allah’ta tecelli eden varlikla dig
diinyada miimkiinler var olur. Ancak 1sikla goriinlir hale gelen varliklar 15181 kendisi
olmadigi gibi Allah’mn var etmesiyle mevcut olan miimkiinler de sirf varligin kendisi
olmazlar ama var olmak bakiminda ona muhtag olurlar. Bu sekilde varligin aslinda tek
oldugunu fakat tecelli ve taayyiin agisindan ¢ogaldigini agiklayarak varligin birligini
(vahdet-i viicid) temellendirir.?!8

Miimkiin varliklara tecelli eden varligin “nur” oldugunu séyleyen Karani, Nur Shresi

35. ayette varit olan Allah’mn yerin ve gogiin nuru olmasmi yaraticist olmasiyla

216 el-Karani, Matlau’l-ciid, 135.
217 el-Karani, Matlau’l-ciid, 137.
218 el-Kirani, Matlau’l-ciid, 138.
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iligskilendirir. Buna gore yoklugun karanligi, Allah’tan feyz eden nur ile ortadan kalkar
ve alem var olur. Ancak aleme tecelli eden nur, onun bir pargasi olmaz, sadece onun
vasitasiyla var olur. Kendisi sayesinde var olunan nur ile ilahi ilimde sabit olan ayanin
zat itibariyle dis diinyada bir oldugunu belirten Krani, biitiin her seyin varliginin
temelde Allah Teala’ya dondiigiinii ifade eder.?!

Miimkiin varliklarin yaratilist ile varligin bir olmasmi acgiklarken telif¢i bir yontem
izleyen Kirani, kelamin temel ilkeleri ile Ibnii’l-Arabi geleneginde savunulan
diisiincelerin birbiriyle uyumlu oldugunu ve aymi diislincelerin farkli sekilde ele
alindigin1 géstermeye calisir. Bunu gerceklestirirken Imam Gazali’nin Miskdatii'I-envar
ve Thydii uliimi’d-din eserinden sikca faydalanir. Ayrica Adududdin el-Ici, Seyyid Serif
Ciircani, Imam Tahavi ve Ibnii’l-Hiimam gibi alimlerin goriisleri ile ibnii’l-Arabi ve
Sadreddin Konevi’nin eserlerinde dile getirdigi disiincelerin birbiriyle muvafik
oldugunu ispatlamaya calisir ve farkli kavramlarla ifade edilse de hepsinin netice
itibariyle seye delalet ettigini ispata girisir. Her iki gelenegi birbirine yakinlastirmaya
calisirken vahdet-i viiclid diisiincesinin temel kavramlar1 ve ilkelerini korumaya 6zen
gostermesi O0zellikle dikkat ¢eker. Klirani, bu gelenekte benimsenen ayan-1 sabite, vacib
ile miimkiinde varlik ve mahiyet iligkisi, feyz teorisi gibi temel kavramlari korumakla
birlikte bu kavramlarin aslinda benimsenen ehl-i siinnet ¢izgisinden ¢ok da uzak
olmadig1 ve burada karsiliginin oldugunu ifade eder.

Kirani, ilahi sifatlar ve alem iliskisinde Ibnii’l-Arabi takipgisidir ama ayn1 zamanda
mensup oldugu cizginin Es‘ari ve Matiridi kelam gelenegine muvafakatini savunur.
Vahdet-i viicid gelenegini ehl-i siinnet ¢izgisinde kabuliinden yola c¢ikarak kelam
gelenegi ile tasavvufun telif etmeye ve ortak yonlerini 6ne ¢ikarmaya calisir. Bu
baglamda tasavvuf diisiincesinde dile getirilen goriislerin kelam geleneginde neye
tekabiil ettigini gostererek yontem agisindan farkliliklar olsa da ulasilan sonuglar
bakimmdan bir aymlik oldugunu iddia eder. insan fiillerine dair goriislerinin hem
tevhid-i ef'al ve tevhid-i sifat diisiincesi ile hem de kelam gelenegi ile muvafik
oldugunu sdylemesinin temelinde her iki gelenegin dlem tasavvurunun ve ilahi sifatlara
dair ortak paydada bulustugunu diisiinmesi yatar. Ibrahim el-Karani, vahdet-i viicid
diislincesinin kelam gelenegine aykiri olmadigini, bilakis bu gelenekte ifade edilen
goriislerde karsilik buldugunu ve bundan dolay1 da dini anlamda herhangi bir mesruiyet
probleminden sz edilemeyecegini siar edinerek eserlerini bu minvalde sekillendirir.

Meslekii’s-sedad risalesi de onun bu amacinin bir parcasini teskil eder. Her iki

219 el-Karani, Matlau’l-ciid, 139.
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gelenegin alem goriisiindeki ortakliktan yola ¢ikarak insan fiillerini de miisterek bir

paydada ifade etmeye calisir.
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UCUNCU BOLUM: INSAN FIiLININ ONTOLOJIiK TEMELLERI:
ALLAH’IN VE INSANIN KUDRETI

Insandan sadir olan fiiller, Islam diisiince geleneginde temel olarak 1ztirari (zorunlu) ve
ihtiyari olmak iizere ikiye ayrilmigtir. Izdirari fiillerde insan iradesi ve kudretinin
herhangi bir etkisinin olmadiginda ittifak varken ihtiyari fiillerde alimler ihtilaf ederek
cesitli goriisler serdetmistir. Dinl naslarda gecen ifadeler ile Allah Teald’nin kemal
sifatlarin1 ve tevhidi koruma gibi nedenlerden dolay:r Isldim’m ilk dénemlerinden beri
insan fiillerinde ciizi irade ve kulun kudretinin durumu goriis ayriligi olagelmistir.
Insanm kudretinin fiildeki rolii hususunda hem 1zdirari hem ihtiyari fiillerinde etkisi
olmadigint iddia eden Cebriyye firkas: ile buna mukabil insana mutlak bir 6zgiirliik
tantyan Mutezile, bu konudaki iki ucu olusturur. Bunlardan Cebriyye firkasi, Allah’in
mutlak irade ve kudretinin 6ne c¢ikararak onlarin her seyi kusatmasina binaen kulun
miimkiin varlik kategorisine giren ihtiyari fiillerinde herhangi bir etkisi olamayacagini
ve aslinda ona kudret nispet edilemeyecegini savunur. Cebriyye’nin bu goriisiiniin
Allah’in vaad (miikafatlandirma) ve vaidi (cezalandirma) ile ters diisecegini sdyleyen
Mutezile ise kulun sorumlulugunun ispatlanmasi gerektigini ve bunun da ancak ihtiyari
fiilini miiessir kudreti sayesinde kendisinin yaratmasiyla gerceklesecegini ifade eder. Bu
bunlarin arasindaki orta yolu bulmaya calisarak hem Allah’in kudretinin her seyi
kusattigini ve her seyi O’nun yarattigini temel ilke olarak benimsemis hem de kulun
irade ve kudretini ispat etmistir. Ancak bu iki durumu uzlastirirken alimlerin goriisleri
birbirinden farklilagmistir, bazi alimlerin goriislerinde Allah’in kudreti ve yaraticilig
agir basarken bazilarinda kulun irade ve kudreti 6n planda ¢ikmistir.

Imam Es‘ari, ilahi kudret ile kulun kudretinin fiildeki durumunu agiklarken ilk kudretin
yaratici olmasi sebebiyle miiessir oldugunu, ikincisinin ise fiili kesb ettigini sdyleyerek
ilahi kudretin atil kalmasinin 6niine ge¢meye calisirken insan kudretinin de yaratici
olmayacagini dile getirmistir. Ayrica bu sekilde hem yaratmanin sadece Allah’a mahsus
oldugu ifade edilirken hem de kulun kudretinin nefyedilmesinin Oniine geg¢ilmistir.
Ancak kesbin anlami Es‘ari kelam geleneginde farkli anlasilmis ve kulun kudretinin
ihtiyari fiille iliskisi lizerine tartigmalar devam etmistir.

Ibrahim el-Kirani Meslekii’s-seddd risalesinde, Imam Es‘ari’nin ac¢tign bu yolda
serdedilen goriislerin onun yolundan uzaklastigini1 diisiiniir ve onun eserine donerek
yeni bir diisiince ortaya koyar. Imam Es‘ari’nin goriislerinde ulastig1 son noktay1 temsil
etmesi agisindan telif tarihi en geg eserine bagvurulmasi gerekliligini ifade eden Kiirani,

el-Ibdne eserinin bu 6zellikleri tasimasindan dolay1 Es‘ari’nin fikirlerini tespit etmede
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bu eserden faydalanilmasi gerektigini soyler. Kiirdni, Imam Es‘ari’nin bu konudaki
goriisiiniin tespit edilmesinin ardindan onun ulastig1 goriislerin Islam diisiince
geleneginde bagka alimler tarafindan da dile getirilmis oldugunu gosterir. Bununla
birlikte onun esas hedefi Islam diisiince tarihinde mevcut olan bu goriislerin vahdet-i
viiciid diisiincesiyle muvafik oldugunu ortaya koymaktir. Bu nedenle eserinde Allah-
alem iligkisi ve ilahi sifatlarla alakali olarak tevhid-i efal ve tevhid-i sifata dair
goriislerini dncelikli olarak zikrettikten sonra Imam Es‘ari’ye dayanan kesb gériisiiniin
bu alem tasavvuru ile uyum i¢inde oldugunu sdyler. Kirani’nin bu sekilde hem kelam
ile tasavvuf gelenegini telif etme hem de vahdet-i viiciid diisiincesini temellendirmeye
calisir.

Klasik sonrast donemde ortaya cikan geleneklerin ortak noktalarini tespit etmeye
caligsarak vahdet-i viicid zemininde kelami meseleleri tartisan Karani, mezhepler {istii
bir bakis agisiyla konuyu ele alir. imam Es‘ari basta olmak iizere Fahreddin er-Razi’nin
bliylik oranda sekillendirdigi Es‘ari gelenek ile miitekaddim ve miiteahhir MatGridi
ulemanin eserleri, Ibn Kayyim el-Cevziyye ve Muhyiddin ibn Arabi ile Sadreddin
Konevi gibi birbirine muhalefet ve tenkit eden alimleri bir ¢at1 altinda toplayarak tist bir
soylem benimsemistir. Ibrahim el-Kiirdni’nin bu bakis agis1, onun diisiince
gelenegindeki yerini belirleyen en onemli faktordiir. Ciinkii belli bir mezhep iginde
diistinmekten ziyade farkli tavirlari birbirine yaklastirma amaciyla ulasilan sonuglardaki
ortakliklar1 zikredip yonteme dair farkliliklar1 yok sayarak biitiin geleneklerin belli
ilkelerde birlestigine dikkat ¢eker.

Kulrani, Meslekii’s-sedad risalesinde daha ¢ok kudret hakkindaki tartismalari merkeze
alarak fiilin ontolojik olarak meydana ¢ikis siirecini ele almistir. Bunu yaparken Islam
diisiince geleneginde serdedilen goriislerden istifade etmistir, ancak bu goriisleri tasnif
etme ve birbiriyle alakalandirma hususunda orijinal bir tarz ortaya koymustur. Ozellikle
ihtiyari fiile taalluk eden Allah’in ve insanin kudreti iizerinden meseleyi ele alarak
sorumluluk ve ilahi sifatlarla iligkisini incelerken bunu daha {ist bir sdyleme tagiyarak
Allah’mn miimkiin ile irtibatina geg¢is yapmistir. Bu noktada vahdet-i viicudun en ¢ok
elestiri alan dlem tasavvurunun Imam Es‘ari basta olmak iizere bircok alimin insan
fiilleri hakkindaki goriisityle uyumlu oldugunu gostermeye calismistir. Ayni sekilde
risaleye yonelik soru ve elestirilerini cevapladigi diger eserlerinde de bunu ispat etmeyi
amaglamistir.

Kirani’nin Meslekii’s-seddd’da izledigi yonteme muvafik olarak ikinci boliimde kelam
ve vahdet-i viicut geleneginin alem tasavvurlarina genel olarak deginilerek bu hususta

miiellifin goriigleri ana hatlart ile ortaya konulmustur. Yine risalenin tasnifine sadik
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kalarak bu boliimde de dncelikle insanin ihtiyari fiillerinin varlik sahasina ¢ikmasi igin
gereken sartlar ve Allah’in kudretinin bu siirecteki roliine deginilecektir. Daha
sonrasinda meselenin insana doniik yonii ele alinarak insanin fiiliyle iliskisi ve bu
iliskinin sorumlulugu temellendirmede nasil bir rol oynadig: izah edilecektir.

Ibrahim el-K{rani, Meslekii -seddd risalesinde insanin ihtiyari fiilleriyle alakali olarak
ciizi irade ile kader ve kaza konularina temas etmemistir. Ona gore insanin kudreti fiilde
daha belirleyici bir etkiye sahiptir ve sorumlulugu temellendirme acgisindan daha
oncelikli bir meseledir. Dolayisiyla ihtiyari fiillere dair biitlin sistemini kudreti merkeze
alarak ingsa etmigtir. Bu sebeple bu calismada risalenin muhtevasina uygun olarak

ihtiyari fiillerde Allah’in ve insanin kudretine dair tartigsmalar incelenecektir.
1. Ihtiyari Fiilin Ortaya Cikis Siireci ve Ilahi Kudret

Ihtiyari fiil, ontolojik olarak miimkiin varlik kategorisine girer. Bu anlamda ihtiyari
fiilin varlig1 ve yoklugu birbirine esittir ve var olmasi i¢in kendi disinda bir sebebe
ihtiya¢ duyar. Her ne kadar yaratma eylemi fiili var etse de zaman, mekan, nitelik gibi
yaratmay1 tahsis edecek bir irade ile fiilin ortaya ¢ikmasini saglayacak sebeplerin hazir
bulunmasi ve onu engelleyecek herhangi bir seyin bulunmamasi gibi bazi durumlarin
yaratmay1 oncelemesi gerekir. Ayrica fiilin kendisinde var oldugu insan ile iliskisi ve
insanin fiiline etkisi gibi durumlar fiili ortaya c¢ikaran sebep yahut sebepler
toplulugunun ne olduguna dair tartismalar1 ortaya ¢ikarmstir.

Insamin ihtiyari fiilinin iki vechesi bulunmaktadir: Bunlardan ilki kudreti her seyi
kusatan ve biitlin miimkiinlerin yaraticis1 olan Allah Teala, ikincisi ise fiilin kendisinde
ortaya ¢iktig1 insandir. Her iki vecheye de irade ve kudretin nispet edilmesi, tek bir
esere birden fazla miiessirin nispet edilmesi zannini uyandirir. Bununla birlikte sadece
Allah Tealda’nin ezeli irade ve kudretinin tesir etmesi durumunda ise insan sadece fiilin
ortaya ¢iktig1 mahale indirgenir. Bu sebeple fiilin varlik sahasina ¢ikmasinda bu kiilli
irade ve kudret ile ciizi irade ve kudretin nerede durdugunu tespit etmek cetrefilli bir
mesele olarak ortaya ¢ikar.

Ihtiyari fiilin ortaya ¢ikma siirecine gecmeden &nce ihtiyar ve fiilin anlamina ve bir
terkib olarak ihtiyari fiilin ne oldugunun acgiklanmasi tartismalart anlamlandirmak
acisindan Onemlidir. Ihtiyar, istilahi olarak iki anlamda kullanilir; Bu anlamlardan
birincisi bir seyin istenildigi yapilacagi istenilmedigi takdirde de yapilmayacagina
delalet eder. “Allah’in diledigi olur, dilemedigi ise olmaz.” mealindeki hadisin ihtiyar
kavrami ile alakali olarak ele alan alimler, ihtiyarin bir seyi istemek ya da istememek

neticesinde fiilin varlik ve yokluk cihetlerinden birinin digerine tahsis edilmesini kast
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ederler. Bu anlamiyla ihtiyar, iradenin &zellesmis halini ifade eder. ikinci anlamiyla
ihtiyar bir seyi yapmaya yahut yapmamaya (terk etmeye) giic yetirebilmektir. Bu
manastyla ihtiyar icabin (zorunluluk) tam karsisinda yer alir ve Messai filozoflar Allah
Teéld’ya boyle bir ihtiyari nispet etmezler.?2°

Fiilin anlamlarma geldigimizde klasik Islam diisiincesinde temel kullanimlarindan biri
hades yani bir seyin ortaya ¢ikmasi, varliga gelmesidir.??! Diger bir anlam ise insandan
iradeli olsun yahut olmasin sadir olan her tiirlii eylemi ifade eder. Amel de bu anlamiyla
fiille ¢ogu kez es anlaml olarak kullanilan bir diger kavramdir.??? Bununla birlikte
kelam ve felsefe geleneginde fiil, 1stilahi olarak miimkiiniin imkan halinden varlik
sahasina ¢ikarilmasini ifade etmek iizere kuvvenin zit anlamlisi olarak kullanilir. Ayrica
bir etki veya etkilenmenin sonucu olarak ortaya ¢ikan eser yahut netice anlamiyla da
kelam ve felsefe metinlerinde kullamlmistir.??* Insan yahut Allah fiili, burada zikredilen
anlamlarin iligkilidir. Fiil, kudretin tesiri ile meydana gelir ve miimkiin oldugundan
dolayr imkandan varliga gelmeye delalet eder. Ayrica fiilin neticesinde ortaya ¢ikan
etken yahut edilgen goriiniir bir durum vardir. Bir 6rnek {izerinden agiklanacak olursa
hareket eden bir kimsede yer degistirmenin ortaya g¢ikmasi yahut bir seyi atese
koymanin ardindan o seyin sicakliginin artmasi fiil neticesinde dis diinyada var olan
goriinlir durumdur.

Kelam geleneginde ihtiyari fiil lizerine yapilan tartismalar islenmesi ve terk edilmesine
giic yetirilebilme anlaminda kullanilarak tartismalar bunun iizerinden gerceklesmistir.
Allah’m kudretinin tesir ettigi ve yaratti1 bir fiili kulun terk edebilmesi yahut insan
kudretinin hem fiili islemeye hem de terk etmeye yonelik olup olmayacagina dair
tartismalar bu anlamla iligkili olarak diisiintilebilir. Ayrica Allah’in fiilleri i¢in de ezelde
irade edilen bir fiilin onun ortaya ¢iktig1 anda terk etmesinin imkanina dair tartigsmalar
yine ihtiyari fiilin bu manasindan ortaya ¢ikmis meselelerdir.??* Fiilin bir tesir yani
yaratma sonucu dig diinyada meydana gelen goriiniir bir yaninin olmas1 aslinda onun bir
varlik olarak tasavvur edilmesine de zemin hazirlar. Tiim bunlar gz oniine alinarak bu
caligmada ihtiyari fiil bu anlamiyla ele alinacak, diger anlamlar1 kullanildiginda ayrica

belirtilecektir.

220 Tehanevi, Kegssdfii istildhdti’l-fiintin, 1: 120.

221 Muhammed Tehanevi, Kessdfu istildhdati’l-fiinin, 1. Bs (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 2: 1280.

222 Asim Ciineyd Koksal, “Fikih Diistincesinde Fiil Kavrami ve Hissi-Ser? Fiil Ayrimi”, Sakarya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/21 (2010): 2.

223 Tehanevi, Kessdfu istildhati’l-fiinin, 2: 1280; Mustafa Said Yazicioglu, “Fiil”, DIA (Ankara: TDV
Yaymlari, 1996), 13: 59.

224 Tehanevi, Kegsdfii istildhdti’l-fiintin, 1: 120.
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Ihtiyari fiilin anlami iizerine yapilan tartismalarda déniim noktasi sayilabilecek en
onemli aciklamay1 Sadrusseria et-Tavzih’te yapmustir. Fiilin iki anlama delalet ettigini
sOyleyen Sadrusseria, bunlardan ilkinin mastar ikincisinin mastardan hasil olan durumu
ifade ettigini sdyleyerek fiilin ontolojik olarak meydana gelis siirecini incelerken bu iki
mananin birbirinden ayirt edilmesi gerektigini vurgulamistir. Buna goére fiilin
gerceklestigi kiside meydana gelen ika (yapma) halinin mastar anlamina, bu eylem
neticesinde kisinin her bir parcasinda ortaya ¢ikan duruma ise mastardan hasil olan
anlam denir. Bu aymrim yiirliyen bir insan iizerinden agiklanacak oldugunda yiiriime
fiilinin bu insanda bulunmasi mastar anlami, insanin dis diinyada goriinen mesafe kat
etmesi ve hareket etmesi ise mastardan hasil olan anlamidir. Fiilin mastardan hasil olan
anlamiyla dis diinyada goriinen kismina delalet ederken mastar anlaminin harigte bir
varlig1 yoktur, bilakis zihin bu anlami iki seyin arasindaki baglantiyr kurmak i¢in itibar
eder.?? Karani, Sadrugseria’nin yaptig1 bu ayrimin dogrulugunu kabul ederek??® kulun
kudretinin fiilin mastar anlamini kesb ettigini ifade eder.??” Ciinkii dis diinyada var
olmayan itibari durumlar yaratmaya konu teskil etmez. Fiilin mastar anlaminin
neticesinde dis diinyada tahakkuk eden goriiniir kismini ise Allah yaratir.?28

Ibrahim el-K{rani, tevhid-i efil ve tevhid-i sifat goriisiine muvafik olarak insan fiilleri
de dahil olmak iizere biitiin miimkiinlerin var olmak i¢in zat1 itibariyle vacib mutlak
varlifa muhta¢ oldugunu sdyler. Ayni1 zamanda alemdeki biitiin yetkinliklerin de
kendisinin mahza kemal oldugu bu mutlak varliga dayandigini sdyleyen Kiirani, kuldaki
kudret ve irade gibi sifatlarin kaynaginin Allah Teéld oldugunu ve bu sifatlarin Allah ile
kaim olmasindan dolayi aslinda ona ait oldugunu ifade eder.??® Kirani, insanda irade,
kudret ve kuvvetin bulundugunu sodyler, ancak ona gdre bu sifatlar onun zatindan
kaynaklanmayip varligi bakimindan Allah’a muhtactir. Ancak bu sifatlarin Allah ile
kulda mevcut olmasindan kasit bu sifatlarin sadece baslangic itibariyle ona dayanmasi
degildir, bunlarin varliklarin1 devam ettirmek icin de her an ona muhta¢ olmasini da
icine alan daha genis bir anlama delalet eder.

Kirani, insanin kudretinin ve iradesinin kaynaginin Allah Teélad oldugunu ifade etmekle
birlikte biitiin miimkiinlerin de ayn1 zamanda Allah’in mesietine tabi oldugunu soyler.
Kudret, miimkiin var olmasi i¢in yaratmay1 gerceklestirse de onun miimkiin

durumlardan birini digerine tercih etme hususunda iradeye tabi oldugu goriiliir. Gerek

225 Sadrusseria, et-Tavzih li-kesfi hakdiku 't-Tenkih (et-Telvih iginde), 1: 333.
226 el-Kiarani, Cildii’l-enzdr bi tahriri’l-cebri fi’l-ihtiydr, 62a.

227 el-Karani, Meslekii’s-seddd, 4a.

228 Sadrusseria, et-Tavzih li-kesfi hakdiku 't-Tenkih (et-Telvih iginde), 1: 358.
229 el-Karani, Meslekii’s-seddd, 3b-4a.
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Allah’n gerekse kulun kudretinin irade olmaksizin tek basina herhangi bir tercih yahut
tahsis islevi yoktur, bundan dolay1 yaratma eyleminin gerceklesmesi i¢in miimkiin
ihtimaller arasindan birini digerlerine tercihi sarttir ve bu da mesiet yahut iradeye
tevakkuf eder.

Fiilin yaratilmasindan 6nceki siireci ifade eden miimkiin ihtimallerin tahsis edilmesinde
rol oynayan kulun iradesinin Allah’in iradesine tabi oldugunu sdyleyen Kirani,
alemdeki her seyin kiilll iradenin hiikmii altinda olduguna dikkat ¢eker. Bu baglamda
kulun iradesinin Allah’1n iradesi tarafindan siirlandirildigini ifade ederek Hak Teala’in
irade etmedigi bir seye ciizi iradenin taalluk edemeyecegini zikreder.?*° Bununla birlikte
kesbin anlaminin kulun iradesinin ihtiyari fiile taalluku ve ona etki etmesini kapsadigini
dile getirir.?*! Bu anlamda insanin irade ve kudreti ihtiyari fiilinde belirleyici oldugunu
kabul etmekle birlikte tamamen sinirsiz olmadigini ifade eden Kdrani, insanin Allah’in
irade ve kudretinin tayin ettigi ¢erceveden ¢ikamayacagini sdyler.

Allah’m irade ve kudretinin belirleyiciliginin esas oldugunu ifade etmekle birlikte kulun
irade ve kudretinin de fiilde etkili oldugunu iddia etmek celiskili bir ifade olarak
goziikiir. Ancak Kirani’nin alem tasavvuru diisiiniildiigiinde alemde hig¢bir seyin Allah
Tedld’dan bagimsiz oldugu diisiiniilemeyecegi icin insanin irade ve kudretinin de
aslinda onun bir tecellisi olmasindan dolay: ilahi irade ve kudrete muvafik olmasi da
tabiidir. Var olmast ve varliginin devam etmesi agisindan Allah’a muhtag¢ olan ciizi
irade ve kudretin onun emrinin ve hiikkmiinlin digina ¢ikamayacagini nakli deliller ile
temellendiren Kirani, 6zellikle Tekvir suresinin 29. ayetinde varid olan “Alemlerin
rabbi olan Allah dilemeden siz dileyemezsiniz.” ifadesine dikkat ¢eker. Bu ayette de
belirtildigi iizere insanin isledigi biitiin fiillerin tiim siire¢lerini Allah ile yapmasi, kulun
fiildeki etkisini nefyetmekten ziyade kulun fiilini gergeklestirirken Allah’a ihtiyacini
ifade ettigi soyler.?3

Ihtiyari fiilin ortaya ¢ikma siireci ilahi agidan siralanacak olursa dncelikle Allah’mn ezeli
ilminde biitlin miimkiinlerin mahiyetlerini bilmesi mertebesi gelir. Bu mertebede
miimkiin mahiyetlerin zat1 itibariyle dis diinyada varlig1 s6z konusu olmamakla birlikte
mabhiyetlerin ilm-i ildhide bir gesit siibutu oldugu sdylenebilir. Miimkiiniin mahiyetinin
birbirinden ayrilmis bir sekilde siibut buldugu bu evreyi kaza yahut ayan-1 sabiteye
tekabiil ettigini zikreden Kirani, Allah’in ilminin kesfedici nitelikte olmasi nedeniyle

meydana gelecek seylerin varligini etkilemedigini, bilakis yalnizca bu seylerin bilgisini

230 el-Kirani, Meslekii’s-seddd, 4a-4b.
231 e]-Karani, Meslekii’s-seddd, 4a.
232 e]-Krani, Meslekii’s-seddd, 9a.
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ortaya ¢ikardigini ifade eder. ilmin maluma tabi olmasiyla meseleyi izah ederek ilimden
dolay1 yaratmanin gergeklesmedigini, bilakis yaratmanin gerceklesecegi i¢in ilimde bu
seyin bilgisinin var oldugunu sdyler.?*

Fiilin ortaya c¢ikisindaki ikinci asama ilme tabi olan iradenin miimkiin ihtimallerden
birini digerine tercih ve tahsis etmesidir. Bu hususta Kirani, miimkiinlerin durumlarini
belirleyen esas iradenin Allah’a ait oldugunu ifade ederek kulun iradesinin miistakil
(bagimsiz) olmadigini ve her seyin onun mesiet ve iradesi altinda oldugunu sdyler.
Kirani, kulun iradesi oldugunu kabul etmekle birlikte bu iradenin kaynaginin ve
yaraticisinin Allah olmasi sebebiyle bagimsiz olmadigin1 ve onun izni ile fiilde etkili
oldugunu iddia eder. Iradenin bagimsiz olmasmnin kabul edilmesi durumunda
Mutezile’nin goriisiine ulasilacagi i¢in iradenin varlig1 ve fiildeki etkisinin Allah’n izni
ile olmas1 gerektigini savunarak Allah’in dilemedigi seyin ger¢eklesmesi yahut onun
diledigi bir seyin gerceklesmemesi gibi ihtimallerin yanlis oldugunu ifade eder. Bu
anlamda her sey Allah’in iradesine muvafik olarak gerceklesmekle birlikte kulun iradesi
de onun izni ile fiilde etkili olur.?**

Fiilin var olmasi i¢in son asamasini iradeye muvafik olarak kudretin fiile taalluk etmesi
ve fiilin yaratilmasi olusturur. ilim ve iradenin miimkiine taalluku ezeli olmakla birlikte
kudretin miimkiine taalluku hadistir ve bu taalluk Eg’ari gelenekte tekvin olarak
isimlendirilir.?** Ihtiyari fiili her ne kadar miimkiin varliklar kategorisinde olsa da bu
fiille Allah’in kudretinin taalluku hususunda Kirani ayirima gitmistir. Fiilin zikredilen
iki manasindan olan mastar anlamint Allah’in yaratmadigin1 kabul etmistir. Ancak
mastardan hasil olan goriiniir kismina tesir edici kudretin dolayli yoldan Allah’in
kudreti oldugunu sOylemekle birlikte esas kulun kudretinin miiessir oldugunu
sOylemistir. Mamafih her seyin Allah’in izni ile gerceklestigini ifade eden Kirani,
alemde yegane tasarruf sahibi olarak mutlak varlik olan Allah’1 gérmiistiir. Varlik
bakimindan da biitiin miimkiinlerin Allah’a muhta¢ oldugunu sdylemistir. Ihtiyari
fiilleri de bu baglamda degerlendiren Kirani, insanin fiillerinin de onun iradesine

muvafik oldugunu ikrar etmekle birlikte kulun irade ve kudretinin fiildeki miiessir, yani

233 el-Korani, Sevdriku'l-envdr, 43a-43b.

234 el-Kirani, Meslekii’s-sedad, 4b-5a.

235 Tekvin, Maturidi gelenekte miistakil bir sifat olarak bul edildigi igin kudretin taalluku kadim, tekvinin
taalluku hadis kabul edilmistir. Bununla birlikte Es‘ari gelenekte tekvin miistakil bir sifat olarak kabul
edilmemis ve kudret sifatinin taallukunun ¢esidi olarak ifade edilmis, bundan dolay: da fiili bir sifat
olarak goriildiigli icin kudretin taalluku hadis kabul edilmistir. Semseddin Ahmed Kemalpasazade,
Mesailii’l-ihtildf beyne’l-Esa ‘ira ve’l-Maturidiyye, thk. Said Fide (Beyrut: Daru’z-zehair, 2015), 19-
25.
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236 oldugunu sdylemis ve bu tesirin de Allah’in izni ile olmasi yoniinde meseleyi

yaratici
takyid etmistir.” Buna goére Allah’mn kudreti, insanda fiil igin gerekli kudreti
yaratmakla fiilinde etkili iken fiilin varlig1 gelis asamasinda insanin kudretinin miiessir
oldugunu ifade etmistir.

Kiarani, biitin miimkiinlerin var olmasmin Allah’in kudretine taallukuna tevakkuf
ettigini sdyler ve her seyin ona muhtac oldugunu dile getirir. Insanin ihtiyari fiillerinde
de kulun kudreti ve iradesinin Allah’in tecellisi oldugunu sdylemekle birlikte Allah’in
ona izin verdigi cergevede fiilinde belirleyici oldugunu ifade eder. Klirani’nin alem
tasavvuru ile konuyu iliskilendirecek olursak kula fiilinde belirleyici bir yetki verilmesi
ile biitiin sifat ve yetkinliklerin Allah’a raci olmasi, her seyin onun izni gerg¢eklesmesi,
aslinda Allah’in her an miidahil oldugu bir sistemi ifade eder. insanm kudreti ve
iradesinin Allah’in kudretinin taayyiinii ve tecellisi olmasi sebebiyle ihtiyari fiillerde
Allah onun kudreti ve iradesi ile fiili yarattigini sdyler. Bu sebeple ihtiyari fiile tesir
eden kudret her ne kadar insanin kudreti olsa da bu kudretin var olmak agisindan
Allah’a muhtag¢ olmasi1 ve onun izni ¢ergevesinde faaliyet gostermesi sebebiyle fiilin var
olmasi dolayl sekilde Allah’a tevakkuf eder. Kiirani, tiim bunlar1 ifade etmekle birlikte
nihai olarak fiile tesir eden kudretin insanin kudreti oldugunu sdyleyerek Allah’in

kudretinin burada dogrudan bir yaratmasinin olmadig1 sonucuna varir.
2. Insamin Kudretinin Ihtiyari Fiildeki Rolii ve Sorumlulukla Iliskisi

Islam diisiince geleneginde insanin fiillerinde sorumlu olmasi birka¢ husus ile birlikte
ele alinmistir. Bunlardan bir kismi fiilin ger¢eklesmesi i¢in tahsis ve takyid siirecini
ifade eden karar verme asamasi ile ilgili iken diger bir yonii fiilin meydana gelmesinde
insanin rolii ile iliskilidir. Bunlardan ilk kisma dair tartismalar ciizi iradeye taalluk eden
meseleleri ihtiva ederken ikinci kisimda daha ziyade kudrete dair tartigmalar ele alinir.
Daha Onceden de zikredildigi gibi insanin kudretini nefyeden Cebriyye ile insan
kudretine yaraticilik vasfi yiikleyen Mutezile bu hususta iki u¢ yaklasimi temsil eder.
Bununla birlikte gerek Es‘ari gerekse Maturidi kelam gelenegine mensup alimler bu iki
goriis arasindaki orta yolu bulmaya c¢aligsalar da bu hususta tek bir goriisiin miidafii
oldugu goriilmez. Bu alimlerin bazi temel ilkeleri muhafaza etmekle birlikte farkli

yaklagimlar benimseyerek meseleyi degisik cihetlerden ele alir.

236 Miiessir kelimesi, lugavi olarak bir eser ortaya ¢ikaran anlamina gelmesi bakimindan Tiirkge karsiligi
olarak yaratict kudret olarak terciime etmeyi tercih ettik. Aym1 zamanda keldm geleneginde ilim ve
iradeden farkli olarak kudretin miiessir olarak tavsif edilmesi onun taalluku neticesinde eser meydana
getirmesiyle alakalidir. Bkz. Tehanevi, Kegsafu istilahati’l-fiiniin, 2: 1302.

237 el-Karani, Meslekii’s-seddd, 4a.

67



Insanin fiillerinden sorumlu olmasini iki yénden ele alan alimler dncelikle bir eylemi
gerceklestirmeye karar verme ve onu geri doniilmez sekilde kast etme evresi olan irade
asamasini ele alarak insanin bu durumda 6zgiir olup olmadigini ele almislardir. Bu
mesele hususi olarak ciizi irade olarak oldukca genis bir tartisma alani olusturmus ve
irade-1 ciiziyye risalesi literatlirii ile modern donemde dahi glindemde kalmistir.
Kudretle ilgili tartigmalara benzer sekilde ilahi irade ile ciizi iradenin fiildeki
belirleyiciliginin ele alindig1 bu konuda, clizi iradeyi etkileyen hususlar da ele alinmis,
iradenin ve insanin iradesinde dzgiirliigiiniin sinirlari iizerine konusulmustur. Insanin bir
fiille yoneldiginde onu irade etmezden once yasadigi ¢esitli asamalar meyl, istek, sevk,
kast, azim gibi ¢esitli kavramlarla ayrintili bir sekilde incelenerek bu tartismalarda
fiilden 6nceki bilissel duruma dair agiklamalar yapilmigtir.?*3

Irade ve kudret tartismalar1 bazi agidan birbirine benzemekle birlikte ayrildiklar temel
noktalar ve fiildeki etkilerinin farkliliklar1 bu iki meselenin ele alinma bigimini
etkilemistir. ilahi iradenin ezeli taallukunun olmasi ve bu iradenin ilme bagh olarak
ortaya ¢ikmasindan dolay: fiil aninda bu iradenin hadis bir taalluku yoktur. Insanin
sahip oldugu ciizi irade ise fiilin gerceklesmesinden hemen dnce taalluk ettigi i¢in bu iki
iradenin tearuzu durumunu agiklamak nispeten kolay olmustur. 11ahi irade, ilme bagh
olarak miimkiinii tahsis eder ve ilim de malum da tabidir. Bundan dolay1 ilim, miimkiin
kategorisine giren ihtiyari fiili sekillendirmekten ziyade meydana gelecek fiilin hangi
surette ortaya cikacagini ortaya ¢ikarir. Buna muvafik olarak fiile ilisen ilahi irade ise
aslinda insan1 sinirlandirmaktan ziyade onun iradesi ile ayn1 yonde olur ve her iki irade
birbiriyle ¢elismez. Ayrica iradenin taalluku tek basina fiilin ortaya ¢ikmasinin illeti
degildir, yani irade neticesinde bir eser ortaya ¢ikmadig: i¢in iki iradenin bir fiile taalluk
etmesi de problem olusturmaz. Bundan dolayr Allah’in iradesi ile birlikte kulun
iradesinin de fiile taallukunun ispat edilmesi ilkesel olarak kabul edilmesi kolaydir.
Nitekim ilah1 iradenin fiili zorunlu kildig1 ve ciizi iradenin taallukunun fiilin
gerceklesmesinde bdyle bir zorunlulugun bulunmadiginda bir¢ok alim ittifak etmistir.2%
Ihtiyari fiilde ilahi irade ve ciizi iradeye dair tartigmalar miimkiin ihtimalleri tahsis etme
noktasinda sekillenirken kudrete dair tartigmalar fiilin faili ile iligkisini agiklama {izerine
yogunlagmistir. Bu baglamda fiili yaratanin m1 yoksa fiilin kendisinde ortaya ¢iktigi

kisinin mi fail kabul edilmesi gerektigi meselesi kudret merkezli olarak ele alinmig ve

238 Clizl irade, keldm geleneginde ele alinmakla birlikte Ozellikle irade-i ciiziyye risalelerinde hem
iradenin yapist hem de ihtiyari fiil ile iliskisi ayrintili olarak ele alinmistir. Bkz. Teftazani, Serhu’l-
makdsid, 2011, 2: 137-142; Ciircani, Serhu’l-mevikif, 1997, 2: 102-113; Soysal, Ahmed Asim
Efendi 'nin Irdde-i Ciiziyye Risalesi ve Probleme Yaklasimi, 128-170.

239 Ciircani, Serhu’l-mevdikif, 1997, 2: 138-139.

68



sorumluluk da bu konuda igerisinde ele alinmistir. Ayrica hem ildhi kudretin hem de
insanin kudretinin fiile taallukunun hadis olmas1 ve es zamanli gergeklesmesi, bir eserde
iki miessirin etkisi gibi celigkili bir durum izlenimini olusturmus ve fiilin varhiga
gelmesindeki illetin ne oldugu konusu giindeme gelmistir.

Ibrahim el-K{rani, fiilin ortaya ¢ikmasindan dnceki iradeye dair tartismalara yazdig
eserlerde cok fazla deginmeyerek daha ¢ok kudret ile ilgili meseleleri ele almistir. Irade
ile ilgili olarak ciizi iradenin Allah’in iradesine tabi oldugunu ve Allah’in dilemedikge
hi¢bir seyin gergeklesmeyecegini sdyleyerek ilahi iradenin taallukunun fiili zorunlu
kildigini ifade etmistir.>** Bununla birlikte islam diisiince geleneginde kudrete dair
zikredilen gortisleri detayl bir tetkike tabi tutan Karani, tasavvuf ile kelami birlestici bir
bakis agisiyla meseleyi yeniden ele almistir. Kudretin anlami, kesbin tanimi ve insan
fiillinin ontik olarak ortaya c¢ikis slirecini eserlerinde ele alarak bu konularin
sorumlulukla iliskisini incelemistir. Meslekii’s-seddd risalesinde ve buna yazilan
reddiyelere karsi telif ettigi diger eserlerinde kesb teorisi ve miistakil (bagimsiz)
olmayan miiessir ciizi kudret kavramlarini temele aldig1 i¢in Kirani’nin insan fiillerine
dair goriislerini ortaya koymustur. Bundan dolay1 bu béliimde dncelikle kesb teorisinin
ortaya ¢ikisi, Es‘ar gelenekte bu teoriye dair ortay konan yaklagimlar ve Kiirani’nin bu
husustaki elestirileri ve goriislerini deginilecektir. Bu teorinin kilit kavrami olan insan
kudretinin ihtiyari fiildeki rolii ve fiilin varliga gelme siirecindeki etkisi ele alinacaktir.
Kirani’nin bu konuda yazdigi eserlerinde ispat etmeyi amacgladigi teklif yani
sorumlulugun sthhatinin temellendirmesine dair goriiglerinin degerlendirilmesi ile onun
insan fiilleri hususundaki diisiincelerinin genel bir ¢ercevesi sunulmaya calisilacaktir.
Klrani’nin Meslekii’s-seddd’da ele aldig1 meseleleri tartigirken birgok alimin goriisiine
basgvurmasi ve bunlari tahkik etmesi, onun atifta bulundugu bu eserlere donmeyi gerekli
kilar. Ayrica Krani’nin itiraz ve tartigmalarini anlamlandirmak igin kesb teorisi ve
insanin kudreti ile ilgili kelam gelenegindeki birikiminin belli bir bdliimiini kronolojik
olarak incelemek faydali olur. Bu sebeple Kiirani’nin goriisleri incelenirken gelenekle
irtibatin1 kurmak ve getirdigi yenilikleri gérebilmek icin meselelerin tarihi seyrine bir
Olciide deginilecektir. Ancak buradaki esas amacin Meslekii’s-seddd risalesini merkeze
alarak miellifinin insan fiilleri hususundaki goriislerini ortaya ¢ikarmak oldugunu goz
onlinde bulundurarak meselelerin tarihsel seyrine ihtiya¢ duyuldugu kadar yer

verilecektir.

240 el-Krani, Meslekii 's-seddd, 4a-4b.
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2.1. Kesbe Yiiklenen Anlamlar ve Kudretin Kesb Teorisindeki Yeri

Imam Es‘ari, Cebriye'nin kulun fiil {izerinde etkinligini tamamen ortadan kaldiran
yaklasimi ile Mutezile’nin fiili yaratma yetkisini kula veren tefvizci anlayisi arasinda
orta yolu bulmak i¢in kudret tanimimi yeniden gézden gecirmistir. Kur’an-1 Kerim ile
hadislerde fiilin insana isnat edilmesiyle birlikte her seyin yaraticisinin Allah olmasi
arasindaki dengeyi kurabilmek i¢in kesb teorisinin temellerini atarak ilahi ve kadim
kudret ile hadis kudretin fiildeki roliinii yeni bir izah getirmistir. “Onun kazandig1 (kesb

ettigi) iyilik kendi yararina (iktisab ettigi) kotiilik de kendi zararmadir™?*!

ayetindeki
kesb ve iktisab fiillerine binaen kulun fiili ile iligkisini kesb yahut iktisab olarak
nitelendiren Imam Es‘ari, insan fiillerini izah etmede yeni bir bakis acis1 koymustur. O,
her ne kadar kulun fiilini kesb ettigini sdylese de “Allah sizi de ve yaptiklarinizi

(amellerinizi) da yaratmustir.”?*?

ayetinden hareketle insanin fiillerinin yaratilmasi
cihetiyle ilahi kudretin eseri oldugunu sdylemis, ayrica yaratmanin yalnizca Allah’a
mahsus oldugunu ve kulun yaratmaya kudreti olmadigmi belirtmistir.>** Bununla
birlikte fiilin gerceklesmesinin (vukuunun) kadim kudretin taallukuyla yaratilmasi
seklinde, hadis kudret taallukuyla da kesb seklinde oldugunu sodyleyerek insan
kudretinin varligm ispat etmistir. imam Es‘ari’nin zikrettigi iki vukuun birbirinden
farkl1 oldugunu ifade ederek bir makdira ayni cihetle ve esit seviyede iki kudretin
taalluk etmesinin 6niine gegmistir.?**

Imam Es‘ari, kesb teorisinde yaratmay1 Allah’a hasretmekle birlikte dini naslarda varid
oldugu sekilde insanin da fiilinde bir sekilde etkisinin bulundugunu ispatlamaya gayret
etmistir. Ayrica insanin isledigi kabih (kotii) fiillerin Allah’a nispetini edilmesinin
ontine gegmek ve insanin fiilinden sorumlu oldugunu temellendirme noktasinda kesb
teorisinden faydalanmustir. Fiilin yaratma cihetinden Allah’in kudretine, bu fiilin iyi
(hasen) yahut kétii olmasi bakimindan insanin kudretine dayandigini ifade eden Imam
Es‘ari, bu sekilde kulun fiilinden sorumlu olmasmi agiklamistir. Insanin yapmakla
yiikiimlii oldugu emirlerden ve sakinilmasi gereken nehiylerden sorumlulugunun bu
fiilleri kesb etmek cihetinden oldugunu sdyleyerek fiili yaratma noktasinda teklifle
iliskisi bakiminda herhangi bir miidahalesine ihtiya¢ olmadigini belirtmistir. Ayrica bu
izah ile Allah’1 kabih islemekten de tenzih ederek bir fiilin iyi yahut koti sifatini

kazanmasimin kesb ile alakali oldugunu ve kabihi yaratmanin kabih olmadigimi da

241 Bakara 2/286

242 Saffat 37/96

243 Ebu’l-Hasen el-Esari, el-Ibdne, 1. Bs (Beyrut: Daru ibn Zeydin, t.y.), 9-10.

244 Muhammed b. Hasen Ibn Fiirek, Miicerrredii makalati Ebi’l-Haseni’I-Es ‘ari, thk. Ahmed Abdurrahim
es-Sayih (Kahire: Mektebetii’s-sekafeti’d-diniyye, 2005), 94.
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sOylemistir.>*> imam Es’ari, kesbi bu sekilde agiklarken insanmn kudretinin kesbdeki
durumu hakkinda ondan sohret bulan goriis, Allah’in kulun kudreti fiile taalluk ettigi
vakit onda fiili yaratmasi seklindedir. Buna gore insanin ihtiyari fiilinin yaraticis1 Allah
olup bu, fiil ciizi kudretin etkisi ile degil, Allah’in kudretinin hadis kudreti ve fiili
yarattiginda var olur.24

Imam Es‘ari’den sonra gelen mezhebin énemli isimlerinden Bakillani, éncelikli olarak
Allah’m, kullarin biitiin fiillerini irade ettigini ifade etmistir. Ancak burada Allah’in
kiiftir, abes gibi kullarin fiillerini irade etmesinin hikmete aykirt olacagina dair itirazin
gecersiz olacagint sdyleyerek kabih veya hasen olan bir seyi irade etmekle bunu
islemenin farkli olduguna dikkat ¢ekmistir. Buna goére sorumlulugun kabih ve hasen fiili
irade etmeye tevakkuf etmedigini, bu fiili isleme (ika‘) ile ortaya ¢iktigini belirtir.?4’
Bakillani, ihtiyari ve 1ztirari fiilin ayriminin insanin iradesi ile ve iradesi disinda
gerceklesen fiilleri vasitasiyla vicdan ile bilindigini ifade ederek iradeli fiillerinin
kudreti vasitasiyla kesb ettigini sylemistir. Insanin fiilini kendisinde yaratilan kudretle
kesb ettigini sdyleyerek bu kudretin fiil aninda Allah tarafindan yaratildigi goriisiinii
benimsemistir. Insandaki hadis kudretin bir araz oldugunu ifade eden Bakillani, bu
kudretin tek yonli oldugunu ve bir fiili islemeye yahut terk etme cihetlerinden yalnizca
birine yonelik oldugunu zikretmistir. insanda fiili kesb etmek igin gerekli kudretin
yaninda fiilin kendisini de Allah’in yarattigin1 zikrederek naslarin da buna delélet
ettigini belirtmistir. Teklifin tahakkuk etmesi i¢in insanin kudretinin fiili kesbetmesi
noktasinda ylikiimlii oldugunu belirten Bakillani kesbi mahallinde iktiran eden kudret
ile fiilde tasarruf olarak tanimlamigtir.?*® Buna gore Bakillani, kulun kudretinin mukarin
yani fiille birlikte bulunma 6zelligiyle tanimlayarak hadis kudretin miiessir oldugunu
reddetmistir. Miiteahhir donem kelam kitaplarinda Bakillani’nin Allah’in kudretinin
fiilin aslina, insanin kudretinin ise fiilin vasfina yani onun taat yahut masiyet olmasi
gibi niteligine taalluk ettigini soyledigi nakledilmistir.?** Bu nakil Bakillani’nin insanin
sorumlulugunun fiili kesb etmesinde gergeklestigini sdylemesiyle paralellik arz eder.?>°
Cilinkii insanin emredileni yapip nehiy edilenden sakinmasi hasen, bunu aksine
davranmasi kabih oldugundan, kendisinin miikellef oldugunu kesb etmesi, aslinda

kudretinin taallukunun taat yahut masiyet olmasini tayin etmesini ifade eder.

245 Tbn Farek, Miicerrredii makalati Ebi’l-Haseni’I-Es ‘ari, 94-95.

246 en-Nablusi, Tahrikii silsileti’l-vidad, 62.

247 Ebu Bekir Bakillani, Kitdbii 't-temhid, Thk. Richard Joseph McCarthy, (Beyrut: Mektebii’s-sarkiyye,
1957), 283.

248 Bakallani - McCarthy, Kitdbii 't-temhid, 305-307.

249 Circani, Serhu’l-mevdkif, 1997, 3: 163-164; Teftazani, Serhu’'l-makdsid, 2011, 3: 208, 210.

250 Bakillani - McCarthy, Kitdbii 't-temhid, 318.
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Bakillani’den sonra Es‘ari kelam gelenegindeki bir diger dnemli alim olan Isferaini’nin

251

Allah’tan bagka yaratici olmamasini ilkesini benimsemekle birlikte>>" onun bu konudaki

goriisii hem Allah’in hem de kulun kudretinin fiilin ashina taalluk etmesi seklinde

nakledilmistir.2>2

Ilk donem Es‘ari alimleri, bu hususta goriis beyan ederken 6zellikle
Mutezile’nin goriiglerine yakin bir ifade kullanmaktan sakinmiglar ve eserlerinde
“Kaderiyye” olarak isimlendirdikleri bu mezhebin bu husustaki delillerini ¢liriitmeye
gayret etmiglerdir. Her seyin tek yaraticisinin Allah olduguna dair vurgular ve kulun
fiillinden sorumlulugunun kesb ile ortaya ¢iktigini iddia etmeleri, Mutezile’nin insanin
fiilini, kendisinin yaratmasiyla ancak sorumlulugun sabit olacagi goriisline kars1 ortaya
konulmus iddialar olarak goriilebilir. Nitekim bu alimler kendi goriislerini, Mutezile’nin
delillerine kars1 koydugu argiimanlarla ifade ederler.2>

Miitekaddim donem Es‘ari kelam geleneginde genel itibariyle ihtiyari fiilin Allah’in ve
insanin kudretiyle meydana geldigini, ilahi kudretin taallukunun yaratma (halk), kulun
kudretinin ise kesb yahut iktisab seklinde nitelendigi goriiliir. Kulun bir seyi yapma
yahut terk etmeye yonelik sorumlulugunun fiili kesb etmek noktasinda ortaya ¢iktigini
ifade ederek Mutezili gelenekte iddia edildigi lizere teklifin ancak fiili yaratma ile
gecerli olacagini goriisiinii ¢iiriitmeye ¢alisirlar. Ancak imamii’l-Haremeyn Ciiveyni’nin
bu husustaki goriisleri bir doniim noktasi1 kabul edilebilir. Ciiveyni, erken donemlerde
yazdig1 Kitabii’l-irsdd’da kulun kudretinin fiilde miiessir olmadigini ve fiili kesb
ettigini, kadim kudretin fiile tesir ettigini ifade eder. Ciiveyni, kulun kudretinin fiile
taalluk etmekle birlikte miiessir olamayacagmi su sekilde delillendirir: “Kulun Rab
olmaksizin makdurunda infirdd etmesi imkansizdir. Clinkii (fiilin) hadis kudretin eseri
oldugunu farz edersek ve kul i¢in bunun sabit olduguna hilkmedersek Allah Teala’nin
biitiin her seye kadir oldugu inancini ortadan kaldirmis oluruz. Bu ise imkansizdir. Eger
farz ettigimiz bu durum dogru olursa bir yaratilmisin iki yaratici ile olmasi da dogru

»254 Ciiveyni, burada kulun kudretinin miiessir olmasi ile Allah’in kudretinin biitiin

olur.
mimkiinleri kusatmasinin birlikte kabul edilmesi durumunda bir mahluku iki

yaraticinin ispat edilmesi gibi imkéansiz bir sonuca ulasilacagini sdyler. Bu takdirde

251 Tbn ishak el-isferaini, “Akidetii’l-Isferaini”, Classical Islamic Theology Text and Studies on the
Development and History of Kalam Vol. III, thk. Richard Frank (Aldershot: Ashgate, 2008), 134.

252 Teftazani, Serhu’l-makdsid, 2011, 3: 164.

253 imam Es‘ari, Bakillani, ibn Farek, Ibn Ishik el-isferdyini gibi ilk dénem Aalimlerin eserleri
incelendiginde Mutezile mezhebine yonelik kati bir elestiri ve onlarin goriislerini temellendirmede
kullandiklar1 delilleri ciiriitme ¢abas1 gbze carpan bir husustur. el-Esari, el-Ibdne, 55-57; Bakillani -
McCarthy, Kitdbii 't-temhid, 296-302; el-Isferaini, “Akidetii’l-isferaini”, 134.

254 imamii’l-Haremeyn Ciiveyni, Kitdbii'l-irsad, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih ve Tevfik Ali Vehbe
(Kahire: Mektebetii’s-sekafti’d-diniyye, 2009), 174.
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Ciiveyni’nin fiilin tesir etmesi yani miiessir niteligine haiz olmasini bu kudretin bir eser
meydana getirmesi olarak anladigi sdylenebilir.

Tesirin anlami keldm kitaplarinda acik bir sekilde tarif edilmemekle birlikte
metinlerdeki baglamdan anlasildig1 kadariyla taalluk ettigi seyi varliga getirme olarak
nitelenebilir. Mutezile’nin insanin fiilleri yaratma goriistine karsi ¢ikilmasi noktasinda
vurgulanan kasib kudretin (kesb eden) fiile taallukunun tesir olmasi durumunda,
temelde itiraz edilen Mutezile’nin bu goriisiine yol agacagi dile getirilir. Ciiveyni’nin
Kitdbii’l-Irsdd’da da belirttigi iizere hem kadim hem de hadis kudret miiessir kabul
edildiginde iki yaraticmin bir yaratilmigi meydana getirmesi durumu ortaya ¢ikar.?>>
Buradan yola ¢ikarak tesirin bir eser meydana getirme anlaminda kullanildigindan ve
bunun bir nevinin de yaratma seklinde oldugundan s6z edilebilir. Buna binaen insanin
kudretinin miiessir olmasi iddiasinin bu kudrete yaratmanin isnat edilmesi anlami tagir.

256 insan fiillerine dair

Ciiveyni, en son eserlerinden olan el- ‘Akidetii n-nizamiyye’de
farkli bir goriis beyan eder. Kulun fiilinden sorumlu olmasinin kudretinin tesiri olmadan
tahakkuk edemeyecegini sodyleyen Ciiveyni, hadis kudretin miessir olmamasi
durumunda insan ile fiil iligkisinin bir cisimle o cismin renginin sar1 olmasi sekline
doniisecegini soyler. Ancak bir yaratilmisin iki kudretle meydana gelemeyecegini de
ifade eder ve Mutezile’nin ifade ettigi gibi kulun fiilini kendisinin yaratmasini da kabul
etmez. Ciiveyni, Allah’in kudretinin bizzat fiili yaratmadigi, ildhi kudretin insandaki
hadis kudreti yaratmaya taalluk ettigini sdyler. Bu anlamda fiil i¢in gerekli hadis kudreti
yaratmasi acgisindan Allah her seyin yaratici olurken fiil de kulun kudretinin tesiri ile
vaki‘ olur. Hadis kudret Allah’in yaratmasma dayanir, makddr ise bu hadis kudrete
dayandig1 i¢in aslinda Allah’in yaratmasina muhtagtir, ayrica Allah Teédla’nin bu
makdiru takdir etmesi, varligini devam ettirmesi ve bunun igin gerekli kudreti
yaratmasi agisindan ona izafe edilir.?’

Ciiveyni, insanin ihtiyari fiilinde Allah’1n takdir ve irade etmesinin fiil i¢in gerekli hadis
kudret iizerinden gergeklestigini iddia eder ve fiilin hadis kudretin taalluku ile vaki
oldugunu savunur. el- ‘Akidetii n-nizamiyye eserinin telif tarihi itibariyle diger
eserlerinde daha ge¢ bir doneme denk gelmesi, onun burada ulastig1 son diislincelerini
aktardig1 kanaatini husule getirir. Ancak Ciiveyni’nin goriisleri keldm geleneginde

degerlendirilirken kronolojik siralama dikkate almmaksizin  Kitdbii 'lI-Irsad’ daki

255 Cuveyni, Kitdbii'l-irsad, 174.

256 Abdiilazim Mahmiid ed-Dib, “imamii’l-Haremeyn Ciiveyni”, D4 (Ankara: TDV Yaynlari, 1993), 8:
143.

257 imamii’l-Haremeyn Ciiveyni, el-’Akidetii’n-Nizamiyye, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire:
Mektebetii’l-ezheriyye li’t-tiiras, 1992), 42-47.
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gortslerine itibar edildigi goriliir.?®® Mamafih Ciiveyni’nin en son ulagtigi goriisiin
kulun kudretinin Allah’1n izni ile fiiline tesir ettigi oldugunu ve bunun Imam Es‘ari’nin
kesb goriisiine daha uygun oldugunu séyleyen alimler de vardir.?*°

Es‘ari kelam geleneginde insan fiillerinde Ciiveyni’den sonra énemli bir doniim noktasi
Fahreddin er-Razi’dir. Razi, Ciiveyni’nin insandaki ciizi kudreti Allah’in yaratmasi
goriislinii 6ne ¢ikararak insanin her ne kadar ihtiyar sahibi olduguna dair bir goriiniimii
olsa aslinda fiillerinin 1ztirarl oldugu goriisiinii ortaya koymustur. Razi, insanin ihtiyari
fiilli olamayacagini, c¢iinkii ihtiyarin fiili terk etmenin miimkiin olmasi anlamini
icerdigini ve bu terki gerceklestiren miireccihin kul olamayacagimi delillendirir. Bunun
neticesinde kulun biitiin fiillerinin 1ztirari oldugunu sdyleyen Razi, kendisinden sonra
gelen kelam gelenegi ilizerinde bu goriisii ile oldukga etkili olmus ve gerek ortaya
koydugu argiimanlara yonelik elestiriler gerekse bu elestirilere yonelik cevaplarin yer
aldig1 hacimli bir kiilliyatin olugmasma yol a¢mistir. Sadrusseria’nin et-Tavzih’te
Rézi’nin gorilisiinii ¢iirlitmek i¢in ortaya koydugu mukaddimat-1 erbaa ve buna yazilan
hasiyeler, insanin ihtiyari fiillerinin imkani, sorumluluk ve hiisiin-kubuh meselelerinin
tartisildig1 6nemli literatiir gelenegidir.

Rézi’nin insanin ihtiyari fiili olmadigina dair goriisii kendisinden sonra gelen alimler
arasinda kabul gorse de onun bu tavrinin bagli oldugu Es‘ari gelenegin temel
diisiincesinden ayrildigi yoniinde elestiriler almistir.2© Miiteahhir donemde Ici,
Teftazani, Ciircani gibi alimler Raz1’nin goriislini takip ederek insanin kudretinin fiilde
miiessir olmadigin1 sdylemigler, ihtiyari fiilin kudretin ihtiyara eklenmis varligi
olmasiyla zorunlu fiilden ayrildigini ifade ederek zorunlu fiilde kudretin var olmadigini

ifade etmislerdir. 26!

258 Teftazani, Serhu’l-makasid, 2011, 3: 165.

259 Muhammed Zahid el-Kevseri, el-Istibsdr fi't-tehaddiis "ani’l-cebri ve’l-ihtiydr (Kahire: Mektebetii’l-
ezheriyye li’t-tiiras, t.y.), 31.

Muhammed Zahid el-Kevseri, Es‘ari gelenekte insan fiillerine dair zikredilen goriisleri incelerken
miitekaddim dénemde Allah’in izni ile kulun kudretinin miiessir olduguna dair beyanlarin bulundugu
zikreder. Tbn Asakir’in ifade ettigi iizere Imam Es‘ari’nin el-ibane isimli eserinde kesb ile ilgili
goriislerinin aslinda Allah’1n izni ile kulun kudretinin miiessir olmas1 yoniindedir. Ciiveyni’nin de el-
Akidetii’n-nizamiyye’de serdettigi goriis bu minvalde olup ihtiyari fiillerin kabul edildigini belirtmis
ve cebir goriisiiniin Fahreddin er-Razi’ye degin bu gelenekte varid olmadigini beyan etmistir. Razi’nin
Es‘arl mezhebinde goriislerine itibar edilen alimlerden olmadigini sOylemistir. Miiteahhir donem
Es‘ari alimlerden filozoflarin gériislerine itibar eden alimlerin imam Es‘ari’ye cebir griisiinii isnat
ettiklerini zikreden Kevserl miitekaddim donemde bdyle bir egilimin olmadigimi ifade eder. Nitekim
Kevseri’nin bu iddiasin1 Beyzavi, Teftazani gibi bir¢cok alimde gérmek miimkiindiir. el-Kevseri, e/-
Istibsar fi't-tehaddiis "ani’l-cebri ve’l-ihtiyar, 21-22; Teftazani, Serhu’l-makdsid, 2011, 3: 193-194;
Beyzavi Kadi, Tavdli ‘u’l-envdr, trc. ilyas Celebi - Mahmut Cinar (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2014), 211.

261 Ciircani, Serhu’'l-mevdkif, 1997, 3: 214; Teftazani, Serhu’l-makdsid, 2011, 3: 193.
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Ibrahim el-Kfirani, tevariis ettigi bu gelenegi tahkik ederek Imam Es‘ari’nin eserlerinde
beyan ettigi goriislerini esas kabul edip ona donmeyi amag¢ edinmis ve bu goriisii devam
ettiren alimlere atifta bulunarak Meslekii’s-sedad risalesinde savundugu goriistin fikri
temellerini agiklamigtir. Kesb fiilinin mastar anlamiyla bir seyi vukua getirmek
oldugunu sdyleyen Kirani, kesbin her ne kadar ser‘i bir hakikat haline gelse de lugavi
anlaminda tamamen bagimsiz olmadigimi ifade eder.?®> Bu minvalde Kirani, insan
kudretinin fiili ikasinda miiessir olmasinin kesbin manasi ile iliskili oldugunu
sOyleyerek tesir niteliginin kesb kelimesinin delaletinden ortaya ¢iktigini zikreder.
Kirani’ye gore kesbin tanimi insanin, miistakil (bagimsiz) olmaksizin Allah’in izni
dahilinde fiile tesir eden hadis kudretle fiili tahsil etmesidir. Onun kulun kudretinin
fillde miiessir olduguna dair iddiasinda kudretin miistakil olmasini reddetmesi,

263 Kirani, her ne kadar hadis

Mutezile’nin goriisiinden ayrildigi hususa isaret eder.
kudretin fiile tesir ettigini One siirse de hadis kudretin Allah’a dayanmasi sebebiyle
insanin ilahi irade ve kudrete mugayir herhangi bir tasarrufta bulunamayacagini
vurgular. Ciiveyni’de de goriildiigii lizere Allah’tan baska yaratict olmamasi ve biitiin
her seyin onun iradesine uygun olarak meydana gelmesi gibi temel ilkeleri miisellem
olarak kabul eden Kirani, bununla birlikte insanin ihtiyari fiiline hadis kudretin tesir
ettigini sdyler.

Hadis kudretin miiessir olmas1 goriisiiniin Islam diisiince geleneginde Imam Es‘ari’nin
el-Ibane’deki ifadelerine dayandiran Kfirani, bu eserin onun en geg telif ettigi eserlerden

264 By anlamda

olmasi sebebiyle ayn1 zamanda muteber goriisii oldugunu da dile getirir.
Es‘ari gelenegin temelinde miiessir hadis kudret diisiincesinin bulundugunu sdyler ve bu
diisiincesine delil olarak Ibn Asakir'in de Imam Es‘ari bu minvalde goriis
benimsedigine dair ifadelerini nakleder.?®> Miiteahhir dénem Es‘ari alimlerde, kesbin
hadis kudretin fiile tesir etmeksizin ona iktirdn etmesi (fiille birlikte bulunmasi)

anlaminin sohret bulmasini elestiren Kiirani, bunun cebir ve tefviz?®¢ arasindaki orta yol

262 Ser‘f hakikatlerin lugavi anlamlaryla ilgili iligkisine dair tartigmalar icin Imam Rabbani Celik, “Sariin
Lafzin Manas1 Uzerinde Tasarrufu: Miitekellim ve Hanefi Usul Gelencklerinde Ser’i Hakikatler
Meselesi”, Islam Arastirmalart Dergisi, 38 (2017): 7-43; el-Ktrani, Meslekii's-sedad, Sb.

263 el-K{(rani, Meslekii’s-sedad, 4a.

264 fmam Es‘ari’nin eserlerinin kronolojisi i¢in bkz. Irfan Abdiilhamid Fettah, “Ebii’l-Hasen el-Es‘ari”,
DIA (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 11: 447; el-Krani, Meslekii s-seddd, 17b-18a.

265 e]-KiirAni, Meslekii’s-seddd, 2a-2b; el-Kevseri, el-Istibsar fi’t-tehaddiis "ani’l-cebri ve’l-ihtiyar, 22.

266 Cebir, kulun iradesinin ve kudretinin olmadigini; tefviz ise kula mutlak irade ve kudreti nispet eden
iki u¢ yaklagimi belirtmek i¢in kullanilir. Bu ifadeler ise Hz. Ali’den nakledilen bir rivayete dayanir.
Bkz. el-Karani, Meslekii’s-sedad, 4a. Kirani ile benzer bir yaklagim sergileyen Kevseri, Razi’den
sonra felsefenin de etkisiyle Es‘arl kelam gelenegine cebri anlayigin hakim oldugunu ifade etmistir.
Bkz. el-Kevseri, el-Istibsdr fi't-tehaddiis ’ani’l-cebri ve’l-ihtiyar, 21-22; Rouayheb de K{rani’nin
ifadesinde miiteahhir donem Eg’arilere dikkat ¢cekerek miitekaddim donemin bu sekilde olmadigini ve
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olmadigini belirtmistir. Clinkii hadis kudretin mukarin olmas1 goriisii tahkik edildiginde
kudretin varliginin kabul edilmemesiyle miiessir olmayan kudretin ispat edilmesi
arasinda fark olmadigi goriliir. Kiarani, her iki diisiincede de fiilin insanin kudretiyle
ortaya ¢ikmadigi i¢in aslinda ayni neticeyi ortaya ¢ikaracagini sOyler. Bundan dolay1
hadis kudretin miiessir olup miistakil (bagimsiz) olmamasi seklinde takyit edildigi
takdirde cebir ve tefviz arasindaki orta yolun bulunacagini ifade eder. Mukarin kudret
goriisiiniin kabul edilmesi durumunda istaatten de s6z edilemeyecegini sdyleyen Kiirani,

Kur’an-1 Kerim ve siinnetteki agik naslarla bunun celisecegini zikreder.?®’

Buna gore
hadis kudretin miiessir olmasinin 6ncelikli delili dini naslardir ve ilk donem alimlerin de
goriiglerinin bu dogrultuda olmasi da bunu teyit eder.

Allah’tan bagka yaratici olmamasi ile kulun kudretinin miiessir olmasi arasindaki
iliskiyi hadis kudretin Allah tarafindan yaratilmasi ile irtibatlandiran Krani, her ne
kadar insanin kudretinin miiessir oldugunu sdylese de onun fiilini yarattigini ifade
etmemisgtir. Fiilin hadis kudretle tahsil edildigini ve onunla ortaya ¢iktigini ifade etse de
fiillin kudrete konu olmasi agisindan insana, yaratilmis olmasi agisindan da Allah’a

268

nispet edilmesi gerektigini belirtir.**® Allah’in insanda gerekli kudreti yaratmak

suretiyle fiili yarattigini sdyleyen Kirani, insanin bu kudretle fiili ortaya ¢ikardigina

dikkat geker. “Allah sizi de yaptigimiz seyleri de yaratmigtir.”?¢°

ayetinde yaratmanin
Allah’a, fiili islemenin kula nispet edilmesini delil getirerek goriisiinii temellendirir.
Mutezile’nin kulun fiiline dair goriislerine yonelik elestirilerin hadis kudretin miistakil
olarak fiili icat etmesine yonelik oldugunu, Allah’in mesiet ve kudretine tabi olan insan
iradesi ve miiessir kudretinin bu elestirilere konu olamayacagini soyler.?’°

Klrani’nin agiklamalar1 genel olarak incelendiginde insan kudretinin miiessir
olmasindan kudretin kendisinden kaynaklanmayan ve Allah’in ona verdigi izinle
tasarrufta bulunmaya yonelik taallukunu kast ettigi goriilir. Masa yahut kap1 yapan
insan Ornegi lizerinden mesele aciklanacak olursa bu kimse masanin veya kapinin
malzemesi olan tahtayr yoktan meydana getirmez, kendisine verilen malzemeleri
isleyerek yeni bir iiriin ortaya ¢ikarir. Klirani’ye gore insan kudretinin miiessir olmasi da
bu sekildedir. Allah fiil i¢in gerekli irade, kudret, kuvvet gibi sartlar1 yaratir, insan da
bunlar1 kullanarak fiilini varliga getirir. Bu baglamda insan fiilini bizzat yaratmamis

olup kendisinde yaratilan kudret ile bunu gerceklestirir, ancak biitiin bunlar1 Allah’in

kendisinin de miiteahhir donemdeki alimlerden ayrildigimi ifade ettigine dikkat c¢ekmistir. al-
Rouayheb, Islamic Intellectual History, 298.

267 e]-Kirani, Meslekii’s-seddd, 19a.

268 e]-Kirani, Meslekii’s-seddd, 6b.

269 Saffat 37/96

270 e]-Karani, Meslekii’s-seddd, 7b.
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yaratmasi nedeniyle esas yaraticinin Hak Teala olmasi ilkesi de korunmus olur. Ayrica
kuldaki kudretin Allah tarafindan yaratilmasi aslinda insan fiilinin meydana gelmesinin
ilahi mesiet ve iradeye tevakkuf etmesine neden olur. Boylece dini naslarda da
belirtildigi tizere hem Allah’in mutlak yaratici olmasint hem de insanin ihtiyari fiilinin
kendisine nispetini ayn1 anda ispatlar.

Karani’nin imam Es‘ari’nin kulun kudretinin miiessir olduguna dair goriisiinii ibn
Asakir’e dayandirarak bu diisiincenin miiteahhir donem Eg‘ari alimler tarafindan yanlis
anlasildigini dile getirir.?’”! Nitekim bu hususta Ciiveyni’ye dikket ¢eken Kiirani, onun
taklid diizeyindeyken mukarin kudreti kabul ettigini, ancak meseleyi tahkik ettikten
sonra goriislerini degistirdigini zikreder. Ciiveyni, Kitdbii’'l-Irsad’da selef akidesinin
kulun kudretinin fiilinde miiessir olmadigia dair ifadesini daha gec tarihte telif ettigi
el- ‘Akidetii 'n-Nizamiyye’de tadil ederek hadis kudretin tesirini savunmustur.?’? Telif
tarihi olarak daha ge¢ donemde kaleme aldigi eserinin Ciiveyni’den yapilan nakillerde
kullanilmas: gerektigini ifade eden Kfrani, Ibn Kayyim’in, $ifdii I- ‘alil’de onun bu son
goriisline itibar ettigini ve bununla insan fiilleri konusunda dogru yolu bulduguna dair
ifadelerini zikreder.?”?

Kirani, hadis kudretin miiessir olmas1 goriisiinii akli ve nakli agidan ispatlarken temelde
su kabulleri ifade eder. Bunlardan ilki Kur’an-1 Kerim ve hadislerde insana istitaat ve
kudretin nispet edilmesinden dolay1 bunlarin insandan nefyedilmesinin dini diisiinceye
aykir1 olmasidir.?’* Ikincisi teklifin temellendirilmesi i¢in sart olan insanin kudretinin
fiilinde etkili olmasi gerekir. Ugiinciisii Allah’tan bagka yaratici olmamakla birlikte
onun izni ¢ercevesinde insanin fiilini yaratmasi tevhide zarar vermez, bilakis tevhid-i

ef*al diisiincesi uyumludur.?”>

27

el-Kirani, Meslekii’s-seddd, 2a,4b.

2712 e]-Krani, Meslekii’s-seddd, 26b.

2713 el-Klrani, Meslekii’s-seddd, 28b.

274 Karani kudret ve istaatin yer aldigi ayetleri degerlendirirken siklikla Kadi Beyzavi’nin tefsirine
basvurur. Beyzavi’nin ayetlere getirdigi agiklamalarin kulun kudretinin varligina ve miiessir olduguna
delalet ettigini kabul eder. “Onun kazandig1 (kesb ettigi) iyilik kendi yararina (iktisab ettigi) kotiilik
de kendi zararinadir” ayetinde Beyzavi’nin kesb ve iktisab1 agiklarken bunlarin manasinin fiili tahsil
etmeye delalet ettigini sOylemesine dikkat ¢ekerek tahsilin ancak tesir ile gergeklesecegini soyler.
Kirani, Beyzavi’nin tahsil ile kast ettigi manay1 agiklarken, Ibnii’l-Hiimdm’in yok olam varhiga
getirme olarak tanimini esas alir ve bunun icad yani yaratma anlamina geldigini sdyler. Ancak
Kirani’nin Beyzavi’yi degerlendirirken tefsirindeki goriislerinden faydalanarak hadis kudretin fiile
tesir ettifine deldlet ettigini ifade etse onun kelam kitabinda Razi’nin yolundan giderek mukarin
kudret goriisiine meyletmesini gozden kagirmigtir. Kur’an-1 Kerim’de kudret ile ilgili ayetlerin
aciklanmasinda Beyzavi her ne kadar hadis kudretin var olduguna isaret eden ifadeler kullansa da
Tavéli‘v’l-envar’da fiilin Allah’in kudreti ile vaki‘ oldugunu, kulun fiili islemeye kesin karar
verdiginde Allah’in o fiili yarattigin1 dile getirir. Bu baglamda Beyzavi, insanin kudretinin fiile tesir
ettigi kabul etmez, ihtiyar ve kesin karar oldugunda Allah’in o fiili yaratir ve hadis kudret miiessir
olmaz. el-Kirani, Meslekii’s-seddd, 6b; Kadi, Tavali ‘u’l-envair, 211.

275 el-Kirani, Meslekii’s-sedad, 24b.
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Kiirani, insanin kudretiyle fiili tahsil ettigini ve Ibnii’l-Hiimam’dan nakille tahsilin icad
anlamina geldigini sdylese de fiilin Allah’in halk ettigini birgok defa vurgulamigtir.?’¢
Bununla birlikte kulun Allah’in kendisinde yarattigi hadis kudretle ve onun izniyle
fiilini icad ettigini de ifade etmistir.?’” Kirani, “halk” yani yaratma fiilini insanin
kudretiyle fiilini var etmesinde kullanmama sebebi olarak hadis kudretin miistakil
olmasi izlenimi dogurdugu ile gerekgelendirir. Bundan dolay1 “Icad”, “tesir” ve
“1ka/vuki“” gibi fiilleri “halk” fiili ile neredeyse ayni anlama gelecek sekilde kullandig:
goriliir.?’8 Karani insanin kudretiyle ihtiyari fiilini yarattiini sdylemekle birlikte
Mutezile, hem insan hem de Allah i¢in “halk” fiilini kullandig1 i¢in onlardan ayri
oldugunu vurgulamak icin benzer anlama gelen baska fiillerle meseleyi izah etmeyi
tercih eder.

Insanin kesb ettigi fiilin Allah’m mahluku oldugunun kabul edilmesiyle birlikte kulun
hadis kudreti ile fiili icad etmesi arasindaki zahiri ¢eligki Krani’nin risalenin basinda
beyan ettigi tevhid-i ef*al goriisliyle giderilir. Buna gore kulun kudreti ile Allah’in
kudreti arasinda daima bir iligki olmas1 ve biitiin yetkinliklerin Allah’a raci olmasi,
hadis kudretin onun kudretinin bir taayyiinii oldugunu ortaya ¢ikarir. Bundan dolay1
insandaki kudretin asil itibariyle ilahi kudretin bir goriinlimii olmasi, onun taallukuyla
ortaya cikan seylerin asil itibariyle ilahi kudretin taalluku neticesinde meydana geldigi
sOylenebilir. Ciinkii Koaranl’ye kudret tek ve kadimdir, taayylinler cihetinden
cogalmistir. Bundan dolay: fiil her ne kadar kulun icadr ile ortaya ¢iksa kudretin tek ve
kadim olmasindan dolay1 ashinda fiili Allah yaratmis olur.?”

Kirani, insanin ihtiyari fiili ile iliskisini kudreti merkeze alarak agiklamaya ¢alismis ve
bu hususta daha eklektik bir tavirla meseleye yaklasmustir. Insan fiillerinde miiteahhir
donem Es‘ari kelamcilarin benimsedigi illet teorisini reddederek ilk donemdeki vesileci
yaklagimi on plana ¢ikaran Karani?*°, bunu vahdet-i viicid diisiincesi ile uyumlu hale
getirmeye calismistir. Insanin miiessir hadis kudret ile Allah’in fiili yaratmasim ifade
ederken aslinda sebepler var oldugunda degil sebepler ile fiilin varliga getirilmesini kast

eder. Ayrica Allah’in hikmetinin sebeplerde ortaya ¢iktigini ifade ederek bunun kevni

276 el-Kirani, Meslekii’s-sedad, 5b.

277 el-Kirani, Meslekii’s-sedad, Tb.

278 el-Kirani, Meslekii’s-sedad, 18a.

279 Nablosi, Karani’nin miessir kudret goriisiiniin  vahdet-i  viicid  diislincesi igerisinde
aciklanamayacagini sdyler. Nablisi’nin bu husustaki elestirisinin temelinde hadis kudretin kadim
kudretin taayyiinii kabul edilmesi durumunda hadis kudrete tesirin nispet edilmesinin ancak mecazi
anlamda olacagin1 sOyler. Ancak Korani’nin miessir kudreti 6zellikle sorumlulukla
irtibatlandirmasindan dolay1 hakiki anlami kast ettigini ve bundan dolayr geliski ortaya c¢iktigini
zikreder. en-Nablusi, Tahrikii silsileti’l-vidad, 69-70.

280 al-Rouayheb, “Opening the Gate of Verification”, 294-295.
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bir durum olarak sebepler ve bunlarin neticelerinin birbiriyle baglantili oldugunu
zikreder.?8! Bundan dolay1 mukarin hadis kudreti goriisiinii kabul etmeyen Kirani, bagta
Imam Es‘ari olmak iizere Ciiveyni, Gazzali gibi alimlerin de miiessir kudreti kabul
ettigini ifade eder. Bununla birlikte ibnii’l-Hiimam, ibn Kayyim el-Cevziyye, Imam
Beyhaki, Imam Tahavi gibi farkli ekol ve yaklasimlar1 benimseyen alimlerin goriislerini
delil olarak kullanir. Kiirdni’nin tiim bu cabasinda ehl-i kesf yani vahdet-i viicidu
benimseyen sifilerin goriislerine mesruiyet kazandirmak ve bunu keldm diisiincesi ile
telif etme amaci goze garpar.?8?

Kirani’nin Meslekii’s-seddd’da belli bir mezhep yahut ekolu ayrimi yapmadan farkli
yaklasimlara sahip alimlerin goriislerini bir ¢at1 altinda toplayarak hem Es‘ari kelam
gelenegi hem de vahdet-i viicid diislincesini birbiriyle uyumlu hale getirmeye
calismistir. Miiessir hadis kudret ile biitiin sifatlarin ve fiillerin sadece Allah’in olmasini
birlikte savunmus, Fahreddin er-Razi ile imam Senfsi gibi mantik ve felsefe diliyle
kelam gelenegini ele alan alimlerin yolundan ayrilmistir. Onun bu mezhepler {istii tavri
yasadig1 donemdeki alimlerin tepkisini ¢gekmis, ilmi diisiincenin geldigi noktay1 goz ardi
ederek gelenege donme cabasi ve goriislerinin belli bir diisiince sistemine

uymamasindan dolayi elestiriler almigtir.?83

2.2. Sorumluluk ve insan Kudreti

Insamin ihtiyari fiilleri ile iligkisinin tespit edilmesi, teklifin temellendirilmesi
hususunda Isldm diisiince tarihinde temel bir mesele olmustur. Kur’an-1 Kerim ve
hadislerde insanin yaptiklarinda sorumlu oldugu ve ahirette sevab ile ikdbin diinya
hayatindaki fiilleriyle baglantili oldugu ifade edilmistir. Ayrica bu naslarda insana irade,
kudret ve istitaatin nispet edilmesi, ihtiyari fiilinde bir tasarrufu bulunduguna delalet
ederken bunun nasil oldugu agiklanmamistir. Bu sebeple Islam diisiince geleneginde
insanin ihtiyari fiilin hangi asamasinda sorumlulugunun ortaya ¢iktigina dair ihtilafin
ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Kirani, insanin kudreti ile fiil arasindaki iligkiyi aciklarken teklifi temellendirmek ve
izah etme amaci giider. Bununla birlikte insanin miikellef olmasi i¢in gereken sartlara
da deginerek insanin sorumlulugunun nerede baglaylp nerede nihayete erdigi
belirlemeye calisir. Ona gore teklifin ilk sartt Allah’in emir ve nehiylerinin insanlara
ulagmasidir. Bu anlamiyla insanin sorumlulugu fiilden 6nce ortaya ¢ikar. Yani insana

ilahi hitap ulastiginda kendisinden talep edileni yapmakla sorumludur ve bundan &nce

281 e]-Krani, Meslekii’s-seddd, 10b.
282 e|-Kiirani, Imdadii zevi’l-isti ‘dad Ii siiliiki mesleki’s-seddd, 110a.
283 en-Nablusi, Tahrikii silsileti’l-vidad, 63.
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sorumlulugu baslamaz. Bu hususta bes vakit namazin Isra gecesinde farz olmasini 6rnek
veren Kilrani, Miislimanlarin bu emir kendilerine teblig edilinceye kadar namazla
miikellef olmadigini sdylemistir.?%* Ancak insanin bu sekilde fiilden once miikellef
olmasi, kendisine sorumlulugunun bildirilmesi anlamindadir. Kirani’ye gore
miikellefiyet esas olarak kesinlestirilmis iradeyle kendisinde yaratilan kudret ile birlikte
ortaya cikar.

Kirani, insanin fiillerinden sorumlu olabilmesi i¢in en temel sartin kudret oldugunu
ifade etmistir. Ancak bu kudretin belli vasiflar1 tasimasi durumunda miikellefiyetin
sthhatinin ispatlanabilecegini sOylemistir. Kirani’nin zikrettigi bu vasiflardan ilki
kudretin miiessir olmasidir. 28> Onceki baslkta izah edildigi iizere Kirani tesiri, fiili
meydana getirme anlaminda kullanir. Bu baglamda Kirani, sorumlulugun, insanin fiili
var etmesiyle alakali oldugunu sdylemistir. Nitekim kudretin fiilin varlia gelmesinde
etkili olmadigi kabul edildiginde insanin fiilinin mahalli konumuna indirgenmesi
gerekir. Bu durumda fiil ile insan arasindaki iliski bir cisim ile onun rengi arasindaki
iligkiden farkli olmaz.?%® Bu cisim renginden dolay1r sorumlu tutulamayacagi gibi
insanin da fiilinden dolay1 miikellef olmasi bu yolla agiklanamaz.

Kurani, teklifin tahakkuk etmesi i¢in kudretin miiessir oldugunu iddia etmekle birlikte
bu tesir bagimsiz ve kendi kendine yeterli degil, Allah’in izni ile tasarrufta bulunan ve
ona muhtag bir kudret oldugunu ifade etmistir.?®” Bu kayitlar ile Mutezile’den ayrilan
Kirani, onlara gore kulun fiilinden sorumlu olmasi igin kudretinin miistakil olmas1 ve
fiilini yaratmas1 gerektigini soylemistir.?®®  Insanin miikellef olmasi ile fiilini
yaratmasinda miistakil olmasi arasinda bir zorunluluk iligkisi olmadigini ifade ederek
insanda fiili islemek i¢in yeterli kudret ve iradenin bulunmasinin sorumluluk i¢in yeterli
oldugunu dile getirir. Bu kudretin bagimsiz olmamasi durumunda da sorumlulugun
gerceklesecegini vurgulayan Kirani, ayet ve hadislerdeki gegen ifadelerin her seyin
Allah’m iradesinde olmasinin miistakil olmayan kudrete delalet ettigini zikreder.?®
Kirani, kudretin iki anlama delalet ettigini sdyleyerek bunlardan ilkinin insanda fiil
yapma imkam ve potansiyeli anlamma gelen gii¢ oldugunu sdyler. Ikinci manada ise
kesinlestirilmis irade ile fiilin ortaya ¢ikmasi i¢in gerekli sartlar1 tasiyan ve fiile tesir

eden kudret kast edilir. Kiran1’ye gore ilk anlamiyla kudret, teklifin sthhat sart1 olsa da
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fiilli meydana getiren kudret olmadikga teklifi ortaya ¢ikaran sart saglanmaz. Bundan
dolay1 insanin sorumlu olmasi i¢in en temel sart fiili varliga getiren kudretin olmasidir.
Kirani, miiessir kudretin sorumlulugun sahih olmasi i¢in gerekli olan sart oldugunu
emir ve nehyin bizzat fiile yonelik olmasi ile ispatlar. Nitekim Es‘ari gelenekte insanin
fiillinden sorumlu olabilmesi i¢in onu kesb etmesinin yeterli olacag: ifade edilmistir.
Bununla birlikte Mutezile, insanin fiillerinden sorumlu olmasi i¢in bizzat fiilini
yaratmasi gerektigini savunmustur. Ciinkii fiile mahal olan insanin esasinda fail
olamayacagi ile meseleyi gerekcelendirmistir. Bu hususta Mutezile’ye yakin bir tavir
sergileyen Kirani, insanin miikellef oldugu fiilin meydana getirme hususunda sorumlu
oldugunu belirterek ancak tesir ile bunun gerceklesecegini soylemistir. Nitekim insanin
irade ve kudretinin mukarin kabul edilmesi durumunda ihtiyari fiili yaratan Allah
olacaktir. Bu takdirde fiil yaraticisina nispet edilecegi icin insan Allah’m fiilinden
sorumlu olacaktir. Bu ihtimalin gecersiz oldugunu ifade eden Kirani, boyle bir fiilin
insanin kudretine konu olmadig1 i¢in sorumluluk alanina girmeyecegini soyler.?*°
Klrani’nin sorumluluk i¢in miiessir kudretin gerekli olduguna dair bir diger delili
fiilleri gerceklestirmedeki zorluk ve kolayligin degiskenligine dayanir. Buna gore biitiin
fiilleri Allah’in yarattig1 kabul edildiginde mukarin kudrete gore her bir fiilin aym
zorluk derecesinde olmasi gerekir. Bundan dolay1 insanin en zor yahut en kolay isle
sorumlu tutulmasinin anlamsiz olacagini belirten Kirani, bunun naslarda varid olan
ifadelerle de celistigini sOyler. Ayrica insana bazi islerin zor, bazilarinin kolay
olmasimin bedihi olarak bilindigini vurgulayarak mukarin kudret ile sorumlulugun
ispatlanamayacagini ifade eder.

Insanm sorumlulugunun en temel sartnin fiili var etmeye yarayan kudret oldugunu
sOyleyen Kiirani, bu kudret oldugunda sorumlulugun fiille birlikte sabit oldugunu ifade
eder. Ancak teklifin gecerli olmasi i¢gin Oncelikle ilahi hitabin insana ulasmasi ve o fiili
gerceklestirmeye elverigli bir yapida bulunmasi gerekir. Bu sartlart teklifin sihhat
sartlart olarak degerlendiren Kirani, hadis kudretin yaratilmasiyla biitiin sartlarin
tamamlandigini ifade ederek o anda insanin miikellef olabilecegini vurgular ve fiilden
once miikellef olmasinin kabul edilmesi durumunda onun gii¢ yetiremeyecegi bir seyle
yliklimlii tutulmasina neticesine ulasilacagini zikreder.

Sorumlulukla iligkili bir diger konu fiilin taat ve masiyet yani hasen ve kabih olarak
nitelenmesi meselesidir.  Ancak bu meseleye Meslekii’s-sedad risalesinde fazla
deginmeyen Kirani, sadece insanin ihtiyari fiillerini Allah’in yaratmasi durumunda taat

yahut masiyet olarak vasiflanamayacagini ifade eder. Ciinkii bir fiilin taat olmasi
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emredilenin yapilmasi yahut nehyedilenin terk edilmesinde, masiyet olmasi ise bunun
aksinin islenmesinde ortaya ¢ikar. Allah fiili yarattiginda bu fiil Allah’n fiili olacag:
icin bunun taat yahut masiyetle nitelenmesi s6z konusu olmaz. Bundan dolay1 insanin
kudreti fiilin aslinda miiessir oldugu gibi vasfinda da miiessir olur.

Kirani, kulun kudretinin miiessir olmasi ile sorumlulugun izah edilecegini sdylemekle
birlikte imam Malik’in el-Muvatta’sindan naklettigi bir hadisi aciklarken aslinda cebre
meyleden bir goriis ortaya koyar. Hz. Musa ile Hz. Adem arasinda bir konusmadan
bahseden kissada Hz. Adem’in cennetten yeryiiziine indirilmesine sebep olan fiili
islemesinden dolay1r Hz. Musa’nin kendisini kinamasi {izerine “Ben yaratilmadan bana
takdir edilen seyden dolay1r m1 beni kintyorsun?” cevap verir. Bu hadisin insanin sadece
kendisi i¢in takdir edilen seyi isleyecegine isaret ettigini sOyleyen Kirani, insanin
iradesinin Allah’1in diledigi seyi dileyecegine, kudretinin de kendisine takdir edilenden
baskasina tesir edemeyecegini ifade eder. Hz. Adem’in cennetten ¢ikarilmasia sebep
olan hatay1 islemesinde kendi irade ve ihtiyar ile bu fiili yapmadigini, onun bunda
mecbur (muzdarr) oldugunu belirtirken bunun sadece bu olayla smrli oldugunu
zikreder.?*! Ancak Kdrani’nin buradaki delili  biraz zayif kalir. Nitekim bu hadisin
sadece Hz. Adem’i baglayici olmast ile ilgili herhangi bir delil bahsetmez ve bu hususta
yazdig1 risalelerde “kulun Allah’in mesieti ve izni ile fiilini var kilmas1” ifadeleriyle
savundugu temel iddiasinin aksini ispatlayan kuvvetli bir argiiman zikretmis olur.
Kiirani’ni, insanin bizzat bir fiili yapmak yahut onu terk etmekle miikellef kilindigin1 ve
bunun tahakkuk etmesi i¢in fiilini kendisinin var etmesi gerektigini soyler. Bu anlamda
Mutezile ile ayni goriisii paylasmakla birlikte insandaki varlia getirme kudretinin
Allah’tan bagimsiz ve onun izni disinda tasarrufta bulunmadigini ifade ederek onlardan
ayrildigini zikreder. Ancak Kirani, bu goriisiine binaen teklifi ispat ederken yaptigi
aciklamalar yetersiz kalir. Her seyin Allah’in izni ve mesietiyle ger¢eklestigini, kulun
irade ve kudretinin ilahi kudret ve iradeye tabi oldugunu beyan etmekle birlikte insanin
kudretiyle fiili var ettigini ve var ettigi bu fiilden sorumlu oldugunu sdylemesi, kulun
fiilindeki etkisi ve iliskisini belirleme yeterli gelmez. Insann fiilini varliga getirmesi ile
sorumluluk yahut ihtiyar ispat edilmez, ¢linkii fiilin yapilmasini ve terk edilmesini nihai
noktada tayin eden ilahi irade oldugu i¢in mukérin kudret ile miiessir kudretin arasinda

lafzi bir farkliliktan 6teye gecmez.
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DEGERLENDIRME VE SONUC

Ibrahim el-Kirani, XVII. asir ve sonrasinda entelektiiel gevreyi eserleri ve goriisleriyle
etkileyen Onemli bir alimdir. Onun etkisi, ilmi giindemde tartisilan meseleleri
belirlemede oldugu gibi bunlarm ele alinma ydénteminde de goriiliir. Nitekim Islam
diisiincesindeki belli mezhep yahut ekol icinde diisiinmenin sorgulanmasinin ve eklektik
tavrin giindeme gelmesinin Oniinii agmistir. Kirani’nin Firavun’un imani ve Garanik
Hadisesi gibi ihtilafli konular1 giindeme tasimasi yasadigi donemde tepki almasina
sebep olmustur. Ayrica insan fiilleri hususunda belli bir mezhep veya ekolun ortaya
koydugu sistemde goriislerini ortaya koymayarak daha eklektik bir tavir benimsemesi
de celiski olarak addedilmistir. Hem eserlerinde yer verdigi konular hem de benimsedigi
metod ayn1 donemde yasayan alimler tarafindan miibtedi® olarak itham edilmesine yol
acmuistir.

Klrani’nin insan fiilleri meselesinde yazdigi ilk risalesi Meslekii’s-seddd’dir. Bu
risalede daha ziyade kelam kitaplarina atifta bulunarak ele aldigi kudret konusunu
vahdet-i viicud geleneginin alem tasavvuru ile uzlagtirmaya calisir. Ancak bu risalede
ortaya koydugu diisiincelerin Ehl-i siinnet’in esas goriisii oldugunu sodylemesi ve
miiteahhir donem kelam gelenegini elestirmesi, Kuzey Afrika’da Sentisi gelenege bagh
olan Es‘arl alimlerin tepkisini ¢ekmis ve Klrani’nin gorlislerini elestiren risaleler
kaleme almislardir. Bu Alimlerin yazdigi reddiyelere karsi Imdddii zevi’l-isti‘dadi
yazmak suretiyle kendisine yonelik elestirilere cevap veren Kirani, ilk risaleden farkl
olarak Muhyiddin Ibnii’l-‘Arabi’nin el-Fiitithdt'ma siklikla atif yaparak bu risalede
sarahaten zikretmedigi vahdet-i viicuda dair goriislerini 6ne c¢ikarmistir. Meslekii’s-
seddd’da tevhid-i ef*al ve tevhid-i sifat kavramlan etrafinda meseleyi ele alirken bu
gorilisiin kime ait oldugunu agik bir sekilde zikretmemistir. Bununla birlikte yazdigi
ikinci risalede ehl-i zahir ve ehl-i batina uygun bir sekilde meseleyi ele alacagini ifade
eden Karani, bizzat sufilerden nakillerde bulunmustur.

Kirani, Meslekii’s-seddd risalesinde, vahdet-i viicid diisiincesini savunmakla birlikte
esas olarak bu gelenek ile kelami birbiriyle uzlastirmaya calismistir. Karani, insan
fiillerine dair yazdig: risalelerinde vahdet-i viicuda mesruiyet kazandirmak icin kelami
meselelerin vahdet-i viiciid zemininde agiklanabilecegini ve bu iki metafizik diisiincenin
birbirine muvafik oldugunu ispata girismistir. Bu tavir ise hem kelam hem de tasavvuf
geleneginden alimlerin tepkisine yol agmis ve her diisiincenin kendi sistemi iginde
degerlendirilmesi yoOniinde elestiriler almistir.

Islam diisiince geleneginde Kirani’nin diisiince metodunun klasik tahkik tavrindan

farkli oldugu goriliir. Muhakkik alimler birden fazla gelenegi uzlastirmaktan ziyade
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hakikate ulasmak i¢in meselelerin arglimanlarini yeniden tartisarak zayif argiimanlar
elemeye ve yerine daha giiclii arglimanlar getirmeye caligmiglardir. Karani’nin
benimsedigi yontemin bundan farkli oldugu ve ilmi gelenegin ulastig1 noktadan devam
etmeyerek miitekaddimin keldm diislincesini One c¢ikardig1 eserlerinde acikga
goriilmektedir. Felsefe-mantik dilinin hakim oldugu eserlerde izlenen yontemden farkli
olarak arglimanlar {lizerinden tartigmalara girmeyerek vahdet-i viicid ile klasik donem
Es‘ari kelamini ortak bir zeminde telif etme amaci gilitmiistiir.

Kirani’nin temel iddias1 olan miiessir kudret goriisiiyle ilk donem keldm eserlerinde
benimsenen vesilecilige donmesi, bunun vahdet-i viicidun alem tasavvuruna daha
uygun olmasi ile aciklanabilir. Nitekim vahdet-i viiclidda benimsenen teceddiid-i emsal
goriisli ile arazlarin siirekli olarak yaratilmasina binaen &alemdeki devamlili§in
aciklanmasi ile sebepler iizerinde fiillerin izah edildigi kelam diislincesini uzlagtirmak
daha kolaydir. Bundan dolay1 Karani Imam Es‘ari, Ciiveyni ve Gazzali gibi alimlerin
goriiglerini 6ne cikarmis ve miiteahhir Es‘ari alimlerin illet fikrine binaen ortaya
koyduklar1 insan fiilleri diisiincesini elestirmistir.

Meslekii’s-seddd risalesi muhteva agisindan incelendiginde gerek atif yapilan kaynaklar
gerekse yontem acisindan diisiince gelenegi igerisinde farkli bir noktada durur. Bundan
dolay1 bu risale, etrafinda sekillenen literatiir ile birlikte incelendiginde, entelektiiel
tarihin meseleler lizerinde insa edildigi meseleler ve bu insa hususunda 6nemli bilgiler
sunar. Ayrica bu eser ve buna yazilan reddiyeler bu donemdeki alimlerin birbiriyle
etkilesimlerinin olduk¢a canli oldugu ve elestiri literatiiriniin gelismis olduguna da
delalet eder. Bu dénemde telif edilen eserlerin Islam cografyasinda kisa siirede
yayginlagsmas1 dikkat ¢ceken bir diger husustur. Nitekim Kirani hayattayken eserleri
Kuzey Afrika, Sam, Istanbul gibi merkezlere ulasmistir.

Kirani’'nin o6zellikle Malezya ve Endonezya’dan Ogrencilerinin olmasi, onun
goriislerinin bu bolgelerde yayginlasmasina zemin hazirlamistir. XVIIL. ylizyilda ortaya
¢ikan ihya hareketi liderlerinden Sah Veliyullah ed-Dihlevi, Medine’ye gelmis, Ibrahim
el-Kirani’nin oglu Ebl Tahir’den ders aldigin1 ve ilm1 ve tasavvufi yonden etkilendigini
ifade etmistir. Bu anlamda Dihlevi’nin fikhi mezhepleri uzlastiric1 goriiglerinin
temelinde Kdarani’nin etkisi oldugu soylenebilir. Karani’nin Meslekii’s-sedad’da
benimsedigi uzlastirici tavri ile Dihlevi’nin fikhi mezhepleri uzlastiran goriisii arasinda
hem ilmi irtibat hem de yontemsel acidan ortakliklar oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Ancak bu hususun kesin bir sekilde ifade edilebilmesi icin daha genis ve kapsamli

incelemeye ihtiya¢ vardir.
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Islam diinyasnin modern &ncesi donemde entelektiiel tartigmalarini gérmek ve bu
donemi anlamlandirmak ic¢in Meslekii’s-sedad risalesi onemli bir 6rnektir. Nitekim bu
donemde alimlerin ilmi tavirlari, birbiriyle etkilesimi ve tartisilan meseleler ile bu
meseleleri ele alma yontemi noktasinda 6ne ¢ikan bu risale, etrafinda tesekkiil eden
literatiirle birlikte incelendiginde ilm1 gelenekteki siirekliligi ortaya ¢ikarma hususunda
yardimct olacaktir. Ayrica XVIIL. ylizy1l ve sonrasinda ortaya ¢ikan fikri akimlarin
beslendigi kaynaklardan biri olmasi acgisindan Ibrahim el-Kfrani’nin ilmi mirasinin

incelenmesi entelektiiel tarih yazimina dnemli katkilar saglayacaktir.
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