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Son yiiz elli yildir gerek Bati toplumlar1 gerekse bati dig1 toplumlar hizli bir degisim
siireci yasamaktadir. Toplumun yapisal ve islevsel degisimlerinde etkili olan
yeniliklerin basinda kentlesme, sanayilesme, bilim ve teknolojideki ilerlemeler
gelmektedir. Kentlesme olgusu, niifus artist ve insanlar arasi i boliimiiniin artmasi ile
gerek toplumun gerekse toplumsal gruplarin degisiminde Onemli gorev
tistlenmektedir. Modernlesen bir iilke olarak Tiirkiye’de kentlesme siireci hizli bir
sekilde son altmis yili kapsamaktadir. Bu hizli kentlesme siirecini iilkenin
dogusundan batisina, kdylerden kentlere gogler takip etmistir. Aleviler, sliphesiz ki bu
goc eden gruplardan biridir. Kirda sosyal diizeni belirleyici isleve sahip Alevilik
kurumlari, kentlesme ile birlikte yerini modern hukuki kurumlara birakmaya
baglamigtir. Kirda sahip olduklari sosyal, kiiltiirel ve ekonomik statiileri kent
mekanlarinda zayiflayan bu kurumlar, nerdeyse sadece dini islevleri olan kurumlara
doniismiistiir.

Bu modernlesme siirecinde kentsel alanda din kurumunun toplumsal yap1 i¢indeki
yerini ve islevleri de kaginilmaz olarak degismektedir. Bu yapinin ve islevlerin
toplumsal ve ekonomik faktorlere bagli olarak farkli toplumsal gruplarda farkli
etkileri goriilebilir. Calismamizda da hizli kentlesmenin sonucundan etkilenen
gruplardan biri olarak Alevilerin kiiltiirel ve sosyal olarak ne tiir degisimler
yasadiklar1 sosyolojik agidan incelenmektedir. Bu ¢alisma 6zellikle Alevilerin yogun
olarak goc ettikleri Tiirkiye nin en biiyiik kenti olan Istanbul’da yasayan farkli yas
grubundan katilimcilarin sosyal ve kiiltiirel degisimleri incelenmistir.

Bu tiirden gelismeler ve sosyolojik siire¢ ortaya konulmaya ¢alisilmistir.
Arastirmamizin kapsami Istanbul’da Alevilerin yogun olarak yasadigi Mustafa Kemal
Mahallesi  olusturmaktadir. Calismamiz da nitel arastirma yontemi ile
miilakat/goriisme teknigi kullanilmistir. Sahadan toplamda on bes katilimct ile
gorisiilerek veriler elde edilmistir. Elde edilen veriler yorumlandiginda Aleviligin
temel dini-toplumsal kurumlarinda degisiklikler tespit edilmistir. Aleviligin en temel
kurumu olan Dedelik dini otoritesini kismen korumakla birlikte toplumsal otoritesini
biiylik oranda kaybetmistir. Ancak kdy hayatinda ¢ok dnemli rol oynayan diiskiinliik
ve musahiplik kurumlarinin ise sehirlerde islevlerinin azaldigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Geleneksel Alevilik, Dedelik, Musahiplik, Diiskiinliik, Kentlesme
Stireci.
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In the last hundred and fifty years, both Western societies and non-western societies
have experienced a rapid change. The innovations that are effective in the structural
and functional changes of society are the developments in urbanization,
industrialization, science and technology. The phenomenon of urbanization plays an
important role in the change of population and social groups with the increase in
population and the increase in the division of labor between people. Modernization
process of urbanization in Turkey as a country that quickly covers the last sixty years.
This rapid urbanization process was followed by migrations from the east to the west
and from the villages to the cities. Alevis, of course, are one of these migrants.
Alevism institutions, which have the function of determining social order in rural
areas, started to leave their place to modern legal institutions together with
urbanization. The social, cultural and economic status of the people in the countryside
and the weakening of them in urban areas have turned into almost exclusively
religious institutions

In this modernization process, the place and functions of the religious institution in
the social structure inevitably change. This structure and functions can have different
effects on different social groups depending on social and economic factors. In our
study, as one of the groups affected by the result of rapid urbanization, Alevis'
cultural and social changes are examined sociologically. This study particularly
intense as they emigrated to Turkey's Alevis largest city of the social and cultural
changes of the participants from different age groups living in Istanbul were
examined.

Such developments and sociological process are tried to be put forward. The scope of
our research consists of Mustafa Kemal Neighborhood, where Alevis live intensively
in Istanbul. In our study, interview / interview technique was used with qualitative
research method. Data were obtained by interviewing fifteen participants from the
field. When the data obtained were interpreted, changes in the main religious-social
institutions of Alevism were determined. Dedelik, the most fundamental institution of
Alevism, has partially preserved its religious authority and has largely lost its social
authority. However, the role of indulgence and priesthood institutions that play a very
important role in the village life has been found to decrease in the cities.

Keywords: Traditional Alevism, Dedelik, Musahiplik, Duskunluk, Urbanization
Process.




GIRIS
Giliniimiizde Aleviligi tanimlamak isteyen herhangi birisinin sosyolojik olarak
geleneksel Aleviligi ve modern sehirlesmis Aleviligi ayr1  ayr1  diisiinmesi
gerekmektedir. Geleneksel olarak ifade edebilecegimiz, 1960’lara kadar ¢oziilmeden
gelen, koy hayatinda kendi kurumsal altyapisiyla tarihten intikal etmis, kurumlari
degisime ugramamis, eski halini koruyan bir Alevilik olarak tanimlanabilir. Ancak
1950’ yillarda bir ivme kazanan kentlere dogru gocle birlikte, Anadolu kirsal
bolgelerinde yer alan birgok aile, sehirlere dogru go¢ etmistir. Kiiltiirel, sosyal ve
ekonomik olarak birbirine benzeyen birden fazla kdy veya ilceden miitesekkil
mahalleler, kentlerin 6zellikle dis ¢evresine konumlanmaya baslamistir. Bu
mahallelerde yasayan bireylerin kent mekanlariyla temaslari artikga, sahip olduklar
birgok kiiltiirel yap1 da zamanla degisime ugramaya baslamistir. Tesiri her topluluk i¢in
ayni olmamakla birlikte, kentlerde meydana gelen bu kiiltiirel degisim, topluluklar1 bazi

yonlerden belli bir sekle girmeleri igin zorlamistir.

Modern sosyal ve kiiltiirel yap1, bireylerin kirsal bolgelerde edindigi kiiltiirel unsurlar
terk etmelerini zorlayan bir ortam olusturmustur. 1960’larda ve 1970’lerde gdglerin
hizlanmasiyla Alevilerin sehirlesmesi ve sehirlesmeye eslik eden sekiilerlesme,
arkasindan sol ideolojiler ile temasa ge¢mesi, kentli devlet okullarinda formel egitimden
gecen yeni neslin dogmasi ve solun i¢ine girmesi gibi eklenen katmanlar ile devam eden
baska bir Alevilik ortaya ¢ikmistir. Bazi arastirmacilar bu ayrim iizerinden Aleviligi
“Geleneksel Alevilik” ve “Modern Alevilik” olarak kavramsallagtirmistir. (Yildirim,
2012: 2). Fakat modern veya sehirlesmis seklinde ifade edilen Alevilik hala olusum
stireci i¢indedir. Bu ¢alisma, hala olusum siirecinde olan modern/kent Aleviliginin

durumunu analiz etmektedir.

Aragtirmanin birinci boliimiinde, ¢alismamizin temellendirilmesi i¢in Alevilik kavrama,
iligkili oldugu kavramlar ve inaniglar, Anadolu Aleviliginin tanimlanmasia yonelik
bilgiler verilmistir. Devaminda ise geleneksel Aleviligin inang yapist hakkinda bilgiler
verilmistir. Ikinci boliimde calismamizin konusu sebebi ile Tiirkiye’de kentlesme
stirecine ve bu siirecin Alevilige etkilerine deginilmis, gerekli goriilen bilgiler

verilmistir.



Son boliimde ise arastirma siireci boyunca sahadan elde ettigimiz veriler, bulgular
kisminda verilmigtir. Sahadan elde ettigimiz bulgularla sosyolojik analiz yapilmistir ve

sonrasinda sonug ve degerlendirme ile bitirilmistir.

Arastirmanin Konusu

Oncelikle Bat1 toplumlar1 daha sonra Bati dis1 toplumlar son yiiz elli yildir hizli bir
degisim yasamaktadir. Degisim kavrami, ¢ok kapsamli olmakla birlikte toplumsal
yapilardaki maddi ve manevi unsurlarda goriilen farklilasmay1 ifade eder. Toplumun
yapisal ve islevsel degisimlerinde kentlesme, sanayilesme, bilim ve teknolojideki
yenilikler 6nemli nedenlerdir. Kentlesme olgusu, niifus artisi ve insanlar arasi is
boliimiinlin artmas1 ile toplumun ve toplumsal gruplarin degisiminde en Onemli

nedendir.

Bir modernlesme iilkesi olan Tiirkiye’de kentlesme siireci hizli bir sekilde son altmis
yil1 kapsamaktadir. Bu hizli kentlesme siireci bilingli veya bilingsiz sanayinin iilkenin
bat1 bolgelerine kurulmast sebebiyle gocler dogudan batiya dogru sekillenmistir. Bu gog
‘kirsal bolgelerden kente’ seklinde de ifade edilebilir. Kirsal bolgelerden kente gog ile
toplumsal birgok Ogelerde farklilagmalar goriilmektedir. Bilgi, inan¢ ve degerlerde,
yasam algilayis bicimlerinde, dinsel ritiiellerde eylem ve diisiince kaliplarinda bu

farklilagmalar goriilebilir. Aleviler siiphesiz ki Tiirkiye’deki go¢ eden gruplardandir.

Alevilik, Osmanli’dan Cumbhuriyet’in 1950’li yillarina kadar tarih boyunca merkezden
uzak ve muhalif bir mezhep hareketi olarak geligmistir. Cumhuriyetin ilani ile birlikte
ozelikle laiklik konusunda atilan adimlar, Alevilerin Cumbhuriyeti sahiplenmesiyle
muhalif kimliginde bir yumusamaya neden olsa da kapali toplum olma 6zelligini uzun
yillar siirdiirmiistiir. Dolayisiyla Cumbhuriyetin ilaniyla goriilen hizli doniistimlere
nazaran Alevilerde degisim hizi yavas bir seyir izlemistir. Ancak 1950’lerdenden sonra
artarak devam eden kentlesme hareketlerine Alevilerde dahil olmustur. Bunun
sonucunda Aleviligin kapali toplumsal yapis1 derinden sarsilmistir. Bazi arastirmacilara
gore bu donem Alevi tarihinde en keskin kirilma noktalarindan birini teskil eder

(Yildirim, 2018: 23).

Sosyo-kiiltiirel yapilarda, dinin 6nemli bir etkisi vardir, din bir nevi kontrol
kurumlarindan birisi olarak rol oynar. Bu sebeple dinin toplumu denetledigi ve
yonlendirdigi ifade edilebilir. Alevilik Islam’in farkli yorumuyla ortaya cikan bir

mezhep olmakla birlikte, kendine 6zgii sosyokiiltiirel kurumlart vardir. Bu kurumlar ile
2



Alevilik sosyokiiltiirel yapiyr denetlemekte ve yonlendirmektedir. Geleneksel olarak
koylerde gelisip olgunlagsmis bir mezhep olarak Aleviligin toplumsal yapilar iizerindeki
tesiri kentlesme siireci ile birlikte degisime ugramistir. Kentlesme siirecine uymaya
calisan bireyler gibi, kirsal alanlarda daha tesirli islevlere sahip dini kurumlar, kent
alanlarinda ve yeni toplumsal iliskiler igerisinde, bir déniisiime maruz kalmaktadir. Iste
bu etkenlere bagli olarak arastirmamizda kentlilesme siirecindeki Alevilerin ve

Aleviligin sosyal ve kiiltiirel doniistimleri tasvir edilmeye calisilmaktadir.

Arastirmanin Amaci

Arastirmanin amaci 6ncelikle teorik kisimda Alevilik hakkinda literatiirden yararlanarak
kavramsal bir ¢erceve olusturulup, Geleneksel Anadolu Aleviligi tanimi ortaya
koymaktir. Daha sonra Anadolu Aleviligi ile ilgili belli bagh degerler, ritieller ve
kurumlart agiklamaktir. Bunun igin 6ncelikle Aleviligin olusumda tarihsel faktorler ve
siire¢ aciklanacaktir. Bu siireci daha anlasilir kilabilmek icinde Aleviligin degerler

sistemi ve toplumsal kurumlar1 hakkinda bilgi verilmistir.

Arastirmanin uygulama kisminda ise sahadan elde edilen veriler 15181nda 1950’lerden
beri devam eden kentlesme siirecinde Alevi kiiltiir ve degerlerindeki degisimlere
ulasilmaya calisilacaktir. Arastirmamizin amaci Aleviligin kentteki durumu agisindan
veriler elde edip, gecmiste yapilan arastirmalar ile karsilagtirilip siirecin ne yonde
oldugunu ve ne gibi degisiklikler gecirdigini tespit etmektir. Kentlesmenin bir siire¢
meselesi oldugu goz 6niinde bulundurularak kirsal bdlgelerden Istanbul’a gd¢ eden
Alevilerin degerlerinin kusaklara arasi karsilagtirma ile analizini yapmaktir. Daha genis
boyutlu periyodik araliklarla yapilacak aragtirmalar bu siirecin etkilerini, yillar i¢indeki

farklar1 ve etkilerin seyri tespit edilebilir.
Arastirmanin Onemi

Bu arastirmada, Alevilik hakkinda temel bilgileri ele alip geleneksel Aleviligin yapisal
ve kurumsal Ozelliklerini izah ettikten sonra, sosyo-kiiltiirel degisme ve kentlesme
siirecinde kirsal bdlgelerden Istanbul’un gecekondu mahallesine gelen Alevi
toplumunun yapisal ve kurumsal 6zellikleri nasil bir degisim gecirdigi kusaklar arasi

karsilastirma ile ortaya konulmaktadir.

Kentlesme bir siire¢ meselesidir. Caligmamizda gecmiste kent Aleviligi ile ilgili yapilan

arastirmalara  deginilmekte ve sonuclar1 {izerinden elde ettigimiz bulgular



karsilastirilmaktadir. Bu ¢aligmanin 6nemi gegmisteki kentlesme siirecinin Alevi kiiltiir
ve degerlerine etkisini gecmis ve glinlimiizle karsilastirarak seyrini tespit etmektedir.
Diger bir 6nemi ise gelecekte bu tiir konularda yapilacak arastirmalar i¢in bir kaynak

olacak olmasidir.

Arastirmanin Varsayimlari

Giiniimiizde Alevilik cesitli faktdrler sebebiyle doniisiim siireci igerisindedir. Ozellikle
heterojen bir kiiltiir yapisinin etkili oldugu istanbul gibi metropollerde bu degisim daha
hizl1 gézlemlenebilmektedir. Bu anlamda temel hipotezimiz kent kiiltiirii Alevi bireyler
tarafindan ne kadar igsellestirilirse, geleneksel Alevi kurumlarinin iglevi ve pratikleri o

kadar zayiflayacaktir.

Kentlesme ile birlikte Aleviligin toplumsal kurumlar1 yipranmis ve dinsel anlayislar
yipranmaya baglamaktadir. Buna bagli olarak inan¢ ve ibadetlerde zayiflama ortaya
cikmaktadir. Ornegin Aleviligin kirsal alanlarda vazgegilmez ibadeti olan Cem’in
kentlesme siirecinde, mekandaki yakinligin ve toplumsal kontroliin etkisinin kaybolmasi

ile dnemi azalmaktadir.

Aleviligin diger temel 6gelerinden diiskiinliik kurumu, kentlerde toplumsal kontroliin

yetersizligi ve kentlilesmenin etkisiyle islevini kaybetmektedir.

Yine Alevi Ogretisinin temel ogelerinden olan musahiplik kent hayati nedeniyle

islevlerini yerine getirememektedir.

Kentlesme siirecinde Alevilik, dinsel 6gelerden soyutlanarak bir aidiyet bi¢cimi yada

kiiltiirel bir kimlik olarak vurgulanmaya baglamaktadir.

Arastirmanin Yontemi ve Teknikleri

Calismamizin konusu nedeniyle kavramsal ¢er¢evede yazili kaynaklardan yararlanilmig
ve uygulama boliimiinde saha arastirmasina bagvurulmustur. Bu nedenle arastirmanin
teorik  kismi olusturulurken literatiir taramasi yapilarak, yazili kaynaklardan
yararlanilmistir. Edinilen bilgiler dogrultusunda sahaya inilmistir. Saha ¢aligsmasi igin
goriisme formu hazirlanmigtir. Yari yapilandirilmig goriisme teknigi kullanilmistir. Yani
sorular énceden hazirlanmis olup, goriisme sirasinda yeni sorular yoneltilmistir. Islevsiz
oldugunu diisiindiiglimiiz sorular ¢ikartilmistir (Bal, 2014: 234). Goriismelerde yeri
geldiginde forma bagh kalmmustir. Goriisme siirecinin daha etkili ve verimli hale
getirilmesi i¢in sorular sorulurken akisa gore degisiklikler yapilmis, sorular saglikli bilgi
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alabilmek i¢in sohbet tarzinda sorulmus, tesvik edici olunmus ve geri bildirimlerde
bulunulmustur (Yildirnm ve Simsek, 2013: 168). Samimi bir ortam saglanarak ve
bireylerden izin alarak goriismelerimizde ses kayit cihazi kullanilmis ve ses kayit cihazi
istenilmeyen durumlar da ise not alma yontemi kullanilmigtir. Goriisiilen kisilerin ismi
etik ilkeler geregi kisaltilarak verilmistir. Bu ¢alismada betimsel analiz yontemi ile

yorumlama teknigi kullanilarak bulgular degerlendirilmistir.

Saha aragtirmamiz boyunca olanaklar el verdigince bireylerin diislincelerini ve
goriiglerini serbest ve rahat bir sekilde ifade etmesi amaciyla dogal ortam saglanmaya
calisilmigtir. Amacimiz bireylerin objektif bir tavirla konusulan konu ve meselelerin
ifadesini saglamaktir. Goriisililen bireyler ti¢ ayr1 grup hedef alinarak se¢ilmistir. Birinci
kusak, kdyde dogmus Geleneksel Aleviligi deneyimlemis sehre gd¢miis ileri yaslardaki
katilimeilardan olusmaktadir. ikinci kusak koyde dogmus sehre gdemiis orta yash
katilimcilardan olusmaktadir. Uciincii kusak ise kdyde dogup kent Aleviligini
deneyimlemis, kentte biiylimiis olanlar olusturmaktadir. Katilimcilar1 ifade ettigimiz
sekilde kusaklara bolmemizin sebebi ise kentlesme siirecinin Alevilige ve Alevilere olan

etkisini en iyi sekilde bu ii¢c kusak tizerinden anlagilabilecegi diistiniilmektedir.

Arastirmanin Orneklemi

Yontem ve teknik kisimda ifade ettigimiz gibi ¢alisma teorik ve ampirik boliimlerden
olusmaktadir. Caligmamizin teorik diizlemdeki kapsami Alevilik ve kentlesme
stirecindeki Alevilerin degisimini icermektedir. Aleviler iilkemizde kentlesme siirecinde
bircok farkli yere go¢ etmistir. Biz calismamiz da sartlar nedeniyle aragtirmaciya
mekansal olarak yakin olan bir mahalle secilmistir. Calismamizin evreni bu sebeplerle

Istanbul’da Alevilerin yogun olarak yasadigi Mustafa Kemal Mahallesi’dir.

Calismamizda 6rneklem ise kentlesme siirecinde Alevilerde vuku bulan degisim tespit
edilmeye calisildig i¢in kdyde dogup geleneksel Aleviligi deneyimlemis sehre gogmiis,
koyde dogup kirsal Aleviligi deneyimleyemeden geng yasinda sehre gemiis ve sehirde

dogup biiyliyen Aleviler arasindan seg¢ilmistir.

Arastirmanin Simirhhiklar:
Kentlesme siirecinin Alevi kiiltiir ve degerlerine etkisinin incelendigi bu ¢aligmanin
teorik kismi yazili kaynaklara dayali olarak hazirlanmigtir. Bu bakimdan teorik

kisimdan elde edilen verilerden hareketle bir genelleme yapmak miimkiindiir. Fakat



teorik kisimda elde edilen veriler ulasilabilen yazi kaynaklardan elde ettigimiz bilgiler

ile simirhidir.

Ampirik kisim ise kentlesme siirecinde I¢ Anadolu’dan Istanbul’a gd¢ eden dar bir
Alevi grup ile smirlandirilmistir. Ayrica Alevilerin kentlesme siirecinde sehrin degisik
bolgelerine dagilmalart nedeniyle goriismeler bir mahallede yasayan 15 kisi ile
sinirlandirilmistir. Bu nedenlerden dolayr Tiirkiye kentlerinde yasanilan Aleviligin
doniistimii lizerine bir genelleme yapmak miimkiin degildir. Diger bir taraftan Mustafa
Kemal mahallesinde yogunlukla Aleviler yasamakla birlikte sadece Aleviler

yasamadigindan dolay elde ettigimiz sonuclar ile mahalle iizerinde genelle yapilamaz.

Konu Tle Tlgili Literatiir

Calismaya baslamadan Once literatlir taramast yapilmustir. Literatiirde Alevi kiiltiir ve
degerlerinin degismesi ile ilgili saptayabildigimiz dort adet tez ve bir adet kitap
bulunmaktadir. Bu tezler soyledir; Cemal Salman’in “Go6¢ ve kentlesme siirecinde
Alevi kimliginin kiiltiirel-siyasal degisimi ve donlisimi” konulu doktora tezidir.
Salman tezinde Aleviligin go¢c ve kentlesme siirecindeki degisimi Henri Lefebvre,
Michel Foucault ve Manuel Castelss’in kuramsal yaklasimlari ile ele alinmustir. Ikinci
tez Kamil Firat’m “Kentsel Alevilik: Ankara’daki iki semt baglaminda Alevilerin Alevi
algis1” konulu yiiksek lisans tezdir. Firat tezinde ise kent ortaminda yasayan Alevilerin
Aleviligi ve onun temel kurum ve ritiiellerini algilama bi¢imlerinde anlamli farklilar
olup olmadigmnin incelenmistir. Uciincii tez Abdulvahap Yogunlu’nun “Kentlesme
Siirecinde Alevilik; Elaz1g Yildizbaglar Mahallesi Ornegi” konulu yiiksek lisans tezidir.
Yogunlu tezinde Elazig’a Tunceli’den go¢ etmis Alevilerin yogun bir sekilde yasadigi
Yildizbaglar mahallesi 6rnegini kullanmistir. Bu 6rnek 6zelinde kentlesmenin Alevilik
kurumlarinda meydana getirdigi degisiklikleri, sehrin genelinde farkli sosyolojik
ozelliklere sahip bir mahallenin sosyal, siyasal, ekonomik, kiiltiirel unsurlar1 ve kentin
diger mekanlar1 ile miinasebetlerini analiz etmistir. Kentlesme ile birlikte, mahallenin
bu 6zelliklerini anlamak, genel olarak “Alevilik” ve “Siyasal Alevilik” kavramlari ile
ilgili 6nemli bilgiler sunmustur. Dordiincii tez ise Cemil Koksal’mm “Kentlesme
Siirecinde Dinsel Kimliklerin Déniisiimii, Ankara Ornegi” konulu yiiksek lisans tezidir.
Koksal tezinde kentlesme siirecinde Aleviligin inang sistemi, ibadet bi¢imi ve toplumsal

yapisinda ki dontisiimleri agiklamaya caligmstir.



Son olarak Nail Yilmaz’in Kentin Alevileri adl1 bir kitab1 bulunmaktadir. Bu kitapta ise
Alevi toplum kesimlerini geleneksel yapilarinda meydana gelen degisimleri ortaya
cikarmaya calisilmistir; Alevilerin ekonomik, mesleki ve 6grenim durumlari, dinsel
acidan (din, mezhep, tarikat, vs.) kendilerini tanimlama big¢imleri, inanglarina baglilik
diizeyleri, Alisiz Alevilik hakkindaki diisiinceleri, Dedelik kurumu etrafindaki
degerlendirmeleri, Cemevlerinin ibadethane olup olmadig1 hakkindaki yorumlari, Siinni
kesimle olan meseleleri, devlete ve devlet kurumlarina bakislari, siyasi tercihleri,
Diyanet Isleri Baskanlig1 hakkindaki tutumlar1 gibi pek ¢ok mesele Resadiye-Ikitelli

Olceginde teorik ve ampirik verilere dayandirilarak bilimsel agidan ele alinmustir.

Bu aragtirmanin 0zgiin degeri ise yontem ve Orneklem seciminde kendini
gostermektedir. Calismamizda &rneklem olarak daha ©6nce kullanilmayan g
Anadolu’dan Istanbul’'un Anadolu yakasinda bulunun Mustafa Kemal Mahallesinde
yasayan Alevi bireyler secilmistir. Diger bir fark ise verilerin goriisme teknigi
kullanilarak elde edilmesidir. Elde edilen verilerin ise betimsel analiz yontemi ile
yorumlama teknigi kullanilarak analiz edilmesi arastirmamizin literatiirdeki

calismalardan farklilastig1 noktalardan bir tanesidir.



BOLUM 1: ALEVILIK iLE ILGIiLi TEMEL KAVRAMLAR VE
INANC YAPISI

1.1.Alevilik Kavram

Alevilik hakkinda yapilan c¢alismalarda Alevi kavrami igerdigi anlam bakiminda
farkliliklar gostermektedir. Kavram ilk kez, Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra ortaya
¢ikan halifelik tartismalar1 ile Hz. Ali taraftarlarini ifade etmek i¢in kullanilmistir. Fakat
tarihsel siire¢ ile birlikte iilkelere ve bolgelere gore degisik anlamlar kazanmigtir

(Yilmaz, 2005: 30).

Figlali (2001: 223) Aleviligi soyle tanimlamistir; “Alevilik, Arapcada, Ali’ye mensup,
Ali’ye ait anlaminda kullanilmaktadir. Mezhepler tarihinde ve tasavvuf edebiyatinda
Hz. Ali’yi sevmek saymak ve ona bagli olmak anlaminda kullanilmistir. Bu anlamda
Hz. Ali’yi seven, sayan ve ona bagli olan kisiye Alevi denir.” Diger bir taraftan sozliik
anlami disinda Hz. Ali’yi en iist sahabe olarak gérmek ve Hz. Muhammed’den sonra

imamliga gelmesini savunan “Sia” ile e anlamli olarak kullanilmigtir.

Aragtirmamizda mevzubahis olan ise Anadolu Aleviligidir. Oncelikle Aleviligi
dogusuna deginecek olursak Hz. Muhammed’in vefati ile vuku bulan kimin halife
olacagina dair tartismalar Alevi-Siinni ayrigmasinin ortaya ¢iktigi ilk olaydir denilebilir.
Peygamber soyunun kizi Fatma’dan ve onun esi Ali’den devam etmesi nedeniyle, Hz.
Muhammed’in vefatindan sonra Hz. Ali’nin halife olmasi beklentisi ortaya ¢ikmuistir.
Ancak Ali’nin yerine Hz. Ebubekir halifelige getirilmesi Ali’nin halifeligini
bekleyenleri hayal kirikligina ugratmistir. Bu olay neticesinde Islam tarihindeki ilk
siyasi kirilma yasanmistir (Yaman, 2014: 3). Hz. Ebubekir’den sonra Hz. Omer ve Hz.

Osman halife olmuslardir.

Sonug olarak Ebubekir, Omer ve Osman’mn halifeligi, kabile temsilcilerinin ve
peygamberin yakin arkadaslarinin arasindaki uzun tartismalar ve istisareler sonucunda
halife olarak se¢ilmeleri yiizyillardir tartisma konusu olmustur. Halifelik hakkinin Hz.
Ali’de oldugunu savunanlar bu kararlara itiraz ederek, bunu siyasi ve dini bir tartisma
konusuna déniistiirmiislerdir. Ik Alevi-Siinni ayrimimin ortaya ¢ikis noktas: bu halifelik

meselesinin oldugu sdylenebilir.



Arastirmamiza konu olan Anadolu Aleviligi i¢in genel kani, gocebe hayat siliren
Tiirkmenlerin Miisliiman olmasiyla birlikte, 6nceki bazi inang ve geleneklerini Islam
dini ile birlestirmeleri sonucuyla ortaya cikmis olabilecegidir. islam dinini kabul
etmeden 6nce benimsenen bazi inan ve gelenekler bu siire zarfinda Islami bir cila
altinda siirdiiriilmiistiir. Bu bakimdan Anadolu Aleviligi i¢in evrimlesme siirecinde
Manicilik, Budhacilik ve Musevilik gibi dinlerin ¢ogu ile karsilagmig Tiirk uluslarina
has bir hosgorii ve heniiz giiglii kiiltiir gelenekleri kazanmamis geng¢ uluslarda
gorililebilen benimseme yetenegi sayesinde, ylizyillar boyunca birgok inanisi, hatta yerli
sapkin mezhepleri i¢inde eritmis bir dinler karigsmasini (senkretizm) kendi iginde
barindirdigi sdylenebilir (Melikoff, 2011: 122). Bunula birlikte bazi arastirmacilar,
Aleviligin inang temelinde eski Orta Asya Samanizmi kadar, belki ondan fazla Budizm
gibi Uzak Dogu dinlerinin, Zerdiistilik, Mazdekizm &zellikle Maniheizm gibi antik Iran
inanglarinin da ¢ok dnemli katkisinin bulundugunu ve hatta Hristiyanlik etkilerinin ve
tabii olarak antik Anadolu ve Mezopotamya mitolojisinin paymi da unutmamak

gerektigini ifade etmektedir (Ocak, 2002: 16).
1.2.Alevilik ile ilgi baz1 kavramlarin tahlili

1.2.1.Bektasilik

Alevilik ile Bektasilik genellikle 6zdes algilanmistir. Bu iki kavram ¢ogu zaman ya
birlikte ya da birbirinin yerine kullanilmistir. Konunu uzmanlar1 ise bu kavramin
birbirinden ayrilmaz oldugunu belirtir. Bazi arastirmacilara gore iki kavramin

birbirinden ayrilamamasinin sebebi, Tiirk halk Islamlig1 olgusuyla ilgilidir.

Bektasilerin oldugu gibi Alevilerin biiyiik kismimin piri Hac1 Bektag-1 Velidir. Alevilik
lizerine ¢alismalari ile taninan Melikoff (2011: 29) bu iki grup arasindaki temel farkin
toplumsal oldugunu iddia etmektedir. Melikoff’a gore yilizyillardir Anadolu’da asiret
cevrelerinden gelerek, gogebe kiiltiiriinii devam ettiren, kdy ve kir hayati yasayanlar
Alevilerdir. Bektasiler ise kirdan c¢ok kentlerde yerlesmis, egitimli cevrelerden

olusmustur.

Bektasilik, XV. Yiizyilin sonlarinda Hac1 Bektasi Veli ananeleri etrafinda sekillenen bir
tarikattir. Hz. Ali, On Iki Imam ve Ehli Beyt sevgisi, tevella ve teberra gibi Aleviligin

temel esaslaria bagli olan 6zellikleri de vardir. Bektasilik bir Tiirk tarikatidir ve kokleri



Hoca Ahmet Yesevi’ye dayanir. Tarikatin sosyo-kiiltiirel temeli Tiirkmen Babalardir
(Ocak, 2016: 20).

Alevilik ve Bektasilik arasindaki ayrimi ortaya koyarken bazi arastirmacilar ise
Anadolu’da yasayan Bektasi-Alevinin Hz. Muhammet ve Hz. Ali soyundan gelenlere
bagli oldugunu, mezheplerinin de Caferi oldugunu belirtmektedir. Bedri Noyan’a gore
(1985: 7) Anadolu’da yasayan Alevilerin Babagan koluna bagli olanlar1 Bektasi,
Dedegan koluna bagli olanlar1 da Alevi olarak isimlendirildigini ve Alevilikte
miirsitligin babadan ogula gectigini ifade eder. Ancak Bektasilikte biitiin mertebelerin
secimle, bilgin ve yetkin olana verildigini vurgular. Aleviler veya diger bir ifade ile
Kizilbaslarda ise mertebe secimle degil, oncelikle soy esasina gore daha sonra da bilgili

olup olmadigina bakilarak verilir.

Toplumsal farkliliklardan dolay1 bu iki kesim kimi zaman farkli olarak algilanmustir.
Fakat Alevi veya Bektasi denilsin fark etmeksizin bu iki kavram ile dini agidan
anlatilmak istenilen ayni sey olmustur. Alevilik ifade edildigi zaman bundan kast edilen
Bektasiliktir. Nitekim Bektasilik Osmanli devletince yasaklandiktan sonra Alevi

kavrami onun yerine kullanilmaya baglanmistir (Sezgin, 1998: 104).
1.2.2 Siilik

Sii kelimesi koken itibariyla Arapgadir. Anlami ise taraf demektir. Kelime ise Hz.
Peygamberin vefati ile Hz. Ali ve Ehli Beyti halifelik bi¢in en uygun kisi olarak goéren,
onu tayinle mesru halife kabul eden, gelecek halifelerinde Ehli Beyt soyundan gelen
kimseler olmasi gerektigini savunan kimseler i¢in kullanilmistir. Hz. Hiiseyin’in
Kerbela’da sehit edilmesinden sonra, Emeviler’e karst Hz. Hiiseyin’in intikamini almak
ve Hz. Ali soyunun haklarin1 aramak igin toplananlar ifade etmektedir (Figlali, 1991:
118). Kavram olarak Alevilikte Ali taraftari anlamina gelmektedir. Bu bakimdan Siilik
ve Alevilik arasinda higbir fark yokmus gibi goriinebilir. Fakat bu iki inang bigimi
arasinda dini anlayis ve pratikler a¢isindan farkliliklar vardir. Dolayisiyla ikisinin ayni

sey oldugu iddia edilemez.

Genel anlamda Hz. Ali’yi tutan ve taraftar1 olan anlaminda kullanilan Siilik,
peygamberin vefatindan sonra Hz. Ali’nin mesru halife oldugunu iddia eden,
birbirinden farkli Islami mezheplerinin ¢ogunlugu igin genel bir isim olarak da

kullanilmistir. Bu bakimdan Siiligi tige ayirmak miimkiindiir. Bunlar séyledir; Zeydiler,
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Gulat ve Imamilerdir. Zeydilik, Sii mezhepleri i¢inden Siinni inanisa en yakin olanidir.
Zeydiler, Allah’in imamin sahsinda tecellisini reddederler ve imamin sehit edilmesini
siyasi bir olay olarak kabul ederler. Gulat ise bunun tam tersi sekilde Allah’in imamin
sahsinda tecelli ettigine inanmaktadir. Son olarak Imamiler ise imamin insan olmakla
birlikte onda ilahi bir nur olduguna inanirlar. Sadece kendinden gecis olarak ifade edilen
imamin 6liimii onlara gore 6lmeyi sevingle telakki etmek igin dini bir kuvvettir. Onlar
Siiligin orta yolunu temsil ederler (Eréz, 1990: 42). Sia denildigi zaman genellikle
‘Imamiye’ anlasilir. Itikat, ibadet ve muamelat agisindan imam Cafer-i Sadik’in

goriiglerine dayandirildigi ig¢in ‘Caferiyye’ seklinde de ifade edilmistir (Figlal, 1991:
140).

Anadolu Alevilerinin de Imam Cafer-i Sadik’m buyruklarini benimsedikleri
bilinmektedir. Alevi geleneklerine gore Buyruk, Aleviligin inang ve ibadetleri hakkinda
kapsayict bilgi iceren, Aleviligin en temel ve 6nemli yazili kaynagidir. Aleviler i¢in
belli bir kutsallik arz eden Buyruklar, Kizilbag Alevilerin yazili kaynaklar1 {izerine
calisan Karakaya’ya gore (2015: 67) yalnizca Dede ailelerinde bulunmaktadir. Anadolu
Alevilerine gore Buyruklar Aleviligin yapisinin temellerini anlatan eserlerdir. Dedelik
(mirsitlik), taliplik, cem, hizmetler, musahiplik inancin ve dini-toplumsal temel ilkeleri
buyruklarda anlatilir (Y1ldirim, 2018: 300).

Kisaca ifade edilecek olursa iki kavram da sozliik anlamlar1 bakimindan Hz. Ali ve Ehli
Beyt yanlilar1 anlamina gelmektedir ve Aleviligin icerisinde Sii motifler bulunmaktadir.
Fakat bu iki inang bicimi arasinda belirgin derecede farkliliklar vardir. iran Siasi ile
Anadolu Aleviligi sozlik anlamlarinin digindan birbirinden belirgin sekilde ayri,

Islam’1n farkl sekilde yorumlanmasiyla ortaya ¢ikmis mezheplerdir.

1.2.3.Batinilik

Batinilik, her zahirin/digin bir de batini/igi oldugunu ve Kuran ve hadislerin ancak agik
manasiin digindaki gizli manasi (tevil) ile anlasilabilecegini iddia edenleri tanimlar
(Erdz, 1990: 140). Kuran’in bi¢imine sadik kalarak izah edilmesi tefsirdir. Tevil bu
izahin 6ziinii gésterme c¢abasidir. Tefsir, seriata bagh kalirken tevil, hakikati ifade eder.
Netice itibariyle tefsir zahirin, tevil batinin karsiligidir (Zelyut, 1993: 142).

Islam tarihine bakildiginda Batinilik birgok ilim ve fikir adaminda bulunur. Tasavvuf

alan1 i¢inde, Batiniyyesiz bir tasavvuf alaninin varligindan bile s6z etmek zordur.
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Batiniligi, siyasal kaygilarla ve aksiyoner yonii ile elestiren disiiniirler dahi bu ekoliin
dilini ve metodunu kullanmistir. Batin1 bir ¢ehreye sahip olmak, batini iislup ve yontem
kullanmak, tasavvuf ekolii icin olumsuzluk gdstergesi degildir (Oztiirk, 1997: 34). Diger
tasavvufi gruplarda oldugu gibi Alevi-Bektasiler de Hz. Muhammed’in iki yonii ve iki
bilgiye sahip olduguna inanci vardir. Bunlardan ilki olan zahiri yoniinii herkese
aciklamstir. ikincisi ise batini yoniidiir. Hz. Muhammed batmi yoniinii, Hz. Ali ve
birka¢ sahabe ile paylasmistir. Bu batini bilgi, Ehli Beyt ve On iki imam yoluyla
aktarilarak devam etmis ve Haci1 Bektasi Veliye kadar gelmistir. Yesevilik, Mevlevilik
gibi tasavvuf ekolleri, Hz. Muhammed’in zahiri ve batini yanlarini bir arada kabul
ederek ‘seriat’ ile birlestirirken Alevilik ve Bektasi ekolii batinilikte 1srarci bir tavir

gostermektedir (Soyyer, 1996: 91).

Alevilikte, Kuranin dig anlami, yasaklari, emirleri, cezalari ve miikafatlar
kapsamaktadir. Dolayisiyla zahir yonii seriattir. Seriat basamagi, namaz, orug, zekat hac
gibi yiikiimliiliiklerden olusur. Batin anlam ise Islamiyet’in insanda gerceklestirmek
istedigine doniiktiir. Batin anlamin karsiligi hakikattir. Hakikate ise tarikat ve marifet
kapilarindan wulasilir. Tarikat, seriati arkada birakip dini Oziine, manevi derinligi
amaglarken, marifet, hem zahiri hem de batini bilgiyle donanip bu donanima uygun
davranmay1 amaglar. Neticede hakikate varan insan kusursuzlasir. Bu nedenle bazi
aragtirmacilara gore (Zelyut, 1993: 143) Kuran’in i¢ anlaminin bulunduguna inanan

Aleviler de Batini olarak ifade edilebilir.

1.3. Anadolu Aleviliginin Tanimlanmasi

Calismamizin bu bolimiine kadar genel olarak Alevilik kavrami, sdzctigiin kokeni ve
iligki igerisinde oldugu kavramlar1 agiklanmaya c¢alisilmistir. Bu boliimde ise Anadolu
Aleviliginin tanimlanmas1 ile ilgili yaklasimlar ve Aleviligin tarihsel seyri ortaya

konulacaktir.

Aleviligin tarihi, esas olarak Orta Asya’dan Balkanlara uzanan biiyiik bir cografyanin ve
10. Yiizyildan giintimiize degin gelen uzun bir zaman diliminin triinii olarak sekil
almigtir. Glinlimiizdeki anlamin1 16. Yiizyilin baslarinda kazanmis olmasina ragmen, bu
yiizyildan énce Tiirk heterodoks Islam’1 da onun degismez ayrilmaz pargasidir. (Ocak,
2002: 288). Bu nedenden &tiirii Anadolu Aleviligini tarihini Tiirklerin Islam ile

tanigmaya basladigi tarihe kadar gotiirmek miimkiindiir.
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Islam gibi biiyiik dinler, ortaya c¢iktigi donemde kendi dairesine katilan toplumlarin
sosyal yapilar1 ve kiiltiirleri tizerine etki yapmustir. Dinler tarihi gostermektedir ki etki
altina alinan gurubun biiyiimesi ya da iilkenin disina ¢ikacak sekilde bir alana yayilmasi
durumunda farkli ekonomik, sosyal ve kiiltlirel gruplara boliinerek degisik cografya ya
da gruplarin 6zelliklerine gore sekillenip yeni kavramlarin iiretilmesine ve degisik
uygulamalara gidilmeler olmustur (Arabaci, 2000: 41). Yani her kavim kendi diislince
yapisina gore Miisliimanlik yorumu iiretir. Tiirk Miislimanhigi, Arap Miisliimanligi,
fran Miisliimanlig1 gibi. Bu anlamda Oguzlar, 10. Yiizyildan itibaren Islam’1 kabul
edisiyle beraber Orta Asya’dan Balkanlara kadar uzanan genis cografya icinde tarihsel
siire¢ boyunca, birbiriyle es zamanli ve paralel olarak gelisen Siinni (Ortodoks) ve

Siinni olmayan (Heterodoks) Islam yorumu olmak iizere iki paralel siire¢ yasamustir

(Ocak, 2001: 35).

Bu siireglerden ilki, Uygurlar zamaninda (8. Yiizyildan) beri yerlesik hayat tarizini
benimseyen Harezm, Maveraiinnehir, Fergana bolgesi ve yakin gevresinde Tiirk
topluluklar1 arasinda gelisen Siinni islam’dir. Basta Buhara, Semerkant, Merv ve Belh
gibi biiyiikk sehirler de sekillenen Miisliimanlhigi “kitap ve siinnet” esasina dayali
oldugunu ifade etmistir. Ayn1 zamanda bu sehirler akil ve reyi temel alan Hanefilik ve

Maturidilik gibi mezheplerin de inan¢ merkezleri olmustur (Ocak, 2001: 36).

Tiirklerin Islamiyet’le tanigmas1 sonucunda gelisen ikinci siire¢ ise Kuranin dili
Arapca’y1 bilmek bir yana, okuma yazma dahi bilmeyen ve hayvancilikla geginen, bu
sebeple otlar ararken siirekli yer degistiren konar-gocer Tiirk topluluklari arasindaki
Siinni Islam’dan &nemli boyutta degisiklikler gdsteren bir Islam anlayisinin gelistigi
siirectir. Heterodoks Islam yorumu olarak da degerlendirilen bu Islami yapilanma,
onceki dinleri araciligiyla alisilagelmis olan bazi mistik kiiltiirlerin tizerine yine mistik
sekilde gelmis olan Islam’in eski dini inan¢ kalintilariyla birlesmesi ile olusmustur.
Boyle bir Islam yorumunda hayatlarini agir dogal kosullar altinda siirdiirmek zorunda
olan konargdger gruplarin kati seri emir ve yasaklar1 yerine getirmemesi ve bu sebeple
onlarin yerine eski ritiiellerin goriiniirde bir Islam cilas1 altinda varligim siirdiirmeye
devam ettirmesi baslica neden olmustur (Ocak, 2001: 43). Sosyolojik ve psikolojik
bakimdan bir toplulugun, 6nceki inan¢larin tiimiiyle terk edip yeni inanci benimsemesi,
yeni inancin gerektirdigi diisiince ve davranislar1 yasama aktarmasi ve uzun deneyimler
yoluyla edinilmis bu eski diisiince ve gelenekleri bir kenara birakmasi zordur (Uziim,

2005:5). Ustelik bu topluluklar, konargdcer yasam siiren, yeni dini dgrenmek igin
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yeterli imkan1 bulamamus, sehirlesememis, kitabi Islam’la karsi karsiya gelmemis

gruplardan olusuyorsa zorlugun daha da artacagi kesindir.

Onuncu yiizyildan sonra Islamiyet’i heniiz kabul etmis gdcebe Tiirk asiret ve boylarinin
Anadolu’ya gelisi bu biiytik kiiltiirel mirasa zenginlikler katmistir (Selguk, 1991: 119).
Islamiyet’i kendi Kkiiltiirleriyle yoguran gdcebeler, gelip yerlestikleri Anadolu’nun
zengin uygarlik mirasindan da etkilenmisler; burada hali hazirla yasayan kiiltiirlerle

kaynasmuis, yeni ve 6zgiin sentezleri ortaya koymuslardir

Selguklular 6nderliginde Ortadogu’ya inen Oguz boylar kitleler halinde Siinni Islam’
tercih etmistir. Ancak gégebe Oguz boylarinin yasam bigimleri sebebiyle, kabul ettikleri
ve yasadiklar1 Islam, konunun uzmam tarihgiler tarafindan Kitabi-Siinni Islam’dan
farkliligin ortaya koyabilmek igin, Halk islam’1 seklinde ifade edilmistir. Dini ilimleri
ogrenim yerleri olarak kabul edebilecegimiz mescid-cami-medrese kurumlarindan dogal
olarak uzak olmay:1 gerektiren gogebe-yar1 gbgebe hayat tarzi, bu farkliligin temel
sebebi olarak belirtilebilir. Islam éncesi Tiirk geleneklerinin yogun olarak yasadig1 sz
konusu kesimlerin Islam’la bagini saglayanlar ise genellikle Tiirkmen babalar1 ve onlar
tarafindan tesis edilen tekke ve zaviyeler olmustur. Halk Islam’in1 benimseyen gogebe
kesimlerdeki farklilasma genel olarak iki nedene dayandirilabilir. 1- Yerlesik hayata
gecis siireci. Bu siirecle birlikte soziinii ettigimiz miiesseselerde ogretilen Islam
anlayisiyla tanismaya paralel olarak, gocebe ve yar1 gocebe kesimlerdeki degisim ve
farklilasma meydana gelmeye baslamistir. 2- Safeviye Tarikati’'nin devletlesme
stirecinde ve sonrasinda yasanan Safevi propagandasi. Bu siirecte etkili olan Sii tesirler,
sOziinii ettifimiz kesimlerde belirgin bir farklilasma meydana getirmistir. Sonugta
Osmanli tarafinda kalarak Osmanli merkeziyet¢i politikalarinin etkiledigi gogebe
kitleler, yerlesik hayata gecis siireci boyunca klasik Siinni anlayis1 benimserken, Safevi
dailerinin propagandalarindan etkilenen kesimler Sii etkilere acik bir hale gelmistir

(Savas, 2013: 137).

Sonug itibariyle Anadolu’daki Kizilbaglik, bu topraklarda yiiriitillen Safevi
propagandasinin tesiriyle 16. Asrin baslarindan itibaren, Osmanli Halk Islami’nin
Stinnilik ve Kizilbaslik (Alevilik) seklinde ikiye bdliinmesiyle ortaya ¢ikmis bir olgudur
(Savas, 2013: 144). Ahmet Yasar Ocak, Kizilbaslik veya Rafiziligi, goriiniirde Islami ve
mistik bir yapida olan fakat bu goriiniirliigiin arkasinda eski inanglarini tutuculukla

barindiran konargdcer ve yart gogebe gruplar arasinda kendisini vergiye baglayip
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yerlesik hayata gecirmek isteyen Osmanli’ya karsi yasadigi sosyo-ekonomik sikintilar
kullanarak tahrik eden Safevilerin Sii propagandayla ortaya ¢ikan yeni sosyo-kiiltiirel ve

siyasi-dini yapilanma (Akt. Savas, 1998: 141) olarak tanimlamustir.

Bazi arastirmacilara gore ise Anadolu’da Alevilik Babailer isyaniyla derlenmis,
Bektasilikle kurumsallasmis ve sistemsellesmistir (Oz, 2005: 37). Sah Ismail’in ortaya
cikis1 ve Anadolu Aleviligiyle bag kurmasiyla birlikte Alevilik veyahut Kizilbaslhk

Anadolu’dan Iran’a kadar yaygilik gdstermistir

Selcuklulardan Osmanli’ya intikal eden ve Osmanli’da kaliplasan ve kurumlasan bir
merkez ¢evre modeli sonucunda Selguklu ve Osmanli yaklasik bin yil siire ile kendini
Oguz telakki ederek “merkez”e almis, “cevre™yi ise Tlirkmen kabul ederek dislamistir.
Cevre-merkez ayrisimi toplumsal bir gerginliktir. Tirkdogan (2013:13) bu gerginligin
sonucunda Selguklu ve Osmanli devletlerinin kendini merkez olarak algilarken “Siinni”
kimligini ileri siirdiiglint, cevreyi de ‘“Alevi-Kizilbas” olarak kabul ettigini iddia

etmektedir.

17. yiizyilin sonlarina dogru, Anadolu’da Kizilbaslar, hukuken taninmadiklar1 Osmanh
din i devlet nizami igersin de resmi olarak gérmezden gelinerek yasayan, yalitilmis,
icine kapali, kendi kendine yeter bir koylii topluma doniisti. Gerek kendilerini
cevreleyen Siinni toplumla gerekse Osmanli Devleti ile iligkileri yok denecek kadar
diisiik bir diizeye indi. Siinni ¢evreden tamamen yalitilmis bir sekilde dort yiiz yilin
sonunda Kizilbag-Alevi kimligi yari-etnik bir nitelik kazand1 (Yildirim, 2017: 359). Bu
kimlik 19. Yiizyilda Bektasilik tarikatinin kaldirilmasiyla birlikte 1950°1ere kadar temel
karakterini koruyarak, daha sonra sehirlesme ile birlikte kurumlardaki degisiklikle

birlikte, Alevilik adi altinda glintimiiz Tiirkiye’sine kadar varligini siirdiirmiistiir.

Ozetle, bir dnceki paragraflarda merkezle iliskisi baglaminda degerlendirilen Anadolu
Alevileri ve Anadolu Aleviligi, degisik din, mezhep ve kiiltiirlerden etkilenerek,
senkretik bir yapi1 kazanmistir. Ancak, bu din, mezhep ya da kiiltiirler, en son olarak
goriilen din olan, islam dini ¢er¢evesinde yeniden yorumlanarak giiniimiiz Aleviligine
ulasilmigtir. Aleviligin senkretik goriiniimii, onun bir¢ok inang sisteminden etkilendigini
gostermektedir. Fakat Anadolu Aleviligi, Hak, Muhammed, Ali {iclemi ile inancini
ifade eden ve bu iiclemin Islam dini igerisinde yer almas: itibariyle de Islami nitelik

kazanan bir yorumdur (Oktem, 2004: 221).
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1.4.Anadolu Aleviliginin Inan¢ Yapisi

Gilinliimiiz Aleviliginin inan¢ yapisinin 0gelerinin kaynaklar1 tam olarak belirgin
olmamakla birlikle tartismalidir. Kokenleri veya kokenin tarihi derinliklerinde olan
sorunlari; teorik bir sistematige oturtmak, zorlu bir ugras gerektirir. Aleviligin, Orta
Asya’dan Anadolu’ya degin uzanan genis alanda, bir¢ok inang¢ ve kiiltiiriin izlerinden
ogeler tasir (Ocak, 2002: 281).

Alevi inan¢ sisteminin en Onemli kaynagi tasavvuftur. Aleviligin tasavvufla olan
iligkisinin temelleri, Hac1 Bektas-1 Veli devrinden ¢ok daha oncelerde aranmalidir.
Anadolu’ya gelen Tiirkmen ziimrelerini kabaca iki temel gruba ayirmak miimkiindiir.
Birincisi Kuran ve Siinnetle uzlagsmis tasavvufi gruplar, ikincisi Batini tasavvufi
gruplardir. Birinci grupta sayilabilecek olan Yesevilik, tasavvufi gelenegin en onemli
ogretilerinden olan Vahdet-i Viicud’u kabul etmekle bu gorisiinii Kuran ve
Peygamberin goriisiiyle temellendirme yontemini se¢mistir. Siinni kelam g¢evrelerinin
pek cogu bu Ogretiyi benimseyenlerle uzlagsma yoluna gitmislerdir. Buna karsin
Vefailik, Kalenderilik gibi Batini gruplar gerek toplum dis1 kiyafetleri gerekse Siinni
akideyle uyusmayan kiyafetleri nedeniyle marjinal birer grup olarak kalmislardir. Haci
Bektas Veli dncesindeki Sufi ve Batini gruplarda Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Ehli Beyt
sevgisi ¢cok kuvvetlidir (Soyyer, 1997: 34). Sufilikteki ruh zincirinin ilk halkasi, Hz.
Muhammed’dir. Aleviler Hz. Muhammed’in iki yoni bulunduguna inanirlar. Birinci
yon herkese agik olan zahiri yonii ve bilgisidir. Ikinci yonii ise Batmi bilgiyle donanmis
yoniidiir ki, bunu yalnizca Hz. Ali ve birkag sahabeye agiklamistir. Bu Batini bilgi Ehli

Beyt ve On iki Imam araciligiyla aktarilmis ve Haci Bektas’a kadar uzanmistir.

Arastirmanin konusu agisindan Alevilikte temel toplumsal kurumlar olan Cem ayini,
Musahiplik, Diigkiinliik kurumlarinin analizini yapmak onemlidir. Nitekim Aleviligin
temel yapi taglart bu toplumsal kurumlardir (Yildirim, 2018:125). Alevi olan bireyler bu
kurumlarimn trettii degerlere inanmaktadir. Alevilik tarihsel ve sosyal kosullarin bir
sonucu olarak bu kurumlari ortaya ¢ikarmistir. Yiizyillarca merkezden uzak, muhalif ve
cevrede kalmis bir kitle, grup icinde dayamismasini ve devamliligini bu toplumsal
kurumlar sayesinde siirdiirebilmistir. Dolayisiyla Aleviligi anlayabilmek i¢in, bu

kurumlar1 ¢dziimlemek gerekir.
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1.4. Aleviligin Temel Toplumsal Kurumlar

Alevilerin i¢inde bulundugu toplumsal kosullar ve farkliliklar, Alevilere 6zgii bazi
kurumlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu toplumsal kurumlar ise, kiiltiirel ve
inangsal bakimdan bu kesimler iizerinde diizenleyici, denetleyici ve kontrol edici bir
giice sahiptir. Alevilige 6zgli kurumlar arastirma konumuzla baglantili olarak kabaca
dedelik, cem, musahiplik, dar ve diiskiinliik seklinde dort ana baslik altinda toplamak

mimkindiir.

1.4.1. Musahiplik

Geleneksel Alevi toplum yapist ve inancinda temel kurumlardan birisi de musahipliktir.
Alevi toplumunun i¢inde dogmus olan herkes Alevi kabul edilir. Ancak bir kisinin
gercek anlamda toplumun parcast olabilmesi i¢in iki sarti yerine getirmesi
gerekmektedir: Evlenmek ve musahip tutmak. Bu iki eylem, kisinin olgunlagmasi
yolunda en oOnemli iki durak olarak goriiliir (Yildirim, 2018: 246). Buradan
musahipligin geleneksel Alevilik icin ne kadar Onemli bir role sahip oldugunu

anlayabiliriz.

Aleviligin basat kurumlarindan olan musahiplik, kelime olarak farkli bi¢imlerde
kullanilmaktadir. Bunlardan bazilar1 “ahiret kardesligi, nasip kardesligi, yol kardesligi
ve can kardesligidir (Yalginkaya, 1996: 93; Bal, 1997: 94; Melikoff, 2011: 84).
Alevilikte talibin, rehberin onderliginde, dede ve topluluk huzurunda ikrar verilmesi
toreninden gecilmesi seklinde adim atilan “musahiplik” Aleviligin bagat toplumsal

kurumlarmdandir (Kaygusuz, 1991: 91).

Arapca kokenli sohbet kelimesinden tliremis musahip sozciigli “birbiriyle sohbette
bulunan konusan, arkadaslik eden, sohbetlesen anlamina gelir (Pakalin, 1993: 583;
Golpinarli, 1997: 239). Musahiplik kan bagi disinda sonradan kurulan bir akrabalik
iligkisi tiriidiir. Alevilerde ergenlik cagina gelen iki erkek birbirini kabul eyleyip
beraberce tarikata girerler. Bunlar birbirini musahip tutarlar. Baz1 yorelerde musahip
tutmak sarttir (Oztelli, 1978: 462). Baz1 yorelerde ise toplumsal kosullar nedeniyle
musahiplik sarti aranmamaktadir (Bal, 2002: 193). Musahiplik sarti hususunda

gorildiigii tizere yoreler arasinda farkliliklardan s6z edilebilir.

Bir Alevinin ne zaman musahip edinecegi konusunda ise farkli yaklasimlar

bulunmaktadir. Genellikle musahip edinebilmek i¢in bir sinirlama yoktur, fakat ergenlik
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cagina girmek uygun goriilmektedir. Alevi ozanlarindan Kul Himmet bir nefesinde on
yasmni uygun gostermektedir (Oztelli, 1973: 149). Noyan (1987: 233) ise musahiplik

icin On sekiz yasini iddia etmekle birlikte iddiasin1 temellendirmemektedir.

Musahiplik, iki Alevi bireyinin cinsel alan disinda tiimiiyle birbirine baglanmasinin
ifadesidir. Ayn1 zamanda, musahip tutabilme ve musahip olabilme yeterliligi, toplumun
dogal iiyeliginden resmi liyeligine, ger¢cek anlamda toplumun parcasi olmayi belirtir
(Bozkurt, 2005: 161). Alevilikte iki musahibin birbirine sorumlulugu hayatta oldugu
stirece devam eder. Hatta oldiikten sonra bile iki musahibin ailesinin yakin akrabalik

iliskilerini stirdiirdiigtinii sdyleyebiliriz.

Musahiplik baginin geregi olarak, kardeslerden biri mal varligini yitirse hayvanlari olse,
iriinii zarar goérse musahibi hemen 6biirliniin yardimina kosar. Giicline gore ona yardim
eder. Yol kardesleri birbirlerini gidislerini g¢ocuklarinin durumlarim1 da izlerler.
Genglerin alevi erkanindan sapmamasi igin onlara géz kulak olurlar (Bozkurt, 2005:
162; Yildirim. 2018; 253). Buyruk’a goére bir musahip miirebbi (terbiye eden) candir.
Can olmayinca ceset olmaz. Musahip musahibinin evine teklif ile varmaz. Ve malini ile
rizkinm1 teklif ile almaz. Onun derdine derman, yarasina merhem olacak, mallarini,
acilarini, hatta sadakatsizliklerini onunla paylasmak zorundadir. Musahiplik baglar1 ¢ok

kuvvetlidir (Melikoff, 2011: 92).

Musahipligin tarihsel kokenlerine iliskin degisik yaklagimlar bulunmaktadir. Kimi
yaklasimlar bu kurumu, Tiirk-Mogol topluluklarda goziiken “Anda” adetine, besigi
Harezm olan Havishta inancindaki “Biste” adetine ve Ahilik gelenegine baglamaktadir
(Melikoff, 2011: 93). Bir diger goriis, kurumu Hayber savasina baglama egilimindedir
(Bozkurt, 2005: 161). Kimi goriislerse musahipligin kékenini Medine’de Muhacir-Ensar
kardesligine baglar (Yildirim, 2018: 248). Goriildiigi iizere musahipligin kokeni {izerine

farkli yaklagimlar mevcuttur.

Gelenek icinde yaygm olarak kabul goren yaklasim, musahiplik kurumunu Hz. Adem’e
kadar gotiiren ve temellendiren Buyruk’un yaklagimidir. Bu yaklagima goére yer gok
yaratildig1 zaman Adem ile Cebrail kusak baglayip, kardes olurlar. Diger melekler, bunu
kutlamak igin onlara helva ve ekmek sunar. O sirada Havva orada olmadigindan, Adem
ona da bir par¢a ayirir. Daha sonra Cebrail, ayni kardeslik bagin1t Hz. Muhammed ile de
kuracak ve ondan da ayn1 bagi insanlar arasinda kurmasin isteyecektir. Bunun iizerine
Hz. Muhammed, Hz. Ali’yi kendisine musahip olarak segecektir (Bozkurt, 2004, 140).
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Musahip olma sartlarina bakilacak olursa, evlilik konusu tartismalidir, evli olmak
konusunun disinda baska bazi sartlarda vardir. Bu sartlar daha ¢ok kimin kiminle
musahip olabilecegini ifade eder. Ornegin kisi kendi akrami ve emsaliyle musahip
olabilir. Iki musahip, sosyal statii, yas, medeni hal ve din acisindan benzer kosullar
altinda olmalidir (Y1ldirim, 2018: 254). Buyruk daha da ileri giderek musahip olanlarin
bir evde, bir sehirde, bir kdyde oturmasini sart kosarak, cografi bir iliskiyi de sart goriir

Musahiplik cemi, 6nemi 6l¢iisiinde oldukca gorkemli ve de ayrintili bir kabul térenidir.
Bu nedenle de adaylara gerekli uyarilar yapilir. “Gelme gelme, donme donme; gelenin
mali gider; donenin cani gider, 6l ama ikrar verme; 6l, ikrarindan dénme”. Bu genel
ilkesel uyarilardan sonra dede, musahip olacaklara 6giitler verir ve Aleviligin inang
esaslarini siralar. Dede topluluktan bu kisiler i¢in rizalik alir ve bu iki kisi Musahip
kardes olur (Yildirim, 2018; 249-251).

Musahiplik ayni zamanda sosyal dayanisma, i¢ denetim ve kontrolii gii¢lendiren en

etkili kurumlardan birisidir.

1.4.2. Cem Kurumu ve Islevi

Ayin-i Cem, Ayn’i Cemi gibi adlarla da anilan Cem’in sdzciik anlamina bakacak
olursak, “topluluk, kalabalik, toplanma, birikme” gibi seyleri ifade etmektedir
(Korkmaz, 1993:70). Edward Shils, her toplumun kurgusunda o toplumsal yapinin
tizerine oturdugu bir “merkez bolgesi” oldugunu ifade eder. Shils’e gore merkezi bolge,
toplumsal kurguyu yoneten ve tasiyan degerler, inanglar ve sembollerden olusur;
kutsanmistir, nihaidir ve paralanamaz. Merkez bolgede yer alan degerler ve inanglarda
meydana gelecek bir degisim toplumsal kurgunun tiimden degismesi anlamina gelir
(Shils, 1961: 117-31; Akt. Yildirim, 2018: 260). Shils’in kavramsallastirmasindan
devam edersek geleneksel Alevi toplumunun merkezi bolgesini olusturan degerler,
inanglar, semboller, normlar ve iligki yapilarinin topluca cem ayininde temsil edilir. Bu
sebeple Alevilik i¢in Cem ibadet olmanin ¢ok 6tesinde, dini toplumsal sistemin biitiin

temel sembollerinin kodlandig: bir ritiieller kompozisyonudur (Yildirim, 2018: 260).

Alevilikte Cemin ayn1 zamanda siyasal bir niteligi mevcuttur. Cem ritiieli i¢indeki rol
ve otorite dagilimi giindelik hayat ile dogrudan ilintilidir. Her bir cem ritiieli toplumsal
diizeni ayakta tutan otorite hiyerarsisini ve roller arasindaki iliskiyi pekistirir. Esasen

devlet otoritesinin neredeyse hi¢ bulunmadigi geleneksel Alevi toplumunda, siyasal
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rollerin kahir ekseriyeti dini kurumlar ve kisilikler tarafindan yerine getirilir (Y1ildirim,
2018: 261). Ornek verilecek olursa asayisin saglanmasi, suglularin cezalandirilmasi

dedelerin liderliginde cem araciligiyla gerceklestirilir.

Cem ibadetinin kokenleri veya ortaya ¢ikisina bakacak olursak Ocak bu ibadeti Saman
nitelikli bir ritiiel kabul eder ve Ahmet Yesevi’den beri Anadolu’da kadin ve erkegin
ayni mekanm paylasarak ritliel yaptiklarii belirtir. Fakat 16. Yizyilla birlikte, Sah
Ismail Hatayi’nin Anadolu’daki heterodoks ziimreler {izerindeki artan etkisi sonucunda
Sii unsurlarin (Hz. Ali kiiltii, On iki Imam kiiltii, Kerbela kiiltii) da eklendigi bu ritiiel
Ayin-i Cem admi alarak bigim degistirir (Ocak, 1996: 253). Cem tdéreni menkibevi bir
sekilde Kirklar meclisine dayandirilmaktadir (Bozkurt, 2004: 9). Ancak bu sdylence
disinda, torenin I¢ Asya kokenli olduguna dair belirtiler vardir. Torenin, ilk izleri
Oguzlar doneminde saptanan Tirk solenlerinin, Goktiirk, Uygur gelenegini izleyerek

giiniimiize kadar taginmis bir 6rnegi oldugu iddia edilebilir (Erdz, 1990: 305).

Yilin belirli donemlerinde, belirli sayilarda yapilan Cem torenleri, degisik bigimlerde ve
iistlendigi islevlere gore siniflandirilabilir. Buna gore, degisik kaynaklarda “Gorgii
cemi, Muhabbet cemi, Abdal Musa/Birlik cemi, Hidir cemi, Cumaliklar, Koldan Kopan
cemi” gibi tiirlerine rastlanabilir. Bunlardan bazilar1 benzer cemlerin, yorelere gore
farkli anlamlandiriimasindan ibarettir. Ornegin Koldan Kopan cemi, daha ¢ok genglere
cemin ne oldugunu, nasil yiritiildiigiinii anlatmay1 amaglayan bir Muhabbet cemine
benzer. Abdal Musa, Aleviler i¢in adi sOylencelere karismis ulu bir kisidir ve tarihsel
olarak Orhan Gazi zamaninda yasadig: iddia edilmektedir. Abdal Musa adina yapilan

cemlerde kurban kesilmesi zorunlulugu vardir.

Cem denildiginde asil Alevilik i¢in 6ne ¢ikan Gorgii cemi ve Musahiplik cemidir.
Ciinkii diger cemlere Diiskiin vaziyetinde olan kisiler bu cemlere giremezler (Zelyut,
1993: 199). Nedeni ise diiskiin olan birinin topluma ve ibadete girememe cezasi almis

olmasidir.

Cesitli sebeplerle farklilasan cem ritiielleri kisaca aciklayalim;

1.4.2.1 Musahiplik Cemi

Musahiplik Alevi dini hayatinda bir seviyeyi ifade eder. Dolayisiyla musahip kavline
giren canin toplumsal pozisyonu ve dini durumu geri doniilmez bir sekilde degisir.

Musahip kavline girmek, dinen bir halden baska bir hale ge¢mek demektir. Bu hal
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degisikligi ancak erginleme ayinleri araciligiyla yapilir. Alevi geleneginde bu ritiiel
adina “musahiplik erkani1” denilen 6zel bir cemdir (Y1ildirim, 2018: 249). Bu Ceme bazi

bolgelerde Musahiplik Cemi de denilmektedir.

1.4.2.2. Gorgii Cemi

Cemin birgok tiirii var oldugunu soylemistik. Bunlar i¢inde kuskusuz en dnemlisi gorgii
cemidir. Her yil kisa dogru yapilan gorgli cemlerinde tiim toplum bir araya gelir,
toplumun biitiin fertleri tek tek meydandan gegerek o yilin hesabini cemaate verirler.
Gorgii hem dini hem toplumsal bakimdan yenilenme, kusurlar1 onarma ve temiz sayfa
acma eylemidir. Gorgiiden gecen fertler toplum ve Hak ile olan akdini bir kere daha
tazeler, ikrarini bir kez daha perginler. Eger gecmis yilda, bir dnceki gorgiiden bu yana,
ikrarimi sarsacak is ve eylemlerde bulunda ise bu lekeyi temizler ve taptaze bir ikrarlar
yeni yila girer (Yildirim, 2018: 263). Kisacasi ifade etmek gerekirse Gorgii Cemi bir
yenilenme ve temizlenme ayinidir. Bu cemler yoluyla cemaat toplumsal kontratini her

y1l tekrardan perginler.

1.4.2.3. Birlik Cemi/ Abdal Musa Cemi

Birlik cemi ve Abdal Musa cemi Anadolu da yer yer ayr1 cemlermis gibi anlatilsa da
genele bakildiginda bunlarin aslinda ayni cem oldugu kanaati olusmaktadir. Birlik cemi
esas itibariyle Gorgii cemine hazirliktir. Ocak dedesi veya vekil dede gorgii i¢in kdye
gelmeden Once rehber veya baba koyliller arasinda kirgin dargin olup olmadigini
kontrol eder. Ciddi olmayan anlasmazliklar dede gelmeden ¢oziiliir. Ideal olan dede
geldiginde herkesin gorgii i¢in hazir oldugu tam bir rizalik ortam1 hazirlamaktir. Ancak
ciddi anlasmazliklar olmas: durumunda rehberin yapabilecegi bir sey yoktur, dedenin
gelmesi beklenir (Yildirim, 2018: 282). Netice itibariyle Birlik cemi cemaat igindeki
fertlerin arasindaki ufak tefek sorunlarin konusup c¢oziilmesi i¢in yapilan cemdir

denilebilir.

1.4.2.4. Cumaliklar

Anadolu da bazi bolgelerde “Cumalik” olarak anilan cemler, Alevi koylerinde
genellikle “Cuma aksami” olarak anilan Persembe aksamlari yiiriitiiliir. Cumalik
cemleri, diger cemler gibi biitlin kdyiin katilim1 ve biitlin hizmetlerin goriilmesi ile
gerceklesen bliyiik cemler olmayip, varsa dedenin, babanin, rehberin ya da koy ileri
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gelenlerinin esliginde, daha ¢ok inang egitimi, tarihi olaylarin okunmasi ve hatirlanmasi,
inancin tazelenmesi etrafinda donen sohbetlerle kurulan ve kurban kesilmeyip kiigiik

lokmalarin paylasildigi cemlerdir (Yildirim, 2018: 284).

Cem torenleri arasinda, Gorgli ve yol kardesligi cemleri 6nemli bir yer tutmaktadir.
Kimi yorelerde yalnizca evli ve diigkiin olmayanlarin katilabildigi bu cemler, yoreden
yoreye farklilasmakla beraber, benzer izler tasirlar (Sapolyo, 1964: 259). Bu iki cemde
de dikkat ¢eken 6zellik ise iki ceminde sorgu cemi olmasidir. Birinde ceme gelen biitiin
cemaat sorgulanirken, musahip ceminde musahip olmaya aday olanlar sorgulanir. Bu
sorgulamada cemaat icinde birbirinden hosnutsuz olanlar bu hosnutsuzluklarint dile

getirirler.

Cem torenleri On iki hizmet ¢ergevesinde orgiitlenen torenleridir. Yapilan on iki hizmet
ayni zamanda, Cemin Orgiitlenmesi ve yliriitilmesinden sorumlu kisileri igaret eder.
Cem ancak bu hizmetler yerine getirilebiliyorsa gergeklestirilebilir. Yaman (1998: 87)

bu on iki hizmeti su sekilde siralamustir:

1.Cemin yonetimi: Dedelik.

2. Gorgliye ¢ikana ya da musahip adaylarina yardim ve aydinlatma hizmeti: Rehberlik.
3. Cemin i¢ diizen ve siikinetinin saglanmasi: Gozciiliik.

4. Cem evinin aydinlatilmas1 ve zamani geldiginde ¢eragin yakilmasi: Eragcilik.
5. Deyislerin sOylenip sazlarin ¢alinmasi: Zakirlik

6. Cem evinin temizligi ve siipiiriilmesi: Ferraslik

7. Suyun ve dolunu sunulmasi: Sakka ya da ibriktarlik,

8. Yemegin ve kurban isinin diizenlenmesi: Sofracilik,

9. Semaha kalkilmasi: Pervanelik,

10. Cemin ilgililere duyurulmast: Peyiklik,

11. Cem evinin cem disinda bakimmdan sorumluluk: Iznikgilik,

12. Cemin ve cem evine gelenlerin evlerinin giivenliginin saglanmasi: Bekgeilik

Cemlerde bu on iki hizmet sirasiyla tistlenilir ve biitiin hizmet sahipleri sirayla dedeye

niyaz ederler. Cem toreninin dayandigi esas rizalik olgusudur. Hem ceme, girebilmek
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icin, hem de cemden ayrilabilmek i¢in mutlaka toplulugun rizasi alinmalidir. Bu yaniyla
cem kuskusuz toplumsal olarak birlestirici ve dayanigsmaci bir rol istlenmektedir.
Alevilik i¢inde inzivaya cekilerek, hakikate ulasilmaz. Kisi ancak ceme gelerek hakikate
ulagabilir. Cem, toplumsal hesaplarin gorildiigii yerdir. Eger kisi hakikati arzuluyorsa,
once toplumsal alanin hakkini vermelidir. Dar cemi kisin kdye dede geldiginde kurbanli
olarak yapilan cem torenidir. Bu torenlerde rizalik olgusunun gosterilmesi adina,

kesilecek kurbanlardan da rizalik alinmasi anlamlidir.

Cemin en onemli 6zelliklerinden biri de on iki hizmetten biri olan semahlardir. Semah,
genellikle bir cogkunun {iiriinii olarak kabul edilir. Ama iizerinde durulmasi gereken bir
nokta vardir ki o da semahin tek basina doniilmemesidir. Semah yalniz doniilemeyecegi
gibi rast gele semaha da kalkilamaz. Semahin vakti belli ritiielleri izleyerek gelmektedir.
Gorgii cemlerinde semahin vakti Miraclamayla gelir. Miraglama Alevi tdrenlerinde

yapilan ilk semahtir (Erseven, 1989: 105-108).

Cemler genellikle Anadolu da kdoylerde genellikle eski zengin kisilerin evlerinde
bulunan biiyiik odalarda yapilirdi. Ayrica, tek bir yerde degil her yil farkli evlerde ve
odalarda cem yapilabilirdi. Biiyiik odalarin olmadig1 kdylerde, kalabalik bir toplulugu
alacak genis mekanlarda yapilirdi. Kalabalik olmayan cemlerin bazen tiirbe yapilari
icinde yapildigi da vakidir (Yildirim, 2018: 285; Figlali, 1996: 331; Bozkurt, 1993:
173). Alevi toplumunda esasen biiylin vurgu ritiiel iizerinde oldugu i¢in mekanin
neredeyse dnemsiz bir parametre olarak degerlendirildigi goriiliir (Yildirim, 2018: 285).
Gilinlimiizde yapilan cemlerin biiyiikk cogunlugu ise toplumsal kosullarin neticesiyle
koyler ve sehirler ayr1 bir mekan olarak insa edilen Cem evlerinde yapilmaktadir (Okan,

2016: 57).

1.4.3. Diiskiinliik

Ortodoks inanc¢larindan Aleviligi ayirt eden 6nemli kurumlardan biri, dar kurumu ve
onun yol actig1 diiskiinliiktiir. Diigkiinliik kurumu, Alevi-Bektasi topluluklarin hukuk
diizeni olarak adlandirilabilir. Ciinkii bu miiessese degerler sisteminin, normlarin
korunmasit i¢in gerekli olan yaptirnmlar1 belirtir ve yaptirimlarin uygulanmasini
diizenler. Alevilik ile ilgili temel kurallar1 (yol terbiyesi, eline, beline, diline sahip
olmak) cigneyenler diiskiin ilan edilebilir. Diigkiinliik ge¢ici ve siirekli olmak {izere iki

kategoride degerlendirilebilir. Gegici diiskiinliik boyunca kisi topluluk i¢ine giremez ve
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o kisiyle ilisik kesilir. Diigkiin cezasini ¢ektikten sonra, tekrar ikrar vererek yola girer.
Siirekli diigkiin olanlar ise “yol diiskiinii” olarak kabul edilirler ve topluluk disina itilir,
topluluktan soyutlanirlar (Bal, 1997: 97). Toplumdan soyutlanmanin gelencksel yasam

formu i¢in ¢ok agir bir miieyyide bi¢imi oldugu sdylenebilir.

Ansiklopedik anlamda diskiin, “Yol terbiyesine aykiri davranan, su¢lu kimse”
(Korkmaz, 1993: 106) olarak tanimlansa bile, burada sugluluk, giindelik yiiklemlerin
yanm sira, simdiki zamana, tarihsel kosullara da teslimiyet anlami tagimaktadir. Suglu
olan kisi benligine teslim olmustur. Diiskiinliik dar kurumunun isletilmesinden dogar.
Dara durup goriilmeden hi¢c kimse diigkiin ilan edilemez. Dar demek, her evli ve
musahibi olan kisinin, belli araliklarla dede huzuruna c¢ikip rizalik almasidir.
Musahibiyle birlikte dara duran, yani cemaatin ve Dedenin 6niinde, canini yol ugruna
vermeye hazir oldugunu bildirmek i¢in niyaz ederek meydanin ortasina gelen Alevi
birey, cemaatten ve Dededen rizalik alir (Korkmaz, 1993: 88). Rizalik verilirse

diiskiinliigii kalkmis olur ve boylece ceme ve topluma katilabilir.

Alevi dinsel ritiiellerinden birisi olan Gorgii Cemi, topluluk dayanigsmasinin ve
sinirlarinin - korunmasii  saglamaya yonelik bir ritiiel olarak ciddi Onem tasir.
Diskiinlik, Gorgii Ceminde sorgulanana topluluk iyelerine uygulanabilecek bir
yaptirim olarak islerlik kazanir. Diiskiinliige has olan toplumsal tehdit unsuru, iiyeleri
toplulugun kurallarini ve smirlarini koruma konusunda hassas kilar (Okan, 2016: 64).

Boylece toplulugun kurallarinin devamlilig1 ve toplulugun birlikteligi saglanir.

Goriilme yiikiimliligi periyodik olarak yerine getirilmesi gereken bir yiikiimliiliiktiir.
Her y1l diizenli yapilmasi gereken Gorgli Ceminde sorgudan gecemeyen kisiye diiskiin
denir. Diiskiinliige neden olan suclarin hepsi toplumsal nitelikte eylemlerdir (Yildirim,

2018: 272).

Diiskiinliik topluluktan atilmak ya da belirli bir slire yaptirim adina topluluktan
dislanmak oldugunu sdylemistik. Bu islenen sugun agirligina gore degisecektir. Noyan
(1987: 203) diskiinliik doguran bazi suglari sdyle siralamigtir: Bir sorun cemde
¢ozilduglii halde, sonradan mahkemeye basvurmak, kumar oynamak ve hirsizlik
yapmak, sugsuz yere evli oldugu kadin1 bosamak, zina yapmak, topluluk disindan
biriyle evlenmek, iftira etmek ve yalanci taniklik yapmak, diiskiin olan kisileri

diiskiinliik siiresi bitmeden ceme almak.
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Diiskiinliik olarak adlandirilan topluluktan uzaklastirilma bir pirin hiikmedecegi en agir
cezadir. Topluluktan ihrag Oncelikle dini toplantilarla ilgili olsa da genel anlamda
topluluktan uzaklastirilmay1 beraberinde getirir. Bir diiskiinle her tiirlii sosyal eylem ve
iliskinin kurulmasi yasaktir. Konusulmaz, aligveris yapilmaz, lokma verilmez, lokmalar1
yenmez ve herhangi bir ise dahil edilmezler. Hatta cenazesi olsa cenaze hizmeti
verilmez (Kehl-Bodrogi, 2017: 193). Bu en azindan ideal durumda olmasi gerekendir,
ancak kimi durumlarda yalniz ceme katilima izin vermemek diizenli yerine getirilirken,
giinliik yasama iliskin yasaklar o kadar sik1 uygulanmamaistir. Bununla birlikte, yasagin
belli bir siire sonra kaldirilmasi miimkiin olsa da diigkiinliik sosyal anlamda ciddi bir

¢okiis anlamina gelmektedir.

Diiskiinliige hiikmedilmis kisi en u¢ durumlarda, topluluga yeniden alinma olasiligi
kalmamis ise koylinii terk etmeye mecbur kalir. Bagka bir yere go¢ etmesi halinde de
yeni bir Pir’e baglanma ve ondan el alma olasilig1 hemen hemen yoktur. Zira en azindan
sistem kusursuzca isledigi donemlerde dmiir boyu diiskiinliikle cezalandirilmis olanlarin

isimleri ocak merkezlerine iletilmistir (Kehl-Bodrogi, 2017: 194).

Diiskiin kimsenin ailesi ve varsa musahibi de onunla diigkiin olur. Geleneksel toplum
yapisinin  yogun kolektif karakteri disiliniildiiglinde, bu ceza ¢of8u zaman
katlanilamayacak kadar agirdir. Gergekten de diiskiin olan insan i¢in hayatini devam
ettirebilmenin tek yolu diigklinliiglin kaldirilmast ve topluma kabul edilmesidir.
Topluma kabul edilmenin gdstergesi, ceme kabul edilmektir. Diigkiin olan bir kimse
pisman olup diiskiinliigiiniin kaldirilmasini istediginde belirli bir prosediir takip edilir
oncelikle diiskiin ancak “diigkiin kaldir cemi” ile kaldirilabilir. Bu agir ve ¢ogu yerde
eziyete varan uygulamalari igeren bir ritiieldir Gorgii sonrasi, dede ve kdy cemaati
birlikte kisinin diiskiinligliniin kaldirilip kaldirilmayacagina karar verir. Diiskiin
kaldirma ayininin en 6nemli kismi, kaldirilacak kisiye uygulanacak fiziksel cezalardir.
Diiskiin olan kisi, isledigi suca gore aldig1 ceza siireli ise, siliresinin bitiminde 6nce
dededen cemaate girme izini ister, dede kabul ederse cemaate yonlendirir. Cemaat de
kabul ederse diiskiinliik kaldirma siireci baslar (Yildirim, 2018: 274). Siirecin sonunda

diiskiin olan kisi topluma kabul edilir ve tekrara Cem ibadetine girebilir.
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1.4.4. Dedelik Kurumu

Dini kurumlarin hepsi farkli isimlerle de anilsa bir takim inan¢ dnderlerine veya liderine
sahiptir. Bu kisiler, hem mensubu olduklart inancin 6gretilerini sunma hem de bilgi ve

yasayislariyla 6rnek teskil etme noktasinda grup agisindan biiylik 6nem tagirlar.

Anadolu Alevilerinin inang¢ Onderleri, cemaatin lideri dede olarak isimlendirilmistir.
Anadolu’da 13. Yiizyilda dini liderleri belirtmek tizere kullanilan ata, baba, ahi, abdal
gibi sozciiklerle benzer anlama gelen “dede”, Hz. Hiiseyin’in (seyyidlerin) soyundan
geldigine inanilan dini 6nderlere verilen isimdir (Yildiz, 2004: 321). Alevilikte dede
“miirsit asamasina gelmis, Babagan kolunda baba, Celebiyan kolunda g¢elebi adiyla
anilan ve cemdeki on iki hizmet siralamasinda ilk sirada gosterilen cemi yonetme

hizmetinin sahibi durumunda bulunan dini-ruhani 6nderdir (Korkmaz, 1993: 189).

Dedeler, sosyal hiyerarsinin tepe noktasinda bulunurlar. Dedelerin sahip oldugu
yetkiler ve yaptirim gili¢leri, cemaatin sosyal diizenini ve devamliligini saglayan c¢ok
etkili bir giigtiir (Yaman, 2001: 47). Geleneksel Alevilikte dedelerin dini vazifelerinin

yaninda toplumsal vazifeleri ve islevleri oldugu da sdylenebilir.

Alevi dini-toplumsal sistemin omurgasini olusturan kurum dedelik ve ocak sistemidir.
Esasen toplumsal drgiitlenmenin ve dini hayatin iizerine oturdugu baslica iliski diizlemi,
dedeler ile talipler arasindaki inang ve otorite bagi tarafindan sekillendirilir. Toplumun
cogunlugunu olusturan grup taliplerdir ki bunlar dini bilgi bakimindan pasif alici
konumundadir. Taliplerin bir basina Alevi yol-erkanini yasayip ylriitmeleri ve belli
basl ibadetleri yapmalar1 miimkiin degildir. Sistemin merkezinde yer alan ikinci grup,
sayica az olmakla beraber gerek toplumsal diizen gerekse dini hayat bakimindan birincil
oneme sahip olan dedelerdir. Bir kimsenin dede olmasi igin gerek sart ocakzade
olmasidir. (Yildirim, 2018: 228). Yani ocak denilen ve soyu Hz. Ali ile Hz. Fatima’ya

¢iktigina inanilan biiytik ailelerden birine dogmasidir

Dedelik soy zincirini takip eden bir statii oldugu i¢in dede, o soyun yola goniil vermis,
bilgi birikimi olan ve Alevi ahlak kurallarina gore bir yasam siiren erkek iyeleri
arasinda One cikan kisidir. Soyun biitiin erkek iiyelerinin dedelik yapma zorunlulugu
yoktur (Okan, 2016: 52). Ancak teorik olarak ocakzade olan herkesin temel ibadetleri
(gorgii cemi, musahiplik erkani gibi) yiiritme hakki vardir. Zira bu ibadetlerin

gerceklestirilebilmesin - gerek sart ritiiclin  basinda ocakzade olan bir sahsin
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bulunmasidir. Ancak pratikte durum biraz daha farklidir. Ayni ocaga mensup bir¢cok
ocakzadeden yol ve erkdna merak salan ve talip lizerine gidip genellikle bir ya da iki
kisi ¢ikar. Onlar da ¢ocukluklarindan itibaren bir 6nceki kusak dedelerle beraber cem ve
erkanlarda buluna buluna yolun gereklerini O6grenip, bdylece dedelik egitimini bir
sekilde tamamlamig olur. Bu kisiler belli bir yasa eristiginde biiyliklerinden destur alip
kendileri miistakil dedelik yapmaya baslarlar. Talipler de yol ve erkani bilen bu dedeleri
davet ettiklerinden belir bir ocak ailesi i¢inde kimlerin fiilen dedelik yapacagi zaman

igerisinde kendiliginden belli belirlenmis olur (Yildirim, 2018: 230).

Dedelerin cemde ve toplumsal yasamin diger alanlarinda istlendikleri liderlik vasfi,
baz1 kisisel Ozellikler de gerektirir. Dini bilgi agisindan donanimli olmak, Alevi
inanciin gereklerini yerine getiritken kendi yasamiyla topluluga ornek olabilmek,
geliskin bir adalet duygusuna sahip olmak, topluluk i¢indeki dayanismay1 giiglendiren
karizmatik liderlik unsurlarini tasimak, dedenin kutsak kabul edilen bir soydan

gelmesinin yani sira sahil olmasi beklenen diger 6zelliklerdendir (Okan, 2016: 52).

Geleneksel Alevi toplumunda dedelerin en Onemli gorevlerinden biri de cemaat
arasinda, toplumsal otoriteyi saglamak ve toplumsal i¢ diizenin siirdiiriilmesine
yardimc1 olmaktir. Alevi dedeleri topluma siirekli biz bilinci asilarlar ve cemaati bir
arada tutmaya ¢alisirlar. Kisiler ve aileler arasindaki sorunlar1 ¢ozmede Dedelerin sahip
olduguna inanilan, ruhani niifuz c¢ok etkilidir. Dede gittigi, ziyaret ettigi her Alevi
koytlinde, oradaki kiiskiinliikleri ve yasanilmis kavgalar1 6grenir. Bu hosnutsuzluklari
cem toreni sirasinda giderir. Bu karar kavganin taraflari arasinda baglayici olur. Bu
baglayici karara uymayanlar, cemaatten diglanirdi. Yaptirim giicii de var olma ve sosyal
disiplini saglamaya doniikk bu Onlemler herkesi bu yapiya uygun davranmaya
zorlamaktadir. Dedelerin diger bir islevi ise kdylerdeki taliplerini ziyaretleri sirasinda
yaptiklar1 cemlerde kendini gosterir. Dedeler her yil diizenli bir sekilde, kendilerine
bagl koylerdeki taliplerini ziyaret ederler. Dedeler bu ziyaretlerini genellikle hasat

zamani sonrasinda yaparlardi (Y6riikan, 1998: 469).

Geleneksel Alevi toplumunda dedelerin cem tdrenleri yaninda, bayram 6liim, evlenme,
stinnet gibi torenlerde de birtakim gorevler icra ediyordu. Alevi topluluk igin ¢ok
onemli olan bdyle zamanlarda, Dede mutlaka bulunurdu. Baz1 bolgelerde cenazeyi

Alevi erkanina gore dede kaldirird1 (Atalay, 1996: 26).
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Tekrardan ocak konusuna donecek olursak, ocak diye adlandirilan biiytik aileler talipler
tizerindeki dini otoritelerinin mesruiyetini her seyden Once seyitlie vurgu yaparlar.
Ancak bir Alevi ocagini belirleye ve diger Alevilerden ayiran tek etken seyitlik degildir.
Seyitlige ilaveten daha ge¢ donemlerde yasamis ikinci bir karizmatik sahsin soyundan
gelmek gerekir. Bu sahislar ocagin gergek kuruculari olarak kabul edilir ve nitekim
ocaklar da onun isimleriyle anilir. Ornegin Dede Garkin Ocagi, adim 13 yiizyilda
yasamis, Baba Ilyas’in seyhi Dede Garkin’dan almaktadir. Bu ocaga mensup
ocakzadelerin hepsi kendilerini Dede Garkin soyundan kabul ederler. Dede Garkin’in
seceresi ise dogal olarak Hz. Peygamber’e dayanir. Ayn1 durum biitiin Alevi ocaklari

icin gecerlidir (Yildirim, 2018: 22).
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BOLUM 2: KENTLESME SURECINDE ALEVILIiK

2.1. Kent Kavramm

Kent kavramindan ne anlasilmasi gerektigi dogru sekilde ortaya konulmadan, kente
bagl bir siireci i¢eren kentlesmeyi anlamak zordur. Kent kavrami, sosyal olgu olarak,
tarifi bircok degiskene gore yapilabildigi i¢in gerek biirokratik yapilar gerek konuyla
ilgili Sosyal Bilimciler kentin ¢esitli tanimlarini yapmuslardir. Calismamiz, kentli
toplumsal iligkiler, kiiltiirel yap1 ve degisim ile ilgili oldugu igin, bu boliimde kenti idari
yapi, niifus yogunlugu, fiziksel biiylikliik, iktisadi iliskiler gibi esaslar ile tarif eden

tanimlara kisaca deginilecektir.

Yapilan tanimlar kentin ortaya ¢ikigini bazi sosyal temellere dayandirip; kavrami “kir”
olgusunun karsisinda agiklamaya c¢alismistir. Tanimla ilgili yapilan yorumlarin
cesitliligine ragmen, kentle ilgilenen tiim uzman ve bilim adamlariin kenti tarif etmek
i¢in iizerinde uzlagtig1 bazi kavramlar vardir. Sosyolojik olarak, kenti toplumsal diger
mekanlardan ayrigtiran en 6nemli degisken insan iligkilerinin kentte kismen veya
tiimden farklilagsmasidir. Bu degisim, Ibn-i Haldun tarafindan da fark edilmis ve kenti
kirdan farklilastiran en belirleyici nitelik olarak vurgulanmistir. “Asabiyet” kavramu ile
kentleri tarif etmeye calisan Ibn-i Haldun, kentin sundugu bolluklarin, gesitlik ve
rahatligin, “asabiyeti” yani dayanismay1 gevsettigin belirtmistir (Sezgin ve Yasar, 1993:
246). Tonnies, Durkheim, gibi modernitenin ilk sosyologlari da kenti, dayanisma ve
sosyal Orgiitlenme kavramlariyla anlamaya c¢alismislardir. Marx Weber bu konuda
cagdas kapitalizmi Orta ¢agin Bati sehirleriyle iliskilendirebilecek kosullarin izini
stirdiigii “sehir” adli bir kitap dahi yazmistir. Digerleri ise daha ziyade sehri gelisimini
fiziksel cevreyi nasil degistirdigini sorusturmustur (Giddens,2012: 945). Kentteki is
boliimii, tiretim tarzlart ve iligkileri, hayat tarzlari, uzmanlasma, sosyal orgiitlenme,
hukuk anlayisi, niifus yogunlugu, toplumsal heterojenlik kent tanimlarinda kargilagilan

degiskenlerdendir.

Bir bagka tanim sekli ile kent, bir toplumsal kiimenin {iriinii olmay1r sembolize
etmektedir. Kent bu acgidan canli varlik olarak degil, toplumsal bir varligin kendi
yapisini denetlemek ve ayakta tutmak iizere kullandig1 araglardan biridir (Laborit, 1990:
21). Sosyal agidan kent, insanlarm karsilikli iliski igerisine girdikleri ve oOzellikle

gelismekte olan tlkelerde degismenin itici giiclinii saglayan, sevgimize, nefretimize,
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enerjimize, basiboslugumuza ve hazirliklarimiza anlam kazandiran, her birimizin en iyi
ve en kotii yanini ortaya ¢ikaran yerlesim birimidir. Buna ek olarak kenti, toplum disina
itilenlerin, sapkinlarin, hippilerin ve dolayisiyla dil, din, 1rk, yas, cinsiyet, yore, kiiltiir
farkliliklarinin  yogun bir sekilde bulundugu merkezler olarak ifade edenlerde
bulunmaktadir (Lim, 1984: 129).

Bir baska agidan degerlendirecek olursa sosyo-ekonomik olarak kent, sosyal hayatin
mesleklere, is bolimiine, farkli kiltir gruplarina gore organize edildigi;
kurumlagmalarin yogunluk kazandigi, karmasik insan iliskilerinin biitiin bir giinliik
yasamu etkiledigi yerlesme merkezi olarak tanimlanabilir (Keles ve Unsal, 1982: 2).
Ayrica kent, tarimsal olmayan iretimin egemen oldugu hem tarimsal hem tarim disi
iretimin, dagitim ve denetim islevlerinin toplandigi, Orgiitlesme, biitiinlesme, ayri
cinstenlik derecelerinin yiiksek diizeyde bulundugu yogun bir niifus odag olarak da
tanimlanmistir (Onat, 1993: 1). Yine farkli olarak kentin kullanilan 6lgiite bagli olarak
cesitli tanimlar1 yapilmaktadir. Kent tanimlamasinda niifus oOl¢iiti goz Oniinde
bulunduruldugunda, belirli bir niifus diizeyini asmis yerlesimlere kent adi

verilebilmektedir. Bu tanimlama tabii olarak tilkeden iilkeye degismektedir.

Tiim bunlarin 1518inda, kabaca kentin genel bir tanimin1 yapmaya g¢alisirsak, paylasilan
alana gore yiiksek bir niifus yogunlugunun, organik bir bagimlilikla orgiitlenmesi,
icerdigi tretim iliskiler1 ve hayat tarzi bakimindan kendilerini kirdan farklilastiran,
fiziksel yakinliklara ragmen mesafeli sosyal iligkilerin yogunlastigi, mahallelerinde

cesitli sosyal ve iktisadi tabakalagmalar1 igeren sosyal mekanlar olarak izah edilebilir.

2.1.1. Kentlesme

Kent kavrami farkli perspektiflere gore tarif edildikten sonra, kentlesme kavraminin
izah1  gerekmektedir. Genellikle kent ve kentlesme kavramlari  birbirine
karistirilmaktadir. Kent biitlin tanimlar1 ile bir sosyolojik olusumu biitiin yap1 ve

kurumlari ile betimlerken, kentlesme devam eden bir siireci ifade etmektedir.

Bagka bir sekilde ifade edilirse, kirsal yapida yasanan hizli niifus artis1 ve topragin
pargalanmasi, kentin de ¢ekiciligi ile birleserek hizli bir kentlesme siirecini yaganmasini
gerekli kilmaktadir. Kentlesme iizerinde calisan arastirmacilar, farkli yaklasimlarla
konuyu ele aldiklarindan, tanimlamalar da gesitlilik gdstermektedir. Ornegin teknolojik

Olclite dayali olarak kentin tanimlanmasi sdyle ifade edilmistir; Kentlesme tarim dist
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etkinliklerin 6zellikle sanayilesmenin gelismesi sonucu niifusun kentlerde toplanmasi ve
kentsel alanlarin genisleme siirecidir (Ozankaya, 1975: 63). Kentlesmeyi demografik
Olclitii 6n planda tutarak tanimlamaya calisanlara gore kentlesme, kent olarak kabul
edilen yerlesim birimlerinin sayica artis1 olarak nitelendirilmektedir. Bu bakis agisiyla
kentlesme, belirli bir zaman araliginda sehir olarak kabul edilen yerlesme birimlerinde
niifus artis1 ile birlikte goriilen ekonomik ve toplumsal yapidaki degismeyi belirleyen

stirectir (Birsen, 1977: 8).

Kentlesme sanayilesmeye ve ekonomik gelismeye kosut olarak kent sayisinin artmasi
ve kentlerin biiylimesi sonucunu doguran, toplumda artan oranda oOrgiitlesmeye,
uzmanlagmaya ve insanlar arasi iligkilerde kentlere 6zgii degisikliklere yol acan niifus
artis olarak tamimlanir (Keles, 1980: 68). Keles kentlesmeyi kisa ve kabaca kent

sayisinin ve kentlerde yasayan niifusun artmasi olarak ifade etmistir.

Modern anlamda Kentlesme Sanayi Devriminin ve bu devrimle birlikte gelisen
sanayilesme sonucunda ortaya ¢ikmistir. Bu bakimdan kentlesme, modernlesmenin ve
onun sosyal, iktisadi ve kiiltiirel yapilariin en goriiniir bigimidir. Ciinkli daha dnceleri
diinyanin tiim bdlgelerinde niifusun biiylik bir ¢ogunlugu, kirsal topluluklarda ve
kdylerde yastyordu. Sanayi Devrimi, kentsel alanlarda genis is¢i kitleleri i¢in biiyiik bir
talep yaratti. Boylece kirsal alanlardan kentsel alanlara biiyiik bir niifus akim1 olustu. Bu
siire¢ kentlerin niifusunu artirirken, zamanin yeni kentlesme 6zgiinliigiinii olusturdu.
Sanayilesmenin baslamasiyla kentlesme sanayi dncesindekinden ayri olarak yonetimsel
ve dinsel merkezin ¢evresinden ziyade, ticaret ve sanayi merkezi ¢evresinde gelismistir.
Kentlesme ve sanayilesmenin birbirlerini karsilikli olarak gelistirdigi goriisii hakimdir.
Buna ragmen sanayilesmenin kentlesmeyi hemen etkisi altina aldigini soylemek zordur.
Ingiltere de sanayilesmenin 18. yiizyiln 2. yarisinda etkisini gdstermesi buna bir

ornektir (Korkmaz, 1998: 20).

Modern donemde kentlesme, sosyal ve ekonomik doniisiimii igermektedir. Tarimin
temel gecim kaynagi olma 6zelliginin giderek azalmasi gelismis ve gelismekte olan
ilkelerdeki kirsal bolgelerdeki niifusunun giderek azalmasina sebebiyet vermistir.
Kentlesme olgusu, toplumlarin yapisal degismelerinin en goze ¢arpan yoniidiir. Bununla
birlikte kentlesme niifusun biiyiik bir kisminin tarimdan ve topraktan koparak tarim disi
sektorlerde, sanayilesmis bolgelerde, karmasik oOrgiitlerde ve sonu¢ olarak kdy disi

yerlerde, kentlerde hayatlari1 kazanmaya ve yasamaya baslamalar1 olarak ifade
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edilebilir (Kiray, 1982: 52). Gelisme siirecinde ivme kazanan iilkelerde ortaya g¢ikan
kentlesme, kentlerin sayisal olarak artmasi ve kentlerde yasayan niifus oraninin kirsal
bolgelerde yasayanlardan gorece fazla olmasidir. II. Diinya Savasi akabinde tiim Afrika,
Asya ve Latin Amerika’nin gelismekte olan iilkelerinde, daha 6nce rastlanilmamis bir
sekilde yogun insan gruplarinin kirsal bolgelerden biiyliyen kentlere yoneldigi
bilinmektedir (Kiray, 1982: 276).

Tirkiye’de kirdan kente go¢ olgusu le 1950’11 yillarda tanisti. 1945 yilinda 18.9 milyon
olan Tllke niifusu 1997°de 62.8 milyona ¢ikmistir. 1945°de kent olarak
adlandirilabilecek yerlesimlerde 4.7 milyon insan yasarken bugiin yaklasik 50 milyonu
askin kisi kentlerde yasamaktadir. Niifusun %25°1 kentlerden yasayan tarim agirlikli bir
tilkeden, %80’1 kentlerde yasayan, daha da onemlisi Tirkiye bu siiregte kent kokenli
faaliyetlerin ve kararlarin belirleyici bir rol oynadig: bir lilkeye doniigsmiistiir. Kentlesme
stireci salt niifusun mekanda yer degistirmesini asan bir degisim silirecine isaret etmekte
ve bu siireg, ekonomik, politik, toplumsal ve kiiltiirel diizeylerde bir dizi ¢arpici

degisimle birlikte yagsanmaktadir (Isik ve Pinarciklioglu, 2015: 95).

Sezal (1992: 23) kentlesme ve gogii, kentlerde “¢ekme” koylerde ise “itme” faktorleri
ile agiklamistir. Niifusu kente iten faktorler su sekilde ifade edilebilir; koyde artan niifus
baskisi, yetersiz ve kotii dagitilmis toprak, diisiik verimlilik, dogal afetler, topragin
mirasla parcalanmasi, tarimda makinelesme, ulasim ve haberlesmenin gelismesidir.
Niifusu kente ¢eken faktorler ise; koy kent gelir farkliliklari, daha 1yi ve ileri egitim,

sehrin cazibesi, is bulma iimidi, daha yliksek hayat standartlarina ulagim imkanlari,

ifade edilebilir.

Kente go¢ eden Aleviler, ¢cevreden merkeze dogru olan hamlelerinde, cevrede yer
aldiklar1 icin kente geldiklerinde belirli gecekondu bdlgelerinde ikamet etmislerdir.

Arastirmanin konusu agisindan gecekondu kavramina bakmakta fayda vardir.

2.1.2. Gecekondulasma

Gecekondu birgok farki sekilde tanimlanmustir. 1966 senesinde kabul edilen gecekondu
kanunu, gecekonduyu “yap1 ve imar yasalarina aykirt sekilde, kendilerine ait olmayan
arsa ya da arazilere arsa sahibinin rizasi alinmayarak, yapilmis konutlar’ seklinde
tanimlanmustir. Bu hukuki nitelikteki tanimlamanin disinda, gecekondular bir yerlesim

birimi olarak da tanimlanmislardir. Tirkdogan’m (2015: 33) tanimlamasi ile “kirsal
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bolgelerden kente gdogen aileleri barindiran ve ¢ogu briket, tugla gibi gerecglerle insa
edilmis konutlar bir yerlesim ve yasam bi¢imidir.” Bir baska tanim yapan Keles’in
(1998: 53) ifadesi ise soyle “Gecekondu, yap1 ve baymdirlik kurallart ihmal edilerek,
tiizel ya da gergek, kamusal ve 6zel kisilerin arsalarinin tizerine, sahibinin istegi ve
bilgisi olmaksizin, onay alinmayarak insa edilen, barinma ihtiyaglarinin devletce ve kent
yonetimlerince giderilmeyen yoksul veya dar gelirli ailelerin yasadigi barinak
bi¢imidir.”

Gecekondu, toplumun saptadigi normlar ya da standartlari i¢inde konut sorununu
cozemeyen digiik gelirli gruplarin konut gereksinimini, karsilama yolu seklinde
tanimlanabilir. Dalgic (1996: 13-14) bu tanimlamadan sonra gecekondularin ortaya
¢ikmasinin ve hizlica artmasinin baslica nedenlerini ise, kirsal kesimde sehirlere gog,
kentlerdeki hizli niifus artisinin, kentlerdeki konut talebini karsilayacak diizeyin altinda
kalmasi, kente gelen niifusa ragmen bu niifusu istihdam edecek sahalar yaratilamamasi,
gecekondulasmay1 artiran siyasi kararlar, dar gelir grubuna mensup ailenin kendi alim

giicline gore kiralayabilecegi konut bulamamasi seklinde siralamistir.

Gecekondulagsmanin ortaya ¢ikist Tiirkiye’de ikinci diinya savasi sonrasimna 1950’1
yillardir. Diinya savasi tiim diinyada gorildigii gibi Tiirkiye’de de 6nemli degisiklikler
neden olmustur. Tekeli (2009: 116) bu degisiklikleri soyle ifade etmektedir; “diinyanin
kutuplar halinde ikiye ayrilmasi Tiirkiye’nin de Bat1 blogunu tercih etmesiyle tek partili
anti demokratik diizenden ¢ok partili gorece daha demokratik sisteme ge¢ilmistir.
Tiirkiye savagin 6ncesinde disa kapali olarak i¢ pazara hapsolmus ekonomisini, 6zellikle
tarimda modernizasyona giderek dis pazara acilmaya baslamistir. Ulke icinde
liberallesme havasinin esmesiyle 6zel sektére de 6nem verilmistir. Oncelikli olarak
belirlenen altyapit yatirimlari demiryollarindan karayollarina gegilerek strateji
degisikligi yapildi. Diger taraftan da tarim aletlerinde hizla makinelesme
gerceklesmektedir.” Bu teknolojik gelismelerin tarima yansimasi ve makinelesme ile

birlikte tarimda verimlilik artt1 ve kirsal bolgelerden kopmalara neden oldu.

Bu c¢esitli gelismeler birlikte Tiirkiye’de savas sonrast hizli bir kentlesme ortaya
¢ikmistir. Bu donem oncesinde Ankara’da ortaya gikan %6 seviyesindeki niifus artisi,
Tiirkiye’nin biitiin sehirlerinde birden ayni sekilde goriilmeye baslandi. Bu hizli ve
yogun kentlesme sonucunda Tiirkiye kentleri artan barmma gereksinimi karsisinda

caresiz kalarak yeterli konut ihtiyacina cevap verememistir. Bunun sonucunda spontane
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olarak bulunan ¢oziimler gerceklestiriimeye baslandi ve kentlerin ¢eperlerinde
gecekondu bolgeleri olusmaya basladi. Savas sonrasinda bu tikanikligir bir 6lciide
asmay1 saglayan ¢6ziim ise zamanla insa edilen gecekondulardir. Diizenli bir ige sahip
olmayan, diisiik aile geliri dalgalanmalar gdsteren, mesru sayilan konut insa siireclerinin
biirokratik sartlar1 saglayamayan, kirsal alanlardan kente gelmis, gruplar, 6nceleri kentin
emek pazarina yakin bolgelerinde, topografik sartlari elverisli olmayan alanlara da
yayilarak, genellikle hazine arazilerinin tizerinde, yikildiginda kolayca yeniden insa
edilecek ozellikte gecekondular olusmaya baslamistir. Diger bir taraftan bu olusum
stireci ilging bir mesruiyet krizini ortaya ¢ikarmistir. YOnetimin bu gruplara mesru
sekilde, yasal yollarla konut edinme olanagi saglayamamasi, yeni gelisen sanayi
sektoriiniin ucuz emek talebi onlarin hakliliklarinin temel dayanagini olusturmustur.
Siire¢ icinde sayilar1 artan gecekondulularin ayni zamanda se¢men olmasi hiikiimet ile
pazarlik giicli elde etmeleri uzun vadede varliklarini korumalarina ve giivence altina

alma olanag: tamimustir. (Tekeli, 2009: 119).

Kisaca toparlayacak olursak gecekondulasma, Tiirkiye’de ozellikle 1950’1 yillarda
tarim sektoriinde ortaya ¢ikan yapisal doniisiimiin sonunda kentlere dogru yonelen gog
dalgalarinin meydana getirdigi sosyal-siyasal kiiltiirel-ekonomik-psikolojik vb. ¢ok
boyutlart olan bir olgu oldugudur (Bal, 2015; 148). O donemde, gecekondu, kitlesel

gociin etkilerini hafifletmede en 6nemli tampon kurumlardan biri haline gelmistir.

Kent merkezlerinin fiziki olarak genisleme siirecinde sosyal konutlara doniismesiyle
eklemlenmeli yapisim1 yavas yavas kaybeden gecekondularin yerini apartmanlar ve

toplu konutlar almaktadir.

2.2. Kentlesme Siirecinde Dini Kimliklerin Doniismesini Etkileyen Faktorler

Toplumsal degismede etkili 6geler ve bunlara atfedilen 6nem, toplumlari etkileme
oranina ya da arastirmacinin perspektifine gore degiskenlik gosterebildigi gibi degisim,
cografi cevre, biyolojik kalitim, dogaiistii tanrisal giicler, kisisel deha gibi tek bir
sebeple izah edilebilir. Fakat toplumsal degismede bir faktore onem atfetmek veya
degisimi tek bir sebeple ilintileyerek basit bir sekilde agiklamanin gegerliligi
kalmamigtir (Fichter, 1994: 170). Modern perspektiflere gore tek sebep oGtekilerden
soyutlanamaz ve toplumsal degisme nedenler, teke indirgenemeyecek kadar fazladir. Bu

nedenleri etki dereceleri birbirinden farklidir (Tezcan, 1995: 178). Belirli kiigiik ve
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toplumun belli bir kismin1 igeren degismeler tek bir nedenle agiklanabilir. Fakat
toplumun tiimiinii kapsayan degismelerde farkli faktorler s6z konusudur ve bu faktorler
birbiri ile iliski icerisindedir. Bu agidan toplumsal degismenin faktorlerini bir biitlin
halinde diistiinmek ve degisimi biitiinciil perspektifle degerlendirmeye tabi tutmak daha

dogru bir yaklagim olacaktir.

Toplumsal degismede etkili olan bu faktorler toplumlarin biiylik kisminda orf ve
adetlerin tesirini azaltip eski degerlerin yerine yeni degerleri zorlamakta ya da toplumun
yapisini biiyiik bir oranda degistirmektedir. Fakat, eski degerlerin kokten sarsilarak yok
olmast ya da yerini yeni degerlerin almasini saglayan bu faktorler disinda 6nemle
tizerinde durulmasi gereken bazi faktorlerde vardir ki, c¢agdas toplumlarin biiytlik
cogunlugunda degisimi hizlandirmakta ve degisimi yonlendirmektedir. Ornegin, formel
veya formel olmayan egitim, toplumsal miras1 bir sonraki nesillere aktaracak bir arag
olarak toplumsal degismede Onemli bir etmen olarak degerlendirilmektedir. Yine
bilginin artis1, toplum igi ¢eliski ya da catigsmalar ile toplumlar arasindaki catigsmalar
giiniimiizdeki toplumsal degismede onemli bir faktordiir (Bottomore, 2000: 332). Bu
acidan egitim ile birlikte bilginin dolasmasini ve yeniden tretilmesini saglayan kitle
iletisim, haberlesme araglari 6nemli faktorlerdir. Diger bir faktor ise toplumsal
etkilesimi ve catismay1 arttiran kentlesme ve toplumlar arasi iliskileri arttirarak
toplumlar aras1 catiysma ya da uyusmaya sebep olabilen kiiresellesme hareketleri
giiniimiizde degigsmenin Onemli faktorleri arasinda sayilabilir. Kentlesme siirecinde
dinsel kimliklerin doniisiimiin saglayan onemli araglara kisaca deginmek calismanin

bilimsel bir temele oturmasi agisindan 6nem arz etmektedir.
2.2.1. Egitim

Toplumsal degismeyi egitim yoluyla saglamak oldukca énemlidir. Ozellikle planli ve
programli degismede en sik tercih edilen yontem olarak One ¢ikan egitim, bazen

istenilen sonucu verirken, bazen de tam tersi gelismelere neden olabilmektedir.

Egitimin vasiflarindan biri olarak toplumun kiiltiirel degerlerinin o kiiltiir i¢inde
yasayacak olan bireylere aktarilmasi ve degisime yardimci olmasi sdylenebilir.
Toplumun birikmis kiiltiiriinii gelecek kusaklara aktarmasiyla tutucu olan egitim, yeni
bilgi ve becerilerin gelistirilmesi ve deger yargilarinin degisimine yaptig1 katki ile de
yenilik¢i ve gelecege doniik bir gorev iistlenmistir. Planli ve programli bir degisme
olarak nitelendirebilecegimiz egitim yoluyla degisme, oncelikli yeni bir toplum modeli
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olusturmay1 hedeflemektedir. Yeni bir toplum ise onu olusturacak bireylerin yeni
modele uygun bir sekilde egitilmesi ile saglanabilir. Bu nedenle egitim ayni zamanda
bir sosyal mobilite arac1 gorevini iistlenmistir. Diger bir ifadeyle egitim, bireylerin
gruplarin ve ziimrelerin sosyal statiilerinin farklilagsmasina sebep olur (Akyiiz, 1991:

181).

2.2.2. Kitle Iletisim Araclar

Kitle iletisim ve haberlesme araglar1 toplumsal degismede 6nemli bir yer tutan diger
onemli etmenlerdendir. Kitle iletisim ve haberlesme araglarindaki teknolojik ilerleme,
bilginin akisini hizlandirmis ve diinyanin gittikge Mcluhan’in ifadesiyle kiiresel kdye

doniismesine sebep olmustur.

Toplumlar, bireyler ya da kiiltiirler arasindaki iliskiyi arttiran iletisim teknolojilerindeki
ilerlemeler, toplum kesimlerinin bir taraftan dis diinya ile baglantiya ge¢mesini,
bilgilenip yeni degerleri tanimasini ve bu degerleri benimseyip geleneksel yapinin hizli
bir degisim siireci i¢ine girmesini saglayabilir. Diger bir yandan bazen de mevcut
toplum yapisinin korunmast amaciyla kullanilmakla birlikte toplumsal degismeyi
yavaglattigi da soylenebilir. Bu ise kitle iletisim ve haberlesme araglarini ulusal ve
uluslararasi alanda istenilen etkiyi yaratan araglar olarak toplumsal degisme de onemli

faktor haline getirmistir (Y1lmaz, 2005: 128).

Bireyler ve toplumun iizerinde Kitle iletisim ve haberlesme araglarmin yaptigi etki
herkes tarafindan tartismasiz kabul edilmektedir. Bu etkileme teknolojik ilerlemeler
stirdiikge her gecen giin daha da artmaktadir. Clinkii sosyal bagin bireyler veya gruplar
arasindaki karsilikli bagimlilik bi¢imlerinin degisimi, bireyleri, git gide basin, radyo ve
ozellikle televizyona basvurmaya itmektedir. Sonug itibariyle Charon (1992: 27) bireyin
sosyallesme siiresinde neredeyse tamaminmi televizyondan edindigi temel bilgiler,

gorgiiler ve aliskanliklarla katilmakta oldugunu belirtmistir.

Diger bir taraftan temel egitim kurumu olarak degerlendirilen ailenin modern yasamin
getirdigi zorunluluklar sebebiyle (anne-babanin ¢alismasi, ¢ocugun erken yasta okula
gitmesi, ¢evrenin etkilerine daha acik hale gelmesi) egitim roliinii yerine getirmedeki
yetersizligi, kitle iletisim ve haberlesme araclarinin, 6zellikle televizyon ve internetin
toplumdaki temel egitim ve Ogrenme gereksinimi karsilayan araglar olarak oOne

¢ikmasini saglamistir (Yilmaz, 2005: 31). Son zamanlar da teknolojik araglarin
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kiigiilmesi ve yayginlagsmasi ile internetin kullanimin kiiciik yaslara kadar diismesi,
internetin kontrolsiiz olmasina ragmen egitim ve 6gretim gereksinimlerini karsilayan bir
ara¢ oldugu iddia edilebilir. Buna karsin kirsal kesimden, kentsel alanlara dogru
yogunlasan gocler hizli ve carpik kentlesme ve modernlesme siireci, kiiltiirel
entegrasyonlar, sosyal catismalar ve sosyal hareketlerle geleneksel deger ve bilingten
yoksun kalan bireyler, basta televizyon ve kitle iletisim araglarinin istegi dogrultusunda

sosyallestigi ve bilgilendigi iddia edilebilir.

Televizyonun, toplumsal enformasyonun olusup yayilmast bakimindan Onemli
goriildiigh yillarda, basat islevleri toplumun temel 6zellik ve ihtiyaglar1 dikkate alinarak
haber verme, egitim, eglendirme seklinde tanimlanmistir. Fakat giiniimiiz toplumlarini
derinden etkileyen iletisim araglar1 basta televizyon olmak tizere, internet ve akilli
telefonlar, sorulari yalnizca belli sekillerde cevaplamaya olanak taniyan, yani kiiltiirel
olarak kabul gérmiis soyleme dayanan bir diizenleme mantiginin yapilanmasina katki
saglamak; mevcut olant dogallastirmak, yavas yavas gerceklesen degisme ile
uyumlulugu saglamak, bir diisiince c¢evresinde olusacak yogunlugu azaltarak
pasiflestirmek ya da o konuda yalan haber iireterek olaylar hakkinda resmi veya
bicimsel onaymn verilmesini saglamak, pratik sorunlarin kamusal tartigmadan
dislanmasini saglamak, degistirme yetisinden yoksunlagtirarak diglanma siirecinin
alternatif sdylem olusturmasini engellemek ve c¢ogullugu sunarak geriye kalanlar
marjinallige iten bir soylem gelistirmek gibi genis anlamda ideolojik olarak nitelenen

bir dizi gorev Ustlenmistir (Scholle, 1994: 234).

Netice itibariyle kitle iletisim araglarinin yeni sosyal gergegi, sosyal yapmin olusmasin
da ve bigimlenmesinde basat rol oynamasidir. Basta televizyon, internet ve telefon
olmak tizere kitle iletisim araglari, sosyallesmenin ilk asamasindan itibaren, toplumsal
yapinin biitiiniinli iceren alanin her pargasinda agirligini hissettirmektedir. Bu araglar
bireyin toplumsal hayata katilma siirecinde, sosyal kisiligin olusmasi, sosyal roliinii
iistlenmesi ve ardindan oOriintii, grup, kurum ve kiiltiirlin olugsmasi asamalarinda ilk
belirleyici ve bi¢imlendirici faktér olarak ©ne ¢ikmaktadir (Cereci, 1996: 14).
Gilintimiizde ¢ok daha islevsel duruma gelen bu araclar her alanda fikirleri gelistirmekte

hatta yeni fikirlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir

Bu bakimdan ozellikle 1980’lerden sonra Tiirkiye’deki iletisim alanlarinda goriilen

artig, devlet tarafindan olusturulmaya calisilan homojenligin iyiden iyiye kirilmasina
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neden olmus, farkliliklart 6n plana ¢gikartmistir. Bunun sonucunda Tiirkiye’de ekonomik
ve kiiltlirel farkliliklarin ifade edilebilecegi ¢cok sayida medya kurumlari ve aglart ortaya
cikmistir. Etnik ve dini gruplarin kendi iletisim aglar1 yaninda, diger iletisim aglar1 da
farkliliklar1 6n plana ¢ikarmaya yardimei olmustur (Yavuz, 1999: 58). Ornegin medya,
Alevi kimligiyle ilgili meseleleri glindeme getirerek mezhebi kimlik olusturmaya
calismig ve modern iletisim alanlart Alevi kimliginin yeniden olusumu igin bir alan

haline gelmistir.

2.2.3. Goc¢ ve Kentlesme

Uretimin merkezini evden fabrikalara tasiyan 19. yiizyildaki sanayilesme, kirsal
bolgelerden kentsel alanlara dogru insan goglerini ortaya c¢ikarmistir. Bu bakimdan
cagdas manada go¢ hareketleri, sanayi devrimi ile baslamistir denilebilir. Bu gog
hareketlerinin 6nemli bir vasfi, kitle hareketi seklinde ortaya ¢ikmasi ve ekonomik

nedenlere bagli olarak gerceklesmesidir.

Bu siirecte kentlere yonelen kirsal kesimler hizli bir degisme siirecine girmislerdir.
Ciinkii kent ile kirsal kesim arasindaki farkliliklar, kirsaldan gelenlerin kente gore
degismelerini de beraberinde getirmistir. Kirsaldaki hayat, genelde ortak adet ve
geleneklerin  hiikiim siirdiigli, duragan ve oldukc¢a kiigiikk yerlesim birimlerinde
stirdiiriilmektedir. Oysa kent ortami o6zellikle sanayilesme ile birlikte daha Once
goriilmemis sekilde biiylik, hareketli, farkli kiiltiirlerin i¢ ice gectigi ve bir ayrismanin

yasandig1 karmasik yasam alanlari durumundadir.

Tiirkiye’de kentlesme olgusunun seyri ve kurumlagma girisimleri bakimindan 1950’ler
onemli bir donemdir. Toplumsal ve ekonomik yonleriyle kentlesme Tiirkiye’de varligini
ilk kez agir bir bigimde bu on yilda hissettirmistir. 1930’larda baslayan devletgilik
politikas1 1950’lere girerken degistirilmis, liberal bir ekonomi politikasi izlenmeye
baslanmistir (Kirkpimar, 2001: 260). Bu yeni donemde devlet¢ilik politikasinin terk
edilip 6zel sektoriin desteklenmesi ve bunun sonucu olarak da yeni teknolojilerin
uygulanmaya baslanmasi tarimdaki makinelesme kirsaldaki toplumsal yapinin
¢oziilmesini hizlandirarak hazirliksiz bir sekilde kente gogii hizlandirmistir, kentler ise

bu duruma hazirliksiz yakalanmiglardir

1950’lerden itibaren gelisen sanayi faaliyetleri, kent merkezlerinde kurulmus bu

durumda, koylerdeki niifusa, toprak azlhigi ve makinelesmenin de eklenmesiyle
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kentlerdeki niifusun artmasi sonucunu dogurmustur. Yani kentlesmede koyler itme,
kentler ise ¢ekme durumunda olmustur (Tiimertekin, 1973: 4). Tiirkiye’de yasanan hizl
kentlesme, kentli niifusun toplam niifus i¢indeki payr siirekli artirmistir. Genel niifusa
oranla kentli niifus 1950°de %18,7 den 1980°de %45.3 de yiikselmistir (Keles, 1982:
67). Son zamanlarda aciklanan Tiirkiye Istatistik Kurumunun verilerine gore ise il ve

ilge merkezlerinde yasayanlarin orani %90’lar1 gegmistir (http://www.tuik.gov.tr).

Boylece daha once birbirlerinden yalitilan merkez-cevre kiiltiirleri arasindaki fiziksel ve
psikolojik mesafe azalmis, ortak mekanlar1 paylasmaya basglayan merkez ve cevre
kiiltiirleri glindelik yasamin ¢esitli tiiketim alanlarinda birbirini kesmeye, farkli yasam
bicimleri kiiltiirel alanda karsilasmaya baslamis, piyasa giiglerinin ve bireyci
ideolojilerin yayginlasmasi da yeni yasam tarzlarinin gelismesine zemin hazirlamistir.
Diger bir taraftan kent ortami ¢ok sayida bireyin bir araya gelmesiyle olusan biiyiik bir
toplulugun yasadigr bir alan olarak, bireyler arasindaki iligkileri genis Olgiide
etkilemistir. Bireylerin sayisina bagli olarak aralarindaki farklilasma da artmus,
ekonomik ve sosyal statii, zevkler ve degerler gibi bir¢ok agidan birbirinden ayr1 gruplar
olusmustur. Buna bagli olarak kent ortaminda toplumsal miinasebetlerin karakteri de
degiserek bireyler arasindaki iligki gayrisahsi, yiizeysel, gecici, kisa, ikincil ve parcali
olmaya baglamistir (Yoriikhan, 1968: 57).

Bu farklilagsma esasinda, kentsel bolgelerde toplumsal ve ekonomik niteliklerine gore
cok sayida ve degisik topluluklara rastlamak miimkiindiir. Kentli ya da koyli toplum
kesimleri kendi i¢lerinde ¢ogu bakimdan benzer 6zellikler gosterseler de toplumsal ve
ekonomik nedenlere bagli olarak koyli ve kentli niifus icerisinde de baska bir
ayrismanin yasandigini soylemek miimkiindiir (Keles, 1978: 42). Farklilasan ve belirli
ozellikler kazanan bolgeler ise 6zellikle 1950’lerden sonraki go¢ hareketleri ile daha da
cesitlenmeye ve belirginlesmeye baslamistir. Ciinkii bu yillara kadar, Ornegin
Istanbul’da yasayanlarm kozmopolitan 6zellikleri genel olarak “kentlilik” kavraminda
birlesmekteyken ve kentteki ¢esitlilik tarihsel mirasin kente tasidigi dinsel mozaigin
farklilar1 olarak algilanirken, 1950’lerden sonra sayisal olarak biiyiik ve farkli nitelikler
tastyan go¢ hareketleri bir ayrismaya neden olmustur. Balkanlar’dan ve Tiirkiye’nin
farkli bolgelerinden degisik kiiltiirel 6zelliklere sahip olan gruplarin go¢ etmesi ve
ozellikle de koylii gogii, kentli-kdylii ikilemini dogurmustur (Erder, 2013: 21). Ancak
kentli ya da koylii toplum kesimleri kendi i¢lerinde ¢cogu bakimdan benzer 6zellikler

gosterse de toplumsal ve ekonomik nedenlere bagli olarak koyli ve kentli niifus
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icerisinde de baska bir ayrismanin yasandigmi sdylemek miimkiindiir. Ote yandan etnik
ve dinsel farkliliklari, ayrismanin 6nemli nedenleri olarak kentsel ortamda da dikkat
cekmektedir (Erder, 2013: 289).

Sonug olarak 6zetlemek gerekirse kentlesme, farkli yasam bi¢imlerinin karsilagmasini
ve etkilesime gegmesini saglayarak hem kentliler hem de kente yeni go¢ etmis olanlar
acisindan yeni yasam big¢imlerini zorlamistir. Diger taraftan ise ayni zaman da toplumsal

kesimler arasinda bir ayrisma veya benzesmeye neden olmustur.

2.3. Kentlesme Siirecinin Geleneksel Alevilige Etkileri Ve Degismeler
Bir 6nceki boliimde izah etmeye ¢alistigimiz gibi toplumsal degismede farkli etmenler
etkili olabilmektedir. Fakat kentlesme, modern toplumlarda degismenin hizint ve

yoniinii belirlemesi agisindan dnemli bir faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kentlesme, geleneksellikten kopusta hizli bir siirecin yaganmasina sebebiyet vermistir.
Ozellikle 1970’lerde artan ekonomik, politik sebeplerden dolay1 Aleviler hizla kirsal
bolgelerden kentlere dogru go¢ etmistir. Kente go¢, gecmis yiizyillarda varligini iilkenin
en licra kirsal kesimlerinde siirdiiren Alevilige kaginilmaz olarak yeni ve kentsel ifade
bicimleri dayatmigtir. Hizli kentlesme, cemaatin toplumsal yapisinda kokli
dontigiimlere yol agmistir (Camuroglu, 2010: 105). Alevilerin karsilagtigi kokli
degisimleri anlayabilmek i¢in oncelikle toplumsal degismenin tanimina bakilacak daha
sonra inan¢ ve pratiklerde, toplumsal 6zelliklerde meydana gelen degismeler baslig

altinda genel olarak degerlendirilecektir.

Beralson ve Steiner tarafindan Toplumsal degisme, “her ne kadar hayatta her sey
degismekte ise de bu terim yalnizca toplumun yapisindaki temel ve genis degigmeleri
belirtir.” sekilde tamimlanmigstir. Ailenin  Orgiitlenisindeki, hayat kazanma
bi¢imlerindeki, dinsel davranislardaki, insan tarafindan benimsenen degerlerdeki ve
kullanilan teknolojideki degismeler bu tiir degismeler olarak ifade edilebilir (Kongar,
1979: 57). Goriildigii tizere toplumsal degisme c¢ok farkli agilardan
degerlendirilebilecek bir konudur. Degismede farkli faktorler etkili olabilir ve degisme

farkli alanlarda da kendini gosterebilir.

Toplumsal degismeyi, kentlesme bakimindan degerlendirdigimiz i¢in Oncelikle kent
yasamini kirsal yasam big¢iminden farklilastiran temel farki agiklamak gerekmektedir.

Bu fark, kent hayatinin uzmanlasma, is bolimi ve Orgiitlenme temelli olmasi,
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etkilesimin yogun sekilde hissedilmesi seklinde ifade edilebilir. Netice itibariyle kentsel
yasam tarzi, bireyin diinya goriisli, davranig bigimleri, degerler sistemleri vb. bir¢cok

farkli konuda koklii degisiklere sebebiyet vermektedir.

Farkli kiiltiirler ve diinya ile olan iletisimi miimkiin oldugunca arttiran kentlesme ile
toplumsal yapida ortaya ¢ikan degismeleri, farkli bagliklar altinda degerlendirilebilir.
Fakat arastirdigimiz toplumsal grubun dinsel yonii agir basan bir grup oldugu
diislintildiiginde degismeyi, dini inan¢ ve pratiklerde meydana gelen degismeler ve
diger toplumsal ozelliklerde meydana gelen degismeler seklinde ele almak miimkiin

goziikmektedir.
2.3.1. Dini inang, Ritiiel Ve Pratiklerdeki Degismeler

Kokeninde kutsalla kurulan baga dayanan dini inanglar, dogdugu ve iginde yasadigi
sosyal, siyasal ve cografi sartlara uygun olarak yapilanmaktadir. Yapilanmanin
gerceklestigi bu siireg igerisinde dini inang ve pratikler toplumu etkilerken, ayn1 anda
toplumdan da etkilenmektedir. Bu sekilde din ve toplum arasinda kosullara gore yavas

ve hizli olabilen etkilesimden s6z edebiliriz (Yaman, 2001: 21).

Kentlesme, etkilesimi hizlandiran en Onemli etmenlerden bir tanesidir. Oyle ki
kentlesme ile birlikte Aleviler kutsal dis1 bir alana siiriiklenmis, Alman Sosyolog
Weber’in ifadesiyle Aleviligin “sekiiler kimlik tasimasma” zemin hazirlamistir
(Tirkdogan, 2013: 460). Sekiilerlesme toplumsal diizende dini degerler tarafindan
yonlendirilen kutsal normlarin yerini faydaci ve diinyevi degerlere birakmasi olarak
tanimlanabilir. Bu ise, sosyal kurum, yapi ve iliskilerde mistik, irrasyonel bilgi
otoritelerine bagvurmanin yerine insan aklinin ve pratiginin almasi ile sosyal iliskilerde
diinyaya doniik, diinyevi ilgi ve duyarhiliklarin 6ne ge¢mesini gerekli kilar (Erdogan,
1990: 13). Bu sekiilerlesme tanimlarina bakacak olursak kentlesme siirecine giren
giniimiiz Alevilerinin 6zellikle geng neslin, kutsal karsisindaki duyarsizligindan ve
ilgisizliginden hareketle sekiilerlesme ile karsi karsiya oldugu soylenebilir (Yilmaz,
2005: 142).

Toplumun tiim kesimlerinde temel degismelere neden olan kentlesme, Alevileri de
kendi i¢ine kapali, kirsal bolgelerde vuku bulan bir hareket olmasi dolayisiyla toplumun
diger kesimlerine gore daha fazla etkiledigi sOylenebilir. Geleneksel yapilar sarsilmus,

Alevi 0Ogretiyt temsil eden liderlerin, dedelerin, babalarin etkinliginin azaldig:

41



goriilmektedir. Alevilik, kentlesme siireci igerisinde farkli bir karaktere biiriinerek
farklilagsmaya, geleneksel formundan uzaklagsmaya baglamistir. Kentlesmenin bir agidan
Aleviligin dini ritiiellerinden ve inanglarindan uzaklagsmasina neden oldugunu
sOyleyebiliriz. Bunun sonucunda da Alevilik artik dinsel bir kimlik olmaktan 6te politik
veya etnik kimlikle ifade edilen bir yapiya doniismiistiir (Aktay, 2011: 67). Ozellikle
son 50 yillik siire boyunca iilke genelindeki siyasal ve ideolojik gelismelerden
etkilenerek, siyasallasma igerisine giren Alevi genclik, kendi geleneklerine doniis
yapmamis veya onlari anlamsiz bulmus, dini temsilcilerine karst olumsuz bir tavir
takinmistir (Tiirkdogan, 2013: 449). Yiizyillar boyunca, Bektasi-Alevi topluluklarinin
ruh diinyalarin1 yonlendiren dede ve babalara karsi siirdiiriilmekte olan bu olumsuz
tavir, din ve ahlak kurallarin1 yayanlarin manevi agirh@min giderek hafiflemesine sebep
olmustur. Bu gelisme ise halk sufiligind bazi gruplarin temeli sayilan vahdet-i viicut
(Tanrinin ve varligin birligi) felsefesinin yani varligin temeli olan insan (insan1 kamil)
ve insani tanrisalliga ulastiran, yaratan ve yaratilan askin yok olup, vahdeti viicut
gOriisiiniin materyalist bir zemine kaymasina, yani insanin tanrinin tecellisi degil, bir
dengi hatta kendisi oldugu diisiincesinin kabul gormesine sebep olmustur (Melikoff,
2010: 339).

Geleneksel Alevilikte Allah inanci olduk¢a merkezi bir konumdadir. Ancak yeni gelen
neslin geleneksel Aleviligi gereginde 6ziimseyememesi sebebiyle, Allah inanglarmin
zayifladigr hatta bazilarinda yok oldugu sOylenebilir. Bunda bazi arastirmacilara gore
Alevi kanat Onderlerinin, ileri gelenlerinin Allah fikrini net bir sekilde ortaya
koyamamalar1 ve kentlesme ile kars1 karsiya kalinan pozitivist ve materyalist felsefenin
etkileri biiyiik olmustur (Uziim, 2000: 70). Ozellikle 1960°dan sonra 1980’lere kadar sol
akimlara yakin duran Alevilik, Marksist etki altindaki bazi arastirmacilar tarafindan
materyalizm ve ateizmle benzer goriilmustiir. Fakat Alevilik hakkinda caligmalar ile
taninan Camuroglu’na (2010: 122) gore Aleviler bu degerlendirmeye gerekli cevabi

verememistir.

Modern Alevilikte kutsallig tartisilan diger 6nemli dinsel 6ge de Hz. Ali inancidir. Hz.
Ali, Alevilikte yolun adini kendisinden aldigi sembolik kisidir. Geleneksel Anadolu
Aleviliginde kutsal olan Hz. Ali, tarihsel kisilik olmaktan ziyade zaman ve mekani asan,
soyut kisiler, askin semboller olarak kabul edilir (Camuroglu, 2010: 116). Fakat
giniimiizde Hz. Ali hakkinda 1400 yil evvel yasamis ve Olmiis biri oldugunu,

dolayisiyla ona baglanmanin hicbir anlami kalmadigini sdyleyen c¢evreler vardir
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(Eskiocak, 1996: 35). Alisiz Alevilik goriisiindekiler Alevilerin bu baghligimi batil
inang, eski zamanlardan kalma bir dinsel fantezi, Alevilerin destegini almak icin zoraki
kabul edilen bir geri kalmishk olarak degerlendirmektedir. Alisiz  Alevilik
gorlsiindekiler, aklin ve bilimin gegerli oldugu giinlimiizde imanin ve Ali’ye baghligin
herhangi bir anlam ifade etmedigini ifade etmektedirler (Camuroglu, 2010: 113). Alisiz
ya da Alili Alevilik tartigmalart bu konudaki inan¢ ayriligmi bir ifade bi¢imdir
denilebilir. Bu da Aleviligin kentlesme sonucunda karsi karsiya kaldigi dini inang ve

pratiklerdeki bir deg§ismenin iiriinii olarak degerlendirilebilir.

Alevilikte ¢ok genis yer tutan bir diger konu da edeb-erkandir. Bu konuda diger inang
ve pratiklerde oldugu gibi kentlesme ile beraber ¢esitli degisikliklere ugramistir.
Ornegin geleneksel yapi igerisinde teskilat énemli bir yer tutmaktadir. Halife, dede,
miirebbi, rehber, musahip ve talip olmak lizere alt1 dereceden olusan teskilatin bugiin
biiyiik 6l¢iide 6zelligini kaybettigini soylemek miimkiindiir. Kirsal kesimlerde dedelerin
yer yer etkili oldugunu sdylemek miimkiin goziikse de Ozellikle de kentlerde biiyiik

¢oziilme oldugu iddia edilebilir (Sener, 1996: 90).
2.3.2. Toplumsal Ozelliklerde Meydana Gelen Degismeler

Kentlesme ile birlikte degisime ugrayan diger 6zellikleri de dini 6zellikler disinda kalan
bu bashik altinda genel bir degerlendirmeye tabi tutulacaktir. Kentlesme, ‘“genis
anlamda, ekonomik gelismeye kosut, toplum yapisinda meydana gelen is bdoliimii,
uzmanlagma ve oOrgiitlenmeyi artiran, insanlarin diinya goriisiinde ve davranislarinda
radikal degisimlere yol acan bir toplumsal gosterge” olarak tanimlanmaktadir (Keles,
1982: 25). Kirdan kente go¢, sadece mekansal bir degisme olarak ifade edilemez. Ciinkii
kent ortaminda geleneksel yapidan her bakimdan oldukg¢a farkli bir toplumsal yapi
geligmistir. Uzun yillar boyu kirsal bolgelerde bir ¢evre hareketi olarak gelisen Alevilik,
kentlesme ile merkeze kaymaya baglamistir. Merkez ise hem inang ve ibadet
bakimindan hem de diger toplumsal 6zellikler agisindan Alevilerin yiizyillar igerisinde
gelistirmis oldugu kendine has geleneksel yapida koklii degisiklere neden olabilecek bir
yapilanmaya sahiptir. Bu bakimdan kentlesmenin dini inang¢ ve ibadetler diginda kalan

toplumsal 6zelliklerde de koklii degismelere neden oldugu soylenebilir.

Kentsel yap1 igerisindeki oOrgiitlenme egitim olanaklari, bilgilenme bigimi, iletisim
olanaklari, iiretim bi¢imi vb. nedenlere bagl olarak kirsal kesimlerden oldukca farkli
ozellikler gostermektedir. Tarimsal iiretimin hakim oldugu geleneksel yap1 icerisindeki
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mesleki egitim, uzmanlasma, is boliimii, calisma nedeni, ig giicli yapisi, sosyal giivenlik
vb. konular pek anlam ifade etmezken fiiretim iliskilerinin degistigi kentlerde bu ve
benzeri konular biiyiik 6nem tagimaktadir. Ayrica kiiltiirel karsilagsmalar ve catigsmalar
Aleviler arasinda biiyiik bir zihniyet degisikligine sebep olmus, toplumsal kurumlarin

rol ve islevlerinde 6nemli degisikliklere yol agmuistir.

Toplumsal degisme, bireyi ve toplumun genelini biitiin yonleri ile kapsayan bir olgudur.
Dolayistyla toplumun bazi kurumlar1 da bu degismeden fazlasiyla etkilenmistir.
Omegin geleneksel toplumda hemen hi¢ farklilasmamis bir bicimde bircok islevi
kendinde toplayan aile, biiyiik kent yasaminda temelden degisime ugramistir. Ciinkii
biiyiik kent, orgiitlii is ve faaliyet i¢in 6zel kurumlar ve orgiitlenmelerin olusturuldugu
cevredir. Bu yasama uyum ise ailenin degismesini gerektirmistir. Sonucta kentsel
cevredeki aile, ailenin i¢ dinamiklerini olusturan kadin, erkek, ¢ocuk ve diger iiyelerin
iligkilerinde farkli bir durum gelismeye baslamistir (Kiray, 1984: 69). Kentlesme ile
birlikte cocuklarin yetiskin hale getirilmesi fonksiyonu aileden kopmus, egitim,
ozellikle beceri ve uzmanlagma verecek egitim toplumca saglanir hale gelmistir. Ote
yandan beceri ve uzmanlagma veren egitimin disinda, ¢ocugun okul dncesi yetistirilmesi
ve ilkokul doneminde bile ailenin fonksiyonu azalmis, ¢ocuk toplumun biitiinlesmis bir
iyesi olabilmek icin kii¢iik yastan itibaren aile disinda orgiitlii egitim ¢evrelerine devam

etmek zorunda kalmistir (Kiray, 1982: 58).

Geleneksel yapida ev ve iiretim alanlarinin i¢ i¢e gectigi, tarim ve hayvanciligin hakim
oldugu bir toplumsal yap1 mevcuttur. Boyle bir ortam gelisen aile yapisi sosyolojik
olarak genis aile olarak degerlendirilmistir. Oysa kentlesme bu durumu degistirmis, ev
dis1 tiretimin gerceklestirildigi ve emegin kisisel olarak degerlendirildigi sanayiye dayali
bir liretim seklini dayatmistir. Bu ise kent ortaminda goriilen iki kusagin, (anne, baba ve
cocuklar) bir arada yasadig1 ¢ekirdek ailenin dogmasina neden olmustur. Cekirdek aile
yapisinda hane halki sayisimin smirli, sanayi, ticaret ya da hizmet sektdriinde
calisanlarin arttig1, akrabalik baglariin gorece Onemini yitirdigi, karar alma
mekanizmasiin aile {yeleri arasinda paylasildig, geleneksel yasam tarzindan
uzaklasilan bir yapt mevcuttur (Marshall, 1999: 113). Kentlesme ile ¢ekirdek ailenin
ortaya cikisi, toplumun aile iizerindeki kontroliinii biiyiik 6l¢iide zayiflamistir. Bu da
ailenin kurulmasi kadar parcalanmasin1i kolaylastirmigtir. Geleneksel toplum
yapisindaki degismeler ve ozellikle de aile yapisinda goriilen degismeler, kadin-erkek

iligkileri ve iistlendikleri rolleri de degisime ugratmistir. Kirsal kesimdeki erkek egemen
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aile yapisinin tersine kadin giderek daha fazla aile isletmesinin disindaki ekonomik
yasama katilmaya, toplumsal olay ve siyasal kararlardan daha genis 6lgiide etkilenmeye
baslamistir (Kirkpinar 2001: 262). Dolayisiyla aile igerisindeki kadin erkek
iliskilerindeki bu goreli degismeler, kentlesme siirecindeki kadinin bir bakima

Ozgiirlesmesini saglamigtir.

Ozetlemek gerekirse kentlesme, aile kurumunun yapisinda geleneksel yapisindan
oldukga farkli, yeni bir yapinin ortaya ¢ikmasina neden olmus, tiretimden tiikketime,
evlenmeden bosanmaya, kadin erkek iliskilerinden ailenin diger bireyleri arasindaki
iligkilere kadar bir¢ok konuda degismelere neden olmustur. Kentlesme ile aile yapisinda
goriilen bu degismeler ve dogurdugu sonuclar Aleviler agisindan diisiindiigiimiizde
durum daha da hassasiyet kazanmaktadir. Cilinkii geleneksel yapida kisiyi tamamen
kusatan ve karsilikli olarak gorev ve sorumluluklarin tstlenildigi genis ailenin yerini,
kent ortaminda, anne, baba ve ¢ocuklardan olusan ¢ekirdek aileye birakmasi, biiyiikanne
ve biiyiikkbaba gibi bir bakima torunlarin ge¢misle bagimi kuran ve geleneklerin
yasatilmasini saglayan bireylerin aile icerisinde yer almamasi, sozli kiiltiiriin hakim

oldugu Alevilerde degisim siirecini hizlandirmistir.

Diger bir taraftan kadin erkek iliskileri ve iistlendikleri rollerin degismesi, geleneksel
Alevi toplumundaki evlenme ve bosanma ile ilgili kurallar alt {ist etmis, kadinin erkek
karsisinda daha Ozglir olmasi sonucunu dogurmustur. Ger¢i Aleviler arasindaki
toplumsal cinsiyet rolleri farklilagsmalar1 ve beklentilerinin, Siinni kesimlere gére daha
az geleneksel oldugu iddia edilmektedir. Vorhoff, gore (1999: 255) baz1 Alevi yazarlar
Aleviligin Islam anlayisinda ya da Alevi felsefesinde, kadin erkege esit, saygin bir
konumdadir. Hatta kadinin kutsalliginin alti cizilmektedir. Fakat aile i¢i iliskilerde
kadinin kocasiyla esit haklara sahip oldugunu sdylemek zor goriinmektedir. Ciinkii
Alevi ailelerin yapisi, geleneksel Tiirk aile yapisindan ¢ok da farkli degildir. Erkek
tartismasiz bir bigimde evin hakimdir ve aile ile ilgili son s6z ona aittir. Bu sebeple
ataerkilligin, Alevi aile geleneginin bir pargasi olmadigini iddia etmek zordur. Lakin
kent ortaminin bu yapiy1 sarstigl soylenebilir. Kadinlar kirsal alana gore aile i¢indeki
kararlara, kentte gecirilen silireye bagl olarak daha fazla katilmaya, siyaset gibi kamuya
iligkin alanlarda daha ¢ok soz sahibi olmaya baslamiglardir. Kentlesmenin Alevi
toplumunda erkek egemenliginin kirildig1 bir degisim siirecini baslattig1 sdylenebilir.

Fakat toplumun biitiin kesimleri i¢in s6z konusu olan aile kurumunda goériilen bu

45



degismelerin yaninda Aleviler i¢in s6z konusu bazi kurumlar degismeler vardir ki,

bunlar sadece Alevilige 6zgili degismelerdir.

Alevilikte olduk¢ca oOnemli islevler iistlenen bu kurumlardan en Onemli Alevi
toplumlarinin  dini ve sosyal liderligini, rehberligini {stlenmis olan “dedelik”
kurumudur. Gé¢ ve kentlesme, toplumsal yapinin ¢oziilmesine yol agmis, egitim ve
iletisim olanaklarinin artmasi dedelik kurumunun eski Onemini yitirip dede-talip
iliskilerinin kopmasina neden oldugu sdylenebilir. Bir bakima dedeler toplumsal islevini
kaybettigi iddia edilebilir. Diger bir taraftan kentlerde yasamaya baslayan Aleviler
arasinda Marksist sol diislincenin yayginlik kazanmasi ve sol ideolojinin sinif kuraminin
dogal bir sonucu olarak dedeligi, somiiren-somiiriilen iliskisi ¢ercevesinde degerlendirip
dedelerin somiiren sinifa dahil edilmesi zaten kirsal bolgelerden kente goc ile biiyiik
darbe almis olan dede-talip iliskisini daha da sarsmistir (Yaman, 2001: 51). Bunlarin
disinda dedelik kurumunun eski 6neminin yitirmesinde, dedelerin bilgi diizeylerinin
diisiikliigli veya sorulan sorulara verilen cevaplarin yetersizligi ve Aleviligi yeterince
anlatamamalar1 ile kentlesme siirecinde belli bir dénem cemlerin yapilamamasi
sebebiyle cemi ve cemaati yoneten kisi olarak dedelere olan ihtiyaci azalttigi da 6nemli

nedenler olarak diistiniilebilir.

Alevi toplumuna 6zgii 6nemli bir kurum da digkiinliik kurumudur. Geleneksel yapiy1
incelerken yeterince degerlendirmeye tabi tuttugumuz “diskiinlik” kurumu, Alevi
toplum kesimlerinin hukuki diizeninin saglayicisidir denilebilir. Cilinkii bu kurum
degerler sisteminin, normlarin korunmasi i¢in gerekli olan yaptirimlar: belirler ve bu
yaptirimlarin uygulanisini diizenler. Alevilikle ilgili temel kurallar1 ¢igneyenler diiskiin
ilan edilir. Kentlesme Alevi toplumunun ice doniik disiplinli yapisini korumasin
saglayan bu kurumun da islevlerini yitirmesini ve unutulmasini hizlandirmistir (Yaman,
2001: 52). Ciinkii dedelik kurumunun etkinligini yitirmesi ile talipleri diiskiin ilan
edecek bir merci kalmadigr soylenebilir. Ayrica kentlesme ile beraber diger toplumsal
kesimler ile birlikte yasamak zorunda kalan ve i¢ce doniik kapali toplum o6zelligini
kaybetmeye baglayarak daha farkli bir yap1 kazanan Aleviler ic¢in diiskiinliiglin

uygulanmasi zorlagmaistir.

Kentlesme stirecinde islerligini kaybetmeye baslayan ve Alevilige 6zgii olan bir diger
toplumsal kurum ise musahipliktir. Alevilige 6zgii temel toplumsal kurumlardan birisi

olan ve yol kardesligi, can kardesligi anlaminda kullanilan musahiplik (Yal¢inkaya,
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1996: 67) go¢ ve modernlesme siirecinin bir sonucu olarak Aleviligin diger kurumlari

gibi eski rol ve dnemini yitirmistir.

Aleviligin geleneksel yapisindaki goriilen bu degismelere ve olumsuzluklara ragmen
son yillarda Aleviligin tekrardan yapilanmaya ve kamuoyunu yeniden mesgul etmeye
basladig1 goriilmektedir. Bu nedenle 6zellikle 1980’lerden sonra yeniden kesfedilmeye
ve yeniden tanimlanmaya baglanan Aleviligin giinlimiizdeki goriintiisiine bakmak ve

sosyolojik analizini yapmak ¢alismamizin ana hedeflerindendir.
2.3.3. Kent Ortaminda Alevi Kimliginin Yeniden Kesfi

Toplumun biitiin kesimleri kentlesme siireci ile birlikte ciddi bir degisme siirecine
girmistir ve geleneksel kimliklerinden uzaklagsmislardir denilebilir. Ancak bu kesimlerin
hepsi kentlesme siirecinden ayni oranda etkilenmemistir. Bunda, kent ortaminin neden
oldugu farkli etmenler etkili olmakla beraber, toplumsal kesimlerin kendilerine has

ozellikleri de etkili olabilmektedir.

Kentlesme siirecinde Aleviler, Siinnilerle birlikte benzer ekonomik ve sosyal
problemlerle karst karsiya kalmiglardir. Ancak Siinnilerin kendi deger ve inanglarina
sahip cikabilmesine karsin Aleviler, gociin ilk evrelerinde inanglarini sahip ¢ikamadigi
sOylenebilir. Bunda daha c¢ok kirsal bolgelerde ice kapali yasayan Alevilerin kentlere
daha ge¢ yonelmesi ve devletin Siinni Islam’1 destekleyen yaklasimi baslica etmen
durumundadir. Zaten merkezde yogunlagmis olan Siinniler ve devletin Siinni yorum
anlayisi, kirsal kesimlerden gelen Siinni kesimler i¢in, en azindan inang ve ibadetlerin
yerine getirilmesi bakimindan hazir bir ortam sagmistir. Oysa Aleviler kent ortaminda
inang¢ ve ibadetlerini yerine getirme konusunda ciddi zorluklarla karsilasmiglardir, bu
sebeple inanglarinda zayifladig: ileri siiriilebilir. Ornek vermek gerekirse Alevilerin
temel ibadeti olan cem, uzun yillar boyunca cem evi ya da cemi yonetecek kisinin
olmamas1 veya cem yapabilmek icin yeterli sayida kisinin bulunamamasi nedeniyle
yerine getirilememistir. Dinsel 6genin zayiflamasinda toplumun kaynasmasini saglayan
ruhani rehberler babalar, dedeler kent ortaminda rollerini yitirmis olmasi etkili olmustur
(Dumont, 1997: 145). Bodylece dini dnder, dini téren ve dini cemaatten yoksun bir
sekilde yasamak zorunda kalan bu kesimler, basta gencler olmak {iizere Alevi
kimliginden ya da inang ve ibadetlerinden uzaklasmaya baslamistir. Ote yandan yazili

kaynaklardan yoksun olan bu kesimler dinsel yasami hayata gecirmekte zorlanmislardir.
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Tarihsel olaylar nedeniyle Siinni kesim i¢in Alevilik hem mezhep sapkinligi olarak
algilandig1 hem de dinsel-etnik bir ayrimcilia uygun zemin hazirligi icin bir kaygi
yaratmis ve dislanmistir (Dumont, 1997: 148). Bu sebeple horlanmaktan ve
dislanmaktan ¢ekinen Aleviler, uzun bir siire Aleviligini gizlemis ya da bazi Aleviler,
Aleviligi reddederek Siinni yasam bigimini benimsemislerdir. Bu baglamda gencligin
degismede anahtar rol istlendigi sdylenebilir. Cilinkii gencglik herkesten daha fazla bir
sekilde sosyal gruplarla etkilesim halindedir. Yillarca aileleri tarafindan cemaat disinda
kimliklerini agiklamalar1 istenilmeyen gengler okulda, iste zor durumlarla kars1 karsiya
kalmislar, bu iligki bi¢imi ise onlar1 gizlenme, damgalanma ve Siinniligi kabul etme
arasinda bir ¢ikmaza siiriiklemistir. Bunun sonucu olarak kentli niifusta Alevi olmak,
giderek bir inan¢ bigiminden ziyade bir kiiltiirii vurgulamak bi¢iminde yorumlanmaya

dogru evrilmistir (Ayata, 1997: 201).

Diger taraftan Alevileri gengleri etkisi altina alan materyalist diisiince akimlar
Aleviligin oniine gecerek geleneksel Aleviligin unutulmasina neden oldugu sdylenebilir.
1970’11 yillarda Alevilerin biiyiik bir kesimi ge¢miste dini agidan tanimlanmis olan
kimliklerini terk ederek sosyalizme yonelmislerdir. Sonucta geleneksel anlayistan ve
geleneksel Alevi kimliginden uzaklasan bu kesimlerin, uzun siire kendi kimliklerine
yabanci bir sekilde yasadigi soylenebilir. 1980’lerin basinda ise Alevilik, Tiirkiye’nin
kamu bilincinde neredeyse unutulmus bir goriiniim sergilemis, hatta Tiirkiye’nin bir¢cok
yerinde siklikla Aleviligin bir cemaat olarak ortadan kalktig: iddialar1 dillendirilmistir
(Camuroglu, 2010: 96). Ancak Aleviler ve Alevilik konusu, laik egilimli giinliik
gazetelerde yayimlanan dizi yayinlarinin ardindan 1990’larin basinda, Alevi ve Siinni
aydinlardan olusan laik ve liberal kesimin “Alevilik Bildirgesi” metnini gazetelerde
yayimlamasiyla, kamuoyunda konusulmaya baslanmistir (Vorhoff, 1999: 251). Bu olay,
Tiirkiye’de ve diinyadaki gelismelere paralel ortaya ¢ikmistir. 1980°lerin sonundan
itibaren Aleviligin yeniden kesfedilmeye ve geleneksel kurumlarmin yeni

olusturulmaya ¢alisildig1 sdylenebilir.

Bu kesifte degisik sebeplerin etkili oldugu sdylenebilir. Sosyolojik olarak bakildiginda
Aleviler i¢in siiphesiz en belirleyici etken, 1970’lerde doruk noktasina ulasan ekonomik
ve siyasal sebeplerden dolay1r kirsal alanlardan kentlere dogru gerceklesen goc
olgusudur. Kente go¢, gegmis yiizyillarda varligini iilkenin en iicra, kirsal kesimlerinde
stirdiiren Alevilige kagimilmaz olarak yeni ve kentsel ifade bigcimleri dayatmistir. Hizl
kentlesme, cemaatin toplumsal yapisinda kokli degismelere yol agmistir. Boylece,
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egitim goérmis Alevilerin sayisindaki biiylik artis ve bir Alevi burjuvazisinin ortaya

¢ikmasi, yeni bir toplumsal tabakalasmay1 dogurmustur (Camuroglu, 2010: 97).

Aleviligin yeniden kesfinde diger bir etken ise politiktir. Genel olarak bakildiginda,
politik etkenler {i¢ 6nemli noktaya indirgenebilir. Bu etkenlerin ilki Dogu Avrupa’da
sosyalist blogun c¢okmesidir. Bu gelismenin bir sonucu olarak, yirmi yil boyunca
ideolojik bir alternatif olarak geng¢ ve orta kusak Aleviler {izerinde tartisilmaz otoritesi
olan sosyalizmin ¢O6kmesiyle yeni arayislar igerisine giren Aleviler, 1980’lerin
sonlarinda yeniden Alevilige yonelmislerdir (Camuroglu, 2010: 97). Ayrica Dogu
Avrupa’da Marksist iktidarlarin ¢dkmesi ve bunun hizla aktiiellesmesi, Aleviler
arasinda sOylem arayislarinin iyice derinlesmesine neden olmustur. Bu gelisme,
Alevilerin hem Siinnilik hem de sol sdylemler aracilifiyla mesafeli bir iliski kurduklar
devlet karsisinda, kendilerini nasil ifade edecekleri tartigmalarini dogurmustur. Bir s6z
patlamasinin yasandigi bu donemde yaymn bollugu ve medya desteginin de etkisi
Aleviligin, mevut konjonktiirii siirekli olarak yonlendiren bir gii¢ olarak ortaya
cikmasini saglamistir (Subasi, 2001: 160). Bu donemde hizla Alevi orgiitleri kurulmus,
Alevileri temsil eden entelektiieller ve Onderler Alevi kimligini, Alevi gelenegini ve

tarihini tanimlamaya koyulmuslardir (Bruinessen, 2016: 117).

Politik olarak degerlendirecegimiz ikinci neden de iilkenin dogusunda cereyan eden
Kiirt sorunudur. Ciinkii Kiirt ayrilikgilar Alevileri, Tirk kokenli degil de Kiirtlerle
akraba olduklarina inandirmaya c¢alismaktadir (Bruinessen, 2016: 128). Bdylece
kendilerini her zaman baskiya ugrayan azimliklar arasinda sayan Alevileri, dil ve
milliyet unsurlarini 6ne siirerek ve Alevi kesimin diglanmisghigimi vurgulayarak kendine
cekme cabasi icine girmislerdir. 1980’lerin sonlarinda Pkk’nin Tiirkiye’deki Kiirtler
tizerindeki etkisinin giderek artmasi, devletin alternatif bir etnik kimlik olarak Aleviligi
tesvik etmesi ve Alevilik araciligiyla Tirkiye temelli bir ulusguluk anlayisini
gelistirmesi sonucunu dogurmustur. Boylece acik bir sekilde resmi otoriteler tarafindan
zimnen de olsa taninmis olan Alevilik, daha rahat bir gelisme ortami bulmustur

(Bruinnessen, 2016: 123).

Son olarak Aleviligin 6ne ¢ikmasindaki etkili olan bir diger énemli politik neden de
devlet tarafindan Siinni Islam’in empoze edilmesi ve Tiirkiye’deki siyasal Islam’in
yiikselisidir. Aleviler Islamciligin yiikselise gegmesi ile birlikte bir savunma
icgiidiisiiyle dernekler kurmaya baslamislar, Siinni Islamcilik karsisinda politik bir

secim olarak laiklige yonelerek kurulan derneklerde siyasi bir birlik yaratma cabasi
49



icine girmislerdir (Camuroglu, 2010: 97). Bu siyasallasma devletin Siinni Islam’1
benimseyen yorumu karsisinda taleplerini yiikselten Aleviligin tekrardan uyanisina
zemin hazirlamistir. Ayrica bazi cevreler tarafindan Iran Siiligi ile Anadolu Aleviligi
arasinda temelde hig¢bir fark olmadigi yoniindeki sdylemleri, Alevilerin kendi

kimliklerine, Anadolu Aleviligine sahip ¢ikmalar1 noktasinda etkili olmustur.

Bu gelismelere bagl olarak yeniden bilinglenen ve kimliklerine tekrardan sahip ¢ikan
Aleviler, hizla orgiitlenmislerdir. Boylece kentsel dayatma bigimlerine uygun yeni
Alevilik tasarimlar1 giindeme gelmis Alevi kimligi yeniden sekillenmeye baslamistir.
Netice itibariyle Alevilerin oncelikle kendi iginde, sonra Siinnilerle ve devletle olan
iligkilerinde yeni yapilanmalara sebep vermistir. Bu yapilanmalari dini kiiltiirel 6rgiitler

olarak ele almak gerekmektedir.

2.3.4. Kent Ortaminda Dini-Kiiltiirel Orgiitlenmeler

Geleneksel Alevileri ¢ogunlukla kirsal bolgelerde yasadigi, merkez ile sicak iligkilere
girmedigi, hatta c¢ikardiklar1 ayaklanmalarla merkezi idare ile siirekli bir c¢ekisme
icerisinde olduklar1 sdylenebilir. Ancak Cumbhuriyetin kurulmasindan sonra Aleviler
merkezi idareye karst olumlu bir yaklasim icine girmislerdir. 1950’lerden sonra
yogunlasan i¢ goclerle biiylik sehirlere gelen Aleviler, dnceki boliimlerler de izah
edildigi gibi farkli sebeplerle, inan¢ ve kiiltlirlerinden uzaklagmis olsalar da zamanla
kendi kimlik ve kiiltiirlerine sahip ¢ikan yaklasim igine girmislerdir. Daha ¢ok 1980°li
yillarin ikinci yarisindan sonra Alevi kimligini yeniden kesfeden ve sahiplenen bu
toplum kesimleri, hizli bir sekilde kurmaya basladiklar1 dini kiiltiirel ve siyasal
orgiitlerle Alevi kiiltiiriinii 6ne ¢ikaran yayinlar1 kullanarak seslerini duyurmaya

baslamiglardir.

Dini kiiltiirel 6rgilitlenmelerden anladigimiz Alevi inang ve kiiltiirlinii yansitan, bu kiiltiir
ve anlayiglar1 yasatma gayretinde olan cem evleri, dernek, vakif, dergah vb.

orgiitlenmelerdir. Bunlardan ilk deginecegimiz cem evleridir.

Cem evleri bu orgiitlenmeler igerisinde en dikkat ¢ekici olandir. Cem evleri hem
ibadetlerin yerine getirildigi yer olarak hem de Alevi kiiltiiriiniin yasatilabilmesi i¢in
faaliyet gosteren bir merkez olarak diger orgiitlenmelere gore daha kapsayici bir isleve
sahiptir. Geleneksel cem ibadetinin yapildig1 cem evleri son yillarda 6zellikle biiytlik

sehirlerde hizla artmaya baslamistir. Bazi Alevi ileri gelenleri cem evlerinin ihtiyaca
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gore agilmadigini, yer yer siyasi faaliyetlere mekan teskil ettigini ifade etmistir (Uziim,
2000: 38).

Bir diger orgiitlenme modeli de dernekgiliktir. Kentlesme ile birlikte toplumun biitiin
kesimlerinde goriilmeye baslanan bu tiir kurumlar Alevileri de etkilemis, biyiikli
kiigiiklii dernekler kurulmaya baslanmistir. Alevilerin iginde bulundugu ¢ok sayida
yerel dernek vardir. Ancak toplumsal kusaticilik agisindan bu yerel dernekler bir yana
bazi dernekler vardir ki yerel olmaktan ¢ok Alevilerin tamamini kusatan bir olusum
igerisindedir. Alevi toplumunu etkilemelerine ve Alevilik anlayislarindaki farkliliga
bakarak iki biiyiikk dernekten bahsetmek miimkiindiir. ilki Haci Bektas-1 Veli
Dernekleridir. Geleneksel Aleviligi 6ne ¢ikaran bir yaklasim sergilemektedir. IKincisi
siyasi ve ideolojik bir yaklasimla Aleviligi miistakil bir mesele olmaktan ¢ok laiklik ve
Ozgiirlik meselesinin bir uzantis1 olarak degerlendiren Pir Sultan Abdal Dernekleridir

(Uziim, 2000: 41).

Bu derneklerin kurulus amaglari, hedefleri ve Alevilik anlayislart konu biitlinliigii
acisindan biraz daha irdelenmelidir. 1980’11 yillarin ikinci yarisindan sonra orgiitlenme
konusunda yogunlasan Aleviler-Bektasiler, kurduklar1 derneklere en ¢ok “Haci Bektas”
ismini vermiglerdir. Temmuz 2000 tarihi itibariyle bu ismi kullanan dernek sayis1 yiizii
asmis bulunmaktadir (Kaleli, 2000: 31). Bu derneklerden 1992°de kurulan Haci Bektas
Veli Kiiltiir ve Tanitma Derneginin amaci Haci Bektasg-1 Veli’nin felsefesini, kiiltiiriin,
yerlestirdigi ve gelistirdigi toreleri Ogretmek, yasatmak ve yaymak bu dogrultuda
incelemeler yapmak olarak tanimlanmistir( Sahhiiseyinoglu, 2001: 210). Alevilige
bakislarini ise genel sekreter Hiiseyin Yildirim “Aleviligi mezhep olarak degil, kiiltiir ve
felsefeyi iceren c¢agdas bir yasam olarak goriiyoruz. Gericilige, tutuculuga karsi
yenilik¢i, demokrat ve bilim yanli bir goriis” (Sahhiiseyinoglu, 2001: 210) seklinde

Ozetlenmistir.

Alevi dernekleri arasinda 6nemli bir yer tutan derneklerden digeri de Pir Sultan Abdal
dernekleridir. Pir Sultan adin1 kullanan en yaygin dernek, kokii 1970’lere dayanan Pir
Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi’dir. Bu dernegin 1996’da yayimlanan kitap¢iginda

program ve ilkeleri su sekildedir:

“Alevilikte, akil ve bilim, dogmalarin, nakilciligin Oniine gecgmistir. Alevilik
evrenselligi, inan ve diislince Ozglrliglini, bilimi, esitligi, tretkenligi, kolektif

calismay1 ve yonetmeyi ilke edinmistir. Bu haliyle Alevilik din ve mezhep degil;
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Anadolu halkina 6zgii bir yasam ve felsefe bigimidir. Anadolu Alevileri, degisik cografi
bolgelerdeki  topluluklarin  inanglarindan, kiltiirlerinden, sosyal ve siyasal
gelismelerinden etkilenmistir. Nitekim Anadolu Alevilerinin inangsal yapisinda;
Samanizmin, Zerdistliiglin, Budizmin, Mani dininin ve dogunun ¢ok Tanril1 dinleri ile
Hristiyanligin  kalntilar1 ve etkileri izlenebilir. Aleviler elbette Islamiyet’in
kurallarindan ve kiiltiiriinden etkilenmistir. Kendi kiiltiir ve inanglarini 6ziinden
kopmadan, asimile olmadan yasatmaya calismislardir. Anadolu Alevi toplumunun
kiltirii evrensel igeriklidir, yeniliklerden, bilimden, ¢agdaslasmadan laiklikten,
demokrasiden, Ozgiirlikten ve baristan yanadir. Cagdag bir yasam felsefesi

icermektedir” (Sahhiiseyinoglu, 2001: 227)

Bu ifadelerden anlasilacag iizere Alevilik bazi kiiltiirel 6gelerinden dolay1 Islam dis
bircok inancla iliskisi olan ancak, Islam’dan da etkilenen farkli bir kiiltiir ve inang
olarak degerlendirilmektedir. Ozetle Pir Sultan Abdal Dernegi, Haci Bektas
derneklerine gore hatta Alevi derneklerinin ¢oguna gore oldukgca farkli bir yerde

durmaktadir.

Dernekler konusunda birbiri ile farkli anlayiglart 6ne ¢ikaran bu orneklerden sonra
tizerinde durulmasi gereken diger yapilanma sekli de vakiflasmadir. Alevi toplumu sz
konusu oldugunda vakiflagmanin da ¢ogunlukla kentlesme ile ortaya ¢iktigini sdylemek
miimkiindiir. Vakiflar da kendini kuran iradenin Aleviligi algilayisina gore
yapilanmaktadir. Amag¢ ve hedeflerini bu yaklasima gore belirleyip faaliyetlerini o

yaklagim cercevesinde siirdiirmektedir.

Alevileri temsil iddiasinda olan ya da Alevi inang ve kiiltiiriinii yagatma iddiasinda olan
bircok vakif vardir. Ancak calismamizin smirliliklar diisiintildiigiinde bu vakiflarin
hepsi hakkinda bilgi vermemiz imkansizdir. Bundan 6tiirii derneklerde oldugu gibi
vakiflar konusunda da etkinlik, kamuoyunun dikkatini ¢ekme ya da anlayis farkliliklar

bakimindan birkagci tizerinde kisaca duracagiz.

Kamuoyunun dikkatini en fazla ¢eken vakiflarin basinda, Cem Vakfi gelmektedir.
Izzettin Dogan bagkanhiginda kurulan Cem Vakfi'min amaci Dogan (1998: 93)

tarafindan su sekilde 6zetlenmistir;

“Vakfin birinci oncelikli amaci, 16. Asrin birinci ¢eyreginden itibaren siyasi nedenlerle
Alevi-Islami iizerinde bilerek insafsizca, ahlaksizca ¢okertilen sisin dagitilmasi, Alevi

Islam anlayisinin berrak bir sekilde ortaya cikarimasidir. Vakfin bu amagla aldigi ilk
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karar kisa siire icinde ancak titizlikle yapilacak bir ¢alismadan sonra Alevilerin bilgili
insanlariyla Siinni Islam’in degerli ve tarafsiz bilim adamlarindan olusacak bir heyetle
Aleviligin tammuni yaptirmak ve bu tammu bir kitap halinde kamuoyunun bilgisine

sunmak olacaktir.”

Cem Vakfi “Alevilerin temsilcisi sifatiyla resmi ¢evrelere muhatap olmay1 ve Alevilerin
haklarin1 takip etmeyi hedeflemektedir. Anlasildig1 tizere devlet de mevcut Alevi
orgiitleri igerisinde rejim, devlet, Alevi-Stinni diyalogu gibi hususlarda, diger
derneklerden daha ilimli yaklasimlar ortaya koyan vakfi muhatap almakta, destekliyor
goriinmektedir” (Uziim, 2000: 49).

1994 yilinda kurulan Haci1 Bektas-1 Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi deginecegimiz diger bir
vakiftir. Vakfin amaci, “Haci1 Bektas Veli’nin 6gretilerini ulusal ve uluslararasi alanda
bir biitiinlik i¢inde, arastirmak belgelemek ve yararli sonuglar elde etmek iizere
tamimlamak, gelistirmek, yasatmak gelecege aktarmak™ olarak belirlenmistir. Vakfin
siyasi goriisli, Atatiirk ilkelerine baglilik ve sosyal demokratlik olarak agiklanmigtir
(Sahhiiseyinoglu, 2001: 180). Liitfi Kaleli’nin ifade ettigi iizere vakif kurulduktan sonra
birgok 6nemli etkinlik gergeklestirerek kisa zamanda sube sayisini 29’a ¢ikarmis, Alevi
orgiitlenmeleri arasinda devlet ile olan iliskilerinde adres olarak 6ne geg¢mistir. Bir

anlamda Alevi orgiitlerinin bulusma merkezi olmustur (Kaleli, 2000: 46).

Kentlerde dini kiiltiirel orgilitlenmek arasinda O6nemli yer isgal eden bir digeri de
dergahlardir. Dergahlarin = Orgiitlenmeleri dogal olarak kentlesmeden Oncelere
dayanmaktadir. Nevsehir’in Haci Bektas ilgesinde kurulu olan Haci Bektas-1 Veli
Dergah1 13. Yiizyildan beri 6nemli bir kurum olarak mevcudiyetini siirdiiriirken,
Kadicik Ana’nin yakininda olan tarihsel sahsiyet Abdal Musa tarafindan Antalya’nin
Teke Koyii’'nde kurulmus olan Abdal Musa Dergahi neredeyse 600 yillik bir gegmise
sahiptir. Istanbul Merdivenkdy’de Kurulu olan Bizans déneminde av koskii olarak
kullanilan daha sonra Tiirklerin fethiyle dergdha doniisen Sahkulu dergahi 700 yillik
gecmise sahiptir. Mogol istilas1 sonucu 14. Yiizyillda Anadolu’ya go¢ etmis Tiirk Beyi
Karaca Ahmed’in ismine atfedilen dergah ise 1561°den giinlimiize kadar Karacaahmet
Sultan Dergahi olarak varligim siirdiirmektedir (Uziim, 2000: 30). Kentlesme ile birlikte
cesitli dernek ve vakiflarin da destegiyle bu dergahlar Alevi inang ve Kkiiltiirliniin

korunup yasatilmasi icin etkin bir gorev iistlenmistir.
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Tiim bunlarinda disinda yoresel dernekler, ozan dernekleri, cem evi dernekleri, yurtdisi
Alevi dernekleri, dergi ve gazete ¢evresindeki oOrgiitlenmeler de dini kiiltiirel

orglitlenmeler arasinda 6nemli bir yere sahiptir diyebilir.
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BOLUM 3: BULGULAR VE YORUMLANMASI

Sosyal Bilimlerde verilerin elde edilmesi ve yorumlanmasi konusunda ¢esitli yontemler
kullanilmaktadir.  Arastirmamizda “Nitel arastirma” yontemi  kullanilmistir.
Calismamizda sonug¢ elde edebilecegimizi diisiindiigiimiiz sorular hazirlanip yari
yapilandirilmis  goriisme teknigi kullanilmustir. Ilgili goriismeler yapildiktan sonra
ortaya ¢ikan sonuglar, kavramsal ¢ergevenin destegiyle yorumlanmistir. Bu yorumlama

islemi sirasinda elde edilen verilerin sosyolojik bir analizi yapismistir.

3.1. Kentlesme Siirecinin Alevi Kiiltiir ve Degerlerine Etkisi

Kentlesme gelenekten kopusta ¢ok hizli bir siireci ifade eder. 1970’lerden sonra
yogunlasan goglerle, kirsaldan kente yonelen Aleviler, Aleviligin yeni ve kaginilmaz
olarak kentli goriiniimii ile karsilasmiglardir. Bu hizli kentlesme, Alevi cemaatinin,
geleneksel yapisinda koklii degismelere yol agmustir.

Arastirmamizin bu bdliimde yapilan goriismeler araciligryla sahadan elde edilen veriler
analiz edilip yorumlanacaktir. Goriismeler sirasinda geleneksel Aleviligin temel
kurumlar1 hakkinda ¢esitli sorular sorulmustur. Sorulara verilen cevaplar iizerinden
analizler yapilacaktir.

Elde edilen veriler sorulan sorulara verilen cevaplar tizerinden yapilacaktir. Her bir
sorunun altinda analizler yapilacaktir. Sorularimiz ana sorular ve alt sorular olarak ikiye
ayrilmaktadir. Ana sorularda geleneksel Aleviligin temel kurumlar1 hakkinda bilgileri
sorulmustur. Alt sorular da ise temel kurumlarla ilgilidir.

[k olarak katilimcilardan kendilerini tanitmalari istenmistir. Bunun nedeni arastirma
varsayimlarin sinanmast bakimindan katilimcilarin “kdyde dogup sehre gdé¢miis”,
“sehirde dogup, sehirde biiylimiis olanlar”, “kdyde dogup yasaminin bir boliimiinii
koyde gegirip, kente gogen ileri yaslardaki” kisilerden segilmesidir. Bu kategorideki

kisiler arasinda birtakim karsilastirmalar yapilacaktir.

3.1.1. Katihmcilarin Aleviligi Tanimlama Bi¢imleri

Bu béliim ikinci sorumuza verilen cevaplar iizerinden sekillenecektir. Ikinci sorumuz

ise Alevilik ve ortaya ¢ikisi ile ilgilidir. Sorular soyledir;

- Alevilik kelimesi sizce ne ifade ediyor? Aleviligin nasil ortaya c¢iktig

konusunda bilginiz var m1? Anlatir misiniz?
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Bu sorularda katilimcilarin Alevilik hakkinda neler bildikleri ve ortaya ¢ikisi hakkinda
bildiklerini 6grenmek hedeflenmektedir. Yapilan miilakatlarda Aleviligin bir yasam
felsefesi, mezhep, inan¢ olduguna yonelik tanimlar siklikla goriilmektedir.

Katilimcilardan SD, Aleviligi soyle ifade etmistir:

“Simdi bence Alevilik bir yasam felsefesidir. Hosgorii, insanlik, inci sen de
incitme ogretisidir. Kendini bileceksin, nefsine hdkim olacaksin. Kisaca bu

felsefenin en temel unsuru insandir.”
Diger bir katilime1 CC ise Alevilik tarifi ise soyledir:

“Alevilik bir mezheptir. Lakin her seyden once Alevilik yasam felsefesidir. Bu
felsefenin merkezinde bulunan insamin yiice bir ahlaka sahip olmasi
gerekmektedir. Alevi birinin diiriist, ilkeli ve insan-1 kdamil olmasi gerekir. Alevi
vasam felsefesinin yiiriitiilmesinin 3 kosulu vardir, bu kosullar Haci Bektas-1

Veli’nin belirtigi; Eline, Diline, Beline, hakim olmaktan ge¢mektedir.”

2 (13 b 2% <

Calismamiza katilanlarin ¢ogu Aleviligin “mezhep”, “yol”, “inanis”, “yasam felsefesi”
olarak tanimlamaktadir. Smirlida olsa Aleviligi Orta Asya kokenli bir inang olarak

tanimlayanlarda vardir. SK soyle ifade etmektedir:

“Alevilik, Tiirkliiktiir, Samanizm’dir, kokeni de oradir. Orta Asya’dir. Tabi
sonradan Miisliiman olmusuz, fakat Samani inanglarimizin bir kismini da

stirdiirmiistiz.”

SK bazi arastirmacilar (Ahmet Yagar Ocak ve Irene Melikoff) gibi Aleviligin Orta Asya
kokenli bir inang oldugunu vurgulamaktadir. Katilimcimin Alevilik hakkinda bilgi
kaynaginin aile olmasinin yani sira ilgili konular hakkindaki kitaplar1 okumus olmasi
tanimlamasini farklilastirmistir. Bu soruda katilimcilarin verdigi cevaplar arasinda pek
fazla farkli cevaplar bulunmadigini ifade etmemiz gerekmektedir. Cogunlugu Aleviligi
“mezhep” ve “yasam felsefesi” olarak kabul etmektedir. Ayrica bireylerin Alevilik
tanimlarinin ortak noktasinda, Alevilik Ogretisinin insam1 merkeze aldigi ve insani
onemsedigi noktast 6n plana ¢ikmaktadir. Aleviligin tanimlanmasi konusunda sehirde
dogmus ve koyde dogup sehre gocmiis katilimcilar arasinda anlamli farkliliklar

goziikmemektedir.

Aleviligin tarihsel seyrini kavramsal c¢ercevede tartigmistik. Katilimcilar arasinda

Aleviligin nasil ortaya ¢iktigina dair soruya ¢esitli cevaplar verdigi goriiliir. Fakat bu
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soruda da biiyiikk ¢ogunluk Hz. Ali’nin ilk halife se¢ilmemesi, Hz. Ali’nin namaz
esnasinda oldiiriilmesi, Kerbela Olay1 ve sonrast Ali yanlilar1 gibi gelismeler, Aleviligin
ortaya ¢iktig1 ilk olay olarak katilimcilar tarafindan ifade edilmektedir. Fakat burada en
dikkat ¢ekici cevap SD vermistir, Aleviligin “ilk insamin ortaya c¢ikistyla” vuku
buldugunu iddia etmistir. Bu gibi diislintisler diger Alevilik arastirmalarinda da yer yer
dile getirilmistir (Y1ldirim, 2018: 190).

3.1.2. Kentlesme Siirecinde Aleviligin Temel Kurumlarindan Musahiplik,

Diiskiinliik ve Dedelik Olgusundaki Degisim

Aragtirmamizin bu boliimii katilimcilara musahiplik, diiskiinliik ve dedelik hakkinda

sordugumuz sorulara verilen cevaplar lizerinden olusturulmustur.

Arastirmamiz da {iciincli sorumuz ise geleneksel Aleviligin temel kurumlarindan olan

Musahiplik ile ilgilidir. Sorularimiz sdyledir;

- Musahiplik nedir? Musahibiniz var m1? Eger musahibiniz var ise gereklerini

yerine getirebiliyor musunuz?

Bu sorunun amaci, Aleviligin temel toplumsal kurumlarindan olan musahiplik
kurumunun, kir ve kent arasinda ne gibi farkliliklar arz ettiginin, geleneksel Aleviligin

temel kurumlarindan musahipligin islerliginin ortaya koyulmasidir.

Katilimcilarimizin - anlamli  ¢ogunlugu musahipligi tamimlarken “yol kardesligi”,
“kardeslik bag1” oldugunu ifade etmistir. Katilimcilardan yasi ilerlemis belli bir siire
kdyde yasayip kente gdemiis, burada da gelenekleri siirdiirmeye ¢alisan CT musahipligi

sOyle tarif etmistir:

“Musahiplik yol kardesligi demektir. Musahip musahibinin takipgisidir, stirekli
birbirlerini gozetlerler. Kotii bir ige girisirse ona engel olmaktir. Siirekli telkinde
bulunmaktadir. Ciinkii yola ters eylemlerde bulunursa yarin cem de pir
huzuruna ikisi birlikte c¢ikacak ve beraber suclu bulunacaktir. Birbirlerinin
suguna ortak olurlar. Musahiplikte kural boyledir. Her seyden once tarif ettigim
gibi musahip musahibin takip¢isidir. Birbirimizi takip etmek zorundayiz. Yarin
dedenin huzuruna c¢iktigimizda birbirimizin yanlisini soylemek zorundayiz.

Kisaca birbirimizi yolda tutmak i¢cin énemli bir kurumdur.”
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CT ileri yaslarda olusu ve geleneksel Aleviligi kdyde deneyimleyip, sehirde de
yasatmaya ¢aligmaktadir. ideal olan musahipligin tanimini yapnustir. Gézlemlerimize
gore ileri yaslardaki Alevi bireyler musahipligin ince ayrintilarina gore tarif edebilirken,
sehir dogup biiylimiis olan bireyler ise sadece “yol kardesligi” seklinde ifade etmektedir.

Musahiplik konusunda bilgileri son derece siirlidir.

Alt sorularimizdan olan “Musahibiniz var m1?” sorusuna cevaplar ise sOyle olmustur;
goriisme yapilan 15 kisiden kdyde dogup biiyiiyen geleneksel Aleviligi deneyimleyen
yani 5 kisinin musahibi bulunmaktadir. Katilimcilardan geri kalan 10 kisi ise
musahibinin olmadigim1 ifade etmektedir. Musahibi olmayanlar musahipligin
gereklerinin sehirlerde yerine getirilmesinin ¢ok zor oldugunu ifade etmekle birlikte
musahipligin kdylerde kaldigini biiyliksehirlerde isletilemeyecegini ifade etmistir.

Katilimcilardan 1Y bu durumu sdyle ifade etmistir:

“Sehir kosullarinda musahiplik ¢ok zor, bir kere koy gibi yakin degilsin, yakin
olsan siirekli denetleyemezsiniz birbirinizi, isten giicten kendi derdinde
kardesligine vakit ayirip da takip etmek ¢ok zor. Bu nedenle bence sehirde

)

musahipligin pek bir 6nemi Kalmanugtir.’

Musahibi olanlar ise gereklerini yerine getirmeye elinden geldigince ¢abalamaktadir.
CT ifadesiyle:

“Ben Istanbul’da ikamet ediyorum. Fakat musahibim Tekirdag Corlu’da
durmaktadir. Basi sikistiginda bir derdi oldugunda elimden geldigince, sehir
kosullar: sartlar el verdigince yamnda olmaya ¢alistyorum. Tabi ki zor. Ama
musahibinin yaninda olmak inancimiz geregi onemlidir. Her hafta telefonla
goriisiiriiz.  Birbirimize bir derdimiz, sikintimiz, istegimiz olup olmadigini

sorariz.”

Musahip kardesligi Alevi Ogretisi adina olmazsa olmaz goren bireyler, kente gelince
musahip kardesligin gereklerini belirli bir zaman yerine getirmeye calistiklarini ifade
etmiglerdir. Verilen cevaplardan soyle bir ¢ikarim yapabiliriz; geleneksel Aleviligin
temel kurumlarindan olan Musahiplik gelecek nesiller i¢in bir seyler ifade etse bile

musahip tutulmadigindan bu kurum yavas yavas yok olmaya baglamistir.

Aragtirmamizin dordiincii ana sorusu geleneksel Aleviligin diger bir temel kurumu olan

diiskiinliikle ilgilidir. Sorularimiz soyledir;
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- Diskiinliik nedir? Alevilik i¢in diiskiinliigiin 6nemi nedir? Kentte diiskiinliik
kurumu isletilebilir mi? Kentte diiskiinliik kurumu gerekli mi? Diigkiin olmaniz

sizin i¢in ne ifade eder?

Bu sorunun amaci yine Aleviligin temel toplumsal kurumlarindan olan “diigkiinliik”
kurumunun kentte nasil bir yapt arz ettiginin ortaya koyulmasi, katilimecilarin
diiskiinlik hakkindaki bilgilerini 6l¢mektir. Geleneksel bir Alevi birey i¢in en
sakinilacak durum cemaatten diglanmaktir, yani diiskiin olmaktir. Kuramsal kisimda
belirtildigi tizere dar kurumunun iletilmesinden dogan diiskiinliik agir miieyyideleri
neticesinde, cemaatin bir emniyet sistemi olusturmustur. Katilimcilarin ¢ogunlugu
diigkiinliigii “cemaatten dislanmak™ ve “cem ibadetine girememek” seklinde
tanmimlamuslardir. Ileri yaslardaki katilimcilar genglere nazaran kurumun geleneksel
islevini ince ayrintisina kadar anlatabilmektedir. ileri yaslardaki katihimci MY

diskiinliigii su sekilde anlatmistir:

“Bir kimse eger agir sug isledi ise cemde dedenin huzurunda dara durur. Dede
onu sugun olgtisiine gore diiskiin kilar. Cok agwr bir su¢sa omiir boyu, daha hafif
suclarda ise belli zaman dilimleri icin diiskiin fkilabilir. Bu cemaatten
dislanmaktir. Ceme gelemezsiniz. Diiskiin oldugunuz bilinir, alinmazsimiz. Bu
uygulama koyde iken birinin basina gelebilecek en kotii seydir. Diigiinsenize
Ceme giremiyorsun, koyde zaten niifus az yapilacaklar kisith oradan da

1

dislaniyorsunuz. Elin kolun baglanir. Bir diiskiin bir an énce affedilmeyi ister.’

MY’nin anlattiklar1 kavramsal ¢er¢evede degindiklerimizle uyusmaktadir.

Geleneksel bir Alevi i¢in diiskiinliik agir bir ceza olarak ifade edilebilir.

Alt sorularimizdan olan “Alevilik i¢in diskiinliigiin 6nemi nedir?” sorusuna
cevaplar cogunlukla “Diiskiinliik Alevilik i¢in 6nemli bir kurumdu. Lakin kdylerde
onemliydi. Sehirlerde isletilemez” seklinde olmustur. Bu soruda aymi zaman da
diger bir alt sorumuzun da cevabini almis bulunmaktayiz. Katilimcilarimizin ¢ogu
bu kurumun kdyde kaldigini artik kentte islevini yitirdiginden bahsetmektedir. Ileri
yaslardaki katilimcilarimizdan CT biraz da sitemkar sekilde soyle ifade etmektedir:

“Efendim diiskiinliik Alevilik icin tabii énemlidir. Insanlarin yoldan cikmasina
engel olmak icin bir cezadwr. Fakat sehirlerde toplum zaten ¢ok sik bir araya

gelemediginden dedeler ¢ok biiyiik su¢ islemedikge kimseyi diiskiin kilmiyor.
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Kilsa da artik eskisi gibi Ceme katilim olmuyor. Ozellikle gencler Cemden bir
hayli uzaklar. Simdi bu gence diiskiinliigii anlatsan, diiskiin kilinirsin vs. desen
ne fayda? Zaten Ceme gelmiyorlar. Diiskiinliik ceza hiikmiinii yitirmis
bulunmaktadir. Sehirlerde zor diiskiinliigiin isletilmesi. Insanlar isinden
gliciinden, vakit bulup zaten ceme gelemiyorken bir de diiskiin gibi kurumlara

riayet etmezler.”

CT katilimcilarimin asag1 yukar1 duygu diisiincelerini ifade etmistir. Katilimcilarin
cogunlugu kendilerinin diiskiin kilinmasinin kendisi i¢in bir sey ifade etmedigini
belirtmektedir. Netice itibariyle sembolik bir hal alan bu kurum kentte, isletilemez
bir durumdadir. Bunun nedeni kentin yapisal durumudur. Alevi toplumunun kendi
icine kapali ve disiplinli yapisin1 korumasinda asirlardir 6nemli islevler gérmiis olan
“diiskiinliik kurumu” bugiin i¢in gecmisi anmak bakimindan yapilan istisnai

uygulamalar disinda islevini yitirmis unutulmaya yiiz tutulmustur.

Arastirmanizin besinci ana sorusu Aleviligin en temel kurumlarindan biri olan

dedelik ve dedeler ile ilgilidir. Sorularimiz sdyledir;

- Dedelerin islevi nedir? Aleviligin yasatilip 6gretilmesi i¢in dedelere gerek var
muidir? Sizce dedeler Aleviligi yeterince anlatabiliyor mu? Dedeligin soy temelli

devami konusunda ne diisliniiyorsunuz?

Bu sorunun amaci Aleviligin 6gretilip nesilden nesle aktarilmasinda en 6nemli islevi
goren dedelerin kirdan kente gog¢ siirecinde islevlerinde, niteliklerinde cemaat
tizerindeki otoritelerinde, din adamligi kimliginde nasil bir doniisiim oldugunu
anlamak, Alevi bireyin kirdan kente gogle beraber, Alevi dedelerine nasil

baktiklarini ¢6ziimlemektir.

Katilimcilarimizin  ¢ogu Dedelerin  temel islevinin, “yol gdstermek”, “cemi
yiirtitmek”, “topluma onderlik” oldugunu ifade etmistir. Fakat ileri yas grubundan
katilimeilar dedelerin islevini daha ayrintili bir sekilde anlatmaktadir. MY dedelerin

islevini su sekilde anlatmistir:

“Dede oncelikle taliplerine onderlik eder. Ibadeti, cemi yiiriitiir. Bunun disinda
ibadetten once kiisleri baristir. Derdi sikintisi olani dinler, ¢oziim bulmaya
calisir. Tabi simdi kentteki sikintilar farkli. Dedeler daha c¢ok kisilerin

birbirileriyle olan sikintilarini ¢ozmede yardimct olabilir artik. Onun disinda
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biri dara tutup ceza verebilir. Diiskiin kilabilir. Yani otoritedir, diizen

’

saglayicidir bir nevi.’

Burada koyde dogmus ve sehirde dogmuslarin dedelerin islevini anlatirken anlamli
farklilik tespit edilmistir. Sehir de dogmuslar dedelerin daha ¢ok dini ydnlerine,
ritiielleri uygulayici taraflarina dikkat ¢ekmistir. Ancak ileri yas grubundakiler ve
sehirde dogup kente gbcenler dedelerin toplumda diizen saglayici, otorite ve onder
oldugu yonlerine de dikkat ¢cekmistir. Kisaca ifade etmek gerekirse dini rollerinin
yant sira toplumsal yanlarina da dikkat ¢ekmistir. Sehir de doganlar i¢in bdyle bir
durum s6z konusu degildir. Dede imgesi katilimcilarin kirsal ile ilgili hafizalarinda
daha giiclii ve itibarli iken; kentte dini ritliellerin uygulayicist durumuna gerilmistir.
Geleneksel Alevilikte dedenin kuvvetli toplumsal ve dini islevleri olmasina ragmen,
kentte ki durum camilerde gorevli imam algisinin Aleviler de karsiligi durumuna
benzedigi soylenebilir. Netice itibariyle dedenin dini rolleri devam ederken

toplumsal rolleri nemini kaybetmistir.

Katilimeilarimiza Aleviligin yasatilip 6gretilmesi i¢in dedelere gerek olup olmadigi
alt soru olarak sorulmustur. Bir 6nceki soruda da tespit edildigi iizere dedelerin dini
rolleri kuvvetini korumaktadir. Bu soruya da katilimecilarimiz Aleviligin yasatilip
Ogretilmesi i¢in bir bilgi kaynagi olarak dedelerin gerekliligini vurgulamiglardir.
Fakat kentte dogup biiylimiis olanlar Aleviligin dedelerin yani sira kitaplardan da

Ogrenilebilecegini diistinmektedir.

Diger bir alt sorumuz ise Dedelerin Aleviligi yeterince bilip bilmedigiydi. Bu soruda
da katilimcilarimizin ¢ogu Dedelerin gerekli donanima sahip oldugunu ifade
etmektedir. Fakat pozitivist kaliplarla egitilen egitimli Alevi gengler, dedelerin inang
yapisini anlatmalarinda kullandiklar1 metafizik 6gretiyi yeterli bulmadiklarini ifade

etmektedir.

Katilmeilarimiza alt sorularimizdan olan Dedeligin  soy temelli devami
konusundaki goriisleri sorulmustur. Bu konuda katilimcilarin goriigleri konusunda
farkliliklar bulunmaktadir. Katilimcilarimizdan sehir dogup biiyiiyen CG bu

konudaki goriislerini sdyle ifade etmistir:

“Soy temelli devami konusunda pek ilgilenmiyorum. Onemli olan gidip dedeye

bir soru sordugumda cevabi verip verememesidir. Gerisiyle pek ilgilenmem.”
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Pozitivist formasyonlart olan katilimcilar dedelerin kutsal soydan olmalarina pek
takilmamaktadir. Aldiklar1 formasyon nedeniyle metafizik Ogelerin pek
onemsenmedigi sOylenebilir. Fakat koyde dogup sehre gocenler ve ileri yaslardaki
katilmecilar bu konuda farkli diisiinmektedir. Ornegin ileri yaslarda ki HH

diisiincelerini su sekilde anlatmistir:

“Dedeler tabi ki bagl oldugu ocaktan, soydan devam etmelidir. Oyle herkes
kafasina gore dede olamaz. Bir kere dedelerin bagh olduklar: ocaklar vardir. Bu
ocaklar talipleri igin kutsaldwr. Her ocagin kendi talibi vardir. Dede talibi
olmayana dedelik yapamaz mesela. Séyle bir mesele de var o ocak kutsal diye o
ocaktan herkes de dedelik yapamaz. Dede dedigin bir énceki dedenin yaninda,
dizinin dibinde kendini gelistirmis, Alevilik hakkinda yeterli bilgiye sahip olacak.
Ilim irfan sahibi olacak. Ocak kutsaldir o baska. Dedelik baska. Dedelik
bilmeyen ocaktan biri gelip taliplerini nasil gorecek? Kisaca dedelik kesinlikle
soy temelli olmalidir. Talipten dede olmaz. Olsa olsa hoca olur. Oda dedenin

olmadig yerlerde gelir bildiklerini anlatilir. Talibi goremez”

Verilen cevaplardan gorildiigli tlizere sehirlesme siireci dedeligin soy temelli
devamina pek etki etmemistir. Kanimizca dedeligin soy temelli devami olgusu

Aleviligin ocak merkezli bir inang sistemi olmasi sebebiyle 6nemini korumaktadir.
3.1.3. Kentlesme Siirecinde Cem Kurumundaki Degisimler

Aragtirmamizin bu béliimiinde katilimcilarimiza Cem ibadeti hakkinda sorular

sorulmustur. Verilen cevaplar iizerinden analizler ger¢eklestirilmistir.

Arastirmamizin altinci ana sorusu cem ibadeti ile ilgilidir. Alt sorularda dahil olmak

izere sorularimiz soyledir;

- Cem ibadetine katiliyor musunuz? Katiliyor iseniz ne siklikla? Bagli oldugunuz

ve goriildiigiiniiz dede var m1?

Bu sorunun amaci kirdan kente go¢ etmis olan Alevilerin en énemli dinsel ritiieli
olan cem tdrenleriyle olan ilgilerini tespit etmektir. ilk olarak katilimcilara Ceme
katilip katilmadigini sorduk. Oncelikle sunu hemen belirtmek gerekir ki miilakat
sirasinda edinen bilgilere gore her katilimci hayatinda en az bir defa da olsa bir
sekilde cem sirasinda cem evinde bulundugunu ifade etmistir. Fakat katilim ve

siklik konusunda verilen cevaplar degisiklik gdstermektedir. Ileri yas grubu
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katilimcilarimiz Ceme ¢ok biiyiikk bir engelleme olmadig: siirece diizenli olarak

katilmaya calistiklarini ifade etmektedir. CT nin ifadesiyle

“Ceme tabi ki giderim. Mahallemizde (Mustafa Kemal Mahallesi) bir cem evi
bulunmaktadir. Simdi cemler tiirlii tiirliidiir. Gorgii cemi, birlik cemi hidr ellez
cemi ve bir de cumalik cemleri. Bir kere gorgii cemlerine Aleviyim diyen herkes
katilmalidir. Zaten sene de bir defa olur. Dede gelir taliplerini gériir. Her hafta
persembe aksamlari cem olur. Bu cemlere elimden geldigince katilirim. Ciinkii
bu cemlerde ibadetin disinda inang egitimi, tarihi olaylarin okunmasi gibi seyler
olur. Kiiciik lokmalar paylasilir. Bu cemin amact inancin tazelenmesidir.
Giderim, dostlart mahallede ki konu komsuyu goriiriim. Bir nevi toplum icine

ctkmak gibi.”

fleri yaslardakiler de ceme katilim pratiginin oldukc¢a giiclii oldugu goriilmektedir.
Koyde dogup sehre gdgenlerin cevaplari ise farklidir. MY cevabi soyledir:

“Eskiden kiiciikken giderdik ailecek. Simdi isten giicten gidemiyorum. Seneden
seneye bagh oldugum ocagin dedesi Istanbul’a gorgiiye geliyor. O ceme kesin

katilirnm.”

Koéyden kente gdcen gruptakilerin cevabi AK’nin cevabi ile benzerdir. Ozel
cemlerin disinda rutin olarak katilim goézlenmemektedir. Fakat gorgli cemlerine
katilim bu grubun arasinda yaygin oldugu sdylenebilir. Sehirde dogup biiylimiisler

ise ceme katilmadiklarini ifade etmislerdir. ET nin ifadesiyle

“Ceme katilmiyorum. O pratik bizde olmamis. Annem gittiginde ¢agiriyor ama
gitmiyorum. Dedem gérgii cemi oldugunda ozellikle arar. Bagl bulundugumuz
ocak vs. Bir sekilde bir yolunu bulup kagiyorum. Dedigim gibi o pratik bizim

)

kusakta olugsmamis. En azindan simdilik. Yaslaninca katilir miyim bilmiyorum.’

Bu grubun verdigi sosyolojik bakimdan anlamlidir. Sehirde dogu pozitivist
formasyondan gec¢enlerin ceme katilmadiklari gézlemlenmistir. Bu kusaktan bir
sonraki kusakta ise ceme katilimin daha da diisebilecegi on goriilebilir. Fakat
Tiirkiye toplumunda ilerleyen yaslarda dini ritiiellere yonelme gibi bir pratik oldugu
sOylenebilir. Bu kusagin yaslaninca cem ve diger ritiiellere ilgisinin de artma

thtimali g6z 6niinde bulundurulmalidir.
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Diger bir alt sorumuz olan “bagli oldugunuz dede ve ocak var mi1” soruna verilen
cevaplar ¢cogunlukla benzerdir. Katilimcilarimizin hepsi bagl oldugu dede ve ocagin
var oldugu ifade etmislerdir. Sehirde dogup biiylimiis olanlarin cevaplar ilgi
cekicidir. Bir ocaga bagli olduklarinin ve bir dedenin talibi olduklarin1 bildiklerini

ifade etmislerdir.

Gorgii ile ilgili sordugumuz soruya verilen cevaplarda farklilasmaktadir. ileri
yaglilarla bir dedeye goriilmenin ihmal edilemez oldugundan bahsetmektedirler.
Kesinlikle her sene dedelerine goriildiiklerini ifade etmislerdir. Kéyde dogup sehre
gelen grup ise ceme pek sik katilmamakla birlikte gorgli cemini dnemsediklerini
katildiklarini, goriildiiklerini ifade etmektedir. Sehirde dogup biiyliyenler arasinda
ise durum farklidir. Gorgili cemini diger cemlerden farkli gérmemektedirler. Bu grup
arasindan olanlar Alevilik i¢in temel 6gelerden olan her sene inancin tazelenmesi,
yenilenmesi ve arinma anlamima gelen gorgii cemine katilmadiklarini ifade
etmektedir. Yapilan cemlerin 6nem siralamasi bakimindan ilk sirada olan gorgii
ceminin kente dogup biiylimiis kusak arasinda 6nemini yitirdigini ifade edebiliriz.
Kusaklar arasinda Cem ibadeti ve gorgli cemi konusunda bir ayrilik goriilmektedir.
Sehirde dogup biiyliyen kusagin bu ibadetten uzaklastigini ve yakin gelecekle
kosullar gbz 6nlinde bulundurulursa daha da uzaklasabilecegi ifade edilebilir. Not
olarak eklemek gerekirse tiim goriismecilerimizin en az bir defa ceme katilmis
olmalarimin anlamli oldugunu diisiinmekteyiz. Hayatlarinda en azinda bir kere gidip
cem ibadetinde bulunmalari ibadet amach olmaktan ziyade 6grenmek ve yapilan

ritlieli gdrmek maksatli oldugu ifade edilebilir.
3.1.4. Kentlesme Siirecinin Muharrem Ayinda Tutulan Oruca Etkileri

Arastirmamizin yedinci ana sorusu Alevilerin Muharrem ayinda tuttugu yas
mahiyetli oru¢ ile ilgilidir. Alt sorularimiz dahil olmak iizere sorularimiz su

sekildedir;

-  Muharrem ayinda Alevilerin tuttugu oru¢ konusunda ne diisliniiyorsunuz?
Muharrem ayinda orug tutar misiniz? Orucun gerektirdigi yas mahiyetli rittieller

sehirlerde yerine getirilebilir mi?

Bu sorunun amaci kirda iken Alevi dinsel Ogretisinin 6nemli bir 6gesi olan

Muharrem orucunun kentte nasil bir doniistime ugradigini tespit etmektir.
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Katilimcilarimizin bu sorulara verdigi cevaplar farklilik gostermektedir. Muharrem
aymda tutulan orug ile ilgili ne diisiindiigiinii sordugumuzda katilimcilardan gelen
ortak cevaplar1 kisaca ifade etmek gerekirse sOyledir, “Matem/yas orucudur”,
“tutulmas1 gereklidir” seklindedir. ileri yas grubundaki katilimcilarimizdan MY ’nin

ifadesiyle

“Muharrem ayinda tutulan oru¢ yas orucudur. Kerbela Hz. Hiiseyin'in
oldiiriilmesinin yast tutulur bir nevi. On iki giin tutulur. Hz. Hiiseyin ve ailesinin
Kerbela’da susuz kalmast nedeniyle bizde on iki giin boyunca su i¢cmemeye
ozellikle dikkat ederiz. On iki giin boyunca zevkten eglenceden uzak duracaksin.
Biitiin bunlar yasi iginde hissedebilmek icin. Tabi sartlari agirdir. Eskiden
koylerde on iki giinliik siire boyunca su icilmez, miizik dinlenilmez, sag¢, sakal
kesilmezdi. Bu gibi agwr kosullart vardwr. Bunlar sehirde biraz zor yerine
getirilebilir. Aleviyim diyen herkes bu orucu tutmalidir. Cemlerde bu orucun

tutulup tutulmadigi, dede tarafindan sorulmaktadir. Ihmali hos karsilanmaz.”

Katilimcilarimiz hemen hepsi Aleviligin temel ibadetlerinden olan Muharrem

ayinda yas orucunun tutulmasi gerektigini soylemektedir.

Bu orucun tutulup tutulmamasi konusunda sorulan soruya ise verilen cevaplar da
anlamli farkliliklar bulunmaktadir. Ileri yas grubundaki katilimeci CT sorumuza

yanit1 s0yle olmustur:

“Kesinlikle tutarim. On iki giin boyunca aksatmadan. Saghgim el verdigince
tutacagim. Tutulmali. Cocuklarima, torunlarima bol bol telkinde bulunuyorum

orucu tutmasi konusunda. Fakat tutup tutmama onlara kalmig.”

Verilen cevaplardan kéyde dogup sehre gbgen ileri yas gruptakileri orucu sagliginin
el verdigi sekilde tuttugunu sdylemektedir. Kdyde dogup sehre gelen orta yaslilar
ise on iki giin boyunca tutmasalar da elinde geldigince tutmaya caligtiklarini ifade
etmislerdir. Son grup sehirde dogup biiyiiyenler ise sartlarin agirligindan dolay1
tutmadiklarin1 ifade etmektedirler. Yas mabhiyetli ritiiellerin sehirde yasatilip

yasatilamayacag1 sorusuna ise genellikle verilen cevaplar aymdir. OS nin ifadesiyle

“Ben orug tutmuyorum. Fakat babadan deden ogrendigimiz sekliyle bu ritiieller
sehirde bence devam ettirilemez. Simdi kurumsal bir sirkette ¢alisirken sakalini

on iki giin boyunca nasil kesmeyeceksin? Ozel izin alman gerekebilir. Orug
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gtinleri boyunca su icmemek bir nebze anlasilabilir. Fakat ben kent insaninin

buna dayanabilecegini diisiinmiiyorum. Insanin kendisine zarar verebilir.”

Rittiellerin kentte devami konusunda goriisler ortaktir. Bu yas mahiyetli ritiiellerin
sehirlerde isletilemeyecegi koyde kaldigi goriisii hakimdir. Dolayisiyla bu dini
0genin bir sonraki kusakta yok olacagini sdylemek yanlis olmayacaktir. Toplumsal
hafiza da eskiden yapilan bir 6ge olarak hatirlanacaktir. Bu orugtan sonra yapilan
asure c¢orbalar1 ise, tiim kusaklar tarafindan geleneksel bir 6ge olarak ifade
edilmektedir. Sonug olarak kdyden kente gog ile birlikte orucun yas mahiyetli

ritiiellerinin yok oldugunu sdyleyebiliriz.
3.1.5. Geleneksel Alevi Bilgisinin Aktarimi

Arastirmamizin bu boliimiinde katilimcilara Geleneksel Alevi bilgisinin aktarimi
ilgili sorular sorulmustur. Verilen cevaplar {izerinden sosyolojik analizler

yapilmuistir.

Arastirmamizin sekizinci ana sorusu Alevilik bilgisi ve aktarimi hakkindadir.

Sorularimiz soyledir;

- Cocuklarmiza Alevilik hakkinda bilgi vermek konusunda ne diisiiniiyorsunuz?
Alevilik konusunda yeteri kadar bilgi sahibi oldugunuzu diisiiniiyor musunuz?

Alevilik hakkinda bilgi kaynaginiz nedir?

Bu sorunun amaci, kirsalda Aleviligin gelistirdigi toplumsal kurumlar vasitasiyla
Ogrenilen Alevi Ogretisinin, kente gocle ve kentlesme siireciyle beraber, kentli
Alevilere hangi yollarla 6gretildiginin arastirilmasidir. Ayni zamanda ikinci ve
ticlincii kusak Alevilerin, kirsaldan kente go¢ eden ilk kusak Alevilerle dinsel kimlik

adina ne gibi farkliliklar arz ettigi ortaya ¢ikarilmaya calisilmistir.

Tim katilimcilarimizin verdigi cevaplar benzerlik gostermektedir. Asagi yukari
hepsi cocuklaria Alevilik konusunda bilgi vermeyi, olanlar ise bilgi verdigini ifade

etmistir. Ileri yas grubundan HH nin ifadesi su sekildedir:

“Cocuklarimiza elimizden geldigince Aleviligi anlattik. Ceme, dergdaha
gotiirdiik. Anlatilmali da. Inanp inanmamasi ona kalmis bir durum. Lakin

inancimizin en azindan ne oldugunu bilmelidir.”
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Alevilik konusunda yeteri kadar bilgi sahibi olup olmadigini sordugumuzda ise ileri
yag gruptan katilmcilarimiz “yeteri kadar bilgi sahibiyim” gibi cevaplar
vermektedir. Fakat koyde dogup sehre gelmis ve sehirde dogmus olanlar ise yeteri
kadar bilgi sahibi olmadiklarini ifade etmektedirler. Bir dnceki soruyla baglantili
olarak yeteri kadar bilgi sahibi olmadan Aleviligi nasil anlatacagin1 sordugumuz da
ise “cem evine gotlriip dedeler araciligiyla” Ogretim yaptirilabilecegini ifade
etmisglerdir. Alevilik hakkinda bilgi kaynagini sordugumuzda ise alinan cevaplar su
sekilde olmustur; “babadan, dededen”, “cem dedesinden” burada anlamli bir
farklilk oldugunu belirtmek gerekir. Ileri yas grubu ve koyde dogup sehre
gocmiisler bilgi kaynagini aile ve cem dedesi oldugunu ifade etmektedir. Lakin
sehirde dogup biiyiiyenler ise “aile ve kitaplar” oldugunu ifade etmektedir. Buradan
su sonug cikarilabilir; geleneksel bilgi aktarim yolu sozlii sekilde olan Alevilikte bir
sonra ki kusak yani sehir de dogup biiyliyen ve sonrasi Aleviligi daha ¢ok

kitaplardan 6grenecektir.
3.1.6. Katihmeilarin Grup Dis1 Evlilik ile lgili Goriisleri

Arastirmamizin son ana Sorusu Alevilik i¢in bir 6teki olan Siinni biriyle evlilik

konusundadir. Sorumuz soyledir;
- Siinni biriyle evlenme konusunu nasil degerlendiriyorsunuz?

Bu sorunun amaci kirsalda kendi i¢ine kapali Alevilik ile kentte daha heterojen bir
goriiniim sergileyen Alevilerin Siinni’yi algilayis bi¢imi arasindaki farkliliklar
belirlenmeye calisilmistir. Diger bir amacimiz ise geleneksel Alevilikte goriilen

grup ici evliligin sehirde ki durumunun incelenmesidir.

Bu soruya verilen cevaplarda anlamli farkliliklar bulunmaktadir. Ileri yas grubu
katilimcilarimiz ve kdyde dogup sehre gelenler grupta verilen cevaplar cogunlukla
“Siinni biriyle evlenme goriisiine karsiyim” seklinde olmustur. Ileri yas grubu

katilimcilarimizdan olan CT nin ifadesi soyledir:

“Biz de Alevi olmayanla evienilmez. Bir kere anlasamazlar. Siinnilik ile Alevilik
birbirinden farkl iki kiiltiir. Ikincisi érf adet izin vermez. Benim bir kizim Siinni
birine kacti. Bizim rizamiz olmadan evlendi. Fakat bizim rizamiz olmamasina
ragmen dede cemde beni diiskiin kildi. Neredeyse iki yil boyunca ceme

giremedim, toplum igine ¢ikamadim utancimdan. Daha sonra dededen ve
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toplumdan rizalik aldik, diiskiinliigiim kaldirildi. Sehir de boyle seyler oluyor.
Ama artik dedelerin bu konuda yumusadigini soyleyebilirim. Siinni biriyle
evlenme goriisiine karsithgim birbiriyle anlagilamayacagini

diistindiigiimdendir.”

Burada goriilmektedir ki geleneksel Aleviligi deneyimlemis olanlar Siinni biriyle
evlenme goriisiine olumlu bakmamaktadir. Sunu ifade etmemiz gerekir ki grup disi
evlilige olumsuz bakmanin temel saiki inan¢ olmaktan ziyade iliskiyi yiiriiteme,
anlasamamanin diisiiniilmesidir. Yani Siinni biriyle evlenmeme sebebi temel sebebi
kiiltiir farkliligi olarak ifade edilmistir. Sehir de dogup biiyiiyenlerde durum
farklidir. Bu grup genellikle Siinni biriyle evlenme konusunda bir problem
gormemektedir. Tek sartlart “tutucu” olmamalaridir. Katilimeilarimizdan ET’nin

goriislerini sOyle ifade etmistir:

“Stinni biriyle tabi ki evlenebilirim. Benim i¢in insan olsun yeter. Fakat tutucu
olmast durumunda birtakim sikintilar yasanabilir diye diigiinmiiyor da degilim.
Iki  taraf inancina saygi gésterirse herhangi bir sikinti  olacagini

1

diistinmiiyorum.’

Verilen cevaplardan anlasildig: iizere kentte Alevilik grup ici evlilik 6zelligini bir
sonraki kusakta kaybedecektir. Kentlerin heterojen kimligi, 6tekiyle zorunlu iligki
Aleviligin bu 6zelliginin yitirmesine sebep olacaktir diyebiliriz. Kirda kendi icine
kapanan Alevi toplumu, kentte, kirda iken Gteki olarak algiladigi Siinniyi algilayis
bigimi degismistir. Genellikle Siinnilerle olan bir arada olma bu duyguyu
dontistiirmiistiir. Kentte dogup bliylimiis Alevilerin Slinni  biriyle evlenme

konusunda bir beis gérmemesi bunun ifadesidir.
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SONUC VE TARTISMA

Calismamizin basinda da belirttigimiz gibi arastirmamizin hem teorik hem de
ampirik yonleri bulunmaktadir. Teorik kisimda, yazili kaynaklara bagl kalinarak
ortaya konulmaya ¢alisilan Anadolu Aleviliginin geleneksel yapisi, kentlesme ve
kentlesme sonrasi degisimler ele alinmistir. Ampirik kisimda ise, yazili kaynaklara
bagli kalinarak miilakat teknigiyle kentlesme siiresinde geleneksel yapida meydana

gelen degismeler tespit edilmeye ¢alisiimistir.

Anadolu Aleviliginin geleneksel yapisindan s6z etmek oOncelikli olarak bu
toplulugun, Siinni Islam karsisinda Siinni olmayan Islam yorumunu benimsemis
olmalari, dolayisiyla da Siinni Islam yorumunu benimseyen halk kitlelerinden
ayrnigmalart ile alakalidir. Siinni Islam, kitap ve siinnet esasma dayali bir Islam
yorumunu benimsemisken, Siinni olmayan Islam (calismamizin konusu olan
Alevilik) kitap ve siinnete dayali olmayan, eski ve yeni inanglarin birlesmesinden

olusan bir Islam anlayis1 icermektedir.

Alevilikte goriilen diger bir 6nemli 6zellik ise merkezi iktidara karsi gelistirmis
olduklar1 muhalif kimlikleridir. Merkezi iktidara kars1 gelistirmis olduklari muhalif
tavrin iki Onemli sebebi goziikmektedir. Bunlardan ilki Aleviligin Siinnilige,
dolayisiyla da Stinni yorumu benimsemis olan merkezi iktidara ters diismesi,
ikincisi ise Osmanli Devleti’nin merkezilesmeye basladigi donemde Safevi
Hanedanliginin ve onlara destek veren Alevi Tiirkmenlerin Osmanli siyasi birligi ve
diizeninin oniinde ciddi bir tehlike olarak goriilmesidir. Alevilerin merkezi iktidarla
olan olumsuz iligkileri ise zaten dinsel nedenlere bagl olarak ayristiklar1 Siinnilerle
aralarin1 daha da agmis, dinsel ayrisma, toplumsal ayrismaya doniismiistiir. Boylece
cevre hareketi olarak gelisen Alevilik, Safevilerle iliskinin kesilmesiyle kapali bir

yap1 gelistirmistir.

Dini, toplumsal ve siyasi nedenlere bagl olarak merkezden uzaklasan ve ice kapal
bir yap1 gelistiren Alevilerin daha ¢ok merkezden uzak, kirsal alanlara yerlestikleri
goriilmektedir. Boylece hem toplumsal hem de yerlesim alanlar1 bakimindan
cevrede kalan bu kesimler, toplumsal, ekonomik, dinsel, siyasal vb. konularda
kapali toplumlarda goriilen siki bir yap1 gelistirmislerdir. Fakat toplumlar ister ilkel
isterse gelismis olsun, durgun olarak degerlendirilemez. Bununla birlikte

toplumlarin degisim hizi, yonii ve sekilleri igersin de bulunduklar1 kosullara bagl
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olarak farklilik gosterebilmektedir. Bu nedenle kapali toplum yapisina sahip olan ve
genellikle kirsal alanlarda yasayan Alevilerdeki degisim, yiizyillar boyunca cografi,
demografik, dinsel, diisiinsel, siyasal vb. bircok nedene bagl olarak yavas bir seyir
takip etmistir. Fakat cumhuriyetle birlikte dini, kiltiirel ve toplumsal hayattaki
geleneksel formlarin degismeye baslamasi Alevileri de etkilemistir, geleneksel
Aleviligin yapis1 da degismeye baslamistir. Ozellikle de 1950°li yillardan itibaren
artarak devam eden kentlesme hareketleri geleneksel Aleviligin degisimini daha da
hizlandirmistir. Ciinkii kent ortami Ozellikle sanayilesme ile birlikte daha Once
goriilmemis bir sekilde biiyiik, hareketli, farkli kiiltiirlerin i¢ i¢e gectigi ve ayni
zamanda ayrismanin yasandigi karmasik yasam alanlart durumundadir. Bu
bakimdan kentsel ortam ulasim imkanlari, kitle iletisim ve haberlesme olanaklar1 ile
toplumsal gruplarin hayatlarin1  kusatip gelenekleri degistirmektedir. Netice
itibariyle kirda kapali toplum yapisi igerisinde dis etkilerden uzak olan Alevilerin,
kentlesme ile birlikte toplumsal yapilar1 degismekte, deger ve inanglar1 ¢oziilmeye

maruz kalmaktadir.

Kentlesme siirecinde, kentsel ifade bicimleri ile karsilasan Alevilerin dini inang ve
pratiklerinde 6nemli degismeler meydana gelmistir. Kentlesme, Alevi toplulugunu
kutsal dis1 bir alana siirliklemis ve Aleviler sekiiler bir kimlik kazanmaya
baslamistir. Alevi kimligi, dini ritliellerden ve inanglardan uzaklasarak, dini
kimlikten ziyade kimi zaman politik kimi zaman kiiltiirel kimlige doniigmiistiir.
Bunda kent hayatinin zorluklari, inang ve ibadetlerini kent ortamia uyarlamakta
karsilagtiklar1  zorluklar baglica etkenler olmustur. Bdylece ruh diinyalarini
yonlendiren dini liderlere karsi olumsuz bir tavir gelistiren yeni nesil Aleviler,
geleneksel Alevilikte 6nemli bir yer tutan Cem ibadetini terk etmeye baslamiglardir.
Ayrica geleneksel Alevilige 6zgii ve vazgecilmez toplumsal kurumlar Dedelik

yipranmaya, diiskiinliik ve musahiplik ortadan kalkmaya baglamistir.

Varsayimlarimizin dogrultusunda ampirik c¢aligma sonuglarina baktigimizda ise,
teorik kisimda elde edilen sonuclarla benzesen bir durum s6z konusudur. Ampirik

caligma sonuglarina gore:

Kirdan kente gocle birlikte ailelerin geleneksel toplum yapist degismistir. Kendi

icine kapali muhalif bir c¢evre hareketi olarak, kollektivitenin ve cemaat
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dayanigsmasinin ¢cok kuvvetli oldugu Alevi dinsel 6gretisi, hizla bir kiiltiir ve aidiyet

bi¢imi halini almigtir.

Elde edilen verilere gore ifade edilecek olursa biitiin boyutlariyla kirsal bir karakter
tastyan Alevilik, sehir hayatina hitap etmemektedir. Hatta bazi temel kurumlari sehir
hayati icinde varligmmi devam ettirme imkdni bulamamaktadir. Ornek olarak
musahiplik, teorik kisimda da degindigimiz tizere geleneksel Aleviligin omurgasini
olusturan ana kurumlardandir. Oyle 6nemlidir ki, geleneksel Alevilige gore musahip
tutmayan bir kisi Alevi sayilamazdi. Fakat miilakat yoluyla sahadan aldigimiz
verilere gore koy hayatinda son derece islevsel olan musahiplik, yeni nesiller
arasinda anlami ve O6nemi bilinmesine ragmen, sehir hayatinda hantal kalmis ve

biiylik oranda terk edilmis olugunu sdyleyebiliriz.

Bir bagka konu ise dedelerin geleneksel Alevilikte otoritesi meselesidir. Geleneksel
Alevilikte dede ocaklarinin teolojik ve sosyal sistemdeki konumu, dede talip iliskisi
icin de gecerlidir. Elde ettigimiz veriler 1s18inda dedelerin kentlerde geleneksel
otoritesini yitirdigini sdyleyebiliriz. Kiisleri baristirma, dara durma yoluyla
yargilama gibi toplumsal iglevleri modern sehir hayati i¢inde tamamiyla anlamini
yitirmigtir. Fakat bir dini 6nder olarak hala Aleviler i¢in 6nemini korumaktadir.
Dedeligin sehirlerde toplumsal islevlerini yetirip dini 6nder olarak Onemini
korumasi, Siinnilikte ibadeti yiiriiten imam benzeri bir konuma Aleviligin de

yaklastig1 sdylenebilir,

Kentlesme siirecinde diger bir temel ritiiel olan cem ibadeti de ciddi doniisiimlere
sahne olmaktadir. Ornegin geleneksel Alevilikte cem ibadetinin ana islevlerinden bir
tanesi toplumsal barist ve ahengi korumaktir. Bunu saglayabilmek i¢in elindeki en
giiclii silah diiskiinliiktiir. Teorik kisimda da degindigimiz iizere kirsal hayatta
diiskiin olan bir kisinin hayatin1 devam ettirme sanst c¢ok diisilk oldugundan
diiskiinliik c¢ok kuvvetli bir miieyyidedir. Bu yolla toplum i¢ ahengini siddet
kullanmadan saglamaktadir. Fakat sahadan alinan verilerle ifade edecek olursak,
yeni nesil arasinda gerek Cem ibadetine katilimin azligi gerekse diiskiinliik
kurumuna inancin yok olmasiyla birlikte, kalabalik sehirlerin kozmopolit
mabhallelerinde diiskiinliik kurumunun herhangi bir miieyyide giicii kalmamistir.

Dolayisiyla islevselligini yitirmis ve terk edilmistir.
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Yine sahadan elde edilen veriler 1s18inda Muharrem Ayinda tutulan orucun yas
mabhiyetli ritlielleri yok olmaya baslamistir. Kentte dogup biiyliyen nesil arasinda ise

orug tutma pratiginin azaldig séylenebilir.

Bir bagka veri ise geleneksel Alevilerin bilgi kaynagi dedeler ve kendi aileleri iken
kent Alevilerinin bilgi kaynagina kitaplar eklenmistir. Yine geleneksel Aleviler de
yaygin olarak goriilen grup i¢i evlenme pratigi sehir de Oneminin yitirmeye
baslamistir. Elde edilen verilere gore yeni nesil grup dist evlilie de sicak

bakmaktadir.

Tim ulastigimiz verilerle birlikte aklimiza su sorular gelebilir; “Peki temel
kurumlarin zayiflamasiyla kentlerde Alevilik yok mu oluyor?”, “Biitiin bu
cozlilmelere ragmen kentlerde siirdiiriilmeyen c¢alisan Alevilik neyin nesidir?”
Kentlesme siirecinde Aleviligin temel kurumlarinin, geleneksel ritiiellerinin ¢6ziilme
stirecinde oldugunu ifade etmistik. Buna mukabil kentlerde Alevi kiiltiir ve degerleri
bir takim yollarla yeniden iiretilerek devam ettigi goriilmektedir. Bu yeniden {iretimi
Eric Hobsbawm’in “Gelenegin icadi” kavramiyla yorumlanabilir. Hobsbawm’a gore
“eski gibi gorlinen ya da eski olma iddiasindaki geleneklerin kokenleri siklikla
olduke¢a yakin ge¢mise dayandigi gibi, bazen bu geleneklerin icat edilmis olduklari
aciktir.” Gelenekleri icat etmek, gecmise referansla belirginlik kazanan, 6ziinde bir
formellestirme ve rutinlestirme siirecidir (Hobsbawm, 2006: 5). Sanayi devriminden
sonraki ddnemlerde icat edilmis gelenekler Hobsbawn’a gore iige ayrilir. Ilki,
toplumsal birlik-beraberligi ya da gergek veya yapay cemaatlere grup aidiyetini
olustan ve veya sembolize eden geleneklerdir. Ikincisi kurumlari, statii ya da otorite
iliskilerini olusturan veya mesrulastiran geleneklerdir. Sonuncusu ise ana amaci
toplumsallasma, inanglarin, deger yargilarimin ve davranig teamiillerinin asilanip

aktarilmasi olan geleneklerdir (Hobsbawn, 2006: 12).

Hobsbawm’in bu kavramsallagtirmasina kent Aleviliginde verilebilecek en iyi
ornek cemevleridir. Cemevlerinin kokii eskilere dayaniyor gibi goriinse de ayri bir
ibadet alani olarak icat edilmesinin ge¢misi son 30 yila dayanmaktadir. Bilindigi
lizere geleneksel Alevilikte ayr1 miistakil bir ibadet alan1 olarak cemevleri yoktur.
Geleneksel Alevilikte cem koOyiin en biiyiikk evinde yapilmaktadir. Ancak
sehirlesmenin sonucunda ayr1 bir ibadet alan1 gereksinimi ortaya c¢ikmis ve

Cemevleri ayr1 binalar olarak 1990’lardan sonra yapilmaya baslanmistir. Yine
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Hobsbawn’in icat edilmis gelenekleri ayirdigi ii¢ tiplemeden bir ve iic¢ilinciisiiniin
niteliklerinin schirlerde yapilan Cemevleri ig¢inde gecerli oldugu sdylenebilir.
Modern/kent Aleviliginde miistakil ibadet hane olarak icat edilen Cemevleri
Aleviler i¢in toplumsal birlik ve beraberligi, cemaate grup aidiyetinin saglandigi
yerler olarak ifade edilebilir. Diger bir yandan Aleviler i¢in kentlerdeki Cemevleri
toplumsallasma, inanglarin, deger yargilarinin ve davranis temaiillerinin asilanip

aktarildig1 yer olarak da ifade edilebilir.

Aleviligin bu bigimi “Modern Alevilik” olarak adlandirilabilir. Bu isimlendirmemiz
daha Oncede ifade ettigimiz gibi bazi arastirmacilarin (Yildirim, 2012: 139) bir
Alevi tarih yazimina iliskin donemlendirme cabalar1 baglaminda modern sehirlesmis

Aleviligi ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.

Dogal olarak geleneksel Alevilik ve modern Alevilik nitelik ve karakter olarak
birbirinden farklidir. Geleneksel Aleviligi teorik kisimda geregince tartigmistik.
Modern Aleviligi, Geleneksel Alevilikle diyalektik bir sekilde karsilastirarak
sahadan ulastiimiz veriler ve literatiirden elde ettigimiz bilgileri yorumlayarak

nitelendirilmeye ¢alisacagiz.

Geleneksel Aleviligin gegmiste yasanmis olup bugiin artik yaslt Alevilerin nostajik
0zlemi haline donlismiisken gozlemlerimize gore modern Alevilik geng ve orta yaslt

Aleviler arasinda canli bir sekilde yagamaktadir.

Geleneksel Alevilik tamamen inang merkezli olmakla birlikte modern Alevilik
kimlik merkezlidir. Modern Alevilik inanca fazla vurgu yapmaz, ilgisi daha c¢ok
kimlik ingas1 lizerine yogunlasmistir. Modern Alevilik icin her seyin iistiine ¢ikan
kaygi 6zgiin ve bagimsiz bir “Alevi Kimligi” ve bu kimlige dahil bir Alevi Kitlesi
insa etmektedir. Ad1 Alevi olacak bu kimligin dinsel igeri ancak ikinci planda
gelmektedir. Bunu Orneklendirmek gerekirse geleneksel bir Alevi, Kerbela
anildiginda derin bir diiziin duyar, “Murteza Ali” denildiginde kalbi titrer, cemde en
ufak bir ayrintinin degismesine siddetle karsi ¢ikar. Diger bir taraftan modern
Alevinin bu ifade ettigimiz inanca dair meselelerle iligkisi diisilk yogunluktadir.
Onun esas heyecan duydugu konular Madimak Kkatliamimin anilmasi, Alevi
koylerine cami yaptirilmasi, Diyanet Isleri Baskanligi, mecburi din derslerinin
kaldirilmast ve cem evlerinin statlisii gibi (Yildirim, 2012: 143) konular oldugu
sOylenebilir.
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Geleneksel Alevilik Islami gegmise dayali bir ortak hafiza ve tarih algisina sahiptir.
Oysa modern Alevilik Kemalist gegmis ve yakin tarihin magduriyetlerini 6n plana
cikarmaktadir. Benedict Anderson’un tespit ettigi gibi toplumlarin bilinglerinde
yasanan kokli degisimler beraberinde karakteristik bellek kayiplarmma da sebep
olmaktadir (Anderson, 1991: 204, Akt. Yildirim). Sehirlesmis ve modernlesme
stirecinin Alevi bilincinde meydana getirdigi koklii degisim, dogrudan bellege
yanstmistir. Geleneksel Alevi ortak bellegi, Islam tarihinin baz1 kahramanlarmin
isimlerinden miitesekkil efsanevi-mitolojik menkibeler {izerinde kuruludur. Basta
Hz. Ali ve Hz. Peygamber olmak iizere Ehli Beyt mensuplarinin menkibeleri, hilafet
meselesine dair tartigmalar, Kerbela olayini anlatan makteller, Eba Miislim, Battal
Gazi gibi destanlar, Hac1 Bektasi Veli Velayetnamesi vb. velayetnamelerde yer alan
hikayeler, nesilden nesile aktarilarak toplumu bir arada tutan ve kolektif aidiyet

hissini yaratan ortak bellegin ana unsurlaridir (Yildirim, 2012: 151).

Ote yandan modern Alevilikte Kerbela kiiltii, Hz. Ali cenkleri ve muhtelif evliya
menkibeleri iizerine kurulu geleneksel bellek, artik yerini Marag, Corum olaylari,
Madimak katliami1, Diyanet meselesi, asimilasyon tartigsmalari, cem evlerinin statiisii
gibi tartigmalara terk etmistir. Ayica kentli Alevilerin Kemalizm’i benimsemeleri
onlarin goziinde Atatiirk’iin konumunun tartigmasiz bir noktaya yerlesmesine sebep

olmustur. Alevi ortak belleginde ¢ok ciddi kaymalar net olarak goriilmektedir.

Geleneksel Aleviligin tasiyic1 kurumlart dede ocaklari, musahiplik ve cemdir.
Modern Aleviligin ise tasiyicisi dernekler ve cem evleridir. Sehirlesme ve inangtan
kimlik vurgusuna kayma Aleviligin temel kurumlarinda da bir doniisiim siireci
baslatmistir. Geleneksel Alevi toplumunun dinsel ve sosyal diizenini teorik kisimda
da belirttigimiz gibi ayakta tutan ana kurumlar dede ocaklari, musahiplik ve cemdir.
Kisaca ifade etmek gerekirse geleneksel yapida bir kimsenin Alevi sayilabilmesi
icin temel olan su ii¢ sart1 saglamas1 muhakkaktir: kalitsal olarak belirlenmis olan
miirsidine (dede) baglilik ve bir¢ok konuda onun onayina tabi olmak, musahip
kavline girip hayat boyu onun sartlarin1 saglamak, her yil gorgiiden ge¢mek
(Yildirim, 2012: 62). Sahadan aldigimiz verileri yorumlayarak soyleyebiliriz ki
modern Alevilikte bu kurumlarm iicii de geleneksel islevini ve miieyyidesini

yitirmis durumdadir.
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Modern Alevilik bagka, yeni kurumlar gelistirmekte ve kendisini o kurumlar
etrafinda insa etmektedir. Bu kurumlarin basinda dernekleri ve vakiflar1 saymak
gerekir. Dernek veya vakif adi altinda bir araya gelip kolektif bir varlik ortaya
koymak, Alevilerin kent ortaminda kendilerini ifade etmenin etkili bir araci
olmustur. Alevi hareketinin 90’11 yillardan c¢esitli sebeplerden otiirli dinsel karakter
kazanmaya baslamasiyla dernek ve vakiflarin yaninda cem evleri biiyiikk 6nem
kazanmaya baslamistir. Her cem evi dogrudan bir dernek tarafindan kurulmakta
veya biliyiikk oranda bir dernek gibi islev gérmektedir. Denilebilir ki sehirlesmis
Alevilikte Alevi olmanin oOlgiitleri degismistir. Modern Alevilikte, bir bireyin Alevi
sayilabilmesi i¢in mahallesinde bulunan bir cem evine ara sira gidip orada ceme

katilmak veya dernege iiye olmak grup aidiyeti i¢in yeterli sayilmaktadir.

Son olarak geleneksel Alevilik sozlii karakter tasirken, modern Alevilikte yazili
karakter agir basmaktadir. Geleneksel Alevilikte sozlii karakter agir basmaktadir.
Aksine son zamanlarda yapilan caligsmalar hatir1 sayilir 6l¢lide bir yazili kaynak
kiilliyatinin var oldugunu gostermistir. Ancak 6gretini ana karakteri yazili kiiltiirden
ziyade sozlIi kiiltiir dinamikleri i¢in gelismistir. Modern Alevilige doniigsme siirecini
baslatan temel sebebin sehirlesme ve geleneksel toplum yapisinin ¢oziilmesi oldugu
ifade edilmisti. Ayn1 neden ve sahadan elde ettigimiz veriler 1sinda sdylersek
Alevilik bilgisinin aktarim mekanizmalar1 da doniismek zorunda kalmuistir. Netice
itibariyle Alevi toplumu, Ogretisini muhafaza etmek i¢in yaziyr daha fazla
kullanmak zorunda kalmistir. Son 20-30 yil i¢inde yaymlanan gesitli kitaplar bu
ithtiyacin derecesini acik¢a ortaya koymaktadir. Aleviler (6zellikle dedeler) tarihinde
ilk defa inanglarin1 yazi araciligiyla ifade etmeye baslamislardir (Yildirim, 2012:
155). Sonug olarak artik Alevi bilgisi yazi araciligiyla aktarilmaktadir. Burada s6z
konusu olan belirli s6zlii metinlerin yazilmasi degil, sozlii gelenekleriyle bir yagsam

bicimi olarak var olan inancin biitiin halinde yaziya ge¢irilmesidir.

Ozetle soylemek gerekirse, ampirik c¢alisma sonuglarinda, geleneksel Alevi
kurumlarindan musahiplik ve diiskiinliik sehir ortaminda yasatilamamistir. Dedelik
kurumunun 6neminde azalmalar goriilmiistiir. Dedeler ise toplumsal otoritesini
yitirmekle birlikte dini otoritelerini korumaktadir. Geleneksel Alevi bilgisinin
aktariminda ise sozli kiiltiirden yazili kiiltiire gegis soz konusudur. Yani geleneksel
Alevilik sozlii, modern sehirlesmis Alevilik yazili karakter tagimaktadir. Geleneksel

Aleviligin 6zelligi grup i¢i evlilik sehirlesmenin sonucunda kirilmaya baslamis, grup
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dis1 evlilikte bir beis goriilmemektedir. Son olarak geleneksel Alevilik inang

merkezli iken modern sehirli Aleviligin kimlik merkezli oldugunu soyleyebiliriz.
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EK-1: GORUSME SORULARI

Ad Soyad:
Yas:

Dogum Yeri:

1.
2.

Kendinizi tanitabilir misiniz?

Alevilik kelimesi sizce ne ifade ediyor? Aleviligin nasil ortaya ¢iktigini
anlatabilir misiniz?

Musahiplik nedir? Musahibiniz var mi1? Eger musahibiniz var ise gereklerini
yerine getirebiliyor musunuz?

Diiskiinliik nedir? Alevilik i¢in diigkiinliiglin 6nemi nedir? Kentte diigkiinliitk
kurumu isletilebilir mi? Sizce diiskiinliik kurumu gerekli mi? Sizce diiskiinliik
kurumunun bir gecerliligi var m1?

Dedelerin islevi nedir? Aleviligin yasatilip 6gretilmesi i¢in dedelerin konumu
nedir ve dedelere gerek var midir? Sizce dedeler Aleviligi yeterince anlatabiliyor
mu? Dedeligin soy temelli devami konusunda ne diislintiyorsunuz?

Cem ibadetine katiliyor musunuz? Katiliyor iseniz ne siklikla? Bagli oldugunuz,
gorildiigliniiz dede var m1?

Muharrem ayinda Alevilerin tuttugu oru¢ konusunda ne diisiiniiyorsunuz?
Muharrem ayinda orug tutar misiniz? Orucun gerektirdigi yas mahiyetli ritlieller
sehirlerde yapilabilir mi?

Cocuklarimiza Alevilik hakkinda bilgi verme hususunda ne diisiinliyorsunuz?
Alevilik konusunda yeteri kadar bilgi sahibi oldugunuzu diistinliyor musunuz?
Alevilik hakkinda bilgi kaynaginiz nedir?

Siinni biriyle evlenme goriisiinii nasil degerlendiriyorsunuz?
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EK-2: MULAKAT YAPILAN KiSiLERIN BiLGILERI

T K. 28 yasinda. Dogum yeri Tokat.

S D. 29 yasinda. Dogum yeri Sivas.
A'Y. 33 yasinda. Dogum yeri Amasya.
C C. 30 yasinda. Dogum yeri Malatya.
O S. 34 yasinda. Dogum yeri Tokat.

E T. 27 yasinda. Dogum yeri Istanbul.
S K. 25 yasinda. Dogum yeri Istanbul.
M T. 26 yasinda. Dogum yeri Istanbul.
E T. 25 yasinda. Dogum yeri istanbul.
O'Y. 29 yasinda. Dogum yeri istanbul.
C T. 70 yasinda. Dogum yeri Tokat.

H G. 50 yasinda. Dogum yeri Gaziantep.
M Y. 75 yasinda. Dogum yeri Malatya.
M G. 75 yasinda. Dogum yeri Sivas.

S K. 69 yasinda. Dogum yeri Malatya.
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