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GIRIS

Gegen iki yiizyilda cevabi aranan en 6nemli sorulardan biri Miislimanlarin neden geri
kald1g1 olmustur. Islam iilkelerinin ekonomik, askeri, kiiltiirel ve teknolojik yonden Bati
karsisinda maglubiyet yasamasi, yeni ulus-devletlere pargalanarak isgallere maruz
kalmasi tiim Mislimanlar gibi Cabiri’yi de derinden etkilemistir. Sorunun sorulus
tarzindaki eksikliklerden (ileri-geri ikiligi), verilen cevaplarin farkliliklarina kadar bu
konu ile ilgili genis bir literatiir olusmus durumdadir. Fakat bu literatiiriin kanaatimizce
en biiyikk eksikligi, bu soruya kendi icerisinde tutarli felsefi bir sistemle cevap
verememek olmustur. Cabiri, cevabin felsefi gergevesini yontemsel olarak ¢izmis ve
icerisini tutarli bir sekilde doldurmaya c¢alismistir. O, Mislimanlarin 6zgiir
diisiinememesinin, geri kalislarmm en biiyikk nedeni olduguna kanidir. Ozgiir
diistincenin siyaset, kelam, metafizik, mitoloji, Hermetizm vb. unsurlar ile zincirlenmesi
cokiisii getirmistir. Cokiisiin nedeni olan 6zgiir diisinememe vasfina sahip akil, onda
“at1l/idraksiz akil” terimiyle ifade edilir. idraksiz aklin tek nedeni irfani epistemoloji
degildir. Irfani epistemolojinin de icerisinde yer aldigi, Islam-Arap kiiltiiriine s1izmis
olan “gayri makul”, irrasyonel anlayis ¢Okiisiin, gerilemenin asil nedenidir. Bu
¢oziimleme Modern donemde C.Efgani-M.Abduh cizgisinin krizi oncelikle Islam

toplumunun i¢ biinyesinde goren yaklasimui ile paralellik arz etmektedir.

Cokiis diger bir ifadeyle “kriz tohumu”, irrasyonalin Hermetizmle birlesmesi ile
Abbasiler iktidarmin ilk donemlerinde yapilan “tedvin” ¢alismalarma sizmistir. Akil ve
mantik ilkeleriyle celisen mitolojik literatiir Hermetizmi beslemistir. Siiligin olusum
siirecinde bu entellektiiel literatiir oncelikle Batini hareketler eliyle Islam kiiltiiriine
dahil olmustur. Irfani epistemoloji, Islam kiiltiiriindeki gayr1 makiil, irrasyonel olgulari
tasimaktadir. Cabirl irfanin epistemolojik yoniinii, bilginin imkanmi sarstigi i¢in
elestirmekte ve onu ¢okiisten sorumlu tutmaktadir. Oyle anlasiliyor ki o, irfana
epistemolojik alanda smir ¢izmeye ¢aligmakta, irfan ekoliine yonteminin smirhiligini

hatirlatarak onu ahlak sahasina ¢ekilmeye zorlamaktadir.

Cabiri, irfan incelemesinde {i¢ grubu-yaklagimi ele aldigini belirtmektedir. Bunlardan
ilki, Hallac-: Mansur ve Bayezid-i Bestami gibi safi satahat¢ilardir. Cabird
incelemesinde bunlara merkezi bir 6nem vermez. Onlarin “askin coskunculuk™ iceren
mantik dis1 sz ve tavirlarmi elestirir. ikincisi Iran Sii Nizari Ismailileridir. Ugiinciisii

Farabi ile ibn Sina baglaminda inceledigi Mesriki filozoflarin “kelami felsefe” akimdir.



Biz, Cabiri’nin konuyu Nizari Ismaililer ve Mesriki felsefeciler baglaminda ele
almasma siadik kaldik. O, Magripli olan ibn Arabi baglaminda analiz ettigi Siinni
entelektiiel irfaninin, beyani yapryla uyumlu yapisma dikkat ¢eker. Ibn Arabi’nin irfan
anlayismi merkeze alan bir irfan incelemesinde bulunmaz. Ama Ibn Arabi’nin irfani
ekol ve epistemoloji tizerindeki tesirlerine atiflar yapmaktadir. Onun Hermetizmle olan
baglarina deginmektedir. Cabiri’nin inceledigi bu ii¢ irfani grubun-yaklasimimn ortak
niteligine odaklandigimizda onun irfan elestirilerinin hedefini daha berrak bir sekilde
gormekteyiz. O, metotsuzlugu savunan irfani ekollerin, mantik Olgiilerine riayet

etmemesini elestirmektedir.

Abbasilere karsi irfan ehlinin yiiriitmiis oldugu, hayattan koparak tiiketmeme tavrini
takinmay1 bir muhalefet etme bigimi olarak gérmektedir. O, siyasal gerekgelerin irfani
epistemolojinin olugmasmda belirleyici oldugunu savunur. Bu nedenle irfanin
epistemolojik ilkeleri evrensellik vasfindan uzaktir. O, kisisel bazda 6lgiilii bir ziihd ve
arinma ¢abasin1 da reddediyor degildir. Oyle anlasiliyor ki o, mantik dlgiilerine bagh

kaldig1 miiddetce irfani epistemolojinin ahlak alanindaki mesruiyetini teslim etmektedir.

O, irfan1 ii¢ boyuttan incelemektedir ki bunlar, sezgisel yontem, Hermetik-mitolojik
literatiir ile imamet anlayisinin ¢ift yonlii aracilik boyutlaridir. Biz bu unsurlar1 ve
boyutlar1 tezimizde inceledik. Sezgisel metoda ikinci boliimiin kavramsal temel
baslhigini tahsis ettik. Aracilik boyutunu, Siilik tarihi ile ilgili literatiir esliginde isledik.
Siiligin olusum siirecini ise, Cabiri nin irfam siyasalliga indirgeyen bakisi esliginde
okuduk. Dort siyasal donemin, irfanin olusumunda farkli bir asamay1 teskil ettigini
gozlemledik. Dort halife devri “muhalefet donemi” iken Emeviler donemi “Siilik
dénemi” olmustur. Abbasilerle birlikte de “imamet donemi”ne geg¢ilmistir. Safevilerle

birlikte ise Siilik, iran siirecinde “devletlesme dénemine” ge¢mistir.

Cabiri, irfanin Hermetizm’den beslendigini, Hermetizm’in de antik Yunan felsefesi
disinda en biiyiik kaynaginin eski Misir ve Hint diisiincelerini sentezleyen eski iran
dinleri oldugunu belirtmektedir. irfanin Hermetizm’den beslenen kismi i¢in mitoloji
nitelendirmesi yapmaktadir. “imamet mitoloji”, Abbasiler doneminde Keysaniyye
firkas1 ve Muhtar es-Sekafi tarafindan bagvurulmus bir muhalefet etme taktigidir.
Imamet mitolojisi bu firka eliyle Sii irfanin1, 6zellikle masumiyet savunusu yapan Oniki
Imam Siiligini etkilemistir. Eski Iran kiiltiirii, hem Hermetizm iizerinden hem Islami

donem Israkiligi iizerinden Islam kiiltiiriine kopriiler kurarak tesirde bulunmustur.



Gazzali, ibn Arabi, Siihreverdi gibi Siinni sahsiyetlerin Sii irfanini etkiledigini Cabiri
zikretmektedir. Biz, Cabiri’nin irfani elestirirken tam olarak hangi grubu ve yaklagimi
kastettigini tespit etmeye calisacagiz. Cabiri’nin tasvir ettigi irfan ekoliiniin ilk elde
soylenebilecek bariz vasiflar1 sunlardir: Aklin epistemolojik iistiinliigline dayanmamasi,
mitolojiden beslenmesi, Aristoteles mantigini dislamasi, siyasetin belirleyiciliginde
sekillenmesi, Hermetizm ve eski Iran din ve felsefelerinden etkilenmesi. Ayrica,
Hermetizm’in Tanr1 ve evren tasavvuru da irfani epistemolojiyi etkilemistir. Aslinda o
irfani epistemolojiyi elestirirken, teolojik ve siyasi bir diizen olarak imametin mitolojik
boyutunun, metodik diisiinceyi zincirledigini, evrensel bilgiyi olanaksiz kildigini ispata
calismaktadir. Ismaililigin Batmi yaklasimmin bilginin imkanini ve evrenselligini zaafa

ugrattigini diistinmektedir.

Tezimizde timdengelimci bir bakisi esas alarak Cabiri’nin inceledigi akil olgunun
yogunlukla Isldm kiiltiirii, Miisliman filozoflar olmas1 ve Arap Kkiiltiiriiniin dilsel ve
cografi smirlihgini da kusatiyor olmasi boyutuyla Arap akli yerine “Islim-Arap akli”
kavramini tercih edecegiz. Islam-Arap akli teriminde, vahyi ve nebevi yogunlugunun
(nakil), kiiltiirel olgudan baskin oldugu goziikmektedir. Bu terkibin kullaniminin,
Cabiri’nin kastettigi anlamin Tiirkiye okuyucusunca daha dogru anlasilmasma hizmet
edecegine inaniyoruz. O, Fas’ta Arap kelimesiyle Miisliiman Araplarin kastedildigini,
kendisinin de bu kullanimi1 esas aldigini belirtmektedir. Sonug olarak Cabiri Arap akhi
derken inceleme sahasimi dil eksenli olarak kurmakta ve Arapca konusulan cografyayi
ve burada Islamla yogrulmus diisiinme bicimini kastetmektedir. Belki de Islam-Arap
akli calismasina benzer, Islam-Tiirk akli ve Islim-Fars Akli ¢alismalarina da ihtiyag
oldugunu ihsas ettiren bir yaklagimla yiiz yiizeyiz. Onda Araplik olgusunun daha
belirleyici oldugu da savunulmaktadir. Fakat Islam vahyinin ve kiiltiiriiniin Araplik
olgusundan ¢ekilmesi halinde geriye cok az bir unsurun kalabilecegi dikkatlerden

kacgirilmamalidir.

Cabiri’nin inceledigi kiiltlirel durumu nitelerken ise tiimevarimci bir yaklasimla “Arap-
Islam Kiiltiirii” tabirini tecih edecegiz. Beseri miidahalenin yogunlugu ile olusmus bir
kiiltiirel durumdan bahsedilmesi, daha ¢ok dil temelli bir smirlandirma yapilmis olmasi

bize bu tabiri kullanma imkanini1 vermektedir.

Cogunluk yaklagiminda Siinni ve Siilerin ayriliklar1 temelde siyasi olup, tevhid, vahyin

baglayiciligi ve Hz. Peygambere (S.a.v.) itaat konularinda bir aynilikleri s6z konusudur.



Dolayisiyla Siilik s6z konusu oldugunda imamet anlayisinin, Siinnilik s6z konusu
oldugunda cemaat anlayisinin baskin bir siyasi tavir oldugu sdylenebilir. Bu nedenle
“Imami-Sii” ve “Cemdi-Siinni” terimleri de kullanilmaktadir. Biz, “Imami-Sii”
terimlestirmesini tezimizin ana konusu ve savunusuyla paralelelik arzettiginden yer yer
kullanacagiz. Tezimizin ana konusunun Sii Irfan1 olmasi hasebiyle Iranl diisiiniirlerin
Cabiri’ye bakisint vermeyi tercih ettik. Farsga makalelerin terciimelerinde Hasan

Biiylikcengiz yardimci olmustur.
Arastirmanin Konusu

Resmettigimiz bu durum igerisinde bizi bu tez konusuna yonlendiren ilk neden irfani
bakisin, {ilkemizin islimlasma siirecinde oynadigi rol olmustur. Ayrica Iran kiiltiiriiniin
kadim ve modern boyutuyla irfani epistemolojiyle igigeligi de dikkatimizi ¢ekmistir.
Irfanin Tiirklerin Islimlasmasinda oynadigi rol de merakimizi artiran unsurlardan biri
olmustur. Dolayisiyla Cabiri’nin irfani epistemoloji derken tam olarak neyi kastettigini
ve neleri digarda biraktigini tespit etmek istedik. Onun vardig: hiikkiimlerin genelligiyle
uyumlu bir irfan incelemesinin olmadigimi gézlemledik. Sii irfanin incelenmesi bizi
Siiligin olusum siirecini tarihsel olarak tespit etmeye yonlendirmistir. Ve sonugta da
Cabiri’nin felsefe ve ildhiyatin ayr1 tutulmasi, teolojinin siyasetin hakimiyetinden
kurtulmasi, rasyonel aklin epistemik istiinliigiiniin saglanmasi1 baglaminda irfani ekole
yaklastigin1 soyleyebiliriz. Ayrica o, imamet mitolojisi dedigi olguyu dislamakta,
imamet siyasi diizeninin korunmasi igin irfani epistemolojinin sekillendirilmesini
elestirmektedir. Cabiri’de her elestiri bir diglama olarak goriilmemelidir. Zira o 6zgiir

diistinceye bireysel, toplumsal, ahlaki ve siyasal diizlemde biiyiik 6nem vermektedir.
Arastirmanin Onemi

I[slim diinyas1 neden geri kaldi? Osmanli devleti neden ¢oktii? Yeniden diinya
medeniyeti kurmak igin neler yapilmalidir? Cabiri tiim bu sorulara “Arap Akli” serisiyle
sistemli bir cevap vermektedir. Cokiislin nedenlerini dig diismandan ziyade, i¢ biinyede
aramakta ve irfani epistemolojinin mitolojik kokenlerini saf, gergek bir akli diisiince
yontemi kullanmadigindan elestirmektedir. Irfanm mitolojik ydniine ciddi elestiriler
yoneltmekte ve onu diglamaktadir. Mitoloji ve felsefe iligkisi Cabiri irfaninin merkezi
noktasidir. Sii imamet diizeninin Hermetizm’e, ismaili felsefeye, eski Iran dinlerine
uzanan koklerini aciklamaya calismaktadir. Tiirklerin Isldimlasmasinda Iran kiiltiirii ve

irfani epistemoloji etkili olmus gdziikmektedir. Sonralar1 Siinni irfan tarafina gegen



Osmanli Devleti’nin Sii irfanla iliskileri kopmamustir. Ozetle, Sii irfan arastirmasi hem
felsefi zeminde bir hakikat arayis1 olacaktir hem de Tiirk Islomlasmasmm ilk
donemlerine 151k tutabilecektir. Zira Abbasiler doneminde Tiirklerin Islamlagmasi

yogunlagmaktadi.
Arastirmanin Amaci

Islam medeniyetinin ¢okiis analizi, beraberinde yeniden yapilanmanm yolunu da
gosterecektir. Cabirl ¢Okiise iliskin tarihi temelleri olan epistemolojik bir okuma
yapmaktadrr. Okumadan c¢ikan sonug, irfani epistemolojinin aklin epistemolojik
ustiinliigiinii saglamadig: bilakis bunu orttiigiidiir. Yeniden yapilanma projesinde Cabiri
irfana bu nedenle yer vermez. Biz genis kapsamli bir kavram olan irfanin tiim alt
unsurlariyla birlikte Cabiri’nin bu elestirilerinin muhatab1 olup olmadigini tespit etmeye
calistik. Sonugta Cabiriye gore akil ve aklilikle yasanan sorunlarin ¢okiis ve yeniden
yapilanmada basat rol oynadigini tespit ettik. Cabiri’de “nazar” yani akil yiiriitme,
irfani epistemolojide goriilmeyen bir olgu olarak belirmektedir. Cabiri irfani
epistemolojinin mitolojik kdklerinin mevcut durumda disiinmeyi engelledigini
belirtmektedir. Batinilik anlayisinin bilginin imkdnina ve evrenselligine karsithgini
Cabiri tasviriyle aktarip bunun ne derece olgusal gergeklige uygun oldugunu tespit

etmeye calisacagiz.
Arastirmanin Yontemi

Arastrmamiza kaynakgada belirttigimiz Seyyid Hiiseyin Nasr ve Henry Corbin’in
irfanla ilgili eserlerini ve Islam felsefesi tarihi kitaplarmin ilgili bliimlerini tarayarak
basladik. Sonra Siiligin olusumu, gelisimi ve Iran kiiltiiriiyle iliskisine dair literatiire
uzandik. A. Hiiseyin Zerrinkup ve M. Hiiseyin Tabatabai’nin eseriyle ilerledik. Bu
siirecte Hermetizm olgusunu da irdeledik. Cabiri sistemi hakkinda zengin bir makale
literatlirli oldugunu tespit ettik ve bunlarin tiimiine erismeye calistik. Yapilan
elestirilerin ¢ogunun irfanla bir sekilde iliskili oldugunu gordiikk. Cabiri’nin
Aristoteles’e dayandirdigi iki bilgiye ulasma yolu olan tiimevarim ve tiimdengelim
yontemlerini bu tezimizde yogun bir sekilde kullandik. Ayrica konunun anlatimi
gerektirdiginde 6rnek gosterme, soyutlama, karsilastirma, analoji, hikdye etme, tasvir

etme, tartisma, analiz etme, soru sorma vb. yontemleri kullandik.

Arastirmanin I¢erigi



Tezimizde yaptigimiz plan geregi, giris bdliimiinde sectigimiz konunun kapsami
hakkinda 6zet bir bilgi verdikten sonra, “sistem kurucu” bir diisliniir olarak vasfedilen
Cabiri’nin felsefi sistemini ortaya koymaya calisacagiz. Tercihimiz ise onun kullandig1
ve sistemini iizerine bina ettigi merkezi kavramlarini tespit etmektir. Sonrasinda bu
kavramlar1 nasil tanimladigini, anlamlandirdigini eserlerine atifla ortaya koymak

olacaktir.

Birinci boliimiin ilk alt baghiginda, onun ¢aligmalarindaki kapsami ve smirliligi da ifade
eden Islam-Arap Akl kavraminin unsurlarmi isleyecegiz. lkinci altbaslkta

epistemolojisinin dayandigi li¢ terimi beyan, burhan ve irfan kavramlarin isleyecegiz.

Ikinci boliimde, Sii irfanini Iran Israkiligi baglaminda degerlendirecegiz. Kavramsal
temelde akil, sezgi ve inang iliskisine deginecegiz. “Eski miras” ve “irfan” derken
kastettigi gruplara ve onlarm iran kiiltiiriiyle irtibatlarina deginecegiz. Siiligin olusum
slirecini ve imamet diisiincesinin ona eklenmesini isleyecegiz. Son olarak da imami-Sii
diisiincenin Iran devlet aygiti1 ele gegirmesini isleyecegiz. Tiim bunlar1 Cabiri
okumasini esas alarak gerceklestirmeye c¢alisacagiz. Boylece yonetim anlayisindaki

farkli bakisla girilen siirecin, asama asama devletlesmeye evrilmesini inceleyecegiz.

Uciincii boliimde Cabiri’nin incelemesine esas yaptig1 gruplar1 tespitle konuya giris
yapacagiz. Irfann sacayaklar1 diyerek, onun dayandigi unsurlari ortaya koymaya
calisacagiz. Cabir’nin st felsefesinin irfana yonelik etkilerine temas edecegiz.
Diistiniirlerin elestirilerine temas edip kritigini yapacagiz. Kendi degerlendirmelerimizle

konuyu bitirecegiz.

Cabiri’nin sistemi bazi elestirilere konu olmakla birlikte, onun gii¢lii yan i¢ tutarliligi
olan bir bakis ortaya koyma ¢abasindadir. Giiniimiizde onu asan alternatif bir sistematik
okuma {iretilemediginden tezlerinin tartisilmasi degerli olacaktir. Tabii biz sisteminin
yalnizca irfani yoniine, onun da 6zelinde Iran irfanmna, israkiligine odaklanacagiz.
Cabiri’nin sisteminin genel yapisinin bilindigini varsaydigimizdan ona atif yapan
kisilerin yorumlarin1 6n plana almaya c¢alisacagiz. Boylece Tiirkiye’deki Cabiri
literatiiriine iligkin yorumlar1 degerlendirmis olacagiz. Cabiri’nin telif eserlerine de
referanslar yapmay1 ihmal etmeyecek ve birincil referanslar1 da gdstermis olacagiz.

Caba bizden, basar1 Allah’tandir.



BIiRINCi BOLUM: CABIRI’NIN EPISTEMOLOJIK SISTEMIi

1.1. islam-Arap Aklmn' Epistemolojik Unsurlari

. 2
“Sistem kurucu”

bir diisiiniir olan Cabiri, “Islam-Arap akl’” kavramlastirmastyla bir
diistinme bi¢imini, yaklasim ve bakis acisini ifade etmektedir. O, bu terimlestirmeyle
ontolojik degil bir “epistemolojik sistemi” kastetmektedir.® Bu akla iligkin kitaplar
kaleme almis olup bu eserler Tiirkceye ¢evrilmistir. Isminden de anlasilacag: iizere 0;
bu aklin olusumunu, yapismi ve siyasal temellerini ortaya koymaktadir. Céabiri’nin bu
dort kitabinda (olusum, yapi, siyaset, ahlak) temellendirdigi sisteminde bu akil, tek bir
yontemi ve bakist muhtevi degildir. Ug epistemik yaklasimin birlesmesiyle olusmus

eklektik bir yapidadir. Eklektik yapi, bir krize isaret etmekte, diisiince {iretilememesinin

nedenini olusturmaktadir. Bu anlamda bir akil degil akillar s6z konusudur.

Cabiri, mevcut diisinme bigiminin akliligini sorgular. Aklilik, bu yapida apriori olarak
mevcuttur ama o6zgiir ve isler bir halde degildir. O; bu hususu olusturulmus ve
olusturucu akil terimleriyle agiklar. Krize isaret eden mevcut akil yapist ve yeniden
yapilanma projesinin bir unsuru olan akil yapisi birbirlerinde farklidir. Mevcut yapi,
irrasyonel unsurlar barindirirken, yeniden yapilanma projesindeki yapi ise rasyonel
temelleri olan bir akildir. Mevcut akil yapisi tasfiye edilmeli, yeniden yapilanma ile
yeni bir akil ve akletme siiregleri insa edilmelidir. Cabiri bu noktada epistemik kopus
terimini tercih etmektedir. Irfanin mevcut akil yapisi disina itilmesiyle akletme
stire¢lerine yansimis olan irrasyonellikten de kurtulunmus olunacaktir. Béylece evrensel

aklmn ilkeleriyle uyumlu bir Islam-Arap akli insas: gerceklestirilmis olacaktir.*

Cabiri, Islam-Arap akli tanimlamasiyla tarihte homojen bir olgu aramakta ve ona iliskin
bir bakis denemesinde bulunmaktadir. Bu bakis Cabiri’nin bir kurgusu olup bu
kurgunun bir takim yeni acilimlar sagladigi goriilmekte ve yeni iliskiler kurdugu
goriilmektedir. Yalniz bu noktada o kurgusuyla g¢elisen kimi noktalarda gérmezlikten
gelme veya atlama tavri igerisine girmektedir. Yani tarihte sistemine uyan yonleri

islerken, sistemine uymayan kimi yonleri hig zikretmemektedir. Bu tavir 6zellikle irfani

! Arkan da ‘islam-Arap Akl® kavrammi kullanmay: tercih etmektedir. Bkz. Atilla Arkan, “Cagdas islam
Arap Diistincesi ve Cabiri”, Ortadogu Yillig1 2010 6/6 (2011), 463-484.

2 Vecdi Akyiiz, “M.A. Cabiri’nin Cagdas Islam Siyasi Diisiincesine Katkilar1”, Tiirkive Yazarlar Birligi
Akademi Dergisi 4 (2012), 93.

¥ Muhammed Abid Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, trc. ibrahim Akbaba (Istanbul: Iz Yayinlari, 1997), 52.
* Mehmet Ulukiitiik, “Cagdas islam Diisiincesinde Gelenegin Hermeneutik Restorasyonu ve Rasyonel
Dekonstriiksiyonu Arasinda: Fazlurrahman ve Cabiri Ornegi”, Bilimname 30/1 (Nisan 2016): 253.



ekol s6z konusu oldugunda kendini daha bir ¢arpici sekilde gostermektedir. Irfani ekol
“at1l aki1l” denilip irrasyonel sayilarak o denli 6tekilestirilmektedir ki ona iligkin olumlu

bir bakisi gormek imkansiz hale gelmektedir.
1.1.1. “Arap-islam Kiiltiirii”niin Kimligi: “Islim-Arap Akh”

Arap Akl1 derken o, Islam’1 zorunlu bilesen olarak gérdiigiinii belirtmekte ve pratikte bu
kavramla “Islam aklm1” kastetmektedir. Dogdugu ve omriiniin ¢ogunu gecirdigi Fas
bolgesinde Arap terimiyle kastedilenin “Misliiman Araplar” oldugunu belirtmektedir.
Yani muhatap olunan Avrupali insan goziiyle yapilan tanimlamada kullanilan Arap
teriminin, IslAm1 zorunlu olarak barmdirdigina dikkat c¢ekmektedir. Bu tiir bir
tanimlama Balkanlardaki Tiirkler i¢in de kullanilmakta ve Islim zorunlu olarak Tiirk
kimliginin de bir parcasi sayilmaktadir. Cabirl inceledigi kiiltiirel havzanin Arap

cografyasi oldugunu ve bunun bir smirlilik ifade ettigini belirtmektedir.®

Islam-Arap Akli, Arap-Islam kiiltiirii igerisinde olusmus olup bu kiiltiiriin yeniden
{iretimini saglayan bakis ve algilama seklidir. O, Islam-Arap Akhnin yapisi ve isleyis
mekanizmasi hakkinda derinlikli bir diisiinmeye c¢agr1 yapmaktadir ki ticlii epistemik
ayrimi ulastign  bir sonu¢ olmaktadir. Cabiri Isldm-Arap aklmi su sekilde

tanimlamaktadir:

“Arap insammmin esya ile girdigi iliski bicimidir ki kurdugu bu iliski ile bilgiye
ulasabilir, bilgiyi tiretebilir ve bu iiretimi tekrarlayabilir. O kesinlikle metafizik bir
kavram olmayip pozitif ve negatif deger yiiklenmis ideolojik bir kabullenim de
degildir”.

Cabiri’nin bu tanimina iligkin itirazlara ti¢iincii boliimde deginecegiz. Cabiri’nin akil
taniminin, Ozellikle de evrensel akil yaklasimin metafizik ve mitolojik karakterde
oldugu, dolayisiyla elestirdigi irfani ekol ile ayn1 felsefi zeminde bulundugunun iddia

edildigini hatirda tutmaliy1z.

® fbrahim Keskin, “Arap/islam Kiiltiriiniin Yapisalct Analizinin imkani: Muhammed Abid El-Cabiri
Ornegi”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2010): 260.

® Muhammed Abid Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, trc. Burhan Kéroglu, Hasan Hacak, Ekrem
Demirli (istanbul: Kitabevi, 2000), 7-12. Cabiri burada, dort kitaphk Arap akli serisinin, Tiirklerin ve
Iranlilarm da yapiminda ortak olduklari bir kiiltir gelenegini inceledigini belirtmektedir. O,
Miisliimanligin Arap kimliginin zorunlu bir bileseni oldugunu belirtmektedir.

" Cabiri, Arap Aklmun Olusumu, 8, 97. inceledigi kiiltiirde, vahyi etkinin ulusal kiltiir iizerindeki
belirleyiciligini belirtmesi 6nemli bir husustur.



Cabiri’nin Arap kiiltiiriine odaklanirken, diger Misliiman milletlerin kiiltiiriinii thmal
ediyor olusu oOzellikle Iranl diisiiniirler tarafindan tasvip gdérmemektedir. Onlar,
Cabiri’nin Islam diinyasmin degil Arap diinyasinmn geri kalmishgma dair ¢dziim
arayigini onceledigini ve Arap milliyet¢iligi merkezli bir yorumlama ¢abasi icerisinde
oldugunu soylemekte, Kkendi kiiltiirlerini = sistemi igerisinde bulamadiklarini
belirtmektedirler. ® Mesudi Cabiri’nin “Arap akli” derken Arkoun’un “islam akli”
demesine dikkat cekmektedir. Fakat o da Cabiri sistemi igin “Arap-islami Akl”
terkibini kullanmayz tercih etmektedir.’

1.1.2. islaim-Arap Akhnin Zamani: “Tedvin Asn”

Tedvin asrinin (H. 200-350, M. 750-900) baslamasinin temel muharrik unsuru, Sianin
muhalefet i¢eren irfani epistemolojisine karsi iktidarin kendisini korumak isteyen yeni
bir epistemoloji gelistirme politikasidir.'® Ayrica Maniheistlerin islam karsit1 kiiltiirel
miicadelesine kars1 da bir savunma girisimidir. ' islam-Arap akhnin referans aldig
dénem, Cahiliye veya islam’m ilk yillar1 degil, bilakis tedvin asridir. *? Islam’in
Mekke’de dogumu ve Medine’de gelisip kurumsallasmasinin, tedvin asrina gore ikinci

planda kalmasi ise dikkat cekicidir. ™

Tedvin ile kastedilen islem terciime, O6zetleme, serh ve nesir faaliyetleridir. Tedvin
dénemi ile Cabiri Hicri ikinci yiizyil ile tiglincti yiizyilin ortalar1 arasindaki dénemi,
yani Abbasilerin ilk iki iktidar ylizyilin1 kastetmektedir. Bu donem Abbasi halifesi
Mansur déneminde (h. 36-150) baslamistir.** Bu dénem, hayatin degisik alanlarinda
usul ve kaidelerin konuldugu bir donem olmustur. Islam diisiincesinin kodlarinm tedvin
asrinda insa edildigini diisinmekte bu nedenle tedvin asrmi “Islam-Arap aklinin

zamanr” olarak degerlendirmektedir. IslAm kiiltiirii zamansal ve mekansal olarak

® Kasim ibrahimi Pir, “Nazariye-yi Tekvin-i Akli Arabi”, Ma rifat-i Farhangi Ejtemaii, 2/1 (2011), 126.
Pir, Cabiri’yi Siinni ve Sii yaklagimlar arasinda bir ticiincii yol olarak “Yeni Mu 'tezile akimi na bagh
gormektedir. Bu akim igerisinde Siinni ve Sii meyilli diistiniirler bulunmaktadir.

° Cihangir Mestdi, “Arkoun ve Cabiri’nin Goriisiinde Arap-islami Aklmin Yeri”, Fasilnama-i IImi,
Pesuhesi Daniskahi Kum Universitesi (Philosophical-Theological Research) 11/2 (2011). 79-103. O,
Cabiri’nin din, siyaset ve toplum-kiiltiir yorumlamasinda Selefi, liberal ve sol bir kimlikte oldugunu ve
“Yeni Mu tezile akimina” mensub bulundugunu kaydetmektedir

10 Ahmet Keles,“Cabiri ve Cagdas Arap-Islam Aklmin Olusumu: Bir Yeniden Yapilanma Projesi”,
Islamiyat Dergisi 714 (2004): 183.

1 Cabirl, Arap Aklinin Olugumu, 313.

12 Cabirl, Arap Aklinin Olusumu, 98.

13 fbrahim M. Ebu Rabi, Cagdas Arap Diisiincesi: 1967 Sonrasi Arap Entelektiiel Tarihi Arastirmalart,
Trc. Ibrahim Kapaklikaya (istanbul: Anka Yayinlar1, 2005), 368, 375.

Y Cabird, Arap Aklimin Olusumu, 87, 215.



degisim yasamasma ragmen, akli/kiiltiirel zaman olarak degisim yasamamuistir. > By
durum diisiinsel bir donuklugu beraberinde getirmektedir. Tedvin asr1 sonrasinda kiyas
on plana ¢ikmistir. Béylece yeni durum ve drneklere karsi yeni ¢6ziim onerileri, tedvin
asrinda derlenen Orneklere kiyaslanarak yeni ¢Oziimler belirlenmistir. Sonraki
donemlerde yasanan Sorunlarda, fkhi kiyas yapacak Ornegin kalmamasmnin igtihad
yapilamayacak bir duruma neden oldugunu belirtmektedir. Yani fkhi kiyasin ¢okiisii
ictihad ve diisiince iretimini olumsuz etkilemistir. *° Yetersizligi olgusal olarak
ispatlanmis olan fikhi kiyasi elestirirken “dinamik akla” alan agmak istemektedir. Eski
yasanmis Orneklere kiyas yaparak modern donemdeki sorunlari ¢dzmenin yetersiz
kalacagini belirtmektedir. Felsefl kiyasi, mantik ve delillendirmeyi temel alan “yeni bir
tedvin asr1” insa edilmesini 6nermektedir. Zira bdylece yeni kiiltiirlere agilma imkani

yakalanabilecektir.’

Cabiri’nin tedvin asrmin baglangici olarak Abbasiler devletinin kurulusunu almasi
iizerinde durulmasi gereken bir husustur. Emevilerin yikilmast ve yeni devletin
kurulmasi Fransiz ve Rus devrimleri gibi halk hareketi sonucunda olmustur. EskKi
miittefiklere kars1 ideolojik ve askeri miicadele baslatan Abbasiler, feodal bir smif ve
din adamlar1 ziimresi destegi yerine askeri kuvvete dayanmlslardlr.18 Onlar, Emeviler
gibi asabiyete degil ideoloyiye dayali bir devlet siyaseti iiretmisler ve uygulamislardir.
Emevilerden Abbasilere gecis, sadece bir hanedan degisimi olarak degil kiiltiirel, sosyal,
siyasi, felsefl karsiliklar1 olan 6nemli bir kirilma olarak degerlendirilebilir. Cabiri’nin
tedvin donemini Abbasi devrimiyle baslatmasi, yasanan yoOnetim degisikliginin
ideolojik Onemli yansimalarmin olmasiyla iliskilendirilebilir. Abbasiler, irfani
epistemolojiye karsi yeni devletin resmi temelini olusturacak kiiltiirel bir ¢eviri

hareketine yonelmislerdir.™

Cabiri, tedvin asrinda derleme isini yapan gruplari yedi baslikta toplamaktadir.

Birincisi, hadis toplayicilari, tefsir yazicilar1 ve megazi sahipleridir. ikincisi Arap dili ve

1> {brahim Keskin, “Dekonstriiksiyondan Rekonstriiksiyona, Islam Diisiincesinin Cagdas Insasi: Cabiri
Ornegi”, TYB Akademi Dergisi 2/4 (Ocak 2012): 79.

18 Ulukiitiik, “Cagdas islam Diisiincesinde ... Fazlur Rahman ve Cabiri Oregi”, 257.

7 ibrahim Keskin, “Cagdas Arap Diisiincesinde Gelenek ve Modernlik: Muhammed Abid EI-Cabiri
Ornegi”. Ekev Akademi Dergisi 16/50 (Kis 2012): 138.

'8 Bernard Lewis, Tarihte Araplar, trc. Hakki Dursun Yildiz (Istanbul: Anka Yaymlar1, 2001), 111-132.

19 Siilik ilkin siyasi-ideolojik temelli bir Arap muhalefeti iken ileleyen siiregte iran kiiltiir etki sahasmnan
girmistir. Fars asabiyesiyle olusan kiiltiirel siyasi kanallar Sifligin bundan sonaki doniisiimiinde daha
belirgin olmus gibi gdziikmektedir. ran resmi ideolojisi olan imdmi-Siiligin, hem bir inan¢ asabiyesi hem
de Fars unsuru dolayiminda soy asabiyesi tagidig1 goriilmektedir. Cabiri, her iki etki sahasina da elestiriler
yoneltmektedir.
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edebiyati ile ilgili nahiv, belagat, ahbar ve kissa toplayan bir grup alimdir ki bunlar
sadece fasih olan1 aranuslardir. Ugiinciisii, Suibiye ve Maniheizmin fikri saldirilarina,
eski inanclarin hakimiyetine karsi tevhid akidesini savunmaya c¢alisan bir gruptur.
Dordiinciisii, bilimsel kalkinma odakli olan ve “evvelkilerin ilimlerini” aragtiran ve
bunlar1 tercime ve telif yoluyla toplumda yayginlastirmaya calisan bir gruptur.
Besincisi, Sif Kiiltiirii insa eden, Hermetik-Helenistik miras1 almis Caferi ve Ismaili iki
kadrodur. Altincisi, devlete hizmet igin varolan Mu’tezile kelamcilarini olusturan
gruptur. Yedincisi, devlete ve onun itizal ideolojisine karsi ¢ikan Ehli Siinnet tavir,
gruptur.20 Hermetik kiiltiir tastyicist Sii gruplarin derleme faaliyetinde bulunmasi, irfani
ekoliin olusum asamasi igin kayda deger bir durumdur. Ayrica onun Caferi ve Ismaili
kadroyu ayirarak elestirilerini birine yoneltmesi, elestirilerini dini degil felsefi temelde

gelistirdigine igaret etmektedir.
1.1.3. Siyasal Aklin U¢ Unsuru: Milliyetcilik, Ekonomi, ideoloji

Cabiri “milliyetcilik, ekonomi ve ideoloji’den olusan {i¢ ana faktdriin peygamberimiz
ve dort halife donemi dahil siyasi, toplumsal hadiselerdeki belirleyiciligine vurgu
yapmaktadir. Vahyin ve Hz. Peygamberin devriminin, bu etkiyi asamadigi gibi
ginimiiz  yoneticilerinin de kabile/asabiyet/milliyetgilik, rant/ganimet/ekonomi,
akide/ideoloji/doktrin gibi benzer dinamiklerle hareket ettiklerini belirtmektedir. %
Siyasal akil, ii¢ epistemolojik yapidan daha genis bir kaynaktan beslenmektedir. Siyasi
suuralti, sosyal suuralti, sosyal muhayyile siyasal aklin beslenme kaynaklarini

olusturmaktadir.??

Hz. Peygamberin vefati sonrasi ilk sorun yonetim yani hilafet sorunuydu. Sonralar1 Ehli
siinnete mal olan ¢ogunluk goriisii bu sorunun ¢dziimiinii topluma, insanlarn kararma
birakmak seklindeyken, sonralar1 Sianin resmi goriisii haline gelecek olan azinlik tavir
ise bu meselenin 6nemine binaen ilahi karar ve tasarruf ile belirlenmesi gerekecegidir.
Yonetimin nassa dayanmasi gereken bir husus oldugunu belirten azmlik grup, bu
goriislerini yogunlukla akilla savunmuslardir. Hilafetin nassla degil toplumun karar1 ve

se¢imle oldugunu savunan ¢ogunluk grup ise, bu iddialarni yogunlukla rivayetlerle

2 Muhammed Abid Cabiri, Islam Medeniyetinde Entelektiieller, trc. Numan Konakli (istanbul: Mana
Yayinlari, 2019), 65-67.

21 Ebu Rabi, Cagdas Arap Diistincesi, 368, 375.

22 yusuf Yavuzyilmaz, Arap-Islam Aklini Insa Projesi (istanbul: Cira Yaymlari, 2019), 65. Ug siyasi
ilkenin mahiyetine iliskin farkli normlar1 sézkonusudur. Ornegin ekonomi hara¢ ve ranta dayali degil
iiretim ve emege dayali olmalidir (66, 67).
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savunmuglardir. Cabiri bu durumu tezat olarak goriir ve sonraki doneme yansimalarinin
oldugunu kaydeder. Cabiri ilk muhalif gruplardan olan Sianin Emevilere muhalefette
Ehli siinnetten bazi gruplarla ortaklastigma dikkat ¢ekmektedir.? ilk Sii gruplarda
ideolojik ve epistemik bir ayrigmadan ziyade siyasi bir talebin 6n planda oldugu
goriilmektedir. Sii gruplar, Emevi-Abbasi yOnetimlerine karst muhalefette yeni
miisliimanlasmis  halklar ile ortaklasmislardir. Irfani epistemolojiyi derinlestirip

yayginlastirmiglar ve Fars muhalefetiyle paralellesen zeminler tiretebilmislerdir.

Cabiri, Islam toplumunun Hz. Peygamber sonrasinda iki ihtilaf alanina dair ¢6ziim
iretemedigini ve ayriliklarin bu ihtilaflarla derinlestigini belirtmektedir. Bunlar imamet
ihtilafi ve usil ihtilafidir. Bir taraf imamin ittifak ve se¢imle belirlenmesini savunurken
diger taraf imamin nass ve tayinle belirlenmesi gerektigini savunmustur. Usil ihtilafi ise
Abdulmelik bin Mervan doneminde yasanan kader tartismasinda hayir ve serrin kadere
eklenmesinin kabul edilmesi seklinde vuk® bulmustur. Imamet ve kader tartismalari, saf
Arap-Islam kiiltiiriine ait olup yeni bir entelektiiel smifin olusmasina neden olmustur.
Sianin Arap-Islam toplumunda taban bulmasi ve olusumunu derinlestirmesi bu

tartigmalardaki tutumundan kaynaklanmaktadlr.24

Cabiri kavrama giicli olan akilla, kavramlar arasinda bir biitiinsellik ongdrmekte ve
kavrananlardan farklilagmig bir kavrama giiciiniin olamayacagini vurgulamaktadir. O,
Arap-islam kiiltiiriiniin {irettigi diisiinceyi Islam-Arap akh olarak belirtmekte,
Ozgiinliigliniin ise belirli bir referans c¢ercevesinde diisinmekten ileri geldigini
kaydetmektedir. Bu referanslar “cfradini cami, agyarma mani” nitelikte kiiltiirel

Ozelliklerdir. Cabiri’ye gore “olusturucu akil (miikevvin akil)”, determinist ilkeleri

28 Cabiri, Arap Akhmin Olusumu, 149-151. Zikredilen bu caprasikliga ragmen, her iki grubun da hem
nakil hem de akil ile tezlerini savunduklar1 da gézlerden 1rak tutulmamalidir. Kendi pozisyonunu saglama
aldiktan sonra, daha kusatici bir doktriner yapi olusturmak i¢in karsit tezlerin yontemine dogru bir
yonelim gosterildigi mevzu bahis edilmektedir. Siiler de iddialarini desteklemek igin rivayetleri
kullanmuslardir.

mitolojik bir gelisme goérmedigini, yasanan siyasi gelismelerdeki goriis farkliliginin tabii bir sonucu
olarak degerlendirdigi goriilmektedir. Tabi bu dénem imamet anlayisinda ikinci boliimde
degerlendirecegimiz mitolojik unsurlar sahibi bir imam portresi heniiz olugsmamistir. Cabirl imamet
mitolojisi ve imAmet teorisi olarak ikili ayrim yapmaktadir. Teori ile kastettigi saf Arap-islam
toplumundan temellenen i¢ ihtilafin sonucunda serdedilmis goriisler olsa gerektir. Mitoloji yogunluklu
imamet ise Hermetizm ve Iran kiiltiiriiniin belirleyici oldugu bir olgudur. O, daha c¢ok dis unsurlardan
beslenmektedir. Cabiri, ihtilaf doneminde iireyen her bir entellektiielin bugiinden bakildig1 gibi bir
firkanin kurucusu ve 6nderi gibi sayilmasinin yanlis oldugunu belirtir. Zira onlar her bir meselede 6zgiin
fikirler tretmisler, bazen ortiisiirken bazen farklilasmislardir. Bu husus, irfanin veya Sianin olusum
donemindeki sahsiyetlerin o firkalarin kurucusu ve miidafii sahsiyetlere indirgenemeyecegini 1ma
etmektedir.
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cikarsayabilen derinlikteki akil iken, “olusturulmus akil (miikevven akil)” ise bu
ilkelerin toplam1 olup zamanla degismesi mukadderdir. Cabiri Islim-Arap aklinin
olusturulmus akil terimiyle ifade edilebilecegini sdyler. 2 Olusturulmus akil Islam
diisiincesinin ilkleri yani fikih usulii ilkeleridir. ® Cabir’nin olusturucu akil ve
olusturulmus akil kavramlarinin oturdugu zemin yine kendi terimlestirmesiyle ifade
edersek epistemik kopus zeminidir. Cabiri’deki olusturucu aklin rasyonalistlerin saf
aklina tekabiil ettigi belirtilmektedir.?’

Cabiri Islam diisiincesinde din ve kiiltiir olarak iki olusturucu unsur gérmektedir. Kiiltiir
derken o catisan iki olguyu, Arap dili ve Hermetik irfancilig1 kastetmektedir.” Bu ikisi
arasinda bir rekabet ve catigma hali s6z konusudur. Beyani epistemoloji, Arap dilini
temsil ederken, irfani epistemoloji Hermetik irfanciligi temsil etmektedir. Arap dilinin
engeli, bedevi Arabin cografi nedenlerden smirli kalmis kiiltiirel dilini esas aldigindan
kisir kalmis, donuklasmustir. Irfan, din ile Hermetik irfancihgin etkilesime girmis hali
olup diisiinmenin 6niindeki engellerden biridir. Burhan ise Aristoteles mantiginin din ile
etkilesime girmis halidir. Uclii yapida akil, burhanda temsil edilmekte, beyandaki akli
bedevi Arapcasinin dili rtmekte, irfan ise miistakilen irrasyonel kalmaktadir. Irrasyonel

olanin tasfiyesi aydinlanmaci bir tavir olartak degerlendirilmektedir.29
1.1.4. islaim-Arap Aklimin U¢ Smir: Dil, Kelam, Tecviz

Cabiri nahivcilerin, tesbihin bir tiirii olan kiyasi, tretici bir akli etkinlik olarak
kullanmalar1 dolayisiyla Arap diisiincesinin koklerinin  Arap dilinde aranmasi
gerektigini belirtmektedir.* Arapcanin fosillesmis yapis1 yanlig bir diisiinme metodunun
gelistirilmesine neden olmus, o da yeni bir kiiltiir{in {iretimini yavaslatmlstlr.g’1 Cabiri ti¢
olgunun Islam-Arap aklmi gdlgesi altma aldigmni belirtmektedir. Bunlardan ilki bedevi

dilinin  darligi; ikincisi, kelami bir yaklasimla mezheplerin  yorumlarmin

2 Cabird, Arap Aklimin Olusumu, 16, 18, 21.

%8 Keskin, “Dekonstriiksiyondan Rekonstriiksiyona, ...Cabiri Ornegi”, 87.

2T Ulukiitiik, “Cagdas islam Diisiincesinde ...Fazlur Rahman ve Cabiri Ornegi”, 254.

%8 Keskin, “Cagdas Arap Diisiincesinde Gelenek ve Modernlik: Muhammed Abid E1-Cabiri Ornegi”, 135.
% Keskin, “Arap/islam Kiiltiriiniin yapisalct Analizinin imkani: Muhammed Abid El-Cabiri Ornegi”,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2010): 263-264.

% Cabiri, Arap Akhmin Olusumu, 173, 181. Onun kiltiir elestirilerinin Arap dili elestirileriyle
paralellesmis olmas1 dikkat c¢ekicidir. Aslinda her dil elestirisi dolayli olarak irfana zemin
olusturmaktadir. Fakat kanaatimizce o, bu zemini burhana temel yapmak istemektedir.

%! Magdelena Kubarek, “Critique of the Arab mind-Muhammad al-Gabiri. Rationalistic Tendencies in
Modern Arabic Philosophy”, Studia Arabistyczne 10 (2002): 59-60. Cabiri’de asil sorun diisiinme
yeteneginin kaybedilmesi olup, irfani ekoldeki batil inan¢ ve dogmalar buna neden olmustur. Mevcut
Arap kiiltlirtiniin, kendi gegmis mirasindan yapilmais bir dil zirhi i¢inde hapis oldugunu vurgular.
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inanglasmasidir. Siyasetin itikada tasmmasinda keldim aktif rol almustir. Ugiinciisii ise
tecviz anlayisidir. Tecvizi, Allahin sinirsiz giiclinliin vurgulanmasinda, adalet sifatinin

Stelenmesi seklinde ifade edebiliriz.** Simdi bunlar1 agiklayalim:

Bedevi Arapgasinin bakis darligi konusunda sunlari ifade edebiliriz. Cabiri “Tedvin ve
Tebvib” asr1 dedigi Hicri 1. asir ortasi ile 2. asir ortast doneminde belirlenen epistemik
yaklasimdan bir kopma olmadan bugiine gelindigini ve bu boyutuyla tarihi islam-Arap
akliyla bugiinkii Islam-Arap aklinmn benzerlik tasidigini kaydetmektedir. 3 Tedvin
asrinda 6l¢li alinan dilin, bedevi Arabin dili olmasimi ironik bulur. Zira Hz.Peygamber,
Cahiliye Arabinin diinyasiin uftkunu genisletmek i¢in vardi. Arapga gonderilen Kur’an
da bu amag¢ i¢indi. Kurtulunmasi gereken zincirlerin, tedvin asrinda “saf Arapga” diye
takdim edilerek tekrar sisteme baglandigini, boylece hem dini ufkun daraltildigini hem
de felsefi olarak daha sig bir kiiltiirel hale hapsolundugunu kaydetmektedir.** Ibn
Haldun terimlerin anlamimin donemsel oldugunu, insanlarin kastettigi anlamm asil
oldugunu belirtir. 3 Cabiri’ye gore bu durum, oncelikle tedvin asri terimleri icin
boyledir. Oyle anlasiliyor ki o, diisiinsel durgunluk ile Arap dili arasinda bag

kurmaktadir.

Felsefenin teolojik karaktere biiriinmesi ile ilgili olarak su hususlar1 ifade edebiliriz.
Cabiri kelam {izerine ciddi ve ayrintili tahlillerde bulunarak smirlhiliklarmi
gostermektedir. Dil gramercilerinin yanisira keldmcilarin da beyan dlimleri oldugunu
belirtmekte, ameli ve itikadi firkalarin olusmasiyla kelamcilarin doktrin tebligcileri ve
propagandacilar olarak ©ne ¢iktign1 belirtmektedir. Mu‘tezile kelamcilarmin
cabalariyla, Siinniligin kelam1 icerecek sekilde bir yapilanma olusturduklarini
belirtmektedir. Gazzali’den Once felsefesiz, Gazzali’den sonra ise felsefeyle icige bir
kelam1 siire¢ yasandigini belirtmektedir. Kelamcilarin yaptiklar1 kiyas igleminin 6zgiir
bir diislinsel faaliyet olmadigini, 1’tibar yani benzesme iizerine kuruldugunu
belirtmektedir. Kelam, akli ilke koyamamakta, nassin koydugu inang ilkesini anlama ve
yorumlama eylemiyle yetinmektedir. Fikih nassa yaslanirken, keldam ise metafizige

yaslanmaktadir. Zira Kelamcilar, 6nce Maniheizmle sonra karst mezheptekilere karsi

%2 Mustafa Selim Yilmaz, “Din-Siyaset iliskisi Baglammda M. A. El-Cabiri’nin Miisliiman Gelenege
Yonelttigi Elestiriler”, Dini Arastirmalar Dergisi 11/32 (Eyliil-Aralik 2008): 218.

3 Cabirl, Arap Aklinin Olusumu, 90.

% Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapusi, 325. Tedvin asrinda anlamsal igerigi belirlenen terimlerin
zaman gectikce olgusal karsiligimi yitirmesinden sebep islerligini yitirmesi durumu séz konusudur.
Hayatta yasanan degigsmim kasilayabilecek bi sekilde terimlerin anlamlarinda giincelleme yapilamamastir.
> Muhammed Abid Cabiri, “Nigin ibn Haldun?”, trc. Harun Yilmaz, Divan 2/21 (2006): 12.
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miicadelede, dini kiiltire ek metafiziksel unsurlar ilave etmislerdir. Sii kelamcilar1 ise
imamet ve marifet meselesinin ispatma c¢aligmislardir. Cabiri ise Hermetik irfani

kiiltiiriin Si1 kelamcilar1 besledigini Vurgular.36

Imkan anlayisinin sebepliligi reddi (tecviz) babinda sunlar1 ifade edebiliriz. Beyani
yapimin her seyin her an olmasini olanakli gormesi, sebepliligin reddi ve zorunsuzluk
(cevaz, imkan) ilkelerini benimsemesinden kaynaklanmaktadir. Bu yaklasim diizen ve
stireklilik diigtincesinin reddini ifade etmektedir. Bu, bedevi Arabin evreni algilarken
edindigi siireksizlik ve ayrilik diisiincesinin, tedvin asri iizerinden Islam kiiltiiriine
sizmasidir. CabirT’nin beyani yapidaki elestiri noktalarindan biri bu husutur. Yeniden

yapilanma projesinde bu ilkesel degisimi 6l¢ii almistir.*’
1.1.5. islam-Arap Aklinin Evrene Bakisi ve Hedefi

Cabiri Islam-Arap aklnin tabiata bakigni sorunlu gormektedir. O, Grek ve Bati
kiiltiirtinde akil ve tabiat diizeninin uyumluluk ve ortiisme arzettigini, aklin evrende
kendi ilkelerini buldugunu belirtir. Oysa Islim-Arap aklinda tabiat siliklesmekte ve
Tanrinm varhigmi kanitlayan bir ara¢ olarak goriilmektedir. insan, evren ve Tanri
arasinda saglikli, dengeli bir bakisin olmasi Cabiri’nin amacidir. O, bilimsel gelismelere
kap1 agabilecek bir temel kurma fikrindedir. Dolayisiyla bir nedenler toplulugu ve bilgi
iiretici bir iliskiler yumagi olan evrenin indirgenmesini elestirmektedir. Yoksa o,
Tanrinin evren lizerindeki giiciinii sorguluyor degildir. Cabiri Arap kiiltiiriinde aklin
ahlaki alanla iligkili olarak degerlendirildigini ve iyiliklere sevk ve kotiiliikklerden
kacmmay1 saglayic1 bir etki olarak goriildiigiinii sdyler. Cahiliyeden gilinlimiize
degismeden kalan anlayislar ile degiserek doniisen yapinin ne oldugunu arastirmaktadir.
Arap bilissel bilingaltinin, kisilerin insana, topluma, tarine ve evrene bakisi olarak
kendini bugiine tasidigin1 kaydetmektedir. Arap tarihinin aile ve hanedanlara, Bati
tarihinin sosyal kiiltiirel olaylara gore tasniflendigini kaydetmektedir. Cahiliye, Islami
dénem ve Ronesans donemi olarak yapilacak bir ayrimin da tarihi gelismeleri izah edici
derinlikte olmadigini, dénemsel tarihi atlamalarin derindeki kiiltiirel sabitligi orttigiini
kaydetmektedir. Bu kiiltiirel sabitlikte ise en belirgin vasif, tenkidci bir ruh yerine “bu

meselede iki goriis vardir” ifadesindeki gibi nakilci ruhun hakimiyetidir. Cabiri,

% Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 17, 18, 26, 41, 42, 83, 190, 206, 418-419. Kelamm
nakilcilik ve taklitcilik baglamindaki elestirisi, “kelami felsefe” terimiyle vurgulanmaktadir. irfani ekol
bu terimle tavsif edilmekte ve elestirilmektedir. O, irfana elestiriyi birincil énemde, kelam elestirisini
ikincil degerde gormektedir.

87 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 315-316.
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Cahiliye siir gelenegini dnemsemekle birlikte doneme ismini veren Cahiliye teriminin
kargasa demek oldugunu belirtmektedir. Bu donemde diizeni saglayici bir devlet
diizeninin ve ahlaki g¢ergeveyi ¢izen bir dini yapmnmn olmadigmi belirtir. Cahiliye nin
Kur’an’la miicadeleye girismesi, onun batil da olsa kiiltiirel fikri kapasitesinin oldugunu
gostermektedir. Sahabilerin yasadigi koklii degisim donemi fazla uzun siirmemis eski
Cahiliye anlayisi yeniden dirilmeye baslamistir. Kabilecilik taassubu ve devaminda
Arapcilik politikalari, Arap olmayanlarin yani ¢ogunlugun esitlik temelli taleplerini
dogurmustur ki Cabirl’ye gore Sia hareketi bu zemini kullanmistir. Cabirl bu yasanan
tarihi siirecin Islim-Arap aklini insa edip belirledigini savunmaktadir. CAbiri, Siinni ve

Sii ayriminin akidevi alandan ¢ok epistemik alanla ilgili oldugunu savunmaktadir.>®

Cabiri Ibn Riisd gibi ancak tabiatla iliskili olan burhan ilmi ile akli ilerleme
saglanabilecegini savunur. Par, bu yaklagimin, beyani ve irfani aklin ilerlemeye engel
oldugu 6n kabiiliinii igerdigini belirtmektedir. Plr’a gore bu yaklasimm kendisi,

tabittaki olgusallik gibi test edilir ve tekrarlanir degildir.>

Cabiri, Islam-Arap aklin1 belirli vasiflar1 dolayisiyla isleyemez gérmekte ve projesinde
belirttigi vasiflarla donanmis bir seviyeye yiikseltmeyi amaglamaktadir. Eski mirasin
unsurlarindan beslenen ve halihazirda bir kriz durumu igerisinde bulunan Islam-Arap
akh, fikir iiretemeyen atil bir akli belirtmektedir. irrasyonel unsurlar, mitolojik, Gnostik,
Hermetik diisiincelerin tasallutundan kurtulan Islam-Arap akh, iste o vakit evrensel bir
akil (Kiilli akil, Raison Universelle) olarak vasfedilebilecektir. Aslinda Cabiri’nin Islam
kiiltliriinii analizi ve yeniden yapilanmasinin biitiin amaci, evrensel aklin hakim oldugu
bir yapisal diizeyi yakalamaktir. Sorun aklin 6telenmesi, etkisiz ve islemez kilinmasidir,
¢Ooziim de zaten onun igerisinde saklidir. Akla Ozgiirliigiinii vermek onu kitleyen,

etkisizlestiren unsurlardan azade kilmaktir.*°

Filozoflarla kelamecilar, zorunlu bilginin taniminda farkli diisiinmektedirler. Her ikisi de
duyularin idraki ve miitevatir haberle elde edilen bilgileri kabul eder. Fakat akli ilkelerin
bilgisel degerinde farklilik s6z konusudur. Filozoflar diisiincenin dort prensibini kabul
ederler. Bunlar ayniyet, c¢elismezlik, Ttglincii sikkin imkansizligi, sebeplilik

prensipleridir. Kelamcilar ise akli bilginin zorunlulugunu kabul etmezler. Onlar1 boyle

38 Cabirl, Arap Aklimin Olugumu, 40, 42, 56, 60-63, 78-84, 94. Onun cahiliye ve Islam iliskilerine dair
analizleri, irfanin yayginlagma zeminine dair de bir izah sunmaktadir.

% Pir, “Nazariye-yi Tekvin-i Akli Arabi”, 126. Sadece burhan ile degil, beyan ve irfan ile de akli
ilerlemenin olacagina dair bir savunuda bulunuyor goriinmektedir.

40 Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, 25, 26.
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diisinmeye sevk eden atomculuk (cevher-i ferd) ilkesinin siireksizlik anlayisidir. **
Cabiri, atomculuk anlayisimnin kelamcilar1 sevkettigi yeri tespit babinda bu
degerlendirmeleri yapmaktadir. Cabiri’de kelami yontem elestirisinin, atomculuk
elestirisiyle paralel ilerledigi hatirda tutulmalidir. Ayrica evrensel akli engelleyen

hususlardan birinin de bu oldugunu belirtmektedir.
1.2. Uc Epistemik Yapinin Mahiyeti, Tliskileri

Cabiri sadece Arap kiiltiiriiniin degil tiim kiiltlirlerin 6ziinde siyasi bir yapilanma
icerisinde oldugunu ve sosyal degisimlerden de etkilendigini belirtmektedir. Kiiltiirel
egemenligi kazanma g¢abasinin siyasi, dini ve sosyal temelli tiim hareketlerin hedefi
oldugunu kaydetmektedir. Cabiri bu noktada egemenlik kurma talebinin ideolojik ve
epistemik iki yiizii oldugunu belirtmektedir ki onun tezine temel olacak tespitlerden
birisi budur. ** Ug¢ epistemolojinin hakikat arayis1 temelli bir felsefi kaygi ile
iretilmedikleri bilakis siyasi hakimiyet tesisi nedeniyle bagvurulmus bir arag
olduklarina iliskin vurgusu 6nemlidir. Kisinin benlikle ve iktidar giicliyle kurdugu cift
tarafli bir iktidar iliskisidir s6z konusu olan. Bilgi-iktidar iliskisini lehlerine kullanarak

aslinda alimler de bu noktada sorumluluk iistlenmis olmaktadirlar.*®

Cabiri’nin ¢dziimlemelerinde kullandig1 iic epistemolojik terim, Islam diisiincesinin
“klasik ¢ag1” olan Abbasi iktidar1 doneminde de kullanilmis terimlerdir. Ciinkii Kuseyri,
ilimleri beyan, burhan ve iyan olarak ii¢e ayrmustir.** O, burhan ile akil, beyan ile ilim,
irfan/kest ile marifet arasinda paralellik kurmustur. Ayrica hakikatin bir karsilig1 olarak
kullanilan nur terimi de hiyerarsik olarak yiikselen akil, ilim ve irfan asamalarina
sahiptir. *® Kanaatimizce, iclii epistemolojinin Arap-islam kiiltiiriiniin  bilesenleri
olmasmin yaninda, hakikatin bilesenleri olarak da kullanilabildigine dikkat ¢ekmek

faydali olacaktir.

Tefsir tarihinde de Cabiri’nin ig¢lii ayrimmi esas alan {iglii bir yap1 sdz konusudur.
Kur'an'in beyana dayali bir metin olmasi nedeniyle baska 6gretilerle ona yaklasmanin
mahsuruna isaret etmesi, Cabiri’nin yaklasimmi Ehli siinnet ¢evrelerde genel kabule

mazhar kilmaktadir. Yazar-metin iligkisinde Cabiri’nin irfan elestirileri yazar1

1 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 285-286.

42 Cabirl, Arap Aklinin Olugumu, 9-10.

*% Keskin, “Cagdas Arap Diisiincesinde Gelenek ve Modernlik: Muhammed Abid el-Cabiri Ornegi ”, 137.
* Giildane Giindiizoz, Tasavvuf Tarihinde Nazari Irfan Gelenegi: Tarih, Teori ve Problemler (Ankara:
Grafiker, 2018), 27.

*® Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapust, 371.
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kurtarmaya dayali bir perspektifi ifade etmektedir. Fakat krizin asilmasi i¢in yeterli bir

yaklagimi igermedigi dile getirilmektedir.*®

Islam-Arap akli igerisindeki her bir epistemik yaklagim digerinin aleyhine bir yer isgal
etmekte ve bu boliinmiis, karsitlik ihtiva eden durum, diisiince krizini isaret etmektedir.
Birbirini tamamlayan degil birbirine rakip olan ve birbirinin alanlarmi isgal etmek

isteyen bu ii¢ epistemolojinin bir biinyede varlig1 bir kriz halinin ifadesidir.*’

Cabiri beyan ve irfani elestirir. Fakat beyani yontem dislanmamakla birlikte mevcut kriz
halinin sorumlusu olarak goriiliir. irfani ekol ise dislanan ve kurtulunmas: gereken bir

yaklas,lmdlr.48 Dislanan unsurlar, irfanin aracilik islevi (imamet) olarak 6ne ¢ikmaktadir.
1.2.1. Irfamin Mahiyeti ve Temelleri

Cabiri irfani epistemolojinin eski Iran mistik felsefesinin etkisi altinda yogunlukla
Tedvin siirecinde olusturuldugunu belirtmektedir. Irfani epistemolojinin Cabiri
sistemindeki karsihigi “ella ma’kul akli” olup Tiirkgeye “idraksiz/atil akil” olarak
c;evrilmektedir.49 Cabiride ¢okiisiin sorumlusu olarak goriilen Irfani epistemoloji, tiim
soylemini dilin gramatik yapismin, diisiincenin triinii olan anlami kusatmadaki

yetersizligi lizerine kurmaktadir.®

[k ortaya cikan ekol, irfani yaklasimdir. Zira muhalefet bu zeminde yiikselmistir. Sia
siyasal taleplerle dogmus ve mevcut iktidar1 gayr1 mesru géren uygun epistemolojiye
hayat vemistir. Fetihlerle Islom toplumuna yeni katilanlar (mevali kesimi), yogunlukla
irfani epistemolojiye ve muhalefete destek vermistir.>' Cabiri’de irfan iki doneme
ayrildiginda ilk donem irfaninin beyan temelinde yiikseldigi, ikinci donem irfaninin ise

burhan temelinde vyiikseldigi goriilmektedir. > Onun daha ¢ok irfanin felsefi-batini

“® Recep Alpyagil, “Kur’an Yorumlarndaki Mesruiyet Krizi Karsisinda Ebu Zeyd ve Cébiri: Metnin
Kiyameti (Apocalypse Of The Next) Uzerine Bir Deneme”, Islamiyat Dergisi 6/2 (2003): 108-109.

T Ahmet Keles, “Muhammed Abid el-Cabiri ve Arap Aklimin Olusumunda Hermetizm’in Rolii”, 1.
Uluslararast Katitlimli Bilim Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu Bildirileri, ed. Ali
Bakkal (Konya: Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 2006), 164. ikinci dénem irfaninin Hermetizm
etkili oldugu goriilmektedir. Ayrica onun beyan elestirilerini, kelam ilmi ve alimleri analizlerinde
gozleyebiliyoruz.

*8 Keskin, “Dekonstriiksiyondan Rekonstriiksiyona, ...Cabiri Ornegi”, 82.

*° Ebu Rabi, Cagdas Arap Diisiincesi, 366.

%0 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 9. Burada dilin yetersizligiyle yeni bir irtibat daha
kurulmaktadir. Dilin zaafi irfana alan agmaktadir.

*! Keles, “Muhammed Abid el-Cabir ve Arap Aklmm Olusumunda Hermetizm’in Rolii”, 158-159.

%2 Giindiiz6z, Nazari Irfan Gelenegi, 27.
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yoniine yogunlastigr goriildiigiinden, elestirilerinin yogunlukla ikinci doneme (tedvin

donemi ve sonrast) yonelik oldugu sdylenebilir.

Irfani epistemoloji incelemesi tezimizin ana konusu oldugundan onun incelenmesini
diger boliimlere birakiyoruz. Su kadarini sdylemekle yetinelim ki, tiim irfani ekolleri
kapsayan bir incelemeyle ylizyiize degiliz. Fakat yontem olarak tiim irfani ekollerin
benimsedigi kesf-ilnama yonelik Cabiri degerlendirmeleri bulunmaktadir. Bu
degerlendirmeler, epistemolojik temelde ve sinirlilikta yiiriitiilmektedir. Fakat tarihsel
olusum siireci daha ¢ok siyasal temelde yorumlanmaktadir. Cébiri irfani epistemolojiyi
olumlu ve olumsuz tiim yonleriyle degil sadece elestirel sekilde ele alinmakta ve onun

bilginin imkanini tartisilir kildigini diisiindiigli boyutlarina odaklanmaktadir.

Yeniden yapilanma projesinde irfanin konumu tespit etmek de tezimizin konusu igin
anlamli bir husustur. Yeniden yapilanma projesinde tasfiye edilmek istenenleri ve insa
edilmek istenenleri yerli yerine oturtmaliyiz. Cabiri Islam kiiltiiriinii gegmisi ve bugiinii
arasinda bag kurarken, Bat1 modernlesmesi yagsanmamis gibi yapilmasini dogru bulmaz.
Bati1 felsefesiyle yiizlesilmeli ve sonrasinda kiiltiir yeniden organize edilerek yola devam
edilmelidir. Bu yiizlesme 6ncesinde irfani yapinin bize yiiklediklerinden kurtulmamiz
gerekmektedir. Irfani ekoliin, kendi dogrulugunu kendi icinde arayan yaklasimi yerine
olgusal diinya ger¢ekliginin, tabiatin, bilimin 6l¢ii alinmasmi ister. Cabiri devranilan
kiiltiirel mirasin, Islam-Arap akh tarafindan yonetildigini belirtmektedir. Bu akil mevcut
kriz halinin de sorumlulugunu iistlenmektedir. Dolayisiyla, Cabiri’nin Islam-Arap akli
elestirileri, Arap-Islam kiiltiirine ve onun bugiine aktarilmis hali olan gelenege
yoneliktir. Gelenekte ise Hermetik-Gnostik egilimlerin ve mitolojik unsurlarin semsiye
kavrami olan irfan baskindir. Irfani paradigmaya olumlu bir deger atfetmez ve
sistemden dislanmasimi 6nerir.”® Fakat irfani ekollerin tiimiine yonelik genel hiikiimlere

temel olabilecek kapsamlilikta bir irfan incelemesinde bulunmaz.

Cabiri’nin sistemi ontolojiyle bag1 da diisiiniilerek epistemoloji lizerine kurulmustur. O
epistemik c¢atigmalarin hakim oldugu “tarihsel bir okuma” sunmaktadir. Onun
sisteminde irrasyonel olan, irfani epistemolojidir. Dolayisiyla dislanan belli bir felsefl
yaklagim ve onu bugiine devreden tarihsel gelenektir.>* O, Aristoteles mantigin1 temel

alan bir evrensel akildan bahsetmekte ve onu giincelde ve gelecekte var kilmaya

%% Keskin, “Cabiri ve Cagdas Arap-islam Aklinmn Olusumu: Bir Yeniden Yapilanma Prijesi”, 134-135.
> Keskin, “Cagdas Arap Diisiincesinde Gelenek ve Modernlik: Muhammed Abid El-Cabiri Ornegi”, 144.
Irfan degerlendirmesinin teoloji yanisira kiiltiir ve gelenek elestirisi de tagidig1 goriilmektedir.
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calismaktadir. Bu c¢aba tarihte Abbasi halifesi Me’mun tarafindan devlet politikasi
olarak uygulanmustir.® Siinni diisiincenin gelismesinde Selguklu ve Tiirk hakimiyeti
donemlerine de deginmektedir. Emeviler doneminde, Arap kabileleri ve onlar
arasindaki denge iligkilerini temel alan bir siyaset takip edilmistir. Oysa Abbasiler
doneminde Emevi “kabile devleti” siyaseti terkedilerek, Farisi modeli 6l¢ii alan “halife
devleti” siyasetine gecilmistir. Bu yeni formda, kabile, ganimet ve akide varligini
devam ettirmekle birlikte yeniden kurgulanmistir. Kabile (milliyetcilik/asabiyet),
emir/halifeye itaate doniistiirilerek asker unsur i¢in (Tirkler) temel unsur tayin
edilmistir. Ganimet, vergi sorumluluguna doniisiirken, akide halkin emire itaatini
saglayict resmi ideolojiye doniismiistiir. Cabiri, Selguklu ve Tiirk hakimiyeti
donemlerini, halife devleti formundan kabile donemi formuna donilis olarak

degerlendirmektedir. Zira belirli bir asabiyete dayanan devlet siyaseti gﬁdﬁlmﬁstﬁr.56

Evrensel akil olarak kurgulanan Aristoteles mantig: irfani diglamanin araglarindan biri
olmus gozitkmektedir. Kriz halinin sebebi eskiden bize devreden diislince ve kabullerde
aranmalidir. Bu da biiylik oranda Hermetik irfancilik olarak tanimlanan geleneksel
kiiltlirdiir. Beyani epistemoloji ise tedvin doneminde belirlenmis bedevi Arab ' dilinin
olcii  alinmasindan kaynaklanan kisirhgi asmak zorundadwr. Cabiri, Irfani
epistemolojinin, burhani epistemoloji {izerine temellendirme ¢abasini elestirir. Zira bu
cabada irfan, burhani kusatmus ve mantik ilminin kurallarinin terkedilmesine yol
acmistir. Boylece Hermetik mistisizm, tiimiiyle benimsenen bir unsur olarak sisteme
dahil edilmistir. Abbasiler doneminde Ismaililerle yasanan catismanin degisik bir
versiyonu dogulu ve batili Araplar (Mesriki-Magribi) arasinda yasanmaktadir. °’
Cabiri’nin yaygin kullanimi esas alarak, Magrib ile Irak, Horasan, Sam ve Misir disinda
kalan Kuzey Afrika bdlgesini kastettigi goriilmektedir.*® Fakat Magribi ve Mesriki

ayrimi yaptigida, belirli bir cografi bolge anlaminda kullanmaktan ziyade, ideolojik

% Mehmet Ulukiitiik, “Felsefi Mirasimizi Bugiin Yeniden Nasil Temellik Edebiliriz? ...”, Felsefe
Diinyast 63 (2016), 80.

% Muhammed Abid Cabiri, Islam da Siyasal Akil, trc. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1997),
679-689. Cabirl, Araplarin Osmanli hakimiyeti altinda gegirdigi dénem i¢in “kayip halka” nitelemesi
yapmaktadir. Fakat bu sozii, batili somiirgeciler altinda gegen onlarca yillarin ardindan ve ulusal
bagimsizligin yeni kazanildigi bir vasatta soyliiyor olusuyla birlikte degerlendirmek daha saglikli
olacaktir. Ayrica irfanin kabile asabiyetine dayanan formdan daha askin bir formu 6ngérmesi énemlidir.
Fakat Cabiri’de bu boyut islenmemektedir. Irfanin kabile asabiyetini asan inang asabiyeti vasfi tasimasi
kanaatimizce ona uluslarasi bir gii¢c katmaktadir.

*" Keskin, “Arap/islam Kiiltiriiniin yapisalci Analizinin imkani: Muhammed Abid El-Cabiri Ornegi”,
266, 267. Beyani epistemolojinin bedevi Arabin dilinin 6l¢li alinmasindan kaynaklanan kisirlig
agmasinin yolu ayrica incelenmesi gereken bir hususu olusturmaktadir.

%8 Cabiri, Arap Siyasi Akli, 489.
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farkliligr ve zithg kastetmektedir. E. Said, tarihte kosullanmamis, saf bir “Dogu”
tasavvurunun ve olgusunun bulunmadigini kaydetmektedir.>® Cabiri’nin dogu/Mesrik
taniminin da kendi sistemindeki bir konumu olusturdugu ve onu kendi fikri tanimlariyla

doldurdugu goriilmektedir.

Cabiri’ye gore Arap-islam diisiincesinin kriz icerisinde bulunmasmin sebebi, Arap dilini
esas alan beyani epistemolojinin igerisindeki bazi unsurlarda (nahivciler) aranmalidir.
Yapilmasi gercken ise beyani epistemolojideki nahivcilerin belirleyiciligini kirp,
mantik¢ilara daha ¢ok alan agmaktir. Boylece, kriz halinden kurtulup 6zgiir ve saf akil
ile yeniden bir epistemoloji insa edilebilecektir. Yeniden yapilanma projesinde irfanin
yeri yoktur. Zira o irrasyonelligin kaynagi olup epistemik bir kopusla sistemden atilmasi
gerekmektedir. Cabiri Harran Hermetik geleneginin Sia ve tasavvuf iizerinde etkisinin
devam ettigini belirtmektedir. Bu durumdan kurtulmadan bir yenilenmenin
olamayacagmi diisiiniir. Salt rasyonel bir diisiince ancak miisliimanlar1 ataletten

kurtarabilecektir.®
1.2.2. Beyanin U¢ Kavram Cifti

Cabiri beyani bilgi sistemini ¢ kavram cifti tizerinden analiz etmektedir. Bunlar lafiz-
mana, asil- fer‘, cevher-arazdir. Kanaatimizce, lafiz-mana iliskisinde amag, anlamin
lafizdaki gercekligi ile lafzin anlamdaki temellerini ortaya koymaktir. Hangi sabit
ilkelere gore lafiz ve anlam arasinda zorunlu iliskilerin kurulabildigi ve ortaya anlam
belirten bir lafzin konulabildigidir. Beyani epistemoloji bununla ugrasirken irfan ise tam
da bu siirecte yasanacak smirliliklardan beslenmektedir. Beyani epistemoloji, lafiz ve
anlam iligkisini zorunlu olarak temellendirebilmek i¢in bir ¢erg¢eve ¢izmekte, irfani
epistemoloji ise bu c¢er¢evenin dismni kapsama cabasi gostermektedir. Bu yaklagim
kendisini kullanilan terimlerde de gdstermektedir. Ornegin te’vil terimine beyani
epistemoloji dilsel smirlar icerisinde kalarak yani lafiz ve mana iligkisini gramatik
degerlendirerek yaklagmaktadir. Oysaki irfani epistemoloji, lafzin gramatik kurallarmi
asarak, sembolik bir yaklasgim benimsemis ve manay: lafza yiikletme ¢abasina girmistir.

Abbasiler devrinde lafiz ve mananin birbirlerinden istiinliikleri tartisilmis ve lafzin

% Edward Said, Oryantalizm: Somiirgeciligin Kesif Kolu, trc. Selahattin Ayaz (istanbul: Pmar yayinlari,
1991), 46. Said farkli dogu tasavvurlarini sdyle belirtir: Linguistik dogu, Freud dogusu, Spengler dogusu,
Darwin dogusu, irk¢t dogudur. Cabiri’nin dogu tasviri ile oryantalizmin dogu anlatis1 olumsuz bir resim
cizmektedir. Zira Oryantalizm, dogunun insaniligi yerine mekanik bir yaklagim iiretmistir. Bilimsel-
teknolojik atilimda bu temelde gerceklesmistir (161). Dogu tanimu iizerinde duruyor olmamizin nedeni,
irfani kiiltiirle Mesriki diigiince baglaminda tanimsal ortiismelerinin oldugu iddiasidir.

8 Keles, “Muhammed Abid el-Cabiri ve Arap Aklinin Olusumunda Hermetizm’in Rolii”, 164.
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istiinliigii baskin bir yaklagim olarak benimsenmistir. Bu kanaatin ancak dilbilgisi ile
savunulabilecegi ongoriilebilir. Cabirl, mananin lafza Gstiinliigliniin akli bir gereklilik
oldugunu, akletme siireclerinin de dilin gramatik yapisiyla uyumluluk tasidigmi belirtir.
Dilin yapisinin diislincenin de yapisini ortaya koymasinin manasi, diislincenin gramatik
kaidelere uygun olarak lafza dokiilityor olmasindadir. Fakat akil, dilin gramatik yapisini
ve kelimeleri de degistirme giiciine sahip olmasi dolayisiyla ondan daha baskindir.
Beyani epistemolojide goriilen lafiz mana problematigi, lafizdan manaya dogru bir

akisin olmasmimim dogurdugu birtakim anlam problemlerinden temellenmektedir. **

Cabiri’nin beyan lafzma iliskin linguistik ¢oziimlemelerinden onun Islam kiiltiiriiniin
iistiinde bir olgudan ve kapsayicilikta daha evrensel bir diisiinlis formundan bahsettigine
iligkin bir kanaate yonelebiliyoruz. Felsefe-dil iliskisinde, dilin felsefenin smirlarini
belirledigine iliskin bir yaklasimi ve Wittgenstein’in “dilimin sinirlari, diinyamin

. 2
sinirlarmi imler””®

sOzii hatira gelmektedir. Dilin mantig1 ve diislincenin mantigindaki
ortisme gozden uzak tutulmamalidir. Kelimelerin anlamlarmin sadece soézliiklerde
yazili olan anlam olmadigi belirtilmektedir. Kelimelerin de bagaji oldugu, iginde
bulundugu kiiltiiriin tastyici ajanlar1 iglevi gordiigii bu felsefede ifade edilmektedir.
Analitik felsefe kavramsal temellere dayanmak isterken, Wittgenstein felsefesinde dil

oyunlar1 hayatimiz gibi varolan gergekligi esas alir.”

Tedvin asrinm bir fikri iiretimi olan “asil-fer* kavram c¢ifti”, istidlali miimkiin kilan
zemini saglar. Beyani epistemolojide kullanilan kiyas yontemi mukayese ve
yakinlastirma ifade ederken, Aristoteles’in kullandigi kiyas yontemi bir telif ve
yakinlastirma ifade etmektedir. Beyani kiyasta, fer‘i olan husus bir illete dayanilarak
asla hamledilir ve onun hikmiinii yiiklenir. Allah’in hiikiimlerinin bir illetle
smirlandirilmasinin - onun  glicliniin -~ sinirlandirilmas1  anlamimna  gelecegi  anlayisi
(Mu’tezile boyle diisinmemektedir), beyani yapida mevcuttur. Sari© kendisi beyan
etmedigi siirece, illeti kesin olarak ortaya koymak miimkiin degildir. Hiikiimler ile

illetler arasindaki iligki beyani yapida diislince iiretiminin temel dinamigi olarak 6ne

81 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 86-87, 108-114, 137-143.

%2 1 udwig Wittgenstein, Tractatus Logico-Philosophicus, trc. Orug Arioba (Istanbul: Metis, 2016), 133.

% Norman Malcolm, “inancin Temelsizligi”, Din Felsefesine Dair Okumalar, der. Recep Alpyagil
(Istanbul: iz Yaymcilik, 2015), 2/124.
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cikmaktadir. Fikihtaki illet ile felsefedeki sebep sonug iliskisi anlamindaki illet farkli

durumlardir.®

Cabir’nin lafiz-mana, ash-fer* kavram g¢iftlerinden sonra beyani epistemolojiyi
temellendirme siirecinde ortaya koydugu diger bir kavram ¢ifti, “cevher ve araz”dur.
Felsefe tarihinde antik Yunan temelli olarak ifade edilen Atomculuk diisiincesi,
evrendeki nesnelerin sayilmasinda ve bdliinmesinde smirliligi kabul eder. Bu yaklasim
sonsuz sayida varligi ve sonsuza degin nesnelerin boliinmesini diglar. Bu disiince,
Allah’in zatmim ezeli oldugunu ve evreni sonradan yarattigini (hadis) temellendirmede
islevsel goriilmiistiir. Araz ise varligin 6ziinden degil, ona sonradan eklenen bir vasiftir.
Arazin kaybolmasiyla varlik da kaybolmaz. Kelamcilarin Atomculuk diisiincesini
kullanarak Islami bir ontoloji anlayis1 iirettikleri goriilmektedir. Buna gére evren, cevher
ve arazlarm toplamindan ibarettir. Sebeplilik diisiincesinde sebep ve sonu¢ ayni kabul
edilir ve sebep, zorunlu olarak sonucu dogurur. Illet ve ma’liil iliskisinde ise sebep ve
sonu¢ ayri olgular olarak degerlendirilmekte ve sebep, zorunlu olarak sonucu
dogurmamaktadir. Dolayisiyla sebeplilik diislincesi reddedilmekte ve ‘“adet teorisi”
savunulmaktadir. Cabiri, Es‘ari kelammin bu yaklasim temelinde gelistigini
kaydetmektedir. ® Atomculuk diisiincesinin, insan eylemlerinin Tanrimin giicii ile
iliskisine dair de yaklasimi bulunmaktadir. Buna gore atomdaki bil kuvve giiciin kabul
edilmesi, Tanrmnin fiillerinin smirlandirilmasini gerektirecektir.  Zira insandaki bil
kuvve gii¢, onun fiile aktarilmasinda zorunluluk oldugunu ifade etmektedir. Atomculuk
diistincesinden  kalkilarak vesilecilik diisiincesine ulasilmis olmaktadir. % Bu
zorunlulugun da Tanrmin iradesine gore belirlendiginin kabulii, kanaatimizce aslinda

sorunu ¢ozebilecektir.

Cabiri beyani epistemolojinin kapsamina giren ilimleri sdylece siralamaktadir: Nahiv,
fikih, kelam, belagat. Bunlarin ortak noktasi ise “gdibin sdhide kiyasini” esas
almalaridir. “Arap-dini makulii” olarak vasfettigi bu ilimler, Arapcanin dilsel olarak

kullamldig1 bir kiiltiirel havzada islevseldirler.®’

8% Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 147-151, 183-189, 211- 226.

8 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 236, 244, 262-263, 270-271.

% Giindiizoz, Nazari Irfan Gelenegi, 171. Siilikte ve irfani epistemolojide fikhi yon bulundugunu
belirtmekle birlikte Cabiri, fikih ve fikih usulii ilminin lafzi-dilsel yoniiniin baskin olmasi nedeniyle, onu
agirlikli olarak beyani epistemoloji kapsaminda degerlendirdigi goriilmektedir.

87 Cabiri, Arap Aklimin Olusumu, 475. Cabiri’nin beyani epistemolojisi incelemesi, irfan incelemesine
gore daha derinlikli ve kapsayicidir. Dolayisiyla beyani tiim yonleriyle ortaya koymamiz tezimizin
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Beyani epistemolojinin dil, diisiince ve siyaset iligkisi bahsi Cabiri’nin iizerinde
durdugu onemli bir husus olmustur. Bu epistemoloji muhalif irfani soyleme karsi
iktidarin drettigi bir yaklasim olmustur. Fetihler sonucu olusan genisleme neticesinde
ilkin muhalefet diinya goriisii tesekkiil ettirmeye calisirken onunla atbasi bir sekilde
beyani diinya goriisli de olusturulmustur. Siyasi hegamonyanin kiiltiirel temeller lizerine
yiikseldigi tespit edildiginden, beyani diinya goriisiiniin iktidarmn siyasasina destek islevi
on plana ¢ikmaktadir. Beyani yaklasimda, kabile asabiyetine dayanan Cahiliye donemi
anlayisinin yeniden canlandirildigi goriilmektedir. Dilsel yonelim de bu Cahiliye
anlayisinin diriltilmesine imkan tanmmis goziikkmektedir. Temel almman dilsel yap1
Kur'an'daki Arapg¢a olmamus, bilakis bedevi Arab’in dar diinyasinin dili olmustur. Bu
dilsel yap1, yer yer nas olarak takdim edilmesine ragmen lafizcilik bariz 6zelligi
olmustur.®® Nassin dilsel yonii ile nahiv ve dilbilgisi kaidelerini, nassm dini yonii ile

fikih ve kelam gibi ilimleri kastetmektedir.®®

Cabiri dile yaklasimda ¢ift yonlii bir bakis icerisindedir. Zira o dili sirf bir diisiinme
araci olarak gérmemekte ayni zamanda biinyesinde diistincenin iiretildigi ve sekillendigi
bir form olarak degerlendirmektedir. Eskimo ve bedevilerin kar ve ¢ollere iliskin
sOyleyecekleri sozler farkli olacaktwr. Zira hem kelime adedi olarak hem de farkl
olgular1 karsilama olarak igerisinde yasanilan mekan dili etkilemekte, dillerin de
birbirini karsilama sorunu artmaktadir. O, Arap¢anm iki 6zelligini belirtmektedir: O
tarihsel bir dil olmay1p ayrica duyusal bir karaktere de sahiptir. Cabiri dile ait vasiflarin
Tedvin asriyla belirginlestigini ve mevcut kistas ve kayitlardan kurtulunmadike¢a dil
sorununun ¢oziilmils olmayacagmi belirtmektedir. ©° Bedevi Arabm dili, hayatin
dinamizminden kopuk, rasyonel akli faaliyetten ve soyut diisiinceden uzak, yani felsefe
yapmaya miisait olmayan bir dildir. Arap diistincesindeki donukluk Arapganin dilsel ve

kiiltiirel arka planinda aranmaldir.”* Beyani epistemolojinin, irfani epistemoloji gibi

sinirlari1 agsmaktadir. Bu nedenle nahiv, fikih ve beldgatta, “gdibin sdhide kiyasinin” Orneklerini
incelemeyecegiz.

% Yilmaz, “...Cabiri’nin Miisliiman Gelenege Yénelttigi Elestiriler”, 216-218. Dil ile ilgili agiklamalar,
“Dil varligin meskenidir” soziinii hatirlatmaktadir.

%9 Keskin,“Cagdas Arap Diisiincesinde Gelenek ve Modernlik: Muhammed Abid E1-Cabiri Ornegi”, 136.
0 Cabiri, Arap Aklimin Olusumu, 106, 108, 120-121.

" Keskin, “Dekonstriiksiyondan Rekonstriiksiyona, ...Cabiri Ornegi”, 83.
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irrasyonel bir akil olmadigini diisiinen Cabiri, onun tecriibe edilir bir akil olmamasini

problem olarak gérmektedir. "
1.2.3. Bilgi Eylemi ve Bilgi Alan1 Olarak Burhan.

Cabiri ti¢ burhan ¢esidi oldugunu belirtmektedir. “Haberi burhanla” Kur’an ve siinnet,
“akll burhanla” akli deliller (keldam), goriinenin goriinmeyene kiyasi, “miisahede
burhaniyla” tecriibe delili kastedilmektedir. " Burhani ilimlerin mantik, matematik,
tabiat, metafizik ve ilahiyat ilimleri oldugunu, onlarin deneysel metodu ve akli

delillendirmeyi yontem olarak kullandiklarim belirtmektedir.”

Yunan medeniyetinden rasyonel temelli olarak felsefenin ithal edilmesine karar veren
iktidar, kendi beyani sistemini burhani epistemolojiyle takviye etmeyi amaglamisti.
Halife Me’mun’un riiyas1 bu devlet projesinin bir yansimasi olmustur. Fakat evdeki
hesap carsiya uymamis ve beyan ile burhan sentezi beyan alimlerinin direnisi yiiziinden
gerceklestirilememistir. Sonugta iktidar tarafindan terkedilen burhani epistemolojiye
irfan sahip ¢ikmustir. Céabiri bu durumu “beyan ve irfanin hizmetinde burhan” terkibiyle
tanimlamaktadir.”® Felsefenin tasmmasmim bir devlet projesi oldugunu ve amacin da

beyanin aklen delillendirilmesi oldugunu belirtmektedir.

Cabiri’de burhanin iki alt kategorisi olarak bilgi eylemi ve bilgi alan: olgular1 soz
konusudur. Tlki bir akil yiiriitme sekli olarak onciillerden hareket etmekte ve ulasilan
zorunlu sonucu ifade etmektedir. Ikinci burhan sekli olan bilgi alaninda ise
Aristoteles'in eserleri vasitasiyla erisilen felsefi bilgi kastedilir.”® Cabiri, epistemolojik
zithgin irfan ve beyan arasinda yasandigini belirtmesine ragmen, asil zithigin Arap
beyani akli ile Yunan irfani akli arasinda oldugunu soyleyen irfan ekoliinden diisiiniirler

de bulunmaktadir.”

2 Mehmet Ulukiitiik, “Cagdas Islam Diisiincesinde Din ve Akl Iliskilerini Gelenek ve Modernlik
Baglaminda Okumanin Sorunlari: Cabiri Ozelinde Bir Elestirel Sorusturma”, Muhafazakar Diisiince
13/48 (Mayis-Agustos 2016), 28.

"8 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 443-444.

™ Cabiri, Arap Aklimin Olusumu, 475.

® Keles, “Muhammed Abid el-Cabiri ve Arap Aklinin Olusumunda Hermetizm’in Roli”, 159, 163.

® Keles, “Cabiri ve Cagdas Arap-islam Aklmm Olusumu: Bir Yeniden Yapilanma Projesi”, 191.

" Mesidi, “Arkoun ve Cabiri’nin Gériisinde Arap-islami Aklinin Yeri”, 79-103.
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IKiNCi BOLUM: IMAMI-Sii iRAN IRFANI

Cabiri, burhani epistemolojiyi yani felsefeyi antik Yunana, beyani epistemolojiyi yani
dilsel-gramatik yaklasimi Arap kiiltiiriine, irfani epistemolojiyi ise iran’a has
kilmaktadir.”® Ayrica irfani epistemolojiyi “atil akil ve irrasyonalizm” olarak tavsif
etmektedir. Hermesgilik ve “eski miras” ise irfani epistemolojiyi temellendirmektedir.”
Cabiri’nin bakisindaki bu noktalardan farkli olarak belirtmemiz gereken ilk husus,
irfanin Stinni ve Sii olarak iki teolojik yonii olmasina ragmen bizim Sii irfanm ile
kendimizi kayit altma almis oldugumuzdur. Cabiri'nin irfanm1 ve Siiligi, iran kiiltiirii
baglaminda merkezilestirmesine bagl kalarak bu boliimde Iran irfaninin temel
yaklagimlarmi ortaya koymaya calisacagiz. Cabiri Batini metodu kullanan ve bunu
Sillige ve Iran Israkiligine tasiyan ekol olarak Ismaililik iizerinde durmaktadir. Ona
gore, bu ekoliin felsefi karakteri yogun iken, Misir Fatimilerinde ve iran Oniki Imam
Siiliginde (Isndaseriyye) fikih &n plandadir. Cabiri Sii mezhebinin dini argiimanlarmna
degil, bu mezhebe ana rengini veren felsefi argiimanlara ve onlarin tasinma yollarina
odaklanmaktadir. Onun Sif irfan1 incelemesi ayn1 zamanda Iran Siiliginin Batini metodu

kullanan unsurlarma yonelik taihsel bir tespit ve elestiri islemidir.
2.1. Kavramsal Cerceve

Islam Kkiiltiirinde sezgi, akil, inang iliskisine dair din felsefesine alanma giren
yaklagimlar1 Cabiri bakisi esliginde inceleyecegiz. Sezginin epistemik degerine iliskin
yaklasimlar1 belirtecegiz. Bunu Bloch’un tabiriyle “ilhamin felsefesi” ®° olarak

nitelendirebiliriz.
2.1.1. Sezgicilik ve Epistemik Degeri

Kur’an’da akil isim olarak gecmemekle birlikte su iki anlamda kullanilmistir: TIki, fitri

veya potansiyel akil anlaminda, ikincisi miiktesep akil veya tecriibi akil anlamindadir.

® Mehmet Ulukiitiik, “M. A. El-Cabiri’'ye Gére Arap-islam Kiiltiirindeki Epistemolojik Sistemlerin
Yapisal Krizinden Cikisin Imkani: Mesriki Felsefe Karsisinda Magribi Felsefe”, 3. Tiirkiye Lisansiistii
Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabi-2, ed. Nuriye Kayar, Umit Giines (Istanbul: Sakarya Universitesi,
2014), 50.

& Cabirl, Arap Aklinin Olugumu, 358.

8 Bloch, E. v.dgr., Ibn Sina: Aklin Ustas, trc. Mehmet Calli, Gazi Ates (istanbul: Evrensel Basim Yayim,
2016), 76.
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Cabiri’ye gore, Kur’an’da miisrikler akli olmayani temsil etmektedir. Sirk akil dis1 bir

olgu olup sirkin hakim oldugu ¢ok ilahli bir evrende diizen bozulacaktir.®*

Sezgicilik, sensiialist bir tavir olup duyu verilerine dayali ve bilgi degeri zayif bir
epistemolojik yaklagimdir. Rasyonalizm, sensiializmin Otesinde bir olguyu ifade
etmektedir. Hristiyan mistikleriyle islam tasavvufunun ortak noktalar1 bulunmaktadir.
Her ikisi de nefis ve ruh temizligini hedefleyen yaklagimlar tagimaktadirlar. Ayrica her
ikisi de mutlak bilgiye iligkin arayista olmayi ifade eden teorik bir yaklagim
gelistirmislerdir. Stinni ve Sii farkliliklariyla irfani ekol, hem bir bilgi anlayis1 hem de
ahlak disiplini ifade etmektedir. Dolayisiyla, epistemolojisiyle etik felsefesi arasinda
iliski bulunmaktadir. Bu iliski irfani ekolde daha baskindir. Arman nefse hakikat
kapilar1 acilmaktadir. Siinni irfanda riyazet, Sii irfanda velayet ile arinma siireci
icerisine girilir ve manevi makamlar o sekilde asilir. irfani ekollerde, marifete ulasmak
icin riyazet veya imamlarin veldyeti zorunluluk tasir. Sezgi esyamin birdenbire
kavranmas: demektir. Stfilerin ve Israkilerin bakislarmdan farkli olarak ilahi marifetle
bir ilgisi bulunmamaktadir. Deney ve aklin ulagamadigi alanlarda sezgi, insanin bilgi
cesidini artrmakta ve ona farkli ufuklar agmaktadir. Fakat sezginin tanimi ve
mabhiyetiyle ilgili belirsizlikler onu mutlak bilgiye giden yolda bir basamak yapmakta ve
fakat o noktaya eristirememektedir. Cabiri de akli bilginin, sezgisel bilgiyi kusattigini
savunmaktadir. Sezginin de igerisinde yer alabilecegi sensualist bilgi anlayisinda, kisi
on planda tutularak duyu ve duyu verileri tek basina yeterli goriilmesine ragmen, “ilk
kavrayis, iliski kurma ve yargiya varma” asamalarinda siijeye etkin rol vermektedir.
Sensualist bilgi anlayisinin bu zaafi gostermektedir ki sezgi aklin iistiinde degil altinda
bir bilgi degerine sahiptir. Aposteriori/tecriibi bilgiler de deneyden ¢ikarilmis bilgilerdir
ki sonugta bunlar akli formlar yardimiyla elde edilmis bilgilerdir. A7 bilginin, empirik
bilgiden daha yetkin oldugu gorillebilmektedir. Gelelim akli bilginin yerine ve degerine.
AKIi bilgi, hem bilgiyi {ireten ve hem de bilgiyi denetleyen bir yapidadir. Bu yoniiyle
onun da bir smirmin olacagr 6ngoriilebilir. Mutlak bilgiye erismede akil sezgisel ve
empirik bilgiye nazaran daha yetkin bir bilgi ise de sonugta mutlak bilgiye ulastirmaktan

uzaktir.®

8 Muhammed Abid Cabiri, “islamda Akil ve iman”, trc. Fatih Okumus, Kur’ani Hayat Dergisi 2 (2008),
13-14. Cabiri

8 Sahin Filiz, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri (istanbul: Insan Yayinlari, 1995), 324-327.
Dolayisiyla mutlak bilgiye ulasmada sezgi, deney, akil, vahiy hiyerarsisi sozkonusu edilebilir. Cabiri’nin
Miisliimanlarm geri kalisin1 6ncelikle bilimsel gérmesi dolayisiyla epistemolojik alanda yogunlastigini
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Cabiri, irfanin Islam Oncesi ve sonrasi irtibatlarini kurmaya ¢alisirken, irfanm metodu
olarak kesf ve ilhamin mahiyetine de 151k tutmaktadir. Kesf yonteminin his ve akil
disinda, aracisiz ve dogrudan bir bilgi edinme yolu oldugunu savunmaktadir. Cabiri
kesfi tiimiiyle yadstyan bir durus sergilememekte, onun akli kusatma girisimine karsi
benzer bir tavir gelistirerek, sezgiyi aklilik igerisinde tutma g¢abasi sergilemektedir.
Cabiri kesf yonteminin tecriibi ve kisisel bir olgu oldugunu, kesfi bilgilerin inanglar:
dogrulatma ¢abasiyla da iliskili oldugunu diisiinmektedir. irfan ehlinin enaniyet sahibi
ve aristokrat duruslarinin, kesfi c¢abalarini genellestirme temayiiliine sevkettigini
belirtmektedir. Evrenin sirlarini agiklamada bilimsel bilginin sundugu katkimnin, sezgisel
bilgiden fazla oldugunu belirtmektedir. Antik Yunan felsefesinde Pisagorcularin
kullandigi yontemin de kesfi yOontem oldugunu Dbelirtmektedir. Aristoteles’in
Pisagorculara kars1 getirdigi elestirilere odaklanmaktadir. Zira onlar seylerin sebeplerini
ve illetlerini tespit etme gabasinda bulunmamakta, evrendeki olgulara kendi inanglarini
yikleme ¢abasi sergilemektedirler. Pisagorcularin irfan ehline etkisi, analojik bir
yontem benimsemis olmalaridir. Thvan1 Safa da, Pisagor etkisini itiraf eden bir irfani

gruptur.®

Irfan ekoliince suhid, vahiy ve nakil, aklm iizerindedir denilmektedir. 84 Suhtidi akil
derken irfani aklin kokenleri kastedilmektedir. Bu akil tiirii ise Iran ve Hint kiiltiiriinde

yaygmdlr.85 Irfan bu yaklasim bigiminde varligin tanimi olarak degerlendirilmektedir.86
2.1.2. Kesf ve Analoji Baglaminda I’tibar ve “iliskisel Benzerlik”

Kesf, irfani yaklagimin metodudur. Cabiri, irfan ehlinin kendi degerlendirmelerine,
tecriibelerine saygi gosterir. Lakin bu bakisin ifade ettigi bilginin degerini
konumlandirma hakkini1 kendinde goriir. Tesbih, temsil, fikhi ve nahvi kiyas, sahidin
gaibe kiyasi, sayisal bir iliski ve kargilagtirma islemlerinin her birini, analojinin bir
islemi olarak tanimlamaktadir. Analoji yontemi, irfani ekoliin yontemi olan kesfin
felsefi literatiirdeki karsiligidir. Cabiri analojinin {i¢ ¢esidinin oldugunu belirtmektedir:

IIki matematikle ilgili olup kesif yontemiyle ilgisi bulunmamaktadir. Ikinci ve iigiincii

goriiyoruz. Onun siyasal ve etik alanda da bazi modernlestirici ilkeleri benimsedigi goriilebilmektedir.
Gilintimiizde ise aile hayatinin ¢okiigii baglammda Modernlesme elestirisi 6zellikle etik zeminde
yapilmaktadir.

8 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 474, 475-476.

8 Par, “Nazariye-yi Tekvin-i Akli Arabi”, 147. Par, Cabiri’nin Hz. Peygamberin suhiidunu dikkate
almadigmi iddia etmektedir.

8 Mestdi, “Arkoun ve Cabiri’nin Goriisiinde Arap-islami Aklinin Yeri”, 79-103.

8 Deryabigi, “Nakdi Ber Endiseyi Cabiri Der Beray Sia”, 5-36.
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cesitlerin ise ilham ve kesifle iliskili hususlar1 vardir. ikinci analoji ¢esidi “temsil”
anlaminda  kullanilmakta olup tiimevarim ve tiimdengelim yodntemlerinden
yararlanmaktadir. Beyani kiyas isleminin de diger bir ¢esidi olan tikelden tikele kiyas da
timevarimin bir ¢esididir. Cabiri, Aristoteles’in konu ile ilgili degerlendirmelerini
paylastigin1 belirtmektedir. Tikelden tikele kiyas, tiimevarimin en zayif cesidi olup,
hatabi 6zellik tagimaktadir. Yani bilgisel degeri zayif iken muhatap olunan kisiler i¢in
ikna giicli, sanilandan fazladir. Analojinin igiincii ¢esidi ise suretler ve sekiller
anlamindaki kullanimi olup tekil bir benzerlik tasiyan, “iliskideki benzerlik” denen
hususu ifade etmektedir. Cabiri bu ¢esit analojiyi aklin en disiik eylemi olarak
nitelendirmektedir. Psikolojik, sahsi, siirsel analojiler wve safi analojilerinin
evrensellestirilmesi halinde komik ve ¢elisik neticeler ¢ikmaktadir. Bu analojide,
yargisinin  zittin1  digarida biracak bir neticeye ulagmak, miimkiin olmamaktadir.
Dolayisiyla, Cabiri’ye gore bu analoji, sinirli bir benzesme 1iliskisi olup epistemolojik
olarak tahmin mesabesindedir. Cabiri, kesfi “aklin en diisiik seviyesi” diye
nitelendirirken bu arkaplandan hareket etmektedir. Kesf, bir diis ve riiya tecriibesi
gibidir. Bu tecriibe etme siireci kendinde bir gizem barindirmaktadir. Bu ise sanatsal,
siirsel bir ¢ekicilik sunmaktadir. Hatabi olma muhatabini ikna etme 6zelligini tasirken
yeni bir bilgi ekleme vasfi tasimaz. Cabiri matematik ilmi disindaki analojilerin yeni bir
bilgi saglamayacagmi degerlendirmektedir. Ayrica kesifte duyu verileri ve matematik
ilimleri de bulunmamaktadir. Dolayisiyla iliskideki benzerligi esas alan kesfin de yeni
bilgi saglamayacagmi belirtmektedir. Kesfin aklin iistiine ¢ikmasi, aklin yetisemedigi
bir alanda bilgi {iretmesi miimkiin degildir. Irfan ehlinin mitolojiye yonelmesini Cabiri,

onlarmn kesf ile reel-olgusal diinyadan kopmak istemelerine baglamaktadir.®’

Cabiri irfani kesfin, beyani kiyas dairesinde gordiigii “i’tibar” kavraminin benzeri
oldugunu diisiinmektedir. Zira kiyasin temeli olan “karine temelinde benzerlik iliskisi
kurma” olgusu, kendisini kesifte karinesiz olarak kurulacak bir benzerlik iliskisine
birakmaktadir. Kesf karinesiz olarak kalpte gerceklestiginde kisi bununla amaglanani
kendisi takdir edemeyeceginden, sonugta ayni ayet igin farkli kesfi ¢ikarimlar
olabilmektedir. Ayet ve zihni faaliyet arasinda ister agiklama isterse de isaret tarzindaki
eylemlerin tiimiinde bir benzerlik kurma olgusu kendisini gdstermektedir. Ornegin,
ayette gecen berzah, iki deniz, inci ve mercan kelimeleri Imami-Siilerce sirasiyla Hz.

Muhammed, Hz. Ali ve Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’dir. Bu yorumda,

8 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 191-193, 477-478.
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ayetteki yapiya karsilik zihinde Ehli beyt temelli bir yap1 s6z konusudur. Bu iki yapi,
analojiye tabi tutulmaktadir. Kesf diye sunulan olgu, Cabiri’ye gore iliskide benzerlik
ifade eden bir beyani kiyas islemidir.®® 11. Asirdan sonra analoji isleminin diisiinsel
faaliyetlerde one ¢ikmasi sonucunda olgusal gerceklikten uzaklagmaya baslanilmistir.
[rfanin iirettigi edebiyat zirve noktasma ulasmasina ragmen, kesf-ilham metodunun

kontrolsiiz dogasi nedeniyle irfani bilgi degersizlesmektedir.®

Kesfin metinsel resmi olan “iliskisel benzerlikle” ilgili su hususlar1 belirtebiliriz. Misal
ve memsul (misale gore olan) arasindaki benzerlik, mutabakat ve denklestirme metodu,
irfani epistemolojinin yontemi olan kesfin metinsel bir resmidir. Cabiri’nin bakisiyla
kesif ve ilham analojik bir olgudur. Beyani epistemolojinin de temeli olan kiyasin bir
cesididir. Irfani kesf bir diisiinme bigimidir ve Ismaili filozoflar i¢in en makbul
yontemdir. Ismaili felsefenin ontoloji anlayisinin dayandig iliskisel benzerlik, kokeni
Pisagorculara dayanmaktadir. Biitiin varliklarin birbirlerine kiyas i¢in benzer yapida
yaratildiklarini, diisiincenin kesfi analojiye temel oldugunu savunur. Cabiri, analojinin
iki veya daha fazla yapi arasindaki iliski benzerligini serimleyen bir akli faaliyet
oldugunu belirtir. Analojinin, matemetik, beseri ve tabiat ilimlerinde yeni bilgiler
edinme araglarindan oldugunu sdyler. Lakin analoji, bilgi eyleminde ilk adimdir.
Gergek bilgi ise benzeyenin ne oldugunun arastirilmasi ile miimkiin olabilmektedir. Bu
ise ancak deney ile anlasilabilecektir. Irfani kesf, bir analoji ve kiyas islemidir. 1ki yap1
arasindaki iliski bi¢imini “ayna metaforuyla” izah eder. Insan kendisini ayna olmakliga
erdirebilirse, sayet Allah da O6niindeki ayna olarak tasavvur edilirse, o vakit insan iki
ayna arasinda olacak ve her seyi gérecektir. Irfani yapmm kullandig1 sembolik dilin,
aslinda kesf yontemiyle siki bir irtibatinin oldugunu goézlemlemis olduk. Tiim bu
anlatilanlarda Cabiri’nin maksadi kesfin, akli eylemi asan degil, akli eylemin alt
diizeyinde gergeklesen bir islem oldugunu gostermektir. Hermes'in ilkesine gore
alemdeki her sey birbirine benzemektedir. Bu ilke, varliklarin sebeplerininin reddini ve

tiim sebeplerin ayn1 olmasini gerektirmektedir. Bu yaklasimin beyani kiyasla ve irfani

8 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 383-404. I¢ yapilar1 farkli iki olgu, kendi ig iliskilerindeki
benzerlik nedeniyle Dbirbirlerine kiyas edilmektedir. Yani i¢ benzerlikleri  birbirleriyle
irtibatlandirilmaktadir.

89 Kubarek,“Critique of the Arab mind-Muhammad al-Gabiri”, 58-62. Yazar, Cabirinin Islam kiiltiiriiniin
cokiisiinden Islam tasavvufunu sorumlu tuttugunu kaydetmektedir. Filozoflar: {istiin tutmasma ragmen,
onlar1 dogu ve bati1 diye ikiye ayirmasmi ¢elisik bulur. Dogulu filozoflarin realizm (gergekgilik)
eksikliginin ve kelamcilarin din-felsefe uzlasist formunun Cabiri’de elestirildigini belirtmektedir. Modern
sorunlarla eski ¢oziimler arasinda analoji kurma girisimleri de Cabiri’ye gore bir yanilsamadir. Yasanilan
sorunlar, eski 6rneklere kiyasla ¢oziilemeyecek derece derindir. Bu tesebbiis, bir kiyas ve analoji islemi
olup taklitcilik temelinde yiikselmektedir.
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analojiyle ortiismesi Cabiri’nin dikkat ¢ektigi bir husustur. Kiyasin, kamil bir akletme
etkinligi olmay1p sinirli ve verili bir diisiinme bigimi oldugunu belirten Cabiri, kiyas1 da
elestirmektedir. Ona gore sadece akil, kiyastaki 6rnek olmaksizin tek basina bir delil
degeri tagimaktadir. Aslinda bununla Cabirl akletmeyi yiiceltmekte ve sahip oldugu
tahtina oturtmaktadir. Irfanilerin iliskisel benzerligi esas alan sembolik bir dil
kullanmalar1 temel vasiflarindan birisidir. Tiim irfani yaklasimlarda bu sembolik dili
gdzlemlemekteyiz. Irfan ehlinin sembolik dil kullanmas1 ve isaretlere dayali bir usliip
gelistirmelerinin sebebi, sekilci alimlerin itham ve saldirilar1 olarak ifade edilmektedir.*
Sadece bu sebebin yeterli olmayacagi kanaatindeyiz. Zira sembolik dil, irfani
yaklagimin yOntemi olan kesfin metne dokiilmesinde ve sozlerle ifadesinde zorunlu
olarak basvurulmasi gereken bir kanal olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Kesfi yontem
sembolik dille irtibatl olgular olarak irfani ekoliin temel vasiflarindan birisidir. Yoksa
sadece siyasi baskilar sonucu bagvurulan taktiksel bir ortiik dil anlaminda degildir.
Sembolik dilin kullanilmasinin nedeni, kan:t getirme kiilfetinden kurtulma istegi olarak
da belirtilmektedir.”*

Cabiri, matematiksel sezgiye yakin olan 6zel bir ¢esit sezgiyi savunmaktadir. Okur ve
metin iligkisinde, dil ve mantigin Otesinde, sezgiye dayali bir anlamin miimkiin
olabilecegini diisiinlir. Metnin sahibinin muradini yani hakiki anlami kavramada

sezgisel bilgiyi anlamli bulur.*?
2.1.3. Ug¢ Yol ve Yontem: Akil, inanc ve Sezgi.

Sezgici yaklasim, mistisizmin basvurdugu bir yontem olup Islam kiiltiiriinde daha ¢ok
Sii ve sifi yaklasimla anilmaktadir. Bloch, kesf ve sezgi temelli bir felsefenin miimkiin
oldugunu savunmaktadir. O mistiklerin bagvurdugu te’vil yonteminin de dini sinirlamak

degil, dini felsefi olarak kurtarmak maksath gelistirildigini iddia eder.*®

Iranl felsefeci Mir Damad, Isfahan okulunun akil, inang¢ ve sezgi olarak ii¢ yoniinii

islerken sdyle bir hikdye anlatmaktadir. Ug arkadas bahcede otururken aslani

%0 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 384, 397, 400-401, 406, 415.

' Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan: Ibnii’l-Arabi ve Vahdet-i Viicid Gelenegi
(Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2012), 116. Is’ari yorumda dilin tiim imkéanlar1 kullanilmaktadir. Ayrica
insanim farkl idrak araclarinin da yorumlara katilmasi sézkonusudur. Ayna metaforunu Ibn Arabi sdyle
yorumlar: Insanm kalbi parlatilirsa tiim Alemin kendisinde gériindiigii bir aynaya doniisiir. Insan1 evrene
yabancilastiran Bat1 diisiincesine ragmen, insan ve evren uyumu ve birlikteligini éngdren bu bakis, irfani
bakisin derinligini gostermektedir.

%2 Muhammed Abid Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, trc. A. Sait Aykut (Istanbul: Kitabevi Yayinlari,
2003), 29.

% Bloch, E. v.dgr., Ibn Sina: Aklin Ustast, 55-60.

31



karsilarinda goriince ilk arkadas, akil yolunu takip eder, korkar ve sopa ile korunmaya
calisir. Ikinci arkadas inang yolunu takip eder ve seyyid oldugundan sebep aslanin
kendisine bir sey yapmayacagm diisiiniir ve secdeye kapanir. Uciincii arkadas ise sezgi
yolunu takip ederek dervis aldirmazligiyla, aslanin varligini yadsir ve bagmni diger tarafa
gevirir. * Hikdyeye gore aslan ilkin akil yolunu takip edeni yiyecektir. Bu hikdye
tezimiz i¢in de anlaml bir 6rnek olmaktadir. Fakat buradaki aslan yerine sel 6rnegini
koysak acaba sonucu degistirecek midir? Gelmekte olan bir sele kars1 akil yolunu takip
edenin kurtulma sans1 daha fazla olacaktir. Misali bizim gelistirmemiz neticesinde soyle
bir sonug¢ ortaya ¢ikmaktadir. Bu ii¢ yontem de farkli olgusal durumlar i¢in gecerlilik
degeri kazanabileceklerdir. Herhangi birini tiimiiyle dislamak felsefi olarak hakikate
ulastirmayacagi gibi diinyadaki olgusal durumlarla da uyumluluk tasimayacaktir. Bir
normu, salt inang diizeyinde degerlendirmek eksik olacaktir. Zira insanin akli yonii ikna
olmadiginda norma baglilik zafiyet tasiyacaktir. Norma tam bir baghlik i¢in akil, inang
ve sezginin el birligi ile hareket etmeleri gerekecektir. Tezimizde bu iic yontem
arasindaki miinasebetlerden c¢ok Cabiri’nin Sii irfanina yonelik elestirilerine
odaklanacagiz. Fakat su kadarini belirtmekle yetinelim ki Cabiri’nin irfan elestirileri bir

yoniiyle sezgicilik elestirisi de tagimaktadir.

Cabiri, kesf ile gerceklesen kisisel ve subjektif tecriibenin evrensel bir bilgi degeri
tasimayacagini belirtmektedir. Zira Sii ve Stinni irfanda kesf ve miisahede ile olusan
bilgilerde celigkiler bulunmaktadir. Kesfi bilgiler arasi g¢eliskilerin asilmasinda te’vil
teriminin islevsel olarak kullanildigmi belirtmektedir. Kesf ile bilginin araci olmadan
bilinebilecegi iddiasinin temelleri ve bunu miimkiin kilan gramatik yapi lizerinde
durulmay1 hak etmektedir.® Cabiri 6zel bir tiir bilgi pesindedir. Bunun ne oldugu
hususu ayrica arastirilmay1 hak etmektedir. Bilgi-iktidar iliskisini kagmilmaz gormekte
fakat evrensel akil tarafindan tiretilen evrensel bir bilgiyi aramaktadir. Bu bilgi tiiriiniin
zaman, bolge, psikoloji smirlarin1 nasil asabilecegi ise mechuldiir. Batida aklin bir
kavrama giicii olarak degerlendirildigini ve siirekli objeyle iliski halinde olmasma
ragmen Islam-Arap aklinda zat ve vicdani hallerle ve deger yargilariyla iliski halinde
oldugunu bu yéniiyle islim-Arap aklinin hem akil, kalp, diisiince ve hem de vicdan,

tasavvur ve ibret oldugunu soyler. Aristoteles’e gore aklin, nedenlerin kavranmasi

% Seyyid Hiiseyin Nasr - Oliver Leaman. Islam Felsefesi Tarihi-2, trc. Samil Ogal, H.T.Basoglu
(Istanbul: A¢ilim Kitap, 2011), 270-271.
% Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 376-377.
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oldugunu hatirlatan Cabiri, Latince Ratio ve Fransizca tlirevi Raison’un akil ve neden

anlamlarinin ikisine birden samil bir kapsayicilikta oldugunu kaydeder.®

Cabiri’nin, akil ve nas baglaminda Sii ve Siinni diisiincenin dogus siirecinde yasadiklari
caprasikliga dair tespitini zikretmistik. Halifenin nasla tayini iddiasini reyle savunan Sii
yaklagim bir tarafta, halifenin secimle/reyle olacagini nassla savunan Siinni yaklagim
diger tarafta. Benzer bir ¢aprasik durumun ilahi disiince ve felsefe baglaminda da
yasanmakta oldugunu soyleyebiliriz. Zira kutsalin alanmni beseri olan aleyhine
genigletmis olan Sii diisiincesinde felsefe pratikte daha ¢cok gelisme firsat1 yakalamstir.
Buna ragmen temelleri reyle atilan Siinni diisiince nasg1 bir tavir benimseyerek, felsefi
diisiinceyi marjinallestirmistir. Fazlurrahman’m bu durumu izah1 su sekildedir:
Gazzali’nin felsefeyi mahkiim etmesi sonrasinda felsefe, kendisine giivenli siginak
olarak teozofik siifiligin i¢inde bir yer bulmustur. Boylece stfilik igerisinde 6zgiirliik
kazanmus ve aklin kontroliinden kendisini azade kilmustir.”” Gazzali denildiginde akilla
kurdugu sentezle biitiin bir Islam kiiltiirii gelmektedir. O ilmi miikasefe diye adlandirdig:

sezgisel bilgiye dnem verir ve bu anlayis1 yayar.”

Irfan ehli tarafindan onun sezgi-akil iliskisine dair fikirlerinin paylasiimadigmni
séiyle:yebiliriz.99 Akil ve sezgi karsithgl temelinde irfani epistemolojinin savunulmasi,
tefekkiir ve diisiincenin degil Ilahi litfa mazhar olmanin bir yansimasi olarak
degerlendirilir. Peygamberimizin timmiligi de okuma yazma bilmeme anlaminda
degerlendirilerek, kesfin “okuma yazma bilmeyenlerin ilmi” oldugu ileri
siiriilmektedir. 1% Cabiri, Hz. Peygamberin timmiligi iddialarmi degerlendirmekte,
immiligin, okuma yazma bilmemek anlaminda degil, kutsal kitabi olmayan milletlere
mensubiyet anlammda oldugunu savunmaktadir. 1% Boylece o, irfani ekoliin kesf

savunusunda bir epistemolojik iddiasini1 daha elestirmektedir.

2.1.4. Israki Yontemde Sezgi Akal Iliskisi

% Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, 28, 44.

" Fazlurrahman, Islam Felsefesi ve Problemleri, trc. Omer Ali Yildirmm, Mehmet Ata Az (Ankara: Otto
Yaynlari, 2015), 74.

% Muhammed Abid Cabiri, “Gazali Diisiincesinin Temel Unsurlari ve Celiskileri”, terc. Mesut Okumus,
AUIFD 44/1 (2003), 399.

% Pir, “Nazariye-yi Tekvin-i Akli Arabi”, 143. O, Cabiri’nin akil degerlendirmelerini, his ve hayalden
ibaret gormekte, Sia’da akil methumunun yerini bilmedigini iddia etmektedir.

100 \Wwilliam C. Chittick, Sifi "nin Bilgi Yolu: Ibn-i Arabi’nin Metafiziginde Hayal, trc. Omer Saruhanlioglu
(Istanbul: Okyanus Yayinlari, 2018), 273.

101 Muhammed Abid Cabiri, Kur’an’a Giris, 3. Baski, trc. Muhammed Coskun (Istanbul: Mana Yayinlari,
2013), 87-114.
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Siihreverdi Maktul (1153-1191) hem bir yontem hem de bir sistem igeren Israkiligin
kurucusu olarak degerlendirilir. Israkilik, iran kiiltiirii ve Siilik mezhebini asan bir
yontemdir. Sezgici yontemi yani kesf ve ilham anlayigin1 felsefi sisteminin merkezine
almustr. israkilikte Tanr1, Panteizmdeki gibi her tiirlii duyulabilir ve ideal varliklarmn bir
toplamudir. Israkilik, Iran felsefesini senteziyle birlestirmis, ahlakta Aristotelesgi ¢izgide
orta yolu savunmaktadir. O safilerin yaklasiminin tersine diinyay:r bir gergeklik ve

insan1 da ayri bir kisilik olarak degerlendirmektedir.®?

Israkiligin 6zgiinliigii, klasik tasavvuf anlayismin yanisira, fesefi bir cabay1 da sistemine
eklemesi ile akil ve sezgiyi bulusturmasindadir.*® Israkiligin en Gnemli 6zgiinliigii takip
ettigi metoddan ileri gelmektedir. Kelam, teoloji ve akil birlikteligini; Tasavvuf, teoloji
ve sezgi birlikteligini; Messailik, felsefe ve akil birlikteligini savunurken, Israkilik ise
felsefe ve sezgi birlikteligini savunmaktadir. Bu birlikteligi, yogunluk ve oncelik olarak
degerlendirmeli, diger vasiflarn hi¢ bulunmadigi anlaminda diistiniilmemelidir. 104

Erdogan, bunu su sekilde gostermektedir

Sekil 1. Islim Felsefesinde Yontemler

AKIL
Messailik Kelam
FELSEFE DIN
Israkilik Tasavvuf
SEZGI

Kaynak: Ismail Erdogan, “Israkilik’in Islam Felsefesi Igerisindeki Yeri ve Kaynaklar1”, Firat
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2003), 163.

Cabiri, Siihreverdi’yi Ibn Arabi gibi felsefeci mutasavvif olarak saymakla birlikte onun
Siinni ¢erceve disma cikarak Ibn Sindci Sii Israki irfan ufkuna yoneldigini

belirtmektedir. *® Siihreverdi’nin  hikmeti sezgisel/israki ve huziri metoda

102 ikbal, Islam Felsefesine Bir katki, 132.

193 M. Nesimi Doru v. dgr., Seyhii’l-Israk’in Izinde: Ilk Dénem Isrdki Sarihler (istanbul: Divan Kitap,
2015), 213.

104 fsmail Erdogan, “israkilik’in Islam Felsefesi Igerisindeki Yeri ve Kaynaklar”, Firat Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2003), 160-165. Bu yontemlerden birini reddetmenin hayatta ve diisiince
tarihinde bosluk doguracagini belirtebiliriz. Bu yontemlerin fakli hakikat iddialarindaki rekabetleri
dinamizm katmaktadir. Fakat diger yontemler onun bir sinir1 oldugunu hatirlatmaktadir.

195 Cabiri, Kur’an’a Giris, 155.

34




dayandirdigin1 belirten Cabiri, arastrma ve kanita dayal bir bilgiyi ise dncelemedigini
belirtmektedir. 1°® Siihreverdi’nin de takipgisi oldugu Ibn Arabi’nin Isrdki tasavvuf
alaninin en iyi ornegi oldugunu, Kuseyri’nin ise Siinni tasavvuf alanmin temsilcisi

oldugunu belirtmektedir.'"’

Gorme teorisi, Israkiligin en orijinal yani olup gdérme siirecinin bir agiklanmasindan
ziyade gérme vakiasina yeni bir bakistir. Duyularin ve aklin yani sira zevk yani i¢ sezgi
(huzuri) denilen bir bilgi kaynag1 oldugu da savunulmaktadir. Oliim, ruhun ilerleyisini
durdurmamakta ve eksikliklerini tamamlamak i¢in ruh geri donmektedirler. Tenasiih
anlayisinin dislanmadig1 goriilmektedir. ' Siihreverdi, Aristoteles’in akli sistemini
dislamamakta ve fakat elestirmeyi de ihmal etmemektedir. Onun amaciin Aristoteles
sisteminin  kusurlarin1 gostermek oldugu tasavvuf elestirilerinde ise Aristoteles
felsefesinden yararlandigi goriilmektedir. 109 Diger boyutuyla o, Messaileri elestirdigi

zaman tasavvufi zemine gelmektedir.**°

Israki yontemin Iran kiiltiiriindeki en biiyiik temsilcisi Molla Sadra ve onun modern
donemdeki yorumlayicisi Sebzevari, Cabiri’nin degerlendirmelerinde yer bulamamuistir.
Iran kiiltiiriinii de kapsayacak sekilde bir Sii irfan1 elestirisi, Molla Sadra’y1 ve onun
takipgilerini ve yorumcularini da kapsamaliydi diye diistiniiyoruz. Ttm irfani birikimi
incelemesinin olanaksizlig1 Cabirlyi mazur gésterememektedir. Zira yer yer tiim irfani

birikimi kapsayan tiimel yargilarda bulunmaktadir.
2.2. Cabiri’nin “Eski Miras” Topluluklan

Iran kiiltiiriinii etkileyen i¢ ve dis unsurlar, Cabiri’nin genel olarak Islam kiiltiiriinii
etkileyen “eski miras” olarak tanimladigi diisiinsel yaklasimlar igerisinde miitalaa
edilmektedir. Cabiri’nin eski miras i¢erisinde saydigi ti¢ topluluk Mectsiler, Maniheizm
ve Sabiiliktir. Bu ti¢ toplulukta da Yeni Eflatunculuk basta olmak iizere felsefl
akimlarin da etkisi olmustur. Kanaatimizce bu drtiismenin de dikkat ¢ektigi iizere Iran
kiiltiiriiniin ve onun IslAmi dénem yeni yiizii iran israkiliginin diisiinsel yogunlugu, irfan
ekolii igerisinde de baskin bir konum ifade etmektedir. Yani eski miras, farkh

kanallardan bir kanal olarak &ncelikle ve yogunlukla Iran kiiltiiriine, oradan da Islim

106 Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, 180.

107 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 383.

108 ikbal, Islam Felsefesine Bir Katki, 88-90, 130.

199 Nasr, Islam Felsefesi Tarihi-1, 91.

110 Ulken, Islam Felsefesi, Kaynaklar ve Tesirleri, 191.

35



kiiltiiriine tasmmustir. Zaten evvelemirde Iran kiiltiirii “eski miras”la igice olmus bir
kiiltiirel yap1 arzermektedir. Siire¢ icerisinde ise diger baska unsurlarla birlikte Islam
kiiltiiriine girmistir. Iran israkiligini incelerken eski Iran kiiltiiriinii ve onu etkileyen
unsurlar1 da ortaya koymamiz gerekmektedir. Islam oncesi iran felsefesini ortaya
koymamiz bize, sonraki siirecte olusacak Iran israkiligiyle ne tiir paralelellikler

kurabilecegimize iliskin argiimanlar saglayacaktir.***
2.2.1.Cabiri’nin irfan incelemesindeki U¢ Yaklasim

Sozlik anlami “bilmek, tanimak, kavramak™ olarak gegen irfan kelimesi nisbet ekiyle
irfiniyye seklini almaktadir. Irfiniyye, Yunanca gnosis (bilgi) kelimesinden cevrilen
Gnostisizm anlaminda kullanilmaktadir. ™2 Cabiri, irfann Arapgada “Arefe” fiilinin
mastar1 oldugunu ve marifetle ayn1 anlama geldigini belirtir. Bununla islam tasavvuf
literatiirtinde insanin kalbine kesif ve ilham vasitasiyla diisen bilgi kastedilmektedir. Bu
bilginin rasyonel bilgiden {istiin oldugu iddia edilmektedir. irfani bilgi, bilgisel bir
hiyerarsi kurmakta ve kendi yontemiyle edindigi bilginin kusatici, en iist bilgi oldugunu
iddia etmektedir. Cabiri, “Ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin” alttan iiste bilgi
hiyararsisinde sirasiyla akli delil, beyan ve kesin miisahede ile elde edilen bilgilerin
oldugunu kaydetmektedir. Onun irfani ekole iliskin en temel diisiincelerinden biri, irfani
epistemolojinin yontemsel olarak bu kusatma girisimin bir temelden yoksun olusudur.
Irfani ekoliin smirhiliklarmi gostererek, irfanin yontemsel kusatmasini kirmaya
calismaktadir. Buna iliskin diisiincelerinin bir kismmi “Kavramsal Temel” bashiginda
vermistik. Tekrardan kagmarak bu bolimde de diger hususlara deginecegiz. Cabiri,
irfan epistemoloji incelemesinde ii¢ grubu ve ydnelimi kastettigini belirtmektedir: ilk
irfani grup, Bestami, Hallag gibi satah ehli mutasavviflar ki bunlar Hermetizm’in ¢ileci
karakterinden etkilenmislerdir. *** Ikinci irfani grup felsefi-akli, tasavvufi yonelime
sahip olanlardir. Farabi’nin akillar teorisi, Ibn Sind’nin Mesriki felsefesi bunun
ornekleridir. Ugiincii irfani yonelim-grup ise akli-felsefi olusu mitoloji lehine terkeden

kendisini Islam kiiltiirii igerisinde [smaili ve Batini hareketlerde gdsteren ¢izgidir. Cabiri

1l Cabirl, Arap Aklinin Olugumu, 205-210.

12 Gmer Mahir Alper, “irfiniyye”, DI4 (Istanbul: TDV Yaymlar, 2002), 22: 444-445,

113 gath, Bat1 kiiltiiriinde paradoks kelimesiyle karsilanmakta olup, akil ve mantik 6l¢iilerine gore celiskili
goriinen ifade demektir. Ama irfani ekol bunu, ‘hakikatte dogru olan sirli bir ifade’ olarak degerlendirir.
Bu celiskileri ¢ozmek igin dort goriis ileri siiriilmiistiir. Ozce satahat sozleri, akil ve mantik Stesi ibareler
olarak savunulur. Kisisel tecriibenin, sinirlt dilsel yap1 ve kelimelerle ifadesindeki bazi asiriliklar1 olagan
goriir.  Bkz. Seyyid Yahya Yesribi, [rfan Felsefesi, 2. Baski, trc. Kenan Camurcu, (Istanbul: Insan
Yaymlari, 2010), 417- 437. Akil ve mantik 6tesi bir olgunun, dinle uyumlu oldugunun diistiniilmesi,
Cabir’nin irfan elestirilerinin mihenk noktalarmdandir. Zira vahyi olan rasyoneldir.
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bu ii¢ yonelimin kendi irfani ekol incelemesinin konusunu olusturdugunu kaydederken
edebi sanatsal yap1y1 buna dahil etmedigini belirtmektedir. irfani ekoliin edebi-sanatsal
birikimi ¢ok zengindir. Cabiri’nin amaci edebi sanatsal yapiyr doguran bilgisel, fikri
altyapinin ortaya konmasidir.™** Ruhanilige duyulan istiyak, insanin kendi benliginin
istiine ¢ikmasinin getirdigi coskun duygusal yogunluk, miizik alaninda, siir ve
edebiyatta goriilmektedir. Tekke-tasavvuf miiziginin 6zellikle Osmanli donemindeki
zirve noktasi, Fars siirinin Isldmi donemde gosterdigi etki, gorsel sanatlardaki zirve

eserler vb. bunun ilk akla gelen 6rnekleri olsa gerektir.'*®

Cabiri irfani epistemolojiyi esas alan ekollerin “tasavvuf, Sii diisiincesi, Ismaili felsefe,
Kur’an’in Batmni tefsiri, Israki felsefe, sir ilimleri (kimya, astroloji, tebabet, biiyii, tilsim
vb.)” oldugunu belirtmektedir. Irfani ekol, ydntem olarak da “kesf, visal” ve “itme-
cekme” (teddfu -tecdziib) yi benimsemislerdir.**® Tiim bu ydnelimleri etkileyen ama
Cabiri’nin analiz etmedigi ii¢ irfani damardan bahsedilmektedir. Bunlar, Siihreverdi’nin
Israk gelenegi, Ibn Arabi’nin vahdeti viicud gelenegi, Molla Sadra’min hikmeti
miitealiye gelenegidir.117 Biz irfan derken Cabiri’nin sezgicilik, literatiir ve aracilik
islevi olarak ii¢ yonii isledigini gdzoniine alarak bu hususlar1 irdelemekteyiz. Gegen
bolimde sezgicilik olgusu iizerinde durduk. Bu boliimde, Cabiri'nin irfani literatiire
yaklagimma odaklanacagiz. O smirli bir Sii irfan literatiir incelemesi yapmaktadir.
Bahsettigimiz ii¢ irfani damari igeren bir irfan incelemesi yapmamaktadir. Gazzali’de
nur ontolojisi diistiniildiigiinde sisteminin metafizigi icerdigi ve Cabiri projesinden genis
oldugu goriilmektedir. Cabiri, incelemesinde irfani epistemolojiyi ve irfani ekolleri
kusatic1 bir yaklagim benimsememistir. Dolayisiyla onun elestirilerini irfanin tiimiine
yoneltilmis gibi algilamak yanlis olacaktir. Bu algiya bizi yonlendiren husus ise onun
elestiri digsinda tuttugu irfani unsurlar1 yeniden yapilanma projesine dahil etmemesidir.
Ger¢i Cabiri yeniden yapilanmasinda irfani unsurlar1 da kusatict bir yaklasim
benimsemis olsaydi, Gazzali’nin hedefleriyle ortiistiigli gibi temellendigi bakisiyla da
Ortlismiis olacakti. Bu ise bir tekrar1 ifade edecekti. Zaten Cabiri, mevcut irfanin

sistemde oldugu hali kriz gordiigiinden ve krize de c¢are aradigindan, irfani

W4 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 329-330, 351-352.

115 Hodgson, Islam in Seriiveni-2, 480-580.

18 Cabird, Arap Aklimin Olusumu, 475. O, itme ve ¢ekme ile irfani ekoliin retorik yéniine atif yapiyor
olabilir. Arapca orjinalinde (teddfit -tecaziib) kelimeleri kullanilmaktadir. Sezgisel temelli tecriibi haller,
sirlt yapisi ile cezbedici kilmmaktadir. Irfani ekole yapilan elestirilerin &telenmesinde bu hallerin
kullanildig1 goriilmektedir.

W Giindiizoz, Nazari Irfan Gelenegi, 10.
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epistemolojinin sezgisel temelli otoritesini sistemden atarak farkli bir kalkis denemeyi

amaglamis goziikmektedir. 118

Cabiri, Sia derken Oniki imam Siiligini kastetmekle birlikte irfan elestirilerinde Ismaili
Siiligi merkeze almaktadir. Oniki imammn tiimii Hz. Ali soyundan gelmekte, 12. Imam
ise gaybet halinde ve hayatta olup doniisii beklenmektedir. Ismaili Siiler ise 6. Imam
sonrasinda imametin Ismail’e gectiini kabulle, Isndaseriyye Siilerinden ayrilirlar.
Cabiri'ye gore bunlar Batinilikte de daha asiriliklara gitmisler ve Hermesgi felsefeden
yogunluklu olarak etkilenmislerdir. Hermescilik dolayiminda Ismaililigin iistlendigi
tastyici rol, kendisini Sii biinyede, irfani ekollerde ve Islam kiiltiiriinde gdstermektedir.
Cabir’nin Ismaililige yaptig1 bu odaklanmay1 biz de tezimizde koruduk ve Ismaililige
Sii imamilerden fazlaca yer ayirdik. Iki ana grup Sii akimm yaninda Zeydiler diye
anilan bir grup daha bulunmakta bunlar ise 4 halifenin mesruiyetini kabulle imamet
meselesinde ana govde Sia’dan ayrilmaktadir. Itikatta Mu‘tezileye, fikihta ise Hanefi
mezhebine yaklndlrlar.119 Hermetizm’in Siilige tasinmasinda Ismaililigin {istlendigi rol
Siilik tarihini ele alanlarca da benimsenmektedir. Gulat Sianin, imamet ve eskatoloji
iceren felsefl mirasmin yalniz Ismaililerce degil Isndaseriyye Siilerince de benimsendigi
iddias1, Cabiri’nin konuyu ele alisiyla uyum igerisinde goriilmektedir. Hatta Daftary, bu
mirasin Maniheizme kadar uzatilabilecegi kanaatindedir ki bu da Cabiri okumasiyla

uyumludur.*?
2.2.2. Yeni Eflatunculugun “Eski Mirasa” Tesiri

Terkibin kendisinde buluna “Eflatun” ismi ile maddi alemin 6tesine tasan bir ruhanilik
olgusu kastedilmektedir. Bu ruhaniligin, bir hiyerarsiye dayali olarak ve Aristoteles’in

neden-sonu¢ iliskisine uygun bir sckilde tanimlanmasina, Yeni Eflatunculuk

18 frfani diisiincenin hayatm tiim alanlarim kendi yontemiyle kusatmak istemesi, kendi gercekligiyle
uyumlu bir talep gibi goziitkmemektedir. Cabiri’nin elestirilerini irfana bir smir ¢izme girisimi olarak da
okunabilir. Bizi boyle diisiinmeye sevkeden husus, onun irfanin sadece belli unsularini elestirmeye
yonelmis olmasidir. O, irfan1 bir biitiin olarak incelemek yerine tarihsel bir dilimine odaklanmaktadir.
Fakat buna ragmen, tiim irfan1 kapsayici yargilara varmis olmasi, onu genellemecilik ve indirgemecilik
elestirilerine maruz birakmaktadir. Kanaatimizce o, teorik-entelektiiel irfanin epistemolojik otoritesinin
yikilmasiyla pratik irfanin kendi sistemine adaptasyonunun miimkiin olabileceginin degerlendiriyor
olabilir.

119 Cabird, Kur’an’a Giris, 149.

120 Farhad Daftary, Sii Islam Tarihi, trc. Ahmet Fethi Yildirim, (istanbul: Alfa Yayinlari, 2016), 63.
Daftary, Ismaili arastirmalar1 enstitiisii baskanidir. Ayrica”Ismaililik” isimli kitabi da bulunmaktadir.
Onun Siilik igerisinde Ismaililigin merkezi konumuna dair bakismnin, Cabiri okumasiyla uyumlu olmasi
anlamlidir.
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denilebilir. *** Kurucusu Plotin (M.205-270) veya Plotinus olup Roma’da felsefesini
kurmustur. Cabiri, bugiinkii Liibnan civarindaki Afami’de Yeni Eflatunculugun ilk
temellerinin atildigimm1  kaydetmektedir. Burada Grek felsefesi ile Dogu hikmeti
bulusmustur. Cabiri Yeni Eflatunculugu Dogu ve Bati olarak iki ana yapida
zikretmektedir. O Avrupa merkezcilerin Onyargili bakislarmin aksine Yeni
Eflatunculugun ve de Hermetizm’in batidan doguya dogru bir gelisim siireci tagidigmi
soylemektedir. Tezimiz i¢in 6nem kazanan boyutu daha ¢ok Mesriki/Dogu Yeni
Eflatunculuk kismi olacaktir. Cabiri irrasyonel tavrin felsefe tarihinde izini siirerken
karsilastig1 olgular1 bir bir ele almaktadir. Tezimizin smirliligi, Cabiri kiilliyatinin
zenginligi diisiiniildiigiinde bunlarin yalniz 6nemli gordiigiimiz smirlt bir kismina
deginebilecegiz. O bilgi edinmede akil ve duyu disina ¢ikma olgusunun Yeni
Pisagorculukta gozlemlenebilecegini belirtmektedir. Onlari, delil/burhan yerine ilhama
uymalar1 dolayisiyla irrasyonelin temsilcileri saymaktadir. Cabiri tarihi rasyonel ve
irrasyonelin catismasi olarak okumaktadir. Hatta Kur’ani vahiy de burhana dayali
rasyonel bir bilgi olarak tanimlanir. O, ilahi vahyin zitt1 olan sirki de irrasyonel bilgi
olarak tanimlamaktadir. Cabirl okumasi yapilirken bu karsithik iligskisi hatirda

tutulmalidir.*??

Iran cografyasma Helenistik diisiinceler ve Sami dinleri Kuzey Mezopotamya’dan,*?®
Hint ve Cin disiinceleri Horasan’dan *** girmiglerdir. 529 yilinda Dogu Roma
Imparatorlugundan siiriilen Yunanli Yeni Eflatuncular Sasani hiikiimdarligina

sigmmuslardir.*?

Islam &ncesi donemde bulundugu yerle anilan felsefe okullarindan bahsedilmektedir.
Urfa medresesi, Iran medresesi diye de anilmakta olup 363 yilinda kurulmus ve orada

Aristoteles mantig1, ibare ve kiyas ile birlikte Porphyrios’un Isagojisi ders olarak

121 Cahit Senel, Yeni Eflatunculugun Islam Felsefesine Yansimalari, (Istanbul: Dergah Yaymlari, 2017),
305-309. E. Demirli, nedenselligin irfan ehli tarafindan vesilecilige cevrildigini belirtmektedir. Bkz.
Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, 198.

122 Cabird, Arap Aklimin Olusumu, 225, 230, 234, 236.

123 Chokr, Miisliiman Araplarin fethi éncesinde Kuzey Suriye’de ve simdi Liibnan diye anilan bélgede
pagan topluluklarin yaygin olarak bulundugunu kaydetmektedir. Bkz. Chokr, Zindiklik ve Zindiklar, 45.
124 Degindigimiz iizere, Habib Demir, Horasan tabirinin tarihte iran cografyasmi kapsayacak sekilde
kullanildigin1 kaydetmektedir. Fakat burada iran’m dogu kismi anlaminda kullamldigini gériiyoruz. Yeri
gelmisken Chokr’un ‘Arame’ tabirini de zikretmekte fayda goriiyoruz. Bununla kastedilen bolge, bugiin
Ortadogu ile kastedilen bolgenin dar bir kismidir. Toroslardan Dicle Nehri'ne ve Basra Korfezi’ne
kadarki topraklar ile Akdeniz kiyillarindan Urumiye bdlgesine kadar olan topraklar buna dahildir. Arame
bolgesi, Arap, Iran ve Roma miicadelesinin yasandig, kiiltiirlerin herciimer¢ oldugu topraklardir. Bkz.
Chokr, Zindiklik ve Zindiklar, 43.

125 A. Hiiseyin Zerrinkub, Tarihsel Perspektifiyle Iran Tasavvufu, trc. Nurcan Altun. (istanbul: Onséz
Yayincilik, 2014), 17.
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okutulmustur. Antik Yunan felsefesi, Islam felsefesini, tartisma basliklari, yonelim ve
yontemleri ve ulastigi yargilar boyutuyla cesitli sekillerde etkilemistir. Bu etkilesme
aracisiz bir sekilde dogrudan degil islam diinyasinda mukim Hristiyan Siiryaniler eliyle
gerceklesmistir. Ayrica tasinan unsurlar da daha c¢ok Helenistik felsefe ve
Hristiyanlasmis Yunan felsefesi olmustur.?® Cabiri, Hermetizm’in, Yunan felsefesinden

once Islam diisiincesine tasindigin1 iddia etmektedir.

Cabiri antik Yunandaki yedi filozoftan bahsetmektedir. Bunlar, Maltali Thales,
Anaximenes, Pithagoras, Empedokles, Anaxagoras, Sokrates ve Eflatundur. Bunlar ve
Sabiiler kendi epistemolojilerini belli oranda Islam kiiltiiriiniin icerisine yerlestirmeyi
basarmigslardir. **’ Buna ragmen Islam diisiincesinde 6zgiin yaklasimlarm oldugu da

kaydedilmektedir.*?®
2.2.3. Islam Oncesi iran Dinleri: Meciisilik/Zerdiistliik/Mazdekizm

Cabiri eski miras terimi ile Islimi donem irfaniliginin Islim oncesi irfaniligi ile
iliskisini kurmaya calismaktadir. Hermescilik ve eski miras Islimi dénemde irfani
yapiy1 etkilemistir. Cabiri’nin Maniheizm, Mectsiler, Sabiiler degerlendirmesine

bakmak konuyu aydmlatmamizi saglayacaktir.

Mecisilik, Islam cografyasinda eski Iran dinlerine mensup olan insanlara verilen genel
bir vasif olmustur. Zerdistliik, kurucusunun ismiyle adlandirmay: ifade ederken,
Mazdekizm ise Tanr1 Mazdek temelli bir adlandirma olmaktadir. Onlara Islam
toplumunda, Maniheistlerin tersine hukuki ve sosyal islerde Ehli Kitap muamelesi
yapilmistir. Mecasilikte, nurun zulmetle karigmasi hayatin, evrenin varligni saglamas,
nurla zulmetin ayrilmasi1 ise kurtulusun yani ahiretin varligin1 saglayacaktir.
Bedenselligin, diinyanin ve maddi olanin zulmetten pay tasimasi énemli bir vurgudur.

Buradaki yorumlamada diinyanin, maddiligin koétiiciil karakterinin baskinligi akilda

126 Faruk Yilmaz, Islam Felsefesi, (Ankara: Berikan Yaymlari, 2011), 34-42. Bunlar: 1-Urfa ve Nusaybin;
2-Cundisapur; 3- Iskenderiye; 4-Antakya; 5-Harran; 6-Bagdat"dir.

121 Cabir, Arap Akhmin Olusumu, 211, 217. Bunlar, Maltali Thales, Anaxagoras, Anaximenes,
Empedokles, Pithagoras, Sokrates ve Eflatun’dur.

128 {kbal, Yeni Eflatuncularda, hem ickin hem de askin Tanri anlayisinin, stifilerde ise her sey olup higbir
yerde olmayan bir Tanri anlayisinin oldugunu belirtmekte, “gayri sahsi oliimsiizliik” diisiincesinin
stfilerin orijinal bir yaklagimi oldugunu vurgulamaktadir. Bkz. Muhammed Ikbal, Islam Felsefesine Bir
Katka, trc. Cevdet Nazli (Istanbul: Kiilliyat Yay., 2017), 113.
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129

tutulmalidir. *° Zerdiistliik oncesinde Iran’m g¢oktanrili bir dini yapida oldugu da

unutulmamalidir,**°

M.O. 3000 yillarinda Hint ve Iran topluluklari, Arya birliginden koparak
miistakillesmigler ~ ve  bugiinkii  yerlesik  topraklarinda  kiiltlir ~ insasmi
gerc;ekles,tirmislerdir.131 fran’in Islamlasmadan onceki inancinda olan Zerdiistler, Arap-
Islam fethiyle birlikte Pers ve Sasani dénemlerinde Hindistan’dan geldikleri gibi yine

geriye donmiislerdir. ¥

Zerdiist zihni yapisinin, son zamanlarinda Zurvanizm
(tektanricilik) seklinde oldugunu, bdylece yeni din olan Isldim’1 kabule hazir
bulundugunu ve onlarin Isldimlasmasin1 kolaylastiric1 ve yayginlastirici bir islev
gordigiinii belirten Zerrinkup, Miisliiman olan eski Zerdiist inanci tagiyicilarinin bazi
eski inanglarmi, safi felsefesi seklinde koruduklarini vurgulamaktadlr.133 Cabiri onlarin
devlet ve toplumca Hristiyanlar gibi goriildiigiinii, evlenilme ve kestiginin yenilme

yasaklarmm bulunmadigim kaydeder.***

Corbin, Islim’dan 6nce ve sonra Iran’in ahiret ve &liim sonras1 diisiincesinin
degismeden ayni kaldigmi iddia etmektedir. ** Ikbal ise Islamiyet oncesi Iran
diisiincesinin nesnel oldugu i¢in maddeci bir yap1 arz ettigini belirtmektedir. Bu yapmin
iki zayif noktasmin ispatsiz diializm ve tahlil eksikligi oldugunu, ilkinin Islamiyet,
ikincinin Yunan felsefesince diizeltildigini vurgulamaktadir. Es‘ari idealizmi sayesinde
Allah-madde diializmi kirilmis, nur (1s1k, aydinlik, Yezdan) ve zulmet (karanlik,

Ehrumen) diializmine geri doniilmiistiir."*®

Cabiri’nin, eski iran dinleriyle ilgili Sehristani’nin degerlendirmelerini &l¢ii almasi,
tarafli addedilmektedir."*” Cabiri’ye gore gore hanif dini tevhidi 6ngériirken, Mecsiler
ise dializme (ikicilik/tesniye) inanmaktadirlar. Bu ikicilik iyilik ile kotiiliik, yarar ile
zarar, diizgilin ile bozuk arasinda gergeklesmektedir. Tim bu ikicilikler, nur ile zulmet

arasinda seyreden c¢atismanm birer yansimasidirlar. Cabiri Islam toplumunda

129 Cabirl, Arap Aklinin Olugumu, 205.

130 Habib Demir, Horasan 'da Siilik, Iran’da Siiligin Tarihsel Kokleri. (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 45.
31 Nimet Yildirim, fran Mitolojisi, 2. Baski ( istanbul: Pinhan Yay. 2015), 16.

132 Mehmet Bayraktar v. dgr., Seyhii'l-Israk'in Izinde:Ilk Dénem Isrdki Sarihler, (stanbul: Divan Kitap,
2015), 305.

133 A. Hiiseyin Zerrinkub, Tarihsel Perspektifiyle Iran Tasavvufu, trc. Nurcan Altun, (istanbul: Onséz
Yaymcilik, 2014), 14.

134 Cabirl, Arap Aklinin Olugumu, 206.

135 Henry Corbin, fslam Felsefesi Tarihi-1, trc. Hiiseyin Hatemi (Istanbul: letisim Yay., 2010), 148.

138 Muhammed ikbal, Islam Felsefesine Bir Katki, trc. Cevdet Nazh (istanbul: Kiilliyat Yaymlar1, 2017),
164.

Y7 Par, “Nazariye-yi Tekvin-i Akli Arabi”, 143.
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Mecdasilerin ilahi kitaba sahip olma ihtimalleri dolayisiyla saygi ile karsilandiklarini

belirtir. '

Milattan sonra 260 yillarinda Sasani Imparatorlugunun resmi dini Mazdekizm idi.
Meniheizm o siiregte iran cografyasmdaki halklar {izerinde etkide bulunmaya baslamis
ve Mazdekizmin diialist anlayisina yonelik kokli elestiriler getirmistir. Bunun iizerine
Maniheizm “zindik ”lik ilan edilmis ve tllkenin tiimiinde baglilar1 takibata ugramustir.
Islamlasma sonrasinda ise bu terim mahiyet farklilasmasina ugramis ve oteki goriilen
anlayislar1 ifade i¢in kullanilir olmustur. Zerdiistliik, Maniheizm, Mazdekizm gibi Iran
kokenli anlayiglar1 Islami goriiniim altinda ifade etme i¢in kullamilir olmustur. Onuncu
asr sonrasimnda ise eski Iran dinleri ve Ehli siinnet disindaki tiim inanglar zmdiklik
terimiyle ifade edilir hale gelmistir. Zindik ve miilhid su sekilde tanimlanabilir:
“Stinnilik dwst her tirlii stipheli inanci, Materyalizmi, Ateizmi, Agnostisizmi ve eninde
sonunda, inang, devlet ve toplum diizeni igin tehlikeli olduguna inanilan her tirlii fikri

ve dini egilimi belirleyen bir terimdir. »139

Felekler, ilahi semavi akillar, mitolojik semavi insan diisiincesi Cabiriye gore eski Iran
inanglaridir. Reel diinyadan kagan irfan ehlinin kendisini bulacagi zemin burasi
olacaktir. Cabiri Hermetiklerin de evren ve mebde-mead diisiincelerini eski Iran

diisiincesinden aldiklar1 kanaatindedir.**
2.2.4. “Eski Mirasin” En Biiyiik Temsilcisi: Maniheizm

Maniheizmin kurucusu Mani veya Manis, sonraki ismiyle Faraklit, Babilde 215 yilinda
dogmustur. Bu diisiincenin merkezi Giiney Irak bolgesidir. Cogunlukla Iran
cografyasinda yaygmlasmiglar, diisiince ve yaklasimlar1 nedeni ile Sasani doneminde
iktidarla sikintilar yasamislardir. Sonraki donemde, Abbasi iktidariyla da kiiltiirel
zeminde muhalefete girmislerdir. Abbasilerin Mu‘tezile’ye verdikleri destek, hatta antik
Yunan kiiltiiriiniin terciimelerle Islam toplumuna tasinmasi hep Maniheizmle miicadele
baglaminda degerlendirilebilecek uygulamalar olmuslardir. Maniheistler Zerdiistliik,
Budizm, Hristiyanlik, Gnostisizm, Yeni Eflatunculuk diisiincelerini mezcetmislerdir.
Zahitlik, evlenmeme tavirlarini benimsemisler bu nedenle iktidarlarca takibata

ugramislardir. Maniheizmde kadim olan nur ve zulmetin birlesmesiyle alem olugmustur.

138 Cabirl, Arap Aklinin Olugumu, 205.

139 Ahmet Yasar Ocak, Osmanlt Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler Yahut Dairenin Disina Cikanlar, 7.
Baski (Istanbul: Timas Yayinlari, 2016), 42-44, 46.

140 Cabird, Arap Aklinin Olusumu, 479.
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Ziiht ve Riyazet ile nurun zulmetten ayrilmasi miimkiin olacak ve nefis dogrudan Tanr1
ile iletisime gecme firsat1 yakalayacaktir. Bu diisiincelerinin Mecusi tezleriyle de
paralellikler tasidig1 farkedilecektir. Maniheizmin bu tezleri, Abbasi yonetimince Islam
dininin tevhid ve alemin sonradan yaratilmishgi inanglarina aykir1 oldugunu
degerlendirildiginden kendileriyle yogun bir miicadele igerisine girmislerdir. Devletin
resmi ideolojisi ile Kkarsitlik olusturmasi Maniheist tezlerin dikkat ¢eken bariz
vasiflarindan olmustur. Maniheistler Islim toplumunda azinlik statiisiindeki muhalif bir
grup olup i¢lerinde Fars unsurlar1 ve Suubiye hareketi taraftarlari da bulunmaktadir.
Onlarm Fars kiiltiiriine yaklagimlari taktiksel bir mahiyet arzetmektedir. Ana stratejileri
Islam kiiltiiriine kars1 alternatif bir kiiltiirel gelenegi iiretip yaygmlastirmaktir. Cabiri’ye
gbore Maniheizm, eski mirasin Abbasilerdeki en 6nemli temsilcisidir. Bunlarin Islam
toplumuna teori ve pratikte muhalefet sergilediklerini ve devlet biirokrasisindeki Fars
unsurlari ile halk tabaninda belli 6l¢iide niifuzlar1 bulundugunu kaydeder. Kitaplari silah
goren kiiltiirel bir bilince sahip olan Mani, Sasaniler doneminde devlet ve toplum diizeni
icin tehlikeli goriiliip baski altina alinmiglardir. Bu nedenle de onlar yeraltinda gizli
orgiitlenmeler olusturmuglardir. Abbésiler doneminde ise ag¢ik propaganda imkani
kazanmiglar ve ¢ok boyutlu tartigmalarin diger bir tarafin1 olusturmuslardir. Cabiri,
Maniheistlerin  dlemin kadim olan nur ile zulmetin karigimmdan olustugunu
savunmakla, yaraticinin birligi ve yoktan yaratma prensiplerini inkar ettigini soyler.
Armmanin dogrudan Tanriyla irtibath olacagi prensipleriyle de niibiivveti inkar etmis
olacaklarini1 kaydeder. Maniheistlerle Abbasi yonetimi adina hareket eden Mu’tezile
arasinda gegen yogun miicadele Cabiri’ye gore c¢ok anlamli olup iizerinde Onemle
durulmaya degerdir. Zira muhalefet Gnostik zemin tizerinde hareket ederken Mu’tezile
ise duyu ve tecriibeyi esas alan Islam-Arap aklini temsil etmektedir. Bu miicadele
zemini Eg’arilik ve Maturidilik gibi ana akim keldmi yaklasimlarin tesekkiiliine de
imkan saglamistir. Ayrica Maniheistlerle siiren bu miicadele, Aristoteles fikri mirasinin
anlagilmasmi ve uyarlanmasini saglamustir. Miitevekkil’in Siinni darbesi, Mu‘tezilenin
tasfiyesini de beraberinde getirmistir. Boylece akli alanin daraldigi, Gnostik alanin
genisledigi bir siirece girilmistir. Beyani epistemolojinin, rasyonelligi disladiginda
Gnostik literatiire alan agacagini vurgulamaktadir. Yani mantik¢ilar beyan alanindan
dislandiginda, gramerciler beyana hakim olacak ve irrasyonel unsurlar giderek

141
artacaktir.

Y Cabirl, Arap Aklimn Olusumu, 206-211. Cabiri, kendi kaderini devlete ve onun siyasetine
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2.2.5. Harran Sabiilerinin Hermetizm’i islam Kiiltiiriine Nakli

Harran ve Babil Sabiilerinin ayrimina deginen Cabirl, Yunan purperestligi iizere
olduklar1 kaydedilen Harran Sabiilerinin Me’mun tarafindan yapilan bir zorunlu tercih
sonucu Kur’an’da zikredilen Sabiilerden sayildigini belirtir. Bunlar nur ve zulmet
fikirleriyle Maniheistlerle paralel yaklasgima sahip olup yildizlar1 da kutsal
saymaktadirlar. Birini’den nakille Sabiilerin Kudiis’ten Babil’e nakledilen Babilli
esirler oldugunu belirten Cabiri, MecUsi akideyle karsilastiklarinda ona yoneldiklerini
belirtmekte ve “sabiin” olmanm meyletmek anlamma geldigini hatirlatmaktadir. Bir
diger Sabii yorumu da onlarin Hristiyanlastirma ¢abalarma direnen eski Bat1 (Yunan)
dini tizere giden Harran ekoliinden olduklar1 seklindedir. Cabiri, Sabiilerin Haniflerden
i¢ farkini zikreder. Bu farklarm ilki Tanri'nm akilla idrak edilemeyecegi anlayisi iken
ikincisi vesilecilik ifade eden Tanr1'ya aracilarla ulasilabilecegidir. Uciinciisii ise araci
ruhanilerin sefaat etme hakkinin olmasidir. Cabiri Hermetik kiiltiiriin Islam diinyasmna
tasinmasinda etkili iki merkezden bahsetmektedir. Bunlar Iskenderiye ve Harran
bolgeleridir. Harran bolgesinin Iskenderiyeden yogun etkiler tasidigimi belirterek ashinda
Iskenderiye’yi ana merkez olarak degerlendirir. Tasavvufun Arap diinyasmna
yayillmasmda ana iissiin Iskenderiye olmasi, Hermetik kiiltiirin de eski merkezinin
Iskenderiye oldugu gozoniine alindiginda &nemli bir etkilesim kaynagina isaret

etmektedir.'*?

Cabiri Ihvan-1 Safa risalelerinin Hermetik fikirlerden yogun etkiler tasidigmi
kaydetmektedir. Hatta ibn Sind Mesrikiliginin ve Gazzali tasavvufunun da
Hermetizm’in uzantilari oldugunu belirtmektedir. *** Cabiri Hermetizm kaynaginin
Ismdilileri ve Ibn Arabi’yi dolayll ve dolaysiz olarak besledigini belirtmektedir. ***
Cabiri’nin Thvan1 Safa risaleleri ile Hermetizm arasinda irtibat gdrmesini, Henry
Corbin’den etkilenmesine baglayanlar bulunmaktadir. Bu etkilenmenin daha derinlikli
oldugu belirtilmektedir.'** Cabiri, ihvan safa risalelerini ismaili filozoflarm yazdigin

belirtmektedir.

baglamalarin1 Mu‘tezilenin en biiylik hatasi olarak gérmekte, bedelini ise sadece bu grubun édemedigini,
akli diigiincenin de yara aldigin1 belirtmektedir.

142 Cabirl, Arap Aklinin Olugumu, 228, 281.

143 Cabirl, Arap Aklinin Olugumu, 283, 297.

144 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 391.

%5 Muhsin Deryabigi, “Nakdi Ber Endiseyi Cabiri Der Berayr Sia”, Sia Sinasi 12/4 (Kis 2014), 10.
Cabiri’nin Ismaililigin Hermetizmle iliskisine odaklanmasi ve gulat Sianin da Hermetizmle uyumuna
dikkat ¢ekmesi bu makalede, tek yanli bir indirgemeciligin ilk adimlar1 olarak okunmaktadir. Sia
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Cabiri, Sabiilikle Hermetizm arasmnda oOzdeslik kurmaktadir. Sabiilerin Hermetik
karakterli olduguna iliskin iki vurgusunu zikre deger buluyoruz. Ilkin onlar Tanri'nin
sifatlandirilamaz oldugu seklinde bir yaklasim benimsemislerdir. Tanr1 nin aktif/olumlu
sifatlarinin olmamasi, O’nun bilmedigi ve gii¢ yetiremedigi sonucunu dogurmaktadir.
Bu anlayis tabiidir ki Tanri insan iliskilerinde aracilara alan agan bir yaklasim
olmaktadir. Ikinci olarak, evrendeki islerin ruhani giigteki aracilar tarafindan idare
edildigine inanmaktadirlar. Onun i¢in de araci kiiltline inanmaktadirlar. Bu aracilar
niibiivvet kurumunun gerekliligini de ortadan kaldiran bir isleve sahip olmaktadir.
Kanaatimizce bu aracilik pozisyonu, Siilikte imametin ruhaniyeti ve Tanri-insan
arasinda ¢ift yonlii bir islev gérmesi arasinda baglant1 vardir. Ayrica Siinni irfaninin
kimi folklorik unsurlarinin sefaat anlayisinda da benzer bir aracilik pozisyonu kendini

hissettirmektedir. 4’

Sabilerin Hermes i¢in “Buzasaf’ ismini kullanmalar1 ve bunun
Buda (Budha) ismi ile tasidig1 benzerlik dikkat cekicidir. Siiryani, Mandeist, Misrr,
Hint, Grek, Iran kiiltiirlerinde benzer kisiliklerin bulunmas: da bu figiiriin ¢ogu kiiltiiriin
karmasi1 bir yapida oldugunu gostermektedir. Miislimanlarin bu felsefeyle ilk
karsilagmalar1 da Sam ve Misir’in fethine dayandirilmaktadir. Bu tanisikligin Sabiiler
iizerinden oldugu kaydedilmektedir. %8 Bu bakig, Cabiri’nin tespitleriyle uyumlu

goziikkmektedir.

Antik Yunanda beklenmedik bir sekilde ele gegen servete “hermainon” denmekteydi.
Bir yazmin Hermetik sayilmasi i¢in vahyi karakter tasima iddiasinin yanisira,
kaynaginin Hermes gosterilmesinin yeterli oldugunu sodyleyenler de vardir. Hermes
tarafindan insanlara iletilen hususlar genis bir yelpazeyi kapsamaktadir. Soyleki bunlar
miizik, s0z, sozlesme, yazi, 6l¢iim, agirlik birimleri, altin, simya, gokbilim, akil, hikmet
gibi hususlar1 muhtevidir. Aristoteles oncesi bilim de Hermetik temellere

dayanmaktadir. 149

Arapga eserlerde Hermes, niibiivvet, hikmet ve miilkten olusan hikmet iicgeni olarak

adlandirilmistir. Hermes bu metinlerde Tanr1 adina s6z sdylemektedir. Hermes temelde

kaynaklar1 iizerinden Islam aklmnin olusumuna deginmemesi, bir sonraki adimda Ismaililik okumasinda
ulasilan yargilarin tiim Sii irfanina hamledilecegi bakisina neden olmaktadir. Hatta Siay1 tanimama ve
tekfir niyetinde olmakla ithama neden olmaktadir.

18 Cabiri, Arap-Islam Medeniyetinde Entelektiieller, T4. Cabiri’nin Ismaili filozoflar1 ihvani Safa
risalelerinin yazar1 gérmesi, onun Ismailileri merkezi konumda gordiigiiniin isaretidir.

147 Cabirl, Arap Aklinin Olusumu, 221-222.

18 Mahmut Erol Kiling, “Hermes”, DIA (istanbul, TDV Yaynlar1, 1998), 17: 229, 231.

9 Sibel Ozbudun, Hermes 'ten Idris’e Bir Gelenegin Déniisiim Dinamikleri, (Ankara: Utopya Yaymevi,
2015), 60, 61, 328.
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Misir ilah1 Thot karsisinda konumlandirilan Yunan ilah1 Zeusun oglu Hermes olarak
ge¢mektedir. Yahudilerin iddiasi ise Hermes’in Hz. Musa oldugu yoniindedir. Cabiri bu
karigik bilgi yiginindaki tespitlerini sOylece netlestirmektedir. Hermes kendini ilah
olarak takdim etmekte olup Kitap ve risaleleri ilahi vahiy goriilmektedir. En genelde
Hermes kiiltiirii, merkezi Iskenderiye olan Helenistik ¢agda toplumlarin ve kisilerin

vahiy ihtiyag ve taleplerini gidermektedir.**

Antik Yunan kokenli Hermes figiirii, Batini ¢evrelerce Hz. Idris imajma yiiklenmis ve
boylece Hermetik-simyasal kiiltiiriin tastyicis1 bir kiiltiir {iretilmistir. Bu figiir, evvel
emirde onemli bir ekonomik giicii elinde bulundurmakla birlikte siyasal iktidar lizerinde
smirl bir tesire sahip olabilmistir. Iktidarm egemenlik alam igerisinde var kalabilmeyi
basaran bir organizasyon yetenegine sahip olmasi, buna imkan veren bir epistemolojik
yaklagima sahip olabilmesindendir. Genis kitlelerin Hermetik sdylemle tanigikligi saray
cevresi, Ismaili dailer ve yeni miihtediler iizerinden olurken, biiyii ve sihir pratikleri de
Hermetik literatiiriin yaygmlagsmasini kolaylastirmistir. Antik Yunan’a ait Hermes’ten,
Idris peygamber kiiltiiriine uzanan siire¢ dort asamadan/duraktan olusmustur. Islam
kiiltiiriinde ise {i¢ “kiiltiirel Idris formu” bulunmaktadir. Ilki suhuf sahibi bir peygamber
olarak degerlendiren Siinni yaklasimdir. ikincisi, gdkyiiziinde ve gaybet halinde olan bir
sahsiyettir ki bu Sii yaklasimdir. Ugiinciisii ise zanaatlarla iliskili de olan kiiltiir
kahramani misyonundaki sahsiyettir. Anlatilanlardan da anlasilacagi iizere birden cok
Hermes olgusu mevzu bahis edilmekte olup, bolgesel, tarihi farklar tesiriyle
karmagiklasan bir imgeye doniismiis bir haldedir. Hermes imgesinde siirekliligi
saglayan unsur, onun devingen ve aracv/arada olma konumudur. ™! irfani

epistemolojinin Cabirl kullaniminda sezgicilik ve literatiir anlami diginda aracilik islevi

anlami da tasidigini hatirlatalim.

2.3. Siiligin Tekamiil Siireci

10 Cabiri, Arap Akhmin Olusumu, 242-244. Onun bilesenlerini ise sdyle siralamaktadir: Yeni
Eflatunculuk, Yeni Pisagorculuk, Keldani astrolojisi, kimya alaninda ise teorik Yunan kimyasi ve Misir
altin isleme sanatidir

11 Ozbudun, Hermes 'ten Idris’e Bir Gelenegin Doniisiim Dinamikleri, 13-15, 52, 59, 321-322, 336. Dort
durak sunlardir: ilki antik Yunan Hermesi iken ikincisi Misirdaki Hermes-Trismegistus’tur. Uciinciisii
Harran Sabiileri ve/ya da Harranilerdir. Orta Dogu'nun Pagan veya Yahudi-Hristiyan Gnostik inang
sistemlerince devralman Hermes Trismegistus motifi, Harraniler vasitasiyla Islam simyacilarina
nakledilmistir. Dordiincii ve son durak ise Islam medeniyetinde Idris peygamber iizerinden kurulan
muglak baglantidir. Cabiri’nin Idris kiiltiinii avami, simya ilmini ise havas/entelektiiel goriip Batinilikle
iliskilendirdigini hatirlayalim. Sabiilerin tistlendigi role iliskin ikisi arasindaki ortiisme de 6nemlidir.
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Siilik (teseyyt), Ehli beyte baglilik anlamina gelmektedir.'** Siiligin irandaki son fikri
evresi olan Israkilik ise Islam-Arap kiiltiirii karsisinda hezimete ugramis iran ulusal

153 3 A
Imami-

bilincinin yeniden organize olmus ideolojik hali olarak tanimlanmaktadir.
Siilik, Arap toplumunda siyasi temelli olarak gelismis, Hermetik kiiltiirle derinleserek
Iran kiiltiirii ve devletiyle siire¢ i¢erisinde meczolmustur. Bu siirece iliskin yapacagimiz

bir okuma bize irfan ekoliinii daha iyi tanima firsat1 verecektir.
2.3.1. Siiligin Temellerine Yonelik Tezler

Iran irfanin1 anlayabilmek icin Siiligin olusum siirecini yerli yerine oturmak
gerekmektedir. Oniki Imam Siiliginin bugiinkii Iran’mn resmi mezhebi oldugunu
diistindiigtimiizde siirecin ve temel dinamiklerin kavranmasinin énemi bir kez daha
goriilebilecektir. Imami-Sii yolunun nasil tesekkiil ettigine iliskin dort tez ileri
siiriilmiistiir. lki, Hz. Omer’in Iran fethine kars1 beslenilen kin temelli bir yaklasimdur.
Ikincisi, Sii imamlarla Kisra’nin kiz1 arasinda kurulan evlilik miiessesesinin ehlibeyt
taraftarligma temel oldugu fikridir. Ugiinciisii, Ehli beyt imamlarmmn ruhani, ilmi ve
sonucta siyasi liderlik i¢in kendi otoritelerini kurma ugrasisi verdigini savunan

yaklagimdir. Dérdiinciisii ise Siiligi Biveyhilerin kurduklar yaklasimidir.™*

Cabiri, Ibn Hazm’mn Siiligin olusumu ve Iranlilarin onu benimsemesiyle ilgili
degerlendirmesine referansta bulunmaktadir. iranlhlar devletlerinin Araplar tarafindan
yikilmasi dolayisiyla kirilan onurlarini, yonetime muhalif olan unsurlara destek vererek
gostermislerdir. Iranlilarin, Imami-Siileri kendi taraflarina ¢ekmeleri ile ulusal-miistakil
varliklar1 gl'ig:lenmistir.155 Sianin olusumunda iran kiiltiiriinden etkilenip etkilenmedigi
tartistlmis olup, iran etkisi cogunluk tarafindan benimsenmekle birlikte ikinci goriisii
savunanlar da bulunmaktadir. 1*® Cabiri de Farslarm Mazdekizm, Maniheizm ve
Zerdistliik ile Arap hakimiyetine karst savas baslattigi kanaatindedir. 7 Fars
aristokrasisinin  Arap kokenli Emevi ve Abbasi hakimiyetine doniik miicadeleyi

epistemolojik alanda vermeyi tercih ettigini belirtmektedir.**®

152 Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, 41.

183 Ulukiitiik, “Felsefi Mirasimizi Bugiin Yeniden Nasil Temelliik Edebiliriz? ...”, 88.

14 M. Hiiseyin Tabatabai, Henry Corbin, Soylesiler, trc. ismail Bendiderya (istanbul: Insan Yayinlari,
2012), 16.

155 Cabird, Arap Aklimin Olusumu, 475-6.

1% Fatih Topaloglu, Sia’mn Olusumunda Iran Kiiltiiriiniin Etkisi, (Doktora Tezi, Dokuz Eyliil
Universitesi, 2010), 20-28.

57 Ebu Rabi, Cagdas Arap Diisiincesi, 362.

158 Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, 41.
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Sianin olusumu, ilk halifenin belirlenme ydntemindeki ihtilafa kadar gitmektedir.
Fetihler sonucu Islimlasan Arap olmayan unsurlarm yani mevalinin beraberinde
getirdikleri kurtuluscu/mesihane yaklasimlar ve mesruiyet¢i siyasi tavirlar1 varolan
ihtilafin derinlesmesine ve kitle tabani1 bulmasina neden olmustur. Bu noktada Kerbela
olaylr ve Muhtar es-Sekafi isyam da Siiligin sosyal temellerini pekistirmistir. Ibn
Hanefiyye’nin 6nderligi, 6liimiinden sonra imamete doniisiir. Oglunun kayip olmasi da
gizlendigi ve uygun ortami bekledigi yaklasimmi besler.*® Cabiri, Siiligin niivelerinin
ilk halife secimine iliskin yonetsel itiraz ile u¢ veren yaklagima kadar gétiiriilebilecegini
belirtmektedir. Sii siire¢ igerisinde siyasetini dinilestirmis, pozisyonunu korumak igin de
mitolojiye signarak felsefeyi feda etmek zorunda kalmistir.'®® Felsefe ve mitoloji

arasinda kurulan zithiga dikkat ¢ekmek isteriz.

Kurtuluscu ideoloji, dini ve siyasi boyutlariyla Siilikte baskin bir karakter tagimaktadir.
Siilik islam toplumunun ¢ogunlugundan farkli bir gelisim siireci izlemistir. Bu tarihte
one cikan {li¢ tema, evrensel bir keder/act olgusu, Hz. Hiiseyinin sehadeti/trajedisi ve
mesih eskatolojisi olmustur. 161 fslam diinyasindaki $ii boliinmesinin izahina yonelik
farkli degerlendirmeler yapilmistir. Bu baglamda Siiligin, ana biinyeden ayrilismin
sebepleri tespit edilmeye c¢alistlmistir. ilk bakis, Farslarin 6nce Arap sonra Tiirk
hakimiyetine yonelik direnisinin bolinmede etkili oldugunu savunan milliyetci
varsayimdir. Ikincisi, Siiligin ve 6zelde Ismaililigin iran’a has olmadig1, bilakis ¢ikis
yerinin de zaten Irak bolgesi oldugunu ve Tiirk ve Arap unsurlardan da yeteri takipgi
kazandigin1 savunan ve milliyetci bakisi yetersiz bulan yaklasimdir. Uciinciisii ise
ekonomik temelli izahlar olup, miilkiyet iliskileri, sehirlilik-koylilik, gocerlik-

yerlesiklik ve toprak olgusu temelli izahlardir. 162

Fetihlerle genisleyen yeni Isldm toplumunda Miisliiman niifus, Araplar ve mevaliden
olugsmaktaydi. Mevalinin ilk baglarda biliylk ¢ogunlugunu Fars kokenliler
olusturmaktaydi. Mevalinin sehirlerde Arap niifusunu asmasi, yOnetime iliskin
muhalefetin taban bulup yayginlagsmasina imkan saglamistir. Emevilerin Miisliiman
olanlardan dinin emrine mugayir olarak cizye almaya devam etmeleri gibi mevali ile

Arap esitligine aykirt uygulamalar muhalif olan Suubiyye hareketini beslemistir.

59 Bernard Lewis, Hasisiler: Ortacag Islam Diinyasinda Terérizm ve Siyaset, trc. Ali Aktan (istanbul:
Sebil Yaynevi, 1995), 19-20.

160 Cabirl, Arap Aklinin Olugumu, 429.

181 {brahim M. Ebu Rabi, Islami Hareketin Entelektiiel Kokenleri, tre. M Ali Demirci (istanbul: Yénelis
Yayinlari), 21, 339.

182 | ewis, Hasisiler, 118-119.
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Mevalinin bu kiiltiirel muhalefeti 1slAmi goriiniim arzetmesine ragmen gercekte eski
inanclar temelinde gelismis, sonucgta ya teolojik ya da toplumsal goriiniirliik ve form
kazanmustir.'®® Ocak’m bu degerlendirmeleri, irfan1 muhalefetin ideolojisi géren Cabird

bakisiyla ortlismektedir.
2.3.2. Muhalefetin Ideolojisi: Irfani Epistemoloji

Iran’in Siilesmesine kadar, Siiligin siyasi otoritenin desteginden mahrum kalmis olmasi
(Biiveyhiler donemi disinda) 6nemli bir husustur. Siiligin tarihi Misir Fatimileri diginda
cogunlukla muhalif olmanin tarihidir. Bu onun ilmilikten mitolojiye kaymasinda

zorlayici olan hususlardan biri olmustur.'®*

Halifenin mesruiyeti sorunu, dini bir tartigma gibi goriinmesine ragmen, aslinda
ekonomik ve siyasi hosnutsuzlugun gostergesidir. Yani aslinda teolojik, dinsel goriinen
tartismalarin 6ziinde maddi ve diinyevi karsilig1 olan insani goriisler s6z konusudur.
Abbasi iktidar1 boyunca radikal Sii Ismaililigin ydnlendirdigi isyanlar iran ve Irak
havalisinde yayginlagsmistir. Ayaklanmalarm ana gévdesini yeni diizenden hosnutsuzluk
duyan Iran koyliligii olusturmakta olup Zerdiistliigiin esitlik¢i yorumlar1 olan
Mazdekgi ve Maniheist ideallerinden esinlenmektedir. Bu da gostermektedir ki Abbdsi
ayaklanmalarinda temel ideolojik yaklasim, irfani ekol olmustur. Irfani yaklasimin
temelleri Emevi hanedanligina muhalefetle atilmistir. Sii gruplar, Emevi hanedanliginin
siyasi tasfiyesinde diger muhalefet odaklariyla isbirligi yapmislardir. Buna ragmen,
Abbasi yonetimince iktidardan dislaninca eskisi gibi muhalefete irfani yaklasim temelli
olarak devam etmislerdir. Muhalefet kendi igerisinde farkli yontemler gelistirmistir.
Isndaseriyye imam Siiligi entelektiiel muhalefete, Ismaili kanat ise radikal siyasi
muhalefete yonelmistir. Ozellikle Ismaililik ve Karmatilik muhalefetlerine temel
yaptiklar1 irfani yaklasimlarinda IslAm oncesi irani ve Helenistik unsurlari
sentezlemisler ve bunu muhalefetin ideolojisi haline getiren bir Islami yorumlayis
gelistirmislerdir. Cabiri, Ozbudun’un aksine Hermetizm’deki Helenistik etkiyi diisiik
yogunluklu degerlendirmektedir. Islam tarihinde daha ¢ok Sii ve Batmni akimlarca
tagman irfani soylem, muhalif bir soylemdir. Genelde irfani ekole yonelik olarak
kullanilan Zindiklik iddiasinin da siyasi bir sdylem oldugu, dini orjinli bir terim

165
I

olmadig1 bilinmelidir.” Iran irfanmin islami dénem temellerine gittigimizde karsimiza

183 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, 47- 51.
184 Demir, Horasanda Siilik, 37.
165 Ozbudun, Hermes 'ten Idris’e Bir Gelenegin Doniigiim Dinamikleri, 12, 264-269, 294.
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degisik ekolleriyle birlikte Imami-Sii olgusu ¢ikmaktadir. Imami-Siilik ise hem
Emeviler hem de Abbasiler doneminde zindik ve miilhid terimleriyle ifade edilen “gizli
inangsizlik” diye de tabir edilen kiimede degerlendirilegelmistir. Dolayisiyla s6z konusu
donemlerde bu terimlerin izini siirmek Iran irfanmi yerli yerine oturtmak agisindan
yararl olacaktir. Cabiri, halife Me’mun zamaninda Maniheistlere kars1 zindik tabirinin
kullanildigimni belirtmektedir. Daha sonra ise inancindan sliphe edilen herkes i¢in bu

tabir kullanilmaya baslanmustur.*®

Irfani ekoliin olusum siireglerinde siyasalligin belirleyiciligine yapilan Cabiri atfi,
zindiklik okumasi yapan tarihgilerce de paylasilmaktadir. Zindiklarla miicadelenin, daha
cok Miisliiman kokenli olan stliphelilere yonelik olarak isletilmesi, konuyu siyasallik ve

i¢ muhalefet baglaminda ele alan Cabiri bakisiyla uyumludur.167

Muhalefetin irfani epistemolojiye destegi ve sonrasinda iktidarin takibati ile imami-
Siiligin Irak’tan Iran’a (0 zamanki kullanimiyla Horosan) dogru cografi bir ydnelim
gosterdigi goriilmektedir. Bu, Iran cografyasinmn daghk ve ¢olliik yapisiyla saklanip
gizlenmeye miisait bir yapida olmasiyla ilgili oldugu gibi eski Iran dinlerinin etkisinin

devam etmesi ve miintesiplerinin destegine ba{‘glanabilecektir.168
2.3.3. Entelektiiel ve Avami Hermetizm: Siilik ve Sifilik

Cabiri Hermetizm’in entelektiicl boyutunun Siilige, avami boyutunun ise safilige
tasindigin1 belirtmektedir. Hermetizm’in avami boyutunun, ilk dénem Peygamber
asrinda Islam akidesinin miicadele ettigi Mekke putperestligiyle ayni oldugunu
belirtmektedir. Dahas1 Hermetizm’in entelektiiel boyutunun da Sii irfanciligi oldugunu
ve ona karsi da Abbasi halifesi Me’mun’un dirilis hareketinin miicadele ettigini
belirtmektedir. Cabiri’nin kurdugu bu 6zdeslik ve karsithik iligkisi, sisteminin Ozeti
gibidir. islAam dinini rasyonel, makul ve sirki, putperestligi irrasyonel, gayr1 makul
olarak tavsif etmekte ve bu ¢izginin Kur'an’dan temellenerek, Cahiliye donemi ve
Abbasilerdeki tarihsel bloklagsmada aynen devam ettigini belirtmektedir. Sii irfani,
entelektiiel Hermesgilikten beslenmektedir. Tedvin asr1  O6ncesinde Kife’nin

Hermesgiligin merkezi oldugunu belirten Cabiri, asir1 S$ii gruplarin bu Hermetik

166 Cabirl, Arap Aklinin Olugumu, 312-313.

187 Melhem Chokr, Islam’in H. 2. Asrinda Zindiklik ve Zindiklar, trc. Ayse Meral (istanbul: Anka
Yayinlari, 2002), 36-37. Zindiklikla suglanan kislerden eger Maniheist baglantili ise bir kusu bogazlamasi
veya Mani nin resmine tiikiirmesi istenirdi.

188 Demir, Horasanda Siilik, 61.

50



metinlere asina oldugunu belirtmektedir. Sii gruplarin muhalefetlerini derinlestirmek
icin bu metinlerden faydalanmalarmin zaten yadsmabilecek bir durum olmadig:
goriilmektedir. Islam kiiltiirii icerisinde Hermetik kiiltiirii en yogun olarak tasiyan
gruplarin i1 gruplar oldugu ve ilk Hermetiklesenlerin de Sii gruplar olarak gordigi
unutulmamahdir. IslAim diisiincesine Hermetik etkinin Aristoteles etkisinden oénce
oldugu hususu da not edilmesi gereken bir baska degerli bilgidir. Cabiri, Sii gruplardaki
Hermetik etkiyi entelektiiel yapisi dolayisiyla 6ncelikli ve 6nemli gormekte, yaygin halk
kiiltiirindeki Hermetik etkiyi ise avami gordiigiinden digerine gore daha az belirleyici
degerlendirmektedir. Anilan yorumlamayi gelistirmesinin izah1 bu olabilir. Cabiri, Sii
irfaninin  bilesenleri olan Gnostisizm ile Hermetizm’i ayirmaktadir. Gnostisizmin
soylemini felsefi bulmaz ve “sahte felsefi goriis” olarak nitelerken, Hermetizm’in
biinyesinde dini-felsefi goriislerin oldugu kanaatindedir. Céabiri’nin kitabinda irfaniyye
ve Gnostisizm kavramlarinin esdeger kullanildigint veya miitercimlerin bu sekilde bir
anlamlandirmay1 tercih ettigini goézlemliyoruz. Cabiri’nin Gnostisizm anlaminda
kullanmadig irfaniyye terimlerinin varligini da eserlerinde tespit ettik. Dolayisiyla en
azindan su hususu netlestirmek isteriz. Cabiri hem Gnostisizm hem de Hermetizm
yerine irfaniyye terimini kullanmaktadir. Bu onun iki olguda da irrasyonel unsurlar
buldugundan dolayidir. Dolayisiyla biz de irfaniyye ile ilgili bazi sonuglara varirken bu
ayrimi hatirdan ¢ikarmamaliyiz. Cabiri’nin, topluluklar ve felsefi yaklasimlarin arasini

da belirginlestirdigini okumalarimizda miisahede etmekteyiz.169

Hermetizm tasvirinde ve Gnostisizmle ayrimmnda yer yer paralellesen Ozbudun ve
Cabiri’nin, onlarm Isldam kiiltiiriine tasinma kanallar1 noktasinda farkhlik tasidigi
dikkatten kacirilmamalidir.'™® Cabiri'ye gore Hermescilik ile Ehli siinnet birbirlerine
karsithk icermektedir. Hermetizm, Sia ve Batini gruplarin teorik temelini tegkil
etmektedir. Cabiri Hermetizm olgusu baglaminda eski miras terkibini kullanmaktadir.

Tedvin asrinda eski miras Islimi edebiyata dahil edilmistir. Bu akim ve inanglar

109 Cabird, Arap Aklinin Olusumu, 228, 235, 278-279, 332.

170 Ozbudun, Hermes'ten Idris’e Bir Gelenegin Déniisiim Dinamikleri, 126, 140-152, 184, 353-354.
Hermes, “Tanrwya tam teslim olmadan muhtariyet yasamanin formu” olmustur. Farklar ise sunlardir: Ilki,
Gnostik inang sistemi maddi diinyay1 karanlik ve kotiiciil bir varlik olarak gérmekte ve bunun nedenini
disi unsurun eylemlerine baglamaktadir. Hermetizm ise tiimiiyle Gnostik olmayip evrene karsi nikbin bir
bakisa sahiptir. Ikincisi, Gnostisizm insan yazgis1 hakkinda kétiimser bir goriise sahip iken, Hermetizm
ise insan ve akli konusunda iyimser bir telakkiye sahiptir. Uciinciisii, cinselligi kétiiciil goriip Hedonizmi
yiicelten ve diinyayr hice sayan Gnostisizm yerine Hermetizm ahlakli ve olgiilii bir diinyevi varolusu
ongodrmektedir. Dordiinciisii, Gnostisizm maddeyi lanetli sayarken Hermetizm ise ikincil bir Tanr1 goriiliir
ve smirli da olsa olumlu bir anlamsal icerik yiikler. Madde, ilahi varololus tagimasi yoniiyle deger
kazanirken, varlik hiyerarsisinde en altta yer alir.
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sunlardir: Yahudilik, Hristiyanlik, Mecusilik, Maniheizm, Saibe (Cahiliye devri 6rfii),
Felsefe ve Brahmanizm.*"* Cabiri’nin Hermetizm’in islam kiiltiiriine tasinmasinda Sii
gruplar1 6ne cikarirken, Ehli siinnet gruplara atif yapmamasi ve Ozbudun gibi idris

avami kiiltliriine vurgu yapmamasi anlamlidir.

Cabiri’ye gore Hermetik felsefenin dini ilgi alanlari su konular iizerine olmustur:
[lahlik, Alemin olusumu, nefis ve nefsin kurtulusu, kdinatimn birligi (vahdet) ve mahiyeti.
Tanri nin ne oldugunun degil ne olmadigmin bilinebilecegi yani negatif olarak
bilinebilecegi anlayigina sahiptirler. Tanr1 y1 tanimanin akildan degil, nefisten gegtigi
gercedi de ne ¢ikan diger bir anlayislaridir. Islam tasavvufunda ilahi marifete ulasmak
icin nefsin tezkiyesi diye sunulanin aslinda Hermetizm’in bir ilkesi olan maddeden
kurtulmak suretiyle arinip ilahi aleme yiikselmek oldugunu belirtmektedir. Sii firkalar
ise stfiler gibi riyazet ile marifetullaha ulasilabilecegi fikrinde degillerdir. Zira Tanr1
imamlara huliil etmekle, imamlar ilahi vasif kazanmakta ve tezkiye islemi ancak onlarla

miimkiin olmaktadir.*"

Hermetizm’in kaynaklari, eski Misir dini, Tevrat, Zerdiistliik, Stoacilik, Eflatunculuk,
Yeni Eflatunculuk, Pisagorculuk, Gnostisizm olarak belirtilmektedir. ' islam
kiltiiriindeki Hermes, siireg igerisinde Roma-Bizans Hermetizminden daha da karmasik
hale gelmistir. Zira bu Hermetizm, Misir ve Hint tesirlerine de agik olan Iran’1 da
icermektedir. Hermetizm’in Islam diisiincesine etkisinde Iran kiiltiiriiniin ve Batini
yaklagimlarm oynadig1 koprii islevi Cabiri’nin de vurguladigi bir husustur. Sonug
olarak, Islam irfanmin (ezoterizminin), Grek, iran ve Hint diisiincesi ile sentez yasadigi
belirtilebilir. *’* Cabiri’nin irfan incelemesi baglaminda iran kiiltiirine odaklanmasi,
Ozbudun’un hermetizm baglamimda Iran kiiltiiriine iliskin giiclii vurgulariyla tutarhlik

arzetmektedir.
2.3.4. Hermetizm’den Batinilige Koprii: Entelektiiel Literatiir

Tasavvufun ve Sii irfaniligin imidmet ve veldyet tasavvurlariyla, Yahudi ve

Hristiyanlarin vahiy ve niibiivvet anlayislarmin benzerligi, ikisinin de ortak bir

.....

Islam diisiincesi disindaki bir kaynak olan Hermetizmden beslendigini ortaya koymak

i Cabirl, Arap Aklinin Olugumu, 203, 270.

72 Cabird, Arap Aklimin Olusumu, 245, 248, 280.

13 Kiling, “Hermes”, 17: 230.

174 Ozbudun, Hermes 'ten Idris’e Bir Gelenegin Doniigiim Dinamikleri, 231, 232, 234, 236, 240, 245.
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icin bu bilgileri vermektedir. Benzerlik, 1. ve 3. asirlarda Iskenderiye’de egemen olan
Hermesgi dini felsefl diisiincede aranmalidir. Cabiri bunu eski miras olarak gormekte ve
“akli gayri ma’kul” ve “atil akil” olarak da tavsif etmektedir. Hermesgiligin yanisira
Yeni Eflatunculuk da Islam kiiltiiriinii etkileyen kaynaklardan olmustur. Arap-islam
kiiltiirii icerisinde yer alan Hermetik unsurlari, Cahiliye donemi yerine tedvin
doneminde aramaktadir. Hermetik kiiltiir, Israiliyat iizerinden Tedvin doneminde islam
kiiltiiriine tasmmustir. Once okumamus halk kitleleri olarak goriilen avam kiiltiirii sonra
entelektiiel kesimler {izerinden tanigma ve nakil gerceklesmis olup Iskenderiye, Harran,

Cundisapur okullar1 etkilenme kaynaklar1 olarak 6ne ¢ikmaktadir.'”

Hermetik literatiirlin taninmasi i¢in Massignon’un gelistirdigi ii¢ Olgiitli  soyle
ozetlemektedir: Ilki akilla degil arinma ile ulasilabilen bir Tanr1 telakkisinin olmasidir.
Ikincisi, gokyiizii ve yeryiizii arasinda engeller olmadig1 anlayisidir. Ucgiinciisii,
diizensiz sebebler zincirlerinin gercekligidir. Cabiri bunlara iki hususu daha ilave eder
ki ilki, nesfin Tanrisal olusu iken, ikincisi, ilim ile din arasinda yapilan ayrimdir. Cabiri,
Massignon’un Hermetik kiiltiiriin Islam kiiltiiriine girmesinin Idris peygamber figiirii
iizerinden oldugu diislincesine katilmaz. Ona gore eski mirasin ¢ogunlugunu olusturan
Hermesgilik, Sii ve Batini firkalarin arkaplanini olusturmakta olup Oncelikle
IImi/entelektiiel/teorik literatiir iizerinden Islam kiiltiiriine ge¢isini saglamistir. Cabir bin
Hayyan kendi Onciiliigiinde kimya ve astroloji ilimleri, nefs teorisi ve ilimler tasnifiyle
yogun olarak Hermetik kiiltiiriin tastyiciligmi yapmistir. Ebu Bekir b. Zekeriya er-
Razi’nin bilinenin aksine rasyonalist bir materyalist olmayip maneviyat¢1 bir Gnostik
oldugunu, Mani’nin eserlerine dayandigini belirtmektedir. Razi akla epistemik bir
otorite olarak degil, hevay1 bastiran bir ahlaki otorite olarak yaklasmaktadlr.176 Sonugcta
ancak nefsin arindirilmasi yontemi, manevi diinya ile iliskiyi saglayabilecektir.

Cabiri’nin bu yaklagiminin irfani epistemolojiye iliskin tutumunda belirleyici oldugu

175 Cabirl, Arap Aklimun Olusumu, 259- 264. Siilikteki imam ve Hristiyanliktaki Hz. Isa tavsirinin
ortlismesi, ikisinin tek bir kaynaktan Hermetizmden beslendiklerine dair Cabiri bakisiyla ortiismektedir.
[Imf literatiir olan Hermetizm, Israiliyata sizdig1 gibi Batinilik ilmi/entellektiiel kanaliyla Siilige ve Islam
kiiltiiriine de sizmustir.

176 Makalemizde Razi’nin, Galen tibbina iliskin yaklasimini yeren Cabiri’nin tavrini anlamlandirmaya
calismistik. Gortildiigi tizere Hermetik kokenli olmasi, akli epistemolojik otorite yerine hazlar1 bastiran
bir otorite gormekle yetinmesi bdyle bir tutuma sevketmis goriinmektedir. Bkz. Goéveg, “Muhammed
Abid Cabiri’nin Arap-islam Kiiltirindeki Degerler Diizenine Yonelik Elestirileri”, 7. Galen tibbi
hastaliklarin sonuglarma odaklanirken, Hipokrat tibb1 hastaliklarin sebeplerine yogunlasmaktadir. Kiling,
Razi’nin Hermetik ilkeyle uyumlu Hipokrat tibbi ¢izgisinde oldugunu, deneysel metodun ve pozitif bilim
metodunun da bu temelde yiikseldigini belirtmektedir. Hermetizm’in Aristoteles¢i genel sebep
anlayisindan uzaklastigini, her belirli sonug¢ igin, belirli bir sebep aradiklarini belirtir. Bkz. Kiling,
“Hermes”, 232. Aristoteles¢i c¢izgideki Cabiri’nin, yine bu ¢izgide bulunan Galen tibbinin, Razi
tarafindan Hermetik temelde elestirilmesine sessiz kalmadig1 goriilmektedir.
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not edilmelidir. irfani epistemoloji de akla sadece ahldk icin bir otorite degeri
verdiginde, bu mantiksal zorunlulugu gerektiren bir epistemik otorite olmayacagi icin
elestirmektedir. ilimler alanindaki bu tepitlerden sonra akaid alaninda da irfanin
tesirlerini irdelemektedir. Hermes¢iligin Tedvin asr1 Oncesinde Kife’de mevcut
oldugunu, Islam Kkiiltiiriine Aristoteles kiyasindan once tasmmis oldugunu
belirtmektedir. Hermetizm’in, Aristoteles mantiginmn Arap Islam kiiltiiriine girisi
oncesinde bilinyeye girmis olmasi anlamlidir. Cabiri bu bilgiye atifla, Hermetizm-
Aritoteles mantig1 arasinda ileride kurulacak senteze gondermede bulunmak istemis
olabilir. Veya o, saf Aristoculugun Islam kiiltiiriinde temellenmemesinin nedenlerini
izah etmek istiyor olabilir. Basra ve Kiife mekteplerinin iki diinya goriisii hazirladiklar1
one stiriilmektedir. Kife, mantik ve rasyonalist diisiince sistemine dayanirken, Basra ise
Batini-Sii 6gretinin su unsurlarimi barmdirmaktadir: Dilde Gnostik egilimler, Hristiyan

o« e . . . . e e 177
mistisizmi, Yeni Eflatuncu ve Pisagorcu diisiince.

Dolayisiyla Basra Okulu
Aristotelesci, Kiife Okulu da Hermesci olarak anilmaktadir.”® Cabiri, Kafe nin asir1 Sif
gruplarin da merkezi olmasinin yadirganmamasini ister. Onlar marifete, diislince ve
kiyas ile ulasilabilecegini reddetmektedirler. Aristotelesgilikle Hermetizm zithgi,
Cabiri’nin temel bakis agisini yansitmaktadir.  Zira o Siiligin Hermetizm’den
beslendigini ve Islam kiiltiiriine koprii olusturdugunu savunur. Cabiri iki paralel ve
rakip akimin Islam kiiltiiriinde gelisme gdsterdigini kaydetmektedir. Ilki telif ve terciime
faaliyetleriyle ilerleyen Tedvin ¢alismalar1 iken, ikincisi ise atil akil olarak tavsif ettigi
Hermescilik ve Yeni Eflatunculuktur. Bunun en belirgin 6rnegi olarak ise Thvami Safa
risalelerini gostermektedir. Evrenin insana benzetilmesinin Hermetik bir ilke olarak bu
grupta gozlendigini belirtmektedir. Bu grubun risalelerinin ismaili felsefenin elit bir
tarzda ifadesi oldugunu kaydetmektedir. Duyular ve akilla idrak edilemeyen Tanri
inancina sahip olmalar1 da onlardaki Hermetik etkinin nisanelerindendir. Safi kiiltiir
iizerindeki Hermetik etkiyi de sergileyen Cabiri onlarin da Hermetik kiiltiirden etki
oranlarinin  artmasiyla  birlikte Ismaili felsefeyle Ortiismelerinin  artacagini
kaydetmektedir. Gériilecegi iizere Cabiri, Ismaililigi tiimiiyle Hermetiklesmis bir Islami

grup olarak takdim etmektedir.'”® Cabiri'ye gore Hermesciligin Mesriki felsefe ve

Y7 Arife Kiling, “Klasik Islam Kiiltiiriinde Basra ve Kufe Mekteplerinin Yeri ve Onemi (7-9.yy), (Yiiksek
Lisans Tezi, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1998), 80-84.

178 Kiling, “Hermes”, 17: 228.

79 Cabird, Arap Aklimin Olusumu, 169-176, 278-301. Hermetizmin tiimiiyle enteektiiel goriilmesi, Arap
Yarimadisina giren kiiltiirin ise avami goriilmesi birlikte degerlendirildiginde, Arap kiiltiiriiniin saf
kalabilmis unsurlar1 oldugunun ispatlanmaya ¢alisildig1 gibi bir alg1 olusabilmekltedir. Oysa ki beklenilen
husus kismi de olsa bir etkinin olacagidur.
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Gazzali suofiligi lizerinde de etkileri bulunmaktadir. Ayrica su soru aklimiza
gelmektedir: ilahi bilgi ve sezgisel yontem ¢agrisimi yapan tiim unsurlar, Hermetizm
gibi olumsuz bir karaktere izafe edilecekse, acaba islAim dininden 6nce gonderilen
onlarca peygamberin, gelenekteki sayiyla iki yiiz elli bin peygamberin mesaj1 nereye
tasinmistir. Buradan su sonuca varabiliriz. Bir bilginin veya yontemin Hermetizm ile
taginiyor olmasi, o bilgi ve yontemin bizatihi kendisini olumsuz saymamizi gerektiren
bir unsur olmamalidir. Yani hakikatin az da olsa bir kisminin Hermetizm igerisinde
bulunmasi, muhal goériilmemelidir. Cabiri ise bu durumun, tasman literatiiriin kendi

motodunu da beraberinde getirmesinin golgesinde kaldigini savunur.

Miladi ikinci ve iigiincii yiizyillarda Iskenderiye’de etkin olan Hermesci dini ve felsefi
yaklagim, 6nce Yahudi ve Hristiyanlari, sonra onlar iizerinden ya da dolaysiz bir sekilde
Islam kiiltiiriinii etkilemistir. Yahudi ve Hristiyanlarin vahiy ve niibiivvet anlayis1 ile
Siinni-Sii irfaninin imamet ve niibiivvet anlayislarindaki benzerlik, Cabiri’nin {izerinde
durdugu 6nemli hususlardandir. Corbin de onceki boliimde isaret ettigimiz iizere Sii
velayet anlayis ile Hristiyanliktaki Hz. isa yorumu arasinda paralelikler kurmaktadir.
Cabiri, Pavlos’un putperestler arasinda bulunan Yunan felsefesi takipgilerinden
etkilendigini kaydeder. Sii irfanindaki imamet anlayisinm Israiliyat ile olan baglantis
tezimiz igin dnemli olup not edilmesi gereken bir husustur. Israiliyat da Hermetizm’in
icerisindeyse Cabiri’nin onu tiimiiyle reddediyor olmasi kendisiyle celisik olacaktir.

Zira o tefsirinde Israiliyattan yararlanmlstlr.180

Cabiri’nin Hermetizm degerlendirmesinde oOl¢ii aldigr temel metin  “Hermes'in
Miisahedesi ’dir. Kaynaklarmdan birisinin Iran kiiltiirii olmas1, etkiledigi olgular
arasinda da Imami-Siiligin bulunmasi1 énemlidir. Cabiri, Gnostik diisiincenin en basat
Ozelliginin ruhun diinyaya diismesi ve sonrasinda geriye donmesi oldugunu
belirtmektedir. Bu kurtulus¢u diisiinlis Babillilere, kendini kurtulusa ulastiran insan
diisiincesi ise Iran’a dayanmaktadir. Gnostik yonelisin ortaya ¢ikmasinda ve
giiclenmesinde Hristiyanlik ve Yeni Eflatunculugun yanisira kurtuluscu tavir belirleyici
olmustur. Gnostik diislinceye sahip insan, diinyanin acimasiz gercekligine karst ¢oziim
iretememesi nedeniyle bir kagis tavri benimsemektedir. Gnostisizm sadece kisileri

muhatap almamakta bunalmais kitlelere de ¢6ziimsiizliigiin sahte ¢ézlimiinii sunmaktadir.

180 Cabird, Kur’'an’a Giris, 157-160, 450. Cabiri, Araf siiresi 20. ayetin tefsirini yaparken ibn Sina-Farabi
felsefesinin, Gnostisizmin ve tasavvufun Yunan felsefesinden neset ettigini savunmaktadir. Bkz. Céabird,
Fehm il Kur’an-1, 261.
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Evrende kotiiliik igeren fiillere yonelik Gnostik diisiince Cabiri’ye gore iki ilke ortaya
koymaktadir. ilki maddenin, Tanr1 gibi ezeli olmasidir. Tanr1 ve madde arasindaki
iliskiyi saglayan yaratici bir Tanri’dan da bahseder. Dolayisiyla iyilik Tanrisi, kotiilik
Tanris1 ve ezeli madde evrenin ii¢ kurali olur. Ikinci ilke ise evrenin nur ile varlik
kazandig1 bakigidir. Nurun, yaratict Tanr1 ve insan ile iligkisi kurtuluscu temelde izah
edilir. Nur, maddeden siyrildiginda evrenin varlik kazanmadig: ilk haline doniilmiis
olmaktadir. Cabiri, Iran mitolojisinin bu Hermetik bakista etkisinin oldugunu
belirtmektedir. irfanin kaynaklarindan olan Hermetizm’in, Iran mitolojisinden
besleniyor olusu, tezimizin ana mevzusuyla da irtibath olan bir husustur. Sii irfanmnin,
Iran kiiltiiriiyle meczolmus oldugu hususu, Hermetizm’in de bu sentezde koprii islevi
gormesi hatirda tutulmasi gereken bir vurgudur. Cabiri Hermes’in miisahedesinde nurun
kazandig1 ontolojik anlamu isler. Insanin bedenlenisi, nurun madde ile karismasmin
sonucudur. Kurtulug ise madededen kurtulma-siyrilma ile olacaktir ki bu da irfani yolun
ozelligidir. Irfani siirecin sonunda maddeden askin bir Tanrisal varolus vardir ki insan
da bedeni isteklerinden kurtuldugunda bu manevi mertebeye erisebilecektir.
Maddilesmis olan insanin hayati, nefis ve istekleriyle kirlenmektedir. Nur ise bu
diinyada kendisini aklilik olarak gostermektedir. Akil ile nefis zithg aslinda 6zde nur
ile maddenin yani karanligin zithgmi ifade etmektedir. Hiilasa Cabiri, ana-yapi
sayilabilecek Hermes’in riiyasi metninin, Hermetizm’in Karakteriyle ilgili ii¢ 6nemli
sonu¢ dogurdugunu belirtir: 11ki ¢esitlilik ve ferdiliktir. irfani tavrin bireysel-kisisel bir
tecriilbeyi esas almasma ve bu yoniiyle farklili§i barindirmasina ragmen Hermes’in
rilyasit metni de tecriibe zenginligini kusatacak bir metinsel derinligi ve kusaticiligi
barmmdirmaktadir. Bu metin, ikinci olarak Hermetizm’in se¢mecilik ve derlemecilik
Ozelligine bir 6rnektir. Zira tiim din ve felsefelerden gerekli ve uygun gordigi goriisleri
kendi sistemine katmaktadir. Hermesin rliyasinin iiglincli karakteristik 6zelligi, kendi

yontemini ortaya koymasi ve boylece 6zgiin bakisini iiretmesidir. '

Cabiri irfan elestirilerini, Hermes’in ilkeleri ile Aristoteles’in ilkelerindeki karsitlik
iizerine kurmaktadir. Aristoteles’in 0zdeslik, celismezlik ve iiglincliniin olmazligi
ilkeleri, giinlimiizde matematige, mantiga, bilime ve bilgisayar programciligina temel

olmaktadir. Fakat Hermes’in ilkelerinde bu {i¢ ilke, neden-sonug iliskisi dislanmaktadir.

181 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 337-352.
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“Sonra”, “Once” den evvel olabilmekte, nedensellik zinciri helezon seklini
alabilmektedir.®2

2.4. Imami-Sii Teolojik Diizen
2.4.1. Mitoloji ve Teori, Ilahilik ve Beserilik Arasinda imam

Gazzali, Ehli slinnet alimlerinin imamet makamina oturacak Kisilerde dordi kazanilan,
altis1 yaratilistan olmak iizere on sartin oldugunu belirtmektedir.®® Cabiri, Ehli siinnet
diisiincesinin  tarihsel rakibinin imamet mitolojisini  savunanlar  oldugunu
kaydetmektedir. imamet mitolojisinin siyasi gereklerle iiretilmis, mitolojik karakterli bir
olgu oldugu kanatindedir. Saf felsefi {iriin, mitolojik bir karakterde degil, siyasetin dar
ihtiyaglartyla sinirlandirilamayan, evrensel karakterde bir diisiinsel faaliyet olmalidir. O,
Imami- Siilerin belirgin vasfinmn imamet oldugunu belirtmesine ragmen 1limli ve agir1
imamet yorumunda bulunanlara isaret etmektedir. Isndaseriyye Siilerinin imamet
teorisini 1liml1 bulmakta, Ismaili Siileri ise imamet mitolojisini savunduklar1 i¢in asir1
olarak nitelendirmektedir. Bu yorum ve tasniflemelerle mezhep¢i kaliplar1 asmaktadir.
Cabirl irfan elestirilerinde ~ Satahatcilar, Ismaililer ve Mesriki felsefecileri
elestirmektedir. Asil disladig1 ise Hermetik kokenli Batini Irfanilik anlayis1 olup onun,
“peygamberligin uliihiyetle karigmasina” neden oldugunu belirtmektedir. Ilmh Sii
gruplarin asirilardan etkilendiklerini de kaydetmektedir. Cabiri’nin Siilik igerisinde
yaptig1 ayrimda mihenk noktasinin ulihiyet ve peygamberlik kurumuna bakis meselesi
oldugunu anliyoruz. Zira karsilikli yasanan yogun etkilesimin de bir sonucu olarak,
imamet meselesinde benzerlikler, ayrimlardan daha fazla goziikmektedir. Onun
degerlendirmelerinden bir yonetsel tercih, model olarak imamet teorisi olabilecegini
temellendiremiyoruz. Sanki 0 imamet mitolojisi tizerinden, imamet anlayisini tiimiiyle
reddediyor gibidir. Bu durum, Ismaililik iizerinden Siilik okumasi yaptigma dair

yorumlara zemin kazandirmaktadrr. Emevilerin yeni Islimlasan halklara ydnelik

182 Umberto Eco, Yorum ve Aswrt Yorum, trc. Kemal Atakay (fstanbul: Ayrinti, 2017), 35-38.

183 Gazzali, Batmniligin I¢yiizii: Feddihu’l-Batiniyye/El-Mustazhiri, Trc. Avni Ilhan (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 113-123. Bu sayfalarda hem bu 6zellikleri agiklamakta hem de imametle
ilgili baskaca sartlar ileri siirenlerin delillerini degerlendirmektedir. Gazzali déneminde saltanat
formundaki yonetim tarzinin oldugu ve onun eserini bu tarihsel sartlarda yazdigi unutulmamalidir. Cabiri
ise smirli da olsa cumhuriyet ve demokrasi formundaki yonetim sistemlerinin yayginlagsmaya basladig1 bir
evrede bu soylediklerini ifade etmektedir. Dolayisiyla imamet bahsini epistemolojik bir mesele
gordiigiimiizde ikisi arasinda otaklik artacakken, bu meseleyi siyasal baglamda degerlendirmeye
basladigimizda ikisi arasindaki farkliliklarin artacagini belirtebiliriz.  Tezimizde epistemolojiye
odaklanmamiz nedeniyle siyasal baglamdaki mukayeseyi ele almayacagiz. Imamet bahsinin itikadi,
toplumsal, ahlaki, fikhi, psikolojik bir¢ok yonii bulundugu ve imamet savunusunun kapsamli bir projenin
kilit noktas1 oldugunu ve Gazzali’nin de konuyu bu kapsamlilikta ele almaya c¢alistigin1 gérebiliyoruz.
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ayrimct politikalari, Hz. Peygamberin ailesine yonelik haksizlik yapildigi diisiinceleri,
politik ve dini bir kirilmay1 tetiklemistir. Cabiri, Muhtar es-Sekafi’yi mevalinin ve Ehli
beytin haklarin1 uzlastiran bir sahsiyet olarak on plana g¢ikarmaktadir. Muhtariyye,
Keysaniyye, Sebeiyye, Gulat terimleriyle adlandirilan gruplar Sakafi’ye nispet
edilmektedir. O, Sianin en belirgin vasfi sayilan imamet mitolojisinin temellerine atan
kigidir. Muhammed bin Hanefiyye de imametin Siilige uyarlanmasinda etkin bir rol
istlenmigstir. Siflik tarihinde, muhalefetin derinlesmesi nasil Siiligin ilk niivelerini
olusturmussa, Siiligin imametle birlesmesi de devletlesmeye giden yolda onemli bir
kirilma noktasi olmus goziikkmektedir. Cabiri, huliil inancinin imama ilahilik vasfi
kazandirdigint ve bu vasiflar ile beser istii Tanrisal yetkilerini kullanabildigini
belirtmektedir. Esasen Cabiri, imamet mitolojisinin siire¢ icerisinde siyasi ihtiyaglara
gore tekamiil ettirildigini belirtmektedir. Mehdi, gaybet ve rec’at kavramlarmin imamet

literatiiriine girmesi bu temelde seyretmistir.'®*

Kasas suresi 82. Ayette, “O’nun yiizii disinda her sey yok olacaktir” buyurulur. Sii
imamlar, buradaki “yiiz”tin, Tanrinin yiizii olmadigini, imamin yiizii oldugunu, diger bir
yorumda Tanrinm dini oldugunu belirtir. Imamin teolojik delillerini iiretmeye doniik
olarak ayetteki “onun yiizii” tesbihi kullanilmaktadir. Ayetin te’viline felsefi mirastan
gelen iirlinler adapte edilmeye ¢alisilmaktadir. Béylece imamin zatinin Tanr1 ve insan
arasinda ¢ift kutuplu ve yiizlii bir arac1 vasfi tasidigi ispatlanmaya calisilmaktadir.

Cabiri’nin irfani aracilik anlaminda kullandigmi ve bunu elestirdigini de hatirlatalim. 185

Safevi diisiiniirii Kadi Said Kummi (O. 1691), Tanriya yiiz atfedilirse, beden de
atfedilmek gerekecegini savunmaktadir. Imam Cafer Sadik ise “Tanrinmn dlmeyen yiizii
biziz” diyerek, imamlarin ve “on dort masum” addedilen kisinin Tanri nin yiizleri
oldugunu iddia etmektedir. Corbin, Sii ruhaniyetinin gizinin Hz. Peygamber ve
imamlarin zatinda oldugunu, Tanriya ¢evrilmis insanin yiizli ile insana gosterilen
Tanri nin yiiziiniin bir paranmn iki yiizii gibi tek (bir ve ayni) nur oldugunu belirtir.
Hristiyan ruhaniyet nasil ki Isa merkezli ise Sii ruhaniyet de imam merkezlidir. Sii
keldmcilari, imamlar olmaksizin, tesbih/antropomorfizm ya da ta’til/alegorizm
girdabina diigiilmesini kaginilmaz goriir ve tevhidin ancak imametle tamam olacagini

belirtirler. Felsefe tarihinde imamin iki yiizii bakisinin, Plotinus’ta ruhun iki yiizii olarak

184 Cabird, Islam da Siyasal Akil, 514, 541-542, 548, 560-562.
185 Henry Corbin, Tanrmn Yiizii-Insamn Yiizii: Yorumbilgisi ve Tasavvuf, trc. Kiibra Giirkan, B.Garen
Besiktasliyan, (Istanbul: Pinhan, 2016), 213, 223.
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karsilik buldugunu kaydeden Corbin, Ibn Sind’nin melekiyet teorisinde bu motifin
goziiktiigiinii kaydeder. Sonugcta Israiliyatin ve Hermetizm’in, Sii imam anlayismnin
gelistirilmesinde teorik bir arkaplan tasidig1 goriilmektedir ki Cabiri bunu ifade etmeye
calismaktadrr. Sii ve safi literatiirdeki temel kavramlardan biri olan Hakikati
Muhammediye, Hz. Peygamberin nuru ile kiz1 Hz. Fatima’nm nuru ve Oniki Imamin
nurlarini igermekte, timiiyle bunlar Muhammedi nur olarak da adlandirilmaktadir. Bu
on dort masum sahsiyet, tevhid heykelleri, nurdan heykeller olarak da miitalaa

edilmektedir.'®®

Tabatabai, kulla Tanr1 arasindaki iligkinin tekamiil iceren bir siire¢ tasimasinin, Sii
ekoldeki velayet anlayisinda gozlenebildigini belirtmektedir. Sii dindarin yasantisinda
Tanr1 ile iliskisi aracisiz degil de imAmet iizerinden gerceklesmektedir. Imam, bu
velayet yorumundan iktidar kazanmakta ve siirdiirmektedir. Imamet temelde siyasi bir
girisim ve gaye ile {iretilmis, muhalefet etmenin gerekleri 6n planda tutularak
yayglastirilmis, mitolojik karakterli bir anlayistir. Cabiri akilciliginda mitolojiye yer
olmadig1 gibi mitolojik 6geler felsefi iiriinlerden ayrilmaya ¢alisilmaktadir. Imamet, Sii
havzasinin tim fikri yapisin1 belirleyen doktriner bir yap1 arzetmektedir. Sii akaidine
girmesi, Siiligin doktrininde imametin merkezi bir rol oynadigin1 ispatlamaktadir. Fakat
Siiligin en merkezi inanglarinin mitolojiye indirgenmesinin dogurdugu sorunlara Cabiri

egilmemektedir. 187

Cabiri’nin Siilik okumasinda Henry Corbin etkisinde kaldig1 ifade edilmektedir. Corbin,
Isnaaseriyyeci Siilikle, Ismaili Siiligi bir gdren bir anlayis1 savunmaktadir. Cabiri bu iKi
ekolii imamet teorisi ve “imamet mitolojisi” olarak ayirdigmni ifade etmesine ragmen,
yazdiklarindan ve tutum alisindan bu sekilde bir alginin olusmus oldugunu zikretmek
yerinde olacaktir."®® Bununla birlikte Iran Islam felsefesine bakista Cabiri ile Corbin
arasinda bir paralellikten de soz etmek miimkiin olmaktadir. Zira her ikisi de Iran
Israkilerinin, eski Pers bilgelerinin sozleri, Ibn Arabi metafizigi ve Sii ilahiyatini
sentezledigini belirtmektedir. **° Siiligi Ismaililikle ortiistiirme girisimleri, iran
kiiltiiriinii yiiceltme veya Iran Kkiiltiiriinii dislama arkaplanina sahip olabilir. Oyle
anlagiliyor ki Cabiri ve Corbin degerlendirmeleri, Ismaililik {izerinden Sii okumasi

yapan bahsettigimiz arkaplanla maliil, indirgemeci bir bakis olarak da goriilebilir. Fakat

188 Corbin, Tanrmn Yiizii-Insamn Yiizii: Yorumbilgisi ve Tasavvuf, 12, 214-219, 240.

187 Tabatabai-Corbin, Soylesiler, 11.

188 pir, “Nazariye-yi Tekvin-i Akli Arabi”, 143-144.

189 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi-2, trc. Ahmet Aslan, (istanbul: iletisim Yaymlar1), 124.
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incelemenin ad1 “Irfan yerine Gnostisizm” olarak konursa, varilan yargilarin kapsami
daralacagindan indirgemecilik vasfi azalabilecektir. Bu vurgu degisiminin Sii irfan

ehlini ikna etmeye yetmeyecegi tahmin edilebilecektir.
2.4.2. Arinma ve Kurtulus Yolu Olarak imam

Tiim din ve inanislarda goriilebilecek bir temayiil ve yaklasim bigcimi olarak Gnostisizm,
gizlilik igceren ve kurtulus vadeden bilgilerin kaynagi olarak degerlendirilmektedir. Bu
bilgi insani bir ¢aba ile degil, ilahi bi liituf eseri olarak bagislanmaktadir. Gnostisimin
temel yaklasimi da diializme dayanmaktadlr.190 Imamet anlayisinda imam bu diializmi
kuran kisilik olaak kurgulanmaktadir. Sii kisiligin armma ve kurtulusu, imamin sahsini
zorunlu kilmaktadir. Siinni irfanda ise arinma ve kurtulus Tanri-insan arasinda
“aracisi1zlig1 da miimkiin goren bir sekilde” riyazet ve miicahedeyle olmaktadir. Evrene
bakarken, evreni yorumlarken Siinni ve Sii irfan biiyiik oranda ortaktirlar. Her ikisi de
askm, maveraci/madde Otesine bakan bir tarzda okuyus gelistirmislerdir. Siinni ve Sii
irfanin1 ortak paydada birlestirenin Hermetik kiiltiir oldugunu belirtmektedir. Cabiri,
Siinni irfan ile felsefi tasavvuf arasindaki korelasyonun bir benzerinin imamiyye ile

191

Ismaili felsefe arasinda oldugunu belirtmektedir.”~ Bu karsitik hem Siinni hem de Sii

cenahta felsefe ile mitoloji, dil ile anlam arasindaki gerginligi belirtmektedir.

Kurtulusgu karakteriyle Siilikteki imam, mevalinin tevecciihiinii kazanmistir. Mehdi
vasfiyla imam, haksizliklara kars: miicadelenin tasiyiciligini iistlenmistir. Imamm gayb1
bilmesi ve “vasi olmas1” da baglilarina timit asilayan bir isleve haizdir. Cabiri imama
yiiklenen vasiflarin ideolojik baglamini ortaya koymakla yogunlasmaktadir. Ona gore
imametin teolojik baglami ikincil degerde ve siyasetin gereklerine bagimlidir. Imami-
Siilerin siyasi miicadelelerinde kendilerine ilahilik maskesi taktiklarini, gerektiginde
uygun araglart (Hz. Ali’nin kiirsiisi gibi) kutsallastirmaktan c¢ekinmediklerini

belirtmektedir. ' Sii sahsiyetin manevi kirlerden ve ginahlardan armma ve

190 Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile Inan¢ Arasinda: Ortadogu Dinsel Gelenekleri Uzerine Yazilar, (istanbul:

Hikav Yaynlari, 1998), 64-73. Giindiiz, Iran’mn da igerisinde yer aldigi Ortadogu halklarinin ortak
paydalarindan en 6ne ¢ikaninin Gnostisizm oldugunu belitmektedir. Ona gore Sabiilik ve Maniheizm de
tiimiiyle Gnostik 6gretilerdir.

91 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 438. Siinni irfanda miirsid ve seyh de aracilik islevi
tagimaktadir. Cabiri Siilikteki imam ve tasavvuftaki gavsin benzesiklik tasidigini belirtmektedir. Fakat
tasavvuftaki bu aracihigin Sii doktrindeki gibi mutlak bir yerinin olmadigi ve tevhidin kaginilmaz bir
parcast goriilmedigini belirtmek gerekir. Mehmet Ali Ayni, nadir de olsa seyhin tavassut ve isaretine
hacet kalmayabilecegini belirtmektedir. Bkz. Mehmet Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, thk. Hiiseyin Rahmi
Yananl (istanbul: Kitabevi, 1992), 265.

192 Cabird, Islam’da Siyasal Akil, 556, 559.
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kurtulusunu, imamin yonetici oldugu devlete itaatiyle 6zdeslestirmek, Imami- Siiligin
devletlesmeden sonra geldigi asamayi ifade etmektedir. Bu hususu “Safevilerin Siiligi

dayatmas1” bahsinde daha ayrintil isleyecegiz.

Kaylp imamm simdiki zamanda tekrarlanan rolii, Hz. Isa’nm tarihteki roliiniin
yinelenerek giincelde yeniden insa edilmesini andirmaktadir. Sinirli bir zaman
dilimindeki olay, zaman istii bir hale getirilmekte, tekrarlanmasiyla sonsuzluk vasfi
kazanan eskatolojik bir hale biiriinmektedir.’®® Déngiisel zaman mefhumu, kayip imam
ve Hz. Isa algisinda ortaklasilan bir unsurdur. Akip giden dncesiz ve sonrasiz zaman
icerisinde bir kesitin baslangi¢ ve son ile kayit altina alindigini diistinelim. Dongiisel
zaman ile bahsedilen anin, sanki bozuk bir plak gibi tekrarlaniyor olusu
kastedilmektedir. Zaman durmus degildir fakat zaman igerisinde bir zaman olusmus ve
o yavas ilerlemektedir. Hergiin yine yirmi dort saattir ve o sekilde tekrarlar. Fakat
imamin gaybeti ve tekrar doniisii arasindaki devir, bir $ii i¢in kayip bir zaman degildir.
Zira Sii'nin kalbinde imam her an hazir ve nazirdir. Bu yoniiyle zaman, Sii nin kalbinde
imamin varoldugu ana sabitlenmistir. Zaman sanki donmus ve tekrar etmekte ve o
sekilde siirekli kendini tekrarlayict bir dongiisellik kazanmaktadir. Imamin ruhani
varligi, dongiisel bir zaman seklinde Siinin kalbinde yasanmaktadir. Ona gore gercek
yasam da zaten bedeni degil, ruhi yasamdir. Ik yaratma ve diinya hayat1 anlamina gelen
“mebde”, ikinci yaratma ve ahiret hayat1 anlamina gelen “mead”, Ismaili diisiincede
farkli bir kullanima sahiptir. Cabiri, Ismaililerin birlesik-coskulu zaman anlayisini
degerlendirmektedir. Ismaili davete katilan kisi irfan basamaklarinda yiikselir,
makamlardan makamlara geger. Imamin makamina, manevi zamanda gerceklesen bu
yiriiyiise “hac” denilmekte, kisi her makamda farkli hallere biirtinmektedir. Bu ilk
yiirliyiis mebde terimiyle ifade edilirken, manevi semada kisinin temizlenmesi ve
kurtulusa ermesine mead denir. Bu teori, imamin kisi ve Tanr1 arasindaki merkezi
sahsiyeti etrafinda donmektedir. Mebde ve mead teorisi, ontolojik bir ¢erceve
sunmaktadir. Hermetik kokenli olan bu teori, Sii irfan eliyle imamet nazariyesine adapte
edilirken, Siinni irfan da farkli bir boyutta bu uyarlamay1 yapmistir. Teorik akil, imamin
sahsiyeti ve mebde-mead kissasinda forma kavusmaktadir. Cabiri bu siirece dnemle
egilir. Zira ona gore bu siireglerde aklilikten bahsetmek miimkiin degildir. Ayrica bu

stireg, aklin epistemolojik ustiinligiinii ifade eden bir sire¢ de degildir. Akl

193 Rudolf Bultman, Tarih ve Eskatoloji: Sonsuzlugun Mevcudiyeti, trc. Emir Kuseu (istanbul: Elis,
2006), 139-140. Bultman, diinyada insanin yasadigi her anm, diinyeviligi asan eskatolojik olma
potansiyeli tasidigin1 belirtmektedir (142).
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kullanmakta ve fakat sonuglari itibariyle akli ortadan kaldiran, mantig1 felc eden bir

epistemolojiyi giiglendirmektedir.**

Cabiri’nin benzer bir elestirel tavri, Razi’nin Galen etkili tibbi ahlakinda tanimladig1
aklilige de yonelttigini hatirlatmak isteriz. Zira Cabiri’ye gore Razi aklin epistemolojik
istiinliigiine ¢aligmamakta yalniz nefsin giidiilerini bastrmak i¢in akildan destek
almakta onu kullanmaktadir. Yani Galen bir filozof goziiyle degil bir doktor goziiyle
Platon’u okumaktadir. Buradan tezimiz ile ilgili su 6nemli sonuca ulasabiliriz. Cabiri
icin aslolan aklin epistemolojik otoritesinin desteklenmesidir. Bunu saglamadiginda akli
bir siire¢ isletildiginde Cabiri icin bu kabul edilebilir degildir. Irfan ekoliine ydnelik
elestirilerini de benzer bir sekilde okuyabiliriz. Irfani siireglerde aklm isletilmesi yeterli
degildir. Kesfl yontem, akli kullanmasma ragmen aklin epistemolojik otoritesine golge
yapmaktadir. Dolayisiyla bu da kabul edilebilir degildir. Sii irfan elestirisinde de bu
boyut s6z konusudur. Akli gerekceler ve siyasi ¢ikarlar olmasi, evrensel aklin aradigi

hakikatin bulundugu anlamina gelmez
2.4.3. Ali Evladindan Mitolojik Unsurlar Sahibi Imam

Hermes kisiligi ile imam sahsiyeti arasindaki Ortiisme ve gegisgenlik, Cabirinin
Hermetizm’den beslenen Imami-Sii diisiincesi tezini kuvvetlendiren unsurlar
barindirmaktadir. imamin merkeziligi ve araciligi, Tanrinm kutsal ruhunu temsil eden
Hermes’in konumuyla Ortiismektedir. Ayrica imam, Gnostiklerin semavi alemin

yoneticisinin ruhunun aktarildig1 da bir sahsiyet hiiviyetindedir.'*®

Imamet mitolojisinin unsurlarmi vasiyet, gizli ilim, beda, gaybet, ric’at, Mehdilik,
takiyye olarak sayan Cabiri, siire¢ icerisinde bunlara ismet/yanilmazlik ve masumiyetin
eklendigini diisiinmektedir. Mehdi diisiincesinin Yahudi temelli oldugunu belirten
Cabiri, bu diisiincenin kaybolanin (gaib) geri doniisiine (ric’at) dayandigini
belirtmektedir. ilkin Muhammed bin Hanefiyye Mehdi ilan edilmis boylece kitlenin
timidi, gelecek nesillere aktarilmaya galigilmistir. Mehdilik dini anlami yoniiyle degil
siyasi islevi dolayisiyla imdmet mitolojisine uyarlanmistir. **® imamet 6gretisinde,
Gnostik-Hristiyan ~ fikirlerin ~ yogun etkisinin oldugu hususunda mutabakat

goziikmektedir. Takiyye inanci ve gizlilik tavrinin bu etkilerin derinligini artirdigi da

194 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 340, 452-454,
195 Chokr, Zindikiik ve Zindikiar, 29.
196 Cabird, Islam da Siyasal Akil, 562-566.
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Cabiri’ye katilarak paylasilan diger hususlardandir. Sia Takiyye 6gretisinin ve otoriter
imamet diizeninin, Mu’tezile’den tevariis edilen irade 6zgiirliigiinii anlamsiz kildigin1

belirtmektedir. **’

Masum imam inanci, {i¢ yolla ispatlanmaya calisilmaktadir. Bunlarm ilki mantiki bir
zorunluluk geregi olarak yapilan savunudur. Ikincisi akil ile delillendirip ikna ederek
yapilan savunudur. Ugiinciisii ise nakil yolu ile yapilan savunudur. Bunlarin herbirine
itiraz edilmistir. Ilkine yonelik olarak, herkesce kabul edilir mantiksal bir zorunluluktan
bahsedilemeyecegi sdylemiyle itiraz edilmistir. Ikincisine yonelik, Batinilere gore akil
ve diistincenin insan1 ayrilik ve ¢okluga gotiireceginden sebep akli bir delillendirmenin
miimkiin olamayacag: seklinde itiraz edilmistir. Ugiinciisiine ydnelik olarak, zahirine
deger vermedikleri rivayetlerdeki geliskili anlamlarin masumiyete delil olamayacagi
itiraz1 yapilmistir. 98 Bu itiraz, Gazzali’nin imamm masum oldugu iddiasmnin
ciiriitiilmesine yonelik fikirlerine dayanmaktadir. O, masumiyetin kelamdaki karsilig1
olan ismet sifatinin peygamberlere has oldugunu belirtmektedir. Toplumun bir kigiye
veya otoriteye itaati i¢in vali ve hakim Ornegindeki gibi onun masum olmasmin

gerekmedigini belirtmektedir. 199

Gizlilik (gaybet) inancinin tarihsel temelleri ise su sekildedir: Altinc1 imam Cafer Sadik
765 yilinda &liince biiyiik oglu Ismail degil de kiigiik oglu Musa Kazim Isnaaseriyye
Siiligince imam kabul edildi. Biiyiik oglu Ismail ve oglunun imamligmni kabul edenler
ise ayrildilar. Biiyilk ogul Ismail babasi hayattayken vefat etmistir. Muhammed
amcasmin imam kabul edilmesiyle Abbasi takibinden kurtulmak igin kacar ve gizlilik
devri baslar. Imami-Siilesme siirecinde Caferi Sadik’m roliinii Cabiri dnemsemektedir.
Zira 0 imametin dini-siyasi bir doktrin olusturmasini saglayan kisi olmustur.
Ismaililik’te de Isndaseriyye Siiliginde de altmci imam, Caferi Sadik kabul edilir.
Yedinci imamda ise ayrilik olusmaktadir. Ismaililer yedinci imam olarak Ismail’i kabul

ederken, Isndaseriyye Siiligince yedinci imam olarak Musa Kazim’t kabul

Y7 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, trc. Salih Akdemir, (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 1995), 99. Devaminda Fazlurrahman, Sianin muhalefetini derinlestirip siddet taktiklerine
basvurmasim baskilara baglamaktadir. Cagmin &nemli bir aktorii olan radikal Sii grup Ismaililigin,
imamet diizeni ve takiyye Ogretisi ile ilk sii hareketlerden bir hayli farkli bir noktaya geldigini
belirtmektedir. Bu okuma, Cabiri’nin konuyu siyasi baglamda ele alisiyla ortiismektedir.

198 Ali Aktan, “Giris”, Hasisiler: Orta¢ag Islam Diinyasinda Terdrizm ve Siyaset, Bernard Lewis
(Istanbul: Sebil Yaymevi, 1995), X.

99 Gazzali, Banniligin I¢yiizii: Feddihu’l-Batiniyye/El-Mustazhiri, 81-89. Gazzali, kitabmda imamet
anlayiginin ve ismet savunusunun nassa dayandirilmasinin miimkiin olmadigini ispat i¢in miistakil bolim
ayirmigtir.  Cabiri’de imamet anlayisinin Hermetizmle Ortiisen boyutlarmi islemektedir. Cabiri’nin,
imémetin nassi temellerinin mevcudiyetine iligkin olumsuz bir kanaat sahibi oldugunu degerlendirebiliriz.
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200 fmami-Siflerin baskidan saklanma hali yogun bir duygusal atmosfer

etmektedirler.
olusturmaktadir. Imamlarin kaybolusu, imamm beklenmesi hikdye literatiiriinii de
zenginlestirmistir.?* Gaybet inanciyla takiyye pratigi, siyasal baskiya kars: gelistirilmis
yontemlerdir. Benzer sekilde, Mehdi inanci ile vasi vasfi da ge¢mis ve gelecek irtibatini
kurmakta Siilige gii¢ katan kavramlar olmuslardir. Mehdi olan imam ayni zamanda Ehli
beytten de olmasi gerektiginden Hz. Ali’nin dolayisiyla Hz. Peygamberin vasisidir.
Takiyye ile imamet iddiasindan ve siyasi taleplerden vazgecilmiyor, bilakis uygun
zaman ve sartlar kollaniyordu. Imamet diizeninde muhalefetin anlami sadece siyasi
degil dini de bir nitelik tasimaktadir. Imamet anlayisi, yonetsel kolaylik, istikrar
tasimasina ragmen, mitolojik kokenli farkli bir teolojik yorumla da siyasi birligini
yitirebilecek kirilgan bir mahiyet tasmmaktadir. Bunu Ismaililik ve Isnaaseriyye
ayrismasinda gozlemlemis olduk. Lakin siire¢ icerisinde bu tecriibeden dersler
cikarilmis, teolojik yorum yapma tekeli belirli bir zlimreye has kilarak, olasi teolojik
ayrimin siyasi birligi bozmasma engel olunmus goziikmektedir. Cabiri’nin imameti
mitolojik bir olgu olarak degerlendirmesinde gaib imamin 6lmemesi, su an diinyada
beslenip yasadigi gibi inanislarm varligi da etkili olmustur. Cébiri bu inanislar1 ¢cogu
kere Yahudi inang¢ ve gelenekleriyle iliskilendirmektedir. Stinni diinyanin siyaset din
bagmi gevsetmesi neticesinde, farkli bir siire¢ yasanmaktadir. Sii diinyasinin bu
dogmatik-teolojik ilkeleri asmasi daha zor durumdadir. Zira siyaset ve teoloji igige
gecmis olup bazi hususlar diisiince 6zgirligii diye gegistirilemeyecek derecede dnem
kazanmistir. Cabiri en genelde siyasetin imamet diizeniyle diisiince iizerinde baskilar
kurdugunu vurgulamaktadir. Imamet mitolojisine gore ydnetim hakkmin Muhammed
soyundan olanlara ait olmasi zorunludur. Hz. Peygamberin kizi Fatima ve esi Hz.
Ali’nin ¢ocuklar1 tizerinden devam eden soy, asil kabul edilmektedir. Siinni siyaset
teorisine gore ise ilk donemde imamin Kureys’ten olmasi benimsenmis, bir aile ile

kisitlanmamustir. 2%

Imami- Siilikte itaat, dikey akrabalik bilincine gére diizenlenmis olup Hz. Ali, ogullar1
Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Kerbela katliamindan tek sag ¢ikan Zeynelabidin vasitasiyla
Hz. Hiiseyin soyundan gelenler tek mesru imamlar zincirini olusturmaktadir. Burada,

Hz. Peygamber ve kizi Hz. Fatima’dan dolay1 olusan akrabalik temel alinmaktadir.

20 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 418.

2% Corbin, Tanrimin Yiizii-Insamn Yiizii: Yorumbilgisi ve Tasavvuf, 36-37. Burada anlatilan, franli bir
hacinin Mekke yolculuguna dair anisi, bu edebiyata dair 6rnektir.

22 Cabird, Islam 'da Siyasal Akal, 57, 648, 567-569.
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Abbasilerin iktidara gelmesinde Ali evladinin destegine ragmen, sonraki siiregte

iktidardan uzak tutulmalar1 da Sif bilinci pekistirmistir.?®

Muhammed bin Hanefiyye’nin Mehdi ilan edilmesi Muhtar es-Sekafi sayesinde
gerceklesmistir. Bu ilanda ehlibeytten olma vasfi gozetilmistir. Cabiri’nin Sii imamet
anlayisinin ¢oziimlenmesine dair analizleri daha ¢ok imamet mitolojisinin tarihi olarak
sunulmaktadir. Isndaseriyye Siiliginin imamet teorisi genelde ikinci planda
tutulmaktadir. Dolayistyla tezimizle ilgili su hususu netlestirmeliyiz. Cabiri, Irfanilerin
timi yerine sadece Batini metodu kullananlara dislayici bir tutum takinmaktadir. O,
Hermetizm’in tasiyiciligi misyonunu istlendigini diisiindiigii teorik Batini yaklagimlara
odaklanmaktadir. Zikrettigimiz iizere bunlar da {lic gruptur: Satahatcilar, Mesriki
filozoflar ve Ismaililerdir. Cabiri’nin elestirisinin Mesriki filozoflar olarak nitelendirdigi
Farabi ve Ibn Sind iizerinden felsefi irfan ile Ismaililer iizerinde yogunlastigmni
gorebiliyoruz. Zaten Cabiri avami kiiltiirli tehlikeli bulmamakta, Hermetizm’in daha ¢ok
teorik, entelektiiel unsurlar {izerinden tasmdigini belirtmektedir. Bu unsurlar da
Batmilik akimma isaret etmektedir.’®* Fakat Batmnilik ve ibn Sina felsefesi arasinda
kurulan iliski elestirilmektedir. Kelamcilarin, felsefeyi elestirerek Batiniligi geriletme

yaklagimmin bu sonucu dogurdugu degerlendirilmektedir.205

2.4.4. Velayet Sahibi Imam

Sii irfanda hayata ve dine dair tiim hususlar, imametin belirleyiciliginde
sekillenmektedir. Imametin inang, felsefe, tarih ve siyaset alanlarma iliskin temel
ilkeleri bulunmaktadir. Bu degerlendirmelere ilaveten bir Sii sahsiyetin ruhi hayati da
tiimilyle imamm belirleyiciliginde olusur. iImama duydugu inanci kalbinde yasar ve
yasatir, onun nurunun kalbinde aydmlanmaya yol agtigin1 tasavvur eder. imamla bu
hemhal olus (biitiinlesme ve bir olus) kendisini beklenen on ikinci imamla iliskide de
gosterir. O Mehdi-i muntazar, sahibii’z-zamandir. Sii velayette imam fakih, siyasi lider
ve manevi otoritedir. Kutup ve gavs terimleri Cabirlye gore Sii irfanin, Siinni irfanina
yaptig1 etkinin {iriiniidiirler. Siinni irfanda “adyam sabite” kavrami Ibn Arabi tarafindan

gelistirilmistir. Bu Hermetik kokenli nur kavrammin karsih@idir. Ismaililik’te birinci

203 | ewis, Hasisiler, 21.

2% Cabird, Islam da Sivasal Akal, 562, 577.

2% Mehmet Ulukiitiik, “Cagimizda ibn Sina’yi Anlama Sorunu”, Diyanet Ilmi Dergi 50/1 (Mart 2014),
199. Cabiri’nin keldmi yaklasimi elestirmesine ragmen bu Ibn Sina degerlendirmelerinde kelamcilarmn
yaklagimiyla paralelesmis olmasi anlamlidir. Ayrica boylece Cabiri’nin irfan konusu Batinilik baglaminda
ele aldiginin nisanelerinden birisinin de Ibn Sina degerlendirmeleri oldugunu gériiyoruz.
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heyula ve suret olarak karsilik bulmaktadir. Cabiri, Siinni Israki irfan1 Ibn Arabi
baglaminda degerlendirmektedir. ibn Arabi irfan alanmnin kapsamina seriat1 da almakta
ve beyanin mesruiyetini devsirmektedir. Sii irfanda imamim otoritesi Siinni irfanda
veliye verilmektedir. Velayet sistemi Cabiri’ye gore devlet sistemini andirmaktadir. Bu
noktada kesfi yontemin de anlam genislemesine maruz kaldigr dikkatlerden
kagmamalidir. Kesf, ilahi bir bilgilendirmeye mazhariyet yaninda, seriatta yeni
uygulamalarin sahihlik olgiitiinii saglayacak bir mevkiye yiikselmektedir. Velayetin
asil ve batin terimleriyle nitelendirilmesine ragmen, niibiivvetin fer® ve zahir olarak
goriilmesi, irfanin merkezi kavrammm veldyet oldugunu gostermektedir. Irfandaki
velayet anlayisi sonugta imamet siyasi diizenini tiretmektedir. Sii velayet on iki imamin,
Nuru Muhammediye katilmasi demektir. Veldyete, Imamin niibiivveti olarak da
bakilabilir. Dar niibiivvet Hz. Muhammed ile bitmis iken genis niibiivvet on ikinci Gaib
imamin zuhuruyla sona erecektir. Dar-genis niibiivvet, mutlak-umimi niibiivvet olarak

da tarif edilebilmektedir.?*®

Sia’da Islami mesaji yorumlama yetkisi Hz. Peygamber ailesine aittir.%’

Sia niibiivvet
felsefesi gelistirmis, sonucunda bunu velayet diistincesiyle kendi mezhebi doktrinine
monte etmistir. Sia’nin gelistirdigi niibiivvet felsefesinin temellerine inen Cabird,
Hermetik literatiiriin bu anlayisin iiretilmesinde kullanildigini belirtmektedir.?°® Corbin,
Islami diisiincenin niibiivvet felsefesini Siilige borglu oldugunu savunmaktadir.?®® Bu
savunu, niibiivvet felsefesinin  Siilik {izerinden Islam diisiincesine girdigini
belirtmektedir. Corbin, Siiligin istlendigi araciligina olumlu bir deger yiiklemekte,

Cabiri ise Hermetizmin asil kaynak oldugunu belirterek Siiligin araciligina olumsuz bir

deger yiiklemektedir.

Imamet savunusu mezhebi oldugu kadar, ayn1 zamanda hem siyasi, kelami, felsefi ve
hemde tarihsel boyutlari olan ¢ok yonlii bir savunudur. Dolayisiyla asil farklilik imamet
meselesine bakistadir. Bu tanimlamalar Cabiri’nin bakisiyla da uyumluluk tagimaktadir.

Tarikatlarin gelistigi zemin, Hz. Peygamberin Gadir bélgesinde soyledigi “Mevla

26 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 407-409, 422-423, 431-432, 439.

207 Ozbudun, Hermes ten Idris’e Bir Gelenegin Doéniisiim Dinamikleri, 263; Demir, Horasan’da Siilik,
219-225.

208 Cabirl, Arap Aklinin Olugumu, 315.

29 Corbin, Tanrmmn Yiizii-Insamn Yiizii:  Yorumbilgisi ve Tasavvuf, 101. Corbin, Sii diisiinceyi
yiiceltmeye ve Islam felsefesinin yogunlukla Sii felsefesi oldugunu ispatlamaya galistyor gériinmektedir.
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soziine” dayandirilan veldyet diisiincesi zeminidir. Bu terim de imametle siki bir irtibat

halindedir.?*°

Cabiri, Imametin dini bir esasa doniismesi siirecinin Misir Fatimileri déneminde
tamamlandigini belirtir. Devlet desteginin, Sii doktrinin tamamlanmasina katkisina ve
Sii irfana Iran Kkiiltiirii/devleti haricinde yapilmis olan destege Cabiri’nin yaptig1
vurguya dikkat edilmelidir. Sianin imameti itikatlastirmasina cevap Siinni kelamin
icerisine imamet bahsi acilmasi oldugunu belirtir.?*! Oniki Imam Siiligi bes yiizyildir
Iran’in resmi mezhebi olup ana yapiy1 olustururken, diger yanda Cabiri’nin odaklandig:
marjinalleserek varligmi devam ettiren Ismaili Siiligi bulunmaktadir. Ismaililigin
tasidig1 Hermetik unsurlar ile imamet iizerinden Siiligi etkiledigini diisiiniir. iki yapmin
da ortak olduklar1 en biiyiikk nokta imamet fikridir. Bununla birlikte imamete
bakislarinda da bazi farkliliklar bulunmaktadir. Siilikte imamet bir kurum olmakla
birlikte imamin pozisyonu ve islevi de merkezi 6nemdedir. Corbin, Siilikteki imametin
konumunu Hristiyanliktaki Hz. Isa’nmn konumu ile izah etmektedir. Imamm insani
nefislerle bagmni ise miijde meleginin Meryem ile bagina atifla izah etmektedir. Her
nefis, tipki Meryem’in varligm oOteki yiizii olmasi gibi, imamm diger ylziidiir.
imamiyye ile Isevilik arasinda kurulan benzerlik, “ben oyum, o da bendir” sdziinde
ifadesini bulmaktadir. Ontolojik diizeyde kurulan bu benzerlik bir tecelli olgusunu

a(;lmlamaktadlr.212

Dort halife ve akabinden Emeviler ve Abbasiler donemlerinde siyasi sinirlar siirekli
genislemis ve degismisdir. Bu siyasi smirlarin degismesi ticari smirlari oldugu gibi
felsefi, dini smirlar1 da degistirmistir. Irfanin tarihteki kullanim anlammi, literatiiriinii
hakkiyla tespit i¢in siyasi smirlarla birlikte degerlendirme yapilmasi gerekmektedir.
Cabiri, imamet elestirisinde onun akli/teorik ve inang yOniine degil mitolojik yoniine
agirlik vermektedir. Velayet elestirisinin de vardig1 nokta imamet elestirisidir. Imametin
tasavvuf metafiziginden temellenmesi, Ibn Arabi’nin insan1 kamil anlayismin imamin
kisiligine yonelik savunuda kullanilmas: 6nemli etki kanallarmi olusturmaktadir. **3
Cabiri de metafizik ve imamet elestirileri, Sii irfan elestirilerinde birlikte ilerleyen

siirecleri ifade etmektedir.

219 7errinkub, Tarihsel Perspektifiyle Iran Tasavvufu, 123.

2 Cabird, Arap Aklinin Olusumu, 155, 159,

212 Corbin, Tanrmn Yiizii-Insamn Yiizii: Yorumbilgisi ve Tasavvuf, 102, 228. 255.
8 Giindiizz, Nazari Irfan Gelenegi, 316-318.
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2.4.5. Siiligin Kazamimi: imami Iran

Sii tarihi iran’la sinirli olmayip Misir FAtimiler’i de hem genel Sii tarihi hem de dzelde
[smaililik icin 6nemli merkezlerden biri olmustur. ?* Cabiri Misir Fatimilerinin
etkilerini degini diizeyinde zikretmektedir. Biz tezimizde, Cabiri’nin konuyu Iran
baglaminda merkezilestirmesine bagli kalacacagiz. Modern dénemde Iran irfanimnin,
genel imami-Sii yapisini kendisine entegre etmeyi basardigini gériiyoruz. Dolayistyla
giincel tabanda Iran kiiltiiriine egilmek isabetli bir tutum olsa gerektir. Sii toplumunun
Iran ile olan baglantis1 siyasi diizlemde imamet doktrini sayesinde miimkiin
olabilmektedir. Iran devletinin Oniki Imam Siiligini benimsemesini Hodgson, “Siiligin

215 qirpil i A
> Siilik, iran toplumunun sadece resmi

zaferi ve kazanimi” olarak gormektedir.
mezhebi olmakla kalmamis, milli kimliginin de ayrilmaz pargasi haline gelmistir.
fran’da dini ve milli kimligin Srtiismesi olgusuna rastliyoruz. ?*® Cabiri, Sii irfan
elestirilerini smirh tutmaya g¢alismaktadir. Oysa degindigimiz nedenden dolayi, bu

smirlandirma Iran 6zelinde anlammi yitirmektir.

Imametin ruhani birligi saglayict bir yonii bulunmaktadir. Ruhani ile kral ¢atismasi
Avrupa'da gdzlemleniyor. 11ahilik papalik ile temsiliyet kazanirken, imparatorluk ise
beseri diisiiniis olarak felsefe ile gii¢ bulmaktadir.?!’ fran’da ise bu iki gii¢ tek bir sahista
birlesmektedir. Resmin bir boyutu bu olmakla birlikte kanaatimizce Iran da imamet
doktrini tizerinden diinyadaki tiim Sii niifizu kendisine entegre etme kabiliyeti
kazanmaktadir. Temelleri mitolojik bir takim unsurlara dayanan imamet olgusu, siyasi
sonuglari itibariyle iran siyasasmm amaclarma hizmet eden islevsel bir ara¢ olmustur.
Dolayistyla biz iran irfanin1 inceledigimizde karsimiza yogunlukla imamet diizeninin
cercevesini ¢izdigi bir siyasi-felsefi disliniis bicimi ve birikimi ¢ikmaktadir.
Goriilmektedir ki, Cabiri Iran irfanmin diisiiniis bi¢imine elestiriler yoneltmektedir. O
imamet diizeninin Dbelirleyiciliginde gelisen felsefi birikimin mahiyetine itiraz
etmektedir. Onun Iran irfan1 elestirileri, din ve siyaset uyumunu sergileyen kelamilik

elestirileriyle, uyumlu seyretmektedir. Kelami yaklagimin bir avukat gibi dini-mezhebi

214 Ozbudun, Hermes 'ten Idris’e Bir Gelenegin Déniisiim Dinamikleri, 271.

25 Marshall G.S. Hodgson, Islam’in Seriiveni-3, trc. Alp Eker- Mutlu Bozkurt v. dgr. (istanbul: Iz
yayinlari, 1995), 17-60.

218 Uyar, Safevi devletiyle birlikte folk safiligi, tarikat safiligi ve entelektiiel safilik (isfahan okulu) olarak
iic akim olustugunu belirtmektedir. Bkz. Mazlum Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, (Istanbul:
Kakniis Yaymnlari, 2004), 156, 316. Cabirl’nin de incelemesinin stfiligin entelektiiel unsurlar1 oldugunu
hatirlatalim.

21" Rene Guenon, Maddi Iktidar, Ruhani Otorite. Tre. Birsel Uzma (Istanbul: Agag Yaymecilik, 1992), 68,
73.
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doktrini savunma pozisyonu aldigmi, siyasetin gdlgesinde dogup gelistigini
vurgulamaktadir. Iran irfanmin kelami karakteri, Cabiri’nin elestirilerinin ana odak
noktasini olusturmaktadir. Felsefe-din iliskisine yonelik yOntemsel kopusun
saglanamadig1 durumun olumsuz karakterini betimlemek i¢in irfani ekolii, iran irfanin
kullanmaktadir. Cabiri, Aristoteles mantigini, akliligin 6lgiitii almaktadir. Mehdilik gibi
birgok unsuru yandas kazanmak i¢in psikolojik, sosyal ve siyasi nedenlerle kullanmistir.
Gaib imamin sag olup yiyip igmesi mantiga aykir: kabullere drnektir. Imami-Sii siyaset
teorisinde din temelli bir siyaset giidiilmesi dolayisiyla herhangi bir rekabet ve
anlasmazlik durumunda aklin hakem olmasi zorunlu hale gelmektedir. Bu durum da
felsefi diislinlisiin Oniinii agan bir durum olsa gerektir. Yani eksik olan felsefi yone

dogru gelisme géstermektedir.218
2.5. Siiligin iran’da Siyasi Yansimalan
2.5.1. Iran Nizari ismailileri: Hermetizm’i Siflige Tasiyanlar

Cabiri’nin Ismailileri imamet mitolojisinin temsilcisi ve Hermetizm’in tasiyicisi olarak
on plana ¢ikarmakta oldugunu belirttik. Kendi igerisinde farklilasmis iic Ismaililik’ten
bahsedilmektedir. Bunlar Misir Fatimi Ismaililigi, Yemeni Ismaililik ve Alamut
Ismaililigidir. >° Cabiri bunlardan iran Nizari Alamut Ismailligine odaklanmaktadur.
Ismaililige, Iran kiiltiirii ve Siiligi baglaminda yaklasmaktadir. irfan elestirilerindeki ii¢
ana gruptan biri olmasi ve konuyu Iran baglammda merkezilestirmesi dolayisiyla

Ismaililige, Lewis’in bilgileriyle mercek tutma zorunlulugu hasil olmustur.

Hasan Sabbah, kurdugu orgiit ile iran cografyasinda hiikiim siirmiistiir. 35 yil kalede
kalarak ideolojisini ve baglilarini olusturup yaymistir. Her yonetime sizma kabiliyeti
olan casuslar yetistirmisler ve daha ¢ok Islimin yayilmasi siirecinde Zerdiist kalan son
bolgelerde yayillmay1 bagsarmiglardir. Baghlarinin gbziinde imam masum olup kosulsuz
itaat edilecek ruhani bir kisiliktir. Fatimi halifesine bagh olarak kaydi hayat ederken;
Fatimi halifesi Mustansir’in 6liimii ile orgiit icerisinde ideolojik tartigmalar bas
gostermistir. Veliaht aday1 iki kardesten kiiclik olan Mustali halife olurken, onlar biiyiik
kardesi Nizar’1 halife olarak tanimakta 1srar ettiler. Bu gelisme ile iran ismaili cemaati
Fatimi destegini yitirmis, denetimden de kurtularak bagimsiz bir gelecek yasamistir.

Nizar’m hapiste oldiigli rivayetleri tartigma baslatmis, imamin kimligi sorgulanir

218 Cabird, Islam 'da Siyasal Akil, 568, 576, 600.
219 Seyyid Hiiseyin Nasr, Makaleler-2, trc. Sehabettin Yalgin (istanbul: insan Yayinlari, 1997), 117.
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olmustur. Nizar’in gergekte O6lmedigi, gizlenmis bir halde oldugu ve ileride Mehdi
olarak gelecegi inanci ilan edilir. Boylece zahiri bir imam yerine gaib imamim vekili
pozisyonuyla Orgiit yonetilmistir. Mutlak otoriteye karsi mutlak itaati benimseyen bu
mezhep, imami, Allah’m belirledigine inaniyor, vahyi ve akli ancak imamin gegerli
kilabildigine kanaat ediyorlardi. imam Muhammed’in yerine ge¢en Hasan doneminde
seriata baglilikta gevsemeler goriilmiistiir. Sonraki Alamut hakimi Celalettin zamaninda
tekrar seriat devrine doniismistir. Tim bu degisimler orgiitte bir sorun olmamus,
takiyye prensipi ile her tirlii degisim savunulabilmistir. Mogollarin isgal hareketi
karsisinda Abbasi hanedaninin sonundan Alamut da kurtulamamistir. Sonrasinda ancak
Farscanin konusuldugu yerlerde bir azinlik mezhebi olarak kalabilmistir. Diirziler ve
Nusayriler doktriner olarak Alamut Ismaililigine yakin gruplardan olmuslardir.
Amaglart Stinnilik savunucusu Secuklu devletinin yerel yoneticilerini tasfiye etmekti.
Iran cografyasindan farkhi olarak Suriye’de daha yogun bir suikast tertibi icerisinde
olmuslar, yer yer halkin galeyana varan lingine maruz kalmiglardir. Bu ¢abalar1 Siinni
yogunluklu halki ikna etme yerine onlar1 korkutarak dehset sagarak sindirme amacli
goziikmektedir. Mogollarin ve Misir Memlik sultan1 Baybars in saldirilarina
dayanamamuiglardir. Kendileri siyasi sahneden c¢ekilmelerine ve marjinalize olmus
mezhebi bir grup hiiviyetine doniismelerine ragmen kullandiklar1 yontemler siyasete
ilham kaynag1 olmustur. 19. yiizyilda Aga Han, Ismaililerce imam kabul edilmis bir

kisilik olmustur.??

Cabiri de Isndaseriyye Siiliginden ziyade yedi imam Siiligi olan Ismaililik daha ¢ok
kritie tabi tutulmustur. Cabiri, Hermetik ilkeleri belirtmekte Ismaili felsefedeki
karsiligini gostererek Ismaili analojiyi betimlemektedir. “Insan kiiciik alem, alem biiyiik
insan” goriisii Hermetik bir ilke olup Ihvani Safa risaleleri bu Hermetik ilkeyi alip
gelistirmis, Ismaili propagandistler de bunu kendi felsefelerine uyarlamislardir. Cabird,
Ismaili felsefenin dine ve evrene iliskin bakismm “misal ve memsul” ikili terimleri
temelinde yiikseldigini belirtmektedir. Isndaseriyye ve Ismaili Siilerin imamet
gorisiiniin aynt oldugunu belirten Cabiri, bu goriisiin sadece hadislere degil Hermetik
kiiltiirin de yogun olarak kullanildigi yontem ve analojiye de dayandigini
kaydetmektedir. Ismaili 6greti icin velayet ve niibiivvet fikri, merkezi bir konumdadir.
Bu doktriner ilkeler de analoji yontemine dayanmaktadir. Bu analojinin unsurlari olan

misal ve memsul ise siradan bir benzesmeyi degil timiiyle ¢cakisan bir benzesmeyi ifade

220 | ewis, Hasisiler, 33-81, 83-105.
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etmektedir. Siilikte niibiivvetin akli ispat1 ¢abasi, velayetin temellendirilmesi ¢abasina
doniismektedir. Sonucta ise imamet siyasi diizeni i¢in uygun bir teorik temel
olusturulmus olmaktadir. Velayet felsefesi gelistirilicken kesf metodu islevsel bir
sekilde kullanilmaktadir. Zira bu sekilde Hermetik kiiltiiriin genis bilgi yigmmdan
faydalanildigi gibi, mantik, din ve nasslarin zorlayici sinirlart da kaldirilmistir. Kesf o
denli mezhep dokitrini i¢in kullanilir ki kdmil kesf, sadece Mehdinin gelmesiyle
gerceklesirken imamlarin yetkisi te’ville smuirli kalmaktadir. %' Cabiri’nin en temel
elestirisinin beyani sinirlar1 kabul etmeyen, lafzin literal anlamin1 diglayan asir1 Batini
yorumlamalara oldugu goriilmektedir. ibn Arabi temsiliyetindeki Siinni irfan1 ve Oniki
Imam Siiligini, merkezi elestiri noktasi almamasi tezimiz i¢in dnemlidir. irfam tiimiiyle
dislamadiginin gortergelerinden biridir. Ayrica sinirli bir irfan incelemesinin varacagi

hiikiimlerin de sinirl bir kapsayicilikta olacagina isarettir.

Ismaili suikastler, kutsallastirict bir ayin anlami tasiyan siyasi cinayetlerdir. Mehdilik
fikri, Siiligin tiimiinde goriilen bir inang olup, diinyadan ve seriattan kurtulma yolu
olarak islevsellige sahiptir. Propagandalarinda cemiyet dinine yakim bir dilsel literatiir
kullanmaktadirlar. Ideolojilerini mezhep formuna doniistiirerek aidiyet ve feda bilincini
yiikseltmektedirler. Tiim ¢abalarinin merkezine de ger¢cek imameti kurma hedefini
koymaktadirlar. Ismaililere destek biiyiik oranda koy yerlesimli kwrsal kesimden
gelmekle birlikte uygulanan politikalarda sehirli taraftarlar da hesaba katilmaktadir.
Fikri cazibesi olan, diisiiniir yetistiren bir okul olmadiklar1 gibi boyle bir hedefleri de
olmamistir. Sempatizanlarinin yogunlastigi yerler ise daha c¢ok eski geleneklerin
siirekliliginin korundugu yéreler ile dini anlasmazliklarm arttig1 yerler olmaktadir.???
Cabiri, Ismaililigin mitolojik karakterinin entelektiiel Hermetizm’den beslendigini
belirtmektedir (Bkz. 2.3.3. baslik). Fakat Ismaililigin daha cok tasra temelli bir tabana
dayanmasi bununla celisik goriinmektedir. Cabiri’nin tespiti dogru ise, bu celiskinin

Ismaili 6nder kadro tarafindan basari ile yonetildigini gdsterecektir.

Ismaili felsefede hakikata ulasmanin yolu, “muallim imam”dan ge¢mektedir. AkIi
faaliyetle yogun mesai harcamalarimi Cabiri farkli bir sekilde yorumlamaktadir. Ona
gore Ismaililer, delil isteyen akli faaliyete karsi gikmakta ve yontem olarak akli etkinligi

islevsiz kilmaktadirlar. ?* Ismaililik, Gnostik bir diisiince sistemidir. Devri vahiy

221 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 401-402, 416, 425-428.
222 | ewis, Hasisiler, 107-117.
228 Cabird, Arap Aklinin Olusumu, 289.
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kavrayis1 ve Gnostik kozmoloji doktrini ayiric1 vasfidir. Bunun Hristiyan miihtedilere,
Irak ve Suriye’nin Hristiyan Yahudi Gnostik tarikatlarina ve iran’m diialist gelenekli
Zerdiislerine cazip geldigi goriilmektedir. ** Ozbudun’un bu bakisy, Cabiri’nin

Ismaililik Hermetizm iliskisini teyid eden bir yorumlama sunmaktadir.

Gazzalt’nin Fedaihu’l-Batmiyye eserinde Batiniligi elestirdigi hususlar, Cabiri’nin Sii
irfanmi, Ismaililigi elestirdigi hususlarla drtiisme gostermektedir. Gazzali, Imamin nasla
sabitligi, masumiyeti ve naslari yorumlama yetkisini ile mutlak ibaha goriislini
elestirmektedir. Ayrica, altinc1 imamin zuhirunun kiyamet olarak yorumlanmasmin ve

uldhiyet anlayisindaki ikiligin elestirisi de s6z konusudur.??
2.5.2. Tasfiye Edilen Ismaililik, Giiclenen Isnaaseriyye Siiligi

Mogol istilasi ile 1258 yilinda Bagdat isgal edilmistir. Ismaili kaleler ve Alamut kalesi
bu isgalden kurtulamamis ve tasfiye edilmislerdir. Mogollar yeni kale yapimini1 da
yasaklamislardir. Bu isgal hareketinden Fars ve Kirmen bdlgesinin etkilenmemesinin
Iran kiiltiiriinii olumlu ydnde etkilemis oldugunu belirtmemiz gerekecektir. Sonraki
siirecte Iran, kiiltiirel yonden Isldm diinyasinda etkili bir giic konumuna gelmistir. Hatta
Barthold, Farslarin diinya tarihinde kiiltiirel hayatin liderligine yalnizca Mogol isgali
doneminde erisebildiklerini belirtmektedir. Cin ve Iran arasmda astromi ilmi alaninda
etkilesimler olmustur. Farsca astronomi kitaplar1 Bizansta Grekceye ¢evrilmistir. Mogol
isgali ile tek merkezden yonetilen biiylik cogtafyada siyasi istikrar saglanmig ve bunun
sonucunda Mogol hakimiyeti gblgesinde ekonomik-kiiltiirel etkilesim hizlanmustir. 14.
Yiizyllda ise Mogollarin Islamiyeti kabulii ile siire¢ baska bir hale evrilmistir.
Mogollarin Bagdat halifesini Oldiirerek Siinniligin giiclinii  kirdiklar1 goériilmekte
bununla birlikte Siiligin giiclendigine sahit olunmaktadir. Burada radikal siyasi
yaklagimi beninseyen Alamut Ismaililiginin tasfiyesi dnemli bir gelisme olmustur. Zira
Selguklularin ve Siinniligin diismani olan bu grubun tasfiyesi, Isndaseyye Siiliginin

ve e e . 226
Oniiniin daha fazla agilmasina vesile olmustur.

Cabiri’nin Ismaililik degerlendirmeleri olumsuz bir karakter c¢izmektedir. Ismaili

diisiincenin, nesnel bilginin imkanina karsitlik olusturduklarmi diisiindiigiinden onlar1

224 Ozbudun, Hermes 'ten Idris’e Bir Gelenegin Déniisiim Dinamikleri, 271-274.

225 Avni Ilhan, “Fedaihu’l-Baatiniyye”, Did (istanbul: TDV Yaymlari, 1995), 12: 291-292. imametin ve
dayandig1 teorik temellerin elestirisi en temel Ortiisme noktasi olarak géziikmektedir

228 \/asilij Vladimirovig Barthold, Halife ve Sultan: Islam’da Iktidarin Seriiveni, 2. Baski, trc. ilyas
Kamalov (Istanbul: Yeditepe Yaymevi, 2012), 159-170.
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etkilenme kaynaklarini da betimleyerek elestirmektedir. Cabiri’de irfan elestirilerinin
merkezi noktasini olusturan Ismaililik reddedilen bir yaklasim bicimidir. Gazzali de
elestirilerinin odagma Batiniligi almakta ve bu yoniiyle Cabirl’yle ayni noktaya
odaklanmaktadirlar. Fakat Cabiri rasyonal akli kendine Ol¢ii alirken, Gazzali ise
tasavvufi bilginin imkanin1 savunmaktadir. Farkli Onciil, temellerden yiikselen ve

Batnilik elestirisinde ortaklasan iki yaklasimi bdylece belirtmis olduk.??’
2.5.3. imami-Siiligin Devletle Bulusmasi: Safeviler

Imamet doktrini nasil tedricen olusmus ve 2/8. Asir ortalarinda ana yapismi tesekkiil
ettirdiyse, imamet diizeninin devletle bulugsmasi da tedrici bir siirecin sonucunda
olusmustur. Imami-Siiligin devletle bulusmas: biranda ve Safeviler siirecinde olmus
degildir. Misir Fatmmileri olmak {izere baskaca deneyimler Safevilerdeki siirecin
tekamiile ermesinde kolaylik saglamis goziikmektedir. 228 Imami-Siiligin kalic1 bir
sekilde Iran’la bulusmasinin 6nemli bir asamasim teskil eden Safevi siirecine egilmek,

Cabiri’nin konuyu ele alisiyla uyumluluk arzetmektedir.

Emevilere muhalefette ortaklagan bu gruplarin yolu Abbasogullarin iktidara gelmesi ve
Ali Siasim1 dislamasi ile ayrilmaktadir. Abbasogullar1 vasiyet ve araci iddialari ile
muhalefetlerini yapmiglardi. Fakat iktidara gelisleri ile birlikte imamet mitolojisinin bir
pargast olan bu iddialarindan vazgegmislerdir. Boylece, muhalefet iken kullandiklar1
epistemoloji ile aralarma c¢izgi ¢ekmeyi amaglamislardir. Yeni teori ile Siinni siyasi
diisiinceye temel olan iktidar ideolojisi Uretilmistir. Yani burhan destekli bir beyani
epistemoloji kurulmak istenmistir. Muhalefet de irfani epistemolojisini gelistirmis ve

burhani yedegine almaya gayret etmistir.?*°

Ikbal, Iran tarihinde mistik tecriibenin ve metafizik sevgisinin bulundugunu
belirtmektedir. 2° 14. ve 15. asrlarda tasavvufi hareketler Siiligin ortiisii altinda
olgunlasmiglar ve siire¢ icerisinde Iran’daki tarikatlar, Sii ve imamet diisiincesi ile
biitiinlesmislerdir. 16.yy’in basina kadar iran’m en az yarisi ve belki de daha fazlasi
Stinni iken Safeviler baski ile tarikatlara imamet diisiincesini dayatmiglar, kabul
etmeyenleri tehcire ugratmuglardir. Safeviler, kokenleri sifi olan siyasi hareketlere

ornektir. Onlar, tarikatlarm seyhlerini ve ona baglh olan miintesiplerini, kendi hiyerargik

221 Giindiizdz, Nazari Irfan Gelenegi, 30.
228 Daftary, Sii Islam Tarihi, 48.

229 Cabird, Islam 'da Siyasal Akal, 583, 648.
230 ikbal, Islam Felsefesine Bir Katki, 19.
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yapilarma/masum imama rakip olarak gdrmiislerdir. iran’da Safevilerin Siiligi Iran’mn
resmi kimligi olarak dayatmalar1 ve sufi tarikatlar1 imamete tabi olma ve tehcir tercihine
maruz birakmalar1 Sii irfan ekolii adina incelenmesi gereken bir tavir olmustur.
Beyhak’ta (Sebzevar) Serbedariler, Taberistan’da Mar’asiler, tarikat yapilanmasinda
dini orgiitler olup devletin zafiyetinde onun boslugunu dolduran gruplardandir.
Cabiri’nin velayet sistemini devlet sistemine benzetirken tarihi gergeklige uygun bir

yorum yapmis oldugunu zikredebiliriz.

Nasr, Safevi doneminde Siilesen tarikatlerin, oncesinde “igsel bir Siilesme siireci”
yasadigimi belirterek bu temelin onlarda zahiri bir Siflesmeyi kolaylastirdigini kaydeder.
Safevi tarikatinin Siinni kokenli olmasmna ragmen velayet inancini kabuli, toplumun
Siilesmesini kolaylastirmigtir. Haddi zatinda goriiniiste Siinni, Safii olan tarikatlarin
cogu Hz. Aliye, bazilar1 ise ayrica velayete bagliydi. Nasr baski, tehcir tizerine isletilen
bir ideolojik tek tiplestirme politikasin1 bu sekilde degerlendirmektedir. Tasfiye edilen
tarikatlarin, igsel bir Siilesme yasamadiklari i¢in siiriildiglinii diisiinmek yetersiz bir
izah goziikmektedir. Nasr, Safevi ronesansma golge diistirmemek icin tek yonli bir
okumaya giriyor gibidir. Oysa simdi zikredecegimiz iizere Zerrinkup, Safevilerde olani
farkli bir sekilde ortaya koymaktadir. Safevilerin baskiya dayali politikasi neticesinde
yasanan imami-Siilesmeyi ve sifi tarikatlarm tasfiyesini onlara diinyeviligin bulasmas1

232 Zerrinkup mesafelidir. Zira ona gore

gibi icsel dinamiklerle izah edilmesi fikrine
zorla Siilestirme ve Siinni kalmak isteyen tarikatlarin tasfiye edilmesinin nedeni, stfi
tarikatlarm sahip olduklar1 iktidarin, potansiyel iktidar odaklar1 olarak degerlendirilmesi
nedeniyledir. Zira tekke seyhi, piramidin tepesindedir ve mesruiyetini bu diinyadan

almayan uhrevi temelli ve tartismasiz bir iktidari vardir.?*®

Sii diinyada Safevilerin oynadigi siyasi-dini roliin derinligini resmetmeye calistik. Siinni
diinyada Gazzali’nin diisiinsel hayata miidahalesi 6nemli etki ve sonuglar iiretmistir.
Gazzali sonrasmda Islam diinyasinda felsefenin geriledigi kabul edilmektedir. Kazvini

ve Browne, Safevi doneminde dini ve teolojik egitimin vurgulanmasmin, bilim,

2! Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, 112, 147-156. Uyar, stfilerin kullandig1 veli, seyh, kutub
gibi kavramlarm imamin mutlak otoritesini tehdit algilanmasimi zikretmektedir. Abbasilerin ve Safevilerin
muhalefet ve iktidar donemlerinde izledikleri politikanin zit istikamette gelismesi, kanaatimizce
irdelenmeye muhta¢g bir durumdur. Zira her ikisinde de muhalefet, irrasyonel unsurlar temelinde
yiikseltilirken, devlet aygitina sahip olundugunda rasyonel bir sistem kurulmakta ve asiriligin yerini
mutedil bir yaklasim almaktadir. Bu wvurgular, Cabiri’nin konuyu degerlendirmesiyle uyumluluk
arzetmektedir. Ayrica bkz. Giindiizoz, Nazari Irfan Gelenegi, 307-310.

2%2 Nasr, Makaleler-2, 65-70.

238 7Zerrinkub, Tarihsel Perspektifiyle Iran Tasavvufu, 115.
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edebiyat ve tasavvufu gerilettigini belirtmektedir. Nasr ise Safevilerin felsefl
faaliyetlerini zikretmekte, Siilik ve felsefeyi oOrtiistiirmektedir. Safevilerde Messailik,
Israkilik, keldm ve irfan okullar1 olarak dort farkli yaklasimdan bahsetmekte ve Safevi
donemini bir Ronesans olarak adlandirip sunmaktadir. Safevilerin felsefe, kelam ve
irfam sentezlediklerini, Ibn Arabi &gretisini imamet doktrinine adapte ettiklerini

24 Sah Ismail’in politikasiyla irfani ekoliin muhalefetten iktidara

belirtmektedir.
tasinmasi ona diisiince ve doktrin yoniiyle ilerleme imkani vermistir. Fakat Siinni
tarikatlarin tehcirinin, karsit bir tepkiyle Sii kisi ve gruplarin da Stinni hakimiyetindeki
bolgelerden tasfiyesine neden olmustur. Ve sonugta irfanm iktidara gelmesi, IslAm
toplumunun Sii ve Siinni ¢ogunluk bolgelerine ayrilmasina, kozmopolit-sivil birliginin

2
bozulmasina neden olmustur. 3

Cabiri'nin Safeviler yerine Ismaili Batmilige odaklanmasimin anlami ve felsefi sonuglari
irdelenmeyi haketmektedir. Onun Ismailik ve Isndaseriyye Siiligi ayriminin felsefi
karsiligi, imamet mitolojisi ve imamet teorisi ayriminda kendisini gostermektedir. Bu
ayrim bize Ali Seriati’nin “Ali Siast ve Safevi Siasi” ayrmmini hatirlatmaktadir. Bu
ayrimda Sii  imamet ilkeleri yorumlanarak mitolojik karakter Otelenmeye
calisilmaktadir. 2% Cabir’nin zihninde ve okumalarina yansiyan ¢Oziimleme ve
tespitlerinde bunun isaretlerini gorebiliyoruz. Lakin Cabiri, bu ikili ayrimdan, elestirip
disladigi  Ismaili tarafin olgusal temellerini gosterirken, Isndaseriyye Siiliginin
onaylayip tasvip ettigi yonlerine nedense egilmemektedir. Bu durumu elestirenler de
bulunmaktadir.”®” Cabiri, Sii mezhebinin dinsel temellerini islam’in kaynaklarma gére
sorgulama yapiyor degildir. Onun ¢abasi Sii irfanin felsefi boyuttaki iliskilerini ve
devamliligin1 gostermektir. O, Misr Fatimileri’nin de $ii fikhim1 uyguladiklarini
belirtmekte ve bu boyuttaki analizlere girmemektedir. Yani o Sii irfani ekoliin beyani
temellerine yonelik bir incelemeye girmezken, Siinni irfaninin degil ama $iiligin beyani
temellerini irdelemektedir. Tedvin asr1, sadece Siinni diisiince i¢in degil de Sii diislince

icin de temellerin olusturuldugu, doktrinin tamamlandig1 bir doneme isaret etmektedir.

234 Nasr, Makaleler-2, 67, 68.

235 Hodgson, Islam in Seriiveni-3, 24-25.

2% Ali Seriati, Ali Siasi, Safevi Siast, trc. Feyzullah Artinli (istanbul: Yonelis Yaymlari, 1990), 209-250.
Ornegin velayet, sadece Hz. Ali’nin degerlerini deger bilmek anlaminda islenmektedir (216). Seriati’nin
yorumlamasi, terimlerin felsefi arkaplanla beslenerek, Kur’ani baglama oturtulmasmi amacliyor
goziikmektedir.

27 Pir, bu durumu Cabiri’nin Farsca bilmemesine, Siiligin akaid, tefsir, fikih usulii ve siir gelenegine
vakif olmamasima baglamaktadir. Ayrica Cabiri’nin Ismaililik elestirileri {izerinden tiim Siiler iizerinde
bir alg1 olusturma ¢abasi giittiigiinii iddia etmektedir. Bkz. Piir, “Nazariye-yi Tekvin-i Akli Arabi”, 125,
143.
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UCUNCU BOLUM: CABIRI’DE MIiTOLOJIK Sii iRFANI
3.1. Cabiri’nin Sif Irfamimin Kapsami, Simirlari, Ayrim
3.1.1. Metodik/Tavir Irfam ve Vizyoner/Teorik Irfan

Irfan ekolii, felsefe tarihindeki diisiince okullar1 gibi smirlar1 ¢ergevelenmis, icte tek bir
ana omurgaya sahip yapida degildir. Dolayisiyla, irfani konular ele alinirken tim
zamanlar ve kisiler i¢in baglayic1 sonuglara ulasmayi beklemek, yaniltict bir durum
olacaktir.?*® Cabiri, bu vasiflarm, gorecelilige kapi agtigmi, bilginin imkanimni tartismali

hale getirdigini diistinmektedir.

Irfan ekoliinii parcalarna ayiran Cabiri, tiim irfanilerin benimsedigi yaklasimi “metodik
(yontemsel) irfan” olarak tanimlamaktadir. Yontemsel irfan, zahir-batin ayrimini dlgi
almakta olup Sii ve Sinni irfanin ortak paydasmni olusturmaktadir. Sadece teorik
Irfanilerin benimsedigi vizyoner irfan ise niibiivvet/velayet anlayismi dlcii almaktadr.
Pratik irfan ile hal sahibi mutasavwviflary, teorik irfan ile Siiler, Ismaililer ve Batini
filozoflar1 kastetmektedir.?*® Haddizatinda o teori ve tavir olarak ikiye ayirdigi irfan
ekoliinde tasavvuf derken tavir irfamini; Sii, Ismaili ve Batni filozoflar1 islerken teorik
irfanmi aciklamig olmaktadir. 240 Goriildigl tizere irfani olmanin vasfi, zahir ve batin
ayrimini Ol¢li almak seklinde sunulmaktadir. Alt kategorilesmedeki ayrimin temeli ise
niiblivvet felsefesi veya hal sahibi olma tercihinden kaynaklanmaktadir. Tezimiz de
daha ¢ok niibiivvet felsefesi, velayet temelindeki bir imamet anlayisini merkezine

almaktadir.

Cabiri irfani yaklasimi doktiner olarak Siinni ve Sii diislincenin iistiinde gérmektedir.
Stinni irfan terimi yerine Cabiri yaygin kullanim ve kabulii esas almakta, tasavvuf
teriminini  yogunlukla kullanmaktadir. Bu mesele bir yoniiyle terciimeyi de
ilgilendirmekte, Tiirkiye’de Stinni irfan terimi yerine tasavvuf teriminin kullanim tercih
edilmektedir. Meseleye olgusal bakildiginda ise kastedilen husus ortak olmaktadir.?*!
Velayet, beyani epistemolojiyle etkilesimi neticesinde Arap toplumunda yayginlagmay1

basarmustir. Bu basar1 Isndaseriyye ve Ismaili Siilerin iistesinden gelemedigi bir husus

%8 yesribi, [rfan Felsefesi, 437.

2% Erkan Baysal,“Muhammed Abid Cabiriye Gére Irfanilerin Nibiivvet Anlayist”. Bingol Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/10 (Subat 2017), 249-250.

240 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapusi, 471. Reddedilen batin yerine burhan mi ikame edilmek
istenmektedir?

241 Baysal, “Muhammed Abid Cabiriye Gére irfanilerin Niibiivvet Anlayis1”, 245, 249.
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olmustur. Kur’an’daki veli kavrami kullanilagelen velayet i¢in yeni bir temel ve yorum
sekli olmustur. Cabiri irfaniler derken arifler diye de andig1 tasavvuf ehlini ve israkiler
(Israki felsefesi, felsefi tasavvuf) ile Siay1 (Batmiler, Ismaililer) kastetmektedir. Biz
tezimizde Siinni tasavvufu yani arifleri inceleme kapsami disinda tutmus bulunuyoruz.
Dolayisiyla Cabiri’nin tanimlamasiyla iki grubu incelemek durumunda oluyoruz ki
bunlar israkilik diye isimlendirilen felsefi tasavvuf akimi ile Sii mezhebi dolayimida
gruplasan Ismaililer, Siiler ve Batmilerdir. Cabiri Siann irfani ydneliminin siyaset
muharrikiyle ilerledigini belirtmektedir. Fakat safilerin siyasetle iligkileri, pratik yarar
ve zorunluluklar dolayiminda ilerlemektedir. Siinni ve Sii formlarinda, her iki halde de
irfani yaklasim, teolojik ve siyasal temellendirmeler icin etkili bir arag mesabesinde

olmaktadir.?*?

Cabirl “Islam tasavvufu” tabirini kullanarak aslinda Siinni irfana iliskin bir red ve
oteleme tavr1 olmadigmm ifade etmektedir. O Isldmi tasavvufun bir bdliimiiniin
“Hermetik tasavvuf” oldugunu belirtmektedir. Aslinda onun elestirilerini itikadi bir
diizleme tagimadigini gorebiliyoruz. Ayrica yapilanma projesinden farkli olarak tarih
okumasinda tiimiiyle diglama tavri yerine analiz ederek olguyu bilesenlerine ayirmaya
calismaktadir. Siinni irfan1 (tasavvuf) Islami ve Hermetik diye ayirmasi, onun toptanci
bir irfan degerlendirmesinde bulunmadigina isarettir. Siinni irfana iliskin de Cabiri’nin
analizleri olmakla birlikte onlar1 Sii irfanina odaklanmamiz nedeniyle degerlendirme
disinda tutmaktayiz. Yalniz “yayilimci tasavvuf” terimi ile insanin Allah’ta yok oldugu
“fenaci tasavvuf” anlayisini kastetmektedir. “Ice doniik tasavvuf” terimi ile ise Allah’m
insan nefsini isgali anlamindaki “huliliyeci tasavvuf’ anlayisi kastedilmektedir. Sii
irfaninda da benzer yaklagimlarin bulundugu hatirda tutulmalidir. Siinni ve Sii irfaninin,
siyaset diizeni baglami disinda net ayrimlarindan bahsetmekte zorlanmildigi bir
vakiadir.”*® Sezgisel ve fikhi zemindeki ortaklik iliskisi, mezhep smnirlarini asan tavirlar
gostermektedir. Ornegin, Siilik igerisinde miitalaa edilen Zeydilik mezhebi, Batmilige
ve Ismaililige, Siinni irfandan daha biiyiik karsitlik gostermektedir. Dolayisiyla hem
Siinnilikte hem de Siilikte beyani ve irfani epistemolojilerin mevcut oldugunu da

miisahede edebiliyoruz. **

3.1.2. irfamin Kokenleri ve Hedefi

242 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 443, 353. Tasavvufun ve Sif irfaninin iktidar1 talep etme
baglamindaki siyasi vizyonlarinin farkli oldugu goériilmektedir.

243 Cabirl, Arap Aklinin Olugumu, 248.

2% Daftary, Sii Islam Tarihi, 205.
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Cabiri irfani ekoliin Hermetik-Gnostik kokenli bir yaklagim oldugunu belirtmektedir.
Bu kaynak ortakligina ragmen tek parga bir irfani ekolden bahsedemiyoruz. Siinni ve Sii
doktrin nasil Islam toplumunun iki kutbunu olusturuyorsa, irfani ekole yaklasimda da
bu iki doktrin etkisini gostermektedir. Stinni irfan derken tasavvufi hareketler, tarikatlar
kastedilmektedir.

Cabiri’de temel ayrim noktasi rasyonel (akilcilik) ile irrasyonel arasindadir. Siinni
irfanda da Sii irfanda da hatta beyani ve burhani yapida da Cabiri bunun izini
sirmektedir. Hermetik gelenek, irrasyonelin kaynagmi olusturmaktadir. Bu kaynagin
karsisina konulan “evrensel akil” da Cabiriye gére Kur’an ve hadisler gibi temel beyani
metinlerin 6ziinii teskil etmektedir. Fakat Hermetik gelenegin karsisina konan akil diye

evrensel bir olguyu tarif etmenin felsefi giicliikleri bulunmaktadir.?*°

Cabiri irfan terimini gogu yerde “gnose” terimiyle karsilayacak sekilde kullanmaktadir.
248 Gnostisizmi irfanilik olarak kullandigimi Cébiri kendisi de ifade etmektedir. Bu bilgi
tezimiz i¢in onemli bir noktadir. irfan elestirisinin Batinilik elestirisi olduguna iliskin
bir vurguyu igermektedir. Irfan terimi ¢ok daha genis bir kullanim alanma ve olgusal
karsiliga sahiptir. Cabiri’nin irfan elestirilerini, irfan alanmin tiimiine ydneltilmis
elestiriler olarak almak genellemecilik olacaktir. Gnose, Bati dillerinde irfan teriminin
karsiligidir. Yunanca da ise gnosis terimi marifetin karsiligi ve bilgi anlaminda
kullanilmaktadir. O, Gnostisizmin Hristiyanlik Oncesine dayanan kadim geg¢misini
hatirlatmakta, onun miistakil bir din degil, dinin batinin1 ifade eden bir terim oldugunu
kaydetmektedir. Irfan bilgisi ile Irfanilik akimin1 da ayirmaktadir. Seckin insanlarm
edindigi gizli bilgiler anlamindaki irfan terimi bir tarafta, milattan sonra ikinci yiizyil
sonrasinda irfani bilgi temelinde ortaya ¢ikan akim ve hareketler diger taraftadir. Bu
ayrim konunun anlagilmasi i¢in dogan bir zaruret olup 6zde bu ikisini koparmak
miimkiin degildir. Teorik ve pratik irfan diye de nitelendireceg§imiz bu iki yaklagim,
sirastyla evrene karsi bir tavir ve evreni-insani agiklayan bir nazariye olarak da

okunabilecektir.?*’

8

Maniheist Gnostisizm de Sii irfanciligimi etkileyen kaynaklardan biri

olmustur.?*

25 Alpyagil, “Islami diisiincenin Biinyesinde Endiiliis Vizyonunu Oncelemek”, 147-148.

Cabiri'nin Gnostik gelenegi, Hermetik gelenege gore felsefl diisiinceden daha uzakta degerlendirdigi
goriilmektedir.

246 Cabirl, Arap Aklinin Olugumu, 255.

247 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 331-332.

248 Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, 315.
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Cabiri irfanin tecriibi yoniiniin baskin oldugunu, iradenin gii¢lendirilmesi ve dogru
yonde kullanilmasinda bu bilginin kullanildigin1 belirtmektedir. Cabiri, irade ve akil
zithg1 olusturup iradenin tarafinda yer almanm irfani yaklasimin bir 6zelligi oldugunu
belirtmektedir. Sonucta kazanim, diisiincenin daha keskin olmasi degil iradenin
giiclenerek biitiiniiyle kullanilmasidir. Akl ve iradenin rekabete sokulmasi Cabiri’nin
irfanda sorunlu gordiigii alanlardan da birini olusturmaktadir. Felsefe tarihinde irade
egitimi ele alman konu baslklarindan birisi olmustur. irade ve bilmenin davranisa etkisi
ile karakterin degisebilir veya degisemez olmast fikirleri temellendirilmeye

calisiimastir. 249

Islam tarihinde siyasi ¢atismanm din {izerinden gerceklestigini diisiinmekte ve aslinda
dini ¢atigsma olarak literatiire giren olaylarin temelinde siyasi bir ¢atigmanin oldugunu
belirtmektedir. *° Siyasi miicadelenin taraflarindan biri olan irfani ekollerin de
olusumunda devleti ele gecirme temelli bir muhalefet epistemolojisi liretme projesi 6n
plana ¢ikmaktadir. Cabiri devletlesmenin Kur’ani bir emir olmadigini, Hz. Peygamberin
davetinin bir pargasi olarak siyasi bir projenin unsuru olarak devletlesmenin
ongorildiigini  belirtir. ' Edward Said, bilginin mevecut iktidarm hiikmetme
kanallariyla girift bir iligkisinin oldugunu kaydetmektedir.?*? Cabiri de bu temelde
argiimanlar gelistirmektedir. O, irfanin olusumunu siyasi nedenlere bagladig1 gibi,
sekillenme siirecini de hep siyasetle izah etmektedir. Siyasetin yok etme politikasina
direnmek igin yine siyasi denilebilecek strateji ve taktikler gelistirmesi, irfani ekoliin
tiimiiyle siyasi bir olgu oldugunu gostermemektedir. Farkli din, mezhep ve inanislarda
goriilen ruhanilesme temayiilii gibi bir¢ok nedenin de irfani ekoliin temellerinde ve

olusum siirecinde etkili oldugu sdylenebilir.

29 Jules Payot, frade Egitimi, nsr. Miniir Rasit, thk. Mustafa Yasar Ozoylumlu. 1. Baski. (Ankara.
Dorlion Yaynlari, 2019), 12-14. Ozgiir irade olmaksizin zora dayali olarak aliskanlik tesisi iradeyi
giiclendirmekte midir? Aliskanliklarin grup psikolojisi ile degisimi ve yeni aliskanliklarin tesisi, tarikat
fomunda gozlenebilmektedir. Fakat bu egitim siirecinin kendisi de akli ¢ikarimlarla ulasilmis ilkelerden
olusmaktadir. Cabiri, irfanin sezgisel yontemde akli diglamasi veya kusatmaya calismasinda oldugu gibi,
davranig ve kisilik olusumu siirecinde de akli diglamasi veya kusatmaya ¢alismasina dikkat ¢cekmektedir.
250 Hasan Hanefi, “Yeni Medeniyet Projesi: Gegmis, Simdi, Gelecek”, trc. Islam Ozkan, Soz ve Adalet
Dergisi 1/1 (Subat 2008), 79.

2! {brahim Keskin, “Muhammed Abid Cabiride Arap Aklinin Karakteristigi ve Hz. Peygamber Sonrast
Siyaset”, Hece Dergisi (Islam Medeniyeti Ozel Sayisi) (Haziran 2013), 274, 275.

%2 Yiicel Bulut, Oryantalizmin Elestirel Kisa Tarihi, (istanbul: Yonelis yayinlari, 2002), 192.

Cabiri’nin modernlesme baglaminda ele aldig1 irfan elestirisinin de agmazlarindan biri bu olsa gerektir.
Baskilanan irfani epistemolojinin, somiirgecilige karsi direnisin imkanimi zedeleyip zedelemedigi
tartistlacaktir. Zira Batiyla girilecek felsefi bir uzlagsmanmn, siyasl diizlemdeki miicadelede avantaj
saglayip saglamayacag belirsiz kalmaktadir. Bu baglamdaki elestirilerin ayrmtilarma Ibrahim Keskin’in
tez/kitabindan erisilebilecektir. Aydinlanma felsefesi ve somiirgecilik bagmin koparilmasinin ne derece
miimkiin oldugu asil cevabi aranan soru olarak éne ¢ikmaktadir. Aydinlanma felsefesinin rasyonelliginde
dislanan irfan, sémiirgecilerin oryantalist¢ce bakisinda da yine indirgenen bir olgu haline gelmektedir.
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3.1.3. irfan mu, iran irfani m?

Cabiri, Oniki Imam Siiliginin, el-Bakir ve es-Sadik’tan itibaren, gulat diye
isimlendirilen asm1  Sil  firkalarin, niiblivvetle ullhiyetin  karistirilmast — gibi
savunularmdan uzak kaldig1 kanaatindedir. Fakat pek¢ok noktada Sii nakil havuzundan
gidalandiklarini da belirtmektedir. Ozellikle, takiyye savunusunun Isnaaseriyye Siiligine
yonelik olumsuz etkisini zikreder. Zira imam, takiyye halinde oldugunda onun yerine
propagandacilart konusacak ve bu durum da ululastirmaya ve yiiceltmeye neden
olacaktir. Cabiri imamet mitolojisinin temellerini daha ¢ok asirilar olarak nitelendirdigi
Keysaniyye mezhebi dolayiminda irdelemektedir. Hermetizm elestirilerini de daha ¢ok
Ismaililer dzelinde yapmaktad1r.253 Abbasi devrimine giden siirecte Siilik, Keysaniyye
ve Imamiyye olarak ikiye ayrilmaktadir. Keysaniyye’nin imamet ve kiyametle ilgili
felsefesi Isndaseriyye ve Ismaili Siiler tarafindan benimsenerek alinmustir. Fakat

Isnaaseriyye ulihiyetle ilgili hususlar1 yumusatarak sisteme dahil etmislerdir.”>*

Keysaniligin Yemen Hermetizmi ve Hermetik Yahudilikten beslenmesi, Cabiri’nin
iizerinde durdugu hususlardandir. Siilesme siirecine, Yezid’in Kerbela katliami
sonrasinda destek veren Yemenliler, Hasimogullarmin eski ticari miittefikleridirler.
Ayrica Hz. Peygamberin ninesi de Yemen kokenlidir. Yemenliler Hz. Ali’nin
miicadelesinde onun yaninda yer almislardir. Sam’da mukim Yemen kokenli Araplarin

varligi, Yemen-Mekke-Sam hattinda sosyal etkilesimin varligina kanittir. >

Devlet resmi ideolojisi olarak imametin baskin-belirleyici oldugu yapi Safeviler’de
goriildiigii lizere Iran israkiligi olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Cabiri’nin
oncelikle elestirdigi bu olgudur. Cabiri siyasi pozisyon alisa gore belirlenen bir ilahiyat
ve teolojiye kars1 ¢ikmaktadir. Ilahiyatin felsefilesmesinin daha ilk ¢aglardan modern
doneme degin izini siirmektedir. Sii irfaninin siyaseten kurdugu imamet diizeninin
mitolojik karakterli yapismnin, 6zgiir felsefi gelisimi kisitladign kanaatindedir. Ozce
Cabiri yogunluklu olarak Iran israkiliginin mitolojik temellerini elestirmektedir. Tiim
Sifleri diglamis olma gibi sorunlar1 gordiigiinden olsa gerek, siyaseten Oniki Imam
Siiligini fazlaca hirpalayrp Orselememektedir. Sadece onlarin bazi vasiflarma atifla
yetinmekte, asil elestiri yaptigi mitolojik unsurlara yonelmektedir. Siithreverdi’yi yeterli

ele almamus, daha Irani olarak goriilebilecek Molla Sadra ve benzeri filozoflar1

23 Cabird, Islam da Siyasal Akil, 584-585.
2% Daftary, Sii Islam Tarihi, 56-60
25 Cabird, Islam 'da Siyasal Akal, 205, 208, 315, 408, 544-545,
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degerlendirmemistir. Siinni ve Sii irfan ekolleri, hem birbirleriyle miicadele etmisler,
hem de birbirlerinden etkilenmeler yasamiglardir. Siinni tasavvuf, tarikat formundaki bir
diizen ve isleyise sahipken, Sii irfan imamet formunda bir diizen ve isleyise sahiptir.
Tarikat formunda bir¢ok tarikat ve basinda seyh bulunmakta olup disa karsi ¢cogulcu,
ice karst stki bir orgiitlenme soz konusu edilmektedir. Sii imamet formunda ise tek bir
imama baglilik esas alinmakta, disa kars1 birlik goriintiisii saglanirken igte daha serbest
bir yasama formu iiremektedir. Cabiri fikihgilarin Siinni irfana yonelik elestirilerinin,
tarikat formunu iretmelerine neden oldugunu belirtmektedir. Boylece kendilerini
disarya karsi daha kiiciik ve siki bir érgiitlenme formuyla savunabilsinler. Siinni irfanin
Sii irfan ile de miicadelesinin sonucunda Sii irfanda bazi degisim ve doniisiimler
yaganmustir. Bunlarin en bariz olanmi Sii irfanin siyasi karakterinin zayiflamas: ve daha
teolojik bir yapi haline doniismesidir. Bu etkilesim siirecinde Sii irfaninin da bazi
yaklagimlarmin Siinni irfan tarafindan benimsendigi gorilmektedir. Sii imamet
doktrininin Siinni irfana terclimesi velayet terimi ile gergeklesmektedir. Ayrica Sii
doktrinde merkezi kavramlardan biri olan, kan ile soy bagmi ifade eden Ehli beyt
kavrami, Siinni irfanda anlam genislemesine ugrayarak tiim Miislimanlar1 da
kapsayabilecek bir noktaya ulagsabilmektedir. Sia da devletle c¢atisan devrimci bir tavir
haline gelebilen siyasi durus, Sinni irfanda daha uzlasmaci bir siyasi tavir alisa
evrilmektedir. Sii mezhebi imamet fikriyat: temelinde bir diizen gelistirmistir. Bu
diizenin teolojik, siyasi, felsefi temelleri soz konusudur. Bu siiregte eski Iran
inanglarmin ve mistik yoniiniin etkisi goriilmektedir. Buradaki asil konu, Cabiri’nin 6zel
bir Iran felsefesine karsithgmin séz konusu olup olmadigidir. Aslinda Cabiri milletleri
genel yaklasim tarzlarma gore betimlemeyi tercih etmektedir. Sadece iran’a 6zgii olarak
da bu tanimlamay1 yapiyor degildir. Yunan medeniyeti i¢in felsefe medeniyeti, ¢agdas
Avrupa icin bilim ve teknoloji medeniyeti demektedir. Ayrica o Islam medeniyeti icin
de fikih medeniyeti tanimmnda bulunmaktadir.® Klasik dénemde iran ismaili Siiliginin
Hermetik teoriden beslenmis olmasi dolayisiyla olusan mitolojik Kkarakterini
elestirmekte ve dislamaktadir. Ne incelemesi ne de elestirileri, Mogollarin Ismaililigi
tasfiyesi sonrast Oniki Imam Siiliginin hakim oldugu dénem iran felsefesine
uzanmamaktadir. Bu husus, elestirilerin dar kapsamda tutulmasini bize zorunlu
kilmaktadir. Ayrica Iran irfamiyla ilgili kullandig1 kimi genel ifadelerin aslinda belli bir

dénem Iran kiiltiiriiniin incelenmesi ile olustugunu hatirdan tutmamiz gerekmektedir.

%8 Cabiri, Arap Aklimin Olusumu, 240, 394-395, 475-476.
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Cabir?’de dar kapsamli bir irfan inceleme ve elestirisiyle yiizyiizeyiz. Bu dar kapsamda
Iran kiiltiiriiniin yogun bir yer kapladigi dogrudur. Fakat Iran siirecinin de tiimiiniin
incelenmemis oldugundan, Iran irfamyla ilgili donemselligi asan genel ifadelerin

kullanilmasi da hakikatten uzak olacaktir.

Irfani ekol belirli bir iilkenin inhisarina birakilamayacak kadar gesitliligi bol bir
yorumlayis ve diisiiniis bigimidir. Siiligin devlet aygitiyla bulusmasi, irfani ekole iliskin
degerlendirmelerde bir kirilma yaratacaktir. Ozde muhalefet zemininde gelistirilmis bir
yaklagimin, devlet aygitina erigsmesi, teolojik yapisinda bazi kirilmalar1 zorunlu olarak
doguracaktir. Misir Fatimi devleti, Biiveyhiler, Hamdaniler ve Safeviler gibi Siiligi
benimsemis hanedan ve devletler bulunmustur. Iktidarlar kendi siyasal gereklerine gore

“velayet-i fakih” teorisinde goriildigii gibi doktriner yorumlamalar yapmistir.?>’

Cabiri, Iran kelimesi ile Fars unsurunu kastetmektedir.?®®

Siilik, Safevilerle baslayan
siirecle birlikte iran cografyasindaki devletlerin resmi mezhebi olmustur. Sonrasinda Sii
irfani, Iran kiiltiirii etki alanma girmistir. Bunu da imamet doktrini sayesinde saglamis
goziikmektedir. Cabiri’nin elestirileri de 6ncelikle imamet diizeninin felsefeyi smirlayan
niteligine iliskin oldugundan onun Iran Kkiiltiiriini dogrudan elestirdigini ifade
edilebiliriz. Cabiri sisteminde “kelami felsefe”, temel elestiri noktalarindan biridir. Zira
o, Ibn Sina’y1 elestirirken de Gazzali’yi elestiritken de bu baglamdan hareket

etmektedir.?°

Imami Siiligin muhalefetten iktidara tasinmasima degin, Ibn Arabi’de goriildiigii iizere
Stinni irfanin teorik triinlerinin Sii irfan {izerinde tesirli oldugu goriilmektedir.
Irfaniligin  tezahiirleri incelendiginde mutasavviflarm, Ibn Arabi’nin, Ismaili
diisiincenin, islam filozoflar1 ve Israki felsefenin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Ameli-
ahlaki tavir ve insani-evreni agiklayan nazariye olarak da iki tezahiir sekli s6z

konusudur. Bu tezahiirler de Cabiri bakisindan Hermetik kiiltiirden beslenmektedir.?*°

2T Mustafa Oz, “Sia”, DIA (istanbul: TDV Yaymlari, 2010), 39: 114-115.

28 Cabird, Islam da Siyasal Akal, 339, 621, 665.

29 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapust, 607.

Hatta Céabiri, Efgani-Abduh ikilisinin modern dénemdeki fikri yaklagimini da kelami karakterde goriir.
Onun, ilk donemdeki (imamet ve usul ihtilafi donemindeki) tartigmalari da ayni vasifla nitelemesi
anlamlidir. Cabiri bu iki devri 6rnek gostererek kelami tutumun sorunlar1 ¢6zme potansiyelinde yasadigi
zaafiyete vurgu yapmak istemektedir. Mevcut sorunlarin ¢éziimii, siyasi baglamm disina ve iistliine
cikabilecek felsefi yaklasimla miimkiin olacaktir. Onun saf bir felsefeye c¢agrisinin anlami da bu olsa
gerektir. CAbiri’nin bu analizleri, modern dénem Islamciliginin temellerine ve ufkuna yonelik de bakisin
yansitmaktadir. Bkz. Cabiri, Arap-Islam Medeniyetinde Entelektiieller, 13.

%0 Alper, “Irfaniyye”, 22: 444-447.
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Farisi itaat ahldkmin, Arap-islam kiiltiiriindeki degerler diizeninde belirleyici oldugunu
belirten Cabiri, Siilik ve irfan elestirilerinde oldugu gibi Iran kiiltiiriinii merkeze almaya
devam etmektedir.?®" Arap ahlaki akl, islim-Arap akliin bir pargasi olup ikisi de
epistemik temelde iiretilmis yapilardir. Bes deger diizeni Arap-Islam kiiltiiriinii etkisi
altina almaktadir. Bunlar, Farisi itaat ahlaki, antik Yunan mutluluk ahlaki, sifi fena
ahlaki, Arap miiriivvet ahlaki, Kur'ani amel ahlakidir. Tiim bunlar1 islemek tezimizin
sinirlarint  zorlayacaktir. Burada yalnizca tezimiz i¢in anlamli olan su hususlara

deginecegiz.

Cabiri, antik Yunan mutluluk ahlakmm Isldm kiiltiiriine tesirine iliskin olumsuz bir
yaklagim sergilemezken, Fars itaat ahlakinin tesirini tiimiiyle olumsuz goriir. Bireysel,
toplumsal ve devlet siyaseti diizleminde adaletin, itaatin alt degeri haline getirildigini ve
bunun Fars itaat ahlakinin eseri oldugunu kaydetmektedir. Cabiri’nin benzer bir ikircikli
tavrint antik Yunan felsefesi ile Fars mitolijisi/irfan1 arasinda yaptigmi soyleyebiliriz.
0, antik Yunan felsefi mirasinmn burhani epistemoloji ile Islam kiiltiiriine naklini olumlu
ve fakat bunun gizlenmesini olumsuz gormektedir. Fakat kadim Iran dinlerinin-
felsefesinin Hermetizm iizerinden dolayli, Sii-imamet mitolojisi iizerinden de dolaysiz

Islam kiiltiiriinii etkilemesini olumsuz gérmektedir.

Cabiri deger diizenlerinden Farisi itaat ahlakinin diglanmasini Onerir. Bu Onerisi onun
demokrasi talebinin bir devami ve geregidir. Arap-islam kiiltiiriinde despotizmin krallik
yonetimlerinin Fars itaat ahlakindan temellendigini 6ne stirmektedir. Zira Farisi ahlak,
adaleti, itaatin alt degerine indirgeyerek aragsallastirmaktadir. SGfi deger diizenini,
iradenin gii¢lendirilmesindeki rolii nedeniyle tasvip eder. Fakat bilginin, eylem ve

iradeden tistlin oldugu yaklasimii one siirerek onun yetersizligini belirtir. 262

Makalemizdeki degerlendirmemizde de belirttigimiz gibi Cabiri Gazzali, Farabi gibi
bircok Islam diisiiniiriiniin Yunan mutluluk ahlakini Islam kiiltiiriine tasimasini olumsuz
gormemektedir. Fakat bunun oOrtiilmesini ve halen felsefe diismanligi yapilmasini
elestirir. Ahlakin temelinin akil oldugunu, felsefe diismanliginin da ahlaki zayiflattigini
kaydeder. Cabiri degerler diizeninin iyi adina ne varsa dile getiren bir saha haline

getirilmesini elestirir. Pazar yeri gibi yontemsiz, gelisiglizel swralanan her iyilik ve

%! By konuda yaymnlanmis makalemiz bulunmaktadir. Bkz. Géveg Ersoy. “Muhammed Abid Cabiri’nin
Arap-Islam Kiiltiiriindeki Degerler Diizenine Yénelik Elestirileri”. Bartin Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesi Dergisi 5/10 (Giiz 2018), 64-83.

%62 Muhammed Abid Cabiri, Arap Ahliki Akl (istanbul: Mana Yayncilik, 2016), 159-322.
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erdem Onerisi ahlakiligi saglayamayacaktir. Maksadin hasil olmas1 igin metota sahip
olunmaly, irade ve eylem 6zgiirliigii ahlak literatiiriine temel yapilmalidir. Muaviye’nin
oglunu tahta oturtmasiyla saltanat rejimleri kalict hale gelmistir. Halen Arap devletleri
bu gergekle yiizlesememislerdir. Demokrasi yani se¢imle iktidarin kansiz ve verasetsiz
nakli, 0zl itibariyle adalete daha uygun oldugu gibi ahlaki yasamin da olmazsa
olmazidir. Pazar yeri mantigindaki yontemsizlik hali yerine Cabiri, irade-eylem
Ozgirliigiiniin temel yapildig1 bir yap1 6nerir. Onu ahlaki yasam i¢in zorunlu bir temel
goriir. Fars itaat ahlakinda, adaletin yonetilen halk kitleleri i¢in degil miilkiin korunmasi
icin ele alindigin1 belirtmektedir. Adaletin miilkiin temeli olmasi, miilkiin birincil
degerde goriilmesi anlaminda bir sapmaya isaret etmektedir. 263 Cabird, Arap ahlaki
aklinin bireysel degil toplumsal karakterde oldugunu belirtmektedir. Siyasi akil da
ahlaki akil temelinde yiikselmektedir.?®® Onun Farisi itaat ahlakinin belirleyiciligine
iligkin elestirileri, bu toplumsal ve siyasal yOniin kirilmasina yonelik olarak da

okunabilecektir.

Cabirinin deger diizeni elestirisi, epistemoloji elestirileriyle metot savunusu boyutuyla
ortlismektedir. Deger diizeninde metotsuzluk elestirisi, kaynak alman ahlak
sistemlerinin belirlenmis bir metod iizerine bina edilmemesine yoneliktir. Epistemoloji

alanindaki elestirilerinde ise metotsuzlugu 6neren irfani yontem olan kesfe yoneliktir.
3.2. Cabiri’de Irfanin Sacayaklar
3.2.1. Hakikatin Bilgisinde Tekelcilik

Rasul ve nebi ayrimmi yapan S$ii irfan ekolii, imamla nebi arasinda bir paralellik
kurmaktadir. Boylece kitap alan resul yerine, vahiy alan nebi formu Sii irfam

cergevesinde anlamlandirilmaktadir. Sonugta, Hz. Peygamberin risaleti sona ermekle

%3 Goveg, “Muhammed Abid Cabiri'nin Arap-islam Kiiltirindeki Degerler Diizenine Yonelik
Elestirileri”, 50-55. Yunan mutluluk ahlakinin, Islam ahlak literatiiriine ayet ve hadislerle delillendirilerek
sokuldugunu belirtmektedir. Tasinan literatiiriin de kendi metodunu birlikte tasidigmi ve Arap-islam
kiltirinde farkli metodlarin kriz durumuna isaret ettigini belirtmektedir. Ayrintili degerlendirme igin
makalemize bakilabilir.

%% yavuzyilmaz, Arap-Islam Aklini Insa Projesi, 93-94. irfan ekoliiniin, Fars itaat ahlakindan etkilenmis
oldugu goriilmektedir. Zira devlete itaatin Allah’a itaatle iliskilendirilmesi ve miilkiin korunmasiyla dinin
korunmasinin egitlenmesi Farisi itaat ahlakinin tesiri gosteren karinelerdir (125-126). Biz makalemizde
kelami ahlak ve siyaset felsefesi yonleriyle “Arap ahlaki akli” kitabina odaklanmistik. Yavuzyillmaz ise
eserinin 91 ile 127 sayfalar1 arasi1 Arap ahlaki aklinin genel degerlendirmesine ayirmistir. Cabird
elestirilerini igeren literatiiriin eserde degerlendirilmedigi, yalniz Cabiri’nin kendi kitaplarina dayanildigi
gorillmektedir. Buna ragmen onun felsefi sisteminin toparlanarak 6zet olarak verilebildigi gériilmektedir.
O, Cabiri’den nakille Hermetizmin Islam kiiltiiriine andigimz {i¢ yaklasim tarafindan tasindigim
belirtmektedir (51). Ismaili filozoflar, Batini mutasavviflar, Thvan1 Safa felsefesi, Sii Batini irfani, Ibn
Sina felsefesi, Israkilik akimi, bu ii¢ yaklasim alt unsurlar1 olarak incelenen meselelerdir (41).
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birlikte, imametin niibiivveti sona ermemistir. Sii irfandaki imam ve tasavvuftaki veli
peygamberlere has bir 6zellik olarak kelamda zikredilen ismet sifatina benzer sekilde,
hifz sifatina haizdirler. Yani tasarruflarinda yanilmaz olup tam bir masumiyet
tagimaktadirlar. Bu bir yoniiyle nebevi niteliklerin imam ve veli 6zelinde devam ettigini
gostermektedir. Cabiri imam ve velinin keramet gosterme ozellikleriyle donatilmis
olduguna iligkin inaniglarin varligmi belirtmektedir. “Hakikat-i Muhammedi” ve “niir-u
Muhammedi” kavramlar1 hem Sii hem de tasavvufi irfan geleneginde bilginin dolaysiz
olarak Tanridan elde edilme yolu ve mertebesi olarak zikredilmektedir. Bu kavramlarin
Farabi’nin gelistirdigi sudir teorisiyle de iligkisi bulunmaktadir. Zira ilk akildan
tasan/feyz alan ikinci akil, hakikati Muhammedi makaminimn aynisidir. Ikinci aklin nuru,
hakikati Muhammedi'den peygamberlere ge¢mistir. Son Peygamberden de 12 masum
imama nakledilmistir. Sii irfanda velayet demek, imamm veldyeti demektir. Imam
velayetini, ilk yaratilan hakikati Muhammedi’nin nurundan, teselsiilen almaktadir.?®®
Irfan ekoliiniin savundugu dairesel varlik anlayisinda son olan ilk olana baglanir. Hz.
Peygamberin belirli bir zaman ve mekanda varolmasi yeterli goriilmektedir. Boylece
Hz. Peygamber, zamanin ve mekanin daireselligi icinde baslangic noktasi

sayﬂmaktadlr.266

Nar-u Muhammedi diigiincesi tiim irfan mensuplarmin katildigi bir diisiincedir. Diger
ifadesi Hakikat-i Muhammedi olup Allah’m 1s131dir. ilk varlik olup ezelden beri aleme
yayilmaktadir. Hz. Adem'den tevariisen Hz. Muhammed’e kadar gelmistir. Biitiin
peygamberler bu nurdan yaratilmiglardir. Hz. Peygamberin vefatindan sonra Ehli beyt
kanaliyla imamlara ge¢mistir. 12 imamda bulunan bu nur ile {immet kurtulacaktir.
Hermetik literatiirdeki killi akil ile Nar-u Muhammedi disiincesindeki uyum da
Cabiri’nin dikkat cektigi bir diger husustur. Soyle Ki Isndaseriyye ve Ismaili Siiligin
ortak metafizik unsurlari, Hermetik metafizigin unsurlart ile uyumluluk

arzetmektedir. %’

Cabiri, zahir ve batm ayrimmin niibiivvet ve velayet baglaminda kullanildigini
kaydetmektedir. Sii irfana gore Niibiivvet zahir iken, velayet batindir. Sii irfan igin
imamlar neyse, tasavvuf icin de evliya ayni mesabede telaki edilmektedir. Evliya ve

imamlarm ortak noktasi da velayet temelinde mesruiyet kazanmalaridir. Sii velayet, dini

285 Cabird, Kur'an’a Giris, 149, 152-155.

288 Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, 30-34. Biitiin varliklar da Hz. Peygamberin varhigi gibi
Allah’in ezeli ilminde vardirlar. Siibit ve “a’yan-1 sabite” terimleri bunu ifade etmektedir (39).

287 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 421-422.
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ve siyasi yonii kusatan bir bakisa haiz iken, Siinni velayet daha ¢ok dinl yonii ile
temayiiz etmektedir.?®® Beyani epistemolojideki lafiz ve méana iliskisine benzer bigimde
irfani epistemolojide de zahir ve batin terminolojisi kullanilmaktadir. Bu tasnifle amag,
irfani yaklasima batin semsiyesi altinda alan acabilmek olmustur. Irfani ekoller zahir
batin terminolojisini li¢ katmanda farkli bir sekilde uygulama maharetini
gosterebilmiglerdir. Bu katmanlar, yorum, iiretim ve toplum katmanlaridir. Cabiri
Kur’ani kavramlarin kendi biitiinlikklerinden koparilarak irfani epistemolojinin emrine
verildigini vurgular. Ornegin tenzil-te’vil ve muhkem-miitesabih kavramlar1 ile asil
bilginin batin bilgisi oldugu, asil bilenlerin irfan ehli oldugu temellendirilmeye
calisilmaktadir.”® Bir meselenin sadece icyiiziinii bilmenin, kusatic1 batm ilmi olarak
takdim edilmesinin, hakikat katinda dogruluk tasimayacagi kanaatindeyiz. Zira bu tek
tarafli bir iddia olmasinin yanisira, zéhir denilen bilgi kiimesinin de hakikat paymi
yadsiyan bir indirgemecilik barindirmaktadir. Hakikatin zahir ile batin birlikteliginde

aranmasi kabule mazhar goriinmektedir.

Irfan ehlinin hakikate talip olmalar1 bir amag olarak felsefecilerin de paylastiklar1 bir
husustur. Hakikatin bilgisine erisme yolu hususunda ise arifler ve filozoflar arasinda
farklilik bulunmaktadir. Kesf yontemi ile bilginin en yiiksek mertebesine yani hakikate
ulagilabilir mi? Bu insanin akletme etkinliginden kopuk bir sekilde degerlendirilebilir
mi? Eger kesf bir sekilde akletme ile iliskili ise sonugta akil iistli olarak degil akletme
stireclerinin de igerisinde ve bir boliim olarak degerlendirilmesi dogru olmaz mi?
Tezimizin asil mevzusu da zaten bu mesele tizerinedir. Hakikat alanini ariflerin kendi
yontemleri ile tekellestirmeye c¢alismalarma Cabiri eserleriyle, sistemiyle itiraz

etmektedir. Sadece tepkisel kalarak degil bir sistem kurarak elestiri yoneltmektedir.
3.2.2. Ontolojik Temelli Niibiivvet Felsefesi

Farabi, niibiivvet nazariyesi basta olmak {izere tiim sistemini sudiirnazariyesi lizerine
kurmustur. O felsefe din iliskisinde uzlagmaci bir yontem takip etmistir. Bu yoniiyle Sii
ve tasavvufi irfanin temeli suddr teorisi olmaktadir. Bu teorinin temel ¢ikis noktasi ve
tiretilme zemini, bir olan Tanri’dan ¢oklugu igceren evrenin nasil olup da meydana
geldigidir. Suddr teorisi izah edilirken kullanilan yontem ise feyz teorisi olmaktadir.

Feyz, tasma demek olup evren Tanr1’dan tasarak olugsmustur. Onuncu akla kadar feyz ve

268 Cabiri, Kur’'an’a Giris, 148, 149.
289 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapust, 353.
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akletme siireci islemektedir. Allah kendini akletmekte ve sonugta 1. akil olusmaktadir.
Ikinci asamada 1. akil kendini ve Allah’1 akletmekte ve 3. akil olusmakta ve bu siireg
onuncu akla kadar devam etmektedir. Bu tasma olgusu izah edilirken, zorunlu bir
sekilde 15181n Gilines’ten tagsmasi 0rnegi verilmektedir. Cabiri, Allah’m hem akil, hem
akleden hem de akledilen olarak tanimlanmasinin feyz teorisi dolayiminda
gerceklestigini belirtmektedir. Farabi’nin bu felsefi goriistiniin kendi yetistigi Harran
bélgesinin  goriisleriyle uyumlulugunu da hatirlatmaktadir. °° Farabi’nin ontolojik
sistemini isleyip elestirirken Ibn Arabi’nin ontolojik goriislerini elestirmemesi dikkat

cekicidir.?™

Irfani ekol, dncelikle ontolojik bir tasavvur sunmaktadir. Onun sundugu alem tasavvuru
ilahilik vasfina sahiptir. Bizatihi insanin kendisi de ilahi vasiftadir. Aslinda ilahilik her
seyi kaplamig olup ondan azade bir alan bulmak miimkiin degildir. Cabiri bu olguyu
olumsuz degerlendirmektedir. 2> Bunun iyimser bir bakisla da yorumlanabilecegi
kanaatindeyiz. Zira bir Miisliiman i¢in Allah’in ilmi ve giicliniin degmeyecegi bir alan
s6z konusu edilemeyecektir. Sekiilerizm ise Allah1 belli alanlara kapatmaktadir. Insana
ait olan bu alanlar, Tanr1 buyruguna ve etkisine kapali tanimlanmaktadir. Aslinda sorun
her seyi kusatan bu ilahilik igerisinde beseri kiiltiire nasil alan agilacagi sorusudur. Saf
beseri kiiltiir iddiasinin safilerce, psikolojinin terimleriyle tanimlanarak, enaniyet olarak
tavsif edilmesi isabetli degildir. Beseriligi ilahiligin karsisina koyup, onlar1 rekabet
icerisine sokarak degil de birlikte ve uyum icerisinde degerlendiren yorumlamalara
ihtiya¢ oldugunu sdyleyebiliriz. Cabiri’nin felsefi ildhiyat ve metafizige sisteminde yer
vermedigi gibi, sistemini ontoloji ve metafizik lizerine kuran Farabi’yi de elestirdigi
goriilmektedir. Farabi ontolojik temelli akliliginin evrene kutsallik vermesi yaninda
insana da Ozgiirliik alan1 tanmdig1 goriilmektedir. Fakat Cabiri akliliginin, ontolojiden
kopuk boyutuyla, Farabi’den daha kusatict bir sentezi ifade etmedigi

degerlendirilebilir.?”®

210 Cabird, Kur'an’a Giris, 144-147.

2" Bkz. Muhyiddin ibn Arabi, Fiitithat- Mekkiyye, trc. Selahattin Alpay (istanbul: Sakir Hoca Kitap
Evi/Garanti Matbaacilik ve Nesriyat, 1977), 342, 346, 350, 356, 362, 367, 369, 383. ilgili sayfalarda onun
ontolojik goriislerine dair ¢izimler s6zkonusudur. Onun Siiligi elestirdigi de goriilmektedir (169). Siinni
irfann1 da tez kapsamma almig olsaydik ibn Arabi’ye ve bu eserine daha fazla odaklanmamiz
gerekecegini farkedebiliyoruz. Onun Ibn Riist ile meshur “evet ve hayir”li gériismesi de bu eserindedir
(49). Cabiri ve Ibn Arabi’nin Siilik ve Batmnilik elestirisinde ortiisiiyor olmalar1 dikkat cekici bir husustur.
212 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 479.

278 Cabiri, Arap Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapust, 510-516. Cabiri, Arap Aklimin Olusumu, 513.
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Cabiri'nin elestirdigi Ibn Arabi ve Farabi basta olmak iizere irfani gruplarm baskin
karakteri ontolojik bir yaklagima sahip olmalaridir. Cabiri ortaya bir ontolojik Oneri ve
bakis koymus degildir. Dolayisiyla elestirileri de yalniz epistemik alana iligkin bir
kapsayicilik tasimaktadir. Cabiri, ontoloji ve metafizik alaninda Ibn Haldun’un
diisiincesine hak vermektedir. Metafizik bilgiler, kesinlestirilemeyen varsayimlar olup
ilk suskunluk hali tercih edilmelidir. Yogun c¢abadan sonra ildhiyat alaninda sahip
olunacak bilgi, zandan 6te bir deger tasimayacaktir. Oyleyse bos cabaya gerek olmayip

2% ibn Haldun’un sosyoloji ilmi ile ilgili

ilk bastaki zannimizla kalmak daha dogrudur.
kimi teorileri de metafizik bir mahiyet tasimaktadir. Hayatin bir ¢ok alaninda zan ile
ylriindiigii ve bunu kesinlige baglamanin c¢ogu kere miimkiin olamadig1 da

unutulmamalidir.

Irfani ekoldeki niibiivvet ile velayet ayrimi beyani ekolde asil fer‘, lafiz mana ayrmi
seklinde kendini gdstermektedir. Irfani ekolde niibiivvet zahir iken velayet batm olarak
tanimlanmaktadir. Zahir-batin anlayis1 irfanin hakikat iddiasinda kendisine temel
yaptig1 epistemolojik bir ayrimdir. Cabiri bu ayrimm Kur’ani kdkenlerini reddeder ve
Islam &ncesi mitolojinin sevkiyle hakikatin batinda arandigini sdyler. Irfanin kaynak
olarak basta Hermetizm olmak iizere Islam oncesi/dis1 kadim diisiince havzalarindan
beslendigi iddiast 6n plana ¢ikar. Ona gore Abbasi devleti zamaninda Hermetik

unusurlar Misir, Suriye, Filistin, Irak gibi yerlerden aktarilmistir. 275

Stinni irfan, kendisine naslardan dayanak bulmaya ¢alistig1 i¢in beyani ekolle karsilikli
etkilesim yasarken, Sii irfan ise beyani epistemolojiyle farkli bir iliski yasamaktadir.
Ozellikle te’vil yontemini kullanimda Sii ve Siinni yaklasim farkliliklar arzetmistir. Sii
velayet teorisi kozmolojiden siyaset, ahlak, felsefeye degin tiim alanlar1 kapsayici bir
iist doktrin oldugu i¢in, Siinni niibiivvet teorisinden farklilagsmaktadir. Te’vil terimini
irfani ekol kendi siyasi yaklagimlarina alan agmak i¢in yorumlamislardir. Rasulullah’tan
sonra yonetimin Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin ¢ocuklarinin soyundan olmasini sart kosan

276

bir dini metin okuyuculugu ve yorumculugu s6z konusudur.“”® Dolayisiyla Cabiri’de Sii

irfanini incelemek i¢in yaptigimiz gibi velayet teorisini ortaya koymak elzemdir.

Veraset iliskisi ayn1 zamanda velayet iligkisi olarak da okunabilmektedir. Velayet
mutlak ve has velayet olarak ikiye ayrilmaktadir. Mutlak velayet, Hz. Ali’nin vefatiyla

2% {bn Haldun, Mukaddime, 15. Baski, trc. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yaynlari, 2017), 953.
27> Baysal, “Muhammed Abid Cabiriye Gére irfanilerin Niibiivvet Anlayisi”, 250-253, 260.
278 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 365.
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biterken, has velayet ise son imamimn gelmesiyle bitecektir. Niru Muhammedi anlayisi
da velayet ve imamet fikriyle meczolmustur. Biitiin peygamberler, niru
Muhammedi’den nurlanmiglar, oradan da bu nur $ii imamlara ge¢mistir. Hakikati
Muhammedi ve Hz. Peygamberin soyu, Sil imamlara nurun gegisinin iki kanalini
olusturmaktadir. Hakikati Muhammedi bilgisi, hakikatin bilgisi olarak Sii imamlara
ulagmakta ve peygamberlerin bilgisinden iistiin bir bilgiye erigsmelerini saglamaktadir.
Cabiri bu anlayislarin Yahudi ve Hristiyan geleneklerinden aktarildigini ve onlarin da
kaynaginin dini Hermetizm oldugunu kaydetmektedir. Kiiltiir cografyasi ve dini
kaynaklarin etkisi gozardi edilerek sadece dis kaynakli bir Hermetizm vurgusu

Cabiri’nin analizlerinde dikkat cekmektedir.*’’
3.2.3. Cabiri’de irfamin Kur’ani Temelleri

Beyan ve irfan, epistemoljik zithigina ragmen kavramsal 6zdeslik tasimaktadir. irfan ile
beyan arasinda epistemolojik zithk olmakla birlikte dayandigi i¢sel kavramlarin
karsilikl1 statiilerinde bir eslestirme yapma ve 6zdeslik kurma imkani bulunmaktadir.
Soyleki, irfanda z&hir batmn terimlerinin karsiligi beyanda lafiz mana kavramlari
olmaktadir. Anlamin olusmasindaki siire¢ler farklilik tasir. Beyanda mefhum, Sii
fikhinin bir boyutunda oldugu gibi lafizdan manaya dogru bir akis igerisindeyken,

irfanda mefhum anlamdan lafza dogru (batindan zahire) bir akis icerisindedir.?’®

Cabiri’nin irfani ekole ve 6zelde Sii irfanina yonelik yaklasimini konumlandirmada Ehli
siinnete iliskin yaklasimini belirginlestirmek faydali olacaktir. Cabiri itikatta Es’arilik
ve Mu’tezile iizerinde durmakta ve Maturidilige iliskin derinlikli bir yorumlama
faaliyetine girmemektedir. Aslinda o Mu’tezile’yi Ehli siinnetten saymaktadir. Beyani
yaptylr merkezine alan Ehli siinnet yaklasimini 6n plana c¢ikarmaktadir. Cabasini
Es’ariligin  dOniisiimiine odaklamig goriinmektedir. Zira o, dilsel yapinin
benimsenmesinin, “Kitap merkezli” olan islim dininin 6ziine daha uygun oldugu
kanaatindedir. Bundan farkli olarak Yahudilerin ulus merkezli iken, Hristiyanlarm Isa
merkezli bir telakkileri oldugunu kaydetmektedir. Cabiri, Ehli siinnetin Kur’an ve
hadisleri 6l¢ii aldigini, niiblivvetin ve risaletin sona erdigi yaklagiminda olduklarmi

belirtmektedir. Ayrica Ehli siinnetin Hz. Peygamberin dindeki konumuna iliskin

21" Baysal, “Muhammed Abid Cabiriye Gore Irfanilerin Niibiivvet Anlayisi”, 261, 263-264. Ayrica bkz.
Cabiri, Kur'an’a Giris, 156-160.

218 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 407. Ayrica irfandaki velayet niibiivvet terimleri arasmdaki
iligkinin bir benzeri, beyanda asil-fer* kavram ciftleri arasinda da s6zkonusudur. Zira ilki genel iken
ikincileri daha 6zel olarak tanimlanmaktadir.
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agiriliklardan kagindiklarini belirtmektedir. Tabi burada Sianin imamlara iligkin
yaklagimindaki asiriliga da dolayli bir elestiride bulunmaktadir. Onun bu
degerlendirmelerinden, tasavvuf ile Ehli siinnet iliskisini sorunlu gordiigii sdylenebilir.
O Siinni irfanmmn beyani epistemolojiye iliskin yaklasimini yeterli bulmamaktadir.?”®
Kur’an ve irfan iligskisine dair olarak Cabiri, olumsuz bir kanaat belirtmektedir. Bu
konuda beyani bir yaklasim sergilemekte, Kur’an’m Arap dili ile nazil olan kutsal bir
metin olmasindan hareket etmekte ve onun anlammin lafzinda bulundugunu
digiinmektedir. Kur'an'in ig’ari tefsirine bir hakikat payir vermemekte ve bu tiir
yorumlarin kesif ve ilham temelli oldugu iddialarmna ikna olmamaktadir. Bunlarm Islam
ncesi kadim kiiltiir temelli yorumlamalar oldugunu diisinmektedir.?®° Cabiri bir yerde
dinde saflik arayisi izlenimi vermekteyken baska bir yerde Cahiliye Araplarinin bazi
degerlerinin Islami ddénemde devam ettigini vurgulamasiyla bu c¢abasma golge
diisiirmektedir. Onda Arap cahiliyesinin gii¢lii bir elestirisi goriilemedigi gibi cahiliye
Hermetizm bagi da kurulmadigi goriilmektedir. Yani Hermetizm sadece tedvin
déneminde mi vardir, Cahiliye devri Arap diisiincesinde Hermetizm hi¢ yok mudur?
Sorusuna olumlu bir cevap bulamamaktayiz. Muhtemelen cahiliyedeki Hermetik etkiyi
entelektiiel degil avami nitelikte gordiigiinden yeterli onemle ele almamaktadir.”®* Bu
kavram, i¢inde irfan ekoliinden gruplarin da bulundugu yaklasimlar tarafindan siyasal

iktidar ve toplumla iligkiler baglaminda yorumlanmaktad1r.282

Sifi makamlar disiincesinin kaynagi Cabiriye gore Hermetik “yiikselis/mirag”
diisiincesidir. Sii irfan1 bu diislinceyi “imama mira¢” seklinde kendine adapte etmistir.
Bu baglamda sifilerin makam kavramimnin Kur’ani temelleri bulundugu iddialarini kabul
etmez. Zira onlar makam kavramindan dnce, derece kavramini kullanmaktaydilar. Ona
gore bu Kur’ani olmadig: gibi ilmi de degildir. Bu agik¢a bir perdeleme girisimidir.
Onlar diisiincelerini biiyiik oranda kadim irfani gelenekten almalarina ragmen, Islami

283

bir renk katmak icin Kur’ani/Isldmi istilahlar1 kullanmaktadirlar. °* Bu kavramlarin

219 Cabird, Kur'an’a Giris, 148, 159, 160.

280 Baysal, “Muhammed Abid Cabirlye Gore [rfanilerin Nibiivvet Anlayis1”, 251.

28! Cahiliye kavramuni saf Islam disi olan unsurlar ifade eden bir kavram olarak dne ¢ikariimaktadir.
Gilindiiz bu kavramm dort boyutunu iglemektedir. Bunlar, Kur’ani kavram, kiiltiirel yapi, gelenegin
tastyicisi ve iktidar yapilanmasi vasiflaridir. Bkz. Giindiiz, Mitoloji ile Inang Arasinda: Ortadogu Dinsel
Gelenekleri Uzerine Yazilar, 77-151.

82 Epu Rabi, Modernlik ve Cagdas Arap Diisiincesi, 127-128. Miisliiman toplumlarin siirekli bir cahiliye
hali icerisinde bulundugu iddiasi, dini metinlerin lafzi, secici ve batini bir sekilde yorumlanmasryla
iliskilendirilmektedir. Konunun irfanla iliskisi ise bir kisim dini 6nder ve yorumcularin ilahi bir sezgiye
sahip olduklarini iddia etmeleridir. Onlar kayitsiz itaat istemektedirler. Ayrica onlar hukuki ilkeleri
dikkate almamaktadirlar. Toplum ve onun normlarindan kagis i¢in de cahiliye kavrami kullanilmaktadir.
283 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 473-474.
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hangi yorumu tasiyip hangi yorumu tastyamayacagi hususu onemli bir degerlendirme
konusudur. Cabiri’nin beyani epistemolojiye yakin durdugunu bu degerlendirmelerinde
gorebilmekteyiz. Zira terimlerin anlam sinirlandirmalarin oncelikle dilbilimsel bir

temelinin olmas1 gerekmektedir.
3.3. Cabiri’nin Ust Felsefesinin Gélgesindeki Irfani Ekol: Sistematik Unsurlar
3.3.1. Tarihsel Okuyus Bicimi

Cabiri'ye gore Emevilerde muhaletin olusum seriiveni ayni zamanda Sia ve irfani
ekoliin olusum seriivenidir. Bu durum ayni zamanda bir tikanma belirtisini de ifade
etmektedir.?®* Cabiri’nin iilii epistemik sisteminden biri olan irfani yaklasim, siyasi
talepleri karsilayacak arac¢ olarak bagvurulmus bir anlama ve yorumlama yontemidir.
Sia nin siyasi taleplerine felsefi zemin olmasi, ona toplum iginde yayginlasma ve hayat
hakki kazandirmistir. Karsilikli miicadele igerisine giren iki grup olan iktidar ve
muhalefet, farkli epistemolojik zeminlerden hareket etmislerdir. Muhalefet irfani
epistemolojiyi kullanirken iktidar ise beyani epistemoloji zeminine dayanmustir.
Halifenin nasil segilecegine iliskin goriis farkliliklariyla girilen miicadelede hilafet ve
imamet olarak iki farkli dneri ileri siiriilmiistiir. Fetihlerle genisleyen Islam toplumuna
yeni katilan ve yonetimden hosnutsuzluk duyan “mevali” kesimi daha ¢ok muhalefete
ve onun irfani epistemolojisine destek vermistir. Iktidar, giiclenen muhalefete kars
felsefeyi kendi beyani epistemolojisine destek olarak yardima c¢agirmus, antik Yunan
filozoflarindan c¢eviri hareketini baslatmistir. Bu siirecte ¢evirileri yapan kisilere ve
onlarm felsefi yaklasimlarina odaklanmak antik Yunan’dan Isldm diinyasma aktarilan
fikirlerin sadece siyasi, ideolojik vb. malzeme mi oldugu yoksa ¢eviri yapanlarin
yaklasimlarinin da siirece etkisinin olup olmadigni ortaya koyabilecektir. Ceviri
hareketinin tslerinden Harran Hermetik okulunun etkisine tezimizde temas ettik. Beyani
desteklemek i¢in ¢agrilan burhan ayn1 zamanda irfan ehlince de kullanilmaya
baslanmis, beklenilen siyasi yarar elde edilememistir. Ug epistemik sistem zamanla
birbirine karismustir. Ornegin, Ibn Sind Mesrikiligi, burhani yapmin irfani yapiy1
etkilemesine ornektir. Ug sistem rekabet ve catigma icerisinde olmaya devam da

etmistir. Burada temel ¢atigma hatt1 beyan ile irfan arasinda olmasma ragmen, burhan

her iki sistemin de refesans kaynagi olmayr basarmustir. Burhan, beyanin rasyonel

284 Keles, “Cabiri ve Cagdas Arap-Islam Aklnin Olusumu: Bir Yeniden Yapilanma Projesi”, 182.
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temellerini olustururken ayni sekilde irfanin da rasyonel temellerini olusturmaktadir.”®®
Cabiri ibn Sind Mesrikiligini irrasyonel bir felsefe olarak gdrmekte ayrica onu da
irrasyonalizm i¢in ¢aba gostermis bir kisi olarak degerlendirmektedir. Bu ¢abay1 o kadar

286 .
Ibn Sina’nin

tesirli goriir ki Gazzali’yi bile Ibn Sind’nin yolunda bir talebe goriir.
Ismaililik ve Siilikle iliskisi, genel olarak kabul gérmeyen bir yaklasim bicimidir. O
felsefesini  Siilik ¢ergevesinde kurmamis ve kullandigr irfani kavramlar1 farkl

baglamlara oturtmustur.?®’

3.3.2. Onciillerin Gétiirdiigii Zorunlu Sonu¢

Cabiri’nin  felsefesi sistematik bir karakter ifade etmektedir. Belirli Onciillerle
temellendirilen hususlar, sonrasinda yargilara ve hiikiimlere baglanir. Onun irfani
epistemoloyi etkileyen oOnciillerini bu bolimde ortaya koymaya ¢alisacagiz. Soyle Ki,
Cabiri’nin  kurmay1 istedigi sisteminin ¢elisik noktalarmdan birisi onun irfana
yaklagimidir. Yani belli bazi onciillerden hareket etmesi onun irfana bakisini
belirlemektedir. Bu baglamda doért belirlenmis onciiliin oldugu zikredilmektedir. Ilki,
Ibn Sina ve baska noktalardaki degerlendirmelerinde gdzlemlenen ideolojik yondiir.
Ikincisi, irfani ekol elestirilerinde de godzlemlenen catismaci yapr ve yeterince
temellenmemis hiikiimlerdir. Ugiinciisii, kategorik ayrimlarin evrensellestirilmesi ki
Endiiliis bolgesel projesinin tiim Isldm diinyasima &nerilmesi bunu drneklendirir. Ayrica
iiclii epistemik yapimn Islam diisiincesinin alt kategorilerine mi yoksa teoloji, felsefe ve
mistisizm(tasavvuf) st kategorisine mi referansta bulundugu hususudur? Dérdiinciisii
ise kurgusunun kendisine uygulanmasi ile ortaya ¢ikan celiskilerdir. ®®® Tezimizin
konusu Sii irfan1 elestirileri oldugundan Cabiri’nin tiim sistemini degerlendirmek
konumuzu dagitabilecektir. Cabiri’nin tiim elestirileri irfandan ibaret degildir. Yalniz Sii

irfana bakisi etkileyen hususlar1 belirlemeye ve ortaya koymaya ¢alisacagiz.

285 Keles, “Muhammed Abid el-Cabiri ve Arap Aklinin Olusumunda Hermetizm’in Roli”, 159, 163, 164.
Ayrica Bkz. Arap Aklmin Olusumu, 267-309.

285 Cabird, Felsefi Mirasimiz ve Biz, 120.

87 Omer Mahir Alper, “ibn Sina”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20: 319-322.

288 Ulukiitiik, “Felsefi Mirasimizi Bugiin Yeniden Nasil Temellitk Edebiliriz?...”, 98-105. Bu 6nciillerden
one ¢ikani, Fazlioglu'nun tanimladigi sekliyle “Sosyalist Magribi Arap Milliyetciligi” ideolojisini Sl¢ii
edinmesi oldugu ifade edilmektedir. Ayrica irfanin reddi algisinin olusma nedenleri irdelenmeyi
haketmektedir. Aracilik islevi boyutunda irfani yaklagim tiimiiyle reddedilirken irfanin kullandig1 yontem
olan sezgi tiimiiyle reddedilmez. Irfan1 red algismin olusmasma neden olan asil hususun irfani birikimi
yani Sii ve tasavvufi yazili kiiltiri yeniden yapilanma projesinde kullanmamasi oldugunu
degerlendiriyoruz. Bu alanin incelenmesine yeterince egilmemis oldugunu da gézlemledik.
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Cabiride ruhbanlik anlayismna olan karsithgm da Sii irfana bakisini etkiledigi
gozlenmektedir. Din adamlarinin otoritesine karsi yiiriitiilmiis laiklik miicadelesinin
olumlu yonlerini zikretmesi bu baglamda degerlendirilebilir. Dinin siyasete arag
kilmmasmm dinin birlestiriciligini engelleyecegini belirtmektedir. O, gelecekte

Maksizmin bazi ilkelerinin adalet arayicilarinca kesfedilecegini diisiinmektedir.
3.3.3. Epistemik Kopusa Duyulan Ihtiya¢

Cabiri, Islami kiiltiirel birikimin tarihsellifine vurgu yapmakta, modern diinyada
islerliginin olmadigin1 vurgulamaktadir. Ciinkii bu anlayis lafiz eksenli, irrasyonel
yapisiyla Irfani gelenegi temellendirmekte olup, Kur’an ve Siinnette ickin olan
rasyonelligi kapatan bu anlayis terk edilmeli ve dini metinler “evrensel aklin ilkeleri”
dogrultusunda okunmalidir. Cabiri epistemik kopusun ¢agdas acilimini ve temellerini
aralamaktadir. O, gelenegin terkini degil, gelenegin mevcut anlagilma yonteminin
terkini onermektedir. Sorunlarin eski yasanmis orneklere kiyasla ¢éziimiiniin kisirliga
neden oldugunu séylemektedir. Kiiltiiriin tarihselligine vurgu ve olgiilii bir gelenek
elestivisi Cabir’yi 0zgiin kilmaktadir. O, Fazlurrahman’in biraktigi yerden devam
etmis, niizul ¢agma gitme Onerisini, niizul ¢agmin ufkuna erigme ile tamamlamlstlr.290
Epistemik kopusun gelenegin ne derece terki oldugu hususunda Coskun ve Ulukiitiik
arasindaki yaklasim farki bulunmaktadir. Coskun, yukarida da belirttigimiz gibi
Cabiri’nin 6l¢iilii bir gelenek elestirisinde bulundugunu belirtmektedir. Oysa Ulukiitiik,
irfanin gelenegin en 6nemli tasiyicist oldugunu ve onun dislanmasinin gelenege zarar
verecegini diistinmektedir. Zira Ulukiitiik’e gore Cabiri, modernligin rasyonalitesine
kars1 olan tiim unsurlar1 gelenek olarak goérmekte ve epistemik kopusla onlardan
kurtulmaya ¢alismaktadir. Gelenekteki irrasyonel unsurlarla irfani epistemoloji ortiisme
icerisindedir. *°* Oyle anlasiliyor ki gelenek ve modernite arasmda salman Cabird,
kendince bir orta nokta arayisindadir. Fakat kendince orta olan bu noktanin hangi
merkeze yakin oldugu aktardigimiz gibi farkli degerlendirmeye acik durumdadir.

Gelenegin yozlagmasmi sinirlandirmak icin elestirmesine ragmen ‘“kékenlere geri

%89 Adem Efe, “Cabirinin Kitabi Uzerine”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9
(2002), 170.

20 NMuhammed Coskun, Kur'an Yorumunda Yeni Bir Ufuk: Cabiri ve Tefsir Anlayisi (istanbul: Fikir,
2014), 45-55.

2! Ulukiitiik, “Cabiri Ozelinde Bir Elestirel Sorusturma”, 17-19, 33. Ulukiitiik, Cabiri’yi Aristotelesgi,
Aydinlanmaci goriirken onun rasyonelligini, tarihten ve toplumdan kopuk monolojik bir yapida
degerlendirir.
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donme” fikrini kullanmaktadir.®* Cabiri, Arap kiiltiiriindeki irrasyonel biitiin unsurlarin
ayilklanmasini Onermektedir. Ona gore irfani paradigma irrasyonel unsurun Arap
kiiltiirine s1izma kapist olmustur. Beyani epistemoloji burhan merkezli olarak rasyonel

unsurlar1 igerecek sekilde yeniden yapilandirilirken, irfani yapi terkedilmelidir.?*®

Cabiri epistemolojik kopus ile mevcut toplum yapisini elestirerek yeni bir toplum
yapisina ge¢meyi Ongormektedir. Bu yOniiyle o Anarsizm akiminin kimi tezlerini
kullaniyor goziikmektedir. Zira farkli projeler olsa da ikisinde de amag¢ toplumsal

degisim olarak 6n plana ¢ikmaktadir.”®*
3.3.4. Irfani Sezginin Epistemik Degerine Dair Tutum

Cabiri, “irfani kesif, aklin iistiinde bir sey degil, akli etkinligin en alt derecesidir. Riiya
goren bir bilincin verileridir” der. Boylece o, kesf ve ilham diye anilan ydntemin
akletme siireclerinden bagimsiz hatta yer yer ona karst bir slire¢ oldugunu
reddetmektedir. O, sezgisel siireclerin -iddialarin aksine- belli sinrliliklarla ve
onciillerle diisiinme oldugunu savunur. Sezginin, duyusal verilerin temel oldugu bir
siire¢ igerisinde iiretildigini kaydetmektedir. Kesfin dziinii “Iliskisel benzerlik” olarak
degerlendirmektedir. liskisel benzerligi, analojinin bir ¢esidi olarak gdrmekte, onun
kesin bilgi vermedigini, yeni bir bilgi de sunmadigini, yalnizca muhatab1 ikna etmede

islevsel oldugunu kaydetmektedir.295

Cabiri sezgiye aklm igerisinde yer vermekle, aslinda Irfani ekoliin 6ncii filozofu saydig:
Ibn Sina gibi diisiinmektedir. Gutas, Ibn Sina’da aklin bitip sezgisel bilginin basladig:
bir olguyu kabul etmemekte, onu simirlari olmayan bir akil savunucusu yapmaktadir.

Onda sezgi, aklin bir kiyas isleminde orta terimi aniden bulmasi anlamima gelmektedir.

292 Kubarek, “Critique of the Arab mind-Muhammad al-Gabir”, 59-60. Cabiri, “dinsel Selefiyyeyi”,
dogmatizme yoneldikleri igin, “oryantalist Selefiyyeyi” kiiltirel kimlik kaybimna neden oldugu i¢in
elestirmektedir.

298 Keskin, “Cagdas Arap Diisiincesinde Gelenek ve Modernlik: Muhammed Abid El-Cébiri Ornegi”,
138.

2% Toplumsal felsefe akimi olarak goriilmektedir. Bireycilik, kendiligindenlik, ozgiirlik ve toplumu
kinama temel yaklagimlarindandir. Onemli olan otoritelerin siirekliligi degil, o6zgiirliiklerin kalict
kilinmasidir. Akil, vicdan kabul edilebilir tek otoritedir. Tolstoy, devletin ve miilkiyetin reddini birbirine
bagimli degerlendirirken, Cabirl de miilkiyetin ¢iiriitiicii etkisine deginmekte ve devlet otoritesi dahil her
tirden baghiligin insan 6zgirligiini sinirlandirdigini kaydetmektedir. Mistik yaklagimlarin, otoriter bir
kiiltiirii ve devlet anlayisint besledigine iliskin ikisinde de benzer diisiinceler de sézkonusudur. Bkz.
George Woodcock, Bir Diisiince ve Hareketin Tarihi: Anarsizm, trc. Alev Tiirker (Istanbul: Kaos
Yayinlari, 1998), 13-17, 22, 39, 238-239.

25 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 473. Cabiri’nin irfam oteledigi iddias1 sozkonusu irfani
kesf tanimina dayandirililabilecektir. Burada o aslinda kesf diye miistakil bir olgu oldugunu
reddetmektedir. Onu aklin bir eylemi olarak indirgerken, irfanilerin tanimladig1 sekliyle kesfi olgusal
gormemektedir.
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Akil ve hayal giiciinii yiice alemden bilgiler saglama yeteneginde gérmesine ragmen,
bilginin sadece akil ve mantik yoluyla elde edilecegini savunur. Ibn Sina’da mistisizmin
oldugunu reddeden Gutas, onun arifi akliyla bilen kisi olarak tanimladigmi Gnostik ve
mistik bir bilgiyi ise kabul etmedigini belirtir. Ibn Sind’nm mistisizm konulu miistakil
bir eserinin olmadigmi da hatirlatir.®® Cabiri ve ibn Sind’nin sinirsiz bir akil ve onun

icerisinde bir sezgi temelinde tasidiklar1 benzerlik dikkat ¢ekicidir.

Cabiri’nin Siinni tasavvuf ve Sii irfanina sisteminde yer vermedigini ve her daim
elestirdigini gorebiliyoruz. Onun tavri tasavvufa belli sartlarda cevaz veren Ibn
Teymiyyye’den bile ileri gitmektedir. Ibn Teymiyye kesf ve ilhami dogaiistii olaylarin
bir alt kategorisi olarak degerlendirmektedir. Tasarruf kudret kapsaminda, ilham ise
bilgi kapsaminda olaganiistiiliiklerdir. Bunlarin Rahmani veya seytani olmalar1 belli
kriterlere gdredir. Ibn Arabi diisiincesinde en giivenilir bilgi kabul edilen ilham ve kesf,
diyalog ile gerceklesirken, Ibn Teymiyye’de ise diyalogdan ziyade Allah’in kalpteki
perdeyi kaldirmasi seklinde gergeklesir. O zahir ve batin birlikteligini savunurken sahih
olmas1 durumunda bu ikisinin ¢elismeyecegini sdyler. ibn Arabi ve Gazzali’nin ilhami
bilgiyle Kur’an tefsiri yaptiklarmni, onlarin vahyi bilgiyi ilham terazisinde tartmaya
calistiklarm1 sdyleyerek elestirir. ibn Teymiyye ilhami zayif rivayet ve analojilerden,
zayif argiimanlardan daha gii¢li gormektedir. Fazlurrahman, Ibni Teymiyye’yi
sisteminde metafizik O6gelere yer vermesi nedeniyle, yeni sifi hareketin baslaticis
gormektedir. 2" Cabiri'nin metafizik ve keldm elestirisinin bir sonucu olarak akil
tanimimin daha kusatict olmasi beklebilecektir. Evrensel akil terimi de bu genisligi

cagristirmaktadir.
3.3.5. Ibn Sina Karsit1 Messailik EKkoliiniin Tesirleri

Iki ana akim olarak Messailik ve Israkilik 10. Asirda olusmaya baslamustir. israki okul,
Eflatun felsefesiyle Gnostik diisiinceyi sentezlerken Messai okul ise Eflatun ve
Aristoteles diisiincelerinin uzlastirilmasmi temel almaktadir. >*® Gutas, Ibn Sind’nmn
Kindi, Yeni Eflatunculuk ve Bagdat Messailiginin kesisim noktasinda durdugunu
kaydetmektedir. ibn Sina'y1 temel alarak farkhilasmuis dort ekol zikretmektedir. ilki

28 Dimitri Gutas, “Siirlar1 Olmayan Akil: ibn Sina’da Mistisizmin Mevcut Olmayisi Uzerine”, trc. M.
Ciineyt Kaya, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2007): 317- 338.

27 Emrah Kaya, “Tasavvufun ve Epistemolojik Bir Arag Olarak ilhammn ibn Teymiyye Diisiincesindeki
Yeri”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/1 (Haziran 2016), 25-31.

2% Nasr, Makaleler-2, 67. Nasr, bunlara ilaveten Safeviler baglaminda irfan okulu ve kelam okulunu da
zikreder.
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Horasan ve Iran muntesipleri, ikincisi Ibn Sind karsiti Messailer, iiciinciisii Bagdat
Messai ekolii, dordiinciisii ise Israki ibn Sinaciliktir.?®® Goriildigii iizere Ibn Sind’min
saf Aristotelescilikten sapma tasidigmi iddia eden Endiiliis gelenegi, Ibn Sind karsiti
Messailer ekoliindendir. Cabiri de Endiilis-Magrib geleneginin ¢izgisinde felsefi
sistemini gelistirmektedir. Dolayisiyla onun pozisyonu ve elestirilerini de bu baglamda
anlamlandirmak dogru olacaktir. Cabiri’nin Irfan elestirisinin mantiki sonucu dogal
olarak Ibn Sind Messailiginin dislanmasi olacaktir. Burada, dogru Messailik nedir
sorusu sorulabilir. Bunun cevabi ise makalemizin sinirlarini agmaktadir. Gutas’in

tasnifini temel aldigimizda [bn Sina, Cabiri iddialarmin tersine, Ozgiin bir Aristoteles

yorumlayicidir.

Kutluer, Ibn Sina’nin Messai olarak goriilmemesini, faal akilla ittisal doktrinini
savunmasina baglar. Yine Israki sayilmamasmi da ise mistik bilgiyi kavramsal bilgiye
oncelemesine baglar. Kutluer Israki ve Messai u¢ noktalar1 arasinda ara bir kategori

olarak ibn Sina’y1 Mesriki olarak tanimlamaktadir.*®°

Iran irfan1 ve Israkilik baglaminda eserlerine basvurdugumuz Corbin, Islam felsefesi
tarihini mistik bir diisiince tarihi seklinde ele almis ve Ibn Sina'yr imamiye Siasi'na
bagl duygusal-mistik bir kisilik olarak gdstermistir.>* islam felsefesi, Siilik, Israkilik
arasindaki bu esitleme, Cabiri’nin zidd1 bir bakis1 ifade etmektedir. Ibn Sina tasnifi
iizerinden Iranlilar ve Araplar arasinda bir Fkiltir savasi yasandigi izlenimini
edinmekteyiz. Islam kiiltiiriiniin tekdmiil siirecinde edindigi fikirlerin Iran-Sami
miicadelesinin bir yansimasi oldugu fikri Hodgson’da oldugu gibi Cabiri’de de

goriilebilmektedir. 3%

29 Dimitri Gutas, /bn Sina’nmin Mirasi, tre. M. Ciineyt Kaya (istanbul: Klasik, 2004), 297.

%0 Giindiizoz, Nazari Irfan Gelenegi, 82.

01 Ulukiitiik, «... Mesriki Felsefe Karsismda Magribi Felsefe”, 42-43.

%02 Albert Habib Hourani, Bani Diisiincesinde Islam, trc. Mehmed Kiirsad Atalar (Istanbul: Pmar
Yayinlari, 1996), 124. Hodgson’un Nil-Amuderya bolgesini de merkez havza olarak degerlendirdigini
belirtmektedir. Cabiri’nin irfan incelemesinde esas aldigi bolgenin de bu bolge olduguna sahit olduk.
Hodgson Islam medeniyetinin ikinci asamasini (692-945) biiyiik hilafet donemi olarak nitelendirmektedir
(Age. 126). Cabiri’nin tedvin asr1 dedigi ve Abbasilerin ilk 150 yillik zaman dilimini i¢eren siirecin,
Hodgson’da da ayr1 bir tasnifle incelendigini goérmekteyiz. Cabiri’nin etik, felsefe, siyaset ve devlet
yonetimi gibi alanlarda Iran kiiltiiriiniin belirleyiciligine saret etmesi de yine Hodgson’la ortiistiikleri
alanlardandir. Zira Hourani’ye goére Hodgson, Sasanilerin uygulamalarinin da Ornek alinarak yeni
medeniyetin tesekkiil ettirildigini belirtmektedir. Kanaatimizce bu baglantilar bize Cabiri’nin analizlerinin
dar bir kiiltiir savasi olgusunu asan boyutlar1 olduguna isaret etmektedir. Hodgson’un Bizans, Sasani ve

merkezleri ve kaynaklari isaret etmektedir (Age. 125).

96



Cabiri irfan elestirilerini Ibn Sina iizerinden yiiriitmektedir. Onu irrasyonel unsurlari
sisteminde barmndirmasi nedeniyle yerer. Ibn Sind’min mantik¢1 ve doktor kimligini
Cabiri gérmezden gelmektedir. Cabiri ve Gazzali’nin farkli bakis acilariyla da olsa Ibn
Sina elestirilerinde ortaklagsmalar1 dikkat ¢ekmektedir. Gazzali tasavvufu sahiplenerek
elestirilerini  yuriitiirken, Cabiri akilct rasyonel bir noktadan elestirilerini
yoneltmektedir. Cabiri’nin ibn Sina’da gordiigii irrasyonel unsurlar1 ifade eden Mesriki
felsefe ise tartismali bir terim olmus, bunu Ibn Sina’da olgusal karsiligma iliskin farkl

303 fbn Sindnin Mesriki felsefesi, Cabiri’nin tanimlariyla ifade

kanaatler serdedilmistir.
edecek olursak burhan ve irfanin sentezi olan bir yapiya sahiptir. Burhan ve irfanin bu
birlikteligi, beyan ehlinin burhani diglamalar1 sonrasinda gelismistir. Boylelikle Gnostik

ve Hermetik kiiltiir yeni bir mahiyet kazanarak yoluna devam etmistir.>**

Keskin, Mesrikilik ve Magribilik ayrimmi (oryantal, oksidental) bir indirgemecilik
olarak degerlendirir. Cabiri Masrik ve Magrip diye Islim diinyasmi ayirirken Magribin
payina rasyonellik Mesrikin payma irrasyonellik dl'jsmektedir.305 Cabiri, Gazzali’nin Ibn
Sind’ya hiicumunu Ismaili felsefeye yapilms bir hiicum olarak gdérmekte ve yerinde
bulmaktadir. Ikisi de Ibn Sina’y1 elestirmekle birlikte farkli baglamlardan hareket
etmektedirler. Cabiri’nin ibn Sina elestirilerini yaparken Ibn Riisd’iin ne kadar izinde
oldugunun ayrica degerlendirilmesi gerekebilecektir.g’06 Cabiri’nin Batini ekol elestirisi,
Hermetizm elestirisinden temellenmektedir. Zira Hermesg¢ilik, Batini nitelikli ekollere

literatiir ve yontem destegi sunmaktadir. 3’

Cabiri’ye gore Mesriki diisiincenin temsilcileri Harran akademisi, yani Ibn Sina
cizgisidir. Ozce Cabiri irfani ekolle Mesriki diisiinceyi kesf ve sezgiyi yontem olarak
kullanmalar1 boyutuyla ayni gormektedir. Dolayisiyla Mesriki diisiince derken

kastettigini ortaya koymak ve bunun ne denli olgusal karsiliginin oldugunu tespit

303 Ulukiitiik, “Felsefi Mirasimizi Bugiin Yeniden Nasil Temelliik Edebiliriz? ...”, 84.

0% Keles, “Muhammed Abid el-Cabiri ve Arap Aklinin Olusumunda Hermetizm’in Rolii”, 163.

%95 Keskin, “Cagdas Arap Diisiincesinde Gelenek ve Modernlik: Muhammed Abid El-Cabiri Ornegi”, 125
%8 M. A. Cabiri, Niizul Strasina Gore Tefsir: Fehm il Kur’an-1, tec. Muhammed Coskun (istanbul: Mana
Yayinlari, 2017), 235. Cabiri tefsirinde Ibn Riisd’iin ve Gazali’nin elestirilerini degerlendirmektedir. Ona
gore Gazali, filozoflar1 elestirirken Aristoteles’i degil aslinda Ibn Sina’nin Aristoteles yorumlarini
muhatap almaktadir. Bu yorumlama bigimi tezimiz ig¢in dnemli bir nokltayr olusturmaktadir. Cabiri’nin
irfan elestirilerindeki ti¢ unsurdan biri olan Mesriki felsefe ve Ibn Sina felsefesi aslinda Gazali tarafindan
da elestirilmektedir. Fikri ¢atismanin eksenini Aristoteles dostlar1 ve karsitlar1 olarak belirginlestirmek
istemektedir. Bu ayrimda Gazali, filozoflar1 elestirirken aslinda Ibn Sina’nin Aristoteles yorumlarini
elestirmektedir. “Ibn Sina Karsiti Messailik Ekolii” ¢izgisindeki Cabiri’nin Gazali’yle paralelesiyor
olmayr 6nemsedigini gozlemekteyiz. Cabiri’nin irfan elestirilerinin, Gazali’nin Batmnilik elestirileriyle
paralellikler gostermesi de anlamli olsa gerektir.

307 Kiling, “Hermes”, 17: 230.
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edebilmek Onem kazanmaktadir. Zira boylece irfani ekole iliskin de soylediklerinin
nesnel temellerini tespit edebilme imkanina sahip olabilecegiz. Bu baglamda konu ibn
Sina felsefesine gelmektedir. Ibn Sina sistem kurucu bir diisiiniir oldugundan onun
diistincelerine hakkiyla egilmek bizi tezimizin odagindan saptirabilecektir. Bu nedenle

kisaca ve genel atiflarla yetinecegiz.

Corbin ve Nasr’in Mesrikilige bakist Cabiri’den farklilik gostermektedir. Cabird,
Gnostik baglamda bir Mesrikilik tanimmda bulunurken, Corbin ve Nasr ise Israkilikle
baglantili mistik bir egilim olarak Mesrikiligi tanimlamiglardir. 308 Cabiriye gore
Magribiler ve Mesrikiler ayrimi yontemsel bir ayrimdwr. Bu ayrim rasyonalizm ve
sezgicilik ayrimi oldugu gibi rasyonalizm ve irrasyonalizm ayrimidir da ayn1 zamanda.
Bu yontemsel ayrim sadece Islam diisiince alaninda goriilmemektedir. Ornegin
Nestdriler, felsefe ile dini ayr1 alanlar olarak miitalaa ederken, Ya’kubiler bu iki alani
uzlastirma cabasi giitmiislerdir. Irfani yaklasimda da felsefe ve din uzlasisi gabasi
goriillmekte olup Cabiri bu yaklasimi elestirmektedir. Gutas, Ibn Sina’nmn Messai
goriillmemesi ve Mesriki diisiince tarafina atilmasim olgusal bulmaz. Cabiri’nin ikili
karsithk temelinde yaptig1 ayrimin diistiigli agmaz bu noktada goriilmektedir.
Cabiri’nin, Mesrikilik ve Israkilik ekollerine iliskin benzer bir tavir takinmasi celisik bir
durum olusturmaktadlr.309 Siihreverdi, Ibn Arabi, Mir Damad ve Molla Sadra’yr akli
nefs goriisiiyle etkilemis olmasi ibn Sina’y1 kategorik olarak Mesriki saymak icin yeterli
olmasa da Cabirl bu konuda farkli dﬁsﬁnmektedir.glo Cabiri, Gazzali’yi ibn Sind’nm
talebesi olarak tamimlamaktadir. ibn Sind ise ¢okiisiin mimaridir. *** Farisi gecmisi

nedeniyle ibn Sina’nin derin mistik fikirler yaydigini belirtmektedir.**?

Cabiri irfani diisiincenin Islam-Arap aklina girmesinde ve yaygmnlik kazanmasinda ana
figiir olarak ibn Sina’y1 gormektedir. Hatta Gazzali’nin etkisi bile onun yaninda zayif
kalmustir. Gnostik-ruhgu egilime destek verdigi iddias1 baglammda Ibn Sind boyle bir
suglamaya muhatap kilinmaktadir. Cabiri cephesinden ibn Sindya yonelik ana sorun,
felsefe din iliskisinde uzlagsma taraftar1 olmasidir. Bu yontemsel temelli negatif
yaklagimin yamisira su ii¢ yaklasimi nedeniyle Cabiri Ibn Sina’y1 elestirmektedir. Ilki

gokcisimlerinin hayal ve ruh tagimasi, ikincisi niiblivvete iligkin negatif bir yargi

%8 Giindiizdz, Nazari Irfan Gelenegi, 81. Konunun ayrintilarma indik¢e daha igige ge¢mis olgularla
yiizyiize kalmaktayiz. Mistisizm ve Gnostisizm farki bunlardan biridir.

99 Ulukitiik, «... Mesriki Felsefe Karsisinda Magribi Felsefe”, 41, 44.

310 Gutas, Ibn Sina 'nin Miras, 45.

11 Keles, “Muhammed Abid el-Cabiri ve Arap Aklimin Olusumunda Hermetizm’in Rolii”, 163.

%12 Epu Rabi, Cagdas Arap Diisiincesi, 362.
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tagidig1r iddiasi, dglinciisii ise ariflerin makami1 ve kabir ziyaretlerine iliskin

313
hususlardir.

Hasan Hanefi de sol sag ayrimiyla, Cabiri’nin Mesrik-Magrip ayrimina benzer bir ayrim
yapmustir. Hanefi sol terimi ile ibn Riisd akilcihig1 ve tabiatciligini, sag terimi ile ibn
Sina ve Farabi’nin israkiligi ve Feyezancihgmi kastetmektedir.®* Bilimsel gelisme
gostermeyi felsefi sisteminin merkezine koyan Cabiri’nin ibn Sini tibbndan hig
bahsetmemesi c¢eliski arzetmektedir. Felsefi yontem Oziinde delilli olmayi ve
elestirdiginin bile olumlu degerlerini yansitmay1 i¢erirken onun tavri fazlasiyla ideolojik
bulunmaktadir. Haddizatinda Cabiri de bunu kabul etmekte ve ideolojik miicadele
cagris1 yapmaktadir. Farkli Ibn Sina tasvirlerinden birine E. Bloch’ta raslamaktayiz. O,
“Aristoteles¢i sol” nitelendirmesiyle, Ibn Sina’nm bilime zemin olusturan ¢alismalarini
kaydetmektedir. Sifi diisiincenin seriat1 alt kategoriye indirgeyen askinci tavrinin,
bilimselligin oniinii agabilecek bir zemini de barndirdigini savunarak, Cabiri’nin irfan

ve bilimsellik arasinda kurdugu karsithiga farkl bir pencereden bakmaktadir.*"

Bu degerlendirmeler de gostermektedir ki Ibn Sina, iiretilmis kurgularda farkli
kimliklere biirlinebilmektedir. Bu yorumlarin belki de hi¢biri hakikate ermis olmayacak
ve fakat hakikatten paylarina diiseni alacaklardir. Cabiri’nin Ibn Sina yorumunun kendi
kurguladig1 sisteminin bir geregi oldugu ve ibn Sina’y1 tiim boyutlariyla kusatic1 bir

tasvir icermedigi goriilmektedir.
3.3.6. Nedensellik ve Dogallastirilmis Bilim Anlayisi

Nedenselligin kabulii ve bilginin imkéani paralel ilerleyen siireglerdir. Sonsuz bir
nedensellik miimkiin olamayacagma gore bunun bir baslangici olmalidir. Aristoteles
nedenselligi ilk hareket ettici Tanri ile sonlandirmaktadir.®'® Cabiri irfan ekoliiniin
nedenselligi reddettiklerini ve bu yaklagimlariyla bilimsellige mesafeli hale geldiklerini
belirtmektedir. Cabiri Ibn Riisdcii bir bakisla nedenselligi akletmenin ve bilginin temeli

oldugunu diistinmektedir.

313 Alpyagil, “Islami diisiincenin Biinyesinde Endiiliis Vizyonunu Oncelemek”, 142-144.

314 Mehmet Ulukiitiik, /slam Diisiincesinde Din ve Akl (Ankara: Otto, 2017), 240.

%1% Sergejev, I.-Witer K.- Bloch, E, Ibn Sina: Akhn Ustasi, trc. Mehmet Calli, Gazi Ates (Istanbul:
Evrensel Bastm Yayim, 2016), 45- 53. Ibn Sina’nin tabiat¢iligini, tipc1 kimligini ve deneysellige verdigi
onemi “Aristotelesci sol” olarak nitelendirmektedir.

318 Andrey Smuirnov, “Nedensellik ve Islam Diisiincesi”, trc. Fethi Kerim Kazang, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 10/1 (2010): 281.
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Gutas, siyasetin kendi teolojisini iirettigini belirtmektedir.*"’

Nedenselligin reddi, biiyiik
giinah, kader ve 6zgiir irade tartigmalarinda devlet politikalarina mesruiyet devsirmenin
bir geregi olmustur. Siyasetin dini temelde argiimanlarin1 gelistiren Kkelam da
nedenselligin zorunlulugunun reddini, tenzih¢i ve mucizelere alan agan bir temele
oturtmustur. Ona goére bu keldmi yaklasim, bilimsel atilim igin gerekli temeli
olusturmaz. **® Eg’arilerin Aristoteles mantigini kabul ve sebebiyet ilkesini red ile
yasadiklar1 ¢eligkiyi, ayn1t zamanda pozitif bilim iiriinlerini kabul edip onu iireten teorik
temelleri reddeden kisilerin de yasadigini belirtmekte ve bilim iiretilmemesinin

nedeninin bu geliski oldugunu savunmaktadir. Aslinda o her ¢eliskinin bir krize isaret

ettigini ve diiglimlenmenin ¢6ziimiin degil sorunun kaynagi olduguna inanmaktadir.®*

Cabiri’nin bilime ¢agrisi agik ama ne tiir bir bilim anlayisina sahip oldugu a¢ik degildir.
Ornegin, dogallastirilmis bilim anlayis1, bes duyuyu temel almakta ve bunlarm disinda
elde edilen bilgileri dislamaktadir. Bu empirist yaklasim, felsefi teorilerin bilime uygun
hale getirilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Bilimi merkeze alma, Cabiride
gordiigiimiiz bir temel yaklasim bi¢imidir. O bilim liretmeye miisait bir diisiinsel zemin

iiretmeyi amaglamakla, dogallastirilmis felsefeye yaklagmis olmaktadir.>?°

Fazlurrahman Sinniligin pozitif bilim karsithiginin, filozoflara yonelttigi elestirinin
kacmilmaz sonucu oldugunu belirtmektedir.*** Cabiri de benzer bir bakisa sahiptir. O
hocasinin izinde olarak Ibn Riisd gibi nedensellik fikrinin terkinin bilimselligi ezdigi
kanatindedir. Bilim ve felsefe terkedildiginde, “atil aklin” hakimiyeti baglar. Ona gore
felsefe karsitligi, nedenselligi dolayisiyla bilimi 6telemekle kalmaz, deger diizenini de
zaafa ugratir.**? Bilim evrenin “nasil isledigine” cevap arama cabast ierisindedir. Fakat
evrenin “ni¢in olduguna” iliskin cevap bilimin amacini agsmaktadir. Fakat bir insanin
giindelik yasaminda evrenin ni¢in oldugu sorusu hayatin anlamini ifade ettiginden,
evrenin nasil oldugundan daha o6nemlidir. Bu ise metafizigin alanina girmektedir.
Modernizmin, yirminci asirda bilimsel atilimlariyla insanliga huzur yerine iki diinya
savasinda toplam on milyonlarca 6lmiis insan vermesi bu énemin kanit1 gibidir. Irfani

ekoliin evrenin ni¢in olduguna iliskin derinlikli cevabi, bilimsel atilim i¢in uygun zemin

17 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir, tre. Liitfi Simsek (istanbul: Kitap Yaymnevi, 2015),
149.

318 Keles, “Cabiri ve Cagdas Arap-islam Aklinin Olusumu: Bir Yeniden Yapilanma Projesi”, 188.

319 Cabird, Arap Aklimin Olusumu, 171.

320 Kemal Batak, Felsefenin Sonu W.V. Quine, Dogallastirilmis Epistemoloji ve Apriori Bilgi (Istanbul: iz
Yayinlari, 2017), 13, 53.

%21 Fazlurrahman, Islam Felsefesi ve Problemleri, T1.

322 Cabird, Arap Aklinin Olusumu, 481.
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tretmedeki tartigmali tavrina ragmen ona modernite karsisinda anlam ve deger

katmaktadir.
3.3.7. Modernlesme Perspektifi ve Irfani Epistemoloji

Cabiri’de modernlesme fikri, merkezi bir ilkedir. Son iki ylizyildir Miisliimanlarin nigin
geri kaldigi sorusu iizerine diisiinen aydinlar cesitli cevaplar vermislerdir. Cabiri
Miisliimanlarin diigiinme bigiminin, geriligin nedeni oldugunu séylemekte gelenegin ve
kiiltiirlin sorgulanmasini istemektedir. Cabirl'ye gore diisiince ve bilim iiretebilmek
ancak rasyonel kalabilmekle miimkiindiir. Irrasyonel olandan fikri bir agilim olmayacag1

gibi bilimsel gelisme ve teknolojik sigrama da ¢ikamayacaktir. 323

Cagdas Islam diisiiniirlerinden olan Cabiri, sdmiirgecilige karsi savunmaci bir durus,
geleneksel degerlere karsi da elestirel bir tavir takinmistir. Bu baglamda gelenek ve
irfani yaklagim, i¢ bilinyeyi saglama alma iddias1 ile Ol¢iisiz ve yogun bir elestiriye
maruz birakilmistir. Bati nin teknolojik istiinliigiiniin aklilesme ile oldugu kabuli,
irfan ekoliin sezgisel bilgiyle olan iciceligi ile birlikte degerlendirildiginde sonugta
aklilesme i¢in gelenegin ve irfanin terki noktasma gelinmistir. “Kaynaklara ve oze
doniis” soylemi de genelde, pratik olarak gelenegin ve irfani yaklasimin terki sonucunu

1'ire:tmi§tir.324

Arap diinyasinda Batililagsmanin, yerel diktatorliiklerle ve bati1 somiirgeciligiyle iliskili
oldugu degerlendirilmektedir. 325 Dolayisiyla onun modernlesme ¢abasinin, demokrasi
talebini ve somiirgecilik karsithgmi gdlgelemesi durumu sdzkonusu olabilecektir.
Modernlesme perspektifiyle irfana yaklasan Cabiri 'nin, oryantalist sOylemin indirgeyici
yaklagimiyla irfana yaklasip yaklasmadigi tartisilir hale gelmektedir. Oryantalist soylem
ise Avrupa modelini diger halklara zorunlu kilmaya calisirken, “yozlasmis-egzotik”

yerel kiiltliirlerin varligmmi bahane etmektedir. Diger halklar Avrupa modelini

%23 Hanefi-Cabiri, Dogu Bati Tartismalari, 92. Cabiri devaminda soyle der: “Modernlik, 6niine gelen her
seyi silip siipiiren bir aygit gibidir, sahip olamazsan seni de silip siipiiriir. Uretimine ya da en azindan
senin kiiltlirtinlin ve gercekliginin icerisinde yer etmesine katkida bulunmaya calismazsan seni
koklerinden koparir, merkezin disma iter, bugiiniin ve gelecegin aktorii olmaktan uzaklastirir, gecmise
gomer.”

24 Ulukitiik, “Cabiri Ozelinde Bir Elestirel Sorusturma”, 16-17, 21.

2% Rasid el-Gannusi, Islami Yonelis, trc. Abdullah Baykal (istanbul: Bir Yaymcilik, 1987), 233.
Gannusgi’nin Batililasma ve modernlesmeye iliskin elestirel tavrin (221-234) Cabiri ’de goriilmedigi
farkedilmektedir. Oysa Gannusi de tasavvufi hareketlere kars1 bir elestirellik icerisindedir. O, tasavvufi
tarikatlarin seyhe sinirsiz itaatleriyle bir tiir ruhsal diktatorya kurduklarmi kaydeder (203).
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benimsemeye calismak yerine Bati hakimiyetine razi olmalidirlar.®*® Cabiri kendince
oryantalist iddialara cevap vermekte ve yerel dinamiklerle modernlesmenin miimkiin
olabilecegini ispatlamaya c¢alismaktadir. irfan ise her iki yaklasimda da ilk elde

kurtulunmasi gerekenler olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

Somiirgecilik karsithgr baglaminda, yerel kiiltiirlerin korunmasint ve siyasi
bagimsizliklarinin giiclendirilmesini 6n plana ¢ikarmaktadir. O; bu yoniiyle milliyetci
diisiince ve tavir takinmis olup modern donemde Efgani basta olmak iizere birgok
islamer diisiiniirde  Somiirgecilige karsi bu milliyetgi tutumlar1 gorebiliyoruz. ¥
Cabiri’de 1967 Arap Israil savasinda alinan maglubiyetin dogurdugu bir yonelimle giig
istencinin on plana ¢iktig1 ifade edilmektedir. Bu gii¢ istenci Cabiri yi modernlesme
istikametinde daha hizla yol alma yoniindeki fikirlere yonlendirmistir. Burada
Cabiri’nin modernitenin sonuglari ile hesaplasmak yerine, modernlesmeye odaklanmasi
elestiri konusu edilmektedir. Konunun irfana degen boyutu ise sudur: Modernlesmek
hedeflendiginde gelenegin ve kiiltiirlin hizli bir doniisiime ugratilmasi zarureti
dogmaktadir. Dolayisiyla elestirilen husus, irfani epistemoloji ve gelenekteki irrasyonel
unsurlar olarak ifade edilmektedir. Irfanimn elestirilmesinde modern degerlerin 6n planda

olmasi gergegi Cabiri felsefesi icin Onemli bir saptama olmustur.3?

Cabiri, gelenekle iliskisinde siirece Oncelikle onun epistemolojik bir elestirisiyle
baslamaktadir. Sonra modernitenin yerel kiiltiire naklini 6ngdrmektedir. Son asama ise

Avrupa modernitesinin gorecelilik ifade eden boyutlarini tespit asamasidir.** Bu ii¢

%28 Bulut, Oryantalizmin Elestirel Kisa Tarihi, 123-124. irfani epistemolojiye iliskin oryantalist bakigmn
Cabiri ’de degerlendirilmedigini gérmekteyiz.

321 Hayrettin Karaman,“Efgani, Cemaleddin”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10: 456-466. Bid’at
ve hurafelerin Miisliimanlar1 dinin 6ziinden uzaklastirdigmi diisiiniir. islam birligini bozan ayriliklarin,
dinin 6ziline aykir1 anlayiglardan temellendigini belirtir. Siyasi hal ile toplumun inanglar1 arasinda dogru
oranti bulundugunu diigiiniir. Fakat somiirgecilige karst milli suurun harekete gecirilmesinin taktiksel
faydasina inanir. Onun 2. Abdiilhamid’e sundugu Sii-Siinni yakinlagmasi projesi ve Jon-Tiirklerle temasi,
somiirgecilere karsi gelistirilmis bir yaklagimlardir. Cabiri’nin de sémiirgecilige karsi bir ufukta ¢alistigi
goriilmektedir. Efgani’nin de tasavvufa meyilli bir kisilik tasimasina ragmen irfan elestirisi yapmasi da
siyasi zemine oturmaktadir. O, nasslarin zahirine riayet etmeyen tasavvufi yaklasimin tehlikelerine
isaretle Cabiri’nin beyan temelli yaklagimiyla ortiismektedir. Karaman, Efgani’nin Miislimanlarin geri
kalis nedenlerine bakisini 8 maddede O6zetlemektedir. Cabiri de eserlerinde yogunluk ve oncelik
farkliliklariyla birlikte bu hususlara deginmektedir. Efgani, milliyet duygusunun din bagma tabi oldugu
siirece faydali bir durum oldugunu belirtmektedir. Osmanli Imp. birligini korumaya ¢alisan Efgani’den
farkli olarak Cabiri, parcalanmig ve somiirgecilerin hakimiyetindeki bir cografyada yasamis ve fikir
yiiriitmiistiir. Arap realitesine odaklanan Cabir?’yi kendi baglami igerisinde degerlendirmek daha dogru
olacaktir.

328 Keskin, “Cagdas Arap Diisiincesinde Gelenek ve Modernlik: Muhammed Abid El-Cabiri Ornegi”,
142-143.

329 Cabiri, Arap-Islam Medeniyetinde Entelektiieller, 18. Birinci asamada yani gelenegin epistemolojik
elestirisinde irfanin kacinilmaz bir bi¢imde elestirilecegi farkedilebilecektir. Fakat ikinci agamada yani
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asamalir siiregte gelenegin edilgen, Modernitenin ise baskin karakteri kendini

hissettirmektedir.
3.3.8. Endiiliis-Fas Filozoflarimin Etkileri

Ibn Hazm gelenek elestirisi ve yeni yontembilim &nerisiyle Cabiri’ye temel olmustur.
Ibn Hazm’m metodolojisinde Aristoteles mantig1 ve rasyonalite &n plana ¢ikmaktadir.
Ayrica irfani epistemolojinin metodolojiye dahil edilmemesi ve din ile felsefenin
ayrilmas1 Cabiri’nin yeniden yapilanma projesine yansiyan ozellikler olmustur. **°
Cabiri Ibn Hazm’m projesinin zahiriligi asan boyutlar1 oldugu iddiasindadir. Kesf ve
ilham anlayigina, evrenin olagandis1 algilanisma, taklit ve kiyasa, selefin otoritesine

kars1 Ibn Hazm projesini bir devrim olarak degerlendirir.***

Gazzali ve Ibn Hazm birlikte Ismaili anlayisa karsi ¢ikmalarina ragmen Gazzali sifi
irfanina destek vermis, ibn Hazm ise Sii ve safi irfaninin tiimiine kars1 ¢iknustir. Ibn
Hazm fikihta Safii ile itikadda Es‘ari ile baglarin1 kopartarak beyani temelli yeni bir
usul insa etmistir.** Cabiri’nin kendi projesinde érnek olarak Endiiliis yapilanmasini ve
daha da o6zelde Ibn Hazm zahiriligini aldigi da belirtilmektedir. Ibn Hazmin

yaklagiminda ise Sii ve tasavvufl irfan reddedilen bir 6gretidir.**

Ibn Riisd’iin felsefe, din ve bilim iliskisinde takip ettigi yol Ibn Sina’dan farkli
olmustur. Biri kopusu savunurken digeri uzlasmayi savunmaktadir. iman ile akil
iligkilerinde fideistik bir noktaya bizi siiriikleyebilecegi elestirilerine ragmen mevcut
felsefe din krizine dair bir ¢6ziimii muhtevi oldugu i¢in Cabiri’nin yaklasimi kiymetli
goriilmektedir. Ibn Riisd’iin mucizeler hususunda akli bir savunu yoluna gitmeyip inang
alantyla siirlandirmasi buna oérnek olabilecektir.***ibn Riisd’iin nedensellik savunusu

kendi bilgi teorisine dayanmaktadir. Yani o sofistik bir anlayisa kars: bilginin zorunlu

Modenitenin yerel kiiltiir ve gelenekle uyumlulastiriimasinda irfanin olumlu bir katkisinin olabilecegi
diisiiniilebilir. Zira irfanin hem beyan hem de burhan ile olumlu iliskileri sdzkonusudur. Uciincii
asamadaki Avrupa modernitesinin gorecelilik igeren buyutunun elestirisi nemli bir metodik durumdur.
Zira ayn1 elestirel durus irfanin elestirilmesinde de siirdiiriilmektedir. Dolayisiyla sdyle bir resim ortaya
¢ikmaktadir: O, hem gelenekte hem modernitede gorecelilik igeren boyutlari elestirirken, bilginin
imkanin1 igeren geleneksel ve modern degerleri uyumlulagtirmaya ve yeni bir bilimsel teknolojik atilim
icin bu zemini kullanmaya ¢aligmaktadir.

%0 Keskin, “Cagdas Arap Diisiincesinde Gelenek ve Modernlik: Muhammed Abid El-Cabiri Ornegi”,
140.

! Keles, “Cabiri ve Cagdas Arap-islam Aklinin Olusumu: Bir Yeniden Yapilanma Projesi”, 702

332 Cabird, “Gazali Diisiincesinin Temel Unsurlar1 ve Celiskileri”, 403.

%33 Alpyagil, “...Ebu Zeyd ve Cabiri: Metnin Kiyameti ...Uzerine Bir Deneme”, 108. Cabiri’nin ibn
Hazm ile tiimiiyle ortiistiiriilmesi tartisilabilir bir degerlendirmedir. Ibn Riisd, ibn Haldun ve Satibi’nin,
sirastyla felsefe, sosyoloji ve fikihta etkisi ise daha berrak farkedilmektedir.

3% Ulukiitiik, ... Mesriki Felsefe Karsisinda Magribi Felsefe”, 46.
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ve nedensel yapisini savunmustur. Sofistler her seyin degistiginden bahisle bilginin de
goreceliligini savunmuglar ve evrensel, tiimel, zorunlu bir bilgi anlayismi

reddetmislerdir.®*® Cabiri’nin irfan ekolii elestirileri de aymi temelde gelismektedir,

Cabiri’nin Ibn Hazm’a bakis1 elestirilmektedir. Ibn Hazm’m akilciliga karsi oldugu
halde Cabiri tarafindan akilc1 gdsterilmeye calisildig: iddia edilmektedir. Ayrica Ibn
Riisd ve Ibn Bacce’yi diger felsefecilerden iistiin tutmasi dolayisiyla da

elestirilmektedir.**®
3.4. Cabiri’nin irfani Ekol Elestiri Yontemi

Cabiri, elestirilerini yaparken bir yonteme tlimiiyle sadik kalmamakta ¢ok farkl
yontemleri kendi sistemini pekistirmek i¢in degerlendirmeyi tercih etmektedir. Bu
baslikta tiim bu yontemleri hakkiyla degerlendirme imkanindan yoksunuz. Yalniz irfan

elestirilerini etkileyen yontemlerden énemli gordiigiimiiz bazilarina deginecegiz. >’
3.4.1. ikili Ayrim, Ust-Alt Kategori ve Yap1 Bozum

Cabiri’'ye gore burhan ve irfan yabanci bilgi sistemleridir ve farkli kiiltiir i¢erisinde
temellendirilmislerdir. Burhan Yunan temelli iken, irfan Hermetik kiiltiiriin tasiyicisi
olmustur. *® Ali Harb’in yorumlamasina gore, Beyani epistemoloji rasyonel Arap,
burhani epistemoloji rasyonel Yunan, irfani epistemoloji ise irrasyonel Arap-disina
tekabiil etmektedir. Eger bdyleyse irrasyonel unsur Islam-Arap aklma yabanci olup
Islam-Arap akli tiimiiyle rasyonel bir olgu haline gelmektedir. Arap olma ile rasyonellik
iligkilendirilirken, irrasyonel unsurlarin tagiyicisi olan irfani epistemoloji tiimiiyle Arap
gerceginin disina atilmaktadir. Bu tasnifte de bir ikili zithk dikkat ¢ekmektedir. “Ya o,
ya oteki” seklindeki bir tercihe zorlanma hali felsefede siddet metaforu olarak
adlandirilmaktadir. Oysa bu Aristoteles’in ¢elismezlik ilkesidir. Zit olan iki olgudan biri
dogruysa digeri yanhstir. Siddet metaforuna kars1 kita Avrupasi felsefecilerinin 6nerisi

ise “hem o, hem o” seklinde kapsayic1 bir yaklagimdir.**®

%% Mehmet Fatih Birgiil, /bn Riisd de Nedensellik (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2012), 121.

% pir, “Nazariye-yi Tekvin-i Akli Arabi”, 144.

%7 Cabiri’nin din felsefesi elestirilerinde kullandig1 yontemleri su sekilde siralayabiliriz: Elestirel
diisiince, Nietzscheci soy kiitiigii, analitik elestiri, Popperci Rasyonalist tartisma, Heider ve Gadamerci
hermenétik elestiri, Derridaci yap1 bozumu, Peirceci pragmatik elestiri mantig1, elestirel teori, Foucoultcu
iktidar, tahakkiim iliskisi. Bkz. Ulukiitiik, Din ve Akil, 26.

%38 Ulukiitiik, “FelsefiMirasimizi Bugiin Yeniden Nasil Temelliik Edebiliriz? ...”, 83.

%%9 yasin Aktay, “Aklin Sosyolojik Soykiitiigii”. Toplum ve Bilim Dergisi 82 (Giiz 1999), 115.
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Cabiri de yer alan ii¢lii yapinin nereye referansta bulundugu tartigilmistir. Bu tighii yap1
acaba Islam diisiincesinin alt kategorilerini mi olusturmaktadirlar? Yoksa bu iiclii yap1
teoloji, felsefe ve mistisizm list kategorilerinin diger bir ifade edilis sekli midir?**
Cabir’nin irfani epistemolojisinin alt veya iist kategoriyi ifade etmesi tezimiz agisindan
onemli bir tartigmay1 ifade etmektedir. Eger list kategoriler ise Cabiri nin elestirileri,
Islam kiiltiiriiniin bir kismmi (Israkilik) degil belirli bir felsefi yontemi (mistisizm)
diglamas1 anlamina gelebilecektir. Alt kategorilerin {ist kategori olarak goriilmesi,

Endiiliis-Fas deneyimini evrensellestirme cabasi olabilecegi gibi, tartigmayir daha

evrensel bir diizleme de tasiyabilecektir.>**

Bu baglikta Keskin, Coskun ve Alpyagil’m elestirilerini de vermek istiyoruz. Bu
hususlar irfan elestirileriyle de iligkilidir. Cabiri’ye yoneltilen elestirilerin yogunlukla
irfan degerlendirmelerinden kaynakli oldugunu goriiyoruz. Keskin, Cabiri’nin irfani
yaklagimin i¢ isleyisine yonelik degerlendirmelerinin, Derrida’nin siddet metafizigi
kavramiyla iligkili oldugunu ifade etmektedir. Zira Cabiri’de irfani diisiince, ikili
ayrimlarla islemekte, bilgi ve iman karsithik iliskisine sokulup derecelendirilmektedir.
Irfani yaklasim, deneysel ve rasyonel bilgiyi dislanmakta, farkli yasam bigimlerini
otekilestirmektedir. Ayrica irfani ekol, imamete iliskin yaklasimlariyla bilginin
kesinligine yonelik engel olusturmuslardir.>*? Yapisalciligm yonteminde de bu tarz ikili
catigmalar1 temel alma s6z konusudur. Levi Strauss hayatin ve insan yasaminin erkek-
disi, hayat 6liim gibi dikotomilerce yonetildigi iddiasmdadir.?*Cabiri, analizlerinde
irfani gelenegin yorumlama stratejisini tespite ¢alismaktadir. O, olay ve olgular1 “ikili
nedensellik bag1” ile izah ederken Ikbal ise “coklu bir nedensellik bag1” ile
okumaktadir. “Irfani ekoliin siyasallig1 asan yonleri” alt basliginda tasavvufun ortaya
cikistyla ilgili izahin1 hatirlayalim. Tarih okumada yogun bir siyasallik ve ideolojik arka
plam1 esas almaktadir. Bu siyasal ¢oziimlemeleri metnin merkezine yerlestirmesi ile
degisim sorunu olugsmaktadir. Alpyagil'a gore, Cabiri, degerlendirmelerinde Derrida’nin

yapisalcilik elestirilerinden istifade etmektedir.***

Beyan, burhan ve irfan epistemolojileri arasinda bir hiyerarsi 6ngdrmesi, ikili ayrim

(binary opposition) 6ngoren Cabiri bakisinin bir sonucudur. Bu bakis Derrida’nin siddet

40 Ulukiitiik, “FelsefiMirasimizi Bugiin Yeniden Nasil Temellik Edebiliriz?...”, 102.

41 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 19-26, 44, 58

%2 Keskin, “Dekonstriiksiyondan Rekonstriiksiyona, ...Cabiri Ornegi”, 81. i

%43 Keskin, “Arap/islam Kiiltiiriiniin Yapisalci Analizinin imkani: Muhammed Abid EI-Cabiri Ornegi”,
257.

4 Alpyagil, ... Ebu Zeyd ve Cabiri: Metnin Kiyameti ...Uzerine Bir Deneme”, 110.
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hiyararsisi kavramiyla Ortiismektedir. Cabiri'de Fransiz yapi bozumcularinin 6nemli
etkisi goriilmektedir. Bilgi ve iktidar iligkisi bu yontemle ortaya serilir. Cabiri’nin
ideoloji ve epistemoloji arasinda kurdugu iliski bi¢imi, irfan i¢in de gecerlidir. Irfani
epistemoloji ruhani temelli bir iktidar: kurmaktadir. Avrupa modernlesme tecriibesi ve
modelini Islam diisiincesine uygulayan Cabiri’nin bu ¢abas1 sonrasinda Irfani yaklasim
dislanmaktadir. Ama Bati'nin Materyalist karakterine karsi bu ekolii dtelemek Islam
diisiincesine mevzi kaybettirmektedir. Cabiri olusan boslugu Kant'in saf aklina tekabiil

eden “olusturucu (miikevvin) akil” ile doldurmak istedigi belirtilmektedir.3*

Entelektiielin bazi1 diisiince ve tespitlerinin Marksizmden alinmasi onu Marksist
yapmayacagi gibi, bazi tespit ve ¢ozlimlemelerin milliyet¢i tasnifler tasimasi onu siyasi
kimlik acgisindan milliyet¢i yapmayacaktir. Milliyetcilik Arap diinyasinda ii¢ formda
tezahiir etmistir.>*® Cabiri Arapganin konusulup yazildig: kiiltiirel cografyay: temel
inceleme alani olarak belirlemistir. Ayn1 tartigma onun yapisale1 olup olmadigiyla ilgili
olarak da yapilmis olup, yapisalciligin tiim unsurlar1 tutarh bir sekilde uygulamadigi
tespit edilmistir. Cabiri yontemlere tam bir sadakat géstermek yerine onlar1 amaglarina
gotiirmesine gore degerlendirmektedir. Coskun, “yontemi ve modern kuramlar i¢indeki
yeri” bashigiyla Cabiri’nin kullandigi yontemleri degerlendirmistir. Yapisalcilik ve
Psikolojinin birbirlerine karsitlik i¢erdigini belirtmektedir. Yapisalcilik olgularin tarihte
ele alinmasini, Psikoloji ise olgularin simdiki zamanda ele alinmasini 6ngoriir. Cabiri
irfan1 simdiki zamanda degil tarihin belli bir kesitinde ve smirli bir cografyadaki olgu
olarak ele almistir. Cabiri, yapisalciligin tiimdengelim yontemini kullanmistir. O
yapisalct yaklagimi bir ideoloji gibi benimsemek yerine kimi unsurlarini yeri geldikge

kullanmustir.>*’

3.4.2. “Saf Felsefe” Arayist

%2 {brahim Keskin, “Cabirinin Yapi-bozumunda Ozerk Ozne Sorunu”, Birey ve Toplum Dergisi 1/2 (Giiz
2011), 135, 143, 146, 140-141.

%48 Albert Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, trc. Latif Boyaci, Hiiseyin Yilmaz (istanbul: insan Yayinlari,
1994), 167-168. Hourani’nin bahsettigi Arap-islam diinyasindaki ii¢ milliyetcilik formu sunlardir: ilki
Panislamist anlamda “din milliyetgiligi”” olup ayni dine inanan insanlarin tek bir siyasal toplum olmalarini
ongoriir. Tkincisi, toprak sevgisine dayali yurtseverlik anlamindaki uluscu milliyetciliktir. Ugiinciisii ve en
giicliisii ise ayn1 dili konusan insanlarin tek bir Siyasi birim olusturmasi gerektigini savunan linguistik
milliyetciliktir. (Bunlar kanaatimizce Ibn haldun’daki asabiyet formlariyla da iliskilendirilebilir.) Biz
Cabiri’nin beyani epistemolojiyle ilgili analizlerinde ve yeniden yapilanma projesindeki unsurlarda
Arapcanin merkezi bir yer isgal ettigini gormekteyiz. Aslinda o irfan incelemesinde de Arapca dist
literatiire uzanmamustir. Bu onun irfan degerlendirmelerine ait sinirlilig1 ifade eden baska bir husustur.

7 Coskun, Cabiri ve Tefsir Anlayisi, 56-76.
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Islam felsefesi tarihinde bes bakis acis1 ve sistem 6n plana ¢ikmaktadir. Izmirli, bunlar:
Selefi, kelami, tasavvufi, felsefi, Batini yollar olarak tasniflenmektedir.®*® Kutluer ise
kelam, felsefe ve tasavvuf olarak {i¢ yontem zikretmektedir.>*® Cabiri, felsefi yontemi
kalkis noktasi belirlemekte, anilan metodlar1 degisik tonlarda elestirmektedir. O, Batini
yontemi ise tiimilyle dislamaktadir. Tezimizde ele aldigimiz konu geregi bu metodlar

arast iliskiye dair Cabiri’nin tercihini de kritik etmekteyiz.

Irfani ekoliin sifi yorumunda, kelam ve felsefe karsithg1 s6z konusu olmasina ragmen
fsraki yorumunda felsefi ve kelami tavir sentezi mevcuttur.>*® Cébiri ise bu yontemi
sorunlara yol actigi, hem felsefeyi hem de dini zedeledigi igin elestirir. Saf felsefeye
teoloji meczedilirse keldmi bir olgu ortaya c¢ikar. Irfani ekol kelami yontemi
kullanmakta ve fakat retorik olarak kelami &telemektedir. Ozellikle, Seyyid Hiiseyin
Nasr’in teolojinin diglandig1 bir felsefeyi makbul bulmamasi ve bunun hakikate uzak
diisecegini belirtmesi 6nemlidir. Modern Bati felsefesinin teoloji ile mesafesi nedeniyle

sorunlar yasadigi da belirtilmektedir.®*

Cabiri’nin elestirdigi kelami yonteme, kendi eserlerinde de rastlamaktayiz. Yazmis
oldugu tefsiri de felsefi tefsir ekoliinden sayilmaktadir. Felsefesini dini anlayisma
yansitmistir. Fakat buna ragmen onun felsefe din kopusunu savunmasi, felsefenin Siinni
diinyadan dislanmasina doniik bir ¢oziim arayisi olarak gérmek miimkiindiir. Cabiri her
ne kadar kendisi bunu Ornekleyememis olsa da, din ve felsefenin net bir sekilde
ayrilmasmi ve dogruluklarinin kendi i¢lerinde aranmasmi onermektedir. Bu ayrim,
felsefe ve dinin iist olgular olarak birbiriyle ¢atismayacagi, ¢atisan unsurlarmn felsefe ve
dine ait yorumlar oldugu kabuline dayanir. Cabiri de sistemden dislanan unsurlar,
Endiiliis tecriibesinde ve yeniden yapilanma projesinde de yer verilmeyen unsurlar
olmaktadir. Fikih, keldam ve felsefede yontemsel bir kopus Ongdrmesi Endiiliis
projesinin Oniinii agmustir. Zaten ibn Riisd de dinin ve felsefenin kendi asillarinin feda

edilmeden bir araya gelmelerinin miimkiin olmadiginin sdyler. En genelde Endiiliis

%8 {smail Hakk1 {zmirli, fslam Felsefesi Tarihi, thk. Refik Ergin, 1. Baski ( istanbul: Otiiken Yaymlari,
2008), 411-420. Bu tasnifte tasavvufive batini yontemin ayrilmis olmasi dikkat gekmekte olup, bu ayrim
Cabiri ’nin irfan elestirisiyle uyumludur.

9 Ahmet Vural v.dgr., Islam Felsefesinin Sorunlari, (Ankara: Elis yaymlari, 2003), 19-36. Tezimizde
Islam felsefesi kapsamma giren yaklasimlari tek bir bakisla vermeyi tercih etmedik. Farkli diisiiniirlerin
farkli bakislarin1 vermekle amacimiz, Islam felsefesinin yontemsel agidan zenginlikler barmndirdigin
gostermektir. Yazarm, hangi yontemi 6n plana ¢ikarildig: tespit edildiginde, konuya nasil yaklagildig: da
ogrenilebilmektedir. Kutluer ise daha genel-iist bir tasnifleme yapmakta, daha yakin gordiigii unsurlar
birlikte miitalaa etmektedir.

%0 Giindiiz6z, Nazari Irfan Gelenegi, 53.

%! Nasr, Makaleler-2, 11-21.
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tecriibesi, din ve felsefenin mezcedilmesine yonelik bir reddiye tasimaktadir. irfani ekol
ise din felsefe birlikteligini savunan bir yontemi benimsemistir. Dolayisiyla hem

Hermetik gelenegin tasiyiciligi hem de felsefe din uzlagisini savunmasiyla iki kez
reddedilmektedir.**

Cabiri Endiilis vizyonu olarak adlandirdigi Magrip geleneginde dinin felsefeye
sokulmadigin1  kaydetmektedir. Mesriki gelenekte ise din felsefenin igerisine
sokulmustur. Cabiri mahalli projesini evrensel dlgekte bir 6rnek olarak sunmaya gayret
gostermektedir. Farabi ve Ibn Sina’y1 felsefeyi dine soktuklar1 igin elestirmektedir. Ibn

Riisd gibi yontemsel diizeyde felsefe din kopusu ger<;ek1estirilrnelidir.353

Cabiri Kur’an’in akilc1 bir sekilde ele alinmasi gerektigini savunmaktadir. Allahin
varligindan tiim yasama ve inan¢ konularina degin aklin kullanilmasmin Kur’an

tarafindan tavsiye edildigini belirtmektedir. ***

Yalniz vahyin anlasilma ve
yorumlanmasinda aklin kullanilmasi tavsiyesi ile felsefe- din kopusu projesi arasinda
celisik bir durum goriinmektedir. Acaba Cabiri din derken tiimel bir durumu mu
kastetmektedir yoksa dinin bir alanin1 ve boyutunu mu kastetmektedir? Gazzali’nin ibn
Sina elestirilerine hak vermesindeki vurgu da g6z Oniinde bulunduruldugunda,
Cabiri’nin daha ¢ok metafiziksel, gaybi alanda felsefenin vahyi olani gercevelemesine

yonelik bir itirazda bulundugunu gérmekteyiz.

Cabiri’de goriilen kelam karsithg@mni kendisinin bagli kaldigi Endiiliis geleneginde
miisahede edebiliyoruz. Felsefe ve din ayr1 yontemleri temel aldiklarindan birbirlerine
karismamasi tercih edilmektedir. BOylece ortaya teoloji bulasmamis saf bir felsefi
anlayis ile felsefe bulasmamis fideist bir imancilik olgular1 ¢ikmaktadir. Bu iki usul
farkliligi Nasturiler ve Yakubiler arasinda da goriilmektedir. Nasturiler Mesriki
yontemle felsefe ve dini uzlastirirken, Ya’kdabiler, Magribiler gibi felsefe ve dini
ayirmiglardir. Cabiri’de ikili karsitlik yogun bir sekilde goriiliir: Dogu ile bati, mesrik
ile magrib, sag ile sol, irrasyonel ile rasyonel, feyezancilik ile tabiatgilik. Bu ikicil

olgulardan biri tercih edilirken digeri dislanir.**®

3.5. Cabiri’nin irfan Tanimna Elestiriler

%2 Ulukiitiik, “FelsefiMirasimizi Bugiin Yeniden Nasil Temelliik Edebiliriz? ...”, 92-94.

%3 Alpyagil, “Islami Diistincenin Biinyesinde Endiiliis Vizyonunu Oncelemek”, 146.

%4 Cabird, Kur'an’a Giris, 495.

%5 Nesim Doru, “Islam Felsefesinin Kaynaklarindan Biri Olarak Harran Akademisi ve Siiryani Felsefesi”,
1. Uluslararast Katiliml Bilim Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu Bildirileri, ed. Ali
Bakkal (Sanliurfa: Selale Matbaasi, 2006), 81-91.
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Bu bashig1 tiim Cabiri elestirilerini icerecek sekilde planlamadik. irfani epistemolojiye
iliskin degerlendirmelerle ilgili hususlarin zikredilmesiyle yetindik. Belirli yaklagimlar1
ve tercihleri ortaya koydugunuzda bunlarin ka¢milmaz bazi sonuglari olmaktadir.
Tutarli olmak ve sistemli bir yap1 kurmak bunu gerektirmektedir. Cabiri’nin icli
epistemoloji ile kurdugu sistem, evrensellesme siirecinde Islaim kiiltiiriiniin yasadig
nakil-akil gerginligini ele almaktadir. Swrasiyla belirtirsek, beyan, burhan, irfan
yontemleri nass, akil, kalp araglarini/yontemlerini edinmislerdir. Ortaya ise Yyine
sirastyla hadis, rey ve sezgi ehli sosyal gruplar ¢ikmustir. Ug epistemik yaklasim da

akil-nakil iligkisine dair birbirinden farkl yaklasimlara sahiptirler.356
3.5.1. Iran irfam Elestirileri ve Milliyet¢ilik, Mezhepcilik

Cabiri milliyetcilige iliskin 6zde olumsuz kanaatlere sahiptir. Arap diinyasinda
milliyet¢iligin, bagka akimlara hayat hakki tanimadigini ve demokratik bir mahiyet
tasimadigmi belirtmektedir. %7 Buna ragmen ulus devletler caginin bir siyaset etme
bi¢imi olan ulus¢ulugun ve yasadigi donemin milliyet¢i atmosferinin Cabiri iizerinde
etkisinin olmadigini sdylemek miimkiin olmasa gerektir.358 Kanaatimizce Islam-Arap
akli projesinin analiz kapsaminin getirdigi bir zorunlulugun sonucunda da milliyetc¢i bir
resim kendini hissettirmektedir. Somiirgecilige karst modern dénem Islamcilarinin
Efgani’de gorildigi gibi, milliyet¢i bir sdylem ve tutum takindiklar1 da bilinen bir
husustur.®* Cabiri’de Islameilik ve milliyet¢ilik arasinda salinan bir sdylemle yiizyiize
oldugumuzu gorebiliyoruz. Dini veya siyasi nitelikli olarak onun farkli eserlerinde farkli
tondaki vurgular 6ne ¢ikabilmektedir. Muhatap kitleye, o kitledeki amacglarma ve

konunun baglamina gore farklilasan bir taktiksel dil gozlemekteyiz.

Arap diinyasi ¢cogunlukla hadis¢iligin/Selefiligin baskin oldugu bir cografya olmasina
ragmen Kuzey Afrika bdlgesinde tasavvufun da etkin oldugunu gérebiliyoruz. ibn
Arabi’nin anavataninin da bu bolgeler oldugunu hatirda tutmaliyiz. Dolayisiyla
Cabiri’nin irfan1 elestirirken zihninde sadece Iran olgusunun oldugunu diisiinmemiz
dogru olmayacaktir. Bununla birlikte onun Fars itaat ahlakinin Arap siyasetini ve

ahlakimni belirledigi ve ondan kurtulmadan demokratik ve 6zgiir bir toplumsal-siyasal

6 Ulukitiik, “Cabiri Ozelinde Bir Elestirel Sorusturma”, 3.

%7 Akyiiz, “Muhammed Abid el-Cabiri’nin Cagdas islam Siyasi Diisiincesine Katkilari”, 102.

358 Ebu Rabi, Islami Hareketin Entelektiiel Kékenleri, 27.

%9 Efgani, Cemaleddin-Abduh, Muhammed, El-Urvetu’l-Vuska, trc. ibrahim Aydin (istanbul: Bir
Yayincilik, 1987), 614. Vatanseverlik ve vatan savunmasi agkini alevlendirmenin Ingiliz sémiirgeciligini
geriletecegini belirtmektedir.
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yapiya ulasilamayacagina dair kanaati hatirda tutulmalidir. Siyasi, dini, felsefi, ahlaki
elestirilerinin bir sekilde Iran kiiltiiriine dayaniyor olmasinm anlami sorgulanmalidir.
Iran Arap kiiltiir miicadelesinde kendisine askinc1 degil, Arap kiiltiirii cephesinde bir yer
belirlemis gozikmektedir. *° Onun Sam’da yaklasik 9 ay kaldigmmda ve Sam’da
iiniversite okuyan arkadaglariyla mektuplastiinda bdlge halklarinin  kiiltiir ve
inanglartyla ilgili bilgilerini artirdigini diisiinebiliriz.*** Cabiri’nin Siiligi Ismaililik ve
Iran kiiltiirii baglaminda okumasmda Sam’da kaldig: siire igerisinde edindigi izlenimler
ile arkadaslariyla yazismalarinm da etkili olabilecegi arastirilmaya muhtagtir. Ozellikle
Nusayrilerin, Suriye’de yogunlasan niifuslar1 ve etkinlikleri hesaba katilmalidir.
Nusayrilik, Iran kiiltiiriinii, Arap kiiltiiriine karsi {istiin gdren bir yapisal karakter
tastmaktadir. Ayrica Nusayrilik, Ismaililigin tasfiyesi sonrasinda kendine sigmak sectigi

alanlardan biri olmustur.362

O, Arap kimliginin 6zgiinliigiini insa fikri yolunda kimi adimlar atmaktadir ve bunu
yaparken Iran elestirilerini islevsel olarak kullanmaktadir. Iran devlet yonetim felsefesi,
Arap ve Tirk yonetim felsefesini sekillendirmistir. Hatta Iran irfanmm Tiirk
tasavvufuna da Onemli tesirlerinin oldugu goriilmektedir. Cabiri’nin Iran’m irfani
yaklagim {izerinden Arap cografyasinda niifuz kurmasmin 6niine gegmeyi amaglamis
olup olamayacagini bilemiyoruz. Fakat sonu¢ta Cabiri’nin projesi pratize oldugundaki
kosullar1 diisiindiigiimiizde, bunun Iran kiiltiiriine kars1 Arap diinyasinda felsefi bir
blokaj olusturacagini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla Cabiri’nin Iran irfan1 elestirilerinin
belli bir oranda kiiltiirel milliyet¢ilik tasidigi teslim edilebilir. Lakin Tirklerin de
ozellikle Selguklu ve Osmanli doneminde irfanla igige gegmis bir kiiltiirleri olmasma
ragmen Iran irfan1 gibi elestiri konusu edilmemektedir. Tiirklerin ve Araplarin kaderini
birlikte diisiinme yani bir nevi siyasi birligin dogurdugu yakinlik da elestirilerde

gdzetilmis olabilir.**

Felsefe yapilabilecek akli yeterlilik diizeyi ve ilerlemeci diislince ile Cabir’nin
milliyetci tasnifleri arasinda irtibat kurulmaktadir. Ozellikle, Tarabasi bazi milletlere

doniik olarak Cabiri’nin negatif bir yaklasim icerisinde oldugunu belirtmektedir.

%0 Goveg, “Muhammed Abid Cabirinin Arap-Islam Kiiltiriindeki Degerler Diizenine Yonelik
Elestirileri”, 47-48.

%1 Coskun, Cabiri ve Tefsir Anlayist, 30-31.

%2 Daftary, Sii Islam Tarihi, 237-240. Alamut sonrasinda Ismaililigin tasavvuf gibi kendisine uygun
alanlar1 degerlendirdigi goriilmektedir. Nusayri kozmoloji ve eskatoloji dgretisinin Nizari Ismaili bir
temel tagidigini belirtebiliriz. Onlarda tenasiih ve huliil inanci da bulunmaktadir (Bkz. 175-176.)

363 Ebu Rabi, Islami Hareketin Entelektiiel Kékenleri, 11.
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Milletleri ilkel ve modern seklindeki tasniflemesinin, wrk¢higa kadar uzanabilecegine
dikkat c¢ekilmekte ve onun epistemik bir elestiri degil ideolojik bir savas yiiriittiigiinii
belirtmektedirler. *** Cabiri, bir kurama tiim ilgileriyle sadik kalmak ve onu bir
ideolojiye doniistiirmek yerine, tezi i¢in uygun destek olarak kullanmaktadir. Onun
yapisalcilikla iligkisi baglaminda yapilmigs bu tespit, milliyet¢i ideolojinin degisik

formlariyla iliskisi i¢in de yapilabilecegi kanaatindeyiz.>®

Cabiri irfani ekole iliskin elestirilerinde bir tiimelcilik i¢erisinde degildir. O elestirilerini
smirlamakta hangi yonelimi ve grubu kastettigini belirtmektedir. Nihayetinde o
elestirileriyle Islam kiiltiirii icerisinde miintesibi olunan belirli kesimlerin rahatsizlik
duyacagmi oOngormektedir. Fakat o elestirilerini yaparken mezhepgilik, hizipgilik
tuzagina diismemek icin gerekli itinay1 gostermeye calismaktadir. Yani bagarabildigine
iligkin tartigma yapilabilir olsa bile en azindan bir hassasiyet diizleminde buna 6zen

gosterdigini kendisi ifade etmektedir.

Islam-Arap Akl derken Cabiri olgusal bir gerceklik olarak Islami degerlerin baskin
oldugu bir kiiltiirel durumu analiz etmektedir. Bu durumu problematik kilan husus ise
irfani ekoliin IslAm-Arap aklindan dislanmasiyla, Islam diisiince tarihinden de dislanmis
olacagidir. Kendi milli kiiltiiriinii Sif irfan anlayisy/israkilik iizerine kurmus olan iran,
irfan elestirilerinden olumsuz etkilenen bir unsur olmaktadir. Iran kiiltiiriiniin Islam
kiiltlir hayatindan diglanmasmin, hem milliyet¢ilik hem de mezhepgilik tasiyip
tasimadigi sorgulanacaktir. Biz bu sonucun Cabiri sistemin yapisal bir sorunu oldugunu

diistinebiliriz.
3.5.2. Hayat ve Kutsalhk iliskisinde irfan

Irfan1, kutsalin hakimiyeti olarak goren Corbin bakisindan laiklesmenin yaygimlasmasi
ancak irfanin metafizik tasfiyesi ile miimkiin olmustur.>*®® Fakat Avrupa'da laikligin
cikisinin kutsal adina irrasyonel bazi yaklagimlarin halka dayatilmasi sonucu olduguna
dair bir goriis bulunmaktadir. Laiklik bu yoniiyle c¢ikis temelleri boyutuyla fitri bir
degere sahip iken siire¢ igerisinde kutsalin tiimiiyle tasfiyesine yonelen asir1 bir tutum
almas1 elestirilmektedir. **" Ozce kutsal diyerek insanlara sagma oldugu aklen

bilinebilecek unsurlarin dayatilmasinin, kutsala karsi toptanci bir tepkiyi getirecegini

%4 Ulukitiik, «... Mesriki Felsefe Karsisinda Magribi Felsefe”, 50-52.

365 Coskun, Cdabiri ve Tefsir Anlayist, 42-76, 282.

%6 Henry Corbin, Birle Bir Olmak, 2. Baski, trc. Zeynep Oktay (istanbul: Pinhan, 2015), 28- 30.
%7 Kenan Giirsoy, “Laiklik”, D4 (istanbul: TDV Yayinlar1, 2003), 27: 60-62
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diisiiniiyoruz. Fakat bununla birlikte, giinlimiizde insanlarin ihtiya¢ duyduklar1 kutsallik
gereksinimi i¢in irfana yonelmeleri de anlasilabilir bir durum olmaktadir. Cabiri bu
noktada makul ve rasyonel bir kutsal yaklasimi gelistirmek istemektedir. Tevhidin

rasyonel, sirkin irrasyonel olduguna iligkin tespiti de bize bunu hatirlatmaktadir.

[lahi kékenli bilgi iddias1 hep rastlanilir bir olgu olmustur. ilahi dinlerin bu iddiasina
baskaca ortaklar da olagelmistir. Simya ilmi, yaygm oldugu donemler boyunca sadece
ay alt1 aleme iligkin bilgi tagidig1 iddiasiyla yetinmemis, ilahi kdkenli evrensel bilgiye
de erisebildigini iddia etmistir.**® Cabiri, evrensel akli bilgiyi kabul etmekle birlikte,

Kur’ani vahiy disinda ilahi kokenli evrensel bilgi iddiasini kabul etmez.

Sii ve safi kiiltirde gordiigimiiz bilgiye kutsallik atfetmenin beraberinde getirecegi
birtakim sosyal, siyasi ve psikolojik faydalar, kolayliklar bulunmaktadir. Modern
Bati nin baslattigi aydinlanma felsefesiyle kutsal olan hayattan diglanirken, irfani
ekoller kutsal hayata geri dondiirmeye calismaktadirlar. Irfan ekoliiniin imamet
diisiincesi baglaminda evrenin tabii varhginda ilahilik aranmak yerine “kazanilan” bir
ilahilik olusturmaya calistigi goriilmektedir. Kutsal bir kisilik tarafindan okunarak
kutsanmig bir su olgusu bir tarafta, gokten yagan yagmuru ve suyu Tanrmin rahmeti
goren anlayis diger taraftadir. Kutsala karsi farkli mesafede olusan fikri ve pratik
yaklagimlar goziikmektedir. Gelenek icerisinde bu farkliliklar bulunmakta ve gelecege
tasinmaktadir. Gelenegin ve onun tasiyicisi irfanin 6lgiisiiz hirpalanmasi, hayatta bosluk
dogurmakta ve o bosluk modernizm tarafindan doldurulmaktadir. Dolayisiyla irfani
ckoliin elestirisinde  Cabiri’nin, sonuglar1 itibariyle moderniteye alan agtigi

goriilmektedir. Modernizm elestirisi ise irfan elestirisine oranla silik kalmaktadir.3®®

Cabiri beyani epistemolojiyi vahiy temelli bir dilsel karakter tagimasma ragmen
irrasyonel olarak tanimlamaz. irfani epistemolojiyi ise kesf ve ilhami ydntem olarak
kullanmasi nedeniyle irrasyonel sayar. Yani neticede beyan da irfan da ilhami-metafizik

unsurlar tagimasina ragmen birinin rasyonel sayilirken digerinin irrasyonel sayilmasi

368 Ozbudun, Hermes ten Idris’e Bir Gelenegin Doéniisiim Dinamikleri, 17, 219, 296, 332. Cin ve ruh
kiiltiiniin, irfani yaklagimi yayginlastirdig: gibi altin elde etme c¢abasi da simya ilmini popiilerlestirmistir.
Halidi hikmet savusunda gelenegin kaynagi beser iistiine refere edilmektedir. Bilgi besere degil ilahi
olana refere edilmekte ve insanin caba ve gayretiyle degil de onun inayetiyle erisilebildigi
savunulmaktadir. Mezopotamya ilah1 Nebo, Grek Hermes, Misirli Thoth, Pers Hoshang, Helen Apollo ve
Orpheus, islam Hanok ya da Idris ilahi bilgiye erismis kisiler olarak anilmaktadir. Bu bilginin nesilden
nesile aktarilmasiyla gelenek haline geldigini belirten Ozbudun, gelenegin iireticisi ve aktaricisinin insan
oldugunu belirtmektedir. irfani gelenegin insan iistii kaynagina iliskin savunuya ragmen, olusumuna insan
elinin degmis olmasi énemli bir noktadir.

%9 Ulukitiik, “Cabiri Ozelinde Bir Elestirel Sorusturma”, 34.
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celisik goriilmektedir. Bu ¢eliski ise ancak vahyi bilgi ile ilhami bilgi arasinda ayrimi
ifade edecek bir siir ¢izmekle miimkiin olabilecektir. Cabiri de ise boyle bir ¢aba s6z

konusu edilmemektedir. 3°

Kur’ani vahiyle ilhamin smirlandirilmas: ise bir ayrim
cizgisi olarak ifade edilebilecektir. Vahiy, akil ve duyular hakikatten birer bilgi ifade
ederken sezgi, ilham ve kesf hakikatten bilgi ifade etmez mi? ilham da bir nevi vahiy
oldugundan hakikatten bir bilgi tasidig1 savunulabilir. Ama bir pozitivist i¢in vahiy ve
ilhamim hakikatten bilgi tasimamasi ayni kategoride olup sonugta reddolunan bir

olgudur.

“Kesfi reddedip de vahyi savunmak miimkiin mii?” sorusuna felsefi zeminde evet
cevabi verilmesinin giicliikkleri bulunmaktadir. Vahyin kabulii i¢in, felsefi ikna sarti
ongoriilmediginden, bir yargi iman sart1 ise inanilir. Vahye kars1 gésterilen bu kosulsuz
itaat, eger sezgiye de gosterilse toplumda ortak bir fikir ve tavir tiretmek miimkiin
olabilecek midir? Vahyin batin1 diyerek lafzi anlami bile kabul etmeyenleri, sezginin
otoritesiyle ikna miimkiin miidiir? Halife Me’mun “Aristoteles riiyasiyla” bunu denemis
ve basarili olmustur. Giiniimiizde kimi kisi ve hareketler de sezgi ve riiya ile bir otorite
kurabilmektedirler. Hz. Peygamber’e gelen vahyin, aklin sezgisel kismini kullanmig

olmasi tartismasia Cabiri istirak etmez.

Cabiri’nin irfan elestirilerini Islam kiiltiiriinii degersizlestirme eylemi olarak takdim
edenler bulunmaktadir. Pir, bu elestirilerin beraberinde Bat1 kiiltiiriiniin yiiceltilmesini

de getirecegini st')ylemektedir.371

Keskin, Cabiri’nin aydmlanmaci bir bakisa sahip oldugu ve aydmlanmanin temel
varsayimlarmdan hareket edip (pozivist olmadigmni teslim ederek) onu Islam diisiincesi
icerisinde insa etmeye calistigini belirtmektedir. Aydinlanmanin ruhbanlikla miicadelesi
gibi Cabirl de mistisizmle, mitolojiyle ve akil dis1 unsurlar olarak gordiigii kadim

Hermetik mirasla miicadele igerisine girmektedir. Ona gore Irfana kars1 girisilen bu

370 Aktay, “Aklin Sosyolojik Soykiitiigii”, 131.

31 Pir, “Nazariye-yi Tekvin-i Akli Arabi”, 147. Ayrica Cabiri’nin Islam kiiltiiriinii hafife aliken, Arap
kiiltiiriinii yiicelttigini belirtmektedir. Arap aklinm, Iran’in ahlak, siyaset ve felsefe alanlarinda
getirdiklerinden uzaklastiginda ve mitolojinin hakimiyetinde kurtuldugunda, yiiceleceginin diisiiniilmesini
de elestirmektedir. Cabirl’yi bir sekiilarist olarak tanimlamakta, yonteminin de sekiilarizmi getirecegini
iddia etmektedir.
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miicadeledeki ideolojik saik Marksist ¢oziimlemelerde rastlanilan ideolojik karakterde

goriilmektedir. "
3.5.3. Islam Felsefesinin Kapsam Sorunu ve Irfan

Acikgeng, Islam felsefesi alaninda olusturulmus yontemlerin  besini  soyle
zikretmektedir: Farabi, ibn Sina ve Ibn Riisd Messailigi, Gazzali sistemi, Siihreverdi’nin
Israki sistemi, Ibn Arabi’nin Vahdet-i viicud sistemi, Molla Sadra’nm Varlik¢ilik
sistemi.®”® Felsefe, kelam ve tasavvuf ayrimi yapmadan zengin ve muhtevali bir islam
felsefesi gergevesi gizilmelidir. Nasr ve Cabiri sistemlerinin birbirine zitlik olusturdugu
goriilmektedir. Zira mistisizm ve rasyonalizm fikri c¢atigmasi siiregelen bir ¢izgi
farkliligidir. Agikgeng’in, “Kdinat insanlara aittir; belli bir grup insana, dine ya da
millete ait degildir. Her insamin kdinat hakkindaki diigiincesi bir felsefedir”374 sOzline
biz de katilmaktayiz. Fakat Cabiri aklin epistemolojik iistiinliigiiniin saglandig1 “saf
felsefe” durumunu gosteren, yontemsel homojenite tasiyan ayri, 6zel bir diisiiniis
arayisindadir.  Felsefi faaliyetin  ancak siyasetin, ideolojilerin, mezheplerin
baskilamasindan uzakta yapilabilecegini diisiinmektedir. Onun saf felsefe arayisi,
mantig1 esas alan metodik bir felsefe savunusu olup diger metodlara iliskin dislamacilik

tastmaktadir. Bu tavri, Islam diisiincesinin zenginligini kisitlayabilecektir.

Irfani epistemoloji din felsefe uzlasisma iliskin olumlu ¢dziimleri barindirmaktadir.
Islam diisiincesini sadece din felsefe catismasina indirgemek, oradan ibn Riisd ve Cabiri
cizgisinin savundugu din felsefe kopusunun savunusunu ¢ikarmak tek boyutlu bir
degerlendirme olacaktir. Ozce irfani ekol elestirilerinin uzandigi noktada Islam
felsefesinin  mahiyeti ve kullandigi yonteme iliskin de birtakim tartisma ve

degerlendirme farkliliklarinm oldugu goriilmektedir.®"”

Cabiri akli metodu isleten felsefeyi savunurken Aristoteles temelli Messai felsefeyi bile
Hermetizm ile iliskilendirerek Isldam felsefesinin kapsam alanini bir hayli
daraltmaktadir. Agikgeng Islam felsefesinin kapsamina fikih ve tasavvufu da dahil eden

yaklagimlarin oryantalistge bir bakisla felsefeyi antik Yunan diisiincesiyle esitleyen dar

%72 fbrahim Keskin, Bir Yapisalcr Olarak Muhammed Abid el-Cabiri “de Din-Kiiltiir Iliskisi, (Doktora
Tezi, Uludag Universitesi, 2009), 29-34, 67.

378 Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi: Islam Baglaminda Bilgiden, Bilimden, Sistem Felsefesine, 8.
Baski, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2016), 54, 61. Acikgeng’in felsefi yontem tasnifinin farklihg: dikkat
¢cekmektedir. O, kurulan her sistemin farkli bir ydontem takibettigini belirtmektedir.

14 Alparslan Agikgeng, “Takdim”, Islam Felsefesi ve Problemleri, Fazlurrahman (Ankara: Otto
Yaynlari, 2015), 13.

37° Ulukiitiik, “Cabiri Ozelinde Bir Elestirel Sorusturma”, 30.

114



bakistan daha tercihe sayan oldugunu kaydetmektedir. islam felsefesinin Messai akimin
dogusu ve Kindi ile baglatilmasinin eksikligini belirtmekte, ismi filozof olmayan birgok
miitefekkirin kapsam diginda birakilmasinin Fazlurrahman’m da yanlis buldugunu
belirtmektedir. Yar1 felsefi ve yar1 mistik diisiincelerin antik Yunan'da Tales,
Anaksimandros, Anaksimenes, Ksenofanes, Parmanides gibi filozoflarda bulunmasina
ragmen bunlar diisiinceleriyle Sokrates, Eflatun ve Aristoteles’e zemin olmuslardir.
Islam felsefesine de benzer bir genis perspektifle bakilmasi ve kainat hakkinda
serdedilen tiim fikirlerin saygideger goriilmesi ve diisiinceler arasindaki etkilesimleri
tespit edilmeye odaklanilmasi ilmi olacaktir. Ac¢ikgeng’in bu elestirileri Cabiri 6zelinde
de karsilik bulmaktadir. Cabiri, sezgisel olmayan rasyonel bir felsefeyi savunurken
Aristoteles temelli Messai felsefeyi bile yer yer Hermetizm ile iliskilendirerek Islam
felsefesinin kapsamimi bir hayli daraltmaktadir. ibn Sina elestirilerinde bunu
gozlemlemistik. Ag¢ikgeng, Islam felsefesinin kapsamina fikih ve tasavvufu da dahil
eden yaklasimlar1 takdir etmektedir. Felsefeyi Yunan’la baglatan ve onunla esitleyen dar
bakismn oryantalist¢e bir tutum oldugunu belirtmektedir. Islam felsefesinin Ebu Hanife
ve Hasan Basri gibi filozof ismini almamis bir¢ok miitefekkiri kapsamasini salik
vermektedir. Islam felsefesini Kindi ile baslatmanin miistesrik tavri olacagmi hassaten

hatirlatmaktadir.>"®

Cabiri Islam diinyasinin tiimiinii temsil eden iki ana yapidan biri olan Siiligi felsefe
disma iterken, Siinniligi ise muhatap almakla birlikte tarihe bakis ve gelecek
tasariminda elestiriler yoneltmektedir. Rasyonalizmden uzaklasmanin dogurdugu
sorunlarla hesaplasan Cabiri ye Fazlurrahman, Siinniligin 6zgiir diisiinceyi smirladigi
tespitiyle katilir. BOyle bir amag tasimamasina ragmen Cabiri’nin israkilik ve stfilik
elestirilerinden felsefi diisiince pratikte olumsuz etkilenmektedir. Zira Islam Tarihinin
Gazzali sonrasi doneminde felsefe Stuinnilikten dislaninca kendine tasavvufi zemini
secmis, boylece kendisini akli yontemin denetiminden c¢ikarmayi basarabilmistir. 31
Felsefi olarak elde kalani da mahk(im ettigimizde pratikte tamamen yoz bir araziyle
karsilasacagimiz muhakkaktir. Stfilik kabini secen felsefi faaliyetin mahiyetinin,
eskisine gore birtakim farkliliklar tasiyacagi muhakkaktir. Cabiri nin elestirilerini

Batinilik kabindaki felsefeye yapilmis elestiriler olarak da okumak miimkiindiir.

Dolayisiyla elestirilen yeni halin, tiimiiyle olmas1 gereken bir hal oldugunu savunuyor

376 Acikgeng, “Takdim”, 9-13.
377 Fazlurrahman, Islam Felsefesi ve Problemleri, 73-74.
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degiliz. Elestirdigimiz husus Cabiri’nin tasavvufu ve Israkiligi yogunlukla olumsuz
gordiigii Hermetizm’e indirgemesi ve bu tavrinin felsefi sonuglariyla yiizlesmekten

kag¢inmasimadir.
3.5.4. Israki Yontem ve Felsefe-Din liskileri

Cabiri ye gore U¢ bilgi sistemi arasindaki i¢ i¢e gegme hali (telfiki tedahiil/derlemeci
girigiklik) bir krizi isaret etmektedir.®’® Oysa geciskenligin kapatilmas: ve etkilesimin
yadsmmasmin asil krizi dogurdugu belirtilmektedir. Felsefenin tarihsel siireci
incelendiginde, diisiincelerin birbirinden yalitiminin miimkiin olmadig: goriilmektedir.
Dolayisiyla Cabiri’nin Gazzali 6zelinde yasanan i¢ ice gegme halini yadsimasi, basari
orani diisiik ve gergek¢i olmayan bir ¢aba olarak goriilmektedir. Dolayisiyla bu ii¢
epistemoloji arasindaki iletisim giiniimiize degin oldugu gibi var olmaya devam
etmelidir. Hatta batida da ¢ felsefi yonelimin kopuk degil i¢ ice oldugu
kaydedilmektedir. Tarihi olusum sirasiyla belirtecek olursak irfan, beyan ve burhan
epistemolojilerinin igice gegmesi hali Cabiri tarafindan olumsuz goriilmekte ve kriz
haline isaret etmektedir. Beyanin irfan tarafindan ifsad edildigini diisiinen Cabiri’nin,
ilk olusan epistemolojinin irfan oldugunu sdylemesi de izaha muhta¢ kalmaktadir.
Ayrica Cabir’nin {iglii epistemolojinin olusum ve etkilesim siirecinde Endiiliis
tecriibesine atif yapmamasi da eksiklik olarak goriilmektedir. Zira Endiiliis tecriibesi
yeniden yapilanma projesi baglaminda kendisine basvurulan bir yaklasim yontemini ve

olguyu isaret etmektedir.>"®

Islam-Arap Aklinda ifadesini bulan fii¢lii epistemik yap1 kendisini Gazzali’de
gostermektedir. Icice gecmislik hali ve kriz onda miisahhaslasmaktadir. Cabiri
Gazzali’nin irfan elestirilerinin siyasi iktidar tarafindan istenen bir proje dogrultusunda
yazildigimdan onun samimi fikirleri olduguna kanaat etmez. Cabiri’nin kendi
diisiinceleri, kendi sistemindeki ilkelere uygulandiginda da benzer celiskiler ortaya

cikmaktadir.>®°

Irfani ekol, akil-din uzlagis1 yontemini savunan kelamilikten ¢ok, sezgi-din uzlasisi
yontemini kullanan Israkiligi kullanmaktadir (kavramsal temel bashgmdaki tabloyu

hatirlayalim). Fakat burada kelamilik derken neyin kastedildigi agiklanmaya muhtagtir.

378 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 1, 2, 607-608, 690.
379 Alpyagil, «...Ebu Zeyd ve Cabiri: Metnin Kiyameti ...Uzerine Bir Deneme”, 112, 108.
%80 Ulukiitiik, “Felsefi Mirasimizi Bugiin Yeniden Nasil Temelliik Edebiliriz?...”, 88, 90.
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Kelamilik derken o, siyasetin belirlemis oldugu ilkelerin, dini propaganda ile
teolojiklestirilmesini, bunun zorunlu akaid goriilmesini, tartigma yontemleri ve cedelle
sonuca ulasmay1 kastetmektedir. Tiim bu siirecte sadece din degil akil, felsefe de
aracsallagsmakta ve siyasetin emrine girmektedir. Siyasi gergekligin dini sdylemle
ortiiliiyor olmasini da elestirmektedir. Cabiri, kelam ve felsefe ayrismasinda felsefeden
yana durmakta ve kelamilik tavrmin elestirisini yapmaktadir. Benzer bir tavri Irfani
ekolden Tabatabai’de de gormekteyiz. Zira kelami tavirda siirece, bir Onyargiyla
girildigini, delile muhta¢ olmayan bir usul izlenerek ispatlama eylemine girisildigini
kaydeder. Hakikat arayisinin 6n planda olmadigi, savunma ve delil liretme kaygisinin
baskin oldugunu belirtir. Mezhebi kabullerin kelami bir yontemle savunusunun akli
delil ve hiikiimleri gecersiz kilmakta oldugunu vurgulamaktadir.*® Tabatabai’nin bu
bakisi, 6zgiir diistinme eyleminin siyasi saiklerle baskilanmasi hususunu igerdiginden
degerli goriilebilir. Zira Iran irfani, siyasi yarar1 felsefi dogrulukla meczeden bir
yaklagim gelistirmistir. Cabiri ile Tabatabal arasindaki fark ise Aristoteles mantiginin

kullanilmamas1 dolayisiyla kesfi bilgide epistemolojik degerin olup olmamasi bahsidir.

Cabiri de benzer fikirleri savunmakta, Irfani ekolii keldmi bir durusta olmakla
nitelendirmektedir. Cabiri akilciligimnin, 1limli fideist bir rasyonalizm oldugu
goriilmektedir. Dolayisiyla kelami yaklasimla aradaki farka deginmek konuyu
aydmlatabilecektir. Zira irfani yaklasimmn kelami yaklasimla irtibath oldugu
goriilmektedir. Ilimh Fideist tutumla keldmi tutum arasindaki fark bize Cabiri’nin iKi
Ehli stinnet itikadindan birini olusturan Maturidi itikadin1 ve yaklasimini goézardi
etmesinin de ipug¢larmi verecektir. Ebu Hanife ve Hasan Basri gibi akli faaliyet yiiriiten
ve dinin igerisinde rasyonel damari temsil eden ehli rey yaklasimi, kelam1 bir yaklasim
olup, ilimh fideist tutumun disarisindadir. Fideist tutum da dinin anlasilmasinda bir
yoruma sahip oldugundan bu alanda akli kullanmadiklar1 iddias1 zayif kalmaktadir.
Fideizm, ispatsiz ve ¢iirlitmesiz Tanr1 sevgisi temelinde inang¢ ve akil ayrimini savunur.
Tanr1 soziiniin mantik ve bilimle tartisgtimasinin yanhshgini iddia eder. Ispatsiz bir
kabul, “sagma ama inaniyorum” ug¢ noktasina kadar gider. Fakat daha ilimli olanlar,
inan¢ mantik ¢eliskisini te’ville veya kopus yontemi vb. ile asmaya calisir. Nassi
anlamak, baglamin tespit edebilmek ve sonucta yiiklii olan anlamin ne olduguyla ilgili

bir tercih ortaya koyabilmek baglibagina akli birer faaliyetlerdir. Yalniz fideist tutum,

%81 Tabatabai-Corbin, Soylesiler, 32, 33.
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muhafakar-gelenek¢i cevrelerden felsefeye gelen yapilan elestirileri kargilamda daha

islevsel goziikmektedir. **

Irfani yaklasim sezgisel yontemi kullanarak nasslari yorumlama islevine giristiginde
beyani epistemolojiyle ciddi ¢atisma yasamaktadir. Evreni anlamak ve yorumlamak
noktasinda hertiirlii diisiince ve fikri felsefe olarak goren Agikgeng’in yaklagimini
benimsersek, irfani yaklasimin ontoloji ve epistemoloji alanindaki fikirlerini saygiyla
karsilamis oluruz. Fakat konu Kur’ani vahiy oldugunda sezgisel yontem kullanilarak
yorumlama islevine girildiginde belli bir usulle hareket etmek, beyani dilsel yapiya
uygunluk, zaruret haline gelmektedir. Zira sezgisel yontem kullanilarak mutlak
hakikatin goreceli ve keyfi yorumlanma tehlikesi bulunmaktadir. Sezgisel yontem
kullanilarak yapilacak tefsir etme yontemi (Is’ari tefsir) ise dirayet tefsirinden

farkliliklar tasiyacaktir.

Kelam ilminin dogusu, felsefenin Islam diinyasinda yasadig1 mesruiyet krizini de haber
vermektedir.®® Cabiri yeniden yapilanma projesiyle gecmisi okumakta bu da gecmise
kendi ideolojisiyle bakma sorununu dogurmaktadir. Gegmise kurucu ideolojiyle degil
de yukarida belirtildigi gibi diislinceler arasindaki iliskileri ¢éziimleme perspektifiyle de
bakilabilir. Cabiri’nin gelecek tasariminda keldm ve tasavvufa yer vermek onun

gegmise bakista da kelama olumsuz bir deger vermesine neden olmustur.

Cabiri Islam Arap diisiincesinin mevcut haliyle bir kriz durumunda oldugunu
belirtmekte ve U¢lii epistemik ¢oziimlemesini bu zeminde anlamlandirmakta ve krizin
izah1 olarak sunmaktadir. O ayni1 zamanda bu kriz halinden ¢ikis1 da ii¢lii epistemik
¢oziimlemesiyle iliskilendirmektedir. Fakat projesinin kriz haline dair bir ¢dziimii igerip
icermediginde tartismalar yapilmaktadir. Alpyagil onun ¢abalarinin kriz halini daha da
derinlestirecegini iddia etmektedir. Cabiri iiclii epistemik sisteminin tiimiiniin bir krize
isaret ettigini disiinmemektedir. Krizin ana unsuru olarak irfani diisiince 6n plana
sunulmaktadir. Bu noktada Cabir1 irfani diistincenin hangi gerekgelerle krizin sorumlusu
olarak degerlendirilmesi gerektigine yogunlagsmaz. O irfani diisiincenin beyan ve burhan
alanlarma nasil etkide bulundugunu 6n plana alir. Bastan suclu olarak gosterilen irfani

epistemolojinin etkilesim kanallar1 da gosterildigine gore yapilmasi gereken hizla onu

%82 Michael Peterson, v. dgr. Akil Ve Ina¢: Din Felsefesine Giris, 5. Basim, trc. Rahim Acar (istanbul:
Kiire Yay., 2015), 108-116.
383 Fazlurrahman, Islam Felsefesi ve Problemleri, 68.
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kiiltiirel yapidan atmaktir. 3% Aslinda bir felsefeciden beklenen karsit ve farkli
yaklasimlar1 da bir arada zikretmesidir. Cabiri’de irfani epistemolojinin yapmis oldugu

katkilara dair herhangi bir bilgi ve yoruma rastlayamamaktayiz.

Cabiri, her ne kadar hermetimden etkilenen tiim irfani ekolleri dislamasa da yeniden
yapilanma projesinde irfanl epistemolojiye yer vermemesi, bir dislama olarak
degerlendirilmektedir. Fakat sistemini bir yontem iizerine kurup ona uygun bir
yapilanma gelistirebilmek mesru ve saydideger bir tutum olsa gerektir.*® Yontemsizlik
savunusu olarak Cabirl elestirisi yapmak da bir tiir sezgisel yontem savunusu
olmaktadir. Tek bir metodu mutlaklastirmanimn, diger yontem ve bilgilerin dislanmasini

getirebilecegine daha Once isaret etmistik.

Araplara 6zgii bir aklin varligindan bahsetmekle Cabiri, felsefi olarak 6zciiliik iceren bir
tavir takinmig olmaktadir. Zira belirli bir toplum ve donem i¢in sistemli bir akil
isnadinda bulunmaktadir. Cabiri islom-Arap Aklindan bahsetmekle aslinda metafizik bir
caba gostermis olmaktadir. Zira akil denilen olgunun mahiyetine iliskin simdiye degin
ortaklagilan bir husus olamamis, her felsefi goriis akli aragsallastirarak yol almaya
calismistir. Dolayisiyla akil bu konuda ne der, diye baslayan ciimlelerdeki akil evrensel
ve tartisilmaz bir karakter kazanamamaktadir. Olgusal durum da bunu ispatlamaktadir.
Her paradigma kendi hakliligini akil ile ispatlamak istemektedir. Fakat bu haklilig1
evrensel diizeyde bir tartismasizlikla saglayan akli 6geler goriilememektedir. Bu da
aklin  mahiyeti tartigmalarinin  metafizik karekterli oldugunu birkez daha
ispatlamaktadir. *® islam-Arap Aklnin méhiyetine iliskin yapilan 6zciilik iddiasmimn
irfani ekole bakis1 da etkilemekte oldugu goriilmektedir. Mevcut Islam-Arap Aklinin
unsurlarindan biri olarak tanimlanan irfani epistemoloji, tecriibeyi ve sezgiyi esas alan

yapistyla evrensellik ve tarih iistiicii bir nesnellik iddias1 tagimaz.
3.6. Elestirilerin Elestirisi
3.6.1. irfanin, AKlin Epistemolojik Ustiinliigiinden Yoksunlugu

Irfani ekoldeki siyasal amaghlig: sergileyen Cabiri aslen onun imamet diizenini {iretmek
icin olusturulmus mitolojik bir yap1 sergiledigini diisiiniir. Iran devlet aygitiyla

biitiinlesmesi de irfan1 ekoliin amaglariyla uyumludur. Dolayisiyla igerisinde felsefi

%% Alpyagil, ... Ebu Zeyd ve Cabiri: Metnin Kiyameti ... Uzerine Bir Deneme”, 103, 107.
%8 Cabiri, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, 9-15.
%86 Aktay, “Aklin Sosyolojik Soykiitiigii”, 114-115.
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birtakim unsurlar olmas1 Cabiri’nin onu akli gdrmesinin saglamaz. Zira Irfani yapida
aklin epistemolojik istiinliigli yerine siyasalin {istinliigii s6z konusudur. Cabiri’nin
kelam elestirileri de bu baglamda okunabilecektir. Kelam, hakikatin tarih {stii ve
evrensel vasfi disiiniildiigiinde tarihsel, bolgesel bir karakter tasimaktadir. Daha genis
bir felsefe tasavvuruna monte edilmediginde bu 6zgiir diisiinceyi smirlandiracaktir.
Cabiri'ye gore Sii imamet diistincesi mitolojik-siyasi bir karakter arzetmekte olup,
sundugu siyasi cergeve Ozgir diisiinsel faaliyeti smirlandirmaktadir. Sii irfaninin
evrensel akilla bulusamiyor olmasinin nedeni de imamet diizeninin-teolojisinin
mitolojik ve ideolojik yoOniidiir. Kanaatimizce Cabiri’nin Sii irfan1 elestirisinin bu
baglamda degerlendirilmesi isabetli olacaktir. Velayet felsefesinin hadislerle yogrulmasi
ve imamet veldyet mitolojisinin teolojiklesmesi, Cabiri’nin asil elestirdigi yondiir. Bu
ozgiir felsefi faaliyetin kelam ile bask1 altina alinmasidir. Zaten Cabiri Siiligin hadis ve

37 Imamim sOzlerinin, metafizigin insasinda

imam sozleri ile sekillendigi kanaatindedir.
temel alinmasi ve gaybet halinin Siiligin vazgecilmez bir vasfi sayilmasi irfani
epistemolojinin kaynaklarini tespit noktasinda 6nemli olup, bu tespitler Cabiri’nin

bakistyla uyumluluk arz etmektedir.®

Cabiri aklin epistemik bir otorite olmasi gerektigi fikrindedir. Ona gore ahlaki alanda
sehvetleri ve nefsi bastiran bir akil da epistemik otorite kabul edilmis degildir. Boyle bir
akil da atil akil olarak tanimlanmalidir. Akli, nefsin sehvetlerini bastiran bir otorite
kabul eden Razi’nin, Cabiri’de atil akil olmaktan kurtulamamasi manidar bir durumdur.
Hermetizm akli, nefsin arzularini bastirmak i¢in kullanmaktadir. Cabiri bunu
indirgemecilik olarak degerlendirir. Akilla arindirilan nefis, manevi alem ile dogrudan
temas kurabilecektir. Dolayisiyla peygamberligin araciligina gerek kalmamaktadir.®®°
Kanaatimizce Cabiri’nin irfani ekole iliskin red tavrinin altinda yatan etmenlerden en
basat olanlarin biri de bu tahlillerimizle ortaya ¢ikmaktadir. Akil demeniz, akli ve felsefi
bir agilm yapmaniz degildir aslolan. Akli, epistemolojik bir ilke/otorite olarak
gormiiyorsaniz, aklimzin idrak eden, isleyen bir akil degildir. Burada Aristoteles
mantigmin baskin bir 6l¢ii olmasi istegi vardir. Irfani ekoliin, zellikle Israkiligin
sezgiye aklm tstlinde bir epistemik deger vermesi Cabiri cephesinden kabulii miimkiin
degildir. Ozbudun da konuya bu minvalde yaklasmakta ve Felsefe ve bilimlerde hicbir

yetkenin elestiri dist olmamasi geregini belirtmektedir. Galen, hormanal zorunlu

$87 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akl Yapist, 424-425.
388 Corbin, Islam Felsefesi Tarihi-2, 160.
389 Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, 277.
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etkilerden bahsederken, aklin diginda bir otoriteye atif yapmakta ve epistemik
iistiinliigiinii zedelemektedir.*® Aklin sadece ahldkta bir otorite olmasi veya epistemik
alan disinda aklin kullanilmasi rasyonalistler icin yeterli bulunmamaktadir. Irfani
ekoliin felsefi birikimi de, aklin epistemolojik iistiinliigiinii ve otoritesini teyid etmedigi

icin elestirilmektedir.

Cabiri ictihat kapisinin kapatilmasinin gerilemenin nedeni oldugunu kabul etmez. Zira
zihinler korelmis ve igtihat yapacak beyin kalmayinca bu kapi kendiliginden
kapanmistir. Bu noktada Islam-Arap Akl elestirisi giindeme gelmektedir. % yani
normatif yanhs bir kural kondugu icin degil, bilakis bu haliyle isteseler bile
yapamayacak olduklar1 i¢in igtihat yapilamamaktadir. Kisilerin diisiinme siiregleri saf
felsefi berraklikta olmadigindan siyasetin, kelamim, metafizigin karartmalar1 ile
islemeye zorlanmakta ama bu gergekte bir fikri sonug¢ iiretmemektedir. Cabiri Gnostik
akimlarin akildan baska bilgi kaynaklarini benimsedigini belirtmektedir. Nakli (Kur’an
ve hadis) ve akli orten anlayisin, kesilmemis bir vahiy inancimn varhigi oldugunu
belirtmektedir. Ilahi bilginin halthazirda akmaya devam ettigi bir kisiligin, nakli
kendisinin tiretecegini ve mantik kurallarina bagl kalmadan yargilara varabilecegini
ifade etmektedir.>*? Kur’ani vahyin bilgisel degerinin 6zgiinliigiinii koruyarak muhafaza
ve mantik kurallar1 disinda yeni bilgi {iretimine (mitolojiye) mani olma kaygisi 6ne
c¢ikmaktadir. Kur’an digindaki bir vahiy savusunun da irfani sezginin
temellendirilmesinde kullanildig1 goriilmektedir. Kur’an’in okunan vahiy (vahy-i
metliv), stinnet ve hadislerin okunmayan vahiy (vahy-i gayri metliiv) olarak tasnifi
Safii’ye dayandirilmaktadir. ** irfan ehlinde gozlemlenen “kesilmemis vahiy inanci
anlayisinin”, Ehli hadisin savundugu “okunmayan vahiy anlayisindan” temellendigi
goriilmektedir. Bu husus ayrica incelenmeyi haketmekle birlikte tezimizin smirlarmi

asmaktadir.

Cabiri, Emevi ve Abbasilerde (Hasimiler) siyasetin kendisini din ve felsefeye
yaklagimlariyla ti¢ farkli bi¢imde kurguladigini belirtmektedir. Bunlar, Emevi Cebir

ideolojisi, Abbasi iktidar ideolojisi ve imamet mitolojisidir. Bunlarin farkli tonlarda

390 Ozbudun, Hermes 'ten Idris’e Bir Gelenegin Déniisiim Dinamikleri, 308.

391 Efe, “Cabirinin Kitabi Uzerine”, 169.

392 Cabiri, FelsefiMirasimiz ve Biz, 41.

393\ Yasar Kandemir, “Hadis”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15: 27-64. Hadislerin manasinin
Allah’a lafzinin ise Hz. Muhammed’e ait olmasi okunmayan vahiy olgusuna oOrnek olarak
zikredilmektedir. Okunmayan vahiy, vahy-i hafi, gizli vahiy olarak ta zikredilmektedir. Hz. Peygamberin
vefatiyla okunmayan vahiy olgusunun kesintiye ugramadigi iddiasi irfan ehlince zikredilmektedir.
Cabirl’nin bu yaklagimi elestirdigi goriilmektedir.
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aklin epistemolojik {stiinliigiine karsi olduklarini belirtmektedir. Bunlar akildisi,
akildan yiiz ¢eviren hatta farkli unsurlariyla onu ortadan kaldiran ideolojilerdir. Cabiri
bu akildis1 ideolojilerin karsisina Hasan Basri akilciligint koymaktadir. Zira o bu iigiine
kars1 oldugu gibi Gnostik, Manihesit akimlarla da miicadele etmistir.*** Abbasi devlet
ideolojisinin iki farkli muhalefet 6begine karsi strateji gelistirdigini belirtmektedir.
Emeviler ve onun ideolojisini dini akide boyutunda kollayan Ehli hadis birinci 6bektir.
Ikincisi ise tezimizin konusu olan Sii muhalefet ve onun ideolojisi irfani
epistemolojidir. Sii gruplar imamet projesiyle muhalefetlerini somutlastiriken, Ehli
hadis ise Emevi savunusunu dini séylem icinde gizleyerek yapmaktadir.’® Gériildiigii
iizre felsefenin Abbasilere nakli, sadece irfani temelde muhalefet giiden sii gruplara
yonelik olmamis, Siifyani temelde muhalefet giidenlere karsi da felsefi goriisler
kullanilmistir. Sonugta Emevi, Abbasi ve Sii li¢ ana 6bek, farkli ideolojik soylemler
gelistirmiglerdir. Emevi karsith§inda ortaklasan iki oObek, farkli epistemolojiler

gelistirmislerdir.

Hasan Basri’nin kelami yontemi kullaniyor olusu, 6zellikle “kader risalesi” eserinde
teolojiyle icice Ozglr irade savunusu yapiyor olusu, Cabiri’nin metodik kopus
yaklagimina ¢elisik goriinmektedir. Felsefe ve din uzlasis1 yontemini dislayip da Felsefe
din uzlasis1 yontemini kullananlar1 tasvip etmek Cabiri’nin siyaseten taktiksel bir tutum
alis1 degilse eger, sisteminin genel yapisini etkileyebilecek agirlikta bir degerlendirme

olmaktadir. Ayrica tarihsel kisilikleri hakikatte olduklar1 gibi degil de sistemindeki yere

9% Cabird, Arap siyasi Akli, 595, 608, 716.

¥ 0, Modern dénemde Efgani-Abduh ikilisinin cebr ve se¢im konularindaki yaklagimlarinin Emevi ve
Abbasi donemlerindeki kader, insanin fiilleri tartismalariyla benzerlik tagidigini belirtmektedir. Mevcut
siyasi tatismalarda din, terminolojik destek saglayan bir unsur olmustur. “Kelami felsefe”, siyasetin kendi
ihtiyaglar1 istikametinde felsefeye yaklagsmasi ve onu aragsallastirmasini ifade etmektedir. Muaviye nin
Si1 muhalefete karsi psikolojik miicadelenin bir pargasi olarak Hz. Ali’ye camilerde lanet ettirmesi de
bunun yansimalarindandir. Cabiri, benzer yaklasimin Abbasi yonetimince de farkli amag ve araglar
kullanilarak benimsendigini belirtmektedir. Ozellikle “Kur’an’in yaratilmishigr” tartismasmin 6ncelikle
dini degil siyasi ve epistemolojik bir ayrim olarak kurgulandigini belirtmesi Onemlidir. Devletin
giivenligi, istikrar1 ve gelecegi temelinde Emeviler nasil ki cebir ve kader ideolojisini kullanmiglarsa
Abbasiler de Kur’an’m yaratilmis oldugu savunusunu kullanmiglardir. Cébiri 6ziinde bu meseleyi ictihadi
goriir fakat Abbasilerin bunu itikatlastirdiklarint belirtir. Siilerin meklenen mehdi diisiincesinin, Emevi
idaresini tekrar diriltmek istenenlerce “beklenen Siifyani” seklinde kullanildigini belirtmektedir.
Miitevekkil’in Siinni devrimi olarak sunulan olgunun amacini ise asir1 giiglenmis olan Tiirk askerd
varligini, sokaklarda hakim olan Hanbeli kitle ile dengeleme istegi oldugunu vurgulamaktadir. O,
epistemolojik savasin entelektiiellerle yapildigini belirtmektedir. Sonugta ise karsit ideolojik gruplar
birbirlerine kars: kullanilarak Abbasi egemenligi devam ettrilmistir. flkin Mu’tezile daha sonra ise
Hanbeli kitle giincel politik ihtiyaglar i¢in kullanilmistir. Felsefe de siyasete kurban verilmistir. Her bir
obegin kullandig1 felsefe, aklin epistemolojik iistiinliiglinii saglayan bir otorite olmamuis, aragsallastirilmig
“kelami felsefe” olmustur. Beyani epistemoloji kapsamindaki kelami faaliyet, mevcut din-felsefe iliskisi
ve siyasetin belirleyiciliginde sekillenmesi baglaminda elestirilmektedir. Fakat bu elestiriler yine de irfan
elestirisinin sertligine erismemektedir. Daha ayrmtili bilgi i¢in bkz. Cabiri, Arap-Islam Medeniyetinde
Entelektiieller, 52-54, 87-100, 124-155, 205.

122



uygun yorumlama c¢abasi olarak da goriilebilecektir. Hasan Basri’ye bakista

gdrdiigiimiiz bu tek yonlii bakisi, Ibn Sind degerlendirmelerinde de gérebilmekteyiz.
3.6.2. Yontemsel ve Ideolojik Bir Savunma: Mantiga Cagn

Din ve felsefe arasinda ayrima dayali bir iligkinin olmasi gerektigini savunan Cabiri,
bununla din icerisinde aklin kullanilmasini dislamamaktadir. O, ibn Riisd gibi aklmn ve
dinin karakterlerinin rasyonel zeminde ayni olduklarini belirtmektedir. Felsefe-din
kopusu yaklagimi, din ve akil arasinda kurdugu 6zdeslikle birlikte anlamlandirilmalidir.
Ondaki felsefe ve din kopusu, mutlak bir 6teleme tavri olmayip aralarinda bazi
yonlerden ortiismeler bulundugunu kabul eder. Felsefe ve dinin siit kardesler olarak
goren Ibn Riist de amaglar diizleminde ikisine birlistirmektedir. Aslinda Cabiri’nin
felsefe din kopusu hedefinin bir 6zelligi de irfani epistemolojiyi elestirmek oldugu
goriilmektedir. Zira Ibn Arabi’de goriilen bariz vasif, din ve felsefe uzlasisidir. Sii irfan1
da bu yontemi benimsemistir. > Din ve felsefenin asillarmin degil yorumlarinin
catigabilecegi kabiil edilebilirse, felsefe-din c¢atismasinin giderilebilmis olacagi
degerlendirilebilir. Bagka bir oneriyi ise E. Demirli yapmaktadir. O, metafizigin felsefi
ilimler icerisinden ayrilmasini ve biitlin ilimler i¢in iist alan olarak degerlendirilmesini
onermektedir. Bu Onerisine Ibn Sind’nin  metafizigi felsefi ilimlerden sayan

897 Cabiri’nin  felsefe-din

yaklagimmin kasithk olusturdugunu belirtmektedir.
iligkilerindeki yaklagimini biraz daha netlestirmis oluyoruz. O metafizigin felsefi
faaliyet olarak degerlendirilmesine karsi c¢ikmakta ve bu ydntemi benimseyen Ibn

Sina’y1 da elestirmektedir.

Cabiri felsefi metodu, mantik ve delillendirmeyi, mistik ve mitolojik diisiince ve
yontemlerden aymrmaktadwr. Fakat bu, Aristoteles mantigina uymayan diger
diistincelerin felsefe disina atilmasini gerektirmemelidir. Kaynagi ve sunumu formel
mantiga aykiri olan diisiinceler de ifade edilmeli ve tezleri-mesajlar1 ile diger fikirlerle
mukayese imkanmna sahip olabilmelidir. Mitolojinin beseri karakterli vasfi, felsefi
faaliyete can vermektedir. Cabiri’nin mitoloji karsitliginda daha ¢ok bilimsel-teknolojik
gelismenin oniinii agma kaygis1 bulunmaktadir. Irfanin tabiati, ilahi Tanrisallik tastyan

bir boyutta degerlendirmesi, “doga-iistiicii kuram " bir 6zelligidir. Mitolojik yonii ona

39 Muhammed El-Behiy, Islam Diisiincesi’nin Ilahi Yonii, trc. Sabri Hizmetli (Ankara: Fecr Yaymevi,
1992), 260-261.

7 Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, 105. Bilim felsefesini de metafizige dahil eden Agikgeng
de benzer bir form gelistirmeye calismaktadir. O, Sehadet ve askin gayb olarak iki temel alan
belirlemistir. Bkz. Agikgeng, Bilgi Felsefesi, 141.
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giic katarken, mantiksal yonii ise onu zayiflatmaktadir. Sonugta inang alanina giren bu

irfani kabullerin arastirma dncesinde benimsendigi goriilmektedir.>®

Irfana yaklasimda Islamin safligini bozan bir degerler kiimesi oldugu seklindeki
yaklagim Cabiri’de yogunca goriilmektedir. Bu saflik arayisinin bir sonucu olarak da
yasanmig tarihsel siire¢ fazlaca elestirilmekte ve bize kalan tarihsel tecriibe geri
kalmighigin bir unsuru olarak diglanmaktadir. Diisiinen zihin dolaysiz ve aracisiz olarak
saf kaynakla iletisime gecmektedir. Gelenegin tarihselligi temel alindiginda, keyfi ve
goreceli yorumlara kapi agilmaktadir. 39 Ozellikle, Osmanli devleti gecmisi olan
ilkemizde bize intikal eden tarihsel tecriibe irfani epistemolojiyle yogun bir etkilesim
yasamistir. Dolayisiyla, belki Fas veya Arap yarmmadasinda ifade etmeyecegi anlam
genigligine ve kiiltlirel derinlige iilkemizde sahip durumdadwr. Haliyle Fas’ta irfani
epistemolojinin reddinin doguracagi durum, Tiirkiye ve Iran’daki durumdan farkli
olabilecektir. Tarihsel bir donemin ele ele alinma isinin kendisi de tarihselligi asabilecek
yeterlilikte olamayacaktir. Arastirmay1 yapan kisinin kendisi de tarihsel bir donemin
sartlartyla cercevelenmis olup degerlendirmeleri sonugta kisisel bir bakisin da
oznelligiyle maliil olacaktir. Sorun, Cabiri ’nin irfan incelemesini tarihsel bir kesiti 6l¢ii
alarak yapmasidir. Bu sinirli ve tarihsel inceleme, irfani ekoliin evrildigi son hali

1skalayan bir okuma ve yaklagim bi¢imi tagimaktadir. 400

Cabiri’nin baz1 degerlendirmeleri ideolojik olarak degerlendirilmekte ve felsefi
bulunmamaktadir. Sorunun ideolojik karakter tasidigi bir vasatta, ¢6ziimiin de ideolojik
bir karakter tasimasi gerekecegi kanaatindeyiz. *** Armstrong, akademi, siyaset ve
medya diinyasinin hakikatlerinin rekabet halinde oldugunu séylemektedir.*® Hakikatin
farkli formlar: olabilecegini U¢lii epistemolojide go6zlemledik. Siyaset de ideolojik

tespitler lizerine yapilmakta ve hayatta olgusal karsiligini somut olarak bulmaktadir.

%% John Herman Randall-Justus Buchler, Felsefeye Giris, trc. Ahmet Arslan (Ankara: Bigbang Yaymlari,
2014), 273-275.

%99 Ulukiitiik, “Cagdas islam Diisiincesinde. .. Fazlurrahman ve Cabiri Ornegi, 242-243.

490 Rudolf Bultmann, “Mitolojiden Arndirma Sorunu”, Rudolf Bultmann: Mitoloji ve Hermendtik Sorunu,
trc. Emir Kuscu (Ankara: Eskiyeni Yaymnlari, 2013), 199-210. irfani ekolle mitoloji arasinda iliski
kurulmast degil, mitoloji {izerinden karsithk olusturarak irfanin 6telenmesi tavrma girilmesi
elestirilebilirdir. Her ikisi arasinda sembolik dilin kullanilmas1 baglamindaki ortaklik da dikkat ¢ekicidir.
“0L Efe, “Cabirinin Kitab1 Uzerine ”, 165.

92 Karen Armstrong, Diinyay: Sarsan Kitaplar: Incil, Kitabi Mukaddes, 2. Baski, trc. Iigm Yildiz
(Istanbul: Versus Yayinlari, 2016), 247.

Armstrong’un ii¢ hakikat formu tasnifi, Islam felsefesindeki yontem ve sistem farkliliklarim
hatirlatmaktadir. Her sistem/yontem, hakikate ancak kendi yolu takip edildiginde ulagilacagini iddia
etmektedir. Bu tablo bize, tek bir bakig ve yontemin hayatin dinamik yapisini tiimiiyle kusatmaktan nasil
da uzakta olacagmi gostermektedir. Felsefi ¢aba da belki hayatin dinamik yapisini en kusatici sistemi
veya sistemleri liretmeye ¢alismasiyla 6n plana ¢ikmaktadir.
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Cabiri’nin bazi degerlendirmelerinde felsefi dogruluk yerine siyasi yarar gozetildigi
goriilmektedir. Fakat kendi disindaki olgular1 degerlendirirken, siyasi yarar yerine

felsefi dogrulugu 6l¢ii alabilmektedir.

Hermetik-Gnostik kiiltiir analiziyle es zamanli bir Cabiri analizinin Tiirkge literatiirde
zaylf oldugunu gozlemledik. Cabiri elestirileri sonugta Hermetik-Gnostik kiiltiire alan
acan bir sonu¢ da liretmemelidir. Cabiri, bir vasfi da mitoloji karsit1 olan bir ideoloji
onermekte ve kurulusuna epistemolojik zemin olusturmaktadir. Marx’m, felsefenin
hayat1 anlamaya c¢alistigi ama aslinda hayatmn degistirilmesi gerektigi seklindeki

diisiincesi Cabiri tarafindan benimsenmise benzemektedir.

Ibn Halduna gore, Arap yarimadasi disinda yayilan kiiltiirler, yarimada iglerine
geldiklerinde tesirlerini kaybetmektedirler. Gelenler ise yalniz avami diizeydeki
unsurlar olmaktadir. Teorik irfanin pratik irfana dogru takip ettigi tabii seyrin, ayni
zamanda onun havastan avama dogru takip ettigi de bir seyir oldugu anlasilmaktadir.
Degisik karakterler tasiyan farkl irfanlar oldugu hatta bunlarm hiyerarjik bir boyut da
tasidigr goriilmektedir. Cabiri’nin de daha ¢ok teorik irfana odaklandigina sahit
olmaktayiz. Zira aklin epistemolojik istiinliigline yonelik ortme, islemi stfilerin
bireysel armma eylemlerinden degil, felsefi irfandan gelmektedir. Siinni ve Sii Tedvin
asrinda karsilikli bir yok sayma ve izolasyon nedeniyle birbirinin birikimlerinden
faydalanamama sikintis1 oldugunu belirten*®® Cabiri’nin kendi sistemi icerisinde irfana
hi¢ yer vermemesi bahsettigi elestirisine kendisinin diistiigiinii gostermektedir. Zira 0
irfani yaklagimi atil akil olarak gormekte ve irrasyonel anlayisin kaynagi olarak
degerlendirmektedir. Onun siyasi kapsayicilig1 yiiksek onerileri diisiintildiigiinde, felsefi

projesinin daha dar oldugu goriilebilecektir.**

Ibn Riisd felsefe ile dini siit kardesler olarak gérmektedir. Bu boyutuyla Wittgenstein’in
dil oyunlar1 terimiyle ifade ettikleri sekilde kendi anlam alanlarinda gegerli bir i¢
dizgeye sahip olduklar1 soylenebilir. Aslinda ayni bakis beyan, irfan ve burhan terimleri

icin de ifade edilebilecek bir husustur.*®®

Boylece beyan, burhan ve irfan iliskisine dair
Ozgiir bir alan birakilmis olmaktadwr. Cabiri’nin Batmilik elestirileriyle bu etkilesime
imkan vermedigini soylemek genellemeci bir goriis olacaktir. Cabiri de Arap Islam akl

serisiyle bu iligkiye dair bir miidahalede bulunmus olmaktadir.

403 Cabirl, Arap Aklinin Olugumu, 92, 264.
404 Cabird, Cagdas islam Diisiincesi 'nde Yeniden Yapilanma, 216, 266-269.
495 Ulukiitiik, “Cabiri Ozelinde Bir Elestirel Sorusturma”, 26,-27.
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Stirec mantig1 kullanilarak kavramlarin gilivenilirligi sorununun giderilebilecegi

406
savunulmaktadir.

Zaman ve gruplara gore irfan kavramindaki anlam degisimi
incelendiginde Cabiri’nin irfani epistemolojisi bazi sorunlar tasimaktadir. Tarihsel akis
icerisinde irfanin ¢ok yogun bir ¢esitlilik tasidigi goriilmektedir. Cabiri’nin irfan
elestirilerinde yer yer bu zaman asilmakta tarihiistiicii yargilara varilmaktadir. Cabiri,
irfanin slire¢ mantiga gore degisimine odaklanmamakta, sistemine uyacak sekilde
belli bir tarihsel kesitteki irfani ekollesmelerin teorilerini 6l¢ii almaktadir. Oysa Ibn
Arabi’ye kadar irfanin ii¢ asamadan gectigi degerlendirilmektedir. Ilki ziiht sonrasi
bilim gelenegi olusturma cabasidir. Ikincisi, 6zgiin ydntem ve bilgi iiretiminin

saglandig1 dénemdir. Ugiinciisii ise farkli fikirlere sahip firkalarm olustugu dénemdir.*%’

Hanefi ve Cabiri farkli igerikli projeler gelistirmislerdir. Cabiri’nin irfana yeniden
yapilanmasinda yer vermemesi ve beyani burhan iizerine temellendirmenin ¢6zliim
olarak sunulmasi, rasyonalist ve modernist bulunmaktadir. Atalar, Gazzali’nin Yunan
felsefesine karst verdigi miicadelenin bir proje haline getirilerek giliniimiizde
modernizme kars1 tekrarlanmasini istemektedir.*®® Hanefi yenilenme projesinde kelam,
tasavvuf, fikith ve felsefeye yer vermis, onlarla bir fikri kalkis yapilabilecegini
dﬁsﬁnmﬁstﬁr.409 Cabir?’nin tasavvuf elestirisinin odaklandigi merkezi nokta, Batinilik
yonteminin bilginin imakanini sarsmasmi engellemek olarak on plana ¢ikmaktadir.
Cabiri, Batnilik elestirisinde mitoloji karsithigi ve mantiga baghilikla konuyu ele
almaktadir. O, mantiga ¢agr1 ile mitolojinin felsefe ve dinden arindirilmasini
onermektedir. Cabiri ile Gazzali arasindaki paralellik ve ¢atisma bu noktada daha iyi
goriilebilecektr. Zira Gazzali, Batinilige kars1 Islami ilimlerin igerisine mantik ilimlerini
sokmay1 denemistir.*'® Cabiri de mitoloji elestirilerinde benzer bir baglamda hareket
etmekte ve mantiga ¢agrida bulunmaktadir. Farklilik ise Cabiri’nin yeniden yapilanma
projesinde tasavvufa yer vermezken Gazzali’nin sGfilik temelinde bir proje gelistirmis

olmasidir

% Demir, Horasanda Siilik, 33.

47 Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, 117.

‘98 Kiirsad Atalar, Modernist Zihniyetin Kritigi: Cabiri nin Kur’an Anlayisi ve Tefsir Yontemi (istanbul:
Pmar Yaynlari, 2015), 9, 14, 213. Atalar Modernizm elestirisine odaklanirken, Cabiri modernlesmenin
imkanima odaklanmaktadir. Fakat her ikisinde de bilginin imkanmni savunma tavri s6zkonusudur. Nassin
bulundugu yerde ona baglanip diger alanlar1 tiimiiyle evrensel aklin hizmetine sunulmasi, gelenegin
yerine modernizmi ikame edebilecektir. Atalar bu etkilerin tefsirinde de goriildiigiinii savunmaktadir
(123). Sonug olarak Atalar, Cabiri’de irfana iligskin tutumun, onun modernlesme perspektifiyle irtibatl
gormektedir.

%99 Bkz. Hasan Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, trc. Mehmet Emin Masali, (Ankara: Otto Yayinlari, 2016).
M0 M. Sair Ozeverly, “Gazzali”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13: 503.
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3.6.3. Irfanin Beyan ve Burhanla fliskilerine Dair

Normatif olarak olumsuz degerlendirmesine ragmen Cabiri, {i¢ epistemoloji arasinda
farkli kombinazonlarla etkilesim oldugunu reddediyor degildir. Yalniz o bu
etkilesimlerde irfani epistemolojiyi uyarlama saglayan, edilgen bir konumda
degerlendirmektedir. Onun bakisiyla mantig1 temel alan burhan, manayr lafza
oncelemektedir. Dilsel grameri temel alan beyan ise lafz1 manaya dncelemektedir. Lafiz
ve mana gerginligi ayn1 zamanda beyan ve burhan gerginligini de yansitmaktadir. irfan

ise lafz1 diglayan bir mana savunusunu olusturmaktadir.***

Si1 fikhinin beyanla girdigi
iligki bigimi dolayisiyla, Cabiri’nin irfan sablonuna uymadigmi veya irfan
degerlendirmelerinin Sifligin fikhi boyutunu kapsamadigini gérmekteyiz. Buradan onun

irfan degerlendirmelerinin istisnalarla maliil oldugu sonucuna da varabilmekteyiz.

Cabiri’de beyan ve irfan karsithgi, dil ile Hermetizm karsithigini yansitmaktadir.
Hermetik bilgi sadece belirli olgulara sir ve giz yiiklemekle yetinmemekte biitiin varligi
sirli ve gizemli gérmektedir. Yiizeysel anlam ile diinyevi gergeklik, dilsellik temelinde
esitlenmektedir. Hermetik bilginin kurdugu bu tekel ile dilin hakikati iletebilecek olan

iletisim kabiliyeti yetersiz kilnmaktadir.*?

Cabiri epistemolojisinin sacayaklari olan beyan, burhan ve irfan terimlestirmeleri, farkl
bakisa sahip diisiiniirlerce de isabetli bulunmaktadir. Bununla birlikte itirazlar daha ¢ok
bu li¢ kavramin igeriklerinin tanimlanmasina ve aralarindaki hiyerarsik iliskiye yonelik
olmaktadir. Cabiri, burhani yaklasimi temel alarak diger iki sistemi elestirmektedir.
Beyan kriz halinin sorumlusu olarak 1slah edilmesi gereken unsur olurken, irfan ise
icerisinde burhan barindirmayan bir yaklasim goriiliip atil akil sayilarak tiimiiyle
sistemden atilmasi gereken yaklasim olarak goriilmektedir. Hermetik ve Gnostik
mirasin timil tek bir yap1 farzedilerek olumsuz bir sekilde tanimlanmakta ve bunlar
irfan terimlestirmesiyle ifade edilmektedir. Bu tabloda elestirilen husus ilkin, tiim
Hermetik ve Gnostik kiiltiiriin olumsuz sayilmasinadir. Bu mirasin igerisinde higbir

rasyonalite barindirmadigi iddias1 ise sistemin esnek olmadigi seklinde yorumlanmasina

! Ulukiitiik, Din ve Akil, 109, 171, 187. Ornegin, beyan ve irfan etkilesimini saglayan kisi Haris el-
Mubhasibi, beyan burhan etkilesimini saglayan kisi Kindi, burhan ve irfan etkilesimini saglayan ise [hvan-1
Safa ve Ismaililerdir. Cabiri’nin ifani epistemoloji incelemesinde de burhan ve irfan sentezini saglayan
tutuma odaklanmig oldugu goriilmektedir.

M2 Eco, Yorum ve Asiri Yorum, 41. Metnin anlaminin bulunmadig1 iddiasin1 Hermetik bir ilke olarak
degerlendirir. Mistiklerden simyacilara, sairlerden simyacilara ve post-modern elestirellige degin
Hermetik irrasyonelligin uzandigini belirtmektedir. Rasyonellik ve irrasyonellik sinirlarinin ve taniminin -
temel savunu metinlerine iliskin bir konsensiis olmadigindan- tam ¢izilemeyecegini belirtmektedir (34).
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neden olmaktadir. Dolayisiyla bunlarin tesiriyle olusan irfani ekolde rasyonel hicbir
unsurun goriilmemesi, hakikat arayigidan ziyade ideolojik bir yaklasim olarak tavsif

edilmektedir.**®

Islam felsefesinin, varligi merkeze koyarak bir sistem gelistirmesi ve ontolojinin &n
planda olmas1 kayda deger bir vasfi olmustur. Irfan ekolii de ontolojik yonii agir basan
felsefi sistemler iretmistir. Dolayisiyla Bati felsefesinde ontolojinin  degil de
epistemolojinin 6n planda olmasi, Heidegger’e goére varligin unutulmasi sonucu
dogurmus ve diisiinsel bir krize ve metafizik sapmaya sebebiyet vermistir. 14 {rfani
epistemolojinin bu katkis1 dislandiginda, Islam felsefesi kiiltiirel bir fakirlesmeye sebep
olabilecektir. Batida epistemolojinin ve metafizigin ontolojiye Oncelendigi
diisiiniildiigiinde, Islam diisiincesinin éncelik farkliliginm onu giiclii kilan yonii oldugu

ve bu yoniiyle Bati diisiincesine katkilar sunacagi goriilmelidir.**

Cabiri, beyan igerisinde irfan temizligi ve sonrasinda burhani beyan temelinde yesertme
girisiminde basarili olunabilirse, kriz halinden ¢ikilabilecegine kanaat getirir. Cabiri
sistematik tutarliligin gerektirdigi bir zorunlulukla, irfanin beyan alanina yaptigi

katkilar1 gormek istememektedir.*'

Siilik igerisindeki ahbarilik ve ustlilik akimlarmin
tartismalarina bakmak bu noktada bize katki sunabilecektir. Ornegin usili ¢izgi, Kur’an
lafzinin delil degeri tasidigini, hadis rivayetinin Kur’an lafziyla ¢elismesi durumunda
terkedilmesi gerektigini ifade etmektedir. Hatta Ku’an lafzinin, imam yasarken bile
miistakil delil degeri tasidigim belirtmektedir.**” Bu derece beyani yapiya bagh bir Sii

irfaninin dini ve felsefl alanlarda katkilar sunacagi asikardir.

“3A]pyagil, “Islami Diisiincenin Biinyesinde Endiiliis Vizyonunu Oncelemek”, 138.

% Toshihiko izutsu, Islamda Varlik Diigiincesi, trc. Ibrahim Kalin (istanbul: insan Yay. 2003), 7-11.

415 Ulukitik, Din ve Akil, 35.

M8 Alpyagil, “... Ebu Zeyd ve Cabiri: Metnin Kiyameti...Uzerine Bir Deneme”, 112-113.” irfani
temizlik” ile kastedilen de - Cabiri’nin irfan incelemesi gibi- terimsel genisligine ragmen iceriginin dar
tutulabilecegini unutmamaliyiz. Temizlenilmek, reddedilmek istenilen irfanin timii miidiir, yoksa
modernlesmeye, bilimsel ve teknolojik sigramaya engel oldugu diistiniilen irfanin teorik bazi kabulleri ve
yonii miidiir? Cabiri’nin aracilik islevini reddeden elestirileri s6zkonusudur. Kesfi yontemi ise irfan
ehlinin tanimladig1 sekliyle kabul etmeyip kendisi bir tanimlama getirir. Irfani literatiirde ise Hermetizm
baglaminda islam dis1 kiiltiirlerden etkilendigini vurgular. Irfanin tiim birikimini &telendigine dair biz
kesin bir kanaat edinemedik. Fakat onun digladiginin irfanin bu ti¢ boyutundaki mitolojik unsurlar oldugu
goriilmektedir. Cabiri’nin elestirilerinin yoneldigi epistemolojik alan digindaki ontolojik boyutlari
tiimiiyle reddettigini degerlendiremeyiz. O, ontolojideki hiyerarsik yapinin sehir yonetimine tagimmasina
ve despotizmin temellendirilmesine karsi ¢ikar. Dolayisiyla onda irfani epistemolojinin mitolojik
yoniiniinii elestirildigi ve bunun tarihsel bir dilim olarak Batini ideoloji ve Ismaililikle ortiistiigii
goriilmektedir.

T Uyar, imamlarin sozlerinden temellenen Ahbariligi geleneksel ve modern boyutlariyla analiz
etmektedir. Onlar, Kur’an ve siinnetin zahirinin delil olmasmi kabul etmemektedirler. Icma ve akl1 delil
kabul etmedikleri gibi ictihad ve taklidi haram kilmaktadirlar. Bkz. Mazlum Uyar, imamiyye Sia’sinda
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Irfanin Siinnilige girisi, CAbiri’nin okumasiyla siyasetin karariyla isletilen bir siirecle,
gayri tabi olarak gergeklesmistir. Siinni diistincenin irfani epistemolojiyle iliski kurup
onun mesruiyetini kabul etmesi Cabiriye gore bir dayatmanin eseridir. Hicri 4. Ve 5.
Yiizyillarda Fatimi Siiliginin Abbasi ideolojisine yonelik miicedelesi epistemik araglar
kullanilarak yapilmaktaydi. Stinni beyani, Sii irfani epistemolojiyle miicadelesinde
taktiksel bir tutum alarak, kusatma siyaseti takip etmis ve irfani epistemolojisini kendi
sistemine monte etmeyi denemistir. Sonucta muhalefetin irfani epistemolojisiyle
yonetimin Siinni beyani epistemolojisi uzlasmistir. Coziimiin felsefi degil de diplomatik
olmasi, Cabiri'ye gore Islam-Arap aklindaki temellerin krizini baslamistir. Yani
siyaseten gerekli olan yapilmis olmasina, devletteki giivenlik zaafi giderilmis olmasina
ragmen felsefi olarak farkli yontemlermm meczedilmesi ile diisiincede kriz hali

418

baslamustir. Cozimiin diplomatik yonden basarili olmasi, felsefi dogrulugunu

saglamayacagi gibi, ¢0ziimiin ylriirliikte olacagi siireyi de kisaltacaktir.

Beyan ile Stinni irfanin (tasavvuf) dilin sinirlarini kabul temelinde uzlasmasini miimkiin
goren Cabiri, tasavvufun beyani yapiya iliskin ¢abalarinin bulundugunu belirtmektedir.
Beyan ve Siinni irfan delillendirme yontemleri ile farklilasmaktadirlar. Dil ve gramer
bilgisini onceleyen beyani epistemolojiden farkli olarak, irfani epistemoloji riyazet ve
miisahedeyi yontemsel olarak kullanmaktadir. Ozellikle, Cabiri’ye gore Siinni Irfaninin
zirve ismi Ibn Arabi’nin beyani sisteme sadik kalmaya calisan bir yol izledigi
goriilmekle birlikte, kesfe erenleri dilin kurallarindan 4zade gérmesiyle beyandan irfani
epistemolojiye dahil olmaktadir.**® Bu noktada tezimizle ilgili bir sonuca daha ulasmis
bulunuyoruz. Cabiri dilin gramatik lafzi anlamin1 kabule yonelen irfani ekollere olumlu
yaklagmaktadir. Zahir diye dilin lafzi anlamin1 diglayan Batiniligi ise elestirmekte ve
dislamaktadir. Irfanm, beyanm dilsel smirlarini zahir batin ayrimiyla siliklestirmesine
ragmen Ozellikle sembolik anlatim ve ig’ari tefsir alanlarinda kimi katkilarinin oldugu

yadsinamayacaktir.

Sii fikhi, bir yoniiyle beyani epistemoloji alanina dahildir. Stinnilikten farkli olarak ise
imamlarin sozleri hadis kabul edilmektedir. Ayrica yasayan imamlar fikhin kaynagi

(ictihat yetkisi tanman kisiler) kabul edilirler. Yani imadmet inancinin, $ii fikhinin

Diisiince Ekolleri: Ahbarilik, (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, Istanbul), 254, 363-375. Cabiri’nin irfan
incelemesinde bu ayrimlara odakli bir yaklasim gérememekteyiz. O irfanda mitolojinin izini siirmektedir.
418 Cabirl, Arap Aklinin Olugumu, 399.

19 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapust, 380- 381, 389-390.
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beyani alan digindaki kisminda da etkin oldugu sdylenebilir.**® Tezimizin Sii Islim
anlayisimin incelenmesine doniismemesi i¢in Cabiri’nin konuyu ele alma usuliine bagl
kalmaya c¢alistik. O da daha c¢ok literatiiriin felsefi boyuttaki incelenmesine

yogunlagmaktadir.
3.6.4. Irfani Ekoliin Siyasalhgi Asan Yénleri

Cabiri epistemik analizlerinde siyasal baglamin 6dnemini vurgulamaktadir. Bu vurgular
Islam diisiincesini yorumlama siireclerinde ifade ettigi yeni ufuklar dolayisiyla degerli
bulunmaktadir. Yalniz bu siyasal ufuk a¢gma tesebbiisii bir noktadan sonra diger
unsurlar1 diglamaya neden oldugunda bir kisirliga yol agmaktadir. Zira irfani yaklagimin
olusum siireglerindeki iktidar ve muhalefet iligkilerinin etkisini izah tek basma irfani
yaklagimm resmini vermemektedir. Ayrica eger tiim epistemik calismalar siyasal
iradenin emrinde ise, Cabiri nin yeni temellendirmeye ¢alistig1 epistemik projesi hangi
iktidarin emrindedir sorusu haklilik kazanmaktadir.*** Cabiri’nin siyaset felsefesinde
cemaatlerin ve devletin otoritesine hakikati aragsallastirdiklarindan bir elestirellik
vardrr. Irfanm kurdugu ruhani otoritenin de &zgiir diisiinceyi ve bireyin diisiince ve
eylem ozglrliigiinii baskiladigmi diisiinmekte ve elestirmektedir. Cabiri’nin her tiirden

otoriteye kars1 mesafeli durusu dikkat c;ekmektedir.422

Irfani ekol ontolojik temelli olup sadece epistemolojik bir yapi1 degildir. Cabiri ise
epistemoloji tizerinden elestirilerde ve degerlendirmelerde bulunmaktadir. Kanaatimize
gore elestirilerinin sonucunda onun irfani ekoliin tiimiine iliskin bir dislayicilikla
hareket ettigine iliskin yeterli argiiman bulunmamaktadir. Irfani ekoliin ontolojiye dair
acilimlar1 islam felsefesi icerisinde ¢ok kiymetli ve dzgiin bir mahiyet arz etmektedir.
Ayrica irfani ekoliin sanat anlayisi da Eflatun’un mimetik sanat anlayisindan farklidir.
Zira Eflatun sanati1 golge olan diinyanin da golgesi (taklidin taklidi) olarak degersiz
gormektedir. Fakat irfani ekoliin iirettigi edebiyat, siir, miizik o kadar nitelikli ve

derindir ki bu alanda dinin sanat anlayisini temsil eder hale gelmistir. Ses, tini, yazi/hat,

420 Daftary, Sii Islam Tarihi, 60.

21 Alpyagil, “Islami Diistincenin Biinyesinde Endiiliis Vizyonunu Oncelemek”, 139, 141.

422 Cabiri’nin hakikat arayicis1 vasfi bu noktada belirginlesmektedir. Edward Said’in “entelektiiel”
tanimina uyan bir diisiiniirle yiizyiizeyiz. Bkz. Edward Said, Entelektiiel, trc. Tuncay Birkan (Istanbul:
Ayrmti, 1995), 35. Said, entelektiielin tek dayanagmin “odiinsiiz diigiince ve ifade 6zgiirliigli” oldugunu
belirtmektedir (85). Cabiri’nin kelam ve siyaset elestirilerinde oldugu gibi irfan degerlendirmelerine de bu
hususun yansimast olmaktadir. Zira imamin masumiyeti, ona tabi olan genis kitleleri kosulsuz itaate
mecbur birakmakta, diisiince ve ifade 6zgiirligiinti engellemektedir.
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harfler, kafiye, melodi hep bu diinyaya ve duyulara 6zgii olgulardir. Irfani ekol bunlarla

icice olup halen bu alanla ilgili tiretimlere temel olmaktadir.

Irfanin dogusunu salt siyasal nedenlere baglamayanlardan birisi de Ikbal’dir. Onun
irfani ydnelimin dogusuyla ilgili tespiti su sekildedir: Ikbal tasavvufun kaynaklarini
Hint vedentasi, Yeni Eflatunculuk ve Ari tepki olarak goren yaklasimlarin sakat bir
nedensellik anlayisina dayandigini, dogru bir nedensellik anlayisinin ise ilgili ¢agin
fikri, siyasi ve toplumsal sartlarin tespit edilmesi ile anlagilabilecegini belirtmektedir. O,
tasavvufi hayat sartlarmin ¢ikisin1 alti maddede toparlamaktadir. Ilkin, siyasi
huzursuzlugun, isyanlarin ve anlagsmazliklarin yiikseldigi bir konjontiirde huzursuzluk
havasindan uzaklasarak, tefekkiir hayatmn mutlu siikinetine kapanma stegidir. Ikincisi,
rasyonalist yaklasimlarin biinyelerinde barindirdiklar1 siipheci egilimlerin, fikri
bakimdan yiiksek bir bilgi kaynagma basvurmayr gerektirmesidir. Ugiinciisii, fikhi
mezheplerin heyecansiz dindarliginin yonelttigi arayistir. Dordiinciisii, Es’ariler ve
rasyonalistler arasindaki sert tartismalarm, bu mezheplerin anlagmazliklarinin {istiine
citkma yoOnelimini dogurmasidir. Besincisi, zengin insanlarda goriilen ahlaki
sorumsuzlugun halkta dogurdugu rahatsizliktir. Altincisi, Hristiyanlarm goz Oniindeki
ruhani dini tecriibelerinin etkisidir. Ikbal bu sartlarm bilesik etkisinin ve Iranli zihnin
monist karakterinin tasavvufun dogup gelismesine zemin hazirladigini vurgular. Ikbal,

Kur’an’da tasavvuf ¢ekirdeklerinin oldugunu belirtmektedir.*?

Felsefe tarihini inceledigimizde, antik-Yunan felsefesinde Eflatun ve Aristoteles
arasinda gozlemledigimiz ayrimin, felsefe ve felsefe disinin miicadelesi ve ayrimi
olmadigini belirtebiliriz. Bilimsel gelenegin Aristoteles’i, sezgici-mistik gelenegin ise
kendisine Eflatun'u temel aldigini tespit ediyoruz. Bu ayrim kendisini Ortagag
Avrupasinda Eflatuncu Augustinus ile Aristotelesci Aquinas arasinda gostermektedir.
Islam diinyasinda da Aristotelescilik ile Eflatunculuk arasinda miicadele yasanmistir.
Dolayisiyla felsefe tarihinde gérdiigiimiiz bu ikili yapmin Islam diisiincesine iliskin de
yansimalar1 olacaktir. Irfani ekol, analitik ve sezgici yaklasim karsithginda bir yer
edinmektedir. Felsefe tarihinde de bir karsiligi bulunan yaklagim salt siyasal temel ve
oncellikle aciklanamayacaktir. Haddizatinda felsefe, din ve bilime belirli smir ve

gorevler ylikleyen yaklasim da son donem pozitivist yaklagimin iirlinii oldugu da hatirda

423 ikbal, Islam Felsefesine Bir Katki, 98,101.
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tutulmalidir. *** Rasyonel felsefi faaliyet nasil soyutlamayi temel alan bir yontem
gelistirmigse, mitolojiler de anlatimlarinda sembolik bir dil kullanmiglardir.
Giambattista Vico, akil ve mitin birbirlerine zit degil bilakis birbirini tamamlayan

olgular oldugunu belirtmektedir.*?

Irfan ekoliine yonelik yapilacak politik temelli bir yaklasim, konunun anlasilmas1 i¢in
yeterli olmayacagi gibi siyasal temelli okumalarmn icerisine diisecegi kisirlihigi da
asamayacaktir. Cabirl, Marksist teoriler baglaminda olgularin siyasal baglamini
cozmeye calismakta ve dini goriilen bir¢ok catismanin aslinda siyasi yonii oldugunu
gostermektedir. Fakat bu okumalarda, siyasal bakisin ve yontemin de sorunlarin asil
kaynagi oldugu kendini gostermektedir. Hakikate sahip olan gergek bir bakisin felsefi
bir temel tasimasi gerekecegi gibi, hakikate uygun bir ¢6ziimiin de ancak felsefi
yonteme sahip olmakla gelecegini diisiiniyoruz. Cabiri’nin degerlendirmelerindeki
siyasal bakis ve yOntemin, daha makul bir diizeye ¢ekilmesi halinde, irfan
degerlendirmelerinin de hakikate daha cok yaklasacagini diisiiniiyoruz. ** Siiligin
Irandaki siireci irdelendiginde, Mu’tezilenin rasyonalist yaklasiminm, Imamet teorisi

hari¢ Sii doktrinle uyumlulastirildigi g('jrl'ilmektedir.427

Cabiri de onun elestirdigi Irfani ekol de ahlakmn, siyaset ve ekonomiden daha tayin edici
bir rolde bulunduguna iliskin kimi teorik ve pratik tezahiirleri/unsurlar1 kendilerinde
barindirmaktadirlar. Dolayisiyla irfan ekoliiniin salt siyasal temelde izahi yetersiz
izahlar barmdirmaktadir. Siyasetten ve ekonomiden daha c¢ok ahlaki ilkelerin/deger
diizenlerinin insanlar arasi iligkileri tayin ettigine iliskin goriis, Cabiri’nin “Arap Ahlaki

Aklr” eseri baglaminda reddedilebilecek bir tespit degildir. Ozgiir kisiligin olusumu ve

424 Mehmet Atalay, Akil ve Sezgi, (Istanbul: iz Yaymlari, 2009), 13-16. islam filozoflarinin Eflatun ile
Aristoteles’i uzlastirma yontemlerinin 6n planda oldugunu hatirlatalim.

425 Cengiz Batuk-Emir Kuseu, Rudolf Bultmann: Mitoloji ve Hermendtik Sorunu (Ankara: Eski Yeni
Yayinlari, 2013), 45-66. Bultmann’da insan zihninin mitolojiden arindirilip arindirilamayacagi sorunu
merkezi bir sorun olup temelde hermendtiktir. Mitoloji, evren ve insanin evrendeki yerine dair sembolik
izahlarda bulunmaktadir. Bultmann’a goére sorun mitolojiyle iligkilerimizin nasil diizenlenecegi
meselesidir. Wittgenstein gibi metnin, okur ve yazar disinda, icerisinde bulunulan gelenekten de
beslendigini vurgular. O, Incil’in mitolojik diinya gériisiiyle bilimsel diinya goriisiinii bagdasik kilmaya
calismaktadir. Mitolojiden arindirma, sonugta Incil’in yorumuna modern karsilik iireterek onu
kurtaracaktir. Modern bilimsel gelismelere agik bir dini zemin de iiretilmis olacaktir. Bultmann’in Incil’in
mitolojiden arindirilmasi yaklasgimmnm bir 6rnegini Cabiri’de Kur’an’in degil de Islam kiiltiiriiniin
mitolojiden arindirilmasi girisiminde gézlemlemekteyiz.

426 By Rabi’, Cagdas Arap Diistincesi, 357.

21 Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, 14. Bu vurguyla, Cabiri’nin irrasyonelligin temeli olarak
imamete odaklanan elestirileri yerindelik kazanirken, Sii irfanmmn ve Iran kiiltiiriiniin tiimiiyle
irrasyonellige indirgenmesinin de mahsurlarma isaret vardir.
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stirekliligi i¢in Ozgilir toplum anlayiginin insasinin gerekmesinde Anarsist kuramin,

Cabiri felsefesini dnceledigi soylenebilir.*®

3.6.5. Mitolojik Arindirmanin Daralttigi Felsefi Alan

Cabiri’nin irfan elestirilerinde atil akil tanimlamasi 6ne ¢ikmaktadir. Islevini yerine
getiremeyen akil tanimlamasi, mitolojiden arindirma olarak da tanimlanmaktadir.
Felsefe tarihinde Rudolf Bultman tarafindan gelistirilmis bir proje olarak ifade
edilmektedir. *° Yar1 felsefi ve yari mitolojik diisiinceler, felsefi metoda tam bir
uyumluluk sergilememekle birlikte antik Yunanda Eflatun ve Aristoteles’in ¢ikigina
zemin hazirlamistir. Islim felsefi diisiincesinin olusmasinda da benzer sekilde farkli
etkilesimler s6z konusu olmustur. Bu etkilesimin izini siirmek felsefi bir tavir
olacaktir.**° Acikgeng’in bu elestirileri Cabiri 6zelinde karsiligini bulmaktadir. Ocak,
Hermetik kiltiirin -~ dislanmast  tavrini, mitolojiden armdirma islemi olarak
adlandirmaktadir. Isldam mitolojisinin kaynagmin antik Orta Dogu mitololojileri
oldugunu, Misir, Suriye, Mezopotamya ve Iran’dan temellendiklerini, miihtediler eliyle
tasindiklarmi, ozellikle Israiliyatin yogunlukla mitoloji oldugunu belirtmektedir.
Imamilik, Ismaililik, Nusayrilikin ve Siinni halk kitlelerinin mitolojik inanglarla

yasadiklarini Vurgulamaktadlr.431

Cabiri rasyonel bulmadig1 mitolojik 6gelerin Arap Islam kiiltiiriine tasinmasinda irfanin
roliinii irdeler. O irfan ile hem bir yaklagimi hem bir birikimi hem de bir aract olma
durumunu kasteder. Otelenen mitolojik unsurlar yerine evrensel akil konulmakla
birlikte bizatihi bu aklin kendisi de mitolojik bulunmaktadir. Zira her sey igin tek
dogrulama kriteri olarak aklin belirlenmesi metafizik bir bagliligi andirmakta ve iddia
ettigi hakikati yakalamasi gercekei bulunmamaktadir. *** Guenon, felsefe ve din

catigsmasindan ziyade i¢i ice gegme ve birbirini tamamlama olgularina isaret etmektedir.

428 \Woodcock, Bir Diisiince ve Hareketin Tarihi, 516. Gelecege yonelik toplum projelerinin siyasi degil
ahlaki agirlikli olacaginda ve ahlaki toplumun belirlemesine yonelik elestiride de ikisi arasinda benzerlik
sozkonusudur. Cabiri’nin Fars itaat ahlaki elestirisinin siyasete degen yonleri oldugu gibi ahlaki temeli
daha 6n plandadir. Cabiri’de irfani yaklasim, Iran kiiltiirii baglaminda siyasi ve ahlaki yonden
elestirilmektedir. Cabirl 'nin Arap despotizmine yonelik elestirisinde de ilgili kuramla arasinda
baglantilar bulunmaktadir.

429 Ulukiitiik, “Felsefi Mirasimizi Bugiin Nasil Temelliik Edebiliriz?...”, 108.

%0 Acikgeng, “Takdim”, 13.

31 Ahmet Yasar Ocak, “Islam’in Temel Inanglar1 Etrafinda Olusan Mitolojik Kiiltiir: Islam Mitolojisi”,
Milel ve Nihal 6/1 (Ocak-Nisan 2009), 137-163. Ocak, bu makalesinde Islam mitolojisini sdyle tarif eder.
“Kozmik bir durumu, bir tabiat hadisesini, yaratilis olgusunu, zamani olmayan kutsal bir tarih anlayisi
iceirsinde, tabiatiistii motiflerle icice gecmis bir sekilde bize nakleden bir anlatimdir”, 140

32 Keskin, “Cagdas Arap Diisiincesinde Gelenek ve Modernlik: Muhammed Abid EI-Cabiri Ornegi”, 144
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Pisagorcularda goriilenin de bu ¢atisma olmadigini belirtmektedir. Felsefe, din vb.
yontemler, “erdem aski” arayisinda birlesmektedirler. Erdem arayist temelinde
tanimlanacak bir felsefe, mitolojiyi dislamayacaktir. O, mitolojiden felsefeye tekamiil
siirecinin daha saglikli olabilecegini gdstermektedir.**® Cabiri’nin mitoloji ve felsefeyi
catistiran yaklagimi rasyonalist temelde gerceklestirilmektedir. Farkli temelde

yapilabilecek bir felsefe taniminda felsefe ve mitoloji gatigmayabilecektir.

Cabiri dinde sir (mysteres) ve mit diye nitelendirilebilecek bilgilerin olmadigini, dini
bilginin akil alani igerisinde bulundugunu vurgulamaktadir. Sir ve mit igeren bilgilerin,
belirli bir ziimrenin varligin1 da gerektirdigini belirtmektedir. Bu yol ruhbanliga, uzman
bilginlerin gerekliligine ¢ikmaktadir. Ayrica Cabiri'ye gore Islam’i diger dinlerden
ayiran en biiyiik 6zelliklerden biri peygamberlik ve kitap diizeyinde sir ve mit iceren bir
bilginin olmadig1 hususudur. Zira ona gore nerede bir sir ve mit varsa orada akildigilik
vardir. O ise IslAm dini 6zelinde olgusal olarak akil dis1 bir durumun oldugunu tiimiiyle

reddetmektedir. Bilakis projesinin temeline akliligi saglama gayesini koymustur.***

Cabiri’nin ikili karsitliklar sergileyen catismaci yaklasimi terkedilerek kusatici bir

’

yaklasim olarak “dil oyunlari” seklinde degerlendirilebilir. Beyani, irfani ve burhani
epistemolojilerin gerek icsel tamimlarina doniik acilimlar gerekse de karsilikl
etkilesimlerine doniik yorumlamalar donmus degildir. Cabiri’nin sistemini de donmus
bir yap1 olarak degil de sabit ve degisken yonleri olan bir sistem olarak ele aldigimizda,

onun bir¢ok yeni agilima temel olabilecegini degerlendirebiliriz.435

Cabiri Sii diisiinceye yonelik elestirilerde bulunmakla birlikte hedefi mezhebin dini ilke
ve inanglarmi elestirmek degil, onlarin felsefi temellerini sorgulamaktir. O, Batinilik
anlayisinin  bilginin degerini sarsmasini engellemek istemektedir. Mistisizm ve
sezgicilik, eski Iran diisiincesinin vasfi oldugundan elestiriler hemen milliyetgilik ve
mezhepgilik  diizlemine kayabilmektedir. Araplarin, Iran diisiince yapisindan
etkilenmesi Cabiri tarafindan tenkide maruz kalmaktadir. Bu durumu siyasi diizlemde
gordiigiimiiz gibi, degerler diizeni alaninda da gézlemlemekteyiz. Fars itaat ahlakinin,
yani adaleti itaatin alt degeri haline getirilmesini Araplar Iranlilardan almislardir. Buna
ragmen Arap dig1 unsur olarak gdérdiigii Yunan mutluluk ahlakinin Farabi ve Gazzali

gibi ahlak eseri yazarlarinca Arap Islam kiiltiiriine kazandirilmasini elestirmemektedir.

*% Rene Guenon, Maddi Iktidar, Ruhani Otorite, trc. Birsel Uzma (Istanbul: Aga¢ Yayncilik, 1992), 71.
434 Cabiri, Kur’an’a Giris, 495, 500.
3 Ulukiitiik, “Felsefi Mirasimizi Bugiin Yeniden Nasil Temelliik Edebiliriz?...”, 107, 108.
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Yalniz Gazzal’yi bu durumu orttigii ve felsefe karsithgi yaptigr icin ¢elisik

bulmaktadir,**®

Hint kiiltiiriiniin ve kast sisteminin Irfana, tasavvufa etkisi yogun oldugu
halde, Cabiri’de bu etkinin yetersiz oldugu goriilmektedir. Bu, irfan ve iran bagmin

Cabiri’nin zihninde yogun bir drtliisme tagidigini gostermektedir.

Irfani yaklasim, iKkili kavramlar iizerinden islettigi diisiinme ydntemi ile bilgi ve inang
alanlarinda sezgi ve kesf yontemini esas ve asil gormiistiir. Diger metodlar1 diglamislar
ve bu tavirlarii sosyal alanda da isleterek farkli yasam bigimlerini Oteleyen bir
dislayicilik iiretmislerdir.**” Burhana alan agan degil, ona rakip olan bir irfan anlaylsl438
ile Cabir’’nin miicadele etmesi, felsefe disina ¢ikmak ve ideolojik olmakla tavsif

edilmesi yerinde olmayacaktir.

Din felsefesi alaninda dislayicilik, kapsayicilik ve g¢ogulculuk olarak {i¢ diisiince
okulundan bahsedilmektedir. Her ne kadar bu yontemler dinlerin disa doniik
yaklagimlarmi tespite yonelik olarak iiretilmis olsalar da bunlarin i¢ biinyeye yonelik
yansimalar1 da olabilecektir. 39 {rfanin timiiyle dislanmasi nasil yanlis bir yaklagim
olacaksa, Cabiri’nin irfana yonelik elestirilerinin ve ona smir ¢izmesinin tiimiiyle yanlis
oldugu degerlendirilmemelidir. Biz, iki dairenin kesisen kiimesinde oldugu gibi Kur’an
ve irfan iligkisinin Ortiisen yonleri oldugu gibi farkli yonleri de bulundugunu
diisinmekteyiz. Kur’an’da “tasavvuf cekirdekleri” oldugunu sdyleyen ikbal’e hak
vermekteyiz. Cabiri, Irfandaki olumlu hususlar1 pek zikretmemekte ama elestirilerinde

irfan igerisinde degindigimiz gibi liglii “elestirel hiyerarsi” kurmaktadir.

Cabirl, imamet diizeninin, mitolojik yOniiyle Siiligin akli boyutunu bozdugu
kanaatindedir. Irfani ekol, imamet diizenini siyasi hakimiyet icin bir ara¢ olarak

gelistirmistir. Bilgi ve inang alaninda tek gecerli yontem goriilen kesfl ve ilhami

% Goveg, “Muhammed Abid Cabiri'nin Arap-islam Kiiltirindeki Degerler Diizenine Yonelik
Elestirileri”, 15-16.

37 Keskin, “Dekonstriiksiyondan Rekonstriiksiyona... Cabiri Ornegi”, 81.

438 Ozbudun, Hermes 'ten Idris’e Bir Gelenegin Déniisiim Dinamikleri, 299.

¥ John Hick, “Dini Cogulculuk ve islam”, Din Felsefesine Dair Okumalar, der. Recep Alpyagil
(Istanbul: iz Yaymecilik, 2015), 2/281-291. Biz bu noktada ii¢ dini yaklasim bi¢iminin yanisira ibn Sinaci
zorunlu, muhal ve miimkiin terimlerini kullanarak Cabiri sistemini degerlendirmek istiyoruz. Irfanin
beyanla girdigi iligki bi¢imi ve fikhi usulleri kabulii, irfanin mesruiyetine “zorunluluk” tagiyan bir temel
olmaktadir. irfanin hermetik-mitolojik literatiirle girdigi iliski bicimi, aklm epistemik otorite olmasini
gdlgelen bir siireci ifade ettiginden “muhal” goriiliip dislanmaktadir. Irfani ekoliin gelistirdigi imamet
teorisi (mitoloji degil) gibi kimi yaklasimlar, “miimkiin” goriilerek rasyonel alan i¢ine alinabilmektedir.
Siyasi, toplumsal ve bireysel ihtiyaglar1 karsilayan irfanin igerisindeki bu boliim, Cabiri’nin
degerlendirme alanmna girmemektedir. Onun irfani ekoliin sanatsal boyutunu inceleme dis1 tuttugunu bu
baglamda zikretmekte fayda vardir. O irfan incelemesinde, onun zorunlu ve muhal unsurlarmi ortaya
koyarken, miimkiin unsurlarina 6ncelik tanimamaktadir.
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yontem, epistemolojik, siyasi ve sosyal alanlarda da devam ettirilmistir. Boylece
bilginin kesinligi imdmetin masumiyetine baglanmustir.*** Bilginin kesinligi, imametin
masumiyeti gibi metafizik bir kabule dayandirilinca, aslinda bilgi spekiilatif bir hale
dontigmektedir. Bu ise Cabiri i¢in kabul edilir degildir.

3.6.6. Ruhunu Gelistirirken Evrene Kiisen Bir irfan

Giincel hayatin dinden bagimsizlagip ayr1 bir yatakta akmasindan rahatsizlik duyan
Cabir?’ye Fazlurrahman da eslik etmektedir. Her ikisi de bu halin nedenini safiligin ilmi
olmayan yontemine, evrene ve insana kisir bakis neticesinde kendilerini sadece ruhi

gelisime adamalarmna baglarlar.***

Sii yaklagimin olugsmasina neden olan ilk sorunun yonetim anlasmazligi oldugunu
sOyler. Cabiri hayatin gergekleriyle uyumlu baris¢1 bir ¢oziimii Miislimanlarin
iiretemedigini ve bu sorunun iimmetin boliinmesine neden oldugunu kaydeder. Savas
emirligi tarzi bir yOnetim anlayisinin Hz. Peygamberin vefatina kadar siirdiigiinii
belirtir. Hz. Peygamberin vefati ile birlikte cevabi aranan ii¢ soru oldugunu kaydeder.
[ki yeni halifenin belirlenmesinde iizerinde toplumun anlagsmaya vardig1 bir ydntemin
bulunmayisidir. Ikincisi, yeni belirlenecek halifenin gdrev siiresinin belirlenmemis
olmas1 iken iiciinciisii yeni halifenin gérev ve yetkilerinin belirlenmeyisidir. irfani ekol,
bu tli¢ bosluga iliskin farkl yaklasimlari icermektedir. Dort halife doneminde topraga
atilan muhalefet tohumu, Emevilerde ¢im salarak Sii harekete evrilmistir. Abbasilerde
ise imamet diizeni ile bulusarak kendini olgunlastirmistir. Dolayisiyla Sii yaklasimin
ortaya ¢ikisi olgusal temelden yoksun bir hareket olarak goriilemez. Bilakis hayatta
varolan bosluga/celiskiye iliskin tipki ideolojilerin varoluslar1 gibi bir yorumlama
gelistirilmektedir. Sorun bunun devlet yoneticilerince yonetilip kusatilamamasi ve
sorunun bir ayrigsmayla neticelenecek sekilde teorik {iretim zaafiyeti olarak
goziikmektedir. Insanlik tecriibesi olarak gordiigii demokrasinin yonetim ilkelerinin
gliniimiizde belirli bir standardi tagidigini belirten Cabiri, sura prensibini asgari standart
olarak gormekte ve insanligin genelinde talep ve beklentinin daha yukarilara ¢iktigini
kaydetmektedir. Cabiri’nin Sil imadmet diizeni tasvirinin, demokratik usullerle olan

celigkisi ortadadir. Onun irfani ekol elestirisinde, irfanin siyaseten despotizme yakin

0 Keskin, “Dekonstriiksiyondan Rekonstriiksiyona...Cabiri Ornegi”, 81.
441 Fazlurrahman, Islam Felsefesi ve Problemleri, 74-75.
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durmasmm hatta onu yeniden iretmesinin payr oldugu sdylenebilir. ** Irfani

epistemolojiye, belirli yaklagim bigimlerini tagimasi boyutuyla elestirmektedir.

Cabiri ancak nedensellik fikriyle bilim iiretilebilecegi kanaatindedir. Irfani ekolii
nedenselligi dislamasi boyutuyla elestirmektedir. Siinniligin pozitif bilim kargitligi
Cabiri’nin tizerinde durdugu hususlardan biridir. Bilimsel ve teknolojik ilerleme,
nedensellik meselesiyle de iliskilidir. Zira ona gore ancak nedenselligin kabuliiyle bilim
iiretilebilecektir. ibn Riisd de Gazzali’yi nedenselligin zorunlulugunu reddetmesini
zikreder. Cabiri gibi Fazlurrahman da Siinniligin filozoflara yonelttigi elestirinin dogal

sonucunun bilimsel gerilik olacagmi belirtmektedir.**

Islam diinyasinm 15. Yiizyildan itibaren bilimsel atilim yapamamasinin nedenlerini
arayan Cabiri, bunun koklerini “arkeolojik bir kaziy1” andirircasina tedvin asri olarak
tanimladig1 ilk donemde goriir. Bilimsel gerilemenin arka planinda, rasyonel diisiince
yontemine sahip olmamak yatmaktadir. Ashnda Isldm dini dziinde rasyonel bir din
olmasma ragmen tedvin doneminde tesekkiil ettirilen kiiltiirel yap1 bu rasyonelligi
ortmektedir. IslAim diinyasmnin gerilemesinin tedavisi ancak aklin 6zgiirlestirilmesi ve
bilimsel metodoloji insas1 ile miimkiin olabilecektir. Irfani yaklasimmn buradaki
pozisyonu ise geriligin ¢dziimiine ortak olmak bir yana, sorunun bizatihi kendisidir. Zira
irfani yaklasim tasidig1 Hermetik ve Gnostik unsurlar ile irrasyonalitenin Islam kiiltiirii
icerisindeki ajanidir. *** Bilimsel gelismenin tek bir yolunun olabilecegini diisiinen
Cabiri, Gnostik gelenegin ise bilim lretemeyecegi kanaatindedir. Fakat Hermetik
gelenegin bilimsel gelismeler i¢in temel olabilecek kimi yaklasimlar barindirdig:
savunanlar da bulunmakta olup simya geleneginin mekanik felsefeyle irtibatli oldugu
belirtilmektedir. “** Cabiri’nin irfandan kurtulus iceren yeniden yapilanma projesi
6ziinde bir yeniden kalkinma projesidir. **® Cabiri, epistemik kopus ile irrasyonel
unsurlarin  giris kapist olarak gordiigii irfani epistemolojiyi sistemden atmayi
onerdiginde, oOzellikle Endiiliis Fas deneyimini 6n plana c¢ikarmis olmaktadir.

Haddizatinda o modernlesmenin milli imk&nin1 aramaktadwr ve savundugunu kendi

*2 Y1lmaz, «...Cabiri’nin Miisliman Gelenege Yonelttigi Elestiriler”, 2, 221-227.

“3 Fazlurrahman, fslam Felsefesi ve Problemleri, 71.

444 Keskin, “Dekonstriiksiyondan Rekonstriiksiyona, ...Cabiri Ornegi”, 78-80.

% Alpyagil, “Islam Diisiincesinin Biinyesinde Endiiliis Vizyonunu Oncelemek”, 145.

8 Keles, “Cabiri ve Cagdas Arap-Islam Aklinin Olusumu: Bir Yeniden Yapilanma Projesi”, 181.
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projesiyle 6rneklendirmistir. Endiiliis medeniyetinin iirettigi kiiltiir, Islam medeniyetinin

en bagat degerlerinden biri olup Bat1 aydinlanmasina da etki etmistir.*’

Cabiri’nin irfan elestirisini glincel zeminde degil de tarihsel bir dilimde yapiyor
olusunun bazi felsefi sonucglar1 olmaktadir. Tarihteki kisi ve olaylarin birbirleriyle
etkilesimin anlagilmasi, yorumlanmasi ve belirli bazi sonuglara ulasilmasi, tarih
felsefesi kapsaminda gelistirilen baz1 yontemlerle miimkiin olabilmektedir. Ozellikle
nedensellik bagi kurulan kisi ve olgular arasindaki irtibat ¢cogu kere somut verilerden
ziyade sezgisel birtakim kanaatlere dayanmaktadir. Daha ©Onceden belirlenmis bir
mantik iizerine yorum ve fikir insa edilmeye calisilarak nedenler kiimesinden arzu
edilenler 6n plana c¢ikarilmaktadir. 8 Tarihsel bir irfan degerlendirmesinin yapisal

olarak yasayacagi sorunlara isaret etmekle yetinmeyi tercih ediyoruz.
3.6.7. irfan Elestirisinin Gelenegi Zayiflatmasi Uzerine

Cabiri, gelecek perspektifiyle gegmisi okumakta, bu durum da ideolojisine gore bazi
durumlar1 6rtmesine, 6telemesine neden olmaktadir. Gegmise farkli bir perspektifle de
bakilabilecek olmasi onun nesnelliginin tartisilmasina neden olmaktadir. Cabiri’nin
gelecek tasariminda keldma yer vermemesi onun geg¢mise bakista kelama olumsuz,
elestirel bir yer vermesine neden olup olmadigi tartisilir bir durumdur. Ama her
haliikarda gegmis ve gelecek ikisi birlikte ayn1 olumsuz degerde olmaktadirlar. Bu onun
kendine 6zgii bir okuyus ve tavir tasidigini gostermektedir. Kelamm, felsefi diisiinceyi
otelemek i¢in medreselerde yeniden kurgulanmasi sonrasinda Islam diinyasinda

felsefenin mesruiyetini yitirdigini Fazlurrahman da belirtmektedir.**®

Cabiri, emperyalizmi olumsuz, modernlesmeyi iyimser bir bakisla degerlendirmekte ve
aydimlanma ideallerine yonelik umutlu diisiinmektedir. Emperyalizmin dayandigi
teknolojik ve ekonomik giiciin Miisliimanlarin eline ge¢mesi i¢in bilim ve teknolojide

atilim yapilmalidiwr. Bunun i¢in de akli, deneyi, bilimsel gelismeleri, nedenselligi

7 Keskin, “Cagdas Arap Diisiincesinde Gelenek ve Modernlik: Muhammed Abid el-Cabiri Ornegi”, 139.
8 Marc Bloch, Tarih Savunusu veya Tarihgilik Meslegi, trc. Ali Berktay (istanbul: iletisim Yaymlari,
2015), 215-221. Tarihteki olaylarda psikolojinin etkisi bulunmakla birlikte bunu tarih¢inin kesfetmesi
miimkiin goriilmemektedir. Dogadaki nedensellik gibi insan ve toplum hayatinda nedensellik aramanin
veya bu nedenselligi kesinlestirmenin bir takim zorluklar1 bulunmaktadir. Cabiri onlarca grup ve yaklagim
varken neden sadece ii¢ yonelime odaklanmaktadir? Veya Islamin dogusundan giiniimiize kadar gecen
onca zaman dururken niye belirli bir tarih kesitini 6l¢li almaktadir? Ulasilan hiikiimlerle yapilan inceleme
arasindaki nedenselligin kesinligi/Ortiismesi nasil tespit edilebilecektir?

449 Fazlurrahman, Islam Felsefesi ve Problemleri, 68.
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dislayan irfani yaklagimdan kurtulmak gereklidir.450 Bu elestiriler, irfani ekoliin tiimiine
degil onun bilim anlayisina yonelmektedir. Irfan ekolii, giiniimiizde kuantum metafizigi
baglaminda temellendirilen olasilik¢1 bilim anlayisini savunmaktadir. ibn Riisd gibi
Cabirl de nedenselligin zorunlulugunun reddinin, bilgi ve bilimi zan mertebesine
indirecegini savunmaktadir. Halbuki bu konu bilim felsefesinde tartigmakta olan bir

konudur. **

Cabiri’nin elestirilerinin kiiltiirel miras1 reddetmedigi, Oyle olsa bu kadar analize
girismeyecegi iddia edilmektedir. O elestirilerinde olgusalligi gozettiginden onun
degerlendirmesini kor bir 6nyargi olarak nitelendirmek dogru degildir. Keles, dinin
asillarinin degil ona ait kiiltiiriin bile elestirilemez hale geldigi giiniimiiz kiiltiirtinde

Cabird elestirilligine daha gok ihtiya¢ duyuldugunu belirtmektedir.**?

Cabiri’nin Batini yaklasim elestirisine odaklanan tarihsel irfan elestirisi ile yetinmesinin
Tiirk Islamlasma gelenegine yonelik olumlu bir anlami: da bulunmaktadir. Zira
tasavvufun Tiirkiye insanmin sosyal ve diisiince hayati ilizerinde derin tesirleri
sozkonusu olmustur.**® 150 yildir yogun bir Batililagma siireci yasayan iilkemizin, Bati
medeniyeti ile aligveris ve hesaplagsmasinda ontoloji temelli agilimlar1 barindiran irfani
ekoliin ¢dziim iceren bakislarma ihtiyaci olacaktir. Zira Islam felsefesini bugiinlere

tastyan ana damar, giiclii bir varlik bilinci tastyan irfani ekolden beslenmektedir.***
3.6.8. Eksik Beseri Niteliklerine Yonelen Ilahi Irfan

Irfan ekoliiniin ahlak felsefesini irdeleyen Cabiri, onun Farisi itaat ahlikinin baskin
karakterini tasidigmi yani itaati adaletin {ist degeri olarak konumlandirdigini
belirtmektedir. Insan dzgiirliigiine ve iradesine Es‘ari itikad1 kadartyla imkan tanidigini
belirtmektedir. Kanaatimizce buradaki ilging nokta Iran kiiltiiriiniin siyaseten itaati

oncelerken, felsefi olarak insan Ozgirliigline alan acan Ozgiir iradeci bir noktada

0 Keskin, “Dekonstriiksiyondan Rekonstriiksiyona ...Cabiri Ornegi”, 84.

1 Batak, “Doga Yasalarinmn Zorunlulugu, ilahi Fiil ve Mucize”, 551-567.

2 K eles, “Cabiri ve Cagdas Arap-islam Aklinin Olusumu: Bir Yeniden Yapilanma Projesi”, 196.

%3 atih M. Seker, Tiirk Dini Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 2. Baski (istanbul: Dergah, 2016), 293.

% Ahmet Davutoglu, “Islam Diisince Geleneginin Temelleri, Olusum Siireci ve Yeniden
Yorumlanmasi”, Divdn 1 (1996), 9, 19, 36-37. Davutoglu, modernlesmeyi merkeze alan Cabiri ’den
farkl olarak gelenek zemininde modernlesmeye mesafe olusturmaya calismaktadir. Bati medeniyetinin
kendi olusum-gelisim siirecini tim diinyaya dayattigini ve bunun kabul edilemez oldugunu dile
getirmektedir. Islam medeniyetinin 6zgiin yonlerine odaklanarak, eklemlenmeyi savunanlarmn tezlerini
cliriitmeye calismaktadir. O, tenzihgilikle tevhidi esitlemekte, Es’arl’nin zati ve subuti sifat ayrimim ta’til
ve tesbihe engel olacagi yoniiyle tasvip etmektedir. Mu’tezile’nin zayiflamasmna felsefi ve siyasi
yetersizliklerinin neden oldugunu belirtmekte ve bu yoniiyle Cabiri ile ortaklagmaktadir (1-44).

139



olmasidir. Bu noktada Iran irfanmin anti demokratik siyaset anlayisini beslemesi ve
felsefi olarak Ozgiir iradecilikten uzaklasmasi elestirilmektedir. Cabiri de aslinda iran
irfaninin tam da bu 6zelligini, siyasetin hizmetinde ve belirleyiciliginde bir felsefe ve

teolojik yapida olmasini elestirmektedir.

Fikir ve ekoller, belirli doktriner esaslara yaslanmaktadirlar. Bu durum beraberinde
doktrin-dis1 unsurlarin &telenmesi sorununu getirmektedir. Bu ¢eliskiyi asmak igin
kendilerinde eksik olan hususlara dogru yonelim gostermektedirler. Tiimiiyle ilahilikle
yogrulmus olan irfani diislincenin, felsefi kiiltiire yOnelimi kanaatimizce bdyle
yorumlanabilir. Sii gruplarm, yonetimin ilahi bir tayin ve atama ile olmasini savunurken
bunu nakille degilde akilla ispatlama cabasinda da ayni durum goriilmektedir. Siinni
gruplarin yonetimin toplumun karar1 ve se¢imle olmasi gerektigini belirtip bunu akilla
degil nakille savunmalar1 da bunu pekistirmektedir. Siinni ve $ii doktrin kendi 6z
yapilar1 istikametinde degil de eksik biraktiklar1 istikamette gelisme gostermeleri
Cabiri’nin de vurguladigi, daha kayde deger bir husustur. Giiniimiizde de irfani ekol ana
yapist ilahi bir anlayis olusturmasina ragmen eksik biraktigi beserl yon istikametinde
gelisme gostermektedir. Bu husus gelecek tasariminda, Cabiri projesinin hilafina irfani

ekoliin samlandan daha fazla rol iistlenebilecegine isaret etmektedir.**

3.6.9. Batnilik Elestirisi ve Selefi Okumalar

Gazzali’nin Batmnilik elestirileri alt1 bashik altinda degerlendirilmektedir. Ilki, bilgi
problemi alaninda olup her asirda masum imamin bulundugu kabuliinii igerir. Ikincisi,
ulthiyet bahsi olup Tanriya olumlu sifat izafe edilmemesi, O’nun ancak olumsuz
sifatlar disarda brrakilarak bilinebilecegidir. Huliil inanci elestirisi de bu baglikta
islenmektedir. Ugiinciisii, imamet ve niibiivvet bahsi olup, lafzm anlammin imam
tarafindan belirlendigi kabuliidiir. Ddrdiinciisii, ahiret inancmin reddi olarak
yorumladig1 alemin ezeli ve ebedi oldugu kabuliidiir. Besincisi, dini yilikiimliiliiklerin
kalkmas1 hususunun degerlendirilmesidir. Altincisi ise sirr1 avamdan gizleme anlaminda
yorumladid1 takiyye bahsidir. Gazzali’de Ismaililik ve Batmilik elestirileri
esdegerdedir. 40 Tezimizde simdiye kadar isledigimiz hususlarin konu basliklarina

baktigimizda bir ortiismenin oldugu farkedilebilecektir. Besinci bahisteki konu pratik

% Cabiri, Arap Aklimn Olusumu, 154. Cabiri bu siregte icmam kullanilmasimi, bugiiniin meselelerinin
geemis Ornekler lizerinden ¢ozlilmesi girisimi olarak degerlendirmektedir. Bunun da bir nakilcilik tiirii
oldugu farkedilecektir.

%8 Avni ilhan, “Bétmiyye”, DI4 (Istanbul: TDV yaymlar1, 1992), 5: 190-194.
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meseleler alanina ait oldugundan Cabiri’de degini diizeyinde yer almustir. Ozellikle
sabit bilginin imkani ve evrenselligi savunusunda ikisi arasinda ortiisme s6z konusudur.
Gazzali ayet ve hadisleri de kullanarak elestirilerini dini baglamda yiirtitmektedir. Oysa
Cabirl, irfan elestirilerini felsefi bir baglamda olusturmaktadir. Ayrica Gazzali salt
elestiriyle yetinmeyip kendi sistemiyle harmanlayarak siireci ilerletmektedir. Oysa
Cabiri, irfan degelendirmesinde konuyu salt bir elestirel zemin olarak incelemektedir.
Bu ortiismeyi madde madde zikredetmek tekrar ifade edeceginden bu kadariyla
yetinmek istiyoruz.

Cabiri’nin irfani epistemoloji elestirisiyle Batinilerin arasinda kurdugumuz iliski, tarihe
farkli sahsiyetler tarafindan da dile getirilmistir. Ibn Haldun irfanin bozulmasini iran ve
Irak bolgesindeki Batinilerin etkisine baglamaktadir ki bu bakis Cabiri’nin konuyu ele
alistyla uyumluluk arzetmektedir. Hucviri’nin de benzer bir elestirisinden so

edilmektedir.*’

O, eserinin “ilmin ispat1” basliginda, sofistler ismini verdigi grubun
bilginin imkanmn1 reddettiklerini belitmektedir.**® Onun soylediklerinden irfan ekolii
icerisinde bulunan bir kesimin sofistlerin yolunu takip ettiklerini ve bilgi/ilim karsithig
yaptiklarin1 belitmektedir. Fakat bu grubun (Batinilerin) sdyleminin tiim irfan ehline
genellestirilmesine de kars1 ¢ikmaktadir. Cabiri’nin Ibn Haldun gibi bilginin imkanini
savunma adina daha genel bir irfan elestirisi yaptiklarim goriiyoruz. Oysa irfan ehli
icerisinde olanlardan da Gazzali ve Hucviri gibi bilginin imkanmi savunurken sGfl

zemini giiclendirmeye ¢aligsanlar da mevcuttur.

Cabiri, Selefiligi kendine has bir sekilde, asillara ve kaynaklara doniis eylemi olarak
tanimlamaktadir. Dolayisiyla tiim reformist akimlar Selefi egilimlidirler.**® Cabiri’nin
kendisine temel aldig1 Ibn Hazm Zahiriligi ile Ismaili ideoloji karsit kamplarda yer

almaktadirlar. Cabiri’nin elestirileri bir yoniiyle kendi sistemini kurma elestirileridir.

T Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, 62-64. Cabiri Ibn Haldun gibi diisinmekte, imam ve
velayet teorilerinin irfana Batinilerden tasindigini belirtmektedir. Fakat Demirli, bu bakisa yonelik olarak
farklt bir degerlendirmede bulunmaktadir. Ona gére, irfandaki (tasavvuf) velayet anlayisinin tiimiiyle
Batmilik etki ve gercevesinde degerlendirmek miimkiin degildir. Zira Batiniligin zuh@iru 6ncesinde de
irfanin ilk dénemlerinde velayet terimi bilinmekte ve kullanilmaktadir. Fikih kokenli sifiler, “Siinni
tasavvuf” akimini, Batinilik cereyanini engellemek iizere gelistirmislerdir

8 Ali Bin Osman Ciillibi Hucviri, Hakikat Bilgisi: Kesfu'l-Mahcib, mrc. Sileymen Uludag (istanbul:
Dergéh Yayinlari, 2016), 76-84. Higbir sey hakkinda gergek bilginin miimkiin olamayacagini belirten
tasavvuf ehlinden kimseler oldugunu kaydetmektedir. Bu soylemin ilmi terketmek olarak goriilmesi
gerektigini belirtmekte ve onlari ahmakhk, sapiklik ve bilgisizlikle tavsif etmektedir. Ilmi tekedenlerin
ilmiliginden bahsedilemeyeceginin belirtmektedir. Hakiki mutasavviflarin {i¢ ilim kabul ettiklerini
belirtir. Bunlar; Allah’tan olan ilim, Allah’la beraber olan ilim, Allah ile olan ilimdir. Allah’tan olan ilim
seriat ilmidir. Allah’la beraber olan ilim makamlar ve derecelerdir. Allah ile olan ilim ise O’nun kendisini
tanitmasidir.

%9 Cabiri, Cagdas Arap-Islam Diigiincesinde Yeniden Yapilanma, 53-58.
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Zahirilik, tasavvuf, Batmilik ve Sia karsitligini barindirmaktadir. Akli rasyonellikle
sinirlamak da dogru goriilmemektedir. Zira aklin askin yonleri de bulunmaktadir.
Insanda akil, diisiince ve goriis iigii birlikte bir resim olusturmaktadirlar. 60" Cabird,
felsefenin doguda kelam ilmi ve Yeni Eflatunculugun Gnostik kdoklerince

zincirlendigini belirtmektedir. *°*

Kelam ve ilahiyatin metafiziklesmesi karsi ¢ikilan
yaklagimlar olmaktadir. Cabiri’nin irfan degerlendirmeleri kelami bir nitelik
tagimaktadir. Kelam ve ildhiyatin metafiziklesmesi dislanir, din ve felsefe iligkisi de
koparilirsa geriye felsefe ve din namma Selefiligi asan bir projenin kalmasi miimkiin

olamayacaktir.

O, irfanda aklin zincirlendigini diisiinmektedir. Atil akil da bir akildir ama o fikri agilim
yapamayan, 6zgiirliigii elinden alimmus idraksiz bir akildir. Eski iran din ve felsefeleri
dolaysiz ve Hermetizm iizerinden Islam diisiince ve kiiltiiriine sizmislardir. Irfani yapida
belirleyici olan unsurlar bunlardir. Bu irfan nehri evrensel bilgi okyanusuna degil,
kisisel bilginin 6znelligiyle ¢evrilmis bir gole akmaktadir. Onun kurgusunda ayri bir
hakikat projesi s6z konusudur. Irfani epistemoloji, 6zgiir akli faaliyete ilahilik semsiyesi
altinda alan acabilmektedir. Bu durum disaridan onun zincirlendigi algisini
dogurmaktadir. Fakat irfaniler bunu kabul etmemektedirler. Verili, geleneksel kiiltiirel
kodlar irfani alanda siireklilik kazanma imkanmna sahip olabildikleri gibi, genis
yorumbilim kabiliyetleri sayesinde degisimi karsilayabilecek esnekligi de

uretebilmektedirler.

Irfan ile Batinilik iliskilerinde farkli ve drtiisen duruslari ve bunlar icerisinde Cabiri’nin
yerini aydmlatmaya calistik. Cabiri irfanm tiimiinii dislamadigini tespit etmis olmamiza
ragmen onun onay verdigi tarzdaki irfanin adin1 heniiz koymadik. Selefi tasavvuf olarak
da adlandirilan, kelama ve te’vile kars1 bir tasavvuf anlayisinin onda tasvip gérdigini
sOyleyebiliriz. Hanbelilerin kabul ettikleri tasavvuf anlayisinin da Selefi formdaki bir
tasavvuf oldugu goriilmektedir. *** Cabiri Hz. Peygamberin siinnetinde tasavvufun
yerinin olmadigmi diisiinmektedir. Hz. Peygamber, diinyayr ve hayati yasayan bir
kisiydi. Kur’an vahyi, akla hitap eden bir sdoylem kullanmakta olup bu diizlemde
Gnostik ve Israki bir dil kullanmamaktadir. Cabiri’nin demokrasi talebi, felsefeye

cagrisi, Selefl ¢izgiye aykirilik igerirken, irfan elestirisi, felsefi ildhiyata, metafizige,

%80 piyr, “Nazariye-yi Tekvin-i Akli Arabi”, 127.
461 Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, 186.
2 Giindiiz6z, Nazari Irfan Gelenegi, 67.
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kelama sisteminde yer vermemesiyle Selefi cizgiyle paralellik gdstermektedir. Selefi
lafizcilikla, beyani-dilsel temeller yakm iliskili goziikmektedir. Irfan elestirileri,
dayandirildigi kaynak olan Hermetizm’in Otekilestirilmesi ile bir diglama algisma yol
acabilmektedir. Tezimizde de goriildiigii lizere Cabiri, irfan derken Batini felsefe
elestirisi yapmaktadir. Sezgiciligi de tiimiiyle reddetmemekte, onu iligkisel benzerlik
iceren analojiyle esitleyerek, aklin ilk ve basit bir eylemi olarak akli sistemi igerisinde
kusatmaya calismaktadir.“®® O, irfani yontem olan kesfi kusatmaya calisirken irfani
literatiire karst ise- tasidigi metodun naklini engelleme maksadiyla- segici bir tavir
sergiler. Organize olmus, sistemli bilgi yigmindan parca bilgiler almanm ancak
belirlenmis bir temel ve metod baglaminda yapildiginda anlamli olabilecegini kaydeder.
O, asil olarak ise irfani epistemolojinin aracilik islevi olan imdmeti ve onun ¢ift kutuplu
yapismi elestirmektedir. Yeniden yapilanma projesinde onun reddettigi de tiim irfani
yap1 degil oncelikle irfanin aracilik islevi boyutudur. Fakat Siilikte imam ve tasavvufta
gavs farkli tonlarda irfani yapiya tiimiiyle sinmistir. Irfani yap1 ile onun aracilik islevini
ayirmak teorik olarak miimkiin goriinse de bu ayrimin olgusal olarak sinirli bir

temsiliyet kabiliyeti olabilecektir.

Cabiri, tiim ideolojilerin hayatta bir gerceklik tasidigini, bu nedenle mesruiyet
zeminlerinin oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla tiim ideolojiler devlet himayesine
almip esit rekabet imkanma kavusmalidir. 464 By siyasi kusaticilikta degerlendirme
yapabilen Cabiri, aym1 genislikte irfana, mitolojiye yer verememektedir. Siyasi

kusaticiligini, felsefi darhigi golgelemektedir.

Ocak, Sclefilerin ve modernistlerin mitolojik temizlik Onerdiklerini bu yoniiyle
ortaklastiklarini belirtmektedir. O, halkin hurafeyi yasadigin1 mutlak anlamda bundan
kurtulamayacagin1 belirtir. **® Dolayisiyla mitolojiyle miicadele halkin inanglarinda
sarsilmalara yol agacaktir. Cabiri’nin de mitoloji tizerinden gelenekle girdigi iligki
bigiminin sorunlar tasidigi kanaatindeyiz. Zira hayatin bosluk kabul etmeyecegi
atlanarak, alternatifleri kurumsallagtirmadan gelenegin kontrolsiiz  yikimi ile
Modernizme tutsak olunmaktadir. Bu nedenle Cabiri’nin irfan elestirilerine de ihtiyatla

yaklagmakta yarar umuyoruz.

463 Cabiri, Felsefi Mirasumiz ve Biz, 56-57.

64 Hanefi-Cabiri, Dogu-Bati Tartismalari, 43-44.

%% Ahmet Yasar Ocak, “Islamm Temel Inanglar1 Etrafinda Olusan Mitolojik Kiiltiir: islam Mitolojisi”,
Milel ve Nihal 6/1 (Ocak-Nisan 2009), 137-163.
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SONUC

Irfan terimi, tarihten giiniimiize topluluklar ve yaklasim bicimleri boyutuyla genis bir
kullanim alanina sahiptir. Cabiri’nin de eserlerinde bu ¢ogulculugu yansitacak sekilde
bir kullanimu tercih ettigi goriinmektedir. Fakat bu, irfan elestirilerinin muhatabini tespit
etmeyi gliclestirmekte ve “aslinda kimi, nigin elestirdi?” arayisina girmeye neden
olmaktadir. Tezimiz siirecinde bu gii¢liigii biz de yasadik. Oyle anlasiliyor ki Irfani
yaklasim Cabiri*de Iran kiiltiiriiniin 6zgiin bir vasfi olarak gdziikmektedir. Bu, felsefi
yaklagimin antik Yunan'a, beyani yaklasimin Araplara 6zgii olmas1 gibi bir durumdur..
Ikbal’in Iran’it metafizik sevgisiyle Eflatun’a, Araplar1 ise pratiSe meyilleriyle
Aristoteles’e nisbet etmesi de kiiltiirlerin 6zgiin yapisina iligkin bir durumu ifade

etmektedir.

Islam 6ncesi Hermes figiiriiniin, Isldmi donemde Idris avami kiiltiiyle devami, Cabiri’ye
gore sonucu tayin eden belirleyicilikte bir etkiye sahip degildir. Ona gore “eski miras”in
cogunlugunu olusturan Hermetizm, ilmi (entelektiiel) literatiir tizerinden, Sii ve Batini
akimlara oradan Islam kiiltiiriine tasmmustir. Arap yarimadasi iglerine tasinan kiiltiiriin
avami bir mahiyet arzettigini sdyleyen Cabiri, irrasyonel anlayismn Arap kiiltiiriine
disaridan tasindigini savunmaktadir. Ona gore sirk de irrasyonel bir yaklasimdir. Zira

cok Tanril1 bir evrende diizen olas1 degildir.

Hermetizm, eski Iran dinlerinden de beslenmistir. Dolayisiyla onun irfani epistemoloji
elestirilerinde ele aldig1 topluluklar daha ¢ok Iran kiiltiirii etki sahasmndaki fikri
cereyanlardir. Imamet teorisini savunan Isnadseriyye Siiligi olarak ayr1 bir ¢izgiden
bahsetmektedir. Onlar, imdmet mitolojisini savunan asirilarin fikirlerinden, masumiyet
inanglar1 dolayisiyla etkilenmislerdir. Siiler, bilginin imkanin1 imamim masumiyetine
baglamiglardir. Bize gére bu diisiinceleri savunmasi onu dogal olarak Siilik ve Iran

kiiltiirliyle de fikri bir karsithiga getirmektedir.

Cabiri’nin, Siinni ve Sii irfan formlarmni kapsayacak sekilde li¢ anlamda irfan terimini
kullandig1 goriinmektedir. Biz tezimizde bu {i¢ anlami da icerecek sekilde irfan terimini
inceleyip ortaya koymaya c¢alistik. Bunlarin ilki bir yaklasim bi¢imi, ydntem
anlamindaki irfandir. Burada sezgisel yontemi kastederek kesf ve ilham olgusunu ele
alir. Ikincisi ise irfani ekollerce iiretilen Hermetik, mitolojik literatiirdiir. Ugiinciisii,

aract olma durumu, ilahilik ile beserilik (uhrevilik ile diinyevilik) arasinda koprii
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roliidiir. Biz bunu $ii irfanda imam formunda, Siinni irfanda ise gavs formunda

gormekteyiz.

Irfani ekol, ontolojik ncelikli ve ruhani bir yap:1 arz etmektedir. Sii irfani, Niibiivvetin
velayetle devam ettigini ve Sil imamlarin da velayet silsilesinin devami oldugunu kabul
eder. Zahir ve batin ayrimi ile kendi 6zerk bilgisel alanini inga eder. Atomculuk
(cevher-i ferd) teorisinin devami olarak Es’ari vesileciligi/okasyonalist tavir da irfani
ekoliin bir vasfidir. Oyle anlasiliyor ki Cabiri, irfani ekolii dini degil felsefi kabulleri

baglaminda elestirmektedir.

Islam-Arap aklinm unsurlari, Islam dini (nass) ve kiiltiirii, cahiliyye ve Islami donem
Arap kiiltiri ve “eski miras” olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Akletme siireglerini
belirleyen bu akil, Islam diinyasinin igerisinde bulundugu mevcut kriz halinin
sorumlusudur. Bu aklin igerisinde ii¢ epistemoloji, bununla baglantili bes deger diizeni
ve ii¢ siyaset etme tarzi bulunmaktadir. Islom-Arap akli, Abbasilerin kurulus
asamasindaki ilk 150 yillik tedvin doneminde olusturulmustur. Zamaninin ruhunu
tastyan karakterini korudugundan, donuklasmis ve giiniimiize hitap yetenegini
yitirmistir. Zira halen tedvin doneminde belirlenen usullerle islemektedir. Bu dénemde
saf olsun diye bedevi Arabin dil ve kiiltiirline bagvurulmasinin kisirliga neden oldugunu
sOyler. Kur’an Arapgasmin tasidigi evrensel vizyona bedevi Arapgasi sahip degildir. S1g
kiiltlirle yeni fethedilen bolgelerdeki insanlarin kusatilamadigini, hayatin bosluk kabul
etmedigini ve eski mirasin Islam kiiltiiriine bdylece tasmdigini sdyler. Bedevi

Arapcgasmin tlimiiyle terkini degil, temel 6l¢ii alinmasini yetersiz goren bir yaklasimla

yiiz ylizeyiz.

Cabiri {ic bilgi kiimesi ve bilgi edinme yolu oldugunu belirtmektedir. Arap Islam
kiiltiirlinde beyani yap1, Arap dili ile ortaya konan birikimi ifade etmektedir. Bunun
yontemi ise dilin gramatik yapisi ve kelimelerin sozlii (lafzi-literal) ve yazili anlamidir.
Burhani yap1 insan aklinin soyutlayarak elde ettigi bilgilerdir. Bunun yontemi ise akli
delillendirmedir. Irfan ise soziin dilsel gramatik boyutunun kusatamadigi anlamsal
icerigindeki bilgidir. Bunun yontemi ise kesf-ilham da denilen sezgisel yontemdir.
Onun tercihi, beyan ile burhanin birlikteligidir. irfani yontemin terki ile olusacak anlam
ve batin boslugu, Oyle anlasiliyor ki burhanin “anlam odakl’” yapisinin ikame

edilmesiyle doldurulacaktir.
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Farisi itaat ahlakinin, adaleti itaatin alt degeri haline getiren kétiiciil bir merkez olarak
sunuldugu goriilmektedir. itaati gerektiren edeb, 6zgiirliigii gerektiren ahlakilikten farkli
hatta zit bir olgu olarak sunulmaktadir. Arap-Islam kiiltiiriindeki edeb literatiirii, Farisi
siyaset kiiltiiriiniin belirleyiciliginde sekillenmistir. Cabiri, irfaniligi de oncelikle ve
yogunlukla Siilikle ve Fars kiiltiirel unsurlariyla iliskili gormektedir. Zira Siilik,
mubhalefette kaldig1 siire boyunca doktrinasyonunu tamamlamak i¢in devlet destegine de
sahip olmadigindan zorunlu olarak Hermetizm’in mitolojik yontem ve literatiiriine

yonelmistir.

Cabiri yeniden yapilanma projesinde tasavvufa, metafizik ilahiyata yer vermez. Irfani
yontem olan sezgiye ve sezgisel bilgiye, yeniden yapilanma projesinde alan agmamustir.
Hermetik, Gnostik kokenli yontem ve literatiire karsitlik sergilemesine ragmen modern
batili yontem ve literatiire ise ciddi yer verdigi goriinmektedir. Rasyonel ve irrasyonelin,
akil ile mitolojinin ¢atismasinda felsefi bir tarafsizlik yerine ideolojik bir taraf olmay1
tercih etmistir. Tarihsel okuyus bicimi Cabiri’yi epistemik kopusa sevk etmekte, irfani
epistemoloji de bu kopusun muhatab1 olmaktadir. Epistemik kopusun gelenegin ne

derece terki oldugu farkli degerlendirmelere konu olmustur.

Cabiri’de sezgi, duyu verilerine dayanan, aklin en basit eylemi olup aklin iistiinde ve
onu kusatan bir olgu degildir. Irfani yontem olan kesfi, bir analoji ¢esidi olan “iliskisel
benzerlik” islemiyle nitelendirir. iliskisel benzerlikte esitligin bir tarafi ziddma
dondiiriildiigiinde diger taraf da zittina donmemektedir. Yani yarginin zitti, bir
degilleme ifade etmemektedir. Cabiri’nin iligkisel benzerlik nitelemesinin, irfani
yontem olan Sembolizmle ortiistiigii fark edilecektir. Cabiri’nin ikili karsitliklara isaret
etmesi ve bunlardan birini tercih etmesi clestirilmektedir. Aristoteles’in ¢elismezlik
ilkesi, iki zit olgudan birisinin dogruysa digerinin yanlis oldugunu sdyler. Cabiri, irfani
yontem olan kesfl ve felsefi yontem olan “nazar”: (akil yliriitme) zit degerler olarak
tanimlamamaktadir. Cabiri, irfani metodu dislama degil, kendi sistemi igerisinde
kusatma eylemi sergilemektedir. Fakat irfani ekol gerceginin tliimiinii kusatabilecek
kapsayicilikta bir akil tamimi ve akil yiirlitme/nazar olgusunun olup olmadigi
incelenmeye muhtactir. Cabiri’nin sisteminde metafizige, ontolojiye yer vermemesi,
irfan ekoliiniin akil igerisinde kusatmasini zorlastirabilecektir. O, Farabi Ozelinde
goriildiigii tizere ontolojinin ve metafizigin belirleyiciliginde bir epistemoloji, ahlak ve

siyaset sistemi kurulmasmi elestirmektedir.
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Eski Iran kiiltiiriindeki nur-zulmet diializminin, Isldmi dénemde Israki bakisla devam
ettigi goriilmektedir. Nur/igik terimi, hem ontolojik hem de epistemolojik yonii olan bir
kavramsal igerige sahiptir. Akil, sezgi, felsefe, din iliskilerinde Messailik, kelam,
tasavvuf ve Israkiligin herbiri farkli bir yontem kullanmaktadir. Siihreverdi, Messailigi
kesf ile asmak isterken, Iran kiiltiiriine eski ge¢misiyle bulusma firsati sunmustur.
Varlik ile nurun, varlik hiyararsisi ile nur hiyararsisinin esitlemesinde bu bulugma
goriilmektedir. ibn Sina'nin varlik tasnifleri, Ibn Arabi’nin vahdet-i viicud teorisi, iran
Israkiligine kazandmilmistir.  Cabiri’nin  irfan  analizlerinde Batini ¢izgiye

odaklamldigindan, Oniki iImam Siiligi gibi bu baglam da ihmal edilmektedir.

Ik halife segimindeki ydnetsel ihtilaf, iist bir bakisla ¢oziilemediginden zamanla baska
sorunlarin eklenmesiyle derinlesmistir. Yeni fethedilen bolgelerdeki halka irk¢i ve
ayrimci politikalarm uygulandigi Emeviler doneminde, Yezid’in Kerbeld katliaminin da
etkisiyle Sii muhalefet mezheplesme siirecine girmistir. Muhtar es-Sekafi liderligindeki
Keysanilik akimmda, Ibrahim b. Hanefiyye nin sundugu Ehli beyt destegiyle imamet
doktrini olugsmaya baslamistir. Cafer es-Sadik ise imameti dini-siyasi bir doktrin haline
getiren kisi olmustur. Abbasiler silirecinde Ali evladinin siyaseten diglanmasi,
muhalefetteki Siiligin Fars unsurlar ile ortaklasmasmi ve muhalefet merkezinin iran
cografyasina kaymasmi saglamistir. Mogol isgaliyle tasfiyesine degin, Ismaililigin
Abbasiler ve Biiyiik Selcuklularda etkinligi bulunmaktadir. Mogol isgali Ismaililigin
tasfiyesi sonucunu dogururken, Oniki Imam Siiliginin niinii agmistir. Diinya tarihinde
Fars kiltiiriiniin baskin olundugu bir devreye gecis yapilmasiyla Cabiri’nin Sii irfan

okuyusu nihayete erer.

Cabiri’nin velayet sistemini devlet sistemine benzetmesi, Safevilerin Siiligi resmi
mezhep olarak tiim Iran cografyasina dayatmasmda kendini gdstermektedir. Siinni
tarikatlerin herbiri, tasidiklar1 farkli hiyarersik piramit tarzi 6rgiitlenme nedeniyle devlet
otoritesine alternatif telakki edildiler. Siyasi-dini imamet diizenine tabi olanlarin
haricinde tiim tarikatler siiriildii. Bu Safevi politikasi, Sii-Siinni ¢atismasini ve sonugta

karsilikli tehciri getirdi.

Oniki imam Siiliginin ve tasavvufun fikih usulii baglaminda beyani epistemolojiyle
kurmus oldugu iligki 6nemlidir. Bu iliski, Batiniligin lafzin anlam tasiyiciligimn oteleyen
yaklagimina aykiridir. Siinni irfan ile felsefi tasavvuf arasindaki iliskiyi, Oniki Imam

Siiligi ile Ismaili felsefe arasindaki iliskiye benzeten Cabiri, lafzi anlanmi savunmaya
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calismaktadir. Oniki Imam ve Ismaili Siiligin ortak metafizik unsurlarmm, Hermetik
metafizigin unsurlarryla uyumluluguna dikkat gekmektedir. Ornegin Niir-u Muhammedi
teorisi, Hermetik literatiirdeki kiilli akildir. Bu teori, hakikatin bilgisine ancak Sii
imamlar eliyle ulasilabilecegini dngoriir. irfanin, akla sadece ahlaki bir otorite olarak
yaklagmasi, onu bilgisel bir otorite olarak kabul etmemesi Cabiri tarafindan

elestirilmektedir.

Cabiri, irfanilerin diinyayi, varlig1 yalan ve gdlge gormelerinin onlar1 mitolojik unsurlar
batakligina stiriikleyecegini belirtmektedir. Siinni irfanda riyazetle, Sii irfanda imamin
yol gostericiliginde kesf kapilar1 agilmaktadir. Imam, Tanr1 ve insan, diinyevi ve uhrevi

alem arasinda iki yonii olan araci bir konumdadir.

Irfanin beyanla iliskisini olumlu fakat yetersiz bulur. Ozellikle, Kur’an’m literal
anlamini asan analojilerde bulunduklarini belirtir. Temel irfani metin olarak Hermes’in
miisahedesini ele almaktadir. Akil ile nefis zitigi, nur ile maddenin zithgm ifade eder.
H. Corbin ve S. H. Nasr, irfan ve Kur’an iligkisinin zorunluluk tasidigi 6ne siirerken
Cabiri bu zorunlulugu reddeder. Biz ise bu konuda ikbal gibi Kur’an’da tasavvuf
cekirdeklerinin oldugunu ve Kur’an irfan iliskisinin, ibn Sinc1 bir tasnifle, iki u¢ nokta
olan zorunluluk ve yadsima iliskisi degil miimkiin olarak degerlendirilebilecegini
disiiniiyoruz. Yani Olgtlii bir irfani yaklasimin vahiyle temellendirilmesi olasi

goziikkmektedir.

Irfani epistemolojinin olusum ve yaygmlasma siirecine iliskin tarihsel okuyus, ona
deger ve vasiflar yiiklemektedir. Ibn Sina elestirilerindeki ideolojik karakter, ikili
karsithiklar nedeniyle temellendirilmeyen hiikiimler, icli epistemolojinin evrensel
kategoriler olarak kurgulanmasi ve ruhbanlik anlayisma, din adamlarinin otoritesine
karsitlik da irfan degerlendirmelerine yansimaktadir. Cabiri’nin mensubu oldugu “Ihn
Sind Karsiti Messdiler” ¢izgisi, Mesrikilik-Magribilik ayrimini beslemekte ve Endiiliis-

Fas gelenegine oturmaktadir.

Cabiri de temel catisma hatti rasyonalizm ile irrasyonalizm arasmdadir. Irfani
epistemoloji, Irrasyonal karakterde olup, Hermetizm’den beslenmektedir. Hermetizm’in
en 6nemli kaynaklarindan birisi de eski Iran dinleridir. Dolayistyla Cabiri nin felsefi
siteminde Iran kiiltiirii eski ve yeni tezahiirleriyle elestirilen ve diglanan bir olguyu
olusturmaktadir. Bu hususu Fars itaat ahlakinin Arap ahldkin belirledigi yaklagiminda

da gormekteyiz. Cabiri rasyonel bir kutsal gelistirmeye ¢aligmaktadir. O, Miisliimanlar1
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olgusal temelde ve mantik kurallarina gore diisiinmeye c¢agirmaktadir. Diinyevi
meseleler tlizerinde ¢oziim ararken akli ¢oziimler iiretilemediginde bir kagis yontemi

olarak irfani metoda yonelinmesini yanlig bulmaktadir.

Israki gelenek, felsefe ve din arasinda bir sentez gergeklestirmeyi amaclamaktadir.
Cabiri felsefe ve dinin farkli yontemlere sahip olduklarindan, uzlagsma yerine ayrimin
her ikisi i¢in de daha dogru olacagini belirtmektedir. Bu ayrim, her ikisinin hakikate
ulagtirmasina mani degildir. Ayrica felsefi metodu dinden ayirmaya calislmasina
ragmen, akl dinle 6zdeslestirmesi dikkat ¢ekmektedir. Zira vahiy aklidir, rasyoneldir.
Yontemsel homojenite tasiyan, Aristoteles mantigma dayali saf bir felsefeyi
savunmaktadir. Akil inang iligkisinde 1limh fideist bir felsefi bakisa sahiptir. Cabiri’nin
rasyonel olanla dini alan1 esitlemesi, sadece rasyonalist yonteme hakikat degeri vermesi
tartisilmaktadir. Biz, varlik adma ortaya konulacak her tiirlii fikrin, felsefe olarak kabul
edilmesini, kelam, fikith ve tasavvuf yontem ve birikiminin de felsefi alana dahil
edilmesini savunuyoruz. Islam felsefesi tek bir yonteme indirgenmemeli; Farkli

yontemlerin da hakikatten paylari olabilecegi teslim edilmelidir.

Metafizik sevgisinin iran’da Islam dncesine uzanan eski kdklerine isaret ettik. Cabiri ise
metafizige ve 6zellikle onun epistemolojik belirleyiciligine karsi ¢ikmaktadir. Sonucta
Iran kiiltiiriiniin Cabiri sisteminde varolabilecegi bir temel kalmamaktadir. Zaten
Zahiriligin tasavvuf karsitlig1 benimsendiginde, felsefl alanin genisleyecegini diisiinmek
bir yanilsama olacaktir. Tasavvuf, Gazzali sonrasi donemde semsiye bir kavrama
donilismiis ve igerisine felsefl yontem ve birikimi de katmistir. Cabiri, felsefe ve kelamin
ortak yontem ve konular altinda ¢alismasini olumsuz gormekte ve “keldmi felsefe”
olarak tanimlamaktadir. Iran Israkiligi de ayn1 dénemde Molla Sadra gibi zirve
sahsiyetler yetistirmistir. Cabiri 6zde Batini ekol ve yontem elestirisi yapmakta,
sisteminde Batimnilik dis1 irfan1 yaklasima smirli temas etmektedir. Inceleme dis1 tuttugu
irfani ekollere yeniden yapilanmasinda yer vermemesi, irfani dislayan Selefi okumalara

giic verebilecektir.

Cabiri, krizin nedenlerini, muhakemeye degil taklide dayandigini diisiindiigii gelenekte
aramaktadir. Gelenegin en biliylik tasiyicilarindan birisi irfani ekoldiir. Cabiri’de
modernlik elestirisi, irfan elestirisiyle kiyaslandiginda dar kapsamli kalmaktadir. Cabiri
Ibn Riisd gibi, nedenselligi bilim iiretmenin, akletmenin ve bilginin temeli sayar.

Modernlesmeyi, teknolojik olarak giiclenmeyi amagclar. Zira ancak bu sekilde
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somiirgecilige karst direnilebilecektir. Irfanin bu amaglara ulasmada engel

olusturacagini degerlendirir.

Cabiri, reel diinyadan kacan irfan ehlinin kendisini bulacagi zeminin mitolojik kiiltiir
olacagin1 kaydetmektedir. Peki, diinyadan kagmadan onu yasarken irfani yaklasim hig
mi kullanilamayacaktir? Bu noktada, rasyonal bir tavir takimilip, aklin epistemolojik
istiinligi teslim edildikten sonra irfani anlayisin halen dislandigina dair bir yargi
edinemedik. Dolayisiyla sorun bir “Oncelik meselesi” olarak belirginlesmektedir.
Oncelikle rasyonel zeminde, mantik zemininde, sebeplilik ger¢evesinde bilimsel, fikri
iretim yapilmali, diinya mamur edilmelidir. Modern araglara sahip somiirgecilerden
daha {istiin bilimsel-teknolojik seviyeye ¢ikilmalidir. Sonra kigisel bir tatmin olarak
irfani ekole yonelmesiyle ayrica ilgilenmez. irfan ekoliiniin sanatsal boyutuna dair de bu
sekilde bakiyor olmasi olasidir. Cabiri yapisalcilik ve milliyetgilik dahil sistemine
destek verdigi oranda tiim yaklasimlardan yararlanmaya c¢alismaktadir. O, bilim
iretebilecek  noktaya erismeyi felsefesinin  merkezine almis, dolayisiyla

“dogallastirilmig bilim anlayisi”n1 savunmustur.

“Stire¢ mantig1”, bir terimin belirli bir tarihsel kesitteki anlammimn degil de o terimin
kullanildig1 tiim zamanlar1 icerecek sekilde kullanilan anlaminin tespit edilmesini
icermektedir. Cabiri ise irfanin belli bir zaman ve mekandaki kullanimini incelemekle
yetinmektedir. Oysaki Sii irfanin sadece Iran'daki yapisi icin bile Molla Sadra ve
takipgilerinin ¢oziimlemeleri ve katkilar1 incelenmeden yapilacak bir degerlendirme

eksik kalacaktr.

Irfani ekol kendisini ilahi-ruhani nitelikli takdim etmekte ve fakat bu niteligini eksik
olan beserilik-maddilik yoniiyle takviye etmek istediginden, 0 boyutta bir gelisme
gostermektedir. Sii irfan havzalarinda felsefenin giiglenmesi de bunu teyid etmektedir.
Oyle anlasiliyor ki o, giincel bir irfan degerlendirmesi yerine tarihsel bir Batuni yontem
elestirisi yapmaktadir. Gazzali’nin Batinilik elestirisi caginda giincellik tasiyordu. Oysa
Cabiri’nin irfan degerlendirmeleri bir “arkeolojik kaziy1” andirircasina gegmisteki sinirli
bir zaman ve mekana dayali olarak yapilmaktadir. Fakat onun yonteminden alacagimiz

cok degerli hususlar oldugunu degerlendiriyoruz.

O, hicbir aidiyet ve baglhihgm, felsefi dogrulugu golgelememesi gerektigini
belirtmektedir. Siyasi projeler, ancak felsefi dogrulugu kapsadiginda uzun vadeli,

stirdiiriilebilir bir ¢oziim degeri tasityacaktir. Cabiri bize, siyaseten diplomatikge
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bulunmus c¢oziimlerin hakikatten uzaklasabilecegini ve kalict olamayacagini
ogretmektedir. O, Gazzali’nin sifiligi kusatmaya ¢alisan yaklagiminin siyasi ihtiyaclar
zemininde gelistirildigini ve ileriki siiregte krize neden oldugunu diistinmektedir.
Dolayisiyla onun, “Gazzali’nin projesini” giincelde tekrara diismeden farkli bir zeminde
yeniden denedigi goriinmektedir. Batini yontem yine elestirilen bir husus olurken, irfani
yontem Gazzali gibi shfilik senteziyle kusatilmaya calisilmaz. Cabiri, irfani yontemin

kusatilmasini rasyonel akil igerisinde denemektedir.

Cabiri'nin liberal siyasi projesindeki kapsayict yaklasim, epistemik projesinde
goriilememektedir. Felsefecinin de tipki bir savciin yapmasi gerektigi gibi sadece
aleyhte degil, lehteki 6zellikleri belirtmesi gerektigini diisiiniiyoruz. Bu boyutuyla
Cabir’de bir eksiklik (ideolojik yon) oldugu goriinmektedir. Irfanin sanatsal boyutu,
duygu yonii yogun iiretimlere zemin olmaktadir. Cabiri’de ise duygu, akliligin basit bir

eylemi olarak sunulmaktadir.

Cabiri irfan elestirileriyle, Batinilikte simgelesen gorecelilik ve sinirsiz yorum bilgisine,
siyasetin belirleyiciligindeki bir teolojiye karsi miicadele ¢agris1 yapmaktadir. Oyle
anlasiliyor ki o, irfani epistemoloji elestirisiyle bilginin imkanin1 Savunmaya
caligmaktadir. Ayrica mantik kurallarina uyan, metotlu disiinceler iiretme ¢agrisinda
bulunmaktadir. Irfan ekoliinde bu cagrisina engel gérdiigii unsurlara kars: elestiride

bulunmaktadir.

Cabiri, Islam diisiincesine yonelik bir “kriz tanimi ve ¢dziim Onerisi sablonu”
sunmustur. Cabiri'ye yoneltilen elestiriler onun katkilarmin degerini kiigiiltmeyecegi
gibi, onun felsefi sistemi yeni fikri arayislara zemin olabilecektir. Cabiri’nin Oncelikle
Endiiliis-Fas bolgesi i¢in gelistirdigi felsefi sistemi, kendi Kiiltiir cografyamizda
yapilacak yeni ¢aligmalarda farkli ufuklar agabilecektir. Cabiri beyan, burhan ve irfan
arasidaki etkilesimin sonucunu tayin eden degil etkilesime tesir eden sl ve fakat

yerinde bir miidahale girisiminde bulunmaktadir.

Onda ulasilan sonugclar ile bunlara esas yapilan i¢ olgusal unsurlar mukayese edildiginde
tam bir Ortlisme gorilememektedir. Sonuglara esas yapilan i¢ olgusal unsurlara
odaklandigimizda su kanaate sahip olmaktayiz. Onda elestiri, entelektiiel irfanin
bilginin imkanmni sarsan Hermetik-Gnostik kokenli yaklagimlarinadir. O, aklin
epistemolojik otoritesini pekistirmeye c¢alisan bir onciille irfan incelemesine yaklasmis

ve fakat tarihsel, smirli bir incelemeyle yetinmis gdzikmektedir.
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