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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim’de ifadesi gecen bircok kavram vardir. Islami hiikiimlerin
anlagilmasinda bu kavramlarin igerigi dnem arz etmektedir. Bu kavramlardan biri de
cihaddir. Cihad, islam terminolojisinde Allah rizas1 igin gayret ve ¢aba sarf etmek
manasma gelmekle birlikte genis bir anlam yelpazesine sahiptir. Birbirleriyle farkli
anlam tagimasina ragmen, savas yoluyla gerceklestirilen cihad igin benzer bir ifade olan

kital kavrami da zikredilmektedir.

Calismamiz; Fi Zilal-il Kur’an 6rneginden hareketle ¢agdas donemde yazilmig olan
tefsirlerde, cihad/kital ayetlerinin degerlendirilmesi iizerinedir. Konuyla ilgili ayetleri
incelerken ayni ¢agda fakat farkli cografyalarda bu konunun nasil algilandigini
gozlemlememiz agisindan Seyyid Kutub gibi ¢agdas donem miifessirlerinden olan

Elmalilt Hamdi Yazir (6.1942) ve Mevdadi’nin (6.1979) tefsirlerine de yer verilmistir.

Seyyid Kutub’un iginde bulundugu cografya ve miislimanlarin karsilagtigi problemler
kuskusuz tefsirini yaptig1 ayetlere bakis agisini sekillendirmistir. Buradan hareketle
calismamizda; giris boliimiinde aragtirmanin konusuna ve 6nemine kisaca deginildikten
sonra birinci boliime, Seyyid Kutub’un hayati ve sosyal yasamu ile ilgili bilgi verilerek

baslanildi.

Ikinci boliimde arastirmamizin ana konusu olan cihad ve kital kavramlari ile ayni
kokten gelen kelimeler incelendi. Bunun yaninda farkli eserlerden ve g¢aligmalardan

yararlanilarak cihadin mahiyeti, amacina ve gesitlerine deginildi.

Aragtirmamizin igiincli boliimiinde ise Kur’an’t Kerim’de gegen cihad/kital ayetleri

basliklara ayrilarak, Seyyid Kutub ve diger miifessirlerin yorumlarina yer verildi.

Bu vesileyle; calismanin hazirlanmasinda ilmi tecriibesini benimle paylasan ve
yardimlarin1 benden esirgemeyen tez danigmanim Dog¢. Dr. Gékhan ATMACA’ya,
bugiinlere gelmeme vesile olan aileme, ¢alismam sirasinda hosgoriisii ve iyi niyetini

benden esirgemeyen esime ve oglum Yavuz Selim’e tesekkiirii bir borg bilirim.

Usame MOLLAOGULLARI
29.08.2019
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Kur’an-1 Kerim’de, farkli kavramlar yer almaktadir. Bu kavramlardan biri de c-h-d-
kokiinden tliremis olan “cihad”dir. Caba ve gayret sarf etmek anlamina gelen cihad,
Islam inancina gore nefs, seytan ve diisman zulmiine kars1 Allah yolunda miicadele
etmek demektir. Benzer manada kullanilan “kital” sézciigii ise Kur’an-1 Kerim’de
“savas” anlaminda ele alinmistir. Dolayisiyla cihad, kital anlamini da i¢ine alan genis
kapsamli bir kavramdir. Bu kavramlara dikkat ¢eken miifessirlerden biri de Fi
Zilali’l-Kur’an (Kur’an’in Golgesinde) isimli tefsirin miiellifi Seyyid Kutub’dur
(6.1966).

Seyyid Kutub, Islam cografyasinda itibar géren ve yazdigi eserler bakimindan hala
etkisi olan 6nemli bir sahsiyettir. Onun yasamis oldugu donemde, miisliimanlarin
yeterli bir giice ulasamamasi ve Islam toplumunun sikintilar ¢ekmesi, tefsirinde bu
konu iizerinde yogunlagmasini etkili kilmistir. Ciinkii o, miisliimanlarin buhran iginde
olmasin1 Kur’an’mn yeterince anlagilmadigina ve hiikiimlerinin yeterince tatbik
edilmedigine baglamaktadir.

Seyyid Kutub; biitiin boyutlariyla birlikte cihadi, hayatin her alaninda yer bulmasi
gereken bir miicadele olarak gormektedir. Fakat o0, yasadigi donemdeki
miisliimanlarm durumuna baktiginda Islam’in yeniden ilk giinkii gibi yasanmasi
gerektigini ifade etmis; belirli bir Islami olgunluga ve kuvvete eristikten sonra ancak
savag boyutuyla cihadin gerekli olabilecegini ifade etmistir.

Bununla birlikte bazi miistesrikler cihadi kastederek; Islam’in bir savas dini oldugu
ve onun kili¢ zoruyla yayildig: iddiasini tagimaktadirlar. Hatta cihadla ilgili olarak;
biitiin insanlarin miisliman oluncaya kadar devam edecegi silahli bir miicadele
oldugu konusunda bir algi olusturmaktadirlar. Bu yiizden Ortadogu Islam
cografyasinda yer alan bazi terorsel faaliyetleri de buna dayandirmaktadirlar.
Dolayisiyla bu ¢alismada; Seyyid Kutub’un, Kur’an-1 Kerim’de gegen cihad/kital
ayetlerini tefsir etmesinin bu sekilde yorumlanip yorumlanamayacagi ve Ortadogu’da
kaleme alinmis bir eser olan Fi Zilal’il Kur’an’da, bu kavramlarin nasil ele alindigi
arastirilmak istenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, cihad, kital.
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The Quran, which was sent as a guide to humanity, used some concepts for the peace
of human and society. One of these concepts is the c jihad den derived from the root
of chd. Jihad, which means effort and effort, means fighting against Allah in the path
of Allah against evil, evil and enemy oppression according to Islamic belief. The
word di continent ”was used in the Quran to mean ise war“. Therefore, jihad is a
comprehensive concept that includes the meaning of the continent. One of the
commentators who draw attention to these concepts is Sayyid Qutb (d.1966), the
author of the Fi Zilal al Quran” (In the Shade of the Quran).

Sayyid Qutb is an important figure who has a reputation in Islamic geography and his
works are still effective today. The author cannot be considered independent from the
period in which he lived. The geography of the region affected him. The fact that he
saw that the Muslims were different from each other and that the Islamic society
suffered from this problem made it possible for him to focus on this subject in his
tafsir. For he attributed the fact that the Muslims were in crisis and the Koran was not
sufficiently understood and the provisions were not sufficiently enforced.

Seyyid Qutb looked at the situation of Muslims in his time and that Islam should be
experienced as it was in the first day. However, he stated that jihad may be necessary
after the war. Therefore, according to Sayyid Qutb, jihad appears to be understood as
a struggle that should be in every aspect of life.

Islam is a religion of peace. Some orientalists, however, refer to the jihad; They claim
that Islam is a religion of war and spread by the power of the sword. They even create
an armed struggle that all people will continue until they become Muslims. Seyyid
Qutb commented on the concept of jihad and how these concepts were dealt with in
the Fi Zilal al Quran. This is the purpose of the research.

Keywords: Quran, Tafsir, Seyyid Qutb, F1 Zilal al Quran, jihad, war.




GIRIS
Tezin Konusu

Seyyid Kutub tarafindan yazilmis olan Fi Zilali’l-Kur’an, dini ve fikri eserlerinin en
basinda gelmektedir. Boyle bir eser ve bunu kaleme alan kisi, arastirma yapilmaya
layiktir. Ozellikle miisliimanlarin edilgen kalmayip, devamli faaliyet i¢inde ve etken
olmas1 gerektigini cihad kavramiyla iliskilendiren Seyyid Kutub’un kaleme almis
oldugu bu tefsirde, konuya nasil yaklastig1 arastirmaya deger goriilmiistiir. Dolayisiyla
aragtirmanin konusu; Seyyid Kutub’un cihad/kital ayetlerine, tefsirinde hangi bakis

acisiyla yaklastigi ve bu kavrami nasil degerlendirdigidir.

Tezin Onemi

Cihad ayetleri hakkinda Fi Zilali’l-Kur’an’da yer alan tefsirin, miislimanlara etki ettigi
ve baglamindan koparildig: takdirde teror faaliyetlerine sebep verebilecek sekilde farkl
anlamlara yol agabilecegi goriilmektedir. Bu yiizden ¢alismamiz, bunun gergekliginin
ortaya koyulmasi bakimmdan onemlidir. Ayrica kendi devrinde oldugu gibi sonraki
nesillere de tesir eden bir sahsiyetin yazmis oldugu tefsiri incelemek ve gilinlimiizdeki

etkilerini cihad a¢isindan arastirmak tefsir calismalar1 bakimindan 6nem arz etmektedir.

Tezin Amaci

Tezin amaci, Seyyid Kutub’un Kur’an-1 Kerim’de mevcut olan cihad/kital ayetlerini
nasil yorumladig1 ve bu kavramlar1 hangi agidan ele aldiginm1 ortaya koymaktir. Ciinkii
Kur’an’daki cihad ayetlerine yonelik bir¢ok tez ve makale olmasina ragmen Fi Zilali’l-
Kur’an isimli tefsirde cihad ayetlerini biitiinsel olarak inceleyen bir tez ¢alismasi
bulunmamaktadir. Diger bir gaye de, cihad ayetlerinin baglamindan kopartilarak

yorumlanmasi halinde farkli sonuglarin ortaya ¢ikip ¢cikamayacagini gostermektir.

Diger yandan gayrimiislimler; cihadi, tim diinya miisliiman oluncaya kadar devam
edecek olan bir kutsal savas olarak gormektedir. Bu husus misliimanlar ile
gayrimiislimler arasinda siirekli bir savas ortaminin olacagi sonucunu ¢ikar. Bununla
birlikte islam’in savas dini oldugu iddialar1 ortaya atilmaktadir. Bu agidan da cihad

kavraminin dogru anlasilmasi gerekmektedir.



Tezin Yontemi

Arastirma sirasinda Oncelikle cihad/kital kelimeleriyle ilgili tanimlarla ilgili bilgi
verilerek; bu kavramin nasil anlasildigini ve bu konu hakkinda neler sdylendigini
arastirdik. Bunu yaparken farkli birgok giincel ¢alismadan da yararlanildi. Daha sonra Fi
Ziali’l-Kur’an’da gegen biitiin cihad ve kital ayetleri bastan sona belirlendi. Bunun
yaninda klasik tefsir kaynaklari disinda, Ortadogu Islam cografyasinda yazilmis olan Fi
Ziali’l-Kur’an disindaki diger tefsirlerde konunun nasil ele alindigi tespit edilmeye
calisildi. Bu yiizden Seyyid Kutub ile aymi ¢agda yasamis; Hint alt kitasi
miifessirlerinden Mevdadi ile Tiirk kokenli bir miifessir olan Elmalili Hamdi Yazir’in

tefsirlerinde de konuyla ilgili ayetler incelendi ve mukayese yapildi.

Konuyla alakali ayetlerin gerekli goriildiigii yerlerde ise niizul sebeplerine ve hadislere
deginildi. Bu ayetler, kendi igerisinde konulara ayrilarak istenilen agiklamaya daha

kolay ulasilabilmesi i¢in bagliklar halinde sunuldu.

Arastirmanin Onemli Kaynaklar

Kur’an-1 Kerim’de yer alan cihad ayetlerine yonelik bir¢ok eser, tez ve makale yer
almaktadir. Fakat Seyyid Kutub’un yazmis oldugu tefsirdeki cihad ayetlerinin tamamini
bir biitiin olarak inceleyen kaynak bulunmamaktadir. Yazilanlar ise bazi cihad
ayetlerinin parcalar halinde ya da farkli basliklar altinda ele alinarak incelenmesi
seklindedir. Bu caligmada ise Seyyid Kutub’un yazmis oldugu Fi Zilali’l-Kur’an isimli
tefsir temel alinarak miiellifin, konu hakkindaki katkilar1 anlagilmaya galigilacaktir. Bu
baglamda, konuyla ilgili kavramlarin daha iyi anlasilmasi igin ilk olarak kaynak eserlere
basvuruldu. Dolayisiyla kavramlarin sozliik bilgisi i¢in Ezheri’nin (6.980) Tehzibii'l-
Luga’si, Ibn Faris’in (6.1004) Mu’'cem’i, Cevheri’nin (6.1009) es-Sthdh’1, ibn Manzir’un
(6.1311) Lisanu I-Arab’1, Ciircani’nin (6.1413) et-Ta'rifat’s, Firdzabadi’nin (6.1415) el-Besdir’i,
Ragip el-Isfehani’nin (6.V/XL. Yiizyihn ilk ceyregi) el-Miifredit’1 ve Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA) gibi kaynaklardan istifade edildi. Konuyla ilgili genel
cergevede ise Seyyid Kutub’un Fi Zilali’l- Kur’dn, Elmalili Hamdi Yazir’in Hak dini
Kur’an Dili ve Mevdadi’nin Tefhimu’l-Kur’'an isimli tefsirleri basta olmak tizere

Taberi, Ibn Kesir, Razi ve Sablni gibi miifessirlerin kaleme aldig1 tefsirlerden



yararlanildi. Ayrica Tirmizi, Nesai ve Ebli Davud’un es-Siinen’i, Miislim’in es-Sahih’i
ve Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde yer alan hadislere yer verildi. Ayetlerin niizul
sebebiyle ilgili olarak da genellikle Vahidi’nin Esbdb-1 Niizil ve Vakidi’nin Kitdbu'l-
Megazi isimli eserleri referans gosterildi. Ote yandan cihad kavramini konu edinerek
son donemde yazilmis olan makalelere, ansiklopedi maddelerine ve hazirlanmis tezlere
yer verildi. S6z konusu bu tez caligmalari ise; Veysel Nargiil’tin Kur'an ve Hz.
Peygamber’in Uygulamalar: Isiginda Cihad isimli doktora tezi, Mehmet Fatih Ildes’in
Kur’an-1 Kerim’in Cihad ve Terére Bakisi ve Mustafa Ozipek’in Ebussuiid Tefsirinde

Cihad Kavrami isimli yiiksek lisans tezleridir.



BOLUM 1: SEYYID KUTUB'UN HAYATI, SAHSIYETI, SOSYAL/SIYASI
DUSUNCESI VE TEFSIRI

1.1. Hayati

Seyyid Kutub’un, cihad konusunda nasil bir yol izledigini 6grenmek icin kendi yasadigi
devirdeki tarihsel ve sosyolojik olaylara bakmamiz ve yetistigi ¢cevreyle birlikte nasil bir
sahsiyete sahip oldugunu bilmemiz 6nemlidir. Ciinkii sosyal yasantist ve sahip oldugu

diisiinceler, elbette kisinin yasantisina ve diislincelerine yon vermektedir.

O dénemdeki Misir toplumunun mevcut yasantisi Islam seriatia aykiri idi. Ote yandan
insanlarin ¢ogu fakir bir yasanti siirerken ¢ok azi refah iginde yasiyordu. Dolayisiyla
Misir halky; israf ve refah icinde yasayanlar ile fakir ve yoksulluk i¢inde yasayanlar

olmak {izere iki tabakaya ayriliyordu.!

Misir’in siyasal durumuna baktigimizda ise 19. yiizyilin sonlar1 ile 20. yilizyilin
baslarinda iilke, kotii yonetim anlayislar1 yiiziinden yabanci emperyalizmine zemin
hazirlayan krallar tarafindan yonetildi. Bu yoneticiler, iilkeyi kendi i¢inden yiprattiklar
gibi Fransiz ve Ingilizlerin iilkede tahribata yol agmasina sebep oldu. Buna tepki olarak
ise esitlik, hukuka riayet ve bagimsizlik isteyen halk; iilke yonetimine kars1 bir¢ok kez

ayaklanarak halk hareketine giristiler.?

Iste bu sosyal ve siyasal olaylar, diisiinsel gelismeleri beraberinde getirmis; 6nemli
sahsiyetlerin yetismesine sebep olmustur. Bu onemli sahsiyetlerden biri de siiphesiz,

Seyyid Kutub’dur.

Seyyid Kutub, 1906 yilinda Misir topraklarinda yer alan Asyut (veya Suyut) iline bagh
Mise isimli bir kdyde dogdu. Ayni zamanda bu kdye “Seyh Abdiilfettah’in beldesi” de
denirdi. K6y halkinin ¢ogunlugu miisliiman, pek azi ise hristiyandi. Igerisinde bir de
kilise bulunan bu kdy Nil’in sulariyla sulanarak {i¢ mevsim ziraat yapilan ve ¢ok giizel
sebze ve meyve yetistiren bahgeleri bulunan bir yerlesim yeriydi. Burada yasayan
Seyyid Kutub’un ailesi ¢ok zengin olmamakla birlikte segkin ve soylu bir aileydi. Bu

yiizden Kutub’un ailesi; kdy halki arasinda itibar, asalet ve ilim iistiinliigii ile bilinirdi.3

! Hasan Kamil Y1lmaz, Seyyid Kutub Hayati, Fikirleri, Eserleri, Hikmet Yay., istanbul: 1980, s. 168.
2 {brahim Sarmis, Bir Diisiiniir Olarak Seyyid Kutub, Fecr Yay., Ankara: 1992, s. 16.
3 Mesut Erdal, Fi Zilali’l- Kur’an ve I’caz Acisindan Degeri, Isik Akademi Yay., izmir: 2007, s. 21-22.



Hindistan kokenli olan babasi* el-Hac Kutub b. Ibrahim, ingiliz isgali altinda bulunan

Misir’m kurtulmasi igin gayret eden el-Hizbii’l Vatani’nin aktif bir iiyesiydi.’

[Ikdgrenimini kdyiinde tamamlayan Seyyid Kutub, 1921 yilinda Kahire’ye giderek
O0grenimine devam etti. 1926’da 6gretmen okulundan mezun olduktan sonra Kiilliyetii
Dari’l-Ulim’un hazirlik smifina girdi. iki y1l sonra da Daru’l-Ulim’a kaydini yaptirda.
Ogrencilik yillar1 arasinda Abbas Mahmud el-Akkad ile tanist1 ve onun diisiincelerinden
etkilendi. Universitedeki 6grenci hareketlerine katildi. Ayrica edebiyata da ilgisi vard.

1933°te iiniversiteden mezun olaarak alt1 y1la yakin ilkokul dgretmenligi yapt:.®

Seyyid Kutub’un iste boyle aktif ve teskilat¢i1 yapiya sahip bir aile ¢evresinde yetismesi,

onun fikri gelisimine ve hayat tecriibesine muhakkak katki saglamistir.

1.2. Sahsiyeti

Fakiilte yillarinda Seyyid Kutub; Hizbu’l-Vefd’in bir iiyesi olmasinin yani sira, gazete
ve dergilere de yazi gonderiyordu. Mezun olduktan sonra “Daru’l-Ulim Cemaati”nin
kurulmasina istirak etmistir. Cemaat “Mecelletii Daril-Ulim” adiyla ti¢ ayda bir
yaymlanan bir dergi ¢cikarmaya bagladi. Seyyid Kutub bu dergide bir¢ok makale yazd;
bunlarin en taninmis ve en kapsamlisi ise, Dr. Taha Huseyn’in “Miistakbelu’s-Sekafe Fi

Misr” adli kitabr icin yazdig1 elestiridir.’

Seyyid Kutub, Daru’l-uliim’dan mezun olur olmaz Maarif Bakanligina bagli okullarda
o0gretmenlik yapmaya basladi. Alt1 seneye yakin bir zaman diliminde farkli okullarda
gorev yapti ve ardindan Bakanliga gec¢ti. Burada bir miiddet Kiltir Miudurligi
bilinyesinde Arapca dili uzmani olarak ¢alisti. Daha sonra, terciime ve istatistik dairesine
atandi. Dort yil burada galistiktan sonra siyasi, kiiltiirel ve edebi faaliyetlerine Bakanin
tepki gostermesi sebebiyle buradan, ilkdgretim miifettisligine nakledildi. Bir yil sonra
Ahmed Emin’in basinda bulundugu Kiiltiir Genel Miidiirliigli biinyesine tekrar alindi.

1948 y1l1 sonlarina kadar bu goreve devam etti. Bakanli§in organizasyonuyla ve uzman

4 Yilmaz, s. 35. (Hasan Kamil Yilmaz ad1 gegen eserde; Seyyid Kutub’un dedesinin Suudi Arabistan asilli
oldugunu, ziraatle mesgul oldugu icin de kurak bir donemde Arabistan’dan Misir’a go¢ ederek Mise
koyiine yerlestigini ifade etmektedir. Dolayisiyla da Kutub b. Ibrahim’in Mise kdyiinde dogdugunu
sOylemektedir.)

5 Hilal Gorgiin, ‘Seyyid Kutub’, DIA, Istanbul: 2009, c. XXXVII, s. 64.

® Gorgiin, c. XXXVII, s. 64.

" Erdal, s. 27.



bir heyetle birlikte egitim ve metotlar1 iizerinde aragtirmalarda bulunmak {izere

Amerika’ya gitti.®

1948 yilinin sonlarinda New York’a giden Kutub, Bati’daki yasam kiiltiiriinii bizzat
tanima imkan1 buldu. New York ve Colorado sehirlerinde egitimle ilgili arastirmalarda
bulunarak bazi tiniversitelerde derslere katildi ve Amerika’nin farkli eyaletlerini gezdi.
Misir’a dénerken Ingiltere, Isvigre ve Italya’ya ugradi. Diisiincelerinin degismesi
timidiyle gonderildigi Amerika’dan 1950 yilinda Bati sisteminin en keskin
mubhaliflerinden biri olarak dondii. Bir siire Maarif Bakanligi’nda murakip yardimciligi
yapti. Sonrasinda ise gorev yeri siirekli degistirildi. 18 Ekim 1952’de bakanliktaki

gorevinden istifa etti.’

Kutub, is hayatinda siradan bir memur olmamis, egitim ve Ogretimle ilgili teklifler
getirerek aktif bir goérevli olmustur. Ozellikle de Amerika’dan déniisiinden sonra
egitimle bazi teklifler sunmus ve bunlarla ilgili gayret gostermistir. Ancak getirdigi
teklifler o zamanin siyasilerini elestirerek hazirlandig1 i¢in bir anlamda siirgiin

sayilabilecek tayinlerle etkisiz hale getirilmistir.°

Seyyid Kutub’un yasadigi 1925-1940° 11 yillar onun fetret donemidir. Bu, Bati’nin
materyalist felsefesini okuyarak gecirdigi ve ¢oklar1 tarafindan bilinmeyen inisli ¢ikigh
bir donemdir. Ayn1 siire zarfinda Islami eserlerle mesgul olmamistir. 1940°l yillardan
sonra ise Kur’an’1 sadece edebi agidan incelemis ve et-Tasviru’l-Fenniyyii fi’l-Kur’an’1

telif etmistir.*

Seyyid Kutub’un; bu dénemde yazdig: eserler ile islami olgunluk donemindeki yazdig
eserleri karsilastiranlar, onun diislince bakimindan ne kadar biiylik degisim yasadigini
gorebilir. Onun bu diislince yapisina sahip olmasindaki etkenleri; ince ruhlu olusu,
Akkad’in fikirleri, Bati kaynakli yabanci kiiltiirii tanimas1 ve Avrupa edebiyat1 etkisinde

kalis1 olarak kabul edebiliriz.*?

8 Erdal, s. 28.

% Gorgiin, c. XXXVII, s. 64.

10 Erdal, s. 28.

11 Erdal, s. 33.

12 Muhammed Berekat, Islami hareket metodu ve Seyyid Kutub, ¢ev. M. Besir Eryarsoy, Risale Yay.,
Istanbul: 1990, s. 17-19.



1950’li yillarin ortalarinda yazmis oldugu eserlere baktigimizda; onun yazilarinda
esitlik, adalet, bagimsizlik, emperyalizm gibi kavramlarla birlikte ekonomik, sosyal ve
siyasal konular genis yer tutar. O eserlerinde; modern diinyanin iktisadi ve sosyal
problemlerine kapitalizm ve komiinizm gibi sistemlerin c¢are iiretemedigini, aksine
bunlarin problem kaynagi oldugunu, mutlak ¢dziimiin ise sadece islam’da bulundugunu
savunmustur.'® Bunun ilaveten olumlu ve olumsuz yanlar1 olmakla birlikte, Muhammed
Resid Riza tarafindan temsil edilen Muhammed Abduh ekoliinden de etkilenmis oldugu
gayet aciktir. ™

1950’1i yillarin ortalarindan baslayan ve vefatina kadar devam eden safhada ise Kutub;
Islam’1, Kitap ve Siinnet’te oldugu sekliyle dogru ve kapsamli anlayist ve Islam’in

dinamiklerini ve &zelliklerini idrak edisiyle dikkat ¢ekmektedir.!®

Seyyid Kutub, dava olarak benimsedigi Islami goriisii, Miisliman Kardesler
Cemiyeti’nde buldu.'® O cemiyete katildiktan sonra kendisinin fikri gelisimi ve diisiince
yapisi degismistir. Bu donem artik onun olgunluk dénemi olarak kabul edilir. Zaten
hapse girmesinden dnceki yazdig: kitaplarin da kendisiyle alakasinin kalmadigini ifade
etmesi bunu gosterir. Bu donem igerisinde onun aksiyoner bir kisilik kazanmasinda ve
Islam Devleti’ni yeniden hikim kilma diisiincesine sahip olmasindaki en biiyiik etken,

Miisliiman Kardesler Cemiyeti ve bu hareketin dnciisii Hasan el-Benna’dir.’

Seyyid Kutub hakkindaki olumsuz diisiince; onun, yaslandiktan sonra ya da Hasan el-
Benna’nin yetistirdigi genglerin zorlamasiyla Islam icin birseyler yazmaya baslamis
oldugu diislincesidir. Halbuki Seyyid Kutub hi¢bir zaman miitereddit olmamis; 6rnek
bir insan sifatiyla ve kendi gayretiyle Islami bir yasantiya ydnelmistir. Hak ugrunda
biitiin cani, kan1 ve mal ile seferber olmus; sozlerindeki samimiligini fiilen de ispat

etmistir.'®

13 Gorgiin, ¢. XXXVII, s. 65.

14 Berekat, s. 19-20.

15 Erdal, s. 33.

% Yilmaz, s. 68; “Miisliman Kardesler Cemiyeti/lhvan-1 Miislimin”, 1928 yilinda Hasan el-Benna
tarafindan kurulmus; ilmi, siyasi, sosyal ve kiiltiirel alanlarda faaliyet gosteren ¢ok yonlii bir teskilat
olmustur. Toplumu ve devleti 1slah etme metodu 6zelligi ile temayiiz etmistir. Genis bilgi i¢in bakiniz.
Ibrahim el-Beyytmi Ganim, ‘Thvan-1 Miislimin’, DiA, Istanbul: 2000, c. XXI, s. 583-586.

17 Berekat, s. 21-22; Hasan el-Benna, Thvan-1 Miislimin teskilatinin kurucusu. Misirlt fikir ve miicadele
adamudir. Genis bilgi i¢in bakiniz. Ganim, ‘Hasan el-Benna’, DiA, istanbul: 1997, c. XVI, s. 307-310.

8 Y1lmaz, s. 116.


https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/ibrahim-el-beyyumi-ganim

1.3. Sosyal ve Siyasi Diisiincesi

Seyyid Kutub Amerika’da iken, Miisliiman Kardesler Hareketi onun ilgisini ¢ekmeye
basladi. Ote yandan Kutub, Amerika’da bulundugu bir siire de hareketin kurucusu el-
Benna oldiiriildii. Amerikan kamuoyu ve medyasmin el-Benna’nin 6ldiiriilmesinden
duydugu memnuniyeti yakindan gérmesi Seyyid Kutub’da daha biiyiik bir doniisiime

yol act1.1®

1952 yilinin Temmuz’unda yapilan ihtilal 6ncesinde Seyyid Kutub ile darbeyi yapan
subaylar arasinda bir iliski bulunuyordu. Aym1 zamanda da ilgi duydugu Ihvan-i
Miislimin ile subaylar arasinda yakinlik kurmaya calisti. Neticede 1953 yilinin baginda
Hey’etii’t-Tahrir kuruldu. Kisa siire igerisinde bu iki teskilat arasinda anlagsmazlik ¢ikt1
ve Seyyid Kutub Thvan-1 Miislimin’in yaninda yer alarak Subat 1953’te bu teskilata iiye
oldu. 15 Ocak 1954’te thvan-1 Miislimin’in kapatilmas1 sonucu bir¢ok teskilat iiyesi gibi
Seyyid Kutub da tutuklandi; fakat iilke genelindeki gosteriler sonucu tutuklanan diger
tiyelerle birlikte serbest birakildi. Ayni yilin ekim aymnda Cemal Abdiilnasir’a kars:
suikast girisimi sonucunda IThvan-1 Miislimin yoneticileriyle birlikte tekrar tutuklanarak
15 yil hapse mahkiim edildi. 10 yil hapis hayati siirdiikten sonra Irak Devlet Bagkani
olan Abdiisselam Arif’in yardimiyla 1964 yilinda tahliye edildi. Fakat teskilat1 yeniden
canlandirma iddiasiyla bir y1l sonra 9 Agustos 1965°te tekrar tutuklandi ve bu yargilama

sonucunda idam cezasina garptirildi.?°

Seyyid Kutub’un son tutuklanmasi olayini anlatan Misirli gazeteci Hasan Heykel’e gore
Abdunnasir; 1965 yilinda Moskova’ya yolculuk ederken eski arkadasi olan Seyyid
Kutub’un ‘Yoldaki Isaretler’ kitabin1 okumus ve ¢ok 6fkelenmisti. Ona gdre okudugu
kitap, miisliimanlar1 yeniden harekete gecirecek bir bildiri niteligindeydi. Bunun iizerine
Abdunnasir, Moskova’da iken bahaneler ve iftiralar iireterek Seyyid Kutub ve

arkadaslarmin tekrar tutuklanmas1 emrini verdi.?

Bunun neticesinde Seyyid Kutub, hiikiimeti devirmek ve devlet bagkanini 6ldiirmeyi
planlama ithamiyla yargilanmis; neticede, hakkinda verilen idam hiikmii 02.08.1966

gecesi infaz edilmistir. Bu konuda gelen rivayetler arasinda bir zaman farki olmakla

19 https://www.dunyabulteni.net/mufessir-ve-aksiyoner-bir-sehid-seyyid-kutub-h375686.html, er. tar. 29.
08. 2016

20 Gorgiin, c. XXXVII, s. 65.

21 Hamza Tiirkmen, Tiirkiye’de Islamcilik ve Ozelestiri, Ekin Yay., Istanbul: 2008, s. 205.
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birlikte, hepsi de idam hiikmiiniin 1966 yilinin 8. ayinda gergeklestirildiginde ittifak
etmektedirler.?

Idamin gerceklesmesinden 6nce Seyyid Kutub’a; bu zamana kadar yaptiklarindan ve
sahip oldugu fikirlerinden vazgegerek, donemin Misir Cumhurbagkan1t Cemal
Abdiilnasir’dan 6ziir dilemesi halinde infazindan vazgecilecegi sdylenmistir. O ise su

meshur cevabi vermistir:

“Eger idam1 hak eden biri olarak *Hakk’in emriyle ipe ¢ekiliyorsam, buna karsi ¢ikmak
haksizliktir. Fakat ‘batil’in zulmiine kurban gidiyorsam, batildan merhamet dileyecek

kadar alcalamam.”?

Seyyid Kutub sadece Islam icin calisma gayretiyle yasamis; her zaman sohrete ve
diinyevi arzulara kars1 ¢ikmustir.?* Idam kararmin verilmesinden sonra kendisini ziyaret
etmek icin gelenlere “Uziilmeyin, rilyamda Resulullah’1 (s.a.v.) gordiim, beyaz bir at
tizerindeydi. ‘Sen iizerine diiseni yaptin, sehitlik sana miibarek olsun.” dedi.” diyerek

samimiyet ve Allah’a olan teslimiyetini ifade etmistir.?
1.4. Tefsiri

Seyyid Kutub, yazi hayatina gen¢ yaslarda baglamistir. Birgok gazete ve dergide yazisi
yayimlanmis; bazilarinda da yoneticilik yapmistir. Yazdig1 yazilarin igerigi ise ¢ok
yonlii olup siir, makale, kitap ve sanat elestirisi, polemik, siyasal ve sosyal konulardir.?
Seyyid Kutub, uzun yillar yazip c¢izmesine ragmen, eser nesrine kirk yasimni

doldurduktan sonra baglamustir.?’

Onun dini ve fikri olmak iizere farkli tiirlerde birgok eser?® yazmis olmasina ragmen;
cagdas donemde yazilmis bir tefsir olan F1 Zilali’l-Kur’an; onun bu alandaki en 6nemli

eseridir.

22 Erdal, s. 29.

23 Salah Abdulfettah el-Halidi, Seyyid Kutub Es-Sehidu’l-Hayy, ed- Daru’s-Samiyye: 2016. s. 154.

24 Yilmaz, s. 116.

% Sarmis, s. 16.

% Gorgiin, . XXXVII, s. 66.

2T Erdal, s. 43.

28 Seyyid Kutub’un diger eserleriyle ilgili genis bilgi igin bkz. Gérgiin, ‘Seyyid Kutub’, DIA, Istanbul:
2009, c. XXXVII, s. 66-67.



Fi Zilali’l-Kur’an; bilinen klasik tefsirler gibi okuyucularina fikih, kelam, tarih ve
dilbilgisi gibi ilm1 konular1 anlatmak isteyen degil; toplum yapisini yeniden diizenleyen

Kur’an’1 agiklamak isteyen bir tefsirdir.?°

Cagdas miifessirler donemini temsil eden Seyyid Kutub, Kur'an’1 Kerim’i yorumlarken
onun; insanlik alemi i¢in gergcek ve dogru bir rehber ve bu yoniiyle de insanlarin biitiin
davraniglarint yonlendirecek tek gegerli kaynak oldugu tezi ile séze baglamaktadir. Bu
diisiince; kendi yasadigi devirde Misir’t kusatan ortamin giiclii etkisine paralel olarak,
onun diisiince hayatinda bazi degisiklikler kaydetmesinden hemen sonra ortaya ¢ikti. Bu
sebeple onun tefsiri; miislimanlarin bugiin maruz kaldig1 sosyal ve siyasi problemlere
tutarli cevaplar verme ¢abasi nedeniyle giiniimiiz diinyasiyla yakindan ilgilidir. Kutub’a
gore, Islami buyruklarm saglikli bir sekilde uygulandigi bir toplumun kurulmasi

kaginilmazdi.*°

Seyyid Kutub’un tefsirinde, ifadelerin giizelligi ve anlatimimn kolaylig1 dikkat
cekmektedir. Uslibunun hicbir zaman basite indirgenmis ve asag1 diizeyde bir iislup
olmadigint da goriiriiz. Eserinde kullandigi kelimelerin tek ve anlamlarinin anlagilir

olmasinin yaninda 0, ifadeyi zenginlestiren lafizlar kullanmaya da dikkat gostermistir. 3

Seyyid Kutub; Kur’an-1 Kerim’i tefsir ederken, geleneksel tefsir anlayisina gore hareket
etmemis; hermendtik yontemi ustaca kullanarak Arap edebiyatinin biitlin inceliklerine
de yer veren yeni bir tefsir anlayisi1 kurmaya calismistir. Ancak klasik tefsir
birikiminden de yararlanirken onu, en 6n planda tutmamus; fakat -titiz bir yaklagimla-
giivenilirliginden emin oldugu kadariyla kullanmistir. Bununla birlikte; hadisle ilgili
deginecegi noktalarda da sadece Kiitiibii Sitte ve ibn Kesir’in tefsiri gibi emin olabildigi
kaynaklara miiracaat etmekle yetinmistir.3? Ayetlerin tefsirinde delil olarak getirdigi
hadis rivayetlerini de ¢ogunlukla o hadisi aldig1 eserin musannifi ve ismiyle birlikte

zikretmistir.>®

2 Sarmus, . 218.

% fsmail Calhiskan, Fi Z1ali'l-Kur'an: Seyyid Kutub'un Cagdas Kur'an Tefsiri, Eskiyeni Sosyal Bilimler
Dergisi, say1 22, 2011, s. 80-82.

$1Berekat, s. 24.

32 Bekir Karliga, Seyyid Kutub'un Islam Diisiincesindeki Yeri veya Dogrudan Kur'an Kaynakl Bir 'Islah’
Projesi, Sehadetinin 30. yihnda Seyyid Kutub Sempozyumu, 21- 22 Aralik, irfan Vakfi, Istanbul:
1997, s. 52.

3 Erdal, s. 57.
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Seyyid Kutub’un, miistakil bir tefsir yazma siireci su sekilde cereyan etmistir:

Ik basta o, miistakil bir eser ortaya koyma diisiincesinde degildi. Miisliiman Kardesler
Teskilati’nin kurucusu Hasan el-Benna’nin damadi Said Ramazan, ‘el-Mislimin’
(1951) isminde bir dergi yayinlar. Ayda bir defa olmak {izere de Seyyid Kutub’tan, bir
makale yazmasini ister. Seyyid Kutub da; Kur’an ayetlerini yorumlamay1 diisiinerek,
yazdig1 bu makaleleri ‘F1 Zilali’l-Kur’an’ (Kur’an’in Golgesinde) baslig altinda kaleme
almaya baslar. Fakat yedi ay sonunda yogun bir ilgi iizerine, dergideki yazilarina son
vererek; ayni anlayis ve yontem cercevesinde yeni bir tefsir yazacagini ilan eder.
Boylece eser, kendiliginden ortaya ¢ikmis olur. Aymi dergi biinyesinde tefsir, her iki
ayda bir cilt olmak iizere nesredilir. ilk cilt de 1952 yilinin Ekim’inde yayimnlanir. 1954
Ocak ayina kadar da on alt1 ciiz nesredilmis olur. Fakat o yil; Seyyid Kutub da dahil
olmak ftizere, Miisliiman Kardesler Teskilati tiyeleri tutuklanir ve hapse mahkum edilir.
Bu yiizden Seyyid Kutub, tefsirinin kalan kismin1 da hapiste tamamlar. Ancak son {i¢
cliz, diisiince hayatindaki ve fikriyatindaki olgunlugundan dolay: farkli sekilde ele
almir. Boylece 1960 yilinda eser tamamlanir. Kutub, son {i¢ clizde yaptig1 uygulamayi
diger ciizlerde de uygulamak ister ve 1964 yilinda hapisten ¢iktig1 doneme kadar buna
devam eder. Fakat 1965 yilinda tekrar hapse mahkim edilir. Boylece on dort ile yirmi
altinci clizler arasi, gdzden gegirilemeden redaksiyon islemi yarim kalir ve bu sekilde
yayinlanir. Seyyid Kutub, tefsire ilk basladiginda ayetlerin edebi yOniinii 6n plana
cikarmis; sonraki metodunda genel bir tefsir niteligi kazandirmistir. O, hayatini sahabe-i
kiram gibi Kur’an ile sekillendirmek isteyenlere, Kur’an’in gélgesinde yeni bir Kur’ani

hayat tarzi sunmustur.3

Seyyid Kutub’un tefsirini kaleme almasindaki asil amact; insanlarin dikkatini metin
tizerinde yogunlastirarak onlara, Kur’an’1 yeniden hissettirmek idi. Bu vesileyle; sadece
Allah’in rizasim1 kazanmak icin degil; ayn1 zamanda hayatlarina rehber edinmeleri i¢in
insanlari, Kur’an okumaya tesvik etti. Onun izlenimlerine gore; yasadigi donemdeki
insanlar ile Kur’an arasindaki kopuklugun ana nedeni, Kur’an ruhu ile bakis agisinin
kaybolmasi idi. Iste bu yoniiyle Fi Zilali’l-Kur’an; Seyyid Kutub’un, insanlara hem
diinyevi hem de dini biitiin meselelerini ¢ozebilen tek ilahi kaynak oldugunu gosterme

cabasinin iriintidiir. Kur’an, ancak ilk miisliimanlarin tasidigi ruh ile ele alindiginda ve

3 Karliga, s. 55-57.
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mesaj1 gerektigi gibi incelendiginde bir anlam ifade edebilirdi. Kutub’un; iste bu
minvalde Kur’an-1 Kerim’i tecriibe edisi, kendisini O’nun golgesinde yasamaya

gotiirdii. ®

Seyyid Kutub’un Fi Zilali’l-Kur’an’daki yaklasimi, 1953'lin sonlar1 ve 1954'de sanatsal
ve ideolojik yaklasimlardan dinamik yaklasima dogru evrilmistir. Bu zaman dilimi;
Seyyid Kutub’un, Ihvan-1 Miislimin’e aktif olarak katildig1 ve 1954’de baslayan on bes
yillik hapis cezasi ile sonuglanan donemdir. Di1s diinyadan uzaklastirildigr ve iskence
gordiigii bu hapis yillart Kutub’a, Kur’an’t daha yakindan inceleme firsati verdi. Ayrica
bu hapis hayati1 ona, kendini Kur’an’da bulma ve ondan gergek bir miisliiman toplum

olusturma imkani sundu.3®

Seyyid Kutub; tevhid, sirk, ibadet, yasama yetkisi ve itaat gibi kavramlarin insanlarin
zihnine ve toplum bilincine daha iyi yerlesmesi igin uldhiyet, rububiyet ve hakimiyet
kavramlar tizerinde 1srarla durmaktadir. Burada izinden gittigi kisi olarak Mevdadi’yi

belirtmekte ve onun eserlerinden yararlandigi ifade etmektedir.’

Seyyid Kutub i¢in Allah’a yonelmenin tek bir sekli ve boyutu, Kur’an-1 Kerim’de insan
icin sunulan hayat bigimine gore ve onun rehberliginde yasamaktir. Kutub’a gore
toplumda var olan asil miicadele, Islam ve onun karsisinda duran cahiliye®® arasindadir.
Bu miicadele, Islam’m insan hayatina yon vermesini isteyenler ile Allah’in kanunlarini
reddedenler arasindadir. Seyyid Kutub’un hapis hayati, yasadigi devrin siyasi otoritesi
olan Nasir rejimini cahili, rejimi destekleyen miisliimanlar1 da cahiliyede yasiyor halde
diistinmesine sebep oldu. Ciinkii toplumun ahlaki ve yasam tarzi, rejim tarafindan kabul
ettirilmis cahili anlayislara dayanmakta idi. Bu baglamda cahiliye kavrami; Kutub’un
diisiince yapis1 ile Mevdiadi’nin diisiince yapist arasindaki temel ayrilik noktasi haline
gelmistir. Kutub, rejimi destekleyen halki da cahili olarak kabul ederken; Mevdadi,

sadece siyasi kesimi (idareci), cahili olarak kabul etmektedir.>®

3 Caliskan, s. 83.

% Caliskan, s. 88.

37 Sarmus, Bir Diisiiniir Olarak Seyyid Kutub, s. 226.

38 Seyyid Kutub, toplumlari; Islam’a tabi olanlar1 Islam toplumu, onun karsisindaki biitiin insanlar1 ise
cahiliye toplumu olmak iizere iki sekilde smiflandirmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Seyyid Kutub, Yoldaki
isaretler, cev. I. Nuri, Thya Yay., 4. baski, Istanbul: 1980, s. 22.

39 Caligkan, s. 89.
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Seyyid Kutub, Kur’an-1 Kerim’in kisisel onyargilardan uzak bir tavirla okunmasi ve
tefsir edilmesi taraftaridir. Aksi halde kisi; miintesibi oldugu mezhep, firka ya da tarikat
gozligiiyle Kur’an’1 tefsir ettiginde Kur’an’in bizi yo6nlendirmesini beklerken biz
Kur’an’1 ifadelere yon vermis oluruz. Ciinkii bu yaklasim tarzi, Kur’an’1 tarafsiz ve
dogru anlamay1 engellemektedir. Halbuki Kur’an; hayata yon veren, insani sekillendiren

ve yasama anlam katan bir kitaptir,*°

Seyyid Kutub, ilk miislimanlarin cahiliye anlayisin1 degistirmek i¢in nasil miicadele
ettiklerini, sabir ve sebat ile ona nasil karst koyduklarini, sonunda galip gelerek yerine
Allah’in kanunlarini hakim kildiklarini belirterek, bugiin de miisliimanlarin ayni seklide
insanlar1 cahiliye boyundurugundan kurtarip Allah’a kul yapmak i¢in miicadele etmeleri

gerektigini ifade etmektedir.*!

Kisi, Fi Zilali’l-Kur’an tefsirini okudugunda cahiliye ve Islam, net bir sekilde ortaya
cikmaktadir. Sahip oldugu anlayis ve degerleri sorgulamaya baslamakta ve Kur’an’a
aykir1 gordiigt diistincelerini degistirmeye gitmektedir. Cahiliye toplumuna kars1 ¢agdas
miisliimanin i¢inde bulundugu eziklik ve belirsizligin yerini netlik, 6zgiiven ve cihad
ruhu doldurmaktadir. Cahiliye yasam tarzina ve mensuplarina karsi, yerini ve tavrini

acik bir sekilde gdsterebilmektedir.*?

Eserde Onsdzden sonra Surelerin tefsirine baslanmis, ayetler gruplandirilarak konuya
uygun basliklar konulmus; bdylece siiriikleyici ve akici bir nitelik kazandirilmistir. Bu

yoniiyle de eser, tefsir tarihinde farklilik sayilabilecek bazi 6zellikler tasimaktadir.

Nitekim Dr. Adnan Zerzur onu; tefsir tarihinde, surelerdeki konu biitlinliiglinii ortaya
cikaran ve gosteren ilk miifessir olarak kabul etmektedir. Zerzur’a gore; Onceki
miifessirlerden bazilar1 bu konu biitiinliglinii hi¢ diistinmemis ve varligin1 kabul
etmemislerdir. Bazilar1 da bu konu biitiinliigiinii kabul etmis, fakat bunu bir tefsir olarak

sunmaktan uzak kalmislardir.*3

40 Sarmig, Seyyid Kutub’un Kur’an’a Yaklagimi,1. Kur’an Haftas1 Sempozyumu, Ankara: Fecr Yay.,
1995. s. 220.

41 Sarmus, Seyyid Kutub’un Kur’an’a Yaklagimu, s. 225.

42 Sarmig, Seyyid Kutub’un Kur’an’a Yaklagimu, s. 224.

4 Adnan Muhammed Zerzir, Uliimii’l- Kur’an, el-Mektebii’l- Islami, Beyrut: 1991, s. 431.
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Seyyid Kutub’un tefsirini inceledigimizde onun, farkli kaynaklardan yararlandigini
gormekteyiz. O; Tefsir, Hadis, Siyer ve Islam Tarihi ile ilgili konularda muteber
kaynaklardan istifade etmistir. Bununla birlikte bazi ayetleri tefsir ederken, muasir bilim
adamlarinin eserlerinden de yararlanmistir. En ¢ok istifade ettigi kaynaklar; Taberi’nin
“Camiu’l- Beyan an Te’vili Ayi’l- Kur’an ve Ibn Kesir’in “Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim”
isimli eserler olmakla birlikte, Suyati, Begavi, Ibn Kayyim el-Cevziyye, Cessas ve
Muhammed Resid Riza’nin yazmis oldugu tefsirlerden de alintilar yaptigi
goriilmektedir. Yine Kur’an’1 tefsir ederken; Kur’an’in Kur’an’la tefsiri, siinnetle tefsiri,
Sahabe ve Tabiin kavliyle tefsir metodunu kullanmistir. Bu yiizden eser, kullanmig
oldugu bu metod bakimindan rivayet tefsiri Ozelligi tasimaktadir. Bazi ayetlerde
konunun daha iyi anlasilmasi ve ayetin indigi sosyal ortami belirtmesi agisindan sebeb-i

niizul rivayetlerine de yer vermistir.

Seyyid Kutub’un yazmis oldugu tefsirde dikkat ¢ektigi kavramlardan biri de cihad
ayetleridir. Buradan hareketle asagidaki boliimde, cihad kavramini inceledikten sonra Fi

Z1ali’1-Kur’an’daki cihad ayetlerinin nasil tefsir edildigine yer verecegiz.
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BOLUM 2: CiHAD/KITAL KELIMELERININ ANLAM VE MAHIYETI

2.1. Kavramsal Olarak Cihad/Kital

Cihad (24all), rubai olan ‘3\5 fiilinin mastar halidir. Kelimenin siilasi kokii ‘%3’ olup,
bunun mastari ise ‘%alP seklindedir.** Anlam1 da ‘giic ve gayret sarf etmek, bir isi

basarmak i¢in elinden gelen biitiin imkanlari kullanmaktir.”*®

Kur’an-1 Kerim’de ‘cihad’ kelimesi, -dolayli olarak kullanilan ifadeler harig- isim
halinde dort yerde; tiiremis fiil olarak ise yirmi dort yerde ge¢mektedir. ‘Cihad eden’

manasina gelen ‘miicahid’ kelimesine de iki ayette yer verilmistir.®

Bazi dil bilginleri ayn1 anlamui ihtiva etmesine ragmen ‘el-ciihd’*’ kelimesinin ‘el-
cehd’*® kelimesine gore daha fazla mesakkat ve zorluk ifade ettigini sdylemektedirler.

Kur’an-1 Kerim’de ise her iki kelime de kullanilmistir.*®

Cihad; “diismana kars1 miidafaada biitiin giicii sarf etmek”,*® “hak dine davet’ etmek”,>!

k”52

“fiili veya kavli olarak gii¢ olan1 yenmeyi isteme seklinde tarif edilmistir. Cevheri

ise “takat” oldugunu sdylemektedir.>

Ragib el-isfahini ye gére de ‘cihad’ sdzciigii; arapga’da, galp (el-cehd) ya da “xall
(el-ciihd) s6zciigiinden tiiremis bir isimdir. Manasi; biitiin giicii sarfetmek, ¢abalamak,

gayret etmek, sikintilara gogiis germek demektir. Ona gore; Kur’an’1 Kerim’deki ‘ciihd’

4 Ragip el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Halil Aytani, 4. Baski, Daru’l-
Ma‘rife, Beyrut: 2005, s. 108.

45 [brahim Medkur, el-Mu’cemu’l-Vasid, Daru’l-Maarif, IT. Baski, Misir: 1392/1972, ¢. I, s. 142.

46 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Matbaatu Daru’l-
Kiitiibi’I-Misriyye, Kahire: 1364/194, s. 183.

47 Or. el-Ciihd kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de Tevbe, 9/79° da gegmektedir.

48 Or. el-Cehd kelimesi Kur’an-1 Kerim’de, Maide, 5/53’ te gegmektedir.

49 Ezheri, Tehzibii’l-Luga, thk. Muhammed Abdiilmiinim Hafaci, Mahm{d Ferec Ukde, ed-Darii’l-
Misriyye 1i’t-Te’lif ve’t-Terciimenin ofseti, Kahire: t.y., c. VI, s. 351; Isfehani, s. 108.

%0 Firizabadi, Besiru zevi’t temyiz fi Lataifi’l Kitabi’l Aziz, el-Mektebetii'l-Ilmiyye, Beyrut: 817/1415,
c. I, s. 401-402.

51 Ciircani, et-Ta’rifat, Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut: 1403/1983, s. 80.

52 {bn Manzir, Lisanu’l-Arab, Kahire: ts., c. I1, s. 708.

5 {bn Faris, Mu’cemii Mekayisi’l-Luga, nsr. Abdiisselam Muhammed Haran, Daru’l-Fikr, Beyrut: 1970,
c. L s. 486; Cevheri, es-Sthah, nsr. Ahmed Abdiilkadir Ata, Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, 3. Baski, Beyrut:
1984, c. Il. s. 460.
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ya da ‘cehd’ sozciikleri, savasi ifade etmez. Kur’an’t Kerim’de ‘savas’ veya ‘harp’

anlamini ifade eden sozciik ‘Ji5%’ (mukatele)’dir.>*

Ragib el-isfahani, Allah yolundaki cihadi iice ayirmustir. Bu tasnif, kendinden sonraki
birgok alim tarafindan kabul edilmistir: A¢ik diisman, seytan ve nefis. Sonug olarak;
Ragib el-Isfahani’nin tanimlamis oldugu cihadi, ii¢ farkli diismana karsi yapilan
miicadele olarak belirtmesi ve bunun da kabul gérmesi; Kur’an’1 Kerim’in ve hadislerin
ruhuna uygun oldugunu gostermektedir. Cilinkii miicadele, Allah yolunda yer almak
isteyenlerle Allah yolundan déndiirmek isteyenler arasinda gegmektedir.”® Firtizabadi
de, Kur’an’1 Kerim’de gegen cihad kelimesini ele alirken Isfahani’nin tasnifine katilarak

aym sekilde ii¢ merhaleye ayirmstir.*

Cihad ayn1 zamanda dinin emirlerini 6grenip ona gore yasamak, dgrendikleriyle emr-i
bi’l ma’ruf nehy-i ani’l miinker de bulunmak ve bunun neticesinde diismanlara kars1
miicadele vermektir.®’” Aslinda cihad, Islam toplumuna yabanci bir sdzciik degildi.
Ciinkii Araplar, diismana kars1 -s6z ve eylem ile- giicii yettigi oranda miicadele etmeyi
ifade etmek igin bu kelimeyi kullaniyorlardi.%® Islam ise bu kelimeye yeni bir kavram

kazandirarak, cihadin merkezine Allah rizasini koyuyordu.

Diger bir ifadeyle cihad; bireysel olarak miisliimanin Allah’in rizasim1 kazanmak ve
kullugunu geregince ifa edebilmek icin Islam esaslarmi 6grenme ve ogretmedir.
Bununla beraber kisisel ve toplumsal olarak miislimanlarin, dini yasamalar1 ve
kendilerine saldirida bulunanlari engellemek igin de gerektiginde silah kullanarak

siirekli gayret ve aksiyon halinde bulunmay1 ifade eder.>®

5 Isfehani, s. 108; ‘el-Ciihd’ sdzciigii Kur'an-1 Kerim'in Tevbe Suresi. 79. Ayetinde ge¢mektedir. "el-
Cehd" sozciigii ise, Maide, 5/53; En'am, 6/109; Nahl. 16/38; Nur, 24/53; Fatir. 35/42.

% Saffet Kose, “Cihad Siddete Referans Olabilir mi?” Islam hukuku Arastirmalar1 Dergisi, say1 9,
2007, s. 37-70.

% Firizabadi, c. I1, s. 401-403.

57 Ahmet Ozel, ‘Cihad’ DIA, Istanbul: 1993, c. VII, s. 527.

5% Mehmet Gérmez vd., Hadislerle Islam: hadislerin hadislerle yorumu, Diyanet Isleri Baskanlig,
Ankara, 2014, c. IV, s. 476.

% Yasin Yilmaz, Cihad Kavrami ve Hz. Peygamber’in (sav) Mekke ile Medine’deki Uygulamalari,
Islam Hukuku Arastirmalari, say122,2013,s. 301.
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Ayni zamanda cihad, insanlar1 dine davet etmek manasindadir. Kital ise hak dini kabul
etmeyerek miisliimanlara zulmeden ve diismanlik i¢inde bulunanlara karsi canla ve

malla savasmak demektir.5

Kur’an’1t Kerim’de savas anlaminda kullanilan ve dort farkli yerde gecen diger bir
kelime de “harp” dir.®! Harp; baskasma ait birseyi zorla ele gecirmek, gasp etmek
demektir. Barigin zidd1 olarak kullanilir.®? Ayetlere baktigimizda “harp” kelimesi; hem
silahli miicadele anlamindaki savas i¢in hem de inang boyutlu yapilan bir savas i¢in
kullanilmigtir. Fakat cihad ve Kital ayetlerinde gectigi gibi “Harp ediniz.” seklinde emir

manasinda hi¢ kullanilmamistir.®3

‘Harp’ ve ‘cihad’ sozciikleri arasindaki anlam farkliliklarini ele alan, Muhammed
Ammara ise; ‘kitdl’ sozciiglinliin daha ¢ok sicak catismayi; ‘harb’ soézciligiiniin ise
siradan bir ¢atisma durumunu ifade ettigini sOyler. Buna mukabil; ‘cihad’ s6zciigiiniin
ise ister savas halinde isterse barig durumunda yapilmasi gerekli olan tiim caba ve
gayretler anlaminda, ¢cok daha genel bir anlami ifade ettigini belirtmektedir. Bu genel

anlam1 nedeniyle de ¢ogu zaman, ‘Kital’ kavrami da ‘Cihad’ olarak ifade edilmistir.®*

Ramazan el-Biti, ‘cihad’ kavraminin; kiligla yapilan savas anlaminda anlasilmasinin
dogru olmadigini sdyleyerek; ‘cihad’in, sadece Medine'ye hicretten sonra farz kilinmis
oldugu seklindeki inancin da yanlis oldugunu ifade etmektedir. Biti; “Mekke'de nazil
olan ayetlerde de ‘cihad’ sozciigliniin gegmesi, bunun en acik delilidir.” demektedir.
Ayni zamanda "O halde kdfirlerin uzlasma tekliflerini sakin kabul etme; Kur’an’a

dayanarak biitiin giiciinle onlarla miicadele et."®®

ayetini delil gostererek soyle der:
"Iste bu ve benzeri ayetler iyi diisiiniildiigiinde; ‘cihad’in, Islam’in dogusuyla birlikte
Mekke’de basladig1 goriiliir."® Kur’an ayetleri incelenirken Mekki ve Medeni olma
durumlant dikkate alinmaktadir. Cihad konusunda da ayni ozelligin takip edilmesi

gerekir. Ciinkii Mekke’de nazil olan ayetlerin cihada bakisi ile Medine’de nazil olan

8 Niyazi Beki, Islam’da Cihad Kavraminin Kapsami, Ekev Akademi Dergisi, say1 70, 2017, s. 91.

61 Bakara, 2/279; Maide, 5/64; Ental, 8/57; Muhammed, 47/4.

®2Ragip el-Isfehani, Miifredatu el-Fazi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan Davidi, Dimask: 1992, s. 225.

63 Abdurrahman Ates, Teblig Egitim ve Cihad Siirecinde Kur’an’mn Siddet Sorununa Bakisi,
(Yayinlanmamis Doktora Tezi), Konya: 2000, s. 163.

64 Muhammed Ammara, Laiklik ve Dini Fanatizm Arasinda islam Devleti, cev. Ahmet Karababa ve
Salih Barlak, Endiiliis Yay., Istanbul: 1991, s. 140-141.

8 Furkan, 25/52.

6 Ramazan el-Biti, el-Cihad fi’l islim Keyfe Nefhemuhii ve Keyfe Niimarisiihdi, Beyrut: 1997, s. 19-
21.
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ayetlerin bakis1 farklidir. Bu yiizden cihadla ilgili ayetlerin zaman ve mekana gore iki
sekilde degerlendirmesini yapmak kacimilmazdir.®” Yukarida ki ayette oldugu gibi

68 «

Mekke’de nazil olan ve cihad’dan bahseden dort ayette de,”® ‘caba sarfetmek, gayret

gostermek ve din ugrunda miicadele etmek’ten bahsetmektedir.5°

Diger bir yaklasimla ‘cihad’in 1stilahta; misliimanlarin "Allah yolunda" giic ve
gayretlerini sarf etmeleri anlamina geldigini sdyleyen M. Ali Kapar, tanimdaki “Allah

yolunda" kaydinin 6nemine dikkat cekmektedir.”

‘Cihad’ kelimesiyle ayn1 kokten tliremis farkli kelimeler de vardir. Simdi bunlar ele

alacagiz:
2.1.1. Miicahede

I[slam dininde miicadele araci olarak, ‘cihad’ kavrami gibi ‘miicahede’ kavrami da
dikkat ¢eker. Nefisle savas anlamina gelen miicahede, konusu itibariyla genellikle

tasavvuf ilminde karsimiza ¢ikmaktadir.

Tasavvuf; diger ilimler gibi kal ilmi olmayip, manevi tecriibe ile anlagilan hal ilmidir.
Insanin i¢ diinyasimi onaran, kotii duygularimi de giizellestirmeye calisan ahlaki bir
sistemdir. Konusu ise; teslimiyet, giizel ahlak, tasfiye, kalp temizligi ve nefsi seytani
duygulardan arindirmak gibi manevi boyutlardir. Dolayisiyla nefisle miicadele anlamina

gelen ‘miicahede’ kavrami da tasavvufun alanina girer.*

Miicahede; dini yonden insanin yapmakla miikellef oldugu seyleri, nefse zor geldigi i¢in
onlar1 nefs-i emareye yiikleyerek ezme, etkisiz hale getirme demektir.’? Insanin nefsi

arzularina, kotii isteklerine ve seytana kars1 direnip savasmasidir.”® Yani, nefse karsi

67 Yilmaz, Cihad Kavram ve Hz. Peygamber’in (sav) Mekke ile Medine’deki Uygulamalari, s. 289.
8 Furkan, 25/52; Lokman, 31/15; Ankebut, 29/6, 69.

8 flhami Giiler, Kur’an’da Cihad’in Teoloji-Politigi, Islamiyat, say1 1, ¢. V, 2002, s. 79.

© Mehmet Ali Kapar, Hz. Muhammed'in Miisriklele Miinasebeti, ilim Yay., istanbul: 1987, s. 151-
152.

"M Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul: 2004. s. 17-
37.

72 Esrefoglu Rumi, Tarikatnime, haz. Esra Keskinkilic, Gelenek Yay., Istanbul: 2002, s. 190.

8 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 193.
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acilan cihad’dir.”* Bu yoniiyle insan, nasil ki normal hayatinda diismanla miicadeleye

giriyorsa manevi hayatta da nefsiyle miicadeleye girer.

Insanin en biiyiik diisman1 nefsi olduguna gére, ona kars1 verilecek miicadelenin de o
denli biiyiik olmas1 gerekir. Bu yiizden mutasavviflar; cephede diismanla yapilan savasa
kiigiik cihad (cihad-1 asgar), nefisle yapilan savasa da biiyiik cihad (cihad-1 ekber)

demislerdir.”

Diismanla miicadele manasma gelen ‘cihad’ ve nefisle miicadele anlamina gelen
‘miicahede’ i¢ ige girer. Bu yoniiyle ‘cihad’ kavrami da, yeni bir boyut kazanmis olur.
Nefs; insanin fitratinda var olan kiskanglik, hased, ¢ekememezlik, bencillik, ihtiras ve
zaafin yer aldig1 kisiligimizin olumsuz yéniidiir. iste, insanmn bu nefsi arzularina kars1
direnip onunla miicadele etmesine ‘miicahede’ denir. Bu miicadele gereklidir. Ciinkii
insanin kemale ermesi, beseri ve iggiidiisel duygularina hakim olmasiyla gergeklesir. Bu

da ancak, nefse hakim olmakla miimkiindiir.”®

Kur’an-1 Kerim’de nefsin, saptiric1 6zelligine vurgu yapilarak’’ Hz. Peygamber’in “Asil
miicahid, Allah yolunda nefsiyle miicadele eden kimsedir.”’® buyurmasi; nefisle cihad
etmenin Oonemini vurgulamaktadir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de farkli ayetlerde nefisle
ilgili cihad siirecine isaret edilerek ’® adeta bize, onunla nasil miicadele edecegimiz

tavsiye edilir:

Stirekli kotiiliigli arzu eden nefs-1 emmare, miicadele sonucunda kendisini kinayarak,
elestiren bir konuma gelir ve nefs-i levvame halini alir. Bunun 6tesinde de basit diinyevi
arzulardan vazgecerek nefis huzura kavusur ve nefs-i mutmainne derecesine yiikselir.
Bunun akabinde Allah’in takdirine razi olarak nefsi, nefs-i radiyye kivamina erer ve

ebedi mutlulugu yakalayarak nefs-i mardiyye halini alir.2

™ Ahmet Kirkkilig, Baslangictan Giiniimiize Tasavvuf, Timas Yay., istanbul: 1996, s. 236

75 Siileyman Ululdag, ‘Miicahede’, DIA, Istanbul: 2006, ¢. XXXI, s. 440.

6 Mehmet Demirci, ice Déniik Cihad: Miicahede, Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2007, say1 19,
s. 13-14.

7 Sad, 38/26.

78 Tirmizi, es-Siinen, Fedailu'l-Cihad 2, Cagr1 Yay., Istanbul: 1992.

" Kiyame, 75/2, Fecr, 89/27, 28, 30.

8 Saffet Kose, Cihad Siddete Referans Olabilir Mi?, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, say1 9,
2007, s. 43- 44,
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“Kim cihad ederse, ancak kendisi icin cihad etmis olur... "

Siiphesiz insan, iyilik de yapsa kotiiliikk de yapsa kendisi i¢in yapar. Aciz olan insanin
yaptig1 seyden, Allah’a ne bir fayda gelir ne de bir eksiklik. Allahu Teala her kétiiliikten

ve eksiklikten miinezzeh; biitiin yaratilanlardan miistagnidir.

Cihad, kisinin gonliinii ve ruhunu 1slah eder; ona nefsi arzularin1 ve hirslarin1 yenmeyi

ogretir. Bu yiizden kisi cihad ettiginden dolay1 Allah’tan bir miikafat beklememelidir.®

Mevdidi burada, genel anlamda cihad etmenin vurgulandigimi ifade ederek

‘miicahede’nin ne oldugunu agiklamaktadir:

‘Miicahede’; diismanla savagmak, onu maglup etmek icin elinden gelen gayreti
gostermek demektir. Ama bu ayette oldugu gibi belirli bir seye isaret edilmiyorsa bu,
cok yonlii bir savast ifade eder. Dolayisiyla miimin; ilk 6nce kendinden baslayarak
nefsiyle sonra da kétiiliige sevk edecek seytan ve inkarci diigman ile savasir. Hatta
Allah’in kanunlarina aykir1 kanunlar uygulayan, iyilik yerine koétiiliigii yayan kisi ve
kurumlarla da miicadele eder ve savasir. Bu ise dmiir boyu siirecek bir savastir. Ve ayni
zamanda bu savasg; savas meydaninda yapilacak kanli bir savas degil, hayatin her

alanina yayilan ve her anlamda miicadele edilecek bir miicadeledir.®

Mevdidi’nin bu temel goriislinii, Seyyid Kutub da sik sik dile getirmektedir. Zaten daha
once de belirttigimiz gibi Seyyid Kutub, Mevdidi’den etkilenmis ve bircok goriisiinde
benzer yorumlar yapmistir. Yani cihad; hayatin her cephesinde olmalidir. Bu demek
degildir ki sadece topla, tiifekle cihada cikilsin. Bilakis; bilimle, egitimle, yazili- gorsel
eserlerle ya da bu ugurda yapilacak mali yardimlar ile kisacas: Islam’in yayilmasi ve
kisileri kotiiliiklerden uzaklastirmak icin Allah yolunda yapilacak her tiirlii gayretle

cihad olabilir. Elmalhli ise “Kim Allah’a kavusmay: iimit ederse... ”% ayetine atifla,

81 Ankebut, 29/06.

82 Seyyid Kutub, F’i Zalali’l Kur’an, ¢ev. Yakup, Cicek ve digerleri, Hikmet Yay., Istanbul: 1991, c. IX,
s. 95.

8 Ebii’l-A‘1a el-Mevdidi, Tefhimu'l-Kur'an, ¢ev. Muhammed Han Kayani vd., Insan Yay., Istanbul,
1986, c. 1V, 203.

8 Ankebut, 29/5.
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Allah’a kavusmak icin ecel gelinceye kadar cihad etmeyi Islam’m 6zii, en biiyiik gayesi

ve vazifesi olarak kabul etmektedir.8®
2.1.2. Micahid

Miicahid kavrami da ‘cihad’ kavramiyla ayn1 kokten gelmektedir. Terim manasi olarak
miicahid, arzu eden, asir1 isteyen, tiim imkanlarini seferber ederek belli bir gayeye
ulagmak isteyen; diisman karsisinda biitiin varligiyla miicadele eden, bir menfaat
beklemeksizin sadece Allah’in rizasini elde etmek i¢in gayret sarf eden ve yine O’nun

yolunda cihad eden, miicahede’de bulunan kimseye denir.®®

Miicahid; insan ile Islam arasinda olusacak biitiin engelleri ortadan kaldirmak, dinine,
sahip oldugu degerlere ve vatanina yapilan saldirilara kars1 koymak i¢in maddi- manevi

caba sarf eden kisi demektir.®’

Miicahid, hi¢cbir menfaat beklemeden sadece Allah rizasi i¢in ¢aba sarf eden, Allah’in
isminin yliceltilmesi i¢in ¢alisan ve yeri geldiginde de bu ugurda diigmanla miicadele

eden kimsedir.88

Allah miislimanlar1 cihad etmeye tesvik etmistir. Cihad ederken sehit olanlarin
makamini da istiin kilmistir. Onlarin mertebesine, ancak onlar gibi cihad edip sehadet

mertebesine erenler ulasabilir.®
Ayet ve hadislerle de cihad etmenin 6nemine vurgu yapilmistir:

“Allah’a ve Resulii’'ne inanir, canlarinizla ve mallarinizla Allah icin cihad ederseniz.

Eger bilirseniz, sizin i¢in bu daha haywhdir.”®

“Allah yolunda oldiiriilenleri asla oliiler sanmayin. Bilakis onlar diridirler. Onlar

Rableri katinda riziklandirilirlar. "t

8 Elmalili Muhammed Hamdi, Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. Sidk1 Giille, Huzur Yay., Istanbul:
2003. c. VI, s. 423.

8 Cevheri, es-Sihah, c. 1. s. 460.

8" Hiiseyin Ece, Cihad Bilinci, Denge Yay., istanbul: 2006, s. 183.

8 Mevdudi, c. 1, s. 150.

8 Hasan el-Benna, Cihada Davet, ¢ev. Ali Arslan, Sinan Yay. Istanbul, 1969, s. 33.

90 Saff, 61/11.

91 Al-i imran, 3/169.
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Bagka bir rivayette de Ebl Zer (r.a), Hz. Peygamber’e hangi amelin daha faziletli

oldugunu sormus; O da: “Allah’a iman ve Allah yolunda cihaddir.” buyurmustur.®

Her savasan ve miicadele eden kisi, miicahid degildir ve bu yiizden Kur’an-1 Kerim’de
miicahedenin, ‘Allah yolunda ve O’nun rizasinm1 kazanmak i¢in’ olmasi sarti
getirilmistir. Miicahid olarak vasiflandirilan kisinin de, bu ismi hak etmesi i¢in samimi

olmas1 ve sadece Allah’in rizas1 dogrultusunda bu emri yerine getirmesi gerekir.%

Iste bu kimseler, Allah’in garantisi altindadir. ®* Her tiirlii miicadeleden kaginan
kimselerden iistiin olarak bdyle biiyiik bir miikafat, ancak miicahidleredir.® Bunun
haricinde gayreti ve ¢abasi, Allah rizast diginda herhangi bir diinyevi menfaat i¢in olan

kimselere ise higbir miikafat yoktur ve onlar miicahid de degillerdir.%

Seyyid Kutub da kisinin, cant ve mali ile cihad etmesinin Allah katinda biiyilik bir
derece oldugunu vurgulayarak; bu vesileyle miisliimanlarin islam tarafindan her alanda

{istiin tutulduguna dikkat cekmistir.%’
2.2. Cihad’in Mahiyeti ve Amaci

2.2.1. Cihad’1in Mahiyeti

Islam; kurtulusa ermek, boyun egmek, teslim olmak, teslim etmek, baris yapmak gibi
manalara gelmektedir.”® islam; ayn1 zamanda yeryiiziinde yasayan insanlarin da baris
icerisinde olmasini istemektedir. Clinkii insan hayati da kutsaldir ve hayatin korunmasi
i¢in bu baris ortaminin saglanmasi gerekir. Bu yiizden Islam, yeryiiziinde insanlarin
ozgiirliigiinii saglamasi icin belirli bir giice sahip olmalidir. Sahip olacag giic ile islam;
inananlarin 6zgiirce yasamalari ve bir engelle karsilasmamalarini, din diismanlarin
korkutarak saldiriya yeltenmemelerini, onlarm Islam davasmmn &niinde dikilmemelerini
saglayacaktir. Yine kendisinde ilahlik 06zelligi goren yasa, kisi ya da otoritelerle

insanlara niifuz etmeye ¢alisan ve ilahligin yalnizca Allah’a ait oldugunu kabul etmeyen

%2 Buhari, es-Sahih, Itk 2, Keffarat 6, Cagri Yay., Istanbul, 1992; Miislim, es-Sahih, Iman 136, Cagn
Yayinlari, Istanbul, 1992.

9 Elmalily, c. 3. s. 60; Mevdadi, c. 1, s. 150.

% fbn-i Mace, es-Siinen, Cihad 1, Cagr1 Yay., Istanbul, 1992.

% Nisa 4/95, 96.

% Ebii David, es-Siinen, Cihad 24, Cagr Yay., Istanbul, 1992.

9 Kutub, c. 3, s. 121.

% Mustafa Sinanoglu, ‘Islam> DIA, Istanbul:2001, c. XXIII. s. 1
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giiclere kars1 miicadele edecektir. Ciinkii yeryiiziine egemen olmasi gereken tek otorite
Allah’tir.®® iste bu Seyyid Kutub’a gore genel anlamda bu, Islim’in ve dolayisiyla

cihadin 6zudir.

“Kim bir beseri, bir cana bedel olarak veya yeryiiziinde bir bozgunculuk ¢tkarma
haricinde éldiiriirse; 0 Sanki biitiin insanlart éldiirmiis gibidir. Her kim de birini (hayat
kurtararak) yasatirsa, sanki biitiin insanlar: yasatmis gibidir. ' diyerek Islam; insan
hayatina deger vermis; “Ey iman edenler! Hep birden baris ve giivenlige (Islam’a)
girin. Seytamin adimlarini takip etmeyin. Ciinkii o, size apacik bir diismandir.”

ifadesiyle de barisin dnemine vurgu yapmistir. Dolayisiyla Islam dini; baris, giiven ve

huzur dinidir. Savas, zuliim ve korku dini degildir.

Fakat Batil1 miielliflere baktigimizda onlarim, Islam’da yer alan cihad meselesini farkli
manada ele aldiklarini goriiyoruz. Batili miielliflere gore cihad, ‘biitiin diinya miisliman
oluncaya ve Islam hakimiyeti altina girinceye kadar savasmak’ manasinda ‘kutsal savas’
tabiriyle ifade ediyor. 12 Bununla birlikte; miisliman bir devletin gayrimiislim
devletlerle iligkilerinin baris esasli degil de savas esasina dayali oldugunu, buna bagh
olarak da diinyanin ‘daru’l-islam’ ve ‘daru’l-harp’ seklinde ikiye ayrildigimni iddia

103

ediyor.

Bu iddialar arasinda; din 6zgiirliigiinden bahseden ayetlerin, miisliimanlarin giigsiiz
oldugu Mekke doneminde nazil oldugu; giic kazandiklar1 Medine doneminde ise

ayetlerin siirekli olarak savas1 esas aldig1 da yer almaktadir.%

Batili arastirmacilarin birgogu boyle diisiinmekle birlikte istisna olarak cihada karsi

yapilan haksiz ithamlar1 elestiren baz1 diisiiniirler de vardir. Bu kisilerden biri de John

9 Kutub, c. 5, s. 352.

100 Nisa, 4/93; Maide, 5/32

101 Bakara, 2/208.

102 yehbe Zuhayli, Asaru’l- Harb fi’l- Fikhi’l- islami, Dimask: 1984, s. 34; Macid Haddari, islam
Hukukunda savas ve Baris, cev. Fethi Gedikli, Ekin Yay., Istanbul: 1999, s. 63.

103 Ahmet Ozel, islam Hukukunda Milletlerarasi Miinasebetler ve Ulke Kavram, Marifet Yay.,
Istanbul: 1982, s. 62-63.

104 Saffet Kose, s. 40.
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Bowker’dir. O; savas yoluyla cihadi, Islam yurduna yapilan bir miidahaleden ve

saldiridan sonra yapilan savunma savasi olarak kabul etmektedir.%®

Yine batili miiellifler; cihadi, gayrimiislimlere kars1 diismanlik ve saldir1 vasitasi olarak
gostererek, onu gercege aykirt bir sekilde “Holly War” (Mukaddes Harp) diye

isimlendiriyorlar.1%®

Teblig edilen her cografyada Islam, sade ve mantiga uyan bir sistem olmasi nedeniyle
Hiristiyanliga nazaran daha ¢abuk yayilan bir dindir. Ve bu yiizden Batililar, Islam
uygarhig1 karsisinda hep kiigiikliik kompleksine kapilmiglardir.%” Boyle olunca da,
miislimanlarin zihninden bu kavramin silinmesi ya da yanlig tanitilmasi i¢in ¢cok gayret
etmislerdir. Halbuki Cihad; din olarak islam’in korunmast ve teblig faaliyeti igin dnemli

bir aragtir.1%®

Aslinda Islam’m kili¢ zoruyla yayildig1 iddias: tarihi gerceklerle de ortiismez. Eger
Islam, baski yoluyla yayilsaydi; hakimiyet kurdugu iilkelerdeki gayrimiislimlere de
hayat hakki tanimazdi. Islam’in; cesitli dinlere mensup kisilere inang hiirriyeti
saglamasi, onlarin dini ve milli degerlerine saygi gostermesi bu iddialarin temelsiz

oldugunu ortaya koymaktadir.1%°

Sosyal bir olgu olarak; Kur’an-1 Kerim’de savasin mesru olmasi, miisliman olmayanlar
nezdinde sosyolojik ve psikolojik olarak yanlis bir algiya sebep olabilir. Bu yiizden de
akillarda, insanlarin zorla miisliiman olmalar1 gibi bir imaj olusabilir. Savagin bir davet
metodu olarak kullanilmasi, diisiince inan¢ 6zgiirligii icin bir engel teskil edebilir. Zor
kullanarak ve baski yoluyla yapilan tebligi, insanlarin hosgoriiyle karsilamasi da
beklenemez. Bu nedenle de savasin, bir davet ve teblig metodu olarak kullanilmasi
olumlu bir sonu¢ vermeyecektir. Kur’an’t Kerim’e ve Hz. Muhammed’in

uygulamalarina baktigimizda savas, genel olarak saldirilara karsi koymak ve inang

105 John Bowker, "Jihad" md. The Oxford Dictionary of World Religions, Oxford, New York: 1997, s.
501.

106 Zuhayli, s. 34.

07\, Montgomery Watt, islam'in Avrupa'ya Tesiri, cev. Hulusi Yavuz, Bogazici Yay., Istanbul:
1986, s. 88.

108 Celal Tiirer vd., Siddet Karsisinda islam, Diyanet isleri Baskanlig1 Yay., istanbul: 2014, s. 304

109 Veysel Nargiil, Islamiyetin Yayilmasinda Savas ve Siddetin Rolii, Bozok Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2012, say1 1, s. 145.
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Ozgurliigiiniin 6niindeki engelleri ortadan kaldirmaya yoneliktir. Sonug olarak; tebligin,

savasla irtibatlandirilmas1 son derece sakincalidir.1
2.2.1. Cihad’in Amaci

Cihad’m amaci, yeryiiziinde Hakk’1 yiiceltmek, insanlara Islam’1 teblig etmek ve fitneyi
ortadan kaldirmaktir.!! Islam; bu sartlar da mesru kabul ettigi savasi, digerlerinden

ayirmak igin ‘cihad’ adm1 vermistir.*'?

Islam aymi zamanda insanlarin Sliinceye kadar iman etme ihtimalini de goz Oniinde
bulundurur. Bu ylizden iman etmeyenlerin, Oliinceye kadar iman etme ihtimali
bulundugu i¢in Kur’an’da belirlenen sartlar olmaksizin onlarla savagmak ve onlari
oldiirmek bu ihtimali ortadan kaldiracaktir.!'® iste bunun icin dahi cihadmn ilk amaci,

savasmak degildir; diyebiliriz.

Cihad, sadece savas manasinda kullanildiginda olumsuz bir ¢agrisim yaparak; tecaviiz
saldirganlik, yikim ve vahsetle da bir tutulmustur. Fakat bu tiir seyler, cihadin ruhuna
aykinidir. Cihad amaciyla baglanilan savasa yalnizca baris ve Allah’a ibadet hiirriyetini

saglamak i¢in devam edilmeli ve kesin sinirlar ¢cignenmemelidir.!'*

Esasen savas, insanlar1 6ldiirmek ve yakip yikmaktan ibaret oldugu icin Islam nazarida
giizel bir hareket degildir. Fakat insanlarin inang hiirriyetini korumasi yoniiyle hasen
(glizel) vasfint kazanmistir. Dolayisiyla cihad, bu yilizden ligayrihi hasen bir

vecibedir.}t®

Cihad, ilk 6nce kisinin kendisini kemale erdirmesi sonra da diinyayr huzur iginde
yasanabilir bir hale getirme ugrasinin siirecsel ifadesidir. Islam’m evrensel mesajlarinin
insanlara ulagmasi ve gayelerinin ger¢eklesmesi ilk once bariscil yollarla olacaktir. Bu,

Kur’an’m ¢ok agik emridir. ¥® Fakat bu vazife; bariscil yontemlerle yerine

110 Nargiil, s. 142.

11 Harun Sahin, Kur'an-1 Kerim'deki Cihad Ayetleri Baglaminda islam'in insana Bakisi, Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007, say1 17, s. 83.

12 Bzel, c. VII, s. 531.

113 Ogel, c. VII, s. 530.

114 Ahmed Serci b. Abdiilhamid, Cihad: Baris ve Adilet icin Miicadele, ¢ev. F. Mehves Kayani, Islami
Sosyal Bilimler Dergisi, c. II, say1 2, 1994, s. 117.

115 Gmer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 islamiyye ve Istilihat-1 Fikhiyye KAmusu, Istanbul, ts., c. I11, s. 356.
116 Bakara, 2/256; Nahl, 16/ 125; Furkan, 25/52.
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getirilemediginde, iste o zaman savas olasilig1 belirecektir ki; bu da aslinda Islam’in

gercekei din olmasimin tezahiiriidiir. 't

Cihadin 6nemli olan gereksinimlerinden biri de fitneyi onlemektir. Fitne; toplumsal
baris1 tehdit etmek, insanlarin huzurunu bozmak, zuliim ve iskencede bulunmak,
insanlar1 inanmadiklar1 halde yasamaya zorlamak gibi beser hakki ihlallerini gosteren
bir kavramdir. Bu olumsuzluklarla da miicadele etmek miislimanlarin bir gérevidir.
Yoksa fitnenin yeryliziinden kaldirilmas: amaci, farkli inangtaki kisileri zorlayarak

miisliiman yapmak demek degildir.}*®

Zulmii 6nlemek de Islam’da cihadin bir amacidir. Bunun en bariz &rnegini Hz.
Muhammed’in hayatinda gérmek miimkiindiir. O, Mekke ve Medine doneminin ilk
yillarinda muhataplarina barisgil bir sekilde yaklasmis; hikmet ve giizel 6giitle insanlari
[slam’a davet etmistir. Fakat miisrikler, daha ilk giinden itibaren Islam’t ve
mensuplarint ortadan kaldirmak i¢in onlara baski yapmis ve inang¢ hiirriyetlerini
engellemek istemis. Hz. Peygamber ise sabir yolunu tutarak ashabma da sabirh
olmalarini tavsiye etmistir. Buna ragmen miisrikler, saldir1 ve iskencelerini giinden giine
artirmistir. Mislimanlar da bu durum karsisinda 6ncelikle Habesistan’a, daha sonra da
Medine’ye hicret etmislerdir. Yani zuliim gordiikleri halde zulme reva gérmemis; sabir

yoluyla hicret etmislerdir.*°

Cihad’n diger bir gayesi ise savunmadir. Bunun temeli —daha once acgikladigimiz gibi-
Kur’an ve Siinnete dayanmaktadir. Savunma amaglh cihad ayni zamanda miisliimanlar
icin dini bir gorevdir. Islam baris dinidir, fakat bu durum, miisliimanlarin savas
realitesini gormezden gelmeyi gerektirecek bir durum degildir. Yani savunma ve
diismanin saldirilarin1 énleme amagch gii¢ bulundurmak, Islam’in baris taraftar: bir din

oldugu gercegini degistirmez.*?

Cihad etmekteki hedeflerden biri de kurtulusa ermektir. Bu konuyla ilgili Allahu Teala
sOyle buyurmaktadir:

17 Celal Tiirer vd., s. 304.

118 Hijseyin Yilmaz, Islam Korkusunun/islimofobinin olusmasinda 'Cihad' Algisinin Rolii, C.U ilah.iyat
Fakiiltesi Dergisi, 2012, c. 16, say1 1, s. 176.

119 Y1lmaz, islam Korkusunun/islimofobinin olusmasinda 'Cihad' Algisinin Rolii, s. 178.

120 Y1lmaz, Islam Korkusunun/islimofobinin olusmasinda 'Cihad' Algisinin Rolii s. 179.
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“Ey iman edenler! Allah’tan korkun, O’na bir yol arayin ve O nun yolunda cihad edin

ki, kurtulusa eresiniz.”*?!

Burada da kurtulusa ermenin yolu ‘cihad’ olarak gosteriliyor ve miiminlere Allah’tan
korkmalar1 gerektigi emrediliyor. Seyyid Kutub ayeti agiklayarak, Allah’tan neden

korkulmasi gerektigini soyle izah etmektedir:

Bir miiminin Allah’tan korkmasi gerekir. Ciinkii Allah’tan korkmak, serefli bir
konumda olmaktir. Miimine yakisan da budur. Kiligtan ya da baska bir seyden korkmak
ise zayiflik gostergesi olup, miiminlere yakismaz. Allah korkusu ayni zamanda vicdani
bir bekcidir. Bu korku, kanunun olmadig: yerlerde de kisileri kdtiililkten uzak tutar.
“O’na bir yol arayn.” ifadesi ise; Allah korkusuyla birlikte O’na yakinlik hissettirecek
ve O’na ulastiracak yollar aramak demektir. “O’na bir yol arayin” demek,
“ihtiya¢larinizi O’ndan isteyin” demektir. Gergekten insanlar Allah’a olan ihtiyaglarini
hissettikleri, ihtiyaglarini O’ndan istedikleri zaman Rabb’leri karsisindaki kulluga
yarasir bir konuma girmis; kurtulusa en yakin ve uygun bir durumu tercih etmis

olurlar.”122

Cihad’1n asil gayesi ve diger bir amact da Allah’in rizasini elde etmektir. Bir miisliiman
yaptig1 bir isi Allah i¢in yaparsa ancak onun miikafatin1 hem bu diinya da hem de
ahirette goriir. Yoksa boyle bir durumda Allah rizasi i¢in degil de nam ve sohret i¢in
gayret gosteren miimin, Allah’in yardim ve inayetinden mahrum kalir. Allah yolunda
canlartyla mallariyla miicadele edenler, ahirette sahip olacaklar1 miikafatin yaninda bu

diinyada da zaferle miikafatlandirilirlar.*?

Yeryiiziindeki biitiin nimetleri insanlara amade kilan'?* ve kendi ruhundan {ifleyip onlari
yeryiiziine halife ilan eden?® Allahu Teala, elbette kullarmin kotiliiginii istemez.
Bilakis O, insanlarin diinyada ve ahirette mutlu olmalar1 icin!?® Islam’1 emretmistir.
Fakat baz1 insanlar diger bazilarina zulmedip zarar verebilmektedir. Bu yiizden nefsi ve

dini miidafaa edebilmek i¢in Allahu Teéla, cihadi onemli kilmistir. Ciinkii cihadi terk

121 Maide, 5/35.

122 Kutub, c. 11, s. 341.

123 Mustafa Ozipek, Ebussuiid Tefsirinde Cihad Kavram, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Hitit
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Corum: 2013, s. 20.

124 Lokman, 31/20.

125 Bakara, 2/30.

126 Nahl, 16/30-32.
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etmek, Islam iimmetinin algalmasima, vatanin diisman eline ge¢mesine ve kafirlerin
Islam iilkesine musallat olmasina sebep olur. Bu da Allah’in, cihad terk edenleri tehdit

ettigi azaba yol agar.'?’

2.3. Cihad’in Cesitleri

Cihads; en genel manada, maddi cihad ve manevi cihad olmak iizere ikiye ayirabiliriz.
Maddi cihad; dis diinyayla ilgili malla yapilan cihad, dille yapilan cihad ve savas
yoluyla yapilan cihaddir. Manevi cihad ise; kisinin i¢ diinyasiyla yaptig1 ve miicahede

olarak da isimlendirilen nefsi cthaddir.

Ibn Mesud’dan nakledilen bir hadis serifte Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Benden
onceki timmetlere Allah’in gonderdigi her peygamberin kendi iimmeti i¢inde siinnetine
uyan, emrine uyan seckin ¢evresi ve ashabi vardi. Daha sonra o ihlash ve seckin
kimselerin yerine emrolunmadiklari seyi yapan ve yapmadiklar: seyleri soyleyen
kimseler geldi. Bu kimseler karsisinda eliyle cihad eden miimindir, diliyle cihad eden
miimindir, kalbiyle cihad eden miimindir. Bunun disindaki kimsede ise iman hardal

tanesi agirliginca dahi yoktur. %

Genel olarak cihadin cesitlerinden bahseden bu hadis-i serif’ten ve incelemeye
calistigimiz ayetlerden de anlasilmaktadir ki; ‘cihad’ kelimesi, sadece savas manasina

gelmeyen genis kapsamli bir kavramdir.
Simdi bu cihad ¢esitlerini inceleyelim:
2.3.1. Nefis ile Cihad

Dis diigmanla yapilan savas anlamindaki cihad, farz-1 kifaye sayilir. O, bir gerekliliktir;
fakat bazilarin yerine getirmesiyle digerlerinin iizerinden o yiikiimliiliik kalkar. Ayrica
yaslilarin, hastalarin ve sakatlarin fiilen savasa katilmalar1 da s6z konusu degildir. Fakat

nefisle savas ise herkesi ilgilendirir ve farz-1 ayn mesabesindedir.?®

127 Abdiilkerim Zeydan, islam Davetinin Esaslari, Risale Yay., Istanbul, 1998. s. 288.

128 Miislim, Iman 80.

129 Mehmet Demirci, i¢e Déoniik Cihad: Miicihede, Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2007, say1 19,
s. 15.
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Nefisle yapilan cihad, diismanla yapilan cihaddan daha ¢etindir. Ciinkii bir tarafta
gorilinen bir diigman var; diger tarafta ise goriinmeyen bir diisman vardir. Dolayisiyla
goriinmeyen bir diilsmanin serrinden korunmak daha zordur. “Bizim ugrumuzda cihad
edenleri elbette kendi yollarimiza iletiriz.” manasindaki ayeti kerime, nefisle yapilan
manevi cihada isaret sayilmistir. Bu savasin silahi; Allah’a karsi yapilan ibadet, zikir,

tesbih ve dualardir.t3°

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Muhammed’in gorevlerinden bahsederken onlardan
birinin de ‘tezkiye’ oldugunu bildirmektedir: “O, okuma yazma bilmeyenlere kendi
iclerinden Allah’in ayetlerini onlara okuyan, onlart tezkiye eden, onlara Kitap ve
hikmeti 6greten bir peygamber gonderendir.”**! Bu ayette gecen tezkiye ile anlatilmak
istenen manevi temizlenmedir. Kotii aligkanliklardan insanlar1t Kurtarip, giizellik ve
iyiliklerle donatmaktir. Bir risalet gorevi olarak peygambere verilen tezkiye yani

manevi arinma, biitiin miisliimanlardan da istenmektedir: 132

“...Nefsini tezkiye eden, arindirip kotii huy ve sifatlardan uzak tutan kisi kurtulmug, onu

kirletense hiisrana ugramistir. 33

Nefsi cihad’in 6nemi, diger bazi ayetlerde de su sekilde ifade edilmistir:
"Kim cihdd ederse ancak kendi nefsi i¢in cihdad etmis olur. 3

"Allah ugrunda, O 'na karsi hakkini verecek bicimde cihdd edin. O, sizi secti"*® Yani

“yiice Allah’1n rizasin1 kazandiracak surette amel edin.” demektir.

Yine Peygamberimiz (s.a.v) bu konuyla ilgili hadisi seriflerde, su sekilde

buyurmuslardir:
“Hakiki miicahid nefsiyle cihad edendir.**®

“Allah’a itaat hususunda miicahid nefsiyle miicadele eden kimsedir. %

130 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 193.

131 Cuma, 62/2.

132 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 36.

133 Sems, 91/7, 10.

134 Ankebit, 29/ 6.

135 Hacc, 22/78.

136 Tirmizi, Fedailu’l-Cihad 2; Ebti Daviid, Cihad 5.

137 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Cagr1 Yay., Istanbul, 1992, c¢. XXIIL s. 21.
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Sihhati konusunda farkli rivayetler olmakla birlikte; Tebiik seferi doniisiinde Hz.

Peygamber’e (s.a.v) atfedilen bir s6z de, burada 6nemli yer tutmaktadir:

“Artik kiigiik cihaddan biiyiik cihada donmiis bulunuyoruz. 3

Boyle bir savas, kisinin kendisi i¢in Onemlidir. Ciinkii insanin nefsi olarak
olgunlagmasi, beseri ve maddi i¢giidiilerini yenerek ruhi-manevi alana yiikselmesiyle
miimkiindiir. Gergekten insanin nefsiyle miicadele etmesi ve ona galip gelmesi,
disaridaki goriinen diismanla savasmaktan daha zordur. Ciinkii nefs, insanin bir

pargasidir. Bu savastaki basar1 ise nefsin 6lmesiyle miimkiindiir.*°

Buradan da anliyoruz ki kisi; ilk dnce nefsiyle miicadele edip onu maglup edecek ki,

gercek diismanla karsilagtiginda da zafere ulasabilsin.

2.3.2. ilim ile Cihad

»140 glan Islam dini, ilme 6nem veren bir dindir. Bu itibarla

Insanliga ilk emri “oku
cihadin ilim boyutu da son derece miithimdir. Muteber kaynaklarin bazilarinda ilmi
cihadin savas yoluyla yapilan cihaddan daha kapsamli oldugu ifade edilerek; ilimle
cihadin asil, kili¢ yoluyla cihadin ise fer’1 oldugu vurgulanir. Ciinkii biitiin kotiiliiklerin

bas1 cehalettir. Cehalet ise ancak ilimle giderilir.1!

Islam 6ncesi doneme ‘cahiliye’ denilmesinin sebebi de, insanlarm kiifriin 15181nda ve
cehalet icinde hayat siirmeleridir.1*2 Hak gelip batil zail olunca'®® kiifriin 15181 sonmiis,

Islam’m nuru dogmustur.

[lim yoluyla yapilan cihad, kiiltiir cihadi olarak da isimlendirilebilir. Ciinkii emir ve

tavsiyeleriyle Islam dini, kisinin korunmasimi, egitilmesini ve niteliklerle donatilmasini

138 Aliyyi’l-Kari, Nureddin Ali b. Muhammed, el-Esraru’l-Merfiia’fi’l-AhbAari’l-Mevzuati’l-Kiibra,
thk. Muhammed Sabbag, Liibnan: 1971, s: 211, h. No: 211; Aclini, Ebi’l-Fida Ismail b.
Muhammed, Kesfu’l-Hafa Kesfii’l-hafa ve miizilii’l-ilbas, Mektebetii’t-Tiirasi’l-Islami, Haleb: 1749, c:
1,s:424-425, h. No: 1362.

139 Demirci, s. 14.

140 Alak, 96/1.

141 Cessas, Ahkamu’l- Kur’an, y.y., Beyrut, 1993, c. 3, s. 174.

142 Fethullah Zengin, Cahiliye Araplarinda Bazi Iyi Ahlik Ornekleri ve Sebepleri Uzerine Bir
Degerlendirme, inonii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016, say1 2, s. 54.

143 fsra, 17/81.
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hedefler. Bu yoniiyle baktigimizda islam, batila kars1 hak miicadelesinde insan neslinin

korunarak saglikli bir sekilde gelistirilmesi Snem kazanir.244

Kur’an-1 Kerim’de cihad kelimesinden baska “nefr” (hiicum etmek) kelimesi de; fiili
savag olarak kullanilmakla birlikte dini ilimlerde uzmanlasmak, kiiltiirel olarak
gelismek ve eli silah tutan herkesin cepheye gitmeyip bazilarinin da ilimle ugrasmalari
gerektigine vurgu yapmaktadir. Gegmiste ve bugiin miislimanlara karst yapilan
saldirilar, cogunlukla Islamiyete ve vahye kars1 agilmis savaslardir. Dolayisiyla bu
savasa karsi gerek ilmi yonden gerekse teknik ve ekonomik hazirlikli olmak cihad

faaliyetlerinden biridir.**

[lmi 6n plana ¢ikaran ve tavsiye niteliginde birgok ayet ve hadis vardir. Hatta savas

esnasinda bile bazi kisilerin ilimle mesgul olmasi istenmistir:

“Miiminlerin tamamumin hepten sefere ¢ikmalar: uygun degildir. Onlardan bir grup,
dinde (dini ilimlerde) kapsamli bilgi elde etmek ve kavimleri (savastan) dondiiklerinde

onlart uyarmak icin geride kalmahdir. Umulur ki sakinirlar. "4

“Ilim 6grenme istegi icin yola ¢ikan kimse, doniinceye kadar Allah yolunda olur."*’

I[slam’mn gayesi, insanlarm {izerinden kiifriin karanligm kaldirp Islam’in nurunu
yerlestirmektir. Bunun en 6nemli vasitalarindan biri de ilim ile cihaddir. Boylece
cehalete dayali kiifiir, islam’in nuruyla dagitilmis olacaktir. Ancak miisliiman &ncelikle
kendini bu cehalet zincirinden arindirmali ve kiiflir karanligindan kurtarmalidir. Bunun
icin de ilim talep etmesi, 6grenmesi ve 0grendigi ilimle de amel etmesi gerekir. Ciinki
seytan, cahilin dostudur. Ilim &grenen ve ilmiyle amil olan kisiye ise seytan

yaklagamaz. 148

Kisinin cahillik ile savasip ilim o6grenmesi cihad oldugu gibi, siiphesiz Islam’in

ylicelmesi ve yayilmasi i¢in ilim ara¢ ve gereclerinin karsilanmasi da bir cihaddir.

144 Veysel Nargiil, Kur'an ve Hz. Peygamber'in Uygulamalar1 Isiginda Cihad, Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basilmamis Doktora Tezi), Erzurum: 2005. s. 28.

145 Bekir Topaloglu, ‘Giiniimiizde Cihad’, DIA, Istanbul: 1993, c. 7, s. 533.

146 Tevbe, 9/122.

147 Tirmizi, Kiyame 49.

148 Mehmet Fatih {ldes, Kur’an’1 Kerim’in Cihad ve Terore Bakisi, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara: 2008. s. 25
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2.3.3. Mal ile Cihad

Nasil ki ilim, nefs ve savas yoluyla cihad varsa mal ile de cihad vardir. Cilinkii Allahu
Teala Islam dininde tek tarafli zenginligi hos gérmemistir. Bu yiizden zekat ve sadaka

ile Islam’da yardimlasmay1 emretmis, bunun karsiliginda da miikafat1 vaat etmistir.4°

Bircok ayette miislimanlar; Allah i¢in mal harcamaya tesvik edilmis, infakta

bulunmayarak kendilerini tehlikeye atmamalar1 konusunda tembih edilmistir.

“Allah yolunda malinizi harcayin ve kendinizi ellerinizle tehlikeye atmaywn. Ihsanla

davranin. Allah siiphesiz muhsinleri sever.”’*>°

Bakara Suresi 194. ayet nazil oldugu sirada orada hazir bulunanlardan biri:

“Ya Rasulullah! Allah’a and olsun ki bizlerin hi¢chir yiyecegi yok. Bize zenginler de
yardim etmiyor.” dedi. Bunu duyan Hz. Muhammed de miisliimanlara hitaben “Allah in
yolunda infak etmeyi, ihtiya¢ sahiplerine tasaddukta bulunmalarint ve bir hurmanin
yarist dahi olsa vermekten ¢ekinmemelerini” buyurdu. Bunun ilizerine Hz. Peygamber’i

destekler mahiyette yukaridaki ayet nazil oldu.!®!

‘Allah yolunda infak etmek’, Allah’in emrettigi nizami kurmak i¢in mali fedakarlikta
bulunmak demektir. 12 Allah i¢in mal harcamamak kisiyi cimrilestirir; toplumu
giicsiizliige sevk eder. Bu ise giiclii olmasi gereken Islam icin bir problem olup,

miisliimanlarin kendi kendini tehlikeye siiriiklemesi demektir.>

Ayette, cihad ve Allah i¢in mal harcamaya dikkat cektikten sonra ihsan’dan

bahsedilmistir ki bu; Islam’da, derecelerin en iistiiniidiir.

‘Cibril hadisi’ olarak bilinen hadiste Hz. Peygamber, ihsan’it su sekilde ifade

etmislerdir:

149 “Siiphesiz ki sadaka veren erkeklerle sadaka veren kadinlar ve Allah’a giizel bir bor¢ verenler var ya,
onlara kat kat édenir. Ayrica onlara ¢ok degerli bir miikdfat da vardw.” Hadid, 57/18.

150 Bakara, 2/195.

151 Fahreddin Razi, Tefsirii’l-kebir, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut: 1990, c. V-VI, s. 115.

152 Mevdadi, c. 1, s. 125.

158 Kutub, c. 1, s. 313.
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“Allah’t goriiyormus gibi O’na ibadet etmen ihsandir. Ciinkii sen onu her ne kadar

gormiiyorsan da, Allah seni muhakkak goriir™>*

Savas i¢in insan giiciine nasil ihtiyag varsa, siiphesiz zenginlige de ihtiya¢ vardir. Clinkii
askerlerin ihtiyaci ve kullanilacak teghizat i¢in para gereklidir. ilk miisliimanlar cihada
cikarken binit ve erzak hazirliklarin1 kendileri yapiyordu. Yani cihada, canlariyla ve

mallariyla sadece Allah igin ¢ikiyorlardi.

Cihad i¢in yapilan mali harcamalar 6n planda olmakla birlikte, bir kimse cihada ¢iktig1
zaman arkasinda biraktigi ailesini de diisiinmek zorundadir. Bu yiizden geride kalan
ailesinin ihtiyacim giderecek nafakaya da ihtiyag vardir. iste Islam, bunu da unutmamus;
miicahidin geride biraktig1 yakinlarina géz kulak olmasi i¢in miisliimanlar tesvik

edilmistir.*>®

Hz Muhammed de soyle buyurmuslardir:

“Miisriklere mallariniz, canlariniz ve dilleriniz ile cihdd edin.*%®

“Cihada ¢ikanmin ailesine ve malina sizin iginizden kim goz kulak olursa, o kimseye

cihada ¢ikan kimsenin kazandigi sevabin yarisi kadar sevap vardir. ™’

Burada orneklerini verdigimiz ayet ve hadisler; miisliimanlara, Allah yolunda hem
bedenen hem de madden infakta bulunmalarini isaret etmektedir. Ciinkii cihad i¢in
gerekli olan seylerden biri de ekonomik giictlir. Cihad i¢in insan giicline ne kadar
ithtiyac varsa, o savasta insam giiclii kilacak tedarike de ihtiya¢ vardir. Bunu da ancak
zenginler ve mal sahibi olanlar yerine getirebilir. Nitekim Medine devrinde
miisliimanlar arasinda, yoksulluk i¢inde oldugu icin savas aletleri ve binekleri olmayan
bircok sahabe vardi. Bu yiizden mal ile cihad etmeleri hususunda miisliimanlar, ayet ve

hadisler ile tesvik edilmektedir.

154 Byhari, Iman 37; Miislim, Iman 1,5.

155 T1des, s. 33; Ayrintili bilgi i¢in bkz. Saff, 61/10, 12; Tevbe, 9/89; Hucurat, 49/15.
15 Ebt David, Cihad 18.

157 Buhari, Cihad 38; Miislim, Imaret, 38.

33



2.3.4. Savas ile Cihad

Savas; bir miicadele seklidir. islam da; yeryiiziinde dini miidafaa etmek, bask1 ve zulmii
ortadan kaldirmak ya da inang hiirriyetine engel olanlar1 bertaraf etmek icin bazi

durumlarda savas yoluyla cihad seklini kullanmstir.

Islam’a gére diinya hayat1 bir imtihan yeridir ve insana sikint1 veren her tiirlii sey onun
icin bir imtihan vesilesidir. Buradan hareketle savas yoluyla cihad da; miisliimanin
imandaki samimiyetini ortaya koymasi ve inancinin gereklerini yeryiiziinde tesis etmesi

ya da maruz kaldig1 haksizliklara karsi koymasi yéniiyle bir imtihan vesilesidir.'*®

Islam dini, baris temelli bir dindir. Baris1 esas alan bir dinin peygamberi de, elbette
baris¢1 bir kimlige sahip olmalidir. “Seni sahit, sevindirici haber veren, uyarici;
Allah’n izniyle O ’na ¢agiran, etrafim nurlandiran bir 151k seklinde gondermisizdir. >
ayetiyle gorevleri belirtilen Hz. Muhammed (s.a.v), Allah’in buyruklarimi hayatina
tatbik etmis ve onlar1 insanliga tebligde bulunmustur. “Dinde bir zorlama yoktur.
Boylece dogruluk ve egrilik (hak ile batil) birbirinden ayrilmistir.” 1% ayetinden

hareketle de o, hicbir zaman siddetten yana olmamuistir.
Islam dininin baris1 esas aldigina dair su ayetleri de drnek gdsterebiliriz:

“Ey Muhammed! Adeta miimin olmuyorlar diye kendini mahvedeceksin. Biz dilesek,

onlara gokyiiziinden bir mucize indiririz de, Allah’a boyun egmek zorunda kalirlar. "%

“Rabbin eger dileseydi yeryiiziinde bulunanlarin tamami kesinlikle toptan iman

ederlerdi. Durum béoyle iken, iman etsinler diye sen insanlart zorlayip duracak

misin? 162

“Eger yiiz gevirirlerse senin gorevin sadece duyurmaktir. %3

“Sen onlarin iizerinde bir zorlayici/zorba degilsin. "*%*

158 Sijleyman Kaya, Kur’an’da imtihan, insan Yay., Istanbul, 2003, s. 252.
159 Ahzap, 33/45, 46.

160 Bakara, 2/256.

161 Syara, 26/3, 4.

162 Yunus, 10/99.

163 Al-i Imran, 3/20.

164 Gagsiye, 88/22.

34



“Allahin yolunda hikmetle, giizel ve uygun égiitlerle Sen insanlari davet et. Gerekigi

zaman da en giizel bicimde onlarla miicadele et.’*®

Kendine diisman eli degmedik¢e ve ildhi nizami ortadan kaldiracak engellerle
karsilasmadikea Islam dogal durumu muhafaza eder. Ancak bunun tersi bir durumda ise
Islam; adaleti yeniden tesis etmek ve barisi korumak icin miisliimanlara ve islam’a

yapilan saldirilara benzer sekilde karsilik verilmesine izin verir.16®

Kur’an’t Kerim’de aymi zamanda; savasa gitmeye giicii oldugu halde bir binek
bulamadiklarindan dolayi, savastan geri kalanlarin sorumlu tutulamayacaklar1 da

aciklanmaktadir:

“Cihad’a ¢ikmak amaciyla sana binek vermen igin geldikleri vakit: “Sizi tasiyacak bir
sey sizin bulamiyorum.” dediginde, savas levazimati bulamadiklarina c¢ok fiziilerek

gozleri nemli bir sekilde geri donenlere i¢cinde sorumluluk yoktur.”

Cihada katilmayr arzu edip de ciddi mazeretlerinden dolayr bedenen cihada

katilamayanlar; Allah katinda cihadda olanlarla beraber yazilacaktir.'%®
Seyyid Kutub da Mevdidi ile ayn1 diislinceyi paylagsmaktadir:

Allah ve Resuliine karsi herhangi bir inkdr ve samimiyetsizlik olmadigi miiddetce
ayetlerde gecen mazeretlerden dolayi, cihada katilamayan miisliimanlar i¢in bir
sorumluluk yoktur. Ayette bahsi gecen durumlar; aciz olan =zayiflar, savasa
gidemeyecek kadar hasta olanlar, savas icin kullanacak maddiyat ya da binek
bulamayanlardir. Fakat bu kisiler de, iizerlerine diiseni yapmalidir. Mesela; Islam
yurdunda kalan kadin ve ¢ocuklar1 koruyup kollamak, bekcilik yapmak ve cihada ¢ikan
miisliimanlarin islerini halletmek gibi. Bu durum igerisinde bulunanlar haricindeki
herkes, cihada ¢ikmakla yiikiimliidiir. Ayetteki tablo, cihada katilmak istedikleri halde
mazeretlerinden dolay1 katilamayan miiminlerin kalplerindeki ihlas1 ve goniillerindeki

hiiznii, gozler éniine siiriiyor.%°

165 Nahl, 16/125.

166 f]des, s. 38.

167 Tevbe, 9/92.

168 Mevdadi, c. Il, s. 245.
169 Kutub, c. V, s. 578.
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Islam hukukcular1 da, savas oncesinde ve esnasinda ya da savas sonrasinda uyulmasi
gereken esaslar1 Kur’an ve Siinnet’e gore inceleyip tespit etmislerdir. Bununla beraber
savagin mesrulugu konusunda da tartismislardir. Hanbeli, Hanefi ve Maliki
mezheplerine ait olan hukukg¢ularin bir gogunluguna gére savasmanin mesruiyet sebebi,
iman etmeyenlerin miisliimanlara kars1 miidahalede bulunmalar1 ve savas agmalaridir.
Safiler ise Islam dinine inanmamay1 yeterli bir gerekge gorerek savas sebebi
saymaktadir. Zahirilerle birlikte Hanbeli ve Maliki mezhebine mensup hukukcularin
bazilar1 da bu diisiinceyi benimsemektedir. islam hukukgularin ¢ogunlugu buna gore;
savasmanin mesru sebebi olarak, diismanlarin miisliimanlara kars1 miidahalede
bulunmasi gerektigini kabul etmis; savas agmayanlara kars1 savasmay1 ve Islam’1 kabul

etmedigi icin bir insan1 6ldiirmeyi caiz gormemistir.1"

Islam gibi gercekei bir dinin, istenilmese de mecbur kalindigi zaman basvurulmasi
gereken bir durum olan savastan bahsetmesi onemlidir. Islam dini, &ldiirmeyi hos
gormeyip yasak kilmistir. Eger savas, Kur’an-1 Kerim’de o6ldiirmeye izin verilen
ayricalikli bir durum olarak gosterilmeseydi, bu sefer de Islam dininin ‘mutlak

pasifizm’i destekledigi sonucuna varilirds. "

Fakat cihad, Allah ugrunda ve yine Allah’in rizasi i¢in olmalidir. Cihadin gesitlerinden
olan savas yoluyla cihad da ancak Allah yolunda, O’nun indirildigi dini yiiceltmek i¢in
ve O’nun gosterdigi dogrultuda olmalidir. Bunun disindaki savaslar yikimdir, zuliimdiir
ve hakimiyet kurma miicadelesidir. Islam bdyle bir savasi ne emreder ne de caiz

goriir.172

Cihadda basariy1 saglamak i¢in olmasi gereken en 6nemli durumlardan biri de siiphesiz

sabirdir. Asagidaki ayet de buna dikkat cekmektedir:

“Ey iman edenler! Bir diisman topluluguyla karst karsitya geldiginizde sebat edin ve

Allah’t ¢ok¢a anmin ki, basariya erisesiniz. Allah’a ve Resuliine itaat edin. Birbirinizle

170 (zel, ¢. VII, s. 528-529.

71 Caner Taslaman, Terér'iin ve Cihad'in Retorigi, istanbul Yay., Istanbul: 2014, s. 48.

172 Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii’tTefasir, ¢ev. Sadrettin Giimiis, Nedim Y1lmaz, Ensar Nesriyat,
Istanbul: 1990, c. II, s. 234.
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cekismeyin, yoksa basarisizliga diigersiniz ve kuvvetiniz gider. Sabredin. Siiphesiz ki

Allah, sabredenlerle beraberdir.” "™

Kutub; ayetin tefsirinden hareketle zafere giden yolun baslangicinin, sebat etmekten
gectigini ifade eder. Oyle ki; iki taraftan hangisi daha ¢ok sebat ederse savasi kazananin
da o olacagimi sOyler. Ona gore basarinin etkenleri; diismanla karsilasma esnasinda
sebat ve savasin zorluklarina karsi sabretmek, Allah’la irtibati kesmemek, Allah’a ve
Resulii’ne itaat etmek, simarmamak, birbirleriyle g¢ekismekten ve zulimden uzak
durmaktir. Ayni1 zamanda Seyyid Kutub; diismanla karsilasildiginda Allah’t ¢okca
zikretmeyi, miimin goniillere naksedilen ve onlara yon veren bir egitim sistemi olarak
kabul etmektedir. Bu; sonsuz bir giice karsi, gliven duymak ve Allah’a baglhlik
gostermektir. Bununla birlikte savagin gayesini hatirlamaktir. Bu ayn1 zamanda ortaya
¢ikacak ¢ekismenin sebeplerini de ortadan kaldirir. Ciinkii ¢ekismelere sebep olan sey;
insanlarin birbirlerinden farkli diisliniiyor olmalar1 degil, tamamen kendi diislincelerinde
srar ediyor olmalaridir. Yani bu emir; gerekli olan bir kontrol islemidir ve komuta
merkezine itaat saglamadir. Ayette gegen bu emre dikkat ¢ekilmesinin sebebi iste budur.
Cihad, yeryiiziinde Allah’in ulGhiyetini hakim kilmak ve bu hakimiyeti gasp eden

seyleri ortadan kaldirmaktir.!”*

Elmalili Hamdi Yazir; kéfir oldugu bilinen bir diigmanla savasa hazirlanildiginda, karsi
taraf sayica ister az olsun ister ¢ok olsun miisliimanlarin her haliikarda sebat etmesi
gerektigini; aksi halde savas kazanilsa bile ondan bir ecir alinamayacagimi dile

getirmektedir.1™

Dolayisiyla savas ister kisinin nefsiyle yaptigi savas olsun isterse diigmanla yaptigi

savag olsun; basar1 i¢in gerekli olan vasiflardan biri de siiphesiz sabirdir.

173 Enfal, 8/45-46.
174 Kutub, c. V, s. 329-330
175 Elmalil, c. 1V, s. 417.
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BOLUM 3: Fi ZILALI’L KUR’AN’DA CiHAD/KITAL AYETLERININ
TEFSIiRI

Cagdas donem miifessirlerinden olan Seyyid Kutub tefsirinde, cihad konusuna ¢okca
yer vermistir. Bununla birlikte miellif, cihadin nasil algilanmasi1 gerektigi noktasinda
ayetler baglaminda 6nemli tahlillerde bulunmustur. Tezimizin bu bdliimiinde Seyyid
Kutub’un cihad/kital ayetleri baglaminda tefsirinde ana hatlar1 ile bu konuya nasil

degindigine yer verecegiz.

Insanoglu tarih boyunca, birbiriyle siirekli savasmistir. Insanlik devam ettikce de bu
savas ve miicadelenin devam etmesi ihtimal dahilindedir. Ciinkii insanda var olan ¢ikar
duygusu, karsilikli catismayr koriiklemektedir. Islam dini de insanlarin, nefsine ve
seytana uymayarak diinyada ve ahirette mutlu olmalarini ister. Bu da ancak, dinin emir
ve yasaklarina uyup yeryiiziinde baris igerisinde yasayarak gergeklesir. Iste Islam; bu

yiizden, insanlar arasinda barisi tesis etmek ister. Bu araglardan biri de cihaddir.

Mekke dénemindeki cihad, silahl1 bir miicadele degil; ‘sabir ve Kur’an’1"®

ile yiirtitiilen
miicadele sekli idi. Savas araciligiyla yapilan cihad; miislimanlara eziyet eden
Mekke’lilere karsi koymak, yapilan anlasmaya uymayip bozan Yahudilere karsi ve
miisliimanlar zararina ittifak yapan Araplara kars1 Medine sehrinde baslamistir. Burada
baglayan savasin amaci da somiirii ve istila degil; savunma ve hakim olan fitneyi
onlemektir. Bu yoniiyle cihad kavramini inceledigimizde, akla en son gelebilecek olan

sey ‘savas’ manasidir.}’’

Miislimanlar ilk giinden beri, Islam’in tebligi igin bilyiik 6zen gdstermislerdir.
Dolayistyla Miisliimanlarin, diinyanin her bir tarafina dagilmalarimin sebebi siyasi

amagclar degil; bilakis Islam’1 teblig ve tanitma ¢abasidir.}’®

Seyyid Kutub’un cihad ayetleri hakkindaki tefsirine gelince; ifadelerin baglamindan

koparildiginda farkli anlamlara sebebiyet verdigi ve radikal Islamci gruplar tarafindan

178 Yunus, 10/109; Had, 11/115; Furkan, 25/52.

177 Yasin Yilmaz, Cihad Kavram Ve Hz. Peygamber’in (Sav) Mekke ile Medine’deki Uygulamalar,
s. 286.

178 Ahmet Keles, Cihad-Kilig-Teblig Baglaminda islam'in Yayilisi, "Cahiliye Toplumundan Giiniimiize
Hz. Muhammed" Sempozyum Teblig ve Miizakereleri, Fecr Yay., Konya, 2007, s. 253.
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faaliyetlerine dayanak gosterildigi ifade edilmektedir.'’”® Fakat cihad demek, salt bir
ifadeyle savasmak demek degil; Islami anlayis1 hakim kilmak icin miicadele etmektir.
Dolayisiyla Seyyid Kutub, bugiinkii teror orgiitlerinin savundugu manada bir cihad
anlayisia sahip degildir. Ona gore, Islim’daki cihad anlayisiyla bugiinkii savaslar

arasinda ne keyfiyet ne de sebep ve sonu¢ bakimindan higbir ilgi yoktur.°

Seyyid Kutub’un belirttigi bu cihad anlayisi, bir bakima cahiliye sistemine kars1 yapilan
bir miicadele yolu olup; yeryiiziindeki hakimiyetin sadece Allah’a ait olmas1 gayretidir

diyebiliriz.
Kur’an’1n bazi ayetlerine baktigimizda Allah’n hakimiyeti sOyle ifade edilmistir:
“Yerde ve gokte ildh, yalniz O dur. 18

“Hakimiyet ancak Allah indir. Allah, ondan baskasina kulluk etmemenizi emretti. Iste

en dogru olan din budur! 8

“Dedi ki: Ey kitap ehli! Geliniz bizimle sizin aranizda miisavi (miisterek) bir kelimede
(birleselim). Allah’tan baskasina kulluk etmeyelim. O’na hi¢hir seyi ortak kosmayalim.
Allah’tan baska birbirimizi rab edinmeyelim. Eger onlar yine yiiz ¢evirirlerse ‘sahit

olan biz miisliimaniz’ deyin! '8

Calismamizin bu boéliimiinde, Seyyid Kutub’un eseri olan Fi Zilali’l-Kur’an isimli
tefsirindeki cihad/kital ayetlerini ele alacagiz. Bu ayetleri nasil tefsir ettigini ve hangi
acidan degerlendirdigini; bununla birlikte, ¢agdast olan Mevdidi ve Elmalili Hamdi
Yazir’'in da yazmis olduklar1 kendi tefsirlerinde, bu ayetleri nasil yorumladiklarinm

inceleyecegiz.

Cihad/kital ayetlerine baktigimizda bazi ayetler, benzer manalar icermekle birlikte

cihadla ilgili farkli konulara deginmektedir. Buradan hareketle farkli manalar igeren

175 Cihangir B. Aksakal, Seyyid Kutub Ve Miisliiman Kardesler, c. |1, Akademik Hassasiyetler Dergisi,
Say1 3/2015, s. 66-72; Yusuf Kenan Polat, E1 Kaide Teror Orgiitiiniin ideolojik Kokenleri Ve
Eylemsel Déniisiimii, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Akdeniz Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Antalya, 2015, s. 45; H.Ezber Bodur, Dini Motifli Terér Fenomeni Ve islam'in Siyasal
Istismar1, KSU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, s. 80-81.

180 Seyyid Kutub, Islamda Cihad, ¢ev. Akif Nuri, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1980, s. 78-80

181 Zuhruf, 43/84.

182 yusuf, 12/40.

183 Al-i imran, 3/64.
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ayetleri farkli basliklar altinda ele alarak Kur’an-1 Kerim’deki sirasina gore incelemeye
calistik. Fakat gerekli gordiigiimiiz yerlerde ise konu akigina uymasi icin farkli

yerlerdeki ayetleri de pes pese inceledik.
3.1. Cihad ve Kital

Miislimanlar arasindaki birlikteligin, dayanismanin saglanmasi ve gerekli hazirliklarin
tamamlanmasindan sonra cihada, ilahi bir emirle izin verilmisti. Hz. Muhammed,
miisliimanlarin Medine’ye hicretinden alti ay sonra, seriyyeler diizenlemisti. Hz.
Peygamber’in (s.a.v) komuta ettigi seriyyelerle baglayan bu miicadele, daha sonra yerini
biiyiik gazvelere birakmist1.!8% Boylece, Allah’a ve O’nun dinine kars1 savas aganlarla

miicadele, bu sekilde baslamis oluyordu.

Ciinkii Miisliimanlar, Mekke déneminde zayif olduklar1 i¢in o zaman Islam’1 teblig ve
zorluklara kars1 sabirla miicadele yolu emredilmisti. Fakat Medine’ye hicretten sonra
devlet haline gelmeleriyle birlikte, Islam’a kars1 cikanlarla ilk kez savasmaya izin
veriliyordu. Bedir savasi ve ondan sonraki savaslar iste bu ayetten sonra vuki

buluyordu.1&

Rebi’ b. Enes kanaliyla Ebu’l- Aliye’den nakleden Ebu Cafer er- Razi; Medine’de nazil
olan bu ayetin, kital/savas hakkinda inen ilk ayet oldugunu sdylemektedir. Resulullah
bu ayet nazil olduktan sonra Tevbe Suresi nazil oluncaya kadar, kendisiyle savasanlarla

savast1; savasmaktan uzak duranlarla da savasmada.®

Ibn Abbas’tan nakledildigine gore asagidaki ayet Hudeybiye antlasmasiyla ilgili nazil

olmustur.

Hicretin 6. yili Zilkade aymnda Hz. Peygamber, umre yapmak i¢in misliimanlarla
birlikte Medine’den Mekke’ye dogru yola ¢ikti. Fakat miisrikler onlarin gegecegi yerde
durarak tas ve oklarla miislimanlarin ilerlemesine engel oldular. Buna binaen Hz.

Peygamber ve beraberindeki miislimanlar Hudeybiye civarina ¢ekilmek zorunda

184 fslam’a Giris: Temel Esaslar, Genel Koordinator: Mehmet Gormez, Editor: Siileyman Uludag,
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 2007, s. 68.

185 Mevdadi, c. 1, s. 120.

18 fbn Kesir Ebii'l-Fida imadiiddin ismail b. Omer, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Mustafa es-Seyyid
Muhammed vd., Kahire: Miiessesetu Kurtuba; Mektebetii’l-Evladi’s-Seyh li’t-Tiiras, 2000, c. 111, s. 69;
Vahidi, et-Tefsirii’l-Basit, Darii’l-Musavveri’l-Arabi, Iskenderiye, t.y., c. III, s. 621; Elmalils, c. Il, s. 70.
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birakildilar. Miisriklerle yapilan goriismeler neticesinde de Hudeybiye antlagsmasi

gerceklesti.8’

Bu antlagmayla miisliimanlar, bir y1l sonra Kabe’ye tekrar gelip diledikleri kadar ibadet
etmeleri kosuluyla tavaf etmeksizin Hudeybiye civarinda kurbanlarini kesip Medine’ye
geri dondiiler. Ertesi y1l vakit geldiginde Hz. Peygamber ve arkadaslari, kaza umrelerini
yapmak i¢in hazirlandilar. Fakat miisliimanlar; miisriklerin bu sene de ibadet etmelerine
izin vermeyecegi ve kendileriyle savasacaklari endisesine diistiiler. Ciinkii ashab-1
kiram, haram aylarda ve harem i¢inde savasmayi kerih goriiyorlardi. Bunun {izerine
Allahu Teéla, miiminlerin bu endisesini gidermek ve gerektiginde onlarla mukatele

yapmalari i¢in bu ayeti vahyetti. 8

“Size karsi savas a¢mak isteyenlere, Allah yolunda siz de savas a¢in. Sakin asir

gitmeyin, ¢iinkii Allah asiri gidenleri sevmez. &

Burada ilk olarak savas aganlara karsi, savasilmasi emredilirken; mesru bir sebep

olmaksizin cihada kars1 genel bir izin goriilmemektedir.

Ayette hitap olunanlar, Hudeybiye’ye katilan miisliimanlardir. Burada kendileriyle
savasan miisriklere karsi savas izni verilmistir. Ancak sahih olan ise bu emrin biitiin
miislimanlara yonelik olmasidir. Ciinkli herkes kendisiyle savasana karsi savagmakla

emrolunmustur.'*

Gegerli olan diger bir goriise gore de ayet, Allah’in dinini aziz kilmak ve O’nun ismini

yiiceltmek icin “size kars1 savasanlarla siz de savasin” demektedir.!

Cihad hareketinin temelinde Allah rizas1 yatmaktadir. Ayette yer alan £ Jus 3 “Allah

yolunda’ ifadesi Islam’mn 6ngérdiigii biitiin harplerin temelidir. Bunu dikkate almadikga

higbir harbe cevaz bile yoktur.%

187 {bnii’l Esir, islam Tarihi: el-Kamil fi’t- Tarih Terciimesi, cev. Besir Eryarsoy, Bahar Yay. istanbul,
1985, c. I, s. 185- 192.

188 Vahidi, Esbabu Niiziili’l-Kur’4n, thk. Mahir Yasin el-Fahl, Darii’l-Meyman, Riyad, 2005, s. 164-
165; H. Tahsin Emiroglu, Esbab-1 Niizul: Kur’an ayetlerinin inis sebepleri ve tefsirleri, Yasin
Yaymnevi, Istanbul, 2013, c. I, s. 383.

189 Bakara, 2/190.

19 imam Kurtubi, el CAmiu Li Ahkami’l-Kur’an, ter. M. Besir Eryarsoy, Buruc Yay. Istanbul, 1997, c.
I, s. 10.

191 Epuyssuiid, irsad-1 Akh Selim, Ter. Ali Akin, Bogazigi Yay. Istanbul, 2006. c. II, s. 542.
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Seyyid Kutub da burada ayni goriisii kabul etmektedir. “Allah yolunda savas agin.’
ifadesinden hareketle savasin, nefsi istek ve arzular i¢cin degil; Allah i¢in olmasi
gerektigini ortaya koymaktadir. Bunun disinda baska niyetlerle yapilan savasin, Islam
nazarinda hi¢bir mesruiyetinin olamayacagini belirtmektedir. Ayni1 zamanda ona gore;
Allah ugrunda diismana karst koymak i¢in yapilan bu cihadla birlikte, Allah’in
nizaminim, yani islam’in hayata hakim kilinmasi gerekir. Ciinkii miisliimanlara kars1

acilan savasin sebebi de, Islam’1 ve Islami nizam1 ortadan kaldirmaktir. 3

Ayette bahsedilen ‘Allah i¢in savasilmasi’ konusu, ayn1 zamanda cihadin asil amacini
gostermektedir. Burada oldugu gibi Seyyid Kutub, tefsirinde bir¢ok kez cihadin
amaciin ne olmasi gerektiginden bahsetmistir. Biz de zaman zaman bu konuya

deginmeye ¢alisacagiz.

“Size karsi savaganlari buldugunuz yerde oldiiriin. Sizi ¢ikardiklart yurtlarimizdan siz
de onlari cikarin. Fitne'®, bir insami oldiirmekten daha kétidiir. Mescid-i Haram'da
onlar sizinle savasa ¢ikmadik¢a, Siz de onlarla savasmaymn. Onlar eger size karsi savas

acmak isterlerse siz de onlar oldiiriin. Iste inkar edenlerin cezas: boyledir. "%

Seyyid Kutub burada ‘fitne’ ifadesini, ‘dinden dondiirmek’ seklinde tefsir etmistir.
“Insanin sahip oldugu en 6nemli deger, inang hiirriyetidir.” diyen Seyyid Kutub; fitne
cikartarak dini inanca karsi agilmis bir savasin ve kisileri inang hiirriyetinden mahrum
birakmanin, o kisiyi Oldiirmekten daha beter oldugunu ifade etmektedir. Dinden
vazgegirmek; zor kullanma seklinde olabilecegi gibi Islami nizamin hayattan
uzaklastirilmaya ¢alisilmasi, hatta Allah’1 inkar edip emirlerinin yerine getirilmemesinin
stislii gdsterilmesi seklinde de olabilir. Bunu yapan kisinin, 6ldiirmekten daha kotii bir is
yaptig1 kesindir. Buradan hareketle Seyyid Kutub; bu ayette, ‘onlarla savasin’ yerine

‘onlar1 6ldiiriin> denilmesinin sebebinin bu olacag: kanaatindedir. 1%

192 Elmalily, c. 11, s. 75

193 Kutub, c. 1, s. 306.

1% Fetn (fiitin) kokiinden tiireyen fitne kelimesi sozliikte; altin ve giimiis gibi madenlerin degerinin
anlagilmasi icin ateste eritilmesi, manasina gelmektedir. Bu kelime zamanla insanin zarara ugramasi ya da
ugratilmasi anlaminda kullanilmistir. “Inang ugruna magruz kalinan iskence” anlamindaki kullanimi da
oldukga yaygindir. Genis bilgi igin bakiniz: Mustafa Cagrici, ‘Fitne’ DIA, Istanbul: 1996, c. X111, s, 156;
Genis bilgi i¢in Hasan Keskin, ‘Kur’an’da Fitne Kavrami’ isimli esere miiracaat edebilirsiniz.

195 Bakara, 2/191.

196 Kutub, c. 1, s. 309.
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‘Fitne’ kavraminin tam karsiligini, “siddet araciligiyla bir fikri bastirmak ve onu ortadan

kaldirmak” seklinde ifade eden Mevdiidi, anlatilmak istenileni sdyle ifade etmistir:

Bu ayette; o donemdeki Araplar arasinda yaygin olan inang ve teorilere karst yeni bir
inanc1; yani Islam’i savunan kisilere baski ve siddet uygulayip, onlar1 bundan
vazgecirmeye ¢alismanin zuliim oldugu anlatilmaktadir. Bu nedenle konusup anlagsmak
yerine, zorba bir tutum sergileyip vahsice hareket eden bu insanlar i¢in zor kullanmak

helaldir ve bu gegerli bir nedene dayanmaktadir.%’

Zira 6ldiirmenin acis1 ve iiziintiisii cabuk gecer, fitnenin ise devam eder. Oldiirme,
insan1 sadece diinya hayatindan eder, fitne ise insan1 hem diinyasindan hem de
ahiretinden eder. Bu ylizden fitneye maruz kalmaktansa, o fitneyi ¢ikaranlar1 6ldiirmek
ya da cikardiklar fitneyi kendilerine cevirmek tercih edilmelidir. Iste bu nedenle,
‘ehven-i serreyn ihtiyar olunur’ (iki ser goriinenden en hafif olan1 yeglenir) kaidesi bu

ve bunun gibi ayetlerden ¢ikariimistir.1%

Ayetteki ‘sizi ¢ikardiklar1 yurtlariizdan siz de onlari ¢ikarin’ hitabiyla kastedilenin,
ehl-i kitap degil; Arap miisrikleri oldugu anlagilmaktadir. Clinkii ehl-i kitabin, vergi ile
itaat altina alinmasi kabul edilebilirken; Arap miisriklerin ise ya Islam’1 kabul etmeye ya

da kilica mahkim olmalar1 belirtilmektedir.1%

Yine giliven yurdu ve emin bir belde olan Mescid-i Haram’da savasa izin yoktur. Ta ki
kafirler savas baslatana kadar. Onlarin savas agmasi durumunda ise karsilik verilerek,
onlarin Oldiiriilmesi ifade edilmistir. Ciinkii miisliimanlara eziyet vererek onlar
yurtlarindan ¢ikaran ve giivenilir bir beldede savas acanin cezasi, ancak olim

olmalidir.?®

Bu ayette gegen ‘yakaladiginiz yerde oldiiriin’ ifadesi baglamindan koparilarak ele
alindiginda, Islam’in terdrii tetikledigi manas1 ¢ikmaktadir. Buradan hareketle birgok
Islam karsit1 insan, bu ve buna benzer ifadelerden hareketle islam’1 suglamislar ve

fslam’1n bir terdr dini oldugunu sylemislerdir.?%*

197 Mevdadi, c. 1, s. 123,

198 Elmalily, c. 11, s. 79.

199 Elmalily, c. Il, s. 81.

200 Kutub, c. 1, s. 309.

201 Hiiseyin Y1lmaz, islam Korkusunun/islimofobinin olusmasinda 'Cihad' Algisimin Rolii, s. 167.
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Ayetin  methumuna baktigimizda kéfirlerin, yakalandigi yerde sebepsiz yere
oldiirtilmeleri gerektigi gibi bir anlam c¢ikmaktadir. Fakat tefsirine baktigimizda
konunun gerekceleri ortaya konulmus ve bu anlamin ¢ikartilamayacagi ortaya
koyulmustur. Dolayisiyla Seyyid Kutub’un tefsirine baktigimizda, bu anlayisa kapi
aralayacak herhangi bir yaklagim yoktur.

Savasin amaci, Islam’i kabul etmelerinden dolayr insanlarn fitneye maruz
birakilmamalari, dinlerinden dondiirilmemeleri ve her tirlii sikintiya karst
miislimanlar1 korumaktir. Bu savasin ayni zamanda caydiricilik etkisi de vardir.
Boylece diismanlar, karsilarinda pasif bir topluluk goérmedikleri i¢in ayni seyleri

yapmaya tekrar cesaret edemeyeceklerdir.?%2

“Hiirmetli ay hiirmetli aya karsiliktir. Hiirmetler (dokunulmazliklar) karsiliklidir. Kim

size saldirirsa siz de ona misilleme olacak kadar saldirn... "%

Hiirmetli (haram) aylar; Zilkade, Zilhicce, Muharrem ve Recep aylaridir. Bu aylar; Hz.
Ibrahim (a.s) zamanindan beri uygulanagelmis ve icerisinde her tiirlii hirsizligin,
cinayetin ve saldirinin yasak oldugu aylardir. Bahsedilen dort ayin, ‘haram aylar’ diye
adlandirilmasinin sebebi; bu aylarda savasin haram kilinmasi, islenen sevap ve
giinahlara diger zamanlardakinden daha fazla miikafat ya da ceza verilmesi ve bu
yiizden diger aylara nazaran daha cok deger verilmesindendir.?®* Bu aylarin haram
kilinmasi, ¢6l hayati i¢in zorunlu bir durumdu. Cilinkii ¢élde yasayan insanlar fakir ve
yoksul idi. Kervan yollarina sahip olmak, yiyecek bulmak ve hayatlarini idame
ettirebilmek i¢in birbirleriyle savasmak zorunda kaliyorlardi. Boyle bir durumda nefes

alip ticaret yapabilmeleri de ancak haram aylar ile miimkiindii.?%

Cahiliye Araplari, zaman igerisinde ‘haram aylar’ olarak kabul edilen bu yasagi
cignemeye baslamislardi. Bir hirsizlik ya da adam 6ldiirme gibi isledikleri bir sugtan
dolay1 hemen o haram ayn yerini degistirip yerine baska bir haram ay tayin ediyorlardi.

Bu yiizden miisliimanlar, haram bir ayda saldirip da bu hileyi kullanmas1 muhtemel olan

202 Seyyid Kutub, c. I, s. 310.

203 Bakara, 2/194.

204 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, c. 11, s. 110,111.

205 Alsi, Rithu’l-Meani, tsh. Muhammed Hiiseyin Arab, Darii'l-Fikr, Beyrut, 1997, c. VI/10, s. 142-133;
Muhammed Hayr Heykel, el-Cihad ve’l- kital fi’s-siyaseti’s-ser’iyye, Darii’l-Beyarik, Beyrut, 1993, c.
1, s. 1512.
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miisriklere karsi savunmasiz durumdaydilar. Iste ayet, miisliimanlarin bu savunmasiz
halini bertaraf ederek; onlarin durumunu garantiye aliyor ve ‘size saldirana misilleme

olarak siz de saldirin’ beyaninda bulunuyor.2%

Hz. Peygamber, Mekke’de eziyete ve iskenceye maruz kalan miisliimanlara, karsilik
vermemelerini emrederdi. Medine’ye hicretten sonra ise misliimanlar kafirlerle
savasmak icin Hz. Peygamber’den izin istediler. Iste Bakara Suresi’nin bu dort ayeti,

onlara ilk savas emrini vermek iizere nazil oldu.?’

Taberi’ye gore de, Bakara Suresi’nde yer alan bu ayetle birlikte 6ncesi ve sonrasinda
gelen ayetlerin cihad etmeyi emrettigini, cihadin ise hicretten sonra farz kilindigini, bu
ayetin de cihadin bir seklini ifade ettigini sOylemenin daha isabetli olacagini kabul
etmektedir. Ancak ona gore bu ayetin hilkkmii, “Biitiin miigriklere karsi toplu halde

savasin.”?% ayeti ve benzeri ayetlerle neshedilmistir.2%

Haram aylarin kutsalligin1 yok sayanlarin cezasi, bu aylarin saglamig oldugu giiven
garantisinden mahrum birakilmalaridir. Mekanlar igerisinde Mescid-i Haram nasil
giivenli bir belde kilind1 ise; zamanlar igerisinde de Haram aylar, emniyet icerisinde ve
giivende olunacak zaman dilimleri olarak belirlenmistir. Bu ayda higbir canliya zarar
verilmez. Bununla beraber miisliimanlar1 herhangi bir emniyetten mahrum birakana da
ayni sey uygulanir. Ciinkii saygi karsiliklidir. Fakat verilecek karsiligin da sinir, ayette
belirlenmistir ki; bu da misillemedir ve bunu agmaya izin verilmemistir. Ayetin sonunda
da miislimanlarin buna riayet etmeleri i¢in ‘Allah’tan korkun’ hitabiyla birlikte

‘Allah’in muttakilerle beraber olacag:’ ifade edilmistir.?°

Llin 450 490 o555 “Bir kotilligiin cezasi ona denk kétiliiktiir.”?! Dolayisiyla bir
saldirtya kars1 misliyle karsilik vermek saldir1 degil, yapilan saldirinin cezasidir. Yani

mesru olan mutlak karsilik olmay1p, misliyle mukabele etmektir.?!2

206 Mevdadi, c. I, s. 124,

207 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul, 1997, c. I, s. 332.
208 Tevbe, 9/36.

209 Taperi Ebi Cafer Muhammed b. Cerir, Camiii’l-beyan fi te’vili’l-Kur’an, thk. Hani el-Hac, Tmad
Zeki el-Barudi, Hayri Said, Kahire: el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, 2004, c. I, s. 461.

210 Kutub, c. 1, s. 312.

211 Qura, 42/40.

212 Elmalily, c. 11, s. 82.
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Burada da goriilmektedir ki miisliimanlar, haddi asan taraf degil; haddi asanlarin
miidahalesine misillemede bulunan taraftir. Buna ragmen Islam, savasta asirilig

yasaklamistir.

Asagidaki ayetlerde de, miisliimanlarin endiseleri dile getirilmekte ve Islam’in

dogusuyla birlikte, yasanilan eski ve yakin olaylar hatirlatilmaktadir.

“Ey inananlar! Ahitlerini bozan ve Peygamberi yerinden c¢ikarmay: diisiinen bir
kavimle savasmaz misimiz? Hdlbuki ilk once size karsi onlar basladilar. Onlardan
korkuyor musunuz yoksa? Eger hakiki miimin iseniz, korkmaniza Allah daha layiktir.

Savasin ki, Allah sizin araciliginizla onlara azap etsin... 213

S6z konusu ayetlerde miisriklerin, sozlerinde durmayan ve yeminlerini bozan bir

topluluk oldugu ifade edilmektedir.

Bunun en yakin 6rnegini de miislimanlar, Hudeybiye Antlagsmasi’nda gormiiglerdi.
Miisliimanlarin aleyhine olacak ve onlar1 zelil duruma diistirecek gibi goriinen bir¢ok
maddeye ragmen Hz. Peygamber, bu antlagsmay1 kabul etmis; fakat buna ragmen ilk
ihlal eden yine de miisrikler olmustu. Yine bu miisrikler, Hz. Peygamber’i ve iman
edenleri Mekke’den ¢ikarmak icin bir¢cok kez plan yapmis ve hicret eden miisliimanlarla
savaslt baslatan yine kendileri olmustu. Ayet, bunlardan bahsederek miiminlerin

bellegini canli tutmakta ve ¢arpici mesajlarla onlar1 cihada davet etmektedir. 224

Muhtemeldir ki miiminler, miisriklerle savagmaktan ¢ekiniyordu ve korku igerisindeydi.
Bu yiizden de Allahu Tedla, bu ayetle onlarin kalplerindekini dile getiriyor ve asil
olmasi gerekeni ifade ediyordu. Ciinkii ayetin hiikmiine gore hakiki miimin, sadece
Allah’tan korkmalidir. Iste bu cesaretlendirme ve uyaridan sonra neticede savas emri

geliyor:

Ayni zamanda bu ayet, Arap kavimleri arasinda varilan biitiin anlagmalarin ilgasi
demekti. Cilinkii miisrik kavimlere karsi, topyekiin savas ilan eden bir ifade iceriyordu.
Bu yiizden de miisliimanlar; Mekke’de sahip olduklar1 haksiz yetkilerin ellerinden
alinacagi endisesiyle miisriklerin, var giiciiyle savasacaklarindan korktular. Ve diger

yandan da devam eden ticaretin zayiflamasindan endise ettiler. Yine Hudeybiye

213 Tevbe, 9/13-14.
214 Kutub, c. V, s. 459.
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Antlasmast ve Mekke’nin fethinden sonra miisliiman olanlarin zor bir imtihana tabi
tutulacaklarindan korkuluyordu. Zira bu miisliimanlarin bir¢ok akrabasi hala miisrik idi.
Bu savas ilani, kendi akrabalarini 6ldiirmek ve asirlardan beri sahip olduklar1 cahiliye
adetlerini kendi elleriyle yikmak demekti. Fakat miisliimanlarin korkularinin aksine
bircok Islam diismani, Medine’ye gelerek biatlarim1 sundular. Yani sonug olarak;
buradaki ayetlerde verilen mesaj; miisliimanlarin, korkmayarak cihada hazir

olmalaridir.?®®

Elmalili Hamdi Yazir da bu ayetlerde gecen durumlari, mesru bir savasin amagclari

kabul ederek soyle agiklamistir:

Burada savas emri iizerine bes hikmet insa edilmistir. Ve bunlar ‘s ‘vav’ edatiyla
baglant1 kurdurularak besi de < ‘savasin' emrine cevap yapilmistir. Bunlar; azaba
ugratma, rezil etme, miiminlere yardim, goniilleri huzura kavusturma ve Kkalplerindeki
kini giderme. Iste bunlar, mesru bir savasin amaclar1 ve bu amaglarin gerceklesmesini

vaat etmektir.216

Yani, savasin ki; Allah size zafer nasip etsin. Boblirlenip duran kafirler, sizin elinizle
zelil duruma diigsiinler. O maglubiyeti ve yenilgiye ugramanin perisanligini tatsinlar.
Hakk’in karsisinda batilin yenilgisini gorsiinler. Bu zafer, ayn1 zamanda iskence ve

siirgiine maruz kalan miiminlerin kalplerini de siirura erdirsin.?!’

Burada Seyyid Kutub ve Mevdidi, ayeti benzer sekilde tefsir ederek savastaki amacin
ne olmasi gerektigini ifade etmislerdir. Bunun sebebi de miisriklerin ahitlerini bozmasi

ve bir peygamberi siirgilin etmeleridir.

“Allah’a ve ahiret giiniine Kitap ehlinden iman etmeyenler, Allah’in ve elgisinin haram
kildigini haram kabul etmeyenler ve hak bir din olan Isldm’i da din olarak kabul

etmeyenlerle, kendi elleriyle cizye verip boyun eginceye kadar savasin. '8

Bu ayet, Tebiik savasina psikolojik olarak hazirlik ve Bizanshlar ile onlarin taraftari

olan Hiristiyan Araplara (Gassaniler) kars1 miicadeleye girisme mahiyetindedir. Ayette

215 Mevdadi, c. 11, s. 196,197.
218 Elmalily, c. IV, s. 472.

217 Kutub, c. V. s. 460.

218 Tevbe, 9/29.
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gecen nitelikler, savasilacak olan farkli iki toplulugun 6zellikleri olup; bu nitelikler ile
mevcut bir durumun ispatlanmaya ¢alisildigir goriilmektedir. Ancak bu ifadeler, kitap
ehline kars1 savasmanin sartlarini degil; aksine kitap ehlinin inang sistemindeki var olan
genel niteliklerini vurgulamaktadir. Bu genel nitelikler de savasmak igin bir gerekce
mahiyetindedir. Bununla beraber, ayette yer alan anlayis bigimine sahip olmalarma
ragmen Restlullah’in; kadinlari, ¢ocuklari, acizleri, ihtiyarlar1 ve kiliseye kapanan
rahipleri dldiirmemelerini emretmesi®*® bu hiikmiin genelligine bir zarar vermez. Ciinkii
onlar savas¢1 olmadig1 i¢in bu, istisnai bir durumdur. Islam dini, hangi milletten olursa
olsun, savagsmayana kars1 savasmay1 yasaklamustir. Iste bu ayette konu edilen anlayis ve
inang sistemine, hangi topluluk sahip olursa olsun; onunla savagmak icin bu ayet genel

bir hiikiim ifade eder.??°

Seyyid Kutub’un ayetle ilgili yukaridaki yorumuna baktigimizda, -acizler disinda-
Islam’1 kabul etmeyen herkese karsi savasmanin gerekli oldugu anlami ¢ikmaktadir.

Fakat o, bu goriisiinii soyle temellendirerek acgikliga kavusturmaktadir:

Ehli kitabin sahip oldugu inang¢ sistemi, her zaman var kabul edilen bir saldir1 olarak
nitelendirilmektedir. Ciinkii onlar; Allah’in dinine karsi fiilen dikilerek hem Allah’a,
hem de o dinin mensuplar1 olan insanlara Allah’tan bagkasina kul ve kole olmalari
hususunda saldirida bulunmaktadirlar. Buna karsilik olarak ise islam; Allah’in birligini,
yeryiiziinde yasayan insanlarin da seref ve sayginlifini savunmaya calistiginda kitap
ehlinin inan¢ ve yasantilarinda somutlastirdigi cahiliye sistemlerinin saldirisiyla karsi
karsiya gelir. Ehli kitap ile savasilmamasi i¢in ayetin sart kostugu sey ise, miisliman
olmalar1 degildir. Ciinkii “Dinde zorlama yoktur.”??! Ancak maddi engelleri kaldirmak
ve din konusunda kimseyi zorlamamak icin sart olan sey, Islam digindaki sistemlerin
miisliimanlara boyun egmeleri ve fiilen cizye vermeyi kabul edip, kendi elleriyle cizye

vermeleridir.2?2

Bu durumu, yasadigi donem itibariyle giindelik bir mesele olarak degil; tarihsel bir olay

olarak ifade eden Seyyid Kutub, goriisiinii su sekilde temellendiriyor:

19 “Savagsta oldiirdiigiiniiz kimseye miisle (kulak, burun vs. organlarini kesme) yapmaywmn. Cocuklart,
kadinlar, ibadethanelerde ibadet edenleri oldiirmeyin.” Eb David, Cihad , 82.

220 Kutub, ¢. V. s. 491, 492.

221 Bakara, 2/256.

222 Kutub, ¢. V, s. 492, 493.
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Glinlimiizde ise miislimanlarin varligi bile tartisilabilir bir konudur ve cihad
edilmemektedir. Yapilacak olan ilk is; insanlarin, tanistiklar: ilk giinkii gibi Islam’la
yeniden tanismalaridir. Bundan sonra yeryiiziiniin herhangi bir yerinde Allah’mn hak dini
olan Islam’a ve O’nun peygamberine simsiki sarilan ve hayatinda tatbik eden bir
topluluk olacak ve ondan sonra da bu grup, insanlar1 yeryiiziinde dzgiir kilarak Islam’in
mesajini yeryiiziinde yayacaktir. Ancak iste o vakit, iliskiler islam toplumuyla diger

toplumlar arasindaki Islam hiikiimleri Kur’an ayetlerine ve gére uygulanabilir.??®

Yani Seyyid Kutub yasadigi donemi kastederek; bu ayetteki savas yoluyla cihad
hiikmiiniin uygulanamayacagini, bu emrin yerine getirilmesi i¢in yeniden gercek bir
Islam toplumunun olusmas: gerektigini ifade etmektedir. Dolayisiyla bu mefhumdan
hareketle onun, yasadigi donemde savas boyutuyla cihadi arzu ve tesvik etmedigi

sonucuna varilmaktadir.

Mevdudi’ye gore de cihad ilan edilmesinin nedeni, benzer bir ifadeyle; Kitap ehlinden
olup da Allah’a ve ahirete inandiklarin1 sdyleyenlerin, aslinda Allah’1 tek tanri olarak
kabul etmeyip, O’na sirk kosmalaridir. Nitekim bu durum, sonraki ayetlerde de ele
alinmaktadir.??* Onlar ayn1 zamanda 6liimden sonra dirilise inanmis olmalarina ragmen,
ahiret giiniine de ger¢ek manada inanmayan kimseler idi. Cihad ilaninin diger bir nedeni
ise onlarmn; Allah’in ve Peygamberinin haram kabul ettigini haram saymayip, Islami
yasalara uymamalaridir. Ayette ilan edilen cihadin hedefi ise onlara zorla miisliimanlig
kabul ettirmek degil, bagimsizliklarina ve hakimiyetlerine son verecek cizyeyi kabul

ettirmektir.2%°

Ayet metninde gecen “X Ge” ifadesi, “kendilerine verilen nimet karsihiginda, giicii
yetenden, kendi acizligini hissederek ve bagkasina vekalet vermeden bizzat kendi eliyle,
nakit olarak vermek” manalarimi icermektedir. Ardindan gelen “(5 ¢ 24 5” kaydi ise,

siddete maruz birakilip zorlanmalar1 degil; zelil, hakir ve kiiiik gdsterilmeleridir.??®

223 Kutub, c. V, s. 494, 495,

24 “yahudiler: “Uzeyir, Allah’m ogludur.” dediler. Hwvistiyanlar da: “Isa Mesih, Allah’mn ogludur.”
dediler. Bu, onlarin agizlarinda geveledikleri sozlerdir. Onlar bu sézlerini kendilerinden onceki kafirlerin
sozlerine benzetirler. Allah, bunlart kahretsin! Nasil da uyduruyorlar? ” Tevbe, 9/30, 31.

225 Mevdidi, c. 11, s. 205.

226 Elmalily, c. 1V, s. 505.
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Ayette gegen cizye emri, Onceleri sadece Hiristiyan ve Yahudilere uygulanmakta iken
Hz. Peygamber onu, daha sonra mecusilere de uygulamistir. Hz. Peygamber’in (a.s)
vefatindan sonra ise Ashab-1 Kiram, ayni uygulamayir Arabistan disindaki gayri

Miislimlere de uygulamistir.??’

Seyyid Kutub tefsirinin genelinde, fikhi konulara deginmedigi gibi burada da cizyenin

fikhi boyutunu ele almamis; kimlerden alinip kimlere verildigi konusuna deginmemistir.

Asagidaki ayetlerde hitap, miisliimanlara yoneliyor ve onlarin, davalarina sahip ¢ikip

Islami sisteme bagl kalmalar1 emrediliyor.

“Allah ugrunda hakkiyla cihad edin..."**

Bu ayette oldugu gibi bundan 6nceki ayette de,??® Allah’in miisliimanlara deger verdigi
ve onlar1 Onemsedegi, onlarin da sorumluluklarmin bilincinde olmast gerektigi
vurgulanmaktadir. Yine ayette, Allah’in kendileri i¢in ¢izdigi yolun ne oldugu
Ozetlenmekte ve mislimanlarin da bu yoldan ayrilmadiklari siirece kdoklerinin

saglamlasacagina isaret edilmektedir.

Ibn Ciireyc, Abdullah b. Abbas tarafindan bu ayetin “Allah yolunda kimayanin
kinamasindan korkmayin.” seklinde izah edildigini ifade etse de Taberi’ye gore ayet,

bilinen manasiyla cihaddan bahsetmektedir.3

Ayette yer alan buyruk; nefisle, diismanla ve kétiiliiklerle yapilan cihadlarin biitiintinii
icine alan son derecece kapsamli ve giizel bir ifadedir. Seyyid Kutub’a gore hakkiyla
cihad etmek, bunlarin tiimiiyle cihad etmek demektir.2! Ayni1 zamanda hakkiyla cihad,

Allah’1n rizasin1 kazanma duygusuyla hak ugruna gerceklestirilen cihad demektir.?%?

227 Mevdidi, c. 11, s. 206.

228 Hacc, 22/78.

29 “Fy iman edenler! Riikii edin, secdeye varin, Rabbinize ibadet edin ve haywr isleyin ki, kurtulusa
eresiniz.” Hacc, 22/77.

230 Taberi, Camiii’l-beyan fi te’vili’l-Kur’an, c. XVII-XVIII, s. 215.

281 Kutub, V11, s. 158.

232 Ebussudd, frsad-1 Akh Selim, c. 9, s. 4161.
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Aslinda cihadin savas alani, yeryiiziinin tamamidir. Islam da, kisinin; Allah
diismanlarina karsi kalbiyle, bedeniyle, maliyla miicadele edip gayret gdstermesi

gerektigini soyler.?%

Su da bir gergektir ki miicahede, mukateleden yani fiziksel savastan daha kapsamli bir
ifadedir. Hz. Hasan (r.a.) bu ayeti okuduktan sonra: “Adam, bir kili¢ bile vurmazken

Allah yolunda cihad edip duruyordur.” demistir.?34

“O halde inkdrcilara uyma; bununla biiyiik bir cihada onlara kars: girig! ">

Bu ayetin yer aldig1 sure, Mekke Donemi’nde nazil olmustur. Mekke’de inen ayetler
arasinda heniiz kesin savas emri verilmemis olmasina ragmen verilen bu cihad emri,
miicahededir. Bununla goérevlendirilen Hz. Peygamber’in elinde; Kur’an’dan baska bir
silahinin olmamasina ragmen o ilahi mucize, biiyiik cihadi yapmak igin yeterli

oluyor.?3®

Seyyid Kutub’a gore bu ayetin anlami; Resulullah’in kafirlere uymamasi, onlara itaat ve
itimat etmemesi, minnet duymamasi, davasindan vazgegmemesi ve ‘biiyiik bir cihada

giris’ emri neticesinde cihadini, Kur’an’la devam ettirmesi demektir.?’

Burada kastedilen cihad, fiziksel bir savas miicadelesi degil; fakat davet ve ikna yoluyla
stirdiiriilen, dil yoluyla yapilan bir cihaddir. Kuskusuz kalpleri fethetmeye yonelik bir
cihaddir. Aym1 zamanda ayette, savas emri verilmeden 6nce Mekke’deki miisriklere

kars1 nasil bir cihad yontemi izlenecegini de goriiyoruz.

3.2. Cihad’n Farziyeti

Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Hosunuza gitmedigi halde size savas farz kilindi.”*®

mealindeki ayet, cihadin farz oldugunun delillerinden biridir. Cihadin farz kilinmasinin

nedeni ise yeryiiziinde Islam’1 yiiceltmek, fitne ¢ikaran kisilere engel olmak, vatam

233 Mevdudi, c. 111, s. 357.
234 Elmalily, c. VI, s. 112.

235 Furkan, 25/52.

236 Elmalils, c. VI, s. 265.

237 Kutub, c. VIII, s. 358.

238 Bakara, 2/216.
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k, 239

midafaa etmek, mazlumlar1 zalimlerin kotiiliigiinden koruma insanlar arasindaki

baris1 saglamak, Allah’1 birlemektir.

Gerektiginde de cihad, bazen farz-1 ayn, bazen de farz-1 kifaye olur.?*® Diigmanin islam
iilkesine topyekiin saldirmasi durumunda, vatani miidafaa etmek i¢in biitlin
miisliimanlarin savasa katilmalarinin farz oldugu iizerinde fukahanin ittifaki vardir.
Genel olarak; farz-1 kifaye olan savas, boyle bir durumda farz-1 ayn haline
doniismektedir.?*! Bununla birlikte cihadin her tiirliisii, Allah’in miisliimanlara y6nelik

bir emri olmas: hasebiyle de ibadettir.?42

Ornegin asagidaki ayet, cihadin farz olduguna dair bir delildir.

“Savas hosunuza gitmedigi halde size farz kilindi. Hosunuza gitmeyen birsey belki sizin
icin daha haywlidir. Hosunuza giden bir sey de sizin i¢in daha koti olabilir. Allah bilir,

siz ise bilemezsiniz. 243

Miifessirler, cihadin farziyetiyle ilgili kimlerin sorumlu oldugu noktasinda farkl

gortisler zikretmistir:

Bunlardan ilk goriis olarak, ayette farz kilinan cihad ile sahabenin sorumlu kilindigim
kabul edenlerdir. Diger baz1 miifessirler de cihadin, cenaze namazinda oldugu gibi
miiminler lizerine farz-1 kifaye oldugunu sdylemislerdir. Dolayisiyla bazi miiminlerin
bu farzi ifa etmeleriyle digerlerinin iizerinden bu yiikiimliiliik diismektedir. Taberi de bu
goriistedir. Fakat baz1 miifessirlere gore ise kiyamete kadar kafirlerle savagsmak biitiin

miisliimanlar {izerine farz-1 ayndir.?**

Seyyid Kutub bu ayetin kimlere farz kilindigiyla ilgili bir bilgi vermemis; ayetin insan

psikolojisine 151k tutan yoniine deginmistir:

Elbette savas zor bir durumdur. Fakat s6z konusu olan Allah yolunda savagmak ise,
muhakkak gerekli bir gérevdir. Miiminin, hosuna gitmedigi bir olayda sabir gdstermesi,

bu olayin hikmetli bir sonugla nihayete erecegini diistinmesi gerekir. Clinkii o; insanlik

239 Beki, s. 91.

240 Elmalily, c. 11, 138.

241 Nargiil, Kur' an ve Hz. Peygamber'in Uygulamalar Isiginda Cihad, s. 120.
242 Ece, s. 55.

243 Bakara, 2/216.

244 Taberi, CAmiii’l-beyan fi te’vili’l-Kur’an, c. 11, s. 386.
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igin kurtulus, huzur ve siikiinet arz eder. Cihad gerekli ve 6nemli bir gérev olmasina
ragmen insan igin zorluk tasimasi da fitri bir durumdur. iste Allah, insanoglunun
fitratinda olan seyleri de goz ardi etmeden bdylece ayetlerinde agiklar. Ardindan da
hosumuza gitmeyen seylerin arkasindan bir hayir gelecegini ifade ederek; miiminleri
sabirll olmaya davet eder. Insanoglu da bu diisiince ile her isini sabir ve metanet
gostererek Allah’a havale eder. Bu gergekten, insan nefsini egiten Rahmani bir terbiye

metodudur.?4®

Insanoglu her sey hakkinda bilgi sahibi oldugunu sdylese de hislerine yenik diiser. Ve
gelecege dair, hakkinda neyin iyi neyin kotii olacagini bilemez. Sinirsiz bir bilgiye sahip
olan sadece Allah’tir. Bu ylizden Allah, insanlarin hayri i¢in emirler, serden

korunmalari igin de yasaklar koyar.?4®

Iste insanoglunun sevimsiz olarak gordiigii durumlardan biri de savastir. Nitekim Bedir
ve Uhud savasiyla birlikte Hudeybiye Antlagsmasi’nda, miisliimanlar zor ve sikintili
anlar yasamislar ama ardindan hikmetli bir¢cok olay cereyan etmistir. Seyyid Kutub
burada Bedir savasit Ornegini vererek, miisliimanlarin ne diislinlirken neyle

karsilastiklarini ve sonucunda neler gordiiklerini anlatmaktadir:

Bedir giinli miisliimanlar, Kureys ticaret kervaniyla karsilasmay1 umarlarken, Allah o
kervanin kagip kurtulmalarina izin vermis; nihayetinde Kureys’in savaseilariyla karsi
karstya gelmislerdi. Sonrasinda ise miisliimanlar galip gelmis, Islam’in zaferini ilan
etmislerdi. Bu haber, Arap yarmmadasinda yayilarak Islam’in tanmmasma da vesile

olmustu.¥’

“Ey Muhammed! Allah ugrunda savas. Ancak sen kendinden sorumlusun. Inananlar: da

savasa tesvik et. Allah, kafirlerin serrini onler...”?*8

Ayet, miisliimanlarin savastan uzak durmalar1 ve tereddiit yasamalarindan dolayi nazil

olmustur:

245 Kutub, c. 1, s. 365,366.
246 Elmalily, c. 11, s. 138.
247 Kutub, c. I, s. 367.

248 Nisa, 4/84.
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Resulullah; Uhud savasinin sonunda, Ebu Sufyan’a karsi savasmak iizere bir sene
sonrast Zulka’de’de Bedr-i Sugra mevsimi i¢in miisliimanlarla sozlesmisti. Fakat
anlastiklar1 zaman geldiginde bazi miisliimanlar savagsmaktan kacindi. Ve bunun iizerine
bu ayet inince Allah Resulii, tek basina da olsa savasmaya gidecegini sdyledi. Bu sz
lizerine yetmis sahabe Peygamber Efendimiz’le birlikte savas i¢in harekete gecti. Hz.
Peygamber ve o yetmis sahabe yola ¢iktiklarinda, Allahu Teala kafirlerin kalbine korku
sald1 ve miisrik ordusu Merr-i Zahran denilen yerden geri dondiiler. Hz. Muhammed de
yanindakilerle birlikte Bedir ad1 verilen yerde sekiz giin kalarak ticaret yapip Medine’ye

geri dondiiler.?*®

Burada Hz. Peygamber, miiminleri savasa tesvik etme, savas esnasinda onlari
cesaretlendirme®? ve tek basma da olsa cihad etmeyle emrolunmus; bununla beraber
yine de ancak kendinden sorumlu oldugu bildirilmistir. Yine ayetten, miisliimanlarin
saflarinda bir daginiklik oldugu ve kafirlere kars1 bir korku tasidiklar1 anlasilmaktadir.
Ama Allahu Teala, kafirlerin serrine karst miiminlerin bu korkusunu gidererek onlar1
rahatlatmig; ildhi giiciin ve kafirlere verilecek cezanmn, daha kuvvetli olacagini

belirtmistir.?>

“Ey Muhammed! Sana, hiirmet edilen ayda savasmay: soruyorlar. De ki: O ayda
savasmak, biiyiik su¢tur. Ama Allah yolundan alikoymak, O’nu inkdr etmek, insanlari
Mescid-i Haram'dan engellemek ve oramin halkini yurtlarindan ¢ikarmak, Allah
nezdinde daha biiyiik bir suctur. Fitneye sebep olmak, adam oldiirmekten daha biiyiik
bir suctur. Inkdr edenlerin giicii yetse, dininizden dondiiriinceye kadar sizinle durmadan

sizinle savasirlar."*?

“Stiphesiz ki iman edenler, hicret edip Allah yolunda Cihad edenler, iste onlar Allah in

rahmetini umarlar. Allah ¢cok bagislayan ve ¢cok merhamet edendir. >

Ayet Islam’mn, haram aylara hiirmet ettigini ve o ayda savasmanin biiyiik su¢ oldugunu
ifade ediyor. Rivayetlere gore Bedir Gazvesi’nden 6nce Hz. Peygamber tarafindan

Kureys kervanimi gozetlemesi icin bir seriyye gonderilmistir. Abdullah b. Cahs

249 Elmalily, c. 111, s. 136.

250 fbn Kesir, c. IV, s. 178,179.
251 Kutub, c. I11. s. 96.

252 Bakara, 2/217.

253 Bakara, 2/218.
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komutasindaki bu kiigiik birlik, Recep ayinda Kureys kervaninda yer alan Amr b. El-
Handremi isimli miisriki 6ldiirmiis, diger miislimanlar da bu seriyyedekiler hakkinda
“Eger bunlar giinah islemediyse sevaplar1 da yoktur.” demistir. iste ayet bunun iizerine
nazil olmus ve miisliimanlarin Allah’in sevabini almay1 diisiindiiklerini ve miikafatina

da nail olabileceklerini ortaya koymustur.?>*

Muhakkak ki savasa ve diismanliga ilk baslayanlar miislimanlar degil; misrikler idi.
Ciinkii onlar, Allah’1 inkar ederek miisliimanlari da inkar etmeye davet ettiler. Ve
dinlerinden dénmeleri i¢in fitne ¢ikardilar. Bununla beraber on ii¢ y1l boyunca Mescid-i
Haram’in sayginligima hiirmet etmeden miisliimanlara iskence edip onlar1 oradan
cikararak hicrete zorladilar. Iste biitiin bunlar, Allah katinda adam &ldiirmekten daha
biiyiik bir sugtur. Misriklerin, iglerine geldigi zaman mukaddesati ¢igneyip istedikleri
zaman da onun arkasina saklanmalar1 sahteliktir. Bu suglart igleyip de buna ragmen
mukaddesatin arkasina saklanan miisriklere artik ayetle birlikte miisliimanlarin ne

yapmas1 gerektigi belirleniyor, bulduklar1 yerde onlarla savasmalari ifade ediliyordu.?>®

Bazi misliimanlar ise bu olaydan dolay1 Kkafirlerin elestirilerini hakli buluyor;
anlagsmazligin  ortadan  kaldirilmasi1i  ve onlarla barisin  saglanabilecegini

diisiiniiyorlard1.?®

Ayetin devaminda adeta bu diisiinceye agiklama yapilarak miislimanlarin gonliinii
ferahlatiyor; onlara karsi iyi niyet beslememelerini bildiriyor. Aym zamanda Islam
diismanlarinin, miislimanlara kars1 zihinlerinde ne tasidigimi ve emellerinin ne

oldugunu aciga vuruyor.

Seyyid Kutub Islam’in, varlig1 itibariyle miicadele dini oldugunu bildiriyor. Ciinkii
Islam; hak, hakikat ve gozettigi sistem ile batila karsi, zulme karsi miicadele
durumundadir. Iste bu yiizden zulme ve fitneye izin vermedigi i¢in zalimler, Islam’a ve
miintesiplerine hep karsi durumdadir. Bununla birlikte ayette gegen “ s adya
é’éjuf‘j”ifadesindeki ‘hublit” kelimesi Arapgada, devenin kotii bir bitkiyi yemesi
sonucunda siserek Oliip gitmesini anlatan deyimden alinan bir sozciiktiir. Kur’an mecazi

olarak bu sozciikle amellerin de heba olup gitmesine isaret etmistir. Ancak burada

254 Taberi, CAmiii’l-beyan fi te’vili’l-Kur’an, c. 11, s. 389.
255 Kutub, c. I, s. 370.
256 Mevdadi, c. 1, s. 137.
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anlatilan sey, gercek manada Islam’dan c¢ikmaktir. Aksi halde maruz kaldig
iskencelerden kurtulmak i¢in zahiren dinden dondiigiinii ifade eden kisi i¢in bir sakinca

yoktur.?’

“Ey Miiminler! Etrafimizda bulunan inkdrcilarla savasin. Sizi sert ve Kkuvvetli

bulsunlar... 2%8

Ayette kastedilen inkarcilardan kasit, Medine g¢evresinde yasayan Kurayza, Nadir ve
Hayber yahudileridir. Medine’ye yakin bir mesafedeki Sam’da oturan Rumlar oldugu da

sOylenmistir.?>

Bu ayetin; cihad hareketinin stratejisini ve genel g¢ercevesini ortaya koyan bir ayet
oldugunu ifade eden Seyyid Kutub’a gore, Hz. Peygamber (s.a.s) ve ondan sonra devlet

reisi olarak gorev yapan halifeler de bu cergeveye gore hareket etmislerdir.?%°

Kutub’a gore ise ayette kastedilen topluluk, inanglarinda ve yasamlarinda kiifiir iginde
olup insanlarin koydugu yasalara tabi olan Bzanshlar’dir. Bunlarin Islam yurduna
saldirmas1 gibi bir durum s6z konusu olmadigi halde onlarla cihad edilmesinin
emredildigini gdrmekteyiz. Dolayistyla bu ayet, Islam’a gére hareket etme ve atilim
yapmay1 gerekli kilan cihadla ilgili son emirdir. Bu, cihad ilkesinin kendisinden

fiskirdig1 bir kaynaktir, asildir.6

Seyyid Kutub bu ayetin, cihadla ilgili nihai hiikiim i¢eren bir ayet oldugunu ve mutlak
bir mana ifade ettigini savunurken; o, bu hiikkmii nazil olan diger ayetlerle
sinirlandirmak isteyen tefsircileri de elestirmektedir. Ona gore tefsirciler bu ayeti,
“saldir1 olmasi halinde ya da saldir1 ihtimaline kars1i cihad edilir” diisiincesiyle
simnirlandirmaktadirlar.  Oysaki cihad, Allah i¢in yapilir. Yeryiiziinde insanligin
kurtulusuna vesile olmak, Allah’in egemenligini hakim kilmak, insan1 insana kulluktan
kurtarip Allah’a kul olmay1 saglamak ve fitneyi ortadan kaldirmak i¢in yapilir. Seyyid

Kutub; bu vesileyle Ilahi diizen ve beseri diizen ayrimi yaparak, beseri yasalar yerine

257 Kutub, c. 1, s. 373.

258 Tevbe, 9/123.

259 Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, Ter. Abdiilvehhab Oztiirk, Kahraman Yay. Istanbul,
2011, c. I, s. 455.

260 Kutub, c. VI, s. 78.

261 Kutub, c. VI, s. 79-83.
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[14hi yasalarin hakim olmasi gerektigini diisiinmektedir. O, iste bu yiizden cihad

hareketinin yeryiiziine yayilmasi tezini savunmaktadir.??

Yine buradan da anlasilmaktadir ki; cihaddan maksat, Allah’in hakimiyetinin ve ilahi
yasalarin kabul edilmesidir. Bu yiizden kafirlerin zorla miisliiman olmalar1 degil;

Islam’m hakimiyetini kabul ederek cizye vermeleri dahi yeterlidir.

Ancak bu hiikiim; Allah’in emirleriyle hikkmeden bir Islam devletinin kurulup, Arap
Yarimadasi’nin Islam’a girdigi ve bu devletin Allah’in koydugu kurallar ¢er¢evesinde
sekillendigi zamana aittir. Oysa zaman; Allah’in, insanlar1 Tevhid inancina davet etmek
icin Hz. Peygamber’i gonderdigi gilinkii sekle donmiistiir. Hz. Peygamber o donemde,
yanindaki miisliimanlarla birlikte Medine’de bir Islam devleti kuruncaya kadar cihad
ettiler. Ve savas emri asama kaydederek bu son halini aldi. Bugiin ise insanlarin yeniden

kelime-i Tevhid ile ise baslamasi ve sonra da bu son hiikme uymalar gerekir.?®3

Bu kisimda yer alan ifadelere baktigimizda Seyyid Kutub’un, yasadig1 devirdeki Misir
toplumunun Islami yasantidan uzaklasmis ve ilahi diizeni terk etmis olmalarindan
dolay1 bdyle bir yargiya vardiginmi diisiinebiliriz. Zannimizca Seyyid Kutub bu yiizden,
ilk miisliimanlar Medine’de Islam devleti kuruncaya kadar hangi ydntemle ve nasil
cihad ettilerse ayn1 sekilde yeniden gii¢lii bir Islam toplumu olusuncaya kadar ayn

yontemle cihad edilmesi gerekliligini ifade etmistir.

Ciinkii Seyyid Kutub’a gére Medine’ye hicretten sonra cahiliye toplumu maglup olmus
ve Islam’1n hiikiimranlig: kabul edilmistir. Ve ondan sonra da sadece cihad ve amel sz
konusu olmustur. Kutub, bu durumun; Kur’an hiikiimlerinin uygulandigi ilk dénemlerde
kaldigin1 ve kendi yasadigi donemi de icgine alarak, yeryiiziinde cahiliyenin tekrar
hakimiyet kurdugunu ifade ediyor. Ona gore artik; yeryiiziinde egemenlik Allah’in
elinden alinmig, tagutun eline gecmistir. Ve yapilacak tek sey; ilk donemdeki gibi
yeniden Islam toplumu haline gelip, Islam’1 egemen kilmaktir. Ondan sonra da cihad ve

amel asamasina gegmektir.?%*

262 Kutub, c. VI, s. 80.
263 Kutub, c. VI, s. 82,83.
264 Kutub, c. V, s. 380.
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I[slam’in, “Dinde zorlama yoktur.”2%

ilkesine gore kuruldugunu ifade eden Seyyid
kutub, “Islam dini kili¢ dinidir.” iddialari1 da kabul etmemektedir. Ona gére savas
yoluyla cihad, inang iizerinde zorlama yapan bir hareket degil; bilakis inang¢ hiirriyetini
garanti altina alan, insanlart kula kul olmaktan kurtaran evrensel bir harekettir.
Yeryliziinde herhangi bir kisinin ya da milletin degil; sadece Allah’in hiikiimranligin
gerceklestirmeye calisan bir harekettir. Dolayisiyla Islam, hicbir zaman inang

konusunda zorbac1 ve baskict bir tutum izlememistir.?®

Islam’1n, kiligla ya da baski kullanilarak zorla kabul ettirilmedigine dair verebilecek en
giizel 6rneklerden biri de Mekke'nin Fethi’dir. Yillarca zuliim ve baskiya maruz kalan,
dislanan, hatta memleketlerinden siiriillen Hz. Muhammed (s.a.v) ve misliimanlar,

Mekke’li miisriklere merhamet gostererek onlar affetmistir. 2’

Seyyid Kutub, cihad hakkinda nihai hiikiim olarak kabul ettigi ayette dahi insanlari
savasa tesvik etmeyip; yapilmasi gereken ilk isin, Islam’mn yeniden ilk giinkii haliyle

yasanmasi gerektigine isaret etmektedir.
Mevdudi ise bu ayeti sdyle tefsir etmistir:

Ayette kafirlerle savagmaktan, onlarin yakiindaki mislimanlarin sorumlu oldugu
anlami ¢ikiyor olsa da; ‘yakinmizdaki kéfirlerle savasin.” ifadesinde asil anlatilan
miisliimanlarin arasia karismis, onlarin yani baginda duran miinafiklardir. Bu ayet ayni

suredeki 73. ayet ile ayn1 hitab1 igermesine ragmen aralarinda iki fark vardir:

Birincisi 73. ayette miislimanlara hitaben, Kkafirlerle ‘%’ ‘cihad’ edilmesi
emredilirken; bu ayette <18 ‘kital> etmeleri emredilmektedir. Yani miinafiklarin kokii

kazinincaya kadar savagmalar1 emredilmektedir.

Ikinci fark ise 73. ayette, ‘miinafiklar ve kafirler’ ifadesi yer alryorken burada, sadece

‘kafirler’ ifadesi vardir. Bu da miinafiklarin, miisliman olduklarini sdylemelerine

ragmen Islam’dan higbir nasibi olmay1p aslinda kafir olduklarin1 belirtmektedir.2®8

265 Bakara, 2/256.

266 Kutub, c. VI, s. 80,81,

27 Taberi, Tarihu't-Taberi: Tarihu'l Umem ve'l Miiluk, thk. Muhammed Ebu'l Fazl ibrahim, Daru
Siiveydan, Beyrut, 1967, c. 3, s. 61.

268 Mevdadi, c. 11, s. 274.
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Elmalili da; davetin ve uyarinin, en yakindan basladigi gibi savasin da en yakindan

baslanmasi gerektigine dikkat ¢cekmektedir:

Hz. Peygamber nasil ki ilk basta “Oncelikle en yakin akrabalarini uyar.”?% emrine
muhatap olduysa, miiminler de cihadda en yakin diismanlarniyla savagmakla
emrolunmuglardir. Zaten yakindaki diisman dururken uzaktakiyle savagmak da mantikl
bir davranis degildir. Ayrica kéfirler, miislimanlarin ne kadar nezaket ve hosgorii sahibi
olduklarin1 gormekle birlikte savas esnasinda sert ve kuvvetli olduklarimi da

gormelidir.?’°
3.3. Cihad’n Fazileti

Kur’an-1 Kerim’e ve Hz. Peygamber’in hadislerine baktigimizda cihad etmenin, amel
bakimindan faziletli bir ibadet oldugunu ve miisliimanlarin bununla tesvik edildigini

gormekteyiz.
Abdullah bin Mes’ud anlatiyor:

“Hz. Peygamber’e, “Ey Allah’in Elgisi! Hangi amel daha faziletlidir.” diye sordum. O
da: “Vaktinde kilinan namazdir.” buyurdu. “Peki, sonra hangisidir?” dedim. “Anne
babaya iyilik etmektir.” buyurdu. “Bundan sonra hangisidir?” diye sordum ve “Allah

yolunda cihad etmektir.” buyurdular.?’*

Yine Ebu Said’den (r.a.) rivayet edildigine gore Hz. Peygamber’e; “Ey Allahin Elgisi!
Insanlarin en faziletlisi kimdir?” diye soruldu. O da: “Mal1 ve cam ile Allah yolunda

cihad eden miimindir.” buyurdu.?’

Kur’an-1 Kerim’de ise Allahu Teala cihadin faziletine dair s6yle buyurmustur:

“Verdiginin kat kat fazlasini kendisine odemesi i¢in Allah’a giizel bir borg verecek olan

kim var? Allah istedigine bolca verir, istediginden de kisar. Yine O’na

dondiiriileceksiniz. *"?

269 Suara, 26/214

270 Elmalily, c. IV, 637.
271 Byhari, Cihad, 1.

212 Miislim, Imare, 123.
273 Bakara, 2/245.
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Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok yerinde, cihad konusuyla Allah yolunda mal harcama konusu
birlikte ele alinmistir. Cihadda insan giicli 6nemli oldugu kadar mali gii¢ de son derece
onemlidir. Ayeti siyak ve sibak bakimindan ele aldigimizda burada da cihaddan
bahsedilmistir. Bunun i¢in ayette yer alan “giizel bir bor¢”tan kasit, Allah yolunda

cihad i¢in malin1 feda etmektir.

Miimin Allah yolunda &ldiiriildiigiinde, o kisinin cani nasil yok olmayacaksa;?’* mal da
bdyledir ve Allah i¢in harcandigindan dolay1 yok olmaz. Allah yolunda harcanan mal,
Allah’a verilmis bir bor¢ gibidir. Bu aligveris; kisiye diinyada zenginlik, huzur ve
mutluluk olarak; ahirette de cennet nimetleri olarak geri donecektir. Bununla beraber,
‘Allah istedigine bolca verir, istediginden de kisar.” hitabindan hareketle zenginlik ve
fakirligin, cimrilik veya tamahkarliktan degil; Allah’in ihsanindan kaynaklandigin

sdylemektedir.”?"

Dolayisiyla Seyyid Kutub da bu minvalde, mal ile cihad konusunda miisliimanlarin
tesvik edildigine dikkat ¢ekmektedir.

Sonug olarak ayette bahsedilen giizel bir bor¢ (karz-1 hasen), higbir kazang ve kisisel
cikar olmadan sadece Allah’in rizasi diisliniilerek verilen bir borgtur. Allah bdylece
kendi rizasi i¢in verilen borcu da karsiliksiz birakmaz, en iyi sekilde degerlendirir. Hatta

daha da fazlasin1 vermeye s6z vermistir.’®

Buradan ¢ikarilacak diger bir sonug da; her seyin elbette bir giin Allah’a donecek olmasi
ve miminlerin can korkusuyla cihaddan kagarak fakirlik korkusuyla malini

harcamaktan kagcinmamalar gerektigidir. Su ayet de benzer bir anlam tagimaktadir:

“Ahiret hayatina mukabil diinya hayatini satanlar, Allah yolunda savagsinlar. Kim
Allah yolunda savaswr da oldiiriiliir veya galip gelirse, biz ona ilerde biiyiik bir miikdfat

verecegiz. "’

Bu ayette Allahu Teald; miminlere, diinya hayatina karsilik ahiret hayatini tercih

etmelerini ve bu yolda da Allah i¢in cihad etmelerini istiyor ki; her haliikarda

214 “Allah yolunda éldiiriilenlere sakin «oliilery demeyin. Tersine onlar diridirler, ama siz farkinda
degilsiniz.” Bakara, 2/154.

215 Kutub, c. 1, s. 435.

216 Mevdadi, c. 1, s. 150.

277 Nisa, 4/74.
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miiminlerin lituf gorecegini vaat ediyor. O vaat edilen miikafat ise zafer ya da
sehitliktir.

Islam; sadece kisisel ¢ikarlar ugruna ya da ganimet elde etmek ve egemenlik kurmak
i¢in yapilan savas1 degil; Allah yolunda yapilan savasi kabul eder. Islam; topraklari
kusatarak buralarda yasayan insanlar1 somiirmek, zenginliklerine hakim olmak ya da
kendi mallarin1 satmak diisiincesiyle pazar olusturmak amaciyla da savagsmadigi gibi;
baz1 kisileri, aileleri, rki ya da devletleri yiiceltmek igin de savasmaz. islam sadece
Allah yolunda ve Allah’m hiikiimlerini yeryiiziinde hakim kilmak amaciyla savagmayi
onaylar. Ancak bu ugurda ve bu amagla 6lenleri sehid olarak kabul eder.?’® Dolayisiyla
diinya hayatina aldanmayip ahreti diisiinen ihlasli miiminler, her haliikarda hazir

bulunup muharebe etsinler.?”®

Seyyid Kutub ayetten hareketle cihadin ne igin yapilmasi gerektigine bir kez daha isaret
ederek; nefsani ve ¢ikar amagli yapilan savaslarin Islam nazarinda bir hiikmiiniin

olmayacagini ifade ediyor.

Ayette Allahu Tedald; miiminlerin 6liim korkusunu ve ganimet tutkusunu, ilahi lituf

karsisinda bertaraf ediyor.

Sadece diinya hayati pesinde kosanlar Allah igin savasmaya meyletmezler. Ancak
Allah’a ve ahiret giiniine iman eden ve Allah rizasindan baska bir gayesi olmayan; bu
nedenle de diinyevi zevk ve c¢ikarlarim1i Allah’1t razi1 etmek i¢in feda edenler Allah
yolunda savagirlar. Onlar, bu diinyada basarili olamasalar bile ahirette amellerinin bosa

¢ikmayacagini bilirler.?8

Bu da Allah tarafindan onlara verilen dereceler, magfiret ve rahmettir. Allah, ¢ok

bagislayan ve ¢cok merhamet edendir.”?*

Yukaridaki ayeti Nisa Suresi 95. ayetin son kismiyla birlikte inceledigimizde mana daha
iyi anlasilmaktadir.?®? Ciinkii bahsedilen ‘dereceler, magfiret ve rahmet’ ifadelerinin,

evlerinde oturmayip cihada katilanlar i¢in oldugunu gérmekteyiz.

278 Kutub, c. 111, s. 68.
279 Elmalily, c. 111, s. 124.
280 Mevdadji, c. I, s. 307.
281 Nisa, 4/96.
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Cihada katilan miicahidlerin bazilarinin dereceleri, oturanlardan bir derece fazla ise
diger bazilar1 derecelerle istiindiir ve daha ¢esitlidir. Bu ecirlerin i¢inde —ayette yer
aldig1 gibi- rahmet ve magfiret de vardir. Dolayisiyla gecmis giinahlar, bu sevaplar1 ve

dereceleri eksiltmeyecektir.?®

Seyyid Kutub bu ayetin tefsirinde, iki gercege isaret ederck; cihadin gegici sartlar
sebebiyle ortaya ¢ikan bir durum olmadigimi dikkat gekici bir tespitle ortaya koyuyor:

Birinci gergek; toplum, iman ve egitim konusunda ne kadar gelisirse gelissin nefsi
duygularina, hirs ve cimrilige maglup olarak sahip olmasi gereken sorumluluklarin
bilincinde olamayabilir. Fakat bu zayiflik, kisi ya da toplum igin gerileme ve iimitsizlige
diisme sebebi olmamalidir. Iste ayette oldugu gibi bu tiir dikkat ¢ekici uyarilarla Islam;
miisliimanlart zelil duruma diismekten koruyarak her alanda zirvede olmay1
istemektedir. Ikinci gercek ise; Mal ve canla cihad etmenin, Allah katinda ne kadar

degerli bir unsur oldugudur.?®*

Seyyid Kutub, kendi yasadigi donemdeki miislimanlarin durumuna bakarak yazdig: bu
ifadeler, aslinda giiniimiiz miisliimanlarina da bir uyar niteligindedir. Ciinkii birgok
miisliiman egitim konusunda ileri seviyede olmasina ragmen farkli ¢ikar ve hirslarindan
dolay1 ya da cimriliklerinden dolay1 zelil duruma diismesi imkan dahilindedir. Iste
Seyyid Kutub, mislimanlarin durumunun bdyle olabilecegini fakat bu durumun
toplumca bir gerilige ve timitsizlige yol agmamas1 gerektigini ifade etmektedir. Bununla
birlikte ayetin ne demek istedigini agiklayarak miisliiman toplumun adeta kendine

gelmesi gerektigine isaret etmektedir.

Aymi zamanda Seyyid Kutub; cihadin, davet metodunun bir parcasi oldugunu su

climlelerle belirtiyor:

“Cihad, o donem sartlarinin ortaya ¢ikardigi bir durum degildir. Aslinda cihad, davet
kervanina eslik eden zorunlu bir arkadastir. Yoksa bazi saf kisilerin zannettigi gibi,

mesele Islam’in  imparatorluklar déneminde ortaya ¢ikmasindan, dolayisiyla

282« Allah mallari ve canlar ile cihad edenleri, derece bakimindan oturup geri kalanlardan daha iistiin

kalmistir. Allah hepsine de en giizel sey olan cenneti vaat etmistir. Allah, cihad edenleri oturanlara biiyiik
bir miikafatla tistiin kilmigtir.” Nisa, 4/95.

283 Elmalily, c. 111, s. 164.

284 Kutub, c. 111, s. 121.
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cevredekilere bakilip, “dengeyi saglamak ic¢in caydirici bir giic bulundurmak
zorunludur” fikrinin yerlesmesinden kaynaklanmamistir. ...Cihad, miislimanlarin
hayatinda sonradan ortaya ¢ikan birsey olsaydi, Allah’in kitabinda bu kadar genis bir
sekilde yer almazdi; hem de bu islupta... Aym sekilde Hz. Peygamber’in siinnetinde de
benzer iislupta bu kadar yer almazdi. Bu, islam’m kilic1 gekip yolda ilerlemek ve baslari
kesmek seklinde kisilere yiikledigi bir eylem degildir. Fakat cihad, insan hayatinin
gerceklerindendir ve davet metodunun da yapisinda yer almistir. Dolayisiyla kilica

sartlmak ve her an hazirlikli bulunmak gerekmistir.”28°

Burada da Seyyid Kutub, giiniimiizde Islamofobi taraftarlarinin yaklasimma adeta bir
cevap olarak; Islam dininin kili¢ dini olmadiginin ifade ediyor. Fakat savasin da bir

realite oldugunu ve buna hazirlikli olunmasini gerektigini belirtiyor.

Hz. Peygamber de (s.a.v), cihadin Onemine dair bir hadisi seriflerinde soyle

buyurmustur:

“Bir kimse Allah i¢in savagmadan ve gonliinde cihad etme istegi tasimadan oliirse, bir

tiir nifak iizere oliir. "%

Hz. Peygamber’in hadis-i seriflerine baktigimizda bazi kisileri, 6zel sebeplerinden
dolay1 savasa gondermedigini gérmekteyiz. Fakat bu; cihad’in, inan¢ konusundaki 6zel

durumunu hafifletmez ve genelligini daraltmaz.

Ornegin sahabeden biri Hz. Peygamber’in yanima gelerek cihad igin izin istedi.
Hz. Peygamber (s.a.v) de:

- “Annen baban var mi? " diye sordu. Ve o sahabe:

-“Evet” cevabin verince de Hz. Peygamber:

287

-“Oyleyse onlar icin ¢als’ buyurdu.

Diger bir ayette ise Allahu Teala sdyle buyurmaktadir:

285 Kutub, c. 11, s. 122,
286 Miislim, Imare, 158; Eb Davud, Cihad, 1.
287 Byhari, Cihad, 138; Miislim, Birr, 5; Ebu Davud, Cihad, 33; Tirmizi, Cihad, 2.
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“Stiphesiz ki Allah, kendi yolunda birbirine kenetlenmis bir bina gibi saf baglayarak

carpisanlari sever. 2%

PN

Islam, fertlerin vicdanina seslenip onlar1 egittigi gibi toplumsal nizami saglamaya
yonelik de diizenlemelerde bulunmustur. Ciinkii Islam, toplumsal hayata yon vermek
icin gelmistir. Bu ylizden de, dini tek basina yasamak anlamina gelen ruhbanlig1 kabul

etmemistir.

“Muhakkak ki Allah, mii’minlerden cihad edenlerin canlarini ve mallarini cennet
karsihginda satin almistir. Ciinkii onlar, Allah yolunda savagsirlar. Oldiiriirler ve de

oldiiriiliirler. %8

Seyyid Kutub bu ayetin tefsirinde; bahsedilen aligveris antlasmasini kabul edip
sartlarina gore hareket eden kimsenin ger¢ek manada ‘mii’min’ sifatina haiz ve tam
anlamiyla inananlardan olacagina dikkat c¢ekerek; aksi durumdakilerin ise imanlarinin

sadece bir iddiadan ibaret oldugunu kabul etmektedir.2%

Ayni zamanda miiellif ayetin tefsirinde, sdzlesmenin dehsetli olusuna dikkat ¢ekerek;
Hz. Peygamber donemindeki miisliimanlarin bu ayetleri tereddiit etmeden hayatlarina
tatbik ettigini, fakat yasadigi donemdeki Islam aleminin ise gevsekliginden dolay:
tiziilerek serzeniste bulunuyor. Ve miisliimanlarin cihada kosmayarak oturduklarini, bu
yolda da can vermeye c¢ekindiklerini ifade ediyor. Bu antlagsma ile Yiice Allah,
miiminlerin canlarin1 ve mallarin1 bizzat kendisine tahsis etmistir. Ve istedigi gibi
tasarruf etme hakkina sahiptir. Bu durumda miimine diisen; itaat, amel ve teslimiyettir.
Bunun karsilig1 ise cennettir. Bu satisa cennet olarak karsilik verilmesi de Allah’in
litfundan baska birsey degildir. Ciinkli zaten, insana can ve mal veren, bizatihi
Allah’tir. Iste insan, antlasmasma sadik kaldig1 olgiide deger kazamir;?®! aksi halde

canlilarin en asagis1 konumuna diiser.?%2

288 Saff, 61/4.

28 Tevbe, IX/111.

2% Kutub, c. VI, s. 44.

21 “Allah nezdinde canlilarin en kétiisii kéfirlerdir. Onlar iman etmezler. O kisiler; kendileriyle antlasma
yaptigin, sonra da her seferinde antlasmalarini bozan kimselerdir. Onlar Allah’tan da korkmaziar.”

Enfal, 8/55,56.
292 Kutub, c. VI, s. 45.
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Muhtemeldir ki Seyyid Kutub burada, genel anlamda cihadin her tiirliisiiyle yerine
getirilmedigini ve bu yolda karsilasilan mesakkatlere karsi ve gerektiginde de can verme
konusunda bir tembelligin oldugunu kastetmektedir. Aksi diisiiniildiigiinde,
miisliimanlarin cihada ¢ikarak ¢arpismalar1 ve bu carpismada oldiiriilmeye ¢ekindikleri
anlasilir ki bu durumda Onceki ifadeleriyle celismis olur. Ciinkii daha oOnce ifade
ettigimiz gibi Seyyid Kutub’un Tevbe Suresi 29. ayetin tefsirinde belirtti§ine gére suan

yapilacak olan ilk isin Islam toplumunun yeniden insa edilmesidir.

Allah yolunda cihadin, ilahi sistem igerisinde temel bir unsur oldugu gercektir. Ayette
belirtildigine gdre Tevrat ve Incil’de de —tahrif 6ncesi ilk hallerinde- cihad emrini yerine
getirenler i¢in, cennet vaadinin yer aldig1 agiga ¢ikmaktadir. Buradan da anliyoruz ki;

cihad, siirekliligi olan ilahi bir kanundur.
Seyyid Kutub da bu meseleyi sdyle dile getiriyor:

“Kuskusuz cihad, her mi’min i¢in bir boyun borcudur. Evet, istisnasiz her mii’min
icin... Peygamberlerin ¢iktig1 ve ilahi dinin yayildig: ilk giinden beri gelip gececek olan
tim mii’minlerin... Fakat Allah yolunda cihad, sadece savagmaktan ibaret degildir.
Cihad; diisiince, ilke, ahlak ve uygulamalarda ifadesini bulan iman temeli ilizerine

kurulu bir zirve, bir doruktur.”?%

Mevdidi’ye gore ayet; ‘Allah ile kul arasindaki iliski’yi bir ‘mukavele’ olarak
tanimlamakla birlikte; inancin, sadece metafizik bir kavram olmadig1r gercegini de

ortaya koyuyor:

Yani bu mukavele aslinda; canlarini ve mallarin1 Allah’a satmak karsiliginda, bununla
birlikte ahirette de Allah’in kendisine cennet verecegi soziinii kabul ederek kul
tarafindan yapilan bir anlasmadir. Fakat bu, bir mecazi yaklasimdir. Oyleki kulun,
hayatin1 ve malim1 ger¢ekte Allah’a satmasi gibi bir durum s6z konusu degildir. Clinkii
insanin, onun hayatinin ve malinin kisaca kainattaki her seyin yegane sahibi Allah’tir.
Buna ilaveten Allah’in insana verdigi irade ve segme hiirriyeti vardir. iste s6z konusu

mukavele de buna dairdir.2%

298 Kutub, c. VI, s. 49.
294 Mevdidi, c. 11, s. 256.
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3.4. Cihad’a Tesvik

Kur’an-1 Kerim’de bir¢cok ayet, mallar1 ve canlartyla cihada katilmalari noktasinda
miiminleri tesvik ederek; bunun karsiliksiz kalmayacagini ifade ediyor. Ayni sekilde bu

tesvik; Hz. Peygamber’in hadislerinde de s6z konusudur:

“Miisriklere karsi, dillerinizle, mallarinizia ve canlarimizla cihad edin.”*%®

“Sizden her kim, cihada ¢ikanin geride biraktigi ailesine ve malina bakarsa; o kimseye,

cihada ¢ikan kimsenin kazandigi sevabin yarisi kadar sevap vardir. >

“Diismanla savas arzusuyla karsilagsmayr istemeyin. Fakat karsilasmak zorunda

kalirsaniz o zaman sabredin. Biliniz ki cennet, kiliclarin gélgesi altindadir. %

Islam; insanlar arasinda giiveni, baris1 ve huzuru saglamaya yonelik mesajlar icerdigi
halde Islam diinyasinda ya da farkl1 yerlerde miisliiman kimlikli baz1 marjinal guruplar
tarafindan gerceklestirilen siddet icerikli eylemler; islam’in bir terér, siddet ve asirilik
dini oldugu seklinde yanlis bir imajin yayillmasma ve Islim’m terdrizmle
iliskilendirilmesine neden olmaktadir.?®® Dolayisiyla Kur’an’it Kerim’de cihada izin
veren ve onu tesvik eden bu ayetler delil gosterilerek Islam, siddet ve terdrizmle
bagdastirilmak istenmektedir. Bu da Islam’1 ve miisliimanlig1 imaj bakimindan olumsuz
etkilemektedir. Oysa cahilce bir yaklasimla ya da siyasi amaglarla gergeklestirilen

siddet olaylarinin Islam ve Kur’an’la higbir baglantis1 yoktur.?%

Hig siiphesiz bu tesvik ve 6zendirmenin hedefi, diinyevi menfaatler elde etmek degil;

aksine Allah’in rizas1 kazanmak ve ahirette cenneti haketmektir.

Simdi, miiminleri cihada tegvik eden ayetleri ele alacagiz.

2% Ebu Davud, Cihad, 18.

2% Byhard, Cihad, 38; Miislim, imaret, 38.

297 Byhari, Cihad, 9, Miislim, Cihad, 1362, Eba Davad, Cihad, 89.

298 Niliifer Narli, Cok Etnisiteli ve Cok Dinli Bir Diinyada Barisin Siirdiiriilmesine Isldim’mn Katkis1:
ihtimaller ve Zorluklar, Diinya, islimiyet ve Demokrasi, Konrad-Adenauer Vakfi Yaymlari, Ankara:
1998, s. 132, 133, 145.

29 Hiiseyin Yilmaz, s. 165, 187.
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“Ey Peygamber! Miiminleri savasa tegvik et. Eger i¢inizden sabirli yirmi kisi ¢ikarsa,
iki yiiz kigiye galip gelir. Eger sizden yiiz kisi olsa, kdfirlerden bin kisiye galip gelir.

Ciinkii onlar, anlamayan bir kavimdir. 3%

Ayette her ne kadar say1 karsilastirmasi da yapilsa, az sayidaki miisliimanin ¢ogunlukta
olan kiiffar ordusunu yenebilecegi de ifade edilse bundan 6nceki ayette Allahu Teala;

kendisine giivenilmesini istiyor:

“Ey Peygamber! Sana ve sana tabi olan miiminlere Allah yeter.”%!

Devaminda ise Allah’1n elgisi, savasa tesvik ile emrediliyor.
“Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et.”

Seyyid Kutub’a goére burada Hz. Peygamber’e ‘savasa tesvik’ konusunda emir
verilmesinden, miimin goniillerin Allah sevgisi ile dopdolu oldugu ve psikolojik
yapilariin da savagsmaya hazir oldugu anlasiliyor. Savas icin tesvik et. Ciinkii onlar,
Allah’a ve kendilerine karsi savas agmis olan kiiffar ordusunu, sayilar1 az da olsa

maglup edeceklerdir.3%2

Burada sayisal ifadelerden ve bir orandan bahsedilmesi su iki durumu ortaya

koymaktadir:

Birincisi, miiminlerin giivenini ve inancini artirmak i¢in bir onaydir. Ayette oldugu gibi
oranin, sadece yirmi ya da ikiylizle siirli olmayip, say1 artsa da ayni oranin siirecegi
anlatilmaktadir. Ikincisi, Islam’in baslangictaki askeri diizen ve yapilanmasimin temel
boliimlerine isarettir. Bununla beraber iman; kafire kars1 bir miimini, on kattan fazla
giiclii kilar. Ve bu gii¢ sadece bireysel bir sekilde degil, en az yirmi kisilik topluluk ile

ortaya cikar.3%3
Mevdidi de ayetteki ‘5438 ¢ kelimesini, ‘moral” anlaminda agikliyor:

‘Tefakkuh’ (anlamak) kelimesi; kisideki giiven ve cesareti saglayan, onun maddi ve

manevi yapisini ortaya koyan ‘moral’ ifadesinden daha bilimsel bir terimdir. Yani hangi

300 Enfal, 8/65.

301 Enfal, 8/64.

302 Kutub, c. V, s. 362.
303 Elmalily, c. IV, s. 432.
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ugurda savastigini anlayan kavmin durumu, moralini de etkiler. Batil i¢in savasan ve
kaybettiginde elde edecek bir seyi bulunmayan kimse ile Allah i¢in savasan ve kaybetse
dahi sehitlik makamina erecegini diisiinen kimse arasinda moral bakimindan bile

tistiinliik vardir. Iste bu moral Gistiinliigii, savas tistiinliigii de saglar.3%

Seyyid Kutub da benzer bir diisiinceyle; miislimanlarin {stiinliigiinii ve farkini,
kafirlerin anlamayan bir kavim olmasima bagliyor. Ve bunun sebebini su sekilde izah

ediyor:

Anlayisin, Ustlinliikkle ne gibi ilgisi oldugu diisiiniilse de bu aslinda ¢ok giiclii bir
iligkidir. Ciinkii miiminlerin farki; varlik bilincine sahip olmasi, davasinin hikmetine
vakif olmasi ve kullugunu idrak etmesinden kaynaklanmaktadir. Yine yeryiiziine ilahi
istiinliigiin ve otoritenin hakim olmast ve kullugun da yalmizca Allah’a yapilmasi
gerektigini diisiinmesinden dolayidir. Iste bu, ayn1 zamanda yaratilisin gayesini anlama
gayretidir. Ayrica miiminin farki, insan olarak Allah’in halifesi oldugunu ve bu
diisiinceyle Allah’in isminin yiiceltilmesi, yine bu yolda Allah i¢in cihad edilmesi
gerektigini diisiinmesindendir. Siiphesiz ki bunlar; iman etmis goniillere giiven, cosku
ve cihad i¢in bir anlam katmakta; Allah’in kendileriyle beraber oldugu diisiincesiyle
inang Ustiinligii saglamaktadir. Kafirler ise; kalpleri miihiirli, diisiincelerinin bir temeli
ve dayanag olmayan, ¢ikar ugruna savasan bir topluluktur. Iste anlama yetenegine
sahip olan miisliiman ile bundan yoksun olan kafirler arasindaki denge budur. On kisiye

kars1 bir kisi, hatta en zor durumlarda bile iki kisiye kars1 bir kisidir.3%®

Bu gergegi de bir sonraki ayetten anliyoruz:

“Simdi ise Allah, yiikiiniizii hafifletti. Ciinkii iginizde zaaf bulundugunu biliyordu.
Bundan boyle i¢inizden sabwrl yiiz kisi ¢iksa, iki yiiz kisiye galip gelir. Eger sizden bin

kisi olsa, Allah in izniyle iki bin kisiye galip gelir. Allah, sabredenlerle beraberdir. 3%

Goriiliilyor ki bu ayetlerde miiminlere, giiclii olduklar1 zaman on kisiye kars1 bir kisi,
gii¢siiz olduklarinda ise en az bir kisinin iki kisiye karsi sabrederek savasip kagmamasi

emredilmektedir.

304 Mevdadi, c. 11, s. 169.
305 Kutub, c. V, s. 362.
306 Enfal, 8/66.
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“Bu ayetler, miiminlerin diigmanlar1 karsisinda gercek giiclerini gostermektedir. Ayni
zamanda burada, kalpleri giivene ulagsin ve kararliliklart devam etsin diye, bu gergegin

miiminlere tanitilmasi s6z konusudur.”3%”

Mevdidi ise yukaridaki ayete nazaran bu ayette; bir miiminin kafire karsi savas
gliciindeki oranin azalmasi, miislimanlarin morallerinin  diistiigli manasina
gelmeyecegini sdylemektedir. Cilinkii 6nceki ayette miisliimanlar ile kafirler arasindaki
genel giic oranma vurgu yapilmis, bu ayette de miislimanlarin vahiy zamanindaki
durumuna isaret edilmistir. Ciinkii o donemdeki miisliimanlarin birgogu Islam’a yeni
girdigi igin, moralleri de yeterince yiiksek degildi. Ancak sonralari, Islami egitim ile
miisliimanlar istenilen seviyeye gelmis ve Onceki ayette yer alan ‘bire on’ giicline

ulasmislardir.3%®

Elmalili da ayeti tefsir ederken; Allah’in ezelde bildigi, miisliimanlarin ¢ogalmasiyla ve
aralarindaki zayiflarin da artmasinin giin yiiziine ¢ikmasiyla gergegin tezahiir ettigini

sdylemektedir. Fakat Allah’in yardimi ve muzaffer olabilmek icin sabretmek sarttir.3%°

“Iman edenler, Allah volunda savasirlar. Kafirler ise, tagut’un yolunda savasirlar. O

halde siz de seytamin dostlariyla savasin. Siiphesiz ki, seytamn hilesi zayiftir. 10

Bu ayette, kafirler ile miiminlerin hangi ugurda savastigi konusunda karsilastirma
yapilmis; seytani dost edinenlerle savasmasi i¢in miiminlere emir verilmistir. Sonunda
da seytanin hilesinin ve tuzaginin zayif oldugu ifade edilerek onun maglup olacagina

isaret edilmistir.

Seyyid Kutub bu ayette, insanlarin verdigi hakimiyet miicadelesine deginirken, insani

sistemlerin ‘cahiliye sistemi’ oldugunu vurgulamaktadir.

Insanlar iki gruba ayrilmislardir. Iman edenler ve inkar edenler. Yani Allah yolunda
olanlar ve tagut yolunda olanlar. Iman edenler; Allah’in egemenligini yeryiiziine hakim

kilmak, insanlar arasinda adaleti saglamak ve Allah’in nizamini yerlestirmek igin

307 Kutub, c. V, s. 363.
308 Mevdadi, c. 11, s.169.
309 Elmalily, c. 1V, s. 433.
310 Nisa, 4/76.

69



savagirlar. Inkar edenler de tam tersine Allah’m hakimiyetini yeryiiziinden kaldirmak

i¢in savasirlar.31t

Miiminler, seytanin tuzak ve desiselerinden korunmak ve bunlar sebebiyle de korkuya
kapilip dehsete diismemeleri i¢in uyariliyor.3'? Ciinkii Allah’a kars1 seytanin tuzagi

zayiftir 313

Allah’in nizami disindaki sistemler seytanin dostlugunu gerektirir. Ve iste bu ayet ile
miisliimanlar, onu dost edinenlere kars1 savasa tesvik edilmistir. Iman edenler; Allah’a
dayanarak, O’nun dostlugunu umarak, batila yonelmis toplulukla savasir; tagut ehli ise
seytanin dostlugunda kendi insani sistemlerini kurmak i¢in savasir. Oysa insanlarin

hazirlamis oldugu kanunlarin tamamu, cahiliye iiriinleridir.3!*

Burada Seyyid Kutub, insani sistemleri ve kanunlari cahiliye sistemleri olarak kabul
ediyor. Yani Islam zuhur ettigi zaman da onun miicadelesi cahiliye sistemi idi. Ortaya
koydugu hiikiimler, Allah’in her yerde hakim olmast gerektiginin vurgusuydu.
Dolayisiyla su da bir gercektir ki asirlar gegse de Islam’m miicadelesi, cahiliye
diisiincesiyle hareket eden ve Allah’in nizami disindaki kanunlari kabul eden
zihniyetlere karsidir. Bu yiizden diyebiliriz ki cihad, cahiliye sistemine kars1 yiiriitiilen

bir miicadele tiridir.

“Miiminlerden o6ziirsiiz olarak savasa katilmayip oturanlarla, Allah yolunda mallariyla,
canlarwyla cihad edenler bir degildir. Allah mallariyla ve canlariyla cihad edenleri,
derece bakimindan oturup geri kalanlardan daha iistiin kilmistir. Allah hepsine de en
giizel sey olan cenneti vaat etmistir. Allah, cihad edenleri oturanlara biiyiik bir

miikafatla iistiin kilmistir. 3%

Allahu Teéla bu ayette, cihad edenlerle etmeyenler arasinda karsilagtirma yapmakta;

miisliimanlarin gevseklik ve tembelligine dikkat ¢ekmektedir.

Miisrikler, Mekke’den hicret etmeye yeltenen miisliimanlara izin vermiyor, tutuklayip

onlara iskence yapiyor ve mallarina el koyuyorlardi. Iste bazi miisliimanlar, bu

811 Kutub, c. I, s. 71.

312 Mevdidi, c. I, s. 312.

813 Elmalili. c. 111, s. 125.

314 Kutub, c. 111, s. 72.

315 Nisa, 4/95. (Oziir durumuyla ilgili diger bir ayet igin bkz. Fetih, 48/17.)
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endiseden dolay1 hicret etmiyordu. Yine bazi miislimanlar da, zorluk ve mesakkatten
dolay1 hicretten uzak duruyordu. Ayetin bahsettigi kisiler bunlar olabilir. Ya da, genel
anlamiyla hicret etmeyen veya canlariyla ve mallariyla cihad etmeyen miisliimanlar da
olabilir. Bununla beraber ayette belirtilen kisiler, cihaddan kagan miinafiklar olmayip,
onlardan farkli miisliiman bir gruptur. Ayetin genel hitab1 ise hicret etmeyen

miisliimanlaradir.3'®

Taberi’ye gore de ayette ‘cihad edenler’ kaydi ile silahli olarak miicadele eden, savasan

kimseler oldugu belirtilmektedir.3!’
‘Oziir’ durumu ise Elmalili su sekilde agiklanmusgtir:

‘o=’ kelimesi; kiginin korliik, hastalik ya da topallik gibi bir arizinin bulunmasi
demektir. Dogustan &ma ve zayif hastaya ya da bununla beraber savas malzemelerini
saglamaktan aciz olan kisiye de ‘<=’ denilir. Ayette gegen ‘ol Ji° ifadesi;

sakatlar, acizler ve dziirliiler manasinda; bunlarm haricindeki L)l S e ifadesi ise

saglikli, giiclii ve saglam manasinda kullanilmistir.

Ayeti inceledigimizde ilk olarak, mutlak sekilde nazil oldugunu, daha sonra ¢ sl &
sl ¢ kismu eklendigini gériiyoruz. Rivayetlerin farkliligi olmakla birlikte, Ibn Abbas
(r.a.)’m bu konuda s6yle dedigi nakledilmistir:

Bedir savas1 oldugu zaman, savasa katilip katilmayanlarla ilgili bu ayet nazil olmustu.
Abdullah Ibn Umm- i Mektim ayeti duyunca, Ebu Ahmed b. Cahs Kays el-Esedi ile
birlikte:

-Ya Resulullah! Biz koriiz, bize ruhsat var m1? dediler.

Bunun iizerine ayet, Juw b @l okl Y G Guedal e (5Bl oo Y

A seklinde nazil oldu.

Yani ¢ )&l A5 “Aciz olanlar”, “savasa giicii bulunmayanlar” demektir ki; bunun

haricindeki kisiler saglam ve saglikli olup, savasmaya giicii yetenler demektir.

816 Kutub, c. I, s. 119.
817 Taberi, Camiii’l-beyan fi te’vili’l-Kur’an, c. V-VI, s. 266-270.
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Burada hem 06zriinden dolayr savasa katilamayanlar, hem de oturup bilingli olarak
savasa katilmayanlar var. Ayetin bahsettigi ‘Gs3& “oturanlar” vurgusuyla, yani
‘Oziirsiiz olarak savasa katilmayanlar’ da ikiye ayriliyor. Cihad emrine kars1 gelip isyan
cikararak savasa katilmayanlar, bir de gilicleri oldugu halde savasa gitmeyip zarar1 da
bulunmayan kisilerdir. iste ayetin “Allah hepsine de en giizel sey olan cenneti vaat
etmistir.” Kismindan, her iki tarafin da cennetlik oldugunu; fakat aralarinda derece farki
oldugunu anliyoruz. Buradan hareketle cihadin, her zaman ve herkes icin farz-1 ayin
olmadigi; farz-1 kifaye oldugu ortaya ¢ikmaktadir ki; farz-1 aym olsaydi, savasma
giicline sahip olduklar1 halde cihada ¢ikmayip oturanlara cennet degil, azap vaat edilmis

olurdu. 318

Dolayisiyla caniyla cihad etmekten aciz olan ya da hem caniyla hem de maliyla cihad
etmekten aciz ve fakir olan kisi, 6ziir sahibi demektir. Bu sekilde 6ziir sahibi olmayan
miislimanlarla, canlartyla ve mallartyla cihad eden miisliimanlarin bir olmayacagini

ayet ayirt etmis oluyor.

Hz. Peygamber de, cennet’teki makamlara yonelik dereceleri, hadis-i seriflerde su

sekilde aciklamustir:

“Cennette, Allah'in kendi yolunda savasanlar igin hazirladig: yiiz derece vardwr. Her

derece arasindaki mesafe gokle yer arasi kadardr. 3

Diger bir hadiste ise buyurmustur ki;
- “Kim bir ok atarsa, onun i¢in bir derece miikdfat vardwr.” Bir adam:

-“Ey Allah’in Resulii! Derece nedir?” diye sordugunda, Hz. Peygamber su cevabi

verdi:

- “Derece, senin annenin evindeki kapt esigi gibi degildir. Kuskusuz iki derece arasinda

yiizyillik mesafe vardir.” 3%

Bununla birlikte ayet; Islam ordusunun lideri, genel bir ¢agr1 manasinda degil de sadece

goniilliiler icin bir cihad ¢agris1 yaptiginda; bu ¢agriy1r kabul ederek cihada katilan

318 Elmalily, c. 111, s. 159-161.
319 Miislim, imaret, 116; Nesai, Cihad, 18.
320 Nesai, Cihad, 26.
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gercek miislimanlarin nasil ayirt edilebilecegini ifade ediyor. Mallar1 ve canlariyla
cihada katilanlarin, iyi ameller yaptiklart halde yerinde oturup geri kalanlardan daha
yuksek bir dereceye sahip oldugu ve onlara biiyiik bir ecir verilecegini agikliyor.
Bununla beraber cihad emrine bahaneler bulup da katilmayanlarin miinafik oldugunu ve

biiyiik ecirden paylarinin olmayacagim sdyliiyor.3?!

Ayetin devaminda ise can ve mallariyla cihad edenler ile oturanlar arasindaki ayrima

dikkat ¢ekildikten sonra, Allah hepsi i¢in de cenneti vaat etmektedir:

’

“Allah hepsine de en giizel sey olan cenneti vaat etmigtir.’

Seyyid Kutub ayetin bu kismina isaret ederek; burada ‘oturanlar’ ile kastedilenin
miinafiklar olmayip, miisliimanlar arasindaki bir grup oldugunu ifade etmektedir.
Burada gevsek ve tembel miisliimanlar1 cihada tesvik s6z konusudur. Ciinkii bu kisiler;
cihaddan geri kalsalar bile, iman geregi cennete gireceklerdir ki; iste bu yilizden digerleri
ile aralarindaki derece farkina vurgu yapiliyor.3?? Fakat cihad emri geldiginde mazeret
beyan ederek cihada katilmayan ya da herkesin gitmesinin zorunlu oldugu genel cihad

emri verildiginde baska islerle ilgilenenler ise miinafiklardir.3?®

Seyyid Kutub, bu konuda 6nemli ve insani bir noktaya deginmektedir:

Can ve mal ile cihad; Allah’in nizami, toplumsal diizen ve insan yapist i¢in 6nemli bir
unsur teskil etmektedir. Yoksa cihad; o dénemde Islam’in, imparatorluklar doneminde
zuhur etmesinden kaynaklanan zorunlu bir durum degildir. Eger cihad, sonradan ortaya
¢ikmis ve gecici sartlardan kaynaklanmis olsaydi Kur’an’da ve Siinnet’te bu kadar yer
almazdi. Fakat bu, Islam’m ilerlemesi icin kilict ele alip bas kesmek demek degildir.
Cihad, ilk miishimanlar i¢in emredilmis gegici bir olgu olmayip devamlilik arzeden bir

harekettir.324

Bize gore Seyyid Kutub burada; cihadin insan ve toplum icin bir gereksinim, davet
metodu i¢in de vazgegilemez bir unsur oldugunu iddia etmektedir. Bununla beraber
cthadin asmak kesmek gibi bir meselesi olmadigint ve bu cihadin (miicadelenin),

hayatin her alanina yayilmasi gerektigini dile getirmektedir.

321 Mevdadji, c. 1, s. 320.

322 Kutub, c. 111, s. 120.

323 Mevddi, c. 1, s. 320.

324 Kutub, c. I11,'s. 121-122.
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Diger bir ayette de Allah sdyle buyurmaktadir:

“Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse, bilsin ki Allah; onlarin yerine,
kendisinin onlari, onlarin da kendisini sevdigi; miiminlere karst alcak goniillii, kafirlere
karst ise giiclii ve serefli olan; Allah yolunda cihad eden ve kinayanmin kinamasindan

korkmayan bir kavim getirir... %2°

Bu ayette Allahu Teala; dininden doniip kafirlerden olanlarin yerine, kafirlere karsi
gliclii ve serefli olan yeni bir kavim getireceginden bahsetmektedir. Burada ‘serefli
olan’ kastindan, dinden doniip kéafirlere karisan insanlarin seref yoksunu kisiler oldugu
manast da anlasilmaktadir. Ayn1i zamanda tasvir edilen bu kavim, kafirlere karsi
azametli olmasina ragmen miiminlere kars1 da bir o kadar algakgoniillii ve Allah ile

aralarinda sevgi bagi bulunan bir kavimdir.
Ayetin tefsirine baktigimizda su sekilde tefsir edilmektedir:

Kafirlere kars1 giiclii ve azimli olan ve onlar1 6nemsemeyen kisiler vardir. Bu kisilerin
giicliiligii, kisiliklerinden ya da sahip olduklar1 konumdan degil; bilakis inanglarindan
dolayidir. Ciinkii tek amaglari; yeryiiziinde Allah’in egemenligini tesis etmektir. Bu
yiizden de arkalarinda Allah’in yardim ve inayeti bulunur. Islam’m, diger dinlere;
miisliimanhigin da cahiliyeye tistiin geleceklerine giivenleri vardir. Cihad, Allah yolunda
ve yine Allah icin yapilir. Yoksa kisisel menfaatler ve zorbalik icin yapilmaz. Bu
ugurda Allah’in sevgisi ve miikafatin1 diisiinen, baskalarinin kinamasindan korkmaz.
Yine bu yolda olanlar i¢in Allah’in kanunlarina uymak gerekirken cahili adetlere uymak

da séz konusu degildir. Iste bunlar, ayette bahsedilen segilmis kavmin nitelikleridir.32

Mevdadi de bu kismi, benzer sekilde ‘kafirlere karst onurlu olan’ diye tefsir etmistir. Bu
onurlu durus, miiminin; imaninda ve dindarliginda samimi olup kafirlere karsi sert,
tavizsiz, prensipli ve karakterli olusu demektir. Kafirler; bu sekilde dik durus sergileyen
miisliimanin, savagsmalar1 halinde dahi teslim olmak yerine dlmeyi goze alacaklarimi

bilirler. Bir sonraki ifadede miiminlerin korkusuz olmasindan kastedilenin ise onlarin;

325 Maide, 5/54.
326 Kutub, c. 111, s. 400-401.
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Allah’in nizamina uyarak korkusuzca Allah yolunda gidecekleri, higbir tepkiye ve

elestiriye aldirmadan Islam ugruna davalarimi giidecekleri vurgulanmaktadir.3%’
Elmalili ise burada irtidat konusuna dikkat ¢ekmistir:

Bu konu; olay gerceklesmeden dnce Kur’an’in haber verdigi durumlardan bir 6rnektir.
Ibn Ka’b, Dahhak, Hasan, Katade, Ibn Ciireyc ve bazilar1 bu mesele hakkinda sdyle
demislerdir: “Bu ayet, kiyamete kadar biitiin miiminlere yoOnelik bir hitap olarak
inmistir.” Yani bu ayet, 6zel bir nedene bagl ya da bir olay iizerine nazil olan diger bazi
ayetler gibi degil, genel ve mutlak olarak miiminlere irtidadin hiikmiinii bildirmek igin
nazil olmustur. Hz. Peygamber devrine ve sonraki donemlere baktigimizda irtidat;
sadece bir olaya 6zgii olmadig1 gibi bahsedilen kavim de belirgin bir kavim degildir.
Ayetteki temsil; kiyamete kadar miirtedlerin olabilecegine ve mukabil olarak Allah’in

ismini yiicelten kavimlerin gelebilecegine isaret etmektedir.3?8

“Yoksa siz, basibos birakilacaginizi, iginizden cihad edenleri ve Allah’tan,
peygamberden ve miiminlerden baskasini sirdas edinmeyenleri, Allah in bilmedigini mi

sandimiz? Stiphesiz Allah, biitiin yaptiklarinizi bilir. %%

Bu ayeti kendinden 6nceki ayetler grubu ile birlikte ele aldigimizda, ilk 6nce miiminlere
cihad emri veriliyor. Sonrasinda ise kafirleri sirdas edinenlerle etmeyenlerin ve cihad

edenlerle etmeyenlerin, Allah tarafindan bilindigi vurgulaniyor.

Her toplumda oldugu gibi o dénem Islam toplumunda da; iki yiizliiliik yapan, cikar
pesinde kosan, diismanlarla isbirligi yapan kisiler vardi. Bu hareketlerin Allah
tarafindan goriiliiyor ve biliniyor olmasinin agiga ¢ikarilmasi, Islam i¢in de toplum icin
de yararliydi. Ciinkii samimi miicahidler ile sahte kisiler arasindaki fark, ancak boyle bir

ayetle beyan edilebilirdi.>*

Bu ayetin; Islam’1 yeni kabul etmis miisliimanlara hitap ettigini sdyleyen Mevdadi ise

anlatilmak istenileni sdyle acikliyor:

827 Mevdadi, c. 1, s. 403.

328 Elmalily, c. 111, s. 416-418.
329 Tevbe, 9/16.

330 Kutub, c. V, s. 462.

75



Islam, bulundugunuz yerde hakim bir gii¢ haline geldigi icin degil, Hakk’in rizasina
ulagsmay1 murad ettiginiz i¢in miisliimanlig1 sectigimizi ispatlamaniz gerekir. Bu konuda
da caninizi, maliniz1 ve yakinlarinizi Allah yolunda feda etmeniz; gostereceginiz ispatin
delaletine isaret eder. Ancak bu sekilde imtihanmi basarirsaniz, iste o zaman hakiki

miiminler olarak kabul edileceksiniz.33!

“Stiphesiz Allah, biitiin yaptiklarinizi bilir.”

Ayetin sonunda ise Allahu Teala; her seyi bildigini, miisliimanlarin bundan haberdar

olmasini ve basibos olmadiklarinin farkinda olmalarini istiyor.

“Hacilara su veren ve Mescid-i Haram't imar edenle, Allah’a ve ahiret giiniine iman
eden ve Allah yolunda cihad edenleri bir mi tutuyorsunuz? Bunlar Allah katinda miisavi
degildirler. Allah, zalim bir kavmi hidayete erdirmez. Iman eden, hicret eden, Allah
volunda mallart ve canlariyla cihad edenler, Allah katinda daha biiyiik dereceye

sahiptirler. 3%

Bu ayetlerin, niizul sebebine baktigimizda farkl rivayetler oldugu goriilmektedir:

Mekke’li miisrikler Yahudilere: “Biz hacilarin su ihtiyacini gideriyoruz ve Mescid-i
Haram’in bakimimi istleniyoruz. Buna gore iistiin olan taraf bizler miyiz yoksa
Muhammed ve arkadaslart midir?” diye sorunca Yahudiler, “iistiin olan sizlersiniz.”33

cevabini vermistir.

Diger bir rivayette Hz. Ali (r.a), amcas1 olan Hz. Abbas’in (r.a) miisliiman olmasindan
sonra, “Amca hicret edip, Hz. Allah’in Resulii’ne katilsaniz.” demis. O da; “Ben
Kabe’nin bakimini yapiyor ve ziyaretcilerine su dagitiyorum. Bu haldeyken ben,
hicretten daha iistiin bir konumda degil miyim?” seklinde cevap verince ardindan bu
ayetler nazil olmustur. Bunun iizerine Hz. Abbas (r.a): “Anlasilan o ki, hacilara su
dagitma hizmetini birakacagim.” deyince Resulullah; “Hizmetinizi devam ettiriniz,

¢linkii sizin bu iste hayriniz vardir.” buyurmuslardir.33*

31 Mevdadi, c. 11, s. 199.

332 Tevbe, 9/19, 20.

333 Halebi, insanu'l-Uyin fi Sireti'l-Emini’l-Me'min, Beyrut: 1320, c. II, s. 629; Vakidi, Kitabu 'I-
Megazi, Oxford Universitesi: 1966, c. |, s. 442.

334 Vahidi, Esbabu Niizili’l-Kur’4n, thk. Mahir Yasin el-Fahl, Darii’I-Meyman, Riyad: 2005, s. 409.
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Bu ayetlerde; misliiman olup cihad edenlerle hacilara su dagitan ve Kabe’yi onaranlarin
bir olmayacag: ifade edilmistir. Burada bahsedilen bu gorevler, cahiliye doneminde
miisrikler tarafindan yapiliyordu. Ister miisrik olsun ister miisliiman olsun; bu hizmeti
yapiyor olup da hayirh bir is yaptiginmi diisiinenlerin bile, Allah’a ve ahiret gliniine iman
ederek cihad edenlerle birlikte Allah katinda esit tutulamayacagi buyruluyor.
Dolayisiyla burada, Allah’a ve ahiret giiniine imanla birlikte Allah yolunda cihad

etmeye tesvik vardir.

Ayni zamanda bu ayetler; miicahit ruhlu muhacir miiminlerin tstiinliiklerini gdstererek
o miiminlerin; Allah’in rahmetine, nimetine ve rizasina sahip olacagini1 gostermektedir.
Fakat ayetteki “Allah katinda daha biiyiilk dereceye sahiptirler.” ifadesindeki
“biiyiiklik”, mislimanlar ile miisrikler arasinda karsilastirmali bir biiyiikliik degildir.
Ciinkii onlarin yaptiklart bosa ¢ikmistir. Onlar cehennemde ebedi olarak
kalacaklardir.®® Yani burada “miisliimanlar kadar olmasa da miisrikler de bir dereceye

sahiptir” manasi, s6z konusu degildir.3%®

Mevdiadi de, ayette bahsedildigi lizere kisinin Allah katindaki gercek degerinin;
mukaddes yerlerin koruyuculugu, imar1 ya da bazi seyh ve ulema soyundan gelmesi
degil; bilakis samimi bir imana sahip olmasina ve Allah yolundaki fedakarligina bagh
olacagimi ifade etmektedir. Bununla beraber Mevdidi, mukaddes yer ve kurumlarin
Allah katinda bir degeri bulunmayan kimselerin eline terk edilmesini de caiz

gormemektedir. >3’

Seyyid Kutub ve Elmalili’nin; bu konuda ayni diisiinceye sahip olup Kébe gibi bir yerin
bakimmin iman ehli disindakilere birakilmasinin caiz olmadigin1 kabul etmeleri,
Mevdidi’nin tefsiriyle de benzerlik gostermektedir. Hatta Elmalili; Allah yolunda cihad
edenler ile Kabe’nin bakimi ve hizmetiyle ilgilenen imansiz kisilerin, fazilet
bakimindan birbirleriyle kiyas edilmesini bile caiz gérmeyip; aksine zuliim ve haksizlik

oldugunu diisiinmektedir.>3

335 Tevbe, 9/17.

33 Seyyid Kutub, c. V, s. 465.
337 Mevdadi, c. Il, s. 200.

338 Elmalily, c. 111, s. 483.

77



Bu ayette Seyyid Kutub bir ayrima dikkat ¢ekiyor ve miisriklerle, miicahid muhacir
miislimanlar arasinda sahip olduklar1 dereceler bakimindan karsilastirma

yapilamayacagini soyliiyor:

“Ey Muhammed! De ki: “Eger babalariniz, erkek evlatlariniz, kardesleriniz, esleriniz,
akrabalarimiz, kazandiginiz  mallar, durgunlugundan korktugunuz ticaret ve
hoslandiginiz evleriniz; Allah’tan, peygamberinden ve Allah yolunda cihad etmekten
sizin i¢in daha giizel ise Allah’in emri gelinceye kadar bekleyin. Allah, fasiklar

giiruhunu hidayete erdirmez. "%

Burada istenilen sey; kisinin diinyevi hayati tamamen birakmasi, ailesinden ve
cocuklarindan uzak kalmasi demek degildir. Bunlarla birlikte kalpte egemen olmasi
gereken; Allah’in, Resulii’niin ve yine Allah yolunda cihad etmenin sevgisidir. Kalbe bu
inang¢ hakim olduktan sonra, kisinin diger seylerle ve aile efradiyla ilgilenmesinde, mal-
miilk sahibi olmasinda, helal kilinan rizik ve nimetlerden istifade etmesinde bir sakinca
yoktur. Bir nevi bu sevgi bir kefeye, diinya sevgisi bir kefeye konuyor. Yani kalpte; ya

dini inang hiikiim siirmelidir ya da diinya menfaati hiikiim siirmelidir.”3*°

“Allah’in emri gelinceye kadar bekleyin.” ifadesindeki Allah’in emri (hiikkmii) ile
kastedilen ise; kalbinde diinya menfaati hakim olan kisilerin, ger¢ek imanin
nimetlerinden mahrum edilecegi ve bu nimetlerin, Allah’in istedigi gibi hareket

edenlere bagislanacagidir.>*

Ayetin son kisminda; miiminlerin kalbindeki diinya sevgisinin, asil olmasi gereken
diger sevgiden fazla olmasi halinde akibetlerinin fasiklar gibi olacagina dikkat
cekilmektedir. Ayn1 zaman da Allah’in da fasiklar1 sevmedigi ifade edilmektedir.
Boylece Allah ve Peygamber sevgisiyle birlikte cihad suurunun; her daim kalplerde, en
iist derecede olmasi istenilmektedir. Dolayisiyla diyebiliriz ki cihad, miisliiman i¢in bir

yasam bi¢imidir.

“Ey iman edenler! Size ne oluyor da: “Allah yolunda cihada ¢ikin denildiginde,

bazilarmmiz agirdan alarak, bulundugunuz yerden kimildamak istemiyorsunuz? Yoksa

339 Tevbe, 9/24.
340 Kutub, c. V, s. 467.
341 Mevdadi, c. Il, s. 201.
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siz, ahireti birakip, sadece diinya hayatina mi razi oldunuz? Halbuki diinya hayatinin

gecici zevki ahiret saadeti yaminda pek az ve degersizdir. 3%

Ayette, diinya hayatinin gecici bir yer oldugu hatirlatilarak, sonunda kazanilacak ahiret
mutluluguyla birlikte miiminler, cihada tesvik edilmektedir. Yani ikisi arasinda tercih
yapilacak olsa diinya hayati yerine ahiret saadetinin tercih edilmesi gerektigi

vurgulanmaktadir.

Bu ayet Tebiik seferi dncesi, miisliimanlar1 tesvik etmek icin vahyedilmistir. Ciinki
Bizans’in Sam civarina yiginak yaparak savasa hazirlandigi, Heraklius’un bazi Arap
kabileleriyle (Lahm, Ciizam, Amile, Gassan) anlasma yaptig1 ve bir yillik erzaklariyla
diisman birliklerinin Sam yakinlarindaki Belka eyaletine sevk edildikleri bilgisi Hz.
Peygamber’e ulasinca, hemen seferberlik ilan edildi. Hz. Peygamber, casuslarin bilgi
sizdirmasint onlemek ic¢in diger savaslarda nereye dogru gidilecegini sdylemezken,
Tebiik seferinde acik acgik sOylemisti. Ciinkii gidilecek yer uzak, havalar sicak ve
mahsullerin toplanacagi bir mevsimdi. Bu yiizden, ayette bahsedilen tereddiitler
baslamis; miinafiklar da “Bu sicakta savasa mi ¢ikilir. Aramizda yoksullar ve isini
bitiremeyenler var.” diyerek miisliimanlar1 korkutmaya c¢alismislardi. Iste bu ve bundan

sonraki birkag ayet, miisliimanlarin bu endisesini gidermek i¢in nazil olmustu.>*3

Seyyid Kutub ayette bahsedilen agirligi; diinya hayatinin, toprak sevdasinin, rahatin,
tembelligin ve kisisel cikarlarin verdigi bir agirlik olarak ifade ederken; su hitabin son
derece glizel bir anlam ifade ettigini sOylemektedir: “bazilarimiz agirdan alarak,
bulundugunuz yerden kimildamak istemiyorsunuz.” Bu ifade duygular1 harekete
geciren, zihinlerimizde bir canlandirma yapan ve sanki “yere yapisip kaldimiz”
manasinda hitap edilmis etkin bir ifadedir. Devaminda ise Seyyid Kutub; Allah yolunda
cihada ¢ikmayi, bu agirliklardan kurtulmak ve insan benliginde var olan ulvi bir
duyguyu gerceklestirmek olarak kabul ederken, bunun ayni zamanda bagimlilik ve
zorunluluk hissi veren bazi duygulari da yenme gayreti kazandirdigim1 beyan

etmektedir.3*

342 Tevbe, 9/38.
343 Vahidi, Esbabu Niiziili’l-Kur’an, s. 413; Kutub, c. V, s. 525.
344 Kutub, c. V, s. 527.
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“Diinya hayatinin gegici zevki, ahiret saadeti yaninda pek az ve degersizdir.” ifadesi iki
anlama da gelebilir. Ik olarak; ahiret hayatinin ebediligi ve oradaki nimetlerin ¢oklugu
ile diinya hayati kiyaslandiginda diinyanin ne kadar degersiz oldugunun farkina
varilmasidir. Ikincisi ise; diinya hayatinin zevki ve faydalar1 ne kadar ¢ok olursa olsun,
son nefesle birlikte —Allah rizas1 icin Islam ugrunda yapilan fedakarliklar miistesna- hig

birseyin ahirette degerinin olmamasidir.3%

Seyyid Kutub da, Allah yolunda cihad etmekten kagan miisliimanin imaninda zayiflik
ve bozukluk oldugunu soyliiyor. Ve diisiincesini su hadisi serife bagliyor: “Kim Allah
yolunda savagsmadan ya da bunu istemeden Oliirse, miinafikligin subelerinden biri
lizerine 6lmiis olur.”%* Bu isteksizlik ve geri kalis, kisiyi; 6liim korkusu ya da fakirlik
duygusundan dolay1 alikoyar. Oysa oOlim de rizik da Allah’in bilgisi ve emri

dahilindedir.®*’
3.5. Cihad’a Hazirhk

Miisliman; diinyadaki kotiiliiklerin ortadan kalkmasi, iyiliklerin ve giizelliklerin
yayginlagsmasi i¢in ¢aligir. Miisliimanlar i¢in g6z ardi edilmemesi gereken 6nemli bir
husus da onlarin, diismanlarindan daha gii¢lii olmalaridir. Bu giicli saglamadaki amag,
diismanlar1 ortadan kaldirmak degil; onlarin diismanca tavir sergileyecek cesaretlerini
yok etmektir. Bu ylizden Allahu Teéla; bazi ayetlerde miisliimanlarin, diismanlarini
caydiracak sekilde giiglii ve hazirlikli olmalarini istemistir. Bu hazirlik ve gii¢, baris ve

giivenligin teminat1 olarak goriilmelidir.3*8

Asagidaki ayetlerde miisliimanlarin, her an giiglii ve savasa hazirlikli olmalari

gerektigini gormekteyiz.

“Ey iman edenler! Sabredin. Diismanlariniza karsi sabirli olun. Stmirlarinizda nébet

tutun. Allah tan korkun ki kurtulusa eresiniz.”**

345 Mevdadi, c.11, s.215.

346 Eb Davad, Cihad, 18; Nesai, Cihad, 2.

347 Kutub, c. V, s. 527.

38 Rahmi Yaran, ‘Islam, Cihad ve Savas’, Bakii Devlet Universitesi ilahiyat Fakiiltesinin ilmi
Mecmuasi, 2004, c. I, say1 2, s. 182.

349 Al Imran, 3/200.
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Burada miiminlere 6nemli bir ¢agr1 vardir. Bazi ayetlerde Allah, sikinti ve zorluklara
kars1 sabir ve namazla kendisinden yardim istenilmesini emrederken®?; burada da
diismanlara kars1 sabirli olunmasini emretmistir. Dolayisiyla cihad hazirliginda

yapilmasi gerekenlerden biri de sabirdir.

Islam davasinda yol azig1 sabirdir. Ciinkii yol uzun ve mesakkatlidir. Batilin
sapkinligina, kotiliglin ¢cokluguna karst hep sabir gereklidir. Bunlarla birlikte yine
cihadin aciligia ve zorluguna; sonrasinda elde edilecek gii¢ ve kuvvetin simarikligina
kars1 sabir gereklidir. Miiminin, bunlarin hepsiyle karsilasma ihtimali bulundugu i¢in

ona sabretmesi emredilmistir.>>

Seyyid Kutub’a gore Kur’an, sadece ibadet ve ahlak kurallarini igeren bir manzumeler
biitiinii degildir. O, adeta hayatin her alanimna 151k tutmaktadir. Ona gore; Tevbe Suresi
123. ayetle Islami hareketin stratejisini veren Kur’an, su ayetle de adeta Islami hareketin

taktigini vermektedir:3%?

“Ey iman edenler! Tedbirinizi alin. Béliik boliik veya toplu olarak savas gidin. 3%

Bu ayet, Uhud Savasi sonrasi cesaretleri artan diisman kabileler hakkinda nazil
olmustur. Kafirler, miisliiman olacagiz bahanesiyle Medine’den miisliimanlar1 davet
ediyorlar, sonra da onlar1 katlediyorlardi.®* iste ayet burada miisliimanlarin o giinkii
durumuna gore yol gdsteriyor, onlara taktik veriyor. Ciinkii o donemde miisliimanlarin
cevresi kafirlerle kusatilmisti. Bununla beraber yani baslarinda Yahudiler, aralarinda ise
miinafiklar bulunuyordu. Iste bu yiizden, miisliimanlar uyariliyor. Hatta almacak

tedbirin, nasil olmas1 gerektigi izah ediliyor:

’

“Boliik boliik veya toplu olarak savas gidin.’

Ayette gegen ‘SIE “siibat’ kelimesi 44 ‘siibet’ kelimesinin cogulu olup, “on kisiden
fazla olusan erkek”®* topluluk olup, “ard1 ardina gelen birlik”3%® anlamina gelir. Burada

kastedilen mana, savas yoluyla ¢ikilacak olan cihada herkesin teker teker degil; toplu bir

350 Bakara, 2/45, 153; Taha, 20/130; Kehf, 18/28; Hac, 22/35; Lokman, 31/17; Kaf, 50/ 39.
31 Kutub, c. 1, s. 337.

352 Kutub, c. I11, s. 63.

353 Nisa, 4/71.

34 Mevdadi, c. 1, 5.307.

355 Elmalily, c. 111, s. 123.

3% [bn Kesir, c. 1V, s. 157.
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halde c¢ikmasidir. Yani kii¢iik birlikler ya da biiylik bir ordu seklinde savasa
cikilmasidir. Ciinkii teker teker savasmak, alana yayilmis diismana daha ¢abuk maglup
olmay1 getirir. Geneli itibariyle ise ayet, savas stratejisini ve giinlimiizde ‘taktik’ olarak

adlandirilan savasma yontemini emretmektedir.®’

“Onlara kars1 hazirlayabildiginiz kadar kuvvet ve savas atlart hazirlayin ki, bununla
Allah in ve sizin diismaninizi ve bundan baska bilmediginiz, fakat Allah in bildigi diger

diismanlart korkutmus olun..."3®

Mevdidi de ayeti; miisliimanlarin her daim hazir, diizenli ve tam tesekkiillii bir orduya
sahip olmasi gerektigi yoniinde tefsir etmistir. Ciinkii ani bir saldir1 karsisinda
karisikliga ve korkuya imkan vermeden, diigmanlara karsi miicadeleye girisilmesi

gerekir.3°

Kutub ise ayetteki emirden hareketle; kuvvet hazirlamanin en son sinirini, insan
giicliniin sahip oldugu en son smir olarak agikliyor. Miisliimanlar sahip oldugu giice
dayanarak, hazirlayabildigi en biiyiik giicii ve kuvveti olusturmak zorundadirlar. Kuvvet
hazirlamanin amaci ise diisman goniillere korku salmaktir. O diismanlar ki; bizim
bildigimiz ya da bilmedigimiz, diismanliklarin1 alenen belirtmemis gizli diismanlar
olabilir. Iste o gizli diismanlarin bile, Islam’n sagladig1 bu giigten korkmalar1 ve bu

korkuyla diismanlik yapmaya yeltenmemeleri gerekir.3®°

Bununla beraber savas atlarinin hazirlanmasi, stiphesiz ki; vahye muhatap olan o giinkii
miisliimanlar1 ilgilendirmektedir. Clinkii o zamanin sartlarinda savas giicli olarak
kullanilan gereksinimlerden biri atlar idi. Dolayisiyla miisliimanlar caydirict bir giice
sahip olmak zorundadirlar. Bu gii¢, diigmanca duygular1 uzaklastiracagi gibi baris1 da
teminat altma alir. 3! Ayetten hareketle miisliimanlarin, giiniimiiz kosullarina ve
sartlarina uygun olarak en etkin ve caydirici savas giiciine ve techizatina sahip olmalari

gerektigini anlamaktay1z.

357 Kutub, c. I11, s. 64.

358 Enfal, 8/60.

39 Mevdadi, c. 11, s, 167.
360 Kutub, c. V, s. 354.
361 Tiirer vd., s. 320.
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3.6. Cihad’da Diismanla iliskiler

Islam’1n dininde insana kars1 o kadar ¢cok miisamaha ve hosgorii vardir ki vicdan1 olan
her insan onu ne inkar edebilir ve ne de bu konuda iftirada bulunabilir. Islam’m 6ziinde
sadece bir topluluga ya da belirli bir dinin mensuplarina degil, insan oldugu i¢in biitiin

insanliga kars1 bir hosgérii vardir. 362

Kur’an-1 Kerim’de miisliimanlarin, diismanlarina karsi iliskilerini diizenleyen, onlara
nasil davranmalar1 gerektigini ifade eden bazi ayetler yer almaktadir. Asagida

gorecegimiz ayetler, bu konuya 6rnek teskil etmektedir.

“Eger onlar barisa yeltenirlerse, sen de yanas ve Allah’a tevekkiil et. Ciinkii O,
hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir. % ayetinde, diismanla iliskilerdeki hedefin savas

olmay1p baris oldugu vurgulanmaktadir.

Islam’da; diisman olarak goriilen tarafin diisman goriilmesinin sebebi, Islam’in koydugu
kurallara riayet etmemeleridir. Bu emir ve yasaklari ¢igneyenler ister miisrik, putperest
veya kafir bir topluluk olsun; isterse inanan bir topluluk olsun, Allah ve Resuliine itaat
etmemeleri halinde -dogru yola gelene kadar- Islam’a gére diisman kabul edilirler.

Dogru yola geldikten sonra ise onlara kars1 siddet uygulamak uygun degildir.3%*

“Ey Muhammed! Kdfirlere soyle: Sayet kotiiliiklerden vazgecerlerse, gecmisteki
glinahlart bagiglanacaktir. Eger yine kotiiliige donerlerse, ge¢mis iimmetlerin basina

gelen felaketler ortadadir.”*%®

Bu ayette Hz. Peygamber’in, uyarici ve miijdeleyici kimligine sahip oldugunu
goriiyoruz. Allahu Teala elgisinden, diigmanla savagsmadan O6nce onlara nasil muamele
edecegini bildirmekte ve ardindan cihad edilmesi emrini®®® vermektedir. Bu durumda
diismanlar, savas Oncesi uyariliyor ve i¢inde bulunduklar1 koétiililkten vazgegmeleri
isteniyor. Bu uyariya uyup vazgectikleri takdirde, giinahlarinin da silinecegi miijdesi
veriliyor. Aksi takdirde kendilerinden 6nceki Islam diismanlari nasil felakete maruz

kaldilarsa ayn1 akibeti kendilerinin de g6z 6niinde bulundurmalar1 hatirlatiliyor.

%2 Seyyid Kutub, Cihan sulhu ve islam, gev. Ali Arslan, Beka Yay., Istanbul: 2014, s. 175.
363 Enfal, 8/61.

364 Razi, c. XV-XVI, s. 149-150.

365 Enfal, 8/38.

366 “Hicbir fitne kalmayncaya ve din tamamen Allah i oluncaya kadar onlarla savasm. ” Enfal, 8/39.
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Seyyid Kutub’a gore Allahu Teala; kéafirlere karst Hz. Muhammed’in (s.a.v) su

hatirlatmalarda bulunmasini istiyor:

Ey Muhammed! Rabbinin; kafirler hakkindaki hiikiim ve kararini, onlarin bosuna
birlesip savas hazirhigi yaptiklarini, diinyadaki bos ugrastan sonra da ahirette cehenneme
atilacaklarii onlara haber ver. Fakat Allah yolundan dondiirmek i¢in mal harcamaktan,
kafirliklerinden ve Islam diismanlhigindan vazge¢mek icin &nlerinde hala bir firsat var.
Eger pisman olup Allah’m dinine girerlerse giinahlar1 affolunur. Ciinkii Islam, ge¢mis
giinahlar1 temizler. Ama biitiin agiklamalara ragmen hala yaptiklarindan vazgegmezlerse
iste kendilerinden 6nceki immetler neyle karsilastilarsa kendileri i¢in de ayni durum

uygulanacaktir.36’

Elmalili buradaki ' s292 &) “sayet yine kotiiliige donerlerse” kelimesiyle kastin, ‘Hakk’a
teslim olup bagislandiktan sonra tekrar Peygamberle savasa kalkismalari’ oldugunu
sOylemistir. Sa5Y) Gl Culan X “gecmis timmetlerin basina gelen felaketler goz
ontindedir” hitabiyla da Peygamberlerine kars1 savas acan kavimlerin ve

Bedir’dekilerin sonunun ne oldugu hatirlatilarak diismanlara gozdag: verilmistir. %

“Ey iman edenler! Benim diismanmimi da kendi diismamimizi da dost edinmeyin. Siz
onlara sevgi besliyorsunuz, fakat onlar, size gelen Hakk 'z inkdr ediyor. Peygamberi ve
sizi, Rabbiniz olan Allah’a iman ettiginiz i¢in yurdunuzdan ¢ikariyorlar. Eger siz benim
yolumda cihad ve rizami istediginiz i¢in yurdunuzdan ¢iktiysaniz, onlari dost edinmeyin.
Onlara olan sevginizi gizlersiniz. Ama ben, sizin gizledikleriniz seyleri de aciga
vurduklarimzi da ¢ok iyi bilirim. Icinizden kim, benim ve sizin diismanlarinizi dost
edinirse, stiphesiz o, dogru yoldan sapmistir. Eger sizi ele gegirirlerse, hemen size
diisman kesilirler. Ellerini ve dillerini size kotiiliik yapmak igin uzatirlar. Inkar etmenizi

temenni ederler. %5

Ayette; Allah’a ve Hz. Peygamber’e diisman olanlara karsi, nasil bir iligki icerisinde

olunmas1 ve miiminlerin onlar1 asla dost edinmemesi gerektigi vurgulanmaktadir.

Ayetin tefsirine gegmeden 6nce sebeb-i niizlle ait olay su sekilde cereyan etmistir:

367 Kutub, c. V, s. 305.
368 Elmalil, c. 1V, s. 408.
369 Miimtehine, 60/1, 2.
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Kureysliler, Hudeybiye antlasmasini ¢ignediklerinde Hz. Peygamber Mekke’ye saldiri
hazirligt yapiyordu. Fakat bunu miisliimanlardan herkese sdylemez. O siralarda Beni
Abdiilmuttalib’in hiir kildig1 bir cariye Mekke’den Medine’ye gelir. Daha once
sarkicilik yapan bu kadin, Medine’de yoksul duruma diistiigii i¢in Ve kendisine yardimci
olmasi diislincesiyle Hz. Peygamber’in yanina gider. Hz. Peygamber de (s.a.v)
Abdiilmuttalip ogullarindan, kadina yardimci olmalarini ister. Bu kadin Mekke’ye
donecegi zaman, Hatib b. Ebi Belta isminde bir zat kendisine gizli bir mektup vererek
onu Mekke’nin ileri gelenlerine vermesini soyler. Kadin Medine’den ayrilir ayrilmaz
Allah bu olay1 Resulii’ne bildirir. Hz. Peygamber de (s.a.v); Hz. Ali, Hz. Ziibeyr ve Hz.
Mikdat b. Esved’e kadini takip etmelerini sdyleyerek su emri verir: “Hemen yola ¢ikin.
Mekke yolunda Hah bahgesi civarinda bir kadin goreceksiniz. Kendisinde Hatib’in
miisriklere yazdig1 bir mektup varr. Mektubu kadindan alin. Mektubu verirse kadini
birakin, vermezse Oldiiriin.” Bu emirle gorevlendirilenler yola c¢iktiklarinda kadini
bulurlar ve kendisine verilen mektubu isterler. Kadin inkar etse de vermedigi takdirde
kendisini soyarak aramak zorunda kalacaklarin1 sdylediklerinde kadin sacglarinin
arasindan mektubu ¢ikartir ve onlar verir. Onlar da mektub alip Medine’ye getirirler.
Hz. Peygamber mektubu agtiginda, “Allah’in elgisi sizi istiyor. Kendinizi ondan
koruyun.” ifadeleriyle Islam ordusundaki savas hazirhginin, Kureyslilere haber
verildigini goriir. Hatib’e, bu davraniginin sebebini sordugunda ise Hatib; kafir ya da
miirted olup Islam’a kin beslemedigini ifade eder. Davranmgmin sebebini ise ailesinin
Mekke’de oldugunu ve kendilerine sahip ¢ikacak bir kimselerinin olmadigini
aciklayarak; bu sekilde haber verirsem onlar da belki benim aileme dokunmazlar diye
diisiindiigiinii ifade eder. Bu sekilde Hatib’i dinledikten sonra yanindakilere “Hatib
dogru sdyliiyor.” der. Fakat Hz. Omer (r.a), Hatib’i dldiirmek icin Resulullah’tan izin
vermesini ister. Hz. Peygamber de (s.a.v); “Bu sahis, Bedir savasina katilanlardandir.
Allah’in Bedir savasina katilanlara, o vaziyeti goriip, “Ben sizi affettim.” demedigini
kim biliyor?” diye cevap verir. Bu sozleri isiten Hz. Omer de (r.a.) aglayarak “Allah ve

Resulu daha iyi bilir.” diye karsilik verir.3"

Mevdadi’nin ifadesine gore; ibn Abbas, Miicahid, Katade ve Urve b. Ziibeyr de olmak

lizere biitiin miifessirler bu ayetlerin, Hatib b. Ebi Belta’nin gonderdigi mektubun

370 Vahidi, Esbabu Niizili’l-Kur’an, s. 663-664; ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa Seka
vd., by., ts., c. llI-1V, s. 398.
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yakalanmas1 {izerine nazil oldugu goriisiindedirler. Dolayisiyla bu rivayette, Hz.
Hatib’in mazeretinin kabul edilerek ona bir ceza verilmedigi ve affedildigi
bildirilmektedir. Her ne kadar bu ayetler, Hz. Hatib’in olay1 iizerine nazil olmussa da
aslinda biitiin miiminlere kalici bir ders vermektedir. Ciinkii kiifiir ile Islam’in,
birbirleriyle savastiklar1 bir donemde bir miimin, sebep ne olursa olsun, sirf kendi ¢ikari
icin Islam’a zarar1 olacak bir ise girisemez. Boyle bir davranis dogru degildir ve imanla

celisir.3™t

Kutub’un tefsirine baktigimizda ise goriiyoruz ki; miiminlere kdtiilik yapip diismanlik
besleyenleri Allahu Teala, kendisine diismanlik yapmis olarak kabul ediyor. Allah’a ve
Resuliine iman ettikleri i¢in yurtlarindan kovulmus olmalar1 da miiminlerin hafizasinda
canlandirilarak, misriklerin hangi sebeple savastiklar1 gosteriliyor. Yani miisriklerin
diisman kesilmesi icin ortadaki tek neden, inan¢ meselesidir. Oyleyse onlara sevgi
beslemeyerek, onlarla dostluk kurmadan gergek bir diisman gibi davranmali ve
miislimanlara kotiiliikk yapabilecekleri bir firsat sunulmamalidir. Ciinkii diigman
toplulugu; iskence yapmak ve =zarar vermek igin sadece ellerini ve dillerini

kullanmazlar. Bununla beraber, asil diisiinceleri ve arzularin1 hayata gegirirler.3’2
Yukarida bahsedildigi iizere su ¢ikarimi1 yapmak miimkiindiir:

Kafirlerin diisman kabul edilmesinin ve onlarla cihad edilmesinin sebebi inang
meselesidir. Yani bir miimin, kigisel olarak kendisine diisman olan nefsiyle cihad ettigi
gibi karsisindaki diismanin inangsiz olmasi da onunla cihad etmesine bir sebeptir
diyebiliriz. Ciinkii onlarin inangsizligmin temelinde, miiminlerin de kendileri gibi
olmast temennisi yer alir. Fakat burada kastettigimiz sadece savas yoluyla
gergeklestirilen cihad degildir. Dolayisiyla bu, hem Islam’a hem de miisliimanlara kars:

yapilan bir zihniyet miicadelesidir.

“Allah, din konusunda sizinle savasmayan ve sizi yerinizden c¢ikarmayan kimselere
iyilik yapmanmizi ve onlara adaletli olmamzi yasaklamaz. Siiphesiz Allah, adil

davrananlart sever. Allah, ancak din hususunda savasanlari, sizi yurtlarimizdan

871 Mevdidi, c. VI, s. 214-215.
872 Kutub, c. XI, s. 329.
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¢tkaranlart ve ¢ikarilmaniza yardim edenleri dost edinmenizi yasaklar. Kim onlart dost

edinirse, iste onlar zalimlerdir. "

Bir oOnceki ayette ayrintiya yer verilmeden, sanki biitin misriklerle dostluk
kurulamayacag1 emrediliyorken; bu ayette yer alan husus ise adeta o ayetin agiklamasi
mesabesindedir. Orada miiminlere, Allah’a ve Resulii’'ne diisman olanlarin dost
edinilmemesi gerektigi ifade edilirken; bu ayette de din konusunda savas agmayanlara
dostlugun yasaklanmadigi belirtiliyor. Ayette miiminlerin; kendileriyle savagsmayan ve
onlart yurtlarindan ¢ikarmayan kisilere karsi sevgi beslemelerinde ve onlara iyilik

yapmalarinda bir sakinca olmadigi ifade edilmektedir.

Seyyid Kutub’a gore bu ayet; Islam dininin yapisina ve insan fitratina uymakla birlikte
gayrimiislimlerle iligkileri diizenleyen genel bir kuraldir. Bu kural, Islam dininin
milletleraras hukukunu igeren yasalar biitiiniiniin temelini olusturur. Ikinci bir kural da;
miiminlerle karsitlar1 arasinda, Allah’in ismini yliceltme davasi haricindeki bagka bir
konunun, savas nedeni olamayacagidir. Oyle ki; savas gayesiyle saldiranlara, kars
koymalar ya da yapilan antlagsmalara ihanet diisiincesiyle karsilik vermeler haricinde
Islam’da asil olan; bars, iyilik, sevgi ve adalettir. Buna mukabil miiminlerden,
kendileriyle inan¢ ugrunda savasanlar, kendilerini yurtlarindan ¢ikaranlar ya da bu ise
yardimer olanlarla dostluk kurmamalar isteniyor. Dolayisiyla Allahu Teala; onlarla
dostluk kuranlarin ‘zalimler’ oldugu hiikmiinii veriyor. Bu meyanda, zulmiin
anlamlarindan biri de ‘sirk’ olduguna gore®’* iste bu ayet; miiminler i¢in tehdit anlam

iceren miithis bir ifadedir.3”

Mevdidi ise burada ‘adalet’ kavraminin 6zel bir anlam igerdigini belirtmistir. Yani
ayette belirtildigi gibi; biri size kars1 diismanlik beslemiyorsa, sizin de ona Kkarsi
diismanlik beslememeniz, adaletin geregidir. Diigmanlik yapanla yapmayanin ayni
kefeye konmasi adaletsizliktir. Ancak size sirf misliiman oldugunuz igin saldiran, sizin
ilkenizi terk etmenize sebep olan ve ondan sonra da sizi rahat birakmayan kisilere karsi
sert davranmak hakkinizdir. Bazi ayetlere baktigimizda, kafirlerle her tiirli iligkinin

koparilmas1 gerektigi gibi yanlis bir anlam cikarilabilir. Iste bu ayetlerde, onlarla

373 Miimtehine, 60/8, 9.
14 “Allah’a ortak kosmak, biiyiik bir zuliimdiir.” Lokman, 31/13.
875 Kutub, c. XI, s. 336-337.

87



iliskilerin kesilmesinin sebebi kafir olmalar1 degil; miiminlere zulmetmeleri ve siddet
uygulamalari olarak aciklanmaktadir. Bu ylizden miisliimanlar; kendilerine diismanca
tavirlar besleyerek zulmeden kafirlerle zulmetmeyen kafirleri ayirt edip onlara koti

davranmamalidir.

Mevdidi, tefsirin devaminda buna en giizel 6rnek olarak, Hz. Esma binti Ebu Bekir ile
kafir olan annesini gostermektedir. Nitekim Hz. Ebu Bekir’in Kuteyle binti Abdiiluzza
ismindeki hanimi kafir, kizi Esma ise miislimandi. Bu hanimi hicret dahi etmemisti.
Fakat Kuteyle, Hudeybiye antlasmasindan sonra kizin1 gérmek i¢in Medine’ye gelir ve
ona bazi hediyeler verirdi. Bu durum iizerine Hz. Esma, Hz. Peygamber’e (s.a.v)
“Annem ile goriiseyim mi?” diye sormus; Hz. Peygamber de “Evet, onu hosnut et.” diye
cevap vermistir. Iste bu olaydan; bir miislimanm, yine miisliiman olmayan anne,
babasmna ve akrabalarina hizmette bulunmasinin ve ona yardim etmesinin, Islam

diisman1 olmamalari sartiyla caiz oldugu anlasilmaktadir.3’®

Islam’in, dolayisiyla da Hz. Peygamber’in, savaslarda bile insana ne kadar deger
verdigini; dinin baski ve kili¢ zoruyla degil; bilakis kalplerin fethiyle yayildiginin
gostergesi olan su gercekler dikkat cekmektedir:

Hz. Peygamber, Medine’ye hicret ettikten sonra dokuz tanesi fiili miicadele olmak {izere
toplam yirmi yedi gazveye katilmistir. Gorevlendirdigi komutanlar aracilifiyla da
altmistan fazla seriyye diizenlenmistir. Bu miicadelelerin hepsinde catisma olmadigi
gibi ¢atisma olanlarda oldiiriilen diisman sayisi iki yiiz elli; sehit olan miisliiman sayis1
ise yaklagik olarak yiiz elli civarindadir. Ayn1 dénemde ii¢ milyon km?’ lik bir alan
miisliimanlarin y6netimi altina girmistir. Sonraki on yillik bir siirede ti¢ milyon km? lik

daha alan fethedildigi halde dlenlerin say1s1 dort yiizii gegmemistir.®”’

Islam savasi; insanlarm yok 6ldiiriilmesinden ve yeryiiziiniin tahribata ugramasmdan

dolay1 glizel bir uygulama olarak gormemektedir. Savas ancak insanlarin inang

376 Mevdadi, c. VI, s. 221.
377 Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaglari, ¢ev. Salih Tug, Yagmur Yay. istanbul: 1991,
s. 20-21.
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hiirriyetini korumasi hasebiyle (hasen) giizel goriilmiistiir. Bu yiizden cihad, 1i gayrihi

hasen bir bir gorevdir.3®

Son olarak; bu baglik altinda inceledigimiz ayet tefsirlerine baktigimizda bir kez daha
Islam’m savas¢1 bir din olmadig1 gormekteyiz. Bilakis Islam, miisliimanlara karsi
madden ya da manen herhangi bir miidahalede bulunmayan kafirlere karsi beseri
miinasebete dahi izin vermektedir. Dolayisiyla zuliim ve baski disinda, islam

diismanlartyla iliskiler noktasinda baris¢il esaslar s6z konusudur.

3.7. Cihad’n Sinirlari ve Kurallar:

Miisliimanlarin inanglari yiiziinden baskilara maruz kalmasi, iilkelerinin isgal edilmesi
ve haksizliklara ugramalar1 karsisinda tepki goOstererek bunlari yapanlarla miicadele
etmesi, miislimanlarin en dogal haklaridir. Bu yoniiyle baktigimizda savas yoluyla
cihad mesrudur. Fakat diger hukuk sistemlerinde oldugu gibi Islam hukukunda da bir
hedefin mesru olmasiyla birlikte o hedefe gotiiren yollarin da mesru olmasi gerekir.
Dolayisiyla diismana karsi iskenceden kaginmak, cocuklara, kadinlara ve yaslilarina
saldirmamak, Oliilerine saygili davranmak savas yoluyla cihadin kurallarindandir. Bu
gibi kurallara uyulmamasi halinde yapilan silahli miicadele cihad olarak

isimlendirilemez.3"®

Cahiliye donemindeki Araplar, savastiklart zaman yerlesim yerlerindeki insanlar
oldiiriir, evlerini atese verir, tarlalardaki mahsulleri de telef ederlerdi.®®° Ancak barist
esas alan Islam dini, savasta dahi diismanlara kars1 haddi asan uygulamalar1 uygun

gérmemistir.

Miisliimanlara cihad etmeyi emreden Allahu Tedla, asagidaki ayetlerde oldugu gibi
bunun sinirlarmi ve kurallarint da belirmistir. Kimlerle miicadeleye girilecegi
konusunda smirlar belirlemis; savas esnasinda ve sonrasinda neler yapilabileceginin

kurallarin1 koymustur.

378 Bilmen, c. 111, s. 356.
379 Nargiil, s. 102-104.
380 \/ehbe Zuhayli, islam Hukukunda Savas, ¢ev. Ismail Bayer, Ihtar Yay., Erzurum: 1996, s. 34-36.
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“Size savas a¢anlara karsi Allah yolunda savasin. Sakin aswr1 gitmeyin. Ciinkii Allah,

haddi asanlar: sevmez. 38

Rivayetlere gore miisrikler; Hudeybiye’de Hz. Peygamber (s.a.v) ve beraberindekilere
umre i¢in Mekke’ye girmelerine izin vermeyince miisliimanlar kurbanlarini keserek
oradan ayrilmiglardi. Miisrikler, gelecek yi1l Mekke’yi bosaltmak kaydiyla umre
yapmast konusunda miislimanlarla anlagmislardi. Ertesi yil yine miisliimanlar
Resulullah’in 6nderliginde toplanmis, onceki y1l yapamadiklar: umreyi kaza etmek igin
yola ¢ikmislardi. Fakat miisliimanlar, miisriklerin antlasmaya sadik kalmayacagindan
endise etmis; Harem-i Serif’te ve haram ayda savasmaktan imtina etmislerdi. iste ayet,

bu olay iizerine nazil olmustu.38?

Kutub’a gore, bu ayette oldugu gibi kéfirlerin zulmii karsisinda miiminlere savas izni
veren benzer ayetlerin nazil olmasi, miisliimanlar tarafindan da cihadin farz kilinacagina

dair bir isaret olarak algilanmustir.383

Elmalili Hamdi Yazir’in ifadesine gore bu ayet, Medine’de nazil olan ilk kital (savas)
ayetidir. Resulullah (s.a.v), “Miisriklerle topyekiin savasin.”** emrindeki ayet nazil
olmadan 6nce bu ayete gore hareket etmis; kars1 taraf savas agmadikca savasmamustir.
Ciinkli misliimanlara ilk olarak, savunma nitelikli bile olsa savasma izni verilmemis;

sabir ve Muvadea (baskasina ilismemek) yoluyla karsilikta bulunmalar1 bildirilmistir.

Buradan hareketle Elmalili, savas emrini igeren ayetlerin iki yonlii oldugunu

belirtmektedir:

a) Bir boliimii sadece ‘izin’ ve ‘olur’ ifade eder.

b) Diger bir boliimii de, savas ve cihad emri vererek viicubiyet yani gereklilik yansitir.

Elmalili bu ayetin; sadece ‘ayet-i kital degil, emr-i kital” oldugunu; yani savas konusunu

iceren bir ayet degil; savasmak emrini veren bir ayet oldugunu sdylemektedir. Aym

381 Bakara, 2/190.

32 yahidi, Esbabu Niiziili’l-Kur’an, s. 164.
383 Kutub, c. I, s. 302.

384 Tevbe, 9/36.
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zamanda tefsir alimlerinin ¢cogununun da bu goriiste oldugunu ve bazilarinin dedigi gibi

ayetin mensuh olmadigini ifade etmektedir.38°

Kur’an-1 Kerim’de savasla ilgili hiikiimler, zaman igerisinde yani tedricen gelismistir.
Miisliimanlarin iskence ¢ekmesine ve diglanmasina ragmen sayilarinin azhi ve giicsiiz
olmalarindan dolay1 Mekke’de savasa izin verilmemistir. Hicret Oncesi donemde

savasin yasak kilidig1 konusunda Islam alimleri arasinda gériis birligi vardir.>®

Mevdadi de; daha dnce zayif ve dagmik halde bulunan miisliimanlarn, sadece Islam’1
teblig etmeleri ve zuliimlere karsit sabirli olmalarinin emredildigini; sonrasinda ise
miisliimanlarin Medine’de bir devlet kurmalariyla birlikte Islam’a kars1 ¢ikanlarla
savagsmalarma ilk kez bu ayetle izin verildigini ifade etmektedir. Ona gore; Bedir ve

ondan sonra meydana gelen birgok savas da bu ayetten sonra vuku bulmustur.’

Bu ayette Allahu Teala, ‘savas acan’ diismana karsi, artik pasif durulmamasi ve karsi
harekete gegilerek savasilmasini emretmekle birlikte savasin sinirlart hakkinda da izahta
bulunuyor. Ayni zamanda miisliimanlar; diismana misliyle karsilik verme ve iskencede
bulunma gibi duygulardan uzak tutularak, savasta asirtya gitmemesi konusunda ikaz

ediliyor. “Allah, haddi asanlar1 sevmez.” buyrularak da onlar1 ¢ekindiriyor.

Goriilmektedir ki Kuran; savasi baglatan topluluga karsi savagma izni verirken, savas
bagladiktan sonra her seyin miibah oldugunu ifade etmez; bilakis savas sirasinda dahi

asir gidilmemesini dgiitler.>®

Burada 6nemle bahsedilmesi gereken bir konu da ayette gegen, & Juw & ‘Allah
yolunda’ kaydidir ki iste bu, cihadin ana temasi1 ve gergek temelidir. Bu niyet, goz
onlinde bulundurulmadik¢a yapilan bir savas, kisisel saldirganliktan oteye bile

gegemez.389

Yani miislimanlar, savagsmalarinin ana gayesinin; sahsi menfaat saglamak, intikam

almak ya da ganimet elde etmek gibi duygularinin olmamasi konusunda uyariliyorlar.

385 Elmalily, c. 11, s. 70-71.

3% Tbn Teymiyye, es-Siyasetii’s-Seriyye, cev. Vecdi Akyiiz, Dergah Yayinlari, Istanbul: 1985, s. 146
387 Mevdadi, c. I, s. 120.

388 Taslaman, s. 51.

39 Elmalil, c. Il, s. 75.
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Bu nedenle miisliimanlar, kendilerini engellemeyen ve Islam hareketine saldirida

bulunmayanlara kars1 savasmamalidir.3%

Kutub’a gore ayetteki ‘haddi asmak’ ifadesi; diisman haricindeki kadin, ¢ocuk, yasl ya
da baska bir dine mensup olup kendini ibadete veren zararsiz kimselere karsi
miidahalede bulunmaktir. Halbuki bu sayilanlar savastan uzak ve giiven igerisinde
bulunmalidir. Bazen de savas esnasinda ‘haddi asmak’; Islam’in savas adabindaki
smirlarii  gdzetmeksizin, cahiliye fiilleriyle hareket etmektir. Halbuki Islam;
miisliimanlardan, normal hayatta oldugu gibi savasta dahi takvadan ve Islam dis1

uygulamalardan uzak durmalar1 gerektigini tavsiye etmistir.>%

Hasan el-Basri’ye gore ayette gegen “Asir gitmeyin.” yasagiyla agaglari yakip yikmak

ve hayvanlari 6ldiirmek de bu kapsam igine girmektedir.3%

Buradan hareketle miisliimanlar, hi¢bir savasta din adamlarina karsi miidahalede
bulunmamis; onlara, ibadetlerini ve dini ritiiellerini rahatca yapabilmeleri imkani
verilmistir. Hz. Peygamber de, Hayber’de ganimetler arasinda ele gegirilen Tevrat

niishalarini sahiplerine geri vermistir.3%3

Bu hassasiyeti, ayet- i kerime’de gordiigiimiiz gibi hadis-i serif’lerde de gormekteyiz:

Ibn Omer (r.a) rivayet ediyor: “Resulullah’in (s.a.v) katildigi savaslardan birinde

oldiiriilmiis bir kadin bulundu. Bunun iizerine Resulullah, kadin ve ¢ocuklari 6ldiirmeyi

yasaklad:. %%

Ibn Mes’ud’dan rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v) sdyle buyurmuslardir:

"Oldiirme hususunda insanlarin en iffetlisi iman edenlerdir."%

Yine bagka bir hadiste Resulullah (s.a.v) buyurmuslardir ki: “Sizden iki kisi kavgaya

tutugacak olursa, yiize vurmaktan sakinsinlar. 7396

390 Mevdadi, c. 1, s. 120.

%91 Kutub, c. 1, s. 307.

%92 Muhammed Ali Sabini, Revédiu’l-Beyan Tefsiru Ayati’l-Ahkam Mine’l-Kur’an, Dimesk: 1996, c.
I, s.216-217.

%93 Hamidullah, Muhammed, ‘islam Devletler Genel Hukukunun Baslangictaki Teori ve Pratigi’, islam
Hukuku Etiitleri, cev. Kemal Kuscu, Istanbul: 1984, s. 126.

3% Buhari, Cihad, 147, 148; Miislim, Cihad, 24; Tirmizi, Cihad, 19.

3% Eba Davad, Cihad, 120.
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Resulullah (s.a.v) ‘miisle’nin yasak oldugunu da soyle bildiriyor:

“Allah’in adwla Allah yolunda savasin. Savas esnasinda diismanla bir anlasmaniz var
ise ahdinizi bozmaywmn. Savasta oldiirdiigiiniiz kimseye miisle (kulak, burun vs.
organlarimi kesme) yapmayin. Cocuklar, kadinlari, ibadethanelerde ibadet edenleri

oldiirmeyin. %

Iste biitiin bunlar, miisliimanlarin savas esnasinda dikkat etmesi gereken hususlardir.

Ayrica giristikleri savasin kurallar1 ve siirlardir.

Bu ifadelere baktigimizda giiniimiizde cihad adma yapildigi One siiriilen ve
misliimanlara lanse edilen siddet igerikli olaylarin ya da terdrizm faaliyetlerinin,
I[slam’mn ortaya koydugu savas ahlaki ve kurallar1 ile higbir alakasi yoktur. Bu
ifadelerden de anlagilacagi iizere Islam’in benimsedigi yaklasim, Islamofobinin

olusmasina sebep olan fikirler karsisinda antitez olarak ortada durmaktadir.

“Fitne kalmaywmcaya ve din tamamiyla Allah’'in oluncaya kadar onlarla savasin. Eger

kotiiliik yapmaktan vazgecerlerse, bilin ki Allah, onlarin yaptiklarini ¢ok iyi gériir. %

Seyyid Kutub; cihadin kurallarini sekillendiren nihal ayetlerin, Tevbe Suresindeki -
konuyla ilgili- ayetler oldugunu kabul etse de bu ayette de cihadla ilgili olarak, her

zaman gegerli olacak kurallarin yer aldigi ifade etmektedir.3*°

Bu hitap ile Allahu Teéla misliimanlara; cihadin, hedef ve gayesini belirttigi gibi ayni
zamanda cihadin ne zamana kadar olmasi1 gerektiginin de cevabini veriyor ve sinirlarin
belirliyor. Daha o6nce de belirttigimiz gibi aslinda Islam, insanlar1 kula kulluk

yapmaktan kurtarip Allah’a kul olmaya davet ediyor.

Seyyid Kutub burada, yeryiiziinde dinin tamamen Allah’in olmasi i¢in su iki seyin

gerekliligine dikkat ¢ekiyor:

Birincisi; evrensel davete icabet edip Islam’1 kabul eden ve yeryiiziindeki hakimiyetin
de Islam’da olmasi icin gayret eden miisliimanlarin, bu davalarindan vazgegirmek

isteyen, onlara miidahalede bulunan, iskence eden Islam dis1 hareketlere kars1 miicadele

3% Buhard, Itk, 20; Miislim, Birr, 117.
397 Eba Davad, Cihad, 82.

398 Enfal, 8/39.

399 Kutub, c. V, s. 305.
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edecek bir liderlik etrafinda cemaatlesmeye gitmesidir. ikincisi ise; bu inkarci ve zalim

topluluklar ile cihad etmektir.4%

Miiellif burada cemaatlesme derken; -asagidaki ifadelerden de anlasilacagi iizere-

zannimizca, ‘organize olmus bir Islami topluluk’tan bahsetmektedir:

Yeryiiziinde cahiliye toplumu ve Islam toplumu olmak iizere iki topluluk vardir. Mutlak
giicin Allah’ta oldugunu kabul etmeyen topluluklar, cahiliye toplumudur. Bu topluluk
ayn1 zamanda duygular ve yargilar i¢eren toplumsal bir harekettir. Dolayisiyla orgiitlii
bir topluluk olan cahiliye ile miicadele etmek igin, islami hareket igerisinde sadece
teorik bir anlayistan ibaret olmayip toplumsal ve Orgiitsel bir ruh ile hareket

edilmelidir.4

1402

Seyyid Kutub bu ayetteki cihadin, “Dinde zorlama yoktur. ayetiyle ¢elismedigine

de isaret ediyor:

“din tamamen Allah’in oluncaya kadar” ifadesinin anlami; “Insanlar1 boyunduruklart
altina alan diizenlerle tagutlarin sultasindan ibaret olan tiim maddi engelleri
kaldirmaktir.” Bdylece yeryiiziindeki otorite, sadece Allah’a kalmis olacak ve insanlar
inanglarin1 serbest bir ortamda secebilecekler. Yani Islam karsisinda diismanca yer alan
‘izm’ler, insanlar1 ydnlendiremeyecek ve insanlarin hidayete ermelerine engel
olamayacak. Bu da higbir kulun Allah’tan baska birseye boyun egip kulluk etmemesi
anlamima gelir.*®® Ta ki, insanlar1 baska seylere boyun egdiren batil dinler, Hak din
karsisinda yerlere siirlilsiin de fitne ve siddetle Allah’tan baskasina boyun egmeye

zorlanmasin.*%*

Sonug olarak bu gayenin biri olumsuz biri olumlu olmak kaydiyla iki tarafi vardir.
Olumsuz yonii itibariyle savas, yeryiiziindeki fitneyi ortadan kaldirmayir amaglar.
Olumlu y®nii ise savas, tam manasiyla Allah’m yiice dinini ikame etmeyi amaglar. Iste

bu; miiminlerin savasmasini helal ve hatta zorunlu kilan tek amagtir.4%

400 Kutub, c. V, s. 306.
401 Kutub, c. V, s. 373.
402 Bakara, 2/256.

403 Kutub, c.V, s. 306.
404 Elmalily, c. 1V, s. 409.
405 Mevdadi, c. 11, s. 155.
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Kuran’da yer alan kital/savas; hi¢cbir zaman insanlarin zorla Islam’a girmeleri i¢in bir
arag olarak goriilmemis ve o anlami tasimanustir. Kalpleri Islam’a yénlendirme gibi bir
zorlama olmamistir. Ciinkii iman ile zorlama tamamen birbirine aykiridir. Dolayisiyla
Islam ve kitalin birbirine bagmin bulunmasi da birbirine aykiridir. Bu yiizden Hz.
Peygamber’in ve miisliimanlarin yaptig1 savaslarda Islam’in yayilmasi, cihadin hedefi

ve felsefesi olmamustir.*®

“Iman ederek hicret edenler, Allah yolunda mallar: ve canlariyla cihad edenler,
muhacirleri gozetip onlara yardim edenler, birbirlerinin dostu olanlar iste onlardir.
Iman edip de hicrete ¢ikmayanlarla ise hicret edinceye kadar aramizda hicbir
sorumluluk yoktur. Bunun yaminda, onlar eger din konusunda sizden yardim talep
ederlerse, 0 zaman yardimda bulunmaniz gerekir. Ancak aranizda antlasma olan bir
topluluk aleyhine yardim etmek bunun disindadr. Allah yaptiklarinizi  ¢ok iyi

gorendir.”*

Mekke’de iman edip miisliiman olan kisiler, cahiliye hegemonyasindan siyrilip
Resulullah’in komutasindaki kiigiik topluluga baglandi. Bununla birlikte, ge¢misle
biitiin cahiliye baglar1 koparilip Islam toplumuyla dost olunuyordu. Hz. Peygamber de
bu kisileri, birbirleri arasinda kardes ilan etti. Yani oncesinde ‘birey’ olarak biat eden
toplulugu, ‘Islam toplumu’ haline getirdi. Daha sonra da Medine’ye hicretle birlikte iste
bu kardesligi, muhacir ve ensar arasinda ilan etti. Yani kan bagi yerine, inan¢ bagi
kuruldu. Fakat daha sonra baz1 kimseler inang olarak Islam’1 kabul etmelerine ragmen
fiilen Islam toplumuna katilmadilar ve Medine’ye hicret etmediler. Bu kisiler Islam
toplumunun {iiyesi olmadiklari i¢in tesis edilen kardeslik hukukundan da uzak kaldilar.

Iste boylece Allah, bu kisiler ile Islam toplumu arasinda velayeti kabul etmemistir.

Bu yiizden Seyyid Kutub’a gére; Islam toplumuna dahil olmayan bu kisiler, bir
tehlikeye maruz kaldiklarinda diger miisliimanlarin onlar1 korumak gibi bir gorevi
yoktur. Fakat dinleri konusunda bir tecaviize ve baskiya maruz kalip da Islam

toplumundan yardim istedikleri zaman yardim edilebilir. Ancak miidahale eden tarafin

406 Ammara, s. 149.
407 Enfal, 8/72.
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da Islam toplumuyla antlasmasi olmamasi gerekir. Ciinkii Islam’da; yapilan

antlagmalara bagl kalmak, sarttir.*%

’

“Iste onlar birbirlerinin dostudurlar.’

Elmalili, ayetin bu kismini; Ensar ve Muhacir’in birbirlerinin velisi oldugu, birbirlerine
varis olduklar1 ve birbirlerinin islerini gordiikleri seklinde ifade etmistir. Yani velayet
iliskisi icerisinde ele almistir. Iman edip de hicret etmeyenlere karsi ise, hicret edene
kadar velayet haklar1 yoktur. Ayette miiminler; Ensar, muhacir ve iman edip de muhacir
olmayanlar olmak iizere lige ayrilmislardir. Dolayisiyla miiminlerin imanlarindaki
olgunluk derecesini Elmalili, Enfal Suresi 74. ayete*® dayandirarak hicret etmeye

baglamistir.*1°

“Iman edip hicret etmeyenlerle ise hicret edinceye kadar”

Mevdidi de tefsirinde buraya dikkat cekerek; “Bu ayet, Islam anayasasinin ¢ok dnemli
bir maddesini kapsamakta ve misliimanlar arasinda “velayet” iligkisinin sartlarini
ortaya koymaktadir.” der. Buna gore, sadece Islam yurdunda yasayanlar ya da oraya
hicret edenler velayet iliskisi ile bagli olabilirler. Islam devletinin disinda yasayan
miislimanlarla ise sadece iman bagi olacak fakat velayet iliskisi bulunamayacaktir.
Aym sekilde kiifiir diyarinda yasayip da, islam yurduna hicret etmeksizin sadece ziyaret

i¢in gelen miisliimanlar ile de ayni hiikiim gegerli olup velayet iliskisi yoktur.*!*

Arapcada ‘velayet’ kelimesi; gerek devletle vatandaglar arasinda gerekse vatandaslarin
kendi aralarinda yardimlasmalari, dostluk kurmalari, birbirlerini korumalar1 demektir.
Bu yéniiyle ayet; Islami siyasal ve anayasal vatandashig1 sadece Islam devleti smirlar:
icinde gecerli kilmakta, Islam iilkesi disinda yasayan miisliimanlarla olan iliskileri bu
ozel iliskinin disinda tutmaktadir. Dolayisiyla bu kurala gore Darii’l Kiifr’de yasayan
miisliimanlar, Darii’l Islam’da yasayan miisliimanlara; bunlar da onlara varis olamazlar.
Hatta birbirleri arasinda evlilik de s6z konusu olamaz. Iste bu yéniiyle ayet, Islam

devletinin dis politikasini etkileyerek Islam devletini, sadece sinirlar1 igerisinde yasayan

408 Kutub, c. V, s. 378.

40 “Iman edenler, hicret edenler, Allah yolunda cihad edenler, muhacirleri barindwip yardimda
bulunanlar, iste onlar gercek miiminlerdir. Bagislanma ve giizel rizik bunlaradwr.”

410 Elmalily, c. 1V, s. 440.

41 Mevdidi, c. 11, s. 172,
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miisliimanlara kars1 sorumlu tutmaktadir. Islam’mn dis politikada takindigi bu tutum,
uluslararasi bir¢ok sorunun nedenini olusturan bu tiir tartismalara kokten bir ¢oziim
iretmektedir. Ciinkii devlet; kendi sinirlar1 disinda yasayan miisliiman azinliklarin,
koruma gibi sorumluluklarini {izerine almayi reddederse onlarla ilgili ¢ikabilecek

savaslarin nedeni olan tartismalar1 da ortaya ¢ikarmamis olur.*'?

Diigman tarafiyla savasan miislimanlarin yaptiklar1 barig antlagmasina gelince; bu
antlagsmalarin amaci, diismani devamli aciz durumda ve siirekli bir mahrumiyet halinde
birakmak degil; Allah’in dostlar ve diismanlar i¢in emrettigi barisi ve adaleti

yerlestirmektir.4%3

“Ey miiminler! Allah yolunda cihada ¢iktiginiz vakit iyice arastirin. Size selam verene

karsi, diinya hayatimin menfaatini diigiinerek: “Sen mii’min degilsin.” demeyin... ”"*'*

Bu ayeti kerime’nin niizul sebebiyle ilgili farkli rivayetler vardir. Bu farkl rivayetlerin
her biri, aralarinda ¢eliski bulunmadigi i¢in ayetin niizul sebebi olarak kabul edilmistir.
Ayetin inisine sebep olan bu olaylarin pes pese yasanmis olmasiyla herkes, kendi

yasadig1 olay1 ayetin niizul sebebi olarak gérmiistiir.**

Fakat Seyyid Kutub, tefsirinde sadece su rivayetle yetinmistir:

Miisliimanlardan olusan bir seriyye, yaninda ganimetler bulunan bir adama rastladi.
Adam da onlara selam verdi ve miisliiman oldugunu sdyledi. Fakat seriyyeden bazilari;
o adamin, korkusundan dolayr miisliman oldugunu sdyledigini diisiinerek onu

oldiirdiiler. Seyyid Kutub’a gore ayet iste bu olay iizerine nazil oldu.

Miiellife gore ayet; miisliimanlarin cahiliye devrindeyken ganimete diiskiin olduklarini,
aceleci davrandiklarin1 ve kati olduklarimi hatirlatmakla birlikte kendilerinin de bir
zamanlar korku ve zayifliktan dolay1 miislimanliklarini gizledigine dikkat ¢cekmektedir.
Yine ayni zamanda bu hiikiim; miisliimanlar1 bu tiir davranislardan sakindirarak onlarin

goniillerini ganimet arzusundan, yani diinya metaindan ve kan akitmada aceleci

412 Mevdadi, c. 11, s. 173.

413 Ahmed Serci b. Abdiilhamid, s. 115.
414 Nisa, 4/94.

415 Elmalily, c. 11, s. 156.
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davranmaktan men etmektedir. Dolayisiyla “Cahiliye devrindeki gibi ilk olarak ortaya

¢ikan heyecan, son hiikiim olmamalidir.”**® Ciinkii cihadin sebebi bunlar degildir.

Ayette “iyice arastin” emriyle gegen |55 kelimesi, savasa ¢iktiginizda aceleyle ve
kuskuyla zayif bilgilerle hareket etmeden ‘aciklik’ araymn manasindadir. Hamza, Kisai
ve Halef-i Asir kiraatlerinde <& kokiinden | 55 okundugunda ise ‘ayagimzi denk alin,
sik1 tutunun, ¢iiriik tahtaya basmayin’ manasindadir. Ayetin “Size selam verene, diinya
hayatimin menfaatini gozeterek” kisminda da 2353 kelimesi Nafi’, ibn Amir, Ebu Céfer,
Halef-i Asir kiraatlerinde skl seklinde ‘elifsiz’ okunarak ‘teslimiyet, baglilik’ demektir
Ki “Size teslim olana, diinya hayatinin menfaatzm gozeterek “sen mii’'min degilsin.”
demeyin.” anlamia gelir. Yine buradaki \-myx kismi, Isa b. Verdan kiraatine gore Ua'ss

2

seklinde okunarak “sana giivence verilmez.” anlamina gelir. Dolayisiyla yasaklilik
mutlak degil, diinya menfaatini gdzeterek sdylemeye yoneliktir. Bu da tamamen agik
olmaya ve aceleci davranmamaya isarettir. Yani yasaklamanin asil baglami, durum
netlik kazanmadan hiikiim vermekten yasaklamaktir. Sonu¢ olarak ‘mii’min degilsin’
denilecegi zaman, diinyevi bakis agisindan kurtulup hak goziiyle bakarak soylemeli ve

kilic1 ona gore vurmalidir. 4t

Islam’mn ilk dénemlerinde “es-Selamu aleykiim” ifadesi, miisliimanlarm taninmasini
saglayan bir sembol idi. Bir miisliiman baska bir miisliimanla karsilasti§inda birbirlerine
bu sekilde hitap ediyor; adeta ‘Benden sana bir tehlike gelmez; ayn1 zamanda sen de
bana diismanlik gostermemelisin.” demek istiyordu. Ciinkii miisliiman olan bir arapla
miisliman olmayan arap arasinda ayirt edici baska bir ifade yoktu. Asil zorluk,
misliimanlar bir kabileyle savastiktan sonra bag gosteriyordu ki; korkularindan dolay1
diisman konumundakiler bile “es-Selamu aleykim” ya da “La iladhe illallah”
diyebiliyorlardi. Miisliimanlar da bu durumda kars1 tarafin 6ldiriillmekten korktugu i¢in
yalan soOyledigi kanisina variyor ve o kisileri oldiirerek mallarin1 ganimet olarak
aliyorlardi. Hz. Peygamber, miislimanlarin o6ldiirilmemesi gerektigi konusunda

defalarca uyarida bulunmasina ragmen bu durum devam edince Allahu Teala, “Size

416 Kutub, c. I11, s. 116.
47 Elmalily, c. 111, s. 153-154.
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’

selam verene, diinya hayatinin menfaatini gozeterek: “Sen mii’min degilsin.” demeyin.’

seklinde bu durumu ¢dziimleyici bir ayet indirdi.*!8

“Savas esnasinda inkar edenlerle karsilastiginiz vakit boyunlarini vurun. Onlart
sindirip bozguna ugratinca da, esir alin ve sumsiki tutun. Sonra ya karsiliksiz olarak
serbest birakin ya da teslim karsiligi fidye alin. Savas sona erinceye kadar, kdfirlere
karsi boyle davramn. Iste Allah’in kafirler hakkindaki hiikmii budur. Eger Allah
isteseydi, onlardan savas olmadan da intikam alirdi. Ancak Allah, savasi emretmekle siz
imtihan  ediyor. Allah yolunda oldiiriilenlerin  amelleri  hi¢hir zaman zayi

olmayacaktir.”*t?

Oncelikle ayette gecen ‘karsilasma’dan maksat, siradan bir karsilasma degil; savas icin

kars1 karstya gelmektir.

Bu slire inmeden Once miisliimanlar, Arap Yarimadasi’ndaki miisriklerin bazilariyla
savas halinde bazilariyla da anlasma halindeydi Tevbe Siresi’nde, miisriklerle anlasma
yapildiginda siiresi belirlenmisse siiresi bitene kadar yoksa bu antlagsmanin dort ayla
sinirli olacagi ve bu siire iginde onlarla savasilmamasi gerektigi; bundan sonra
miisriklerin goriildiigli yerde 6ldiiriilmeleri ya da miisliiman olduklarini ilan ettiklerinde

dokunulmayacagini anlatan ayetler, Muhammed Suresi’nden sonra nazil olmustur.*?°

i)

“Onlar sindirip perisan edince de, esir alin ve siki tutun.’

Seyyid Kutub’un goriisiine gore; ayette gecen ‘sindirip perisan etmek’ manasindaki
‘ishan’ kelimesi; diisman biitiin giiclinli, kuvvetini kaybedip sininceye kadar onlarla
savasmak anlami igerir. Bu durumda onlar kendilerinde, bir daha savunma ya da
miidahalede bulunma kudreti bulamayacaklar ve saldiramayacaklar. Iste diisman
toplulugu ancak boyle sindirilip perisan edildikten sonra esir alinarak baglanir. Eger
diisman giicti sindirilip kirilmamigsa tehlikeyi ortadan kaldirmak amaciyla dldiirmek,

ancak o zaman sarttir.*?

418 Mevdadi, c. 1, s. 318.
413 Muhammed, 47/4.
420 Kutub, c. X, s. 468.
421 Kutub, c. X, s. 468.
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Miiellif, burada bahsedilen hiikiim ile Bedir savasinda ¢ok sayida miisriki esir
almalarindan dolayr miisliimanlara uyar: anlami iceren Enfal suresindeki ayet #?
arasinda ¢eliski oldugunu sdyleyen bazi tefsircilerin goriisiine katilmamaktadir. O,
ayetin indigi ortam ile sonrasindaki ortamin farkli oldugunu sdyleyerek Bedir savasinda
6ldiirmiis olmanin esir almaya gore daha iyi oldugunu soylemektedir. Yine devaminda;
diismanin giiclinii kirip savunmasiz birakmak ve onlari bir daha savasamaz hale

getirmenin biitiin zamanlarda gegerlilik tasiyan bir anlam icerdigini ifade eder.*?3

Ayete baktigimizda cikarilan ilk anlam, savasta esir diisen misrikler ya karsiliksiz
birakilacak ya da fidye karsiliginda birakilacaktir. Fakat Elmalili, ayette gecen & ‘veya’
baglacina 6zellikle dikkat ¢ekiyor:

“Serbest birakin veya teslim karsiligi fidye alin.” Yani liitufta bulunup salivermekle ya
da cana karsilik fidye almakla serbestsiniz. Ayette gecen ‘veya’ seklindeki iislupla
aslolan gercek anlam, esir aldiktan sonra liitufta bulunmaktir. Yani bu, karsiliksiz
salivermek veya fidye almaksizin birakiverme gibi bir uygulamada bulunulamayacagini
gosterir. Burada esir olan kisiyi 6ldiirmenin ya da kdle edinmenin caiz olup olmadigi ve
bu ayetin nesh edilip edilmedigi tartismasi vardir ki; Hasan-i Basri hazretleri gibi
bazilar esirlerin dldiiriillemeyecegini sdylemislerdir. Ancak alimlerin ¢ogu, bu konuda

devlet baskaninin serbest oldugunu sdylemislerdir.*?*

Elmalili da bu ayetin nesh edilmeyip yiiriirliikte oldugunu kabul edenler arasindadir.*?®

Mevdadi’ye gore de bu ayet, tasidig1 anlam ve ifade tarzindan anlasildig: {izere cihad
emri geldikten sonra; fakat heniiz fiilen savasa girilmeden 6nce nazil olmustur. ‘Kdfirle
karsilagtiginizda’ ifadesi, heniiz karsilagmanin gerceklesmedigine; fakat karsilasma
esnasinda nasil tavir sergilenecegine isaret etmektedir. Yine bu surenin 20. ayetinden
anlasiliyor ki bu sure, Hacc Suresi’nin 39. ve Bakara Suresi’nin 190. ayetlerinin gelmesi
tizerine Medine’li miinafiklarin ve imaninda zayiflik bulunanlarin 6liim bayginligi

gecirdigi sirada nazil olmustur. Ayrica Enfal Suresi’nin 67, 68 ve 69. ayetleri de bu

422 “Hichir Peygambere, yeryiiziinde diismanlarina kesin galibivet saglamadikca, esir almak yakismaz.
Siz diinya malm istersiniz. Allah ise sizin icin ahireti ister. Allah her seye galip, hiikiim ve hikmet
sahibidir. Eger Allah’in geg¢miste verilmis bir hiikmii olmasaydi, aldiklarinizdan otiirii, size mutlaka
biiyiik bir azap dokunurdu.” Enfal, 8/67, 68.

423 Kutub, c. X, s. 468.

424 Elmalily, c. VII, s. 360.

425 Elmalily, c. VII, s. 365.

100



ayetin, Bedir Savasi’ndan Once nazil oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla bu ayet,
savas kurallarindan bahseden ilk ayettir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) ve ashabinin da, bu

ayetin hilkkmiine dayanarak bircok uygulamasi vardir.*?®

“Artik zulmedilmelerinden dolayr saldiriya ugrayan miiminlere, icin cihad izni verildi.

Siiphe yok ki Allah, onlara yardim etmeye kadirdir.”**'

Allahu Teédla burada miiminlerin cihad i¢in mazeretlerinin oldugunu ve mecbur

kaldigini ifade ederek haksizliga ugradiklarini dile getirmektedir.

Miisliimanlarin Medine’ye hicreti, kéfirlerin zulmiinden kurtulmalar1 ve rahata
kavusmalar1 i¢in yeterli olmamisti. Ciinkii onlar Medine’de de miislimanlara
miidahalede bulunmaya ve onlari tehdit etmeye devam etmislerdi. Bu saldir1 ve zuliim
sadece Mekke’li miisriklerle smirli kalmamis; diger kabile ve topluluklarin da

miisliimanlara diisman olmalar1 saglanmistir.*?®

Seyyid Kutub; cihad i¢in mesru bir neden oldugunu ve biiyiik bir insanlik gérevi i¢in
miislimanlarin savasa giristigini sOyleyerek yararin, sadece kendilerine degil; tiim
inanmis kitleye dokunacagini belirtir. Ve bu sayede, inang ve ibadet ozglirliigiiniin

saglanacagini ifade eder.*?°

Ibn Abbas’tan (r.a) rivayet edilen su olaydan da anlasiimaktadir ki; hicretten sonra savas

i¢in bir miiddet daha izin verilememistir:

Mali ve miilkii Mekke’de kalan Abdurrahman b. Avf, akrabalari ile birlikte Hz.
Peygamber’e gelerek; “Biz miisrik iken daha zengin ve itibarliydik. Fakat miisliiman
olduktan sonra zelil duruma diistiik. Savas i¢in izin yok mu?” dediklerin de Hz.

Peygamber “Bana affetmek emredildi. Mekkeliler ile savasmayn.” buyurdu.**

Elmalili Hamdi Yazir’a gore bu ayet, cihad i¢in nazil olan ilk ayettir. Miiminler Allah’a
iman ettikleri i¢in miisrikler tarafindan doviiliityor ve hakir goriiliiyordu. Bu durumdan

dolay1r sahabe Hz. Muhammed’e (s.a.v) gelerek cektikleri ezayr anlatiyor; fakat Hz.

426 Mevdidi, c. V, s. 346-347.
427 Hacc, 22/39.

428 Hiiseyin Yilmaz, s. 178.
429 Kutub, c. VIII, s. 122.

430 Nesai, Cihad, 1.
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Peygamber de onlara sabretmelerini, heniiz cihadla emrolunmadigini sdyliiyordu.

Derken hicret gerceklesti ve sonrasinda cihada izin verildi.**!

Mevdidi’ye gore de bu ayet, Hicret’ten sonra Zilhicce ayinda savasmaya izin veren ilk
ayettir. Daha sonra ise H. 2. Yilin Recep ve Saban aylarinda Bakara Suresi’nin 190,

191, 193, 216 ve 244. ayetleriyle de savasa izin Verilmistir.432

Cihadin sinirlarini ve kurallarini inceledigimiz bu baglhikta goriiyoruz ki; cihad’in, mesru
hale gelip ona izin verilmesinin sebebi miislimanlarin gérdiikleri zuliim idi. Miiminlerin
sayica az kafirlerin ise ¢ok olmasindan dolayr akillarda olusabilecek Onyargiyr da

Allahu Teala su sekilde bertaraf etmektedir:

)

“Stiphesiz ki Allah, onlara yardim etmeye elbette kadirdir.’

Bu teminat, savas giicli ¢ok zayif olan miiminlerin cesareti i¢in son derece onemliydi.
Ciinkii Medine’li miisliimanlar ve muhacirler olmak iizere en fazla bin kisilik bir gii¢
vardi. Diger yanda, miisriklerin ve onlarla igbirligi yapan Yahudilerin sahip oldugu gii¢
ise ¢ok biiyiiktii. Iste bu yiizden ayet; miiminlere kars1 cesaret, kafirlere kars1 ise tehdit
ifade etmekteydi. Ayni zamanda bu ayet; miisriklerin, az sayidaki miisliimanlarla degil;

Allah ile savastiklarin1 gostermekteydi.*3

“Eger mii’'minler arasindan iKi grup karsilikli savasa girisirse, onlarin aralarini
diizeltip barigtirn. Eger onlardan biri, diger gruba saldirmaya devam ederse, Allah in
emrine itaat edinceye kadar o saldiranlarla savasin. Sayet Allah’in hiikmiine donerse,
iki tarafin arasimi adaletle bulup baristirin. Her daim adil olun, siphesiz Allah, adil

olanlari sever. ”*3*

Ayet, miisliimanlar1 nefsi ¢gekismelerden uzak tutarak birbirlerine diismekten engelleyen
ve Islam toplumunu pargalanmak ve dagilmaktan koruyan bir kural igerir. Burada
miiminlerin de haddi asarak birbirleriyle savasabilecegi ihtimalinden ve imkanindan
bahsediliyor. Bununla birlikte Seyyid Kutub; “aralarini bulup barigtirin” ya da “saldiran

taraf Allah’in hiikmiine doniinceye kadar onlarla savasin™ hitabiyla miiminlere, bir

41 Elmalily, c. VI, s. 97.
432 Mevdadi, c. 111, s. 337.
433 Mevdadi, c. 111, s. 337.
434 Hucurat, 49/9.
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sorumluluk yiiklendigini soylityor. Yani saldiran taraf, Allah’in hiikkmiinii kabul edene
kadar ya arabuluculuk yapacaklar ya da saldiriya devam edene karsi savasacaklardir.
Allah’in hiikmii ise, miiminler arasindaki husumeti gidermek ve anlasmazliga sebep
olan konularda Allah’in emirlerini kabul etmektir. Allah’in hiikmii kabul edildikten

sonra da geriye ancak adaletle baris1 saglamak kaliyor.*%
Ayetin niizuliine sebep olan olay s0yle cereyan etmistir:

Hz. Peygamber (s.a.v), hasta olan Sa’d b. Ubade’yi (r.a) ziyarete giderken Abdullah b.
Ubeyy b. Selil’e de (r.a.) ugramast rica edilmis; Hz. Peygamber de bir merkebe binerek
Abdullah b. Ubeyy’e ugramist1. Abdullah, merkebin kokusundan rahatsiz oldugunu dile

getirince orada bulunan Abdullah b. Revaha da (r.a):

“Vallahi Resulullah’in binmis oldugu merkebin kokusu senden daha hostur.” diye cevap
vermis. Bunun iizerine Abdullah b. Ubeyy’in kavmi olan Evs kabilesinden baz kisiler,
bu sdze kizinca Abdullah b. Revaha’nin miintesibi oldugu Hazrec kabilesinden
arkadaslar1 da onlara kizmis. Ve iki kabile arasinda silahsiz olarak kavga baglamis.
Ellerindeki pabuglarla sopalarla birbirlerine vurmaya baglamislar. Ayet, iste yasanan bu
hadise neticesinde nazil olmustur. Hz. Peygamber de (s.a.v) bu ayeti, kavga eden

miisliimanlara okuyarak aralarinda baris saglamistir.*%

Ayette gecen * kelimesi; ‘haksiz yere yiikselmek, bilerek saldirmak’ demektir. Kavga
¢ikan iki grup arasinda barig saglanma ihtimali bulunmasina ragmen gruplardan biri
barisa yanasmayip liste ¢ikmaya calisirsa iste o zaman; “saldwran taraf Allah’in
hiikmiine doniinceye kadar onlarla savasin.” hikmil uygulanir. Burada Razi soyle
demistir: Buradaki savas ya da c¢arpigsma; saldirganinin vazge¢mesi durumunda
uygulanacak bir ceza degildir. Maksat saldirgan tarafin saldirisin1 6nlemektir. Saldirgan
grup Allah’in hilkmiine boyun egerse artik carpisma haram olur. “Eger Allah’in
hiikmiine doénerse, aralarmmi adaletle bulup barigtirin.” Yani ‘sadece saldirmazlik

anlagmasiyla yetinmeyip, aralarinda adaletle hiikiimde bulunup baristirin® demektir.*3’

435 Kutub, c. X, s. 575.
436 Vahidi, Esbabu Niizdli’l-Kur’an, s. 620.
437 Razi, c. XXVII-XXVIIIL, s. 110-111.
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Ebu Hayyan’n Bahir'de agikladigi iizere, ayette gegen |si& (carpisin) ve !saliald

(diizeltin) hitaplar1 emir yetkisi bulunan yetki sahiplerinedir.*3®

Ibn Abbas’tan da bu sekilde aktarilmistir. Yani savasa el koymak suretiyle
arabuluculuk, sadece bireysel olarak degerlendirilemez. Ancak herhangi bir sekilde
baristirmak, farz-1 kifaye olmak hasebiyle iimmetin hepsine hitap olmasi “Ey iman

edenler!” seslenisine daha uygundur.*3®

Burada misliimanlardan iki grup/taife, “vurustuklarinda’ degil; “vurusurlarsa eger’
denilmistir. Bu ifadeden, miisliimanlar arasinda bir savasin ¢ikmasinin, birbirleriyle
miicadeleye girismesinin dahi hos olmayacagi anlasilmaktadir. Fakat bdyle bir olay
oldugunda, bir anlagsmazlik oldugunda nasil davranilmasi gerektigi vurgulanmaktadir.
Bu ayetin muhatabi, vurusan iki grup haricinde baristirma imkanima sahip biitiin
miisliimanlardir. Yani ¢arpisan iki misliiman grubu baristirmayip Oylece seyretmek,
diger miisliimanlara hos goriilmemistir. Yani saldirilan tarafa saldirmak, saldirilan tarafi
yalniz birakmak ya da saldiran taraftan yana olmak dogru degildir. Ancak bu iki grubu
baristirmak miimkiin degilse haklinin ve haksizin kim oldugunu iyice arastirmak
gerekir. Sonra da Hak iizere olana yardim edip, zulmeden tarafa da engel olunmalidir.
Bu gaye ugruna savagmak bile cihad kategorisine girer. Burada kastedilen, saldiran
tarafa kars1 sadece silahla miidahalede bulunmak degil; geregi kadar kuvvet kullanmak
ve tecaviize mani olmaktir. Ayn1 zamanda burada sadece baristirmak emredilmemis,
hak ve adaletle barisin saglanmasi vurgulanmistir. Ciinkii ger¢ek baris, hak ve adalete
dayal1 bir barigtir. Bu yoniiyle ayet, miisliimanlar arasinda vuku bulabilecek muhtemel

bir savas hakkindaki kanunlarin kaynagidir.*4

Burada bahsedilen iki taraf da, miisliiman oldugu i¢in ‘savasin’ kastindan, ‘miicadele
edin’ manasini ¢ikarabiliriz. Ciinkii cihad, hangi sekliyle olursa olsun kafir gruba karsi
yiiriitiilen bir savastir. Ayetin niizul sebebinden de anlasilacag: iizere bu olaylar, basit
bir tartismadan baslamis ve kavgaya doniismiis olaylardir. Dolayisiyla arabuluculuk

yapilarak miisliimanlarin, Allah’in hiikmiine geri dénmeleri istenmistir. Bir sonraki

438 Eb(i Hayyan, Bahrii’l- Muhit, thk. Muhammed Enes el-Han, Muhammed Ridvan el-Arakssi,
Dimagk: Dariti’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2015, c. XIX, s. 333.

439 Elmalily, c. VII, s. 449,

440 Mevdadi, c. V, s. 408-409.
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ayette de zaten bu “Mii’minler ancak kardestirler.”**! hitabiyla dile getirilmistir. Fakat
bu demek degildir ki; iki miisliiman grup, daha biiyiik olaylarla kars1 karsiya gelmesin.
Ayeti kerime burada bize, bu tiir durumlarin ihtimal ve imkan dahilinde olabilecegini

gostermistir.

Kur’an-1 Kerim sadece bireysel anlamda degil; toplumsal olarak da Islam iimmetinin
her tiirlii sorunlarina karsi ¢oziim iireten rehber bir kaynaktir. Dolayisiyla Allahu Teala
yeryiiziindeki zulmiin ve baskinin ortadan kalkmasi i¢in cihadi, gerekli durumlarda da
kitali zorunlu kilmigtir. Fakat inceledigimiz ayetlerden de gormekteyiz ki bu
miicadelenin nasil olmasi gerektigi dahi bizlere bildirilmis; sinirlar1 ve kurallar1 ortaya

koyulmustur.
3.8. Cihad’dan Ka¢cmak

Insanlar1 diinyada ve ahirette huzura kavusturmak gibi bir hedefi olan Islam, bu hedefini
gergeklestirmek ve dini korumak igin cihad’t bir ara¢ olarak gérmektedir. Bu hedefe
ulasmak i¢in de miiminler muhatap kilinmistir.**? Bu yiizden cihad hakkinda nazil olan
ayetlere baktigimizda ¢ogunun, cihadin emredilmesiyle ya da cihad’1 terk edenlerin

uyarilmastyla ilgili oldugunu gérmekteyiz.

Daha 6nce cihadin farziyetiyle ilgili agiklamalarda bulunmustuk. Farz derecesinde bir
ibadet olan cihadin terk edilmesi de bu yoniiyle elbette biiylik bir problem teskil
etmektedir. O ylizden bu baslikta da, cihaddan kagmaya dair hilkkmiin ne oldugu ve

cithaddan kaganlara nasil hitap edildigi konusu ele alinacaktir.

Kur’an’mn evrenselligini g6z Online alacak olursak, asagidaki ayetlerde konu

edilenlerden elbette bizim i¢in de ders alinacak birgok yon vardir.

“Ey iman edenler! Kdfirlerle savasmak iizere karsilastiginiz zaman, sakin onlara
arkamizi donmeyin. Savagla ilgili bir taktik geregi veya baska bir birlige katilmak
isteven harig, iginizden o giin kim diismana arkasini donerse, Allah’in gazabina

ugramis olur...”"**

41 Hucurat, 49/10.

“2Enver Arpa, “El-Muhacir’in ‘Mesail Min Fikhi’l-Cihad’ Kitabinda Ongériilen Cihad Anlayisinimn
Degerlendirilmesi”, Diyanet flmi Dergi, 2018, say1 3, s. 205-206.

443 Enfal, 8/15,16.
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2444 445

Ayet muhkemdir fakat “Miiminleri savasa tesvik et. ayetiyle tahsis edilmistir.
Burada miiminler; savasta diigmanla karsi karsiya kaldiklarinda sicak temastan
¢cekinmemeleri, yiiz c¢evirip arkalarin1 donerek kagmamalari konusunda uyarilmistir.

Hatta varacaklar yer belirtilerek tehdit edilmistir.

Ayetten anlasildigina gore; sayica ¢ok olarak karsilagilan diismanla yiiz yiize gelinmesi
halinde**® miisliimanlarin, arkasim1 déniip kagmamasi gerektigi dile getirilmistir. Fakat
herhangi bir taktik geregi ya da baska bir askeri giicle birlesip hiicum diisiincesiyle geri
cekilmek bunun digindadir. *” Ayetlerin sonunda yer alan ceza kavrammin; Hz.
Peygamber’in katildig1 savaslara ve Bedir gazilerine yonelik oldugunu kabul edenler
olsa da alimlerin ¢cogu bu cezanin, herkesi kapsadig1 ve savasta yiiz yiize gelindiginde

diismandan kagmanin helak edici bir giinah oldugunu kabul etmislerdir.**

Seyyid Kutub’a gore ayetlerde ‘imkansizin emredilmesi’ gibi bir durum yoktur. Ciinkii
her iki tarafta miicadele eden de insandir. Bununla beraber miimin, kendini daha gii¢lii
hissetmelidir. Ciinkii arkasinda sonsuz bir gii¢ olan Allah vardir. Bu yiizden miimin;
kendini, karsisindaki diismandan giiclii gorerek savastan kagmamasi gerekir. Savasin
sonucunda zaten doniis, her haliikarda Allah’a olacaktir. Ecel Allah’in tasarrufunda

olduguna gore, 6liim diisiincesiyle savastan kagmak iste bu yiizden caiz degildir.**

Mevdiadi de burada ordunun, savas esnasinda stratejik olarak geri ¢ekilmesinin
yasaklanmadig1; yenilgi aninda diismandan kagarak geri ¢ekilmesinin yasaklandigini
belirtir. Ona goére de bu tiir geri ¢ekilme biiyiik giinahtir ve cehennem’de biiyiik bir

azabi gerektirir. >

Boyle bir kagis ciddi sonuglar dogurabilir. Ciinkii bir askerin kagmasi, askerdeki birligi
zayiflatabilir ve ordunun dagilmasina neden olabilir. Neticede bu da, bir {ilkenin helak

olmasina yol agabilir.

444 Enfal, 8/65.

445 Beydavi, c. Il, s. 333.
448 Elmalily, c. IV, s. 387.
47 Tbn Kesir, c. VII, s. 35.
448 Kutub, c. V, s. 271.

449 Kutub, c. V, s. 275.

450 Mevdadi, c. 11, s. 147.
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“Stiphesiz ki i¢inizde, pek agir davrananlar vardir. Size bir musibet ugradigi zaman:

“Allah bana liitufta bulundu da onlarla beraber olmadim.” der.”**

452 ¢

Ayni surede yer alan bir 6nceki ayette™- ‘topluca seferber olup savagin’ emri varken bu

ayette de, ‘bazilariniz bu durumu agirdan almasin’ emri vardir.

Ayette gegen Gekd ‘leyubettienne’ kelimesi ‘pek agir davrananlar’ manasinda olup,
bahsi gecen kisilerin psikolojik durumunu yansitmak i¢in 6zel olarak secilmis bir
kelimedir. Ciinkii bu kelimenin sdylenmesinde bile bir agirlik vardir ve dil, bu kelimeyi
telaffuz ederken zorluk ceker. Okuyus esnasindaki giigliikk; savasa ¢ikmayi agirdan
alanlarin o esnadaki tavirlarini ve psikolojik durumlarimi sergiler durumdadir. Bu
kelimeyle sahislastirilan kisilerin, -ayetteki pekistirici edatlardan da anlasildig: gibi-
miisliiman sayilan kimseler oldugu belirgindir. Iste bu kisiler; déneminde ve sonraki
donemlerde kisisel ¢ikarlarini diisiinmekten baska bir amagclar1 olmayan, kii¢iik hesaplar

pesinde kosan ve asil niyetlerini gizleyen miinafiklardir.**3

Kur’an-1 Kerim bu sekilde; konusu gegen kisilerin i¢ yiizlinlii ve gergek kisiliklerini

ortaya koyuyor.

Mevdiadi ayetin ‘pek agwr davrananlar vardir’ kismindan hareketle boyle kisilerin,
tehlike ve zor karsisinda sadece kendi cesaretini yitirmekle kalmayip; bagkalarin1 da

cihaddan vazgegirmek ve dondiirmek igin korkutacagini ifade etmektedir.*>*

“Ne oluyor size ki zayif erkek, kadin ve ¢ocuklar: “Ey rabbimiz! Zalim halki olan bu
memleketten bizi ¢ikar. Kendi tarafindan bize bir Koruyucu génder. Ve yine kendi
tarafindan  bize bir yardimct gonder.” diye yalvarirken, Allah  yolunda

savasmiyorsunuz? "4

Onceki ayetlerde hitap, cihad icin agir hareket edenlere iken burada miisliiman
toplulugun tamamina yonelmektedir. Seyyid Kutub burada tefsire baslamadan once;
ayetin, imanlarindan dolay1r zuliim goriip hicret etmeye giic yetiremeyen Mekke’li

erkek, kadin ve ¢cocuklart muhatap aldigini sdylemektedir. Ayn1 zamanda miiellife gére

4! Nisa, 4/72.

42 “Ey iman edenler! Tedbirinizi alin. Béliik boliik veya toplu olarak savas gidin.” Nisa, 4/71.
453 Kutub, c. 11, s. 65.

454 Mevdadi, c. I, s. 307.

455 Nisa, 4/75.
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ayet; agirdan almadan, misliimanlarin hemen savasa kosmalar1 gerektigini ifade
etmektedir. Ayette etkileyici bir sekilde sergilenen bu tablo; inanglarindan dolay1
sikinttya ugrayan ve cetin bir imtihanla karsi karstya kalan miisliimanlardir. Inang
konusundaki sikinti can, mal, toprak konusunda c¢ekilen sikintilardan daha farklidir.
Ciinkii inancin, insan icin ¢ok 6zel bir yonii vardir. Iste bu yiizden adeta ayet; magdur
edilmis, sikintiya diismiis ve ezilmis miislimanlar varken; nasil olur da cihad etmeden

yerinizde oturabiliyorsunuz, diye seslenmektedir.*%

Ayette belirtildigi gibi, cihadi gerektiren durumlarla karsilagsmasina ragmen yerinde
oturanlar ve harekete ge¢meyenler kinanmistir. Bununla birlikte burada, baska bir
hususa daha deginilmektedir ki o da, ‘daru’l harb’tir. Seyyid Kutub bu konuya da soyle
aciklik getiriyor:

“...Ayetin “halki zalim olan memleket...” diye niteledigi yeri Islam, ‘Daru’l Harb’
kabul etmistir. Bu yer, oradaki ezilen miisliimanlar1 kurtarmak i¢in savasin zorunlu
oldugu Mekke’dir ve muhacirlerin vatanidir. Bu ylizden 1srarla oradaki mdiisriklerle

savasmaya ¢agrilmislardir...”*’

Seyyid Kutub’a gore, Allah’in hakimiyetinin olmadigi yer darul harb’tir. “® Bu
hakimiyeti tanimayan ve kabul etmeyenler ile de miicadele edilmelidir. O halde
diyebiliriz ki bir miisliiman; Allah’in ismini yiiceltmek ve bu hakimiyeti kaybetmemek
icin inancini ve ilahi nizamin uygulandigi topragint korumakla goérevlidir. Bununla
beraber herhangi bir miidahale halinde agirdan almadan ya da yerinde oturmadan Allah

yolunda savagmalidir.

Elmalili’ya gore de bu ayette; savunma amacli harpten baska, saldiriya yonelik savasin
hangi maksatla yapilabilecegi ve hangi sartlarda mesru olacagi vurgulanmaktadir. Yani
dogrudan savas agcmak, -ayette gectigi gibi- Allah rizasi dogrultusunda mazlumlar

zalimlerin elinden kurtarmak ve insanlar iizerinde Allah’in adaletini hikim kilmak ve

456 Kutub, c. 11, s. 70.
47 Kutub, c. 11, s. 70.
48 Genis bilgi icin bkz. Zuhayli, Asaru’l-Harb, s. 774; Muhammed Ebu Zehre, islam’da Savas

Kavrami, ¢ev. Cemal Karaagacli, Fikir Yay., Istanbul: 1985, s. 56; Kasani, Bedaiu’s-Senai’ fi Tertibi’s-
Serai’, Beyrut: ts. c. VII, 131.
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rahmetini uygulamak i¢in mesru olabilir. Yoksa zuliim ve baski olusturmak, iilkeleri

istila etmek maksadiyla saldirmak ve savas agmak asla mesru degildir.*>®

Allah yolunda iki tiir savasg1 vardir. Birincisi Allah yolunda ve sadece O’nun rizasini
elde etmek ve yine yeryiiziinde O’nun dinini ikame etmek i¢in savasan miiminlerdir.
Her miimin bu gérevle miikelleftir. ikincisi ise taguti bir nizam kurmak icin savasan

kafirlerdir. Ve higbir miimin bu kétii islerde onlarla beraber olmaz.*®°

Asagidaki ayetler ise; i¢cinde miisliimanlarin da bulundugu bir toplulugun durumunu

anlatmaktadir:

Rivayetlere gore bu grubun igerisinde muhacirler vardir. Muhacirler, Hicret’ten once
Mekke’deyken zulim gormiisler; bu yilizden de onlarla savasmak i¢in Hz.
Peygamber’den izin istemislerdi. Ancak o zaman, ilahi hikmet geregi savasa izin
verilmemisti. Medine’ye hicretle birlikte Islam devleti kurulmus ve miisliimanlar belli
bir giice erisince ancak o zaman izin verilerek cihad farz kilinmisti. Fakat bu sefer de

bazi miisliimanlar, bu emri pek hos karsilamamislards.*!

Iste bu ayetler; bahsedilen miisliimanlarin diisiincelerini ag1a ¢ikarmaktadir:

“Kendilerine: “Ellerinizi savastan ¢ekin, namazi kilin, zekati verin.” denilenleri gormez
misin? Onlara savas farz kilindig1 vakit, i¢lerinden bir kismi; insanlardan, Allah’tan
korkar gibi hatta daha siddetli bir korku ile korkuyorlar. Ve: “Rabbimiz! Bize savasi

nigin farz kildin? Bizi yakin bir zamana kadar geri erteleseydin ya? ” diyorlar... "2

Nisa Suresi 72. ayette ‘Siiphesiz ki i¢inizde, pek agir davrananlar vardir.” hitabinin
miinafiklara yonelik oldugunu diisiinen Seyyid Kutub; bu ayette ise imanlar1 heniiz
olgunlagsmamug, kalpleri Islam’a heniiz daha yeni 1sinan muhacirlere yonelik
olabilecegini ifade etmektedir. Hatta bu diisiincesini Ikinci Akabe Biati'nda cereyan
eden diyaloga da dayandirmaktadir. Ciinkii orada biat etmek icin gelen yetmis iki
sahabe; Hz. Peygamber’in emretmesi halinde hemen savasabileceklerini sdylemis, Hz.

Peygamber de ‘heniiz emredilmedik.” cevabini vermisti. Bu ylizden Seyyid Kutub;

459 Elmalily, c. 11, s. 124.

460 Mevdadi, c. I, s. 312.

461 vahidi, Esbabu Niizali’l-Kur’an, s. 305.
462 Nisa, 4/77.
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konu edilen ayetlerin inisiyle ilgili en yakin ihtimalin, Ensar ve Muhacirler hakkinda
olabilecegini sdylemektedir. Diger bir deyisle, Allah’a yakaris seklinden ve iizlintii
duymalarindan da bu kisilerin, miimin oldugunu anlayabiliriz. Dolayisiyla burada
oldugu gibi zaaf gosterme haricindeki nitelikler, muhacirlerde degil; miinafiklarda

aranmalidir.*®®

Allahu Teala ayetin baglangicinda, muhatap aldig1 kisilerin halini hayret ifadesiyle dile
getiriyor. S0z konusu kisiler Mekke’deyken c¢ektikleri sikintidan dolayr savasmay1
istemis; Medine’ye hicretten sonra cihad farz kilininca da “Rabbimiz! Bize savasi ni¢in
farz kildin?” demislerdi. Bu soruyu soran kisilerin, dini yiikiimliliiklerinin farkina
varamadig1 goriilmektedir ve bir miimin i¢in oldukga garip bir sorudur. Ustelik bu
soruya ilaveten bir de su dileklerini dile getirmislerdi: “Bizi yakin bir zamana kadar geri

birakmali degil miydin?”

Seyyid Kutub; bu kisilerin sdylemlerini, -yukarida paylastigimiz gibi- garip bir ifade
olarak kabul ediyor. Savagmama isteklerini ise; miisliimanlarin Medine’ye gog ettikten
sonra saldirilardan uzak olduklar1 ve artik savagsmak i¢in de bir nedenleri kalmadig1 ya
da savagma zorunluluguna inanmadiklar1 ihtimaline bagliyor. Dolayisiyla
olgunlagmamis bir iman, kisinin inandigi dinin fonksiyonunu anlayamamasina ve

kendini olaylarm disinda tutmasina neden olabilir.*¢*

Ayette gecen ‘i’ “fetil” kelimesi, hurma gekirdeginin orta kismindaki ince iplik gibi
olan ¢izgi demektir ki, azlik ve 6nemsiz anlami ifade eder. Dilimizde ise ‘kil kadar® diye

ifade edilmektedir.

Mevdidi, ayetin {i¢ anlama geldigini ve bu {li¢ anlamin da dogru olacagini ifade

etmektedir:

Birincisi; kendilerine yapilan zuliim neticesinde savasmak i¢in izin isteyip
sabirsizlananlar, simdi savas izni verilince korkaklik gosterip geri ¢ekiliyorlar.
Kendilerine sabirli olmalar1 tavsiye edilip namaz ve zekatla nefislerini arindirmalari
istendiginde ise bu tavsiyelere uymuyorlardi. Fakat ayni1 kisiler savas izni verildiginde

diismandan korkmaya basladilar.

463 Kutub, c. Il1, s. 76.
464 Kutub, c. 111, s. 78.
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Ikincisi; bu kimseler namaz ve zekat gibi kolay ve zorlugu olmayan ibadetlerle
emrolunduklarinda dindardilar. Fakat Allah yolunda cihad edip canlarini feda etmeleri
emrolundugunda ise hayatlarin1 kaybetmekten korkarak, dindarliklarini unuttular ve

dehsete kapildilar.

Uciincii anlam ise; Islam 6ncesinde kendi heva ve hevesleri icin nam ve sohret icin
ganimet elde etmek i¢in gece giindiiz savasiyorlardi. Fakat Allah yolunda savagmalari

emredilince korkakliklar1 peyda oldu.*%®
Diger bir ayette de sdyle buyrulmustur:

“Iman etmis olanlar: “Keske bir sure indirilseydi.” derler. Fakat hiikmii acik icinde
cihad emri gecen kesin bir sure indirilince de, kalplerinde hastalik bulunanlarin sana

oliim bayginhigindaki kimsenin bakisi gibi baktiklarini goriirsiin... "%

“Keske bir sure indirilseydi.” diye iimit eden iman ehlinin; nazil olacak her yeni bir
sure ya da ayeti heyecanla bekledikleri goriilmektedir. Fakat “Icinde cihad emri gecen
hiikmii acik kesin bir sure indirilince de” imanlarinda zayiflik ve kalplerinde bozukluk
olanlar; gosteris oyunlarinin bozulup gergegin ortaya ¢ikacagi korkusuyla “oliim
bayginligindaki kimsenin bakisi gibi baktiklarini gériirsiin.” Bu dehset verici bir
korkuyu ve bayginlik derecesine vardiran bir ¢aresizligi tasvir etmektedir. Bu da ayni
zamanda miinafiklik ve hastalik karakteridir.*®” Yani goziinii agmaya dermam olmayan,
6lmek tizere olan kisi gibi baygin baygin bakarlar ve o kadar siddetli korkarlar. A I3t
(O da onlara evladir.) Yani bu konumdaki insanlara 6liim, yasamaktan daha evladir,
daha iyidir. Yahut ‘evid’ lafzi, ‘veyl’ sozciigiinden ism-i tafdil olarak, ‘veylin de en

dehsetlisi olarak’ demektir.*68
Mevdidi’ye gore ise ayette benzetme yapilarak anlatilmak istenen sudur:

O donemde miisliimanlar, ig¢inde bulunduklari zor sartlardan ve kafirlerin siirekli
kendilerine saldirida bulunmalarindan dolayr Hz. Peygamber’e nigin kafirlerle

savasmak i¢in bir ayet nazil olmadigin1 ve kendilerine izin verilmedigini sorarlar. Fakat

465 Mevdadi, c. I, s. 311.
466 Muhammed, 47/20, 21.
467 Kutub, c. X, s. 491-492.
468 Elmalily, c. VII, s. 379.
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miinafiklar i¢in durum boyle degildir. Ciinkii onlar kendi canlarin1 ve mallarin1 Allah’in
ve O’nun dininden {istiin tutuyorlardi. Iste savas emri gelince miinafiklar, bir anda
miiminlerden ayriliverdi. Ciinkii 6nceden onlar da miisliimanlar gibi namaz kilip orug
tutuyorlardi. Fakat canlarii feda etme vakti geldiginde iizerlerindeki yalan perdesi bir

anda agiliverdi ve gercek yiizleri ortaya ¢ikt:.*%°

“Ey iman edenler! Yapmayacaginiz seyi niye soyliiyorsunuz? Yapmayacaginiz seyi

soylemeniz, Allah nezdinde biiyiik bir gazaba sebep olur. *'°

Ali b. Ebi Talha, ibn Abbas’tan sdyle rivayet etmistir: Cihad emredilmeden &nce
miiminlerden bazilar1 sdyle demisti: “Yiice Allah’in kendi nezdinde, hangi amelin daha
istiin oldugunu bize haber vermesini ve onu gerceklestirmeyi isterdik.” Bunun iizerine
Allahu Teadla, sek ve siiphe duymadan kendisine iman etmek ve yine kendisine isyan
edenlerle cihad etmek oldugunu bildirdi. Fakat cihad ayetleri de nazil olunca bazilari
hosnut olmadi ve bu ig, onlara zor geldi. Onlarin bu tutumu karsisinda ise Allahu Teala

yukaridaki ayeti inzal buyurdu.”*"

Ibn Kesir de tefsirinde; alimlerin cogunluguna gére ayetin, miiminlerin cihadi istemeleri

lizerine indigi; fakat cihad farz olunca da ondan kacindiklar1 yorumunu yapar.*’?

Katade ve Dahhak’in goriislerine gore ise ayetin; ‘vurustuk, carpistik, sdyle yaptik,
boyle yaptik’ diye yapmadiklar1 seyler hakkinda dviinen kisileri azarlamak i¢in nazil

olmustur.*”

Seyyid Kutub da, cogunlugun kabul ettigi ve Ibn Cerir’in de tefsirinde yer verdigi ilk

goriisii kabul etmektedir. 4™

Ayetlerde, yapilan davranisin ¢irkin olusunu anlatmak igin ayni ifade iki kez tekrar
edilmistir. Seyyid Kutub ‘yapmayacaginiz seyi soylemeniz’ ifadesi ile kastedilenin cihad

oldugunu ifade etmektedir. 4" Siiphesiz bu emirden vazgecmek, Allah nezdinde biiyiik

49 Mevdidi, c. V, s. 360.

470 Saff, 61/2, 3.

471 Vahidi, Esbabu Niizdli’l-Kur’an, s. 669. Taberi, c. XXVII-XXVIII, s. 87.

472 Thp Kesir, ¢. X111, s. 540-542.

473 Dahhak, Tefsirii’d- Dahhék, thk. Muhammed Siikri Ahmed ez- Zaviye. Darii’s- Selam, Kahire:
1999/1419, c. I, s. 861.

474 Kutub, c. XI, s. 349.

475 Kutub, c. XI, s. 349.
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bir gazaba sebebiyet verir. ‘Allah nezdinde biiyiik bir gazab’ ise, gazaplarin en siddetlisi

ve en agirdir.

Sonug olarak ayette iman ettikleri halde yapmayacaklari seyleri sdylemenin ne kadar
cirkin bir davranis oldugunu vurgulamaktadir. Ayni zamanda bu ifadeler, miisliimanin
kisiligindeki olmasi gereken durumu izah eder. Yani miisliiman; igiyle disiyla bir

olmali, sdylediginde soziinde durmal1 ya da yapmayacag seyi sdylememelidir.*"®

“Savasa katilmayan bedevilerden bazilar: sana diyecekler ki: “Savasa katilmaktan bizi,
mallarimiz ve ailelerimiz altkoydu, Allah’tan bizim bagislanmamizi dile.” Onlar
kalplerinde bulunmayan seyi dilleriyle soylerler. Sen onlara soyle de: “Allah size bir
zarar veya fayda vermek isterse, Allah’a karsi size kim ne yapabilecektir? Dogrusu

Allah, yaptiginiz her seyden haberdardir...”*"

Burada savasa katilmayanlar; Hz. Peygamber’in (s.a.v), umre i¢in sefere katilmalari
cagrist kendilerine ulastiginda iman etmelerine ragmen canlarin1 daha {istlin tutup
davete  uymayarak  evlerinden ¢ikmayan  Medine civarindaki  insanlar

kastedilmektedir.4"®

Seyyid Kutub’a gore, savasa katilmayan bedeviler; tasrada bulunan Gifar, Miizeyne,
Esca’, Eslem ve Medine civarindaki kabileler idi. Ve bunlar 6ziir mahiyetinde “Savasa
katilmaktan bizi, mallarimiz ve ailelerimiz alikoydu” diyeceklerdi. Halbuki bu bir 6ziir
degildir. Ciinkii herkes bir aileye sahipti ve herkesin az ya da ¢ok mali vardi. Eger
dedikleri gibi olsaydi, kimse imani yiikiimliiliiklerini yerine getiremezdi. Bununla
beraber diyeceklerdi ki: “Allah’tan bizim bagislanmamizi dile.” Fakat ayetin

devaminda belirttigi gibi onlar, bu sdylediklerinde de samimi degillerdi. 4"

Mevdidi, ayetten iki anlam ¢ikarilabilecegini ifade etmektedir:

Birincisi; bu insanlarin ileri siirdiigli mazeret tamamen yalandan ibarettir. Halbuki
sefere neden katilmadiklarin1 kendileri gayet iyi biliyor. Ikincisi de; onlarm Allah

Resulii’'nden bagislanma istemeleri, tamamen gostermeliktir. Ve bunu sadece dilleriyle

476 Kutub, c. XI, s. 351.
477 Fetih, 48/11, 12.

478 Mevdidi, c. V, s. 383.
479 Kutub, c. X, s. 536.
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sOylerler. Peygambere tabi olmadiklarindan dolayr giinah islediklerinin farkinda
olmayarak bundan pisman da degillerdir. Bilakis sefere katilmayarak akillilik ettiklerini

zannetmektedirler.*8°

“Ey Muhammed! Savasa katiimayip da arkada kalan bedevilere soyle de: “Pek yakinda
giiclii kuvvetli bir toplulukla savasa cagrilacaksiniz. Onlarla ya savasacaksiniz ya da
onlar miisliiman olacaklar. Eger bu ¢agriya uyarsamz Allah, size giizel bir miikdfatta
bulunacaktir. Eger daha dnce yiiz ¢evirdiginiz gibi tekrar yiiz ¢evirecek olursaniz sizi,

can yakan agur bir azapla cezalandiracaktir.”*8

Bu giiclii ve kuvvetli kavmin kim oldugu, Hz. Muhammed (s.a.v) donemin de mi yoksa
halifeler déneminde mi oldugu konusunda farkli goriisler oldugu kabul edilmekle
birlikte; Hz. Muhammed doneminde yasamis bir kavim olacagimi akla daha yatkin
bulunmaktadir. Burada 6nemli olan, bu tiir yonlendirmeler ve gergek hayatta yasanan

imtihanlar ile Kur’an’1n, kalpleri ve goniilleri nasil egittigini gdzlemleyebilmemizdir.*

Ayette “va da miisliiman olurlar” 525 5 lafzindan, iki mana kastedilmektedir: Onlar

ya Islam’1 kabul edip miisliiman olsunlar ya da Islam idaresine girmeyi kabul etsinler.*®

“Eger cihada ¢ikmazsaniz, Allah sizi can yakict bir azapla cezalandirir. Sizin yerinize

baska bir kavmi getirir ve Allah’a bir zarar veremezsiniz. Allah, her seye kadirdir."*®*

Seyyid Kutub’a gore bu hitap; ayetin nazil oldugu donemdeki belirli bir topluluga
yonelik olsa da aslinda biitiin inananlar1 kapsamaktadir. Kullanilan azap tehdidi ise
sadece ahiret icin degil; diinya i¢in de gegerlidir. Ciinkii cihaddan kacanlarin zillete
diisiip itibarlarin1 kaybetmeleri, maglup olup {ilkelerinin kaynaklarindan mahrum
kalmalar1 da diinyada tattiklar1 bir azaptir. Boylece cihadi terk eden her birey ya da
topluluk, diinya hayatinda da Allah’in zillet tokadin1 hak etmis demektir.*® Dolay1styla
Allah basmiza elem verici bir felaket getirir; hoslandiginiz o diinya hayatini kithik,
sefalet ve mahkumiyet gibi son derece siddetli sebeplerle elinizden alir; sizi helak eder.

Iste bunlarin yerine Allah, inanglariyla hareket edip Rabbi igin savasan ve O’nun

480 Mevdidi, c. V, s. 383.
481 Fetih, 48/16.

482 Kutub, c. X, s. 540.
483 Mevdidi, c. V, s. 386.
484 Tevbe, 9/39.

485 Kutub, c. V, s. 528.
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diismanlarina iistiin gelen bir kavim getirir. *® Yani bu tiir kisiler, serefleriyle savasip

kaybedenlerden daha ¢ok kayba ugrarlar.

Mevdidi de, bu ayetle birlikte Islam hukukunda genel bir kuralin ortaya ¢iktigini

sOylemistir:

Eger imam (Onder, devlet reisi) tarafindan miisliimanlara genel bir cihad cagrisi
yapilirsa, cagrilanlarin tamaminin cihada gitmesi farz-1 ayindir. Oyle ki cihada
gitmeyenlerin imanindan sliphe edilir. Fakat genel bir cihad cagris1 yapilmadiysa o
zaman cihad, farz-1 kifayedir. Yani dini bir gérevdir. Bu da demektir ki; hi¢ olmazsa

miisliimanlarin bir kisminin cihada katilmasi zorunludur.*®’

“Ey Muhammed! Sayet cihad kolay bir sekilde elde edilecek bir diinya kazanci ve yakin
bir yolculuk olsaydi, elbette sana katilirlardr. Fakat mesakkatle asilacak bu yol onlara
zor geldi: “Eger giiciimiiz olsaydi, elbette sizinle beraber cihada ¢ikardik.” diye Allah’a

yemin edeceklerdir... 488

Bu serefli ve kutsal yoldan donenlerin sayist bir hayli fazladir. Onlar yolun uzunlugunu
bahane ederek cihaddan geri kalmis ve kiiciik ¢ikarlarin pesine diismislerdir. Bu tip
insanlarin sayisi az degil bilakis coktur. Bunlar yaptiklariyla her zaman kazandigim
zannetseler de aslinda hep basit ve zelil bir hayat yasarlar. Bu kisiler; yeminleriyle,
davraniglariyla ve yalan sozleriyle insanlar arasinda kurtulusa erdiklerini zannetseler de
aslinda kendilerini helak ederler. Oysa Allah, ilim sahibidir. Onlarin yaptiklarini bilir ve
gercek yiizlerini de insanlara iste boyle gosterir. Boylece yalanci; hem diinya da hem de

ahirette yaptiginin karsiligimi goriir.*%

Elmalili bu ayetin, farkli manalar igerdigini ifade ederek; Tebiik Seferi’nin zaferle
sonuglanacagini miijdeleyen bir haber olduguna dikkat g¢ekmektedir. *°° Ciinkii

miisliimanlar, o devrin biiyiik ordusu olan Roma Imparatorlugu ile savasacaklardi. Yaz

486 Elmalily, c. 1V, s. 539.
487 Mevdadi, c. 11, s. 215.
488 Tevbe, 9/42.

489 Kutub, c. V, s. 532.
4% Elmalily, c. 1V, s. 546.
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mevsiminin kavurucu ¢06l sicaginda yolculuk yapacaklardi ve iimit bagladiklar

{iriinlerinin de hasat zaman1 gelmisti.**!

Fakat hi¢ giicli olmayanlar, Tevbe Suresi 41. ayette oldugu gibi “Hafif yiikli ve agir
yuklii hangi konumda bulunursaniz bulunun, seferber olunuz.” seklinde bahsedilen bu

emrin kapsamina girmezler.

“Allah’a ve ahiret giintine inanan Kimseler, mallariyla canlariyla cihad etmek i¢in
senden izin istemezler. Allah takva sahiplerini ¢ok iyi bilir. Senden ancak, Allah’a ve
ahiret giiniine inanmayanlar, kalplerinde siiphe bulunanlar ve kuskulari iginde

bocalayip duranlar cihada ¢cikmamak icin izin isterler. %

Hakiki manada Allah’a ve ahiret giiniine iman edenler, cihada ¢ikmak i¢in birilerinden
izin istemezler. Onlar her an, hazir ve nazirdirlar. Ciinkii iman ehli olanlar; ister zayif
ister gliclii olsunlar; Allah’in rizasin1 umarak, mallar1 ve canlartyla cihad ¢agrisini emir
telakki ederler. Ayrica bir tesvike de ihtiyag duymazlar. Cihad i¢in izin isteyenler,
kalbinde siiphe bulunan ve gercek manada iman etmeyenlerdir. Gergekte iman etmeyip
miisliiman gibi goziiktiikleri i¢in de kendilerinde bir sorumluluk hisseder ve bu yiizden

savasa gitmemek icin bahane ararlar.*%

Buradan anlasiliyor ki; hakiki miimin, Allah i¢in yapacagi birseyde izin beklememeli ve

gayret sarf ederek elinden geleni yapmalidir.

Elmalili da ilk ayeti tefsir ederken, hakiki miiminin cihada ¢ikma hususunda izin

istemeyecegini soyle dile getirmistir:

Allaha ve ahiret giinline iman eden miiminlerin cihad hususundaki adeti ve ahlaki, izin
istemek degil; bilakis izin istememektir. Miimin, miimin oldugu i¢in cihada ¢ikarken
izin istemez. Cilnki cihaddan geri kalmak istetmez. Ensar ve muhacirin biiyiikleri:
“Cihad i¢in Resulullah’tan (s.a.v) izin istemeyiz. Ciinkii Rabbimiz bir¢ok kez emretti ve
ozendirdi. Elbette mallarimizla ve canlarimizla cihad edecegiz.” derlerdi. Bilakis Hz.
Peygamber kalmalarini istese onlarin giiciine giderdi. Nitekim Tebiik seferinde

Resulullah, Hz. Ali’nin Medine’de kalmasini istediginde iiziilmiis; kendisi hakkinda

91 Mevdadi, c. 1, s. 217.
492 Tevbe, 9/44, 45.
493 Kutub, c. V, s. 534.
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“Seninle aramdaki bag, Musa ile Harun arasindaki bag gibidir.” buyuruluncaya kadar
raz1 olmamist1. Iste miiminlerin bu sekilde cihad igin izin istemekten imtina etmeleri,

onlarin takvalarindandir.*®*

Ayette yanlis anlasilma olabilecegini; fakat bunun dogru olmadigimi dile getiren
Elmalili, ayetin siyak ve sibak iligkisini goz oniinde bulundurmanin dikkate alinmasi

gerektigini ifade etmistir:

Ayete bakildiginda, her izin istemenin bir kiifiir ve her izin isteyenin de imansizligina
hiikkmedilmesi gibi bir durum ifade ediyor sanilabilir. Fakat dikkat edildiginde
meselenin dyle olmadigi agiktir. Zira dyle olsaydi, izin isteyenlerin i¢inde dogru
sOyledikleri ortaya ¢ikacak olanlar bulunmazdi. Halbuki Tevbe Suresi 43. ayette, “dogru
sOylemis olanlar senin i¢in agik-secik belli oluncaya kadar” buyrulmustur. Dolayisiyla
cihad; Allah’in kesin bir hilkkmii oldugu i¢in imanin gerektirdigi fiiliyat, inkarci bir
konumda bulunmak degil; derhal emre uymaktir. Digaridan miimin goriindiigii halde
cihad i¢in mazeret bularak izin isteyenler ise teklifi ne reddeden ne de kabul eden degil,
savunma konumundadirlar. Bu yoniiyle savunmalarindaki gerekgelerini ortaya
koymadikc¢a sozlerine bakilarak dogru kabul edilemezler. Ve bu hiikiim; cihadin, farz-1

ayn oldugu ortamlar igindir.*®®

Islam ile kiiffar arasindaki savasin, hakiki miiminle miinafigin arasii ayiran miikkemmel
bir 6l¢iidiir. Ciinkii hakiki miimin, Allah’in hakimiyetinin kurulmasi i¢in miicadele eder;
hatta canini1 bile feda eder. iste bu kisi, hakiki iman sahibidir. Fakat kiifriin ve zulmiin
zafere ulasmasini {imit ederek Islam’1 desteklemekte tereddiit eden kisi de miinafiktir.

Ciinkii boyle bir davranis, o kimsenin kalbinde iman olmadigim gosterir.*%

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki miiminler, kendilerine yoneltilen cihad emrinden
kaginmamalidir. Bu ister savas yoluyla yapilan cihad olsun isterse genel manada kabul
edilen cihad olsun; Allah’in emrine itaatsizlik miimine yakisan bir durum degildir.
Seyyid Kutub’un hayatina bakildiginda, kendisinin de bu anlayisa paralel bir yasam

stirdiigii goriilmektedir.

4% Elmalily, c. 1V, s. 549.
4% Elmalily, c. 1V, s. 549-551.
4% Mevdadi, c. 11, s. 217.
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“Allah seni bu cihaddan sonra tekrar cihada katilmayan bu topluluga geri dondiiriir de,
onlar da seninle cihada ¢itkmak igin senden izin isterlerse, onlara soyle de: “Bir daha
benimle cihada ¢ikmayacaksiniz. Diismana karst benimle beraber savasmayacaksiniz.
Ciinkii daha once savasa c¢tkmayp oturmayr istediniz. O halde arkada kalanlarla

beraber oturun.”*’

Muhakkak ki her hareketin ve davanin saglam iradeli, cesur, diirlist ve her tiirli
zorluklara kars1 miicadele edebilecek insanlara ihtiyaci vardir. Korkak ve zayif yapidaki
insanlarin olusturdugu saflar gevsemeye ve yikilmaya mahkiimdur. Ciinkii bu insanlar,
zorluklarla kars1 karsiya geldiginde sabredemeyip gevserler ve de netice de dagilirlar.
Iste bdyle insanlarin, o miicadeleci ve iradeli insanlarm olusturdugu topluluktan
arindirilmas1 gerekir. Bu yilizden; zorluk aninda cihaddan kacip da sonra ortalik
duruldugunda tekrar ordunun i¢ine donmek, hakiki miicahidlere de o davaya da bir
haksizliktir. Ayette belirtildigi gibi bu tiir kisilere hosgorii dahi gosterilemez. Bu
kisilerin ebediyen, orduya katilma ve savasa ¢ikma serefine nail olma haklar1 dahi

yoktur.4%

Hatta bir sonraki ayette*®® Allah’a ve Resuliine muhalefet eden kisiler, miinafik olarak
nitelendirilmis; cenaze namazlarin1 kilarak onlar1 onurlandirmamasi konusunda da Hz.

Peygamber uyarilmistir.

Sonu¢ olarak Allahu Teala, cihadin nasil ve hangi sekillerde yerine getirilecegini
ayetlerde bizlere bildirmistir. Dolayisiyla 6zrii ve mazereti bulunmayan her miisliiman,
cihadla sorumludur. Bu sorumluluk bilinciyle hareket eden miisliimanlar miijjdelenmis;

uzak duranlar ise tahkir edilmistir.
3.9. Cihad’in Sonuglari

Miisliimanlarin kendi aralarindaki iliskilerde oldugu gibi gayrimiislim toplumlar
arasindaki iligkilerinde de temel ilke baristir. Savas ise fiili tehdit ve tecaviizlere karsi
mesru bir miidafaadir ve kagmilmast miimkiin olmayan kosullarda zorunlu bir
midahaledir. Bu nedenle savas ve cihada, ayn1 manayr yiiklemek yanligtir. Cihad,

yeryiiziinde tevhid inancinin ve insanlar arasindaki barigin hakim olmasi i¢in harcanan

497 Tevbe, 9/83.
498 Kutub, c. V, s. 573.
499 Tevbe, 9/84.
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cabanin adidir. Bu ¢aba ve gayretin uygulanmasinda mal, beden ve ilim gibi farkl
yontemler mevcuttur. Bu ylizden cihad, siireklilik arz eden bir durumdur. Miisliimanlar,
inanglar1 ve canlar1 noktasinda bir baskiya maruz kalip savagmaktan baska bir care
kalmadiginda da savasmaktan geri durmazlar. Iste bu savas; kesintisiz devam eden

cihad siirecinin halkalarindan biridir.>®

Bu anlamda savas, islam’da toplumsal hayat kosullarinda sadece zorunlu durumlarda
giindeme gelmektedir. Dolayisiyla savas amag¢ degil, yalnizca aragtir. Toplumsal
alandaki adaleti temin etmek ve baris1 egemen kilmak icin bagvurulan gegici bir

stirectir.>*

Asagidaki ayetlerde savas yoluyla cihad etmenin sonucunda nasil hareket edilmesi

gerektigi ve barisin karsilikli antlagsmalarla var olabilecegi bizlere gosterilmektedir:

“Eger savasta onlari yakalarsan, arkalarindakileri de korkutacak bir sekilde
cezalandw. Belki ibret alirlar. Eger bir toplulugun ihanetinden korkarsan, sen de
benzer sekilde sozlesmelerini bozarak tizerlerine at. Siiphesiz ki Allah, ihanet edenleri

sevmez. 202

Yukaridaki ayetlerin niizul tarihleri dikkate alindiginda, Medine doneminin ilk yillart ile
Tevbe Suresi’nin nazil oldugu yillar arasindaki doneme isaret edilmektedir.
Diigmanlarla ilgili temel ilkeler icermesine ragmen bunun son sekli, Tevbe Suresi’yle
birlikte Hz. Peygamber’in (s.a.v) vefatindan onceki fiili uygulamalarinda ortaya

¢tkmaktadir.>%3

Burada miisliiman toplulukla diisman topluluk arasinda iliskilerde yiiriitiilecek olan bir
kuraldan bahsedilmektedir. Bu kural, devletleraras: iliskilerde Islam’in temel bir
prensibi olarak uygulanmistir. Buna gore; karsilikli sayg1 cercevesinde farkli gruplar,
topluluklar arasinda antlagmalar yapilabilir. Ancak karsi grup, yapilan antlagsmalara
uymaz; hainlik ve saldir1 planlar1 yaparsa bu antlasmadan cayarak onlara duyurmasi da

miisliimanlarin en dogal hakkidir. Bu durumun neticesinde miisliimanlar, dyle bir darbe

500 Nargiil, Islamiyet’in Yayilmasinda Savas ve Siddetin Rolii, s. 139.

501 fsmail Killioglu, Savas ve Hukuk, ilim ve Sanat Dergisi, Ankara: 1986, say1 8, s. 33; Muhammed
Hamidullah, islam'da Devlet idaresi, cev. Kemal Kuscu, Nur Yay., Ankara: 1979, s.259.

502 Enfal, 8/57, 58.

503 Kutub, ¢. V, s. 348.
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vurmalidir ki; inananlara agik ya da gizli digmanlik besleyen herkes bundan ¢ekinmeli
ve korkmalidir. Oyle ki; bu caydiricilik sayesinde bir daha boyle bir harekete
yeltenmesinler. Bununla beraber, miisliimanlara inanglarindan dolay1 karismayan ya da
onlarin Islam’a olan ¢agrilarina ses ¢ikarmayan kisilere de miisliiman yonetiminin bir
miidahale hakki bulunmamaktadir. islam gagrisi i¢in géniillere ve kulaklara yénelen bir
engelleme olmayip giivence saglandigi miiddete Islam toplulugun, karsi gruplarla
saldirmazlik antlasmasi yapmasinda bir sakinca yoktur. Ancak bu antlagma,

diismanlarin kin ve nefretini uygulamaya sokacak bir firsat vermemelidir.5%*

Yani biz, bir toplulukla antlasma imzalamigsak onlar da antlasma maddelerini ¢igneyip
savasta bize karsi rol aldilarsa biz de o antlasmaya uymayarak onlara kars1 savasmada
sorumlu degiliz. Aynm1 sekilde bir toplulukla savasirken de diigmanlarin arasinda
miittefik olduklarimiza rastlarsak onlara da ayni sekilde muamele edilir. Ciinkii onlar,
antlasmayt bozmuslar; bir miittefikin sahip oldugu can ve mal giivenligi hakkim

yitirmislerdir.5%

Ayette bahsedildigi {izere antlasmayr bozan grup, Kurayzaogullaridir. Onlar,
miislimanlarla aralarinda antlasma bulunmasina ragmen Bedir savasinda miisriklere
silah yardiminda bulunmus; ardindan da ‘unuttuk, hata ettik’ demislerdi. Sonrasinda
tekrar s6z vererek o sozlerini de Hendek savasinda ¢ignemislerdi. Iste bu ayetler, bu

olaylarin ardinda nazil olmustur.>%

Bu ayetlerin nazil oldugu durum, miislimanlarin Medine’ye hicretindeki atmosferi
canlandiriyor. Ciinkii Hz. Peygamber, Medine’ye hicret ettiginde kafirler li¢ kisma
ayrildilar. Bazilar1 O’na saldirmamak adina anlagtilar. Onunla savagsmayacak ve de
diismanlarina yardim etmeyeceklerdi. Bu kisiler, miisliiman olmayip kendi inang¢larinda
devam edecekler; canlar1 ve mallari bakimindan Islam’n himayesi altinda olacaklard.
Bazilar1 da O’na savas agtilar. Diger {igiincii bir kisim ise onunla ne savastilar ne de
antlasma yoluna vardilar. Bu kisimdaki kafirler, Hz. Peygamber ve diismanlari
arasindaki miicadelenin sonucunu bekliyorlardi. Bununla beraber, Hz. Peygamber’in
diismanlarina yenilmesini bekledigi gibi onun kazanmasini isteyenler de vardi. Fakat

bazilar1 da vardi ki, onlar; gorliniiste Hz. Peygamber’in yaninda saf tutuyorlar ama

504 Kutub, c. V, s. 346.
505 Mevdidi, c. 11, s. 163.
506 Elmalils, c. 1V, s. 426.
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iclerinden de ona kars1 diismanlik besliyorlard:. iste bunlar, miinafiklardi. Boylece iki

tarafin da hosnutlugunu kazanmay1 murad ediyorlardi.>%

Hz. Peygamber’in; Medine civarindaki Yahudi ve miisrik kabilelerle de saldirmazlik
antlagmalar1 vardi. Fakat Seyyid Kutub’a gore bunlar, o zamanki fiili durumu yansitan
tamamen gegici durumlardi. Bu baglamda miiellif; cihad emrinden sonraki kafirleri ti¢

kisma ayirmaktadir:
Baris ve antlagsma taraftarlari, Savas taraftarlari ve Zimmiler.>%

Islam toplulugu ile yapilan antlasmay1 bozanlar hakkindaki ilk hiikiim, Kutub’a gére
budur. Antlasmay1 bozan ve bozanlarla birlikte olanlara yonelik takinilacak tavir, iste
ayette bdyle belirtilmistir. ikinci hiikiim de, anlasmay1 bozma ve hainlik yapma ihtimali

bulunanlarla ilgilidir.

Islam’da verilen soz, bir senettir. Bu yiizden de yapilan sdzlesmeye uymak igin Islam,
antlagsma yapar. Fakat kars1 tarafin hainliginden korkar ve saldir1 plani yapacagi endisesi
tagirsa iste o zaman antlagsmay1 bozar ve bozdugunu da karsi tarafa bildirir. Dolayisiyla
Islam, sdziinden donmez ve karsi tarafi sirtindan vurmaz. Antlasma bozulduktan sonra
da savas hali tezahiir ederse iste o zaman da ‘savas bir taktiktir’ ilkesine gore hareket
eder. Ciinkii bu durumda herkes tedbirini almistir. Dolayisiyla Islam; insanhig
yliceltmek, onur ve serefi yerlestirmek i¢in geldiginden dolay: aldatmay1 ve aldatani hos

gdrmez. Biitiin bunlardan dolay Allah, hainleri sevmez.>%

Ayn1 zamanda ayet, ‘gerekli oldugunda’ antlasmay1 bozmayla ilgili cok acik ve net bir
hiikkiim koyarak; miisliimanlara ‘antlasmay1 ac¢ik¢a onlarin Oniine atmayr’
emretmektedir. Ayete gore miisliimanlar, kars: tarafin antlasmaya uymadigini hissetse
ya da her an ihanet edeceginden korksa bile antlagmayi tek tarafli olarak bozmak
miisliimanlara haramdir. Yani miisliimanlar, kars1 tarafa aralarinda hi¢ antlasma yok

gibi davranamaz. Dolayisiyla kars1 tarafa bir miidahalede bulunmadan once,

07 Kutub, c. V, s. 347.

508 Resulullah’in (s.a.v.) saghginda, Islam iilkesinde yasamak istemesine ragmen Miisliimanlig1 kabul
etmeyenlere mali sorumluluk yiiklenerek kendilerine zimmi statiisii verilmistir. Bu durum, Tevbe
Suresi’nin “cizye ayeti” denilen 29. ayetine dayanir. Ayette miisriklerle ehl-i kitap mensuplarinin
konumlar1 birbirinden ayrilmig; ehl-i kitap mensuplarnin cizyeddemeleri sartiyla zimmi kabul
edilecekleri belirtilmistir. Mustafa Fayda, ‘Zimmi’ DIA, Istanbul: 2013, c. XLIV, s. 428; Kutub, c. V, s.
348.

509 Kutub, c. V, s. 351.
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antlagmanin bittiginden onlar1 haberdar etmek gerekir. Bu zorunludur; ¢linkii kars: taraf,
antlasmanin hala yiiriirliikte oldugu anlayisina maruz kalmamalidir. Hz. Peygamber de,
Islam’m uluslararasi politikasini bu ayete dayandirmistir. Fakat istisna olarak ayet; eger
karst taraf miisliimanlara karst diismanca bir tavir sergilerse ya da saldirirsa
miislimanlarin da karsi tarafa saldirmasma izin verir. Ve boyle bir durumda

miisliimanlar, antlasmanin bitis tarihini beklemekle sorumlu degildir.>*
Elmalili da ayeti ayn1 diisiincelerle tefsir ederek A-u\ﬂ lafzin1 filolojik agidan agiklamaistir:

Ayette gecen Aulﬂ emrinin mastar1 olan X% kelimesi, sozciik manasi olarak ‘birseyi
kaldirtp ativermek’ demektir. Seriatta da, antlasmali olan bir devletin digerine,
iligkilerini kestigini ve antlagsmay1 feshettiklerini haber vermesi demektir. Yani;
antlasmali oldugun bir tarafin hainliginden korkulacak bir durum hasil oldugunda,
antlasmay1 feshederek iliskinin kesildigine dair karsi tarafa haber ver. Antlasma
yirtirlikteyken ahdin hiikiimsiiz kaldigina dair karsi tarafa haber vermeden savasa

girme demektir.>!

“Sayet onlar barisa meylederse, sen de barisa meylet ve Allah’a giiven...”®?

Bu ayet de onceki ayetlerle baglantili olarak; antlasmali oldugunuz tarafa antlagmay1
bozdugunuzu sdyledikten sonra onlar barisa yonelirse, islam’mn da baristan yana olmasi
gerektigine isaret etmektedir. Ciinkii Islam’da asil amag, savas degil; baristir.
Devaminda ise Hz. Peygamber’e (s.a.v) hitaben; barisa yanasiyormus gibi goriinerek
onlarin tekrar hainlik yapmalarindan korkmayip, Allah’a tevekkiil edip giivenmesi

gerektigi ifade edilmistir.>!3

Ayet; Hz. Peygamber’e saldirmayan, ona miidahalede bulunmayan, islam davetine
engel olmayan ve Islam devleti ile antlasma yoluna varan kisiler hakkindadir. Allahu
Teala elcisine, bu kisilere karismamasini ve onlardan antlasma teklifi gelirse kabul
etmesini emretmisti. Fakat bu, Tevbe Suresi’nin niizuliine kadardi. Ciinkii Tevbe
Suresi’nde, antlasma yapilmamais kisilere ya da siiresiz bir sekilde antlagsma yapilanlara

dort ay stire taniniyor. Bu siire sonrasinda kars1 tarafin tutumuna gore diger bir hiikiim

510 Mevdadi, c. II, s. 165.
511 Elmalily, c. IV, s. 427.
512 Enfal, 8/ 61.

513 Elmalily, c. IV, s. 428.
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devreye girecekti. Dolayisiyla bu ayetteki hiikiim, nihai bir hitkiim degildir. Ancak ayet,
nazil oldugu dénemde genellik ifade ediyordu. Ciinkii Hz. Peygamber de Tevbe Suresi
nazil olana kadar bu hiikiimleri uyguladi. Ornek olarak Hudeybiye Antlasmasi bu

hiikkme gore neticelenmistir.>'*

Seyyid Kutub bu sekilde ayetin tefsirini yaparken bazi islam hukukgularinm; bu
ayetteki hiikmiin, nihai hiikim oldugunu savunduklarmi ifade etmektedir. Ciinki
bahsettigi Islam hukukculari; ayetteki hiikmiin nihai ve siirekli oldugu goriisiinii kabul
edip, barisa yanasma olayini cizyeyi kabul etme sartina baglamislardir. Ancak Kutub;
bu tezi kabul etmeyerek onun, yasanmis realiteye ters diistiigiinii sOylemektedir. Ciinkii
ona gore cizyeyle ilgili hiikkiimler, H. 8. yilda Tevbe Suresi’nde agiklanmistir. Bu ayet
ise cizyeyle ilgili bir meselenin olmadigi H. 2. yilda Bedir savasindan sonra nazil
olmustur. Tevbe Suresinde nazil olan son hiikiimlerden sonra insanlar, -yukarida da
bahsettigimiz gibi- Islam’1n karsisinda ii¢ gruba ayrildilar: Islam’la savasan ve Islam’in
karsisinda savas halinde olanlar, Islam seriatiyla yonetilen miisliimanlar, ya da

antlagmalarina sadik olan ve cizyelerini ddeyen zimmilerdir.>*®

Yukarida bahsettigimiz gibi Seyyid Kutub; bu ayeti, cihad konusundaki son
hiikiimlerden biri olarak kabul etmeyip; bunun yerine Tevbe Suresi’ndeki cihad
ayetlerini nihai hiikiim olarak kabul etmektedir. Ciinkii ona gore; Hz. Peygamber, Tevbe
Suresi’ndeki ayetler nazil olana kadar bu ayet ile uygulamada bulunmus ve ehl-i
kitaptan gelen baris isteklerini kabul etmistir. Tevbe Suresinden sonra ise Hz.
Peygamber, bdyle bir duruma ihtiyag duymamustir. Ciinkii artik hiikkiim net idi.
Miisliimanlarin karsisinda duran kéfirler, ya miisliiman olacak ya cizye verecek ya da

yeryliziinde din tamamen Allah’in oluncaya kadar miisliimanlar, onlarla savasacaktir.

Bununla beraber Seyyid Kutub, cihad konusundaki son hiikiim olarak bu ayeti kabul

edenlerin cihad anlayiginda bir problem oldugunu séyle ifade ediyor:

Bu kisiler, ayetin nazil oldugu durum ve sebepleri goz ardi ederek vahyolunan
hiikiimlerin nihai hiikiim oldugunu ileri siiriyor ve 6zel durumlarla ilgili kayith
hiikiimleri genellestiriyorlar. Asil nihai ve genel hiikiimleri gordiikleri zaman da kendi

kabul ettikleri hiikiimlere uygun olarak yorumluyorlar. Bunlarmn hepsi; Islam’da

514 Kutub, c. V, s. 355.
515 Kutub, c. V, s. 355.
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cihadin, miisliimanlar1 ve Islam iilkesini saldirilara karsi korumak amaciyla yapilan bir
savunmadan ibaret oldugu sonucuna varmak icindir. Ayrica bu kisilere gore, her
haliikarda Islam, barismak i¢in can atar. Barisin anlami ise yalnizca Islam iilkesine kars1
yapilan saldirilar1 uzaklastirmaktir. Yine bunlara gore Islam, ice doniik bir dindir. Kendi
kabuguna cekilmek durumundadir. Hi¢ kimse baskalarini islam dinine ve Allah’in
sistemine davet etme hakkina sahip degildir. Sadece sozlii ya da yazili olarak goriislinii
yapabilir. Maddi giiclere ise sadece kendisine saldirildigi zaman basvurabilir. Boyle bir
durumda da ancak kendini savunmak amaciyla hareket edebilir. Fakat durum bdyle
degildir. Dolayisiyla miisliiman hi¢gbir zaman asagilik kompleksine kapilmayip; dinini

sadece bir savunma mekanizmasi haline getirmemelidir.>®

Seyyid Kutub’un yukaridaki ifadelerine baktigimizda bu disiinceler, onun cihad
konusundaki genel kanaatini yansitiyor; diyebiliriz. Ciinkii Seyyid Kutub, Islam’n baris
dini oldugunu kabul etmekle birlikte pasifize edilmis bir din anlayisina da karsi
cikmaktadir. Bu demek degildir ki; savas halinde bulunmayan kafirlere kars1 da
savasilsin. Bilakis bunun boyle olmadigini daha 6nceki ifadelerinden de anlamaktayiz.
Fakat o; dinin tstlinliigliniin her alanda kabul edilmesi gerektigini savunmaktadir. Bu da
kafirlerin, Allah’in hakimiyetini kabul etmeleriyle ya da bu boyun egisin gdstergesi

olarak cizye vermeleriyle saglanacagini ifade etmektedir.
Asagidaki ayette de savagilmamasi gerekenler belirtilmistir:

“Ancak aramizda antlagsma bulunan bir topluma siginanlar yahut ne sizinle ne de kendi
toplumlariyla savasmak istemedikleri i¢in yiirekleri darlanarak size gelenlerle
savasmaywn. Allah dileseydi onlari sizin basiniza musallat ederdi de sizinle savasirlard.
Eger onlar sizden uzak dururlar, size savas agmazlar ve size baris teklif ederlerse, Allah

size, onlara karsi zararda bulunmaniza miisaade etmemistir. >’

Nisa Suresi’nin 88. ve 89. ayetlerinde miinafiklarin, esir alinma ve 6ldiiriilme konusuyla
ilgili ‘cihaddan kagmak’ bashiginda bu ayetin tefsirine yer vermistik. Burada ise Islam
diismanlarma yardim ve yataklik yapan miinafiklarin, esir alinma ya da o6ldiriilme
konusuna istisna getiriliyor. Bu istisnanin gerekcesi ise o miinafiklarin, Islam

toplumuyla arasinda antlagma ya da ateskes bulunan topluluga siginmis olmalaridir.

516 Kutub, c. V, s. 357-359.
517 Nisa, 4/90.
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Burada istisna, emrin sadece ilk kism1 igin gegerlidir. Miisliimanlar, Islam devletinin
antlasmali oldugu kafir topluluklara siginan miinafiklar1 yakalayip 6ldiirmemelidir.
Fakat onlarla arkadaslik ve dostluk da kurmamalidir. Boyle bir miinafigin kan1 helaldir;
fakat Islam’1n antlasma yapti181 bir topluluga siginirsa takip edilip éldiiriilmemelidir. Bu,

miinafigin kaninin haram olduguna degil; antlasmay1 bozmanin yasak olduguna delalet

eder.518

Islam, her kosulda baris1 gozetmektedir. Ayet; Islam’in hakimiyetini kabul etme
kaydiyla miislimanlarla antlasma yapmis bir kavme siginan ve onlarla birlikte
yasayanlar1 da ayni kategoride kabul etmistir. Yani o si§inmacilar1 da, dolayli olarak
antlasmali kabul etmis ve onlar1 da baris kapsamina sokmustur. Bununla birlikte esir
alma ve Oldiiriilme hiikkmiinden istisna edilen bir topluluk daha vardir. Onlar; kendi
kavimleriyle miislimanlar arasinda yapilan savasta tarafsiz olarak kalan insanlardir.
Ciinkii bu insanlar, kavimleriyle birlikte miisliimanlara saldirmaktan rahatsiz olurlar.
Ayni zamanda bu rahatsizlig1 miisliimanlarla birlesip kendi kavmine kars1 yaptiklarinda
da hissederler. Bu kimseler Arap Yarimadasi’nda ve Kureys icinde bulunanlardir.
Bunlarm Islam’dan yana olmalar1 ya da karsisinda bulunup da savasmalarindan ziyade,
tarafsiz olmalar1 bile yeterli sayilmistir. Daha sonralar1 ise Islam’a girmelerine engel
olan etkenler, ortadan kalktiktan sonra da Islam saflarinda yer almalar1 istenmistir.
Islam’m amaci savastan kacinmak degil, Islam’mn ve miisliimanlarin hakkini
zedelemeyecek bir barist saglamaktir. Clinkli bu haklar, siradan bir kisilik hakki degil;
Islami sistemin hakkidir. Bu sistemin baslica haklari, yeryiiziinde Islam’m duyulmasimi
ve yayilmasini engelleyecek etkenleri ortadan kaldirmak ve engelleri olusturan kigilere
kars1 da bir gii¢ olusturmaktir. Iste bundan sonra ana ilke baristir. Cihad ise kiyamete

kadar siirecek bir hiikiimdiir.>*°

“Ey inananlar! Ustiin durumda iken diismanlariniz karsisinda gevseklik gosterip de

bars istemek zorunda kalmaymn... ">

Bu ayetteki uyar;; misliimanlardan bazi kimselerin, savasin yukiimliligi ve

zorluklarindan ¢ekinerek gevsek davrandiklarini ve kéfirlerle antlagma istegi

518 Mevdadi, c. I, s. 317.
519 Kutub, c. 111, s. 108-109.
520 Muhammed, 47/35.
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duyduklarini gosterir. Bu istek ve arzu belki de miisliimanlarin, diisman toplulugunun
icinde akrabalarinin olmasi idi. Belki de onlarla menfaat ve mal baglar1 bulunanlar da
vardi. Iste insan nefsi, hi¢ degismiyor. Islam ise kendi metoduyla buradaki gibi

gevseklik duygularini ve dolayisiyla yanlislar1 ortadan kaldirtyor.>?

Burada sunu da g6z 6niinde bulundurmak gerekir. Bu ilahi emir; Medine gibi kiigiik bir
sehirde sadece Ensar ve Muhacir’den olusan bir avug toplulugun, giiclii ve kalabalik
Kureys kabilesi ile birlikte Arabistan’daki biitlin miisrik ve miinafiklarla miicadele
ettikleri bir sirada nazil olmustur. Miisliimanlarin durumu bdyle olmasina ragmen
onlara, “Cesaretinizi toplayin, diismanlarla baris yapmayi1 arzulamayin ve caninizi
disinize takarak onlarla savasacak sekilde hazir olun.” buyurulmaktadir. Fakat bu emrin
maksadi, miislimanlara hi¢cbir zaman baris istemelerini yasaklamak demek degildir.
Bilakis burada vurgulanmak istenen sey; miisliimanlarin zayif, diismanlarin giiclii
oldugu anlamimi tasiyan bir barisa yanagsmanin dogru olmayacagi diisiincesidir.
Dolayisiyla miisliimanlar her seyden once giiglerini ispat etmelidirler. Ancak ondan

sonra baris goriismeleri yapmalarinda bir sakinca yoktur.>??

Ayet; miislimanlarin inang yoniinden, hayat bakisi, ahlak, dava, hedef ve amag
bakimindan iistiin oldugunu vurgulayarak diismanlara kars1 gevseklige diismemeleri ve
barisa yanagsmamalart konusunda onlara uyarida bulunuyor. Aymi zamanda gii¢
bakimindan da miisliimanlar istiindiir. Zira en yiice gili¢, inananlarin arkasindadir.
“Allah sizinle beraberdir.” Dolayisiyla Allah’in beraber oldugu kimselere diisman, hig
birsey yapamaz. Bununla beraber goniilden yapilan her sey elbette karsiligin1 bulacaktir.

Biitiin fedakarliklar hesaba katilacak, hicbir amel zayi olmayacaktir.?

Burada Al JI) 15235 1545 Y (gevseklik gdsterip barisa cagirmayin) seklinde yer alan
kisimda, miiminlerin barisa yalvarmaktan yasak kilinmasi; diisman tarafindan yapilan
herhangi bir baris teklifini reddetmeyi gerektirmez. Enfal suresinin 61. ayetinde de &)
W il ALl | Ak ifadeleriyle miiminler, barig isteyen diismanlarin istegine karsi barisa
yanasmakla emrolunmustu. Yine Fetih suresinde gectigi {izere Hudeybiye antlagsmasi

da, miisliimanlarin {istiin bulundugu bir ortamda gerceklesmisti. Demek ki asil maksat,

521 Kutub, c. X, s. 502.
522 Mevdidi, c. V, s. 365.
523 Kutub, c. X, s. 502.
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mutlak anlamda baris teklifini geri ¢evirmek degil; gevsekli edip de boyun biikerek

baris istemektir.>?4

Yani diyebiliriz ki miisliiman, baris yanlisidir; fakat baris i¢in yalvarmaz. Oyleyse
Allah’in kendisiyle beraber oldugunu ve Allah rizasiyla isledigi amellerin higbirinin
bosa gitmeyecegini bilen bir miisliiman, diismana karsi gevseklik gdstermemeli; Islam

davasi i¢in biitiin gayretini sarf etmelidir.

524 Elmalils, c. VI, s. 385.
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SONUC

Calismamizda; Fi Zilali’l-Kur’an isimli tefsirin miiellifi olan Seyyid Kutub’un,
ayetlerde gecen cihad/kital kavrami hakkindaki yaklasimini arastirdik. Tefsiri
inceledigimizde, gliniimliz miisliimanlar1 olarak yasadigimiz baz1 toplumsal sikintilara
miiellifin de dikkat ¢ektigini ve problemlerin kaynagina dair ¢6ziimler sundugunu
gordiik. Ayn1 zamanda miiellifin yasadigi ¢agda, miislimanlarin i¢cinde bulundugu
durumun kendisini etkiledigini ve tefsirinde bu sorunlart ele aldig1 kanaatine vardik.
Bununla birlikte onun tespit ettigi problemlerin ve ortaya koydugu ¢oziimlerin giiniimiiz

i¢cin de ne kadar 6nemli oldugunu gordiik.

Seyyid Kutub’un i¢inde bulundugu Islam toplumuna baktigimizda; miisliimanlarin
zayifladigin1 ve birbirinden ayrismis oldugunu goérmekteyiz. Seyyid Kutub bu
problemin kaynagi olarak; Kur’an’in verdigi mesaji miislimanlarin dikkate almadigini
ifade etmektedir. Ona gore yapilmasi gereken sey ise miisliimanlarin, Islam ile yeniden
tanigmas1 ve Hz. Peygamber donemindeki gibi yeniden timmet olarak bir araya

gelmesidir.

Kur’an’t Kerim’i bir toplum kitab1 olarak goren Seyyid Kutub; ilk donemdeki
miisliimanlar; ayetleri hayatlarina tanzim ederek ve harekete gegerek nasil cihana hakim
oldular ise bugiinkii miisliimanlarin da Kur’an’1 yeniden yasayarak ve ayni metotla
hareket ederek cihana hakim olabilecegi diisiincesindedir. Bu yiizden 0, yazmis oldugu
tefsirde cihad/kital kavramma dikkat cekmistir. Ciinkii ona gore Islami anlayis ve
uyanis, cihad ile saglanacaktir. Dolayistyla diyebiliriz ki; Seyyid Kutub, Kur’an’a bagh

bir 1slah projesi diisiincesine sahiptir.

Cihad, Kur’an-1 Kerim’deki kavramlar igerisinde 6nemli bir konuma sahiptir. Seyyid
Kutub’a gore de, gii¢ ve gayret sarf ederek Allah’in dinini yiiceltmek amaciyla girisilen
bir miicadelenin adidir. Cihadin gergeklestirilmesi i¢in farkli bir¢cok yol vardir. Nefsin,
seytanin ve diismanin zulmiinii ortadan kaldirmak i¢in gergeklestirilen savas yoluyla
cihad da bunlardan biridir. Fakat Kur’an-1 Kerim, savasi ifade etmek icin ‘kital’
kavramimi kullanmistir. Dolayisiyla cihad, dar bir anlam c¢ergevesine sikistirilarak
sadece ‘savagmak’ manasma gelmeyen fakat ‘kital’ kavramini da igine alan genis bir

kavramdir.
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Kur’an’da yer alan cihad/kital ayetlerini niizul sebepleriyle birlikte inceledigimizde ve
Hz. Peygamber’in hayatina baktigimizda, savas boyutuyla cihadin Medine’de
basladigin1 gormekteyiz. Seyyid Kutub’a gore; savas yoluyla cihadin ilk 6rnegini
gordiigiimiiz Medine, Kur’an hiikiimlerinin ilk uygulanmaya basladigi yerdir. Ciinkii
hicretten sonra cahiliye toplumu maglup olmus ve Islam’m egemenligi kabul edilmistir.
Fakat Seyyid Kutub kendi yasadigr donemi goz oniline aldiginda cahiliye diisiincesinin
yeniden egemen oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla ona gore bugiin yapilacak olan tek
sey, Hz. Peygamber donemindeki gibi yeniden miikemmel bir islam toplumu haline
gelip dini hakim kilmaktir. Ciinkii Islam toplumu ilk giinkii gibi dinamik bir yapida

degildir. Ancak ondan sonra ise cihad ve amel boyutu s6z konusu olmalidir.

Miiellifin eserine baktigimizda onun, kital ayetlerini tefsir ederken her bir ayeti
gerekcesiyle birlikte ele aldigmni, baglamindan koparmayarak Islam’i savas dini gibi
gostermekten kagindigini gormekteyiz. Dolayisiyla Seyyid Kutub, cihadi; toplumlarin
zorla miisliiman edilmesi i¢in mesru bir savas olarak gdrmemektedir. Ozellikle
Ortadogu Islam cografyasinda yer alan giiniimiiz radikal terdr orgiitlerinin faaliyetlerine
kaynak teskil edebilecek bir cihad anlayisi ile Seyyid Kutub’un tefsirinde ortaya
koydugu cihad anlayis1 birbiriyle ortiismemektedir.

Yine Seyyid Kutub genel olarak; cihadin savunma amaciyla yapildigim1 tamamen
reddetmeyip; eylemsel bir hareket tarzi oldugunu diisiinmesine ragmen onun,
mislimanlarin eline silah alip cihada c¢ikmalar gerektigini da iddia etmedigi
kanaatindeyiz. Ciinkii o ilk is olarak, insanlarin Islam’1 yeniden ilk giinkii yasamalari
gerektigini ifade etmistir. Bu yilizden hayatina baktigimizda onun, dil ile cihad ederek

miisliimanlar1 uyandirma ve harekete gegirme yolunu sectigini gérmekteyiz.

Ayn1 zamanda Seyyid Kutub; ayetlerde gecen ‘Allah yolunda” ifadesinden hareketle
cihadin, Allah’in rizasim1 kazanma duygusuyla yapilmasi gerektigini ifade etmektedir.
Yine ona gore cihad, insanlar1 esaret altina almak, yerlesim yerlerini yakip yikmak ya
da istila ve somiirii igin degil; Allah’in ismini yiiceltmek, Islam nizamin
gerceklestirmek, dinin taninmasi i¢in koyulan engelleri ve miisliimanlara yapilan zulmii

ortadan kaldirmak i¢in yapilir.
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Sonug olarak diyebiliriz ki; bazilariin cihad adi altinda yaptigi tutumlara sebep olan
diistinsel kaynak, Seyyid Kutub’un yazmis oldugu Fi Zilali’l-Kur’an ve igerisinde gegen
cihad/kital ayetlerinin tefsiri degil; bu eseri kendi diistincelerine ve ideolojilerine uygun

olarak yorumlamalar1 ve kendilerine delil géstermeleridir.
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