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Insanligin baglangicindan itibaren énemli bir toplumsal kurum olan din, toplumu her
yoniiyle konu edinen sosyolojinin énemli konularindan biri olagelmis, sosyolojinin
kurucu ve onde gelen isimleri din kurumu iizerine ¢alismis, din sosyolojisi
sosyolojinin artan oneme sahip bir dali olarak 6ne ¢ikmustir. Din sosyolojisinin
onemli ¢alisma alanlarindan birini ise dini gruplar olusturmaktadir.

Gegmisten giiniimiize kadar Tiirkiye’de dini gruplarin faaliyetlerinin artarak ve
cesitlenerek devam ettigi goriilmektedir. Uyelerini toplumun igerisinden edinmesi ve
toplumsal alanda faaliyetlerini yiiriitmesi nedeniyle toplum ve dini gruplar devamli
olarak etkilesim igerisindedir. Siyasi, hukuki, ekonomik vb. degisiklikler,
sekiilerlesme ve modernlesmenin toplumun dindarlik seviyesi ve dine bakist
tizerindeki etkileri gibi degiskenler dini gruplarinda doniisiimiine neden olmaktadir.
Tiirkiye’deki dini gruplarin doniisiim siireci, gerek iiye sayis1 ve faaliyet gosterdigi
cografi alanin genigligi ve gerekse faaliyetlerinin ¢esitligi nedeniyle one c¢ikan
Naksibendi tarikatina bagli Menzil grubuna yonelik bu alan ¢alismasi ile agiklanmaya
calisilmaktadir.

Kavramsal agiklamalarla baslayan caligsmada, tarihsel siire¢ igerisinde dini gruplar ve
Tiirk modernlesmesi etkilesimi {izerinde durulmus, sekiilerlesme ve Ortik
sekiilerlesme baglaminda dini gruplar {izerine degerlendirmeler yapilmaya
calisilmistir. Naksibendi tarikati ve Menzil grubu; kurucular1 ve Oncii sahsiyetleri,
tarihi, doktrinleri ve ritlielleri basta olmak iizere biitiin yonleriyle ele alinmustir.
Menzil grubunun; tasavvufi kavramlar ve ritiieller, faaliyet alanlari, davranis ve
tutumlar gibi agilardan degerlendirilerek, tarihsel siireg igerisinde ne 6lgiide degisime
ugradigi, gerek dini-tasavvufi kaynak ve akademik caligmalardan ve gerekse alan
calismasindan elde edilen verilerle a¢iklanmaya ¢alisilmistir.

Menzil grubunun kurumsallasma ve orgiitlenme diizeyi ve sekli ele alinmig, grubun
bu yondeki ¢alisma ve politikalar1 incelenmistir. Grup igerisindeki profesyonellesme
ve uzmanlagma diizeyi ve calismalar1 arastirma kapsaminda ele alinmistir. Grup
tiyelerinin doniigiim siirecine yonelik tutumlar1 ve adaptasyon siireci, grup iyeliginin
insas1 da ¢alismanin igeriginde yer almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Dini Grup-Tarikat, Tasavvuf, Menzil, Hizmet.
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The religion, which is an important social institution since the beginning of mankind,
is one of the essential issues of the sociology that examines the society from every
point of view; the founders and prominent names of sociology have studied the
concept of religion and thus the sociology of religion has emerged as a growing
branch of sociology. Religious groups comprise one of the important study areas of
the sociology of religion. It is seen that activities of the religious groups in Turkey
continue by increasing and diversifying from past to present. The society and
religious groups are in constant interaction because these groups acquire their
members from the society and carry out their activities in the social field. Political,
legal, economic and similiar changes, and variables such as the impacts of
secularization ant modernization on society’s level of religiosity and view of religion,
lead also the transformation of religious groups. The transformation process of the
religious groups in Turkey is tried to be explanied with this field work on the Menzil
group affiliated with the Nagshbandi order and that comes into prominence both due
to the largeness of the number of its members and of the geographical area in which
it’s active, and the variety of its activities.

In this study starting with conceptual explanations, it has been emphasized the
interation during the historical process berween religious groups and Turkish
modernization; and evaluations have been carried out related with religious groups in
the context of secularizationand latent secularization. The Nagshbandi order and
Menzil group have been examined in all their aspects, especially their founders and
pioneers, their history, doctrines and rituals, fields of activity, behaviours and
attitudes, at the same time it has been tried to be explained to what extent this
community has changed in the historical process with the aid of data collected from
religious-sufistic sources, academic studies and fieldwork. The level and froms of
institutionalization and organization of the Menzil group and its working and policies
in this direction have been examined. The level of professionalization and
specialization of the members within the group and studies in this direction have been
handled within the scope of the research. The attitudes of the group members towards
the transformation process as well as the adaptation period and information about
group membership are included in this study.

Keywords: Sociology of Religion, Religious Group-Sect, Sufism, Menzil, Service.




GIRIS
Hicri ikinci asirdan itibaren, Islam diinyasinda fetihlerle gelen cografi biiyiime ve
zenginlikle birlikte ortaya ¢ikan diinyevilesmeye karsi gelistirilen elestirel tutumun bir
sonucu olarak once bireysel zahitlik olarak baslayan, daha sonraki donemlerde ise
tarikat ad1 altinda ve seyh — miirid iliskilerinin sistemli bir yapiya kavusturulmasi, 6greti
ve ritliellerin olusturulmasi, kendine 0zgii mekansal yapilanmanin saglanmasiyla
kurumsallasan, dini mistisizmin Islami formuna “tasavvuf” ad1 verilmektedir. Tasavvuf,
dinin deruni olarak yasanmasi, nefis terbiyesinin belli yontemler c¢ergevesinde
saglanmasi, ahlaki olgunluga erisen kamil insan yetistirme gibi amaglar {izerinden
tanimlanmakta, bireysel ve igsel bir dini tecriibe, hal ilmi olarak nitelendirilmektedir.
Tasavvufun kurumsallagmis haline tarikat denilmekte, farkli terbiye yontemlerini
benimseme, farkli mesreplere hitap etme yoniiyle de “tasavvuf ekolleri” adi verilen

tarikat cesitliliginin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

Toplumsal alanda dini faaliyetlerin yan1 sira Islom’in yayginlastirilmas: amaciyla teblig
vazifesini de icra eden, fetihlerde etkin rol {istlenen tasavvuf erbaplarinin, tarikatlarin,
Tiirk Islam tarihinde dini agidan iistlendigi rol kadar, dogrudan ve dolayl1 olarak siyasi
acidan da etkili oldugu goriilmekte, Osmanli Imparatorlugu’nun yikilisina kadar, toplum
tarafindan gordiigii kabul kadar iilke yoneticileri nezdinde de itibar ve kabul gordiikleri
bilinmektedir. Osmanli Imparatorlugu’nun son ddnemlerinde diger toplumsal
kurumlarda oldugu gibi tarikatlarda da bozulmalarin ve islev kaybinin oldugu, bu
alanda da devlet denetiminin artirilmasi, ¢esitli reformlarin gergeklestirilmesi gerekliligi
gibi taleplerin dillendirilerek giindeme getirildigi goriilmektedir. ~ Ancak Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin ilan1 ve izlenen laik devlet yapisinin olusturulmasi politikasiyla birlikte
tarikatlarin tasfiye edilmesi, yasa dist bir konuma diisiiriilmesi, tarikatlarin devlet
disiplini igerisinde reforma tabi tutulmasi ¢abalarini sekteye ugratirken, toplumun
muhafazakar kesiminin tarikatlar lehine direng gostermesi, tarikatlarin ortaya ¢ikan yeni
toplumsal gereksinimler, hukuki ve siyasal gelismeler ¢ergevesinde gelistirdigi
stratejilerle toplumsal hayatta varliklarini devam ettirmeleri sonucunda, toplumun
muhafazakar kesimi tarafindan tarikatlar ile dini alanin 6zdeslestirilmesi ve dini alan
temsilinin tarikatlar nezdinde yliriitiilmesinin Oniinii actig1 degerlendirilmektedir. Kat1
laik politikalarin uygulandigi Cumbhuriyetin ilk yillarindan sonra, sag siyasi iktidarlar

doneminde gorece daha rahat hareket edebilme imkanina kavusan tarikatlar, cami



cemaati c¢evresinde, cami dernekleri ve son olarak ta dernek ve vakif biciminde yasal

goriiniim kazanarak faaliyetlerini siirdiirmiislerdir.

Tarihsel stiregte, igerisinde bulundugu sartlara uyumlanma agisindan pragmatist
ozellikler gostererek faaliyetlerini artirarak devam ettiren tarikatlarin, siyasal sartlar ve
toplumsal alanda misyon edindikleri islevler baglaminda giderek kurumsal yapiya
biirlindiikleri, faaliyet alanlarini ¢esitlendirdikleri goriilmektedir. Girisilen her faaliyet,
dini alanin temsili, Islami toplumun insasi ve iman kurtarma gibi amaclarla
mesrulastirilmaktadir. Koklii gelenekleri, ritiielleri, yontemleri ve kendilerine 6zgii
kavramlari olan tasavvufi yapilar, edindikleri misyonlarla birlikte gerek kurumsal olarak
ve gerekse kavramsal bazda bir donilisiim igerisine girmislerdir. Ekonomi, egitim,
medya basta olmak lizere bircok alanda artan faaliyetlerin tarikatlarda diinyevilesme
sorununu giindeme tasimakta oldugu goriilmektedir. Bu faaliyetlerin yiiriitiilme
bicimine paralel olarak gelistirilen kurumsal yapmin irdelenmesi, kavramsal bazda
anlam kaymalarinin tespiti, tarikat mensuplarinin temel motivasyon unsurlari vb.
bircok acidan konuyu ele alan, giincel, literatiir kaynaklarindan ve alan arastirmasi

verilerinden beslenen bir din sosyolojisi ¢alismasini gerekli kilmaktadir.

Tiirkiye’de tarikat yapilanmalari igerisinde Naksibendi tarikatinin, gerek kisi sayist ve
etkinligiyle ve gerekse tasavvufi anlayista doktriner boyutta gelistirilen yeniliklerle
toplumsal ve siyasi alanda faal oldugu goriilmektedir. Tirkiye’de faaliyet gdsteren
Naksibendi gruplar1 Halidilik kolundan gelmektedir. Halidilik koluna bagli olarak
faaliyet gosteren Menzil grubunun ise, mensup sayisi, kurumsallagsma, faaliyet
alanlarinin c¢esitliligi a¢isindan bu din sosyolojisi ¢aligsmasi i¢in en verimli grup oldugu
diisiinilmektedir. Hem geleneksel tasavvufi yapiy1 hem de farklilasan islevler
baglaminda diinyevi faaliyet ve yapilanmay:1 biinyesinde bulunduran Menzil grubu
tizerinden dini gruplarda meydana gelen kurumsal ve kavramsal degisimler agiklanmaya
calisilacaktir. Calismanin bazi yerlerinde, ele alinan konu baglaminda tarikatlar i¢in dini
grup, tarikat iiyeleri i¢in ise grup tiyeleri gibi sosyolojik ifadeler kullanilacak, dini ve
tasavvufi baglamda ele alinan konuya vurgu yapmak agisindan ise tarikat, miirid, seyh

gibi geleneksel isimlendirmelere bagvurulacaktir.



Arastirmanin Konusu

Insanligin baslangicindan itibaren dnemli bir toplumsal kurum olan din, toplumu her
yoniiyle konu edinen sosyolojinin 6énemli konularindan biri olagelmis, sosyolojinin
kurucu ve 6nde gelen isimleri din kurumu iizerine ¢alismis, din sosyolojisi sosyolojinin
artan 6neme sahip bir dali olarak 6ne ¢ikmistir. Din sosyolojisi alaninda ise dini gruplar,
toplumla iligkileri, olusumlari, islevleri, degisimleri, tutumlar1 basta olmak iizere bircok

bakimdan dikkat ¢eken inceleme alanlarindan biri olarak goriilmektedir.

Tiirk islam tarihinde koklii bir gelenege sahip tarikatlar, tarihsel siire¢ icerisinde
toplumsal acidan kabul gérmiisler, dnemli islevler icra etmislerdir. Islam dini hukuksal,
siyasal, ekonomik alani da kapsayan, diizenleyen, sosyal yasami bi¢imlendiren, salt
inang alamyla smirli olmayan bir dindir. Dini gruplar ise iyelerini yonlendirici, dini
eksenli bilinglendirici rolleri iistlenmektedirler. Islam dinin yapis1 ve dini gruplarin
islevleri cercevesinde degerlendirildiginde, Islami dini gruplarin salt grup ogretileri
cergevesinde hareketle sinirli kalmayip, dinin toplumsal alanda yasanmasi noktasinda,
siyaset, ekonomi, egitim vb. bir¢ok alanda nasil hareket edilmesi gerektigi gibi liyelerini
yonlendirici, toplumsal yasami etkileyici bir yoniiniin de 6ne ¢iktigi goriillmektedir. Dini
gruplarinda igerisinde bulunduklar1 toplumdan etkilendikleri, fikri akimlara ve siyasal
degisimlere gore konumlandiklari, bilimsel ve kiiltiirel gelismelerden dolay1 degisime
ugradiklar1 goriilmektedir. Arastirmanin konusunu dini gruplarda ki bu degisim-
doniisiim teskil etmektedir. Bu doniisiimden kasit, tasavvufi manada kullanilan “hizmet”
kavramindaki anlam kaymasi, tarikat faaliyetlerinin c¢esitlenmesi, diinyevilesme,
kurumsallagma, isb6liimiiniin olusumu, uzmanlagsma ve profesyonellesme, yeni orgiitsel

yap1 ve hiyerarsidir.

Diger taraftan grup {yelerinin bu doniisim siirecinde kendilerini nasil
anlamlandirdiklar1 ve motivasyonlarini nasil sagladiklar1 da konunun bir baska yoniinii
teskil etmektedir. Bu doniisiim, Naksibendi tarikatinin Halidilik koluna bagli olarak
faaliyetlerini silirdiiren Menzil grubunun Kocaeli il ve il¢elerinde bulunan dernek ve
vakiflarinda gozlem ve gorligmelere dayali veriler ilizerinden degerlendirilecektir.
Arastirma tasariminda, doniisiim siireci ile ilgili ¢aligmayla birlikte grubun tarihi,
tutumlari, adap ve erkani gibi daha 6nce iizerinde akademik olarak ¢alisilmis bagliklarda

daha detayli ve giinceli yansitacak bicimde yer almaktadir. Bu yoniiyle de calisma,



doniisiim siirecinin, adap ve erkan, ekonomik, egitim, medya, kiiltiir sanat vb. alanlarda
ki tutumlarda herhangi bir degisiklie neden olup olmadigmin ortaya g¢ikarilmasin

saglayacaktir.
Arastirmanin Amaci

Ozii itibariyle tasavvuf geleneginden beslenen dini gruplarin yazili kaynaklari ve
soylemleri incelendiginde, ozellikle son yiizyillda dini gruplarin tarihsel siirecteki
islevlerinin farklilagtigi goriilmektedir. Toplumsal de§isme, artan diinyevilesmeden
bahisle artik ziiht hayati, takva, seyru siiluk olarak adlandirilan sistematik tasavvufi
egitimle birlikte veya daha fazla, iman kurtarma, dinin asgari diizeyde de olsa
yasanmasi, zaruri olarak goriilen haramlardan kacip farz ibadetlerin yerine
getirilmesinin saglanmast vb. islevlerin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Bu islevin
yerine getirilmesi, tarikat geleneginde tasavvufi terbiyeye giris igin gerekli niteliklerin
aranmamasi ve bu tecrilbbeye acik veya istekli olan biitiin bireylerin tarikatlara kabul
edilmesini gerektirmistir. Dini gruplar, toplum igerisinde genis bir insan kaynagina
hitap etmekle birlikte bu niceliksel genisleme basta kullanilan mekanlar olmak iizere
birtakim ihtiyaclar1 ve insan kaynaginin grup faaliyetlerinde degerlendirilmesi yoniiyle
de birtakim imkanlar1 beraberinde getirdigi goriilmektedir. Uhrevi iddialar ¢ercevesinde
beslenen niceliksel genisleme arzusu, daha ¢ok insana ulagsma hedefi, ihtiyaglarin
karsilanmasi — imkanlarin kullanilmast dongiisii dini gruplar gesitli alanlarda faaliyet
gostermeye, maddi imkanlarin gelistirilmesi zorunluluguna itmistir. Ayrica insan
kaynaginin daha verimli kullanilmasi agisindan uzmanlagsma ve profesyonellesme, daha
sistematik ¢alisma diizeni ve yasal ¢ergevede hareket etmek igin ise kurumsallagsmay1
gerektirmistir. Bahse konu olan faaliyet cesitliligi, kurumsal yapilasma ve islev
farklilasmasinin, toplumun hem muhafazakar hem de laik kesimleri tarafindan, farkli
acilardan degerlendirilerek te olsa diinyevilesme, maddilesme gibi elestirilerle dini
gruplar1 kars1 kasiya birakmaktadir. Akademik olarak degerlendirildiginde Tirkiye’de
dini gruplarin genel Ozelliklerinden bahsedilirken, “Tiirkiye’de dini gruplar genel
toplumsal dinamiklerden beslenen acik ve/veya ortiik sekiilerlesme siirecine girmistir.”
ve “Tirkiye’de dini gruplar biiyiime hastalifina yakalanmis goriinmektedirler.”
tespitleri, bu elestirilerin yiizeysel olmadiklarin1 gostermektedir (Amman M. , 2017, s.

229). Din soyleminin, dini gruplarin, kullanilan tasavvufi ve dini kavramlarin,



geleneksel yapilarin ciddi anlamda toplumsal olarak “imaj kaybi1” yasadigi da

goriilmektedir.

Sosyolojik veri ve teorilere gore saptanan birey-yapi etkilesimi, sosyal bir grup olan dini
gruplarin iyelerini i¢ginde bulunduklar1 toplum igerisinden edinmelerinden dolayr bir
zihniyet transferinin de s6z konusu oldugunu gostermektedir (Usta, 1997, s. 46). Dini
gruplar ve toplum, iiyeleri vasitasiyla karsilikli etkilesim igerisindedir. Arastirmanin
konusunu teskil eden dini gruplarin doniisiimii, salt kendi igerisinde etkileri olan bir
degisim olarak ecle alinacak bir sosyal durum degildir, aksine i¢inde bulundugu toplumu
ve biitiin sosyal kurumlar1 yakindan ilgilendirmektedir. Bu nedenle toplum ve dini grup
arasinda zihniyet tasiyicilart olarak goriilebilecek grup iiyeleri ve grup iiyelerinin bu
siirecte kendilerini nasil anlamlandirdiklar1 arastirma acisindan 6nemli goriilmektedir.
Dini gruptaki geleneksel seyh-miirid iligkisinin, gruptaki kurumsallasmayla birlikte
yonetici-calisan (goniillii veya iicretli) formunda ortaya ¢ikan ikincil bir hiyerarsik
yapty1l barindiran organizasyon tiirli, arastirma konusu olarak yeni bir duruma isaret
etmektedir. Geleneksel siirecte dini grup liderinin uhrevi alandaki yonlendiriciliginin
kurumsallasma asamasindaki yeni konumunun agiklanmasi da arastirmanin hedefleri

arasinda yer almaktadir.

Dini grup tiyeleri, grup igerisinde iiretici, tiikketici, miirid, ¢alisan vb. birden ¢ok statiiyii
bir arada lstlenmektedirler. Arastirma kapsaminda ele alinan dini grup, statii iliskileri,
organizasyon yapisi, hiyerarsik ve kurumsal yap1 acisindan da ele alinarak agiklanmaya
calisilacaktir.  Ozet olarak din sosyolojisi cercevesinde ki bu caligmanin amaci;
faaliyetleri ve {iye sayist agisindan incelemeye elverisli olarak goriilen dini grup kesiti
tizerinden, dini gruplarin doniigiimii, dini gruplarda uzmanlagma ve profesyonellesme,
dini grup tyelerinin statiileri ve kendilerini nasil anlamlandirdiklari, dini gruplarda

diinyevilesme temayiilii, kurumsal ve organizasyon yapilarinin incelenip agiklanmasidir.
Arastirmanin Onemi ve Problemleri

Dini grup adi altinda gergeklestirdigi faaliyetlerle yakin donemde olumsuz olaylara
sebebiyet veren bir olusum nedeniyle, dini grup formunda toplumda yer alan ve benzer
yontemler lizerinden faaliyetlerini gerceklestiren gruplarinda genellemeler yapilarak
“toplumsal agidan zararli” olarak nitelendirilmesi ile karst karsiya kaldiklari

gorilmektedir. Tarihsel siire¢ igerisinde ve neden-sonug iligkisi kurularak, grup



yapilanmasi, hedefleri, ideolojisi, faaliyet yapis1 gibi agilardan yapilacak bir ¢caligmanin,
gerek dini gruplar ve gerekse toplum acgisindan 6nemli bir boslugu dolduracag,

olabildigince bu alana seffaflik saglayacag: diisiiniilmektedir.

Arastirma kapsaminda onemli goriilen su ve benzeri sekilde ¢ogaltilabilecek sorular

cevaplandirilmaya calisilacaktir;

1- Genelde dini gruplarda ve ozelde ise Menzil grubunda doniisiimiin nedenleri

nelerdir?
2- Diinyevi faaliyetler tasavvufi faaliyetlerin 6niine gegmis midir?

3- Tasavvufi gelenekte kullanilan hangi kavramlar anlam kaymasina ugramistir ve bunu

sebepleri nelerdir?
4- Menzil grubunda kurumsallagsma siireci nasil islemektedir?
5- Profesyonellesme ve uzmanlasma mevcutsa nasil saglanmaktadir?

6- Grup tlyelerinin grup i¢i gorevlendirilmelerinde is, statii ve meslek ayrimina

gidilmekte midir? Isbsliimii ne asamadadir?
7- Grup tiyeleri doniisiim siirecinde kendilerini nasil anlamlandirmaktadirlar?

8- Doniistim siirecinde, geleneksel tasavvufi anlayis, ritiiel ve 6gretilerden herhangi bir

sapma mevcut mu?
9- Diinyevi alana yonelik tutumlarda herhangi bir degisiklik var m1?

10- Grup faaliyetleri igin, grup {yelerinin motivasyon ve adaptasyonu nasil

saglanmaktadir?

11- Geleneksel tasavvufi hiyerarsi ve ¢aga uyumlu kurumsallasma nasil

biitiinlestirilmekte, orgiitsel entegrasyon ve merkezi otorite nasil saglanmaktadir?

12- Grup mekanlarmin se¢iminde hangi stratejiler cergcevesinde hareket edilmekte,

hangi hassasiyetler gozetilmektedir?

13- Grubun toplumsal hedefleri nelerdir, kendilerini islevsel agidan nasil

degerlendirmektedirler?
Arastirmamin Hipotezleri

Aragtirma su hipotezlerden olusmaktadir:



1- Hizmet kavraminda anlam kaymasi mevcuttur, kavramin geleneksel tasavvufi
anlamda kullanimiyla birlikte, kavrama yeni anlam ve islevler yiiklenmektedir. Grubun

diinyevi faaliyetlerinin temel motivasyonu hizmet kavramidir.

2- Grup fyelerinin goniillii ¢alismasi esasina dayali olarak ylriitiilen grup

faaliyetlerinde profesyonellesme temayiilii mevcuttur.

3- Grup dyelerinin meslek, is ve stati durumuna gore grup faaliyetlerinde
gorevlendirmeye gidilmekte, faaliyetler isboliimiine dayali olarak

gergeklestirilmektedir.
4- isboliimiine dayali olarak grup iiyelerinin uzmanlagmalari saglanmaktadir.

5- Klasik okuma evi, dergah, ¢ayevi vb. toplanma ve faaliyet gosterme yapilanmalardan
vakif ve dernek adi altinda kurumsal bir yapt olusumuna gidilerek, kurumsal yapiya

uygun hiyerarsik diizen olusturulmustur.

6- Grubun diinyevi faaliyetleri artmaktadir. Bu durum, gergeklestirilen faaliyetlerin dini
ve tasavvufi acidan gerekliligi, bu faaliyetler gergeklestirilirken dini hassasiyetlerin

gozetildigi sdylemleri ile normallestirilmektedir.

7- Grupta diinyevi faaliyetlerin artisi, kurumsallagmanin olusturulmasi ve buna baglh
olarak yeni oOrgiitsel ve hiyerarsik diizene ragmen, seyhin otoriter manevi liderlik

konumunda herhangi bir degisim mevcut degildir.

8- Grup iiyelerinin, hizmet faaliyetleri gercevesinde diinyevi mesguliyetleri gegmise

oranla artmistir. Tasavvufi mesgaleler, daha fazla bireysel diizeyde yiiriitiilmektedir.

9- Faaliyet kapsami, ¢esitliligi ve yapisal sartlar anlaminda grubun doniisiim icerisinde
olmasiyla birlikte geleneksel tasavvufi anlayis ve ritiiellerinde herhangi bir sapma
mevcut degildir. Biitiin yeni faaliyet ve siiregler gelencksel degerlere eklemlenerek

yiriitiilmektedir.

10- Grup, daha fazla insana ulasma, daha genis alanda faaliyet gosterme baglaminda bir
genisleme stratejisine sahiptir. Sivil toplum ve sosyal yardim dernekleri formunda
kiiresel capta faaliyetler ylriitilmekte, bu faaliyetler grubun tasavvufi kimligi ile

biitiinlesik olarak gergeklestirilmektedir.



11- Grup tiyelerinin, grup igerisinde ve faaliyetlerinde kendilerini anlamlandirmalarinda
geleneksel yapiya gore herhangi bir farklilik bulunmamaktadir. Seyhin belirledigi

stratejinin kabul edilebilirligi geleneksel normlara uygun olarak devam etmektedir.

12- Grubun diinyevi faaliyet alanlarindaki ¢esitlilik ve genisleme, grup tiyelerinin

tutumlarinda degisime neden olmaktadir.
Arastirmanmin Sinirlar: / Smirhihiklar:

Bu arastirma, Kocaeli il ve ilge merkezleri ile simirlidir ve Menzil grubuna bagli vakif
binalar1 ile grup faaliyetleri i¢in kullanilan derneklerde gergeklestirilen gbzlem ve
goriismelere dayanmaktadir. Kocaeli il merkezi ve ilge sinirlar1 igerisinde bulunan
merkezi vakif binalar1 en az bir kere katilimc1 gézlemci olarak arastirma kapsaminda
incelenmistir. Her merkezi vakfa bagli ve kurumlasmanin bir alt diizeyi olan
derneklerden en az biri katilime1 gézlemci olarak arastirma kapsamina dahil edilmistir.
Kurumsallasma ve hiyerarsik yapinin standart olarak biitiinsellik teskil edip etmedigi bu

sekilde test edilerek aragtirma sonuglarinin sthhati agisindan gerekli 6nlemler alinmistir.

Calisma konusu dini grup olmasi hasebiyle mahremiyete gosterilen hassasiyetten
dolayi, arastirma erkek grup iyelerini kapsamakta olup, erkek grup iyelerinin
kullandig1 mekanlarda gerceklestirilmistir. Dini gruplarin farkli mahremiyet anlayigina
sahip olduklar1 goriilmektedir. Ismailaga ve Menzil grubu gibi biiyiik Naksibendi
gruplariin tiyelerine yonelik ¢alismalarin mahremiyet nedeniyle cinsiyet ayrimina tabi
oldugu goriilmektedir. Her ne kadar katilimc1 gézlemci olarak veya goriisme yontemiyle
kadin grup tyelerine yonelik ¢alisma imkani sinirliliklar nedeniyle bulunmasa da,
arastirmanin kurumsallasma, profesyonellesme, uzmanlagma ve isboliimii bagliklarinda
grubun kadin liyelerinin yapilanmasi ve faaliyetleri hususunda da bilgi sahibi olan erkek

goriismecilerden gereken veriler elde edilmeye caligilmistir.

Katilimer gézlem yapilan grup mekanlarinda Hatme-1 Hacegan veya sohbetler esnasinda
fotograt ¢ekmek adapsizlik olarak nitelendirildigi i¢in grup iiyelerinin bu tutumuna

arastirmaci olarak uyum saglanmak adina fotograf ¢cekimi yapilmamastir.
Arastirmanin Yontem ve Teknikleri

Arastirma, sosyal bir grup icerisindeki doniisiim siirecini ve bu siirecle ulasilan yeni

yapilanmayi, bu doniisiimiin grup tiyeleri tarafindan nasil anlamlandirildigini, déniisiim



siirecinin ardindaki dinamikleri agiklamayi amaglamaktadir. Bu amaca ulastiracak
gozlem, goriisme vb. derinlemesine analiz imkani sunan yontemleri igerdigi igin
arastirma metodu olarak “nitel” arastirma yontemleri esas alinacaktir. “Nitel arastirma,
gbzlem, goriisme ve dokiiman analizi gibi nitel veri toplama tekniklerinin kullanildigi,
algilarin ve olaylarin dogal ortamda gercekei ve biitiinciil bir bigimde ortaya konmasina
yonelik nitel bir siirecin izlendigi arastirma olarak tanimlanabilir.” (Yildirim & Simsek ,
2016, s. 41). Gozlem, goriisme ve dokiiman analizi yoniiyle arastirilan sosyal olguya
biitlinciil bir yaklagim imkani sunan nitel yontem, algi ve olaylarin dogal ortamini
gozlemleyerek analiz imkanin1 da sunmaktadir. Sosyolojik, dini ve tasavvufi literatiir ve
kaynaklarda yapilan taramalar, gériisme ve katilimei gozlemlerle elde edilen veriler

analiz edilerek arastirma sonuglarina ulasilmastir.

Déniisiim ve degisim tarihsel siire¢ icerisinde var olanin, mevcut olanin tespitini ve bu
tespit iizerinden simdiki farkliliklarin ortaya konulmasimi gerektirdiginden, gerek asli
dini kaynaklar gerekse tasavvufi kaynaklar ve Menzil grubuna yonelik akademik
nitelikli tez ve caligmalar tarihsel veri olarak degerlendirilmek {izere kaynak taramasina
tabi tutulmustur. Bu asamada grubun kendi yazili ve gorsel yayinlari ve ilgili diger
kaynaklar incelenmistir. Gerek Naksibendilik ve gerekse Menzil Naksiligi i¢in dnemli
goriilen yazili kaynaklardan; Arifler Yolunun Edepleri, Behcetii’s Seniyye, Mektubat-1
Mevlina Halid, Altn Silsile, Sohbetler, Kaynaklariyla Tasavvuf, Tasavvuf ve
Naksibendilik, Tasavvuf Sohbetleri serisi kitaplari incelenmistir. Kavramsal bir ¢ergeve
olusturma ve calismaya kaynaklik edecek veri birikiminin ardindan simdinin tespiti i¢in
grubun toplanma mekanlarma gozlem ve goriisme amaciyla ziyaretler gergeklestirilip,
grubun biitlin faaliyetlerine istirak edilerek bireysel deneyim de dahil ilk elden veriler
elde edilmis, daha 6nceden ¢alismaya kaynak olarak birikimi saglanan veriler hem
deneyimlenerek hem de karsilastirilarak tutarlilik ve degisim acisindan degerlendirmeler

yapilmistir.

Veri toplama teknigi olarak goériisme ve katilimei gézlem kullanilmis olup, dnceden
hazirlanan gozlem ve goriisme formu c¢ercevesinde caligsmalar siirdiiriilmistiir.
“Gorligme formu, aragtirma problemi ile ilgili tiim boyutlarin ve sorularin kapsamini
giivence altina almak i¢in gelistirilmis bir yontemdir ve gorlismeci goriisme sirasinda
sorularin ciimle yapisini ve sirasimi degistirebilir, bazi konularin ayrintisina girebilir

veya daha ¢ok sohbet tarzi bir yontem belirleyebilir” (Yildirnm & Simsgek , 2016, s.



132). Goriismelerde belli bir ger¢eve iginde kalinarak esneklik saglamasi agisindan da
yar1 yapilandirilmig goriigme tercih edilmistir. Katilimer gézlem ¢alismalart esnasinda
anlik olarak ortaya ¢ikan ve galisma i¢in onemli goriilen durum ve konularda grup
tiyeleriyle bilgi alma amach goriismeler de gerceklestirilmis olup, ¢alismanin ilgili
boliimiinde bu diyaloglara da yer verilmistir. Gorlismeler degisik profiller gozetilerek
on grup {lyesiyle yar1 yapilandirilmis olarak goriisme formu gergevesinde
gergeklestirilmistir. Arastirma konusunun tarihsel bir siireci kapsamasi yoniiyle, grubun
gecmisle simdiyi karsilastirma olanagina sahip uzun yillar grup igerisinde bulunan
sofilerle yapilacak goriismelere ayr1 bir onem verilmistir. Kurumsal isleyisin ve orgiitsel
diizeyin tespiti acisindan, hizmet birimlerinin aktif ve st diizey tyeleri ile gerekli
verilerin elde edilmesi icin planli goriismeler gerceklestirilmistir. Ornekleme ydntemi
olarak kartopu Ornekleme yontemi kullanilmistir. Bu yaklasim, arastirmacinin
problemine iligkin olarak zengin bilgi kaynagi olabilecek birey veya durumlarin
saptanmasinda Ozellikle etkili olmas1 nedeniyle tercih edilmistir (Yildirim & Simsek ,
2016, s. 122). Bu kapsamda toplam 10 kisiyle derinlemesine goriisme yapilmistir.
Gorilisme yapilan grup liyeleri; gorligme yapilan 1. grup liyesi anlamina gelecek sekilde
G1, G2...seklinde kodlanmistir. G5 dahil G5’e kadar olan grup tyeleriyle goriismeler
daha ¢ok tasavvufi yasam, tarikat ritiielleri ve grubun kurumsallasan yapisinin grup
tiyeleri tarafindan nasil anlamlandirildig: iizerineyken, G5’ten sonraki grup liyeleriyle
yapilan goriismeler, kurumsal yapi ve igboliimiiniin ¢ézliimlenmesine yonelik olarak
stirdiiriilmiistiir.  Arastirma da gorlismecilerin verdigi cevaplar bazen birebir metin

olarak aktarilirken bazen verilen cevaplardan yapilan ¢ikarimlar aktarilmistir.

Goriismelerde elden geldigince grup mekanlarinda nadiren de olsa goriisiilecek kisinin
uygun gordiigli yer ve zamanda yliz yiize, grup liyesinin grupta icra ettigi gorev ve
statiisiine gére konunun agirlikli olarak belirlendigi, yar1 yapilandirilmis goriismeler
seklinde gergeklestirilmis olup, gerek yazili olarak not alinarak ve gerekse izinli olarak
kayit cihazi veya ayni Ozellikli aygitlar kullanilarak kayit islemi gergeklestirilmistir.
Bazi durumlarda onceki gorligmelere istinaden ortaya ¢ikan yeni sorularin cevaplanmasi
amactyla ayn1 grup iiyesiyle birden ¢ok goriisme de gerceklestirilmistir. Ozellikle grup
mekanlarinda gerceklestirilen sohbet ve goriismelerin, igerisinde bulunulan ritiiel ve

olguya yonelik olmak tizere daha etkili ve verimli oldugu miisahede edilmistir.
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Gortismeler samimi ortamda gerceklestirilmis olup seffaflik hususunda herhangi bir

direncle karsilagilmamuistir.

Daha fazla veri elde etme amaciyla, arastirma sinir1 igerisinde olmasa da Istanbul il
sinirlar igerisinde bulunan grubun kiilliyesi ziyaret edilerek, seyhin hazir bulundugu
ortam da arastirma sihhati acisindan gozlemlenmeye ¢alisilmigtir. Tarikata intisap ve
seyhin tovbe verdigi tasavvufi etkinlikten baslayarak hafta i¢i ve hafta sonu sohbetler,
hatme-i hacegan, grup i¢i sohbet ortamlar1 olmak tizere gerek merkezi olarak vakif
diizeyinde ve gerekse sokak aralarinda bulunan dernek diizeyinde olmak iizere bir¢ok
grup mekani evrenin dogru temsili agisindan gozleme tabi tutulmustur. Grup lyeleri ve
yoneticilerinin sosyolojik bir arastirmaya konu olmak agisinda herhangi bir 6nyargili ve
olumsuz yaklasimlarinin olmamasi arastirmanin alandan veri elde etme ve gdzlem

kisminin saglikli olarak gerceklestirilmesine olanak saglamistir.

Arastirma kapsaminda elde edilen veriler, arastirmanin sorular1 ve hipotezleri agisindan
degerlendirilerek sonuclara ulagilmigtir. Sosyolojik arastirmalarin dogasi1 geregi nasil
olmasi gerektigi ile ilgili degil olana yonelik yaklasimla arastirma yiiriitiilerek
gozlemler analiz edilip aktarilmistir. Grup tyelerinin degerlendirmeleri ve
anlamlandirmalar1 elden geldigince aslina uygun yorumlanarak yansitilmis olup, ayni
zamanda igerisinde bulundugu toplumunda birer pargasi olan bireylerin goriislerine
deger yargisindan uzak bir yaklasim sergilenmeye c¢alisilmigtir. Sadece hipotezlerle
ilgili ¢ikarimlar degil, gézlem ve goriismelerde edinilen farkli bilgiler, ortaya ¢ikan ve
sosyolojik olarak degerlendirilmesi gereken biitiin olgu ve siirecler géz Oniinde

bulundurulmaya ¢alisilmistir.
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BOLUM I. ARASTIRMANIN KAVRAMSAL VE KURAMSAL
TEMELLERI

1.1. Sosyolojik Temeller
1.1.1. Sosyoloji ve Din

Din kelime anlami olarak ele alindiginda; “Arapca’da “de-ye-ne” veya “da-ne”
kokiinden gelmis olup usul, adet, tutulan yol anlamina geldigi, Bati dillerinde ise “Re-li-
gare” veya “Religere” kokiinden gelerek baglanmak, bir isi tekrar tekrar ve dikkatlice
yapmak anlamma geldigi goriilmektedir” (Giinay, 1998, s. 212-213). Islam kelamcilart
tarafindan ise, “Allah tarafindan vahiy yoluyla ve peygamberleri araciligiyla vazedilen
ve saliklerini diinya ve ahirette saadet ve necata gotiiren, itikad ve amellerden miirekkep
bir miiessese” seklinde genel bir din tanimlamasi yapilmistir (Giinay, 1998, s. 214).
Sosyal bilimlerde ise din kavraminin farkli yonleri 6n planda tutularak yapilan g¢esitli
tanimlamalar, lizerinde mutabik kalinan bir din tanimlamasini zorlastirmaktadir. Din
sosyolojisi literatliri acisindan bir degerlendirme yapildiginda; din kavrami
tanimlamalarinin ilki askin, kutsal, dogaiistli vb. degerler lizerinden yapilan 6ze yonelik
ve ikincisi dinin toplumsal fonksiyonlar1 agisindan yapilan degerlendirmeler olarak 6ne
cikan fonksiyonel yaklasim olmak iizere iki grupta ele alindigi goriilmektedir (Efe,
2013, s. 30). “Kutsal fikrine dayali olan ve miiminleri bir sosyo-dinsel topluluk i¢inde
birlestiren bir inanglar, semboller ve pratikler kiimesi” seklinde genel sosyolojik bir
tanimlama, “toplumsal karsilagtirmayi olanakli kilma agisindan” tanr1 yerine kutsala
gonderme yaparak tek tanrili, ¢ok tanrili veya tanri kavrami olmayan dinleri de

kapsayici olmasi agisindan iglevsel olarak kabul gormektedir (Marshall, 1999, s. 156).

Varlig1 insanlik tarihinin baslangiciyla 6zdes olan din 6nemli bir toplumsal kurumdur.
Toplumu, toplumsal kurumlari, birey - grup ve toplum ekseninde gerek yap1 ve gerekse
degisim yoniinden kendine konu edinen ve disiplinlerarasi bir bilim olan sosyolojide,
din ve toplum iligkisi, dinin toplumsal fonksiyonlar1 vb. oriintiiler, 6zel ve uzmanlagmis
bir alan olarak din sosyolojisinin konusunu teskil etmektedir. “Din sosyolojisi,
toplumun incelenmesini kendine konu edinen sosyal bilimler ile, dinin incelenmesini
kendine konu edinen ilahiyat bilimleri arasinda bag kurmak gorevini iistlenmis

bulunmaktadir (Giinay, 1998, s. 54). Daha sarih bir ifade ile, “Din sosyolojisi din
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icindeki sosyolojik olaylar1 ve dinin sosyolojik miinasebetlerini”, ayrica “Dinin toplum,
toplumun din tzerindeki karsilikli etki ve tepkileriyle dini gruplart inceler”
(Taplamacioglu, 1963, s. 2).

Din sosyolojisi sistematik bir bilim dal1 olarak ortaya ¢ikmadan once de, ilk ¢ag Yunan
felsefecilerine kadar uzanan din — toplum iliskileri iizerine yapilan incelemelerin, felsefi
ve teolojik temelli olsa da din sosyolojisi acisindan O6nemli bir kaynak teskil ettigi
goriilmektedir. Ik Yunan sofistlerinin tek tanrili ve gok tanrili dinleri ibadet ve itikat
acisindan inceleyerek tek tanriciligi savunmalari, daha sonraki sofistlerin bilim, ahlak ve
dinin insani kaynaklarini arastirmalar1 ve dinlerin c¢esitliliginin insan ve toplumlarin
cesitliliginde oldugu sonucuna ulagsmalari, Eflatun’un din ve dinin toplum diizeni
tizerindeki etkisini ortaya koydugu calismalar bu kaynaklara 6rnek olarak gosterilebilir
(Taplamacioglu, 1963, s. 44-45). Din sosyolojisinin sistematik bir bilim dali olarak
ortaya ¢ikma siirecinde Orta Cag Hristiyan aleminin katkilari ele alindiginda; Roma
Imparatorlugu’nun fetihleri ve sinirlarmin genislemesiyle farkli dinlere mensup
toplumlarla temasinin toplumsal, kiiltlirel ve hukuksal sonuglar1 oldugu goriilmektedir
ve bu sonuglar kendi igerisinde sosyolojik bir durum barmdirmaktadir. Ozellikle
Hristiyan dininin anlatilmasi, anlamlandirilmasi1 ve akaidinin aktarilmasi siirecinde
Yunan felsefesi ve felsefe akimlarinin yardimlarina basvurulmasinim bir Hristiyan
teolojisinin olugmasini sagladigr goriilmektedir. Bu donemin toplum goriislerini
skolastik ve mistik olmak {izere iki ¢er¢evede incelemek miimkiindiir. Saint Augustin’in
“Tanr Sitesi” adli eserinde ideal toplum modeli olarak goriinmeyen alemi idealize ettigi
mistik goriisle, Saint Thomas’in “Ilahiyat Mecmuas1” adli eserinde yer verdigi Incil’in
emirleri ile aklin kurallar1 uzlastirilarak toplumun temel ve diizenini aklin ilkelerinden
cikarilmasi fikrini ileri silirdiigii skolastik goriisiin Orta Cag Hristiyan aleminde iki ayri

toplum fikriyatini temsil ettigi goriilmektedir (Giinay, 1998, s. 106).

Islam diinyas1 igin bir degerlendirmeye gidildiginde, bagimsiz bir bilimsel disiplin
icerisinde olmaksizin, Hadis, Fikih, Kelam, Islam Tarihi vb. dini bilim dallarinda, din
sosyolojisinin ilgi alanmna giren degerlendirmeler yapildigi goriilmektedir. “Islam
diisiince geleneginde, “ideal/drnek ve miikemmel insan” tipi Hz. Muhammed’in (S.a.v.)
sahsinda idealize edilirken, “miikemmel ve ideal toplum” tipi ve arayisi Erdemli Sehir
(el-Medinetii’l-Fadila) kavramiyla ifade edilmistir (Capcioglu, 2009, s. 220). Genel

itibariyle ele alindiginda tiim Islami bilimlerin din sosyolojisi alaninda zengin birer
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kaynak teskil etmesi ile birlikte, Farabi, Ibn Miskeveyh, Maverdi, Gazali, Ibn Riisd,
Sehristani, Ibn Bacce, ibn Hazm ve ibn Haldun basta olmak iizere bir¢ok Islam aliminin
ferdi goriisleri ve ¢alismalar1 da bu baglamda ele alinmaya deger olarak goriilmektedir
(Kurt, 2012, s. 31). Ozellikle Farabi’nin “erdemli toplum”, “erdemli olmayan toplum”
tiplemesi ve Islam aleminde sosyoloji ve din-toplum iliskisi denince ilk akla gelen isim
olan Ibn Haldun’un Mukaddime adl1 eseri, din sosyolojisi agisindan énemli birer kaynak

olarak goriilmektedir (Kurt, 2012, s. 31-32).

Din sosyolojisinin bir alan olarak belirmesi ve din sosyolojisinin sistematiklesmesi
siireci baglaminda hazirlik veya fikri/ilmi kaynaklar olarak ifade edilebilecek
donemlerden sonra gerek sosyolojinin kurucular1 ve gerekse dnde gelen kuramcilarinin
dine, din sosyolojisine bakis agilar1 ve katkilari, gerek sosyoloji ve din iligkisi ve
gerekse din sosyolojisinin bilimsel ¢ergevesi ve kuramsal temelleri acisindan 6nem arz
etmektedir. Sosyolojinin isim babast ve kurucularindan Auguste Comte, pozitivist
sosyal bilimin en Onemli sahsiyeti olmasinin Otesinde, bilimin insanligin biitiin
problemlerini ¢ozebilecegini iddia ederek kendini de bilimin “basrahibi” olarak ilan
etmekte, insanlarin gec¢irdigi asamalar olarak ifade ettigi “ili¢c hal yasas1” g¢ercevesinde
ilk evreyi gercekligin tanrilarin varligi ile agiklandigi teolojik evre olarak nitelendirirken
liclincli evreyi, gergeklerin gdzlenmesine ve birbirleri ile olan iligkilerine dayanan
bilimsel olarak nitelendirdigi pozitif evre olarak tanmimladigi goériilmektedir (Cipriani,
2014, s. 49). Comte’un sosyolojiyi sosyal statik ve sosyal dinamik olarak iki kisma
ayirdigi, sosyal statigin toplumsal diizenin incelenmesinde kullanilacak kurami, sosyal
dinamigin ise toplumsal gelisme ve ilerleme kurami olarak ifade edildigi goriilmektedir.
Comte’a gore gerek statik sosyal ve gerekse dinamik sosyalin temel unsuru dindir, aile
ve devlet ile birlikte din toplumu meydana getiren ii¢ temel kurumdan biridir (Kurt,
2012, s. 34-35). Dini bir toplumun olusumu i¢in olmazsa olmaz derecesinde 6nemli bir
kurum olarak goren Comte’un pozitivizmi teolojik ve metafizik evreden ayirarak bir

“insanlik dini” bagka bir deyisle “evrensel din” olarak ileri siirdiigli goriilmektedir.

Sistematik din sosyolojisinin 6nemli isimlerinden bir olan Emile Durkheim, din
sosyolojisi kavramini ilk olarak kullanan bilim adami olmasinin yani sira sosyolojik
anlayis olarak metafizik ve teolojik varsayimlarin yerine objektif prensipleri gecirerek,
sosyoloji ve tarih felsefesi alanindaki metodu ayni goren pozitivistlerden ayrilmis
oldugu da goriilmektedir (Gilinay, 1998, s. 155-156). Durkheim’in da Comte gibi, dine
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kars1 pragmatist yaklastigi, dinin bir destek, gii¢, giiven seklinde ifade edilebilecek
fonksiyonlart ile birlikte, toplumsal acidan birliktelik, diizen ve siireklilik agisindan
sagladig1 faydalar tizerinde durdugu goriilmektedir. Ayrica Durkheim, kutsal ve kutsal
olmayan ayrimina gider ve giindelik normal hayatin disinda kalan her seyi kutsal olarak
nitelendirerek, kutsalin insanlari bir araya getiren bir faktér oldugunu ifade eder.
Durkheim’in diisiincesinde kutsal olan toplumdur ve bu diisiincenin onu, “nitelik
acgisindan bireysel bilingten farkli, ortak duygu ve inangtan kaynaklanan birliktelik”
olarak tanimlanan “kollektif biling” kavramimi iiretmeye sevk ettigi goriilmektedir

(Kurt, 2012, s. 57-59).

Sosyolojinin 6nde gelen kuramcilarindan Karl Marx’in toplum analizinde yer verdigi alt
yapt ve list yapt ayriminda, altyapiyr liretim giicleri ve iiretim iligkileri kisaca ifade
edilirse ekonomi olustururken, devlet, aile vb. kurumlarla birlikte din de iist yapida yer
alan toplumsal kurum olarak ifade edilmektedir. Toplumsal altyap1 ve {istyap1 arasinda
karsilikli etkilesim oldugunu ifade etmekle birlikte altyapinin dolayisiyla ekonominin
listyaptyr onemli Olclide etkiledigini ve belirledigini 6ne siirmektedir. “Marx dini,
iiretim miinasebetlerinden ve buna baglhh smif c¢atismalarindan hareket ederek
aciklamaya calisir” (Taplamacioglu, 1963, s. 52). Marx’a gore dinin kaynag1 insandir,
din egemen smifin ¢ikarlarina hizmet eder ve kapitalist toplumlardaki Somiirii
iligkilerini gizleme islevi goriir. Toplumsal tatminsizlik, toplumdan ayrilma, giigsiizliik
gibi anlamlar1 barindirmakla beraber is¢inin emeginin lirlinline ve iiretim eylemine kars1
duyarsizlagsmasi olarak ifade edilebilecek “yabancilagsma”, Marx’in Onemle iizerinde
durdugu teori olmakla birlikte, Marx dini emek ve isboliimii agisindan degerlendirerek
yabancilasmanin sosyal kaynagi olarak ileri siirmektedir (Kurt, 2012, s. 49-51). Marx’a
gore, insan kapitalist sistem igerisinde hem art1 deger iireterek sisteme katki saglayan
hem de emegine yabancilasarak kendini somiiren bir sistem insa eden siirece benzer bir

yabancilagsma siireci ile din tarafindan tecrit edilir.

[k sistematik ve bagimsiz din sosyolojisinin kurucusu olarak bilinen Max Weber,
anlayic1 sosyoloji gelenegini olgunlagtirmanin yani sira, diger toplumsal olaylarin
siniflandirilmasinda kullanilan “ideal tip” kavramini dini olaylarin siniflandirilmasinda
da kullanarak anlayis metodunu din sosyolojisi alaninda basaril1 bir sekilde kullanmistir
(Giinay, 1998, s. 168-169). Bat1 kiiltliriinlin gelisim siireci ile de yakindan ilgilenen

Weber, 6zellikle toplum ve din arasindaki iliski acisindan Hint, Cin ve Yahudiligi tarihi
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olarak inceleyerek; iktisadi ve genel farklarin dini ve ahlaki farklarla uyumlu oldugu,
toplumsal dokularda ortaya c¢ikan degismeler nedeniyle dinlerin karsilastigi
problemlerin yine her dinin kendi doktrini igerisinde ¢oziildigii, din, toplum ve
ekonomi arasinda karsilikli etki ve tepki iliskisi oldugu sonucuna ulagmistir
(Taplamacioglu, 1963, s. 53). Weber, en 6nemli ¢alismasi olarak bilinen “Protestan
Ahlakt ve Kapitalizmin Ruhu” adli eserinde, dini diisiince ve inaniglarin bir ekonomik
sistemin olusumu ve ideolojisi tizerindeki etkisini incelemistir. “Max Weber, bu
caligmasinda, inayet yoluyla elde edilen se¢imin rolii, hayatin kurallar1 ve bilhassa kader
diisiincesi lizerinde 6nemle durarak; 6zellikle Kalvinizm, Pietizm, Metodizm ve Baptist
mezheplerinin ahlak anlayislarini inceledikten sonra, 6zel mezhep gruplariyla toplumsal
tabakalar arasinda nasil bir iligski oldugunu bulmaya caligti ve Liiteryen “beruf” (ilahi bir
gorev olarak meslek) kavramini inceledi” (Cipriani, 2014, s. 119). Ayrica, Protestan
cileciligi ve bu gilecilige has meslek ahlaki iizerinde durmustur. Weber’e gore
Protestanlik, Katoliklik ve Islam dinine gére bireyi toplumun ¢ikarima kars: ikincil plana
atmayan bireyci ve demokrat yapisi nedeniyle din adamlar1 veya papaligin otoritesine
kars1 bireysel kurtulus ve Tanr ile aracisiz konugmayi tesvik etmistir. Protestanligin,
geleneksel dinler ve inanglara kiyasla daha rasyonel oldugu ve kurtulusa giden yolun ve
secilmis azinliga dahil olmanin siki ¢alisma ve kazang biriktirme ile olacagini savunan
piiriten yapisi ile kapitalizmin rasyonelligi ve birikim, kar giidiisii arasinda Ki iliskinin,
kapitalizmin olusumu ve gelisimini sagladigini ileri siirerek din sosyolojisi alaninda

onemli bir ¢caligma ortaya koymustur (Slattery, 2008, s. 80-81).

Max Weber’in anlayict sosyoloji gelenegini takip eden Joachim Wach, sistematik din
sosyolojisinin kurulmasinda onde gelen isim olarak goriilmektedir. Wach’in “Din
Sosyolojisine Giris” adli ¢aligmasi sistematik din sosyolojisi adina énemli bir ¢alisma
olarak one ¢ikmaktadir. Wach, biitiin dinleri arastirma kapsami igerisine alarak tarihsel,
tipolojik, fenomenolojik ve Kkarsilastirmali metotlar1 kullanarak sistematik din
sosyolojisini olusturmasimnin yani sira, dinsel deneyimlerin ifade sekillerini iman ve
inan¢ boyutu olarak teorik, ibadet ve ritiiel boyutu olarak pratik ve topluluk-cemaat
boyutu olarak sosyolojik ayrimi ile din sosyolojisinin komsu ilim dallarinin tekelinden
kurtulmasin1 saglayarak dini olaylar ve diger sosyal olaylar arasindaki kendine has
ozellikleri ve siirekliligi olan olaylarin, nesnel bir yaklasimla ele alinmasi ve bu

yontemle din sosyolojisi ile dinl ve sosyal ilimler arasinda bir koprii kurulmasini
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saglamistir (Glinay, 1998, s. 176-177). Din sosyolojisi alaninda ¢alisma yapmis ve katki
saglamig diger isimler olarak; Ernst Troeltsch, Gustav Mensching, G. Le Bras, Thomas

Luckmann gibi bilim adamlarinin 6ne ¢iktiklar1 goriilmektedir.

Din sosyolojisi alaninda teorik yaklasimlar ele alindiginda; fonksiyonel yaklasimlar,
evrimei teoriler, tarihi ve tipolojik yaklasimlar ve karsilagtirmali yaklasimlar tasnifine
gidilebilecegi goriilmektedir. Sosyoloji biliminin 6ncii ve kurucularmin biiyiik boy
kuramlar olusturma yaklasimlarinin din sosyolojisi i¢cinde gegerli oldugu, gerek tarihsel
ve antropolojik ve gerekse genel gbzlem yoluyla elden edilen veriler araciligiyla teoriler
tiretildigi goriilmektedir. Sosyoloji biliminin genel tarihsel seyri i¢in gecerli olan saha
arastirmalar1, ampirik yaklasimlar ve sosyal olay1r deneyimleyen birey ve gruplardan
gerekli veriyi ilk elden elde etmeye yonelik yaklagimin, giliniimiizde din sosyolojisi

acisindan da 6nemli bir konuma yiikseldigi goriilmektedir.
1.1.2. Sosyoloji ve Dini Gruplar

Toplumsal iligkiler sistem olarak ele alindiginda kabul goren ii¢ temel oge; ilki
insanlar, ikincisi gruplar, ti¢lincii olarak toplumsal iliskiler goriilmektedir. Arastirma
probleminin ana unsurunu “dini gruplar” teskil ettiginden ikinci diizey iliski kabul
edilen grup diizeyi ele alinacaktir. Sosyolojik olarak grup veya toplumsal grup; “Resmi
yada gayri resmi liyelik oOlgiitleriyle tanimlanan, gorece istikrarli bir iligskiler modeliyle
birlik olma duygusunu paylasan yada kendilerini birbirlerine bagli hisseden ¢ok
sayidaki kiginin olusturdugu bir kiime.” olarak tanimlanmaktadir (Marshall, 1999, s.
285). Toplum igerisinde gruplarin olusum siiregleri incelendiginde, kiiltiirel, siyasal,
sosyal vb. faktorlerin grup olusumunda etkili olabildigi gibi bu faktorlerden 6nde
gelenlerinden  birinin de din oldugu goriilmektedir. Din sosyolojisi ¢alismalari
gostermektedir ki, baslangicta bireyler iizerinde etkili olan din, bireylere niifuz ettikten
sonra objektif bir karaktere biirlinerek toplumsal aidiyet gelistirmekte, grup ve cemaat
olusturabilmektedir (Efe, 2013, s. 9). Din bireysel olarak askinla kurulan manevi bag
olarak tanimlanmis olsa da, din toplum ve grup zemininde var olur ve yayilir (Kinsiin,
2016, s. 210). Grup olusumunda dinin 6nemli faktorler arasinda yer almasindan ote sirf
dini referanslarla olusan gruplarin da mevcut oldugu goriilmektedir. Dinin manevi
birliktelik, grup veya cemaat olusturan yapis1 geregi din sosyolojisi arastirmalarinda,

“dini gruplar” ve dini gruplarin, dini birliktelik ve cemaatlerin dogusu, gelisimi,

17



degisimi, yapist ve faaliyetleri, grup tipleri gibi konular 6nemli bir arastirma alani

olarak goriilmektedir.

Dini gruplar genel itibariyle degerlendirilerek bir siniflandirmaya tabi tutuldugunda, ilk
olarak dinin organik cemaat icerisinde yasandigi kan bagi veya evlilik, komsuluk,
akrabalik gibi organik cemaat iligkisi icerisinde birbirine bagli bulunan “tabi dini
gruplar”, ikinci olarak grubun olusum zemini temin eden temel bagin din faktorii oldugu
“sirf dini gruplar” olarak bir ayrima gidilebildigi goriilmektedir (Glinay, 1998, s. 261-
262). Calismanin konusu geregi “sirf dini gruplar” lizerinde durulacaktir. Dogal dini
gruplara baska bir deyisle tabi dini gruplara, ¢ok tanrili halk dinlerine mensup ve daha
az karmasik kiiltiirlere sahip toplumlarda daha fazla rastlanirken, sirf dini gruplarin daha
cok tek tanrili ve evrensel dine mensup ileri toplumlarda goriildiigii bilinmektedir (Efe,
2013, s. 36). “Sirf veya dinden dogan gruplarda dinin; cemaat-cemiyet, mezhep (iislup,
yorum), ya da tarikat (mistik protest) tarzinda bir grup olusumu séz konusu
edilmektedir” (Kinstin, 2016, s. 223). Dinden dogan dini gruplarda yurttaslik,
arkadaslik, aile vb. aidiyet ve iliskilerden 6te deruni, tabi sinirlar1 asan ve dinden
kaynaklanan bir bag séz konusudur (Wach, 1987, s. 23). Dini gruplarda grup
olusumunun temel motivasyonunu, dinin deruni ve yogun bir sekilde yasanmasi
olusturmaktadir. Dini gruplarda, ayr1 bir grup yapilanmasina gidilmesinin, cemaatten
kopus olarak degil, dini 6ziine uygun olarak yasamak ve yasanmasini saglamak amacina

yonelik oldugu goriilmektedir (Cezayirli, 1997, s. 372).

Dinin kurumsallasmasinin ve cografi olarak genis alanlarda kabul gormesinin ve
yayllmasinin ardindan, farkli sosyo-kiiltiirel , sosyo-ekonomik ve felsefi akimlarla
etkilesimi neticesinde c¢esitli sorunlar ortaya ¢ikar, gerek bu sorunlarin asilmasi i¢in
getirilen yorum farkliliklar1 ve gerekse i¢ ve dis etkenler ve teolojik nedenlerle dinin ana
yapisina kars1 ¢esitli uyari, elestiri, tartisma ve protest tutumlardan kaynakli mezhepsel
hareketlerle ziiht ve takvay1 dnceleyen gruplar ortaya ¢ikmaktadir (Kurt, 2012, s. 157).
Islam diinyas: 6zelinde konu ele alindiginda, mezhep ayrilig1 baglaminda ehli siinnet ve
ehli bidat, Sia-Siinni, itikadi ve ameli mezhepler ayriminin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir.
Hz. Peygamber ve ashabinin yolunu izleyenler ve Hz. Peygamberin siinneti iizere dini
hayatin1 sekillendirenler olarak tanimlanan ehli siinnet ile Hz. Peygamber sonrasinda
Hz. Ali taraftarligi tizerinden ehli beyte baglilikla sekillendirilen Sia mezhebi ayrima,

Islam diinyasinda iki ayr1 ana gévdeyi temsil etmektedir ve iki mezhep arasinda itikat ve
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amel boyutunda farkliliklarin mevcut oldugu bilinmektedir. Ayrica gesitli inang
meseleleri nedeniyle ehli siinnet disi kabul edilen Mutezile, Miircie, Harici vb.
firkalarda Sii olmamakla birlikte Siinni ana gévdeden ayr1 kabul edilen ekol ve firkalar
arasinda yer almaktadir. Ehli siinnet icerisinde ise itikadi ve ameli mezhep ayrimi
bulunmaktadir. itikadi mezhepler olarak Maturidi ve Es’ari mezhebi, ameli mezhepler
olarak ise Hanefi, Safi, Maliki ve Hanbeli mezhebi kabul gérmekte ve bunun digindaki
goriis ve ekoller hak mezhep yani dogru yol olarak kabul gérmemekle birlikte ehli
siinnet icgerisindeki bu itikadi ve mezhepsel ayrim yorum farkliligi seklinde
degerlendirilerek herhangi olumsuz bir imani sonu¢ doguracak sekilde, yani daha sarih

bir ifade ile dinsel sapkinlik ve din disilik olarak tanimlanmamaktadir.

Dini gruplagmalarin diger formu olan ziiht ve takva gruplari, bireysel protest tutumlarla
tamamen ana govdeden kopma arasinda yer alarak ait olduklari cemaat ile 6zdeslesme
veya cemaat biinyesinde kendine 6zgii bir birlik olusturmak yerine takva ve ziihd
temelinde cemaatin biitiiniiniin kurtulusunu saglamaya calismaktadirlar (Efe, 2013, s.
54). Evrensel kabul edilen biitiin dinlerde mevcudiyeti bilinen bu gruplar, ana cemaatten
kopmadan toplum igerisinde dini vecibeleri daha deruni bir sekilde yasama, daha
disiplinli bir dindarlik hedefi ile toplum igerisinde teskilatli bir yapi olusturarak
fonksiyonlarin1 icra etmeye calismaktadirlar. islam diinyasinda tasavvufi cercevede
hareket eden tarikat gruplagmalar1 olarak yer alan bu tir gruplarin, Tiirkiye’de de
faaliyetlerini c¢esitlendirerek ve genisleterek dini hayatin igerisinde onemli bir yer
tuttugu goriilmektedir. Tiirkiye 6zelinde ziiht ve takva gruplari incelendiginde, tarikat ve
cemaat seklinde iki farkli formunun bulundugu goriilmektedir. Ziihd ve takva gruplari
i¢erisinde; Kadirilik, Naksilik, Mevlevilik, Bektasilik, Rufailik, Halvetilik basta olmak
lizere pek ¢ok farkli tarikat Islam cografyasinda faaliyet gostermistir. Tiirkiye’de ise
tarikat formunda Naksilik ve Kadirilik faaliyet cesitliligi ve liye sayis1 agisindan one
cikarken, farkli bir yapilanma ¢ergevesinde yer alan ve cemaat olarak genel anlamda
kullanilan cemaat kavramindan daha 6zel ve dar anlam ihtiva eden ziiht ve takva grubu
olarak ise Risale-i Nur dgretileri ¢ergevesinde hareket eden Nurcular ve her ne kadar
Naksi olarak kendilerini ifade etseler de yapilanma olarak cemaat formu seklinde
teskilatlanan ve faaliyet gosteren Siileymancilar gruplar1 6ne ¢ikmaktadirlar. Bu tarikat
ve cemaatler disinda Tiirkiye’de faaliyet gosteren bir¢ok tarikat ve cemaat grubunun

bulundugu da bilinmektedir. Bunun disinda sirf vakif yapilanmasi bi¢iminde
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teskilatlanan, her ne kadar geleneksel tasavvufi bir yapi olmasa da yonlendirici bir lider
ve o liderin Ggretileri dahilinde hareket eden vakif iiyelerinden olusan benzer bir
orgiitlenme tarzinda dini-toplumsal fikir olusumu formunda dini gruplarda

bulunmaktadir.
1.2. Temel Tasavvufi Kavramlar
1.2.1. Tasavvuf ve Tarikat

Genel olarak ele alindiginda, biitiin toplumlarda gerek basit sekliyle ve gerekse
sistematik olarak toplumda yerini almis mistik tecrilbbe ve diisiincelere rastlamak
miimkiindiir ve Islam toplumlarinda bu tecriibe tasavvuf olarak isimlendirilmistir (Usta,
1997, s. 9). Tasavvuf kavraminin anlami iizerine g¢esitli tanimlamalarin oldugu
goriilmektedir. Tasavvuf kavraminin kokeni arastirildiginda; tasavvufi yasamin ilk
numunelerinin goriildigii 6ncii sahsiyetlerin tevazu agisindan Arap dilinde “suf” yani
yin elbise giymeyi tercih etmeleri nedeniyle tasavvufun bu kelimeden tiiretildigi,
camide saff-1 evvelde yani ilk sirada yer alanlara “sufiye” ismi verilmesinden dolay1
tasavvuf kavramimin tiiretildigi, tasavvuf yolunu tercih edenlerin Mescid-i Nebevi’de
“suffa” olarak nitelendirilen sundurma seklindeki alanda aile ve herhangi bir diinyalik
mesgaleden uzak bir sekilde Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ders ve sohbetlerini takip ederek
ziihd hayat1 yasayan “Ashab-1 Suffa” olarak isimlendirilen zahid grupla kendilerini
0zdes ve dost olarak nitelendirmeleri nedeniyle “suffa” kokiinden geldigi ve diger bir
goriise gore de “Saffa” yani safliga yapilan gonderme lizerinden tasavvuf kavraminin
gelistirildigi seklinde tanimlamalar yapildig: goriilmektedir (Schimmel, 2001, s. 32-33).
Tasavvuf kavraminin kokeni konusunda oldugu gibi tasavvufun ne oldugu ne anlama
geldigi konusunda da pek cok tarife rastlamak miimkiindiir. Tasavvufun en genel ve
yalin tarifi olarak; “Dinin deruni olarak yasanmasi”, “Seriatin hassasiyetle tatbik

edilmesi” seklinde ifadeler kullanildig1 goriilmektedir.

Tasavvufa psikolojik ve sosyolojik olmak iizere bireysel ve toplumsal temelleri
acisindan yaklasildiginda ; “Allah ile kul arasindaki bagin olusturulmasit ve
derinlestirilmesi gayesiyle nefSi terbiye etme, ruhi olgunluga erisme icin takip edilen
yol” tanimlamasi tasavvuf kavraminin psikolojik yoniine, “Giinlilk yasamda dini daha

derin ve hassas yasama istegine, dinsel agidan toplumsal hayattaki olumsuzluklara ve
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diinyevilesmeye karsi gelistirilen elestirel yaklasimin eklemlenmesi sonucu zahitlik
boyutundaki dini yasayisin kolektif bir form kazanmasi” seklinde ifade edilebilecek bir
tamimlama ise tasavvufun sosyolojik temeline yonelik agiklama getirmektedir (Usta,
1997, s. 38-43). Tasavvuf erbaplarinin i¢sel durumlari, igerisinde bulunduklar tasavvufi
hal ve makamlar1 icabinca tasavvuf tarifleri gesitlenmekle birlikte, ilahi kaynakli bir
hikmet olarak goriilen tasavvuf diislincesinin, bu diisiince sistemine yeni katilanlara
aktarilmas1 yoluyla devamliligi saglanan bir aktarma gelenegi olarak da
goriilebilmektedir (Altintas, 1986, s. 1). Tasavvufi diisiincenin Hz. Peygamber donemini
takip eden yillarda ferdi olarak ortaya ¢iktigi daha sonraki yillarda toplumsal boyut
kazandigi, islam diinyasindaki siyasi, ekonomik ve askeri edinimlerin etkisiyle artan
diinyevilesme temayiiliine karsilik Hz. Peygamber zamanindaki gibi yasama ve onun
yolundan gitme diisiincesinin tasavvufi yasayis ve diistiniisiin ¢ikis noktasi oldugu
bilinmektedir. Tasavvuf kavraminin farkli tanimlamalarindan yola ¢ikilarak 6zetlemek
gerektiginde; Allah ve insan sevgisi, dinin deruni bir sekilde yasanmasi, nefsi terbiye
etme, seriati hassasiyetle tatbik etme, Allah ile kul arasinda derin bag kurma,
Peygamberin siinnetine uyma, dini ag¢idan toplumsal olumsuzluklara elestirel yaklasim
sonucu kolektif bir zahitlik girisimi, diinya ve diinyevi zevklere kars1 mesafeli durma,
goniil zenginligi ve manevi temizlige vurgu yapilmak iizere i¢ temizliginin saglanmasi
seklinde ki tanimlarin 6ne ¢iktig1, tasavvufi diisiincenin ve tasavvufun ne oldugu
konusunda ve ortak temellere vurgu yapma acgisindan bu ¢ikarimlarin yeterli oldugu

goriilmektedir.

Mabhiyeti ve Islam dini igerisindeki yeri hususunda yapilan tanimlamalar ¢ercevesinde
tasavvufun, Hz. Muhammed (s.a.v.) dénemindeki dini yasayis ve toplumsal duruma
duyulan 6zlem, artan diinyevilesme ve dinin 6ziinden uzaklagsmasina karsi itiraz
gelistiren yaklasimmn 6tesinde konumlandirildigi da goriilmektedir. Islam dininin
muhtevasi olarak kabul edilen konulardan olusturulan basliklarin, her biri bir ilme isaret
edecek sekilde tasnif edilmesi neticesinde; inang esaslart yani itikadi ve imani
mevzulara akaid ilmi baglig1 altinda, ibadet, cezalar, sosyal yagam vb. giinliik hayatla
ilgili hususlar fikih ilmi bashg: altinda, Islam’mn &zii olarak nitelendirilen ihlas, takva,
giizel ahlak, muhabbet gibi batini yonii ise tasavvuf ilmi baslig1 altinda siniflandirilarak,

tasavvufun Islam dininin ana gdvdesine eklemlendigi goriilmektedir.
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Tasavvuf tarihi {i¢ doneme ayrilmaktadir: Zithd donemi, tasavvuf donemi ve tarikat
donemi. Zithd donemi Hz. Peygamber ile basglayan, sahabe, tabiin ve tebeu’t-tabiini de
icine alan ilk iki ylizyil1 kapsayan donemdir (Bahadiroglu, 2018, s. 28). Ziihd ragbetsiz
olmak, yiiz ¢evirmek manasina gelen Arapga bir kelimedir (Cebecioglu, 2017, s. 300).
Tasavvufi manasi ise diinyadan yiliz ¢evirmek, Allah’tan uzaklagtiracak her seyle araya
mesafe koymaktir. Hz. Peygamber tabii olarak en biiylik zahid olarak goriiliirken, O’nun
Ashabr’da zahitlik konusunda O’nun yolunu takip etmislerdir. Fakat Hz. Peygamber
donemi sonrasinda Kerbela olay1 vb. artan huzursuzluklar ve miislimanlarin ayrigmasi,
Emevi ve Abbasiler zamaninda fetihlerle birlikte artan zenginlik ve refah diizeyinin
beraberinde getirdigi diinyevilesme, o devrin ziihd ve takvaya 6zen gdsteren miimin
kesiminin incinmesine ve tepki gostermesine neden olmus, bu tepki nedeniyle de
dénemin zahitleri, Hz. Peygamber ve Ashabi’nin yolundan gitmek iizere diinyadan yiiz
cevirerek kendilerini ilme, ibadete ve bu yonde halki irsad etme ve ziithd hayatini
yaymak, yasatmak i¢in gayret gosterme cihetine gitmislerdir (Bahadiroglu, 2018, s. 29).
Bu donemin 6nde gelen sahsiyetleri, Hasan el-Basri (6. 110/728) ve miiritleri
Abdiilvahit B. Zeyd (6. 794) ile Ahmet B. Ebu’l-Havari (6. 851), Omer B. Abdiilaziz (6.
101-720), Cafer-i Sadik (6. 148/765) ve Rabia el-Adeviyye’dir (6. 185-801).

Ziihd yasamimin toplumda karsilik bulmasi, zahidlerin ibadet, ahlak, nefis terbiyesi ve
takva gercevesinde dini bir hayat yasama istikametinde elde ettikleri tecriibe ve manevi
birikimlerini, Kur’an ve Stinnet gibi dini kaynaklarla destekleyerek yazili kaynaklara
aktarmalar1 neticesinde, hicri 200 tarihinden itibaren tasavvuf akiminin ortaya ¢iktigi
goriilmektedir (Bahadiroglu, 2018, s. 30-31). Ma’ruf-i Kerhi (6.200/815), Bisr-i Hafi (6.
227/841), Bayezid-i Bistami (6. 234/848) ve Ziinnun-i Misri (6. 245/859) gibi birgok
mutasavvif bu donem igerisinde yer almakla birlikte kendilerinden sonraki tasavvufi
yasam ve diisiince lizerinde derin izler birakmislar, ziihd yasami ve takiben tasavvuf

ogretisinin koklesmesini saglamislardir.

Tasavvuf diisiincesinin sistematiklesip kurumsal kimlige biiriinmesi ve seyh, miirid,
zikir, c¢ile, biat vb. tasavvufi kavramlarin tiiretilmesi sonrasinda, tarikat yapilanmalar1
ortaya ¢ikmis, farkli tasavvuf onderlerinin kuruculugunda ¢esitli ekoller olusturulmaya
baslanmistir (Subasi, 2013, s. 127). Dergah, tekke, asitane vb. mekanlar kurulup
yayginlasarak tarikat faaliyetleri bu yapilar araciligiyla yiritilmistiir. Abdiilkadir-i
Geylani (6.561/1165), Ahmed Rifai (6. 578/1182), Ahmed Yesevi (6.562/1166),

22



Abdiilhalik-i Guediivani (6.575-1179) cesitli ekoller olusturup bu ekoller ¢ercevesinde
tarikat kuran onemli sahsiyetler olarak taninmaktadir. Kadiri, Naksi, Mevlevi, Rifai,
Halveti, Siihreverdi, Sazeli basta olmak lizere birgok tarikat ve ekol tasavvufi yasamda
yer almig olup, bu tarikatlarin bazilarina glinimiizde rastlamak miimkiin degilken
bazilarinin ise gerek faaliyet alan1 ve gerekse iiye sayisi agisindan kiigiik dini gruplara
doniistiigli, ancak Kadiri ve o6zellikle Naksi gibi tarikatlarim merkezi konumlarii ve

yayginliklarimi stirdiirdiikleri goriilmektedir.

Tarikat, kelime olarak Arapg¢a kokenlidir ve “yol” anlamina gelmektedir.
Mutasavviflarin yiiriidiikleri yol olarak tanimlanir ve bu yolun seriattan dogdugu yani
ana yolun seriat oldugu tarikat yolunun ondan ayrilamayacagi, tarikat yolunun daha dar
ve zor bir yol oldugu belirtilir (Schimmel, 2001, s. 115). Tasavvufi diisiincenin ve
tasavvuf hareketinin ilk numunelerine Islam’in ilk yillarinda rastlamak miimkiinken,
tasavvufi diisiince ve yasayisin tatbikinin gergeklestirildigi ve kurumsallastigi dini grup
yapilanmasi olarak tarikatlarin ilk Ornekleriyle VIII. yiizyilin ilk yarisinda
karsilasilmakta, zaman icerisinde tekke, dergah vb. tarikat mekanlar1 olarak bilinen sufi
yapilarinin ortaya ¢ikmasi ve bunu takiben XII. yiizyildan itibaren seyh-miirit
iligkilerinin ilkesel bir ¢erceveye oturtulmasi neticesinde tarikatlar kurumsal bir yapiya
biiriinmiistiir (Kurt, 2012, s. 166). Insanin ruhunu inceleme ydntemi olan ve bu ydniiyle
tecriibi bir ilim olarak tanimlanan tasavvufi yapi, bu amaca yonelik olarak bir 6gretiyi
ve siiluk olarak adlandirilan manevi 6gretim yontemini biinyesinde bulundurmakta, bu
Ogretimi basgka bir ifadeyle manevi aktarimi saglayacak ve tarikat zincirine mensup,
seyh olarak adlandirilan 6greticiyi ise bu aktarim siirecinde elzem kilmaktadir (Altintas,
1986, s. 1-2). Tarikat olarak adlandirilan dini gruplarin, tasavvufi terbiye siirecinin icra
edildigi, tasavvufi 6gretimin sistematiklestigi ve kurumsal kimlige biiriindiigii toplumsal
yapilar olarak ortaya ciktig1 ve islev iistlendigi goriilmektedir. Farkli tasavvufi diisiince
ve yonelimlerden tasavvufi ekoller zuhur ettigi gibi, farkl tasavvufi ilkelerden hareket
eden veya farkli tasavvufi terbiye yontemlerini benimsemis tarikatlarin ortaya ¢ikarak
bu alanda ¢esitlilik ve zenginlik meydana getirdigi de goriilmektedir. “Allah’a giden
yollar mahlukatin sayisincadir” anlayisinin kabul edildigi tasavvufi diisiince de, her
insanin fitrat yoniiyle farkli olmasina vurgu yapilmasinin yani sira farkl tasavvufi ekol

ve yontemlere de gondermede bulunulmaktadir (Selvi, 2007, s. 25).
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Baslangic itibariyle ferdi diisiiniis ve yasayis formuna sahip olan tasavvuf, tarikatlar
yoluyla grup formuna doniiserek sosyolojik boyut kazanmistir. Islami tarikatlar,
mesruiyetini “silsile” adi verilen ve biitiin tarikatlarda Hz. Muhammed’e (s.a.v.) kadar
uzanan miirsitler zinciriyle saglarlar, Hz. Muhammed’den (S.a.v.) hareketle takip ettigi
yol, yontem ve mesrebe gore farklilagirlar. Tasavvuf ve tarikatin dinsel kaynaklari, dini
mesruiyeti, tasavvufi 6gretim ve tarikat terbiyesinin elzemligine vurgu yapilmasi
acisindan bazi1 ayet ve hadis yorumlarina bagvuruldugu da goriilmektedir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) “Cibril hadisi” olarak bilinen hadisinde gegen ve “Allah’t
gdriiyormus gibi ona ibadet etmek” olarak tanimlanan “ihsan” halinin (Buhari, iman, 37
; Miislim, Iman, 1), mutasavvif gevrelerce tasavvufa isaret ettigi ve bu halin ancak
tasavvufi Ogretimle ve tasavvufi yontemlerin tatbiki ile elde edilebilecegi

(3

vurgulanmaktadir. Kur’an’ Kerim’de Tevbe suresi 119. ayette gegen, “...dogrularla
(sadiklarla) beraber olun.” hitabindaki sadiklardan kastin tasavvuf erbabi ve tarikat
seyhleri oldugu ve dolayisiyla bu ayetin tasavvuf ve tarikata isaret ettigi seklinde
yorumlanmaktadir. Tasavvuf ve tarikatlarin dinsel kdken ve dayanaklari hususunda
bahse konu olabilecek ve mutasavvif c¢evrelerce ileri siiriilen ayet ve hadisler

cogaltilabilecegi gibi bu yorumlamalarin isabeti hususunda, ilmi ¢evrelerde tam bir

mutabakat oldugunu sdylemekte miimkiin goriilmemektedir.
1.2.2. Miirsid (Seyh) ve Miirid

Tasavvufta, seyrii siiluk olarak adlandirilan manevi terbiye ve olgunlasma siirecinin
tamamlanmas1 neticesinde hilafet alip, miirsidinden miiritlere rehberlik etme izni alan
halifeye “seyh” veya “miirsid” ad1 verilmektedir (Cakir, 2018, s. 136). Miirsid, Arapga
kokenli bir kelime olup, dogru yolu gosteren, irsad eden, uyaran manasina gelmekte,
tasavvufi terim olarak ise tarikat lideri anlamina gelmekle birlikte seyh, postnisin,
seccadenisin gibi ¢esitli isimlerinde ayni anlamda kullanildigi bilinmektedir
(Cebecioglu, 2017, s. 191). “Tasavvuf terbiyesi, Allah ve Resuliinlin 6grettigi edep
lizere kurulmus manevi bir ahlak egitim sistemidir ve bu hedefe ulasabilecek takva
sahibi olgun insanlar yetistirme gayesindeki bu sistemin merkezinde olgun bir miimin
anlamina gelen miirsid-i kdmil bulunur” (Selvi, 2007, s. 24)  Miirsid, sosyolojik ifade
ile, toplumsal bir yapilanma olan dini grubun, grup lideri konumundaki kisidir.

Herhangi bir istisna olmaksizin biitiin tarikat yapilanmalarinda miirsidin {istiin ruhani
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ozellikleri olduguna inanilmakta, Allah sevgisini kazanmak gayesiyle nefis tezkiyesini
ve ruhunu arindirma, saflagtirma siirecini tamamlayarak, insanlar1 irsad etmek {izere
manevi alem tarafindan vazifelendirilen kisi oldugu kabul edilmektedir (Usta, 1997, s.
75). Tasavvufi gelenekte bir mirsidin rehberligi olmaksizin, bir miirside
baglanmaksizin tarikatta yol almak miimkiin goriilmemekte, miirsidin miirid i¢in bir
rehber ve model oldugu kabul edilmektedir (Kurt, 2012, s. 62). Ayrica tasavvuf
geleneginde miirsidin miiridi iizerinde yiiksek bir otoritesi ve manevi tasarruf giicli

oldugu goriisii hakimdir.

Arapca “isteyen” manasia gelen miirid, tasavvufi ifade ile Allah’a kavusmay1 arzu
eden, tasavvuf ilmini tahsil gayesiyle miirside baglanan, miirsidin terbiyesine giren kisi
anlamma gelmektedir (Cebecioglu, 2017, s. 190). Tasavvuf yoluna manevi terbiye
gayesiyle giren kisiler miirid disinda salik, sufi, dervis olarak ta isimlendirilmektedir
(Selvi, 2007, s. 39). Tarikata veya sosyolojik bir ifade ile dini gruba giris tamamen hiir
irade ile gergeklesmektedir. Tasavvuf geleneginde miirid, hiir iradesi ile bir miirside
baglanan ve teslim olan, iradesini miirsidin iradesi karsisinda yok eden kisi olarak kabul
edilmekte, miiridin miirside olan teslimiyetinin 6nemi ve boyutu tasavvuf geleneginde;
“Olii yikayicisinin eli altindaki dliiniin teslim oldugu gibi teslim olma.” seklinde tarif
edilmektedir (Usta, 1997, s. 75) . Bu boyutta bir teslimiyet tasavvuf geleneginde,
tasavvufi olgunlagsma i¢in gerekli goriiliirken ayn1 zamanda tasavvuf ve tarikatlara karsi
elestirilerin odaklandig1 hususlarin basinda gelmektedir. Tasavvufi literatiirde miirid ve
miirsid iligkisi “miiridin miirsidine kars1 uymasi1 gereken edepler” basligi altinda
disiplinli bir ¢ergeveye oturtulmus olup, miiridin miirsidine karst duyacagi giiven ve
muhabbet, onun uygun gordigl tasavvufi metotlart sorgulamaksizin tatbiki, miiridin

tasavvufi olgunlagma siirecinin vazgecilmez unsuru olarak kabul edilmektedir.
1.2.3. Naksibendilik

Naksibend, “naks” ve “bend” kelimelerinin bir araya gelmesinden olusmus bir isimdir.
Bir seyi bir yere naksetmek, nakis gibi islemek anlamina gelen “naks” kelimesiyle,
Farsg¢a kokenli olup, dilimizde hem sifat hem de isim olarak kullanilan ve bag, kelepge,
baraj, bent, iyice baglanan, sikica bagli gibi manalara gelen “bend” kelimesinin
birlesiminden olusan bu isim, kalbe Allah’in zikrini ¢ikmayacak bir bigimde

naksedenler, Allah’in zikrinden hi¢ kopmayanlar, usul olarak gizli zikri benimseyenler
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manasinda Naksibendilere verilmistir (Hasimi, 2006, s. 25-26). Bir bagka tanimlamada
ise Naksibendi’nin nakseden demek oldugu, miiridin miirsidinin hakiki kemal suretini
kalbine rabt etmesi yani baglamasi ve naksetmesi manasia geldigi ifade edilmektedir

(Hani, 2011, s. 72).

Muhammed Bahauddin Naksibend (6. 717-791/1317-1389) tarafindan XIV. yiizyilda
Tiirkistan’da kurulan Naksibendi tarikati, Tirkistan’dan Tiirkiye, Hindistan ve diger
Islam iilkelerine yayilmistir (Efe, 2013, s. 69). Naksibendi tarikat1 tarihsel siireg
icerisinde Hz. Ebu Bekir’e nisbet edilerek “Siddikiyye”, Ebu Yezid Tayfur El-
Bistami’nin (6. 261/874) Onciiliigiinii yaptig1 erken donem Naksibendilige vurgu
acisindan “Bistamiyye” ve “Tayfuriyye”, bu tarikat mensuplarinin ilmiye sinifindan
olmasi hasebiyle “hocalar” anlamina gelen “Haceganiyye” olmak {izere gesitli isimlerle
adlandirilmistir (Cebecioglu, 2017, s. 40) . Naksibendi tarikatinin, tarikat Ogretileri
cergevesinde faaliyet gosteren ve kurucularimin adlart ve lakaplarina nisbetle
Miiceddidiye, Ahrariyye ve Halidiyye adlariyla tanman kollara ayrilmis oldugu

bilinmektedir.

Naksibendi tarikat: ~silsilesinin  diger Islami tarikatlarda oldugu iizere Hz.
Muhammed’den (s.a.v.) baslatilmakta oldugu ancak diger tarikatlardan farkli olarak Hz.
Ebu Bekir araciligiyla devam ettirildigi goriilmektedir. Tasavvufi kiiltirde Hz.
Peygamber’in agik, yiiksek sesli zikri (cehri zikir) Hz. Ali’ye, gizli zikri (hafi zikir) ise
Hz. Ebu Bekir’e dgrettigi, bu nedenle acik zikri benimseyen tasavvuf ekollerinin Hz.
Ali’yi silsilenin ikinci halkasi olarak benimsedikleri, Naksibendi tarikatinin gizli zikri
benimsemesi neticesinde silsilesinin ikinci halkasinda Hz. Ebu Bekir’e yer vermekte

oldugu goriilmektedir (Tosun, 2018, s. 108).

Naksibendi tarikatinin {izerine bina edildigi esaslar ele alindiginda; ehl-i siinnet ve’l
cemaat olarak adlandirilan, Hz. Peygamber’in siinnetine tabi olmak ve onun ashabinin
yolundan gitmek, saglam bir itikada sahip olmak ki bu yine ehl-i siinnet Ogretisine
uygun inang esaslarina tabi olmayi igerir, hafi zikir olarak adlandirilan gizli zikri
benimsemek, sadece sohretten ve sadece halvetten uzak durarak “halk i¢inde hak ile
olmay1” (halvet der enclimen) tercih ederek ihlasa zarar verecek gosteristen uzak
durmak, ilim ve ilmihal bilgilerine 6nem vermek, keramet vb. olaganiistii hallere iltifat

etmemek, diinyalik isler ve siyasete karsi mesafeli durmak gibi hususlarin 6n plana
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ciktig1 ve tarikatin ana karakteristigini olusturdugu kabul edilmektedir (Sozer, 2018, s.
155-159). Naksibendi tarikatinda gosteris ve satafattan uzak durulmasi ilkesine bagh
olarak miintesiplerinin kendilerine has bir kiyafet tarzi bulunmamaktadir. Naksibendi
tarikatinda ihlas1 muhafaza etme ve manevi hali gizleme hususunu vurgulamak iizere
Bahauddin Naksibend’in sohbetlerinde okudugu belirtilen beyt, Naksibendiligin daha

iyi anlasilmasi agisindan agiklayict goriilmektedir:

“lgerden  (Hakk’a) asina ol, disardan ise habersiz gibi  (goriin),

Bu tiir giizel bir usul cihanda az bulunur.” (Tosun, 2018, s. 115).

Naksibendi tarikatinda agir riyazetler, halvet ve uzlet gibi tasavvufi terbiye yontemleri
yerine Ozellikle kalbin 1slahi tizerinde durulmaktadir. Kalbin manevi temizliginin 6nemi
ve kalp 1slahinin bu denli 6n planda tutulmasi hadis kaynaklarinda yer alan Hz.

Peygamber’in ilgili hadisi ile desteklenmektedir: (Selvi, 2007, s. 28).

“Insan viicudunda 6yle bir parca vardir ki, o iyi oldugu zaman biitiin bedenin isleri iyi
ve glizel olur. O bozuldugu zaman, biitiin viicut bozulur. Dikkat edin o parca kalptir.”

(Buhari, iman, 39; Miislim, Masakat, 107).

Naksibendi tarikatinda iizerinde 6nemle durulan kalp temizligi, baska bir ifade ile
“tezkiye”, miirsidin miiridinin durumuna goére sayisini tespit etti§i giinlik ders
niteligindeki vird adi verilen “Lafza-i Celal” yani “Allah” zikriyle saglanmaktadir
(Hasimi, 2006, s. 99). Naksibendi tarikatina bagh olarak faaliyet gosteren Menzil
grubunun yayimn organi semerkand medya ve basim yaym kurulusunun simge olarak
kalp seklini benimsemesi de bu tarikatin kalbe verdigi onemin bir gostergesi olarak

kullanilmaktadir.

Naksibendi tarikatinin Bahaeddin Naksbend’den sonra dnde gelen sahsiyetlerinden biri
de Abdiilhalik-i Gucdiivani’dir (6. 1179-80). Bahaeddin Naksibend’in, “liveysilik” ad1
verilen ve Hz. Peygamberin veya bir velinin ruhaniyeti vasitasiyla elde edilen terbiye
olarak tanimlanan giyaben terbiye yontemi ile Abdiilhalik-i Gucdiivani tarafindan
yetistirildigi ve Naksibendi tarikatinin esaslarindan olan gizli zikrin Gucdiivani
tarafindan Naksibend’e dgretildigi ve bu yontemin uygulanmasinin telkin edildigi kabul

edilmektedir (Hani, 2011, s. 72). Naksibendi tarikatinin temel prensipleri olarak bilinen
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ve “Kelimat-1 Kudsiyye” adi altinda toplanan on bir maddeden olusan ilkelerin ilk
sekiz maddesi Abdulhalik-i Gucdiivani tarafindan tanzim edilmistir (Mihg¢ioglu, 2018, s.
118-129).

Naksibendi tarikati geleneginde onemli bir konumda bulunan sahsiyetlerden bir digeri
ise Hindistanli alim Ahmed Sirhindi (6. 1034/1624) diger bir adiyla Imam-1
Rabbani’dir. Hz. Peygamber doneminde bulunmayan ve dine sonradan ilave edilen
biitlin uygulamalar1 tanimlamak i¢in kullanilan bid’atlarla miicadele ve tasavvufi
yasamda ilme verdigi oOnemle tanman Rabbani, tarikata girmenin ve tasavvufi

yagamdaki amacin dinin yani seriatin daha iyi yasanmasi i¢in ilim tahsili oldugu, batini

- 1) Hus Der-Dem : Miiridin aldigt her nefesin farkinda olmasi ve gafletle nefes almamasi anlamina
gelmektedir. Sufilere gore insan nefes aligverisi “hu” sesiyle gerceklesmekte ve insanlar farkinda olarak
veya olmayarak zaten Allah’1 zikretmektedir, eger bu olagan hal bir farkindalik ile gergeklestirilirse daimi
bir zikir ve Allah ile birlikte olma haline doniisiir ve fayda saglar.

2) Nazar Ber-Kadem : Miirid yiiriirken gozlerini ayaklarindan ayirmayarak saga sola bakinmamasi ve
gonill dagmikligindan kaginmasi manasia geldigi gibi miiridin adiminin miirsidinin adimma uygun
olmasi seklinde de anlamlandirilmaktadir.

3) Sefer Der-Vatan : Miiridin bulundugu sehirden baska bir sehre hakikati arayisi igin yolculuk etmesi,
bulundugu halden daha iyi bir hale kendini ulastirmasi, kotii ¢evreden uzaklagsmasi anlamlarina
gelmektedir.

4) Halvet Der-Enciimen : Halvet, ibadet i¢in halktan uzaklasarak inzivaya ¢ekilmek, enciimen ise topluluk
manasina gelmekte, miiridin halk icinde hak ile birlikte olmasi, fiziken halk i¢inde olsa bile kalben ve
ruhen haktan gafil olmamasi ve birliktelik halini muhafaza etmesidir.

5) Yadkerd : Zikretmek, Allah’t anmak anlamina gelmektedir. Miirid devamli zikir halini muhafaza
etmeli ve Allah’m zikrinde gafil olmamalidir.

6) Bazgest : Miiridin nefesini hapsederek zikir ile mesgul olmasi, nefes daralinca zikretmesi anlamina
gelmektedir. Bu ilke miiridin gilinliik zikir dersi anlamina gelen vird esnasi igin hususi bir durumu
kapsamaktadir. Zikirle mesgul iken hatira gelen gayri seylerin hatirdan c¢ikarilmasi igin gerekli
gorilmiistiir.

7) Nigahdast : Hakk’in nazargahi kabul edilen kalbin havatirdan, Allah’tan baskasindan korunmasi ve
gonliin muhafaza edilmesi halidir.

8) Yaddast : Hakk’in gayrisindan yiiz ¢evirmek, devamli O’nun zikri ile mesgul olmak, her seyde ve her
yerde O’nun fiillerini miisahede etmektir. Bu hal diger ilkelerin uygulanmasinin bir sonucu olarak
ulagilacak agamadir.

9) Vukuf-i Kalbi : Miiridin zikir halinde biitiin dikkatini kalbine yoneltmesidir. Diger bir manas1 ise
gonliin Allah ile birlikte olmasi, zikir esnasinda miiridin sayidan ziyade, kalbin dagimik olmamasina
dikkat ederek zikrettigi yiice zata kalben yonelmesi gerektigine isaret etmektedir.

10) Vukuf-i Adedi : Kalp zikrinde sayiya riayet etmeyi ifade etmektedir. Miiridin durumuna gore tespit
edilen zikir sayisina riayet etmek tarikat geleneginde ¢cok 6nem verilen hususlardandir.

11) Vukuf-i Zamani : Miridin gegirdigi zamani devamli kontrol altinda tutmasini, bulundugu zaman
hakkini vermesini ifade etmektedir. Miiridin devamli kendi halini degerlendirerek isledigi amellerin
muhasebesini yapmasi, ge¢irdigi zamanin farkinda olmasi1 anlamina gelmektedir.
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ilimlerden once itikadi ve fikih gibi ser’i ilimlerin yani zahiri ilimlerin tahsilinin
onemine yaptigi vurgularla, ger¢cek maksada ve tasavvufun ana gayesine katkilariyla
taninmistir (Soézer, 2018, s. 155). Yaptig 1slahat ve yenileme ki bu yenilemeden kasit
aslindan uzaklasan tasavvufi ve dini yasayis1 aslina uygun hale getirmek amaciyla
yaptigi ¢alismalardan miitesekkildir, kendisi tasavvufi gevrelerce “Miiceddid” tinvani ile

taninmasini saglamistir (Munis, 2018, s. 187).

Naksibendi tarikatinda silsilenin otuzuncu sirasinda gosterilen Mevlana Halid-i Bagdadi
(6. 1242/1826) 19. ylizyilin baslarinda Bagdat ve Sam gibi iki biiyilk merkezde faaliyet
gostererek Naksibendi tarikatinin yaygilasmasina hizmet etmis ve tarikat igerisinde
“Halidiyye” kolunun kurucusu olarak bilinmektedir (Munis, 2018, s. 188-189). Osmanli
Imparatorlugu’nun son dénemleri ve Islam diinyasinin savrulmalar yasadigi zaman
dilimlerinde, ehl-i siinnete aykiri goriislerle miicadelesi, gerek halk iizerinde
Miisliimanlarinin birlik olabilmesi i¢in gosterdigi faaliyetler ve gerekse Osmanli devlet
erkanina yazdigi mektuplarla destegini gosterip tavsiyelerini ilettigi bilinmektedir
(Munis, 2018, s. 189). Halid-i Bagdadi, Imami Rabbani gibi Naksibendi tarikatinda
thyact kimligi ile 6n plana ¢ikmis, tarikatin siirekliligi acisindan kritik rol oynayan
orgiitsel yapilanma ve teorik ogreti olusturulmasi boyutunda Onemli katkilarda
bulunmus, rabita, zikir ve miirsid olarak belirledigi {i¢ ana siituna dayandirdigi kendi
cemaat yapilanmasiyla hem tarikatin yeni c¢aga tasinmasi hem de biling ve kimlik
ingasinda etkili olmustur (Yavuz, 2005, s. 184-185). Halid-i Bagdadi’nin kurucusu
oldugu “Halidiyye” kolu bu insac1 yapisinin sonucu olarak Tiirkiye’de faaliyet gosteren

Ismailaga, Menzil ve diger Naksibendi tarikatlarmin kaynagin teskil etmistir.

Islamiyet’i kabullerinden dncede mistik tecriibeyle olan irtibatlarindan dolayr Anadolu
Tiirk’lerinin tasavvufi diisiinceye yabanci olmadiklari, Islamiyet dncesi edinilen mistik
tecriibenin Islamileserek Tiirk toplumlarinda varligim siirdiirdiigii bilinmektedir (Usta,
1997, s. 54). Bilindigi kadariyla Anadolu’da Naksibendi tarikatina ait ilk dergah
807/1404 tarihinde Amasya’da Bedreddin Mahmud Celebi tarafindan kurulmus olup
dergahin postnisinligi ise Bahauddin Naksibend’in halifesi Hace Riikneddin Mahmud
Buhari tarafindan yapilmistir (Tek, 2018, s. 170). Naksibendiligin Anadolu topraklariyla
ilk irtibatinin, Timur’un ordulart ile birlikte gelen dervis ve seyhler araciligiyla
gerceklestigi bilinmektedir. (Usta, 1997, s. 54). Naksibendilik, Anadolu’da tarikat

yapilanmast olarak, istanbul Zeyrek Medresesi’nde talebeyken Horasan’a giderek Seyh

29



Ubeydullah Ahrar’a (6. 895/1489) tasavvufi olarak intisap eden Molla ilahi’nin (6.
896/1490-1491), halifelik alarak déonmesi ve sonrasinda énce memleketi Simav’da daha
sonra ise Istanbul’da tekke kurarak faaliyet gostermesiyle baslamis ve daha sonra
yaygmlik kazanmustir. (Efe, 2013, s. 69). Naksibendi tarikati, Islam seriatina olan
bagliligi, Siilikle ve Ehl-i Siinnet dis1 diger akimlarla olan miicadelesi, aydin kesime de
hitap edebilen yoni, Miisliimanlarin birliginin saglanmasina yonelik ¢aligmalar1 ve
devlet taraftar1 yapisiyla Osmanli doneminde kabul ve destek gormiistiir. Naksiligin
Osmanli’nin son zamanlarindan itibaren hizla yayginlik kazanmasinin diger bir sebebi
olarak ise, 1826 yilinda Bektasi tekkelerinin kapatilmasi ve bu tekkelerin basina
Naksibendi tarikatina bagli seyhlerin atanmasinin sonucu olarak Kkurulu mekanlar
vasitasiyla ozellikle Istanbul’da &rgiitlenmelerinin ivme kazanmasi gosterilmektedir

(Mardin, 1993, s.71-98’den aktaran Efe, 2013, s. 70).

19. yy’da en 6nde gelen tasavvufi ekol olan Kadiri tarikatinda seyhlik makami babadan
ogula gegmekteyken, Nasibendi tarikatinda soy bagina dayali olmaksizin icazet adi
verilen tasavvufi egitimin tamamlanmasi sonrasi verilen diploma sistemiyle babasi seyh
olmayan miiridlere de seyhlik yolu acilarak daha demokratik bir yapilanma saglanmasi,
tarikatin yaygmliginin artmasinin ve halk arasinda ragbet gormesinin en Onemli
sebeplerinden biri olarak gosterilmektedir (Yavuz, 2005, s. 185). Icazet sahiplerinin
seyh olabildigi tarikat yapilanmasindan, 19. yy.’dan sonraki donemlerde yine babadan
ogula seyhlik makaminin gectigi geleneksel uygulamaya dogru bir doniis oldugu
goriilsede, glinlimiize kadar Naksi gruplarinda icazet sahibi olma yoluylada seyhlik

makamina gelinebildigi goriilmektedir.
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BOLUM II. MODERNLESME, SEKULERLESME VE DiNi
GRUPLAR

2.1. Modern Kavraminin Ac¢ilimi

Modern kavrami incelendiginde iki tanim ile karsilasilmaktadir; ayn1 donem de yasayan
ve ayni donemi paylasan, aynmi devir de gerceklesen manasina geldigi gibi gelenekselin
karsit1 olan, en son olan, i¢inde bulunulan dénem de kabul gormese bile, kabul
edilebilme potansiyeli bulunan ve olumlu bir anlami ihtiva eden seklinde
anlamlandirilmaktadir (Demir & Acar , 1992, s. 251). Modern diisiince, XVII. yiizyilda
modern bilimin ortaya ¢ikmas1 ve gelismesiyle, teknolojik ilerlemeyle ilgili gibi gériinse
de, kiiltiir tarihi agisindan ele alindiginda , ilk defa V. yiizyilda Latince “modernus”
kelimesinin, i¢inde bulunulan ani tanimlamak ag¢isindan Hristiyanligi ve Hristiyanlari
geemis donemden ve dolayistyla Roma ve putperest anlayistan ayirmak i¢in kullanildig
goriilmektedir (Aslan, 1997, s. 56). Modern kavraminin anlamlandirilma siireci tarihsel
olarak ele alindiginda, gegmise nispetle yeni olant modern olarak tanimlama fikrinden,
modern bilimin gelisiminin etkisiyle sonsuz bir bilimsel ilerleme ve dolayisiyla daimi
bir ahlaki ve sosyal iyilesme saglanacagi fikrine dogru bir evrilme yasandigi, bunun
sonucunda modern kavraminin ge¢misle kiyaslanarak anlamlandirilmasi terkedilerek,

degisim, ilerleme ve gelecekle irtibatlandirildigi goriilmektedir (Aslan, 1997, s. 56).

Modernizm, dogru bilginin kaynagi olarak akli kabul eden aydinlanma ¢agi diisiincesi
ile birlikte ortaya ¢ikan zihinsel degisimin sonucu olarak, insan merkezciligi, 6zgiirliik,
demokrasi ve sekiilarizmi Onceleyen, kurtulusun dinde degil, bilimde ve bilimsel
ilerlemede oldugu goriisiinii benimseyen, ideoloji ve yasama bi¢imi olarak ifade
edilmektedir (Demir & Acar , 1992, s. 251). Modernlesme ise biitiin bu zihinsel
donilisiim sonucu ortaya c¢ikan bati uygarlik seviyesine ulagsmak amaciyla, kiiltiirel,
siyasi , bilimsel, endiistriyel alanlarda gosterilen ¢abalar, diizenlemeler olarak
tanimlanmaktadir. Modernlesme siireci, gelismekte olan toplumlarin, modern bati
toplumlarinin ulastig1 uygarlik seviyesine ulagsmaya yonelik bir degisme siireci olarak

tanimlanmak mumkindir.

Insan ve esya iliskisinin, tarihsel siire¢ icerisinde bir benzeri ve modeli bulunmayacak

sekilde yeni bir diizene sokulmasi, diinyanin yeniden kurulmasi ve diinyevilesme
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seklinde Ozetlenebilecek olan bati modernitesi, diisiinsel alanda bu diinyevilesmenin
ontolojik ve aksiyolojik  zeminde mesrulastirilmasi ve ayni zamanda bilginin
kaynaginin ne oldugu konusunda kdkten bir zihniyet doniisiimii, baska bir ifade ile bilgi
nesnesinin diinyevilestirilmesiyle birlikte gerekli felsefi temellere ve dontisiime ulastigi
goriilmektedir (Hocaoglu, 1997, s. 79). Bat1 kiiltiiriinde ki bu kokli degisim ve radikal
reformlar karsisinda en biiyiik engel olarak kilise dolayisiyla dinin bulunmakta oldugu,
kilisenin diinya hayatin1 olumsuzlayan, gayri mesru ve asagl goren, bilgi kaynaklar
konusunda ki radikal doniisiim istegini dinden ¢ikma seklinde degerlendiren tutumu,
diinyalilagma taraftar1 Bati ile kilise ve din arasinda bir hesaplagmaya itmis, bunun
sonucu olarak sekiilerlik ve laiklik, bati tarz1 diinyevilesmenin, birbirine bircok yonden
benzer ama aralarinda kokten farkliliklar bulunan iki degisik versiyonlar1 olarak ortaya
¢ikmis oldugu goriilmektedir (Hocaoglu, 1997, s. 79). Bati modernitesinin, akilcilik,
insan merkezcilik, bilimsellik gibi ilkelerin benimsendigi ve 6ne ¢iktig1 aydinlanma
diisiincesi ile temellendirildigi, aydinlanma diisiincesinin ise bilimsellik ve akilcilik
oniinde ki engel olarak gordiigii kilise ve din anlayisini, laik ve sekiiler diinyevi tutumu

benimseyerek astig1 goriisii kabul gérmektedir.

Modernlik ise, “Genel olarak bir uygarligin kendi gelisim ¢izgisi i¢inde gorece en son
donemde gelistirdigi, 6zel olarak da Bati uygarligmmin Ronesans ve Aydinlanma
dontisiimiinden sonra kazandig: kiiltiirel degerler ve sosyal iligkilerin 6ziimsenmesi ile

ortaya ¢ikan yagsam tarzi.” olarak tanimlanmaktadir (Demir & Acar , 1992, s. 251).

Sanayilesme, muasirlik, asrilik, ¢agcillik, cagdaslik kelimelerinin, modern kavraminin
Tirkce karsiligi olarak kullanmildigr goriilmektedir. Modernlesme kavraminin Tiirkge
karsilig1 olarak ise de, ¢cagdaslagsma, muasir medeniyetler seviyesine ¢ikma, batililagsma

kavramlar:1 kullanilmaktadir.
2.2. Tirkiye’de Modernlesme

“Tiirk modernlesmesi, I11. Selim (1789-1807) ile baslayan ve XIX. yy. boyunca devam
edip giinimiizde de etkilerini hissettiren bir siirecte iilkenin yeniden yapilandirilmasi
cabalar1 ve bu amagla yapilan uygulamalar olarak nitelendirilebilir” (Engin, 2013, s.
11). Bati uygarh@ seklinde isimlendirilen kiiltiir biitiiniiyle Osmanli Imparatorlugu
devamli bir iliski icerisinde bulunmus, imparatorlugun yiikselme doneminde, Bati

uygarligima karst Osmanli uygarhi§i daha {stiin goriilerek, Bati’nin model olarak
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alinmas1 gibi bir sorun ortaya c¢ikmamistir (Mardin, 2017, s. 9). Imparatorlugun
gerileme donemine girmesiyle birlikte bu gerilemenin nedenleri ile ilgili sorularin
soruldugu ve bu sorgulamanin ilk evrelerinde devlet yonetiminin bozuklugunun ileri
stiriilmesinin ardindan daha sonra ylizeysel bir tutumla Bati’nin askeri olarak daha {istiin
bir konumda bulundugu tespitine ulasildigi, bu tespitler neticesinde Bati’nin askeri
kurumlar1 ve silah giicliniin imparatorluga nasil getirilebileceginin iizerinde durulan ana

meseleler haline getirildigi goriillmektedir (Mardin, 2017, s. 10).

Imparatorlugun eski giiciine yeniden ulasabilmesi amaciyla hareket gegilmesi,
modernlesme siirecinin baslangict olarak kabul edilmektedir. “18. yy. sahnesinin
acilmastyla Osmanli devletinin geleneksel kurumlarini diriltmeye donme yerine ¢agdas
Bati’ya yonelme egilimi dogmus, devlet giiclinii desteklemek gerektigi ve bunun
gerceklesmesi i¢in teknolojik ve ekonomik kalkinmanin zorunlu oldugu gibi iki yeni
fikir belirmeye baglamistir” (Berkes, 2003, s. 73). Avrupa iilkelerinin hizli bir gelisme
siirecine girdikleri ve Osmanli Imparatorlugu’nun siyasi ve askeri acidan sikintili
oldugu bir donem de padisah olan III. Selim (1789 — 1807), sadece askeri islahatlar
tizerinden degil de daha kapsamli ve her alanda Bati’nin yontem ve silahlarimi
kullanarak etkili islahat hareketleri baslatmistir (Engin, 2013, s. 12). Askeri alanda
reform ve kokli degisiklik olarak Nizam-1 Cedid ordusu kurulmus, bu yeni ordunun
giderlerinin karsilanmas1 amaciyla da “irad-1 cedid” biit¢esi olusturulmustur. Batili
giyim tarzinin taklidi, yenigeri ocaginin kaldirilacagi iddiasi, koltuklarini kaybeden eski
yoneticilerin de dahil oldugu muhalif hareket ve elestiriler karsisinda direnemeyen bu
yeni ordu, Kabake¢r Mustafa isyani1 (1807) ile de ortadan kaldirilmigtir. “Nizam-1 cedit
reformu, basarisizliga neden olacak ii¢ biiylik tehlike ile karsi karsiyaydi, miri toprak
gelirlerinin 6nemli kismimin devletin yeni ordusunun maliyesine ¢evrilmesinden dolay1
cikarlar1 zedelenenlerin karst koymalari ve sabotajlari, baskentte iltizamcilik
piyasasindaki gelismelerin doguracagi yolsuzluklar, geleneksel hazine ile irad-1 cedid
hazinesi arasinda ¢ikmasit muhtemel hesap karisikliklar1 ve hatta zitlagmalar, bunlarin
¢l de gergeklesmis, Nizam-1 Cedid reformunun yikilisina neden olmustur (Berkes,
2003, s. 108). III. Selim’in, Nizam-1 Cedid ordusu ile askeri alanda baslattigi koklii
degisikliklerin sadece orduya yonelik bir reform olmadigi, bu yeni yapilanmay: biitiin
idari kurumlart kapsayacak sekilde genisletmeyi hedefledigi de bilinmektedir
(Yurdakul, 2013, s. 24). Fakat tiimiiyle bozulan devlet yapilanmasi ve biirokratik
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yapinin, askeri alandan baslayarak genisleyecek bir reform hareketinin basarisizliga
ugramasina neden oldugu, reformun basarili olmamasi igin gayret sarf ettigi de

gorilmektedir.

III. Selim’den sonra, modernlesme siirecinde 6nemli bir yeri olan 1l. Mahmud (1808 —
1839), kendisinden oOnce gerceklesen basarisiz reform tecriibelerinden faydalanarak
oncelikle bagta askeri alanda olmak iizere reform ve degisikliklere direng gdsteren ve
muhalefet odag1 haline gelen yenigeri ocagini ortadan kaldirmis, III. Selim zamaninda

benimsenen ¢agdas askeri birlikleri ordunun esas birimleri olarak konumlandirmistir

(Mardin, 2017, s. 11).

Il. Mahmud, devletin bekasi i¢in merkezi otoritenin saglanmasi ve merkezilestirmenin
yant sira modernlesme hareketine hiz vererek giliniimiize kadar uzanan modern ve
disiplinli ordu modeli olan Asakir-i Mansure-i Muhammediye ordusunu kurmus, idari
yapilanma reformlari ¢ergevesinde Sadrazam ve Seyhiilislam makamlarinin yetkilerini
kisitlamistir (Engin, 2013, s. 14). “Dahiliye, Hariciye, Maliye, Evkaf Nezaretleri
kurularak ihtisasa dayali birimlerden, yani nezaretlerden olusacak Bakanlar Kurulu’nun
altyapis1 olusturulmus, Sadaretin ad1 Bagvekalete cevrilmis (1838), Sadrazam padisahin
mutlak vekili olmaktan ¢ikip bakanlar arasinda koordinasyonu saglayan ve Bakanlar
Kurulu’na bagkanlik eden bir konuma gelmesi temin edilmistir” (Engin, 2013, s. 14-15).
I1. Mahmud tarafindan gergeklestirilen reformlar basariya ulagsmakla birlikte, kendinden

sonra gelecek olanlar i¢inde kalic1 bir istikamet tayin etmistir.

Sultan Abdiilmecid doneminde, Disisleri Bakant Mustafa Resit Pagsa’nin onciiliigiinde
Tanzimat Fermam (3 Kasim1839) ilan edilerek, vergilendirme, askerlik vazifesi ile
ilgili diizenlemeler, kanun 6niinde esitlik, mal edinme, vatandaslik haklari, hukukun
Ustlinliigii gibi siyasal ve hukuksal agidan reform niteligindeki diizenlemeler hayata
gecirilmistir. Tanzimat Fermani’nin yerli niteligine karsin, Kirim Savasi sirasinda,
Rusya’ya karst Osmanli’nin yaninda yer alan Ingiltere ve Fransa’min kendi siyasi
cikarlarmin gereklerini yapmalarinin yani sira savasta verilen kayiplarin Bati Avrupa
kamuoyunu tatmin edecek sekilde birtakim kazanglar elde etme siyaseti sonucu 18
Subat 1856 yilinda gayrimiislim tebaanin haklarini1 genisleten ve yeni haklar verilmesini
saglayan diizenlemeleri iceren Islahat Fermani ilan edilmistir (Engin, 2013, s. 18-19).

Tanzimat’in bir devami olarak goriilen Islahat Fermani g¢ergevesinde getirilen
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diizenlemelerin, milletin hakim unsuru olan Mislimanlarin imtiyazli durumunu
degistirerek, din faktorii dikkate alinmaksizin yeni bir “Osmanli” vatandasligi tanimi
olusturmaya calistig1, ancak gayri Miislimler ve yabanci tebaanin, getirilen yeni haklarla
birlikte gerek mali olanaklarinin genisligi ve organizasyon tecriibesi ve gerekse etkin
Bat1 diplomasisi destegiyle, Miisliman tebaadan daha avantajli konuma gegctigi,
amaglanan beraberlik ruhunun tersine ¢evrilmesi sonucunu dogurdugu goriilmektedir
(Mardin, 2017, s. 14). Islahat Fermani kapsaminda yapilacak reformlarin Paris
Antlagmas1 (30 Mart 1856) ile hiikiim altina alinmis olmasi ve dolayisiyla antlagsmaya
taraf ilkelerin yapilacak islahatlar1 takip edebilme olanagini elde etmesi, Osmanli
Devleti’nin igiglerine azinlik haklari ileri siiriilerek miidahale edilmesi sonucunu
dogurmustur. Tanzimat donemi (1839 — 1876) icerisinde, devletin merkezi orgiitlenme
calismalar1 kapsaminda yeni kurullar ve uzmanlik komisyonlar1 olusturuldugu, yeni
diizen olusturulmas: yolunda artik kanunlagtirma donemine girildigi, din ve devlet
iligskilerinde laiklesmeye dogru bir gidisin basladigi, egitim alaninda Batili usullerin
benimsendigi ve 6gretmen okullarinin kuruldugu, ulastirma araglarinin siiratlenmesi ve
telgraf hatlarinin iilke geneline yayilmasi, dolayisiyla idarede merkezilesmenin

hizlanmasinin saglandig goriilmektedir (Engin, 2013, s. 18-22).

Tanzimat donemi, bu donemin yenilik¢i yapisinin ve modernlesme siirecinin, toplum
tizerindeki etkileri ve toplumsal degismeyi konu alan, donemin fikri hayatini yansitan,
tarz olarak Batili ancak ruhi agidan yerli bir edebiyat akiminin dogdugu dénem olarak
da 6ne ¢ikmaktadir. Yine ayn1 donem igerisinde Osmanli medeni kanununu olusturma
amaciyla, 1869-1876 yillar1 arasinda Ahmet Cevdet Pasa baskanligindaki komisyon
tarafindan hazirlanan ve “Mecelle” olarak bilinen, Islam ve Tiirk hukuk tarihinin ilk
medeni ve borglar kanunu c¢alismast yapilmig, Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye adiyla
yiiriirliige girmistir. Mecelle, Islam fikhinm, modern merkeziyetci bir yapiya ddniisen
yeni devlet yapilanmasinin kullanimina uygun hale getirilmesi olarak tanimlanabilecegi
gibi (Gorgiin, 1997, s. 32), Miisliiman halk agisindan dini yani ser’i olarak, gayri
Miislim tebaa agisindan da devlet Ustiinliigii yani kanuni baglayicilik niteligi ile de

tanimlanabilmektedir (Berkes, 2003, s. 226).

Yeni kurulan okullarda tahsil goren 6grencilerin ve yabanci dil bilenlerin sayisinda ki
artis nedeniyle, Batili fikirlerin daha iyi anlasildigi ve yayginlastigi bir dénemde
Padisahliga gecen II. Abdiilhamid, Bati’dan teknigi, idari sistemi, askeri yapilanmay1 ve
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egitim sistemini model olarak almay1 benimsemis, Harbiye, Miilkiye ve Askeri Tibbiye
tizerinde 6nemle durup, gelismis programlar uygulatarak bu okullardan bilgili bir kusak
yetismesine ¢alismistir (Mardin, 2017, s. 15). Ayn1 zamanda bu okullarda yetisen bilgili
kusak arasinda, Bati’nin bilimsel iistiinl{igiiniin, giiciinlin ana kaynagin1 teskil ettigi ve
Baticiligin giigliiliikle esdeger sayilmasi goriisiiniin de hakim oldugu, Bati’y1, miispet
bilimlerin kaynag1 olarak, miispet bilimle 6zdeslestiren bir kusak meydan geldigi de
goriilmektedir (Mardin, 2017, s. 15). Osmanli Devleti’nin biiyiik bir bunalim gegirdigi
donemde tahta gegen II. Abdiilhamid, I. Mesrutiyet ile birlikte Osmanli Devleti’nin ilk
anayasasi olan Kanun-i Esasi’yi (23 Aralik 1876) ilan ederek, Meclis-i Mebusan ve
Ayan Meclisi tiyelerinden olusan ilk meclisin (19 Mart 1877) agilmasini saglamis, temel
haklar ve yargi bagimsizligi giivencesi getirilmis, ilkedeki yonetim yapist son s6z
Padisahta olmak tizere meclis ile birlikte yonetilecek sekilde yeniden dizayn edilmistir.
Osmanli — Rus savasi sonrast meclis kapatilmis, 1889 tarihinde kurulan ittihat ve
Terakki Cemiyeti’nin 1908 yilinda ki baski ve ayaklanmalari sonucu 24 Temmuz 1908
yilinda II. Mesrutiyet ilan edilerek yapilan ilk sec¢imlerle birlikte meclis yeniden

acilmustir.

II. Abdiilhamid doneminin, Tanzimat reformlarmin ana gayesi olan idari
merkezilesmenin, tasra merkezlerine kadar yayginlastirilan telgraf hatlarinin haberlesme
imkanini1 artirmasi ve siiratlendirmesi sonucu hayata gecirildigi, demiryolu insa
caligmalariyla ulagim imkanlarinin artirilip yayginlastirildigi, kurulan modern okullarin
mezun vermesiyle birlikte, degisik biirokratik kademelere yeterli sayida yetismis insan
kaynagi saglandigi, okuryazarlik oraninin ve buna bagli olarak da yayin oraninin arttigi
bir donem olarak one ¢iktig1 goriilmektedir (Ziircher, 1995, s. 117-119). II. Abdiilhamid
doéneminde, Bati’nin miispet bilimler gercevesinde gelistirdigi, gerek teknik ve gerekse
kurumsal yapinin modernlesme siireci igerisinde iilkeye transferi ve tatbiki ile birlikte
ice doniik milliyetcilik ve liberalizm akimlarina karsi da geleneksel Islami unsurun
savunuculugu ve halifelik makaminin 6n plana cikarilarak i¢ birlikteligin saglanmasi
stratejisinin uygulandigr goriilmektedir. Avrupa’da ki giic dengesi goz Oniinde
bulundurularak bir yandan devletin i¢inde bulundugu zayif durum geregi savastan uzak
durulmasi ve biiylik devletlerle diplomatik yollarla sik1 miittefiklik tesis edilmesi, bir

taraftan da Ingiltere gibi Miisliiman niifusa sahip sémiirgeleri bulunan biiyiik iilkelere
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kars1 halifelik makaminin tehdit unsuru olarak kullanilmasi iizerine kurulu bir denge

siyasetinin benimsenmis oldugu goriilmektedir.

II. Abdiilhamit, kendisini tahttan indiren Jon Tiirkler’in mirasg¢is1 olarak goriilen
Tiirkiye Cumhuriyeti tarihgileri tarafindan Imparatorlugun yeniden hayat bulmasim bir
kusak boyunca durduran bir “gerici” olarak tanimlanirken, 1960 yilindan sonraki
Tiirkiye’nin modern tarihgileri tarafindan ise Tanzimat reformlarinin devamini saglayan
ve doruk noktasina ulastiran kisi olarak tanimlamakta, Imparatorluk ve halk icin
sagladigi imkéanlar ve faydalar agisindan olumlu bir donemin mimar1 olarak tasvir

edilmektedir (Ziircher, 1995, s. 117).

Osmanli imparatorlugu’nun 1. Diinya Savasi’n1 (1914 — 1918) kaybetmesi ve baslatilan
Kurtulug Savasi’nin basar1 ile sonuglanmasi sonrasinda Mustafa Kemal Atatiirk
onciiliigiinde 29 Ekim 1923 tarihinde Tiirkiye Cumhuriyeti kurulmustur. Osmanli’nin
son déneminden itibaren gerek devletin nasil ayakta tutulacagi ve gerekse gelecege nasil
tasinacagl hususunda fikri akimlar olusmus, Baticilik, Islamcilik, Osmanlicilik,
Tiirk¢iilik goriisleri ekseninde yeni yapilanma ve adaptasyon modelleri iizerinde
durulmustur. Kuskusuz bu fikri miicadeleler, modernlesmenin yonii ve kapsamina da
etki edecek, millet tanimi, devletin siyasal ve hukuksal yapisi ve en dnemlisi dinin yeri
ve etki alan1 agisindan da 6nem arz etmekteydi. Osmanli imparatorlugu’nun 1. Diinya
Savasi’n1 kaybetmesi ve Kurtulus Savasi’nin 6nderi olarak Atatiirk’iin yeni devletin
kurucusu olmasi, gerek yeni devletin yoniinii ve gerekse siyasi ve hukuki yapisin
belirgin olarak ortaya koymus, her alanda ¢agdaslasma ve ulus devlet yeni devletin
karakteristigi olarak 6ne ¢ikmistir. “ Din devleti goriisline karst ulus devleti goriisiiniin
zaferi, ¢agdaslasma yolunda belli bir dogrultuda birbiri arkasindan gelecek bir dizi
reformun kapisini agmis oluyordu... Hukuk, egitim, yazi, dil ve genel olarak yasam ve

kiiltir alanindaki degismeler...” (Berkes, 2003, s. 521).

Cumbhuriyetin ilanindan Once Saltanat kaldirilarak (1 Kasim 1922) yeni devletin
yonetim seklinin temelleri atilmis cumhuriyetin ilanindan sonra ise Halifelik makami (3
Mart 1924) kaldirilarak ve devaminda ki devrimlerle birlikte din — diinya ayrimi
ekseninde bir siire¢ izlenmistir. Tekke, zaviye ve tiirbelerin kapatilmasi (30 Kasim
1925), Tevhid-i Tedrisat Kanunu (3 Mart 1924) ile egitim ve dgretimin birlestirilmesi,

Tirk Medeni Kanunu’nun kabul edilmesi, yeni Tiirk harflerinin kabulii (1 Kasim 1928),
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Baz1 Kisvelerin Giyilemeyecegine Dair Kanun (3 Aralik 1934), Soyadi Kanunu (21
Haziran 1934), Lakap ve Unvanlarin Kaldirildigina Dair Kanun (26 Kasim 1934) vb.
basta olmak tizere hukuk, egitim, kiiltiir, siyasi ve toplumsal alanda devrim niteliginde
degisikliklere gidilmis, laik, tiniter, ulus devlet kimlikli, yonii Bati’ya doniik bir devlet

modeli oturtulmaya ¢aligilmistir.

Tiirk modernlesmesinin, Batililasma adi verilen bir siire¢ igerisinde, Bati’nin biitiin
yonleri ile taklit edilmesi, Batili degerler ¢ercevesinde biitiin devlet ve toplumsal
kurumlarin yeniden yapilandirilmasi1 goriisii ile Bati’nmin bilimsel, sanayi ve askeri
ilerlemesini saglayan, miispet bilimlerin tahsilinin verilecegi basta egitim olmak {izere,
teknik ve bilimsel yoniiniin alinmasi, bu reformlar yapilirken dini ve kiiltiirel alan basta
olmak tizere geleneksel yapinin muhafaza edilmesi goriisiiniin fikri miicadelesine sahne

oldugu goriilmektedir.

Osmanl Imparatorlugu’nun gerileme déneminde devletin nasil ayakta tutulacagi ve
Batili devletlerden neden geride kaldiginin sorgulanmasi sonucu baslatilan
modernlesme siirecinin, Once c¢arenin askeri yapiin modernlestirilerek, Avrupai
yontemlerin uygulanarak islahi ile arandigi, daha sonra devletin bir biitiin olarak ele
alinmasi gerekliligi lizerine basta idari yapilanma olmak {izere egitim, ekonomi, siyasi,
hukuki ve kiiltiirel alana dogru genisledigi goriilmektedir. Bati’nin bilim ve tekniginin,
miispet bilimler cercevesinde egitim modelinin tatbiki konusunda hemfikir olundugu
ancak din — diinya ayrimi, vatandaslik ve kimlik tanimi, kiiltiirel ve hukuki alan bagta
olmak iizere dini, siyasi ve hukuki alanda Batililasma konusunda ayriliklarm ve fikri
miicadelenin oldugu gériilmektedir. Bu miicadelenin Baticilik, Osmanlicilik, Islamcilik
ve Tiirkglliik fikir akimlart ¢ergevesinde yiiritiildiigii bilinmektedir. Osmanlh
Imparatorlugu’nun yikilist ve Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulusu ile birlikte devrim
olarak nitelendirilecek uygulamalara gidilmis, ulus devlet yapis1 benimsenerek din ve
devlet ayrimina dayanan laiklik ilkesi temelinde biitliin toplumsal kurum ve yapilar

doniistlirilmiistir.

Baticilik bir bagka deyisle Garplilasma, Bat1 taklit¢iliginden ileri gidilemedigi, 6zellikle
1940’11 yillarin sonundan itibaren ise Cumhuriyet doneminde Tiirk Miisliiman kiiltiirel
yapisina ihanet edildigi seklinde elestirilmistir (Mardin, 2017, s. 18-19). Devleti

kurtarmak i¢in devletin yeniden insas1 gerekliligi lizerine baglatilan Tiirk
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modernlesmesi, bu cergevede gelistirilen “siyasi modernite” girisimlerinin basarisizlig
ile devletin yikilmasina engel olamamis, modernlesme siirecinin son asamasi olarak
nitelendirilecek olan toplumu modernlestirme ve modern bir toplum olusturma, Yyeni
kurulan cumhuriyetin ana gayesi olarak belirlenmis olmasimna ve bu amacin
gerceklestirilmesine yonelik uygulamalarin hayata gegirilmesine ragmen, tarihsel agidan
giiniimiize dogru yapilacak bir degerlendirme ile bunun da basarili oldugunun

sOylenemeyecegi goriilmektedir (Gorgiin, 1997, s. 32-33).
2.3. Tiirk Modernlesmesi Siirecinde Dini Gruplar

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasi ile birlikte modernlesme siireci hiz kazanmus,
yapilan devrim ve kokli degisikliklerle hukuk, siyaset ve egitim basta olmak tizere
biitiin alanlarda biiyiikk bir doniisiim hamlesi baslatilmistir. Bu doniistimiin, hukuki,
siyasi, egitim ve kiiltiirel olarak hangi alani {izerine odaklanilirsa, din ve diinya
ayrimina, dini alan ile diinyevi alanin birbirinden ayrilmasina, kamusal alandan dinin
tasfiyesine yonelik oldugu goriilmektedir. Hedef olarak belirlenen “muasir
medeniyetler” seviyesine ulagsmanin temel motivasyonu, geleneksel dini itikat, inanis ve
kurallar degil, sekiiler bir yaklasim, akilcilik ve bilimsel yontemlerdir. Muasir
medeniyetler seviyesi olarak belirlenen kistas ise kuskusuz Batili iilkeler, ¢agdas ve

modern Bati toplumudur.

Cumbhuriyet sonrasi girisilen modernlesme ve devrim siirecinde, Cumhuriyet dénemi
oncesinde gerek toplum tabaninda ve gerekse yonetici smif igerisinde kabul goren,
devletin destegini alan dini gruplar olarak ifade edilen tarikatlar1, dogrudan veya dolayl
olarak etkileyen degisiklikler meydana gelmistir. Hilafetin kaldirilmasi, harf ve kilik
kiyafet devrimi, egitim ve 6gretimin birlestirilmesi, lakap ve unvanlarin kaldirilmasi vb.
degisiklikler dolayli olarak tasavvufi olusumlart etkilerken, 30 Kasim 1925 tarihinde
cikarillan 677 sayili kanunla, tasavvufi hayatta merkezi konumda bulunan tekke ve
zaviyelerin kapatilmasinin, dogrudan tarikatlarin tasfiyesi amacina yonelik oldugu
goriilmektedir. Atatiirk, “Efendiler ve ey millet, iyi biliniz ki, Tiirkiye Cumhuriyeti
seyhler, dervisler, miiritler, mensuplar memleketi olamaz.” seklinde ki ifadesi ile
tasavvufi yapilara kars1 tutumunu net bir sekilde ortaya koymustur (Atatiirk'iin Soylev

ve Demegleri, 2006, S. 224).
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3 Mart 1924 tarihinde Seriyye ve Evkaf vekaleti kaldirilarak yerine Diyanet Isleri
Reisligi bugiinkii adiyla Diyanet Isleri Baskanlig1 kurulmus ve gorevleri yeni kuruma
devredilmistir. Tekke ve zaviyeler, Diyanet Isleri Reisligi yetki alaninda
degerlendirilerek, resmi bir kabulle birlikte denetim ve kontrole de tabi tutulmus
oluyordu. Ancak 1925 yilinin Subat ayinda gerceklesen Seyh Said isyaniyla birlikte
tekke ve zaviyeler tartigmali bir sekilde giindeme gelmis, isyanin bastirilmasi ile birlikte
once isyan bolgesinde, Dogu’da tekke ve zaviyeler isyanla iliskilendirilerek kapatilmais,
30 Kasim 1925 tarihinde ise bu karar biitiin iilke genelinde uygulamaya konulmustur
(Apaydin, 2017, s. 152-153). Seyh Said isyaninin siyasal bir sonucu da Terakkiperver
Cumbhuriyet Firkasi’nin kapatilmasi olmustur. Dini, siyasi, tasavvufi ve Kiirt kimligi
acisindan degerlendirildiginde, ¢ok yonliiliigi belirgin olan Seyh Said ayaklanmasi,
Tiirk siyasi ve tasavvufi hayati {izerinde derin izler birakan ve doniisiimlere neden olan
bir vakia olarak tarihe gegmistir. Seyh Said’in, yeni kurulan devlette islam’mn Stelenerek
dini birliktelik baginin ortadan kaldirilmasina yonelik soylemleri ve Kiirt kimliginden
hareketle baslattigi ayaklanma, Naksi mensubiyeti tizerinden ele alinarak, tarikat
yapilarinin dini fonksiyonlari ile olmasa da, siyasi muhalefet yoniiyle potansiyel olarak

tehlikeli oldugu degerlendirilmesi ve tasfiyesi ile sonuglandig1 gériilmektedir.

Tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ile birlikte, zamanla tekke fonksiyonu edinmis cami ve
mescitlerin sadece ibadethane olarak hizmet etmeleri yoniinde karar alinmis, tarikatlara
mahsus seyh, miirit vs. unvanlar ve tarikat mensuplarma 6zgii kilik kiyafette yasal
diizenleme ile ortadan kaldirilmis, kapatilan tekkelerden elverisli olanlarin okul olarak
kullanilmasina, elverisli olmayan yapilarin ise satilarak elde edilecek gelirle, kdylere
oncelik verilmek suretiyle okul insa edilmesine karar verilmistir (Apaydm, 2017, s.

154).

Cumbhuriyetin ilk yillarindan itibaren gergeklestirilen devrimlerle hedeflenen kamusal
alandan dinin tasfiyesi, geleneksel yapinin doniisiimii ve toplumsal modernlesmenin
saglanmasina yonelik politikalar, biiylik kent merkezlerinde belli bir seviyede basariya
ulasabilmis kabul edilse de, kirsal kesimde yasayan niifusun biiyiik bdliimiinde
doniisiim saglanamamis, “aile, mahalle ve dini grup” olmak {iizere ii¢ sosyal kurum
diizeyinde, geleneksel degerler ve kimlikler yasatilip korunmus ve yeniden iiretilmesi
saglanmistir (Yavuz, 2005, s. 84). Bir baska deyisle kamusal alandan tasfiye edilen din

ve geleneksel degerler, baska toplumsal alanlarda, 6zel alanda kendisine yasam alani
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bulmus, bununda 6tesinde temsil digina itilen 6nemli bir toplum kesimi, dinsel, manevi
ve zaruri ihtiyaglar konusunda kendisini tatmin edecek dini gruplara ve 6zellikle yeni
konjonktiirde gelistirdigi stratejilerle ayakta kalabilen Naksibendi tarikatina yonelmek

durumunda kalmustir.

Naksibendi tarikatinin, Seyh Halid-i Bagdadi’nin, zikir ve tarikat seyhi ile manen
birlikte olma hali olarak tanimlanan rabita yonteminin yeniden yorumlanmis bigimi ile
disa doniik kurumsal bir yap1 gerektirmeyen tarikat ritiieli ve dinsel ayin sekli sayesinde
tasavvufi yasam alaninda bireysel olarak devaminin saglandigi, grup acisindan ele
alindiginda ise, sufi yapilanmanin gerek diyanet kadrolarinda yer alarak camilerin sufi
aktivizminin yeni merkezleri olmasmin saglanmasi ve gerekse miintesiplerin cami
cemaati formunda gorlinerek faaliyetlerini aile ve mahalle diizeyinde devam
ettirebilmesi, hem ritiiel ve tasavvufi baglhlik ve hem de orgiitlenme asamasinda
uygulanan mekan ve grup formunun yeniden ortiilii olarak olusturulabilmesi amaciyla
gelistirilen stratejilerle, seyhin sahs1 ve tekkeye bagimli olan diger tarikatlara nazaran
tasfiye siirecinden daha az etkilendigi goriilmektedir (Yavuz, 2005, s. 190).

1950’11 yillardan itibaren donemsel olarak ele alindiginda, ¢ok partili siyasi hayata gecis
ve Demokrat Parti’nin iktidara gelmesi ile Islami restorasyon olarak ele alinabilecek bir
stirece girildigi, ortiilii veya yeralt1 olarak tabir edilen bigimde faaliyetlerini siirdiiren ve
resmi olarak illegal konumda bulunan dini gruplarin, bu gevseme donemi ile yiizeye
¢ikip ¢tkmama konusunda i¢ tartigmalar igerisindeyken, Nur cemaati ve Demokrat Parti
ittifaki ile birlikte ezanin yeniden Arapga okunmasi, tiirbelerin ziyarete agilmasi gibi
kazanimlar elde edildigi goriilmektedir (Narli, 2016). 1960 askeri darbesi sonrasinda
olusturulan 1961 Anayasa’sinin getirdigi toplanma ve derneklesme serbestisinin, dini
gruplar agisindan degerlendirilecek imkénlar olusturdugu, cami yaptirma dernekleri adi
altinda yeni bir yapilanmaya gidilerek dini grup faaliyetlerinin biiyiik oranda bu ¢ati
altinda legallestirilerek stirdiiriildiigii, 1970’li yillar da, var olan siyasi partilerle
ittifaklardan, Milli Selamet Partisi gibi agirlikta Naksi ve Nurcu gruplarin ittifaki ile
olusturulan kendi partileri ile siyasi hayatta yer alma stratejisinin kabul gordiigii ve
cesitli iktidar ortakliklar1 sayesinde devlet kadrolarinda yer edinildigi bir donem olarak
one ¢ikmis, 1980 sonrasi donemde ise dini gruplarin, sirketlesme ve vakiflasma
yonelimleri ile birlikte lilke icinde faaliyet alanlarini cesitlendirmekle birlikte, kiiresel

olarak da faaliyet gostermeye basladiklar1 gorilmektedir (Narli, 2016).
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Devrimlerin en kati bi¢imiyle uygulandigr 1923 — 1950 arasi donemde gelistirilen
stratejiler ve toplumsal tabanda, 6zellikle kirsal kesimde kabul gorerek varligini devam
ettiren dini gruplarin, 1950 ve sonrasi ¢ok partili siyasi sisteme gegilmesiyle birlikte,
siyasi hayatta etkin rol oynamaya ve ittifaklar gelistirerek temsiliyet ve kazanimlar elde
etmeye baslamis oldugu ve kismen de olsa tekrar goriiniirliik kazandig1 anlagilmaktadir.
1960’11 yillarda cami yaptirma dernekleri bi¢ciminde Ortiili olarak yasallagan ve
faaliyetlerini siirdiiren dini gruplar, 1970°1i yillarda, siyasi hayatta parti kuracak boyutta
biiyiik ittifaklar gergeklestirerek kamusal alanda faaliyetlerini genisletmis ve devlet
kadrolarinda yer edinmeye baslamis oldugu goriilmektedir. 1980 sonrasi ekonomik
genigleme, ticari alandaki gelismeler ile birlikte sahip oldugu taban desteginin etkin
kullanim1 ve faaliyetlerinin ¢esitlendirmesi neticesinde vakiflasma ve sirketlesme
imkanina kavusan dini gruplarin, kiiresel faaliyetlerde bulunabilme kapasitesine ulastigi

goriilmektedir.

Tiirkiye agisindan ele alindiginda Naksibendilerin, devlet ve toplum etkilesimi
acisindan 6nemli ve ¢esitli dzellikler sergiledigi, 6zellikle islam’mn yeniden tahayyiilii
ve bunun neticesinde modernlesme siirecinin yeni bir kavramsallastirmaya tabi
tutularak, sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve siyasal alanda kendi uyumlasma siirecini
basarili bir sekilde gergeklestirerek varligini ve etkinligini artirdigi distinilmektedir
(Yavuz, 2005, s. 203). Osmanli’nin son dénemlerinde, doktriner boyutta katkilariyla
Naksibendi tarikatinin gilinlimiize kadar devamini saglayan stratejiyi olusturan Seyh
Halid-i Bagdadi’den sonra, oOzellikle Naksibendi tarikatinin siyasi ve entelektiiel
boyutunun olusumu ve siyasal hayatta stratejisinin belirleyicisi olarak Seyh Mehmet
Zahid Kotku’nun (1897-1980) 6nemli bir yeri oldugu goriillmektedir. Giimiishanevi
Naksiliginin liderligini devralan Kotku, Iskenderpasa olarak bilinen Naksibendi
cemaatinin onderi olarak, cami merkezli Naksi olusumunun bir 6rnegini teskil eden
cemaat yapilanmasini yari siyasi bir harekete doniistiirerek, mevcut siyasal ve toplumsal
yapinin iyilestirilmesini 6nceleyen, ¢aga uyumlu Tiirk ve Miisliiman siyasal-toplumsal
olusumlar i¢in model niteliginde, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel baglamda yeni bir
diisiince ve hareket tarzi gelistirmistir (Yavuz, 2005, s. 191-192). Basta Necmettin
Erbakan ve Turgut Ozal olmak iizere siyasetin sag kesiminde veya Islamci cizgide yer
alan ve Tiirk siyaset hayatinda iz birakan bir¢ok siyasetcinin, gerek diisiinsel olusum ve

gerekse hareket tarzlarinda Kotku’nun ¢izgisini takip ettigi ve etkilendigi, yine
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olusturdugu egitimci tasavvufi yapi igerisinden ¢ikan bircok Ogrencisinin ¢esitli

biirokratik kademelerde gorev yaptig1 gortilmektedir.

Ote yandan II. Mesruiyet Dénemin’den beri, tasavvufi yapilarda ortaya ¢ikan
yozlasmanin Islamc1 camiada dillendirilerek tartisma konusu yapildigi, bu yozlasmayi
ortadan kaldiracak reform ve koklii degisiklik onerileri gelistirildigi bilinmekle beraber,
Cumhuriyet’in ilan1 sonrasinda izlenen laik politikalar ger¢evesinde, toplumun dini-
kiltiirel gegmisinde onemli yeri olan tasavvufi yapilarin ortadan kaldirilmasi yoluna
gidildigi goriilmektedir (Boliikbasi, 2016, s. 158). Kendilerine 6zgii orgiitlenmelerinden
yoksun kalarak “kurumsuzlagsma” siirecine giren tasavvufi tarikat yapilanmalari,
sosyolojik tabirle dini gruplar, yasal agidan illegal olarak goriilmelerine ragmen
toplumsal-dini hayatta yer almaya devam etmis, degisen siyasi iktidarlarin tutumlari
nispetince olumlu veya olumsuz etkilenerek, yapisal sekillenme ve orgiitlenmelerinde
gittikleri degisimlerle birlikte varliklarin1 devam ettirmislerdir (Boliikkbasi, 2016, s. 58-
59). Tasavvufi tarikat yapilanmalarinin illegal konumlarindan dolay1, gerek
fonksiyonlarmi icra etme ve gerckse faaliyetlerine devam edebilmelerinin Siyasi
iktidarlarin tutumlariyla yakindan ilgili olmasi, bu gruplarin siyasi iktidarlarla
bagdasiklik kurma, dogrudan veya dolayli olarak siyasette yer alma giidiilerinin temelini

teskil ettigi goriilmektedir.

Dini gruplarin, modernlesme, sekiilerlesme ve toplumsal degisme siireglerinde, kendi
yapilarini, tarihsel ve sosyal birikimlerini giiniin sartlari agisindan daha elverigli bir
konuma getirerek pragmatist ozellikler sergiledikleri, teknolojik ilerleme, yeni buluslar
vb. degisim durumlarinda, kokten degisiklikler yerine sadece fonksiyonel agidan
etkilenirken, sosyal dinamizmin artmasi nedeniyle de “alternatif yap1” olma o6zellikleri
geregi, degisimden ve Ozellikle dinin aleyhine de olsa siyasi degisimlerden olumlu
etkilendiklerini séylemek miimkiindiir (Usta, 1997, s. 31). Tirkiye’de, ozellikle
cumhuriyetin ilk yillarinda, daha sert ve kapsamli olarak gerceklestirilmeye caligilan
modernlesme ve toplumu Batili degerler ¢ercevesinde yeniden yapilandirma siirecinde,
kokten kaldirilmaya galisilan ve bu yonde bir¢cok kanun ¢ikartilarak, gerek tekke ve
zaviye gibi toplanma mekanlar1 gerekse giyim — kusam, unvan, lakap gibi kiiltirel ve
simgesel anlamda girisilen kokli degisikliklere ragmen dini gruplarin varliklarini
bugiine kadar etkinliklerini ve etki alanlarmi artirarak devam ettirebilmelerinin

nedenleri degerlendirildiginde; dinin aleyhine de olsa degisim dénemlerinin din ve dini
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gruplar lehine yonelime neden oldugu, dini gruplarin, kamusal alanda temsil disi
birakilan din ve dini kurumlar yerine “alternatif yap1” olarak islev gordiigl, dini
gruplarin degisim siireclerini lehlerine gevirecek sekilde uyumlasmaya giderek koklii
degisimler yerine fonksiyonel degisikliklerle varliklarim1 devam ettirdikleri

goriilmektedir.
2.4. Sekiilerlesme Siireci

Cag, nesil, devir, diinya manasim ihtiva eden Latince “saeculum” kelimesinden
“diinyaya ait olan” manasina gelen “saecularis” kelimesi tiiretilerek, Fransizcaya
“seculaire” ve Ingilizceye “secular” olarak ge¢mis olan “sekiiler” kavrami, diinya
kokiine bagli olarak, diinyaya ait, dini olanin disinda, kutsanmig olmayan, profan olarak
aciklanabilecek, “diinyevi” ve “la-dini” anlamina gelmektedir (Hocaoglu, 1995, s. 88).
Sekiilerlesme olgusuyla alakali tanimlamalarda; bilincin geligsmesiyle birlikte dogaiistii
varlik ve gii¢lere olan inancin ortadan kalkmasi, dinin toplumsal kurumlara olan
niifuzunun azalmasi, modernlesme ile birlikte insanlarin din ve dinsel yapi ve
kurumlarla olan irtibatlarinin azalmasi, insanlar aras1 ve toplumsal iliskilerde dinin
konum olarak hakimiyetinin azalmasi, dinin siyasal gii¢ alanlarindan geri gekilmesi ve
dini otoritenin kamusal alanda etkinligini yitirerek bireysel yasamin 6zel alanina
sikismas1 seklinde Ozetlenebilecek ozelliklerin 6ne ¢iktigr gorilmektedir (Akyiiz &
Capcioglu, 2012, s. 410).

Sekiilerlesme, devletin bir kurum olarak sekiiler bir yapiya biirlinmesi anlamina gelen
laikliginde otesinde ve laikligi de kapsami icine alacak sekilde, toplumun biitiiniine
iliskin olarak, rasyonallesme ve modernlesme seviyesince dinden uzaklasilacagi ve
diinyevilesmenin artacagi goriisiine dayanan bir tez veya teoridir (Okumus, 2018, s.
394). Bu teze gore sekiilerlesme, sanayilesmis toplumun ve kiiltiirel modernlesme
diizeyinin yiikselisinin kaginilamaz bir sonucu ve fonksiyonu olarak, modern bilimin
geleneksel inang yapisini akla daha az yatkin bir konuma getirmesi ile birlikte, dinsel
sembollerin 6nem kaybetmesi, ailenin 6nem kaybina ugramasi, Tanr fikrinin akildisi ve
daha az gerek duyulur olarak konumlandirilmasiyla, insanin gevresi iizerinde denetim
kurabilme olanagimi elde etmesi seklinde tanimlanmaktadir (Marshall, 1999, s. 646).
Sosyoloji literatiiriine sekiilerlesme kavramini kazandiran Weber, kapitalizmin dogusu

tizerinde biylik etkisi oldugunu ileri siirdiigli “eylemin rasyonellestirilmesi” siireci

44



icerisinde dinde rasyonellesmeyi gizemden ve biliyliden uzaklagsma, goziin agilmasi
olarak tanimlamis ve bu rasyonellesme siirecini sekiilerlesme olarak isimlendirmistir

(Akyliz & Capcioglu, 2012, s. 409).

Sekiilerlesme teorileri cercevesinde elestirel veya farkli yaklasimlarin bulundugu,
donemsel olarak sekiilerlesme teorilerinin farklilagtigi goriilmektedir. Eski paradigma,
yeni paradigma ve eklektik paradigma ayrimi iizerinden ii¢ fakli ayrimlastirmaya
gidildigi goriilmektedir. Sosyolojinin Onciilerinin izinden gidilen eski paradigma
taraftarlart modern toplumlarda dinin gerileyecegi tezinden hareketle kilisenin
hakimiyetinin daralmasi ve cemaatlerin otoriteyi elinde bulundurmasini sekiilerlesmenin
kanit1 olarak kabul ederken, yeni paradigma savunuculari sekiilerlesmeyi olgusal olarak
kabul etmekle birlikte, iddialarin aksine dindarligin bireysel bazda arttig1 ve cemaatlerin
yiikseligsinin bunun kaniti oldugunu, sekiilerlesmenin yeni dini yonelimlere zemin
hazirladigin1 iddia etmekte, eklektik paradigma savunuculari ise yeni paradigma
savunucularini, dinin gerileyecegini iddia eden klasik sekiilerlesme anlayisini, dinin
ortadan kalkacagi seklinde yanlis anlayarak, modern toplumlarda dine yonelisi
abarttiklari, dine bireysel yoOnelime karsin kurumsal bazda sekiilerlesmeyi dikkate
almadiklari, esasen klasik goriisiin ana iddiast olan, dini otoritenin gerileyecegi
yoniindeki 6ongoriiniin gergeklestigini one siirmektedirler (Akyliz & Capcioglu, 2012, s.
413-415).

Klasik sekiilerlesme teorisine elestirel olarak gelistirilen yeni paradigmanin {i¢ farkli
baglikta toplanabilecek goriisleri incelediginde, ilk olarak, sekiilerlesmenin asla
gerceklesmedigi, bu konuda tarihi delil niteliginde bir veri elde edilemeyecegi, tarihsel
siire¢ igerisinde dindarli§in artma veya azalma bi¢iminde Olgiilmesinin miimkiin
olmayacagi dolayisiyla karsilastirma imkanin olmadigr ileri siiriilmekte, ikinci olarak,
sekiilerlesmenin bir “dini ¢okiis” degil bir dini degisim oldugunu kabul etmekte, klasik
gorlisiin toplumsal olaylar1 tek yonlii diizlemsel dogrultuda ilerleyen olgular olarak
yanlis bigimde degerlendirmekte olduklarini iddia edilmekte, {gilincii olarak ise,
sekiilerlesme teorisi gerceklesmis olsa bile yirminci asrin son yillarindan itibaren
sekiilerlesmenin geriledigi ve dine, bagka bir deyisle kutsala dogru bir doniisiin

oldugunu ileri siiriilmektedir (Bayer, 2010, s. 159-162).
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Rasyonel sec¢im teorisi de, sekiilerlesme tezine yonelik bir baska elestirel yaklagim
olarak son yillarda din sosyolojisi ¢alismalarinda 6ne ¢ikmaktadir. Ekonomi temelli bir
yaklasim olan rasyonel se¢im teorisine gore; insanlar ekonomik davranislar sergileyen
varliklardir, din, mezhep veya dini grup se¢iminde kar-maliyet acgisindan
degerlendirmelerde bulunarak kar maksimizasyonu amaci giiderek karar verirler, din-
din adami-dindar kisi iligkisi, triin-tiretici-tiiketici iligskisiyle 6zdes olarak ekonomik
iliski bigimidir, kiiglik bir kasabadan biiyiik bir ile kadar bu etkilesimin gerceklestigi her
alan bir dini pazar niteligindedir ve bu pazarda dini gruplar daha biiyiik pay kapabilmek
icin rekabet ve miicadele igerisindedirler (Selman & Ugar, 2011, s. 105).

Bugiin Miisliiman iilkeler veya sanayilesmis toplumlar agisindan degerlendirildiginde,
dinsellik agisindan belli bir 6l¢iide anlam kaybinin oldugu, bazi agilardan ise degisime
ugramanin s6z konusu oldugu, toplumsal boyutu ile degerlendirildiginde dini agidan
gozlenebilir bir degisimin mevcudiyetiyle birlikte, dinin yeniden bir dirilis egilimi
gosterdigi ve dinin 6nemini korudugu goz oniinde bulunduruldugunda, modernlesme ile
birlikte dinin 6nemsizlesecegi veya tamamen ortadan kalkacagi teorisinin sosyolojik
acidan ispatlanmasinin miimkiin olmadig1 goriilmektedir (Koktas, 1997, s. 253). “Ancak
dinin hi¢ olmazsa geleneksel anlam ve iglevlerini yitirdigi siklikla ileri siirilmektedir ve
bu tiir iddialarin etraflica miizakere edilmesi gerektigi agiktir” (Okumus, 2018, s. 402).
Sekiilerlesmenin, laiklik bigimiyle kamusal alani etkisi altina aldig1 bunula birlikte 6zel
alanda yer bulan dinin etkinligini birey ve grup kimligi agisindan artirarak devam
ettirdigi ve bu nedenle de 6zel alanda dini bir ¢ogulculagsmanin, yeni dini hareket
olusumlarinin ve geleneksel dinlerin bu siirecte yenilenme refleksi icerisinde oldugu
gorilmektedir. Fakat bu “dine doniis” veya dinin yeniden canlanmasi konusunun, dinin
simgesel baglamda ve yilizeysel olarak yasandigi, dinil degerlerin asindigi, zahiri
gostergelerin dindarlagsma yoniinde kaniya neden olsa da batini yani manevi ve 6z
acisindan dindarlasmanin gerceklesmedigi veya daha az gergeklestigi gerekgeleriyle
tartismal1 oldugu goriilmekte bu goriisle birlikte, sekiilerlesmenin gériiniim olarak daha
derin tahlili ile tespit edilebilecek olan “ortiik sekiilerlesme” kavrami giindeme

gelmektedir.

Bati Avrupa’da, gelistirilen aydinlanma diisiincesine paralel olarak, toplumsal ve
kiiltiirel degisimin etkisiyle ortaya ¢ikan ve gelisen sekiilerlesme siirecinin bir boyutu

da, Tiirkiye’de ilk etapta devlet eliyle ve yasal diizenlemeler araciligiyla kamusal alanin
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ve toplumsal yapinin laiklestirilmesine dayali bir siire¢ olup, bu donemde dini
kurumlarin etkisini ve otoritesini yitirmesi baska bir ifade ile ortaya ¢ikan
“kurumsuzlasma” sonucu, 6zel alanda yer alan ve bireysellestirilmis dini form olarak
ele alinabilecek tasavvufi yapilarin, dini ve toplumsal yasamda “alternatif yap1” 6zelligi
ile kendine yer edinmsi ve giindelik hayatin sekiiler bigimleriyle etkilesime girmesidir

(Boliikbasi, 2016, s. 158-159).

Modernlesmeyle birlikte sekiiler etki altinda kalan dinin toplumsal alanlarda belirleyici
konumunu kaybetmesi ile birlikte popiiler kiiltiir agisindan kullanilabilir bir zeminin
ortaya ¢iktig1, sekiiler bir yasam igerisinde bireysel vicdanla sinirlandirilan dini yasayis
ve kavrayis bi¢iminin popiiler kiiltiir tarafindan sekillendirildigi goriilmektedir (Atay,
2016, s. 8-9). “Soz konusu olan, kurumsal dinden bireysellestirilmis dine gegis, saygi ve
tabu konusu olan dinden tiiketim nesnesi haline gelen “metalasmis kutsal’a gegis,
sorumluluktan tercih Ozgiirliigline gegis gibi dinamikleri igerisinde barindiran bir
doniistim siirecidir” (Boliikbasi, 2016, s. 159). Bahse konu olan doniisiim stirecinin,
giinliik ibadetlerini diizenli olarak icra eden cami cemaatinden 6te, bireysel baglamda ve
tasavvufu algilama bi¢imi {izerinden yapilacak bir degerlendirme ile, tasavvuf ve
tasavvufi kavram ve simgelerin anlam aginmasina ugradigi, popiiler kiiltiiriin malzemesi
haline getirildigi ve metalastirildigi, sekiilerlesmenin dinin ortadan kalkmasi, dinin
toplumsal hayattan g¢ekilmesi bi¢iminde gergeklesmese de, dinin deruni bir sekilde
yasanmasi1 anlayisinin temelini olusturdugu tasavvuf ve tasavvufun anlamlandirilmasi
cercevesinde bile ele alindiginda, asindirict ve yozlastirict etkisinin izlerinin

stirilebilecegi bir siire¢ oldugu goriilmektedir.

Dine ve dini gruplara yonelis, sekiilerlesmenin tersi bir slire¢ yasandigi kanisini
uyandirmakla beraber, dinin metalagsmasi, dini kavram ve sembollerin asinmasi ve
anlamimin kaymasi, dinin disiinsel ve sdylemsel boyutunun dinin geleneksel formuyla
uyumlu eylem ve pratikler olarak giindelik hayata yansitilmasindan daha fazla yayginlik
arz etmesi, dindarlasmanin sekiilerlesme etkisinden tamamen bagimsiz olarak
gerceklesmedigini gostermektedir. Geleneksel tasavvufi yapisini bir 6lgiide korudugu
diistiniilen ve silsile sahibi tarikatlarin, caga uyumlasma siirecinin neden oldugu sekiiler
etkiye veya diinyevilesmeye maruz kalma seviyesine atifla getirilen elestiri ve
Ozelestiriler bir yana, biiyiikk oranda sekiiler yap1 arz eden, manevi terbiye igermeyen,

dini bos zaman etkinligine indirgeyen sekiiler diisiince ile bagdasik, manevi boslugu
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giderme iglevi iizerine kurulu yapilarinda tasavvufi olarak toplumun bir kesimi
tarafindan kabul gormesinin, Tiirkiye’de toplumsal olarak 6nemini hi¢ kaybetmeyen

dinin kullanisli bir zemine sahip olmasindan kaynakladig1 goriilmektedir.
2.5. Dini Gruplar ve Ortiik Sekiilerlesme

Sekiilerlesmeyi, tek yonlii ve zorunlu bir siire¢ olarak dinin tamamen ortadan kalkmasi
ve toplumsal hayatta etkisini yitirmesi seklindeki klasik tanimlamaya katilmamakla
birlikte “acik” ve “ortiilk” sekiilerlesme kavramlariyla iki farkli boyutta gostergeler
tizerinden degerlendiren Amman, acik sekiilerlesme kavramini, tamamen inangsiz, dine
kars1 duyarsiz, bireysel olarak dini emir ve yasaklari dncelemeksizin yasayanlar olmak
tizere ii¢ farkli kategoride yer alan toplumsal kesimi tanimlamak i¢in kullanirken, ortiik
sekiilerlesme kavrami ile de, inang, ibadet ve sembolik boyutta kendini dindar ifade
etmekle birlikte, inangla uyumlu davranis sergilemeyen ve dinin hayata gegirilmesi
boyutunda tutarsiz davranan, inang boyutunda sergilenen hassasiyeti eylem boyutuna

yansitmayan toplumsal kesimi tanimlamaktadir (Amman, 2010, s. 43-44).

Tiirkiye’de aile diizeyinde sekiilerlesme ve doniisiimii, flort, es se¢imi, nikah, ¢ocuk
adlar1, sosyallestirme, 6liim, miras gibi olgularla ilgili yapilan arastirma sonuclari
tizerinden analiz eden Amman, kendini dindar olarak nitelendiren bireyler arasinda belli
oranda bir kesimin, bahse konu olan olgularla ilgili Islami degerlere tezat teskil eden
sekiiler tutumlar1 da kabul edilebilir gordiigiinii tespit ederek, oOrtik sekiilerlesmeyi

tanim ve slire¢ olarak agiklayici ve destekleyici sonuglara ulagmistir.

Kiiltiirel olarak topluma ve bireylere sekil veren, toplumsal alan ve giindelik yasama
yonelik miidahale ve simirlandirma giicii yiiksek olan dinlerde sekiilerlesmenin
gorlniirliigli daha kolay tespit edilebilmekle birlikte, sekiilerlesmenin kendine zit
sliregleri de ayn1 zamanda iiretmesi ve zitti olan siire¢ ile ayni zaman ve mekanda
birbirini iireterek varligini siirdiirmesinden dolay1, sekiilerlesme siirecinin zitt1 olarak
gorlilen dindarlagmanin, sekiilerlesme siirecine gorece dindarlasma oldugunun tespiti,
dindarlagma siirecinin de karsilastirmali olarak degil de kendi igerisinde dini degerler
kistasiyla degerlendirilerek analiz edilmesini gerekli kildig1 goriilmektedir (Amman,
2010, s. 44). Dindarlagsmanin, dinin kendi dinamik ve geleneklerine uyumsuzlugu
“ortiik sekiilerlesme” g¢ergevesinde degerlendirilmekte ve Ortiik sekiilerlesmenin c¢ok

boyutlu oldugu goriilmektedir. Kendini dindar veya muhafazakar olarak tanimlayan
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bireyin, dinen uygun goriilmeyen evlilik Oncesi karsi cinsle yakinlasma olarak
nitelendirilen florte karst sekiiler tutuma paralel olarak olumlu yaklagsmasi ortiik
sekiilerlesme c¢ercevesinde degerlendirilebilecegi gibi, toplum nezdinde ¢okga elestiriye
neden olan tesettiir veya basortiisii 6rnegi tlizerinden yapilacak bir degerlendirmede,
tesettiirlii olmayan sekiiler kimlikli bir bireye nazaran tesettiir olarak nitelendirilecek
giyim tarzini benimseyen birey dindar olarak tanimlanirken, cagdas veya modern olarak
tanimlanan moda tesettiir giyim tarzinin geleneksel dini degerlerle ortlismemesi veya
dinin tesettiirii tamamlayici unsur olarak emrettigi davranis tarzinin eksikligi de oOrtiik

sekiilerlesme ¢ercevesinde bir doniisiimiin gostergesi olabilmektedir.

Dini referanslhi yapilanmalarda son donemlerde yiikselen vakiflagma, derneklesme, bu
dernek ve vakiflarin ekonomik faaliyetlerinde ki artis, diinyevi alandan ziyade uhrevi
alanla ilgilenen ve mensuplarini bu alanda terakki ettirmesi beklenen tarikat ve
cemaatlerin sekiilerlesme sorunsalini da beraberinde getirmektedir. Pek tabi ki bu
sekiilerlesme yiizeysel bir goriiniime miisait olan “acgik sekiilerlesmeden” ziyade daha
derin analiz edilerek ulasilabilecek “Ortiik sekiilerlesmeye” daha acik bir duruma isaret
etmektedir. Ancak dini gruplar acisindan sekiilerlesme veya Ortilk sekiilerlesme
degerlendirmesi yapilirken, dini grubun diinyevilesmesi gibi goriilen faaliyetlerin esasen
diinyevi alana miidahale veya diinyevi alanin dini amagclarla kullanilmasi, dine uygun
olarak bigimlendirilmesi seklinde tam tersine bir siirece de isaret edebilecegi
goriilmektedir. Dini gruplarin artan medya kullanim1 6rneginde goriilecegi iizere, klasik
tasavvufi ¢izgiyi takip eden tarikatlarin medya kullanimi geleneksel c¢izgiye gore
diinyevilesme olarak degerlendirilebilecegi gibi, medya yolu ile kendini ifade ederek
daha fazla kitleye ulasmasi, zengin igerikli dini yayin sunmasi, “devrin silahi ile
silahlanma” anlayigina uygun olarak, tam tersi bir siire¢ olarak degerlendirmek te
miimkiin goriilmektedir. Dini grubun, medya organlarin1 finanse etmek amaciyla
giristigi ekonomik faaliyetler ise, grup disindan (bu biitiincill siirecin isleyis acisindan
seffaf olmayan yapis1 nedeniyle) salt diinyevi ve parasal islem olarak degerlendirilerek,

sekiiler bir siire¢ seklinde tanimlanmaktadir.

Ote yandan “sekiilerlesme toplumun tiim kesimlerini ve kisilerini kapsamaz, bu durum
hem yerel, hem kiiresel Olcekte gegerlidir” (Amman, 2010, s. 44) denilebilir.
Sekiilerlesme ile ilgili bu tespitin dini grup diizeyinde de gegerli oldugu, gerek agik ve

gerekse oOrtiik sekiilerlesme baglaminda yapilacak tanimlama ve analizlerin, neden —
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sonug, amag - eylem ac¢isindan degerlendirmeyi igerecek sekilde biitiinsel bir yaklagim

gerektirdigi goriilmektedir.
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BOLUM I11. NAKSIBENDILIK VE MENZIL GRUBU

3.1. Menzil Grubunun Dogusu ve Tarihsel Gelisimi

Naksibendi tarikatinin Halidilik koluna bagli olan Menzil tarikatinin kurucusu Seyh
Seyyid Abdulhakim El Hiiseyni (1905 — 1972 / H. 1320 - 1392) Siirt’in Baykan ilgesi
Kermat koylinde dogmustur. Babasi Seyyid Muhammed, Bitlis’in Baykan ilgesi
Bilvanis koylinde yasadigi igin “Bilvanisi”, soyu Hz. Muhammed’in (s.a.v.) torunu Hz.
Hiseyin’e dayandigi i¢in de “Hiiseyni” ve “Seyyid” olarak isimlendirilmektedir.
(Naksibendi, 2013, s. 66). Ailenin resmi soyadi ise Erol’dur. Abdulhakim EI
Hiiseyni’nin Babasi Seyyid Muhammed, Naksibendi Seyhi Muhammed Diyaeddin
(1856 — 1923)’in halifesi olarak bilinmekle birlikte, seyhi hayatta iken halifelik yapmak
istememesi nedeniyle halifeliginin gizli tutulmasini istedigi bilinmektedir (Usta, 1997,
s. 55). Babasini kii¢iik yasta kaybettigi igin yetismesini dedesi Seyyid Maruf {istlenmis,
cocuk yaslarda ii¢ y1l Siyaniis’te medrese egitimi yoluyla temel Islami dersler almistir.
Naksibendi Seyhlerinden Fetullah Verkanisi’nin kdyii Verkanis’te iki y1l egitim almus,
Nursin kdyiinde 7 yil, Arbo kdyiinde ise {i¢c yil Islami ilim tahsili yapmistir. Babasi
Seyyid Muhammed ile ilk miirsidi Muhammed Diyaeddin basta olmak iizere Seyh
Muhammed Arbovi, Molla Muhammed Emin, Mevlana Mahmud Zokaydi, Mevlana
Muhammed Selim Hizani gibi birgok alim ve tasavvuf erbabidan islami ve tasavvufi

ilim tahsil etmistir (Naksibendi, 2013, s. 462).

Seyhi Muhammed Diyaeddin’in vefati etmesi lizerine Muhammed Diyaeddin’in halifesi
olan ve Suriye’nin Hazne koyiinde ikamet eden Seyh Ahmed El Haznevi’nin kendi
ifadesi ile Sah-1 Hazne’nin ilim halkasina katilir. Halifelik icazeti alana kadar Hazne’de
ilmi ve tasavvufi egitimine devam eden Seyh Abdulhakim daha sonra Tiirkiye’ye
donerek once Taruni ve Bilvanis kdylerinde, daha sonra Bitlis’in Narlidere beldesi ve
Siirt’in Kozluk ilgesi Gadiri kdylinde tasavvufi faaliyetlerde bulunmus, daha sonra
Adiyaman Kahta ilgesi Menzil kdyii simdiki adi ile Durak kdyiinde arazi satin alarak ilk
dergahim kurmus ve vefat edecegi 1972 yilina kadar Islami ve tasavvufi faaliyetlerine
burada devam etmistir. Abdulhakim El Hiiseyni, Menzil grubunu ¢evrelerince “Gavs”
olarak nitelendirilmektedir. Arapca kokenli olarak “yardim etme, imdada yetisme”
anlamina gelmekte olan Gavs kelimesi, tasavvufi manada seyhligin en yiiksek derecesi

veya makamini ifade eden unvan olarak bilinmekte, kendisinden yardim istendiginde ve
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siginildiginda himaye eden, yardima kosan kisi anlaminda olup, oldiikten sonra da
manevi tasarruf giiciiniin devam ettigine inanilmaktadir. (Cebecioglu, 2017, s. 88).
Abdulhakim El Hiiseyni tarikat ¢evrelerince, seyhi Ahmed El Haznevi’ye olan bagliligi,
muhabbeti ile anilmakta, keramet ve olaganiistii olay igeren menkibeleri ile 6n plana

cikarildigi goriilmektedir.

Seyhi ve babasi olan Abdulhakim El Hiiseyni’nin vefati {izerine, babasi1 hayatta iken
halifelik icazeti alarak irsad faaliyetlerinde bulunan Muhammed Rasid Erol (1930 —
1993) Menzil grubunun basina gegmistir. 1930 yilinda Siirt’in Baykan ilgesi Siyaniis
koyiinde diinyaya gelen Muhammed Rasid Erol, kiiglik yaslarda babasi ile birlikte
Ahmed El Haznevi’nin dergdhinda bulunmus, yedi yasinda hafiz olmus, Hizan, Nursin,
Siyaniis ve Hazne’deki devrin ileri gelen alim ve mutasavviflarindan Islami ve tasavvufi
dersler almistir (Naksibendi, 2013, s. 493). Menzil grubu g¢evrelerince “Seyda
Hazretleri” olarak isimlendirilmekte ve bilinmektedir. Menzil ismi tasavvufi merkez
olarak Muhammed Rasid Erol doneminde meshur olmustur. Seyhligi doneminde iki
onemli olay gboze carpmaktadir. Bunlarin ilki, 1980 askeri darbesinden sonra 1983
yilindan 1985 yilina kadar Gok¢eada’da zorunlu ikamet altinda tutularak miiridleri ve
tasavvufi faaliyetleri ile irtibatinin kesilmesidir. 1985 yilinda saglik sorunlar1 nedeniyle
gozetimi Ankara’da devam ettirilmis, burada siiren bir yillik gbézetimin ardindan 1986
yilinda tekrar Menzil’e donmesine miisaade edilmistir. Dondiikten sonra tasavvufi
faaliyetlerini artirarak devam ettiren Muhammed Rasid Erol, basta Dogu illeri olmak
lizere tiim iilke sathinda taninir olmus ve miiridler edinmistir. Ikinci dnemli olay ise, 16
Nisan 1991 tarithinde Ramazan Bayrami giinii akli dengesi yerinde olmayan bir kisinin
zehirli bocek ilact bulunan enjektdr ignesini seyhin eline batirarak suikast girisiminde
bulunmasidir. Hastane de tedavisi yapilan seyh zehirleme girisiminde bulunan kisiyi
affetmis, olay ise tam olarak aydinliga kavusturulamamstir. Ilerleyen zamanlarda,
gecmisteki zehirlenmenin etkisiyle niikseden rahatsizliklardan mustarip oldugu,

6liimiinde de bu zehirlenmenin payinin bulundugu ileri stirtilmiistir.

Kaplica tedavisi i¢in genelde yaz mevsimlerinde gittigi Afyonkarahisar’da da irsad
faaliyetlerini devam ettiren Muhammed Rasid Erol, 22 Ekim 1993 tarihinde
Afyonkarahisar doniisii ugradigi Ankara’da, altmis {i¢ yasinda ahirete intikal etti.
Abdulhakim El Hiiseyni ve Muhammed Rasid Erol, Adiyaman ili Kahta ilgesi Menzil
koyiinde ki “Markad” ad1 verilen tiirbe de medfun bulunmaktadirlar.
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1993 yilinda Muhammed Rasid Erol’un vefat etmesi iizerine Menzil grubunun bagina
kardesi Seyh Seyyid Abdulbaki Erol geg¢mis, arastirma tarihi itibariyle halen grubun
liderligini siirdiirmektedir. Seyh Abdulbaki Erol kendisine bagli olan miiridleri
tarafindan “Gavs”, “Gavs-1 Sani”, “Seyda Hazretleri” gibi isim ve sifatlarla
nitelendirilmektedir. Temeli Abdulhakim Erol tarafindan atilan Menzil grubunun,
Muhammed Rasid Erol déneminde iilke ¢apinda tanmirliginin ve grup iiyesi sayisinin
artt1g1, Abdulbaki Erol’un liderliginde ise hizmet faaliyetlerine yogunluk verildigi ve
vakiflagsma siirecine girilmis oldugu, grubun kurumsal yapilanmasi ile ilgili faaliyetlerin
artirtldigr goriilmektedir. Seyh Abdulbaki Erol’un, tasavvufun mistik yoniinden ziyade,
fikhi ve itikadi agidan Islam ve Ehli Siinnet esaslarina baglhliga ve ilmi ¢alismalara daha

fazla 6nem verdigi ve sohbetlerinde bunlara vurgu yaptigi goriilmektedir.

Menzil Naksiliginde, grup tiyeleri birbirlerine “kurban” veya “sofi” olarak hitap
etmektedirler. Kurban isminin, “canin1 Allah yolunda feda etmeye hazir olan”
manasinda  kullanildigi, Allah yolunda fedakarlik ve digerkdmlik olarak
kavramsallastirilan baskasini kendisine tercih etme erdemine sahip olmayi ifade etmek
icin kullanildig1 ifade edilmektedir. Sofi adinin geleneksel anlamda ki “sufi” ile 6zdes
oldugu, hem grup hem de toplumun genis bir kesimi agisindan Menzil grubu iiyeleri ile
0zdeslestigi goriilmekte, sOyle ki; bir kisinin Menzil grubuna bagli olup olmadigi “sofi
misin” sorusuyla esdeger goriilmekte, bir kisiye sofi denmesi, onun Menzil’e bagh

oldugunu ifade etmektedir.
3.2. Menzil Naksiliginde Ehl-i Beyt ve Seyyidlik

“Ehl-i Beyt Arapga evin fertleri anlamindadir, Hz. Peygamberin (s.a.v.) neslinden ve
yakinlarindan olanlara denmektedir.” (Cebecioglu, 2017, s. 71). Hazreti Muhammed’in
(s.a.v.) soyunun devami olarak, Hazreti Hiiseyin’in soyundan gelenlere “Seyyid”,
Hazreti Hasan’in soyundan gelenlere ise “Serif” denmektedir. Tasavvuf yolunun
biiyiikleri manasinda kullanilan “Sadat” veya “Sad’at-1 Kiram” kelimesi ayn1 zamanda

seyyid unvaninin ¢ogulu anlamindadir (Cebecioglu, 2017, s. 240).

Menzil grubunun kurucusu Seyh Abdulhakim Erol’'un bir secereye binaen seyyid
oldugu kabul edilmektedir. Daha sonraki seyhler de, Seyh Abdulhakim’in oglu olmalari
dolayisiyla Menzil Naksiligi, Ehl-i Beyt ve Seyyidlik iinvanlari ile meshur ve

taninmaktadir. Tiirk Islam geleneginde seyyidlige 6nem verildigi, bu unvani tasiyanlara
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saygl ve sevgi gosterildigi bilinmektedir. Menzil grubuna, seyyidlik unvanina binaen
ayr1 bir sevgi ve saygi beslendigi, geleneksel tasavvufi yaklasima ek olarak seyyidligin,
grup i¢ci muhabbet ve hiyerarsik itaat agisindan motivasyon sagladigi goriilmektedir.
Ehl-i Beyt mensuplarinin tasavvufi terbiyesi altinda olmanin manevi agidan getirisinin
yikksek oldugu, hak yol ilizere yiiriindiigiiniin bir delili olarak degerlendirildigi
goriilmektedir. Tasavvufi bir unvan ve gorevi olmasa da seyh ailesinin iiyelerine ve
seyyid olan akrabalarina da miiridler “seyyidim” diyerek hitap etmekte, sayg1 gostererek
ellerini 60pmek istemektedirler. Miiridler tarafindan Ehl-i Beytin izinden gidildigi
vurgusu yapilmakta, Seyh ve aile {iyelerine yonelik olarak “Ehl-i Beytin giilleri” gibi
muhabbete binaen seyyidlik vurgulu isimlendirmeler yapilmaktadir. Menzil grubunun
merkezi olan koy i¢in, “Ehl-i Beyt diyar1 Menzil” gibi ifadeler kullanilmaktadir. Seyh
Abdulbaki Erol i¢inse miiridler tarafindan, hem seyyidlik unvani hem de tasavvufi
konumuna vurgu baglaminda “Peygamber varisi” nitelendirmesinin = yapildigi

goriilmektedir.
3.3. Menzil Naksiliginde Sofiligin ingas1

Gergekligin sosyal ingasi iizerine galigmalar yapan Peter Berger’e gore, toplum insani
bir iiriin ve nesnel bir gergekliktir, insan ise sosyal bir iriindiir. Toplumun insanin
iirtinii, insanin ise toplumun triinii oldugunu belirten Berger, bu ¢eliskili gibi goriinen
onermenin, toplumsal olgunun igsel bigimdeki diyalektik karakterini yansittigini
belirterek bu asli diyalektik siirecin {i¢c adimdan olustugunu ileri stirmiistiir; insanlarin
hem fiziki hem de zihni etkinlikleriyle diinyaya tasmalarini ifade eden dissallastirma,
digsallagan insani ve Uriin ve etkinliklerin 6zneleri yani tireticileri ile baglarinin koparak
onlarin karsisina digsal bir olgu ve gerceklik olarak tekrar ¢ikmalarimi ifade eden
nesnellestirme ve son olarak bu gercekligin yeniden insanlar tarafindan sahiplenilmesi
anlamma gelen igsellestirme siireci (Berger & Luckmann, 2008, s. 189-190). Bu
diyalektik siirecle insa edilen gergeklerden “sosyal bir diizenin” ortaya ¢ikisini
“kurumlagma” kavramu ile agiklayan Berger, kurumlagsmanin kdkenlerinin ise tiim insan
faaliyetlerinin tabi oldugu ve aligkanlik haline getirme anlaminda kullanilan
“mutatlagtirma” oldugunu belirtmektedir (Berger & Luckmann, 2008, s. 80). Berger’e
gore mutatlastirma ile birlikte herhangi bir eylem, gelecekte de gerek tarz ve gerekse

sarfedilecek efor acisindan tekrarlanabilir hale gelmektedir. Mutat yani sik sik
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tekrarlanan adet haline gelmis eylemlerin fail tipleri tarafindan karsilikli bigimde
tiplestirilmesi s6z konusu oldugunda kurumlagsma ortaya ¢ikmaktadir ve dolayisiyla

kurumsal diinya, nesnellesmis insan faaliyetidir ve her bir kurum i¢in bu gegerlidir

(Berger & Luckmann, 2008, s. 80-91).

Kavramsal agiklamalar1 yapilan ve ana hatlariyla aciklanmaya calisilan gercekligin
sosyal insas1 teorisine bu boliimde yapilacak olan ¢aligmaya sadece yontem agisindan
bir ¢er¢eve olusturmasi amaciyla deginilmistir. Tasavvuf ve tasavvufi yasantinin
baslangici olarak hicri ikinci asirdan itibaren ortaya c¢ikan bireysel zahitlik bi¢imleri
kabul edilmektedir. Dini kaynaklardan beslenen bireysel zahitlik eylem ve
etkinliklerinin (zikir, uhrevi hayati onceleme veya nefs terbiyesi igin uygulanan
riyazetler vb.) digsallagsmasiyla (eylem ve etkinligin ilk olusumu) birlikte zamanla eylem
ve etkinliklerin 6znelerinden kopmasi sonucu nesnellesip kendi baslarina bir ger¢eklik
haline geldikleri anlasilmaktadir. Tarihsel siiregte iretildigi toplum igerisinde nesnel
gerceklik haline gelen zahitlik uygulamalari ve etkinliklerinin, toplumun iyeleri
tarafindan sahiplenme ve benimsenme sonucunda igsellestirildigi goriilmektedir.
Icsellestirilen zahitlik eylem ve etkinliklerinin adet haline getirilmesi, mutatlastiriimasi
ile birlikte tasavvufi bir sosyal diizenin insasi ve kurumlasma siireci baslamistir. Bu
kurumlar ise, tasavvufi yasanti ve uygulamalarinin sistemli bir sekilde 6gretildigi ve

yasatildig: tarikatlar veya dini gruplardir.

Birey agisindan ele alindiginda, birey, toplumsal kurumlara ickin nesnellestirilmis
gerceklikleri i¢sellestirmesi sonucu igerisinde bulundugu toplumun bir iiyesi olmaktadir,
bu siire¢ “sosyalizasyonun” bir sonucudur. “Sosyalizasyon, bireyin bir toplumun ya da
toplumun bir kesitinin nesnel diinyasina kapsamli ve tutarli sekilde girmesi olarak
tanimlanabilir” (Berger & Luckmann, 2008, s. 191). Bir dini grubun iiyesi olmak
iradesinde olan birey, o dini grubun nesnel gergekliklerini yani dini ve tasavvufi eylem,
etkinlik, ritiiel ve inanglarini benimseyerek igsellestirdigi kisacasi dini grupta ki
sosyalizasyon siirecini tamamladiginda o dini grubun {iyesi olmaktadir. Dini gruplarda
bu iiyelik siireci ile birlikte grubun sosyalizasyon siirecinden gecen grup iiyesi, iiyesi
oldugu dini grubun degerlerinin yeniden iiretimine ve toplum igerisinden baska
bireylerinde grup degerlerini icsellestirmesine katki saglamaktadir. Bu c¢ercevede

Menzil grubunda bir grup iiyeliginin nasil insa edildigi, sosyalizasyon siirecinin ne gibi
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eylem ve etkinliklerden olustugu, makbul goriilen grup {iyeliginin unsurlar1 ele

alinacaktir.

Tasavvufta miirid, girilen tarikatin mesrebi iizere belirli bir yontem dahilinde ve kamil
bir miirsid rehberliginde, kamil bir miimin olabilmek amaciyla, seyr-i siiluk adi1 verilen
manevi bir yolculuga, nefis terbiyesi temelinde bir egitim siirecine dahil olmaktadir.
Gerek tasavvufi ve gerekse sosyolojik agidan ele alindiginda, bir miiridin veya grup
tiyesinin dahil oldugu grup veya tarikatta istenilen amaca ulasabilmesi igin, gruba
devamliliginin, baglilik ve inancinin en yiikksek seviyede olmasi gerekmektedir.
Tasavvufta bu, seyhe tam teslimiyet ve muhabbet, diger miiritlerle ihvanlik adi verilen
kardes gibi olabilme hali, girilen yolda samimiyet ve miicahede olarak

tanimlanmaktadir.

Menzil Naksiliginde, intisapla birlikte baslayan ilk miiridligin, Menzile has
isimlendirmeyle baslangi¢c asamasindaki sofiligin, dinl emir ve yasaklarla birlikte,
tarikatin biitlin adaplarina riayet ve istirak edilmesi saglanarak, sosyal bir insa siireci
sonucunda devamlilig1 olan bir grup iiyeligine, tarikat mensupluguna doniistiiriildigi
goriilmektedir. Ilk intisap gerceklestikten sonra giinliik rabitasmi yapan, hatmelere
istirak eden sofi, bos zamanlarinda vakif ve derneklerde diger sofilerle birlikte
bulunmaya tesvik edilmekte, bu sekilde sofinin Onceki gaflet dolu ve diinyevilesmis
hayatindan uzak durmasinin, tasavvufi yol alma siirecinde manevi tehlikelerden uzak
durma acisindan gerekli oldugu vurgulanmaktadir. Miiridin giinliik hatmelere gelmesi
tesvik ve tavsiye edilerek, hem grupla birlikteligi saglanmakta hem de hatmenin manevi
faydalarindan mahrum kalmamasi, aksi takdirde giinahlarin ve inangsizligin arttigi
icinde bulunulan devirde manen =zayif kalinarak tarikattan kopabilecegi, dini
vecibelerini yerine getiremeyecek hale gelebilecegi seklinde uyarilarla motivasyonu

saglanmaktadir.

Tasavvufta erisilebilecek en yliksek mertebe olan ve nefsi varligi yok ederek Allah’tan
baska hi¢bir seyi diisinmeme, kalbine getirmeme halini ifade eden Fenafillah
mertebesinin, sirasiyla Fenafissofi, Fenafigseyh, Fenafirresul mertebelerinden sonra elde
edilebilecegi ifade edilmekte, bu yolun ilk baslangicinda Fenafissofi mertebesi oldugu
belirtilerek, sofilerin yani grup tiiyelerinin birbirlerini sevmeleri ve bu sevgiyi fena

mertebesine kadar ileri gotiirmeleri gerektigi vurgulanmakta, grup ici bagliligin 6nemi
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tasavvufi olarak kavramsallastirilmaktadir. Grup {iyeleri arasinda bazi grup iiyelerinin
“muhabbetli sofi” olarak nitelendirildigi dikkat ¢ekmistir. Bu nitelemenin ne anlama
geldigi sorusu iizerine yirmi yilin iizerinde bir siiredir grup tiyesi olan G3 bu deyimi
sOyle aciklamaktadir: “Sofiligi hakkiyla yapan, istikamet (dogru yol tlizere devamlilik)
sahibi ve sofiligi ask ile yapan kisiler genelde bu sekilde tanimlanir, cezbeli ve
coskuludurlar ayni zamanda.” Grup lyelerinin baglilik ve muhabbette 6ne ¢ikan
isimlerin, grup icerisinde yapilan kavramsallastirmalar ile bir tiir derecelendirilmeye

gidilerek 6rnek sahsiyet konumuna getirildikleri goriilmektedir.

Gergek sofiligin vird almak yani giinliik zikir gorevi edinmekle oldugu vurgulanarak
vird almak ig¢in gerekli isimlerin ezberlenmesi yoniinde telkinler yapilmaktadir.
Sofiligin insasinin 6nemli mertebelerinden biri olan, sayisit belli periyotlarla artirilan
vird goreviyle birlikte miirid, planli bir manevi yolculuga somut olarak giindelik
yasaminda yer vermekte, miirsidi tarafindan verilen bir gorevi sistematik olarak yerine
getirerek biling diizeyinde bagliliginin geregini gilinlik olarak icra etmektedir. Seyh
vekilligi gorevi yapan G1’in ifadesine gore: “Gruba devamlilik agisindan
degerlendirildiginde, vird alan sofiler daha ¢ok devamliliga sahip, vird gorevi olmayan
sofilerin tarikattan kopusu, tarikat tabiriyle ayak kaymasi daha kolay olabiliyor, bu da

virdin manevi getirisinden mahrum kalmanin bir sonucudur.”

Dini gruplarda, grup bilincinin en st diizey gostergesi olarak, grubun hizmet
faaliyetlerine istirak edilmesi kabul edilmektedir. Menzil grubunda da, G1’in ifadesine
gore: “Kiiciik veya biiyiik herhangi bir fark gdzetmeksizin sofi hizmette bulunmali,
bunu tasavvufi egitiminin bir parcasi olarak gérmelidir.” Sofiligin insa siirecinde, grup
icin yapilan, benden ziyade biz olarak hareket edilen, diger tasavvufi faaliyetlerde
manevi de olsa sahsi terakki hedefiyle hareket edilirken hizmet faaliyetlerinde grubun
veya umumun ¢ikari i¢in ¢aligilmasi nedeniyle hizmet faaliyetlerine katilim daha ytiksek
bir adanmishik ve aidiyet gerektirmektedir. Grup igerisinde hizmet adi verilen
faaliyetlerin bir pargasi olmak, devamli bir hizmet gorevi igerisinde yer almak, Menzil
Naksiliginde grupla biitiinlesmiglik, aidiyet ve baglilik anlamina gelmektedir. Giinliik
dini vecibelerini yerine getiren, dini emir ve yasaklara riayet eden ve bununla birlikte
vird ¢eken, rabitasini gerceklestiren, hatme ve sohbetlere istirak eden sofi, hizmet
faaliyetleri ile birlikte grupla amag birligine ulasmis, kendi tasavvufi terbiye siirecine

grubun amaglarina ulagma siirecini de eklemleyerek grup acisindan kabul goren sosyal
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bir insa siireci ge¢irmis olarak kabul edilmektedir. Otuz yili askin bir siiredir Menzil
grubunda sofilik yapan G2’nin ifadesiyle: “Giiniimiizde kiifiir biitiin diinyay1 sarmus,
Ummet-i Muhammed zor durumdadir. Ne kadar fazla insana ulasirsak, ne kadar insani
kurtarirsak o kadar iyidir, Menzil tarikati kurtulusa vesile olan bir kapidir, bu kapida
yapilan hizmetlerimizin  amaci da budur.” Grup degerlerini igsellestirip
sosyalizasyonunu baska bir deyisle kendi sofiliginin insa siirecini tamamlayan, kurtulus
yoluna giren sofi, hizmetlere istirak ederek baska bir insanin kurtulusuna vesile olma

hedefi ile hareket etmektedir.

Menzil Naksiliginde tarikat mensubiyetinin devamliligt agisindan sofilerle birlikte
olmak tesvik edildigi kadar, “miinkir” olarak ifade edilen ve “tarikata, tasavvufa karsi
cikan, kabul etmeyen” insanlardan uzak durulmast gerekliligi  siddetle
vurgulanmaktadir. Grup iiyesi Gl: “Miinkir bir insanla sohbet, miinkire duyulan
muhabbet, miinkirlerin yazdig: kitaplarin okunmasi dahi sofi i¢in tasavvufi agidan ¢ok
zararhdir, sofi bundan manen zarar gorir ve uzak durmalidir.” Bu uyarmin grup
iyelerine sik sik yapilmasinin ve tasavvufi kaynaklarda da yazili olarak yer bulmasinin,
tarikat ve tasavvuf konusunda grup iiyelerinin kafa karisikligina diismemeleri ve tam bir
teslimiyete engel olacak siiphelerin engellenmesi gayesiyle ve korumaci bir yaklasimla
yapildigi anlasilmaktadir. Menzil Naksiliginde sofiligin sosyal olarak insa siireci,
tasavvufun bireysel olarak deneyimlenme seviyesinde kalmayarak, giindelik yasam
igerisine tasavvufi yasamin sistematik olarak yerlestirilmesi, seyr-i siiluk adi verilen
tasavvufi manevi terbiyenin icaplarina riayetle birlikte miiridin gii¢lii bir grup baghilig
edinerek grup faaliyetlerine katiliminin saglanmasii da igeren, igerisinde tasavvufi,
dini, sosyolojik ve psikolojik 6geleri de barindiran sosyal bir katilim siireci olarak

gozlemlenmistir.
3.3.1. Tarikata Giris (Tévbe ve Intisap)

Geleneksel tasavvufi ¢izgide olmayan dini gruplara dahil olmak igin bir grup sohbetine,
herhangi bir organizasyonuna istirak etmek veya herhangi baska bir ydntem
gerekmeksizin dogrudan gruba girebilmek miimkiinken, geleneksel tasavvufi gruplara,
tarikatlara giris ayrica bir yonteme ve ritiiele bagli gergeklesmektedir. Tasavvufi olarak

bu giris uygulamasina intisap adi verilmektedir. Tasavvufta biat olarak goriilen intisap,
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miirid ile miirsidi arasinda karsilikli rizaya ve goniillik esasina dayanan manevi bir

sozlesme olarak tanimlanmaktadir.

Menzil Naksiliginde intisap, giinahlara miirsid veya miirsidin vekili esliginde tovbe
etmek ve tovbe adabi ya da “sekiz sart” olarak isimlendirilen sartlar1 uygulayarak
gerceklestirilmektedir. Tarikata girmek isteyen bir kiginin ya Menzil seyhine yada
vekiline giderek “tovbe alma” olarak kavramsallastirilan tovbeyi etmesi ve talimatla
ayrintili olarak anlatilan sekiz sart1 yapmasi1 gerekmektedir. Grup tiyesi G1: “Eskiden
sofi sayis1 bugiinkii kadar fazla degildi, seyhimizin elini tutarak direk tévbe alabilmek
ve tarikata girmek mimkiindii, simdi tarikatimiz ¢ok biyiidii, sadece yeni katilanlarin
degil mevcut sofilerin de intisap tazelemek ve yeniden tovbe almak i¢in seyhimizi
ziyaret etmesi gerektigi icin kalabalik daha artmakta seyhin eli tutularak tévbe ve intisap
miimkiin olmamaktadir.” Ifadeden de anlasilacag: iizere gegmisteki tdvbe ve intisap
sekli grup iiye sayisinin artmasi nedeniyle degisiklige ugramistir. Bu nedenle seyhten
direk tovbe alip intisap gerceklestirilirken, seyhin karsisinda hilal seklinde, sirali
olarak dizilen insanlara, seyhin elinde tuttugu daire seklinde bir nesneye bagli, birgok

kolu olan uzunca sarik seklindeki bezler tutularak tovbe islemi gergeklestirilmektedir.

Seyhin Menzil merkezi olarak Durak kdyii haricinde grup iiyeleri ile birlikte oldugu ve
intisaplar1 kabul ettigi istanbul ili Tuzla ilgesi Tepedren Mahallesinde bulunan Erol
kiltir Merkezi, grup lyeleri olan sofiler arasinda “Kiilliye” olarak adlandirilan ve
icerisinde biiyiik mescit, ¢esitli aligveris yapilacak isyerleri, cay ocagi, abdesthaneler vb.
mekanlarin bulundugu yap1 (Kocaeli iline yakin olmasi hasebiyle) miiridlerin miirsid
zlyareti, bizzat seyhin istirak ettigi intisap ve tovbe ritiielinin tecriibe edilmesi acisindan
ziyaret edilmis, yerinde gozlem ve sofilerle sohbet imkani degerlendirilmistir. Bu
ziyaretler vakiflar araciligiyla organize edilerek bolgesel olarak cevre il ve ilgelerin
hangi giin ziyarete gelecegi siki bir disiplinle belirlenmektedir. Ancak ilk defa tovbe
alacak ve intisap gerceklestirecek kisiler bu plan haricinde tutularak gelmeleri
saglanmaktadir. Yogun bir kalabaligin oldugu ziyaret giinleri, intisap ve tovbe 6glen
namazinin ardindan baglayarak namaz aralarinda devam etmektedir. Belirlenen
gorevliler tarafindan disiplin ve diizen saglanmaktadir. Bu ziyaretler sirasinda ikindi

namazini miiteakiben, seyhin istirakiyle coskulu hatme-i hacegan yapilmaktadir.
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Seyhin imametinde kilinan cemaatle namaz ardindan yaklasik elli ve yiizer kisilik
gruplar halinde, seyhin elinde tutulan nesneye bagli sarik olarak adlandirilan beyaz
bezlere tutunarak ve seyhin soyledigi ciimleler grup halinde tekrarlanarak tovbe ve
intisap gerceklestirilmektedir. Gerek seyhle ve gerekse vekili ile intisap ve tovbe

gerceklestirildiginde ayn1 ciimle tekrarlanarak tarikata intisap baslamaktadir:

“Yarabbi, biitiin yapmis oldugum giinahlardan ben pismanim. Keske yapmasaydim.
Insaallah bir daha ben yapmayacagim. Ben kabul ettim, Seyda Hazretlerini kendime

seyh kabul ettim.”

Bu ciimleler tekrar edildikten sonra grup hizla disar1 alinmakta yerini yeni grup almakta
boylece o giin ziyarete ve intisaba gelen herkes seyh tarafindan kabul edilmektedir.
Disarida gorevli kisiler ve vekillerden olusan kisiler intisap eden ve tovbe alan grubu
onar kisilik kiigiikk gruplara bolerek ayr1 ayr1 yerlerde talimat adi verilen intisabin
tamamlanmasi i¢in gerekli olan sekiz sart1 ayrintili olarak tarif etmekte, sekiz sartin ve
Sadat-1 Kiram olarak ifade edilen, silsilede yer alan Naksi seyhlerinin isimlerinin yazili

oldugu notlar1 herkese dagitarak talimat sona erdirilmektedir.
Sekiz sart su maddelerden olusmaktadir:

1- Tovbe niyetiyle abdest (gusiil) almak
2- Tovbe niyetiyle boy abdesti almak

3- Iki rekat tdvbe namazi kilmak

4- Tovbe etmek

5- Yirmi bes defa Estagfirullah demek
6- Sekiz adet Fatiha okuyup bagislamak
7- Oliim rabitas1 yapmak

8- Miirsid rabitas1 yapmak

Bu talimatlarin, tarikata intisap eden yeni tiyeler tarafindan oldugu gibi seyhinden tovbe
almis mevcut mensuplar tarafindan da uygulanmasi gerekmektedir. Sekiz sartin yerine
getirilmemesi durumunda tarikata intisabin ger¢eklesmeyecegi vurgulanmaktadir. Bu
talimatlar genel olarak gece yatmadan once gerceklestirilmekte, gece calisanlar vs. gibi

zaruret halleri olanlar i¢in giindiiz de yapilabilmektedir.

Bu kisim ile ilgili bilgiler, katilimc1 gézlemci olarak istirak edilen tovbe ve intisaptan

sonra seyhin vekilligi vazifesini iistlenen grup iiyesi tarafindan yapilan sekiz sart
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tarifinden elde edilmistir. Sekiz sart ilk olarak tovbe niyetiyle namaz i¢in alinan abdest
gibi abdest alinarak baglamaktadir. Abdest alinirken niyet tovbe ve giinahlardan
arimaktir, islenen giinahlardan kirlenen azalarin maddi oldugu gibi manen temizlendigi
ve giinah kirlerinin abdest suyuyla temizlenip aktig1 diisiiniilmektedir. Ikinci sart olan
tovbe niyetiyle alinan boy abdestinde yine ayn1 inang¢ goriilmekte, viicudun disinin suyla
temizlendigi gibi viicudun i¢inin ve kalbinde tovbe niyetiyle temizlenip giinahlardan
arindirildigit ve bu yonde bir temizligin gergeklesmesi icin Allah’a yakarista

bulunulmasi gerektigi vurgulanmaktadir.

Uciincii sart olarak siinnet oldugu ifade edilen iki rekat “istihare” namazi kilinmaktadir.
Niyet yine tovbedir ve ilk rekatta Fatiha ve Kafirun suresi, ikinci rekatta Fatiha ve Thlas
suresinin okunmasi tavsiye edilmektedir. Dordiincii sart olarak, “Yarabbi biitiin yapmis
oldugum giinahlardan ben pismanim. Keske yapmasaydim. Insaallah bir daha ben
yapmayacagim.” seklinde ki ciimle ii¢ kere tekrarlanarak tévbe edilmektedir. Bu tovbe
de ergenlik ¢agindan itibaren islenen biitiin giinahlar hatirlanarak hepsine birden
pismanlik duyulmasi, bir daha islememe azmi ifade edilmektedir. Samimi yapilan tovbe

ile giinahlarin affedilip sevaba ¢evrildigi inanci tasinmaktadir.

Tovbeden sonra besinci sart olarak gozler kapatilarak yirmi bes estagfirullah
cekilmekte, istigfar olarak nitelendirilen, af i¢in Allah’a yapilan bu yakarisla kalp de
bulunan giinah izlerinin silinerek kalbin nurlanmasi1 amaglanmaktadir. Istigfar ve

sonrasinda ki talimatlar gozler kapaliyken yapilmaktadir.

Altinc1 sart olarak, teker teker sekiz adet Fatiha suresi okunarak basta Hazreti
Muhammed (s.a.v.) olmak iizere O’nun ashabinin ve Ehli Beytinin ruhlarina daha sonra
ise ikiser ikiser olmak {izere isimleri ezberlenen veya talimat esnasinda vekil tarafindan
okunan Sadat-1 Kiram’in ruhlarina sirasiyla hediye edilmektedir. Her Fatiha
okundugunda ayn sekilde hediye edilerek sekizinci Fatiha simdiki seyhin ruhaniyetine
hediye edilmektedir. Bu Fatihalarin hediye edilmesinden maksat ise yapilan tovbenin
Allah tarafindan kabul gormesi i¢cin manevi bir yardim talep edilmesidir. Fatihalar
hediye edilirken ge¢mis tarikat biiylikleri olan Sadatlarin hangilerine hediye ediliyorsa,
onlarin ruhaniyetleri karsisindaymis gibi diistiniilerek, yapilan tovbenin Allah katinda

kabulii i¢in Hz. Peygamberden kendi adina sefaat¢i olmasi talebi iletilmektedir.
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Yedinci ve sekizinci sart rabita ile alakalidir. Yedinci sart olarak 6liim rabitasi
yapilmakta, 6liim aninin zorlugu diisiiniilmektedir. Hayalen 6liim an1 canlandirilmakta,
0liim melegi Azrail a.a. basucunda olup ruhunu alma vazifesi i¢in beklerken seytanin ise
imanin1 ¢almaya ¢alistigr distiniilmektedir. O anda Allah’in yardimiyla miijdeci
melekler ve miirsidinin tesrifini goren miirid, bu yardim sayesinde seytan1 maglup etmis
ve imanli olarak Olmiistiir. Bu rabitada miirid, kefene sarilip cenaze namazinin
kilinmasina ve kabristana gotiiriiliip defnedildikten sonra kabir sualine kadar olan,
Oliimle ve sonrasi inanigla ilgili biitiin siireci zihnen yasamakta, tovbesine sadik kalmasi,
ihlas1 elde edip ahiret hayatini dncelemesi i¢in kaginilmaz son olan 6liim ve sonrasini

ibret verici bir sekilde tasavvur etmektedir.

Sekizinci ve son sart olarak miirsid rabitasi yapilmaktadir. Miirsidini karsisinda heybetli
bir sekilde oturur vaziyette tasavvur eden miirid, ilahi nurlar simasinda tecelli eden,
kalbi nurlu, lizerine ilahi nur ve feyzin aktig1 miirsidinin iki kasinin arasindan ¢ikan
beyaz siit seklindeki nurun kendi agzindan girdigi, 6nce kalbine girerek kalbindeki
giinah kirlerini temizledigi ardindan ise biitiin viicuduna ve azalarina o nurun yayilarak
manen temizledigini diisiinmektedir. Yaklasik on dakika siiren bu rabitadan sonra yirmi

bes estagfirullah ¢ekilerek gozler agilmakta ve talimatlar yerine getirilmis olmaktadir.

Talimatlarin yerine getirilmesi sonrasinda yiiz kibleye dogru gelecek sekilde sag yan
lizere yataga yatilarak uykuya gecilmektedir. Evli olanlarin tek yatmalar1 veya imkan
yoksa en azindan ayni yatakta ayr1 yorganlarla bu durumu saglamalar1 gerekmektedir.
Talimatlar yapildiktan giines doguncaya kadar, cinsel iliskiye girilmemesi, bir sey
yenilip i¢ilmemesi ve diinya kelami konusulmamasi gerekmektedir. Sekiz sart sonrasi
gece uyunduktan sonra goriilen riiyalarin ilgili vekile anlatilmasit gerekmektedir. Bu
talimatlar sadece bir geceye mahsus olarak yapilmakta, miirsid ziyareti yapilirken alinan
her yeni tovbede tekrar yapilmasi gerekmektedir. Menzil sofileri arasinda talimatlarin

uygulanmasina “adap yapmak” adi verilmektedir.

Grup tyesi G2 ile tovbe ve intisap lizerine gerceklestirilen goriismede: “Sekiz sartin
yani intisap adabinin gergeklestirilmesi ve uyunmas: neticesinde miirid manevi bir
ameliyat gecirmektedir. Bu ameliyat hissini bedenen yani fiziki olarak hissedip
anlatanlara sahit olmuslugumuz ¢oktur. Bu manevi ameliyat ve miirsidin himmetiyle bu

tarikata giren miirid bambaska bir manevi hal igerisine girer, dini hayati1 i¢in daha
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gayretli olarak ibadetlere yonelir. Intisap sonrasi kendi deneyimimden &rnek verirsem,
sekiz sart1 yaptiktan sonra iizerimde manevi bir yardim hissettim. Artik giinahlardan
uzak durma ve ibadetlere yonelme istegim artti. Tabi elde edilen bu halin muhafazasi

icin gayret gdstermek lazimdir.”

Menzil Naksiliginde iki tiirli tévbe yapilmaktadir, bunlar biiyiik tévbe ve kiiciik
tovbedir. Bizzat seyhle birlikte yapilan ve ayni zamanda intisap yenilemek anlamina
gelen ve sekiz sartli adap gerektiren tovbeye “bliylik tovbe”, seyhin vekili araciligiyla
yapilan tovbeye ise “kii¢iik tovbe” denmektedir. Vekil araciligiyla intisap yani tarikata
giris i¢in tovbe ediliyorsa tovbenin sonuna eklenen “Ben kabul ettim, Seyda
Hazretlerini kendime seyh kabul ettim.” ciimlesiyle vekil araciligiyla intisap
gerceklestiginden yine sekiz sart yapilmasi gerekmekte, bu ciimle eklenmeden yapilan
tovbe, kiiclik tovbe olarak ve giinliikk olarak yapilabilmekte oldugu i¢in adap
gerektirmemektedir. Vakif ve derneklerde, Menzil sofilerinin hatme ve sohbet 6ncesi ve
sonrasinda seyhin vekillerinin yanlarina giderek adap oturusuna geg¢ip gozlerini

kapatarak kiiciik tovbe aldiklar1 gozlenmektedir.

Menzil Naksiliginde seyhle birlikte tovbe etmek, seyh gibi salih bir zatin sahitliginde
tovbe etmenin 6nemi ve gerekliligi ile agiklanmaktadir. Grup tiyesi G4’e tovbenin nasil
anlamlandirildig: ile ilgili yonetilen soruya cevaben: “Burada seyhimiz aracilik degil
sahitlik yapmakta, tovbe bizzat Allah’a edilmektedir.” diyerek cevaplamstir.
Devaminda: “Seyhimizin kendisi de her tovbe edenle beraber Allah’a tovbe

etmektedir.” diyerek bu konudaki inancin1 paylasmigtir.

Intisapla birlikte artik bir seyhin tasarrufu altina girildigi ve miiridin bu terbiye
siirecinde seyhe tam teslimiyet gdstermesi ve bu bilingle hareket etmesi gerekliligi
lizerinde &nemle durulmaktadir. Intisapla gerceklestirilen tdvbe siirecine bagllik
gostererek giinahlardan uzak durulmasi gerektigi vurgulanmakta, tovbeye ve miirside

baglilikta samimiyet vurgulanmaktadir.

Intisap ve biat almanin gerekliligi ve dini kaynaklar1 iizerine sorulan soruyu grup iiyesi
Gl: “Miirid — miirsid biatlasmasinin dini temeli olarak Hz. Muhammed’in (S.a.v.)
ashabiyla biatlagmalaridir, Peygamberlerin gergek varisleri olan seyhimiz gibi kamil
mirsidler, O’nun yolundan yiiriiyerek tasavvufi terbiyeye kabul ve tarikata giris igin

ayni yontemi takip etmektedirler.” seklinde cevaplamistir. Grup {iyeleri agisindan
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uygulanan tévbe ve intisap yonteminin kokenlerinin Asr-1 saadet’e dayanan Peygamberi

bir yontem oldugu inanci paylasilmaktadir.

3.3.2. Menzil Naksiliginde Adap ve Erkan

Menzil Naksiliginde adap ve erkan kavramlariyla, tarikata giris olarak ifade edilen
intisapla birlikte miiridin uygulamasi gereken talimatlar, riayet etmesi gereken biitiin
kurallar, tarikat gelenegine ve seyhinin igtihatlarina baglilik, miiridin yerine getirmesi
gereken ritiiel boyutundaki vazifeler ifade edilmektedir. Tarikat gelenegi ve kurallari
disina ¢ikilmasi durumu “adapsizlik” olarak nitelendirilmektedir. Tarikatta nelerin
adapsizlik olarak nitelendirildigi {izerine bir soru iizerine G2: “Sofinin, seyhi veya
seyhinin vekili tarafindan belirlenen zikir adedinin disina ¢ikmasi, kendi iradesi ile
herhangi bir dua veya zikre devam etmesi veya rutinlestirip vird edinmesi, kendisine
verilen bir gorevi veya hizmeti ihmal etmesi veya itiraz etmesi gibi durum ve
davranislar adapsizliktir.” cevabim vermistir. Adapsizligin ne gibi bir sonucu veya
yaptirimi vardir diye baska bir soruya ise: “Adapsizlik yapan sofi manen zarar goriir,
tarikatta yol alamayacag1 gibi tarikat dis1 kalabilir de.” ifadelerden anlasilacag: iizere
Menzil grubunda “adap” olarak kavramlastirilan, tarikatin devamliligi ve geleneksel
yapisinin korunmasi agisindan Onemli olarak goriilen gelenek ve sinirlarin oldugu
goriilmektedir. Bu smirlar veya adapsizlik olarak goriilen tutum ve davranislar zaman
icerisinde grup icerisinde 0grenilerek igsellestirilmekte, manevi olarak zarar goriilecegi
inanc1 nedeniyle grup iiyeleri tarafindan adaba riayet gozetilmektedir. Katilimel
gozlemci olarak istirak edilen bir hatme-i hacegan esnasinda takkesiz olarak halkaya
oturan bir grup iiyesine hatmeyi yaptiran vekil: “Kurban adapszilik yapma takkeni
basina tak.” diyerek uyarida bulundugu goriilmiistiir. Adaba riayetin sadece grup
liyesinin insiyatifine birakilmadigi, grup {yelerinin ve Ozellikle tecriibeli grup

iyelerinin gerektiginde uyarida bulundugu goriilmektedir.

Her Islami tarikatm, farz, vacip ve siinnet olarak nitelendirilen ibadetler disinda,
miiridin nefis terbiyesini ve 6zellikle Naksibendilikte vurgulanan kalb tasfiyesi olarak
ifade edilen manevi temizligin gergeklestirilebilmesi i¢in uyguladigi geleneksel ve
sistematiklesmis yontemleri bulunmaktadir. Naksibendi tarikatinda bu yontemler zikir,
rabita ve hatme-i hacegandir. Naksibendi tarikatina bagli gruplar arasinda bu

yontemlerin uygulaniginda farkliliklar oldugu da goriilmektedir.
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Menzil Naksiliginde bu li¢ yontem diginda, son yirmi yillik zaman diliminde “hizmet”
olarak ifade edilen faaliyetler iizerinde de 6nemle duruldugu, hizmet faaliyetlerinde
bulunmanin da miiridin manevi egitimi ve olgunlasmasi agisindan gerekli ve faydal
oldugu, seyhinin manevi yardimina vesile oldugu goriisiiniin 6zellikle vurgulanarak
hatme-i hacegan, zikir ve rabita kadar hizmetin ve hizmet faaliyetlerinde bulunmanin da
tarikatin temel adaplar1 arasinda sayildigi ve one cikarildigr goriilmektedir. Menzil
grubunda hizmet anlayis1 ve hizmet faaliyetleri, arastirma konusunda ki énemli yeri ve

kapsami acisindan ayr1 bir baglik altinda ele alinacaktir.

3.3.2.1. Zikir (Vird)

Zikr, Arapga bir kelime olup unutma ve hatirdan ¢ikarmanin aksine hatirlama anlamina
gelmekte, vird ise giinliik rutin olarak gorev telakkisiyle okunan dua ve zikirleri ifade
etmek i¢in kullanilan bir kelimedir. (Cebecioglu, 2017, s. 289-299). Menzil
Naksiliginde zikir kelimesi yerine daha ¢ok vird kelimesinin kullanildigi, bu kelime ile
de miiridin giinliik yerine getirmesi gereken ve sayili olarak seyh veya seyhin vekili

tarafindan kendine tevdi edilen zikir gorevi ifade edilmektedir.

Tasavvufta insan, maddi ve manevi viicuda sahip olan iki yonlii bir varlik olarak ele
alinmakta, gériinen beden ve organlar insan viicudunun maddi yoniinii teskil ederken,
ruh ve kalp manevi bedeni temsil etmektedirler (Selvi, 2007, s. 231). Burada kastedilen
kalp, maddi bedendeki kalp degil, niyetin merkezi olarak kabul edilen manevi kalptir.
Tasavvufta ana hedef ise, kalbin gafletten uyandirilarak Allah’a baglanmasi, huzur
halinin elde edilmesidir ve bu halin elde edilmesinin en kolay ve kisa yolu olarak kalbin

daima zikirle mesgul olmasi gerektigi belirtilmektedir (Hasimi, 2006, s. 96).

Zikrin gerekliligi ve dini kaynaklar1 baglaminda bazi ayet ve hadislere atifta

bulunuldugu goriilmektedir:
“Siz beni zikredin, ben de sizi zikredeyim.” (Bakara, 2/152)

“Birgok erler ki, onlar1 ne bir ticaret ve ne de bir aligveris Allah’in zikrinden ve
namazi hakkiyla kilmaktan ve zekati vermekten alikoyamaz. Onlar kalplerin ve

go6zlerin mustarip olacagi bir giinden korkarlar.” (Nur, 24/37)

“(Onlar) O zatlardir ki, Allah’in zikriyle kalpleri mutmain oldugu halde iman

etmislerdir. Haberiniz olsun ki, Allah’1n zikriyle kalpler mutmain olur.” (Ra’d, 13/28)
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“Kulum beni zikrettiginde, ben onunla beraberim. Kulum beni gizlice i¢inden
zikrederse, ben de onu Ozel olarak zatimla zikrederim. O beni bir topluluk i¢inde
zikrederse ben de onu daha hayirli bir topluluk i¢inde zikrederim.” (Buhari, Tevhid,

15)

Genelde Naksibendi tarikatinda 6zelde ise Menzil Naksiliginde tarikata giris olarak
ifade edilen intisaptan baglayarak tarikata has biitiin ritiiel ve faaliyetleri, dinin
kaynaklar1 olan ayet ve hadislere, Hz. Muhammed’in siinnetine dayandirmaya 6zen
gosterilmekte oldugu, zikir konusunda da bir¢ok ayet ve hadisle zikrin Gnem ve

gerekliligine atifta bulunuldugu goriilmektedir.

Naksibendi tarikatinin esaslart geregi, Menzil Naksiliginde de gizli zikir (zikr-i hafi)
bireysel olarak uygulanmaktadir. . Seyr-u siiluk olarak kavramsallastirilan kamil miimin
olma silirecine giren miiride “salik” adi verilmekte ve bu siirecin temel egitim
metotlarindan biri olarak ta zikir yani vird dersi 6ne ¢ikmaktadir. Zikir ehli miiritlerden
olmak “vird alma” seklinde tabir edilmekte ve istege baghdir. Bir kisinin vird alabilmesi
icin tarikata girisini adabi ile birlikte gergeklestirmesi, sag elinin sahadet parmaginin
olmasi ve sadatlar olarak ifade edilen tarikat silsilesinden belirlenen seyh isimlerini
ezberlemesi gerekmektedir. Gereklilik tizerine, 6rnek olarak sag elinin sahadet parmagi

olmayan biri i¢in, degisik tarzda zikir verme uygulamasi da bulunmaktadir.

Sirastyla ti¢ ¢esit zikir vardir; kalp zikri, letaif zikri, nefyu isbat zikri. Kalp zikri ve
letaif zikri “Allah” lafz1 ile gerceklestirilirken, nefyu isbat zikri “La Ilahe Illallah”
climlesiyle ile yapilmaktadir. Bes bin ile yirmi bir bin arasinda Allah lafz1 ile
gerceklestirilen zikre kalp zikri, yirmi {i¢ bin ile yiiz bir bin arasinda Allah lafz1 ile
yapilan zikre letaif zikri, yiiz bir binden sonra La ilahe Illallah ciimlesiyle yapilan zikre
ise neyfu isbat zikri denilmektedir. Kalp zikri, seyhin vekili tarafindan talep eden
miiride verilip, zikrin nasil ¢ekilecegi konusunda gerekli tarif yapilirken, kalp zikrinin
tamamlanmasi sonrasinda letaif ve nefyu isbat zikri direk miirsid veya vekil vasitasiyla
miirside danisilarak alinabilmektedir. Bir miiridin ilk olarak alabilecegi vird kalp
zikridir ve en az bes bindir. En az dort ay boyunca bu zikre devam eden miirid vekille
baglantiya gegerek en az iki bin adet zikir sayisim1 artirmak suretiyle virdine devam
etmektedir. Zikirde elli bir bin sayisina ulagan miirid virdine en az bes ay devam ettikten

sonra artirabilmektedir.

66



3

Miiridin zikir gorevini yerine getirmesi “vird ¢ekme” olarak adlandirilmaktadir. Vird
cekilirken abdestli olunarak kible yoniine doniilmesi gerekmektedir. Adap oturusu veya
teverrilk oturusu adi verilen, sag kalca {izerine oturulup, sag ayak sol bacagin altina
getirilerek 6zel bir oturus pozisyonuna gegilir. Vird igin iki adet tespih gerekmekte, biri
ile zikir ¢ekerken digerini zikir sayisini takip etmek icin kullanmaktadir. Her yiiz adet
zikirden sonra devir islemini gergeklestirir. Miiridin, vird ¢ekerken baginin 6n tarafindan
itibaren dizlerine kadar kapatacak sekilde bir bez oOrtmesi gerekmektedir. Virde
baslandigindan itibaren gozler kapali vaziyette bulundurulmaktadir. Virde yirmi bes
adet estagfirullah ¢ekilerek baslandiktan sonra, 8 adet fatiha okunup isimleri ezberlenen
sadatlara sirasiyla hediye edilmektedir. Miirid, miirsidin manevi destegini alabilmek igin
bes dakika kadar miirsid rabitasi yaptiktan sonra sag elindeki tespihini elinin
basparmagi ile orta parmagini birlestirip sol memenin dort parmak asagisinda bulunan
manevi kalbin iizerine koyar ve dilini damagina yapistirarak sessiz bir sekilde zikre
baslar. Miirid, yiizliik tespihin her devrinde yani yiiz adet zikirden sonra kendi isitecegi
sekilde “ilahi ente maksudi ve rizake matlubi” yani “Allah’tm maksadim sensin, senin
rizan1 aramaktayim” diyerek niyetini tazelemekte ve tekrar virde devam etmektedir.
Virdini bitiren miirid yirmi bes adet estagfirullah diyerek gozlerini agarak giinliik vird

vazifesini tamamlamis olmaktadir.

“Letaif, insan viicuduna yerlestirilmis olan manevi, nurani cevherlere verilen bir
isimdir” (Hasimi, 2006, s. 101). Bu letaifler; kalp, ruh, sir, hafi ve ahfa olarak
isimlendirilmektedir. Kalp zikrinin tamamlanmasiyla, maddi viicutta yerleri belirlenen
letaifler lizerine zikre gecilmekte ve bu bolgeler iizerinde gizli zikir tatbiki, Lafza-i
Celal olarak isimlendirilen Allah lafzinin zikri ile gerceklestirilmektedir. Letaif zikrinde
zikir sayisi, letaif olarak belirlenen bolgelere boliinerek uygulanmaktadir. Letaif virdini
tamamlayan miirid, miirsidinin uygun gormesi lizerine kendisinin veya gorevlendirdigi

kisi vasitasiyla tarifini yapmasiyla nefyu isbat zikrine bagslar.

Zikrin Allah lafz1 ile yapilmasinin nedeni, bu lafzin Allah’in doksan dokuz ismini
kapsadigma inanilmasidir. Vekillik yapan grup iiyesi Gl ile vird iizerine yaptigimiz
goriismede ayrintili bilgiler elde edilmistir. G1’in ifadesiyle: “Vird ¢ekme esnasinda
gerceklesen herhangi bir olagan dis1 durumda, sofinin vekiller araciligiyla miirsidini
bilgilendirmesi gerekmektedir, sofinin cehri yani agik zikir yapmasi, Naksibendi

tarikatindan ¢ikmasina neden olabilir ayrica sofinin yirmi dort saat i¢inde belirledigi bir
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saate bagl olarak virdini giinliikk olarak mutlaka ¢ekmesi gerekmektedir.” Giinliik vird
vazifesini yapmamanin olumsuzluguna binaen tarikat i¢inde “virdini ¢cekmeyen derdini
¢eker” deyiminin ¢okg¢a kullanildigi goriillmektedir. Muhabbetli sofi olarak grup
igerisinde tanimlanan G5 ile vird iizerine yaptigimiz goriismede GS5: “Vird miirsidin
verdigi bir gorevdir, virdini ¢eken maddi ve manevi olarak yardim goriir gekmeyen ise
derdiyle bas basa kalir.” Vird gekilirken sayidan ziyade asil 6nemli olanin gafletsiz
olarak ¢ekilmesi gerektigi, yani sadece Allah’in hatirda bulundurulmasi gerekliligi
vurgulanmaktadir. Miiridden beklenen, virdini ¢ekerken Allah’tan baska her seyi
hatirindan ¢ikararak biitiin dikkatini Allah lafzi {izerinde toplamasi, Allah lafzin1 manevi
(insani) kalbe naksetmesidir. Naksibendi literatiiriinde, zikrin kalp iizerinde biraktig1 ize
naks, zikre ise bend adi verilmektedir. G5’¢ gore: “Asil Naksibendilik asil sofilik vird
cekmekle baglar.” Bu ve bunun gibi pek ¢ok vurgulu deyim ve tanimlamalarla virdin

onemi sik sik hatirlatilmaktadir.

Katilimer gézlemci olarak bulunulan sohbetlerde, Allah’in hatirdan ¢ikarilmasi, diinyevi
heva ve heveslere yonelme durumu olarak belirtilen gafletin en biiylik hastalik olarak
vurgulandigi, bu gaflet hastaliginin ise ancak zikirle tedavi edilecegi, zikirden muhabbet
hasil olacagi bu muhabbetin ise Allah ile yakinlik ve kurbiyyet saglayacagi iizerinde
durularak zikrin 6nemi konusunda miiridler bilgilendirilmektedir. Velilik olarak
adlandirilan  Allah’in  yakinlhigint  kazanmis kulluk makamimimn zikirsiz  elde
edilemeyecegi belirtilmektedir. Menzil Seyhi Abdulbaki Erol’un vird ile ilgili
miiridleriyle yaptigi bir sohbetinde bulunan G2 vird ile ilgili sohbeti sdyle
aktarmaktadir: “Insanmn eli yara oldugunda, gerekli tibbi miidahale yapilmazsa o yara
nasil ki daha kotiye gider, ona merhem siiriilmesi tedavi edilmesi gerektigi gibi,
giinahlar ve gafletten Gtiirii yara olan insani kalp de ilaca muhtagtir tedavi edilmelidir,
bu ilag ise zikirdir.” Vird ile ilgili olarak G3 ise: “Giinliik virdimi ¢ektigimde manevi bir
rahatlik hissi i¢inde oluyorum, virdin bir etkisi olarak gaflet hali uzaklasiyor Allah’1
hatirrmdan ¢ikarmiyorum, giinahlara karst manevi korunma altinda olma hissi beni

giiclendiriyor.” Ifadelerini kullanmistir.

Goriismelerden elde edilen bilgilere neticesinde, kimin ne kadar vird g¢ektigi veya vird
de hangi asamada oldugu konusunda bir mahremiyetin s6z konusudur, bu konuda
gorevli hari¢ kimseye bilgi verilmemektedir. Ayrica, tasavvufi yasamlarinda

karsilastiklar1 herhangi bir sira dis1 olay, hal olarak nitelendirilen bir durum veya mistik
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tecribeden bahsetmedikleri, bu tecriibeleri bir sir olarak degerlendirdikleri
goriilmektedir. G5’in ifadesiyle: “Sofi bir manevi bir hal yasar ve bunu bagkalarina
anlatirsa bu hal bir daha tekrarlanmaz, bu hal onun elinden alinir, aslen bu hal
“Kadilarin aybas1 hali” gibidir biz biiyliklerimizden bu adab1 6grendik.” Grup tiyeleri
arasinda gerek c¢ekilen vird sayisi ve gerekse yasanilan manevi hallerin mahremiyeti
hususunda konunun ne kadar mahrem ve kisiye 6zel bir durum oldugu cesitli
benzetmelerle agiklanmaya calisilmktadir. Ayrica hal vb. durumlarin anlatilmasi ve

paylasilmasinin riyaya, gosterise veya kibre neden olabilecegi belirtilmektedir.

Geleneksel tasavvufi yaklasimda veya halk arasinda, tarikat farki olmaksizin bir tarikata
ve miirside bagl olarak vird ¢ekenler, giinliik zikir gorevi icra edenler i¢in, “dersli

2

olmak™ tabiri kullanilmakta, bu tabir manevi olarak ayricalikli bir konumu ifade

etmektedir.

3.3.2.2. Rabita

Arapga baglayan rapteden manasina gelen manasina gelen rabita, tasavvufi manada
miiridin zihnen ve tefekkiir boyutunda miirsidi ile olan beraberlik ve manevi baglanti
hali olarak tanimlanmaktadir (Cebecioglu, 2017, s. 214). Rabita, miiridin miirsidine
kalben baglanarak, kamil miirsid olan seyhinin kalbine inen ilahi feyzden faydalanmasi,
bu yontemle manevi olarak olgunlagsmasi, tasavvufi manada terbiye edilmesi,
miirsidinden manen istifade etmesi seklinde tarif edilmektedir. Tasavvufta, kamil
miirsid sifatin1 kazanmig bir seyhin kalbine Allah’1in nazar ve tecelli ettigi, Allah agki ve
zikirle ihya olan bu kalbe baglanan kalbinde bu ask ve zikir halinden istifade edecegi
kabul edilmektedir. Kamil miirsid seviyesinde olmayan bir seyhe rabita yapilamayacagi
belirtilmektedir.

Rabitaya delil olarak ise bazi ayetlere atifta bulunuldugu gortilmektedir:
“ Ey iman edenler, Allah’tan korkunuz ve sadiklarla beraber olunuz.”(Tevbe, 119)

“ Ey iman edenler Allah’tan korkunuz ve ona vesile araymniz ve onun yolunda

miicahedede bulununuz ki, felah bulabilesiniz.” (Maide, 35)

Ayetlerde gegen sadik kullardan ve Allah’a yaklagmak i¢in aranilmasi gereken vesileden
kastin kamil miirsidler oldugu kabul edilmekte, kdmil miirsidin Allah’la kurbiyyet elde

etme yolunda bir vasita oldugu ifade edilmektedir. Kamil miirside bagl olarak rabitaya
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devam eden miirid, zaman igerisinde ihsan mertebesi olan Allah’1t goriiyormus gibi ona
kulluk yapma makamina erisecek ve bu seviyeden sonra miirsidin vasita gorevi sona

ererek miirid artik rabitadan aracisiz tefekkiir olan murakabeye gegecektir (Hasimi,

2006, s. 80).

Rabitanin birgok ¢esidi oldugu goriilmektedir. Giinliikk ders niteliginde olan rabita, virde
baslamadan 6nce yapilan rabita, 6liim rabitasi, miirsidin giyabinda veya huzurunda iken
yapilan rabita. Tasavvufi manada miiridden asil beklenen ise seyhi ile giinliik hayatinin
her alaninda manevi bir biitiinliikk ve baglant1 halini gergeklestirecek rabita halini elde
ederek onun feyz ve bereketinden devamli faydalanmasi ve bu yolla manevi olgunluga
erismesi oldugu goriilmektedir. Rabita halinin, miiridin gaflet halinden kurtulmasi i¢in

de gerekli oldugu ifade edilmektedir.

Menzil Naksiliginde rabita, seyhe olan baglilik, sevgi ve giivenin bir tezahiirli olarak
hayatin her alaninda onun hareket tarzin1 benimseyerek, dini agidan emir ve yasaklara
riayet eden, siinnete baglilik icerisinde olan ve bu sayede Allah ile yakinlik igerisinde
bulunan miirsidini takip ve taklit ederek, ayni sonuca yani Allah ile kurbiyyet kazanma
ve 1yl bir miimin olma sonucunu etmeye yonelik bir pratik ve sonuca en kolay ve kisa
yoldan ulagma vasitasi olarak kabul edilmektedir. Rabita yapan grup iiyesi bir sofinin
neler hissettigi ve rabitayi nasil anlamlandirdig1 hususunda G3 ile yapilan goriismede su
cevap alimmistir: “Rabita seyhime goniil olarak baglanma ve birliktelik sagliyor.
Devaml birliktelik hissi bir otokontrol olusturuyor ve giinahlardan kaginmam sagliyor.
Seyhimden madden uzak olma halini bu sekilde telafi ediyorum. Zaten asil olan
tefekkiirdiir. Bu seyhimle birlikteyim ve seyhim beni goriiyor hissi zamanla Allah beni
goriiyor seklinde asil olmasi gereken duruma ulastiginda maksat hasil oluyor. Bazen
hatmelere gidemiyor, sik sik miirsid ziyareti yapamiyorum ancak rabita ile seyhimle
olan irtibati kuruyor, bagi giiclii tutabiliyorum.” ifadelerden de anlasilacag: iizere
Mevlana Halid-i Bagdadi’nin rabitay1 yeniden yorumlayis bi¢imiyle birlikte, seyh ile
birlikteligin maddi bicimine ihtiyacin ortadan kaldirilmasi, miiridin seyhi ile fiziki
uzakliginin Onemsiz hale gelerek baginin devam etmesini ve dolayisiyla tarikat
faaliyetinin cografi olarak sinirlarin1 agmasini olanakli hale getirmistir. Gerek
Naksibenlikte ve gerekse Menzil Naksiliginde rabitanin miirsid-miirid bagmin en

onemli unsuru oldugu, manevi irtibatin rabita ile stirdiiriildiigii anlagilmaktadir.
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Menzil Naksiliginde rabitanin en sistematik sekli, giinliik ders niteligindeki rabitadir.
Gilinliik rabita aksam namazindan sonra yapilmaktadir. Abdestli olarak kibleye karsi
adap oturusu vaziyetini alan miirid gozlerini kapatarak yirmi bes adet estagfirullah der
ve rabitaya baglar. Bu rabitada miirid seyhinin yiiziinii ve suretini hayalinde canlandirir,
ondaki nurdan istifade etmeye calisir. Miirid, seyhinin iki kas1 arasindan ¢ikan ilahi nur
ve feyzin agzindan girerek kendi kalbinin iizerine geldigini ve oradan da biitiin
viicuduna yayildigimi diisiiniir. Bu ilahi nur ve feyz sayesinde miiridin kalbindeki ve
azalarindaki gilinah kirlerinin temizlendigine, insani kalbin nurlandigina, miirsidinin
kalbine baglanarak ondan manen faydalanildigina inanilmaktadir. Giinliik rabitanin en
az bes dakika olacak sekilde siirmesi gerekmektedir. Rabitanin bitisinde miirid yirmi
bes estagfirullah dedikten sonra gdzlerini acarak rabitasini bitirmis olmaktadir. Kadin
miiridler rabita esnasinda seyhinin yiiziinii veya maddi azalarin1 degil, onun nurlu
gonliinii ve gonliinden zuhur eden nuru diislinerek rabitasini gerceklestirmektedir.
Ramazan aymnda giinliik rabita vazifesi 0©glen namazin1 miiteakip olarak
gerceklestirilmektedir. Giinliik rabita uygulamasinda Menzil sofileri, aksam namazini
miiteakip 2 rekat evvabin namazi adi verilen nafile namazi kildiktan sonra rabita

yapmaktadirlar.

Tasavvufa yonelik elestirilerde bulunan kisilerin en ¢ok tartismaya agtiklar: konu olan
rabita, aracilik, seyhe olan baghlik ve teslimiyet agisindan sirk olarak
nitelendirilmektedir. Bu tartigmalarin ilmi seviyede ve medyada da sik sik giindeme
geldigi goriilmektedir. Ancak rabita Naksibendilikte 6nemli bir manevi terbiye ve
olgunlagtirma yoOnteminin oOtesinde, seyhin maddi sahsimna olan baghligi ortadan
kaldirmasi, miiridin rabita yoluyla devamli bir manevi gdézetim altinda oldugu hissinin
olusturulmas1 agisindan da 6nemli ve vazgecilmez bir ara¢ olarak islev goérmektedir.
Diger manevi terbiye yontemlerine gore, rabitanin usuliine bagl olarak uygulandiginda,
tek bagina bile yeterli olabilecegi vurgusu, Naksibendi yazili kaynaklarinda, “rabita tek

basina erdiricidir” deyimiyle ifade edilmektedir.

Seyhe baglilik ve muhabbetin simgesi olan rabita konusunda, seyhin hal-hareketinin
takip edilmesi boyutuyla Seyh Abdulhakim EI Hiseyni’nin Seyhi Ahmed EI
Haznevi’ye olan bagliligi ve muhabbetini igeren menkibe ve rivayetler, Menzil sofileri
arasinda anlatilmakta ve bu konuda 6rnek teskil etmektedir. Menzil sofileri arasinda da

Menzil Seyhi Abdulbaki Erol’un sohbetlerinden kesitler anlatilirken aynen onun sivesi
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ve anlatim tarzinin taklit edildigi, sarik baglama seklinden yiiziik takis tarzina, ¢cay i¢cme
sekline kadar onun gibi hareket edilmeye ve 6zdeslesmeye calisildigi goriilmektedir.
Miiridin devamli rabitali olmaya calismasi tavsiye edilmekte, sohbet ederken veya
dinlerken, herhangi bir hizmeti ifa ederken seyhi ile manevi birliktelik saglanmasinin

gerekliligi ve saglayacagi faydalar lizerinde durulmaktadir.

Grup tiyesi G1’in rabita ile ilgili goriisleri ve rabitaya karsi ileri siiriilen goriislerle ilgili
diisiinceleri  soruldugunda su cevabi vermistir: “Biz rabitayr bir ibadet olarak
yapmiyoruz, tasavvufi bir yontemdir bu, diinya hayati igerisinde her insan goniil ve kalp
olarak bir seylerle rabita igerisinde zaten, kimi mal ve servet, kimi karsi cinsten birine
veya evlatlarina kimi ise sohret sevdasi vb. diinyalik heva ve heveslerle goniil ve kalben
rabita halinde, tasavvufta ise bu rabita gorildiigiinde ve birliktelik halinde Allah’1
hatirlatacak olan kamil bir miirsidle manen, hayalen irtibat, bag kurulmasindan
ibarettir.” Rabuta ile ilgili katilimc1 gézlemlerde elde edilen 6nemli hususlardan biri de
grup iyelerinin farz ibadetler disinda birbirlerini devamli olarak miirsid rabitasi
yapmaya sevk etmeye gayret gostermeleridir. Bir hizmet ifa edilirken veya diinyevi bir
mesgale ile ugrasilirken bile grup iiyelerinin birbirlerine: “Sofi! Rabitali ol.” diyerek
seslendikleri ve yumusak bir sekilde uyardiklar1 veya tavsiyede bulunduklar

goriilmektedir.

3.3.2.3. Hatme-i Hacegan

Menzil sofileri arasinda kisaca ‘“hatme” olarak ifade edilen hatme-i hacegan,
Naksibendilikte topluca yapilan bir zikir torenidir. Hatme-i Haceganin halen
giiniimiizde Naksilikte gecerli olan ve uygulanan sekline Naksi seyhlerinden Abdulhalik
Giicdevani tarafindan getirildigi kabul edilmektedir. Hacegan, biiyiik hocalar, ulu zatlar
manasina gelmekte, hatme veya hatim ise Kuran-1 Kerimin bastan sona okunmasi
demektir. Hatme-i hacegan ise, biiyiik zatlarin, velilerin diizenledigi hatim anlamina
gelmektedir. Naksibendi yolunun biiyiik zatlarinimn, miiridleri ile bir meclis veya sohbet
ortam1 olusturduklarinda, meclisin bitimini bu zikir halkasini kurarak yaptiklarindan
dolay1r bu zikre ulu zatlarin hatmi manasinda “hatme-i hacegan” denildigi ifade

edilmektedir (Hasimi, 2006, s. 61).

Hazreti Muhammed’in (S.a.v.) ashabindan bir cemaatle otururken aranizda yabanci biri

var mi sorusu iizerine sahabilerin hayir cevabini verdigi, bunun iizerine kapilarin
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kapatilmas1 emrini verdikten sahabilerden ellerini kaldirarak “La Ilahe illallah”
demelerini istedigi ve bir miiddet bu zikir halinin devam etmesinin ardindan, “Ey
Rabbim, beni bu kelime ile gonderdin. Bana onu sdylememi emrettin. Cenneti de ona
bagli olarak vaat ettin. Sen vaadinden donmezsin” diye dua ettikten sonra, “Dikkat edin,
sizi mijjdeliyorum ki Allah sizi bagisladi ve giinahlariniz1 affetti.” (Hani, 2011, s. 246-
247). Hatme-i haceganin Hz. Peygamber’in yaptirdigi zikirden 6rnek alindigi ifade
edilmekte ve bu nedenle tarikata mensup olmayanlarin hatmeye katilamayacaklar1 ve

hatme aninda kapilarin kapatilmasi gerektigi prensipleri uygulanmaktadir.

Hatme-i Hacegan ikindi veya yatsi namazlarindan sonra yapilmaktadir. Bir miirid bir
giinde sadece bir defa hatmeye katilabilmektedir. Tarikata adaplarina uyarak intisap
etmemis olanlar, tarikat mensubu olmayanlar, talimat vermeye gorevli birinden
hatmenin uygulanis talimatin1 almamis olanlar hatmeye katilamazlar. Hatmede diger
faaliyetlerde oldugu gibi mahremiyet esas alinmakta, kadin ve erkekler bir arada hatme
yapilmamaktadir. Hatmeler mahallelerde ki menzil gurubuna bagli dernek binalarinda,
il ve ilce merkezlerinde bulunan vakif binalarinda yapilmaktadir. Mahalle aralarinda
veya merkezi vakif disindaki tarikat mekanlarina geleneksel isme uygun olarak
“dergah” denildigine de rastlanilmaktadir. Hatmeye katilirken abdestli olmak
gerekmektedir. Hatmeye basi agik olarak girilmemesi istenmekte, takkesi olmayanlar
icin hatme mekanlarinda yedek takkeler bulundurulmaktadir. iki cesit hatme
bulunmaktadir; on bir kisi mevcut oldugu durumlarda “biiyiik hatme”, on bir kisiden az

bulundugu durumlarda “kiigiik hatme” yapilabilmektedir.

Biiytik hatme yapilirken cemaat bir halka kurar, adap oturusu vaziyeti alinir ve 6zellikle
halkada bulunan kisilerin dizlerinin temas etmesi saglanir, hatmeyi insirah suresini bilen
bir imam arkas1 kibleye gelecek sekilde oturarak yonetir. Zaruri bir hal olmadik¢a bir
yere yaslanilmamaktadir. Hatmeye baglarken hatmeyi yoneten kisi ve tas dagiticisi
(onlarda gerekli isleri yaptiktan sonra gozlerini kapatirlar) hari¢ herkes hatme
baslangicindan hatme bitene kadar gozlerini kapali tutmak zorundadir. Grup tiyesi G2
ile hatme adabi {izerine yapilan goriigmede adapla ilgili su bilgileri vermistir: “Hatmede
gozlerin agik bulundurulursa miirid madden ve manen zarar goriir ¢linkii hatmeye basta
Hz. Peygamber olmak iizere Sadatlar’in ruhaniyetlerini istirak eder tesrif eder bu esnada
ortaya ¢ikan nurdan insanlarin gozleri zarar gorebilir.” Grup iiyelerince hatmenin

adabina siki sikiya uyulmasi ve G2’nin ifadeleri birlikte degerlendirildiginde, hatmenin
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fazileti ve hatme sonunda ruhaniyetlerin hatme mekanima tesrifi olarak ifade edilen
manevi durumun grup iyelerince kesinlik derecesinde kabul gordiigii anlasilmaktadir.
Hatme yoneticisinin estagfirullah demesi lizerine gozler kapali vaziyette yirmi bes defa
estagfirullah herkes tarafindan sessizce okunarak hatme baglatilir. Miiridlere, hatme
basladiktan sonra bir miiddet dikkat toplama amagli miirsid rabitasi yapilmasi tavsiye
edilmektedir.

Hatme de kimin hangi sure ve duayi kag¢ defa okuyacagi hatme yOneticisinin tas dagitici
araciligiyla dagittigi tas adi verilen tespih tanelerinin sayili olarak dagitilmasinin
ardindan yiiksek sesle okunacak dua veya sureyi kisaca ifade etmesiyle
belirlenmektedir. Hatmede salavat duasi, Thlas suresi, Fatiha suresi ve Insirah suresi
belli bir sira ve sayiya bagli olarak okunmaktadir. Hatmede dua ve sureler sessizce
okunmakta, hatme yoneticisinin komutlar1 haricinde biiyiik bir sessizlik saglanmaktadir.
Hatmede gerekli dua ve surelerin okunmasinin sonrasinda hatme yonetici hatme duasi
ad1 verilen duayr okuyup bitirdikten sonra, yapilan hatme ikindi namazi sonrasi ise
Amme suresi, yatsi namazi sonrast ise Tebareke suresini okumaktadir. Hatme
yOneticisinin estagfirullah demesiyle herkes yirmi bes kere estagfirullah deyip goézlerini
actiktan sonra hatme sonlandirilmig olur. Hatme duasi okunmaya basladiginda, hatme
yapillan mekanin giris c¢ikisa kapali olmasi maksadiyla kapisinin Kkilitlendigi
gorilmektedir. Hatme esnasinda abdest bozulmasi durumunda disar1 ¢ikarak tekrar
abdest almak miimkiinken, hatme duasi basladiktan sonra buna miisaade
edilememektedir. Hatme duast esnasinda Hz. Muhammed’in ad1 gegtiginde sessiz bir
sekilde salavat getirilmekte, O’nun Ashabi i¢in “radiyallahu anhiim” (Allah onlardan
raz1 olsun), Sadat-1 kiram adi verilen tarikat biiyiiklerinin adlar1 gectiginde ise

”Kaddesallahu sirrahu” (Allah onun sirrini pak etsin) denilmektedir.

On bir kisi bulunamayarak biiyiik hatme yapilamamasi halinde daha az kisiyle veya tek
basina bile kiiciik hatme adi verilen hatme yapilabilmektedir. Bu hatme de biiylik
hatmeden farkli olarak tas dagitici bulunmamakta taslar1 bizzat hatme yoneticisi
dagitmaktadir. Thlas ve Ingirah suresi okunmamakta, Salavat duasi, Fatiha suresi ve “Ya
Baki Entel Baki” zikri okunmaktadir. Biiyiik hatmede gegerli olan diger adaplar bu

hatme i¢in de gegerli olmaktadir.
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Okunan dualar ve sureler dzellikle Thlas suresinin bin defa okunmasi, ii¢c kere ihlas
suresinin okunmasinin bir Kuran hatmine denk oldugu yoniindeki Hadis kaynaklarina
dayandirilan inanis nedeniyle hatme-i haceganin ¢ok sevap kazandirici bir zikir tiirii
oldugu belirtilmektedir. Grup iiyesi G5’e gore: “Hatmede Insirah suresinin okunmasi
manevi bir ameliyata vesiledir, giinlik hatmeye giren sofi o giiniin giinah kirinden
arinmakta manevi giic elde etmektedir.” Hatme sonunda okunan dua ile hatmeden
edilen sevaplar basta Hz. Muhammed (s.a.v.) olmak iizere O’nun Ehli Beytine,
ashabina, tarikat farki gozetmeksizin ge¢mis tarikat biiyiiklerine ve Olmiis tarikat
mensuplarina, tarikatlar1 ve tarikat mensuplarini sevenlere olmak iizere genis bir kesimi
icine alacak sekilde hediye edilmektedir. Hatme-i Hacegan duasi yapildigi sirada duada
isimleri gegen zatlarin basta Hz. Peygamber olmak iizere ruhaniyetleri ile manen zikir
halkasina tesrif ettikleri ve bir takim manevi hediyeler ikram ettiklerine inanilmaktadir.
Hatme ile ilgili goriismecilerden elde edilen ortak inang sdyledir; grup liyeleri hatmeye
katildig1 giin yeryiiziinde yapilan biitiin hatme sevaplarina ortaktir, dldiikten sonrada
yapilmaya devam edilen hatme sevaplarinin kendilerine ulasacaktir ayrica hatme duasi

esnasinda yapilan dualarin kabul edilecegine dair gii¢lii bir inang ta bulunmaktadir.

Hatme-i Haceganin onemine dair tasavvufi kaynaklarda gecen Onemli metinlerden
birinde Menzil grubunun kurucusu Abdulhakim El Hiiseyni’nin bir sohbeti dikkat
cekmektedir: “Peygamber Efendimiz bize, immetime faydasi en ¢ok olan bir zikir usulii
tavsiye etmeni istiyorum demis olsaydi, ben insanlarin hatme yapmalarmni tavsiye
ederdim.” Bu sohbetinde Abdulhakim El Hiiseyni’nin hatmenin énemini vurguladigi,
hatmeye Hz. Peygamber ve Sadat-1 Kiram’in ruhaniyetleri ile tesrif ederek hatmeye
katilan miiridlerin arzu ve isteklerini Allah’a arz ettiklerini ve Hz. Peygamberin Allah’a
gotlirdiigii isteklerin reddedilmeyecegini vurgulayarak miiridlerini hatmeye devam

etmeleri konusunda tesvik ettigi goriilmektedir (Naksibendi, 2013, s. 479).

Grup tiiyesi G4: “Hatmeyi, gilinliik diinyevi mesgale ve kaygilarimdan bir siyrilma,
maneviyata yonelme, manevi feyz ve ikramlar elde etmek igin bir vesile olarak
goriiyorum.” diyerek hatme konusunda goriislerini ifade etmektedir. Goriiglerinin
devaminda G4: “Diinya mesgalesi igerisinde birgok gilinahla karsilasiyoruz, ne kadar
dikkat etsek te gaflet igerisinde diinya ile hemhal oluyoruz.” Menzil Naksiliginde
hatme, gaflet ile gecen bir giiniin manevi giinah kirlerinden, yapilan zikrin celbettigi

rahmet ile bir arinmay1 da ifade etmektedir. Hatme esnasinda miiridlerin “cezbe” adi
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verilen manevi halin etkisiyle sira dist ve gruba yeni dahil olanlarin yadirgayacagi
tarzda birgok inilti, bagirma ve ritmik viicut hareketlerine tanik olunmaktadir. Cezbe
esnasinda bazi sofilerin, “gavs”, “baba”, “seydam” veya “Allah” diye bagirdiklari, belli
belirsiz cosku ifade eden sesler ¢ikardiklari, bazilarinin ise agladiklar1 goriilmektedir.
Menzil Naksiliginde cezbe dnemli bir yer tutmaktadir. Grup icerisinde muhabbetli sofi
olarak nitelenen G5’e cezbe ile ilgili sorular yoneltilmistir. G5’tarafindan cezbe “tutulan
yolun hak yol oldugunun delili olarak ilahi bir ikram” olarak nitelendirilmektedir.
Cezbe konusunda sohbetin devaminda G5: “Coskun bir kendinden gegme halidir cezbe,
miirsidin miiridini bir terbiye yontemidir. Her sofinin kendine 6zgii bir cezbesi vardir.
Ancak cezbe disa vurulmamalidir, tutulmalidir, béyle yapmak hem adaba daha uygun
hem de ihlas agisindan gereklidir, Sddatin muradi da bu yondedir. Eskiden sofiler daha
¢ok cezbeliydi ama simdiki seyhimiz Abdulbaki Erol’un seyhliginden itibaren cezbe

geri ¢ekildi artik hizmete daha fazla 6nem veriliyor.” ifadelerini kullanmistir.

Hatmenin Menzil grubu agisindan sosyal bir faaliyet olarak kaynastirict etkisi oldugu
goriilmektedir. Gerek hatme Oncesi hatme saati beklenirken ve gerekse hatme
sonrasinda istirahat edilirken cay icildigi ve degisik ikramlarin servis edildigi, sofilerin
birbirleri ile sohbet ettigi, gruba yeni katilanlarla kaynasmanin saglandigi
goriilmektedir. Hatmenin grup acisindan sosyal etkinliklerde olsun, bireysel olarak
giinliin planlanmasinda olsun merkezi bir konuma sahip oldugu, grup mekanlarinda
bulunmay1 saglayict ve bir araya gelmeyi tesvik edici fonksiyon icra ettigi
goriilmektedir. Menzil sofilerinin gerekli kisi sayisina ulasamasalar da miisait olan her
mekanda birbirleri ile iletisime gecip en azindan giinii hatmesiz gegirmemek adina

kiiciik hatme yapmalari, grup ici bagi giiclendirmektedir.

Hatmenin manevi atmosferine binaen bazi sofilerin hastalarina sifa olmasi i¢in hatmenin
yapildig1 yere bir kap veya sise icerisinde su getirdigi, hatmeden hasil olan feyz, rahmet
ve bereketin suya gecmesiyle bu suyu i¢cen hastanin sifa bulacagi yoniinde bir inanisin
oldugu goriilmekle birlikte, grup iiyesi G1’in ifadesine gore bu tiir davraniglar eskisi
kadar fazla yapilmamaktadir. Bu degisimin sebebi soruldugunda ise G1 su sekilde
cevaplamistir: “Bu durum seyhin manevi terbiye metoduyla da alakali. Vakiflagmayla
(kurumsallasma grup igerisinde bu sekilde ifade ediliyor) birlikte hizmet faaliyetleri
artis gosterdi, ilmi faaliyetler de artirildi, bu durum sofi profilini ve davranislarini da

etkiledi. Zaten hatmeye sifa i¢in su getirme kisisel bir tercihtir. Ancak bu duruma fazla
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sicak ta bakilmamaktadir ¢iinkii hatmenin bir pargasi haline gelmesi, bu davranisin
yayginlagsmasi sonugta istismar edilmesi istenmemektedir. Bu su ile de kalmayabilir
baska insanlar baska seyler de getirebilir. Hatme adabi bugiine kadar nasil muhafaza
edildiyse bundan sonrada muhafaza edilmelidir.” Hatme igerisinde bir ayrinti gibi
goriinen bu davranisin 6ncesi ve sonrasiyla tahlil edildiginde, sosyolojik agidan anlam
yiiklenecek ve degisimin gostergesi olarak ifade edilebilecek sonuglar ortaya ¢ikardig
gorilmektedir. Menzil Naksiliginde tarikat ritiiellerine sik1 sikiya bir baglilik ile birlikte
grup tyelerinin kisisel davranis ve tutumlarinda ki degisimlerden kurumsal yapinin ve
izlenen grup stratejisinin izleri goriilebilmektedir. Hatmenin manevi yoniiyle bir¢cok
getirisi oldugu inanci grup igerisinde paylasilmakla birlikte, “hatmeye su getirme ve bu
suyu sifali kilma” gibi daha maddi bir eyleme doniistiiriilmeye ¢alisildiginda hem hatme
adab1 ve hatmenin aslina uygunlugu hem de davranigin istismara acik olmasi yoniiyle

hos karsilanmadig1 goriilmektedir.

3.3.2.4. Miirsid Ziyareti

Tasavvufi 0gretide miiridin manevi terbiyesinin basat unsuru miirsid, miirside baglilik
ve onun miirid i¢in uygun gordiigii yontemlere harfiyen uyularak tam teslimiyet
gosterilmesidir. Menzil Naksiliginde de miirside baglilik ve teslimiyetin 6nemi sik sik
vurgulanmakta, bu konudaki gevseklik hos karsilanmamaktadir. Menzil Naksiliginde
miirsid ziyareti, miirside baglilik ve miirside olan muhabbetin bir gostergesi olarak
gorilmekte, miirid i¢in miirsid ziyaretinin ¢ok faydali ve elzem oldugu belirtilmektedir.
Gerek merkezi ve gerekse grup iyeleri arasinda yapilan sohbetlerde miirside olan
muhabbete 6rnek olarak gegmis tarikat biiyiiklerinin miirsidlerine olan bagliliklarindan
ve bu baglilik ve muhabbetin manevi getirilerinden Ornekler verilerek, miiridlerin
miirsid ziyaretine tesvik edildigi ve firsat bulduk¢a bu ziyareti yapmalar1 konusunda

uyarildiklart gériilmektedir.

Miirsid ziyaretinde “miirsid nazar1” kavrammnin one c¢iktigi ve sik vurgulandigi
goriilmektedir. Bu hususta grup iliyesi G4’e yonelttigimiz miirsid ziyaretinde ne gibi
faydalar elde ediyorsunuz ve neden 6nemli sorusuna cevaben: “Bu ziyaretlerde miirsidin
nazar1 altina giriyoruz, bu nazar insana manevi anlamda olumlu olarak tesir ediyor,

2

manen olgunlastiriyor.” denilmistir. Goriismenin devaminda G4 miirsid ziyareti

hususundaki inamisini su sekilde devam ettirmistir: “Insanlarda iyi ve kotii iki tiirlii
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nazar vardir, kotii nazar ve bakislarin insanlara zarar verdigi gibi, Allah dostlarininki
gibi iyi nazarlarda insanlar iizerinde kotli nazarin tam aksine olumlu ve faydali etkiler
gOsterir, bu nazar miiridin manen yetismesinde ¢ok etkilidir, kotii huy ve hal sahibi
insanlar iizerinde de olumlu yonde degistirici bir etkiye sahiptir. Allah dostlar1 Allah’a
yakinliklarindan dolayr Allah’in nuru ile bakmaktadirlar ve bu nedenden dolay1 onlarin
nazarlari insanlar lizerinde manevi olarak olumlu tesir eder ve bu nazara nail olanlar
dini agidan daha gayretli olur ve Allah’in izni ile dinen sakincali olan islerden
uzaklasir.” Genel olarak tasavvufi literatiirde ve 6zelde Menzil Naksiliginde, miirsid
nazarina atfedilen bu giiclii etkinin, miirsidin veya seyhin biricikliginin temelini

olusturmakta oldugu goriilmektedir.

Menzil sofileri, miirsid ziyareti i¢in Menzil grubunun merkezi olan Adiyaman ili Kahta
ilcesine bagli Durak kdyiine gittikleri gibi, Ankara ve Istanbul’daki gruba ait kiilliye ad1
verilen yerlerde de, o6zellikle yaz aylari Menzil Seyhi’nin bu kiilliyelere gelmesiyle
ziyaret imkani bulabilmektedirler. Seyh Menzil’de oldugu zaman, hafta sonlar ve tatil
giinleri kdye miirsid ziyareti i¢in kafile ad1 verilen turlar diizenlenmekte veya sofiler
kendi imkanlariyla gidebilmektedirler. Bu Kkafilelerde yolculuk belli bir iicret
karsiligidir. Burada dikkat ¢ceken husus ise, Menzil’e gerek kafile diizenlenmesi yolu ile
ve gerekse kendi imkanlariyla gitmek isteyen sofiler, bulunduklari il merkezi veya
ilgedeki grubun vakif merkezlerinden izin almak durumundadirlar, izinsiz gitmek
adapsizlik olarak nitelendirilmektedir. Bu izin alma uygulamasinin, yogun ziyaretlerin
gerceklestigi Menzil’de, insan yogunlugundan kaynaklanan herhangi bir karmasanin

yasanmamasi i¢in oldugu ifade edilmektedir.

Miirsid ziyaretiyle ilgili goriislerine basvurulan rup tiyesi G2 sunlart soylemistir:
“Ziyarette hem seyhimi ziyaret etme ve biiyiik tovbe alip adap yenileme imkani
buluyorum, hem de miirsid nazarina girerek manen yenilenip, gligleniyorum, ziyarete
gidip geldikten sonra manevi yoniimiin giliglendigini hissediyorum, dini ve tasavvufi
yasamin getirdigi sorumluluklar daha kolay geliyor, hassasiyetim artiyor, dini vecibeler
ve tasavvufi gorevler daha sevkle ve kolay bir sekilde yapmaya basliyorum, bu elde
edilen manevi ilerleyisin nedeni seyhimin nazarinin etkisidir.” Mirsid ziyaretini ihmal
etmenin miiride zarar verecegi ve o miiridin manen zayiflayarak zamanla tarikattan
kopabilecegi de G2 tarafindan ifade edilmistir. Tarikat diliyle bu tarikattan gesitli

vesilelerle ayrilma veya kopus hali “ayak kaymas1” olarak isimlendirilmektedir.
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Miirsid ziyaretinde nelere dikkat ediliyor sorusunu yonelttigimiz grup lyesi G3:
“Miirsidin yiiziine devamli olarak bakilmamasi gerekmektedir, sessizligin muhafaza
edilmesi, abdestli olunmasi gerekmektedir. Miirsid huzurunda da miirsid rabitasi
yapilmas1 ¢ok faydali olur, madden ve bedenen degil de miirside goniille yani manen
yonelimin saglanmasi gereklidir. Bagirmak, sarilmak gibi davraniglardan kagmilmali
adaba uygun hareket edilmelidir.” ifadeleriyle miirsid ziyaretinin de belli bir adap

cercevesinde gerceklestirildigini aktarmistir.

Menzil’e gerceklestirilen miirsid ziyaretlerinde, Menzil ile 6zdeslesen, sembolik degeri
en yiiksek anlatinin, ziyaretgilere ikram edilen Menzil’e has olan ¢orba ve ekmek ile
seyhten alinan biiyiik tovbenin veya intisabin gerektirdigi sekiz sarttan olusan adabi
Menzil’de yapan ziyaret¢ilerin gusiil abdestini soguk su ile almalar1 oldugu yapilan

goriismelerde ki ortak anlatilardan anlasilmaktadir.

Miirsid ziyaretine giden miiridden beklenen, bu ziyarette seyhin nazar ile elde ettigi
manevi tesiri, gerek dini emir ve yasaklara ve gerekse tarikat adap ve gorevlerine
gosterecegi hassasiyet ve riayetle muhafaza edebilmesidir. Grup iiyesi G3’iin
ifadesiyle: “Sofiler genel olarak Menzil’de bulunduklar: siire igerisinde manevi olarak
daha iyi bir halde kendilerini hissediyorlar, ancak Menzil’den dondiikten bir miiddet
sonra tekrar diinya islerine dalip gaflete diiserek, miirsid nazarmin ve intisap
yenilemenin olumlu etkisinin yitirilmesinden sikayet¢i oluyorlar.” Grup tyesi G3
devaminda: “Bundan sakinmak i¢in ise, mirsidle yapilan tovbeye ve biatla birlikte
miirsidle yapilan baglilik akdine sadik kalmak gerekmektedir, miirsid nazarinin olumlu
etkisini bir sonraki miirsid ziyaretine kadar muhafaza edebilmeye gayret gostermek
gerekmektedir.” diyerek miirsid ziyaretinin grup iyeleri agisindan Onemini ifade

etmistir.

3.3.2.5. Sohbet

Naksibendiligin kurucusu Bahaeddin Buhari’nin, “Bizim yolumuzun esas1 sohbet iizere
kurulmustur.” prensibinden hareketle, Menzil Naksiliginde sohbete 6zel O6nem
gosterilmekte, sahabe meslegi olarak tanimlanan sohbette, karsilikli hal, dil ve goniil
yoluyla, sohbete katilanlarin birbirleriyle etkilesime girerek birbirlerini destekledikleri
ifade edilmektedir (Selvi, 2007, s. 76). Hz. Muhammed’in (S.a.v.) ashabini, sohbetleri

ve manevi nazari ile yetistirdigi, bu sohbetlerin faziletiyle ashabin ilahi feyz ve
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dereceler elde ettigi inanci geregi, tasavvufta da sohbete ve 6zellikle miirsid sohbetine

onem verildigi goriilmektedir (Hasimi, 2006, s. 138).

Menzil grubunda, dini ve tasavvufi sohbetlerin, her hafta Cumartesi giinleri, il ve ilge
merkezlerinde ki vakif binalarinda diizenlenen genis katilimli merkezi sohbetler ve her
dergah veya dernegin, hafta i¢i kendi belirledikleri bir giinde yerel olarak diizenledikleri
sohbetler olmak tizere iki farkli sekilde sistematik bir hale getirildigi goriilmektedir. Bu
sohbetler Kocaeli il merkezinde bazi camilerde de yapilmaktadir. Sohbet saatleri yaz ve
kis mevsimine gore ayarlanarak, aksam veya yatsi namazlarindan sonra yapilmaktadir.
Aragtirma siirecinde sohbetler aksam namazi kilinmasi sonrasinda baslamakta, sohbetin
bitimiyle birlikte yats1 namazi cemaatle kilindiktan sonra diizenlenen hatme-i haceganla
sona erdirilmekteydi. Bu sohbetler 45 dakikay1 gegmeyecek sekilde diizenlenmektedir.
Sohbetler, Menzil grubuna bagh vakiflar tarafindan belirlenen, ilmi yeterlilige sahip
grup tyesi olan bir anlaticinin, daha 6nceden hazirladig1 dini ve tasavvufi bir konuyu,
karsisinda saf halinde dizilmis cemaate anlatimi seklinde gergeklesmektedir. Sohbetler
karsilikli iletisim seklinde degil, monolog olarak bir baska ifadeyle vaaz formatinda

yapilmaktadir.

Vakiflarda gergeklesen merkezi sohbetlerin daha genis katilimli oldugu, Menzil
grubunun genelini ilgilendiren igerikte mesajlarin da sohbetlerde verildigi
goriilmektedir. Ozellikle merkezi sohbetler, hatmeler de oldugu gibi coskulu ve cezbeli
gecmektedir. Bazi merkezi sohbetlerde, 6rnegin arastirma siirecinde istirak edilen,
gruba bagli Darica vakfinda gerceklesen merkezi sohbette oldugu gibi, Menzil grubuna
has olan corba yapilarak sohbete katilanlara ikram edilmektedir. Merkezi sohbetlere,
mabhallelerde bulunan ve vakfa bagli olarak faaliyet gosteren yerel dernek ve dergahlara
bagl tyelerin katilimi 6nemle istenmekte, merkezi sohbet yapilan yere gitmek ig¢in
ulagim imkani1 veya 6zel arac1 olmayan grup iiyeleri ile imkan1 olan grup iiyelerinin siki
bir dayanigsma igerisinde oldugu gorilmektedir. Merkezi sohbet giinlerinde vakif
haricinde ki yerel dernek ve dergahlarda hatme, zaruri olarak sohbete gelemeyecekler
hari¢ olmak iizere yapilmamaktadir. Hafta i¢i ve yerel olarak diizenlenen kiigiik capl
sohbetlerin daha samimi bir ortamda gergeklestigi, bu sohbetlerde ikramlarin oldugu da

gortilmektedir.
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Sohbete katilan Menzil sofilerinin ¢ogunlukla, adap oturusu vaziyetinde oturarak
gozlerini yumduklart ve baslarim1 6ne egerek sohbeti rabitali olarak dinledikleri
goriilmektedir. Grup tiyesi G1’in: “Sohbette rabitali olmak gerekmektedir, sanki sohbeti
seyhimiz yapiyormus gibi dinlemeliyiz” seklindeki ifadesiyle sohbet adabi tarif
edilmektedir. Boylece miirid, miirsidi ile sohbet etmenin feyz ve bereketini rabitali
olarak dinleyerek elde etmis olmaktadir. Sohbetin grup iiyeleri agisindan 6nemi ve
anlamu ile ilgili G1 goriismede sunlar1 sdylemistir: “Sohbetlerde anlatilan konulardan
ilmi olarak faydalanmakla birlikte bu ilim meclislerinde dini konular anlatiliyor, Hz.
Peygamberden, O’nun Ashabindan, Allah dostlar1 olan veliler ve tasavvuf yolunun
biiyiiklerinden bahsediliyor, hadislerle sabittir ki bu meclisleri melekler kusatmakta ve
bahsi gegen sahsiyetler ruhaniyetleri ile manevi olarak tesrif etmektedir, bunun igin
sohbet meclisine ilahi nur, feyz ve bereket akar, bu manevi iklimden faydalanmak
gereklidir.” Paylasilan bu inancin etkisiyle de sohbetlere verilen dnemin bagka bir
boyutu oldugu, gerek sohbete katilanlarla yapilan goriismelerden ve gerekse sohbetin

tasavvufi boyutu ile ilgili anlat1 ve yazilardan anlagilmaktadir.

Katilimc1 gozlemci olarak istirak edilen sohbetlerde bu sohbetlerin 6nemi devamli
vurgulanmaktadir. Grup iyelerinin sohbet gilinleri yapacaklari en iyi amelin sohbete
istirak etmeleri ve bu sohbetlerin bizzat Sadat’in emri oldugu, miirsidin talimati oldugu
vurgulanmaktadir. ki sofinin bir araya geldiginde bile Allah ve Resuliinden, yolun
biiyiiklerinden veya miirsidlerinden bahisle sohbet gerceklestirerek olumlu yonde
birbirleri ile etkilesime girebilecekleri ifade edilerek sohbet 6zendirilmekte, dini ve

tasavvufi sohbetin manevi olarak pozitif etkisine vurgu yapilmaktadir.

Sohbetlere ek olarak, gruba bagli dernek ve dergahlarda ilmi faaliyet ¢ergevesinde, her
giin hatmelerin ardindan 10 dakikalik Islam fikhi ile ilgili ilmihal dersi
diizenlenmektedir. Katilimci olarak istirak edilen bu ilmihal derslerinden birinde dersi
veren gorevlinin ilmin &nemini vurgulamak acisindan: “ilimsiz sofi seytanin
maskarasidir.” deyimiyle grup iiyelerini uyardigi, itikat ve ilmihal bilgileri agisindan

kendilerini yetistirmeleri gerekliligini vurguladigi goriilmustiir.

3.4. Tutum ve Davramslar

Bu baslik altinda, Menzil grubunun ve grup liyelerinin ekonomi, medya, siyaset, egitim

ve kilik kiyafet konularinda ki tutumlarina, gelistirdikleri bakis acilarina deginilecektir.
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3.4.1. Kilik — Kiyafet

Naksibendiligin “halk i¢inde hak ile olma” prensibi geregi, toplumla i¢ ice olurken ayni
zamanda da herhangi bir kibir ve gosteris alameti olmamasi agisindan kendine has
giyim tarz1 olmadig bilinmektedir. Naksibendiligin bir kolu olan Menzil grubunda da
kendilerine 6zgii herhangi bir kiyafet tarzi bulunmamaktadir. Toplum igerisinde oldugu
gibi, i¢ mekanlar da kullanilan veya herhangi bir ritiiele, dini tdrene veya sessiz de olsa

toplu zikre 6zgii kiyafet sekli yoktur.

Kadinlarda ve erkeklerde kilik kiyafet 6l¢iisiiniin dinen farz goriilen tesettiir boyutunda
ele alindig1 goriilmektedir. Sarik ve ciibbenin Hz. Peygamberin (s.a.v.) siinneti oldugu
kabul edilmektedir ve baz1 sofiler, namazlarda veya hatmelerde miinferiden siinnete
uymak maksadiyla sarik kullanmaktadirlar. Sayist az olmakla birlikte, bazi sofilerin
giinlik hayatlarinda da sarik, salvar ve ciibbe giydikleri, siinnet maksadiyla sakal
biraktiklar1 gorilmektedir. Hatmelere basta takke ile girilmesi hususu Onemle
vurgulanmakta, basi agik namaz kilmak da hos karsilanmamaktadir. Siinnet olarak
kabul edilmesi nedeniyle bazi sofilerin misvak kullandigi, nadir de olsa baz1 sofilerin
gozlerine slirme ¢ektigi ve yaygin olarak ta glimiis yliziikk kullanildigi goriilmektedir.
Biitlin siinnet olarak kabul edilen uygulamalarin yontemi hususunda seyhin gelistirdigi
tarzin taklit edildigi, seyhin uyguladigi tarzin siinnete en yakin ve uygun olduguna

inanilmaktadir.
3.4.2. Ekonomi

Ekonomi konusunda faiz ve bankacilik sisteminin ana giindem maddesi oldugu
goriilmektedir. Faizin dinen haramligina binaen, faiz sistemiyle c¢alisan bankalara
mesafeli durulmaktadir. Katilim bankalar1 bir baska deyisle faizsiz bankacilik
cercevesinde hizmet veren kuruluslara sicak bakilmakta ve tercih edilmektedir. Ancak
faiz 6demeyecek sekilde diger bankalarin kredi Kartinin veya pos cihazinin kullanimina

da kars1 durulmamaktadir.

Miisliimanlarin ticaret, sanayi ve iiretim basta olmak iizere ekonomik alanda faaliyet
gdstermeleri ve girisimei bir ruha sahip olmalari gerekliligi ifade edilmektedir. Orgiitlii

ekonomik faaliyetlerin desteklenmesi ve girisimcilere katki saglanmasi amaciyla
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Tiimsiad (Tiim Sanayici ve Is Adamlari Dernegi) catis1 altinda calismalar

sturdirilmektedir.
3.4.3. Egitim

Menzil grubunda ilmi ¢alismalara ve egitime Onem verildigi goriilmektedir. Grup
blinyesinde biitiin kademelerde egitim veren Ozel okullar, anaokulu ve kresler
bulunmaktadir. Yine 6grencilere hizmet veren yurtlar isletilmektedir. Grup biinyesinde
tiniversite kurma iradesinin ve bu yonde caligmalarin uzun bir zamandir devam ettigi
ifade edilmektedir. Arastirma c¢alismalarinin devam ettigi siiregte {iniversite
kurulusunun yasal izinleri alinmis olup, Semerkand Bilim ve Medeniyet Universitesi
ismi ile faaliyetlerine baglamistir. Dini egitim konusunda da calismalar yiiriitiilmekte,
medrese olarak isimlendirilen kurumlar araciligiyla, dini konularda yetkin “mollalar”
yetistirmek hedeflenmektedir. Yine grup uhdesinde bulunan Kuran kurslar1 araciligiyla
dini egitim yiiriitiilmektedir. Biitiin egitim faaliyetleri ve kurumlar1 yasal zeminde ve
resmi denetime tabi olarak siirdiiriilmektedir. Grup iiyelerinin egitim ¢alismalarina aktif
katilim1 istenmekte, Ozellikle dini ve tasavvufi agidan kendilerini gelistirmeleri,
cahillikle sofiligin bagdagmayacag: tizerinde durulmaktadir. Otuz yilin iizerinde grup
tyeligi bulunan G2 grubun egitime verdigi 6nemi vurgulamak igin su ifadeleri
kullanmistir: “Seyh Muhammed Rasid Hazretleri’nin tip fakiiltesi 6grencisi olan sofilere
tasavvufi gorevlerinde esneklik gdsterdigine sahit olmustum. Oteden beri Menzil

egitime onem vermektedir.”

Yurtdisinda gorev alan grup {iyelerinin, yabanci dil egitimine tesvik edildigi
gorilmektedir. Yine i boliimiine uygun olarak egitim faaliyetleri diizenlenmektedir.
Grupta dernek baskanligi gorevinde de bulunan G6: “Tarikatimizda vakiflasmasinin ana
gayesi ilmi g¢alismalara zemin olusturmak, sofilerin ilmi seviyelerini yiikseltmekti,
Vakiflasmanin ilk amact buydu.” ifadelerini kullanarak egitimin ve ilmi ¢aligmalarin
grup acisindan onceligini vurgulamistir. Vakiflasmanin ve dolayisiyla kurumsal yapiya
gecisin de ilmi caligmalar ve grup tiyelerinin ilmi seviyelerinin yiikseltilmesi amacina

baglandig1 goriilmektedir.

83



3.4.4. Medya, Kiiltiir ve Sanat

Menzil grubunun medyay: aktif kullandigr goriilmektedir. Bu g¢ercevede Semerkand
markasiyla tv ve radyo kanali yaymlar1 yapilmaktadir. Sosyal medya da aktif olarak
kullanilmakta, grubun ve bagli kuruluslarin internet siteleri de bulunmaktadir.
Semerkand ve Mostar basta olmak iizere aylik tasavvufi, dini ve entelektiiel icerikli
dergi yaymlar1 yapilmaktadir. Dini ve tasavvufi icerikli kitap ve risale ¢alismalari
yapilmaktadir. Tasavvufi ve tarihi igerikli animasyon filmi ve belgesel ¢alismalari
bulunmaktadir. Tasavvuf kiiltiiri baglaminda grup biinyesinde ilahi gruplan
bulunmakta, grup tiyeleri yetenekleri 6l¢iisiinde bu gruplara istirak etmektedirler. Yine

tasavvufi icerikli tiyatro oyunlar diizenlenmektedir.

Grup iiyelerinin medya, kiiltiir ve sanat cercevesinde yapilan c¢alismalara olumlu
yaklagmakta oldugu, aktif olarak bu calismalara katki sagladiklar1 goriilmektedir. Bu
caligmalarin gerek grup igine ve gerekse topluma yonelik olarak dini ve tasavvufi
bilinglendirmede kullanildigi, dini hassasiyetlere riayet edildigi ifade edilmektedir.
Grup tiyesi G6, grubun yayin organi olan Semerkand tv kanalinin grup iiyeleri agisindan
anlami ve yayin politikasina bakis agisinin tespitine yonelik soruya su sekilde cevap
vermistir: “Semerkand tv yayinlarin1 evde ve igyerinde takip ediyoruz, dogru dini ve
tasavvufi bilgilere ulasiyoruz, zararli ve miistehcen yayinlarin etkilerine maruz
kalmamamiz agisindan ¢ok faydali oluyor. Semerkand tv kanalini izlerken grubun yayin
organina bir katkida bulunma veya hizmet gayesi giidiiyor musunuz sorusuna ise G6:
“Tabi ki bir sahiplenme duygusu mevcut. Ciinkii bu tv kanali bizim katkilarimizla
ayakta durmaktadir. Yaptig1 yayinlarin 6tesinde reklam kabul ederken bile kar amaci
gozetilmeyerek her reklam kabul edilmiyor, dini hassasiyetlere uygun hareket edilmeye
calisiliyor. Hizmet agisindan bakildiginda bu televizyon kanali Menzil tarikatinin sesini
duyuruyor. Bu da bir irsad faaliyetidir. Her irsad faaliyetinde oldugu gibi tabi ki destek
olmak vazifemizdir.” Grup iyelerinin, uhrevi gayelerle Menzil grubunun sesinin
duyurulmasi, grubun inang ve itikadi agidan kendini ifadesi etmesi agisindan tv yayinina
olumlu yaklagmaktadir. Diinyevi faaliyetlerin aragsallastirilmasina ve medya ve kiiltiir
sanat alanin kullanimina sicak bakilmakta ve daha da otesi gerekli goriilmektedir.
Medya ve kiiltiir sanat faaliyetleriyle genele hitap etme olanaginin da elde edildigi

distiniilmektedir.
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3.4.5. Siyaset

Grup igerisinde sag siyasi gorlisiin hakim unsur oldugu goriilmektedir. Gerek grubun
tutumu ve gerekse grup iiyelerinin ifadeleri ¢er¢evesinde yapilacak degerlendirmede,
Ak Parti iktidarina yakin duruldugu ve desteklendigi goriilmektedir. Grup iiyelerinin
kendilerini ekseri muhafazakar, milliyet¢i ve muhafazakar olarak tanimlamakta oldugu
goriilmekte, Menzil grubunun o&teden beri “devlet¢i” durusunun altt Onemle
cizilmektedir. Gergeklestirilen biitiin faaliyetlerde devletle kars1 karsiya gelmemek igin
O0zen gosterildigi ifade edilmektedir. Menzil grubunun demografik acidan etnik
cesitlilie sahip olmasi, milliyet¢i goriise sahip bireylerin de bu grup igerisinde
bulunmasi, Menzil grubunun kurulusundan itibaren devletle karsi karsiya gelmemesi ve
hangi goriisten olursa olsun siyasi iktidarlarla uyumlu olmaya gayret gosterilmesinin bir

sonucu olarak degerlendirilmektedir.

Grup biinyesinde yoneticilik konumunda bulunan G7 grubun siyasi tutumu ve devletle
olan iliskilerine yonelik bir soruda su cevabi vermistir: Gavs hazretleri (Menzil Seyhi
kastediliyor) devletle ile ilgili islerimizde ¢ok itinali olmamizi tembihlemistir. Kendi
isinize bir dikkat edin devletin isine iki dikkat edin diyerek uyarmistir. Ayrica Menzil’e
bagli her itk ve kiiltiirden birgok sofi var. Menzil cografi olarak Giineydogu Anadolu
merkezli bir tarikat, Kiirt kimlikli bir¢ok sofi var, Kiirt etnik kimligine sahip Miisliiman
niifusun terére kars1 mesafeli olmasinda tarikatimiz etken bir rol oynamaktadir.” Din
kaynakli oldugu iddia edilen terdr oOrgiitlerine kars1 da son derece mesafeli olan grup
tiyeleri, icinde bulunulan toplum igerisinde, iilkenin biitiinliigiine ve huzuruna zarar

verecek higbir faaliyeti benimsemediklerini ifade etmektedirler.

Grup mekanlarin da siyasi konulara girilmedigi, herhangi bir siyasi ve etnik ayrimciliga
gidilmedigi goriilmektedir. Toplumun dezavantajli kesimlerinin ve ge¢miste suca
bulagmis bireyleri uhdesinde bulundurdugu bilinen grup, siyasi ve etnik ayrimecilik
hususunda da daha kavrayici bir tavir gostermektedir. Biitiin grup i¢i motivasyonun,
bireysel manada dini vecibeleri yerine getirmek, tasavvufi olarak vazifelerin icrasi,
grupsal agidan ise hizmet faaliyetlerine yoneltildigi, sohbetlerin bu minvalde yapildig

goriilmektedir.
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BOLUM |V. MENZIL GRUBUNDA DONUSUMUN
GOSTERGELERI

4.1. Kurumsal Yapi - Vakif ve Derneklesme

Modern ¢agin ruhu arayisi igerisinde olan Max Weber, modern toplumlar1 gegmiste ki
toplumlardan ayiran temel dinamik ve ozellikleri ortaya c¢ikarmaya calismis, sonug
olarak; devaml etkinlik ve etkililik arayis1 igerisinde olan, gerek insanlar1 ve gerekse
kurumlart organize ve kontrol etmek isteyen modern toplumun en temel 6zelliginin
“rasyonalite” yani rasyonel (akilci) ve mantikli diisiinme bi¢imi ve buna eslik eden
organizasyon sekli oldugunu belirtmistir (Slattery, 2008, s. 79). “Onceki toplumlar din,
gelenek veya kisisel karizma gibi irrasyonel inanglar veya diisiince sistemlerine
dayanirlarken, modern toplum mantiga ve kendi diisiince ve orgiitlenme sisteminin asil
temeli olarak akla bagvurmaya dayanir” (Slattery, 2008, s. 79). Kurumsallasma,
uzmanlagma ve isboliimi, oOrgiitsel hiyerarsi gibi kavram ve modellemelerin modern
toplumsal doniisiimle giindeme geldigi ve uygulandigi, klasik toplumsal yapi ve
kurumlarin modern degerler ve bakis acisiyla birlikte bu yonde degisime ugradig
bilinmektedir. Menzil grubundaki kurumsallagsma ve organizasyon yapisindaki degisim
ve doniisiim bu kavramsal ¢erceve igerisinde ele aliacaktir. Bir dini grubun modern
kurumsal doniisiimii ele alindiginda iki zit durum goriilmektedir; bunlardan ilki,
rasyonellesmenin yani akilciligin bir yoniiyle sekiilerlesme ile esdeger olarak goriilmesi
veya kuvvetli bir arglimani sayilmasi ikincisi ise bir dini grupta rasyonel diisiince dncesi
toplumlarda goriilen geleneksel degerlerin baskinligi ve grup igerisinde kisisel karizma
sahibi bir lidere bagliligin bulunmasi. Gerek katilimci gozlemler ve gerekse grup tiyeleri
ile yapilan goriismelerde bu iki zit durumun nasil asildigi, geleneksel degerler ve
orgiitlenme bi¢imiyle yeni kurumsal yapinin nasil bagdastirildigi ve anlamlandirildig:

uzerinde durulacaktir.

Seyh — miirid iliskisi, tasavvufi Ogretiler ve ritlieller tarikat yapilanmasinin manevi
yoniinii temsil ederken, dergah vb. degisik isimlerle ifade edilen tarikat mekanlari ise
tarikatlarin maddi yoniinii olusturmaktadir. Geleneksel tasavvufi yapilanma modelinde,
merkezinde seyhin ikamet ettigi, tarikat faaliyetlerini sevk ve idare ettigi tekke veya
merkezi dergahin bulundugu tarikatlar, tarikat merkezi disinda ise merkeze bagli olarak

faaliyet gosteren, seyhin vekili veya halifesi tarafindan seyh adina idare edilen dergéahlar

86



tarafindan temsil edilmekte ve orgiitsel yapinin bu sekilde olusturuldugu goriilmektedir.
Tiirkiye’de tekke ve zaviyelerin resmi olarak kapatilmasiyla birlikte yasa dis1 konuma
diisen tarikatlar, camilerde, cami dernekleri vasitasiyla veya illegal olarak faaliyet
gosteren ve dergah islevi yerine getiren ev vb. mekanlar igerisinde faaliyetlerine devam
etmislerdir. Siyasi olarak tasavvufi yapilara miisamahali yaklasan iktidarlarla birlikte
goriiniirliigii ve faaliyetleri artan tarikatlarin, islevsel agidan dergah olan ancak legal
olarak faaliyet gostermek amaciyla dernek formundaki yapilanma ¢ergevesin de

faaliyetlerini devam ettirdikleri anlagilmaktadir.

Menzil grubu kurulusundan itibaren Menzil kdyii olarak bilinen, Adiyaman Kahta ilgesi
Durak koyiindeki seyhin ikamet ettigi tarikat merkezi ve bu merkeze bagli olarak
faaliyet gosteren, goniillii ve yerel gayretlerle sokak aralarinda hayir amaglhi olarak
ticretsiz kullandirilan veya kiralanmak suretiyle dergah olarak kullanilan mekanlarda
faaliyetlerini siirdiirmiis olduklar1 goriilmektedir. Halen Menzil Naksilerinin seyhligini
yapan Abdulbaki Erol, Menzil grubu igerisinde kendinden onceki seyhlerden hizmete
verdigi dnem ve grubun biiyiimesi ile birlikte vakiflasmasi, kurumsallagsmasi yoniinde
izledigi strateji ile ayrilmakta, bu gayretler ile 6zdeslestirilmektedir. Bu yeni strateji
cercevesinde, 1990’1 yillarin ikinci yarisindan itibaren yapilan calismalarla grubun
kurumsal yapilanma modelinin temelini teskil eden Semerkand Vakfi kurulusu
kademeli olarak gergeklestirilmistir. Vakfin grup icine yonelik kurulus gayesi ile ilgili
soruya grupta yoneticilik konumundaki G7 su cevabi vermistir: “Sofilerin vakif
cercevesinde ilmi faaliyetlerden faydalanmasi asil amag olarak belirlenmistir, tarikat
icerisinde merkezi denetim ve otoritenin saglanarak Ehli Siinnet itikadina uygun dini
inang temelinde geleneksel tasavvufi degerlere baglilik, yani sofilerin dini ve tasavvufi

olarak dogru yoldan sapmamas1 amaclanmaktaydi.”

Orgiitsel yapmin temelinde, mahallelerde bulunan dernek formunda resmi olarak
faaliyet gosteren ancak dergdh islevselligi igerisinde kullanilan mekanlar
bulunmaktadir. Bu dernekler bulunduklar1 mahalle veya sokakta ikamet eden grup
tiyeleri tarafindan kurulmakta, dernek binasi veya dernek olarak kullanilan igyeri
kiralanarak kiras1 6denmekte veya insa edilmekte ya da miilkiyeti satin alinmaktadir.
Tim giderler yerel olarak o dernege bagli grup iiyeleri tarafindan goniilliiliik esaslar
icerisinde karsilanmakta, vakif veya dernek biitiin yapilanmalar i¢in herhangi merkezi

bir biitce veya gider i¢in dig bir katki bulunmamaktadir. Derneklerde idari islerden
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sofiler arasindan belirlenen bir {iye dernek baskanlig1 yaparak idari isleri ve i¢ isleyisi
diizenlemekle gorevlendirilmektedir. Yine her dernekte seyhin vekili bulunmakta, vekil,
intisap ve tovbe, vird vs. tasavvufi konularla ilgilenmektedir. Derneklerde giderlerin
karsilanmasi amaciyla grup tiyelerine yonelik birtakim ticari faaliyetler yapilmakta, gida
vb. ihtiyag¢larin derneklerde ki ticaretten temini ile elde edilecek gelirle kira, elektrik, su
vb. giderler karsilanmaktadir. Bu giderler icin liyelerce bagista yapilabilmektedir.
Derneklerde temizlik ve benzeri bedeni faaliyetler tamamen hizmet kapsaminda grup
iiyelerince ve goniilliik esasina bagli olarak gerceklesmektedir. Her dernekte vakfin
genel hizmet birim ve kuruluslarinin yerel temsilcileri olarak grup iiyeleri arasinda
gorevlendirilmeler yapilmakta, bu gorevlendirmeler c¢ercevesinde hizmet faaliyetleri,
ilgili grup tiyesi tarafindan yiiriitiilerek dernek baskani ve bagli bulunulan vakiftaki ilgili
hizmet birimi yoneticisine kars1 sorumlu olmaktadir. Kurumsal yapinin ¢éziimlenmesi
amactyla goriismelerde bulundugumuz ve birim yoneticisi konumundaki G8’in su
ifadeleri dikkat g¢ekmistir: “Yillar igerisinde hizmet faaliyetlerinde goriilen liizum
izerine degisikliklerle gidilerek birim ve birimde gorevli sayist degisiklik
gosterebilmektedir. Derneklerde birim sayisina gore bu hizmet birimlerine besli, sekizli
veya dokuzlu heyet adimi1 verdigimiz heyetler haftanin belirlenen bir giiniinde dernek
baskan1 ve vekille birlikte, sosyal isler sorumlusu, Semerkand yayinlar1 satig sorumlusu
bizim tabirimizle dergici, ticaret sorumlusu, egitim isleri sorumlusu, Semersah adini
verdigimiz hac ve umre diizenleme organizasyon sorumlusu gibi hizmet birimleri
sorumlular1 degerlendirme toplantilar1 diizenlenerek degerlendirmeler yapilmaktadir.”
Derneklerde cemaatle namazlar kilinmakta, hatme-i hacegan ve sohbet gibi tasavvufi
etkinlikler diizenlenmektedir. Gerek hizmet ve gerekse tasavvufi faaliyetlerin aktif
yapilar1 olarak dernekler temel rol oynamaktadirlar. Grup iiyeleri kendi aralarinda

derneklere, dergah, ¢ay ocag gibi isimler vermektedir.

Grup mekanlar1 ve oOzellikle vakif binalarmmin yer se¢iminde rastgele bir tutum
sergilenmemekte, 6zel bir strateji uygulanmakta oldugu goriilmektedir. G8 bu strateji ile
ilgili su bilgileri vermistir: “Vakif merkez binasi veya dernek yeri se¢iminde birtakim
kriterlere uygun hareket etmemiz iist yonetim tarafindan bizden istenmektedir. Halkla i¢
ice olunabilecek, disa doniik vitrini olan, fiziki ve ulasim agisindan kolay ulasilabilir
mekanlarin tercih edilmesi istenmektedir, izbe mekanlardan kaginilmasi, goz oniinde

mekanlarin tercih edilmesi istenmektedir.” Araya girip bu stratejinin nedenleri iizerine
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yoneltilen soruyu ise G8 soyle cevaplamistir: “Sofi olmayan insanlar da
faydalanabilmeli bizim mekanlarimizdan, ¢ay igip sohbet etmeli, bir nevi tarikatimiza
bagli olmayan insanlarla kaynagsma saglanabilmeli amacimiz bu ayrica kullandigimiz
binalarin insan yogunlugunun fazla oldugu yerlerden tercih edilmesi de bu gayenin bir
pargasidir.” Bu tutumun hem grubun disa donilik yapisinin vurgulanmast hem de
faaliyetlerin seffafligi agisindan daha saglikli oldugu, kolay ulasilabilir ve anlasilabilir
olmanin grubun faaliyetlerinin genislemesi, olumsuz bir kanimin olugsmamasi agisindan
gelistirildigi  diistiniilmektedir. Mekan tasariminda nelere 6zen gosterildigi veya
standartlagsmanin nasil saglandig1 yoniinde ki soruyu ise G8 su ifadelerle cevaplamistir:
”Ozellikle merkezi vakif binalar1 insa edilirken, i¢ ve dis tasarim acisindan grup
merkezinden goérevlendirilen mimarlar tarafindan incelemeye tabi tutulmaktadir, dis
goriiniis olarak belirlenen standartlara uygunluk, i¢ tasarim agisindan ise insanlarin rahat

hareket edebilecegi bir tasarimin saglanmasi icin hassasiyet gosterilmektedir.”

Her il merkezi ve ilge merkezlerinde ilgili yerlesim birimlerindeki mahallelerde faaliyet
gosteren derneklerin bagl oldugu vakiflar bulunmaktadir. Dernekler degisik isimler adi
altinda 6rnegin bulundugu semtin adi ile faaliyet gosterirken, vakiflar Semerkand Vakfi
adi altinda faaliyet gostermektedir. Vakiflar bulundugu yerlesim biriminde merkez
roliindedir, dernekler bu vakfa bagli olarak faaliyet gostermektedir. Vakiflarda vakif
baskan1 ve derneklerde temsilcileri bulunan hizmet birimlerinin genel sorumlular1 olan
orta kademe yoneticileri gbrev yapmakta ve ayrica tasavvufi agidan dernek gibi de
kullanilmakta, hatmeler yapilmakta, buralarda da grup tiyeleri gelip sohbet ederek vakit
gecirebilmektedir. Yine her vakif binasinda “molla” ad1 verilen ve grup iiyelerinin dini
acidan bilgi ihtiyaglarini gideren, dini bilgilendirme faaliyetlerinde bulunan, dersler
veren alim nitelikli kisiler isttihdam edilmektedir. Vakfa bagli hizmet birimlerinin
derneklerdeki temsilcileri toplanarak degerlendirme toplantilari yapilmaktadir. Ornegin
derneklerde gorev yapan seyhin vekillerinin bagl oldugu vekil bagkani vakifta vekilleri
toplayarak etkinlik degerlendirmesi yapmaktadir. 1l ve ilge merkezlerinde bulunan
vakiflar Istanbul’da bulunan genel merkez niteligindeki Semerkand Vakfi’na
baglanmakta, Semerkand Vakfi ise genel baskan tarafindan yonetilmektedir. Genel
merkezde, bagkan yardimcisi ve yonetimde bulunan iiyeler, ilgili hizmet birimlerinin {ist

kademe yoneticileri kurumsal piramidin iist yapisini olusturmaktadir.
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Semerkand Vakfi ¢atisi altinda olusturulan kurumsal yapilanma igerisinde, medya ve
basim yayim faaliyetleri, hac ve umre organizasyonlari, gida sektorii, egitim ve saglik
olmak iizere bir¢cok alanda faaliyetler siirdiiriilmektedir. Bu faaliyetler igerisinde,
Semerkand yaymn grubuna bagli olarak faaliyet gosteren Semerkand dergisi ve bu
derginin aile ve ¢cocuk versiyonu, Mostar dergisi, Semerkand kitap yayinlari, Semerkand
tv ve radyo kanali, hac ve umre organizasyonu yapan Semersah seyahat sirketi, gida
sirketi Nakis gida, saglik sektoriinde Emsey Hospital markalar1 6ne ¢ikmaktadir. Sivil
toplum faaliyeti kapsaminda Tiimsiad adli isadamlar1 dernegi, Besir yardim dernegi,

Ukba dernegi, grup ¢atisi altinda yurtici ve yurtdis faaliyetlerde bulunmaktadir.

Gorevlendirmeler derecesine gore dernek yonetimi, vakif veya vakif genel merkezinin
degerlendirmeleri ile yapilmakta, verilen hizmet goérevinden imtina etmek ve tevdi
edilmeden bir goéreve talip olmak adapsizlik olarak goriilmektedir. En temel
organizasyon yapisi olan derneklerde biitiin faaliyetler amatoér, goniilli ve ticretsiz
hizmet faaliyeti kapsaminda siirdiiriilirken, organizasyon piramidinde yukari dogru
gidildikge, vakif veya vakif genel merkezinde, gruba bagh c¢esitli sektorlerdeki
sirketlerde profesyonellesme ve tcretli galisan orani yiikselmektedir. Daha nitelik
gerektiren isler profesyonellerce yiiriitilmektedir. Ornegin vakiftaki dergi gelirlerini
muhasebelestirme isi i¢in ticretli bir calisan istihdam edilirken, derneklerde dergi satig
ve dagitimi1 lcretsiz ve hizmet kapsami icerisinde bir grup iyesi tarafindan
yapilmaktadir. Grubun profesyonel ¢aliganlarinin da, ¢ogunlukla ayn1 zamanda tarikat

mensubu sofi oldugu goriilmektedir.

Menzil grubunun kurumsal organizasyonunda ikili bir yap1 gozlemlenmektedir. Yerelde
faaliyet gosteren dernekler, il ve ilge merkezlerinde bulunan merkez vakiflara baglh
olarak faaliyet gostermekte, merkez vakiflar ise Semerkand genel merkezine bagl
bulunmaktadir. Biitiin hizmet birim ve faaliyetleri de bu kurumsal yap1 icerisinde yer
almaktadir. Diger taraftan yerel derneklerde bulunan seyh vekilleri ise il ve ilgelerde
bulunan vakif merkezlerindeki vekil baskanlarina baghdir, vekil bagkanlar1 ise direk
seyhe veya gorevlendirdigi bir yetkiliye bagli olarak faaliyet gostermektedirler. Bununla
birlikte gorevli vekiller gilinlik isler ve hizmetler agisindan yine dernek ve vakif
bagkanlarina tabidirler. Seyh vekillerinin gruba yeni katilacak olanlara gerekli tasavvufi
yontem ve bilgilerin aktarilmasi, seyh vekili olarak tovbe ve intisap isleriyle ilgilenmesi,

grup lyelerinin giinliik zikir (vird) edinmesi veya bu zikirlerde degisiklige gidilmesi
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gibi grubun tasavvufi yani uhrevi isleriyle gorevli olmasi agisindan bakildiginda,
sosyolojik olarak grup faaliyetleri agisindan uhrevi ve diinyevi islerin birbirinden
ayrilmasi, kurumsal yapida yonetim ve isleyis acisindan rasyonellesme anlamina
gelebilmektedir. Bu ayrimlasma grup tyesi G6 tarafindan su sekilde
anlamlandirilmaktadir: “Seyhimiz isi ehline tevdi etmektedir. Hizmet ve irsad
faaliyetleri birbirinden ayr1 olarak ve isi en iyi sekilde yiirlitecek kisiler tarafindan
yiiriitiilmektedir.” Menzil grubunun organizasyon ac¢isindan ikili bir yapiya sahip olmasi
ve list kademe yoneticilerin profesyonel ve yetkin kisilerden olusmasina karsin biitiin
kurumsal yap1 ve organizasyonun manevi liderligi konumunda seyh bulunmaktadir.
Seyhin manevi Onderligi, gelistirilen kurumsal stratejilerde seyhin onayr ve duasi

vazgecilmez unsur olarak goriilmektedir.

Modern o6rgiitlenme ve kurumsallasmayla birlikte, tasavvufi deger ve bagliliklar birlikte
yiritillmektedir. Seyhin geleneksel otoriter ve belirleyici konumundan herhangi bir
sapma s0z konusu degildir. Grup iiyeleri, biitin bu grup faaliyetlerin basariya
ulagmasinda seyhin himmeti ve hayir duasini 6nemli bir tamamlayict unsur olarak
gormektedirler. Bu minvalde vakfin yurtdisi hizmet faaliyetlerinde de aktif olarak gorev
yapan grup Uyesi G9: “Hizmet i¢in yurtdisi gorevlere gitmeden Once hizmete 6zel
olmak iizere veya bir vesileyle seyhimizle goriisme imkani buldugumuzda kendisinden
dua isteriz kendisi de “dua ederiz” diye bize cevap verir.” ifadelerini kullanmistir. Grup
tiyeleri verilen hizmet gorevinin ifasin1 bir nimet, seyhin manevi yardimina bir vesile
olarak anlamlandirmaktadirlar. Genel itibariyle seyhin belirledigi nihai hedef, kurumsal

yapinin da ana hedefini ve misyonunu olusturmaktadir.

Grup igerisinde c¢esitli birimlerde gorev yapan ve grubun list yonetimi ile siki iliskileri
oldugu o6grenilen grup iiyesi G10 kurumsal hedef ile ilgili sunlar1 sOylemistir:
“Hedeflenen kurumsal yapi, dernek ve vakiflarin ekonomik olarak kendi kendine
yetebilir, kendi giderlerini karsilayabilir olmasinin yani sira, dernek ve vakiflarin
grubun biitlin faaliyetlerinin maddi ve manevi birer tasiyicisi, temsilcisi ve destekgisi
olabilmesidir.” Kurumsal yap1 icerisinde, modern piyasa ve isletme gereklilikleri ile
dini- tasavvufi bir grup olarak bu faaliyetlerin yiiriitiildiigi bilinci sentezlenerek, grubun
kendine has bir orgiitlenme ve faaliyet modeli igerisinde hareket tarzi gelistirdigi

anlasilmaktadir.
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Gortismenin devaminda G10 soyle devam etmistir: "Vakif ve dernekler vasitasiyla
kurumsal bir yap1 olusturmanin birgok amaci faydasi bulunmaktadir. Yurt i¢i ve yurt
disinda biiyiik bir kitleye sahibiz, tasavvufi faaliyetlerin saglikli olarak yiiriitiilebilmesi,
finanse edilebilmesi, merkezle dogru ve etkili bir iletisim igerisinde olunabilmesi
acisindan bu 6nemlidir.” Ifadelerden anlasilacagi gibi tarikatin geleneksel yapisinin

merkezi otoritenin dogru temsili ile korunabilmesi amaglar arasinda yer almaktadir.

Seyh-miirid iligkisinin, kurumsal kimlik ve orgiitsel bir isleyis kazanmis vakif catisi
altinda yerel diizeyde faaliyet gosteren derneklerle saglandigi, dikey oOrgiitlenmeyle
hiyerarsik bir diizen olusturuldugu goriilmektedir. Tarikat formunda yasal olarak
faaliyet gosterebilme imkani olmadigindan dolay:r daha yerel dlgekte dernek, bolgesel
Olcekte cati kurulus islevi goren vakif adi altinda yasallagmanin saglandigi
goriilmektedir. Geleneksel, dagmik, tamamen goniillii faaliyetlerden ve gevsek
orgiitlenme modelinden, kurumsal, gerekli pozisyonlarda profesyonel kadrolara yer
verilen, Orgiitlii, merkezi otoritenin ve kontroliin saglanabildigi yapiya doniisiimiin
yasallasma adina bir zaruret veya ilmi, tasavvufi agidan gereklilik olarak goriilmesinin
yani sira, grubun faaliyet gosterdigi alanlarin kapsaminin genislemesi, faaliyetlerin
cesitliliginin artmasi, insan kaynaginin etkili ve verimli olarak kullanilabilmesi

acisindan da gerekli zemini sagladigi goriilmektedir.

Grubun kurumsal yapiya doniistimiiniin grup tiyeleri agisindan nasil degerlendirildigi ile
ilgili goriismelerde genel olarak olumlu cevaplar alinmakla beraber uzun yillardir grup
icerisinde bulunan G2’nin goriislerine arastirmanin bu kisminda yer verilmesi tasavvufi
bir yapida kurumsal doniistimiin olumsuz olarak degerlendirilen yonlerine vurgu
yapilmast agisindan Onemli goriilmektedir. Kurumsallasma acisindan G2’nin
degerlendirmeleri soyledir: “Bu kurumsallagma ve bununla birlikte olusturulan ast iist
iligkisi (hiyerarsi kastediliyor) tasavvufi anlayis, tasavvufi yaklasim ile bana gore pek
uyusmuyor. Bazen gerektiginde yetkililere ulasamiyoruz. Bir makam ve goreve getirilen
sofinin davranislarinda degisiklikler olabiliyor. Allah rizas1 i¢in c¢alisildigi ve bu
nedenle daha naif ve kibirden uzak olunmasi gerekliligi ihmal edilebiliyor.” Cevaptan
anlasilacag1 gibi modern hiyerarsik diizeni zorunlu kilan kurumsallagsmanin, geleneksel
tasavvufi yaklasimla ve yapilanmayla gelistigi durumlar ortaya ¢ikabilmektedir. Yine
G2 ile bu kapsamda gergeklestirilen sohbet tarzi goriismede, merkezde seyh ve yerelde

onun temsilcisi olan vekil araciligiyla yiiriitiilen grup yapilanmasi yerine olusturulan bu
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kurumsal yapiyla birlikte araya bir¢ok birim ve makamin girmesi grup agisindan miirid-
miirsid iligkisinde mesafenin acilmasi anlamina gelmektedir. G2’nin ifadesine gore
karmasiklasan yap1 ve artan faaliyetler nedeniyle mesafe olarak seyhe daha yakin

olunan ve coskunca yasanan bir tasavvufi yasam eksikligi de hissedilmektedir.

Kurumsal yapmin grup iyeleri agisindan nasil anlamlandirildig: tizerine goriisiilen bir
diger grup tyesi Gl ise bu durumu su ifadelerle agiklamistir: “Bu vakiflasma
faaliyetleri simdiki seyhimiz Abdulbaki Hazretleri’nin doneminde baglatilmis ve
bugiine kadar gelinmistir. Her yigidin bir yogurt yiyisi vardir. Her miirsid kendi mesrep
ve manevi makamina gore bir irsad metodu uygulamaktadir. Muhammed Rasid
Hazretleri zamaninda cezbe ile yiiriitiilen bir irsad metodu vardi, manevi hal ve cosku
fazlaydi. Simdiki seyhimiz vakiflasma ve kurumsallagmaya, hizmet faaliyetlerine daha
fazla Oonem veriyor.” Gorildigl tlizere grup tliyeleri acisindan donemsel yoOnetim
anlayisindaki farkliliklar tasavvufi olarak miirsidin mesrep ve manevi makamina, irsad

yontemine baglanarak anlamlandirilmaktadir.

Bu kurumsal doniisiimiin ve hiyerarsik yapinin aragtirma kisitliligi nedeniyle katilime1
gbzlem ve goriisme imkanina sahip olunamayan kadin grup iiyelerin faaliyet gdsterdigi
derneklerdeki isleyisi konusunda da goriismelerde sorular yoneltilmistir. Grupta
yoneticilik konumunda bulunan grup iiyesi G10: “Kadin miiridlerin de kendilerine ait
dernekleri bulunmaktadir. Bu derneklerde vakif merkezlerine bagli olarak faaliyette
bulunurlar. Bu konuda isleyis agisindan bir fark bulunmamaktadir. Kadin miridler de

hizmet faaliyetlerine aktif olarak katilmaktadirlar.” cevabini vermistir.
4.2. Profesyonellesme, Uzmanlagsma ve Isboliimii

Aragtirma baglaminda profesyonellesme, grup liyesinin, grup igerisinde tam zamanli
olamayan, goniillii ve ticretsiz olarak, hizmet anlayisi igerisinde halen ifa ettigi veya
daha {iist kademe de bir gorevi, goriilen lizum ve grup iiyesinin ulastigi uzmanlagma
seviyesi geregince licretli, tam zamanli ve meslek olarak yerine getirmesi, hayatini bu
faaliyetten elde ettigi kazancla siirdiirmesi anlaminda ele alinmaktadir. Uzmanlagma ise
iki kategoride ele alinmaktadir; ilki, grup iiyesinin meslegi veya uzmani oldugu alanda
ki faaliyetlerde degerlendirilmesi, ikincisi ise, grup iiyesinin daha once ¢alismadigi,

bilgisinin olmadig: bir faaliyete dahil edilerek zamanla uzmanlagmasinin saglanmas.
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Dini gruplarda asil olan, grup iiyelerinin hizmet anlayis1 igerisinde, tam zamanl
olmayan, goniillii ve licretsiz olarak faaliyetlere dahil olmasidir. Menzil grubunda da
cogunlukla bu anlayis lizere hareket edildigi goriilmektedir. Ancak grubun faaliyet
alaninin genislemesi, kurumsallagsmasi, faaliyet c¢esitliliginin artmasi, grup {iye
sayisindaki artig gibi nedenlere bagli olarak, nitelikli isgiiclinii tam zamanli olarak
istihdam etme zorunlulugu ortaya c¢iktigi goriilmektedir. Menzil grubunda bu isgiicii
grup igerisinden temin edilmekte, daha once grup igerisinde goniilli, iicretsiz ve grup
tiyesinin giindelik yagamindan arta kalan bos zaman etkinligi kapsaminda isi ifa eden
grup lyesi, tam zamanli, Ttcretli olarak istihdam edilerek grup {iyesinin
profesyonellesmesi saglanmakta, grup iyeligi baska bir deyisle miiritlik statiisiine
calisan veya is¢i statiisii eklenmekte ancak statii farklilasmasindan ziyade statii
cesitlenmesi ortaya ¢ikmaktadir. Grup iiyesinin ayni yapi icerisinde iicretli ¢alisan ve
miritlik rollerini birlikte yirittigi, iki farkli ¢alisma motivasyonunu sentezledigi,
dolayisiyla is saati, is tamim1 ve gorev gergevesi daha esnek sinirlara sahip, normal
ticretli ¢alisana gore daha fedakar, iicretsiz ¢alisan grup iliyesine gore daha disiplinli

olarak hareket ettigi goriilmektedir.

Derneklerde grubun yazili yayin organi olan derginin grup iiyelerince hizmet kapsami
icerisinde satilmasi ve satis gelirlerinin derneklerin bagli oldugu vakif merkezine
aktarilmasi siirecinde ilgili gelirin toplanarak genel merkeze aktarilmasi, kayitlarin
tutulmasi, muhasebe iglemlerinin yapilmasi gorevlerini iistlenen grup iyesinin, islem
hacminin artmas1 ve bu isin licretsiz ¢aligan grup liyesinin bos zamaninda veya miisait
oldugu bir zamanda yapmasinin, isleyis acisindan aksamalara neden olacagi
gerekgesiyle, isin yogunlugu ve gerekliligi agisindan, nitelikli olarak goriilen grup
tiyesinin iicretli olarak istihdam edilmesi profesyonellesme siirecine Ornek teskil
etmektedir. Ilmi ve dini konularda danigman ve dgretici konumunda olan, merkez olarak
islev goren vakif binalarinda bulunan ve O6grencilik asamasindan gecirilerek grup
icerisinde yetistirilen alimlerden olusan yerel dille mollalarinda ticretli ve tam zamanl
olarak istihdam edildigi goriilmektedir. Daha Once grup faaliyetleri igerisinde orta
kademe yoneticilik pozisyonunda iicretsiz olarak yoneticilik yapan bir grup iiyesinin,
yeni girisilecek bir faaliyetin iist kademe yoneticiligine {icretli ve tam zamanl olarak
getirilmesi gibi grup icerisinde profesyonellesme olgusuna dair birgok 6rnek, yapilan

gbzlem ve goriismelerde tespit edilmistir.
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Grup faaliyetlerinde miimkiin mertebe uzmanlik alanina gore kategorilesmeye
gidilmekte oldugu goriilmektedir. Grup iyelerinin uzmanlik alanlart ve mesleklerine
gore isboliimii yapilmaktadir. Ornegin dgretmen olan bir grup iiyesi grubun egitim
faaliyetlerinde veya yiiksekogrenim goérmiis bir grup tiyesi gorev ve sorumluluk
acisindan daha st pozisyonlarda degerlendirilmektedir. Hizmet kapsaminda, herhangi
bir mesleki tecriibesi bulunmayan bir alanda gorevlendirilen grup tiyelerinin ise faaliyet
gosterilen siireg igerisinde kendilerini yetistirdigi, ilgili faaliyetin gerektirdigi nitelikleri
fiili tecriibelerle edinerek uzmanlastiklar1 ve deneyimli isglicii niteligini kazandiklari
goriilmektedir. Gruba bagli olarak faaliyet gosteren yardim derneginin, belirli bir tilkede
yurtdist temsilciligi ve sorumlulugunu goniillii olarak {istlenen grup iiyesinin, yabanci
dili bulunmamasi veya zayif olmasina, yurt disina daha 6nce hi¢ ¢ikmamasi ve ilgili
alanda daha 6nce hi¢ calismamasina ragmen, gorevi kabullenerek ve bu gorevi belli bir
stire ifa ederek, basta yabanci dil olmak {izere, ilgili faaliyetlerin gerektirdigi nitelikleri
edinerek uzmanlastigl, sivil toplum kurulusu olan yardim dernegi faaliyetlerinde
deneyimli ve nitelikli bir kariyer imkani edindigi goriilmektedir. Yurt disi hizmet
faaliyetlerinde yer alan grup iiyesi G9’un grup igerisindeki kariyeri lizerine yaptigimiz
goriigmede dikkat cekici bilgilere ulagilmistir. Grup kariyerini G9 sdyle anlatmistir:
“Genglik yillarimda manevi bir arayis igerisindeydim. Dini yasamimda bir bosluk ve
eksiklik hissediyordum. Tarikata girmeden once de dini vecibelerimi yerine getiriyor ve
giinahlardan kagmaya calistyordum. Kendi aragtirmalarim neticesinde Menzil’e intisap
ettim. Gittigim mahalle dergahinda once aile dergisi sorumlugu verildi. Birkag yi1l sonra
vakif merkezinde dergi sorumlusu olarak gorevlendirildim. Daha sonra vekillik vazifesi
verildi. Su anda yurtdis1 hizmet faaliyetleri ile ilgili calismalarda yer aliyorum. Sik sik

yurtdisina ¢ikiyorum ve Ingilizce dil bilgimi gelistirmeye galistyorum.”

Tasavvufi tecriibe ve bir tarikata intisap etme amaciyla gruba dahil olan grup iiyesinin,
grup icerisinde grup tiyelerine danigmanlik ve 6greticilik yapacak kisilerin yetistirilmesi
i¢in kurulan, grubun kendi olusturdugu mekanizmalari ve medrese formundaki egitim
ortamlarina dahil olarak gordiigii dini ve tasavvufi egitim neticesinde grup igerisinde
“molla” olarak nitelendirilen bir ilmi sifat ve kariyer imkan1 elde etmesi de uzmanlagma
ve bunun neticesinde profesyonel olarak istihdam edilmenin bir Ornegini teskil

etmektedir.
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Menzil grubunun dini tasavvufi, sosyal, egitim, ticaret dzetle faaliyet gosterdigi biitlin
alanlarda grup iiyelerini insan kaynagi olarak verimli bir sekilde kullanma stratejisi
izledigi goriilmektedir. Kurumsal ve oOrglitsel yap1 igerisinde uzmanlasma ve
profesyonellesme baglaminda egitici ve doniistiiriicii bir siire¢ te grup icerisinde
islemektedir. Grup iiyesi G10 bu yonde izlenen stratejiyi soyle agiklamaktadir: “Bazi
sofiler gegmislerinde dini yasamdan uzak bir hayat yasamislar, kotii arkadas ve islerden
miitesekkil eski c¢evrelerinden yeniden etkilenerek tarikattan kopmalarinin baska bir
deyisle kotlii yola diismelerinin engellenmesi gayesiyle, bilingli olarak hizmetlerde
gorevlendirilirler, bir sorumluluk verilerek tasavvufi makbul bir karakter
kazanabilmeleri amaciyla igsboliimii igerisinde hizmete dahil edilirler. Aslinda bu bakis
acistyla bakildiginda hizmet dolayisiyla belli bir makama getirilen kiside bir kibir
olusumu da engellenmis oluyor. Sofi, “ben zayiftim bu gorev bana verilerek sorumluluk
sahibi olmam, manevi olarak yetismem murad edilmektedir” diye diisiinerek kendine
cekidlizen vermeye de caligmakta kibir duygusundan da uzaklasmaktadir.” Gortldigi
lizere grup igerisinde sadece islerin yiiriitiillmesi amaciyla degil ikincil amag¢ olarak
bilin¢li bir sekilde ve isboliimii ¢ercevesinde bazi grup iiyelerine ¢esitli sorumluluklar
verilmekte, verilen sorumlulukla birlikte grupla grup iiyesi arasinda ikincil bir bag

kurulmaktadir. Kurulan bu bag bir rehabilitasyon islevi de gorebilmektedir.

Grup biinyesinde isbdliimii ve uzmanlasmaya gidilmesi, egitim ve uzmanlik durumuna
gore statli ayrimi, grupta herhangi bir yoneticilik vazifesi olmayan, sosyal statiisii ve
egitim seviyesi diisiik grup iyeleri tarafindan nasil anlamlandirilmakta oldugunun
belirlenmesi gayesiyle grup iiyesi G2’ye sorular yoneltilmistir. G2 cevaben: “Bu
Sadatin takdiridir buna herhangi bir itirazzimiz olamaz ancak burada sofiler olarak
hepimiz Allah rizas1 i¢in hizmet ediyoruz, bulunuyoruz, bu gorevlendirilmelerin sofiler
arasinda bir ayrima neden olmamasi gerekir.” diyerek sinifsal bir ayrimlagma kaygisini
dile getirmektedir. Kurumsallasma bahsinde gegen, olusturulan kurumsal hiyerarsik
diizenle birlikte miirid-miirsid arasindaki mesafesinin daha da agilmasi ve grubun
kurumsal yapisindaki biirokrasinin artmasindan duyulan rahatsizliga benzer bir sekilde
isboliimii ve uzmanlagma bahsinde de sinif ve sosyal statiiye gore bir ayrim endisesinin

varligi tespit edilmistir.
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4.3. Hizmet Kavraminda Anlam Kaymasi
4.3.1. Hizmetin Tanimi

Hizmet kavraminin, iktisadi, sosyal, dini ve tasavvufi olmak tizere ¢esitli alanlara 6zgii
bircok taniminin oldugu goriilmektedir. Arapca kokenli olan hizmet sézcigii, kelime
anlami olarak; “Birinin isini gorme veya birine yarayan bir isi yapma.”, “Gorev, is” ,
“Bakim, 6zen, ihtimam.” seklinde tanimlanmaktadir (Tiirk Dil Kurumu, 2018). Iktisadi
acidan hizmet, “Gereksinimleri karsilama ve iiretildigi anda tiiketilme o6zelliklerine
sahip her tiirlii etkinliktir.” (Tiirk Dil Kurumu, 2018). Baska bir iktisadi tanimda ise, “
Maddi bir niteligi olmayan, alim satimi miimkiin olan iktisadi faaliyet” olarak

nitelendirilerek kavrama soyutluk vurgusu da yapilmaktadir (Diinya Sozliik, 2018).

Geleneksel tasavvufi anlayista, “Tekkeye yeni giren, ilmin lezzetini tatmamis, hallerin
nefesleriyle uyanmamis salikin durumu.” hizmet olarak ifade edilmekte, bu
tanimlamayla tasavvufi terbiyeye yeni giren miiridin, bir metot dahilinde egitiminin
baslangi¢ asamasinin hizmet kavramina karsilik geldigi anlasilmaktadir (Cebecioglu,
2017, s. 122). Daha genel bir tasavvufi tanimlamayla, Allah’in rizas1 gozetilerek biitiin
yaratilmiglara faydali olacak isler yapmak hizmet olarak nitelendirilmektedir. Tasavvufi
terbiyenin sonu itibariyle kazanilacak en biiyilk mertebenin ve tasavvufi terbiyede nihai
hedefin halktan yani toplumdan kopuk ve herhangi bir isle mesgul olmamak degil,
terbiye ve Ogrenim siireci sonunda topluma dahil olarak ve topluma hizmet ederek
Allah’in rizasin1 elde etmeye g¢alismak, dini ve toplumsal agidan faydali olabilmek
prensibinin aracit olarak hizmet kavrami ele alinmaktadir (Selvi, 2007, s. 663).
Tasavvufi 1stilahta hizmet, seyhin manevi yardimi olan himmete vesiledir ve bu husus,

“Himmet hizmete baglidir” deyimi ile ifade edilmektedir.

Dini hizmet, sosyal hizmet, kamu hizmeti gibi orneklerde goriildiigii lizere, hizmet
kavraminin ifa edilen faaliyetin niteligini vurgulayan tamlamalarda da kullanildigi, bu
ifadeyle, yapilan faaliyetin bir ihtiyac1 gidermeye yonelik, bir isi icra etmeye yonelik

olma 6zelligi hizmet kavramiyla ifade edilmektedir.

4.3.2. islam Dininde Hizmet

Islam dini agisindan hizmet kavrammnin nasil tanimlandigi hususunun agikliga

kavusturulmasi i¢in, dinin asli kaynaklar1 olan ayet ve hadislerde hizmet kavraminin
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hangi baglamda ele alindigin1 gosteren Ornekler cercevesinde kavrami ele almak
gerekmektedir. Kuran-1 Kerim’den &rneklenebilecek bazi ayetlerde hizmet kavrami

sOyle gegmektedir:
“O geceyi, giindiizii, giinesi ve ay1 sizin hizmetinize verdi.” (Nahl, 12).

“Gormedin mi, Allah yerde ki esyay1 ve emri uyarinca denizde yiizen gemileri sizin

hizmetinize verdi.” (Hac, 65).

“Hani, Imran’m karis1: "Rabbim! Karnimdaki ¢ocugu sirf sana hizmet etmek iizere

adadim.” (Ali Imran, 35).

“Hizmetlerine verilmis (kabugunda) sakli inci gibi gencler etraflarinda doniip

dolagirlar.” (Tur, 24).

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hizmet kavraminin tanimi gercevesinde ele almacak, Islami
acidan kavramin tanimlanmasina olanak saglayacak hadiste hizmete su sekilde

deginilmektedir:
“Bir kavmin efendisi, onlara hizmet edendir.” (Deylemi, Miisned, II, 324).

Hz. Muhammed’in (S.a.v.) ashabina yemek ikraminda bulundugu esnada, “Bu kavmin
efendisi kimdir?” diye soran yabanci birine, bu hadisin metnini olusturan climleyle
cevap verdigi nakledilmekte, hizmetin dini anlami, hizmetin mahiyeti ve degeri
baglaminda bu hadisin belirleyici ve 6nlemli bir kaynak, kavrama dair temel bir veri
oldugu goriilmektedir. Hz. Muhammed’in (S.a.v.), ashabina beden giiciinii kullanarak
yemek dagitma eylemini “hizmet” olarak nitelendirmesi, dini agidan hizmetin tanimina
aciklik kazandirmakta, yapilan faaliyetin karsilik beklenmeksizin, ekonomik yonii
olmayan, beden giicii veya fiziksel eylemin 6n planda olmas1 gibi 6zellikleri, kavrama

tanimsal bir ¢erceve ¢izmektedir.

Gerek ayet metinleri ve gerekse hadis kaynaklarindan elde edilen veriler 1g1ginda dini
anlamda hizmet kavraminin, dogrudan veya dolayli olarak ekonomik anlamda maddi
olmayan, bedeni olarak ifa edilen, karsiliksiz ve bireysel bir yapida oldugu, Allah rizasi
cercevesinde, sozliikk tanimiyla Ortiigen, “Birinin isini gérme veya birine yarayan bir isi
yapma, gorev, is, bakim ve ihtimam.” anlamlarinda kullanildig1 goriilmektedir. Sirasiyla
aile bireylerine, akraba ve komsulara yonelik hak ve sorumluluklar baglamindan hareket

ederek, gittikce genisleyen bir siirecte biitiin toplumu kapsayan biitiinlesme ve
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yardimlasmay1 hedefleyen ve &giitleyen yapiya sahip bir din olan Islam’da, bu
sorumluluk ve yardimlagsmalarin maddi yani ekonomik boyutu zekat, sadaka ve mali
yardim bagliklarinda ele alinirken, maddi olmayan, bedeni, bakim ve ihtimam, fiziki
yardim gibi sorumluluk ve yardimlarin hizmet olarak nitelendirildigi goriilmektedir.
Anne ve babanin ihtiyaclarmin giderilmesine anne babaya hizmet, dini ilimlerin
Ogretilmesi  gayretine dini hizmet, camilerin bedenen gayret gosterilerek
temizlenmesinin cami hizmeti olarak isimlendirilmesi Orneklerinde goriildiigii gibi,
beden giicii ile yardim maksadiyla bir isi gérme, ilmi bilginin 6gretilmesi veya yaslilara
fiziksel olarak yardimda bulunmak eylemleri hizmet kavramina karsilik gelmektedir.
Islam siar1 olan “Allah yolunda mal ve can ile cihat etmek” ilkesinin can ile cihat etme
boyutunda harp alaninda savasarak sehit veya gazi olmakla birlikte bedensel gii¢ ve
gayret sarf ederek faaliyet gostermenin yer aldigi dolayisiyla can ile cihadin hizmet
kavramini igerdigi, mal ile cihat etme boyutunda ise elde ki mali imkanlar dahilinde,

dini gaye ile yardim ve harcamalarda bulunmanin yer aldigi gériilmektedir.
4.3.3. Naksibendilik ve Menzil Naksiliginde Hizmet

Naksibendi tarikatinin kurucusu Bahaeddin Naksibend’den bugiine kadar hizmet
kavrami1 ve hizmet faaliyetleri Naksibendilikte diger tasavvufi degerler kadar
Onemsenmis, hatta siire¢ igerisinde en onem verilen hususlar arasinda sayilmistir. Gerek
miirside ve gerekse diger tarikat mensuplarindan baslayarak topluma ve mahlukata
hizmet, tasavvufi terbiyenin bir pargasi, bir yontemi ve daha da ileri gidilerek tasavvufi
terbiye ile elde edilecek olan giizel ahlak ile insanlara faydali olma prensibinin
birlesmesi neticesinde, hedeflenen bir sonug olarak ele alinmis oldugu goriilmektedir.
Toplumdan kopukluk ve inziva gibi yontemleri benimsemeyen, halk i¢inde hak ile olma
prensibinden hareket eden Naksibendilikte, halk i¢inde olmak halka faydali olmayi,

hizmet etmeyi gerektirmektedir.

Naksibendi tarikatinin kurucusu Bahaeddin Naksibend’in, kendi tasavvufi terbiye
slirecinin bir parcasi olarak yaptig1 hizmetlerin tarikat kaynaklarinda menkibe olarak yer
aldig1, hizmetin 6nemi ve igerigi hususunda yol gosterici niteligi tagidig1 goriilmektedir.
Bahaeddin Naksibend’in hizmet faaliyeti olarak, Buhara’da bulunan biitiin medreselerin
helalarini temizledigi, kendilerine toplum igerisinde iltifat edilmeyen zayif ve gonlii

kiriklarin hizmetiyle mesgul oldugu, yarali hayvanlarin bakim ve tedavileriyle mesgul
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oldugu, yollarin iizerinde insanlara rahatsizlik verecek seyleri kaldirip yol temizligi
yaptigi, mescid insaatina toprak ¢amur ve tasidigi, seyhinin hizmetinde dergaha odun
tasidigr tasavvufi kaynaklarda yer almaktadir (Hani, 2011, s. 284-288). Bahaeddin
Naksibend’in, bu hizmetler vesilesi ile nefsi iizerinde faydali neticeler miisahede ettigi
belirtilmekte, nefis terbiyesinde hizmetin 6nemi vurgulanmaktadir. Hizmet metodunda,
nefis terbiyesi ile birlikte aciz ve muhtag¢ mahlukata yardimla, Allah’in merhametine ve

yardimina erebilme ve ulasabilme anlayisinin da mevcut oldugu goriilmektedir.

Naksibendi tarikatinin ileri gelen sahsiyetlerinden Hace Ubeydullah Ahrar’in hizmet
bahsindeki goriisleri, Naksibendi tarikatinda hizmetin yerinin anlasilabilmesi igin

aciklayici niteliktedir:

“Ben bu yolun feyzini tasavvuf kitaplarindan degil, halka hizmetten elde ettim.
Herkesi bir yoldan gotiiriirler. Bizi de hizmet yolundan gétiirdiiler. Ben hizmette insan
ayrimi yapmadim, hayir umdugum herkese hizmet ettim. Heri’deyken sabahlari
hamama gider ve miisliimanlara hamamda hizmet ederdim. Hizmette iyi veya koti,
beyaz veya siyah, kuvvetli veya zayif ayrim1 yapmadan herkese hizmet ederdim.
Hizmetime karsilik olarak kimse bana bir {icret vermesin diye, isimi bitirir bitirmez
hemen hamamdan uzaklasirdim.” (Safi, Resehat, s. 263-264’den aktaran Selvi, 2007,
S. 668).

Naksibendi tarikatinda hizmetin, gerek nefis terbiyesi olarak tasavvufi bir yontem ve
gerekse Allah’in rizasin1 kazanmak amaciyla girisilen bir ameli faaliyet olarak 6nemli
ve vazgecilmez bir yeri oldugu goriilmektedir. Bu hizmetlerin bireysel, dolayli veya
dogrudan maddi karsiligr olmayan bedeni gayret gosterilerek yerine getirilen igerikte
olduklar1 anlagilmaktadir. Ayrica nefsi terbiyenin bir pargasi olmasi itibariyle nefsi zelil

kilic1 olsa da hizmette herhangi bir segicilik icermedigi de goriilmektedir.

Menzil Naksiliginde de grubun kurucusu Abdulhakim El Hiiseyni’den itibaren biitiin
seyhlerin hizmeti 6nceleyerek, bizzat hizmetin igerisinde yer alarak gegmis Naksibendi
bliyliklerine paralel bir tutum sergilemislerdir. Abduhakim el Hiiseyni’nin kendi seyhi
olan Ahmed El Haznevi’nin dergdhinda miirsidine hizmeti, dergdhin hizmet
faaliyetlerine aktif katilimi grup icerisinde menkibe olarak anlatilmakta, yazili
kaynaklarda yer almaktadir. Yine Seyh Muhammed Rasid Erol’'un Menzil merkez

dergahimin insa faaliyetlerindeki ve diger hizmetlerdeki gayreti 6rnek gosterilmektedir.
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Su an Seyhlik vazifesini goéren Seyh Abdulbaki Erol ise hizmet faaliyetleri ile
Ozdeslestirilmekte, hizmetin kurumsal bir faaliyete donistiiriilmesindeki gayretleri ile
anilmaktadir. Miiridlik doneminden itibaren hizmete ¢ok 6nem verdigi, tevazu ve sevkle
hizmetlere kostugu anlatilmaktadir. Seyh Abdulbaki Erol déneminde, grubun hizmete
verdigi degeri simgeleyen “Hizmet nimettir” anlayiginin ana slogan haline getirilmesi,
grubun hizmeti ne olgiide Onceledigini gostermektedir. Menzil Naksiliginde iginde
bulunulan zaman dilimi itibariyle hizmet faaliyetleri, bireysel fayda getirici diger
tasavvufi veya grup faaliyetlerine nazaran, gerek grup ve igerisinde bulunulan toplum
acisindan ve gerekse iimmet dlgeginde daha fayda getirici ve dncelik verilmesi gereken

faaliyetler oldugu inanc1 geregince 6n planda tutulmaktadir.
4.3.4. Menzil Grubu Uyelerinin Hizmet Anlayislari

Menzil grubu tiyesi sofilerin hizmeti nasil algiladiklari, kendilerini hizmet faaliyetleri
igerisinde nasil anlamlandirdiklari, hangi faaliyetleri hizmet olarak gordiikleri gibi
grubun hizmet agisindan sosyolojik analizine olanak taniyacak sorular gercevesinde
goriismeler gergeklestirilmistir. Hizmetin grup iiyelerince nasil anlamlandirildiginin
tespitine yonelik soruya G4 su cevabi vermistir: “Herhangi bir hizmette bulunurken tek
gayem Allah rizasidir. Zaten kisisel bir ¢ikar gozetilecek veya kazanim elde edebilecek
bir durum yoktur. Hizmette niyete dikkat edilmesi gerekliligini birgok kez seyhimiz
bize ifade etmistir, niyetin her zaman Allah rizas1 olmasi gerektigi iizerinde ayr1 bir
onem vererek durmustur. Hizmetin karsiligi manevi olarak beklenmektedir.” Hizmetin
ne oldugu ile ilgili ikinci bir soruya ise G4: “Ummetin menfaatine olacak Allah rizasi
icin yapilacak her sey hizmettir.” cevabiyla hizmetin ‘“umumiyetine” vurgu
yapmaktadir. Goriismenin devaminda G4 goriislerini soyle devam ettirmektedir:
“Menzil giinimiizde kurtulus kapisidir, dini olarak ilmi faaliyetler gerceklestiriliyor,
iman kurtarma vazifesi yerine getiriliyor, tasavvufi terbiye okulu olan bu kapidan daha
fazla insan faydalanabilmeli, yapilan bu hizmetlerle bizde bu ¢alismalara katki sagliyor
ve manen ortak oluyoruz ki bu biiyiik bir ortakliktir. Biz sadece bir araciyiz bu
hizmetlerde gayret ederiz basart Allah’tan.” Hizmet, manevi getirisi yiiksek,
faydalanilmas1 gereken bir faaliyet olarak anlamlandirilmaktadir. Allah’in dinine
yardim edildigi bunun sonucu olarak da Allah’mn yardimma nail olunacagina

inanilmaktadir.
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Ehlistinnet itikadinin bir yansimasi olarak goriilebilecek ve yine tasavvufi bir ahlaki
tutumla hizmet faaliyetlerinde bulunan grup iiyesinin sadece aract konumda oldugu,
halk edenin, yaratanin Allah oldugu inanciyla “benlikten siyrilma” tutumu gelistirildigi
goriilmektedir. Bu tutum geregince hizmet eden sofi, niyetinden ve gayretinden sorumlu
olarak igin sonunu Allah’a havale ederek kaderci bir anlayis sergilemek durumundadir.
Hizmetin zayi olmayan bir emek oldugu, gerek insanlara faydali olarak ve gerekse
tasavvufi halkanin genislemesi neticesinde elde edilecek manevi kazanimlarin ahiret
hayatinda karsiligiin verilecegi inancinin yiiksek motivasyon sagladigir goriilmektedir.
Grup biinyesinde herhangi bir hizmete katilan sofinin, gergeklestirilen biitiin hizmetlerin
manevi getiri ve sevabina ortak oldugu inancindan hareketle, hizmetin faaliyet ve
isbolimi agisindan oldugu gibi manen getirisi agisindan anonim bir yapiya sahip

oldugu goriilmektedir.

Hizmet bahsinde grup iiyesi G8’in hizmet faaliyetlerini kastederek, “Bu is Sadatin isi.”
Vurgusu dikkat ¢ekmistir. Bu ifade tizerine derinlestirilen sohbet neticesinde; hizmet
faaliyetlerin gergek sahiplerinin kendi miirsidleri dahil biitiin Naksibendi biiyiikleri
oldugu inancinin tasinmakta oldugu goriilmiis, yiiksek sahsiyetlerle hizmetler sayesinde
ayni paydada bulugsmak ve manen ortaklik tesis etmenin manevi tatmin etkisinin hizmet
motivasyonu saglanmasinda etkili oldugu anlasilmaktadir. Bu inang geregi olarak da,
Naksibendi tarikatinin mensubu olan miirid, bu yolun kurucusu ve devam ettiricisi olan
sahsiyetlerin islerine sahip ¢ikmali ve yardimci olmalidir. Grup iiyesi G7’nin de hizmet
hakkindaki goriigleri bahse konu olan anlayisa paralellik arz etmektedir. Hizmet ile ilgili
olarak G7 su ifadeleri kullanmistir: “Allah’in izniyle bu isi bir sekilde Sadatlar devam
ettirebilirler veya birilerine gordiirebilecekler, énemli olan bu hizmetin bir pargasi
olarak bundan fayda elde edebilmek. Hizmetin bir pargasi olan sofi hizmetin bereketiyle
tarikatta sabit kalabilir, tasavvufi terbiyede yol alabilir ¢linkii seyhin yardimi ve
himmeti hizmet vesilesiyle sofiye ulasmaktadir.” Grup tiyeleri agisindan hizmet, gerek
tasavvufi terbiyenin bir parcasi olarak ve gerekse seyhin manevi yardiminin kazanilmasi
acisindan elzem bir unsur olarak goriilmektedir. Ayrica G7 hizmetin grup igerisinde
onemine binaen su ifadeleri eklemistir: “Hizmet olarak yapilacak bazi girisimlerin ve
yatirimlarin zengin olan goniilli bir sofi tarafindan tek basina iistlenilmesi olumsuz
karsilanmaktadir, hizmet manevi bir firsattir, nimettir ve her sofinin bundan

faydalanmasi gerekliliginden dolay1 hizmetin genele yayilmas: murat edilmektedir.”
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Grup iiyesi sofiler tarafindan, hizmet olarak goriilen her ise, isin biylkligi ve
kiictikligiine bakilmaksizin, ayrim yapilmaksizin itina gosterildigi gézlemlenmektedir.
Dergah olarak kullanilan mekan i¢in yapilan temizlik, ¢ay ikrami i¢in ¢ay demlemek,
cay tagsimak, bardak yikamak gibi anlik ve plansiz gelisen islerden, is bolimii
neticesinde yapilan gorevlendirmeye kadar her is ve gorev hizmet olarak goriilmekte ve
yerine getirilmektedir. En basit bir 6rnek olarak ele alinacak bardak yikama hizmetinde
bile, hizmet bilinci icerisinde hareket edildigi goriilmektedir. Kiigiik hizmet islerinin
sofiler tarafindan teklifsiz, kendi inisiyatiflerinin bir sonucu olarak yerine getirilmesi,
gelistirilen bir biling ve igsellestirilmis hizmet anlayisinin yansimasi olarak
degerlendirilmektedir. Grup i¢inde hizmet eden sofiye, elde ettigi sevap ve tasavvufi
kazanim kastedilerek “mal1 gotiirdiin” seklinde espriyle karisik bir gipta ifadesi, hizmete
verilen degerin ve elde edilecek inancin gostergesi olarak dikkat ¢gekmektedir. Hizmetin
yer ve zamanla sinirli olmadigi, ikamet edilen yer, bagli bulunulan dernek ve vakif
bolgesi disinda ihtiyag duyulan bir hizmet faaliyeti i¢inde, “sofiler hizmet var” gagrisi
ile miisait olan grup iiyelerinin hizmete c¢agrildigi ve bu cagriya goniillii olarak istirak
edildigi goriilmektedir. Grubun ihtiya¢ duydugu Olclide grup iiyelerinin mesleki
tecriibelerinden hizmet cercevesinde faydalandigi goriilmektedir. Ornegin bir kaynak
ustas1 sofi, kaynak¢iya ihtiya¢ duyulmasi halinde hizmet i¢in degerlendirilmektedir.
Bunun disinda vasif gerektirmeyen isler i¢in de hizmete umumi olarak istirak edilmesi

istenebilmektedir.

Hizmet faaliyetleri igerisinde yer alan grup iiyeleriyle gerceklestirilen goriigmelerde,
ortak bir hissiyatin disa yansimasi olarak, kendilerine isboliimii c¢ercevesinde tevdi
edilen hizmet gorevi kastedilerek, “Biz bu goreve layik degiliz ama Sadatlar biiyiiklik
gostererek hizmetten faydalanmamiz ve manevi olarak kazanmamiz i¢in bize ikramda
bulundular.” tarzinda tevazu ve minnet igeren ciimlelerin sik¢a tekrar edildigi
gorilmektedir. Hizmet gorevinin tasavvufi terbiye yontemi islevinden bahisle bazi
sofilerin nefis terbiyesi, manen zayif yonlerinin tatmini ve tamiri adina hizmete dahil

edildikleri vurguna oldukga sik rastlanmaktadir.

Menzil grubunda, grup iiyelerinin hizmeti, insanlara faydali olmak, timmetin uhrevi
kurtulusuna vesile olmak agisindan dini grubun amaglarina yardimer olmak ve grubun
bekasi, miirsidin emirlerine itaat, nefsani terbiyenin icabi olarak da tasavvufi agidan

gerekli gordiikleri, kiiciik bir ikram hizmetinden en nitelikli yoneticilik gorevine kadar
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biitiin tevdi ve talep edilen isleri hizmet olarak algiladiklar1 ve igsellestirdikleri

anlasilmaktadir.

Hizmet faaliyetleri ile birlikte toplu tasavvufi ritiiellere ve bireysel tasavvufi gorevlere
nasil zaman ayirilldigi, hizmet ve tasavvufi gorevler arasinda nasil bir denge
gozetildiginin anlasilabilmesi icin grup tiyesi G9’a sorular yoneltilmistir ve su cevaplar
alimmistir: “Hizmet i¢in bir gérevde bulunurken, bir seyahate ¢iktigimda hizmetin yeri
ve zamanina gore hatmelere veya sohbetlere katilamama durumum oluyor. Ancak
aksam namazi sonrasi miirsid rabitasi ve giinlik vird ¢ekme vazifesini yerine
getirebiliyorum. Tabi bu hatme veya sohbeti ihmal ettigim anlamina gelmemekte,
imkanlar dahilinde sik sik katilmaya calistyorum.” Hizmet vazifesi grup lyelerinin
diinyevi mesguliyetlerini artirmakla beraber, toplu ritiiel ve sohbetlere yer ve zaman
acisindan katilim miimkiin olmadig1 durumlarda da bireysel tasavvufi gérevlerin yerine

getirilmeye ayr1 bir gayret gosterildigi anlagilmaktadir.
4.3.5. Hizmet Kavraminda Anlam Kaymasinin Gostergeleri

Genel itibariyle dini gruplarda ve 6zel olarak ise arastirma kapsamini teskil eden Menzil
grubunda, gerek tasavvufi literatiirden elde edilen veriler ve gerekse arastirma siirecinde
elde edilen gostergeler lizerinden temellendirilmeye ¢aligilacak olan anlam kaymasiyla
ifade edilmek istenen temel sav, tarihsel siire¢ igerisinde ve 6zellikle son yirmi yilda
daha hizli bir ivme kazanarak geleneksel tasavvufi yaklagimda hizmet olarak goriilen ve
icra edilen faaliyetlerin, gliniimiiz itibariyle farklilagsmasi, ¢esitlenmesi ve dolayisiyla

hizmet algisinda ve hizmet kavraminin anlamlandirilmasindaki degisimdir.

Tarihsel siire¢ igerisinde, bireysellige dayali, bedensel olarak fiziki gayretleri igeren,
dogrudan ve dolayli olarak iktisadi agidan maddi olmayan veya ekonomik bir neden ve
sonug igermeyen hizmet anlayisinin degisime ugradigi, kolektif hareket ve is boliimiine
dayali olarak icra edilen, dogrudan ve dolayli olarak maddilesmenin yogunlastig, fikri,
bedeni ve ekonomik gayretleri kapsayan bir¢ok farkli sekilde katki saglanabilecek
faaliyetlerin de hizmet kavrami g¢ergevesinde degerlendirildigi goriilmektedir. Grup
faaliyetlerinin hizmet kavrami ile Ozdeslestirilmesi neticesinde, grubun faaliyet
gosterdigi alanlarin genislemesi ile hizmet kavraminin anlaminin da faaliyet kapsami
oraninda genisledigi ve farklilastigi goriilmektedir. Hizmet kavraminin geleneksel

anlami1 ve bu anlama paralel olarak icra edilen geleneksel hizmet faaliyetleri devam
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etmekte, ancak faaliyetler daha fazla yeni hizmet anlayisina uygun olarak

yogunlagmaktadir.

Menzil grubunun 1990’11 yillarin ikinci yarisindan itibaren hiz kazanan dernek ve
vakiflasma eksenli kurumsallasma siirecinde, gerek bu kurumsallasma siirecinin
baslangi¢c asamasinda desteklenmesi ve gerekse kurumsallagsmanin saglamasiyla birlikte
dini ve tasavvufi gayelerle sekiiler alanda artan faaliyetlerin desteklenmesi,
stirdiiriilmesi ve genisletilmesi amaciyla, hizmet kavraminin grubun yeni formuna ve
amaclarina uygun sekilde anlamlandirilarak grup i¢i motivasyonun saglandigi
goriilmektedir. Grup faaliyetleri ger¢evesinde, ekonomik degeri olan iriinleri iiretim
icin grup lyeleri tarafindan harcanan emek, iirlinlin pazarlanarak satilmasi, grup iiyesi
tarafindan ticret karsiligi satin alinmasi, hizmet faaliyeti olarak nitelendirilmektedir.
Hizmet kavraminin anlami ve kapsamindaki farklilasmayla birlikte, grup tiyelerinin
hizmet faaliyetlerine katilimi i¢in gerekli motivasyonun, uhrevi - tasavvufi sdylem ve
yontemlere basvurularak saglanmaya devam edildigi goriilmektedir. Grup iiyeleri,
geleneksel tasavvufi yaklasim icerisinde hizmet faaliyetlerini anlamlandirmaya,
igsellestirmeye devam etmektedir. Hizmetten beklenen uhrevi fayda yine Allah’in
rizasini ve sevap kazanmaktir. Tasavvufi a¢idan hizmet, nefis terbiyesi yontemi olarak
goriilmeye devam edilmekte, seyhin himmeti ve hizmet arasindaki baga olan inang

surdirilmektedir.

Grup iiyeleri hizmet kavrami ve kapsamindaki farklilasmayi, tasavvufi cercevede
degerlendirerek, manevi bir terbiyeden gectigi inancini devam ettirmektedirler. Seyhe
geleneksel yontemlerle ve dogrudan hizmet etmekle, hiyerarsik olarak yukaridan
asagiya gelen talimatlar dogrultusunda ve “cagin gerektirdigi” sekilde hizmet etmek
arasinda, grup lyeleri agisindan bir fark goriilmeyecek sekilde yeni hizmet anlayist
i¢sellestirilmistir. Grup iyelerinin herhangi bir hizmet faaliyetinde bulunarak biitiin
hizmet faaliyetlerinin manevi getirisine ortak olacagi inanci ve irsad faaliyetlerinin bir
parcast olma giidiisii, geleneksel hizmet motivasyonuna ek olarak kolektif hareketi

tesvik edici yeni bir motivasyon tiirli olarak goriilmektedir.

Menzil grubu Ozelinde, hizmet kavraminin anlam kaymasina O6rnek teskil edecek
gostergeler lizerinden konu degerlendirildiginde; grubun yazili yaymn organi olan aylik

tasavvufi igerikli Semerkand dergisinin, grup tyeleri tarafindan grup i¢i ve grup disinda
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pazarlanarak satilmasi, grup liyesi tarafindan bizzat satin alinmasi hizmet kavramina
dahil edilmektedir. Derginin yazilmasi, basilmasi ve tasinip depolanmasi siirecinde
gosterilen  biitin ~ “licretsiz  emek” ve ekonomik harcama hizmet olarak
degerlendirilmekte, grubun faaliyet goOsterdigi biitiin alanlarda siire¢ bu sekilde
isletilmektedir. Grup tarafindan {iretilen, maddi degeri olan iriiniin ilk ve dogal
miisterisi, yine grubun kendi iyeleridir ve bu hizmet kavrami g¢ergevesinde
gerceklesmektedir. Pazar agisindan ikincil hedef Kitle ise, grubun sempati ¢evresi ve
toplumun miitedeyyin kesimi olarak degerlendirilmektedir. Uretim, satis ve satin alma
stirecinde grup {iyelerinin aktif olarak yer almasi, ekonomik faaliyetlerde ihtiyag
duyulan is giicii ihtiyacin1 maliyetsiz olarak karsilamaktadir. Vakif ve derneklesme ile
saglanan kurumsallasma, isboliimii ve uzmanlasma gercevesinde olusturulan orgiitsel
yapi, hizmet faaliyetleri ¢ergevesinde hedeflenen iirliniin, iiretim, pazarlanma ve satig
stirecinin saglikli ve az maliyetli islemesine olanak vermektedir. Elde edilen kar ise yine
grup faaliyetlerinin finanse edilmesinde, giderlerin karsilanmasinda kullanilmakta,
kendi kendini besleyebilen, ekonomik olarak dongiiyii saglayabilen bir yapinin

olusumunu saglamaktadir.

Hizmet kavraminin merkezi rol oynadigi, biitiin grup iyelerinin aktif katilimimin
saglandigi, kurumsal yapi icerisinde planli ve is boliimiine dayali olarak siirdiiriilen bu
ekonomik dongiisel siireg, grup faaliyetlerinde basat rol oynayan dini ve tasavvufi

faaliyetlerin yani sira ve arka planinda yer alarak isleyen bir siirectir.

Uretilen higbir iiriiniin, sirf “maddi degeri” iizerinden degerlendirilmedigi, dini
gerekliliklere ozellikle vurgu yapildigi goriilmektedir. Bu konuda grup iiyesi G8’in
grubun yayin oragin olarak yayimlanan aylik tasavvufi Semerkand dergisi hakkinda
kullandigi “Bu dergi Sadatin bize mektubudur, basta sofiler olmak iizere biitiin
Miislimanlarin evine bu mektubun girmesinin saglanmasi ve Sadatin mesajinin
iletilerek biitiin miislimanlarin bundan faydalanmalar1 gerekmektedir.” Grup iiyelerine
gore derginin birincil fonksiyonu budur. Grubun seyahat sirketi Semersah ile Hac ve
Umreye gitmenin neden tercih edilmesi gerekir, grup {yeleri bunu nasil
tanimlamaktadir sorularimin cevabini bulmak amaciyla G8’e yoneltilen sorulara su
cevap almmustir:” Semersahin biinyesinde dini ve tasavvufi bilgisi yiiksek rehberler
bulunmaktadir, Islam’m kutsal mekanlarina Semersah sirket ile seyahat ettigimizde,

seyahatiz daha bilingli ve faydali olarak geciriyor, giivenilir bilgiler ediniyoruz.”
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Goriildiigl tizere seyahat sirketinin asli gayesi de oncelikle “maddi deger” iizerinden
degil dini hassasiyet {lizerinden agiklanmaktadir. Diger grup faaliyet ve iiriinlerine
yonelik sorularda da ayni1 dogrultuda cevaplar alinmistir. Saglikta mahremiyet, gida da
helallik, egitimde dini 6nceliklere riayet vb. 6rneklerde oldugu iizere, biitiin faaliyetler
de dini ve tasavvufi hassasiyetlere atifla hareket edildigi gorilmektedir. Bir¢ok alanda
ve hizmet ¢ergevesi igerisinde yiiriitiilen faaliyetlerin amaci olarak, muhafazakar kesime
hitap ve hizmet edebilme, Menzil grubunun daha genis alanda dini ve tasavvufi
faaliyetlerde bulunabilmesi, yurt i¢ci ve yurt disi egitim ve yardim faaliyetlerinin
yiriitiilebilmesi, vakif ve dernek giderlerinin karsilanabilmesi gibi dini ve tasavvufi

kaygilar1 dnceleyen hedeflerin temel hareket noktast oldugu anlagilmaktadir.

Menzil grubunun hizmet kavramina yiikledigi anlam ve hizmet yontemlerinin, tarihsel
slireg igerisinde hizmet olarak nitelendirilen ve gergeklestirilen geleneksel tasavvufi
faaliyet ve yoOntemlere gore farklilastigi goriilmektedir. Bu anlam ve yontem
farklilagsmasinin, kurumsal ve Orgiitlii yap1 igerisinde, grup Tlyelerinin yiiksek
motivasyonu ile birleserek, i¢inde bulunulan zaman diliminin gerektirdigi araglarla dini
ve tasavvufi faaliyetlerin gerceklestirilmesi, daha genis alanda ve kiiresel olarak hareket
edebilme, grup faaliyetlerinin finanse edilmesine olanak saglamasi agisindan, kavramin
gine uyumlu hale getirilmesi veya giincellenmesi, grup stratejisine uyumlu hale

getirilmesi olarak agiklamak miimkiin goriillmektedir.

4.3.6. Zihniyet Doniisiimii Olarak Hizmet

Max Weber, birgok uygarligr inceleyerek kapitalizmin baglangic1 sayilabilecek
Ozelliklere rastlamasina ragmen kapitalizmin sadece Bati’da ortaya c¢ikising,
kapitalizmin tamamlayict ve zorunlu sartlarindan tamamlayic1 sartlarin diger yer ve
zamanlarda goriilmesine ragmen zorunlu sartt olan diinyaya doniik asketizm yani
cilecilik anlayisina dayali olusan kisilik tipinin sadece Bati’da ortaya c¢iktigini
belirtmistir (Weber, 1993, s. 62’den akt. Torun, 2002, s. 91). “Weber’e gore
kapitalizmin tamamlayic1 sartlar;; burjuva smifinin ortaya c¢ikmasi, kentlesme,
endiistriyel teknolojinin gelismesi ve rasyonel hukuktur (Acar, Bilir, & Han, 2014, s. 3)
Kapitalizmin tamamlayict sartlari olarak goriilen unsurlarin “maddi” yapiy1 olusturdugu
tizerinde duran Weber’e gore kapitalist olamayan toplumlardaki eksik olan sey

kapitalizmin ruhunu teskil eden Protestan ¢caligma ahlakini olusturan inang 6geleridir.
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Protestanlik anlayisi ile kapitalizmin rasyonel ahlaki arasindaki ortlismeye vurgu yapan
Weber’in tezi temelde Calvin’in “ilahi takdir” 6gretisi olan bes esasa dayanmaktadir;
diinyay1 yaratan ve yOneten insan aklinin kavrayamayacagi mutlak ve yiice Bir Tanri
vardir, Tanr diinyay1 kendi san1 i¢in yaratmistir, insanin kurtulusu veya helaki Tanr1
tarafindan onceden belirlenmis ve insan cabasiyla degistirilemez, ister secilmis olsun
isterse helak olmus olsun bir bireyin gorevi Tanri’nin sani i¢in ¢aligmak ve yeryiiziinde
Tanrt’nin hakimiyetini kurmaktir ve insan sadece tanrisal merhametle kurtulabilir
(Aron, 1989, 372 akt. Torun, 2002, s. 93). Bu temel 6gretiler ger¢evesinde gelisen, her
bireye Onceden cennetin miijdelendigi, ¢alismanin bir fazilet oldugu ve her insanin
kendi meslegini kendisinin segmesi gerektigi seklinde 6zetlenebilecek ilkeler, kurtulusa
erdirmenin sadece Tanri’nin elinde oldugu inancinin yerlesmesini saglayarak Kkilise,
papazlar veya her tiirlii mistisizmden insanlar1 arinarak Weber’in deyimiyle “diinyanin
biiyliden temizlenmesi”, birey bilincinin dogaya ve dogal diizene ydnlenmesini
saglamistir (Torun, 2002, s. 93). Bu durumda birey uhrevi belirsizligini yani Tanri
tarafindan secilmis olup olmadigin1 anlamak i¢in Kalvin &gretisi c¢ergevesinde
gelistirilen diinyevi basarilarla se¢ilmis kisi olabilme arzusu ile hareket etmektedir.
Diinyada sec¢ilmis kisi olmanin kaniti olarak diinyevi ve ekonomik bagarilart amaglayan
Priiten ahlak sahibi birey, inan¢ temelli yaklasimindan dolayr lilks yasam ve
savurganliktan uzak durarak sade bir aile yasamu tercih ederek ekonomik birikimini yeni
yatirimlara doniistiirmek durumunda kaliyordu. Max Weber’in kapitalizmin ruhu olarak
ifade ettigi “diinyaya doniik ¢ileciligin”, inang temelli diinyevi kazang elde etme hirsiyla
secilmis kisi olmanin kaniti pesinde kosan, birikim saglayan ancak liikks ve
savurganliktan uzak durarak, varlik icerisinde manastirda ¢ile ¢eken bir kesis gibi

diinyevi hazlarla arasina mesafe koyan bireyin ahlaki tutumu oldugu goriilmektedir.

Diinya dinleri ve kapitalizm baglaminda ¢aligmalar yapan Weber, mistik egilimi olan
dinlerin iktisadi agidan gelismeye uygun olmadiginm ileri slirmekle beraber diinyaya
dontik asketizmle (¢ilecilik) uzlast igerisinde olan Hint ve Cin mistik dinlerini iktisadi
acidan elverisli inang kaynag olan dinler olarak belirtmis, IslAm dininin ise baslangigta
aktif riyazet karakterli bir din olmasma ragmen tasavvuf gibi toplumsal tabakalarin
etkisiyle mistik bir karaktere biiriindtigiinii ileri stirmistiir (Torun, 2002, s. 92). Bati’da
kapitalizmin gelisimine en uygun inanigin Protestanlik oldugunu bunu da Protestanligin

calismay1 On planda tutan, tesvik eden yapisina baglayan Weber, Dogu’da kapitalizmin
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gelisememesini ise ticareti geri planda tutan ve ganimet gelirlerini 6n plana alan islam

dinine baglamaktadir (Acar, Bilir, & Han, 2014, s. 2-8).

Weber’e gore Islam dini kapitalist gelismeyi takip edecek tetikleyici faktorlerden
yoksundur, Islam dinini savascilar dini olarak niteleyerek toplum yapis1 ve kurulusu
itibariyle cihad ve fetihlere yonelik karakteristik yapisina vurgu yapmis, ilk
Miisliimanlarin  zenginlik ve varliklarin1 savaslardan elde ettikleri ganimetlere
baglamistir (Torun & Duran, 2010, s. 68). “O’na gore Miisliimanlar kulluk gérevlerini
sadece namaz kilmak, oru¢ tutmak gibi giinlik ibadetler yaparak yerine
getirmektedirler, oysa Protestan toplumu i¢in kulluk gorevini yerine getirmenin en
biiyiik sart1 siirekli ¢aligmak ve tiretmektir (Torun & Duran, 2010, s. 69). Weber’in bu
ve benzeri iddialar1 pek c¢ok yonden elestiriye ugramistir. Protestan ahlakinin
kapitalizmi ortaya ¢ikardig1 iddiasim Tiirk diinyasina tasiyan Sabri F. Ulgener, Weber
[slAm bahsinin tarafli oldugunu savunarak Weber’in tezini Osmanli’ya uyarlams,
Osmanli’da Weber’in kuramina gore kapitalizmin ortaya ¢ikisina engel olan sebepleri
aciklamaya ¢alismistir (Acar, Bilir, & Han, 2014, s. 5).

Islam dinini kaynaklar1 olan pek ¢ok ayet ve hadisle islamiyet’in ticaret ve ¢alismay:
tesvik edici yoniini 6n plana ¢ikararak Weber’in kuraminda katilmadigi yonleri
aciklayan Ulgener, Islamiyet’in mistik yniinii olusturan tasavvuf konusunda O’na
katilmaktadir (Torun & Duran, 2010, s. 69). Ulgener, bir tarafa ticaretle ugrasan, para
biriktiren ve diga doniik bir Peygamber portresini diger tarafa ise ¢aligma ahlakini yeteri
kadar gelistirememis, ice kapali, mal ve hizmet iiretiminde kapitalizmin gelisimini
yakalayamamis bir toplum ve medeniyet portresini koyarak karsilastirmis, ortaya ¢ikan
carpikligim aciklamasini Islamiyet’in 6ziinden farklilasan tasavvufa atifla yapmustir
(Acar, Bilir, & Han, 2014, s. 7). Tasavvuf konusunda ise ikili bir yaklasim gosteren
Ulgener, tarikatlarin biiyiik boliimiinii islam’dan sapmis ve Islim’in ifsada ugramus
yorumlari olarak degerlendirerek “batini-melami” ayrimina gitmistir (Tak, 2017, s. 315-
316). “Batinilik tasavvufun i¢e doniikk yoniini, Melamilik ise bir taraftan diinyaya
yoneligin zararli tesirleri ile savasmayr diger taraftan da diinya ile mesguliyetin
gerekliligini ifade etmektedir (Arslan, 2010, s. 58). Ulgener’in tasavvuf bahsi {izerine bu
kadar egilmesinin ana sebebinin Anadolu insanin zihniyet olusumunda etken rol
oynamas1 oldugu anlasilmaktadir. Weber’in kapitalizmin ruhu olarak Prostestan bireyin

inang temelli bicimlenen biling yapisim ele almasini kuramsal olarak izleyen Ulgener,
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Islam ve kapitalizm arasindaki baginti ¢dziimlemesinde tasavvuf gibi Islam toplumunda
zihniyet belirleyici bir olguyu ele almasi ve yogunlagsmasi anlamli goriilmektedir.
Ulgener’e gore zamanla Batini tarikatlarin ortaya ¢ikarak var olan tarikatlar1 da etkisi
altina almas1 sonucu mal kazanma hirs1 ve diinya zevklerine diiskiinliikle birlikte asil
amagclari olan Allah’in rizasim kazanma amacindan saparak Islamiyet’in de olumsuz bir
sekilde anilmasina neden olmuslardir. Bu noktada tasavvufun iktisadi ahlak ve zihniyet
iizerinde baz1 olumsuz etkileri oldugunu diisiinen Ulgener, iiyeleri fazlalasan tarikatlar
icerisinde bir kesimin siirekli calistifi, ortaya ¢ikan zenginlesme sonucu alt ve iist
tabaka olarak nitelendirdigi bir smiflasmanin oldugunu ileri siirmiistiir; alt tabaka
stirekli iist tabakanin ihtiyaclarini karsilamaya calisirken iist tabaka rahat igerisinde
yasamis ve bunun neticesinde {iist tabakada olanlar i¢in tasavvuf bir “tiiketim ve
gosteris” tutkusu olarak doniisiim gegirmistir. Bu doniisiim yani sinif yapisinin degisimi
zaman igerisinde degerleri ve dolayisiyla zihniyet diinyasin1 da degistirmistir (Torun &
Duran, 2010, s. 70). Islam’da olmayan bu sinifsal tabakalagsma tarikatlar yoluyla
topluma ve toplumsal kurumlara sirayet ederek disa yabanci, ig¢te giiven arayan,
tarikatlara bel baglayan bir insan tipi ortaya c¢ikarmis, ilk donemlerinde oldugu gibi
tasavvufi zihniyet yeniden disa agilmanin diisiinsel Onciisii olamamis i¢e kapanisin
kurucusu olmustur (Arslan, 2010, s. 57). Tasavvufi yapilarda ayrima giden Ulgener,
“yiiksek tasavvuf” karsisinda kendi tabiriyle “sulandirilmis” tasavvufu “batini” olarak
konumlandirmig, Melamilik benzeri diinyay1 dislamayan veya yiiksek felsefi nitelikleri
igerisinde barindiran tasavvufi egilimleri olumlu olarak degerlendirerek ayr1 tutmustur”

(Arslan, 2010, s. 74).

Kapitalizmin biitiin elestirilere ragmen bir gelismislik olarak kabul edildigi ve Bati’nin
stiinligiinin  bu ekonomik sistem temelinde yiikseldigi goriilmektedir. Gerek
kapitalizmin nasil ortaya ¢iktigina dair Weber’in kurami ve gerekse Osmanli’dan beri
tarithsel siire¢ igerisinde bu toplumda neden kapitalizmin gelisemedigi yoniindeki en
giiclii, en ¢ok basvurulan ve Weber’in kuramsal yontemini izleyerek cevap veren
Ulgener’in goriisleri agirhikta olmak iizere kavramsal bir ¢ergeve olusturulmustur. Islam
toplumlarinda genel olarak gelismislik bahsinde oldugu gibi Islim’m mistik yorumu
olan tasavvuf iizerinde konunun ozellikle =zihniyet baglaminda yogunlastig
goriilmektedir. Ulgener, diinyadan el etek ¢eken, ice kapali tasavvufi anlayisin

toplumun zihniyetini ve ahlak yapisini olumsuz yonde degistirdigini One siirmiistir.
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Hizmet baslig1 altinda bu konunun agilmasinin amaci, arastirma kapsami igerisinde ele
aliip islenmeye calisilan hizmet kavraminin doniisiimii ile birlikte tasavvufi anlayis ve
olusan yeni zihniyet yapisinin 6nemine dikkat ¢gekmektir. Hizmet faaliyetlerinin gerek
maddilesmesi ve gerekse cesitli alanlara yayilmasi, tasavvufi yapilarin 6teden beri
mesafeli durdugu alanlarin da faaliyet kapsamina alinmasi, diinyevilesme veya
maddilesme anlaminda yerilirken, tasavvufun disa yonelmesi ve bireyleri bu yonde
etkilemesi olumlu olarak degerlendirilmesi gerektigi diisiiniilmektedir. Islami
Kalvinizm tartismalar1 c¢ercevesinde ele alman muhafazakar sermayeye dayali
yatirimlarin ve muhafazakar isadamlar olarak tanimlanan kisilerin artisinda bu zihniyet
doniisiimiiniin ve tasavvufi yapilarm kurdugu TUMSIAD benzeri olusumlarin etkisi
oldugu da goriilmektedir. Ulgener’in 6teden beri tasavvufi yapilarin Anadolu’da
zihniyet olusumu {izerinde ki etkilerinin Onemi iizerine temellendirdigi ve
yogunlastirdigi goriislerinin bu ¢ergevede yeniden degerlendirilmesi ve bu doniisiimle

birlikte ele alinmasinin agiklayici oldugu diistiniilmektedir.

Dinsel kaynakli yiiksek motivasyon ve bu motivasyonun ekonomik davraniglara
yansimast baglaminda, Max Weber’in kapitalist ekonomik sistemin olusumunda,
Protestan mezhebinin 6gretisi ¢ercevesinde gelistirilen ahlaki ekonomik tutumun etkisi
tizerine temellendirdigi teze paralele olarak, anlam kaymasina ugrayan ve maddi
faaliyetlerde kullanim1 yogunlasan hizmet kavraminin, kapitalizm boyutunda biiyiik bir
ekonomik doniisiime neden olmasa da, iktisadi agidan genis imkanlarin olusumuna
olanak sagladig1 goriilmektedir. Toplumdan kopuklugu dngdérmeyen ve tasvip etmeyen
Naksibendilik esaslarina dayali zahitlik anlayisi ile hizmet faaliyetlerine aktif olarak
katilimin uyumlulugunun da, bu doniisiime grup tiyelerinin adaptasyonu agisindan katki
sagladig goriilmektedir. Bu zahitlik anlayisinda, hizmet faaliyetlerinde bulunmak basat
rol oynamakta, grup faaliyetlerinde elde edilen iiriinlere yonelik olmasi kayd: ile

tilketime olumsuz bir anlam yiiklenmemektedir.
4.4, Gostergeler Uzerinden Diinyevilesmenin Anlamlandiriimasi

Sektorel bazda faaliyetlerin cesitlenmesi, dogrudan ve dolayli olarak ekonomik gelir
getirici faaliyetlerin artisi, sivil toplum kuruluslari araciligiyla toplumsal alanda aktif
olarak faaliyet gosterme, biitiin araclariyla medyanin aktif kullanimi gibi gostergeler

tizerinden yapilacak bir degerlendirme, Menzil grubu baglaminda “diinyevilesme”
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olgusunu giindeme tagimaktadir. Geleneksel tasavvufi gayeleri asan, klasik tarikat algisi
ile uyusmayan, tasavvufi kavramlarin yeniden anlamlandirilmasi ve faaliyetlerin
genisletilmesi ile Ozetlenebilecek doniisiim siireci, ekonomik faaliyetler ve toplumsal

alanda goriiniirliigiin artis1 baglaminda, “diinyevilesme” olarak yorumlanmaktadir.

Tarihsel siire¢ igerisinde dini hassasiyetlerin daha yiliksek oldugu zaman dilimlerinde,
Islami toplumlarda dinin deruni olarak yasanmasmi amaglayan, “evliya yetistirme
mektebi” islevi goren tasavvufi tarikatlarin, modern ve sekiiler diisiincenin dogusu ve
gelisimi ile birlikte, bu degisime paralel olarak yeni form kazanan basta siyasal,
ekonomik, sosyal, hukuksal olmak iizere biitiin alanlarda ki diislinsel ve kurumsal
yeniden yapilanmanin gerek islev ve gerekse yasal faaliyet gosterebilme agisindan
tarikatlart doniisiime ugrattigir goriilmektedir. Bu doniisiim maddi yoniin, vakif ve
derneklesme formunda yapilanarak yasallagma adina yeni mekansal ve kurumsal

(13

yapilanmaya gidilmesi, manevi yoOniiniin ise, tarikatlarin artik “evliya yetistirme
mektebi” islevi yerine “iman kurtarma mektebi” olarak islev gérmesi ve bu yonde
hareket tarzi gelistirmesi oldugu goriilmektedir. Bu baglamda Naksibendi tarikatinin
Halid1 koluna bagli olarak Menzil grubunun kurucusu Abdulhakim El Hiiseyni’nin bir
sohbetindeki vurgu, genel anlamda tarikatlarin 6zel anlamda ise Menzil grubunun

gormesi gereken islevi aktarmaktadir:

“Iste artik zamanimiz sona yaklasmaktadir. Devir zahmet devridir. Onun i¢in imani
kurtarmak i¢in ¢ok calismak lazimdir. Bugiin insanlar, Allah’tan yliz ¢evirmis, pek
cogu namazina, orucuna dikkat etmiyor, haram yedigine bakmiyor, dedikodu yapryor,
Allah’in emirlerine itaatsizlik yayginlasiyor, neredeyse Islami yasanti yok olacak.

Isim olarak Miisliiman ¢cok ama yasant1 azalmis.” (Naksibendi, 2013, s. 485).

Iman kurtarma gayesi, yani insanlarin Islami esaslar gergevesinde inanmalar1 ve bu
esaslara riayet edecek sekilde yasamalari, imanli olarak 6lmeleri, tarikatlarin islevlerini
asgari dlizeye indirmelerini simgelemektedir. Dini olarak yiiksek ihtisas anlamina gelen
tasavvuf ve kurumsallagsmis yapisi tarikatlardaki islev degisikligi, niteligin diismesine
dolayisiyla niceligin artmasina neden olmustur. Bu cergevede artik biitiin topluma
ulasmak, “Ummeti Muhammed’in imanin1 kurtarma stratejisinin” bir geregi olarak one
cikmistir. Dolayisiyla tasavvufun ve onun Orgiitlenme bi¢imi olarak tarikatin ya da dini

grubun igerisinde yasanan islevsel doniisim ve diinyevilesme sadece kendi ig
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dinamiklerinden degil aynt zamanda toplumun i¢inde bulundugu kriz durumundan

kaynaklanmaktadir.

Menzil grubunda “devrin iman kurtarma devri” oldugu ve Menzil’in bu baglamda
kurtulus kapisi islevi gordiigiiniin 6nemle vurgulandigi goriilmektedir. Bu hedef
cercevesinde “devrin silahi ile silahlanma” anlayisi ile hareket edilmesinde herhangi bir
beis goriilmemektedir. irsad i¢in insanlara ulasmak, onlara islam dinini ve tasavvufu
anlatmak gerekmektedir. Bunun yolu televizyon kanali, dergi, kitap, internet yayinlari
vs. ise, devir bunu gerektiriyor ise, bunlarin kullanilmasi ve bu yonde faaliyet
gosterecek araglara sahip olunmasi gerektigi distiniilmektedir. Yasal zemin ve
demokratik haklar ¢ercevesinde, toplumda dini hassasiyetlerin yiikseltilmesi i¢in gayret
gosterilmesi, hizmet faaliyetlerinin ana gayesi olarak ifade edilmektedir. Aracsal bazda
imkanlarin genisletilmesi igin ¢esitli faaliyetlerde bulunulmasi ¢alismalarin finansi i¢in
gerekli goriilmektedir. Grup amaclar1 ¢ercevesinde insanlara ulagsmanin ve mevcut grup
faaliyetlerin devami ve genisletilmesinin, bir maliyetin karsilanmasini gerektirmekte
oldugu, bunun ise devamli bagislarla saglanmasinin miimkiin olmadig: diistiniilmekte ve
bu gaye ile kurumsal yapi icerisinde ekonomik dongiiniin olusturuldugu goriilmektedir.
Gergeklestirilen gelir getirici faaliyetlerin, ihtiyaglarin karsilanmasi 6lgiisiinde

kisitlanmakta oldugu ifade edilmektedir.

Girisilen grup faaliyetlerinin, iimmet menfaatleri dogrultusunda hizmet amaciyla icra
edilerek, faaliyetlerin “genelligi” {izerinde durulmaktadir. Ozellikle ekonomik alandaki
sivil toplum kurulusu olan Tiimsiad faaliyetlerinde, hizmet anlayisinda oldugu gibi
“devrin sartlarina uyum” adma “bir lokma bir hirka” deyimi ile ifade edilen zahitlik
anlayisinda doniisiimiin hedeflendigi grup iiyesi G10 ile ger¢eklestirilen goriismede su
sekilde ifade bulmustur: “Miisliimanlar Islami kaidelere uygun olmak kayd: ile
ekonomik alanda yer almalidir, ekonomik olarak gii¢lii olma gayesiyle Sadece bir
olusum adma degil de genel olarak Islam toplumunun menfaatleri ve bu dogrultuda
orgiitlenmesi cercevesinde hareket edilmektedir, toplumun miitedeyyin kesiminden de
girisimcilerin  ¢ikmasi i¢in kurumsal igbirliginin 6ngdriildiigli bir calisma s6z
konusudur. Kiiresel capta faaliyet gosteren Ukba ve Besir dernekleri de gerek mazlum
cografyalardaki Miisliimanlara yardim gotiiriillmesi ve gerekse goniil bagi kurularak
isbirliginin tesis edilmesi i¢in gayret gostermektedirler.” Yardim ve kardeslik dernekleri

vasitasiyla grup biinyesinde yliriitiilen faaliyetlerde de yine grup iiyeleri hizmet

113



cergevesinde gorev yapmakta olup, her ne kadar yiiriitiilen faaliyetlerde derneklerin asli
amact On planda tutulsa da, hizmet gayesiyle gidilen bu cografyalarda bu kuruluslar

araciligiyla Islami ve tasavvufi ¢alismalar biitiinlesik olarak yiiriitiilmektedir.

Tarihsel siiregte, temel Ogretilerine bagh kalinarak, zorunluluklara binaen gelistirilen
yontem ve ictihatlarla igerisinde bulunulan zaman dilimine uyumlanma pratigi yiiksek
oldugu gozlemlenen Naksibendi tarikati ve bu tarikatin bir kolu olan Menzil grubunun,
ayni pratikler igerisinde hareket ettigi, gerek orgiitsel yap1 ve kurumsallagsma ve gerekse
devrin gerektirdigi araglarin kullanimi agisindan uyumlanma diizeyinin yiiksek oldugu
goriilmektedir. Girigilen faaliyetlerdeki niyetin sonu itibariyle Allah rizasi olmasi ve bu
faaliyetlerde  Islami  kaidelere  riayetin  saglanmasi  sartiyla  diinyanin
aragsallastirilmasinda bir sakinca olmadig1 goriisii benimsenmekte, biitiin faaliyetlerin

ayn1 zamanda tasavvufi olarak irsadin bir par¢asi oldugu inanci paylagilmaktadir.
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Arastirma hipotezleri gergevesinde yapilacak bir degerlendirmede; Menzil grubunda
kurumsal bir yapmin olusturuldugu, gerek tasavvufi faaliyetlerin ve gerekse egitim,
medya, sivil toplum ve yardim kurulusu gibi diinyevi faaliyetlerin, ayr1 isimler ve catilar
altinda yapilansa da, temsilciler vasitasiyla baglantinin saglandigi, aktif olarak grup
tiyelerince faaliyetlerin yiritildiigii ve olusturulan hiyerarsik yap1 ile merkezilesmenin
saglandig1 goriilmektedir. Ayrica kurumsal yapiyla birlikte vakif merkezleri ¢evresinde
konumlanan dernekler vasitasiyla bir “dagitim agimin” olusturuldugu goriilmektedir.
Grup tarafindan iiretilen iiriinlerin dagitimi bu aglar iizerinden yapilmaktadir. isboliimii
ve uzmanlagma ile eldeki insan kaynagi etkili ve verimli bir sekilde kullanilmakta, grup
tiyelerinin meslek ve statiilerine gore hizmet faaliyetlerinde degerlendirildigi gibi grup
icin yeni olan bazi faaliyetlerde, yatkin oldugu degerlendirilen grup {iiyelerinin
gorevlendirilerek zaman igerisinde uzmanlasmalari saglanmaktadir. Goriilen isin 6nem
ve yogunluguna gore, bazi grup iiyelerinin 6teden beri goniillii ve iicretsiz olarak yerine
getirdigi 151 veya gorevi Ucretli ve tam zamanli olarak yapmaya sevk edilerek
profesyonellesmeye gidildigi goriilmektedir. Bunun neticesinde, her ne kadar iicret
karsilig1 isci isveren iligkisi olsa da, ayn1 zamanda tarikat mensubiyetinin de olmasi
acisindan, ise adanmislik daha yiiksek, calisma saatleri daha esnek yeni bir c¢alisma

bi¢imi olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Menzil grubunda, bir taraftan modern kurumsal bir doniisiim gergeklestirilerek
organizasyon yapisinda profesyonel isgiicii, isboliimii ve uzmanlagsmaya dayali
rasyonellesme saglanirken bir taraftan geleneksel Naksibendi tarikati degerlerine
baghlik siirdiiriilmekte, gerek bireysel ve gerekse toplu olarak yerine getirilen tasavvufi
ritieller sistemli olarak devam ettirilmektedir. Organizasyon yapisinda diinyevi isler ve
uhrevi isler olarak nitelendirilebilecek irsad ve hizmet seklinde ikili bir ayrimin
bulundugu goriilmektedir. Grup icerisinde “isin ehline teslimi” olarak anlamlandirilan
bu ayrimin keskin bir ayrim olmadig1 son tahlilde amacin irsad ve son s6z sahibinin
grup lideri oldugu goriilmektedir. Tasavvufun, dinin deruni bir sekilde yasanmasi ve
nefis terbiyesi yoniiyle icrasinin, tasavvufi yontemlerle seyr-i siiluk adi verilen manevi
terbiye yontem ve siirecinin, seyh — miirid iligskisinin geleneksel yapisina bagli olarak
devam ettirildigi goriilmektedir. Grup biinyesinde diinyevi faaliyetlerde bulunulmakta,

ekonomi, saglik, egitim, kiiltlir sanat, yardim dernegi, sivil toplum kuruluslar1 ve medya
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basta olmak iizere bir¢ok alanda faaliyet gosterilmektedir. Grubun kendi giderlerini
karsilamak ve faaliyetlerin devaminin saglanmasi amaciyla, kendi kendine yeterli
olacak sekilde ekonomik dongii olusturulmustur. Menzil grubunun diinyevi
faaliyetlerinde temel motivasyon unsurunun ‘“hizmet” kavrami oldugu, hizmet
faaliyetleri cercevesinde hareket edildigi degerlendirilmektedir. Hizmet kavraminin ise
tasavvufi 1stilahta yer alan ve daha ¢ok uhrevi alani iceren yapisinin anlam kaymasina
ugradigi, maddilestigi goriilmiustiir. Faaliyet ¢ercevesi ve icerigi degisime ugrasa da
grup lyeleri, hizmet anlamlandirmasinda tasavvufi bir yaklasim igerisinde, Allah rizasi,

seyhin himmeti gibi uhrevi kazang saikiyle hareket etmektedirler.

Grup Tlyelerinin gerek kurumsallagma ve gerekse isbolimii agisindan yapilan
degerlendirmelerde geleneksel yapidaki bu doniisiimden dolay1 bazi kaygilar1 olduklar
da goriilmektedir. Organizasyon yapisindaki isboliimii nedeniyle olusturulan biirokratik
yapt nedeniyle grup iiyelerinin bazen yetkili kisilere ulasamama sorununun ortaya
cikmakta oldugu goriilmiis ayrica yeni yapiyla birlikte seyh-miirid arasindaki mesafenin
acildigr goriilmistiir. Bir diger kayginin ise isbolimii nedeniyle egitimli ve uzmanlik
alanina sahip grup iiyelerinin 6n plana ¢ikarilmasinin sinifsal bir ayrima neden
olabilmesidir. Grup iyelerinin statii ayrimi nedeniyle ortaya ¢ikan ve ¢ikabilecek
tasavvufi yaklasimi goz ardi edici tutum ve davraniglar nedeniyle kaygili olduklari
gorilmektedir. Her ne kadar grup igerisinde c¢alisanlar agisindan bazi pozisyonlarda
profesyonellesmeye gidilse de, grup iyelerinin dini ve tasavvufi inang ve baglilik
saikiyle hareket etmesi neticesinde olusan “goniilli” ve “amator” ¢abalarin, grubun
temel hareket unsuru oldugunun ihmal edilerek tasavvufi ahldk acisindan grubun

geleneksel degerlerinin 6rselenmesi biitiin kaygilarin temelini olusturmaktadir.

Menzil grubunun tasavvuf anlayisinin “iman kurtarma” faaliyetlerinde yogunlastigi, bu
hedef cergevesinde daha fazla insana ulagsma c¢abasinin hem biiylime egilimi hem de
diinyevi faaliyet artisin1 anlamlandirmak acisindan sdylem olarak bagvuruldugu
goriilmektedir. Diinyevilesme ve modern diinyanin araglarina eklemlenme elestirileri ise
caga ayak uydurma, devrin silahi ile silahlanma ve dolayisiyla diinyanin uhrevi
amaglarla ara¢ olarak kullanilmasi gayesi ile acikliga kavusturulmaya calisilmaktadir.
Ahir zaman olarak kavramsallastirilan dinin bireysel ve toplumsal agidan etkisinin
kaybolmas1 veya yozlagsmasi durumuna ve timmetin uhrevi faydasi agisindan daha genis

alanda ve daha fazla gayret gosterilmesinin elzemligine vurgu yapildigi, bu vurguyla da
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bir Olclide tarikatin yeni formuna bir agiklama ve aciklik getirildigi miisahede
edilmektedir. Grup iiyeleri agisindan ise grup biinyesinde toplu tasavvufi ritiiellerde
oldugu gibi immetin uhrevi kurtulusunu nihai olarak hedefleyen hizmet faaliyetlerinde
de kolektif bir sevap anlayist oldugu, her ne kadar oOrgiitlenme, faaliyet ve
kurumsallagsma siireci diinyevi ve modern anlayis cergevesinde yiiriitiillmekte ise de
tasavvufi baglilik, tarikat disiplini ve uhrevi beklentiler agisindan geleneksel degerlerin
etkili oldugu goriilmektedir. Grup ftyelerinin, hizmet faaliyetleri kapsaminda artan
diinyevi mesguliyetleri nedeniyle, hatme-i hacegan ve sohbet gibi toplu tasavvufi ritiiel
ve etkinliklere katilim saglamasalar da, vird ve rabita gibi giinliik bireysel tasavvufi
gorevlerini  siirdiirdiikleri, bireysel tasavvufi gorevlerden taviz vermedikleri

goriilmektedir.

Menzil grubunun kendi olusturdugu standartlar ekseninde mekansal yapisinin
olusturuldugu, gerek hizmet faaliyetlerinde ve gerekse tasavvufi faaliyetlerde grubun
tim mekan ve kurumlarin1 temsilcilikler ve temsilciler vasitasiyla hiyerarsik olarak
merkezilestirdigi ve standartlastirdigi goriilmektedir. Mekanin yer segiminden, i¢ ve dis
tasarimina kadar belli olgiiler ¢ergevesinde hareket edilmekte, grubun topluma agikligr,
seffafligi, toplumla biitiinlesmesi etrafinda sekillenen grup ideolojisi grup mekanlarinin
seciminde somut bir sekilde yansitilmaya calisilmaktadir. Gerek grubun Naksibendilige
vurgu agisindan kalp seklindeki simgesi ile ve gerekse Semerkand ismi gergevesinde
markalagmaya 6nem verildigi, goriiniirliigiin irgat caligmalarina sagladigi katkinin etkin

olarak kullanildig: anlagilmaktadir.

Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin ilanindan itibaren izlenen kati laik politikalar nedeniyle,
toplumun muhafazakar kesimi nezdinde dini temsil kabiliyeti kazanan ve muhafazakar
kesimin biiylik bir boliimiinii konsolide edici ve yonlendirici etkiye sahip olan dini
gruplar1 dontstiiriicti iki biiyiik etki, toplumsal alanda dini gruplarin gerek islevsel ve
gerekse yapisal seyrinde etkili olmustur. ilk olarak, cumhuriyet devrimleri ¢er¢evesinde
tarikatlarin hukuki olarak illegal konuma disiiriilmesinin, tarikat veya dini gruplarin
faaliyetlerini giiniin siyasi sartlarina uygun olarak ve kademeli bir sekilde dernek ve
vakif formuna tagimalarina neden oldugu, bunun neticesinde ise hem yasal faaliyet
gosterme imkanin1 sagladigt hem de dernek ve vakiflasmanin kurumsallagsmaya
evrildigi, daha cesitli alanlarda daha fazla faaliyet gosterme kabiliyetine yol actigi

goriilmektedir. ikinci olarak ise, gerek modern diisiincenin gelisimi ve sekiilerlesmenin
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toplumsal ve bireysel olarak dini agidan olumsuz etkisi ve gerekse dini alani resmi
yordamla belirleyici ve sinirlayici, bir baska bakis acisiyla diglayici siyasetin etkisiyle
ortaya ¢ikan durumdan dini gruplar faydalanmislardir. Bu durum dini gruplarin tarih
icerisinde gordiikleri yiiksek ihtisas islevinin, “dinin asgari diizeyde de olsa yasanmasi
ve iman kurtarma” olarak degisime ugramasinda etkili olmus, bu degisimle birlikte
biitiin toplum dini gruplarin ulagmak istedikleri hedef kitle haline gelmistir. Biitiin
toplumun hedef kitle haline gelmesi ise biiyiimeyi gerektirmis, dini gruplar, bu
bliylimeyi sistemli olarak finanse etmek gayesiyle diinyevi faaliyetleri artirmak
durumunda kalmistir. Ayni zamanda biiyiiyen insan kaynagmin etkin kullanim1 da, dini
gruplarin giidiileri arasina girmistir. Dolayisiyla dongiisel ve birbirini besleyen bir siireg
s6z konusu olmustur. Pek tabii ki biitiin din gruplar, bu doniisiim siirecinden ayni

diizeyde etkilenmemis veya bu doniisiime paralel bir strateji izlememistir.

Icinde bulundugu toplumdan iiyelerini edinen dini gruplarin toplumla etkilesim
icerisinde oldugu sosyolojik bir gercekliktir. Menzil grubunun degisim siireci ele
alindiginda, grup iiyelerinin grup stratejisine bagli olarak tutumlarinda degisiklikler
oldugu goriilmektedir. Ornegin daha dnce bir tiyatro gosterisi etkinligine katilmayan
sofinin grup etkinligi gercevesinde diizenlenen bir tiyatro gosterisine gitmesi, evinde
televizyon bulundurmayan bir grup tyesinin “bizim kanal” olarak nitelendirdigi tv
kanalini izlemek igin televizyon edinmesi, yapimciligini grubun istlendigi sinema
filminin gosterimi i¢in sinemaya gitmesi, sofi bir esnafin grubun is adamlar1 dernegine
istirak etmesi vb. birgok diizeyde, kaynak taramasi neticesinde elde edilen tutumlarla
ilgili verilerle uyumlu olmayan degisikliklerin tespiti bu etkilesim diizeyini ortaya
koymaktadir. Hususiyetle bir sosyolojik arastirmanin baslica etkinligi, tutumlarin
degisimi lizerinden dini gruplarin toplumla olan karsilikli etkilesimini ortaya ¢ikarmak
oldugundan, elde edilen verilerden anlasildigi {izere, anlamli olabilecek sekilde

doniisiimiin grup tiyelerine sirayet ettigini gostermektedir.

Sivil toplum kuruluslar nezdinde dini gruplarin faaliyetleri degerlendirilirse, her ne
kadar demokratik bir olusum olmama ve seyhe, dini lidere itaat ve baglilik ekseninde
gelisen bir yapi ihtiva etmesi nedeniyle “sivil toplum” kavramina ters oldugu seklinde
elestirilere maruz kalsa da, dini gruplar vasitasiyla yardim ve kardeslik dernekleri veya
isadam1 dernekleri gibi girisimci olusumlarina, dolayisiyla sivil toplum faaliyetlerine

istirak eden birey sayist olduk¢a fazladir. Calisma kapsaminda ele alinan Menzil
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grubunda da sivil toplum faaliyetleri bu kapsamda incelenmis, ilgili faaliyetlere grup
tiyelerinin tesvik edildigi goriilmistiir. Ayrica grup biinyesinde kiiresel olarak da yardim
ve kardeslik derneklerinin faaliyetlerinin gercgeklestirildigi, bu yoniiyle hem irsat
faaliyetinin kiiresel dilizeyde yiiriitiildiigii hem de {ilkenin etkinlik alanina katkida

bulunuldugu goriilmektedir.

Tarihsel siire¢ igerisinde, informel de olsa gerek tarikat ve gerekse cemaat tipi dini
gruplar din alaninda faaliyet gostermis, toplum tarafindan kabul gérmiis ve iiyeleri
olsun olmasin belli bir sempati ¢cevresi edinmistir. Tasavvufi anlayisin iiyelerini diinyevi
faaliyetler baglaminda pasiflestirdigi yoniindeki elestirilerin de, tarikatlarin daha
diinyevi faaliyetlere yonelmeleri ile birlikte ve tyeleri ile kolektif olarak hareket
etmelerinin sagladigr imkéanlarin biiyiimelerine katkisi neticesinde, bu seferde asil
amacindan uzaklasarak her alanda aktif olmalar1 gibi elestirilere yerini birakmasi basl

basina bir doniisiim yasandigiin gostergesi olarak okunabilir.

Menzil grubunun, tasavvufi faaliyetleri ile hizmet ¢ercevesi igerisinde yiriittiigii
diinyevi faaliyetlerini dengede gotlirmeye itina gosterdigi goriilmektedir. Grup
tiyelerinin ise bu dengeye uyumlanma diizeyinin yiiksek oldugu, topluluk halinde
hareket etme olgusuna 6nem verildigi anlasilmaktadir. Ortiik sekiilerlesme baglaminda
yapilacak bir degerlendirmede ise, her ne kadar niyet uhrevi olsa ve diinyanin aragsal
kullanimi elzem goriilse de, girisilen birgok faaliyet ve bu faaliyetlerin grup tiyelerinin
tutumlart tzerindeki degisiklikler gostermektedir ki, diinyevilesme, pragmatik bir
tutumla imkanlarin genisletilmesi agisindan kullanilan elverigli bir yonteme
dontistiigiinde, sinirlar1 belirsiz, dini hassasiyetleri torpiileyici ve esnetici bir tehdide
doniisebilmektedir. Dini gruplarin, din kurumunun st sinirlarinin temsilcileri olarak
goriildiigli  toplumlarda, dini gruplarin diinyevilesmesi ve yozlagmasiin, biiyiik

tahribatlara neden oldugu gozden kacirilmamalidir.
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EKLER
Ek 1: Menzil Grubunun Vakif, Dernek, Sirket Logo ve Markalari
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Ek 2: Menzil Grubu Merkezi Vakif ve Yerel Dernek Bina Ornegi
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Ek 3: Menzil Grubu Yerel Dernek i¢ ve Dis Mekan Ornegi
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Ek 4: Sekiz Sart Talimat1 Ornegi
[ ovee dower _P

1. Namaz Abdesti Almak (ravbe disincesivie)

(Safiiler, “Niyet ettim abdestsizligi gidermeye” diye niyet ederler.)

2. Gusiil Abdesti Almak (revve disincesiyte)

(Safifler, “Niyet ettim biyik abdestsizligi gidermeye” diye niyet
ederler.)

3. istihare Namazi Kilmak
{Bilenler zamm-1 s(ire olarak Kafirdn ve ihlés sdrelerini okurlar.)
(Kazési olan $afiiller, sabah namazinin fagmm kazasini kilarlar.)

4. Tovbe Etmek (iic defa) 2
“Ya Rabbi! Biitiin yapmig oldugum giinahlardan ben pigmanim.
Keske yapmasaydim. Ingallah bir daha ben yapmayacagim.”

5. Gozler Kapal “Estadfirullah” Demek
(en az 25, en fazla 70, efdal olan 33'tiir)

(Sonraki adaplara gozler kapali olarak devam edilir.

6. Sekiz Adet Fatiha Okuyup Hediye Etmek

7. Olim Rabitas! Yapmak

8. Mirsid Rabitasi Yapmak

(en az 25, en fazla 70, efdal olan 33 defa estagfirullah cekilir,
ardindan gozler agilir.)

* Tovbe adabi yapildiktan sonra hatme ve rabita talimati alinmalidir.
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|i SADAT-I KIRAMIN ISIMLERT i‘
. Sah-1 Naksibend (k.s)
Seyh Abdtilkadir-i Geylani (k.s)
. Seyh Abdilhalik-1 Gucdivani (k.s)
Imam-1 Rabbani (k.s)

. Seyh Mevlana Halid (k.s)
Seyyid Abdullah (k. s)

. Seyh Seyyid Taha (K.s) .
Seyyid Slbga.tunah Arvasf (k.8)

. Seyh Abdurrﬂ aryl TAt;l (k.s)
Seyh Fethull

. Seyh Muhammed Diyaiddin (k.s)
S$eyh Ahmed Haznevi (k.s)

. Seyh Seyyid Abdulhakim Huseynf (k.s)
Seyh Seyyid Muhammed Rasid Hiseyni
hazretlerinin ruhlarina.

-

N

* Sadat- kirdmin isimlerini ve “ilahi ente maks(di ve nidake matlabi"yi
ezberleyenler vird talimat alabilirler.
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