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SAU, Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tez Ozeti

Tezin Bashgi: Hz. Omer’in Kur’an-1 Kerim Anlayis1 ve Tefsir ilmine Katkilari

Tezin Yazari: Gokhan ATMACA Danisman: Prof. Dr. Davut AYDUZ
[Kabul Tarihi: 22/06/2009 Sayfa Sayisi: VII (6n kistm) + 317 (tez) + 23 (ekler)
lAnabilim Dal1: Temel Islam Bilimleri Bilim Dali: Tefsir

Bu calisma sahabenin 6nde gelenlerinden Hz. Omer’in hayatinda Kur’an’in yerini,
Kur’an’in 6grenilmesine yonelik caligmalarmi, ayetleri tefsir metodunu, Tefsir ilmine
katkisini1 tespite yoneliktir. Ayrica bu calismada Hz. Omer’in bazi uygulamalar1 O’nun
Kur’an anlayig1 baglaminda degerlendirilerek Tarihselci bakisin O’nun uygulamalarma

atifta bulunmalar lizerinde tahliller yapilmstir.

Hz. Omer’in niizill cografyasinda Hz. Peygamber’le ve sahabe gibi giizide bir toplulukla
yasamasinin O nun Kur’an algis1 ve bilgisine katkilar1 ¢ok biiyiiktiir. Hz. Omer’in Kur’an’1
ogrenme ve anlamada izledigi bir takim metotlar vardir. Buna gére, Hz. Omer’in Kur’an’1
cokca okudugu, Kur’an’it ezberlemeye ¢ok Onem verdigi, anlayamadigi ayetleri Hz.
Peygamber basta olmak {izere bilenlere sordugu ve Kur’an 0grenimini zamana yaymayi
uygun gordigi goriilmektedir. Ayrica ayetlerin anlasilmasinda arap siirini oldukeal
onemsedigi goriilmiistiir. Kur’an’1 anlamada biitiinciil bakis agisina sahip olan Hz. Omer’in
sebeb-i niiz(lii 6nemsemekle birlikte, sebebin hilkmiin umimi olusuna mani olmayacagi

gOriigiine sahiptir.

Hz. Omer tefsir yaparken oncelikle Kur’an ayetlerine basvurmus, daha sonra ise Hz.
Peygamber’in hadislerine itibar etmistir. Hz. Omer toplumda Kur’an kiiltiiriinii yaymak igin

cesitli caligmalar yaparak tefsir ilminin tesekkiiliine oldukga 6nemli katkida bulunmustur.

Hz. Omer’in Kur’an’1 dinin birinci kaynag gérmesi ve Kur’an’in korunmasi igin yaptig
caligmalar, Kur’an’in her bir ayetini kendine muhatap edinmesi, karsilastigi ayetlerin
hiikiimlerine tereddiitsiiz itaati ve yasaminin her boyutunda ayetlerden hayata bir seyler
katmasi O’nun uygulamalarinin tarihsellikle bir bagimin olmadigina bir delildir. O’nun
uygulamalar1 tamamen Kur’an algisinin bir yansimasi olup Kur’an’in her dna ve mekéna

hitap ettiginin bir gostergesidir.

|Anahtar Kelimeler: Hz. Omer, Kur'an, Tefsir
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Sakarya University Insitute of Social Sciences Abstract of PhD Thesis

Title of the Thesis: Omer's Understanding of the Qur'an and Contribution to Science Tafsir

IAuthor: Gokhan ATMACA Supervisor: Prof. Dr. Davut AYDUZ

Date: 22/06/2009 Nu. of pages: VII(pre text)+317(main body)+23(appendices)

Department: Basic Islamic Sciences Subfield: Tafsir

This study intended for determine place of the Qur’an, efforts to learn Qur’an, the
method commentary verses and contribution to Commentary science in Omar’s life
who is leading of companions. Additionally in this work Omar’s some applications
have been evaluated in context Quran understanding and have been analyzed

historical approach attributing to his applications.

Omar lived with The Prophet and companions. it is contributed to his Quran
understanding and knowledge. Omar has got some methods for understand of Quran.
They are reading, memorizing, asking to Prophet and knowing Quran. He

importanted Arabic poem.

Omar’s Commentary methods are refering verses of Quran, traditions of The Prophet.

Omar make an efforted for learning of Quran.

Omar’s applications don’t be connected with historical approach. Because he
acceptanced The Quran is first context of religion, worked protecting of Quran text,
acceptanced Quran verses himself interlocutor, obedienced verses. His applications
are reflection of his Quran understanding and it has showed Quran bespeaks to ever

time and ever location.

’Keywords: Hz. Omer, Quran, Tafsir
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GIRIS
Konusu

Bu calisma sahabenin ileri gelenlerinden Hz. Omer’in Kur’an anlayismin
tesekkiiliindeki etkenleri, tefsir ettigi ayetlerin tefsirlerini derli toplu bir sekilde ortaya
koymakta, Kur’an ilimlerine yonelik diisiincelerini tahlil ederek sunmaktadir. Ayrica
bu ¢alismada, Hz. Omer’in Kur’an anlayisiyla yakindan alakali olan uygulamalarmin
Kur’an anlayisiyla birlikte degerlendirilmesi yapilmis ve bu uygulamalar1 kendilerine

dayanak goren tarihselci iddianin dayanaklarmin tutarh olup olmadigi tartisilmstir.
Onemi

Bu ¢alisma Hz. Omer’in Kur’an anlayismi ve tefsire katkismi ortaya koymaktadir.
Ayrica bu calisma Hz. Omer’in hayatinda Kur’an’m yerini tespit etmekte ve
tarihselciler  tarafindan giindeme getirilen Hz. Omer’in  uygulamalarmnin
degerlendirmesini yapmaktadir. Bugiine kadar Hz. Omer’in uygulamalar1 hakkinda
birgok ¢alisma yapilmustir. Ancak bu ¢alisma Hz. Omer’in 6zellikle Kur’an anlayisini

ve uygulamalarini ortaya koymasi yoniiyle diger ¢aligmalardan ayrilmaktadir.
Amaci

Kur’an’in niiziliinden bugiine vahyin anlasilmasina yonelik ¢alismalar hep devam
etmistir. Kur’an’in anlasilmasina yonelik cabalar Tefsir ilminin tesekkiiliine sebep
olmustur. Tefsir ilmiyle ugrasanlar, Kur’an’in ehli tarafindan ve belli bir sistem
dahilinde tefsirinin yapilabilmesi i¢in Tefsir ustiliinii olusturmuslardir. Bu baglamda
Kur’an’in tefsirinde sahdbe sozii olduk¢a Onemsenmistir. Bunda en biiyiik etken
onlarin Restlullah’in egitiminden ge¢mis olmalar1 ve niizil ortamma vakif
olmalaridir. Sahibenin ileri gelenlerinden Hz. Omer’in de tecriibeleri bu anlamda
onemlidir. Bununla birlikte Hz. Omer’in bir takim uygulamalar1 Islam ilim
geleneginde oldukca Onemsenmis ve bunlar iizerinde genis fikri miilahazalar
yapilmistir. Ne var ki dzellikle cagdas donemde Hz. Omer’in uygulamalari, mensei
batiya dayanan tarihsellikle iliskilendirilmistir. Tabii Hz. Omer’in bu uygulamalarini

tarihsellikle iliskilendirenlerin yani sira buna muhalif goriis beyan edenler de
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olmustur. Ancak bir biitiin olarak Hz. Omer’in hayatinda Kur’an nerede durmaktaydi?
seklinde bir arayisa gidilmemistir. Iste bizim ¢alismamiz bu boslugu doldurmaya
matuftur. Ayrica bu ¢alismayla, Hz. Omer’in bazi Ayetlerin tefSirine ydnelik
beyanlarini derli toplu olarak bir arada goriilebilme ve degerlendirilebilme imkanina

kavusulmus olacaktur.
Y ontemi

Bu aragtirmada, 6ncelikle ilk donem eserler taranmig, malzemeler tespit edilmis, daha
sonra da bu malzemeler tahlile tabi tutulmustur. Kaynaklarimiz Tefsir, Hadis, islam
Tarihi ve zaman zaman da Fikih eserleri olmustur. Eserlerin taranmasinda kronolojik
sira esas alinmistir. Hz. Omer’in Kur’an anlayisina ve tefsirine yonelik bulunan biitiin
nakiller ve bilgiler once fislenmis, daha sonra edindigimiz bilgiler dogrultusunda

tezin sablonu olusturularak telife ge¢ilmistir.
Kaynaklar ve Arastirmalar

Calismamiz, Hz. Omer’in Kur’an Anlayisini ve Tefsir Ilmine katkilarini icerdigi igin
ilk donem ve klasik donem kaynaklarin taranmasmi gerektirmekteydi. Bu sebeple
Tefsir, Hadis, Islam Tarihi ve bazi Fikih kaynaklarmi taradik. Hz. Omer’in Kur’an
anlayis1 ve tefsirine yonelik bilgilerini daha ¢ok tefsir ve hadis kaynaklarindan tespit
ettik. Ik ddnemden itibaren tefsir ve hadis kaynaklarinin neredeyse her birinde Hz.
Omer hakkinda genis bilgiye ulasmak miimkiindiir. Bu baglamda herhangi bir eserin
bir digerine tercihi miimkiin degildir. Ancak Kurtubi’nin tefsiri ahkam tefsiri oldugu
icin ve Hz. Omer de 6zellikle Hz. Eba Bekir’in hilafeti ve kendi hilafeti esnasinda
verdigi ictihadlartyla miimtaz oldugu igin bu eserde Hz. Omer hakkinda olduk¢a
genis malumat bulunmaktadir. Bunun disinda Mukatil b. Siileyman’dan, Taberi’ye,
oradan giiniimiiz tefSirlerine varincaya kadar her bir tefsir kaynaginda Hz. Omer
hakkinda genis bilgiye rastlamak miimkiindiir. Ayn1 seyi Hadis, islim Tarihi ve hatta
fiiria dair yazilmis Fikih kaynaklar: i¢in de sdylemek miimkiindiir. Ancak Hz. Omer
hakkinda gelen bir bilginin, farkh rivayet zincirlerini veya bu rivayetler arasindaki
farkliliklar1 tahlil etmek isteyenlerin bagvuru kaynaklar1 Taberi, Ibn Ebi Hatim, Ibn

Kesir ve Suy(ti’nin tefsirleri olmalidir. Ciinkii bu eserler okuyucuya bu imkani
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vermektedir. Biz bu calismamizi yukarida bahsettigimiz biitiin bu eserlerden elde

ettigimiz veriler 15181nda siirdiirdiik.

Daha sonraki dénemlerde ve ¢agdas donemde de Hz. Omer’le ilgili onlarca galisma
yapilmistir. Hz. Omer’le ilgili yapilmis olan biitiin ¢alismalara ulasmaya calistik ve
bu eserlerden de faydalandik. Bu caligmalarin bir kismindan burada bahsetmeyi

uygun goruyoruz:

Hz. Omer adma yapilan ¢alismalar daha gok biyografi eksenli ¢calismalardir. Mesela
Ibni’l-Cevzi’nin, Mendkibu emiri’l-mii’minin  Omer Ibni’l-Hattdb adli eseri
onemlidir. Biyografi eserlerinden Abdiisselam b. Muhsin Ali Isd’nmn, Dirasetu n-
nakdiyyeti fi’l-merviyyati’l-varideti fi sahsiyyeti Omer Ibni’l-Hattab ve siyasetihi’l-
idariyyeti adl1 biyografi ¢alismas1 kayda deger bir ¢alisma olup biyografi eserleri
arasinda {islup bakimindan ilgimizi ¢eken eserlerdendir. Bunlarin disinda da eserler

mevcut olup bunlar kaynak¢camizda bulunmaktadir.

Hz. Omer hakkinda yapilan ¢alismalarm bir kismi da Hz. Omer’in fikhina ydneliktir.
Bunlardan Ruveyi b. Racih er-Ruhayli’nin Fikhu Omer Ibni’l-Hattdb adli ¢alismasi
Hz. Omer’in fikihtaki yerini tespit agisindan kayda degerdir. Ayrica Muhammed
Revvas Kal‘aci’nin, Mevsii ‘atii fikhi Omer Ibni’l-Hattdb adh eseri fikhi kavramlari
alfabetik siraya gore ele almis, once onlar hakkinda bilgiler vermis, sonra da Hz.

Omer’in bu meselelere dair nakilleri iizerinde tahliller yapmustir.

Ulkemizde Muhsin Kocak tarafindan ¢alisilan Hz. Omer ve Fikhi adl1 doktora tezi de,
Hz. Omer’in fikhi goriislerini derlemesi bakimindan kayda deger bir ¢alismadir.
Muhammed Medeni’nin, Nazdrdt fi ictihadati’l-faruk Omer Ibni’l-Hattab adh
calismas1 ve Muammer Vural’m, Isldm Hukuk Diisiincesinde Yasama Yetkisi (Hz.
Omer Dénemi) adli ¢calismas1 Hz. Omer’in ictihadlar1 {izerine egilmesi bakimmdan
onemlidir. Muhammed Biltdci’nin, Menhecii Omer I[bni’l-Hattdb fi’t-tesri‘ adli

calismasi da Hz. Omer’in uygulamalar1 hususunda bilgiler vermektedir.

Muhammed er-Riza Abdurrahman el-Agbes’in, es-Siyasetii’l-kazdiyyetii fi ‘ahdi

Omer Ibni’l-Hattdb ve siletuhé biviki ‘ine’l-mu ‘dsir adli eseri, Hz. Omer zamaninda

14



suclarin muhakemesinin genis bir sekilde goriilebilmesi bakimindan 6nemli bir

eserdir.

Nasir b. ‘Akil b. Casir et-Tarayfi’nin el-Kazdii fi ‘ahdi Omer Ibni’l-Hattdb adli eseri,
iki cilt halinde hacimli bir eser olup Hz. Omer déneminde muhakeme usilii, fikhi
uygulamalar ve kadilik miiessesesi hakkinda olduk¢ca genis malumat vermesi
acisindan kayda degerdir. Hz. Omer zamaninda zekdt fonunun isleyisi ve
ganimetlerin dagilimi hakkinda genis bilgiye ulasabilmek adina Ibrahim Osman es-
Sa‘lan’in Nizamu Masrefi z-zekati ve tevzi‘i’l-gandimi fi ‘ahdi Omer Ibni’l-Hattdb

adli eseri kayda degerdir.

Ibrahim b. Hasan’n et-Tefsirii’I-me siir ‘an Omer Ibni’l-Hattab adh ¢alisma ise Hz.
Omer’in Kur’an veya tefsirle ilgili yer aldig1 nakilleri vermistir. Bu eser Hz. Omer
hakkinda tefsir alaninda calisma yapacak kimseler i¢in bir bagvuru kaynagi olabilecek
niteliktedir. Ancak bu eser bir tez ortaya koymaktan ziyade Hz. Omer’le ilgili
bilgilerin derlemesini hedef edinmis intiba1 vermektedir. Yine bu eserin formatina
yakin bir ¢aligmada Mahmud Ali Salih es-Sisi tarafindan yapilmis olup eserin ismi
Ekvalu’s-sahabiyyi’l-celili Omer Ibni’l-Hattab fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim 'dir. Bu
eser 2003 yilinda Misir’da el-Ezher Universitesinde tamamlanmis doktora calismasi
olup Dr. Siileyman AYDIN’1n ¢abalar1 sonucu tez sanal ortamda elimize ulagsmis ve
oradan incelemis bulunmaktayiz. Bu calismada kaynaklarda yer alan Hz. Omer’in
tefsirine dair rivayetler srrayla ele alinmustir. Oncelikle ayet verilmis ardindan ilk
donem kaynaklardan rivayet alintilanarak aktarilmis diger kaynaklarda yer alan
rivayetler ise cilt, sayfa numaralar1 gosterilerek verilmistir. Bu bilgilerden sonra
miiellif Ayetle Hz. Omer’in sozleri arasidaki ilgiye dair yorumlar yapmustir. Bu arada
zaman zamanda bazi alimlerle Hz. Omer’in goriisleri arasinda miinasebet kurup
tercihte bulunmustur. Yine miiellif bazi riviyetlerden sonra rivayetin sihhatine dair
beyanlarda bulunmustur. Bu ¢alisma da Hz. Omer’in tefsirine dair ¢alisma yapacaklar
icin basvuru kaynagi olabilecek niteliktedir. Bizim c¢alismamiz bu iki ¢alismadan
farkli bir formattadir. Bu iki ¢alisma Hz. Omer’in kaynaklarda yer alan tefsirle ilgili
dokiimanlar1 derlemek {izerine kurgulanmistir. Fakat bizim c¢alismamiz da Hz.

Omer’in Kur’an anlayismin tesekkiilii ve bu anlayisin hayatla irtibatinin sonucunda

15



Islam ilim gelenegine katkilari {izerinde durulmustur. Ayrica bizim ¢alismamizda Hz.
Omer’in tefsirdeki metodu ve tefsirleri hususunda detaya girilmeden bilgiler

sunulmustur.

Hamid b. Ali b. Ibrahim b. imaAdiiddin b. Muhibbiiddin ed-Dimeski‘r’l-Hanefi el-
Imadi’nin ed-Diirerii’I-miistetab fi muvafakati Omer Ibni’l-Hattab ve Ebi Bekr ve Ali
Ebi Turab ve terciimetuhum me‘a ‘iddetin mine’l-ashdb adli eseri, Hz. Omer’in
muvafakatlarini icermesi bakimindan 6nemlidir. Ayrica Muhammed Bedruddin el-
Huseyni’nin Feydu’l-vehhdb fi muvifakati seyyidina Omer Ibni’l-Hattab adl kiiciik

hacimli bir eseri bulunmaktadir.

ibn Muhammed Ahmed Asur’un Hutebu emiri’l-mii’minin Omer Ibi’l-Hattdb ve
vasdydhu adli eseri, Hz. Omer’in ¢esitli mekanlarda verdigi hutbeleri bir araya

getirmis olmas1 bakimindan kayda degerdir.

Mehmet Azimli’nin Hz. Omer’in Miisliiman Olusuyla Ilgili Rivayete Farkli Bir
Yaklasim adli makalesi Hz. Omer’in Miisliiman olusuyla ilgili nakilleri tahlil etmesi

bakimindan kayda degerdir.

Israfil Balernin da, Hz. Omer Doéneminde Diplomasi adli eseri, Hz. Omer’in

diplomasi alanindaki dehasini ortaya koymasi agisindan 6nemlidir.

Sadik Eraslan’in, Sosyal ve Politik Sonuclar: Itibariyle Hz. Omer Devri Fetih
Hareketleri adli doktora tezi, Hz. Omer donemindeki fetih hareketlerini ve Hz.

Omer’in fetih politikasini tespit etmektedir.

Ebll Yusufun Kitdbu’l-harac’y, Hz. Omer’in toprak politikas1 hakkinda bilgiler
vermesiyle miimtazdir. Aym sekilde Mustafa Fayda’nin, Hz. Omer Zamaninda Gayr-i
Miislimler adl1 ¢alismasi, Hz. Omer’in Gayr-1 Miislimlerle iliskilerini ve dzellikle bu

husustaki toprak politikasini ortaya koymas1 bakimimdan 6nemlidir.

Dursun Hazer’in, Hz. Omer’e Gore Arap Siiri ve Sairleri adli makalesi, Hz. Omer’in

siire ve saire verdigi dnemi ortaya koymasi bakimindan énemlidir.
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Saffet Kose’nin, Hz. Omer’in Bazi Uygulamalar: Baglaminda Ahkdmin Degismesi
Tartismalarina Bir Bakis adli makalesi Hz. Omer’in tarihsellik baglaminda tartisilan
uygulamalarini icermekte olup, konuyu derli toplu ele almasiyla dikkati cekmektedir.

Bu ¢alisma tezimizin tiglincii boliimiinde en ¢ok faydalandigimiz ¢alismalardandir.
Icerigi
Calismamiz ii¢ boliimden olusmaktadir:

Birinci béliimde Hz. Omer’in Kur’an anlayisinin tesekkiiliine zemin teskil eden
hususlar lizerinde durulmustur. Bu boliimde iki ana husus 6ne ¢ikmistir: Bunlardan
birincisi Hz. Omer’in, vahyin nazil oldugu ¢evrede bulunmasi, Restlullah’m
tedrisinden ge¢mesi, sahabe gibi giizide bir toplulukla yasamasi ve tiim bunlarin
kendisine Kur’an’1 anlama adma katkis1. Ikincisi ise, Hz. Omer’in Kur’an’1 §grenme
adma gosterdigi sahsi caba ve yontemlerdir. Bu bdlimde Hz. Omer’in kisa

biyografisine de yer verilmistir.

Ikinci boliimde Hz. Omer’in tefsir faaliyetleri iizerinde durulmustur. Burada yaptig:
tefsirler, baz1 ayetleri kiraatine yonelik nakiller, Kur’an’in anlagilmasmna ydnelik
tesvikleri ve Kur’an ilimleri baglamimda degerlendirilebilecek nakiller iizerinde
durulmustur. Bu bdliim Hz. Omer’in, ayetlerin tefSirine yonelik metodunu ortaya
koymakta ve ayetlerin tefsiri ile ilgili goriislerini yansitmaktadir. Ayrica bu boliimde,
Hz. Omer’in flmi Ortamlarin Olusmasina Yonelik Faaliyetleri bashginda isledigimiz
bilgiler, O’nun tefsire katkisinin farkli bir boyutunu gostermektedir. Bu boyut ise
Tefsir ilminin bir disiplin haline gelebilmesine yoneliktir. Ciinkii Hz. Omer,
sahabenin ayetleri anlamalar1 ve anlamaya ¢aligsmalar1 i¢in her ortami degerlendirmis,

diizenli ilmi toplantilar tertip etmistir.

Ugiincii boliimde ise Hz. Omer’in Kur’an’a yaklasimi ve bazi uygulamalar1 ele
almmak slretiyle cokga tartisilan bu uygulamalarin arka plan1 ve tarihsellikle
ilisiginin boyutlar1 ortaya konulmaya c¢alistlmistr. Bu boliimde Hz. Omer’in
kaynaklik degeri olarak Kur’an’a bakisi, bir muhatab olarak Kur’an’1 algis1 ve ayetler
karsisindaki tutumu ele alinan konulardandir. Ayetlerle Istishat Ederek Hayata

Katmasi adli baghgin altinda, Hz. Omer’in hayata Kur’an perspektifinden bakismn1
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gosteren Orneklere yer verilmistir. Yine bu boliimde bir metin olarak Kur’an’in
korunmasma yonelik ¢abalar1 ele alinmustir. Daha sonra iigiincii boliim Hz. Omer’in
tarthsellikle iligkilendirilen uygulamalarini ve tahlilleri icermektedir. Bu boliimde
tarihsellik hakkinda kisa bir malumattan sonra Hz. Omer’in bes uygulamasmna yer
verilmis ve tahliller yapilmistir. Daha sonra bu uygulamalarin maslahat ve aklin rolii
lizerine tahlilleri yapilmis ve son olarak Hz. Omer’in uygulamalar1 ve tarihsellik
iizerine genel bir degerlendirme yapilarak O’nun Kur’an anlayisiyla tarihsellik tezini

savunan c¢agdas diistiniirlerin Kur’an anlayislar1 iizerinde durulmustur.
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BOLUM 1: HZ. OMER VE KUR’AN ANLAYISININ TESEKKULU
1.1. Hz. Omer’in (v. 23/644) Kisa Biyografisi

Hz. Omer’in nesebi Omer b. el-Hattab b. Niifeyl b. Abdu’l-‘uzza b. Rayah b.
Abdullah b. Kurt b. Rezzah b. Adiyy b. Ka‘bi’l'-Kuresiyyi’l ‘Adevi’ b. Liieyy’ b.
Galib* b. Fehr’ b. Malik tir.°

Kiinyesi ise Eba Hafs’tir.” Hz. Omer’in annesi Hanteme, Ka‘b b. Miirre b. Yakaza b."
Mahziim b. Omer b. Abdullah b. Hasim b. el-Mugire’nin kizidir.” Baz1 kimseler Hz.
Omer’in annesinin Hisdm b. el-Mugire’nin kizi Hanteme oldugunu sdylemislerdir.
Ancak bu bilgi yanlistir. Zira boyle olsaydi Hanteme, EbG Cehil b. Hisam ve el-Haris
b. Hisam’in kiz kardesleri olurdu. Halbuki kaynaklarda da ifade edildigine gore

Hanteme, Ebl Cehil ve Haris’in amcasinin kizidir. Hasim b. el-Mugire ve Hisdm b.

" ibn Sa‘d, Ebai Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Meni® ez-Zithri (230/845), et-Tabakdtii’l-kiibrd, (Haz.
Dr. ihsan Abbas), Beyrut 1985/1405, 111, s. 265; Belaziiri, Ebii'l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir
(279/892), Ensdbii’l-egraf, (Thk. Riyad Zirikli, Siiheyl Zekkar), Beyrut 1996/1417, X, 286; Hakim
Nisaburi, Eb Abdullah ibnii’l-Beyyi Muhammed (405/1014), el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, (Thk.
Mustafa Abdiilkadir Ata), Beyrut 1990/1411, III, 86; Ibnii’l-Esir, Ebii’l-Hasan Izzeddin Ali b.
Muhammed b. Abdiilkerim (630/1233), Usdii’l-gdbe fi ma ‘rifeti’s-sahdbe, (Thk. Adil Ahmet er-
Riifaf), Beyrut 1996/1417, IV, 156; Makrizi, Takiyyuddin Ahmed b. Ali (845/1442), Imtd ‘u’l-esma ‘i
bima li’n-nebiyyi mine’l-ahvali ve l-emvali ve’l-hafadeti ve ’l-metd i, (Thk. Muhammed Abdulhamid
en-Nemisi), Beyrut 1999, I, 43.

? bn Abdiilber Nemeri, Ebt Omer Cemaleddin Yasuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi (463/1071),
el-Istiab fi ma'rifeti'l-ashab, (Thk. Ali Muhammed Bicavi), Misir ts., I1I, 1144; Hakim, a.g.e., 111,
86; Ibnii’l-Esir, Usdii I-gdbe, IV, 156; Makrizi, a.g.e., 1, 43.

3 Hakim, a. g.e., 111, 86; Makrizi, a.g.e., 1, 380; Suyiti, Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr
(911/1505), Tarihii’l-hulefd, (Thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhdmid), Beyrut 1989, s. 123;
Hakim, a.g.e., IlI, 86; Makrizi, a.g.e., I, 380; Abdurrahman Ahmed el-Bekri, Min haydti’l-halifeti
Omer Ibni’l-Hattib, Beyrut ts., s. 9.

* Hakim, a.g.e., 111, 86; ismail Hilmi, Erba atii’l-kibdr, el-Heyetii’1-Misriyyetii’l-‘Amme 1994, s. 67;
el-Bekri, Min hayati’l-halifeti Omer Ibni’l-Hattdb, s. 9.

’ Hakim, a.g.e., I1I, 86; Namani Sibli, Asr-1 Saadet, (Cev. Omer Riza Dogrul), istanbul 1978, IV, 195;
Hilmi, a.g.e., s. 67; el-Bekti, Min hayati I-halifeti Omer Ibni’l-Hattab, s. 9.

8 Sibli, Asr-1 Saadet, IV, 195; el-Bekri, Min hayati’l-halifeti Omer Ibni’l-Hattab, s. 9.

"ibn Sa‘d, a.g.e., III, 265; Hakim, a.g.e., 111, 86; ibnii’l-Esir, Usdii’l-gdbe, IV, 156; Ibnii’n-Neccar,
Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz Ali el-Futthi (h. 972), Serhu’l-Kevkebi’l-miinir, (Thk.
Muhammed Zuhayli, Nezih Hammad), y.y. 1997/1418, 1, 329.

¥ Belaziiri, Ensdbii l-esrdf, X, 286.

? {bn Sa‘d, a. g.e., 11, 265; Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, X, 286; Ibn Abdiilber, a.g.e., 111, 1144; ibnii’l-
Esir, Usdii’l-gdbe, TV, 156; Ibn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sehabeddin Ahmed b. Hacer
(852/1449), el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, (Thk. Muhammed Bicavi), Beyrut 1992/1412, TV, 588.
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el-Mugire kardestirler. Hasim, Hz. Omer’in annesi Hanteme’nin babasi, Hisam ise,

Ebi Cehil ile Haris’in babalaridir. '

Hz. Omer, Biiyiik Ficar savasindan 4 yil,"’ Fil yilindan 13 sene sonra dogmustur.'> O,
Kureys’in esrafindan olup cahiliye doneminde sefaret (elgilik) gorevi yapmustir.
Kureysliler kendi aralarinda veya kendileriyle baskalar1 arasinda meydana gelen
savaslara sefir (el¢i) olarak O’nu géndermislerdir.”” Bu gdrevini Miisliiman oluncaya
kadar siirdiirmiistiir.'* O’na bu gérevin verilmesi soy ilmine olan vukifiyetine
baglanmistir.”> Bununla birlikte O’nun dili giizel konusabilen, belagat: diizgiin ve
dogruyu sdyleme konusunda cesur biri oldugu bildirilmistir."® Gengliginde cobanlik
yapan Hz. Omer,"” gecimini o dénemin gdzde meslegi ticaretle saglamus,'® bu ticareti
esnasinda Iran ve Suriye gibi ticaret merkezlerine seyahatler yapmustir. Hatta O nun
sahip oldugu bir takim seckin vasiflarin da bu seyahatlerle sekillendigi ifade

edilmistir."

' fbn Abdiilber, a.g.e., I1I, 1144; ibni’1-Esir, Usdii 'l-gdbe, IV, 156-157

'"ibn Sa‘d, a.g.e., 11, 269; Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, X, 293; ibn Abdiilber, a.g.e., III, 1145; ibnii’l-
Esir, Usdii’l-gdbe, IV, 157. Makrizi, a.g.e., 1, 380. Ficar Savaslari, Kureys ve Kinane kabileleri ile
Havazin arasinda olmustur. Dolayisiyla bu savaglar, Kays ve Kinane arasinda gerc¢eklesmistir. Bu
savaglar Haram aylarda yapildigi i¢in bu isimle anilmiglardir. Kiigiik ¢atigmalarla birlikte dort farkls
Ficar Savasi’ndan bahsedilmektedir. Berad Ficar1 da denilen dordiincii Ficar Savasi, en biiyiik
olanidir. Bkz. Cafer Acar, Cahiliye 'de ve Risalet Déneminde “Savas” Olgusu, (Basilmamis Doktora
Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007, s. 86; Malik Miisliimani, Omer
Ibnu’l-Hattab, Suriye 2006, s. 23; Hiiseyin Algiil, “Ficar”, DIA, XIII, 52.

12 ibn Abdiilber, a. g.e., 111, 1145; Makrizi, a.g.e., 1, 380; Suyiti, Tarihii’l-hulefa, s. 123; Ekrem b. Ziya
el-Umerd, Asru’l-hildfeti’r-raside, s. 75. Hz. Omer’in vefat ettigi yasa yonelik farkli bilgiler
bulunmaktadir. Bu da Hz. Omer’in dogumu olarak verilen bu bilginin kesin olmadigmi
gostermektedir.

13 Ibn Abdiilber, a.g.e., 111, 1145; Makrizi, a.g.e., 1, 380; Suyiti, Tdrihii’l-hulefd, s. 123; Ibn Hacer,
Isdbe, TV, 588; Yusuf b. Hasan b. Abdi’l-HAdi’l-Mibred, Mahzu s-savabi fi fezdili emiri’l-mii minin
Omer Ibni’l-Hattab, (Thk. Abdulaziz b. Muhammed b. Abdulmuhsin), Medine 2000, I, 142; Niimani
Sibli, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, (Cev. Talip Yasar Alp), Istanbul 1975, s. 47.

14 fsrafil Balci, Hz. Omer Déneminde Diplomasi, Ankara 2006, s. 53.

' Sibli, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, s. 46. Hz. Omer’in o dénemde okur-yazar
olmasi da bu gérevin verilmesine sebep olmus olabilir.

'® Said Havva, el-Esas fi’s-Siinne, (Cev. Komisyon), Istanbul 2001, V, 309. Hz. Omer’e sefirlik
gorevinin verilmesi hitabetinin gii¢lii olmasma da baglamistir. Bkz. Tacettin Uzun, “Dil ve Edebiyat
Yéoniinden Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin”, Istem, Y1l: 3, Say1: 6, Konya 2005, s. 141-142.

'7 ibn Sa‘d, a. g.e., 111, 266-267; Sibli, Biitin Yonleriyle Hz. Omer ve Deviet Idaresi, s. 45; Heykel,
Muhammed Hiiseyn, el-Féaruk Omer, Kahire h. 1119, 1, 38.

18 Belaziiri, Ensdbii l-esraf, X, 301; Ali Isa, Abdiisselam b. Muhsin, Dirasetu n-nakdiyyeti fi’l-
merviyyati’l-varideti fi sahsiyyeti Omer Ibni’l-Hattdb ve siyasetihi’l-idariyyeti, Medine 2002/1423,
s. 113.

"% Sibli, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, s. 47-48. Hz. Omer’in hilafetinden sonra da
gecimini ticaretle sagladig: nakledilmistir. Bkz. Ali Isa, a.g.e., s. 261-262.
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Hz. Omer’in cahiliye déneminde putlara taptigr™® ve icki ictigi®' ‘Ukaz
panayirlarinda giirestigi nakledilmistir.”* O, islamiyet’i segmeden 6nce Miislimanliga
kars1 sert bir tutum icerisinde bulunmustur.® Hatta bu tutumunu asir1 noktalara kadar
ilerletmistir. Oyle ki Miisliiman olmadan &nce bir cariyeyi Miisliimanliktan dénmesi
icin dovdiigi ve hatta ddovmeyi birakinca, cariyeye alayci bir iislupla: “Kusura bakma!
Dovmekten usandim, bu sebeple seni birakiyorum.”** diyerek bu konudaki tavrini

ortaya koymustur.

Hz. Omer, Restilullah’m (s.a.s.): “EBy Allahim! Islamiyet’i Hisdm oglu Ebf’l-Hakem
(Ebd Cehil) veya Hattab oglu Omer ile kuvvetlendir.”* duasindan kisa bir siire sonra
Kur’an 6gretimi yapilan®® kiz kardesinin evinde Tah4 Stiresi’ni okumasi neticesinde
“Bu ne giizel, bu ne serefli sozler!” demek stiretiyle hayretini ifade etmis ve ardindan
Restlullah’a (s.a.s.) giderek Miisliiman olmustur.”” Ancak Hz. Omer’in Kébe

ortlistine gizlenip Restlullah’t (s.a.s.) Kur’an okurken dinledigi ve okunan

? fbn Hisdm, EbG Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik (213/828), es-Siretii’'n-nebeviyye, Sirketii
Mektebeti ve Matbaatii Mustafa 1955, I, 210, 319; Razi, Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b.
Omer Fahreddin (606/1209), Tefsir-i kebir= Mefatihii’lI-gayb, y.y. 1997, X, 12.

2! {bn Hisdm, a.g.e., I, 346; ibn Hacer, Isdbe, IV, 588.

22 ibn Sa‘d, a. g.e., 111, 325; Sibli, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, s. 46.

> {bn Hisam, a.g.e., I, 346; Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, X, 286.

?* {bn Hisam, a. ge., 1, 319; Razl, a.g.e., X, 12; Nimani Sibli, Peygamberimizin Hayati, (Cev. Ahmet
Karatas), Istanbul 2003, s. 133; Heykel, a.g.e., I, 43.

* {bn Hisam, a.g.e., I, 345; ibn Sa‘d, a.g.e., 11, 267, 268; Belaziiri, Ensdbii l-esrdf, X, 288, 290; Razi,
a.g.e., X1, 221; Kurtubi, Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr (671/1273), el-Cami’ li-
ahkami’l-Kur’an, Misir 1967, X1, 164; Zehebi, Eba Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b.
Osman (748/1348), Tarihii’l-Islim ve vefeyatii’l-mesahir ve’l-a’lam, (Thk. Omer Abdiisselam
Tedmard), Beyrut 1987/1407, 1, 172, 175; Aclini, Ismail b. Muhammed (1162/1749), Kesfii I-haféi
ve miizilii'l-ilbas ammad istehera mine’l-ehddisi ale’s-siinneti'n-nds, y.y. 1351, I, 183. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) Hz. Omer’i Ebii Cehil’den daha ziyade sevdigi nakledilmistir. Bkz. Ibn
Hibban, Eba Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi (354/965), Sahihu Ibn Hibban,
(Thk. Suayb Arnaut), Beyrut 1414/1993, XV, 305. Ibnu’l-Mibred, a.g.e., I, 143; Ibn Sa‘d’m yer
verdigi bir nakilde Restilullah’mn: “Allahim! islam’t Omer b. Hattib ve Ebu Cehil b. Hisam’dan sana
en sevgili olaniyla yiicelt!” seklinde dua ettigi bildirilmektedir. Bkz. Ibn Sa‘d, a.g.e., III, 267,
Aclini, a.g.e., I, 184. Kaynaklarda Hz. Peygamber’in “Iki Omer’den biriyle Islam’1 kuvvetlendir.”
seklinde dua ettigide bildirilmektedir. Bkz. Zirikli, Hayruddin b. Mahmud b. Muhammed b. Ali b.
Faris ed-Dimeski (1396/1976), el-A ‘ldm, Beyrut 2002, V, 45.

?% {bn Hisdm, a.g.e., I, 343; Kurtubi, a.g.e., XI, 163.

?" fbn Hisam, a.g.e., I, 345; ibn Sa‘d, a.g.e., 111, 268; Belaziiri, Ensdbii l-esrdf, X, 288, 290; Kurtubi,
a.g.e., X1, 164; Zerkesi, Eba Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah (794/1392), el-
Burhan fi ‘uliimi’l-Kur’an, (Thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim), Kahire 1957/1376, 1I, 106.
Rivayetlere gore, Hz. Omer burada Taha Siresi’ni 14. ayetin sonuna kadar okuduktan sonra
Miisliman olmustur. Bkz. Ibn Sa‘d, a.g.e., III, 268; Taberi, Ebii’l-Abbas Muhibiiddin Ahmed
Muhibiiddin (694/1295), Kitabii'r-riydzi n-ndzire fi menakibi’l-asere, (Tsh. Muhammed Bedreddin
en-Nu’asani el Halebi), 1. Basku, I, 192; Suyiti, Tarihii I-hulefd, s. 126;
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Kur’an’dan etkilenip Miisliman oldugunu ifade eden rivayetler de mevcuttur.”® Bu
rivayetlerden birine gore O sdyle demistir: “Miisliman olmazdan 6nce Restlullah’a
saldirmak tizere ¢ikmistim. O’nun benden Once mescide girmis oldugunu goérdim.
Arkasnda durdum. Héakka Stresi’ni okumaya basladi. Kur’an’in iislibuna hayran
kaldim. Kendi kendime: “Allah’a and olsun ki bu adam, Kureyslilerin séyledigi gibi
bir sair olmalidir.” dedim. Restlullah: “Muhakkak o, serefli bir Peygamber’in kat’t
soziidiir. Ve o, bir sdir sozii degildir. Ne de az inaniyorsunuz.” (Hakka, 40-41) kavlini
okuyunca; ben: “Oyleyse kahindir.” dedim. Restlullah: “Bir kdhin sézii de degildir.
Ne de az diisiiniiyorsunuz? Alemlerin Rabbinden indirilmedir.” (Hakka 42-43)
ayetlerini okuyup sfirenin sonuna gelince, Islim her tarafimdan kalbimin igerisine
kadar sirdyet etti”* Boylelikle Hz. Omer’in hiddyete ermesinde miiessir olan
sebeplerden birinin de bu ayet-i kerimeler oldugu anlasilmaktadir.”® Bu hususta
arastirma yapan Mehmet Azimli bu ikinci naklin dogruya daha yakin oldugunu ifade
etmistir.®’ Ayrica Hz. Omer’in bizzat kendisinden, kiz kardesinin evinde okudugu
ayetlerin Hadid Sdresi’nin 1-7. ayetleri oldugu da nakledilmistir.** O, niibiivvetin 6.
senesinde® Zilhicce ayinda,* 27 yasindayken®™ 40 erkek ve 11 kadindan sonra

Miisliiman olmustur.*

8 Bu konuda genis bilgi edinmek i¢in bkz. Ibn Hisam, a.g.e., I, 347, 348; Tbnii’l-Esir, Usdii l-gébe, IV,
158.

%% Hanbel, Ebai Abdullah Ahmed b. Muhammed Seybani Ahmed (241/855), el-Miisned, (Thk. Ahmed
Muhammed Sakir, Hamza ez-Zin), Kahire 1995/1416, I, 211-112; ibn Atiyye el-Endeldsi, Eba
Muhammed Abdiilhak b. Galib (541/1147), el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, (Thk.
Abdiisselam Abdiissafi Muhammed), Liibnan 1993/1413, V, 356; Taberi, Kitabii r-riydzi’'n-ndzire, 1,
190; ibn Kesir, Ebii’l-Fida imadiiddin Ismail b. Omer (774/1373), Tefsirii’l-Kur ani’I- ‘Azim, Beyrut
1993, IV, 445; Makrizi, a.g.e., I, 380; ibn Asur, Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-
Tunisi (1394/1973), Tefsirii't-Tefsirii t-tahrir ve t-tenvir ve t-tenvir, XXIX, 110; Ibnii’l-Mibred,
a.ge.,1, 145.

3% {bn Kesir, Tefsir, IV, 445.

31 Mehmet Azimli, “Hz. Omer’in Miisliiman Olusuyla lgili Rivayete Farkli Bir Yaklasim”, Isldamiydt
VI, Sayt: 1, Ankara 2003, s. 183.

32 Taberd, Kitdbii’r-riydzi’'n-ndzire, 1, 192; Suyiti, Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr
(911/1505), el-Itkén fi ‘ulumi’l-Kur’an, (Thk. Muhammed Ebd’1-Fazl Ibrahim), Kahire 1985, 1, 33;
Sibli, Peygamberimizin Hayati, s. 134; ibn Asur, Tefsirii t-Tefsirii't-tahrir ve t-tenvir ve t-tenvir,
XXVII, 353. Hz. Omer’in Islam’1 kabul edisi hakkindaki rivayetler ve tahlilleri igin bkz. Miisliimani,
a.ge.,s. 62-80.

3 Makrizi, a.g.e., 1, 380; Suylti, Tarihii I-hulefd, s. 123.

** bn Sa‘d, a.g.e., I1I, 269.

% Makrizi, a.g.e., 1, 380; Suylti, Tarihii I-hulefd, s. 123.

% fbn Sa‘d, a.g.e., 11, 269; Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, X, 286, 293; Makrizi, a.g.e., I, 380; Suyiti,
Tarihii’l-hulefa, s. 123.
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Hz. Omer Miisliiman oluncaya kadar Miisliimanlar tedbir agisindan Kabe’yi tavaf
etmemisler ve orada namaz kilmamiglardir. Ancak O, Miisliiman olunca ilk is olarak
miisriklerle bu hususta miicadeleye koyulmustur. Hatta Kabe’nin civarinda onlardan
bir toplulukla tek basina kavga etmistir. Hz. Omer’in bu miicadelesinin ardindan
Miisliimanlar rahata kavusmuslar,’ neticede O’nun Miisliiman olmas1 Miisliimanlarin
Mekke’de ozellikle de Kabe’de ibadet etmeleri hususunda daha o6zgiir bir sekilde

davranabilmelerini saglamustir.*®

Hz. Omer, Miisliman olduktan sonra Resilullah’mn (s.a.s.) en yakin®® ve her alanda
en etkin arkadaslarindan biri haline gelmistir. Restilullah’in (s.a.s.) vefatinin ardindan
halife se¢ilen Hz. Ebll Bekir zamaninda da etkinligini devam ettirmistir. Hz. EbQ
Bekir, rahatsizlig1 artinca insanlar1 ¢agirmis ve onlara halife olarak Hz. Omer’i
biraktigini, “Omer’in i¢lerindeki en hayirli kimse” oldugunu séylemistir.*” Sahabeden
bazi1 kimseler Hz. Omer’in sert mizacini gerekge gdstererek bu kararin isabetli olup
olmadigma dair Hz. Ebt Bekir’le tartismuslardir.*' Hatta bunlar icerisinde Hz. Ali ve
Talha da bulunmustur.*” Hz. Omer hicretin 13. senesinde® Cemaziye’l-Ahir ayinda

sal1 giinii halife olmustur.*

37 ibn Hisam, a.g.e., I, 342; ibn Sa‘d, a.g.e., III, 270; Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, X, 290, 291; Suyiti,
Tarihii’l-hulefd, s. 130.

¥ Semerkandi, Ebii’l-Leys imamiilhiida Nasr b. Muhammed b. Ahmed (373/983), Tefsir-i Semerkandi,
(Thk. Ali Muhammed Muavvez, Adil Ahmet Abdu’l-Mevcid-Zekeriya Abdu’l-Mecid), Beyrut
1993, 11, 25; Zirikli, a.g.e., V, 45.

3% 1bn Kesir, Tefsir, IV, 348.

0 Hz. Eb Bekir yerine Hz. Omer’i isaret etmeden evvel sahabenin ileri gelenleriyle tek tek istisare
etmistir. Bu goriismeler ve Hz. Omer’in halife olma siireci hakkinda genis bilgi icin bkz. Taberi, Eba
Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid (310/923), Tarihu't-Taberi, (Thk. Mahmud Eb0’l-Fudayl
Ibrahim), Kahire 1967/1387, 111, 428-431.

* ibn Sa‘d, a.g.e., III, 274; Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, X, 294; Taberi, Tarih, 111, 428; el-Hindi,
Alauddin Ali b. Abdiilmelik b. Kadi Han Miittaki (975/1567), Kenzu 'l-ummali fi siineni’l-akval ve’l-
ef’al, Beyrut 1985, V, 675-676, 677-678.

*2 1bn Sa‘d, a.g.e., 111, 274; Belaziiri, Ensdbii l-esrdf, X, 304; el-Hindi, a.g.e., V, 675-676.

® fon Sa‘d, a.ge., III, 274; Suyati, Tarihii’l-hulefd, s. 149. Bu tarih miladi 634 yili Agustos ayina
tekabiil etmektedir.

* Ibn Sa‘d, a.g.e., 111, 274; Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, X, 306; Makrizi, a.g.e., 1, 380; Suyiti, Tdrihii’l-
hulefd, s. 149.
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Hz. Omer’in hilafeti her agidan yeniliklerle doludur. Bu dénemde bir¢ok sey ilk defa
uygulamaya konulmustur. Oyle ki bu yenilikler kaynaklarda Hz. Omer’in idari ve

siyasi uyulamalar1 baglaminda olduk¢a 6nemsenmistir.* Bunlarin bir kismi sunlardir:
»  Emirii’l-Mii’minin diye isimlendirilen ilk kisi olmustur.*®

= Hz. Peygamber’in Medine’den Mekke’ye hicretini, hicretin 16. senesinde

Rebiu’l-Evvel ayinda*’ tarih baslangici olarak belirlemistir.

* O’nun talimatiyla terdvih namazi cemaatle kilmmaya baslanmis™ ve bunu
diger beldeler de uygulamistir. S6z konusu uygulama ilk olarak hicri 14.

senede Ramazan aymda baslamstir.

= Medine’de birini erkeklere digerini ise kadinlara namaz kildirtmak tizere iki

tane Imam (Kari) gorevlendirmistir.*
= Daha 6nce kirk degnek olan igkinin cezasii 80 degnege ¢ikarmustir.>

= Gemilerle sehirlerarasi yiyecek tagimaciigmi ilk defa O yapmustr.”’

Boylelikle deniz yoluyla Misir’dan Medine’ye yiyecek getirtmistir.
= Atlardan zekat1 ilk O almis,” harag ve cizyeyi uygulamlstlr.54

= Sechirlere kadilarin gorevlendirilmesi de ilk olarak O’nun tarafindan

uygulanmustir.” Kife, Basra, Cezire, Sam ve Misir’a kadilar génderilmistir. ™

* Ayrica Hz. Omer’in siyasi ve idarf ilk uygulamalarina yonelik eserler de bulunmaktadir. Bkz. Galip
b. Abdulkafi Kuresi, Evveliyatii'I-faruk fi’l-idare ve’l-kaza, Beyrut 1990.

* ibn Sa‘d, a.g.e., I1I, 281; Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, X, 321; Ibn Abdiilber, a.g.e., I, 1145; Hakim,
a.ge., 11, 87; Makrizi, a.g.e., 1, 381; Suylti, Tdrihii'l-hulefd, s. 155

“7 ibn Sa‘d, a.g.e., 11, 281; Belaziiri, Ensabii’l-esraf, X, 321. Hz. Omer takvimi degistirmesine
gerekegesi soruldugunda “Ciinkii hicretle birlikte hak ve batil ayrildi.” demistir. Bkz. Belaziiri,
Ensabii’l-esraf, X, 321.

* ibn Sa‘d, a.g.e., III, 281; ibn Abdiilber, a.g.e., IlI, 1145; Makrizi, a.g.e., I, 381; Suyati, Tdarihii’l-
hulefd, s. 150, 155.

* ibn Sa‘d, a.ge., III, 281.

% ibn Sa‘d, a.g.e., 111, 282; Makrizi, a.g.e., I, 382; Suyati, Tdrihii'l-hulefa, s. 155-156.

! 'bn Sa‘d, a.g.e., 11, 282.

32 Belaziiri, Ensdbii l-esrdf, X, 323; Makrizi, a.g.e., 1, 382; Suyati, Tarihii’l-hulefd, s. 156.

>3 Makrizi, a.g.e., 1, 382; Suylti, Tarihii’I-hulefa, s. 156.

 bn Sa‘d, a.g.e., I, 282; Belaziiri, Ensdbii l-esrdf, X, 322.

> bn Sa‘d, a.g.e., I1I, 282; Belaziiri, Ensdbii l-esrdf, X, 323; Makrizi, a.g.e., I, 382; Suyti, Tarihii’l-
hulefd, s. 156.
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» Insanlarin durumunu incelemek ve ihtiyaglar1 tespit icin geceleri devriye

gezmek suretiyle teftis yapmustir.”’

» Divan teskilatini kurmustur.”® Fey gelirlerini Islam’a ilk girenler, Bedir’e

katilanlar gibi kategoriler olusturup bu iistiinliklere gore taksim etmistir.”

= Gorevlendirdigi memurlarin gorevden Once mallarinin sayimini yapmis,
memurun azlinden sonra da mal sayimin1 yaparak yolsuzluk ve usulsiizliiklere
karst 6nlem almistir. Sa‘d b. Ebi Vakkas® ve Ebi Hureyre mallar1 sayilan

gorevlilerdendir.®’
» Her alanda oldugu gibi Mescit icin de calismalar yaparak onu genisletmistir.®*

= Yahidileri Medine’den ¢ikararak Sam bolgesine, Necranli Hristiyanlar1 da

Kife tarafina siirmiistiir.”

Hz. Omer, vefatma sebep olan yaralanma hadisesinden &nceki cuma hutbesine
cikmig, Restlullah (s.a.s.) ve Hz. EbG Bekir’i andiktan sonra riiyada kendisini
gagalayan kirmizi bir horoz gordiigiinii ve bunu da eceline yordugunu ifade etmistir.**

Bundan sonra ancak bir hafta kadar hayatta kalabilmis® hicri 23. senede (Miladi

%% Makrizi, a.g.e., I, 382. Hz. Omer’in ihdas ettigi kadiliklar hakkinda genis bilgi igin bkz. Ali isa,
a.ge.,s.757-781.

37 Suyti, Tdrihii’l-hulefd, s. 155.

% fbn Sa‘d, a.g.e., 111, 282; Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, X, 323; Ibn Abdiilber, a.g.e., 111, 1145; Makrizi,
a.ge., 1, 382; Suyati, Tarihii’l-hulefd, s. 150, 156. Bazi1 kaynaklarda Hz. Omer’in Beytiilmal’i
kurdugu da yazmaktadir. Bkz. Makrizi, a.g.e., 1, 381; Suyiti, Tarihii’l-hulefd, s. 155. Bu
kaynaklarda her ne kadar Beytiilmal’in mali bir kurum olarak ilk ortaya ¢ikist Hz. Omer devrine
nispet edilmekteysede, bu kurumun tesekkiilinii Hz. Peygamber zamanma kadar gotiirmek
miimkiindiir. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Erkal, “Beytiilmal”, DIA, VI, 90-94.

% ibn Sa‘d, a.g.e., 11, 282.

5 {bn Sa‘d, a.g.e., 111, 282; Belaziiri, Ensdbiil-esrdf, X, 323; Suyati, Tarihii’l-hulefd, s. 161.

" ibn Sa‘d, a. g.e., 111, 282; Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, X, 323. Hz. Omer’in memurlarma yénelik aldig
tedbirler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ciireybe b. Ahmeb b. Sinan b. el-Harisi, el-Fikhu l-iktisadiyyi
li-emiri’l-mii 'minin Omer Ibni’I-Hattab, Cidde 2003/1424, s. 615-629.

52 ibn Sa‘d, a.g.e., I1I, 283.

% bn Sa‘d, a.g.e., I, 283; Belaziiri, Ensdbii l-esrdf, X, 323.

6 Miislim b. el-Haccac, Ebii’l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi (261/875), Sahihii’I-Miislim, istanbul
1992, Mesacid, 78; Ibn Sa‘d, a.g.e., III, 335; Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, X, 412; Ebli Avane el-
Isferayini, Yakub b. Ishak b. Ibrahim (316/928), Miisned-u Ebi Avine, Beyrut ts., III, 439; ibn
Hibban, a.g.e., V, 444, Hakim, a.g.e., 111, 97, Suyiti, Tdrihii’I-hulefd, s. 152.

85 Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, X, 413.
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644)% zilhicce ayinda carsamba giinii yaralandig1 hadisenin® birka¢ giin sonrasinda

60’11 yaslardayken vefat etmistir.*®
1.2. Hz. Omer’in Kur’an-1 Kerim’i Anlamasindaki Bazi imkéanlar

Bu baslik altinda Hz. Omer’in niizil cografyasinda bulunmasinin Kur’an anlayisinmn

tesekkiiliindeki rolii iizerinde durulacaktir.
1.2.1. Kur’an’in Nazil Oldugu Cevreye Vakif Olmasi

Hz. Omer, cahiliye donemine vakif oldugu gibi Islam’m ilk zamanlarindan itibaren
Kur’an’in nazil oldugu ¢evrenin bilgisine de sahip olmustur. Bu bilgi O’nun Kur’an
anlayigini daha saglikli kilmistir. Nitekim Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmasinda,
niiz(il doneminde Arap Yarimmadasi’nin sartlarini, gelisen hadiseleri, Kur’an’m niizal
siirecini, toplumun degisim ve doniislim siirecini, ihtiya¢ ve taleplerini, siyasi,
ekonomik, sosyal, dini ve ahlaki durumunu bilmek Snemli gdriilmiistir.” Ciinki
Kur’an, nazil oldugu ortama ait biitliin izleri tasimaktadir. Yani Kur’an, niizal
donemindeki muhataplarinin kiiltiirel yapisini, kavram diinyasini ve cografi sartlarini
dikkate alarak™ muhataplarim alg1 diizeylerine gore hitapta bulunmustur.” Niizil
ortaminda bulunan sahabe i¢in bu bilgiler, Kur’an’1 anlama adina énemli bir kazanim
olmusken, niizil sonrasi insanlari iginse Kur’an’m anlagilmasi, Islam gelenegi

igerisinde gelistirilen disiplinler aracihigiyla ger¢eklesmistir.”

% bn Sa‘d, a.g.e., 111, 365; Taberi, Tarih, IV, 194.

7 ibn Sa‘d, a.g.e., I, 365; Taberi, Tarih, IV, 194; Suyati, Tdrihii'I-hulefd, s. 155.

% fbn Sa‘d, a.g.e., III, 365; ibn Abdiilber, a.g.e., III, 1156; Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, X, 293, 294;
Suyati, Tarihii’l-hulefd, s. 155. Hz. Omer’in hangi yasta vefat ettigine dair cesitli rakamlar
verilmistir. Detay1 burada zikredilen yerlerden goriilebilir.

% Halis Albayrak, Tefsir Usilii, Istanbul 1998, s. 136; H. Mehmet Fatih Soysaldi, Niiziiliinden
Giiniimiize Kur’an ve Tefsir, Ankara 2001, s. 191; Adnan Demircan, “Kur’an’m Niizil dénemi
Putperest Araplar1 I¢in Kaynaklig1 Uzerine”, Istem, Yil: 2, Say1: 4, Konya 2004, s. 55; Yiasuf Isicik,
Kur’an’t Anlamada Temel Ilkeler, Ankara 1997, s. 26.

70 Pagaci, “Sorusturma”, s. 133-134. Kur’an’in belli bir cografyaya nazil olmasi ve muhataplarinin alg
diizeylerini dikkate almasi hitdbinin niizil donemi ve cografyasinda yasayan insanlarla smirlanmasi
anlamina gelmemekte, bu 6zelligi onun tarih istii bir boyut igermesine ve ¢aglarin tamamina hitap
etmesine de engel olmamaktadir. Bkz. Mehmet Sait Recber, “Sorusturma”, Isldmiyat VII, Sayr: 1,
Ankara 2004, s, 147, Ozsoy, “Sorusturma”, s. 142.

" Omer Ozsoy, “Sorusturma”, Isldmiydt VII, Say1: 1, Ankara 2004, s. 141.

2 Mehmet Pacaci, “Sorusturma”, Islamiyat VII, Sayr: 1, Ankara 2004, s. 133.
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Hz. Omer vahyin nazil oldugu zamanda yasiyor olmanin imkanlarmi kullanmustir.
Mesela bir hutbesinde soyle demistir: “Ey insanlar, sunu bilin ki, sarabin haram
kilinisin1 bildiren Ayetler nazil oldugu giinde sarap bes seyden yapilirdi: Uziimden,
hurmadan, baldan, bugdaydan ve arpadan. Sarap (Hamr), akli 6rten her seydir.”” Bu
ornekte goriildiigii tizere Hz. Omer, ayeti’* o giin ki mevcut durum igerisinde
degerlendirmis, bu bilgisini de Aayetin nazil oldugu zamana véakif olmayanlara
aktararak onlarin da bu ayetten miimkiin oldugu kadar {ist diizeyde istifade etmelerini
ve istinbat ederken de dogruyu bulmalarina zemin olusturmak istemistir. Nitekim Hz.
Omer’in bu hutbeyi irad etmesindeki sebep, bir sahsin igtigi icecegin “Hamr”in
kapsamma girip girmedigi hususunda Hz. Omer’le tartismis olmasidir.” Burada Hz.
Omer, i¢kiyi yasaklayan ayetlerin indigi ddnemde hangi maddelerden icki yapildigimni
tespit etmekle birlikte, Hamr’in kapsamina akli orten her seyin girecegini anlatmak
istemistir.”® Hz. Omer’in yasadig1 ¢evrenin ii¢ 6nemli unsuru olan Cografya, Dil ve

Kiiltiir kisaca soyledir:

a. Cografya: Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasinda 6nemli olan unsurlardan bir tanesi hig
siiphesiz ki Kur’an’in indigi cografya ve bu cografyanin 6zelliklerinin tam olarak
bilinmesidir. Zira Kur’an ilk olarak belli bir cografya {izerinde bulunan insanlara
hitaben indirilmistir. Tabiidir ki bu hitdbin muhatab1 olan sahislar, hayati icerisinde
bulunduklar1 cografya dahilinde yasiyor ve algiliyorlardi. Kur’an’i algilayislar1 da
bulunduklar1 cografya dahilinde miimkiindii. Kur’an’mn anlagilmasina ve yine genelde
sahdbenin 6zelde Hz. Omer’in diinyasin1 anlamaya katkismin  olacagini

diisiindiigiimiiz bu cografya su sekilde tanimlanmaktadir:

Arap Yarimadasi, Asya kitasinda yarimada seklinde biiyiik bir bolgedir. Bu yarimada
kuzey batidan giiney doguya dogru uzanmis, giiney kismi, doguya dogru
genislemektedir. Batidan Kizil Deniz, glineyden Aden Korfezi ve Hint Okyanusuyla;
dogudan Umman Denizi ile c¢evrili olup kuzey sinirlarindan karaya baghdir.

Kuzeyden ise Irak, Suriye ve Filistin’le ¢evrilidir. Misir’la da sinir1 bulunmakta olup,

7 Miislim, “Tefsir”, 33; ibn Hibban, a.g.e., XII, 181; Kurtubi, a.g.e., VI, 294, X, 131.
4 Bkz. Maide 5/90.

”® Kurtubi, a.g.e., X, 131.

% Razi, a.ge., 11, 397.
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kuzey batidan giiney doguya olan uzunlugu 2500 km., dogudan batiya olan genisligi

ortalama 1000 km.’dir.”’

Arap yarimadasi1 batidan doguya dogru gidildikge algalan eski bir kiitledir. Bu kiitleyi
esas itibariyle dort bolgeye ayirabiliriz. Birinci bdlge olan Dar Tihame bdlgesi ya da
Bat1 kiy1 diizliikleri, Kizildeniz’e kadar uzanir. Ikinci bolgeyi batidaki kuzeybati-
glineydogu istikametinde uzanan daglik kusak olusturur. Buradaki daglara kuzeydeki
daglara engel anlamini tasiyan Hicaz daglari denir. Ugiincii bdliim, daghk kusagin
dogusundaki, platolar ve ¢dller bolgesidir. Necid bdlgesi de denilen bu bdlge, daha
ziyade kayalik platolardan ve biiylik kum ¢ollerinden olusan diizliikkler ile volkanik

birikintiler ve eski lav akintilar1 ile ortiiliidiir.”®

Hicaz, Arap yarimadasinda Necid yaylalariyla sahildeki Tihame ovalar1 arasindaki
cografi bolgenin adidir. Hicaz’m en onemli sehirler1 Mekke, Medine ve Taif’tir.
Yarimadanin ticari ve dinl merkezi Mekke’dir. Cidde’ye yaklasik 45 km. uzaklikta
bulunan sehir, MO. V. yiizyilin ortalarinda kurak, dar, uzun bir vadide ve Zemzem

kuyusunun yaninda kurulmustur.”

Arabistan’mn ¢ogu bolgeleri elverissiz tabiat sartlarma sahiptir.* Bitki ortiisii, genelde
kurakliga dayanikli kii¢iik boylu otlar ve caliliklardan meydana gelir. Asir bolgesinde
kiiciik agaclik alanlar yer alir. Ulkede en fazla yetisen agag tiirii hurmadir. C6l

bdlgeleri ise, bitki drtiisiinden tamamen mahrumdur.”

Mekke, Medine ve Taif sehirleri incelendiginde, Mekke’nin Afrika ¢dllerini temsil

etmekte oldugu goriilir. Medine 1lik iilkelerin bereketliligine sahip olup®, Taif ise,

"7 Filibeli Ahmed Hilmi, Islam Tarihi, istanbul 1974, s. 80.

8 Ramazan Ozey, Diinya ve Ulkeler Cografyast, Konya 1999, s. 330-332.

" Adem Apak, “islam Oncesi Donemde Mekke idare Sistemi ve Siyasetinin olusumu”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 10, Say1: 1, Bursa 2001, s. 180. Hicaz bolgesi ve nereyi
kapsadigi hususunda daha kapsamli bilgi i¢in bkz. Hamevi, Ebi Abdullah Sihébiiddin Yakut b.
Abdullah Yakut, (626/1229), Mu ‘cemii’l-biildan, 11, 219-220; el-Bekri, Cahiliye Araplari, (Cev.
Levent Oztiirk), Istanbul 1998, s. 28-31.

% Holt P. M.-Lambton A.K.S.-LEWIS B., IslamTarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, (Cev. Kurul), istanbul
1997, 1, 19.

1 Ozey, a.g.e., s. 332.

%2 Kuzey-Bati'nin vahalar1 arasinda yer alan Medine’de o donemde yerlesik ziraat topluluklar
yasamaktadir. Bkz. Maurice Lombard, Ik Zafer Yillarinda Islam, (Cev. Nezih Uzel), Istanbul 1983,
s. 25.
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Avrupa’nm giiney memleketlerinin iklimini tasimaktadir. Islam’dan &nce bu ii¢ sehir
yakin baglarla birbirlerine bagliydilar. En azindan ayni menfaatler onlar1 bir
konfederasyon halinde toparlamistir. Bu ii¢ sehirden biri olan Mekke, ticari
organizasyonu ile birlestirici rol oynamustir.*> Mekkelilerin ticarete ydnelmesinde
Mekke’nin cografi konumu yaninda toprak yapis1 ve bitki ortiisii yoniinden ziraat ve
hayvancilik yapmaya uygun olmamasi da etkili olmustur. Ortacag boyunca en yaygin
gecim vasitalarindan olan ziraat ve hayvancilik bu bolgede asir1 derecedeki sicaklik
ve su yetersizligi nedeniyle yapilamamistir. Bu durum da bolge insanlar1 i¢in baska
gecim vasitalarma yonelmekten baska care birakmamistir. Dolayisiyla Mekkeliler’in
ticarete yonelmeleri dogal sartlarin bir sonucu olarak yasamlarmi devam ettirmeleri
icin hayati onem tasimmistir. Onlarin ticaret yapmalarin1 kolaylastiracak bir takim
etkenler de olmustur. Mesela, Hicaz ve yarimadanimn diger bdlgelerinde yasayanlarca
kutsal sayilan ve c¢ok eski donemlerden beri hiirmet gosterilen kutsal mekéanlarin
burada bulunmasi da Mekke’nin sevilmesine ve ugrak bir yer olmasma yol agmigtir.*

Bu da ticaret adina Mekkeliler i¢in bir kazanim olmustur.

Arabistan; Avrupa, Afrika ve Asya kitalarinda yer alan siyasi kuvvetlerin, o sirada her
birinin ayr1 ayr1 siyasi ve iktisddi menfaatlere sahip oldugu bir bolge olmustur. Ug
biiyiik kitanin birbirine degdikleri ve onlarmn aksiyon ve reaksionlarinin toplandigi bir
merkez olarak Arabistan, herhangi bir diger iilkeden c¢ok bu kitalarda yasayan
insanlar1 ve bunlarin gelenek ve yasayislarini tanima imkanina sahip olmustur. Bu

sebeple Mekke’ye “yeryiiziiniin gobegi” adin1 verenler olmustur.*

Hz. Omer’in bu cografyada yasamis olmasi ve Kur’an’da da bu cografyaya ait
unusurlardan bahsedilmis olmasi, O’nun ayetleri algilayisini, bu cografyada
yasamamis ve tanimamis bir insana oranla daha farkli kilmasi dogaldir. Mesela,

ai86

Kureys Stresi’nin, diger bolgelerde ticaret yapmis olan Hz. Omer’i*® etkilememesi,

disiindiirmemesi imkansizdir. Yine “Bakmiyorlar mi develere, nasil yaratilmig?”’

%3 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, (Cev. Prof. Dr. Salih Tug), Ankara 2003, I, s. 18.

% Unal Kilig, “Dini Igerikli Ekonomik Bir Kavram: Hums ((islaim Oncesi Mekke’nin Ticari iliskileri
Yéniiyle)”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat fakiiltesi Dergisi, VII1/1, Sivas Haziran 2004, s. 76.

% Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, s. 19. Mekke hakkinda genis bilgi edinmek igin bkz. Hamevi, II,
181-188.

% Hz. Omer’in Miisliiman olmadan 6nce Sam’a ticaret icin gittigini gosteren nakil igin bkz. Belaziiri,
Ensabii'l-esraf, X, 301.
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(Gasiye, 17) ayetini o cografyayr ve devenin bu cografyadaki onemini bilen Hz.
Omer’in algilayis bicimi farkli olsa gerektir. Nitekim Hz. Omer’in Araplar igin
devenin ne denli 6nemli oldugunu bildigini su nakil gdstermektedir: Hz. Omer’in
hilafeti doneminde halk sivrisineklerden biiyiik rahatsizlik duymustur. Sa‘d b. Ebi
Vakkas, durumu Hz. Omer’e mektup yazarak bildirmis, Hz. Omer de cevabinda,
Araplarm deve ile hemhal olduklarmi, deveye yarayan yerlerin onlar i¢in de iyi
gelecegini, bundan dolayr konaklama yerinin acimtirak ot biten bir yer olarak

secilmesi yoniinde tavsiyede bulunmustur.”’

8 insanlarm

b. Dil: Dil sozliiklerde, anlasma gayesiyle kullanilan isaretler sistemi,®
diistindiiklerini ve duyduklarini bildirmek icin kelimelerle ve isaretlerle yapmis
olduklar1 bir anlasma,” uzlasima dayali gdstergeler dizgesi, toplumsal davranis

bigimi, zihinsel bir olgu” olarak tanimlanur.

Dil, mekanlari, insanlari, nesneleri, olaylar1 ve hatta diisiincelerle duygulari
betimlemek i¢in 6zel kurgulanmis bir arag olupgl insanin, Allah’a, kendi kendisine ve
nesnel diinyaya uygun yasayabildigi ve sdyleyebildigi her seyin gerceklesme araci ve
alanidir.” Bir dilin soz varliginin incelenmesiyle ve bilinmesiyle bir toplumun yasam
bi¢cimi, gelenek ve gorenekleri, siyasi ve sosyal tarihi, ¢cevre kiiltiirlerle olan iliskileri,

toplumsal ve kiiltiirel egilimleri ortaya ¢ikar.”

Arapcada dil terimine karsilik olarak ligat ve lisan kelimeleri kullanilmaktadir. el-

- A 4 . . A_A .
Lega, ses anlaminda olup’; lisan ise konusmaya yarayan uzuv manasma gelir.”

%7 Belaziiri, Ebii'l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir (279/892), Fiitiihii’l-biilddn, (Thk. Abdullah Enis
et-T1iba‘), Beyrut 1987/1407, s. 388.

8 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozhik, istanbul ts., s. 318.

% Tiirk¢e Sozliik, Tiirk Dil Kurumu, (Haz. Komisyon), Ankara 1988, I, 374.

°"' M. Osman Toklu, Dilbilime Giris, Ankara 2003, s. 10.

! Micheal C. Corballis, [saretten Konusmaya Dilin Kékeni ve Gelisimi, (Cev. Aybek Gorey), istanbul
2003, s. 12; Turan Kog, “Kur’an Dili Acisindan S6z-Anlam iliskisi”, 17-18 Mayis 2001 Kur’'an ve
Dil -Dilbilim ve Hermenétik- Sempozyomu, Erzurum ts., s. 21.

%2 Muhammed Arkoun, Kur’an Okumalari, (Cev. Ahmet Zeki Unal), Istanbul 1995, s. 351.

% A. Melek Ozyetgin, “Wu-T’i-Ch’ing-Weén-Chien: Ch’ing Siilalesi Dénemine Ait Bir Sozliik”,
(Cagdas Tiirkliik Arastirmalar: Sempozyumu 2002), Ankara 2004, s. 99.

% Cevheri, Ebi Nasr sméil b. Hammad el-Farabi (400/1009), es-Sihah tdcii’l-luga ve sihdhi’l-
arabiyye, (Thk. Ahmed Abdiilgafur Atar), Beyrut 1990, VI, 2483.

%5 Cevheri, a.g.e., VI, 2195.
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Kur’an’da liigat kelimesi ge¢memekte, fakat bunun yerine yirmi dort yerde fakli

anlamlarda lisan ve tiirevleri kullanilmaktadir.”®

Dil, anlatim araclar1 biitlinii, biitiin bireyler arasinda ortak olan sifre mahiyetinde
olup’’ bir kiiltiiriin dizini gibidir. Ait oldugu toplumun yiizyillar boyu iirettigi biitiin
soyut ve somut kavram, kurum ve degerlerin tiimii dil hazinesi i¢inde yer alir. Bir
nehir gibi kaynagindan denize ulasincaya kadar kat ettigi havzanin tortusunu,
birikimini ve zenginligini tasir. Bu cihetten dil, ait oldugu milletin sosyo-kiiltiirel
diizeyi, tarihsel birikimi ve maceras1t agisindan vazgegilmez bir temel bagvuru
kaynagidir. Kiiltiir, dil araciligi ile kendisini ifade eder. Bu yiizden dil ve kiiltiir
arasinda derin bir miinasebet vardir.”® Dilden kopmus bir killtir gibi, dilsiz bir
diisiince de tam bir soyutlamadan baska bir sey degildir.”” Kur’an dili olan Arapca da,
ozellikle Kur’an’in nazil oldugu donemdeki Arapga, o donem ve bdlgenin kendisine
Ozgii sartlarmin, Arap Orf ve adetlerinin, kismen de bir hayat tarzinin {riiniidir.
Dolayisiyla Arap dilindeki kelimenin anlamini belirleyen sey, o ¢evrenin ve o
sartlarin icerisinde dogmus olan Arap kiiltiridiir.'™ Dilin kiiltiirden bagimsiz
olmadigini, hatta biiyiik Olciide kiiltiirtin bir iirlinii oldugunu; dolayisiyla bir dili
kullanmakla, o dilin ait oldugu kiiltiir evrenine girilmis olacagmi gbéz Oniinde
bulundurdugumuzda, Kur’an’in sdyleminin muhataplarla kurdugu yakinhigm dil

vasitasiyla gerceklestigini, ancak dilsel diizeyden ibaret kalmadigimi sodyleyebiliriz.

% Yakup Civelek, “VIL-XI. Asir islam Diinyasinda Dil Olgusuna Yaklasimlar ve Batili Dilbilimcilerle
Mukayesesi”, 17-18 Mayis 2001 Kur’an ve Dil -Dilbilim ve Hermendtik- Sempozyomu, Erzurum ts.,
s. 205.

%7 Toshihiko Izutsu, Kur’'an da Allah ve Insan, (Cev. Siileyman Ates), Ankara 1975, s. 119.

% Kemal Ugiincii, “Sozlii Kiiltiir/Tarih baglammda Edebi Bir Metin Olarak Otman Baba
Vilayetnamesi”, Bilig, Kis/2004, Sayr: 28, s. 1. Dil ve Kiiltiir arasindaki bag hakkinda daha genis
miilahaza i¢in bkz. Silleyman Gezer, Kur’'an'in Anlasilmasinda Sézlii Hitabin Roli, (Basilmamis
Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007, s. 14-19.

% Bedia Akarsu, Wilhelm von Humboldt'da Dil-Kiiltiir Baglantisi, Istanbul 1998, s. 89.

1% Diicane Ciindioglu, Kur’an Cevirilerinin Diinyast, Istanbul 1999, s. 37. Arap dilinin tesekkiilii ve
gelisimi baglaminda daha genis bilgi i¢in bkz. Selim Tiircan, Ik Dénem Kur’an Tasavvuru ve
Doéniisiimii-Kimlik ve Kitap Bilgisi Baglaminda-, (Basilmamis Doktora Tezi) Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007, s. 89-108. Arapc¢a yalnizca ¢6l hayatinda var olmus bir dil
degildir. Ciinkii ¢olde yerlesik bir hayat yasanilmadan dnce Yemen’de ziraatla ugrasilmistir. Yine
Araplar ticaretle ugragmalar1 vesilesiyle kuzeyde Suriye, giineyde ise Yemen’e kadar giden deve
kervanlarini kontrolleri altinda tutmuslardir. Yemen, Hindistan ve Kuzey Afrika’ya kadar uzanan
ticaret yollarmi birbirine baglamistir. Iste bu ticaret hayatinn Arapga iizerinde etkisi olmustur.
Boylelikle Arapca kendine has o6zellikleri olan ve bu sekilde diger kiiltiir alanlarindan ayrilan bir
kiiltiir sahasina ait bir dil olarak temayiiz etmistir. Bkz. W. Montgomery Watt, Modern Diinyada
Islam Vahyi, (Cev. Mehmet Sait Aydin), Ankara 1982, s. 48.
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Dolayisiyla, muhataplarin Kur’an’1 anlayabilmelerinin olmazsa olmaz kosulu olan
Arabilik vasfi, yalnizca Kur’an’mn kullandigi dili degil, ayn1 zamanda onun dil
vasitasityla i¢ine girdigi zihniyet diinyasin1 ve Kkiiltiir evrenini nitelemektedir.
Kur’an’in Araplarin diliyle, Araplik olgusu i¢inden ve muhataplarin yasadiklar1
olaylar lizerinden konusmasi, hitap-muhatap iligkisinin gilincelligi bakimindan, ilk
neslin Kur’an’la iliskisini biricik kilmaktadir. Bu sebeple, onlarin geneli agisindan,
sonraki biitiin zamanlarda degisen yogunluklarda varolagelen tiirden anlama

zorluklar1 s6z konusu olmamustir.'”’

Kur’an Arap diliyle indigi icin,'” onu anlama cabalar1 da yine o dille olmak
durumundadrr. Kavramlar, canli organizmalar gibidir. Zaman igerisinde farkli
etkenler sebebiyle; bazen anlam genislemesi, bazen anlam daralmasi, bazen de anlam
kaymas1 gibi degisimler gecirirler. Kur’an nazil olmaya basladigi zaman, kendi
kavram diinyasimi olusturmustur. Biiyiik oranda Kur’an’m kullandig1 kavram diinyasi,
her ne kadar cahiliyede kullanilan kavram diinyasinin aynisi ise de Kur’an, bu
kavramlari, anlam yoniinden koklii degisikliklere ugratmistir. Degisim, genel plan ve
sistem iginde gerceklesmistir. Kur’an’m olusturdugu yeni sistemde kullanilan her
kelime, yeni mevki kazanir. Mesela, cahiliye devrinde takva kelimesinin 6zii, hayvan
olsun, insan olsun, canl varligin, disaridan gelecek yikici bir kuvvete kars1 kendini
savunma davranisidir. Bu kelime Islam inang sistemine asil manasmi tastyarak gelir.
Ama sistemin etkisi altina ve Islam’a 6zgii monoteizm inanc1 alanma nakledilmesi

dolayisiyla, ¢cok 6nemli bir dini anlam kazanir. Takva “hiikiim giliniindeki ilahi azap

korkusu” sahnesinden gecerek sahsi saf dindarlik (ziihd) anlamma erer.'”

Arapca’y1 bilmek tefsirin 6n sartlarindan biridir."™

Ciinkii Kur’an’1n kelime, terkip ve
climlelerinin tam olarak anlagilabilmesi i¢in Arapca kelimelerin, bilhassa Kur’an’in

niiz(l devrindeki anlamlarmi, Arap dilinin ifade 6zelliklerinin ve edebi sanatlarinin

'Y Omer Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilari, Ankara 2004, s. 143-144.

192 Bkz. Yuasuf 12/2; Hicr 15/1; Nahl 16/103; Taha 20/113; Suara 26/195; Ziimer 39/28; Fussilet 41/3;
Stird 42/7; Zuhruf 43/3.

15 Ramazan Altintas, “Islami Anlayisa Gére “El-Haydtii’d-Diinyd” Kavramini Yorumlama
Bicimleri”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. VII/1, Sivas Haziran 2003, s. 130.

194 Sadreddin Giimiis, Kur'an T efsirinin Kaynaklari, y.y. 1990, s. 103; Ylsuf el-Karadavi, Miisliimanin
Genel Kiiltiirii, (Cev. Yekta Sarag), Istanbul 1995, s. 105.
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bilinmesi gerekmektedir.'” Genelde sahdbenin, 6zelde ise Hz. Omer’in Kur’an’in
niizll siirecinde kullandig1 dile her yoniiyle vakif olmalari, onlara Kur’an’1 anlamada
kazanimlar saglamistir. Mesela Hz. Omer Kinine’den Miidlicogullari’ndan gelen bir
bedeviye: “Harac nedir?” diye sormus, bedevinin: “Ne bir vahsi hayvanin ve ne de bir
¢obanin kendisine ulasamayacag1 bir agactir.” aciklamasimi duyduktan sonra: “Iste
kafir kiginin kalbi de boyledir. Ona imandan, Salih amelden ve hayirdan hicbir sey

b

ulagsmaz.” sozlerini sarf etmistir.'®® Bu rivadyet O’nun Kur’an’1 anlarken dildeki
kelimelerin tam mandlarin1 bilmenin dnemini vurgulamasi bakimmdan 6nemli olsa
gerektir.'” Buradan hareketle dillerdeki degisim ve gelisim gz Oniine almnirsa,
cagdasi olmalar1 sebebiyle, Kur’an Arapcasma en iyi onlar vakif olmuslardir.'®®
Ayrica Hz. Omer, Kur’an’1 anlamada dilin dnemini kavramis ve bu sebeple olsa gerek
Kur’an 6gretmenlerinin dili iyi telaffuz edebilmeleri i¢in Arap dili ve edebiyatim

O0grenme mecburiyeti getirtmis, bu sarti tasimayanlara da Kur’an o6gretimini

yasaklamistir.'”

Arapca, Islamiyet’le birlikte fetih hareketleri sonucunda biitiin On Asya’ya, Kuzey ve
Dogu Afrika’ya, Hindistan’mn bazi kisimlarina kadar yayilmistir.'"° Hal boyle olmakla
birlikte Kur’an’in anlagilmasinda bu yayilmis ve yeni anlamlar kazanmis olan dili
degil, yedinci asirdaki Arap toplumuna hitap eden dilin bilinmesi gerekmektedir. Bu
acidan Kur’an’1 anlama faaliyetinde ilk muhataplarin konustugu, anladig1 Arap dilini

bilmek ka¢mnilmazdir.'"

195 Recber, a.g.m.,,s. 153.

1% Taberi, Ebi Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid (310/923), Cdmiii’l-beydni ‘an te vili
ayi’l-Kur’an, (Thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki), Kahire 2001/1422, IX, 534-535; Razi,
a.ge., V, 142; Semin Halebi, Ahmed b. Yusuf (h. 756), ed-Diirrii’l-mes ‘un fi ‘ulumi’l-kitabi’l-
mekniin, (Thk. Ahmed Muhammed Harrat), Dimask ts., V, 144; ibn Atiyye ve ibn Kesir’de soz
konusu hadisede “Kafir” sézciigii yerine “Miinafik” sozciigii kullanilmistir. Bkz. Ibn Atiyye, a.g.e.,
11, 343; ibn Kesir, Tefsir, 11, 181.

197 Nitekim Hz. Omer “Arapcay1 6grenin.” seklinde tavsiyeleriyle Arapgayi bilmenin énemli oldugunu
vurgulamustir. Bkz. Ibn Ebi Seybe, “Fedail” 1, X, 205; Belaziiri, Ensdbii l-esrdf, X, 328.

% fsmail K. Poonawala, “Muhammed izzet Derveze’nin Cagdas Tefsir Yontemi: Kur’an
Hermenétigine Dogru”, (Cev. Siileyman Gezer), Corum Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/2, s. 340-
341.

19 Kurtubi, a.ge., I, 24.

"0 Walter Porzig, Dil Denen Mucize II, (Cev. Vural Ulkii), Ankara 1986, s. 27.

" Albayrak, Tefsir Usiilii, s. 125.
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Arap dilini 1yi bilmenin yani sira Kur’an’i anlamak, onun diinya goriisiiniin ne
oldugunu anlamaktan da geger. Onun kullandig1 dil ve iislup bizi bu diinya goriisiine
yiikseltmeyi amag edinen bir s6z, kelam ya da hitaptir. Dolayistyla onun ifadelerini
siradan olgu ve olaylar diizeyinde kalan bir uyaran-tepki nedenselligi baglaminda, ya
da gondermede bulundugu salt dis diinyaya ait nesne, durum ve olaylar hizasinda
anlamak, bir yerde onu hi¢ anlamamakla ayni kapiya ¢ikar.'"” Kur’an metninin
anlasilabilmesi i¢in 6nce onun dil dokusunu, dokuyu olusturan sézciik ve tiimcelerin
yap1 ve delalet yonlerini, sozciiklerin kok manalariyla sonradan miiktesep delalet
zenginliklerini; ayrica, anlamin olugsmasinda etkisi ve katkist olan dil dis1 unsurlari,
kisaca kiiltiirel, toplumsal, tarihsel ve olgusal baglamlar1 bilmek gereklidir.'"
Bununla birlikte Islami ilimler gelisirken, zamanla izAfi manalar artmms ve yaygmlik
kazanmistir. Daha sonra ise, Kur’an yorumlari bu izafi manalar iizerinde yapilmaya
baslanmustir. Ozellikle fetihler ile yeni cografya ve kiiltiirler ile karsilasan Islam,
temel dini kelimelerine oldukca fazla izdfi méandnin sokulmasi ile karsi karsiya
kalmistir. Bu kiiltiirler ve ortaya yeni ¢ikan siyasi hareketler, mezhep ve firkalar, bu

izafi manaya daha bir zenginlik katnuslardir.'™*

Kur’an Arap dili ve Arap dilinin belagatiyla indigi icin, o cagda yasayan Araplarin
bircogu Kur’an’1 ve onun biitiin ayr1 ayr1 kelime ve terkiplerini anlamislar, kapalilik
olan kisimlar1 ise Hz. Peygamber aciklamistir.' Dolayisiyla Kur’an’in dogru
anlagilmasinda Hz. Peygamber’in anlayis1 6nem arz etmektedir. Kur’an’in hitap ettigi
dil ile Hz. Peygamber’in bu dil ile ilahi hitab1 nasil anlayip uyguladigini bize aktaran
ise onunla hayat slirmiis olan sahdbeden baskasi degildir. Bu bakimdan genelde
sahibe 6zelde Hz. Omer, hem o giin kullanilan dile ve hem de Hz. Peygamber’in
uygulamalarma vakif olmalariyla Kur’an’in nasil anlagilmasi gerektigi hususunda

bize yol gostermektedirler.

"2 Ko, “Kur’an Dili A¢isindan Séz-Anlam iliskisi”, s. 29.

'3 Sadik Kilig, “Dil ve Insanin Tarihselligi Baglamunda Dini Metin”, 17-18 Mays 2001 Kur’an ve Dil
-Dilbilim ve Hermendtik-Sempozyomu, Erzurum, ts., s. 98.

14 Ahmet Keles, Hadislerin Kur’an’a Arzi, Istanbul 2003, s. 124.

"> fbni Haldun, Ebu Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed (808/1406), Mukaddime, (Cev.
Zakir Kadiri Ugan), Istanbul 1991, II, 464.
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c. Kiiltiir: Kiiltiir, “Bir toplumun kendi i¢ yasalarina gore bicim kazanmasi, yagama
bigimlerinin gesitli alanlarda olgunlag;masf’;“6 “Bir toplumda gecerli olan ve gelenek
halinde siiregelen her tiirli duygu, diislince, yasayis, dil ve sanat varliklarinin
timi”;'"” “Bir fert ya da toplumun hayat tarzini bi¢imlendiren 6rf, adet, gelenek ve

gorenek ile aligkanliklar, davranislar ve inanglar toplaml”,”8 seklinde

tanimlanmaktadir. Kiiltiir, toplumdan miras almmakta olup'"

toplumun maddi ve
ménevi biitiin unsurlarmi icerir.'?® Kiiltiiriin kapsamu icerisine dil, bilgi, sanat, sosyal
miiesseseler, yasalar, inang, din ve ahlak kurallar1 ve halkin yasayis tarzi gibi birgok
sey girer."”! Dolayisiyla kiiltiiriin varlig1 i¢in bir dogal fiziki ¢evreye ihtiyag vardir.

Bu sayede kiiltiir, gelisecegi ve yaygmlasacagi ortami bulmus olur.'?

Kiiltiir, bir toplumu diger bir toplumdan ayiran husisi bir hayat tarzidir.'” Kiiltiirde
bilgi esas olup,'** bu bilgi, insanin diisiince, anlay1s ve tutumlarini etkiler.'” Kur’ani
bilgiler de, insan hayatinin yalnizca bir yoniinii degil, tiim yoOnlerini kusatic1 bir
mahiyet arz etmektedir. Bu 6zelligi dolayisiyladir ki Kur’an, inanan insanin hayatmin
her alan ve asamasinda zorunlu olarak kendisine yonelmesini ve gerekli ¢oziimleri
bulmak amaciyla, kendisini dogru okuma, anlama ve yorumlama ¢abasi i¢inde
olmasini istemektedir. Kur’an muhtevasi i¢inde yer alan bu alanlardan biri de,
insanlar ve toplumlar arasi iligkilerin ahlaki, hukuki, sosyal, kiiltiirel, savas ve baris,
adalet, ekonomik vb. boyutlaridir. Bu boyutlar ise, kiiltiir, uygarlik ve medeniyet
konular1 i¢inde yer almaktadir. Bu iliskiler, ¢agimiz insaninin ferdi, sosyal ve
uluslararas1 hayatinda ¢cok 6nemli bir yer tutmakta ve bizleri, bu konunun Kur’ani
boyutunu anlamaya zorlamaktadir. Kur’an, yaklasik yirmi {i¢ senelik niiz(li zarfinda
kendi mesajmin ilkelerine bagli 6rnek bir toplumsal yap1 olusturmustur. Toplumsal

yap1 Ozii itibariyle degisken ve dinamik oldugundan, Kur’an’in g¢ergevesini ¢izdigi

"' Bedia Akarsu, Felsefe Terimler Sozligii, istanbul ts., s. 122.

" 4’dan Z’yve Kiiltiir ve Tarih Ansiklopedisi, “Kiiltiir Md.”, Ankara 2004, I, 523.

"8 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, istanbul 1998, s. 254.

"9 Mustafa Saricik, Islam Oncesi Dénem Cahiliye Kiiltiirii, Isparta 2002, s. 2.

120 Saricik, a.g.e., s. 2; Cahit Baltaci, Isldm Medeniyeti Tarihi, Istanbul 2007, s. 23.

2! Ana Britannica Genel Kiiltiir Ansiklopedisi, “Kiiltir Md.”, Istanbul 2000, XIV, 181.
122 Bozkurt Giiveng, Insan ve Kiiltiir, istanbul 1974, s. 108.

123 Saricik, age.,s.2.

124 Ahmet Nedim Serinsu, Kur'an Nedir?, istanbul 1996, s. 51.

125 Talip Ozdes, Cinsiyet Kimligi, Sivas 2000, s. 12.
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toplumsal nizam, dogal olarak VII. ylizy1l Arap toplumunun tarihsel, toplumsal,
siyasal ve kiiltiirel sartlarin1 dikkate alarak olusturulmustur.'”® Nitekim vahyin ilk
mubhataplarmin inang, ahlak ve hayati algilama bigimlerine, yani kiiltliriin unsurlarina,
Kur’an’dan isaretler bulmak miimkiindiir.'"”” Mesela Kur’an’da gecen sair,'*® kahin,'”
fal oklar1'*® vb. kavramlar o dénemde ki 6nemli unsurlardir. Hz. Omer de bu kiiltiiriin
izlerini tastyan ayetleri elbetteki o kiiltiire vakif olmasi sebebiyle daha iy1 anlamustir.
Mesela, Hz. Omer’in Miisliiman olusuna sebebiyet veren ayetler arasinda gdsterilen
Hakka Stresi 40-43. ayetlerinde gegen sair, kdhin kavramlar1 buna Ornek teskil

edebilecektir.

Bir kiiltiiriin 6zgiinliigiiniin en biiyiik bolimiinii o kiiltiire ait olan tarih olusturur.”’
Bu bakimdan burada Arap tarihinden kisaca da olsa bilgi vermek durumundayiz.
Buna gére, Arap Yarimadas1 Peygamber gelenegine yabanci bir toplum degildir. 11k
peygamberlerden olan Hz. Hld, Araplara gonderilmis bir peygamberdir. Hz. Hid un
kavmi olan Ad, Kuzey Arabistan bolgesine yerlesmistir. Arabistan’dan Sam’a kadar
uzanan bolge onlarin yerlesim yeridir. Yine bu bolgenin diger yerlesimcileri Semtd
kavminin mevkileri Devmetu’l-Cendel’dedir. Bu insanlar daglar1 oymak stretiyle
iskan yerleri edinmislerdir. Semud kavminin Vadi’l-Kura’ya yerlesmis bir toplum

oldugu da séylenmis olup Medine ve Sam arasindaki daglik bolgenin ahalisidir.'*

Milattan 6nce besinci asirda kurulan Mekke, Arap yarimadasinin en énemli dini ve
ticari merkezidir. Uzun zaman Amalika, Ciirhiim ve Huzaa gibi giiney Arabistan
kabileleri tarafindan idare edildikten sonra, Hz. Peygamber’in dordiincii dedesi Kusay
b. Kilab sehrin yeni idarecisi olmustur. Kusay, kabilesi Kureys’i Mekke’nin ¢esitli
bolgelerine yerlestirmis, daha sonra sehrin ilk parlamentosu olan Darunnedve’yi

kurmus ve Mekke yonetimiyle ilgili gorevleri Kureys boylar1 arasinda paylastirmistir.

126 7iilfikar Durmus, “Kur’an-1 Kerim’de Uluslararasi iliskiler”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 11 (2002), Sayi: 2, s. 207; Pagaci, “Sorusturma”, s. 132.

127 Mehmet Siirmeli, Sahdbenin Kur’'an Anlayisi, Istanbul 2006, s. 56-57.

128 Bkz. Hakka Sdresi 41. ayet.

129 Bkz. Hakka Siresi 42. ayet.

139 Bkz. Maide Stiresi 90. ayet.

11 Muhammed Abid Cabiri, Arap-Islam Aklimin Olusumu, (Cev. Ibrahim Akbaba), istanbul 2000, s.
13.

132 Siirmeli, age.,s. 5.
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Onun oliimiinden sonra, iki oglu (Abdiimenaf-Abduddar) arasinda Mekke ve Kabe
idaresi konusundaki iktidar miicadelesi, kabileyi ikiye bdlmiistiir. Boliinme Hilfii’l-

fudal cemiyetinin kurulmasindan sonra daha da derinlesmistir.'>*

Islam’dan dnce Mekke’de siyasi giicii ele gegirme konusunda akrabalik iliskilerinin
onemli olgiide etkili oldugu anlagilmaktadir. Akrabalik yoluyla birbirlerine yaklasan
kabilelerin yaptiklari ittifak, kuvvetlerini birlestirmelerine ve bdylece giiclenmelerine
vesile olmustur. Bu ise, Araplarin hakimiyeti ele ge¢irme yollarindan birisi halini

almistir.">*

Arap toplumunda iktisadi ve kiiltiirel hayatin Onemli bir parcasmi panayirlar
olusturmustur. Bu panayirlar senede bir ve belirli giinlerde tesis edilmistir. Buraya her
taraftan ve her kesimden insanlar gelmistir. Siyasi faaliyetlerin yani sira adli ve
kiiltiirel faaliyetlerin de yiiriitiildiigli ve yil boyunca muhtelif yerlerde kurulan bu
panayirlar tiiccarlar icin de Onemli bir miiessese olmustur. Bu panayirlarin en

. . A 1
meshurlari; ‘Ukaz, Mecenne ve Ziil-mecaz’dir. 33

Islam ©6ncesi donemde o6zellikle Mekke’de bilim hayatinn canli  olmadig:
goriilmektedir. Okur-yazar sayisinin yirmiye ulasmadigi bu toplumda o6zellikle
edebiyat, siir ve hitabet gelismistir. Hatta sairlere ehlii’l-ma‘rife veya ulema adi
verilmistir. Yine bu toplumda edebiyat disinda neseb ilmi, ilm-i niicim, tip,
meteoroloji, mitoloji, kehanet ve kiyafet ilimlerine® vakif kimseler bulunmaktadur.

Ancak tiim bunlar bilim denebilecek seviyede gelismis degildir."”’

Araplarm siire olan sevgisi, Kébe’nin yillik hac zamanmda ‘Ukadz panayirinda
yarigmalar diizenlenmesine neden olmustur. Bu yarismalarda yeni siirler odiile layik

goriilmediginde 6diil daha once kazanana verilmistir. En 1yi siirin 6diilii ise, altinla

133 Apak, a.gm., s. 177.

13 Riza Savas, “Mekke’de Islamiyet’in Yayilmasma Akrabalik Acisindan Bir Bakis”, Istem, Yil:2,
Say1: 4, Konya 2004, s. 35-36.

135 Neset Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cag, Ankara 1971, s. 157.

3¢ Kyyafet, iki kisinin organlarindaki benzerlikten ve aralarinda kan bag bulundugunu ve
karakterlerinin nasil oldugunu tespite yarayan tahmini bilginin adidir. Bkz. Mehmet Serhan Taysi,
“Kiyafe”, DIA, XXV, 508.

137 Ahmet Turan Yiiksel, Islam 'da Bilim Tarihi, Konya 2002, s. 34.
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yazilarak, Kabe’nin duvarma asilmak olmustur.'*® Siirin yani1 sira Araplarda soy-sop
bilgisi de (Ilmu’l-Ensab) gelismistir. Araplar, atalar1 ve dedelerinin isimlerini sayarak
onlarla 6viinmeyi marifet bilmislerdir. Bu durum, onlar i¢in tarih bilgisinin

muhafazasina ve gelismesine katki saglamustur.'*’

Cahilliye donemindeki Araplarda ticaret bir hayli gelismis, ticaret merkezleri
kurulmus ve ticari anlagsmalar yapilmistir. Belli basl kervan yollarinin da bulundugu
bir bolge olan Arabistan’da cahiliye doneminde sadece erkekler degil, kadinlar da
ticaretle mesgul olmuslardir."* Araplarin ticarette ileri gitmelerinin baslica sebebi, bu
bdlgenin orta noktada yer almasi ve komsulariyla dil yakinligiin bulunmasidir. Kara
ticaretinin yaninda deniz ticareti de gelismis ve bdylece Araplar ticarette bir hayli

ilerleme kaydetmislerdir.'"!
1.2.2. Hz. Muhammed’in Egitim ve Ogretiminden Ge¢mesi

Egitim, yetiskin nesillerin yetismekte olan nesillere yaptig1 her c¢esit etki olarak

142

tanimlanmaktadir. ™~ Hz. Peygamber’in gorevi agisindan egitim ve dgretimin i¢erigini

“teblig” terimi karsilamaktadir. Nitekim Kur’an’da “Ey Peygamber! Rabbinden sana
indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan O nun el¢iligini yapmamis olursun...”'®

ayetinde de bu terim kullanilmistir.

Sahabiler, Hz. Peygamber’in sozlerini ve fiillerini rehber edinmislerdir.'** Ciinkii bir
insan tipi ingadsi, inen Kur’an ayetleri lizerinden ¢ok, bizzat Hz. Peygamber’in
ornekligi iizerinden gergeklesmistir. Hz. Peygamber’in inananlar tarafindan ornek
alman davranis modelini sekillendiren ise Kur’an olmustur.145 Boylelikle sahabiler

Kur’an ile ahlaklanmay1 bizzat Hz. Peygamber’in onderliginde saglamislardir. Hz.

1% fsmail Raci Fartki-Luis Lamia el-Faraki, Islam Kiiltiir Atlasi, (Cev. Mustafa Okan Kibaroglu-
Zerrin Kibaroglu), Istanbul 1999, s. 83.

139 {smet Kayaoglu, Islam Kurumlar Tarihi II, Konya 1994, s. 23.

190 Cagatay, a.g.e., s. 152-157

' Tbnu’l-Emin Mahmut Esad Seydisehri, Tarih-i Din-i Islam Tarihi, (Sad. A. L. Kazanci-O. Kazanc),
Istanbul 1983, 1, 228-232.

12 Mustafa Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, Ankara 1999, s. 4-5.

'3 Bkz. Maide 5/67.

144 Satibi, Ebd ishak ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati (790/1388), el-Muvdfakat fi usiili’s-
seri‘a, (Haz. Abdullah Derrazi), el-Mektebetii’t-Ticareti’l-Kiibra ts., I, 94.

%> Mehmet Erdogan, “Kur’an Vahyinin Niizil Donemi Olgusalligiyla iligkisinin Fikhi Yorumu”,
Islamiyat V11, Sayr: 1, Ankara 2004, s. 68.
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Omer de Restlullah (s.a.s.) ile ayn1 zaman ve mekan1 paylastig1 i¢cin O’nun (s.a.s.)
s0z ve fiillerine vakif olmus ve yine O’nun (s.a.s.) egitim-0gretim faaliyetinin bizzat
icerisinde bulunmustur. Nitekim Hz. Omer Miisliiman olduktan sonra her zaman
Restlullah’in (s.a.s.) yakininda olmus ve onun bir¢ok anma taniklik etmistir. Bu
sebepledir ki O’nun Kur’an anlayisinin sekillenmesinde Restlullah’in (s.a.s.) etkisi
son derece dnemlidir. Sahabiler konumlarma gore mecliste Restilullah’a (s.a.s.) yakin
yerlerde oturmuslardir. Hz. EbQi Bekir, Restlullah’mn (s.a.s.) saginda, Hz. Omer

solunda, Hz. Osman ve Hz. Ali 6niinde oturmuslardir.'*

Hz. Peygamber risdletin ilk yillarinda Daru’l-Erkam’1'’

egitim-0gretim merkezi
olarak belirlemistir. Burada Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber tarafindan 6gretilmis ve
bu 6gretimden istifade etmek isteyenler buraya gelmislerdir.'*® Kur’an 6gretimi
yalniz Erkdm’m evinde degil, Mekke’deki diger evlerde de devam etmistir. Hz. Omer
de ilk defa boyle bir evde Kur’an okuma firsatin1 bulmustur. Kiz kardesi ve enistesi
Taha Sdresi’ni okurlarken Hz. Omer bu okumaya sahit olmus ve kendisi de onlarin

ellerindeki niishay1 okuyarak Miisliman olmustur.'*

Hz. Peygamber Medine’de de diizenli egitim-6gretim faaliyetlerine devam etmistir.
Burada egitim-6gretim Mescid-1 Nebi’deki Suffa bolmesinde yapilmistir. Suffa’da
baslangic seviyesinde olanlara okuma-yazmayir ve Kur’an’t 6gretmek {izere
ogretmenler gorev almis, zaman icerisinde burast mekan itibariyle egitim gorenlere
yetmeyince dokuz ayr1 mescit agilmistir.'”® Hz. Peygamber’in bu faaliyetlerinden Hz.
Omer’in de istifade etmis olmasi, o toplum igerisinde yasamis olmasi sebebiyle gayet

tabiidir.

Hz. Peygamber, ashaba nazil olan ayetleri 6gretirken onar onar ayetler halinde amel

etmeyi de dgretmistir.””' Hz. Peygamber’in egitimi her zaman Kur’an ayetlerini tefsir

146 Hz. Eba Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin Resilullah’in meclisinde bulunduklari
konumu ifade eden nakil igin bkz. Ibn Kesir, Tefsir, IV, 348. Ibn Kesir bunun sebebini onlarin vahiy
katibi olmalartyla iligskilendirmistir. Bkz. a.y.

147 Belaziiri, Ensdbii 'l-esraf, X, 288; Ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara
2001, s. 281.

148 Saricam, a.g.e., s. 281.

' bon Hisam, a.g.e., I, 345; Ibn Sa‘d, a.g.e., 111, 268; Belaziiri, Ensdbii l-esrdf, X, 288, 290.

'3 Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 768-771.

131 Suat Yildirim, Peygamberimizin Kur’an Tefsiri, istanbul 1983, s. 33.
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seklinde olmamistir. Ancak hal boyle olmakla beraber aslinda Hz. Peygamber, egitim
ve dgretimlerinde dolayli da olsa Kur’an’1 agiklamistir. Hz. Omer’in Restlullah’m
(s.a.s.) bu tarz 6gretiminden gegtigini gosteren pek cok rivayet bulunmaktadir. Mesela
Hz. Omer’den aktarilan bir rivayet sdyledir: “Restlullah’in yanmda oturuyordum.
Soyle buyurdu: “Yaratiklar arasinda imani en {istiin olanlarin kimler oldugunu bilir
misiniz?” Biz: “Meleklerdir.” dedik. O (s.a.s.): “Onlarin iman etmeleri elbette gerekir.
Ama onlardan baskalar1.” Biz: “Peygamberlerdir.” dedik. Bu sefer s6yle buyurdu:
“Onlarm zaten iman etmeleri gerekir. Hayir, onlardan bagkalaridir. Yaratiklar
arasimnda iman bakimindan en istiin kimseler, heniiz atalarinin sulblerinde bulunan,
beni gormedikleri halde bana iman eden, yazili bir takim kagitlar goriip de onlarda
bulunanlar geregince amel eden bir takim insanlardir. Iste bunlar biitiin yaratiklar

. e e . . 152
arasimda imanlari en iistiin kimselerdir.” "

Hz. Omer’in Resfilullah’in (s.a.s.) yakin ¢evresinde bulunmasi O’nun ister istemez,
Kur’an’a dair yeni bilgiler 6grenmesine sebebiyet vermistir. Rivayet olunduguna goére
bir glin Zeyneb (r.anhd), Hz. Peygamber’in yaninda, onun cehresini degistirecek
(kizdiracak) sekilde konusmus, Hz. Omer, Zeyneb’in (r.anhd) bu tavrin1 yadirgayinca,
Hz. Peygamber: “Onu birak, ¢iinkii o, evvahtrr” buyurmustur. Hz. Omer: “Ya
Restlullah, “evvah” nedir?” deyince de, Restilullah (s.a.s.): “Husl ve tazarrii icinde
dua eden demektir.” buyurmustur."”® Hz. Omer’in bu diyalogu sonucunda Tévbe
Stresi 114. ayette yer alan “s\sl-evvah” kelimesinin anlami agiklanmistir. Tovbe
Stresi Kur’an’in son nazil olan ayetlerindendir. Muhtemelen bu diyalog esnasinda bu
ayet heniiz nazil olmamustir. Ancak Hz. Omer’in bu kelimeyi bilmedigi anlasilmakta,
dolayisiyla ayet inmemis dahi olsa, daha sonra inecek bir ayetin icerisinde yer alan
kelimenin ménasin1 bizzat Hz. Peygamber’den O6grenme firsatin1 yakaladigi

goriilmektedir. Nitekim O’nun bu diyalogunun, bu kelimenin igerdigi mananin

132 Nakil i¢in bkz. Ebi Ya‘la el-Mevsili, Ahmed b. Ali b. el-Miisenna (307/919), Miisnedu Ebi Ya‘la
el-Mevsili, (Thk. Hiiseyin Selim Esed), Dimask 1984, I, 147; Sa‘lebi, Eba Ishak Ahmed b.
Muhammed b. Tbrahim Nisaburi (427/1035), el-Kesf ve 'I-beyan fi tefsiri’I-Kur an=Tefsirii s-Sa ‘lebi,
(Thk. Ebi Muhammed b. Asur), Beyrut 2002-1422, 1, 147; Kurtubi, a.g.e., IV, 171-172; Sevkéni,
Ebi Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani (1250/1834), Fethii’l-kadir: el-camiu*
beyne fenneyi r-rivayeti ve’d-dirdyeti min ilmi t-tefsir, Beyrut ts., I, 34. Bu nakil Al-i imran Sresi
110. ayetin tefsirinde yer almaktadir.

133 Ré4zi, a.g.e., VI, 159-160; Kurtubi, a.g.e., VIII, 275.
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anlasilmas1 bakimindan hem kendisi ve hem de miifessirler tarafindan kullanilmas1

bunu gostermektedir.

Hz. Omer’in, Kur’an anlayisina katkis1 baglaminda, Hz. Peygamber’in egitim-

ogretiminden gecmesini su basliklar altinda ele alabiliriz:
i. Kur’an’in Kaynakhgi:

Hz. Omer Kur’an’m kaynaklik degerini bizzat Resfilullah’m (s.a.s.) kendisinden
ogrenmistir. Nitekim O bir giin elinde Ehl-1 Kitab’in kutsal metinleriyle Restilullah’a
(s.a.s.) rastlayinca, “Kur’an size yetmiyor mu?">* Musa hayatta olsa yapacag1 sey

ancak bana tabi olmak olurdu.”'*’

seklinde uyarilmistir. Ayrica O’nun elinde Tevrat
niishasiyla Hz. Peygamber’e geldigi ve Hz. Peygamber’in yiiziindeki hosnutsuzlugu
gortince “Allah’in ve Resilii’niin gazabindan Allah’a sigmirim. Rab olarak Allah’tan
din olarak islam’dan, Nebi olarak da Muhammed’den razi olduk.”'® dedigi de
nakledilmistir. O’nun Restlullah’a (s.a.s.): “Tevrat’t 6grenelim mi?” sorusuna
karsilik Hz. Peygamber’in: “Onu 6grenmeyin fakat iman edin, size indirileni 6grenin
ve ona iman edin.” buyurdugu nakledildigi gibi"’ “Nefsim kudret elinde bulunan
Zat’a yemin ederim ki ben, bu dini size saf (hurafelerden armmis) olarak bembeyaz
bir sekilde getirdim. Ehl-1 Kitap’tan bir sey sormayin. Olur ki size gercegi sOylerler,
siz onu yalanlarsiniz. Veya size batili sdylerler, siz onu dogrularsiniz.”"*® buyurdugu

da nakledilmistir.

Baska bir rivayette ise, Hz. Omer’in: “Ya Restlullah, Ehl-i Kitap’tan bazilar1, bizim
hoslanacagimiz seyleri de soyliiyorlar. Keske onlar1 yazsak!” seklindeki istegine Hz.

Peygamber: “Ey Hattab oglu Omer, Yahfdilerin sasirdigi gibi siz de mi

'** fbn Kesir, Ebii’l-Fidd imadiddin ismail b. Omer (774/1373), el-Biddye ve’n-nihdye, Kahire
1992/1413, 11, 135; Ziirkani, Muhammed Abdiilazim (1953), Menahilii'l-irfin fi ‘ulumi’l-Kur’an,
Maisir ts., 1, 496.

153 Abdiirrezzak es-San‘ani, el Ebii Bekr Abdiirrezzak b. Hemméam (211/827), Musannef, (Thk.
Habiburrahman A‘zami), Beyrut 1403, “Kitabu Ehli’l-Kitabin”, X, 313; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-
nihdye, 11, 135; Alusi, Ebii’s-Sena Sehabeddin Mahmad b. Abdullah (1270/1854), Ruhu’I-meani fi
Tefsiri’I-Kur’ani’'l-azim ve ’s-seb i '[-mes ‘ani, Beyrut ts., 1, 244.

156 Abdurrezzak, Musannef, “Kitabu Ehli’l-Kitdbin”, X, 313; Darimi, Ebu Muhammed Abdullah b.
Abdurrahman b. Fazl (255/868), Siinen-i Darimi, (Thk. Hiiseyin Selim), Riyat 2000, “Mukaddime”
39,1, 403.

1*7 Sevkani, Fethii l-kadir, TV, 209.

'8 bn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 11, 135.
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sasiracaksimiz!”"® buyurarak bu diisiincenin yanlis oldugunu bildirmistir. Hz.
Peygamber’in Kur’an’in kaynaklik degerini gdstermesi bakimindan énemli olan bu
olaym, Hz. Omer’in Kur’an metninin énemine ve korunmasina yonelik faaliyetlerine
katkis1 oldugu agiktir. Zira daha sonralar1 Hz. Omer hadis kitab: derlemek istemis,
fakat bir ay kadar bu konu iizerinde diisiindiikten sonra “Ben bir kavim hatirladim.
Onlar bir kitap yazdilar, ona yoneldiler ve Allah’in kitabin1 terk ettiler.”

ifadeleriyle'® ve Kur’an’mn cem’ine katkilartyla'®' bu tutumunu gostermistir.
ii: Kur’an’in Kiraatinde Uslip:

Restilullah (s.a.s.) Kur’an’in kiraatinin nasil olacagi, yani hizli-yavas veya sesin
yiiksekligindeki oran hususunda ashabi egitmistir. Mesela Hz. Ebii Bekir’in namazda
algak, Hz. Omer’in ise yiiksek sesle Kur’an okumay1 adet edindikleri nakledilmistir.
Bu nakle gore Restlullah (s.a.s.), Hz. Ebli Bekir’e: “Nicin boyle yapiyorsun?”,
buyurdugunda O: “Ben Rabbime miinacatta bulunuyor ve O’na tazarrGi ediyorum.”
diye cevap vermis, ayni soruyu Hz. Omer’e sorunca, O da: “Uykusu gelenlerin
uykusunu kacgiriyor, seytanmi caresiz kiliyor ve Rahman’i razi ediyorum.” cevabini
vermistir. Bunun iizerine Restlullah (s.a.s.), Hz. EbG Bekir’e: “Sesini biraz yiikselt!”;

Hz. Omer’e de: “Sen de biraz indir!” buyurmustur.'®
iii. Ayetlerin Tefsiri:

Egitimin islevsel olmas1 ve istenilen hedeflere ulasilabilmesi i¢in uygun ortamlarin
olusturulmas: gerekmektedir. Bu uygun ortamlardan biri de egitimciyle egitilen
arasindaki mesafenin dogru kurulmasi ve egitilene egitimden iist diizeyde
yararlanabilmesi icin yeterli firsatlar verilebilmesidir. Bu firsatlardan biri de
egitimden istifade edecek kisilerin Ozgiivenlerinin saglanmasidir. Hz. Peygamber
ashiba bu anlamda firsatlar tanimis, ayetler hakkinda soru sorarak onlarin bu yonde

kendilerini yetistirmelerine olanak tanimistir. Mesela Restilullah (s.a.s.) bir giin Hz.

19 Rzl a.g.e., 111, 332.

' bn Sa‘d, a.g.e., I1I, 287; Muhammed Enis Ubade, Omer [bnu’l-Hattabi fi Islami, Beyrut ts., s. 23.

'V Suyati, ftkdn, 1, 164; Ziirkani, a.g.e., 1, 242.

12 Maverdi, Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib (450/1058), en-Niiket ve’l-uyiin tefsiri’l-
Maverdi, (Thk. es-Seyyid b. Abdiilmaksid b. Abdiirrahim), Beyrut ts., III, 281-282; Satibi, a.g.e.,
IV, 101.
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Ebs Bekir, Hz. Omer ve Ibn Omer’in de iglerinde bulundugu bir topluluk igerisinde,
“Her zaman meyve veren ve yapraklarini dokmeyen Miisliiman kisiye benzeyen agaci
bana haber verin!” buyurumus, cevap alamaymca da bunun hurma oldugunu ifade

etmistir.'®

Hz. Omer, Hz. Peygamber’in yasamina taniklik etmis, bu arada anlayamadig:
ayetlerin te’vilini de Hz. Peygamber’in bizzat kendisinden 6grenmistir. O’nun riba
ayetini Hz. Peygamber’in tefsir etmeden vefat ettigini ifade etmesi,'® Hz.
Peygamber’den ayetlerin tefsirini 6grendigini gdstermesi bakimindan Onemlidir.
Nitekim O, “Onlarin toplu kuvvetleri bozguna ugrayacak ve arkalarini doéniip
kacacaklardir.” (Kamer, 45) ayetinde yer alan “gad-topluluk”tan ne kastedildigini
anlayamamis ve merak etmistir. O, bu ayetin tefsirini Bedir savasinin viiku buldugu
gilin Restlullah’m (s.a.s.) dilinden 6grenmistir. Bu 6grenme faaliyeti bizzat karsilikli
diyalog seklinde degil, O’nun Hz. Peygamber’in savas esnasinda dilinden dokiilenlere
taniklik etmesiyle gergceklesmistir. Zira O bu hususta sunlar1 sOylemistir: “Bedir
savasinda Restlullah’t kilicini ¢ekmis, savasirken: “Topluluk yakinda dagitilacak ve
onlar arkalarin1 doniip kagacaklar.” derken isittim ve bu ayetin te’vilini iste o giin

anladim.”'®

Restlullah (s.a.s.), ashabini siirekli Kur’an egitimine tabi tutmus ve bunun i¢in her ani
degerlendirmistir. Bir giin yemek esnasinda Restlullah (s.a.s.), o anda yedikleri
yemeklerin de ahirette sorgulanacak nimetlerden oldugunu ifade edince Hz. Omer
hurmalar1 gostererek onlardan da mi sorulacaklarini sormus, Restlullah (s.a.s.)

“Evet” diyerek bir nevi Tekasiir Stresi 8. ayetin kapsamina yonelik tefsir

195 Satibi, a.g.e., 11, 218, 402; ibn Kesir, Tefsir, 11, 549. Burada Restlullah’mn sordugu ayet ibrahim
Stresi 24. ayettir. Ayet mealen soyledir: “Gérmedin mi Alldh nasil bir benzetme yapti: Giizel soz,
kokii (verde) sabit, dallart gokte olan giizel bir agag gibidir.” Bu topluluk icerisinde Ibn Omer de
bulunmaktadir. ibn Omer Restilullah’m sordugu sorunun cevabinin hurma oldugunu diisiinmiis fakat
Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer’e saygisindan konusmamustir. Restilullah’in huzurundan ayrildiktan
sonra Hz. Omer’e bu durumu anlatmistir. Bunun iizerine Hz. Omer “Senin bunu sdylemen bana
sundan ve sundan daha sevimlidir.” seklinde cevap vermistir. Bkz. a. y.

1% Maverdi, a.g.e., I, 353. Kastedilen 4yet Bakara Stiresi’nin 275. ayetidir.

15 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, XXII, 157; Taberani, Ebii’l-Kasim Siileyman b.
Ahmed (360/971), el-Mu’cemii’l-evsat, (Thk. Tarik b. ‘Ivaz, Abdu’l-muhsin b. Ibrdhim), Kahire
1995/1415, IV, 145; Sa‘lebi, a.g.e., IX, 170; ibn Atiyye, a.g.e., V, 220; ibn Kesir, Tefsir, IV, 286;
Zerkesi, a.g.e., 1, 33; Ziirkani, a.g.e., I, 272; ibn Asur, Tefsirii't-Tefsirii t-tahrir ve t-tenvir ve't-
tenvir, XXVII, 213-214.
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yapmustir.'®® Boylece O bu ayetin tefsirine bizzat Hz. Peygamber vasitasiyla vakif

olmustur.

Restlullah’in (s.a.s.) bulundugu ortamlar Kur’an ayetlerinin konusuldugu yerler
olmustur. Tabiatiyla bu ortamlar genelde sahibenin, dzelde Hz. Omer’in Kur’an
O0greniminin devam ettigi ortamlardir. Bu ortamlarin birinde sahabeden biri: “Ey
Allah’m Restlii, Kevser nedir?” diye sormus, Restlullah (s.a.s.) ise: “Cennet’te bir
nehirdir. Rabbim onu bana vermistir. O, siitten daha ak, baldan daha tathidir. Orada
boyunlar1 deveboynu gibi olan kuslar vardir.” diye cevap vermistir. Bunun iizerine
Hz. Omer: “Ey Allah’in Resilii onlar, ¢ok giizel olmaldir.” deyince Restilullah
(s.a.s.): “Onlar1 yemek, daha da giizeldir.”'®" buyurmustur. Goriildiigii tizere Hz.
Omer ayetlerin tefsirine yonelik Reslullah’la (s.a.s.) bulunmanm imkanini kullanip

ayetlerin tefsirine bizzat Restilullah’la (s.a.s.) miizakerede bulunarak vakif olmustur.
iv. Kur’an Okumaya Tesvik:

Hz. Peygamber, ashibi Kur’an okumaya tesvik etmistir. Bir defasinda Hz.
Peygamber: “Her kim Ihlas Stresi’ni on defa okursa onun igin Cennet’te bir kosk
yapilir. Her kim onu yirmi defa okursa onun karsiliginda ona Cennet’le iki kosk
yapilir. Kim bu slireyi otuz defa okursa onun karsiliginda ona Cennet’te ii¢ kosk
yapilir.” buyurmus, bunun iizerine Hz. Omer: “Allah’a and olsun ki Ya Resilullah o
zaman biz de (Cennet’teki) kosklerimizi cogaltiriz.” deyince Restlullah (s.a.s.):
“Allah’in litdf ve ihsani bundan daha genistir.” buyurmustur.'® Her ne kadar burada
Restilullah’in (s.a.s.) Thlas Stresi’nin ¢ok¢a okunmasma yonelik tesviki s6z konusu
olsa da bu durum Kur’an’n c¢ok¢a okunmasina yonelik bir tesvik olarak

algilanmalidir. Hz. Omer’in yukaridaki rivayette Reshlullah’a (s.a.s.) ifade ettigi

1% Nesai, Ebt Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb (303/915), Siinenii’l-kiibrd, Istanbul 1992/1413,
“Vesae”, 4; Sa‘lebi, a.g.e., X, 279-280; Razi, a.g.e., XI, 274; Kurtubi, a.g.e., XX, 174-175; ibn
Kesir, Tefsir, IV, 583. Tekasiir Stresi 8. ayet mealen soyledir: “Sonra o giin nimetlerden hesaba
cekileceksiniz.”

17 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te*vili ayi’l-Kur’an, XXIV, 687, 688; Kurtubi, a.g.e., XVII, 204; ibn
Kesir, Tefsir, IV, 308, 596. Bu nakil Hz. Peygamber’in bir denge insani oldugu goéstermektedir.
Cennette bahsedilen kuslariin goriintimlerinin giizel olmasinin yani sira yemek siretiyle
tiikketilmelerinin bir bagka giizel oldugunu buyuran Hz. Peygamber, boylelikle Allah’in yarattig
varliklarin yaratilis nedenlerine hizmet i¢in var olduklarini da vurgulamis olmaktadir.

198 Kurtubi, a.g.e., XX, 249; ibn Kesir, Tefsir, IV, 608.
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sozler de O’nun bu konudaki mesaji1 dogru algiladigmin bir gostergesidir.
1.1.3. Kur’an’in Niiziiliine Tanik Olmasi

Kur’an ayetlerinin bir kismi1 herhangi bir sebebe dayanmaksizin nazil olmusken diger
bir kismu hustsi sebeplerle'® veya bir olay ve sual sonucunda nézil olmustur.'”
Nitekim Hz. Peygamber’e bir soru sorulur veya bir olay meydana gelir ve bu sebeple
birka¢ Ayet ya da bir sfrenin tamamu indirilirdi. Iste bu sekilde Ayetlerin nazil

olmasmna sebebiyet veren durumlara sebeb-i niizil denilmistir.'”’

Daha genis bir tarif
yapmak gerekirse sebeb-i niizlll, niiz(il ortamimda meydana gelen bir hadiseye veya
Hz. Peygamber’e yoneltilmis bir soruya, vuks buldugu giinlerde, bir veya daha fazla
ayetin, tazammun etmek (hadiseyi-soruyu kapsayan nitelik ve 6zellikleri igermek),
cevap vermek veya hiikmiinii agiklamak {izere inmesine vesile teskil eden ve vahyin

A - Aq: . 172
nazil oldugu ortanu resmeden hadiseye denir."”

Tefsir ilminde sebeb-i niizll, ayeti izah ve beyan etmesi bakimindan 6nemlidir.
Tefsirde sahabeyi lstiin kilan en 6nemli unsur da sebeb-i niiziile vakif olmalari
olmustur. Ciinkii onlar nazil olan ayetlerin sebebini, suil soranin durumunu ve suali
sormasindaki sebebi bilmekteydiler.'” Bu sekilde sahdbenin bazisi, &zellikle de
siirekli Hz. Peygamber’in yaninda bulunan sahabe, sebeplerle hiikiimler arasindaki

miinasebeti kurma acisindan biiyiik bir imkén elde etmislerdir.'™

Niizll sebebini bilmenin 6nemine binaen Satibi: “Niizll sebeplerini bilmemek, bazen
siiphe ve ¢ikmazlar igerisine diisiilmesine yol agabilir ve bu durum, zahir olan naslar1
miicmel hale sokar, bunun sonucunda da ihtilaflar dogar. Bu ise, anlagsmazliklara
sebep olabilir.” demistir.'” Nitekim Hz. Omer bir giin disiinceye dalarak kendi
kendine: “Bu iimmet nasil olur da ihtilafa diisebilir! Peygamber’i bir, kiblesi bir.”
diye soylenmis, bunu duyan ibn Abbas ise sdyle demistir: “Ey Miiminlerin Emiri!

Bize Kur’an indi ve biz onu okuduk. Okurken onun kimin hakkinda nazil oldugunu

169 Ziirkani, a.g.e., 1, 99.

170 Suyati, ftkdn, 1, 82.

' ziirkand, a.g.e., 1, 99; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, Ankara 1995, s. 115.

172 Ahmet Nedim Serinsu, Kur’an’in Anlasilmasinda Esbab-1 Niizil 'iin Rolii, istanbul 1994, s. 68.
173 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 116; Ozsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazilar, s. 144;

174 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 116.

'3 Satibi, a.g.e., 111, 348.
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biliyorduk. Bizden sonra kavimler gelecek; bunlar Kur’an okuyacaklar fakat kimin
hakkinda indigini bilmeyecekler. Bunun sonucunda Kur’an hakkinda sahsi gortisler
ortaya ¢ikacak. Onun hakkinda sahsi goriisler ortaya c¢ikinca da ihtilafa diisecekler,
ihtilafa diisiince de birbirlerine girecekler.” Hz. Omer bu yorumu sebebiyle ibn
Abbaés’1 takdir etmistir.'’® Sahabe devrinden sonra gelenler ve hatta sahabe devrinden
bazi sahislar, ayetleri tefsir ve izahtan ¢ekinmislerdir. Bu davranislariin baglica

sebebi, hiikiimlerle sebepler arasindaki irtibat1 temin edememeleridir.'”’

Bir ayetin birden fazla niiziil sebebi olabilir. Bu durumlarda sahih olan rivayet tercih
edilir."”® Kaynaklarda her yetin sebeb-i niizGliini bulmak da miimkiin degildir.
Bunun yani swra Kur’an’m bazi toplumsal gelismeleri takip ederek indirilmesi,
Kur’an’1 belli bir zaman ve cografyaya hitab eden bir kitap olarak algilamaya neden
olmamalidir. Ciinkii sebebin hususiligi, hiikmiin ummiligine mani degildir. Insan
problemleri, 6zellikle dini ve ahlaki problemleri, tarih boyunca sekil degistirse de 6zii

itibariyle ayni kalmustir.'”” Kur’an da tiim problemlerin ¢oziim mercii olmustur.

NiizGl ortamini bilmenin katkilar1 su sekilde smiflandirilabilir: NiizGil ortamini

bilmekle:

1.  Kur’an’in kurgulanmis bir kitap olmayip, olaylarin gidisatina gore ilahi

iradenin miidahalesiyle olustugu anlasilir.
ii.  Kur’an’mn canli bir hayata hitap ettigi fark edilir.'*

iii.  Ayetlerin ihtiva ettigi hiikiimlerin hikmetlerinin kavranmasi miimkiin olur."™’

170 Satibi, a.g.e., 111, 348; Cemaleddin Kasimi, Tefsir llminin Temel Meseleleri, (Cev. Sezai Ozel),
Istanbul 1990, s. 26. Asmavi bu nakli Ayetlerin ancak inmesine sebep olan hadiselerin varliginda
(veya devaminda) hiikkmiiniin devam edebilecegi tezine delil olarak sunmustur. Bkz. Muhammed
Said Asmavi, Usilii’s-seri‘a, Beyrut 1983/1403, s. 62. Ancak bu nakilden séz konusu iddiaya
mesnet teskil eden bir huslisiyet bulunmamakla birlikte, sebeb-i niizlll bilinemediginde &yetin
anlasilamayacag1 méanasi ¢ikarilmamalidir. Ciinkii Hz. Omer ayetlerin niizdl sebeplerini bildigi halde
siirekli Kur’an okumalarmna devam etmistir. Sdyet sebeb-i niizdlii bilmek yeterli olsaydi, Hz. Omer
Kur’an okumalarina gerek duymazdi.

7 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 116.

'8 Yakup Cigek, Tefsir Usiilii, Sofya 1995, s. 8.

17 Albayrak, Tefsir Usiilii, s. 138.

180 Siirmeli, age.,s. 87.

181 Menna‘ Halil Kattan, Mebdhis fi ‘ulumi’l-Kur’an, Kahire ts., s. 75; Suat Yildirim, Kur’an-1 Kerim
ve Kur’an [limlerine Giris, Istanbul 1996, s. 92.
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iv.  Kur’an’in Mutlak-Mukayyet olma durumlarina vakif olunur.'®

v.  Ayetlerdeki kapaliliklar anlasilir hale gelir ve mananmn daha iyi kavranmasi

< 1
saglanir.'®

Hz. Omer bir sahabi olarak Kur’an’m indigi ortama tamk olmus ve bdylece
yukaridaki imkanlara sahip olmustur. Nitekim Hz. Omer’in 4yetlerin nerede ve ne
zaman indigine tanik oldugunu ve bunlar1 zihninde muhafaza etmeye 6nem verdigini
gbsteren rivayetler mevcuttur. Hz. Omer’in bu yoniinii ortaya koyan nakillerden
birine gore, Yahtdilerden biri Hz. Omer’e gelerek, “...Iste bugiin sizin dininizi
kemdle erdirdim ve iizerinizdeki nimetimi tamamladim. Sizin icin din olarak Islam’1

< 184
begendim...”

ayeti i¢in: “Sayet bu ayet bize inseydi, biz o giinli bayram edinirdik.”
demis, Hz. Omer ise: “Ben bu ayetin nerede ve ne zaman indigini biliyorum. O da
Arefe ve Cuma giniidiir.” seklinde cevap vererek'® bu giinlerin Miislimanlar
tarafindan bayram addedildigini, boylelikle bu ayetin indigi giiniin ¢ifte bayram
olarak kutlandigmi belirtmistir. Yine Hz. Omer’in riba ayetinin son inen ayetlerden

oldugunu ifade etmesi de'*® ayetlerin indigi zamana vukifiyetini gostermesi

bakimindan kayda degerdir.

Hz. Omer vahye taniklik ederken vahyin niizliindeki ayrintilara dnem vermis, ayrica
bunlar1 vahyin niiz(iliine vakif olmayanlara aktarmistir. O’nun bu tavri sonradan gelen
insanlarin vahyin niizll sekillerine vakif olmalar1 adina katki saglamistir. Mesela Hz.
Omer vahyin niiziliiyle ilgili olarak sunlar1 sdylemistir: “Restlullah’a bir giin vahiy
nazil oldugunda yiiziiniin ¢evresinde ar1 viziltis1 gibi bir ses isitildi. Bir siire sonra

kibleye dondii, ellerini kaldird1 ve: “Ey Allahim, bize artir, eksiltme. Bize ikram

182 Suyati, ftkdn, 1, 72.

18 7erkesi, a.g.e., I, 22-23; Suyati, Jtkan, 1, 72.

' Bkz. Maide 5/3.

'85 Buhari, Ebd Abdullah Muhammed b. Ismail (256/870), Sahihu’l-Buhdri, (Fihrist: Bedreddin
Cetiner), Istanbul 1992, “iman”, 33; Miislim, “Tefsir”, 3-5; Himidi, Ebi Bekr Abdillah b. ez-Ziibeyr
el-Kuresi (219), Miisnedii’l-Hamidi, (Thk. Hiseyin Selim Esed), Dimesk 1996, 1, 166; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 1, 280-281; Tirmizi, Ebi Isa Muhamed b. Isa b. Sevre es-Siilemi (279/892) el-
Camiii’l-kebir, (Thk. Bessar Avvad Ma‘ruf), Beyrut 1996, Tefsir, 6; Nesai, “Iman”, 18; Taberi,
Camiii’l-beyani ‘an te vili dyi’l-Kur’an, VIII, 86, 89; ibn Atiyye, a.g.e., 11, 154; Razi, a.g.e., 111, 494;
Kurtubi, a.g.e., VI, 61.

"% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 271, 312; Darimi, “Mukaddime” 18, I, 246-247; Taberi, Cdmiii’l-
beyani ‘an te vili dyi’l-Kur’an, V, 66; Maverdi, a.g.e., 1, 353; Ibn Atiyye, a.g.e., I, 377-378; Suyati,
Itkan, 1, 77,1V, 258. Soz konusu ayet Bakara 275. ayetidir.
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buyur, bizi hakir kilma. Bize ver, bizi mahrum etme. Bizi tercih et, bagkalarini bize
tercih buyurma. Bizden hosnut ol ve bizi hosnut eyle.” buyurdu. Sonra: “Bana on ayet
nazil oldu ki, kim onlar1 yerine getirirse; Cennet’e girer.” buyurdu ve on ayeti

99187 A

bitirinceye kadar “Mii ‘minler gergekten felah bulmuslardir ... ayetlerini okudu.”'™

Hz. Omer, sahabeden olmasi ve &zellikle de Hz. Peygamber’e ¢ok yakin olmasi
sebebiyle ayetlerin birgcogunun niizl sebebine tanik olmustur. O, vahye tanikligini
ayetleri anlarken ve meseleleri ¢oziime baglarken kullanmis ve bu yoniiyle de
temayliz etmistir. Mesela, bir keresinde Kudame b. Maz‘un ve arkadaslari, alkolli
icki igcmeleri sebebiyle Hz. Omer’e getirilmisler, Hz. Omer had cezasi uygulamaya
karar verince Kudame: “Iman edip iyi ve yararl isler yapanlara bundan boyle
Allah’a kars1 gelmekten sakindiklart ve imanlarinda sebat ile iyi ve yararl islerine
devam ettikleri, sonra takvalar: ve imanlart tam saglamlasip koklestigi, daha sonra
da bu takva ile beraber, baskalarina iyilik eden ve her yaptigini giizel yapan ihsan
mertebesine erdikleri takdirde, daha once yiyip i¢tiklerinden dolayi kendilerine bir
vebal yoktur. Allah da boyle giizel davrananlari sever.” (Maide, 93) ayetini okuyarak
kendilerine ceza verilemeyecegini savunmustur. Bunun iizerine Hz. Omer sdz konusu
sahislarin hatalarin1 bu ayetle siislediklerini ve getirdikleri delilin isabetli olmadigini
soyleyemek strretiyle cezamin uygulanacagmni ifade etmistir.'™ Gorildugi tizere,
niiz(il sebebini bilmeme, ayetlerden kastedilen mandnin disma cikilmasina sebep
olabilmektedir."”® Kur’an yirmi ii¢ senelik siirecte ndzil oldugu i¢in bazi yasaklamalar
ilahi iradenin takdiri dogrultusunda bu siirece yayillmistir. Bazen bu siirecin nasil
isledigine vakif olmamak, yasaklanan veya emredilen fiillerin siirecini bilmemek

ayetlerin yanlis yorumlanmasma sebep olabilmektedir. Hz. Omer’in sebeb-i niiziile

'87 Bkz. Miiminun 1-10.

188 Abdurrezzak, Musannef, “Fedailu’l-Kur’an”, III, 383; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 265; Tirmizi,
“Tefsir”, 24; Hakim, a.g.e., I, 717, Maverdi, a.g.e., 1V, 45; Zemahseri, Ebii’l-Kasim Carullah
Mahmiid b. Omer b. Muhammed (538/1144), el-Kessdf ‘an hakdiki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-
ekavil fi vuciihi’t-te’vil, (Thk. Adil Ahmed Abdilmevcud, Ali Muhammed Muavviz, Fethi
Abdurrahman Ahmed Hicazi), Riyad 1998/1418, 1V, 254-255; Ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec
Cemaleddin Abdurrahman b. Ali (597/1201), Zadu'l-mesir fi ilmi’t-tefsir, Beyrut 1404, V, 458;
Kurtubi, a.g.e., XII, 101-102; bn Kesir, Tt efsir, 111, 248.

'8 Nehhas, Eba Cafer Ahmed b. Muhammed b. ismail el-Muradi (338/950), Medni I-Kur’dn, Mekke
1988/1408, 11, 357; Semerkandi, a.g.e., I, 458; Ibn Atiyye, a.g.e., 11, 235; Kurtubi, a.g.e., VI, 297-
298; Satibi, a.g.e., 111, 349; Tbn Astr, Tefsirii 't-Tefsirii t-tahrir ve t-tenvir ve t-tenvir, I, 24-25.

190 Satibi, a.g.e., 111, 349; Kasimi, a.g.e., s. 23.
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taniklik etmis olmasi, O’nun bdyle bir hataya diismesini engelledigi gibi O’na ayetleri

anlamada ve meselelerin ¢oziimiinde de kolaylik saglamistir.
1.2.3.1. Nas-Olgu Baglaminda Vahiyle Etkilesimi

Nas, Klasik Islam literatiiriinde Kur’an ve Siinnet i¢in kullanilmaktadir. Bununla
birlikte ayetlerin ve hadislerin her birine de nas denilmektedir. Siir, edebi veya felsefi
bir diisiincenin yaziya dokiilmiis haline ise metin olarak adlandirilmistir. Buna goére

her nas ayn1 zamanda bir metni ifade ederken, her metin nas anlamina gelmemektedir.

Nas-olgu iliskisi baglaminda olgu, Kur’an’in ilk muhataplarinin telakkileri, bilingalt1,
bilgi, gorgli, aligkanlk, oOrf-adet, gelenek, talep, ihtiyag¢, kiiltiir ve medeniyetleri
baglaminda meydana gelen olaylar anlammna gelmektedir. Buna gore olgu ile
kastedilen, Kur’an’in niizGiliine muhatap olan ilk insanlarm yasamis oldugu sosyal
gercekliktir. Bu sosyal gergeklik bireysel veyahut toplumsal hayati ifade etmektedir.
Naslar ve naslarm niiziliine zemin hazirlayan olaylar arasindaki iliskiye nas-olgu

1 Nas-olgu arasindaki iliskiye de 6rnek olarak'”* “Sana

iligkisi denilmektedir.
hilalleri sorarlar. De ki: Onlar insanlar icin; ozellikle hac icin vakit 6lciileridir.
Evlere arka taraftan girmeniz fazilet degildir. Asil fazilet, haramlardan sakinan,
miittaki insamn gosterdigi fazilettir. Oyleyse evlere kapilardan girin. Allah’a karsi
gelmekten sakimin ki umdugunuza kavusasiniz.” (Bakara, 189); “Ey iman edenler!
Sizden hi¢hir topluluk bir baska toplulukla alay etmesin, ne mdlum, belki alay
edilenler edenlerden daha hayirlidir. Kadinlar da baska kadinlarla alay etmesinler.
Belki de alay edilenler edenlerden daha haywrlidir. Birbirinizi, daha dogrusu
kendilerinizi karalamaywn. Birbirinize kotii lakaplar takmayn. Iman ettikten sonra
insamin adimin kotiiye ¢ikmasi, fasik damgasi yemesi ne fena bir seydir! Kim tovbe
etmezse iste onlar tam zalim kimselerdir.” (Hucurat, 11); “Vaktiyle Allah Ehl-i

Kitap’tan  “Kitab1 mutlaka insanlara ag¢iklayp anlatacaksiniz  onu asla

gizlemeyeceksiniz.” diye teminat almisti. Fakat onlar bu ahdi 6nemsemeyerek kulak

"1 Muhsin Demirci, Nas-Olgu liskisi Baglaminda Kur’an’da Sosyal Ger¢eklik, Istanbul 2008, s. 17-
18.

192 Bu ayetler sadece drnek kabilindir. S6z konusu iddia sahipleri biitiin ayetlerin bir olgusal gercekle
dogrudan iliskili oldugunu sdylemektedirler. Nitekim Hasan Hanefi de “Olgu meydana gelmeden
vahiy inzéal olunmaz.” demektedir. Bkz. Hasan Hanefi, ed-Din ve’s-sevre fi Misr 1952-1981: el-
Yemin ve’l-yesar fi’l-fikri d-dint, Kahire ts., s. 71.

49



ard ettiler, onu az bir bahaya sattilar. Bakin ne kotii bir aligveris! Yaptiklarindan
otiirii sevinen, obiir taraftan yapmadiklari islerden dolayr oviilmek isteyen kimselerin
sakin azaptan yakayr kurtaracaklarimi sanma! Ciinkii onlara o can yakici azap

vardir.” (Al-i Imran 187-188) ayetleri gosterilmektedir.'”

Olguyu olusturan siyaklar (baglam) su sekilde tasnif edilmistir:

1. Naslarm igerisinde sekillendigi kiiltiirel siyak.'*
1. Karsilikli konusma araci olarak dil, harici siyak.'”
iii. ~ Dahili (Kur’an Aayetlerinin bir biriyle miinasebeti) siyak."® Bu siyak

Kur’an’m devam eden hayata inmis olmasiyla alakalidir. Yani yasayan
toplumun ihtiyaglarina binden nazil olan Kur’an ayetlerinin inis

sebeplerine binden birbiriyle olan bagmi ifade etmektedir."®’
1v. Liigavi (Kur’an ayetlerinin nahiv ve kiraat yonii) siyak.'*®
v. Biitiin bu siyaklarin birlestigi biitiinciil siyak.'”’

Naslarin tesekkiilinde olgunun Onemli oldugunu diisiinen kimselerden olan
Asmavi’ye gore, Kur’an’da ki biitiin dyetlerin bir sebeb-i niizili vardir.*” Yine

olgunun tizerinde 1srarla duran kimselere gore “clisiin0! ve «dli gl seklindeki

193 Asmavi, Usiilii’s-seri‘a, s. 60-62. Asmavi burada 6rnek verdigi ayetlerin sebeb-i niizillerini
belirterek Kur’an’da’ki her bir ayetin niizill sebebinin oldugunu gostermek istemistir. Ornek olarak
Hucurat Stresi 11. ayetin niiziil sebebi hakkinda, bu ayetin genel ahlak kriterini belirtmek {izere
indiginin, buna binden miiminlerin hayat tarzlarini tanzim etmeye matuf oldugu sanildigni, halbuki
bu ayetin ashabtan bazilarinm birbirlerini utandiracak derecedeki isimlerle ¢agirmalar1 ve yine bazi
kadinlarm bir digerlerine yonelik uygun olmayan tavirlari nedeniyle inmis oldugunu sdylemistir.
Bkz. Asmavi, Ustilii’s-seri‘a, s. 61.

14 Nasr Hamid Ebd Zeyd, en-Nas, es-sulta, el-hakika: el-fikrii’d-dini beyne irddeti’l-ma rife ve
idareti’l-heymine, Beyrut 1995, s. 96-101.

15 Ebt Zeyd, en-Nas, es-sulta, el-hakika, s. 101-103. Hasan Hanefi’nin “dil” le ilgili goriisleri icin
bkz. Hanefi, ed-Din ve’s-sevre fi Misr 1952-1981: el-Yemin ve l-yesar fi’l-fikri’'d-dini, s. 79-82.

1% Eba Zeyd, en-Nas, es-sulta, el-hakika, s. 104-108.

7 Asmavi, Usilii’s-seri ‘a, s. 70.

18 Eba Zeyd, en-Nas, es-sulta, el-hakika, s. 108-110.

1% Eba Zeyd, en-Nas, es-sulta, el-hakika, s. 110-113.

20 Asmavi, Usilii’s-seri‘a, s. 61. Bu goriisiin aksine, bir sebebe binden indirilen ayetlerin sayisinin alti
yiiz kadar oldugu, bunlarin disindaki ayetlerin ise belli bir sebebe bagli olmadan indirildigi goriisii
de mevcuttur. Bkz. Muhsin Demirci, “Esbabu’n-niizilin Kur’an Tefsirindeki Yeri”, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar, Sayr: 11-12, Istanbul 1997, s. 22.

2 Ornek olarak bkz. Nisa 4/176.
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ibareler vahiy-olgu ilskisini ortaya koymaktadir.

23 Seriatlarm olgudan dogdugunun

kanitlar1 arasinda sunlar sayilmistir:

1l.

111

1v.

Seriat nazil oldugu ilk on {i¢ senede Mekke’deki durumu esas almis ve
putlara tapilan toplumda, kafirleri Cehennem’le tehtit eden, miiminleri ise
miijdeleyen ayetler inmistir. Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettikten
sonra Sari‘ nizammi koymaya baslamistir. Béylece burada harp, silah,

talak, miras, vasiyet, alig-veris gibi hiikiimler tanzim edilmistir.***

Seriat, bir hadisenin meydana gelmesi, Hz. Peygamber’e bir sudlin
sorulmasma binden inmistir.*” Dolayisiyla ahkdma ait ayetler sebeplere
binden inmistir.”® Boylece Kur’an gercekligin sorularma cevap ve
sorunlarma ¢6ziim olarak vakiaya uygun olarak gelmis olup tek seferde
veya levh-i mahfuzdan inmis degildir.””” Bunun sebebi ise vakiayla vahyin
biitiinlesmesiyle birlikte ayetin icerdigi mananin Ogrenilecegi ve

unutulmayacagidir. Bunu saglayan sey olgudur.”®®

Seriat, toplum nizaminin selametini gozetir. Bu sebeple bir kisim hiikmii,
diger bir kismiyla yeniliklere binaen nesh eder”” fIslam Seriati’nin
pratikte uygulanmasi da, giic yetirilemeyecek bir seyi teklif etmesinin
imkansizligin1 ve vakiaya kiyasmin imkansizligimi saglamak i¢in nasih-
mensuh seklinde parca parca tamamlanmistir.”'° Bunun 6rnegini icki, harp

ve barisla ilgili ayetler teskil etmektedir.”"’

Ahkamin bir kism1 bizzat Hz. Peygamber’e yoneliktir. Ayetlerin bir kismi

ise insanlarmn biitiiniine “Isia | pd W2l W gibi lafizlarla hitap ederken diger

292 {1gili ayetler icin bkz. Bakara 2/189, 219, 232, 217; Maide 5/4.

205 Asmavi, Usiilii’s-seri ‘a, s. 60; Nasr Hamid Eba Zeyd, Mefhumii’'n-nas: dirase fi ‘ulumi’l-Kur’an,
el-Hey etii’I-Misriyyetii’I-Amme [i’[-Kitab, Kahire 1990, s. 118.

294 Asmavi, Usilii's-seri ‘a, s. 56-60.

205 Asmavi, Usilii's-seri ‘a, s. 60-70.

2% Muhammed Said Asmavi, Cevherii l-Islim, Mektebetii Mebdili’s-sagir 1996/1416, s. 25-27.

27 Bu konu Halku’l-Kur’an meselesiyle ilgilidir. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Demirci, Kur’an'da
Sosyal Gergeklik, s. 25-31.

2% Hanefi, ed-Din ve ’s-sevre fi Misr 1952-1981: el-Yemin ve'l-yesar fi l-fikri’d-dini, s. 70.

299 Asmavi, Usilii's-seri ‘a, s. 70-74.

219 Hasan Hanefi, Sorusturma, (Cev. ilhami Giiler), Isldmiydt 1, Say1: 4, Ankara 1998, s. 283.

2 Asmavi, Usilii's-seri ‘a, s. 70-74.
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bir kism1 Nebi’ye hitap etmekle birlikte tiim toplumu baglayict inmis
(Talak, 1), kimi ise dzel olarak Nebi kelimesini igermemekle birlikte (Isra,

79) yine yalnizca onu baglayici olarak nézil olmustur.*"

V. Din kemale ermis, seriat tamamlanmistir. Yani Islam, iman ve istikamet
iizeredir ki burada kastedilen onceki peygamberlerin de gonderildikleri
seydir.”"” Dolayisiyla Allah’in peygamberlerine génderdigi din birdir. O

da Iman ve islam’dir.>"

Tiim bunlardan 6zetle su sonu¢ ¢ikarilmistir: Seriat toptan indirilmemistir. Vahiy
sebepsiz inmis olmayip burada etkin olan sey vakiadir. Dolayisiyla seriat asra gore
sirekli devinim igerisinde olup onun ahkdm donmus degildir.*” Seriatin biitiin
peygamberlere farkli vaz edilmesi Kur’an’in seriatlarin lafzini (metnin evrenselligini)
red ettigine delil teskil etmektedir. Zira Kur’an’da ahkama dair kullanilan ibareler

de?'® bunu gostermektedir.*"’

Cagdas diisiiniirler yukaridaki goriislerine Hz. Omer’in muvafakatlarindan da pay
bigmislerdir. Mesela Hasan Hanefi, nas-olgu arasindaki bag1 anlatirken Hz. Omer’in
muvafakatlarin1 kendisine dayanak kabul etmis ve soyle demistir: “Nassin kendisi
yalniz basma zaman, mekan, baglam ve insan anlayis1 disinda yegane kaynak
degildir. Nassin sebeb-i niizilii vardir. Nass, olgunun sordugu soruya bir cevaptir ve
insan bu soruya cevaplar bulmak igin ictihad eder. Insanlar, cevaplar arasinda gidip
gelince vahiy bunlardan birini dogrulamak i¢in gelir. Genellikle de Hz. Peygamber’in
ovdiigii Hz. Omer’in goriisii vahiy tarafindan tasdik edilir. Kur’an’m metodu budur.
Dolayistyla soru vakia (olgu)’dan gelir ve vahiy buna cevap verir.”*'® Hanefi’ye gore

Hz. Omer, fitrl olarak Miisliimanlarm halini ve maslahatin1 biliyordu ve Hz.

212 Asmavi, Usilii's-seri ‘a, s. 74-82.

213 Asmavi, Usilii's-seri ‘a, s. 82-85.

214 Asmavi, Cevherii’l-Islam, s. 19-21.

215 Asmavi, Usilii's-seri ‘a, s. 85-86.

1 By konuda Asmavi tarafindan ornek gosterilen ayetler sunlardir: Nisa 4/11, Tévbe 9/60, Nahl
16/90. Bkz. Asmavi, Cevherii l-Islam, s. 17.

217 Asmavi, Cevherii’l-Islam, s. 17. Mehmet Erdogan da Kur’an’mn dilinin evrensel oldugunu iddia
etmek miimkiin degildir, demektedir. Bkz. Mehmet Erdogan, “Kur’an Vahyinin Niizil Dénemi
Olgusalligryla fligkisinin Fikhi Yorumu”, Islamiyadt VII, Say1: 1, Ankara 2004, s. 71.

¥ Hasan Hanefi, “Islamcilik ve Laiklik (ed-Din ve’s-sekdfe ve’s-siyase fi vatani’l-arabi”, Kahire
1998, s. 287-317), (Cev. Ramazan Yildirim), Kelam Aragtirmalar: Dergisi, 2:1 (2004), s. 109-110.

52



Peygamber’den bunlara uygun vahiy talebinde bulunuyordu. Sonra da vahiy Omer’in

anlayisina uygun inzél oluyordu.*"

Olgunun nasla iliskisi bulundugu mahiyet farkiyla Islam geleneginde de kabul
gormiistiir. Bu sebepledir ki, sebeb-i niizliller onemsenerek arastirilmis ve elde edilen
veriler baglaminda naslarin yorumlar1 yapilmistir. Ancak her bir ayetin bir sebebi
vardir veya nassmn olguya endeksli zorunlu niizGlii seklinde bir sonuca da
varilmamistir. Bunun nedeni Kur’an’in tenzil siirecinde yasanan hayatin gerceklerine
yonelttigi gondermelerin ihtiva ettigi olaylar1 ve bunlarla irtibath diger unsurlari
ayrintili olarak anlatmamis olmasi, yani mevcut problemlere getirilmek istenen
coziimler Oncelikli olmak kaydiyla, bazen onlar1 aydinlatacak unsurlara kisaca
deginmis olmasi®® olsa gerektir. Kur’an’in bu olaylarin ayrintisima girmemesi, bazi
seylerin miibhem birakilmas1 da ayetlerdeki gayenin daha iyi anlasilabilmesi ve
devam eden hayata bu gayelerin tatbik edilebilmesine zemin olusturmakla ilgili olsa

gerektir.

Vahyin ilk niizOliinii gbz Oniine alacak olursak, ilk vahyin ne zaman ve nerede
inecegini Allah’in ‘direkt’ olguyla ilintili kildigin1 gosteren bir veri bulunmamaktadir.
Ayrica ilk inzél olunan ayet olan Alak Siresi’nin ayetlerinin olguyla direkt ve siki bir
bagnin kurulabilmesi de yukaridaki goriisler baglaminda miimkiin olamamaktadir.
Onceki kutsal kitaplarda da Hz. Muhammed’in gonderileceginin miijdelenmis

221
olmasi,

vahyin niiz(ll siirecinde Allah’in (c.c.) mutlak tasarruf sahibi oldugunu
gostermektedir. Yine Hz. Peygamber’e sorulan sorulara hemen cevap vermemesi ve
vahyin niiziliinii beklemesi; ifk hadisesi*** gibi bir meselede Hz. Peygamber’in, Hz.
Aise’nin ve toplumun c¢okgca sikint1 igerisinde bulunmasina ragmen bir ay1 askin bir

siire ayetin inmemesi vb. de bunu gdéstermektedir.

"% Hanefi, ed-Din ve ’s-sevre fi Misr 1952-1981: el-Yemin ve’l-yesar fi l-fikri’d-dini, s. 73.

220 Kesler, “Kur’an-1 Kerim’in Biitiinselligi Uzerine Bir Yéntem Denemesi”, Isldmi Arastirmalar
Dergisi, C. 15, Sayt: 4, 2002, s. 561.

2! Hz. Muhammed’in gegmis kitaplarda miijdelendigini gosteren Saf Sdresi 6. ayetin meali soyledir:
“Vakti geldi, Meryem'in oglu Isa da: “Ey Israil ogullar!” dedi, “Ben size Allah’in Resiliiyiim.
Benden énceki Tevratt tasdik etmek, benden sonra gelip ismi “Ahmed” olacak bir Resulii
miijdelemek iizere gonderildim. Ne zaman ki o Resil, acik a¢ik delillerle kendilerine geldi: “Bu,
kesin bir biiyiiden ibarettir” dediler.”

22 Bu hadise hakkinda detayl bilgi edinmek icin bkz. Taberd, Tarih, 11, 610-619; Suyiti, ed-Diirrii’l-
mensir, X, 663-680.
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Bununla birlikte Kur’an’in toptan indirilmemesi ve bazen bir soru veya bir hadise
iizerine nazil olmasinin nedenleri ve sonuglari olacaktir. Nedenleri arasinda Kur’an’in
goniillerde yerlesmesi, yeni bir nizdmim tedricen tesisi sayilabilecektir.’”> Ancak
siirecin tedrici islemis olmasi ve yukarida sayilan nedenler, Kur’an lafzinin
tarihselligi iddiasma mesned teskil etmemektedir. Ayetlerin irtibatli oldugu olgusal
gercegi bilmek ayetlerin gayesinin daha 1yi anlasilmasina katki saglayacaktir. Ancak
ayetlerin olgusal gercgeklikle irtibatli olmasi onlarin tarihsel olguyla birlikte tarihin

derinliklerinde kalmasin1 gerektirmemektedir.”*

Gelenek icerisinde Hz. Omer’in vahiyle etkilesiminin tezahiirii olan muvafakatlar
cokca Onemsenmis olmakla birlikte hicbir zaman, yukarida bahsettigimiz, Hasan
Hanefi’nin yorumuna uygun bir degerlendirilmeye tabi tutulmamistir. Kanaatimiz Hz.
Omer’in vahiyle etkilesiminin farkl: bir agidan degerlendirilebilecegi yoniindedir. O
da bu etkilesimin Hz. Omer’e olduk¢a katkismin olmasidir. Bu katki Kur’an’mn
niizGiliiniin bir silire¢ izlemesi ve bu siirecin muhataplarmin niiziile taniklik etmeleriyle
ilgilidir. NiizGle tanmiklik etmek, ayetlerin niizil sebeplerini bilmek gibi katkilar
saglamanin yaninda farkli imkénlara da olanak vermistir. Bu imkéanlardan biri de
niizdl stirecinde vahyin egitiminden ge¢mektir. S6z konusu siirece dahil olmak i¢in o
donemde yasiyor olmak yeterli gibi goriinse de, bu boyle olmamistir. Ciinkii egitim,
bireyin egitim adma yapilan silireglerin igerisinde bulunmasii gerektirir. Vahyin
egitimi de bu faaliyetlerden biridir. Bu baglamda vahyin egitiminden gecebilmek de,
vahyin inis siirecinde zihni faaliyetin, birebir vahyi anlamak ve anlamlandirmak adina
kullanilmis olmasina baglidir. Mesela, EbGi Cehil de 6liimiine kadar vahyin inisine az-

cok vakif olmustur. Ancak zihnini vahyi anlamak yerine ona muhalif olma ve

¥ Bu konuda Muhsin Demirci sunlar1 sdylemektedir: “Bu tiir sebepler bir anlamda insanlar1 vahiy
almaya hazir hale getirerek tabiri caizse tasi gedigine koymaktadir. Baska bir ifade ile Allah’in
bilgisi dahilinde cereyan eden olaylarin, yine O’nun kiilli iradesi altinda tecelli eden vahiy
muhtevalariyla ortiismesi, bulusmasi ve insanlarin maslahatlarina uygun bir tarzda sonuglanmasi
demektir. Yani hem ildhi vahyi ve hem de bu vahyin inmesine sebep teskil eden hadiseleri kiilli
iradenin bir tecellisi olarak gérmek ve her seyin ezelde takdir edilmis oldugunu kabul etmek
gerekmektedir. Aksini iddia etmek vahyin ezeliligine golge diisiirmiis olacagindan pek miimkiin
goriinmemektedir.” Bkz. Muhsin Demirci, Kur’'an Tarihi, Istanbul 1997, s. 57.

2% Faruk Beser bu konuda soyle demektedir: “Sebeb-i niizila miiracaat edilmeksizin Kur’an’n tefsir
edilebiliyor olmasi tarihselci yaklagimin yetersizligini gosterir.” Bkz. Faruk Beser, “Sebep-illet-
Hikmet acgisisndan Kur’an Hilkkiimlerine Bir Bakis”, Kur'an’t Anlama’da Tarihsellik Sorunu
Sempozyumu, Bursa 2005, s. 93
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anlamama adimna isletmistir. Dolayisiyla vahyin egitiminden gecebilme firsatini
kacirmistir. Ayni1 sekilde o donemde yasayip isinde giliciinde olan, bugiiniin deyimiyle
tasrada yasayan Miisliiman olmus bir sahis da (bedevi) vahyin egitiminden ge¢cme
sirecine hakkiyla dahil olamamistir. S6z konusu firsat ise, Hz. Peygamber’in
etrafinda olan, ondan istifade edebilmek i¢in her an1 gozeten sahdbe i¢in miimkiin
olmustur. Cilinkii Hz. Peygamber’e yakin olan sahabiler vahyin inisine vakif olmuslar
ve boylelikle her inen ayeti tahlil edebilme firsat1 yakalamislardir. Bu baglamda Hz.
Omer, Hz. Peygamber’e yakin olmus,™” yakinliginin  vermis oldugu firsati
degerlendirmis, ayetlerin tahlilini yapmig, anlamaya ve anlamlandirmaya ¢alismistir.
O’nun bu zihni faaliyetinin vahiy tarafindan karsilik bulmasi da Kur’an’i anlama
adina O’na ¢ok dnemli kazanimlar saglamistir. Ama bu zihni faaliyet vahyin zorunlu
inzalini gerektirmemektedir. Ciinkii Kur’an Allah’m kelam ise, Allah’in kelam1 da
ezelil ve ebedi ise ayn1 zamanda muasir (contemporary) demektir. Dolayisiyla vahyin
Hz. Omer’in goriislerine muvafik inmesi, vahyin bizaitihi o ddnemin olgusal

gergekligiyle siirlandirilabilecegi anlamina gelmemektedir.

Hz. Omer’in zihni faaliyetinin sonuglar1 degisik sekillerde yansimistir. Bazen
zihninde beliren sorulara vahiyle karsilik verilmis, bazen sozleri Sari‘ tarafindan
olumlu bulunmus, bazi durumlarda da Sari‘ tarafindan uyarilmistir. Bu siiregler,
O’nun Kur’an egitimine katki yapmasi bakimindan énemli olsa gerektir. Tiim bunlar1

dort baslik altinda ele alabiliriz:
1.2.3.1.1. Sorularimin Vahiyle Karsihk Bulmasi

Hz. Omer, nazil olan Ayetleri hitibin muhatabi olarak zihni tahlile tabi tutmus,
ayetlerin kendisi ve toplum i¢in ne anlam ifade ettigini kavramaya caligmigtir. Onun
bu tahlilleri bazen vahiyle karsilik bulmustur. Bu anlamda, Hz. Omer, “Nefsani
arzulara, (ozellikle) kadinlara, ogullara, yigin yigin biriktirilmis altin ve giimiise,
salma atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere karsi diiskiinliik insanlara ¢ekici kilindi.
Bunlar, diinya hayatinin gegici menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allah’'in

katindadir.” (Al-i Imréan, 14) ayeti inince: “Simdi ey Rab, onu bize siislii gosterdigin

22 Hz. Omer, ensardan olan bir komsusuyla nébetlese Restlullah’n ilim meclislerini takip ettiklerini
sOylemistir. Bkz. Buhari, “Ilim”, 27; Miislim, “Talak”, 34.
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zaman biz ne yapabiliriz?” deyince yiice Allah’m: “De ki: Size bunlardan daha
haywrlisini haber vereyim mi? Allah’a karst gelmekten sakinanlara, Rablerinin
katinda, altlarindan wrmaklar akan ve orada temelli kalacaklart Cennetler, tertemiz
esler ve Allah’in rizast vardir. Allah kullarim hakkiyle goriiciidiir.”” (Al-i Imréan, 15)

buyrugu nazil olmustur.*

Hz. Omer ayetleri zihni tahlilden gegirirken anlayamadig1 hususlar1 Hz. Peygamber’e
sormustur.””’ Boylece ayetlerde anlatilanlari daha iyi anlamak istemistir. Cabir b.
Abdullah’m naklettigine gére Vakia Stresi nazil oldugunda, Allah Teéla: “(Onlarin)
¢ogu onceki timmetlerden, birazi da sonrakilerdendir.” (Vakia, 13-14) buyurunca,
Hz. Omer, Hz. Peygamber’e: “Ey Allah’m Resilii, “Oncekilerden bircoguysa, bizden
birazi ne?” diye sormus; slirenin sonu bir yi1l boyunca inzal olunmamis; bir yilin
sonunda, “Bunlarin bir¢ogu onceki iimmetlerdendir. Bir¢ogu da sonrakilerdendir.”
(Vakia, 39-40) ayeti nazil olmustur. Bunun iizerine Resflullah (s.a.s.): “Ey Omer; isit
bak Allah Teala neyi inzal buyurdu.”® Dikkat et! Hz. Adem’den bana kadar olan
bircogudur.”” Benim iimmetim de birazidir.”" Stdan’daki deve g¢obanlarindan
Allah’tan baska ilah olmadigma, O’nun bir tek ve essiz olduguna sehadet edenlerden
2231

yardim dileyinceye kadar biz kendi {igte birimizi tamamlamayacagiz.

buyurmustur.

Hz. Omer, Resilullah’m (s.a.s.) sohbetlerine istirak etmis, bu sohbetlerde makul olan

2 fbn Ebi Hatim, Eb6 Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris (327/938), Tefsirii’l-
Kur’ani’l-Azim miisneden ‘an Resilullah ve’s-sahdbe ve’t-tabiin, (Thk. Es’ad Muhammed et-
Tayyib), Mekke 1997/1417, 11, 606; ibn Atiyye, a.g.e., I, 408; ibn Kesir, Tefsir, 1, 361; Suyiti, ed-
Diirrii’l-mensir, 111, 477, Sevkani, Fethu’l-kadir, 1, 324. Kurtubi bu nakle yer verirken sdyle
demektedir: “Biz yeryiiziindeki seyleri, kendisine siis olsun diye yarattik ki onlarin, hangisinin daha
giizel is yaptigim deneyelim.” (Kehf, 7) ayetine yer verir ve Hz. Omer: Simdi ey Rabb, onu bize
siislii gosterdigin zaman biz ne yapabiliriz? deyince ylice Allah'm: “De ki: Size bunlardan daha
haywrhisim haber vereyim mi?” (Al-i imréan 3/15) buyrugu nazil oldu.” Bkz. Kurtubi, a.g.e., IV, 28.

227 Ornekler igin bkz. Tez metni, 1.3.3.1. Hz. Peygamber’e Sorma.

228 Taberd, Kitabii r-riydzi n-ndzire, I, 206; Ibn Kesir, Tefsir, IV, 304; Suyati, Tarihii’l-hulefd, s. 142.
Kitdbii 'r-riydzi 'n-ndzire miiellifi Taberi bu hadiseyi Muvafakat-1 Omer kapsaminda islemistir.

% Burada bircogundan maksat Véakia Stresi 38. ayette zikredilen husustur. Bu ayette ashab-1 yemin
lafz1 gegmekte ve diger ayelerle birlikte degerlendirildiginde cennet nimetlerinden istifade edecek
kimselerin kastedildigi anlagilmaktadir.

2% Birazdan kastedilen Véakia Stresi 11. ayette zikredilen husustur. Mealen ayet soyledir: ““Iste,
onlardir (Alldh’a) yaklastirilanlar.” Bu ayet 12. ayetle degerlendirildiginde burada bahsedilen
kimselerin naim cennetleriyle miikéafatlandirilacaklari anlagilmaktadir.

2! fon Kesir, Tefsir, IV, 304; Suyati, Tarihii’l-hulefd, s. 142.
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sorularla bilgisini arttirmaya ve merakimi gidermeye calismistir. Hz. Peygamber bu
sohbetlerinin birinde Miinker ve Nekir meleklerinin soru sormalarini ve o6liiniin
verecegi cevabi acikladiginda Hz. Omer: “Ey Allah’m Resilii! Peki aklim basimda
olacak m1?” diye sormus, Hz. Peygamber: “Evet!” diye cevap verince, Hz. Omer: “O
halde bu isin altindan kalkabilirim.” demistir ve bunun {izerine yiice Allah: “Allah
inananlari, diinya hayatinda ve ahirette saglam bir soz tizerinde tutar, zalimleri de
saptirir. Allah diledigini yapar.” (Ibréhim, 27) ayetini indirmistir.>** Yine kelaleden
bahseden Nisa Siresi 176. ayetinin Hz. Omer’in Resfilullah’a (s.a.s.) bu hususta

sordugu soruya mukébil indigi nakledilmistir.>

Hz. Omer davranislarinin Islam dininin fiille matuf prensipleriyle bagdasip
bagdasmadigmni da sorgulamistir. Oyle ki en mahrem anmi dahi hakikati dgrenme
adma a¢iga vurmustur. O’nun bu yoniinii gdsteren nakle gére, Hz. Omer,
Restlullah’in (s.a.s.) yanma gelip: “Ey Allah’m Restli helak oldum.” demis; Hz.
Peygamber, O’na: “Seni helak eden nedir?” diye sorunca, Hz. Omer: “Bu gece
yolumu degistirdim.” diye cevap vermistir. Restilullah (s.a.s.) herhangi bir cevap
vermemis ve akabinde “Kadinlariniz sizin tarlanizdir, tarlaniza istediginiz gibi gelin.
Istikbal igin hazirlikli olun, Allah’tan sakimin. O’na, hi¢ siiphesiz kavusacaginizi bilin,
bunu inananlara miijdele.” (Bakara, 223) ayeti vahyolunmustur. Hz. Peygamber ayet
vahyolunduktan sonra: “Ister yiiz yiize, ister arkadan gel. Fakat arka yoldan ve ay hali

vaktinde uzak dur!” buyurarak ayeti tefsir etmistir.>**
1.2.3.1.2. Vahiyle Uyarilmasi

Vahiy bazen bir sebebe binden inerken, bazen de bu sebep, bizzat sahibenin
uyarilmasima yonelik olmustur. Mesela, sahabe Hz. Peygamber’le birlikte mescitte
namaz kilarken yiyecek maddesi tasiyan bir kervan gelmis; cemaatte bulunanlar,

kervani karsilamaya ¢ikmuslar, mescitte Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’in de aralarinda

22 Kurtubi, a.g.e., IX, 364. Niizil sebebi bu oldugu belirtilmeksizin, benzer rivayetler i¢in bkz. Suyiti,
ed-Diirrii’l-mensur, V, 36.

33 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, V11, 714.

2% Tirmizi, “Tefsir”, 3; Eba Ya‘la el-Mevsili, a.g.e., V, 121; ibn Hibban, a.g.e., IX, 516; Ibnii’l-Cevzi,
Zddu’l-mesir, 1, 250-251; Kurtubi, a.g.e., 111, 92; ibn Kesir, Tefsir, I, 268; Heysemi, Nureddin Ali b.
Ebi Bekr (807/1405), Bugyetii 'r-raid fi tahkiki Mecmai’z-zevdid ve menbdi’l-fevdid, (Thk. Abdullah
Muhammed Dervis), Beyrut 1994/1414, Kitabu’t-Tefsir, VII, s. 36.
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oldugu on kadar sahis kalmis; bu durum tlizerine “Onlar bir ticaret veya bir eglence
goriince oraya dogru yonelip, seni hutbe verirken ayakta birakiverdiler. De ki:
Allah’in nezdinde dhirette olan nasip, buradaki eglenceden ve ticaretten elbette daha
haywhdir. Allah rizik verenlerin en haywrlisidir.” (Cuma, 11) ayeti nazil olmustur.””

Bu uyar1 sahdbenin vahyin terbiyesinden ge¢gme siirecini ifade etmektedir.

Hz. Omer, ibn Omer’e gore, vahye en ¢ok muvafakat eden sahabi olmakla®® birlikte
zaman zaman da vahiyle uyarilmistir. Bu uyarilar O’nun bizzat vahiyle te’dibi
anlaminda degerlendirilebilecegi gibi, O’nun sahsinda Sari“’nin prototip insani
sunmas1 olarak da degerlendirilebilir. Hz. Omer’in vahiyle uyarildigin1 gdsteren

nakiller sunlardir:

1. Kureysten bir topluluk, EbG Talib’e gelerek: “Kardesinin oglu Muhammed, koleleri
ve bize kars1 anlagmis olanlar1 yanindan kovsa ya! Ciinkii onlar, bizim kélelerimiz ve
is¢ilerimizdir. Boyle yaparsa bizim goniillerimizde daha biiyiik, itaate daha layik,
kendisine uymamiza ve onu dogrulamamiza daha yakm olur” demisler ve bu
isteklerini Hz. Peygamber’e ulastirmasmi istemislerdir. EbG Téalib de Hz.
Peygamber’e gelerek onlarin sdylediklerini anlatmistir. Bu sirada orada olan Hz.
Omer soyle demistir: “Onlarin ne istediklerini ve bu sozleri ile nereye varacaklarmi
gormen i¢in keske bunu bir kere yapsan.” Bunun lizerine Allah Teala: “Rablerinin
huzurunda toplanacaklarindan korkanlart onunla (Kur’an ile) wyar. Onlar igin
Rablerinden baska ne bir dost, ne de bir aract vardir; belki sakinirlar. Rablerinin
rizasint isteyerek sabah aksam O’na yalvaranlart kovma! Onlarin hesabindan sana
bir sorumluluk; senin hesabindan da onlara herhangi bir sorumluluk yoktur ki onlar:
kovup da zalimlerden olasin! “Aramizdan Allah’in kendilerine lituf ve ihsanda
bulundugu kimseler de bunlar mi!” demeleri i¢in onlarin bir kismini digerleri ile iste
boyle imtihan ettik. Allah siikredenleri daha iyi bilmez mi?” (En‘am, 51-53) ayetlerini

indirmistir.”’ Ayetin inmesiyle Hz. Omer, isteginin yanlis oldugunu ve Allah’mn her

235 Buhard, “Cuma”, 2; Miislim, “Cuma”, 38; Tirmizi, “Tefsir”, 62; Raz, a. g.e., X, 544; Kurtubi, a.g.e.,
XVIII, 109; ibn Kesir, Tefsir, IV, 392.

3¢ Tabert, Kitdabii 'r-riydzi 'n-ndzire, 1, 206; Suyati, Jtkdn, 1, 99.

57 Taberi, Camiii I-beyani ‘an tevili dyi’l-Kur’an, 1X, 262-263; Ibn Kesir, Tefsir, 11, 140. Benzer
rivayetler igin bkz. Sa‘lebi, a.g.e., IV, 150; ibn Atiyye, a.g.e., 11, 295; ibnii’l-Cevzi, Zddu I-mesir,
111, 45; Razi, a.g.e., IV, 540; ibn Asur, Tefsirii t-tahrir ve t-tenvir, VII, 246; Elmalili Hamdi Yazir,
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isinde oldugu gibi bu isinde de bir murddinin oldugunu fark etmistir. Bunun iizerine
Hz. Omer, séziinden dolay1 6ziir beyan edip, affin1 dilemek iizere, Hz. Peygamber’e
gelmis ve: “Bununla sadece hayir ve iyilik dilemistim.” demistir. Hz. Omer’in ziir
ve af beyam iizerine, “Ayetlerimize inananlar sana geldikleri zaman: “Size seldm
olsun, de, Rabbiniz, kendi iizerine rahmeti yazmis (yaratiklarina acimayi prensip
edinmis) 'tir. Sizden kim, bilmeyerek bir kotiiliik yapar da sonra ardindan tovbe eder,
uslamrsa muhakkak ki O, bagiglayandir, esirgeyendir.” (En‘am, 54) Aayeti

13

indirilmistir.”*® Yani ayetteki “0sias-inananlar”dan kasit, Hz. Omer’dir. “aStw-

Selam” dan ise, sizin tdvbenizi kabul ettim, kast edilir.**’

ii. Hz. Omer hakkinda inen ayetlerden biri de Casiye Stresi’nin 14. ayetidir.**’ Casiye

2 5zel

Stresi’nin tamaminin Mekke’de nézil oldugu goriisii bulunmakla birlikte
olarak Casiye Stresi 14. ayetin Medine’de Hz. Omer hakkinda indigi goriisii de
mevcuttur.”** Bu ayetin niiziliine sebep gosterilen hadise ise sudur: Miislimanlar,
Beni Mustalik savasinda,”* Miireysi adindaki bir kuyunun yaninda konaklamislardir.
Derken Abdullah b. ‘Ubeyy, su getirmesi i¢in kolesini gondermis, fakat kdlesi geg
kalmistir. Kblesi yanina gelince de ona: “Seni geciktiren nedir?” diye sormus, kole
de: “Omer’in hizmetcisi, kuyunun kenarma oturdu. Hz. Peygamber’in, Ebli Bekir’in
ve kendi efendisinin kirbalarini dolduruncaya kadar, kimseye sira vermedi” diye
cevap vermistir. Bunun iizerine Abdullah: “Bizim ve bu adamlarin misali, tipki,
“Besle kopegini yesin seni!” denilmesine benzer” demistir. Bu sé6z Hz. Omer’e
ulasinca, Abdullah’a gitmek i¢in kilicin1 kusanmistir. Bunun iizerine Allah Teéla:

“Iman edenlere soyle ki: Allah’in ceza giinlerinin gelip ¢atacagini beklemeyenlerin

ezalarina aldiris etmesinler, kusurlarimi bagislasinlar. Ciinkii nasilsa Allah, herkese

(1361/1942), Hak Dini Kur’an Dili, y.y. 1979, 111, 1941. Baska bir nakilde Kureyslilerin Hz. Omer’e
gelerek Mescidini bir giin kendilerine bir giin Miisliimanlara has kilmasini iletmesini istediklerinde
bu ayetlerin indigi bildirilmistir. Bkz. Firuzabadi, Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b.
Muhammed (817/1415), Tenvirii’I-mikbds min tefsiri [bn Abbds, Liibnan ts., s. 110.

28 Taberi, Cdamiii’l-beydni ‘an tevili dyi’l-Kur’an, IX, 262-263; Semerkandi, a.g.e., I, 487; Razi,
age,V,5 7.

239 Semerkandi, a.g.e., 1, 487; ibnii’l-Cevzi, Zadu I-mesir, 111, 48-49.

20 Maverdi, a.g.e., V, 260; Kurtubi, a.g.e., XVI, 156; Sevkani, Fethu I-kadir, V, 3.

2! Kurtubi, a.g.e., XVI, 156.

2 Maverdi, a.g.e., V, 260; Kurtubi, a.g.e., XVI, 156.

 Hendek gazvesinde Kureysle ittifak kuran Mustalikogullarma karsi 27 Aralik 626 tarihinde
savasilmis ve bu savas miislmanlarm zaferiyle sonuglanmistir. Bkz. Ahmet Onkal, “Mustalik (Beni
Mustalik)”, DI4, XXXI, 361.
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yaptiklarimin karsihigim verecektir.” (Casiye, 14) ayetini indirmistir.***

Bir diger
nakle gore, Kureys kafirlerinden biri, Mekke’de Hz. Omer’e sévmiis ve Hz. Omer de
onu dovmeye niyetlenmistir. Bunun iizerine Allah Teala, bu ayeti indirerek ona,
affetmesini emretmistir.”*> Daha sonra bu ayet “O halde, hiirmetli aylar ¢ikinca artik
obiir miigrikleri nerede bulursaniz oldiiriin, onlart yakalayip esir edin, onlarin
gegebilecegi biitiin gegit baglarimi tutun. Eger tovbe eder, namaz kilar, zekdt
verirlerse onlari serbest birakin. Ciinkii Allah Gaftirdur, Rahimdir: magfireti ve

merhameti boldur.” (Tovbe, 5) ayetiyle nesh edilmistir. Bu goriiste olanlara gore bu

stirenin tamami1 Mekke’de indirilmistir.246

Bir bagka nakil ise sOyledir: Bir Yahtdi olan Finhas, Allah Teala’nin, “Kim Allah’a

. . . 247
giizel bir borg verirse...”

ayeti nazil olunca, “Muhammed’in Rabbi, muhta¢ duruma
diismiis!” demistir. Hz. Omer bunu duyunca, kilicin1 kusanmis ve onu aramaya
¢ikmistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber, Hz. Omer’i bulup geri ¢evirmesi i¢in adam
gdndermistir. Ciinkii Césiye Stresi 14. ayet inmistir.”*® Hz. Omer gelince, Hz.
Peygamber: “Ey Omer! Kilicin1 koy!” buyurmustur. Hz. Omer: “Ey Allah’m Resilii
dogru soyledin. Sehadet ederim ki sen hak ile gonderildin.” demistir. Devaminda Hz.
Peygamber: “Rabbim: “/man edenlere séyle ki: Allah’in ceza giinlerinin gelip
catacagint beklemeyenlerin ezalarina aldiris etmesinler, kusurlarimi bagislasinlar.
Clinkii nasisa Allah, herkese yaptiklarimin karsiligini verecektir.” (Casiye, 14)
buyurdu” demistir. Bunun iizerine Hz. Omer: “Hi¢ siiphesiz bdyle yapacagim. Seni
hak ile gonderene yemin ederim ki, bir daha yliziimde kizginlik gérmeyeceksin.”

. . L. 24 o . . . . v A . . ~
seklinde cevap vermistir. ’ Hz. Omer’in bu sozleri, vahyin niizl siirecine vakif

olmasinin ona kazanimlarmi gostermesi bakimimdan dnemlidir.

2 Razi, a.ge., IX, 673; Kurtubi, a.g.e., XVI, 161.

5 Mukatil b. Siileyman, Ebii’l-Hasan Mukatil b. Siileyman b. Besir (150/767), Tefsiru Mukdtil b.
Stileymdn, (Thk. Ahmet Ferit), Beyrut 2003, III, 212; Sa‘lebi, a.g.e., VIII, 359; Maverdi, a.g.e., V,
262; ibnii’l-Cevzi, Zddu I-mesir, V, 46-47; Razi, a.g.e., IX, 673; Kurtubi, a.g.e., XVI, 156; Beydavi,
Eba Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed (685/1286), Envdrii 't-tenzil ve esrarii t-te vil,
Beyrut ts., V, 170; ibn Asur, Tefsirii t-tahrir ve t-tenvir, XV, 133.

%6 Kurtubi, a.g.e., XVI, 156. Ancak bu ayetin Medine’de indigi goriisiine gore ayet nesh edilmemistir.
Bkz. Kurtubi, a.g.e., XVI, 161.

47 Bkz. Bakara 2/245.

8 Razi, a.g.e., IX, 673; ibni’l-Cevzi, Zddu I-mesir, VII, 358; Kurtubi, a.g.e., XVI, 161.

%9 Sa‘lebi, a.g.e., VIII, 360; Kurtubi, a.g.e., XVI, 161.
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iii. Benl Temim kabilesinden bir grup Hz. Peygamber’in huzuruna gelmisler ve
kendilerine bir emir tayin edilmesini istemislerdir. Hz. EbG Bekir, “Ka’ka’ b.
Ma’bed’i bunlara emir tayin etmesini, Hz. Omer ise, Akra b. Habis’i emir tayin
etmesini Hz. Peygamber’e sdylemislerdir. Hz. Ebli Bekir, Hz. Omer’e: “Sen bana
muhalefet etmek istiyorsun!” diye ¢ikismis, Hz. Omer de: “Asla sana muhalefet
etmeyi diistinmedim!” diyerek karsilik vermistir. Bu sebeple tartigirlarken sesleri Hz.
Peygamber’in yaninda yiikselmistir. Bunun ilizerine “Ey iman edenler: Soz ve
hareketlerinizde ileri gidip de Allah’in ve Resilii’niin oniine gegmeyin. Allah’a kars
gelmekten sakimin. Allah her seyi hakkiyle isitir ve goriir. Ey iman edenler! Seslerinizi
Peygamber’in sesinden fazla yiikseltmeyin. Birbirinizle yiiksek sesle konustugunuz
gibi onunla da oylece konusmayin. Yoksa siz farkinda olmadan biitiin emekleriniz
hice iniverir.” (Hucurat, 1-2) yetleri inmistir.”° Bu ayetlerden sonra Hz. Omer

Restilullah’in (s.a.s.) yaninda sesini anlasilacak tonun {izerine higbir zaman

251 2

yiikseltmemistir.”' Daha sonra Hz. Omer*” ve Hz. Ebd Bekir'in Hz. Peygamber
yaninda konusmalarina dikkat etmeleri iizerine “Seslerini Peygamber’in yaninda
kisan kimseler, Allah’in goniillerini takva ile sinadigi kimselerdir. Onlara magfiret ve

biiyiik ecir vardir.”” (Hucurat, 3) dyeti inmistir.”>
1.2.3.1.3. Sozlerinin Vahiyle Tasdik Edilmesi (Muvéafakat-1 Omer)

Muvafakat-1 Omer, vahyin Hz Omer’in goriisiine uygun olarak inisi demektir. Baska
bir ifade ile heniiz hakkinda vahyin nazil olmadig1 bir konuda, kendisinin, daha sonra

inen vahye uygun diisen goriisleri demektir.

% Buhari, “Tefsir (Hucurat)”, 1-2; Tirmizi, “Tefsir”, 49; Nesai, “Kaza”, 6; Kurtubi, a.g.e., XVI, 303;
Ibn Kesir, Tefsir, IV, 220-221. Baz1 nakillerde Hucurat 5. (5. ayet dahil) Ayete kadar indirildigi
bildirilmistir. Bkz. Taberi, Camiii’l-beydani ‘an te vili dyi’l-Kur’an, XXI, 342; Kurtubi, a.g.e., XVI,
300; Ibn Kesir, Tefsir, IV, 220-221.

3! Taberi, Camiii’I-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, XXI, 342; Kurtubi, a.g.e., XVI, 303.

32 yahidi, Ebii’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisaburi (468/1075), el-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitabi’l-Aziz, (Thk. Safvan Adnan Davudi), Dimesk-Beyrut ts., s. 1015; Beydavi, a.g.e., V, 212;
Kurtubi, a.g.e., XVI, 308.

3 Vahdi, a.ge., s. 1015; Beydavi, a.g.e., V, 212. Nakiller boyle olmakla birlikte Hz. Omer’in
Hucurat Siresi 3. ayetin tefsiri hususunda burada bahsi gegen kimseler icin “(Allah’in) Kalplerinden
sehevi arzularini giderdigi kimselerdir.” seklinde agiklama yaptig1 bildirilmistir. Bkz. Kurtubi, a.g.e.,
XVI, 309.
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Hz. Omer’in ilhama mazhar olduguna dair Hz. Peygamber’in hadisleri
bulunmaktadir. Mesela Hz. Aise’den rivayet edilen bir hadis-i serifte Restlullah
(s.a.s.): “Benden 6nceki immetlerin muhaddesleri vardi. Bu immetin igerisinde boyle
birisi varsa O da Omer’dir.”*** buyurmaktadir. Ebt Hureyre’den nakledilen bir hadis-
i serifte ise, Restlullah: “Benden sonra nebi gelseydi, Omer olurdu.”* buyurmakta
olup belki de Hz. Omer’in muvafakatlarina isaret etmektedir. Ve yine Resiilullah’in
(s.a.s.): “Benden sonra hak, Omer nerede ise ordadir.”®° buyrugu Hz. Omer’in
ongoriilerinin Restlullah (s.a.s.) tarafindan da 6nemsendiginin bir godstergesi olsa

gerektir.

Restilullah (s.a.s.), vahyin Hz. Omer’e muvafakati sonrasinda: “Allah hakikati
Omer’in diline ve kalbine uygun indirdi”*’ buyurmustur.™® ibn Omer de:
“Kur’an’dan inen ayetler sahabenin sézlerinden ¢ok Hz. Omer’in sozlerine benzer bir

259

sekilde indirilmistir.” demistir.”>” Hz. Omer’in bu yoniinii Hz. Ali ve Miicahid de

ifade etmistir.”*

234 Buhari, “Fedailu’s-sahabe”, 6; Miislim, “Fedailu’s-sahabe”, 23; ibn Hibban, a. g.e., XV, 317; Ibn
Abdiilber, a.g.e., 111, 1147; Suylti, Tdarihii’l-hulefa, s. 132; Sevkani, EbG Abdullah Muhammed b.
Ali b. Muhammed el-Havlani (1250/1834), frsddii’I-fuhil ila tahkiki ilmi’l-usil, (Thk. EbG Musab
Muhammed Bedri), Beyrut 1992/1412, s. 416; ibn Asur, Tefsirii t-tahrir ve t-tenvir, X1, 101.

% Hakim, a.g.e., IlI, 92; ibn Abdiilber, a.g.e., III, 1147; Razi, a.g.e., VI, 115; Taberi, Kitdbii'r-
riyazi’n-nazire, 1, 207; Zehebi, Ebli Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman
(748/1348), Tezkiretii’l-huffdz, (Thk. Zekeriya Umeyrat), Beyrut 1998/1419, 1, 11; Suyiti, Ebi’l-
Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr (911/1505), el-Fethii’l-kebir fi zammi’z-ziyade ile’l-
Cdmii’s-sagir, (Thk. Yasuf en-Nebhani), Beyrut 1423, 111, 43; Suyati, Tarihii I-hulefa, s. 133. Ancak
bu hadisin Hz. Omer’in hilafetini mesrulastirabilmek ve halkin destegini alabilmek icin
uyduruldugunu sdyleyen arastirmacilar da bulunmaktadir. Bkz. Ali Colak, “Miisliiman Toplumlarda
Anlayis ve Fikirlere Mesruiyet Kazandirma ve Norm Olusturmada Hadisin Onemi”, Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 5, Say1: 1, 2005, s. 208.

236 Suyati, Tdrihii’l-hulefd, s. 135.

27 Belaziiri, Ensdbii’l-egrdf, X, 296; ibn Hibban, a.g.e., XV, 318; Taberani, Mu ‘cemu ’l-evsdt, V11, 7-8;
Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali (458/1066), es-Siinenii’l-kiibra, (Thk. Muhammed
Abdulkadir Atd), Mekke 1994—-1414, VI, 295; Taberi, Kitabii r-riyazi'n-ndzire, 1, 207; Zehebi,
Tezkiretii’I-huffaz, 1, 11; Suyati, Jtkdn, 1, 99.

% Hz. Peygamber’in (s.a.s.), Hz. Omer’in faziletine dair hadisleri bir arada gérmek igin bkz. Suyiti,
Ebi’l-fadli Celaleddini Abdurrahman, el-Gureru fi feddili Omer, (Thk. Amir ahmed Haydar), Beyrut
1991/1411.

%% fbn Hibban, a.g.e., XV, 318; Taberd, Kitdbii r-riydzi n-ndzire, 1, 206; Suyti, Itkdn, 1, 99.

260 Suyati, Tdrihii’I-hulefd, s. 138.
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Hz. Omer de kendisi, “Uc seyde Rabbime muvafakat ettim.”,”' bazi rivayetlerde ise

“Rabbime dort seyde muvafakat ettim.”®*

99263

Bu tiirden ne konustuysam Allah Teala beni
dogrulad. ifadeleriyle bu durumu agiklamistir. Hz. Omer her ne kadar ii¢ veya
dort yerde muvafakat ettigini soylesede bu miitevaziliginden sdyledigi bir s6z olsa
gerektir. Ciinkii kaynaklarda Hz. Omer’in ¢ok daha fazla yerde muvafakat ettigi
bildirilmektedir. Ancak burada su hususta gézden kagirilmamalidir. Hz. Omer’e
atfedilen muvéfakatlardan bir kisminda sadece Hz. Omer etkin degildir. Bilakis
oralarda sahabeden bazi kimselerde etkindir. Mesela igkinin yasaklanmasi siirecinde
ickinin yasaklanmasini talep eden diger bazi sahabilerde bulunmaktadir. Yani toplum
bu hususta bir beklenti icerisine girmeye baslamustir. Yine Ifk hadisesi, Orug
ibadetinin vaktinin diizenlenmesi, Insanm yaratilisindan bahseden Miiminun Stresi
14. ayeti de boyledir. Bu hadiselerin anlatildig1 nakiller incelendiginde sahabenin bir
kismmin etkin rol oynadiklar1 goriilecektir. Herhalde bunlari bilen Hz. Omer
muvafakat sayisini artirmayi uygun gormemistir. Yine O’na ait olan “Bu tlirden ne
konustuysam Allah Teald beni dogruladi” sozii ise bircok meselede vahyin
niizGliinde sahibeyle birlikte etkin rol oynadigini anlatmak i¢in séyledigi bir s6z olsa

gerektir.

“Muvafakat-1 Omer” tabiri Hz. Omer’in tesriin ruhunu kavrama hususundaki
6zelligini vurgulama amaci tasir.”® Yani muvafakatlar, O’nun dini meselelerdeki
istinbat,”® anlayis ve kabiliyetine delalet eder. Ciinkii O’nun dini meselelerde isabetli
disiinceler sarf ettigini, bizzat Allah Teala, muvafakat 6rnekleminde onaylamistir. Bu
da ondan Kur’an’a dair gelen her bir haberin degerini ylikseltir. Bu baglamda

muvafakatlar onemlidir. R4z1 bu hususta su degerlendirmelerde bulunur: “Bu husus

261 Buhard, “Tefsir (Bakara)”, 9; Miislim, “Fedailu’s-sahabe”, 24; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 271;
Taberi, Tezhibu l-Gsdr: Miisnedii Omer Ibni’l-Hattab II, s. 404, 405; Ibn Ebi Davud, Ebl Bekr
Abdullah b. Silleyman b. el-Es’as es-Sicistani’l-Hanbeli (316/929), Kitdbii’l-mesdhif, (Thk.
Muhyiddin Abdulleccin Vaiz), Beyrut 2002/1423, 1, 403-404; ibn Hibban, a.g.e., XV, 319;
Taberani, Mu ‘cemu’l-evsat, V1, 92; Maverdi, a.g.e., VI, 42-43; Beyhaki, a.g.e., VII, 87; Begavi,
a.ge., 1, 147; Ibn Atiyye, a.g.e., IV, 395; Kurtubi, a.g.e., XIV, 221; X, 66; ibn Kesir, Tefsir, 1, 174;
Ziirkani, a.g.e., 1, 100; Suyati, Tarihii'l-hulefd, s. 138-139; Suyati, Itkan, 1, 51, 99.

62 et-Tayalisi, Siileyman b. Davud EbG Davud el-Farisi el-Basri, Miisnedii Ebi Ddvud et-Taydlisi,
Daru’l-Marife, Beyrut ts., s. 9; ibn Ebi Davud, a.g.e., I, 404; Razi, a.g.e., VIII, 266; Kurtubi, a.g.e.,
11, 112; XIV, 227; Suyiti, ftkdn, 1, 99-100; Suyati, Tarihu’l-hulefa, 139.

293 Taberi, Kitdbii 'r-riydzi 'n-ndzire, 1, 203.

2% Muhsin Kogak, “Omer”, D4, XXXIV, 51.

265 Ruveyi b. Récih er-Ruhayli, Fikhu Omer Ibni’l-Hattdb, Beyrut 1403, 1, 23.
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Hz. Omer’in, medhe deger husisiyetlerinden birine delalet eder. Gergekten vahiy,
bircok ayette, Hz. Omer’in goriisiine uygun olarak gelmistir. Bdylece ayetlerin Hz.
Omer’in goriisiine muvafik olarak inmesi, onun dindeki mertebesinin ¢ok yiiksek ve

derecesinin ¢ok kiymetli olduguna delalet eder.”**

Hz. Omer’in muvafakatlarinmn yirmi kadar oldugu ifade edilmistir.®” Ancak bu say1
bakis acisina gore degiskenlik arz edebilmektedir. Ciinkii verilen ornekler arasinda

Kible’nin tahvili,?®®

Uhud giinii Hz. Omer’in kars: taraftan seslenen Ebd Siifyan’a
verdigi cevap, tildveti nesh olundugu iddia edilen recm ayeti, ezanmn tesbiti,”® Hz.
Omer’in Ka‘bu’l-Ahbar’la arasinda gegen bir diyalog sonunda Ka‘b’m okudugu
Tevrat ibarelerinin ardindan Hz. Omer’in sdyledigi sozler ve Ka‘b’in Tevrat’taki
ibarenin boyle devam ettigini ifade etmesi gibi meseleler bulunmaktadir.”” Bunlarin

bir kisminin ise, vahye muvafik goriis beyan etmekle ilgisi bulunmamaktadir.

Biz bu calismamizda Hz. Omer’in muvafakat ettigi meseleleri on iki baslkta ele
aldik. Bunlardan biri ickinin yasak kilinmasini teskil eden siireci ifade etmektedir ki
aslinda burada Hz. Omer’in muvafakat ettigi ayet sayis1 iictiir. Ciinkii i¢ki tedricen
yasaklanmis, bu yasagin tamamlanmas: siirecinde de Hz. Omer hep aktif olmustur.
Bu baglamda muvafakat sayis1 on dorte ¢ikarilabilir. Bunun yani sira farkl bagliklar
altinda islemeyi uygun gordiigiimiz meselelerin bazisi da kimi kaynaklarca
muvafakat olarak addedilmistir. Ancak biz burada daha belirgin olanlar1 vermeyi
uygun gordiik. Digerlerinin bu yoniinii de isledigimiz yerlerde dipnotta belirtmeyi

uygun gordiik. Hz. Omer’in muvafakatlarini sdyle siralayabiliriz:
i. Cebriil’e Ve Mikail’e Diismanhk

Rivayet edildigine gore, Hz. Omer’in Medine’de bir tarlas1 vardi ve yolu Yahddilerin
oniinden gegerdi. Hz. Omer ara sira onlarin yanina oturur ve onlar1 dinlerdi. Bdyle bir

giinde onlar: “Ya Omer! Seni sevdik. Senin hakkinda cok iimitliyiz.” demisler; Hz.

266 Razi, a.g.e., VI, 115.

7 Makrizi, a.g.e., 1, 380; Suyiti, Tdrihi'l-hulefd, s. 138; Sa’d el-Kadi, el-Kudve Omer Ibni’l-Hattib
raculun bimeldyeyni er-rical, Kahire 2000, s. 21-23.

268 Razi, a.g.e., VI, 115.

269 Ezanimn tespiti ile ilgili genis bilgi igin bkz. Miislimani, a.g.e., s. 191-193.

7 Ornek olarak bkz. Taberi, Kitdbii 'r-riydzi 'n-ndzire, I, 206; Suyati, Tarihii’l-hulefd, s. 142.
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Omer de: “Allah’a yemin ederim ki, sizi sevdigim i¢in yanmniza gelmiyorum ve dinim
hakkinda siiphelendigim igin size soruyor degilim. Ben sizin yaniniza Hz.
Muhammed’in peygamberligi hususunda basiretim artsin ve O’nun alametlerini sizin
kitabinizda goreyim diye geliyorum.” demis ve sonra onlara Cebrail’i (a.s.)
sormustur. Onlar: “O bizim diismanimizdir. Muhammed’i bizim sirlarimizdan
haberdar ediyor. O, her tiirlii azap ve zelzelenin sahibidir. Mikail ise bolluk ve barig
getirir.” seklinde cevap vermislerdir. Bunun iizerine Hz. Omer onlara: “Bu iki
melegin Allah katinda dereceleri nedir?” diye sormus; onlar da: “Bu ikisi Allah’a en
yakin makamdadirlar. Cebrail Allah’mn saginda, Mikail ise solundadwr. Mikail
Cebrail’in dismanidir.” seklinde cevap vermislerdir. Verilen cevaba mukabil Hz.
Omer: “Sayet sizin dediginiz gibi ise o ikisi birbirine diisman olmaz ve siz esekten
daha ahmaksimiz. Onlardan birine diisman olan digerine de diisman olmus olur.
Onlarin ikisine diisman olan da Allah’a diismanlik beslemis olur.” demistir. Sonra
olanlar1 haber vermek iizere Hz. Peygamber’e gelmistir. Cebrail’in (a.s.) kendisinden
once vahiy getirdigini ve boylelikle: “De ki: Cebrdil’e diisman olan kimse Allah’a
diismandir. Ciinkii O, Kur’an’t Allah’in izniyle kendinden oncekini tasdik ederek, yol
gosterici ve inananlara miijdeci olarak senin kalbine indirmistir. Kim Allah’a,
meleklerine, resiillerine, Cebrail’e, Mikdil’e diisman ise, iyi bilsin ki Allah da
kafirlerin diismamdir.” (Bakara, 97-98) ayetlerinin nazil oldugunu gérmiistiir.””' Hz.
Peygamber de (s.a.s.): “Allah’a yemin olsun ki ey Omer, Rabbin sana muvafakat
etti.” buyurmustur.””* Bunun tizerine Hz. Omer: “Yemin olsun ki bundan sonra sen
beni din hususunda tastan daha kuvvetli gdreceksin.” demistir.””” Hz. Omer’in
buradaki son sozleri muvafakatlarin onun ruh diinyasma yapmis oldugu etkiyi

gostermesi bakimindan 6nemlidir.

2" Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, 11, 287-288-289; ibn Ebi Hatim, a.g.e., I, 182-183;
Razi, a.ge., I, 611; ibn Kesir, Tefsir, I, 135-136; Suyiti, ed-Diirrii’l-mensiir, 1, 477-481. Bazi
kaynaklarda Hz. Omer’in Yahddiler’e verdigi cevap “Kim Allah’a, meleklerine, -elgilerine,
Cebrail’e, Mikail’e diisman olursa, Allah da kafirlerin diismanidir.” seklinde ifade edilmistir. Bkz.
Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, 11, 302; Maverdi, a.g.e., I, 163; Ibn Ebi Zemenin,
Eba Abdullah Muhammed b. Abdullah b. isa (399/1009), Tefsirii’l-Kur’ani’l-aziz, (Thk. Eba
Abdullah Hiiseyin b. Ukkase, Muhammed b. Mustafa el-Kenz), Kahire 2002/1423, 1, 163; Begavi,
a.ge., 1, 124; Ibn Atiyye, a.g.e., I, 184; Taberi, Kitdbii r-riyazi n-ndzire, 1, 205; Suyati, ed-Diirrii’I-
mensiir, 1, 480-481; Suylti, Jtkdn, 1, 100; Suyati, Tarihii’l-hulefd, s. 141.

2 Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an te*vili dyi’l-Kur’an, 11, 287-289; Begavi, a.g.e., I, 125; Razi, a.ge., I,
611.

2 Razi, a.g.e., 1, 611; Taberi, Kitdbii r-riydzi 'n-ndzire, I, 205; Alusi, a.g.e., 1, 331.
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ii. Makam-1 ibrahim

Miifessirler Makam-1 Ibrahim’deki makam ile neyin kastedildigi konusunda ihtilaf
etmislerdir. Ibn Abbas, Miicahit ve Atd’ya gdre buradaki “makam” hacdaki biitiin
makamlardir. Bagka bir nakle gore Miicahit: “Burasi, harem-i seriftir.” demistir.?”*
Yine ibn Abbas’a dayandirilan baska bir rivayete gdre ise, Ibrahim’in makami
Kabe’de ibrahim makamu olarak bilinen yerdir.””> Bir kisim alime gore, Arafat,
Miizdelife ve Cimar’dir. Ibn Abbas’tan gelen baska bir rivayette ise, Ibrahim’in
makam Arafat’tir. Diger bir kisim alime gore, Hz. Ibrahim’in insa ettigi binaya tas
koydugu yerdir. Ibn Abbas’tan da bu sekilde bir goriis vardir. Taberi de, harem-i
serifin igerisinde bulunan ve su anda makami Ibrahim olarak bilinen yerin, Ibrahim
makami oldugu gériisiinii kabul eder. Bu goriisiinii de dncelikle Hz. Omer’den gelen

. A 2
rivayete dayandirir.>®

Rivayet edildigine gére Hz. Peygamber bir giin yaninda Hz. Omer oldugu halde
Makam’a gelmistir. Hz. Omer: “Ey Allah’m Resilii, bu atamiz Ibrahim’in makami
degil midir?” demis; Hz. Peygamber: “Evet” cevabimi verince Hz. Omer: “Biz orayi
namazgadh edinemez miyiz?” diye sormus; Hz. Peygamber de: “Bununla emir
olunmadim.” buyurmustur. Bu hadisenin ardindan, giin heniiz sona ermemistir ki: >’
“Biz Beyt-i serifi insanlara sevap kazanmalart igin toplanti ve giiven yeri kildik. Siz
de Makdam-1 Ibrdhim’i namazgdh edininiz. Ibrahim ile Ismadil’e de: “Tavaf edenler,
itikafa girenler, riikii ve secde edenler icin bu Evimi tertemiz bulundurun” diye

278

emretmistik.” (Bakara, 125) ayet-i kerimesi nazil olmustur.””® Hz. Omer bu hususta

“U¢ seyde Rabbime muvafakat ettim*”’: ‘Ey Allah’m Resalii! Makam-1 {brahim’de

2 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur an, 11, 525-526; ibn Kesir, Tefsir, I, 174.

"3 fbn Kesir, Tefsir, I, 174

27 Taberi, Camiii’I-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur an, 11, 525-528.

"1 Razi, a.g.e., 11, 44; Nesefi, Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmad (710/1310),
Tefsirii 'n-nesefi, istanbul 1984, I, 74; Alusi, a.g.e., I, 380.

278 Tirmizi, “Tefsir”, 3; Razi, a.g.e., II, 44; Nesefi, a.g.e., I, 74; Alusi, a.g.e., 1, 380.

2% Buhari, “Tefsir (Bakara)”, 9; Miislim, “Fedailu’s-sahabe”, 24; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 232,
233; Ibn Ebi Davud, a.g.e., I, 403-404; Kurtubi, a.g.e., X, 66; XIV, 221; Ibn Kesir, Tefsir, 1, 174;
Suyati, Tarihii’l-hulefd, s. 138-139; Suyati, ltkdn, 1, 51, 99; Ziirkani, a.g.e., I, 100.
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bir namaz yeri edinsen!” dedim, arkadan ‘Ibrdhim’in makamini namazgah edinin.’

ayeti ndzil oldu.” demis ve diger muvafakatlarini anlatrmstir.**

iii. Bedir Esirleri

Bedir savasinin Miisliimanlarin zaferiyle sonu¢clanmasmin ardindan esirlerin durumu
Hz. Peygamber ve ashabi arasinda miizakere edilmistir. Bu miizakere esnasinda Hz.
Omer’in ifade ettigi goriis, varilan neticenin ardindan, vahiyle olumlanmstir. S6z

konusu hadise soyle gelismistir:

Bedir savasinin ardindan aralarinda Hz. Peygamber’in amcas1 Abbas’in da bulundugu
esirler getirilmistir. Restlullah (s.a.s.): “Bu esirler hakkindaki goriisiiniiz nedir?” diye
ashaba sormus, Hz. Ebl Bekir: “Ey Allah’in Restlii, bunlar senin kavmin, senin
akrabalarmdir. Onlar1 hayatta tut; olur ki Allah onlara tévbe etmeyi miiyesser kilar.”
demek siretiyle goriisiinii agiklamistir. Hz. Omer: “Bunlar seni yalanladilar. Seni
yurdundan ¢ikardilar. Seninle carpistilar. Onlarin boyunlarmi vur.” diyerek goriis
belirtmistir. Abdullah b. Revaha ise: “Odunu bol bir vadi bul ve onlar i¢indeyken onu
atese ver.” demistir. Bu esnada ashabimn bir kismi: ‘Restlullah (s.a.s.), Ebl Bekir’in
goriisiinii kabul edecek’ bir kismi ‘Omer’in dedigini kabul edecek’ digerleri ise
‘Abdullah b. Revaha’nin dedigini kabul edecek.” demislerdir. Bir siire sonra
Restlullah (s.a.s.) disar1 ¢ikmis ve soyle buyurmustur: “Allah bir takim kimselerin
kalplerini kendi rizasi icin siitten daha yumusak oluncaya kadar yumusatir. Yine
kendi rizas1 i¢in bir takim kimselerin kalplerini tastan daha kati olacak kadar
katilastirir. Ey EbG Bekir senin 6rnegin, “Kim bana uyarsa, siiphesiz ki o bendendir.
Kim de bana karsi gelirse siiphesiz ki Sen ¢ok bagislayansin, Rahimsin.” (Ibrahim 36)
diyen Ibrahim’e benzer. Yine, Ey Ebli Bekir sen, “Sdyet onlara azap edersen,
stiphesiz ki onlar Senin kullarindir. Eger onlara magfiret buyurursan, siiphesiz ki Sen
Azizsin, Hakimsin.” (Maide, 118) diyen Isa’ya benzersin. Sen de Ey Omer, “Rabbim,
yeryliziinde kdfirlerden doniip dolasacak kimse birakma.” (Nuh, 26) diyen Nuh’a

%0 Buhari, “Tefsir (Bakara)”, 9; Miislim, “Fedailu’s-sahabe”, 24; Sevri, Ebi Abdullah Siifyan b. Said
b. Meskuk Siifyan (161/778), Tefsiru Siifyan es-Sevri, s. 49; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 232;
Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an te’vili dyi’l-Kur’an, 11, 522, 523; Tbn Ebi Davud, a.g.e., 1, 404; ibn
Abdiilber, a.g.e., 11, 1147; Razi, a.g.e., VIII, 266; Kurtubi, a.g.e., II, 112, X, 66, XIV, 221; ibn
Kesir, Tefsir, 1, 174, 175, 1V, 415-416; Suyati, Tarihii’l-hulefd, s. 138-139; Suyati, /tkan, 1, 51, 99;
Ziirkani, a.g.e., 1, 100.
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benzersin. Yine, Ey Omer sen, “Rabbimiz, mallarimi yok et. Kalplerini siddetle
miihiirle ve sik. Ciinkii onlar, o can yakici azabt goriinceye kadar iman
etmeyeceklerdir.” (Yunus, 88) diyen Miisd’ya benzersin. Siz, maddi bakimdan ihtiyag
icerisindesiniz. O bakimdan hi¢bir kimse fidye 6demeden kurtulamayacaktir yahut da
boynu vurulacaktir.” Bunun iizerine Yiice Allah: “Yeryiiziinde agir bas(ip kiifriin
belini iyice kir)incaya kadar hi¢bir peygambere esirler sahibi olmak yakismaz. Siz,
gecgici diinya malint istiyorsunuz, Allah ise (sizin igin) ahireti istiyor. Allah daima
tistiin, hiikiim ve hikmet sahibidir. Eger Allah’tan, (vanilma ile verilen hiikiimlerden
otiirti azap etmemek hakkinda) bir yazi gecmemis olsaydi, aldiginiz fidyeden dolay:
size mutlaka biiyiik bir azap dokunurdu.” (Enfal, 67-68) ayetlerini vahy etmistir.”®'
Vahiy inince, Hz. Peygamber, Hz. Omer’e: “Allah’a hamd olsun, Bedir esirleri
hakkinda, senin goriisiine gdre vahiy indirdi.” buyurmustur. Hz. Omer de vahyin
kendi goriisiine muvafik indigini duyunca: “Bedir esirleri hakkindaki goriisiim

sebebiyle Allah’a hamd olsun.” ifadelerinde bulunmustur.”

S6z konusu ayetler inince Resllullah’in (s.a.s.): “Hattab’m ogluna muhalefet
ettigimiz i¢in nerdeyse bize azap isabet edecekti. Ve eger azap inmis olsaydi, Omer

miistesna hi¢ kimse kurtulamayacakt1.” buyurdugu da nakledilmigtir.”*

Bedir savasiyla ilgili olarak soyle bir nakil daha bulunmaktadir: “Hz. Peygamber
ashabla Bedir’e ¢ikma hususunda istisare edince, Hz. Omer ¢ikmay isaret etti ve
bunun {izerine “(Ganimetlerin boliistiiriilmesinde bazi kimselerin hosnutsuzluk

gostermesi, daha once, Bedir Savasi’na ¢ikmani hos gormeyenlerin durumuna

1 vakidi, Eba Abdullah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi (207/823), el-Megdzi, (Thk.
Marsden Jones Vakidi), Beyrut ts., I, 108-110; Taberi, Camiii’l-beyani ‘an te vili dyi’l-Kur’an, XI,
273-274; ibn Ebi Hatim, a.g.e., 1730-1732; ibn Atiyye, a.g.e., II, 552; Kurtubi, a.g.e., VIII, 46-47.
Benzer rivayetler i¢in bkz. Mukatil b. Silleyman, a.g.e., I, 29-30; Razi, a.g.e., V, 508-509; Taberi,
Kitabii r-riydzi’'n-nazire, 1, 200-202; Kurtubi, a.g.e., XIV, 221; Ibn Kesir, Tefsir, 11, 338-339. Detay
verilmeksizin bahs edinen kaynaklar i¢in bkz. Semerkandi, a.g.e., II, 26; Razi, a.ge., VI, 115;
Kurtubi, a.g.e., X, 66; Nesefi, a.g.e., II, 111-112; Ibn Kesir, Tefsir, IV, 415-416; Suyiti, Tarihii’l-
hulefd, s. 139.

82 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., II, 30.

3 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., I, 33; Vakidi, a.g.e., I, 110; Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-
Kur’an, X1, 283; Ibn Ebi Hatim, a.g.e., V, 1735; Semerkandi, a.g.e., II, 26; Ibn Atiyye, a.g.e., II,
554; Kurtubi, a.g.e., VIII, 46-47; Nesefi, a.g.e., II, 112. Benzer rivayetler i¢in bkz. Razi, a.ge., V,
508-509; Kurtubi, a.g.e., XIV, 221; ibn Kesir, Tefsir, 11, 338-339; Detay1 verilmeksizin bahsi gegen
kaynaklar icin bkz. Razi, a.g.e., VI, 115; Kurtubi, a.g.e., X, 66; Ibn Kesir, Tefsir, IV, 415-416;
Suylti, Tdrihii’l-hulefd, s. 139.
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benzer). Nitekim hak ugruna (savasa gitmek icin) Rabbin seni, evinden ¢ikardig

zaman, mii'minlerden birtakimi, bundan hoslanmiyordu.” (Enfal, 5) ayeti indi.”**
iv. Ifk Hadisesi

Restilullah (s.a.s.), Benl Mustalik Gazvesi’nden donerken, beraberinde gotiirdiigii Hz.
Aige, ordunun mola verdigi bir sirada boynundaki gerdanligini diisiirdiigiinii fark
eder. Yitigini ararken kafileden geri kalir. Daha sonra kafilede gorevli olan Safvan b.
Muattal tarafindan kafileye yetistirilir. Bu olay miinafiklardan Abdullah b. ‘Ubeyy’in
dedikodulariyla bityiir ve bu hadiseye ifk hadisesi denir.**

Restlullah (s.a.s.), ifk hadisesi hususunda ashabla istisare ettiginde Hz. Omer: “Seni
onunla kim evlendirdi Ya Resilullah” diye sormus; Hz. Peygamber de: “Allah”
cevabini vermistir. Bunun iizerine Hz. Omer: “Bu hususta Rabbim seni yalniz
birakmaz.” ifadelerinde bulunmustur. Bunun tizerine “Onu isittiginiz zaman, “Bunu
konusmamiz bize yakismaz, hdsd, bu, biiyiik bir iftiradir.” demeniz gerekmez miydi?”

(N, 16) ayeti ndzil olmustur.**®
v. Hicap

Rivayete gore Hz. Omer bir giin: “Ey Allah’mn Resilii hanimlarin ile halk arasma
perde gersen, ¢iinkii onlarmn yanma iyi olanlar da kétiiler de girer.””’ demistir. Bunun
iizerine ylice Allah: “Ey inananlar, (rastgele) Peygamber’in evierine girmeyin. Ancak
yvemek igin size izin verilir de girerseniz (erkenden gelip) yemegin pismesini
beklemeyin. Cagrildiginiz zaman girin; yemegi yiyince dagilin, séze dalmayin. Ciinkii

bu (davranisiniz) Peygamber’i incitiyor, fakat o, (size bunu séylemekten) utaniyordu.

% Suyt, Tdrihii’l-hulefd, s. 140. Bu hadise Hz. Omer’in muvafaklarindan biri olarak da
gosterilmistir. Bkz. Himid b. Ali b. Ibrahim b. imadiiddin b. Muhibbiiddin ed-Dimeski‘1’l-Hanefi el-
Imadi (1170/1758), ed-Diirerii’l-miistetab fi muvdfakati Omer Ibni’l-Hattab ve Ebi Bekr ve Ali Ebi
Turab ve terciimetuhum me ‘a ‘iddeti mine’l-ashdb, (Thk. Mustafa Osman Samide), Beyrut 1996, s.
81-82

%5 Mustafa Fayda, “ifk Hadisesi”, D4, XXI, 507-508. Bu hadise hakkinda detayl: bilgi edinmek igin
bkz. Taberi, Tarih, 11, 610-619; Suyiti, ed-Diirrii I-mensiir, X, 663-680.

8 Taberd, Kitdbii r-riydzi 'n-ndzire, 1, 204-205; Suyati, Tarihii’l-hulefd, s. 140; Muhammed Bedreddin
el-Huseyni, Feydu’l-vehhabi fi muvafakati seyyidind Omer Ibni’l-Hattab, Suriye 2002, s. 70; el-
Kadi, a.ge., s. 21; el-imadi, a.g.e., s. 85-91.

7 Hz. Omer’in Hz. Peygamber’e ilettiginde, bu istege karsilik, Peygamber’in (s.a.s.) eslerinden
Zeynep, Ey Ibn Hattab! Sen bizi mi kiskaniyorsun? Vahiy bizim evimizde iniyor, seklinde serzeniste
bulunmustur. Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., VIII, 59-60.
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Ama Allah, gercek (i soylemek)ten utanmaz. Onlardan (vani Peygamber’in
hammlarindan) bir sey istediginiz zaman perde arkasindan isteyin. Bu, hem sizin
kalpleriniz, hem de onlarin kalpleri icin daha temizdir. Sizin, Allah’in Elgisini
incitmeniz ve kendisinden sonra onun eslerini nikahlamaniz asla olamaz. Ciinkii bu,

Allah katinda biiyiik (bir giinah) tir.” (Ahzab, 53) buyrugunu indirmistir.”*
vi. Isti’zan

Hz. Omer’in muvafakatlarindan biri de bir yere girerken izin istenmesini iceren
ayettir. Bu ayetin inmesine vesile olan hadise soyle gelismistir: Hz. Peygamber,
Ensar’dan Miidlec b. ‘Amr adindaki ¢cocuk yasta bir kdleyi, Hz. Omer’i ¢agirmasi i¢in
gondermistir. Kdle, Hz. Omer’i evinde uyur vaziyette bulmus, kapiy1 ddvmiis ve igeri
seslenmistir. Fakat Hz. Omer uyanmamistir. Derken o kole igeri girmis ve tam o
sirada Hz. Omer’in avret yerleri acilmis ve Hz. Omer kélenin kendisini gdrdiigiinii
zannetmistir. Bunun iizerine Hz. Omer: “Allah’m, ogullarinizi, kadmlarinizi,
hizmetcilerinizi, su saatlerde izinsiz olarak yaniniza girmekten nehiy etmesini ne
kadar da arzu ederdim!” demis ve o cocukla beraber Hz. Peygamber’in yanma
gelmistir. Derken, “Ey inananlar, ellerinizin altinda bulunan (kéle ve hizmetgi)ler ve
heniiz erginlige ermemis ¢ocuklariniz ii¢ vakitte (odalariniza girebilmek icin) izin
istesinler: Sabah namazindan once, 6gle vakti elbisenizi ¢ikar(ip yat)acaginiz zaman
ve yatsi namazindan sonra. Bunlar sizin iistiiniiziin agilabilecegi ii¢ vakittir. Bunlarin
disinda (hizmetgilerin ve ¢ocuklarn, izin almadan iceri girmelerinden dolayi) ne size,
ne de onlara bir giinah yoktur. (Onlar sizin) yaninizda dolasirlar, birbirinizin yanina
girip ¢ikarsiniz. Allah ayetleri size boyle agiklar. Allah bilendir, hiikiim ve hikmet

sahibidir.” (Nir, 58) ayetinin Hz. Peygamber’e nizil oldugunu gormiistiir.”®

%% Buhard, “Tefsir (Bakara)”, 9; Miislim, “Fedailu’s-sahabe”, 24; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 232,
272; Taberi, Camiii’l-beyani ‘an te vili dyi’l-Kur’'an, XIX, 164,165; Ibn Ebi Davud, a.g.e., I, 406;
Beyhaki, a.g.e., VII, 87; Raz, a.g.e., 111, 266; Kurtubi, a.g.e., 11, 112, X, 66, XIV, 221, 227, 230; Ibn
Kesir, Tefsir, IV, 415-416; Taberi, Kitabii'r-riydzi n-nazire, 1, 202, 204; SuyQti, Tarihii’l-hulefd, s.
139; Ziirkani, a.g.e., I, 100; ibn Asur, Tefsirii t-tahrir ve t-tenvir, XXII, 81.

2 Maverdi, a.g.e., IV, 120; Ibnii’l-Cevzi, Zddu I-mesir, V1, 60; Razi, a.g.e., VIII, 416; Kurtubi, a.g.e.,
XII, 304; Taberi, Kitabii r-riyazi 'n-nazire, 1, 206. Detaylar1 verilmeksizin Bkz. Sa‘lebi, a.g.e., VII,
116; Firuzabadi, a.g.e., s. 298; Suyiti, Tdrihii’l-hulefd, s. 141.
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vii. Orug ibadeti

Hz. Omer’in muvafakat ettigi dyetlerden biri de kaynaklarda Bakara 186. ayet olarak
gecmektedir. Bu Aayet-i kerimenin nilizl sebebi hakkinda farkli gorisler
bulunmaktadir. Bu goriislerden birine gore, bu ayet Hz. Omer’in yasadig1 bir hadiseyi
Hz. Peygamber’e iiziintilii bir sekilde arz etmesinden sonra inmistir.”** S6z konusu

hadise sOyle geligsmistir:

Miisliimanlarin yemelerini, i¢cmelerini ve esleriyle birlesmelerini helal kilan orucla
ilgili ayet nazil olmazdan oOnce, kisinin aksam olup da iftar edince bu zamandan
itibaren yats1 vaktine erisip namazimni kilincaya veya bundan 6nce yatip uyumasina
kadar yemesi, igmesi ve esiyle cinsel iligkide bulunmasi helaldi ve bir yasaklama
yoktu. Ancak yats1 namazimni kildiktan ya da yatip uyuduktan sonra artik hicbir sey
yapmaksizin ertesi aksama kadar kendisine yeme, icme ve esleriyle cinsel iliskide

#1 Boyle bir zamanda, Hz. Omer’in bir aksam uyudugu,

bulunma haram kilimmast.
boylece orug basladiktan sonra da esiyle birlestigi bildirilirken, diger rivayetlerde ise,
O’nun Hz. Peygamber’in yanindan gec¢ vakitte dondiigli, esinin uyumus oldugunu
gordiigii ve ona yaklagmak istedigi, esinin, ben uyudum demesi iizerine, hayir
uyumadin diyerek ona yaklastigi ifade edilir. Hz. Omer bu durumun
gerceklesmesinden sonra Restilullah’a (s.a.s.) gelmis ve sOyle demistir: “Yaptigim
seyden dolay1 kendimi, sana ve Allah’a sikayet ederim.” Hz. Peygamber: “Ne yaptin
ya Omer?” diye sormus; Hz. Omer: “Ben nefsime uydum ve uyuduktan sonra esimle
birlestim. Halbuki oru¢ tutmak istiyordum.” demistir. Bunun tizerine “(Ey kocalar),
oru¢ tuttugunuz giinlerin gecelerinde, eslerinize yaklasmak size helal kilind.
Esleriniz sizin elbiseleriniz, siz de eslerinizin elbiselerisiniz. Allah nefsinize
glivenemeyeceginizi bildigi icin yiiziiniize bakip, size bu liitufta bulundu. Artik bundan
boyle onlara yaklasip Allah’in sizin i¢in takdir buyurdugu neslin arayisi i¢inde olun.
Safak vakti, giiniin agarmast gecenin karanligindan fark edilinceye kadar yiyin igin.

Sonra gece girinceye kadar orucu tamamlayin. Mescitlerde itikdfta bulundugunuz

299 Mukatil b.Siileyman, a.g.e., I, 97-98; Kurtubi, a.g.e., I1, 308; Nesefi, a.g.e., I, 95.

! Silleyman b. Mukatil, a.g.e., I, 97; Sevri, a.g.e., s. 57; Maverdi, a.g.e., I, 236; Nesefi, a.g.e., I, 95;
Hazin, Alaeddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi (741/1341), Liibabii t-te vil fi medni’t-
tenzil, Beyrut 1979/1399, 1, 161; Suyiti, ed-Diirrii 'I-mensur, 11, 273, 274; Sevkani, Fethii’'l-kadir, 1,
187.

71



swrada eslerinize yaklasmaywn. Bunlar Allah’in yasak simirlaridir, sakin o hudutlara
yaklasmaywmn. Iste boylece Allah insanlara, zararlardan sakinip korunmalart icin

dyetlerini iyice aciklar.” (Bakara, 187) ayet-i kerimesi nazil olmustur.”

Bazi rivayetlerde ise, Hz. Omer’in uyuduktan sonra uyanip hanimina yaklastig1; yine
baska bir sahdbinin de uyuyup uyandiktan sonra bir seyler yemek istedigi fakat
kendisine yemek verilmedigi ve bu hadiseler {lizerine bu ayetin nazil oldugu ifade

edilir.?”

Bu ayetin Hz. Omer’in basindan gecen hadise sebebiyle mi yoksa Kays’m uyuduktan

294

sonra yemek yemesi sebebi {lizerine mi indigi hususu tartigilmistir.” Bu hususta

Kurtubi’nin tespitleri soyledir: “Ayet-i kerimede gecen “hainlik etmekte oldugunuz-

%% #9y

Qg buyrugu “hiyanet-4Lal) » den gelmektedir. Bu hususta soyle soylenmistir:
“Iste ilahi indyet ve makamm yiiksekliginin serefi bdyle olmalidir. Omer (r.a.) kendi
nefsine hainlik etti. Allah bu sebeple o hainligin tovbesini immete seriat kildi. Onun
icin Allah iimmetin yiikiinii hafifletti. Iste bu da ayetin niizdl sebebinin Hz. Omer’in
hanimiyla cima etmesi oldugunu Kays’m acligi olmadigmi gostermektedir. Cilinkii
eger sebep Kays’in acligi dolayisiyla yemek yemesi olsaydi yiice Allah burada:
“Simdi artik yeyiniz.” demeliydi. Yiice Allah’in burada hanimlara yaklasmakla
baslamasi ayetin Hz. Omer sebebiyle indigini gdsterir. Ayrica “Fecrin... yiyin igin”
buyrugu Kays’in basina gelen olaym cevabimi teskil etmektedir. Bundan onceki ise
Hz. Omer’in basindan gegen olayin cevabidir. Hz. Omer’in basindan gegen olayim

. . . - 2!
6ne alinmasi, daha 6nemli oldugundandir.”*”

Hz. Omer’in itirafindan sonra sahdbeden baskalar1 da aymi sikdyet ile Hz.

296

Peygamber’e bagvurmuslardir.” Mukatil b. Siilleyman da: “Diger Miislimanlar da

2 Siileyman b. Mukatil, I, 97-98; Sevri, a.ge., s. 57-58; Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-
Kur’an, 111, 236; ibn Ebi Hatim, a.g.e., I, 315-317; Sa‘lebi, a.g.e., 11, 76; Vahidi, a.ge., s. 152;
Kurtubi, a.g.e., II, 308, 315; Hazin, a.g.e., I, 161; Ibn Kesir, Tefsir, 1, 220, 226-227; Suyiti, ed-
Diirrii l-mensir, 11, 273, 274; Suyati, Tarihu’I-hulefa, 140-141; Alusi, a.g.e., 11, 64.

293 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili ayi’l-Kur’an, 111, 187, 233-234; ibn Ebi Hatim, a.g.e., I, 316;
Maverdi, a.g.e., 1, 245; Ibn Atiyye, a.g.e., 1, 257; Suyiti, ed-Diirrii’I-mensir, 11, 273. Burada bahsi
gegen sahabi Ebll Kays b. Sirme el-Ensari’dir. Bkz. Tirmizi, “Tefsir”, 3; Maverdi, a.g.e., 1, 245.

% fbn Ebi Hatim, a.g.e., I, 316; Maverdi, a.g.e., I, 236; ibn Atiyye, a.g.e., I, 257; Kurtubi, a.g.e., II,
314; Suyiti, ed-Diirrii’lI-mensir, 11, 273.

%5 Kurtubi, a.g.e., II, 317-318.

2% Sa‘lebi, a.g.e., 11, 76; Ibn Atiyye, a.g.e., I, 257; Hazin, a.g.e., I, 161.
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gelip Resllullah’a (s.a.s.) durumlarmi itiraf ettiler bunun iizerine: “Kullarim sana
Beni sorarlarsa, bilsinler ki Ben, siiphesiz onlara yakinim. Benden isteyenin, dua
ettiginde duasinit kabul ederim. Artik onlar da davetimi kabul edip Bana inansinlar ki

dogru yolda yiiriiyenlerden olsunlar.” (Bakara, 186) ayeti inmistir.”*” demektedir.
viii. I¢kinin Yasaklanmasi

Alkollii iceceklerin tliketilmesinin haram kilinmasi tedrici bir siiregte gergeklesmistir.
Hz. Omer’in bu siire¢ igerisinde beyan ettigi gériisler vahiyle olumlanmustir. S6z

konusu siireci ve yasananlar1 s0yle siralayabiliriz:

icki haram kilinmadan 6nce Hz. Omer ve bir grup sahibe,”® Hz. Peygamber’e
gelmisler ve: “Ya Restlullah, bize ickinin hitkkmiinii sdyle. Ciinkii i¢ki, bizim aklimizi
gideriyor, malimiz1 tiiketiyor.” demislerdir. Bunun iizerine: “Sana sarap ve kumar
hakkindaki hiikmii sorarlar. De ki: Ikisinde de hem biiyiik giinah, hem de insanlara
bazi menfaatler vardir. Fakat giinahlari menfaatlerinden daha ¢oktur. Bir de senden
ne infak edeceklerini sorarlar. De ki: Ihtiyacimzdan artam harcayin. Béylece Allah
size ayetlerini acgiklvyor ki diinya ve ahiret hakkinda diigiinesiniz.” (Bakara, 219) ayeti
nazil olmustur.” Rivayetlerin bir kisminda Hz. Omer’in: “Allah’im icki hususunda
bize rahatlatici bir beyanda bulun,® bize icki hakkindaki hikmiini bildir.”*"'
seklindeki duasmin ardindan ayetin indigi bildirilmektedir. Bu ayet nazil olduktan
sonra Miisliimanlar’dan bir kismi i¢ki icmeye devam etmis, diger bir kismi ise ickiyi

302

birakmustir.”” Icki igmeye devam edenler: “Biz giinah igin degil de menfaati i¢in

27 Siileyman b. Mukatil, a.g.e., I, 98.

%% Mukatil b. Siileyman, a.g.e., I, 116; Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an te’vili dyi’l-Kur’an, VIII, 658;
Sa‘lebi, a.g.e., II, 141; Razi, a.g.e., II, 396, 398; Kurtubi, a.g.e., V, 200; Taberi, Kitabii r-riyazi’n-
nazire, 1, 205; Nesefi, a.g.e., I, 109; Hazin, a.g.e., I, 208; Suyiti, /tkan, IV, 94; Suyati, Tarihii’l-
hulefd, s. 140; Elmalily, a.g.e., 11, 761, 763.

99 Ebt Davud es-Sicistani, Silleyman b. Es‘as b. ishak el-Ezdi (275/889), Siinenii Ebi Davud, Istanbul
1992/1413., “Esribe”, 1; Tirmizi, “Tefsir”, 6; Sa‘lebi, a.g.e., 1, 141; Vahidi, a.g.e., s. 164; Razi,
a.g.e., 11, 396; Kurtubi, a.g.e., V, 200; Taberi, Kitdbii r-riydzi 'n-ndzire, 1, 205; Suyati, ftkdn, IV, 94;
Suyati, Tarihu’l-hulefa, 140. Bu sézlerin Hz. Omer’in duasi oldugu seklinde rivayet vardir. Bkz.
Taberi, Camiii’l-beyani ‘an te vili ayi’l-Kur’'an, VIII, 658.

39 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 322; Eba Davud, “Esribe”, 1; Tirmizi, “Tefsir”, 6; Taberi, Cdamiii’l-
beyani ‘an te’vili ayi’l-Kur’an, VIII, 657; Tbn Ebi Hatim, a.g.e., 11, 388; Maverdi, a.g.e., 11, 64;
Kurtubi, a.g.e., V, 200; Taberi, Kitabii r-riydzi 'n-nazire, 1, 205.

1 Firuzabadi, a.g.e., s. 30.

302 Réazi, a.g.e., 11, 396; Nesefi, a.g.e., I, 109.
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igmekteyiz.” demislerdir. **

Bakara Stresi’nin 119. ayeti inince Hz. Omer cagrilmis ve kendisine ayet-i kerime
okunmustur. Bunun iizerine Hz. Omer: “Allah’1m icki hususunda bize rahatlatic1 bir
beyanda bulun.” seklinde dua etmistir. Hz. Omer’in bu duasmin ardindan: “Ey iman
edenler! Sarhos iken ne soylediginizi hakkiyla bilmedik¢ce namaza yaklasmayin.
Yolculuk disinda ciiniip iken de gusletmedik¢e namaz kilmayin. Eger hasta veya
yvolculuktaysaniz veyahut tuvaletten gelmis yahut hammlarmmizia yatmis olur da
gusledecek su bulamazsaniz, o vakit temiz topraga teyemmiim edin, arinmak niyetiyle
yiiziiniize ve ellerinize mesh edin. Muhakkak ki Allah Afiiv ve Gafurdur: Af ve
magfireti boldur.” (Nisi, 43) ayeti inmistir.** Bu ayet nézil olunca, i¢ki icenlerin

say1s1 azalmustir.>®

Diger bir rivayette ise, s0yle denilmistir: “Abdurrahman b. Avf bir yemek hazirlamis
ve ashabi davet etmistir. Sonra i¢ki i¢misler, sarhos olmuslar ve bu arada namaz vakti
girmistir. Namaz kildirmak {izere Hz. Ali imam olarak 6ne ge¢cmistir. Hz. Alj,
KafirGin Stresi’ni “Deki ey kdfirler, sizin taptiklariniza ben tapmam. (Kafirin, 1-2) ve
biz sizin taptiklarmiza tapariz.” diye okumustur. Bunun iizerine Yiice Allah: “Ey
iman edenler, sarhosken ne soéylediginizi bilinceye kadar namaza yaklasmayn.”
(Nis4, 43) buyrugunu indirmistir.’*® Bu dyet inince Hz. Omer ¢agirilmus ve kendisine
bu ayet-i kerime okunmustur.” Nisa Stresi 43. ayet ndzil olduktan sonra icki
icenlerin sayis1 hayli azalmig®® olmakla birlikte sabah namazindan sonra Kusluk

vaktine kadar igenler olmustur. Béylece ayik halde namaz kilmislardir.*®

Icki hakkindaki kesin hiikmii bildiren Ayetlerin niiz(il sebebi ise sdyledir: Sa’d b. Ebi

Vakkas’in bulundugu bir grup, yemek i¢in bir araya gelmisler ve yemek esnasinda

39 Kurtubi, a.g.e., V, 200.

3% Ahmet b. Hanbel, Miisned, 1, 322; Eba Davud, “Esribe”, 1; Tirmizi, “Tefsir”, 6; Taberi, Camiii l-
beyani ‘an te vili ayi’l-Kur’an, VIII, 657; ibn Ebi Hatim, a.g.e., 11, 388-389; Kurtubi, a.g.e., V, 200;
Taberi, Kitabii r-riyazi’'n-nazire, 1, 205; Suylti, Tarthii'I-hulefa, s. 140.

35 Razi, a.g.e., 11, 396.

3% Mukatil b. Siileyman, a.g.e., I, 230; Semerkandi, a.g.e., I, 356; Razi, a.g.e., 11, 396; Kurtubi, a.g.e.,
V, 200; Nesefi, a.g.e., I, 109. Isimler zikredilmeksizin bkz. Nehhas, a.g.e., II, 94.

7 Eba Davud, “Esribe”, 1; Kurtubi, a.g.e., V, 200.

3% Nesefi, a.g.e., I, 109.

39 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., I, 230.
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icki icerek sarhos olmuslardir. Akabinde karsilikli 6viinmeye ve siirler okumaya
baslamiglardir. Bu swrada Sa’d b. Ebi Vakkas, icinde Ensar’in hicvedildigi bir siir
okumus, bunun iizerine ensardan birisi devenin c¢ene kemigiyle ona vurmus ve
basindan yaralamistir. Bu hadise®® ve benzerleri sebebiyle Hz. Omer, Hz.
Peygamber’e gelmis ve i¢ckinin zararlarini ve igki igmekten dolayr insanlarm basina

gelenleri anlatmistir.”"’

Daha sonra da: “Allah’im, bize i¢ki hakkinda, sikintimizi
giderecek bir aciklama gonder.” seklinde duada bulunmustur. Bunun {izerine: “Ey
iman edenler! Sarap, kumar, putlara kurban kesilen sunaklar, fal oklari, seytana ait
murdar islerden baska bir sey degildir. Bunlardan geri durun ki felah bulasiniz.
Sarap ve kumarla Seytamin yapmak istedigi tek sey, sizin araniza diismanlik ve kin
salmak, sizi Allah’1 zikretmekten ve namazdan alikoymaktir. Artik bu habis seylerden
vazgectiniz degil mi?” (Maide, 90-91) ayetleri nazil olmustur.’’* Bu ayet inince Hz.
Omer: “Vazgectik ya Rabbi!*" Icki mal heba eder, akli yok eder.””'* demistir. Bir
rivayette de bu 4yet inince Hz. Omer: “Bugiin senin vay haline igki. Kumarla birlikte

anildin.” demistir.’"> Bu Ayetin niizGlinden sonra Resdlullah’m (s.a.s.) miinddisi

Medine sokaklarinda dolasarak “icki haram kilindr” diye nida etmeye baslamustur.>'®
ix. Hz. Peygamber’in Hammmlarina Nasihat

Hz. Omer bu hususta sunlar1 anlatir: “Restilullah’mn (s.a.s.) hammlar1 kiskanglikta

birlestiler. Ben de onlar1 tek tek dolasip: “O sizi bosarsa Allah O’na sizden hayirlisini

319 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., I, 231; Rz, a.g.e., II, 396. Bu ayetin inisine sebep bir benzer hadise
i¢in bkz. Nesefi, a.g.e., I, 109.

3 Kurtubi, a.g.e., VI, 286; Nesefi, a.g.e., I, 109.

312 Ahmet b. Hanbel, Miisned, 1, 322; Eba Davud, “Esribe”, 1; Tirmizi, “Tefsir”, 6; Taberi, Camiii’l-
beyani ‘an te vili ayi’l-Kur’an, VIII, 657-658; ibn Ebi Hatim, a.g.e., IV, 1200; ibn Atiyye, a.g.e., 11,
233; Razi, a.g.e., 11, 396; Kurtubi, a.g.e., VI, 286; Taberi, Kitabii r-riydzi n-ndzire, 1, 205; Nesefi,
age., 1, 109 ibn Kesir, Tefsir, 1, 262-263. Ickinin haram kilinmasmmin, Hz. Omer’in
Muvafakatlerinden gosterildigi kaynaklardaki farkli anlatimlar i¢in bkz. Semerkandi, a.g.e., 1, 457,
Razi, a.g.e., IV, 85, VI, 115; Kurtubi, a.g.e., V, 200; Ibn Kesir, Tefsir, I, 512; Suyati, Tarihii’l-
hulefd, s. 139; Elmalily, a.g.e., 11, 764.

313 Ahmet b. Hanbel, Miisned, 1, 322; Eba Davud, “Esribe”, 1; Tirmizi, “Tefsir”, 6; Taberi, Cdamiii l-
beyani ‘an te vili ayi’l-Kur’an, 111, 683, VIII, 658; Ibn Ebi Hatim, a.g.e., IV, 1200; Nehhas, a.g.e., 1,
172; ibn Atiyye, a.g.e., 11, 233; Razi, a.g.e., 11, 396; Kurtubi, a.g.e., VI, 286; Nesefi, a.g.e., I, 109;
Ibn Kesir, Tefsir, 1, 262-263. Hz. Omer bu ifadesiyle ayette ki “Vazgectiniz degil mi?” istithammin
viicb (emir) ifade ettigine delalet ettigini anlamistir. Bkz. Semin Halebi, a.g.e., IV, 414.

3% fbn Ebi Hatim, a.g.e., IV, 1200; Nehhas, a.g.e., I, 172; ibn Kesir, Tefsir, 1, 262.

313 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur an, 111, 681.

318 Rurtubi, a.g.e., V, 200.
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verir.” demistim. Bunun iizerine: “O sizi bosarsa belki de Rabbi ona, sizden daha
haywrli, kendisini Allah’a teslim eden, inanan, goniilden itd’at eden, tévbe eden,
ibadet eden seydhat eden dul ve bdkire esler verir.” (Tahrim, 5) ayet-1 kerimesi
indi.”*'" Diger bir rivayette ise, Hz. Omer’in soyle dedigi nakledilir: “ ‘Ey Allah’in
Restlii’ dedim. ‘Kadimlarin hallerinden sana agir gelen nedir? Eger onlar1 bosadiysan,
siiphesiz Allah, O’nun melekleri, Cebrail, Mikail, ben, Eb Bekir ve mii’minler
seninle birlikteyiz.”*'® Allah’a hamdolsun ki bu tiirden ne kadar konustumsa, Yiice
Allah’in sdyledigim o sdzleri tasdik edecegini ummadigim ¢ok nadirdir. Iste O’nu
(s.a.s.) muhayyer biwrakan “Eger o sizi bosarsa...” (Tahrim, 5) ayeti ile “Ey
Peygamber’in esleri! Eger ikiniz de Allah’a tovbe ederseniz, kaymis olan kalpleriniz
diizelmis olur. Eger esinizin aleyhinde yardimlagarak bir sey yapmaga kalkarsaniz,
bilin ki Allah onun dostu, bundan baska Cebrail, iyi miiminler ve melekler de

yardimeisidwr.” (Tahrim 4) ayeti nazil oldu.”*"

Hz. Omer, Restlullah’m (s.a.s.), hanimlar1 sebebiyle sikint1 yasadigini duyunca
Peygamber hamimlarina giderek nasihatta bulunmustur.®® Peygamber’in (s.a.s.)
hanimlarindan Ummii Seleme, Hz. Omer’in kendileri hususunda Resilullah (s.a.s.) ile
goriismesi {izerine: “Ey Omer Restilullah’la esleri arasma mi giriyorsun!”**' derken;
Zeynep ise: “Bize Restlullah nasihat etmezken sen mi ediyorsun!™*** seklinde
serzeniste bulunmustur. Baska bir nakilde de Hz. Aise ile goriistiigii onun da tepki

verdigi, Hafs4 ile goriismesinde ise Hafsd’nin agladig: bildirilmistir.**

Ibn Abbas’in rivayetine gore, Hz. Peygamber’in eslerini bosadigina dair soylentiler

¢ogaldignda Hz. Omer, Resilullah’in (s.a.s.) yanma girmis ve bu durumu

7 Buhari, “Tefsir (Bakara)”, 9; Miislim, “Talak”, 30, “Fedailu’s-sahabe”, 24; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 1, 232, 272; Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te’vili ayi’l-Kur’an, XXIII, 99; Sa‘lebi, a.g.e., 1,
270; Maverdi, a.g.e., VI, 43; Razi, a.ge., VIII, 266; Kurtubi, a.g.e., II, 112; XVIII, 193; Taberi,
Kitabii r-riydzi’'n-nazire, 1, 202; Ibn Kesir, Tefsir, IV, 415-416; Zirkani, a.g.e., I, 100; Suyati,
Térihii’l-hulefd, s. 138-139; Suyati, Itkdn, 1, 99; Sevkani, Fethu l-kadir, 1, 140.

18 Miislim, “Talak”, 30; Eb Ya‘la el-Mevsili, a.g.e., I, 149; ibn Atiyye, a.g.e., V, 332; Kurtubi, a.g.e.,
XVIII, 189-190; Taberi, Kitabii r-riydzi’'n-nazire, 1, 203.

19 Miislim, “Talak”, 30; Eba Avéne el-Isferayini, a.g.e., I1I, 164; Kurtubi, a.g.e., XVIII, 189-190.

320 Mislim, “Talak”, 30-31; ibn Kesir, Tefsir, I, 174. Hz. Omer Peygamber hanimlariyla goriistiiginde
heniiz Hicap ayeti inmemistir. Bkz. Ebii Avane el-isferayini, a.g.e., I1I, 163.

2! Miislim, “Talak”, 31; ibn Atiyye, a.g.e., V, 332

22 Maverdi, a.g.e., VI, 43; ibn Atiyye, a.g.e., V, 332; Taberd, Kitdbii r-riydzi 'n-ndzire, I, 202.

32 Miislim, “Talak”, 30; Eba Avéne el-isferayini, a.g.e., I, 163, 167; ibn Atiyye, a.g.e., I, 83-84;
Taberi, Kitabii r-riyazi’'n-nazire, 1, 202.
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Restlullah’la (s.a.s.) goriismiis, ardindan disar1 ¢ikip “Restlullah (s.a.s.) eslerini
bosamadi.” diye haykirmistir. Bunun iizerine “Kendilerine giiven veya korku
hususunda bir haber geldiginde onu yayarlar; halbuki o haberi Peygamber’e veya
kendilerinden buyruk sahibi olanlara gétiirselerdi, onlardan sonu¢ ¢ikarmaya kadir
olanlar onu bilirdi. Allah’in size bol nimeti ve rahmeti olmasaydi, pek aziniz bir yana,

seytana uyardiniz.” (Nisa, 83) ayeti inmistir.***
x. Allah’1n ve Peygamber’in Hiikmiine Riza Gostermek

Miinafiklardan birisi, Yahtdilerden birisi ile bir mesele hakkinda miinakasa etmis;
bunun lizerine Yahidi: “Aramizda Eb{’l-Kasim Muhammed hakem olsun.”; Miinafik
ise: “Haywr, Ka’b b. Esref olsun.” demistir. Hakem hususunda anlasamamalarmin
sebebi, Hz. Peygamber’in hakka gore hiikiim vermesi, riigvete iltifat etmemesi; Ka’b
b. Esref’in ise, son derece riisvet diigkiinii birisi olmasidir. Zira bu davada Yahidi
hakli, Miinafik ise haksizdir. Iste bu sebeple Yahiidi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.);
Miinafik ise Ka’b b. Esref’in huzurunda muhakeme olunmay1 istemistir. Yahtdi
kendi teklifinde 1srar edince, ikisi birden Hz. Peygamber’in yanma gitmislerdir. Hz.
Peygamber de taraflar1 dinledikten sonra, Yahtidi’nin lehine, Miinafik’in aleyhine
karar vermistir. Bunun iizerine Miinafik: “Bu hiikme razi olmuyorum. EbG Bekir’e
gidelim.” demistir. Hz. Ebt Bekir de Yahtidi’nin lehine hilkkmedince, miinafik yine bu
hitkme razi olmayarak: “Aramizda Omer karar versin.” demistir.’> Boylece Hz.
Omer’in yanina gitmislerdir. Yahidi soze baslayarak Hz. Peygamber’in ve Hz. Ebi
Bekir’in Miinafik’in aleyhine karar verdiklerini, ama Miinafik’in onlarin hiikmiine
raz1 olmadigin1 sdyleyince, Hz. Omer Miinafik’a: “Durum bdyle mi?” diye sormus;
Miinafik: “Evet” deyince, Hz. Omer: “Hele bir durun, bir ihtiyacim var, igeri gireyim
ve o ihtiyacimi goreyim, yaniniza gelecegim.” diyerek yanlarindan ayrilmistir. Evine

girip, kilicini alarak yanlarma ¢ikmis ve Miinafik’in boynunu vurmustur.*® Ardindan:

2% Miislim, “Talak”, 30; Ebl Ya‘la el-Mevsili, a.g.e., I, 149; Ebi Avéne el-isferayini, a.g.e., I1I, 165;
Ibn Ebi Hatim, a.g.e., III, 1014; Taberi, Kitdabii r-riydzi n-nazire, 1, 203; Sevkani, Fethu l-kadir, 1,
491.

32 Razi, a.ge., IV, 120; Kurtubi, a.ge., V, 264; Suydti, ed-Diirrii’l-mensir, IV, 524-525; Suyiti,
Tarihii’l-hulefa, s. 141; Elmalil, a.g.e., 11, 1383.

326 Mukatil b. Silleyman, a.g.e., I, 238; Zemahseri, a.g.e., II, 96; Razi, a.g.e., IV, 120; Kurtubi, a.g.e.,
V, 264; Suyiti, ed-Diirrii [-mensir, IV, 524-525; Suylti, Tarihii’l-hulefd, s. 141; Elmalili, a.g.e., 11,
1383.
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“Allah’in ve Restli’niin hilkkmiine riza gostermeyene benim hiikkmiim budur.”
demistir.**’ Yahtdi kendisinin de aymi 4kibete ugramasmndan korkarak kagmus;
Miinafik’in ~ akrabalar1 ise, Hz. Peygamber’e giderek Hz. Omer’i sikayet
etmislerdir.*®® Resilullah (s.a.s.) sikdyet izerine: “Omer’in bir miimini 1diirdigini
zannetmem.” buyurmustur.”” Daha sonra Hz. Peygamber, Hz. Omer’e hadiseyi
sorunca, O: “Ya Restlullah, o senin verdigin hiikmii kabul etmemisti.” diyerek
kendisini savunmustur.*® Tiim bu olanlar sonunda “Hayur, hayir! Senin Rabbin hakk:
igin, onlar aralarinda ihtilaf ettikleri meselelerde seni hakem kilip, sonra da verdigin
hiikiimden otiirii i¢lerinde hichir sikinti duymaksizin sana tam bir teslimiyetle
baglanmadik¢a iman etmis olmazlar.” (Nisa, 65) ayeti inmistir.>®' Ayetin inmesinin
ardindan Cebrail (a.s.) gelerek Hz. Peygamber’e: “Omer, faruktur. Zira o, hak ile
batili birbirinden ayrrmustir.” demistir. Bunun {izerine Hz. Peygamber, Hz. Omer’e

(r.a.): “Sen, faruksun.” buyurmustur.**?
xi. Miinafiklarin Oliisiine Rahmet Okumamak

Miinafiklarm basi olan Abdullah b. ‘Ubeyy o6ldiigiinde Restlullah (s.a.s.) cenaze
namazma ‘Ubeyy’in oglu tarafindan davet edilmis ve Abdullah i¢in bir magfiret
sebebi olmas1 i¢cin Hz. Peygamber’den kefen yapmak lizere gomlegi istenmistir.
Restlullah da (s.a.s) bu davete icabet etmistir. Ancak namaz kilmak i¢in cenazenin
kargisina gectiginde Hz. Omer, Hz. Peygamber’e: “Allah’m diisman1 Abdullah b.
Ubeyy’e gomlegini verip, cenaze namazint mi kilacaksin?” diye serzeniste
bulunmustur. Restilullah (s.a.s.) tebessiim etmis ve lafi uzattig1 i¢in: “Ey Omer
benden geri dur! Ben iki sey arasinda muhayyer birakildim ve birini sectim. Bana
“Onlar i¢in sen ister Allah’tan af dile, ister dileme. Yetmis kere bile istigfar etsen,

Allah onlart asla affetmeyecektir. Evet, boyle! Ciinkii onlar Allah’t ve Resiliinii

27 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., I, 238; Zemahseri, a.g.e., I, 96; Elmalili, a.g.e., II, 1383-1384.

28 Mukatil b. Siilleymén, a.g.e., I, 238; Razi, a.g.e., IV, 120; Kurtubi, a.g.e., V, 264; Suyiti, ed-
Diirrii’l-mensir, IV, 524-525; Suyiti, Tarihii'I-hulefd, s. 141; Elmalili, a.g.e., 11, 1384.

3% fbn Ebi Hatim, a.g.e., 111, 994.

30 R4z, a.g.e., IV, 120; Kurtubi, a.g.e., V, 264.

33! fbn Ebi Hatim, a.g.e., I, 994; Semerkandi, a.g.e., I, 364; Razi, a.ge., IV, 120; Kurtubi, a.g.e., V,
264; Nesefi, a.g.e., 1, 232-233; Suylti, Tdrihi’l-hulefa, s. 141. Nisa Stresi’nin 60-63. dyetlerinin
niizil sebebi de bu hadisedir. Bkz. Bilmen, Tefsir, 11, 618.

332 Mukatil b. Silleyman, a.g.e., I, 238; Razi, a.g.e., IV, 120; Kurtubi, a.g.e., V, 264; Zemahseri, a.g.e.,
I, 96; Elmalili, a.g.e., I, 1384.
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tammayip  karst geldiler. Allah da boylesi fdsiklar  giiruhunu emellerine
kavusturmaz.” (Tovbe, 80) denilmisti, eger yetmisi astigim takdirde bagislanacagini
bilmis olsaydim yetmisten fazla istigfar ederdim.” buyurmustur. Ardindan Hz.
Peygamber cenaze namazini kilmis ve cenazeyle beraber yiirtimiistiir. Defin isi
bitinceye kadar da kabrin basinda durmustur. Definden bir zaman sonra su ayet
inmistir: “Ve onlardan olen birinin tizerine asla namaz kilma, onun kabri basinda
durma. Ciinkii onlar Allah’1 ve El¢isini tamimadilar ve yoldan ¢ikmuis olarak éldiiler.”
(Tovbe, 84) Bundan sonra Hz. Peygamber vefat edinceye kadar hi¢cbir miinafigin
cenaze namazini kilmamis ve kabri basinda da durmamustir. Hz. Omer bu hadise igin:
“Allah Restlii (s.a.s.) en 1y1 bilen oldugu halde Allah Restliine kars1 olan bu ciiretime

sonralar1 cok sastim.” demistir.*

Bir baska nakilde ise, Hz. Omer’in Restilullah’a (s.a.s.) yukaridaki hadise™* veya bir
topluluk icin magfiret dilemesi sebebiyle® “Miinafiklar icin magfiret dilesen de
dilemesen de bir” dedigi ve ardindan “Onlar i¢in magfiret dilesen de, magfiret
dilemesen de onlar icin birdir. Allah onlart bagislamayacaktir. Ciinkii Allah, yoldan

¢tkan toplulugu yola iletmez.” (Miinafikiin, 6) ayetinin indigi anlatilmigtir.

Restlullah’in (s.a.s.) burada gozettigi amacin Abdullah b. ‘Ubeyy’in kabilesi
Hazrec’i Islam’a 1sindirmak oldugu ifade edilmistir.**® Nitekim Restilullah’in (s.a.s.)
Hz. Omer’e: “Benim gomlegim, ondan, Allah’m azabindan herhangi bir seyi
savusturamaz. Fakat umulur ki Cendb-1 Hak bu sayede o miinafiklarin bin adedini
Islam’a girdirir.” buyurdugu nakledilir. Yine o giin miinafiklardan bin kisinin,

Abdullah b. ‘Ubeyy’in Reslilullah’in (s.a.s.) gdmlegine muhta¢ olmasini gormeleriyle

333 Buhari, “Cenaiz”, 23, 85, “Tefsir (Berae)”, 12, 13; Miislim, “Fedailu’s-sahdbe”, 25; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 1, 206; Tirmizi, “Tefsir”, 10; Nesai, “Cenaiz”, 69; Taberi, Camiii’l-beyani ‘an
tevili ayi’l-Kur’an, X1, 611-615; Ibn Ebi Hatim, a.g.e., VI, 1857-1858; Taberani, Mu ‘cemu l-evsat,
VI, 16; Semerkandi, a.g.e., II, 66; Cessas, Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-Razi (370/981), Ahkamu’l-
Kur’an, (Thk. Abdusselam Muhammed Ali Sahin), Beyrut 1994/1415, 111, 186; Ibn Atiyye III, 64;
Rézi, a.g.e., VI, 115; Kurtubi, a.g.e., VIII, 218; Taberl, Kitabii r-riyizi n-ndzire, 1, 204; Nesefi,
a.g.e., 11, 139; ibn Kesir, Tefsir, 11, 393; Ziirkani, a.g.e., 11, 294; Suyati, Tarihii I-hulefd, s. 140.

3% Mukatil b. Siileyman, a.g.e., II, 63; Taberani, Mu ‘cemu l-evsat, V1, 16; Taberi, Kitdbii r-riydzi'n-
nazire, 1, 204.

335 Suyati, Tarihii’l-hulefd, s. 140; el-Kadi, a.g.e., s. 21

336 Talat Kogyigit, “Abdullah b. Abdullah”, DI4, 1, 80.
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Miisliiman oldugu da kaydedilmistir.”*’ Bir baska nakilde ise, Hz. Peygamber’in
gomlegini gondermesinin sebebi su sekilde anlatilmaktadir: “Bedir savasinda esir
diismiis olan Peygamber’imizin amcast Abbas, Medine’ye getirilmis ve gomleksiz
bulunuyordu. Abdullah b. ‘Ubeyy ise, Peygamber’imize bir iyilik gdstermek icin
kendi gdmlegini Abbas’a vermisti. Bu defa Restilullah da (s.a.s.) o iyilige bir karsilik
olmak iizere gdmlegini ona gondermisti. Zaten Peygamber Efendimiz pek fazla

merhamet ve sefkat sahibi oldugundan herhangi bir isteyeni reddetmek istemezdi.”***

xii. Insamin Yaratihsi

“Andolsun biz insani ¢camurdan bir siizmeden yarattik...” (Miiminun, 12) ayeti nazil
oldugu esnada,” Hz. Peygamber Miiminun Stresi’nin 14. ayetini “Sonra nutfeyi
alaka(embriyo)ya ¢evirdik, alaka(embriyo)yr bir ¢ignemlik ete ¢evirdik, bir ¢ignemlik
eti kemiklere c¢evirdik, kemiklere et giydirdik; sonra onu bambaska bir yaratik
yaptik.” kismina kadar okumustur. Bunun iizerine Hz. Omer: “Yaratanlarin en giizeli

Allah, ne yiicedir!” demistir. Ve ayetin devami bu sekilde nazil olmustur.**’

Bir baska nakilde Hz. Peygamber’e bu ayetler nazil oldugunda, mecliste Hz. Omer ve
diger sahabiler de bulunmaktadir. Restlullah (s.a.s.) Miminun Stresi 14. ayeti
“Sonra onu bambaska bir yaratik yaptik.” kismia kadar okuyunca oradakilerin her
biri: “Yaratanlarin en giizeli Allah, ne yiicedir” demislerdir. Bunun iizerine

Resilullah (s.a.s.), vahiy katibine: “Yaz! Iste bu sekilde nézil oldu.” buyurmustur.**!
1.2.3.1.4. Hz. Omer’in Kastedildigi Ayetler

Kur’an’daki bazi ayetlerin birtakim sebeplere binden nazil oldugu bilinmektedir.

342 §

Bunun yani sira bazi ayetlerin de bazi kimseler hakkinda indigi soylenmistir.” Iste

bu ayetlerin bir kismmda Hz. Omer’in sahsmm kastedildigi zikredilmistir. Bununla

37 Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, X1, 614; Razi, a.g.e., VI, 115; Bilmen, Tefsir, III,
1312.

3% Bilmen, Tefsir, 111, 1312.

339 Razi, a.ge., IX, 441; Kurtubi, a.g.e., 11, 112

0 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., II, 393; Sa‘lebi, a.g.e., VII, 43; Maverdi, a.g.e., IV, 49; ibn Atiyye,
a.ge., IV, 138; Kurtubi, a.g.e., XII, 110; Taberi, Kitdbii r-riydzi n-ndzire, 1, 204; Suyati, Itkén, 1,
99-100; Suyti, Tdrihii'l-hulefa, s. 139.

1 Razi, a.ge., IX, 441.

2 Bazi ayetlerin bir kisim sahabe hakkinda indigine yonelik daha kapsamli bilgi igin bkz. Ergiin
Capan, Kur’an-1 Kerim 'de Sahabe, 1zmir 2002, s. 178-258.
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birlikte bu ayetler umiimi manalariyla tiim Miisliimanlara samil goriilmelidir. Nitekim
miifessirler de bu nakilleri yapmakla birlikte bu hususu vurgulamislardir. Bu boyle
olmakla birlikte burada iizerinde durulmasi gereken nokta, Hz. Omer’in siirekli
vahyin inis alani etrafinda bulunmasidir. Yani vahiy bazen bir takim sebeplere binaen
iniyor ve Sari‘ toplumda nizamini tesis i¢in buyruklar vaz ediyordu. S6z konusu
ayetlerin tefsirlerinde Hz. Omer’in kastedildiginin ifadesi ise, Hz. Omer’in, vahyin,
toplumla olan miinasebetinin, bizzat icerisinde yer aldigmnin gostergesidir. Bu da
O’nun Kur’an’i anlayis kabiliyetinin niizGil siireci icerisinde gelismesi anlamina
geldigi gibi Kur’an’a olan viikiifiyetini de gosterir. Ayrica Hz. Omer’in tefsirlerde
edinmis oldugu yeri gostermesi bakimmdan da énemlidir. Hz. Omer’in kastedildigi

ayetler sunlardir:
1. “Bize dogru yolu goster.” (Fatiha, 6)

Ebd’l-Aliye ve Hasan-1 Basri’den nakledilen bir riviyete gore, “afiiwall 2 yal? den
maksat, Resllullah (s.a.s.) ve kendisinden sonra Halife olan iki sahabisi Hz. Ebi

Bekir ve Hz. Omer’dir.>*

.. “Kederden sonra, bir takiminizi kendinden gecirecek sekilde size huzur ve emniyet

indirdi...” (Al-i Imran, 154)

Bu ayetin Uhud savasinin ardindan, ashabtan yedi kisi hakkinda nazil oldugu
nakledilmistir. Bu sahislar Hz. Eba Bekir, Hz. Omer, Hz. Ali, Haris b. Samit, Sehl b.

Dayf ve Ensar’dan adlar1 zikredilmeyen iki kisidir.***

11, “Sadakalar: agik¢a verirseniz o ne giizel! Eger onlari yoksullara gizlice verirseniz
sizin i¢in daha iyidir. Allah onlart kotiiliiklerinizden bir kismina karst tutar. Allah

islediklerinizden haberdardir.” (Bakara, 271)

Amir es-Sa‘bi’den riviyete gore bu ayet, Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer hakkinda nazil
olmustur. S6z konusu hadise ise sudur: Hz. Omer, malmn yarisini alip Resilullah’a
(s.a.s.) getirmistir. Restilullah (s.a.s.): “Arkanda ailen i¢in ne biraktin ey Omer?” diye

sordugunda Hz. Omer: “Malimin yarisini biraktim.” diye cevap vermistir. Hz Ebd

¥ Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, 1, 175, 171; Semerkandi, a.g.e., I, 83.
* Mukatil b. Siileyman, a.g.e., I, 197-198.
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Bekir ise, biitiin malmni1 getirmis ve neredeyse kendi nefsinden bile gizleyerek
Restlullah’a (s.a.s.) vermistir. Restlullah (s.a.s.): “Ey Ebl Bekir, arkanda ailen i¢in
ne biraktin?” diye sorunca, Ebi Bekir: “Allah ve Resili’niin va’dini biraktim.”
seklinde cevap vermistir. Bunun iizerine Hz. Omer aglayarak: “Babam ve anam sana
feda olsun ey Ebl Bekir! Allah’a yemin ederim ki ne zaman hayir konusunda seninle

yarigsak mutlaka sen beni gegmissindir.” demistir.*®

v. “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Resuliine ve sizden olan ulii’l-emre de itaat
edin. Eger Allah’a ve ahirete iman ediyorsaniz, hakkinda ihtilafa diistiigiiniiz
meseleyi Allah’a ve Resiliine arz ediniz. Béyle yapmaniz hem daha hayirli, hem de

netice bakimindan daha giizeldir.” (Nisa, 59)

Tkrime’nin, “,a¥ Ag-ulii’l-emr” denilen kimseler icin bununla 6zel olarak Hz. Ebd

Bekir ve Hz. Omer’in isaret olundugunu sdyledigi nakledilmistir.>*®

v. “Kim Allah’a ve Resuliine itaat ederse iste onlar, Allah’in nimetlerine mazhar

ettigi nebiler, siddikler, sehitler, salih kisilerle beraber olacaklardir. Bunlar ne giizel

arkadaglar!” (Nisa, 69)

Buradaki “f-‘ﬁ‘-sehitler”den kastedilenlerin Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali

oldugu ifade edilmistir.>"’

vi. “Ey Inananlar! Allah’n size helal ettigi temiz seyleri haram kilmayin, hududu da

asmayin, dogrusu Allah asirt gidenleri sevmez.” (Maide, 87)

Bu ayet-1 kerimenin ashabtan on kisi hakkinda indigi ve bunlardan birinin de Hz.
Omer oldugu ifade edilmistir. S6z konusu sahislarm Osman b. Maz‘n’un evinde
toplanmalar1 ve yeme-igcme hususunda kendilerini kisitlamalari, evlerine gitmemeleri,
hanimlarindan ve et vb. yiyeceklerden uzak durmalar1 iizerine bu ayetin indigi

nakledilmistir.**®

vil. “Ayetlerimize inananlar sana gelince: “Size selam olsun” de. Rabbiniz, sizden

**3 {bn Ebi Hatim, a.g.e., I1, 536; Ibn Kesir, Tefsir, I, 331.
4 Kurtubi, a.g.e., V, 259.

* Kurtubi, a.ge., V, 272.

8 Firuzabadi, a.g.e., s. 100.
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kim bilmeyerek fenalik isler de arkasindan tévbe eder ve nefsini diizeltirse, ona

rahmet etmeyi kendi tizerine almigtir. O, bagislar ve merhamet eder.” (En‘am, 54)

Bu ayetin Hz. Omer hakkinda indigi nakledilmistir.**

Ciinkii “O kotiliikten yani
sirkten tovbe etmisti.” denilmistir.>” ibn Abbas’a gére bu ayet, Hz. Eba Bekir, Hz.
Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali hakkinda nizil olmustur.™' Bu dyetin Hz. Omer ve

diger baz1 sahébiler i¢in indigi de soylenmistir.”*

viii. “Olii iken kalbini diriltip, insanlar arasinda yiiriirken éniinii aydinlatacak bir nur
verdigimiz kimsenin durumu, karanliklarda kalip ¢ikamayan kimsenin durumu gibi

midir? Kdfirlere de, isledikleri giizel gosterilmistir.” (En‘am, 122)

Bu ayetteki “6lii iken dirilttigimiz ve insanlar arasinda yiiriiyebilecegi bir nur
verdigimiz kimse”den kastin Hz. Omer oldugu sdylenmistir.’> Bazi miifessirler bu
hususta s6yle demislerdir: “Dogru olan bu ayetin genel oldugu ve her bir mii’min ile
kafirin yetin hitkmil icine girdigidir.*** Ciinkii bu méana herkes hakkinda s6z konusu
olduguna gore, bunu tahsis etmek, isi anlamsiz bicimde zora kosmak olur. Ayrica bu
stre tek bir defada nazil olmustur. Hz. Peygamber’in, “Allah’in, bu umim olan
ayetten maksadi, bizzat falancadwr.” demis olmasi miistesna, bu ayetin niizdl
sebebinin falan veya falanca muayyen seyler oldugunu sdylemek zordur.*> Su halde

dogru olan sey, bu dyetin, mii’min ve kafir herkes hakkinda umémi oldugudur.”*

iX. “(Cennet’te) onlarin altlarindan wmaklar akarken, kalplerinde kinden ne varsa
hepsini ¢ikarip atariz. Ve onlar derler ki: “Hiddyetiyle bizi (bu nimete) kavusturan
Allah’a hamdolsun! Allah bizi dogru yola iletmeseydi kendiligimizden dogru yolu
bulacak degildik. Hakikaten Rabbimizin elcileri gercegi getirmisler.” Onlara: Iste

%9 Mukatil b. Silleyman, a.g.e., 1, 349; Taberi, Kitdbii r-riydzi 'n-ndzire, 1, 26; Firuzabadi, a.g.e., s.
110.

330 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., I, 349.

3! Kurtubi, a.g.e., VI, 435

32 Taberd, Kitdabii ‘r-riydzi 'n-nazire, 1, 26.

333 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an tevili dyi’l-Kur’an, 1X, 533; ibn Ebi Hatim, a.g.e., IV, 1381, 1382;
Nehhas, a.g.e., 11, 483; Ibn Ebi Zemenin, a.g.e., II, 96; Sa‘lebi, a.g.e., IV, 187; Maverdi, a.g.e., 11,
163; Ibn Atiyye, a.g.e., 11, 341; Razi, a.g.e., V, 134; Kurtubi, a.g.e., VII, 78; Ibn Kesir, Tefsir, II,
178; Sevkani, Fethu I-kadir, 11, 160.

3% Nehhas, a.g.e., II, 483; Razi, a.g.e., V, 134; ibn Kesir, Tefsir, I1, 178.

%3 Razi, a.ge., V, 134.

3% Kurtubi, a.g.e., VII, 78.

83



size Cennet;, yapmis oldugunuz iyi amellere karsilik ona varis kilindiniz diye

seslenilir.” (Araf, 43)

Ibn Abbas sdyle demistir: “Bu ayet Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali ve

diger sahabilerle, onlara tabi olup yolundan gidenler hakkinda nazil olmustur.”>’

X. “Allah’tn yardimi sana ve sana uyan miiminlere yeter.” (Enfal, 64)

Ibn Abbas’a gore bu Aayet, Hz. Omer’in Miisliman olmasi hususunda nazil
olmustur.”® Said b. Ciibeyr ise soyle demektedir: “Hz. Peygamber’in davetiyle, otuz
iic erkek ve alt1 kadin Miisliiman olmustu. Bunlardan sonra da, Hz. Omer Miisliiman
oldu. Iste bunun iizerine bu ayet nazil oldu.”**’ Miifessirler: “Bu goriise gore bu ayet,
Hz. Peygamber’in emriyle, Medeni olan bir stire i¢cine yazilmis Mekki bir ayettir.”

demislerdir.*®

Baska bir rivayet de soyledir: “Miislimanlar baslangicta Allah’a gizlice ibadet
ediyorlardi. Oyle ki, Miisliiman oldugunda Hz. Omer: “Ortaya ¢ikalim. Lat’a aciktan
aciga tapilirken, biz, Allah’a gizlice mi ibadet edecegiz.” dedi. Bunun {izerine Hz.
Peygamber: “Taraftarlarimiz ¢ogalincaya kadar...” deyince, Hz. Omer “Allah ve ben,

99361

sana yeteriz...” dedi. Ardindan bu ayet nazil oldu. Yine bu ayetin Hz. Omer’in

Miisliman olmasinin ardindan Miisliimanlarin artik agiktan ibadet etmeye

) o . ..
32 Hz. Omer’in iman etmesinin ardindan

baslamalariyla nazil oldugu bildirilmistir.
“Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et...” (Enfal, 65) ayetinin nizil oldugu da

nakledilmistir.*®

xi. “Ey iman edenler! Allah’in emirlerine karsi gelmekten sakinmin ve diiriist

357 Semerkandi, a. ge., 1, 541.

3% Semerkandi, a.g.e., II, 25; Razi, a.g.e., V, 503; Vahdi, a.ge., s. 447; Kurtubi, a.g.e., VIII, 43, VI,
242; ion Asur, Tefsirii't-tahrir ve’t-tenvir, X, 65. Bu ayetin sebeb-i niiziili hakkinda farkl
rivayetlerde mevcuttur. Bkz. a.y.

%% Semerkandi, a.g.e., II, 25; Razi, a.g.e., V, 503; Kurtubi, a.g.e., VIII, 43. Hz. Omer’in kirk erkek ve
on bir kadindan sonra Miisliiman oldugunu gosteren nakiller icin bkz. ibn Sa‘d, a.g.e., III, 269;
Belaziiri, Ensdbii l-esrdf, X, 286, 293; Suyati, Tarihii'I-hulefd, s. 123.

360 RazZi, a.g.e., V, 503; Kurtubi, a.g.e., VIII, 43. Bu ayetin sebeb-i niiztilii hakkinda farkli rivayetlerde
mevcuttur. Bkz. a.y.

%1 Razi, a.g.e., XI, 199.

382 Taberi, Kitdbii 'r-riydzi 'n-ndzire, 1, 196.

3% Nesefi, a.g.e., 11, 110.
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insanlarla beraber olun.” (Tovbe, 119)

Ayet-i kerimedeki “CeBabuall pa V\$36S -diiriist insanlarla beraber olun” buyrugu, Hz.

Ebi Bekir ve Hz. Omer’le beraber olun, diye de tefsir edilmistir.”**
xil. “Allah, Cennet’e ¢agirir ve diledigini dogru yola eristirir.” (Yunus, 25)

Burada kastedilen kimselerin Restilullah (s.a.s.) ve ondan sonra gelen iki sahabisi Hz.

Ebi Bekir ve Hz. Omer oldugu da sdylenmistir.®®

xiil. “Gergekten takva sahibi olanlar, Cennetler’de ve pinar baslarindadir.” (Hicr,

45)

Burada s6z konusu olan takva sahiplerinin Hz. Omer, Hz. Ebli Bekir ve

arkadaslarinin oldugu ifade edilmistir.**

xiv. “Onlarin gogiislerinde kinden (ne varsa tiimiinii) suyirip-gektik, kardesler olarak

tahtlar iizerinde karst karsiyadwrlar.” (Hicr, 47)

Bu ayette bahsedilenlerin Hz. Ebsi Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Talha,
Zibeyr, Abdurrahman b. Avf, Sa’d b. Melik, Said b. Zeyd b. Amr b. Niifeyl ve
Abdullah b. Mes‘d (r.a.) olduklar1 nakledilmistir.**’ Baska bir nakilde ayetin Hz.
Ebt Bekir, Hz. Omer, Hz. Ali*® ve ashabtan bazilar1 hakkinda indigi bildirilmistir.
Burada kastedilen “d¢-kin” i¢in “Cahiliye devrinde ashabin kendi aralarinda bulunan
kinlerinin ~ sokiiliip atilmasidir.” denilmistir. Ancak Kurtubi bu goriise

katilmamustir.*®

xv. “Inanan kullarima séyle, en giizel sekilde konussunlar. Dogrusu seytan aralarini

bozmak ister. Seytan siiphesiz insanin apacik diismanicir.” (Isra, 53)

Ayette yer alan “gdad  Bs-kullarima soyle”  buyrugundan “Omer’e soyle”

3%% Taberi, Camiii 'I-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, X1, 67, 68; Firuzabadi, a.g.e., s. 168.
395 Kurtubi, a.g.e., VIIL, 329.

3% Firuzabadi, a.g.e., s. 218.

%7 Sevrd, a.g.e., s. 160; Taberd, Kitdbii r-riydzi n-ndzire, 1, 26.

398 Rurtubi, a.g.e., X, 33; Taberi, Kitdbii r-riydzi n-ndzire, 1, 26.

3% Kurtubi, a.g.e., X, 33.
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! veya bir kismr’”* Hz.

anlasilmstir.”” Rivayete gore, Mekke’de kafirlerden biri*’
Omer’e sévmiis, Allah Teala da Hz. Omer’in bu kafiri veya kafirleri affetmesi igin bu

ayeti indirmistir.””

xvi. “Iman edip giizel ve yararli isler yapanlara gelince, su bir gercek ki Biz giizel is

yapanlarin islerini asla zayi etmeyiz.” (Kehf, 30)

Bera‘ b. Azib’in rivayetine gore Restlullah (s.a.s.) veda haccini ifa ederken, Arafat’ta
el-Adba diye anilan disi devesi ilizerinde vakfede bulunuyordu. Bir bedevi dedi ki:
“Ben, Miisliman bir adamim. Bana ‘/man edip giizel amellerde bulunanlara

2

gelince...” ayeti hakkinda haber ver.” Restilullah (s.a.s.) s0yle buyurdu: “Sen de
onlardan uzakta degilsin, onlar da senden uzakta degillerdir. Burada sozii edilenler su
dort kisidir: Eba Bekir, Omer, Osman ve Ali. Sen, kavmine bu Aayet-i kerimenin

bunlar hakkinda inmis oldugunu bildir.”*"

xvil. “Biz her iimmete kurban ibadeti koyduk ki Allah’in kendilerine rizk olarak
verdigi hayvanlari keserken Allah’in adimi ansinlar. Sunu unutmayin ki hepinizin
Tanrisi bir tek ilahtir. Oyleyse yalmiz Ona teslim olun. Sen ey Resiiliim: O alcak

goniillii, samimi ve ihlasli olanlari miijdele!” (Hac, 34-35)

Bu iki 4yet-i kerimenin, Hz. Eb(i Bekir, Hz. Omer ve Hz. Ali hakkinda nazil oldugu

da rivayet edilmistir.*”

xviil. “Ey kdfirler! Allah icinizden iman edip makbul ve giizel igler isleyenlere kesin
olarak vaat buyurur ki: Daha once miiminleri diinyada hakim kildigi gibi kendilerini
de hakim kilacak, kendileri icin begenip sectigi Islam dinini tatbik etme giicii verecek
ve yasadiklar: korkulu donemin arkasindan, kendilerini tam bir giivene erdirecektir.

Clinkii onlar, yalniz Bana ibadet edip hi¢ bir seyi Bana serik yapmazlar. Artik bundan

370 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., 11, 261; Maverdi, a.g.e., 111, 249; Firuzabadi, a.g.e., s. 238.

371 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., II, 261.

372 Maverdi, a.g.e., 111, 249.

37 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., II, 261; Maverdi, a.g.e., 111, 249.

37 Maverdi, a.g.e., 111, 304; Kurtubi, a.g.e., X, 398. Nakilde dikkatimiz ¢eken hususlardan birisi Hz.
Peygamber’in nerede, ne sekilde bu sozii soylediginin ifade edilmesidir. Ravilerin bu tiir ayrintilara
onem vermeleri nakillerinin giivenilir oldugunu ima etmekle ilgili olsa gerektir. Bu tiir ayrintilar
diger baz1 nakillerde de goriilmektedir.

373 Kurtubi, a.g.e., XII, 59.
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sonra kim kiifrana saparsa, iste onlar yoldan ¢ikip Allah’a karsi gelmis olurlar.”

(Nir, 55)

“Bu ayet-i kerime Ebd Bekir ve Omer (r.a.) hakkinda nazil olmustur.” denilmistir.
Dahhak ise bu ayet-i kerimenin Ebsibekir, Omer, Osman ve Ali’nin halifeligini ihtiva

ettigini soylemistir.’’°

xix. “Gergek miiminler ancak o6yle kimselerdir ki Allah’a ve Resul’iine biitiin
kalpleriyle iman etmis olup, biitiin toplumu ilgilendiren meseleleri goriismek tizere
onun yamnda bulunduklar: vakit ondan izin almadik¢a ayrilip gitmezler. Senden izin
isteyenler hakikaten Allah’a ve Resiiliine gercekten iman edenlerdir. Oyle ise bazi

isler icin senden izin istedikleri zaman, sen de onlardan diledigin kimselere izin ver

ve onlar icin Allah’tan af dile. Muhakkak ki Allah Gafir dur, Rahim dir.” (NQr, 62)

Miifessirlere gore bu ayette Hz. Omer kastedilmistir. Zira Hz. Omer, Tebiik savasina
katilmamak ve ailesine donmek i¢in izin istemis, Hz Peygamber de ona miisaade
edip, miinafiklara isittirmeyi kastederek: “Git! Allah’a yemin ederim ki sen miinafik
degilsin.” demistir. Miinafiklar bu so6zii duyunca: “Muhammed’e de ne oluyor?
Arkadaglar1 kendisinden izin istediginde onlara miisaade ediyor, ama biz izin
istedigimizde, bize izin vermiyor. Allah’a yemin ederiz ki biz onun adil oldugunu

diisiinmiiyoruz.” demislerdir.*”’

Ibn Abbas da bu ayet hakkinda soyle demistir: “Hz. Omer, Hz. Peygamber’den, umre
yapmak i¢in miisaade istedi. Bunun tizerine de Hz. Peygamber ona miisaade ederek,

‘Ebi Hafs, salih dualarindan bizleri de unutma.’ buyurdu.”"

xX. “Tefekkiir ederek ders almak veya siikretmek isteyenler icin gece ile giindiizii

pespese getiren O dur.” (Furkan, 62)

Rivayete gére Hz. Peygamber bir giin geceleyin Kur’an okuyamayan Hz. Omer’e:

“Ey Hattab oglu! Andolsun ki, Allah senin hakkinda bir ayet indirdi.” buyurmus ve

376 Rurtubi, a.g.e., XII, 297.

77 Mukatil b. Silleyman, a.g.e., II, 427-428; Maverdi, a.g.e., IV, 127; Razi, a.ge., VIII, 424;
Firuzabadi, a.g.e., s. 299; Kurtubi, a.g.e., XII, 321.

8 Razi, a.g.e., VIII, 424.

87



bu ayeti okuyarak: “Geceleyin kagirdigin nafile ibadetleri giindiiziinde, giindiiziin
kacrrdigin yapamadigin seyleri de gecende ifa et.” diyerek bu ayetin Hz. Omer

hakkinda indirildigini beyan etmistir.’”

xxi. “Simdi iyi diigiiniin: Boyle olamin durumu mu iyi, yoksa gece saatlerinde,
ahiretten endise edip Rabbinin rahmetini umarak gah secdede, gah kiyamda ibadet
edenin durumu mu iyi? De ki: “Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Ancak akl-1

selim sahipleri, sagduyulu olanlar diistiniip ibret alir.” (Ziimer, 9)

Dahhak’1n yaptig1 nakle gore, Ibn Abbas burada kastedilenlerin Hz. Ebd Bekir ve Hz.
Omer oldugunu soylemistir. ibn Omer: “Bu Osman (r.a.)’dir.” derken; Mukatil:
“Ammar b. Yasir’dir.” demistir. el-Kelbi ise: “Siiheyb, Ebfl Zerr ve ibn Mes‘id’dur.”
demistir. Yine el-Kelbi’den nakledildigine gore bu, bu durumda olan herkes hakkinda

gegerli bir nitelemedir.”™

xxii. “Allah’in, gogsiinii Islam’a actigi kimse, Rabbinden bir nur iizerinde degil
midir? Allah’t anmaga karsi yiirekleri katilagmis olanlara yaziklar olsun. Onlar

apagik bir sapiklik icindedirler.” (Ziimer, 22)

Nakkas’a gore bu dyet, Hz. Omer hakkinda inmistir.**'

Bununla birlikte ayet-i
kerimenin, ylice Allah’in kalbinde imani halk etmek siretiyle, kalbine genislik

verdigi herkes hakkinda umami oldugu da sdylenmistir.**

xxiii. “Ayetlerimiz hakkinda, haktan sapanlar bize gizli kalmazlar. Simdi séyleyin
bakalim: Cehennem’e atilmak mi iyidir, yoksa kiyamet giinii biiyiik durusmaya tam
bir giiven icinde gelmek mi? Istediginizi yapin, ciinkii O, biitin yaptiklarinizi

gormektedir.” (Fussilet, 40)

Ayette yer alan “4ebdll a9 Gl 3l e-tam bir giiven i¢inde gelen kimse”den kastin Hz.
Omer oldugu séylenmistir.**® Burada kastedilenin baska sahabiler oldugu belirtildigi

gibi umimi bir anlam ifade ettigi de sdylenmistir. Bununla birlikte Cehennem atesine

7 Maverdi, a.g.e., IV, 154; Razi, a.g.e., VIIL, 480.
30 Kurtubi, a.g.e., XV, 239.

¥ Maverdi, a.g.e., V, 122; Kurtubi, a.g.e., XV, 247.
2 Kurtubi, a.ge., XV, 247.

% Maverdi, a.g.e., V, 185; Kurtubi, a.g.e., XV, 366.
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atilan kisinin kafir, kiyamet giiniinde emin olarak gelen kimsenin de miimin oldugu

soylenmistir.***

xxiv. “Onlar oyle kimselerdir ki biiyiik giinahlardan ve haydsiz ¢irkin islerden

kagimirlar, kizdiklart zaman ofkelerini yutar, karsidakinin kusurlarimi affederler.”

(Sira, 37)

Rivayete gore bu ayet Mekke’de iken Hz. Omer’e hakaret edilip, soviiliip sayildig:
vakit inmistir. Bir bagka goriise gore, Hz. Ebi Bekir’in malimin tamamin1 infak etmesi
iizerine insanlar onu kimaymca ve kendisine hakaret edildigi halde kendisi affedip

bagislayinca inmistir.*®

xxv. “Her kim disini sikarak sabreder ve kusurlar: affederse, iste onun bu hareketi,

ancak biiyiiklere yarasan ornek alinacak davramislardandwr.” (Sra, 43)

Ayette yer alan “J& 3 wa ¢als-kim de sabreder ve bagislarsa” buyrugu ile Hz. Eba
Bekir, Hz. Omer, Eb(i ‘Ubeyde b. el-Cerrah, Mus‘ab b. ‘Umeyr ve Bedir’e katilan bii-

tiin miminler kastedilmektedir,”*® denilmistir.

xxvl. “Yoksa kotiiliikleri isleyen kimseler, kendilerini, inanip salih ameller isleyen
kimseler gibi yapacagimizi mi sandilar? Yasamalar: ve 6liimleri onlarla bir olacak

oyle mi? Ne kotii hiikiim veriyorlar!” (Casiye, 21)

“Inanip da Salih amel eden kimseler” arasinda Hz. Omer de sayilmustir.”’

xxvil. “O gazaya katilmayip geri kalan bedevilere de ki: “Siz yakinda ¢ok kuvvetli ve
savags¢t bir milletle savasmaya davet edileceksiniz. Onlar teslim olup boyun eginceye
kadar onlarla savasacaksiniz. Eger bu sefer itaat ederseniz Allah sizi pek giizel bir
sekilde odiillendirir. Ama daha once yaptiginiz gibi arkanmizi doner, cihaddan

kagarsaniz, O, size gayet aci bir azap verir.” (Fetih, 16)

Bir goriise gore, bu ayet-i kerimede Hz. Ebli Bekir ve Hz. Omer’in halifeliginin

sthhatine delil vardir. Ciinkii Hz. Ebl Bekir’in tebaasmni Hanife ogullariyla

¥ Kurtubi, a.g.e., XV, 366.

% Kurtubi, a.g.e., XVI, 35

3% Kurtubi, a.g.e., XVI, 44.

¥ Mukatil b. Siileyman, a.g.e., 111, 214.
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savasmaya, Hz. Omer’in de Fars ve Rumlarla (Bizansllarla) savasmaya cagirdigi

soylenmistir.**®

xxviil. “Muhammed Allah’in Resuliidiir. Onun beraberindeki miiminler de kdfirlere
karst siddetli olup kendi aralarinda sefkatlidirler. Sen onlart riikii ederken, secde
ederken, Allah’tan liituf ve riza ararken gériirsiin. Onlarin alameti, yiizlerindeki
secde izi, secde aydinligidir. Bunlar, Tevrat 'taki sifatlar olup Incil deki meselleri ise
soyledir: Oyle bir ekin ki filizini ¢tkarmis, sonra da onu kuvvetlendirmis, derken
kalinlasmis da artik gévdesi iizerinde dogrulmus. Oyle ki ekicilerin hosuna gider,
kdfirleri de ofkelendirir. Iste boylece Allah, onlar gibi iman edip makbul ve giizel
isler yapanlara bir magfiret ve biiyiik bir miikafat hazirlamigtir.” (Fetih, 29)

ibn Abbés’tan gelen riviyete gore, dyette yer alan “J4& e ¢fAdl” jbaresinde
kastedilenin Hz. Omer oldugu sdylenmistir. Ayrica “Aaa (uifly 4l Jou, Tai”
ibaresinden Hz. Ebd Bekir, “agin slaa” ibaresinden Hz. Osman, “faw (S ab) 3
ibaresinden Hz. Ali, ayetin devamindaki lafizlardan da diger bazi sahabilerin
kastedildigi soylenmistir.”® Bu ayette yer alan “g,3%” lafziyla Hz. Muhammed’in,
“staig” lafziyla Hz. Eba Bekir’in, “e3%” lafziyla Hz. Omer’in, “B&28” lafziyla Hz.

Osman’n, “s 35l lafziyla Hz. Ali’nin kastedildigi soylenmistir.”
xxix. “Imanda, fazilette énciiler ki ne onciiler! Onlar herkesi gecerler.” (Vakia, 10)

Ibn Abbas’a gore burada kastedilenler dort kisidir: “Musa iimmetinin 6ne gegeni
bunlardan birisidir ki, bu kisi Firavun ailesinden iman eden Hazkiel’dir. Isa
immetinden 6ne gecen kisi ki, bu da Antakyali Habibu’n-Neccar’dir. Muhammed’in
(s.a.s.) immetinden de 6ne gecmis iki kisi vardir. Bunlar da Hz. EbG Bekir ve Hz.

N ) :
Omer’dir.”*’

xXxX. “Allah’a ve Resillerine iman edenler, evet iste onlardir Rabbinin nezdinde
siddikler ve Hakka sahitlik edenler. Kendilerine vardir miikemmel ecirler ve nurlar.

Ama kafir olup dyetlerimizi yalan sayanlar. Iste onlar da cehennemliktirler.” (Hadid,

%8 Tonii’l-Cevzi, Zddii I-mesir, VI, 432; Kurtubi, a.g.e., XVI, 272.

¥ Yonii’l-Cevzi, Zddii I-mesir, V11, 446; Taberi, Kitabii r-riydzi 'n-ndzire, 1, 27.
390 Taberd, Kitdbii 'r-riydzi ‘n-nazire, 1, 34.

1 Maverdi, a.g.e., V, 448; Kurtubi, a.g.e., XVII, 199.
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19)

Ayette yer alan “f-‘@‘-sahiﬂik edenler” in kimler oldugu hususunda da farkl
gortisler vardir. Dahhak’a gore bunlar sekiz kisi olup, Hz. EbG Bekir, Ali, Zeyd,
Osman, Talha, Ziibeyr, Sa‘d ve Hamza (r.a.)’drr. Hz. Omer de onlarm arkasmdan

gitmistir.*”

xxx1. “Allah’a ve dhiret giiniine inanan bir milletin babalari, ogullari, kardesleri
yahut akrabdlart da olsa Allah’a ve Elgisine diisman olanlarla dostluk ettigini
gormezsin. Allah onlarin kalplerine iman yazmus ve onlart kendinden bir ruh ile (kalp
nuru veya Kur’an ile) desteklemistir. Onlari altlarindan irmaklar akan Cennetler’e
sokacak, orada ebedi kalacaklardir. Allah onlardan razi olmus, onlar da O’ndan rdazi
olmuslardir. Iste onlar Allah’in hizbidir. Muhakkak ki basariya ulasacak olanlar,
Allah’in hizbidir.” (Miicadele, 22)

Bu ayetin Bedir giinii dayist el-As b. Hisam b. el-Mugire’yi 6ldiiren Hz. Omer ve
yine savasta akrabalarin1 Oldiiren diger bazi sahabiler hakkinda indigi

nakledilmistir.*”
xxxil. “Ey inananlar, Allah’in yardimcilar: olun...” (Saf, 14)

Ayette yer alan “Jbail-yardimer (yardim eden)” kelimesi hususunda Katade soyle
demistir: “Bir goriise gore burada kastedilen “yardimcilarin” tamami Kureysli olup,
onlar da sunlardir: Hz. Eba Bekir, Hz Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Hamza, Hz.
Cafer, Hz. Ebl ‘Ubeyde b. el-Cerrah, Hz. Osman b. Maz’ (in, Hz. Adurrahman b. Avf,
Hz. Sa’d b. Ebi Vakkas, Hz. Osman b. Avf, Hz. Talha b. ‘Ubeydullah ve Hz. Ziibeyr

b. el-Avvam.”**

xxxiil. “Eger ikiniz, kalplerinizin sapmis olmasindan dolayr Allah’a tovbe ederseniz
(ne ala). Ve eger peygambere karsi birbirinize arka olursaniz (bilin ki) onun

koruyucusu ve yardimcist Allah, Cibril ve Miiminlerin salihleridir. Ayrica melekler de

392 Kurtubi, a.g.e., XVII, 254.

39 Razi, a.g.e., X, 499; Kurtubi, a.g.e., XVII, 308; Taberi, Kitdbii r-riydzi'n-ndzire, 1, 27, Muzaffer es-
Sem‘ani, Tefsiru’s-Sem ‘ani, Riyad 1997, V, 339-340.

9 Razi, a.g.e., X, 532-533; Kurtubi, a.g.e., XVIII, 89.
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ona arkadir.” (Tahrim, 4)

ibn Abbas, “Osasall glla-Miiminlerin salihleri” lafzindan Yiice Allah’in Hz. Eba
Bekir ve Hz. Omer’i kastettigini, ¢iinkii bunlarin Hz. Peygamber’in yaninda ona
diismanlik besleyenlere karsi, Onun dostu ve yardimecist olduklarini sdylemistir.”
ikrime ve Said b. Ciibeyr: “Miiminlerin salih olanlari Eba Bekir ve Omer’dir.**
Ciinkii bunlar Aise ve Hafsa’nin (r.anhd) babalari idi. Kizlarma karsi Hz.
Peygamber’in yardimcist idiler.” demislerdir.®”’ Burada kastedilen sey Hz.

Peygamber’in bir ara esleriyle yasamis oldugu darginlik hadisesidir.

xxXxiv. “Muhakkak ki iyiler ise, kdfur suyu ile hazirlanmis icecek kdselerini

yudumlarlar.” (Insan, 5)

Burada gegen “Jll-iyiler” den kast edilenlerden birinin de Hz. Omer oldugu ifade

edilmistir.*”®

xxxv. “Ve derler ki: “Biz size sirf Allah rizast igin ikram ediyoruz, yoksa sizden

karsilik istemedigimiz gibi bir tesekkiir bile beklemiyoruz.” (Insan, 9)

Bir goriise gore bu ayetin Bedir’de alman esirlerin yemeklerini karsilayan kimseler
hakkinda indigi de sdylenmistir. Bunlarin Muhacirler’den Eb Bekir, Hz. Omer, Hz.
Ali, Ziibeyr, Abdurrahman b. Avf, Said ve Ebl ‘Ubeyde’nin de (r.a.) igerisinde
bulundugu yedi kisi oldugu ifade edilmistir.**

XXXVi. “Ancak sunlar miistesna: Iman edip makbul ve giizel isler yapanlar, bir de

birbirlerine hakki ve sabri tavsiye edenler.” (Asr, 3)

‘Ubeyy b. Ka’b, Asr Siresi’nin tefsiri hususunda soyle demistir: “Ben Restlullah’a
(s.a.s.) ‘»adis-Andolsun asra ki’ buyrugunu okudum. Sonra, ‘Nasil tefsir edersin ey
Allah’in Resili.” dedim.*” Soyle buyurdu:  “sadlg” buyrugu yiice Allah’m bir

yeminidir. Rabbiniz giiniin son vaktine yemin etmektedir. i & iyl &) Ebi

393 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, XXII1, 97; Razi, a.g.e., X, 570.

3% Vahdi, a.g.e., s. 1112; Kurtubi, a.g.e., XVIIL, 189, 192; ibn Kesir, Tefsir, IV, 415.

37 Kurtubi, a.g.e., XVIII, 189.

398 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., 111, 427.

3% Maverdi, a.g.e., VI, 167; Kurtubi, a.g.e., XIX, 130.

40 Sa‘lebi, a.g.e., X, 284; Kurtubi, a.g.e., XX, 180-181; Taberd, Kitdbii r-riydzi n-ndzire, 1, 34.
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Cehil hiisrandadir. “Igial &3l ¥ Ebli Bekir, “claluall | glas 9 Omer, “@all | sl 5397
Osman, “_sally | gl 5357 Ali’dir.”*" [bn Abbas’mn da bu sekilde minber iizerinde hutbe
irad etmis bulundugu ve bunun ibn Abbas’a kadar ulasan mevkdf bir rivayet oldugu

da belirtilmistir.**
1.2.4. Kur’an Kiiltiiriiniin Hikim Oldugu Bir Toplumda Yasamasi

Hz. Omer’in Kur’an’1 anlamasinda etkili olan unsurlardan biri hi¢ siiphesiz Kur’an
kiiltliriiyle yogrulmus seckin insanlarla, yani sahabe ile birlikte yasamis olmasidir.
Zira Sahabe doneminde Kur’an 6gretimi, hem Kur’an’in lafzin1 okuma, hem manasini
kavrama, hem de tefekkiir ve tedebbiirii emreden ayetler*” {izerinde diisiiniip tiretme
ve yasamaya yonelik bir faaliyet olarak algilanmistir.*** Oyle ki her an Kur’an’la
ilgili bir meseleyi konusan, miizakere eden insanlara rastlamak miimkiin olmustur.
Ozellikle mescit bir okul gibi Kur’an égrenimine ev sahipligi yapmustir. Bu anlamda
Mescitte Kur’an ayetleri {izerine miizakereler yapilmis ve bu toplantilara Hz. Omer

istirak etmistir.*”

Hz. Omer bdyle bir toplumda yasamayr Kur’an’t dgrenme ve anlama baglaminda
kazanima doniistiirmiis, Kur’an bilgisine dair karsisima c¢ikan her firsati
degerlendirmistir. Mesela, bir giin bir sahsin “Allah’im sen beni azlardan kil”
dedigini isiten Hz. Omer, sahsm bu duasina kayitsiz kalamamis ve: “Bu dua da ne
oluyor?” diye sormustur. Adamin: “Ben bu soziimle Yiice Allah’m “Kullarimdan
geregi gibi siikredenler ¢cok azdir.” (Sebe, 13) buyrugunu kastettim.” demesi iizerine
Hz. Omer: “Herkes senden daha bilgilidir ey Omer!” demistir.**® Goriildiigii iizere

Kur’an kiiltiirtine sahip olunan bir toplumda her an hayata Kur’an’dan yeni seyler

1 Salebi, a.ge., X, 284; Vahidi, a.g.e., s. 1231; Kurtubi, a.ge., XX, 180-181; Taberi, Kitdbii r-
riydzi’'n-ndzire, 1, 34.

402 Kurtubi, a.g.e., XX, 180-181.

403 Ayetler igin bkz. Bakara 2/219, 242, 266; Nisa 4/82; Yunus 10/24; Mii’minun 23/68; Nur 24/61;
Sad 38/29; Muhammed 47/24; Hasr 59/21.

404 Mehmet Soysald, “Giiniimiizde Kur’an’m Anlasilmas1”, Islami Arastirmalar Dergisi, C. 14, Say1:
1,2001, s. 17.

95 Hz. Omer’in ve sahabenin ileri gelenlerinin katildigi ve Fedailu’l-Kur’an’la ilgili yapilan bir ilmi
toplanti i¢in bkz. Sa‘lebi, a.g.e., 11, 229.

4% ibn Atiyye, a.g.e., IV, 410; Kurtubi, a.g.e., XIV, 277. Sebe Siresi 13. dyete benzer bir ayette Sad
Siresi 14. ayetdir. Ibn Atiyye ve Kurtubi, Sad Stresi 24. ayetin tefsirinde de bu nakil dogrultusunda
izahatta bulunmuslardir. Bkz. ibn Atiyye, a.g.e., IV, 410; Kurtubi, a.g.e., XV, 179.
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katmak miimkiin olmaktadir. Burada Hz. Omer’in son sozleri de aslinda dikkate
sayandir. Clinkii bu sdzler O’nun toplumdaki bireylerin Kur’an bilgisine ve Kur’an’1

hayata katmalarmni takdirle karsiladiginin bir géstergesidir.

Bu konuyla ilgili baska bir 6rnek de soyledir: Hz. Omer bir giin bir sahsin “Islam da
birinci dereceyi kazanan Muhacirler ve Ensar ile onlara giizelce tabi olanlar yok mu?
Allah onlardan razi, onlar da Allahtan razi oldular. Allah onlara icinden wrmaklar
akan Cennetler hazirladi. Onlar oralara devamli kalmak iizere gireceklerdir. Iste en
buiyiik mutluluk, en biiyiik basari”” (Tovbe, 100) ayetini okudugunu duymustur. Bu
okuyus kendi bildigi kiraatten farklidir. Hz. Omer hemen sahsa bu okuyusu kimin
ogrettigini sormus ve bu kisinin ‘Ubeyy b. Ka‘b oldugunu 6grenmistir. Sahsi
‘Ubeyy’e gotiirmiis ve ona bu okuyusu kendisinin 6gretip 6gretmedigini sormustur.
‘Ubeyy sahst dogrulamis ve ardindan bu okuyusunun Kur’an’dan baska ayetlerde
delili oldugunu ifade ederek, Cuma Siresi 3. ayeti, Hasr Stiresi 10. ayeti ve Enfal
Siresi 75. ayeti okumustur.*”’ Baska bir rivayette de Hz. Omer’in okuyusunu Zeyd b.
Sabit’in diizelttigi, Hz. Omer’in okuyusunu tekrarlaymnca da Zeyd’in: “Miiminlerin
Emiri daha iyi bilir.” dedigi ve Hz. Omer’in ‘Ubeyy’i cagirttigi ve O’na sordugu,
Zeyd’in okuyusunun ‘Ubeyy tarafindan da tasdikiyle Hz. Omer’in: “Oyleyse
‘Ubeyy’e tabii oluruz.” dedigi bildirilmistir.*® Hz. Omer, ‘Ubeyy’le gériismesinin
ardindan: “Ben bizim (Muhacirler’in) bizden sonra kimsenin erigemeyecegi bir
mertebeye yitkseltildigimizi santyordum.” demistir.*” Bu rivayette goriildiigii tizere
sahabiler ayetlerin kiraatleri {izerinde zaman zaman ilmi miinazarada bulunmuslardir.
S6z konusu miinazara ortaminin kendiliginden olusmasi toplumun Kur’an kiiltiiriine
sahip olmasiyla ilgilidir. Kur’an iizerinde diisiinen, tefekkiir eden, her an yeni bir
seyler 6grenme istiyaki icinde olan bir topluluk igerisinde yasam siirdiirmek, Hz.

Omer’in Kur’an bilgisine ilaveler yapabilmesine olanak saglamustir. Zira yukaridaki

7 Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, X1, 641; Sa‘lebi, a.g.e., V, 83; Kurtubi, a.g.e., VIIL,
238; Semin Halebi, a.g.e., VI, 110-111; Ibn Kesir, Tefsir, 11, 398. Hz. Omer’in ‘Ubeyy b. Ka‘b’a
baz1 ayetlerin kiraati hususunda farkli okudugu ve okuttugu igin ¢esitli zamanlarda gittigi ve
goriistiigii nakledilmistir. Bu hususta bkz. Ali Isa, a.g.e., Dirdsetu n-nakdiyye, s. 803-807.

95 Taberi, Cdamiii’l-beydni ‘an tevili dyi’l-Kur’an, XI, 642 Hz. Omer’in ‘Ubeyy’i ¢agirip bu kiraati
(okuyusu) sormasma ‘Ubeyy’in: “Sen ¢ars1 pazardayken, ben Rasulullah’la birlikteydim.” seklinde
cikistign ve Hz. Omer’in ‘Ubeyy’e bu hususta hak verdigi nakledilir. Bkz. Razi, a.g.e., VI, 129;
Semin Halebi, a.g.e., VI, 111.

499 Sa‘lebi, a.g.e., V, 83; Semin Halebi, a.g.e., VI, 111.
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ornek baglaminda, ‘Ubeyy, Hz. Omer’in kiraatini diizeltmekle kalmamus, istishat
ettigi ayetlerle muhatabmnin bu ayetleri bir daha gdzden gecirmesine de olanak
saglamistir. Yine diizeltilen kiraatin anlam bakimindan 6nemli fark ortaya koymasi da
Hz. Omer’in en azindan bu Ayetten anladig1 seyi degistirmesi bakimindan kayda
degerdir. Zira Hz. Omer’in kiraatine gore ayetteki “Islam’da birinci dereceyi
kazananlar...” ifadesindeki 6vgii ve tazim, Muhacirler’e has olup Ensar bu tazimde
onlara ortak olmamis olur. Boylece de Muhacirlere daha fazla paye ve 6vgii gerekmis
olur.*'® Ancak ‘Ubeyy’in kiraatine gore ise Ensar ve onlara tabi olanlar da Muhacir’le

bu iistiin payeye ortak edilmis olurlar.
1.3. Hz. Omer’in Kur’an-1 Kerim’i Ogrenme ve Anlamada izledigi Metodlar

Bu baslik altinda Hz. Omer’in Kur’an-1 Kerim’i 6grenme ve anlamada izledigi

metotlar ve gosterdigi ¢abalar lizerinde durulacaktir.
1.3.1. Okuma Yontemi

Kur’an’t anlamak i¢in yapilmasi gereken ilk sey, O’nun igerisinde yer alan
buyruklarin neler oldugunun bilinmesine yonelik ¢caligma yapmaktir. Bunun yolu ise
dinleme veya okuma stretiyle olur. Dinleme, okuma imkaninin olmadigi veya
sartlarin Oyle gerektirdigi durumlarda daha ¢ok s6z konusu olsa gerektir. Anlamak
icin kisinin ilk olarak uygulayacagi eylem okumadir. Zira okuma, karsilikli konusma
ile kimi zaman es deger konumda olabilmektedir. Bu faaliyette kisi Oncelikle
karsisindaki sahsi1 dinler konumda olup ikinci planda ise karsisindakine tepki
vermektedir. Bu siire¢ etki-tepki faaliyeti halinde okuma sonuna kadar ve hatta
okuma sonrasinda da sahsin zihninde devam edebilmektedir. Bu bakimdan okuma
faaliyeti, anlama ve anlamlandirma siirecinin Onciillerindendir. Nitekim “Yaratan
Rabbinin adiyla oku!” (Alak, 1) Kur’an’in nazil olan ilk ayeti olup, okumanin
ehemmiyetini ortaya koymaktadir. Yine Yiice Allah’in alim kullarmm vasiflarmni
anlatirken Kur’an’i tilavet ettiklerini bildirmesi de*'' dikkate degerdir. Ayrica

“Kur’an okundugu zaman onu dinleyin ve susun ki size rahmet edilsin.” (Araf, 204)

1% R4z, a.g.e., VI, 130. Hz. Omer’in ‘Ubeyy’le Fetih Saresi 26. ayetin okunusuyla ilgili tartismalar:
i¢in bkz. Ibn Kesir, Tefsir, IV, 209.
11 Bkz. Fatir 35/28-29.
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ayeti de Kur’an’m anlasilmasi yoniinde okuma faaliyetine dikkat cekmektedir.

Hz. Omer okumay1 cahiliye déneminden beri bilmekteydi. Bu durum risaletin ilk
yillar1 icin énemlidir. Ciinkii o yillarda okuma bilenlerin sayist azdi.*'> Bu ydniiyle
Hz. Omer, Kureys kabilesi igerisinde miimtaz bir yere sahip olmustur. Nitekim Hz.
Muhammed’e (s.a.s.) risalet gorevi verildiginde Kureys icerisinde yalnizca on yedi
kisi okur-yazardir.*"* O’nun Miisliiman olmasina sebep teskil eden hadise bize O’nun

okumay1 bildigini gostermektedir.*'*

Hz. Omer hakkinda gelen rivayetlere baktigimizda, O’nun Kur’an’1 okumaya biiyiik
onem verdigi goriilmekte olup bu da Kur’an’1 anlama ¢abasmin bir géstergesi olmasi
bakimindan kayda degerdir. O’nun okuma konusundaki faaliyetleri su sekilde tasnif

edilebilir:
i. Namazlardaki Kur’an Okumalari

Namaz, Kur’an’in okunmasi iizerine bina edilmis bir ibadettir. Boylelikle adeta
Kur’an okumanin insan ile Allah arasindaki biricik iletisim yolu oldugu vurgulanmak

5 Hz. Omer’in de bu anlamda namazlarda kiraati uzun tutmak siretiyle

istenmistir.
Kur’an okumalarina o©nem verdigi goriilmektedir. Bazi rivayetlerde aksam,
bazilarinda ise yatsi namazmi kildirirken birinci rekatta Al-i imran Stresi’nin yiiz
ayetini, ikinci rekatta ise diger yiiz dyetini okudugu kaydedilmistir.*'® Yine sabah
namazini kildirirken, Bakara Stresi’nden veya Al-i Imran Stresi’nden yiiz ayet
okudugu®’ ve buna diger strelerden de ilave ettigi nakledilmistir."'® Namazlarda
Yunus, Had, Kehf ve Yusuf Stresi gibi streleri de okudugu nakledilmistir. Bu

nakillerde bir sahsm Yusuf Stiresi’ni Hz. Omer’in arkasinda sabah namazi kilarken

M2 Sibli, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, s. 47.

13 Muhammed Ziya, Omer Ibnu’I-Hattdb, Beyrut 1991, s. 7.

414 S5z konusu rivayet i¢in bkz. ibn Hisdm, a.g.e., I, 345; ibn Sa‘d, a.g.e., I, 268; Belaziiri, Ensdbii I-
esrdf, X, 288, 290; Kurtubi, a.g.e., XI, 163; Sevkani, Fethu l-kadir, 111, 355.

15 Nasr Hamid Eba Zeyd, “Kur’an Hermeneutigine Dogru: Hiimanist Yorum Anlayis1”, (Cev. Ismail
Albayrak), Islamiyat V11, Sayr: 1, Ankara 2004, s. 52.

16 Nehhas, a.g.e., I, 340; Kurtubi, a.g.e., IV, 2.

47 Abdurrezzak, Musannef, “Kitabu’s-salat”, II, 115; ibn Ebi Seybe, Ebi Bekr Abdullah b.
Muhammed b. Tbrahim (235/849), el-Kitdbii I-musannef fi’l-ehddis ve l-asar, (Thk. Muhammed b.
Abdullah el-Cem’a, Muhammed b. Ibrahim el-Lehuydan), yy. 2004, “Kitabu’s-salat” 2, II, 273.

18 fon Ebi Seybe, “Kitabu’s-salat” 2, II, 273.
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) ORI .41
6grendigini ifade etmesi*"

onemlidir. Zira O’nun namazlarda sireyi biitiin halde
okumasi ve kirraati uzun tutmayi tercih etmesi cemaate dahil olan Miisliimanlarin
ayetleri 6grenmelerine vesile olmustur. Mushaf’in herkeste olmamas1 ve yine bazi
kimselerin okuma yazma bilmedigi i¢in yazili metinlerden Kur’an okuyamamalar1 o
glin i¢in bir problem teskil etmistir. Fakat goriildiigii lizere namazlarda okunan

Kur’an o giinkii probleme ¢6ziim olabilmistir.

Hz. Omer namazlarda kiraati uzun tutmaya yonelik tutumunu gorevlendirdigi
imamlardan da istemistir. O’nun Terdvih namazini kildiran imamlara siiratli
okuduklarinda her rekatta otuz ayet, normal okuduklarinda yirmi bes ayet, yavas
okuduklarinda yirmi ayet okumalarmi emrettigi bildirilmistir.**° Yine Eba Misa el-
Es‘ari’ye sabah™' ve 6gle namazlarinda Mufassal sirelerin uzunlarindan,* ikindi**

~ . 424
ve yatst namazlarinda mufassal slirelerin orta uzunlukta olanlarindan,

aksam
namazmnda ise kisa olanlarindan okumasmni yazmustir.*” O’nun bu ve benzeri
tavirlarinda Allah’la iletisimin doruk noktasinda olan ve her giin en az bes kere bu
firsat1 yakalayan Miisliiman’in miimkiin oldugunca Kur’an kiraatini uzun tutarak bu

anlar1 1yi degerlendirmesi gerektigine bir vurgu bulunmaktadir.

Hz. Omer’in namazlarda kisa sireler okudugu da nakledilmistir.**® Ancak nakiller
incelendiginde Hz. Omer’in kisa sire tercih ettigi zamanlarin bazi mazeretleri

barindiran dar vakitler oldugu goézlenmektedir. Mesela sefer esnasinda namaz

“1% {bn Ebi Seybe, “Kitabu’s-salat” 2, II, 270. Ayrica bu konuda bkz. Ziirkani, a.g.e., I, 352.

20 fon Ebi Seybe, “Kitabu’s-salat” 2, III, 392; Beyhaki, a.g.e., 11, 497.

2! fmam Muhammed Seybani, Ebi Abdullah Muhammed b. Hasan b. Ferkad el-Hanefi (189/805), el-
Cdamiii’s-sagir ve Serhuhii en-Ndfiu’l-kebir, Beyrut 1406, 1, 96; Beyhaki, a.g.e., I, 370; Zeyla‘i, Eba
Muhammed Cemaleddin Abdullah b. Y#suf b. Muhammed (762/1360), Nasbii'r-rdye li-ehddisi’l-
hidaye, (Thk. Muhammed Avvame), y.y. 1997/1418, 11, 5.

22 fmam Muhammed, a.g.e., I, 96; Tahavi, Ahmed b. Muhammed b. ismail el-Hanefi (1231/1816),
Hagive ‘ald merdki’l-felah serhi Niri’'l-izah, Misir 1318, 1, 176; Hz. Omer’in Ebi Musa’ya 6gle
namazi i¢in Mufassal siirelerin orta uzunlukta olanlarindan okumasini istegi nakli de mevcuttur. Bkz.
Zeyla‘l, a.g.e., 11, 5. Mufassal, Kur’an’in son boliimii olup Kaf Stresi’nden baslayip Nas Stresi’ne
kadar olan kisim ig¢in kullanilmigtir. Uzun olanlar, Kaf Siresi ile Biirtic Stresi arasindakiler; orta
olanlar Tarik Stresi ve Beyyine Siresi arasindakiler; kisa olanlar ise Zilzal Saresi ve Nas Stresi
arasindaki sdrelerden ibarettir. Bkz. Yildirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an [limlerine Giris, s. 56-57.

2 mam Muhammed, a.g.e., I, 96.

24 imam Muhammed, a.g.e., I, 96; ibn Ebi Seybe, “Kitabu’s-salat” 2, II, 280.

2 fmam Muhammed, a.g.e., I, 96; ibn Ebi Seybe, “Kitabu’s-salat” 2, II, 278; Zeyla‘i, a.g.e., II, 5.

426 imam Muhammed, a.g.e., I, 95; Abdurrezzak, Musannef, “Kitabu’s-salat”, X, 109; Ibn Ebi Seybe,
“Kitabu’s-salat” 2, II, 278; Sa‘lebi, a.g.e., X, 300; Beyhaki, a.g.e., II, 390.
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kildirirken*’ ve yaralandiktan sonra kildig1 sabah namazinda kisa sdreler okudugu®®
rivayet edilmistir. Ayrica Hz. Omer’in kisa strelerden Fil ve Kureys Strelerini

429

namazin tek rekatinda pes pese okudugu nakledilmistir.*” Yani Hz. Omer’in, bu iki

stireyi tek stre olarak telakki ettigi rivayet edilmistir. ‘Ubeyy b. Ka‘b da bdyle

diisiinmiis ve her iki stireyi beraber okumugtur.*°

ii. Ginlilk Kur’an Okumalari

Hz. Omer’in her giin belli miktar Kur’an okudugu, eger okumasi gereken kismi
geceden okuma firsat1 bulamaz ise, 6gle vaktine kadar bu kismi okudugu rivayetleri
bulunmaktadir. Hz. Omer’in bu tutumu, Siinnet’e tabi bir hayat tarzini benimsemis
olmasiyla ilgili olsa gerektir. Ciinkii Hz. Omer’den gelen bir hadis rivayeti bunu
gostermektedir. Buna gore Restlullah (s.a.s.) sOyle buyurmustur: “Kim geceleyin
hizbini veya hizbinden bir kismmi1 okumadan uyursa bunu sabah namazi ile 6gle
namazi arasinda tamamlasin. Bu takdirde, sanki gece (mutat vaktinde) okumus gibi

81 Hz. Omer’in yukarida bahsettigimiz tutumuna sebep teskil

ayn1 sevaba nail olur.
eden hadise ise soyledir: “Hz. Peygamber, bir giin, geceleyin Kur’an okuyamayan Hz.
Omer’e, “Ey Hattab oglu, and olsun ki, Allah senin hakkinda bir ayet indirdi.”
buyurmus, ardindan “Tefekkiir ederek ders almak veya siikretmek isteyenler igin gece
ile giindiizii pes pese getiren O’dur.” (Furkan, 62) ayetini okuyarak, “Geceleyin
kacirdigin nafile ibadetleri giindiiz, giindiiz kagirip yapamadigin seyleri de gece ifa

et.” buyurmustur.** Ayrica Hz. Omer’in, “Her kim gece virdini (ciiziinii) okuyamaz

ve onu sabah namazi ve 6gle namazi arasinda okursa sanki gece okumus gibi olur.”

427 imam Muhammed, a. g.e., 1, 95; Abdurrezzak, Musannef, “Kitabu’s-salat”, II, 119.

28 Ebt Yasuf, Yakub b. Ibrahim b. Habib el-Ensari el-Kafi (182/798), Kitdbu l-dsar, Beyrut, ts., s. 46;
Ibn Sa‘d, a.g.e., 111, 349.

42 Abdurrezzak, Musannef, “Kitabu’s-salat”, II, 109; Kurtubi, a.g.e., XX, 112-113.

9 Maverdi, a.g.e., VI, 345-346. Bu nakilden Hz. Omer’in streler ve strelerin dizilimi hakkinda farkl:
bir diigiinceye sahip oldugu anlasiimaktadir.

41 Miislim, “Salatii’l-musafirin ve kasrihe”, 142; Malik b. Enes, Ebl Abdullah el-Asbahi el-Himyeri
(179/795), el-Muvatta, istanbul 1992/1413, “Kur’an”, 3; Eba Davud, “Tatavvu‘”, 19; Ebl Ya‘la el-
Mevsili, a.g.e., I, 202; Taberi, Tezhibu'l-dsdr: Miisnedii Omer Ibni’l-Hattab II, s. 761; ibn Huzeyme,
Eba Bekr Muhammed b. Ishak b. Huzeyme es-Siilemi (311/924), Sahihu Ibn Huzeyme, (Thk.
Muhammed Mustafa A‘zami), Beyrut 1970/1390, II, 195; Ebi Avane el-Isferayini, a.g.e., 11, 14;
Taberani, Ebii’l-Kasim Siilleyman b. Ahmed b. Eyyub el-Lahmi (360/971), el-Mu ‘cemii’s-sagir,
(Thk. Muhammed Sekur Mahmud el-Hac Umeyr), Beyrut 1985/1405, 11, 164; Cessas, a.g.e., 111,
447; Kurtubi, a.g.e., XIII, 66.

B2 Maverdi, a.g.e., IV, 154; Razi, a.g.e., VIII, 480.
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dedigi ve Abdullah b. Omer’in de babasma bu bilginin Restlullah’tan (s.a.s.)
ulastigini soyledigi nakledilmistir.*** Bu nakilden anlasildig1 iizere Hz. Omer, giinliik
Kur’an okumalarina diizenli bir sekilde devam ettigi gibi diger insanlar1 da buna

tesvik etmistir.

iii. Kur’an’1 Anlayarak ve Hissederek Okumasi

Kur’an’m okunusu Allah ile insamin bulustugu iletisim alanini temsil etmektedir.**

“Dil, Kur’an’in lafizlarin1 okurken, kalp de manasini tefekkiirle mesgul olmali ve her
ayetin manasi bilinerek okunmali, rahmet ayetlerini okurken kalp sevingle dolmal,
azap ayetleri okununca insan bundan ders c¢ikarmali ve atesten Allah’a
sigmmalidir.”™ denilmistir. Hz. Omer’in bu diistur dogrultusunda ayetleri okudugu
goriilmektedir. Nitekim Hz. Omer: “Kur’an-1 Kerim’in bir bdliimiiniin anlayarak

okunmasini, anlamadan harflerini ezberlemeye yeglerim,”*®, “Kim Kur’an’1

anlayarak okur ise, Allah katinda bir sehit ecri alir.”*’

ifadeleriyle Kur’an’in
anlasilmak iizere okunmasi gerekliligi izerinde durmustur. Yine O, bu istegini yazil
olarak wvalilerine bildirmistir. Mesela, Eb0 Misa el-Es‘ari’ye yazdigi mektupta:
“Stinnet’1 anlayiniz, Arapg¢a’y1 6greniniz, Kur’an’1 i’rab ediniz, ¢iinkii O, Arapcadir”

demistir.

Hz. Omer Kur’an ogreniminin 6nemine binden ¢esitli vildyetlere Ogretmenler
gdndermistir.*’ Bunlardan biri de Eba Misa el-Es‘ari’dir. O, Ebi Misé el-Es‘ari’yi
Basra’ya gondermis, oradaki Kur’an ¢aligmalar1 sonucunda Kur’an’1 okuma oraninda
artis olmus, EbG Misa, Hz. Omer’e bunu bildirince onlara maas baglamasmi
emretmis, ertesi sene Ebli Mlisa, insanlarm Kur’an’1 siiratli ve ¢okca okuduklarini, bu
sekilde okuyanlarm oraninda ¢ok artis oldugunu yazmis, bunun iizerine Hz. Omer:
“Onlar1 kendi hallerine birak, inanlarin Kur’an’1 bu sekilde okumayla mesgul olup

anlamay1 (hiikkiimlerini 6grenmeyi) ihmal etmelerinden endise ediyorum” diye

3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 321-322.

% Ebii Zeyd, “Kur’an Hermeneutigine Dogru: Hiimanist Yorum Anlayis1”, s. 57.
435 Zerkesi, a.g.e., 1, 450.

36 Kurtubi, a.g.e., I, 23.

7 Belaziir, Ensabii’l-esrdf, X, 348; Kurtubi, a.g.e., I, 23; Suyati, ltkdn, IV, 172.
8 fbon Ebi Seybe, “Fedail” 1, X, 205.

49 Ahmet b. Hanbel, Miisned, 1, 204, 309; Belaziiri, Ensdbii l-esrdf, X, 412-413.
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mektup yazmustir.** Askerlerine de Kur’an okumalarmi ve okurken de O’nu anlamak

icin caba sarf etmelerini tavsiye etmistir.**!

Hz. Omer’in tavsiyeleri Kur’an’m okunmasina ydneliktir. Fakat o bu isteginde,
Kur’an okunurken sadece Allah’mn rizasimin 6n planda tutulmasma ve insanlardan bir
menfaat elde etme arzusuyla okunmamasma vurgu yapmustir.** Ayrica Hz. Omer

okunan Kur’an’in amele doniismesinin gerekliligini de Vurgulamls‘ur.443

Hz. Omer ayetleri gonliiniin derinliklerinde hissederek okumustur. Rivayetlerde Hz.
Omer’in sabah namazinda Ahzab Stresi'ndeki “Ey peygamber hammlari...”***
buyruguna geldiginde sesini yiikselttigi, O’na ni¢in bdyle yaptig1 soruldugunda:
“Onlara kendilerine verilmis olan ahdi hatirlatiyorum” diye cevap verdigi
goriilmektedir.**® Bu nakil Hz. Omer’in Kur’an’1 okurken anlamaya, diisinmeye ve
hissetmeye dnem verdigini gdstermektedir. Yine bu baglamda Hz. Omer’in bir giin
Mekke’de namaz kildirirken Tin Siaresi’ni okudugu ve “Bu Emin Beldeye yemin olsun

k*° Beyt’i ta’zim etmek istedigi*"’

ki.” (Tin, 3) ayetine geldiginde sesini yiikseltere
rivayet edilmistir. Hz. Omer’in Kur’an okurken duygularmin zirveye ¢iktigmi
gosteren rivayetler bulunmaktadir. Mesela, O’nun, bir giin namazda Yusuf Stresi’ni

okudugu ve “Ben, dedi: “Sikintimi, keder ve hiizniimii sadece Allah’a arz ediyorum.

40 Ebi’l-velid ibn Riisd el-Kurtubi (520/1126), el-Beydn ve t-tahsil ve’s-serh ve t-tevcih ve t-ta ‘lil fi
mesdili’[-miistahrac, (Thk. Muhammed Haci), Beyrut 1988/1408, XVIII, 331-332. Kettani, bu
bilgiyi Ibn Riisd’den alarak kendi kitabinda yer vermistir. Fakat O, Ibn Riisd’diin naklinde yer alan
“okumak” fiilini kendi eserinde “ezberlemek” olarak vermistir. Buna gére Ebli Misa, Basra’da
Kur’an’1 ezberleyenlerin arttigii Hz. Omer’e bildirmektedir. Bkz. Muhammed Abdulhay el-Kettani
(1382/1962), Nizdmu'l-hukiimeti n-nebeviyyeti et-terdtibu’l-iddriyye, (Thk. Abdullah el-Halidi),
Beyrut ts., II, 191. ibn Riisd’de verdigi nakilden sonra yorum yaparken Kur’an’i anlamadan
ezberlemenin dogru olmadig1 yéniinde agiklama yapmustir. Bkz. bn Riisd el-Kurtubi,, a.g.e., a.y.

1 el-Hindi, a.g.e., 11, 285; Muhammed Gazali, Fakihlere ve Muhaddislere Gére Siinnet, (Cev. Ali
Ozek), Istanbul 1992, s. 56; Omer Riza Dogrul, Kuran Nedir?, Ankara 1967, s. 62.

“2Hz. Omer’in bu yoniinii gosteren rivayetler icin bkz. ibn Ebi Seybe, “Fedail” 15, X, 221; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 1, 287.

*3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 287.

*4 Bkz. Ahzab 33/30-31.

5 Kurtubi, a.g.e., XIV, 175.

6 Kurtubd, a.g.e., XX, 112-113; Suydti, ftkdn, 1, 317.

7 Kurtubi, a.g.e., XX, 112-113.
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Hem sizin bilemediginiz bir¢ok seyi Allah tarafindan vahy yolu ile biliyorum.”
(Yusuf, 86) ayetine gelince aglamaya basladigi nakledilmistir.**®

iv. Kur’an Okumalarinda Resilullah’t Ornek Almasi

Hz. Omer’in Resdlullah’m (s.a.s.) hangi streleri nerede okudugunu arastirdigmni
gormekteyiz. Ebl Vakid el-Leysi’ye, Restlullah’m (s.a.s.) kurban bayrami ile
ramazan bayrami namazlarinda hangi streleri okudugunu sormasi,* O’nun bu
cabasina drnek teskil etmektedir. Ayrica Hz. Omer’in Ebli M0isa el-Es‘ari’ye yazdig1
mektupta sabah ve 6gle namazlarinda “tival-1 mufassal” ikindi ve yats1 namazlarinda
“evsat-1 mufassal” aksam namazinda da “kisar-1 mufassal” ile Kur’an okumasini
istemesi ve bu istegini “Ciinkii bu namazlarda bu sareler miktarinca okumak

99450

siinnettir. seklinde gerek¢elendirmesi, O’nun Kur’an okumalarinda Restlullah’1

(s.a.s.) ornek aldigina delalet etmektedir.
1.3.2. Ezberleme

Kur’an metnini anlama faaliyetlerinden birisi de O’nu ezberlemek olsa gerektir.
Ciinkii Kur’an’t anlama, O’nun, 6zellikle namazlarda ezberden okunmasiyla devam
etmektedir. Bunun yani sira ezbere bilinen Kur’an metni, kisinin ¢esitli mekan ve
zamanlarda zihinsel anlama faaliyetini siirekli isletebilmesine olanak saglamaktadir.
Ciinkii hayat bir siirectir ve bu siire¢ ¢esitli hadiselere gebedir. Karsilasilan hadiselere
Kur’an merkezli bakabilmek de Kur’an’i bilmekle miimkiindiir. Bu bakimdan,
bilmeyi saglayabilecek en Onemli unsurlardan biri Kur’an ayetlerinin ezbere
bilinmesidir. Hz. Peygamber de: “Sizin en hayirlmiz Kur’an’t 6grenen ve
6gretendir.”™' buyurarak Kur’an 6grenimine ve bu anlamda ayetleri ezberlemeye

ozen gosterilmesinin gerekliligini vurgulamustir. Bu sebeplerle olsa gerek, Hz. Omer

8 Buhari, “Ezan”, 70; Abdurrezzak, Musannef, “Kitdbu’s-salat”, II, 114; ibn Ebi Seybe, “Kitabu’s-
salat” 2, 11, 273; Abdurrahman Serkavi, el-Faruk Omer Ibnu’l-Hattab, Kahire 1987, s. 61; Ayet
belirtilmeksizin Yasuf Siresi’nde agladigini ifade eden nakil icin bkz. Abdurrezzak, Musannef,
“Kitabu’s-salat”, II, 111; Beyhaki, a.g.e., II, 251.

9 Miislim, “Salati’l-‘ideyn, 14-15; Ibn Huzeyme, a.g.e., II, 346; ibn Hibban, a.g.e., VII, 60;
Darekutni, Ebii’l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed (385/995), Siinenii’d-Darekutni, (Thk. Abdullah
Hasim Yemani Medeni), Beyrut 1966/1386, II, 45; Kurtubi, a.g.e., XVIIL, 1; ibn Asur, Tefsiri 't
tahrir ve t-tenvir, XXVI, 273. Leysi’nin cevabi, Kaf ve Kamer Sureleri’dir. Bkz. ayni yerler.

0 Elmalily, a.g.e., IX, 5986.

! Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 21.
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Kur’an metninin ezberlenmesine biiylik 6nem vermistir. Nitekim O, Kur’an’in
tamamm1 ezberlemek {izere gayret sarf etmistir. Hz. Omer’in Kur’an’in tamamini
ezberledigine yonelik riviyetler meveut oldugu gibi,”* tamammi ezberleyemeden
sehit edildigini bildiren riviyetler de bulunmaktadir.*”® Suydti, Hz. Omer’in
Kur’an’m tamamini ezberleyemeden sehit edildigi* tespitinde bulunur. Boyle olsa

bile, O’nun Kur’an’in tamamin1 ezberlemeye yonelik gayretinin oldugu agiktir.

O’nun bir takim eylemleri, Kur’an ezberlemeye yonelik gosterdigi ¢abaya isaret
etmesi bakimindan onemlidir. Mesela, imam olarak tayin ettigi sahislarda Kur’an

ezberinin ¢ok olmasi sartin1 aramistir.*

Hz. Omer Kur’an’in ezberlenmesini tesvik etmekle birlikte anlamin ihmal
edilmemesini de 6nemsemistir.*® Zira O Kur’an’1 ezberlemeyi, her daim anlammi
tefekkiire imkan verdigi i¢in gerekli goérmiistiir. O’nun “Kur’an-1 Kerim’in bir

99457 s$zil

kismimin anlayarak okunmasini, anlamadan harflerini ezberlemeye yeglerim.

buna karinedir. Bunun yani swra, Hz. Omer’in ganimetleri dagitirken Kur’an’i
vl e e .. o 4 .

ezberleme Glgiisiine gore dagitim yapmast da®™® onun Kur’an’in ezberlenmesine

yonelik tesviklerine bir 6rnektir.

1.3.3. Soru Sorma

Sorma eylemi bir yontem olarak dgrenme yollarmdan birini teskil etmektedir.*”

Sorunun yoneltildigi kisi sorulan sey hakkinda bilgi sahibi oldugu diisiincesiyle
soruya muhatap olur. Soran kisi de sordugu soruya alacagi cevapla zihninde var olan
probleme bir ¢6ziim arama niyetinde olmalidir. Aksi takdirde sorulan soru ve alinacak

cevap, sorma eyleminin hedefledigi sonucu vermeyecektir. Bunu bir 6rnekle izah

2 jbn Sa‘d, a.g.e., 111, 281; Ziirkani, a.g.e., I, 242; Omer Riza Dogrul, Tanr1 Buyrugu, istanbul 1947,
I, 20.

33 fon Ebi Seybe, “Fedail” 37, X, 251; ibn Sa‘d, a.g.e., 111, 294; Belaziiri, Ensdbii l-esrdf, X, 349.

34 SQuyatd, ftkdn, 1, 202.

33 Hz. Omer’in bu tavrinda Hz. Peygamber’i 6rnek aldigim diisiiniiyoruz. Ciinkii Hz. Peygamber’in de
ezberi fazla olana oncelik verdigi nakledilmistir. Bkz. Nmani Sibli, Peygamberimizin Risaleti ve
Sahsiyeti, Cev. Ahmet Karatas), Istanbul 2003, s. 109-110.

43¢ Belaziir, Ensabii l-esrdf, X, 348; Kurtubi, a.g.e., I, 23.

7 Kurtubi, a.g.e., I, 23.

458 Theodor Néldeke, Kur’an Tarihi, (Cev. Muammer Sencer), Istanbul 1970. s. 11.

49 Ocal, a.g.e., s. 209.
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edebiliriz: Hz. Peygamber bir giin ashaba hitdben haccin onlara farz kilindigini
buyurur. Orada bulunan bir sahis “Her sene mi?” diye sorar. Hz. Peygamber bu
sorudan hosnut olmaz fakat sahis bu sorusunu ii¢ kere tekrarlar, {iciinde de Hz.
Peygamber ona cevap vermez ve ardindan elindeki degnekle adami diirter ve:
“Yaziklar olsun sayet evet deseydim size bu farz olurdu. Bir hususta ben sizi terk
edersem siz de beni terk edin. Emrettigimi yapin, yasakladigimdan da uzak durun.
Bana diinya (lizerindeki perde) kaldirildi. Ben iimmetimin kiyamet kopuncaya kadar
basma gelecek olaylara bakarim (goriiriim). Bana Araplarin nesepleri (hakkindaki
perde) de kaldirildi ve ben sahis sahis herkesin nesebini bilirim.” buyurur. Hz.
Peygamber’in bu uyarisma ragmen bazi kisiler soz alip Cennet’lik olup
olmadiklarmi*® ve diger bazilar1 ise babalarmmn kim oldugunu sorarlar. Resdlullah
(s.a.s.) bunlar1 hosnut olmayarak cevaplar. Durumun vehametini géren Hz. Omer sdz

1 ve: “Rabb olarak Allah’tan, din olarak Isldm’dan, Peygamber olarak da

alir
Muhammed’den raziyiz. Fitnelerden Allah’a siginiriz.” der. Hz. Omer’in bu
sOzlerinin ardindan Hz. Peygamber de (s.a.s.): “Hayir ve ser her ikisinin de bugiinkii
kadar bol indigini hi¢ mi hi¢ gormedim. Bana Cennet ve Cehennem gozle goriilecek

hale getirildi ve onlari su duvarm 6niinde gordiim.” buyurur.*®*

Yasanan hadisenin
ardindan “Ey iman edenler! A¢iklanirsa hosunuza gitmeyecek olan seyleri sormay:n.
Eger Kur’an indirilirken onlari sorarsaniz size agiklamr. (A¢iklanmadigina gore)
Allah onlart affetmistir. (Siz sorup da basiniza is ¢ikarmayin). Allah ¢ok
bagislayicidir, aceleci degildir. Sizden once bir topluluk o kabil seyleri sormus, sonra

da onlar sebebiyle kifir olmuslard.” (Maide 101-102) ayet-i kerimeleri iner.*®

Yukaridaki oOrnekte sahislar, oncesinde sorumluluklarmi artirabilecek tipte soru,
sonrasinda da risalet goreviyle alakali olmayan sorular1 Hz. Peygamber’e sormakla

hata yapmislardir. Ayrica sorulan sorularin pratikte bir faydasi da bulunmamaktadir.

40 Mukatil b. Siileymén, a.g.e., I, 324.

1 Miislim, Fedail, 136-137; Mukatil b. Siilleymén, a.g.e., I, 324; Ebil Ya‘la el-Mevsili, a.g.e., V, 436;
Taberi, Camiii’l-beyani ‘an te’vili ayi’l-Kur’an, 1X, 17, 21-22; Taberi, Kitabii r-riyazi n-nazire, 11,
9; Satibi, a.g.e., 1, 164.

2 Miislim, Fedail, 134-138; Eba Ya‘la el-Mevsili, a.g.e., VI, 360, 361; Taberi, Cdamiii’l-beydni ‘an
te vili ayi’l-Kur’an, IX, 17; ibn Hibban, a.g.e., I, 309; Sa‘lebi, a.g.e., IV, 113.

93 Mukatil b. Siilleyman, a.g.e., I, 324; Tirmizi, “Tefsit”, 6; Sa‘lebi, a.g.e., IV, 113; Satibi, a.g.e., 1,
164; Bilmen, Tefsir, 11, 831.
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Dolayisiyla sorulan kisi kadar soran kisinin de sorma eyleminde eylemin sonunda

varilacak hedefi planlayabilmesi gerekmektedir.

Hz. Peygamber c¢okga soru sorulmasindan hosnut olmamis ve bunu yasaklamlstlr.464
Ancak Hz. Peygamber’in sorulmasini istemedigi sorular pratik faydasi olmayan ve
ayette belirtildigi tizere agiklandiginda kiilfeti artirici nitelikteki sorulardir. Nitekim
Hz. Omer’in, Hayber’den kendi payina diisen araziyi sadaka olarak vermek istedigini
ve nasil bir yol izlemesi gerektigini sormasi ve Hz. Peygamber’in izah1*® ve buna
benzer diger drnekler bunu gdstermektedir. ibn Omer de Hz. Omer’in olur olmaz

seyler hakkinda soru soranlar1 lanetledigini nakletmistir.*®

Asagida yer verecegimiz iizere Hz. Omer, ¢esitli ortamlarda ve gesitli vesilelerle Hz.
Peygamber’e, sahabeye ve Ehl-i Kitap alimlerine ve ayetlerin tefsirine yardimci
olabileceklerini diislindiigii kimselere ayetleri anlayabilmek admna sorular sormustur.
Hz. Omer’in bu tavr1 Kur’an’t ogrenme ¢abasmi ve metotlarindan birini
gostermektedir. Hz. Omer’de sik¢a rastladigimiz bu hususu su basliklar altinda ele

alabiliriz:
1.3.3.1. Hz. Peygamber’e Sormasi

a. Ayetin Tefsirini Sormasi: Hz. Omer’in ¢esitli vesilelerle Hz. Peygamber’e bazi
ayetlerin tefsirine yonelik sorular sordugunu gdrmekteyiz. Hz. Omer bu sorularla
ayetlerin tefsirlerini bizzat Hz. Peygamber’den 6grenme imkani elde etmistir. Ayrica
Hz. Omer boylelikle ister istemez kendinden sonraki nesillere Hz. Peygamber’in bazi

ayetler hakkinda ki tefsirini ulagtirmistir. Bunlarin bir kismi1 sunlardir:

i. “Altim ve giimiisii biriktirip de onlart Allah yolunda harcamayanlar...”*

ayeti
hakkinda Hz. Peygamber iic defa: “Altin helak olsun, giimiis helak olsun.”
buyurmustur.*®® Bu ashiba agir gelmis ve “Hangi mali edinelim?” demislerdir. Hz.

Omer: “Ben, bunu sizin i¢in dgrenecegim.” demis ve akabinde Restlullah’a (s.a.s.)

44 Satibi, a.ge., I, 164.

45 Nakil i¢in bkz. Ibnii’l-Arabi, Ebt Bekr Muhammed b. Abdullah b. Muhammed Meafiri (543/1148),
Ahkdmu’l-Kur an, (Thk. Muhammed Abdiilkadir Ata), Beyrut 2003/1424, 11, 221.

¢ Darimi, “Mukaddime” 18, IV, 242; Kurtubi, a.g.e., VI, 332.

47 Bkz. Tévbe 9/34.

8 fon Kesir, Tefsir, 11, 364.

104



giderek: “Ey Allah’in elgisi, muhakkak senin ashabina bu agir geldi de ‘Hangi mali
edinelim?’ diye merak etmektedirler.” demistir. Bunun iizerine Restlullah (s.a.s.)
sOyle buyurmustur: “Zikreden bir dil, siikreden bir kalp ve dini iizere sizden birine
yardim eden bir es.”*®” Bir diger rivayette ise, Hz. Omer’in bu sorusuna Restilullah’in
(s.a.s.) su cevabi verdigi ifade edilmistir: “Siiphesiz Allah, zekat1 ancak mallarinizin
geri kalan boliimleri temizlensin diye farz kilmistir. Miras1 da mallarimiz sizden
sonrakilere kalsin diye farz kilmistir. Sana kisinin alikoyacagi en hayirli seyin ne
oldugunu haber vereyim mi? O, saliha bir kadindir. Ona baktig1 vakit onu siirura gark
eder. Ona emrederse kendisine itaat eder. Yaninda bulunmazsa onun namusunu

korur 95470

ii. Hz. Omer, “O giin gelince, Allahin izni olmaksizin hi¢ kimse konusamaz. Artik
onlardan kimi bedbaht, kimi mutludur.” (HGd, 105) ayeti nazil olunca Restlullah’a
(s.a.s.): “O halde ey Allah’m Resilii! Ne diye amel ediyoruz? Yapip bitirilmis bir
seye ragmen mi? Yoksa heniiz yapip bitirilmemis bir husus mu var?” seklinde
sormus, Hz. Peygamber: “Bilakis, yapip bitirilmis ve kalemlerin yazip bitirdigi
(kurudugu) bir seye ragmen ey Omer! Ancak herkes ne i¢in yaratilmissa, o ona
kolaylastirilir (herkes yaratildigi seye miiyesser ve muvaffak kilmir).”’' Saadet
ehlinden olanlar saadet ehlinin amelini isler. Sekavet ehlinden olanlar da sekavet
chlinin amelini isler.”*”* buyurmuslardir. Buradaki mesele kelami bir hususa delalet
etmektedir. Dolayisiyla Hz. Omer, pek ¢ok meselede oldugu gibi, kelimi meselelerde

de Restilullah’a (s.a.s.) bizzat sorular yoneltmis ve bilgisini tamamlamaya caligmistir.

i1. “Ey inananlar! Kendinizi ve ailenizi, yakiti insanlar ve taslar olan atesten
koruyun. Onun basinda, acimasiz, gii¢lii, Allah’in kendilerine buyurduguna kars
gelmeyen ve emredildiklerini yapan melekler vardwr.” (Tahrim, 6) ayeti nazil olunca,
Hz. Omer: “Ey Allah’m Resilii! Haydi, kendimizi koruduk diyelim. Peki, aile

halkimiza ne yapabiliriz?” diye sormus ve Hz. Peygamber de sOyle buyurmustur:

49 Sevrd, a.g.e., s. 125; Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, X1, 429, 430; Kurtubi, a.g.e.,
VIII, 126-127; ibn Kesir, Tefsir, 11, 364.

470 Kurtubi, a.g.e., VIIL, 126-127.

41 et-Tayalisi, a.ge., s. 4; Tirmizi, “Tefsir”, 12; Razi, a.g.e., VI, 399; Kurtubi, a.g.e., IX, 98; ibn
Kesir, Tefsir, 11, 476; Sevkani, Fethu l-kadir, 11, 526.

472 ot-Tayalisi, a.g.e., s. 4; ibn Kesir, Tefsir, IV, 554.
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“Allah’m size yasakladig1 seylerden onlar1 alikoyarsiniz, Allah’mn emrettiklerini

onlara da emredersiniz.”*’

v. “Ey iman edenler! Sizden her kim dininden donerse donsiin: Allah onlarin yerine
oyle bir topluluk getirecek ki, Allah onlart sever, onlar Allah’i severler. Onlar
miiminlere karst al¢ak goniillii, kdfirlere karsi onurlu ve zorludurlar. Allah yolunda
miicahede eder ve bu hususta dil uzatan hi¢bir kimsenin ayiplamasindan korkmazlar.
Iste bu Allah’in oyle bir lutfudur ki diledigine verir. Allah Visi ve Alim’dir.” (Maide,
54) ayeti indiginde Hz. Omer: “Ben ve kavmim onlardan midir Ya Resilullah?”’ diye
sormustur. Hz. Peygamber: “Hayir fakat bu ve kavmi, yani EbG Miusa el-Es‘ari
onlardandir.” buyurmuslardir. Burada Hz. Omer, “Allah onlar sever, onlar Allah1
severler” ibaresinin kimleri kapsadigin1 sormustur. Burada kastedilen kimselerin

Yemen halki veya Ensar oldugu goriisiinii beyan eden islam bilginleri olmustur. *™*

b. Nassa Aykir1 Gordiigii Hususlar1 Sormasi: Abdullah b. Omer, hayizli iken
hanimmni bosamis, Hz. Omer de durumu Hz. Peygamber’e bildirmistir. Restilullah
(s.a.s.) bu durumdan hosnut olmayarak: “Geri donsiin, temizleninceye kadar onu
nikahi altinda tutsun. Sonra adet goriip temizlensin. O zaman onu bosamak istiyorsa
kendisiyle birlesmeden once temiz olarak bosasin. Iste Allah’in emrettigi sekildeki
iddet budur.” demistir.*”> Bu soziinden sonra Restlullah (s.a.s.): “Ey peygamber,
kadinlart bosa(mak iste)diginiz zaman onlari iddetleri i¢inde (ddetten temiz olduklar

sirada) bosayin ve iddeti sayin (ii¢ defa ddet goriip temizlenmelerini hesabedin)...”*"°

A o . 4
ayetini okumustur.*’’

c. Anlamlandiramadigi Durumlani Sormasi: Hz. Omer anlamlandiramadigi
hususlar1 Hz. Peygamber’e sormus ve bunlar1 6grenmek istemistir. O’nun bu tavri

ilmi kabiliyetinin artmasma neden olmustur. Hz. Omer’in anlamlandiramadigi

473 Kurtubi, a.g.e., XVIII, 195-196; Elmalili, a.g.e., VII, 5122-5123.

474 Taberd, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur an, VIII, 522-523.

475 Miislim, “Talak”, 1-14; Safii, Ebu Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas (204/820), er-Risdle,
(Thk. Ahmet Sakir), Misir 1940/1358, 11, 36; Taberi, Camiii I-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur 'an, XXIII,
28; Razi, a.ge., 11, 452; Kurtubi, a.g.e., XVIII, 151, ibn Kesir, Tefsir, IV, 403; Suyiti, ftkdn, IV,
250. Razi bu olaya Bakara Siresi 231. ayetin tefsirinde yer vermistir.

476 Bkz. Talak 65/1.

477 Miislim, “Talak”, 14; Suyati, Jtkdn, IV, 250.
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hususlar1 Peygamber efendimize sormasinin 6rnegini teskil eden hadiselerden bir

kismi1 sunlardir:

i. Hudeybiye’den doniis yolculugu esnasinda Hz. Omer, Restlullah’a (s.a.s.) gelerek:
“Ey Allah’in Resilii! Biz hak lizere degil miyiz? Onlar da batil iizere degil midirler?”
diye Mekkelilerle yapilan anlasmay1 dogru bulmadigini ifade etmistir. Hz. Peygam-
ber: “Evet, dyledir.” buyurmus; bunun iizerine Hz. Omer: “Bizden dlenler Cennet’te,
onlardan 6lenler Cehennem’de degil midir?” diye sormustur. Hz. Peygamber: “Evet!”
buyurmus, bunun iizerine Hz. Omer: “Peki, Allah bizimle onlar arasmda hiikmiinii
vermeden ni¢in dinimiz hususunda bu agir sartlar1 kabul ediyor ve boylelikle geri
doniiyoruz?” demistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Ey Hattab’imn oglu! Ben
Allah’in Restliiyim. Allah ebediyen beni sahipsiz birakmaz.” buyurmustur. Bu
konusmanm ardindan Hz. Omer, Hz. Eb(i Bekir’e gitmis ve olanlar1 anlatmis fakat
O’ndan da benzer cevaplar almistir. Bu olaym ardindan Restlullah’a (s.a.s.) Fetih
Stresi indirilmistir. Hz. Peygamber, Hz. Omer’i ¢agirtmus ve O’na inen Ayetleri
okumustur. Hz Omer: “Ey Allah’m Resilii! Bu bir fetih midir?” diye sormus, Hz.

Peygamber de: “Evet!” diye buyurunca, Omer’in gonlii siikin bulmustur.*’®

ii. Hz. Peygamber bir giin annesinin kabrini ziyaret etmis ve mezar1 basinda
aglamistir. Bunun iizerine Hz. Omer, Hz. Peygamber’e: “Sen, bizi kabirleri ziyaret
etmekten ve aglamaktan nehiy ettin. Ama sonra da kendin kabirleri ziyaret etmege
basladin!” diyerek merakini gidermek istemistir. Hz. Peygamber: “Bu hususta bana
miisaade edildi. Ben, annemin icine diistiigii azab1 goriip ve Allah’tan anneme
gelecek olan azap hususunda da elimden higbir sey gelmeyince, ona merhametimden

dolay1 agladim.” buyurmustur.*”

d. Hikmeti Ogrenme Arzusuyla Sormasi: Hz. Omer’in bazi hususlarm hikmetini

ogrenmeye yonelik Restlullah’a (s.a.s.) yonelttigi sorular1 sunlardir:

78 Miislim, Cihad, 94; Ibn Hisam, a.g.e., II, 317; Taberi, Cdmiii’I-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, XXI,
242-243; Ebl Ya‘la el-Mevsili, a.g.e., 1, 364; Kurtubi, a.g.e., XVI, 277-278; Satibi, a.g.e., I, 94.

479 Razi, a.g.e., VI, 157. Razi bu riviyete Tovbe Siresi 113-114. ayetlerin tefsirinde yer vermektedir.
Nitekim Hz. Peygamber’in annesinin kabri basinda duasmin ardindan kendisine Tovbe Stresi 113.
ayetin indirildigi nakledilmistir. Bkz. Hakim, a.g.e., II, 366; Maverdi, a.g.e., 11, 409; Bikai, Ebi’l-
Hasan Ibrahim b.Omer (885/1480), Nazmii'd-diirer fi tendsiibi’l-Gydti ve’s-siiveri, (Thk.
Abdurrezzak Galib el-Mehdi), Beyrut 1995/1415, 111, 393-394. Ancak bu ayetin baska sebeplerle
indigi lizerine de nakiller mevcuttur. Bkz. Maverdi ve Bikai a.y.
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i. Hz. Omer “Sefer esnasinda kdfirlerin size bir fenalik yapmasindan endise ederseniz
namazi kisaltmanizda size bir giinah yoktur. Gergekten kdfirler sizin besbelli olan
diismanlarimizdir.” (Nisa, 101) ayeti geregi namazin sadece savas durumunda
kisaltilacagmm1  diisiinmiis ve savas disinda namazin kisaltilmasi illetini
anlayamamistir. Bu durumu Hz. Peygamber’e (s.a.s.) arz etmis; Hz. Peygamber
“Savas hali disinda namazin kisaltilmas1 Allah’in size bir sadakasidir. Rabbinizin

b

vermis oldugu bu sadakayr kabul ediniz.” buyurarak Hz. Omer’in merakini

gidermistir.**

ii. Restilullah (s.a.s.), her namaz i¢in abdest almistir. Ancak fetih giiniinde boyle
yapmamis ve o giin biitiin namazlar1 tek bir abdestle kilmistir. Hz. Omer de, bu
hususta kendisine “Nicin bdyle yaptn?” dediginde Restlullah (s.a.s.): “Ya Omer,

bunu bilerek yaptim.” buyurmustur.**!
1.3.3.2. Sahabeye Sormasi

Hz. Omer’in Kur’an’it anlama ¢abasi her diaim devam etmis, bu baglamda
Restlullah’in (s.a.s.) vefatindan sonra sahdbeye Kur’an’la ilgili sorular sorarak
onlarin fikirlerini almistir. Bu fikri alis-verisler bazen direkt ayetin tefsirini
miizakereye yonelik olmus, bazen de dolayli yoldan olmustur. Hz. Omer’in bu tiir

sorular1 sunlardir:

i. Hz. Omer hilafeti doneminde, ‘Ubeyy b. Ka‘b’a,482 “Inanan erkek ve kadinlart,

yvapmadiklart bir seyden otiirii incitenler, siiphesiz iftira etmis ve apagik bir giinah

80 Miislim, “Salatii’l-musafirin”, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 238, 270; Tirmizi, “Tefsir”, 5;
Nesai, “Taksiru’s-salat”, 1; Taberi, Camiii’I-beydni ‘an te vili ayi’lI-Kur’an, VII, 405; ibn Ebi Hatim,
a.g.e., 1, 1051; Nehhas, a.g.e., II, 177; ibn Hibban, a.g.e., VI, 448; Semerkandi, a.g.e., I, 382;
Beyhaki, a.g.e., 11, 134, 141; ibn Atiyye, a.g.e., I, 104; Ibnii’l-Arabi, Ebi Bekr Muhammed b.
Abdullah b. Muhammed Me‘afiri (543/114) el-Mahsil fi usili’l-fikh, (Thk. Hiiseyin Ali el-Yedri,
Said Fevdi), Amman 1999/1420, s. 105; Razi, a.g.e., IV, 200; Kurtubi, a.g.e., V, 353, 361; Nesefi,
a.ge.,1,247; bn Asur, Tefsirii t-tahrir ve 't-tenvir, V, 184.

81 Miislim, “Tahéret”, 86; Taberi, Cdamiii’l-beydni ‘an te vili ayi’l-Kur’an, VIII, 160; Razi, a.g.e., 1V,
298; Kurtubi, a.g.e., VI, 81-82.

2 Hz. Omer, ‘Ubeyy b. Ka‘b’m Kur’an bilgisini énemsemis ve onunla bircok miizakerde
bulunmustur. O’nun bu 6zelligi sebebiylede hilafeti doneminde O’ndan istifade etmistir. Bu konuda
genis bilgi i¢in bkz. Durak Pusmaz, Ubey Ibn Ka’b ve Tefsirdeki Yeri, (Basilmamis Doktora Tezi),
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1992, s. 20-28, 103-105; Abdulkadir
Karakus, Ubey b. Ka’b, Ilmi Sahsiyeti Kiraati ve Tefsirdeki Metodu, (Basilmamis Doktora Tezi),
Selguk Universitesi Sosyal bilimler Enstitiisii, Konya 1999, s. 46-52.
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yiiklenmig olurlar.” (Ahzab, 58) ayetini okudugunu ve cok etkilendigini, kendisinin
de boyle kisileri cezalandirdigini sdylemis ve bu konuda ‘Ubeyy’in goriisiini
ogrenmek istemistir. ‘Ubeyy b. Ka‘b, O’nun bu davranisinin yanlis1 diizeltme ve
6gretim amaci tasidigini, dolayisiyla onlarm kapsamina girmedigini ifade etmistir.**
Hz. Omer devlet baskani oldugu i¢in ve yine o giinkii devlet teskilat1 giiniimiizdeki
gibi tam tesekkiil etmedigi icin bircok alanda devlet organlarinin en {istii olarak
bircok isle bizzat kendisi ilgilenmek durumunda kalmistir. Tabii hal béyleyken bazi
hususlarda devlet otoritesini kullanan mercii olarak sert ¢ikislar1 olmustur. Hz. Omer
boyle bir ortamda bu ayetle karsilasinca, ayeti pozisyonunun geregi olarak yeniden
degerlendirmis ve kendisinin bu ayet kapsamina girip girmedigi hususunda tereddiide
digmiistir. Bu tereddidinii Kur’an bilgisiyle taninan ‘Ubeyy’e damigarak

gidermis‘cir.484

ii. Hz. Omer: “Siibhanallah ve 14 ilahe illallahin ne demek oldugunu biliyoruz. Fakat
Elhamdiilillah ne demektir?” diye sahabeye sormus, Hz. Ali: “Elhamdiilillah kelimesi

99485

Allah’m kendi nefsi i¢in sectigi bir sozdiir.”™ seklinde cevap vermistir.

iii. Hz. Omer bir giin odasma girmis, Mushaf’1 agmis ve Kur’an okumustur: “/nanip
da imanlarina herhangi bir haksizlik bulastirmayanlar var ya, iste giiven onlarindir
ve onlar dogru yolu bulanlardir.” (Enam, 82) ayetine gelince hemen ridasini almis,
‘Ubeyy b. Ka‘b’a gitmis ve bu ayeti okumustur. Ardindan: “Sen de goriiyorsun ki,
ben sunu sunu yaparim.” ‘Ubeyy: “Ey Miiminlerin Emiri bu anladigin gibi degildir.”

demis ve ardindan Lokman Siresi’'nde ki “Lokman ogluna nasihat ederken:

8 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., III, 54; ibn Ebi Hatim, a.g.e., X, 3153; Maverdi, a.g.e., IV, 423; ibn
Atiyye, a.g.e., IV, 398; Kurtubi, a.g.e., XIV, 240. Hz. Omer’in, Hz. Ali’ye de buna benzer bir sual
yonelttigi nakledilmektedir. Bkz. Ahmed et-TAci, Siretii Omer Ibni’l-Hattabi’l-halifeti r-rasidin,
Kahire 1984/1404, s. 152-153; ibnii’l-Mibred, a.g.e., II, 622.

8 Nakledilen bir riviyete gére bu ayetin niizil sebebi sudur: Ensardan bir kizin gosterilmemesi
gereken ziynet yerlerini gostermesi Hz. Omer’in hosuna gitmemis ve onu dovmiistiir. O kizin
akrabalar1 sozleriyle Hz. Omer’i rahatsiz etmislerdir. Bunun iizerine yiice Allah bu ayet-i kerimeyi
indirmistir. Bkz. Kurtubi, a.g.e., XIV, 240. Hz. Omer’in ‘Ubeyy’e bu ayeti sormasi, bu ayetin O’nun
hakkinda indigi tezini zayiflatmaktadir. Ciinkii sdyet bu ayet O’nun hakkinda inmis olsaydi, pek tabii
ki bunu oncelikle kendisi bilirdi.

3 {bn Ebi Hatim, a.g.e., I, 81; ibn Kesir, Tefsir, I, 24, 77. ibn Kesir bu rivayete Bakara Siresi 32.
dyette yer vermistir. Ayet mealen: “Melekler: Y Rab! Seni noksan sifatlardan tenzih ederiz, senin

bize ogrettiklerinden baska bizim bilgimiz yoktur. Siiphesiz alim ve hakim olan ancak sensin,
dediler.”
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“Eviadim! dedi, sakin Allah’a es, ortak wydurma. Ciinkii sirk pek biiyiik bir

zuliimdiir.” (Lokman, 13) ayetini okumustur.**®

iv. Hz. Omer, Mecisiler hakkinda nasil hareket etmesi gerektigini sahabeye sormus
ve Abdurrahman b. Avf, Restlullah’in (s.a.s.): “Onlara, Ehl-i Kitab’a davrandiginiz
gibi davranin.” buyurdugunu ifade etmistir.”*’ Mecasiler’e 6nceden Ziradiist adinda
bir Peygamber’in gonderildigi nakledilmistir. Fakihlerin cogunluguna gore Meclsiler

Ehl-i Kitap’tandir ve kendilerinden cizye almir.**®

v. Hz. Omer, ‘Ubeyy b. Ka‘b’a takvanin mahiyetini sormustur. ‘Ubeyy, O’na:
“Dikenli bir yolda hig¢ yiiriidiin mii?” diye sormus, Hz. Omer: “Evet” cevabini
verince, ‘Ubeyy: “Peki boyle bir yolda yiirlirken ne yaptin?” diye sormustur. Hz.
Omer: “Elbiselerimi topladim ve miimkiin oldugu kadar korundum.” deyince,
‘Ubeyy: “Iste takva budur. Yani diken batmasin diye caba sarf etmendir.” cevabini

vermistir.*®
1.3.3.3. Miisliiman Olan Ehl-i Kitap Alimlerine Sormasi

Hz. Omer kimi zaman Miisliiman olmus Ehl-i Kitap alimlerine baz1 ayetler hakkinda
sorular sormus ve onlarin bu konudaki goriislerini 6grenmek istemistir. O’nun bu
tutumu Kur’an ayetlerini daha iyi anlama veya farkli bakis agilarini yakalayabilme
cabasi olarak degerlendirilmelidir. Zira Hz. Omer’in hayatinda Kur’an ve Kur’an’in
hayata doniik yiizii, muazzam bir yere sahipti. O, bu baglamda sahabeyle istisare
ettigi gibi, belki farkli yorum getirirler diisiincesiyle Miisliman olmus Ehl-i Kitap
alimlerine de miiracaat etmis, goriis alig-verisinde bulunmus, fakat her dediklerini de
miteber kabul etmemis; onlarin yorumlarmmi Kur’an ve Siinnet’in 6l¢eginden

gecirmistir. Hz. Omer’in bu tiir faaliyetlerine su nakiller 6rnek teskil etmektedir:

86 Taberd, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, X, 374-375; Hakim, a.g.e., I1I, 345.

7 Muvatta, “Zekat”, 42; Kurtubi, a.g.e., VIII, 111. Bu baglamda ibn Sihab soyle demistir: “Bana
ulast1 ki, “Restilullah (s.a.s.), Bahreyn Mecusilerinden cizye almistir. Ayn1 sekilde Hz. Omer, iran
Mecisilerinden, Hz. Osman da Berberilerden cizye almistir.” Bkz. Muvatta, “Zekat”, 41.

8 on Atiyye, a.g.e., 11, 22; Kurtubi, a.g.e., VIII, 111.

9 Kurtubi, a.g.e., I, 161-62; ibn Kesir, Tefsir, I, 42. Kurtubi bu nakle Bakara Stresi 2. dyette yer
vermistir. Bazi yerlerde ayni nakil ‘Ubeyy yerine Ka‘b’u’l-Ahbar’in ismiyle verilmistir. Bkz.
Sa‘lebi, a.g.e., I, 142; Begavi, a.g.e., I, 60; Ibn Adil, Eba Hafs Omer b. Ali ed-Dimaski, el-Liibab fi
‘ulumi’l-kitab, (Thk. Adil Ahmed Abdilmevcud, Ali Muhammed Muavviz), Beyrut 1998/1419, 1,
276.
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i. Hz. Peygamber Medine’ye gelince, Hz. Omer, Abdullah b. Selam’a: “Allah Teala,
Peygamber’ine: “Kendilerine Kitap verdiklerimiz, ogullarint tamdiklart gibi onu
tamwrlar (onun Allah tarafindan vahyedildigini bilirler), ama kendilerini ziyana
sokanlar inanmazlar.” (En‘am, 20)*° ayetini indirdi. Bu tanima isi nasildir?” diye
sorunca; Abdullah b. Selam: “Ey Omer, onu i¢inizde goriir gormez tanidim. Tipki

1 Ciinkii onda higbir stiphe ve tereddiide yer yoktur.492 Allah

oglumu tanidigim gibi.
bizim kitabmizda O’nun sifatlarmi  bildirdi.*? Allah semasindaki eminini
yeryliziindeki eminine niteliklerini belirterek géonderdi ve ben de onu bu nitelikleriyle

tanidim.***

Hig siiphesiz ben, Hz. Muhammed’1 kendi oglumdan daha iyi bildim ve
tanidim. Zira kadnlarin ne yaptiklarmi ben bilemeyebilirim. Ama sehadet ederim ki
bu Peygamber, Allah’tan gelen hak bir Peygamberdir.” demistir.”” Hz. Omer bu
cevap izerine Abdullah b Selam’a: “Allah seni muvaffak kilsin.”*° demistir.
Buradaki ayet, Ehl-i Kitab’in Hz. Peygamber’i Islam’dan dnce bilmeleriyle ilgilidir.
Dolayistyla Hz. Omer’in Miisliiman olmus Ehl-i Kitap alimine bu ayeti sorup, onun

goriisiinii almasi1 olduk¢a makul bir durumdur.

ii. Hz. Omer, Ka‘bu’l-Ahbar’a: “Adn Cennetleri nedir?” diye sormus, O da: “Bunlar

Cennet’te altindan kosklerdir. Bunlara Peygamberler, siddikler, sehitler ve adil devlet

. 95497

yoneticileri girecektir.””" seklinde cevap vermistir. Adn Cennetleri Kur’an da birkag

yerde gegmektedir. Anlasilan Hz. Omer bu soruyu belli bir ayete yonelik degil,

0 Bu ayetin bir benzeri “Kendilerine Kitap verdiklerimiz, onu, ogullarini tamdiklar: gibi tamrlar,
ama yine de onlardan bir grup, bile bile ger¢egi gizlerler.” Bkz. Bakara 2/146. Nitekim Kurtubi ve
Ibn Kesir bu rivayete Bakara Stresi 146-147. ayetlerin tefsirlerinde yer vermislerdir. Ayrica Razi de
yine Bakara Siresi 146. ayetin tefsirinde bu nakle tekrar yer vermistir. Bkz. Razi, a.g.e., 11, 110.

PI'Sa‘lebd, a.g.e., IV, 140; Maverdi, a.g.e., II, 101; ibnii’1-Cevzi, Zddu I-mesir, 111, 14; Razi, a.g.e., IV,
500; Kurtubi, a.g.e., I, 163; Nesefi, a.g.e., I, 82; Ibn Kesir, Tefsir, I, 200; Suyati, Diirrii I-mensiir,
II, 32; Alusi, a.g.e., II, 13. Mikatil b. Siileyman’da bu nakle yer vermekle birlikte nakilde Hz. Omer
yer almamaktadir. Bkz. Mikatil b. Stileyman, a.g.e., I, 340.

Y2 Maverdi, a.g.e., I1, 101; Nesefi, a.g.e., I, 82; Alusi, a.g.e., II, 13.

3 Qa‘lebi, a.g.e., IV, 140; Suylti, Diirrii I-mensir, 11, 32.

4 Kurtubi, a.g.e., 11, 163.

3 Sa‘lebi, a.g.e., IV, 140; Maverdi, a.g.e., II, 101; ibnii’1-Cevzi, Zddu I-mesir, 111, 14; Razi, a.g.e., IV,
500; Kurtubi, a.g.e., 11, 163; Nesefi, a.g.e., I, 82; Suyiti, Diirrii [-mensur, 11, 32.

4% Sa‘lebi, a.g.e., IV, 140.

7 Abdiirrezzak es-San‘ani, el Ebt Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam (211/827), Tefsirii’I-Kur’an, (Thk.
Mustafa Miislim Muhammed), Riyad 1410/1989, 111, 179; Taberi, Camiii’l-beyani ‘an te vili dyi’l-
Kur’an, XX, 121; Nehhas, a.g.e., VI, 205-206; Kurtubi, a.g.e., XV, 295. Kurtubi bu rivayete Miimin
Stresi 8. dyette yer vermistir Ayet mealen soyledir: “Rabbimiz, onlar: ve babalarindan, eslerinden,
cocuklarindan iyi olan kimseleri onlara séz verdigin Adn cennetlerine sok. Siiphesiz, iistiin olan,
hiikiim ve hikmet sahibi olan sensin sen!” Taberi ise bu mevzuya Sad Stresi 50. ayette yer vermistir.
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Kur’an’in genelinde gegen “Adn Cenneti” baglaminda sormustur. Bu sebeple olsa

gerek, miifessirler de bu nakli verirken farkl ayetlerin tefsirinde vermislerdir.

Hz. Omer’in bir giin hutbede Adn Cennetleri’nden ve bunlara girecek kisilerden
bahsettigi nakledilmistir.®® Anlattiklar1 Ka‘b’in soyledikleri gibidir. Ancak biz bu

bilginin Hz. Omer’de dnceden var olan bir bilgiye dayandigini diisiinmekteyiz.

iii. Hz. Omer, Ka‘b’a sdyle demistir: “Ne oluyor ey Ka‘b! Haydi bize ahirette
olacaklardan s6z et! O da: “Olur Ey Miiminlerin emiri.” demis ve sunlar1 anlatmistir:
“Kiyamet giinii Levh-1 Mahfliz kaldirilir ve mahlikattan her bir kisi ameline bakar.
Sonra, kullarin amellerinin yazili oldugu sahifeler getirilir. Bunlar Arg’m etrafinda
yayilirlar. Iste yiice Allah’in: “Amel defteri ortaya konunca, suclularin, onda yazili
olanlardan korktuklarimi gériirsiin, “Vah bize, eyvah bize! Bu defter nasil olmus da
kiigiik biiyiik bir sey birakmadan hepsini saymus!” derler. Islediklerini hazir bulurlar.
Rabbin kimseye haksizlik etmez.” (Kehf, 49) buyrugunda kastedilen budur. Daha
sonra miimin ¢agirilir ve kitabi ona sag tarafindan verilir. O da o kitaba bakarken,
tyilikleri insanlar tarafindan goriilmektedir. Kotiiliiklerini ise, kendisi okur. Buna
sebep ise, onun: “Benim tyiliklerim vardi ve bunlardan s6z edilmemektedir.” demesin
diyedir. Yiice Allah ona biitiin amelini gostermeyi murat ettiginden bdyle olacaktir.
Nihayet o, kitapta yazili olanlarin eksik oldugunu gorecek ve biitiin bunlarin sonunda
ise, kendisine magfiret olundugunu, siiphesiz ki sen Cennet ehlindensin denildigini
gorecek. Iste o vakit arkadaslarma yonelecek ve sonra da: “Hesap defteri sag
tarafindan verilen negelenir ve: “Iste defterim! buyrun okuyun, inceleyin! “Zaten ben
hesabimla karsilasacagimi biliyordum!” der.” (Hakka, 19-20) diyecektir. Daha sonra
kafir cagirilacak, ona da kitab1 solundan verilecek. Sonra da bu kitab1 diiriiliip
arkasina konulacak ve boynu geriye dogru biikiilecektir. Iste yiice Allah’in; “Hesap
defteri arkasindan sol eline verilen kimse ise.” (Insikak, 10) buyrugunda anlatilan

budur 95499

iv. Bir giin Hz. Omer, Ka‘bu’l-Ahbar’a: “Ey Ka‘b! Bizi korkut, bizi heyecanlandir,

9% Nakil icin bkz. Taberani, Miicemu l-evsdt, IX, 163.
9 Kurtubi, a.g.e., X, 418. Kurtubi bu nakle Kehf Stiresi 49. ayetin tefsirinde yer vermistir.
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bize anlat, bizi uyar.” demistir.””’ Bunun iizerine Ka‘b: “Ey Miiminlerin Emiri!
Nefsim elinde olana yemin ederim ki, eger kiyamet giinii yetmis peygamberin
ameliyle bile gidecek olsan, senin 6niinde Oyle anlar gelecek ki, kendinden baska hig
bir sey seni ilgilendirmeyecektir. Ger¢ek su ki, Cehennem’in Oyle bir kaynayip
cosmasi vardir ki, diz kapaklari izerine diismeyecek mukarreb bir melek ve seckin bir
peygamber yoktur. Hatta Ibrahim el-Halil dahi, Halilligini zikrederek: “Rabbim, ben
Senin Halil’in Ibrahim’im. Ve bugiin Sen’den, kendimden baska bir sey
istemiyorum.” diyecektir. Bunun iizerine Hz. Omer: “Ey Ka‘b! Peki, sen bu
sOylediklerini Allah’in kitabinin hangi ayetinde bulabiliyorsun?” diye sormustur.
Ka‘b: “Yice Allah’m: “O giin, gelen herkes kendi nefsi icin miicadele edecek.
Herkese yaptiklarimin  karsihigi  eksiksiz  olarak verilecek ve onlara asla

zulmedilmeyecektir.” (Nahl, 111) buyrugu bunu gostermektedir.””"’

seklinde cevap
vermistir. Nakilden anlasildig1 {izere Hz. Omer, Ka‘b’m genel olarak ilminden
istifade etmek istemis, onun verdigi malimatin gegerliligini Kur’an olceginde
aranustir. Ayrica, Hz. Omer bir¢ok defa ashiba soru yoneltirken esasen onlarm
ilgisini o konu lizerine c¢ekip miizakere ortami yaratmak istemistir. Bu baglamda

burada da Ka‘b’a bilgilerini Kur’an 6lgeginden gecirmesinin dnemini anlatmak

istemis olabilir.

Hz. Omer’in bu sahislarla olan diyalogu Israiliyyat baglaminda Ibn Kesir tarafindan
degerlendirilmistir. Ibn Kesir Israiliyatla ilgili su tespitte bulunmustur: “Ka‘bu’l-
Ahbar, Hz. Omer’in zamaninda Miisliiman oldugunda Hz. Omer’in huzuruna gelir,””

Ehl-i Kitab’m ilminden (Israil kitaplarindan) bahseder, onlara bildikleri baz1 seyleri

9 Sa‘lebi, a.g.e., VI, 48; ibnii’1-Cevzi, Zadu l-mesir, IV, 499; Kurtubi, a.g.e., X, 193.

% Nehhas, a.g.e., IV, 108; Sa‘lebi, a.g.e., VI, 48; ibni’l-Cevzi, Zidu'l-mesir, IV, 499; Kurtubi, a.g.e.,
X, 193.

92 fbn Kesir, Ka‘b’in Hz. Omer’e gelip bir seyler anlattigim ifade etmektedir. O’nun bu gériisiinii
destekler nitelikte nakiller vardir. Mesela, Ibn Mes“id’tan rivayetine gére Ka‘b, Hz. Omer’in yanina
gelir ve: “Nebilerin kitaplarindan okudugum seylerden sana haber vereyim mi?” dedikten sonra
sunlar1 anlatir: “Baykus, Davud oglu Siileyman’a gelir ve selam verir. Siileyman da ona selam
verdikten sonra, Siileyman (a.s.) baykusa: Nigin ekin yemiyorsun? diye sorar. Baykus: Ciinkii Adem
onun yiiziinden cennetten ¢ikarildi, diye cevaplar. Hz. Siilleyman: Nigin su igmiyorsun? diye sorar.
Baykus: Ciinkii Allah Teéla onunla Nh kavmini bogdu, diye cevapladi. Hz. Siileyman’in: Nigin
diizgiin yapilar1 terk edip harabeleri mesken tutunuyorsun? sorusuna baykus: Ciinkii oralar Allah’mn
mirasidir ve ben Allah’m mirasin1 mesken tutuyorum diye cevap verir.” Bunlar ifade ettikten sonra
Ka‘b: “Bununla beraber Biz kazanclarimin ¢oklugu sebebiyle simarmis pek ¢ok memleketi heldk
ettik. Iste yerleri! Kendilerinden sonra oralarda pek az oturuldu. Biitiin onlara Biz varis olduk.”
(Kasas 28/58) ayetini okur. Bkz. ibn Ebi Hatim, a.g.e., IX, 2997; ibn Kesir, Tefsir, I11, 396.
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anlatirdi. Hz. Omer de onun génliinii Islim’a 1smdirmak amaci ile dinlerdi. Anlattig
seylerin seriata uyanlarin1 begeni ile dinlerdi. Bu sebepledir ki insanlarin c¢ogu,
Ka‘bu’l-Ahbar’in naklettigi seyleri nakletmeye cevaz vermisler, miibah oldugunu
diisiinmiislerdir. Ayrica Israilogullari’'ndan bazi seylerin nakline izin verilmistir ve
degerli olsun olmasin ondan nakiller yapilmistir. Ancak Ka‘bu’l-Ahbar’in
rivayetlerinde biiyiik yanhisliklar ve bir¢ok hatalar mevcuttur. Bu timmetin onda
bulunanlardan bir harfe bile ihtiyaci yoktur.””” Yukarida verdigimiz Srneklerde
goriildiigii iizere, Hz. Omer’in Ehl-i Kitap alimleriyle bu tiir diyaloglar1 mesafeli ve
Ol¢iilii olmustur. Nitekim bu 6l¢ii baglaminda, bir sahsin “Siiphesiz dyetlerimizi inkar
edenleri giin gelecek bir atese sokacagiz; onlarin derileri pisip aci duymaz hale
geldikge, derilerini baska derilerle degistiririz ki aciyi duysunlar! Allah daima-iistiin
ve hakimdir.” (Nisa, 56) ayetini okudugu, Ka‘b’in orada oldugu ve: “Ey Miiminlerin
Emiri, bu Ayetin tefsiri bendedir, ben onu Islom’dan énce okumustum.” dedigi, Hz.
Omer’in: “Getir onu ey Ka‘b, sayet Resfilullah’tan duydugum gibi sdylersen seni
dogrularim, degilse ona hi¢ bakmayiz.”>* demesi ve bir 6l¢ii ortaya koymasi
onemlidir. Bu nakil, Hz. Omer’in bu insanlarla diyalogunda Siinnet &lciitiinii,
yukarida verdigimiz nakilde de Kur’an Olciitiinii rehber edindigini gostermesi
bakimindan dnemlidir. Ayrica Hz. Omer’in Ka‘b’u’l-Ahbar’a: “Ya eski milletlerin ve
onlara ait kitaplarin haberlerini anlatmaktan vazgegersin yahut da seni siirerim.”
demek siretiyle Israiliyyat’a karsi tavrin1 ortaya koydugu da nakledilmistir.”” Bu
nakilde Hz. Omer’in bu kimselerin Kur’an ve Siinnet’e aykir: olabilecek nitelikteki

haberleri olur olmaz her yerde beyan etmelerinide dogru bulmadigini gostermektedir.

Yukaridaki nakiller beraber degerledirildiginde su sonu¢ ¢ikmaktadir: Hz. Omer
Miisliiman olmus Ehl-i Kitap alimlerine bazi ayetleri sormustur. Hz. Omer’in bu
sahislara sorular sormasi da normaldir. Ciinkii Hz. Omer’de tiikkenmek bilmeyen -
tabiri caizse- akademik ruh vardir. Ancak O, onlarin izahlarini Kur’an-Siinnet

Olceginden gecirmistir. Ka‘b’u’l-Ahbar’m, Ehl-1 Kitap kiiltiirline dayanan her haberi

59 ibn Kesir, T efsir, IV, 19; bn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 1, 17.

%% fbn Kesir, Tefsir, 1, 526.

95 Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, Ankara 1979, s. 21. Bunun yami sira Hz. Omer’in,
Danyal’in kitaplarini arastiran bir kimseyi cezalandirdigi nakledilmistir. Bkz. Belaziiri, Ensdbii’l-
esrdf, X, 371; Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-béliga, (Cev. Mehmet Erdogan), Istanbul
2001, 1, 445.
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Kur’an’la iliskilendirmesine da karsi ¢ikmustir. Hz. Omer’in bu sahislarla yaptig:
goriismelerden de Israiliyyat’a dayanan bilgilerin tefsirde kullaniminm dogru
olacagma dair bir delil ¢ikarilmamalidir. Aksine Hz. Omer’in onlarla bilgi
alisverisinde bulunmasi kisisel bir ¢caba-faaliyet olarak algilanmali ve tefsirlerde yer

alan Israiliyatla ilgili bilgilere itibar edilmemelidir.
1.3.3.4. Bilirkisiye Sormasi

Bir meseleyi 6grenme yollarindan biri de, o meseleyi bu konuda bilgisi olanlara
sormak ve fikirlerini almaktir. SiiyGti itkan adli eserinde: “Sahabeye Kur’an kendi
dilleriyle nazil olmustu. Ayrica onlarin dilleri de fasihti. Fakat buna ragmen manasini
bilmedikleri bir sey oldugunda onu sorup arastrmadan bir sey sOylemezlerdi.”
demistir.””® Siiyati’nin genelde sahdbeye atfettizi bu vasif, Hz. Omer’de de
goriilmektedir. O, sorularini soracagi kisileri, vasiflarina gore dikkatle segmistir. Yani
“Hangi soruyu kime yoneltirsem, daha verimli cevaplar alirim?” mantigina sahip
olmus ve sorularint sorunun muhatabi olabilecegini diislindiigi ehil kimselere

sormustur. Hz. Omer’in bu ydniinii ortaya koyan drnekler sunlardir:

i. Hz. Omer bir giin “Allah kimi dogru yola eristirmek isterse, onun gonliinii Islam’a
acar. Kimi de dalalette birakmak isterse, zorla goge ¢ikiyormug gibi onun gogstinti
daraltir. Allah, iman etmeyenlere, iste boyle riisvaylik verir.” (En‘am, 125) ayetini
okumus ve: “Bana Kinaneogullari’ndan bir ¢oban getirin.” demistir.””’ Bunun {izerine

% Hz. Omer ona: “Sdyle

Miidlicogullar1 kabilesinden biri Hz. Omer’e getirilmistir.
bakalim delikanli, size gore “Zu>Harec” kelimesi ne manaya gelir?” diye sormustur.
Adam “g” kelimesi bizde, agacglarin birbirine girdigi, cobanlarmn ve vahsi
hayvanlarin igine giremedigi agaglik, mandsma gelir.” deyince, Hz. Omer: “Iste

kafirin kalbi de boyledir. Ona, hayir ndmma hi¢bir sey ulasamaz.” demistir.””

3% Suyatd, Itkdn, 11, 3.

7 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, IX, 534-535; Razi, a.g.e., V, 142.

% bn Kesir, Tefsir, 11, 181.

39 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, IX, 534-535; Nehhas, a.g.e., II, 486; Rz, a.g.e.,
V, 142; Semin Halebi, a.g.e., V, 144; ibn Atiyye ve ibn Kesir’de ki nakillerde “Kafir” lafz1 yerine
“Miinafik” lafz1 kullanilmistir. Bkz. ibn Atiyye, a.g.e., 11, 343; Tbn Kesir, Tefsir, II, 181; Kurtubi’de
de yukaridaki rivayete benzer bir rivayetin oldugu ifade edilir. Bkz. Kurtubi, a.g.e., VII, 81. Hz.
Omer kafirin kalbini kimsenin giremedigi agacliga benzeterek tesbih yapmustir. Bkz. Semin Halebi,
a.ge., V, 144,
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Goriildiigii tizere, Hz. Omer, bu ayetteki “Harec” kelimesini orada kendisini dinleyen
topluluga degil, 6zel olarak, bu kelimenin manasma vakif oldugunu disiindigi
kimselere sormak istemistir. Yani sorunun ehline sorulabilmesi sorulan seyin
mahiyetinin bilinmesiyle ilintilidir. Buradan Hz. Omer’in “Harec” kelimesinin hangi
leh¢eden oldugunu bildigi ve bu lehceyi kullanan kisilerin bu kelimeye
vukifiyetlerinin daha saghkli olacagmi diisiindiigii anlasilmaktadir. Hz. Omer’in
buradaki tavri Kur’an’in anlasilmasi baglaminda dikkat edilmesi gereken hususlardan
birini gostermesi bakimimdan bir mesaj icermektedir. Bu mesaj her isi ehline havale
etme prensibini icermektedir. Nitekim Hz. Omer, bir gece teftis icin Medine
sokaklarinda gezerken, bir kadinin kocasinin uzakta olmasmi sikdyet eden bir siir
okudugunu isitmis ve kizi Hafsa’ya, kadinin kocasma en c¢ok ne kadar
sabredebilecegini sormustur. O dort veya alt1 ay deyince, Hz. Omer: “Oyleyse hicbir
askeri bundan fazla tutmam.” demistir. Hz. Omer’in bu tutumu 114 hususunda Bakara
Stresi 226. ayetin uygulamasi baglaminda ilim adamlarinca da kayda deger
bulunmustur.’’® Hz. Omer’in kadinn kocasindan ayriligi hususunda bir kadina
danigmas1 ve onun sézleri dogrultusunda karara varmasi, O’nun islerin ehline havale
edilmesi hususundaki hassasiyetini gosterir. Yine bu baglamda Hz. Omer’in cahiliye
caginda yasamig Beni Ziihre’den olan yashh bir adami c¢agirip ona cahiliye
donemindeki bazi1 seyleri ve bazi kavramlarin kullanimini sormasi bu anlamda 6nem

arz etmektedir."!

ii. Hz. Omer, “Ey iman edenler! Allah'tan korkun ve Peygamber’ine inamn ki O, size
rahmetinden iki kat versin ve size isiginda yiiriiyeceginiz bir nur litfetsin, sizi
bagislasin. Allah, ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir.” (Hadid, 28) ayetinin tefsirini
yapabilmek i¢in bu konuda bilirkisi addedilebilecek bir Yahtidi alimine bagvurmustur.
Buna gdre Hz. Omer Yah(di Alimlerinden birine: “Sizin hasenatlarmiz en ¢ok ne
kadar katlanir?” diye sormus, O da: “350 hasenat.” diye cevap vermistir. Yahidi

Aliminin cevabi itizerine Hz. Omer: “Bize bunun iki katin1 veren Allah’a hamd

319 Nakil i¢in bkz. ibn Kesir, Tefsir, 1, 276.
S Bu hususta bkz. Hamidi, a. ge., 1, 160.
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512

ederim.” demistir.” © Bu Ayetin siydk ve sibakma bakildiginda Ehl-i Kitap’tan

bahsedildigi goriilmektedir. Bu sebeple Hz. Omer Yahddi bilginine bagvurmustur.
1.3.4. Tedrice Uyma

Kur’an niizlii boyunca tedricen indirilerek hitap ettigi toplumun hem ihtiyaglarina
cevap vermis’” hem de vahyin dziimsenmesini saglamistir. Boylelikle herhangi bir
hilkkmiin yiirlirliige konulmasiyla toplumsal yapmin &ni bir krizle karsilagsmasi

6nlenmek istenmistir.”"

Ogrenmenin kolay olmasi ve 6grenilen materyalin pratige doniismesi igin bireyin
egitim ve ogretiminde tedricilik gerekmektedir. Clinkii 6§renme bir siire¢ igerir ve
ogrenen bu siirecte kendisinin kabiliyetine uygun usilii ve sirayi takip ettigi siirece
istedigi hedefe ulasabilir. Hz. Omer de kendi kabiliyetini esas almak siiretiyle ayetleri
anlamaya gayret etmis ve 6grenmeyi zamana yayarak tedrici bir metod uygulamistir.
O (r.a.), 6grenilen bilginin pratige dokiilmesine 6nem vermis ve buna binden:
“Allah’m Kitabr’m1 anlayarak ve uygulayarak oOgreniniz ki, Kur’an ehlinden
olasiniz.”"® demistir. Boylelikle Hz. Omer, Kur’an’1 grenmeyi, onunla amel etmeye
matuf kilan, Kur’an’1 alisilagelen veya nefse hos gelen fiillerin onay mercii olarak
gdrmeyen bir anlayis1 ortaya koymustur. Hz. Omer Kur’an’i anlayarak ve
uygulayarak Ogrenmeye Onem vermesi sebebiyle olsa gerek tedrici metodu
benimsemistir. O, Bakara Stresi’nin 6grenimini on iki yilda tamamlamis ve bir deve

keserek ziyafet vermistir.’'® Tabii buradaki 6grenim fikhi ve diger incelikleri de

12 Taberi, Camiii ‘I-beyani ‘an tevili dyi’l-Kur’an, XXII, 438; ibn Atiyye, a.g.e., V, 271; ibn Kesir,
Tefsir, IV, 340. Hz. Omer’in Yahddilerle olan bazi (birden fazla) ilmi diyaloglar1 icin bkz. a) Taberf,
Camiii’l-beyani ‘an te vili dyi’l-Kur’an, V1, 55; Nehhas, a.g.e., I, 476; Sa‘lebi, a.g.e., 111, 149; ibn
Atiyye, a.g.e., I, 508; Begavi, a.g.e., II, 104; Kurtubi, a.g.e., XVII, 256-257; Hazin, a.g.e., 1, 419;
Bilmen, Tefsir, 1, 458. b) Taberil, Cdmiii’l-beyani ‘an te'vili ayi’l-Kur’an, 1V, 315-316. ¢) Ebi
Davud, “Siinnet”, 8. d) Sa‘lebi, a.g.e., IV, 292. Bu diyaloglar Hz. Omer’in 6zel ¢abasiyla degil,
onlarm ozel gayretleri ve yine sosyal hayatin bir geregi olarak onlarla ayni ortami paylasmaktan
kaynaklanmistir. Bu da o gilinki Yahldilerin Kur’an’t merak etmekten kendilerini
alitkoyamamalariyla ilgilidir.

13 Demirci, Kur’'an’da Sosyal Gergeklik, s. 45.

3% Vejdi Bilgin, “Cahiliye’den Islam’a Gegis: Teblig ve Sosyal Akiskanlik”, Uludag Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 14, Say1: 1, Bursa 2005, s. 137.

313 fbn Ebi Seybe, “Fedail” 16, X, 224.

318 Rurtubi, a.g.e., I, 40; Suylti, ed-Diirrii'I-mensiir, 1, 115; Kettani, a.g.e., 11, 191.
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kapsamustir.”’” O’nun tedrici metodu Snemsedigini gdsteren nakillerden biri de
Kur’an 6gretmeleri icin ¢esitli vilayetlere d6gretmenler gonderirken, gorevlendirdigi
ogretmenlere “Kur’an’i bes ayet bes ayet 0gretin, zira Restlullah’a Kur’an bes ayet

bes ayet nazil oldu.”'® demis olmasidr.
1.3.5. Arap Siirine Miiracaat

Hz. Omer yetistigi ortam iginde siir kiiltiiriine ve bilgisine vakif olmus; siirin Araplar
icin ifade ettigi anlamin ve bu topluma kazandirdig1 degerlerin bilincinde olmustur.
O: “Arab’a verilen seyin en iyisi beyitlerdir. Insan ona ihtiya¢ duyunca onu sunar,
saygideger insanin tevecclihiinii kazanir, kotli insan1 da kotiiliigiinden vazgegirir.”
demistir. Ogluna: “Ey oglum, giizel siiri ezberle! Edebin artar, edebi bilmeyen
hakkini ifa etmis olmaz. Siirin glizeli giizel ahlaka gotiiriir, kotiiliikklerden alikoyar.”
diyerek nasihatte bulunmustur. Cevresindeki insanlara ise: “Siir yiice ahlaka, dogru
goriise ve nesep bilgisine ulastirir.” demistir.”” Yine Hz. Omer: “Cocuklariniza

99521

siirleri rivayet ediniz,** gilizel siir okumay1 Ogretiniz. demistir. Ayrica Hz.

Omer’in Cahiliye déneminde de siire diiskiin oldugu nakledilmistir.>*

Halifeligi doneminde Hz. Omer, Cahiliye déneminde siirleriyle {in salmis, fakat
Islam’la birlikte siirle mesguliyetine son vermis olan Lebid’den bir siir okumasimi
istemistir. Bunun iizerine O da Bakara Stresi’ni okumustur. Hz. Omer’in: “Ben senin
kendi siirinden okumani istemistim.” demesi tizerine Lebid: “Yiice Allah bana Bakara
ve Al-i Imrn Sdrelerini 6grenmeyi nasip ettikten sonra bir beyit olsun siir
sdylemedim.” diye karsilik vermistir. Onun bu sozleri Hz. Omer’in hosuna gitmis ve

) o . . .
°3 Hz. Omer sairlerin Kur’an’1 geri

iki bin olan maasina bes yiiz daha ilave etmistir.
plana birakacak sekilde siirle mesgul olmalarindan hoslanmamakla birlikte, halife

olarak bu kiiltlirlin korunmasi1 gerekliligindeki sorumlulugunun da bilincinde

S Kurtubi, a.ge., I, 152.

318 Taberd, Kitdabii 'r-riydzi 'n-ndzire, 11, 9; Suyati, ftkdn, 1, 124-125.

% Dursun Hazer, “Hz. Omer’e Gére Arap Siiri ve Sairleri”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, C. 16, Sayr:
3, 2003, s. 361; Hz. Omer’in siirle olan mesguliyeti hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. el-KAdi,
a.ge.,s.55-59; Alisa, a.ge., s. 878-880.

320 Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, X, 359, 376.

321 Karadavi, a.g.e., s. 106.

522 Sibli, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, s. 47.

2 Kurtubi, a.ge., I, 153.
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olmustur.’**

Bu baglamda meshur Arap sairlerinden Zuheyr, Nabiga ve Abde b. et-
Tabib’i dvmiistiir.” Kendisi de zaman zaman siir okumugtur.”*® O, icerisinde garip

kelimelerin bulunmadigi, anlasilir ve gercegi ifade eden siirleri dnemsemistir.””’

Hz. Omer, cahiliye siirine 6nem verdigi gibi insanlarm bu siirler vasitasiyla ayetleri
anlayabileceklerini ifade etmistir. Nitekim Hz. Omer bir giin minberde: “Ey insanlar!
Yiice Allah’m: “Yahut (azabin) kendilerini bir korku iizerinde yakalamayacagindan
(emin midirler)? Dogrusu Rabbiniz, ¢cok sefkatli, ¢ok aciyandir!” (Nahl, 47) buyrugu
hakkinda ne dersiniz?” diye sormus,””® Huzeyl kabilesine mensup bir adam: “Bu bi-
zim kullandigimiz bir sivedir. Ey Miiminlerin Emiri, burada <isa3 ifadesi ‘Azar azar
noksanlastirmak’ demektir.” diye aciklama yapmustir. Hz. Omer: “Peki Araplar bunu
siirlerinde bu anlamda kullanmiglar midir?” deyince adam: “Evet, bizim kabilenin
sairi Ebt Kebir el-Huzeli olduk¢a irilesmis ve dolmus haldeki horgiicli yolculuk

dolayisiyla eksilen, zayiflayan devesini su beytiyle tavsif etmektedir:
“Yolculuk onun iist iiste yigilmis ve semirmis horgiiciinii eksiltip durdu.
Tipkt keserlerin kayin dalini eksiltip inceltmeleri gibi.”

diye karsilik vermistir.”* Bunun iizerine Hz. Omer sOyle demistir: “Ey insanlar,

divaniniz olan cahiliye siirini 1y1 bilmeye bakiniz. Ciinkii orada Kitabimizin tefsiri ve

sozlerinizin manalar1 vardir.”>*°

1.3.6. Kur’an’a Biitiinciil Yaklasim

Kur’an’in vermek istedigi mesajlar1 algilama hususunda ayetlere genel bir bakis

52 Hazer, a.g.m., s. 363.

52 Uzun, a.gm., s. 142.

326 Belaziiri, Ensdbii’l-esraf, X, 302; ibnii’l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali
(597/1201), Menakibu emiri’l-mii’'minin Omer Ibni’l-Hattéb, Daru ibnu Haldun 1996, s. 179; el-
Kadi, a.g.e., s. 58-59. Hz. Omer’in okudugu siire 6rnek olarak bkz. Belaziiri, Ensdbii l-esraf, X,301.

52" Hazer, a.g.m., s. 362.

% Hz. Omer’in bu kelimeyi bilememesi Kur’an’in yedi harf iizere inmesi meselesinde Gnemli
bulunmus ve tartismalarda konu edinilmistir. Bkz. Ibn Atiyye, a.g.e., I, 47.

32 Razi, a.g.e., VI, 213; Kurtubi, a.g.e., X, 110; Satibi, a.g.e., I, 54.

3% Sa‘lebi, a.g.e., VI, 19; Razi, a.g.e., VII, 213; Kurtubi, a.g.e., X, 111; Zemahseri, a.g.e., III, 439;
Satibi, a.g.e., I, 54; Semin Halebi, a.g.e., VII, 225; ibn Asur, Tefsirii t-tahrir ve t-tenvir, 1, 22. Bu
naklin farkli bir ¢esidi Taberi’de de bulunmaktadir. Bkz. Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an te'vili ayi’l-
Kur’an, X1V, 256.
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acisiyla yaklagsmaya biitiinciil yaklagim denilmektedir. Kur’an dikkatle okundugunda
onu olusturan pargalarm en kii¢iik biriminden en biiyiigiine kadar birbiriyle baglantili
bir yapt olusturdugu goriilecektir. Yani Kur’an’in parcalari, yerine gore birbirini
tamamlayan, yerine goOre birbirlerini agiklayan nitelikleriyle ayrilmaz bir biitiin

531

meydana getirmektedir.”” Dolayisiyla Kur’an’in anlasilmasinda biitiinsellik ilkesi

6nemli bir isleve sahip olup,’*

Kur’an anlasilirken tek tek ayetler iizerinde degil,
Kur’an’m biitiin ayetlerinin hedefledigi anlamlar tizerinde durulmalidir. Yani bazen
Kur’an’a tek tek ayetler bazinda bakildiginda yanlis sonuclara veya Kur’an’in

hedefledigi sonuca varilamayabilir. Bunu su 6rnekle izah edebiliriz:

Misir halkindan bir grup Abdullah b. ‘Amr’a gelerek: “Biz Allah’in kitabinda bazi
seyler goriiyoruz. Orada bunlarin yapilmasi emrediliyor da amel edilmiyor. Biz bu
konuda Miiminlerin Emiri ile goriismek istiyoruz.” demisler ve Ibn ‘Amr ile birlikte
Hz. Omer’e gelmislerdir. Ibn ‘Amr: “Ey Miiminlerin Emiri! Misir’da bir kisim
insanlar bana gelerek: ‘Biz Allah’in Kitabi’'nda baz1 seylerin yapilmasmin
emredildigini, fakat bunlarin muktezasinca amel edilmedigini goriiyoruz.” dediler ve
bu hususta sizinle goriismek istediler.” diyerek durumu Hz. Omer’e bildirmistir. Hz.
Omer de onlarla gériismeyi kabul etmistir. Bu goriismede Hz. Omer, onlardan birine:
“Allah ve Islam adina séyle! Kur’an’m tamammi okudun mu?” diye sormus; Adam:
“Evet!” deyince: “Onu tam ihata ile ezberleyip geregini yerine getirdin mi?” diye
sormus; Adam: “Allah i¢cin hayir!” diye cevap verince, bu kez: “Kur’an’1t goziin ile
tam olarak kusattin m1? Onu s6ziinde tam olarak uyguladin mi? Islerinde tam olarak
yerine getirdin mi?” diye sorular swralamigtir. Daha sonra sonuncularma varincaya
kadar hepsine ayn1 sorular1 yoneltmis ve sonunda: “Siz Ibn ‘Amr’a biitiin insanlar1
Allah’in Kitabi’na uydurma (Allah’m Kitabi’ndaki her isle insanlar1 sorumlu tutma)
gorevini mi yiikliiyorsunuz? Rabbimiz biliyor ki elbette bizim birtakim giinahlarimiz
olacak.” demis ve ardindan: “Eger size yasaklanan giinahlarin biiyiiklerinden
kaginmirsaniz, sizin obiir kiigtik giinahlarimizi ortiip affederiz ve sizi degerli bir mevkie

yerlestiririz.” (Nisa, 31) ayetini okuduktan sonra: “Medine halki sizin buraya

33! Demirci, Kur’an’da Sosyal Gergeklik, s. 157. Bu konuda daha detayli bilgi i¢in bkz. Muhammed
Vehbi Dereli, Kur’an Tefsirinde Yanilgi Sebepleri ve Bunlardan Korunma Yollari, (Basilmamis
Doktoara Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2008, s. 71-73, 167-169.

332 Kesler, a.g.m., s. 558; Demirci, Kur’'an’'da Sosyal Gergeklik, s. 157.
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geldiginizi biliyor mu?” diye sormustur. Onlar: “Hayir!” diye cevaplayinca: “Eger
bilselerdi size nasihat ederlerdi.” demistir.*® Bu nakilde goriildiigii tizere Hz. Omer,
Kur’an’1n anlasilabilmesini, ona biitiinciil olarak yaklagmaya baglamistir. Kur’an’dan
elbette ki emir ve nehiy anlaminda bir¢cok hiikiim c¢ikarilabilir. Ancak c¢ikarilan
hiikiimlerin baglayicilig1 ve uygulanabilirligi yine Kur’an’mn biitilinciil hedeflerine ve
yine hiikiimlerdeki illetlerin hilihazirda devamina baghdir. Aksi halde Kur’an’daki
her bir ayet ayr1 ayr1 degerlendirilir ve bir sonuca varilmaya caligilirsa, Kur’an’in
bireysel ve toplumsal hedeflerine varabilmek zorlasacaktir. Hz. Omer’in sdzlerinin
sonunda Medineliler’in gelenlerden haberdar olup olmadiklarini sormasi ve “Sayet
sizin bu halinize vakif olsalardi bu hususta nasihat ederlerdi.” demesini Onemli
bulmaktayiz. Zira gelen sahislar Misir’da yasiyorlardi ve onlar1 egitmekle gorevli
olan kisi de Ibn ‘Amr’di. Yani onlar Kur’an’1 nasil anlayacaklarmni Ibn ‘Amr’dan
ogreniyorlardi ve Medineliler’in Kur’an anlayiglarinin  geri planmi olusturan
imkanlara sahip degillerdi. Nitekim Medineliler, Kur’an’m niizll siirecine taniklik
etmisler ve Hz. Peygamber’in egitiminden ge¢mislerdi. Ayrica sahdbenin ilimde ileri
gelenlerinin bircogu da hdlen Medine’de ikamet etmekteydi. Yani Medine’de
Kur’an’a biitiinciil bakmaya yonelik bir kiiltiir olusmustu ve bu kiiltiirden Medineliler
nasiplenmisti. Dolayisiyla Hz. Omer de Kur’an’in anlasilmas1 hususunda biitiinciil

yaklagimi esas almisti.

Biitiinciil yaklasim esas alimmadiginda ayetleri yanlis te’vil etmek de miimkiin
olabilmektedir. Nitekim Alkolli icki tiiketen Kudame b. Maz‘Gn’un Hz. Omer’e
gerekge olarak, alkollii i¢ki igmesinin dinen bir mahzuru olmadigina delil olarak

535

Maide Stiresi 93. ayeti>* okumasi®™ Kur’an’in anlasiimasinda biitiinciil yaklagimin

ne kadar onemli oldugunu gostermesi bakimindan onemlidir. Halbuki alkoliin

333 Nakil i¢in bkz. Taberi, Cdamiii’l-beydni ‘an te*vili ayi’l-Kur’an, VI, 658-659; Suyiti, ed-Diirrii’l-
mensur, IV, 356-357.

3% Ayet meélen soyledir: “iman edip iyi ve yararli isler yapanlara bundan boyle Allaha karst
gelmekten sakindiklar1 ve imanlarinda sebat ile iyi ve yararl islerine devam ettikleri, sonra takvalar1
ve imanlar1 tam saglamlagip koklestigi, daha sonra da bu takva ile beraber, baskalarmna iyilik eden ve
her yaptigini giizel yapan ihsan mertebesine erdikleri takdirde, daha 6nce yeyip ictiklerinden dolay
kendilerine bir vebal yoktur. Allah da bdyle giizel davrananlari sever.”

333 Nehhas, a.g.e., II, 357; Semerkandi, a.g.e., I, 458; ibn Atiyye, a.g.e., II, 235; Kurtubi, a.g.e., VI,
297-298; Satibi, a.g.e., 111, 349; ibn Asir, Tefsirii't-tahrir ve t-tenvir, 1, 24-25. Ickinin yasaklandig
siirec igin bkz. Tez metni, 1.2.3.1.3. Muvéafakat-1 Omer bashigmin alt konusu Ickinin Yasaklanmasi.
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tiiketilmesinin yasaklanmasi bir siireg izlemistir.*® Maide Stiresi 93. ayetin baglami

ise tamamen farklidir.

Biitiinsellik  ilkesinin bir baska boyutunu ise Satibi soyle anlatmaktadir:
“Biitlinselligin diger boyutu ise soziin terkip icerisinde tasidigi méanadir. Kelamda
neyin istendigi bilinirse, bunun 6tesinde kalan seylerle ugragsmak ise tekelliif olarak
gdriilmiistiir.”®’ Hitapta anlamlara 6nem verilmesi, en 6nemli amagtir. Ciinkii Araplar
anlamlara onem vermisler, lafizlar1 sadece anlamlar i¢in kaliplara dokmiislerdir.
Lafiz, amaclanan mananin ortaya konulmasi i¢in sadece bir aractir; sozden asil amag,
manadir. S0z konusu edilen manad ise, amag¢ olan terkibi (climlenin biitiinligi
icerisindeki) manadir. Ciinkii eger terkibi mana anlasiliyorsa kelimelerin yalniz
baslarna sozliik anlamlar1 pek 6nemli olmayabilir. Durum boéyle olduguna gore,
yapilmasi gereken sey, ildhi keldmin méanasmi anlamaya 6zen gostermektir. Ciinki
sozden gozetilen amag, mana olmaktadir. Daha baslangicta hitap ména {izerine

kurulmugtur.”*®

Hz. Omer terkibi mindya 6nem vermis ve Kur’an ayetlerinin bu yonde anlasilmasi
gerekliligini vurgulamistir. Ornek olarak Hz. Omer bir giin Abese Stiresi’ni okurken,
“Gly 4gs@y> ayetini okuduktan sonra: “Biitiin bunlarm (Abese Sitresi 27-30.
ayetlerin) ne oldugunu biliyoruz ama “G” ne demektir?” diyerek elindeki asdy1
kaldirmig ve: “Allah’a yemin ederim ki, kisinin kendisini olmadik zorluklara kogmas1
budur. Ey Omer! Ebb’in ne oldugunu bilmesen sana ne zarar1 olur? Bu kitapta size
acikca anlatilanlara uyunuz, boyle olmayanlari da birakiniz,>* bize tekelliife girmek
(yani {istlimiize elzem olmayan islere kendimizi kaptirmak) yasaklanmigsti”

541

demistir.”™ Burada s6z konusu olan durum, meseleye biitiinclil olarak bakilmasi

gerekliliginin Hz. Omer tarafindan kavranmasi ve kendisini dinleyenlere de

336 By siirecin tahlili igin bkz. Kesler, a.g.m., s. 563-569.

37 Satibi, a.ge., I, 53.

338 Satibi, a.g.e., I1, 87-88.

339 Bkz. Abese 80/31.

% fbn Ebi Seybe, “Fedail” 33, X, 244; Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an te’vili dyi’l-Kur’an, XXIV, 121,
123; ibn Sa‘d, a.g.e., 11I, 327; Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, X, 406; Zemahseri, a.g.e., VI, 317-318;
Hakim, a.g.e., 11, 559; Maverdi, a.g.e., VI, 208; Razi, a.g.e., X, 348; Kurtubi, a.g.e., XIX, 223; ibn
Kesir, Tefsir, I, 5-6, IV, 504; Satibi, a.g.e., I, 49; Zerkesi, a.g.e., 1, 295, 11, 174; Suyati, ltkan, 11, 4.

3 Satib, a.ge., 1, 49.
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bildirilmesi olarak tahlil edilebilir. Buradan hareketle gerek Kur’an’in biitiinii olsun,
gerekse tek tek ayetler olsun mesajin anlasilabilirligi mevcutsa bununla yetinmek
mesaji algilayan kisi bakimindan yeterli olacaktir. Burada da Hz. Omer’in
anlayamadig1 sey “G” kelimesinin kendi manasiydi ve onu bilmemek Ayetin genel
mandsinn  anlasiimasma halel getirmiyordu. Ciinkii genel mana anlasiliyordu.>®
Ayrica Hz. Omer “G” in seklini, tiiriinii bilmek istemistir. Yoksa bu ayeti okuyan
herkes ayetin akisindan onun topraktan biten bir bitki oldugunu anlayabilecektir. Zira

ayetin siyak ve sibaki bunu ortaya koymaktadir.”*

Razi bu konuda: “Kur’an’in muhataplari, ilahi kelamda geg¢en ve hemencecik
kavranilamayan seyleri ¢ikarip ortaya koyma hususunda, Hz. Omer’i drnek alarak,
ileri gitmemelidir.” demistir.”** Zemahseri ise sunlar1 sdylemistir: “Hz. Omer’in bu
sozlinde Kur’an’in manalarimi arastirmay1 ve miiskillerini incelemeyi yasaklama var
gibi goriiniirse de, bu bdyle degildir. Buradaki durum sahdbenin amele yonelik
gayretleriyle aciklanabilir. Amel edilmeyecek bir seyi bilmeye ugrasmak onlara gore
bir zorlanma ve kiilfet niteligi tasimaktaydi. Bu sebeple Hz. Omer sunu anlatmak
istemistir: “Ayetin akisi, Allah’m insanlara verdigi yiyecekleri saymasi ve siikriine
davet esasi iizerinedir. Ayetin manasindan ise “G in, insana veya hayvanlarina,
istifade etmesi i¢in yilice Allah’m bitirdigi bitkilerden bir sey oldugu 6zet olarak
anlasiliyor. Su halde burada Miisliimanimn asil gorevi, 6zel ismi “GI” olan otlarm ne
oldugunu 6grenecegim diye zorlanarak vakit gecirmeyip, nimetlerden acik olarak
anladiklarmm siikriinii yerine getirmege girismek ve onun ne oldugu baska bir zaman

aydinlanincaya kadar 6zet olarak anlamakla yetinmektir.”>*

Satibi ise bu meseleyi islerken soyle demistir: “Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“En biiyiik cliriim igleyen insan, haram olmayan bir sey hakkinda soru soran ve bu
sorusu yliziinden o seyin haram kilinmasmna sebep olan kimsedir.” Belki de bu
sebeple sahibe ve tabiinden olusan selef-1 salih, pratik bir faydasi bulunmayan bu gibi

konulara dalmamislardir. Oysaki onlar, talep edilen ilmin manasinin ne oldugunu en

2 Satib, a.ge., I, 53.

¥ 1bn Kesir, Tefsir, IV, 504.
¥ Razi, a.ge., X, 348.

% Zemahseri, a.g.e., VI, 318.
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iyi bilen kimselerdi. Hz. Omer’in, Kur’an hakkinda insanlara, {izerine herhangi bir
amell netice terettlip etmeyecek sorular soran Sabig’in tartaklamasi bu baglamda
degerlendirilebilir.”* Ciinkii Sabig’in sorularmm pratikte hicbir faydasi yoktu ve
insanlarmn zihinlerini karistirmaktan baska bir amaca da hizmet etmemekteydi.>*’ Bu
anlayisin bir dayanagi da bulunmaktadir: Yiice Allah bu anlayisa: “Yiizlerinizi
dogudan yana ve batidan yana ¢evirmeniz iyi olmak demek degildir, Lakin iyi olan,
Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, Kitap’a, peygamberlere inanan, O’nun sevgisiyle,
yakinlarina, yetimlere, diiskiinlere, yolculara, yoksullara ve koleler ugrunda mal
veren, namaz kilan, zekdt veren ve ahitlestiklerinde ahitlerine vefa gosterenler, zorda,
darda ve savas alaminda sabredenlerdir. Iste onlar dogru olanlardir ve sakinanlar
ancak onlardir.” (Bakara, 177) ayetinde isaret etmistir. Ama boyle degil de, terkibi
mananin anlasilmasi lafizlarin s6zliik anlamlarinin anlasilmasina bagh olsa, o zaman
onu Ogrenmek i¢cin gosterilecek c¢aba bir tekelliif sayilmayacak, aksine zar(ri

olacaktir.”>*

1.3.7. Sebebin Husiisi Olmasini1 Hiikmiin Umimi Olusuna Engel Gérmeme

Tefsir ilminde dikkate alinmasi gereken usll kurallarindan biri de, sebeb-1 niiziiliin
hustisi olusuna degil, ayetin lafzinin umimi manasina itibar edilmesidir. Yani
ayetlerin, bir takim hadiselerden 6tiirii nazil olusu, hitkmiiniin umimi olusuna mani
degildir.>® Bazen naslar 6zel sebepler iizerine inmis de olsalar, esasen onlarin
inzalindeki amag, toplumsal hiikiimler koymak oldugu icin, bdylesi durumlarda

sebebin hussiligine itibar edilmemektedir.>>

Nasr Hamid Ebt Zeyd s6z konusu ilkeyi kabul etmemis, hatta bu tezine de Hz.
Omer’in Miiellefe-i Kuliib ve Hirsizlik haddi uygulamasmi 6rnek gostermistir. O na
gore Hz. Omer, ayetteki hiikkmiin o dénemdeki genel siydka uygun diismedigini

gormiis ve ayetin hiikkmiinii iptal edebilme dirdyetini gostermistir. Dolayisiyla ona

>4 Sabig’le Hz. Omer arasindaki gegen diyalog igin bkz. Tez metni, 2.5.2. Miitesabih bashigi.

47 Satibi, a.ge., I, 49-54.

48 Satibd, a.ge., 11, 87.

% Serahsi, Ebii Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl (483/1090), Usiilii’s-Serahsi,
(Thk. Ebii’l-Vefa Efgani), istanbul 1984, I, 164; RAZi, a.g.e., IX, 365. Bu ilkeyi kabul etmeyip lafzin
umumi olusuna degil, sebebin hususi olusuna itibar eden ilim adamlar1 da mevcuttur. Bkz. Kattan,
a.ge.,s. 8l.

% Demirci, Kur'an’da Sosyal Gergeklik, s. 88.
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gbre bu prensip, ayetin hiikmiinii ortadan kaldrmaktadir.”™' Halbuki Hz. Omer’in
ayetlere yaklasiminin bu prensip dogrultusunda oldugunu gormekteyiz. Nitekim

O’nun hayatinda buna dair 6rnekler mevcuttur:

i. Hz. Omer, halifeligi sirasinda siradan yiyecekleri tercih etmis, yamali elbiseler
giymistir.”>* “Diinya hayatinda giizellikleri gidermeyi arzu etseydim, semiz oglaklar
ve pisirilmis siit emrederdim.” diyerek AhkAf Siresi 20. dyete atifta bulunmustur.”
Miisliiman kimselerden ailelerinin nafakalar1 konusunda genislik gosteren kimseleri

gordugiinde « ©...Biitiin zevklerinizi diinya hayatimzda kullamp tiikettiniz...”>*

ayeti
sizi nereye gotirecek” demistir. Boylece O, bu ayetten kendisine de bir pay
cikarmistir. Halbuki s6ziin akisi (siyak), ayetin diinya hayatina razi olup ahirete
aldiris etmeyen kafirler hakkinda nazil oldugunu gostermektedir.” Nitekim ayet:
“Guin gelir, kafirler Cehennem atesinin karsisina tutulurken séyle denilir: “Biitiin
zevklerinizi diinya hayatimizda kullanip tiikettiniz, onlarla safa siirdiiniiz. Artik bugtin
diinyada haksiz yere biiyiikliik taslamaniz ve dinden ¢ikip fasiklik etmeniz sebebiyle
zelil ve hor eden bir azap ile cezalandirilacaksiniz.” gseklindedir. Dolayisiyla ayet
miisrikler® veya baskalarin1 kastederek inmis bile olsa Miislimanlarmn bundan pay

7 Ciinkit Hz. Omer bu ayet-i kerimeden kendi hallerine

cikarmalar1 miimkiindiir.
uygun diisecek sekilde bir azar (paylama) manasi ihtiva ettigini de anlamustir.
Ashdbdan da herhangi bir kimse onun bu anlayisma kars: tepki gdstermemistir.”
Aslinda Hz. Omer’in bu anlayis1 Hz. Peygamber’e dayanmaktadir. Ciinkii Hz.
Peygamber’in esleriyle sikintili doneminde Restlullah’mn (s.a.s.) yanina giren Hz.
Omer’in, Hz. Peygamber’in viicuduna hasirm iz yaptigni goriince derinden iiziilmiis

ve: “Kisralar ve Kayserler altin islemeli dosekler igerisinde yatarken ve sen de

Allah’m Nebi’si iken sana bu reva mi1?” demis, Restlullah da (s.a.s.): “Onlar zevkleri

3V Eba Zeyd, Mefhumu 'n-nds, s. 117; Muhammed Biltaci, Menhecii Omer Ibni’l-Hattdb, Kahire 2002,
s. 161.

32 bn Sa‘d, a.g.e., I1I, 327, 328; Satibi, a.g.e., 111, 399; Suylti, Tdrihii 'I-hulefd, s. 146-147.

333 Abdurrezzak, Tefsir, 111, 218; Cessas, a.g.e., 111, 517; Kurtubi, a.g.e., VIII, 92.

3% Bkz. Ahkaf 46/20.

335 Satibi, a.ge., 1, 399. Hz. Omer bu ayetle insanlar1 da uyarmistir. Bkz. Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-
meysir, V11, 382-383.

3% Kurtubi, a.g.e., VIIL, 92.

37 Kurtubi, a.g.e., VIIL, 92; Satibi, a.g.e., 111, 399.

338 Rurtubi, a.g.e., VIIL, 92.
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(giizellikler) hususunda acele eden insanlardir.” seklinde cevap vermistir.”>’ Zira Hz.

(Y754

Peygamber’in sozlerinde kullandigi “<lws” kelimesi Ahkaf Stresi 20. ayette yer

almaktadir.

Burada Hz. Omer’in tutumu bireysel tercih anlaminda degerlendirilebilecegi gibi
ayetleri algilamada bir algi metodu olarak da degerlendirilebilir. Kanaatimiz Hz.

Omer’in tavrinm ayetleri anlarken bir metod sundugu yoniindedir.

ii. Hz. Omer, “Ama iste siz birbirinizi oldiiriiyor, bir kismimizi yurdunuzdan ¢ikariyor,
onlara kars: giinahta ve zuliimde birbirinizi destekliyorsunuz. Bununla beraber, onlar
esir olarak gelirlerse fidyelerini verip onlart kurtariyorsunuz. Halbuki aslinda
onlarin ¢ikarilmasi size haram kilinmisti. Ne o, Kitab'in bir kismina inanmp bir
kismini red mi ediyorsunuz? Iginizden boyle yapanlarin elde edecegi netice diinya
hayatinda riisvayliktan baska bir sey degildir. Kiyamet giinii ise en siddetli azaba
itilirler. Allah yaptiklarinizdan habersiz degildir.” (Bakara, 85) ayetini izah ederken:
“Siiphesiz ki artik Israilogullar1 gitmistir. Bu ayet simdi sizleri kastetmektedir.”
demistir.”® Hz. Omer benzer bir izah “Ey Israilogullar! Size verdigim nimeti ve sizi
bir zamanlar dlemlere iistiin kildigimi hatirlayin.” (Bakara, 47) ayeti i¢in de
yapmustir. Bu nakle gore Hz. Omer: Siiphesiz ki burada zikredilen kavim gecip

gitmistir. Simdi kastedilen sizlersiniz.”*®' demistir.

iii. Meryem Stresi 58. ayette “Iste bunlar Allah’in nimetine mazhar olmus olan bu
zatlar, Adem neslinden, Nuh ile beraber gemide tasidiklarimizin eviatlarindan,
Ibrdhim ve Israil’in nesillerinden ve hiddyete erdirip sectigimiz kimselerdendir.
Onlar Rahmanin ayetleri okundugunda aglayarak secdeye kapanwrlardi.”
buyrulmustur. Hz. Omer bu ayeti okumus, ardindan secde etmis, secdeden sonra:

“Secde budur, fakat aglayanlar nerededir.” demistir.’*

Bu ayet onceki ayetlerin
devami olup bu ayetler gegmis peygamberlerden bahsetmektedir. Fakat Hz. Omer

buradaki davranigi ve sdylemiyle ayetin ‘peygamberler hakkinda bir tespiti’ ortaya

5% Miislim, “Talak”, 30-31; Kurtubi, a.g.e., XVI, 200; Ibnii’l-Cevzi, Zddii’I-meysir, VII, 382; Satibi,
a.g.e., 111, 281-282

380 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, 11, 212; ibn Atiyye, a.g.e., 1, 176; Alusi, a.ge., I,
315.

%! fbn Ebi Hatim, a.g.e., I, 104; Suyiti, ed-Diirrii'I-mensiir, 1, 362; Sevkani, Fethu I-Kadir, 1, 83.

592 Taberd, Camiii "I-beyani ‘an te vili ayi’[-Kur’an, XV, 567.
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koymakla birlikte ayetler karsisinda takinilmasi gereken tavrin 6rnegini sundugunu

kavramis, bunu ¢evresindekilere anlatmak istemistir.

iv. Hz. Omer’in siirekli Kur’an’la mesgul olmasi, giinliik okumalari, sahabeyle
miizakereleri de O’nun bu prensip dogrultusunda hareket ettigini gosterir. Aksi halde
sebeb-i niiziile vakif olan Hz. Omer bu kadar ¢cok Kur’an okumalarma devam etmez,
bildikleriyle yetinirdi. Bu baglamda O: “Ayetler niizdl siirecindeki vahiy-olgu iliskisi
dogrultusunda nazil oldu. O halde bundan sonra bu ayetlere tekrar tekrar bakmaya
gerek yok” diyebilirdi. Halbuki Hz. Omer yukarida belirttigimiz tutumlariyla daha
once bir sebebe binden veya bir ziimreyi vasfen inen ayetin daha sonraki donemde

baska durumlarda da kullanilabilecegini diisiinmekteydi.
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BOLUM 2: HZ. OMER’IN TEFSIiR METODU VE TEFSIiR
FAALIYETLERI

2.1. Hz. Omer’in Kur’an-1 Kerim’i Tefsir Metodu

Hz. Omer ¢esitli ortamlarda ayetleri tefsir etmistir. Ancak yine de ondan gelen tefsire
yonelik nakiller ¢ok da fazla degildir. Bilindigi {izere Arap toplumu sozlii gelenege
sahip bir toplumdu. Bu bakimdan Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra soz
konusu gelenege sahip insanlarin yazili gelenegin {irlinii olan tefsir yazma
faaliyetlerinde bulunmalarmi beklemek uygun degildir. Bu baglamda Hz. Omer’e ait
genis tefSir rivAyetlerinin olmamasi pek tabiidir. Bunun yam sira Hz. Omer, Hz. Ebd
Bekir doneminde devlet yonetiminde yer aldig1 gibi O’ndan sonra da devlet baskani
olmak slretiyle vaktinin biiylik bir kismin1 devlet isleriyle mesgul olmakla
gecirmistir.”® Buna ragmen Hz. Omer Kur’an’in Sgrenilmesi ve anlasilmasi igin
olabildigince ¢aba sarf etmistir. Suylti, sahabe arasinda tefsir ilminde s6hret bulmus
sahabenin on kisi oldugunu sdyleyerek bunlarin Hz. Eba Bekir, Hz. Omer, Hz. Alj,
Hz. Osman, ibn Mes‘Qid, ibn Abbas, ‘Ubeyy b. Ka‘b, Zeyd b. Sabit, Ebi Misa el-
Es‘ari, Abdullah b. Ziibeyr oldugunu belirtmistir.”**

Hz. Omer’in Kur’an’1 tefsir metodu su sekilde tasnif edilebilir:
2.1.1. Kur’an’1 Kur’an’la Tefsiri

Kur’an’mm Kur’an’la Tefsiri, Kur’an’in miifred lafizlarmin, terkiplerinin ve
ifadelerinin, Kur’an’mn bitlinliigli icerisinde diger 1ilgili Kur’an pasajlarmin
yardimiyla agiklanmasidir.”® Tefsir yaparken yapilmasi gereken ilk is, Kur’an’m
biitiiniinden ayetin tefsirine yonelik bir beyanin olup olmadigmin arastirilmasidir.

566

Yani Tefsirde ilk merci yine Kur’an’in kendisidir.”®® Hz. Omer de ayetleri anlarken

3 Omer Dumlu bu konuda soyle demektedir: “Hz. Omer’den Tefsire yonelik az nakilde
bulunulmasmin sebebi hilafet meselesiyle mesgul olmasidir. Ibn Abbasa gore az olmasi ise ayrica
onun erken vefati ile de aciklanabilir.” Bkz. Omer Dumlu, Kur'an Tefsirinde Yontem, 1zmir 1998, s.
51.

%% Suyati, Itkdn, IV, 220.

%5 Halis Albayrak, Kur'an’in Kur’an’la Tefsiri, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1988, s. 36.

3% Muhammed es-Seyyid Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve 'I-miifessiriin, Kahire 2000, I, 31.
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diger ayetlerden bagimsiz diistinmemis, aralarinda irtibat kurmus ve bu yonde tefsir

yapmistir. O’nun bu yoniinii gosteren ornekleri sdyle siralayabiliriz:

i. Bir sahsm “Insanlardan éylesi var ki, kendisini Allah’in rizdsin(i kazanmay)a satar.
Allah da kullar(in)a ¢ok sefkatlidir.” (Bakara, 207) ayetini okudugunu isiten Hz.
Omer ona mukabil: “Biz Alléh iciniz ve biz O’na dénecegiz.” (Bakara, 156) ayetini
okumus™’ ve ardindan: “Bir adam bu ayet dolayisiyla kalkty, ma’rufu emretti,
miinkerden nehiy etti ve 6ldiriildi.” diyerek sdzlerini tamamlamistir.”®® Burada Hz.
Omer Bakara Stiresi 207. ayeti baska bir ayeti okuyarak tefsir etmistir. Okudugu ayet
direkt olarak bu ayeti tefsir etmemekle birlikte ayete mukabil ayet okumasi ve tefsire

yonelik bir metod sunmasi bakimindan O’nun bu tavr1 6nemlidir.

ii. Hz. Omer bazen dnce bir ayetin tefSirini yapmis, ardindan da Kur’an’dan baska bir
ayetle bu tefsirini teyid etmistir. Mesela, “Onlara yakin arkadaslar Miisallat etmistik
de onlara onlerindekini ve arkalarindakini siislii gostermiglerdi. Kendilerinden énce
gecmis cin ve insan toplumlarina gergeklesen azap soézii, bunlar tizerine de
gerceklesmisti de, onlar, hiisrana ugrayanlar olmuslardi. (Fussilet, 25) ayeti
hakkinda O: “Bunlar giinahlarimin tiryakileri olmus ve bu giinahlarindan tovbe
etmeyip onunla birlikte magfiret olunacaklarmi dillerine dolamis bir topluluktu.
Sonunda diinyadan miiflis olarak ayrilip gittiler.” agiklamasinda bulunduktan sonra:
“Sizin Rabbiniz hakkindaki bu zanniniz sizi helak etti de ziyan edenlerden oldunuz.”

(Fussilet, 23) buyrugunu okumustur.’®

iii. Hz. Omer’in Kur’an’1 Kur’an’la tefsirine yonelik en belirgin rivayetlerden biri
sOyledir: Nakle gore O bir kisinin “Ey insan, nedir seni o Kerim Rabbin hakkinda
aldatan?” (infitar, 6) ayetini okudugunu duymus ve sahsa yonelerek “ahmakligr’”° ve

cehaleti” dedikten’” sonra soziinii: “Nitekim Yiice Allah: ‘Clinkii o ¢ok zalim ve ¢ok

%7 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 125; Begavi, a.g.e., 1, 239; Kurtubi, a.g.e., I1I, 21.

5% bn Atiyye, a.g.e., 1, 281-282; Sa‘lebi, a.g.e., II, 125; Begavi, a.g.e., I, 239; Razi, a.g.e., 11, 350;
Kurtubi, a.g.e., 111, 21.

39 Kurtubi, a.g.e., XV, 353.

370 fbn Ebi Zemenin, a.g.e., V, 103; Maverdi, a.g.e., VI, 222; Kurtubi, a.g.e., XIX, 245.

"' fbn Ebi Hatim, a.g.e., X, 3408; ibn Ebi Zemenin, a.g.e., V, 103; Maverdi, a.ge., VI, 221, 345;
Kurtubi, a.g.e., XIX, 245; ibn Kesir, Tefsir, IV, 513; Sevkani, Fethu I-kadir, V, 397.
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cahildir.” (Ahzab, 72) buyurmaktadir.” seklinde tamamlamistir.>”?
2.1.2. Kur’an’1 Siinnet’le Tefsiri

Sahabenin tefsirde bagvurduklar1 ikinci kaynak Restlullah’tir. Onlar ayetin
manasmda bir miigkille karsilastiklarinda Restilullah’a (s.a.s.) bagvurmuglardir. Zira
Kur’an’da “Sana da ey Restiliim bu Zikri indirdik ki kendilerine indirileni insanlara
actklayasin. Umulur ki diistiniip anlarlar.” (Nahl, 44) buyrularak Restlullah’in
(s.a.s.) Kur’an’1 beyan gorevi bildirilmistir.””> Sahdbe Hz. Peygamber’in bu gérevi
iistlendigini bilmektedir. Hz. Omer de Kur’an tefsirinde sik¢a Restilullah’m (s.a.s.)

tefsirinden yararlanmistir. Buna yonelik 6rnekleri sdyle siralayabiliriz:

1. “Stiphesiz ayetlerimizi inkar edenleri giin gelecek bir atese sokacagiz, onlarin
derileri pisip act duymaz hale geldikce, derilerini baska derilerle degistiririz ki aciy
duysunlar! Allah daima iistiin ve hakimdir.” (Nisa, 56)

Bir adamin Hz. Omer’in yaninda bu ayeti okudugu, Hz. Omer’in Ayeti tekrar
okumasmi istedigi, adam tekrar okudugunda, Muaz b. Cebel’in: “Ben bu ayetin
tefsirini biliyorum: Bir saatte yiiz kere degistirilecek.” dedigi ve Hz. Omer’in de:

“Resilullah’tan boylece isittim.” dedigi nakledilmistir.”™

.. “Iman edenler ve imanlarina zuliim karigtirmayanlar, iste emniyet onlar icindir,

hidayette olanlar da onlardir.” (En‘am, 82)

Hz. Omer bu ayeti Hz. Peygamber’in “Imanlarm sirk ile bulastirmayanlar” seklinde
izah ettigini bildirmistir."’”> Bazi nakillere gore Hz. Peygamber’e isnat etmeksizin

kendisi bu izahatta bulunmustur.’’®

1. “Dinlerini par¢a parc¢a edip, gruplara ayrilanlar ile senin bir ilgin yoktur.
Onlarin isi Allah’a kalmistir. Ileride onlara ne yaptiklarin bildirecektir.” (En‘am,

159)

2 Kurtubi, a.g.e., XIX, 245; Elmalily, a.g.e., VIII, 5637.

573 Zehebi, et-Te efsir ve 'l-miifessiriin, 1, 36.

37 fbn Ebi Hatim, a.g.e., 111, 982; ibn Kesir, Tefsir, I, 526; Heysemi, a.g.e., VIL, s. 62; Suyiti, ltkdn,
IV, 220.

373 fbn Ebi Hatim, a.g.e., IV, 1333; ibn Kesir, Tefsir, 11, 160.

376 Sevkani, Fethu'l-kadir, 11, 135.
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Hz. Omer bu ayet hakkinda Resilullah’in (s.a.s.) Hz. Aise’ye soyle buyurdugunu
nakletmistir: “Dinlerini parca parca edip, kendileri de firka firka ayrilanlar, bu
immetin bid’at sahipleri, heva sahipleri’”’ ve dalalet sahipleridir. Ey Aise, her giinah
isleyenin bir tovbesi vardir. Bid’at sahipleri ve heva sahipleri miistesnadir. Onlarin

tdvbeleri yoktur. Ben onlardan uzagim, onlar da benden uzaktir.”"

iv. “Hani Rabbim; Ademogullarimin sulbiinden soyunu ¢ikarmis ve kendilerini
nefislerine sahid tutmus: Ben, sizin Rabbiniz degil miyim? demisti. Onlar da
demiglerdi ki: Evet, biz buna sahidiz. Kiyamet giinii: Bizim bundan haberimiz yoktu,
demeyesiniz. Veya daha once sadece atalarimiz sirk kosmustu, biz ise, onlarin

ardindan gelen bir nesiliz, bizi batil isleyenlerin yaptiklar: yiiziinden helak eder

misin? demeyesiniz.” (Araf 172-173)

Hz. Omer’e bu ayetlerin tefsiri soruldugunda su cevabi vermistir: “Ben bu ayetin,
Restilullah’a soruldugunu duydum. Restlullah séyle buyurdu: ‘Siiphesiz ki Allah
Adem’i yaratti. Sonra onun sirtin1 mesh etti. Ademden ziirriyetler ¢ikardi ve: ‘Bunlari
Cennet i¢in yarattim. Bunlar cennetliklerin amellerini isleyeceklerdir.” buyurdu ve
tekrar Adem’in sirtn1 mesh etti. Yine ondan ziirriyetler ¢ikard: ve: ‘Bunlari da ates
icin yarattim. Bunlar cehennemliklerin amellerini isleyeceklerdir.” buyurdu. Bunun
iizerine Cemaatten bir adam: ‘Ey Allah’in Restlii! (kaderimiz ezelden yazilmis ise)
niye amel ediyoruz?’ diye sordu. Resilullah su aciklamay1 yapti: ‘Allah bir kisiyi
Cennet ehli olarak yaratmgsa onu Cennet ehlinin amelinde calistirir. Oyle ki
cennetliklerin bir ameli lizere 6liir ve Allah da onu Cenneti’ne kor. Aksine bir kulu da
Cehennem ehli olarak yaratmigsa, onu da cehennemliklerin amelinde istimal eder.
Oyle ki bu da cehennemliklerin bir ameli iizere 6liir, Allah da onu Cehennem’e

579
koyar.” ”

71 Taberani, Miicemu’s-sagir, 1, 338; Sa‘lebi, a.g.e., VII, 303; Kurtubi, a.g.e., VII, 150; Heysemi,
a.g.e., VIL, s. 92; Suydti, [tkan, IV, 223.

378 Taberani, Miicemu’s-sagir, 1, 338; Sa‘lebi, a.g.e., VII, 303; Kurtubi, a.g.e., VII, 150; Heysemi,
a.ge., VI, s. 92.

7 Muvatta, “Kader”, 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 298; Ebd Déavud, “Siinnet”, 16; Tirmizi,
“Tefsir”, 8; Taberi, Camiii’l-beyani ‘an te’vili ayi’l-Kur’an, X, 553; Ibn Ebi Hatim, a.g.e., V, 1612;
Ibn Hibban, a.g.e., XIV, 37; Hakim, a.g.e., II, 354, 593; Razi, a.g.e., V, 397; Kurtubi, a.g.e., VII,
314-315; Ibn Kesir, Tefsir, 11, 273; Ibn Kesir, el-Biddaye ve n-nihdye, 1, 91; Sevkani, Fethu’l-kadir,
11, 263.
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v. “Haberiniz olsun ki, Allah’in velilerine hi¢ bir korku yoktur, onlar kederlenecek de

degillerdir.” (Ylinus, 62)

Hz. Omer bu ayet hakkinda soyle demistir: “Ben, Resilullah’1 s6yle buyururken
dinledim: ‘Allah’in kullar1 arasinda 6yle kimseler vardir ki, onlar ne peygamberdirler
ne de sehittirler. Fakat peygamberler de, sehitler de kiyamet giiniinde Yiice Allah’in
nezdindeki iistiin mevkileri dolayisiyla onlara gipta ederler.” Bu sozler {izerine O’na
‘Ey Allah’mn Restlii! Bize onlarm kim olduklarini ve amellerinin ne oldugunu bildir.
Belki boylelikle onlar1 severiz.” denildi. Bunun flizerine Hz. Peygamber soOyle
buyurdu: ‘Bunlar, aralarindaki akrabalik baglar1 ve alis verisleri olmamakla birlikte
Allah i¢in birbirlerini seven kimselerdir. Allah’a yemin ederim, onlarin yiizleri bir
nirdur. Ve siiphesiz onlar nirdan minberler {izerinde olacaklardir. Insanlarmn
korktuklarinda  onlar ~ korkmayacak, insanlar = kederlendiklerinde  onlar
kederlenmeyeceklerdir.” Daha sonra Hz. Peygamber: ‘Haberiniz olsun ki, Allah’in

velilerine hi¢ bir korku yoktur, onlar kederlenecek de degillerdir.” ayetini okudu.”™

vi. Hz. Omer Nahl Stresi 48. ayetin tefsiri hususunda sdyle demistir: “Restlullah:
‘Ogle namazimin farzindan dnce dort rek’at vardir ki bunlar seher vaktinde yapilan
ibadetlerin emsalleri degerindedirler. Her ne varsa, bu saatte mutlaka Allah’1 tesbih
eder.” buyurdu ve ardindan ‘Allah’in yarattuigi seylerin gélgeleri saga sola vurarak,
Allah’a boyun egerek secde etmekte olduklarini gormiiyorlar mi?> (Nahl, 48) ayetini

okudu 99581

Yukaridaki iki nakilden Hz. Omer’in Resfilullah’in (s.a.s.) tefSirini insanlara
anlatirken cok hassas davrandigini anliyoruz. Zira goriildigi iizere O, Y{nus Stresi
62. ve Nahl Siresi 48. ayetlerin tefsirlerini naklederken direkt ayeti soyleyip ardindan
Hz. Peygamber’in buyruklarini iletmemistir. Bu tavriyla O, Hz. Peygamber’den ne
duyduysa onu aynen aktarma prensibine sahip oldugunu gdstermistir. Hz. Omer’den
gelen bu tiir nakiller, Restlullah’m (s.a.s.) ayetleri izah metodlarini ortaya koymasi

bakimimdan da 6nem arz etmektedir. Bu rivayetler Hz. Peygamber’in bir kisim ayeti

% Eba Davud, “Buyu‘”, 76; Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, X1I, 211-212; ibn Ebi
Hatim, a.g.e., VI, 1963-1964; Maverdi, a.g.e., 11, 441; Raz, a.ge., VI, 275; Kurtubi, a.g.e., VIII,
330; Suyati, Jtkdn, IV, 228.

38! Tirmizi, “Tefsir”, 17; Sa‘lebi, a.g.e., VI, 20.

132



tefsir ederken farkl bir tislup benimseyerek once bir takim bilgiler verdigini, ardindan

da bu izahlarmi iceren ayeti okudugunu gostermektedir.

vil. “Giindiiziin giines doniip gecenin karanligi bastirincaya kadar belli vakitlerde
namaz kil ve ozellikle sabah namazini... Zira sabah namazi sahitlidir. Hem gece hem

de giindiiz melekleri sabah namazinda hazir olurlar, sahit olurlar.” (Isra, 78)

Hz. Omer, Restlullah’in (s.a.s.) ayetteki “cuadd) Qi ibaresini “Giinesin tam 6gle
vaktinde olmasidir.” seklinde tefsir ettigini nakletmistir.”® Bir baska nakilde Hz.
Omer’in kendisinin “owadd) 4y icin “Giinesin zirveden kaymasi (meyletmesi)

anlamindadir.” dedigi kaydedilmistir.”™

viii. Nakledildigine goére Hz. Omer “Sonra Biz Kitab1 sectigimiz kullarimiza miras
verdik. Onlardan kimi nefsine zulmeder. Kimi miutedildir, orta yolu tutar. Kimi de
Allah’in izniyle haywlarda one gecer. Iste biiyiik Lituf budur.” (Fatr, 32) ayet-i
kerimesini okuduktan sonra soyle demistir: “Restlullah (s.a.s.) sdyle buyurmustur:
“Bizim ileri gegenimiz, zaten ileri ge¢mis olacaktir. Bizim itidal iizere olanimiz

kurtulacaktir, zalimimizin de giinahlar1 bagiglanmis olacaktir.”>*

iX. “...Ve kendisinde biiyiik bir kuvvet ve insanlara bir¢ok yararlar bulunan demiri
indirdik ki Allah, kimin (ondan yararlanarak) gaybda (gormedigi halde) kendisine ve
el¢gilerine yardim edecegini bilsin, (ortaya ¢ikarsin)...” (Hadid, 25)

Hz. Omer bu ayetle ilgili olarak Resflullah’in (s.a.s.) sdyle buyurdugunu rivayet

etmigtir: “Siiphesiz Allah semadan yeryiiziine dort bereket indirmistir: Demir, ates, su

ve tuz 99585

x. “Glaai Wb i -Devirler boyunca orada kalacaklardir.”” (Nebe, 23)

Hz. Omer bu ayetin tefsiri hususunda sdyle demistir: “Hz. Peygamber soyle buyurdu:

82 Suydti, Jtkdn, IV, 234.

% fbnii’l-Esir, Ebii’s-Saadat Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed (606/1210), Cdmiii’l- ‘usiil min
ehadisi 'r-resil, (Thk. Abdilkadir Arnaut), y.y. 1969/1389, 11, 214; Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an,
(Cev. Komisyon), Istanbul 1996, I1I, 128.

*** Tbn Atiyye, a.g.e., IV, 439; ibnii’l-Cevzi, Zddu'l-mesir, V1, 489; Sa‘lebi, a.g.e., VIII, 111; Begavi,
a.g.e., VI, 421; Kurtubi, a.g.e., XIV, 346.

3% Kurtubi, a.g.e., XVII, 260-261.
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‘Allah’a yemin ederim, Cehennem’e giren hicbir kimse orada “cildal-ahkab” siiresi
kalmadik¢a ¢ikmayacaktir. Bir “csda-huk(b” ise seksen kiisur yildir, bir yil {i¢ yiiz
altmis giindiir. Her bir giin de sizin saydiklarinizdan bir yildir. O bakimdan sizden

kimse Cehennem’den ¢ikacagina bel baglamasm.” » **

2.1.3. Sebeb-i Niizille Tefsiri

Yaptigimiz arastirma boyunca Hz. Omer’in bircok Ayetin niiziil sebebine vakif
oldugunu gordiik. Yani tefsirlerde ayetlerin niizil sebepleri anlatilirken Hz. Omer’in
ismi bir sekilde gecmektedir. Bu da Hz. Omer’in niizll ortaminda yasiyor olmasi
sebebiyle ayetlerin niiziiliine tanik oldugunu gdsterir. Ancak Hz. Omer sahit oldugu
ayetlerin hepsinin niizil sebebini aktarmamis veya kaynaklarda yer almamistir.
Bununla birlikte Hz. Omer niiz{l bilgisinin bir kismmi gesitli ortamlarda kullanmis ve

bu anlamda ayetleri agiklarken bu vasfini 6ne ¢ikardigi olmustur.
Hz. Omer’in niizdl bilgisinin yansimalarimi iki ayr1 gurup halinde ele alabiliriz:

a) Kaynaklarda Hz. Omer’in, ayetlerin indigi ortamlarda yer aldigmni ve isminin bu
ayetlerin niizGil sebeplerinin anlatilmasi esnasinda bir sekilde zikredildigi yerler
bulunmaktadir. Burada ayetlerin indigi ortami detayli anlatmak yerine Hz. Omer’in
isminin gectigi ayetleri ve kaynaklarin1 vermeyi uygun bulmaktayiz: Bakara Stresi
10-11,*7 207,°® Tovbe Stresi 19-20,* 108, Had Stresi 114, Isra Stresi 73-
75,7 Nir Siresi 6-10,”” Furkan Stresi 60,”* Ankebit Stiresi 12, Ahzab Siresi

1,”° Miimtehine Stresi 1,°°" Saf Stresi 1-3,°”® Miinafikun Stiresi.””

3% Kurtubi, a.g.e., XIX, 179.

8 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., I, 33.

588 Taberi, Camiii I-beyani ‘an te’vili ayi’l-Kur’an, 111, 592; Kurtubi, a.g.e., 111, 20; ibn Kesir, Tefsir, 1,
254.

% Miislim, “Imare”, 111; Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an te’vili dyi’l-Kur’an, XI, 377-378; Kurtubi,
a.g.e., VIII, 92.

39 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., I, 71; Razi, a.g.e., VI, 148.

91 Buhari, “Mevakitu’s-salat”, 4; Miislim, “Tévbe”, 39, 42; ibn Mace, Ebi Abdullah Muhammed b.
Yezid er-Rebei el-Kazvini (273/887), Siinenu Ibn Mace, Istanbul 1992/1413, “Ziihd”, 30; Davud,
“Hadad”, 31; Tirmizi, “Tefsir”, 11; Kurtubi, a.g.e., IX, 111; Ibn Kesir, Tefsir, 11, 480.

%92 Zemahseri, a.g.e., 11, 538; Razi, a.g.e., 11, 378.

3% fbn Kesir, Tefsir, 111, 278.

9 Razi, a.g.e., VIII, 479.

393 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., II, 513.

% Kurtubi, a.g.e., XIV, 114.
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b) Hz. Omer bazen ayet-i kerimelerin sebeb-i niizillerini anlatarak o zamana vakif
olmayanlarin bilgilenmelerini istemistir. Hz. Omer’den buna yonelik gelen nakiller

sunlardir:

i. Hz. Omer bir giin cuma hutbesinde “Iki toplulugun karsilastigi giin, icinizden yiiz
cevirip gidenleri, yaptiklar: bazi iglerden dolayr seytan, (yoldan) kaydirmak istemisti.
Ama yine de Allah, onlar: affetti. Siiphesiz Allah, ¢cok bagislayandir, halimdir.” (Al-i
Imran, 155) ayetini okumus, ardindan Uhud savas1 esnasinda olanlar1 anlatmis ve bu
savasta meydana gelen hadiselerin akabinde bu ayet-i kerimenin nazil oldugunu ifade
etmistir.®” Yine Hz. Omer cuma hutbesinde Uhud savasii anlatirken Hz.
Muhammed’in 6ldiiriildiigiine dair haberlerin yayilmasi lizerine “Muhammed ancak
bir peygamberdir. Ondan once de peygamberler gecmisti. Oliir veya oldiiriiliirse
geriye mi doneceksiniz? Geriye donen, Allah’a hi¢hir zarar vermez. Allah
siikredenlerin miikdfatim verecektir.” (Al-i Imran, 144) ayetinin nazil oldugunu

sdylemistir.*!

ii. Hz. Omer’den rivayet olduguna gore “De ki: Ey ¢ok giinah isleyerek kendi oz
canlarina kotiiliik etmede ileri giden kullarim! Allah’in rahmetinden itimidinizi
kesmeyiniz. Allah dilerse biitiin giinahlart magfiret eder. Ciinkii Gafur ve Rahimdir:
Cok affedicidir, merhamet ve ihsam fazladir.” (Ziimer, 53) ayeti nazil olunca sahabe:
“Ya Restlullah sirk ne olacak?” diye sormuslar, bunun {izerine “Su muhakkak ki
Allah Kendisine sirk kosulmasini affetmez, ama bunun altindaki diger giinahlar
diledigi kimse hakkinda affeder. Kim Allah’a ortak icad ederse miithis bir iftira etmis,
cok biiyiik bir giinah islemistir.” (Nis, 48) dyeti nizil olmustur.*”

iii. Hz. Omer, Bedir savasi esnasinda olanlar1 soyle anlatnustir: “Bedir giinii

Restlullah miisriklere bakti. Onlarm 1000 kisi, ashabinin ise 319 kisi oldugunu

7 Buhari, “Megazi”, 9; Miislim, “Fedailu’s-sahabe”, 161; Tirmizi, “Tefsir”, 60; Kurtubi, a.g.e.,
XVIII, 50; Bikai, a.g.e., VII, 550-551.

%8 Kurtubi, a.g.e., XVIII, 78.

%9 Buhard, “Tefsir (Miinafikun)”, 1; Tirmizi, “Tefsir”, 63; Elmalil, a.g.e., VII, 5005-5006.

890 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te*vili dyi’l-Kur’an, V1, 172; Eba Hayyan el-Endeliisi, Muhammed b.
Ylsuf es-Sehid (745/1344), Tefsirii el-bahri’l-muhit, (Thk. Adil Ahmed Abdulmevcut-Ali
Muhammed Muavvez), Beyrut 2001-1422, 111, 97; Elmalili, a.g.e., 11, 1210.

! fbn Atiyye, a.g.e., I, 529; Sevkani, Fethu l-kadir, 1, 388.

692 Bilmen, Tefsir, 11, 604.
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gordii. Bunun iizerine Restlullah kibleye yoneldi. Ellerini Rabbine kaldirarak soyle
seslenmeye bagladi: “Allahim! Bana olan vadini gergeklestir. Allahim! Bana vaat
ettigini ver. Allah’im! Eger su Miisliimanlar toplulugu helak olursa, yeryiiziinde sana
ibadet eden kalmayacaktir.” Restilullah kibleye yonelmis, ellerini uzatmis olarak
Rabbine bu sekilde seslenmeye devam edip durdu. Sonunda ridasi omuzlarmin
iizerinden diistii. EbG Bekir yanma varip riddasini aldi ve tekrar omuzlarmna koydu.
Daha sonra arkasinda durup soyle dedi: “Ey Allah’in Restlii, Rabbine bu kadar niyaz
ettigin yeter. Siiphesiz ki O (c.c.), sana verdigi vadini yerine getirecektir. Bunun
iizerine yiice Allah: “Hani siz Rabbinizden yardim istiyordunuz da, O da: Stiphesiz
Ben, size, meleklerden birbiri ardinca bin melek ile yardim edecegim diyerek duanizi
kabul buyurmustu.” (Enfal, 9) buyrugunu indirdi. Ve yiice Allah, meleklerle Restliine
yardim etti.®” Bedir savasinda Hz. Peygamber esirlerin serbest birakilmalari
mukabilinde fidye alinca Sari‘: “Yeryliziinde savasirken, diigsmani yere sermeden esir

»6%% avetlerini indirdi.”®” Hz. Omer devaminda,

almak hicbir peygambere yaragsmaz...
Bedir savasinda alman fidye mukabilinde Miisliimanlarm Uh(d savasinda
cezalandirildigini, yetmis sehit verdiklerini ve akabinde “Bagskalarini iki misline
ugrattiginiz bir musibete kendiniz ugrayinca mi ‘Bu nereden?’ dersiniz? De ki: O,
kendi tarafinizdandir. Dogrusu Allah her seye Kadir'dir.”> (Al-i Imran, 165) ayetinin

indirildigini sdylemistir.**

iv. Hz. Omer kendisine “Allah, Peygamber’in, Muhacir’in, Ensar’in; sikintili bir
zamanda bir kismumin kalpleri kaymak iizere iken Peygambere uyan kimselerin
tovbelerini kabul etti. Tovbelerini, onlara karsi sefkatli ve merhametli oldugu icin

kabul etmistir.” (Tovbe, 117) ayetindeki “8wad) dlu — 4 ‘atu’l- 'usra-sikintili bir

zaman” hakkinda soru soruldugunda soyle demistir: “Oldukca sicak bir mevsimde

593 Miislim, “Cihad”, 58; Tirmizi, “Tefsir”, 9; Ahmet b. Hanbel, Miisned, 1, 253; Taberi, Cémiii’l-
beyani ‘an tevili ayi’l-Kur’an, X1, 51; Tbn Ebi Hatim, a.g.e., V, 1662, 1663; Cessas, a.g.e., 111, 66;
[bnii’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 111, 325; Kurtubi, a.g.e., IV, 193; ibn Asur, Tefsirii t-tahrir ve t-tenvir,
IX, 274.

694 Bkz. Enfal 8/67-69.

595 Miislim, “Cihad”, 58; Ahmet b. Hanbel, Miisned, I, 253; Eba Davud, “Cihad”, 121; Taberani,
Miicemu’s-sagir, 11, 110; ibnii’1-Cevzi, Zddu l-mesir, 111, 379; ibnii’l-Esir, Cami ‘u’l- ‘usil, 11, 149.
Ayn1 seyleri Ibn Mes‘0d da nakletmis ve bu ayetlerin Hz. Omer’in soziine binden nazil oldugunu
sOylemistir. Bkz. Tirmizi, “Tefsir”, 9.

6% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 254, 260; Ebi Avane el-isferayini, a.g.e., IV, 256; Ibnii’l-Cevzi,
Zadu’l-mesir, 1, 495, 496; Taberi, Kitabii r-riyazi 'n-nazire, 1, 201; Sevkani, Fethu ' l-kadir, 1, 397.
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yola (harbe) ciktik. Son derece susamis oldugumuz halde bir yerde konakladik.®”’
Adeta susuzluktan Slecek gibiydik. Oyle ki, kisi devesini keser, iskembesini sikarak,
siktig1 suyunu iger, geri kalanmi da serinlemek lizere gdgsiine bastirirdi. Hz. Ebi
Bekir dedi ki: ‘Ey Allah’m Resilii, Allah, dua ettigin vakit sana hayir vermeyi itiyat
edinmistir. Haydi, bizim i¢in dua ediver.” Hz. Peygamber: ‘Bdyle bir sey yapmami
ister misin?’ deyince, Hz. Eb(i Bekir’in: ‘Evet’ demesi iizerine ellerini kaldirdu.
Ellerini geri cevirmeden gokte bulut belirdi, sonra da yagmur yagdi. Boylece
yanlarinda bulunan kaplar1 doldurdular. Sonra geri doniip baktigimizda yagan

yagmurun askeri karargahin disina tasmadigim gordiik.”*

v. Hz. Omer hicret hakkinda sunlar1 anlatmistir: “Biz hicret etmek iizere karar
verince, ben, Hisam b. As b. Vail es-Sehmi ve ‘Ayyas b. Ebi Rabi‘a b. ‘Utbe sabah
bulusmak iizere sozlestik ve ‘Bulusma yerimiz Gifarogullar1 suyu olsun.’ dedik.
Ayrica bizden geciken olursa, onun alikonulmus oldugunu bilecegiz, digerleri yol-
larina devam edecekti. Sabah ben ve Ayyas b. ‘Utbe bulustuk, Hisdm ise yanimiza
gelemedi. Onun fitneye maruz kaldigini 6grendik. O da bu fitneye boyun egdi.
Medine’de iken soyle diyorduk: “Bunlar aziz ve celil olan Allah’1 tanidilar, Restlii’ne
iman ettiler. Sonra da baslarina gelen bir bela dolayisiyla fitneye diistiiler (dinlerinden
dondiiler). Onlarin tovbelerinin kabul edilebilece§i goriisiinde degiliz. Kendileri de
kendi kendilerine boyle diyorlardi. Fakat yiice Allah Kitabinda: “De ki: Ey nefisleri
aleyhine ileri giden kullarim! Allah’in rahmetinden iimit kesmeyin.” (Ziimer, 53)
buyrugundan “...biyiikliik taslayanlara Cehennem’de yer mi yok?” (Zimer, 60)
buyruguna kadar olan boliimleri indirdi. Ben bunlar1 kendi ellerimle yazdiktan sonra
Hisam’a gonderdim. Hisam dedi ki: Ayetler bana ulasinca, onlar1 alip Za Ttvd’ya

ciktim ve soyle dedim: Allahim! Sen bu buyruklari anlamami sagla. Anladim ki bu

7 Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an tevili dyi’l-Kur’an, XII, 52; Beyhaki, a.g.e., IX, 357; Razi, a.ge.,
VI1,162; Kurtubi, a.g.e., VIII, 279.

598 Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, X11, 52; Sa‘lebi, a.g.e., V, 105; Beyhaki, a.g.e., IX,
357; ibnii’l-Cevzi, Zddu I-mesir, 111, 511; Kurtubi, a.g.e., VIII, 279. Bu savas Tebiik savasidir. Bu
savaga “Gazvetu'l-Usre”, bu savasa katilanlara “Ceysu’l-Usre” adi verilmistir. Bu orduyu, Hz.
Osman ve bazi sahabiler donatmis ve teghiz etmistir. Bkz. Razi, a.g.e., VI,162; Sevkani, Fethu’l-
kadir, 11, 414.
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buyruklar bizim hakkimizda inmistir. Sonra geri dondiim, deveme bindim,

Resilullah’a kavugtum.”®”’

vi. Ibn Abbas’m rivayetine gére Hz. Omer Tahrim Siresi 1. Ayetin niizilii hakkinda
soyle demistir: “Restlullah, oglu Ibrahim’in annesi Mariye ile Hafsa’nin odasina
girdi. O sirada Hafsa babasinin evine gitmisti. Hafsa dondiigiinde Restlullah’t Mariye
ile birlikte buldu. Restilullah’a: ‘Onu odama mi sokuyorsun? Senin bunu yapmanin
sebebi olsa olsa diger hanimlarina gore benim senin nazarinda degerimin
olmayisidir.” dedi. Bunun iizerine Restlullah ona séyle dedi: ‘Bundan Aise’ye soz
etme! Bir daha ona yaklasmak bana haram olsun.” Hafsa da soyle karsilik verdi: ‘O
senin cariyen iken onu kendine nasil haram ediyorsun!’ Resilullah ona
yaklagmayacagma dair Hafsa’ya yemin etti ve ardindan: ‘Bundan kimseye s6z etme!’
dedi. Fakat Hafsa bunu Aise’ye anlatti. O da (s.a.s.) hamimlarmin yanma bir ay
siireyle girmeyecegine dair yemin etti. Yirmi dokuz giin onlardan uzak kaldi. Bunun
iizerine Yiice Allah: “Ey Peygamber! Nigin eslerini memnun etmek igin sen kendini
stkintrya sokup Allah’in sana helal kildigi seyleri nefsine adeta haram kiliyor, kendini
onlardan mahrum birakiyorsun? Bilirsin ki Allah Gafiir’dur, Rahim’dir” (Tahrim, 1)

ayetini indirdi.”®"

2.1.4. Ahkam’a Dair Tefsiri

Ahkam Tefsiri, Kur’an’dan hiikiimler ¢ikarmaya denir.’’ Hz. Omer’in fikhi
hiikkiimler hususundaki ilminin {stiinliigii meshurdur. Hz. Omer’in bu yOniinii
Kurtubi’nin tefsirinde isgal ettigi yer ile tespit etmek miimkiindiir. Biz ¢alismamiz
esnasinda bu duruma taniklik etmis bulunmaktayiz. Biz burada Hz. Omer’in Ahkim

Tefsirine dair 6rnekler vermekle yetinecegiz. Bu ornekleri soyle siralayabiliriz:

1. “Hacci ve umreyi Allah i¢in tam yapin. Eger (bunlardan) alikonursaniz kolayiniza
gelen kurbani gonderin. Kurban, yerine varincaya kadar baslarimizi tirag etmeyin.

Sizden her kim hasta olursa yahut basindan bir rahatsizligi varsa, oru¢ veya sadaka

9 ibn Atiyye, a.g.e., IV, 537; Razi, a.g.e., IX, 365; Kurtubi, a.g.e., XV, 267-268; ibn Kesir, Tefsir,
IV, 65.

619 Kurtubi, a.g.e., XVIII, 178-179; ibn Kesir, Tefsir, IV, 412. Benzer bir rivayet igin bkz. Cessas,
a.ge., Il 621.

811 7Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessiriin, 11, 319.
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veya kurban olmak iizere fidye gerekir. (Hac yolculugu i¢in) emin oldugunuz vakit
kim hac giinlerine kadar umre ile faydalanmak isterse, kolayina gelen bir kurban
kesmek gerekir. Kurban kesmeyen kimse a giinlerinde ii¢, memleketine dondiigii
zaman yedi olmak iizere orug tutar ki, hepsi tam on giindiir. Bu soylenenler, ailesi
Mescid-i Haram civarinda oturmayanlar icindir. Allah’tan korkun. Biliniz ki Allah’in

verecegi ceza agirdwr.” ( Bakara, 196)

Hz. Omer: “63ad(3 7) igaily-Hac ile umrenin tamamlanmasi, ailenin bulundugu

evlerin yakinlarindan her ikisi i¢in ihrama girmen demektir.” demistir.*"

Bir diger nakilde, Hz. Omer’in “ ‘Hac ile umrenin tamamlanmas’ bunlarm her
birisinin tek basma, temettu‘ ve kiran yapmaksizin yerine getirilmesi demektir.®"
Ciinkii Allah Teala: ‘Hacc belirli aylardadir.” ( Bakara, 197) buyuruyor.” dedigi

bildirilmistir.*"

1. “Bosanmis kadinlar kendi kendilerine, tic ddet ve temizlenme miiddeti beklerler.
Eger onlar, Allah’a ve dhiret giiniine inanvyorlarsa, Allah’in kendi rahimlerinde
yvarattigini gizlemeleri onlara heldl olmaz. Eger barismak isterlerse, kocalar: onlart
geri almaya daha layiktirlar. Erkeklerin kadinlarin tizerinde haklart oldugu gibi,
kadinlarin da onlar iizerinde haklar: vardir. Erkekler onlarin iizerinde bir dereceye

sahiptirler. Allah Aziz dir, Hakim dir.” ( Bakara, 228)

Alkame sdyle demistir: “Biz Omer b. Hattdb’m yanmdayken bir kadm geldi ve:
‘Kocam beni kendisinden bir ya da iki talak ile aywrdi, sonra bana geldi. Ben de
suyumu koydum, elbisemi ¢ikardim ve kapiyr kapattim.” diyerek hiikiim istedi. Hz.
Omer, Abdullah b. Mestid’a konu hakkindaki goriisiinii sordu ve O da: ‘Kadmn
hayizdan temizlenmedik¢e adamm karis1 oldugu kanaatindeyim.” dedi. Hz. Omer de:

‘Ben de bu goriisteyim.” dedi ve bu sekilde hiikiim verdi.”®"

812 Kurtubi, a.g.e., I1, 365.

%3 bn Ebi Hatim, a.g.e., I, 344; Kurtubi, a.g.e., II, 366; ibn Kesir, Tefsir, I, 237.

%1% fbn Ebi Hatim, a.g.e., I, 344; ibn Kesir, Tefsir, I, 237.

815 Taberi, Cdmiii I-beyadni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, IV, 90; Tbn Kesir, Tefsir, I, 277. Hz. Omer’in Ibn
Mes‘id’la olan diyaloguna yer vermeksizin bu goriiste oldugunu gosteren rivayetler igin bkz. Taberd,
Camiii’l-beyani ‘an te vili ayi’l-Kur’an, IV, 91, 92.

139



ilim adamlar1 ayette gecen “s3,8” hakkinda farkli goriislere sahiptir.®'® Ciinkii ayette
gegen “s9.8” kelimesi miisterek lafizdir. Bu kelime hem ay hali (hayiz) hem de
temizlik anlamma gelmektedir.®’’ Hz. Omer, Hz. Ali ve ibn Mes‘td’a gore “s 38" “ay

halleri” demektir.®”® Kafeliler® ve Eba Hanife de bu gérﬁstedir.62° Hz. Aige, ibn

621 622

Omer, Zeyd b. Sabit’e gore bundan kasit “temizlik siireleri” dir.®”' Hicazlilar®” ve

Safii’nin goriisii de boyledir.*?

Hz. Omer ve ibn Abbas’a gore “Allah’in kendi rahimlerinde yarattigini gizlemeleri
onlara heldl olmaz.” buyrugundan maksat gebeligin gizlenmemesidir. Ikrime, Ziihri
ve Nehal’ye gore kadmnlarin ay halini gizlemeleri helal degildir. Miicahid’e gore

buradaki kasit, hem ay halinin hem de hamileligin gizlenmemesidir.®**

1. “Ey kocalar! Eglerinizi bosayip onlar da iddetlerini bitirirlerse, artik ya onlar
ivilikle yammizda tutar yahut giizellikle saliverirsiniz. Onlarin hukukuna tecaviiz
etmek kasdvyla zarar vermek icin eglerinizi alikoymayin. Kim boyle yaparsa kendine
zulmetmis olur. Sakin Allah’in ayetlerini sakaya almayin. Allah’in sizin iizerinizdeki
nimetleri ve sizi irsad etmek gayesiyle size indirmis oldugu Kitap ve hikmeti
hatwrlayin, dile getirin, Allah’a karsi gelmekten sakinin ve Allah’in her seyi hakkiyla
bildigini pekiyi bilin.” ( Bakara, 231)

Buradaki “iyilikle tutmak”tan kasit, kadmin kocasi tarafindan yerine getirilmesi
gereken haklarmin ifa edilmesidir. Bu bakimdan bir grup ilim adamma gore sayet
koca haniminin nafakasini karsilayacak imkana sahip degil ise, hanimini bosamasi
“onu 1yilikle (ma’ruf ile) tutmak™ climlesindendir. Sayet boyle bir seyi yapmayacak
olursa kadini iyilikle tutmanin sinirina ¢ikmis olur. O bakimdan kadina nafaka verme

giicli yetmeyen bir kocanin yaninda kalmaktan dolay1 gorebilecegi zarar dolayisiyla

616 Rurtubi, a.g.e., 11, 113.

817 Ahmet Hasan, Ilk Dénem Isldam Hukuk Biliminin Gelisimi, (Cev. Haluk Songur), Istanbul, 1999, s.
44,

6% Nehhas, a.g.e., I, 195; Razi, a.g.e., 11, 435; Kurtubi, a.g.e., I1I, 113; ibn Kesir, Tefsir, I, 277.

19 Rurtubi, a.g.e., I11, 113.

620 R4zi, a.g.e., 1, 435; Kurtubi, a.g.e., I11, 113.

62! Nehhas, a.g.e., I, 195; Razi, a.ge., II, 435; Kurtubi, a.g.e., III, 113.

622 Rurtubi, a.g.e., I11, 113.

623 Razi, a.g.e., 11, 435; Kurtubi, a.g.e., I1I, 113.

624 Kurtubi, a.g.e., I11, 118.
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hakim, kocaya ragmen karismi ondan bosar. Ciinkii aclia tahammiil edilemez.

Sahabeden Hz. Omer, Hz. Ali ve Eb Hureyre de bu gériistedir.”>

v. “Anneler, ¢ocuklarini -emzirmeyi tamamlamak isteyen kimse igin- tam iki yil
emzirirler. Onlarin uygun bi¢imde yiyecegini ve giyecegini saglamak, g¢ocugun
babasina aittir. Herkes ancak giicii olgiisiinde bir seyle yiikiimlii tutulur. Ne anne
¢ocugu yiiziinden, ne de ¢ocugun ait oldugu baba, c¢ocugu yiiziinden zarara
sokulmasin. Miras¢imin da aym seyi yapmasi gerekir. Eger (ana-baba), anlasip
damsarak (¢cocugu) siitten kesmek isterlerse, kendilerine giindh yoktur. Cocuklarinizi
(siitannesi tutup) emzirtmek isterseniz, verdiginizi (iicret) giizelce verdikten sonra
yine tizerinize bir giinah yoktur. Allah’tan korkun ve bilin ki, Allah, yaptiginiz her seyi
gormektedir.” (Bakara, 233)

Hasan, Katade, Ebl Miislim ve Kadi’ye gore, ‘miras¢i’dan kasit, babanin varisidir.
Baba 06ldiigii zaman, babaya vacip olan her sey, varise de vacip olur. Bu goriiste
olanlar, bunun babanm hangi varisi oldugu hususunda ihtilaf etmislerdir. Hz. Omer

5626

bunun, anne ve anne bir olan kiz kardesler disinda kalan biitiin ‘asabe’” oldugunu

sdylemistir.®’

v. “Eger onlara mehir biger de el siirmeden onlari bosarsaniz, kendileri veya nikah
akdi elinde olan erkegin bagislamast hali miistesna bictiginizin yarisini verin,
bagislamaniz Allah’tan sakinmaya daha wygundur. Aramizdaki iyiligi unutmayin.

Allah stiphesiz islediklerinizi goriir.” ( Bakara, 237)

Sahabe “Ch swad-dokunma’nin tefsiri hususunda ihtilaf etmistir. Hz. Omer ve Hz. Ali

2 < . i A oA
628 oldugunu soylerlerken, ibn Mes‘id, bunun “cima”

bundan kastin “halvet-1 sahtha
oldugunu sdylemistir.®”” Tabii buradaki farkli tefsir farkhi fikhi hiikiimlere yol

agmaktadir.

623 Rurtubi, a.g.e., I1I, 155.

626 Asabe kavrami, Islam hukukunda miras birakana dogrudan veya erkek vasitasiyla bagli bulunan
mirasgilar i¢in kullanilmaktadir. Genis bilgi i¢in bkz. Hayreddin Karaman, “Asabe”, DI4, 1II, 452-
453.

627 Razi, a.g.e., 11, 463.

628 Halvet, sahih bir nikdhtan sonra kari kocanin, iigiincii bir kisinin izinsiz muttali olamayacagindan
emin bulunduklar1 bir yerde cinsi birlesme olmaksizin bas basa kalmalart demektir. Bkz. Orhan
Ceker, “Halvet”, DI4, XV, 384.

629 Razi, a.ge., IV, 14.
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Vi. “Orada apagik nisaneler, (ayrica) Ibrahim’in makami vardir. Oraya giren
emniyette olur. Yoluna giicii yetenlerin o evi haccetmesi, Allah’in insanlar iizerinde
bir hakkidir. Kim inkdr ederse bilmelidir ki, Allah biitiin dlemlerden miistagnidir.”

(Al-i Imran, 97)

Hz. Omer’e gore, “Sasw 43) gl (s -hacca gitmeye giic yetirmek”ten maksat yol
azig1 ve binegin bulunmasidir.”® Hz. Omer temettu‘ haccim®' men ettiginde bu

ayetle delil getirmistir.®*?

vil. “Ey inananlar, ihramda iken av oldiirmeyin. Sizden kim kasten onu oldiiriirse,
oldiirdiigiiniin dengi olan bir hayvan cezasi vardwr ki (bu, éldiiriilene denk olduguna)
iginizden iki ddil kisinin karar verecegi, Kdabeye varacak bir kurban yahut yoksullara
yvedirme seklinde keffdret; ya da buna denk orucgtur. Ta ki boylece (o insan), yaptigi
isin vebalini tatsin. Allah, ge¢cmisi affetmistir. Kim diismanlik ederse Allah ondan o¢
alir. Allah, daima galiptir, 6¢ alandwr.” (Maide, 95)

Hz. Omer’e gore hata ve unutmada da ayet-i kerimedeki ceza gecerlidir. Imam Ebd

Hanife, imam Malik ve imam Safii de bu goriistedirler.**

viil. “Hem size hem de yolculara fayda olmak iizere (faydalanmaniz igin) deniz avi
yapmak ve onu yemek size heldl kilindi. Thramli oldugunuz miiddetce kara avi size

haram kilindi. Huzuruna toplanacaginiz Allah’tan korkun.” (Maide, 96)

Denizin avindan maksat, Hz. Omer’e gore “a)) Ya-Denizden avlanan sey”dir.***

Ayrica Hz. Omer: “Baligin her tiirliisii helaldir.” demistir.**

Bu hususta Ebl Hureyre s0yle demektedir: “Ben, Bahreyn’deyken oranin halki, bana,
kiyiya vuran 6li baliklarm hiikmiinii sordular. Ben de onlara, o baliklar1 yemelerine

dair fetva verdim. Daha sonradan Hz. Omer yanima gelince meseleyi ona anlattim. O

839 Taberi, Camiti’l-beydni ‘an te vili ayi’l-Kur’an, V, 610; Sa‘lebi, a.g.e., III, 153; ibn Atiyye, a.g.e.,
I, 477, Kurtubi, a.g.e., IV, 147; Sevkani, Fethu’l-kadir, 1, 365.

8! Hacc-1 Temettu‘: Hac mevsiminde 6nce umre igin ihrama girilip umre yapildiktan sonra ayni
mevsimde daha yurda, aile ocagina doniilmeden tekrar ihrama girilerek ustlii dairesinde yapilan
hacdir. Bkz. Erdogan, Fikih ve Terimler Sozliigii, s. 128.

2 fbn Asur, T efsirii ‘t-tahrir ve t-tenvir, 11, 221.

633 Elmalil, a.g.e., 111, 1815.

63% Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur an, VIII, 722-723.

633 Rurtubi, a.g.e., VI, 320.
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da bana “Onlara nasil fetva verdin?” diye sordu. “Yiyin diye fetva verdim.” dedim.
Bunun iizerine bana “Bunun diginda bir fetva vermis olsaydin seni cezalandirirdim.
Ciinkii Allah Tedla kitabinda “a (el &alakay adl e a&1 Jaf” buyurmustur. Burada
zikredilen denizin avindan maksat, oradan avlanilanlardir. Denizin yemeginden

maksat ise 6lii olarak kiyiya vuranlardir.” dedi.”®*°

ix. “Evlilik ¢cagina gelinceye kadar yetimleri (gozetip) deneyin, eger onlarda akilca
bir olgunlasma goriirseniz hemen mallarimi kendilerine verin. Biiyiiyecekler (de geri
alacaklar) diye o mallart isrdf ile ve tez elden yemeyin. Zengin olan (veli) iffetli
olmaya ¢alissin, yoksul olan da (ihtiyag ve emegine) uygun olarak yesin. Mallarini

kendilerine verdiginiz zaman yanlarinda sahit bulundurun. Hesap sorucu olarak da

Allah yeter.” (Nisa, 6)

Hz. Omer ve Ibn Abbas’a gore, “chgaady SSQ8 _Maruf siciiler icerisinde yemek”
vasinin, muhta¢ oldugu vakit yetiminin malindan bor¢ almasi, 6deme imkani
oldugunda da borcunu 6demesi demektir.*” Hz. Omer bu hususta: “Sunu bilin ki, ben
Allah’m malma kars1 kendi durumumu, velinin yetiminin malina kars1 durumu gibi
tespit ettim. Eger ihtiyacim olmazsa onun malma dokunmam. Eger fakir diisersem
maruf Sl¢iiler icerisinde yerim. Odeme imkanim oldugu vakit de aldigimi 6derim.”

demistir.*®

Hz. Omer’e gore, burada s6zii gegen “sahit bulundurmak-ag=te 19338 vasinin daha
once fakirken yetimin malindan aldigi borcu bollugu esnasinda 6demesi hali

hakkindadir.®®

X. “Sizden bir ¢ift fuhus yaparsa onlara eziyet edin. Eger tovbe edip hallerini islah
ederlerse onlart cezalandirmaktan vazgegin. Ciinkii Allah, Tevvab’dwr, Rahim dir:

tovbeleri kabul eder ve ¢cok merhametlidir.” (Nisa, 16)

8¢ Taberi, Cdamiii’l-beydni ‘an tevili dyi’l-Kur’an, VIII, 726; Semerkandi, a.g.e., I, 460. Ayetten
bahsedilmeksizin rivayet i¢in bkz. EbG Ylsuf, Kitabu [-dsar, s. 107.

87 Kurtubi, a.g.e., V, 41.

638 Nehhas, a.g.e., IV, 152; Sa‘lebi, a.g.e., I1I, 258; Zemahseri, a.g.e., II, 26-27; Kurtubi, a.g.e., V, 42;
Sevkani, Fethu I-kadir, 1, 428; ibn Asur, Tefsirii t-tahrir ve t-tenvir, IV, 245.

39 Kurtubi, a.g.e., V, 45.
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Hz. Omer’e gore, evli olan bu sucu islerse, sopa cezasi verilmeksizin recm cezasi

uygulanir.

Evlenmemis olanlarn sopayla birlikte siirgiine gonderilip gonderilmeyecegi
hususunda ilim adamlar1 farkli goriislere sahiptir. Hz. EbG Bekir, Hz. Omer, Hz.
Osman ve Hz. Ali’ye gore boyle bir kimse sopa cezasindan sonra siirgiine gonderilir.

Cumhurun kabul ettigi goriis de budur.**

xi. “Kocasi olan kadinlarla da evlenmeniz haramdir, ancak harp esiri olarak eliniz
altinda bulunan cariveler bundan miistesnadir. Iste biitiin bunlar Allah’in kesin
hiikiimleridir. Bu sayianlardan baskalarim, iffetli yasamak, zina etmemek sartiyla,
mal harcayip mehirlerini vererek nikdhlamaniz helaldir. Dikkat edin evienerek
beraberliklerinden yararlandiginiz kadinlara, belirlenmis olan mehirlerini verin, bu
bir haktir. Ama belirledikten sonra, esinizle karsilikli riza ile uyusacaginiz miktar
hakkinda size bir vebal yoktur. Allah her seyi hakkiyla bilir, mutlak hiikiim ve hikmet
sahibidir.” (Nisa, 24)

Hz. Omer’e gore bu ayetteki “a&ilal <& G Y)-elinizin altinda bulunan cariyeler
miistesna” buyrugu “Ister nikdh yoluyla, isterse de satin almak yoluyla sahip

oldugunuz kadmlar.” demektir.**!

xil. “Yeryiiziinde sefere ¢iktiginiz zaman kdfirlerin size kotiiliik etmelerinden endise
ederseniz, namazi kisaltmanizda (kasr etmenizde) size bir giinah yoktur. Siiphesiz

kdfirler, sizin apagik diismaninizdir.” (Nisa, 101)

ilim adamlar1 “Is & ¢f -kasr”m mahiyeti ve agiklanmasi hususunda farkli goriislere
sahiptirler. Bir grup ilim adami: “Kasr, korku halinde olsun, sair hallerde olsun, dort
rekatlik namazm iki rekat olarak kilimmasidir.” derlerken, digerleri ise: “Kasr etmek,
iki rekati tek rekat olarak kilmaktir. Yolculuk halinde iki rekat kilmak “kasr” degil,
namazi tamam kilmaktir.” demislerdir. Nitekim Hz. Omer de bu hususta bu goriisii
teyit eden su aciklamalarda bulunmustur: “Seferde (yolculuk) namazm iki rekéat

kilmmast “kasr” olarak nitelendirilmez. Bu sekilde kilinan namaz tam kilinmig

40 Kurtubi, a.g.e., V, 87.
84! Rurtubi, a.g.e., V, 123.
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gibidir. Ancak bu namazin “kasr” edilmesi ise, tek rekat olarak kilmmasidir.”**

xiit. “Ve eger bir kadin, kocasimin huysuzlugundan yahut kendisinden yiiz
cevirmesinden korkarsa, anlasma ile aralarimi diizeltmelerinde ikisine de giinah
yoktur. Barig daima iyidir. Zaten nefisler cimrilige hazir duruma getirilmistir (insanin
mayasinda cimrilik vardir). Eger giizel gecinir, (kotiiliikten) sakimirsaniz, Allah

yaptiklarinizi haber alir (yaptiginiz giizel igler boga gitmez).” (Nisa, 128)

Sahsin biri Hz. Omer’e bu ayeti sormus, O da: “Bir kadm bir erkegin (kocasmin)
yaninda bulunur da yaslanir. Kocasi ¢ocuk isteyerek genc bir kadmla evlenir. Iste bu

ikisinin {izerinde anlastiklar1 sey caizdir.” diye cevap vermistir.®*

xiv. “Allah ve Resulii 'nden en biiyiik hac giiniinde insanlara bir duyurudur ki Allah ve
Resulii miigriklerden uzaktir. Eger tovbe ederseniz bu sizin i¢in daha hayirli olur. Yiiz

cevirirseniz bilin ki Allah’tan kag¢amazsimiz. Kdfirlere act veren azabi miijdele!”

(Tévbe, 3)

ilim adamlar1 “»%¥) 7Y a8 —en biiyiik hac giimii” hususunda farkli goriislere
sahiptirler.*** “Burada kastedilen giin, arefe giiniidiir.” denilmistir. Bu goriis, Hz.
Omer,* Ibn Abbas,**® Hz. Osman, Tavus ve Miicahid’den rivayet edilmistir. Eba
Hanife’nin goriisii de budur. Safii de bu goriisii kabul etmistir. Diger bir rivayette, Hz.
Ali, Ibn Abbas ve Ibn Mes‘iid’un: “Bu, Kurban bayraminin birinci giiniidiir.”
dedikleri bildirilmistir.**” Hz. Omer, bu giiniin arefe giinii oldugunu ifade etmis ve:

“Hig kimse bu giinde kesinlikle oru¢ tutmasin.” demistir.**®

xv. “Ey iman edenler! (Biliniz ki), hahamlardan ve rdhiplerden bir¢ogu insanlarin

mallarimi haksiz yollardan yerler ve (insanlart) Allah yolundan engellerler. Altin ve

42 Kurtubi, a.g.e., V, 360.

543 {bn Kesir, T efsir, 1, 576.

64 Razi, a.g.e., V, 525; Kurtubi, a.g.e., VIII, 69.

845 Taberi, Camiii’I-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, X1, 322; ibn Ebi Hatim, a.g.e., VI, 1748; Maverdi,
a.ge., 11, 339; Razi, a.ge., V, 525; Kurtubi, a.g.e., VIII, 69; Ibn Kesir, Tefsir, 11, 347. Sevkani,
Fethu’l-kadir, 11, 335.

64 Razi, a.g.e., V, 525; Kurtubi, a.g.e., VIII, 69.

47 Kurtubi, a.g.e., VIIL, 69.

548 fbn Kesir, Tefsir, 11, 347.
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glimiisti yigip da onlart Allah yolunda harcamayanlar yok mu, iste onlara elem verici

bir azabr miijdele!” (Tovbe, 34)

T

Arapcada, bir araya getirilen ve birbirine katilan her seye ”denilmektedir.
Sahabenin alimleri, bu ayette tenkit edilen “J3S” ile neyin kastedildigi hususunda
farkli goriislere sahiptirler. Sahabe alimlerinin ¢ogunlugu, bunun zekati verilmeyen
mal oldugunu soéylemislerdir.** Hz. Omer: “Zekatmi verdigin sey ne olursa olsun
kenz degildir.*® Velev ki yere gomiilmiis olsun. Zekatim vermedigin hangi mal
olursa olsun bu da yeryiiziinde (yerin iizerinde) olsa dahi sahibinin kendisiyle

daglanarak azap edilecegi kenzdir.” demistir.*’

xvi. “Evienme imkdamini bulamayanlar ise; Allah, litfu ile kendilerini varliki
kilincaya kadar iffetlerini korusunlar. Ellerinizin altinda bulunanlardan (koéleler ve
cariyelerden) miikdtebe yapmak isteyenlerle, eger kendilerinde bir hayir (kabiliyet ve
giivenilirlik) goriiyorsaniz, hemen miikdatebe yapin. Allah’'in size vermis oldugu
malindan siz de onlara verin. Diinya hayatinin gegici menfaatlerini elde edeceksiniz
diye, namuslu kalmak isteyen cdriyelerinizi fuhsa zorlamayin. Kim onlart zor altinda
birakirsa, bilinmelidir ki zorlanmalarindan sonra Allah (onlar i¢in) ¢ok bagislayici

ve merhametlidir.” (Nir, 33)

Bu ayette yer alan miikatebe hususunda su goriisler beyan edilmistir: “Bunun vacip
oldugunu kabul edenler, emrin mutlak oldugunu delil gosterirler. “<SS-Yap” mutlak
olarak zikredildigi takdirde, baska bir delil ile baska bir mananin kastedildigi
anlasilmadig1 siirece viicib ifade eder.” denilmistir. Bu goriis Hz. Omer ve ibn
Abbas’tan rivayet edilmistir. Yine Davud (ez-Zahirl) sunu delil gostermektedir:
Muhammed b. Sirin’in babasi olan Sirin, efendisi olan Enes b. Malik’ten mikatebe
akdi talebinde bulunmus, ancak Enes kabul etmemistir. Hz. Omer elindeki kamgiy
tepesine kaldirip: “Eger onlarda bir haywr gériirseniz, miikdtebe yapiniz!” buyrugunu

okuyunca, o da miikitebede bulunmustur. Bu konuda, Hz. Omer’in, Enes i¢in

649 Razi, a.g.e., VI, 35.

69 Razi, a.g.e., VI, 35; ibn Kesir, Tefsir, 11, 364; Nisabari, Nizameddin el-A’rec Hasan b. Muhammed
Nizameddin (850/1446), Gardaibii’l-Kur’an ve regaibii’l-furkan, (Thk. Zekeriya Umeyran), Beyrut
1996/1416, VI, 212; Sevkani, Fethu’l-kadir, 11, 357.

! fbn Kesir, Tefsir, 11, 364.
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yapmamasit miibah olan bir hususta elindeki kamg¢iyr kaldirmasi s6z konusu

olamazd1.%*

2.1.5. isari Tefsiri

k653

Isari Tefsir, zahir manasi ile bagdastirilabilen, siilik™ erbabmin bilebilecegi birtakim

anlamlara ve isaretlere gére Kur’an dyetlerini tefsir etmektir.®>

Rivayetlere gére Hz. Omer, Isari Tefsir baglaminda degerlendirilebilcek tarzda bazi
ayetlerin tefsirini yapmistir. Mesela, “Allah’in yardim ve zaferi geldigi zaman ve
insanlarin kafile kdfile Allah’in dinine girdiklerini gérdiigiin zaman, Rabbine hamd
ile tesbih et ve Ondan af dile. Ciinkii O Tevvab dwr: tovbeleri ¢ok kabul eder.” (Nasr,
1-3) ayeti hakkinda Hz. Omer, ashaba: “Cenab-1 Hakk’in “Izd cde nasrullah ve’l-
feth” kavl-i serifi hakkinda ne dersiniz?” diye sormus, cemaatten bazilari: “Yardima
ve fethe mazhar oldugumuz zaman Allah’a hamd etmek ve istigfarda bulunmakla
emir olunduk.” diye cevap vermislerdir. Bunun iizerine Hz. Omer, Ibn Abbas’a
yonelerek: “Ey Ibn Abbas sen de mi bdyle sdyliiyorsun?” diye sorunca, Ibn Abbas
sunlar1 demistir: “Hayir! Bu siire Restlullah’in ecelidir, kendisine bu sire ile haber
verilmistir. Bu stirede Cenab-1 Hak, Restliine soyle demistir: “Allah’in nusreti ve
fethi geldigi zaman, bil ki bu senin ecelinin artik yakmligma alamettir. Oyle ise hamd

ederek Rabbini tesbih et ve O’na istigfarda bulun! O tovbeleri kabul edicidir.”

Bu yorum iizerine Hz. Omer: “Bu 4yetin tefsiri hususunda ben de senin sdylediginden
baska bir sey bilmiyorum.” diyerek® onu desteklemistir. Bu naklin &ncesine

bakildiginda Hz. Omer’in Ibn Abbas’t kii¢iik olmasma ragmen sahabenin

652 Rurtubi, a.g.e., XII, 245.

653 Siilik, tasavvuf yoluna girmis kisiyi Hakka vuslata hazirlayan egitimdir. Seyr-u siilik, tasavvuf ve
tarikata giren kimsenin manevi makamlarmi tamamlayincaya kadar gecirdigi safahata verilen
isimdir. Bkz. Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavwuf ve Tarikatlar, Istanbul 2000, s. 183.

854 Zehebi, et-Te efsir ve 'l-miifessirin, 11, 261.

653 Buhari, “Tefsir (Nasr)”, 3; Tirmizi, “Tefsir”, 90; ibn Atiyye, a.g.e., V, 532; Razi, a.g.e., X1, 346;
Kurtubi, a.g.e., XX, 232, XVII, 300; ibn Kesir, Tefsir, IV, 600-601; Suyiti, ltkdn, IV, 206; Zehebi,
et-Tefsir ve’l-miifessirin, 11, 263. Tbn Kesir bu ayetin tefsirinde soyle der: Hz. Omer’in meclisinde
bulunan ashabtan bazilarinin, bu ayeti; Allah bize sehirlerin ve diger kalelerin fethini nasip ederse
kendisine hamd etmemiz, siikiir ve tesbih etmemiz, namaz kilip magfiret dilememiz gerektigi
seklindeki tefsirleri, saglam ve giizel bir tefsirdir. Nitekim Mekke’nin fethedildigi giin Restlullah’in
kusluk vakti sekiz rekat namaz kildig1 da bunun delilidir. Bkz. ibn Kesir, Tefsir, IV, 601. Sahabenin
yaptigr tefsir i¢in farkli bir kaynak olarak bkz. Taberi, Camiii’l-beyani ‘an te’vili dyi’l-Kur’an,
XXV, 708.
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biiyiiklerinin igine aldigi goriilmekte ve maksadmin Ibn Abbas’in ilmini onlara
gostermek oldugu anlasilmaktadir. Yani burada Hz. Omer’in, ibn Abbas’a ayetin
tefsirine yonelik soru yoneltmesi ayetin tefsirini bilmemesinden degildir. Zira Ibn
Abbas’n tefsirinin ardindan Hz. Omer’in ifade ettigi sdzler de bunu teyid etmektedir.
Ayrica Hz. Omer’in Nasr Siresi indiginde agladigi ve: “Kemal zevalin delilidir.”
dedigi rivayet edilmistir.®®

3

Hz. Omer’in isari tefsir baglamimda ele almacak bir tefsiri ise, “...[ste bugiin sizin

dininizi kemadle erdirdim ve tizerinizdeki nimetimi tamamladim. Sizin icin din olarak

; < 657
Islam’t begendim...”

ayetine yoOneliktir. Bu ayet-1 kerimenin hacc-1 ekber giinii
nazil oldugu, Restilullah’in (s.a.s.) bu ayeti okudugu, bunun iizerine de Hz. Omer’in
agladig1 rivayet edilmistir.>® Restlullah (s.a.s.): “Ne diye agliyorsun?” diye sorunca
da, Hz. Omer: “Bu din artik kemale erdigine gore, ne kadar kemal bulmus bir sey
varsa mutlaka eksilmeye koyulur. Iste bunun i¢in aghyorum.” diye cevap vermistir.
Bunun iizerine Restlullah’in (s.a.s.): “Dogru sdyledin.” buyurdugu kaynaklarda yer

almaktadir.®

Mukatil b. Siileyman’m tefsirine aldig1 nakilde ise, Hz. Omer ve Hz. Ebi Bekir’in
Restilullah’in (s.a.s.) ayeti okumasiyla birlikte sevindikleri, Ibn Abbas’in ise agladigy,
Restilullah’in (s.a.s.) Ibn Abbas’1 dogruladigi ve: “Allah’im ona dininin inceliklerini
!’9

ve te’vili 6gret!” diye dua ettigi bildirilir.*®

Maverdi’nin yer verdigi nakilde ise, Mukatil b. Siilleyman’in verdigi nakildeki gibi
Hz. Omer ve Hz. Eb0 Bekir’in ayetin igerdigi zafer nedeniyle sevindiklerini
bildirilmekte, ancak aglayan ve yorum yapan zatin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) amcasi

Abbas oldugu bildirilmektedir.*®’

636 Ziirkani, a.g.e., 1, 93.

%7 Maide 5/3.

858 Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, VIII, 81; ibn Atiyye, a.g.e., II, 154; Kurtubi, a.g.e.,
VI, 61; Satibi, a.g.e., 1, 98; Zehebi, et-Tefsir ve 'I-miifessirin, 11, 263; Bilmen, Tefsir, 11, 727.

859 Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, VIII, 81; ibn Atiyye, a.g.e., II, 154; Kurtubi, a.g.e.,
VI, 61; Satibi, a.g.e., 1, 98; Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessirin, 11, 263; Kasimi, a.g.e., s. 54.

660 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., I11, 530. Restilullah bundan sonra seksen giin yasadi. Bkz. a.y.

! Maverdi, a.g.e., VI, 362.
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Ancak nakiller incelendiginde Hz. Omer’in bu ayet iizerine {iziintii yasadig1 ve ayetin
isarl manasina vakif oldugu goriilmektedir. Nitekim Zehebi de isari tefsir icin Maide
Stresi 3. ayeti ornek vermis ve: “Bir kisim sahabe bu ayetin zahiri manasinin
ardindaki isari mandy1 anlayamamuslardi. Hz. Omer bu Aayetteki isdri mandyi
anlamigti. Fakat sahdbenin geriye kalani ise, ayetin zahiri manasi sebebiyle

sevinmisler ve isarl manay1 anlayamamigslardi.” seklinde izahatta bulunmugtur.*®

Bu nakillere yer vermekle birlikte biz Hz. Omer’in Kur’an Aayetlerinin batini
manalarinin var oldugunu diisiindiigiinii kastetmiyoruz. Yukaridaki nakiller tefsir
ilmiyle ugrasanlar tarafindan isari tefsirin sahabe igerisinde de var olduguna delil
gosterilmistir. Bizde bu baglamda burada bu nakillere yer vermis bulunuyoruz. Ancak
calismamiz boyunca Hz. Omer’in Ayetleri tefsirlerinden O’nun bdyle bir egilimi

oldugu kanaatine varmis degiliz.
2.2. Hz. Omer’den Yedi Harfe ve Ayetleri Kirdatine Yonelik Rivayetler

Bu baslik alatinda Hz. Omer’in Yedi Harf’in anlasilmasina yonelik katkilarmi ve

ayrica bazi ayetleri kirdatine yonelik rivayetleri isleyecegiz.
2.2.1. Hz. Omer’den Yedi Harf Konusunda Gelen Rivayetler

Kiraat ilmiyle ilgili ana konulardan biri de yedi harf meselesidir.*®® Yedi harf, lafz1 ve
maddesi degisik fakat ayni méandya gelen baska bir kelimenin kullanilmasi

4 . . . A A o g eqe
664 Kur’an-1 Kerim’in kiraati ve manasmnimn anlasilmasiyla dogrudan ilgili

demektir.
olan yedi harf meselesi, gecmisten bu giine pek ¢ok Islam alimini mesgul etmistir.
Yedi harfle ilgili olarak yapilan bir¢ok arastirma, alimlerin bu meseleyi ¢6ziilmesi
gereken bir problem olarak gordiigiinii gdstermektedir.®” Bu konuda otuz bes kadar

farkli goriis oldugu nakledilmistir.*®®

892 Zehebi, et-Te efsir ve 'l-miifessirin, 11, 264.

693 Abdulhamit Birisik, “Kiraat”, Di4, XXV, 427.

6% Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 96.

665 Osman Kaya, “Kur’an’mnYedi Harf Uzerine indirilmesi ve Ahrufu’s-Seb’a (Yedi Harf Meselesi)”,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, C. VIII/2, Sivas 2004, s. 219.

5% ibn Hacer, Ebii’l-Fazl Sehabeddin Ahmed (852/1449), Fethi’l-bdri bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, (Thk.
Abdulaziz b. Abdullah b. Ali b. Baz, Muhibbiddin Hatib; Haz. Muhammed Fuad Abdulbaki),
Daru’l-Fikr ts., IX, 23.
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Kur’an’m yedi harf {izere indigine delil olabilecek bir¢ok rivayet bulunmaktadir. Bu
rivayetlerin sahipleri sahdbenin ileri gelenleridir. Hz. Omer de bunlardan biridir.*"’
Hz. Omer’den yedi harf meselesinin anlasiimasina katkida bulunabilecek nitelikte

nakiller gelmistir. Bunlar1 sdyle siralayabiliriz:

i. Hz. Omer sdyle demistir: “Hisdm b. Hakim b. Hizdm’1, Furkin siiresini farkl
sekillerde okurken dinledim. Restlullah bana bu sekillerden higbiriyle okumamisti.
Namazin i¢indeyken adamin {izerine atilacak oldum. Kendimi tutup namazi
bitirmesini bekledim. Seldmi1 verir vermez elbisesinden tutup kendime dogru ¢ektim
ve: ‘Sana bu sireyi (boyle okumayi) kim 6gretti?’ diye sordum. Hisam: ‘Onu bana
Restilullah 6gretti!” deyince 6fkelendim. “Yalan soyliiyorsun, onu Restilullah bana da
Ogretti, ama senin okuduguna hi¢ benzemiyor!” dedim. Adami alip Restlullah’a
gotlirdiim. ‘Ey Allah’in Resalii! Bu adam Furkan Stresi’ni, bana hi¢c okumadigin bir
sekilde okuyor!” dedim. Restlullah, siikinetle: ‘Hele yakasini sal!” diye emretti ve
ona donerek: ‘Ey Hisam oku bakalim!” dedi. Hisam, kendisinden isittigim sekilde,
stireyi yeniden okudu. Restlullah bana yonelerek: ‘Evet, stire bu sekilde indirildi!’
buyurdu. Sonra bana: ‘Ey Omer, sen de oku!” dedi. Ayn1 slireyi ben de, bana 6gretmis
oldugu sekilde okudum. Bunun iizerine Restlullah: ‘Evet, slire bu sekilde nazil oldu.
Biliniz ki! Kur’an yedi harf iizere indirilmistir. Bunlardan hangisi kolaymiza gelirse

onunla okuyun.” diye buyurdu.” **

Hisam ve Hz. Omer Kureys kabilesinden olup®® liigatleri ve dilleri birbirinin
ayniyd1.®” Buradan hareketle Suyiti, yedi harften maksadin yedi leh¢e olmadigini

soyler. Bunu delillendirirken Hz. Omer ve Ibn Hisdim’in Kureysli olmalarina ragmen

667 Zirkani, a.g.e., 1, 132.

58 Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 5; Mislim, “Salatii’l-musafirin, 270; Muvatta, “Kur’an”, 5; Safii, er-
Risdle, 1, 248; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 233, 282, 291; Ebii Davud, “Kitabu’l-vitr”, 22; Tirmizi,
“Kiraat”, 11; Eb( Avane el-Isferayini, a.g.e., I, 466, 467; Taberi, Camiii’l-beyani ‘an te vili dyi’l-
Kur’an, 1, 24-25; Ibn Hibban, a.g.e., 111, 16. Kurtubi, a.g.e., I, 48-49; Zerkesi, a.g.e., I, 211; Ziirkani,
a.ge.,1, 133.

69 7erkesi, a.g.e., I, 219; Alusi, a.ge., I, 21.

670 Alusi, a.g.e., 1, 21.
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ihtilaf etmelerini ve bu durumda Hz. Omer’in Hisdm’in kullandigi lehgeyi

.. . . - . 1
reddetmesinin miimkiin olmadigimni syler.”’

ii. Hz. Omer’in: “Kur’an Mudar lehgesiyle nazil oldu. Mudar ise Huzeyl, Kinane,
Kays, Dabbe, Teymu’r-Ribab, Esed b. Huzeyme ve Kureys’tir.” dedigi

nakledilmistir.®”?

Kur’an’m farkli lehgelerle okunabilmesi bir ruhsat olmakla birlikte, Kur’an agirlikli

673

olarak Kureys lehgesiyle nazil oldugu i¢in®” Hz. Omer de Kur’an’in 6gretiminde

Kureys lehgesinin esas alinmasini istemistir. Nitekim bir giin bir sahsin Yusuf
Stresi’nin 35. ayetindeki®”* “.Aa” kelimesini “” seklinde, Huzeyl lehgesiyle,
okudugunu géren Hz. Omer: “Bunu sana kim boyle okudu?” diye sormus, adam Ibn
Mes‘0d deyince, Hz. Omer Ibn Mes‘tid’a mektup yazmis ve: “Kur’an, Kureys diliyle
indirilmistir. Insanlara Kur’an’1 Kureys diliyle okut, Huzeyl diliyle degil!” seklinde

talimatta bulunmustur.®”

2.2.2. Hz. Omer’in Ayetleri Kirdatine Yonelik Rivayetler

Kiraat, kelime iizerinde med, kasr, hareke, sukiin, nokta ve i‘rdb bakimindan olan
degisiklige denir.®”® On kiraatin isnatlarmm dayandigi sekiz sahabeden biri de Hz.

Omer’dir. Digerleri ise, Osman b. Affin, Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Mes‘Qd,

671 Suyiti, [tkan, 1, 136. Burada ki ihtilaf, sadece harflerin kiraatindedir, diyenler de olmustur. Bkz.
Suyiti, ftkdn, 1, 141. Bu konuda daha detayli degerlendirme igin bkz. Hayrettin Oztiirk, “Kur’an-1
Kerim’in Kiraatinde 7 Harf Meselesi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 11 (2002), Say1: 3,
s. 107-108.

672 Suyfti, Itkdn, 1, 136. Hz. Omer’in Kur’an’m cemi sirasinda “Mushaf yaziminda ihtilaf ederseniz
Mudar lehgesiyle yazin, ¢linkii Kur’an Mudar’dan bir adama indirildi.” dedigi de nakledilmistir.
Bkz. ibn Ebi Davud, a.ge, I, 173; Ali Isa, a.ge., s. 799. Ancak Ibn Ebi Davud’un eserinin
muhakkiki dipnotta bu sahsin muhtemelen Osman oldugunu zikretmistir. Ali Isa da ibn Hacer’den
naklen rivayetin miirsel oldugunu yazmustir.

673 Suat Yildirim, “Kur’an”, DI4, XX VI, 394. Kur’an’da orijin itibariyle baska lehge ve dillere ait olan
kelimelerden Kureys lehg¢esine mal olmus fasih kelimelerin de bulunmasi miimkiindiir. Nitekim
Siccil, Zencebil, Kafur, Siindiis, Istebrak, Tiir, Miskat gibi orijin itibariyle Farsca, Ibranice, Habesce
gibi baska dillerden olan kelimeler, Arap diline has kelime kaliplara dokiiliip fasihlesmis halde,
Kur’an nazil olmadan énce Arap diline girmis ve Araplar arasinda kullanilmistir. Bkz. Ismail
Durmus, “Arap Dili ve Lehgeleri A¢isindan Kirdatler”, (Kur'an ve Tefsir Arastirmalar:i 1V, 13-14
Ekim 2001, Istanbul) s. 440.

67* Semin Halebi, a.g.e., VI, 495.

5 fon Atiyye, a.g.e., III, 243; Semin Halebi, a.ge., VI, 495; Dogrul, Tanri Buyrugu, 1, 45-46;
Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 101; Ali Isa, a.g.e., s. 808.

676 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 102.
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‘Ubeyy b. Ka‘b, Ebi’d-Derda, Zeyd b. Sabit, Ebi Misa el-Es‘ari’dir.”” Hz. Omer
ozellikle Basra kurrasindan Ya‘kub el-Hadrami’nin isnat zincirlerinde yer

almaktadir.®”

Hz. Omer’in kiraat vecihleri O’nun kiraatte tercihlerinin oldugunu®” ve Kur’an’a
olan vukiifiyetini géstermesi bakimindan kayda deger olup, kiraatine yonelik gelen

nakiller sunlardir:
080, o' el

[lim adamlar1 “& -melik” okuyusunun mu yoksa “dl -malik” okuyusunun mu daha
belig oldugu hususunda farkli goriislere sahiptirler. Her iki okuyus sekli de Hz.
Peygamber, Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’den rivayet edilmistir.®®' “dle” kelimesinin
“dila” kelimesinden daha kapsamli ve belig oldugu sdylenmistir. Ciinkii her melik,
maliktir fakat her malik, melik degildir. Diger taraftan melik, mutlak ydneticinin emre
sahip oldugu miilkiyetindeki seyler hususunda ve malik hakkinda gecerlidir. Malikin,

melikin yonetim emri disinda tasarrufta bulunamayacag: da ifade edilmistir.®*

683 llall ¥y agale o gidaial) 5 agale Cuaadl (i) Bl jua

Hz. Omer “kl s kelimesinden sonra “cs” ekleyerek: «agels il ¢ bl yay seklinde
okumustur.®® Ayrica Hz. Omer, “a¢le”den sonra “osllall € 97 diyerek, yani s»
«olual) € g agile qigial) geklinde okumustur.®® Yine “€” kelimesini hal olmak

{izere nasb olarak okudugu da rivayet edilmistir.®®

7 fon Asur, T efsirii 't-tahrir ve 't-tenvir, 1, 61.

578 Abdulhamit Biriik, “Kiraat”, DI4, XXV, 428.

679 Ozellikle Cuma Stiresi 9. yette gecen diyalog buna karine teskil etmektedir.

%% Fatiha 1/4.

81 Kurtubi, a.g.e., I, 140; Suyti, ed-Diirrii I-mensir, 1, 68. Tirmizi ve ibn Ebi Davud da “éWa-malik”
seklinde okudugu yazmaktadir. Tirmizi, Kiraat, 1; Ibn Ebi Davud, a.g.e., I, 284. Kurtubi her iki
okuyus seklinin Tirmizi’de gegtigini sOylemektedir. Ancak biz Tirmizi’de sadece “malik”
okuyusunun var oldugunu tespit ettik.

582 Kurtubi, a.g.e., I, 140.

%3 Fatiha 1/6.

6% fbn Ebi Davud, a.g.e., I, 284; Nehhés, a.g.e., I, 68; Maverdi, a.g.e., I, 60; ibn Atiyye, a.g.e., I, 75;
Kurtubi, a.g.e., I, 149; Alusi, a.g.e., I, 9; ibn Adil, a.g.e., I, 211.

%% fon Ebi Davud, a.g.e., I, 284; Nehhas, a.g.e., I, 68; Maverdi, a.g.e., I, 61; Zemahseri, a.g.e., I, 123;
Sa‘lebi, a.g.e., I, 123; Ibn Atiyye, a.g.e., I, 78; RAZi, a.g.e., VII, 159; Kurtubi, a.g.e., I, 150; ibn
Kesir, Tefsir, I, 31; Semin Halebi, a.g.e., I, 74; Suyiti, ed-Diirrii I-mensir, 1, 81; Alusi, a.g.e., 1, 96.

6% Zemahseri, a.g.e., I, 123; Razi, a.g.e., VI, 159; Kurtubi, a.g.e., I, 150; ibn Kesir, Tefsir, I, 31.
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87005 il g Al Uial) W8RG 5 g Al o33 Ao @l gpa'sd o Jugia b 206 3y
Hz. Omer, “4elall” kelimesini “4&al)” seklinde okumustur.®®®

05 i 5. 08 o ALl & Al alf \gdia ol Lga iy ol gl 51 A1y el L

CC 09

Hz. Omer, “Yd “ deki “¢”u ve “w”i fethayla; “w«”den sonra ki “¢””u hemzeli olmak
iizere “wluii-nenseche” seklinde okumustur.®® Bu ise, “ertelemek” ile ilgili bir anlam
ifade eder ve “lafzinin neshini tehir etmeyiz!” manasimna gelir. Bunun anlami ise “Biz
onu immii'l-kitab’in sonunda terk ederiz ve o takdirde (nesh) olmaz.” demektir. Bir
diger goriise gore, bu sekilde hemzeli okuyusun anlami, “belli bir vakte kadar neshini
geciktirmeyiz” seklindedir. Nitekim Araplar bir isi erteledikleri vakit bunu ifade
etmek iizere bu kokten gelen kelimeyi kullanirlar. Vadeli olarak bir satis yapildigi

zaman da bu kokten bir kelime kullanilir,®!
6923 Jia & 518l o g 0aTgr AT 35850 Yo Ll gs BN UGS Y Lgalus ) (i CAIEE Y

(13

Hz. Omer’in “Jtad ¥ kelimesini, birincisi iistiin olmak iizere iki “J” harfiyle « ¥

Jka¥ seklinde okudugu rivayet edilmistir®”>

6943 58 A s Gy A ¢ Al
Hz. Omer, “»s8) (A kelimesini a4l (A~ diye okumustur.®”
696 | quils Uy g Al 13) Tgagol s W o885 91 7 Us ALle (uth

Hz. Omer, ayetteki « Jtas 95 kelimesinin birinci “J” harfini esreli olarak “Jbés ¥ s-
ve 1a yudarira” seklinde okumustur.”” Hz. Omer’in buradaki okuyusuna gére fiil

malumdur ve bu durumda méana “Bunlardan Otiirli, yazan kimseyi de sahit olan

687 Bakara 2/55.

688 Kurtubi, a.g.e., I, 405; Alusi, a.g.e., I, 262.

6% Bakara 2/106.

90 Sa‘lebi, a.g.e., I, 256; ibn Atiyye, a.g.e., I, 192; Kurtubi, a.g.e., II, 67; Alusi, a.g.e., I, 352.
! Rurtubi, a.g.e., II, 67.

692 Bakara 2/233.

3 fbn Atiyye, a.g.e., I, 312; Kurtubi, a.g.e., III, 167.

694 Bakara 2/255.

95 Maverdi, a.g.e., 1, 323; Kurtubi, a.g.e., 111, 272.

69 Bakara 2/282.

%7 fbn Atiyye, a.g.e., I, 385; Razi, a.g.e., I, 99; Kurtubi, a.g.e., II, 405; Nesefi, a.g.e., I, 141.
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"9

kimseyi de zarara ugratmaym!” olur. Boyle bir aligveriste sahit bulundurmak
yeterlidir. Ayrica bunun yazilmasma da gerek yoktur. Bu durumda emir mendubluk
bildirir.*”® Bagka bir nakilde Hz. Omer, ibn Mes‘Gd®” ve ibn Abbas’m birinci “J”
harfini tistiin “J%a ¥s” seklinde okuyarak mechul okumus ve bu durumda ister
yazacak olan katip olsun, ister sahit olsun her ikisi de kendilerinden istenilen gorev
icin ¢agirildiklarinda, bundan kaginmamalari, yazilanlar1 tahrif etmemeleri, fazla veya
eksik yazmamalar1 istenmektedir. Veya her ikisine de onlar1 6nemli islerinden
alikoymak ve mecbur birakmak siretiyle bu sahit ve yazan kimselere zarar
verilmemesi emredilmektedir. Ya da yazan kimseye iicretini vermemekle haksizlik

edilmemesi, sahit olan kimseyi sahitlik etmesi i¢in yurdundan onu bir minnet altinda

tutarak alip getirmemesi, lizerinde baski uygulamamasi istenmektedir.”

Kisaca her iki tarafin da zarara sokulmalar1 yasaklanmaktadir. Ister yazan katip olsun,
ister sahit olan olsun. Ne alacakli olan kimseyi ne de bor¢lu konumda bulunan
kimseyi yaziy1 tahrif edip degistirerek, fazla veya eksik yazarak, ya da sahitlik
yapmaktan veya katibin yazmaktan kaginmasi siiretiyle bir zarar meydana getirmeleri
yasaklanmakta ve boyle bir davranisin i¢ine girmemeleri istenmektedir. Hak sahibi
olan alacakli kimse veya bor¢lu olan kimse, yazan ve sahit olanlara bir takim yanlis
teklifler sunarak sahitlik ve katiplige yakigsmayacak bir fiili isleterek sahit ve katip
zarara ugratilmamahdir.”” Yine Hz. Omer’in ikinci “J” harfini cezmli “Lbéas ¥g”

seklinde okudugu da rivayet edilmistir. ™’

702, 5l AN s Sy Ay Al
Hz. Omer ayeti “abdll (Al seklinde okumustur.”” Taberi, Hz. Omer’in bu kelimeyi
bu sekilde okumasinin, Hicazlilarin sivesinden kaynaklandigini séyler.”"*

051 (o L] 1B G Ll (gl il 58 ot (a1

%8 Nesefi, a.g.e., I, 141.

% ibn Atiyye, a.g.e., I, 385.

70 Nesefi, a.g.e., I, 141.

"V Taberi, Camiii’I-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, V, 114; Suyti, ed-Diirrii’I-mensir, 111, 403.

702 Al-i fmran 3/2.

793 Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, V, 179; Ibn Ebi Davud, a.g.e., I, 286, 287; Nehhas,
a.ge., 1,260; Ibn Atiyye, a.g.e., 1, 397; Razi, a.g.e., 111, 130; Kurtubi, a.g.e., IV, 1. Farkli okuyuslar
i¢in bkz. Nehhas, a.g.e., I, 260-261.

794 Taberi, Camiii "I-beyani ‘an te’vili ayi’I-Kur’an, V, 179.

154



Hz. Omer, elifi fethayla, diger kiraat imamlari ise, elifi dammeyle “twanl —yhsinne”
seklinde okumuslardir. “Csaai-ehsanne” seklinde fethali okuyanlara gore bu kelime-
nin manasi, “onlar Misliiman olurlarsa” anlamina gelir. Damme ile okuyanlara
goreyse bu kelimenin manas1 “onlar kocalar1 vesilesiyle korunduklarinda”

seklindedir.”"
S AU 1008 5 ) g s 5 L) 5 L e (52 o i ] g
707 galbsy d3elal) agiials

Hz. Omer “Aaal) 2333l seklinde okumugtur.”®

70913000 agueadil 8 T gl Lo o 1 gasiaid

Ol aguati] (2 gl La o | paant
Hz. Omer’in bu dyeti “Cpadd agudil (8 19l Lo o §uud)) muad” seklinde okudugu
nakledilmistir.”"
1 o 6 e g A1) o 5 o S 5 255 A ) A 3 o

Hz. Omer &.a olarak “J” y1 nasb okumus, ashabtan bazi1 kimseler ise esreyle “Ba”

seklinde okumuslardir.”"

o 8

T3, i s o 2 1508 G ) B G s b

Hz. Omer’in “a” kelimesindeki “g” harfini esreli “ax” seklinde okudugu ve iistiin

13

okunusunu kabul etmedigi riviyet edilmistir.”'* Yine Hz. Omer’in “ a5 « geklinde
okuyanlar1 “g” harfini esre ile “naim” seklinde okumalarimi istedigi nakledilir.””

Ancak bu kiraat miteber goriilmemistir.”'®

iy Jhaiy G aleadl O sl sty il Ao 1 giayg agie ALl ) clualy ab gl

793 Nisa 4/25.

06 Razi, a.ge., IV, 52.

7 Nisa 4/153.

708 Suyiti, ed-Diirrii’I-menstir, V, 94.

99 Maide 5/52.

"% fbn Ebi Davud, a.g.e., I, 362-363.

" En‘am 6/125.

"2 Taberi, Camiii'I-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur an, IX, 534-535; ibn Atiyye, a.g.e., 11, 343.
"3 Araf 7/44.

"% fbn Atiyye, a.g.e., 11, 403; Kurtubi, a.g.e., VII, 209-210.

"5 Semerkandi, a.g.e., I, 542; Kurtubi, a.g.e., VII, 209-210; Semin Halebi, a.g.e., V, 326.
1® Semin Halebi, a.g.e., V, 326.
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2

LA oh sl

Hz. Omer’in “J<ail” kelimesini “cusdlad)y ” kelimesine atf ile otreli “bai¥s” seklinde
“0edlls” de ki “8” 1 kaldirip “osdlP” yi “uail” 1n sifati gibi okudugu rivayet edilmigtir’'®
Ancak bu okuyusundan vazgectigi ve ‘Ubeyy b. Ka‘b’in okuyusuna tabii oldugu da
nakledilmistir.”” ‘Ubeyy’in kiraati “4i& JUa¥y cualgdl e osls® gl cpdliy”
seklindedir. Hz. Omer °‘in kiraatine gore ayetteki “Islam’da birinci dereceyi
kazananlar...” ifadesindeki 6vgii ve ta‘zim, Muhacirler’e has olup Ensar bu ta‘zimde
onlara ortak olmamis olur. Boylece de Muhacirler’e daha fazla paye ve Ovgi

gerekmis olur.”® Ancak ‘Ubeyy’in kiraatine gore ise, Ensar ve onlara tibi olanlar da

Muhacir’le bu iistiin payeye ortak edilmis olurlar.
TRIAERN A1 0y a5l g pgil] Ciaal) a5 55 AT )
Hz. Omer “4&aly” seklinde okumustur.’?
T23{0ia ) A 330 ph K S g b e AL iy 2h K 15 6

Ayetteki “ab_Ka O )3 ibaresini Hz. Omer “ ah e 38 03" seklinde okumustur. Buna
gore anlam, “Halbuki onlarin diizenleri, neredeyse daglar1 yerinden oynatacakti!”

seklinde olur.”**
S 1 14 sy (5 A G
Hz. Omer “0_58 seklinde “%” harfini cezmli okumustur.’*®
S S

T ol G s s 13 S ) 35

T Tévbe 9/100.

"8 Taberi, Cdmiii ‘I-beyani ‘an te'vili ayi’l-Kur’an, X1, 641, 642; Ibn Atiyye, a.g.e., 1II, 75; Razi,
a.g.e., VI, 129; Kurtubi, a.g.e., VIII, 235, 238; Semin Halebi, a.g.e., VI, 110; Ibn Kesir, Tefsir, 1I,
398.

"9 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, X1, 641, 642; Razi, a.g.e., VI, 129; Kurtubi, a.g.e.,
VIII, 238.

20 Razi, a.g.e., VI, 130.

1 Tovbe 9/111.

22 Sa‘lebi, a.g.e., V, 97; Semin Halebi, a.g.e., VI, 127.

72 fbrahim 14/46.

2% Taberi, Camiii’l-beydni ‘an tevili dyi’l-Kur’an, X111, 720; Nehhas, a.g.e., I1I, 542; Maverdi, a.g.e.,
111, 143; ibn Atiyye, a.g.e., 11, 346; Ibn Kesir, Tefsir, 11, 562.

72 fbrahim 14/50.

2% fbn Atiyye, a.g.e., I1I, 348; Semin Halebi, a.g.e., VII, 132.
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Yukarida gegen “cxd¥all & kelimesini Hz. Omer, yukaridaki haliyle “0e” harfini

“J”

iistiin ve seddeli harfini de istiin olarak “Cdall & olarak okumustur. Ayni

zamanda bu en megshur kiraattir.”*
T29) 48 Ll Lalal] UBIA. Un A8’y (0 52 4y (il

Ayette gegen “48uis” buyrugu genel olarak “¢” harfi 6treli olarak okunmustur. Hz.

Omer ise, bu harfi iistiin olarak “4&ws seklinde okumustur.””

Pl a0 sl agdigal A1 551 s pgudil i Ciialsally (sl

bn Abbas bu ayeti «Aalgily pgd &) b5 agudil (0 seklinde okumustur. Hz. Omer bu
kiraati (okuyusu) isitince bunu kabullenmemis ve: “Ey geng¢! Sen bu fazlalig1 kaldir.”
demistir. ibn Abbas: “Bu ‘Ubeyy’in Mushafi’nda bdyledir” deyince, ‘Ubeyy’in
yanina gidip ona sormus, ‘Ubeyy de kendisine: “Ben Kur’an’la mesgulken, sen ¢ars1

pazarlarda aligverisle mesguldiin!” seklinde cevap vermistir.”>

Hz. Omer’in ‘Ubeyy b. Ka‘b ile zaman zaman Ayetlerin telaffuzuna ydnelik
tartismalar yasanmustir. Bu durum Hz. Peygamber’in dnderliginde tesis edilen Islam
toplumunda ki ilmi hosgoriiniin yansimasi olarak kabul goérmelidir. Nitekim bu
tartismalarda ‘Ubeyy’in zaman zaman Hz. Omer’in kiraat bilgisinin kendisi kadar iyi
olmadigmi ifade etmesi de manidardir. Tabii burada sunuda vurgulamak gerekir.
‘Ubeyy’in Kur’an bilgisi Hz. Omer’den daha iyidir. Bunu Hz. Omer’de beyan
etmistir.””> Ancak Hz. Omer’i Kur’an konusunda iistiin kilan ise hayat ile Kur’an
arasindaki bagi1 daha i1yi kavrayip Kur’an’in giiniin problemlerine cevap vermesini

saglamasindaki kabiliyetidir.

T las DAy AT JBRES oL L

727 Kehf 18/96. A
728 IbnﬁAtlyye, a.g.e., 11, 543; Kurtubi, a.g.e., XI, 651. Bu kelimeyi Ibn Kesir, ibn Amir ve Ebi Amr
“(duall-es-Sudufeyn” diye okumustur. Asim “Cdall-es-Sudfeyn” seklinde okumustur. Bkz. a.g.e.,

a.y.

729 Fyrkan 25/49.

30 Rurtubi, a.g.e., XIII, 56.

31 Ahzab 33/6.

32 Rurtubi, a.g.e., XIV, 125-126.

733 Bu konuda bkz. Tez metni, 2.4.1. Kur’an’in Ogrenilmesi ve Ogretilmesine Yonelik Tesviki basligi.
3% Sad 38/24.
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Hz. Omer “0E#” kelimesini miibalaga kipi olmak iizere “s\-fettennéhu” seklinde

okumugtur.”’

7365} asal) ghg A1) e g Al el B o3 sA

Hz. Omer “2 4 seklinde arada “s” olmaksizin okumustur. Boylece “O semada olan,

yerde ilah olandir” seklinde “her ikisinde ma’bud olandir.” anlamma gelmektedir.”’

- o8 8 3 ¥ s

7 el y 88 0 aadly
Hz. Omer “a ) gasui 9” seklinde okumustur.””
0y g a5 3y A Uial) MAALE g sl 2 Vgiad

Hz. Omer “4&lall” kelimesini “48all” seklinde okumustur.”*' Kurtubi’de kelimenin
sonundaki “¢” harfini “4&al geklinde fethali okudugu nakli bulunmaktadir. Bu

durumda kelime “bayginlik” anlamma gelmektedir.”*
asalll iy ..
Hz. Omer “adsa; ” olarak okumugtur.”*
A& o) K1 A AR ) ) 53 Al K3 ) Vst Ao o3 e BLTall (o 08 1) 1 5l 0l Ll

745, 185

33 ibn Atiyye, a.g.e., IV, 501; ibnii’l-Cevzi, Zdadu I-mesir, VII 122; Kurtubi, a.g.e., XV, 179; Semin
Halebi, a.g.e., IX, 372; Sevkani, Fethu'l-kadir, IV, 426.

3¢ Zuhruf 84.

7 ibn Atiyye, a.g.e., V, 66; Kurtubi, a.g.e., XVI, 121.

738 Fetih 105/9.

% fbn Atiyye, a.g.e., V, 129.

40 Zariyat 51/44.

™! Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, XXI, 542; Sevkani, Fethu l-kadir, V, 91.

"2 Kurtubi, a.g.e., XVII, 51.

™ Vakia 56/75.

" ibn Atiyye, a.g.e., V, 250.

™5 Cuma 62/9.
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Hz. Omer bu ayeti su sekilde “Igaad” okumak’*® siiretiyle zahiri ifadenin delalet
ettigi hizlica yiirimek ve kosmak anlamindan uzaklasmak istemistir.”*’ Harase b. el-
Hurr soyle demistir: “Yaninda ¢ 4 &3 ) Veuld > buyrugunun da yazih oldugu bir
parca bulundugu bir sirada, Hz. Omer beni gordii ve bana: ‘Bunu sana boylece kim
okuttu? diye sordu. Ben: ¢ ‘Ubeyy’ dedim. Omer: ‘Ubeyy aramizda mensuh sekliyle
en ¢ok okuyanimizdir.”* Eger “Isul® olsaydi, ben, ciibbem sirtimdan diisecek kadar
hizla kosardim.”’* dedikten sonra ‘| s&sd-Allah’in zikrine gidin!” diye okudu.”” Bu
sekilde okuma sadece Hz. Omer’den varid olmustur. Ayete ve cemaate muhalefet
ederek bir kimse tek basma kalacak olursa, bu onun bir unutmasi demektir. Araplar
ise, “Isuld-kosmak”m ayni zamanda “gasld-gitmek” anlaminda kullanilabilecegini

icma ile kabul etmislerdir.”"

Bu nakil Hz. Omer’in kiraat vecihlerine gore ayetin mefhumununda degistigini
bildigi ve bu bilin¢le hareket ederek tercihde bulundugunu gostermesi bakimindan

kayda degerdir.
752:)3;“ ‘éé KA

Hz. Omer “ J8u @ A& L (M8 U”-ma selekekum fi sakar” seklinde okumustur. "
Baska bir nakilde “&w 3 &&u L o8 1 seklinde okudugu da nakledilmistir.”* Ancak
bu Kur’an’a dil uzatanlarm ileri siirdiikleri gibi “Kur’an boyledir.” diye degil, “Tefsir
olmak iizere gelmis bir kiraattir.” denilmistir.””> Kanaatimizce de bu, kiraatten cok

muhatabi bilgilendirmek babindan sdylenmis bir tefsirdir.

46 Buhari, “Tefsir (Cuma)”, 1; Abdurrezzak, Musannef, “Kitibu’l-cuma”, III, 207; Taberi, Camiii -
beyani ‘an tevili dyi’l-Kur’an, XXII, 638, 639; ibn Atiyye, a.g.e., V, 309; Maverdi, a.g.e., VI, 9;
Kurtubi, a.g.e., XVIII, 102; ibn Kesir, Tefsir, IV, 390; Zerkesi, a.ge., I, 210, 215, 222; Sevkani,
Fethu’l-kadir, V, 227. Hz. Omer’in bu okuyusu kiraat farklihgmdan ziyade Yedi harf meselesine
ornek gosterilmistir. Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 99.

7 Kurtubi, a.g.e., XVIII, 102.

™8 Kurtubi, a.g.e., XVIII, 102. Bu nakil Taberi’de ““Ubeyy bizim mensuhu en gok bilenimiz ve
Kur’an’1 en ¢ok okuyanimizdir.” seklindedir. Bkz. Taberi, Camiti’'l-beydni ‘an te vili ayi’l-Kur’an,
XX1I, 638.

™9 Razi, a.g.e., X, 542.

3% Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, XXII, 638; Kurtubi, a.g.e., XVIII, 102.

I Rurtubi, a.g.e., XVIII, 102.

32 Miiddessir 74/42.

733 fbn Ebi Hatim, a.g.e., X, 3385; Kurtubi, a.g.e., XIX, 87.

> bn Ebi Davud, a.ge., 1, 289. Ancak muhakkik dipnotta bu naklin Hz. Omer’e isnadmin zayif
oldugunu ifade etmistir. Ayrica bir 6nceki okuyusu da bu baglamda degerlendirmistir.

33 Kurtubi, a.g.e., XIX, 87.
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756 st s e
Hz. Omer “mle” seklinde okumustur. A‘mes ve Talha “p¢ile” seklinde
okumuslardir. Ayrica ibn Mes‘tid’un mushafinda da bu sekildedir.”’

738" Sa allan 45K

Hz. Omer “cllaa” kelimesini “c¥laa” seklinde okumustur. “Alaa” ve “cilaall”
seklinde okuyanlar da vardir.”’

76037,45 Lallse UK 1
Hz. Omer “6 A3 kelimesini “3AL” seklinde okumustur.”'

725k o B 8

Hz. Omer, ibn Mes‘Gd ve Ibn Abbas, “GE,” seklinde “<” harfini fethali

okumugtur.”®

T i sk

Hz. Omer Tin Siresi’nde ki “Csiss sshs” buyrugunu stisw by 830 ¢l seklinde

okumugtur.”®

766 ‘L) AL ) ALY gh 8

Hz. Omer ve Ibn Mes‘Gd Ihlds Stresi’ni el salgll aa) & @ B geklinde

okumuslardir.”®’

%% Insan 76/21.

7 ibn Atiyye, a.g.e., V, 413.

% Miirselat 77/33.

% ibn Atiyye, a.g.e., V, 420.

760 Naziat 79/11.

%1 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 125; Ibn Atiyye, a.g.e., V, 432; ibrahim b. Hasan, et-Tefsirii l-me'sir ‘an Omer
Ibni’l-Hattab, Darii’l-Arabiyye 1983, s. 38.

762 ingikak 84/19.

73 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te’vili dyi’l-Kur’an, XXIV, 250; Sa‘lebi, a.g.e., I, 161; ibn Atiyye,
a.ge., V,459.

76% Tin 95/2.

%5 Sa‘lebi, a.g.e., X, 239; ibn Atiyye, a.g.e., IV, 140; Kurtubi, a.g.e., XX, 112-113; Semin Halebi,
a.g.e., X1, 51; Sevkani, Fethu l-kadir, V, 465.

7% fhlas 112/1-2.

7 fbn Atiyye, a.g.e., V, 536.
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2.3. Hz. Omer’in Sézlerinin Bazi Miifessirlerce Ayetlerin izahinda Kullamlmas:

Hz. Omer’in Tefsir tarihindeki yerinin énemini ortaya koyan hususlardan biri de bazi
miifessirlerin O’nun ¢esitli ortamlarda kullandig1 climlelerini, ayetleri izah ederken

kullanmalaridir. Bu tiir 6rnekler sunlardir:

1. “O miittakiler ki gériinmeyen dleme inanirlar. Namazlarini tam dikkatle ifa ederler.

Kendilerine ihsan ettigimiz nimetlerden infak ederler.” (Bakara, 3)

Kurtubi’ye gore bu ayetteki “Gsads” buyrugunun “devam ettirirler” anlamma geldigi
de sdylenmistir. Bu goriise katildigini da Hz. Omer’in sozleriyle desteklemektedir.
Kurtubi’ye gore Hz. Omer su sozleriyle buna isaret etmektedir: “Namazi1 koruyan ve
ona gereken dikkati gosteren dinini korumus olur. Namaz: yitirip kaybeden kisi ondan

baskasini daha cok kaybeder.”"®®

.. “Eger yolculuk halinde iseniz ve kdtip bulamazsaniz, o takdirde alinan rehinler
yeter. Sayet kiminiz kiminize itimat ederse giivenilen kimse Rabbi olan Allah’dan
korksun da iizerindeki emaneti odesin. Bir de sahitligi, goriip bildiginizi gizlemeyin,

onu gizleyenin kalbi giinahkar olur. Allah her ne yaparsaniz bilir.” (Bakara, 283)

R

R4zi, bu ayetteki “A1” kelimesini, Hz. Omer’in bir bedeviyle olan diyaloguna yer
vererek izah etmistir. Rivayet edildigine gore Hz. Omer, bir bedeviye Duhan
Stresi’ni 6gretirken, 44. ayetteki “afll abk” ibaresini Hz. Omer: “asl alaks-ta’amu’l-
esim” diye okurken bedevi, “afll alab-ta’Amu’l-yetim” seklinde okur ve dogru
telaffuzu beceremez. Bunun iizerine Hz. Omer bari “ W) alb-ta’amu’l-ficir” diye

oku.” der. Iste buradan yola ¢ikan Razi, Bakara Stiresi 283. 4yette yer alan “4sim”

kelimesinin “ficir” (giinahkér) anlamma geldigini séylemistir.”®

1. “Allah’in sizin maisetinizin baslica vesilesi kildigi mallarimizi, sefihlerin (akl
ermeyen kimselerin) ellerine vermeyin. Bu mallar: isleterek elde edeceginiz gelirle
onlarwin ihtiyaglarim saglayin, giyeceklerini temin edin ve onlara tath sozler séyleyin,

giizel tavsiyelerde bulunun.” (Nisa, 5)

768 Kurtubi, a.g.e., I, 164.
%9 Razi, a.g.e., 111, 102.
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Kurtubi bu ayetin soyle de agiklandigin1 ifade etmistir: “Sen dogru diiriist ticareti
bilmeyen bir kimseye malin1 mudarebe ortakligi i¢in yahut bir vekilin eline teslim
etme!” Hz. Omer’den de sdyle dedigi rivayet edilmektedir: Kim tefekkuh etmezse
(konu ile 1ilgili gerekli dini bilgileri bulunmazsa) bizim pazarlarimizda ticaret
yapmaya kalkigmasin. Iste yiice Allah’in s\gdud) 188 ¥ buyrugundan kastedilen

budur. Yani hiikiimleri bilmeyen kimselere mallarinizi vermeyiniz.”””

v. “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Resiiliine ve sizden olan ulii’l-emr’e de itaat
edin. Eger Allah’a ve ahirete iman ediyorsaniz, hakkinda ihtilafa diistiigiiniiz
meseleyi Allah’a ve Resulii’ne arz ediniz. Béyle yapmaniz hem daha hayirli, hem de

netice bakimindan daha giizeldir.” (Nisa, 59)

Semerkandi bu ayetteki “Jsmis AU Y 095358 meseleyi Allah’a ve Resiliine arz
ediniz” ibaresi hakkinda soyle demistir: “Bir kistm miifessir de bu ayete soyle mana
vermislerdir: Herhangi bir mesele hakkinda bir miiskiliniz oldugu zaman, tartismay1
birakin. Onun ¢oziimiinii Allah’a havale edin ki, onu ancak Allah ve Restli bilir.
Nitekim Hz. Omer s6yle demistir: ‘Batil yolda olanlarin, Hakk’a donmesi en

hayirlisidir.” Yani kendileri i¢in en hayirli olan budur.”””

v. “Ve kendi 6z canlarina hiyanet edenleri savunma. Ciinkii Allah, hainlikte ve

glinahkarlikta ¢ok aswri olanlart asla sevmez.” (Nisa, 107)

Nesefi bu ayeti izah ederken so6yle demistir: “Bir kadinin oglu hwrsizlik yapar. Hz.
Omer elinin kesilmesini emreder. Hz. Omer’e annesi aglayarak gelir ve: ‘Onu affet bu
onun ilk hirsizligiydi.” der. Bunun iizerine Hz. Omer soyle der: Yalan sdyledin, Allah

kulunu ilk yaptig1 seyden &tiirii mudheze etmez.”’’

vi. Kurtubi, Méide Stresi 3. dyette yer alan “c&iais” kelimesinin anlammi “meyl
etmek” olarak verir ve bu tercihini sdyle izah eder: “Omer (r.a.)’in soyledigi: © L

Al 4 Ulilas Biz bu hususta bir giinaha meyletmedik’ sézii de bu kabildendir. ‘Biz,

70 Rurtubi, a.g.e., V, 28.
" Semerkandi, a. ge., 1, 363,
72 Nesefi, a.g.e., 1, 249.
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bilerek ve kasten bu isi yapmaya yonelmedik’ anlamindadir.”””

vii. “Sonra onlar gercek efendileri, Mevidlar: olan Allah’a gotiiriiliip teslim edilirler.
Iyi bilin ki biitiin hiikiim yetkisi O nundur ve O hesaba cekenlerin en siiratlisidir. De
ki: "Kim kurtarwr sizi karanin ve denizin karanliklarindan, tehlikelerinden, siz yalvara
vakara, aglaya sizlaya ve gizlice dualar ederek gsoyle dediginiz demler
(zamanlar/vakitler): "Eger bizi bundan kurtarirsa, ahdimiz olsun, kesinlikle

stikredenlerden olacagiz.” (En‘am, 61-62)

Kurtubi bu ayetleri izah ederken Hz. Omer’in su sézlerine yer vermistir: “Insanlardan
kimisi bedbaht olarak yasar. Kalbi cehalet igerisinde olup uyanikken de gaflettedir.
Eger bu kisi bir vefa ve saglam bir goriis sahibi ise 6limden korkar ve Hafaza
meleklerinden de sakinir. insanlarin kimisi yola koyulur gider, kimisi yerinde ikAmete

devam eder. Ayrilip giden, kalana bir 6giittiir.”’ ™

viil. Kurtubi, “De ki: Allah’in kullari i¢in yaratip ortaya ¢ikardig zineti, temiz ve hos
riziklart haram kilmak kimin haddine? De ki: onlar diinya hayatinda iman etme-
venlerle birlikte, iman edenlerindir. Kiyamet giinii ise yalniz mii’'minlere mahsustur.
Iste Biz, bilip anlayan kimseler icin, dyetleri bu sekilde acikliyoruz.” (A‘raf, 32)
ayetini izah ederken sOyle demektedir: “Yiice Allah bu buyrugunda, Allah’in
kendilerine haram kilmamis oldugu seyleri kendiliklerinden haram kildiklarmi beyan
etmektedir. Burada sozli gecen zinet, kisinin giicii yettigi takdirde gilizel giyimdir.
Biitiin elbiselerin kastedildigi de sdylenmistir. Nitekim Hz. Omer’den: “Allah size

genislik verdigi vakit, siz de genislik gosteriniz...” dedigi rivayet edilmistir.””

ix. Razi, “Biz Firavun hanedani diisiiniip ibret alsinlar diye, senelerce onlari
kuraklik, kitlik ve tiriin azligi ile cezalandwrdik.” (A‘raf, 130) ayetinde yer alan Oy
kelimesini izah ederken Hz. Omer’in “A-ull sle b ahii¥ L3 -Biz kitlik yilinda
hirsizin elini kesmeyiz.” sdziine atifta bulunarak, “sene” kelimesiyle kuraklik ve kitlik

manasina gelen “wa-cedb” kelimesi arasinda bag kurmus ve Csidhs kelimesinin,

3 Kurtubi, a.g.e., VI, 64. Hz. Omer bu sdzii bir ramazan giinii insanlarin giines batti zannederek
oruglarini agmalarindan sonra séylemistir.

7% Kurtubi, a.g.e., VI, 6.

3 Kurtubi, a.g.e., VII, 195.
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“kurakliga ducar olmak™ anlaminda kullanildigini séylemistir.”6

x. Razi, “Ayetlerimizi yalan sayanlar, farkina varamayacaklar: sekilde yavas yavas
heldke yaklastiririz.” (A‘raf, 182) ayetinin manasmi sdyle agiklamistir: “Biz onlari,
kendilerini helak edip, yok edecek seye yaklastirir ve onlarin cezasini, kendilerinden
ne murat edildigini bilmemeleri bakimindan kat kat artiririz.” seklinde olur. Zira
onlar, ne zaman bir sug igleseler veya bir giinaha yonelseler, Allah onlara, diinyada
iken ¢esitli nimet ve rizik kapilarini agar. Bundan dolay1 onlar alabildigine simarir,
fesada dalar ve azgmliklarimi siirdiiriirler. Boylece nimetlerin ard arda gelmesi
sebebiyle onlar, giinah (yolunda) derece derece ilerlerler. Sonra da Allah Teala onlari,
bu aldaniglarinin ve gafletlerinin en fazla oldugu bir zamanda, ansizin yakalayiverir.
Iste bundan o6tiirii Omer (r.a.), kendisine Iran Kisrsi’nin hazineleri getirilince,
“Allah’1m, derece derece helake siirliklenmekten sana sigmimrim. Ciinkii senin, ‘Biz,
onlari, bilmeyecekleri noktalardan, derece derece helake yaklastiririz.” buyurdugunu

duydum.” demistir.”””’

xi. Kurtubi, Ibrahim Siresi 15. Ayette yer alan “&” kelimesinin “inat” ménisima
geldiginine delil olarak Hz. Omer’in kendisinden bahsederken “Ben inatlasan1 da

katarm.” dedigini soylemistir.”””®

xil. Kurtubi, Taha Sdresi 18. ayette yer alan “UTs” kelimesinin izahatini yaparken
Hz. Omer’in: “aila Ul g cilh La gy cudiday -Giindiiziin kendimi tutamayip oruglu oldugum

halde (zeveemi) ptiim.” soziine yer vermistir.’”

xiit. Kurtubi, Hac Stresi 29. ayetteki “aall” kelimesini sOyle izah eder: “Bu
kelimenin bir seyin kaliteli olusunu gerektiren bir 6vgii sifati olmasi ihtimali de

vardir. Nitekim Omer (r.a)’in: ‘Atik bir ata bindim.” sézii bu kabildendir.””*°

xiv. Ibn Atiyye, “Ey iman edenler, kendi evleriniz disindaki evlere, sahiplerinden izin

isteyip onlara selam vermeden girmeyiniz. Boyle yapmaniz sizin i¢in daha miinasiptir.

7 Razi, a.g.e., V, 343.
" Razi, a.ge., V, 418.
8 Rurtubi, a.g.e., IX, 349.
" Kurtubi, a.g.e., XI, 187.
80 Kurtubi, a.g.e., XII, 53.
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Olur ki diigiiniir, hikmetini anlarsimz.” (Nir, 27) ayetinde yer alan ) gmdlius”

hrtad

kelimesinin kiraati hususunda, Ibn Abbas’in aslinda bu kelimenin “3lias” seklinde
oldugunu fakat katibin yazarken hata yaparak boyle yazdigina dair gelen bir rivayetin
dogru olamayacagini anlatirken soyle demektedir: “Ibn Abbas’tan ve baskalarindan
bdyle bir goriisiin nakledilmesinin imkéansiz oldugunu ortaya koyan hususlardan birisi
de, “Igwilicd ” kokiinden gelen fiilin mana itibariyle cok saglam bir biitiinliik arz
etmekte olusu ile Arap dilinde bunun gayet kolay aciklanabilir olmasidir. Omer (r.a.),
Peygamber’e: ‘Ey Allah’in Restlii! Ben isti’nds ediyorum (izin istiyorum).” demisti.
Bu esnada Omer de odanm kapisinda ayakta duruyordu. Bu da onun Peygamber’den
izin (isti’nas) talebinde bulunmus olmasmi gerektirmektedir. ibn Abbas bdyle bir

durumda Resdlullah’m ashab: hakkinda hata ettiklerini sdyleyebilir.””!

Ayni
ciimleleri ibn Atiyye’ye atfen aktaran Kurtubi de bu goriise aynen katilarak Hz.

Omer’in soziinii delil kabul etmistir.”®*

xv. Kurtubi, Cin Stresi 17. Ayette yer alan “l#a” kelimesinin tefsirinde sdyle
demektedir: “Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore, anlami “azaptan oldukga ileri
derecedeki mesakkat” demektir. Dilde bu, bilinen bir anlamdir. Ciinkii ‘i)’
sozliikte; “mesakkat ve zorluk” demektir. Bir is, bir kimseye zor ve agir geldiginde, o

kimse “Bu is bana ¢ok zor ve agir geldi.” der. Omer (r.a)’in su sdzleri de bdyledir:

sl Ldad Baeal bop i Sl W -Bylilik teklifinde zorlandigim kadar higbir sey

beni zorlamis degildir.”783

xvi. Kurtubi, Miizzemmil Saresi 20. ayeti izah ederken soyle der: “Omer b.
Hattab’dan rivayet edildigine gore o, hurma ile siit karisimi bir icecek hazirlamigken
gelen bir yoksula alip onu verdi. Onlardan birileri: ‘Bu yoksul bunun ne oldugunu ne
anlasmn.” dedi. Omer: ‘Fakat o yoksulun Rabbi bunun ne oldugunu bilir.” dedi.

[3

Bununla yiice Allah’m: ‘... Unutmayin ki kendi iyiliginiz i¢in ahirete hazirlik olarak
her ne gonderirseniz mutlaka onu Allah’in nezdinde bulursunuz.” (Miizzemmil, 20)

buyrugunu buna yorumlamis gibidir. Yani sizin terk ettiginiz, geride biraktiginiz, hem

! ibn Atiyye, a.g.e., IV, 176.
82 Rurtubi, a.g.e., XII, 214.
8 Kurtubi, a.g.e., XIX, 19.
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cimrilikten ve bu husustaki kusurlu hareketlerinizden daha hayirli hem de ecir

bakimindan daha biiyiiktir.”"™

xvii. Kurtubi, Mutaffifin Stresi 14. ayette yer alan O/ kelimesi igin: “Sarap aklini
istila etti, galip geldi, uyuklama ona galib geldi, onu biiridii.” dendigini sdyledikten
sonra Omer (r.a.)’in ¢okca borglanan Ciiheyneli Useyfi hakkinda sdyledigi “Artik
borcu onu istila eder oldu (onun malin1 agmis).” séziiniin bu kabilden oldugunu ifade
etmis, “yani borcu ona galib geldi” anlaminda oldugu sonucuna varmustir.”® Razi de

bu kelimenin izahinda Hz. Omer’in ayni ciimlelerini vererek izahatta bulunmustur.”*

xviii. Kurtubi, Adiyat Stiresi 4. dyette yer alan (& kelimesinin tefsirinde bu lafzin sesi
yiikseltmek anlaminda oldugunu, nitekim Omer’e (r.a.): “Kadinlar bir araya gelmis,
Halid b. Velid i¢cin agliyor.” denildiginde O’nun: “Mugireogullar1 kadinlarmin Ebi
Siileyman’in dlimii i¢in oturup aglarken gbzyaslarini akitmalarinda yiiksek ses (&)
ve ugultu olmadikca onlar i¢in bir sorumluluk olmaz.” seklindeki ifadesinde de bu
anlamin oldugunu belirtmistir.” Kurtubi burada Kisai ve Ebl ‘Ubeyd’in de Hz.
Omer’in bu sézii lizerinden getirdikleri yorumlara yer vererek agiklamalarina devam

etmistir.”’

xix. Razi, Kafirin Stresi’yle ilgili izahatin1 yaparken ¢esitli ayetleri delil getirmistir.
Delil getirdigi ayetlerden biri de “Allah, bir sivrisinegi hatta onun da tistiinde olani
(ondan daha zayif bir varligy) misal vermekten utanmaz...” (Bakara, 26) ayetidir.
Burada sdyle bir agiklama da bulunur: “Rivayet olunduguna gore, Omer (r.a.), halife
oldugu giinlerde, pazara girdi ve bir iskembe alarak, geri dondii. Bunu, uzaktan, Ali
(r.a.) gordii ve onu karsiladi. Hz. Omer ona: ‘Ni¢in yolunu degistirdin?” dedi. Bunun
iizerine Ali (r.a.): ‘Utanmayasin, ¢ekinmeyesin diye...” deyince, Omer (r.a.): ‘Benim
olan seyi tasimaktan niye ¢ekineyim...” diye cevap vermistir. Boylece sanki Cenab-1
Hak sdyle demek istemistir: “Omer, diinyevi gidasi olan o iskembeyi tasimaktan

¢ekinmeyince, sana dini bir gida veren o sinekten bahsetmekten nigin ¢ekineyim?”’*®

8 Kurtubi, a.g.e., XIX, 58-59.

8 Kurtubi, a.g.e., XIX, 260.

8 Razi, a.g.e., XI, 88.

87 Kurtubi, a.g.e., XX, 159.

88 Razi, a.g.e., XI, 328. Razi bu dyetin tefsirine Kafirtn Sdresi 1. ayetin tefsirinde yer vermistir.
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2.4. Hz. Omer’in Ilmi Ortamlarin Olusmasina Yonelik Faaliyetleri

Bu baslk altinda Hz. Omer’in Kur’an’m anlasilmasma ydnelik ¢abalarin1 ve bu

baglamda sahabeyi buna tesvik eden faaliyetlerini isleyecegiz.
2.4.1. Kur’an’m Ogrenilmesi ve Ogretilmesine Yonelik Tesviki

Hz. Omer Kur’an’in grenilmesine yonelik katkilarmi her daim én planda tutmus ve
bunun i¢in higbir firsat1 zayi etmeme prensibine sahip olmustur. Bu anlamda Kur’an
merkezli diisiinen bir toplumun devami igin caba sarf etmistir. Insanlara “Kur’an
okuyunuz!”™ seklindeki telkinleri bu cabanin gdstergelerindendir. Hz. Omer’in
Kur’an’in 6grenilmesi ve Ogretilmesine yonelik tesvikini su oOrnekler acikca

gostermektedir:

i. Hz. Omer devlet baskanhig1 yetkisini kullanarak diger sehirlere Kur’an’1 ve Siinnet’i
6gretmek i¢in 6gretmenler gondermistir.””® Bu durumu kendisi de ifade etmistir.”’
Abdullah b. Mes‘tid’u Kife’ye, Imran b. Hiiseyin’i Basra’ya, Hibban b. Ebi Cebele’yi
Misir’a, ‘Ubade b. Samit’i Humuslular’a, Ebli Derdd’yr Dimeskliler’e, Muaz b.

792

Cebel’i Filistinliler’e,””> Abdurrahman b. Ganemi’l-Es‘ari’yi Sam’a,”> Eba Sufyan

el-Fahri’yi ve Kusayt b. “‘Usdme b. ‘Umeyr’i ¢61 (badiye) halkina géndermistir.”*

Hz. Omer valilerine egitim ve Ogretime Kur’an’la baslanmasi emrini bildirmis,

buralara gdnderdigi 6gretmenlere de maas baglamistir.””

Boylelikle Kur’an’in diger
sehirlerde daha diizenli bir sekilde 6grenilmesini saglamistir. Kafelilere: “Size emir
olarak ‘Ammar’y, muallim ve yardimci olarak Abdullah’t gonderiyorum. O ikisi
Restlullah’in ashdbindan olup miimtaz sahsiyetlerdir. O ikisini dinleyin ve onlara

uyun...” seklindeki ifadeleri igeren bir mektup yazarak’® egitim-6gretim ile yonetim

8 Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, X, 308; 371; Taberd, Kitdbii r-riydzi n-ndzire, 11, 67; Temmavi, Siileyman
Muhammed, Hz. Omer ve Modern Sistemler, (Cev. Muhammed Vesim Taylan), istanbul 1993, s.
335.

70 Ahmet b. Hanbel, Miisned, 1, 204, 309; Fayda, “Omer”, DI4, XXXIV, 47.

! Bu konudaki sdylemi i¢in bkz. ibn Sa‘d, a.g.e., 111, 336; Belaziiri, Ensdbii l-esrdf, X, 412-413.

2 Ali isa, a.g.e., s. 884-885.

793 Muhammed b. Muhammed Eba Suhbe, el-Isrdiliyydtu ve l-mevzidtu fi kiitiibi t-tefsir, Mektebetii’s-
Siinne, yy. ts., s. 70; Ali Isa, a.g.e., s. 884-885.

9% Ali Isa, a.g.e., s. 884-885.

%3 Fayda, “Omer”, DI4, XXXIV, 47.

%6 Al Isa, a.g.e., s. 884.
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arasindaki farka ve bu iglerde ehliyetin 6nemine isaret etmistir.

Hz. Omer dgretmenler gondermekle birlikte, o bdlgelere Kur’an 6grenimiyle ilgili
talimatlarin1 yazili olarak da bildirmistir. Mesela, Kiife’ye Kur’an 6gretmeleri i¢in

7

o0gretmenler génderdigi79 gibi Kife halkma: “Hanimlarmiza NOr Sdresi’ni

ogretiniz!” diye talimatta bulunmus,”® bir baska bdlgedeki insanlara ise: “TSvbe

"9

Stresi’ni 6grenin!” diye talimatta bulunmustur.”” Hz. Omer’in Kafeliler’e ilettigi
talimat 0zel bir sebebe dayanmaksizin Nar Siresi’ndeki hanimlara yonelik
hiikiimlerin bilinmesini isteme arzusuna dayali olabilecegi gibi, Kife’de gordiigii 6zel

bir problem lizerine de gerekli goriilmiis olabilir.

Hz. Omer’in “Bakara, Nisa, Maide, Hac ve Nir Strelerini greniniz. Bunlarda Feraiz
vardir.”*” dedigi nakledildigi gibi bu strelerin 6grenimiyle alakali diger sehirlere de
mektuplar yazdigi bildirilmistir. Mesela, Hz. Omer’in: “Nisi, Ahzab ve Nir

Strelerini 6grenin!” diye mektuplar gonderdigi nakledilmistir.*"'

ii. Hz. Omer, Cabiye’de®” bir hutbesinde: “Kur’an’a dair soru sormak isteyen bir
kimse ‘Ubeyy b. Ka‘b’a gitsin.*” Feraiz’e (islam Miras Hukuku) dair soru sormak
isteyen kimse Zeyd b. Sabit’e gitsin. Fikha (helal ve haram) dair soru sormak isteyen
Muéz b. Cebel’e gitsin. Mal isteyen kimse de bana gelsin.”*** demistir. Ayrica Ali en
iyi hiikiim verenimiz, ‘Ubeyy en iyi okuyanimizdir.”*” dedigi de nakledilmistir. Bu
nakilde Hz. Omer’in ilmin ehil insanlardan almmasma yonelik isareti mevcut oldugu

gibi ilimde branslagmaya gidilmesine dair bir tesvikte s6z konusudur.

T Maverdi, a.g.e., 11, 401.

98 Rurtubi, a.g.e., XII, 158; Sevkani, Fethii’l-kadir, 11, 332.

799 Sevkani, Fethii’l-kadir, 11, 332.

800 Hakim, a.g.e., 11, 429; Suylti, ed-Diirrii I-mensir, 1, 114.

8V Suyiiti, ed-Diirrii’l-mensiir, X, 632; Sevkani, Fethu’l-kadir, IV, 3; ibn Asur, Tefsirii’t-tahrir ve't-
tenvir, XVIII, 139.

802 Cabiye Sam’da bulunan bir koydiir. Hz. Omer’in burada vermis oldugu hutbe meshur olup “cabiye
hutbesi” seklinde isimlendirilmektedir. Bkz. Hamevi, a.g.e., II, 91.

803 Taberani, Miicemu l-evsdt, IV, 127; Hakim, a.g.e., 11, 304, 306; Kurtubi, a.g.e., XVIII, 20.

804 Taberani, Miicemu l-evsat, IV, 127; Hakim, a.g.e., 111, 306; Maverdi, a.g.e., V, 505; Kurtubi, a.g.e.,
XVIII, 20; ibn Kayyim el-Cevziyye, Eba Abdullah Semseddin Muhammed (751/1350), I’lamii’l-
muvakkiin ‘an Rabbi’l- ‘Alemin, (Thk. Taha Abdiirrauf Sa’d), Kahire 1968/1388, 1, 21.

805 Mizzi, Ebii’l-Haccac Cemaleddin Yasuf b. Abdurrahman b. Yisuf (742/1341), Tuhfetii’l-esrdf bi-
ma rifeti’l-etraf, (Thk. Abdusselam Serefiiddin), Mektebetii’l-Islami ts., 1983/1403, I, 37; ibn
Kesir, Tefsir, 1, 155; Aclini, a.g.e., 1, 162.
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iii. “Kur’an’1 iyice anlaymiz ve gariblerini 6grenmeye calismiz.”* diyen Hz.
Omer’in: “Kur’an’1 6grendiginiz gibi®’ lahn (Arap dili ve esaslar1, i’rab1)*®, feraiz™”

810 ciinkii onlar dininizdendir.”®'" dedigi de nakledilmistir.

ve slinenlerini de 6greniniz,
Yine: “Dininizin inceliklerini®'? ve Arapga’y1 6greniniz.” dedigi nakledilmistir.*"® Hz.
Omer’in Arapga iizerinde durmasi Kur’an’m dogru telaffuz edilmesi ve yanls
anlasiimamasiyla ilgilidir. Nitekim Hz. Omer’in birbirlerine Kur’an okuyan bir
toplulugun yanma geldigi ve onlarin Hz. Omer’i goriince sustuklar1 ve Hz. Omer’in

ne yaptiklarmi sormasi iizerine, onlarin Kur’an okuduklarmi sodyledikleri, Hz.

Omer’in de: “Okuyunuz fakat dilbilgisi hatasi yapmayniz!” dedigi nakledilmistir.*'*

vi. Hz. Omer, Kur’an &gretiminde bulunacak kisilerin Kur’an okuyusunda ileri
derecede olmalarma 6nem gostermistir. Mesela, Abdullah b. Mes‘id’u bu baglamda
takdir etmistir. Nitekim Ibn Mes‘Qid bu hususta Restlullah’in (s.a.s.) medhine mazhar

olmus bir sahsiyet olarak temayiiz etmistir.®"

"9

vii. Hz. Omer’in Ebi M(isa el-Es‘ari’yi goriince: “Bize Rabbimizi hatirlat!” dedigi ve
onun da Kur’an okudugu nakledilmistir.*'® Bu nakil Hz. Omer’in Kur’an’1 hayat ve
Allah (Ilah-kul) arasindaki irtibati temin eden bir kitap olarak algiladigini

gostermektedir.

viii. Hz. Omer 6lmek iizere olan kisinin yaninda Kur’an okunmasini tavsiye

etmistir.>”

806 Suyhtd, Jtkdn, 11, 3.

7 Darimi, “Kitabu’l-feraiz” 1, IV, 1885; Suylti, [tkdn, 11, 3, 260; Suyiti, ed-Diirrii I-mensiir, IV, 262.

808 Bkz. ibn Manzur, Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari (711/1311), Lisdnii’l-Arab,
“lhn” Md., Beyrut 1990/1410, XIII, 381.

%9 fbn Ebi Seybe, “Fedail” 1, X, 207; Darimi, “Kitabu’l-ferdiz” 1, IV, 1885; Suydti, ltkdn, 11, 260;
Suyiti, ed-Diirrii'I-mensir, IV, 262.

819 Darimi, “Kitabu’l-feraiz” 1, IV, 1885; Suyiti, Jtkdn, 11, 260; Suylti, ed-Diirrii I-mensir, IV, 262.

11 bn Ebi Seybe, “Fedail” 1, X, 207; Suyiti, ed-Diirrii'I-mensiir, IV, 262.

*12 {bn Ebi Davud, a.g.e., 11, 526.

813 Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, X, 328; ibn Ebi Davud, a.g.e., II, 526; Beyhaki, a.g.e., II, 18.

814 1bn Ebi Seybe, “Fedail” 1, X, 207.

815 Ahmet b. Hanbel, Miisned, 1, 138-139.

816 Abdurrezzak, Musannef, “Kitabu’s-salat”, II, 486; Darimi, “Fedailu’l-Kur’an” 34, IV, 2190; ibn
Hibban, a.g.e., XVI, 168; el-Hindi, a.g.e., I, 285; Ziirkani, a.g.e., I, 313.

817 Abdurrezzak, Musannef, “Fedailu’l-Kur’an”, III, 386.
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ix. Hz. Omer, minberde insanlara yaptig1 bir konusmada: “Allah kime ilim vermisse,
onu insanlara 6gretsin, gizlemesin! Bu hususta Allah’tan korksun! Ciinkii kim
kendisine Ogretilen ilmi gizlerse, Allah’in Peygamber’ine insanlara 6gretmesi i¢in
indirdigi seyi gizlemis gibi olur. Her kimde de ilim yoksa sussun ve o hususta
bilmedigi sey hususunda konusmaktan ka¢insin! Ciinkii boylece o helak olur, kendini
tekelliife sokanlardan (kendiliginden bir iddia i¢inde bulunanlardan) olur ve dinden
cikar.” demis ve ardindan “De ki: Ben de irsad ve risalet hizmetinden dolay: sizden
bir iticret istemiyorum ve ben size kendiliginden bir iddia icinde bulunan biri de

degilim.” (Sad, 86) ayetini okumustur.®'®

xi. Hz. Omer’in “ilmi, kitaplara kaydediniz.”*"’ dedigi nakledilmistir. Ancak Darimi
de yer alan dipnotta bu rivayetin zayif oldugu kaydedilmis olup baska bir rivayette de
bu séziin ibn Omer’e ait oldugunu gdsteren rivayet verilmis ve dipnotta bu naklin

sahih oldugu kaydedilmistir.**

xii. Hz. Omer cevresindeki insanlara: “Allah’in kitabmi1 6grenin ve onunla amel
ederek Kur’an ehlinden olun!®'; Kur’an okuyun ki onunla tanmnasimiz, onunla amel

99 822

edin ki ehlinden olasiniz. seklinde tavsiyelerde bulunmustur.

xiii. Hz. Omer soyle demistir: “Bizim pazarimizda fakih olandan baskasi ticaret
yapmasin! Aksi takdirde faiz yer.”® Hz. Omer’in bu s6zii mutlak olarak

algilanmamalidir. Burada insanlara dinin inceliklerini 6grenmeye tesvik vardir.

xiv. Acem (Arap olmayan) birisinin hac mevsiminde namaz kildirmak istemesi,
yabanct kimselerin bu sahsimn kwraatini duyarak Kur’an’t yanlis O6grenmeleri
endisesiyle engellenmistir. Bu durum Hz. Omer’e bildirildiginde dogru yapildigini

ifade etmistir.***

818 Sa‘lebi, a.g.e., VIIL, 218.

819 Darimi, “Mukaddime” 43, 1, 437; Hakim, a.g.e., I, 187, 188.
820 Bkz. Darimi, “Mukaddime” 43, I, 437-438.

52! {bn Ebi Seybe, “Fedail”, VII, 165.

822 Taberi, Kitdbii 'r-riydzi'n-ndzire, 11, 67.

823 Kurtubi, a.g.e., I1I, 352.

824 Ziirkani, a.g.e., 11, 48.
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xv. Hz. Omer, Kur’an egitimi alan ¢ocuklara Beytii’l-Mal’den maas baglamistir. Bu
egitimden hiir, kole ayrimi yapmaksizin toplumun her kesiminin istifadesini
saglamustr.”” Hz. Omer’in bu tavr1 toplumda Kur’an kiiltiiriiniin korunmasina

yonelik bir 6nlem ve katki oldugu oldugu icin kayda degerdir.

xvi. Hz. Omer sdyle demistir: “Restlullah ile birlikte bulunuyordum. Yolumuz,
namaz kilmakta olan Abdullah b. Mes‘tid’un yakinindan gecti. Restlullah soyle
buyurdu: ‘Bu Kur’an okuyan kimdir?’ ‘Bu Abdullah’tir.” denildi.**® Bunun iizerine
sOyle buyurdu: ‘Abdullah, Kur’an-1 Kerim’i indirildigi gibi, aymi tazeligiyle
okumaktadir.” ”*’ Bu rivayette ise Hz. Omer’in, Peygamber’in (s.a.s) Kur’an’i
lafzina uygun okuyan kimseleri tasvip ettigini anlatmak stretiyle insanlar1 bu okuyusa
tesviki s6z konusu olmaktadr. Yine Hz. Omer’in: “Kur’an ile seslerinizi

giizellestiriniz.” dedigi de rivayet edilmistir.**®
2.4.2. Kur’an’in Tefsirine Yonelik Faaliyetleri

Hz. Omer’in Kur’an’in anlasilmasma, yani dolaylida olsa Kur’an tefsirine ydnelik
faaliyetleri bulunmaktadir. O’nun bu faaliyetleri Tefsir ilminin tesekkiilii acisindan
onemlidir. Mesela Hz. Omer sahabeyi zaman zaman toplayip tefsire yonelik dersler
tertip ettigi gibi, bazi nakillere gore, diizenli tefsir dersleri de yapmustir. Bunlarin yani
sira insanlara ayetlerin tefSirini 6gretmek i¢in adeta her anmi kollamistir. Nitekim
Kur’an okuyan birini isitince, hemen oracikta isittigi ayetin tefsirini yapmasi bunu
gostermektedir. Bu baglamda, “Insanlardan éylesi de vardir ki Allahin rizasim
kazanmak i¢in kendini feda eder. Allah da kullarina pek merhametlidir.” (Bakara,
207) ayetini okuyan bir adama, Hz. Omer: “Biz Allah i¢iniz ve biz O’na donecegiz.”
(Bakara, 156) ayetini okumus ve ardindan: “Bir adam bu ayet dolayisiyla kalkt,
marufu emretti, miinkerden nehiy etti ve Oldirildi.” diyerek sozlerini
tamamlamistir.*” Yine, ibn Omer’in rivayetine gére, Hz. Omer, bir giin insanlarin

huzuruna ¢ikmus ve: “I¢inizde kim bana Kur’an’in en biiyiikk, en dogrultucu, en

523 Fayda, “Omer”, DI4, XXXIV, 50.

826 Rurtubi, a.g.e., I, 57.

%27 {bn Ebi Seybe, “Fedail” 37, X, 250; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 239; Kurtubi, a.g.e., I, 57.
528 Eba Yasuf, Kitabu l-dsar, s. 43-44; Cessas, a.g.e., 111, 275; Kurtubi, a.g.e., I, 11,

829 Kurtubi, a.g.e., 111, 21.
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korkutucu (hiizlinlendirici) ve en {imit verici ayetini sOyler?” diye soru yoneltmistir.
Bunun iizerine Ibn Mes*Qid: “Ben Restilullah’tan sunlar1 duydum: “Allah’m en biiyiik
ayeti, “Allah o ilahtir ki kendisinden baska ilah yoktur. Hayy dwr, Kayyum dur...”
(Bakara, 255); en dogrultucu ayeti, “Allah (baskalarina) adaleti, (hatta adaletten de
fazla olarak) ihsani: en giizel davranisi, muhtag¢ olduklar: seyleri yakinlara vermeyi
emreder. Hayasizligi, ¢irkin isleri, zuliim ve tecaviizii yasaklar. Diistiniip tutasiniz
diye size ogiit verir.” (Nahl, 90); en hiiziin verici ayeti, “Zerre agirliginca hayiwr yapan
onu bulur. Zerre agirliginca ser yapan da onu bulur.” (Zilzal 7-8); en timit verici
ayeti, “De ki: “Ey ¢ok giinah isleyerek kendi 6z canlarina kotiiliik etmede ileri giden
kullarim! Allah’in rahmetinden timidinizi kesmeyiniz. Allah dilerse biitiin giinahlar

magfiret eder. Ciinkii Gafiir ve Rahimdir.” (Ziimer, 53)”, demistir.®°

2.4.2.1. ilmi Toplantilar Diizenlemesi ve Kur’an Ilminde Miimtaz Olanlara

Yakinhk Gostermesi

Hz. Omer’in ilmi ortamlar: tesvik ettigini gérmekteyiz. O’nun tesviki bizzat fiili
faaliyetleri icerdigi gibi soylem bazinda da kendini gdstermistir. Bu baglamda Hz.
Omer: “Kisi, iizerinde TihAme’ nin daglar1 kadar giinah oldugu halde evinden ¢ikar.
[lim dinler, Allah’tan korkar, giinahlarma tévbe eder, pisman olursa, iizerinde higbir
giinah kalmaksizin evine doner. Bu sebeple ilim meclislerinden ayrilmaym. Ciinkii
»831

Allah yerytiziinde, alimlerin meclislerinden daha serefli bir toprak yaratmamustur.

demek stretiyle ilmi toplantilara verdigi 6nemi gostermistir.

Hz. Omer, ilmi ortamlarm birinde, sahibeden olusan bir mecliste “Bahcede dereler
akwyor, icinde her tiirlii mahsulati bulunuyor. Ama kendisinin iistiine de ihtiyarlik
¢okmiis ve elleri ermez, gii¢leri yetmez, bakima muhtag kiiciik ¢ocuklar: var. Derken
atesli bir kasirga kopsun da bagi kasip kavursun? Iste Allah dyetlerini size boyle
apagik bildirir. Olur ki iyi diigiiniirstiniiz/” (Bakara, 266) ayetinin tefsirini sahabeye

sormus, onlarin “Allah bilir.” seklindeki cevaplarina o6tkelenmis ve: “Bir konu

830 Suytiti, ed-Diirrii’I-mensiir, 11, 171.
81 Razi, a.ge. I, 410.
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hakkinda biliyoruz veya bilmiyoruz deyiniz.” ifadesiyle®” ilmi ortamlarda
miizakerenin dnemli oldugunu ortaya koymus, ayrica ayn1 ortamda Ibn Abbas’in: “Ey
Miiminlerin Emiri, benim de bu konuda bir kanaatim var.” demesi lizerine: “Ey

"9

kardesimin oglu, konus, kendini kiiciik gorme!” ifadeleriyle de ilme ve tefsire olan

tesvikini gdstermistir. ibn Abbas’m soz alip ayeti tefsir etmesi ve tefsirinin isabetli

olusu Hz. Omer’i memnun etmis ve bu memnuniyetini ayrica belirtmistir.*>

Hz. Omer’in ilmi ortamlar olusturmaya dnem verdigi gibi ilminden istifade edilecek
sahislar1 da onemsedigini gdrmekteyiz. Nakledildigi {izere Hz. Omer, Ibn Abbas’a
ilmi sebebiyle sayg1 gostermis, onu kendisine yakin tutmus ve Bedir’e katilan Sahibe
ile ilmi miizakerenin yapildigi meclislerde bulunmasma izin vermistir.*** Bu durumu
Ibn Abbas sdyle anlatmistir: “Hz. Omer beni Bedir’e katilanlarla birlikte sohbet ve
istisare meclislerine aliyordu. Bu hal, sanki birilerinin agrina gitmisti: ‘Bunu niye
bizimle birlikte cemaate aliyorsun, bizim onun kadar oglanlarimiz var?’® diye Hz.
Omer’e ta‘rizde bulunuldu. Hz. Omer kendilerine: ‘Onun kimlerden oldugunu
biliyorsunuz!” diye cevap verip gecistirdi. Bir giin beni ¢agirip yine onlarla birlikte
meclise aldi. Bu sefer, onlara liyakatimi gostermek i¢in ¢agirdigini anlamistim. Hz.
Omer: ‘Cenab-1 Hakk’in ‘z58l 41 Jal ¢ 13° (Nasr, 1) kavl-i serifi hakkinda ne
dersiniz?’ diye sordu. Cemaatten bazilar:: ‘Yardima ve fethe mazhar oldugumuz
zaman Allah’a hamd etmek ve istigfarda bulunmakla emir olunduk.” diye cevap
verdiler. Hz. Omer bana yonelerek: ‘Ey Ibn Abbas, sen de mi bdyle sdyliiyorsun?’
dedi. Ben, ‘Hayir!” dedim ve sustum. Hz. Omer: ‘Oyleyse sdyle, sen ne diyorsun?’
diye bana s6z verdi. Ben soyle bir aciklama yaptim: ‘Bu siire, Restlullah’in ecelidir,
kendisine bu stire ile haber verilmistir. Bu sirede Cenab-1 Hak, Resiliine sOyle
demistir: ‘Allah’m nusreti ve fethi geldigi zaman, bil ki bu senin ecelinin artik

yakimhgma alamettir. Oyle ise hamd ederek Rabbini tesbih et ve ona istigfarda bulun.

%32 Buhari, “Tefsir (Bakara)”, 47; Nehhas, a.g.e., I, 294; ibn Atiyye, a.g.e., 1, 360; ibn Esir, Cdmi u’l-
‘usul, 11, 55.

%33 S6z konusu rivayetin detay1 igin bakimz: Buhéri, “Tefsir (Bakara)”, 47; Taberi, Cdmiii I-beydni ‘an
tevili ayi’l-Kur’an, TV, 682-683; Hakim, a.g.e., IV, 325; Kurtubi, a.g.e., III, 318-319; ibn Kesir,
Tefsir, 1, 327; Suyati, [tkan, IV, 41, 206; Tbn Asur, Tefsirii t-tahrir ve 't-tenvir, 111, 53.

34 Razi, a.g.e., XI, 346.

35 Bunu diyen Abdurrahman b. Avf’tir. Bkz. Buhari, “Megazi”, 78; Tirmizi, “Tefsir”, 90; Taberi,
Camiii’l-beyani ‘an te vili dyi’l-Kur’an, XXIV, 708; Razi, a.g.e., X1, 346; Kurtubi, a.g.e., XX, 232.
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O tdvbeleri kabul edicidir.” Bu yorumum iizerine Hz. Omer: ‘Bu ayetin tefsiri
hususunda ben de senin séylediginden baska bir sey bilmiyorum.” dedi.**® Ardindan

etrafina donerek: ‘Bu gordiiklerinizden sonra beni nasil kinarsiniz?’ dedi.”®”’

Hz. Omer bir giin ashabi Kadir gecesi hakkinda miizakerede bulunmak igin toplamis
ve Ibn Abbas’i da yaninda gétiirmiistiir. Ibn Abbas’1 sahibe fikrini sdylemeden
konusmamasi hususunda da tembihlemistir. Bu toplantida Hz. Omer, Kadir gecesinin
hangi giin olabilecegini sahabeye sormus ve bu konuda herkes bildigini sirayla
soylemistir. Hz. Omer ibn Abbas’a yonelerek: “Niye susuyor bir sey sdylemiyorsun?
Bir seyler soyle, yasinin kiigiik olmas1 konusmana méani olmasin, ey ilimler dalgici,
bu konuya bir gir.” demistir. Bunun iizerine Zeyd b. Sabit: “Muhacirler’in ¢ocuklar1
burada bulunduruluyor da, bizim ¢ocuklarimiz burada bulundurulmuyor.” deyince,
Hz. Omer: “Sen bu soziinle, ibn Abbas’mn bir ¢ocuk oldugunu sdylemek istiyorsun,
ama ne var ki, onda bulunan ilim sizde yoktur.” diye cevap vermistir. Bu olanlarin
ardindan s6z alan Ibn Abbas: “Allah’a en sevimli say1, tek olan sayidir. Tek olan
sayilarin en sevimlisi ise, yedidir. Iste bundan dolay1 o, yedi kat gogii, yedi kat yeri,
yedi giinden olusan haftalari, yedi tabakali Cehennem’i, sayist yedi olan tavafi ve
yedi uzvu zikretmistir. Boylece bu, bu gecenin Ramazan’in yirmi yedinci gecesi
olduguna delalet eder.” ag¢iklamasinda bulunmustur.*® Ibn Abbas’m agiklamasi
iizerine Hz. Omer: “Heniiz daha yasmi basmi almamis bu gencin dediginin bir
benzerini soylemekten acze mi diistiiniiz?”*” ifadelerinde bulunmustur. Esasen
burada da Hz. Omer’in amac1 ibn Abbas’in meziyetini ashaba gdstermektir. Ancak

daha da onemlisi ilim ehli olan bir kimsenin yas1, durumu ne olursa olsun, saygiy1 hak

836 Buhari, “Tefsir (Nasr)”, 3; Tirmizi, “Tefsir”, 90; Taberi, Camiii’l-beyani ‘an te’vili dyi’l-Kur’an,
XXIV, 708-709; Razi, a.g.e., X1, 346; Kurtubi, a.g.e., XX, 232, XVII, 300; ibn Kesir, Tefsir, IV,
600-601; Suyati, Itkan, IV, 206. Ibn Kesir bu ayetin tefsirinde soyle der: “Hz. Omer’in meclisinde
bulunan ashabtan bazilarinin, bu ayeti; Allah bize sehirlerin ve diger kalelerin fethini nasip ederse
kendisine hamd etmemiz, siikiir ve tesbih etmemiz, namaz kilip magfiret dilememiz gerektigi
seklindeki tefsirleri, saglam ve giizel bir tefsirdir. Nitekim Mekke’nin fethi giinii Restlullah’in
kusluk vakti sekiz rek’at namaz kilmasi da bunun delilidir.” Bkz. Ibn Kesir, Tefsir, IV, 601. Bir
baska rivayete gore sahdbe bu soruya “Sehirlerin ve saraylarin fethini anliyoruz.” seklinde cevap
vermislerdir. Bkz. Taberi, Camiii 'l-beydani ‘an te vili dyi’l-Kur’an, XXIV, 708.

37 Buhari, “Tefsir (Nasr )", 3; Tirmizi, “Tefsir”, 90; Sa‘lebi, a.g.e., X, 320; Razi, a.g.e., XI, 346;
Kurtubi, a.g.e., XX, 232.

%38 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 201; ibn Huzeyme, a.g.e., 111, 322; Rézi, a.g.e., XI, 230; ibn Kesir,
Tefsir, IV, 570; Suylti, ltkdn, IV, 206-207.

39 Hakim, a.g.e., I1I, 621; Sa‘lebi, a.g.e., X, 251-252; Kurtubi, a.g.e., XII, 110-111; Suydti, /tkdn, IV,
206-207.
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ettigini vurgulamak istemesidir. Islam ilim geleneginde ilme ve alime gosterilmesi
gereken saygmin tesekkiiliinde, bu anlamda, Hz. Omer’in katkis1 bulunmaktadir.
Nitekim Hz. Omer Kadir gecesinin hangi gece olacagma dair Restlullah’tan (s.a.s.)
hadis rivayet etmistir.*** Yani bu hususta bir bilgisi de bulunmaktadir ve buna ragmen

bu toplantiy1 diizenlemistir.

Yukaridaki rivayetlerden Hz. Omer’in birgok defa Kur’an tefsirine yonelik toplantilar
yaptig1 anlasilmaktadir. Hz. Omer yaptig1 bu toplantilarmda sahidbenin beyanlarini
Restilullah’a dayandirma sarti aramamistir. Bu husus Tefsir Usili agisindan 6nemli

gdriilmistir.™!

Hz. Omer’in bu toplantilarda miizakere edilmesini istedigi Ayetlerin tefSirini dnceden
bildigi dikkati ¢ekmektedir. Ancak O, bir ilmi gelenegin devam etmesini ve
yerlesmesini istemistir. Devam etmesini istemistir, ¢iinkii baslatan Restlullah’tir.
O’nun egitim ve Ogretimine tabi olan ve Allah tarafindan kendisine bu hususta
meziyet verilen Hz. Omer de baslatilan bu ilmi gelenegin devam etmesi i¢in ¢aba sarf
etmis, ilme ve ilim adamina gereken ihtimami gostermistir. Hz. Omer ilmi sebebiyle
Ibn Abbas’a yakmlik gosterdigi gibi, sahabe icerisinden bu &zellikleriyle ©ne
¢ikanlara da benzer muamelede bulunmustur. Bu hususta Ibn Abbas: “Kur’an’i
bilenler (kurrd) ister geng olsunlar, ister yasli olsunlar Omer’in meclisine aldig1 ve
kendileriyle istisire ettigi kimselerdi. O boylelerini kendisine yakin tutardi.”*
demektedir. Nitekim Ibn Abbas’in ilminin dort otoriteden geldigi, bunlarin Hz. Omer,
Hz. Ali, ‘Ubeyy b. Ka‘b™ ve Zeyd b. Sabit oldugu ifade edilir.*** Tefsir alaninda
otorite olan Ibn Abbas gibi bir sahsiyetin ilminin sekillenmesinde Hz. Omer’in
roliiniin olmast O’nun Tefsir ilmi’ndeki yerini gdstermesi bakimmdan da énem arz

eder.

849 Hadis i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 292.

! Ton Astr, Tt efsirii ‘t-tahrir ve 't-tenvir, 1, 32.

%42 Buhard, “Itisam”, 2; Kurtubi, a.g.e., XVII, 300; Ibn Kesir, Tefsir, II, 289. Hz. Omer ilmi kabiliyeti
olan kimseleri devlet islerinde degerlendirmistir. Mesele Ka‘b b. el-Esedi’nin bir olayda verdigi
hiikiimlere ve olaylar1 analiz kabiliyetine sahit olunca, hayretini ifade etmis ve onu Basra kadiligina
tayin etmistir. Bkz. Kurtubi, a.g.e., V, 19.

83 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara 1996, I, 99.

84 Muhammed Ali Sabini, et-Tibydn fi Uliimi’l-Kur’an, Istanbul ts., s. 112.
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2.4.2.2. Diizenli Tefsir Dersleri Tertip Etmesi

Nakillerden anlasildigina gore, Hz. Omer diizenli ilmi faaliyetlerde de bulunmustur.
Bu ilmi faaliyetler Kur’an’n tefsirine yonelik olmustur. Bu baglamda O’nun sabah
namazindan sonra bahgesine gittigi, i¢lerinde Ibn Abbas ve ‘Uyeyne’nin kardesinin
oglunun bulundugu gengleri cagirdigir ve onlara Kur’an okuttugu rivayet edilmistir.
Bu rivayete gore, onlar, sabah namazindan sonra Kur’an okurlar ve yine kendi
aralarinda miizakere ederlerdi. Ogle sicag: basinca da derse son verirlerdi. Bir giin
boyle bir derste Bakara Stresi 206. ayet ve miiteakip ayetleri okuyorlardi. Bakara
Stresi 206. ayetinin okunmasmin ardindan Ibn Abbas, yaninda bulunanlardan
bazilarma: “Iki adam birbiriyle savasiyor.” dedi. Hz. Omer, Ibn Abbas’m bu soziinii
isitince: “Sen ne sdyledin?” dedi. ibn Abbas: “Hi¢ bir sey, Ey Miiminlerin Emiri!”
deyince Hz. Omer yine: “Iki adam birbiriyle savasiyor derken ne demek istedin” dedi.
Ibn Abbas, Hz. Omer’den kurtulamayacagini goriince dedi ki: “Bu ayette gdriiyorum
ki, bir kimseye, Allah’tan korkmas1 emrediliyor, fakat o da gururuna kapilarak giinah
islemesiyle iftihar ediyor. Diger ayette de goriiyorum ki, birisi ortaya c¢ikiyor ve:
‘Ben, canimi1 Cennet mukabilinde satiyorum.” diyor ve bununla savasiyor. Boylece iki
kisi birbiriyle savasmis oluyor. Bunun iizerine Hz. Omer: “Ey ibn Abbas masallah

Allah seni dinine hizmet i¢in yaratmis.” demistir.®®

Bilindigi iizere cahiliye kiiltiirii sozlii gelenege sahipti. Hz. Omer de bu toplum
icerisinde gengligini gec¢irmis bir sahsiyet olmasi bakimindan bu gelenegin izlerini
tasimak yerine, Kur’an ve Sinnet kiiltlirliyle yogrulmus olmasinin bir gostergesi
olarak diizenli ilmi faaliyetler baslatmistir. Burada dikkate deger bir husus da Hz.
Omer’in bu dersleri hilafeti zamaninda yapiyor olmasidir. Bilindigi iizere Hz.
Omer’in hilafeti olduk¢a yogun geg¢mistir. Bu yogunlugun igerisinde genclerle ders
yapmast O’nun Kur’an egitimine verdigi Onemi gostermesi bakimindan kayda

degerdir.

%5 Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an te'vili dyi’l-Kur’an, 1II, 588-589. Burada bahsedilen nakil Ibn
Atiyye’nin tefsirinde de yer almaktadir. Fakat orada “sabah namazindan sonra” ibaresi
bulunmamakta olup, bunun yerine “Cuma giinii” ibaresi yer almaktadir. Bkz. ibn Atiyye, a.g.e., 1,
282. Kurtubi’de ise Ibn Abbas’in Bakara Stresi 207. ayetin tefsirini ve ardindan Hz. Omer’in onu
takdir eden yukaridaki sozleri yer almaktadir. Bkz. Kurtubi, a.g.e., 111, 21.
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2.4.2.3. Ayetlerin Anlasilmasi i¢in ikili Miizakerede Bulunmasi

Hz. Omer ilmi toplantilar diizenlemenin yam sira Kur’an ilminde miimtaz olan
sahdbilere bire bir Aayetlerin tefsirine yonelik sorular sorarak miizakerede
bulunmustur. Mesela Hz. Omer, Muaz b. Cebel’e Riim Siresi 30. ayetteki “aill-
kayyim” sdzciigii i¢in: “Bu {immetin dayanagi nedir?”” diye sormustur. Muaz: “Usgtiir.
Bunlar bu iimmeti kurtarict olan ii¢ seydir: Allah’m insanlar1 iizerinde yaratmis
oldugu Allah’1in fitrat1 olan ihlas, din olan namaz, ismet olan itaat.” seklinde cevap
vermistir. Hz. Omer de, Muaz’a, dogru sdyledigini séylemistir.**® Gorildigi tizere
Hz. Omer sordugu sorunun yanmitmni kendisi de bilmektedir. O halde O’nun bu
davranisinin bir amaca matuf olmasi ka¢milmazdir. O amag¢ da karsisindaki kimseden
belki yeni bir sey 6grenirim diisiincesi veyahut karsidaki eksik bilgiye sahipse onu
tamamlamak diisiincesi olsa gerektir. Ayrica belki de O, bu davranisiyla, ilmi
toplantilar ve diizenli tefsir derslerinde oldugu gibi sahabeyi karsilikli Kur’an
miizakeresine yoneltmek amacimi tasimistir. Bu kabilden olarak Hz. Omer’in “Allah
ugrunda, hakkini vererek cihad edin. O, sizi secti; din hususunda iizerinize hi¢chbir
zorluk yiiklemedi...” (Hac, 78) ayetini okuyan Ibn Abbas’a: “Kendileriyle cihad
etmemiz emredilenler kimlerdir?” dedigi, Ibn Abbas’m: “Kureysli iki kabile;
Mahzum ve Abd-i Sems.” diye cevap verdigi ve bunun iizerine Hz. Omer’in, “Dogru

soyledin.” dedigi rivayet edilmistir.**’
2.4.2.4. Hutbelerinde Tefsir Yapmasi

Hutbeler Restlullah’tan (s.a.s.) itibaren Miisliimanlarin egitim-6gretim alani
olmustur. Hz. Omer de bu gelenegi devam ettirmistir.**® Cuma hutbeleri insanlarin bir
araya geldigi glinler oldugu i¢in de egitim-08retim agisindan verimli yerlerdir. Bu
sebeple olsa gerek Hz. Omer bir hutbesinde secde ayetlerinden birini okuduktan sonra
minberden inmis ve secde etmis, insanlar da onunla birlikte secde etmisler, bir diger

cuma giinii hutbede yine ayn1 yeri okumus, fakat ardindan: “Ey insanlar, biz (Kur’an

86 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te’vili dyi’l-Kur’an, XVIII, 493-494; ibn Atiyye, a.g.e., IV, 337; ibn
Kesir, Tefsir, 111, 443; ibn Asur, Tefsirii t-tahrir ve t-tenvir, XXI, 94.

87 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, XVI, 639; Razi, a.g.e., VIII, 255.

¥ Hz. Omer’in ¢esitli zaman ve yerlerde verdigi hutbeler i¢in bkz. Muhammed Ahmed Astr, Hutebu
emiri’l-mii'minin Omer Ibni’l-Hattab ve vasdyahii, Daru’l-Itisamiir, y.y. ts.
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okurken) secdelere ugruyoruz. Bu durumda dileyen secde eder ve sevap kazanr;
dileyen de etmez ancak giinah yazilmaz.” demis ve secde etmemistir.** Dolayisiyla
Hz. Omer’in, hutbeleri sozlii ve uygulamali egitim-6gretim zemini olarak gordiigii
anlasiimaktadir. Bunun yami sira Hz. Omer’in tefsire yonelik agiklama yaptig
yerlerden biri de yine hutbeleri olmustur. Hz. Omer’in cuma hutbelerinde daha ¢ok
Al-i Imran Stresi’nden dyetler okumaktan hoslandig1 nakledilmistir.*° Bu da Al-i
Imran Stresi’nin ihtiva ettigi icerikle ilgili olsa gerektir. O’nun hutbelerinde ayetlerin
tefsirine yonelik soylemleri oldugu goriilmektedir. Nitekim Bakara Siiresi 275. ayete

yonelik beyani hutbe esnasindadir.®’

Yine bir giin hutbede: “Allah inanan erkeklere
ve inanan kadinlara, altlarindan irmaklar akan, icinde ebedi kalacaklar: Cennetler ve
Adn Cennetleri’nde giizel meskenler va’d etmistir. Allah’in (onlardan) rdazi olmast ise
hepsinden biiyiiktiir. Iste biiyiik basart budur.” (Tovbe, 72) ayetinde gecen Adn
Cennet’1 i¢in: “Ey mii’minler, siz Adn Cenneti’nin ne oldugunu biliyor musunuz? O,
Cennet’in i¢inde altindan yapilmis bes yiiz bin kapisi ve her kapida yirmi bes bin
nobetci melek bulunan bir sehirdir. Oraya ancak peygamberler, sehitler ve peygamber

dostlar1 girer; onlardan baskasi giremez.”** demek siretiyle tefsir yapmustir.

Hz. Omer’in hutbe verirken tefsirini yaptig1 ayetlerden biri de “Rabbimiz Allah tir,
diyen sonra da dosdogru olanlara: -Korkmayn, iiziilmeyin, size vaat edilen Cennet’e
sevinin, diye melekler iner.” (Fussilet, 30) ayetidir. Hz. Omer bu ayeti minberde
okuyup soyle demistir: “Allah’a yemin ederim ki onlar, Allah’a itaatte dogru yoldan
ayrilmadilar. Onlar, tilkilerin saga sola kivrilip gittikleri gibi (yoldan saptiklar1 gibi)

hak yoldan sapmadilar.”™>

Hz. Omer hutbelerinin birinde “Biz, bir dyeti nesheder veya unutturursak ondan daha

haywrlisimi yahut da dengini getiririz. Bilmez misin ki, Allah gsiiphesiz her seye

849 Buhari, “Siictd”, 10; Muvatta, “Kur’an”, 16; Kurtubi, a. g.e., VII, 358. Boylelikle Hz. Omer tilavet
secdesinin vacip olmadigmi ifade etmistir. Bkz. Dihlevi, a.g.e., I, 504.

0 Eb Hayyan el-Endelasi, a.g.e., I, 97; Suyiti, ed-Diirrii’l-mensir, 111, 441; Elmalili, a.g.e., 11,
1210.

851 Rivayet icin bkz. Taberi, Camii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, V, 66; ibn Kesir, Tefsir, I, 335.

%52 Semerkandi, a.g.e., I, 61. Bir baska nakil “Bes bin kapi, her kapida da yirmi bin hurinin
bulundugu, oraya gireceklerin Hz. Peygamber’in kabir arkadaslari girecekler.” tarzinda farkliliklar
igerir. Bkz. Taberi, Kitdbii r-riydzi 'n-nazire, 11, 8.

833 Taberi, Camiii’l-beyani ‘an te vili dyi’l-Kur’an, XX, 425, XV, 358; ibn Kesir, Tefsir, IV, 106.
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kadir dir.” (Bakara, 106) ayetini okumus ve “Yuii-unutturursak” kelimesine “W 3 3i-

tehir edersek” manasini vermistir.*>
2.4.3. Istisareye Verdigi Onem

Kur’an’da “Onlar oyle kimselerdir ki Rablerinin ¢agrisina kulak verip, namazi
hakkiyle ifa ederler. Islerini istisare ile yiiriitiirler, kendilerine nasib ettigimiz
imkanlardan hayirli islerde sarf ederler.” (Stra, 38), “Insanlara yumusak davranman
da Allah’in merhametinin eseridir. Eger kati yiirekli kaba biri olsaydin insanlar senin
etrafindan dagiliverirlerdi. Oyleyse onlarin kusurlarini affet, onlar icin magfiret dile
ve isleri onlarla miisavere et, bir kere de azmettin mi, yalniz Allah’a tevekkiil et. Allah
muhakkak ki miitevekkilleri sever.” (Al-i Imréan, 159) ayetleri problemlerin istisare ile

¢Oziilmesine isaret etmektedir.

Kur’an’daki bu buyruklar dogrultusunda Hz. Omer istisireye oldukca Onem
vermis,” Kur’an’da ve Siinnet’te bulamadigi hiikiimleri®® ashdbi toplayip istisare
ederek karara varmustir.*”” Nitekim icki cezasinm miktarinmn artirilmasi yine boyle bir

Sira sonucunda belirlenmistir.*®

Hz. Omer’in istisireye verdigi onemi gdsteren pek ¢ok rivayet bulunmaktadir.
Mesela, Hz. Omer kendisine gelen ii¢ talak meselesine dair mevziiyu Ibn Mes‘lid’a
havale etmis, Ibn Mes‘Gid’un halifeye bu konuda konusmasinin daha evla oldugunu
sOylemesi iizerine Hz. Omer israr etmis, ibn Mes‘id un goriisiinii aldiktan sonra
kendisinin de ayni kanaati tasidigini ifade etmistir.* Bir diger 6rnek ise soyledir: Bir
kadinmn erkek kolesi ile birlikte evlilik hayat1 yasadigi Hz. Omer’e bildirmistir. O,
kadma: “Seni bu sekilde davranmaya iten nedir?” diye sorunca, kadmn: “Benim
goriisiime gore nasil ki cariye, erkek ona malik olmas1 sebebiyle helal ise ben de onun

bana, ona malik oldugum icin helal olacagi kanaatine sahip oldum.” diye cevap

%% {bn Ebi Hatim, a.g.e., I, 201; Ibn Kesir, Tefsir, I, 155; Ali isa, a.g.e., s. 807.

%5 Muhammed Muhammed Medeni, Nazdrdt fi ictihddati'l-faruk Omer Ibni’l-Hattdb, Kahire
2002/1422, s. 86-87; Abbas Muhammed b. Ibrahim Akkad (1384/1964), Abkariyyetii Omer, Kahire
1997, s. 88; Ali Isa, a.g.e., s. 669; el-Umeri, a.g.e., s. 77-78.

856 bn Kayyim, a.g.e., I, 92.

7 {bn Kayyim, a.g.e., I, 92; Dihlevi, a.g.e., I, 484.

838 Kurtubi, a.g.e., XII, 165; ibn Kayyim, a.g.e., I, 250.

859 Taberi, Camiii ‘I-beyani ‘an te’vili dyi’l-Kur’an, 1V, 90. Tefsirlerde bu mevzu Bakara Siresi 228.
ayetin tefsirinde yer almustir.
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vermistir. Hz. Omer bu kadmi recmetmek hususunda ashiba danismis; onlar: “Bu
kadin yanlhs bir sekilde Yiice Allah’m Kitdbr’mi te’vil etmistir. Bu bakimdan ona
recm cezas1 uygulanmaz.” demislerdir. Bunun iizerine Hz. Omer de onlarla ayni

goriiste oldugunu ifade etmistir.**

Hz. Omer’in son icraati diyebilecegimiz kendisinden sonra halifenin secilmesi
meselesinde takindigi tavir da strd prensibi dogrultusunda olmus ve halifenin se¢imi

kendisi tarafindan sirdya havale edilmistir.*®’
2.5. Hz. Omer ve Kur’an ilimleri
2.5.1. Nesih

Arapga’da “nesh”, birseyi iptal etmek, izale etmek,*” mandsina gelir. Terim olarak
“nesh”, bir nassmn hiikmiinii daha sonra gelen bir nas ile kaldirmaktir.** Neshin s6z
konusu oldugu durumlarda onceki hiikiim mensth, onu yiiriirlikten kaldwran yeni
hiikiim veya delil nasih diye adlandirilir.*®* Mensiih ya sadece ayetin hikkmii, ya
sadece dyetin okunan lafz1 veya ayetin hem okunusu hem hiikmidiir.*®® Bunlarin

ornegi ise sunlardir:

1. Hem lafzin ve hem de hiikmiin nesh edilmesi: Enes b. Malik’ten rivayet
edildigine gore O, Tovbe Shresi’nde ... A%Y @ad Ga gy adl ol S
GG Lagal geklinde bir dyet okuduklarmi bildirmistir. Ancak bu ayetin

860 Kurtubi, a.g.e., XII, 107. Hz. Omer’in islerini sira ile gordiigine yonelik bazi 6rnekler igin bkz.
Réazi, a.g.e., 11, 460, VIII, 321; Kurtubi, a.g.e., IX, 288, XIII, 189.

81 Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, X, 415; Kurtubi, a.g.e., IV, 251; Taberd, Kitdbii r-riydzi 'n-nazire, 11, 116-
117.

82 Cevheri, Eba Nasr Ismail b. Hammad el-Farabi (400/1009), es-Sthah tdcii’l-luga ve sihihi’l-
arabiyye, (Thk. Ahmed Abdiilgafiir Attar), Beyrut 1990, I, 433; ibn Hazm, Ebi Muhammed b. Ali b.
Ahmed b. Said ez-Zahir1 (456/1064), en-Nasih ve’l-mensiih fi’l-Kur ani’l-Kerim, (Thk. Abdiilgaffar
Siileyman Biindari), Beyrut 1986, s. 6; Razi, a.g.e., I, 636.

863 Cevheri, a.g.e., I, 433; ibn Hazm, a.ge., s. 7; Razi, a.ge., I, 637; Eba’l-Mensur Abdu’l-Kahir
Bagdadi, en-Nasih ve’l-mensiih, (Thk. Hilmi Kamil Abdu’l-Hadi, Dau’l-Adevi), Umman ts., s. 39;
Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 122.

864 Abdurrahman Cetin, “Nesih”, D4, XXXII, 579.

865 {bn Hazm, a. g.e., s. 9; Gazzali, Ebli Hamid Huccetiilislam Muhammed b. Muhammed (505/1111),
el-Miistasfa: Islam hukukunda deliller ve yorum metodolojisi, (Cev. Yunus Apaydin), Kayseri 1994,
I, 184; Razi, a.g.e., 1, 640; Zerkesi, a.g.e., 11, 35.

866 Manas1: Ademoglunun iki vadi dolusu altmi olsa bir tignciiyii ister. ..
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daha sonradan hem hiikkmen hem de lafzen nesh edildigi ifade

edilmistir.®’

1l. Hiikmiin baki kalip lafzin nesh edilmesi: Hz. Omer ve ‘Ubeyy b. Ka‘b’dan
gelen nakle gore,* bu tiir neshe delil teskil eden ibare * L) 13) A3l g gl
piSa Juie Ay ) e NS ALY Lk gaa 759 geklindedir.*" Neshin bu tiiriine
yonelik elestirilere Gazzali soyle cevap verir: “Nesih ayetin inmis olmasi
durumunu kaldiramaz ve onu hi¢ varit olmamis durumuna getiremez.
Aksine, onu, indirilip, tilavet edilmeyene ilhak eder. Diger taraftan delil
yok oldugu halde medliliin baki kalmasi caizdir. Ciinkii delil illet degil
alamettir. Delil bir kere delalet ettikten sonra, yok olmasinda hi¢bir zarar

yoktur.”®"!

iii. Lafzin baki olup hiikmiin nesh edilmesi: Bu ¢esidin 6rnegini ise ) \s3 Laisld

&) A g A28°872 tegkil etmektedir.®”

Islam’mn ilk asirlarinda Kur’an’da neshin mevcudiyeti neredeyse herkes tarafindan
kabul edilirken H. IV. (M. X.) yiizyilm ilk ¢eyreginde vefat eden Mu’tezile alimi Ebi

Miislim el-isfehdni’nin buna kars1 ¢tkmasinin ardindan konu tartisilir olmustur.®”*

Hz. Omer’in nesh hakkindaki goriislerini ondan gelen nakillerden anlayabilmekteyiz.

Hz. Omer’den gelen nesh ile ilgili nakiller sunlardir:

i. Hz. Omer’e isnAd edilen ve bu konuda iizerinde en ¢ok tartisilan nakil, tilaveti
mensuh hiikmii baki kalan recm ayetiyle ilgili olan rivayettir. Hz. Omer bu konuda bir

hutbesinde sunlar1 soylemistir:

%7 ibn Hazm, a.g.e., s. 9.

868 Ziirkani, a.g.e., 11, 92.

869 Manast: Yaslh erkek ve yash kadin zina ettiklerinde Allah’tan kesin bir ceza olmak iizere onlar1
recm edin. Allah aziz ve hakimdir.

70 {bn Hazm, a.g.e., s. 9; Gazzali, a.g.e., I, 186; Zerkesi, a.g.e., II, 35; Ziirkani, a.g.e., I, 92.

1 Gazzali, a.ge., 1, 185.

872 Bkz. Bakara 115. Ayet mealen soyledir: “Dogu da Bati da Allah’indwr, hangi tarafa donerseniz,
orada Allah’a itaat ve ibadet ciheti vardir. Muhakkak ki Allah’in litfu ve rahmeti genistir, ilmi her
seyi kusatir.”

¥ ibn Hazm, a.g.e., s. 9.

874 Cetin, “Nesih”, DI4, XXXII, 580. Nesh konusundaki goriigler i¢in bkz. Zerkesi, a.g.e., 11, 30-31.
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“Allah Teala hazretleri Muhammed’i (s.a.s.) hak din ile gonderdi ve O’na Kitab’1
indirdi. Bu indirilenler arasinda recm ayeti de vardi. Biz bu ayeti okuduk ve
ezberledik. Ayrica, Restlullah zind yapana recm cezasimi tatbik etti, ondan sonra da
biz tatbik ettik. Ben su endiseyi tasiyorum: Aradan uzun zaman gecince, bazilari
cikip: “Biz Kitabullah’da recm cezasini gérmiiyoruz deyip inkara sapabilecek ve
Allah’in Kitabr’nda indirdigi bir farzi terk ederek daldlete diisebilecektir. Bilesiniz,
recm, kadin ve erkekten muhsan olanlarin zinalari, -delil veya hamilelik veya itiraf
yoluyla- siibGit buldugu takdirde, onlara tatbik edilmesi gereken Kitabullah’da mevcut
bir haktrr. Allah’a kasemle soyliiyorum, eger insanlar: ‘Omer Allah Teald’nin
kitabina ildvede bulundu’ demeyecek olsalar, recm ayetini (Kitabullah’a)

yazardim.”*”

Hz. Omer’in kisiligi ve Kur’an’in siibiituna vermis oldugu 6nem dikkate almmdiginda
Hz. Omer’e atfedilen “Eger insanlar: ‘Omer, Allah Teald’min kitabma ilivede
bulundu demeyecek olsalar, recm ayetini (Kitabullah’a) yazardim.” sozleri garip
goriilmiistiir. Ayrica Hz. Omer’in nesh edildigi belirtilen recm Ayetini Zeyd’e
getirdigi fakat ikinci bir sahidi olmadigindan Zeyd’in bu ayeti yazmadigi

nakledilmistir.*”®
Bu konu hakkinda bazi arastirmacilari goriisleri soyledir:

a) Muhammed Hamidullah’in bu konuda sunlar1 sdylemektedir: “Buhari ve diger
hadis kitaplarinda Hz. Omer’in: ‘Recm 4yeti, Kur’an’dan bir ayet idi.’ dedigi
nakledilmiyor. Aksine onun sOyle dedigi naklediliyor: ‘Bu (yani recm hiikmii),
Allah’m Kitabi’'nda vardi.” Bunun manasi ¢ok onemlidir. Ciinkii ‘Allah’in Kitabr’,
Kur’an’dan ibaret degildir. Kur’an’in bir¢ok ayetlerinde, kitab ismi K-T-B kokii,

hiikiim ménasinda kullanilmaktadir. Mesela, Nisa Stiresi 103. ayetindeki “kitab”, farz

875 Buhari, “Huddd”, 30, 31, “itisam” 16; Miislim, “Huddd”, 15; Muvatta, “Huddd”, 10; ibn Sa‘d,
a.g.e., 111, 334; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 232, 249, 282; ibn Mace, “Hudd”, 9; Ebi Davud,
“Hudad”, 23; Tirmizi, “Hudid”, 7; Eba Avane el-Isferayini, a.g.e., IV, 122-123; ibn Ebi Zemenin,
a.ge., IlI, 219-220; Serahsi, a.g.e., 11, 71; bn Atiyye, a.g.e., 1V, 161; Razi, a.ge., VIII, 306;
Kurtubi, a.g.e., VII, 145; Suyati, /tkan, 111, 75, 77; Zerkesi, a.g.e., 11, 35; Ziirkani, a.g.e., 11, 92. Hz.
Omer bu agiklamay1 yaptig1 yil vefat etmistir. Bkz. Muvatta, “Hudtd”, 10.

876 Suyati, Jtkdn, 1, 168.
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hitkiim méanasmdadir.*”” Namaz kitaptir, diyemeyiz. (...) Bindenaleyh, Hz. Omer’in
s0zii su anlama gelir: ‘Allah’mn farz kildigi, hilkkmettigi seyler arasinda recm de vardi.’
Yoksa Hz. Omer, ‘recm Kur’an’dan bir ayet idi.” dememistir. Bu birinci izah

tarzidir.?”®

Ikinci izah ise sdyledir: Allah Tedld bircok peygambere muhtelif kitaplar
gondermistir. Tevrat da, Zeb(r da, Suhfif-1 Ibrahim de, Incil de Allah’in kitaplaridir.
Oyleyse Hz. Omer, daha onceki kitaplarda veya bunlardan birinde recm hiikmiiniin

mevcut oldugunu kastetmis olabilir.

Son ve zayif ihtimal olarak, Hz. Omer yanilmis olabilir. Hiikiim seklinde
Miisliimanlara emredilen bir hususun Kur’an’a dercedilmesini istemis olabilir. Fakat
bunda tereddiitiim var. Hz. Omer, Buhari’nin bildirdigine gére sdyle demistir: ‘Eger
insanlarin; ‘Omer Kur’an’dan olmayan seyi Kur’an’a dercediyor’ ithamlarmdan
korkmasaydim, recm hiikmiinii Kur’an’a idhal ettirirdim.” Yine bu rivayette diyor ki:
‘Biz recm hiikmiiyle Hz. Peygamber devrinde ve ondan sonra simdiye kadar amel
ettik. Sonradan gelenler recme ait Kur’an’dan bir ayet bulamayinca, “bu hiikkmiin asl

"’

yok!” diyeceklerdir.” Iste Hz. Omer’in acik ifadesinden sunu cikariyorum ki; Hz.
Omer de recmin Kur’an’dan bir Ayet olmadigini biliyordu. Fakat bunun Ayet
oldugunu iddia etmemekle beraber, insanlarin ileride recm hiikmiinii reddetmelerinin
oniine ge¢mek i¢in bu hiikmiin zeyl ve not kabilinden Kur’an’da yer almasimi arzu

ediyordu.”®”

Hamidullah’1in birinci goriisiine ve 6zellikle de ikinci goriisiinde sarf ettigi Kitabullah
kavrammin daha énce gelen kutsal kitaplar1 da igerdigi®, dolayisiyla Hz. Omer’in

sOzlerinin bu baglamda degerlendirilebilecegi goriisiine katilmamaktayiz. Ciinkii her

77 Nisa 103. ayet mealen soyledir: “Namazi tamamladiktan sonra, gerek ayakta durarak, gerek
oturarak ve gerek yanlariniz iizerinde uzanarak hep Allah’i zikredin. Derken, korkudan giivene
kavustunuz mu, o vakit namazi tam erkdanmyla eda edin. Ciinkii namaz belirli vakitlerde miiminlere
farz kihmnugstir.”

878 Serahsi de bu izahta bulunmustur. Bkz. Serahsi, a.g.e., II, 79.

879 Sadik Kilig, Mitoloji Kitdb-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim, [zmir 1993, s. 140-141. “Kitabullah”
terimi genis anlamiyla, bazi alimler tarafindan Tevrat veya hukuk kodu (seriat) olarak
yorumlanmistir. Bu terimin Kur’an anlamina geldigini kabul etmemislerdir. Bkz. Ahmed Hasan, /lk
Dénem Islam Hukuk Biliminin Gelisimi, (Cev. Haluk Songur), Istanbul, 1999, s. 102 (dipnotta).

%80 Hamidullah, bir kisim miiellifin “Kitabullah” teriminin Tevrat’a isaret ettigini ileri siirdiiklerini ve
bu goriisiin dogru olabilecegini soyler. Bkz. Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi, s. 92.
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ne kadar Kitabullah kavrami daha onceki kutsal kitaplar i¢in zikredilebiliyorsa da Hz.
Omer’in bunu kastetmedigini gdsteren karineler bulunmaktadir. Bu karinelerden biri
Hz. Omer’in vefat edeceginin anlasilmasiyla birlikte kendisine ydneltilen vasiyetinin
ne olduguna yonelik soruya verdigi “Kitabullah” cevabidir.*®' Herhalde Hz. Omer’in
vefat ederken “Gegmis iimmetlerin seriatiyle birlikte Islam seriatindan ayrilmaym.”
dedigini diisinmek imkan dahilinde degildir. Kald1 ki Hz. Omer’in farkli ortamlarda
Kur’an’t kastederek “Kitabullah’r” kullandigin1 gdsteren nakiller mevcuttur.®®

Kanaatimizce Hamidullah’1n son s6zleri daha isabetli goriinmektedir.

b) Nasr Eb(i Zeyd, recm cezasmna doniilmesini Hz. Omer’in zinanin yayginlk
kazandig1 bir ortamda ictihadi bir uygulamasi oldugunu sdylemistir. O ayrica Hz.
Peygamber’in recm uyguladigmi fakat bunun “celde” cezasinin nazil olmasindan
once mi, yoksa sonra m1 gerceklestiginin belirtilmedigini sdylemektedir. Ebl Zeyd
yukaridaki nakil hususunda sunlari demektedir: “Recm cezasinin Kur’an’da yer
aldig1, fakat sonra hiikmii yiiriirliikte birakilmakla birlikte tildvetinin neshedildigi
goriisiine gelince, bunun mantiksizligint gérmemek i¢in insanin aklini tamamen
yitirmis olmas1 gerekir. Boylesine agir bir hiikkmiin metni nasil ve ni¢in neshedilsin
ki? Ustelik arastirmacilarin da bildigi iizere, nesh konusundaki diizmece rivayetler
alabildigine ¢cok oldugu halde, neshin bu ¢esidinin (uygulama siirdiigli halde, yasa
metninin  kaldirilmasinin), bagka bir 6rnegi ve emsali de yoktur. Tilavetinin
neshedildigi ve hiikkmiiniin gecerli birakildig1 iddia edilen yetin metni “ 432&l) g fesdd)
&) e N Andilas san i Lij 1Y) (evli erkek ve evli kadin zina ettiklerinde onlar
Allah’tan bir ceza olarak mutlaka taslaym...)” incelendiginde, ifadenin ne kadar
soniik ve dil kullanim diizeyinin ne denli diisiik oldugu gériilmektedir.® Ayrica,

metinde yer alan Ogeler hi¢bir sirette Kur’an hitabinin lyeleri degildir; 6rnegin,

1 Belaziird, Ensdbii’l-esrdf, X, 413; Muhammed Ruza, el-Faruk Omer Ibnu’l-Hattdh, Misir
1936/1355, s. 322.

%2 Nakiller i¢in bkz. Darimi, “Mukaddime” 121, I, 240-241; Satibi, a.g.e., IV, 17; SuyGti, ftkdn, 111, 8.
Avyrica bkz. Tez metni, 2.5.2. Miitesabih basligi.

%3 Bu ibarenin tslibunun Kur’an metnine uymadigin1 baska arastirmacilar da ifade etmistir. Bkz.
Ahmed Hasan, a.g.e., s. 103; Kili¢, Mitoloji Kitdb-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim, s. 139-140.
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Kur’an’da seyh kelimesi evli erkek anlaminda kullanilmaz; Kur’an bu anlamda

. .. 4
muhsan kelimesini kullanir.”®

c) Bu konuda Ahmet Hasan’a gore eger bahsi gegen ibare gercekten Kur’an ayeti
olsaydi, Hz. Omer bunu Kur’an’a dahil ederdi ve bu hususta bir endise de tasimazdi.
Buna dayanarak Omer’e isnad edilen mevzi bahis ayetin giivenilir olmadig1 sonucuna
ulasilabilir. Ahmet Hasan, Islam’da zina eden erkek ve kadinin taslanmasi cezasmim
herhangi bir ayete dayandigmma inanmadigini sdylemekte, Peygamber’in bizzat
kendisinin bazi olaylarda bu cezay1 emrettiginin, Peygamber’in yasami esnasinda bu
cezanin Yahdi hukukunun bir pargasi oldugunun ve Peygamber’in birkag kez bu
cezay1l uyguladiginin dogru oldugunu da ifade etmektedir. Bu sebeple bu cezanin
Peygamber Siinneti’ne dayandigini ve Onun mesruiyetini Kur’an’dan aramanin

faydasiz oldugunu iddia etmektedir.*®

d) Muhammed izzet Derveze ise bu konuda su agiklamada bulunmustur: “Omer
ashab icerisinde imanmnm giicii ve siddeti bilinen ender bir sahsiyettir. Kur’an’in
Mushaf halinde yazilip korunmasini 6neren de odur. Dolayisiyla recm ayeti ile ilgili
sahitliginin reddedilmis olmasi diisiiniilemez. Kald1 ki, recm ayetiyle ilgili rivayetler
hem birden fazla hem de sunduklar1 metin birbirinden farklidir. Bu da rivayetlerin
kuskuyla karsilanmasina neden olmaktadir. Bir kez boylesine onemli bir ser’1 hilkmii
iceren bir ayeti sadece Hz. Omer’in veya bir ya da iki sahabinin bilmesi ve ashabimn
geri kalanlarinin bundan haberdar olmamasi veya Kur’an’dan olduguna direnmesi

mantiksizdir.”%¢

e) Bir kisim arastirmacida bu naklin uydurulmus olabilecegini sdylemistir. Mesela
Omer Riza Dogrul nakli zikretmemekle birlikte sunlari sdylemektedir: “Giiya Hz.
Omer zani ile zAniyenin taglanmasi icap ettigini ifade eden bir Ayet duymus, fakat

buna Kur’an’da tesadiif etmemis... Unutmamaliyiz ki bu gibi rivayetler bildhere

84 Nasr Hamid Eba Zeyd, “Sorusturma”, (Cev. Omer Ozsoy), Islamiydt 1, Sayi: 4, Ankara 1998, s.
273-274.

885 Ahmed Hasan, age.,s. 103,

88 Ekrem Demir, Muhammed Izzed Derveze'nin Kur'an’i Anlama ve Yorumlama Yontemi,
(Basilmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2006, s. 101.
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zindiklar tarafindan uydurulmustur.”®’ Muhsin Demirci de bir takim miilahazalardan
sonra Hz. Omer’e isnat edilen bu naklin uydurma olabilecegi goriisiine yakin
oldugunu beyan eder.*®® Hazirlamis oldugu doktora calismasinda bu konuya yer veren
Ziya Sen de boyle bir sonuca vararak sunlari sOylemistir: “Hz. Peygamber’in ayet
oldugu iddia edilen bu metnin Kur’an’dan oldugunu sdyledigine dair higbir aciklama
yoktur. Hz. Omer’in bunun Kur’an’dan oldugunu sdylemesinin mantikli bir izah1 da
bulunamaz. Onun, insanlarin dedikodularindan korktugu i¢in bunun Kur’an’a
yazmaktan kagindigr meselesi de makul degildir. Bu acidan, recmin Kur’an’da var
oldugu seklindeki rivayetlerin sonraki donemlerin bir {riinii oldugu muhtemel

gdzitkmektedir.”*®

Yine bazi arastirmacilar da Hz. Omer’e isnat edilen nakli kabul etmeme egilimi
igerisindedirler.*”® Bunu recm gibi agir bir cezanmn neden tilavetinin Kur’an’dan
cikarilacagi sorusuna ve yine Nisa Stresi 15-16. ve Nar Saresi 2-3. ayetlerinin
tahlillerinden ¢ikarilan sonuglara baglamaktadlrlar.891 Ayrica Hz. Peygamber’in recm
uygulamasinin recm ayetleri inmeden once oldugu, dolayisiyla Kur’an’daki bu
hiikiimler indikten sonra Hz. Peygamber’in uygulamasmin nesh olundugu ifade

edilmistir.®

Biz s6z konusu metnin daha onceden nazil olmus ve fakat neshedilmis bir ayet
olabilecegine kanaat getirmekteyiz. Nakillerden anladigimiz Hz. Omer’in bu metni,
sadece hiikmiiniin devam ettigini insanlara hatirlatmak icin kullandig1 yoniindedir.
Yoksa Hz. Omer hilen dyle bir metnin Ayet olarak var oldugunu ve Kur’an’a
yazilmasi gerektigini iddia etmemektedir. Neden bu kadar agir bir cezanin metninin
nesh edildigi hususu ise farkli bir tartigmanin konusu olsa gerektir. Ayrica burada su

husus gdzden kacirlmamalidir. Hz. Omer kendi déneminde recm cezasini

7 Dogrul, Tanri Buyrugu, 1, 40.

888 Demirci, Kur’an Tarihi, s. 229.

89 Ziya Sen, Kur’an’in Metinlesme Siirecinde Ortaya Cikan Problemler, (Basilmamis Doktora Tezi),
Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir 2006, s. 175. Bu konuda genis bilgi i¢in
bkz. a.g.e.,s. 163-175.

%90 Ornek olarak bkz. Mehmet Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi A¢isindan Siinnet, istanbul 2001, s. 62-63.

%1 Ornek olarak bkz. Hiiseyin Tekin Gokmenoglu, “Kur’an-1 Kerim’de Olmayan ve Onunla Celisen
Ceza: Recm ”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, Sayr: 2, Konya 2003, s. 119-127

892 Asmavi, Usilii's-seri ‘a, s. 121.
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uygulamstir.*” Sari boyle bir cezay1 6ngérmediyse nasil olurda Hz. Omer bu cezayi
uygular? Recm cezasinin Islam’in 6n gdérmedigi bir ceza oldugunu iddia edenlerin bu
soruyu cevaplamalar1 gerekmektedir. Ancak yinede bu konuda daha net gorisler
beyan edebilmek icin zina sugunun Islam’dan dnce Araplar arasindaki cesasinmn ne
oldugu ve yine o donemde Yahudi ve Hristiyan unsurlarin uygulamalarmin ne
oldugunun arastirilmasi gerekmektedir. Bundan sonra da Hz. Peygamber, Hz. Ebi
Bekir, Hz. Omer ve hatta Hz. Osman zamaninda zina suglarma verilen cezalarin neler
oldugunun kaynaklardan c¢ok 1iyi tahlillerinin yapilmasi1 gerekmektedir. Bunlar
yapildiktan sonra daha net bir sonuca ulasabilecegimiz kanaatine sahibiz. Aksi halde
bu tartigsmalar bir iki rivdyet ve yorum arasinda sikisip kalacak ve bir sonuca

varilamayacaktir.

ii. Ibn Abbas’in nakline gore Hz. Omer sdyle demistir: “Ali bizim en iyi hiikiim
verenimiz, ‘Ubeyy ise en iyi Kur’an okuyanimizdir. Biz ‘Ubeyy’in dediginin bir kis-
mini1 terk ediyoruz. Fakat ‘Ubeyy: ‘Ben Restilullah’tan (s.a.s.) sdyle dedigini duydum,
binaenaleyh onun hi¢ bir kismini terk etmem.” diyor. Halbuki Allah Teala: “Biz bir
ayeti nesheder veya unutturursak ondan daha hayiwlisini yahut da dengini getiririz.”

(Bakara, 106) buyuruyor.”*

iii. Nakledildigine gore Hz. Omer, Abdurrahman b. Avf’a: “Bize indirilenler arasinda
“8 ya Jg adsala LaS | 93la” jbaresini bulabiliyor musun? Biz bulamiyoruz.” demis, O da

“Bu Kur’an’m nesh edilen ayetlerinden biriydi.” demistir.*”

iv. Hz. Omer’in Bakara Sfresi 184. Aayetin neshedildigi goriisiinde oldugu

nakledilmistir. Buna gdre bu ayeti nesheden ayet 185. ayettir. Ciinkii onlar Islam’mn

baslarinda orug tutmak ya da fidye vermek arasimda muhayyer birakilmislards.**

%3 Hz. Omer’in kendi zamaninda recm cezasim uyguladigina iliskin nakiller bulunmaktadir. Ornek
olarak bkz. Muvatta, “Hudad”, 9; Safii, Ebd Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas 204/820, el-
Umm, (Thk. Fevzi Abdulmuttalib), 1. Baski, y.y. 2001/1422, VII, 336. Hz. Omer zamaninda zina
sucunu isleyenlere yonelik yaptirimlar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Muhammed er-Riza
Abdurrahman el-Agbes, es-Siydsetii’l-kazdiyyetii fi ‘ahdi Omer I[bni’l-Hattdb ve silletuhe
bivaki ‘ine’l-mu ‘dswr, Suudi Arabistan 1996/1417, s. 233-254.

894 Buhard, “Tefsir (Bakara)”, 7; Ibn Kesir, Tefsir, 1, 155.

895 Suyati, Jtkdn, 111, 74.

%96 Hazin, a.ge., 1, 152.
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Yukaridaki nakiller Hz. Omer’in Kur’an’da neshin zaman zaman vuku buldugu

kanaatinde oldugunu gostermektedir.
2.5.2. Miitesabih

Miitesabih tabiri bir¢ok manaya ihtimali olup, bu manalardan birini tayin edebilmek
igin hérici bir delile ihtiyact olan ayetler i¢in kullanilir.*” Bu yoniiyle Miitesabih,
Kur’an ilimlerinin ihtilaf edilen konularindan olup degisik kelami ve fikhi mezhep
mensuplarinca da tartisilan konulardan olmustur. Gerek miitesabih konusunu
derinlemesine irdelemek, gerekse problem c¢ikarmak isteyen birtakim insanlar

miitesabih ayetler tizerinde siklikla durmuslardir.**®

Miitesabihlerin te’vil edilmelerinin cevazi hususunda goriis ayrilig1 bulunmaktadir.
Bazi1 dlimler miitesabih ayetlerin kesinlikle anlasilamayacagi ve bu ayetlerin te’villeri
iizerinde durulmamasi gerektigi yoniinde goriis belirtmislerken, diger kisim ise, bu

buyruklarmn te’vilini yapmuslardir.*

Hz. Omer’in: “Bir kavim gelecek ve Kur’an’in miitesabihat: ile sizinle tartismaya
gireceklerdir. Siz, onlara Siinnet’le mukabele edin. Ciinkii Siinnet’e vakif olanlar,
Allah’m Kitabr’'n1 daha iyi bilenlerdir.”*® dedigi nakledilmistir. Hz. Omer’in bu
sOzlerinden hangi tiir ayetleri miitesabih olarak gordiigline dair kesin bir veri elde
edilememekle birlikte bir kisim ayetin miitesdbih oldugunu ve bunlar {izerinde

yapilacak tartigmalarin faydali olmayacagina vurgu vardir.

Miitesabih mevzuunda ele alinan konulardan biri HurGf-u Mukatta’dir. Mukatta

harflerinin®' ne anlama geldigi, anlamlarinin bilinip bilinemeyecegi tartistimstir. Her

7 Suyati, ftkdn, 1996, 11, 5; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 128; Yasuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”, DA,
XXXII, 205. Miitesabih hakkinda genis bilgi igin bkz. Hatice Giiler, Al-i Imrdn Siresi 7. Ayeti
Baglaminda Miitesabihatin Kapsam: ve Yorumu, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Universitesi, Ankara 2008.

%% Masallah Turan, Kur’an’in Anlasilmasinda Sembolizm Tartismalari, (Basilmamis Doktora Tezi),
Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2006, s. 26. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz.
Zerkesi, a.g.e., 11, 68-76.

99 Kurtubi, a.g.e., IV, 14.

% Darimi, “Mukaddime” 121, 1, 240-241; Satibi, a.g.e., IV, 17; Suyati, Jtkdn, 111, 8.

%1 Kur’an-1 Kerim’deki bazi sdrelerin basinda bazen basit, bazen de birka¢ harfin birlesmesinden
olusan rumuzlar bulunmakta olup bu rumuzlara mukatta harfleri (el-Hurtifu’l-Mukatta’a) denir. Bkz.
Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 134.
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iki goriise sahip bilginler bulunmakla birlikte,””> Hz. Omer: “Mukatta harfleri ilimleri

gizlenmis buyruklardandir ve tefsir edilemezler.” demistir.””

Miitesabih mevzuunda Hz. Omer’in tavrinmn ne oldugunu daha net gdsteren nakle
gore, Medine’ye gelen Sabig adli bir sahis, miitesabih ayetler hakkinda yorum yapip,
halkim kafasin1 karistirmaya baslamis, Hz. Omer, adami getirtmis ve sorgulamistir. Bu
sahsin kotii niyetini géren Hz. Omer, sahsi cezalandirmustir.”™ Séz konusu olay soyle
gelismistir: Sabig, Medine’ye gelmis ve miitesabih ayetler hakkinda halka sorular
sormaya ve onlarm kafalarmi karistrmaya baslamistir. Bu durum Hz. Omer’e
bildirildikten sonra Sabig, Hz. Omer’in huzuruna gelmis ve: “Ey Mii’minlerin Emiri,

05 soyle.” demisti. Hz. Omer: “Onlar

bana T903 <L Ws-Esip savuranlar
riizgarlardir. Sayet bunu Restlullah’in soyledigini igitmis olmasaydim sdylemezdim.”
diye cevap vermistir. Bunun iizerine Sabig: ¢ ‘Ijal wlaudalls Ji gyiraniar’®® bana
soyle.” deyince, Hz. Omer: “Bunlar meleklerdir. Sayet bunu Restilullah’m sdyledigini
1sitmis olmasaydim sdylemezdim.” diye cevap vermistir. Bu cevabin ardindan Sabig:
“Bana ‘Iyws w8 Kolayca siiziilenleri’®’ séyle.” demistir. Hz. Omer de: “Onlar
gemilerdir. Sayet bunu Resilullah’m sdyledigini isitmis olmasaydim sdylemezdim.”
demis”® ve akabinde onu cezalandirmistir.”” Hz. Omer’in uyguladigi cezanmn
ardindan Sabig: “Ey Mii’minlerin Emiri, Allah’a yemin ederim, daha 6nce kafamdaki
rahatsizliklarm hepsi gitmis bulunuyor.”'® diyerek hatasini kabul etmistir. Buna

ragmen Hz. Omer: “Onu bir deve semeri iizerinde tasiyarak kabilesine gétiiriin. Sonra

gorevlendirdiginiz bir kisi kalkip soyle desin: Siiphesiz ki Sabig ilim 6grenmek

902 7Zerkesi, a.g.e., 1, 172. Bu konuda daha detayl bilgi igin bkz. Muhiddin Akgiil, “Mukatta Harfleri ve
Kur’an 1‘cAzindaki Yeri”, Sakarya Universitesi, llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14, Sakarya 2006, s. 53-
64.

9 Semerkandi, a.g.e., I, 87; Kurtubi, a.g.e., I, 154.

%% Darimi, “Mukaddime” 19, I, 254; Razi, a.g.e., VIII, 315; Kurtubi, a.g.e., IV, 15, XVII, 29; ibn
Kesir, Tefsir, I, 576, IV, 248; Satibi, a.g.e., 1, 49-50; Suyati, ftkan, 111, 7-8; Ziirkani, a.g.e., II, 183-
184.

%95 Bkz. Zariyat 51/1.

996 Bkz. Zariyat 51/4.

%7 Bkz. Zariyat 51/3.

%% bn Kesir, Tefsir, IV, 248; Suyiti, ltkdn, IV, 246; Sevkani, Fethu l-kadir, V, 86. bn Kesir: “Bu
haberin Restilullah’a dayanmasi zayiftir. Bu rivayet meshurdur ve Omer’in iizerine mevkuftur.”
demektedir. Bkz. ibn Kesir, Tefsir, IV, 248.

99 Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, VII, 550; Kurtubi, a.g.e., XVII, 29; ibn Kesir,
Tefsir, IV, 248.

19 Rurtubi, a.g.e., IV, 15; Suyiti, ed-Diirrii’l-mensiir, 111, 462.
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istemis, ancak isabet ettirememistir (yanlis yapmustir).” talimatinda bulunmustur.’"’
Daha sonra ise, Eb Misa el-Es‘ari’yi tedbir olarak, insanlarm onunla arkadaslik
etmemeleri hususunda uyarmustr.’’? Sabig bir siire hayatmi bu sekilde devam
ettirmistir. Nihayetinde Ebli Misa’ya gelerek daha 6nce i¢inde duymakta oldugu
duygular1 nefsinde bulmadigina dair agir yeminler etmistir. Bunun iizerine Ebti Misa
da durumu Hz. Omer’e mektupla bildirmis ve Hz. Omer’in: “Oyle saniyorum ki

dogru sylemistir.” cevabu {izerine insanlarla gériismesine izin verilmistir.”"

Satibi’nin bu husustaki tespiti soyledir: “Sahdbe ve tabiinden olusan selef-i salih,
pratik bir faydasi bulunmayan bu gibi konulara dalmamislardir. Oysaki onlar, talep
edilen ilmin manasmin ne oldugunu en iyi bilen kimselerdi. Dahasi, sahabeden biri
olan Hz. Omer bu gibi konulara dalmayi, yasaklanilan tekelliif (asirilik) kabilinden
miitalaa etmisti. O’nun Sabig’i bu ylizden tartaklamasi konumuza delalet agisindan
gayet acgiktir. Ustelik Hz. Omer’in bu davranisina hicbir kimse de tepki
gostermemistir. Selefin bu tiir ilimlerle ugrasmamasimin sebebi, Hz. Peygamber’in bu
tiir konulara girmemis olmasindan baska bir sey degildir. Eger girseydi mutlaka

nakledilirdi. Fakat nakledilmedi, bu da bunun gibi konulara girmedigini gosterir.”*"

Hz. Omer’in tavrini, kendi déneminde yasayan Yahidilerin Kur’an’1 geliski tasiyan
bir kitap diye itham etmeleri ve miitesabihleri emelleri dogrultusunda te’vile
kalkismalariyla irtibatli gorenler de olmustur.”” Nitekim Hz. Omer’in Sabig’i
cezalandirmasinin ardindan kendisine gelen ve “Eger kadin kocasinin serkesliginden
veya yiiz ¢evirmesinden endige ederse...” (Nisa, 128) ayetini soran sahsa Hz. Omer’in:
“Bu gibi seyleri sorunuz.” demesi ve bu ayetten anladiklarini anlatmasi olaym daha
iyl kavranmasi bakimindan manidardir.”" Dolayisiyla Hz. Omer makul sorular:

cevaplamaktan hi¢cbir zaman geri durmamistir. O’nun Sabig’i cezalandirmasinin

M RazZi, a.g.e., VIIL, 315; Kurtubi, a.g.e., XVIIL, 29; ibn Kesir, Tefsir, IV, 248; Suyti, ed-Diirrii’l-
mensiir, 111, 462; SuyQti, Itkan, 111, 7-8; Ziirkani, a.g.e., 11, 183-184.

12 Darimi, “Mukaddime” 19, I, 254; Razi, a.g.e., VIII, 315; Ibn Kesir, Tefsir, IV, 248; Suyti, ltkdn,
I, 7-8; Zirkani, a.g.e., I, 183-184.

1 Darimi, “Mukaddime” 19, I, 255; ibn Kesir, Tefsir, IV, 248. Bu sahsin daha onceleri kavmi
arasinda ileri gelen birisi oldugu halde, bu olaymn ardindan siradan bir kisi olarak hayatin1 devam
ettirdigi nakledilmistir. Bkz. Kurtubi, a.g.e., XVII, 29.

1% Satibi, a.ge., I, 52.

15 Yavuz, “Miitesabih”, DIA, XXXII, 205.

%1% Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur an, V11, 550; ibn Kesir, Tefsir, 1, 576.
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sebebi, onda gordiigii inat ve muhatabin1 zor durumda birakma,’'’ 6grenme yerine
karisiklik ¢ikarma durumunun var olmasidir.”™® Ciinkii Sabig, bu gibi sorulariyla, her
ne kadar ilmi a¢idan yerinde bir davranis sergiliyor gibi goriinse de, bir yanlis anlama
ve fitneye sebep olabilirdi.”" Dolayisiyla Hz. Omer’in tavrindan miitesabihlerin tefsir
edilemeyecekleri anlami ¢ikmaz. Nitekim boyle diisiinse sorulan sorulara cevap
vermez, hemen ceza yoluna giderdi. Lakin O Once sorular1 cevaplamis, fakat
muhatabinin 1srar1 lizerine niyetin farkl oldugunu fark etmis veya en azindan bu tiir
1srarm sonucunun zarardan bagka bir sey olmayacagi kanaatine vararak boyle hareket

etmistir.
2.5.3. Miicmel

Miicmel, mandya delaleti agik olmayan lafizdir.”* Bu tiirden olup kastedilenin tam
olarak anlasilamadigi, manalarin karistigi veya manalarmm kapali oldugu ayetlere

miicmel dyetler denilmistir.”*'

Hz. Omer’in bazi ifadelerinden Kur’an’da kendisine miicmel gelen Aayetlerin
bulundugunu kabul ettigi anlasilmaktadir. Mesela, Hz. Omer’in: “Kur’an’m en son

nazil olan ayeti riba ile ilgili olandir.”*

Biz ribanin ne oldugunu soramadan
Resilullah bu diinyadan gitti.”* Onun icin faizi ve faiz siiphesi tastyan seyleri terk
ediniz.””** dedigi rivayet edilmistir. Razi bu konuda: “Hz. Omer’in bu soziiyle bu

ayetin miicmel oldugu anlasilmaktadir. Zira sayet bu lafiz umumiligi ifade etmis

7 {bn Kesir, Tefsir, IV, 248.

18 Kurtubi, a.g.e., IV, 14; Serkavi, a.g.e., s 65.

19 Satibi, a.g.e., IV, 191.

20 Suyiti, Itkdn, 1996, 11, 49.

92! Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 182.

%22 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 271, 312; Darimi, “Mukaddime” 18, 1, 246-247; Taberi, Cdmiii’l-
beyani ‘an tevili ayi’l-Kur’an, V, 66; Ibn Atiyye, a.g.e., 1, 377-378; Suyati, Itkan, 1, 77; IV, 258.
Hz. Omer’in bu sézii Ibn Teymiyye’nin Resiilullah’m Kur’an’in tamamia yakinmini tefsir etmesi
goriisiiniin delilidir. Suyiti de bu goriistedir. Suyati: “Aksi halde Omer’in bu sdziiniin ne anlami
var.” demektedir. Bkz. Suyati, [tkan, IV, 258.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 271, 312; Darimi, “Mukaddime” 18, 1, 247; Taberi, Camiii’l-beydni
‘an te vili dyi’l-Kur’an, V, 66; Ibn Atiyye, a.g.e., 1, 377-378; Razi, a.g.e., 111, 78; Ibn Kesir, Tefsir, 1,
335. Burada bahsi gecen ayet Bakara Stiresi 275. ayettir.

2% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 271, 312; Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, V, 66; bn
Atiyye, a.g.e., 1, 377-378; ibn Kesir, Tefsir, 1, 335; Suyati, ltkan, 1, 77.
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olsaydi, Hz. Omer boyle demezdi.” demektedir.”” Alimlerin bir¢ogu riba’nin o6rfi
manasmin ser’i olarak degistirildigi ve bilinenden baska bir méandya doniistigi
goriisiinii benimsemislerdir. Hz. Omer’in ribA’nm anlamu iizerindeki tereddiidii de bu

anlamda 6nemli goriilmistiir.”*

Hz. Omer’in: “Restlullah ribdy1 agiklamadan vefat etti.” soziinii mutlak manada
algilamamak gerekir. Ciinkii bu s6z, mutlak olarak algilanirsa riba hususunda
Restilullah’in (s.a.s.) beyanatta bulunmadigi sonucuna varilmaktadir. Halbuki dinden
olup da beyan edilmesi gereken bir hitkkmii Restlullah’in (s.a.s.) beyan etmeden veya
edemeden vefat ettigini sdylemek, dinin tamamlanma siirecinin gelisi giizel,
kendiliginden gerceklestigini sdylemek manasina gelir ki Allah Teald bundan
miinezzehtir.”’ Ayrica Hz. Omer’in sozlerinden Hz. Peygamber’in faiz hakkinda
higbir acgiklama yapmadigi anlaminin c¢ikarilamayacagini gdosteren karineler de
bulunmaktadir. Bunlardan biri, bizzat Hz. Omer’in Hz. Peygamber’den faiz ile ilgili
aciklamalar yaptigmi gosteren hadisler rivayet etmesidir.”® Yine bircok Hanefi
ustilciisii de faizin Hz. Peygamber’in beyamyla fikhi agidan “miiskil”e’™

doniistiigiini soylemislerdir.”

Hz. Omer’in: “Resilullah’n kelale,”' hilafet ve faizin kisimlarmi agiklamis olmasi
benim i¢in diinyadan ve diinyadaki her seyden daha sevimli olacakt1.”*** demesi de

bunlarin miicmel olduguna bir isarettir. ibn Kesir de: “Faiz konusu, ilim ehlinden

923 Razi, a.g.e., 111, 78. Suyiti ve Zerkesi de Riba’nin miicmel oldugunu sdylerler. Bkz. Suyiti, II,
Itkan, 1996, 52; Zerkesi, a.g.e., 11, 215.

926 fbn Asur, T efsirii ’t-tahrir ve t-tenvir, 111, 87.

2" Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi A¢isindan Siinnet, s. 91.

928 Hadisler i¢in bkz. Buhari, “Buyu‘”, 55; Miislim, “Buyu‘”, 79; Hamidi, a.g.e., I, 154; Eb Ya‘la el-
Mevsili, a.g.e., 1, 139; Taberi, Tezhibu'l-Gsdar: Miisnedii Omer Ibni’l-Hattab II, s. 727-732; Eba
Avane el-Isferayini, a.g.e., I1I, 377, 378; ibn Hibban, a.g.e., X1, 386; Taberani, Miicemu l-evsat, 1, 2,
120-11, 383; Hazin, a.g.e., 1, 298; Zeyla‘l, a.g.e., IV, 57.

92 Miskil: Sigasinda bulunan kapaliliktan dolayr kendisiyle kastedilen mananin baska deliller
yardimiyla veya derinlemesine diisiinme yoluyla anlagilabildigi lafiz anlamindadir. Bkz. Ferhat
Koca, “Miiskil”, DI4, XXXII, 161.

930 Ferhat Koca, “Miicmel”, DId, XXXI, 453.

%! Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 277; Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, VII, 720; Raz,
a.ge., 11, 521; Kurtubi, a.g.e., VI, 29; ibn Kesir, Tefsir, I, 335; ibn Asur, Tefsirii t-tahrir ve t-tenvir,
1V, 264.

932 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, VII, 720; Razi, a.g.e., 111, 521; Kurtubi, a.g.e., VI,
29; ibn Kesir, Tefsir, 1, 335; ibn Asur, Tefsirii’t-tahrir ve t-tenvir, IV, 264. Hz. Omer’in “riba”
hususunda Restlullah’in yeterli beyani olmadigini ifade etmesi, Kur’an’da ki bazi hususlarin Hz.
Peygamber’in agiklamasina ihtiyag gerektirdigine isaret etmesi bakimindan énemlidir.
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3 Yine Hz. Omer’in yukaridaki

bircoguna en zor gelen konulardandir.” demektedir.
sO0zlerinden anlagildig: tizere O, keldle mevzuunu da miicmel hususlardan gormiistiir.
Nakiller Hz. Omer’in kelale meselesini cok énemsedigini ve bu hususta kapaliliklarin
var oldugunu diisiindiigiinii gdstermektedir. Hz. Omer bu meseleyi Restlullah’a
(s.a.s.) arz etmis fakat istedigi yanmit1 alamamustir. Hz. Omer bu hadiseyi sdyle
anlatmistir: “Restlullah’a keldle hakkinda ¢ok sordugum kadar hi¢bir sey hakkinda
sormadim. Bu hususta bana gosterdigi sertlik kadar hi¢cbir hususta sertlik géstermis de
degildir. Oyle ki, eliyle gégsiime dokundu ve: ‘Bu konuda agiklayict hiikiim olarak
sana, Nisd Stresi’nin sonundaki sayf dyeti” yeter.’” buyurdu.””*’ Hz. Omer’in
buradaki 1srar1 Kur’an’da miicmel olarak algiladigi hususlar1 6grenme ¢abasi olarak
degerlendirilebilir. Nitekim kelalenin zikredildigi Nisa Sdresi 176. ayet nazil
oldugunda Hz. Omer, Restlullah’la (s.a.s.) birlikte yolculuktadir. Restilullah (s.a.s.)
ayet nazil olunca, yaninda bulunan Huzeyfe b. Yeman’a ayeti teblig etmis, Huzeyfe
de Hz. Omer’e teblig etmistir. Hz. Omer, Huzeyfe’ye Resilullah’m (s.a.s.) bu inen
ayet hakkinda baska agiklama yapip yapmadigmni sormus, Huzeyfe de Hz. Omer’e:
“Restilullah’in bana anlattig1 sekilde sana nakletmedigimi saniyorsan yaniliyorsun!”
diyerek ¢ikismistir. Daha sonra Hz. Omer halife olunca kelale meselesiyle mesgul
olurken ayet hakkinda Restlullah’in (s.a.s.) baska agiklama yapip yapmadigmi teyid
etmek icin Huzeyfe’yi cagirtmistir. Huzeyfe de Resllullah’m (s.a.s.) kendisine

bildirdigi sekliyle O’na aktardigini tekrarlamustir.”*

Hz. Omer’in kelale’den bahseden “Yapacaklari vasiyetten ve bor¢tan sonra
eslerinizin, eger ¢ocuklart yoksa biraktiklarimin yarisi sizindir. Cocuklar:t varsa
biraktiklarimin dortte biri sizindir. Cocugunuz yoksa sizin de, yapacaginiz vasiyetten
ve borg¢tan sonra, biraktigimizin dortte biri onlarindir (zevcelerinizindir). Cocugunuz
varsa, biraktiginizin sekizde biri onlarindir. Eger bir erkek veya kadinin, ana babasi

ve ¢ocuklart bulunmadigi halde (kelale seklinde) mali miras¢ilara kalirsa ve bir erkek

933 {bn Kesir, Tefsir, 1, 335.

3% S5z konusu dyet Nisa Stresi 176. ayettir. Bu ayete sayf dyeti denmesinin sebebi, yaz mevsiminde
nazil olmasindandir. Bkz. Kurtubi, a.g.e., VI, 29.

3% Miislim, “Feraiz”, 9; Muvatta, “Ferdiz”, 7; ibn Sa‘d, a.g.e., III, 336; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I,
203, 240, 277, Belaziiri, Ensabii’l-esraf, X, 412; Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an,
VII, 719, 721, 722; Kurtubi, a.g.e., VI, 29; Suyiti, /tkdn, 1, 173; Ziirkani, a.g.e., 1, 341.

93¢ Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, V11, 717-718.
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yahut bir kiz kardesi varsa, her birine altida bir diiser. Bundan fazla iseler tigte bire
ortaktirlar. (Bu taksim) yapilacak vasiyetten ve borgtan sonra, kimse zarara
ugramaksizin (yapilacak)tir. Bunlar Allah’tan size vasiyettir. Allah her seyi hakkiyla
bilendir, halimdir.” (Nisa, 12) ayetini tefsir ederek bu alanm ictihada ag¢ik oldugunu
da gdstermistir. Mesela, Ibn Abbas bu ayet hakkinda su rivayette bulunmustur: “Ben
Omer b. Hattab’a yetisenlerin sonuncusuydum. O dedi ki: ‘S6z benim dedigimdir.
Kelale erkek cocugu ve babasi olmayan kisidir.””**” Yine baska bir rivayette de Hz.

Omer’in vefat: sirasinda ayni sdzleri ifade ettigi bildirilmistir.”®

Hz. Omer Nisa Sfresi 12. ayetteki kelalenin, sadece cocugu bulunmayan kimse
olduguna delil getirerek soyle demistir: “Burada keldlenin tefsiri olarak zikredilen,
onun ¢ocugunun bulunmayisidir.””*’ Kurtubi’de Hz. Omer ve Ebd Bekir’in bu
goriiste olduklar1 fakat sonradan bu goriislerinden dondiikleri ifade edilmektedir.”®
Rézi’de bu hususta sdyle denilir: “Hz. Omer kelalenin, dlenin ¢ocuklar1 disindaki

akrabalar1 oldugunu soylemistir.”**'

Boyle bir meselede Hz. Omer’in, kocaya yar1 hisse, anneye altida bir hisse, ananin
cocuklarina da {iigte bir hisse verdigi; ana-babanin ¢ocuklarmin: “Ey Mii’minlerin
Emiri, Biz bir anneden degil miyiz?” seklindeki itirazlarma karsi, Hz. Omer’in onlar1

da diger (ana bir) kardeslere ortak kildig1 rivayet edilmistir.”**

Ancak yukaridaki nakillerin yan1 sira Hz. Omer’in “Allah sasirmamaniz igin size
bunlart agik ag¢ik bildiriyor.” (Nisa 176) ayetini okudugunda: “Ey Allahim, Sen
kelale’yi beyan ettin fakat benim icin beyan olmadi (ben anlayamiyorum).” dedigi

943

nakledilmistir.”” Hz. Omer’in: “Ben kelale hakkinda bir sey sdylemedim.” dedigine

dair nakiller mevcut oldugu gibi’* bu husustan daha ehemmiyetli bir sey

%37 Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, V1, 476; ibn Ebi Hatim, a.g.e., III, 887; Cessas,
a.g.e., 11, 109; Kurtubi, a.g.e., V, 76; ibn Kesir, Tefsir, 1, 471.

38 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, V11, 718-719.

99 Razi, a.g.e., 111, 522; Kurtubi, a.g.e., V, 77.

90 Kurtubi, a.g.e., V, 77.

%1 Razi, a.g.e., I, 521.

2 fbn Kesir, Tefsir, 1, 471.

9 Abdurrezzak, Tefsir, I, 179; Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, VII, 725; Sevkani,
Fethu’l-kadir, 1, 544.

94 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 222; Razi, a.g.e., 111, 521; ibn Kayyim, a.g.e., 11, 263.
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birakmadigini ifade eden bir nakil de mevcuttur.”* Ayrica Hz. Omer’in dede ve
kelalenin mirastaki durumu hakkinda bir mektup yazdigi, daha sonra istihareye
yattig1, ancak yaralandiginda bu mektubu isteyip imha ettirdigi, bu hususta “Sizi
icinde bulundugunuz halde birakmay1 uygun gordim” dedigi nakledilmistir.”*® Yine
Hz. Omer’in ashabi topladig1 keldle hususunda agiklama yapacag: fakat evden bir
yilanin ¢iktig1 bunun ilizerine: “Sayet Allah Teala, bu igin tamdm olmasini dileseydi,
mutlaka tamamlardi.” diyerek agiklama yapmaktan vazgegtigi nakledilmistir.”"’
Dolayisiyla kaynaklarda yer alan Hz. Omer’in kelaleyle ilgili beyanatlar1 oldukga
farklilik arz etmektedir. Nakillerin ortak noktasi ise Hz. Omer’in kelale hususunda
zihninde soru isaretlerinin oldugudur. O halde burada sunu sdyleyebiliriz. Hz.
Omer’de Kur’an’daki bazi meselelerin kendisine kapali kaldigmi (miicmel) kabul

etmis ve fakat bunlarin anlasilmasi i¢in ¢aba sarfetmistir.
2.5.4. Miibhem

Kur’an-1 Kerim’de acik¢a isimleri agiklanmayip, ism-i mevsuller veya zamirlerle
zikredilen erkekler, kadinlar, melekler, cinler, topluluklar, kabileler gibi unsurlar
miibhem olarak isimlendirilir.”** Miibhemlerin arastirilip 6grenilmesinin gerekliligi®*

ifade edilmistir.

Hz. Omer’in Kur’an’m miibhemlerine ydnelik agiklamalar1 bulunmaktadir. O’nun bu
aciklamalarmm kaynagmm Hz. Peygamber oldugunu diisiinmekteyiz. Hz. Omer’den

miibheme dair gelen nakiller sunlardir:

1. Allahin nimetine nankoérliikle karsilik veren ve sonunda kavimlerini heldk yurduna

siiriikleyenleri gormedin mi? (Ibrahim, 28)

% Eb Avéne el-Isferayini, a.g.e., III, 440; ibnii’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, 1, 450. Hz. Omer bu
sozlerini vefatindan 6nceki Cuma hutbesinde sdylemistir.

946 Abdurrezzak, Musannef, “Kitabu’l-feraiz”, X, 301; Taberi, Camiii’l-beyani ‘an te vili ayi’l-Kur’an,
VII, 720.

97 Taberi, Camiii ‘I-beyani ‘an te vili dyi’l-Kur’an, VII, 721; Ibn Atiyye, a.g.e., 11, 141.

98 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 186. Miibhem hakinda genis bilgi icin bkz. Hiiseyin Yasar, Kur’an’da
Miibhem Ayetler (Miibhematii’l-Kur’an), (Basilmanms Doktora Tezi), Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, {zmir 1992.

9 Kurtubi, a.g.e., V, 349.
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Hz. Omer bu Aayet hakkinda: “Bunlar Kureys’in en giinahkar iki kavmi olan
Mugireogullar1 ve Umeyyeogullaridir. Mugireogullarmin Bedir giinii haklarindan
geldiniz. Umeyyeogullarina gelince; onlar bir siireye kadar faydalandirildilar.”
demistir.” Bir diger rivayette ise, Ibn Abbds’in Hz. Omer’e “Ey Mii’minlerin Emiri,
‘Allah’in nimetine nankorliikle karsilik veren...” ayeti hakkinda ne dersin?” seklinde
sordugu Hz. Omer’in de: “Onlar Kureys’ten iki en giinahkar kavimdir. Bunlar da
benim dayilarim ve senin amcalarindir. Allah Teala Bedir gilinii benim dayilarimin
kokiinii kazidi. Senin amcalarina gelince; Allah Teala bir siireye kadar onlara miihlet

vermistir.” dedigi bildirilmistir.””’

.. “Allah ugrunda, hakkini vererek cihad edin. O, sizi segti; din hususunda iizerinize

hi¢hir zorluk yiiklemedi...” (Hac, 78)

“EoA Oa el B aKile Jaa Lag 85 b salga (38 AD 3 15" dyetini ibn Abbds’m “lk
baglangicta cihad ettiginiz gibi Allah ugrunda simdi de hakkiyla cihad ediniz- sl
e Jol atdaly LaS odlga a4 & seklinde okudugu, bunun iizerine Hz. Omer’in ona:
“Kendileriyle cihdd etmemiz emredilenler kimlerdir?” dediginde Ibn Abbas’in:
“Kureysli iki kabile; Mahzum ve Abd-i Sems.” diye cevap verdigi Hz. Omer’in de

bunun iizerine: “Dogru sdyledin.” dedigi rivayet edilmistir.”>

iii. Ibn Abbas: “ ‘Ey Peygamber’in esleri! Eger ikiniz de Allah’a tovbe ederseniz,
kaymig olan kalpleriniz diizelmis olur. Eger esinizin aleyhinde yardimlasarak bir sey
yvapmaga kalkarsaniz, bilin ki Allah onun dostu, bundan baska Cebrail, iyi miiminler
ve melekler de yardimcisidir.” (Tahrim, 4) ayetindeki Restlullah’a (s.a.s.) kars1 bir
birine yardimci olan iki kadmin kim olduguna dair Hz. Omer’e soru sormak istedigim
halde, iki y1l siire ile sadece onun heybetinden ¢ekindigim i¢in soramadim. Nihdyet

ona kim olduklarmi sorunca: “Bunlar Hafsa ve Aise’dir.” demisti.””> demektedir.

9% Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te’vili dyi’l-Kur’an, XIII, 669; Sa‘lebi, a.ge., V, 319; ibn Atiyye,
a.ge., 111, 337; Kurtubi, a.g.e., IX, 364; ibn Kesir, Tefsir, I, 557-558; Sevkani, Fethu I-kadir, 111,
110-111. Kurtubi’de Mugire ogullar1 yerine Mahzum ogullar1 yazmaktadir.

! {bn Kesir, Tefsir, 11, 557-558.

932 Taberd, Cdmiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, XVI, 639; Razi, a.g.e., VIII, 255; Sevkani, Fethu'l-
kadir, 1V, 281.

33 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 261, 308; Tirmizi, “Tefsir”, 65; Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili
ayi’I-Kur’an, XXI11, 95, 96; Ebi Avane el-Isferayini, a.g.e., Il 167; ibn Hibban, a.g.e., IX, 492; Ibn
Atiyye, a.g.e., V, 331; Kurtubi, a.g.e., I, 26, V, 349, XVIII, 189; Ibn Kesir, Tefsir, IV, 412, 414-415,
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Burada dikkat g¢ekici bir husus da Ibn Abbas’in bu ayette kimlerin kastedildigini
bilmiyor olmasidir. Buradan iki sonug¢ ¢ikar: Birincisi o zaman bu ayette
bahsedilenlerin kimler oldugu herkes tarafindan bilinen bir sey degildi. Ikincisi ise,
ayette bahsedilenler biliniyordu fakat bu ayetin inmesine vesile olan ortamda Hz.

Omer’in aktif olmas1,”* Ibn Abbés’1 bu konuda Hz. Omer’den bilgi almaya itmisti.

Yukaridaki rivayetlerin ortak noktass Hz. Omer’in Kur’an’daki miibhemleri
onemsedigi ve bildigidir. O’nun bu miibhemleri biliyor olmasinin birinci sebebi
ayetlerin niiz(liine tanikhik etmis olmasidir. Ikinci sebebi ise, Kur’an’a dair her seyi
ogrenme arzusu ve c¢abasidir. Ayrica Hz. Omer, bu ayetlerin kimleri kapsadigimni
aktararak Kur’an’daki bazi miiphem hususlarin bilinmesi gibi bir katkida

bulunmustur.
2.5.5. Kissalar

Kissa, gecmiste olmus bir olaym, daha sonra gelecek insanlara, ders almacak

955

kismmin aktarilmasi demektir.”” Kasasu’l-Kur’an ise, Kur’an’m ge¢mis milletlerin

hallerinden, onceki peygamberlerden, ger¢ek olaylardan haber vermesi seklinde tarif

edilmektedir.”*®

Kur’an-1 Kerim’de gegmis peygamberlere ve milletlere dair kissalar bulunmaktadir.
Hz. Omer’in bu tiir Ayetleri tefsir ettigi goriilmektedir. Bu hususta gelen nakiller

sunlardir:

1. “Medyen’in su kuyularina varinca orada davarlarini suvaran bir grup insan buldu.
Onlarin gerisinde de, kendi hayvanlarini uzakta tutmaya ¢alisan iki kadin gordii “Siz

nigin bekliyorsunuz?” diye sordu. Onlar da: “Cobanlar hayvanlarimi, suvarip

Sevkani, Fethu’l-kadir, V, 251; ibn Asur, Tefsirii't-tahrir ve t-tenvir, XXVIII, 351. Tirmizi, ibn
Atiyye ve Sevkani’de “iki y11” ibaresi bulunmamaktadir.

% Hz. Omer’in s6z konusu hadisede aktif oldugunu gosteren nakiller i¢in bkz. Ebl Ya‘la el-Mevstli,
a.ge., 1, 149; ibn Ebi Hatim, a.ge., 11, 1014; Kurtubi, a.g.e., XVIII, 178-179, 189-190; Sevkani,
Fethu’l-kadir, 1, 491.

%% Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Disiindiirdiikleri”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Falkiiltesi Dergisi, C. 11, Say1: 2, 2002, s. 33.

9% Kattén, a. g.e., s. 300; Ciineyt Eren, Kur'an-1 Kerim’i Anlamaya Yénelik Metotlar, Erzurum 2002, s.
75; Idris Sengiil, Kur'an Kissalar: Uzerine, Izmir 1994, s. 46-47.
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ayrilmadik¢a, biz suvarmayiz. Babamiz da hayli yash oldugundan is bize kaliyor”

diye cevapladilar.” (Kasas, 23)

Hz. Omer bu ayetin tefsiri hakkinda sunlar1 sdylemistir: “Hz. Misa (a.s.) Medyen
suyuna vardigi zaman, orada davarlarini sulayan bir insan toplulugu gérmiistii. Onlar
davarlarint sulama isini bitirdiklerinde, kuyunun iizerine onu kapatmada kullanilan
kayay1 yerine koydular. Onu, ancak on erkek kaldirabiliyordu. Hz. Mlsa o sirada
davarlarmi kollayan iki kiz gordii ve: “Sizin burada isiniz nedir?” diye sordu. Onlar
da babalarmin yashh oldugunu ve kayayr kaldiramadiklar1 i¢in koyunlarini
sulayamadiklarini soylediler. Hz. Miisa kuyunun iizerine kapatilmis olan tasi kaldirds,
onlar i¢in bir kova su ¢ekti ve bdylece kadmlarmn koyunlar: suya kandilar.””” Kizlar da
olanlar1 babalarma anlattilar. Sonra kizlardan biri utanarak ve elbisesini yiiziine
tutarak Misa’ya geldi ve: “Babamiz bize yapmis oldugun sulama yardimi sebebiyle
senin ticretini vermek istiyor.” dedi. Bunun iizerine Hz. Miisa ona: “Arkamdan yiiri,

bana yolu tarif et, riizgarin ayip yerlerini agmasmdan korkarim.” dedi.”**®

1. “Derken o iki kizdan biri utana utana yiiriiyerek ona geldi: “Babam seni ¢agiriyor,
bizim igin (hayvanlary) sulamanin ticretini verecek,” dedi. (Misd), o (kizlarin
babalari)na gelip (basindan gegen) hikdyeyi anlatinca o: “Korkma, o zalim kavimden
kurtuldun” dedi.” (Kasas, 25)

Hz. Omer, “stadul” lafzin1 “O kadm, eliyle yiiziinii kapatarak,” elbisesini yiiziine
tutarak, onunla drtiinerek gelmisti.” seklinde agiklamustir.”® Ayetin devami hakkinda
Hz. Omer sdyle demistir: “Hz. Miisa (a.s.) yiiriimek iizere ayaga kalkar, niinde de
kiz bulunmaktadir. Derken riizgar eser, kizin kimi yerlerini agar. Bunun iizerine Hz.
Misa (a.s.) ona: “Ben, Ibrahim’in (a.s.) soyundanim. Sen benim arkama ge¢ ki,
riizgar elbiselerini kaldirmasin. Ben de bdyle, benim i¢in helal olmayan seyi

gormeyeyim.” der. Suayb’m (a.s.) yanmna girdigindeyse, bir de ne gorsiin, yemek

%7 Miicahid, a.g.e., I, 482-483; ibn Ebi Hatim, a.ge., IX, 2964; Nehhas, a.g.e., V, 174; Kurtubi,
a.g.e., XII1, 269; Tbn Kesir, Tefsir, 111, 395; Sevkani, Fethu l-kadir, IV, 167.

%8 Miicahid, a.g.e., II, 483.

%39 Tabert, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, XVIII, 219.

%0 Miicahid, a.g.e., I, 483; Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an tevili dyi’l-Kur’an, XVIII, 218; Maverdi,
a.ge., IV, 247; ibn Atiyye, a.g.e., IV, 284; Razi, a.g.e., VIII, 590; Kurtubi, a.g.e., XIII, 270; Ibn
Kesir, Tefsir, 111, 396; Sevkani, Fethu’l-kadir, IV, 167.
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hazirlanmis. Suayb (a.s.) ona hemen: “Buyur ey delikanli!” deyince, Hz. Misa (a.s.):
“Allah’a siginmrim.” der. Suayb (a.s.): “Niye ki?” diye sordugunda Hz. Misa (a.s.):
“Ciinkii biz, dyle bir ev halkindaniz ki yer dolusu altin mukabilinde bile olsa, dinimizi

b

satmayiz.” cevabimni verir. Bunun {izerine Suayb: “Fakat benim ve atalarimm o6rfi,
misafiri yedirip i¢irmektir.” deyince de, Hz. Misa (a.s.) sofraya oturur ve yer.
Stiphesiz ki O, baslangigta, bunun yaptig1 ise mukabil bir iicret olacagi endisesiyle

yemekten kacinmistr.”®!

Baska bir nakle gére Hz. Omer: “Kizlardan biri: “Babacigim! dedi, bunu is¢i olarak
tut, zira senin ¢alistiracagin en iyi adam, boyle kuvvetli ve giivenli biri olmalidir.”
(Kasas, 26) ayet-i kerimesi hakkinda sunlar1 sdylemistir: “Kiz, babasina gelince ona:
“Babacigim bu adamu ticretle tut. O giiclii ve giivenilir bir sahistir.” demistir.”** Hz.
Omer’e gore kiz, Misa’y1 fazlasiyla dviince Suayb kizina: “Onun bu kadar iyi, gii¢lii
ve gilivenilir biri oldugunu nereden biliyorsun?” diye sormus, kizi da su cevabi
vermistir:’* “Kuyunun agzina kapatilan ve ancak on kisinin kaldirabilecegi kaya

%% ve tek bir kovayla suyu cekti. ikinci bir kova su

parcasini o tek basina kaldird:
cekmeye de ihtiya¢ duymadi. Bu suyla da koyunlar1 suladi.’® O’nu alip eve getirirken
Oniine diisiip yiirimeye basladim. Bana soyle dedi: “Arkamdan yiirii. Yanhs yola
saparsam cakil tasi atarak’®® bana dogru yolu gosterirsin. Boylece, ben de hangi

yoldan gidecegimi 6grenmis olurum.”*®’

11 “Cocuk kendisinin yani sira yiiriimeye baslayinca: “Ey ogulcugum! Dogrusu ben
uykuda iken seni bogazladigimi goriiyorum, bir diisiin, ne dersin?” dedi. “Ey

babacigim! Ne ile emr olunduysan onu yap. Insaallah, sabredenlerden oldugumu

goreceksin” dedi.” (Saffat, 102)

%1 Razi, a.g.e., VIII, 590.

*> Miicahid, a.g.e., I, 483.

%3 fbon Kesir, Tefsir, 111, 396; ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 1, 250-251; Sevkani, Fethu l-kadir, IV,
167.

%% Miicahid, a.g.e., II, 483; Kurtubi, a.g.e., XIII, 269; ibn Kesir, Tefsir, 111, 396; ibn Kesir, el-Biddye
ve 'n-nihdye, 1, 250-251; Sevkani, Fethu'l-kadir, IV, 167.

*** Kurtubi, a.g.e., XIII, 269.

%% fbn Kesir, Tefsir, 111, 396; ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 1, 250-251; Sevkani, Fethu l-kadir, IV,
167.

%7 Miicahid, a. g.e., 11, 483; Tbn Kesir, Tefsir, 111, 396; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 1, 250-251;
Sevkani, Fethu’l-kadir, IV, 167.
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Alimler, bogazlanacak olan bu sahsin kim oldugu hususunda, ihtilaf etmislerdir.”®® Bu
sahsin Ishak (a.s.) oldugunu ileri siirenler olmustur. Bu goriiste olanlar Hz. Omer, Hz.
AlL,’® ibn Mes‘id, Ka’bu’l-Ahbar, Katade, Said b. Ciibeyr, Mesrik, Ikrime, Ziihri,
Siiddi’dir.”” Bu sahsin ismail (a.s.) oldugunu ileri siirenler ise ibn Abbés,””' ibn
Omer, Said b. Miiseyyeb, Hasan el-Basri, Sa‘bi, Miicahid ve Kelbi’dir.””* Bu konuda
Ibn Kesir su tespitte bulunur: “Ka‘bu’l-Ahbar’dan rivayet edildigine gére O,
bogazlanan ¢ocugun Hz. ishak oldugunu sdylemistir. En dogrusunu Allah bilir ama
buna benzer sozlerin hepsi Ka‘bu’l-Ahbar’dan almmistir. Ka‘b, Hz. Omer devrinde
Miisliman oldugunda Hz. Omer’e Isrdil kitaplarindan rivayette bulunmaya
baslamistz. Omer (r.a.) bazen onu dinlerdi. Bdylece insanlar, onda bulunan seyleri
dinlemenin miibah olduguna inanmis ve degerli olsun veya olmasin ondan alarak
nakletmislerdir. Ancak bu {immetin, -en dogrusunu Allah bilir- onda bulunanlardan
bir harfe bile ihtiyaci yoktur.”” Yahadiler, kurban edilmek istenen sahsin Ishak

oldugunu iddia etmislerdir. Ama onlar yalan sdylemislerdir.”*”

2.5.6. Garibu’l-Kur’an

Kur’an’da yabanci kelimelerin bulunmasi veya Kur’an’in c¢ogunlugunu Kureys
lehgesi olusturmakla birlikte, diger lehcelerden de kelimelerin bulunmasi’” ve az
kullanilmasindan dolayr manasi yaygin olarak bilinmeyen, anlasilmasi gii¢ olan

kelimeler’’®

Garibu’l-Kur’an konusuna girmektedir. Kur’an’da yabanci kelimelerin
olup olmadigi tartisilmistir.””’ Gelen nakillerden anlasildigina gore, Hz. Omer

Kur’an’da bu tiir kelimelerin bulundugunu kabul etmistir. Buna goére Hz. Omer,

98 Sa‘lebi, a.g.e., VIII, 149; Razi, a.g.e., IX, 346; Ibni’l-Cevzi, Zddu I-mesir, VII, 72.

%9 Sa‘lebi, a.g.e., VIII, 149; Razi, a.g.e., IX, 346; Kurtubi, a.g.e., XV, 100; ibnii’l-Cevzi, Zddu'I-
mesir, VII, 72; ibn Kesir, Tefsir, IV, 19.

7 Sa‘lebi, a.g.e., VIII, 149; Razi, a.g.e., IX, 346; ibni’l-Cevzi, Zdidu l-mesir, VII, 72; ibn Kesir,
Tefsir, IV, 19. Abdullah b. Omer’in bogazlanan kisinin Ishak oldugunu soyledigine dair rivayet de
bulunmaktadir. Bkz. Kurtubi, a.g.e., XV, 100; Ibn Kesir, Tefsir, IV, 19.

7! fbn Abbas’tan her iki goriise gore nakiller meveuttur. Bkz. ibn Kesir, Tefsir, IV, 19; ibn Kesir, el-
Biddye ve’n-nihdye, 1, 163.

912 Razi, a.g.e., IX, 346.

73 {bn Kesir, Tefsir, IV, 19.

7% fbn Kesir, el-Biddye ve ‘n-nihdye, 1, 163.

973 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 151; Ali Turgut, Tefsir Usilii ve Kaynaklari, Istanbul, 1991, s. 158.

976 {smail Cerrahoglu, “Garibii’l-Kur’an”, DId, XIII, 379.

77 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Hiiseyin Akyiizoglu, Taberi Tefsiri'nde Garibu’l-Kur’an,
(Bastlmamis Doktora Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2004, s. 68-79.
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“Guines diiriiliip 15181 sondiigii zaman” (Tekvir, 1) ayetindeki “ci,88” icin: “Bu kelime
Farsca’dandir. Zira Farsca’da, amdya kor denir. Dolayisiyla bu kelime, kor edildigi
zaman manasindadir.””® demistir. Hz. Omer’den bize ulasan bu bilgi O’nun
Kur’an’da yabanci kelimelerin oldugu goriisiine sahip oldugunu gosterir. Ayrica bu
rivayetten Hz. Omer’in Kur’an’m kelimelerinin mensei hakkinda bilgi sahibi oldugu

anlasilmaktadir.

Hz. Omer’in “G"” kelimesinin anlamii kavrayamamasi da’” Garibu’l-Kur’an
meselesine ornek teskil etmesi bakimindan dnemsenmistir.”* Bunun yani sira En‘4m
Stresi 125. ayette gecen “Zua” kelimesini ¢6l halkindan birine sormasit da bu

mevzuya ornek teskil edebilmektedir.”!

2.5.7. Fedailu’l-Kur’an

Kur’an-1 Kerim’deki slrelerin veya ayetlerin fazilet veya ustiinliiklerinin ifade

%2 fon Omer’den gelen nakle gére Hz.

edilmesine Fedailu’l-Kur’an denilmektedir.
Omer’in de igerisinde bulundugu bir toplantida Fedailu’l-Kur’an hakkinda miizakere
yapmiglardir. Bu toplantida farkli stirelerin ve ayetlerin faziletine dair konusmalar
olmus, bu konuda Restlullah’in (s.a.s.) bir sey buyurup buyurmadigi arastirilmis ve
nihayetinde Resllullah’in (s.a.s.) bir hadisiyle mevzu baglanmistir. Bu toplantida
Resilullah’n (s.a.s.) Ayete’]l-Kiirsi’nin Kur’an’m en faziletli ayetlerini olusturduguna

dair hadisine yer verilmistir.”

Hz. Omer’in Kur’an’daki bazi shrelerin ve Ayetlerin faziletine dair sozleri
bulunmaktadir. Hz. Omer bu ifadelerinin bazismi1 Hz. Peygamber’e isnad ederken,
kimilerinde de boyle bir isnadda bulunmamustir. Hz. Omer’den bu hususta gelen

nakiller sunlardir:

i. Hz. Omer, Resilullah’mm (s.a.s.) soyle buyurdugunu nakletmistir: “Bana su

o8 RaZ, a. g.e., X1, 63; Elmalil, a.g.e., VIII, 5594. Bu rivayetten Hz. Omer’in Kur’an’in kelimelerinin
mengei hakkinda bilgi sahibi oldugu goriilmektedir.

97 Bkz. Tez metni, 1.3.6. Kur’an’a Biitiinciil Yaklasim baslig

980 Albayrak, Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri, s. 126; Eren, a.g.e., s. 72-73.

%81 Nakil i¢in bkz. Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur'an, IX, 534-535; Nehhas, a.g.e., I1, 486;
Rézi, a.g.e., V, 142; Semin Halebi, a.g.e., V, 144.

982 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 201; Eren, a.g.e., s. 74, Turgut, a.g.e., s. 205.

%% Sa‘lebi, a.g.e., 11, 229.
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vahyolundu: Her kim: “De ki: Ben sadece sizin gibi bir insamm ancak su farkla ki
bana "sizin ilahimiz tek ilahtir” diye vahy ediliyor. Artik kim Rabbine dhirette
kavusacagint umuyorsa makbul ve giizel isler islesin ve sakin Rabbine ibadetinde hig
bir seyi Ona ortak kogsmasin.” (Kehf 110) ayetini okursa, onun i¢in Aden’den
Mekke’ye kadar igerisini kendisine dua eden ve kendisi i¢in magfiret dileyen

meleklerin dolduracag: bir nur yikseltilir.”***

vii. Hz. Omer’den nakledildigine gére Resiilullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: “Kur’an
bir milyon yirmi yedi bin harftir. Kim sabirla karsiligini umarak onu okursa, okudugu

her bir harfe sahin gozIi hiiri es olarak verilir.””®

ii. Hz. Omer’in: “Akl1 basinda bir adam gérmezdim ki, Bakara Stiresi’nin sonundaki

986 Ciinkii bunlar arsin altindaki hazinelerdendir.”*®’ dedigi

ayetleri okumadan uyusun.
nakledilmistir. Yine bu baglamda O, Restlullah’mn (s.a.s.): “Bakara Siresi’nin son iki

ayeti arsin hazinlerinden verildi.” buyurdugunu rivayet etmistir.”*®

iii. Hz. Omer’in: “Her kim Bakara, Al-i iImran ve Nisa Strelerini bir gecede okursa
“kanitin”lerden,”® “hukema”dan yazilir.”””" dedigine yonelik rivayet bulunmaktadir.
Bir bagka nakilde: “Kim ki bir gecede Bakara ve Al-i imran Stresi’ni okursa itaat

edenlerden yazilir.””" dedigi bildirilmektedir.

. . . N A . . . e e ~ . . 2
iv. Hz. Omer’in “En‘am Sdresi, Kur’an-1 Kerim’in en iistiin sirelerindendir.”*?; “Hac

Stresi kendisinde bulunan iki secde ile iistiin kilinmustir.””** dedigi nakledilmistir.

v. Hz. Omer’den rivayet edildigine gore o cinlerden birisiyle giiresmis ve onun sirtin1
yere vurmustur. Cinlerden olan Hz. Omer’e “Beni serbest brrak ki ben de sana

kendisiyle bize karsi korunacaginiz bir sey dgreteyim.” demistir. Hz. Omer de onu

%% Kurtubi, a.g.e., X1, 72; Suyiti, [tkdn, IV, 110; Sevkani, Fethu l-kadir, 111, 319.

%5 Taberani, Miicemu l-evsdt, V1, 361; Suyati, Jtkdn, 1, 198; Zirkani, a.g.e., 1, 342.

%% Suyati, ed-Diirrii’I-mensiir, 111, 434; Elmahl, a.g.e., I1, 1008.

%7 Suyiti, ed-Diirrii’I-mensiir, 111, 434.

%88 Suyati, Jtkdn, I, 111.

%% Suyati, ed-Diirrii’l-mensiir, I, 103.

990 Suyiti, ed-Diirrii’I-mensiir, 111, 438-439; Sevkani, Fethu l-kadir, 1, 311.

%! fon Kesir, Tefsir, I, 37; Suyati, ltkdn, IV, 108.

%2 Darimi, “Fedailu’l-Kur’an” 17, IV, 2141; ibn Atiyye, a.g.e., II, 265; Kurtubi, a.g.e., VI, 382;
Suydti, ftkan, IV, 109; Sevkani, Fethu’l-kadir, 11, 97.

993 Muvatta, “Kur’an”, 13; Kurtubi, a.g.e., XII, 1.
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birakmis ve ne oldugunu sorunca cin séyle demistir: “Sizler bizden Ayete’l-Kiirsi ile

4
korunursunuz.””’

994 Kurtubi, a.g.e., 111, 269; ibn Kesir, Tefsir, I, 314.
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BOLUM 3: HZ. OMER’IN KUR’AN ANLAYISININ
TATBIKATTAKI YANSIMASI VE
TARIHSELLIK

3.1. Hz. Omer’in Kur’an-1 Kerim’e Yaklasim

Bu baslik altinda Hz. Omer’in Kur’an’a bakismi ve Kur’an algismi ortaya koyan

hususiyetler lizerinde duracagiz.
3.1.1. Kaynakhk Degeri Bakimindan Kur’an’a Bakisi

Hz. Peygamber, “Size 0yle bir sey birakiyorum ki ona simsiki sarildiginiz siirece
sapitmazsmniz”®” buyurarak, Kur’an’m kaynak olarak dncelenmesinin gerekliligini
vurgulamistir. islam ilim geleneginde de bilginin kaynaklar1 Kur’an, Siinnet, Icma,
Kiyas vd. seklinde siralanmakta olup Kur’an’in kaynaklik bakimindan en iist sirada
oldugu belirtilmistir. Hz. Omer’in de hayatin her sathasinda Kur’an’1 birincil kaynak
olarak gordiigli agiktir. Ondan gelen rivayetlere baktigimizda bunu cok net

gorebilmekteyiz. Hz. Omer’in bu tavrini gdsteren hadiseleri sdyle siralayabiliriz:

i. Hz. Omer, Hz. Peygamber’in hadislerini derleme hususunda ashibm ileri
gelenleriyle istisarede bulunmus ve onlarin ¢ogunlugu da O’nun bu goriisini
benimsemislerdir. Bir ay kadar diisiindiikten sonra bu fikrinden vazgecmis ve
sebebini de “Bir kavim hatirladim. Onlar bir kitap yazdilar, onun iizerine egildiler ve
Allah’n kitabmn terk ettiler.” seklinde aciklamustir.”® Hz. Omer’in buradaki tavri
Kur’an’m kaynaklik degeriyle ilgilidir. O’nun bu hassasiyeti o ddnem i¢in 6nemlidir.
Ciinkii Islam yayilmakta ve Islam’a yeni girenler olmaktadir. Buradan hareketle
Kur’an’m Siinnet’e 6nceliginin kavranmast hususu sikint1 yaratabilir ve zorluklar

yasanabilirdi.

9% fbn Ebi Seybe, “Fedail” 27, X, 239.

9% ibn Sa‘d, a.ge., III, 287; Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, X, 338. Muhammed Mustafa el-A‘zami bu
rivayetin miirsel oldugunu ve Hz. Omer’in Kur’an niishalarinin heniiz ¢ogaltilmadig bir dénemde
boyle bir girisimde bulunmasmm miimkiin olmadigin sdyler. Bkz. Muhammed Mustafa A‘zami, I/k
Devir Hadis Edebiyati, (Cev. Hulfisi Yavuz), Istanbul ts., s. 55. Kanaatimizce Kur’an’in cogaltilmis
olmamasi Hz. Omer’in bdyle bir girisimde bulunmasmna mani degildir. Ciinkii Kur’an’in cem
edilmistir ve bir niishasi mevcuttur. Ancak hadisler i¢in bunu sdylemek miimkiin degildir.
Dolayistyla Hz. Omer’in hadisleri de Kur’an gibi bir araya toplamak istemis olmas1 muhtemeldir.
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il. Nakledildigine gore, bir sahsin kendisine 6zel bir Mushaf hazirladigin1 ve her
ayetin yanma da tefsirini ilave ettigini 6grenen Hz. Omer, o sahs1 ¢agirtmis ve tefsirin
yazili oldugu kismi kesmistir.””’ Nabia Abbott, Hz. Omer’in bu tavrma yonelik su
degerlendirmede bulunmustur: “Hz. Omer, muhtemelen, miitesabihatla ilgili olarak
yapilan tefsir malzemesini yirttrmustir. Yoksa Omer’in bu eyleminin, biitiin tefsir
tiirlerine kars1 kesin bir karsitliktan kaynaklandigmi sdylemek miimkiin degildir.”998
Nakilde Hz. Omer’in miitesabihle ilgili yorumu kestigine dair bir isaret
goriilmemektedir. Hz. Omer’in tefsire karsi olmadigi, bilakis tefsiri tesvik ettigini
gormekteyiz. Burada yer alan bilgi Hz. Omer’in tefsire karsi oldugunu
gostermemekle birlikte O’nun bu tavr1 o donem i¢in anlagilabilirlik tagimaktadir.
Clinkii o donemde heniiz Kur’an her fertte tam bir Mushaf halinde yoktu. Parcalar
halinde, bir kisim sahibede bulunmaktaydi. islam’mn yeni yayildig1 yerlerde ise hig
yoktu. Bdyle bir ortamda Kur’an metnine yapilmis olan ilaveleri, Kur’an’la ilk defa
tanisan bir kimse Kur’an metninden zannedebilirdi. Dolayisiyla Hz. Omer’in tavri

dogabilecek olumsuz sonuclar1 6nlemeye yonelik bir tedbir olarak algilanmalidir.

iii. Hz. Omer’in Kur’an’i kaynaklik bakimindan oOnceledigini gosteren onemli
orneklerden biri ise sudur: FAtima b. Kays isimli bir kadin, Hz. Omer’e gelerek
kocasmin kendisini ii¢ talakla bosadigini ve Hz. Peygamber’in iddet siiresince kendisi
icin ne eve, ne de nafakaya hiikkmetmedigine sahadette bulunmustur. Hz. Omer:

“Dogru mu yalan m1 sdyledigini (unutup unutmadigini) bilmedigimiz bir kadinin sozii
999

b

iizerine Allah’m Kitabr’n1 terk edemeyiz.” ifadesiyle™ ve ardindan “...Onlar zina
gibi agik bir hayasizlik irtikab etmedikc¢e siz onlar1 evlerinizden ¢ikarmayin...”

(Talak, 1) ayetini okumak siretiyle'®” Kur’an’m hiikiimlerinin her seyden &nce

%7 fbn Ebi Seybe, “Fedail” 33, X, 245. Bazi sahabiler Hz. Peygamber’den duyduklari tefsirleri
unutmamak igin ellerinde bulunan Kur’an metinlerinin kenarlarina yazmuslardir. Hz. Omer ise
hilafeti esnasinda bu tiirden ilaveleri yasaklamistir. Bkz. Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 89.

9% Nabia Abbott, “Tefsirin Erken Dénem Gelisimi”, (Cev. Mehmet Akif Kog), Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XLIII, Say1: 2, Ankara 2002, s. 455.

99 Miislim, “Talak”, 46; Eba Yasuf, Kitdbu l-dsar, s. 131; Taberi, Camiii'l-beydni ‘an te’vili dyi’l-
Kur’an, XXIII, 63; Darekutni, a.g.e., IV, 24; Kurtubi, a.g.e., XVIII, 167-168; Sevkani, Irsddu’l-
Fuhiil, s. 268; Ziirkani, a.g.e., 11, 143; ibn Asur, Tefsirii't-tahrir ve t-tenvir, XXVIII, 303, 326.
Taberide “Dinimiz hususunda cevaz veremeyiz.” seklindedir.

1990 Miislim, “Talak”, 46.
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%1 Hz. Omer’in Restilullah’tan (s.a.s.) rivayet edilen hadisleri

1002

geldigini gostermistir.
iki sahitle birlikte kabul ettigi bilinen bir husustur. Hal boyle olunca sahidi
bulunmayan ve yeni bir hiilkme delalet eden nakli kabul etmemesi tabiidir. Nitekim
O’nun buradaki dayanag1 “Ey Peygamber! Eslerinizi bosayacaginiz vakit onlarin
iddetlerini dikkate alarak bosayin ve iddeti dikkatle sayin. Rabbiniz olan Allah’a
kars1 gelmekten, ozellikle eslerinizin hukukuna zarar vermekten sakinin. Onlar zina
gibi a¢ik bir hayasizlik irtikab etmedikge siz onlart evlerinizden ¢itkarmayin. Kendileri
de cikip gitmesinler. Iste Allah’in hudutlari! Kim Allah’im hudutlarini ¢ignerse
hakikaten kendine zulmetmis olur. Nerden bileceksin, bakarsin Allah bundan sonra
yeni bir durum meydana getirir.” (Talak, 1) ayetidir. Ayet bir hakki ifd etmeyi
emrederken, s6z konusu kadinmn getirdigi haber bu hakki kisitlamaya yoneliktir.
Stibit-1 kat‘1 olan bir nas varken siibut-i zanni bir habere itibar etmek ise miimkiin
degildir. Burada Hz. Omer’in Kur’an’s Hz. Peygamber’e atfedilen hadislerin
degerlendirilmesinde bir Olgiit olarak aldigi da agiktir. Ayrica O’nun sdzlerinin
“Hatirladigmn1 veya unuttugunu bilemedigimiz bir kadinm soziiyle Rabbimizin
Kitabi’n1 ve Nebi’mizin Siinneti’ni terk edemeyiz.” oldugu seklinde nakillerde
15 By nakil dogru kabul edildiginde, O, Resdlullah’m (s.a.s.)

mevcuttur.

uygulamasinin da ayet ¢ercevesinde oldugunu vurgulamis olmaktadir.

Hz. Omer’in hadis rivayeti hususundaki tutumlar1 bazi kimselerce O’nun hadisleri

kaynak kabul etmedigine ydnelik asir1 yoruma tabi tutulmustur.'” Halbuki O’nun

19! Hanefiler, Fatima b. Kays’in haberini (hadisini) Miistenker Haber olarak degerlendirmislerdir.
Miistenker Haber, selef zamaninda ortaya ¢ikmakla birlikte, onlar tarafindan reddedilen mechul
ravinin haberidir ve bu haber kabul edilmez. Kiyasa muhalif oldugu takdirde de onunla amel
edilmez. Bkz. Buhari, Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed (730/1330), Kesfii l-esrdar ‘an ‘Usili Fahri’l-
Islam el-Pezdevi, (Thk. Abdullah Mahmut Muhammed Omer), Beyrut 1997/1418, 11, 566-567.

1992 Ahmed Hasan, a.g.e., s. 121. Hz. Omer’in hadisleri kabul ederken sahit istedigini gosteren Srnek
i¢in bkz. Miislim, “Adab”, 37; Muvatta, “Isti’zan”, 1; Safii, er-Risdle, 1, 404-405; Nehhas, a.g.e., IV,
518; Beyhaki, a.g.e., VII, 97; Sa‘lebi, a.g.e., VII, 85; Raz, a.g.e., VIII, 357, Kurtubi, a.g.e., XII,
215; Zehebi, Tezkiretii'I-huffiz, 1, 11, 12; Sevkani, Irsdadu’l-Fuhil, s. 457. Safii, Hz. Omer’in bu
tavrim1 bazi olaylarda davanm siibltu i¢in tgiincii sahidin gerektirebilecegi veya ravinin taninip
taninmamastyla ilgili oldugunu sdyler. Ebi Misa el-Es‘ari’den sahit istemesini ise, tedbir sebebiyle
aciklar. Bkz. Safii, er-Risdle, 1, 402-404. Ayrica Hz. Omer’in “Her kim bir hadis isitir de onu igittigi
gibi naklederse, o kisi kurtulmus olur.” dedigi nakledilmistir. Bu nakilde Hz. Omer’in hadis rivayeti
hususundaki hassasiyetini gostermesi bakimindan énemlidir. Bkz. Kurtubi, a.g.e., 1, 413.

1993 S5z konusu nakiller icin bkz. Ibn Hibban, a.g.e., X, 63; Cessés, a.g.e., III, 615; Sevkani, Irsddu’l-
Fuhiil, s. 269.

1994 By konuda bkz. M. Yasar Kandemir, “Hadis”, DI4, XV, 31.
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hadisleri kaynak kabul etmemesi s6z konusu degildir. Boyle olsaydi hadisleri derleme
girisimi iizerine ne bir diisiinceye ve ne de bu hususta miilahazalara gerek duymazdi.
Ayrica O’nun “Dininiz hususunda reyden ka¢mm. Gériislerinizi Siinnet’e sunun!”'*”®
dedigi de nakledilmistir. Bunun yan1 sira geceleri sabahlara kadar hadis ezberledigi
nakledildigi gibi'® kendisinin 537 hadis riviyet ettigi tespit edilmistir. O hadisleri
resmi mektuplar seklinde aktarmistir.'®” Dolayisiyla O’nun hadislerle ilgili tutumu o
donemin kendi sartlariyla degerlendirildiginde anlasilabilir bir nitelik arz

etmektedir.'°%®

iv. Hz. Omer Mekkelilere vali tayin ettigi Nafi b. Abdulharis’le Usfan’da karsilasmis
ve selam verdikten sonra: “Yerine kimi vekil biraktin?” sorusunu yoneltmis,
“Kolelerimizden biri olan Ibn Ebi Evza’yr vekil biraktim.” cevabmi alinca: “Sen
onlarin baslarina bir kéleyr mi vekil brraktin?”’ diye saskinligini dile getirmistir.
Nafi’nin: “Ey Mii’minlerin halifesi! Yerime biraktigim sahis, Allah’in Kitabi’n1 ¢ok
iyl okuyan ve farzlari iyi bilen bir sahistir.” cevabi {izerine, memnuniyetini Hz.
Peygamber’in “Allah, bu Kitap vasitasiyla bazi1 kavimleri ytikseltir ve diger kavimleri
de algaltir.” hadisiyle ifade etmistir.'® Bu riviyet Hz. Omer’in Kur’an bilmeye
verdigi dnemi gostermesi bakimindan anlamhidir. Hz. Omer’in nceki saskmlig1 bir
kolenin s6z konusu gorevi Ustlenebilecek yeterlilige ulasabilme imkaninm hiir olan

sahsiyetlere gore zor olmasiyla ilgili olsa gerektir. Aksi halde sasirmasi icin bir sebep

1905 1bn Kayyim, a.g.e., 1, 60.

199 Muhammed Mustafa A‘zami, Hadis Metodolojisi ve Edebiyati, (Cev. Recep Cetintas), Kayseri ts.,
s. 23.

1997 Azami, a.g.e., s. 45. Hz. Omer’in naklettigi hadisler bazi miiellifler tarafindan da bir araya
getirilmistir. Ornek olarak Bkz. Ebil Ydsuf Yakub b. Seybe b. es-saltu’-sediisiyy, Miisnedii Emiri’l-
mii ‘'minin Omer Ibni’l-Hattab, (Thk. Kemal Yasuf el-Hit), Beyrut 1985/1405; Ebfi Bekir Ahmed b.
el-Hasan el-Neccad el-Fakih el-Bagdadi, Miisnedii Omer Ibni’l-Hattdb, (Thk. Mahfiiz er-Rahman
Zeynullah), Medine 1994/1415.

9% Hz. Omer’in bu tutumunun hadis olmayan haberlerin, hadislere karisabilecegi endisesiyle ilgili
oldugu sdylenmistir. Bkz. Ali Isa, a.g.e., s. 815. Ayrica bu konuda detayli bilgi ve yorumlar icin bkz.
Ali Celik, “Hz. Omer’in Hadisciligi”, Siileymdan Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Sayi: 2, Isparta 1995 (1996), s. 257-271. Hz. Omer’in Siinnet anlayis1 hakkinda genis bilgi icin bkz.
Ebubekir Sifil, Hz. Omerin Siinnet Anlayis:, (Basilmamis Doktora Tezi), Selcuk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Konya 2006, s. 60-131; Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, s. 126-130,
385-416.

1% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 267; Darimi, “Fedailu’l-Kur’an” 9, 1V, 2118-2119; Belaziiri,
Ensabii’l-esraf, X, 311; Eba Ya‘la el-Mevsili, a.g.e., I, 186; Ebli Avane el-Isferayini, a.g.e., 11, 444,
445; bn Hibban, a.g.e., 111, 49; Beyhaki, a.g.e., 111, 89; Begavi, a.g.e., 1, 40; Kurtubi, a.g.e., XVIII,
167-168.
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yoktur. Ciinkii Hz. Peygamber, Allah’mn kitabiyla hiikmettigi siirece emirlik husunda

bir kéleye dahi itaat edilmesi gerektigini vurgulamustir.'®'

v. Hz. Omer’in Ebli Msa el-Es‘ari’ye yazdig1 bir mektuptaki: “Kur’an ve Hadis’te

. -1011
ifadeleri'®"! ve ayrica Kadi

"’

bulamadigin hususlar1 benzerlerine kiyas ederek hiikmet
Surayh’a yazdigi mektuptaki: “Sana bir adam Kur’an’da olan bir sey getirirse
Kur’an’a gore hiikkmet! Adama iltifat etme! Getirilen husus Kur’an’da yoksa Siinnet’e
bak ve onunla hitkmet!'”"* Sana getirilen husus Kur’an’da ve Siinnet’te olmayan bir
seyse 0 zaman insanlarin icma ettigi seye bak ve onu al! Sayet sana getirilen husus
Kur’an’da ve Siinnet’te yoksa ve o hususta hi¢bir kimse de bir s6z s6ylememisse iki
seyden diledigini yap: Dilersen kendi goriisiine gore hiikkmet; dilersen de onu sonraya
birak. Fakat tehir etmeni (diisiinerek daha sonra verecegin karari) senin i¢in daha

551013

hayirli goriiyorum. seklindeki sozleri O’nun Kur’an’in kaynak bakimindan

oncelenmesine yonelik takindigi tavri gostermesi bakimindan kayda degerdir.

vi. Kureyza b. Ka‘b ve arkadaslar1 Irak’a gitmek icin yola ¢iktiklarmda Hz. Omer
onlarla birlikte bir siire yiirlimiis ve sunlar1 soylemistir: “Sizin varacagmniz bolgenin
halki ar1 ugultusu gibi Kur’an okurlar. Onlar1 hadislerle mesgul ederek Kur’an
okumaktan alikoymayiniz. Kur’an’t iyi okuyunuz ve Restlullah’tan hadis naklini
azaltiiz. Bu konuda ben sizinle beraberim.” Kureyza: “Oraya vardigimizda bizden
hadis nakletmemizi istediler. Fakat biz Omer’in bizi bundan nehy ettigini sdyledik.”

1014

demistir. Ayrica valilerini ve elgilerini ugurlarken, gittikleri yerlerde, Kur’an’a

olan baglhihg giiglendirmelerine yonelik talimatlar vermistir.'""

Hz. Omer’in ¢ok¢a hadis nakletmeleri sebebiyle Ibn Mes‘0d, Ebu’d-Derda ve Ebi
Misa el-Ensari’yi hapis ettigi nakledilmistir. EbG Hureyre de: “Sayet Omer (r.a.)

1919 Hadis i¢in bkz. Miislim, “imére”, 37.

01 K urtubd, a. g.e., VII, 172; ibn Haldun, a.g.e., I, 562; Muhammed Ziya, a.g.e., s. 71. Bu mektup ve
genis miilahaza icin bkz. Su‘ad Salih Muhammed, Mukdvemetii’l- ‘adli fi risdleti Omer Ibni’I-Hattib
ila Ebi Misa el-Es‘ari ve eseruhd fi el-kazai fi muhdkemi’l-memleketi’l- ‘arabiyyeti’l-su lUdiyye,
Riyad 2004/1425, s. 39-51.

1912 Darimi, “Mukaddime” 20, I, 266; Satibi, a.g.e., IV, 7-8; ibn Kayyim, a.g.e., I, 66-67, 92.

1913 Darimi, “Mukaddime” 20, I, 266; ibn Kayyim, a.g.e., I, 66-67.

1914 fon Mace, “Mukaddime”, 3; Zehebi, Tezkiretii'I-huffiz, 1, 12; Temmavi, a.g.e., s. 155.

"5 Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, istanbul ts., II, s. 179.

208



zamaninda bu kadar hadis nakletseydim, beni doverdi.” demistir.'”'® Hz. Omer’in bu
tiir davraniglar1 tamamiyla Kur’an’in kaynaklik degeri bakimindan dncelenmesinin
siirekli genisleyen toplum tarafindan kavranabilmesine yonelik Onlem olarak
algilanmalidir. Nitekim Hz. Omer’in hadise verdigi degeri gosteren cesitli nakiller

bulunmaktadir.

vii. Hz. Omer’e Danyal Peygamber’in kitabin1 arastiran bir adamdan bahsedilmis, Hz.
Omer de adami huzuruna getirtmis, cezalandirmis ve: “Elif, Lam, R4. Bunlar, hakki
agiklayan, Haktan geldigi asikar olan Kitabin dyetleridir. Diistiniip manasini
anlamaniz i¢in Biz, onu Arapg¢a bir Kur'an olarak indirdik. Biz, bu Kur'am sana

vahyetmekle, ge¢mis iimmetlerin birtakim haberlerini en giizel sekilde beyan

ediyoruz. Su bir gercek ki daha énce senin bundan hi¢ haberin yoktu.”'*"" ayetlerini

',’

okumus: “Allah’mn kitabinda ki kissalardan daha giizeli var midir
1018

diye serzeniste

bulunmustur.

viii. Hz. Omer’in Kur’an karsisindaki tutumunu gosterecek en énemli olaylardan biri
de yaralandiginda goriilmektedir. Zira 6lim insanin diinya hayatina veda ettigi
siddetli bir andir. Bu anlamda, Hz. Omer’in yaralanmasmin ardindan vefat edecegi
anlasilinca yanindakiler kendisine vasiyetini sormuslardir. Ilk vasiyeti “Allah’in

Kitabi’na sarilin.” olmustur.'®"

3.1.2. Kur’an Ayetlerine Tam itaati

Kulluk Allah’a tam teslimiyeti gerektirmektedir. Allah’a teslimiyetin goriinen yoni
amellerin Kur’an’a gore tanzimi seklinde tezahiir etmektedir. Bu anlamda Miisliiman,
her bir ayetin hakkini, hem kalben iman ederek ve hem de davranisma aksettirerek
vermek durumundadir. Boyle bir itiyada sahip olabilmek i¢in dncelikle ayetlere vakif
olmak gerekmektedir. Bazen bilinen bir ayet, gilinliik hayatin akisi igerisinde fark
edilemeyebilir. Ayet bir sekilde fark edildiginde takimlacak tavir, kullugun

samimiyetinin ve ayetlerin icsellestirildiginin bir dlgiitii olur. Hz. Omer de beser

1016 Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz, 1, 12.

17 ysuf 12/1-3.

1918 Belaziir, Ensabii l-esrdf, X, 371.

1919 Belaziirl, Ensabii l-esrdf, X, 413; Muhammed Riza, a.g.e., s. 322.
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olmanmn bir sonucu olarak bazen var olan bir ayeti o an i¢in fark edememis,
hatirlayamamis veya hadiseyle ayetin irtibatini (o esnada) kuramamaistir. Ancak fark
ettigi anda takindig1 tavir, Hz. Omer’i Kur’an’a tam ittiba anlaminda yiikseltmistir.
Bu baglamda Hz. Omer’in, hakkinda Kur’an ayeti bulunan bir meselede duraksadigi
ve o ayete tabi oldugu goriilmektedir. O’nun bu yoniine isaret eden c¢esitli rivayetler

mevcuttur. Bu rivayetleri s0yle siralayabiliriz:

i. Hz. Omer’in hilafeti zamanmda ‘Uyeyne b. Hisn,'"® O’na gelmis ve: “Yeter artik!
Ey Hattab’in oglu sen bize bol vermedigin gibi, aramizda adaletle de
hikkmetmiyorsun!” demistir. Hz. Omer, onun bu hareketine &fkelenmis ve onu
cezalandirmak istemistir. Olaya sahit olan Hiirr b. Kays atilip: “Ey Mii‘minlerin
Emiri! Allah Teéala Hazretleri, Restliine: “Affi esas tut, ma’rufu emret ve cahillerden
de yiiz ¢evir!” (Araf, 199) buyurmustur. Bu adam da cahillerden biridir.” demek
siretiyle ona engel olmustur. Ayeti isiten Hz. Omer oldugu yerde kalmis ve hi¢ bir
sey yapmamistir. Bu rivAyeti aktaran Ibn Abbas devaminda: “Hz. Omer, Kur’an
ayetleri s6z konusu oldugunda duraksar, Onun aksine davramig sergilemezdi.”

1021

demektedir.~' Ibn Abbas’in buradaki sozleri, Hz. Omer’in ayetler karsisinda her

zaman teslimiyet Ol¢iitiinii benimsedigini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Hz.
Omer’in bu tutumu hakkinda ibn Omer de sunlar1 sdylemistir: “Hz. Omer’in yaninda
Allah zikredildiginde veya Kur’an’dan bir ayet okundugunda Ofkelendigini asla

1022

gormedim. ~ Yaninda Allah anildiginda veya yanmda bir insan Kur’an’dan bir ayet

okudugunda istedigini ondan alird.”'®* O’nun 6fkeli oldugu durumlarda yaninda
Kur’an okununca o6fkesinin gectigine yonelik Bilal’den de (r.a.) bir rivayet

1024

bulunmaktadir. Bu nakiller O’nun ayetler karsisinda yiiksek hassasiyetinin ve

itaatinin gostergesi olarak degerlendirilmelidir.

1920 “Uyeyne b. Hisn, Hz. Omer’in miiellefe-i kuliib meselesinde Hz. Ebii Bekir’den mal isteyen ve Hz.
Omer’in onlarin bu isteklerini geri gevirdigi kimselerdendir.

1921 Byhard, itisam, 2; ibn Ebi Hatim, a.g.e., V, 1639; ibn Atiyye, a.g.e., I, 198; Kurtubi, a.g.e., VII,
347; Ibn Kesir, Tefsir, 11, 289. Bu ayet-i kerime kimi bilginlerce cihadi emreden kili¢ Ayetiyle nesh
olunmustur. Ancak Kurtubi’ye gére Hz. Omer’in bu ayet-i kerimenin hiikkmiine boyun egmesi,
Hurr’un da bu ayet-i kerimeyi delil gostermesi, ayetin mensuh olmayip muhkem olduguna delalet
etmektedir. Bkz. Kurtubi, a.g.e., VII, 347.

1922 fon Sa‘d, a.g.e., 111, 309; Belaziiri, Ensdbii l-esrdf, X, 359.

1923 Belaziir, Ensabii l-esrdf, X, 359.

1924 Bkz. Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, X, 360; Muhammed Riza, a.g.e., s. 37.
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ii. Hz. Omer, bir giin insanlara hitdben: “Kadinlara vereceginiz mebhirler,
karsmizdakinin zenginligi ne olursa olsun kirk ukiyyeden'®” fazla olmasm. Bu
miktardan fazla mehir veren olursa, bu fazlalik Beytii’l-Mal’e aktarilacaktir.”
demistir. Bu sozler iizerine bir kadin: “Senin boyle bir seye yetkin yoktur.” demistir.
Hz. Omer kadma bunun nedenini sorunca, kadin: “Ciinkii Yiice Allah: “...Onlardan
birisine yiiklerle (mehir) vermis olsaniz bile ondan geri hi¢hir sey almaymn...”'"
buyurmaktadir.” diye cevap vermistir. Bunun iizerine Hz. Omer: “Bir kadin isabet
etti, bir adam da yamldl,]027 herkes Omer’den daha fakih!” diyerek bu kararmdan
V'clzge(;mistir.1028 Ibnii’l-Arabi O’nun buradaki tavrmm haram kilma anlaminda
olmadigmi, amacmin nedb anlammnda egitme oldugunu séylemektedir.'” Bununla

birlikte O, bir kadinin ayeti hatirlatmasindan memnun olarak ve takdir ederek

hatasindan donmesiyle ayetlere tabii olma hususunda ki tavrini ortaya koymustur.

iii. Hz. Omer, Reslullah’in (s.a.s.) dliimii iizerine fevri hareketlerde bulunup, adeta
O’nun vefatim1 kabul etmeyince, Hz. Ebli Bekir, O’na ve bu hali yasayan topluluga
hitdben “Muhammed, ancak bir peygamberdir. Ondan once de peygamberler gelip
gecmistir. Simdi o oliir ya da dldiiriiliirse, gerisin geriye (eski dininize) mi

doneceksiniz? Kim (boyle) geri donerse, Allah’a hi¢bir sekilde zarar vermis

olmayacaktir. Allah, siikredenleri miikdfatlandwracaktir.” (Al-i imréan, 144) ayetini'®"

ve “Stiphesiz sen de dleceksin, onlar da élecekler.” (Ziimer, 30) ayetini okuyunca, O

1031

bu tutumundan vazgec¢mistir. Hz. Omer’in burada takindig1 tavrm kotii niyetli

kimselerin Hz. Peygamber’in vefatini firsat bilip karisiklik ¢ikarmalarini engellemeye

1032

yonelik stratejik tedbir oldugunu ifade edenler de olmustur. ™ Bu dogru olmakla

1925 Bir ukiyye, kirk dirhemdir. Bir dirhem 2.979 gr. giimiistiir.

1926 Bkz. Nisa 4/20.

1927 Beyhaki, a.g.e., VII, 233; ibn Atiyye, a.g.e., I, 29; ibnii’l-Arabi, Ahkdmu I-Kur’'an, 1, 469; Rz,
a.g.e., 1V, 13; Kurtubi, a.g.e., I, 286-287; Ibn Kesir, Tefsir, 1, 478; Suyati, Durrii'l-mensir, IV, 293,
294; ibn Asur, Tefsirii t-tahrir ve t-tenvir, IV, 289.

1928 ibn Atiyye, a.g.e., II, 29; Razi, a.g.e., IV, 13; Kurtubi, a.g.e., V, 99; Nesefi, a.g.e., I, 216; Suyiti,
Durrii’l-mensir, IV, 293; ibn Asur, Tefsirii t-tahrir ve t-tenvir, IV, 289;

1929 onii’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kuran, 1, 470.

1930 Byhari, Fedailu’s-sahdbe, 5; Eba Yasuf, Kitdbu'l-dsar, s. 214; Sa‘lebi, a.g.e., 111, 178; Kurtubi,
a.ge., 1V, 223,

1931 Buhari, “Fedailu’s-sahabe”, 5; Kurtubi, a.g.e., XV, 254.

1932 Bkz. Kurtubi, a.g.e., IV, 223; Ramazan Boyacioglu, “Hz. Muhammed’in Hastaligi Sirasinda Hz.
Omer’in Tavr1 ve Halife Segimi”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 6, Say1: 1,
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birlikte hadise tahlil edildiginde O’nun tavrinin Hz. Peygamber’e duydugu yiiksek
sevgiyle irtibathi oldugu da goriiliir.'™ Nitekim Eb Bekir bu ayetleri okuyunca Hz.
Omer ayaklarinin bagmin ¢oziildiigiinii ve Restilullah’in vefat ettigini anladigini
soylemistir.'®™* Bunun yami sira O’nun tutumunda kotii niyetli kimselerin etkili
oldugu da anlasilmaktadir. Zira O’nun: “Allah’a yemin olsun, Restilullah 6lmedi. O,

1035 . .
” sOzlert bunu

pek cok miinafigin el ve ayaklarmi kesmeden Olmeyecektir.
gosterdigi gibi o gilin miinafiklarm: “Sayet Muhammed nebi olsaydi 6lmezdi.”
seklindeki sozleri de bunu gdstermektedir. O: “Kim Muhammed 61di derse kilicla
boynunu vururum.” seklindeki sdzlerini de miinafiklarm: “Muhammed nebi olsaydi

1036

O0lmezdi.” soOylemlerinin ardindan sarf etmistir. O giin miinafiklarin Hz.

Peygamber’in vefatiyla sevindikleri de ifade edilmistir.'®’

Hz. Ebd Bekir’in Al-i imran Siresi 144. ayeti okumasmin ardindan Hz. Omer: “Sanki
biz bu giine kadar bu ayeti duymamistik.” demistir.'™® Yine orada bulunan diger
sahabe de ayni seyi sylemistir.'”’ Bu nakil Hz. Omer’in giine kadar bu ayetleri
duymadigina yonelik bir delil olarak anlasilmamalidir. Zira O’nun Al-i imran Sresi
144. ayetin nerede ve ne zaman indigine dair insanlara bilgi verdigi kaynaklarda yer
almaktadir.'™ Dolayisiyla yukarida verilen bilgiler O’nun ayetle teskin oldugunu ve

ayetin icerdigi mana dogrultusunda hareket ettigini gdstermektedir.

iv. Bir gece Hz. Omer, Abdurrahman b. Avf ile birlikte Medine’de giivenligi temin
etmek i¢cin dolasirken, kapisi biraz agik, iceriden yiiksek seslerin geldigi bir evin
icerisinde icki icen bir toplulugun varligindan siiphe etmislerdir. Hz. Omer, eve girip
girmemeleri hususunda Abdurrahman b. Avf’a danismis, O da: “Biz Allah’m yasak

kildig1 bir seyi yapiyoruz. Yiice Allah: “Birbirinizin kusurunu arastirmayin.”

Sivas 2002, s. 89. Hz. Omer’in buradaki tutumu iizerine genis miilahaza i¢in bkz. Miisliimani, a.g.e.,
118-123.

1933 Hz. Peygamber’in vefatindan duyduklari iiziintii sebebiyle Hz. Osman’m dilinin tutuldugu, Hz.
Ali’nin evinden ¢ikmadig1 nakledilmistir. Bkz. Kurtubi, a.g.e., IV, 223.

1934 Ali Tantavi, Ahbdru Omer ve ahbaru Abdullah b. Omer, Beyrut 1983, s. 47.

1935 Byuhari, “Fedailu’s-sahabe”, 5; Kurtubi, a.g.e., IV, 223.

1936 Ebi Yasuf, Kitabu I-dsar, s. 213.

1037 el-Kadi, a.g.e., s. 121. Hz. Aise, Hz. Omer’in sozleriyle miinafiklarin zararsiz hale geldiklerini, Hz.
Ebl Bekir’in sozleriylede hakkin agiklandigini séylemistir. Bkz. Dihlevi, a.g.e., 11, 659.

1938 Eby Yasuf, Kitdbu I-dsar, s. 214; Hakim, a.g.e., 11, 323.

'9%9 Eb Yasuf, Kitabu I-dsar, s. 214.

1940 Bkz. ibn Atiyye, a.g.e., I, 529; Sevkani, Fethu l-kadir, 1, 388.
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(Hucurat, 12) buyurdugu halde biz kusur arastirdik.” seklinde goriisiinii beyan

1041 By nakle benzer

etmistir. Bunun iizerine Hz. Omer eve girmekten vazge¢mistir.
olup baska sahislarla ilgili nakiller de mevcuttur. Hepsinin ortak noktast Hz. Omer’e
bu Ayetin hatirlatilmasiyla Hz. Omer’in isin i¢ yiiziinii arastirmaktan vazgectigi

yoniindedir.'**

v. Kur’an yirmi ti¢ senelik siire zarfinda nazil oldugu i¢cin yasaklamalar da bir siire¢
icerisinde tamamlanmistir. Nitekim kafirler Onceleri Miisliman hanimlarla
evlenmigler, Miisliman erkekler de miisrik kadmlarla evlenmiglerdir. Fakat daha

951043

sonra bu husus, “..Kdfir kadinlari nikahinizda tutmaymn... ayeti 1ile

yasaklanmistir. Bunun iizerine Hz. Omer Mekke’de bulunan ve miisrik olan iki

hanimini derhal bosamstir.'**

vi. Hz. Omer’in ayetler karsisinda takindigi tutumu gosteren nakillerden biri de
soyledir: Hz. Omer’in “Sdyet onlara “Kendinizi éldiiriin” yahut “Memleketinizden
ctkin” diye emretmis olsaydik, pek azindan baskalart bunu yapmaziard:. Kendilerine
verilen 6giidii yerine getirmis olsalardr onlar i¢in daha iyi ve daha saglam olurdu.”
(Nisa, 66) ayeti i¢in: ‘“Allah’a yemin olsun ki, sdyet Rabbimiz, kendimizi
Oldirmemizi bize emretseydi, muhakkak ki biz bunu yapardik. Bize bunu
emretmeyen Allah’a hamd-ii senalar olsun.” dedigi rivayet edilmistir.'®” Hz. Omer’in
buradaki s6zleri Kur’an’in emirlerine yonelik sadakatini gostermektedir. Nitekim Hz.
Omer’in bu sozlerinden Restlullah (s.a.s.) haberdar olunca: “Siiphesiz benim
immetimden Oyle adamlar vardir ki, onlarin kalplerindeki iman, en sabit daglardan

daha kararlidir.” buyurmustur.'**

1941 Abdurrezzak, Tefsir, 111, 233-234. Sa‘lebi, a.g.e., IX, 83; Kurtubi, a.g.e., XVI, 333-334. Burada
soz edilen ev, Rebi‘a b. Umeyye b. Halef’in evidir. Nakilden anlasildig1 kadariyla igeridekilerin igki
ictiklerini Hz. Omer ve Abdurrahman b. Avf gérmiislerdir. Bkz. Abdurrezzak, Tefsir, 111, 234.

1942 Nakiller igin bkz. Abdurrezzak, Tefsir, III, 234; Kurtubi, a.g.e., XVI, 333-334; Akkad, a.g.e., s.
117.

1943 Bkz. Miimtehine 60/10.

1944 Buhari, Surtt, 15; Taberi, Camiii I-beydni ‘an te’vili dyi’l-Kur’an, XXII, 583; Sa‘lebi, a.g.e., IX,
295; Maverdi, a.g.e., V, 523; Kurtubi, a.g.e., XVIII, 65; ibn Kesir, Tefsir, IV, 213; Makrizi, a.ge., I,
303; Sevkani, Fethu I-kadir, V, 217.

1945 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., I, 240; Razi, a.g.e., IV, 130; Zemahserd, a.g.e., 11, 103; Bilmen, Tefsir,
I1, 621. Hz. Omer’in bu sdzlerinden ayette gecen ‘kendinizi dldiiriin’ buyrugunun mecizi olmadig
da anlagilmaktadir.

1946 Bilmen, Tefsir, I1, 621.
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3.1.3. Kendisini Ayetlerin Muhatabi Olarak Gérmesi

Kur’an-1 Kerim tiim insanliga hitdben indirilmistir. Her bir insan da bu anlamda
Kur’an’in muhatabidir. Bu sebeple ayetlere kendini muhatap alma Kur’an’1
anlamanin 6n sartlarindan goriilmistiir.'"™’ Bu bdyle olmakla birlikte dyetlerin bir
kismmin 6zel olarak inkar edenlere, miinafiklara, giinahkéarlara hitap ettigi seklinde
kategorize etme yanilgisina diisiilebilmektedir. Halbuki Kur’an’in ilk muhatab1 olan
sahdbe bu konuda bdyle davranmamistir. Buradan hareketle ayetleri anlarken,
yoneltilen hitaplara ilk muhatabin bizzat kendisi oldugu bilincinde olmak
gerekmektedir.'™® Hz. Omer ve sahdbe de ayetlerin niiziiliinii hayata tatbik icin

istemisler, beklemisler'*®

ve Kur’an ayetlerini hayatlarma katmaya kendilerini
hazirlamiglardir. Bu da onlarin Kur’an ayetlerini anlarken sadece Allah rizas1 eksenli
bakmalarina sebep olmus ve miimkiin oldugunca yanls te’vile gitmelerine engel
olmustur. Konumuz geregi ozellikle Hz. Omer iizerinde duracak olursak, O’nun
ayetleri birbirinden ayirmaksizin kendisine bir pay ¢ikarmaya c¢alismasi ve ayetlerin
anlasilmasinda tutulmasi gereken yolun bu oldugunu etrafindakilere anlatmasi

manidardir. Hz. Omer’in bu yniinii ortaya koyan nakiller sunlardir:

i. Hz. Omer, halife oldugunda insanlara hitiben soyle demistir: “Resdlullah’tan sonra
vahiy kesildi. Allah bize sizin haberinizi veriyordu. Simdi biz sizin zahirinizi biliriz.
Her kim bize haywr (iyi davranis) izhar ederse biz de ona eméan veririz ve onu
kendimize yakin tutariz. Onun iginde gizledikleri de bizi ilgilendirmez. Iginde
gizledigi seylerden Allah onu hesaba ¢ekecektir. Her kim de bize kotii bir sey izhér

ederse asla ona emin vermeyiz ve onu tasdik etmeyiz. Isterse iginin giizel oldugunu

1047 Eren, a.g.e., s. 50.

1948 Salah Abdulfettah Halidi, Kur'an’t Anlamaya ve Yasamaya Dogru, (Cev. Yiasuf Isicik), Ankara
1998, s. 55; Soysaldi, “Giintimiizde Kur’an’in Anlasilmasi”, s. 20.

1949 Sah4benin buyruklari hayatta tatbik i¢in beklediklerinin gdstergelerinden biri Ickinin
yasaklanmasia ydnelik gelen ayetler dncesinde Hz. Omer ve bir gurup sahabinin Hz. Peygamber’e
gidip bu hallerini arz etmeleridir. Nakil i¢in bkz. Mukatil b. Siilleyman, a.g.e., I, 116; Taberdi,
Cdamiii’l-beyani ‘an te vili dyi’l-Kur’an, VIII, 658; Sa‘lebi, a.g.e., 11, 141; Razi, a.g.e., 11, 396, 398;
Kurtubi, a.g.e., V, 200; Taberi, Kitabii r-riyazi'n-nazire, 1, 205; Nesefi, a.g.e., I, 109; Hazin, a.g.e.,
I, 208; Suyiti, ltkan, IV, 94; Suyati, Tarihii I-hulefd, s. 140.
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ifade etsin.”'®" Burada Hz. Omer, vahyin bazen kendileri arasindan birilerine hitiben
indigini ifade etmistir. Ciinkii Hz. Omer ve sahibe zaman zaman ayetlerin bizzat bazi
sahislarin s6z ve davraniglarinin ardindan indirildigini gézlemliyorlardi. Bu da onlar
icin her an Kur’an ve Siinnet’e uyma hususunda teyakkuz halinde olmalarina
sebebiyet veriyordu. Bu halin Hz. Omer icin de gecerli olmasi ayni hassasiyeti
gostermesi bakimmdan 6nem arz etmektedir. Nitekim nakiller Hz. Omer’in bu biling
icerisinde oldugunu gdstermektedir. Mesela, Hz. Omer Hudeybiye anlasmasmin
sartlarmm agirhgmi Restlullah’a (s.a.s.) sikdyet etmis ve bu sikdyetinde 1srarci
davranmistir. Restilullah (s.a.s.) kendisine bu hususta a¢ik beyanda bulunmayinca,
Restilullah’in (s.a.s.) yanindan ayrilmis ve bu 1srar1 sebebiyle hakkinda ayet
inmesinden endise etmistir. Bu diisiinceler icerisindeyken Restlullah (s.a.s.)
tarafindan cagirildig1 kendisine iletilmis, Restlullah’m (s.a.s.) yanina geldiginde ise
Fetih Stresi’nin indirildigini Restlullah (s.a.s.) kendisine miijdelemistir.'”' Bu
ornekte goriildiigii lizere Hz. Omer kendisi hakkinda inebilecek bir Ayet sebebiyle

olduk¢a kaygilanmustir.'>

Bu durum O’nun her an vahyin kendisi hakkinda
inebilecegi endisesi igerisinde oldugunu gostermektedir. Burada Hz. Omer’in
endigesi, Restilullah’t (s.a.s.) bahsi gecen hususta rahatsiz etmis olabilecegi
sebebiyledir. Nitekim Hz. Omer’in bu anlamda vahyin muhatabi oldugu durumlar da

" 1
s6z konusu olmustur.'*?

ii. “Goklerdekilerin ve yerdekilerin hepsi Allah indiwr. Iclerinizdekini agiklasaniz da
gizleseniz de Allah sizi onunla hesaba c¢eker; diledigini bagislar, diledigine azap
eder. Allgh, her seye kadirdir.” (Bakara, 284) ayet-i kerimesi nazil olunca, Hz. Omer

ve bir grup sahabe Hz. Peygamber’e gelerek: “Ya Restlullah! Biz giic

1950 Buhari, “Sehadet”, 5; Abdurrezzak, Musannef, “Fedailu’l-Kur’an”, III, 383; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 1, 286-287; Belaziiri, Ensabii’l-egraf, X, 307; Ebl Ya‘la el-Mevsili, a.g.e., I, 174; Hakim,
a.g.e., 1V, 485; Kurtubi, a.g.e., 111, 16; el-Hindi, a.g.e., V, 685.

1951 Byuhard, “Tefsir (Feth 1)”, “Megazi”, 33; Muvatta, “Kur’an”, 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 255,
Tirmizi, “Tefsir”, 48; Ebl Ya‘la el-Mevsili, a.g.e., I, 138; Taberi, Camiii’l-beyani ‘an te vili dyi’l-
Kur’an, XXI, 242; Sa‘lebi, a.g.e., IX, 40; Ibn Esir, Cami’u’l-’Usil, 11, 357; Kurtubi, a.g.e., XVI,
259; Hazin, a.g.e., VI, 186; Ibn Kesir, Tefsir, IV, 197; Sevkani, Fethu’l-kadir, V, 43.

1932 Sahabenin genelinde her an kendileri igin uyar1 niteliginde ayet inme kaygisi goriilmiistiir. Mesela,
Ibn Omer: “Biz Resilullah hayattayken hakkimizda Kur’an ayeti iner endisesiyle hanimlarimiza
kars1 rahat davranamaz ve istedigimiz gibi konusamazdik. Fakat vefatindan sonra bu hususta daha
rahat davrandik.” demistir. S6z konusu rivayet i¢in bkz. Buhari, “Nikah”, 80; ibn Mace, “Cenaiz”,
65.

1933 S5z konusu nakiller igin bkz. Tez metni, 1.2.3.1.2. Vahiyle Uyarilmas1 Bashgu.
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yetiremeyecegimiz amellerle miikellef tutulduk. Ciinkii hi¢ siiphe yok ki i¢cimizden
birisi, kalbinde yer almasini istemedigi seyleri hatirindan gegirebilir.” demislerdir.
Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Belki de sizler Israilogullarinin, “Isittik ve isydn
ettik.”'®* dedikleri gibi demek istiyorsunuz. Sizler, “Isittik ve itaat ettik.”'*>
deyiniz.” buyurmustur. Bu cevap, onlara agir gelmis ve bu hususta bir yil
beklemislerdir. Ardindan Allah Teala: “Allah hi¢ bir kimseye giiciiniin yeteceginden
baskasint  yiiklemez.” (Bakara, 286) ayetini indirmistir. Bunun iizerine Hz.
Peygamber: “Allah Teala, yapmadiklar1 veya onu sOylemedikleri miiddetce
immetimin, i¢lerinden gecirdikleri (kalplerinden, zihinlerinden ve akillarindan
gecirdikleri) seyi bagislamistir.” buyurmustur.'®® Hz. Omer ve diger sahabenin gelip
Hz. Peygamber’e ayeti sormalari, onlarin siirekli Kur’an ayetlerinin tefekkiiriiyle
mesgul olduklarin1 ve ayetlerin geregini nasil yerine getirecekleri kaygisini

tasidiklarini gdstermektedir.

iii. Hz. Omer’in ayetlere kendisini muhatap aldigmi gosteren durumlardan biri de
ayetlerden etkilenip giinlerce hasta bir vaziyete biiriinmesidir.'””’ Hz. Omer’in bu
haline 6rnek olabilecek rivayete gore, bir sahis O’na gelmis ve: “Kur’an’in en siddetli
ayetini biliyorum.” demistir. O bu s6zden hoslanmamis ve: “Ni¢in bu ayeti 6grenmek
istedin!” diyerek bu kisiye ¢ikigsmistir. Daha sonra da o ayetin hangi ayet oldugunu
sormustur. Adam da: “(Is) ne sizin kuruntularimizla, ne Kitap ehlinin kuruntulariyla
olmaz. Kotiiliik yapan, onunla cezalandirilir ve kendisine Allah’tan baska ne dost, ne
de yardimct bulamaz (Alldh’in verecegi cezdyr hi¢ kimse ondan savamaz).” (Nisa,
123) ayetini okumus ve: “Bizden her kim bir kétiiliik yaparsa cezasmi goriir.”
demistir. Bunun iizerine Hz. Omer: “Bu ayet indiginde, ruhsat ifade eden ‘Kim bir
kotiiliik yapar yahut nefsine zulmeder de sonra Allah’tan magfiret dilerse, Allah’t
bagislayict ve esirgeyici bulur.” (Nisa, 110) ayeti ininceye kadar yiyemez ve icemez
duruma gelmistik.” demistir.'®® Buradaki hadiseye benzer bir rivayet ise soyledir:

Hz. Omer bir gece, Medine’de geceleyin kontrol igin ¢ikmis ve Miisliimanlardan

1934 Bkz. Nisa 4/46.

1955 Bkz. Bakara 2/285.

193 Razi, a.g.e., 111, 103.

1957 Suyati, Tarihi’I-hulefd, s. 147.
1958 Suyatd, ftkdn, IV, 133.

216



birinin evine ugramistir. O srrada ev sahibi namaz kilmaktadir. Hz. Omer onun
kiraatini dinlemis ve sahis “Muhakkak Rabbinin azabi vuku bulacaktir. Onu
engelleyecek yoktur.” (Tur, 7-8) kismina gelinceye kadar Thr Stresi’ni okumustur.
Hz. Omer: “Kabe’nin Rabbine yemin olsun ki bu hak bir yemindir.” diyerek
bineginden inmis, duvara yaslanmis ve bir slire o sekilde kaldiktan sonra evine
donmiistiir. Bir ay silireyle evinden ¢ikmamis, onu yoklamaya giden halk ise
rahatsizigmin sebebini anlayamamustir.'”’ Buradan anlasildigi tizere Hz. Omer
sahabeden olmasini bir {stiinlik vesilesi olarak gérmemistir. Kur’an’a ve Siinnet’e
tam bagli yasamaya ¢alisiyor olmasina ragmen, azap ayetleri karsisindaki tutumu,
O’nun her zaman ayetler karsisinda teyakkuz halinde oldugunu ve insan olmanin bir
geregi olarak bu ayetlerin muhatabr oldugunun farkinda oldugunu gosterir. Ayrica
Hz. Omer’in bu ayetler karsisindaki durumu imam Rabbani (6. 971/1563) tarafindan

1060

Fena-Beka makaminin izahinda kullanilmis ve Hz. Omer’in buradaki hali bu

makamlarla izah edilmistir.'*""

iv. Hz. Omer’in “Insanoglu, var edilip zikre deger bir sey olana kadar, siiphesiz, uzun

bir zaman ge¢cmemis midir?” (Insan, 1) ayetini okudugu ve sesini yiikselterek: “Keske

"9

o tamamlansaydi!” dedigi nakledilmistir. Baska bir nakilde ise, bir sahsin bu ayeti

okudugunu duydugu ve bunun iizerine: “Keske bu siire de bitmis olsaydi!” dedigi

1062

nakledilmistir. *** Bir diger rivayette ise, Hz. Omer’in yerden bir avug toprak aldig:

ve: “Keske bu toprak olsaydim!'°”® Keske anam beni dogurmasaydi! Keske
unutulanlardan olsaydim! Zikredilmeye deger bir sey olmasaydim!” dedigi

bildirilmistir.'*

1959 {bn Kesir, Tt efsir, IV, 257-258. Benzer rivayetler icin bkz. Ibn Atiyye, a.g.e., 1, 39; Zehebi, Tarih,
I11, 270; Ali Isa, a.ge., s. 319.

190 Fena-Beka: Sufiler fena kavramuyla insandaki kétii sifatlarm yok olmasini, beka kavramiyla da
insanin giizel vasiflar edinerek bunda devam etmesini kastetmislerdir. Bkz. Kuseyri, s. 160.

191 Bkz. imam-1 Rabbani, Ahmed b. Abdiilahad b. Zeynelabidin Serhandi (1034/1624), Mektiibdt-1
Rabbani, (Cev. Miistekimzade Siileyman Sadettin), Istanbul 2002 s. 609.

1992 Kurtubi, a.g.e., IX, 120. Hz. Ebf Bekir’in de bu ayeti okudugu ve sunlari soyledigi nakledilmistir:
“Keske bitmis olsaydi da smanmasaydik.” Kurtubi bu agiklamayi soyle izah etmistir: “Yani kegke
Adem’in iizerinden gecen ve anilmaya deger olmayan siire bu haliyle bitip gitmis olsaydi da onun
soyundan kimse gelmeseydi ve onun soyundan gelenler sinanmasaydi.” Bkz. a.g.e., a.y.

1993 Hz. Omer bu sozii Nebe Siresi 40. ayete atfen sdylemis olsa gerektir.

1% fon Ebi Zemenin, a.ge., V, 69. Detayr verilmeksizin Hz. Omer’in “Keske toprak olsaydim.”
sozlerini igeren nakil igin bkz. Ibn Atiyye, a.g.e., V, 429. Aslinda Hz. Omer’in yukaridaki haline
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3.1.4. Ayetlerle istishat Ederek Hayata Katmasi

Kur’an ayetleri hayata katildik¢ca anlamini1 bulmaktadir. Bu anlam, hayat1 Allah rizas1
endeksli okuma ve yine bu baglamda hayati ikdme ile miimkiindiir. Hayat1 Allah
rizasina dayali yasayabilmekse, birincil olarak Kur’an ayetlerine vukifiyetle séz
konusu olabilmektedir. Sadece Kur’an ayetlerine vukifiyet, bunlar1 hayata katmak
icin yeterli olmamakta, bilakis hayatin her aninda, o ana hitap eden ayetlerin
keyfiyetinin farkina varilmasi gerekmektedir. Bunun i¢in de yeterli Kur’ani donanima
sahip olunmalidir. Aksi halde niyet hayata Kur’an eksenli bakmaya yonelik bile olsa,
s6z konusu niyetin fiiliyata dokiilebilme imkani azalmaktadir. Iste belki de bu
sebeplerle olsa gerek, Hz. Omer hayatmin her anmi Kur’an ayetleriyle siislemeye
calismistir. Hz. Omer’in bu tavrinda Reshlullah’in (s.a.s.) egitiminden gegmis
olmasinm etkili oldugunu diisiinmekteyiz. Zira Hz. Omer, Restlullah’in (s.a.s.)
Kur’an ile istishat ettigine tamklik etmistir. Hz. Omer’in Resflullah’in (s.a.s.)

istishatlarma sahit oldugu bazi durumlar sunlardir:

1. Mekke fethedildiginde Kureysliler, Hz. Peygamber’in haklarinda verecegi hiikkmii
endise igerisinde beklerlerken Restilullah (s.a.s.): “Ben de bugiin size kardesim
Yusufun dedigi gibi: ‘Bugiin basimiza bir sey kakilmayacaktir.”'*  diyorum.”
demistir. Hz. Omer bu hadiseyi anlatirken sunlar1 sdylemistir: “Restilullah’in bu
sozlerinden dolayr utancimdan her tarafimdan ter bosandi. Cilinkii ben onlara
Mekke’ye girdigimiz giinii sdyle demistim: ‘Bugiin sizden intikam alacagiz.’

Restlullah’m sézlerini isitince, ben de séylediklerimden utandim.”'%%

ii. Hz. Omer’in anlattigma gore Restlullah (s.a.s.) ashabla yaptig1 ilmi derslerinin

birinde anlatacaklarini anlatmis ve ardindan anlattiklarina istishat olarak “Haberiniz

benzer durumlar sahdbede de gdzlemlenmistir. Mesela Insan Siresi nazil oldugunda Hz. Peygamber
stireyi ashdba okurken yaninda bulunan bir sahis, Restlullah’a (s.a.s.) dyet hakkinda soru sormak
istemis, Hz. Omer de bu kisiyi Hz. Peygamber’i stkmamasi igin uyarmistir. Hz. Peygamber ise Hz.
Omer’e, miisaade etmesini sdylemistir. Bu esnada Hz. Peygamber stiredeki cennetin niteliklerini
anlatan kisma gelince bu sahis vefat etmistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Cennete duydugu
sevk arkadasmizin ruhunu teslim etmesine sebep oldu.” buyurmustur. Nakil i¢in bkz. Kurtubi, a.g.e.,
IX, 118.

1965 Bkz. Yaisuf 12/92.

19% Kurtubi, a.g.e., IX, 258.
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olsun Allah’in dostlart var ya! Onlara ne korku var ne de onlar tiziilecekler.” (Yunus,

62) ayetini okumustur.'*®’

iii. Hz. Omer’in rivayetine gore Cebrail (a.s.), Hz. Peygamber’e bir bedevi seklinde
goriinmiis ve Hz. Peygamber’e bir takim sorular sormustur. Sordugu sorulardan biri
olan kiyamet saati sorusuna, Hz. Peygamber, bes sey var ki onlar1 Allah’tan baska hi¢
kimse bilmez, diyerek cevap vermis ve “Kiyametin (ne zaman kopacagi) bilgisi Allah

591068 1069

katindadr... ayetini okumustur.

iv. Hz. Peygamber’in her sene Uhud sehitlerinin kabirlerini ziyaret ettigi ve
“Sabretmenize karsilik selam size, yurdun sonu ne giizel!”” dedigi nakledilmistir. Hz.
Peygamber’i drnek alan Hz. Eba Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman da aym seyi

yapmlstlr.]070

Ayrica Hz. EbG Bekir'in vasiyetndmesinde istishat Ornegine
rastlamaktayiz. Bu hususta Hz. Aise’nin rivayeti soyledir: “Babam vasiyetini iki satir
olarak yazdi: “Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. Bu, diinyadan ayrilmasi
sirasinda Ebi Kuhafe oglu Ebl Bekir’in vasiyetidir: Kafirin inandigi, giinahkéarin
glinahindan vazgectigi, yalan sdyleyenin dogru sdyledigi su zamanda, ben size yerime
Hattab’mn oglu Omer’i birakiyorum. Siiphesiz o, adaletli davranir. Onun hakkindaki
zannim, imidim budur. Zulmeder ve degisirse siiphesiz ben gaybi bilmem.” Hz. Ebl
Bekir bu sozlerini “Zulmedenler goreceklerdir nasil bir yikiligla yikilacaklarini.”

(Suéra, 227) ayetiyle sonlandirmistir.'””!

Hz. Omer’in ayetlerle istishadmi1 sdyle tasnif edebiliriz:
1. ibadet:

i. Namaz kilmak icin kdmet getirildiginde Hz. Omer’in yiiziinii insanlara donerek:
“By insanlar saflar1 diizgiin tutunuz. Zira Allah sizi, ‘Sdf sdf dizilenler biziz. Allah”
zikredip O’nu tenzih edenler biziz.” (Saffat, 165-166) diyen meleklerin durumunda

gormek ister. Saflar1 diizglin tutun. Ey falan sen 6ne ge¢. Ey filan sen geri geg.”

%7 Ebi Davud, “Buyu‘”, 76; Razi, a.g.e., VI, 275; Kurtubi, a.g.e., VIII, 330; Suylti, ftkdn, IV, 228.
198 Bkz. Lokman 31/34.

199 fon Kesir, Tefsir, 11, 142.

1970 Kurtubi, a.g.e., IX, 310.

"7 {bn Kesir, Tefsir, 111, 369.
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dedigi ve saflar diizelince ne gegerek tekbir aldig1 seklinde nakiller mevcuttur.'*’>

Baska bir nakilde ise, Hz. Omer’in namaza baslarken “Kalkacagin zaman da Rabbini

hamd ile tesbih et.” (Tir, 48) ayetini okudugu bildirilmistir.'*”

ii. Hz. Omer bir giin kusluk namazini uzatmis, kendisine daha énce yapmadig: bir
seyl yaptig1 sOylenince “Benim dudmdan bir kismi kalmisti, onu tamamlamak veya
kaza etmek istedim.” demis ve ardindan “Gece ile giindiizii birbiri ardinca getiren

O’dur.” (Furkan, 62) ayetini okumustur.'®”

iii. Hz. Omer, Eb Msa el-Es‘ari’ye kendisine Kisra’nin Medain sehrini fethettigi
giinli Cella vakasinda alinan esirlerden bir cariye satin almasini da igeren bir mektup
yazmistir. Cariye getirildiginde Hz. Omer o cariyeyi cagirtmis ve: “Aziz ve celil olan
Allah: “Sevdiginiz seylerden infak etmedik¢e asla Birr’e erisemezsiniz.” (Al-i imran,
92) buyurmaktadir.” diyerek cariyeyi azat etmistir."’” Omer Nasuhi Bilmen bu nakle
soyle yer vermektedir: “Hz. Omer de Kisra’nin MedAin’i fethedildigi zaman esirler
arasindan bir cariye satin aldirmisti, cariye Medine-1 Miinevvere’ye getirilince Hz.
Omer’in muhabbetini celbetmisti. Bu ayet-i kerime nazil olunca o sevdigi cariyesini
rizaya hak i¢in azat eylemistir.”'’® Burada sanki Medain Hz. Peygamber zamaninda
fethedilmis ve bu esnada olay cereyan etmis ve ardindan ayetin niiziiliiyle Hz.
Omer’in bu cariyeyi saldig1 anlasilmaktadir. Fakat Medain Hz. Omer zamaninda

fethedilmistir.'””’

iv. Hz. Omer’in gece namazi kilmak icin ailesini uyandirirken “Ailene ve iimmetine

591078

namaz kilmalarini emret, kendin de namaza devam et... ayetini okuyarak onlar1

1972 Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an tevili dyi’l-Kur’an, XIX, 653; ibn Atiyye, a.g.e., IV, 489; ibnii’l-
Cevzi, Zadii'I-mesir, V1, 93; Kurtubi, a.g.e., XV, 138; ibn Kesir, Tefsir, IV, 26.

1973 Kurtubi, a.g.e., I, 116; ibn Kesir, Tefsir, IV, 262.

'97% {bn Kesir, Tefsir, 111, 336.

1975 Miicahid, a.g.e., 1, 131; Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an te’vili dyi’l-Kur’an, V, 574-575; Sa‘lebi,
a.g.e., 111, 110-111; Begavi, a.g.e., II, 67; Ibn Atiyye, a.g.e., I, 471; Kurtubi, a.g.e., IV, 133; Hazin,
a.g.e., 1, 380; Sevkani, Fethu l-kadir, 1, 360.

176 Bilmen, Tefsir, I, s. 416.

"7 Suyati, Tarihii’l-hulefd, s. 150. Medain’in fethi hususunda genis bilgi icin bkz. Sadik Eraslan,
Sosyal ve Politik Sonuglart Itibariyle Hz. Omer Devri Fetih Hareketleri, (Basilmamis Doktora Tezi),
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1997, s. 154-158; Abdulaziz b. Abdullah el-
Humeydi, el-Hulefaii r-rasidin mevakif ve ‘Iber, Iskenderiye 2005, s. 471-488.

1978 Bkz. Taha 20/132.
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namaza ¢agirdig1 nakledilmistir.'*”

2.Dua:

i. Hz. Omer’in Kabe’yi tavaf ederken “Rabbimiz bize diinyada da bir iyilik ver,
dhirette de bir iyilik ver ve bizi ates azabindan koru.” (Bakara, 201) ayetini okuyarak
dua ettigi rivayet edilmistir. Hz. Omer vakfe yerinde en ¢ok bu dudyi ettigi gibi,

Miislimanlara da vakfe yerinde en cok bu dyetle dua etmelerini tavsiye etmistir.'**

Bir bagka rivayette Hz. Omer’in Kabe’yi tavaf ederken RaAd Stresi 39. ayete istinaden
aglayarak: “Allah’im, eger Sen beni bahtiyar kimseler arasinda yazdi isen onlar
arasinda beni birak. Sayet beni bedbaht ve giinahkar kimseler arasinda yazdiysan,
onlar arasindan beni sil ve beni bahtiyar ve magfirete nail olan kimseler arasinda yaz.
Clinkii Sen diledigini siler, diledigini birakirsin ve Ana Kitap da Senin nezdindedir.”

seklinde dua ettigi bildirilmistir.'*'

ii. Hz. Omer’in: “Allah’im zalimligimi ve nankorligiimii bagisla!” seklinde dua
ettigini gdren bir sahis, yapilan duaya hayretini ifade edince Hz. Omer: “Dogrusu
insan pek zalim ve ¢ok nankérdiir.” (ibrahim, 34) ayetini okumustur.'”” Burada Hz.

Omer’in duasmi ayete istiniden ettigi goriilmektedir.

iii. Kitlik yillarinda, Hz. Omer yagmur duasina ¢ikmis ve dua siiresince magfiret
dilemekten baska bir sey yapmamistir. Yagmur yagdirilinca yaninda bulunanlar: “Biz
senin yagmur i¢in dua ettigini gérmedik.” demislerdir. O da: “Ben (kendisi sebebiyle
yagmurun yagdirilmasi istenen semanin) yagmur yagdirma sebeplerinin tiimiinii

zikrederek yagmur talebinde bulundum.” demis ve sonra: “Rabbinizden magfiret

197 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, XVI1, 217-218; ibn Ebi Hatim, a.g.e., VII, 2442;
ibn Atiyye, a.g.e., IV, 71; Kurtubi, a.g.e., X1, 263; Ibn Kesir, Tefsir, 111, 179.

1980 Kurtubi, a.g.e., 11, 433-434.

1981 RAd Stresi 39. dyet mealen soyledir: “Allah, diledigi hiikmii iptal eder, diledigini sabit burakur.
Ana kitap O’nun yamindadir.” Rivayet i¢in bkz. Taberi, Camiii’l-beyani ‘an tevili ayi’l-Kur’an,
XII1, 563, 564; Sa‘lebi, a.g.e., V, 297; ibn Atiyye, a.g.e., 111, 317; Kurtubi, a.g.e., IX, 330; Ibn Kesir,
Tefsir, 11, 538; Sevkani, Fethu l-kadir, 111, 89.

1982 Sevkani, Fethu l-kadir, 111, 111.
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dileyin; ciinkii O ¢ok bagislayicidir. (Magfiret dileyin ki,) tizerinize gékten bol bol

yagmur indirsin.” (Nuh 10-11) buyruklarmi okumustur.'®?

iv. Hz. Omer: “Dua edilene icabet edilmemesi haramdir, siikredene ziyade
edilmemesi haramdir, istigfar edenin istigfar1 men edilmez.” demis ve ardindan:
“Rabbiniz buyurdu ki: “Bana dua edin ki size karsilik vereyim. Zira Bana ibadet, yani
dua etmeyi kibirlerine yediremeyenler, zelil ve vrezil olarak Cehennem’e
gireceklerdir.” ( Mii’min, 60), “Ve diisiiniin ki: Rabbiniz soyle ilan buyurdu: “Eger
stikrederseniz, Ben nimetlerimi daha da artirtrim, ama nankorliik ederseniz haberiniz
olsun ki azabim pek siddetlidir” (Ibrahim, 7), “Dedim ki onlara: “Rabbinizden

magfiret dileyiniz. Siiphesiz ki O Gafiir'dur.” (Nuh, 10) ayetlerini okumustur.'***

v. Hz. Omer’in “Kadinlara, ogullara, kantar kantar altin ve giimiise, nisanli atlar ve
develere, ekinlere karsi asiri sevgi beslemek insanlara giizel gosterilmistir. Bunlar
diinya hayatimn nimetleridir, oysa gidilecek yerin giizeli Allah katindadir.” (Al-i
Imran, 14) ve “Bu, kaybettiginize iiziilmemeniz ve Allah’in size verdigi nimetlerle
stmarmamaniz i¢indir. Allah, kendini begenip 6giinen hi¢ kimseyi sevmez.” (Hadid,
23) ayetlerini okudugu ve Allah’a kendilerine yardimci olmasi i¢in dua ettigi

nakledilmistir.'*

3. Dinde Zorlama:

i. Hz. Omer’in kolesi olan Usak s6yle demistir: “Ben, Omer b. Hattab’in Hiristiyan
bir kdlesiydim. Bana Islam’i arz eder, ben de kabul etmezdim. ‘Dinde zorlama
yoktur.”'® der ve: ‘Ey Usék, Misliiman olsan da senden Miisliimanlarin bazi

islerinde yararlansak!” derdi.”'®’

ii. Hz. Omer, Hiristiyan yash bir kadina: “Ey yash kadin, Islam’a gir, selamete

erersin. Muhakkak Allah Muhammed’i (s.a.s.) hak ile gondermistir.” demis, kadin da:

193 fon Ebi Seybe, “Kitabu’s-salat”, 111, 529; Belaziiri, Ensdbii l-esrdf, X, 400; Taberi, Camiii l-beydni
‘an tevili ayi’l-Kur’an, XXIII, 293-294; ibn Ebi Hatim, a.g.e., VI, 2045; Beyhaki, a.g.e., 111, 352;
Ibn Atiyye, a.g.e., V, 373; Kurtubi, a.g.e., XVIII, 302; ibn Kesir, Tefsir, IV, 453.

1984 Belaziir, Ensabii’l-esrdf, X, 303.

1985 fon Ebi Hatim, a.g.e., 11, 607.

198 Bkz. Bakara 2/256.

197 fon Ebi Hatim, a.g.e., II, 493; Sa‘lebi, a.g.e., II, 235; ibn Kesir, Tefsir, I, 318.
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“Ben yash bir kadinim. Oliim ise bana pek yakindir.” diye karsilik vermistir. Bunun

iizerine Hz. Omer: “Sahit ol Allah’im!” demis ve ardindan da: “Dinde zorlama

591088 A 1089

yoktur... ayetini okumustur.
4. Ehl-i Kitab’in Ahiretteki Durumu:

Hz. Omer Sam’a yaptig1 bir seyahati esnasinda, oldukca yash, saci basi birbirine
karismis, kir pas i¢inde, iizerinde siyah elbiseler bulunan bir rahibin mabedine
ugramis, rahip yanma gelince, Hz. Omer aglamaya baslamistir. Kendisine: “Ey
Mi’minlerin Emiri, neden agliyorsun?” diye sorulunca: “Bu zavalli bir hedefe
varmak istedi, onu tutturamadi. Bir seyler iimit etti, umdugunu elde edemedi.” demis
ve ardindan: “Yiizler var ki, o giin korkulu ve zelildir, amel etmisler, yorulmuslardir.”
(Gasiye, 2-3) buyruklarini okuyarak: “Yiice Allah’in bu kavlini hatirladim. iste beni
aglatan budur.” demistir.'®® Hz. Omer, bu ayetleri Hiristiyan din adamma yormasiyla
ayetin kapsamina Hiristiyanlarm da girdigini ifade etmistir. Boylece Hz. Omer ayetin

bir nevi tefsirini yapmis bulunmaktadir.
5. Hz. Is4’nin Allah’1n Kulu Olusu:

Rum krali, Hz. Omer’e: “Sana gdéndermis oldugum el¢ilerimin dondiigiinii bildiririm.
Onlar iddia ediyorlar ki, sizin tarafinizda hi¢ bir faydasi olmayan bir aga¢ varmus.
Once merkep kulag1 gibi ¢ikar, sonra inci misali yarilir, sonra yesererek yesil ziimriit
gibi olur, sonra kizarir ve kirmizi yakat seklini alirmis. Olgunlasarak giizel ve tath bir
helva gibi olur, sonra kuruyarak oturanlar i¢in korunak, yolcular i¢in azik olurmus.
Sayet elcilerim dogru sodyliiyorlarsa ben, bunun ancak Cennet’teki agaclardan bir agag
olabilecegini saniyorum.” ifadelerini iceren bir mektup goéndermistir. Hz. Omer
cevaben: “Mii’minlerin Emiri Omer’den Rumlarm krali Kayser’e! Muhakkak ki senin
elcilerin sana dogru soylemisler. O aga¢ bizim kitamizda vardwr. Bu aga¢c Hz.
Meryem’in oglu {sa’y1 dogurup da lohusa oldugu zaman Allah’mn onun i¢in yaratmis

(bitirmis) oldugu agactir. Allah’tan kork ve Allah’tan ayr1 olarak Isa’y1 ilah edinme.”

1988 Bkz. Bakara 2/256.

1989 Kurtubi, a.g.e., 111, 280; Sevkani, Fethu 'l-kadir, 1, 276.

1990 Abdurrezzak, Tefsir, 111, 369; Hakim, a.g.e., I, 567; ibn Atiyye, a.g.e., V, 472; Kurtubi, a.g.e.,
XX, 27; Ibn Kesir, Tefsir, IV, 537.
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diye yazmis ve ardindan “Gercekten Allah katinda Isd min durumu, Adem’in durumu
gibidir. Allah onu topraktan yaratti. Sonra ona: ol, dedi, o da oluverdi. Hak;
Rabbindendir. Oyleyse siiphecilerden olma.” ( Ali Imran, 59) Ayetini ilave

etmistir.'"’

6. Tovbe:

i. Adamin biri Hz. Omer’e gelerek “Ey Mii’minlerin Emiri, ben birisini 6ldiirdiim.
Benim igin tdvbe var m?” diye sormus, Hz. Omer de ona: “Hd, Mim. Bu Kitab'in
vahyolunup boliim béliim indirilmesi, Aziz ve Alim: idistiin kudret sahibi, her seyi en
miikemmel tarzda bilen Allah tarafindandwr. O, aym zamanda giinahlar: bagislar,
tovbeleri kabul buyurur, ama cezalandirmasi da c¢etin olup, lituf ve ihsani pek
genistir. Ondan bagska tanri yoktur. Doéniis yalniz O’na olacaktir.” (Mi’min 1-3)

A s e g . 1092
ayetlerini okumus ve: “Calig, imidini kesme.” demistir. 0

ii. Hz. Omer bir giin Saml1 bir adamn halini arastrmistir. O’na: “Bu adam su i¢kiyi
artik birakmaz oldu.” diye bilgi verilmistir. Bunun iizerine Hz. Omer katibine sdyle
demistir: “Yaz, Omer’den filana, selam sana. Ben kendisinden baska hicbir ilih
olmayan Allah’a hamd ettigimi sana bildiriyorum. “Hda, Mim. Bu kitabin vahyolunup
boliim béliim indirilmesi, Aziz ve Alim: iistiin kudret sahibi, her seyi en miikemmel
tarzda bilen Allah tarafindandir. O, ayni zamanda giinahlart bagislar, tovbeleri kabul
buyurur, ama cezalandirmasi da ¢etin olup, liituf ve ihsant pek genistir. Ondan baska
tanrt yoktur. Doniis yalniz O’na olacaktir.” (Mii’min 1-3) Sonra mektubu miihiirlemis
ve elgisine: “Bu adami ayik bulacagin bir vakitte mektubu ona ver!” talimatinda
bulunmustur. Sonra da yaninda bulunanlara o sahsin tdvbe etmesi i¢in dua etmelerini
istemistir. Mektup bu sahsa ulasinca, mektubu okumus ve: “Allah bana giinahlarimi
bagislayacagini vaat ediyor. Cezasindan da sakindiriyor.” demeye baslamis ve siirekli
bu sozleri tekrar etmistir. Ardindan da aglayarak tovbe etmistir. Adamin bu durumu
Hz. Omer’e ulasinca: “Sizden herhangi birinizin ayagmin bir defa kaydigini gérecek

olursaniz, iste boyle yapmiz. Onu dogrultmaya ¢alisiniz ve Yiice Allah’a onun

11 fon Ebi Hatim, a.g.e., X, 3322-3323; ibn Kesir, Tefsir, IV, 290; Suyati, Tdrihiil-hulefd, s. 160-
161. Ayrica bu nakil Hz. Omer’in diger din mensuplariyla diyalogunu gosterir.

1992 Taberi, Cdamiii’l-beydni ‘an tevili ayi’l-Kur’an, XX, 278; ibn Ebi Hatim, a.g.e., X, 3263, 3264;
Ibn Atiyye, a.g.e., IV, 546; Ibn Kesir, Tefsir, IV, 76.
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tovbesini kabul etmesi i¢in dua ediniz. Onun aleyhine seytanin yardimcilar

olmaymniz.”'" demistir.
7. Miikatebe:

Bir keresinde Sirin, Enes’e miikatebe yapma talebinde bulunmus, Enes ise maddi
ihtiyac1 olmadig1 icin teklifi reddetmistir. Bunun iizerine de Sirin, Hz. Omer’e
basvurmustur. Hz. Omer, Enes’i ¢agirip miikatebe yapmas: hususunda 1srarci
davranmis ve onu cezalandirmistir. Ardindan da: “Kolelerinizden hiir olmak icin
bedel vermek (miikatebe yapmak) isteyenlerin, -onlarda bir iyilik goriirseniz- bedel

.. . 1094
vermesini kabul edin...”

ayetini okumustur. Bunun iizerine Enes miikatebe
yapmustir.'™ Hz. Omer bu 4yet geregince miikdtebe yapmanin farz oldugunu
dissinmiistiir.'”®  Aksi halde Enes’i yapilmamasi miibah olan bir hususta
cezalandirmaya kalkmazdi.'®’ Dolayisiyla Hz. Omer devlet bagkani olma yetkisini de
kullanarak insanlar1 buna zorlamig ve bunu da sahsi fikrine degil, Kur’an’a
dayandirmistir. Yine rivAyet olunduguna gére Hz. Omer kolesiyle miikatebede
bulunmus, kolesi taksitini getirince, O’na: “Bunu gotiir ve bununla miikatebe
miktarmi1 6deme (kazanma) hususunda destek sagla.” demistir. Bunun {izerine kdle:
“Keske bunu en son takside biraksan.” deyince, Hz. Omer: “Ben bunu gdremeden

(6lmekten) korkuyorum.” demis ve Nur Sdresi 33. dyeti okumustur.'®®

8. Cihat Ederken Mukavemet Gostermek:

i. Ebli ‘Ubeyde b. Cerrah, Hz. Omer’e mektup yazarak O’na, Rumlarm askeri y1gmak
yaptiklarin1 ve onlardan herkesin korkar durumda oldugunu bildirmistir. Hz. Omer
cevaben: “Mii’min bir kula ne kadar sikint1 gelirse gelsin Allah o sikintiyr ondan alir.
Elbette ki bir zorluk iki kolayliga galip gelemez. Allah Teald Kitabi’nda soyle

buyurmaktadir: “Ey iman edenler, sabredin (diismanlariniza karsi) sabirlt olun.

1993 fbn Ebi Hatim, a.g.e., X, 3263; Sa‘lebi, a.g.e., VIIL, 265; Kurtubi, a.g.e., XV, 291; ibn Kesir,
Tefsir, IV, 76. Benzer bir rivayet i¢in bkz. Miicahid, a.g.e., II, 563.

1994 Bkz. Nur 24/33.

1995 Buhari, “Miikateb”, 1; Razi, a.g.e., VIIIL, 374; Kurtubi, a.g.e., XII, 245; ibn Kesir, Tefsir, 111, 298;
Sevkani, Fethu’l-kadir, 1V, 31.

199 Razi, a.g.e., VIII, 374; Kurtubi, a.g.e., XII, 245.

1997 Kurtubi, a.g.e., XII, 245.

1998 RazZ1, a.g.e., VIII, 375.
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(hudutlarinizda) nobet bekleyin. Allah’tan korkun ki kurtulusa eresiniz.” (Al-i imran,

200) yazmustir.'*

ii. Hz. Omer ordularin1 gazaya gonderdiginde Tovbe Stresi 33., Feth Stresi 28., Saf
Stiresi 9. ayetlere istinaden, Yiice Allah’mn dinini {istlin tutacagina dair vadini onlara
hatirlatmis ve bununla muzaffer olacaklarina emin olmalarini, basar1 elde

edeceklerine tam kanaat getirmelerini istemistir.''*

Nakledildigine gore, Hz. Omer’in gdnderdigi bir ordu, bir kaleyi kusatms, derken
askerlerden biri ileri atilmig ve oldiiriiliinceye kadar savasmistir. Bunun iizerine bazi
kimseler: “O, kendisini gz gore gore tehlikeye att.” demislerdir. Bu s6z Hz. Omer’e
ulaginca, Hz. Omer: “Siz yalan sdylediniz. Allah ona rahmet etsin.” demis ve
“Insanlar icinde, Allah’in rizasim elde etmek icin camni satan kimseler vardir.”
(Bakara, 207) ayetini okumustur.''”’ Burada ileriye atilan sahsmn yanhs yaptigini
disiinen kimseler “Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin.” (Bakara, 195)
ayetiyle istishat etmislerdir. Ancak yaptiklar1 istishadin yanlis oldugu, Hz. Omer’in
getirdigi kars1 delille ortaya konulmustur. Bu rivdyet Hz. Omer’in Ayetlerin
tefsirlerine viikGfiyetini gosterir. Clinkii O, giinliik hayatta karsilastigi bir hususu
hemen ayeti okuyarak diizeltiyordu. Bu ise, Kur’an’mm metnine ve tefsirine vakif

olmay1 gerektiren bir husiisiyet arz etmektedir.

iii. Hz. Omer, Sasanilerle yapilan bir harpte dagilan ve moralleri bozuk bir sekilde
Medine’ye doniip evlerine kapanan Miisliimanlar1 “Tekrar savasmak igin bir tarafa
¢ekilmek veya bir baska topluluga katilmak maksad: disinda, o giin arkasini diismana
donen kimse Allah’dan bir gazaba ugramis olur. Onun varacagi yer Cehennem dir.
Ne kotii bir doniigtiir”” (Enfal 16) ayetindeki “tekrar savasmak i¢in bir tarafa

cekilenler” kismina dahil olduklarmni ifade ederek teselli etmek istemistir.''*

199 Muvatta, “Cihad”, 6; Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, IV, 334; Hakim, a.g.e., 1I,
329; ibn Atiyye, a.g.e., I, 560; Kurtubi, a.g.e., IV, 323; XX, 107-108; ibn Kesir, Tefsir, 1, 457,
Aclini, a.g.e., 11, 149-150. Bu rivayette Hz. Omer “Bir zorluk iki kolayliga galip gelmez.” diyerek
Insirah Stresi’ne atifta bulunmustur. Nitekim Elmalili bu rivayete Insirah Siresi’nde yer vermistir.
Bkz. Elmalili, a.g.e., VIII, 5924-5925.

10 Kurtubi, a.ge., I, 75.

1 RAZA, a.g.e., 11, 295, 351; ibn Kesir, Tefsir, I, 255.

192 Sibli, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Deviet Idaresi, s. 139.
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9. Yemin:

Hz. Omer’in bazen yemin ederken: “Hayir, “gdgiin ve yerin, emriyle ayakta durdugu

Allah’a yemin ederim.”"'” dedigi rivayet edilmistir.'"®

10. Tabiat Esaslari:

Hz. Omer’e hilafeti zamaninda yagmurun uzun siiredir yagmadig1 ve artik insanlarmn
timitlerini yitirdikleri bildirilince: “Simdi size yagmur yagdirilir.” demis ve ardindan
“Odur ki insanlar artik itimitlerini kestikten sonra yagmur indirir, rahmetini her
tarafa yayar. O, ger¢ek dost ve hamidir, biitiin 6vgiilere ve hamdlere layiktir.” (Stra,
28) ayetini okumustur.'” Abdurrezzak’m yer verdigi nakilde ise insanlara yagmurun
yagmadiginmn ve insanlarin {imitlerini yitirdiklerinin bildirildigi ve Hz. Omer’in
“Oyleyse yagmur yagar.” dedigi bildirilmis, fakat Aayeti okudugundan

bahsedilmemistir. "%

11. Nikéh:

Hz. Omer’in “Yiice Allah, “Eger onlar fakir iseler, Allah onlari, litfii ile zengin
kilar.”"""7 buyurmusken nikahlanarak zengin olmanin yolunu aramayana hayret

. e e A 11
ederim.” dedigi rivayet olunmustur.''*®

12. Devlet Yonetimi ve idarecilik:

i. Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan halife secimi esnasinda Hz. Omer, Hz. Ebi
Bekir’le ilgili olarak “Kimin su ii¢ 6zelligi vardir?” diyerek su ayeti okumustur: “O,
ikinin ikincisinden ibaretti. O zaman onlar magaradaydilar. O vakit arkadasi da:
Tasalanma, hi¢ siiphe yok ki Allah bizimle beraberdir diyordu.”""” Daha sonra Hz.

Omer elini uzatip Hz. Eb( Bekir’e biat etmis ve diger insanlar da ayn1 sekilde biat

1193 Bkz. Rum 30/25.

9% {bn Kesir, Tefsir, 111, 440.

195 Taberi, Cdamiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, XX, 511; Sa‘lebi, a.g.e., VIII, 319; Razi, a.g.e.,
IX, 599; Kurtubi, a.g.e., XVI, 29; ibn Kesir, Tefsir, IV, 125; Maverdi, a.g.e., V, 203. Maverdi’de
nakil yer almakla birlikte Hz. Omer’in ayeti okudugu yer almamaktadir.

19 Abdurrezzak, Tefsir, 111, 191.

1197 Bkz. Nur 24/32.

"8 Kurtubd, a.g.e., XII, 241. Benzer bir rivayet icin bkz. ibn Ebi Zemenin, a.g.e., 111, 233; Suyiti, ed-
Diirrii’l-mensir fi 't-tefsiri'I-me 'sur, X1, 42; Sevkani, Fethu l-kadir, 1V, 30.

199 Tgvbe 9/40.
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etmislerdir.'"'’ Béylece Hz. Omer, Hz. Eba Bekir’in Hz. Peygamber’den sonra devlet

baskani1 se¢ilmesine ehil oldugunu desteklemek i¢in bu ayeti delil getirmistir.

ii. Hz. Omer, valilerinden Ebi Misa el-Es‘ari’ye yazdig1 mektupta Nahl Siresi 71.
ayete isnaden soyle demistir: “Diinyada olan rizkina kanaat et. Muhakkak ki Rahman,
rizik konusunda bir kismim digerlerine iistiin kilmistir. Bilakis bununla hepsini

imtihan eder.”'!!"!

iii. Hz. Omer’in valilerinden Nu‘man b. ‘Adiy bir siirinde icki ictigine dair sozler
etmis, bu siir Hz. Omer’e ulastiginda ona su mektubu yazmustir: “Rahman ve Rahim
olan Allah’in adwyla. ‘Hd, Mim. Kitab'in indirilisi Aziz ve Alim olan Allah’tandir. O,
glinahlart bagislayan, tévbeyi kabul eden, cezasi siddetli, liitfu bol olandir. O 'ndan
baska ilah yoktur, doniis O’nadir.” (Mi’min, 1-3) Bana “Yikilmis bir koskte sohbet
etmemiz, herhalde Mii’minlerin Emirinin hosuna gitmeyecektir.” dedigin ulasti.
Allah’a yemin ederim ki, bu beni iiziiyor ve suras1t muhakkak ki ben seni azlettim.”
Daha sonra Nu‘man, Hz. Omer’in yanma geldiginde bu siir sebebiyle onu
azarlamistir. Nu‘man: “Ben asla icki i¢gmedim. Bu, dilime gelip de ondan gayri
ihtiyari dokiiliiveren bir siirden baska bir sey degildi.” demistir. Hz. Omer de: “Ben
de Oyle santyorum, fakat madem ki bu soylediklerini soyledin. Allah’a yemin ederim
ki, bundan sonra asla benim hi¢ bir isimde c¢alismayacaksin.” diye karsilik

12 Byrada gorildigii tizere Hz. Omer dini konularda saka ve laubaliligi

vermistir.
uygun gormiiyordu. Ayrica bir idarecinin bu tutumu ona gore yanlisti. Esasen Hz.
Omer’in bu tutumunun bir sebebi de, Kur’an dlgiilerine uygun gérmedigi faaliyetlere,
hiciv, kadm, ickiden bahsedilen siirlere ve sairlere karst olmasidir. O, bu tiir
faaliyetlerin, Cahiliye doneminin kotii geleneklerinin tekrar diriltilmesine sebebiyet

o e o e e e 111
verecegini distinmiistiir.'' "

"0 Kurtubi, a.g.e., VIIL, 147.

"1 fbn Kesir, Tefsir, I1, 598. Nahl Stresi 71. dyet mealen soyledir: “Allh, rizikta kiminizi kiminizden
tistiin kildr. (Rizik¢a) iistiin kilmanlar, ellerinin altinda bulunanlara kendi riziklarini verip de hepsi
rizikta esit olmuyorlar. Allah in ni’metini mi inkar ediyorlar?”

"2 {bn Kesir, Tefsir, 111, 366.

"3 Hazer, a.g.m., s. 363.
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13. islam Ummetine Yakisir Davranmak:

Hz. Omer hac esnasinda insanlarin hizli davrandiklarmi gériince, “Siz insanlar icin

951114

ctkarilmis en hayirly bir iimmetsiniz... ayetini okumus, ardindan: “Kimin bu

immetten olmak hosuna gidiyorsa Allah’in bu iimmet icin koydugu sartlar1 yerine

getirsin.” seklinde uyarida bulunmustur.'' "

14. Gorevde Oncelik:

Hz. Omer’e “Burada, hafizas1 oldukca kuvvetli, olduk¢a giizel yaz1 yazan ve bu
hususta kendisinden daha kabiliyetli kimse bulunmayan Hire’li bir Hiristiyan
bulunmaktadir. Eger uygun bulursan, biz onu kendimize katip edinecegiz.” denilmis,
Hz. Omer ise: “Bu durumda, Mii’minlerden baskasi sirdas edinilmis olur.” diyerek
bunu reddetmis ve Al-i Imran Stresi 118. dyeti, Miislimanlardan gayr-i miislimleri
bir takim gérevlerde ¢alistrmamalart hususunda delil kabul etmistir.'''® Anlasildig
iizere s6z konusu gorev Miisliimanlarin gizli tutulmasi gereken islerine yonelik bir
gorevdir. Hz. Omer bu hususta giiven bakimindan Miisliiman bir kimsenin
gorevlendirilmesini daha uygun gérmiistiir. Bu rivayetin bir benzeri de soyledir: Ebi
Misa el-Es‘ari, Hz. Omer’e: “Benim Hiristiyan bir katibim var.” demis, O da: “Sana
ne oluyor? Bir mii’mini kétip edinsene. Allah’m, ‘Ey Iman edenler, ne Yahidileri ne

de Hiristivanlar: kendinize dost edinmeyin.’"'"’

ayetini hi¢c duymadin mi1?” diye
karsilik vermistir. EbG Musa’nin “Onun dini kendine, bana lazim olan onun
yazisidir.” demesi iizerine: “Madem ki Allah onlar1 hor ve hakir kilmistir, ben onlara
ikram etmem. Madem ki Allah onlar1 zelil kilmistir, ben onlar1 aziz kilmam. Madem

ki Allah onlari rahmetinden uzaklastrmustir, ben onlar1 yaklastirmam.” demistir.''®

2

Ebi MiisA: “Basra isi, ancak onunla halloluyor.” deyince Hz. Omer: “Haydi
Hiristiyan 61di (farz et ki o katip 61dii), o zaman ne yapacaksm. Onu 6ldiikten sonra

da caligtiracak degilsin ya! O halde, simdilik onu c¢alistir ama yerine mutlaka birisini

1114 Bkz. Al-i imran 3/110.

"5 fon Kesir, Tefsir, 1, 404.

16 Sa‘lebi, a.g.e., 11, 135; Razi, a.g.e., 111, 339; Kurtubi, a.ge., IV, 171-172. Séz konusu ayet Al-i
Imran Stresi 118. ayet olup mealen sdyledir: “Ey iman edenler! Siz Miisliimanlardan baskasin
swrdags edinmeyin...”

117 Bkz. Maide 5/51.

18 Sa‘lebi, a.g.e., 111, 135; RAZi, a.g.e., IV, 375; Nisabtri, Garaibii'I-Kur an, IV, 435.
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bul!” demistir."' "’

15. Yargi-ictihat:

Bir sahis Hz. Omer’e gelerek: “Ben ve arkadasim ihramliyken Akabe’deki bir tepeye
dogru atlarirmizla yarig yaptik ve bu esnada bir ceylami 6ldiirdiik. Bu fiilimize
hiikkmiiniiz nedir?” diye sormus, Hz. Omer yaninda bulunan sahsa: “Gel beraber
hilkkmedelim!” demis ve ikisi birlikte bir kegiye hiikmetmislerdir. Bunun iizerine
adam yanindakilere: “Omer’e bakin, Mii’minlerin Emiri olmasma ragmen bir ceylan
hakkinda hiikiim veremiyor, yardimci olarak bir adam ¢agirtyor!” demistir. Bu sozii
isiten Hz. Omer adanu ¢agirtmis ve: “Sen Maide siiresini okudun mu?” diye sormus,
adam okumadigini sdyleyince Hz. Omer: “Pekiyi hiikiim vermede yardimimni
istedigim bu adami taniyor musun?” diye sormus, adam da tanimadigini belirtmistir.
Bundan sonra Hz. Omer: “Eger, Maide siiresini okudugunu soyleseydin dayakla
canni yakacaktim. Cenab-1 Hakk Kitab-1 Mubin’inde: ‘Ey iman edenler... I¢inizden
adalet sahibi iki adam hiikiim (ve takdir) edecektir...’""*® buyurmustur ve bu adam da

Abdurrahman b. Avftir.” demistir.'"*!

16. Diinya Metar:

i. Hz. Omer kendisine Iran Kisrasi’nin hazineleri getirilince: “Allah’im, derece derece
helake stiriiklenmekten sana siginirim. Ciinkli Sen’in, ‘Biz, onlart ...bilmeyecekleri
noktalardan, derece derece helake yaklastiririz.'**  buyurdugunu duydum.”

demistir."'?

Yukaridaki rivAyetin bir benzeri soyledir: Hz. Omer’e Kisra’nim bilezikleri getirilmis,
Hz. Omer: “Allah’1m, ben senin Peygamber’inin senin yolunda infak etmek igin eline
mal gegmesini arzu ettigini gordiim ve biliyorum. Sen mali onun nazarinda degersiz

kildin. Yine, EblQ Bekir’in de bdyle kiymetli mallar1 infak etmekten hoslandigini da

119 Razi, a.g.e., IV, 375. Bir benzer rivayet i¢in bkz. ibn Ebi Hatim, a.g.e., IV, 1156.

1120 Bkz. Maide 5/95.

121 Muvatta, “Hac”, 76; Taberi, Camiii’'lI-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, VIII, 690-691; Sa‘lebi, a.g.e.,
IV, 110; Beyhaki, a.g.e., V, 181; Razi, a.g.e., IV, 434; Kurtubi, a.g.e., VI, 312. Bu sahis Kubeysa b.
Cabir’dir. Bkz. Razi, a.g.e., IV, 434.

1122 Bkz. Araf 7/182.

1123 Razi, a.g.e., V, 418.

230



biliyorum. Allah’im bu, taraf-1 ildhinden Omer i¢in bir tuzak (bir imtihan) olmasm.”
demis ve ardindan: “Bizim onlara mal, ¢ocuk vermemizi ne saniyorlar.” (Mii’minun,

55) ayetini okumustur.''**

ii. Hz. Omer’e, “Emretsen de sana yumusak elbiseler, giizel giysiler sunsak.”
denilmis,''® bunun iizerine Hz. Omer: “Yasayism alt seviyesini ben gok iyi bilirim.
Bununla birlikte eger dileseydim yemeklerimin arasina cigerler, kozde yapilmis
1zgaralar, hardal ve liziim karisimi katiklar, yutka ekmekler bulundururdum. Eger
arzu etseydim aranizda yemegi en giizel, elbisesi en yumusak kisi ben olurdum. Fakat
ben hos ve temiz seylerimi ahirete birakmaya ¢alistyorum, hasenatimin geri kalmasini

3

istiyorum. Cilinki Yiice Allah birtakim kimseleri nitelendirirken: “...Siz diinya

hayatimzda hoslandiginiz  her seyinizi  bitirdiniz ve onlardan yararlanip

112
durdunuz...”"'* buyurmaktadir.”'*’

So6ziin akis1 (siyak), ayetin diinya hayatina razi olup ahirete aldiris etmeyen kafirler
hakkinda nazil oldugunu gostermektedir. Nitekim ayet: “Giin gelir, kdfirler
Cehennem ateginin karsisina tutulurken soyle denilir: Biitiin zevklerinizi diinya
hayatimizda kullanip tiikettiniz, onlarla safa siirdiiniiz. Artik bugiin diinyada haksiz
yere buiyiikliik taslamaniz ve dinden ¢ikip fasiklik etmeniz sebebiyle zelil ve hor eden
bir azap ile cezalandirilacaksiniz.” (Ahkaf, 20) seklindedir. Bu ifadeler Mii’minlerin
héline uygun degildir. Buna ragmen Hz. Omer israfin terki konusunda ayeti mutlak
olarak almis ve onu mii’'min olsun, kifir olsun herkese samil kilmustir."'*® Nitekim
O’nun bu goriisiiniin Hz. Peygamber’in 6rnekligine dayandig1 goriilmektedir. Nitekim
Hz. Omer, Hz. Peygamber’e: “Allah’a dua et de, iimmetin hakkinda genislik versin.
Iranhlara ve Bizans’a bolluk vermistir; halbuki onlar O’na tapmiyorlar.” demistir.
Bunun {izerine Hz. Peygamber: “Ey Hattab oglu! Yoksa sen siliphe igerisinde misin?

Onlar diinya hayatinda iken iyilikleri kendilerine pesin olarak verilen bir kavimdir. 129

1124 Razi, a.g.e., VIII, 272.

23 {onii’l-Cevzi, Zddii'l-mesir, VII, 383.

1126 Bkz. Ahkaf 46/20.

127 Sa‘lebi, a.ge., IX, 14, 15; Maverdi, a.g.e., V, 281; Kurtubi, a.g.e., XVI, 200; VII, 198, VIII, 92;
Satibi, a.g.e., 111, 281. Hz. Omer’e bu tiir teklifler yapildiginda kendisinin Kur’an ve Siinnet’e uygun
davrandigini séyledigi de nakledilmistir. Bkz. Belaziiri, Ensabii l-esraf, X, 319.

128 Satibi, a.g.e., 111, 281-282.

129 Kurtubi, a.g.e., XVI, 200; Satibi, a.g.e., 111, 281-282.
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Ey Hattab’in oglu! Ahiretin bizim, diinyanin da onlarin olmasi sana yetmez mi?”'"*
buyurmustur. Kurtubi bu hususta su tespite yer vermistir: “Bu ayet-i kerime kafirler
hakkinda acgik bir nastir. Bununla birlikte Hz. Omer bu Aayet-i kerimeden kendi
hallerine uygun diisecek sekilde bir azar (paylama) manasi ihtiva ettigini de
anlamistir. Ashab-1 kiramdan da herhangi bir kimse onun bu anlayisma kars1 tepki

géstermemistir.”l Bl

Yukaridaki rivayetin bir benzeri de sdyledir: Bir sahis Hz. Omer’e igerisinde bal
karisimi olan bir su ikram etmis, Hz. Omer de: “Diinya hayatindaki giizellikleri

951132

giderdiniz. ayetini okumus ve ikram edilen suyu igmemistir. Ikramda bulunan

kisi: “Ey Mii’minlerin Emiri, bu senin i¢in degildir.” diyerek &ayetin tamamini
okumustur. Bunun iizerine Hz. Omer dogru sdyledigini belirterek suyu icmistir.''?
Bu rivayete gore Hz. Omer’in ayeti yanls te’vil ettigi yorumu yapilabilir. Ancak Hz.
Omer’in ayetin kafirleri muhatap alarak nazil oldugunu anlayamamas1 ihtimal dis1
goriinmektedir. Burada Hz. Omer Aayetin gergekte kafirleri muhatap aldigmi ve
kendisinin de bu goriiste oldugunu gostermek i¢in muhatabina eslik etmis olsa

gerektir.

iii. Hz. Omer, valilerinden ‘Ubeyde’nin kalitesiz (sert) elbiseler giydigini ve bayagi
(hasin) yiyecekler yedigini isitince bir el¢i gérevlendirmistir. Bu el¢iyle ‘Ubeyde’ye
bin dinar gondermis ve elgiye ‘Ubeyde’nin bu parayla ne yapacagma bakmasmi
emretmistir. El¢i gelince ‘Ubeyde’nin yumusak elbiseler giyindigini ve giizel
yiyecekler yedigini Hz. Omer’e bildirmis, bunu duyan Hz. Omer: “Imkdn: genis olan,
imkanina gore nafakayr bol versin. Nasibi sinirli olan ise Allah’'in kendisine verdigi
imkan olciisiinde nafaka versin. Allah, herkesi sadece ona verdigi imkan nispetinde

viikiimlii tutar. Allah, stkintimin ardindan kolaylik ihsan eder.” (Talak, 7) ayetini

39 Ebii Avane el-Isferayini, a.g.e., III, 164; Begavi, a.g.e., Il, 155; ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir, VII,
382; Kurtubi, a.g.e., XVIII, 189. Baska bir yerde de Hz. Omer’in giizel giysilerin satildigini ve
Restlullah’in da bunlar1 satin almasini istemesi {izerine ResGlullah’m: “Bunu giyenin ahirette pay:
yoktur.” buyurdugu nakledilmistir. Bkz. Buhari, “Cuma”, 7.

31 Kurtubi, a.g.e., VIIIL, 92.

'32 Bkz. Ahkaf 46/20.

1133 Belaziir, Ensabii l-esrdf, X, 309.
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1134
okumugtur.'

iv. Hz. Omer’in diinya nimetlerine karsi takindigi tavra yonelik delil getirdigi
ayetlerden biri de “Ama, insanoglu kendini miistagni sayarak azginlik eder.” (Alak, 6-

7) ayetleridir.''*

v. Irak’m harac1 (vergi) geldiginde Hz. Omer ve bir kolesi onlar1 karsilamaya
cikmistir. Bir de bakmis ki mallar gelmesi beklenenden fazladir. Hz Omer: “Allah’a
hamdolsun.” demeye baslamis, kolesi ise: “Allah’a yemin olsun ki bu, Allah’m fazli
ve rahmetindendir.” demistir. Hz. Omer, kélesine: “Yalan sdyledin. Bu, o degildir. Bu
Allah Teala’nin: “De ki: Bunlar Allah’in fazli ve rahmeti iledir. Sadece bunlarla
sevinsinler. O, biitiin toplayp ygdiklarindan daha haywrhidir.”” (Yunus, 58)
buyurdugundandir. Bu mallar da, onlarmn toplayip yigdiklarindandir.” demistir.'"*® Bu
naklin daha iyi anlasilabilmesi “Ey insanlar! Rabbinizden size bir ogiit ve kalplerde
olana sifa, inananlara dogruyu gésteren bir rehber ve rahmet gelmistir.” (Yunus 57)
ayetiyle miimkiin olmaktadir. Ciinkii Hz. Omer’in kélesi gelen mali Yunus Siresi 58.
ayetteki “Jad 4as; -fazl ve rahmete” atfetmistir. Ancak Hz. Omer bu atfin dogru
olmadigm ifade ederek, Ayetin sonundaki “Cisaads L & sh- O, biitiin toplayip
wigdiklarindan daha haywhdir.” ibarelerine atfetmistir. Zira bu ayetteki “fazl ve
rahmet” Onceki ayetteki “Ade ga-plidy - mev’iza (6git) ve sifa” buyruklarmin
karsiligidir. Yani “fazl ve rahmet” ile kastedilen Kur’an olup diinya metai degildir.
Bu hadise Hz. Omer’in Kur’an’a olan vukfiyetini gostermesi bakimmdan kayda

degerdir.
17. Maas-Ucret

i. Hz. Omer’in Muhacirler’e devletten atiyyelerini (maas) 6dediginde: “Bu, Allah’m
size diinyada vaat ettigidir. Ahirette ise elbette daha ¢oktur.” dedigi ve ardindan:
“Zulmedildikten sonra Allah yolunda hicret edenleri Biz diinyada elbette giizel bir
sekilde barmndiracagiz. Ahiret miikdfat: ise elbette daha biiyiiktiir; bilmis olsalard..”

3% Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, XXIII, 69-70; Ibn Kesir, Tefsir, IV, 409; Sevkani,
Fethu’l-kadir, V, 246.

1135 Temmavi, a.g.e., s. 376.

3¢ fon Ebi Hatim, a.g.e., VI, 1960; ibn Kesir, Tefsir, 11, 436.
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(Nahl, 41) ayetini okudugu rivayet edilmistir.'"”’

ii. Hz. Omer’in hilafeti déneminde mal dagitimi yaparken onceligi Resiilullah’in
(s.a.s.) hanimlarma sonra Muhacirler’in ilklerine tanityacagim soyledigi ve ardindan
“(Allah’in verdigi bu ganimet mallary) yurtlarindan ve mallarindan uzaklastirilmis
olan, Allah’tan bir lituf ve riza dileyen, Allah’in dinine ve Peygamber’ine yardim
eden fakir Muhacirler’indir. Iste dogru olanlar bunlardir.” (Hasr, 8) Ayetini
okuduktan sonra “Kimin hicreti ¢abuk olduysa onun mali ¢abuk verilecek, kimin
hicreti de yavas (bir digerine gore gec) olduysa onun malinin (atiyye) verilmesi de

yavas olacaktir.” dedigi nakledilmistir.'"®

Hz. Omer’in hayatnin kesitlerini olusturan yukaridaki ornekler, O’nun Kur’an
eksenli hayata baktiginin gostergesi olmakla birlikte, Kur’ani donaniminin
keyfiyetinin anlagilabilmesi i¢in de ayrica onem arz etmektedirler. Zira Kur’an bilgisi
olmayan kimse istese de Kur’an’t bu yonde hayata katamayacaktwr. Ciinkii bir
kimsenin ayetlerle istishat edebilmesi i¢in dncelikle dyete vakif olmasi gerekir. Ayete
vakif olmasi yeterli olmamakta, istishat edilecek ayetin keyfiyetinin yani hayatin
neresine hitap ettiginin bilinmesi de gerekmektedir. Bunlar1 yapabilmekse kabiliyet,

donanim ve hayata Kur’an perspektifinden bakmakla miimkiin olabilmektedir.
3.1.5. Kur’an’in Metnine Onem Vermesi

Hz. Omer Kur’an metninin nazil oldugu, yani Restlullah’in (s.a.s.) kendilerine
ogrettigi sekliyle korunmasmna ve bu hususun tiim Miisliimanlar tarafindan
gozetilmesine biiylik 6nem vermistir. O’nun bu tavri aslinda siradan bir tavir olarak
goriilebilir, ancak tasidigZi manad bakimindan Onemlidir. Ciinkii metnin
korunmasindaki amag, mananin bozulmamasi ve $ari‘’nin manada gozettigi gayenin
metinde saf bir sekilde goriilebilmesini ve kavranabilmesini saglamaktir. Hz. Omer’in
hassasiyetinin bu noktalarla ilintili oldugunu diisiinmekteyiz. O’nun Kur’an metninin

korunmasina yonelik hassasiyeti ilk olarak Restlullah (s.a.s.) doneminde Hisam b.

137 Rivayet i¢in bkz. Taberi, Cdmiiil-beydni ‘an te’vili dyi’l-Kur’an, XIV, 224-225; Nehhas, a.g.e.,
IV, 67; Sa‘lebi, a.g.e., VI, 18; Maverdi, a.g.e., 111,189; Ibnii’l-Cevzi, Zdadii’l-mesir, IV, 448; Razi,
a.g.e., VII, 209; Kurtubi, a.g.e., X, 107; Ibn Kesir, Tefsir, 11, 591.

38 Taberani, Miicemu’l-evsdt, IV, 127. Aym hadise ayetle istishat ifade edilmemekle birlikte
Kurtubi’de de yer almaktadir. Bkz. Kurtubi, a.g.e., XVIII, 20.
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139 bilinmektedir.

Hakim’le vyasadig1 kiraat farkliliginda gosterdigi tavirla
Restilullah’in (s.a.s.) vefatindan sonra Kur’an’in cem’inde oynadigi rolle de dikkatleri
iizerine ¢cekmistir. Hilafeti ddsneminde Mushaf’m korunmasma dikkat eden Hz. Omer
diisman iilkelerine Mushaf’la yolculugu yasaklamustir.''*® Hz. Omer’in Mushaf’la
yolculugu yasaklamasi, Mushaf’in kotii niyetli kimselerin eline gegmesi ve metnin
tahrif edilmesi ihtimaliyle ilgili olsa gerektir. Ayrica O’nun hadisleri igeren bir eser
yazmaya tesebbiis edip Kur’an terk edilir diisiincesiyle vazgecmesi,''*' hadis
1142

yazimina izin vermemesi Kur’an’m lafzinin Siinnet’le karigmasini 6nleme

diistincesine baglanabilir.

Hz. Omer Kur’an metninin kutsiyetine vurgu yaparak metne de sayginm iist diizeyde
olmasini istemistir. Mesela bir sahsin elinde kii¢iik bir Mushaf gérmiis ve: “Bunu kim
yazd1?” diye sormus, Adam: “Ben” deyince elindeki sopa ile ona vurmus ve:
“Kur’an’t ta‘zim edin!” demistir.'* Ayrica Hz. Omer’in biiyiik yazilmis Kur’an

114 Byuradan Hz. Omer’in

metni gordiigiinde bundan memnun oldugu nakledilmistir.
Kur’an’m metinsel boyutuna 6nem verdigi ve bunu Kur’an’a gosterilen saygmin
gdstergesi olarak algiladig1 anlasiimaktadir.''* Ancak Hz. Omer’in bu algis1 o giiniin
saygi anlayist baglaminda degerlendirilmelidir. Zira Hz. Ali’nin de: “Mushaf
kiiciiltiilmesin!” dedigi nakledilmistir."'*® Bu séylemler i¢in diisiiniilebilecek ikinci

sey de, metnin kiiciik yazilmasiyla ibarelerin karigabilecegi ve okunmasmin

zorlasabilecegidir.

Yukarida verilenlere ilaveten Hz. Omer’in, Kur’an’in dogru telaffuzu igin tedbir

aldigma yonelik nakiller mevcuttur. Buna gore, Hz. Omer déneminde bir bedevi

139 Nakil icin bkz. Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 5; Miislim, “Salatii’l-musafirin”, 270; Muvatta,
“Kur’an”, 5; Safii, er-Risdle, 1, 248; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 233, 282, 291; Ebi Davud,
“Kitabu’l-vitr”, 22; Taberi, Camiii I-beydni ‘an te vili ayi’l-Kur’an, 1, 24-25; Zerkesi, a.g.e., 1, 211;
Ziirkani, a.g.e., 1, 133.

1140 Nakil i¢in bkz. Belaziiri, Ensdbii l-esrdf, X, 371.

" {bn Sa‘d, a.g.e., 111, 287; Belaziiri, Ensdbii l-esrdf, X, 338.

142 Temmavi, a.g.e., s. 334, 372.

N4 Rurtubi, a.ge., 1, 29; Suyiti, ftkdn, IV, 158; Temmavi, a.g.e., s. 334-335. Kettani de yer lan
bilgiye gore Hz. Omer Kur’an’m ince kalemle yazilmasina kizmistir. Bkz. Kettani, a.g.e., I, 196.

4% Suyatt, ftkdn, IV, 158; Kettani, a.g.e., 11, 196.

%5 Hz. Omer’in Kur’an metnine gosterdigi ihtimama 6rnek teskil eden bir nakil de soyledir: Amr b.
el-‘As, Hz. Omer’e yazdig1 mektubunda besmeledeki sini uzatmadan yazmus akabinde Hz. Omer
tarafindan cezalandirilmistir. Bkz. Suyati, /tkdn, IV, 159.

1146 Kurtubi, a.g.e., I, 30.
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Medine’ye gelmis ve: “Muhammed’in iizerine indirilen Kur’an-1 Kerim’den bazi
yerleri bana kim okuyup 6gretebilir?” diye etrafindan yardim talep etmistir. Adamin
birisi ona Tovbe Stresi’ni 6gretmeye baslamis ve: “Allah ve Resulii, miisriklerden
uzaktir...”"'" ayetini “Allah, miisriklerden ve Resiliinden uzaktir.” anlamina gelecek
sekilde okutmustur. Bunun iizerine bedevi: “Allah Restliinden uzaklastt mi1? Eger
Allah Restliinden uzaklagmis ise ben de O’ndan uzaklagiyorum.” demistir. Bedevinin
bu sozleri Hz. Omer’in kulagna gidince, onu ¢agirtnis ve: “Ey bedevi! Sen Allah
Restliinden uzak oldugunu mu ilan ettin?”’ diye sormustur. Bedevi: “Mii’minlerin
Emiri, ben Medine’ye geldim. Kur’an bilmiyorum. ‘Bana kim Kur’an okumay1
ogretir?” diye sordum. Bu kisi bana Tovbe Stresi’ni bu sekilde okuttu. Ben de
Madem Allah, Restliinden uzaklasti, ben de ondan uzaklasiyorum, dedim.” diyerek
kendisini savunmustur. Bunun iizerine Hz. Omer: “Bu ayet boyle degildir. Bilakis
‘Muhakkak Allah ve Resulii, miisriklerden uzaktir.’ seklindedir.” diyerek hatay1
diizeltmistir. Bu sefer bedevi su cevabi vermistir: “Allah’a yemin ederim, ben de
Allah’in ve Resilii’niin uzak olduklarindan uzagim.” Bu olay iizerine Hz. Omer, dil
bilgisini bilmeyenlerin bagkalarma Kur’an 6gretmemesini emretmis, ayrica Ebd’l-

Esved’e de nahiv ilminin esaslarin1 koymasimi emretmistir.''**

S6z konusu hadisenin daha fazla kabul goren sekli ise soyledir: Halife Abdiilmelik b.
Mervan (v. 86/705) zamaninda Irak valisi olan Ziyad b. Ebih, Ebi’l-Esved’den
Kur’an’in dogru telaffuzu icin bazi isaretler koymasin istemistir. Eb’l-Esved bu iste
isteksiz davranmis, fakat yukarida bahsedilen hadiseye kendisi sahit olmustur. Bu
sebebe binden Kur’an’in dogru telaffuzu icin Mushaf’a noktalama isaretleri
koymustur."'* Bikai bu konu iizerinde daha detayli durmustur. O 6ncelikle konunun
basinda verdigimiz nakli vermis, sonra da diger nakilleri vermistir. Bikai’de yer alan
bir nakle gore, Diieli’nin kendi dilinden, bu isi kendisine havale edenin Hz. Omer
oldugu ifade edilirken, ayn1 is1 Hz. Ali’nin emriyle yaptigi da bildirilmektedir. Bunun
yani sira Muaviye’nin Ziyad b. Ebih’e bu isi havale etmesiyle onun da Eb(’l

Esved’den bu isi iistlenmesini istedigi ve bunun sonucunda Kur’an’1 ilk defa noktalar

47 Bkz. Tovbe 9/3.

48 Kurtubi, a.g.e., I, 24; Bikai, a.g.e., 111, 267-268.

1499 Bikai, a.g.e., III, 267-268; Yildirim, Kur’an-i Kerim ve Kur’an Ilimlerine Giris, s. 81-82;
Abdiilhamit Birisik, “Kur’an”, DI4, XXVI, 386.
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koyarak harekeledigi nakledilmistir.'"”® Nesefi’de de Hz. Omer déneminde Tovbe
Stresi 3. ayetin bir sahis tarafindan yukaridaki gibi okundugu ve: “Sayet Allah
Resiilii’'nden beriyse bende ondan beriyim.” dedigi, bu sdziin Hz. Omer’e anlatildig:
ve Hz. Omer’in o sahsa Arapcay1 6grenmesini emrettigi nakledilmektedir.'"' Ebd’l-
Esved ed-Diieli maddesini yazan arastirmaci Tevfik Riistii Topuzoglu da calismalari
sonucunda Hz. Omer ve Hz. Ali’nin Ebi’l-Esved’e Kur’an’in dogru telaffuzu igin
talimatlarmin rivayet edildigini sdylemekle birlikte, kuvvetli ihtimalle bu islemin

1152 S . .
2 Hz. Omer déneminde

Ziyad’in talimatiyla gerceklestigini ifade etmektedir.
yasanildig1 ifade edilen hadise ile Eb0’l-Esved’in Ziyad doneminde yasadigi Tovbe
Stresi 3. ayetin yanlis okunmasi olayinda benzerlik bulunmasaydi, her iki donemde
yapilan islemin farkli oldugunu sdéyleyerek rivayetleri mezcedebilirdik. Fakat her iki
donemde de anlatilan hadise ayni fakat istenen islem farkli goriinmektedir. Bu

durumda kabul goren rivayete itibar etmek daha uygun olacaktir.

Hz. Omer’in Kur’an metnine gdstermis oldugu ihtimamm en biiyiik delili Kur’an’in
cem’inde oynadigi rol olsa gerektir. Nitekim Hz. Peygamber Kur’an’1 cem etmeden
vefat etmistir.'” Hz. Eba Bekir’in hilafeti déneminde'™* 632-634 yillarinda''™>
Kur’an-1 Kerim cem edilmistir. Kur’an’1 bir araya toplama isi Hz. Omer’in Ebi Bekir’i
tesviki ile baslamustir. Buna sebep gosterilen olay ise, Hz. Omer’in, Yemame
savaginda kurrdlarin (hafizlar) sehit olmasi ve boylece Kur’an’1 bilenlerin azalmasi

endisesiyle Kur’an’m cem’ine Hz. Ebii Bekir’i ikna etmesidir.''

1130 Bikai, a.g.e., 11, 268-269.

51 Nesefi, a.g.e., 11, 116.

'32 Tevfik Riistii Topuzoglu, “Ebii’l-Esved ed-Diieli”, Did, X, 312. Hamidullah yaptig1 arastirma
sonucunda Hz. Omer zamaninda kaleme almmus hicri 22 (M. 662) yili kaydmni tastyan Misir’da
kesfolunan ve simdi Viyana’da muhafaza altinda tutulan ve papirus {lizerinde yazili resmi mektupta
harfleri biribirinden ayiran ayirici noktalama isaretlerinin kullanildigini gdsteren bir veriye ulagtigimni
soyler. Hamidullah buradan hareketle Restlullah’in bir hadisine atifta bulunarak (Restlullah’in
katiplerine yazdiklar1 yazilarda “raks”a dikkat etmelerini istemesi) harfleri birbirinden ayiran
noktalama isaretinin Restlullah zamaninda var oldugunu séyler. Yine O hareke isleminin ise, hicri
birinci asrmn ikinci yarisinda yasayan Haccac b. Yisuf es-Sakafi’ye (6. 95h.) atfetmektedir. Bkz.
Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim'in Tarihi, s. 51-52.

1153 Taberi, Cdmiii "I-beyani ‘an tevili ayi’I-Kur’an, 1, 58.

34 fon Ebi Davud, a.g.e., I, 153, 154.

1155 W. Montgomery Watt, Kur’an’a Giris (Cev. Siileyman Kalkan), Ankara 2000, s. 55. Watt,
Kur’an’in cemiyle alakali gelen rivayetlerin sihhati {izerinde endiselere sahiptir. Bkz. Watt, age., s.
55-57.

1136 Ziirkand, a.g.e., 1, 242.
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Cem isini anlatan en yaygin nakle gore, Zeyd b. Sabit sunlar1 soylemistir: “Ebt Bekir
Yemame Savasi srrasinda beni ¢agirttr. O’na gittigimde yaninda Omer vardi. Eb(
Bekir bana: ‘Omer bana gelip: ‘Kurrd’nm da katilmis bulundugu Yeméame savaslari
siddetlendi. Ben savaglarin kurralar1 tiiketeceginden, onlarla birlikte Kur’an’in da
cokea zayi olacagindan korkuyorum. Bu sebeple Kur’an’in cem edilmesini emretmeni
uygun goriiyorum!” dedi. Ben kendisine: ‘Restilullah’in yapmadigi bir seyi nasil
yaparim?’ diye cevap verdim. Ancak Omer: ‘Bunda hayir var!” diye 1srar etti. Ben her
ne kadar bu meseleye yanasmak istemediysem de Omer, isteginde 1srarci davrandu.
Sonunda Allah, Omer’in aklimi yatirdigi seye benim de aklimi yatirdi. Ben de
meselenin geregine aynen Omer gibi inanmaya basladim. Sen geng, akilli bir
kimsesin ve ayrica hi¢ bir hususta sana karsi gilivenimizi sarsacak bir durum
bulunmamaktadir. Ustelik sen Reslullah’a vahiy katipligi yaptin, nazil olan vahiyleri
yazdin. Simdi Kur’an’in pesine diis ve onu cem et!” dedi. Allah’a yemin olsun, Ebl
Bekir bana daglardan birini tasima vazifesi verse, bu teklif ettigi isten daha agir
gelmezdi. Bu sebeple kendisine itiraz ettim. ‘Siz, Restilullah’in yapmadig1 bir seyi
nasil yaparsiniz?’ dedim. Ebi Bekir beni ikna i¢in: ‘Vallahi bu, hayirli bir istir!” dedi
ve bu hususta 1srarc1 davrandi. Oyle ki, sonunda Allah, Ebd Bekir’in aklmi yatirdig
gibi benim de aklimi bu ise yatirdi. Bunun iizerine Kur’an’m pesine diistiim. O’nu
kumas pargalari, hurma yapraklari, diiz tas parcalari ve ezberlemis olanlarin
hafizalarindan toplamaya basladim. Tovbe Siresi’nin son kismmi Huzeyme -veya
EblG Huzeyme- el-Ensari’nin yaninda buldum. Bu kismi ondan baskasinin yaninda
bulamamistim. Cem ettigim sayfalar Hz. EbG Bekir’in yaninda idi. Vefat edinceye
kadar da orada kald1. Sonra Hz. Omer’e intikal etti. Allah ruhunu kabzedinceye kadar
onun yanmda kaldi. Sonra Restlullah’in pak zevcesi, Hz. Omer’in kiz1 Hafsa’ya

intikal etti ve onun yaninda kaldr.”'"’

57 Buhari, “Tefsir (Tovbe)”, 20, “Fedailu’l-Kur’an”, 3-4; Tirmizi, “Tefsir”, 10; Taberi, Cdmiii’l-
beyani ‘an te'vili ayi’l-Kur’an, 1, 54; Ibn Hibban, a.g.e., X, 364; Kurtubi, a.g.e., 1, 50; Taberd,
Kitabii r-riydzi’'n-nazire, 1, 109-110; ibn Kesir, Tefsir, 11, 419; Zerkesi, a.g.e., I, 233-234; Ziirkani,
a.g.e., 1, 243-244; Suyiti, Itkdn, 1, 164-165.
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Zeyd bu gorevi, Hz. Omer’in kendisine yardimer olmasi kaydiyla kabul etmistir.''®

Bu sebeple Hz. Omer de bu isi yiiklenmis ve insanlardan Restilullah’tan (s.a.s.) isitip

yazdiklar1 Kur’an dyetlerinden yanlarinda ne varsa getirmelerini istemistir.'' >’

Kur’an’in cem’i hususunda ihtiyath davranilmis ve iki kisi taniklik etmedikce
Y
getirilen 4yetin Mushaf’a yazilmamasma karar verilmistir."'® Yalniz Ensar’dan bir

kisi Tovbe Stresi’nin sonundaki “Andolsun ki iginizden size oyle bir peygamber

951161

gelmistir ki... seklinde baslayan iki ayetin, Kur’an’dan oldugunu bildirmis ve Hz.

Omer: “Allah’a yemin ederim ki, bunlara dair ben senden bagka bir delil is-

temeyecegim. Ciinkii Peygamber gercekten boyle idi.” diyerek ayetleri Mushaf’a

1162

kaydettirmistir." >> Bu ayetlerle ilgili Hz. Omer: “Getirilen ayetler ii¢ ayet olsaydi,

2

bashi basmna bir sire yapardim.” demistir.''® Ilim adamlar1 Tévbe Siresi’nin

sonundaki ayetleri getiren kisinin Huzeyme b. Sabit el-Ensari oldugunu ifade

1% Hz. Omer’in bu iki ayeti yalnizca onun sahitligi ile tespit etmeyi kabul

etmislerdir.
etmesi, Hz. Peygamber’in niteligine dair bu buyruklardaki ifadelerin sahih olduguna
dair delilin ortada olusundan kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber’in bdyle olusu bir
baska sahit getirmeye ihtiyac birakmayacak kadar giiclii bir karinedir.''® Her ne
kadar ayeti ilk defa onlara getiren Huzeyme b. Sabit ise de, sonrasinda sahabeden bir
topluluk da bu 4yetleri Restlullah’tan (s.a.s.) duyduklarmi ifade etmislerdir.''®
Ahzap Stresi’nde yer alan “Mii’minler arasinda Allah’a verdigi sozde ictenlikle sebat
gosteren nice yigitler vardir...”""" ayeti ise, hem Zeyd, hem de Huzeyfe nin sahitligi

ile sabit olmustur. Ciinkii her ikisi de, bu ayet-i kerimeyi Hz. Peygamber’den

38 Suyatd, frkdn, 1, 169.

39 Suyatd, ftkdn, 1, 166-167.

1% fbn Ebi Davud, a.g.e., I, 157, 171; Sa‘lebi, a.g.e., V, 115; Kurtubi, a.g.e., VIII, 303; Suylti, ftkdn,
I, 166-167

1161 Bkz. Tévbe 9/128-129.

2 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, XII, 100-101; Kurtubi, a.g.e., VIII, 303; ibn Kesir,
Tefsir, 11, 419; Suyati, Jtkan, 1, 166-167.

O3 Quyatd, ftkdn, 1, 174; Alusi, a.g.e., 1, 26; ibn Kesir, Tefsir, 11, 419; Zirkani, a.g.e., I, 342.

1194 Kurtubi, a.g.e., VIIL 303; Sen, a.g.e., s. 154. Ayrica bkz. ibn Ebi Davud, a.g.e., I, 159, 164.

115 Kurtubi, a.g.e., VIIIL, 303.

1% fbn Kesir, Tefsir, 11, 419. “Ubeyy b. Ka‘b bu ayetleri Restlullah’tan isittigini séylemistir. Nakil
icin bkz. Ibn Ebi Davud, a. ge., 1, 168.

117 Bkz. Ahzab 33/23.
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isitmislerdir.''®® Hz. Omer’in cem olayinda iistlendigi rol onun ilminin ve dirdyetinin

tistiinligiine baglanmistir.''®

Baz1 kaynaklarda Hz. Omer’in Kur’an’1 teksire yonelik bir niyet icerisinde oldugunu
gosteren nakiller mevcuttur. Bu kaynaklarda yer alan ve Hz. Omer’in Kur’an’m
teksirine yonelik girisimini iceren Abdullah b. Ziibeyr’in''""" (5. 73/669) rivayetine
gore, bir sahis Hz. Omer’e gitmis ve insanlarin Kur’an hakkinda ihtilafa diistiiklerini
ve bir dnleminin almmasi gerektigini sdylemistir. Hz. Omer bu 1kazi1 dikkate almis ve
Kur’an’1 tek kiraat iizerine toplama hazirligina girismistir. Ancak s6z konusu girigimi
Olimiine sebep olan bicaklanma olay1 ile son bulmustur. Ayni sahis Hz. Osman’in
hilafeti sirasinda konuyu agmis ve Hz. Osman Kur’an’in teksirine baslamustir.'”" Bu
rivayet Hz. Omer’in Kur’an metninin korunmasi ve insanlarm kutsal metin iizerinde
ihtilafa diismelerine engel olmak icin ¢aba sarf ettigini gostermesi bakimindan kayda
deger olmakla birlikte tarihi kronolojiye aykiridir. Halbuki meshur olan ve kabul
gbren rivayete gére Kur’an’in teksiri meselesi sdyle gelismistir: “Hz. Omer ve Hz.
Osman doneminde artan fetihlerle Islam cografyasinda Araplarin  disindaki
Miisliimanlar kendi boélgelerinde meshur olan sahabenin mushaf ve kiraatiyle
Kur’an’t 6grenip okumuslar, muhtemelen bu Mushaflar’dan kendileri i¢in 6zel
niishalar ¢ikarmislardir. Bu uygulama devam ederken “yedi harf” ruhsatina ve Arap
dilinin yapisina bagl olarak ortaya c¢ikan bazi kiraat farkliliklarimi dogru bi¢cimde

degerlendiremeyenler bunu onemli bir ihtilaf sebebi olarak gormiisler ve ciddi

8 Kurtubi, a.g.e., VIIL, 303. Kur’an’m cemi hususunda genis bilgi i¢in bkz. ibn Ebi Davud, a.g.e., I,
153-174; Sen, a.g.e., s. 115-163.

169 Taberi, Kitabii 'r-riydzi 'n-nazire, 11, 8.

70 Abdullah b. Ziibeyr Hz. Osman’mn Kur’an’m teksiri isinde gorevlendirdigi komisyon
iyelerindendir. Bkz. Buhari, “Fedaili’l-Kur’an”, 3.

"V Suyiti, ftkdn, 11, 272; Néldeke, a.g.e., s. 67. Hamidullah bu nakle s6yle yer verir: Hz. Omer halife
olunca resmi bir Kur’an niishasi tedvin etmek istemis ve fakat bunu gerceklestiremeden vefat
etmistir. Bkz. Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi, s. 48. Hz. Osman’a bu meseleyi acan sahis
Huzeyfe b. el-Yeman’dir. Bkz. Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 3; Taberi, Camiii’l-beyani ‘an te vili
ayi’l-Kur’an, 1, 54; Ibnii’1-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’an, 11, 608; Zerkesi, a.g.e., I, 236. Hamidullah Hz.
Osman zamaninda yapilan iglemi sdyle izah eder: Hz. Osman’m yaziyla tespit isi (tedvin), Hafsa
tarafindan muhafaza edilen Kur’an metninden apayri ve miistakil bir is olmayip, sadece bazi
kelimelerin yazilis tarzlarinin 1slah ve miikemmellestirildigi, Hafsa’daki bu ayni metnin bir
niishasmin ¢ikarilmasindan ve isin sonunda da asil metin ile karsilagtirmasinin yapilmasindan
ibarettir. Bkz. Hamidullah, Kur’an-1 Ker’im Tarihi, s. 48.
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tartismalar baglatmiglardir.'"

Bu durumu goren, Azerbaycan-Ermenistan fethine
katilan ordunun kumandani Huzeyfe b. Yeman, Suriyeli ve Irakl askerler arasindaki
kiraat ihtilafin1 goriince endiselenmis ve Halife Hz. Osman’m yanma gelerek konuya
bir ¢6ziim bulmasmi teklif etmistir.''” Bu rivdyet yukarida bahsettigimiz Suydti ve
Noldeke’nin eserlerinde yer verdikleri nakille ¢elismektedir. Ciinkii Ermenistan’in
fethi hicri 25. yilda gerceklesmistir.''™ Hz. Osman hicri 23. (M. 644) yilda halife
olmustur. Dolayisiyla Hz. Omer’den Kur’an’n teksirine yonelik girisimin istenmesi
miimkiin degildir. Ayrica Hz. Omer bdyle bir ise ciddi manada niyetlenmis olsaydi,
yaralandiginda kendisine vasiyeti soruldugunda soyledikleri arasinda bu husus da

olurdu. Ancak vasiyeti icerisinde Allah’in Kitabi’na sarilma''” bulunmakla birlikte

Kur’an’m teksirine yonelik bir istek bulunmamaktadir.
3.2. Hz. Omer ve Tarihsellik Mevzuu

Bu baslik altinda Hz. Omer’in tarihselciler tarafindan referans edinilen bazi

uygulamalari iizerinde durulacak ve tahliller yapilacaktir.
3.2.1. Kisaca Tarihsellik

Tefsir disiplini tarafindan Kur’an, tarihi baglami ile yakindan iliskili bir metin olarak
goriilmiis ve Kur’an’m tarihsel baglamu tefsirin baslica kaynaklarmdan olmustur.''’
Cagdas donemde de Kur’an’in tarihsel baglami oldukca 6dnemsenmistir. Ancak klasik
donemin tarihsel baglama bakisiyla cagdas donemin bakist ayni1 perspektiften
olmamistir. Klasik donem mensuplar1 Kur’an’in tarihsel baglammi Kur’an’t anlama

ve c¢aglara bu perspektiften bakma yoniiyle ele alirken; cagdas donemde tarihsel

72 Abdiilhamit Biristk, “Kur’an”, DI4, XXVI, 386. Onlarm bu isi bu kadar onemsemeleri
muhtemelen Kur’an’t kendilerine 6gretmen olarak gonderilen sahislardan 6grenmeleriyle ilgilidir.
Ciinkii bir bolgeye ancak bir sahabi gonderiliyor ve oranin halki Kur’an’1 ondan &greniyorlardi. Bu
da onlarin Kur’an’m yalnizca 6grendikleri gibi okunabilecegine dair bir kanaate varmalarina neden
oluyordu. Nitekim Sam bolgesindeki insanlar ‘Ubeyy b. Ka‘b’in, Kiifeliler ibn Mes‘id’un kiraatiyle
okuyorlardi. Bkz. Sen, a.g.e., s. 190. Benzer goriigler i¢in bkz. Demirci, Kur'an Tarihi, s. 153.

"7 fonii’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, 11, 608; Taberi, Kitdbii r-riydzi'n-ndzire, 11, 102-103; Birisik,
“Kur’an”, DIA, XXVI, 386.

1174 Ermenistanin fethi hicri 25. yilda gergeklesmistir. Bkz. Sen, a.g.e., s. 186.

'75 Nakil igin bkz. Belaziiri, Ensdbii l-esrdf, X, 413; Muhammed Riza, a.g.e., s. 322.

1176 Mehmet Pagaci, “Bir Yorum Elestirirsi: Cagdas¢t Kur’an Yorumu Uzerine”, Kelam Arastirmalar
Dergisi, 5:1 (2007), s. 17.
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baglam Kur’an’in tarihin derinliklerinde kalmasma yonelik bir bakis agisini

cagristirmaktadir.

Cagdas donemde tarihsellik tartigmalarinm giindeme geldigi ortam Islam diinyas:
degil de Bat1 oldugu i¢in Islam diinyasinda cereyan eden tartismalarin kaynag1 da Bati

referansli olmakta olup,l 177

teknik olarak Islam geleneginin gelistirdigi ustilden
olduk¢a uzaktrr. Bu da problemlerin ¢6ziimiinden ziyade sunulan ¢6zim
yontemlerinin kendilerinin problem olarak karsimiza ¢ikmasma sebep olmakta,

gercek sorunlarin ¢oziimiine de bir katk1 saglamamaktadir.

Konunun kavranabilmesi i¢in tarihselligin ne oldugu iizerinde durmak gerekmektedir.
Buna gore, “tarith” kelimesi, ge¢mis zaman, belirli bir giin, ay veya yil, ge¢misi
kendisine konu edinen bir disiplin ve ge¢mise ait olan gibi bir¢cok anlamda
kullanilmakla birlikte “tarihsellik” ve “tarihselcilik” kavramlarinda dikkate alman
anlam, tarih kelimesinin biitiin kullanimlarinda miisterek olan “zaman ile ilgili
olmanin” vurgulanmast ile tebariiz etmektedir.''” Tarihsellik mefhumu ii¢ kavram ile
tanimlanmaktadir. Buna gore, Insan varhigini ve hadiseleri, cevre sartlarinmn
belirledigi tarihi konumlar1 ve insanin onlar1 kavrayisiyla birlikte, gecmisin gelecekle
ilgili Onliimiize ¢ikardig1 imkanlarin meydana getirdigi tarihi bir biitlinliik i¢inde
degerlendirme tarihsellik (historicity); tarihin kendine ait kars1 konulmaz kanunlar
cergevesinde ve diiz bir ¢izgi halinde gelistigi, bu kanunlarin kesfiyle gelecegin
bugiinden kurulabilecegi ve sosyal bilimlerin gorevinin bu oldugu fikri
tarihsicilik/ongoriicii tarihselcilik (historism-historicism); tim tarithi fenomenlerin
tekrar edilemezligini, her donemde, hatta her anin o doneme ve dna damgasini vuran
fikirler ve prensipler vasitasiyla yorumlanmasi gerektigini, ge¢misin bugiine ait inang,
prensip ve motifler cergevesinde agiklanamayacagini ve herhangi bir seyin, hiadisenin,
metnin kendi tarihi konumunda her ne ise o oldugunu, dolayisiyla ger¢ek adina

izafiligi savunan akim da tarihselcilik (historicism) olarak adlandirilabilir.''” Bu

"7 polat, a.g.e., s. 213.

"8 Tahsin Gorgiin, “Tarihsellik ve Tarihselcilik Uzerine Birkag Not”, (Kur'an-1 Kerim, Tarihselcilik
ve Hermendtik), 1zmir 2003, s. 108.

79" Ali Unal, “Kur’an ve Cesitli Varyasyonlartyla Tarihselcilik ve Hermendtik”, (Kur’an-1 Kerim,
Tarihselcilik ve Hermendtik), izmir 2003, s. 45-46.
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tanimlara ragmen, tarihselligin taniminda bir ittifak oldugu sdylenemez. Bunun

sebebi tarihselligin bir metoddan ziyade bir egilimi ifade ediyor olmasidir.'™

Tarihsellikte anlama ve fikir tiretme, Tarih disiplininin verecegi bilgilere baglhdir.
Mesela, giintimiizdeki Inciller ve bu Incillerin varlik sebebi olan Isd bu konuda bir
ornek teskil etmektedir. Kilisenin verdigi bilgiler, teolojik bulundugu i¢in ayrica tarih
tarafindan olaymn tespiti istenmekte ve fikirler inancin degil, tarihin verecegi bilgiler
iizerine bina edilmektedir. Boylece iki tiirlii Isd s6z konusu olmaktadir. Birincisi
kendisine inamilan ve bu inang gelenegi igerisinde kusaktan kusaga aktarilan Isa’dur.
Ikincisi de tarih disiplininin kendi usflii agisindan inceleyip, ortaya koymaya calistig
—ve gelinen nokta itibariyle- gercekten yasamis oldugundan siiphe edilen tarihin
Isa’sidir. Birincisi kutsal ve ilahi yoniine inanmus olmakla baslamakta, ikincisi ise

profan (din dis1) ve beseri normlara gore arastirip, degerlendirme yapmaktadir.'™®!

Tarihsellikte belirgin unsurlardan biri bilginin degiskenligi ve degerlerin izafiligidir.
Buna gore, tarihin belirli doneminde telif edilen veya dile getirilen bilgilerin, hukdki
ve ahlaki miieyyidelerin o donemin iriinii olmas1 ya da Ozelliklerini yansitmasi
kacinilmazdir. Dolayisiyla tek dogru ve mutlak hakikatten bahsedilemez. Fen ve
tabiata dair gozlem ve deneye dayali bilginin siirekli miikemmellesmesi gibi insana
dair ahlak, estetik ve hukuk hakkindaki bilgilerimiz de siirekli bir tekamiil cizgisi

takip etmektedir.'"™

Yani tarihsellige gore her olgu, ancak kendi tarihi ile anlam
kazanir. Insanoglunun yapmis oldugu aksiyonlarin tiimii ve ortaya koydugu tiim
biligsel faaliyetler tarihi olmak zorundadir. Tarihte varligin metafizik bir boyutu
yoktur. Bu sebeple her mesele kendi tekilligi ve hususiligi i¢inde ele alinmali ve asla
genellemelere gidilmemelidir. Tarihsel olaylar, ancak tarihteki ciiz’l yOnleriyle
incelenirler. Dolayisiyla bu olaylardan nazariye iiretilemez. Ciinkii bunlar olsa olsa
varsayim olabilir. Bunlarda hakim unsur izéfiliktir. Tarihselciligin, geg¢misteki

olgularm artik bugiin icin belirleyici, hadiselere yon verici anlamda bir etkisinin

1180 Ayhan Tekines, “Hakk, Hududullah ve Siinnetullah Kavramlar1 Cergevesinde Vahyin Tarihselligi
Iddiasmm Elestirisi”, (Kur an-1 Kerim, Tarihselcilik ve Hermendtik), izmir 2003, s. 164.

81 Hamdullah Bayram Oztiirk, Kur'an-1 Kerim A¢isindan Tarihselci Yaklasim, (Basilmamis Doktora
Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2003, s. 11. Inciller, Isa ve tarihsellik
iliskisi hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Mahmut Aydin, Tarihsel Isa Imanin Mesih’inden Tarihin
Isa’sina, Ankara 2002, s. 9-17, vd.

1182 Tekines, a.g.m., s. 164.
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bulunmadig1 tezi, 6onemli Ol¢liide Aydmlanma diisiincesine de damgasmi vuran
dogrusal-ilerlemeci bir tarih anlayisindan miilhemdir.''® Zaten tarihselcilik 6zellikle
dini metinlerin anlasilmas1 i¢cin degil, beseri olan seylerin tamami i¢in bir anlama
metodu sunmaya calisan felsefelerden olusmaktadir. Tarihselcilik 6nerileri de Kur’an
ve onun anlasilmas: ile smirli kalmamakta, aksine Miisliimanlarin mevcut geri
kalmishik durumundan kurtulabilmesi i¢in, bilhassa bazi fikri ve kurumsallagmis
yapilarin ¢6ziilmesi ve toplumsal eylem i¢in bir mantik sunduguna inanildigi i¢in

onerilmektedir.!'®*

Cagdas donemde Islam uygarligmin kendini ortaya koyma bicimi Bat1 medeniyetinin
saldirilarina cevap vermek ve kendi varligini ispat etmek seklinde gelismistir. 19. ve
20. yiizyillarda Batr’nin iirettigi sekiiler akil, ¢cagm akli olmus ve Islam medeniyetinin
icinde gelismis oldugu akil artik tarihten silinir olmustur. Islam medeniyeti bu
somiirgecilige kars1 miicadele etmeye calisirken bir yandan da ¢agin aklinin kendisine
niifiiz ettigini gormiistiir.''™® Cagdas donemdeki din yorumu da Oryantalizm yoluyla
Islam diisiincesi {izerinde giderek etkinli§ini artirrr olmustur. Bu durumda
Miisliimanlar ya olanlar1 gormezlikten gelip “geleneksicilik” tutumunu sergilemisler

ya da batinin dayatmalarini yegane gergeklik olarak kabul etmislerdir.''®

Tarihselciler, cagin aklim1 izleyerek gecmiste kalmis olan gelenegi bir kenara
birakarak sadece Kur’an’dan ilham almak yolunu benimsemisler, boylece sadece
Kur’an’1 Islam’a kaynaklik etmek bakimindan yeterli saymuslardir. Oysa ki bdylesi
bir anlayis tam da Bati’da Reformasyon ile baglayan ve Aydinlanma ile devam eden
cagin din anlaylsldlr.”87 Reformasyon ile Bati, Katolik gelenegi bir kenara birakarak
ve bu gelenegin kutsal kitap lizerindeki egemenliginden kurtularak gii¢ kazannmstir.
Gelenek ve kilise yerine, kutsal kitap tek otorite olarak gorilmiistiir. Kutsal Kitap,

Incil yazarlarmin 6lmesiyle birlikte sona eren vahyin tamamm igeren tek kaynak

"85 Talip Ozdes, “Sosyal Degisim Olgusundan Hareketle Kur’an’in Tarihsel Oldugu tezi Uzerine Bir
Degerlendirme”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. VII/1, 2003, s. 185.

'8 Hamdullah Bayram Oztiirk, Kur’an-1 Kerim A¢isindan Tarihselci Yaklasim, s. 189.

1185 Seyhmus Demir, Kur’an ' yeniden Yorumlanmast, s. 9.

118 Mehmet Pacaci, Cagdas Dénemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?, Islamiydt V1, Sayi 4, Ankara
2003, s. 95.

187 Nakib al-Attas, “Islami Diinya Gériisii: Genel Bir Cergeve” (Islam ve Modernizm “Fazlurrahman
Tecriibesi”’), Istanbul 1997, s. 16.
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olarak tanimlanmstir. Ayrica “Kutsal Kitap kurtulus ve iman i¢in gerekli ve yeterli
bilgileri igerdigi i¢in ve biitiin bunlarin siradan Hiristiyan inananlar1 tarafindan dahi
kolaylikla anlasilabilecegi icin ilave kaynaklara ve din bilginlerinin yorumlaria
gerek yoktur.” denilmistir. Onlara gore, Kitab-1 Mukaddes yeterli ve miikemmeldi ve
onun hicbir beseri katkiya ihtiyac1 yoktu. Islam ¢agdascihigiyla birlikte Islam’da da bu
kutsal kitap anlayisinin biitiin belirgin 6zellikleri goriilmeye baslanmistir. Bu
yaklagimim belirgin nitelikleri ¢agdasciligm baslangic noktasi goriilen Muhammed
Abduh ve Resit Riza’dan itibaren goriilmektedir.'"™®® islamic modernism ad1 altinda
kategorize edilen bu yaklasim daha sonra Fazlurrahman tarafindan benimsenerek
sirdiiriilmiistiir. Giinlimiizde yasayan M. Arkoun, Tarik el-Bisri, Zeki Necip
Mahmud, Abdullah Laroui (el-Arvi) gibi yazarlarin goriisleri de, Leonard Binder

tarafindan Islamic liberalism ad1 altinda takdim edilmektedir.''®

Tarihselligi benimseyenler, vahyin tarihsel bir dil kullandigini, tarihin belirli bir
donemindeki insanin ve toplumun konumu esas almarak indirildigini; 6te yandan
vahye muhatap olan insanlarm da tarihsellikten kurtulamayacagi tezlerinden
hareketle, belli bir zaman ve mekéan diliminde indirildigi i¢in vahyin tarihsel bir
durumu dile getirdigini, dolayisiyla tarihsel oldugunu iddia etmektedirler.''*® Bu iddia
sahipleri, s0z konusu tarihsellik problemini asmak icin, Kur’an’in genel ilke ve
hedeflerinden (makasid) hareketle her devir aydmlarmin kendi donemlerindeki
problemlere ¢oziimler sunmasi gerektigini 6ne siirmiislerdir. Bir kisim tarihselciler ise
biraz daha ileri giderek, Kur’an metninin tarihselliginin Miisliiman aydmin elestirel

akl/akilciligs ile asilabilecegini iddia etmislerdir.'”’

88 pacact, Cagdas Donemde Kur’an'a ve Tefsire Ne Oldu?, s. 96; Bu konuda genis bilgi i¢in bkz.
Seyhmus Demir, Kur'an 'in yeniden Yorumlanmasi, Istanbul 2005.

'8 Tahsin Gorgiin, “Dinin Yeniden Yorumlanmas: Meselesi Uzerine”, (Kur’an-1 Kerim, Tarihselcilik
ve Hermendtik), 1zmir 2003, s. 185.

1190 Buradaki sunulan tez i¢in bkz. Fazlurrahman, Isidm, (Cev. Mehmet Dag, Mehmet Aydin), 2004, s.
86-88; Hasan Hanefi, “Geleneksel Islam Diisiincesindeki Otoriteryenligin Epistemolojik, Ontolojik,
Ahlaki, Siyasi ve Tarihi Kokenleri Uzerine”, (Cev. Ilhami Giiler), Isldmiydt 11, Say1: 2, Ankara 1999,
s. 29-30.

91 Tekines, a.g.m., s. 164-165.
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3.2.2. Hz. Omer’in Tarihsellige Referans Edinilen Uygulamalarindan Bazlar

Hz. Omer’in bazi uygulamalar1 tarihselci yaklasima dayanak yapilmak istenen

92 Bununla birlikte Hz. Omer’in uygulamalarina atifta bulunulurken

konulardandir.
bazi kistaslarin uygulanmasi gerekliligi g6z ardi edilmistir. Bu kistaslardan biri ve en
onemlisi belki de O’nun Kur’an’a bakis agisidir. Daha detaylandirmak gerekirse,
Kur’an O’nun i¢in ne anlam ifade ediyordu, hayatmin neresindeydi, Kur’an’a ne
kadar vakift1 vb. gibi sorularin cevap bulmus olmasi gerekmektedir. Tiim bunlardan
habersiz, Hz. Omer’in bazi uygulamalarindan tarihsellik gibi bir mevzuya malzeme
¢ikarmak yanlis ¢ikarimlara sebep olacaktir. Hz. Omer’in Islam gelenegi icerisindeki
otoritesi tartisilmayacak bir noktadadir. Yani O’nun bir s6zli veya uygulamasi s6z
konusu otorite sebebiyle olduk¢a 6nemsenmistir. Hal boyleyken olduk¢a 6nemsenen
bir sahsiyetin kendisinin ve fiillerinin arka plani arastirilmali ve 6zellikle az once

belirttigimiz Hz. Omer ve Kur’an arasidaki bagi iyi tahlil etmek gerekmektedir. Hz.

Omer’in tarihselciler tarafindan atifta bulunulan bazi uygulamalar1 sunlardir:

3.2.2.1. Miiellefe-i Kuliib Meselesi

Miiellefe-i Kuldb, goniilleri islam’a 1sindirilmasi arzu edilen kimseler demek olup,''*

bunlar zekattan pay vermek sfretiyle goniilleri Islam’a 1smdirilmak istenen

kimselerdir.!"*

Bu kimseler, “Zekdtlar sadece fakirlere, diiskiinlere, zekdt toplayan
goreviilere, kalpleri Islam’a isindirilacak olanlara, esirlik ve kélelikten kurtulmak
isteyenlere, borglulara, Allah yoluna ve bir de muhta¢ kalmis yolcu ve gariplere
mahsustur. Allah tarafindan kesin olarak boyle farz buyruldu. Allah Alimdir,

Hakimdir.” (Tovbe 60) ayetiyle Allah’in zekati tahsis ettigi siniflardan biridir.

1192 By hususta bkz. Sevket Kotan, Kur’'an ve Tarihselcilik, Istanbul 2001, s. 226, 239; Recep Demir,
Kur’an Tefsirinde Tarihselci Yéontem, (Basilmamis Doktora tezi), Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Konya 2004, s. 53, 134; Ergun Capan, “Kur’an-1 Kerim’in Evrensilligi ve
Tarihsel Yaklasim”, (Kur’an-1 Kerim, Tarihselcilik ve Hermendtik), Izmir 2003, s. 94-96; Ferhat
Koca, “Kur’an-1 Kerim’deki Fikhi Hiikiimlerin Evrensellik ve Tarihselligini Tespit Konusunda Bir
Deneme”, (Islam Diisiincesinde Yeni Arayiglar I), Istanbul 2001, 133-134; Ozsoy, “Kur’an’in
Aydinligma Dogru”, (I. Kur’an Haftasi-Kur’an Sempozyumu), s. 247, Aktay, “Kur’an’in
Aydinligma Dogru”, (1. Kur’an Haftasi-Kur’an Sempozyumu), s. 237; Zafer Kog, Kur’an Tefsirinde
Yontem Arayislar:, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Ankara 2007, s. 164.

93 fbrahim Osman es-Sa‘lan, Nizdmu Masrefi z-zekdti ve tevzi‘t’l-gandimi fi ‘ahdi Omer Ibni’l-
Hattab, Riyad 1406, s. 80; Cengiz Kallek, “Miiellefe-i Kulab”, DIA, XXXI, 475.

1194 Cessas, a.g.e., 111, 159.
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Hz. Peygamber’den sonra bu smifa zekat verilip verilmeyecegi hususunda ihtilaf
edilmistir."® Buna mesned teskil eden hadise ise sudur: Temim kabilesinin
reislerinden Akra’ b. Habis (6.33/653) ile Fezare kabilesinin reislerinden ‘Uyeyne b.
Hisn, Hz. Ebli Bekir’e gelerek devlete ait olan corak bir arazinin kendilerine
verilmesini istemigler; O da bu istegi kabul etmis ve sahit olsun diye bir yaziyla onlar1
Hz. Omer’e gdndermistir. Hz. Omer bu yaziy1 yirtmis ve: “Bu Hz. Peygamber’in
kalplerinizi kazanmak amaciyla size verdigi bir seydi. Bugiin ise Allah Islam’1 aziz
kildi ve size ihtiyag birakmadi. Islam’da sebat ederseniz ne ala! Aksi takdirde
aramizda kiliglar konusur. Islam i¢in kimseye bir sey vermeyiz. Hak, Rabbinizdendir.
Dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.” demistir.'®® Araziyi isteyenler bu duruma
otkelenerek Hz. Ebl Bekir’e miiracaat etmisler, olanlar1 anlatmiglar ve: “Halife sen
misin, Omer mi?” diye tepkilerini dile getirmislerdir. Ebti Bekir de: “Isterse halife
odur.” seklinde cevap vererek bu konuda Hz. Omer’e muvafakat ettigini
gostermistir.'"” Daha sonralar1 (islam gelenegi mensuplar1) Hz. Eba Bekir’in, Hz.
Omer’in bu tavrmi onaylamasi ve sahabenin de sukftu ile bu hususta icma olustugunu

ifade etmislerdir.'"*®

Hz. Omer’in miiellefe-i kuliib’a zekat tahsisatini kesmesi, kimilerince ahkamin
degisecegi alanin oldukca genisletilmesi diislincesine dayanak olarak goriilmiistiir.
Boylece O’nun bu uygulamasi Kur’an ayetlerine ragmen, maslahat gerektirmesi

halinde, hitkmiin degisebilecegi fikrine bir mesned kilmmustur.'*

Miiellefe-i kultb ti¢ kategoride ele alinmistir:

195 Kurtubi, a.g.e., VIIL 181; ibn Kesir, Tefsir, 11, 379; es-Sa‘lan, a.g.e., s. 81.

19 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili ayi’l-Kur’an, X1, 522; Cessas, a.g.e., III, 160-161; Semerkandj,
a.ge., 1I, 57; Kasani, Ebi Bekr Alaeddin Ebli Bekr b. Mes’ud b. Ahmed el-Hanefi (587/1191),
Bedaiii’s-sanai* fi tertibi’s-serai’, Beyrut 1982, II, 45; Kurtubi, a.g.e., VIII, 181. Hz. Omer’in
hilafeti déneminde uygulamis oldugu mali politika hakkinda genis bilgi igin bkz. Kutub Ibrahim
Muhammed, es-Siydsetii I-maliyyetii li-Omer Ibni’l-Hattab, Misir 1983; Ciireybe b. Ahmeb b. Sinan
b. el-Harisi, el-Fikhu l-iktisadiyyi li-emiri’l-mii'minin Omer Ibni’l-Hattab, Cidde 2003/1424.

"7 Elmalily, a.g.e., IV, 2576.

98 Kurtubi, a.g.e., VIII, 181; Kallek, “Miiellefe-i Kulaib”, Did, XXXI, 475. Ancak hakkinda sarih nas
bulunan bir konuda icmanin gerceklestigini sdylemek uygun degildir. Clinkd sarih nassa ragmen
icmanin gergeklesmesi miimkiin degildir. Bu konuda bkz. Mansurizade Mehmed Said, “Seri’at ve
Kantn”, (Haz. Abdullah Kahraman), Islamiydt 1, Say1: 4, Ankara1998, s. 250.

1199 Saffet Kose, “Hz. Omer’in Bazi Uygulamalar1 Baglammda Ahkamin Degismesi Tartismalarina Bir
Bakis”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, Sayr: 7, Konya 2006, s. 22.

247



1. Serri defedilmek istenenler, gayr-1 miislimler.

L. Kalbi Islam’a i1smdmrilmak ve Miisliman olmasina tesvik amaci
glidiilenler.
111 Miisliman oldugu halde Miislimanhginda zaaf bulunup kiifre

donmesinden endise edilen ve Islam’a iyice 1sindirilarak Miisliimanlikta

. 12
sebat etmesi arzulananlar. >

Hz. Peygamber tarafindan birinci kisma verilen ihsan ve yardimlarm resmi
sadakalardan (zekat) verildigi hakkinda sarih ve kesin bir rivayet bulunmamakta olup,
nakiller verilenlerin ganimetlerden oldugunu gostermektedir. Biiylik bir ihtimalle bu
“Bir de malumunuz olsun ki savasta elde ettiginiz ganimetin beste biri Allah indir.
Yani Resulullah’a, onun akrabalarina, yetimlere, yoksullara ve yolculara (gariplere)
aittiv. Eger Allah’a ve iki ordunun karsilastigi, hak ile batilin iyice agiga ¢iktigt o
Bedir giinii kulumuza indirdigimiz dyetlere iman ediyorsaniz, bu hiikmii boylece kabul
edeceksiniz. Allah her seye kadirdir.” (Enfal, 41) ayetinin hiikkmiince, bilhassa Hz.
Peygamber’in hissesi olan beste birden verilmis olmasidir ki, bu da onun kendi
malidir. Bu sebeple, bazi ilim adamlar1 buradaki “Miiellefetii’l-Kulb” vasfinin, gayr-

1201

1 miislimlere degil, Miisliimanlara ait oldugu goriisiinii savunmuslardir. Yani

Restilullah’mn (s.a.s.) verdigi mallarin, Huneyn giinii ganimet mallarindan olup, Akra’

b. Habis, ‘Uyeyne b. Hisn gibi on bes kadar kabile baskanma verildigi

1202

nakledilmistir. Nitekim miiellefe-1 kulib’iin gectigi Tovbe Siresi 60. ayet,

Kur’an’m 113. siiresi olup ondan sonra Nasr Siresi inmistir. Yani bu durumda Hz.

Peygamber’in birinci kisimdakilere verdigi mallarin ganimet mallarindan olup bu

1203

ayetle ilgisi olmadig1 da = ifade edilmistir. Ancak hal nasil olursa olsun miiellefe-i

1200 Cessas, a.g.e., 111, 159; Elmalili, a.g.e., IV, 2575; Muhammed Biltaci, a.g.e., s. 163. Miiellefe-i
kuliibiin kimler olduguna dair ¢esitli goriigler i¢in bkz. Kurtubi, a.g.e., VIII, 178-179.

1290 Elmalil, a.g.e., IV, 2577-2578. Hz. Peygamber’in miiellefe-i kuliibden kimlere pay verdigine bkz.
Cessas, a.g.e., 111, 160; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur 'an, 11, 525-529; Kurtubi, a.g.e., VIII, 179-181.

1202 R4zd, a.g.e., VI, 85-86. Bu sahislarm kimler oldugu icin bkz. a.y.

1203 Sijleyman Ates, “Miizakere”, Kur’'an’t Anlamada Tarihsellik Sorunu Sempozyumu, Bursa 1996, s.
253.
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kulGibten gayr-1 miislimlere pay verilmesine engel bir husus bulunmamaktadir. Ciinkii

A Ao A1 1204
ayet umimidir.

Miiellefe-1 kuliib meselesinin doktrindeki yansimalar1 soyledir:

Hanefi mezhebine mensup alimlerin ¢ogunluguna gore, miiellefe-i kuliibiin pay1
diigmiistiir."*” Hatta Hanefi fukahasi icinde bu konuda icma ger@eklesmistir.]206 Bu
goriislerinin delili ise, Hz. Omer’in kendisine gelen sahislara okudugu: “De ki: Hak,
Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin.”'*" ayetidir."*® imam
Safii’ye ve Imam Malik’e gore de, Islam’m giiclenmesi ve iistiinliik saglamasi ile bu

kesimin pay1 diigmiistiir.'*”

Imam Safii ve bir kistm Islam alimi bu konuda sunlar1 sdylemislerdir: “Miiellefe-i
kultib adinin, Islam’a girmemis olanlarla bir iliskisi yoktur. Nitekim zekat konusunda
s0z konusu sekiz smifin tamaminda da Misliiman olmak sarttir. Gayr-i miislim
fakirlere zekat degil, tatavvu’ sadakasi verilebilir.'”'® Ancak yine bir kisim alime gore

ise, miiellefe-i kuliib pay1 kiyamete kadar bakidir.'*"!

Ciinkii devlet bagkani, kimi
zaman bazi kimseleri Islam’a alistirip 1sindirmak ihtiyacmni hissedebilir. Zira Hz.
Omer’in, onlarm paymi sona erdirmesi de dinin giiclenmis oldugunu

. . . 1212
gormesindendir.”

Ibnu’l Arabi’ye gére miiellefe-i kulib’iin pay1 islam kuvvetli olursa zail olur ve fakat
eger ihtiyag bulunursa Resilullah’m (s.a.s.) yaptigi gibi paylar1 verilir.'”*"* Bu
baglamda miiellefe-1 kultb, herhangi bir zamanla kayith olmaksizin Miisliimanlarin
menfaatini saglayacak ya da zararini kaldwracak ortamlarin zuhurunda kullanilmak

iizere devlet reisinin emrine verilmis bir fon olup Allah onu belli bir zamanla kisitl

1204 R4zd, a.g.e., VI, 86.

1203 Elmalily, a.g.e., IV, 2576; Kallek, “Miiellefe-i Kuliib”, DId, XXXI, 475.

1206 Elmally, a.g.e., IV, 2576. Buradaki icma, siikiiti icma baglammndadir. Bkz. a.y.
1207 Bkz. Kehf 29.

1208 K se, a.g.m., s. 19-20.

1209 Kurtubi, a.g.e., VIIL, 181.

1219 Elmalily, a.g.e., IV, 1577-1578.

21 KRurtubd, a.g.e., VIIL, 181; Elmalili, a.g.e., IV, 2577.

1212 Kurtubi, a.g.e., VIIIL, 181.

1213 fonu’l-Arabi, Ahkdmu 'I-Kur’an, 11, 530.
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1214

kilmamastir. Nitekim Omer b. Abdulaziz hilafeti déneminde bu fonu tekrar

kullanmistir.'*"

Hz. Omer’in, onlarm paymi sona erdirmesinin sebebi dinin giiclenmis oldugunu
gormesindendir.'*'® Ayrica Hz. Omer, Muhacir ve Ensar fakirlerinin bu paya daha
fazla hak sahibi olduklarini diisiinmiis ve nassin illetini-hikmetini buna hamletmistir.
Durumun degismesinden yola ¢ikarak, illetin-hikmetin muktezasmin da degistigi
kanaatine varmustir.?'” Ayrica Hz. Omer Tévbe Siresi 60. ayeti okuyup “Zekat
burada zikredilenler igindir.” demistir.””'® Dolayisiyla O, zekatmn kimlere samil
oldugunu bilmekle birlikte, kendisine gelen sahislarin ayette bahsi gecen kisilerden

olmadigmi diisiinmiistiir.

Cereyan eden hadiseye baktigimizda Hz. EbG Bekir’in kendisine miiracaat eden
sahislara istediklerini vermek iizere onlar1 Hz. Omer’e gdnderdigi goriilmektedir.
Ancak Hz. Ebd Bekir, Hz. Omer’in onlara istediklerini vermemesine itiraz etmedigi
gibi Hz. Omer hakkinda sdyledigi sdzlerle O’nu destekledigi de anlasilmaktadir.
Buradan hareketle, Hz. Ebl Bekir’in, dncesinde, kendisinden istenilen araziyi onlara
vermeyi kabul etmesini, “Yanlis yapti, fakat Hz. Omer’in miidahalesiyle dogruya
meyil etti.” seklinde algilamak miimkiin degildir. Hz. EbG Bekir’in tavrindan esasen
Hz. Omer’in goriisiine meyilli oldugu fakat devlet baskam sifati1 kullanarak
kendisine gelenleri geri ¢evirmedigi anlasilmaktadir. O halde bu mesele de Hz.
Omer’in tavrinmn ve dncesinde Hz. Ebli Bekir’in tavrnin hem ictihadi ve hem de
devlet otoritesini kullanimi1 baglaminda diisiinmek gerekmektedir. Cilinkii mesele
sadece ictihadi olsayd1 Hz. Ebl Bekir’in Hz. Omer’le bu hususu yeniden goriismesi
gerekirdi ve yine sahabeden de buna farkli yorumlar katilabilirdi. Mesele sadece
devlet otoritesini kullanmak olsaydi, halife Hz. EbG Bekir’di ve bu baglamda Hz.
Omer’in yetkisi Hz. Ebl Bekir’i asamazdi. Buradaki hususta Hz. Ebii Bekir’in

tavriin devlet otoritesini kullanma yoniinde agir bastig1 ve fakat i¢ctihadi baglamimn da

1214 Kiya el-Herrasi, Ebii’l-Hasan Imadiiddin Ali b. Muhammed b. Ali (504/1110), Ahkdmu’I-Kur’an,
Beyrut 1985, 11, 211.

1215 Ahmed Hasan, a. g.e., s. 145-146; Arif Ulu, Tabiinun Stinnet Anlayisi, (Basiilmamig Doktora Tezi),
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2006, s. 203.

1216 Kurtubi, a.g.e., VIIL 181; Ibn Kesir, Tefsir, I1, 379; ibn Asur, Tefsirii 't-tahrir ve t-tenvir, X, 238.

1217 Serkavi, a.ge.,s. 63.

1218 Taberd, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur an, XXII, 516.
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farkinda oldugu; Hz. Omer’in tavrinmn ise, daha ¢ok ictihadi bir ¢ikarima dayandig:
goriilmektedir. Zira mesele sadece ictihddi bir mesele olsaydi Hz. Omer’in bu
meseleyi tekrar Hz. Ebli Bekir’le goriismesi ve dayanagmi sormasi gerekirdi. Ancak
Hz. Eb( Bekir ile Hz. Omer’in tavirlarinmn beraber tahlili neticesinde miiellefe-i kuliib
paymin tamamen ilga edilmedigi; sartlar gerektirdigi takdirde zekattan yine bu

kimselere pay verilebilecegi ortaya ¢ikmaktadir.

Yine hadisenin biitlinline bakarak buradan tarihselci yaklagima dayanak da

cikmamaktadir. Ciinkii illetin'*"

ortadan kalkmasiyla hiikmiin degisece§i hususu
islam hukukunda formiile edilmis bir kuraldir.'"”** Hz. Omer’in tavr1 da bu baglamda
algilanmalidir. O, bu tavriyla “Artik bundan bdyle hicbir zaman miiellefe-i kuliib’e
pay verilmez.” beyaninda bulunmus degildir. Bilakis O, miiellefe-1 kulib’e pay
verilmesindeki illeti bilmektedir ve illetin kalktigin1 beyan etmistir. Yine bu
baglamda Hz. Omer’in sair Hutay‘a’ya Miisliimanlara siirleriyle dil uzatmamasi i¢in

1221

ii¢ bin dirhem verdigi nakledilmistir. Yani Hz. Omer gerekli gordiigiinde bu

fondan 6deme yapmustir.

Burada iizerinde durulmasi gereken noktalardan birinin de Islam ilim geleneginde Hz.
Peygamber’in Akra’ b. Habis ile ‘Uyeyne b. Hisn’a vermis oldugu mallarin ganimet
mallar1 oldugu yoniindeki verilerin tarihselcilerce gormezden gelinmesidir. Gergekten
de bir metod teklifinin dayanaklarinin da tartismay1 en aza indirgeyecek diizeyde
saglam olmas1 gerekir. Halbuki Hz. Omer’in buradaki uygulamasmin miiellefe-i
kultib’le ilgili olup olmadig: bile tartisilmaktadir. Esasinda nakiller mezcedildiginde
Hz. Ebl Bekir’e gelen sahislarin miiellefe-1 kuliib payindan istediklerini gosterir bir
husisiyet de goriilmemektedir. Muhtemelen bu sahislarin gerekgeleri Restlullah’in
(s.a.s.) onlara zamaninda bir pay vermis olmasidir. Onlarin istedikleri paym zekat
pay1 veya ganimet payl oldugu hususunda bir bilgileri oldugunu da zannetmiyoruz.

Belki de onlara verilen payin miiellefe-i kulib’le iliskilendirilmesindeki sebep, Hz.

1219 llet: Agik, munzabit ve hikmiin konmasini miinasip gosteren durumu genellikle ihtiva eden
vasiftir. Bkz. Zekiyyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, (Cev. Ibrahim Kafi Dénmez),
Ankara 2001, s. 148. _

1220 Muhammed Medeni, Nazdrdt fi ictihddati’l-Faruk Omer Ibni’l-Hattdb, Kahire 2002/1422, s. 49-
50.

121 {onii’l-Cevzi, Menakibu emiri I-mii 'minin, s. 79.
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Omer’in onlar1 geri gevirirken sarf ettigi ifadelerdir. Ciinkii O’nun “Bu, Hz.
Peygamber’in kalplerinizi kazanmak amaciyla size verdigi bir seydi. Bugiin ise Allah
Islam’1 aziz kild1 ve size ihtiyag birakmadi. islam’da sebat ederseniz ne 4la! Aksi
takdirde aramizda kiliglar konusur. Islam i¢in kimseye bir sey vermeyiz. Hak,
Rabbinizdendir. Dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin!” ifadeleri hemencecik
miiellefe-1 kulib’u cagristirmaktadir. Ciinkli miiellefe-1 kultib anlamiyla “kalplerinizi
kazanmak™ ibaresi birbirini cagristirmakta ve yine miiellefe-i kuliib’e verilecek
paydaki hikmetin de'** ayni kapiya ¢iktig1 acgiktir. Tiim bunlardan kastimiz bu isin
zekat ayetiyle ilgisinin olmadigimi sdylemek ve bununla gerekg¢elendirerek tarihselci
bakis acisinin dayanaklarini ¢iirtitmek degildir. Buradaki amacimiz meselenin bu
yOniiniin de ortaya konulmasidir. Aksi halde Hz. Peygamber’in onlara verdigi malin
miiellefe-1 kuliib pay1 oldugunu varsaysak dahi tarihselcilere bu uygulamadan bir
dayanak ¢ikmamaktadir. Ciinkii zekatin verildigi siniflar belirtilmistir ve bu smiflarin
hangi devirde kimleri kapsayacagi o devrin ve toplulugun sosyo-Kkiiltiirel ve ekonomik
sartlartyla belirlenebilecek bir husisiyet arz etmektedir.'”” Yani hi¢ uzaga gitmeden
1960’1 yillar Tiirkiye’sinde fakir denilince kim anlasilirdi? Bugiin kim anlagilir?
Veya giinimiiz Tiirkiye’sinde fakir denilince akla gelecek insanlar kimlerdir?
Afrika’nin bir kdsesinde aghigin hikkiim siirdiigii bir yerde fakir denilince kimlerin
anlasilacagi farkli sonuclara gebedir. Tiim bunlar tamamiyla zaman, sosyo-kiiltiirel,
ekonomik ve bolge sartlariyla alakali farkli sonuglara ulasilabilecek husisiyetler arz
etmektedir. Buradan hareketle de miiellefe-1 kultb’iin Hz. Peygamber zamaninda
kimler oldugu ile Hz. Ebl Bekir zamaninda kimler olabilecegi ve daha sonraki
donemlerde kimler olabilecegi tamamen zaman ve sartlara bagliligi olan degisken bir

durum arz etmektedir.

Sonug olarak Hz. Omer’in buradaki tavri kendi icerisinde anlagilabilir bir nitelik

tasimakta olup tarihselligi ¢agristiracak bir husisiyet arz etmemektedir.

1222 fllet yerine hikmet tabirini kullanmamuz, illetin hikmete gére daha belirleyici vasiflarinin
bulunmasimndandir.

1223 Hijkiimlerin zaman ve cevre faktdrleriyle degisebilecegine dair genis bilgi i¢in bkz. Mehmet
Erdogan, Isldam Hukukunda Ahkamin Degismesi, Istanbul 1994, s. 15-18; Hayreddin Karaman, Islam
Hukukunda Ictihad, Istanbul 1996, s. 64-67; Hamdi Déndiiren, “Sosyal Degisme Karsisinda islam
Hukuku ve Yeni Yaklasimlar”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, Sayr: 1, Konya 2003, s. 32-40.

252



3.2.2.2. Hirsizhik Sucunun Cezas1 Meselesi

Hirsizlik sebebiyle cahiliye doneminde el kesme cezasmmn uygulandigi bildirilmis, '***

Islam dini de hirsizin elinin kesilmesini emretmistir. Restlullah (s.a.s.) bu cezay1

1225

uyguladig1 gibi Hz. Ebti Bekir, Hz. Omer'** ve Hz. Osman da uygulamustir.'*** Hz.

Omer, Abdurrahman b. Semfra’nin kardesi olan ibn Semira’nin elini keserek bu

cezay1 uygulamistir.'*?’

“Hirsiz erkek ile hirsiz kadimin irtikap ettikleri su¢a bir karsilik ve Allah tarafindan
insanlara ibret verici bir akibet olmak iizere ellerini kesiniz. Allah Aziz ve Hakimdir.”
(Maide, 38) ayetiyle hirsizlik sugunun cezii miieyyidesi bildirilmistir.'”*® Ayetin
zahirinden hirsizlik yapan herkesin elinin kesilecegi anlagilmaktadir. Ancak, durum
boyle degildir. Ciinkii Hz. Peygamber: “Hirsizin eli, ancak c¢eyrek dinar ve daha
yukaris1 dolayisiyla kesilir.”'*® buyurmustur. Boylelikle Hz. Peygamber, Yiice
Allah’m “Hiwrsizlik eden erkekle, hirsizlik eden kadin” buyrugunda, bir takim
niteliklere sahip hirsizlar1 kastetmis oldugunu beyan etmistir.'*° Bir takim niteliklere
sahip olma, hirsizlik haddinin her hirsizlik yapan i¢in uygulanamayacagina delil olsa

gerektir.

Hz. Omer’in bazi durumlarda hirsizlik haddini uygulamadigi bilinmekle birlikte,
ozellikle bir hadise goz Oniine siiriilerek tarihsellie referans aranmaktadir.
Tarihselcilik mevzuunda s6z konusu edilen hadise sudur: Hatib b. Ebi Belte‘a’nin
koleleri Miizeyne kabilesinden bir adamin devesini ¢alip kesmisler, olay Hz. Omer’e
intikal edip sug sabit goriiliince O da had cezasina hilkmetmistir. Daha sonra Hatib’in
onlar1 a¢ brraktig1 tespit edilince koleleri cezalandirmaktan vazgegmis ve: “Allah’a
yemin olsun ki eger ben, sizin onlar1 cokga ¢alistirarak haram olan seyleri tilketmenin
miibah (helal) hale geldigi 6l¢iide a¢ biraktiginizi bilmemis olsaydim kesinlikle onlara

had cezasmi uygulardim.” demistir. Ardindan bu sugu islemeye sebebiyet veren

1224 Kurtubi, a.g.e., VI, 160.

1223 Safii, el-Umm, VII, 319-321; Kurtubi, a.g.e., VI, 160.
1226 Safii, el-Umm, VII, 321.

1227 Kurtubi, a.g.e., VI, 160.

1228 Safii, el-Umm, VII, 319.

1229 Byhari, “Huddd”, 13; Miislim, “Hudad”, 2-5.

1230 Kurtubi, a.g.e., VI, 160.
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kolelerin sahibi Hatib’1 degeri 400 dirhem olan devenin karsilig1 olarak 800 dirhem

. . A s i 1231
tazminat 6demeye mahkim etmistir.'*

Yukaridaki hadisenin disinda Hz. Omer’in, bir kélenin sahibine ait olan bir mali
calmasi {iizerine had cezasmi uygulamadigi da nakledilmistir.'>? Buradaki
gerekgesinde de: “Sizin koleniz sizin malimizi ¢almis.” ifadelerini kullanmistir. >
Yine Beytii’l-Mal’den calanlara'®* ve kithk yilinda islenen hirsizlik suglarmma had
uygulamadigi bildirilmistir.'** Nitekim Hz. Omer’in: “Biz kithk yilinda hirsizlik

edenin elini kesmeyiz.” dedigi riviyet edilmistir.'*°

Hz. Omer’in hilafeti ddneminde a¢higm, kithgin ve kurakligm hiikiim siirdiigii birkag
yil (iki ya da ii¢ y1l yahut bes veya alt1 y1l) yaganmistir. Bu yillara kitlik/ac¢lik/kuraklik
yili denilir. Bu yilin 18/639 senesi oldugu bildirilmistir.'>’ Bu yil1 ifade etmek iizere
kullanilan @ 'vamu'r-ramdde ifadesi yakip kiil eden/kasip kavuran yillar anlamina
gelmektedir ki bu isimlendirme aglik ve kithigin insanlar {izerinde ne kadar olumsuz
tesir meydana getirdigini ve derin izler biraktigini1 hatirlatmasi agisindan dikkate
degerdir. O donemin vehametini Hz. Omer’in Misir valisi ‘Amr b. el-As’a yazdig1 su
mektup anlatmaktadir: “Yetisin Araplarin imdadma! Yetisin Araplarin imdadma!
Bana c¢uvallar i¢inde un tasiyan bir kervan hazirla ki 6nii benim, arkasi senin yaninda
olsun.” ‘Amr b. el-As da ona yazdig1 cevabi mektubunda ii¢ defa: “Bas iiste derhal!”
diyerek mukabelede bulunmus ve kervami hazirlayp géndermistir.'>® Hz. Omer
gelen unu bazen bizzat kendisi bazen da vekalet verdigi kisiler araciligiyla dagitmis

ve sOyle demistir: “Unu yiyin, bosalan ¢uvallar1 elbise yapip giyin, yiikii bosalan

1231 Muvatta, “Akdiye”, 38; Ibn Kayyim, a.g.e., I, 10. Burada Hz. Omer’in tavr1 “Zaruretler haram
miibah kilar.” kaidesine miilhemdir.

1232 Eby Ydsuf, Yakub b. ibrahim b. Habib el-Ensari el-Kafi (182/798), Kitdbu I-harac, Beyrut 1302,
s. 172; Cessas, a.ge., I, 619; Kurtubi, a.g.e., VI, 167. Hz. Ali’den “Kolem malimi ¢alsa elini
kesmem.” seklinde rivayet mevcuttur. Bkz. Ebl Yusuf, Kitdabu 'l-harac, s. 172.

1233 Cessas, a.g.e., I, 619.

1234 bt Yasuf, Kitdbu'I-harac, s. 171; Muhsin Kocak, Hz. Omer ve Fikh, (Basilmamis Doktora Tezi),
Doku Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, izmir 1997, s. 166.

1233 {bn Kayyim, a.g.e., 111, 9; Elmalili, a.g.e., 111, 1673; Ali Bardakoglu, “Hirsizlik”, D4, XVII, 393.

1236 RaZi, a.ge., V, 343; Muhammed Revvas Kal‘aci, Mevsii‘atii fikhi Omer Ibni’l-Hattdb, Beyrut
1981, s. 382.

1237 Muhammed Riza, a.g.e., s. 215. Kitlik zamaninin belirtilen yilda ve fakat dokuz ay siirdiigiide
bildirilmektedir. Bkz. Farik Sa‘id Mecdelavi, el-Idaretii’l-Islamiyyetii fi ‘ahdi Omer Ibni’l-Hattab,
Beyrut 1991, s. 303.

1238 K 5se, a.g.m., s. 31-32; Mecdelavi, a.g.e., s. 305.
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deveyi kesin ve etini yiyin.” Hz. Omer gorevlendirdigi kimselere: “Araplar deveyi
cok severler, kesmemelerinden korkarim. O sebeple bizzat kesme isine nezaret edin.”
diye de talimat vermistir. Iste Hz. Omer’in hirsizhk sugu i¢in 6ngdriilen cezayi

uygulamadig1 iddia edilen ortam budur.'*’

Hirsizlik sugunun olusabilmesi i¢in birinci sart, failin su¢ isleme kastini tagimasidir.
Ayrica bu kastin hukuken gegerliliginin bulunmas1 gerekmektedir. Kasit, bir kimsenin
bir fiili bilerek ve isteyerek islemesi oldugundan hirsizin da eylemini bdyle bir biling
ve istekle gerceklestirmesi, yani baskasina ait oldugunu bildigi bir mali sahiplenme
maksadiyla almis olmasi sart1 aranir. Hirsizligin zorlama (ikrah) altinda veya aglik,
susuzluk gibi etkenlerle islenmesi durumunda da kasit unsuru veya hukuka aykirilik
tam gergeklesmemis sayilir.'”*® Zira Hz. Peygamber’in uygulamasi da bu
dogrultudadir. Buna gore: Aglik ve kithigin hiikiim siirdiigli bir yil tarlalardan birisine
girip bir miktar basak alan, tanelerini ¢ikararak birazini yiyen, kalanin1 da torbasia
koyan sahsi, tarla sahibi dovmiis ve elbiselerini almistir. Bunun lizerine sahis durumu
Restlullah’a (s.a.s.) arz etmistir. Hz. Peygamber tarla sahibine: “Onu a¢ idiyse
doyurman, bilgisiz idiyse egitmen gerekmez miydi?” diye ¢ikismis ve elbiseleri
derhal geri vermesini emretmistir. Akabinde de sahsa bir miktar yiyecek verilmesini

soylemistir. '**!

Ayrica Hz. Peygamber’in bu uygulamasinin yani sira zar(ret halinde
caresiz kalan kimseye bu hali giderecek Olglide haramlarin miibah hale geldigini

bildiren ayetler bulunmaktadir:

“Allah, size ancak les, kan, domuz eti ve Allah’tan baskast adina kesileni haram kildh.
Ama kim mecbur olur da, istismar etmeksizin ve zaruret ol¢iistinii asmaksizin yemek

zorunda kalirsa, ona giinah yoktur. Stiphesiz, Allah ¢ok bagislayandir, ¢cok merhamet
edendir.” (Bakara, 173)

“Kim siddetli achik durumunda zorda kalir, giinaha meyletmeksizin (haram etlerden)

yerse stiphesiz ki Allah ¢ok bagislayicidir, ¢ok merhamet edicidir.” (Maide, 3)

“Fakat istismar etmeksizin ve zaruret oOlgiisiinii asmaksizin kim bunlardan yeme

1239 Kose, a.gm., s. 31-32. .
1240 Bardakoglu, “Hirsizlik”, DId, XVII, 386.
1241 Eb Davud, “Cihad”, 85; ibn Méce, “Ticarat”, 67.
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zorunda kalirsa yiyebilir. Stiphesiz Rabbin ¢ok bagislayandir, ¢ok merhametlidir.”
(En‘am, 145)

Hz. Omer’in hirsizlik suglarma kars: tavri tarihsellige drnek teskil etmemektedir. Zira
hirsizlik suguna karsilik verilecek miieyyideyi gerektirecek sartlar olusmamustir.
Naslarda goriildiigii {izere Hz. Omer’in tavrinin bir dayanagi vardir. Ayrica Hz.
Omer’in bir elden sonra 6biir eli ve bir ayaktan sonra da 6biir ayagi kestigi

1242 yine Hz. Omer’in “Hirsizlik artt. Onlarmn ellerini ve daha sonra

1243

nakledilmistir.

ayaklarini kesiniz!” dedigi nakledilmistir.

Siimullii baktigimizda Hz. Omer’in hirsizlik haddi hususundaki tavriyla Kur’an ile
celismedigini, bilakis tam da Kur’an ve Siinnet ekseninde hareket -ettigini

1244 Aslinda Hz. Omer’in buradaki uygulamalari sadece asli ihtiyaglarin

gormekteyiz.
saglanamadigr zaman ve durumlarda hirsizlik cezasinin uygulanamayacagi
dogrultusundadir.'** Yoksa O’nun hadleri uygulama hususunda bir tereddiitii
bulunmamaktadir. Nitekim Hz. Omer zina isnadinda bulunan fakat dordiincii sahitleri
olmayan sahislara kazf cezasi uygulamistir. Cilinkii hadler olabildigince ihtiyath
davranilmasi gereken hususlardandir.'** Ayrica O’nun San‘a’da bir cocugun katline
karigan yedi kisiye kisas uygulamasi ve: “Sayet San‘a halkinin tamami katilsaydi

onlarm tamamma kisas uygulardim.”'*"’

sOzleriyle takindigi tavir onemlidir. Yine
buna benzeyen: “Ben, belli bash sehirlere bir takim kimseler gondermek istedim.

Bunlar, mali bulundugu halde haccetmeyenleri tespit etsinler ve onu cizyeye

1242 Cessas, a.g.e., 11, 527; Darekutni, a.g.e., I1I, 181; Kurtubi, a.g.e., VI, 172. Hz. Ebt Bekir’in de
elden sonra ayag1 kestigi nakledilmisitir. Bkz. Safii, e/-Umm, VII, 327-328.

1243 Taberi, Cdamiii’l-beydni ‘an te vili ayi’l-Kur’an, VIII, 410; Sevkani, Fethu’l-kadir, 11, 40. Ancak
onun sag elden baska organi kesmeyi uygun gormedigi de nakledilmistir. Bkz. ibn Asur, Tefsirii't-
tahrir ve 't-tenvir, V1, 192

1244 Ramazan el-Bati bu konuda soyle demektedir: Hz. Omer’in kitlik yilinda had cezasmi durudurmasi
Kur’an’la Siinnet’in bir biitiinliik arzettigi anlaminda degerlendirilmelidir. Hz. Omer bu konuda
“Hadleri uygulamama noktasinda hata etmeniz hadleri uygulama noktasinda isabet etmenizden daha
hayirhidir.” seklindeki hadis-i serifleri tatbik ederek yine Siinnet’i yagatmuistir.” Bkz. Ramazan el-
Buti, Siinnetin Dindeki Yeri (Miizakereler), Istanbul 1998, s. 43.

1245 Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, Istanbul 1996, I, 180; Orhan Ceker, “Prof. Dr.
Saffet Kése’nin ‘Hz. Omer’in Bazi Uygulamalar1 Baglaminda Ahkdmm Degismesi Tartismalarina
Bir Bakis’ Baslikli Makalesi Uzerine Baz1 Miilahazalar”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, Say:
7, Konya Nisan 2006, s. 53.

1296 RAZ1, a.g.e., VIII, 326.

1247 fon Kayyim, a.g.e., I, 252; ibn Kesir, Tefsir, 1, 216; ibn Asur, Tefsirii't-tahrir ve t-tenvir, XXV,
115; Senkiti, a.g.e., 1, 409.
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baglasmlar.” seklindeki sdzleri kayda degerdir.'**® Tim bu 6rnekler, Hz. Omer’in
naslarin uygulanmasi hususundaki hassasiyetinin ortaya konulmasi agisindan yeterli
olsa gerektir. Hal boyleyken Cabiri’nin: “Bugiin bireyi calmaya itmeyecek, tam
anlamda sosyal adalete dayali Islami bir toplumdan bahsedemeyecegimize gore,
hirsizlik konusunda tazir ve hapis cezasi ile yetinilmesi, bir zorunluluk olarak ortaya
¢ikmaktadir.” fikrine Hz. Omer’in kitlik yillarinda bu haddi uygulamadigi drnegini
verdigini gormekteyiz. Cabiri devaminda sOyle demektedir: “Giiniimiiz hayatinin

karmasik sosyal yapisinda siipheli durumlar'**

cok ve cesitli oldugu icin, hapis ve
para cezasi gibi tazir cezalariyla yetinmek zorunlu olabilir. Hele bir de siyasetle ilgili
siipheler isin i¢ine girince, bu durumda, hadlerin uygulanmasina sahsi amaclar ve

siyasi sebepler de karisir ki, bunlar da birer siiphedir, hem de ne siiphe!”'*

Garaudy de hirsizlik haddi hususunda sunlar1 soylemektedir: “Bu miieyyide, sonsuz
derecede merhametli olan bir Allah fikrinin, el kesme gibi doniisii olmayan bir ceza

1251
Bu ceza kanunu

ile pek uyusmadig1 bir Kur’an baglaminda yer almaktadir...
hirsizligin artik gergeklesme imkéani bulamayacagi ve dolayisiyla hirsizlik olmadigi
icin miieyyideye gereksinme kalmayacagi sosyal adalet baglaminda yer almaktadir...
Hz. Omer halifeligi sirasinda, yonetimin sosyal adaleti saglayamadigi kitlk
déneminde, el kesme cezasini kaldirmistir.”'** Daha sonra yukarida verdigimiz Hz.
Peygamber’in a¢ bir adamin yedigi bugday tanelerinden otiirii cezalandirilmasini
uygun gormedigi ve kithk senesinde Hatib’in kolelerinin hirsizlik yapmalarina
ragmen Hz. Omer’in had uygulamadigmma deginen Garaudy sdzlerini sdyle

sirdirmektedir: “Hmrsizin elini kesmek slretiyle Seriat’i uygulama iddiasinda

bulunmak, ise sondan baslamak demektir. Ilahi kanuna uymaya galisan bir toplumun

1248 Kurtubi, a.g.e., IV, 153; ibn Teymiyye, a.g.e., I, 215. Baska bir nakilde de Hz. Omer’in “Hac
gbrevini ifa etmeyenler, ister Yahadi Ister Hristiyan o6lsiin.” seklinde sozleri mevcuttur. Bkz. ibn
Teymiyye, a.g.e., 11, 212, 213; Muhammedu’l-Emin b. Muhammed b. el-Muhtar el-Ciikeni el-
Senkiti, Edvdu I-beydni fi Izahi I-Kur’an bi’I-Kur’an, Beyrut 1995, I, 205.

1249 Cabird siiphe vurgusunu Hz. Peygamber’in “Siipheli durumlarda hadleri diisiiriiniiz” hadisi {izerine
temellendirir. Bkz. Cabiri, “Cagdas Diinyada ‘Seriat’m Tatbiki’ Problemi —islam Hukuk
Felsefesinde Metodolojik Yeniden Yapilanmanin Zorunlulugu-" (Cev. Abdullah Sahin), Isldmiyat 1,
Say1: 4, Ankara 1998, s. 49-50. Hz. Omer’in de hadis dogrultusunda beyani oldugu nakledilmistir.
Bkz. 1. Hakki Unal, Imam Ebii Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu,
Ankara 2001, s. 97.

1230 Cabird, “Cagdas Diinyada ‘Seriat’in Tatbiki’ Problemi”, s. 50.

123! Byrada delil olarak Maide Siresi 39. ayette yer verilmistir.

1232 Roger Garaudy, “Seriat Nedir?”, (Cev. Salih Akdemir), [sldmiydt 1, Sayr: 4, Ankara 1998, s. 22.
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ilk gorevi, hirsizliga yol acan sosyal sartlari, yani her tiirlii sosyal adaletsizlik ve
sefalet sekillerini kaldirmaktan ibarettir. Ise ceza ile baslanacak olursa, bundan en ¢ok
zarar gorenler en fakir olanlar olacaklardir. Eger bu insanlarin elleri kesilecek olursa,
kendilerine verilecek olan isle topluma yeniden kazandirilmalari imkansiz hale
gelecektir. Bu asagilanma ve doniisii miimkiin olmayacak sekilde toplumdan tecrit
edilme en fakir olanlar1 etkileyecek ve mal biriktiricilerin (Tovbe 1-5) toplumda
egemen olan esitsizlik nedeniyle, toplumu bolme eylemlerine devam etmelerine
imkan verecektir. Su halde, sosyal adaleti egemen kilmadan 6nce bir miieyyide (ceza)

sistemini uygulamak kadar higbir sey Kur’an’mn ruhuna aykir1 degildir.'*”

Cabiri ve Garaudy’nin sOylemlerinden hareketle, sosyal adalete dayali bir toplum
orneginin olmadigin1 varsaysak bile boyle bir toplumun ihdas edilemeyecegini
kabullenmek dogru olmaz. Bu Islam’m sosyal-adalet vb. hedefleriyle ¢elisir. Bunun
yani sira sosyal adalete dayali bir toplum olmadiginda da sahislar ve fiilleri
bulunduklar1 sartlar icerisinde degerlendirilirler, hiikiimler bu kistasa gére uygulanir.
Aksi halde hiikiimlerin tamamen gecersiz olacagim iddia etmek pek de miimkiin
goriinmemektedir. Ciinkii Hz. Omer’in kithik yilinda hirsizlik haddini uygulamamasi
insanlarin yasamaya yoOnelik ihtiyaglarini dahi karsilayamamalar1 ve bu durumda
ortaya cikan sosyolojik vakia ile alakalidir. Hz. Omer’in o yillarda ihtiyaglarmni
karsiladig1 halde hirsizlik sugunu isleyene had cezasini uygulamadigini gosteren bir
veri bulunmamaktadir. Kald1 ki boyle bir veri olsaydi bile bu bizim i¢in delil tegkil
etmezdi. Zira ayetler normal hallerde ve zarGret halinde takinilacak tavri agikca

belirtmistir.

Garaudy’nin s6ylemi Cabiri’nin sdylemini de asmistir. O’nun bu cezayr Kur’an’in
ruhuna aykir1 gérmesi oldukga tuhaftir. Kur’an’in ruhuna aykir1 olan bir hiikiim nasil
olur da Kur’an’da yer alir? Nasil olur da Hz. Peygamber, Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer
kendi donemlerinde bu cezayr uygularlar? Bu cezanin uygulanmasinin sosyal
gergekliklerle uyumlu olmasi, yani sosyal gergekliklerin bu cezanin uygulanmasma

olanak taniyip tanimamasi ayri bir olay, bu cezanm artik tamamen ilga edilmesi

1233 Garaudy, “Seriat Nedir?”, s. 22-23. Bu hususta Hasan Hanefi de Garaudy’nin sdylemlerine benzer
ifadeler kullanmistir. Bkz. Hasan Hanefi, “Sorusturma”, Islamiydt 1, Sayi: 4, Ankara 1998, s. 287.
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gerektigini iddia edip, bu cezanin esasinda Kur’an’in ruhuna aykir1 oldugunu iddia
etmek tamamen ayr1 bir olaydir. Bir de cezaya maruz kalabilecek kisilerin fakirlerden
tesekkiil edecegini sdylemek de gercekten gariptir. Halbuki hwrsizligin fakirlik
meselesiyle alakasi olmaktan ziyade, ahlak yozlagmasiyla alakasi vardir. Hi¢ kimse
fakirlerin maddi zenginlik igerisinde bulunanlara gore hirsizlia daha meyyal
oldugunu sdyleyemez. En azindan bdyle bir sey sdyleyebilmek sosyolojik bir analizi
gerektirir. Aslinda daha da Gtesi teorilerle bu iste hitkme varmak yanlis olsa gerektir.
Yiice Allah bu hadle sahsin elinin kesilmesini emretmisken, sanki Allah’tan daha
merhametli ve daha adil davranip, el kesimi sonrasinda “Bu insanlar ihtiyaclarmi
nasil karsilayabilecekler?” demek, gercekten sorunlu bir anlayigin iirliniidiir. Bu
diistinceler evrensel veya toplumsal gaye ile bireysel gayeyi ayrigtramamanin bir
sonucudur. Evrensel gayeyi yalnizca Allah belirler. Insanlar ise daha kiiciik 6lgekli
gayeleri hedeflerler. Ancak insanlar bu hedefleri koyarken nas baglamli hareket
etmek durumundadirlar. Buradan hareketle yukarida bahsi gecen iddialar tutarli
olamamaktadir. Nitekim Islam hukukunda sugluya uygulanan cezal miieyyidenin
kendisi, gaye degil, yiiksek ahlaki degerleri, fert ve toplumun yararlarini himaye

. . . A 1254
amacina yonelik bir vasitadir.'

Aslinda burada Hz. Omer’e atifta bulunulmasi, gercekten de, Hz. Omer’in
uygulamasindan tarihselcilerin anlayislarina delil ¢ikmasiyla ilgili degildir. Bilakis
onlar Kur’an’daki fiili yasamanin Kur’an’in indigi toplumun yapisina gore ornek
teskil edecek sekilde vaz edildigini soylerler. Yani Kur’an’daki fiili yasama lafzi
anlamda ezeli olamaz, anlayisima sahiptirler.'” Ancak lafizlarin  zéhirine
uyulmayacaksa, Kur’an’daki bazi “cezail hiikiim”lerin, neden ¢ok agik, net olarak ve
ayrica ayrintilariyla beraber anlatildiginin izahi da zorlasacaktir.'”® Nitekim bir¢ok
ayette, Kur’an’m hiikiimleri i¢in “hududullah” (Allah’in sinirlar1) ifadesi kullanilmis

ve bunlarin ¢ignenmesi ¢esitli tehditkar ifadelerle nehyedilmistir.1257 O halde Allah

1234 Samil Dage1, Isldm Ceza Hukukunda Sahislara Karsi Miiessir Fiiller, Ankara 1999, s. 33.

1233 By konuyla ilgili olarak bkz. Fazlurrahman, Islam, s. 88.

1236 Giyasettin Arslan, “Kur’an Okumalarinda Fikih¢1 Perspektif’, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 9:2 (2004), s. 7.

1257 Metin Yigit, “Hermeneutik Yontem ve Ustl’i Fikh’in Kat’i-Zanni Diyalektigi”, (17-18 Mayis 2001
Kur’an ve Dil -Dilbilim ve Hermendtik- Sempozyomu), Erzurum, s. 180. Hz. Omer’in hadleri
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Teala, toplumsal hayati huzur ve emniyet acisindan tehdit eden suc¢ ve
bozgunculugun, ancak ciddi cezalarla onlenebilecegini bildiginden Kur’an’da takdir
edilen cezalarin tesabiihsiiz, herhangi bir te’vile ve yoruma mahal birakmadan, agik,

net ve anlasilir olmasini murat etmistir,'® denilebilir.

Sonu¢ olarak Hz. Omer’in hirsizlik haddi hususundaki uygulamalar1 tamamiyla
Islam’1n, toplumun ve bireyin bekasma ydnelik tanimis oldugu haklar dogrultusunda
gergeklesmis olup Kur’an’m lafzinin tarihselligine gerekce gosterilebilecek bir

husisiyet arz etmemektedir.
3.2.2.3. Harac¢ ve Fey Meselesi

Fey, arazi haraci demektir.'”’ Bagka bir ifadeyle islam devletinin gayr-1 miislim
tebaadan aldig1 cizye, harag ve ticarl mal vergisi ve diger bazi gelirleri ifade
etmektedir.'** Hz. Omer déneminde Irak, Suriye ve Misir topraklari fethedilmistir.
Akabinde savasa katilanlar fethettikleri topraklarin kendilerine dagitilmasini
istemisler, uzun tartismalardan sonra da Hz. Omer bu topraklar1 orada yasayan halka

birakarak onlar1 haraca baglamistir.'*'

Fey hususundaki siire¢ kisaca soyle gelismistir: Irak topraklarimin fethedilmesinin
ardindan Sa‘d b. Ebil Vakkas, gazilerin bu topraklarin da diger ganimet mallar1 gibi
kendilerine dagitilmasi taleplerini Hz. Omer’e bildirmis ve Hz. Omer de bu konuyu
sahabe ile goOrlismiistiir. Abdurrahman b. ‘Avf, Bilal (r.a.) ve bir kisim sahabe
bunlarm gazilere dagitilmasmni; Hz. Osman, Hz. Ali, Talha, Ibn Omer (r.a.) ve bir
kisim sahabe ise, dagitilmamasin1 savunmuslardir. Sonug olarak, Hz. Omer savasla
elde edilen topraklarin diger ganimet mallar1 gibi dagitilmayip biitiin Miisliimanlarin
yararma vakif olmak iizere sahiplerinin elinde birakilmasina karar vererek araziler

icin hara¢ vergisi koymaya, sahiplerini de cizye ile miikellef tutmaya karar

uygulamadaki hassasiyeti i¢in bkz. Abdiilkerim Hatib, Omeribnu’l-Hattib, Darii’l-Fikri’l-Arabi
1978, s. 334-357.

1238 Arslan, a.g.m., s. 7.

1239 Ebt Yasuf, Kitdbu'l-harac, s. 23. Harag, toprak vergisi demektir. Genis bilgi i¢in bkz. Cengiz
Kallek, “Hara¢”, Did, XVI, 71-88.

1200 Fayda, “Fey” DIA, XII, 511.

1261 bty Yasuf, Kitdbu'l-harac, s. 23-27; Cessas, a.g.e., 111, 19; Kasani, a.g.e., II, 58; Kurtubi, a.g.e.,
XVIII, 32; Merginani, Ebii’l-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr (593/1197), el-Hiddye serhu
Bidadyeti’l-miibtedr, (Thk. Muhammed Adnan), Beyrut ts., 11, 448.
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vermistir.'*> Hz. Omer bu karara varirken itiraz edenlere Kur’an ayetlerinden
“Allah’in, daha once onlara ait olup Peygamber’ine ganimet olarak nasip ettigi
mallara gelince, siz onun i¢in ne at, ne de deve kosturmadiniz. Fakat Allah,
resullerini diledigi kimselere, savas kiilfeti ve zahmeti olmaksizin galip getirir. Allah
her seye kadirdir. Savas olmaksizin fethedilen iilkeler hallkinin mallarindan Allah’in
Peygamber’ine verdigi ganimetler Allah’a, Resulii’ne, akrabalara (Peygamber’in
yvakin akrabalarina), yetimlere, fakirlere ve yolda kalmis gariplere aittir. Ta ki o
mallar, sizden yalniz zenginler arasinda el degistiren bir servet haline gelmesin.
Resiil size ne verirse onu aliniz, o sizi neden menederse onu terk ediniz. Allah’a kars
gelmekten sakininiz. Muhakkak ki Allah’in cezasi pek ¢etindir. Allah’in nasip ettigi bu
ganimet mallart o hicret eden fakirlere aittir ki, onlar Allahin lLitfunu ve rizasini
talep etmek, Allah’in dinine ve Resilii'ne destek vermek igin yurtlarindan ve
mallarindan edildiler. Iste imanlarinda sadik ve samimi olanlar ancak onlardir.”
(Hasr, 6-8) ayetlerini okumustur.'*® Daha sonra ise, “Bunlardan énce Medine’yi yurt
edinip imana sarianlar ise, kendi beldelerine hicret edenlere sevgi besler, onlara
verilen ganimetlerden otiirii i¢lerinde bir kiskanma veya istek duymazlar. Hatta
kendileri ihtiya¢ duysalar bile o kardeslerine oncelik verir, onlara verilmesini tercih
ederler. Her kim nefsinin hirsindan ve mala diiskiinliigiinden kendini kurtarirsa, iste
felah ve mutluluga erenler onlar olacaklardwr. Onlardan sonra gelenler (basta
Muhacirler olarak, kiyamete kadar gelecek miiminler): “Ey kerim Rabbimiz, derler,
bizi ve bizden onceki miimin kardeslerimizi affeyle, icimizde miiminlere karsi hi¢ bir
kin birakma. Duamizi kabul buyur ya Rabbend, ¢iinkii Sen Raitifsun, Rahimsin: sefkat
ve ihsanin son derece fazladir.” (Hasr, 9-10) ayetlerini de degerlendirip bu ayetlerin
Muhacir ve Ensar’dan sonra gelen biitiin Miislimanlar hakkinda oldugunu,
dolayisiyla fey ve ganimette herkesin hakki oldugunu, bunlar1 taksim edip sonra

gelecek olan Miisliimanlarin hissesine bir sey birakmamanin caiz olmayacagini ifade

22 Ebl Yasuf, Kitdbu I-harac, s. 25, 35.
1263 Ebt Yasuf, Kitdbu I-harac, s. 26; ibn Kesir, Tefsir, IV, 363.
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1264

etmigstir. " Dolayisiyla 6zellikle Hasr Stresi 10. ayeti feyin dagitilmamasi ve bolge

halkinin haraca baglanmasi i¢in delil saymlstlr.1265

Hz. Omer’in bu uygulamasinda &lciiniin ne oldugu tartisslmistir. Tartismanin
temelinde, anveten (savas yoluyla/gii¢ kullanilarak) fethedilen topraklarin Enfal
Stresi’nin “Bir de malumunuz olsun ki savasta elde ettiginiz ganimetin beste biri
Allah indir. Yani Restilullah’a, onun akrabalarina, yetimlere, yoksullara ve yolculara
(gariplere) aittir. Eger Allah’a ve iki ordunun karsilastigi, hak ile batilin iyice agiga
¢tktig1 o Bedir giinii kulumuza indirdigimiz dyetlere iman ediyorsaniz, bu hiikmii
boylece kabul edeceksiniz. Allah her seye kadirdir.”” (Enfal, 41) ayeti'*® uyarinca
beste biri c¢ikarildiktan sonra kalan kismmin gazilere dagitilmas: gerektigi
sOylenmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in uygulamasinin da bu sekilde oldugu, Hz.
Omer’in ilgili Ayet ve Peygamber uygulamasina ragmen maslahat diisiincesinden
hareketle farkli davranarak bu topraklar1 sahiplerinde birakmak stretiyle haraca
bagladigini, bunun da nasla sabit olmus hiikiimlerin maslahat gerektirmesi halinde
degisebilecegine bir delil teskil ettigi iddias1 vardwr. Savasa katilan gazilerin
fethettikleri topraklarin kendilerine dagitilmasi yoniinde talepte bulunmasi ve uzun
bir tartisma siirecinin yasanmasmni da kendileri agismdan kayda deger

bulmaktadirlar.'?’

Hadisenin kavranabilmesi i¢in oncelikle Hz. Peygamber’in uygulamalarina bakmak
gerekmektedir. Hz. Peygamber silahla elde edilen Beni Kureyza, Hayber ve Vadi’l-
Kurda ganimetlerini Enfal Sdresi’nin 41. ayeti dogrultusunda beste dordiinii
savascilara, beste birini de ayette zikredilen diger siiflara olmak {izere dagitmuis,

ancak Hayber’in bir kism1 ve Vadi’l-Kura arazisini Yahtdilere yaricilikla igletmeye

1204 Eba Yasuf, Kitdbu'l-harac, s. 27; Yahya b. Ademi’l-Kuresi, a.g.e., (h. 203), Kitdbu l-harac,
Beyrut 1302, s. 43-44; Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, XXII, 516; ibn Kesir, Tefsir,
IV, 363.

1205 Karafi, Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Idris b. Abdiirrahim (684/1285), Zdhire, (Thk.
Muhammed Haci), Beyrut 1994, 111, 424; Nesefi, a.g.e., IV, 242; Hazin, a.g.e., VII, 61; Ibn Asur,
Tenvir, XXIX, 214. Nesefi Hz. Omer’in bu ayetteki “vav” harfini nceki ayetlerde ad1 gecenlere atif
olarak kabul ettigini ve boylelikle feyin kiyamete kadar gelecek tiim Miisliimanlarin hakki oldugu
kararina vardigini soyler. Bkz. Nesefi a.g.e., a.y.

1266 Ganimet hususunda Kur’an’da yer alan bir ayet de sudur: “Sana ganimetlerin taksimini soruyorlar.
De ki: Onun taksimi Allah’a ve Resulii'ne aittir. Onun igin siz ger¢ek miiminler iseniz Allah’a karsi
gelmekten sakinin, birbirinizle aranizi diizeltin, Allah’a ve Resiiliine itaat edin.” Bkz. Enfal 8/1.

1267 Kose, a.g.m., s. 38-39.
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vermistir. Hz. Omer’in hilafeti doneminde Hayber Yahddileri bu topraklardan
cikarilirken araziler tekrar hisse sahiplerine dagitilmistir. Beni Nadir ve Fedek arazisi
baris yoluyla ele gecirildiginden Hasr Stiresi’nin 6-9. ayetlerinin hilkmii uygulanarak
Rasiil-1 Ekrem’e ait kabul edilmig, O da (s.a.s.) elde edilen gelirleri yolcularin,
Hagimogullari’nin fakirlerinin ihtiyaglar1 ve devletin savunma giderleri igin
harcanmustir. Ote yandan Mekke -Islam alimlerinin ¢ogunluguna gore- kuvvet
kullanilarak fethedilmis fakat Hz. Peygamber Mekkelilerin mallarina ne Enfal Siresi
41. ayette gecen ganimet hiikiimleri ve ne de Hasr Siresi 6-9. ayetlerde gecen fey

hitkiimlerini uygulamistir,'*®

Kur’an hiikiimleri, Hz. Peygamber’in uygulamalar1 ve sahabe tatbikatinin doktrindeki

yansimalar1 da su sekilde olmustur:

Hanefiler fethedilen topraklarda nihai kararin devlet baskanina ait oldugunu, bir
baska ifadeyle Hz. Peygamber’in bu alandaki uygulamalarmin bir devlet bagskanlig1
tasarrufu oldugunu savunmuslardir. Buna gore devlet baskami savas yoluyla
fethedilen topraklara dilerse Enfal Siresi’nin 41. ayetini uygulayarak belirlenen
yerlere harcanmak iizere beste birini aldiktan sonra kalanini savasa katilanlara dagitir,
dilerse eski sahiplerinde birakarak haraca baglar. Birinci durumda toprak 6siir; ikinci

durumda harac arazisi olur.

Malikiler ilke olarak savasla alinan topraklarin fey hiikiimlerine tabi oldugunu ve
taksim edilemeyecegini, miilkiyeti devlete ait olmak tizere tasarruf hakkinin fertlere
devredilebilecegini savunurlarken; Safiiler ganimet hiikiimlerinin uygulanmasina
taraftar olmuslardir.'”® imam Safii’ye gore, fey’in beste biri ganimetin beste birinin
harcanabilecegi yerlere harcanir. Bu paym beste dordii ise Hz. Peygamber’e aittir.
Ondan sonra ise bu pay Miisliimanlarin menfaatine olan yerlere harcanir. Safii’nin bir
diger goriisii ise, bu pay ondan sonra kendilerini yalnizca diigmanla savasa adayan ve

bu maksatla smirlarda bekleyen kimselere verilir.'*”’ Bununla birlikte, Safiiler Sevad

1268 Mehmet Erkal, “Ganimet”, DIA, XIII, 352. Hz. Peygamber donemindeki uygulama hakkinda daha
genis bilgi igin bkz. Mustafa Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayr-1 Miislimler, Istanbul 2006, s. 29-
35.

1209 Kurtubd, a.g.e., XVIII, 23; Fayda, “Fey”, DIA, XII, 512; Erkal, “Ganimet”, DI, XIII, 352.

1270 Kurtubi, a.g.e., XVIII, 15.
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topraklarinin savagla fethedilmesine ragmen dagitilmayip haraca baglanmasini
gazilerin rizasmnin alinmasina baglarlar. Fetih sonrasi Mekke’deki uygulamay1 da
Mekke’nin savas yoluyla degil Ebl Siifyan’la yapilan baris antlasmasi sonucu teslim

alinmasiyla izah ederler.

Hanbeliler’de ise Malikiler ve Safiiler’in tercthi dogrultusunda iki farkli goriis vardir.
Ancak su kadarma isaret etmek gerekir ki doktrindeki tartigma bu olmakla birlikte
savagla elde edilen topraklar daima fey hiikiimlerine tabi kilmarak ganimet hukiku
disinda tutulmus ve savasanlara dagitilma yoluna gidilmemis, uygulama bu

dogrultuda gelismistir.'*”!

Goriildiigii iizere Islam hukuk ekollerinin Hz. Omer’in uygulamas: ile ilgili
degerlendirmelerinde nassa ragmen bir tasarruf tizerinde durulmamakta, bu anlayigin
nas merkezli metodik diisiinceye dayandigi izah edilmeye ¢alisilmaktadir. Bu sebeple
Hz. Omer’in tatbikatinda Kur’an ve Siinnet’e aykir1 bir durum s6z konusu olmadigi
gibi, maslahat gerektirmesi halinde nasla sabit olmus her tiirlii ahkdmin degismesine

zemin teskil edecek bir husus da gdziikmemektedir.'*”

Nitekim Hz. Peygamber
doneminde gerek tasnabilir mallar ve gerekse toprak i¢in, ganimet ve fey ayetleri
uygulanmis; bunun yaninda Hz. Peygamber, Mekke fethi ve Hevazinliler’in
ganimetlerini taksimde, devlet baskani olarak kendisini belirli hedef ve maslahat

geregi serbest kabul etmis, farkli uygulamalarda bulunmustur.'?”

Her ne kadar Hz. Omer’in bu uygulamasindan, maslahat geregi her hiikmiin
degisebilecegine yonelik genel gecer bir kaniya varilamasa da Sa‘d b. Eb1 Vakkas’a
yonelik O’nun: “Ganimet mallarindan, hayvanlardan, asker miicahitler ve saire
tarafindan size getirilen ne varsa, hazir olan Miisliimanlar arasinda taksim et.
Fakat arazi ile nehirleri, daha sonra Miisliimanlarin atiyye ve liizumlu islerinde

6’1274

kullanilmak {izere terk et, taksim etm Zira onlar1 da bugiinkii Miisliimanlar

arasinda taksim etmeniz halinde, kendilerinden sonra gelecek Miisliimanlar i¢in

1271 Fayda, “Fey”, DIA, XII, 512; Erkal, “Ganimet”, DI4, XIII, 352. Mezheplerin goriisleri ve delilleri
hususunda genis bilgi i¢in bkz. et-Tarayfi, a.g.e., II, 717-722.

1272 Kose, a.g.m., s. 41.

1273 Fayda, Hz. Omer Zamaminda Gayr-1 Miislimler, s. 35.

127 Ebt Yasuf, Kitdbu I-harac, s. 24; Karafi, a.g.e., 111, 424.
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591275

bir sey kalmaz. ifadeleri maslahat1 gozettigini gostermektedir. Yine O’nun:

“Eger sonradan gelecek olan insanlar olmasaydi, hangi kasabayi feth edersem
mutlaka onu Resdlullah’m (s.a.s.) Hayber’i paylastirdigi gibi paylastiririm.”'?’
ifadeleri de buna karinedir. Nitekim cagdas donemde de Hz. Omer’in bu
uygulamasinin maslahata binden gerceklestirildigini ifade eden arastirmacilar
meveuttur.'””” Ancak Hz. Omer’in séz konusu uygulamasinda sadece maslahati
gozeterek bu hitkkmii uyguladigi kanaatini uygun bulmamaktayiz. Ciinkii sayet ulastigi
hiikme mani nas olsaydi, bu hilkkme ulagsmayacagi veya ulastiysa, sahabenin 1kazi ile
bu goriisiinden donecegi agiktir. Yani Hz. Omer’in fey igin ayet dayanagi bulmasi
onemli olmakla birlikte, esasen onun bu karara varmasmi engelleyen bir nas da
yoktu.'"”’® Buradan hareketle Hz. Omer’in buradaki tasarrufunu sadece maslahat ile
agiklamak veya nassa muhalif olarak'>” degerlendirmek miimkiin gériinmemektedir.
Ciinkii Hz. Omer bu uygulamasina Kur’an’dan delil getirmektedir. Ayrica O’nun
mehir meselesinde uygulamak istedigi kisitlamaya ayetle itiraz edilince vazgectigi
malumdur.'**® Bu baglamda ganimetler hususunda tam olarak yerlesmis, Kur’an’la ve

21 Hz. Omer’in yaptig1

Stinnet’le kesin olarak belirlenmis ganimet hukuku olsaydi
uygulamay1 sahabe kesinlikle kabul etmezdi. Ayrica Hz. Omer’in naslar karsisinda
takindig1 diger durumlar1 g6z Oniine aldlglmlzda1282 O’nun da boyle bir girisimde
bulunmayacagi agiktir. Zaten sadece maslahata dayali, nass1 disarida birakan veya
nassa muhalif yaklasimin dogru olmayacagmmi Hz. Omer gibi bir sahabinin

kavramamis olmas1 imkansizdir.

Hz. Omer’in buradaki tavrin1 olduk¢a dnemseyen Fazlurrahman bu konuda su goriisii

beyan eder: “Sahabe, biitiin olarak Kur’an’1 yasayarak gecirdikleri tecriibeler 15181nda

1275 Eba Yasuf, Kitdbu’I-harac, s. 24; Yahya b. Ademi’l-Kuresi, a.g.e., s. 44; Karafi, a.g.e., 11, 424.

1276 Kurtubi, a.g.e., VIIL, 4.

1277 Ornek igin bkz. Cabiri, “Cagdas Diinyada ‘Seriat’n Tatbiki’ Problemi” s. 42; Hanefi,
“Sorusturma”, s. 284.

1278 Burada Enfal Siresi 41. ayet ve Resilullah’m bazi savaslardan sonra ganimeti dagittigina yonelik
itiraz gelebilir. Ancak yukart da belirttigimiz {izere Resilullah Mekke’nin fethinde ve
Hevazinliler’in ganimet taksiminde Enfal Siiresi 41. ayete gore taksimatta bulunmamustir.

1279 Ornek igin bkz. Fazlurrahman, Islam Geleneginde Saglhk ve Tip, (Cev. Adnan Biilent Baloglu-Adil
Ciftci), Ankara 1997, s. 92; Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler 1, (Cev. Adil Ciftci), Ankara
2000, s. 104.

1280 Mehir meselesi i¢in bkz. Tez metni, 3.1.2. Kur’an Ayetlerine Tam Itaati.

1281 Ebubekir Sifil de arastirmasinda bu sonuca varmistir. Bkz. Ebubekir Sifil, a.g.e., s. 192-193.

1282 Ornekler igin bkz. Tez metni, 3.1.2. Kur’an Ayetlerine Tam itaati.
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karar verdikleri i¢indir ki mevcut sorunla dogrudan iliskisi olmadik¢a Kur’an’dan tek
tek ayetleri iktibas etmezlerdi. Aslinda sayet varsa, Peygamber’in hayatindan somut
ornek vermek onlar i¢in daha uygun idi. Bunun disinda onlar Kur’an’in hedefleri
konusundaki genel bir anlayisa dayanmakta idiler. Bunun giizel 6rnegi, Hz. Omer’in
Irak’1 fethinden sonra bu {ilkeyi askerler arasinda ganimet olarak dagitmay1
reddetmesidir. Halbuki Peygamber genelde Arabistan’in fethinde alinan yerleri
ganimet olarak dagitmusti. Hz. Omer, Peygamber’in kabile topraklar: ile ilgili bu
davranisinin, artik tilkeler fethinde uygulanamayacagini hissetmisti. Bu olayda 1srarla
yapilan baskilar neticesinde nihayet Hz. Omer, konuyla dogrudan ilgili olmayan Hasr
Stresi’nin 9. Ayetini, savunmakta oldugu goriis icin delil olarak getirdi.'*® Fakat yine
bunu Kur’an’in sosyal adaleti ve esitligi temin etmek i¢in hedefledigi genel ilkelerin
tesisi icin yapmustir. Yani Miislimanlar bir biitiin olarak Kur’an’1 yasayip, edindikleri
tecriibeler ¢ercevesinde ¢oziim getirmisler ancak ikincil bir asamada Kur’an’in

128 Fazlurrahman baska bir yerde Hz. Omer’in bu

ayetlerini delil getirmislerdir.
uygulamasinmn Peygamber’in uygulamasinm hilafina oldugunu sdyler.'”® Fakat Hz.
Omer’in: “Bize ne oluyor ki remel yapiyoruz, halbuki Allah Teald Islam’1 agiga
cikarmis, kiifrii ve kiiftir ehlini gidermistir. Bununla birlikte biz Restilullah (s.a.s.) ile
birlikte uyguladigimiz seyleri terk etmeyiz.” dedigi nakledilmistir."**® Ayrica
“hacerii’l-esved” icin: “Senin ne faydan ve ne de zararmin olmadigini biliyorum.
Lakin Hz. Peygamber’in seni 6ptiigiini gordiigiim icin seni dpiiyorum.”'® diyerek
Hz. Peygamber’in Siinneti’ne kars1 hassasiyetini dile getirmistir. Yine Hz. Omer’in:

“Kelale hususunda Hz. EbG Bekir’e muhalefet etmekten Allah’tan haya duyarim.”

dedigi nakledilmistir."**® Bir hususta Hz. Ebai Bekir’e bile muhalefeti uygun

128 Fazlurrahman baska bir yerde Hasr Stresi 10. ayetin delil getirildigini ifade etmistir. Bkz.
Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler 1, s. 104.

1284 Fazlurrahman, Islam ve Cagdashk (Islam Egitim Tarihinde Fikri Bir Gelenegin Degisimi), (Cev.
Alparslan Acikgeng, M. Hayri Kirbasoglu), Ankara 1990, s. 100.

1285 Fazlurrahman, Islam Geleneginde Saglik ve Tip, s. 92; Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler
1,s. 104.

128 Buhari, “Hac”, 50, 57; Miislim, “Hac”, 248, 251; Eba Ya‘la el-Mevsili, a.g.e., I, 168; Cessas,
age.,l, 95

1287 Buhari, “Hac”, 58, 60; Miislim, “Hac”, 248-251; Muvatta, “Hac”, 115; Hamidi, a.ge., I, 153;
Tirmizi, “Hac”, 37; Nesai, “Menasik”, 148; Ebl Ya‘la el-Mevsili, a.g.e., I, 169; EbG Avane el-
Isferayini, a.g.e., 11, 360-361; Razi, a.g.e., XI, 212.

1288 Taberi, Camiii I-beyani ‘an tevili ayi’l-Kur’an, V1, 475; Ibn Kayyim, a.g.e., II, 227, 263; Raz,
a.g.e., 111, 521; Ebl Suhbe, a.g.e., s. 79.

266



gdrmeyen Hz. Omer’in Kur’an ve Siinnet’e muhalefeti diisiiniilemez. Ancak ve ancak
O’nun bu uygulamasi Kur’an ve Siinnet ¢ercevesinde aldig1 ilmi yetkinligin tezahiirii
olarak goriilebilir. Ciinkii gelen rivayetler incelendiginde Hz. Omer’in bu goriisii ilk
6nce Kur’an ve Siinnet’ten delil getirmeksizin beyan ettigi goriiliir.'™ Ancak gelen
itirazlar sonucunda oncelikle Tovbe Stresi 60. ayeti, ardindan Enfal Siaresi 41. ayeti
ve ardindan Hasr Stresi 7-10. ayetleri okudugu ve bu ayetlerin kendi goriisiiniin delili

oldugunu séyledigi de goriilmektedir.'**

Fazlurrahman’in Hz. Omer’in bu uygulamasimi &rnek gostererek “O’nun adina ve
sahabe adma atfettigi Kur’an’dan tek tek ayetleri iktibas etmezlerdi. Aslinda sayet
varsa, Peygamber’in hayatindan somut 6rnek vermek onlar i¢cin daha uygun idi.
Bunun disinda onlar Kur’an’m hedefleri konusundaki genel bir anlayisa dayanmakta
idiler.” sozleri de pek isabetli degildir. Nitekim sahdbenin Hz. Peygamber’in
uygulamasina bakmalar1 ¢ok dogaldir. Zira Hz. Peygamber’in soz ve fiilleri Kur’an’1

aciklamaktaydi. Yine sahabenin ve Hz. Omer’in genel bir anlayisa dayandiklar ifade

1289 Albayrak, Hz. Omer’in Fey hususunda takindigi tavri soyle agiklar: “O bu davranisiyla —tabir
yerindeyse-adeta Allah, vahyini devam ettirseydi ganimetten savasa katilanlara pay verilmesi
yolundaki tutumunu, yeni sosyo-ckonomik sartlar muvacehesinde degistirirdi, seklinde bir biling
halini yastyordu. Yani Hz. Omer, Kur’an’m, Allah’in kelam1 olmasmin sonraki nesillere ilham ettigi
dokunulmazlik ve kutsiyet engeline takilmadigi i¢in, Allah’mn fiili yasama tarzinda ortaya g¢ikan
miidahalesinin ezeli ve degismez bir nitelik tasimadigini rahat¢a ortaya koymustur. O, bdyle
yapmakla herhalde Allah’in indirdigiyle hilkmetmeme gibi affedilmez bir ciiriim isledigini aklinin
ucundan bile gegirmemis olsa gerektir. O, bu davranisiyla, insan durumlarini géz Oniine alan
Allah’m maksadini asmayr uygun goérmemis, Kur’an’daki ve sosyal kainattaki pek ¢ok ayetin
aydinliginda Allah’in etkili, gercekgi bir tarzda yeniden tarihe miidahalesinin siirekliligi esprisini,
sonraki nesillere garpici bir misalle aktarmistir. O, tarihe siirekli miidahaleyi amaglayan Allah’in
kastini, iradesini muayyen bir zaman dilimi iginde hapsetmenin Allah’a yapilacak en biiyiik
haksizlik olacagmin dersini vermistir. Clinkii Allah tarih, toplum ve kiiltiir i¢inde yasamaya mahkum
insana kendi 6zel sartlari i¢inde hitap etmeyi, kendi giiliiliigiine dayali merhametliliginin bir geregi
olarak 6ngormiistiir. Su halde sahabenin kafasinda realiteden kopuk bir metin imaji s6z konusu
degildi.” Bkz. Halis Albayrak, “Kur’an’1 Anlamak”, “Kur’an’m Ne Oldugunu Anlamak”, (Kur’an’in
Aydinligina Dogru 1. Kur’an Haftasi-Kur’an Sempozyumu), Ankara 1995, s. 168. Albayrak’in
goriislerine yer vermekle birlikte ayn1 kanaati tasimamaktayiz.

1290 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te’vili dyi’l-Kur’an, XXII, 516; Bikai, a.ge., VI, 519. Mechmet
Erdogan bu konuda soyle demektedir: Hz. Omer’in, dinin ulasmak istedigi gaye dogrultusunda,
biitlin Misliimanlar1 kucaklayacak tarzda bir karar almasi, fikhin td kendisiydi, ancak mubhalifler
fikhi, belli bir nass1 okumaktan ibaret goriiyorlardi. Ve sonunda onlar1 susturabilmek igin, onlarin
isteklerine de uygun davrandi ve belli ki bir arayisla iki Gi¢ giin sonra delil olarak s6zii edilen ayeti
gosterdi. Bkz. Mehmet Erdogan, “Fikih Ya da Mislimanlarm Hukuku”, Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi, Sayr: 1, Konya 2003, s. 101. Hz. Omer’in sadece muhalifleri susturmak igin
ayet delil getirdigi goriisine katilmamaktayiz. Ciinkii Hz. Omer mizac1 geregi dogru bildigi seyi
aninda ifade eden bir sahsiyettir. Ayet delil getirmeye gerek olmadigini diisiinse zaten bunu ifade
eder ve Kur’an’1 anlama big¢iminin bu oldugunu sdyleyerek sahabeye bu hususta 6nderlik ve drneklik
ederdi.
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edilmektedir ki, onlarin Kur’an ve Siinnet terbiyesi dogrultusunda edinmis olduklar1
anlayiglar1 mevcuttu. Fakat onlarin tek tek ayet iktibas etmedikleri, onlarin ve Hz.
Omer’in genel gecer 6zellikleriymis gibi sunulmamaliydi. Ciinkii Hz. Omer’in tek tek
ayetlerle istishat ettigini bizlere gdsteren ¢ok sayida 6rnek meveuttur.'' Kald ki Hz.

Omer bu uygulamasina delil isteyen sahibeye ayetleri delil getirerek cevap vermistir.

Sonug olarak Hz. Omer’in bu uygulamasinda Kur’an ve Siinnet’e aykir1 bir durum
s0z konusu olmadig1 gibi, maslahat gerektirmesi halinde nasla sabit olmus her tiirlii
ahkdmin degismesine veya ilgasma zemin teskil edecek bir huslsiyet de
goriinmemektedir. Ciinkli ganimet ayetleri olarak bilinen Enfal Stresi 1. ve 41.
ayetleri ve Hz. Peygamber’in ganimete dair uygulamalarmin biitiinii tahlil edildiginde
ganimetlerin mutlak manada savasa katilanlara dagitilacagma dair bir sonuca
varilamamaktadir. Kald1 ki Kur’an’1n anlasilmasinda biitiinciil anlayisa sahip olan Hz.
Omer Enfal Siiresi 1. ve 41. ayetler yaninda, Tévbe Stresi 60. ve Hasr Stiresi 6-10.
ayetleri de degerlendirmis; zamaninin sartlarini da hesaba katarak bir sonuca ulagmis

ve ulastig1 karar1 sahdbenin biiyiik ¢ogunlugunun destegini de alarak uygulamistir.
3.2.2.4. Uc Talak Meselesi

Islam’dan once Arap toplumunda bosamanin bir sinir1 yoktu. Kisi karisini diledigi
kadar bosayip tekrar ona donebiliyordu. Talak yetkisi kocaya ait oldugu gibi
bosadiktan sonra ona donebilmesi i¢in esinin rizasini almaya da gerek yoktu. Koca
bosadig1 esine, iddetini doldurmasina az bir zaman kala doniiyor, sonra tekrar

1292

bosuyor ve iddetini yeniden uzatabiliyordu. Iste bunun iizerine bir kadin Hz.

Aise’ye gelerek, kocasinin kendisini bosamasini ve zarar vermek maksadiyla yani

baskasiyla evlenmesini engellemek igin kendisine ric‘at'*”

etmesini sikayet etti. Hz.
Aise de bu durumu Hz. Peygamber’e (s.a.s.) anlatt. Bundan dolay1 “Bosama hakku iki
defadr. Bundan sonra yapimasi gereken ya mesri tarzda giizelce birlikte yasama
yahut egini giizellikle salivermedir. Ey kocalar, bosama sirasinda esinize daha once

vermis oldugunuz mehirden herhangi bir miktar geri almaniz size asla helal olmaz;

1291 Hz. Omer’in istishatlar1 i¢in bkz. Tez metni, 3.1.4. Ayetlerle Istishat Ederek Hayata Katmasi

1292 Razd, a.g.e., 11, 442.

1293 Ric¢at: Talak-1 ric‘iden sonra iddet icinde heniiz sona ermemis olan nikahi séz ya da fiil ile devam
ettirmek istemektir. Bkz. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri SozIliigii, s. 386.
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Fakat Allah’in koydugu hudutlarda durmayacaklarindan endise etmeleri hali bunun
disindadir. Sdyet siz de onlar gibi, onlarin Allah’in  koydugu hudutlarda
duramayacaklarindan (evlilik hukukuna ridyet edemeyeceklerinden) endise ederseniz,
bu durumda zevcenin, ayrilmak icin megrii ¢er¢evede hakkindan bir sey vermesinde,
her ikisi icin de bir vebal yoktur. Iste bunlar Allah’n tayin ettigi haklardwr ki sakin
onlart agmayasiniz, Her kim Allah’in hudutlarint asarsa iste onlar zalimlerin td

kendileridir.” (Bakara, 229) ayeti nazil oldu.'**

Kur’an-1 Kerim, mii’'minlerden, eslerini bosamaya ancak son c¢are olarak
basvurmalarmi istedigi gibi'®” bunun da ¢ talak hakkmnm bir defada kullanilarak
yapilmamasima'**® isaret etmistir.'”’ Boyle bir bosama Hz. Peygamber devrinde, Hz.
Eb(i Bekir’in halifeligi sirasinda ve Hz. Omer’in hilafetinin ilk iki yilinda bir talak
olarak kabul edilmistir. ibn AbbA4s’m nakline gore Riikdne adindaki sahabi esini tek
mecliste ii¢ talakla bosamis, ardindan yaptig1 ise ¢ok iiziilmiis ve bu hususta
Restlullah’a (s.a.s.) bagvurmustur. Restlullah (s.a.s.) Riikdneye nasil bosadigini
sormus, Riikane ii¢ talakla deyince Restlullah (s.a.s.) tek mecliste mi diye sormustur.
Riikane buna da “evet” deyince Hz. Peygamber: “O halde bu tektir, istersen esine geri
dénebilirsin.” buyurmustur.'*® Fakat Hz. Omer, insanlarin aceleci bir bicimde bu tiir
bir bosamayla Allah’m kendilerine gosterdigi genislige aykir1 sekilde kendi
kendilerini daralttiklarin1 dikkate alarak konuyu siird heyetine getirmis ve: “Insanlar
kendi isleri hususunda acele ettiler, bu hususta insanlar1 kendilerini bagladiklariyla
baglayici kilsak (ayni anda {i¢c bosamay1 gecerli saysak) ne dersiniz?” diye istisarede
bulunmustur. Sahdbe de bunu uygun bulunca hiikiim bu sekilde tatbik edilmeye

baslanmustir.'*”

1294 Razd, a.g.e., 11, 442.

1% Bkz. Nisa 4/34-35.

1% Bkz. Bakara 2/229.

1297 K araman, Islam Hukukunda Ictihad, s. 70.

1298 {bn Kayyim, a.g.e., I11, 33; Nasir b. ‘Akil b. Casir et-Tarayfi, el-Kazdii fi ‘ahdi Omer Ibni’l-Hattdb,
Riyad 1994/1414, 11, 736. Ebubekir Sifil, Hz. Peygamber zamaninda bir lafizla verilen {i¢ talakin ¢
olduguna yonelil érnekler vererek Hz. Omer zamanindaki uygulamanin ilk defa ihdas edilmedigini
sOylemistir. Bkz. Ebubekir Sifil, a.g.e., s. 182-184.

129 Miislim, “Talak”, 15-17; Kurtubi, a.g.e., III, 130; ibn Kayyim, a.g.e., III, 32, 33; ibn Asur,
Tefsirii 't-tahrir ve t-tenvir, 11, 417.
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Doktrinde ayni anda ii¢ bosamanm bir bosama veya ilic bosama seklinde
gerceklesecegi ya da kadmin zifafa girmis olup olmamasina gore bir veya ti¢ olarak
tahakkuk edecegi veyahut da bid’i bosama oldugu i¢in talakin hi¢ vaki olmayacagi
yoniinde farkli goriisler bulunsa da Hanefiler, Malikiler, Safiiler ve Hanbelilerdeki

mezhep goriisii ayn1 anda ii¢c bosamanin ti¢ talak olarak vaki olacagi seklindedir. "

Hz. Omer’in bu uygulamasindan yola ¢ikarak, nasla sabit olmus her bir hiikmiin
maslahat geregi degistirilebilecegini sdylemek isabetli degildir. Ciinkii burada Hz.
Omer, insanlarm Kur’an-1 Kerim’in ilgili Ayetleri ve Hz. Peygamber’in Siinneti
cercevesinde belirlenmis bulunan bosama prosediiriiniin disma c¢ikarak eslerini bir
talakla bosayabilecekleri halde aceleci davranarak {i¢ talaki ayni anda ifa etme
aliskanlig1 kazanmas1 ve bunun da yaygmlasmas: {izerine gecici cezai bir tedbir
olarak ayni1 anda ii¢ bosamayi ii¢ olarak 6ngérmek istemis, danistig1 stird heyeti de
bunu isabetli bulmustur. Hz. Omer’in sird heyetine getirdigi esnada sdyledigi sozler
buna delalet etmektedir. Buna goére ayni anda ii¢ bosamayi ii¢ kabul etmek, delilden
hareketle ulasilan hukiki anlamdaki nihai sonu¢ degil, ama¢ insanlar1 Kur’an ve
Stinnet’in 6ngdrdiigii bosama prosediiriine uymaya zorlamaktir. Yani esas amag asli
hiikmii korumak ve bdyle bir miieyyide ile bunu saglamaktir. Buna gére ayn1 anda tli¢
bosamayi ii¢ kabul etmek Islam hukukunun yasama organina tanimis oldugu ta’zir
cezas kapsaminda ongoriilebilecek gegici bir zecri tedbir mahiyetinde olmalidir.”"’
Ciinkii kaynaklarda Hz. Omer’in ayn1 anda ii¢ bosamay1 su¢ saydigi ve bu yola
basvuranlar1 da dayakla cezalandirdig1 yoniinde bilgiler mevcuttur. Muhtemelen Hz.
Omer bu sekilde karisin1 bosayana Hz. Peygamber’in: “Ben aranizdayken Alldh’in

kitabiyla mi oynaniyor.”"*"*

seklinde tepki ifade eden hadisinden hareket etmistir. Bir
miiddet sonra dayak cezasmnin yeterli gelmemesi sebebiyle de bdyle bir tedbire
basvurmus olmasi kuvvetle muhtemeldir. Eger dayak cezasi ile birlikte ayni anda ii¢

bosamayu {i¢ saymus olsaydi bu ilave tedbire gerek duymazdi."**

Hz. Omer’in bu uygulamasmin sebebi dyetin niizil sebebiyle alakali da olabilir. Ayet

B9 Kose, a.g.m., s. 46; et-Tarayfi, a.g.e., I, 740. Bu hususta genis bilgi icin bkz. et-Tarayfi, a.g.e. II,
740-749.

1301 K 5se, a.g.m., s. 47; Muhsin Kogak, Hz. Omer ve Fikhi, s. 143-144.

1392 Hadis icin bkz. Nesai, “Talak”, 6.

1303 Kose, a.g.m., s. 47.
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kocanin lehine sinir1 olmayan bosamay1 kadmin lehine iki ile sinirlamis, tiglinciide ise
bosamanin gerceklesecegini belirtmistir. Nassin amaci kadinlarin sinirsiz bosama ile
hak mahrumiyetine son vermektir. Ayrica ayet zahiren de ii¢li baz alarak aile
kurumunun bir anda sonlandirilmasmna mani olmustur. Hz. Omer’in uygulamasi
zahire aykir1 goriinse de ayetin niizil sebebinden c¢ikardigimiz gayeye uygun
diismektedir. Clinkii bosama hakk1 hususunda aceleci davranan koca boylelikle kadini
kii¢iik diisiirmektedir. Bireylerden birinin asagilanmasi bu miiessesenin yara almasina
vesile olmakta ve aile kurumunun tesekkiiliindeki gayeyle ¢elismektedir. Bu durumda
Hz. Omer zararin izalesi i¢in bu yola bagvurmustur. Dolayisiyla Hz. Omer insanlarin
talak vermeyi hafife aldiklarini, eslerini rahat¢a ve sik¢a bosadiklarini goriince tek
lafizla {ic talak vererek bosamayi gergekten ii¢ talak olarak saymis ve Allah’in
Kitab’in1 ellerinde oyuncak ettiklerinden dolayr onlar1 cezalandirmanin maslahata
daha uygun olacagmi diisinmiistiir. Onu miiteakip zamanlarda da zamanin
degismesiyle fetvalarin da degisebilecegine delil olan bu uygulamaya muvafakat
edilmistir. Dolayisiyla Hz. Omer ddneminde alinan bu kararin degistirilmeden
uygulamada kalmas1 Kitap, Siinnet, Kiyas ve Icma’nin bir geregidir ve bu icmay1
iptal edecek farkli bir icmi da olusmamistir. Buna ragmen Hz. Omer’in bu
uygulamasi zamanin degismesiyle ahkdmimn degismesine dayali fetva olarak

1304

algilanmalidir. *™ Mezheplerin Hz. Omer déneminde alman karar1 benimsemeleri ve

uzun siire bunun aksi goriis beyan edilmemesi Islam geleneginde tesekkiil eden

B9 anlayisiyla ilgilidir. Hz. Omer’in sahdbeyle birlikte aldigi bu karara o

icma
zamanin sartlarinmn bir geregi olarak varilmistir. Hz. Omer’in bu karara varmasindaki
amacin insanlart bu yoldan vazgecirmek oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu
hiikmiin gecerliligi o donemi baglamaktadir. Bu konuda ayetin geregine doniilmesine
engel bulunmamakta olup buradan Kur’an ahkdminin tarihselligine dair bir delil de

ctkmamaktadir.

1% fbn Kayyim, a.g.e., II, 38-41.

1395 jema: Islam alimlerinin dini bir meselenin hiikmii {izerindeki fikir birligi etmelerini ve biitiin
Miisliimanlarm ortaklasa benimsedikleri dini hiikiimleri ifade eden ser’i delil demektir. Bkz. Ibrahim
Kafi Dénmez, “Iema”, DI4, XXI, 417.
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3.2.2.5. Ehl-i Kitap Kadinlaryla Evlilik Meselesi

Kur’an’da Miisliiman bir erkegin Ehl-1 Kitap bir kadinla evlenmesine “Bugiin size
temiz ve iyi seyler helal kilindi. Ehl-i Kitabin kestikleri ve diger yiyecekleri size
helaldir. Sizin yiyecekleriniz de onlara helaldir. Namuslu, zinaya girmemis ve gizli
dostlar edinmemis insanlar halinde yasamaniz sartiyla, miiminlerden hiir ve iffetleri
kadinlarla, FEhl-i Kitap’tan hiir ve iffetli kadinlar da, mehirlerini verip
nikdhladiginizda size helaldir. Kim imani inkar ederse biitiin yaptigi isler bosa gider
ve o ahirette de ziyana ugrayanlardan olur.” (Maide 5) ayetiyle izin verilmistir.
Evliligin yasak oldugu kimseler ise miisrikler olup bu durum “Miisrik kadinlar iman
etmedik¢e onlarla evlenmeyin. Miimin bir cariye, ¢ok hosunuza giden miisrik bir
kadindan daha hayirlidir. Miimin kadinlari da, onlar iman etmedikge, miisriklere
nikdhlamayiniz; miimin bir kéle hosunuza giden bir miisrikten daha haywrhidir.
Miisrikler sizi Cehennem’e davet ederler. Allah ise sizi kendi izniyle, Cennet’e ve
magfirete davet eder ve iizerinde diisiiniip gerekli dersi alsinlar diye dyetlerini

insanlara ag¢iklar.” (Bakara, 221) ayetiyle bildirilmistir.

Hz. Omer’in tartisilan uygulamalarindan biri olan Ehl-i Kitap kadinlariyla evlilik
meselesindeki hadiseyi iceren nakiller sunlardir: “Talha b. ‘Ubeydullah, bir Yahtdi
kadinla, Huzeyfe b. Yeman da Hristiyan bir kadinla evlenmis, Hz. Omer de onlarm
bu hallerine siddetli bir sekilde kizmis ve onlar1 cezalandirmak istemistir. Bunun
iizerine onlar: ‘Ey Mii’minlerin Emiri sen kizma, biz onlar1 bosariz.” demislerdir. Hz.
Omer de: ‘Allah’a yemin olsun ki, eger onlar1 bosamak helal olsayd: onlarla
evlenmek de helal olurdu. Ben onlar1 sizin elinizden hor ve hakir bir sekilde c¢ekip
alacagim.” demistir.”"*°® Ancak bu naklin sahih olmadig: belirtildigi gibi dogru naklin

BO7 edilmistir: “Hz. Omer bunlar1 birbirinden ayirmak istemis, Hu-

de su oldugu ifade
zeyfe de cevaben soyle demistir: ‘Onun bana haram oldugunu mu soyliiyorsun? O
takdirde Ey Miiminlerin Emiri, ben onu birakirim, yoluna gitsin.” Bunun iizerine Hz.

Omer: ‘Hayir ben onun haram oldugunu sdylemiyorum, fakat ben, onlarin karsisinda

139 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an tevili dyi’l-Kur’an, 111, 714; Maverdi, a.g.e., 1, 281; Kurtubi, a.g.e.,
111, 68.
B9 fon Atiyye, a.g.e., 1, 296; Kurtubi, a.g.e., II1, 68.
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miimin kadmnlar1 ezik disiireceginizden korkuyorum.” demistir.”"**® Huzeyfe nin
Mecusi bir kadmla evlendigi de nakledilmistir.”” Ancak yine Hz. Omer’in
Huzeyfe’ye yazdigi mektupta: “Sen Mecusilerin oldugu topraklarda yasiyorsun.
Cahiller senin Ehl-1 Kitap’la evlendigini bilmez ve kafir biriyle evlendigini
zannedebilirler. Buradan Allah’in bir ruhsat1 zanmiyla Mecusilerle evlenmelerinden

korktugum igin ayrilmani istiyorum.” dedigi nakledilmistir."*"

Zeyd b. Vehb bu hususta soyle demistir: “Omer’in, Talha ve Huzeyfe nin, Yahddi ve
Hiristiyan kadinlarla evlenmelerini hos gdérmemesi, insanlarm bu iki sahdbeye
uymalarindan ve Misliman kadmnlarla evlenmekten vazgececeklerinden

951311

korkmasimdandir. Ayrica Hz. Omer fetihlerden sonra artan bu tiir evliliklerin

oniine gegmek istemis olabilir,”*"? denilmistir. Hz. Omer’in buradaki tutumu devlet

baskanmnin ciz olan bir sahada tasarrufu seklinde de degerlendirilmistir.'*"

Kanaatimizce burada Hz. Omer’in istegini tavsiye niteliginde gdrmek gerekir.
Kendisi de onlarla evlenmenin haram olmadigini ifade etmekle birlikte maslahat
geregi evlenilmemesini uygun goérmiistiir. Bilindigi lizere evliligin yapilmasi icin
taraflarin sadece birbirleriyle evlenmelerinde dini bir mahzurun olup olmamasina
bakilmaz. Bilakis kisilerin ve ailelerinin ¢esitli yonlerden denkligi vb. seylere dikkat
edilir. Nitekim Hz. Omer: “Kadinlarin denkleri olmayan kimselerle evlenmelerini
elbette engelleyecegim.” demek siiretiyle devlet baskani olarak bu konuda bir

tasarrufunun oldugunu sdylemistir."*'*

Ayrica evlenme temel hiikiim itibariyle helal
olmakla birlikte, evlenince, esine zulim ve iskence yapacagi kesin olan kimse
hakkinda evlenmek haram, evlenecek olan ¢iftlerden herhangi birinin esine zuliim

yapma ihtimali bulundugunda, bu sahis hakkinda evlenmek mekruh olmak iizere

1398 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te’vili dyi’l-Kur’an, 111, 716; Ibn Atiyye, a.g.e., I, 296-297; Kurtubi,
a.g.e., 111, 68.

139 Kurtubi, a.g.e., 111, 70.

B0 Al Ulu, Tdbitinun Siinnet Anlayisi, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Ankara 2006, s. 228.

B Taberd, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, 111, 716.

P12 Fayda, “Omer”, DIA, XXXIV, 51.

B H. Yunus Apaydin, “Klasik Fikih Usuliinin Yapist ve islevi”, Islam Hukuku Arastrmalar
Dergisi, Sayi: 1, Konya 2003, s. 18; Muammer Vural, Islim Hukuk Diisiincesinde Yasama Yetkisi
(Hz. Omer Dénemi), (Basilmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Erzurum 2005, s. 165.

1314 Mansurizade Mehmed Said, “Seri’at ve Kantin”, Islamiyat 1, Say1: 4, Ankara 1998, s. 245.
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hiikiim degismektedir. Buna gore, Ehl-1 Kitap bir bayanla evlenmenin mutlak olarak
haram kilinmamis olusu veya miibah olusu, bazi sartlarda onun mekruh goriilmesi
aleyhine bir delil teskil etmeyecektir.”"> Yukaridaki hadiseyi de bu baglamda
degerlendirmek gerekmektedir. Ayrica Talha ve Huzeyfe bulunduklari sehirlerin
yoneticileridirler. Dolayisiyla onlarin attigi adimlar halk tarafindan Ornek
almmaktadir. Ehl-1 Kitab’la evlenmenin miibah olmasiyla onlarla evliligin ¢okga
artmasini karistirmamak gerekir. Boyle bir durumda ¢esitli sakincalar dogabilecektir.
Hz. Omer hadisenin bu tarafin1 géz oniinde bulundurarak kamu yararin1 gézetmek

. 131
adina s6z konusu yola bagvurmustur. 316

3.2.3. Hz. Omer’in Uygulamalarinda Maslahatin Rolii

Maslahat (makasid) terimi, kanun koyucu olan Allah’in norm koymadaki muradimni ve
hukuk diizeninden bekledigi yararlar1 ifade eder. Bu yararlar O’nun vahyi, hidayeti ve
ogretisinden siiziiliip ¢ikarildigr i¢in literatiirde makasidii’s-sari‘, makasidii’s-seria
veya el-makdsidii’s-seriyye seklinde kullamlmustir.””'” Baska bir deyisle maslahat

toplum ve bireyler i¢in devamli ve ¢ogunlukla yararm bulundugu fiildir."*'®

Tarihsellik mevzuunda maslahat, dayanak noktasi olarak tartigmalarda yer almistir.
Yani maslahat s6z konusu oldugunda hiikiimlerin degisebilecegi ifade edilmistir.""
Buradan hareketle, Hz. Omer’in bazi hiikiimlerin sartlar1 hazir bulundugu ve tatbik
edilme imkani oldugu halde daha umimi maslahat ile ¢elistigi icin bunlarin tatbikini

durdurdugu ifade edilmistir. Yine buradan hareketle genel maslahatin 6zel maslahati

1315 Nihat Dalgn, Giindemdeki Tartismali Dini Konular, istanbul 2004, s. 188.

1316 Saffet Kose, Islam Hukukunda Hakkin Kotiiye Kullamimast, Istanbul 1997, s. 167.

17 Ahmet Yaman, “Islam Hukuk ilmi Agisindan Makasid ictihadinin Ya da Gai/Teleolojik Yorum
Yonteminin Ilkeleri Uzerine”, (“Makdsid ve Ictihad” icerisinde), Konya 2002, s. 159-160. Bu
konuda genis bilgi i¢in bkz. Ertugrul Boynukalim, “Makasidii’s-seria”, DI4, XXVII, 423-427.

118 fbn Asur, Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tuntsi (1394/1973), Mekdstdu’s-
Seriati’l-Islamiyye, (Cev. Vecdi Akyiiz, Mehmet Erdogan), istanbul 1999, s. 122.

1% Demir, “Kur’an Tefsirinde Tarihselci Yontem™, s. 116. Aslinda buradaki degisimden kasit hiikkmiin
tamamiyla ilgasidir. Bu tiir s6ylemler yeni de degildir. Maslahatin énemini ortaya koymak igin
Thfi’nin yazmis oldugu risale buna ornek teskil etmektedir. Ona gére muamelat alaninda maslahat
oncelenmelidir. Tafi’nin gorislerinin detayr i¢in bkz. Necmeddin Tufi, Ebii’r-Rebi‘ Necmeddin
Siileyman b. Abdiilkavi (716/1316), Risdle fi ridyeti’l-maslaha, (Thk. Ahmet Abdurrahim es-Sayah),
Kahire 1993, s. 13-48. Tafi’nin goriisleri iizerine genis miilahaza i¢in bkz. Faruk Caykara, Kur’dn in
Yorumlanmasinda Amagcsal Yaklagimlar, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Ankara 2007, s. 246-251.
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ortadan kaldiracag: tezi ortaya konulmustur."”® Aslinda bu yaklasimm ana nedeni
belki de, Hz. Omer’in birka¢ uygulamasmin yiizeysel olarak degerlendirilmesidir.
Iddia sahiplerinin yaklasimiyla hadiselere bakildiginda ayn1 sonuca varmak miimkiin
goriinmektedir. Halbuki Hz. Omer’in hayat1, Kur’an eksenli tahlile tabi tutuldugunda
s6z konusu yaklasimm pek de hakli olmadig1 goriilmektedir. Mesela, Hz. Omer’in
kadinlara verilen mehir miktarmni kisitlama goriislinii beyan etmesi ve gelen itirazin
iyi tahlil edilmesi, Hz. Omer’in nas ve maslahat olgusuna bakisini ortaya koymasi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Hz. Omer’in séz konusu olayda takindigi tavrin
tahlilinden c¢ikan sonug, O’nun nassin aksine bir uygulamaya girmedigi
dogrultusundadir. Aslinda s6z konusu ayet-i kerime “Bir esinizden ayrilip da yerine
baska bir esle evlenmek isterseniz, ayrildiginiz hanima yiiklerle mehir vermis olsaniz
da, icinden ufak bir sey bile almayin. Bosanmaya sebep uydurup iftira ederek, goz
gore gore giinaha girerek bunu almaniz hi¢ miinasip olur mu?” (Nisa, 20)
seklindedir. Ayete baktigimizda kadma verilen mehrin miktarmda smir olmadig

1321

anlasilmaktadir. Ancak Hz. Omer’in “Vereceginiz mehir kirk ukiyeden fazla

olursa, fazlalk Beytii’l-Mal’e aktarilacaktir.”"*

sozleri, mehrin miktarinda mutlak
sinirlamay1 ifade etmektedir. Hz. Omer’in burada sinirlamaya sundugu gerekce de
Restlullah’in (s.a.s.) hayati1 boyunca eslerine verdigi mehir miktar1 ve mehirlerin
yiiksek tutulmasiyla birlikte ailede meydana gelecek olan maddi sikinti ve bu
sikintmnin aile saadetine verecegi manevi zarardir. Zira Hz. Omer mehir hususundaki
goriisiinii s0yle beyan etmistir: “Kadinlarin mehirlerinde asir1 gitmeyiniz, sayet bu,
diinyada bir seref ya da Allah katinda bir takva olsaydi Allah Resilii bu seref ve
takvaya en layik olanimizdir. Allah Resilii kadinlarindan higbirine ¢ok¢a mehir
vermemistir. Onun kizlarindan hi¢ birine de on iki ukiyyeden fazla mehir

. e 132 o .. . P e . . J
verilmemistir. 323 Eger kisi esine verdigi mehir ile imtihan edilirse, sonunda ona kars1

icinde bir diismanlik dogar ve nihayet: ‘Sana kavusabilmek i¢in kirbanin ipine bile

1320 Cabird, “Cagdas Diinyada ‘Seriat’m Tatbiki’ Problemi”, s. 43; Hanefi, “Sorusturma”, s. 284.

B2l Kurtubi, a.g.e., V, 99; ibn Kesir, Tefsir, 1, 478.

1322 Bevhaki, a.g.e., VII, 233; ibn Atiyye, a.g.e., I, 29; Razi, a.g.e., IV, 13; Kurtubi, a.g.e., I, 286-287;
ibn Kesir, Tefsir, I, 478; Suyati, ed-Diirrii’l-mensir, IV, 293, 294; ibn Asur, Tefsirii t-tahrir ve't-
tenvir, 1V, 289.

1323 b Davud, “Nikah”, 27-28; ibn Hibban, a.g.e., X, 480; ibnii’l-Arabi, Ahkdmu l-Kur’an, 1, 469;
Kurtubi, a.g.e., V, 99; Ibn Kesir, Tefsir, I, 478. Bir ukiyye, kirk dirhemdir. Bir dirhem 2.979 gr.
gumiistir.
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muhtag oldum.” der.”"** Goriildiigii tizere Hz. Omer, Restlullah’t (s.a.s.) ornek
edinmenin gerekliliginden bahsederken, ayet-1 kerimenin hatirlatilmasiyla Kur’an’in
kaynaklik nceliginin bir geregi olarak goriisiinden vazge¢mistir. Hz. Omer’in mehir
miktarmi kisitlamasindaki dayanaklari, ustilde “Silinnet” ve “Maslahat prensibi”
olarak karsilik bulmaktadir. Ancak goriildiigii iizere Hz. Omer kendisine hatirlatilan
ayetin icerdigi “yiiklerle mehir vermis olsaniz da” ibaresini, kendi vardigi hiikkmiin
gegcersizliligine delil saymistir. Halbuki ifade edildigi gibi Hz. Omer uygulamalarinda
maslahat prensibine Oncelik tanimis olsaydi, burada da ayni tutumunu hatirlatilan
ayete ragmen devam ettirirdi. Ciinkii Hz. Omer, ayetin genel geger bir durumu arz
ettigini, fakat yasamis olduklar1 zamanin sartlar1 geregi aile kurumunun zarar
gormemesi i¢in mehir miktarmin kisitlanmasinin gerekliligini ifade edebilirdi. Fakat
Oyle yapmadi ve hakkinda kesin nas bulunan meselede maslahat ile hilkme varmanin
uygun olmayacagi sonucuna vardi. Halbuki Hz. Omer’in mehir miktarm kisitlama
gerekcelerinden biri de Resllullah’in (s.a.s.) tatbikatiydi. Fakat hal boyleyken sarih
nassa ragmen varilan hiilkmiin gecersizligini kabul ederek kendisinin yanildigini ifade
etti. Aslinda burada dikkat edilmesi gereken hususlardan biri de ayetin bir bosanma
durumundan bahsediyor olmasidir. Yani esasen ayet mehrin miktarmin ne olacagini
bildirmekten ziyade s6z konusu davranigin ahlaki olmadig1 ve dnceden verilen mehrin
geri almmasinin ahlak ilkelerine uymayacagimi vurgulamaktadir. S6z konusu
ahlakiligin bosanmak istenen ese Orfen cereyan eden mehir miktarinin ¢ok iistiinde
verildigi durumlarda da devam ettirilmesi ve verilen miktardan hi¢bir sekilde geri

alma girisiminde bulunulmamasi istenmistir.

Pek tabii ki Kur’an evrensel mesajlar iletir."** Ve bu mesajinda evrenselliginin geregi

olarak evrensel maslahati goz Oniine almistir. Sahislar ise bilgi birikimleri

1324 {bn Kesir, Tefsir, 1, 478.

1325 Hayreddin Karaman, Islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri, Yenisafak 1996, III, 524; Erdogan,
Vahiy-Akil Dengesi Acisindan  Siinnet, s. 6-7; A. Biilent Baloglu, “Islam Mesajinin Farkli
Anlasilmas1 ve Yorumlanmas1”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayr: XVII,
Izmir 2003, s. 38-39. Kur’an’m hitabinin evrenselligi hususunda genis bilgi i¢in bkz. Durmus Ali
Karamanli, Tarihsellik ve Evrensellik Baglaminda Kur’dn Hitabimin Tabiati, (Basilmamis Doktora
Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2008, s. 22-109. Kur’an’in mesajinmn
evrensel olduguna delil gosterilen ayetlerden bazilart igin bkz. Araf 7/158, Yusuf 12/104, Furkan
25/1, Sebe 34/28, Kalem 68/52. Kur’an’in evrenselligi hususunda Hasan Hanefi: “Evrensel olan
Seriat’mn kendisi degil, bizzat kendisi i¢in kondugu Serait’in maksatlaridir (makasidu’s-seri’a).”
demektedir. Bkz. Hanefi, “Sorusturma”, s. 285.

276



dogrultusunda c¢evresel faktorlerle birlikte belli zaman dilimindeki maslahati
gozetebilirler. Kendi imkanlar1 ancak bu kadarma elverir. Dolayisiyla nasla sabit bir
hiikmiin barindirdigi maslahat ile sahislarin gozettikleri maslahat ayni boyutta

olmayabilir. Bu sebepledir ki Islam hukukgular1 hikmete gore degil illete'**®

gore
kiyas yolunu metodoloji haline getirmislerdir."**’ Buradaki ama¢ miigtehide nas
eksenli hareket alan1 saglayarak daha objektif bir Olgiitiin  esas alinmak
istenmesidir."**® Nitekim maslahat ile varilan hiikim miictehidin sezinledigi
maslahata bina edileceginden, bu maslahatin kat’i nas ile ters diismemesi gerekir.
Kat’1 nas ile g¢elisen maslahat muteber degildir.1329 Bu durumun farkinda olan Hz.
Omer de mehir meselesinde nas karsisinda verdigi hiikmiin yanlis oldugunu ifade

etmistir.

Burada konumuza daha agiklik getirmesi i¢in Fazlurrahman’in bu husustaki
goriislerini vermeyi faydali buluyoruz. Fazlurrahman, Hz. Omer’in fey uygulamasina
degindikten sonra sunlar1 der: “Kur’an hususunda iki sey tamamen aciktir. Her

seyden dnce o ne bir kanun kitabidir ne de bdyle bir amag gilider; o kendisini “Hudan

1326 fllet: Hijkmii gosteren veya gerekli kilan yahut hitkmiin kendisine baglandigi durum, vasif, man4,
gerekge, seklinde tanimlanir. Bkz. Donmez, “Illet”, D4, XXII, 117. Illet hakkinda genis bilgi igi
bkz. Serahsi, a.g.e., 11, 301-302.

1327 Hikmet iizerine hiikkmiin bina edilmeyecegi hususu i¢in bkz. Dénmez, “illet”, Did, XXII, 118;
Hamdi Déndiiren, “Sebep-illet-Hikmet Acisindan Kur’an Hiikiimlerine Bir Bakis”, Kur’'an’i
Anlamada Tarihsellik Sorunu Sempozyumu, Bursa 2005, s. 111. Ancak buradaki bakis agisi
gelenekle alakali olsa gerektir. Ayrica maslahatin tespitinin metin dis1 delillerle tanimlanabilecegine
dair gelenek icerisinde goriisler bulunmaktadir. Bkz. Mehmet Pacaci, Kur’an ve Ben Ne Kadar
Tarihseliz?, Ankara 2002, s. 49.

1328 By konu tizerine Doktora tezi hazirlayan Hasanova su tespitte bulunmustur: Rasid halifeler
ozellikle de Halife Omer déneminde maslahata istinaden hiikiimlerin verilmesine ragmen, usiilde
terimlesme siirecine girildiginden itibaren, maslahatin miistakil dayanak olarak goriilmemesinin
temel sebebi, re’yin yaygin bir bigimde kullanilacagi ve naslarin kenara itilip heva hevese gore
hiikiim verilecegi endisesi idi. Gliniimiize ulasan ilk usil eseri olan Safii’nin Risale’sinde maslahat
terimine rastlanmamakla beraber, ona yakin bir kavram olan istihsan’a karsi radikal tepkisi
maslahata olan bakis acisini belirlemek bakimindan 6nemlidir. Nitekim, Safii’nin bu tutumunun,
giiniimiize kadar maslahatin, i¢cinde heva heves barindirdigi ve naslar1 bir kenara itecegi endisesiyle
miistakil bir delil olarak kabul edilmemesinin esasini teskil ettigini soyleyebiliriz. Fakat Safii’nin
ileri siirdiigli nas merkezli ictihad yani kiyasi da, kiyas-maslahat iligkisini anlatirken de
inceledigimiz gibi, 6zii itibariyle, nasta hiikkmii gdsterilmis olayla hiikmiin illeti bakimindan esit
durumda olan ve nasta hiikkmii gosterilmemis bir olayda maslahatin dikkate alinmasindan ibaret
oldugu da agiktir. Ayrica kiyasin esasini teskil eden illet anlayisinin maslahatla iligkisini
inceledigimiz zaman maslahatin kiyasa dogrudan kaynaklik ettigini séylemek miimkiindiir. Bkz.
Samire Hasanova, Modernlesme Siirecinde Islam Hukukunda Maslahat Tartismalar:, (Basiimamis
Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2007, s. 254-255.

1329 Yaman, a.g.m., s. 174.
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li’n-Nas” (Insanlarin yol gdstericisi) diye adlandirir ve insanlardan, koydugu emirlere
gore yasamalarini ister. Fakat bu emirler umimiyet itibariyle ve esas olarak hukuki
olmayip, ahlakidirler. Bu sebeple, Kur’an’dan hiikiim ¢ikarmak i¢in dgretisi/akide
sistemi yeterince tutarh bir biitiinliik halinde belirlenmelidir. Islam hukukcular:
kiyasin ise yaramadigini ya da haksiz agir hiikiimlere gotiirdiigiinii gordiiklerinde,
belli bir ser’i prensiple kayith olmayan fakat “ummi olarak” isleyen (work at large)

ve maslahat-1 miirsele (puplic interest) veya istihsan'>"

(equity) olarak adlandirilan
belirli kaidelere basvurmuslardir. Bunun sonucu ise, Islam hukukunun asir1 katilik ile
asir1 gevseklik arasinda gidip gelmesi olmustur. Eger Kur’an’in diinya goriisti ya da
Ogretisi, saglam bir yorum metodunun gelistirilmesiyle yeterince tutarli bir biitiinliik
haline getirilebilseydi, bu diizensizlikten korunup, ahlak ile hukuk arasindaki ¢izgi de
acik bir sekilde cizilirdi. Bu da ikisi arasinda daha akli basinda, daha anlamli ve daha
canl bir iligkinin kurulmasi1 imkanini verecektir. Mevcut haliyle bu hukukun biiyiik
bolimii mahkemelerde uygulanamaz; gerg¢ekte o, hukuktan ziyade, bir hukuk
sisteminin kendisinden ¢ikarabilecegi ham madde olarak miitalaa edilebilir. ikinci
olarak, Kur’an bir anda oturulup bir anda yazilmis Kitap degildir. O, yirmi yil1 asan
risaleti stiresince Hz. Muhammed’e vahyedilen ayetlerin toplamidir. Bu ayetler,
ozellikle sosyo-politik hayatla ilgili olanlar, Peygamber ve limmetinin bir fiille
karsilastigi ve tarithin somut gercekliginde ortaya ¢ikan somut meseleler ya da
sorunlar hakkinda hiikiimler verme ihtiyaci hasil olmadiginda vahyolunmuyordu. Bu
ayetlerin arka planmi teskil eden ve “niizll sebepleri” (occasions of revelation)
denilen, oldukca c¢ok sayida malumat tefsir metinlerinde korunmustur ve ayetlerin
gercek kast1 genellikle ancak bu arka plan ile ilgili malzemeye atifla anlasilabilir.
Yine Kur’an sik sik, bildirim ya da emirlerin ana sebep ya da maksatlarini da agikca
belirtir; bunlar acik degillerse; arka plan malzemesi yardimiyla mutlaka
anlagilabilirler. Yapilmas1 gereken sey, “Kur’an’in ahlak felsefesini” teskil edecek
olan prensipler ya da degerler agisindan Kur’an’in mantik hedeflerinin titizlikle

incelenmesi ve sistematik tarzda ortaya konulmasi idi. Bundan sonraki merhalede ise

1330 fstihsan: Miictehidin bir meselede icma, zaruret, 6rf, maslahat, gizli kiyas gibi 6zel ve daha
kuvvetli goriinen bir delile dayanarak o meselenin benzerlerinde izlenen genel kuraldan ve ilk hatira
gelen ¢oziimden vazgegmesi ve hukukun amacma daha uygun buldugu bagka bir hiikiim vermesi
seklinde 6zetlenebilen yontemin adidir. Bkz. Ali Bardakoglu, “Istihsan”, DI4, XXIII, s. 339.
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bu ahlaktan hiikiimler istihra¢ edilebilirdi. Bu yapilrken de sadece kelimelerle
oynamak yerine, Kur’an’in hedeflerinin gergeklesmesi icin, sartlardaki zorunlu
degismeleri de hakkiyla g6z 6niinde bulundurmak gerekecektir. Bu hedefler “kamu
menfaati’ni (maslahat) gosterecektir; fakat bu kamu yarar1 bagibos birakilmayip seriat

prensipleriyle sik1 sikiya baglanacaktir.”"*!

Goriildigti lizere Fazlurrahman da tezinin sonunda metod olarak maslahati
onermektedir. Ancak maslahatin Olgiitiinlin ne olacagim1 tam olarak ortaya
koymamaktadir. Hiikiimlerin “seriatin prensiplerine siki sikiya baglanmas1”
seklindeki ifadeleri her ne kadar bir 6l¢iit ortaya koyuyor gibi goriinse de “Seriatin
prensiplerinden” kasit nedir? Bu prensipler belirli midir? Belirli degilse kim
belirleyecektir? gibi sorularm cevabmnm verilmesi gerekmektedir. Halbuki Islam
Fikih geleneginde tam da bu sebeple mesalih-i miirsele, Istihsan ve sedd-i zerai’ ">
gibi prensipler tesekkiil etmis ve toplumun menfaatine yonelik hiikiimlere varilmaya
Qa11$11m1$t11‘.1333 Pek tabii ki Hz. Omer’in ictihadlarinda da maslahat prensibinin

133 Nitekim Hz. Omer’in uygulamalarini bir tiir istihsan olarak

isletildigi goriilmiistiir.
adlandiran goriisler bulunmaktadir."”*> Esasen Hz. Omer’in uygulamalar1 ne ile
adlandirilirsa adlandirilsin, burada 6nemli olan husus O’nun uygulamalarma edindigi
referansin veya referanslarin ne veya neler oldugudur. Burada edinilen referansi tek
seye indirgemek miimkiin gériinmemektedir. Clinkii hayatin igerisinde ortaya c¢ikan
problemler nas ekseninde hayatin gergekliginde ¢6ziim bulur. Yani ¢oziimiin bir

ayag1 nas eksenindeyken diger ayagi hayatm kendisidir."**

Cozliimiin bir ayagini
hayat olusturdugu i¢in ve hayatin gergekleriyle nas arasindaki irtibat1 miigtehit tayin

ettigi icindir ki Hz. Omer bir hiikkme varirken: “Eger dogruysa Allah’tan hataliysa

1331 Bazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler 1,'s. 105-106.

1332 Sedd-i Zerai’: Aslinda yasak olmayan bazi yollarm, kétiliklere gotiirmesi nedeniyle
kapatilmasidir. Mesela, yabanci bir kadinla tenha bir yerde bas basa kalmak. Bkz. Erdogan, Fikih ve
Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 399.

1333 pacacit, Kur'an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?, s. 47.

133 Hz. Omer’in uygulamalarinda maslahat1 gozettigine yonelik soyleme ornek olarak bkz. Abdulkadir
Sener, Kiyas Istihsan Istislah, Ankara 1974, s. 152-155.

1335 Sener, a.g.e., s. 115-116; Mustafa Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalar:, Ankara 2005, s. 24-25;
Ahmed Hasan, a.g.e., s. 146, 174; Bardakoglu, “Istihsan”, D4, XXIII, 340.

1336 By konuda bkz. Ali Bardakoglu, “Sebep-illet-Hikmet Agisindan Kur’an Hiikiimlerine Bir Bakis-
Miizakereler”, Kur’'an’t Anlamada Tarihsellik Sorunu Sempozyum Teblig ve Miizakereleri, Bursa
2005, s. 89.
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bendendir, bizden olan zandir.”"**’ demistir. Buradan hareketle Hz. Omer’in ¢6ziim
ararken nas ekseninden uzaklastigini, bunu gérmezden geldigini gosteren tek bir
karine bulunmamaktadir. O’nun uygulamalarinda maslahatin varlig1 dogrudur, ancak
Sari’nin belirledigi sinirlar hicbir zaman asilmamustir.'>*® Hz. Omer nas ile olgu

arasindaki dengeye riayet ettigi icindir ki: “Dininiz hususunda reyden kac¢inin;

133955 1340

Goriislerinizi Siinnet’e sunun (Siinnet’in siizgecinden gecirin). demistir.
Dolayisiyla Hz. Omer’in uygulamalarmin sadece maslahat eksenli oldugunu iddia
edip muamelatla ilgili Kur’an’da bulunan hiikiimlerin tamamen ilgd olabilecegini

soylemek miimkiin goriinmemektedir."**!

3.2.4. Hz. Omer’in Uygulamalarinda Akhn Rolii

Akil, insan1 diger canlilardan ayiran ve onu sorumlu kilan temyiz giicii, diisiinme ve
anlama melekesi olup, duyu organlariyla algilanabilen bilgilerin mahallidir."*** Akl-1
selim ise, hiikiim ve kararlarda dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden ayiran akil, sagduyu

seklinde aciklanmaktadir.**

Akil dine muhatap olmanin ilk sartidir. Bu bakimdan énemli oldugu gibi dini anlama
ve yorumlamada belirleyici unsur olmasiyla da one ¢ikar. Yiice Allah da Kur’an’da
aklin1 geregi gibi kullanmayanlari k1nayarak]344 bu cevherin kullanilmasinin
gerekliligini bildirmistir. M{isd Carullah, hikmet sahibi bir 4lim i¢in, “Istikamet {izere

olan bir akil, her seyin 6l¢iisiidiir.”"** demek stiretiyle aklin 6nemine vurgu yapmak

1337 {bn Kayyim, age.,l 59

1338 Hz. Omer’in ii¢ talak meselesindeki ictihadinin hatali oldugunu ifade eden arastirmacilar
bulunmaktadir. Bkz. Hiiseyin Atay, “Dini Diisiincede Reformun Yontemi ve Bir Ornek: Hirsizlik,
Kelam Arastirmalart Dergisi 4:1 (2006)”, s. 21. Hayreddin Karaman maslahat hakkinda sunlar1
sOyler: “Gelenek icerisinde nas bulunmayan yerlerde gerektiginde mesru maslahata goére hiikiim
verilmistir. Zaman zaman da lafza degil, ruh ve méanaya veya Kitap ve Siinnet’in umumi kaidelerine
dayanarak bazi naslarin lafizlarini asmislardir. Ancak bu davranis, nassm hiikmiiniin mesnedi olan
illetin degismesiyle hiikmiinde degismesi esasina bagli bulundugu i¢in nassa muhalefet seklinde
degerlendirilmemelidir.” Bkz. Karaman, Islam Hukukunda Ictihad, s. 142.

1339 {bn Kayyim, a.g.e., 1, 60.

1340 Maslahatin seriate baglihg: 6lgiit alindig1 i¢indir ki maslahat, gelenek igerisinde makasidii’s-sari‘,
makasidii’s-seria veya el-makasidii’s-ser’iyye seklinde adlandirilmustir.

13! Kur’an’in yasama fonksiyonunun tarihselligi iddiasmna 6rnek kabilinden bkz. Fazlurrahman, Islam,
s. 86-89.

1342 §iileymén Hayri Bolay, “Akil”, DIA, 11, 238.

1343 Siileyman Hayri Bolay, “Akl-1 Selim”, Did, II, 275.

14 Bkz. Maide 5/103.

1345 Musa Carullah Bigiyef, Kitdbu s-Siinne, (Cev. Mehmet Gérmez), Ankara 2000, s. 99.
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istemistir. Hayrettin Karaman da seraitin dinamizminin korunabilmesine yonelik su
teklifte bulunmaktadir: “Kur’an’in ve Siinnet’in biitiinii, Islami akil ve amaglar goz
oniinden kacirilmadan ictihad devam ettirildigi siirece, seriatin donmasi da
sekiilerlesmesi de engellenebilir.”*** Hz. Omer’in uygulamalarimi akil Slgeginde
degerlendiren Karaman tespitini sdyle siirdiiriir: “Hz. Omer’in uygulamalar
hidayetten miistagni beser akli ile Kur’an ayetlerini degistirmek degil, Kur’an akli ile
onu yorumlamaktir, Kur’an’1 ve Siinnet’i Islam’m hayatinda uygulamaktir... O halde
Hz. Omer’in yolundan gitmek istiyorsak bu ii¢ akil iizerinde duracagiz. Ug akil
devrededir. Bunun bir tanesi, hidayetten miistagni beseri akil. Ikincisi, saf olmayan
Miisliman akli.. Ugiinciisii, saf Islam akh. Saf Islam akli hi¢ kimsede yoktur.
Peygamberimiz’de vardi. Mukaddes olan Hz. Omer’de herhalde ¢ok biiyiik dlciide
vardi. Beri tarafa geldik¢e olmaz. Bir de saf olmayan Miisliman akli. Bence
Miisliimanlar tefekkiirle, ilimle, amelle, Kur’an’t ¢ok okuyarak —ben buna bir sey
daha ilave ediyorum: Restlullah’in siretini ¢ok okuyarak- énce saf Islam aklmmn
merdivenlerinden olabildigince basamak c¢ikmalidir. Iste o basamaktan Islam’a
baktigimizda bir¢ok metodolojiyi uygulayabiliriz. Onun mensei surada burada
olabilir. Bakariz, segeriz, ayiklariz. Bizi bozacak, bizi dejenere edecek, bizi
degistirecek olanlar1 dezenfekte ederiz. Ya da almayiz, atariz. Fakat mutlaka ¢6zeriz;
mutlaka Oniimiizii acariz, mutlaka tarihe miidahale ederiz...” demektedir.”**’ Hz.
Omer’in uygulamalarinda akli kullandig1 dogrudur. Hatta O’nun bu tavrmin Ebd
Hanife’yi etkiledigi de disiiniilmektedir.**® Nitekim Ebd Hanife ilmini aldig
kimseler arasinda Hz. Omer’i de saymustir.”** Fakat bazen Hz. Omer’in tavirlari asir1
yorumlara da tabi tutulmustur. Mesela Muhammed Ikbal, Hz. Peygamber’in vefati
esnasinda kagit-kalem istemesi ve Hz. Omer’in “Kur’an bize yeter!”'*" ifadelerinden

yola ¢ikarak, O’nun Islam’da ilk elestirici ve hiir fikirli akil sahibi oldugunu ifade

1346 Hayreddin Karaman, “Sorusturma”, Isldmiydt 1, Sayr: 4, Ankara 1998, s. 294.

1347 Hayreddin Karaman, “Miizakere”, Kur’an’t Anlamada Tarihsellik Sorunu Sempozyumu 8-10
Kasim 1996 Bursa, Bursa, 2005, s. 271.

1348 Ramazan Altintas, “Ebd Hanife’nin (6.150/767) Akil-Vahiy Anlayisi”, Kelam Arastirmalar
Dergisi 2:1 (2004), s. 15. Hz. Omer’in uygulamalar1 Eb Hanife’nin yan1 sira ehl-i rey ekoliiniide
etkilemistir. Bkz. Zafer Kog, a.g.e., s. 293-294.

1% Unal, Imam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, s. 19.

1330 55z konusu hadise i¢in bkz. Buhari, “ilim”, 39, “Merda”, 18, “itisam”, 27; Miislim, “Vasiyet”, 22;
Eba Avane el-Isferayini, a.g.e., 111, 476; Taberani, Mu ‘cemu ’l-evsat, V, 287.
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351

ederek hadiselere Omer ruhuyla cesurca yaklasilmasi gerektigini'®' soylemistir.

Halbuki s6z konusu hadisenin kendi sartlar1 icerisinde anlasilabilirligi agiktir.'*>

Akil baglaminda sdylenen sozler dogru olmakla birlikte burada sunulan metod,
“metod” denilen esas 6l¢iitiin ruhuna aykir1 olmamalidir. Daha 6nce belirttigimiz gibi
Islam ilim geleneginde metod eksenli ¢ikarimlarn esas olabilmesi icin usfil alanma
yonelik calismalar yapilmistir. Yani gelenek kendine bir 6lgiit koymus, siibjektif
degil, objektif metodlar gelistirmistir. Aslinda bu metodlar ge¢miste toplumun
ihtiyaclarmma cevap verdigi i¢in sorun ortaya ¢ikmamistir. Bugiin de bu metodlar
toplumun sorunlarina cevap verebilecek durumdadir. Ancak burada esas olan sey bu
metodlarin sorunlara cevap teskil edip edemedigi degildir. Bilakis Islami kaynaklar
ekseninde yeni sorunlara ¢oziimler bulunabilecegi aciktir. Bununla birlikte Islam ilim
geleneginde tesekkiil etmis olan metodlar (Kur’an, Siinnet, Icma, Kiyas, vd.)
Kur’an’m ve Siinnet’in belirledigi ¢izgilerin ¢ogu zaman asilamayacagi bir nitelik
tasimaktadirlar. Bunlar ancak ve ancak sorunlarin Kur’an ve Siinnet cergevesinde
¢Oziime kavusturulmasima olanak tanimaktadirlar. Bu durumda birilerini rahatsiz eden
faiz, miras, hadler gibi mevzuular yine birilerinin sorunsali baglaminda kalmaktadir.
Aslinda mesele iste tam da burada diigiimlenmektedir. Buradan hareketle sayet
gecmiste tesekkiil eden metodlar yetersiz goriiliiyorsa, ¢6ziim metodun ruhuna aykiri
olmayan yeni metodlar tiretmekte yatar. Aksi halde sunulan metodlar metod olmaktan
uzaksa sonu¢ meselelerin ¢oziimiinden ziyade dini anlayisin ¢oziilmesine sebep
olacaktir. Zira “akl-1 selim”, kisinin kendisine (birey) gore objektif olsa bile genelde
(bireyler) objektif kabul edilebilmesine olanak bulunmamaktadir. Buradan hareketle
kimin aklmin Kur’an ve Siinnet muvazenesinde tesekkiil etmis olduguna, kim, nasil,
hangi 6lgekle karar verecektir? Bu sebeplerle olsa gerek Hz. Omer fey meselesinde
ayet delil getirmek zorunlulugunu hissetmis, mehir meselesinde ise var olan ayete
mubhalif olan goriisiinden hata ettigini beyan ederek geri donmiistiir. Bununla birlikte
akl-1 selimin ve iyi niyetin her daim 6nemli oldugu da agiktir. Bu sebeple olsa gerek

Hz. Peygamber: “Benden sonra iimmetim hakkinda en ¢ok korktugum hususlardan

1351 Muhammed ikbal, Isldmda Dini Diisiincenin Dogusu, (Cev. N. Ahmet Asrar), istanbul ts., s. 220.

1332 By hadiseyle ilgili yapilan yorumlar i¢in bkz. Tantavi, a.g.e., s. 44-46; Mustafa Geng, Siinnet-
Vahiy Iliskisi, (Basilmamig Doktora Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya
2005, s. 96.
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biri, bir adamin Kur’an’1 uygun olmayan bir sekilde te’vil etmesidir.”*> buyurmus
ve belki de yine bu sebeple Hz. Omer: “Alimin siirgmesi (zelle), miinafigm Kur’an ile

tartismaya (miicadele) girmesi, dini yikar.”'*** demistir.
3.2.5. Hz. Omer’in Uygulamalari ve Tarihsellik Uzerine Genel Degerlendirme

Kur’an’in belli bir zaman araliginda belli bir cografyaya nazil oldugu bir vakia

1% Miislimanlar da bu gergek iizerine Islami ilimleri bina etmislerdir. Sebeb-i

olup
niiz(il, Mekki-Medeni ayetler, nasih-menstih, hadislerin sebeb-1 viiridu gibi terimler
bunun gostergesidir.'*>® Bununla birlikte, Miislimanlar, hitdbin ge¢miste, tarihin bir
doneminde yapilmis olmasindan yola c¢ikarak tarihsellik anlayisina da

varmamigslardir.

Cagdas donemde ise, Kur’an’in belli bir donemde nazil olmasindan yola ¢ikilarak
Batr’da tesekkiil eden tarihsellik anlayisiyla irtibat kurulmus ve Kur’an’mn yeniden
yorumlanmasi yoluna gidilmistir. Ancak anlamanin konusu bir metin olarak Kur’an
oldugunda, en azindan Miisliimanlar i¢cin herhangi bir metinden farkli bir metin s6z
konusu olmaktadir. Clinkii Kur’an beseri-tarihsel bir zihnin iirlinii tarihsel bir kitap
degil, ilahi bir Kitap olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”*”” Bu ilahi Kitap icazinin en
biliylik gostergesi olarak “ictithad” yoluyla tiim ¢aglara ve toplumlara cevap
verebilecek durumdadir.”**® Bunun sebebiyse ilahi Kitab’mn sahibinin biitiin zaman ve
mekAanlara bir Anda tasarruf edebilmesidir (etmesidir). Islam geleneginde tam da bu
nokta hesaba katilmis ve Kur’an’mm mesaj1 ictihad yoluyla caglara yansitilmak
istenmistir. Yine Miisliiman ilim adamlar1 Hz. Omer’in uygulamalarmi énemsemisler,
kendi icerisinde yorumlar iiretmisler ve kendi hayatlarina bakan yoniinii yakalamak
istemiglerdir. Buradan hareketle, Hz. Omer’in uygulamalar1 degerlendirilirken, Islam
ilim gelenegi baglaminda akil yiiriitiilmeli, bu perspektiften verilere ulasilmalidir.

Bunun nedeni de bir metodun ancak boylelikle kendisiyle ¢elismeyen bir nitelik arz

1353 Taberani, Mu ‘cemu’l-evsdt, 11, 242-243.

133 Darimi, “Mukaddime” 57, I, 507; Satibi, a.g.e., IV, 18, 168; Dihlevi, a.g.e., I, 443; Serkavi, a.g.e.,
s. 83. Bazi sahabilerin de buna benzer beyanlar1 vardir. Bkz. Satibi, a.g.e., 111, 318.

1355 Kotan, a.g.e., s. 397.

1336 pacaci, Kur’an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?, s. 56; Nevzat Tarti, Hadislerin Tarihsel Boyutu,
(Basilmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2001, s. 27.

1357 Kotan, a.g.e., s. 359.

1358 Sadik Kilig, Tarihselcilik ve Akilcilik Baglaminda Kur’an’t Anlama Sorunu, istanbul 1999, s. 72.
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edebilmesidir. Tarihselci yaklasima sahip olanlar ise, metinlere eksik, se¢meci ve
yilizeysel tavirlarla yaklasarak sonuca varmak istemislerdir. Bunun sebebiyse bu
yaklagimin 6nceden arzulanan sonucu kolayca temin ediyor olmasidir.*> Tam da bu
sebeple olsa gerek Hz. Omer’in birka¢ uygulamas: giindeme alinarak, hayat: Kur’an

eksenli algilayismi ortaya koyacak biitiinciil bir bakis a¢is1 sunulmamastir.

Islam gelenegini devam ettirecek ve Miisliiman toplumlarm ihtiyaglarini karsilayacak
yorumlarin mesruiyeti en azindan birka¢ noktadan saglanmak zorundadir. Bunlardan
ilki yorumlara dnciil teskil eden dn-anlamalarin ve niyetlerin tarihsel Islam agisindan
mesrQ bir siire¢ ve zeminde olusturulmasidir. Onciiller, yorumun sonucunu ve
yontemin isleyisini bu denli etkilemekte ise, Onciilleri saglayan diinya goriislerinin
tartisma konusu yapilmasi gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Islam ilim geleneginde bu
acidan mesruiyetin sartlar1 bellidir. Buna gore ilkeler; Kitap, Siinnet, Icma, Kiyas vd.
¢ikarilmalidir. Uzerinde durulmasi gereken bir diger nokta da c¢agdas yorumlarin
toplumsal ve siyasi a¢idan mesruiyeti sorunudur. Bu noktada, Miisliman toplumunu
temsil konumunda bulunan birey i¢in bir aidiyet sorunu ortaya ¢ikmaktadir. Yani
tarihselcilerin Onerileri, toplumun giiclenmesini, daha saglikli ve rekabet giicii
yiiksek, hiir, bagimsiz, kalkinmis ve egitimi yiiksek bir toplumu hedef alan gergek
sorunlar1 mi1 ele almaktadir, yoksa bunlar, 6teki bir yerlerde islemis kabul edildigi i¢in
bizler i¢in de bir ¢6ziim olabilecegi var sayilarak, oradan ithal edilmeye calisilan ve
bir durumu veya bir zihniyeti dogru ¢ikarmak; olsun da “yeni olsun” ve bir “uyum
olsun” i¢in mi yapllmaktadlrlar?1360 Halbuki Islam’m kendine dzgii bakis ag1s1 vardir.

Bu bakis agis1 belli bir zamana ve kitleye degil tiim zamanlara ve mekénlara yonelik

1339 pacaci, “Bir Yorum Elestirirsi: Cagdas¢i Kur’an Yorumu Uzerine”, s. 40.

130 pacact, “Bir Yorum Elestirirsi: Cagdas¢t Kur’an Yorumu Uzerine”, s. 43-44. Tahsin Gérgiin bu
konuda soyle demektedir: “Dini yeniden yorumlamak meselesi, ‘dini bir mesele olmayip’, nereden
ve nasil bakarsaniz bakin, -en dar- en genis, en kesin- en muhayyer, en yiiksek — en pejoratif...
anlamiyla—’siyasi’ bir meseledir. Bu meselenin mahiyetini fark etmeden, bu konuda soz
sOyleyenler, -belki bu satirlarin yazari da bunun diginda degildir- “bir siyasete’ alet olmaktadirlar.
Dinin yeniden yorumlanmasi meselesi, bugiin dile getirildigi haliyle insanlarm veya Miisliimanlarin
daha iyi nasil dindar olabilecegi ile ilgili bir mesele olmayip, Miislimanlarm modern diinya
diizenine nasil uydurulacagi ile ilgili bir mesele olarak ortaya ¢ikmistir. Ciinkii her meselede oldugu
gibi, bu meselenin de ortaya ¢ikis siireci ve baglami, mahiyetinin bir pargasidir...” Bkz. Gorgiin,
“Dinin Yeniden Yorumlanmasi Meselesi Uzerine”, s. 190. Metin Yigit bu konuda su tespitte
bulunmustur: “...Bu anlayis ya “niye bizim ulagtigimiz sonucu sdylemiyorsunuz” anlaminda bir
anlayistir. Ya da dinyanin bu giinkii durumunun miimkiin olan yegane durum oldugu ve
asilamayacagi seklindeki bir anlayistir.” Bkz. Yigit, a.g.e., s. 183.
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hedefler icermektedir. Islam’in kendine 6zgii bakis agismin uluslararas1 arenaya

tasinmasiysa, bir biitiin olarak insanhga katki saglayacaktir.'*®’

Ayrica Kur’an gibi
ebedi ve evrensel bir vahyi, tarihsel bir kategorinin smirlarma hapsetmek ve onu,
gelenekten kopuk, cagdas zihnin kabul edebilecegi sekilde “yeni bir okuma”ya tabi
tutmak, en basta ilahi vahyin tarithe miidahaleyi 6ngoren amaclarma uygun

degildir."*%

Hz. Omer’in uygulamalarmin Miisliimanlarin kendi hayatlarina miidahil olduklar1 bir
ortamda cereyan ettigi de gdzden kacirilmamahdir.*® Orada Miislimanlarin bilfiil

varliklaridan, bir islami toplumsal bedenden s6z edilebilmektedir.'***

Bir diger
husus ise, Hz. Omer’in ictihadlarinin dnce tek tek ¢ok iyi incelenmesi ve sonra da bu
ictihadlarn biitlinliyle degerlendirilmesinin gerekliligidir. Aksi halde dogru sonuclara
varilamayacaktir. Nitekim Hz. Omer’in bazi ictihadlarini tarihselcilikle nitelemek,

tarihselciligin tekabiil ettigi felsefi anlami ya bilmeme"*® ya da grmezden gelmektir.

Tarihselcilerin - Hz. Omer’i referans edinmelerine karsihk, Hz. Omer’in

uygulamalarmm tartisilabilir oldugu,"®

tarthselcilerin bu yonii gozden kagirdiklari
ve sirf Onceden yasamis olmasi sebebiyle® O’nu referans edindikleri ifade
edilmistir.”® Hz. Omer’in uygulamalarmnin tartisilabilir oldugu olgusu dogrudur ve
Islam ilim geleneginde de bu tavir sergilenmisti. Ancak Hz. Omer’in
uygulamalarmin yanlishg1 yoniinde de yine Islam ilmi geleneginde bir ¢ikarima

1
varilmamustir. 369

Dolayisiyla  uygulamalarin  tartigilabilir  oldugu  olgusu,
tarihselcilerin Hz. Omer’e atifta bulunmalarina engel teskil edecek bir husiisiyet

degildir. Ayrica Hz. Omer’in s6z konusu uygulamalari, sadece Hz. Omer’in

1361 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Sorusturma”, (Cev. Mevliit Uyanik), Isldmiydt 1, Sayr: 4, Ankara 1998, s.
301.

1362 Ali Bulag, “islami Vahyin Tarihe Tasmmast”, Islam ve Modernizm “Fazlurrahman Tecriibesi”,
Istanbul 1997, s. 330.

139 Yasin Aktay, “Kur’an’in Aydinhigina Dogru”, (1. Kur’an Haftasi-Kur’an Sempozyumu), Ankara
1995, s. 237.

13% Yasin Aktay, “Miizakere”, Kur'an’t Anlamada Tarihsellik Sorunu Sempozyum ve Miizakereler,
Bursa 2005, s. 42.

B9 yigit, a.g.e., s. 183.

13% Bkz. Fethi Ahmet Polat, Cagdas Isldm Diisiincesinde Kur’an’a Yaklagimlar, istanbul 2007, s. 185;
Ozsoy, “Kur’an’m Aydmligma Dogru”, (1. Kur’an Haftasi-Kur’an Sempozyumu), s. 247.

1397 Ozsoy, “Kur’an’m Aydinhgma Dogru”, s. 247.

13 polat, a.g.e., s. 185; Ozsoy, “Kur’an’m Aydinligina Dogru”, s. 247.

13% Bunun en biiyiik sebebi de icma anlayisidir.
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onayindan sonra mi tatbik edilmistir? Bu soruya olumlu cevap vermek de miimkiin
degildir. Ciinkii Hz. Omer’in uygulamalarmi ifa ettigi donem, sahabenin ileri
gelenlerinin yasadigi bir donemdir. Onlarim onaylar1 olmadan bu uygulamalarin

islevselligi, ylriirlige girmesi miimkiin olamazdi.

Tarihselcilere, Hz. Omer’e sif dnceden yasadig: i¢in atifta bulunduklar: siiphesiyle
yaklagsmak miimkiin olmakla birlikte, kanaatimizce Hz. Omer’e yapilan atiflar1 sadece
O’nun yasaminin Onceligiyle aciklamak da yeterli goriinmemektedir. Ciinkii Hz.
Omer’i yiicelten O’nun dnce yasamis olmasi degil, Islam’a girmesinden vefatmna
kadar gecen siirecte her yoniiyle miimtaz bir sahsiyet olarak 6n plana ¢ikmasidir.
Ancak bu noktada Hz. Omer’in miimtaz bir sahsiyet oldugu olgusunun arka planmin
tarthselciler tarafindan hakkiyla 6nemsendigi kanisinda da degiliz. Ciinkii elimizde
onlarm bu ihtimam gdzettiklerine dair bir veri bulunmamaktadir. Onlar, Hz. Omer’in
bir takim uygulamalarmna yer verirken bu uygulamalarin arka planini ve tarihi siireci
goz ardi etmiglerdir. Sanki Hz. Omer’in uygulamalar1 islam geleneginde hig
tartisilmamis, nedensellikleri lizerine miilahazalar yiiriitiilmemis gibi davranilmistir.
Halbuki Islam ilim gelenegi mensuplari, bu uygulamalarin arka planmi arastirmislar,
tartigmiglar ve halen de iizerinde fikir beyan etmektedirler. Fakat hi¢cbir zaman onlarin
vardiklar1 sonuglara varmamislardir. Burada ifade edilmesi gereken bir husus da, Hz.
Omer’in hayatmin genelinde naslara karsi takindigi durumlarin  gdzden 1rak
edilmesidir. Kanaatimizce tarihselciler de Hz. Omer’in naslar karsisinda takindig
durumlarin en azindan bircoguna vakiftirlar. Ancak her nedense Hz. Omer’in naslara
kars1 takindig1 tavirlar1 goz ardi edilmistir.*” Ayrica Hz. Omer’in atifta bulunduklari
s0z konusu uygulamalar1 olmasaydi, bahsi gecen bakis agisina sahip olunmayacak
mi1ydi1? Bu soruya olumlu cevap vermek miimkiin gériinmemektedir. O halde Hz.
Omer’e yapilan atiflar nasil degerlendirilmelidir? Kanaatimizce sdz konusu bakis
acisma gelenekten, giiclii bir sahsiyetten referans bulma adina Hz. Omer dayanak
yapilmak istenmektedir. Boylece gelenegin tezi gelenekle ciiriitiilmek istenmektedir.
Bir bakis acgisma sahip olduktan sonra ona gerekgeler bulmak miimkiin

olabilmektedir. Ancak bu gerekcelerin istenilen islevi iistlenip iistlenemeyecegi bazen

1370 By konu i¢in bkz. Tez metni, 3.1. Hz. Omer’in Kur’an-1 Kerim’e Yaklagimu.

286



yiizeysel olarak degerlendirilmektedir. Bu baglamda biz Hz. Omer’in
uygulamalarmin yiizeysel olarak ele almdigini diisiinmekteyiz. Kald1 ki Hz. Omer’in
uygulamalarmin Islam geleneginde tartisildig1 ve hicbir zaman da tarihsel bir bakis
cagristiran bir sonuca varilmadig1 unutulmamalidir. Hal boyleyken uzun gegmisi olan
bu gelenegin varmadigi bir sonucu Bati kaynakli argiimanlardan yola ¢ikarak Hz.

Omer araciligiyla gelenekle bagdastirmak miimkiin goriinmemektedir.

Belki burada vurgulanmasi gereken bir husus da Hz. Omer’in giinliik Kur’an
okumalarina yonelik faaliyetinin belli bir disiplin igerisinde devam ettiginin gdozden
kagirilmasidir. Hz. Omer’in Kur’an okumalar1 ge¢misi anmak ve o giinleri (vahyin
indigi gilinleri) yad etmek icin midir, yoksa Kur’an’1 her an hayata katabilmek i¢in
mi? Herhalde buna verilecek cevap ikinci siktir. Yine vurgulanmasi gereken bir nokta
da Allah Teédld’'nin farz kilmis oldugu namazda Kur’an’dan ayetlerin okunmasini
vacip kilmasidir. Acaba namazlarda Kur’an okumak ayetleri tekrar vahy olunuyormus
edastyla algilamak ve hayata katmak i¢in degil midir? Acaba bunun farkinda olan Hz.
Omer bu sebeple namazlarinda kiraati uzun tutmak istemis degil midir? Acaba Hz.
Omer giinliik okumalarmni ve namazlarda okudugu kiraati fazla olsun sevabi bol olsun
mantigiyla m1 okumustur? Hz. Omer’in Kur’an okumalarini bu mantik {izerine insa
ettigini gosteren tek kanit bulunmamakta olup, bu okumalar tamamiyla Kur’an’m her

an hayatin bir yerlerine hitap eden giincelliginin korunabilmesiyle alakalidir.

Her toplumun kendine has dinamizmi mevcuttur ve her toplum daimi strette az veya
cok bir degisme ile kars1 karsiyadir. Toplumdaki bir kisim degismeler ¢ok hizli olur.
Buna karsilik baska bir kisim degisiklikler yavas tempoda olur. Bu bakimdan
degismenin derecesi zamana ve topluluklara gore degiskenlik arz eder. Her haliikarda
degisme, her insan toplulugunun esas karakteristigidir. Zira her toplum, ayn1 zamanda
bir tarihtir ve daima bir degisim siireciyle karsi karsiyadir.””' Bu bakimdan Hz.
Omer’in hilafeti siiresince ¢ok radikal algilanan uygulamalari, ashnda ¢ok cabuk
degisen, gelisen ve biiyliyen bir toplulugun trettigi problemlere yonelik ictihadi
coziimler olarak goriilmelidir. S6z konusu ictihadlar Kur’an ve Siinnet perspektifinde

iiretilmislerdir. Aksini gdsteren deliller bulunmamaktadir. Aslinda Hz. Omer

B Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Istanbul 2000, s. 324.
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doneminde toplumun hizla degistiginin ve bir¢ok problemin ortaya ¢iktigmin
gostergeleri vardir. Mesela bu donemde toplumdaki degisimin hizli oldugunun
gostergelerinden biri fetih hareketlerindeki hizliliktir. Bu donemde Ebt Bekir’den
sonraki*”? ilk fetihler ba§lat11mlst1r.]373 Mesela Cezire, Musul,1374 M1s1r,1375
Iskenderiyenin k(‘jyleri,1376 Irak,l377 D1mesk,l378 Humus, Ba‘lebek, Basra, Kudiis,
Taberiyye haric olmak iizere Erden, Ehvaz, Medain, Tikrit, Kinnesrin, Halep,
Antakya gibi yerler fethedilmistir.*” Yine bu doénemde ilk defa yeni sehirler
kurulmustur. Kurulan bu sehirlere kadilar (hdkimler) bu dénemde atanmustir."*®
Genisleyen topraklarla birlikte Islam toplumuna fethedilen yerlerdeki tebaa da
katilmistir. Boyle bir ortamda toplumun degisim hizinin ve bu hizla birlikte ortaya
¢ikan problemlere hizli ¢oziimler bulmanin gerekliligi pek tabiidir.*® islam ilim
geleneginde de zaman ve mekédna dayali ¢6ziim iiretilmesi “Ezmanin tegayylirii ile
ahkdmin tegayyiirii inkar olunamaz.” kaidesiyle makes bulmustur. Ancak buradaki
degisim, hiikme sebep olan nassin kendisini ve hedefledigi gayeyi ortadan
kaldirmamakta, bilakis hiikmiin gayesinin her hal ve sartta uygulanabilirligini
saglamaya yonelik olup, Hz. Omer’in uygulamalari da bu baglamda

degerlendirilmelidir.

Sonug olarak Hz. Omer’in Kur’an anlayisi ile tarihselcilerin anlayis: ayni degildir.

Tarihselciler Kur’an’in bir hukuk kitab1 olmayip, iceriginin daha c¢ok ahlaki

1372 Belaziird, Ensabii’l-esrdf, X, 322.

1373 Belaziir, Ensabii’l-esrdf, X, 322; Suyati, Tdrihii’I-hulefd, s. 156.

174 fon Sa‘d, a.g.e., 111, 282; Suyiti, Tdrihii I-hulefd, s. 151.

175 jon Sa‘d, a.g.e., 111, 282; ibn Abdiilber, a.g.e., I, 1145; Suyati, Tdrihii’l-hulefd, s. 151.

137 fon Sa‘d, a.g.e., 111, 282; Suyiti, Tdrihii I-hulefd, s. 151.

77 fon Sa‘d, a.g.e., 111, 282; ibn Abdiilber, a.g.e., I, 1145; Suyati, Tdrihii’l-hulefd, s. 151.

1378 fon Abdiilber, a.g.e., I, 1145; Suyati, Tarihii’l-hulefd, s. 149.

1379 Suytti, Tarihii’l-hulefd, s. 149-150. Hz. Omer’in fetih hareketleri ve sonuglar1 hakkinda genis bilgi
i¢in bkz. Sadik Eraslan, Sosyal ve Politik Sonuclar: Itibariyle Hz. Omer Devri Fetih Hareketleri,
(Basilmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1997.

1380 fbn Sa‘d, a.g.e., I, 282; Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, X, 323; Suyati, Tdrihi’l-hulefd, s. 156. Hz.
Omer déneminde kadilarm kimler oldugu ve atanmalarma yonelik genis bilgi i¢in bkz. et-Tarayfi,
a.ge., 11, 860-1000; Ahmed Sahnin, Risdletii’l-Kazdi li-emiri’l-mii ' minin Omer Ibni’l-Hattab,
Magrib 1992/1412, s. 73-78; Fahreddin Atar, Islam Adlive Teskilati, Ankara 1999, s. 66-79.

1381 By konuda detayl bilgi igin bkz. Hayri Erten, “Hz. Omer Doneminde Sosyal Degisme”, Selcuk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayr: 6, Konya 1996, s. 297-308. Hz. Omer zamanmda Sam
ve Irak gibi bolgelin fethiyle refahin arttigi ve bunun igki tiiketiminin artmasina vesile oldugu; buna
binden Hz. Omer’in tedbir olarak ickiye uygulanan had cezasmi artirdign nakledilmistir. Yani
genisleyen cografyayla ve zamanim degismesiyle Hz. Omer’in ictihadlar1 arasinda bag kurulmustur.
Nakil igin bkz. Miislim, Hudiid, 36.
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ilkelerden ibaret oldugunu soylerlerken'**

aslinda Kur’an anlayislarin1 da ortaya
koymaktadirlar. Onlar Islam geleneginin Kur’an’1 bir hukuk kitabi gibi algiladigini
beyan ederlerken kendileri de Kur’an’i sadece ahlaki ilkeler barindiran bir kitap
olarak sunmuslardir. Bdylelikle onlar Kur’an’it tek pencereli bir kitap olarak
gormektedirler. Bu pencerenin hayatin neresine hitap ettigi hususunda da net
sdylemleri bulunmamaktadir. Halbuki Hz. Omer’in Kur’an’1 ne hukuk ve ne de ahlak
kitab1 olarak degerlendirme gibi bir derdi bulunmamaktadir. O’nun derdi hayata
Kur’an penceresinden bakabilmektir. Bu sebeple bu pencere bazen hukuka bazen
ahlaka ve bazen de baska baska alanlara agilabilecektir. Bu da O’nun i¢in bir problem
teskil etmemektedir. Ciinkii Hz. Omer’in Kur’an algis1 tamamen hayata doniiktiir ve
hayatin igerisinde ne varsa hepsi Kur’an’la ilintilidir. Dolayisiyla ona gore
Kur’an’dan hayatin her alanina yonelik ¢oziimler aranabilecektir. Ve O, bu ¢6ziim
arayisinda Kur’an’in naslar1 kadar hayatin gerceklerini de bir o kadar 6nemsemistir.
Bu sebepledir ki O’nun uygulamalar1 bu kadar ses getirmis ve hélen iizerlerinde

disiiniilen, fikirler iiretilen hustsiyetler olarak devam etmektedir.

1382 Ornek olarak bkz. Fazlurrahman, Islami Yenilenme, Makaleler 1, s. 105.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim’in 1iyi anlasilabilmesi, onun nazil oldugu dil, cografya ve bu
cografyadaki kiiltiirii iyi bilmeye dayanmaktadir. Hz. Omer’in de sahip oldugu bu
bilgi, O’nun Kur’an’it anlamasmna yardimci olmus, vahiy-olgu iliskisini daha iyi
kavramasmi saglamistir. Nitekim O, bu bilgisini ayetleri anlarken ve meseleleri

¢Ozlime baglarken de kullanmistir.

Hz. Omer, Restlullah (s.a.s.) ile ayn1 zaman ve mekdni paylastigi icin, Hz.
Peygamber’in so6z ve fiillerine vakif olmus ve yine O’nun (s.a.s.) egitim-6gretim
faaliyetinin bizzat icerisinde bulunmustur. Bdylece O’nun Kur’an anlayisinin
sekillenmesinde Restlullah’mn (s.a.s.) etkisi ¢ok biiylik olmustur. Ayrica Kur’an’in
niizGiliine tanik olan ve Restlullah (s.a.s.) ile beraber yasayan sahabe gibi seckin bir

toplulukla yasamis olmasi1 da kendisi adia bir kazanim olmustur.

Hz. Omer, nazil olan ayetleri anlamaya ve anlamlandirmaya ¢alismistir. O’nun bu
zihni faaliyetinin vahiy tarafindan karsiik bulmasi, Islam ilim geleneginde
Muvafakat-1 Omer olarak adlandirilmistir. Hz. Omer’in goriislerinin Sari¢ tarafindan
tasdik edilmesi, O’nun, dinin sosyal hayatla olan miinasebetini dogru anladiginin bir
gostergesidir. Muvafakatlar, Kur’an’t anlama adina O’na ¢ok Onemli kazanimlar
saglamistir. Nitekim bir muvafakati sonras1 O’nun Restilullah’a (s.a.s.), “Yemin olsun
ki bundan sonra sen beni din hususunda tastan daha kuvvetli géreceksin.” demesi de
buna bir karinedir. O, vahye en ¢ok muvafakat eden sahabi olmakla birlikte, zaman
zaman da vahiyle uyarilmistir. Bu uyarilar O’nun bizzat vahiyle te’dibi anlaminda
degerlendirilebilecegi gibi, O’nun sahsinda Sari‘’nin prototip insant sunmasi olarak

da degerlendirilebilir.

Kur’an’daki bazi ayetlerin birtakim sebeplere binden nazil oldugu bilinmektedir.
Bunun yani sira baz1 ayetlerin de bazi kimseler hakkinda indigi sdylenmistir. Iste bu
ayetlerin bir kismmnda Hz. Omer’in sahsinin kastedildigi zikredilmistir. Bununla
birlikte bu ayetler umiimi manalariyla tiim Miisliimanlara samil goriilmelidir. Fakat
burada tlizerinde durulmasi gereken nokta, O’nun siirekli vahyin inis alami etrafinda

bulunmasidir. Yani vahiy bazen bir takim sebeplere binden iniyor ve Sari‘ toplumda

290



nizamini tesis i¢in buyruklar vaz ediyordu. S6z konusu ayetlerin tefsirlerinde O’nun
kastedildiginin ifadesi ise, Hz. Omer’in, vahyin toplumla olan miinasebetinin bizzat
icerisinde yer aldigmin gostergesidir. Bu da O’nun Kur’an’t anlayis kabiliyetinin
niizdl siireci igerisinde sekillenmesi ve gelismesi anlamina geldigi gibi Kur’an’a olan
viikifiyetini de gosterir. Ayrica O’nun tefsir kaynaklarinda edinmis oldugu yerin bir

boyutunu gdéstermesi bakimimdan da 6nemlidir.

Hz. Omer hakkinda gelen rivayetlere baktigimizda, O’nun Kur’an’1 okumaya biiyiik
onem verdigi goriilmektedir. Oyle ki O, Kur’an okumayi giinliik vird haline
getirmistir. Bu da O’nun Kur’an’t anlama ve hayata katma ¢abasinin bir gostergesi
olmas1 bakimindan kayda degerdir. Ayrica O’nun bu tutumu ayetlerin indigi zamanla
kayitlanamayacagi, bilakis her zaman ve mekana hitap ettiginin bir gostergesidir. Hz.
Omer bir 6grenme metodu olarak Kur’an ezberine de oldukca dnem vermistir. Bazi
kaynaklarda O’nun Kur’an’in tamamini ezberledigi bilgisi yer almaktadir. Ne var ki
Suyiiti, Hz. Omer’in Kur’an’in tamammi ezberleyemeden sehit edildigi tespitinde
bulunur. Boyle olsa bile, O’nun Kur’an’in tamamini ezberlemeye yonelik gayretinin

oldugu agiktir.

Hz. Omer’in Kur’an’t 68renme metotlarindan biri de, sorma ydntemidir. O
anlayamadig1 Aayetleri, basta Restlullah (s.a.s.) olmak {izere farkli kimselere
sormustur. Bu kisiler, bazen sahabenin ilimde miimtaz olan sahsiyetleri, bazen
ayetteki kelimenin mengeine vakif oldugunu diisiindiigi bir sahis, bazen de

Miisliiman olmus Ehl-i Kitap alimi olmustur.

Hz. Omer, Kur’an’1 8grenmeyi, hayata katmak olarak algilamis ve O’nun bu algisi
ogrenmede tedrici bir dslup benimsemesine yol agmustir. Ayetleri anlarken
kelimelerin mengei hakkinda daha saglikli bilgi almak i¢in oldukga ¢aba gosteren Hz.

Omer, Arap siirine miiracaat etmis ve bunu insanlara da tavsiye etmistir.

Hz. Omer, Kur’an ayetlerini anlamada biitiinciilliigii esas almistir. O bir hiikme
varirken, Kur’an’1n biitlinliniin dikkate alinmas1 gerektigini, aksi halde yanlis te’vil ve
tefsire gidilebilecegini soylemistir. Yine O’na gore, ayetlere biitiinciil bakilip,

ayetlerden c¢ikan sonu¢ hayata katilmalidir. Bunun disinda hemencecik
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kavranilamayan veya kavranilmamas1 halinde dyetin muradina bir nakise getirmeyen
hususlar iizerinde durmak, isi yokusa siirmektir ve bu davranis yanlistir. O, ayetlerin
sebebinin huslisi olmasmni, hiikkmiin umimi olusuna engel gérmemis ve bu tiir

ayetlerin hiikmiiniin kendisini de bagladigini diistinmiistiir.

Hz. Omer tefsir metodu olarak oncelikle Kur’an’t Kur’an’la tefsir etmeyi prensip
edinmis, ikinci asamada ise Kur’an’t Stinnet’le tefsir etmistir. O, ayetlerin niizal
sebeplerini de Onemsemis ve ayetlerin niiziil sebeplerinden bahsederek ayetlerin

anlagilmasina yardime1 olmustur.

Hz. Omer, Hz. Ebl Bekir doneminde devlet yonetiminde yer aldigi gibi, O’ndan
sonra da devlet bagkani olmak siretiyle vaktinin biiyiik bir kismin1 devlet isleriyle
mesgul olmakla gecirmistir. Buna ragmen O Kur’an’m 6grenilmesi ve anlagilmasi
icin olabildigince c¢aba sarf etmistir. Nitekim O’nun, Kur’an’in tefsirine yonelik
faaliyetleri bulunmaktadir. O’nun bu faaliyetleri Tefsir ilminin tesekkiilii acisindan
onemlidir. Mesela O, sahdbeyi zaman zaman toplayip tefsire yonelik dersler tertip
ettigi gibi, diizenli tefsir dersleri de yapmistir. Bunlarin yani sira insanlara ayetlerin
tefsirini 6gretmek icin adeta her ani kollamis ve ilmi toplantilar diizenlemenin yani
sira, Kur’an ilminde miimtaz olan sahabilerle birebir ayetlerin tefsirine yonelik
miizakerelerde bulunmustur. Ayrica O, Kur’an ilmine vakif kimselere sahip ¢ikarak,
onlara ilim meclislerinde yer vermistir. Ibn Abbas bu durumu, “Kur’an’1 bilenler ister
geng olsunlar, ister yasl olsunlar, Omer’in meclisine aldig1 ve kendileriyle istisare
ettigi kimselerdi. O boylelerini kendisine yakin tutardi.” demek suretiyle teyit

etmistir.

Kaynaklarda yer alan rivayetler, O’nun Kur’an’da neshin vuktiunu kabul ettigini
gostermektedir. Kur’an’in bireye, topluma ve sosyal hayata hitap eden yOniini
onemseyen Hz. Omer, Kur’an’in miitesabihleri iizerinde israrla durmanin yanlis
oldugunu diistinmektedir. Yine rivayetler, O’nun Kur’an’daki bazi ayetlerin miicmel
olusunu kabul ettigini gostermektedir. Niizal siirecine vakif olmasi ve Hz.
Peygamber’e yakmligi, miiphemlere vakif olmasi adina kendisi i¢in bir kazanim

olmustur. O’na goére Kur’an’da Kureys lehcesi disindaki lehgelerden de kelimeler
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bulunmaktadir. O’nun, Kur’an’daki bazi slire ve ayetlerin faziletlerine dair Hz.

Peygamber’den rivayetleri de bulunmaktadir.

Hz. Omer ayetlerin niiz(liinii, hayata tatbik icin istemis, beklemis, kendisini ayetlerin
muhatab1 olarak gormiis ve Kur’an ayetlerini hayatma katmaya kendisini
hazirlamistir. Bu da O’nun Kur’an ayetlerini anlarken miimkiin oldugunca yanlis
te’vile gitmesini engellemistir. Nitekim Hz. Omer giinliik yasaminda karsilastig:
olaylara yonelik ayetler okuyarak, hayatinin her anin1 Kur’an ayetleriyle siislemeye

calismstir.

Hz. Omer hayatmn her sathasinda Kur’an’i birincil kaynak olarak gdrmiistiir. O,
Kur’an metninin nazil oldugu, yani Restilullah’1n (s.a.s.) kendilerine 6grettigi sekliyle
korunmasma ve bu hususun biitiin Misliimanlar tarafindan goézetilmesine biiyiik
onem vermistir. O’nun buradaki amaci, metindeki mananin bozulmamasi ve Sari‘’nin

manada gozettigi gayenin metinde saf bir sekilde goriilebilmesini saglamaktir.

Baz1 ¢agdas diisiiniirler, tarihselci yaklasimlarma Hz. Omer’in uygulamalarini delil
gostermiglerdir. Ne var ki O’nun Kur’an anlayisi ile tarihselcilerin anlayisi ayni
degildir. Tarihselciler, Kur’an’in bir hukuk kitab1 olmay1p, i¢eriginin daha ¢ok ahlaki
ilkelerden ibaret oldugunu sodylerlerken, aslinda tam da kendi Kur’an anlayislarini
ortaya koymuslardir. Onlar, Islam geleneginin Kur’an’t bir hukuk kitab1 gibi
algiladigin1 beyan etmisler ve fakat kendileri de Kur’an’1 sadece ahlaki ilkeler iceren
bir kitap olarak gormiislerdir. Boylelikle onlar, Kur’an’1 tek pencereli ve tek yonii
olan bir kitap olarak algiladiklarini ortaya koymuslardir. Bu pencerenin hayatin
neresine hitap ettigi hususunda da net sOylemleri bulunmamaktadir. Halbuki Hz.
Omer’in, Kur’an’1 ne hukuk ve ne de ahlak kitab olarak degerlendirme gibi bir derdi
bulunmamaktadir. O’nun derdi, hayata Kur’an penceresinden bakabilmektir. Bu
sebeple bu pencere bazen hukuka, bazen ahlaka ve bazen de baska baska alanlara
acilabilecektir. Bu da O’nun i¢in bir problem teskil etmemektedir. Ciinkii O’nun
Kur’an algisi, tamamen hayata doniiktiir ve hayatin igerisinde ne varsa hepsi
Kur’an’la ilintilidir. Dolayisiyla O’na gore Kur’an’dan hayatin her alanina yonelik

¢cOzlimler aranabilecektir. O’nun uygulamalar1 da bu ¢ercevede degerlendirilmelidir.
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EKLER
Ek 1: Hz. Omer’in Diger Tefsir Ornekleri

Bu baslik altinda kaynaklarda ulastigimiz Hz. Omer’e ait olan diger tefsirler yer

almaktadir.
O’nun kaynaklarda yer alan diger tefsir 6rnekleri sunlardir:

. Odalia 255K () ALl (53 (ya ale gl T o a9 Al (a5 g 1680 Ui to LV U i) (B 238 ()

“Eger kulumuz (Muhammed)e indirdigimizden siiphe i¢inde iseniz, haydi onun gibi
bir sure getirin. Allah’tan baska biitiin sahid (vardimci)lerinizi de ¢cagirin; eger dogru

iseniz (bunu yapin).” (Bakara, 23)

“afia ya-min mislihi” de yer alan zamir, “Uxs e W3 Lwa-mimmAa nezzelnd ‘ald
‘abdina” daki “%-ma” ya racidir. Yani, fesahat ve hiisn-ii nazimda (giizel tertip), onun
vasiflarmi tasiyan bir siire getirin, anlamma gelmektedir. Bu goriis Hz.Omer, Ibn

Mes‘ad, ibn Abbas, Hasan el-Basri ve alimlerin bircogundan rivayet edilmistir.'**’

. “Sabir ve namazla (Allah’tan) yardim isteyin Ger¢i bu, agwr gelir ama husi

duyanlara degil.” (Bakara, 45)

Hz. Omer sdyle demistir: “Sabir iki gesittir: Musibet aninda gosterilen sabir giizeldir.
Ondan daha giizeli ise, Allah’m yasaklarina karsi sabretmektir.'*** Bu nakli ibn Kesir
ve Suyiti, Ibn Ebi Hatim’den almislardir. Bu nakli veren ibn Ebi Hatim’in nakledis
seklinden Hz. Omer’in bu aciklamasinm bu ayette gecen “sabr’a ydnelik olduguna
dair bir isaret gdriilmemektedir. Nitekim Ibn Ebi Hatim’in Tefsir’i iizerine Doktora
tezi hazirlayan Mehmet Akif Ko¢ da miiellifin bu ayetin tefsirinde verdigi nakiller
baglaminda (bu nakillerden biri de Hz. Omer’in yukarida verdigimiz sozlerini
1385

icermektedir) bu kaniya varmig ve bu baglamda degerlendirmelerde bulunmustur.

Ancak bu arastrmamiz esnasinda karsilastigimiz bir hustsiyet vardigimiz bu kanmin

1383 Razd, a.g.e., 1, 349; ibn Kesir, Tefsir, 1, 63.

1% fbn Ebi Hatim, a.g.e., I, 102; Ibn Kesir, Tefsir, 1, 90; Suyiti, ed-Diirrii l-mensiir, 1, 349.

1385 Mehmet Akif Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Donem Tefsir Faaliyetleri (Ibn Ebi Hatim
Tefsiri Orneginde), Ankara 2003, s. 114.
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genel geger bir kan1 olamayacagmi gostermektedir. Konunun daha 1yi anlagilmasi i¢in
burada bir oOrnege deginmek yerinde olacaktir. Arastrmamiz esnasinda

1 Ay N . N . . . > . .
36 ve Kurtubi’nin'**" Hasr Stresi 8. ayetin tefsirinde Hz. Omer’in bir

Maverdi’nin
hutbesine yer verdigini gézlemledik. Bu nakilde yer alan ifadelerle ayetin igerigi
incelendiginde Hz. Omer’in sdzlerinin igeriginde bu Ayete atif yapiliyor olmakla
birlikte en azindan ayetle istishat yapma baglaminda bir tasarruf gézlenmemektedir.
Buradan miifessirin kendi tercihi dogrultusunda ayetin icerigiyle hutbenin igerigi
arasinda bag kurdugu anlasilmaktadir. Ancak ayni hutbeye yer veren Taberani’nin
naklinde Hz. Omer’in hutbesinde bahsettigi hususu teyid icin Hasr Shresi 8. ayeti
okudugu goriilmektedir. Buradan hareketle miifessir ile muhaddislerin nakilde
gozettikleri kistasm bir olmadigi sonucu ¢ikabilecektir. Bununla birlikte ortaya ¢ikan
bir diger sonu¢ ise, miifessirlerin bu nakillere yer vermelerinde ayetle bag
kurmalarmin yami sira zikredilen sahislarin s6z konusu Aayetler baglamimda
konustuklarin1 ya biliyor olmalar1 veya muhtemel gérmeleridir. Zaten sahabenin
hayat1 arastirildiginda onlarin sohbetlerinin genel itibariyle ayetler odakli oldugu
goriilmektedir. Bu nedenle Tefsir kaynaklarinda yer alan sahabe agiklamalar1 da bu
baglamda degerlendirilebilir. Bu bakimdan “sabir” hususunda agiklama yapan Hz.
Omer’in agiklamas1 Bakara Stresi 45. yetin tefsiri baglammda degerlendirilirken

miifessirin yukaridaki 6rnek baglamindaki hustsiyeti gozettigi diistiniilebilir.

iii. “Kendilerine kitab verdigimiz kimseler onu hakkiyla tilavet ederler. Iste buna

onlar inanmwrlar. Kim ona kiifrederse, hiisrana ugrayanlar da iste onlardir.” (Bakara

121)

Hz. Omer’e gore burada bahsi gecenler rahmet ayetini okuduklar1 zaman onun
geregini Allah’tan isterler, azap ayetini okuduklar1 zaman o azaptan Allah’a
sigmirlar.® Diger bir rivayette ise, Hz. Omer “4is36 @ &sflony hakkiyla tildvet

ederler” hakkinda: “Cennet’in bahsi gegince Allah’tan Cennet’i isterler. Cehennemin

138 Maverdi, a.g.e., V, 505.
18 Kurtubi, a.g.e., XVIII, 20.
1388 Kurtubi, a.g.e., 11, 95.
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bahsi gegince Cehennem’den Allah’a sigmirlar.” demistir.**

1v. “Andolsun ki sizi biraz korku, biraz aclik, biraz da mallardan, canlardan ve
mahsullerden yana eksiklikle imtihan edecegiz, sabredenlere miijdele. Ki onlara bir
musibet geldigi zaman, biz Allah i¢iniz ve yine O 'na déonecegiz, derler. Iste onlar icin
Rableri tarafindan magfiret ve rahmet vardir. Hidayete erenler de onlardir.” (Bakara,

155-157)

Hz. Omer’in bu ayetlerle ilgili olarak sdyle dedigi nakledilmektedir: “iki denk ve
ayrica ona verilen ilave ne gizeldir.”"** Hz. Omer burada “iki denk” ile salat
getirmeyi ve rahmeti, “ilave” ile de hidayete iletmeyi kastetmektedir.'*”' Burada Hz.
Omer’in yaptig1 tefsir direkt ayeti yorumlama seklinde degil, ince yoldan muhatab:

disiindiirtmeye yoneliktir. Bu yol kanimizca direkt tefsirden daha beligdir.

v. “Orug gecesinde kadinlariniza yaklagmak size heldl kilindi. Onlar sizin igin birer
elbise, siz de onlar igin birer elbisesiniz. Allah sizin kendinize kotiiliik ettiginizi bildi
ve tovbenizi kabul edip sizi bagisladi. Artik (ramazan gecelerinde) onlara yaklagin ve
Allah’in sizin i¢in takdir ettiklerini isteyin. Sabahin beyaz ipligi (aydinligi), siyah
ipliginden (karanlhigindan) aywt edilinceye kadar yeyin, igin, sonra aksama kadar
orucu tamamlayin. Mescitlerde ibadete ¢ekilmis oldugunuz zamanlarda kadinlarla
birlesmeyin. Bunlar Allah in koydugu sinirlardir. Sakin bu simirlara yaklasmayn. Iste

boylece Allah ayetlerini insanlara agiklar. Umulur ki korunurlar.” (Bakara, 187)

Hz. Omer, Huzeyfe, ibn Abbas, Talha b. Ali, At b. Ebi Rebah, el-Ames Siileyman ve
diger bazi alimler: “Imsakin yolda ve daglarm tepelerinde tan yerinin agikg¢a ortaya
cikmastyla gergeklesecegini” sdylemislerdir. Mesriik soyle demistir: “Onlar fecir diye
sizin bu fecir kabul ettiginizi kasdetmiyorlardi. Onlar evleri aydmnlatan giin 1518101

fecir sayarlardi.”"**

13% fbn Ebi Hatim, a.g.e., I, 218; ibn Kesir, Tefsir, I, 168; Suyti, ed-Diirrii’l-mensiir, I, 577; Sevkant,
Fethu’l-kadir, 1, 136.

B9 fbn Atiyye, a.g.e., I, 228; Kurtubi, a.g.e., II, 177; Nesefi, a.ge., I, 85; ibn Kesir, Tefsir, I, 203;
Suyiti, ed-Diirrii’I-mensir, 11, 74.

B9 fon Atiyye, a.g.e., I, 228; Kurtubi, a.g.e., I, 177; Nesefi, a.g.e., I, 85; Hazin, a.g.e., I, 129.

1392 Kurtubi, a. g.e., 11, 319. Muhakkikin notuna gore baz1 niishalarda Hz. Omer’in yerine Hz. Osman’mn
ismi gegmektedir.
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vi. “Hac bilinen aylardadir. Kim bu aylarda haccetmeye kesin karar verirse
bilmelidir ki, hacda kadina yaklagmak, giinah islemek ve kavga etmek yoktur. Ne
iyilik yaparsaniz Allah onu bilir. Bu sebeple kendinize azik edinin. Siiphe yok ki
azigin en iyisi Allah korkusudur. Ey akil sahipleri benden korkun!” (Bakara, 197)

Hz. Omer: “&a gl sl madl-Hac bilinen aylardadir.” kavlinden kasdedilen “Sevval,

Zilkade ve Zilhicce nin onuncu giintidiir.” demistir."*”?

Hz. Omer ve Hz. Osman’m umreyi hac aylar1 disinda yapmay1 sevdikleri ve hac

aylarinda umre yapmay yasakladiklar1 nakledilmektedir.'**

vil. “Sayill giinlerde (eyyam-1 tesrikte telbiye ve tekbir getirerek) Allah’t anin. Kim iki
giin iginde acele edip (Mina’dan Mekke’ye) donmek isterse, ona giinah yoktur.
Bunlar giinahtan sakinanlar icindir. Allah’tan korkun ve bilin ki hepiniz O ’nun

huzurunda toplanacaksiniz.” (Bakara, 203)

Hz. Omer ve Hz. Ali’den rivayet edilen goriise gore, “clagia aGl-Sayili giinler”den
kasit, kurban kesme giinleridir. Kurtubi’nin benimsedigi goriis de budur.”*® Rivéyete
gore, Hz. Omer Mina’da ¢adirinda tekbir alir ve etrafindakiler de alir, hatta yolda ve
tavafta bulunan biitiin halk tekbir alirdi.'**® Elmalil’’ya gore “...Atalarinizi andiginiz
gibi, simdi de Allah’1 anin...” (Bakara, 200) ayeti, mutlak zikri; ona atfedilen, “Sayuli
giinlerde Allah’1 zikredin.” (Bakara, 203) buyrugu ise, tesrik tekbiri ile 6zel zikri
emretmektedir.”*”” Burada direkt Hz. Omer’in tefsiri s6z konusu olmamakla birlikte
Hz. Omer’in uygulamas: tefsir niteligi tasimakta olup bu Ayetin anlasilmasi
baglaminda &nemlidir. Hz. Omer, Hz. Ali, ibn Abbas tekbir miiddeti hakkinda:
“Arefe giinlinlin sabah namazinda baslar, tesrik giinlerinin son ikindisinde sona erer.”

demislerdir."**®

viil. “Namazlara ve orta namaza devam edin. Allah’a saygi ve baghlik i¢inde namaz

139 fbn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim (728/1328), Serhu’l-Umde fi’l-
fikh, (Thk. Suud b. Salih Uteysan), Riyad 1993/1413, 11, 382; ibn Kesir, Tefsir, I, 243; Sevkani,
Fethu’l-kadir, 1, 202.

1394 fon Kesir, Tefsir, 1, 243.

1395 Kurtubi, a.g.e., 111, 2.

139 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., I, 107; ibn Kesir, Tefsir, 1, 252; Sevkani, Fethu I-kadir, 1, 207.

1397 Elmally, a.g.e., 11, 730.

1% fon Atiyye, a.g.e., 1, 277.
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kilin.” (Bakara, 238)

Hz. Omer’in bu namazin sabah, &gle, ikindi ve yats1 namazi oldugunu soyledigine
yonelik rivayetler mevcuttur. ibn Kesir “.Jwsl 8%all-orta namaz” hususunda soyle
der: “Hafiz Ebi Muhammed Abdiilmiimin b. Halef ed-Dimyat “Kesfii 'I-Mugatta fi
Tebyini’s-Saldti’l-Viista” 1simli eserinde orta namazin ikindi namazi oldugunu
kesinlikle belirtmekte ve bu gériisiinii Hz. Omer, Hz. Ali, Ibn Mes‘td, Eba Eyytb,
Abdullah b. ‘Amr, Semfre b. Ciindeb, Eb Hiireyre, Ebi Said, Hz. Hafsa, Hz. Ummii
Habibe, Hz. Ummii Seleme, ibn Omer, ibn Abbas ve Hz. Aise’den (r.anhd) sahih

senedlerle rivayet etmektedir.”"*”’

Hz. Omer ve Hz. Osman’m, “Orta namaz, yatsi ve sabah namazidir.” dedikleri
nakledilmistir.'** Bundan muradin, sabah namazi oldugu da sdylenmistir. Bu goriis,
sahabeden Hz. Omer, Hz. Al,'*' ibn Abbas ve imam Safii’nin gorisiidir. Bu
namazin 6gle namazi oldugu da rivayet edilmistir. Bu goriis Hz. Omer, Zeyd, Ebi
Said el-Hudri ve Usame b. Zeyd’den rivayet edilmektedir. Eb( Hanife ve

arkadaslarinin goriisii de budur.'**

Hz. Aise’nin bildirdigine gére Hz. Peygamber orta namazm ikindi namazi oldugunu

buyurmustur.'*®

iX. “Verdiginin kat kat fazlasimi kendisine 6demesi icin Allah’a giizel bir borg
(isteyene faizsiz odiing) verecek yok mu? Darlik veren de bolluk veren de Allah’tir.

Sadece O ’'na dondiiriileceksiniz.” (Bakara, 245)

Hz. Omer ayet-i kerime’deki “Gua Ua 3 Giizel bir bor¢” dan maksatn 2 484l ga

& Sssw-Allah yolunda harcama” oldugunu belirtmistir.'***

X. “Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukla egrilik birbirinden ayrilmistir. O halde
kim tdgutu reddedip Allah’a inamrsa, kopmayan saglam kulpa yapismistiv. Allah

139 fon Kesir, Tefsir, 1, 298.

1490 Kurtubd, a.g.e., 111, 212; Elmalil, a.g.e., 11, 812.

1401 Muvatta, “Salatu’l-cemé‘a”, 28; Razi, a.g.e., 11, 484; Elmalili, a.g.e., I, 810.

1402 Razd, a.g.e., 11, 484-485.

1493 Muvatta, “Salatu’l-cema‘a”, 25; Tirmizi, “Tefsir”, 3. ibn Mes‘Gd’da Hz. Peygamber’den (s.a.s.)
boyle bir nakilde bulunmustur. Bkz. Tirmizi, “Tefsir”, 3.

149 fbon Ebi Seybe, “Kitdbu’l-cihad”, VII, 53-54; ibn Kesir, Tefsir, 1, 306.
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isitir ve bilir.” (Bakara, 256)

Hz. Omer: ““cigéWall-tagut” seytan, ™ “cuadlcibt” ise, sihirdir.” demistir.'**® Aslinda
ayette “cibt” kelimesi yer almadig1 halde Miicahid ve Ibn Kesir, burada Hz. Omer’in
“cibt” hakkindaki agiklamasina da yer vermislerdir. Bunun sebebi ravilerden gelen
rivayetin aslinin aynen verilmesiyle ilgili olsa gerektir. Miifessirler rivayeti aynen
aktarma hassasiyetlerini burada da korumak istemislerdir. Aslinda bu husus
rivayetlerin aynen aktarilmasma gosterilen ©6zenin boyutunu gostermesi admna
onemlidir. Hz. Omer’e isnad edilen yukaridaki agiklama Nisa Stresi 51. ayette de yer
almistir. Nitekim ayet “Kendilerine Kitaptan bir pay verilenleri gormedin mi?
(Baksana onlar) cibt ve tagit’a inamiyorlar ve inkar edenler igin: “Bunlar,
inananlardan daha dogru yoldadwr” diyorlar!” (Nisa, 51) seklinde olup her iki
kelimeyi de icermektedir. Ibn Kesir, Nisd Sdresi 51. ayette yer verdigi nakilde
senedin tamamin1 vermemekle birlikte, verdigi kisimdan, her iki ayetin tefsirinde

kullanmig oldugu senetlerin ayn1 oldugu anlagilmaktadir.

Nisa Stresi 51. ayetin tefsirinde yer alan Hz. Omer’in agiklamas1 sdyledir: “Cibt,
sihir; tagut da seytandir.”'*” ibn Abbas, ibn Ciibeyr ve Eba Aliye: “Cibt, sihirbaz;

Tagut ise, kdhindir.” demislerdir.'**®

x1. “Sizden biriniz arzu eder mi ki, hurma ve iiziim agaglariyla dolu, arasindan sular
akan ve kendisi i¢in orada her ¢esit meyveden (bir miktar) bulunan bir bahgesi olsun
da, bakima muhta¢ ¢oluk ¢ocugu varken kendisine ihtiyarlik gelip catsin, bahgeye de
iginde ates bulunan bir kaswrga isabet ederek yakip kiil etsin! (Elbette bunu kimse
arzu etmez.) Iste diigiiniip anlayasiniz diye Allah size dyetleri aciklar.” (Bakara, 266)

Ibn Ebi Miileyke’nin rivayetine gore Hz. Omer bu ayet-i kerimeyi tildvet etmis ve

sOyle demistir: “Bu, salih amel isleyen insana verilmis bir misaldir. Bu insan nihayet

1495 Miicahid b. Cebr, Ebii’l-Haccac el-Mekki (104/722), Tefsirii'l-miicdhid, (Thk. Abdurrahman et-
Tahir Muhammed es-Sureti), Beyrut ts., I, 161; Taberi, Camiii’l-beyani ‘an te’vili ayi’l-Kur’an, 1V,
556; Ibn Ebi Hatim, a.g.e., 11, 495; Nehhas, a.g.e., I, 268; Maverdi, a.g.e., I, 327; ibn Atiyye, a.g.e.,
I, 344; Razi, a.g.e., 111, 16; ibn Kesir, Tefsir, I, 319; Sevkani, Fethu l-kadir, 1, 276.

149 Miicahid, a.g.e., I, 161; Nehhés, a.g.e., I, 268; ibn Kesir, Tefsir, 1, 319.

1497 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, VII, 135; ibn Atiyye, a.g.e., 11, 66; Kurtubi, a.g.e.,
V, 248; ibn Kesir, Tefsir, 1, 524; Sevkani, Fethu l-kadir, 1, 477.

1498 Kurtubi, a.g.e., V, 248.
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ona (salth amele) en cok ihtiyag duydugu Omriiniin sonuna yaklasimca kotii amel

. 1409
isler.”

xil. “Kadinlardan, ogullardan, kantarlarca yigilmis altin ve giimiisten, salma
atlardan, davarlardan ve ekinlerden gelen zevklere asirt diiskiinliik, insanlara siislii
(cazip) gosterildi. Bunlar, sadece diinya haydtinin gecimidir. Asil varilacak giizel yer,

Allah’in yamindadir.” (Al-i Imran, 14)

Yiice Allah’in “&25 -siislenip hos gosterildi” kelimesiyle ilgili olarak ilim adamlari
siisleyip hos gosterenin kim oldugu hususunda farkli goriislere sahiptir.'*'’ Hz.
Omer’in bunu siisleyip hos gdsterenin Allah oldugu goriisiinde oldugu ifade

edilmistir."*"!

xiit. “Siz, insanlarin iyiligi i¢in ortaya c¢ikarimis en haywrl timmetsiniz; iyiligi
emreder, kotiiliikten meneder ve Allah’a inamirsiniz: Ehl-i Kitap da inansaydi, elbet
bu, kendileri icin ¢ok iyi olurdu. (Gergi) i¢lerinde iman edenler var; (fakat) ¢ogu
yoldan ¢ikmislardir.” (Al-i imran, 110)

Hz. Omer bu ayetle ilgili soyle demektedir: “Sayet Allah ‘aiil-entiim’ deseydi,

hepimiz onlardan olurduk, fakat Allah ‘aiiS-kiintim’ diyerek Resilullah’in

1412

ashabindan bir ziimreyi kastetti. * ° Her kim onlarin yaptigini yaparsa 1yiligi emreden

kétiilikten nehyeden bu timmet icerisinden ¢ikartlmis hayirli immet olur.'*"® Kim,

hayirli immete dahil olmak isterse, Allah’mn kostugu sartlar1 yerine getirsin.”'*"

Bir diger rivayete gore Hz. Omer ashaba “Kim sizin yaptigmiz gibi yaparsa, o da

sizin gibi olur.” demistir.'*"> Ayrica Hz. Omer bu 4yet i¢in: “Bizim ilklerimizden

149 Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, IV, 683; Kurtubi, a.g.e., III, 318-319.

410 Kurtubi, a.g.e., IV, 36.

I Kurtubd, a.g.e., IV, 36; ibn Asur, Tefsirii t-tahrir ve t-tenvir, 111, 179.

1412 Taberi, Camiii I-beyani ‘an tevili ayi’l-Kur’an, V, 672; Ibn Ebi Hatim, a.g.e., III, 732; Hazin,
a.g.e., 1, 403; Suyiti, Jtkdn, 11, 217; Sevkani, Fethu I-kadir, 1, 372.

413 Taberi, Cdamiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, V, 672; ibn Ebi Hatim, a.g.e., III, 732; Kurtubi,
a.g.e., 1V, 170; Hazin, a.g.e., 1, 403; Sevkani, Fethu’l-kadir, 1, 372.

14 Taberd, Camiii’l-beydni ‘an te vili ayi’l-Kur’an, V, 672-673; Sevkani, Fethu l-kadir, 1, 372.

1415 Kurtubi, a.g.e., IV, 172.
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olun, sonlarimizdan olmaym!” demistir.'*'°

xiv. “Kadinlara mehirlerini comertce verin, eger ondan goniil hoslugu ile size bir sey

bagislarlarsa onu afiyetle yiyin.” (Nisa, 4)

Hz. Omer’in kadilarina su sekilde mektup yazdig: rivayet edilmistir: “Kadinlar bir
arzu ve bir korkusundan dolay1 mihirlerini bagislarlar. Hangi kadin mihrini bagislar,

. 141
sonra da bundan vazgegcmek isterse, bu onun hakkidir.”"*"”

xv. “Ey kocalar! Biitiin benliginizle isteseniz dahi esleriniz arasinda tam adaleti
saglayamazsiniz. Oyleyse bir tarafa biisbiitiin  gonliiniizii kaptirip da  6biiriinii
kocasizmis gibi bir vaziyette birakmayin. Eger aray: diizeltir, islerinizi iyilestirir ve
haksizliktan sakinirsaniz, unutmaymm ki Allah  Gafur’dur, Rahim’dir: Affi ve
merhameti boldur.” (Nisa, 129)

Katade, Hz. Omer’in bu ayete iligkin: “Allah’im kalbimin sahibi ben degilim. Ancak

bunun disinda adaletli davranmayi dilerim (umarim).” dedigini nakletmistir."*'®

xvi. “Hep yalana kulak verir, durmadan siiht (haram) yerler. Sana gelirlerse, ister
aralarinda hiikiim ver, ister onlardan yiiz ¢evir. Eger onlardan yiiz ¢evirirsen sana

hi¢hir zarar veremezler. Ve eger hiikiim verirsen, aralarinda adaletle hiikmet. Allah

ddil olanlari sever.” (Maide, 42)

Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Ibn Abbas, Ebl Hureyre ve Miicahid’e gore, il
kelimesi, mahkeme sirasinda verilen riisvet, zindkar kadma verilen para, damizlik
erkek hayvanlarin tohumlarmi satmak, igkiden elde edilen para, lesin satilmasindan

1420

elde edilen para, kdhinlere verilen iicret,'""” hacamat'**® yapanin kazanci, kdpek

satimindan elde edilen para, giinah olan bir iste kullanilmak {izere miilkiinii kiraya

416 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, V, 672; Begavi, a.g.e., 11, 89; ibn Asur, Tefsirii t-
tahrir ve t-tenvir, IV, 48; ibn Adil, a.g.e., V, 466.

1417 RAZ, a. g.e., 111, 494; ibn Asur, Tefsirii't-tahrir ve t-tenvir, IV, 233.

I8 Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, VII, 569; Sa‘lebi, a.g.e., 111, 396.

1419 Razi, a.g.e., IV, 361; Elmalil, a.g.e., I1I, 1687.

20 Hacamat: Sagligi koruma veya tedavi amaciyla kan alma islemidir. Bkz. Abdullah Kose,
“Hacamat”, DIA, XIV, s. 422.
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1421 A e .. . . . J
vermek " ve masiyet i¢in verilen iicretdir. Bazi ilim adamlar1 burada sayilanlara

ilavelerde bulunmuslar, bir kismi da eksiltmislerdir.'**

Taberi’de yer alan bir rivayette, Hz. Omer’e gore “suht” riisvet ve fuhus isleyen
kadmin aldig: ticrettir."** Kurtubi’de yer alan bir rivayette ise, Hz. Omer: “Hakim’in
aldig1 riigvet suht kabilindendir.” demistir. Ayrica bu hususta Hz. Peygamber: “Suht
yemekten dolayr insan viicudunda artan her bir et parcasina ates daha bir layiktir.”
buyurmustur. Etrafinda bulunan sahabe: “Ey Allah’in Restlii, “suht” nedir? diye
sormuslar, Hz. Peygamber: “Hiikiim vermek i¢in alman riigvettir.” diye cevap

s o 1424
vermistir.

xvil. “Tekrar savasmak igin bir tarafa ¢ekilmek veya bir baska topluluga katilmak
maksadi disinda, o giin arkasini diismana donen kimse Allah’dan bir gazaba ugramis

olur. Onun varacagi yer Cehennem dir. Ne kotii bir doniistiir.” (Enfal, 16)

Hz. Omer, o giin arkasmi diismana dénen kimseden kastedilenin &zel olarak Bedir

ashab1 oldugunu ifade etmistir.'**

xviil. “Elde ettiginiz ganimetleri temiz ve helal olarak yiyin, Allah’tan sakimin,

dogrusu Allah bagislar ve merhamet eder.” (Enfal, 69)

Hz. Omer bu Aayetle ganimeti tilketmenin helal kilindigmi soylemistir.'**® Hz.
Omer’in bu ayetle ilgili agiklamas1 daha 6nceden ganimetlerin tiiketimi hususunda bir

yasagin bulundugunun da gostergesidir.

xix. “Sadakalar, (zekdtlar) Allah’tan bir farz olarak ancak fakirlere, diiskiinlere,
onlar iizerinde ¢alisan (zekdt toplayan) memurlara, kalpleri (Islam’a) 1sindirilacak
olanlara, kélelik altinda bulunanlara, bor¢lulara, Allah yoluna ve yolcuya mahsustur

(toplanan zekat, ancak bu sayilanlara verilir). Allah bilendir, hiikiim ve hikmet

sahibidir.” (Tévbe, 60)

1421 Razd, a.g.e., IV, 361. Razi’de hacamat yapan kimsenin aldig1 paraya, kopek satimindan elde edilen
parada eklenmistir. Bkz. a.y.

122 Elmalily, a.g.e., 111, 1687.

1423 Taberd, Cdmiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, VIII, 431.

124 Kurtubi, a.g.e., VI, 183. Hadis igin bkz. Tirmizi, “Salat”, 315.

125 fon Ebi Hatim, a.g.e., V, 1670.

1426 fon Ebi Hatim, a.g.e., V, 1736.
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Kurtubi bu ayet hakkinda sdyle demektedir: “Sadaka Kur’an-1 Kerim’de mutlak
olarak kullanildig: takdirde farz olan sadakay1 (zekati) ifade eder. Hz. Peygamber de
sOyle buyurmustur: ‘Ben, sadakay1 zenginlerinizden alip fakirlerinize geri vermekle

142 . . .
emrolundum.’'*”’ Bu gerek Kur’an’da gerekse Siinnet’te sadakanmn verilmesi

emredilen sekiz siniftan sadece birisinin soz konusu edilmesine dair agik bir nastir.'***

Nitekim Hz. Omer,'* Hz. Ali, ibn Abbas ve Huzeyfe'nin gériisleri de budur. Bu

gdriise muhalefet eden de olmamustir.”'**

Hz. Omer “Fakir, mali olmayan kimse degildir. Fakat fakir kazanci bereketsiz

991431

olandir. demistir. Bagka bir rivayette aym seyi miskin i¢in de sOyledigi

32 Diger bir rivayette de Hz. Omer’in, miskinin mali olmayan degil,

1433

nakledilmistir.

kazanci olmayan kimse oldugunu sdyledigi nakledilmistir.

Bu ayetin tefsirine yonelik bir agilim saglayan nakil de sdyledir: “Hz. Omer gozleri
gormeyen ve Medine kapisinda bir kenara birakilmis zimmi bir kimseyi goriince, ona:
“Bu halin ne diye?” sormus, adam: “Cizye ugrunda beni iicretle ¢alistirdilar. Nihayet
gozlerim gérmez olunca, beni biraktilar ve bana birseyler getirecek hi¢bir kimsem de
yok.” deyince Hz. Omer: “Durum bdyle ise sana adil davranilmis olmaz.” dedikten
sonra, onun gidasini karsilayacak ve halini diizeltecek kadar idsesinin verilmesini
emretmis ve ardindan soyle demistir: “Bu, Yiice Allah’in haklarinda: “Sadakalar
ancak fakirlere ve yoksullara.....mahsustur” buyurdugu kimselerdendir. Bunlar ise

s 1434

Kitap ehlinin zimmileridir. Ibn Kesir, isnad1 sahihse bunun gercekten garip bir

rivayet oldugunu sdyleyerek hayretini gizleyememis ve bu senetteki bir ravinin

127 Ebti Davud, “Zekat”, 23.

1428 Kurtubi, a.g.e., VIII, 168.

1429 Taberd, Cdamiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, X1, 532, 534; Kurtubi, a.g.e., VIIL, 168.

1430 Kurtubi, a.g.e., VIII, 168.

"SI Taberd, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, X1, 513; ibn Ebi Hatim, a.g.e., VI, 1818; Sa‘lebi,
a.g.e.,V, 57; ibn Kesir, Tefsir, 11, 378. Abdurrezzak’in tefsirinde yer alan nakilde fakir yerine miskin
kelimesi yer almaktadir. Abdurrezzak, Tefsir, 11, 281.

132 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur an, X1, 513; ibn Ebi Hatim, a.g.e., VI, 1820; Maverdi,
a.ge.,1l, 374.

1433 Cessas, a.g.e., 111, 159.

1434 fbn Ebi Hatim, a.g.e., VI, 1817; Sa‘lebi, a.g.e., V, 57; Kurtubi, a.g.e., VIIL, 174; ibn Kesir, Tefsir,
11, 379.
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mechdl'™”  hikmiinde oldugunu ifade etmistir. Ancak s6z konusu rivayete
baktigimizda hayret edilecek bir durum yoktur. Ciinkii bu rivayette Hz. Omer’e
gozleri gormez hale gelmis bir zimmi artik gézlerinin gérmez hale geldigini, halen
kedisinin cizyeyle miikellef tutuldugunu ve buna gii¢ yetiremedigini ifade edince Hz.
Omer, hal boyleyse ona insafli davranilmadigini sdylemistir. Sonra da Tévbe Stresi

60. ayeti okumus ve ona hayatini1 idame ettirecek ddenegin yapilmasmi emretmistir.

xX. “Somnra onlarin ardindan, nasi davranacaginiza bakmak igin sizi yeryiiziinde

onlarin yerine gegirdik.” (Ylnus, 14)

Katade, Hz. Omer’in, bu ayetin izahinda: “Rabbimiz dogru sdyledi. O, bizleri, ancak

amellerimizin nasil olacagmi gérmek i¢in yeryiiziinde halifeler kildi. Siz, Allah’a
1436

"9

gece giindiiz, gizli ve agik 1yi ameller gosterin!” dedigini nakletmistir.

xxi. “Allah, diledigi hiikmii iptdl eder, diledigini sabit birakir. Ana Kitap Onun
yamndadir.” (Rad, 39)

Hz. Omer ve Ibn Mes‘lid’a gore, Allah, rizki yok eder (siler) veya artirir. Ecelinin
said veye saki olmasi, iman ve kiifiir hakkinda da Allah’in hiikkmii bdyledir. Bu
goriisli savunanlarin, Allah’a, kendilerini saki degil de said yapmasi hususunda dua
ettikleri nakledilmistir. Bu aciklamay1 Cabir de, Hz. Peygamber’den (s.a.s.) rivayet

etmistir.'*’

xxil. “Rabbimiz! Ben c¢ocuklarimdan kimini, namaz kilabilmeleri icin Senin kutsal
evinin yaminda, ziraata elverigsiz bir vadiye yerlestirdim. Rabbimiz! Insanlarin

goniillerini onlara meylettir, siikretmeleri icin onlart iiriinlerle riziklandir.” (Ibrahim,

37)

Hz. Omer, Kabe hakkinda hutbede sunlar1 sdylemistir: “Iste bu Beyt’in sorumlulari
Tasm’den insanlardi. Sonra onlar Rablerine isyan ederek onun hurmetini ihlal ettiler

ve onun hakkma ridyet etmediler. Allah da onlar1 helak etti. Sonra onun sorumlular1

1433 Réavinin meghdl olmasi, zatmin veya halinin bilinmemesi demektir. Genis bilgi igin bkz. Emin
Asikkutlu, Hadiste Ricdl Tenkidi Cerh ve Ta’dil Imi, istanbul 1997, s. 125-129.

193¢ Taberd, Camiii’I-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, X11, 135; ibn Ebi Hatim, a.g.e., VI, 1934; Sa‘lebi,
a.g.e.,V, 123; ibn Atiyye, a.g.e., 111, 110; Sevkani, Fethu l-kadir, 11, 431.

1437 Razi, a.g.e., VIL, 51.
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Ciirhtim’den insanlar oldular. Onlarda Rablerine isyan ederek onun hurmetini ihlal
ettiler ve onun hakkina ridyet etmediler. Sonra Kureys toplulugunu oradan sorumlu
kildi. Rablerine isyan etmeyerek hurmetini ihlal etmediler ve onun hakkina ridyet
ettiler. Allah’a yemin olsunki buradaki tek rekat namaz baska yerde kilinan yiiz rekat
namaz kilmamdan bana daha sevimlidir. Biliniz ki burada islenen giinah da bu misale

. 514
benzerdir.”'**

xxiil. “Bu benim gosterdigim dosdogru yoldur, dedi.” (Hicr, 41)

Hz. Omer bu ayet hakkinda: “Yani, izleyicisini dosdogru yol iizerinde yiiriitiip
nihayette onu Cennet’e kadar gotiiren yol budur, demektir.” demistir. Kurtubi bu

ayetin tefsirine Hz. Omer’in bu agiklamasiyla baslamustir.'*’

Xxiv. asiad) AN AR e v SGET Yy ““Dogrusu sana, Biz tekrarlanan yediyi ve su
Kur’an’1 verdik.” (Hicr, 87)

Hz. Omer, Hz. Ali, ibn Mes‘ad'*° ve ibn Abbas’tan Seb’ul-Mesani’nin Fatiha Stresi

1441

oldugu rivayet edilmistir. Ayrica rivayet olunduguna gore, Hz. Peygamber de

Fatiha icin “es-Seb’ul-Mesani budur.” demistir.'***

XXV.
¥y Gl Lagd i 3B LadSis s Labiaf ) i Ly Go) Gluda) il olg) 9) 153088 91 ey oady
LA
“Rabbin soyle buyurdu: Allah’tan baskasina ibadet etmeyin. Anaya babaya giizel
muamele edin. Sdyet onlardan her ikisi veya birisi yaslanmis olarak senin yaninda

bulunursa sakin onlara hizmetten yiiksiinme, “off!” bile deme, onlari azarlama,

onlara tatl ve goniil alici sézler séyle.” (1sra, 23)

Hz. Omer “Lay 8 Y8 lafzmin insanm ana-babasina, “babacigim, anacigim” seklinde

38 Taberd, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur an, X111, 696-697.

1439 Kurtubi, a.g.e., X, 28.

0 {bn Atiyye, a.g.e., 111, 373; R4z, a.g.e., VII, 159; ibn Kesir, Tefsir, 11, 577.

! Tbn Atiyye, a.g.e., 111, 373; ibnii’l-Cevzi, Zddu I-mesir, IV, 413; ibn Kesir, Tefsir, 11, 577.
1442 Razd, a.g.e., VII, 159.
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hitab etmesi anlaminda oldugunu sylemistir.'** Taberi’de yer alan rivayete gore ise

Hz. Omer: “Istedikleri seyi yapmaktan imtina etmemendir.” demistir.'***

XXvi. “Inkdr edenlere gelince, onlarmn amelleri, 1ssiz ¢ollerdeki serap gibidir ki
susayan onu su zanneder; nihdyet ona vardiginda orada herhangi bir sey bulamamas,
tistelik yambasinda da (inanmadigi, kendisinden sakinmadigi) Allah’t bulmugstur,

Allah ise, onun hesabini tastamam gormiistiir. Allah hesabi ¢ok ¢abuk goériir.” (Nir,

39)

Hz. Omer’in bu ayeti rahiplerle te’vil ettigi rivayet edilir. '***
XXVii. pth &) Sy Ty Lo Alad 1 50 oLl 00 (313 o3 b

’

“Insani sudan yaratarak, ona soy sop veren O’dur. Rabbin herseye Kadir'dir.’

(Furkan, 54)

Hz. Omer’e Furkan Stresi 54. ayetteki “Ixas Gud” sorulmus, O da: “ ‘nesep’
bildiginiz seydir, ‘sihr’ ise, evlilik yoluyla olusan akrabalik ve arkadagliktir.” seklinde

c g 144
cevap vermistir. 6

xxviil. “Ve harcadiklar: zaman, ne israf ederler ne de cimrilik ederler;, harcamalari,

bu ikisinin arasinda dengeli olur.” (Furkan, 67)

Hz. Omer bu ayetle ilgili olarak “Bir kimseye israf olarak canmm ¢ektigi her seyi
satm alipp yemesi yeterlidir.” demistir.'*’ Ayrica oglu Asim’a soyle demistir:
“Yavrucugum, sen midenin yarisini yemekle doldur! Iyice eskimedikge higbir
elbiseyi de atma! Sen Yiice Allah’in kendilerine rizik olarak verdigi seyleri

midelerine doldurup sirtlarinin iizerinde tagiyanlardan olma!”'**

xxix. “O, oliiden diri ¢ikarw, diriden 6lii ¢ikarir; yeryiiziinii oliimiinden sonra O

canlandirir. Ey insanlar! Iste siz de boylece diriltileceksiniz.” (Rtim, 19)

1443 Nehhas, a.g.e., I, 47; Razi, a.g.e., VII, 326.

1444 Taberd, Cdmiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’'an, XIV, 549.

1445 fon Kesir, Tefsir, 1, 159.

1446 Sevkani, Fethu l-kadir, IV, 82.

1447 Abdurrezzak, Tefsir, 111, 72; Sa‘lebi, a.g.e., VII, 147; ibn Atiyye, a.g.e., IV, 220; ibnii’l-Cevzi,
Zadu’'l-mesir, V1, 103; Kurtubi, a.g.e., XIII, 73.

1448 Kurtubi, a.g.e., XIII, 74.
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Hz. Omer bu ayet icin “Kafirden mii’mini, mii’minden kafiri ¢ikarir.” demistir."**

xxx. “(Resuliim!) Sen yiiziinii hanif olarak dine, Allah insanlart hangi fitrat iizere
yaratmig ise ona ¢evir. Allah’in yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru din budur.

Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.” (Rim, 30)

Ikrime’nin rivayetine gore Hz. Omer ve Ibn Abbas bu ayeti su sekilde tefsir
etmislerdir: “Yiice Allah’in yaratmis oldugu davarlarin erkeklerinin burulmasi
siiretiyle Allah’mn hilkati degistirilmemelidir.”'*** Kurtubi bu agiklama iizerine soyle
der: “Bu aciklamadan ¢ikan sonuca gore ayet, hayvanlarm erkeklerinin burulmasimin

yasaklams1 anlamma gelmektedir.”'*”!

xxx1. “(Resuliim!) Hani Allah’in nimet verdigi, senin de kendisine iyilik ettigin
kimseye: Esini yaninda tut, Allah’tan kork! diyordun. Allah’in agiga vuracagi seyi,
insanlardan ¢ekinerek icinde gizliyordun. Oysa asil korkmana layik olan Allah tir.
Zeyd, o kadindan ilisigini kesince biz onu sana nikahladik ki evlatliklar, karilariyla
iliskilerini kestiklerinde (o kadinlarla evienmek isterlerse) mii’'minlere bir giigliik

olmasin. Allah’in emri yerine getirilmistir.” (Ahzab, 37)

Hz. Omer, ibn Mes‘ad ve Hz. Aise bu ayetle ilgili olarak: “Resdlullah’a bu dyetten

daha agir higbir dyet indirmis degildir.” demislerdir.'***

Hz. Omer: “Sayet Restlullah Kur’an’dan bir sey gizleyecek olsa o da bu ayet
olurdu.” demistir."*® Hz. Omer bu tesbitiyle Kur’an’m vahiy mahsilii olduguna,

kurgulanmis bir Kitap olmadigina isaret etmektedir.

xxxil. “Allah ve melekleri, Peygamber’e ¢ok salevat getirirler. Ey mii’'minler! Siz de

ona salevat getirin ve tam bir teslimiyetle selam verin.” (Ahzab, 56)

Said b el-Miiseyyeb, Hz. Omer’in sdyle dedigini rivayet etmistir: “Restlullah’a salat

getirilmedik¢e yapilan dudnin semaya yiikselmesi perdelenir. Resilullah’a salat

1499 Maverdi, a.g.e., IV, 304.

1430 Maverdi, a.g.e., IV, 312; Kurtubi, a.g.e., XIV, 31.

151 Kurtubi, a.g.e., XIV, 31.

1452 Kurtubi, a.g.e., XIV, 189.

1433 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., 111, 48; Maverdi, a.g.e., IV, 406.
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getirilince du yiikselir.”'**

xxxl1il. “Sonra Biz Kitdb'1 se¢tigimiz kullarimiza miras verdik. Onlardan kimi nefsine
zulmeder. Kimi miitedildir, orta yolu tutar. Kimi de Allah’in izniyle hayiwrlarda éne

gecer. Iste biiyiik lituf budur.” (Fatir, 32)

1455

Hz. Omer bu ayeti okuduktan sonra: “Bizden One gecenlerimiz ge¢mistir;

mitedillerimiz kurtulusa ermistir; zulmedenlerimizse onunla magtfiret bulurlar.”

demistir.'**°

xxxiv. “(Onlarin miikdfatlary) Adn Cennetleridir. Oraya girerler, orada altin

bilezikler, incilerle stislenirler, elbiseleri de ipektendir.” (Fatir, 33)

Kurtubi bu Ayetin izahinda sunlari soyler: “Buradaki “Wisli%-oraya girerler”
buyrugundaki zamirin li¢ kesime de ait oldugu sdylenmistir. Bu goriiste olduklar1
rivayet edilenler arasinda Hz. Omer, Hz. Osman, Eb(’d-Derda, Ibn Mes‘id ve Hz.
Aise bulunmaktadir. Ancak buradaki zalimin kéfir ve fasik olarak anlasilmamasi ge-

rekir 991457

xxxv. “Stiphesiz oliileri ancak biz diriltiriz. Onlarin yaptiklar: her isi, biraktiklar: her
izi yazariz. Biz, her seyi apagik bir kitapta (levh-i mahfuz’da) sayip yazmisizdir.”
(Yasin, 12)

Hz. Omer, Ibn Abbas ve Said b. Ciibeyr’e gore, burada sozii edilen “JUy izler”

mescitlere yiirityiip gidenlerin (ayak) izleridir.'**®

xxxvi. “(Yiice Alldh meleklerine emreder): “Toplayin o zdlimleri, onlarin eslerini ve

taptiklarini.” (Saffat, 22)

Hz. Omer bu 4yet hakkinda: “Faizciler faizcilerle,'*” zinakar zinakar ile birlikte, icki

igen ickici ile birlikte,"*® hirsizlik yapan hirsizlik yapanla birlikte,'**" salih salihle

1434 Kurtubi, a.g.e., XIV, 235.

155 fon Atiyye, a.g.e., I, 37; Sevkani, Fethu l-kadir, IV, 352.

1436 Maverdi, a.g.e., IV, 473; ibn Atiyye, a.g.e., 1, 37; Sevkani, Fethu l-kadir, IV, 352.
1457 Kurtubi, a.g.e., XIV, 346.

1438 Kurtubi, a.g.e., XV, 12.

1439 Sevkani, Fethu I-kadir, IV, 394.

140 Maverdi, a.g.e., V, 43; Kurtubi, a.g.e., XV, 72; Sevkani, Fethu’l-kadir, IV, 394.
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koti ké’)tﬁyle1462 Cennet ve Cehennem’de hasredilir.”"*® demistir.

Nu'man b. Besir’in Hz. Omer’den rivayetine gore O: “a2)33l-Onlarin eslerini”
buyrugu ile kiifiir iizere onlara muvafakat eden kadmnlarin kastedildigini

1464

sOylemistir. Nu’man’m bir baska nakline gore Hz. Omer: “onlarin esleri” ile

kardeslerinin kastedildigini soylemistir."*” Yine Nu’man’in nakline gbre “onlarin

esleri” ile eslerinin (benzerleri, cinsleri-adsk sa) kastedildigini sdylemistir.'**

xxxvil. “Rablerine karst gelmekten sakinanlar, boliik boliik Cennet’e gotiiriiliirler.
Oraya varip da kapilar agildiginda, bekgileri onlara: "Selam size, hos geldiniz!

Temelli olarak buraya girin.” derler.” (Ziimer, 70)

Kurtubi bu ayetin tefsirinde sunlar1 sdylemektedir: “Cennet’in kapilarinin sekiz tane
oldugunu sdyleyenler bunu delil gosterirler ve ayrica Omer b. el-Hattab’1n su hadisini
zikrederler: Restilullah (s.a.s.) buyurdu ki: “Sizden her kim abdestini 1yice alir -abdest
azalarini 1yice yikar- sonra da: “’Sehadet ederim ki Allah’tan bagka hicbir ilah yoktur
ve Muhammed onun kulu ve Restludiir.” diyecek olursa, mutlaka ona Cennet’in sekiz
kapist agilir ve bunlardan hangisinden dilerse girer.” Hz. Omer sdyle demistir:
“Mutlaka ona kiyamet giiniinde Cennet kapilarindan sekiz kap1 agilir. Bu da Cennet

kapilarinin sekizden fazla olduguna delil teskil etmektedir.”'*%’

xxxviil. “Rabbimiz Allah’tir, diyen sonra da dosdogru olanlara: -Korkmayn,

tiziilmeyin, size vaat edilen Cennet’e sevinin, diye melekler iner.” (Fussilet, 30)

Hz. Omer bu 4yeti minberde okuyup sdyle demistir: “Allah’a yemin ederim ki onlar,
Allah’a itaatte dogru yoldan ayrilmadilar. Onlar, tilkilerin saga sola kivrilip gittikleri
gibi (yoldan saptiklar1 gibi) hak yoldan sapmadilar.”'*® Kuseyri, Risale’sinde Hz.

Omer’in bu tefsirine yer verir. Orada Hz. Eb( Bekir’in bu ayeti “sirk kosmaym”

1461 Maverdi, a.g.e., V, 43; Kurtubi, a.g.e., XV, 72.

1492 Miicahid, a.g.e., 11, 540.

143 Sevkani, Fethu l-kadir, IV, 394.

1464 Maverdi, a.g.e., V, 43; Kurtubi, a.g.e., XV, 72.

1465 {bn Kesir, Tt efsir, IV, 5.

1466 Taberd, Cdmiii’l-beydni ‘an te vili ayi’l-Kur’an, XIX, 519; Sa‘lebi, a.g.e., VIII, 141.

1467 Kurtubi, a.g.e., XV, 286.

148 Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, XX, 425; Nehhas, a.g.e., VI, 266; Sa‘lebi, a.g.e.,
VIII, 293; ibn Atiyye, a.g.e., V, 14; Kurtubi, a.g.e., XV, 358; ibn Kesir, Tefsir, IV, 106.
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seklinde anladig1 ifade edildikten sonra, Hz. EbG Bekir’in bu agiklamasinin ayetin
zahirine uygun oldugu, Hz. Omer’in s6ziiniin ise Ayette bir te’vil arama ve ahitlerin

sartlarina riayet tarzinda anlasilmasi gerektigi Vurgulanmlstlr.1469

xxxix. “Seslerini Peygamber’in yaninda kisan kimseler, Allah in goniillerini takva ile

siadigt kimselerdir. Onlara magfiret ve biiyiik ecir vardwr.” (Hucurat, 3)

Hz. Omer burada bahsi gecen kimseler hakkinda: “Kalplerinden sehevi arzularmi

giderdigi kimselerdir.” seklinde tefsir yapmustir.'*”

Hz. Omer’e “Ey Mii’'minlerin Emiri; masiyeti arzulamayan ve islemeyen mi yoksa
masiyeti arzulayip da onu islemeyen mi daha faziletlidir?” diye mektupla sorulmus,
Hz. Omer de cevaben: “Masiyete arzulu olup da onu islemeyenler, Allah’mn
goniillerini takva ile imtihan ettigi kimselerdir. “Onlar icin magfiret ve biiyiik bir

miikdfat vardir.” (Hucurat, 3)” seklinde mektup yazmustir.'""

x1. sl Sy daud SN oy “Gecenin bir kisminda ve secdelerin ardlannda da O nu

tesbih et.” (Kaf, 40)

“3 ) Jaals” buyrugu hakkinda Hz. Omer, Hz. Ali, Eba Hureyre, Hasan b. Ali,'*"
Hasan-1 Basri, Nehai, Sa‘bi, Evzail ve Ziihri s0yle demislerdir: “Secdelerin ardlari,
aksam namazindan sonraki iki rekattir.”'*” Avfi boyle bir goriisii ibn Abbés’tan
riviyet etmistir. Ayrica Ibn Abbas’m Resflullah’in (s.a.s.) beyaninda bu sekilde
oldugunu ifade ettigi zikredilmistir.'*"* “Y1ildizlarin kaybolmas:” ise sabah namazinin

farzindan onceki iki rekattir.'”

xli. “Gecenin bir kisminda ve yildizlarin ardindan da O 'nu tesbih et.” (Ttr, 49)

1469 Kuseyri, Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin (465/1072), Kuseyri risalesi: tasavwuf
ilmine dair, (Cev. Siileyman Uludag ) Istanbul 2003, s. 288.

1470 Kurtubi, a.g.e., XVI, 309.

71 fon Kesir, Tefsir, IV, 222.

1472 Sa‘lebi, a.g.e., IX, 107; bn Atiyye, a.g.e., V, 168; Kurtubi, a.g.e., XVII, 25; ibn Kesir, Tefsir, IV,
246.

1473 Sa‘lebi, a.g.e., IX, 107; ibn Atiyye, a.g.e., V, 168; Kurtubi, a.g.e., XVII, 25.

1474 Kurtubi, a.g.e., XVII, 25.

1473 Sa‘lebi, a.g.e., IX, 107; Kurtubi, a.g.e., XVII, 25.
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Hz. Omer, Hz. Ali, Ebi Hureyre ve Hasan-1 Basri, “gece tesbih”den maksadin, nafile

1476 <. 1477 iki

ibadetler, yildizlarin batiginda tesbih”den kastedilenin de, sabah namazinin ™' 1

rekat siinneti oldugunu soylemislerdir.'*”® Hz. Omer’in: “O ikisi bana kirmizi

develerden daha sevimlidir.” dedigi nakledilmistir."*"

xlit. “Cadirlar icinde ortiilerle gizlenmis huriler vardir.” (Rahman, 72)

Hz. Omer’e gore ayette yer alan “abddl-cadir” i¢i bosaltilmis bir incidir."*%

xliti. “O algalticy, yiikselticidir (verleri alt iist eder)” (Vakia, 3)

Hz. Omer bu ayetin tefsiri hususunda soyle demistir: “Allah diismanlarin1 ateste

alcaltmis, Allah’in dostlarii da Cennet’te yiikseltmis olacaktir.”'*!

xliv. “Ve sizler ii¢ sinif oldugunuz zaman.” (Vakia, 7)

Hz. Omer bu Aayette bahsedilen gruplar hakkinda: “Ikisi Cennet’te biri

Cehennem’dedir.” demistir.'***

xlv. “Kimdir o, Allah’a giizel bir bor¢ verecek olan ki, Alldh da onun verdigini kat kat

artirsin ve onun igin degerli bir miikdfat da versin?” (Hadid, 11)

Hz. Omer, “Allah’a giizel bor¢ verme -Uua La g 41l (2 &7yi, “Allah yolunda (infak)-
&) S & olarak tefsir etmistir.'* Miifessirler Hz. Omer’in bu tefsirine ... Namazi
hakkuyle ifd edin, zekati verin ve bir de Allah’a giizel 6diing takdim edin. Unutmayin
ki kendi iyiliginiz icin ahirete hazirlik olarak her ne gonderirseniz mutlaka onu
Allah’in nezdinde bulursunuz. Hem daha iistiin ve haywrli, miikdfati kat kat artmig
olarak! Allah’tan magfiret dileyin. Muhakkak ki Allah Gafir’dur, Rahim dir.”
(Miizzemmil, 20) ayetinde de yer vermislerdir. Buna gére Hz. Omer: “Gua La3

176 Elmalily, a.g.e., VII, 4566.

1477 Razi, a.g.e., 11, 485; Kurtubi, a.g.e., XVII, 25; Elmalil, a.g.e., VII, 4566.

478 Rurtubi, a.g.e., XVII, 25; Elmalily, a.g.e., VII, 4566.

1479 Taberd, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur'an, XXI, 608.

1450 fbn Ebi Hatim, a.g.e., X, 3328; Taberi, Cdamiii’l-beydni ‘an te’vili dyi’l-Kur’an, XXII, 268-269;
Ibn Atiyye, a.g.e., V, 236; Kurtubi, a.g.e., XVII, 188.

81 {bn Ebi Hatim, a.g.e., X, 3329; Maverdi, a.g.e., V, 446; Kurtubi, a.g.e., XVII, 195; Sevkani,
Fethu’l-kadir, V, 151.

82 Maverdi, a.g.e., V, 447.

153 fon Kesir, Tefsir, IV, 329.
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Allah yolunda harcamaktir (&) Jssw 8 4841 demistir.'*™

xlvi. “Ey iman edenler! Tam arinarak Allah’a tovbe edin. Umulur ki Rabbiniz,
glinahlarinizi orter ve sizi alt tarafindan iwrmaklar akan Cennetler’e girdirir. O giin,
Allah, Peygamber’i ve onunla beraber iman etmis olanlari utandirmaz. Nurlari
onlerinden ve yanlarindan kogar. Rabbimiz, derler. Bizim Nirumuzu tamamla ve bizi

bagisla. Stiphesiz senin her seye giictin yeter.” (Tahrim, 8)

Hz. Omer’e gore “nasiih tovbe”den maksat: “Sahsin isledigi kotii fiilden kaginmasi ve

Allah’a tovbe etmesi, ardindan bir daha o fiile (giinaha) ebedi dsnmemesi'*® ve bir

. . . c A Cq. 14
daha giinaha donmeyi de irdde etmemesidir.”'**

Bu hususta, Kurtubi’de yer alan nakilde ise soyle denilir: “Nastih tovbe, siitiin tekrar
memeye donmemesi gibi ardindan yine (ayni glinaha) doniisii olmayan tovbedir”. Bu
aciklama Hz. Omer, Ibn Mes‘id, ‘Ubeyy b. Ka‘b ve Muaz b. Cebel’den rivayet
edilmistir. Mudz bu aciklamayir Hz. Peygamber’e merfi'*®’ olarak da nisbet

etmistir.

xlvil. “Allah Teala séyle buyurur: Eger insanlar ve cinler, Allah’in yolunda dosdogru

yiirtiselerdi, onlara bol yagmur verir, riziklarini bollastirirdik.” (Cin, 16)

Hz. Omer bu ayet-i kerime hakkinda sdyle demistir: “Su nerede olursa orada mal da
olur, mal nerede bulunursa orada da fitne (imtihan) olur.”'*** Kurtubi Hz. Omer’in bu
aciklamasina binden soyle demistir: “Buna gore ‘aG&8-Onlara icirirdik> buyrugu

‘diinyaliklarm1 onlara bol bol verirdik® demektir. Iste cok miktarda su da buna drnek

148 fon Ebi Hatim, a.g.e., 11, 460; Kurtubi, a.g.e., XIX, 58. Ibn Ebi Hatim bu nakle Bakara Stiresi 245.
ayette yer vermistir.

1485° Abdurrezzak, Tefsir, 111, 304; ibn Ebi Hatim, a.g.e., X, 3362; Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili
ayi’lI-Kur’an, XXIII, 106, 107; Ibn Ebi Zemenin, a.g.e., V, 7-8; Hakim, a.g.e., II, 537; Maverdi,
a.g.e., VI, 45; Beyhaki, a.ge., X, 154; ibn Atiyye, a.g.e., V, 334; Razi, a.g.e., 1, 469; ibn Kesir,
Tefsir, IV, 418.

186 Taberi, Cdmii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, XXIII, 106; Ibni’l-Cevzi, Zddu I-mesir, VIII, 314.

87 Merfu’ Hadis: Sz, fiil, takrir veya ahlaki vasif olarak, -senedin muttasil veya munkat1’ olsun-
agikea veya dolayli bir sekilde (hiikkmen) Hz. Peygamber’e izafe edilen hadistir. Genis bilgi i¢in bkz.
Ismail Liitfi Cakan, Hadis Usili, Istanbul 1999, s. 115-119.

1488 Kurtubi, a.g.e., XVIIL, 197.

1489 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te’vili dyi’l-Kur’an, XXIII, 337; ibn Atiyye, a.g.e., V, 383; Kurtubi,
a.ge., XIX, 18.
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olarak verilmistir Ciinkii hayir ve rizkin tamami yagmur ile gelir.”'*" Burada
Kurtubi’nin Hz. Omer’in ifadeleri iizerine tefsir yapmasi Hz. Omer’in tefsire

katkisina 6rnek teskil etmektedir.
xlviil. “Geceleyin kalk da, az bir kismi hari¢ geceyi ibadetle gegir.” (Miizzemmil, 2)

Hz. Omer, Ibn Abbas ve Ibn Ziibeyr’e gore buradaki “kalkmak”tan kasit, gecenin

biitiiniini ibadetle gegirmektir.'*"

xlix. lagan Yo 4 Caa 9 “Ona uzun boylu mal verdim.” (Miiddessir, 12)

Hz. Omer bu ayetin: “Ay be ay iiriin, mahsul (gelir) verdim.” demek oldugunu

soylemistir.'**

1. “Nefisler birlestirildigi/eslestirildigi zaman.” (Tekvir, 7)

Hz. Omer’e bu ayet soruldugunda su cevabi vermistir: “Giinahkar giinahkar ile, salih
kimse salih kimse ile eslestirilir ( yaklastirilir) ve Cehennem’e gotiiriiliir.”'*”* Bir
baska nakilde Hz. Omer hutbede bu 4yeti okumus ve: “Her grup kendi grubuyla

1494

birlestirilip yanyana getirildigi zaman.” diye tefsir etmistir. " Bir baska rivayette de

onun soyle dedigi aktarimistir: “Ciftler ayni1 ameli isleyen iki insandir ki, amelleri

birdir. Bu ameller onlar1 ya Cennet’e ya da Cehennem’e gétiiriir.” '*”

Nu‘man’dan nakledilen bir baska rivayete gore Hz. Omer halka s6yle demistir: “Siz,
‘ruhlar ¢iftlestirildigi zaman’ kavli hakkinda ne dersiniz?” Halk susmus, Hz. Omer
de: “O, Cennet ehlinden kendisine benzeyen kisilerle eslesen kisidir. Bir diger kisi de
Cehennem ehlinden kendisine benzeyen kisilerle eslestirilir.” dedikten sonra “(A/lah,

meleklerine emreder:) Zalimleri, onlarin ayni yoldaki arkadaslarini ve tapmuig

1990 Kurtubi, a.g.e., XIX, 18.

91 fon Kesir, Tefsir, IV, 464.

92 Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an tevili dyi’l-Kur’an, XXIII, 423; ibn Ebi Hatim, a.g.e., X, 3383;
Kurtubi, a.ge., XIX, 71; Razi, a.g.e., X, 704; Nisabari, Gardibii’l-Kur'an, XIV, 82; Sevkani,
Fethu’l-kadir, V, 229; es-Sem‘ani, a.g.e., VI, 72.

1993 Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an te'vili dyi’l-Kur’an, XXIV, 142; ibn Ebi Hatim, a.g.e., X, 3404;
Hakim, a.g.e., 11, 560; Sa‘lebi, a.g.e., II, 138; Kurtubi, a.g.e., XIX, 231; Ibn Kesir, Tefsir, IV, 508;
Sevkani, Fethu’l-kadir, V, 393.

19 fon Kesir, Tefsir, IV, 508.

1995 Taberd, Cdmiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur'an, XXIV, 141; ibn Kesir, Tefsir, IV, 508.
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olduklarini toplayn.” (Saffat, 22) ayetini okumustur.'*®

Yine Nu‘man b. Besir soyle demistir: “Omer’i hutbe verirken isittim: ‘Ve sizler ii¢
swif oldugunuz zaman, Sagin adamlar: (amel defterleri sag tarafindan verilenler), ne
ugurlulardir onlar! Solun adamlari (amel defterleri sol tarafindan verilenler), ne
ugursuzlardir onlar! (Haywrda) onde olanlar, (ecirde de) éndedirler. Iste, onlardir
(Allah’a) yaklastirilanlar.” (Vakia, 7-11) ayetini okudu ve soyle dedi: ‘Ruhlar
(bedenlerle) birlestirildiginde.” (Tekvir, 7), bir c¢ift Cennet’te, bir ¢ift

Cehennem’dedir.”'*’

11. “Ve soruldugu zaman o diri diri topraga gémiilen kiza.” (Tekvir, 8)

Hz. Omer bu ayet hakkinda sunlar1 demistir: “Kays b. Asim, Restlullah’a gelerek:
“Ey Allah’m Restlii! Ben cahiliye doneminde sekiz kizimi diri dir1 gdmdiim.” dedi.
Restlullah da: “Onlarin her birisinin yerine bir kole azat et!” buyurdu. Kays: “Ey
Allah’m Restilii ben deve sahibi bir kimseyim.” deyince, O (s.a.s.) sdyle buyurdu:

“Arzu edersen onlardan her birisi i¢in bir deve hediye kurbani olarak gonder.”'**®

lii. “(Amel) defterler(i) acilip yayildigr zaman.” (Tekvir, 10)

Hz. Omer’in bu ayeti okudugunda “Ey Ademoglu! Is sana dogru gétiiriiliiyor (is sana

bagh).” dedigi nakledilmistir.'*”

liii. “Herkes ne hazirladigint bilecektir.” (Tekvir, 14)

Hz. Omer: “Yukaridaki ayetler (Tekvir 1-13. ayetler), ‘Herkes 6nceden hazirladigini

bilecektir.” ayeti icin zikredilmislerdir.” demistir.""

149 Buhari, “Tefsir (Tekvir)”, 81; Miicahid, a.g.e., II, 733; Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-
Kur’an, XXIV, 141, 145; Maverdi, a.g.e., VI, 213-214; Ibn Kesir, Tefsir, IV, 508. Hz. Omer’in
o0gretme metotlarindan biride soru sorup ilgi ¢ekmek, sdyet muhataplarinda bilgi varsa onu almak
yoksa onlar1 bu hususta bilgilendirmekti. Esasen Hz. Omer bu bilgilendirmeyi dogrudan konuyu
anlatma, ayeti izah sadedinde yapabilirdi. Ancak O, bu yontemin daha etkili olacagin diisiiniiyordu.
Bu da O’nun 6gretimde izlenecek usal hakkinda ki hassasiyetini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

97 Taberd, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, XXIV, 142,

198 Sa‘lebi, a.g.e., X, 139; Kurtubi, a.g.e., IX, 233; ibn Kesir, Tefsir, IV, 510.

149 Kurtubi, a.g.e., XIX, 234-235.

1390 Taberi, Cdmiii’l-beydni ‘an tevili dyi’l-Kur’an, XXIV, 152; ibn Ebi Hatim, a.g.e., X, 3404;
Maverdi, a.g.e., VI, 215; Tbnii’l-Cevzi, Zddu l-mesir, 1X, 41; Kurtubi, a.g.e., XIX, 235, 236; ibn
Kesir, Tefsir, IV, 510; Ibn Asur, Tefsirii 't-tahrir ve t-tenvir, XXX, 150.
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liv. “Demek, gercek onun sandigi gibi degildir. Safak hakk: icin.” (Insikak, 16)

Hz. Omer bu ayette gecen “N35 Z-gafd” IkdfitheSi hakkinda “Safak kirmiziliktir.”

demistir.""!

Iv. @b oo G O3 “Siiphesiz siz bir durumdan digerine ugratilacaksimiz.” (Insikak,
19)

Hz. Omer bu dyeti “bir halden bir hale” seklinde tefsir etmistir.'”*

O Kurtubi, a.ge., XIX, 275; Karafi, Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. idris b. Abdiirrahim
(684/1285), Zahire, (Thk. Muhammed Hac1), Beyrut 1994, 11, 18; Sevkani, Fethu l-kadir, V, 410.
1502 Sevkani, Fethu l-kadir, V, 410.
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