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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin eserlerinden
yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu, kullanilan
verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu tniversite veya

bagka bir tiniversitedeki baska bir tez ¢aligsmasi olarak unulmadigini beyan ederim.

Abdulvahap AKINCI

10.05.2011



ONSOZ

“Milli Kimlik Inga stratejileri (Tiirkiye Ornegi 1839-1946)” konusu, giiniimiizde iizerinde en
cok tarigilan Tiirk milli kimliginin insasin1 derinlemesine ele almasi dolayisiyla incelemeye
deger bulunmustur. Bu ¢alismanin hazirlanmasinda yardimlarini esirgemeyen danigman hocam
Yrd Dog. Dr. irfan HASLAK’a tesekkiirlerimi sunmay1 bir borg bilirim. 1kmaza girdigim
anlarda bana iimit veren ve ¢ikis noktalarini gésteren hocam Prof. Dr. Bilal ERYILMAZ’a ve
Prof. Dr. Musa TASDELEN’e miitesekkirim. Calismanin her asamasinda yanimda yer alan
Yrd. Dog. Dr. Kerem KUCUK ve Ogr. Gor. Cengiz Giiney’e de tesekkiir bor¢luyum Ayrica, bu
giinlere ulasmamda emeklerini hi¢bir zaman 6deyemecegim esim Zeynep ile ogullarim Sabri ve
Omer Asaf’a siikranlarimi sunarim. Yetismemde katkilari olan tiim hocalarima da minnettar

oldugumu ifade etmek isterim.

Abdulvahap AKINCI
10.05.2011
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Kimlik ve bu baglamda milli kimlik kavramlari ginimiiz sosyal bilimler literatirinin en
6nemli konu basliklar: arasinda yeralmaktadirlar. Milli kimlikler tarihin belli bir siirecinde insa
edilmiglerdir. Diinyanin her yerinde milli kimliklerin ingasi ayni ¢ercevede gerceklesmemistir.
Ulkelerin ulus-devletlesme siiresinden, ekonomik gelismislik ve toplumsal homojenlik bakimina
kadar bir¢ok faktor, farkli insa stratejilerinin uygulamaya konmasina neden olmustur. Tirk
milli kimliginin insasinda uygulanan yéntemlerde kendine has bazi 6zellikler igermektedir.
Turk milli kimliginin insasina déniik olarak yapilmis olan ¢ok sayida ¢aligma bulunmakla
beraber, bunlar milli kimlik insasinda etkili olan bir faktérii (ekonomi, siyaset, kiiltiir vb.) veya
dar kapsamli bir tarihsel stireci ele alarak baz1 c¢ikarsamalarda bulunmuslardir. Bu
caligmalardan yola gikarak butiincil bir anlayigla Tirk milli kimliginin ingasin1 anlamak i¢in
yeterli bir calisma pek bulunmamaktadair.

Bu calismanin amaci Turk milli kimlik inga stratejilerini inceleyerek, Tirk milli kimliginin
Avrupa’daki milli kimlik inga stratejileri ile benzer ve farkli yonlerini ortaya koymaktir. Bu
baglamda Tiurk milli kimliginin insasinda Tanzimat’tan ¢ok partili doneme kadar gegen slrecte
uygulanan insa stratejileri arasindaki farkliliklari ve benzerlikleri, bu degisikliklerin arka
planinda yatan gerekgeleri ortaya koyarak irdelenmektedir.

Calismanin temel savi, Turk milli kimliginin ingasinda ortaya konan stratejiler ile tek parti
Turkiyesinde uygulanan politikalarin 6nemli 6lgiide uyum icerisinde oldugunu fakat bazi
konularda milli kimligin temel parametrelerinde énemli 6l¢tide degisiklikler icerdigidir.

leri siiriilen savin smanmas: icin oncelikle gerek Tiirkce gerek Almanca yazilmis olan
literatiirden genis Olgiide faydalanma yoluna gidilmistir. Konuya farkli yonleri ile yaklasan
yazarlarin gorisleri analitik olarak irdelenmeye c¢alisilmigtir. Olaya daha objektif bakmay1
temin etmek i¢in yabanci kayna taramasina biiylik 6nem verilmigtir. Boylece sadece Turkiyenin
icinden konuya yaklagsmaktan ziyade, biraz uzaklasarak bakmaya calisilmigtir. Milli kimlik
ingasinda genel olarak literatiiriin taranmasi ve bu yolla diinyanin farkli cografyalarindaki milli
kimlik ingsa stratejilerinin irdelenmesi, Tirkiye 6zelinde konunun daha iyi anlagilmasinda etkili
olmustur.

Bu g¢ergevede yapilan c¢alisma sonucunda Tirk milli kimliginin insasinda birbiriyle ilintili
olmakla beraber bazi1 6nemli kopuslarinda oldugu bir siirecin yasandigi ortaya konmaya
calisilmigtir. Cumhuriyet’in bircok yoniiyle oldugu gibi milli kimlik inga stratejileri boyutuyla da
Osmanli devletinin devami oldugu ortaya konulmaktadir. Kimlik ingasinda dini temel 6ge
olmaktan ¢ikararak onun yerine milliyetciligi ikame eden tek parti yonetimi, gecmis ile olan en biiytik
kopusu gerceklestirmigtir. Tek parti doneminde sonra ortaya c¢ikan kimlik sorunlarimin temell
parametrelerini bu c¢alismada bulmak mimkindir. Bu yoénuyle bakildiginda c¢alismanin
bulgularinin olduk¢a 6nemli oldugu séylenebilir.

Anahtar kelimeler: Kimlik, Milli Kimlik, Turk Milli Kimligi,
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Identification and national identification concepts are one of the most important subjects of
today’s literature in social sciences. National identities have been built in a spesific time period
of the history. National identities have not been occured at the same process in all around the
world. Different building strategies have adopted due to several factors such as a country’s
nationilize process, economical developments, and homogenity of the society. The methods of
building Turkish national identity have their own particularities. Even though there are many
studies in the subject of building Turkish national identification, those studies have resulted by
focusing only one subject (such as economy, politics, culture etc.) or made some assesments by
taking a narroved historical era. There isn’t enough study to understand Turkish national
identity construction process in a manner of totalitarian comprehension by following those
studies.

The aim of this study is to examine Turkish national identity construction strategies by
introducing similar and different ways from the national identity construction strategies in the
Europe. In this context, construction strategies that are practised since Tanzimat Period to
multi-party era, differencies and similarities in this era will be explored with the reasons lying
behind the background of those changes.

The main assertion of this study is that policies introduced in the one- party era, and the
strategies practised in constructing Turkish national indentity are mainly in complience with
those, but in some areas there are mainly important variences in the meaning of basic
parameters of National identity.

To be able to test the assertion, first of all, the literature written in German and Turkish
languages have been widely reviewed. The Author’s approaching the subject from different
directions were studied by analitical manner. For an objective look at the event, foreign
literature have been given weight of. Thus, rather than approaching the subject from only
Turkey, it is tried to look away from other countries. Generally scanning the literature of
constructing national identity, and thus, examining the national identity strategies in different
geographies allowed us a better understanding of Turkey in particular.

In this frame, it has been tried to introduce that some breaks have been occured in Turkish
national identity constructing process although they were inter-related. It has been presented
that in many aspects Republic is the continuation of the Ottoman empire as the national identity
constructing is. The one party managment has caused the biggest break with the past by
eliminating the religion which is a core element while constructing national identity,. It is
possible to find the basic parameters caused identity problems occured at the one party
managment. In this regard, it can be said that the results of this study is very important.

Keywords: Identity, national- identity, Turkish national identity




GIRIS

Caligmanin Konusu

Tiirk Milli kimliginin ingasi uzun bir siire¢ igerisinde gergeklesmistir. Milli kimlik ingas
stratejilerini baslangigtan gilinlimiize kadarki zaman dilimi igerisinde ele almak tez
calismasinin ¢ercevesini asmaktadir. Bu nedenden tarihsel olarak belli bir donemle
konuyu sinirlandirmak bir zorunluluk haline gelmistir. Tiirk milli kimliginin insasinda
her ne kadar daha onceki tarihlerde atilmis olan bazi adimlar olsa da 1839 tarihli
Tanzimat Fermani belirleyici bir yere sahiptir. Bu tarihten itibaren biitiin tebaay1
Osmanlilik kimligi cer¢evesinde esit yurttaslar haline getirmek ve bu farkli unsurlardan
tek bir millet inga etmek icin faaliyette bulunulmustur. Cok yonlii bir sekilde Osmanli’y1
inga stratejileri uygulamaya konmaya baslandig1 i¢cin Tanzimat Fermani ile konunun
irdelenmeye baglanmasi uygun goriildii. Tek parti doneminde ise milli kimlik insasi
hizlandirilmigtir. Yeni kurulmus olan Cumbhuriyetin kimlik anlayis1 dogrultusunda bir
toplum mihendisligi ile Tirk kimligi insa edilmeye c¢alisilmistir. Tek Parti’nin
beklentileri dogrultusunda icerigi olusturulmus olan bir kimlik insa edilmeye
calistimistir. Cok partili donemde ortaya konan kimlik stratejileri tezin sinirlarini
asmaktadir. Bu donemle ilgili ayr1 bir g¢aligma yapilarak, bu alandaki bosluk
doldurulabilir.

Kimlik, glinlimiizin iizerinde en ¢ok tartisilan konularindan biridir. Toplumsal
problemlerin en onemli gerekcelerden birini kimlik olusturmaktadir. Ulus-devlet
anlayisinin ortaya koydugu toplum modeli ile toplumsal gerceklik arasinda var olan
biiyiik tezatliklarin yaninda kiiresellesmenin de etkisi ile birlikte ulus-devlet anlayisinin
topluma bigmis oldugu kaliplar tartisilir hale gelmeye baslamistir. Ulus-devletlerin
bireylere kim olduklarina doniik olarak sunduklar1 cevaplar ikna edici
olamamaktadirlar. Dolayisiyla insanlar kendilerini resmi sdylemin disinda tanimlama
yoluna gitmektedirler. Diinyanin bir¢ok yerinde oldugu gibi Tiirkiye’de de kimlik
tartismalari olanca hiziyla siirmektedir. Tartismalar genellikle yurttagligin hangi ¢erceve
icerisinde anlagilmas1 gerektigi ile ilintilidir. Cumhuriyet’in demokratik ayagi saglam

bir temele oturmadigindan dolayi, halkin talepleri ve beklentileri gerektigi gibi dikkate



alinmamustir. Sivil-askeri biirokrasinin tanimladigi sinirlar icerisinde hareket sahasi

oldukc¢a daralmis olan sivil toplum kurumsallagamamaistir.

Bu calismada milli kimlik insa stratejileri analiz edilmeye c¢alisilacaktir. Bugiinkii
kimlik sorunlarin1 dogru bir sekilde analiz edebilmek i¢in, bu yapinin hangi sartlar

altinda, nasil sekillendiginin bilinmesi gerekmektedir.

Kimlik insa siirecine doniik olarak 6zellikle Bati’da ¢ok sayida ¢alisma yapilmistir. Bu
calismalar milliyetciligin iceriginden, ortaya ¢ikisina kadar bir¢ok noktada farkl
yaklagimlar sergilemektedir. Kimileri tarihsel siireci ekonomiyi temele alarak
incelerken, kimileri i¢in sosyolojik degisim daha fazla anlam ifade etmektedir. Tarihsel
gelismeleri tek bir faktorle degil de, bir¢ok faktoriin farkli oranlardaki etkileri ile
aciklamak herhalde daha gercek¢i olsa gerek. Milliyetgilik milli kimliklerin ortaya
cikmalari ile ilintili olarak irdelenmesi gereken bir olgu olarak elealinmaya

calisilacaktir.

Osmanli’da devletinin st iiste almis oldugu yenilgiler ve kaybettigi topraklar,
yoneticileri devletin yikilmasini engelleyerek yeniden eski ihtisamli gilinlerine geri
dondiirmek i¢in neler yapilmasi gerektigine kafa yormaya yonlendirmistir. Batida ortaya
cikmis olan modern ulus-devlet 6rnekleri ve devlete baglilik temelinde insa edilmis olan
uluslar, Osmanlilar1 da bu yonde harekete ge¢mek icin yoOnlendirmistir. Devletin
kurtulmasinin tek yolu olarak, farkli dinsel ve etnik gruplardan mitesekkil olan devlette
ortak bir milli kimlik olusturulmasi goriilmekteydi. Bu nedenle biitiin tebaay1 esitleyen
bir anlayis ile bir Osmanl kimligi insa edilmeye ¢alisilmistir. Bu yonde atilmis olan ilk
biiyiilk adim Tanzimat Fermani’dir. Biitiin tebaaya esit haklarin tanindig1 bir yapi ile

Osmanli kimliginin insasin1 ger¢eklestirmek i¢in gelistirilmis olan bir stratejiydi.

Yerel yonetimlerin orgiitlenmesi de milli kimlik insas1 ag¢isindan énemli bir adimdir. Bu
sayede olusturulacak olan yerel yonetim meclislerinde farkli dini gruplarin birlikte
yonetimi saglanmaya ve bu farkli dini topluluklarin kaynagmasi saglanmaya
calisilmistir. Meclislere secilenlerin Tiirk¢e bilmelerinin zorunlu kilinmasi, Osmanlilik
acisindan biiylk 6nem tasimaktaydi. Yine Danistay’in kurulmasi bu baglamda

Onemlidir.



Birinci Mesrutiyet dénemi de milli kimlik insasi agisindan onemlidir. Ik anayasanin
ilan1 ve Meclis-i Mebusan’in toplanmasi irdelenmeye c¢alisilacaktir. Egitimde hizla
yayginlagmanin saglandigi ve egitimin ayn1 zamanda meslekilestigi bir donem olan II.
Abdiilhamit devri milli kimligin insas1 agisindan 6nemli adimlarin atildigr bir dénem

olmustur.

Osmanlilik politikast ile tlkede bir milli kimligin insa edilmesi amaglanmaktaydi.
Osmanlicilik gabalarinim istenilen sonucu vermedigi bir siire sonra anlasildi. Ozellikle
Balkanlarin Hiristiyan halkalarinda milliyetgilik hizla yayilmisti ve bagimsizlik
miicadeleleri vermekteydiler. Bu bolgelerdeki Osmanli topraklart biiytik olciide
bagimsizliklarin1 kazandilar. Devletin geriye kalan topraklarinda yasayanlarin biiyiik bir
bolimii Miisliimanlardan olusmaktaydi. Bu sartlar altinda Osmanliciliktan ziyade
Islamcilik daha etkili bir mekanizma gorevi gorebilirdi. Ozellikle II. Abdiilhamit

zamaninda Islamcilik fikri biiyiik destek gérmekteydi.

Ittihat ve Terakki Partisi II. Abdiilhamit’i tahttan indirdikten sonra yonetimi zamanla
kontrolleri altina aldi. Ittihat¢ilarn 6nemli bir béliimii milliyetgiligin tesiri altindaydilar.
I. Diinya Savasi yillarinda Araplarin Osmanli Devleti’ne karsi isyan etmelerinden sonra
Islamciligin  devletin bekasmi saglamak igin yeterli olmadigimi diisiindiiler ve
Tiirkctliigli kurtarict ideoloji olarak gormeye bagladilar. Osmanlinin geriye kalan

topraklarindaki biitiinlesme Tiirkgiiliik ¢ercevesinde gergeklesecekti.

Ittihat ve Terakki hareketinin en ¢nemli ideologu olan Ziya Gokalp Tiirk-islam
Sentezi’nin ilk versiyonunun kurucusu olarak goriilebilir. Mustafa Kemal’i fikirleri ile
etkilemis olan Gokalp’in “Tiirklesmek, Islamlagsmak Muasirlasmak” adli ¢alismasinda
bu sentezi gormek miimkiindiir. Gokalp, sartlara gore ve yonetimin taleplerine uygun
teorik caligmalar yapmaktaydi. Aslinda onun yaptigt sey, mevcut durumu

mesrulastirmakti.

Savas sonrast donemde yeni kurulan devlet kimlik anlayisinda kokli degisikliklere
gitmigtir. Cumhuriyet kurulana kadar kimlik olgusu Islam milleti g¢ergevesinde
algilandig1 halde, bu anlayis terk edilmeye ve yerine ulus ikame edilmeye baslandi. Bu
stirecin baslangicin1 Gokalp’in “Tirkeiiliiglin Esaslar1” adli caligmasinda da gérmek

miimkiindiir. Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak adli eserinde Tirkliik ile
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Islam’1n sentezini yapma yoluna giderken, aradan gecen kisa siire onun yaklagimlarinda
koklii degisiklikler yapmasina neden oldu. Tiirkgiiliigiin Esaslari’'nda Islam’a hemen
hi¢bir yer verilmezken, Tirkgiiliige temel ilke olarak yer verilmistir. Bu, aslinda yeni
kurulmus olan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Islam temelli kimlik anlayisina son vererek
onun yerine Tirk milliyetciligini ikame etme anlayisinin ilk olarak teorik ¢ergevesinin
ortaya konmasiydi. Daha sonraki dénemlerde Mustafa Kemal’in Gokalp’in fikirlerini

temel alarak reformlarini gergeklestirdigi soylenebilir.

Kimlik olusumunda sadece Gokalp’in etkisinden bahsetmek, yapilan reformlarin
anlagilmasin1 zorlastiracaktir. Mustafa Kemal’in fikirlerinden etkilendigi diger bir
diisiiniir ise pozitivist Abdullah Cevdet’tir. Ozellikle Bati Medeniyetinin degerlerinin

alinmasi ve Latin alfabesine ge¢ilmesinde onun fikirlerinin tesiri biiyiik olmustur.

Tiirk milli kimliginin insasinda sartlarin zorlamalarinin énemli bir etkisi oldugu ortaya
konmaya calisilmistir. Ulkenin niifus yapisindaki degisiklikler ile, savaslar ve isyanlar

mecburi bir sekilde Tiirk milli kimliginin sekillenmesini saglamistir.

Tek parti doneminde milli kimlik insas1 agisindan ¢cok 6nemli adimlar atilmistir. Biitiin
mubhalif yapilarin bir bir ortadan kaldirilmasindan sonra Kemalist yonetim yeni Tiirk
kimliginin insasina doniik olarak istedigi biitin degisiklikleri gergeklestirmistir.
Ozellikle dinin toplumsal hayattaki rolii 6nemli 6l¢iide azaltilmis ve Batili bir Tiirk
kimligi insa edilmeye calisilmistir. Bu amaci gergeklestirmek icin Islami gegmis ile olan
baglarin koparilmas1 yoluna gidilmistir. Oncelikle islamin devletin resmi dini olmasina
son verilmis, halifelik ilga edilmis, medreseler kapatilmis, okullarda din egitimine son

verilmistir.

Gegmis ile olan bagin en saglam temelini olusturan yaziyr degistirmekle toplumsal
kimlikte c¢ok biuylik bir degisimin oni agilmistir. Yeni yetisen nesiller kendi
gecmislerine ait olan edebi ve bilimsel ¢alismalar1 okuyamaz hale geldiler. Hayat ve
tarih sifirdan baslatildi. Yine bu baglamda dildeki Arapga ve Fars¢a kelimeler atilarak

yerlerine Avrupa dillerinden kelimeler alindi.

Kemalist ideolojinin beklentilerine uygun resmi tarih yazimmna basvurulmustur. Islam

donemi Tiirk tarihi yok sayilmis ve Islam oncesi tarihle ilgilenilmistir. Tarihte Tiirklerin



cok biiylik isler basarmis olduklari, en biiyiikk medeniyetlerin kurucusu olduklar1 yeni

nesillere aktarilmaya ¢alisiimistir.

Yapilan calismada resmi tarih tezi iizerinde durulduktan sonra, Afet Inan’in okullarda
okutulmast amaciyla kaleme almis oldugu “Medeni Bilgiler” kitab1 irdelenmeye
calisilmistir. Bu kitabin asil yazar1 Mustafa kemal oldugu i¢in, Kemalist ideolojinin

devlet-toplum iligkilerinin anlagilmasinda 6nemli bir kaynak eser durumundadir.

Milli kimlik insasinda etkili olan kurumlarin basinda okul gelmektedir. Okullagsmanin
biitiin yurt ¢capinda yayginlasmast ve Kemalist ilkelerin yeni nesillere kabul ettirilmesi
tizerinde ¢ok durulmustur. Halkin kazanilmasina doniik olarak da “Koy Enstitiisii” ve
“Halkevleri” kurulmustur. Milli kimlik insasinda kullanilan araglar {izerinde durulmaya

calisilmistir.

Caligmanmn Onemi

Kimlik ve milli kimlik konularinda bir¢ok calisma yapilmis oldugu halde Tiirk milli
kimliginin insas1 konusunda genis bir tarihsel alani1 kapsayan doyurucu caligmalar
yapilmamistir. Yapilan calismalarin ya kisa bir donemi kapsamasi ya da tek bir
faktorle kimligin insasini agiklamaya ¢alismasi, bu alanda 6nemli bir bosluk meydana
getirmektedir. Bugiin Tiirkiye’de yasanan kimlik temelli sorunlarin dogru bir sekilde
anlagsilabilmesi ve bu baglamda ¢6ziim oOnerilerinin iiretilebilmesi i¢in 6ncelikle Tiirk
milli kimliginin insa siirecinin ¢ok faktorlii bir analizle ortaya konmasi gerekmektedir.
Tarihsel stireclerdeki devamlilik ve kopus noktalart ve bu donemlerde gerceklesen
politika degisikliklerine toplumun degisik kesimlerinin verdikleri tepkiler ve bu
tepkilerin gerekgeleri ortaya konarak, dogru bir zemin tizerinde Tirk milli kimliginin

tartisilmast gerekmektedir.

Bu c¢alismanin 6nemi hem Tiirk milli kimliginin insasina genis bir persfpektif
icerisinde yaklagsmasindan hem de bunu yaparken tek faktérden degil ¢ok faktérden
hareket ederek analitik bir sekilde yaklagsmasindandir. Tirk milli kimligine biitiinciil
bir bakisla yaklasilmasi, Tiirkiye’nin kimlik sorununun daha saglam bir temel

tizerinde tartisilmasina zemin hazirlayacaktir.



Calismanin Amaci

Bu tezin temel amaci, milli kimlik insa stratejilerini inceleyerek, Osmanli Devleti ile
Cumhuriyet Tiirkiyesinde milli kimlik insa stratejileri arasindaki farki ortaya koymaktir.
Bu baglamda Osmanli Devleti’nde uygulamaya konulan milli kimlik insa stratejisi ile
tek-parti Tirkiyesi milli kimlik insa stratejisi arasindaki temel farkliliklar ve
benzerlikler irdelenmeye calisilacaktir. Bu calismanin temel iddiasi, Osmanl
doneminde ortaya konmaya c¢alisilan milli kimlik anlayisi ile tek-parti donemi
uygulamalari arasinda bir devamlilik olmakla beraber, ¢cok 6nemli bir kirilmanin da var
oldugudur. Osmanli Devleti’nde ortaya konulan stratejinin temel gayesi Miisliimanlar
ile gayrimiislimleri bir millet haline getirmekti. Yani farkli dinsel kitleleri Osmanlilik
bilinci ile devlete baglamakti. Ozellikle Balkan Savaslari’ndan sonra devletin
gayrimiislim tebaasinin biiyiik bélimiiniin bulundugu boélgeler bagimsizligini kazandilar
ve boylece kimlik stratejisinde bir degisime gidildi. Niifusun biiylik bolimi
Miislimanlardan olustugu icin, yeni kimlik stratejisinin temel amaci Miislimanlarin
birligini saglamakti. Bu amagla kimligin ortak 6znesi olan Islam 6n plana cikarildi ve
Islamcilik bir devlet politikast olarak daha yogun bir sekilde kullanilmaya calisildi.
Tiirkiye Cumhuriyeti kuruldugu donemlerde ise vatandashigin temel kriteri olarak
Mislimanlik alinmis ve gayrimiislimler diglanmistir. Bu yaklasima uygun bir sekilde
Lozan Anlagmasi ile Tiirk¢e konusan Hiristiyanlar Yunanistan’a gonderilmislerdir. Yani
yeni devlette ortaya konan milli kimlik insa stratejisinde gayrimislimler ile
Misliimanlar arasindaki bir entegrasyon amaci giidiilmemistir. Bir baska onemli
farklilik daha mevcuttur. Osmanli Devleti’'nde milli kimlik insasinda, ozellikle II.
Abdiilhamit sonrasinda, Islama énemli bir yer verilmisken, tek-parti doneminde dinin
milli kimligin olusumundaki konumu olduk¢a zayiflamistir. Daha 6nceki dénemlerde
etnik olarak Tiirk olmayan Miisliimanlar a¢isindan Osmanli milli kimligini benimsemek
bir sorun teskil etmezken, irk temelli bir milli kimlik anlayisina gecilmesi ile birlikte
duygusal kopuslar kendini gostermeye baslamistir. Irk temelli bir anlayisin ancak

1923’den sonra asamali bir sekilde kendini gosterdigi soylenebilir.

Caligmanin Yontemi

Tiirk milli kimliginin insas1 konusunun farkli yonlerini dikkate alan farkli ¢alismalar

yapilmistir. Bu calismalardan bazilar1 Osmanli Devleti’'nden Cumhuriyet donemine
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modernlesme ekseninde bir yaklasim sergilerken, bir boliimii de daha ziyade bazi
donemsel olaylara veya konulara egilmistir. Mesela Shaw ve Timur olaya modernlesme
perspektifi icerisinde yaklasarak Osmanli’dan ¢ok partili hayata kadar olan donemi ele
almiglardir. Fakat Serif Mardin farkli donemleri ayr1 ayr1 caligmalarda ele almaya
calismistir. Fiisun Ustel ise daha ziyade okullarda okutulan kitaplarin igerigindeki
degisiklikleri irdeleyerek, milli kimligin ingasint veya kendi ifadesiyle “Makbul
Vatandas”in insasini irdelemistir. Her ne kadar bu alanlarda ¢ok sayida ¢alisma yapilmis
olsa da, Tirk milli kimliginin insasinda uygulamaya konulan stratejileri tarihsel bir
devamlilik igerisinde irdeleyen bir calisma bulunmamaktadir. Tiirk milli kimligini
inceleyen calismalar milli kimligin insasina tek bir boyut (kiiltiir, ekonomi vb.) ile
yaklagmiglardir. Bu ¢aligmada ise milli kimligin olusturulmasi ¢ok faktorlii bir analiz ile
ele alinmaya caligilacaktir. Milli kimligin olusumunda siyasi, ekonomik ve kiiltiirel

faktorler dikkate alinarak biitiinciil bir anlayisla insa siireci irdelenmeye ¢alisilacaktir.

Calismada milli kimligin insasina doniik farkli yaklasim tarzlari dikkate alinmaya
calisiimistir. Degisik ¢alismalarda ayni olayin farkli yonleri 6n plana ¢ikarilmistir. Bu

kaynaklar sayesinde olaylara daha genis bir agidan bakmak miimkiin olabilmistir.

Almanca olarak kaleme alinmis birgok kitap ve makale incelenmeye ¢alisiimistir.
Almanya’da yazilmis olan Tiirk milliyet¢iligi ve kimligi tizerindeki ¢alismalarin sayisi
olduk¢a ¢oktur. Bu ¢alismalarin 19. yiizyildan baslanarak yapildigi gézlemlenmektedir.
Ozellikle Vaembery’nin ¢alismalar1 olduk¢a onemlidir. Tekin Alp’in (Moez Cohen)
1915°de kaleme almis oldugu “Tiirkismus und Pantiirkismus” isimli kitab1 da
incelenmistir. Yusuf Akcura ve Ziya Gokalp’in yapmis olduklari ¢aligmalar da bu

cercevede onemlidirler ve irdelenmeye ¢alisiimiglardir.

Avrupa’da milli kimliklerin insa stratejileri I. bolimde ele alinarak, Tiirk milli
kimliginin insas1 siirecinde faydalanilan stratejiler ile olan yakinlik derecesi ortaya
konmaya caligilacaktir. Tiirk milli kimliginin insast Avrupa’da meydana gelen bazi
gelismelerin sonucu olarak gergeklestigi i¢in, ayn1 siireglerden gegilmesi kaginilmazdi.

Fakat sonuglar itibariyle bazi farkliliklarin ortaya ¢ikmasi da kaginilmazdi.

Tez dahilinde yapilacak olan sadece olgular1 aktarmak degil, ayn1 zamanda analizler

yoluyla gelismelerin arka planinda yatan sebeplerin de ortaya konmasidir. Sosyal
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olaylarda ayni etkenler her yerde ayni sonuglari dogurmayabilmektedir. insan
faktoriiniin oldugu yerde kiiltiirden inanca, ekonomik ve siyasal yapiya kadar pek ¢ok
faktoriin etkisi dikkate alinmak durumundadir. Bati Avrupa’da meydana gelmis olan
bazi olaylar sonucunda ulus-devletler insa edildikleri ve uluslar yaratildiklar1 halde,
Tirkiye’de nig¢in aynt sonuglar elde edilememistir sorusuna cevap verebilmek

gerekmektedir. Sartlarin ayni olup-olmadiginin da irdelenmesi gerekmektedir.

Calisma ii¢ boliimden olusmaktadir. ilk boliimde ¢alismanin teorik gergevesi ¢izilmeye
calisilacaktir. Bu baglamda kimlik ve milli kimlik kavramlari, milli kimligin niteligi ve
milli kimlik stratejileri izerinde durulacaktir. Milli kimlik insasinda faydalanilan bazi
araglar bulunmaktadir. Bunlarin en 6nemlileri 1kul, vatandaslik, esitlik, askerlik, ulusal
dil, ulusal kahramanlar, mitler vb. Egitim ve tarih politikalarinin kimlik insasinda
gordiikleri fonksiyonlar irdelenmeye caligilacaktir. Milli kimlik insa stratejileri her
devlet yapisinda ayni sekilde gerceklesmemistir. Bundan dolay1 iiniter ve federal

devletlerde milli kimlik insa stratejileri irdelenmeye c¢alisilacaktir.

Ikinci béliimde Osmanl Devleti’nde milli kimlik anlayist ve milli kimlik stratejileri
incelenecektir. Bu boluimde 6ncelikle Osmanli Devleti’ndeki geleneksel kimlik anlayis
ele almacaktir. Bu baglamda devlet igerisindeki farkli toplumsal yapilarin birbirleri ile
olan iligkileri ve millet sistemi irdelenmeye calisilacaktir. Tanzimat Fermani’nin ortaya
koymus oldugu Osmanli kimligi ve bu kimligin insast ic¢in atilmis olan adimlar
incelenmeye ¢alisilacaktir. Ozellikle Osmanli hukuk sisteminin herkes i¢in esitligi temel
alacak bir sekilde gelistirilmesi ve egitimin Orgiitlenmesi tizerinde durulmaya
calisilacaktir. Modern ulus-devletlerin vatandaslarini insa ederlerken faydalandiklari en
onemli araclar egitim ve hukuk sistemidir. Devletin sinirlar1 i¢indeki biitiin vatandaslara
ayni igeriklerle dolu egitimin verilmesi yoluyla ihtiyaglara uygun tektip vatandaslar
yaratilmaya calisilmistir. Ulkede konusulan farkli diller bu sayede marjinallestirilerek
zamanla yok olmaya terk edilmekte ve iilke capinda tek bir dilin konusulmasi
saglanmaya calisilmaktadir. Bu sayede milli kimlik insa edilmis olmaktaydi. Osmanli
Devleti’'nde de farkli dillerin ve milletlerin bir biitiin igerisinde erimesini saglamak i¢in

adimlar atilmigtir. Bu yonde atilmis olan adimlar incelenmeye ¢alisilacaktir.

Birinci ve ikinci Mesrutiyet déneminde milli kimlik anlayisi1 ve stratejileri irdelenmeye

calisilacaktir. Bu donemin ilk yillarindaki 6zgiirliik¢i ortamin milli kimligin
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olusumundaki etkisi, Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin milli kimlik anlayis1 ve degisik

milli kimlik insa stratejilerine doniik tartigmalar incelenmeye ¢alisilacaktir.

Ikinci boliimde tek parti doneminde gergeklestirilmis olan milli kimlik inga stratejileri
ayrintili olarak elealinmaya calisilacaktir. Bu baglamda devlet-din iliskisine ayrica yer
verilecektir. Kimlik ingsasina doniik olarak atilan adimlar siyaset, ekonomi ve kiiltiirel
alandaki gelismeler baglaminda incelenmeye calisilacaktir. Bu baglamda 6zellikle yeni
inga edilen milli kimligin toplumsal katmanlara tasinmasma doniik olarak atilan
adimlara da yer verilmektedir. Milli kimliklerin insasinda resmi tarih yazimina da
biiyiikk 6nem verilmektedir. Uluslar ve ulus-devletler tarihin belli bir doneminde ve bazi
sartlarin gerceklesmesi ile ortaya ¢ikmis olduklarindan dolayi, ulus-devlet sinirlari
icerisinde kalan vatandaslarin tektiplestirilmesi ve devlete karsi bagliliklarini ve
ozdeslesmelerini saglamak gerekmekteydi. Bu cer¢evede sinirlar dahilinde yasayan
insanlara milli bir kimlik kazandirmak amaciyla, onlarin hep bir millet olarak diger
toplumlardan ayri olduklarini, tistinliiklerini ortaya koyma ihtiyact dogmustur. Resmi
ideolojikleri mesrulastirmak ve wulusal kimligi insa etmek ic¢in wulusal tarihler

yaratilmistir. Genel olarak resmi tarih yazimi {izerinde durulmaya ¢aligilmistir.



BOLUM 1: MIiLLi KiMLiGIN TANIMI, NiTELiGi VE MIiLLi
KIMLIK STRATEJILERI
Bu boliimde kimlik ve milli kimlik kavramlart tanimlanip, nitelikleri ortaya konduktan
sonra milli kimlik insa stratejileri tizerinde durulmaya g¢aligilacaktir. Milli kimliklerin
ingsasinda tiniter ve federal devletlerde goriilen farkli stratejiler ile milli kimlik insa
stratejisinin araglar1 irdelenmeye calisilacaktir. Bu baglamda o6zellikle egitim ve tarih
alaninda yapilan ¢alismalar irdelenecektir. Milli kimlik insa stratejileri sadece tiniter ve
federal devletlerde uygulamaya konmamistir, ayni sekilde imparatorluklarda da bu
yonde 6nemli adimlar atilmistir. Ozellikle dis baskilarin arttigi ve dagilma riskinin
ortaya ¢iktigi donemlerde imparatorluklar milli kimlik insasina 6nem vermislerdir.
Ikinci boliimde incelenecegi gibi, Osmanli Devleti tebaanin devlete bagliligini saglamak

amactyla 19. ylizyilda ve 20. yiizyilin basinda 6nemli adimlar atmistir.

1.1. Kimlik ve Milli Kimlik Kavramlari

Kimlik, sosyal bilimlerde {izerinde en ¢ok tartismalarin yapildig:r kavramlardan biridir.
Bunda kimlik kavraminin ¢ok boyutlu olmasinin yani sira sosyal bilimlerin farkl
dallarinin (antropoloji, sosyoloji, tarih, psikoloji, hukuk vb) kimligin farkli bir boyutu
ile ilgilenmesinin de etkisi vardir. Farkli bilim dallar1 bu konu iizerinde calistiklari
halde, kimlik olgusuna genelde kiiltiirel bir olgu olarak yaklasilmaktadir. Kimlige
kiltiirel bir olgu olarak yaklasilmasi, kavramin ag¢iklanmasinda kolaylastirict olmaya
yetmemektedir. Ciinkii kiiltiir kavram1 {izerinde de yogun bir tartisma yapilmaktadir.
Kilttrtin ne oldugu, ozellikle de kiltiiriin medeniyet kavrami ile ayni olup olmadigi

konusunda tartigsmalar siirmektedir (Ttirkbag, 2003: 209-210).

Kimlik farkli sekillerde tanimlanmaktadir. Yildiza gore, “Kimlik, bireylerin gerek
kiltiirel gerekse yasadiklari ¢evrelerdeki sosyal konum ve statiilerinin karsilig1 olan ¢ok
boyutlu, inang, tutum, deger yargilari gibi yasam bi¢imini sembolize eden bir kapsamin
alt basligidir” (Yildiz, 2007: 9). Giiveng’e gore ise kimlik kisilerin veya toplumsal
gruplarin “kimsiniz?” sorusuna verdikleri cevaplardir (Giiveng, 1994: 3; Ovet, 2007:
94). Yoneltilen bu soruya baskalarinin verdikleri cevaplar imaj (imge)’dir (Giiveng,
2006: 3). Kimlikte belirleyici olan, kisinin kendini ne olarak tanimladigi ve
digerlerinden kendini nasil ayirt ettigidir. Kimlik bir seye ait olma ihtiyacinin sonucu

olarak ortaya ¢ikmaktadir (Yildiz, 2007: 9). Amin Maalouf’un belirttigi gibi, “Kimligim
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beni bagka hi¢ kimseye benzemez yapan seydir” (Maalouf, 2009: 16). Insan klonlama
gerceklestirilse bile, klonlama yoluyla diinyaya gelen insanlar ancak dogum aninda esit
olacaklardir. Ilk giinden itibaren birbirlerinden farklilasacak ve farkli kimliklere sahip
olacaklardir. Bireylerin kimliklerini belirten 6zellikler: “karmasik, biricik, yeri
doldurulamaz, bagka hi¢ kimseyle karistirtlamaz” olmalaridir (Maalouf, 2009: 23).
Fakat bu realite gormezden gelinmekte, farkli 6zelliklere ve kimliklere sahip insanlar
ayn1 kefeye konularak degerlendirilmektedir. Milletler ile 1ilgili genel kaliplar
olusturulmustur. Biitiin Almanlarin disiplinli oldugunu sdylemek, disiplinli olmayan

Alamanlar da oldugu i¢in gercekei degildir.

Bireylerdeki aidiyet duygular1 ayni derecede 6nemli degillerdir. Fakat aidiyetlerden
hi¢cbiri 6nemsiz degildir. Aidiyet duyulan seyler bir¢ok insanda birbirine benzemekle
beraber, Maalouf’un da belirttigi gibi, higbir insanin aidiyet bilesimi bir digeri ile ayni

degildir (Maalouf, 2009: 16).

Kisilerin igerisinde yasadiklar1 farkli gruplarla olan iliskilerini ve bu gruplara doniik
olarak yerine getirmeleri gereken gorevleri, hak ve baglilik derecesini tayin eden olgu
kimliktir. Bireylerin ve topluluklarin gelismelerini saglayan, varliklarini siirdiirmelerini
ve savunmalarini saglayan olgu bu hak ve bagliliklar oldugu i¢in, kimlikler bu
topluluklar icindeki kisiler arasinda bir beraberlik ve dayanisma duygusu yaratir
(Karpat, 1995: 23). Bireysel kimliklerin insasi, giinliik hayattaki etkilesimler sonucunda
meydana gelmektedir (Saribay, 1998: 97).

Bireysel olandan toplumsal olana dogru hareket edildiginde ilk olarak “benlik” kavrami
ile karsilasilmaktadir. Benlik dendigi zaman kisinin kendi bilingli varliginin farkinda
olmasi anlasilir. Bireyler sadece kendi disinda gergeklesen bazi seylerin farkinda
olmazlar, ayn1 zamanda kendilerinin varliginin da bilincinde olurlar. Insanin kimliginin
temelini bu “6z-biling” olusturmaktadir. Oz-bilincinin farkinda olan varliklar taninma
ihtiyac1 duyarlar. Bundan dolay1 toplumsal bir olgu olan kimlige ihtiya¢ duyulur. Yani
diger bireyler tarafindan taninmak ve bir varlik olarak kabul gormek istenir. Bu durum
ancak bagka bireylerinde oldugu bir ortamda gergeklesebilecegi i¢in, kimlik toplumsal
bir olgudur. Kimligimizin olabilmesi i¢in bizi diger bireylerden farkli kilan &6zgiin
ozelliklerimizin olmas1 gerekir. Bu farkliligin dile getirilebilmesi i¢in yine baska

bireylerin varlig1r gereklidir. Yani kimligin kurucu 6gelerinden birisi, 6tekinin (yani

11



benim disimdakinin) bulunmasidir (Tiirkbag, 2003: 210; Yiicel, 2009: 36-37; Ovet,
2007: 95). Ina¢’in da belirttigi gibi “Kimlik, anlamini ne olmadigindan elde eden bir
degisim (alterity) ve otekilik (otherness) ifadesidir” (Inag, 2006: 16).

Kimliklerin sadece kisiler tarafindan ifade edilmeleri yeterli degildir, bunun yaninda
diger bireyler tarafindan da teyid edilmelidirler; ancak bu durumda bir kimlik bi¢imi
olarak onaylanirlar (Bostanci, 2003: 7). Kimlik yalnizca “6tekilik” iizerine insa edilir,
oteki g6z ardi edilir, yadsinir ve farklilik diismanca bir yaklasimla ve provakatif bir
sekilde belirtilirse, boyle bir yaklasim “6tekini” yok etmeye, onunla ¢atismaya neden
olur. Bu tiir bir tanimlamada kimlikler kendilerindeki olumsuzluklar1 diisman olarak
gordiikleri “oOteki’ne mal ederler ve bodylece kendilerini temize c¢ikarirlar. Kimlik
tanimlamalari bir taraftan kapsayici bir 6zellik tasirken, diger yandan da dislayicidirlar

(Inag, 2006: 6-171).

Temizkan’a gore toplumlarin ve bireylerin bir tek degil, farkli kimlikleri vardir
(Temizkan, 2007: 262). Amin Maalouf bu goriise karst ¢ikmaktadir. Ona gore “Kimlik
bolmelere ayrilamaz, o ne yarimlardan olusur, ne iicte birlerden, ne de kusatilmis
diyarlardan. Benim bir¢ok kimligim yok, bir kisiden digerine asla ayni olmayan 6zel bir
“dozda” onu big¢imlendiren biitiin 6gelerden olugsmus tek bir kimligim var” (Maalouf,
2009: 9). Kimlik, bir taraftan c¢ikarlar1 olustururken, diger taraftan bu ¢ikarlar
sekillendirir. Siyasal aktorlerin kimlikleri, ortaya e¢iktiklar1 sosyal ¢evre ile olan
etkilesimlerine ve iligkilerine baglidir. Bu aktorler 6ncelikle kendilerinin hangi ¢ikarlari
temsil ettiklerini bilmek durumundalar. Bunu bilebilmek i¢in de kim olduklarini ve

kimleri temsil ettiklerini bilmelidirler (Bing6l, 2004a: 29; Bing6l, 2004b: 160).

Farkli kimlik ¢esitleri bulunmaktadir. Bunlarin kisaca tanimlamasini1 yapmak agiklayici
olmas1 agisindan 6nemlidir. Kimlik ¢esitlerini Gliveng ii¢ farkli siniflandirmaya tabi

tutarak agiklamistir:

Bireysel Kimlik: niifus ciizdani, pasaport gibi bireyleri tanitmaya ve birbirlerinden

ayirmaya yarayan kimlik kartlari ile ortaya konulan kimliklerdir.

Kisisel Kimlikler: Bu kimlik ¢esidi, soydan gelen dil, kiiltiir din gibi 6zelliklerle, se¢ilen
is-meslek, kurumsal kimliklerden olusmaktadir. Kisisel kimlikler kartsiz olabilir.
Bireyleri toplumun diger bireyleri ile goniillii olarak birlestirebildigi gibi ayirirda.
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Ulusal-Kiiltiirel Kimlikler: Toplumlarda tarihten ve soydan gelen din, dil, kiiltir gibi
kimliklerden olusur (Giiveng, 1994: 4; Gliveng, 2006: 4-5).

Karpat’a gore kimlikleri iki ana dala ayirmak mimkiindiir: a) temel veya tabii kimlikler.
Din, aile-asiret-soy vb. esaslarindan meydana gelen kimlikler temel kimliklerdir. b)
sonradan yaratilmis olan sosyo-politik kimlikler. En bilinen sosyo-politik kimlikler
millet, imparatorun tebaasi, sosyal sinif, vatandaslik vb.dir. Bitiin kimlikler zaman
icerisinde degismektedir. Temel kimliklerin degisimi yiizlerce yillik bir siiregte yavasca

gerceklestigi igin, degismedigi sanilmaktadir (Karpat, 1995: 23).

Milli kimligi kisaca, ulusu meydana getiren kisilere ulusal bir aidiyet kazandirmanin bir
yolu olarak tanimlamak miimkiindiir. Bu siire¢ sadece ideolojik degil, ayn1 zamanda

psikolojiktir (Tekinalp, 2005: 77).

1.2. Milli Kimligin Niteligi

Tarihin eski donemlerinden itibaren insanlar belli bir kimlige sahip olmuslardir. Kimlik
baglaminda merkezde bireyler degil, bagl bulunulan gruplar yer almistir. Yani insanlar
kendilerinden yola ¢ikarak kimliklerini agiklamamiglar, bunun yerine bagli olduklar
gruplar baglaminda kimliklerini ifade etmiglerdir (Tiirkbag, 2003: 210). Kimliklerin
olusumunda cok farkli etkenler belirleyici olabilmektedirler. Ortak bir kimligin
olusmasinda bazen katliam veya tehcire maruz kalmak, farkli dinden olmak veya ayni
iktisadi faaliyeti istikrarli bir sekilde gerceklestirmek belirleyici olabilmektedir. Ayni
sekilde bir grubun kendini azinlik olarak gormesinde de bu faktorler etkili
olabilmektedir (Aydin, 2005: 145-146). Maalouf bu durumu su sekilde agiklamaktadir
(Maalouf, 2009: 27):

“Zaten ¢ogu zaman, kendinizi en fazla saldiriya ugrayan aidiyetinizle tanimlamaya
egilimlisinizdir; kimi zaman bu aidiyeti savunacak giicii kendinizde
bulamadiginizda onu gizlersiniz, bu durumda o sizin i¢inizin derinliklerinde kalir,
golgeye sinip ddesme saatini bekler; ama ister sahip ¢ikilsin ister izlensin, ister
fazla agik etmeden ya da giiriiltiiyle ilan edilsin, kendinizi 6zdeslestirdiginiz kimlik
odur. O zaman s6z konusu aidiyet —renk, din, dil, sinif...- biitiin bir kimliginizi
istila eder. Onu paylasanlar dayanigsma iginde olduklarimi hissederler, birbirlerine
benzerler, birbirlerini harekete gecirirler, birbirlerine karsilikli cesaret verirler,
“kars1 taraftakilere” cephe alirlar. Onlar i¢in “kimligini kabul etmek” zorunlu
olarak bir cesaret eylemi, kurtarici bir eylem haline gelir...”

Kisisel kimlikler istege bagli olarak degisiklige ugratilabildigi icin pek sorun

yaratmazlar. Fakat glinimiizdeki kimlik sorunlar1 daha ziyade resmi (milli) kimlik ile
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tarihi (geleneksel) kimlikler arasinda yasanmaktadir. Kimlikler sonug itibariyle
toplumlarin yasam bi¢imlerinin bir yansimasidir. Bu baglamda her toplumun kendine
0zgii inanglari, gelenek ve gorenekleri ile yasam tarzi bulunmaktadir. Bu durum farkli

milletlerden insanlarin bir arada yasamalarin1 zorlastirabilmektedir. (Y1ldiz, 2007: 10).

Kimliklerin olusmasinda kisilik yapisindan diinya gortisiine kadar cok degisik
faktorlerin etkisi vardir. Bu nedenle ¢ok kimlikli bir millet tasarimi olduk¢a zor bir
cabadir. Milli kimliklerin ortaya ¢ikmasi tarihsel bir kategori igerisinde gergeklesmistir;
ulus-devletlerin ortaya ¢iktiklar1 donemde gergeklesmistir. Bu donemde vatandaslarin
kimlikleri ile ulus-devletin kimliginin ortiistiigli varsayimindan hareket edilmistir. Ulus-
devletlerin ortaya ¢ikmasindan onceki donemlerde devletlerin  kimlikleri ile
vatandaglarin kimliklerinin biitiinlestirilmesi diye bir durum séz konusu degildi.
Insanlarin kendilerini nasil tanimlamalar1 gerektigi devlet i¢in 6nem arz etmemekteydi.
Devletlerin ortak bir kimlik olusturmaya doniik ¢abalari mevcut degildi. Mevcut
kimlikler cemaatseldiler. Dogal bir siirecte gelismislerdi. Geleneksel donemde devletler
kendi mesruluklarinin dayanagini toplumda bulmazlardi. Max Weber’in belirttigi gibi,
ulus-devlet 6ncesi donemde mesrulugun kaynagi geleneklerdi. Bu toplumlarda dini
otoritelerin bireyler acisindan etkisi belirleyiciydi. Genel, biitiin vatandaslar1 kapsayan
hukuki yap1 mevcut degildi. Fakat modern donemlerde yonetimlerin ve devletlerin

mesruiyeti, genis ¢apl bir kitlesel sadakate bagli hale gelmistir (Yildiz, 2007: 12).

Kimlikler zamanla degisime ugramaktadirlar. Sartlar kisilerin algilayislarinda ve aidiyet
duygularinda farklilasmalara neden olabilmektedir. Mesela 1980 oOncesi kendini
“Yugoslav” olarak tanimlayan bir Bosnal1, 1980 sonrasinda kendini Bosna Hersek Ozek
Cumhuriyeti’nde yasayan bir Miisliman olarak tanimlamaktadir. Bosna katliaminin
yasandigi donemde bu kisi kendini sadece “Miisliiman” olarak tanimlayarak “Bosnak”
oldugunu belirtecektir. Eskiden kendini “Yugoslav” olarak tanittiginin hatirlatilmasi
onu rahatsiz edecektir. Her ne kadar biitiin donemlerde diger aidiyetlerden daha {istiin
olan tek bir aidiyetin varlig1 iddia edilse de durum ¢ok farklidir. Zamanla aidiyetlerdeki

oncelikler degismektedir (Maalouf, 2009: 17-18).

Bireylerin hayatlar1 kendilerini tanimlayacak o6l¢iide bir birikimin saglanmasi icin
yeterli degildir. Bundan dolay1 birey, kendi 6z-bilincinin gereksinimlerini tiyesi oldugu

toplumdan karsilamaktadir. Birey bir kiiltiirii i¢sellestirirken, ayn1 zamanda o kiiltiirde
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degisiklige de neden olur. Kendi kimligimizin 6tekinden daha tstiin oldugunu, hep
dogru ve hakli tarafta oldugumuz inancina sahip olarak kimligimize yaklasiriz
(Tiirkbag, 2003: 210-212). Iyi olan her seyin kendi milli kiiltiiriimiizde oldugu iddia
edilir ve bireylerden bunun bu sekilde kabullenilmesi istenir. Kotii olan tiim 6zellikler
ise otekine mal edilir. Kendi milliyet¢iligindeki saldirgan ve yikici 6geler yokmus gibi
gosterilirken, otekinin milliyetciliginin saldirgan ve yikici 6zellikler tagidiginin alti
onemle cizilir. Biyiik tehdit olarak sunulan o6teki tarafindan kontrol edilmekten

korkulur. Bu korku milliyeteilik tarafindan asilanir (Yiicel, 2009: 38).

Diinya biz ve otekiler olarak ayristirilir. S6z konusu olan “biz” de dyle bir sey vardir ki,
digerlerinin sahip olmasi miimkiin degildir. Milliyet¢iligin 6nemsedigi bu olgu “milli
sey”dir ve i¢i doldurulmamis, ne oldugu tam olarak bilinemeyen bir methumdur. Bu
milli seyin bir tehdit altinda oldugu, digerlerinin buna kars1 haset duygusu besledikleri
iddiasinda bulunulur. Olaya kars1 tarafin gozligiiyle bakildigi zaman, aslinda 6tekinde
bizde olmayan bir sey oldugu, bunun degersizlestirilmeye c¢alisildigi ve buna kars1 haset

duygusu beslendigi soylenebilir (Yiicel, 2009: 39).

Inang’a gore Tiirkler, Avrupa kimliginin olusmasinda “6teki” olarak &nemli bir role
sahiptirler. Turklerin Viyana Onlerine kadar ilerleyisi, Avrupa’da ortak bir diisman
algilayisinin ortaya ¢ikmasina neden oldu. Bu baglamda tehdit olarak algilanan Tiirk
kimligi ortak bir Avrupa kimliginin olugsmasinda etkili oldu (Inag, 2006: 9). Avrupa
kimliginin olusmasini sadece “6teki” olarak konumlandirilmis olan Tiirklerin varligina
baglanmas1 gercek¢i gorinmemektedir. Tiirklerin mevcudiyetini Avrupa kimliginin

olusmasinda etkili olan faktorlerden sadece biri olarak saymak daha dogru olsa gerek.

Toplumlar bazi durumlarda katliama varan sekilde hareket edebilmektedirler. Bunun
temel nedeni, kabilelerin kendilerini tehdit altinda hissetmeleridir. Toplumlarin
korkmas1 ve kendilerini giivensizlik igerisinde hissetmeleri her zaman akile
gerekeelerle gerceklesmeyebilir. Bu tiir duygular abartili algilamalarla paranoyaya
dontisebilmektedir. Halklarin korkmalari durumunda dikkate alinmasi gereken nokta, bu
korkunun gerekgesinin olup olmamasindan ziyade korkunun kendisidir. Toplumlar
kendileri i¢in “otekiler” olarak tanimladiklarinin kendi kavimlerini, uluslarini ya da
dinlerini tehdit ettigini diisiindiikleri anda, bu tiir bir tehdide son vermek i¢in yapilan

seylerin hepsi mesru goriilecektir. Yapilan eylem katliam dahi olsa, bunu kendi
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halklarinin hayatta kalabilmesi i¢in yaptiklarini, bunun zorunlu bir 6nlem oldugunu
disiineceklerdir. Ayni diistinceyi ¢evrelerindeki kisiler de paylastigi i¢in genellikle
katliamcilarin vicdanlar1 rahattir. Kendileri katillikle su¢landiklarinda, bu su¢lamaya
sasirir ve anlam veremezler. Onlar katil olmadiklarini, sadece kadinlarini, ¢ocuklarini,
yaslilarin1 kurtarmaya ¢alistiklarini ileri siireceklerdir. Bu siiregte “biz” her haliikarda
masum ve hakliyizdir, 6tekiler ise suclu. Bu nedenle simdi 6tekiler ne ¢ekerse ¢eksinler,

bu bizlerdeki realiteyi, yani onlarin su¢lulugunu degistirmez (Maalouf, 2009: 28-32).

Bazen bir toplulugun yasamis oldugu olumsuzluklar, onlara karsi asir1 derecede
hosgoriilii davranilmasina neden olmaktadir. Somiirgecilik, yabanci diismanligir veya
irk¢ilik dolayisiyla aci olaylar yasamis olan toplumlarin kendilerinin daha sonra
gerceklestirdikleri irk¢1 yaklasimlar, yabanct diismanligi gormemezlikten gelinmektedir.
Bu toplumlarin yapmis olduklar1 katliamlar ancak ¢ok biiyiilk boyutlara ulasirsa,
kurbanlar1 olan insanlara ilgi duyulmaktadir (Maalouf, 2009: 31). Bu durumun en
bilinen 6rnegi Yahudilerdir. Nazi soykirimi sonrasinda Israil devleti kuruldugunda basta
Batililar olmak tizere bir¢ok insan Yahudilere ¢ok daha hosgorilii yaklagsmaya, onlarin
acilarin1 paylasmaya calistilar. Bunda belki de sugluluk psikolojisinin de rolii vardi.
Israil’in zaman igerisinde Filistinlilere kars1 giristikleri katliamlara kars1 diinya biiyiik
Ol¢iide duyarsiz davranmistir. Ancak ¢ok biiylik katliamlar sonrasinda ciliz tepkiler

gosterilmektedir.

Kimlikler toplumsal insa sonucunda olusturulmaktadirlar. Bunlar temel olarak iki
grupta incelenebilirler. Bunlardan birincisi mesrulastirict kimlik, ikincisi ise direnisgi
kimliktir. Milli kimlik insa siirecini mesrulastiric1 bir 6zellik tasirken, direnis¢i kimlik
ise yeni olusumlarin temelini atmaktadir. Direnis¢i kimlikler etnik veya dinsel olarak

ortaya ¢ikabilirler (Caglar, 382-383).

Sonradan kazanilmis olan kimliklere cagdas veya modern kimlik ismi de verilebilir. Bu
tir kimlikler Fransiz Devrimi’nden sonra ortaya ¢ikmislardir. Bu cergevede ortaya
cikmis olan siyasi-milli kimligin benzeri tarihte mevcut degildir. Siyasi-milli kimlik,
alttan yukariya dogru meydana gelen sosyal degismenin sonucunda ortaya c¢ikmistir.
Yeni bir orta sinif olarak ortaya ¢ikmis olan burjuvazi, bir taraftan kimligin ¢ok yonlii
olarak gelismesine neden olurken, diger taraftan kimlik olgusuna daha onceki

donemlerde sahip olmadigi siyasi bir yon kazandirmistir. Hiikiimet ve devlet
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cevrelerinin, halk kiltiiriiniin ve kimlik bilincinin etkisi altina girmelerinden sonra
devlet yapisi ve kimligi tamamen degisime ugramistir. Aristokrasi kiiltlirliniin ¢ok
sayida sekil ve ifade tarzlari bu siiregte s6z konusu olan halk kiiltiirii tarafindan
benimsenmistir. Fransa’da orta ve alt sinifin kimlik ve kiiltiir anlayisinin genellesmesi
ve siyasallagmasi, orta sinifin Fransa’da devlete hakim olmasi ile miimkiin olmustur. Bu
gelismede Kralin kendini Fransiz olarak bilmesinin de etkisi olmustur. Fransa krali,

Fransiz dil ve kiiltiiriiniin gelismesinde ¢ok etkili olmustur (Karpat, 1995: 24).

Ulusal Kimligi bir st kimlik olarak goren Giiveng, iist kimlikle ilgili olarak su
aciklamay1 yapmaktadir: “Bir toplumdaki bireysel, kisisel, kiiltiirel, yasal ve anayasal
kimliklerin toplami olan uluslagsma siireci ile gelisen iist kimlik; biitiin kimlikleri
kapsiyor ama ortadan kaldirmiyor”. Milli kimliklerde birligin saglanmas1 yapilirken,

cesitlilik ilkesi korunmalidir (Giiveng, 1994: 4; Giiveng, 2006: 4-5).

Modern donemlerin uluslararasi sistemi de iilkeleri ulus-devletler olarak 6rgiitlenmeye
zorlamistir. Bu gelismenin dogal bir sonucu olarak biitiin cemaatler kendilerini bu ulus-
devletlerin sinirlarina uygun bir sekilde ya genisletmisler ya da daraltmislardir. Bunun
sonucu olarak bazi kimlikler yok olmuslardir. Biitiin ideolojik tercihler bu tasavvur

edilmis olan ulustan hareket etmektedirler (Y1ildiz, 2007: 13).

Milliyet¢i soylemlerde karsilasilan noktalardan biri, grubun benlik idealini temsil eden
bir liderin genellikle var olmasidir. Bu lider elestirilemedigi gibi, ona karsi tam bir itaat
ve sadakat beklenir. Grup iiyeleri bu lider ile 6zdeslesirler ve boylece kimlik kaybinin
onlenmesi saglanmis olur. Mustafa Kemal Atatiirk, Tiirkiye baglaminda boyle bir lider
fonksiyonu gérmektedir. Onun ilkelerine tam bir itaat beklenir ve her konuda ona atifta

bulunularak, mesrulastirma yoluna gidilir (Yicel, 2009: 42).

Kimlik sorunlari kisinin kendini baska bir bireyle veya toplumla 6zdeslestirmede ve
kendini digeri ile benzestirmekte zorlanmas1 durumunda kendini gostermektedir. Boyle
bir durumda grup 6zdesligi bozulmaya baslar (Erdogdu, 2008: 26). Deutsch’a gore
kendi toplumlartyla aralarinda var olan baglarin bilincinde olmayan insanlar, bagka

tilkelere gittikleri zaman, bu durumun farkina varirlar (Deutsch, 1972: 20).

Kimlik bunaliminin ortaya ¢ikisinda ise diinya gortisii ve inang farkliliklar ile kiltiirel
farklilasimlar ve yasam bigimleri belirleyici olmaktadir. Yurt disina ¢aligmak i¢in gog
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eden Turklerin birinci kusagi bulunduklar tilkelerin kiiltirel yapisindan ¢ok farkli bir
yasam tarzi ve diinya gorilisiine sahip olduklarindan dolay1 kimlik bunalimini ¢ok yogun
yasamiglardir. Daha sonraki kusaklarda bu kimlik bunalim1 gittik¢e azalmistir. Ciinkd,
bu insanlar yasadiklar1 ilkenin dilini ve kiiltiiriinii 6grenmeye baslamislardir(Y1ldiz,

2007: 12).

Kimlik sorunu geleneksel toplumlarda goriilmemektedir. Tabii ki bu kisilerin de
kimlikleri vardi. Sanayilesme sonrasi donemde toplumsal hayattaki ve bunun sonucu
olarak kiiltirel hayattaki ¢ok hizli degisiklikler sonrasinda kisiler kimlik se¢iminde ve
kendilerine sunulan kimliklerle 6zdesimde zorluk c¢ekmeye basladilar. Toplumlar
yitirdikleri eski kimliklerini aramaya basladilar. Bu durum kimligin bir kiiltiir sorunu
oldugunu ortaya koymaktadir. Bireysel kimliklerde 6nemli bir sorunla karsilasilmadigi
halde, milli (resmi), kiiltiirel ve tarihi kimliklerde sorunlar ortaya ¢ikiyor. Yani kisi
diger bireylerden ayrildig1 (bireysel kimlik) zaman degil de, diger bireyler ile ortak bir
kimlikte birlestirilmeye ¢alisildiginda sorunlar ortaya ¢ikiyor (Giiveng, 1994: 5-6).

Giiveng, kimlik bunalimiin ortaya c¢ikisi ile kimlik dayatmalari arasinda ki bag: ortaya
koyuyor: “Uyesi oldugu toplum, vatandasi oldugu devlet, kisiden yalniz yasalara
uymasint, lilke ¢ikarlarina hizmet etmesini istemekle yetinmiyor; tilkenin resmi tarihine,
ilkiisiine, mitoslarina inanmasini, resmi kimligini tiniforma gibi, 6viingle, inangla ve
sorgu sualsiz tasimasini bekliyor. Bu beklentilere uymayanlari, ¢alisma, seyahat ve
sosyal giivenlik haklarindan hatta pasaport gibi resmi vatandaslik kimliginden yoksun
birakabiliyor. Bireyler de, sonu¢ olarak, kimlik segme o6zgiirliikklerini baska kisilere,
zlimrelere, kurumlara, devlet giicline kars1 savunmak zorunda kalabiliyor” (Giivenc,
1994: 6-7). Resmi ideoloji, biitiin vatandaslar1 tek bir kimlik altinda birlestirmeye
calistyor. Resmi-ulusal kimlik ile tarihi-kiiltiirel kimlik uyusmayabiliyor; aralarinda
onemli farkliliklar olabiliyor. Bu durumda bireyler devletin ideolojik baski aygitlarina
kars1 miicadeleye basliyorlar ve bu siiregte resmi tarih verileri degistirilmeye calisiliyor.

Boylece kimlik bunalimi baglamis oluyor (Giiveng, 1994: 7).

Imparatorluklarda kimlik olarak s6z konusu olan kralin tebaast olmakti.
Imparatorluklarda imparator ve cevresindeki iist tabaka azinlik konumunda olduklar:
halde, dinin kendilerine sagladigi kutsiyetle halkin géziinde bir mesruiyet elde etmis

oluyorlardi. Bu yapida azinlik ve c¢ogunluk kavramlarina sayisal olarak
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bakilmamaktaydi. Azinlik durumunda olan yonetici sinif, kendilerine mesruiyet kaynagi
olan din ve soy dolayisiyla, toplumsal iligkiler aginda belirleyici hale geldiklerinden,
cogunluk olarak islev goriirlerdi. Ciinkii sosyolojik olarak ¢cogunluktan, tilkede kararlar
alan, uygulayan ve sonunda bu kurallardan en fazla fayday1 elde eden kesim
kastedilmektedir. Ayrica imparatorluklarda da kisilerin yerel 6zellikleri, alt kimlik
olarak kendini gosterirdi. Ancak bu alt kimlikler sonraki donemlerde ulus devletlerde
kendini gosterdigi gibi sabit, kesin ve dislayict degildiler. Bunun tam tersi soz
konusuydu. Imparatorluklarda farkli din, dil ve kiiltiirlere sahip topluluklar baris
icerisinde birlikte yagsamaktaydilar. Bunda etkili olan neden, kisilerin kendi konumlarini
diinyevi bir gerekceyle degistirme sansinmn pek olmamasiydi. Imparatorluklarda
tebaanin kimligi onemli degildi. Onlar birer vergi ve asker kaynagi olarak goriiliirler.
Insanlardan daha fazla faydalanmak icin, onlari daha uygun gordiikleri yerlere gog
ettirme yoluna gitmislerdir. Bu durum ulus-devlet ile birlikte degismis ve kimlik, milli
olarak tanimlanmaya baslanmistir. Bu yeni kimlik vatandasliga bagli milli kimlikti.
Yine bu cergevede bireylerin siyasal, sosyal ve medeni haklari netlesmistir. Artik
cogunluk ve azinlik kavramlarina bu ¢ergeve icerisinde bakilmaya baslanmistir. Artik
toplumsal iliskileri diizenleyen ve yasallastiran faktorler dinsel ya da siilaleye dayali
faktorler degil, diinyevi ve bilimsel faktorlerdir. Artik bireyler kendi ¢ikar alanlarina
miidahale edildigi zaman, buna kars1 ¢ikmaya baslamislardir. Diinyevi igerikli kanunlar

toplumsal hayatin ¢ergevesini ¢cizmektedir (Gogek, 2005: 58-59).

Ulusg¢ulugun temel ilkesi konumunda olan “egemenlik ulusundur” sdylemi, aslinda
mevcut iktidar iliskilerinin mesrulastirilmasi amacimi giitmektedir. Burada amag, yeni
olusan gruplarin ve siniflarin iktidardan belli bir oranda pay almalarinin Oniinii
acmaktir. Yeni durumu mesrulastirmak amaciyla resim, heykel vb. sembolik icatlardan
faydalanma  yoluna gidilmektedir. Bu yolla rejimin halk kesimlerince
kutsallastirilmasinin  saglanmas1 amaglanmaktadir. Torenler, ayinler ve sembollerin
icad1 ile zor kullanilmasina gerek kalmaksizin insanlarin belli bir diinya goriisiinii
kabullenmeleri ve mevcut siyasal yapiya sadakat gostermelerinin saglanmasi amaglanir

(Aksoy/Arslantas, 2009: 229).

Milli kimligin niteligi konusunda milliyet¢ilik kuramlar ¢ercevesinde farkli yaklagimlar

s6z konusudur. Milliyetciligin ne zaman ve nasil ortaya ¢iktigina doniik olarak ortaya
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konan yaklagimlar, milli kimligin niteligi hakkinda farkli yaklagimlar ortaya
koymaktadirlar. Milliyet¢ilik kuramlarinin milli kimliklere doniik yaklagimlarin ele
alinmas1 stiphesiz konunun daha iyi anlagilmasi acisindan faydali olacaktir. Milliyetc¢ilik
kuramlart milli kimlik agisindan irdelenecektir. Devlet 6nderliginde ortaya ¢ikmis olan
milliyeteilik ile devlet kurmaya calisan milliyet¢ilik anlayislart iki temel yaklasimi

ortaya koymaktadir (Tilly, 2005: 56).

Milliyetcilik kuramlarini genel olarak ti¢ kategoride ele almak miimkiindiir. Bunlardan
ilki “Ilk¢i” (Primordialist) yaklasimdir. “ilk¢i” yerine “6zcii” (essentialist) kavramini
kullananlar da vardir (Ozkirimli, 2008: 77). 1lkcilik bir kuram olmaktan ziyade, bir
bakis acisidir. Ilkgiler milleti “dogal” olarak goren yaklasimdir. Ilkgilere gore millet
sabit ve degismez bir olgudur; milletler eski ¢caglardan beri var olan dogal yapilardir. Bu
yaklagimda Herder’in ve Romantizmin biiyiik etkisi olmustur. Milletin tarihin belli bir
doneminde, belli sartlar altinda ortaya ¢ikmadigini, eski ¢aglarda da millet olgusunun,
milletlerin tarihte altin ¢caglarinin ve kahramanlarinin oldugunu savunmaktadir. Herder,
milletlerin esas olarak dil ve kiiltiirleriyle meydana geldiklerini savunmakta ve
milletlerin hayatinda yer alan geleneklerin, mitlerin ve inanglarin 6nemi {iizerinde
durmaktadir (Gokalp, 2007: 281-282). Herder’e gore her milletin bir “Volksgeist™
vardir. Volksgeist bir halk kimligidir ki bunu kiiltiir ve 6zellikle dil olusturmaktadir.
Milli yaraticiligin kaynagi olan Volksgeist, mitlerde, sarkilarda, efsanelerde aciga

cikmaktadir (Tiirkone, 2008a: 633).

Ulusu bir organizma gibi ele almanin gerekliligi izerinde duran ilk diistiniir, Herder’dir
(Ersanli, 2006: 30). Herder milletlerin Tann tarafindan yaratilmis bir kategori olarak
kutsallik ifadesi oldugu goriisiinii dile getirmistir. Herder’e gore “millet, dogal bir bitki
ve aile gibidir, sadece daha fazla dali vardir” (Akt. Gokalp, 2007: 282). ilkgi
milliyetcilik kuramlarini etnik gruplara doniik yapilan ¢alismalarla baglantili olarak ele
almak gerekmektedir. Bu yaklasimin sekillenmesinde etnik kimlige doniik
gerceklestirilen g¢alismalar etkili olmustur. Shils ve Geert’in calismalarinda etnik
bagliliklar1 anlatmak i¢in ilkgilik kavrami kullanilmistir. Ilk¢ilik icerisinde ii¢ ayr1 bakis
a¢is1 kendini gostermektedir. Bu bakis agilarina dogalci, biyolojik ve kiltiirel adlar

verilmektedir (Ozkirimli, 2008: 83).
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Ilk¢iligin en asir1 versiyonu dogalciliktir. Dogalc1 yaklasimi savunanlara gore etnik
kimlikler gorme, koku alma duyularimiz kadar dogaldir ve dolayisiyla kisilerin hangi
etnik kokenden olduklar1 6nceden belirlenmistir. Kisiler sadece bir ailede degil, ayn1
zamanda etnik bir toplulukta, ona ait olarak diinyaya gelirler. Farkli etnik gruplarin
varligt dogaldir ve bu etnik topluluklarin, kendilerinden olmayanlar1 diglamalar1 da
dogaldir. Milletlerin belli bir misyonu, kisiligi, kaderi ve dogal smirlar1 vardir. Etnik
gruplarla milletler 6zdes olarak gorilir. Milliyetcilik her donemde mevcuttur. Bu
yaklasim milliyet¢iler tarafindan kabul gormektedir. 19. yiizyildan sonraki dénemde
egitim sistemlerinin temel yaklagim tarzi bu olmustur. Kendilerine milli bir tarih
yaratma gorevi verilen veya bu misyonu istlenen tarihgilerin yaklagimi ve yine ulus-
devlet kurma c¢abasi igerisinde olan veya var olan devletin yonetimini ele gecirmeye
calisan politikacilarda bu yaklasimdan hareket etmislerdir (Ozkirimli, 2008: 85). Ulus
olarak tanimlanmasi1 miimkiin olmayan Hindistan, Endonezya ve Nijerya gibi ulus-
devletlerin ortaya c¢ikisi, genel kabul gormekte olan uluslarin dogalligi goriisiinii

zayiflatmistir (Smith, 2002: 29).

Smith “Ilk¢i” smifin bu asirt versiyonunda ayrima giderek “Eskilci” (perennialist)
olarak isimlendirdigi yaklasimi savunanlarin yaklasimini ortaya koymustur. Eskilcilere
gore millet “dogal” olmamakla beraber, varliklarin1 eski déonemlerden beri 6zlerini pek
yitirmeden giinimiize kadar tasidiklarini savunuyorlar. Eskilcilere gore bugiiniin
milletleri eskiden beri var olan birlikteliklerin uzantisindan farkli bir sey degildir. Antik
(Cag’da bile milletlere rastlamak miimkiindiir. Bu milletlerin “milli 6z”leri hep ayni
kalmaktadir. Zamanla sadece milletlerin biiriindiikleri bigimlerde degisiklikler kendini
gosterir (Ozkirimli, 2008: 86-87; Gokalp, 2007: 282). Eskilci goriisii savunan
distintirlerin milletlerin ortaya ¢ikis tarihleri ile ilgili yaklasimlarinda farklilik vardir.
Llobera milletlerin koklerinin Orta Cag’da oldugunu savunmaktayken, Hastings, ik
millet olarak kabul ettigi Ingiliz milli bilincinin 14-16. yiizyillar arasinda gerceklestigini
ileri stirmektedir. Eskilcilerin ortak yaklagimlari, milletlerin ve milliyetgiligin

modernlesme éncesi dénemde gelistikleridir (Ozkirimli, 2008: 89).

Biyolojik yaklasim ise etnik bagliliklarin kokenlerini iggiidiillerde ve genetik
ozelliklerde arama yoluna gitmektedir. Son donemlerde sosyo-biyolojik alanda yapilan

caligmalarin verilerinin etnik gruplara doniik uygulanmasi ile bu yaklasim ortaya
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¢ikmistir. Biyolojik yaklasimi savunanlara gore Insanlari yonlendiren en énemli giidii
tiremede basarili olma giidiisiidiir. Bu giidii insanlar1 kendi yakinlar1 ve hisimlar ile
eslesmeye yonlendirir. insanlar kendilerine yakin olanlari kiiltiirel 6geler sayesinde
belirlerler. Bu icgiidiisel durum dolayisiyla insanlarda kendi milletlerine ve etnik

gruplarina kars1 gii¢lii duygularla baglanirlar (Ozkirimli, 2008: 89 -90).

Kaltiirel ilkgiligin temel yaklasimlarina gore ilk olma 6zelligine sahip olan birincil
baghliklar her seyden énce mevcuttur; yani verilidir. Ilk olma niteligine sahip olan
duygular kelimelerle ifade edilemez. Kisi tiyesi oldugu toplulugun aligkanliklarina karsi
bir baglilik duyar ki, bu baglayicidir. Ayrica bireyleri topluluga baglayan sey herhangi
bir ¢ikar iliskisi degildir. Bu baglhlik bir duygu ve heyecandan kaynaklanir (Ozkiriml,
2008: 91).

Ilk¢i yaklagimin son yarim yiizyildir temsilcisi bulunmamaktadir fakat eskilci goriisiin
temsilcileri hala mevcuttur. Ilk¢i yaklasimin bilim diinyasinda savunucusu kalmamis
olmakla beraber, ilk¢i yaklasimlarin goriislerinin  milliyetciler  tarafindan

benimsenmedigi soylenemez (Gokalp, 2007: 282).

Ilk¢i goriisiin akademik diinyadaki etkisizlesisinde en belirleyici olanlar, aralarinda bazi
onemli fikir farkliliklar1 olmakla beraber, “Modernist” olarak adlandirilan yaklasimi
savunan teorisyenler olmustur. Modernist yaklasimin en taninan teorisyenleri arasinda
Gellner, Hobsbawm, Anderson, Nairn, Breuilly, Brass, Balibar, Bhabba, Hroch ve
Chatterjee gelmektedir. Modernist yaklasim milliyet¢i kuramlar icerisinde neredeyse
paradigmatik bir yer elde etti. Modernistlere gore millet olgusu dogal, kokleri eski
caglara kadar geri giden bir olgu degildir. Milletler modern ¢aga ait kosullarin sonucu
olarak ortaya c¢ikmistir. Milletlerin ortaya ¢ikmasinda sanayilesme, kapitalizm,
kentlesme, merkezi devletlerin kurulmasi, laiklesme gibi modern gelismeler etkili
olmustur. Milletlerin milliyet¢ilik ¢cagiin bir tirtinii oldugu savunulmaktadir. Milletler
milliyetgiligi yaratmamistir; tam aksine milliyetgilik milletleri yaratmistir (Ozkiriml,
2008: 105-106; Gellner, 1992: 105). Milletler devletleri kurmamislardir, devletler
milletleri insa etmislerdir. Italya’nmn kurulusunda etkili olan Massimo d’Azeglo bunu su
sekilde dile getirmistir: “italya’y1 yarattik. Simdi de Italyanlari yaratmaliyiz” (Akt.
Gokalp, 2007: 282). Askerlik ve okul vasitasiyla uluslar yaratildi. Ingilizce ABD

vatandasliginin bir kosulu haline getirildi ve 1880’lerin sonlarindan baglayarak
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okullarda her giin bayraga baglilik yemini uygulamasini hayata gecirdiler. Bir¢ok devlet
vatandaglarin1 tek ulus haline getirmek i¢in elinden geleni yaptilar. Uygulanan
stratejinin iki u¢ noktasi vardi. Icat edilmis olan devlet milliyetciligi sayesinde
tebaalarin bir boliimii harekete gegirilirken, kendilerini devletle 6zdeslestirmeyenleri ise

devlete yabancilagtirmistir (Hobsbawm, 2005: 167-168).

Gellner’e gore milletler evrensel bir zorunlulugun sonucu olarak dogmazlar; devletler
gibi kosullara bagli olarak meydana gelirler. Uluslar ile devletler ayn1 kosullar altinda
ortaya ¢cikmamaktadirlar. Devletle milletler kendi kosullar1 igerisinde, birbirlerinden
bagimsiz olarak olusmuslardir. Devletlerin ortaya ¢ikislart ulusun destegi olmadan s6z
konusu olmustur. Ayni sekilde bazi uluslar da devletin destegi olmaksizin ortaya
cikmistir. Gellner’e gore iki kisi eger ayni kiiltiirii paylasiyorlarsa, ayni ulusa mensup
kabul edilirler. Yine bu kisilerin birbirlerini ayn1 ulustan saymalar1 halinde, bu kisiler
ayn1 ulustan sayilirlar. Uluslarin bireylerin sadakat, dayanisma ve inanglarinin bir tiriinii

oldugu sdylenebilir. Yani uluslari yaratan bireylerdir (Gellner, 1992: 27-28).

Bireylerin ulusa olan sadakatleri ve datanigmasi tarihin belli bir doneminden itibaren
miimkin olabilmistir. Milliyet¢ilik ¢aginda milletlerin varligindan s6z edilebilir;
Milliyetcilik modern ¢aga ait bir olgudur. Milliyetgilik milletleri meydana getirebilir
ama milletler milliyetciligi ortaya cikartmamistir (Gokalp, 2007: 282-283). Gellner’e
gore ilkeilerin iddia ettikleri, milletlerin tanr1 vergisi, dogal bir olgu oldugu yaklasimi
dogru degildir. Milliyetgilik sanayilesme stirecinin bir iiriinii olarak ortaya ¢ikmistir ve
gayesi siyasi yapi ile milli yapiyr uyumlu hale getirmekti. Her ulus farkli kosullar
altinda insa edilmistir. Gellner’e gére toplumsal yap1 homojen ve standartlastirilmis bir
yiiksek kiltiirtin gerekliligini ortaya koydugu zaman milliyetgilik ortaya ¢ikmaktadir.
Bu yoniiyle milliyetcilik bir kiiltiirel projedir. Yapilan sey, bir st kiilturtin farkli alt

kiiltiirlere sahip olan topluma zorla kabul ettirilmesini saglamaktir (Gellner, 1992: 107).

Modernist yaklagimin onemli temsilcilerinden olan Anderson ise milliyet¢iligi “hayali
bir cemaat” olarak nitelendirmistir. Anderson millet ve milliyet¢iligin bir kiiltiirel
yapmtt oldugunu savunmaktadir. Ona gore millet hayal edilmis olan bir siyasal
topluluktur. Milletin tiyelerinin her biri milletin diger tiyelerini tanimayacaklar1 ve
onlarin ¢ok biiyiik bir bolumi hakkinda hicbir sey duymayacagi halde, milletin her bir

tiyesinin zihinlerinde toplamlarinin hayalleri yasayacaktir (Anderson, 1995: 20; Gokalp,
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2007: 283). Milliyetgiligin hayal edilmis olmasi Anderson’a gore sasilacak bir sey
degildir. Hayal edilmislik ile sahtekarlik farkli seylerdir. Anderson, Gellner’i
elestirmektedir: Gellner milletlerin “icat edilmis” olmasini “uydurma” ve “sahtelik” ile
Ozdeslestirme yoluna gitmekle hata yapmaktadir. Burada s6z konusu olan durum

sahtekarlik degil “hayal etme” veya “yaratma”dir (Anderson, 1995: 20-21).

Anderson’un dikkat c¢ektigi noktalardan biri de, milletlerin sinirli bir sekilde hayal
edildigidir. Hicbir millet kendisini biitiin  insanligi i¢ine alacak sekilde
tanimlamamaktadir. Hi¢bir milliyet¢i giiniin birinde biitlin insanlarin kendi milletinden
olacagini hayal eder. Halbuki eskiden Hiristiyanlar i¢in biitiin gezegenin Hiristiyanligi

hayal edilebilmekteydi (Anderson 1996: 15-16).

Milliyet¢i kuramlarin iiglincii grubunu ise, ilkgiler ile modernistler arasinda bir ara
yaklasim olan ve en onemli temsilcisinin Smith oldugu “Etno-sembolcii” yaklagimdir.
Smith milletin modern bir olgu oldugunu kabul etmektedir ve bir ideoloji olarak 19.
yiizy1l sonrasinda ortaya ¢iktigini savunmaktadir. Bununla beraber Smith, ozellikle
Avrupa ve Orta Doguda yiizyillar dncesine kadar kokleri uzanan etnik topluluklarin
(ethnie) var olduklarinin altin1 ¢izmekte ve modern milletler ile bu etnik topluluklar
arasinda bir bag oldugunu savunmaktadir. O, modern milletler ile etnik topluluklar
arasinda dogrudan bir bag kurmamakla ve bir¢ok etnik toplulugun millet haline
gelemedigini belirtse de, milliyet¢iliklerin ve modern milletlerin olusumunda daha
onceki donemlerin etnik topluluklarinin etkisinin oldugunu savunmaktadir. Modern
milletleri anlamak i¢in kendisini onceleyen etnik topluluklari anlamak gerekir. Milletin
tanimin1 bu ¢ercevede yapmaktadir: “tarihi bir topragi/iilkeyi, ortak mitleri ve tarihi
bellegi, kitlevi bir kamu kiiltiiriinii, ortak bir ekonomiyi, ortak yasal hak ve gorevleri

paylasan bir insan toplulugunun ad1”dir (Smith, 2007: 32).

Biitiin milliyetcilik c¢esitlerinin degisik oranlarda da olsa ahlaki ve ideolojik
totalitarizme yol agabildikleri soylenebilir. Milliyet¢ilik ortak bir imana toplumun
tiyelerini zorlamaktadir. Oziinde laik olsa da, milliyetciligin dinlerle karsilikli olarak
eklemlenme yoluna gittigi goriilmektedir. Milliyetciler, kitleleri en iyi sekilde dini
duygularini harekete gecirerek yonlendirmektedirler. Hatta bazi durumlarda, Ermenistan
gibi, millet dini topluluk ile tanimlanmaktadir. 20. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren

ortaya ¢ikan kokten dinci hareketlerin bazilari, ulusal kaygilardan yola ¢ikarak dini
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anlayislarini olusturmuslardir. Milliyeteilik ile dinin birbirine karsit olduklar yoniindeki
algilay1s gercegi yansitmamaktadir. Milliyet¢i hareketlerin genelinin din ile olan
iligskilerinde bazen eklektizmi bazen da sentezi andiran bir igbirligi halinde olduklari
goriilmektedir. Sadece istisnai tarihsel sartlarda milliyet¢iligin dine kars1 verilen
miicadelenin bir tagiyicist konumunda olmustur (Karakas, 2006: 60-61). Huntington’a
gore insanlarin uzak cografyalarda yasayan dindaslarina karsi olan ilgisi artmaktadir

(Huntington, 2004: 15).

1.3. Milli Kimlik Stratejileri

Milli kimliklerin insasinda kullanilan farkl: stratejiler vardir. Ulus-devletler milliyetgilik
ideolojisi ve hukuk, askerlik ve en Onemlisi egitim gibi uluslagtirma araglarindan
faydalanarak, asimilasyon politikasini uygulayarak ulus insasin1 gergeklestirirler. Ulus-
devletler bu siirecte bireylerin herhangi bir bagka gruba degil, ulus-devlete sadakatinin
gerceklesmesini amaglarlar. Bu yolla ulusal kimligin gelismesi amaclanir. Ulus insasi
stirecinde, her seyden once bagimsizlik garantiye alindiktan sonra, mesruluk kazanmis
bir ulusal yonetimin olusturulmasi, kiiltiirel standartlastirma isleminin tamamlanmasi,
siyasal vatandaslik anlayisinin yerlesmesi ve zenginliklerin yeniden dagitilmasi
saglanmaya calisilir. Egitim yoluyla ulus bilinci, askerlik yoluyla vatan bilinci ve
siyasal katilma ile de vatandaslik bilinci agilanmaya c¢alisilir. Bu siire¢ igerisinde milli
mars, bayrak, haritalar, heykeller vb. ulusal 6viinmeyi getirecek sembolik iiretimlerde
bulunulur. Ayrica iilkede bulunan farkli diller, gelenekler gibi yerel degerler ulusal

potada eritilir veya marjinallestirilerek etkisizlestirilmeye ¢alisilir (Kurubasg, 2008: 23).

Milli kimligin ve milli kiltirtin insast i¢in gerekli olan sey, yasanmis bir tarih
duygusunun, ortak geleneklerin ve toplumsal bellegin stirekli olarak canli tutulmasidir
(Tekinalp, 2005: 77). Kimlikler esas itibariyle bireysel olmakla beraber, bireylerin ortak
yasadiklar1 toplumlarda sekillenmekte ve bir anlam kazanmaktadirlar. Dolayisiyla
makro Ol¢ekte toplumsal bir kavram haline gelirler ve toplumu sembolize etmeye

baslarlar (Y1ildiz, 2007: 10).

Ulusal insa siirecinin entegrasyon, kiiltiirel ¢ogulculuk veya asimilasyon yontemiyle
yapiliyor olmasi sonucu degistirmez. Asil olan asimilasyondur. Bunun en iyi
sloganlasmis soylemi ise “tek devlet, tek millet ve tek dil”’dir. Bu sdylemde

amaglananin aslinda azinligin ulusal kimlik igerisinde eritilmesidir. Bu siire¢ isletilirken
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sanayilesmenin getirdigi sosyal hareketlilikten faydalanilir. Ayrica tek bir dilin
kullanilmast ve diger dillerin kullanilmamasi i¢in gerekli yasal diizenlemeler yapilir.
Siiregte egitimin ve basin —yayinin dnemi belirgindir (Kurubas, 2008: 23-24). Ayni
devlet simirlar1 igerisinde yasayan insanlarin aymi dili konusmalari olgusu ulus-
devletlesme siirecinde ortaya ¢ikmistir. Eski imparatorluklarda farkli dilleri konusan
topluluklar yan yana yasamaktaydilar (Balibar, 1993c: 123). Dildeki tektiplestirme

politikasi milli kimlik insa stratejilerinden en 6nemlilerinden birini olusturmaktadir.

Devletin sinirlar1 dahilinde yasayan farkli unsurlarin ortak bir milli kimlik ¢ercevesinde
biitiinlestirilmelerinde sosyal mobilizasyonun 6nemli bir katkis1 bulunmaktadir. Sosyal
mobilizasyon kisileri daha milliyetci ve kendi farkliliklarini diger halklara karsi
vurgulamaya ve savunmaya daha istekli hale getirmektedir. Bu mobilizasyon siirecinde
toplumda gerek dil gerekse kiiltiir alaninda bir asimilasyon siireci yiirtitiiliir ve azinliklar
gerek dil gerek kiiltiir alaninda hakim yapinin dil ve kiiltiiriinti almak durumunda kalir.
Dogal olarak bu asimilasyon siireci mobilizasyon siirecinden daha yavas olarak ytiriir

(Deutsch, 1978: 54-55).

Sosyal mobilizasyonun ve bu baglamda ortak kimlik olusmasinda iiretim iliskilerindeki
degisikliklerin de etkisi 6nemlidir. Gellner’e gore yiiksek bir uzmanlik ve is bolumi
gerektiren bir yapi sanayilesmeyle birlikte ortaya ¢ikmistir. Artik geleneksel tarim
toplumlarinda oldugu gibi babadan ogula devam eden bir is hayat1 s6z konusu degildir.
Modern toplumlarda hareketlilik (Mobilitaet) cok 6nemlidir. Ekonomik gelismeler bunu
bir zorunluluk haline getirmistir. Geleneksel toplumlarda bireyler gelenek ve dine
kabuller dolayisiyla toplumdaki asir1 esitsizlikleri kabullenmislerdir. Fakat modern,
hareket halindeki toplumlarda boyle kabullere artik yer yoktur. Bu toplumlar modern ve
esitlik¢i bir anlayisa sahip olduklari i¢in, toplumsal roller degisime acgiktir. Yani
geleneksel toplumlarda oldugu gibi insanlar degismez bir kast sistemine artik tabi

degillerdir (Gellner, 1991: 42-44).

Milli kimlik inga stratejisinin ayaklarindan biri de ortak bir milli kiltiiriin
olusturulmasidir. Ulus-devletin insas1 siirecinde toplum igerisindeki kiiltiirel
farkliliklarin g6z ardi edilmesi ve ortadan kaldirilmasi, ulusal kiiltiir ile baska uluslarin
kiiltiirleri arasinda biiyiik farkliliklarin ortaya konmasi/olusturulmasi gerekliydi. Ancak

bu yolla tutarli bir ulusal kimlik olugturulmasi miimkiin olabilirdi. Ulusal karakterler ve
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ulusal kimligin temel 6zellikleri olusturulurken, ge¢miste sonuglari olan ve gelecekte de
devam edecek olan sonsuz unsurlar olarak kurgulanirlar. Bunun sonucu olarak,
toplumdaki kiiltiirel farkliliklar yok sayilmistir. Insa siirecinde farkli kiiltiirler arasinda

asir1 farkliliklar icat edilmistir (Geisen, 2006: 39-40).

Egemen kiiltiir baskin bir sekilde kendini ortaya koyar ve diger biitiin kiilttirlere kars1
ayrimcilik uygular. Bu siirecin sonucunda “popiiler kiiltiir” ve “yiiksek kiiltiir” ayrimi
ortaya ¢ikar (Geisen, 2006: 46). Ust kiiltiiriin iizerine diisen gérev agirlastii icin,
siyasal destek ve korunmaya fazlasiyla ihtiyag duymaktadir. Sanayi ¢aginda her iist

kiltiir kendine ait bir devletin pesinde kosmaktadir (Gellner, 1992: 97).

Bagka devletlerden bagimsizlik kazanmak i¢in miicadele eden hareketler basariya ulasip
kendi ulusal devletlerini kurduklarinda, yabanci devletin iist kiiltliriinii ortadan
kaldirirlar fakat mevcut alt kiiltiirlerden birini st kiiltiir haline getirmeye ¢aligmazlar.
Bunun yerine kendilerine 6zgti bir iist kiiltiir olusturma yoluna giderler. Bu iist kiiltiir
daha ziyade aydinlar ve okuryazar kesime hitap etmektedir. Olusturulan st kiiltiiriin
halk kiltirti ve lehgeleriyle baglantist oldugu iddiasinda bulunurlar. Bu aslinda iist
kiltiiriin ve dolayisiyla ulusal kimligin insasindan baska bir sey degildir (Gellner, 1992:
108-109; Yildiz, 2007: 15).

Ulusallagtirma siirecine Balibar’in yaklasim1 Gellner’den farklidir. Balibar’a gére ulusal
olmayan devlet aygitlar1 zamanla ulusal devletin elemanlarini olusturmuslar ya da kendi
iradelerinin disinda devletin unsurlar1 ulusallasmis ve toplumu ulusallastirmaya

baslamiglardir (Balibar, 1993c: 111).

Ulusallagtirma siirecinde ekonomik gerekcelerin 6nemli bir yere sahip oldugu
sOylenebilir. Merkantilizm, ticaretin geligmesini esas alan bir modeldi. Denizasiri
ticaretin maliyeti yiiksekti ve giivenlik sorunlarini beraberinde getirmekteydi. Kendi
giivenligi agisindan en iyi Orgilitlenmis yapt olan devlet ile birlikte hareket etmesi
merkantilistlerin isine gelmekteydi. Devleti kendi yanina almak i¢in, kendi ¢ikarlari ile
milli ¢ikarlarin ayni oldugunu, kendi gii¢lerinin {ilkenin giiclinii temsil ettigini dile
getirerek  devletleri igbirligine ikna etmeyi basardilar. Merkezi devlet ile
merkantilistlerin ¢ikarlarinin ortiismesi sonucunda, kendi ekonomi anlayislarini ulus-

devletin ekonomi politikasi haline getirmeyi basardilar (Habermas, 2002: 9).
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Merkezi devlet ile merkantilistlerin ¢ikar birligi ile etnisiteden ulusa giden yolun
acilmasi eszamanli olarak gerc¢eklesmistir. Etnik varliktan yola ¢ikilarak siyasallagsma
olgusu ulus-devletlesme siireci ile birlikte kendini gostermistir. Ulus-devletlerin
kendilerine temel aldiklar1 etnik varlik, kendi smirlarimi ulus-devletin sinirlarina
genisletme yoluna gitmistir. Biitlin ¢abalara ragmen diinyada etniklik ile ulusal sinirlarin
ortiismesi anlaminda bir sonug elde edilememistir. Etniklik aslinda dinamik bir siirectir
ve tarihsel koklere dayanmasina ragmen, zaman igerisinde yeni etnik varliklar ortaya
cikabilmektedir. Bazi etnik gruplarin birlesmesi sonucu yeni bir etnik varlik da ortaya
cikabilir veya bunlardan biri digerlerini asimile edebilir (Yildiz, 2007: 15). Uluslarin
etnik temelleri ile ilgili Balibar su yaklasimi1 savunmaktadir (Balibar, 1993c: 121):
“Higbir ulusun dogal olarak etnik temeli yoktur, fakat toplumsal olusumlar
ulusallastik¢a, icerdikleri, paylastiklart ya da hiikmettikleri topluluklar da
“etniklesir”; yani sanki kendiliginden bir ilk kimlige, kiiltiire, ¢ikarlara sahip olan,

bireyleri ve toplumsal kosullar1 asan dogal bir cemaat olustururmusgasina gegmiste
ya da gelecekte temsil edilir hale gelir.”

Etnik gruplarin siyasallasarak bazi taleplerde bulunmalarinin tarihsel, kiiltiirel, dinsel,
psikolojik, ekonomik, sosyal bazi nedenleri olsa dahi, bunun asil gerekcesi ulus insa
stirecinde ve ulusculugun dogasinda aranmalidir. Etnik sorunlarin ortaya ¢ikist ulus-
devlet olgusu ile birlikte s6z konusu olmustur. Ulus-devletler sinirlar1 belli topraklar
tizerinde yasayan farkli gruplari ve onlara ait olan kimlikleri teklestirmek ig¢in farkli
yontemlere basvurur. Bunun i¢in gerek goérdiiglinde bir etnik grubun geleneklerini

canlandirirken, gerek gordiigiinde de gelenegi bizzat icat eder (Kurubas, 2008: 22).

Geleneksel toplumlarda, geleneklerin ortaya c¢ikmalar1 ve genel kabul gérmeleri uzun
bir siire icerisinde gerceklesmekteydi. Hobsbawm’a gore geleneklerin hizli ve ¢ok
sayida tretilmeleri 1. Diinya Savasi’ndan 30-40 yil Oncesine rastlamaktadir. Bu seri
tiretim hem resmi hem de gayri resmi alanda gerg¢eklesmistir. Yeni olan veya dramatik
bir sekilde dontisime ugramis olan toplumsal gruplarin ve ¢evrelerin arasindaki
iligkileri diizenlemek, kimliklerini ifade etmek ve kendi aralarindaki iligkileri
diizenlemek amaciyla yeni araglara ihtiyag duyulmustur. Bu tiir degisim halindeki
toplumlart geleneksel tarzda yonetmek de artik imkansiz hale gelmisti. Biitiin bu
amaglar dogrultusunda, bilingli bir caba sonucunda ozellikle siyasal gelenekler icat
edilmislerdir. Devletler bu baglamda vatandaslarin faaliyet alanlarini gittik¢e daha fazla

tanimlamaya ve kayit altina almaya Dbagladilar. Yonetimde ve hukukta
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standartlastirmalara gidildi ve iilke sinirlarinda yasayan insanlar birer “vatandas” haline
getirildiler. Bireylerin ulusal sinirlar dahilinde bilinglenmeleri saglandi. En basitinden
isciler tilke sinirlart ¢ergevesinde orglitlenmelere gittiler ve bu ¢ergevedeki yani ulusal
siirlar dahilindeki siyasal hareketlerle kendilerini 6zdeslestirdiler (Hobsbawm, 2006a:
305-307). Bu donemlerde icat edilmis olan en evrensel gelenekler (siyasal), devletler

tarafindan meydana getirilmis olan geleneklerdi (Hobsbawm, 2006a: 328).

Bugiin kokleri ¢ok eskilerde yattigi sanilan birgok gelenek aslinda sonradan icat
edilmislerdir. Mesela Iskog etegi ve kumasi 19. yiizyilin ortasinda II. James tarafindan
icat edilmistir. Ingiltere’deki tag giyme gelenegi 19. yiizyila aittir. Eski motifler bir
araya getirilmistir. Modern ihtiyaglara doniik olarak gelistirilmistir (Smith, 2002: 228).

Prys Morgan makalesinde Gal kimliginin insasindaki araglari ayrintili olarak analiz
etmeye ¢aligmistir. Bu ¢alismada Gal milli kimliginin insasinda, geleneklerin nasil inga
edildigi ortaya konmaktadir. Ozellikle aydinlarin gelenek insasinda belirleyici rollerine

dikkat ¢ekilmektedir (Morgan, 2006: 51-118).

Giddens, bugiin Iskoglarm geleneksel elbisesi olarak bilinen eteklikler aslinda 18.
yiizyillda bir Ingiliz sanayici olan Thomas Rawlinson tarafindan icat edildiginin
sanildigini belirtmektedir. Rawlinson’un gayesi giyim tarzini ¢alisanlar i¢in daha uygun
hale getirmekti. Bu icadin gayesi gelenegi korumak degil, tam aksiydi (Giddens, 2000:
51).

Highland’a ait bagimsiz bir gelenek mevcut degildi. 18. yiizyilin sonunda ve 19.
yiizyilin basinda bagimsiz bir Highland gelenegi icat edildi ve biitiin iskogya’ya
dayatildi. Bu siire¢ ii¢c asamada gerceklestirildi. Once Irlanda’ya kars: kiiltiirel yénden
isyan edildi ve bu ¢ergevede eski Iskogya tarihi yeniden yazild1 (uyduruldu). Bu tarih
yaziminda Irlanda’nin Iskogya’nin kiiltiirel miistemlekesi oldugu iddias1 dile getirildi
(gercegin tam tersi bir yaklasim). ikinci asamada Highland’in ilksel gelenekleri olarak
sunulan gelenekler suni olarak yaratildi ve {i¢iincii olarak bu yaratilmis olan gelenekler
Lowland Iskogya’sina, Normanlarm, Saksonlarin ve Piktlerin Dogu Iskogya’sina
sunuluyorlar ve bu topluluklar tarafindan benimsenmeleri saglaniyor (Trevor-Roper,
2006: 21). Carpict bir 6rnek de Hindistan’dan verilebilir. 1860 oncesi dénemde Ingiliz
ve Hintli askerler ayni tarzda giyinmekteydiler. Fakat kendi farkliliklarini ortaya
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koymak amaciyla yani Hintliler Hintli olarak gorlinlis olarak da ayrismak
istediklerinden tiniformalarina otantik bazi eklentiler yapildi (kusak, sarik ve tunik).
Yapilan bu icadin bir boliimii sonraki kusaklar tarafindan da kabul gordii ve geleneksel
Hint askeri elbisesi olarak giintimiizde dahi kabul gormektedir (Giddens, 2000: 52). Bir
seyin gelenek haline gelmesi igin uzun zaman gegmesi gerckmemektedir. ingiltere’de
monarkin Noel konusmasinin her yil yaymlanmasi bir gelenek haline gelmis oldugu

halde, bu olay ilk kez 1932°de gerceklesmistir (Giddens, 2000: 55).

Avrupalilar ve baz1 Afrikalilarin “modernlestirici” amaclar dogrultusunda birlegsmelerini
ve birlikte hareket etmelerini kolaylastirmak amaciyla Avrupa’da 19. ylizyilda icat

edilmis olan gelenekler Afrika’ya sokulmustur (Ranger, 2006: 287).

Simdiki kullanimiyla gelenek terimi son iki ylizyilin iiriinii olarak ortaya cikmistir.
Ortagagda her yerde gelenekler hakim oldugu i¢in boyle bir kelimeye ihtiya¢ yoktu.
Gelenek kelimesinin kendisi de modern c¢agin icatlarindan biridir. Aydinlanma
filozoflar1 gelenegi cehalet ve dogma ile ozdeslestirerek, kendi yaklasimlarinin
dogrulugunu ispatlamaya c¢alismislardir. Hobsbawm ve Ranger derledikleri kitaba
“Gelenegin Icadr” ismini verdiler. Iki gesit gelenek oldugunu, bir béliimiiniin kokleri
eskiye dayanan ger¢ek gelenekler, digerlerinin ise icat edilmis gelenekler oldugunu ileri
stirliyorlar. Onlara gore icat edilmis gelenekleri gercek geleneklerden ayirmak gerekir.
Cinki bunlarin kokleri eskiye dayanmazlar ve tasarlanarak iktidar araci olarak
kullanima sunulmuglardir. Giddens’a gore ise biitiin gelenekler icat edilmiglerdir.
Gelenekler bilingli veya bilingsiz olarak olusturulabilirler fakat her haliikarda iktidarla
ic ice bir konumdadirlar. Egemen siniflarin (kral, rahip, vb.) kendi konumlarinin
devamini saglamaya doniik olarak modern oncesi toplumlarda da kullandiklar icat
edilmis olan gelenekleri vardi. Geleneklerde zaman igerisinde degisime ugrarlar. Bunlar
cok yavas degisebildikleri gibi ani degisimlerde gergeklesebiliyor. Olan icat edilen
geleneklerin zaman igerisinde yeniden icat edilmesidir. Geleneklerde ritiieller ve
tekrarlar ayirt edici 6zelliklerdir. Gelenekler bir g¢esit gercegi belirleme 6zelligiyle
dikkat ¢ekmektedirler. Bir eylem geleneklere uygun oldugunda, baska bir
mesrulastirmaya ihtiya¢ duyulmadan gergeklestirilir. Sorgulanmadan uyulan bir

cergceveyi bizlere gelenekler sunmaktadirlar (Giddens, 2000: 53-55). Geleneklerin icat
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edilmeleri ile yapilan sey, gegmise atifta bulunularak rutinlestirme ve formellestirmeyi

saglamaktir (Hobsbawm, 2006b: 5).

Milli kimlik stratejilerinden biri de milli marslarin ve wulusal bayraklarin
olusturulmasiydi. Milli marslar ve ulusal bayraklar da icat edilmislerdir. Hobsbawm’a
gore eski donemlere ait olan malzemeler yeni tiirde icat edilen geleneklerin insasinda
kullanilmaktadirlar. Mesela alisila gelmis olan geleneksel pratikler (nisancilik, halk
sarkilart vb) glinin ulusal amaglarina uygun hale getirilmekte ve ritiellestirilerek
kurumsallastiriliyorlar. Geleneksel halk sarkilart okullarda 6gretilirken, bunlarin
benzerleri ulusal igeriklerle dolu olarak iiretilmekte ve oOgrencilere aktarilmaktadir.
Diizenlenen festivallerde de milli semboller asilanmaktadir (Hobsbawm, 2006b: 7-9).
Icat edilmis olan gelenekler ile nispeten yakin tarihlere ait olgular olan ulus, ulus-devlet,

ulusal tarihler ve semboller yakin bir baglanti i¢erisindedir (Hobsbawm, 2006b: 17).

Milli kimlik insa stratejisinin temel ayaklarinin birini de din olusturmaktadir.
Baumann’a gore ulus-devletler diinya ¢apinda ortaya ¢ikmis olan yeni bir dinin ulusal
subelerini kurmuslardir. Bu modern din milliyeteiliktir. Artik kisinin ahlaki benligi ile
milli kimligi birbirinden ayrilmaz bir biitiinliik olarak ortaya ¢ikmistir (Baumann, 2006:
42). Milliyet¢i akimlar diinyanin her yerinde kendi iilkelerinin dini degerlerinde mevcut
olan duygu birikimine miras¢1 olma yoluna gitmislerdir (Timur, 1998: 18-19). 1966°da
Amerikal1 siyaset bilimci Robert Bellah, ulus-devletlerin ve milliyetciligin bir dinsel
kabuga nasil biirtindtigiinii ortaya koymus ve buna “Sivil Din” adin1 vermistir. Ulus-
devletlerin rittiellerinde dinsel igeriklerin varlig1 agik¢a goriilmektedir. Kiliseyi andirir
bir sekilde siyasiler konugsmalarinin sonunda “Tanr1 Amerika’yr korusun” ciimlesini
kurmaktadirlar. Aslinda Amerikan sivil kiiltiirii kilise kiiltiiriinden en uzak olan kiiltiir
oldugu halde, dinsel referans ve ritiiellerle doludur. ABD Anayasasi Amerikan ulusunu
“Tanrr’nin altindaki ulus” olarak tanimlamaktadir. Amerikan banknotlarinin tizeri dinsel
sembollerin yani sira ulusal kutsal mekanlarla doldurulmustur. Kutsal ulusal torenler ile
yurttaglarin mevsimleri belirlenir: Bagimsizlik Giinti’nde farkli etnik kokenden gelen
insanlarin “Tanri’nin goélgesindeki tek bir ulus”a doniisleri kutlanmaktadir. Sitikran
Giinti’nde ise Amerikan ailesi ve soyu kutlanir. Anma Giiniinde, ulus i¢in kendini feda

edenler kutlanir. Avrupa’da kutlanan 1 Mayis da yine dinsel-ulusal bir kardesligin
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kutlanmasindan ibarettir. Bu torenlerde diisiik {icretle ¢alisan isgilerin ulusun refahina

olan katkilar tizerinde durulur (Baumann, 2006: 46-47).

Huntington’a gére Amerika’nin resmi dini dort ana 6geyi igermektedir. Bunlardan ilki,
resmi dinin merkezinde yer alan 6nerme, Amerika’nin dinsel bir temele dayandigidir.
Ikincisi, Amerikalilarin Tanr tarafindan yeryiiziinde iyilik etmeleri amaciyla “se¢ilmis”
olduklar1 énermesidir. Ugiincii 68e, kamusal téren ve ritiiellerde dinsel sembollerin ve
dinsel imalarin oldugu yolundaki sdéylemdir. Dordiincti 6ge ise ulusal etkinlikler ve
torenlere kutsal igerikler yiiklenir ve dinsel bir gorev gordiigii kabulii (Huntington,

2004, 103-105).

Ispanya’da okullarda hala isa’nin hag1 asili durumdadir. ingiltere’de Anglikanlik devlet
dini konumundadir ve “Tanrt Kraligeyi Korusun” seklindeki ctimle hala
kullanilmaktadir. Federal Almanya Ceza Kanunu’nun 166. maddesi Tanri’ya kiifre
cezai miieyyide getirmektedir (Debray, 1999: 245-246). Ulus-devletler sekiiler olmak
icin ¢aba sarf ettikleri halde, sekiiler olamamislardir. Her ne kadar kilise ve dinsel
ayinleri 6zel alana itmis olsa da kendisi bosalan alan1 devlet yapimi olan bir tiir din ile
doldurur. Her ulus en azindan dinsel olanlardan geri kalmayan yerlere, tarihlere ve

degerlere sahiptir (Baumann, 2006: 48).

Milli kimlik insa stratejileri birgok yonden benzerlik gostermekle beraber, tniter ve
federal devletlerde farklilik sergilemektedir. Bu farkliliklar ama¢ bakimindan ¢ok biiyiik

farklilik olusturmamakla beraber, yontemsel olarak daha derin farkliliklar tasimaktadir.

1.3.1. Uniter Devletlerde Milli Kimlik stratejileri
Milli kimlik inga stratejileri tiniter devletlerde daha kati bir sekilde uygulanmaktadir.

Uniter devletler biitin halki hemen her yonden kapsamak ve tektiplestirmek
istemektedirler. Uluslarin ingas1 oncesi donemlerde goriilmemis bir sekilde merkezi
devlet kurumlar tek bir ulusal kiiltiir olusturmak i¢in dil, sanat, siyasi inang, iletisim ve
egitimden faydalanmiglardir. Ulusal kiiltiir insasinda tek bir ulusal kiiltiir sekline 6ncelik
tanimiglardir (Tilly, 2005: 38). Bu yapilirken devlet, sinirlar1 dahilinde yasayan etnik ve
dinsel farkliliklar1 gérmemezlikten gelir ve biitiin vatandaslar1 aynilestirmeye calisir.
Biitiin farkliliklar ortadan kaldirilmaya g¢alisilir. Bu tiir devletlerde merkezi yonetimin

giicii ¢ok belirgin oldugu i¢cin hemen biitiin 6nemli kararlar merkezde alinir ve iilke
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genelinde uygulanir. Milletlerin insasinda biitiin tilkede gecerli resmi bir dilin
yaratilmasit ve diger dillerin marjinallestirilerek zaman igerisinde yok olmalari
saglanmaya calisilmistir. Nitekim Fransiz Devrimi sirasinda “Yerel Agizlarin Yok
Edilmesine ve Fransiz Dilinin Evrensellestirilmesine Iliskin Kanun” ¢ikarilmistir

(Kirca, 2003: 156).

Ulus-devletler tiniter yapiya sahiptirler ve genellikle ¢ogulculuga, 6zellikle etnik ve dini
azinliklara, karsi olumsuz bir tutum igerisine girmektedirler. Burada tiniterlikten kasit,
tek bloklu toplum yapisidir. Ulus-devletlerin hemen tamami demokratik ve parlamenter
bir yapidan yana olduklarini ileri siirseler de, uygulamada milliyet¢ci anlayis1 devam
ettirdikleri i¢in soyledikleri ile uygulamalar1 ortismemektedir. Bundan dolay1 dislayict
ve dayatmaci politikalardan ve uygulamalardan pek vazgegemezler. Milliyeteiligin
devlet ideolojisi haline gelmis oldugu ulus-devletler, bir taraftan ulusal tarih sdylemine
dayanirlarken, bunun dogal sonucu olarak da gelecegi buna bagli olarak kendisi
sekillendirmek istemektedir. Ulusal kiiltiir ve tarihe dayali bir yaklasim tarzinda ulusal
kultir kutsallastirilabilme tehlikesi potansiyeline sahiptir. Bu gerceklestiginde ise
farkliliklara saygi ve hosgorii son bulur ve 6zgiir diisinmenin imkan1 kalmaz. Boylece
devlet ve onun varsayilan tarihi diinyevi birer olgu olmaktan ¢ikar ve halk nezdinde

devlet ve tarihi birer mitos olarak algilamaya baslamis olurlar (Giindogan, 2002-3: 186).

Uniter devletlerde halki tektiplestirmek ve farkliliklar1 yok etmek icin bagvurulan temel
araclar askerlik hizmeti ve egitim sistemidir. Zorunlu askerlik sayesinde biitiin
vatandaglara milli kimligin degerleri asilanmaya c¢alisilir. Ayrica iilkenin farkl
bolgelerinden gelmis olan vatandaglarin kaynagmalari saglanmaya c¢alisilir. Egitim
tiniter devletlerin milli kimlik olusturmada basvurduklari en 6nemli ara¢ konumundadir.
Ulke genelinde biitiin okullarda ortak bir programin uygulanmas: yoluyla bir taraftan
milli kimligin temel tasiyici aract olan resmi dil ogretilirken, diger taraftan da sistemin
degerleri vatandaglara asilanmaya g¢alhisilir. Ozellikle milli cografya, milli tarih ve
yurttaslik dersleri ile devlet ile vatandaslarinin 6zdeslesmesi saglanmaya calisilir. Uniter
devletler her turlii farkliligi kendileri i¢in tehdit olarak goriirler ve sert bir sekilde

farkliliklara karst miicadele ederler.
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1.3.2. Federal Devletlerde Milli Kimlik Stratejileri

Federal devletlerde milli kimlik stratejisinde farkliliklar gozlemlenmektedir. Her seyden
once bu tiir devletler tiniter devletlerden farkl: olarak kiiltiirel tektiplestirmekten ziyade
siyasi birlik amaglamaktadir. Yani bu tiir devletlerde 6nemli olan vatandaslarin siyasal
olarak entegrasyonunu saglamaktir. Federal devletlerde biitiin gii¢ merkezi yonetimde
toplanmamis oldugu i¢in, bolgesel farkliliklarin varhigint stirdiirmeleri miimkiin
olabilmektedir. Ozellikle egitim alaninda iilke genelinde tektip bir programin
uygulanmamasi farkliliklarin = varligini  stirdiirmelerine imkan saglayabilmektedir.
Federal devletlerde birden fazla dil resmi olarak taninabilmektedir. Bu sayede farkli

etnik ve dilsel topluluklarin kendi 6zerkliklerini korumalar1 miimkiin olabilmektedir.

Biitiin toplumu tek bir ulus catist altinda biitiinlestirmek i¢in basvurulan yontemler
beraberinde etnik sorunlar1 getirmektedir. Ulus-devlete ait baz1 kurgular etnik sorunlarin
dogmasina neden olabilir. Ulusu meydana getiren insanlarin ayni kiiltiirden (bazen de
ayni soydan) olmasi1 gerektigi diistincesi ve bu diisiinceyi bir gergeklik haline getirmek
icin devletin yaptig1 faaliyetler sonucunda devletin belirlemis oldugu tekil ulusal kimligi
tanimasini ve ona sadakat gostermesini talep etmesi en belirleyici nedendir (Kurubas,
2008: 22). Devletlerin yurttas veya etnik ulus modeline dayanmasi bu gercegi
degistirmemektedir. Hatta birgok federal devlette de durum farkli degildir. Nitekim
Kymlicka vermis oldugu ABD o6rneginde bu durumu yalin bir sekilde ortaya
koymaktadir. Boyle yurttas ulus niteligi hi¢ tartismasiz ortada duran bir tilkede bile
hikkimet ortak bir kiltir ve dili tesvik etmekte ve dolayisiyla taraf olmaktadir

(Kymlicka, 1998: 178-181).

Smith’e gore ¢ok etnili devletlerde ikilik ve istikrarsizlik vardir. Cok etnili devletlerde
tek bir etninin egemenliginin oldugu gozlemlenmektedir. Boyle devletlerde daha kiigiik
olan etnik gruplar kapsamaya veya etkilemeye ¢abalayan bir etnik grubun hakimiyeti
s6z konusudur. Go¢menlerden olusan ABD’de bile bir etnik topluluk hakimdir ve
digerlerini sekillendirmeye calismaktadir (Smith, 2002: 196). Ayni durumu Kanada,
Avustralya ve Yani Zelanda’da da gormek miimkiindir. Farkli iilkelerden gelen
insanlardan olustuklar1 halde, tilkenin asil sahiplerine karsi asimilasyon acimasiz bir
sekilde gercekesmistir. Ayrica biitiin bu iilkelerde belli bir resmi dil ve kiiltiir empoze

edilmeye calisilmaktadir.
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1.4. Milli Kimlik insa Araclar
Milli kimligin insasinda bir¢ok aragtan faydalanilmaktadir. Modern ¢agda aydinlara

millet insa siirecinde dnemli bir rol diismektedir. Milletlerini tarif etme gorevi aydinlara
diismektedir. Aydinlar, o zamana kadar “avam” veya “giiruh” olarak isimlendirilen
halki millet haline dontistirmek ve siyasi kimligi 6nde tutan yeni bir milli-topluluk insa
etmek durumundaydilar (Karpat, 2009: 52). Aydin, milletin tanimlanmasi ve insasinda
bir aktor olarak gorev gordiigii gibi, sonraki donemlerde ¢izilmis olan sinirlar dahilinde
kendisine yiiklenmis olan sorumlulugu yerine getirmesi baglaminda bir ara¢ olarak
goriilebilir. Ozellikle Alman milli kimliginin ingasinda aydinlar belirleyici olmuslardur.
Herhangi bir ideolojik kiska¢ altinda olmadan milli kimligin insasinda belirleyici
olmuslardir. Fakat insa edilmis olan bir kimligin halka dayatilmasi amaciyla aydinlar
sistem tarafindan gorevlendirilmis iseler, o zaman aydinlarin bir ara¢ olarak islev

gordiikleri soylenebilir.

Milliyetcilik bir ideoloji olarak ulus-devleti mesrulastirict rol oynar. ideolojiler diinya
diizeninin 1insa siireci olarak yaratilmis oldugunu unuttururlar. Bu baglamda
milliyet¢ilik bir ideoloji olarak ulus-devletlerin bir insa sonucu olusturulduklar
gercegini toplumlara unuttururlar. Bu yolla ulus-devletlerin dogal olduklarina doniik bir
alginin olusmasini saglamistir (Karakas, 2006: 57). Aslinda insa silireci devam
etmektedir ve milliyet¢ilik durmadan yeniden, yeni bir formla insa edilmektedir (Yticel,

2009: 33).

Milli kimlik insasinin araglar1 i¢ alt-baslik halinde irdelenmeye c¢alisilacaktir. Bunlar

egitim politikasi, tarih politikas1 ve ekonomi ve sosyal politikalardir.

1.4.1. Egitim Politikasi

Milli kimlik ingasinin en 6nemli sacayagini egitim politikas1 olusturmaktadir. Tarim
doneminde ¢ok onemli olan bir gelisme yasanmistir: Okuryazarlik ve uzmanlagmis bir
ruhban sinifinin ortaya ¢ikist. Bazi tarim topluluklarinda okuryazarlik mevcut degildi.
Okuryazarlar ile ruhban sinifinin ortaya koydugu kiiltiir ile halk kiiltiirii arasinda biiyiik
bir ucurum ortaya c¢ikmistir. Okuryazarlik kiiltiirel ve distinsel birikime ve ayni
zamanda bu birikimin merkezilesmesine olanak saglamistir (Gellner, 1992: 31-32).
Gellner’e gore ulusguluk tarim ¢aginda icat edilmis olsaydi, kabul gorme olasiligi ¢ok
disiik olurdu. Ciinkii bu toplumlarda okuryazarlarin oranmi ¢ok diisiiktii. Bu dénemde

35



ayricalikli st tabakalar, kendi ayricaliklarini daha da belirginlestirmeye ve kendilerini
genis halk tabakalarindan ayristirmaya 6zen gostermislerdir. Bu baglamda kiliselerdeki
ayin dili, halkin anlayabilecegi dilden ayristirilmistir. Ayrica anlasilamaz bir yazi dili
kullanilirdi. Okuryazar tarim toplumlarinin gorece istikrarli bir yapiya sahip olmalar
dolayistyla, bu toplumlarda birbirinden olduk¢a farkli kast, tabaka veya Osmanl
Devleti’'nde oldugu gibi milletler arasinda 6nemli bir ¢atisma ¢ikmazdi. Bu toplumlarda
farkli tabakalar keskin ayrimlarla boliinmiislerdi. Tarim toplumlar1 esitsiz bir yapi
sonucu ortaya cikan tabakalagsmalar1 mutlak, ka¢inilmaz ve dogal birer olgu olarak
gostermekteydi. Dogal olarak kabul edilen ayricaliklar, bu durumdan olumsuz
etkilenenleri rencide etmemekte ve kabul edilebilir hale getirmekteydi (Gellner, 1992:

35-37).

Niifusun biiyiik bir bolimiiniin egitimsiz birakilmis olmasi ulus-devlet insa siirecini
kolaylastirmistir. Egitimsiz genis halk kesimlerinin tarihten ve egitsel aliskanliklardan
dolay1 ortaya koyabilecekleri direng potansiyelleri s6z konusu olmamistir. Bu durum
devlet sinirlar1 dahilinde yasayan insanlart homojenlestirici bir egitim siireci ile
sekillendirmek icin uygun sartlar saglamaktaydi (Ozdemir, 2004: 37):

“Dini/moral ve kiiltiirel donanimin digindaki cahil insanlara isaret eden niteligiyle

‘ulus-devlet’in ‘laik’ niteligi, bu nedenle, bu siirecin hem nedeni hem de tayin edici

sonuglarindan biridir. Belki de yeni rejimin ‘laik’ niteliginin tercih edilmesindeki

temel neden, genis kesimlerin zaten laik nitelikleriydi, zira formal yaygin egitimin

kendi haline birakildiklarinda biitiintiyle egitimsiz ve kiiltiirsiiz kalan genis

kesimleri en kestirme yoldan sistemin ihtiya¢lari i¢in hazirlamaktan bagka bir
amaci yoktu.”

Ulusun ingasinda okulun rolii ¢cok belirleyicidir. 19. ylizyilda artik okullar devlet okulu
olmaya bagladilar. Eskiden mevcut olan 6zel Ogretmen okullarinin yerine resmi
ogretmen okullar1 agilmaya baslandi. Cocuklar i¢in “cocuk bahgeleri” (Kindergarten)
acilmaya baslandi. Ilkogretimin parasiz ve zorunlu olmasi fikri giindeme getirildi

(Binbasioglu, 1982: 116).

Ozellikle 19. yiizyillda Batida ¢ocugun toplumsallasmasinda geleneksel kurumlar olan
lonca, kilise ve ailenin yerine okulu yerlestirmistir. Ozellikle federal devletlerde
merkezkag¢ kuvvetlerin merkez tarafindan denetimini pekistirmek ve ortak bir aidiyet
duygusunun gelismesini saglamak amaciyla okul miifredatlarinda yurttaslik egitimine

yer verilmeye baslandi. Mesela Belgika’da 1860 ve 1878 tarihlerinde ¢ikarilmis olan
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yonetmeliklerde ilk ve ortaokullarda yurttaglik egitimi zorunlu hale getirildi. 1881°de
Fransa’da parasiz, laik egitim zorunlu hale getirildi. Bu uygulama ile “Cumbhuriyeti
kurmak” diisiincesiyle hareket ederek radikal onlemler almis oldular. Bu gelismeler “iki
Fransa” arasinda mevcut olan gerilimi ¢ok daha st noktalara tagimistir.
Cumbhuriyetciler i¢in yurttaslik egitimi ¢ok 6nemliydi. Bu sayede hem Cumbhuriyetin
daha saglam temeller {izerinde yiikselmesi hem de halkin laik bir egitimle
sekillendirilmesi amaglanmisti. Bu dénemde din egitimi devlet okullarindan dislandi.
Ahlak ve yurttaslik bilgisi dersi 1883’te ¢ikarilan yasayla okul miifredatlarinda yerini
almaya basladi. Bu dersteki ama¢ Hiristiyan ahlaki anlayisinin laik bir yorumunun
temel alindig1 yeni bir ahlak anlayisinin yeni kusaklara asilanmasiydi. Bu donemde
cografya ve tarih derslerine de biiylik 6nem verilmistir. Cografya dersi ile giidiilen gaye,
ogrencilere Fransiz topraklarinin ne kadar degerli oldugunun asilanmasidir. Tarih
dersleri ile ise cumhuriyetin yerlesmesinde belirleyici olan kahramanlarin anlatimi 6ne
cikarilarak, cumhuriyetin ¢ok biiylik bir deger oldugu asilanmaya calisilmistir. Bu
dersler vasitastyla ulus-devletin, Fiisun Ustel’in ifadesiyle, “makbul vatandag1”
yaratilmig olacakti. Yurttaslik ve yurtseverlik sadece topraga karst duyulan sadakat ve
aidiyet duygusundan daha 6te, rejimin olusturmus oldugu temel kurum ve degerlere
bagliligt da kapsamaktadir. 1882’de Fransa’da kabul edilen egitim yasalar ile
ogretmenlere, 6zellikle ilkokul 6grencilerine Fransa, vatan, cuamhuriyet ve devlet askini

asilamalar gorevi yiiklenmistir (Ustel, 2009: 16-22).

Bu sekilde gergeklestirilen bir egitim siireci ile c¢ocuklar kapitalist toplumun
gereksinimlerine uygun bir hale getirilip tektiplestirilmektedirler. Kiltiirel olarak
dislanmis olan kesimler kapitalist sisteme uygun bireyler haline donistiriilmiis
oluyorlardi (Ozdemir, 2004: 37). Egitim, ideolojilerin amagclarna ulasmalari igin

kullanabilecekleri yegane ara¢ durumundadir (Tiirk, 2008: 107).

Sanayi toplumlarinda biiyiikk is boliimiiniin sonucu olarak insanlar birgok kisiyle
miinasebet kurmak durumunda kalirlar. Bu ise ortak bir yazi ve konugsma dilinin
olusmasini zorunlu hale getirmekteydi. Artik egitim alaninda ¢ok biiyiik ilerlemeler
saglanmis ve egitim isi kiiciik bir elit tabakanin tekelinden ¢ikmisti. Bu gelismelerin

sonunda ortak bir kiiltiir olusturulmus oldu (Gellner, 1991: 58-62).
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Matbaanin gelismesi ile birlikte genis halk kesimlerine hitap eden bir yazi dilinin ortaya
ciktig1 goriilmektedir. Devletlerin sinirlar1 dahilindeki her koseye ulastirilan gazete ve
kitaplar uluslasma siirecinde ¢ok 6nemli bir hizmet gérmiislerdir. Bu yolla ayni anda
tilkenin farkli yerlerinde insanlarda ayni duygularin, hayallerin ve tlkiilerin olugsmasi ve
dolayistyla ortak bir kimligin ortaya ¢ikmasi miimkiin oldu. Egitim alanindaki hizli
atilimlar sonucunda okuryazarlarin sayisi hizla artmisti. O zamana kadar sadece kiigiik
bir elit tabakanin kullanmis oldugu yaz1 dilini artitk genis halk kitleleri
kullanabilmekteydiler. Insanlar arasinda topluluk bilinci gelisti. Bu da ortak ulusal

kimliklerin devletler tarafindan olusturulmasinda etkili olmustur (Yicel, 2006: 7).

1.4.2. Tarih Politikas1

Arapgadan Tiirkgceye gegmis olan tarih kelimesi, bir seyin, olayin vaktinin belirlenmesi
anlamina gelmektedir (Celik, 2003: 6). Tarihin ne oldugu konusunda c¢ok farkli
yaklagimlar vardir. Tarihin bilim mi, sanat m1 veya propaganda aracimi oldugu konusu
tartismalarin  yogunlastigi alandir. Beratli tarithin ne olduguna doniik sorular

yoneltmektedir (Beratli, 2006: 3):

“Geemisteki “bliylik adamlarin” maceralariin anlatildigr bir menkibeler silsilesi
mi? Uluslarin ge¢miste ne gibi kahramanliklar yaptigini anlatarak, bugiinki
sefaletlerini unutmalarina yarayan bir efsaneler toplami mi1? Yoksa bir hamaset
edebiyati m1? Bugiinkii politikacilarin gilincel iddialarina kanitlar arayarak onlar
hakli ¢ikarmaya calisan bir ugras m1? Toplumsal siniflarin nasil olusup gelistigini
anlatan bir ideolojik gayretkeslik mi? Yoksa ge¢miste her ne olduysa onu dogru
anlayip, kendi dimaginin siizgecinden gegirerek, gelecekte de neler olabilecegine
deggin kendinize ait bir projeksiyon olusturma ¢abasi m1?”

Beratli’ya gore tarih yazilanlarin hepsidir. Bunlarin farkli zamanlarda etkili olmus tarih
yaziciligidir. Tarih yazicilart bunlardan birini alarak kendi tarihini yazar (Beratli, 2006:
3). Zeki Velidi Togan Bernheim’in tanimindan yola c¢ikarak tarihi su sekilde
tanimlamistir (Akt. Demircan, 2007: 70):

“Tarih ilmi insanlarin zaman ve mekan cergcevesinde husule getirdikleri tekamiil
hadiselerini, bunlarin suursuz iptidai hallerinde, tabiat esirleri yahut maseri bir
viicudun fertleri ve topluluklar1 sifatiyla yaptiklari fiillerinde tecelli eylemeleri
itibariyle ve maseri hayatinda mevzuu bahis ayri1 hallerde rol ve ehemmiyetleri
tayin ve tespit edilen psikofizik amillerin teskil ettigi illi bagliliklar ¢ergevesinde
tetkik ve tasvir eder.”

19. yiizyila gelinceye kadar genel olarak tarih yazilmazdi ve sozlii bir aktarim mevcuttu.

Bu ise daha ziyade menkibeler ve efsaneler seklinde olurdu. Bu doénemlerden kalan
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vakayinameler ise padisah veya biiyiik devlet adamlarinin parasini 6dedikleri kisilere
yazdirdiklari, kendilerine ovgiilerle dolu c¢alismalardi. Genellikle Hiristiyanlarda
goriilen kronikler objektif olarak kaleme alinmamaktaydilar. Kisiler kendilerince
olaylar aktarmaktaydilar. 19. ylizyildan baslayarak, uluslarin tarihte yaptiklar1 biiyiik
islerin anlatilmasina dayali tarih yaziciligi kendini gostermeye basladi. Bu tiir tarih
yaziciligi daha ziyade Alman ekoliinde kendini gosteren tarih yazimi ekolidiir ve
ozellikle Hitler doneminde doruga ciktt ve 1948’den itibaren ayaklar1 yere basar hale
geldi. Bu ekoliin kurucusu, genel kabul gérmemekle beraber, Leopold von Ranke’dir.
Klasik Historisizm diye adlandirilan tarih yaziciligi 19. yiizyilda Ranke tarafindan
formiile edildi. Bu tarih yaziciligi kanitlanmis olgular ardi ardina siralanarak yazilirdi.
Devlet arsivleri yegane giivenilir kaynak olarak goriilir. Tarihe bir diplomasi tarihi
olarak yaklasan ve tarihin biiylik adamlar tarafindan yapildigini kabul eden bu yaklasim
arsivlerde ne varsa o dogrudur bakis acisina sahipti. Bu anlayis tarih yazimini ulus
devletlerin kendi propagandalarint yapmalarindan oteye gidemeyen ve kendi

yaptiklarini tek gergek olarak sunan bir yaklagimdi (Beratli, 2006: 3-4).

Karl Marx Klasik Historisizme karsi ¢ikar. Kendi tarih anlayisint Tarihsel maddecilik
olarak adlandirmistir Marksist tarih anlayisina gore, tarihi biiyiik adamlar degil,
toplumsal siniflar yapmaktadirlar. Tarihin aciklanmasinda temel anahtar olarak iiretim
sistemindeki gelismeler goriilmektedir. Tarihte olanlar, baska tiirlii olamayacagindan,
oyle gerceklesmistir. Tarih yaziminda Fransa’da Marc Bloch ve Lucien Febvre
yonetiminde Annalés dergisi etrafinda toplanan ve iclerinde Fernand Braudel’in de
oldugu Annalés Okulu’dur (Annalés, yilliklar anlamindadir). Bu ekoliin taraftarlari
tarihin kisa siireli olarak yazilmasi, dogru algilanmasimni engeller. Tarihi dogru
anlayabilmek i¢in tarihin total olarak yazilmasmin gerekliligini savunurlar. 1930’larda
gelismistir bu ekol. Ingiltere’de 1961°de eski bir gazeteci ve diplomat olan Edward
Hallet Carr’in yayinlamis oldugu “What’s the History?” (Tarih Nedir?) adli kitap biiytik
bir etki yaratir. Tarih metodu olarak ileri siiriilen biitiin yaklasimlari inceleyen Carr,
hicbir sekilde nesnel olunamayacagini ortaya koyuyor. Post-modern disiiniirler
tiniversitelerde tarith boliimlerinin okutulmasina kars1 ¢ikiyorlar. Onlara gore tarih diye
bir bilim yoktur ve tarihi, edebiyat ve diger sosyal bilimlerin anlattigin1 iddia ediyorlar.
Yorumsuz tarih olamayacagina gore tarihin objektif olamayacagi aciktir (Beratli, 2006:
4-5).
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Tarih¢inin i¢inde yasadigi toplum tarafindan sekillendirildigi, dolayisiyla toplumun
onyargilarindan etkilenmemesinin miimkiin olmadig1 sylenebilir. Ayrica kisiler diinya
goriisleri ¢ercevesinde olaylar1 algilar ve yorumlarlar. Tarih¢iye biitiin belge ve
bilgilerin dogru bir sekilde ulasmas1 miimkiin degildir. Kendine ulasan belgelerden de
secici davranarak yararlanir. Dolayisiyla tarih¢inin nesnel olmasi diye bir sey miimkiin
olamaz. Bir kisim tarih¢inin tarihi bilingli bir sekilde carpittiklari, belli bir ideolojiye
mesruluk kazandirmak amaciyla hareket ettikleri gézlemlenmektedir (Demircan, 2007:

71-74).

1.4.2.1. Tarih Yazim

Evrensel bir egilim olarak biitiin toplumlarda kendini gosteren arayislardan biri de
kokenlerine karst duyduklar1 6zlemdir ki bu bir saplanti haline gelmistir. Bu 6zlemin
giinimiizde dile getirilisi ise milli tarihlerin yazilimi seklinde gergeklesiyor (Timur,
1998: 22). Milli kimliklerin insasinda resmi tarih yazimlar1 en 6nemli araglardan biri
konumundadir. Milliyet¢iler kendi tarihlerinin diger milletlerin tarihlerinden farkli
oldugunu, milletlerinin kendine 6zgii oldugunu ispat etmeye doniik biiyiikk ¢abalar
harcamaktadirlar. Bu iddialarin1 ispat etmek i¢in biiyiik 6l¢iide milli mitolojiden ve milli
tarihten faydalanma yoluna giderler. Bu baglamda yeni milletler insa edilirken en ¢ok
onem verilen konulardan biri de milli tarih yazimlaridir. Milli kdken mitolojileri
ortacagdan baglayarak ve daha sonraki donemlerde hizini arttirarak biiyiik halk
kesimlerini etkisi altina almigtir (Langewiesche: 2000: 25). Milli tarih yazilirken
tizerinde en ¢ok durulan nokta, eski tarihi ortadan kaldirmak ve rejimin ¢ikarlarina
uygun yeni bir tarih yazmaktir. Bu tarih yazimi yoluyla kendi milletlerinin tarihlerini
olabildigince eski zamanlara gétiirmeye calisirlar. Bu yolla halka, kendi milletlerinin
cok eskiden beri var oldugunu asilamaya calisirlar (Siegenthaler, 1994: 118;
Langewiesche: 2000: 25).

Tarih, toplulugun ilerleyisini giicli kilmak acisindan Onemlidir. Ortak tarih bu
baglamda onemli bir islev gormektedir. Bu tarih, memnuniyet verici ve tatmin edici,
icinde kadin ve erkek kahramanlarin oldugu bir hikdye anlatmalidir (Smith, 2002: 50-
51). Milliyeteiligin ve ulus insa siirecinin odak noktasinda tarih yer almaktadir. Artik
tarih bir ulusal onur meselesi haline gelmistir. Dolayisiyla tarihin icadi veya yeniden

kesfi bilimsel bir eylem olmaktan daha farkli bir anlam tasimaktadir. Atalarin kimler
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oldugu, ne kadar eski koklere sahip olundugu, nereden gelindigi, kahramanlarin kimler
oldugu 6grenilir ve bu sayede toplumlar kim olduklarinin cevabini 6grenmis olurlar. Bu
is akademik olmaktan daha ziyade ulus yaratma projesinin bir par¢asidir (Smith, 2002:
193). Milliyet¢ilik kendi tarihini yazmaya calismistir. Modern amaglara hizmet eden
tarih, bir taraftan olduk¢a dolu olmali, diger taraftan ise iyi korunmus olmali veya
yeniden insa edilmis olmalidir. Eger gegmis dolu ve iyi korunmussa, gegmisin segici bir
sekilde yeniden kesfedilmesi durumu s6z konusu olur. Eger ge¢mis iyi korunarak
aktarilamamigsa, ortaya ¢ikartilan motifler ve mitlerden faydalanilarak ge¢misin
yeniden inga edilmesi gerekiyor. Sadece bazi istisnai durumlarda tarihin saf

uydurmadan ibaret oldugu gézlemlenmektedir (Smith, 2002: 229).

Uluslarin insa siirecinde takip edilen diger bir asama ise, ulusal tarihlerin insa
edilmesidir. Gegmis yaratilirken, sinirlar1 da yine yaratan gii¢ tarafindan ¢izilmektedir.
Bu yapilirken etnik kokenler 6n plana ¢ikarilmaktadir. Bazen bu ayrim dyle bir noktaya
gelir ki, itk ayrimima basvurulur. Bu tarihin yeniden insa siirecinde sadece kendi
gecmisi yaratilmakla yetinilmez, kendini tanimlamak i¢in ¢ok gerekli olan oteki de
yaratilir. Kendini digerlerinden farkli kilmak i¢in bazi o6zellikler icat eder, kendi
tstiinliigiinii ortaya koymaya calisir. Kendisinin her zaman farkli bir etni olarak var

oldugunun alt1 sik sik ¢izilir (Yiicel, 2006: 8).

Modern ¢agda devletler ve ideoloji taraftarlari (toplum miihendisleri), kendi icraatlarini
ve mevcudiyetlerini mesrulastirmak amaciyla tarihi bir ara¢ olarak kullanma yoluna
gitmiglerdir. Tarih bir taraftan milli bilincin olusmasinda ve gelistirilmesinde etkin bir
yere sahipken, diger taraftan da topluluklarin yonlendirilmesinde temel araglardan
biridir. Iktidar1 ele geciren yeni seckin smif, kendilerinin mesruiyetini saglamada
onemli bir ara¢ olarak tarihten faydalaniyorlar. Bu baglamda daha onceki rejim tarihsel

gerceklikmis gibi karalama yoluna gidilmektedir (Demircan, 2007: 76).

Glingor’e gore insan topluluklarini millet haline getirmek, onlart millet olduklarina
inandirmaktan ge¢mektedir. Biitiin gelenek, inan¢ ve kurumlar mesrulugunu biiyiik
Olciide eski olmalarindan elde ederler. Yani bir sey ne kadar eski tarihlere kadar
uzaniyorsa, o kadar gii¢lii ve haklidir manasina gelmektedir. Eski olmak, denenmis ve
olumlu bulunmus demek oluyor ki, bu da insanlarin giiven duymalarini kolaylastiriyor.

Eski bireysel degildir. Yeninin ne sonu¢ verecegi belli olmaz, dolayisiyla insanlar
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riskten kagimirlar. Bir sey hayatimizda olmasa dahi, eskiden var oldugu bilinirse, ona
mesruluk kazandirilmis olunur. Topluma kabul ettirilmek istenen seylerin eskiden de
var oldugu ortaya konuldugunda, kabul ettirilmesi daha kolay olur (Gilingér, 1996a: 79-
80).

Tarih insanlara belli bir gegmisi vererek, gelecege doniik bir tasavvurun da olusmasinda
etkili olur. Gegmiste basarili olmus, bir¢cok alanda en iyiyi basarmis bir milletin tiyesi
olmak, bireylere gelecege daha biiylik bir timitle bakmay1 kazandirir, kendilerine olan
giivenleri artar. Tarihini bilmeyen topluluklarin kimliklerini korumalar1 miimkiin
olamaz (Demircan, 2007: 85). Ulusal kimliklerin koruna bilmesi ve yeniden iiretilmesi

bu sayede saglanmis olur.

Tarihgilerin tizerinde ¢alismalar yaptiklar1 tarih, bugiin hala bir 6l¢iide yasayan bir
geemistir ve hicbir sekilde olii degildir. Gegmisleri vasitasiyla toplumlar kendilerine bir

mesruiyet saglamay1 hedeflemektedirler (Demircan, 2007: 86).

Tarihte s6zii gecen ve sonraki nesiller i¢cin 6nemli iki sey vardir. Birincisi “Kurucu
Ata”dir. Bu kisi tanriyla konusur ve toplulugun temelini olusturan insanlara bagkanlik
eder. ikincisi ise toplulugun kendi klasik formuna kavustugu, sanli anilarin, yasalligin
ve kiltiirel basarilarin miras olarak birakildigt donemdir. Bu doénem bilgeleri,
kahramanlar1 ve azizleri ile “Altin Cag”dir (Smith, 2002: 244). Etnik mitolojide
dogrusal gelisme fikri vardir. Topluluklar da tipki dogadaki diger canlilar gibi dogar,
biiyiir, olgunlagir, geriler ve yeniden dogar. Gelisme dongiisel olmaktan daha cok
dogrusaldir. Gerileme olgusu dogal olarak goriilmez. Gerileme olgusu disaridan gelen
bozulma ve baska topluluklarin boyundurugu altina girildigi durumlarda ve igeriden
“ithanet” durumunda gergeklesir. Milliyetgiler, bu yollarla uyutulan toplulugu uyandirip

yeniden altin ¢aga tasirlar. Bu yaklasim tarzi evrimcidir (Smith, 2002: 196).

Balibar’a gore devletler kurmus olduklar1 diizeni dncesiz ve sonrasizmis gibi sunarlar.
Uluslarin tarihlerine bakildigi zaman, bir devamlilik c¢izgisi dahilinde gelistiklerinin
aktarilmaya calisildig1 goézlemlenir. Tarihgiler, tarafli bir yaklasimla ulusal tarihi kesin
gibi gostermeye ¢alisirlar. Boylece ulusun yiizyillardan beri ayni tozii kusaktan kusaga

aktarmis oldugu anlatilir. Bu gelismenin bir kader oldugu hissi uyandirilir. Kader ve
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proje ulusal kimliklere doniik yanilsamanin iki simetrik yiizlinii olusturmaktadirlar

(Balibar, 1993c: 109-111).

Ideolojik gerekgelerle olaylara miidahale edilmekte ve devletlerin amagclarma uygun
olarak manipiilasyona sik¢a bagvurulmaktadir. Bunun nedeni, tarihin ulusal bilincin ve
kimligin olusturulmasinda en 6nemli ara¢ islevi gormesidir. Fakat bu durumu sadece
modern ¢aga ait bir olguymus gibi gormemek gerekir. Kabile kimliginin giicli bir
sekilde ortaya c¢ikarildigi topluluklarda, kabilelerin eski dénemlerde elde ettikleri
basarilar olduk¢a abartili bir sekilde aktarilmistir. Bu yolla kabile kimliginin
giiclendirilmesi amaglanmistir. Modern devletler kendi ekonomik ve siyasi etkilerini
arttirmak amaciyla tarihten faydalanirlar. Bir taraftan kendi ge¢gmislerine doniik bir tarih
inga ederek, kendi vatandaglarinin milli kimliklerini olustururlar ve vatandaslik bilincini
kazandirirlar. Diger taraftan ise, tizerinde degisik ¢ikar hesaplar1 yaptiklar: toplumlarin
tarihlerini O0grenme yoluna giderler. Bu yolla onlara karst hangi politikalar
uygulamalar gerektigini saptamaya calisirlar. Bir toplumun tarihi bilindigi zaman, o

toplumun bugiin yasayan fertlerini anlamakta zorluk ¢ekilmez (Demircan, 2007: 87).

Glingor’e gore tarihi eskilere gitmedigi i¢in kiiltiirel olarak az gelismis ve ¢cogunlukla
heterojen bir yapiya sahip milletler tarihi arastirmaktan ziyade kendilerine tarih
yaratmay1 tercih etme yoluna gitmektedirler. Buna en giizel 6rnek ABD’dir. Tarihlerini
eskiye gotiiremedikleri i¢in, kisa zaman dilimini efsanevi bir abart1 ile aktarma yoluna
gitmektedir. Milli hayat i¢inde tarihin farkli sekillerde kullanildigi goriilmektedir.
Tarihsel baz1 olay ve kisilere sembolik anlamlar yiiklenerek, toplumda bazi duygularin
diri tutulmasi amaglanmaktadir. Ozellikle bayraklarm {izerindeki semboller, abide

figiirleri ve heykeller bu amaca hizmet etmektedirler (Giingor, 1996 a: 81-82).

Resmi tarihlerin kimlik bunalimina ¢6ziim getiremeyeceklerinin altini ¢izen Giiveng, bu
konuda sunlar1 yaziyor: “Resmi veya ulusal ideolojiye uygun tarihler, “Biz kimiz?
Sorusunu yanitlamaya elverisli degildir. Sultanlar, savaslar, sehit kaniyla yazilmis milli
tarih anlayisi (...), aranan kimligi bulmada yardimci olmadig1 gibi, kisileri kendi kisisel

tarihlerini arayip bulmaya, hatta yaratmaya zorlayabilir” (Gliveng, 1994: 10).

Smith’e gore bir ulusal mitoloji veya etnik kdken ve soy mitinde su 8 motif veya unsur

yer almaktadir: (Smith, 2002: 245) “
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1) zamandaki baslangi¢c miti; yani toplulugun ne zaman ‘dogdugu’;
2) mekandaki baslangi¢ miti; yani toplulugun nerede ‘dogdugu’;

3) soy miti; yani kim bizi dogurdu ve nasil onun soyundan geldik;

4) go6¢ miti; yani nereleri asip geldik;

5) kurtulus miti; yani nasil 6zgiirlestik;

6) altin ¢cag miti; yani nasil biiyiik ve kahraman olduk;

7) ¢okiis miti; yani nasil bozulduk ve fethedildik/stirgiin edildik;

8) yeniden dogus miti; yani eski sanli giinlerimize nasil donebiliriz”.

Etnik topluluklarin iyelerinin arasindaki etnik baglarin ve duygusal birlikteligin
olusmasindaki en Onemli Ogeler yaratilis ve soya iliskin mitlerdir. Bunlar etnik
topluluga ait birer imtiyaz berati konumundadir ve kendilerinin koklerini, gelisim ve
kaderlerini agiklamaktadir. Soy mitleri kisilere ayn1 kokten geldiklerini, ayn1 ge¢misi

yasadiklarini ve birbirlerine ait olduklarini anlatir (Smith, 2002: 48-49).

Mitler kimligin olusmasinda etkili olan faktorlerden biridir. Topluluklarin kendi
varliklarinin, deger ve ahlak sistemlerinin temelini kurmada ve karar vermede
basvurduklar1 yollardan birini teskil ederler. Mitler sozlii olarak olusturulmus olan
toplumlarin kendi haklarmdaki biitiin inanglarmi kapsamaktadir. Onemli olan bu
mitlerin dogrular ile olan ilintisinden ziyade, algilarla ilgisidir ve bunlar gelenekler ile
baglantilidir. Mitler toplumsal hayatta bir tekel konumunu kazanirlar ve diinyay1
sekillendirmeye ve tanimlamaya c¢alisirlar. Boyle bir tekel konumu olmadan ve bu
konum toplumun fertleri tarafindan kabul edilmediginde toplulugun varligini korumasi
miimkiin olamaz. Mitin yalanla ve aldatmayla ilgisi yoktur. Toplumun tiyeleri mitin
tamamen olmadigmin farkinda olsalar da, bu bir seyi degistirmez. Onemli olan mitin
varligidir; tarihsel olarak dogrulugu degil. Mit bir kimlik transfer araci olarak da islev
goriir. Boliinmiis toplumlarda farkli unsurlari birlestiren mitlerin olmamasi durumunda,
mitlerin kullanilmasi béliinmeyi daha da arttirabilir. Mitler ayn1 zamanda toplumun
standardizasyonunda ve bilgi depolamada etkili araglardan biri olarak goriilebilir.
Topluluk tiyelerinin diinyay1 ayni sekilde algiladiklarinin ve ayni kafa yapisina sahip
olduklarinin farkina varmalarini saglar. Mitler sayesinde toplumun diger toplumlarla
arasina sinirlar ¢izilmis olur. Yani toplulugun sinirlarinin yaratilmasinda belirleyicidir.
Miti kabul etmeyenler dislanirlar. Topluluk kurallarinin olusturulmasinda etkili olur

(Ovet, 2007: 99).

Modern dénemde mitlerin 6nemi azalmamis, tam aksine artmigtir. Egitim seviyesinin
yiiksekligine ragmen giiniimiizde Ingiliz Kraligesi’nin sekiiler biiyiisiiniin arttig1

44



sOylenebilir. Modern toplumlarin ayine ve mite olan ihtiyaglar1 devam etmektedir ve bu

ihtiyaca cevap olusturan monark ile ailesidir (Cannadine, 2006: 121).

Milliyet¢i kurtulus efsanelerinin malzemeleri romans, drama ve gizemdir. Bize kim
oldugumuzu 6grenmemizde yardimci olan kurulus efsaneleri, bizi eski tarihe kadar
gotiiriir ve bizim gegmisle olan baglantinin bir halkasi oldugumuzu hissetmemizi saglar.
Kendini kesfetmek isteyen insana kim olmasi gerektigini 6gretmekte yardimer olur.
Gegmisi bize aktararak, bizi toplum kaderinin bir parg¢asi haline getirir (Smith, 2002:
231-232). Wallerstein’e gore gecmislik insanlart normalde davranmayacaklari sekilde
davranmaya ikna etmek icin kullanilan bir kiptir. Gec¢mislik  bireylerin
toplumsallasmalarinda, grubun diger {iyeleri ile olan dayanismanin devaminin
saglanmasinda, toplumsal mesruiyetin devaminin saglanmasinda veya ona karsi
gelinmesinde ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Gegmislik cagdas bir olgudur ve zamanla
giiniin sartlarina gore degisime ugrar (Wallerstein, 1993: 99-100). Ortak tarihin
kesfedilmesinde en kullanigh arag¢ arkeolojidir. Arkeolojik bulgular yoluyla ge¢misteki
onemli olaylarin merkezine kendimizi yerlestiririz. Bu yolla kendi milletimizi asil
olarak takdim ederiz. Kalintilardan yola ¢ikilarak geg¢misin kapilart aralanir.
Rasyonalizmi ve ampirisizmi temel alarak ge¢misi yeniden insa etmek isteyen sekiiler
aydinlar icin en gilivenilir zemini arkeoloji ve felsefe saglamaktadir (Smith, 2002: 232).
Eski koklerin canlandirilmasit milli kimlik ingsasinda ¢ok dnemlidir. Eski kokler ne kadar
ihtisaml1 ve biiyiik olarak ortaya konursa, milli gurur o kadar st seviyelerde tutulmus

olur ve kaynasma daha iyi saglanmis olur.

1.4.2.2. Tarih Egitimi

Tarih egitimine biiyiik 6nem atfedilmektedir. Bunun nedeni, istenilen kimligin egitim
yoluyla ingasinin saglanmasidir. Tarih egitimi almanin iyi vatandas (ideolojik amaglar
dogrultusunda yonlendirilmis) olmak i¢in bir zaruret oldugu yoniinde bir kanaat
hakimdir (Demircan, 2007: 88). Okullarda 6gretilen tarih bir kurgu eseridir. Okullarda
ogretilen tarihin sakincalarini tarih¢i Herbert Buttenfield su sekilde yorumlamaktadir:
“Okullarda 6grettigimiz tarih bilinen kétiliiklerin en kotiisii diyebilecegim, dviinme,
gurur, bagnazlik ve kiistahlik getirdi. “Bizden baska herkes haksiz; sadece biz hakliyiz”
inancin1 yaydi ve besledi. Buna kars1 Onerebilecegim tek ¢6ziim, 6grendiklerimizi

unutmaktir” (Akt. Giiveng, 1994: 14).
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Batili iilkelerde ulusal tarih sadece siyaseti degil, diger sosyal bilim dallarin1 da igine
almaktaydi. Kiiltiirel kalkinma ve merkezilesme politikalarina bir enstriiman olarak
katki saglamaktaydi. Ulus-devletlerin insa siireclerinde ilerlendikge, tarih derslerine
verilen 6nem artti. Ulusgulugun yayilmasmin etkisi ile tarih derslerinin okullarda
ozellikle 19. yiizyiln ortasindan itibaren hizla arttig gozlemlenmektedir. Ogrencilere
ulusal ge¢mis bilinci asilanmaya ¢alisilmaktaydi. Yine bu dénemde tarih tiniversitelerde

bir bilim dal1 olarak ele alinmaya baslanmist1 (Ersanli, 2006: 23).

Tarih egitimi yoluyla kendi kimliklerinin tsttinliikleri siralanirken, kendi disindakiler
otekilestirilmektedir. Ders kitaplarinda kendi devletlerinin diismanlarinin  varligi
tizerinde durulur ve her an tehdit altinda olduklar1 aktarilir. Bu sayede milli kimlik

cergcevesinde biitiinlesme saglanmis olur.

1.4.3. Ekonomik ve Sosyal Politikalar

Modern devlet yapisinin ortaya ¢ikmasi ve devlet birey iliskilerinin biiyiik degisikliklere
ugramasi, bu siiregte ortaya konan ekonomik ve sosyal politikalar da milli kimliklerin
ingasinda belirleyici olan etkiyi yapmistir. Kapitalist tiretim iliskilerinin gelismesi ile es
zamanli olarak modern devletin ortaya ¢iktig1 sdylenebilir (Boztemur, 2006: 161). Ulus
olgusunun meydana gelmesi siirecini ekonomik bagliliklarin gelismesi ve merkezi
devletlerin kurulusu hizlandirmigtir. Ulus-devlet yapist ilk olarak Avrupa’da feodal
siyasal yapinin son bulmasi ve onun yerine merkezi devlet yapisini esas alan siyasal
diizene gecilmesinde kurgulanmistir ve daha sonraki donemlerde de diinyanin diger
yerlerine aktarilmistir (Erdzden, 1997: 10). Insanlik tarihi genel olarak ii¢ temel
asamadan ge¢mistir. Bunlar tarim Oncesi, tarim ve sanayi toplumlari. Avci ve toplayici
topluluklar ¢ok kiictik olduklar1 i¢in, uzmanlagmis bir is boliimiiniin gerceklesmesi i¢in
zorlayici bir devlet aygitina ihtiya¢c duyulmamistir. Tarim topluluklarinin cogunun kendi
devletleri olmustur. Sanayi toplumunda ise devletin varligi bir zorunluluk haline
gelmistir. Hemen her toplumun kendi devleti ortaya ¢ikti. Sanayi toplumlari ¢ok biiytik
ve karmasgik bir is boliimiinii gerekli kilan bir yapiya sahiptir. Bu isbirligi kismen piyasa
kosullarinda kendiliginden olussa da, tamami i¢in boyle bir durum s6z konusu degildir.
Dolayisiyla devletin zorlama ve denetim giici ka¢inilmaz hale gelmistir. Devletin

olmadig1 yerde ulus¢uluk sorunu ortaya ¢ikmamaktadir (Gellner, 1992: 25-26).
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Ulusun ortaya ¢ikmasinda en etkili olan faktor teritoryal devletin, ekonomik iliskilerin
ve duygusal bagliliklarin kapsayiciligidir (Uzun, 2003: 132). Ulus-devlet anlayisinin en
temel felsefi alt yapis1 19. yiizy1lda Hegel tarafindan gelistirilmistir. Millet bilincinin ve
duygusunun devlet bilinci ile biitiinlesmesi ile bir anlam ifade edecegini, bu suur ve
bilincin ise ancak devletle miimkiin oldugunu belirten Hegel, aksi durumda milletin bir
anlam1 olamayacagini savunmustur. Bu yaklasimi ile Hegel millet s6ylemini devlet
merkezli olarak ifade etmektedir (Habermas, 2002: 9). Liberal-anayasal ulus-devletlerin
ozelliklerini Hobsbawm kisaca 6zetlemistir: Gelismis ulus-devletler, tek bir siyasi ve
hukuki kurumlar dizisinden meydana gelmis, liberal ve temsili niteligi olan devletlerdir.
Yani bu iilkelerde tek bir anayasa vardir ve hukukun istinligi ilkesi hakim
konumdadir. Bu devlet teritoryal esasa dayanan egemen bir birimdir. Bu devletlerde
belli ol¢iide tiirdeslik saglanmistir, fakat alt diizeylerde yerel ozerklik ve inisiyatif
tanimistir. Bu tiir devletler, korporasyonlardan ya da cemaatlerden degil, belli hukuki
hak ve sorumluluklart olan bireylerden meydana gelirler. Yurttaglarla devlet arasinda

aracilara yer yoktur. iliskiler dogrudan kurulmaliydi (Hobsbawm, 2005: 31).

Modernite ile birlikte iktidar iliskilerinde ve siyasal alanda ¢ok onemli degisiklikler
gerceklesmistir. Iktidar iligskileri bakimindan kuramsal ve pratik alanlarda biiyiik
degisiklikler ortaya cikmistir. Akla yakin tek yonetim sekli olarak demokrasi ortaya
¢tkmaya baslamistir. Iktidar merkezilesmeye baslar ve mesruiyet anlayisinda biiyiik
degisiklige gidilir. Artik mesruiyetin yegane kaynagi olarak halk goriilmeye baslanir.
Modern devlet Weber’in diyisiyle yasal-akilct otoriteye dayanmaya baslar. Weber’in
ortaya koymaya calistigi yapi, modern hukuk devleti anlayisidir. Modern-devletten
kastedilen sey genelde ulus-devlettir. Ulus-devleti ortaya ¢ikaran Amerikan ve Fransiz
devrimleridir. Ulus-devletlerin ortaya ¢ikmasinda 15. yiizyilin sonu ile 17. yiizyilin sonu
arasinda yasanan savaslarin sonucunda askeri ve siyasi otoritenin merkezilesmis
olmasinin, bu merkezilesmenin bir sonucu olarak daha fazla verginin devletler
tarafindan toplanabilmesinin, devletlerin otoritelerini kullanabilmeleri i¢in gerekli olan
biirokratik mekanizmalara sahip olmaya baslamalarinin etkileri olmustur. Bu siiregte
feodal yap1 ¢oziilmiis ve toplumsal gruplar kendi aralarindaki iligkileri degisik
sozlesmelere dayandirmak durumunda kalmislardir. Feodalitenin ¢oziilmesi siirecinde
degisik birimler arasinda meydana gelen savaslar, Avrupa’daki degisik halklar arasinda

farkliliklarin  artmasina ve aralarinda nefret duygusunun yayginlasmasina neden
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olmustur. Bu durum daha sonraki déonemlerde milletlerin ortaya ¢ikmasinda etkili olan

faktorlerden biri olmustur (Beris, 2008a: 492-493).

Avrupa’da modern devlet biirokrasisi feodalitenin yikilisi ile onun kiilleri lizerine
kurulmugtur. Daha 6nce derebeylerinin ve prenslerin kullandiklari hiikkiimranligin yerini
biirokrasinin  iktidar1 ve niifuzu almistir. Devlet kavrammi Fransiz Ihtilali
gayrisahsilestirdi. Geleneksel yonetim tarzinda devlet ile kral arasinda dogrudan bir
egemenlik ve miilkiyet iliskisi mevcuttu. Devletler yoneten kisiler tarafindan bir kimlige
sahip oluyorlardi. Devrimle birlikte devlet artik kralin mali olmaktan ¢ikti. Millet ve
orgiitlenmis kamu hizmetleri kralin yerini aldi. Kraliyet tarafindan sunulan hizmet
anlayisinin yerine kamu hizmeti gecti. Boylece devlet kademelerinde ¢alisanlar kralin
ya da prensin hizmetcisi (kulu) olmaktan ¢iktilar ve milletin ve devletin gorevlisi
konumuna geldiler. Artik kamu gorevlileri yoneticilerin emirleri dogrultusunda degil,
kanunlarin ¢izdigi cer¢eve dahilinde ¢alisacaklardi. Kanunlar artik millet iradesinin bir

yansimasi olarak goriilmeye basland1 (Eryilmaz, 2004: 75-77).

Her ne kadar Napoleon Bonaparte (1769-1821) déneminde devlettin merkeziyetci ve
otoriter yapisi devam etmis olsa da, sadakat kavraminda 6nemli bir degisiklik yasandi.
Artik kamu ¢alisanlarinin sadakati krala karsi degil, kanunlara ve dolayisiyla millete
oldu. Bu donemde, Weberyen terminoloji kullanilacak olursa, patrimonyalizm terk
edilerek yasal-rasyonel biirokratik yonetim anlayisina dogru bir evrim gerceklesmistir.
Vatandas kavrami genellestirildi ve boylece her yurttas tilkenin egemenligi ile direkt
baglantili hale geldi. Artik vatandaslarin tamami1 kamu iglerine bir ayrim olmaksizin esit
bir sekilde katilmaya basladilar. Devlet ile bireyler arasinda iligkilerde etkili olan araci

yapilar ortadan kaldirildi (Eryilmaz, 2004: 77).

Giinimiizde modern devletlerin birer islevi olan ordu, yargilama, para basma, vergi,
egitim gibi konulardaki yetkiler kilise ve kralliklar tarafindan kullanilmaktaydi. Bu
giiclerden birinin digerlerine kendi Ustinligiinii kabul ettirmesinin bir yolu olarak
egemenlik kavrami kullanilmaktaydi. Uzun miicadeleler sonunda ancak monarsiler bu
imtiyazi elde etmeyi basardilar. Machiavelli, egemenligi “gli¢ler arasinda en istiinii”
(superanus) anlaminda ilk kez kullanmistir. Egemenlik kavramini siyaset literatiiriine
sokan ise Jean Bodin’dir (Cetin, 2008: 39). Bodin’in gelistirmis oldugu egemenlik
kurami, ulus-devletin tam olarak ger¢eklesmesi i¢in merkezi hiikiimetin giiclenmesinin

48



teorik alt yapisini olusturmustur (Beris, 2008a: 493). Hobbes, egemenligi “en {istiin
iktidar” seklinde tanimlamigtir. Hobbes modern devletin egemenligin tek temsilcisi
olarak yerini almasi gerektigini savunmustur (Cetin, 2008: 39-40). J.J. Rousseau
“Toplum Sozlesmesi” adli c¢alismasinda bireylerin tekil iradelerinin genel irade
icerisinde gelismesi ve bu iradenin toplumun ortak iyiliginin ortaya ¢ikmasi olarak
ortaya konmasi s6z konusu oldugunu belirtiyor. Bu yaklasim Fransiz Devrimi’nin ilham
kaynagi olmustur. Tipki Hobbes’ta oldugu gibi Rousseau’da da egemenlik temsil
yoluyla devredilmektedir. Bu yaklagimlarda temsil kurumu ortaya konmaktadir ki bu
modern devletin ilkelerinden biri haline geliyor (Beris, 2008a: 493). Bodin’e gore
egemenlik sinirsiz ve mutlak bir iktidar anlamina gelir. Bu baglamda egemenlik tektir,
devredilemez ve boliinemez (Kapani, 1997: 56). Modern ulus-devleti kendinden 6nceki
devletlerden ayiran en 6nemli fark, daha 6nceden mevcut olan devletlerin ¢oklu ve
boliinmiis iktidar yapilarinin olmasiydi, halbuki ulus-devletlerde bu durum mevcut
degildir (Ozipek, 2008: 72). Kapani’ye gore egemenlik i¢ egemenlik ve dis egemenlik
olmak iizere ikiye ayrilir. i¢ egemenlik dendigi zaman iilke icerisinde egemenligin tek
elde toplanmis olmasi, kilise ve feodal birimlerde oldugu gibi bagka iktidar
kaynaklarinin olmamasi anlasilmaktadir. Dis egemenlikten ise devletin bagka bir

devlete bagli olmamasi, devletlerin esitligi anlasilmaktadir (Kapani, 1997: 57-58).

Devlet-din iliskisindeki dontisim de milli kimliklerin sekillenmesinde etkili olmustur.
Laiklik olgusunun kuramsal alt yapis1 Machiavelli ile baglamis olan ¢izgide
hazirlanmistir. Avrupa’da laikligin ortaya ¢ikmasi, uzun yillar siiren din savaslarinin bir
sonucudur. Laiklik, bu savaslarin sonu¢lanmasi i¢in bulunmus uzlas1 formiiliidiir. Bu
donemde Ingiltere’de azimnlikta bulunan Katoliklere ve Fransa’da azinlikta bulunan
Protestanlara doniik olarak katliama varan kiyimlar yasanmisti. Yapilan uzlasiya gore
(Westphalia Anlasmasi) devletler kendi sinirlar1 icerisinde yasayanlara herhangi bir
dinsel grubu gozetmeden esit bir sekilde muamele edeceklerdi. Bu baglamda 1648
tarihli Westphalia Anlasmasi’nin modern ulus-devletlerin ortaya ¢ikmasindaki etkisi
onemlidir. Bu anlagmaya gore higbir devlet digerlerinden tistiin degildi, yani hepsi esitti.
Devletler diger devletlerin hiikiimranlik alanlarini kabul etmislerdir. Bu sekilde birbirini
karsilikli olarak tanimaya dayanan uluslararasi sistem ortaya ¢ikmis oldu (Beris, 2008a:

494-495).
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Modern ulus-devletlerin olugsmasinda mutlak monarsilerin ortaya ¢ikmasi 6nemli bir
asamay1 olusturmakla beraber, kuvvetler ayrilig1 ilkesinin zaman igerisinde gegerlilik
kazanmast da demokratik ulus-devletlerin ortaya c¢ikmasinda belirleyici olan
ozelliklerden birisi olmustur. Krallarin mutlak egemenliklerinin azalmasinda ve
kuvvetler ayriligi ilkesinin ortaya ¢ikmasinda bir i¢ savas tehdidi dolayisiyla kral
John’un 1215’te “Magna Carta”y1 imzalamasi ve bazi hiirriyetleri garanti altina almasi
onemli bir doniim noktast olusturmustur. Bu dokiiman kiliseye de bagimsizligini
tanimistir. BoOylece kilisenin basi kral tarafindan atanmayacakti ve kurum kendi
icerisinde yaptig1 se¢imle kendi basini belirleyecekti. Magna Carta’ya gore kralin kolluk
giicleri mahkeme karar1 olmaksizin hicbir kimseyi siirgiine génderemeyecek ve hapse
atamayacakti. Feodal beylere de bazi haklar tanindi. Bu beylerden 25’1 “guardians of
the charter” ilan edildiler. Bu kisiler kralin vermis oldugu sézlerin geregini yerine
getirip getirmedigini kontrol edeceklerdi. Eger kralin verdigi sozlere uygun
davranmadig tespit edilirse, baronlar ile halkin birlikte krala kars1 savagmalar1 belgede
bir hak olarak kabul edilmisti. Boylece kralin yetkileri ilk defa sadece kilise tarafindan
degil, ayrica siyaset sistemi cergevesinde ortaya c¢ikmis olan gii¢ler tarafindan da

sinirlandirilmis oldu (Cizakga, 2002: 52-53).

14. yiizyilhin sonunda ti¢ farkli kisi papalik iddiasiyla ortaya c¢ikmiglar ve taraftar
devletler bulmuslardi. Bu sartlar altinda bir i¢ savas ka¢inilmazdi. Gelistirilen bir fikre
gore toplumun kilisenin tizerinde oldugu vurgulandi. Bu yaklasima gére nasil ki halki
temsil eden bir genel konsey zalim bir krali gérevinden uzaklastirabiliyorsa, ayni
sekilde papay1 da kovma yetkisine sahiptir. Boylece biitiin Hiristiyanlar1 temsil eden bir
konsey olusturuldu ve bu konseye kral adaylarinin gerek goriirse hepsini uzaklastirma
yetkisi verildi. Toplanan konsey ti¢ aday1 da kovdu ve baska birini papa olarak ilan etti.
Bu ayni zamanda Avrupa’da biitiin halkin oylar1 ile bir liderin atanmasi fikrinin ilk

uygulanisiydi (Cizakga, 2002: 53).

Daha sonraki bir dsnemde Ingiltere’de ¢ikan bir i¢ savasta Kral 1. Charles 6ldiiriiliiyor
ve 1688’de darbe gergeklesiyor. Bu darbe ile yasamanin, yani Parlamentonun
yirtitmenin yani Kralin tizerindeki yetkileri teminat altina alintyor. Ayrica mahkemeler
kralin kontroliinden c¢ikarilarak bagimsizlastirildilar. Biitiin bu gelismeler sonucunda

yasama, yiirlitme ve yargi birbirinden ayrilmis oldular. Bu, siradan vatandaslarin
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miilkiyet haklar1 kral karsisinda giivence altina alinmalar1 anlamima gelmekteydi.
Bagimsiz yargmin varligi ise hukuk devletinin ortaya ¢ikmasina neden oldu. Ingiltere
Merkez Bankasi (Bank of England) kuruldu ve boylece krallarin da tipki diger
vatandaglar gibi aymi sartlar altinda bor¢ alirken banka tarafindan belirlenen kurallar
cercevesinde hareket etmeleri saglanmis oldu. Bu gelismeler goriintiste devletin
gliciinlin azalmis oldugu seklinde yorumlanabilir fakat realitede devlet daha giiglii bir
konuma gelmistir. Boylece vatandasin devlete olan giliveni artmistir. Kendine
vatandaslarinin giivenle yaklastiklar1 bir devlet dogal olarak daha giiclidiir (Cizakea,
2002: 54).

Reformasyon da ulus-devletlerin ortaya ¢ikmasinda etkili oldu. Incilin baska dillere
terciime edilmesi, Katolik Kilisesine tabi olmayanlarin da Incili yorumlayabilmelerinin
yolunu agti. Bu siirecte, kendi topraklari {izerinde tam hakimiyet kuramamis olan kralla
burjuvazi birleserek Katolik kilisesine kars1 miicadeleye basladilar. Bu yolla krallarin
hiiktim siirdiikleri topraklar genisletildi. Burjuvazi, toplumsal hayatta hakim olan diizeni
degistirdi. Onceleri Katolik Kilise farkli kralliklarda yasamakta olan Hiristiyan
cemaatleri ve yerel kiliseleri kontrol etmekteydi. Biitiin bu topraklarin kendilerine ait
oldugunu ileri siiriyordu. Kilise ile krallar arasindaki miicadeleyi krallar kazandi.

Boylece kilise hem yerel giiciinii hem de topraklarin1 kaybetmis oldu (Bulag, 1998: 46).

Kiliseden kurtarilarak diinyevi gii¢ olan krallarin kontroliine topraklar girince, yasayan
halk ve toplumun yeniden tanimlanmast bir zorunluluk haline geldi. Cizilmis olan
sinirlar dahilinde kalan topraklara “vatan”, bu topraklarin iizerinde yasayan insan
topluluguna “ulus” dendi. Ulusu meydana getiren bireylere de “vatandas” dendi. O
zamana kadar evrensel Hiristiyan idealine sahip olan insanlar artik bir ulusun fertleri
haline dontstlrilmiis oldular. Vatandaslara, laik merkezi yonetimin amaglarina uygun

yeni bir kimlik verilmis oldu (Bulag, 1998: 46).

Ulus-devlet bireysellesen yurttaslar tizerinde hakimiyetini kurmaya calisir. Ulus-devlet,
aile, cemaat, koy, asiret gibi birincil toplumsallik alanlarinin yerine devlet merkezli olan
ikincil toplumsallagsma alanin1 gecirmeye calismaktadir. Yani devlet merkezli alanin
daha {stiin bir konum elde etmesi siirecinin hem kurulanidir, hem de kurani. Ulus-
devlet tasavvuru, bircok yerde geleneklerin duraganligini kirmayi, bolgesel giiclerin

baskisina baskaldirmayr ve cemaatten bireye gegisin bir sentezi durumundaydi. Bu
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siire¢ bireyi ozgiirlestirecekti. Bu tasavvurun tasiyicisi ise orta sinift1 (Insel, 2000-01:

59-61).

Milli kimlik insasimnin araclasrindan biri de iletisim kanallarinin gelismesidir.
Deutsch’un teorisinin temelini iletisime (Kommunikation) vermis oldugu ozel yer
olusturmaktadir. Ona goére komiinikasyon vasitasiyla toplum bir arada tutulabilir ve
millet haline gelebilir. Bir toplumda ortak kiiltir ve dil s6z konusuysa, bu enformasyon
akisini saglar. Bir millet bilincinin ve milliyet¢iligin ortaya ¢ikmasi ancak ve ancak
komiinikasyonun gelismesine ve genis kesimlere ulasabilmesine bagimlidir. Birbiri ile
ayr1 olarak yasayan halk katmanlarinin arasinda bir iletisim bagi kuruldugu zaman, bu
kesimler arasinda birgok alanda ortakliklar olusmaya baslayacaktir. Zamanla
asimilasyon ve entegrasyon prosesi ilerleyecek ve millet bilinci olusmaya baslayacaktir

(Dann, 1978: 10-13; Behschnitt, 1980: 18).

Deutsch’a gore millet bir devlet dahilindeki halktan meydana gelmektedir. Bir devlete
sahip olmak icin yonetici sinifin énemli bolimiintin bu halkin {iyelerinden olmasi ve
halkin 6nemli bir boliimiiniin kendilerini devlet ile 6zdeslestirebilmeleri ve bu devleti
desteklemeleri gerekmektedir. Halk insanlardan meydana gelen bir komiinikasyon
agidir. Halk, hizli ve etkin bir sekilde, aradaki mesafe yokmuscasina, farkli konu ve
olaylar hakkinda birbirleri ile iletisim halinde olan bireylerin bir araya gelmesiyle
olusmaktadir. Bunun i¢in iletisimi miimkiin kilan bazi ortak noktalarin mevcudiyeti
gerekmektedir. Bu ortak dil ve ortak kiiltiir gibi ortak tarih ve hatiralar1 canlandiran
ogelerden olusmaktadir. Bu ortak ge¢mis algilayist bireylerde gelecege doniik ortak bir
algilayisin olusumunu saglar. Bir halkin tiyeleri ortak aligkanliklari (gelenekler) ve
karakteristik Ozellikleri dolayisiyla benzerlik gosterirler. Eger bir halkin 6nemli bir
bolimii kendi etnik ve dil grubu i¢in politik bir gii¢ arzulamaya baslarsa, o zaman biz
bunu milliyet (Nationalitaet) olarak tarif edebiliriz. Eger boyle bir gii¢c elde edilmis
olursa —bu durum devlet aygitinin 6nderliginde genelde olusmaktadir- o zaman ortaya

cikan yap1 “millet” olarak tanimlanabilir (Deutsch, 1978: 50-51).

Milliyetciligin ve milli kimliklerin ortaya ¢ikisinda belirleyici olan faktorlerden en
onemlilerinden birisi, iletisim araclar1 alanindaki gelismelerdir. Iletisim kanallarinin
belli bir gelismislik seviyesine gelmesinden sonra halk asamasindan millet asgamasina

gecis mimkiin olabilmistir. Kapitalist yaymciligin ortaya ¢ikmast da milletlerin ortaya
52



cikisinda Onemli bir yer tutmaktadir. Daha genis kesimlere ulasmayi amaglayan
kapitalist yayincilik, bazi monarklar tarafindan halk dilinin resmi dil olarak se¢mesinin
de yardimi ile gelismis ve standartlagsmis bir dilin ortaya ¢ikisini saglamistir (Er6zden,
1997: 14-15). ABD’de her ay basilan gazete ve dergilerin sayisi 330 bindi. Bu say1
1880°de 186 milyona ulasmisti. Bilimsel iiretimde bulunmak i¢in Ingiliz bilim
topluluklarina katilanlarin sayisi 50 yilda dort kat artarak 1880°de 44 bine ulasti
(Hobsbawm, 2005: 39). Anavatan diisiincesinin ortaya ¢ikisi da milliyet¢iligin ortaya
¢ikisinda etkili olmustur. Ilk olarak Amerika’daki kolonilerde ortaya ¢ikan bu yaklasim,
bir idari birim olarak varligmi siirdiirme diisiincesi cergevesinde ortaya c¢ikmistir.
Kapitalist yayincilik ile esanlilik diisiincesinin bir araya gelmesi ile milliyetcilik
diisiincesinin gelisiminde Onemli bir asama kat edilmis oldu. Eskiden insanlar
kendilerini koy, sehir gibi somut topluluklarin iiyesi olarak goriirken, artik hayali bir
cerceve icinde de olsa bireyler kendilerini ¢ok daha genis bir toplulugun, ulusun, bir

biitiin olarak algilanmasi olgusu ortaya ¢ikiyor (Erézden, 1997: 16).

Sanayi devriminden sonra toplumlarda meydana gelen degisiklik ile Fransiz ihtilalinin
getirmis oldugu ozgiirliik, esitlik ve kardeslik sloganlarinin meydana getirmis oldugu
siyasal durum milliyet¢iligi temel bir deger olarak ortaya ¢ikarmistir. Sanayi devrimi
oncesinde boyle bir seyin gelismesi miimkiin olamazdi. Ciinkii o zamanki toplumsal
yapida siif farkliliklart mevceuttu ve insanlar arasindaki iligkileri bu sinifsal farklilik
temelinde diizenlemisti. Bu nedenle farkli siniflarda olan insanlar birbirleri i¢in bir sey
ifade etmemekteydi. Bir Fransiz soylusu i¢in, Fransiz koylisti bir deger ifade
etmemekteydi, fakat bir Ingiliz soylusu onemliydi. Yani kéle ile efendisinin ayn
diizlemde olmasi miimkiin degildi. Bu dénemde kole ile efendi arasinda bir orta sinifin
varligina da rastlanmamaktadir. Bundan dolayr bu doénemlerde ulus olgusu ile
karsilasilmamaktadir. Sanayi devriminden sonra ticaretle ugrasan ve zenginlesen bir
burjuvazi sinifi ortaya ¢ikmisti. Fransiz ihtilalinin getirdigi esitlik, 6zgiirliik ve kardeslik
fikirlerini getirmesiyle birlikte hiimanist bir anlayisin gelismesi miimkiin olmustu.
Insanlarin esit oldugu yoniindeki fikir, daha énceden var olan siifsal farkliliklarin
ortadan kalkmasina neden olmustur. Béylece herkes birbirini kabullenmeye baglamistir.
Tarihi ve kiltiirel baglarin kopmasina bir tepki olarak milliyet¢ilik ortaya ¢ikmistir.
Kentlere yogun gog¢ gerceklesmekteydi. Bu durum farkli bolgelerden bir araya gelen

insanlarin anlagmalarini1 kolaylastiracak benzerlikleri ve ortakliklart gerekli kilmistir.
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Biitiin bu insanlara hitap edecek olan ortaklik ve benzerlikler ancak tarihte ve kiiltiirde
bulunabilirdi. O zamana kadar insanlar1 birbirine baglayan asirete, soya, krala vb aidiyet
idi fakat artik insanlar1 birbirine baglayan, ayni dili konusmak ve ayni kiiltiire sahip

olmakti. Bu ancak milliyetcilik yoluyla ger¢eklestirilebilirdi (Glindogan, 2002-3: 183).

18. yiizyilin sonlarindan itibaren millet anlayisindaki gelisme ile birlikte, toplumsal
hayatta yapilmak istenen her degisiklikte artik millet 6ne ¢ikiyor ve ona dayanilarak bu
talepler mesrulastiriliyordu. Millet anlayisinin - yeni  bir devlet-toplum modeli
sundugundan dolayi, eski diizenin yikilmasi bir zorunluluk haline gelmis olmaktaydi.
Bu yeni yaklasim tarzi kisilerin yasam tarzlarinda, algilama ve davranislarinda da
degisikliklere sebep oluyordu. Degerlerin millilestirilmesi millet insa siirecine eslik
etmekteydi. Bu siire¢ ulus-devletin kurulmasi ile sona ermedi. Ciinkii millilesme olgusu
toplumun her kesiminde ayni zaman diliminde algilanamadi. Bu siire¢ toplumun degisik

kesimlerinde degisik zamanlarda gelisti (Langewiesche, 2000: 41-42).

Kamusal alanin ortaya ¢ikisinin da vatandaslarin yaratilmasinda etkili oldugu
soylenebilir. Modern dénemde Fransa ve Ingiltere’de 17. yiizyildan itibaren kamusal
alan ortaya ¢ikmaya baslamistir. Kamusal alan olgusu tamamiyla kentsel bir olgudur.
Kamusal alanin ortaya ¢ikarak sekillenmesinde tiyatroya, sinemaya, kafelere vb.
gitmeye baslayan bir toplulugun ortaya ¢ikmasi ve bu arada burjuvazi ile soylularin bir
araya geldikleri salonlarin ortaya ¢ikmasi etkili olmustur. Bu donemde basin ve iletisim
imkanlarinin artmasi ile goriis ve diislincelerin daha genis kesimlere ulastirilabilmeleri
onemlidir. Kamunun uyumlu hale gelmesinde basin ¢ok etkili olmustur. Kamusal alan
ozel alan ayrismasi bu donemde mahrem alanlar agisindan da kendini gostermeye
baslamistir. Bir taraftan burjuvazi misafirlerini agirladigi salonlar1 bir kabul odasina
cevirerek kamusal alan islevini yiiklemistir. Diger taraftan yasamlarinin 6zel alanlarini

bu kamusal alanin disinda tutmaya basladilar (Ustel, 2009: 70-71).

Fransiz modeli, modern vatandasligin 6nkosulu olarak, vatandaslarin bir ilkede siyasal
yani kamusal alanda vatandaslik disindaki diger kimliklerini yok saymalarini gerekli
gormektedir. Vatandagslar kendiliklerinden 1rk, din ve etnik kokene ait kimliklerini
vatandaslik kimliklerinin bir gerekliligi olarak ve onun ugruna kamusal alandan uzak
tutarlar  (Ismn/Isyar, 2005: 79). 1789 sonrasinda ortaya ¢ikan Fransiz milliyetgilik

bilincinin daha 6nceki donemin milliyetgilik bilincinden en 6nemli farki, tamamen laik
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bir icerik kazanmasi ve halkin tamaminin mobilize edilmesidir (Winkler, 1978: 6).
Fransiz Devrimi’nin en 6nemli getirilerinde birisi tebaayr yurttas haline getirmesiydi.
Artik bu yeni durumdan geri doniis miimkiin degildi. Artik devletler anayasal siyasal
talepleri bulunan yurttaslara kars1 sorumlu hale geldiler. Yurttaslarin oldugu bir yapida,
dogal olarak yurttas olmayanlar da ortaya ¢ikiyordu. Tebaanin yurttag haline gelisi iki
yonlii bir baski sonucu olmustu; asagidan ve yukaridan. Halkin demokratiklesmeye
doniik talepleri her giin biraz daha artiyordu. Yurttaslar yonetimde hak sahibi olmak
istiyorlardi. Bu yondeki talepler ilk donemlerde bastiriliyordu. Bu talebe doniik cevap
19. yiizy1l kapitalist sisteminin ideolojisi olan liberalizmden geldi. Bu yiizyilda
liberalizm {i¢ bilesenden olusuyordu. Bunlar genel oy hakki, milliyet¢ilik ve paylasim.
20. ytizyilda genel oy ilkesi biitiin kadinlar ve erkeklere doniik olarak bir norm haline
geldi. Milliyeteilik ile vatandaslara kendi devletlerine karsi vatanseverlik baglaminda
bir bagliligin verilmesi amaglaniyordu. Bunu gerceklestirmek i¢in iki temel kurumdan
faydalanilarak bu hissiyat aktarilmaya calisilmistir. Bunlar ilkokullar ve askerlik
kurumu. Sadece savas zamaninda degil, ayn1 zamanda baris zamaninda da askerlik
gorevi bir¢ok iilkede erkekler i¢in zorunlu olarak uygulandi. Her yerde kolektif
milliyetei ritiiellerde bir artis da kendini gostermistir. Paylasim ile kastedilen sey ise,
devletlerin verdikleri kararlarla uygulamaya koyduklari asgari ticretten, sosyal giivenlik
ve refah nimetlerine kadar genis bir yelpazeyi iceriyordu. Refah Devleti diye
adlandirilan bir ¢ercevede, bu 6zellikle II. Diinya Savasi sonrasinda, en azindan gelismis

ilkelerde bir norm haline gelmistir (Wallerstein, 2009: 121-122).

O zamana kadar insanlara koruyucu bir kalkan olarak hizmet eden dinin etkisinin
azalmasi ile birlikte, insanlarda yeni korkular ortaya ¢ikmaya basladi. Bu korkulara
verilecek cevap artik laik olmaliydi. Bu is i¢in en uygun enstriiman ulusguluk ve ulusal
kimlik anlayis1 ile birlikte ortaya konmus oluyordu. Modern insanda ortaya c¢ikan
pozitivist anlayisin hakimiyetine ragmen, Oliimsiizlik duygusundan kaynaklanan
caresizlik duygusunu ulusal aidiyet duygusu ile yenmeye ¢aligmaya baslamistir. Her ne
kadar insanlar 6liimlii olsalar da, ait olduklarini diisiindiikleri milletlerinin sonsuza dek
yasayacaklarina olan inanci ile birlikte bu 6liimsiizliik duygusunu yasamaya baslamistir.

Yani milletin sahsinda kendi sonsuzlugunu gérmektedir (Yiicel, 2006: 7-8).
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Yurttaglik olgusu ¢ok ©nemli bir fonksiyon gormiistiir. Ulus-devletlerde yurttas
olmayanlar ne kadar zamandir yasiyor olurlarsa olsunlar, oy verme hakkina sahip
degillerdi. Refah devleti uygulamalarinda da yurttas olmayanlar genellikle daha
dezavantajli durumdaydilar. Milliyetci ritiieller de yurttaglara doniiktii ve yurttas
olmayanlar bu ritiiellerden dislaniyorlardi. Herhangi bir uluslararasi sorun ¢iktigi zaman
yurttas olmayanlara kuskuyla yaklasilmaktaydi. Bu siirecin igerisinde yurttaslara kendi
devletlerini kurma ve gelistirme gorevi de yiiklenmekteydi. Onlara saglanan avantajlar
dolayisiyla, kendilerini devlet ile 6zdeslestirmeleri miimkiin oluyordu. Uluslararasi
rekabet ortaminda devletlerin basarisi ile yurttaglarin refah seviyeleri arasinda bir bag
kurulmustu. Yani kendi refah seviyelerinin devletlerinin uluslararasi arenadaki giicii ile
dogru orantili oldugu hissi veriliyordu. Ozellikle ekonomik durumu iyi olan devletlerin
yurttaglarinin kendilerini devletleri ile 6zdeslestirmeleri pek zor olmuyordu. Devletler
kendilerini ¢ok ozelmisler gibi yurttaslarina takdim etmekteydiler. Yurttas olmanin
nimetlerinden faydalananlar i¢in bu durum makul kabul ediliyordu. Yurttaglar elde
ettikleri bu avantajlar1 korumak istiyorlar. Kendilerinin bu basarida emeklerinin
olduklarinm1 diistiniiyorlar. Yani yurttasligi hak etmis olduklarini diistiniyorlar. Devlet
ritiielleri sayesinde kisiler i¢in ulusun tek veya en 6nemli topluluk oldugu inanci

pekistirilmeye ¢alisiliyor. (Wallerstein, 2009: 123).

Yurttaglik toplum i¢indeki sinif, din, dil vb. ¢atismalart siliyor veya bulaniklastirtyor.
Yurttashgin 6ne ¢ikardigi deger, ulusal catismadir. Yurttashiktaki gaye, devlet
icerisindeki vatandaglar1 birlestirmesiydi ki bu konuda basarili oldugu soylenebilir.
Modern diinya sisteminin istikrarlt olmasinda da onemli bir katki sagladi. Devletlerin
icerisindeki diizensizliklerin azaltilmasinda onemli bir enstriiman olarak islev gordii.
Yurttas kavramimin bazi giicliikklere neden oldugu da soylenebilir. Modern kapitalist
sistemin carklarinin iyi donmesine hizmet eden etkenlerden birisi olan go¢ olgusu bu
donemde de devam etti. Yurttas kavrami gécmen kavraminin anlamini da degistirdi.
Ulke icinden go¢ edenlere go¢men denmezken, baska iilkeye go¢ edenlere gogmen
denmeye baslandi. G6¢menlerin bir boliimii gittikleri tilkelerde yasamaya devam etmek
istemekteler. Yeni diinyaya gelen nesiller ile ilgili uygulamalar {tilkeden iilkeye
degisiktir. ABD’de dogdugu yer esas alinarak yurttaslik hakki verilirken, Almanya’da
belirleyici olan kan bagidir (Wallerstein, 2009: 123-125).
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Louis Synder, milliyet¢iligin boliinmiis olan iilkelerde birligi saglamaya doniik bir arag
olarak kullanildigini, ve tezat olusturacak bir sekilde, milliyet¢iligin ulus devletlerin
sinirlarin  dahilinde yasayan etnik azinliklarin ayrilmalarini engelleyen bir ideoloji
olarak etkili oldugunu savunuyor. Synder’e gore milliyetcilik devletler tarafindan
genislemek ve somiirgeler elde etmek i¢in kullanilabildigi gibi, ekonomik kalkinmak
icin gerekli politikalar uygulamada ve sOmiirge durumundaki halkalarin

bagimsizliklarini kazanmalarinda etkili oldugunu belirtmektedir (Uzun, 2003: 141).

Hocaoglu, milliyet¢iligin iki ¢esidi lizerinde durmakta ve aralarindaki farki ortaya
koymaya calismaktadir. Bunlar “Millet¢i Milliyet¢ilik” ve “Devlet¢i Milliyeteilik”.
Devlet¢i milliyetgilikte, devlet her seyden onceliklidir ve devleti merkeze yerlestirir. Bu
yaklagimda devlet fetisizmi hakimdir. Teoride olmasa da uygulamada devlet milletten
bagimsiz ve kutsal addedilmektedir. Millet ile devlet birbiri ile ortiismemektedir. Millet
yiiceltilse de, bu yliceltmede igerik yetersiz kalmaktadir. Bu yaklagimda birinci derecede
devlet onem arz etmektedir. Dolayisiyla millet ikinci planda yer almaktadir. Millet
devletin varliginin temel dayanagi olmaktan ziyade, devlete bagimli, adeta devletin kulu
konumunda goriilmektedir. Devletin milletten bagimsiz olarak bir varligi oldugu ve
milletin varliginin devletin varligina bagimli oldugu anlayisi hakimdir. Bu yaklagimin
dogal bir sonucu olarak devletin millete yon vermesi, onu kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda
sekillendirmesi ve gerektiginde de onu terbiye etmesi bir gereklilik olarak
algilanmaktadir. Devletci milliyetcilik elitist bir karakter tasimaktadir. Elitlerin 6nciiliik
roliintin kabulii, “Elitist Despotizm” ve “Jakobenizm” de kabul etmekte ve
mesrulagtirmaktadir. Bu milliyetcilikte millet yiiceltilmekle birlikte, bir¢ok konuda
karar almada yetersiz oldugu, dolayisiyla milletin gergek ¢ikarlarinin ancak devlet eliyle
yani elitler tarafindan gergeklestirilebileceginin alt1  ¢izilmekte ve bunun
gerceklestirilmesi i¢cin devlet babanin milleti egitmesinin ve gerek gordiigii cergevede
terbiye etmesinin gerekliligi bir 6n kabul durumundadir. Devletin millete karsi
sorumlulugu, riistine ermemis bir ¢ocuga karsi babanin sorumlulugu gibi
goriilmektedir. Tirkiye’deki devlet milliyetciligi uygulamalart bu yaklagim
cercevesinde anlasilabilir (Hocaoglu: 2000: 9).

Millet¢i Milliyetcilik anlayisinda ise millet merkeze yerlestirilmektedir. Birinci planda

millet yer almakta, devlet ise ikinci sirada kendine yer bulmaktadir. Devleti dogal bir
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varlik olarak gérmekten ziyade, bir inga siirecinin sonucunda meydana getirildiklerini
kabul etmek gerekir. Aslinda devlet ile milletin birbirlerini karsilikli olarak inga
ettiklerini soylemek daha dogru olur. Hocaoglu’nun millet¢i milliyetcilik yaklasiminda
devlet ikinci planda yer almakla beraber, ehemmiyetsizlestirilmemektedir. Devletin
onceligi fikri reddedilmektedir. Devlet kendi mesrutiyetinin kaynagin1 kendinde degil,
millette aramaktadir. Millet¢i milliyetgilikte devlet kendini milletin hizmetgisi olarak
goriir ve onun arzusunun tersine eylemlerde bulunmaz. Milletle toplum sozlesmesi
yapildigi yonitindeki anlayisi kabul eder. Dolayisiyla demokrasiyi igsellestirmistir
(Hocaoglu: 2000: 9).
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BOLUM 2: OSMANLI DEVLETI’NDE MIiLLI KiMLIK VE MIiLLI
KiMLIK STRATEJILERI

Tirk modernlesmesi Batiyt model alarak gerceklesmis oldugundan dolayi, kimlik
olayina yaklasilirken de Batinin modeli esas alinmakta ve bu modelin terminolojik ve
kavramsal c¢ercevesi igerisinde kalinarak ¢oziimlemelere gidilmektedir. Aslinda
yapilmas1 gereken Tiirkiye’nin kimlik meselelerine genis bir tarihsel perspektif
icerisinde bakilmasi ve Tiirk-Osmanli toplumunun yapisinin ve kimlikteki degisim

stirecinin dikkate alinmasidir (Karpat, 1995: 23).

Osmanli Devleti’nin sosyo-kiiltiirel, ekonomik ve siyasal yapisi ile Bati Avrupa
tilkelerininki arasinda biiyiik farkliliklar olmakla beraber, Osmanli, Batiy: taklit ederek
modernlesmeye calismis olan bir tilke oldugu i¢in atilan adimlar1 Batida goriilmiis olan
gelismeler ¢ercevesinde incelemek faydali olacaktir. Tirk milli kimliginin olusum
stirecindeki gelismeleri Bati’da yasanan ulus-insa siireci ile paralel bir sekilde irdelemek
faydali olacaktir. Bu baglamda Batili ulus-devlet insasinda dikkati ¢eken noktalar temel

olarak alinacaktir.

2.1. Osmanh Devleti’nde Geleneksel Kimlik Stratejisi

Osmanli Devleti’'nden baglanarak milli kimligin insa stratejilerini dogru bir sekilde
analiz edebilmek i¢in, geleneksel Osmanli toplum yapisinin bilinmesi gerekmektedir.

Bu ¢ercevede atilan adimlari ve sonuglarini kavramak daha kolay olabilecektir.

Osmanli Devleti smirlar1 i¢inde yasayanlar (Osmanli klasik doéneminde) farkli
derecelerde de olsa devletin varliginin bilincindeydiler. Her ne kadar devlet bireylerin
hayatinin birgok yoniine miidahale etmese de, vergi ve adalet mekanizmalar ile
toplumsal hayata miidahale etmekteydi. Bu insanlar farkli dinsel ve etnik koékenden
olsalar da, benzer sorunlarla kars1 karsiyaydilar. Yine bu insanlar baska yonetimlerin
altinda yasayan toplumlarin farkli bir vergilendirme ve adalet mekanizmasi ile karsi
karsiya olduklarin1 bilmekteydiler. Burada devletin varliginin farkindalik ile tilke ve
vatan algilart birbiri ile karigtirllmamalidir, clinkii bu olgular ¢ok daha sonralari
gelismistir. Bireyler, Osmanlilik degerlerini kendi kimliklerinin en st noktasina

koymazlar, fakat tabiiyet duygulari tamdir (Erdogdu, 2008: 19-20).
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Ulusguluk olgusu pre-modern donemde olmadigindan, bu donemde Osmanlh
milletinden s6z etmek miimkiin degildir. Bu durumla 19. yiizyilin ortasindan itibaren
karsilagilmaktadir. Bu donemde Osmanli milletinin varligindan s6z edebilmek igin,
millet olmak i¢in yetecek sayida insanin kendi kimliklerinde Osmanlilig birinci siraya
yerlestirmis olmalar1 gerekmektedir. Osmanli milletinin varligindan s6z etmek igin
gerekli olan bu sartin gergeklesmemis oldugu soylenebilir (Erdogdu, 2008: 20). Tirk
toplumunun geleneksel yapisina bakildigi zaman ortaya ¢ikan durumu Berkes su sekilde
ozetlemistir: (Berkes, 1997; 58)
“Tturklerde geleneksel olarak irk, din, kan, secere, hatta dil birligi toplumsal birlik
temeli olmamustir. Tirkler bunlarin hepsinde tekeiligi degil, ¢okculugu kabul
ettiklerinden toplumsal birliklerinin temeli ya zenaat birligi ya da devlet birligi
olmus ve Tiirk tarihte en ¢ok bu iki kavramla varolmustur. Tiirkler hi¢gbir zaman
teokrasi, aristokrasi, irk¢ilik rejimleri kuramamisglardir. Devlet birligi kurmadiklart
zamanlar ¢ogunlukla hayvancilik, ¢iftgilik, zenaatgilik birimleri ve kardeslikleri

halinde yasamislar, devlet kurduklar1 zaman da ne irk prensibine ne de kan veya
din prensibine yer vermiglerdir”.

Berkes’in yaklasimi tartismalidir. Clinkii Osmanli toplumunda kimligin en temel 6gesi
din idi. Din baglaminda yapilan ve hukuki olarak uygulamaya konulmus olan azinlik ve
dolayli olarak ¢ogunluk kavramlarimin Osmanli Devleti’nin toplumsal dinamiginin en
onemli ozelligi oldugu soylenebilir (Gogek, 2005: 61). Inalciga gore Osmanli
Devleti’nin en belirgin o6zelli islam devleti olusudur. Dolayisiyla devlet ile tebaa
arasindaki iliskiler Islam cercevesinde miitalaa olabilir (Inalcik, 1958: 74). Azmlk ve
¢ogunluk kavramlarinin Islam hukuku cercevesi igerisinde sekillenmis oldugu
goriilmektedir. Tek tanrili dinlere (ehl-i kitap) mensup kisilerin Miisliimanlarla birlikte
yasamalarma Islam hukuku izin vermektedir. Tipki Bati’da oldugu gibi Osmanli
Devleti’nde de azinlik kavrami dinsel bir kokenden gelmektedir. Bati’dan farkli olarak
Osmanli Devleti'nde azimnliklarin birlikte yasamalarini, yani statiilerini belirleyen
ayrintili  diizenlemeler mevcuttu (Gogek, 2005: 61-62). Gayrimiislimler, ancak
Miisliimanlarn hakimiyetini ve Islamn iistiinligiinii kabul ettikleri miiddetge Osmanli
Devleti’nin korumasi altindaydilar. Zimmi diye adlandirilan gayrimiislimler, bu
korumaya karsilik cizye adi verilen bir vergi 6demek zorundaydilar. Askerlik
yapmazlar, kendi dini cemaatlerinin kanunlarina gore yargilanirlardi. Siyasi hayata
katilmalar1 s6z konusu degildi. Gayrimiislim milletlerin yonetimini milletbas1 adi

verilen cemaatin lideri gergeklestirirdi (Yumul, 2005: 88-89; Tezel, 1995: 141).
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Osmanli Devleti’ndeki millet sistemini Batidaki azinlik-¢ogunluk iliskisi gercevesinde
algilamamak gerekmektedir. Bir kisi i¢inde diinyaya gelmis oldugu milletin ruhani, mali
ve idari otoritesine tabi olarak yasar. Herhangi bir millet kompartmaninda yer alan
kisiler modern toplumlardaki azinliklarda rastlanmayacak bazi tavirlar gerceklestirirler.
Bir millete ait olmak kisilerin kendilerini giivenlik i¢inde hissetmelerine neden olur ve
kendi milletlerinden gurur duyarlar. Cemaatte mevcut olan kiiltiir ve geleneklere gore
yasarlar. Degisik kompartmanlar arasindaki iliskiler olduk¢a sinirlidir ve pek catisma da
yasanmaz. Modern diinyadaki azinliklarda oldugu gibi kendi kimliklerini ispat etmek ve
cogunluk tarafindan asimile edilmek gibi bir korkulari olmadig1 igin, ¢atismanin bir
geregi bulunmamaktaydi. Toplumsal olarak yiikselmeye doniik olarak da milletler
arasinda bir miicadele yoktu. Biitiin kompartmanlardaki insanlar devletin okullarinda
egitim alarak yiiksek makamlara tirmanabiliyorlardi. Ozellikle Osmanlinin  son
ylizyilinda gayrimiislimlerin kendi aralarindaki miicadeleler Osmanli otoritesine karsi

olan miicadeleden daha fazla olmustur (Ortayli, 2007a: 171-172).

Osmanli Devleti kendi mesruiyetinin kaynagini Islam’a dayandirmaktaydi. Miisliiman
olmayan topluluklarin Osmanli Devleti igerisindeki durumunu dogru analiz edebilmek
icin, “Millet Sistemi’nin incelenmesi gerekmektedir. Osmanli literatiiriinde “Millet”
kavrami “Ummet” kavrami ile aym gergevede kullanildi. Yani millet kavrami dini
cemaat ile es anlamli olarak kullanildi. Osmanli’da s6z konusu olan Tiirk, Arap, Yunan,
Ermeni vb. degil, Miisliman, Hiristiyan, Yahudi milleti vb. idi. Her ne kadar yonetim
Tiirklerin elinde olmakla beraber, her dini topluluga kiiltiirel ve dini otonomi verildi. Bu
durum dini topluluklarin kendi geleneklerini yasatmalarini kolaylastirmaktaydi
(Steinbach, 1992a: 35; Tungay, 1984: 54-55; Toprak, 1989: 80; Saybasili, 1995: 167-
168). Osmanli Devleti Islam devleti olmakla beraber, Kur’an’da bir devletin idare
usullerine doniik olarak hemen higbir diizenleme mevcut degildir (Barkan, 1952: 185).
Dini azinliklar ile Mislimanlar arasindaki iligkiler ayrintili olarak diizenlenmisti:
(Gogek, 2005: 62)
“Dini azinliklar Miisliimanlarla ekonomik yasamda iletisim halinde olduklar
halde, dini azinlik cemaatlerine mensup erkekler Miisliman kadinlarla din
degistirmeden evlenip aile kuramaz, mahkemede sahitligi bir Miislimaninkiyle es
tutulamaz, gayrimiislimler, Miisliimanlarin giyim ve kusamini taklit edemez, silah
tasiyamaz, sehir icinde ata binemez, binalarini Miislimanlarininkine belli bir

mesafeden yakin ve belli bir yiliksekligin iistiinde insa edemezlerdi. Ancak dini
azinliklarin dil bilmeleri ve kisitlandiklar ticari alanda basar1 géstermeleri, bazen
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devlet i¢inde 6nemli makamlara yiikselmelerini de saglardi. Fakat Miislimanlarin
aksine, dini azinlik olan gayrimiislimler elde ettikleri giicii bir sonraki nesillere
ulagtiramaz, Miislimanlarla esit sartlarda evlenemediklerinden dolayr da sosyal
dayanisma aglar1 kuramazlardi”.

Osmanli Devleti’'nde siradan insanlarin en genel aidiyetleri dini topluluklar (millet
topluluklar) cergevesinde gergeklesti. En azindan 20. yiizyila kadarki donem igerisinde
hem halk kendini, hem de yoneticiler halki dini aidiyetleri ¢ercevesinde
tanimlamislardir. Yani siradan bireylerin kimlikleri ait olduklari dini grup ¢ergevesinde
olusmaktaydi (Erdogdu, 2008: 27-28). Osmanli Devleti’nde ayni dili konustuklar1 ve
ayni etnik kokene sahip olduklari halde ti¢ farkli Ermeni milletinden bahsedilebilir;
Ermeni Katolik milleti, Ermeni Gregoryen milleti ve Ermeni Protestan milleti (Tungay,
2003: 2). Farkli dini cemaatlere tabi bireyler bir arada yasadiklar1 halde, dogrudan bir
etkilesim icerisinde degillerdi. Bireyler dini otoritenin buyrugunun disinda hareket
edemezlerdi. Etnik 6zelliklerin bastirilmasi yine bu dini cemaatlerce saglanirdi. Devlet
farkli milletler arasindaki sorunlar1 ¢6zmeye ¢alisirdi. Bireylerin kendi milletlerini terk
ederek bagka bir millete girmeleri hos karsilanmazdi. Yani herkes mevcut durumu
devam ettirmek durumundaydi. Bundan dolay1r Osmanli toplumu kozmopolit olarak tarif

edilmemelidir (Erdogdu, 2008: 28).

Ibni Haldun’a gore Emevi Devleti sonrasinda kurulmus olan biitiin Miisliiman devletler
“din devleti” degildiler. Bu devletler “miilk devleti” veya ‘“akil devleti” olarak
tanmimlanabilirler. Arslan’a gore Islam tarihinde herhangi bir Islam devleti ve Islam
devlet kurami mevcut degildir (Arslan, 1999a: 99). Berkes’e gére Osmanli Devleti’ni
bir din devleti olarak (teokrasi) tanimlamak dogru olmaz. Ciinkii gergek bir dini rejimde
baska dinlerin taninmasi diye bir sey olamaz. Hiristiyan devletlerin kurulmus oldugu
yerlerde degil baska dinlere, kendi dinlerinden olup da baska bir mezhepten olanlara
bile tanima hakk: verilmemistir. Oysa Islam biitiin farkli dini topluluklar1 tanimistir

(Berkes, 2008: 29-30).

Osmanli Devleti’nde “Din u Devlet” anlayisi hakim olmustur; yani din ve devlet bir
tutulmustur. Devletin temel kanunu seriat olmus olmakla birlikte, bu devlete teokrasi
yani din adamlarinca yonetilen bir devlet denemez. Siyasi bir formiil olarak gelistirilmis

olan “Din u Devlet” anlayisi devletin mesruiyetini saglamaya hizmet etmistir.

62



Gorlntste devlet dinin hizmetindedir, fakat aslinda din devlete hizmet etmistir (Karpat,

1995: 26-27).

Osmanli Devleti’nde Miisliimanlarin kimliklerini din ve bu dinin temsilcisi konumunda
bulunan padisahlara baglilik ve itaat tayin etmistir. Gayrimiislimler devlet tarafindan
cemaat esasina dayali milletler (dini topluluk) olarak taninmislardi. Bunun yani1 sira bu
milletlerin igerisinde bulunan kavimler (etnik soy gruplar1) Bulgar, Sirp, Ulah, Hirvat,
vb. olarak da taninmiglardir. Bundan dolay1 da, bu topluluklar dini ve etnik kimliklerini
bir arada gelistirebilmislerdir. Her ne kadar Mislimanlar da kendi soy farkliliklarinin
bilincinde olmaya devam etmis ve bu farkliliklart muhafaza etmislerse de, bu farklar
hi¢bir sekilde hukuk tarafindan taninmamistir. Biitiin Miisliimanlar (immet) bir biitiin
olarak goriilmiis ve devletin dayanagi olarak islev goérmislerdir. Toplumsal hayatta
biitiin farkli Misliman kavimler kendi dillerini konusup, kendi geleneklerine gore
hayatlarin1 stirdiirmiislerdir. Bu farkliliklar hukuki bir taninmadan yoksun oldugundan
dolay1, herhangi uzun vadeli bir siyasi sonucun ortaya ¢ikmasini saglayamamistir.
Aslinda Misliimanlar ve Hiristiyanlar din esasina dayali bir kimlik disinda bir Osmanli
kimligi tasimamislardir. Boyle bir kimlik ne distintilmiistiir ne de hayal edilmistir.
Sadece hanedan Osmanliydi ve devlet Osmanli hanedaninin miilkiiydii. Bu durum,
herhangi bir siyasi kimlik olmaksizin, 19. yiizyila kadar boyle devam etmistir (Karpat,
1995: 27).

Osmanli devleti icerisindeki Mislimanlar i¢cinde farkli kokenden gelen topluluklar etnik
(Turk, Arap, Kiirt, Arnavut vb.) ve mezhepsel (Stinni, Alevi, Babai vb.) farkliliklara
ragmen, toplumsal yapiyr bozmadan bir arada yasarlardi. Misliimanlar Osmanli
Devleti’'nde ¢cogunlugu olusturmaktaydilar. Miislimanlar ¢ogunluk olmanin kendilerine
sagladig tstiinligl igsellestirmis olduklart i¢in, Osmanli Devleti’nin son dénemlerine
kadar kendilerini “millet-i hakime” (hakim millet) olarak tanimlamaktan ka¢inmislardir

(Gogek, 2005: 62).

Karpat’a gore temel olarak Islami bir karaktere sahip olan Osmanli Devleti'nde
Miislimanlar arasinda seriat kurallar1 uygulanmaktaydi ki bu hem devletin hem de
yoneticilerin Islami ehliyetlerini saglamaktaydi. Devlet dahilinde seriatin miimkiin
oldugunca tek tip olarak uygulanmis olmasi Miislimanlar arasinda kiiltiirel

homojenligin yiiksek boyutlarda gerg¢eklesmesine neden olmustu (Karpat, 2009: 21).
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Yani millet-sistemi ¢ercevesinde Miisliimanlar arasinda uygulanan ayni seriat kurallari
kiiltiirel anlamda toplumsal homojenligin saglanmasina Onemli derecede katki

saglamistir.

2.2. Osmanh Devleti’ndeki Kimlik Anlayisindaki Degisim

Osmanli Devleti Bati’ya karsi st iiste askeri alanda yenilmeye baslayinca, bu durumu
diizeltmenin yolunun Batililarin silahlar1 ile silahlanmakla miimkiin olacagin
diisiinmeye basladi. Bu nedenle ilk etapta askeri alanda reformlar yapma yoluna gidildi.
Fakat durumu diizeltmek i¢in kismi bir reform hareketinin ige yaramadigini zaman

gosterdi.

Osmanli milletini (Osmanlilik) insa etmeye doniik girisimler, her seyden once dini ve
etnik ozellikleri geri plana iterek, topluluklari devlet etrafinda biitiinlestirmek ve
orglitlemek amacini glitmistiir. Osmanlilagtirmayr saglamak icin etkili bir siyasi
merkeziyeteilik saglanmaya calisilmistir. Bu yondeki girisimlerin ilk érneklerini Yunan
ve Bulgar ayaklanmalarindan sonra sultan II. Mahmud’un yayinladigr 1829 ve 1837
tarihli fermanlarda gérmek miimkiindiir. Bu fermanlarda, ilerde can, mal ve namus
giivenliginin herkese taninacagi ilan edilmekteydi. Bu fermanda gegen, din farkinin
sadece mabetlerde kendini gostermesi gerektigi yoniindeki ctimle, Osmanlilik fikrinin

baslatilmis oldugunun ispatidir (Erdogdu, 2008: 28-29).

Ulus devletlerin uluslagsma stirecinde gerceklestirdikleri tektiplestirme politikalarinin
benzerlerini bir 6l¢iide Osmanli Devleti’nde de gérmek miimkiindiir. Ilmiye sinifindan
olmayan tiim memurlara doniik tek tip kiyafet uygulamasi baslatildi. Fes giymek
memurlar i¢in mecburi hale getirildi. Bu kanuna kars1 biiyiik bir toplumsal muhalefet
gosterildi. Fes bir Miisliman giysisi olarak gortilmiiyordu. Gayrimiislimlerin de
giydikleri fesi giymek Miislimanlarin bu kanunu kabullenmelerini zorlastirtyordu. Fes
Kanunu oncesi déonemde herkes giyimine gore hangi dini cemaate ait oldugunu belli
ediyordu. Devlet biitiin vatandaslarini artik aynilestirmek istiyordu (Erdogdu, 2008: 29).
II. Mahmud ilk kez resmi ziyafetlerde sarap i¢ilmesine izin verdigi gibi, resmini devlet

dairelerine biiyiik torenlerle astiran ilk padisahtir (Turhan, 1997: 160).

Osmanli devleti igerisinde milletler Osmanli baris1 (Pax Ottomana) sayesinde baris

icerisinde yastyorlardi. Degisik milletler arasindaki uyumun sart1, hakim konumda olan
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milletin yani Tirk’tin kendi kiltirtinii ve etnik kimligini fazla vurgulamamasiydi
(Ortayli, 2007b: 11). Osmanli Devleti’'nde Tirkler ile birlikte, Araplar, Ermeniler,
Yunanlar vb. birgok farkli halk gruplari ve dinler bir arada yasamaktaydilar. Daha
onceden de bahsedildigi gibi “Millet-Sistemi” gegerliydi. 19. ylizyilin basindan itibaren
ozellikle Hiristiyan azinliklarda milliyet¢ilik akimlart etkili olmaya baslamisti. Cok
uluslu olan bu devletin varligini siirdiirmesi ve biitiinliik saglanmas1 amaciyla aydinlar
tarafindan Osmanlicilik fikri gelistirildi. Bu aydinlara gore Tiirk, Arap, Ermeni vb.
milletler yoktu, mevcut olan Osmanlicilikti ve bu insanlarin tek bir ortak dili

(Osmanlica) mevcuttu (Heine, 1996: 152).

Daha acik bir ifadeyle sdylenecek olursa, Osmanli Devleti’'nde mevcut olan klasik ve
cokkiiltiirlii yapi, milliyet¢iligin yayilmaya baglamasi ile birlikte ulusal sorunlarla
kargilasmaya baslamisti. Ortaya ¢ikan milli kimlik taleplerine cevap verebilmek ve bu
tir talepleri bertaraf edebilmek icin politik bir kimlige bagvuruldu. O déneme kadar
“Osmani” kimlik sadece bir hanedan kimligi olarak yer almaktaydi. Tanzimatcilar
tarafindan “Osmanli” kimligi ¢ok etnikli toplumsal yapinin biitiinlestirilmesinin aract

olarak goriildii ve yukaridan asagiya dogru insa edilmeye calisild1 (Ogiin, 2003: 66).

Osmanli Devleti 19. yiizyilda ti¢ farkli tehditlerle karsilasmisti. 1) Avrupali devletlerin
devlet tizerinde farkli tasarimlari mevcuttu. 2) Avrupa’da ortaya ¢ikan fikir akimlari,
ozellikle de milliyeteilik, basta Balkanlardaki gayrimiislimler olmak iizere azinliklar
arasinda hizla yayilmaktaydi. Balkanlarda Avrupali devletlerin de kiskirtmalar ile
isyanlar ortaya ¢ikmaktaydi. 3) Avrupa iilkelerinden gelen baskiyr ortadan kaldirmak
istegi ile iilkede daha esitlik¢i bir yapinin kurulmasinin gerekliligine inanan reformcu
talepler ve fikirlerin ayn1 zamanda ortiisiir bir sekilde ortaya ¢ikmasi. Biitiin bu ¢
duruma karsilik vermek amaciyla Osmanlilik adi verilen, islami kavramlar ile Batili
milliyet¢ilik ve reformcu inisiyatifler arasinda yeni bir bilesim ortaya konuldu. Bu
bilesimin gayesi milli baglilik duygusunun ¢ok-uluslu olan devlette gerceklestirmekti.
Batil1 aydinlanmaya dayanan fikirler ile Islami fikirleri sentezlemeye doniik bir ¢abayi

temsil etmekteydi bu yeni akim (Fuller, 2008: 55-56).

Tiirkone’ye gore Osmanli Devleti kendisini yikmaya doniik milliyet¢i girisimler artinca
bir taraftan cebri tedbirlere bagvururken, diger taraftan da liberal milliyet¢i soylemle bas

edebilecek ideoloji yaratmaya calisti. Bu baglamda Osmanli Imparatorlugu, Avusturya
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Imparatorlugu’nda gelistirilmis olan “Imparatorluk Milliyetgiligi”’ne
(Kaiserreichnationalismus) benzer bir ideoloji olan Osmanlicilik’1 (ittihad-1 Osmanf)

gelistirdi (Tiirkone, 2008a: 649-650).

Karpat’a gore Osmanlilik kavraminin fiili koki III. Selim ve daha ¢ok II. Mahmud’un
Osmanli Devleti’nin modern bir devlet haline gelmesi amaciyla uygulamaya koyduklari
merkeziyeteilik siyasetine dayanmaktadir. Devletin varligini siirdiirebilmesi i¢in yeni
kuruluslara her alanda ihtiya¢ oldugunu fark etmisler ve bunun devlet eliyle
saglanmasimin zorunlulugunu anlamiglardi. Tanzimat Oncesinde yuriirliilge konan
merkeziyeteilik, padisah ve biirokrasinin devletin degisik bolgelerindeki yerel esraf,
ayan ve yerli hanedanlar ile isbirligi ¢cer¢evesinde gergeklestirilmekteydi. Tanzimat ile
merkeziyeteilik anlayisinda da degisiklige gidilmistir. Artik halk ile devlet arasinda
mevcut olan araci yapilar ortadan kaldirilarak, devletin halkla merkeze bagli memurlar
veya merkezin kontroliindeki yerli memurlar vasitasiyla iliski kurmalar1 saglanmaya
calisilmistir. Bu sayede merkezi devlet memurlar1 vasitasiyla biittin halkiyla direkt
baglant1 haline gecgerek etkisini her asamada hissettirmeyi basarmaya baslamistir.
Ayanlarin 19. yiizyilin basinda ortadan kaldirilmasi modern merkeziyeteiligin bir
gerekliligiydi. Bu ayanlar hain olarak ilan edilerek 6ldiiriilmuslerdir. Bu kisilerin vatan
haini ilan edilmelerinin nedeni, gercek anlamda ihanet igerisinde olmalarindan degil,
merkezi otoriteye karsi ¢cikmalarindandi. Modern devletlerde kendini gosteren toplumsal
homojenlik bu sayede bir 6l¢iide gerceklestirilmistir. Siyasi olarak toplumda homojen
bir yapinin saglanmasi beraberinde bir 6l¢tide bolgesel farkliliklar1 ortadan kaldiriyor,
ekonominin bolgesel olarak farkli bir gelisim yapisinda olmasina son vererek, tek bir

birim olarak faaliyet gormesi saglaniyor (Karpat, 1995: 27).

Ekonomik anlamda meydana gelen gelismeler sonucunda ortaya yeni bir orta sinif
cikmisti. Bu orta sinif Miisliimanlar ve gayrimiislimlerden olusmaktaydi. Bu insanlar
geleneksel olarak millet cergevesi igerisinde bir yonetimi artik istememeye ve
kendilerinin de yonetime katilmalarinin gerekliligine inanmaya baslamislardi.
Toplumda aristokratik ve elitist bir kesimin etkinliginin belirleyici olmasina karsi
cikmaktaydilar. Bu yaklasim toplumda laikligin ivme kazanmasina neden oldu.
Miislimanlar arasinda ilmiye siifinin hakimiyetinin kirilmasi Tanzimat reformlariyla

miimkiin olmustu. Ulemanin adalet ve egitim alanindaki tekellerine son verildi. Ayrica
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vakif gelirlerinin yerine devletin verdigi maaslar konmustu. 1856’daki Islahat Fermani
ile gayrimiislimlerin laiklik alanlar1 genisletildi. Tanzimat Fermani’nda padisah
gayrimiislim tebaasindan kendi kurumlarin1 gézden gegirmelerini ve degisiklik onerileri
yapmalarint  talep etmisti. Ayrica milletlerin idari ve mali diizenlerinin
degistirilmesinden de soz edilmekteydi. Din adamlarinin idari denetimleri giin gectikge
arttirllmakta ve halkin millet yonetiminde daha etkin olmalari tesvik edilmekteydi

(Shaw/Shaw, 2000: 161-162).

Osmanlicilik kavrami Tanzimat’in bir {iriinii olarak ortaya ¢ikti. Tanzimat ile birlikte
farkli dinsel, kiiltiirel topluluklar siyasi esitlik ilkesi cergcevesinde tektiplestirilmisti.
Biitin bu insanlarin Osmanli hanedanina ayni sekilde baghiligin1 amaglayan,
biitiinlestirici bir goriis olarak ortaya ¢ikti. Bir taraftan devlet laik bir yapi1 kazanmaya
baslamis, diger taraftan yasa oniinde herkesin esitligi garantiye alinmisti. Ayni dénemde
merkeziyet¢ilik uygulamalar1 hayata gecirilmekteydi. Dolayisiyla bu sartlar altinda yurt
ve halkin, siyasi biitiinliigli temsil eden Osmanli Hanedani ile 6zdeslesmesi miimkiin

goziikmekteydi (Kayali, 1998: 26).

Osmanliciligin ortaya cikisi ve gelisimiyle ilgili olarak Karpat genellikle kabul edilen
bir ¢erceve ¢izmektedir: Osmanlicilik tiniter bir devletin kurulmasi i¢in gerekli olan laik
bir kavramdi. Baslangigta birligi saglamaya yonelik basit bir ara¢ olarak ortaya atilan bu
kavram, ilk kez II. Mahmut tarafindan kabaca su sekilde formiile edildi (Karpat, 2009:
22-23):
““Bir kisi kilisede Hristiyan, camide Misliimandir ama buralarin disinda herkes
benim uyrugumdur.” Sultanin amaci devleti belli bir topraga bagl bir millete

dayandirmak ve inang, dil ve etnik kéken farklarindan bagimsiz olarak sultana ve
devlete sadakati saglamakti.”

Osmanlicilik aslinda iilkede yasamakta olan milletlerden tek bir millet yaratmaya
caligmaktaydi. Dolayisiyla Osmanlicilik bir tiir milliyetc¢ilikti. Farkli dinlerden insanlar
kardes ilan eden bir yaklasim olmasi dolayisiyla Osmanlilik ayni zamanda laik bir
yaklagimin yolunu a¢gmaktaydi. Laiklik bu baglamda Osmanli milletini yaratmanin bir

on kosuluydu. (Tirkone, 2008a: 650).

Kafkaslar’da ytizlerce kabile yasamaktaydi ve bunlar arasinda bir birlik mevcut degildi.

Osmanli Devleti ozellikle 16. ylizyilldan sonra Kafkaslarda yayilmis ve buralarda
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kabileler tistti bir Musliiman kimligi vermistir. Bu kimlik realitede Osmanli kimliginden
baska bir sey degildi. 19. vylzyilda gergeklesen Osmanlicilik politikasinin
gerceklestirdigi sey, yiizyillar igerisinde bilingaltinda olusmus olan tarihsel ve kiiltiirel
Osmanlilik kimligini bilingli bir kimlik haline dontistiirmektir. Boylece Miisliimanlar
tarafindan, Karpat’in ifadesiyle, “Osmanlilik-Miisliimanlik kimlik terkibi” benimsenmis
oldu. Bu kimligin en agik ifadesi kendisini Namik Kemal’in yazdig1 “Vatan Yahut
Silistre” oyununda gosterir. Osmanlilik sayesinde vatan kavrami icerik agisindan
genislemis ve maddi-siyasi bir bi¢cim alarak yerlesmistir. Yani, artik vatan sadece
kisinin dogup biyiidiigii yer olarak degil, tipki Bati’da ulus-devletlerin kurulus
asamasinda oldugu gibi, biitiin iilkenin sinirlarin1 kapsayan bir geniglige kavustu.
Osmanli kelimesi artik bir hanedani ifade etmekten ¢ikarak, tim Osmanli tarihini kapsar

bir kavram haline doniistii (Karpat, 2009: 67).

Aslinda Osmanlicilik s6ylemine ragmen Tanzimat déneminde yapilmak istenen dilin
sadelestirilmesi ve Tiirkgelestirilmesiydi. Osmanlica basitlestirildikten ve halk diline
yaklagtirildiktan sonra okuma yazma oranlarinda hizli artis oldu. Bu yeni fikirlerin
iilkede yayilmasinin oniinii agti. 1845°de laik egitime doniik ¢alismalar yapmak tizere
olusturulan bir danmigma kurulu bircok Farsca ve Arapga kelimelerin yerine
Tiirkgelerinin getirilmesi onerisinde bulundu. 1856’da ise Bab-1 Ali resmi belgelerin
daha basit bir Osmanlica Tiirkcesi ile yazilmasini istedi. Bu talebin sonucu Islahat
Fermani’nda kendini gostermistir. Yine bu donemde Arapcayi Tiirk¢e acisindan daha
kullanilish hale getirmeye doniik olarak bir ortografi (imla sistemi) gelistirmeye doniik

caligmalar baslatildi (Shaw/Shaw, 2000: 168).

Tanzimatgilarin 1856 sonras1 donemde karsilastiklari ilk sorun, tebaanin padisaha karsi
gosterdikleri geleneksel sahsi sadakati nasil iilkeye ve devlete sadakat ve baglilik haline
dontistiirecekleriydi. Her ne kadar biitiin tebaanin esit vatandaslara dontistiiriilmesi ve
bu sekilde “Osmanli Milleti” insa edilmek istense de, 1860’lar sonrasinda Osmanl
milleti kavraminin esas olarak Osmanli’nin Miisliiman tebaasini i¢ine aldig1 belirginlik
kazandi. Millet sisteminin yerlesmis oldugu ve her milletin 6zerk bir yapiya sahip
oldugu bir iilkede tebaanin kimliginin en 6nemli belirleyeni din idi. Béyle bir toplumda

veya Ozerk topluluklardan olusan bir devlette toprak esasina dayali, laik bir kimligin

68



belirlenmesi ve vatandaslarin homojenlestirilmesi pek miimkiin degildi (Karpat, 2009:

23-24).

Osmanlr’nin basta Istanbul olmak iizere degisik yerlerinde farkli etnik kokenden gelen
insanlar kendi dillerini kullanmaya devam ettiler. Fakat devletin dili olarak Tiirk¢e her
zaman varligini siirdiirdii. Osmanli’daki edebi dile bakilarak Osmanli’nin dilinin
Osmanlica, yani Fars¢a, Arapc¢a ve Tirkce karisimi bir dil oldugunu sdylemek dogru

13

olmaz. Bu konuda Karpat’in yaklasimi agiklayicidir: “... her ne kadar bir¢ok ulema
mensubu kitaplarini Arapca, siirleriniyse Farsca yazsa da devletin ve kiiltiirel, dini elitin
dili basindan itibaren Tirkceydi. Bu durum herhangi bir rahatsizlik veya cekisme
konusu degildi. Clinkii Tiirkge hakim bir etnik grubun degil devletin, yani yoneticilerin
dili olarak goriiliyordu” (Karpat, 2009: 21). 19. yiizy1l igerisinde halkin konusma dili

asamali olarak Osmanlicanin yerini almaya basladi. Bu siirecin sonunda konusma dili

yonetilenlerle yonetici sinifin ortak dili haline geldi (Karpat, 2009: 21).

Karpat’a gore, Osmanl kimligi din, dil, etnik koken gibi temel kimlikleri icermemis ve
bir kenara birakmis oldugu igin, asla benimsenmemistir. Ozellikle Hiristiyanlar Osmanli
kimligini (Osmanlilik) bir asimilasyon vasitasi olarak algilamiglardir. Anadolu’da,
Balkanlar’da ve Kafkaslarda yasayan Miisliimanlar ise Osmanlilig1 bir tiir Miisliman
siyasi kimligi olarak gorerek benimsemislerdir. Osmanlilik fikri ve onun bir gergeklik
haline gelmesine doniik olarak vatandaslik politikasi ve merkeziyetcilik baglaminda
adimlar atilmist1. Yapilan ¢alismalar ile modern bir milletin olusumu i¢in gerekli olan
siyasi, hukuki ve idari ¢er¢ceve hazirlanmisti. Osmanliciligin bir gergeklik olarak hayata
gecememesinin nedeni, bir milletin tesekkiil etmesinin en 6nemli sarti olan, kisileri
birbirine baglayacak degerlere ve kimliklere hitap etmediginden dolay1 ger¢ek anlamda

bir dayanigma ve birlik yaratamamis olmasidir (Karpat, 1995: 29-32).

Milliyetciligin ortaya ¢ikmasi ve gelismesinde 19. yilizyilin basinda kurulmus olan ve
modern-laik egitim veren okullarin ¢ok Onemli katkilari olmustur. Adanir’a gore
uygulamada tezat beklentiler s6z konusu olmustur. Bir taraftan Millet-Sistemi modern
millet anlayisiyla yer degistirirken ve azinliklar kendileri aleyhine olan durumlar esit
vatandas savunmasiyla yadsirlarken, diger taraftan da Millet-Sisteminin kendilerine
saglamis oldugu ayricaliklardan vazgecmek istemiyorlardi. Ciinkii Millet-Sisteminde

her milletin (dini topluluk) kendilerine ait okullarinda egitim verme haklar1 vardi ki, bu
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kurumlar Millet olusumu (Nationsbildung)  siirecini olduk¢a kolaylastiriyordu.
Anlasilabilir gerekgelerle bu topluluklar biitiin iilke ¢apinda gecerli olacak Osmanli
egitim sistemine karsi c¢ikiyorlardi. Milliyetei Hiristiyan azinliklar ikili bir politika
izliyorlardi. Bir taraftan disariya karsi Islam devletinin esit olmayan eylemleri
dolayistyla sikayette bulunuyorlardi, diger taraftan igeriye doniik ise Millet-Sisteminin
esitsiz kurumsal yapisini devam ettirmek istiyorlardi. O zamana kadar Osmanli
Devleti’'nin hukuk ve yoOnetim sisteminin modernize edilmesini ve hukuksal
esitsizliklerin ortadan kaldirilmasini, devlet memurlugunun ve askerlik hizmetinin
Misliman olmayanlara da acilmasini talep ederlerken, artik giiglii bir sekilde
Milletlerin (dini topluluk) tarihi kazanimlarinin ve ayricaliklarinin dokunulmazliginin

tizerinde duruyorlardi (Adanir, 1989: 83-84).

2.2.1. Tanzimat Ferman1’nin Milli Kimlik Tanimi

9 13

Tanzimat kelimesi “nizamlama”, “diizenleme”, “yapilanma” ya da “reorganizasyon”
anlamini tasimaktadir. islam anlayisina gére kanun yapmak ancak Allah’a ait oldugu
icin, bu 1slahat calismasina Tanzimat ismi verilmesi uygun goriilmiistiir. Tanzimat
Avrupa’nin Ustlinliigiinii temel alarak, o yonde yapilan bir degismeyi ifade etmekte ve
ayn1 zamanda dini gortise ve eski medeniyete olan baglilig1 simgelemektedir (Eryilmaz,
2006: 96). Osmanli devleti imkanlarinin timiini kullanarak merkeziyet¢iligi en ileri
seviyeye tasimak istemistir. Merkezi yapinin varligini devam ettirmesini temin etmek
amactyla toplum her yoniiyle kontrol altinda tutulmaya calisilmaktaydi. Tanzimat
doneminde yapilan reformlarin en Onemli amaci idare, hukuk, yargi ve egitim
vasitasiyla merkeziyet¢i yapinin restore edilmesi olmustur. Bu yap1 igerisinde halkin

hi¢bir s6zii yoktur. Halk yonetilmek durumundadir (Tiirkone, 2008b: 213-214).

Giilhane Hatt-1 Humayun’un metni 22 Aralik 1839°da Takvim-i Vekayi gazetesinde
yayimnlandi. Bu belgenin Fransizca terciimesi yabanci devletlerin Osmanli’daki
temsilciliklerine gonderildi. Bu tarihten itibaren hizli bir reform siireci baglamis oldu.
Her ne kadar reform hareketleri daha 6nce bahsedildigi gibi, cok daha eski tarihlerde
baslamis oldugu halde, Tanzimat donemi reformlar1 6nceki reformlardan ¢ok farkliydi.
Onceki reformlar daha ziyade askeri ve teknik alanda olduklar halde, yeni reformlar
Osmanli’nin sosyal ve hukuksal alanlarini da i¢ine alan bir sekilde gerceklestirilmistir.

Artik Bati’nin her alanda daha iistiin durumda oldugu kabul edilmistir.
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Tanzimat Fermani bir anayasa veya kanun degildir. Bu daha ziyade Avrupa’da 6rnekleri
goriilmiis olan, krallarin halkin haklar1 ile kendi yetkileri arasinda bir degisiklik
yapilacagi vaadini igeren bir “charte” (carta, senet) mahiyetinde bir belgedir (Berkes,
1997: 214; Turhan, 1997: 167). Bu belge aslinda igerik olarak “temel haklar” belgesidir
(Turkone, 2008b: 210-211). Feroz Ahmad’e gore Tanzimat bir “toplumsal mithendislik”
projesiydi. Toplumu doniistirmek i¢cin miidahaleci bir islev tistlenmisti (Ahmad, 2007:
39). Parla’ya gore Tanzimat Fermani gerek metindeki vurgusu yoniinden ve gerekse
uygulamasiyla Batili liberal degerlerin onaylanmasindan daha ¢ok, Bati ile ekonomik
cikar iligkileri olan Tiirk ve Miisliman olmayan ticaret kesimine hukuki giivenceler
saglamak amaciyla ilan edilmistir (Parla, 2005: 21). Tanzimat Fermani, Mustafa Resit
Pasa tarafinda 1839’da ilan edildi. Bu ferman ile biitiin vatandaslar, hangi dinden
olurlarsa olsunlar kanun Oniinde esit olarak goriileceklerdi (Renesse/Werner-

Bierkdmper, 1965: 127; Bucher, 1982: 96).

Modern devletlerde milli kimliklerin insasinda biirokrasiye ve aydinlara biiylik bir rol
dismiistiir. Osmanli Devleti her ne kadar modern bir devlet olmasa da, bu yonde 6nemli
adimlar atilmaya basglanmisti. Bu ¢ergevede Osmanli biirokrasisinde meydana gelen
koklu degisiklikler de milli kimligin insasinda 6nemli bir isleve sahiptir. Can, seref ve
miilkiyet dokunulmazligy, iltizam sistemine son verilmesi, vb. giivenceye kavusturulmus
olmasi biirokratlar agisindan son derece dnemliydi. Bunun ne kadar énemli oldugunu
anlamak i¢in, Osmanli Devleti’ndeki yapiy1r bilmek gerekir. Osmanli Devleti’nde
“askeri” yani yonetici sinif ile “reaya” yani yonetilen genis tabaka olmak tizere iki temel
sinif mevcuttu. Askeri sinif igerisinde nispeten 6zerk bir yapiya sahip olan ve genelde
Tiirklerden meydana gelen “ilmiye” sinifinin disinda diger bir 6nemli bolimi “kul”
takimidir. Devsirme yontemiyle kiigiik yasta ailelerinden alinarak yonetimin degisik
asamalarma uygun sekilde yetistirilen kisilerden olusan kul ziimresi, vezir dahi olsa
padisahin kulu (kolesi) konumundadir. Padisahin bir emriyle biitiin mali elinden
alinabilir ve 6ldiiriilebilirdi. “Siyaseten Katl” olarak isimlendirilen bu durum dolayisiyla

kendilerini emin bir durumda hissedememekteydiler (Tiirkone, 2008c: 402).

Burada Prusya’da 19. yiizyilda goriilen “Rechtsstaat” (Hukuk Devleti) kavrami ile
uyumlu bir yaklagimin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Prusya’da “Rechtsstaat” kavrami

memurlarin  6zerkliginin giivence altina alinmasina hizmet eden bir yaklasimdi;
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memurlar yonetenin degil, devletin hizmetkar: olarak goriilmekteydiler ve memurlar
kendilerine taninmis olan hukuksal ¢erceveye uygun hareket etmeleri durumunda hig
kimseye hesap vermek durumunda degillerdi. Gilinlimiiz Almanya’sinda dahi
“Rechtsstaat” kavrami hukuk devletinden daha baska bir anlamda kullanilmaktadir
(Heper, 2006: 33). Yonetici biirokratlar bu ferman sayesinde kendi konumlarini da
giiclendirmis oluyorlardi. O zamana kadar padisahin kullar1 olarak her an tehlike ile

kars1 karsiya kalabilirlerdi (Ziircher, 2007: 80; Mardin, 1995a: 35-36).

Tanzimat’in getirmis oldugu giivenceler ile yeni memur sinifi artik padisahin kolesi
konumunda degildi. Yasal gilivenlige kavusmus olmalar1 dolayisiyla 06zgilivene
kavusmuslardi. Artik laik biirokratik hiyerarsik yilikselmesi garanti altina alinmisti.
Toplumdaki orta smif da ayni sekilde daha iyi bir konuma gelmisti. Ortaya ¢ikan
meclislerde daha etkili bir konum elde etmislerdi (Shaw/Shaw, 2000: 141).

Tanzimat ile birlikte Istanbul biirokrasisinde nemli degisiklikler ve yeniden yapilanma
gerceklestirildi. Reformist olan bir grup biirokrat yonetimde dizginleri ele gegirdi.
Teorik olarak herhangi bir Osmanli tebaasinin belirli bir temel egitimi almis olmak
sartiyla, biirokrasinin i¢ine girmesi ve yikselmesi miimkiindii. Kisisel baglantilari iyi
olanlarin yiikselmeleri ¢ok daha kolay olmakla beraber, sosyal olarak alt tabakada yer

alanlarin da biirokrasinin merdivenlerinden yiikselmesi miimkiindii (Kayali, 1998: 19-

21).

Tanzimat biirokrasisi kendi modernlesme programin1 hayata gegirebilmek ve
bagimsizligin1 saglayabilmek i¢in otoriter bir devlet anlayisinin ortaya g¢ikmasini
saglamistir. Biirokratik karakter aslinda ta basindan itibaren otoriter bir karaktere
sahipti. Bu kisiler devlet yonetiminin kiigiik bir elit tabaka tarafindan yerine getirilmesi
gerektigini diisiiniiyorlardi. Yonetimi hakkiyla yerine getirebilecek ehil kisiler olarak
kendilerini gérmekteydiler. Osmanli-Tiirk siyasi hayatinda hala varligini siirdirmekte
olan elitist/vesayet¢i anlayis Tanzimat biirokrasisinde de gorilmektedir (Tiirkone,
2008d: 248-249). Tanzimat biirokratlarina “Babiali diktatorleri” denmektedir. Osmanli
yonetiminde bazi1 sadrazamlarin kontrolii ele gecirdigi donemler olmustu fakat Tanzimat
doneminde sadrazamla birlikte onun ¢evresinde bulunan biirokratlar da yonetime hakim

olmuslard: (Ortayli, 2006b: 87).
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Toplumda sadece biirokrasi ve halk ayrimi oldugu séylenemez. Osmanli Devleti’nde
hiyerarsik bir toplumsal yap1 mevcuttu. Bu baglamda Misliimanlar ile gayrimiislimler
arasinda hiyerarsik bir yapinin yani sira, toplumdaki farkli siniflar arasinda da haklar
yoniinden hiyerarsik bir yap1 hakimdi. Yoneticiler ile askeri sinif, Miislim-gayrimiislim,
tiiccar ve reaya ayni hukuka tabi degillerdi. Modern toplumlarda da farkli siniflar
olmakla beraber, bu siniflara dahil olan insanlar arasinda onem ve haklar bakimindan
hiyerarsik bir yap1 s6z konusu olamazdi. Toplumun fark: siniflarindan ve gruplarindan
gelen insanlar1 arasinda herhangi bir ayrimeiligin yapilmayacagi yontindeki bu Ferman,
geleneksel toplum yapisi ve felsefesi bakimindan bir kopusu ifade etmektedir (Arslan,

1999b: 318).

Tanzimat Fermanini dini ve etnik farkliliklarin istiinde, Osmanli vatandaslig: idealinin
gerceklestirilmesine doniik olarak atilmis bir adim olarak gormek gerekir. Her ne kadar
Osmanlilik séylemi Tanzimat ile dogmamis olsa da, bu dénemde yogunlasan bir sdylem
haline gelmistir. Osmanlidaki gelismeleri sadece dis baskilara verilen bir cevap olarak
gormek yanligtir; ayn1 zamanda devlet i¢cinde meydana gelen gelismelere verilmis bir
cevap olarak da gormek gerekir. Osmanli devletinin tam bagimsiz olarak varligini
stirdlirebilmesi ancak Bati’da oldugu gibi cagdas ilkeler cercevesinde tiim yurttaglara
esit hak ve ylkiimliliklerin yiiklendigi bir vatandaslik anlayisinin gelismesi ile
miimkiin olabilirdi. Vatandaslik anlayisinin gelismesinde bazi azinliklarin kendilerini
ulus olarak tanimlamalarinin ve kendi ulus-devletlerini kurmak i¢in girisimde
bulunmalarinin da etkisi olmustu. Ozellikle 1829°da Yunanistan’mn bagimsizligini ilan
etmesi, Osmanl1 Devleti’ni bu yondeki gelismeleri engellemek icin 6nlemler aramaya
itmisti. Tanzimat’la saglanan halklar arasindaki kanuni esitligin saglanmasi ve bazi
haklarin giivenceye alinmasi, bu yonde atilmis énemli adimlardir. Bu yaklasim sadece
savunmact olarak algilanmamalidir. Devlet ayni zamanda bu tir haklar1 cagdas
medeniyet seviyesine ulasmanin bir geregi olarak gérmekteydi. Terakki ve haklarin
esitligi anlayisina dayanan bir Osmanlilik anlayis1 ortaya ¢ikmist1 (Ismn/Isyar, 2005: 77-
78).

Fransiz modelinde oldugu gibi, Osmanli Devleti’nde yaratilmaya ¢alisilan Osmanlilik
kimligi de, devlet sinirlari igerisinde yasayan tebaanin 1rk, din ve etnik kimliklerini agsan

bir kimlik olarak kurgulaniyor. Bireylerin kendi 1k, dil ve din gibi farkliliklarini

73



kamusal alana tagimamalar1 ve Osmanlilik ugruna bunlardan kamusal alanda fedakarlik
etmelerini istemektedir. Bu yaklasima gore farkliliklar bir tarafa birakilarak herkese esit
haklarin verilmesini beraberinde getirecek Osmanlilik sayesinde bir taraftan devletten
ayrilmaya doniik talepler engellenmis olacak, diger taraftan da tilkenin kalkinmasi ve

ilerlemesi miimkiin olacakt: (Isin/Isyar, 2005: 79).

Osmanlilik anlayisinin Tanzimat ile birlikte hayata gegirilmeye baslandigi sdylenebilir.
1839°da Tanzimat’in ilani ile biitiin tebaaya doniik bazi teminatlar getirildi. Bu fermanla
halkin biitiinlesmesinin 6niindeki psikolojik bir engelin de ortadan kaldirilmak istendigi
sOylenebilir: Osmanli yonetim anlayis1 ve hukuk sisteminde yer alan “millet-i hakime”
ve “millet-i mahkume” ayrimi. Miisliimanlar “millet-i hdkime” konumundaydilar ve
gayrimiislimler ise “millet-i mahkume” konumundaydilar. Yani toplumda statiiyii ve
kimligi belirleyen temel 6ge din idi. Tebaanin esitligi ilkesinin benimsenmesi ile artik
din esasina dayanan millet sistemine son verilmekte ve yeni ve kozmopolit
“Osmanlilik” anlayis1 kabul edilmekteydi. Tanzimat’in en biiyiik hatasinin hakim bir
milleti ve immeti ihmal etmis olmasiydi. Nitekim biitin imparatorluklarda (Osmanl
Devleti dahil) bir hdkim millet anlayis1 var olagelmistir. Bir devletin uzun Oomiirli
olmasinin sartlarindan biri de budur (Eryilmaz, 1990: 96-97). Ayrica Gayrimiislimlere
gavur demek yasaklandi. Bu yondeki bir ferman daha sonra Sultan Abdiilmecit
tarafindan 1846°da irad edildi. Batinin miidahalesini engellemek i¢in resmi kurumlarda
sekiilerlesme yoniinde adimlar atmasi yoniinde padisah yonlendirildi. Bu donemde
padisah Miisliimanlarin Halifesi olarak yiiklendigi gorevler ile biitiin Osmanli tebaasinin
hikkiimdar1 olmas1 nedeniyle yerine getirmesi gereken gorevler ve sorumluluklar

alaninda daha belirgin ayrim yapma yoluna basvurmustur (Erdogdu, 2008: 29).

Engelhardt’a gore Tanzimat’in en basta gelen amaci, yiizyillar boyu manevi ve siyasi
yonlerden uzak yasamis olduklar1 Hiristiyanlara Miisliimanlar1 yaklastirmakti. Bu
nedenle yonetimin dini ilkelerin tesirinden kurtularak diinyevilesmesi veya temel inang

ilkelerini dini sinirlardan kurtarmasi gerekiyordu (Engelhardt, 1999: 13).

Niifusun degisik kesimlerinin elde etmis olduklart ayricaliklara son verilmek
istenmekteydi (Keyder, 1995: 152). Fakat bu getirilen yenilikler sadece azinliklar
acisindan onemliydi. Her ne kadar marjinal bir modernlesmeye sebebiyet vermis olsa

da, daha sonraki dénemlerde toplumsal hayatta meydana gelecek dontisiimlerin yolunu
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acmis oldu (Scheinhardt, 1986: 32). Hoffmann ve Balkan’a gore, Tanzimat Fermani ile
birlikte ilk kez bir Islam devletinde dini ve diinyevi gii¢ birbirinden ayrilmis (Laiklik)
oluyordu (Hoffmann ve Balkan, 1985: 10). Merkezilestirici politikalar uygulamaya
konulmas1 yoluyla, devlet ile onun tebaasin arasinda higbir aracinin olmadig: bir devlet
yapisinin  kurumsallastirilmas1 amacglanmaktaydi. Merkez-¢cevre iligkisi yeniden
olusturulmakta ve esrafin araci roliine ve ayricaliklarina son verilecekti. Bu durum 18.
yiizyilda Bati Avrupa’da goriillen rasyonalist diisiincenin Osmanli Devleti’ndeki
tezahiirii olarak aciklanabilir. Vatandasin devlet tarafindan esitlik c¢er¢evesinde
kazanilmasi ve kitlelerin bu sayede yerel esrafa karst devletin yaninda yer almalarini
amaglamaktaydi. Fakat burada Avrupa’da oldugu gibi dogal haklar kurami ¢ercevesinde
bir diizenleme goriilmemektedir (Heper, 2006: 79-80; Arslan, 1999b: 317). Buna
ragmen bu ferman “dogal haklar” ve “sézlesme devleti” anlayis1 yoniinde atilmis bir

adim olarak goriilebilir (Arslan, 1999b: 318).

Tanzimat Fermani gayrimiislimlerin hayatlarinda ¢ok onemli degisikliklere neden
olmustu. Bu degisiklikler Ortayli tarafindan dort madde altinda toplanmistir: (Ortayli,
2007c: 29)

“a) Ruhani orgiitlerin ve ruhani reislerin devlet karsisindaki konumlarinda
farklilasmalar. Bu gelisme Rum-Ortodoks Kilisesi’nin diger cemaatler karsisindaki
iistiin durumunu kaybetmesi ve nihayet hemen biitiin Hiristiyan cemaatlerde laik
unsurlarin gliglenerek cemaatlerin yonetiminde ruhani elitin eski niifuzunun
sarsilmasiyla sonuglandi, b) Osmanli Devleti’nin laik egitimi giiclendirerek bu
egitime gayrimiislim genclerin de girmesiyle kilise egitiminin gerilemesi, ¢) Kilise
ve gayrimislim okullarmin sayisinin artmasi, yani yeni kiliseler, okullar ve
yetimhaneler ingasina izin verilmesi, d) Ozellikle vilayet yonetiminde gayrimiislim
temsilcilerin de vilayet, liva meclislerinde istisare gorevi ve vilayet temyiz
divanlarinda karar sahibi tiyeler olarak idareye katilmasi”.

Din ve vicdan alaninda taninmis olan serbesti sonucunda, o zamana kadar dinlerini
gizleyerek Misliman gortintisii altinda varliklarini devam ettirmekte olan bazi
Hiristiyan cemaatler, artik ¢cekinmeden gercek dinlerini dile getirmeye baslamislardi. Bu
olay aslinda Islam seriatina gére bir tanasur olusturan bu tiir durumlarin, pek de 6yle
degerlendirilmedigini gostermektedir. Bu donemde yasak olmakla beraber din
degistirmeler gerceklesmekteydi. Klasik doénemde ve Islam devletlerinde bir

gayrimiislimin sadece Islama ge¢mesi (ihtida) miimkiindii (Ortayli, 2007c: 29).
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2.2.2. Osmanh Kimliginin insa Araclan

Osmanli kimliginin insasinda farkli araglardan faydalanilmistir. Ulkede entegrasyonun
saglanmast ac¢isindan iletisim ve ulagim alaninda atilmis olan adimlar Gnemliydi.
Osmanli Devleti’nin Arap yarimadasindaki kontroliinii kuvvetlendirmek icin telgraf
hatlar1 1861°de Bagdat’a kadar uzatildi. Bu cografyadaki bazi bolgeler (Yemen ve el-
Hassa) Osmanli ordusu tarafindan ele gecirildi (Kayali, 1998: 36).

Tanzimat doneminde posta ve telgraf sistemlerinde ¢ok biiylik bir gelisme kaydedildi.
Bu alanda Osmanli sermayesi belirleyici olmugstu. Osmanli’da kurulan vapur sirketleri
Avrupali rakipleriyle rekabet edebiliyorlardi. Demiryolu yapimi ise Kirim Savasi’ndan
sonra hiz kazandi. Bu alanda yatirimin yiiksek maliyet ve uzmanlik gerektirmesi
dolayisiyla, yabanci sermaye tekel konumunu elde etti. Yabanci sermayeye hiikiimet
tarafindan kar garantisi verildi. Yapilan her kilometre demiryolu i¢in belli bir miktar
hiikkiimet tarafindan karsilandi. Ayrica bu yollar yabanci yatirimlarca belli bir siire
isletildikten sonra devredileceklerdi. Belli basli hatlar ancak II. Abdiilhamit doneminde
tamamlanabildiler. Kar oraninin yiiksek olmasi yabanci sermayenin istahini kabarttigi
icin, tim iilkede demiryolu hatlari insaati1 hizla devam etti. Dogu Hatt1 (Orient) insaati
bu donemde baslatildi ve once 1874’de Istanbul’u Selanik’e, daha sonra 1888’de ise
Paris’e kadar baglanmis oldu. Karayollar1 da biitiin iilke genelinde insa edilmeye
baslandi. Kara yollar1 genellikle devlet tarafindan yaptirilmaktaydi fakat bazi 6nemli
ticari yollar 6zel sermaye tarafindan yapilmistir. Ana hatlar bu donemde biiytik dlgiide
yapildigi halde, ikinci derecede 6nem tasiyan yollar heniiz daha yapilmamisti

(Shaw/Shaw, 2000: 157-159).

Milli kimligin insasinda faydalanilan araclar ¢ok fazla olmakla beraber, konunun ¢ok
fazla dagilmamasi acisindan iki temel baslik altinda ele alinmaya c¢alisilacaktir.
Ozellikle hukuki olarak biitiin tebaay1 esit konuma getirmek icin atilmis olan adimlar

ile, egitimin yeniden orgiitlenmesi bu baglamda biiyiik 6nem tagimaktadir.

2.2.2.1. Hukuk Sisteminde Esitlik Anlayis1

Hukuk sisteminde esitligin saglanmasi millet insasinda c¢ok Onemlidir. Osmanl
Devleti’'nde uygulamada esitligi saglamak ve aracilari aradan kaldirmak agisindan
atilmis olan en 6nemli adimlardan biri vergilerin toplanmasinda diizensizliklere son

verilerek adil bir yonetimin saglanmasiydi. Iltizam usuliine son verildi ve merkeziyetci
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anlayisa daha uygun bir yontemle, vergilerin maliye memurlar tarafindan toplanmasi
kararlagtirildi. Bu diizenlemeden zarar goren esraf, uygulamanin basarisiz olmasi i¢in
bir¢ok entrikalar ¢evirdi. Ayrica haracin tahsilinde de biiylik sorunlar yasanmaktaydi.
Hara¢ tahsil edilitken zorbalikla toplayanlarca daha fazlasi talep edilmekteydi.
Uygulamada degisiklige gidildi ve verginin kisilere paylastirilmasi, tahsili ve mal
sandiklarina teslimi gorevi cemaatlere verildi. Ceza Kanunnamesi yayimlanarak,
misadere, zapt, riisvet, gasp gibi yasaklanmis eylemleri gerceklestiren memurlarin

suiistimallerine engel olunmak istendi (Engelhardt, 1999: 48).

[ltizam usuliinde kamu gelirleri 6zel kisilere toplatilmaktayd:. Bu kisilere miiltezim ismi
veriliyordu. Iltizam usuliinde vilayetlerin bir veya birka¢ yillik bazi kamu gelirleri
valilere satilirdi. Valiler bu gelire teminat olarak bir Ermeni sarrafi kefil olarak
gosterirlerdi. So6zlesme yapildiktan sonra valiler agik artirma ile bu gelirleri bir
miiltezime satma yoluna giderlerdi. Dindar ve insafli kisiler kul hakkina girme
endisesiyle bu ise girmezlerdi. Dolayisiyla miiltezimler genelde insafsiz ve hukuk
tanimaz kisiler olarak toplumun karsisina ¢ikardi. Tanzimat’tan Once iltizam sistemi
giimriiklerden kaldirildi. Iltizam yontemi ile asar (6siir) ile her tiirlii mukataa gelirinin
toplanmasina 1840°da son verildi. Bu gelirleri toplamak amaciyla merkezden
“muhassi]” ismi verilen memurlar atandi. Sancak ve kazalara muhassillarin yaninda
“mal katibi” ve “emlak ve niifus katibi” atandilar. Muhassillar goérevlerini yerine
getirdikleri yerin miilki amirine bagli olarak ¢alismiyor ve ona karst sorumlu degillerdi.
Sadece vergileri toplamayacak, ayn1 zamanda Tanzimat’i halka anlatacak ve herkesin
mal1 oraninda vergi 6demesini saglamak amaciyla emlak ve niifus yazimi da yapacakti.
Bu yontem valinin giiclinii azaltmaktaydi. Valilere kars1 devletin duydugu giivensizlik,
bu yontemin uygulamaya konmasinda etkili olmustur. Vilayetlerde iki basl bir yonetim
ortaya ¢ikmis oldu; sanki ikinci bir valilik gibi bir pozisyona ulasti muhassillik. Degisik
kademelerin (eyalet, sancak, kaza) birbiri ile irtibati yoktu. Sancak merkezlerinde ve
kazalarda muhassila yardime1 olmasi amaciyla “Biiyiik Meclis” olusturuldu. Muhassil
olmayan yerlerde ise (kaza, kasaba, kdy) “Kiigiik Meclis”ler olusturuldu. Aslinda bu tiir
meclisler eskiden de vardi. Ancak bir farkla: Tanzimat ile birlikte bu meclislerin
baskanligina kadilarin yerine merkezi idare memurlarinin (vali, muhassil veya kaza
miidiirii) getirilmis olmasidir. Bu yolla kadinin yani ulemanin tasra yonetimindeki giicii

azaltilmis ve merkezi biirokrasinin giicii arttirilmis oldu. Amaglanan tasranin merkezi
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idare tarafindan daha iyi denetlenmesiydi. Bir bagka yenilik de bu meclislerde
gayrimiislimlerin temsil edilmis olmalaridir. Bu meclislerin olusturulmasinda halkin
yonetimde yer almas1 diistincesi belirleyici olmamistir. Bu meclislerin olusturulmasinin
nedeni halkin Tanzimat reformlarin1  benimsemesini saglamak ve vergilerin
toplanmasinda yasanan sorunlari, halkin 6nde gelenlerini bu ise katarak, engellemek ve
daha iyi vergi toplamakti. Halkin sikayetlerini merkeze aktaran bir kurum degildiler.
Merkezi yonetimin halkla olan iliskisinde kullanilan onemli bir ara¢ konumundaydi

(Eryilmaz, 2006: 113-116).

“Biiyiik meclis”in tiyeleri “... muhassil ve iki katibi ile o yerin kadis1, miiftiisii, umur-u
zabtiye amiri, Miislimanlardan dort aza, gayrimiislim ahali bulunan yerlerde metropolit
ve iki kocabasindan meydana gelmektedir” (Eryilmaz, 1990: 108). Kii¢clik meclisler ise
bes kisiden olusacakti ve biri gayrimiislim olacakti (Eryilmaz, 1990: 108).

Iki y11 boyunca uygulanan muhassillar vasitasiyla vergilerin toplanmasi uygulamasi pek
olumlu sonu¢ vermemisti. Bunun bir¢ok nedeni vardi: Asarin toplanacagi donemde ¢ok
sayida kisinin muhassillar tarafindan gorevlendirilmesi gerekmekteydi. Asardan
toplanan paranin yarist bu gorevlilere 6denmek zorunda kalindi. Tahsildarlar igerisinde
yolsuzluk olaylar1 meydana gelmekteydi, toplanmis olan {iriinlerin depolanmasi ve
zamaninda satilmasi konularinda sorunlarla karsilasilmisti. Bu uygulama vergilerin
azalmasina neden oldu. Uygulamadan zarara ugrayanlar, olumsuz sonu¢ alinmasinda
etkili oldular. Alinan ko6tii sonug sonrasinda Mustafa Resit Pasa disisleri bakanligindan
azledildi. Onun yerine bu goreve gelen bakanin ilk isi muhassillik 6rgiitiinii kaldirmak
oldu. Valiler eskisi gibi daha etkin konuma geldiler ve meclisler varliklarini
stirdtirdiiler. Yeni bir orgiitlenmeye gidildi ve valilerin yanina mali konulara doniik
olarak bir “defterdar” atandi. Bu ¢er¢evede sancaklara “kaymakam” kazalara ise ileri
gelenlerden diiriist bir “miidiir” atandi. Artik validen bagimsiz muhassil yerine valiye
kars1 sorumlu olan bir defterdar gorevlendirilmis olmaktayd: (Eryilmaz, 2006: 117-
118).

Osmanlilik bilincinin olusturulmasi agisindan gayrimiislimlerin yonetim kademelerinde
yer bulmalarina doéniik olarak atilan adimlar arasinda 1851°de kurulmus olan

“Enctimen-i Danis” de gayrimiislimlere yer verilmesi ile daha sonradan kurulmus olan
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Danistay ve Yargitay’a gayrimiislim tyeler secilmesi de sayilabilir (Eryilmaz, 1990:

108).

1856°da Islahat Fermani ilan edildi. Osmanlilik boylece devletin hakim olan siyasi
akimi konumuna geldi. Osmanliligin bu dénemde “resmi ideoloji” konumuna geldigi de
sOylenebilir (Uyanik, 2003: 96). Bazi istisnalar disinda Tanzimat Oncesinde
gayrimiislimler resmi olarak devlet hizmetlerinde resmen caligamamaktaydilar ve
askerlik yapamamaktaydilar. Bu alanlar tamamen hakim millet konumunda olan
Miislimanlara birakilmisti (Eryilmaz, 1990: 101-102). Millet insasinda bu durum bir
engel olusturmaktaydi. Millet esit hak ve yiikiimliiliiklerle donatilmis olmaliydi.

Bir Osmanli milleti meydana getirmeye doniikk olarak fermanda yapilanlarin basta
gelenleri soyle Ozetlenebilir: Patriklerin siyasi yondeki etkilerini azaltmak, papazlara
devlet maas1 baglamak, Adli konulari, olusturulan karma mahkemelere tevdi etmek,
Hiristiyan mektepleri ve kiliseleri, onlarin tedris yontemini ve bu kurumlarda gorev
alacak ogretmenlerin sec¢ilmelerini hiikiimetin denetimi altina almak. Hemen
uygulanamamis olsa da Gayrimiislimlerin de askerlik yapmalarmin 6nii bu fermanla
acilmis oldu (Erdogdu, 2008: 30). Millet insasinda esitligi saglamaya doniik adimlarin
basinda gelen askerligin biitiin tebaaya acik olmasi anlayigina doniik olarak ilk adim
1847°de atildi ve Rumlar deniz kuvvetlerinde goérev yapmaya cagrildilar. Ayni yil,
Hiristiyan tebaanin deniz ve kara kuvvetlerinde askerlik yapmalar1 amaciyla bir kanun
tasarist hazirlandi. Askerligini yapanlar cizye 6demeyeceklerdi. Askerlik hizmetine
kars1 Hiristiyanlarda goriilen isteksizlik tizerine bu yondeki adim daha sonraki bir tarihe
ertelendi (Eryilmaz, 1990: 98). Miisliimanlar ile gayrimiislimler arasindaki esitsizligin

en acik gostergesi olan cizye kaldirildi (Lewis, 2004: 116).

Fermanda ayrica, Tanzimat Fermaninda belirtilmis olan can, mal, 1rz ve namus
giivenligi, sahsi ve ortak tasarruf haklarina riayet, mezhep ve egitim o6zgiirligt (bazi
idari  smirlamalar sartiyla), mahkemelerde Misliman ve gayrimiislimlerin
sahitliklerinin esitligi, mahkGmiyet sonrasinda idam veya af konusunda sadece
padisahin yetkili olmasi, suclularin mallarina uygulanan miisadere uygulamasina son
verilmesi, iltizam usulii kaldirilarak vergilerin dogrudan devlet tarafindan toplanmasinin
saglanmasi, kanunlarin insan haklarina uygun hale getirilmesi, ceza, ticaret ve cinayet

davalar1 i¢in karma mahkemelerin kurulmasi, bu mahkemelerde uygulanacak kanunlarin
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diizenlenmesi, riigvetin kaldirilmasi, resmi belgelerde Hiristiyanlara doniik hakaret
iceren boliimlerin diizeltilmesi, vb. yer almaktaydi (Engelhardt, 1999: 137-138). Islahat
Fermani’nda esitligin alt1 ¢izilmis olmakla beraber, esitlik sorununa farkli yaklasimlar
s6z konusuydu: (Ahmad, 2008: 43)
“Osmanlilar i¢in esitlik, tim Osmanli tebaasinin yasalar Oniinde esit olmasi,
cemaatlere yonelik ayricaliklarin din konularina ve millet kavraminin da cemaat’e
indirgenmesiydi. Ruslar i¢gin esitlik, dini cemaatlere taninan haklarin bagimsizlik
miimkiin olmazsa &zerklik olarak genisletilmesiydi. Ingilizler igin esitlik,

Babiali’nin 6nerdigi gibi Miisliiman ve Hiristiyan tebaalar1 i¢in Osmanli yurttaglar
olarak degil, kurumsal topluluklar olarak milletler arasinda esitlikti.”

Biitiin tebaanin esit statiiye kavusturulmasi bazi devletlerin istemedikleri bir seydi.
Rusya agisindan Katoliklerin hele Yahudilerin tebaa icinde esit statiiye gelmeleri
istenmeyen bir durumdu. Bu esitlik kendilerinde mevcut olmayan bir durumdu.
Avusturya-Macaristan i¢in de durum pek farkli degildir. Onlar da kendi iginde
kaynasmalarin ortaya ¢ikmasindan ve hak taleplerinden endise ediyorlardi. Fransa i¢in
onemli olan bir tek Katoliklerin statiilerinin yiikselmesiydi. Bir tek Ingiltere biitiin tebaa
icin esit statii konusunda istekliydi. Bir kisim Miislimanlar da buna tepki
gostermislerdi. Mekke Serifi ile etrafindaki ulema bir fetva yayinlayarak Tanzimat
biirokratlarin1 “kiiftir’le suc¢ladilar. Olusturulan vilayet meclislerinde gayrimiislim
temsilcilere hakaret edildigi oluyordu. Trablusam’da Hiristiyanlar cenazelerini esek
uistiinde tasimaktaydilar. Tanzimat’in getirmis oldugu esitlik prensibine dayanarak bir
cenazeyi omuzlarinda ¢arsidan gecirerek defnetmek istiyorlar. Bu esnada bir grup
Misliman Hiristiyanlara saldirmistir. Esit statlye Rum-Ortodoks kilisesi de karsi
cikmaktaydi. Protestanligin gelismesi ve Musevi cemaatinin esit statiiye kavusmasi

onlari rahatsiz etmekteydi (Ortayli, 2006a: 92-93).

Askerlige gitmeye, sivil hayatin rahatina alismis olan gayrimiislimler pek istekli
degillerdi. Diger taraftan ayrimcilik gostergesi konumunda olmast dolayisiyla
kaldirilacagi yolunda yabanci devletlere Bab-1 Ali’nin giivence vermis oldugu cizye
1857°de kaldirildi. Bu verginin yerine askere alinmalari gerektigi halde gitmek
istemeyen Gayrimiislimlerden alinmak tizere bir “bedel-i askeri” (askerlik vergisi)
kondu. Bu verginin toplanmasi1 gorevi millet liderlerine birakildi (Shaw/Shaw, 2000:

135-136; Ziircher, 2007: 488-89).
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Osmanliligin olusmasina doniik devlet tarafindan atilan bir diger 6énemli adim ise, ilk
kez 1849-1850 yillarinda Hiristiyan koyliilerine devlet topraklarini kiralama hakk:
taninmasidir. Bu karar fiilen uygulanmamais olsa da, hukuken isin 6nii a¢ilmis oluyordu.
Miislimanlar arasinda Gayrimiislimlere taninan esit statiiye dontik tepkiler ¢ok fazlaydi.
Bundan dolay1 Sadrazam Mustafa Resit Pasa tarafindan, bu tiir sikdyetlerin Oniine
gegebilmek icin, uygulamalara muhalif olanlar1 cezalandirmaya doniik yeni ceza kanunu
uygulamaya kondu. Bu kanun ¢ercevesinde bir¢ok kisi yargilandi ve Hiisrev Pasa ile

birlikte bir¢ok kisi cezalandirildi (Erdogdu, 2008: 30).

Gayrimiislim tebaa arasinda yabanci devletlerin vatandasligina gecgenlerin sayisi1 hizla
artmaktaydi. Gayrimiislimlerin bu girisimlerinin nedeni, yabancilara kapitiilasyonlar
dolayistyla taninmis olan ayricaliklardan faydalanmak istemeleriydi. Bu duruma bir
tepki olarak 1851 tarihinde ¢ikarilmis olan Fransiz Kanunu’ndan da esinlenilerek,
Osmanli vatandagliginin kazanilmasi ve yitirilmesi kosullarinin belirlendigi dokuz
maddelik bir “Tabiiyet-i Osmaniye Kanunnamesi” ¢ikarildi (Ustel, 2009: 26). 1869
yilinda ¢ikarilan “Tabiiyet-i Osmaniye Kanunnamesi” Osmanli milleti insa siirecinin
onemli sa¢ ayaklarindan birini olusturmaktadir. Osmanli Devleti sinirlar1 i¢inde yasayan
herkes, bu kanuna gore vatandas sayildi. Boylece Osmanli Devleti’nde ilk defa dini
temelden hareket edilmeden, Miisliimanlarla gayrimiislimler arasinda ayrim yapilmadan
esitlik esasina dayanmis olan bir Osmanli kimligi olusturulmaya ¢alisiimistir (Isin/isyar,
2005: 70). Bu kanun ile kisiler padisahin kulu olmaktan ¢ikarak, vatandaslik statiisiine
kavusmus oldular. Boylece devlet eliyle insanlara bir kimlik verilmis oldu (Karpat,
1995: 28). Bu kanun ile Misliimanlar ile gayrimiislimler esitlendikleri halde, Osmanh
uyrugunda olan kadinlar ile erkekler esit statiiye kavusturulmadilar. Kanun’a gore bir
yabanct ile evlenen kadin Osmanli uyrugunu yitirirken, bir Osmanli erkegi ile evlenen
yabanct kadin Osmanli vatandashgini kazanir. 1929’a kadar bu uygulama devam

etmistir (Ustel, 2009: 26).

1840°da ceza kanunu yiirtirliige girdi. 1950°de ise Fransiz ticaret kanunu (Kanunname-i
Ticaret) alindi. Bu kanun faizi kabul etmekteydi ve ticari konular bu kanun dahilinde
din ve mezhep farki gozetilmeksizin yapilacakti. Ulke genelinde tiim bireylerin ayni
kanuna tabi olmalart modern merkeziyetgi devletin kaginilmaz bir geregiydi. Islam

hukukunda yer almayan tiizel kisiler olarak sirketler kanunda yer almaktaydilar (Ortayli,
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2007d: 141). Medeni kanun ile ilgili genel bir diizenleme mevcut degildi. Bu konular
daha ziyade farkli zamanlarda yayimlanmis olan kanun ve nizamnamelerden
olusmaktaydi. Bu daginiklik dolayisiyla ihtiyaca gerektigi gibi cevap verememekteydi.
Nizamiye hakimlerinin hem yeni kanunlari bilmeleri, hem de seriat kanunlarii
bilmeleri  gerekmekteydi. Hakimler segimle geldikleri i¢in ve iclerinde
gayrimiislimlerinde olmasindan dolayi, onlarin bu kurallar1 bilmeleri beklenemezdi.
Bundan dolay1 nizamiye mahkemelerinde baskanliga eski-yeni biitiin kanunlar1 bilen
kadilar getiriliyordu. Ayrica davalardan hangisinin nizamiye, hangisinin seriye
mahkemelerinde goriilmesi gerektigine de kadilar karar vermekteydiler. Ticaret
kanununun uygulamasi sirasinda, bu kanunun kapsaminda yer almayan bazi sorunlar
ortaya ¢ikmisti. Medeni kanun ihtiyaci her giin daha fazla hissedilmeye baslanmisti

(Engelhardt, 1999: 331-332).

Bu yondeki diizenleme 6zellikle 1843 tarihli “Ceza Kanunnamesi’nde bulunmaktadir.
Bu donemde c¢ikarilmis olan 1850 tarihli “Ticaret Kanunnamesi” ve 1863 “Ticaret-i
Bahriye Kanunnamesi” giivenli bir ortamin olugmasini ve ticaretin ivme kazanmasini
saglamistir. Bu yasalarin uygulanmast ise 1840’da baslatilmis olan karma ticaret
mahkemelerinde yapilmistir. Bu mahkemelerde yargilamayi Osmanli Devleti’nin atamis
oldugu ii¢ yargic ile Avrupali ve Osmanl tiiccarlar1 temsil eden dort iiye tarafindan
gerceklestiriliyordu.  Yabancilar kendi cemaatlerinden iki {iyenin yargilamada
bulunmasini saglayarak, adil yargilamayi garanti altina almak istemekteydiler. Bu
mahkemeler laik bir yargilama uygulamasini hayata ge¢irmis olmaktaydilar

(Shaw/Shaw, 2000: 155).

Karma Ticaret Mahkemelerinin basarili sonuclar almasi {izerine, bu uygulamanin
genisletilmesi yoluna gidildi. Islahat Fermani ile tebaa arasinda adaletin ve esitligin
daha iyi saglanmasi amaciyla ayr1 karma mahkemeler kuruldu. Adalet sistemindeki
laiklesme Adalet Bakani olan Ahmet Cevdet Pasa’nin girisimi sonucunda 1869°da
Nizamiye Mahkemelerinin kurulmas: ile tamamlanmis oldu. Laik mahkemeler dizisi
hiyerarsik bir yapida olusturuldu. Bu diizenlemelerle beraber dini mahkemelerinin yetki
alanlar1 oldukga smirlanmis oldu. Fransiz ve Italyan orneklerinden faydalanilarak
1861°de Ticaret Mahkemeleri, 1880’de ceza mahkemeleri ve 1881°de ise sulh

mahkemeleri i¢in yeni usul yasalart hazirlandi Kirirm ve Balkanlardan Osmanli

82



Devleti’ne go¢ edenlerden biiyiik bolimi eski mal varliklarinin bir boliimiinii altin ve
diger degerli varliklara dontistiirmislerdi. Bunlarin 6nemli bir boliimii ayan ve tiiccardi.
Yeni yurtlarinda bu birikimlerini ticaret ve sanayi alanlarinda kullandilar. Boylece
Osmanli Devleti’'nde Miisliman bir kentli orta siif ortaya ¢ikmaya baslamis oldu.
Kentli Miisliman orta sinifin ortaya cikmasinda etkili olan nedenlerden biri de,
Tanzimat Fermani ile can ve mal gilivencesinin taninmis olmasiydi. Bu gelisme
Misliimanlarin ticaret ve sanayi alaninda faaliyette bulunmalarinda tesvik edici
olmustur. Daha onceki donemlerde devlet paraya ihtiyac duydugunda zenginlerin
mallarina el koymaktaydi. Bu uygulamadan yabanci tiiccarlar ile onlarin korumasi
altinda bulunanlar korunabilmekteydiler. Yeni mahkemelerin ¢ok basarili olmasi
dolayisiyla halkin ve ulemanin énemli bir tepkisi olmamistt (Shaw/Shaw, 2000: 155-
156).

1868°de Cevdet Pasa bagkanliginda olusturulan bir komisyonun hazirladigi Mecelle
kabul edildi. Mecelle, Kuran, stinnet, icma ve kiyasa dayanmaktaydi. Mecelledeki en
onemli ilkeler sunlardi: “Dinde zorlama yoktur ve yonetim tarafindan baski yoktur”,
“Bu ilkeler zaman igerisinde degisebilirler”, “Gelenek ve gorenekler dini temel ilkeler
gibi kabul goriirler”, “Zaruretler dini yasaklar1 ortadan kaldirir” (Cubukgu, 1990: 76;
Giiveng, 1994: 188). Resit Pasa’nin arzulamis oldugu ser’i hukuk ile yazili hukukun
uzlastirilmasini Cevdet Pasa yerine getirmis oldu (Mardin, 1995b: 134).

Sonunda ikili degerler sistemi ve kurumsal yapi ortaya ¢ikmis oldu. Bu ikili yap1
Osmanli geleneksel yonetim yapisinda aslinda mevcuttu. Osmanli’da Miisliimanlar ve
gayrimiislimler iki farkli toplumsal sinifi olusturmaktaydilar. Millet sisteminde zaten
farkli yonetim orgiitlenmeleri mevcuttu. Bu yapida 6nemli bir degisikligin Tanzimat
doneminde gergeklesmis oldugu soylenemez. Tanzimat’in getirdigi degisiklik
Miislimanlarin tek bir yap1 olustura gelen sistemlerini ikilestirmek seklinde gerceklesti.
Bu ikili yapinin ortaya ¢ikmasinin nedeni, o dénemin yoneticilerinin farkli reform
stratejileri izlemek istemeleriydi. Yani bu kisilerin reformlarin icerigine doniik goriis ve
disiinceleri birbirinden farkliydi. Baska bir tilkeden iktibas edilen kanun ve kurumlarin,
alindig1 tilkedeki gibi islev gormesi beklenmemelidir. Yeni iilkenin sosyo-kiiltiirel
yapist gercevesinde belli bir degisime ugramasi kaginilmazdir. Tanzimat’in getirdigi bu

ikili yapmin Tirk siyaset ve fikir hayatinda olumlu baz1 etkilerinin oldugu

83



gozlemlenmistir. Farkli fikir akimlar1 ortaya ¢ikmaya baslamis, basim-yayimn alaninda
bir hareketlenme kendini gostermis, bazi 6nemli kavramlar (Cumhuriyet, millet, vatan,
Bat1 ve Dogu gibi) tartisilmistir. Biitiin bu gelismeler siyasi alandaki gelismelere etki

etmistir (Eryilmaz, 2006: 13-14).

2.2.2.2. Egitimin Orgiitlenmesi ve Ortak Politikalar

Milli kimlik insasinin en Onemli araci olan egitimdeki yapilanmanin incelenmesi,
gelismenin gidisati konusunda 6nemli bir gosterge konumundadir. Her ne kadar orduda
ve idarede degisik oranlarda reformlar yapilmis olsa da, bu reformlarin basarili sonuglar
verebilmesi i¢in, iyi yetismis kaliteli personele ihtiya¢ duyulmaktaydi. Egitim ayagi
olmayan bir reform projesinin basariya ulasma sansi1 olamazdi. O donemde ulemanin
tekelinde geleneksel egitim sistemi uygulanmaktaydi. Ulema bu ayricaliklarini
kaybetmek istemiyordu. Bu okullarda egitim kalitesi ¢ok dusiiktii. Yiiksek okullarda
okuyacak ogrencilere bilim, aritmetik ve yabanci dil 6gretilmesi gerekmekteydi. Bu
toplumsal yap1 icerisinde padisahin ulemanin etkisini sifirlayarak, laik egitim veren
okullar agmas1 pek miimkiin goriinmiiyordu. Bu zorlukla karsilasmamak i¢in Miisliiman
okullarina dokunulmadi fakat bunun disinda laik egitimin verilecegi okullarin
acilmasini planladi. Bu yapida ikili bir egitim sisteminin temelleri atilmig oldu: bir
tarafta dini egitim veren okullar, diger tarafta ise modern ilimleri veren laik okullar. Bu
aynt zamanda Osmanli-Tirk toplumundaki bolinmisliigiin de baglangicint teskil
etmekteydi (Shaw/Shaw, 2000: 77-78). Dini egitim veren okullardan mezun olanlarin
diinya tasavvurlar ile laik okullardan mezun olanlarin yaklagimlar biiyiik farkliliklar

icermekteydi.

Tanzimat Ferman1 egitime doniik herhangi bir diizenleme getirmemis olmakla beraber,
bu donemde egitimin orgiitlenmesine yonelik onemli degisiklikler yapilmistir. Bu
donemin egitime getirdigi onemli katkilar daha ziyade yonetimde meydana getirmis
oldugu dontsiim ile tlkenin disa agik kapitalistlesme siirecine girmesi yoluyla

gerceklesmistir (Tekeli, 1985: 466).

Cumbhuriyet donemi oncesinde okullarin genel olarak ii¢ farkli ¢ercevede orgiitlenmis
olduklar1 soylenebilir. Bunlar: 1) Mahalle mektepleri ve medreseler, 2) Tanzimat
okullar1, 3) Yabanci dilde egitim yapan kolejler ve azinlik okullar1. Egitimdeki bu farkl

yapilanmanin sonucu olarak {iilkede ¢ farkli diinya goriisine sahip insanlar
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yetistirilmistir. Okullarda okutulan kitaplar bile ayriydi. Boyle bir egitim sisteminin
vatandaglar biitiinlestirici, yani milli bir yapiyr meydana getirmesi beklenemezdi. Bu
egitim sistemi dolayisiyla toplumda birbiriyle miicadele halinde olan iki aydin
grubunun, yani mektepli ve medreseli, ortaya ¢iktigi goriilmiistiir. Ulkenin iginde
bulundugu ekonomik kosullar ve 6gretmen bulmada yasanan zorluklar dolayisiyla,
Tanzimat sonrasinda ortaya ¢ikan modern egitim veren okullarin yayginlasmasini
engellemistir. Bu nedenle modern egitim veren okullar topluma elit yetistiren kurumlar

haline geldiler (Ozkalp, 2008: 185).

Egitimde yasanan doniisiim {i¢ temel eksen cercevesinde gerceklesmistir. Bunlardan
ilki, egitimin dinsel etkiden kurtarilarak laiklestirilmesi, ikincisi yazinin ve dilin
reforma tabi tutulmasi. Dilin ve yazinin reforma tabi tutulmasinin iki temel gerekgesi
vardir. Bunlar, kapitalistlesen toplumda daha fazla kisinin egitilmesi zorunlulugunun
ortaya c¢ikmasidir. Yazi ve dilde yapilacak reformlarla daha genis kesimlerin, daha
kolay bir sekilde egitilmesinin miimkiin kilinmas1 saglanmaya c¢alisilmaktaydi. Bunun
yolu ise daha kolay 6grenilebilecek bir yazinin ve dilin gelistirilmesinden gegmekteydi.
Yayilmakta olan ulusalci akimlar, kendi ideolojilerinin tastyicisi olarak dile 6nem
vermekteydiler. Halki bu siirece tabi kilmak i¢in, kullanilan ve yazilan dilin halkin
kullandig1 dile yakinlastirilmas1 gerekmekteydi. Artik seckinlerin kullandiklar dilin bir
tarafa birakilarak genis halk kesimlerinin dilinin kullanilmasi bir zorunluluk haline
gelmisti. Ugiincii ekseni ise, egitim sistemindeki doniisiim olusturmaktaydi. Geleneksel
egitim sisteminde hoca-6grenci iligkisi birebir devam etmekteydi. Bu yapida az sayida
seckinler egitim alabilmekteydiler. Daha genis kesimlerin egitilmesi amaglandig1 icin
bu yontem terk edildi ve bir hoca ile ¢ok sayida 6grenci ¢ergevesindeki bir egitim yapist
gelistirildi. Boylece sinif, sira ve karatahta egitimin vazgegilmezleri olarak ortaya
ciktilar. Bu kelimeler ayn1 zamanda egitimdeki dontistimiin simgesi haline geliyorlar.
Dontistime karsi olan kesimler her toplumda bu simgelere karsi tavir almiglardir (Tekeli,

1985: 460).

III. Selim ve II. Mahmut laik egitimin gerekliligini gérmiisler ve bu alanda yeni modern
okullar agma yoluna gitmislerdi. Bu okullarda subay, miithendis, yonetici ve doktorlarin
yetismeleri i¢in gerekli ¢calismalar yapilmisti. Fakat bu okullarda gerekli basarinin elde

edilebilmesi icin gerekli olan temel egitimde matematik, yabancit dil ve bilim
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alanlarinda egitim verilmedigi icin, bu girisimlerde basar1 sinirli kalmaktaydi. Temel
egitim hala daha geleneksel yontemle yapilmaktaydi ve ulemanin kontrolii altindaydi.
Ik egitimdeki ulema tekeli dolayisiyla, bu okullarda yetisen 6grenciler teknik egitim
icin gerekli olan donanimdan uzaktilar. Ik egitim seviyesinde laik egitime gecilmesi bir
zorunluluk haline geldigi halde, Tanzimat¢ilar bu alandaki reform girisimlerinde
ulemay1 dikkate almak zorunda kaldilar. Bu alandaki girisimlerde ulemaya meydan

okumadan bir yol bulmak gerekmekteydi (Shaw/Shaw, 2000: 141-142).

Osmanli Devleti’nde ii¢ tir 6zel 6gretim kurumlart mevcuttu. Bunlar: a) Miislimanlar
tarafindan olusturulmus olan o6zel Ogretim kurumlari, b) Gayrimiislim cemaatler
tarafindan kurulmus olan 6zel 6gretim kurumlari, ¢) Yabancilar tarafindan meydana

getirilmis olan 6zel 6gretim kurumlaridir (Kogak, 1985: 485).

Tanzimat Fermani’nda egitime yer verilmemis olmas1 ve Mekatib-i Riistiye Nazirligi’na
Imamzade Esad Efendi’nin getirilmesi biiyiik sanssizlikti. Esad Efendi genel olarak
Miisliiman ¢ocuklarinin 6ncelikle yaziy1 ve Islami1 6grenmesini, Kur’an’1 hifzetmesini
ve daha sonradan (12-13 yasindan sonra) isterse diger okullara gitmesini gerekli
gormekteydi. Tanzimatc¢ilarin egitimi serbest birakmalari da bir baska olumsuzluk
kaynagiydi. Esad Efendi Misliman c¢ocuklarinin batili egitim almalarinda engel
olusturmaktaydi fakat azinliklar bu dénemde bat1 tarzi okullar agmaktaydilar (Sakaoglu,

1985: 479).

1845 sonrasinda egitime ¢ok daha fazla 6nem verilmeye baslandi. Sultan Aldiilmecid
1845°te yayinladigi bir hatt-1 hiimayunda genel ve mesleki egitime ahret igleri kadar
onem verilmesini talep etti. Bunda Misir’da egitim alaninda 6nemli c¢alismalar
gerceklestiren Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin etkisinin oldugu da soylenebilir

(Sakaoglu, 1985: 479).

Tanzimat Fermani’nin ilanindan bir siire sonra (1845) laik bir egitim programi
hazirlamas1 amaciyla bir “Meclis-1 Maarif-i Muvakkat” olusturuldu. Bu meclis 1846°da
Ticaret Bakanligi’nda bulunan “Meclis-i Maarif-i Umumi”ye dontistiiriildii. Bu meclise
memleketin biitiin egititm sorunlarint goriisip ¢oziimler liretme yetkisi verilmisti
(Bilim, 1984: 20-23). 1866’da (Tekeli’ye gore 1857°de kurulmustur (Tekeli, 1985:

467)). ise “Maarif-1 Umumiye Nezareti” kuruldu. Egitim alanindaki diizenlemeler bazen
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bakanligin isgbirligi ile yasal kurumlar tarafindan, bazen de o6zerkligi olan uzman
komisyonlar tarafindan hazirlandi. Biitin bu c¢alismalar neticesinde egitimin her
asamasinda laik bir egitime doniik olarak yiizlerce rapor, plan ve program hazirlandi.
Her haliikarda bu programlar yavas bir sekilde ilerlemekteydi. Bir taraftan yeni egitim
yontemlerine karst biiylik bir siiphe ile yaklasan genis bir kesim, diger taraftan ise bu
reformlar dolayisiyla mali yetersizlikler bu konuda etkili olmaktaydi. Merkezi hiikiimet
laik egitime ¢ok az kaynak ayirmaktaydi. Vilayetlerde bulunan okullar cogunlukla yerel
yonetim meclislerinin ¢abasiyla faaliyetlerini siirdiiriiyorlardi. Bu okullarin kendi
vilayetlerinin ¢ikarlarina hizmet edecegini diisindiiklerinden desteklemekteydiler

(Shaw/Shaw, 2000: 142).

Tanzimat’in getirmis oldugu tebaanin esitligi anlayisinin zorunlu bir sonucu olarak
kurulan okullarin “Osmanli okullar1” olmasi gerekmekteydi. Dolayisiyla bu okullar
tilkede yasayan biitlin milletlerin iiyelerine acik olmaliydi. Bu durum sadece ilk ve
ortaokul seviyesindeki okullar i¢in degil, ayn1 zamanda yiiksek okullar i¢cin de gecerli

olmaliydi (Tekeli, 1985: 466).

Engelhart’a gore okullarda degisik 1k ve mezhepten olan insanlarin bir arada
egitilmeleri sayesinde, bu farkli gruplardan bireylerin arasinda kardeslik ve birlik bagi
olusurdu. Halbuki Osmanli Devleti’nde bu durum s6z konusu degildi. Miisliimanlarin
ilkokul ile yliksek okul arasindaki ortadgretim alaninda okulu bulunmamaktaydi.
Halbuki yonetimindeki gayrimiislim topluluklarin kendi ortaggretim kurumlari
mevcuttu. Yine bu donemde gayrimiislimler Tiirk okullarina gitmek istemiyorlardi.
Kendi dilleri ile egitimlerini gérmekteydiler. Bu durum farkli topluluklar arasinda
onyargili, birbirine siiphe ile yaklagsmalarinin en 6nemli nedenlerindendi. Bu duruma
son vermek i¢in yeni ortadgretim kurumlarinin agilmasi ve buralarin din ve milliyet
diistincesinden uzak bir ¢ergevede modern c¢agin ihtiyaglarina gore egitim vermeleri

gerekmekteydi (Engelhardt, 1999: 248-249).

Tanzimat donemindeki gelismeler Ozellikle ortaggretim seviyesindeki okullarin

gelistirilmesi ve yaygmlastirllmasini zorunlu kilmaktaydi. Ortadgretimin Sneminin

artmasinin ti¢ nedeni vardi. Bunlardan birincisi, iilkede ihtiyag duyulan sivil

biirokrasinin alt kademeleri i¢in ihtiya¢ duyulan personelin egitimi i¢in ortadgretim

yeterli goriilmekteydi. Eskiden oldugu gibi memurlarin yetismesinde usta-¢irak iligkisi
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ile ihtiya¢ duyulan ¢ok sayida donanimli biirokratin yetistirilmesi artik miimkiin degildi.
Orta 6gretim bir nevi memurluga hazirhik islevi gormekteydi. Ikinci neden, daha
onceden ac¢ilmis olan yiiksek okullar, 6grencilerin her seviyedeki egitimini vermek
durumundaydi ve bu uygulama beraberinde bazi sorunlar1 getirmekteydi. Ortadgretim
seviyesinde baska okullarin bulunmasinin ve yiiksek 6gretim kurumlarinda egitime
baglanmadan 6nce bu kurumlarda egitilmesinin daha iyi olacagi diistinilmekteydi.
Uglincii olarak, 6zellikle Tanzimat’in son donemlerinde ortaya c¢ikmaya baslayan
Miisliman ticaret kesiminin ihtiyag duydugu egitim i¢in ortadgretim kurumlarinin

gerekli goriilmesi (Tekeli, 1985: 466).

Riisdiyelere 10-15 yaslar1 arasindaki ¢ocuklar alinmaktaydi. Riisdiyeler mektep egitimi
sonrasinda mesleki okullara gidecek olan ogrenciler i¢in koprii vazifesi goren laik

okullard1 (Ziircher, 2007: 96).

Tanzimat doneminde kurulmus olan Riisdiye okullarinda egitimde modernlestigi
gozlemlenmektedir. Artik dersler geleneksel okullar olan sibyan mekteplerindeki gibi
her cocugu teker teker verilmemekte ve Ogrenciler farkli kisimlara ayrilarak sinifa
yonelik olarak dersler verilmekteydi. Ogrenciler siralara oturuyorlardi. Modern egitimin
bir geregi olan kiigiik grup egitiminden biiylik grup egitimine alt seviyedeki okullarda
da gecilmis olmaktayd: (Tekeli, 1985: 467). Tanzimat’in ilk yillarinda 6nce Istanbul’da
daha sonra ise vilayetlerde Riisdiyeler kuruldu. Bu okullar ilk baslarda yeterli 6gretmen
olmadig i¢in yayginlagtirllamamisti. Ahmet Cevdet Pasa yonetiminde 1846’da erkek
ogretmen okulu (Dar-til Muallimin) egitime basladi ve bu konudaki eksiklik onemli
olciide giderilmis oldu. Bu okullarda hem dini egitim veriliyordu hem de teknik
akademilere hazir olan 6grenciler yetistiriliyordu. Bir taraftan sosyal ve fen bilimleri
diger taraftan da dini egitim verilmekteydi (Bilim, 1984: 45-48). Kizlara orta §gretim
kurumlarinda okuma imkan1 1859°dan itibaren acilan Kiz Riisdiyeleri ile saglanmistir
(Kurnaz, 1992. 249. Bu okullar acilmadan once medreseler kendi hocalarini
yetistirmekteydiler. Sibyan mekteplerindeki 6gretmen ihtiyaci ise, medreselerin ilk
basamaginda yetistirilmis olanlarca karsilanmaktaydi. Riisdiyelerin sayilarinin hizla
artmasiyla ortaya onemli Ol¢lide Ogretmen ihtiyact ¢ikmisti. Dar-til Muallimin bu
amagla kurulmustu. Sonraki donemde ise ilkokullarin 6gretmen ihtiyacini karsilamaya

doniik olarak “Dar-iil Muallimin-i Sibyan” kurumlar1 a¢ildi (Tekeli, 1985: 469).
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Ozellikle Tanzimat Fermani’ndan sonra Osmanli Devleti bircok genci teknik ve
bilimsel alandaki gelismeleri takip edebilmek amaciyla Avrupa’ya gonderdi. Bu sayede
Osmanli’nin  gerileyisinin  engellenmesi amaglanmaktaydi. Vaembery’ye gore
Avrupa’ya gonderilmis olan bu geng¢ler Avrupa’nin bilim ve teknigini almadilar; daha
ziyade oranin hayat tarzi ve kiiltiiriinden o kadar giiclii etkilendiler ki; bunlar1 basarili
olarak addetmek dogru olmaz. “Avrupa bilimini 6grenmek i¢in Paris, Viyana ve
Londra’ya gelen dogulular bizim medeniyetimizi ileriye tasiyan noktalar1 almak yerine
hemen hemen Avrupa hayatinin en kotii ve berbat yonlerini aldilar” (Veambery, 1875:

100).

Tanzimatgilar, Misir’da Mehmet Ali Pasa’nin yapmis oldugu gibi Paris’e gonderdikleri
ogrencilere yabanci dil 6gretmesi amaciyla bir okul agma yoluna gittiler. Paris’te
1855’te 60 oOgrencisi olan “Mekteb-i Osmani” kuruldu. Paris Harbiye Idadisi’nin
programin1 uygulayan okulun hocalar1 Fransizdi. Bu okul 1874’te kapatild:i (Tekel,
1985: 467).

Ik laik egitimin verildigi okul, II. Mahmud’un son dénemlerinde kurmus oldugu
“Mekteb-i Ulum-u Harbiye” idi. Bu okulda askeri ilimlerin yaninda miihendislik,
matematik ve geometri egitimi de verilmistir. Hem ordunun hem de biirokrasinin
degisik kademelerine eleman yetistirmistir. Ordu kendi laik okul diizenine uygun olarak
alt diizeyde egitim verecek olan askeri riisdiye okullarimi 1855°de kurdu. Mekteb-i
Ulum-u Harbiye’ye girmek i¢in gerekli olan orta dereceli laik egitimin verilecegi
Idadiler Saraybahge, Erzurum ve Bagdat’ta kuruldu. Zamanla biitiin vilayet ordulart
idadi ve riisdiye okullarinin agilmasina 6nayak oldular ve sivillerden daha once laik bir

egitimi sunmus oldular (Shaw/Shaw, 2000: 143).

Tanzimat’in laik egitim sistemi {iniversite yerine yiliksek teknik okullarla amaglara
ulasmay1 daha uygun goérdii. Bu donemde agilan ve Maarif Bakanligi’na bagli olan
yiiksek teknik okullar sunlardir: Mekteb-i Miilkiye, Mekteb-i Harbiye, Miihendishane-i
Berri-i Hiimayun, Erkan-1 Harbiye Mektebi, Miihendishane-i Bahri-i Hiimayun,
Mekteb-i Tibbiye-i Sahane, Mekteb-i Tibbiye-i Miilkiye-i Sahane. Bu okullarin
tamaminda kendi ihtisas alanlarindaki dersler disinda sosyal bilimler, edebiyat ve
yabanci dil dersleri mevcuttu. Bu okullarin mezunlar1 Bakanliklarin kadrolarini

dolduruyorlardi. Mesela biitiin vilayetlerdeki kaymakam ve miisir makamlarina Mekteb-
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i Milkiye mezunlart atanmaktaydilar (Shaw/Shaw, 2000: 145). Tibbiyenin ilk
donemlerinde bu okullar doktor yetistirmekten daha ziyade, iilkenin bilim, egitim,
yonetim ve diisiin alanlarindaki modern anlamdaki egitimli kisileri yetistirmistir. Bu

okullarda pozitivist ve materyalist felsefe yogun bir sekilde verilmistir (Berkes, 1997:

232-234).

Her ne kadar Tanzimat Fermani’nda egitime doniik bir diizenleme bulunmamais olsa da,
Islahat Fermani’nda egitimden bahsedilmistir. Bu ferman, biitiin milletlerin okul agma
hakkin1 kabul etmekteydi. Boylece devlet okullart gayrimiislimlere de ag¢ilmis
olmaktaydi. Bu yeniligin bir 6nkosulu vardi: padisahin segecegi bir karma “Meclis-i
Maarif” biitiin okullar1 denetleyecekti. Islahat Fermani’nda bahsedilen egitimin merkezi
bir denetimle saglanmasi yaklasimi, 1857°de “Maarif-i Umumiye Nezareti’nin
kurulmas ile daha fazla hayata gecirilmis olmaktaydi. Ik kez egitim hiikiimet i¢inde
ayr1 bir birim olarak ele alinmaya baslanmis oluyordu (Tekeli, 1985: 467). Ortak bir
milli kimligin insas1 agisindan egitim bakanliginin kurulmus olmasi ¢ok énemlidir. Bu

sayede lilke genelindeki egitimde bir biitiinlesmenin yolu agilmis olmaktaydi.

Egitim, eskiden oldugu gibi vakiflarin eline birakilacak kadar Onemsiz
goriilmemekteydi. Artik egitim devletin en Onemli islevlerinden biri olarak
algilanmaktaydi. Bu nezaretin gorevlerini belirtmek maksadiyla 1861°de gonderilen bir
yazida riigdiyelerin ve daha istii egitim kurumlarinin tamaminin Mislimanlarin ve
gayrimiislimlerin ¢ocuklarinin birlikte okuyacaklari karma okullar olmasi ve egitim
dilinin de Tiirk¢e oldugu belirtilmekteydi. Bu okullardaki 6gretmenlerin iyi derecede
Tiirkge bilmeleri bir zorunluluk haline getirildi. Bunun yaninda, askeri okullar disindaki
biitiin okullar Maarif Nezareti’ne baglanarak birer devlet kurumu haline donitistiirtildiiler
(Bilim, 1984: 26-27). Bu yaklasim, bir Osmanli milleti insa etmek amaciyla

merkezilesmeyi ve egitimi 6nemsedigini ortaya koymaktadir.

Kirim savagi sonrasi donemde sivil ve askeri laik egitim hizla yayildi. Risdiyeler
ilkokul, idadiler ortaokul ve harbiye ise lise seviyesine indi. “Erkan-1 harbiye Mektebi”
adiyla yeni bir askeri bilim okulu kuruldu. Ilkokul egitimi zorunlu hale getirildi ve bu
cercevede Egitim Bakanligr laik egitim veren sibyan ve iptidaiye okullarini
yayginlastirdi. Bu okullar millet baslar1 ve yerel ihtiyar meclislerinin maddi yardimlari

ile her kasaba, mahalle ve kdyde kurulacakti. Bu okullarda Miisliiman ve gayrimiislim
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ogrenciler birlikte dort yillik egitimi gormeye basladilar. S6zkonusu olan okullarda din
dersleri 6grencilerin dinlerine gore ayr1 ayr1 yapilmaktaydi. Bu okullarda Osmanli tarih
ve cografyasi ile aritmetik okutulmaktaydi. Bu dersler Tiirkge konusulmayan bolgelerde
yerel dillerle verilmekteydi (Shaw/Shaw, 2000: 143). Iptidaiye mekteplerinde sira ve
karatahta kullanilmaya baslanmisti. Artik sinif sistemi daha da yayginlagtirilmigti
(Tekeli, 1985: 468).

Osmanli tarihgiliginin gayesi, Osmanli Devleti’nin ¢okiisiinii engellemekti (Ersanli,
2006: 58). Vatan sevgisini esas alan “Hubb-iil vatan min-el iman” (vatan sevgisi imanin
bir ciiziidiir) hadisi ve Namik Kemal’in “Vatan Yahut Silistre” adli oyununda anlamini
kazanan vatan sevgisinin asilanmasi isi cografya ve tarih ders kitaplar1 vasitasiyla
saglanmaya calisilmaktaydi. Yeni hazirlanmis olan cografya kitaplarinin énemli bir
boliimii devlet, millet, vatan siyasal rejim ve kavim gibi yeni kavramlarin agiklanmasina
ayrilmisti. Osmanl vatandasina vatanindaki koklerini 6gretmek ve onu vatana karsi
gorevleri konusunda bilinglendirmek istenmekteydi. Haritalar cografya derslerinin
olmazsa olmazi durumuna geldi. Boylece 6grencilere vatanlarinin somut bir goriintiisii
verilmekteydi. Bu kitaplar Osmanli topraklarini (Anadolu, Hicaz, Misir, Irak, Balkanlar,
Yemen vb.) oldugunu anlatiyor ve bu topraklarin bir boliimiiniin isgal altinda
kurtarilmay1 beklediklerini hatirlatiyordu. Vatanin bir baba oldugunun ve evlatlarin
babaya layik evlatlar olmalar1 i¢in miicadele etmeleri gerektiginin alt1 ¢izilmekteydi

(Karpat, 2009: 29).

Cografya ders kitaplarinda, vatanda yasayan insanlara doniik bilgilere de yer
verilmekteydi. Genel olarak yapilan tanima goére “Tiirk” Anadolu’da, Balkanlar’da ve
Turan’da yasayan insanlar olarak tanimlanmaktaydi. Tanimlamada tizerinde durulan
nokta cografi alandi. Turkler disinda diger etnik topluluklarin tamami1 Osmanlilar olarak
adlandiriimaktaydi. Ulkenin bagkenti Istanbul ve dili, kaynagimi temel olarak Tiirk¢eden
almakta olan Osmanlicayd1 (Karpat, 2009: 30). Milli kimlik insas1 acisindan vatan
algisinin bireylere asilanmasi gerekmekteydi. Birinci bolimde irdelendigi gibi,
Avrupa’da devletler ulus ingasinda cografya derslerinden faydalanarak vatan algisini
ogrencilere asilamaya ¢aba gostermislerdir. Osmanli Devleti de ayni yoldan giderek
farkl1 etnik kokenden gelen vatandaslarinin Osmanlilik bilincine sahip olmalarini

istemekteydi.

91



Tarih ders kitaplarinda genel olarak Islam, Osmanli ve Avrupa tarihi islenmekteydi. Bu
kitaplardan resmi goriis cercevesinde hazirlanmis olanlar, Osmanli Devleti'ni Islam
tarihi icerisinde inceliyorlar ve Islamin farkli kavimlere mensup topluluklar1 birbirine
bagladiginin alti ¢izilmekteydi. Ikinci bir yaklasim tarzi daha vardir. Bu tiir kitaplarda
agirlik Osmanli tarihine verilmekteydi. Kitaplarda 6n plana ¢ikarilan noktalardan biri de
Osmanlilarin Tiirk kimlikleriydi. 19. yiizyilin sonuna dogru ders kitaplarinda agirlik
kazanan goriise gore Tirkler Osmanlilarin atasiydi ve Osmanli Devleti'ni Tirkler

kurmuslardi (Karpat, 2009: 30).

Millet insa siirecinde atilan en Onemli adimlardan birisi Mekteb-i Miilkiye’nin
kurulusudur. 28 Ocak 1856’da devlete memur yetistirmek amaciyla Mekteb-i Miilkiye
kuruldu. Bu okul biitiin Osmanli tebaasina agikti (Erdogdu, 2008: 30). Okulda farkl
milletlerden 6grencilerin birlikte okumalari, Osmanli kimliginin insasi agisindan ¢ok
onemliydi. Miilkiyedeki egitim sisteminde 1891°de degisiklige gidildi ve her 6grencinin
Arapga, Ermenice, Rumca ya da Arnavutca derslerinden birini almasi zorunlu hale
getirilmisti. Bu politika Jon Turkler tarafindan da devam ettirilmistir (Kayali, 1998:
101).

Avrupali devletler 1866 tarihinde ¢ikan Girit Isyan1 sonrasinda Osmanli Devleti’ni yeni
reformlar yapmasi i¢in zorlamaya basladilar. Yapilmasi gerekenlere doniik olarak farkl
tilkelerin sunmus oldugu reform projeleri arasindan 1867°de Osmanli hiikiimeti Fransiz
projesini tercih etti. Bundan sonraki donemde egitim alaninda Fransiz etkisi hizla artt1.
Sultan Abdiilaziz Fransa’y1 ziyaret etti ve Fransiz Lisesi seviyesinde bir okulun

acilmasina izin verdi (Tekeli, 1985: 468).

Bu ¢ercevede tiim unsurlarin ¢ocuklarin1 génderebilecekleri Fransizvari bir okul olan
Mekteb-1 Sultani (Galatasaray Lisesi) 1868’de ac¢ildi. Bu okula Yahudiler uzun yillar
kusku ile yaklagmiglardir. Rusya ve Papalik’da bu okula karsi ¢ikmaktaydilar. Fakat bir
stire sonra Papalik bu okula kars1 olan olumsuz tutumunu terk etti (Koger, 1992: 80-81).
Bu yollarla farkli unsurlarin kendi milli iilkiileri dogrultusunda hareket etmelerinin onii
kesilmek istenmekteydi. Bu yaklasimda Fransiz milliyet¢iliginin etkisi goriilmektedir.
Fransiz milliyet¢iligi soy ve irktan ziyade vicdani kabulii temel almaktaydi (Erdogdu,
2008: 31). Mekteb-i Sultani her anlami ile bir Tanzimat okuludur. Bu dénemde hakim

olan dis iliskileri ve Osmanlilik ideolojisini yansitmaktadir (Tekeli, 1985: 468). Bu
92



okulda farkli unsurlardan gelen o6grencilerin birbirlerine yakinlagmalari ve bu yolla
Osmanlilagsmalarinin saglanmalar1 amaglanmaktaydi. Derslerin din adami olmayan

kisilerce verilmesi 6ngoriilmekteydi (Berkes, 1997: 242-243).

Mekteb-1 Sultani’nin dilinin Tiirk¢e olmasini Bab-1 Ali talep etmisti, fakat Fransa’nin
wsrar1 ile egitim dili Fransizca oldu. Okulda tabiat bilimleri, cografya, genel tarih,
matematik, Osmanli Devleti’nin iktisadi durumu, Osmanli Tarihi, Tiirk¢e, bazi
mesleklerin gerektirdigi 6lgiide Latince, Rumca ve iktisat okutulacakti. Ogretmenler
Fransizca konusacaklardi. Ogrencilerin yarisi Miisliimanlardan olacakti (Engelhardt,
1999: 249-250). Mekteb-i Sultani Oncesinde her millet ortadgretimi kendisi i¢in
orgiitliiyordu ve okullar diger milletlere kapaliydi. Ilk kez Mekteb-i Sultani ile bu
durumun digina ¢ikilmis olmaktaydi (Tekeli, 1985: 468). ok

Tekeli’ye gore Mekteb-i Sultani kurulus gayesi olan Osmanlilik ideolojisinin {iretimi
konusunda basarili olamadi. Bu yondeki en oOnemli delillerden birisi, okulun
mezunlarinin daha sonradan yaptiklar faaliyetlerdir. Mesela Bulgar ordusunun Balkan

Savaslari’ndaki komutan1 Savof bu okuldan mezun olmustu (Tekeli, 1985: 468).

Tanzimat’in en Onemli basarilarindan birisi kizlarin 1862’den sonra ortadgretim
kurumlarina gitmeye baslamalarini saglamasidir. O zamana kadar kizlar sadece mahalle
mekteplerinde okuyabiliyorlardi. Bu donemde kizlara ev islerini 6greten Dikis evi gibi
okullar agilmistir. Bu sayede kadinlarda da mesleklesme egilimi kendini gostermeye
basladi. Kizlar i¢in de laik okullar agilmisti. 1870°de kizlar i¢in “Dar-iil Muallimat”
acild1 (Berkes, 1997: 230-231).

Mithat Pasa Osmanli’nin degisik bolgelerinde temel laik egitimi yoksullara ve yetimlere
vermek amaciyla “Islahhaneler ve Sanayi Mektepleri” kurdurttu. Bu okullar Osmanlh
sanayisinin yeniden canlanmasinda etkili oldular. Istanbul’da yetiskinlere doniik olarak
lise seviyesinde bir ticaret lisesi kuruldu. 1870°de subay yetistirmek amaciyla “Bahriye
Mektebi” kuruldu. Yetimlerin lise seviyesindeki egitimi igin Istanbul’da “Dar-iis

Safaka” agild1 (Shaw/Shaw, 2000: 146-147).

Sultan Abdiilmecid, egitim alaninda arzuladig1 yapilanmanin gerceklesmesi i¢in, genel
egitim ve ogretim programi hazirlamak amaciyla 6zel bir heyet olusturdu. Bu heyetin
calismalarinin sonunda bir kanun (Maarif-i Umumiye Nizamnamesi) yayinlandi. Bu
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kanun bir Dar’l-fiinun (Universite) kurulmasini ongormekteydi. Ayrica ulemanin
kontroliinde olan okullarin, miimkiin oldugu 6l¢iide hiikiimet denetimine gegirilmesi
ongoriilmekteydi. Ilkokul egitiminin zorunlu ve parasiz oldugu ilan edildi. Heniiz daha
ortadgretim kurumu mevcut degildi. Bundan sonra ortadgretim riisdiye ismi verilen 6zel

okullarda, ticretsiz bir sekilde verilecekti (Engelhardt, 1999: 80-81).

Zamanin kosullar1 ve gereksinmelerine uygun bir hale milli egitimi getirmek amacini
giiden ve milli egitimin diizenli bir program c¢ercevesinde ylriitiilmesini saglayan
girisim 1 Eylil 1869°da Maarif-i Umumiye Nizamnamesi’nin yayimlanmasi ile
gerceklestirilmis oldu (Ozkalp, 2008: 185). 1869 tarihli “Maarif-i Umumiye
Nizamnamesi” ile ilk egitim 12 yas alti herkese zorunlu hale getirildi. Ogretimde
kullanilan yontemler modernlestirildi. Farklt smif ve diizeylerden mezun olan
ogrencilere doniik olarak devlet smavlart sistemi uygulamaya konuldu. Kiiltiir
kuruluslarina devlet yardimi saglanarak daha etkin hale getirildiler. 500 haneye en az bir
risdiye kurulmasi zorunlu hale getirildi. Farkli dinden insanlarin karisik olarak
yasadiklar1 bolgelerde Miisliman ve gayrimislimler ve kizlar i¢in ayr1 okullar
kurulacakti (Kogak, 1985: 486-487). Farkli milletler i¢in ayri okullar agilmasinin
ongorilmis olmasi, Osmanli milli kimliginin insasinda geri bir adim olarak
degerlendirilebilir. Biitiin tebaa i¢in ortak okullar yolu ile bir birliktelik saglamak

miimkiin olabilirdi.

Bu okullarda dort yillik egitim verilecekti. Din dersleri her milletin kendi dilinde
verilecekti. Bunun yaninda Osmanlica, Fars¢a, Arap¢a, muhasebe, aritmetik, matematik,
geometri, cografya, diinya ve Osmanli tarihi ile okulun oldugu bolgede en ¢ok
konusulan yerel dil 6gretilecekti. Milli kimliklerin insasi i¢in ka¢inilmaz olan resmi
dilin biitiin vatandaslara 6gretilmesi, cografya ve tarih derslerinin konmasi 6nemli bir
gelismedir. Her bin aile i¢in bir idadi agilmast zorunluydu. Eger bir yerde askeri okul
varsa, bu zorunluluk ortadan kalkmaktaydi. Idadilerde ii¢ yillik bir egitim verilecekti.
Osmanlica, Fransizca, iktisat, mantik, cografya, cebir, aritmetik, diinya ve Osmanlh
tarihi, kimya, fizik, muhasebe, teknik resim dersleri verilecekti. Her vilayetin
merkezinde idadiden daha iist seviyede olan Mekteb-i Sultani ismi verilen bir lise
kurulacakti. Bu diizenlemeyle devlet ilk kez millet ve yabanci okullarinin egitim

programlarini denetleme yetkisini elde etmis oluyordu. Biitiin bu okullarin devletin
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egitsel amaclarina uygun faaliyet siirdiirmelerini saglamak i¢in, Maarif Bakanligi’ndan
caligma ruhsati almalar1 zorunlulugu getirildi (Shaw/Shaw, 2000: 143-144). Merkezi
yonetim okullarin miifredatlarin1 belirlemeye baslamis oluyordu. Boylece iilke ¢apinda
ortak egitimin yolu ac¢ilmis oluyordu. Milli kimlik insast yolunda 6nemli bir adim

atilmig olmaktaydi.

Maarif-i Umumiye Nizamnamesi yiiksek ogrenim ve idadi tahsilini biitlin farkli
milletler i¢in tek tiplestiren ve bu egitimlerin Tiirk¢e yapilmasini 6ngéren bir
diizenlemeydi. Bu Nizamname gerek kitaplarin se¢imini ve gerekse tedris usuliiniin
secimini maarif miidiirlerinin inisiyatifine birakmaktaydi. Tiirk¢cenin Gayrimiislimlerin
okullarinda o6gretilmesi zorunlu hale getirildi. Yine ¢ok oOnemli bir adim olarak
Misliman ve Gayrimislimlerin ¢ocuklarin birlikte gidebilecekleri okullar bazi

vilayetlerde agild1 (Erdogdu, 2008: 31).

Maarif Bakanligi kendisinin denetim ve koordinasyonuna birakilan tiim kurumlarda
gorevini yerine getirmekte zorluk cekmekteydi. Bakanlikta 1869 yasasi ile mesleki bir
egitim Meclisi olusturuldu. Bu meclis iki bolimden olusmaktaydi. Meclisin kiiltiir
boliimii  konferanslar verilmesi ile ders kitaplarinin yazimi ve ¢evrimlerinin
yapilmasiyla gérevliydi. Idari boliimii ise 6gretmen atamalar1 ve devlete ait okullarin
denetimi ile gorevlendirildi. Meclis politikasinin olusturulmasinda iki bolimiin
baskanlari, adli ve yasama meclislerinin iiyelerinin tamami, yonetici sinifin 6nemli
tiyeleri ve milletlerin liderleri belirleyici oluyorlardi. Bu meclis Maarif Bakani’nin
baskanliginda yilda iki kere toplanmaktaydi. Vilayetlerin merkezlerinde de maarif
midiriiniin baskanliginda toplanmakta olan vilayet egitim meclisleri yer almaktaydi.
Maarif mudiriniin biri Misliman digeri gayrimiislim olmak {izere iki yardimcisi,
kadrosu ve denetim miifettisleri vardi. Devletin egitim isleri i¢in ayirdigi fon, bu
meclislerin kontroliinde harcanmaktaydi. Bu meclisler farkli okul ve seviyelerde mezun
olanlara doéniik olarak yillik sinavlar yapmaktaydi. Memur olmak isteyenlere ve
egitimlerine devam etmek isteyenlere gerekli olan yetenek belgesi (riius) meclis
tarafindan verilmekteydi. Bu yolla biitiin vilayetlerde ve devletin tamaminda gegerli
baz1 standartlar olusturulmaya calisiliyordu (Shaw/Shaw, 2000: 147). Olusturulan
meclislerde gayrimiislimlerin liderlerinin de yer almasi ve birlikte egitim politikalarini

belirlemeleri millet insas1 agisindan ileri bir adimdir.
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Biitiin eksikliklere ragmen 1867 ile 1895 yillar1 arasinda laik egitim veren ilkokullar ve
bunlara devam eden &grencilerin sayisi iki kattan fazla artmisti. 1895°de okul ¢aginda
olan erkeklerin %90’1 ile kizlarin 1/3’t ilkokullara gitmekteydiler. Miislimanlarda

okuyanlarin oranlar1 gayrimiislimlere gore daha diisiiktii (Shaw/Shaw, 2000: 149).

Maarif-i Umumiye Nizamnamesi’'nde yliksek ogretim seviyesinde egitim verecek
“Dartilfiinun”dan ilk kez bahsedilmistir. Bunun tizerine 1870°te “Dartilfiinun-1 Osmani”
acilmistir (Tekeli, 1985: 470). Okula sadece giindiizlii 6grenci alinacakti. Okulun egitim
stiresi li¢ yildi, fakat hoca olmak isteyenler i¢in bu siire dort yil olarak belirlenmisti.
Hoca olmak isteyen 6grenciler bir sinavdan gececekler yani basarili olacaklar ve bir de
tez hazirlayacaklardi. Egitim dili Tiirk¢eydi lakin dersi verecek hoca bulununcaya kadar
Fransizca olarak da dersler verilebilecekti. Kitaplik olusturulacakti. Bagvuran bin
civarinda 6grenciden 450 tanesi kabul edilmistir (D6len, 1985: 476). Toplumsal yap1
boyle bir egitim i¢in yeterli bir gelismeye ulagmamisti. Okula giden 6grencilerin yazi
yazmada zorluk ¢ekmeleri dolayisiyla yazi hocasi da atanmustir. ilmiyeninde baskist ile
1871°de okul kapatilmistir. Bu okulun kapatilmasindan sonra Saffet Pasa 1874’te
Galatasaray’da “Dariilfiinun-1 Sultani’nin a¢ilmasini sagliyor. Okulun Galatasaray’da
acilmasinin nedeni, ilmiyenin baskisindan kurtulmakti. Bu okul, Avrupa’daki
orneklerinde oldugu gibi bes boliimlii olarak kurulmasi planlandi: ilahiyat, Hukuk,
Turuk-u Maavir, Tip, Edebiyat. Ancak bu boliimlerden tip daha 6nceden kurulmus
olmasindan ve ilahiyat ise medreselerin ilgi alanmna girdigi i¢in, ti¢ boliimlii olarak

acildi. Bu okul da 1880’lerde kapatilmistir (Tekeli, 1985: 470).

Bu donemde egitime verilen onemin artmasinda bir¢ok kez sadrazamlik yapmis olan
Sait Pasa’nin ve Maarif Vekili Miinif Pasa’nin 6nemli katkilar1 olmustur. Egitime
verilen degerin artmasinda belirleyici olan nedenlerin basinda biirokrasiye kaliteli
eleman yetistirmek, genis bir profesyonel meslek sahibi kitle olusturmak, egitim yoluyla
vatandaglara vatanseverlik ile vatana sadakat duygularinin asilanmasi arzusuydu

(Karpat, 2009: 27-28).

Ik ve ortaokul seviyesinde orgiitlenmemis bir yapi {izerinde bilyiikk doniisiimiin
saglanmast miimkiin degildi. Okuma ve yazmasi olmayan Ogrenciler Harbiye ve
Tibhane’den ancak 14 yil sonra mezun olmaktaydilar. Bu okullara zengin aileler

cocuklarini géndermediklerinden daha ziyade 6ksiiz ¢ocuklar egitilmislerdir. “Enderun”
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geleneginin farkli bir sekilde askeri sinifin kokeni ve yetisme tarzinda devam ettigi
sOylenebilir. Yeni okullarda karsilasilan sorunlardan birisi, Tiirk¢enin ya da
Osmanlicanin yetersiz olmasiydi. Bu sorunu ¢6zmek amaciyla Miihendishane’ye bir
matbaa kuruldu ve hocalarin yabanci dilden terclimeler yapmasi tesvik edildi. Bu

yontemle yayimlanan kitap sayist 400 kadardir (Tekeli, 1985: 466).

Bu donemde miizeler kurulmaya baglanmistir. Bu baglamda 1847°de Aya Irini
kilisesinde bir eski silahlar ve antika miizesi (Mecma-i esliha-1 atika ve mecma-i asar-1
atika) acilmistir. 1860°da ise bu miize ayni yerde kurulmus olan “Miize-i hiimayunun
temelini teskil etmistir. Bu miizede yabanci miidiirler gorev almislar ve iilkedeki
arkeolojik arastirmalarda bu miizenin 6nemli katkilart olmustur. 1874°de ¢ikarilan
“Asar-1 Atika Nizamnamesi” ile biitiin arkeolojik kazilarin denetimi Maarif
Bakanligi’na birakilmistir. Daha biiyiik bir alana ihtiya¢ duyuldugu i¢in miize 1874°de
Cinili Koske tasindi. 1875’de arkeolog ve miize uzmanlar yetistirilmesi amaciyla

miizede bir okul acildi (Shaw/Shaw, 2000: 147).

1856 tarihli Islahat Fermani gayrimiislimlerin haklarinin korunacaginin kalin bir
cizgiyle iizerinde durulmus oldugu bir belgedir. Fermanin garanti altina almis oldugu
haklardan faydalanmak isteyen gayrimiislimler basta Istanbul olmak {iizere iilkenin

bir¢ok yerinde ¢ok sayida 6zel okullar kurdular (Kocak, 1985: 485).

Ermeni ve Rumlarda yeni ve modern bir dil insa edildigi halde, Yahudilerde dil
alaninda bir gelisme yasanmadi. Yahudi okullarinda egitim dili olarak Fransizca
kullanildi. Buna bagli olarak Fransiz kiltirii Yahudiler arasinda hizla yayginlasti.
Yiizyilin sonuna gelindiginde Alyans okullarindaki 6grencilerin sayis1 19.832 olmustu.
Alyans okullart bir taraftan Yahudilerin Bati ile iligkilerini arttirmak istemekteydi.
Diger taraftan ise bulunduklari iilkelerde topluma entegre yasamalarina da Onem

vermekteydiler. Bundan dolay1, okullarda Tiirk¢e de 6gretiliyordu (Tekeli, 1985: 464).

Gerek Tanzimat Fermani’nda gerekse Islahat Fermani’nda yabancilarin okul agmalarina
doniik bir diizenleme mevcut degildi. Yabancilar tarafindan bir okulun agilmasi ancak
fermanla miimkiin olabiliyordu. Yabancilar tarafindan ag¢ilan okullarin kapitiilasyonlar

cercevesinde faaliyetlerini siirdiirdiikleri soylenebilir (Kogak, 1985: 485-486).
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Bat’nin biiytik devletleri Osmanli Devleti’nin igerisindeki mozaikten faydalanmak ve
kendi ¢ikarlarina uygun hareket edecek olan ve himayeleri altina alacaklari gruplar
olusturmaya g¢alismaktaydilar. Kendi aralarinda da rekabet vardi. Bunlar bolgesel ve
etnik farklilasma temeli olarak okullar, hastaneler ve kiiltiir merkezleri agmaya
basladilar (Keyder, 2008: 74). Osmanli’nin milli kimlik politikasina aykir1 olan yabanci
ve misyoner okullar1 hizla artmaktaydilar. Osmanli Devleti’nde 19. yiizyilin ortasindan
sonra misyoner okullar1 ac¢ilmaya basladi. 1863’de Amerikalilar Robert Kolejini
kurdular. Ayrica Alman, Fransiz, Avusturya, Ingiliz ve Italyan misyoner okullar1 da
acildi. Bu okullardan bazilar1 ilkokul bazilar1 ise ortaokul diizeyinde egitim
vermekteydi. Bati tipi egitim vermekteydiler. Kaide olarak bu okullarda Osmanli’nin
genel deger ve politikalarina ters diisecek bir egitimin verilmesine engel olunmak
amactyla, bu okullarin dersleri ve kitaplar1 ile egitim programlari ve 6gretmenlerinin
Maarif Bakanligi’nin onaymi almasi gerekmekteydi. Fakat uygulamada bu kurala pek
riayet edilmemekteydi. Bu okullar Miislimanlara karst bir horgorii yaymislar ve
Osmanli toplumundaki karsilikli nefret duygusunun derinlesmesinde etkili olmuslardir
(Shaw/Shaw, 2000: 146). Kogak’a gore yabanci okullari her tiirlii denetimden uzak bir
sekilde faaliyet gostermislerdir. Bu okullarin Maarif Nezareti’nden 6gretim programlari
icin onay almak zorunlulugu da bulunmamaktaydi (Kogak, 1985: 487-488). Osmanli
Devleti’'nde agilmis olan yabanct okullara Misliman Turkler pek ilgi
gostermemislerdir. Ikinci Mesrutiyet’e kadar bu ilgisizlik devam etmistir (Ortayl,
2006a: 189). 1910°da Amerikan misyonerlerinin en yogun faaliyet gosterdikleri tilke
Osmanli Devleti’ydi. Bu donemde Amerikan misyonerleri tarafindan agilmis olan

toplam 430 okulda 23.465 6grenci okumaktaydi (Kocabasoglu, 1985: 495).

2.2.3. Yerel Yonetimlerin Orgiitlenmesi

Tanzimat doneminde belediye kurumunun batili anlamda olusumu yoniinde de dnemli
adimlar atilmistir.  Onceden ingaat, suyollar1 ve sokaklarin denetimi sehir
eminligindeyken, bu gorev 6nce mimar basina daha sonra “Meclis-i Ebniya”ya (Binalar
Kurulu) verildi. 1845 oncesinde kolluk kuvvetleri silahli kuvvetler ve sonra polis giicii
tistlenmisti. S6z konusu polis giicii onceleri polis meclisine daha sonradan ise Meclis-i
Zabita’ya baglandi. Ozellikle Istanbul hizla bilyiimekteydi ve burada ¢ok sayida yabanci
yasamaktaydi. Bu sehri geleneksel yontemlerle yonetmek imkansizlasmisti. 1854°de

ihtisap agasinin yerine belediye baskani getirildi ve buna sehir emini unvani verildi.
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Belediye Baskanina yardimei olmast amaciyla 12 ileri gelen lonca iiyesi ve tiiccardan
meydana gelen bir “Sehir Meclisi” olusturuldu. Etkili bir belediye orgiitiiniin
Istanbul’da kurulusu i¢in gerekli yasal ve yapisal degisikliklerin neler oldugunun tespiti
icin ¢alismalar baslatildi. Oncelikle Avrupalilarin agirhikli olarak yasadiklar1 Galata ve
Beyoglu'nda yeni sistem uygulamaya kondu. Bu kesime Paris’in kent orgiitlenmesinin
modern bir modeli konumunda olan “altinci daire” ismi verildi. 1858’de yeni daire

kuruldu (Shaw/Shaw, 2000: 125-127).

Osmanlilasma yolunda atilan adimlardan biri de, vilayetlerde idare meclislerinin
kurulmasi olmustur. Vilayetlerdeki idare meclislerinin iiyeleri vali, iki katip, mifti,
kadi, mahalli askeri kumandan ve dort esrafti. Vilayet dahilinde Miisliimanlar disinda
tebaa yastyorsa, bu cemaatin metropoliti ile iki Gayrimiislim’de meclisin toplantilarina
katilirlard1. Boylece ilk kez Gayrimiislimlerin vilayet idarelerinde s6z sahibi olmalari
miimkiin oldu. Elde edilen veriler, bu uygulamanin Osmanlilik bilincinin belli dl¢tide

olusumunda etkili oldugunu ortaya koymaktadir (Erdogdu, 2008: 29-30).0k

1861 yilinda biiyiikk bolimii Fransa idare usuliine uygun bir sekilde Tuna eyaletinin
teskilatt yeniden yapilandirildi. Tuna eyaletinde bir deneme uygulamasi baslatilmak
isteniyordu. Halkin kamu meselelerine katilmasinin yolu agiliyordu (Engelhardt, 1999:

185).

1864°de Vilayet Nizamnamesi ¢ikarildi. Bu Kanun’a gore eyaletten vilayet sistemine
gecilmis oldu. Vilayetler sancaklara, sancaklar kazalara, kazalar nahiyelere
boliinmekteydi. Vilayetleri vali, sancaklar1 mutasarriflar, kazalar1 kaymakamlar ve
nahiyelerde ise muhtarlar yonetecekti. Fransa’daki sistem alinmisti. Miilki taksimin
kademelerinin her birinin, bir meclisi ve mahkemesi vardi. Bu meclisin ve mahkemenin
tiyelerinin ¢ogunlugu secimle belirlenmekteydi. Mesela sancaklarda iki yilda bir
mutasarrif, kadi, muhasebeci, miifti ve gayrimiislim cemaatin reisi ve tahrirat
miidiiriinden olusan bir meclis se¢ilerek olusturulur. Olusan bu kurul idare meclisi ile
hukuk ve ceza mahkemeleri icin atanacak iiyelerin sayisinin ii¢ katt kadar uygun
gordiikleri kisileri segerler. Bu secilenlerin yarisinin  Miisliiman yarisinin  ise
gayrimiislim olmasi1 gerekmektedir. Bu belirlenen isimlerden olusan listeler kazalardaki
idare meclislerine ve mahkemelerine dagitilir. Bunlar gelen listelerden 1/3’iinii elerler.

Bu listeler tekrar sancaklara iade edilir. Burada se¢ilmis meclis en az oyu almis olan
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Miisliman ve gayrimiislimleri eleyerek, baslangigtaki listenin 1/3’{ine indirir. Boylece
secilecek adaylarin iki kat1 aday belirlenmis olur. Liste valiye gonderilir. Vali listedeki
isimleri yartya indirir ve kalanlar sancagin meclisine ve mahkemelerine tiye olarak
atanirlar. Se¢cim meclislerindeki iiyelerin ¢ogu Miisliman oldugu icin, adaylardan
hangilerinin atanacagina Misliman memurlar karar vermekteydiler. Hiristiyanlar,
Miislimanlar tarafindan kabul gorecegi disiiniilen kisilere oy vermek zorunda
kalmaktaydilar (Engelhardt, 1999: 185-187). Vilayet Nizamnamesi’nin gayesi,
merkezin tasra tizerindeki giiciinii ve kontroliinii arttirmakti. Kanunla vilayetlerde de

diizenli ve etkin bir yonetim yapisinin olusturulmasi amaglanmisti (Heper, 2006: 85).

Tasrada yasayan tebaanin ileri gelenlerinden olusan idare meclislerinde Miisliimanlar ile
Gayrimiislimler bir araya gelerek, bolgenin sorunlarini goriisiiyorlardi. Bu meclislerin
yayginlagsmasini ilk olarak 1864 yilinda Tuna vilayetinden baslandi ve tiim ilkeye
asamali olarak yayildi (Erdogdu, 2008: 31). 1864°de yapilan yerel yonetimlere doniik
diizenlemede, valiler daha giiclii bir konuma getirildiler. Bu ¢ercevede yerel esraf bazi

konulardaki 6zerkliklerini ve siyasi ayricaliklarini yitirdiler (Kayali, 1998: 20).

Tanzimat Fermani yayinlandiktan sonra gerekli kanun ve nizamnamelerin hazirlanmasi
icin bir tir hikkiimet meclisi konumunda olan, 1slahat meclisi durumunda olan ve
1838°de kurulan “Meclis-i Ahkdm-1 Adliye” gorevlendirildi (Shaw/Shaw, 2000: 93). Bu
mecliste iiyeler oy hakkina sahiptiler. Gorligmelerin serbestce gerceklesmesini temin
amactyla bir i¢ nizamname hazirlandi. 1854’de ise Meclis-i Ahkdm-1 Adliye ikiye
ayrildi: Meclis-i Tanzimat ve Meclis-i Ahkam-1 Adliye. 7 yil sonra bunlar tekrar
birlestirildi ve idare, Tanzimat ve adliye olmak {izere {i¢ kisma ayrildi (Engelhardt,

1999: 253-254; Ziircher, 2007: 90-91).

1868°’de Sura-y1 Devlet kuruldu. Sura-y1 Devlet’te idarenin degisik subelerine karsilik
gelecek sekilde farkli dairelerden olusmaktaydi. Dairelerde 5 ile 10 iiye, yardimcilar ve
miilazimdan olugmaktaydi. Kanun ve layihalarin hazirlanmasi ve incelenmesi, idare
meclislerine ait olan davalar ile memurlarin yargilamasin1 gerceklestirir. Padisah ve
viikela tarafindan goriis istenen konularda goriisiinii bildirir (Engelhardt, 1999: 254-
255). Sura-y1 Devlet Miisliiman ve Hiristiyan {iyelerin bulundugu temsile dayanan bir
organ konumundaydi. Bu iiyelerin géreve gelisleri se¢cim yoluyla gergeklesmemekteydi;

eyalet valileri tarafindan gonderilen listelerden se¢ilmekteydiler (Ziircher, 2007: 91-92).
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Kurulusundan itibaren bir yil i¢erisinde 28’1 Miisliiman ve 13’1 diger dinlerden olan 41
kisi Sura-y1 Devlet’e atanmistir. Gayrimiislimlerin oranmi yaklasik 1/3’tiir. Bu oran
gayrimiislimlerin niifus igerisindeki orani ile uyumludur. Sura-y1 Devlet’in kurulusu
gayrimiislimleri ¢ok memnun etmistir. Clinkii haklar ve vazifeler bakimindan biitiin
tebaanin devlet hizmetlerine katilmasi saglanmis olmaktaydi (Eryilmaz, 1990: 144).
Se¢im yoluyla olusturulmus olan Danistay’da gayrimiislimlere yer verilmis olmasi
Osmanli milli kimliginin ingasinda faydalanilmis olan bir stratejidir. Bu yolla farkli

unsurlarin bir potada eritilmesi amaglanmaktaydi.

2.2.3.1. Katihhma ve Esitlikci Yonetim Anlayisina Gegis
Mesrutiyet ile birlikte tilkedeki farkli dinsel ve etnik topluluklari yonetimin degisik

katmanlarinda aktif hale getirmeye ve bu yolla Osmanl vatandasligi anlayisini hayata

gecirmeye doniik 6nemli adimlar atilmistir.

2.3. Birinci Mesrutiyet Donemi’nin Milli Kimlik Politikasinin Temel Dinamikleri

II. Abdiilhamit donemi Tiirk milli kimligi agisindan ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Devlet
modern ulus-devlet olma yolunda énemli yol kat etti. Ozellikle ilk Tiirk anayasasinin
ilan edilmesi ve meclisin toplanmasi ile merkezilesmenin derecesinin oldukga
ilerletilmis olmasi bu baglamda oldukca dikkat cekicidir. II. Abdiilhamit dénemi
hakkinda ¢ok seyler yazildig1 halde, o donemin hakkinin gerektigi gibi verilmemis ve
Tirk modernlesmesi agisindan o6nemi gerekli Olglilerde incelenerek ortaya
konulmamistir. Abdiilhamit, kendinden sonra gelen Ittihat¢ilar ve Cumbhuriyetgiler
tarafindan asir1  derecede elestirilmistir. Héalbuki onun doneminde Osmanlh
modernlesmesi ve millet insa siireci ¢ok hizli bir ivme kazanmisti. Bu baslik altinda
Abdiilhamit doneminde gergeklestirilmis olan 6nemli atilimlar ile bu atilimlarin milli

kimlik insas1 agisindan 6nemi irdelenmeye ¢alisilacaktir.

II. Abdiilhamit donemde Tiirk mili kimliginin insast acisindan onemli iki gelisme
meydana gelmistir. {lki Kanuni Esasi’nin ilan1 ve Meclis-i Mebusan’in toplanmasidir.
Mesrutiyetin ilani, egemenlik ile ilintili bir durumdur. Halkin (veya millet) siyasi bir
anlam kazanmaya baslamasi bu siirecte gerceklesmistir. Ikinci onemli gelisme ise
1877/78 Osmanli-Rus savasindan sonra imzalanmis olan Berlin Antlasmast ile
Bulgaristan, Sirbistan, Karadag, Romanya’nin Osmanli Devletinden ayrilarak milli

devletler haline gelmeleridir. Bu siirecte Bosna-Hersek Avusturya tarafindan isgal
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edildi. Bu gelismeler sonucunda meydana gelen gogler toplumsal yapida biiyiik

degisikliklere neden olmustur (Karpat, 1995: 30-31).

II. Abdiilhamit doneminde Tirk kimliginden yaygin bir sekilde s6z edilmeye
baslanmistir. Bu anlamda en 6nemli belirleyici 6ge Tiirk¢enin hizla yayginlagmasidir.
Tiirk¢enin yaygin kullanilir hale gelmesinde gazetelerin sayisinin artmasinin 6nemli bir
payt vardir. Merkezi devlet yapisinin oturtulmast ile biirokratik islemler oldukca
artmistt ve devletin resmi dili Tirk¢e oldugu i¢in, bu dilin ilkenin her yerinde, en
azindan biirokratlar tarafindan kullanilmasini zorunlu hale getirmekteydi. Devlet
memurlarinin biiyiik bolimi Tirktii ve Araplarin yasadiklart yerlerde dahi Nizamiye
Mahkemelerinin Tiirk¢eyi kullanmalar Tiirk¢enin yayginlasmasinda etkili oldu (Karpat,
2009: 75).

Abdiilhamit, Arap seckinlerini Istanbul yonetimi ile daha entegre hale getirmek icin
caba harciyordu. Ayrilik¢1 taleplerin ortaya ¢ikmasinin 6niinii kesmek istiyordu.
Suriye’de reform talepleri ile ortaya ¢ikmis olan Tiirk-Suriye Cemiyeti, sultanin Arap
cografyasina ayricalikli bir yer vermesinin ve bazi reformlart gergeklestirmesinin etkisi
ile olsa gerek, ylizyilin sonuna dogru dagildi. Sultanin Arap vilayetlerine doniik
uyguladigi ayricalikli politikalar Mizanct Murad dahil bazi aydinlar tarafindan
elestiriliyordu. Bu durumu Araplara taninan bir kapitiilasyon olarak nitelendiriyorlardi

(Kayal1, 1998: 48).

2.3.1. 1876 Anayasasi ve Milli Kimlik Anlayis1
23 Aralik 1876’da sultan II. Abdiilhamit ilk Tiirk anayasasini (Kanun-i Esasi) ilan etti.

Bu Avrupa’da biiyiik bir hayranlikla karsilandi. Akillica bir hamle ile sultan Avrupa
devletlerine, biz de artik sizin gibi parlamenter bir devlet olduk diyor ve onlardan
gelecek sempati ve olast bir Rus savasinda onlarin destegini alabilmeyi
amaclamaktaydi. Anayasanin hazirlayicist ve Sadrazam olan Mithat Pasa ve fikirdaslar
1877°de siirgiine gonderildiler ve 1878’de Parlamento tatil edildi (Kohn, 1928: 182-
183).

Osmanlicilik Kanun-i Esasi’nin temel ilkesiydi. Bu anayasanin temel gayesi farkli etnik
ve dinsel topluluklarin yonetime katmak, miimkiin oldugu o6l¢iide idarede halkin

denetiminin yolunu ag¢mak ve farkli toplumsal kesimlerin ¢ikarlarini birlestirerek,
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ayrilmaya yonelmelerinin Oniinii kesmekti. Osmanlilik, ulus¢uluk akimina karsi
gelistirilmis olan bir kimlik tasarimiydi (Uyanik, 2003: 96-97). Haklar bakimindan
Kanun-1 Esasi’de “Osmanlilar” kavrami kullanilmistir. Bu kavram ile idari ve siyasi
olarak tek bir kitleden; Osmanli’da yasayan biitiin topluluklardan bahsedilmis
olmaktaydi (Eryilmaz, 1990: 154). Bu yaklasim milli kimligin insas1 agisindan 6nem
tasimaktadir. Berkes, Karpat’in aksine Kanun-i Esasi’nin dayandigi temel felsefenin,
egemenligin kaynaginin halkta oldugu doktrini ¢ercevesinde gergeklesmedigini ileri
stirmektedir. Burada egemenligin kaynagi Tanri’da ve onun yeryliziindeki vekili olan
Halife-padisahtaydi. Seriat temel yasa olarak kabul edilmekteydi ve bu diizenleme onun
sadece bir parcasi olarak goriilmekteydi. Hemen biitiin konularda son sézii sdyleme
yetkisi padisaha verilmisti. Din-devlet ayrimi ¢ercevesinde bakildiginda, bir geriye
gidisten so6z edilebilir. Madde 8-26 arasinda tebaanin genel haklarindan s6z
edilmekteydi. Fakat bu ozgiirliikklere kars1 yapilacak saldirilara karst gelistirilmis olan
hicbir miieyyide mevcut degildi. Yasama, yiriitme ve yargi erkleri birbirinden
ayrilmamislardi. Meclise segilen iiyeler anayasaya degil, padisaha sadakat yemini
edeceklerdi. Padisahin anayasaya sadakat zorunlulugu yoktu, padisahin kisiligi

anayasanin 5. maddesine gore kutsal ve sorumsuzdu (Berkes, 2008: 333-334).

Kanun-i Esasi bir meclis tarafindan hazirlanmamisti. Parlamento iki meclisten
olusmaktaydi. Bunlar Meclis-i Ayan ve Meclis-i Mebusan’di. Padisah tarafindan
Meclis-i Ayan iiyeleri ataniyorlardi. Gorev siireleri omiir boyuydu (Defoe, 2008: 180).

Osmanli Vatandashiginin tarifi 1876 tarihli Kanun-i Esasi’nin 8. maddesinde su sekilde
tanimlanmistir: “Devlet-i Osmaniyye tabiyetinde bulunan efradin ctimlesine, herhangi
din veya mezhepten olur ise olsun bila-istisna Osmanl tabir olunur...” (Erdogdu, 2008:
31). 9. maddede ise Tiim Osmanlilarin yasa oniinde esit olduklar1 ve vatana karsi ayni
hak ve gorevleri oldugu belirtilmekteydi (Shaw/Shaw, 2000: 223). Yine Kanun-i
Esasi’nin 16. maddesinde “Bi’l-cimle mektebler devletin taht-1 nezaretindedir. Tebaa-y1
Osmaniye’nin terbiyesi bir siyak-1 ittihad ve intizam tizre olmak i¢in iktiza eden esbaba
tesebbiis olunacak ve millet-i muhtelifenin umur-1 itikadiyyelerine miiteallik olan usul-i
talimiyyeye halel getirilmeyecektir”. Denilmektedir. Tiirk¢eyi ortak dil haline getirmeye
doniik olarak ise 18. madde soyle diizenlenmistir: “Tebaa-y1 Osmaniyye’nin hidemat-1

devlette istihdam olunmak i¢in devletin lisan-1 resmisi olan Tiirk¢eyi bilmeleri sarttir”.
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Tiirk¢enin 6grenilmesini zorunlu kilmaya doniik olarak atilan adimlardan birisi ise, daha
sonraki se¢imlerden itibaren milletvekili olarak secilebilmek i¢in Tiirk¢enin bilinmesi
sart kosulmustur. Bu diizenleme 68. maddede diizenlenmistir: “... dort seneden sonra
icra olunacak intihablarda mebus olmak ic¢in Tiirkge okumak ve miimkiin mertebe

yazmak dahi sart olunacaktir” (Erdogdu, 2008: 32).

Anayasa ile milli bir kimligin zorunlu sarti olan biitin vatandaslarin esit hak ve
yiikiimliiliklere sahip olmalari garanti altina alinmis olmaktadir. Farkli dinsel ve etnik
kokene sahip insanlari ortak bir kimlikte eritmek ve biitiinlestirmek i¢in en gerekli olan
noktalardan birisi ise, resmi dilin okullarda biitiin vatandaslara ogretilmesiydi.
Okullarda Tirk¢e egitim zorunlulugunun anayasal cercevede saglanmis olmasi milli

kimlik insas1 agisindan biiyiik 6nem tasimaktadir.

2.3.2. ilk Osmanh Parlamentosu: Meclis-i Umumi

Osmanli Devleti’nde parlamentonun meydana gelmesinde etkili olan faktor, siyasal
katilimin saglanmasinin gerekliligine olan inangtan ¢ok, parlamentonun batililagsmanin
zorunlu gereklerinden olmasi ve ¢ok-uluslu Osmanli toplumunun Osmanlilik ideolojisi
ercevesinde parlamento vasitasiyla birlestirilmis olduguna inanilmasidir (Oz, 1992:
149-150). Ilk Osmanli Parlamentosu olan “Meclis-i Umumi”, “Meclis-i Ayan” ve
“Meclis-i Mebusan” olmak tizere iki birimden meydana gelmekteydi. Dogrudan padisah
tarafindan atanan liyelerden teskil eden “Meclis-1 Ayan” liyelerinin yaklasik olarak "4t
gayrimiislimdi. Bundaki gaye Osmanlida yasayan degisik unsurlar1 “Osmanlilik” bilinci

cergcevesinde biitiinlestirmek olsa gerek (Eryilmaz, 1990: 156).

Meclis-i Mebusan’a iiyeler secim yoluyla gelmekteydiler. Kanun-i Esasiye gore
secimler gizli oy esasina gore yapilmaliydi. Mebus secilebilmek i¢in Tiirkge bilmek,
Osmanli vatandas1 olmak, 30 yasini doldurmus olmak, herhangi bir yabanci devletin
imtiyazina sahip olmamak ve se¢ildigi vilayet ahalisinden olmak vb. sartlar

aranmaktaydi. Her 50 bin erkek i¢in bir mebus secilecekti (Eryilmaz, 1990: 157).

1877°de toplanan Meclis-i Mebusan’in tiyeleri halk oylamasi ile se¢ilmemislerdi. Gegici
secim yonetmeligi uyarinca Meclis-i Mebusan tiyeleri vilayet idare meclisleri tarafindan
secildiler 1877-1878 yillarinda faaliyette bulunan meclisin bazi 6nemli yararlar

sagladig1 sOylenebilir. Osmanlici idealin gergeklestigi bir forum olma 6zelligi tagimistir.
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Degisik bolgelerden gelen temsilciler Osmanli Devleti’nin resmi dilinden basin
ozgiirligiine, vilayetlerin yeniden diizenlenmesinden Batililasmaya kadar farkli konulari
tartistilar (Kayali, 1998: 27). Gerek se¢ilmis kurullarin olusturulmasinda, gerekse
parlamentonun toplanmasindaki merkezin gayesi, ¢evreyi daha iyi kontrol altinda

tutmaya yardimci olacagini diistinmiis olmalaridir (Heper, 2006: 80).

Hiikiimet elestirilmis, devletin genel konulari ve yerel konular iizerinde teferruath
goriismeler yapilmistir. Bu kisa siire zarfinda, etnik ve dinsel temele dayanmayan
bloklagmalar mecliste meydana gelmistir (Kayali, 1998: 27-28). Meclis-i Mebusan Tiirk
siyasal hayatinda muhalefetin mesru zeminde kendisini ilk olarak ifade edebildigi zemin

olmustur (Dursun, 2008: 50).

Her ne kadar ilk siyasi partiler II. Mesrutiyet doneminde ortaya ¢ikmis olsa da, siyasi
partilerin ilk belirtileri, Karpat’a gore I. Mesrutiyet doneminde Mebusan Meclisinde
gozlemlenmistir. Mecliste belirli bir isim altinda orgiitlenmis siyasi partiler mevcut
degildi. Bu durumu Karpat soyle agiklamaktadir (Karpat, 2009: 7-8):
“Fakat Mebuslar Meclisi’nde yerel meclislerce vilayetlerden veya bazi meslek
kuruluslart tarafindan secilen temsilcileri hiikiimet karsisinda bir muhalefet
olusturduklari i¢in bunlara fikirleri belli fakat sekli olmayan bir siyasi muhalefet
partisi olarak bakmak miimkiindiir. Parti seklinde orgiitlenmemis bu muhalefetin
ana sikayeti devlet memurlarinin yeteneksizligi, halki baski altinda tutmalari,

riisvet almalari gibi nezaretsiz ¢alisan bir biirokrasiye karsi her yerde her zaman
yoneltilen hakli elestirilerdi.”

[lk Meclis-i Mebusan segimlerinden sonra mecliste farkli dinlerden milletvekilleri
toplandilar. Bu mecliste yapilan degisik tartismalar, Osmanlilik suurunun bir 6l¢iide de
olsa olugmaya basladiginin ipuglarini vermistir. Bazi Gayrimiislim milletvekillerin,
Gayrimislimlerin de Osmanli vatandasi olmalar1 dolayisiyla askere alinmalar1 gerektigi
yoniindeki soylemleri bunun bir gostergesidir. Meclisin bir siire sonra tatil edilmesi bu
girisimlerin oniinii ttkamistir. Sadece bazi askeri tabiplik ile jandarma goérevleri diginda
Gayrimislimler askeri gorevlerin disinda tutulmuslardir. Bu durum 1909’a kadar boyle
devam etti (Erdogdu, 2008: 32). Meclis calismalarinda Osmanlilik fikrine hizmet
etmeyen bazi talepler de giindeme gelmekteydi. Kendi milletlerinden olanlarin askere
gitmemeleri i¢in Ermeni ve Rumlar vekiller tarafindan kiskirtilmaktayd: (Shaw/Shaw,

2000: 234).
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Osmanli Meclisi'nde gayrimiislimlerin temsilindeki oran diger Imparatorluklarda
goriilmedigi kadar yiiksekti. Gayri-Tiirk unsurlar yiiksek bir oranda mecliste temsil
edilmekteydiler. Bu donemde Avusturya-Macaristan imparatorlugu meclisinde Hirvat,
Cek, Polonez, Slovak, Ruten, Sloven gibi etnik unsurlarin temsili asir1 derecede
disiiktii. Cifte monarsi kurulana kadar Macarlarin temsilinde de ayni haksizlik
mevcuttu. 1905 sonrasinda kurulan Duma’da Rus olmayanlarin temsili ¢ok sinirli olarak
saglanmistir (Ortayli, 2007e: 46-47). Ery1lmaz’a gére Meclis-i Mebusan iiyelerinin 69’u
Miisliman ve 46°s1 ise gayrimiislimdi. Niifusun ise "4’i gayrimiislimdi. Dolayisiyla
niifuslarinin tizerinde bir temsil imkanma kavustuklari sdylenebilir (Eryilmaz, 1990:
157). Osmanli Meclisi biitiin halki kapsayacak bir sekilde olugmaktaydi. Biitiin
unsurlarin temsilcilerinin miizakereler sonucunda bazi ilkeler tizerinde uzlasmalari
sonucunda kararlar alinmaktaydi. Dolayistyla toplum kesimlerinin kendilerini devlet ve
yonetim ile 6zdeslestirmelerinin yolu agilmis olmaktaydi. Osmanlilik bilincinin ingast

acisindan 6nemli bir islev gérme kapasitesine sahip bir yapilanmaydi.

2.3.3. Egitimin Mesleklesmesi ve Yayginlasmasi

Egitim alaninda II. Abdiilhamit doneminde bir sistem degisikligine gidilmesinden
ziyade, 1869 Nizamnamesinin hayata gecirilmesi soz konusu olmustur. Egitimin
yayginlastig1 ve ayn1 zamanda meslekilestigi bir donem olmustur. Bu donemde 6zellikle
ristiyeler seviyesinde 0zel okullasmanin Miislimanlar arasinda hizla arttif1
gozlemlenmistir. Daha ziyade Miislimanlarin elit tabakalarinin bulundugu bolgelerde
bu tiir 6zel okullar agilmistir. Genellikle Numune-i Terakki, Rehber-i Marife, Semsii’l-
maarif, Darti’t-tedris, Darii’t-talim vb. isimler alan bu 6zel okullar, konaklar kiralanarak
acilmaya baslanmiglardi. Bu 6zel okullarda genellikle memurlar ve subaylar ders
vermekteydiler. Okullar bazi yonleri ile 6ne ¢ikmaktaydilar. Kimileri Arapca veya
Fransizcaya 6nem verirken, kimisi fen ve riyaziyeye onem vermekteydi. Devlet egitim
alaninda gerekli olan Onciiliigii yapamamistir. Bu donemin 6nemli bir 6zelligi ise,
Tanzimat doneminde egitim daha ziyade merkezde gelisirken, II. Abdiilhamit
doneminde iilke genelinde yayginlasmistir (Tekeli, 1985: 470-471). Egitim alaninda
onemli caligmalar yapildi. Mekteb-i Miilkiye daha etkin hale getirildi. Biirokratlarin
hukuk ve maliye 6grenmeleri amaciyla “Mekteb-1 Hukuk ve Mekteb-i Maliye” kuruldu.
Memurluk kadrolarindaki bosluklarin doldurulmasinda oncelik bu okullardan mezun

olanlara verildi (Shaw/Shaw, 2000: 297).
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Hukuk alanindaki yargi¢c ihtiyacinin giderilmesi i¢in 1878’de yeni bir “Mekteb-i
Hukuk-u Sahane” kuruldu. Yargic sayisindaki artisa paralel olarak Nizamiye
Mahkemeleri uzak eyaletlerde de hizla yayilmaya basladi. Adaletsizlik ve kotiiye
kullanimlar tam olarak kaldirilamamissa da, bu donem Miisliimanlar ve gayrimiislimler
icin Osmanl tarihinde en yiiksek derecede diiriistliik ve etkinligin hakim kilindig:
donem olmustur. Adaletin kurumsallastirilmasi ile siradan tebaanin hakkinin korunmasi

mimkiin oldu (Shaw/Shaw, 2000: 302-303).

Laik egitimin en st kurumu olarak 1900’de “Dar-iil Fiinun-u Osmani” (Osmanl
Universitesi) kuruldu. Universitenin dort fakiiltesi vardi. Bunlar: Ilahiyat Fakiiltesi,
Edebiyat Fakiiltesi, Matematik Fakiiltesi ve Tabii ilimler Fakiiltesi. Eskiden var olan
hukuk ve tip okullar1 da ek fakiilteler olarak kabul edildi (Shaw/Shaw, 2000: 305).

II. Abdiilhamit doneminde, Kanun-i Esasi’ye uygun bir sekilde okullarda Tiirkce
dersleri kondu ve Tiirk¢enin tasra idarelerinde ve mahkemelerinde kullanilmasi zorunlu
hale getirildi. Bundaki gaye Tiirkceyi iilkenin ortak dili haline getirmekti. Milli kimligin
insast agisindan iilke genelindeki entegrasyonun saglanmasina doniik bir adimdi. Fakat
bu diizenlemeler istendigi gibi uygulanamadi ve beklenen sonuglari vermedi (Erdogdu,

2008: 32-33).

Abdiilhamit déneminde kurulan veya gelistirilen mesleki okullarda egitim dili Tiirkce
oldu. Bu modern okullardan mezun olanlar iyi mevkilere gelme ve iyi gelir elde etme
imkanina sahip olmakta olduklar1 i¢in, yogun taleple karsilastilar. Bu okullara
basvuranlarin %20 ile %40’1 arasinda Tiirk olmayanlardi. Okullarda Tiirk¢e okuyan ve
degisik kavimlerden gelen c¢ocuklar Tiirkgenin yani sira kendi anadillerini de
ogrenmekteydiler. Fakat bu siirecin sonunda bu ¢ocuklarin biiytiik bolimii yeni anlami1

ile “Turk”ligl benimsemislerdir (Karpat, 2009: 75).

II. Abdilhamit doneminde yayinlanan bir nizamname ile maarif midiirliiklerinin
yetkileri arttirnllmistir. Bu c¢er¢evede maarif miidiirlerinin gayrimiislimlerin  ve
yabancilarin agmis olduklar1 okullara miidahalesinin 6nii agilmis oldu. Maarif miidiirleri
bu okullarin ag¢ilabilmesi i¢in gerekli olan ruhsatnamenin Maarif Nezareti’nden alinip
alinmadigini, o6gretmenlerin diplomalarinin yasalara uygunlugunu, 6gretimin yasal

cerceveye uygunlugunu, derslerde kitaplarin disinda egitim 6gretim faaliyetinin yapilip
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yapilmadigini ve ders saatlerini denetlemek yetkileri ile donatildilar. Egitimde merkezi
otoritenin kontroliiniin saglanmasi yolu ile Osmanli milli kimliginin ingasi temin
edilmeye c¢alisilmaktaydi. Fakat yetkiye sahip olmak ile yetkilerin uygulamada
gereginin yerine getirilip getirilmedigi ayrica tizerinde durulmasi gereken bir konudur

(Kogak, 1985: 488).

1869 tarihli Maarif-i Umumiye Nizamnamesi, miifettigliklerin kurulmasini1 ve bunlar
vasitasiyla okullarin denetlenmesini 6ngérmekteydi. 1887°de bu c¢ercevede “Milel-i
Gayrimiislim ve Ecnebi Mektepleri Miifettisligi” kuruldu ve biitiin miifettislikler buna
baglandi. Daha sonraki dénemde miifettisligin ismi “Mekatib-i Aliyye ve Hususiye
Miifettisligi” olarak degistirilmistir. Bu yolla “Mekatib-i Aliyye ve Hususiye Miifettis-i
Umumisi” biriminin yan1 sira “Mekatib-i Gayrimiislim ve Ecnebiye Miifettisligi”
kuruldu. 1886°da ilk kez yabanci okullari ile gayrimiislim okullart “miifettis-i mahsusa”
vasitasiyla denetlenmeye calisildi. Ilk baslarda bu denetim Istanbul’daki okullarla siirls
iken, daha sonraki donemlerde Maarif Nezareti uygulamay: tasradaki Gayrimiislim ve

yabanci okullarina doniik olarak da yayginlastirma yoluna gitmistir (Kogak, 1985: 488).

II. Abdiilhamit doneminde egitimin bu denli yayginlasmasinin altinda yatan nedenlerin
irdelenmesi gerekmektedir. Her seyden once biirokrasinin hizla yayginlagsmasinin bir
sonucu olarak, gerekli olan pozisyonlar i¢in donanimli personele ihtiya¢ duyulmaktaydi.
Tasrada agirligi artan merkezi yonetimin, yerel biirokrasiye eleman yetistirmesi bir
zorunluluk haline gelmisti. Kurulmus olan Diiyun-u Umumiye’nin ihtiya¢ duydugu
elemanlarin da yetistirilmesi gerekmekteydi. Bu donemde Tirk sermayesinde sinirlt da
olsa bir gelisme gozlemlenmistir. Bu kesimin ihtiyaclari da egitimin yayginlagsmasinda
etkili olmustur. Gayrimiislimlerde egitimin yayginlasmasinin Miisliimanlar tizerinde bir
etkisinin oldugu da sdylenebilir. Burada rekabet ve savunma giidiisiiniin devreye girdigi

sOylenebilir (Tekeli, 1985: 470-471).

1892’ye kadar modern okullarda ders programlarinda temel olarak din dis1 konular
islenmekteydi. Fakat misyonerlerin artan faaliyetlerinden duyulan rahatsizlik sonucunda
1892°den itibaren okul miifredatlarina din dersleri konuldu. Béylece din derslerinin
icerigini ve kitaplarini hiikiimetin kontrol etmesi miimkiin oldu. Islamla ilgili verilen
bilgiler, devletin politikalarina uygun sekildeydi. Bu siire¢ icerisinde ulema ve

medreseler marjinallestiler. II. Abdtilhamit egitimin yayginlastirilmasimna ¢ok biiyiik
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katki sagladigi i¢cin kendisine “maarifperver” hiikimdar denmekteydi. Onun actig
modern okullarda yetisen 6grenciler, onun halifelik prestijini sarsacak ve sonunda

yonetimden uzaklastiracaklardi (Karpat, 2009: 28).

2.4. Ikinci Mesrutiyet ve Milli Kimlik Insa Politikalar

II. Mesrutiyet donemi, Osmanli Devleti acisindan tarihi yolculugunun son dénemeci
olarak tanimlanabilir. “Dogu Sorunu” olarak Osmanli Devleti’nin boliisiilmesi politikasi
uygulanmaya konmustu. Ancak II. Abdiilhamit’in ortaya koydugu politik deha
dolayistyla iilke kendini bayagi toparlamaya baslamisti. Modernlesme agisindan
uygulamaya konulan politikalar sonucunda iilkede bir milli kimligin hizla etkinlik
kazanmasi saglanmisti. II. Mesrutiyet doneminin incelenmeye baslamasindan 6nce, Jon
Tiirk hareketinin irdelenmesi daha sonraki donemde uygulamaya konulan politikalarin
daha iyi anlasilabilir olmasi1 ag¢isindan 6nemlidir. II. Mesrutiyet donemi 1908-1918 arasi
donemi kapsamaktadir ve bu donemde Cumhuriyet Tiirkiye’sinin temelleri agisindan

onemli gelismelerin yaganmistir.

2.4.1. Ozgiirliklerin Milli Kimlige Etkisi

Memlekette mesruti idare kuruldugu takdirde kurt ile kuzunun yan yana yasayacagini
sanan ittihat¢ilar, monarsik iktidar1 devirmek icin Ermeni ve Bulgar komitecileri ile
birlikte hareket ettiler. Komitecilerin gayesi Tiirk devletini yikarak toprak ve
bagimsizlik kazanmak, ittihatgilarin gayesi ise iktidar ele gecirerek kendi metodlartyla
daha kuvvetli bir Tiirkiye kurmak oldugu i¢in bu isbirligi kisa siirdii (Giingor, 1975: 87-
88).

Istanbul’un Geng Tiirkler tarafindan basariyla ele gegirilmesi, azinliklarda da biiyiik bir
sevingle karsilandi. Daha oOnceleri daglara c¢ikmis ve Osmanliya karsi ayaklanmig
bulunan Yunan, Sirp ve Bulgarlar silahlarin1 birakarak daglardan indiler ve bu iyimser
bir havanin olusmasma neden oldu (inonii, 1985: 46). “Mollalar ile papazlar ve
hahamlar kucaklastilar. Cete liderleri ile ittihat¢1 subaylar aymi tlirbinlerden 6zgiirliik,
esitlik ve kardeslik iizerine coskulu konusmalar yapiyorlardi. Tiirk kadinlari istanbul
sokaklarinda basortiisiiz geziyorlar ve vatanperver gosterilere istirak ediyorlardi.
Ozgiirliik prensibi dogrultusunda biitiin dinsel ve ki farkliliklar ortadan kalkiyor ve
diiniin tebaa bugiin esit halklara sahip Osmanlilari; kardeslerden meydana gelen tek

halki meydana getiriyorlardi” (Beer, 1908: 938). Gelismeler hi¢ de bu duruma uygun
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olmamistir. Osmanli Devleti i¢in en biiyiik tehlikeyi diger tilkeler degil, kendi igerisinde
yasayan halklarin milliyet¢iligi olusturmaktaydi. Silahlarini birakmis olan ayrilik¢ilar
kisa zaman sonra tekrar silahlarina sarilarak daglara c¢iktilar. Boylece amaglanan
,Birlik hayalleri suya diismiis oldu (Tekin Alp, 1915: 3). “Her haliikkarda devrim

doneminde miimkiin olarak goriilen Osmanlilasma bir titopiydi” (Jensen, 1916: 32).

II. Mesrutiyet sonrasinda birgok etnik kiiltiirel ve siyasi dernekler kuruldu. Bunlardan en
bilinenleri, Sirp-Osmanli Kuliibii, Bulgar Kuliibii, Arnavutlarin Baskim’i, Musevi
Gengler Kuliibti, Kiirt Teaviin Kuliibi, Anadolu Muhibleri, Rum Siyasi Kuliibii,
Ermenilerin Dagnak’1 vb. vardi. Orgiitlenme ve dernek kurma ozgiirliigii taninmis
oldugu i¢in, bu derneklere hosgorii ile bakiliyordu (Kayali, 1998: 85). Mekteb-i
Miilkiye mezunlar tarafindan 23 Temmuz 1908’de “Mekteb-i Miilkiye Mezunlar
Ittihat ve Teaviin Cemiyeti” kuruldu (Giingér, 2008: 273).

Bu kuliiplerin bir boliimii kisa zaman sonra Osmanlilik goriisiine ters diisen faaliyetler
gostermeye ve propagandalar yapmaya basladilar. Bu kuliiplerin etnik milliyetcilik
baglamindaki faaliyetlerini bolge valileri hazirladiklar1 raporlarla merkeze bildirdiler.
Mesela Giresun’da Ermeni Kuliibii’niin baglatmis oldugu propagandanin temelini adem-
1 merkeziyeteilik olusturuyordu. Trabzon valisi bu propagandanin arkasinda gizli bazi
milliyet¢i emellerin yattigini ve bu cergevede kuliip tarafindan silah dagitildig1 yoniinde
rivayetler oldugunu rapor etmisti. Bu yonde merkeze iletilen raporlar sadrazami
harekete gecirmis ve Sura-y1 Devlet’in dernekler ve halka agik toplantilarla ilgili bir
yasa ¢alismasi yapilarak diizenin saglanmasinit Mart 1909°da talep etti. Kargi Devrimin
(31 Mart Vakasi) Nisan 1909°da cereyan etmesi bu yondeki bir diizenlemeyi daha
gerekli hale getirmisti (Kayali, 1998: 85).

Modern merkezi devlet i¢in gerekli olan kamusal ve siyasal alanin olugsmasi anlayisinin
ortaya ¢ikmasinda II. Mesrutiyet onemli bir islev gérmiistiir. Bu baglamda anayasanin
tekrar ilan edilmesi, segcme sec¢ilme hakki ve dolayisiyla mesruti yonetim anlayisina
gecis, cemiyetler kanunu ile derneklerin ag¢ilmasina izin verilmis ve dolayisiyla her ne
kadar Ittihatcilar fiiliyatta yonetimi kontrollerinde tutuyor olsalar da, vatandaslar igin

yeni bir alanin agilmis oldugu séylenebilir (Ustel, 2009: 55-56).
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Huktimet yerel gazeteleri izlemeye almis ve vilayetlerde okunan gazete sayisinin
artmasi1 icin ¢aba sarf etmistir. Gazetelerin ve diger yazili malzemelerin ¢ogalmasi,
toplumun politize olmasinda etkili oldu. Dergi ve gazetelerle okurlara yeni fikirler
ulastiriliyor, meclisteki tartismalar halka yansitiliyor ve polemik yazilar ve ideolojik
makaleler siyasi tartismalar1 halka tasimis oluyordu. Gazetelerin 6nemli bir boliimii ITC
mubhalifi haline gelmislerdi. iITC, basimi kontrol etmenin mebuslarla uzlagmaktan daha

zor oldugunu fark etmisti (Kayali, 1998: 86-87).

Istanbul’daki gazetelerde ¢ikan bir¢ok makale Arap vilayetlerindeki zorluklara ve
eksikliklere dikkat ¢ekmekteydi. Bir¢cok bolgede durumun Anadolu’dan daha koti
oldugu ileri siiriiliiyordu. ITC mevcut olan sorunlarin farkindaydi. Bu sorunlarin meclis
tarafindan zaman igerisinde ¢oziilecegine ve Osmanli Devleti’ne olan bagliligin biitiin
bolgelerde daha da arttirilacagina inanmaktaydi. Denetimi saglamak i¢in 29 Temmuz
1909°da Basin Yasasi, 16 Agustos’ta ise Dernekler Yasasi ¢ikarildi. Bu kanunlarla
ozgiirlikler onemli olgiide sinirlandirildi. Kanun-i Esasi’de yapilan degisiklikle
(Agustos 1909) Meclis-i Umumi’nin kendi kendine yasa yapabilmesini saglanmisti.
Ayrica kabinede yer alan nazirlar (bakanlar) hem kolektif olarak hem de tek tek
yasamaya kars1 sorumlu tutulabileceklerdi (Kayali, 1998: 85-88).

II. Mesrutiyetin ilanindan sonra ITC iiyeleri arasinda elde ettikleri giicii ne sekilde
kullanacaklarina doniik olarak herhangi bir birlik yoktu. Kiiciik bir kesim elde ettikleri
bu giiciin sonuna kadar kullanilmasinin gerekliligine inaniyordu. Fakat iiyelerin
cogunlugu siyasalin  Otesine devrimin  gotiirilmesine  karsiydilar.  Devrimin
gerceklestirilmesinde ITC desteklenmisti ve artik amaca ulasilmis. Bunlarin 6nemli bir
kismi 1908’de ITC’den koptular ve “Osmanli Ahrar Firkasi”mi kurdular. Ahrar
Firkast’n1  kuran liberaller genellikle toplumun zengin ve tutucu ailelerinden
gelmekteydiler. Sosyal tabaka olarak ITC’lilerden daha iist bir konumdaydilar. Ademi
merkeziyet¢iydiler ve tipki millet sisteminde oldugu gibi etnik gruplarin fiili 6zerkligini
savunuyorlardi. Bu yaklasimlar1 gayrimiislimler tarafindan desteklenmelerine neden
oldu. Liberal bir ekonomiyi, dolayisiyla hiikimetin olduk¢a az miidahalesini

savunuyorlardi (Ahmad, 1999: 9-10).

Ittihatgilar, cemaatlere dayal1 siyasetin yerine parti siyasetini uygulamak istiyorlardi.
1908’de yapilan ilk secimler, siyasi programlarm degil, ITC’ne kars1 gosterilen
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bagliligin belirleyici oldugunu gosterdi. ITC etkisi ve taninmishigr dolayisiyla tiim etnik
ve dini gruplarda kendi adaylarinin kazanacagini diistiniiyordu. Se¢im sonunda biiyiik
olciide ITC’nin basarili oldugu goriildii. 1908 secimleri sonucu olusan Mecliste Tiirk
mebuslarinin sayilart diger etnik gruplardan daha fazlaydi. Bunun etnik dayanisma
dolayisiyla bu sekilde gerceklestigi kanisina varilmistir. Istanbul’da Rumlarin aleyhine
olacak sekilde ITC’nin miidahalede bulunmus olmasi, se¢imlerde ayrimcilik yapildig
yolundaki iddialarin haklilik pay1 oldugunu ortaya koymustu. Genel olarak se¢imlerde
istedigi sonucu alabilmek i¢in zorlayici veya yasal olan yollara bagvurmamistir. Buna
ragmen basta Arap vilayetleri olmak tizere birgok vilayette se¢imlerde bazi karisikliklar
olmustur. Bazi boélgelerde Kanun-i Esasi’nin belirlemis oldugu sartlart yerine
getirmemis olan adaylar kazanmistir (Kayali, 1998: 73-75). Yapilan se¢imler sayesinde
devlet vatandaslarin1 gergeklestirilen vatandaslik toreni ¢ercevesinde birlestirmek
istemekteydi. Ayrica ortak bir kamusal-siyasal alanin mevcudiyeti ortaya konmus

oluyordu (Ustel, 2009: 28).

Avyriliker taleplere karsi ¢iktiklar: halde Arap asilli milletvekilleri mecliste Arap grubu
olusturdular. Bu grubun gayesi Araplarin hem mecliste hem de diger kamu gorevlerinde
niifuslart ile orantili temsiliyetinin saglanmasi idi. Araplar sadece kendi cikarlar
dahilinde hareket etmemislerdir. Devletin birligi ve biitiinliigii ¢ercevesinde hareket
etmislerdir. Arap mebuslarin gerek giindeme getirdikleri konular, gerekse kullandiklari

tislup bakimindan Tiirk mebuslarla benzerlikleri s6z konusuydu (Kayali, 1998: 80-81).

Miisliiman olmayanlar arasinda en biiylik endiselerin baginda gelen nokta, yeni rejimin
en biiyiik niifusa sahip olan Tiirklerin liderliginde imparatorlugu giiclendirecegiydi. Bu
yondeki bir gelisme kendilerine geleneksel olarak millet-sistemi dahilinde verilmis olan
ozerklikleri  tehlikeye sokabilirdi. Bunlar {ilkenin merkezilesmesinden ve
Tirklestirilmesinden endise ediyorlar ve bu tiir girisimlere karsi yabanci devletlerin
destegine giiveniyorlardi. Batili giiclerin giiclenerek bolgede hegemon gilic haline
gelecek bir yapiya izin vermeyeceklerini biliyorlardi (Ahmad, 2007: 46). Ozgiirliik

ortam1 milli kimligin ingasindan ziyade ayrismaya katki saglamistir.

2.4.2. ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin Milli Kimlik Politikasi
Jon Tiirkler’in kurulusu ile ilgili cok farkli goriisler vardir (Imhoff, 1913: 171-174).

Cogunlugu siirgiinde yasayan entelektiieler II. Abdiilhamit’e karsiydilar. Baska bir
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ifadeyle II. Abdiilhamit’e muhalif olanlar genellikle Jon Tiirk olarak adlandirildilar.
Avrupa’da bulunan ittihat ve Terakki Cemiyeti (ITC) subeleri Tiirkliik ve milliyetgilik
tartigmalarindan uzak durmuglardir (Karpat, 1995: 36). Kayali’ya gore Jon Tiirk
hareketinin ~ canlandirilmasinda  azinliklarin ~ ve  6zellikle de  Ermenilerin

milliyet¢iligindeki yiikselisin etkisi bityiik olmustur (Kayali, 1998: 48).

Jon Turkler farkli diinya goriisiine sahip kisilerden, hatta gruplardan olusmaktaydi.
Biitiin bu farkli diinya goriisiine sahip gruplarin ortak noktasi, II. Abdiilhamit’in
gorevden uzaklastirilmas1 gerektigine olan ortak inanglariydi. Bu konu disindaki
noktalarda ¢ok farkli duruslar1 vardi. Biitiin farkliliklar 1907°de Paris’te gergeklestirilen
kongrede bir tarafa atilarak, ortak noktalar tizerinde uzlastilar. Bu kongreye Osmanl
Devleti’'nde yasayan farkli halklarin temsilcileri katildilar. Katilimeilar igerisinde
“Devrimci Ermeni Federasyonu” temsilcisi dahi vardi. Devrimci Ermeni Federasyonu
Jon Tirklerle ortak calismayr arzulamaktaydi. Bu kongrede kabul edilen sonug
belgesinin iki 6nemli noktas1 sunlardi: 1876 Anayasasi tekrar yiiriirliiliige konulmaliydi
ve Osmanli Devleti smirlart igerisinde yasayan biitiin halklar esit haklara sahip
olmaliydi. Boylece Osmanli Devleti’'nde biitin halklarin barig icerisinde bir arada
yasamalart miimkiin olabilirdi. Ayrica bu durum dis diismanlara karsi tilkenin birlikte
savunulmasini beraberinde getirebilecekti. Yani parlamenter bir sistem sayesinde farkli
beklentileri olan halklar birlestirilebilecekti. Bu goriis aslinda kendi igerisinde tezatlar
tasimaktaydi (Adanir, 1989: 86; Renesse/Werner-Bierkdmper, 1965: 129-130).
Mardin’e gore, “Jon Tiirklerin hicbiri derin bir teori, 6zgiin bir siyasi formiil veya
zihinleri devamli olarak ugrastirmis bir ideoloji ortaya koymamaislardir” (Mardin, 2000:
22). Jon Tirk hareketi temel felsefe olarak bir iktisadi programa dayanmamaktaydi; bu
hareketin itici giicii, “devleti kurtarma” amaciydi ve bu amaci gergeklestirmeye doniik

siyasi bir eylemcilikti (Keyder, 2008: 73).

Jon Tirkler dinin sosyal diizen ve dengeyi yiktigina inaniyorlardr (Mardin, 1984: 214).
Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin programu, biitiin Osmanli bolgeleri igin reform ilkesini
benimsemekteydi; bazi1 bolgelerle sinirli bir reform anlayisini kabul etmiyordu (Kayali,
1998: 48). ITC, Osmanli devlet gelenegine bagliyd; bir taraftan devlet giidiimiinde bir
toplum insas1 planlar1 yaparlarken, diger taraftan da orduya dayanarak devlet yonetimini

ele gecirmek ve devleti yonetmek istiyorlardi. Onlar i¢in 6nemli olan halka dayanmak
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ve onun destegini saglamak degil, seckinlere dayanarak, onlardan gelen destekle
reformlarin1 hayata gecirmekti. Halk onlar i¢in iktidarin yiriitiilmesinde bir aragtan 6te
bir anlam tasimiyordu. ITC’nin 1894 bildirisinde devletin giidiimiinde bir toplum kurma
arzusu acgikca goriilmektedir. Tiirk kimligi 6n plana ¢ikarilir. Boylece Tiirklik ile
Mislimanlik birbirinden ayrismaya basladi, iki farkli siyasi akim olarak giindeme
gelmis oldu. Tiirkgiiliik hareketi ITC nin kiiltiir programi 6zelligi tasimaktayd: (Yildiz,
1995: 365-366).

Ittihat ve Terakki Cemiyeti iktidar1 ele gecirdikten sonraki dénemde sartlarn
zorlamasinin da katkisi ile farkli yaklasimlar gostermistir. Gelismelerin de zorlamasi ile
kimlik anlayisinda bir degisim kendini gostermistir. Bati’da Aydinlanma ile birlikte
aydinlar ile halk bitiinlesirlerken, Aydinlanma felsefesinden ilham alan Jon Tiirkler ile
halk arasindaki ugurum ag¢ilmis ve biirokratik despotizm ortaya ¢ikmistir. Aydinlanma
sonucunda Avrupa’da toplumlar sekiilerlesirlerken, Osmanlida tam tersine halkin daha
fazla kendini dinle 6zdeslestirmesine neden olmustur. Aydinlanma felsefesini Jon
Tiirkler igin ¢ekici kilan, evrenselci yaklasimiydi. Farkli etnik ve dini toplumlarin
yasadiklar1 bir iilke aydimi i¢in bu yaklagimlar ¢ekici gelmekteydi. Bu baglamda
hukukun birlestirici giiciine asir1 bir giiven duygusu beslenmekteydi. Hukuk sayesinde

ayrilikc1 yaklagimlarin oniine gegmek miimkiin olabilecekti (Ogiin, 1995: 165-166).

Halkin siyasal ve sivil katilimlarinin 6niinii acan bazi girisimler de olmustur. Bu
baglamda atilan en onemli adimlar 16 Agustos 1909’da kabul edilen “Cemiyetler
Kanunu” ile 30 Temmuz 1909°da kabul edilen “Tatil-i Esgal Kanunu”dur. Derneklerin
kurulmasina izin verilmekle birlikte, getirilmis olan genis simirlamalar dikkati
cekmektedir. Hala daha etkisi siiren bir sdylem kalib1 o zamandan beri siirmektedir:
“asayis-1 memleket ve tamamiyet-i miilkiyeyi ihlal ve sekl-i hiikiimet-i tagyir ve anasir-1
Osmaniyeyi siyaseten tefrik maksadina mistenid” yoniindeki diizenleme, Cumhuriyet
doneminde artarak devam edecek olan toplum-devlet arasindaki gilivensizligin bir
gostergesi olmustur. Halkin siyasal katiliminin 6niinii acan diizenlemeler sonrasinda, bu
alanda onemli bir yol alinmis olmakla beraber, 6zellikle “31 Mart Vakasi”ndan sonra
degisik siyasi goriise sahip olanlarin seytanilestirilmesi anlayist ortaya cikiyor ve
“irtica” kelimesi bu donemden sonra ders kitaplarinda yer bulmaya basladi. Bu sartlar

altinda kurulan derneklerin olduk¢a onemli bir ¢ogunlugu nizamnamelerinde “siyaset
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dis1” olduklarin1 belirtme ihtiyacini hissetmiglerdir. Bu gelenek Cumhuriyet

Tiirkiye’sinde de ayni sekilde devam etmistir (Ustel, 2009: 27-28).

3

II. Mesrutiyet doneminde, siyasal katilimin disinda kalan kesimleri “yeni insan-yeni
toplum” projesi ¢ergevesinde sisteme entegre etmenin yollar1 aranmistir. Bu islev i¢in
dini bayramlar uygun goriilmemislerdir. Farkli dinlere mensup insanlarin
biitiinlesmesinden ziyade ayrismasina neden olabilirdi. Bu baglamda, vatandaslar
boldigi disiiniilen dini bayramlarin karsisina, biitiin toplumu biitiinlestirecek yeni laik
bayramlar icat edilmistir. Anma ve kutlama boyutu ile bayramlar kimligin
hissedilmesini, ifade edilmesini ve pekismesini saglar. Bu dénemde icat edilmis olan
bayramlar sunlardir: II. Mesrutiyet’in ilaninin yildéniimlerinde kutlanmakta olan “Iyd-i
Milli-yi Osmani” (Osmanli Ulusal Bayrami); II. Mesrutiyet doneminde Meclisin ilk
toplandig1 giiniin yildoniimlerinde kutlanan “Meclis-i Millinin Yevm-i Kiisad1”
bayrami; 1915°ten itibaren kutlanmis olan “Mektepliler Bayrami1”; 1916’da kutlanmaya
baslanan “Cocuklar Bayrami” ve “Idman Bayram1™’dir. Bu bayramlar vasitasiyla bir

taraftan halkin rejime bagliliklarin1 saglamak diger taraftan ise savas doneminde halka

moral vermek amaglanmaktaydi (Ustel, 2009: 28-29).

Ifade ozgiirliigi ve egitime verilen 6nem sayesinde yaymmcilik hizla gelisti ve bu
cercevede dil sorunu daha goriiniir bir hal ald:. ittihatcilarin uygulamaya koyduklart
merkezilesme politikasinin  olmazsa olmazi konumunda olan nokta, Osmanl
Tiirkgesinin iilkenin her yerindeki kamu yasamimin her alaninda kullanilmasiydi.
Rumlar ve Ermeniler kendi dillerinin resmi dil olmasini talep ettiler. Bunun iizerine
Araplar da kendi dillerinin resmi dil konumuna gelmesine ilgi duymaya basladilar.
Ittihat¢1 merkeziyetciligine karst olarak Araplarin ilk ve en kalict tehditleri dil
konusunda kendini gosterdi. Araplar i¢cin Arap vilayetlerinde Arapganin kamusal
alandaki konumu ¢ok o6nemliydi. Bu konu ¢ergevesinde Ittihatcilar ile Araplar

arasindaki uzlagsmazlik giin gectikge artt1 (Kayali, 1998: 89).

Kanun-i Esasi mebuslarin Tiirkge konusmalari zorunlulugunu igermekteydi. Bu kural
1908°de gevsek bir sekilde uygulandi. Ozellikle az gelismis bazi bolgelerden (Yemen ve
Havran gibi) gelen mebuslar sorunlarini ifade edemiyorlardi. Bazen Arapga olarak
verdikleri onergelerin gerekli ilgiyi gormediginden yakiniyorlardi. Arapga verilen

oneriler genellikle goriisiilmeden o©nce Tiirkgeye ¢evriliyorlardi. Fakat terciime
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edilmedigi de goriilmekteydi. Dil konusu 6nemli bir sorun olarak ortaya ¢iktigi halde
Araplar imparatorluk igindeki genel siyasi egilime uygun hareket etmislerdir.
Beklentilerine cevap alamamis olsalar da, mesruti yonetimin ilk yilinda Osmanliliga
olan inanglar1 devam etmistir (Kayali, 1998: 89-90). Akyol’a gore Araplarda Osmanli
yonetimine karsi yaygin isyanlar veya Osmanliya karst bir kurtulus hareketi

goriilmemistir. Sadece asiret isyanlart olmustur (Akyol, 2008: 33).

Ikinci Mesrutiyet doneminde tiim mahkemelerde Tiirk¢e kullanilmasi kararlastiriimis ve
bu durum davacilarin zorluklar yasamasina neden olmustur. Bu diizenlemenin
uygulanabilirligini Tanin bile elestirmistir. Devlet dairelerinde ve orta 6gretimde
Tiirkgeye oncelik verilmeye baslandi. Bu durum Araplarin tepkilerine neden oldu.
Tiirkgenin birlestirici islevi bircok Arap tarafindan da kabul goérmiistii. Bu yiizden
Tirkge egitimi desteklemislerdi. Tirkgeyi iyi 6grenmeyen Ogrencilere diploma
verilmesinden Trablusgarp mebuslar sikayetci olmaktaydilar. Yine bu mebuslar kendi
vilayetlerinde egitimin Tiirkce olmasini talep etmislerdir. Kendi vilayetlerinde Italyanca
konusanlarin sayisinin Tiirk¢e konusanlardan 100 kat fazla oldugunu belirterek, durumu
esefle karsilamislardir. Araplar kendi vilayetlerine Arap¢a konusan gorevlilerin
atanmalarin1 talep ediyorlardi. Bu durum islerin daha kolay yiiriitiilmesini saglayacakti.
Burada 6nemli bir nokta vardir: Talep edilen Arap asilli veya yerel birinin atanmasi

degildi. Onemli olan atananin iyi derecede Arapga bilmesiydi (Kayali, 1998: 101).

Araplar tarafindan dil konusunda dile getirilen talepler sonucunda bir orta yol bulundu
ve bir kararname c¢ikarilarak (Nisan 1913) mahkemelerde ve okullarda Arapganin
kullanilmas: (Arap bolgelerinde) kararlastirildi. Ayrica resmi haberlesmelerin ve
dilekgelerin de Arapca olmast kabul edilmisti. Bu yeni uygulama beklenen olumlu

sonucu vermisti (Kayali, 1998: 150).

Ahmad’a gore dil sorununu aslinda sorunun 6ziinii olusturmamaktaydi, fakat 6yleymis
gibi azinliklar tarafindan kullanmilmistir: “Azinliklarin  egitim gérmiis olanlari,
Miisliman okumuslarin ¢ogundan daha iyi Osmanli Tirkgesi okuyup yaziyorlardi.
Bunun nedeni Hiristiyan okullarinm, elit devlet okullar1 ve yeni kurulan Ittihatci
Terakki okullar1 disinda, ortalama Tiirk okulundan ¢ok daha iyi olmasiydi” (Ahmad,
1999: 100).
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1915°te “dil reformu” gergeklestirildi. Bu reform cercevesinde sokaklara Ingilizce ve
Fransizca (sonraki donemde buna Almanca da eklendi) tabelalarin konmasi yasaklandi.
Artik  her tirlii ticari yazismalar ve resmi muhasebe islemleri Tiirkce
gerceklestirilecekti. Bu tedbirle okumus olan Tirklerin istihdaminin arttirilmasi
amaglanmisti. Her ne kadar tam uygulanamamis olsa da iilkede yasayan Levanten niifus
hedef alinmist1. ittihat ve Terakki Partisi, Tiirklestirme politikasi cercevesinde ayrica
yabancilarin miilkiyetinde olan demiryollarinin yo6netimini degistirdi ve yabanci

bankalar1 denetleme girisiminde bulundu (Keyder, 2008: 83-84).

Devletin laiklestirilmesi yoniinde girisimlerde de bulunulmustur. Ziya Gokalp’in
1915°teki reform onerisine gore okullar, dini vakiflar ve seriat mahkemeleri tam olarak
laiklestirilmeliydiler. Seyhiilislamin yetkileri ise dini gorevleriyle sinirlandirilmaliydi.
Bu reform oOnerisi yapilan diizenlemeler ile iki yil igerisinde uygulamaya konuldu.
Seyhiilislam, 1916°da kabineden ¢ikarildi ve makami Bakanlik olmaktan ¢ikarilarak bir
daire haline getirildi. 25 Mart 1915°de biitiin seriat mahkemeleri Adalet Bakanligi’na
baglandi. Kadilarin atanmalari artik laik mahkemelere yapilan atamalardaki standartlara
gore yapilmaya baslandi. Ulema sinifinin maasi1 ve diger haklari, diger memurlarda
uygulanan esaslar ¢ercevesinde belirlenmeye baslandi. Dini vakiflara ait olan mallarin
denetim yetkisi Maliye Bakanligi’na verildi. Dini okullar Egitim Bakanligi’na baglandi
ve bakanlik¢a bunlara birer midiir atandi. Bu yolla bu okullarin kadrolar1 ve 6gretim
programlarinda yeniden yapilanmanin gergeklestirilmesi amaglandi (Shaw/Shaw, 2000:

368-369).

Camilerin, dini okullarin ve vakif mallarinin parasal islerini yonetmesi amaciyla Vakif
Dairesi, Maliye Bakanligi’na bagh olarak kuruldu. Bu kurumlardan gelen gelir fazlasi
hazineye aktarilmaya baslandi. Seyhiilislamin gorevi artik sadece dini danisma
noktasma gelmis oldu. Seyhiilislam, kurulan “Dar-iil Hikmet-iil Islamiye” dairesine
baglandi. Tekkeleri denetlemesi amaciyla “Meclis-i Mesayih” (Seyhler Meclisi)
kuruldu. Boylece tekkelerin kanuni simnirlar dairesinde faaliyetlerini siirdiirmeleri
saglanmast amaglanmisti. Devletteki ikili yapiy1 sona erdirmeye doniik olarak atilan
adimlardan biri de 7 Kasim 1917°de ¢ikarilan “Aile Yasasi”ydi. Bu yasaya seriatin
temel hiikkiimleri ve diger dinlerin (Hiristiyan ve Yahudi) konuyla ilgili hiikiimler, bu

dinlerin inananlarina doniik olmak tizere alinmisti. Artik evlilik laik bir anlagsma sekline
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gelmisti. Her ne kadar yasada dini kurallara yer verilmis olsa da, bunlar 6zde laik
hikkiimlere bagliydilar (Ziircher, 2007: 178; Shaw/Shaw, 2000: 369). Laiklesme
yoniindeki girisimler milli kimlik insast agisindan 6nemliydi. Bu yolla farkli dinden

vatandagslarin devlete sadakatleri saglanarak kamusal alanda homojenlestirilebilirlerdi.

Kadinlarin sosyal hayata ve calisma hayatina daha fazla katilmalar1 saglandi. Kentlerde
kadinlar 6zellikle tekstil ve tiitiin fabrikalar ile diikkanlarda ¢alismaya basladilar. Erkek
niifusun askerlik miinasebetiyle bosaltmis olduklar1 pozisyonlart doldurmuslardir.
Cumbhuriyet oncesi bu donemde kadinlarin pegelerini agtiklari ve Avrupai tarzda
giyinmeye basladiklar1 gozlemlenmeye baslanmisti. Kadin haklarin1 korumayir amag
edinen dernekler biiyiik sehirlerde kuruldular. Onemli adimlardan birisi de 1916’da
cikarilan yasayla hayata gegirildi. Bu yasaya gore esini aldatan, evlilik anlasmasina
aykirt davranan ve esinin onaymi almadan yeni evlilik yapan erkeklerden kadinlarin

bosanmasinin yolu ag¢ildi. Boylece seriatin énemli kurallarindan biri daha etkisiz hale

getirilmis olmaktaydi (Shaw/Shaw, 2000: 369; Ziircher, 2007: 178-179).

Ittihat ve Terakkinin 1908 sonrasinda uygulamis oldugu politika ile birlikte Tiirkgiiliik
anlayisinda temel bir degisiklik olmustur. Osmanli sinirlarinda yasayan Tiirk halkina ve
Tiirk diinyasina ilgiyi 6n planda tutmaya ve tarihteki roliinii 6n plana ¢ikararak Tiirkliik
tizerinde durulmaya baslanmistir. Bunda Orta Asya’dan gelen Tiirk aydinlarinin katkisi
bliytik olmustur. Tirkeiiliikk artik bir ideolojiye doniismiistiir ve devletin politika

belirleme siirecinde etkili olmaya baglamistir (Karakas, 2006: 63-64).

Balkan Savasi’nda Osmanli Devleti yenilince 250.000 Rumeli Miisliiman1 (Tiirkii)
Anadolu’ya go¢ etti (Aktar, 2006: 26). Bu donemde Rumlar kitlesel olarak goge
zorlandilar ve Ermenilere doniik tehcir politikasi hayata gecirildi ve asamali olarak

servet Miisliimanlarin eline gegmeye basladi (Baskaya, 2007: 59).

Osmanli’daki Tirkeiilik anlayist Avrupa’daki modern milliyet¢iligin siyasetteki
konumundan farkli olmustur. Ittihat ve Terakki Partisi’nin giittigii Tiirkciiliigiin temel
gayesi Osmanli Tirklerinde bir milli Tiirk kimligi olusturmak ve toplumsal birligi Tiirk
unsuru etrafinda gerceklestirmekti (Karakas, 2006: 64). Tirkler niifusun biiyiik
cogunlugunu olusturmaktaydilar. Dolayisiyla biitiinlesme ve kimlik insast Tiirk

unsurunun etrafinda gerceklesmeliydi.
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Tirkgtiler, 20. ylizyilin baginda, sadece Miisliiman olan Tiirkleri biiyiik Turk ailesinin
icerisinde kabul ettiler, Miisliman olmayan Tiirkleri ise bu biiyiikk ailenin diginda
biraktilar. Bu déneme kadar hem Osmanlicilarin hem de Tiirkgiilerin Islamci olduklar:
goriilmektedir. Aynmi sekilde Osmanli milliyet¢ilerinin higbirisi Osmanlicilik fikrini
reddetmemekteydi. Bunun nedeni ise, bu ideolojilerin imparatorlugu kurtarma amaciyla
gelistirilmis olmastydi (Dursun, 2003-4: 64-65). Osmanli aydini, ayn1 zamanda siinuf-u
devlet kokenliydi. Bu nedenle halki Osmanli egemen ideolojisi baglaminda tanrinin bir
emaneti olarak gérmiistiir. Bunun sonucunda halki kurtarma gorevinin kendinde oldugu
diistincesine kapilmistir. Bu misyon aydinlara halk i¢in neyin faydali oldugu yo6niinde
kararlar1 kendisinin vermesi gerektigi diistincesine gotiirmiistiir. Daha sonraki donemde
daha yogun olarak gorillen “halk icin halka ragmen” anlayisinin temelleri bu
donemlerde atilmisti. Tiirk aydini bir taraftan halki vesayet altinda tutulmasi gereken bir
kitle olarak algilarken, zaman zaman kendini halk ugruna feda etmekten de geri
durmamigtir. Halkin bu yaklagima kayitsiz kalmasi Tirk aydinini zaman zaman
cildirtmakta ve kendisini ihanete ugramis olarak gérmesine neden olmaktadir (Kiligbay,

1995: 177).

ITC, 1908-1911 yillar1 arasinda izledikleri politikada bir 6lgiide de olsa kavmi
milliyet¢ilik ve laiklige yakinlik olsa da, genel olarak II. Abdiilhamit’in izledigi
Osmanlilik ve Islamcilik politikasindan pek sapma gostermemektedir (Karpat, 1995:
36). Ahmad’a gore ilk doénemlerinde ITC, Tiirk milliyet¢isi olmaktan ziyade Osmanli
yurtseveriydi. Onlar Tirklerin disginda kalanlar1 diglayarak degil kapsayarak
Osmanlicilig1 gegerli kilmaya ¢alistilar (Ahmad, 1999: 92).

II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra lttihatgilar esit yurttaglara dayanan bir yapinin
olusmasinin miimkiin oldugunu distiinmekteydi. Zaten anayasa da esitligi garanti altina
almisti. Meclis farkli etnik ve dini toplumlar1 kaynastiracakti. Yeni rejimin kendi
cemaatlerinin kazanimlarin1 ve ayricaliklarini sona erdirecegini anlayan Rum patrigi
Yuvahim (Joachim) Efendi bir bildiri yayimnlayarak hiikiimetin Osmanlicilik
programindan bazi konularda tavizler vermesini talep etti: “Babiali’nin, kisi ve vicdan
ozglrligiinii tanimasin1 ve milletlerin geleneksel olarak elde ettikleri haklari temel
ilkeler olarak kabul etmesini; din ve egitim ayricaliklarin1 tanimasini; Birlesik

Patrikhaneye ve Rum milletine ge¢miste verilen haklar1 ve ayni zamanda da ihlal
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edilmis olan haklari biitiiniiyle iade etmesini; Imparatorluktaki cesitli milletlerin kendi
din, inang, gelenek ve oOzerklikleri dogrultusunda gelismelerine izin vermesini;
birliklerin dini mensubiyete gore olusturulacagi ve askere alinan bolgede kullanilacagi
bir askere alma sistemini uygulamasini ve biitiin yerel meclisleri genisleterek
Istanbul’dan bagimsiz hale getirmesini talep ediyordu (Ahmad, 1999: 93). Zaten
secimlerden sonra Meclis’e giren Rum mebuslarin tamami1 panhellenistti. Osmanliciliga
olumsuz bakmaktaydilar. Boso (Boussios) Efendi Osmanli Bankasi ne kadar

Osmanliysa kendisinin de o kadar Osmanli oldugunu sdylemistir (Ahmad, 1999: 96-97).

Toprak’a gore Ittihat ve Terakki’nin milli oldugu bir realitedir, ancak bu millilik
sanildiginin aksine etnik temele dayanan bir millilik degildir. Onlarin milli olmaktan
anladiklart sey Osmanli’dir. Cok farkli unsurlardan meydana gelen bir devlette ice karsi
bir tavirla degil, disa kars: takinilan tavirla milli olunabilirdi. Ittihatgilarin bir béliimii
Tirk Yurdu ve Tiirk Ocaklar1 ile yakin iliski igerisinde olmuslarsa da, iktidar
doneminde ittihat ve Terakki Partisi etnik bir temele oturan politikalari hi¢ izlememistir.
Ittihat¢ilar  toplumu  homojenlestirmekten  ziyade, sosyalizasyonu saglamaya
calismiglardir. Onlarin  yaklasimlarint liberal milliyetgilik ¢ergevesi igerisinde
yorumlamak gerekmektedir. Bir imparatorlukta farkl: alt kimliklerin (milletlerin) olmas1
dogaldi. Tiirk¢e konusan Miisliimanlar disindaki tiim gruplar bir alt kimlige sahipti.
Bundan dolayidir ki, Osmanli Devleti’'nde Tiirk milliyetciligi en son ortaya c¢ikan
milliyeteiliktir. Tiirk milliyetgiligi, diger milliyetgiliklere iistiin gelme gayesi ile ortaya
cikmamistir (Toprak, 2006: 17).

Karsidevrim oncesi dénemde Ittihatcilar yaptiklari goriigmeler yoluyla Osmanlicilik
ideali dogrultusunda azinliklarla bir noktaya gelmeyi amagladilar. Bunun basarisizlikla
sonu¢lanmasi itizerine bu hedefin gergeklesmesi igin gerekli olan adimlarin Meclis
tarafindan atilmasina onem vermeye basladilar. Bundan dolay1 azinliklarin kiiltiirel ve
siyasal ozerkliklerini sinirlamaya ve azinliklarin faaliyetlerini devletin denetimi altina
sokmak amacina doniik olarak Haziran 1908’de yasa oOnerileri Meclise getirildi.
Okullarda ortak bir Osmanli kiiltiirii insa etmeye doniik girisimlerin yolu ag¢ilmis oldu.
Ittihatgilarin Osmanlilastirma politikalar1 milli bir renge sahip degildi. Azmliklarin st
tabakalar1 zaten devlette gorev aldiklari i¢in Osmanlilasmiglardi. Ittihatcilarin yapmaya

calistiklari, biitiin halki bu stirece dahil etmekti. Bu yaklagim birligi temin i¢in bir ortak
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tarih yazimimi gerektirdigi i¢in, yapilan sey Tiirklestirme olarak elestirilmekteydi.
Halbuki Balkan Savaslar1 6ncesinde lttihatcilar arasinda bile Tiirkliik bilincinden soz

etmek miimkiin degildir (Ahmad, 1999: 99-100).

Osmanli Devleti'nde yasayan degisik unsurlarin mimarisinden, yemegine, miizigine
kadar pek cok alanda bir benzerlik ve etkilesim olmus oldugu halde, iist diizey
yoneticilerde gorilen Osmanlilik kimliginin halkin alt katmanlarinda tutmadig:
sOylenebilir. Halk kesimi igerisinde Osmanliligi bir kimlik olarak benimseyenlerin

sayist, bir millet olusturmak icin gerekli sayiya ulasamamistir (Erdogdu, 2008: 35-36).

Misirda 1881°de tertip edilen mitinglerde Turk karsit1 soylemler dile getirilmis ve Arap
milliyet¢i soylemi kullanilmistir. Tiirk karsiti tepkiler milliyetci bir ¢ergevede olusmaya
baslamigtr. II. Mesrutiyet sonras1 dénemde Ittihat ve Terakki Tiirkceyi “lingua franca”
yapmaya doniik girisimlerde bulundugunda, Tiirk olmayanlardan tepkiler yiikselmeye
baslamis ve kendilerinin Tiirklestirilmek istediklerini dile getirmislerdi. Gayrimiislimler
kendilerinin ancak Osmanli bankasi kadar Osmanli olduklarini dile getiriyorlardi.
Osmanli, bazi dogu vilayetlerindeki gorevli memurlar i¢in kullanilmaya baslandi ve
onlarla siirli kaldi. Gayrimiislimlerin de askere alinmalari uygulamasi baslayinca, bu
uygulamaya yine onlar tarafindan tepki gosterilmistir. 1909 yilinda askerlik
uygulamasina doniik oldugu ileri siiriilen Ermeni ve Sirp ayrilik¢r hareketler kendini
gosterdi. Askere gitmemek i¢in yurtdisina firar eden Gayrimiislimlerin sayis1 hizla artti.
Gayrimuslimler katilmis olduklar1 savaglarda (Balkan Savaslari, 1. Diinya Savasi)

yerlerini birakarak kactilar veya ordu geri ¢ekilirken digman askerlerinin tarafina

gectiler (Erdogdu, 2008: 36-37).

Osmanlilastirma politikasmnin  basarisizliginda, Ittihat ve Terakki Cemiyetinin
Gayrimiislim {iiyelerinin  Osmanlilik kimligine inanmamis olmalarinin paymi da
kiigiimsememek lazim. Bu durum diger partilerde de ayniydi. Meclisi Mebusan’daki
Araplar ilk olarak 1911°de kendilerinin hem parlamentoda, hem de devlet
memurluklarinda baski altinda olduklarini dile getirmeye basladilar. Yine bu dénemde
Araplarin ve Arnavutlarin yasadigi yerlerde milliyet¢i hareketler ortaya c¢ikmaya
basladi. Ismail Kemal Bey, Meclis-i Mebusan’da kendini Osmanliligin suurundaymis
gibi gostermekteydi. Fakat 1912°de Amavutlugun ilk devlet baskani olmak ve

bagimsizligini ilan etmek igin Osmanli Devleti'ni terk etmisti. Ayni sekilde
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Osmanliligin savunucularindan olmus olan Sati el-Husri, miitareke sirasinda 6nde gelen
bir Arap milliyetgisi oldu ve bir Arap devleti kurmak amaciyla Suriye’ye gitti. Yine
Osmanli Devleti’nin bir Tiirk-Arap Imparatorlugu haline gelmesi gerektiginin dile

getirilmesi bu donemde gergeklesmistir (Erdogdu, 2008: 37-38).

Yaygin anlayisin tam tersine Osmanli Devleti’nde yasayan Araplar lilke dagilana kadar
ilke olarak Osmanli Devleti’ne sadik kalmislardir. Reformcular devleti olabildigince
merkezilestirmek istemekteydiler. Bu cabalar dolayisiyla, kendi 6zerklik sinirlarini
olabildigi kadar genis tutma arzusu tasiyan Arap esraf ve ileri gelenleri, bu politikalara
tepki gostermislerdir. Belli bir o6l¢lide siirtiisme alanlar1 da ortaya c¢ikmistir. Bu
stirtismeye gerekge olarak ortaya ¢ikan konularin ¢oziimiiniin miizakere ile miimkiin
olabilecegini diisiinmiisler ve isyani bir yontem olarak benimsememislerdir. Fakat biitiin
bunlara ragmen Araplar Osmanli Devleti’nin ve dolayisiyla yonetiminin mesruiyetini
sorgulamamis ve sadik kalmiglardir. Arap ulemasi da bu donemde tamamina yakin bir
mutabakatla devlete sadik kalmistir. Arabizm bile 1914’e kadar ayrilik¢i bir igerik
tasimamaktaydi ve devlete sadikti. Onlarla olan tartismanin temelini merkeziyetgiligin
boyutlart ve emperyalizme karsi miicadelenin yontemi olusturmaktaydi. Arap
milliyetc¢ileri i¢inde de ¢ok biiyiik bir boliim i¢in bu donemde devletten koparak ulus-

devlet kurma fikri mevcut degildi (Fuller, 2008: 57-59).

Osmanli Devleti’ne karsi ortaya ¢ikan ve “Arap Isyan1” olarak bilinen olgu, daha ziyade
Lawrence tarafindan popiiler hale getirilmistir. Bu isyanin Arap milliyet¢iligi ile pek
ilgisi oldugu sdylenemez. Bu hareketin ortaya ¢ikmasinda etkili olan faktorler sunlardir:
Hicaz’da yonetimi elinde bulunduranlarin bir imparatorluk kurarak yonetme haklarinin
miras yoluyla kendi ellerinde kalmasini saglama arzulari, seriat kurallarinin tilkede
devaminin saglanmasi istegi ve devletin koymus oldugu vergilere karst duyulan korku
ve endiseler. Arap milliyetciliginin bu bolgelerde hakim konuma gelmesi ancak Ingiliz
ve Fransizlarin bu bolgeleri somiirgelestirmelerinden sonra miimkiin olabilmistir

(Fuller, 2008: 59-60).

Kanun-i Esasi’nin 17. Maddesinde bahsedilen biitiin vatandaslarin esitligi anlayisinin
bir geregi olarak biitiin vatandaslar1 kapsayan askerlik hizmetinin hayata gecirilmesi
istenmisti. Bu baglamda gayrimiislimler askerlik yapmak istemediklerinde bedel-i

askeri ddeyerek bu gorevden muaf olmus olacaklardi. Biitiin ¢abalara ragmen bu hayata
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gecirilemedi. 1909°da anayasada degisiklik yapilarak bedel-i askeri uygulamasina son
verilmisti. Boylece biitiin vatandaslarin (Miislim-gayrimiislim) askerlik gorevlerini
gerceklestirerek devletle 6zdeslesmeleri ve kaynasmalari amaclanmisti. Fakat bu
operasyon i¢in ¢ok gec¢ kalinmisti. Etnik ve dini topluluklarda milliyetcilik oyle bir
noktaya gelmisti ki, arttk bu insanlari ”Osmanli vatandashig” kimligi altinda
biitiinlestirmek imkansizdi. Ittihatgilar bir yandan vatami kurtarmak isterlerken, diger
yandan da toplumu doniistiirme c¢abasi igerisine girmislerdi. Bu iki ¢aba bazen birbiri ile
celisir hale gelmekteydi. Bu doénemde tebaadan vatandasa gecis saglanmistir (Ustel,
2009: 30).

II. Mesrutiyet sonrasinda Arap vilayetlerinin daha geri kalmis olan bolgelerine doniik
calismalara daha fazla 6nem verilmistir. Bu dénemde yapilan reformlar Arabistan’da
buytik bir ilgi ile karsilanmisti. Merkezi yonetim otoritesini en ticra koselere kadar
tasimak istiyordu. Arabistan’da gocebe hayat yasayan kabileler bu baglamda biiyiik
sorun teskil etmekteydi. Hiikiimet bu konuyu sik sik giindeme getirmekteydi.
Ittihatgilar, bu bolgelerde merkezi yonetimin etkinligini arttirmanin yolunun gocebe
kabilelerin yerlesik hayata gecirilmesi ile saglanacagini, bunun gerg¢eklesmesinde ise
egitim imkanlariin saglanmasinin biiylik bir role sahip olacagini diistintiyorlardi.
Kerek’te bir okul a¢ild1 fakat yeterli 6grenci sayisina ulasamadi. Bu durum gogebelerin
cocuklarmi okula gondermedeki isteksizliklerini ortaya koymaktaydi. Arap
Yarimadasi’n1 dolasarak yeni okullarin kurulusunu gézlemlemesi ve kabile diizenine

asina olan vaiz ve egitmenleri atamasi amaciyla Ilyas Pasa gorevlendirilmisti (Kayal,

1998: 87).

II. Mesrutiyet ilan edildikten sonra 17 Aralik 1908°de Meclis-i Mebusan tekrar toplandi.
I. Mesrutiyet doneminde Osmanlili§in olusturulmasi i¢in atilmig olan adimlarin tekrar
canlandirilmasi i¢in ¢aba sergilendi. Bu Mecliste Miisliiman ve Gayrimiislim mebuslar
arasinda temel konularda arzu edilen birliktelik saglanamamisti. Bunun da etkisi ile
Ittihat ve Terakki’nin 1908 ile 1913 yillar1 arasinda Islamcilik politikasmi her yil biraz
daha dozunu arttirarak kullanmaya devam ettikleri goriilmektedir. Bu ¢ercevede Ittihat
ve Terakki Subat 1914’de Ziya Gokalp ve Moise Cohen’in (Tekinalp) iclerinde
bulundugu bir ekiple Islam Mecmuasi1 dergisini yayinlamaya basladi. 1911°de Libya

elden ciktiktan sonra, Misliiman Araplarin Osmanli Devleti’ne sadik kalmalarini
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saglamaya doniik olarak daha yogun bir sekilde kullandilar. Balkan Savaslari’nda
Osmanli Devleti kendi eski Gayrimiislim tabasina karsi miicadele vermisti. Bunun da
Islamcilik politikas izlenmesinde etkili oldugu soylenebilir. 21 Kasim 1911°de Hiirriyet
ve Itilaf Firkas: kurulduktan sonra etkilerinin azalacagini diisiinen bazi Ittihat ve
Terakkiciler (Maliye Nazir1 olan Cavit Bey gibi) padisahin Halifelik unvanini birakarak,
biitiin Osmanlilarin hiikkiimdar1 olmasi gerektigini dile getirdiler (Erdogdu, 2008: 34).

Her ne kadar lttihat¢ilar doneminde Tiirklerin etkinligi artmis ve Mecliste en biiyiik
grup olarak yer almis olsalar da, en ¢ok iizerinde durulan ve Onemsenen nokta
ulusalcilik degil, islamdi. Baskentteki bazi entelektiieller disinda ulusalciligi ciddiye
alan kimse yoktu. Her ne kadar ITC igerisinde onemli Tiirkgiiler yer alsa da komite
Islama olan bagliligmni devam ettirdi. Sait Halim Pasa gibi bir Islamcinmn 1913’te
sadrazamliga getirilmis olmas1 anlamsiz degildi. Her ne kadar 1916’daki Arap isyani
sonrasinda Sait Halim Pasa istifa etmis olsa da, gorevini 1917’ye kadar devam
ettirmistir. Tlrklerin biiyiilk bolimii kendilerini her seyden 6nce Miisliiman olarak
gormekteydiler. Hanedana kars1 sadakatleri halife-sultan baglaminda devam etmekteydi.
Bu durum Kiirtler ve Araplarin ¢ogu i¢cin de boyleydi. Her ne kadar gayrimiislimler i¢in
bir cazibesi kalmamis olsa da, onlarinda hanedana sadik kalacaklart umuluyordu.
Osmanlicilik ve Islam’in Rusya, Misir ve Hindistan bagta olmak iizere biitiin
Miislimanlar tizerinde etkisi hala oldukca fazlaydi. Boyle bir tesirin varligimin da
etkisiyle yaklasan savasin oncesinde Ittihatcilar Islami bir dis politika faktorii olarak

gormekteydiler (Ahmad, 2007: 53).

Osmanli st diizey yoneticilerinde olusmus olan emperyal kimligin 6zellikle Balkan
Savaglar1 sonrasinda yerini tepkici bir milliyet¢i kimlige terk ettigi soylenebilir. Bunun
gostergelerinden birisi, 1914 yilinda Osmanli Devleti'nde yasayan Rumlara karsi
yapilan boykot kararinin ve Rumlarin bulunduklart yerleri terk etmeleri i¢in girisilen
tirkiitmeye doniik uygulamalarin hem Ittihat ve Terakki hem de hiikiimet tarafindan

gizlice desteklenmesidir (Erdogdu, 2008: 34).

Ittihatgilarin yonetiminde devletin Tiirkliigii vurgusu onemli bir giic kazandi. 1913
sonrasinda Tiirk vatanseverligi ve milliyet¢iligi devletin gayriresmi ideolojisi konumuna
geldi (Karpat, 2009: 31). Osmanli Devletinin son doéneminde, 6zellikle de Balkan

Savaglari’nda yasanan hezimetten sonra Tirkliik-kimlik bilinci her zamankinden daha
124



fazla ortaya ¢ikmistir (Inalcik, 2002: 34). Balkan Savaslar sirasinda ilk kez “Tiirk
ordusu”, “Turk hiikiimeti”, “Ttirk hakan1” gibi terimler kullanilmaya baslanmistir

(Berkes, 2008: 435-436).

ITC, basin ve 6rgiitlenme 6zgiirliigiinii sinirlayinca, agir bir sekilde, Tiirk olmayanlart
Tirklestirme politikast giidiildiigti gerekgesiyle elestirildi. Bu elestirilere cevap veren
Hiiseyin Cahid, Tirklestirmeye doniik yapilan elestirilerin altinda yatan nedenin,
ayrilike1 girisimlere bir mesruiyet kazandirma amaci giittiigiinii savunuyordu. Ona gore
birlik ve biitinligin saglanabilmesinin yolu, etnik ve dinsel ayriliklar1 bir tarafa
birakmakla miimkiin olacaktir. Cahid, Islam ve Tiirkgenin Osmanli Devleti’nin temel
taslar1 oldugunu, bu unsurlara 6ncelik verilmesinin Osmanlilik ile ters diismeyecegini
ve onu zayiflatmayacagini yaziyor (Kayali, 1998: 93). Hiiseyin Cahid Tiirklestirme
elestirilerine karsilik olarak 31 Agustos 1909°da Tanin’de sunlari yaziyor (Aktaran,
Kayali, 1998: 98):

“[Geng Turkler de] bir insandir, onlar da milliyetlerine son derece merbutturlar;

eger ellerinden gelseydi, kendilerinin ihtiyarina birakilmis olsaydi bugiin Osmanlt

Imparatorlugu dahilindeki biitlin akvami bir dakika bile kaybetmeden Tiirk

yaparlardi. Bunda hi¢ siiphe edilmemeli. Geng Tiirklerin yerinde Geng Cinliler,
Geng Hotantular olsa onlar da boyle isterlerdi.”

Islam her ne kadar Balkanlar’da ve Anadolu’da yasayan farkli etnik kokenden
insanlarin kaynagmasini ve birligini saglamissa da, dinden bagka ortak 6zelligi olmaya
Araplarin bu biitiin igerisinde erimesini saglayamamistir. Bir milletin insasinda harcin
icerisinde sadece din oldugu zaman, bu yeterli olamamaktadir. Dinin yaninda baska
ortak noktalarin da bulunmasi (veya insasi) gerekmektedir. Araplar kendilerini Osmanli
idaresi altinda da “Arap” kimligi ile digerlerinden zaten ayirmaktaydilar (Karpat, 2009:

55). Bu sartlar altinda Araplart “Tiirk” kimligi i¢erisinde eritmek miimkiin olamamustir.

II. Mesrutiyet doneminde ortaya c¢ikan “Bozkurt” efsanesi olumsuz bazi etkiler
yapmistir. Osmanlilara karsi I. Diinya Savasi sirasinda ayaklanan Mekke Serifi
Hiiseyin’in bu konuda sdyledikleri, en azindan Araplarin bir boliimiinde ortaya ¢ikan
milliyetgilikte Ittihat¢ilarin  etkisinin  oldugunu ortaya koyuyor. Serif Hiiseyin
Ittihatgilarin yaklasimma su sekilde tepki gosteriyor: “Bizim davamiz Halifeye kars
degil, Bozkurda tapacak kadar Turancilikla mesbu Ittihat Terakki erkdninadir”
(Turkone, 2008a: 653). Ayaklanan Araplar bile halifeyi sorgulamamaktayken, milliyetci
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uygulamalari olan Ittihatgilar1 sorgulamalar {izerinde iyi diisiiniilmesi gereken bir konu
olsa gerek. Milliyetei yaklasimlar sonug itibariyle baska milliyet¢i uyanislara kaynaklik
edebilmektedirler.

Ahmad’a gore halkin biiylik bir bolimii Birinci Diinya Savasi kesin bir yenilgiyle
sonuglandig1 1918’e kadar ¢ok dinli ve ¢okuluslu bir imparatorluk yapisini stirdiirmekte
kararliydi. Bu nedenle milliyetgilik sadece azinliklarin ilgisini ¢eken bir olgu olmaktan
oteye gidemedi. Yenilgi sonrasinda devletin pargalanacagi ve Batili biliyik giicler
tarafindan devletin sinirlar1 dahilinde yasayan topluluklarin kendi kaderlerini tayin
hakkini destekleyeceklerini anladiktan sonra Osmanlilar artik kendilerini bir millet
olarak tanimlamalar1 ve kendi kimliklerini bu ¢ercevede agiklamalar1 gerektigini

anlamis oldular (Ahmad, 2008: xii).

1908 Devriminin ideolojisi Osmanlicilik idi. ITC’nin savundugu fikir, biitiin Osmanl
tebaasinin esit haklara sahip olan yurttaglar olarak devlete sadakat gosterecekleriydi.
Osmanlilik diisiincesini devletin her yerine yaymak amaciyla “ittihdd-1 Anasir-1
Osmaniye Heyeti” kuruldu (Unal, 2008: 69). Bu yaklasim 1913’e kadar devam etti.
Fakat II. Mesrutiyet’in ilanindan kisa siire sonra Rum, Ermeni ve Bulgarlarin 6zerklik
taleplerinin ve milliyet¢i egilimlerinin devam ettigi goriilmeye baslandi. Hatta
Arnavutlar bile Osmanli kimliginin yerine kendi milli kimliklerini 6n plana
¢ikartmiglardi. ITC'nin durumu da farkli degildi. Tirk milliyetgiliginin, en azindan
Miisliman milliyet¢iliginin etkisi altina 1908 Devrimi 6ncesinde diismiis bulunuyordu.
Resmi olarak Osmanlilik fikrini destekledigi halde Osmanlilik anlayis1 diger etnik
topluluklar Tiirklestirmeye doniik bir ¢ergevede ortaya ¢ikmaya baslamisti. Bu durum
diger etnik gruplarca fark edilmekteydi ve Osmanlicilik boylece daha fazla zedelenmis
oluyordu. ITC’nin Osmanliciligi savunmast bir zorunluluktu. Aksi durumda iilkenin

ticte ikisinden vazge¢mesi gerekmekteydi (Ziircher, 2007: 187-188).

Osmanlilik akimmin 19. yiizyilda ilkenin dagilmasini engellemeye doniik bos bir
girisim oldugu yoniindeki elestirileri Ortayli dogru bulmamaktadir. Ona gore o donemin
sartlart icinde tek tutarli ve kurtarici yol Osmanlilik ve Osmanli vatani bilinciydi
(Ortayl1, 2007b: 27). Karpat’in belirttigi gibi Osmanli Devleti olmasaydi, Tiirkiye

Cumbhuriyetinin ortaya ¢ikmasi miimkiin olamazdi. Siyasi Osmanlilik basarisizlikla
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sonuc¢landigr halde, tarihsel ve kiiltiirel Osmanlilik Tiirkiye Cumhuriyeti’nin dogusunu

hazirlamistir (Karpat, 2009: 68).

Bir milletin ortaya ¢ikmasi i¢in bireyleri birbirine baglayacak temel kimlik ve degerlere,
yani milletin subjektif yonlerine de hitap etmek gerekmektedir. Bu baglamda
Osmanlilik politikas: tek basina bu subjektif degerlere hitap etmemekteydi. Bu nedenle
Osmanlilik politikasi Osmanlt toplumunda bir birlik ve dayanisma duygusu

yaratamamisti (Karpat, 2009: 71-72).

Osmanliciligin basarili olamamasinin nedeni, onun yapay bir kimlik olmas1 ile ilintili
degildir. Sonug olarak modern manada biitiin milli kimlikler bir sekilde “tahayyiil” veya
“icat” edilmislerdir. Osmanliciligin basarisizliginin temel nedeni, onu toplumsal hayatta
rasyonalize edecek ve siyasal alana tasiyacak siireclerin eksik olmasi veya olmamasidir.
Sonug itibariyle “Amerikan” kimligi Osmanli kimliginden daha fazla homojen bir
diinyayr kapsamamaktadir (Ogiin, 2003: 66). Buna ragmen Amerikada bir Amerikan

kimligi insas1 basariya ulasirken, Osmanli kimligi kismi bir basar1 elde ede bilmistir.

2.4.2.1. Milli Kimlik insasinda Okulun Yeri

Modern merkezi devletlerde millet insa siirecinde en fazla tizerinde durulan ve
faydalanilan araglar okul ve ordudur. II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra Ittihatgilarin bu
iki kurumun iizerinde de 6nemle durduklar1 goriilmektedir (Ustel, 2009: 29). 1908
oncesi donemde dahi Jon Tiirklerin devletin Tiirk olmayan vatandaslarini asimile etmek
istedikleri yoniinde elestiriler yapilmistir. Ittihat ve Terakki Partisi yonetimi ele
gecirdikten sonra biitiin okullarda milliyet¢i reformlart hayata gegirmek istedigi yolunda
suclamalara maruz kalmaktaydi. Jon Tirkler, millet-sistemi ¢er¢evesinde olusturulmus
olan okullara son vererek, biitiin {ilke ¢apinda egitim veren devlet okullarinin agilmasini
onemsemekteydi. Bu yolla azinliklarin kendi okullarinda milliyet¢i sdylemle egitim
vermelerinin 6niine ge¢ilmek istenmekteydi. Jon Tiirkler egitim diline doniik olarak da
yogun elestiriye ugramaktaydi. Jon Tiirklerin 1908 tarihli programlarinda su noktalarin

alt1 ¢izilmekteydi:

- Millet okullarinda egitim dili o zamana kadar oldugu gibi, kendi dillerinde yapilmaya

devam etmelidir. Tiirk¢e ikinci dil olarak 6gretilmelidir.
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- Genel, yani degisik dinlerden 6grencilerin okudugu ilkokullarda egitim dili ¢ocugun

anadili olmalidir. Turkge ikinci dil olarak dgretilmelidir.

-Degisik dinlerden 6grencilerin birlikte okuduklart ortaokullarda egitim dili kural olarak

Tiirkge olmalidir. Fakat 6grencilerin anadilleri de ikinci dil olarak 6gretilmelidir.

-Yiksekokullar i¢in, 6zellikle de askeri akademiler ve yonetime eleman yetistiren diger
sosyal okullar i¢in sadece Tiirk¢e ders dili olarak ongoriilmekteydi (Tunaya, 1984: 66;
Adanir, 1989: 87).

Bugiinden bakildiginda liberal goriinen bu program, yonetim ve c¢ogunluk dili olan
Tiirkgenin egitim sisteminde dominant bir yer edinmesine yardimci oldu. Tiirk¢enin
tilke genelinde kullanilir hale gelmesinin saglanmasi milli kimligin insas1 bakimindan
bir zorunluluktu. Aslinda genel egitim kurumlar1 kantitatif ve kalitatif bakimlardan ¢ok
geri kalmisti. Mezhep okullart daha 1iyi durumdaydilar. Ayrica birgok yerde
Miislimanlarinda okuyabildikleri misyoner okullart agilmisti. Bu okullarda egitim dili

olarak bir Avrupa dili kullaniliyordu (Adanir, 1989: 87).

Egitim alaninda Ittihatcilar gerceklestirmek istedikleri reformlarda iilkenin genel
problemleri dolayisiyla zorluklarla karsilasiyorlardi. Devrimden sonraki ilk 10 ay
icerisinde 7 kere maarif nezareti (egitim bakanlig1) degisti. Ittihatcilar devrim sonrasi
donemde Arap vilayetlerinde yeni okullar agtilar. Bu durum egitim yoluyla birlik ve
ilerlemenin miimkiin olacagina olan inancin bir gostergesidir. ITC 500 o6grenci
kapasiteli bir okulu 1909’da Sam’da acti. Daha kiigtik kapasiteli okullar1 Suriye’nin
diger sehirlerinde, Kudiis’te, Medine’de acti. Bu okullar bagislarla finansa edilmisti
(Kayal1, 1998: 86).

1915°de (13 Eyliil 1331) cemaat mekteplerini de iceren bir diizenleme yapildi (Mekatip-
i Hususiye Talimatnamesi). Bu diizenlemenin altinci maddesi 6zellikle onemlidir:
“Lisan-1 resminin gayri lisanla icra-i tedrisat olunan mekatib-i hususiyyede Tiirk¢e nin
ve Osmanli tarth ve cografyasinin talim ve tedrisi mecburidir. Tirk¢e sunuf-1
ibtidaiyyede haftada dort saatden ve sunuf-1 taliye ve aliyyede iki saatden dun
olmayacak ve Osmanli tarihi ve cografyasi mektebin lisan-1 tedrisisiyle de
okutulabilecektir.” Yani resmi dil olan Tiirk¢e disinda bir dilde egitim veren 6zel
okullarda Tiirkgenin yani sira Osmanli tarih ve cografyasinin okutulmasi zorunlu hale
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getiriliyor. Bu diizenleme oOncesinde de Tiirkge bu okullarda zorunlu ders
durumundaydi. Tiirkge ortaokul ve liselerde iki, ilkokullarda ise dort saatten daha az
okutulamayacakti. Osmanl tarih ve cografyasi bu okullarin egitim diliyle okutulacakti.
Bu dersler okuldaki hocalar tarafinda verilebilecekti. Yani Tiirk hocalarin bu dersleri
vermeleri mecburi tutulmamisti. Dolayisiyla ittihat¢ilarin  okullarda Turklestirme
politikas1 giittiigii iddia edilemez. Burada yapilan, cemaatin dilinin yaninda resmi dilin
de dgretilmesinin saglanmasiydi (Toprak, 2006: 19-20). Bu okullarda okutulacak dersler
arasinda Malumat-1 Medeniye dersi sayilmamustir (Ustel, 2009: 39-40). Talimatnamede
yabancilar tarafindan kurulan 6zel okullara doniik hiikiimlere de yer verilmistir.
Yabanci cemaatlerin, cemiyetlerin ve sirketlerin kendi adlarina 6zel okullar agmalari
yasaklandi. Yabancilarin okul agabilmelerinin sartt “devlet-i metbualar1 tebaasindan
mektebe ihtiya¢ gosterecek raddede niifus mevcut olmak ve o devletin tilkelerinde Tiirk

tebaasinin mektep agmasina miisaade usulii cari bulunmak” idi (Kogak, 1985: 490).

Hikiimet, I. Diinya Savasi sirasinda tek tarafli olarak kapitiilasyonlar1 kaldirdi. Bu
baglamda yabancilara ait okullarin serbest¢e denetlenmesinin yolu ag¢ilmis oldu.
Osmanli Devleti savasa katildiktan sonra Fransiz, Italyan, Ingiliz ve Rus okullarma el
koydu ve bu okullar kendi faaliyetlerine son vermek zorunda kalmis oldular. Miittefik
devletlerce a¢ilmis olan okullar ise faaliyetlerini serbest bir sekilde siirdiirmeye devam
etmislerdir. Miitareke sonrasinda ise biitiin yabanci okullar faaliyetlerini serbestge

stirdirmislerdir (Kocgak, 1985: 490).

II. Mesrutiyet donemi aslinda bir yenilesme donemi olarak goriilebilir. Bundan dolay1
ideolojik egitime biiylik 6nem verilmistir. Bu baglamda halkin egitilmesinin 6éneminin
farkina varilmis ve bu is i¢in halki aydinlatacak bir ziimrenin yetistirilmesinin
gerekliligi tizerinde durulmaya baslanmis ve bu cergevede goriisler ileri stirilmiistiir.
ITC kendi ideolojisini yaymak istemekteydi. Kendi ideolojisine uygun biirokratlar,
bilim adamlari, 6gretmenler ve din adamlar1 yetistirmek ve bunlara dayanarak giicii
elinde tutmak, bunlar araciligiyla kendi ideolojisini halk tabakalarina yaymak ve
padisahin ve muhafazakar ¢evrelerin baskisindan kendini korumak istemekteydi (Bakair,

2008: 198-199).

Devrim sonrasinda egitim alaninda yogun tartismalar yasanmis ve egitim konusu

giindemin en 6nemli noktalarindan biri haline gelmistir. Egitimin felsefesi tizerindeki
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tartismalar yogunluk kazanmistir. Cocugun bir birey olarak mi yoksa toplumun bir
parcas1 olarak mi egitilmesi gerektigi tizerinde Sat1 Bey ile Ziya Gokalp arasinda yogun
bir tartisma yasanmistir. Bu baglamda Emrullah Efendi gelistirmis oldugu “Tiba Agaci
Nazariyesi’ni ortaya atmistir. Emrullah Efendi’ye gore egitimde 1slahat ve teskilata
oncelikle yiiksek ogretimde baslanilmas: gerekmektedir (Koger, 1992: 170-171).
1909°da Maarif Nazirhgi’na getirilmis olan ve ITC iiyesi Emrullah Efendi’ye gore
oncelikle bir toplumda aydinlarin yetistirilmesi gerekmektedir. Aydinlar yetistikten ve
cogaldiktan sonra halk da aydinlanacaktir. Egitimde ozgiirlik ve milli kalkinmay1
saglayacak yenilikler 6ncelikle yiiksek ogretimde hayata gecirilmeliydi (Bakir, 2008:
202; Sakaoglu, 1985: 481-482). Sat1 Bey ise ¢iiriik temel iizerinde bina insa
edilemeyecegini ileri siirerek egitimde 1slahatin ilkogretimden baslatilmasi gerektigini
savundu. Emrullah Efendi, ilk6gretimin yayginlastirilmasinin ve bazi olumlu sonuglarin
alinmasinin uzun zaman alacagindan dolay1r 1slahatin tniversitelerde yapilmasini

savunmaktaydi (Sakaoglu, 1985: 482).

Egitimde yapilacak islahatlarin hangi kademeden baslamasi gerektigi yoniinde yapilan
tartigsmalar bir taraftan siirerken, bu donemde yapilan degisiklikler her kademede
kendini gostermeye baslamustir. {lkogretim parasiz hale getirilerek biitiin vatandaslar
icin zorunlu kilinmistir. ilkégretimi yaygilastirmak icin 6zel vergiler konulmus ve
“Tevhid-i tedrisat” yoniinde adimlar atilmistir. Egitimin ulusallagtirilmasina yonelik
adimlar atiliyor (Tekeli, 1985: 473). Alfabeden kaynaklanan zorluklar1 bertaraf etmek
amaciyla alfabede degisiklikler yapilarak, daha kolay kullanilabilir hale getirilmeye
calisiliyor. Arap harflerinde bicimsel baz1 degisiklikler yapilmis, tipk1 Latin alfabesinde
oldugu gibi her harfin ayr1 yazildig: bir tarz gelistirilmistir. Yapilan degisiklikler Enver
Pasa’nin bakanligi doneminde orduda kullanilmistir. Bazi kitapgiklar yeni harflerle
bastirilmistir (Gtiiven, 2004: 24-25). Milli kimlik insast agisindan halkin daha kolay
okuyup yazacagi bir alfabenin olusturulmasi Onemlidir. Okuma yazmanin
yayginlagmasi ile milli kimligi biitiin vatandaslara yaymak daha kolay olacakti. Bu
donemde atilan adimlar cumhuriyet donemi uygulamalarinin hazirlhik asamasini

olusturmustur.

Meydana getirilecek yeni vatandasin sekillenmesinde okula 6zellikle de ilkokula biiyiik

onem verilmistir. Egitim alanina verilen 6nem ile bu donem uygulamalar IIL
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Cumhuriyet Fransa’sina benzemektedir. Tanzimat doneminde bagimsiz bir 6zne olarak
kesfedilmis olan “cocuk™ II. Mesrutiyet doneminde yapilan ¢aligmalarla insa edilmistir.
Artik cocuk sadece aileye ait olarak degil, bazen ulusun, bazen da irkin gelecegi olarak
goriilmeye baslanmistir. Ik ve orta 6gretimin temel pedagojik amaci yurttagliktir.
Dolayisiyla nesiller yurttaslik bilinci ile yetistirilmelilerdir (Ustel, 2009: 30-32). Biitiin
devrimcilerin yaptiklart gibi Jon Tirkler de reformlarinin merkezine egitimi
koymuslardi. Gerek resmi gerekse gayri resmi egitim yoluyla halkin bilinglenmesi,
anayasal ve liberal degerlere daha agik hale gelmesi, hukuk ve diizenin yerlestirilmesi
daha kolay saglanabilecegi inanci hakimdi. Tanzimat sonrasi uygulamaya konulan
egitim politikas1 ile giidilen temel ama¢ daha ziyade idari ve askeri personelin
yetistirilmesiydi. ittihatgilarin egitim amaci ise bunun ¢ok daha 6tesindeydi: Osmanl
halkinin tamaminin aydinlanmasi. Bu amaci gerceklestirmek igin yaptiklar1 sadece
hiikiimet vasitasiyla zorunlu egitimin ger¢eklesmesi degildi. Ayn1 zamanda bir kitle
orgiitii olarak kendi kaynaklarini bu amag dogrultusunda seferber ettiler. Zaten ttihat ve
Terakki Cemiyeti’nin 1908°deki ilk kongresinde bu yonde hedefler belirlenmisti.
Hedeflerinden bazilar1 soyle 6zetlenebilir: 6zel okullar ve gece okullar1 agmak, sanayi,
ticaret ve tarim odalarina tesvikatta bulunmak, basta sanayi mektepleri olmak tizere,
yetismis 6gretmen bulmak, el kitaplar1 ve pratik kitaplar yayinlamak, Avrupa’ya 6grenci

gondermek vb. yer almaktaydi (Kayali, 1998: 86).

II. Mesrutiyet ile birlikte “vatandas” siyasal literatiiriin merkezine yerlesir. Bu siire¢
icerisinde Oncelikle vatandasin tanimi yapilir ve daha sonra bu gerceveye uygun
vatandasin icat edilmesine ¢aligilir. Cumhuriyet doneminde de devam eden bir sekilde,
ders kitaplarinda vatandasin acik bir tanimi yoktur. Vurgu daha ziyade vatandas
toplulugunun tizerine yapilmaktadir. Liberal bir anlayista olan birey-vatandas anlayisini
bu kitaplarda gérmek miimkiin degildir. Topluluk-vatandas anlayisi temel alinmistir.
Vatan bir ailedir ve birey bu ailenin bir ferdidir; dolayisiyla vatandas ortak vatanin bir
evladi olarak goriiliir. Vatandaslarin timii kardestirler (Ustel, 2009: 73-74). Insa
edilecek kimlige uygun tarih aragtirmalart yapilmali ve kitaplar basilmaliydi. 1909°da
“Enctimen-i Tarith-i Osmani” kuruldu. Bu kurumun olusturulmasi, Osmanl tarihinin

yeni bir yoruma tabi tutulacaginin bir gostergesiydi (Karpat, 2009: 68).
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Fransa’da oldugu gibi yurttasi yaratmanin yolu olarak egitim goriilmiistiir. Fransiz,
Alman, Amerikan, Bel¢ika vb. ulusunu olusturma siirecinde okullarda okutulan
yurttaglik dersleri miifredata onlardan yaklasik 50 yil sonra konulmustur. Cumhuriyet
doneminde ilk ve orta 6gretimin en dnemli derslerinden biri olan yurttaglik dersleri ile
“iyi vatandas” olusturulmaya ¢alisilmistir. Farkli toplum kesimlerini kaynastirmak ve
tek millet haline getirmek ve bireylerin devlete aidiyet duygularin1 gelistirmek i¢in bu
ders gerekli goriilmiistiir. Bu yondeki girisimlerin Mesrutiyet doneminde ehemmiyet
kazandig1 soylenebilir. Ders programlarinda toplum miihendisligi ile hareket edilmistir.
Yurttaslik bilgisi 1908 sonrasinda okullarda “Malumat-1 Medeniye ve Ahlakiye ve
Iktisadiye” ismiyle okutulmaya baslandi. Ozellikle Balkan Savasi’na kadar olan
donemde Ittihatcilar cok sayida ders kitabr yayimladilar. Malumat-1 Medeniye kitabinin
II Mesrutiyet’in ilanindan kisa siire sonra hazirlanmasi, bu konuda Iittihatgilarin
hazirliklarinin oldugunu gostermektedir. III. Fransa Cumhuriyeti doneminde ulusal
kimligin insas1 ve yurtseverligin asilanmasi i¢in 6zellikle okutulmasina dnem verilen
dersler yurttaghik bilgisi, tarth ve cografya olmustur. Aym1 mantikla Osmanli
Devleti’nde de Osmanli tarihi, Osmanli cografyasi ve Malumat-1 Medeniye dersleri
okutulmustur. 1913 tarihinde ¢ikarilan ve 1961°e kadar yirirliikkte kalan “Tedrisat-1
Iptidaiye Kanun-1 Muvakkat” ulus insa siirecinin geregi olan egitimde esitligi
saglamistir. Bu talimatname, devlete inga siirecinde gerekli olanaklar1 saglar.
Talimatnameye gore “iyi vatandas” dinine, milletine bagli, egitimli bir yurtsever olarak
tanimlanir. Fransa, Prusya’ya kars1 1870°de yenilince, bu yenilginin gerek¢esinin askeri
olmaktan ziyade, Prusyalilarin egitim sistemi ile yurtseverlik duygusunu daha iyi
astlamig olduklarina bagladi ve ¢6ziim olarak yurttaglik derslerini miifredata koydu. Bu
kanunun hazirlanmasinda da ayni sekilde Balkan Savaslari’'nda Osmanlinin eski
tebaasina karsi aldig1 yenilginin askeri gerekg¢elerden ¢ok, bu devletlerin yurtseverlik
duygusunu halkina daha iyi asilamis olmalarina bagladilar. Ulusal bilinci olan,
yurtsever, biitiinlesmis bir ulusu insa etmek i¢in girisimler baslatilmistir. Bu aslinda
Osmanlilik kimligi altinda entegrasyonu gergeklestirme ve dagilmayi engellemeye

doniik bir hareketti (Ustel, 2009: 33-39).

“Tedrisat-1 iptidaiye Kanun-1 Muvakkati"nin (Ilkégretim Gegici Yasasi) ancak 1913
yilinda ¢ikarilabilmis olmasinin nedeni, gayrimiislim azinliklar tarafindan kendi

okullarmma doniik miidahalelere karsi ortaya koyduklari direngti. Bu kanunun 20.
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maddesi ile devlete 6zel okullari adeta devletlestirmenin yetkisi tanmmistir. 91.
maddesinde ise 6zel okullar1 denetlemesi i¢in miifettisliklerin kurulmasi 6ngoriilmiistiir.
Yasada yabanci 6zel okullara doniik herhangi bir hiikiim yer almamigtir (Kogak, 1985:
488-489). “Tedrisat-1 Iptidaiye Kanun-1 Muvakkati”na gore ilkokullarin anaokulu ve
anasiniflari agilmaliydi. Anaokullarina doniik olarak 1915°te bir yonetmelik yayimlandi.
Bu yonetmelik cercevesinde Istanbul basta olmak iizere bazi biiyiik sehirlerde
anaokullar1 acildi. 1915°te anaokullarina 6gretmen yetistirecek bir okul kuruldu fakat
egitimine birka¢ yil devam ettikten sonra kapatildi (Basaran, 1999: 95). II. Mesrutiyet
donemi ile birlikte “iyi vatandas” yetistirmek i¢in ilkokul oncesi egitimin Onemi
kavranmis ve adimlar atilmistir. Milli kimligin insasinda egitimin erken yaslardan

baslatilmasi bir zorunluluk olarak goriilmeye baslanmisti.

1915°de ¢ikarilan “Mekatib-i Iptidaiyeye Mahsus Talimatname” ilkogretimin genel
amaglarinin yani sira Malumat-1 Medeniye dersinin hedeflerinin neler oldugunun
cercevesinin ¢izilmis oldugu bir diizenlemedir. Bu diizenlemede Malumat-1 Medeniye
dersindeki gayenin c¢ocuklar1 uslandirmak veya bazi bilgiler ile donatmak olmadigi,
onlar1 hayata hazirlama amaci giidiildiigii belirtilmektedir. Onemli olan ¢ok bilgi ile
yiiklenmesinden ziyade, bilgisi az olsa da kendisinin ve devletinin ¢ikarlarini
savunabilecek insanlarin yetistirilmesi amaglandig1 belirtilmektedir. Talimatname, ders
programinda yer alan dersleri kendi arasinda ikiye ayirmaktadir: “talim ve terbiye
dersleri” ve “terbiye dersleri”. Ozellikle devletlerin “terbiye-i milliye’nin zayif olan
noktalar {izerinde yogunlasmasinin bir zorunluluk oldugu belirtilmektedir (Ustel, 2009:
40-41). II. Mesrutiyet doneminde cocuklara asilanmaya g¢alisilan degerlerden bazilar
sunlardir: hayat: sevmek, Itaatkar olmak, dogru olmak, fakirlere yardim etmek, mertlik,
temizlik, tutumluluk, vergi vermek, askerlik, kotii aligkanliklardan uzak durmak,

baskalarina ve hayvanlara zarar vermemek vb. (Dogan, 1994: 124-162).

Malumat-1 Medeniye ders kitaplar1 incelendigi zaman, ana mesruiyet kaynagi olarak,
modern devletin ingasi siirecinde Kanun-i Esasi sisteminin temel alindig1 goriilmektedir.
Bu donemde ders kitaplarinda Kanun-1 Esasi adeta dinsel bir kitapmis gibi asiri
derecede yiiceltilmistir. Kanunlar olmadan medeni bir hayatin stirilemeyecegi, milletin
saadeti i¢cin kanunlara uygun davranilmasinin gerektiginin alt1 ¢izilmektedir. Mesrutiyet

rejimi ylceltilerek, daha onceki donemden ayristirilir. Bugiin sik sik dile getirilen
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“Cumbhuriyetin kazanimlar1” ¢ercevesindeki bir yaklasimla “Mesrutiyet rejiminin
kazanimlar1” tizerinde yogun bir sekilde durulmakta ve bu kazanimlarin en 6nemlisinin

hukuk devletinin insas1 oldugu belirtilmekteydi (Ustel, 2009: 56).

Bu donemde mesruiyetin kaynagi konusu lizerinde de durulmaktadir. II. Abdiilhamit
rejimini ylicelten yaklasimlar ders kitaplarindan ¢ikarilarak mesrutiyet rejimini yiiceltici
yaklagimlar aktarilmistir. Daha 6nceki donemlerde yayimnlanmis okul kitaplarindan
onemli bir bolimii besmele ile baslamaktaydi fakat yeni donemde ¢ok az ders kitabi

besmele ile baglatilmistir (Dogan, 1994: 70-71).

Malumat-1 Medeniye dersleri vasitasiyla yeni insa edilen bireylere tanrisal kaynakli bir
egemenlik anlayisinin yerine “ulusal egemenlik” diisiincesi c¢ergevesinde laik bir
mesruiyet anlayis1 verilmeye c¢alisilmistir. II. Mesrutiyet doneminde modern devlet
kuraminin  temelini  “Hékimiyet-i milliye” olusturmustur. Derslerde millet
egemenliginin se¢cim yoluyla gerceklestigi ve seg¢imle olusan meclisin temsil
mekanizmasinin ger¢eklesmesinde onemli bir yere sahip oldugu anlatilmaktaydi. II.
Mesrutiyet rejiminin 6nemli o6zelliklerinden biri de “hak ve ozgiirlikler” rejimi
olmasidir. Modern yonetim anlayisi da bu donemde hayata gecer. Modern yonetimin
temel tas1 konumundaki esitlik anlayist 6n plana ¢ikarilmistir. Bu anlayis mutlakiyetei
yonetimin sonu anlamma gelmektedir. Esitlik anlayisinin Islama da uygun diistiigiiniin
tizerinde durulmustur. Malumat-1 Medeniye kitaplarinda yonetimin vatandaslarina esit
muamelesinin yani sira firsat esitligi anlayisinin da tizerinde durulur. Bu anlayis farkli
sosyal tabakalara ait vatandaslarin sosyal olarak esitlenmesinin yolunu agmaktadir ki,
bu vatandaslardan olusan bir toplumun insasinda biiylik 6nem tasir. Egitim, firsat
esitliginin saglanmasinda temel alanlardan birini olusturmaktadir. Esitligin dogal bir
sonucu olarak, devlet memurlarinin biitin vatandaslara esit muamele etmeleri
gerekmekteydi. Dolayisiyla bu déonemde insa edilen kamusal alan, kamuda ¢alisanlarin
yeniden tanimlanmasini gerektirmistir. Ders kitaplarinda ayrintili  bit  sekilde
olusturulmak istenen memurlarin 6zellikleri tizerinde durulmustur. Bu yapilirken II.
Abdiilhamit doneminin baskici memurunun karsiti bir memur portresi ¢izilir. Bu
baglamda yeni olusturulan memur iistiin ahlaki 6zelliklere sahiptir. Uzerinde durulan
konulardan biri de memuriyette ylikselmenin tek kriterinin liyakat olduguydu. Artik

memurlar devletin ve milletin memurlanidirlar. Maaslar1 halktan alinan vergilerle
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karsilandigina gore, hizmet sunumunda iyi bir performans gostermelidirler (Ustel, 2009:

57-60).

II. Mesrutiyet doneminde yazilan kitaplarda ekonomik esitlik tizerinde durulmamastir.
Bu yaklasim1 6ne ¢ikaran yazarlara sosyalizm tehdidi temelinde olumsuz yaklasilmaistir.
Malumat-1 Medeniye kitaplarinda iizerinde durulan liberal degerlerden biri de 6zgiirliik
ve kardegliktir. Cok milletli devletlerde vatandasin ingsasinda 6nem verilen din ve vicdan
ozglirligiiniin {izerinde duruldugu dikkat ¢ekmektedir. Devletin resmi dininin Islam
oldugu belirtildikten sonra, devlet tarafindan taninan dinlerden olan vatandaslarin inang
ve ibadetlerinde tam serbest olduklar1 belirtilmistir. Din konusu ele alinirken bir taraftan
Islamin resmi din olusu belirtilirken, diger taraftan ise dinin 6zel alana ait bir olgu
oldugunun alt1 ¢izilmektedir. Bu durumun bir tezat olusturdugunun {izerinde
durulmamaktadir. Dinin siyasete alet edilmemesinin gerekliligi izerinde durulmaktadir.
Buradan daha ziyade Osmanli Devleti'nde yasayan gayrimiislimlere, dolayisiyla
Osmanliya miidahale eden yabanci devletlere déniik bir mesaj verilmektedir (Ustel,

2009: 61-63).

Malumat-1 Medeniye kitaplarinda vatandasin ahlaki 6zellikleri konusunda genis
aciklamalar vardir. Vatandasin ingasinda beden-akil-ruh ¢er¢evesinde belli bir sirayla ve
adim adim hareket edilmektedir. Oncelikle beden ele alinir saglikli yasam soylemi
tizerinde durulur. Saglikli beden ve ruh vatandasin kurucu ozelligi olarak goriiliir.
Kisilerin onemli vazifelerinden biri, kendi sagliklarin1 korumalar1 olarak aktarilir.
Kisinin iradesiyle kendi hayatint yonlendirebilecegi belirtilir. II. Abdiilhamit
donemindeki ders kitaplarinda temizlik olgusu dini bir zorunluluk olarak aktarilirken, II.
Mesrutiyet sonrast kitaplarda temizlik kamusal-ulusal yarar baglaminda ele alinir.

Temizligin medeni olmanin bir gostergesi oldugu anlatilir (Dogan, 1994: 146-147).

Saglikli yasamin temel sarti olarak itidalli hareket etmek gosterilir. Bu doénemde
vatandaslardan beklenen erdemli olmanin temel ¢ergevesini dlgiiliiliikk ve kendine hakim
olma olusturmaktadir. Bu ayni zamanda medeni olmanin sonucudur. Bu c¢ergeveye
uymayan davranislar olarak oburluk, sarhosluk ve intihar goriiliir ve bu tir davraniglar
elestirilir. Intiharin kotii olarak sunulmasinin nedeni artik giinah olmasi degil,
iradesizlikten kaynaklanmasidir. Bu bir zayiflik isaretidir. O donemde Osmanlida

intihar ve alkolizm 6nemli bir toplumsal sorun durumunda olmadigi halde, kitap
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yazarlart Avrupa’daki benzer kitaplardan etkilenerek bu konulara genis yer vermislerdir.
Bireylerden itidalli olmalarim1 talep etmekteki gaye, itidalli davranan bireylerin
toplumsal olaylara da itidalli yaklasacagi ve dolayisiyla siyasal istikrarin saglanmis
olacag1 diistincesiydi. Bedeni kontrol etmenin en iyi yolu olarak spor ve jimnastik
yapmak goriiliir. Bu yaklasim Avrupa’da 19. ylizyilin sonunda hakim olmus olan bakis
acisidir. Bedenine hakim olan vatandas, davranislarini da aklin rehberliginde yapacaktir.
Artik dogru-yanlis anlayisinin ¢ergevesi olarak gilinah-sevap anlayisinin g¢ergevesi
asilarak aklin belirleyiciligi ortaya konulur. II. Abdiilhamit déneminde hurafelerin
kolesi olan vatandas, aklin rehberliginde kendi kaderine hitkmedebilecektir. Bu olgu bir
kurtulug recetesi olarak iglenir. Bu donem kitaplarinda “Sosyal Darwinist” yaklagim
dikkati c¢ekmektedir: Hayatta basarili olmak i¢in miicadele etmek gerekmektedir.
Vatandas, beden ve akil asamalarindan sonra ruh ya da ahlak ¢ercevesinde de insa
edilir. Uzerinde durulan ahlak anlayis1 sekiilerdir. Osmanlida ahlaki bir ¢okiisiin oldugu
konusu ozellikle Batiya karsi alinan yenilgiler, ekonomik kotii durum ve bagimlilik
ornekleri cer¢evesinde aktarilir. Ahlakli vatandaslardan olusan bir toplumun toplumsal-
siyasal istikrarm saglanmasinda anahtar rolii oldugu diisiiniilmektedir (Ustel, 2009: 76-

82).

Vatandaglarin insasinda, toplumda ortak olarak uyulan bazi davranis bigimlerinin
gelistirilmesini gerektirmekteydi. Bu baglamda bireylere toplumsal hayatin degisik
asamalarinda ve yerlerde nasil davranmalar gerektigi aktarilir. Makbul olan vatandasin
ingasinda, onlara digerleri ile olan iligkilerinde gorgii ve nezaket kurallar1 ¢ergevesinde
davranmasiin gerekliligi aktarilir. Bu baglamda nasil konusulacagindan, nasil
davranilacagina kadar biitiin konular ayrintili olarak anlatilir. Modernlestirici bir
vazifeyi kendinde goren II. Mesrutiyet yonetimi ders kitaplarinda oncelikle ev ile sokagi
birbirinden ayirir ve daha sonra iki alani da modernlestirir. Vatandas ayni zamanda
kamusal bir aktor olarak sunulur. Vatandas ile devlet arasinda siyasal ve hukuki bir
iliskinin ¢ercevesini olusturan 6ge olarak “vatandaslik gorevleri” sunulur. Vatandaslik
gorevleri olarak ii¢ nokta tizerinde durulur: vergi verme, askerlik yapma ve kanunlara
itaat etme. Kanunlara itaati saglamak icin, kanunlarin gerekliligi aktarilir ve
vatandaslara kanunlar sevdirilmeye ¢alisilir. Devletin savunma ve giivenligi saglamaya
doniik faaliyetleri ©One ¢ikarilarak vatandaglarin vergi vermelerinin gerekliligi

konusunda ikna edici agiklamalar yapilir. Askerlik gorevi ise vatandaslarin yerine
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getirmeleri gereken en serefli gorev olarak anlatilir. “asker-millet” anlayisi da bu
donemde inga edilmistir. Devletin her an saldiriya ugrayabilecegi, hazir bekleyen
diismanlarin oldugunun alt1 ¢izilir. Vatanin korunmasi ancak askerlifin dneminin
kavranmasi ile mimkiin olabilir. Cocuklar asker olacaklar1 diisiincesi ¢ergevesinde
disipline edilerek yetistirilirler. Siirekli askerlige hazirlik anlayisi 19. yiizyilda
Avrupa’daki milliyet¢iliklerin de temel konusu olmustur. Vatandas olmanin en énemli
sorumlulugu vatan1 korumaktir. Bu konuda Islamin buyruklar1 6n plana ¢ikarilmaktadir
(Ustel, 2009: 82-87). II. Mesrutiyet sonrasinda yiiriirliige konan herkese mecburi
askerlik vazifesinin esitligin bir geregi oldugu ve vatanin herkes tarafindan
korunmasinin gerekliligi tizerinde durulmustur (Dogan, 1994: 154). Askerlik hizmeti
sayesinde Miislim-gayrimiislim biitlin vatandaglar arasinda kardeslik baginin

olusturuldugu vurgulanmistir.

III. Cumhuriyet Fransa’sinda oldugu gibi, Osmanli Devleti’nde de kavramlar kisilerin
diinya goriisiine gore farkli anlamlarda kullanilmaktayd: ve bir kavram karmasasi
hakimdi. “Vatan” kavrami Fransa’da farkli anlamlarda kullanilmaktaydi.
Cumhuriyetciler tarafindan kaleme alinan kitaplarda vatan ve devlet kavramlar1 birbiri
icinde eritilmekte ve bu g¢ercevede millet kavrami vatan ve devlet kavramlarmin
arasinda bir yerde yer alir ve adeta onlarda yok olur. Katolik yazarlar i¢in ise vatan ve
devlet birbirinden kolaylikla ayristirilabilmektedir. Cilinkii onlar i¢in anayasal y6netim
gecgici bir yonetim tarzidir. Ayni durumu Osmanli’da da gérmek miimkiindir. II
Mesrutiyet doneminde kaleme alinmis kitaplarda kavram kargasasi hakimdir. Ciinki
Tiirkgiilerin, Islamcilarin ve Baticilarin bu kavramlara yiikledikleri anlamlar farkliliklar
icermektedir. Vatan kelimesi Osmanlicada insanin dogdugu yer anlaminda
kullanilmaktaydi. II. Mesrutiyet doneminde bu kavram en yakin yerden (kdy, kasaba,
sehir) en uzakta yer alan c¢evreye (eski Tiirk vatani, Osmanli vatani gibi) kadar degisik
baglilik duygularinin olugsmasina da izin veren (Osmanli vatandasligi, hemsehrilik gibi)
farkli katmanli bir anlayis1 icermektedir. Malumat-1 Medeniye kitaplarinda vatan
kavrami kisinin yasadigi yere bagliliktan baslatilarak genisletilmis ve devletin
sinirlarinda yer alan toprak pargasi ile bir aidiyet duygusunun dogmasini amaglayan bir
yaklagim sergilenmistir. Cok katmanli bir vatana baglilik tizerinde durulmustur. Vatan
iki sekilde ele alinmistir; hemsehrilik duygulariyla baglandig1 “hususi vatan” ile lilke

topraklarinin tamamin1 kapsayan ve vatandaslik bagiyla baglanilmasi amaglanan
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“Osmanli vatan1”. Boylece vatanseverlik ¢ok katmanli bir olgu olarak ele alinmisg
oluyor. Bireyler kafalarinda vatan tahayyiilii canlandirildiginda, onlarin vatana
bagliliklar1 ve vatanseverlikleri kam¢ilanmig olur. Vatan kavrami tizerinde durularak
vatanseverlik insa edilmeye ¢alisilmaktaydi. Balkan Savaglari’'nda alina yenilgi
sonrasinda vatan topraklarinin bir boliimiiniin yitirilmesi tizerine vatanseverlik anlayisi

intikamci bir milliyetgilik anlayist ile i¢ ice geemistir (Ustel, 2009: 95-107).

II. Mesrutiyet sonrasinda gergeklestirilmek istenen Batililasma/modernlesmenin bir
geregi olarak yeni insanin ve dolayisiyla yeni toplumun insa edilmesi gerekmekteydi.
Bu baglamda kadinlarin da yeniden tasarlanmasi ve bu projenin bir pargasi haline
getirilmesi gerekmekteydi. II. Mesrutiyet doneminde kadinlarin egitimi konusundaki
tartismalar yogunluk kazanmistir. Kiz okullarina doniik rapor hazirlatilarak eksiklikler
tespit edilmeye ¢alisilir ve dnlemler tizerinde tartisilir. Aydinlar agirlikli olarak kizlarin
egitimine taraftardilar fakat bu egitimin cergcevesi konusunda farkli goriislere sahiptiler.
Bazi aydinlar kizlara doniik egitimin sinirlarini net bir sekilde ¢izerlerken kimileri bu

konuda net bir tutum takinmamaislardir (Kurnaz, 1992: 74).

Okullagsmalar1 saglanan kizlar bir taraftan biyolojik ireticiler olarak islevlerini
stirdirmeye devam ederlerken, diger taraftan da kiiltiirel aktarici ve ulusal toplulugun
ideolojik ¢ercevede yeniden iiretilmesinde temel aktor olarak etkili olmaliydi. Kadina
yiiklenmek istenen yeni gorevlerin bir geregi olarak, kadinlarda istenen bilincin
olugsmasi i¢in kadinliga doniik belli modellerin gelistirilmesi gerekmekteydi. Kadinin
yeniden insa edilmesi i¢in 6zellikle ilkokula biiyiik bir is dismekteydi. 1913 tarihinde
Maarif-i Umumiye Nezareti tarafindan yayimlanmis olan 6gretim programinda kizlarin
ve erkeklerin kendilerinden beklenen rollere uygun diisecek bir sekilde ilkogretimden
itibaren ayr1 6gretim programlariyla yetistirilmesinin gerekliliginin alt1 ¢izilmistir. Bu
cercevede kizlarin okuduklart okullarda verilecek olan Malumat-1 Medeniye dersleri
araciligiyla kizlarin kendilerinden beklenen rollere uygun hale getirilmeleri ve modern
bir sekilde 6zel alanin dahi insasinin gerceklesmesini saglayacakti. Verilen tarih dersleri
ile kizlara milliyet¢i duygularin asilanmasit saglanacak ve bdylece gelecekte
yetistirdikleri ¢ocuklarin milliyet¢i bir anlayisla yetistirmeleri saglanmis olacakti. Bu
derslerde Islam ve Osmanl tarihinde etkili olmus olan kadimlar &n plana ¢ikarilmistir.

Insa edilen yeni kadin, toplumsal projenin 6zel alandan desteklenmesini saglayacakti.
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Kadinlar haklardan ziyade &devler cergevesinde yetistirilecekti. Kadinlarin aile
icerisindeki yerleri ve 6devleri tizerinde yogunlasilmistir. Aile igerisinde erkek, kadin ve
cocuklar arasinda hiyerarsik bir orgiitlenme anlayis1 hakimdir. Erkege yiiklenen gorev
esine sadik, namuslu, esine sevgiyle yaklagsmak, evini gecindirmektir. Kadina yiiklenen
sorumluluklar ise iffetli, sadik, ese saygili, itaatkar, ev islerinde gayretli, cocuklarini iyi
terbiye etmektir. Kadinlar ve erkeklerin ayn1i mekéanlarda bulunmalar1 hos karsilanmaz.
Kadinlarin kamusal alanla ilgili olarak bilgilendirilmelerine de 6nem verilir. Kadinlara
doniik verilen egitimde de pozitivist anlayisin ilkeleri olan “diizen” (ordre) ve “gelisme”
(progrés) yaklagiminin izleri goriilmektedir. Bu baglamda diizenin miimkiin olmasi
kadinlarin 6zel alanda kalmalari ile miimkiin olabilecektir. Kadinlar bilgilendirilerek,
erkeklerin yurttaslasma siireglerinde etkili olacak ve lojistik destek saglayacaklardir. En
basitinden kadinlar yetistirdikleri ¢ocuklara vergi vermelerinin gerekliligini
aktaracaklardir. Vatandashigin insa siirecinde aileye merkezi bir gorev verilmistir.

Modern ailenin olmazsa olmazi ise egitilmis kadindir (Ustel, 2009: 112-122).

Baticilar, kadimnlarin da erkeklerle ayni derecede egitilmeleri gerektigi {izerinde
durmuslardir. II. Mesrutiyet donemi gazete ve dergilerinde kadinlarin egitiminin ihmal
edilmis oldugunun altin1 ¢izen ¢ok sayida yazi yayinlanmistir. Kadinlarin da yurt disina
egitim i¢in gitmelerinin yolunun ag¢ilmasi gerektigini savunmuslardir (Kurnaz, 1996:

34.36).

Kiz 6grencilerin egitim hayatinda daha fazla gortnirliigiinii saglamaya doniik olarak
Egitim Bakanlig1 kizlarin egitimi i¢in ilk ve ortaggretimi yayginlastirmis ve kizlarin
yiiksek 6gretim kurumlarina alinmaya baslanmasi saglanmistir. Kizlara dontik ilk lise
1911°de agilmistir. Daha sonraki donemde hemsire, sekreter vb. alanlarda bayanlarin

egitimini saglamaya doniik olarak meslek okullar agilmistir (Berkes, 2008: 445 -446).

II. Mesrutiyet doneminde yiiksek oOgretim kurumlart da degisime ugramislardir.
Degisimden en ¢ok etkilenen kurumlarin basinda “Dariilfiinun” gelmektedir. “Dariinun-
i Sahane” isim degisikligine ugrayarak “Dariilfiinun-1 Osmani” oldu. Bu okullarda
miifredata daha onceki donemlerde bulunmayan bazi dersler kondu. Bu dersler tarih,
edebiyat ve felsefeydi. Ogrencilerden yiiksekogretimde iicret alinmasma son verildi.
Kayitlara konulmus olan smirlamalara son verildi. Emrullah Efendi 1912°de bir

nizamname yoluyla Dariilfinun’u yeniden diizenledi. Bu diizenleme ile Dariilfiinun bes
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boliime ayrildi: Ulim-i Ser’iyye, Ulim-i Tibbiye, Hukuk, Fiinun ve Ultiim-i Edebiyye.
Ayrica Eczact Mektebi ve 1909°da kurulmus olan Disgilik Mektebi Ulim-i Tibbiye
bolimiine baglandi. Bunun yaninda vilayetlerde bulunan Tibbiyeler ve Hukuk

Mektebleri de Dartilfiinun’a baglandilar (Tekeli, 1985: 473).

Dariilfiinun’daki asil canlanma Balkan Savaslar1 sonrasinda Tiirkgiiliik ideolojisinin 6n
plana ¢ikmasi ile goriildii. 1915°de bir reform yapildi ve 19 Alman ve 1 Macar profesor
tiniversiteye c¢agirildi. Gelen Alman bilim adamlari, von Humboldt gelenegi
cergevesinde Uiniversitenin arastirmaya yonelmesi i¢in ¢aba harcadilar. Yine 1915°de
kizlarin iiniversitede okumalarinin yolunu agmak amaciyla “Inas Dariilfiinun’u” acild1.
“Medresetii’l-miitehassisin” kuruldu ve boylece Ulim-i Ser’iyye iiniversiteden ayrilmis

oldu. 1919°da Dariilfiinun’a “ilmi muhtariyet” tanind1 (Tekeli, 1985: 473).

2.4.2.2. Kimlik insasinda Milli iktisat Anlayisinin Gelisimi

Jon Tirklerin basarisizliginin en 6nemli nedeni, kendilerine dayanabilecekleri bir
Miisliman burjuvazi smifinin mevcut olmamasiydi. Reform taraftarlar1 zamanla
ekonomik durumu iyi olanlar ile askeri sinifa dayanmaya basladilar. Bu siirecte git gide
halktan uzaklagsmaya ve yabancilasmaya basladilar. Pozitivist ve sosyal-darwinist
fikirlerden etkilenmis olan bu aydinlar halkin dindarligint bir tehdit olarak
gormekteydiler. Onlara gore bu durum imparatorlugun modernlesmesinin 6niinde biiyiik

bir engel teskil etmekteydi (Gencer, 2008: 360).

Birinci Diinya savast yillarinda bir taraftan milletle doniisiimii saglamanin 6zlemi
yasanmakta ve Tiirk ulusuna organik bir biitiinliikkmiis gibi yaklasilmaya baslanmis,
diger taraftan ise savasin olaganiistii sartlarmin etkisi ile “Mili Iktisat” anlayisini
gelistirdiler. Osmanli Devleti disa kapanacak ve kendi kendine yeter hale gelecekti
(Toprak, 1995b: 12-13). Ittihatgilar icin en bilyiik amag¢ Tiirklerin iktisadi ve ticari
alanlarda giiclendirilmeleriydi. Eger bu gergeklestirilirse, Tirklerin varligim
siirdirmeleri miimkiin olabilirdi. O zamana kadar azinliklar, 6zellikle de Rumlar,
Ermeniler ve Yahudiler ticaret ve sanayiyi kontrol etmekteydiler (Kohn, 1928: 191-
192). Ekonomik hayatta etkili konumda olan Rum ve Ermenilerin elindeki giicti
Miisliimanlara transfer etmenin yollarini aradilar ve bazi adimlar attilar (Baskaya, 2007:

58).
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Yahudilerin konumunu diger gayrimiislimlerden ayr1 degerlendirmek gerekmektedir.
Diger biitin  gayrimiislimlerin  dindaslar1  mevcuttu ve onlar tarafindan
korunmaktaydilar. Yahudiler ise Avrupa’da pek hosgorii ile karsilasmamiglardi.
1492°de Endiiliis Emevi Devleti yikilinca Ispanya’da yasayan Yahudiler iilkeyi terk
etmek zorunda kalmislar ve Osmanli Devleti’nin himayesine girmislerdi. ittihat ve
Terakki’nin 1908’deki merkezi, aslinda bir Yahudi kenti konumunda olan Selanik’ti.
Selanik 1912°de Yunanlilarin eline gecince bazi Musevi ve donme isadamlari
¢alismalarin1  Istanbul’da  siirdiirmeye devam etmislerdi. Bu grubun kendisini
ozdeslestirdigi bir yabanci glic mevcut degildi. Yahudiler Osmanli Devleti’nin
par¢alanmasini istememekteydiler. Biitin bu gerekceler Ilttihatcilarin  goziinde
Yahudileri “Milli” burjuvazi igerisinde gormelerine imkan tanimaktaydi. Asil arzu
edilen Misliman-Tirk tliccarlarin giiclenmesi ve bir burjuva sinifi haline gelmesi
olmakla beraber, Musevi isadamlart da bu tarife uzak diismemekteydi (Keyder, 2008:
86-87).

Yahudiler ile ITC arasindaki uyumla ilgili Ahmad sunlart yazmaktadir: “Tiirklerle
Yahudilerin ¢ikarlar1 dylesine uyum igerisindedir ki; birgcok Avrupali yazar, Geg¢ Tiirk
hareketini, ittihatgilarin, Yahudilerin, Dénmelerin ve gizli-Yahudilerin elinde oyuncak
olduklar1 bir Yahudi-Mason komplosu olarak nitelemistir” (Ahmad, 1999: 30). “Milli
Iktisat” anlayisinin ortaya ¢iktigi yillardan onceki tarihlerde Osmanli Devleti'nde

yabanci sermayaye karst olumsuz tutum pek yoktu (Toprak, 1995b: 65).

II. Mesrutiyet doneminin en popiiler sézctigi “tesaniid” (solidarizm; dayanismacilik)
idi. Bu kavram II. Mesrutiyetin basindan itibaren kullanilmaya baglanmis oldugu halde,
I. Diinya Savasinin yasandigi giinlerde daha ziyade genis yanki uyandirmaya
baslamigtir. Yeni Mecmua ITC’nin yar1 resmi yaym organi durumundaydi ve bu
donemde solidarizme genis yer ayirmaktaydi. Mecmuanin yazarlarindan olan Tekin Alp
“Tesaniitctilik™ baslig1 ile 12 makale yaymlamisti. Ayn1 dergide yazmakta olan Ziya
Gokalp ise solidarizmden etkilenmis ve “halk¢ilik” diistincesini bu dergide kaleme
aldig1 makalelerde gelistirmisti. “Halkeilik” kelimesini Tiirkgeye Gokalp kazandirmisti.

Solidarizm, III. Cumhuriyet Fransa’sinin resmi ideolojisi' durumundaydi (Toprak,

' Tiirk, resmi ideolojiyi soyle tanimlamaktadir: ... devlet aygitini elinde tutan veya etkileme yetenegine
sahip olan elitlerin/segkinlerin; kendilerini ve ellerinde tuttuklari devlet aygitini mesrulastirmak,
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1995a: 51). “Solidarizm, ekonomide devlet miidahaleciligini oneren, calisanlart ve
glicsiizleri gozeten sosyal mevzuati giindemine alan, toplumsal yasamda smif
catigsmasinin gereksizligine inanan, c¢eliskiden arinmis, uzlasma esasina dayali organik
dayanismay1 (tesaniidii) benimseyen, laik egitimi savunan, pasifist, uzlagsmact bir

ogretiydi” (Toprak, 1995a: 52).

Parla’ya gore 20. ylizyil hakim Tiirk siyasal diistincesi korporatisttir. Bu yap1 genellikle
dayanismaci ve solidarist olmakla beraber, zaman zaman ve bazi durumlarda fagizan
olan ve fasist tonlartyla korporatisttir (Parla, 2005: 7). Bati’da korporasyonlar
demokrasiyi dogurduklar1 halde bizde fasizme yol agmis olmasi cevaplanmasi zor ve

karmasik bir durumdur (Cizakga, 2002: 70).

II. Mesrutiyet doneminde hakim olan iki farkli ulus¢u séylem ekseni vardi. Bunlardan
birincisi, en 6nemli temsilcisi Ziya Gokalp olan, “mefkiireci” (idealist) yaklagim, digeri
ise Yusuf Akgura’nin en biiylik temsilcisi oldugu, ulus¢ulugu ekonomik temelde ele
alan goriis. Bu iki yaklasimi Tekin Alp bagdastirmaya ¢aligmistir. Sanayilesme yoluyla
tilkenin kalkinmasinin ve devletin yogun bir sekilde sanayi yatirimlarina el atmasinin
gerekliligi bu donemde her giin daha fazla taraftar kazanmaya basladi. Bu baglamda
Tiirk-Miisliiman burjuvazisi tarafindan ¢ikarilan “Sanayi” dergisi yazilar yayinliyor ve
sanayilesmenin gerekliliginin tizerinde duruyordu. Yapilmasi gereken sey, Batida

oldugu gibi, ayni siire¢lerden gegilerek sanayilesmekti (Toprak, 1995a: 60-61).

1913’e kadar olan donemde liberalizmin etkisi altinda kalinarak liberal bir ekonomi
politikasi takip edildi. Ittihatcilar, uygulanacak olan liberal politikalar ve ciddi para
politikalar1 sayesinde Bati’nin sempatisinin ve desteginin saglanabilecegini, bunun
sonucu olarak ise Batili iilkelerin elde etmis olduklar1 imtiyazlardan goniillii olarak
vazgececeklerini ummaktaydilar. Fakat gelismeler bu istikamette olmadi. Avrupali
tilkeler yapilan goriismelerde kapitiilasyonlardan vazge¢meyi kabul etmediler.
Uygulanan politikanin yanlisliginin altin1 ¢izerek milli bir politikanin uygulanmasini
talep eden bazi aydmlar goriislerini dile getiriyorlardi. Ozellikle 1913’den sonra

ITC’nin ekonomi {izerindeki hakimiyeti artti ve zamanla Almanya’da 19. yiizyil

varliklarii stirdiirmek ve kendilerine yonelik itaati/bagliligi saglamak igin kullandiklari ¢ogunlukla
gevsek, pragmatik, irrasyonel, eklektik ve sistematik nitelikli degerler biitiiniidiir” (Tiirk, 2008: 107).
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sanayilesmesinde takip edilen “Milli Iktisat” politikasindan ilham alinarak, bu yénde

politikalar uygulamaya konulmaya baslandi (Ziircher, 2007: 179-183).

ITC hem Istanbul’da hem de tasrada milli bir burjuvazi yaratmak i¢in biiyiikk ¢aba
gosteriyordu. Tasrada kurulan bircok irili ufakli sirket ITC’nin yerel teskilatlarinin
inisiyatifiyle kurulmus gibi goriilmektedir. “Memur’in Sirketi” olarak bilinen bir 6rgiitii
kurdurarak ITC kiigiik biirokratlar1 dahi ticari faaliyetin icine ¢ekmeye calisti.
Ittihatgilarin milli iktisad1 tesvik calismalarindan en fazla fayda saglayan kesim yerel
esraf ve tiiccarlar oldu. Ittihatgilar tarimda kiigiik ciftgilere son vererek biiyiik toprak
sahipliginin yayginlasmasini saglamaya doniik politikalar uyguladi. Toprak {izerinde bir
baski s6z konusu olmadigindan, bu politika biraz garip goériinmektedir. Ordunun
cepheye stirecek asker ihtiyacinin fazlaligi dolayisiyla bir emek acigi
gozlemlenmekteydi. Ittihatcilar kirsal bolgelerdeki miittefikleri olan biiyiik toprak
sahiplerini zayiflatmak istemiyorlardi (Ahmad, 1999: 53-56).

Cumhuriyet déneminin kirsal kesime doniik politikalarinin temelleri ITC tarafindan
atilmist1. ITC, statiikoyu koruyucu ve tutucu bir politikay kirsal bélgelerde uygulamak
istemiyordu. Onlarin yapmak istedikleri sey, koyliileri derebeylerinden, agalardan ve
esraftan korumakti. Fakat uygulamada durum ¢ok farkliydi. ITC &rgiit olarak statiikoyu
degistirmeye doniik bir politikayr uygulamaya koyarak toprak agalarinin ekonomik,
sosyal ve siyasal egemenligine son vermeye doniik bir faaliyet igine girmemistir

(Ahmad, 1999: 62-63).

Ozellikle 1. Diinya Savasi ile birlikte kapitiilasyonlarin iilke ekonomisi iizerindeki
olumsuz etki daha fazla hissedilmis ve kapitiilasyonlar kaldirilarak koruyucu politikalar
uygulamaya konmaya baslanmistir. Ulke igerisinde de devletin ekonomik faaliyetler
tizerindeki agirligr arttirnlmistir. Finans sektoriinti diizene sokmak amaciyla bankaciliga
miidahale edildi. “Tasra Bankacilig1” sistemi Osmanli Bankasi’nin yerini almasi i¢in
gelistirilmistir.  Milli  bankacilik  sistemi  getirilmeye ¢alistimistir.  Yapilan
diizenlemelerin gayesi ticaret, sanayi ve kiiltiirel alandaki azinliklarin hegemonyasina
son vererek bu alanlarda Miisliiman-Tiirk unsurunun etkin hale getirilmesini saglamakt.
Kara Kemal, asker ve memura dayanan siyasi hareketlerin basarisizlikla
sonuc¢lanacagini savunmaktaydi. Ona gore siyasi hareketlerin dayanacaklari sinif

burjuva smifi olmaliydi. Kara Kemal Esnaf Teskilatlarinin kurulmasinda ve
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orgiitlenmesinde onemli katkilar sagladi (Karakoyunlu, 1995: 117). 1914°de “Tesvik-i
Sanayi Talimatnamesi” ¢ikarildi. Buna gore yerli sanayi {riinleri ithal edilen

benzerlerinden %10 daha pahali olsa bile tercih edilecekti (Ziircher, 2007: 184).

ITC’nin tesviki ve yonlendirmesi ile kooperatif bir sekilde 6rgiitlenmis ticari sirketler
ortaya ¢ikmaya basladi ve Miisliiman is adamlar1 bir araya gelmeye basladilar. iTC,
ticaretle ugrasacak milli sirketler kurduruyordu. Birgok zaman ITC’nin mahalli
teskilatinin tiyeleri ile kurdurulan sirketin ortaklari ayni kisilerden olusuyordu. Boylece
parti ile ortaya c¢ikan milli burjuvazinin birbiriyle 6zdeslesmesi de miimkiin oldu.
Osmanli biirokrasisinin ekonomi iizerinde kurmay1 arzuladig: siyasi kontrol I. Diinya
Savasi yillarinda gergeklestirilmis olmaktaydi. Savas baslamadan 6nce gergeklestirilmis
olan bir reformla iltizam uygulamasina son verilmis ve vergiler dogrudan toplanmaya
baslanmisti. Yapilan idari reformlarin ve uygulamaya konan yeni giimriik vergilerinin
etkisiyle devletin gelirlerinde 6nemli bir artis saglanmisti. Savasin baglamasiyla birlikte
Duyun-u Umumiye’nin uygulamalarina son verildi. Duyun-u Umumiye’nin
hissedarlarinin ve yéneticilerinin biiyiik boliimii itilaf Devletleri’nin vatandaslariydi. Bu
devletlere olan borglar savasla beraber askiya alindi. Daha 6nceki donemlerde borg i¢in
ayrilan gelirler de hiikiimetin elinde kalmis oldu. Bir Fransiz-ingiliz ortakligi olan
Osmanli Bankasi’nin faaliyetlerine son verildi. Osmanli Bankas1 1863’de almis oldugu
bir imtiyazla fiilen merkez bankas1 gorevini gérmekteydi. Bu imtiyaza son verilmesi ile
birlikte hiikiimet para politikasi uygulama imkanina kavustu ve yogun olarak kagit para

basti (Keyder, 2008: 84-85).

1912-1915 sanayi sayimi verilerine gore sanayi sermayesinin %15°1 Tirklerin
elindeyken, %50’si Rumlarin, %20’si Ermenilerin, %5’i Yahudilerin ve %10’u
yabancilarin elindeydi (Baskaya, 2007: 232-233). 1915 yilinda yapilmis olan sanayi
sayimina gore 50 veya daha fazla is¢i ¢alistiran isletmelerin sayisinin 284 oldugu tespit
edilmistir. Bu igyerlerinin %85°1 gayrimiislimlerin ve yabancilarin kontroliindeydi.
Osmanlida sanayi burjuvazisi hem ¢ok ciliz hem de gayri milli idi (Timur, 2001: 15).
Milli kimligin insast i¢in milli bir burjuvazinin varligi bir zorunluluk olarak

goriilmekteydi.

ITC, halk: diisiinmemisti. Ge¢im derdinde olan ¢alisanlar1 diisiinmek bir tarafa, onlarmn

grev haklarini bile engellemeye doniik bir mevzuat hazirladi. Yapilan diizenlemeler hep
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sermayedar ve patron sinifinin lehineydi. Savas doneminde liberal politikalara son

verilerek, ekonomiye yogun bir sekilde miidahale edildi (Toprak, 1995a: 57).

2.4.3. Fikir Hareketleri

Kimlik ingas1 hi¢bir toplumda tartisilmadan, farkli yaklasimlar sergilenmeden
gerceklesmemistir. Tiirk milli kimliginin insasinin nasil gerceklesmesi gerektigine
doniik farkli yaklasimlar gelistirilmistir. Ozellikle baz1 aydinlarin yaklasimlart Tiirk
kimliginin olusmasinda etkili olmustur. Biitiin bu konulara ve Tirk milliyet¢iliginin

dogusuna olabildigince 6zet bir sekilde deginilmeye caligilacaktir.

2.4.3.1. Baticihk

Baticilik Osmanli Devleti doneminde ortaya ¢ikan ve daha sonradan Cumbhuriyet
doneminde yeni bir igerik ve boyut kazanan bir yaklagimdir. Baticiligin hedefi gerek
fikri gerekse toplumsal olarak Bati Avrupa’nin seviyesine erisilmesidir. Baticilik bazen
tliml bir yaklasim olarak ortaya konarken, bazen asiriliklara kagilarak, radikal bir
dontisimii gerekli goren, toplumun geleneksel kiiltiir 6gelerini elestiren ve karsi ¢ikan

bir yaklagimdir (Mardin, 1995¢: 9).

Baticilarin temel yaklagimina gore sark (dogu) uygarlifi batmaya mahkiimdu. Bunun
nedeni Bat1 uygarliginin saldirilart veya somiiriisii degil, sark uygarliginin 6ziinde geri
ve kotli olmastydi. Bat1 uygarligi ise buna karsin, 6ztinde iyi ve yiiksekti. Bat1 uygarligi
hicbir sekilde Arap uygarhigindan alinmis bir uygarlik degildi. Dinsel temellere
dayanmayan yeni bir uygarlik olmasindan dolay: tistiindii (Berkes, 2008: 382).

Baticilar doga bilimleri gergevesinde sosyal olaylara bakmaktaydilar ve prensip olarak
dinlere karstydilar. Dolayisiyla kendi halklarinin  dinlerine karsi  miicadele
etmekteydiler. Onlar Batililarin Islam’a doniik olarak yaptiklar1 suglamalari hakli
buluyorlar ve Islam’in Tiirkliigiin gerilemesinin sorumlusu oldugunu diisiiniiyorlard.
Bu nedenle Islam’m etkisini ortadan kaldirmak igin ellerinden gelen her seyi
yapiyorlardi. Din dersinin olmadig1 laik okullar agmayir amaclhiyorlardi fakat bu

amaglarin1 gergeklestiremediler (Ahmed Muhiddin, 1921: 40).

Hiiseyin Cahit (1875-1957) kaleme aldig1 bir yazisinda Avrupalilasmanin bir zorunluluk
oldugunu, giysilerimiz nasil Avrupa’dan geliyorsa, edebiyatinda oradan gelecegini,

Arapga eserler Tiirkgceye terciime edilse dahi, Avrupa’dan bakmak durumunda
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olundugunu, bilimlerin Araplardan degil Avrupa’dan gelecegini ileri siirmekteydi

(Berkes, 2008: 383).

Baticilarin “ideal tipi” olarak adlandirilabilecek kisi Tevfik Fikret’ti (1867-1915). Onun
II. Mesrutiyet oncesinde yazdigr siirlerin ¢ogunlugu geleneklere ve dini tutuculuga
saldirt mahiyetindeydi. Rejime karsi isyan siiri 6zelligi tasiyan “Sis” bu donemde
yazilmistt. Dini diisiinceye ve ahlaka karsi asirt antipatisi vardi. Onun i¢in temel sorun
ahlak sorunudur. Olmasi gereken dinci ahlak degil, insanc1 ahlakti. Boyle bir ahlak
ancak geleneklerden siyrilmis ve akla sinirsiz 6zgiirlikk vermis bir yapida olusabilirdi.
Boylece insan biitiin insanligin bir ferdi ve kardesi konumuna gelmis olur. Onun ahlak

goriisii deisttir (Berkes, 2008: 384-385).

Abdullah Cevdet ve bazi diger Baticilar geleneksel Osmanli medeniyetinin tamamen
terk edilmesini ve Bati medeniyetinin biitlin unsurlariyla alinmasini savunuyordu
(Ziircher, 2007: 187). Miitarekeden sonra Ingilizlere siginmis ve Kiirtliik davasinin
pesine dismiistiir (Taneri, 1993: 239-240). Abdullah Cevdet i¢in bilim ¢ok énemliydi.
“Pozitif Tiirk”iin yetistirilmesi ancak bilim sayesinde miimkiin olabilirdi (Ogiin, 1995:
117). Abdullah Cevdet, 1913 yilinda Igtihad’da yazdigi bir makalede: ,.bir ikinci
medeniyet yoktur, medeniyet Avrupa medeniyetidir, bunu giilii ile, dikeni ile isticnas
(cinsine benzetmek) etmek mecburidir* (Abdullah Cevdet’ten alintilayan, Kuran, 1998:
25-26) demektedir. Abdullah Cevdet Jon Tiirklerin Tiirkgiiliik ile islamciligin sentezini
yapmaya doniik calismalariyla alay etti. Abdullah Cevdet’in ¢ikartmis oldugu “i¢tihad”
dergisi Mustafa Kemal’in daha sonraki dénemde hayata geg¢irmis oldugu birgok
reformun savunuldugu bir platform o6zelligi tasimistir. Bu dergide Arap harflerinin
yerine Latinceye gecilmesinden, laiklige, kadin haklarindan saltanata karsi duyulan
kaygiya kadar bir¢ok reform konusu ele alinmistir. Batililasmanin zorunlulugu iizerinde
durulmustur. Evreni materyalist-biyolojik bir anlayis ¢ergevesinde anlamaya calisan
yaklasim hékim olmustur. Bu yaklagim tarzi da modern Cumbhuriyet tarafindan
paylasilmistir. Abdullah Cevdet materyalist oldugu halde manevi bir beslenmenin
gerekliligi tizerinde durmaktaydi. Fakat bu besleyici unsuru Abdullah Cevdet, daha
sonra Mustafa Kemal’de oldugu gibi, dinde aramamistir (Mardin, 2000: 228).

Baticilarin en taninmiglarindan olan Ahmet Riza igin pozitivizm yeni insanin

yaratilmasi ve bu gercevede yeni toplumun ingasinda 6nemli bir rol oynayabilirdi
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(Ogiin, 1995: 117). Ahmed Muhtar Osmanlinin Batida oldugu gibi askeri alanda
yapacagi yatirimlarla kendini diizeltemeyecegini, bunun i¢in yapmasi gereken tek seyin

samimi bir sekilde Batililagsmak oldugunu iddia ediyor (Birinci, 1998: 29).

Baticilarin genel diisiince tarzlarini ve programlarini bilmeden Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
gerceklestirmis oldugu medeniyet degisimini ve Atatiirk ilkelerinin olusumunun fikirsel

arka planini anlamak miimkiin olamaz. Baticilarin programi kisaca su noktalar altinda

toplanabilir (Safa, 1997: 59-62):

1. Biitiin sehzadelere veliahtlarin tedris ve terbiyelerine son derece dikkat
edilecek, zencilerin ve haremagalarinin aptalca telkinlerine nihayet verilecek. Geng
sehzadeler umumiyetle orduya sokulup orada terakki edecekler.

2. Padisahin bir tek =zevcesi olacak, cariye istifras etmege hakki
olmayacaktir.

3. Fes kamilen defedilip yerine yeni bir serpus kabul olunacaktir.

4, Mevcut kumas fabrikalari genisletilecek ve yenileri de agilacaktir.

Padisah ve hanedan-1 saltanattan itibaren biitiin nazirlar, dyan ve meb’usan
azalariyle erkan, timera ve zabitan ve biitiin memurlar, askerler ve fabrika ameleleri
bu fabrikalarin mamularindan giymege mecbur tutulacaktir...

5. Kadinlar diledikleri tarzda giyinecekler, ...

6. Kadinlar ve geng¢ kizlar, ..., erkeklerden kagmiyacaklar... Goriiciiliik
adetine nihayet verilecektir.

7. Kizlar i¢in diger mekteblerden baska bir de tibbiye mektebi agilacaktir.

8. Birer tembellik yuvasi olan biitiin tekkeler ve zaviyeler ilga olunarak
varidat ve tahsilatlar1 Maarif biitgesine ilave edilecektir...

9. Biitiin ilga edilecektir...

10. Sarik sarmak ve clibbe giymek yalniz ulrma-yi kirama tahsis edilecek...
11. Evliyaya nezirler yasak edilecek...

12. Okuyucular, ifiiriikgtiler, sitma bagcilar ilah... kdmilen tenkil edilerek...

resmi ve aleni basa okuyucular ve tiftirtik¢iiler defedilecektir.
13. Ahalinin ser-i serife mugayir bazi itikadlari tashih olunacaktir...

14. Her mahallede mektebe gitmemis veya gidememis yaslilar i¢in ameli
(yani agizdan 6greten) mektepler agilacaktir.

15. Lisancilardan ve ediblerden miirekkeb bir ilim heyeti tarafindan biiyiik
bir Osmanli ligati telif edilecektir. Lisan, Osmanli lisan1 olarak muhafaza edilecek
ve Turan lisanina avdet edilmeyecektir...
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16. Osmanlilar hiikiimetten ve ecnebilerden higbir sey beklemiyecekler,
yollarini, kopriilerini, limanlarini, simendiiferlerini, kanallarini, vapurlarin1 kendi
tesebbiis ve faaliyetleriyle viicude getireceklerdir.

17. ...biitiin kanunlar 1slah edilecektir...

18. Ser’i mahkemeler ilga ve nizami mahkemeler 1slah edilecektir.

19. Mecelle ilga veya o derecede tadil edilecektir.

20. Mevcut elifba-yi Osmani atilarak yerine Latin harfleri kabul edilecektir.
21. Avrupa kanun-1 medenisi kabul edilerek bugiinkii evlenme ve boganma

sartlar1 tamamiyle degistirilecektir. Birden fazla kadinla evlenmek ve bir s6zle kari
bosamak usulleri kalkacaktir.”

Bu programinda agik¢a ortaya koydugu gibi, Tiirkiye Cumhuriyeti’nde milli kimlik
olusturmaya doniik olarak gergeklestirilmis olan reformlarda Baticilarin goriisleri en az

Tirkgiilerin goriisleri kadar etkili olmustur.

2.4.3.2. islamciik

Baticilarin dine kars1 yonelttigi saldirilar sonrasinda dogal olarak bir savunma girisimi
kendini gostermisti. Zaman icerisinde dine kars1 yoneltilen suclamalarin gercek Islam’a
doniik olmadig diislincesi hakim olmaya basladi. O zamana kadar dinin 6nemli bir
parcasi olarak goriilen seylerin aslinda birer hurafe oldugu, din ile bir ilgisinin olmadig1
inanc1 etkili olmaya basladi. Bu yaklasimm sonucu olarak Tiirklerde Islam temelli
olarak gelistirilmis olan kiiltiirel hayat tamamen sarsilmis oldu (Ahmed Muhiddin,
1921: 42). islamcilar, Islama bagli kalarak yeni bir sentez olusturmaya calismislardir.
I¢lerindeki gelenek¢iden modernistine kadar hepsi belli bir zaman diliminde Bati’nin
dayatmis oldugu bir¢cok konudaki sorulara cevap aramak durumunda kaldilar (Duman,

2008a: 546).

Islamlik sadece bir din olarak anlasilmamalidir, o aym zamanda bir uygarliktir.
Hiristiyanhk Bati uygarhginin temelini teskil ediyorsa, Islamlik da kanunlari,
miiesseseleri ve degerleri ile bir Islam uygarligini teskil etmektedir. Islamcilara gore
Islam uygarhigina Tanzimat ve Osmanlilik anlayisi, dini devletten ayirarak zarar
vermisti. Artik yapilmasi gereken sey, Batidan uygarlik almaktan ziyade, klasik Islam
uygarhiginin koklerine uzanip, onu tekrar diriltmekti. islam uygarligmin da fenni, ilmi,
endiistrisi vb. mevcuttur. Dolayisiyla bunlart Batidan almanin hi¢bir anlami yoktu.

Hiristiyanlar, Islam diinyasindan aldiklari ilmi ¢alismalar yoluyla ancak bu gelismeyi
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elde edebildiler. Medeniyetin kaynag bundan dolay: Bat1 degil, Islam diinyasidir. islam
diinyas1 Batiyr taklit ettigi icin kotii duruma diismiistiir. Bunlarin anladiklar1 islam,

peygamber zamanina kadar geri gotiiriilen bir Islamdir (Berkes, 1997; 80-81).

Osmanli Devleti’nde Islam devletin resmi diniydi. Ozellikle 16. yiizyilda halifelik
Misir’dan Istanbul’a aktarildiktan sonra, devlet kendini gittikce daha fazla bir sekilde
dinsel olarak mesrulastirma yoluna gitmistir. Bu konuda Islam biitiin biiyiik dinlerden,
ozellikle de Hiristiyanliktan ayrilmaktadir. Islam tekgi yapiya sahip oldugundan din ile
devletin ayrilig1 ilkesini kabul etmemektedir. Islam sadece bireylerin kendi aralarindaki
ve Allah ile olan iligkilerini degil, ayn1 zamanda devlet diizenini de diizenlemekteydi
(Tekeli, 1987/1988: 72)). Osmanli Sultaninin teolojik olarak halifelik unvanina talip
olmasi tartigmali olmakla beraber, Mekke ve Medine’nin de i¢inde bulundugu
cografyanin hakimi konumunda olmasi dolayisiyla, pratikte bu unvani kullanmasi kabul
edildi. Osmanli sultanlar1 yonetimlerini ve giiglerini sadece kendi devletlerinde
kullanmalarina ragmen, emperyalizmin baslamasi ile birlikte, 6zellikle de Hindistan,
Endonezya ve Orta Asya’daki Miisliimanlar gozlerini Istanbul’a dikmisler ve Sultanin
koloni karsit1 bagimsizlik hareketlerini yonetmesini ve desteklemesini beklemislerdir.
Osmanli Devleti’nde ilkesel olarak biitiin politikalar ve yasama seriata uygun olmak
zorundaydi. Politika ve kanunlarin seriata uygunlugunu denetleme yetkisi
Seyhiilislam’a aitti. Uygulamada Seyhiilislamin rolii padisahin  politikalarini
mesrulastirmaktan Gteye gitmemistir. Zaten seyhiilislamlik yonetim kademesinin
organlarindan biri durumundaydi ve ozellikle II. Abdiilhamit zamaninda sultanin
mutlakiyetci yonetiminin en 6nemli dayanaklarindan biri haline gelmisti (Bruinessen,

1984a: 16).

Osmanli Devleti’nde her ne kadar azinliklarda bir milliyet¢ilik uyanisi goriilmiisse de,
heniiz daha Osmanli’nin Miisliman halklarinda bunun 6nemli bir tesiri olmamisti.
Islami degerler belirleyici rol oynuyordu. Bu durumu Vaemmbery Giil Baba tiirbesi
hakkinda soyledikleri ile tasdik etmektedir: “Tiirk zamanindan kalan Giil Baba tiirbesini
icinde Arap, Kiirt, Azeri, Horasanli, Afgan, Buharali ve hatta Kesmirlilerden olusan,
yillik yaklasik 20-30 bin kisi ziyaret etmektedir. Fakat ziyaret edenlerin arasinda higbir
Tiirk’e rastlanmamaktadir” (Vaembery, 1875: 215). Tiirkler kendi soylarindan gelen ve

Islami agidan biiyiik deger atfedilen bir zati ziyaret etmezlerken, diger Miisliiman
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topluluklardan binlerce kisi bu gérevi ifa ediyorlar. Milliyetgiligin Islam toplumlarinda

hentiz 6nemsiz oldugunu kanitlayan bir 6rnektir.

Hicri 14. yilizyithn basinda (1882) 1. Abdiilhamit Islam cografyasmin farkli
bolgelerinden Islam halifesi olarak tebrik telgraflari almisti. O doénemde Islam
diinyasinin ¢ok biiyiik bir bolimii Avrupa emperyalizminin hékimiyeti altina girmis
bulunmaktaydi. Islam halifesinin etrafinda bir Islam birligi fikri hemen her yerde

uyanmis bulunmaktaydi (Berkes, 2008: 342).

Osmanli Devleti’nde Hiristiyan halk arasinda milliyet¢i dirilisin ortaya cikmasini
saglayan etmenler, Osmanli Misliimanlarinda bir “Tiirk” ya da “Arap” milliyet¢iliginin
ortaya ¢ikmasina degil, Islamlik egiliminin ivme kazanarak giiclenmesine neden

olmustur (Berkes, 2008: 155).

Yeni bagimsizligina kavusmus olan Balkan devletlerinde ve Rusya’da Miisliimanlarin
karsilastiklar1 olumsuz davranmiglara bir tepki olarak Tanzimat’in son doénemlerinde
Islamcilik ve Pan-Islamizm baslamistir. Islam cografyasinin bircok bélgesinden gelen
vahset ve kiyim soylentileri, Osmanli Devleti’nde gayrimiislimlere kars1 hosgoriili
yaklagimin karsiti yaklasimlarin ortaya ¢ikmasmna neden oldu. Bu donemde
Tanzimatgilar Islama ihanet ederek, Avrupa’y: taklit etmekle suglanmaktaydilar. Ayni
donemde Avrupali firmalar kapitiilasyonlardan faydalanarak Osmanli ekonomisini
alttst etmislerdi. Yiiksek faiz uygulamalart Osmanli Devleti’ni zor durumda birakmaisti.
Avrupa karsit1 duygularin artmasinda Fransizlarin Tunus’u, ingilizlerin ise Misir’1 isgal
etmelerinin, Avrupa basininin ve politikacilarinin Osmanli’da az sayida gayrimiislimin
basina gelen olumsuzluklar1 abartarak, Osmanli diismanligini yaymalarina karsin,
dinyanin farkli yerlerinde katliama maruz kalan Miislimanlarin basina gelenleri

gormezden gelmelerinin de biiytik etkisi olmustur (Shaw/Shaw, 2000: 314-315).

Ge¢ Osmanlilarin ve o&zellikle de Namik Kemal’in Avrupa bagnazligina tepki
gostermeleri ve Islamhigi vurgulamalar II. Abdiilhamit’ten daha 6nceki bir doneme
rastlamaktadir. Batinin Osmanli tizerindeki etkisine gosterdikleri tepki ulemanin en
radikalleri kadar sert olmustur. Ernest Renan’in Islamin bilim ve felsefenin diismani
oldugu yolundaki tezine tepki gosteren Namik Kemal, Renan reddiyesi yazarak Islam

uygarligimin kiiltiir ve uygarlhiga yaptiklar biiyiik katkilarinin oldugunu dile getirmistir
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Biitiin bu duygular Osmanli aydininda biitiin Islam cografyasinin ezilenleri ile birlikte
hareket etmenin gerekliliginin altinin ¢izildigi Islamcilik akiminin baslamasinda etkili

oldu (Berkes, 2008: 352-353).

Islamciligin Osmanli’da etkili olmaya baslamas1 Tanzimat muhalifleri tarafindan da
benimsenmis bir yaklasimdi. Bunlardan bazilar1 sultan Abdiilaziz’in  biitiin
Miislimanlarin halifesi oldugunu vurgulanmaya basladilar. Baz1 Tanzimat aleyhtarlari
ise Osmanli’nin 6nderliginde Rusya ve Ingiliz yonetiminde bulunan Hindistan
Miislimanlarinin  birlestirilmesinin  gerekliligi tizerinde durmaya bagsladilar. Bu
yaklagimlar daha sonraki donemde devletin basina gegen II. Abdiilhamit tarafindan da
benimsendi. islamcilik hareketi ile beraber Osmanli’da yabanci diismanhiginda bir artis
goriildii. Okullardaki yabanci 6gretmenlerin gorevlerine son verilmeye baslandi. Bu
baglamda Galatasaray Lisesi kismen de olsa Tirklestirildi. Osmanli toplumunda
yasayan milletlerin uyumunu sabote edecek kadar Miislimanlardan nefret eden
misyonerlerin faaliyetlerine sinirlamalar getirildi. Osmanli hiikiimeti Osmanlica
yazilmig Hiristiyanligin propagandasini yapan kitaplarin satisin1 1874°de yasakladi.
Yabancilara saldir1 olaylart III. Selim sonras1 donemde ilk kez gergeklesti. Batili giyim
tarzinin gortiniirliigii azaldi ve daha geleneksel giyim tarzi 6n plana ¢ikti. Hiristiyanlara
Tanzimat ile verilen odiinlere son verilmesi istenmeye baslandi (Shaw/Shaw, 2000:

200).

II. Abdilhamit i¢ politikada biiyiik bir degisiklige gitmisti. Tanzimat ile birlikte
yiriirlige konulan gayrimiislim halkin tatminini saglayarak, iilkeye bagliliklarini temin
etme politikas1 terk edilerek, Miisliimanlar1 6n plana ¢ikartan ve onlarin tatminini
saglayan politikalar uygulamaya basladi. Islam hem Miisliiman topluluklarin
kimliklerinin ortak paydasi konumunda olmasi dolayisiyla ortak kimligin ¢imentosu
islevini gorecekti, diger taraftan ise devlet ile Miisliman tebaasi arasinda bir koprii
vazifesi gorecekti. O zamana kadar ithmal edilmis olan Arap bolgeleri ve Anadolu’ya
dikkatler ¢evrilmeye baslandi. Bu politika degisikligi ile yapilmak istenen, devletin o
zamana kadar sekiilerlesmis bulunan bir ¢ok yoniinii degistirerek Islamilestirmek
degildi; gaye devletin en azindan Miisliiman halk agisinda mesruiyetini temin etmekti.
Devletin kendini git gide dinle (Islam) mesrulastirma gayretleri beraberinde Hilafetin

one cikarilmasimin gerekliligini dogurmustu. Gelismeler gayrimiislim tebaa arasinda
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huzursuzluklara yol a¢maktaydi. Hiikiimet ile gayrimiislimler arasindaki iligkiler
gerilimli hale gelmeye baslamisti. Bu donemde Miisliiman tebaanin devlete sadakati,
uygulanan politikalarin olumlu etkisiyle, biiyiik 6l¢tide saglanmisti (Gencer, 2008: 357-
358).

II. Abdiilhamit, dini bir ideoloji haline getirerek, onun pasif, ahrete doniik fakat
diinyayla pek ilgilenmeyen bir halden kurtardi. Din ayn1 zamanda Miislimanlarin bu
diinyada nasil yasamalar1 gerektiginin cevabini aramaya yonelmistir. Giincel toplumsal
olaylarla da yogun olarak ilgilenmistir. Padisah dini ve halifelik kurumunu
giiclendirmek amaciyla yogun bir ¢aba sarf etmistir. Onun bu yondeki ¢aligmalar1 6nce
Avrupalilar tarafindan, sonra da modern Tiirk aydinlari tarafindan “gericilik” olarak
degerlendirilmistir. Aslinda bu dinsel uyanis milli bilincin yerlesmesine ve ayni
zamanda belli bir milli kimlik c¢ergevesinde modernlesmenin gelismesinde etkili
olmustur. Islamciligm temel amaci, Osmanli devleti sinirlarinda yasayan Miisliimanlar
arasinda dayanigsmay1 saglamakti. Bunun ger¢ceklesmesinde en etkili olacak arag iletisim
oldugundan dolay1 dil ¢ok biiyiik bir 6nem kazandi. Miisliiman birliginin ger¢eklesmesi
icin ilk olarak dil birliginin, yani biitiin Muslimanlarin birbirini anlayacaklart bir dili
konusmalarinin saglanmasinin gerekliliginin bilincinde olan bir toplum meydana
getirilecekti. Aslinda soniik olsa da boyle bir biling mevcuttu. Teritoryal bir devlet
haline geldigi i¢in, kendi sinirlar1 dahilinde devlet dairelerinde ve okullarda Tiirkce

yaygin bir halde kullanilmaya baslanmisti (Karpat, 1995: 33).

Saray miisiri olan Gazi Osman Pasa baskanliginda hazine kaynaklar1 ve padisahin 6zel
hazinesinden faydalanilarak Miisliman okullar1 kuruldu. Bu okullar vasitasiyla
Misliman gencglerin gayrimiislimler ile rekabet edebilir bir seviyeye gelmelerinin
saglanmas1 amaglanmaktaydi. Ulemanin konumu iyilestirilerek maaslar1 arttirildi. Dini
anitlar ve camiler onarildi. Islami bayramlara verilen 6nem arttirildi ve daha yaygim bir
sekilde kutlanmalar1 tesvik edildi. Osmanl resmi daireleri ve sokaklarin levhalarinda
Osmanlica ve Arapega olarak yazilan adlarin batili dillere ¢evrilmesi islemine son verildi.
Laik egitim veren okullarin programlarina Arapca ve Islamiyet dersleri eklendi.
Arapganin Osmanlica ile birlikte resmi dil olmas1 yoniinde talepler dile getirildiyse de
Sait Pasa bu girisimi engelledi. Liibnanli ve Suriyeli Araplar tist diizey pozisyonlara

getirildiler (Shaw/Shaw, 2000: 315).
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II. Abdiilhamit, eski Osmanli topraklarinda yasayan Mislimanlarin da halifesi
oldugunun altini ¢izerek, o bolgelere dini memurlar atama yetkisini kullanmak talebinde
bulundu ve Bosna-Hersek’ten Kirim ve Misir’a kadar birgok bolgeye atanacak kadi,
ogretmen ve diger ulemay1 kendisi secti. Islam cografyasinin farkli bolgelerinden gelen,
Miislimanlara kotli muamele yapildigina dair haberler tizerine, Osmanli hiikiimeti
protesto yaymlamaya ve resmen olaylara miidahil olmaya basladi. Islam halifesinin
etkinligini arttirmak icin degisik bolgelerdeki Miisliiman liderler Istanbul’a davet
edildiler. Ingiltere, Fransa ve Rusya Osmanli Devleti’ne saldirdiklarinda veya kendi
tilkelerinde yasayan Miisliimanlara zulim yaptiklarinda biitiin Mislimanlarin Osmanli
Devleti’nin yonlendirmesi ile ayaklanacaklarina dair uyarildilar. Bu yolla bir taraftan
Bati emperyalizmine, diger yandan Osmanli Devleti’nde yasayan azinliklarin milliyetgi
hareketlerine kars1 bir silah olarak Islamcilik politikas1 kullanilmaya baslanmis oldu

(Zuircher, 2007: 123-124).

Islamcilik politikasinin izlenmesinde etkili olan faktrlerden birisi de, II. Abdiilhamit’in
Panislamizm’den bahsederek, Rusya, Ingiltere ve Fransa’nin Osmanli Devleti’nin
icislerine miidahale etmelerini engellemek istemesiydi. Bu iilkelere dolayli olarak
sOylenen sudur: Eger siz bizim i¢islerimize karisirsaniz, hkimiyetiniz altinda yasayan
Miislimanlar1 cihada ¢agirir ve sizi zor duruma sokariz. Bu baglamda emperyalist
devletlerin yonetimi altindaki Miisliimanlarin da temsilcisi olma vasfinin halife olmasi
dolayistyla kendinde oldugunu ilan ediyordu. II. Abdiilhamit i¢in halifelik unvani
sultanlik unvanindan ¢ok daha onemli ve oncelikliydi. Gercek ama¢ Osmanli
Devleti’nin varligini siirdiirmesini saglamakti. Dolayistyla bu dogmakta olan Tiirk milli
kimligine hizmet etmekteydi (Karpat, 1995: 33). II. Abdulhamit panislamist olarak
bilindigi halde, o Islam’1 saldirgan amaglarla degil savunma amacl olarak kullanmay:

istiyordu (Ahmad, 2008: 53).

Islamcilik politikas1 ¢ok iyi kullanilmisti. Bir taraftan halkin Halife-padisaha olan
saygist biiylik oranda artt1, diger taraftan Batili devletler sindirildi. Bu hareketi diger
devletler oldukca ciddiye aldilar. Uygulanan politikanin etkisi dolayisiyla Osmanli
Devleti’ne doniik emperyalist saldirilar askeri olmaktan ¢ikarak, ekonomik olmaya

basladi (Shaw/Shaw, 2000: 316).
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Islamcilik politikasinin Osmanliga bir alternatif olarak olusturuldugu yoniindeki
yaklagimlar tam gercegi yansitmamaktadir. Goriiniiste Osmanlicilik kimligine karst gibi
goriinen bu politika aslinda Osmanliciligin ingas1 igin kullanilmistir. Islamcilik
politikasina 1878 Osmanli-Rus savasindan sonra Rumeli topraklari da yitirildikten sonra
yogun olarak bagvurulmustur. Bu durum farkli dinlerden insanlart Osmanlilik temelinde
bitiinlestirmeye engelmis gibi goziikebilir. Bu yaklasimin dogru yanlart oldugu da
sOylenebilir. Bu donemde, o zamana kadar Gayrimiislimlere taninmis olan hak ve
imtiyazlara dokunulmamistir. Bu hak ve imtiyazlara yenisi de eklenmemistir.
Osmanlilik taniminda da bir degisiklige gidilmemistir. Bu donemde Osmanl
topraklarinda yasayan Gayrimiislimlerin sayilar1 da biiylik 6l¢tide azalmisti. Osmanl
Devleti yonetimindeki Miisliimanlarda ozellikle Suriyeli gruplarda ayrilik¢i talepler
kendini gostermeye baslamisti. Miisliimanlarin Osmanli Devleti’ne baglanmalari i¢in
Islam’in ve Islamciligin kullanilmasi gerekli goriilmiistiir. Bu politika 6zii itibariyle

Osmanli milleti olusturmaya doniik olarak gelistirilmistir (Erdogdu, 2008: 33).

II. Abdiilhamit yayinladigi bir fermanda biitiin Miisliimanlarin Avrupali Hiristiyanlarin
tehdidi altinda oldugunu belirterek, bu gelismelere karsi birlikte hareket edilmesi
gerektigini ilan etti. Bu ayn1 zamanda Rus, Ingiliz ve Fransiz sémiirgecilerin esareti

altindaki Miisliimanlarin kurtarilmasi ¢agrisini da igcermekteydi (Fuller, 2008: 60-61).

II. Abdiilhamit, Islam’i ve Halifeligi on plana cikararak, halkin kendisine olan
baghiligini saglamlastirmay1 amagliyordu. Bu yoniiyle ele alindiginda, onun Islamcilig
Osmanliciligin tersi bir yaklasimi icermedigi gibi, onun yerine gegmek gibi bir gaye de
giitmiiyordu. Osmanlicilikta oldugu gibi Islamcilikta da sadakat beklenen makam
Osmanli sultaniydi. Iki ideolojinin bir baska ortak noktasi ise, ikisinin de sultanin
idaresi altindaki topraklar1 “vatan” olarak ifade etmesiydi. Abdilhamit’de kendini
gosteren Islamcilik, Islami kavramlarla donatilmis Osmanliciliktan baska bir sey degildi
(Kayali, 1998: 34). Osmanliciliktan Islamciliga dogru sekli olarak kayisin gerekgeleri
anlagilabilir. Osmanli Devleti’nin Balkanlardaki topraklarinin bir boliimii kaybedilmis
ve bu bolgelerde yeni devletler ortaya ¢ikmisti. Ulkenin geri kalan topraklarinda
yasayan niifusun biiylikk bir ¢ogunlugu Miisliimanlardi. Bu sartlar altinda bazi
Mislimanlarin yasadigi cografyalarin Batili emperyalist giiclere kaptirilmasindan

sonra, Osmanliligin dini igerikli bir retorikle ifade edilmesi ve kullanilmasi bir
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zorunluluk haline gelmisti (Kayali, 1998: 34). Karpat, II. Abdiilhamit’in Islamcilik
politikasinin millet insa siirecinde ¢ok Onemli bir rolii oldugunu ileri stirmektedir
(Karpat, 1995: 32):
«...ondokuzuncu yiizyillda Anadolu’da Islam gelenekleri, Osmanli tarihi ve Tiirk
dili tzerine insa edilmis ve Osmanli devleti i¢inde yasamis tiim Miisliiman
soylarindan olusan, yani Tiirk, Arnavut, Kiirt, Arab, Abaza, Tatar, Karagay vs.
Tirk soyundan olsun olmasin yeni anlami ile Tirk olmayi kendi istekleri ile
yasayls, duygu ve amac birligi i¢inde birbirine kaynasarak yeni bir millet ortaya

cikmaya yiiz tutmustur. Iste Abdiilhamid’in Islamcilik siyaseti bu gelismede birinci
derecede rol oynamistir.”

Fakat burada da bir ¢ikmaz vardir. Dinler modern milletlerin ileri tarihlerde
gerceklestirmeyi amagladiklar seylere ve gelecege ¢ok az yer vermekte olduklarindan,
sadece din temeli cergevesinde ortaya cikan birliktelikler bir siire sonra Onemli
sorunlarla karsilasirlar. Din ile bazi diger ortak o6zelliklerin bagdastiriimalar
zorunludur. Uygulanabilecek baska bir yontem de, dini bir kenara birakarak, dil ve
kavim gibi birliktelikler olusturmaktir. Sonunda Miisliimanlar arasinda Islam1 ve
Osmanl birligini inkar etmeyen bazi gruplagsmalar (Araplar, Arnavutlar, Tirkler vb.)
ortaya ¢ikt. 1878°de Rus ordusu Istanbul kapisina dayandigi zaman, Suriye’nin énemli
esraflart biiyiik bir anti-emperyalist olan ve Sam’da yasayan Cezayirli Abdiilkadir’in
cevresinde bitiinlestiler ve Osmanli Devleti’nin dagilmasi durumunda bagimsizliklarini
ilan etmeyi kararlagtirdilar. Bu durumdan haberdar olan Abdiilhamit tedirgin oldu ve
boyle bir durumun gergeklesmemesinin yolunu aradi. Hem Araplart Osmanli Devleti’ne
daha fazla baglamak hem de Anadolu’ya go¢ yoluyla gelen farkli etnik kokenden
insanlarla Tiirkleri kaynastirmak icin hepsinin ortak dini olan Islamin 6n plana
¢ikarilmasinin gerekliligine ikna oldu. Bundan dolay1 Islami bir devlet ideolojisi haline

getirdi (Karpat, 2009: 72).

II. Abdiilhamit, islam1 bir ideoloji olarak kullanarak Osmanlilik ideolojisini kiiltiirel ve
psikolojik yonlerden tamamlamistir. Islamcilik ideolojisi, Miisliimanlarin dini temele
dayanan bir millet tasavvurunun gerceklesmesine ve o yonde bilinglenmeye sebep
olmustur. II. Abdiilhamit’in Islamcilik ideolojisinin gayesi Miisliimanlar1 Islami bir
kimlikle bilin¢lendirmek ve Islamin iistin degerlere sahip oldugunu insanlara
inandirarak, onlarin devlete bagliliklarini arttirmakti. Din insanlarin diinyevi islerine
doniik ¢ok az yer verdigi i¢in, din temelli kurulmus olan toplumlarda ileride sorunlarla

karsilasilma tehlikesi her zaman vardir. Boyle milletler din ile tarih, gelenek, dil vb. ile
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bitiinlestirme yoluna gidebilecekleri gibi, dini tamamen inkar ederek, etnik, dinsel,
tarihi vb esaslar tzerinde bir kimlige yonelirler. Bu c¢ercevedeki gelismeyi, II.
Abdiilhamit doneminde gozlemlemek miimkiindiir. Ortak kiltiir, dil, etnik 6zellikleri
olan topluluklari, Osmanlilig1 inkar etmeden, farkli baz1 gruplagsmalara gitmislerdir. Bu
gruplardan en dikkat ¢ekeni Araplardir. Bu tiir hareketlerde basi orta sinifi olusturan

aydinlar, ayan, esraf ve din adamlar1 ¢ekmislerdir (Karpat, 1995: 32).

Panislamcilik hareketinin en 6nde gelen temsilcileri Cemaleddin Afgani (1838-1897),
Muhammed Abduh (1849-1905) ve Rasid Rida’dir (1865-1935). Bunlar Islam
toplumunu yeniden canlandirmak ve ilerleme yoluna sokmak istiyorlardi. Onlara gore
Islam devletlerinin geri kalmasinin temel nedenini Islam’in  (kurumlarinin)
duraganlasmasi ve giinliik yasamda batil inanc¢larin gittikge daha fazla hakim olmasi
olusturmaktadir. Onde gelen Panistlamistler bir taraftan tarikatlara karsi ¢ikarlarken,
diger taraftan da mezhepleri reddettiler. Islam’1 yeniden canlandirabilmek i¢in Kuran ve
Hadislerin giiniin sartlarina uygun bir sekilde yeniden yorumlanmasinin gerekliliginin
altin1 ¢iziyorlardi. Peygamberin vefatindan sonra Islam dinine karistirilmis olan
dogmalarin ayiklanmasi gerekli goriilmekteydi. Ayrica “Cihad”a daha derin bir igerik
kazandirilmas1 ve verilen Onemin arttirilmas: gerekliydi. Afgani’ye gore biitiin
Mislimanlar emperyalizme kars1 birlikte savasmaliydilar. Boyle bir miicadele i¢in en

uygun lider II. Abdiilhamit’ti (Hartmann, 1941: 122-126; Bruinessen, 1984a: 18-20).

Bu ¢ercevedeki bir gelismeyi saglamaya doniik bir girisim olan Islam Kongresi
toplanmas1 fikrinin ve Panislamcilik akiminin babasi Cemaleddin Afgani’dir. Al-
Kawaki ve Rida’da onemli diger Panislamcilardir. Enteresan bir sekilde bu kisilerin
aym zamanda Islam diinyasindaki milliyet¢ilik hareketlerinin onciileri olduklar1 da
sOylenebilir. Gergekte milliyetcilik bir olgiide Panislamciliktan ¢ikmistir. Bunun en
onemli gostergesini ismi gecen Panislamcilarin uygulamalarinda gormek miimkiindiir.
Zaman igerisinde politik gercekliginde bir sonucu olarak Panislamcilik asamali bir
sekilde yerini milliyetgilige terk etti. Bu gelismeye ragmen Miisliman toplumlarin
bilingaltlarinda tagidiklar1 Islam-evrenselciligi ve dayanismasi diisiincesi varligimi
stirdirmeye devam etti. Abdiilhamit¢i Panislamcilik anlayist her ne kadar politik
milliyeteilik ile uyusmasa da, boyle bir evrenselcilik anlayis1 milliyetcilik ile tamamen

uyumluydu. Kahire Kongresi’nin komite iiyelerinden olan Samli Refik ve Hakki Al-
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Azm gibi isimler bu iddianin gergekliginin bir gostergesidir. Bu isimler kisa bir siire
sonra Araplarin politik bagimsizlik miicadelesinde ©nemli roller iistlenmislerdi

(Hartmann, 1941: 126).

Islamcilik fikrini Osmanl Devleti’nde savunan diisiiniirler Sirat-i Miistakim adl1 dergiyi
cikardilar. Bu derginin ismi 1908°de Sebiliirresad olarak degistirildi. Dergide ozellikle
modernlesme hareketleri elestirilerek, onlara karsi miicadele edildi (Bruinessen,

1984a:19-20; Hachtmann, 1916: 26).

Osmanlida ortaya ¢ikan Islamcilik cereyani, kisa zaman sonra 6nce Arnavutluk, sonra
Yemen ve diger Arap iilkelerinde ayrilik¢1 ayaklanmalarin ¢ikmasiyla gerceklesebilme
olasiligin1 kaybetmisti. Fakat Panislamizm’e taraftar olanlar bu durumun kisa vadeli bir
kritik oldugunu ve zamanla Islam Birliginin saglanabilecegini diisiinerek miicadele

ettiler (Tekin Alp, 1915: 3).

Osmanli Devleti’ndeki Islamcilar iki grup altinda toplanabilirler. Bunlardan bir grubu,
Seyhiilislam Musa Kazim, Mahmud Esad gibi koyu seriat¢ilardan olusmaktaydi. Bu
grupta olanlar, seriattan hi¢bir noktada taviz verilmemesi taraftartydilar. Diger grubu ise
Mehmet Akif, M. Semseddin, Said Halim Pasa vb. olusmaktaydi. Bunlar en az bir Bati
dili bilmekteydiler ve Bati ile iliski icerisindeydiler. Oradan edinmis olduklari tenkit
ruhuyla diger gruptan ayriliyorlardi. Bunlar, “igtihad” kapismnin agilmasini istiyorlardi.
Onlara gore kalkinmay1 engelleyen sey, yanlis gelenek ve hurafelerle dolu olarak
insanlara aktarilan Miislimanlikt;; gercek Miislimanlik degil. Bunlardan M.
Semseddin’de milliyet¢i egilimler de vardi. Fakat grubun diger liyelerinin ortak bir
programi mevcuttu. Safa’ya gore Islamcilarm programmin genel hatlarini su noktalar

olusturmaktadir (Safa, 1997: 64-69):

1. Biiyiik Islam birligi. ..
2. Islam terakkiye mani degildir. ..
3. Muasirlasma derecesi — En biiyilk hatamiz, Islimin terakkiye mani

oldugunu sanarak garba déonmek olmustur...

4. Kadmn haklar1 - Seriatin emrettigi seylerin hepsi faydali, yasak ettigi
seylerin hepsi zararhidir...

5. Taaddiid-i zevcat — Birka¢ kadinla evlenmek tabii zaruretlerdendir. ..

6. Talak...
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7. Diger Ahkdm — Velhasil “biitiin ahkdm-1 kanuniye, ahkdm-1 ser’iyeden
istinbat olunur.”...”

Islamcilar Tiirkeiiliigii temel olarak iki noktada elestiriyorlardi. Bunlardan ilki Islam’m
kavmiyetciligi (milliyetilik) disladigi, ikincisi ise milliyetgilik akiminm Islam
kardesligi yaklasimina zarar verdigi yoniindeydi. Tiirkciiler ise bu elestirilere Islam
kardesliginin sadece bir idealden ibaret oldugu, bunun bir gerceklik durumu olmadigi
seklinde veya millete hizmetin ayn1 zamanda Islam’a hizmet anlamma gelecegi seklinde
cevapliyorlardi. Tiirk milliyetgiliginin Islam’a aykir1 olmadig tezini giiglendirmek igin
Tiirklerin Islam’a yapmis olduklari hizmetlerin alti ¢izilmekteydi. Tiirkler Islam igin
savagsmiglar, bu yolda kendi alfabelerini terk ederek Arap alfabesini kullanmaya
baslamislardi. Dolayisiyla Tiirk milliyetciliginin Islam ile ters diismedigi, hatta tarihsel
birlikteligi savunulmaktaydi (Dursun, 2003-4: 65-66).

Tiirkgiilerin yaklasimini olumlayan bir yaklasimi Lewis’de de gérmek miimkiindiir.
Lewis’e gore Hiristiyan Araptan soz etmek miimkiindiir fakat Hiristiyan Tiirk tabiri
sacma bir deyimdir. Laik Cumbhuriyette bile tilkede yasayan bir gayrimiislime asla Tiirk

denemez, Tiirk vatandasi denir (Lewis, 2004: 15).

Halktan ve aydinlardan en fazla karsiik bulmus olan yaklagim “Islam Milleti”
anlayisidir. “Ittihad-1 Islam” adi verilen bu yaklasima Batililar Panislamizm adini
vermislerdir. Tiirk milleti fikri, devleti yikici bir yaklagim olarak goriilmiistir. Tiirk
milleti temelinde bir anlayis Kurtulus Savasindan itibaren ilgi gormeye baslamistir

(Turkone, 2003: 39).

2.4.3.3. Tiirkeiiliik
Osmanli Devleti’nde ilk olarak ortaya ¢ikmis olan Tirkeiiler iki grupta

toplanmaktadirlar. Bunlardan bir bolimi Tiirk etnik kokeninden olmayan Osmanlilar,
diger bolimi ise Osmanli Devleti'ne Rusya’dan go¢ etmis olan miistemleke
aydinlaridir. ik Tiirkcii teorisyenler arasinda etnik koken olarak Tiirk olan Osmanli
mevcut degildi (Tirkone, 2003: 43). ilk pantiirkist fikirlerin ve girisimlerin Rusya
Tiirkleri tarafindan baslatildigi soylenebilir. Kiiltiirel c¢er¢evede de bir birliktelik
saglanmasinin gerekliligi tizerinde durulmaktaydi. Zaten Osmanli Devleti bu yonde bir
calisma baslatmisti (Jaeschke, 1941a: 4). Ahmed Muhiddin'e gore, genel olarak kabul

edilen goriis, yani Tirk¢iiligiin Osmanli’ya Rusya Tiirkleri tarafindan getirildigi iddias1
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yanlistir. Buna kanit olarak ise Ziya Pasa’nin, Sami’nin, Mehmed Emin’in vb. ¢ok daha

onceden bu fikirleri dile getirmis oldugunu gosteriyor (Ahmed Muhiddin, 1921: 45).

Pantiirkizm, Panislavizm ve Pangermanizm ayni zaman igerisinde gelistirildiler. Tabii
ki bu yaklasimlarin yonleri farkliydi. Panislavizm ve Pangermanizmin ortaya ¢ikisinin
nedeni, bolgelerindeki halkin ekonomik ve askeri alanlardaki basarilarini saglamaya
doniikti. Ayrica bu  bolgelerdeki hakim giic olmalarmin  pekistirilmesi
amaclanmaktaydi. Fakat Pantiirkizmin ortaya ¢iktigi donem, Osmanli Devleti’nin biiyiik
yenilgiler aldig1 bir zaman dilimiydi. Buytk toprak kayiplari ile birlikte timitler de
biiyiikk ol¢tide kaybedilmekteydi. Osmanli’daki yaklasimin yonti saldirgan degil
savunmaya doniiktli. Pantiirkizmin gayesi bu geri gidisi durdurmak ve biitiin Tiirkleri
bir araya getirmekti. Iyi olan gec¢misin tekrar hatirlanmasi ile halka yeni bir timit

verilmek istenmekteydi (Laginer ve Tanil, 1995:115).

19. yiizyilin sonunda pantiirkist hareketin gayesi, Rusya’nin hakimiyeti altinda yasayan
bitiin Tiirkleri din catis1 (Islam) altinda birlestirmekti. Bu hareketin basinda Kirim
Tatar1 olan Ismail Gaspirali (1851-1914) vardi. Gaspiral, pantiirkizmi hem Rusya’da
hem de Osmanli Devleti’nde yaymaya calisti (Kohn, 1928:189).

Ismail Gaspirali ¢ikarmis oldugu Terciiman gazetesi yoluyla biitiin Tiirk topluluklarinin
ortak bir dil kullanmalarini saglamaya calisti. Ozellikle kiiltiirel alanda reformlar
vasitastyla Turk topluluklarinin biitiinlesmelerini saglamak istiyordu. Ona gore kiiltiiriin
en biiyiik degeri Tiirkgeydi. Ozellikle aydinlar ve {iniversite 6grencileri bu fikirlerden
etkilendiler ve ayni goriisleri savunmaya basladilar. En biiyiik problem ise bu goriislerin
Tiirk topluluklar tarafindan kabuliiniin saglanamamasi idi (Kocaoglu, 1998: 26; Kohn;

1928: 189).

1890°da Rusya’daki Tirkler arasinda “Cedid” (Arapga yeni, fakat burada modern
anlaminda kullanilmistir) hareketi olusturuldu. Bu hareket c¢ercevesinde Tiirk
milliyet¢ileri ozellikle dil ve egitim sisteminde milliyet¢i reformlar1 uygulamaya
koymay1 amaglamaktaydilar. Eski egitim sisteminin yerine modern, pozitivist bir
sistemin olusturulmasini amacliyorlardi. Fakat bu harekete kars1 gerek halk katmanlar
icerisinden gerekse dini otoriteler tarafindan bir karst durus mevcuttu. Bu kesimlere

gore Islam ile milliyetgilik birbirleri ile uyumlu degillerdi (Onder, 1982: 686-687).

159



Rusya’da bu donemde degisik gazete ve dergiler ¢ikartilmaktaydi. Yayinlanmakta olan
gazete ve dergilerin en 6nemlileri Sunlardi: Yildiz, Vakit, Sura, Turan, Hursit, S6hret,
Asya. Biitiin bu dergi ve gazeteler egitim sisteminin reforme edilmesi ve ortak
kullanilan bir Tiirkgenin olusturulmasi i¢in miicadele ettiler (Benzing, 1937: 111;

Onder, 1982: 687).

Rusya’da gerceklesen 1905 ihtilali Tirk milliyetgilerinin  daha rahat faaliyet
gerceklestirmeleri i¢in uygun bir ortami saglamisti. Gaspirali’nin 6nderliginde “Rusya
Miislimanlart Kongresi” toplandi. 1906’da ise “Allindia Muslim League” olusturuldu.
Gaspirali, biitiin islam devletlerinin bir kongrede bir araya gelmesi igin miicadele etti.
Bu kongrede Islam’m problemleri ve Islam iilkelerinin ekonomik olarak geri
kalmigliginin tartisilmasini amagliyordu. Kongre katilimcilart politik konulart ele
almayacaklarin1 belirttikleri halde, Kongrede ¢ogunlukla politik konular {izerinde

tartisildi ve ¢6ztim yollar1 arand1 (Hartmann, 1941: 124-125).

1905 sonrasi donemde Rusya Tiirklerinin kendilerine olan giivenleri artmisti ve
problemleri istedikleri sekilde ¢ozebileceklerine olan inanglari artmisti. Onlara gore
Tiirk kiiltiirii {istiindeki Islam tesirleri ortadan kaldirilmaliydi. Tiirk milliyetgileri
yaklagik 500 Tatar okulunu reforme ettiler. Artik bu okullarin tek egitim dili Tiirkge
olmustu. Tirk milliyet¢ilerinin faaliyetleri islami tabakanin (Kadimiler) karsi
miicadelesine neden olmustu. Kadimilerin girisimleri ile Rusya milliyet¢ilerin
faaliyetlerini smirladi. Milliyetciler bu baskidan kurtulmak i¢in Islam’dan faydalanmaya
ve bu yolla kendi amaclarin1 gergeklestirmeye karar verdiler. Tiirkgiiler artik “millet” ve
“Tiuirk” kavramlarinin yerine “din” ve “Miisliiman” kavramlarin1 kullanmaya basladilar.
Bu yontemle kendi emellerini gergeklestirme yoluna gittiler ve bircok okulda Istanbul-
Tiirk¢esinin kullanilmasini sagladilar. Kadimiler, milliyet¢ilerin bu yeni taktiklerini fark
ettikten sonra, Rusya makamlarina bagvurdular ve bu yeni agilan veya reforme edilmis
olan okullarin kapatilmasini1 sagladilar. Rusya tutukladigi milliyetgileri Sibirya’ya
stirgiine gonderdi. Fakat milliyetcilerin birgogu Istanbul’a kagmay1 basardilar. Boylece

Turancilik’1in merkezi tekrar Tiirkiye olmus oldu (Onder, 1982: 687).

19. ylizyilin sonundan itibaren birgok Tiirkge uzmani (dilbilimcisi) Rusya’dan

Istanbul’a kagtilar. Osmanl kiiltiirii olduk¢a kozmopolitti. Bircok Arap ve Iran tesiri s6z
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konusuydu. Bu ortamda milliyet¢iligi yaymak olduk¢a zordu. Sonunda Osmanli kiiltiirii

Tiirk milliyetcileri tarafindan reddedildi (Copeaux, 1998: 16).

Yusuf Akgura, kavmi milliyeteiligi ilk olarak bilingli bir sekilde ortaya atan diistintirdiir
(Karpat, 1995: 37). Yusuf Akcura’nin yazmis oldugu bir makale serisi Pantiirkizm i¢in
onemli bir ¢igir agmistir. Akgura bir Tatar’di. Bu makaleler 1904’de Kahire’de
¢ikarilmakta olan “Tiirk” gazetesinde yayinlandi. Makale serisinin ismi “Ug¢ Tarz-1
Siyaset” idi. Akgura’ya gore Islam topluluklarmi bir araya toplamak ¢ok zordu. Osmanl
Devleti’nin gerilemesinin nedeni, Tiirk tarihinin bilinmemesiydi. Pantiirkizmin
ontindeki en Onemli engel olarak Rus carligim1 goérmektedir. Fikirlerini hayata
gecirebilmek icin Batili devletlerin desteklerini saglayabilmeyi timit etmistir. Cilinkii o
donem Rusya ile Batili devletler arasinda bir diismanlik durumu séz konusuydu
(Jaeschke, 1941a: 4; Steinbach, 1992b: 821). Akgura, toplumlarin dogal bir gelisimle
arzu edilen gelismeleri saglayabilecegine inanmamaktaydi. Bu noktada devlete ¢ok
onem vermekteydi. Ona gore modern anlamda bir millet ancak devlet eliyle
yaratilabilir. Akcura’ya gore Islamcilik ve Osmanlicihik Tiirk kavminin varligini ve
gelismesini saglayamazdi. Bunun ancak siyasi Tirkeiiliik ile gerceklesebilecegini ileri

stirliyor (Karpat, 1995: 37).

Pantiirkizmin bas savunucusu olan Yusuf Akg¢ura, Kazan, Kirim ve Azerbaycan’1 igeren
bir Turan’1 hayal etmekteydi (Karpat, 2009: 31-32). Pantiirk¢iilere gore Kafkaslar, Ural
bolgesi ve Orta Asya’da yasayan biitiin Tiirk topluluklar: birlestirilmeliydi. Bu yondeki
goriis ve beklentiler 6zellikle 19. yiizyilin sonlarindan itibaren giin yiiziine ¢ikt1 (Laginer
ve Tanil, 1995: 115; Taneri, 1993: 313). Dogal olarak Akcura ve diger milliyetgiler
biitiin Tirkleri birlestirme projeleri dolayisiyla elestirildiler. Elestirilerdeki en 6nemli
noktay1 ise, milliyet¢ilerin planlarinin o zamanin sartlart altinda gerceklestirilmesinin

miimkiin olmamasi olusturmaktaydi.

Guiveng’e gore Osmanli Tirkleri milliyet¢iligi kendini savunmak i¢in i¢ ve dis
milletlerden 6grendi. Bu nedenden dolayr Osmanli aydini Osmanlici ya da Islamci
olabilirdi ama asla milliyet¢i olamazdi. Osmanlinin sozliigtindeki ,,milliyet¢ilik®, devlet
dismanligi, ayrilik¢ilik veya vatan hainligi ile es anlamli olarak kullanilmaktaydi.

Tiirkgtiler bu yiizden devleti boliip parcalamaya c¢alisan hainler olarak gortliirdii.
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Turklikten, Turkgeiiliikten s6z edenlere, kiigiiltiicii hatta su¢layict manada, ,,milliyet¢i‘

denirdi (Giivenc, 1994: 32).

Pan-islamcilik fikirlerin ortaya cikmasinda etkili olan faktorler Pan-Tiirkgiiliik
hareketinin de ortaya ¢ikmasinda belirleyici olmustur. Avrupa’da ortaya ¢ikan ve hizla
yayilarak Osmanli sinirlarindan iceriye giren milliyetgilik fikirlerinin  6ncelikle
gayrimiislimlerde kendini gostermesi sonucunda, Osmanli aydimi da milliyetgi
sOylemlerin etkisi altina girmeye baslamistir. Aslinda ortaya ¢ikan gelismeler Tiirk

milliyetciligini adeta zorla ortaya ¢ikartmistir (Shaw/Shaw, 2000: 316).

Bati’da gelisen farkli fikir akimlar1 19. ytizyilin sonundan itibaren Terctiman-1 Hakikat,
Sabah ve Ikdam gibi gazeteler vasitasiyla Tiirk okuyucularina aktarildilar. Bu gazeteler
araciligy ile Tiirk milliyeteiligi ile bulusmak da miimkiin oldu. Tiirkiye’ye Rusya’dan
gelen milliyetgiler (Akcura, Agaoglu vb) seslerini bu yolla duyurabiliyorlardi. 19.
yiizy1lin son doneminde Tkdam gazetesi degisik Tiirk topluluklari hakkinda yazi dizileri
vasitastyla Tiirk okurlarina ulastirildi (Copeaux, 1998: 23). Osmanli Tirklerinin
tarihinin, Osmanli Devleti ile sinirli olmadig1 belirtilerek Orta Asya ile olan baglar
kurulmaya c¢alisilmaktaydi. Tiirk tarihinin islam 6ncesi donemine genis yer verilmeye

baslanmist1 (Shaw/Shaw, 2000: 319).

Taneri’ye gore Pan-Turanizm, emperyalist bir taarruz hareketi degil, tam aksine bir

miidafaadir. Ciinkii (Taneri, 1993: 313):

(13

- 19.yy.da Avrupa da, Yunanistan, Bulgaristan, Almanya, Italya vs.de milli
hareketler goraldi. Bunlarin bir kismi dogrudan dogruya Osmanliya tevcih
edilmisti. 2- Buna ilaveten, Osmanli ugradigr maglubiyetler neticesinde, pek ¢ok
Tirkiin bulundugu Kuzey Afrika'da, Balkanlarda, Suriye, Irak ve Arabistan’daki
tilkelerini peyderpey elden c¢ikarmaya mecbur kaldi. Boylece, Anadolu’daki
Tirkler, yalniz niifus bakimindan degil, ayn1 zamanda devletin emniyet ve selameti
bakimindan da istinat edebilecegi yegane temel unsur olarak 6nem kazandi.”

II. Abdiilhamit, Tiirk milliyet¢ilerinin savunduklart fikirlerin bir¢ogunu benimsedigi
halde, devletin vatandaglari olan Miislimanlarin ve gayrimiislimlerin devlete olan
bagliliklarina zarar verecegi diisiincesiyle bu akimin taraftarlarini baski altinda tutmaya
calisti. Bu donemde Tirklik duygular birg¢ok gazete ve dergide dile getirilmeye
baslandi. Artik “Tiirk” sozciigii gururla (olumlu bir anlam yiiklenilerek) kullanilmaya
baslandi. Osmanli kelimesi yerine gazetelerde Tiirk kelimesi kullanilmaya baglandi.

Osmanli Devleti i¢in Avrupali devletler tarafindan kullanilmakta olan “Tirkiye”
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kelimesinden “Tirkistan” kavrami tiretilmis ve yogun bir sekilde kullanilmaya
baslanmisti. “Osmanli” kelimesi iilkede yasayan Turkler ile diger bolgelerde yasayan
Tiirkleri ayirt etmek amaciyla kullanilmaktaydi. Onceki dénemlerde dini topluluklart
belirtmek amaciyla kullanilmakta olan “millet” kelimesi, arttk modern anlami ile

kullanilmaya baslanmisti (Shaw/Shaw, 2000: 318-319).

Tiirkliik bilincine kavusanlar en énemli milli kaynaklarin sunumunu ingiliz, Fransiz ve
Macar Tiirkolojisine bor¢ludurlar (Inaleik, 2002: 28). Werner'e gore Tiirk
milliyetciliginin tarihi 1860-1870’lere kadar geri gitmektedir. Bu milliyetciler ilk olarak
dil reformcular1 olarak ortaya c¢iktilar. Onlar yazi dilinin yabanci soézciiklerden
arindirilmasini ve boylece genis halk kitleleri tarafindan anlasilabilen bir yazi dilinin
gelistirilmesini talep etmekteydiler. Onlar halk siirlerine biiyiik hayranlik besliyorlardi
ve her yerde sarki ve siir ariyorlardi. Bunlar asker, memur ve entelektiiellerden meydana
gelmekteydiler. yapilacak liberal reformlar yoluyla dagilmakta olan devleti bir arada

tutmak istiyorlardi (Werner: 1965: 1342).

Her yerde oldugu gibi Tiirkiye’de de modern milliyet¢i duygularin dogusu halk diline
yakin, sanatsal yonii torpiilenmis, dogal literatiiriin yaratilmasi ile baglamistir ki, bu ayn1
zamanda klasik dil ve formlarina bagli olan ortagag hiimanizminin de asilmasi anlamina
geliyordu (Kohn, 1928: 180). Osmanli sairleri Divan Edebiyati’'na gore siirlerini
yazmaktaydilar. Ozkirimlr’ya gore bu uygulama Tiirkgenin ve dolayisiyla Tiirkgiiliigiin
inkart anlamina gelmekteydi. Osmanli olarak kendini tanimlayan divan sairleri Tiirkceyi
ve Tiirk’ti hor gormiislerdir. Toplumsal ve ulusal bilingten yoksun olan divan sairleri,
halktan ve halkin degerlerinden kopuk bir sekilde yasarlar ve kendilerini sarayla
ozdeslestirirlerdi. Ulusal bilinci olmayan ve yonetici sinifla 6zdeslesen Divan sairi
kimliksizdir. Bu kimliksizlik sorununu Tanzimat sairi de yasamistir (Ozkirimli, 1995:
19-20). Bu nedenle divan sairleri ile bunlara tepki olarak ortaya g¢ikan sairleri bu
cercevede degerlendirmek gerekir. En 6nemli milliyet¢iler ile onlarin ¢alismalarini su

sekilde 6zetlenebilir:

Sinasi, ulusal veya toplumsal kimlik arama isine ilk yonelmis kisidir (Berkes, 1997: 51).
Sinasi (1826-1871) Fransa’da egitim gordiigii donem igerisinde genis bir Tiirkge sozliik
hazirlamaya calist1 (Ischtiraki, 1900: 550). Osmanlicada birgok Arapga ve Farsca kelime

ve deyimler vardi. Bu durum halk dili ile Osmanlica arasinda ki ugurumu agiyordu.
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Sinasi, herkesin anlayabilecegi, sade bir dilin miicadelesini verdi. Sinasi 1859°da tilkeye
geri dondii ve “Miintehabat-1 Eshar” (Se¢me Siirler, 1862; Divan-1 Sinasi olarak da
bilinir) adli eserini yayinladi. Bu kitapta yayinlanan siirler, o donemin klasik
siirlerinden ¢ok farkliydi. Bu siirler acik ve basit bir Tiirk¢e ile yazilmislardi ve halk
tarafindan biiytik bir yanki buldu.

Sinasi dile doniik calismalarini daha genis kesimlere ulastirabilmek maksadi ile
Osmanli Devleti’nin ilk 6zel gazetesi olan Tasvir-i Efkar’1 yayinladi. Bu gazete kisa
zamanda oOnemli bir etki giicline ulagti. Gazetede halkin genis kesimlerinin
anlayabilecegi bir dil kullanildi. 1860°da Agah Efendi ile birlikte “Terciiman-1 Ahval”
gazetesini kurdular (Hartmann, 1976a: 135; Taneri, 1993: 159-160). Sinasi herkesin
anlayacagi bir dilde yazmak gerektigini soylerken kastettigi sey; yazinin olabildigince
acik ve anlagilir olmasi, her hangi bir anlam sorunu olmamasi, yaziy1 edebi oyunlarla
siislememe, her tiirlii yapmacik tavirdan kaginma ve halk tarafindan anlasilir olmasiydi.
Dil ve edebiyat ¢agdaslagsmasinin onciisiiniin Sinasi oldugu sdylenebilir. O, halk
sozlerinin edebi bir deger tasidigini gostermis ve geleneksel yazim kurallarini
cignemistir (Berkes, 2008: 261-262). Berkes’e gore laikligin ve ulusgulugun onciisii
Sinasi’dir (Berkes, 2008: 283).

Dil sorunu ile ilgili énemli katkisi olan kisilerden birisi de Miinif Efendi’dir. Volney,
dogu uluslarinin dillerinin Latin alfabesine uyarlanmasi gerektigini ileri stiren ilk
Avrupaliydi. Minif Efendi ise 1862°de Arap alfabesinin okuryazarligi zorlastirarak
cehaletin yayginlagsmasina neden oldugu fikrini ilk kez ortaya atti. Ona gore egitimin
gelistirilebilmesi i¢in bir yazi reformu sartt1. Azerbaycan’da yazi sorunuyla ilgilenmekte
olan Fethali Ahundzade (1811-1875) 1864’de Osmanli aydinlariyla diisiindiigi yazi
reformunu tartismak maksadiyla Istanbul’a geldi ve Osmanli hiikiimetine kendi
projesini sundu. Bu projede iizerinde durulan baslica noktalar sunlardi: a) Arap yazisi
cahilligin nedeniydi, b) Arap yazisinin kullanilmasi dini bir zorunluluk degildi ve baska
bir yazinin alinmasiin dinen bir mahsuru yoktu, ¢) Yeni yaziya gecis doneminde eski
yazinin kullanimina da devam edilebilirdi. Bu proje Osmanli Bilim Kurumu’nda
tartisildi. Tartismalarda Arap harflerinin 1slah edilmesi ve yeni bir alfabe olusturulmasi
ve yayginlagtirllmasi {izerinde duruldu. Tartismalar sonunda yazida yeniligin bir

zorunluluk haline geldigi sonucuna ulasildi. Fakat harekete gecilmedi. Berkes, Miinif
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Efendi ve Fethali’nin aslinda Arap harflerinin 1slahindan ziyade, Latin alfabesinin kabul
edilmesini arzuladiklarin1 fakat bunun zor bir adim olmast dolayisiyla orta yolu

tuttuklarini tahmin ettigini belirtmektedir (Berkes, 2008: 264-265).

Onemli milliyetgilerden biri de Semseddin Sami’dir. Onun diisiince ve hayallerinde
milliyet¢ilik ve 1rk birligi fikri agikca goriilmektedir. Sami’ye gore halkin kalkinmasi ve
devamini saglayabilmesi i¢in dil ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Osmanli’da kullanilan
edebiyat dili higbir sekilde halkin dilini yansitmamaktadir. Bu nedenden dolay1
Osmanlicayr reddetti. Bu konudaki elestirilerini “Dilimiz ve Edebiyat” baslikli
makalelerinde dile getirdi (Sami’den alintilayan, Ahmed Muhiddin, 1921: 44):

“Bizim dilimiz ¢ok giizel, evet diinyanin en glizel dili oldugunu soylersek abartmis

olmayiz. O giizel oldugu gibi basit. Fakat bizim edebiyatimiz aym yiikseklikte

degil, bilakis olduk¢a geri. O yanlis bir yola girdi. Bizim edebiyatimiz iyilesmeye

ve ilerlemeye ihtiya¢ duymaktadir. Baska sozlerle soylersek: O 1slah edilerek ve

yenilenerek Tirklerin konustugu dili temel almalidir. Bunun aksini isteyenler, yani
eski dili korumak i¢in miicadele edenler haksizlik yapiyorlar.”

Semseddin Sami, Tiirkgeye Osmanlica denmesine karsi ¢ikmistir. Sami’nin en 6nemli
eseri 1891 tarthli “Nev’usul Sarf-1 Turki”dir (Tiirk Dilbilgisinde Yeni Usuller)
(Karakoyunlu, 1995: 107). Diger 6nemli bir eseri ise 1899 tarihli “Kamus-i Tiirki”
(Turk Lugati)dir. Sami, “Kamus-i Tiirki” adli eserinin 6ns6zitinde, Tiirk¢enin Turani bir
dil oldugunu, dogu ve bati Tiirk¢elerinin zamanla baglantilarin1 kopardiklarini, Her seye
ragmen Tirk dillerinin bir biitiinlik olusturduklarim1 ve Tiirk¢ce kelimelerin tekrar
kullanilir hale gelmesinin, dolayisiyla Tiirk diinyasinin dil alaninda biitiinlestirilmesinin
gerektigini savunuyor. Bunun gergeklesmesi i¢in ise ortak bir Turkgeye ihtiya¢ vardi.
Bu amaca doniik olarak, Sami’nin Sozlik't 1899°da yayinlandi. (Ahmed Muhiddin,
1921: 44-45).

Tiirkiye’de “Halk Sairi” olarak bilinen Namik Kemal (1834-1887) Milliyet¢i duygularin
ortaya ¢cikmasinda ve yayilmasinda etkili olan bir baska énemli Tiirk sairidir. Namik
Kemal, Tanzimat’in siyasal bir kurtulus regetesi olarak ortaya atmis oldugu Osmanlilik
kavramini alarak, bir Osmanlilik milliyet¢iligini yaratmistir (Berkes, 1997; 62).
Kemal’in en ¢ok bilinen eseri “Vatan Yahut Silistre” ismiyle 1873’de ilk kez oynanan
piyestir. Oyun ¢ok biiyiik bir ilgi ve cosku ile karsilagsmisti. Bunun iizerine bu piyes,
Osmanli’nin biitiinligini tehlike altina soktugu gerekgesiyle yasaklandi. Bu donemde

milliyet¢iler asir1 bir baski ile karsilastilar. Onun vatan sevgisini en iyi gosteren dizesi
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su sekildedir: “Oliirsem gormeden millette timmid ettigim feyzi, Yazilsin seng-i
kabrimde vatan mahzun ben mahzun” (Namik Kemal’den alintilayan, Ahmed

Muhiddin, 1921: 44).

Namik Kemal iilke ile kisi arasindaki yeni iliskiyi fedakarlik ve vatan vazifesi
kavramlar1 c¢ergevesinde tarif etti. “Vatan Yahut Silistre’de vatan Osmanli
vatandaslarinin tamaminin baglilik, sadakat ve fedakarlik bor¢lu olduklar istiin bir
varlik olarak ortaya konmaktaydi. Vatan sevgisi, Namik Kemal’e gore, Allah vergisi
olan dogal ve yiice bir duygudur. Bu yaklagim gayrimiislimler i¢in pek cazip degildi
(Karpat, 2009: 24). Namik Kemal vatan kavraminin Osmanlilik ilkesi dogrultusunda
icini doldurmustur. Onun i¢in vatan kisinin dogup biiylidiigii cografya degil, biitiin
Osmanli topraklaridir. Osmanli tabiri artik sadece bir hanedanligi ifade etmekten
cikarak, Osmanli tarihinin tamamini kapsayacak sekle biiriindii (Karpat, 1995: 30).
Ustel’e gore Namik Kemal “vatan” kavramini topraksal gergeklik iizerine inga etmemis,
duygu {lzerine insa etmistir. Vatan cografi bir olgu olmanin &tesinde, ecdadinin
hatiralarinin, kendi geg¢misinin yasanmigliklarinin yer aldigi, duygusal olarak bagl

bulunulan yerdir (Ustel, 2009: 97).

Namik Kemal’e gore vatan, eski Tiirk¢ede oldugu gibi sadece {izerinde dogulan ve
yasanilan bir toprak parcasi degildir. Vatan, kendi ¢ocuklari olan insanlar arasinda dil
birligi, menfaat birligi, sevgi ve kardesligi yaratan mukaddes bir topraktir ki, her tas
icin bir can verilmis, her avug topragi bir ecdat viicudundan yadigar kalmistir. Ondaki
fikirler, ilk bakista bir Islam ve Osmanli milliyetcisi seklinde goriiniir. Ancak onun
yazilarin1 dikkatle okuyanlar, bu Osmanli —milliyetciliginin hakikatte bir Tiirk
milliyet¢iligi oldugunu anlarlar. Tiirkiye’nin cografi ve siyasi durumu dolayisiyla bugiin
bile miimkiin olmayan 1irk¢1 ve kavimci milliyet¢ilik N. Kemal devrinde bir cinayet
olurdu. Bu devirde Osmanlilik zihniyeti devlet biitiinliigliniin biricik miidafaasiydi.
Bir¢ok eserinde Anadolu yerine Tiirkistan tabirini kullanmistir. O’nun ugrunda canini
feda ettigi vatanimin adi Tirkistan’dir. Ona gore Tiirk sairi olmak i¢in yalmz Tiirk
olmak degil, ayn1 zamanda Tiirk¢e yazmak sarttir. Yunan, Arap, Fars edebiyat1 yaninda

bir Osmanli edebiyati degil, bir Tiirk edebiyati vardir (Taneri, 1993: 164-168).

166



Namik Kemal'in ¢ikartmis oldugu ,,ibret adli gazete doneminin belki de en etkili

Tiirkge gazeteydi (Kohn, 1928: 181). Namik Kemal ayni zamanda askeri alanda da Tiirk

milliyet¢iliginin uygulamaya konulmasini arzu etmektedir (Taneri, 1993: 169):
»Askerligin yalniz miisliimanlara hatta Tirklere inhisar1 memlekette bir takim
kavimlerin ziraatle, diger bir takiminin ticaretle mesgul olmasina mukabil
imparatorlugun bu kavimleri himaye eden asil Tirk unsurunun zararmadir.
Memleketteki Hiristiyan tebayr da askere almaktan c¢ekinmeyelim. Mademki

Rusya, Kazan Tatarlarini bize karsi sevkedebiliyor. Bizde Balkan Bulgarlarini ona
kars1 gondermeye muktedir olmaliyiz.*

Tiirk milli kimliginin insasinda basinin da biiyiik katki saglamigtir. Tiirk basini 1870 ile
1876 aras1 donemde ¢ok hizli bir gelisme gostermistir. Tiirk diisiincesinde ve yasam
tarzinda meydana gelen bliylik degisikligin en Onemli faktorlerinden biri olmustur.
Insanlar artik dogulu mantelite ile olaylari bir kader olarak gérmemeye ve kadercilikten
uzaklagmaya baslamislardi. Boylece yakindoguda ilkkez kamuoyu olusmus oluyordu.
1859°da tiim Osmanli’da bir resmi ve bir de yari-resmi haftalik gazete ¢ikmaktayken,

sadece Istanbul’da 1876°da 7 giinliik gazete ¢ikarildi (Kohn, 1928: 182).

Ayn1 donemde Ahmet Vefik Pasa, Stileyman Pasa, Ali Stiavi gibi sahsiyetler tarafindan
ilmi bir Turkgiilik yapilmaya baslandi. Ahmet Vefik Pasa (1823-1891) taklitciligi
begenmiyordu. Tiirk sanat eserlerini hakiki bir anlayisla takdir ve tercih ediyor: Bizzat
kendisi, giyinisinden, evinin esyasina kadar milli geleneklere sadik kaliyordu.
Avrupa’daki Tirkoloji hareketlerini takip etmis, Tiirkiye’de milliyetci goriisleri ihya
ederek dil, tarih ve halkiyat bakimindan bu idealle islenmis eserler yazmistir. Once
Ebiilgazi Bahadir Han’in Secere-i Tiirk kitabin1 Cagatay lehgesinden Osmanl
Tiirkgesine tercime etmistir. Bu suretle Orta Asya Tiirk-Mogol tarihinin Osmanlilarca
bilinmeyen bir kismin1 Tiirkiye Tiirklerine tanitmak ve Tiirk milli tarthinin Osmanlilarla
baslamadigini, Tiirkiin ¢cok daha eski ve asil bir tarihi oldugunu ortaya koymak amaciyla
hareket etmistir. Daha sonra, Anadolu Tirkgesinin ilk liigat kitabi olan ,,Lehg¢eyi
Osmani* adl1 eseri yazmistir. Bu eserin birinci kisminda yiizyillardan buyana ilk defa
olarak Tiirk¢e sozler bir araya toplanmistir. Kitap Tiirkiye’de daha sonraki milli lisan
caligmalarina kuvvetli bir 6rnek olmus, daha yeni olan dil arastirmalar: i¢in degerli bir
kaynak vazifesi gormiistiir. Turk lehgeleri hakkinda Tiirkiye’de ilk defa bazi bilgiler
vermis, bu lehgelerin Tirkiye ve Tirkistan’daki yayilis sahalarini belirtmistir. Tiirk

maddesinde, bazi Tiirk kavimlerinin isimlerini saymis, Tiirk tarihinin hicretten 5 bin
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sene evvel basladigina isaret etmis, Cagatay lehgesinin, Uygurcanin bir devami
oldugunu, Uygurcanin, yazi lisan1 olmak dolayisiyla Tirkler arasinda yaygin bir dil
olarak kullanildigin1 séylemistir (Taneri, 1993: 171-172). 1852’de “Miintehabat-1
Durub-1 Emsal” (Secilmis Darb-1 Meseller) adl1 atasozleri kitabini1 yayinladi. Bu kitapta
bir araya getirilen atas6zii ve halk deyimlerinin sayis1 7000’den fazladir (Karakoyunlu,

1995: 106-107).

Askeri okullar da Tiirkgiilik bilincinin gelismesinde etkili olmuslardir. Bu dénemde
yogun bir sekilde Rus tehdidi hissedilmekteydi. Askeri mekteplerde bir taraftan
Osmanli hanedanina baglilik asilanmaya ¢aligilirken, diger taraftan da Tirkliik bilinci

verilmekteydi. Bu baglamda Siileyman Pasa’nin caligmalari biiyiik 6nem arz etmektedir.

Stileyman Pasa (1838- 1892) Tanzimat devrindeki ilmi Tiirkeiiliiglin ikinci ve daha ileri
bir simasidir. Askeri Riisdiye Mektebini kuruyor. Bizzat hazirladig: ders programlarinda
milli tarih meselelerini birinci planda tutarak, Tiirk cocuklarinin milli bir ruhla
yetismelerini saglamistir. “Ilm-i Sarf-i Tiirki* (Tiirk Gramer 1lmi-1891) isimli bir eser
yazmistir. Mekteplerde Tiirkge tedrisatini kolaylastirmak ve sistemlestirmek igin
yazdigr bu Tirk dili gramerine ,,Kavaidi Osmaniye veya Saf-i Osmani” gibi isimler
vermemis, Tiirk¢eyi miistakil bir lisan olarak kabul ettigi i¢in onu ,,Sarf-i Tirki* diye
isimlendirmistir. Ona gore dilimize Osmanli dili, milletimize Osmanli milleti
denilemez: ,,Osmanli tabiri devletin adidir; milletimizin adi ise sadece Tiirk’ tiir*
(Taneri, 1993: 174; Giivenc, 1994: 26). En eski tarihlerden beri Tirklerin medeniyete
onemli katkilarinin oldugunu belirten ilk Osmanli aydini Stileyman Pasa’dir (Mardin,
1995d: 95). ilmi milliyetgilik alanindaki en miihim eseri ,,Tarih-i Alem”dir (Diinya
Tarihi-1876). Hem Deguines'in Tiirkler, Mogollar ve Hunlara ait Tarih kitabindan, hem
de bazi Batili kaynaklardan faydalanarak yazdigi bu eserde Tiirkiye’de ilk olarak, ilk
caglar Turk tarihine ait 159 sayfa ayrilmistir. Tirklerin en eski atalarinin Hunlar
oldugunu ve meshur Tiirk Hakani Oguz Han'in, Hun devleti hiikiimdarlarindan Mete
Han olmasi gerektigini bu sayfalarda ve ilk defa o soylemistir. Batili ve Cin
kaynaklarindan faydalanilmis bilimsel bir eserdir. Siileyman Pasanin diger bir eseri
,Hiss-i Inkilab* adli risalesidir. Bu eserde, Tiirk milletinin zek4, fazilet ve kabiliyetine

inancini belirtir. Tiirk milleti Avrupa’daki her tiirlii yeni ve medeni hareketleri kolayca
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kabul edebilecek ve bu alanda hatta 6rneklerini gecebilecek bir kabiliyettedir. Bu millet,

ilerlemek i¢in sadece hiikiimetinin tesvikine muhtagtir (Taneri, 1993: 175-176).

Tiirk milli kimliginin ingasinda etkili olan disiiniirlerden bir de Ali Stiavi’dir. Siavi
1865°de Istanbul’da “Muhbir” adli gazeteyi yaymlamaya basladi. Bu gazete radikal
reformlarin yapilmasimi talep etmekteydi. Gazete 1867°de yasakland1 ve Stavi
Londra’ya kagti. Orada 1864’de kurulmus olan “Hiirriyet” adli gazete ile birlikte
“Muhbir”i yayinlamaya devam etti. Bu gazeteler gizli yollarla ilkeye sokuldu ve

demokratiklesme fikrinin olusmasinda biiyiik etki yapti (Kohn, 1928: 181).

Tiirkistan’in somiirgelestirilmesi, ayn1 zamanda Islam Halifesi olan Osmanli sultanina
Miislimanlar arasinda dayanigmaya yonelik cagrilar yapmasina neden olacaktir. O
zaman Tirk aydinlari Hazar denizinin o6tesindeki irkdaslarinin farkina varirlar.
Pantiirkist duygunun hareket noktasi budur. Bu duygunun ilk ifadelerinden biri 1873’de
Paris’de Ali Stiavi’nin (1838-1878) Khiwa Hanligindaki duruma iligkin yapitinda ortaya
cikar (Copeaux, 1998: 20).

Ali Stiavi, her ne kadar bat1 diisiincesinin derinliklerine tam vakif olamamis olsa da,
Islami konular1 ve 6n kabulleri batili metodoloji ile tartismistir. O, diinyevi meseleleri
dinsel bir ¢ergeve igerisinde yorumlama ve agiklama c¢abalarina karsi ¢ikmti. Laiklik
fikrini Osmanli Devleti’'nde ilk olarak savunan kisi Stiavi’dir. Ona gore din isleri ile
devlet isleri birbirinden ayrilmaliydilar. Boyle bir yaklasimi o zamana kadar kimse dile
getirememisti. Daha sonraki donemlerde giindeme gelen ve yogun tartigmalara ve
toplumsal boliinmelere neden olan bazi konulari ilk olarak yine Stiavi’nin getirdigi
goriilmektedir. Ona gore ibadet Tirkgelestirilmeliydi. Bu baglamda ezanin ve namaz
surelerinin Tiirkce okunmasint ve Kuran’in Tiirkgeye cevrilmesini istiyor. Halifelik
kurumunun islami bir temelinin olmadigmi ve kaldirilmas1 gerektigini ileri siiriiyor

(Karakoyunlu, 1995: 105).

Stiavi, Osmanlica diye bir dilin olmadigini, s6z konusu olanin Tiirk¢e oldugunu
cesaretle savunmaktaydi. O, Ali Sir Nevai tarindan kaleme alinmis olan “Muhakemetii-1
Lugateyn” (Liigatlerin karsilastirilmasi)  adli eseri yayimnladi. Turk gramerinin
zenginligini ortaya koymaya calisti ve Tiirk¢enin Fars¢a ve Arapcadan daha zengin bir

dil oldugunu ileri stirdii. Nevai’nin eserinin Latin harfleri ile basilarak Batililara
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tanitilmas1 gerektigini savundu (Karakoyunlu, 1995: 106). Ali Siiavi’nin gorisleri
bir¢ok tezat yaklasimi barindirmaktaydi. O, her zaman ayni noktada durmamuistir.
Ortayli’ya goére Siiavi Tiirkgiilikle Osmanlicilik, Islamcilikla laiklik arasinda gidip
gelmekteydi (Ortayli, 2007f: 26).

Stiavi basta olmak {izere baz1 Osmanli aydinlart Osmanli Devleti’nin liderliginde biitiin
Misliman ve Tirklerin kiiltirel ve siyasi olarak tek cati altinda toplanmalarinin
gerekliliginin altin1 ¢izen bir milliyet¢i anlayis savunmaya basladi (Shaw/Shaw, 2000:
200).

Tiurk milli kimliginin insasinda bu Tiirk aydinlarinin karsilastiklart en 6nemli
engellerden birisi, Tirk kavramina yiiklenen olumsuz anlamdan kaynaklanmaktaydi.
Tirkler 20. ylizyilin baglarinda kendilerini sadece Miisliiman olarak tanimliyorlar ve
Turk dendiginde Anadolulu koyliiler, daha dogrusu “Kizilbas” olarak adlandirilan
Anadolulu koyliiler anlasiliyordu. Aydinlarin biiyiik boliimii Osmanlinin disindaki
Tiirklerden habersizdi (Tekin Alp, 1915: 1). Turkler i¢cin “Tiirk ve Etrak” (etrak-1 bi
idrak) kavrami kullanilmistir. Bu deyim, kaba ve gelenekleri olgunlagsmamais, ruhsal
anlamda gelismemis anlaminda Araplar tarafindan Tiirklere doniik olarak
kullanilmaktaydi (Vaembery, 1875: 39). Istanbul beyefendilerinden birisi i¢in Tiirk
kelimesi kullanildiginda, bu hakaret olarak algilanirdi (Lewis, 2004: 1). Timur’a gore
“Tiuirk” kelimesine yiiklenen bu olumsuz mana sadece heniiz daha yerlesik uygarliga
gecememis olan gogebe ve yari-gogebelere doniik olarak kullanilmaktaydi (Timur,
1998: 112). Anadolu koylisiine doniik olarak olumsuz ve kiigiik diisiiriicti olarak
“Turk” kelimesi kullaniliyordu. Abdiilhamit’in son donemlerinde Tiirk kavrami etnik

anlamda yeniden kesfedilmistir. Tirk kavrami “Batili teritoryal ulus kavramiyla

harmanlandi” (Smith, 2002: 187).

11. ylizyilda Anadolu’nun ilk olarak fethedilmesi ile birlikte Tiirtkge konusan
Anadolu’ya Tiirkiye ismini Avrupalilar vermistir (Lewis, 2004: 1). Osmanli Devleti ile
iliski icerisinde olan Cenova ve Venedikli tacirler ile daha sonraki donemlerde Ingiliz
ve Fransizlar Osmanlilar i¢in “Tirk” veya “Turque” ismini kullanmaya basladilar.
Osmanli yo6netimi Ortodoks Yunanhlar tarafindan “Turkokratya” (Tirk yonetimi)
olarak adlandirildi. Hiristiyanlar ve Avrupalilar i¢in Tiirk kelimesi Miisliiman kelimesi

ile es anlamli olarak kullanilmaktaydi. Bir Hiristiyan Miisliiman oldugunda “Tiirklesti”
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denilirdi. Osmanli cografyasindan bahseden Avrupalilar Osmanli’nin Balkanlardaki
topraklari i¢in “Avrupa Tiirkiyesi”, Anadolu ve Arap bolgeleri i¢in ise “Asya Tiirkiyesi”

demekteydiler (Ahmad, 2008: xi-xii).

Dogmakta olan modern Tirk edebiyati, vatan, vatanseverlik ve millet tizerinde
yogunlagmaktayd: (Karpat, 2009: 29). Tiirk milliyetciliginin 6nemli temsilcilerinden
biri de Mehmed Emin (Yurdakul)’dir. Tekin Alp’e gore, Mehmed Emin’in déneminde
Osmanlicanin %95°1 Arapca ve Farsca kelimelerden olusmaktaydi, fakat o siirlerini saf
Tiirkge yazmaktaydr (Tekin Alp, 1915: 2). Siir kitab1 olan “Tirkge Siirler”’n1 1897°de
yayinladi. Bu kitapta Tiirk milletini ve Tiirk vatanini yiiceltmektedir: “Ben bir Tiirk’tim,
dinim, cinsim uludur” (Mehmed Emin, 2007: 31). “Ey Tiirk iliz, ey vatan! Sen her bir
yerden ulu’sun” (Mehmed Emin, 2007: 44). Mehmet Emin’in siirlerinde en agik sekilde
Osmanl’nin Tiikligi, Osmanli topraklarini savunmanin bir vatan borcu oldugu ve
kaybedilmis olan topraklara karsi beslenen nostaljik duygular dikkati ¢cekmektedir
(Karpat, 2009: 29).

Tiirk diline biiyiik katki saglayan aydinlardan biri de Ahmet Mithat Pasa’dir. O, {inlii bir
politikact  ve yazardi. Bilimsel c¢alismalar yoluyla Tiirk milliyetgiligini
desteklemekteydi. Tiirk¢enin Cagatayca olarak adlandirilmasini elestiriyor. Bu bakis
a¢1s1, o donemde Tiirk aydinlarinda etkili olan bir yaklasimi, “Saf Tiirkliige geri doniis”,
ortaya koymaktadir (Hartmann, 1976a: 130-132). Milli kimlik insasinda etkili olan
stratejilerden tarih ve dil birlikte 6nplana ¢ikarilmigtir. Tiirklere tarihlerinin ve dillerinin
cok eski tarihlere kadar geri gittigi asilanmaya ve bu yolla milli kimligin insasina katki
saglamaya calismistir. Ahmet Mithat modern manada ilk ve en 6nemli roman yazari ve
ansiklopedistiydi (Mardin, 1995a: 31). Ozellikle Ahmet Mithat’m ve Ahmet Rasim’in
romanlarinda ve hikdyelerinde Osmanli vataninin resmi ¢izilmektedir. Bu vatan gittikce

“Tuirk” olarak goriilmektedir (Karpat, 2009: 29).

Riza Nur’da milliyet¢i sdylemi ile 6ne ¢ikan Tirk aydinlarindan biridir. Ona gore Tiirk

tarihi Tiirkler tarafindan kaleme alinmalidir. Ciinkii birgok yabanci yazar Tiirklere karsi

? Tiirk eli kavrami 1917°de Ankara’da bir okulun ismi olarak, Taskent’te 1918’in basinda gikarilan bir
gazetenin ismi olarak ve Enis Behig¢ tarafindan 1922°de kullanildi. Bu kavramdan biiyiik vatan “Turan”
anlasildi. Dar anlamda vatan olarak ise Osmanli Devleti anlagilmaktaydi. Mehmed Emin Osmanli yerine
Tiurkiye kavramini kullanmaktaydi (Jaschke, 1939: 86).
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garez hissiyatiyla eserler yazmislar ve gergekleri ortaya koymamistirlar. Bu nedenle
Tiirk tarih yazicilarinin isi ¢ok zordur (Nur, 1994: 54). Riza Nur, Tiirklere yonelik Batili
yaklagimi elestirmektedir: ,,Diyorlar ki: Tiirkler medeniyetsizdir. Bu, yalandir, Tiirklerin
biiyiikk bir mazileri vardir. Orta Asya’ya bakimiz. Sarkta, garbda medeniyet teessiis
etmeden evvel Tirkler orada medeniyet kurmuslardir. Bagka milletlerin ¢ogu okuma
yazma bilmezlerken Turkler ilk yaziy1 ihdas etmislerdir. (Riza Nur’dan alintilayan,
Safa, 1997: 87-88). Riza Nur’un bu climlesinden, yeni Tiirk tarih yazimimin gayesi
bliytik 6l¢tide anlagilmaktadir. Bu tarih yazimi genel hatlari ile Bati’dan Tiirklere
yonelik olarak yapilan barbar, medeniyetsiz, tarihe hi¢gbir olumlu katkilart bulunmamis,
sadece medeniyetleri yakip yikmislar, Ermenileri katletmisler gibi su¢lamalara cevap

vermeye yonelik olarak gelistirilmistir.

Ikdam gazetesi’nin 1893 tarihinde “Tiirk gazetesidir” bashg ile yayin hayatina
baslamasi, Tiirkctliik hareketinin kiiltiirel bir hareket olarak geliseceginin gostergesiydi.
Bu gazetede yazan onemli Tiirkgiiler arasinda Necip Asim, Veled Celebi ve Emrullah
Efendi gibi yazarlar bulunmaktaydi. Bunlar genel olarak Tiirklerin temel kiltiirel
ozelliklerinin neler oldugunu ortaya koymaya calismaktaydilar. Muhafazakar bir gazete

oldugu halde, Tiirkg¢iiliik fikrinde 6nder rol iistlenmistir (Mardin, 2000: 62).

Necip Asim (1861-1935) biiyiik bir Tiirk tarih¢isidir. Cahun’a hayrandir. Necip Asim
sayesinde Cahun’un ,,Introduktion a'l'Histoire de 1'Asie — Turcs et Mongols* adl1 eseri
Tiirkiye’de tanindi. O yazdigi “Tiirk Tarihi” (Istanbul 1318) adli eserine Cahun'un
»Introduktion a’l'Histoire de 1'Asie — Turcs et Mongols* adli kitabini temel ald1 ve
boylece Tiirk tarihinin genis bir kitleye iletilmesi yolunda biiyiikk bir adim atilmig
oluyordu. Ona gore, Tiirklerin tarihini arastirmak isteyen kisi, Avrupa’da bu alanda
yapilan ¢alismalardan genis ol¢iide yararlanmalidir. Necip Asim’in ¢alismalari Kemalist
tarih yaziminin temellerini olusturmustur. Asim’da Tirkgeye biiyiikk bir 6nem
vermektedir (Hartmann, 1976a: 36-37). Necip Asim 1898'de: ,,Biz Turanlyiz,
dilimizde turanidir... Sonug¢ olarak, oncelikle kendi anadilimize donmeliyiz* demistir

(Necip Asim’dan alintilayan, Copeaux, 1998: 23).

Turan kavrami Tiirk milliyetgileri i¢in 6nemlidir. Turan kelimesi koken olarak Tiirk

kelimesinden gelmektedir. Iranlilar Tiirklerin anavatanlar1 olan Tiirkistan’a Turan

ismini verirler (Turan, 1979: 71-72; Togan, 1946: 4-5; Islam Ansiklopedisi,1998: 107-
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110). Daha sonralart bu kavram ¢ok biiyiikk anlamlar yiiklenilerek kullanilmistir.
Jaeschke’ye gore bu kavram hakkinda sunlar soylenebilir: “Iran’in kuzeyindeki iilke
icin kullanilan Farsca bir tanimlamadir ki, 1839°dan beri Macaristan’da atalar ile yakin
topluluklar arasinda belli bir dayanisma olusturmak amaciyla kullanilmistir. Kiiltiirel
iligkileri korumak amaciyla 1911°de Budapeste’de bu giin de varligini siirdiiren
““Turan Toplulugu” kuruldu. Bu topluluk 13 Subat 1941°de Tiirkiye el¢isi Rusen
Esref Unaydin’in da katildigi kurulus yildontimiini kutladi. II. Diinya Savasi
esnasinda bu toplulugun kurucularindan olan Alois von Paikert, i¢inde Macarlar,
Finler, Bulgarlar, Tirkler, Kafkas topluluklarinin biiyiik ¢ogunlugu, Tatarlar,
Sibirya halklarinin ¢ogunlugu, Tibetliler, Himalaya halklari, Tamiller, Mangular,
Cinliler, Koreliler ve Japonlarinda bulundugu 610 milyon kisi birleserek, germen -
turan devletler birligi olusturulmasini ve bu yolla devamli bir barig ittifakinin
saglanmasini talep etti. Diinya savasi sirasinda Macarlara kars1 gosterilen biiyiik

sevgi disinda, Tiirkiye’de bu c¢ercevede bir tasavvurun taraftar1 hemen hig
olmamustir” (Jaeschke, 1941a: 1-2).

1877 Osmanli-Rus savasi sirasinda Plevne kahramani Gazi Osman Pasa’nin Ruslara
kars1 aylarca siiren basarili savunmasi esnasinda, Avrupa’nin higbir yerinde Tiirklerin
zaferine gosterilmeyen oOlgiide biiyiik bir seving yaratmisti. Macarlarin Tirklere karsi

olan sevgisi boylece dile getirilmis oluyordu (Kienitz, 1985: 36).

Milliyet¢i soylemin genel hatlariyla tarih tizerine kurulmus oldugu sdylenebilir. Tirk
karsit1 kampanyalara bir tepki mahiyetinde bir istiinlik duygusu ortaya e¢ikmistir.
Ikdam’da Tiirk halkmin 6zelliklerinin tanimlamg: soyledir: ,,Cesaret, dayamiklilik,
uygarlik yetenegi soylu Tiirk halkinin dogal 6zelligidir* (Copeaux, 1998: 23). Evrensel
uygarligin kokeninde Tirklerin bulundugu diisiincesi bu anlayis ¢ercevesinde ortaya
atilmistir. Kemalistlerin gelecekteki tarih tezlerinin dile getirilisine daha 1896’dan
itibaren ikdam'da rastliyoruz: Islamiyet’ten binlerce yil once Tiirkler Hindistan’in
kuzeyini, Iran’i, Mezopotamya’yr fethetmisler ve ayrica Misirhilara, Asurlara,
Babillilere biiytik ilerlemeler yaptirmiglardir. Necip Asim 1900°de yayinladigi “Tirk
Tarihi” adli eserinde, Tiirklerin ve Mogollarin eski donemlerdeki ahlaki erdemlerinin
giiniimiiziin medeni milletlerinden ¢ok daha ileri oldugunu, Romalilarda, Araplarda ve
Yunanlilarda goriilen cahiliye donemi kot aligkanliklarinin ¢ogunun Tirkler ve

Mogollarda bilinmedigini ileri (Copeaux, 1998: 24).

Tiirkler olmasa biitiin bu gelismeler olmayacakmis gibi gosteriliyor. Kendi durumlarini

Bati ile karsilastirarak, daha tistiin olundugu ispatlanmaya calisiliyor. Bu konuda Orhun
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Anitlar1 en biiylik dayanaklarint olusturuyordu. Tiirklerin bu biiylik abidesi delil olarak
sunuluyordu. Boylece kiiltiirtin degisik alanlarinda Tiirklerin ne kadar iistiin 6zelliklere
sahip olduklar1 karsilastirmali olarak inceleniyordu. Daha da ileri gidilerek Tiirklerin bu
bliytik eseri yazdiklari donemlerde Avrupalilarin heniiz okuma yazma bilmedikleri
savunuluyor ve ispat olarak da bazi batili yazarlarin eserleri gosteriliyordu. Bu yontem
sikca kullanilmistir ve kullanilmaktadir. Boyle bir konuda bir Batilinin ileri stirdigt
fikirler, daha tarafsiz ve inandiric1 olabilmektedir, en azindan o izlenim veriliyordu.
Ayrica bu yazitlarda Tiirk asiretlerine koklerini unutmamalart ve kiiltiirii yitirmemenin
gerekliligi izerinde de duruluyor. Bu uyarilar o giin ve hatta bugiin i¢inde gecerliligini
koruduklari igin, tizerinde ¢ok durulmus ve Tiirk halkinin bir biitiin olarak kalmasinin
ehemmiyetinin {izerinde duruluyordu. (Copeaux, 1998: 24-25). Milli kimlik ingasinda

bu yontemle ge¢gmisten hareketle bugiin ve gelecek kurgulanmaya calisilmistir.

Balkan harbinden sonra biitiin fikir akimlarinda su soru soruluyordu: Nasil olup da
kendimizi Avrupa’ya tanitacagiz, bizim de onlar gibi artitk medeni oldugumuzu ispat
edecegiz. Turkgiiler kendilerine tarihin derinliklerinde teselli aradilar, gii¢siizliiglimuiziin
sebeplerini bulmak iizere yeni tarih yorumlar1 yaptilar. Bir kismi milletin hafizasinda
mevcut olmayan bir altin devir ile Enver Pasa devrine kadar olan biitiin Tiirk tarihini bir
fetret ve uyku devri olarak gostermeye calisirken, bir kismi1 da, dedelerimizin medeniyet
diisman1 oldugunu ilan ediyordu (Giingér, 1975: 69). Kiligzade Hakki, Ictihad’da
yazdig1 bir yazida: (Kiligzada Hakki’dan alintilayan, Safa, 1997: 37-38):

By Vatan-1 Islam1 yasatmak isteyen hiir ve miinevver fikirliler, haydi silah basma.
Hakikat ve marifetin en keskin kilict olan kalemlere sariliniz... Halka diyecegiz ki:
Alt1 yliz seneden beri softalari, seyhleri, dervisleri dinlediniz, kazanciniz hiisrandan
ibaret kaldi. Bunu def’atla ve bilfiil tecriibe ettiniz. Simdi birazda softalarin ve
seyhlerin dinsiz dedikleri hakikat-i Kur’aniye dindarlarini, ulim ve fiinun ve efkar-
1 ahrarane taraftarlarini dinleyiniz. Gene bagira bagira halka anlatacagiz ki: Degil
Asya’ya c¢ekilmek, kutublara firar etsek Avrupalilar gibi diistinmedikten,
Avrupalr’lar gibi c¢alismadiktan sonra orada dahi yakamizi birakmazlar,
mevcudiyet-i mukaddese-i diniye ve milliyemizi muhafaza ettirmezler. Bugiin
Avrupa’dan  tardettiler, yarin diinya yliziinden kaldiracaklardir. Ya
eyyiihelmiislimin, artik yeter!*

Milli varligin korunmasinin ve ger¢cek Miisliiman olmanin yolunun Batili ¢ercevede bir
egitimden gegtiginin alt1 ¢izilmektedir. Yusuf Akgura bu anlayis1 soyle elestiriyordu
(Yusuf Ak¢ura’dan alintilayan, Safa, 1997: 203):
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“Tiirk hakanlarinin hepsi, vahsi ordularin korkun¢ basbuglarindan mi ibarettiler?
Turk ordularinin gectikleri yerlerde o bitmiyecek harabeler mi kaliyordu? Tiirk
dimaglarinda medeniyet hissinin, umran arzusunun zerresi, Tirklerin
faaliyetlerinde insanlik muhabbetinin, saadet-i beseriye emelinin nisanrsi yok
muydu? Hasili Tirk istilalar1 vahsi insan sellerinin tabii tagsmasindan mi ibaretti?
Hayir, efendiler, bin defa hayir! Kendi biiyiiklerimizi miitemadiyen tahkir ve tel’in
edegelmemizin sebebi, onlarin hakikaten tahkir ve tel’ine 1ayik olmalarindan degil,
asla degil; ancak onlar1 bagkalarinin goziiyle gormemizden, baskalarinin beyniyle
anlamamizdandir.*

Ozellikle Rusya’dan go¢ eden Tiirkgiiler Anadolu’daki Tiirk tarihini bir tiirli
benimsememis ve ona olumsuz yaklagmislardir. Osmanliya yaklasim konusunda bu
Rusya Tirkgiileri ile Baticilarin goriislerinde bir benzerlige rastliyoruz. Fakat eski tarih
konusundaki yaklagim, Necip Asim’dan yapilan alintida da gortldiigi gibi, Tirkgiilerin
tiimiinde ¢ok olumludur. Bu iki fikir akimi taraftarlar arasindaki fikir farkliliklarinin en
onemli nedenlerinin basinda, Tiirk milletinin kurtulusu i¢in izlenecek yol ve dolayisiyla
onlara verilmesi gereken yeni kimlik anlayisinda yatmaktadir. Baticilar i¢in yapilacak
tek sey, Bati medeniyetini her seyiyle taklit etmekken, Tiirk¢iiler Batidan ilim ve teknik
disinda alinmasi gereken bir sey olmadigini ileri siiriiyorlar. Fakat bu Osmanl
Tiirkgiilerinde, metodunu bulmus, tekdmiil etmis bir tarih goriisiinden ziyade, heniiz
yeni dogan bir tarih gururunun coskunlugu halinde idi. Tiirk medeniyet tarihi etiitleri,
bir ka¢ mistesrikin sahadetini yarim yamalak nakletmekten ileri gidemedi. Tirklerin
Hint-Avrupa menseinden geldigini kabul etmek istemeyen Von le Coq, Griinewald gibi
alimlerin etiitleri tercime ediliyor, fakat ona yapilan itiraz bir ka¢ satirdan ibaret

kaliyordu (Safa, 1997: 203-204).

Osmanli aydinlari, pek ¢ok noktada birlesen Pantiirkizm ve Panislamizm arasinda bir
tercih yapmakta zorlaniyorlardi. Fakat zamanla Osmanlicilik taraftarlar1 azalmaktaydi.
Balkan Savaglari’ndan sonra Osmanli Devleti Balkanlardaki topraklarmin biiytik
bolimiinii kaybetti. Hiristiyan halklar asamali olarak bagimsizliklarini ilan ediyorlardi.
Simdi artitk Osmanli’nin ntifusunun biiyiik bir kismi1 Misliimanlardan, 6zellikle de
Tiirklerden meydana gelmekteydi. Bu sartlar altinda Osmanlicilik politikasinin énemli
bir etkiye sahip olmasi miimkiin degildi. Politika olarak bir yandan islam 6n plana
cikarilirken, diger taraftan da Turkliik 6n plana ¢ikarilmaktaydi. Balkan savaslarindaki
yenilgiler halkta yeni bir bilinglenmeye neden olmustu. Ittihat¢1 hiikiimet kaybedilen
Balkan topraklarinin yerine, Orta Asya’daki Tiirk halklarini Osmanli Devleti’ne

baglamay1 amagliyorlardi (Laginer/Tanil, 1995: 117).
175



Balkan savaglart sonunda, Tiirkler neredeyse Avrupa’nin disina atildiklari sirada,
Anadolu’daki varliklarinin mesrulugu bile tartisma konusu yapilmis ve geldikleri yere,
Orta Asya’ya, stirlilmelerini isteyen sesler Avrupa’da ylikselmeye baglamisti. 1915 teki
Ermeni kitle katliam1 iddialarinin ve Osmanlinin agir askeri yenilgilerinin de kigkirttigi
bu elestiri seli, modern Tiirk tarih yazimmin iginde bicimlendigi c¢ergeveyi
olusturmaktadir. Bu yazin, giinimiize dek s6z konusu etkenlerin izini tasiyacak ve
Tirklere yeniden gurur ve giiven vermeyi, goriintiileri diizeltmeyi, kiiltiirlerinin
stirekliligini ve blytkligini kanitlamayi, Anadolu’daki varliklarinin eskiligini ve
mesrulugunu ve binlerce yillik devlet kurma yeteneklerini gostermeyi hedefleyen bir

kendini dogrulama sdylemi tiretecektir (Copeaux, 1998: 15).

Tekin Alp (Moise Cohen 1883-1961) Gokalp’in biiytik bir hayranidir. Bir¢cok Tiirkcii
eserler yazmustir. Tirk Yurdu dergisinde Akgura ile birlikte calismistir. 1914°te
Osmanlinin o kotii durumu onun Tiirk vatanini kurtarabilmek icin ,,Yeni Cengizciler*

kavramini ortaya atmasina neden oldu (Copeaux, 1998: 28).

Turk kimliginin daha birlestirici ve genis o6geleri, kurulan Turk kiiltiir dernekleri
vasitasiyla kesfediliyordu. Avrupa’da yapilan Tiirkoloji ¢alismalar1 Tiirk aydinlarinin
kafasinda Tiirk etnik toplulugu tizerinde kafa yormanin yolunu a¢misti. Eski Tiirk
tarihine geri doniilmeli ve dil bagi yeniden kurulmaliydi. Orta Asya ile Anadolu’nun

sinirdag olmamasi bu isi biraz zorlastirmaktaydi (Kayali, 1998: 100).

Ittihat¢1 déneminin (1908-1918) Tiirk Dernegi, Gen¢ Kalemler, Tiirk Yurdu, Islam
Mecmuast gibi onemli dergilerinde, bir yandan Kemalist Tarih yaziminin, diger
yandansa daha sonralarin ideolojisi olan Tiirk Islam Sentezinin dogusuna yol agacak
egilimler ortaya ¢ikmistir. Resmi Tarih yaziminin olusmasinda ii¢ kisi buylik olgiide
etkili olmuslardir: Ziya Gokalp (1875-1924), Yusuf Akgura (1876-1935) ve Zeki Velidi
Togan (1890-1970). (Copeaux, 1998: 25).

Turk dilinin diger dillerden arindirilmasi ve edebi alanda halka hitap eden, onun
anlayabilecegi eserlerin olusturulmast i¢in temel olusturan dernekler ve organlar
olusturuldu. Buna 6rnek olarak ,,Yeni Hayat“, ,,Yeni Felsefe* verilebilir (Kohn, 1928:

190).
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1910 yilinda kurulan “Geng¢ Kalemler” dil ve edebiyati odak noktasi olarak kabul
etmektedir. Dilin kokleri tizerinde yogun bir sekilde durmus ve Osmanli Tiirkgesinin
sadelestirilmesini talep etmistir. Orta Asya Tirkleri ile baglar izerinde durmamaktaydi.
Dile 6nem vermelerinde yatan neden, dilin kiiltiirel veya siyasal kimligin bir gostergesi
durumunda olmasi1 degildi, dil pratik bir ara¢ olarak goriilmekteydi. Tiirk¢e biitiin

Osmanli vatandaslarina 6gretilmeliydi (Kayali, 1998: 100).

“Tiuirk Ocagr” dergisi 25 Mart 1912°de kuruldu. Bu ocak sadece Tirklere agikti. Tiirk
olmayan Miislumanlara dahi kapaliydi (Werner, 1965: 1344; Tekin Alp, 1915: 27).
Ocagin gayesini Tekin Alp soyle acikliyor: “Tiirk halkinin milli egitimi, ..., entelektiiel,
sosyal ve ekonomik seviyesini yiikseltmek, Tiirk dili ve irkinin miikemmellestirilmesi”
(Tekin Alp, 1915: 146). Tiirk Ocagi’nin bir diger gayesi de, Tirk dilini Arapga ve
Farsca kelimelerden arindirmakti. Dernek yayin organlar vasitasiyla amaglarina hizmet

etmekteydi (Hartmann, 1976b: 46-49; Ahmed Muhiddin, 1921: 45).

Tirk Yurdu dergisinde ¢ikan makaleler Pantiirkizm, Panislamizm ve Tirkctligi
birlestirmekteydi (Werner, 1968: 1306). Bu ii¢ fikrin bir araya gelmesi ile birlikte yeni
bir sentez ortaya ¢ikmis oluyordu. Ozellikle 196011 ve 70°li yillarda ortaya atilmis olan

“Tiirk-Islam Sentezi”nin ilk olarak ortaya atilis1 bu donemde goriilmektedir.

Tirk Yurdu dis Tirklerle sik1 baglarin kurulmasiin gerekliligi tizerinde durmaktaydi
(Kayali, 1998: 100). Tirk Yurdu dergisi etrafinda toplanarak milliyet¢ilik fikrini
yaymaya calisan Ahmed Hikmet, Halide Edip, Aka Giindiiz, Mehmed Emin ve Ziya
Gokalp “Yeni Turancilar” olarak adlandirildilar (Hachtmann, 1916: 33-34).

Tiirk milliyetcilerinin ¢ikarttiklar: dergilerden biri de “Halka Dogru” adin1 tasimaktaydi.
1913°de yayin hayatina baslayan dergide 6nemli yazarlar makaleler yazmaktaydilar.
Bunlardan en taninmislari, Yusuf Akcura, Halide Edip, Tevfik Nurettin, Ahmed
Agaoglu, Hiiseyinzade Ali, Hamdullah Suphi, Kopriilizade Mehmed Fuad, Mehmed
Emin, Ziya Gokalp vb. idi. Bu dergide toplumun degisik kesimlerinin karsilastiklar:
sorunlar ele alintyor ve ancak Tirk aydinlarinin Onderliginde bu sorunlarin
coziilebilecegi ileri siiriiliiyordu. Tirk aydmi ile halkin biitiinlesmesi saglanmaliydi.
Bunun i¢in halkin seviyesine inilmeliydi (Toprak, 1995a: 43). Halka Dogru dergisinin
yazarlart dogrudan veya dolayli olarak ITC ile isbirligi icindeydiler. Tiirk
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milliyetcilerine gore klasik Osmanli toplumsal yapisinin ve diizeninin temel yanlisi,
halk ile biirokrasi arasinda asirt mesafenin bulunmasiydi (Ozden, 2008a: 45). Farkli
toplumlarda aydinlar toplumlarinin yasadigi en iicra bolgelere kadar giderek onlara
okuyup yazmadan, adam olmaya, para kazanmaya ve her seyden once milli biling
kazandirmaya g¢alisiyorlardi. Tiirk aydinlari da ayn1 yolu izlemeliydiler. Basta Tibbiyeli
gencgler olmak tzere artik Tiirk genglerinin de halka dogru gitmeye basladiklar

belirtilmekteydi (Toprak, 1995a: 43-45).

Ogiin’e gore Tiirkgiiler Tanzimat’in evrenselciligine ve Avrupacilifma kars1 bir hareket
olarak ortaya ¢ikmislardi. Onlar elitist yaklagimin ve biirokratik modernizmin karsisinda
yer almaktaydilar. Tiirk¢iiler, Tanzimatg¢ilarin yaptiklar1 gibi, halki doniistiirme saikiyle
hareket etmek yerine, halkin destegini elde etmek arzusu ile hareket etmislerdir.
Tiirk¢tiler ulusculuk idealinin seckincilik anlayisiyla birlikte basarilamayacaginin
bilincindeydiler. Ulusguluk yukaridan asagiya degil, asagidan yukartya dogru
tirmanmay1 zorunlu kilmaktaydi. Halkin kiiltiiriinii temel almasi dolayisiyla Tiirkeii
yaklagim zamanla daha fazla halkin dinsel yaklasimlarinin etkisi altina girmeye basladi.
Bu siire¢ igerisinde ulusgulugun sekiilerist boyutu gitgide etkisizlesirken, dinsel boyutu

giiclenmistir (Ogiin, 1995: 168).

Milliyetciler, milleti hanedan veya devlet ile eslestirmemekteydiler. Bu yaklasim II.
Mesrutiyet doneminin milliyet¢iligini halk¢r bir anlayisa yoneltmistir. Osmanliciliga
yoneltilen elestirilerin beslendigi zemini halk¢ilik olusturmaktaydi. Tirkgiilere gore
Osmanli’da segkinlerin olusturdugu “saray toplumu” yapay bir topluluktu ve bilingli
olarak halka kars1 bir mesafe koymaktaydi: Arapca ve Farscayr Tirkceye tercih
etmisler, Bizans taklidi olan musikiyi saz sairlerine tercih etmisler, halki sadece vergi ve

seferberlik donemlerinde hatirlamislardir (Ozden, 2008b: 111-112).

Halk¢ilik boyutu dolayistyla Tiirkgtilik anti-elitist bir hareket olarak gelisti.
Osmanlidaki elitten kasit, modernlestirici biirokrasiydi. Halk¢r yaklasimin temel
ogelerinden olan anti-endiistriyalist 6zellikleri Tiirke¢ii yaklasimda gormek miimkiin
degildir. Sonug itibariyle Tiirkciiliigiin halk¢iligr kapitalistlesen toplumda ortaya cikan
degisikliklere bir tepki olarak degil, biirokrasi eliyle yiiriitiilen tepeden inmeci bir
ozellik tasiyan modernizme bir tepki olarak ortaya cikmustir. Halkcilik ile Islami

monizm Tirkeiiliikte kaynastirilmis bulunmaktaydi. Kavim birligi temeline dayali
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olarak ortaya ¢ikmis olsa da, “halka dogru” hareketini “Miisliiman olan halka dogru”
seklinde okumak gerekmektedir. Halkeilik, kapitalist toplumlarda bir alt siyasal kiiltiir
unsuru olarak ortaya c¢ikmakta ve her haliikarda hakim konumda olan burjuvazi
ideolojisi tarafindan yutulmustur. Tirk¢li halk¢ilik ise kendi basina hakim ideoloji
konumuna gelebilme iddiasindaydi ve bu iddiay1 gergeklestirmek icin Islam1 yedegine

alma yoluna gitmisti (Ogiin, 1995: 168-169).

Benzer yaklasimlart Halka Dogru dergisinin yaninda, Jon Tirkler doneminde Tiirk
milliyetcileri tarafindan yayinlanan Tiirk Yurdu, Gen¢ Kalemler ve Tiirk Sozi gibi

dergilerde de gormek miimkiindiir (Ozden, 2008a: 46).

Hachtmann’a gore Tiirkcliler Avrupa’dan tam olarak kopmak istemiyorlardi. Bilim ve
teknigi ondan almak istiyorlardi. Fakat kiiltiir ve edebiyatta kendi koklerine bagh
kalmak istiyorlar. Onlar Mogol-Tatar-Selguklu veya onlarin ifadesiyle turan kiiltiiriinii
yeniden canlandirmayi hayal ediyorlardi. Dil ve vezinde, mimaride ve sanatta Tiirk
olmayan her seyi ortadan kaldirmak istiyorlardi. Bir siiredir Tirkiye’nin entelektiiel
hayatinda 6n planda olan “Yeni Turancilar” Avrupa’ya karsi bir nefret dolayisiyla bu
tutumu takinmamaktadirlar. Ayni tutumu Arapga ve Fars¢a 6gelere karst da takintyorlar.
Onlarin tutumunun nedeni, bozulmamis Tirkliige karsi duyduklari biiyiik sevgiydi.
Gayet tabi Turancilikta asiriya kacan bir milliyetcilik ve bilimsel olmayan tarihsel insa
mevcuttur: Yeni Turancilar dikkate alinirsa, Tirklerin erken ortacagda biitiin kiiltiirii
yarattiklarin1 kabul etmek gerekir. Fakat politikacilar1 kizdiran veya giildiiren seyler
edebiyat tarihgileri i¢in ¢ok mutluluk verici ve hayranlik verici olabilir. Yeni-
Turancilarin fikirleri bin kere yanlis veya gerceklestirmek imkansiz olsa dahi, bu sayede
asir1 bir kuvvet elde ediyorlar. Onlar tamamen yeni bir Tirk tipi yarattilar: gelecege

inanan, disipline edilmis, amag bilincinde bir nesil (Hachtmann, 1916: 9-10).

I. Diinya Savasi sirasinda Araplarin bagimsizlik hareketleri dolayisiyla Islamcilik
politikas1 anlamsizlagsmisti. Kafkasya ve Orta Asya’daki biitiin Tiirklerle biitiinlesmeyi
amaglayan Pantlirkizm veya Turancilik aydinlar arasinda biiyiik destek kaybina ugradi
ve gergekei bir Tirkeiiliige yoneldiler (Scheinhardt, 1986: 33). Tirk milliyetcilerinin
programi su sekilde 6zetlenebilir (Safa, 1997: 54-58):

1. Biyik Turk birligi (Pantirkizm): Turklerin birlesmesine engel olabilecek olan

yalniz Rusya’dir...
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2. Tiirk tarihi ve kiiltiirii: Tiirk tarihi Osmanlidan 6nce baslar. Once biiyiik bir Tiirk
mazisi ve medeniyeti vardir. Bu incelenmeli. Cengiz, Atilla, Timur Tiirk diismanlari
tarafindan yazilmis tarih kitaplarinin isnad ettigi vahsetlerden tenzih edilmeliydi.
Eski Tiirklerin yenilmez secaatleri, sonsuz fedakarliklari canlandirilmalidir. Biitiin
Tiirkler arasinda, simdilik bir tarih, dil ve kiltiir beraberligi oldugu kanaati milli
vicdanlarda suurlanmalidir.

3. Tirk dili: Geng¢ Kalemler tarafindan nesredilen ve biitiin Tiirk¢iilerin benimsedigi
dil programi. a-) Arabca ve Acemce terkip ve cemi kaideleri asla kullanilmayacak,
Istilahlar miifred makaminda kullanilan cemiler miistesna: Sadrazam, kainat... gibi.
b-) Arabca, Acemce edatlar kullanilmayacak... c-) Arabca, Acemce kelimeler
simdilik eski imlalar1 muhafaza edilerek kullanilacak. d-) Tekelliim lisani, bir ¢ok
Tiirkler tarafindan anlasilan tatli ve latif ,istanbul Tiirkcesi“ siir ve diizyazida
kullanilacak (Bu programa sonradan Tiirk Yurdu ve Tiirk Ocaklarinin ilave ettikleri
bazi esaslarda ilave edebiliriz).

4. Islam beynelmileliyeti...
5. Muasirlagsmak...

6. Milli iktisat... Koyliiniin elinde kalan son toprak pargasma da goz diken Avrupa
maliyecilerinin, imtiyazli ecnebi sirketlerin pengesinden Tiirk iktisadini
kurtarmaliyiz.

7. Milli edebiyat: Halk dilinin ve folklorunun canlandirilmasi, milli vezin olan hece
Ol¢iisiiniin kabulii, Tiirk edebiyatin1 Arap, Acem ve Avrupa tesirinden kurtarmak.
Tiirk roman ve hikdyesinden Edebiyat-i Cedide’nin Frenk taklidinden bagka bir sey
olmayan Tanzimatg¢ilik ruhunu kovmak

Osmanli Devleti, yonetimi altinda bulunan toplumlararas: iligskilerde hakimiyetini
yitirmisti. Bundan dolayr Tiirkeiiliigii yeni bir siyaset tiretme imkani olarak gérmeye
baslamistt (Karakas, 2006: 62). Bu donemde Tiirk¢iiliik heniiz daha ulus-devlet
modeline uygun bir anlam kazanmamisti. Ciinkii kurtarilmak istenen kozmopolit bir
millet sistemine dayali olan devletti. Bunun gergeklestirilememesi durumunda biitiin
Tirkleri bir araya getirmeye doniik bir model olarak da Tirkeiiliik islev gormekteydi.
Bu Pantiirkizm denilen bir ideal olarak kendini gostermekte ve biitiin Turani
kapsamaktaydi. Tirkg¢iilikk yeni bir asamaya (Pantiirkizm) girmis oluyordu (Karakas,
2006: 65).

Pantiirkizm I. Diinya Savasi oncesinde Osmanli Devleti i¢in yeni bir ag¢ilim olarak
goriilmekteydi. Ziya Gokalp, yazmis oldugu “Kizil Destan”da I. Diinya Savasini Turan
metkiresinin gerceklesmesini saglayacagi diisiincesiyle 6vmekteydi. Bu diistincelerin
Orta Asya Tirklerinde de oldugu goriiliiyor. Onlara gére bu savas Tiirk diinyasinin

ontindeki en biiylik engel olan Slav tehlikesini ortadan kaldiracakti. Bundan dolay1
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Osmanli-Alman ittifakin1 desteklemekteydiler. Pantiirkistler bu savas sayesinde
Turkliigin yeniden dogusunun miimkiin olacagin1 dasiiniiyorlardi. Bu savasta
Miisliimanlarin esaretten kurtulusu miimkiin olacagi i¢in, Tirkgiiliik itibar kazanacakti.
I. Diinya Savasi’nin yenilgi ile sonuglanmasi iizerine, Pantiirkist yaklasimlar biiyiik
darbe almig ve biiylik Olciide terk edilmistir. Artik s6z konusu olan teritoryal bir
anlamda, Anadolu Tirkliiginii 6n plana ¢ikarilararak yeni bir milliyet¢ilik anlayis
ortaya konuyordu. Savas sonuna kadarki donemde Tiirkeiiliikk Tiirkler i¢in hi¢bir zaman
milliyet¢ilik anlamindaki bir ihtiyaca cevap olarak ortaya konmamistir. O zamana kadar
benimsenmis olan Tiirk¢iiliik Islam’1 da iceren bir sentez olarak goriilmekteydi

(Karakas, 2006: 65-67).

Giingor’e gore Ittihateilarin Tiirkgiiliik siyaseti bile ancak Islamcilik ile bir mana
tasiyordu. Enver Paga’nin Tiirk memleketlerinde biiyiik itibar gérmesi, onun Tiirk veya
Tiirk¢ii olmasindan ziyade, Istanbul'daki islam Halifesinin damadi ve ayni zamanda
Erkani-Harbiye nazir1 olmasindan kaynaklaniyordu (Glingoér,1975: 221; Safa, 1997: 78-
79). Pantiirkist-Panislamist politikalar I. Diinya Savasi sirasinda en iist noktaya ulasti.
Enver Pasa Alman generallerinin de destegi ile buyiik plani, turani, ele gecirmek
istiyordu. Burada kastedilen cografya Transkafkasya, Kafkasya, Krim, Tiirkistan ve

Hindistand1 (Werner, 1968: 1306).

1917°de Rus Carlig1 yikildi. Bunun iizerine Rusya’nin kontroliindeki bolgelerdeki Tiirk
milliyetcilerinde, bulunduklar1 topraklar1 Osmanli devletine katmalarinin miimkiin
olabilecegi yolunda bir timit olustu. Bu donemde zaten Pantiirkist diisiinceler en {iist
noktaya ulagmisti. Pantiirkist idealler gergeklestirilebilir olarak goriilmekteydi. Hatta
savas kaybedildikten sonra bile ittihat¢1 kadrolarm 6nemli bir béliimiinde bu diisiince
varligini siirdiirmekteydi. Bu gayeyle bazi ittihat¢ilar Orta Asya’ya gittiler. Bu hayalin

sona erigi Enver Pasa ile olmustur (Laginer/Tanil, 1995: 118).

Ittihatgilarin  Turanciligi bir hayalden oteye gidemezdi. Onlar Osmanli Devleti’nin

gliciinlin sinirlarint iyi analiz edememislerdi. Ayrica devrim sonrasinda olusan Sovyet

hiikkimetinin biiyiik Rusya’y1 yeniden insa etme istek ve giiciinii gorememislerdi. Ahmet

Agaoglu'na gore dil ve din millilestirilerek giiniin birinde istanbul’dan Altaylara kendi

varliginin bilincinde bir millet meydana getirilebilirdi. Ziya Gokalp’de bu ideali

gerceklestirmenin - zorlugunu gerektigi gibi gérmemistir. Gokalp’a gore Oguz
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Tirklerinin kisa vadede kiiltiirel olarak birlesebilirlerdi, ¢iinkii bunlar yakin akraba
topluluklardi Bu gruba Tiirkiye Tiirkleri ile Azerbaycan, Iran ve Harizm Tiirkmenleri
girmektedir (Jaeschke, 1941la: 51). Enver Pasa’nin 1922°de Tirk birligini
gerceklestirmek amaciyla Bolseviklere karst savasirken 6ldiirtildii. Boylece Turancilik

hayalleri sona ermis oluyordu (Steinbach, 1992b: 822).

2.4.4. Milli Kimlik Kavraminin Déniisiimii: Ziya Gokalp

II. Mesrutiyet devrinde toparlanmaya c¢alisan imparatorluga bir ideoloji peygamberi
lazimd1: iktidarin i¢inde bulundugu sartlari iyi kavramis olacak ve birlestirici bir siyasi
felsefenin temellerini atacakti. ittihatcilar bu peygamberi Gokalp'in sahsinda buldular.
Balkan felaketinden Milli Miicadelenin sonuna kadar gitgide kuvvet kazanan
milliyet¢ilik veya Tiirklesmek siyasetinin basinda da bir fikir adami olarak yine o vardi.
Gergekten de Tirkiye’de milli hareketin neden ibaret bulundugunu, milliyet¢iligin ne

demek oldugunu ilk defa o 6gretmistir (Yuvali, 1997: 15-17; Sarnay, 1997: 18-21).

Tiirk milli kimliginin tanimlanmasinda Gokalp’in katkis1 ¢ok biiyiik olmustur. Gokalp’e
gore “Turkeiiliik, Tirk milletini ylikseltmek demektir. O halde, Tirkg¢iiliigiin 6ziini
anlamak i¢in, millet ad1 verilen toplulugun tanimini bilmek gerekir* (Gokalp, 1996:
21). Gokalp, milletle ilgili birgok farkli tanimlamalarin yapildigini belirttikten sonra,
kendi tanimini veriyor (Gokalp, 1996: 26-27):

(13

. millet, ne irkin, ne kavmin, ne cografyanin ne politikanin ne de iradenin
belirledigi bir topluluk degildir. Millet, dilce, dince, ahlak¢a ve giizellik duygusu
bakimindan ortak olan, yani ayni terbiyeyi almis fertlerden olusan bir topluluktur.
Tirk koylusii onu (dili dilime uyan, dini dinime uyan) diyerek tarif eder. Ger¢ekten
de bir adam, kanca ortak oldugu insanlardan ¢ok dilde ve dinde ortak oldugu
insanlarla beraber yasamak ister. Ciinkii insani karakterimiz bedenimizde degil,
ruhumuzdadir. Maddi becerilerimiz irkimizdan geliyor, manevi becerilerimizde
terbiyesini aldigimiz toplumdan geliyor... milliyette soy kiitiigli aranmaz. Yalniz,
terbiyenin ve idealin milli olmas1 aranir.”

Gokalp milletin bagka bir tanimin1 daha vermektedir: “Millet, ayn1 harsta ortak olan
fertlerin biitintdir” (Gokalp, 1996: 104). Gokalp’in milliyetciligi irk¢1 bir yaklagimi
kabuletmemekte, kiiltiirti 6n plana ¢ikarmaktadir. Milliyetciligin iilke ag¢isindan zararh
oldugu yolundaki yaklasimlar1 Gokalp gergek¢i bulmamaktadir (Gokalp, 1999: 50):

“Tiirkgenin sadelesmesi, Dilbilgimizin yabanci kurallardan kurtulmasi, Siirimizin

milli 6l¢iide yazilmasi, Edebiyatimizin Yunan ve Iran efsanelerinden arindirilarak

milli hikdye ve masallarimizla siislenmesi, Milli uyanisla birlikte ondan ayrilmasi

imkénsiz olan dini bir uyanigin da baslamasi, bagh bulundugumuz iimmet ile
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milletler aras1 birligin belirlenmesi, Milli ekonomi, Milli spor ve Milli ahlakin
gelismesi, genglerde bir ideal ugruna 6lme duygusunun dogmasi, azinliklarla bir
arada bulunma duygusu dolayisi ile anlagabilmenin kolaylagsmasi, herkeste milli bir
sorumlulugun duyulmasi ve yiiklenilmesi.”

Gokalp’a gore milletini seven her Tiirk kavmine zarar verecek girisimlerden uzak durur
ve onu yliceltmek i¢in elinden geleni yapar. Kisisel hirs ve tutkulara kapilmadan sadece
bu kutsal gorev i¢in miicadele eder. Tiirk gengleri kendilerinin en kutsal gérevinin biitiin
siyasal partilerin ve toplumsal akimlar istli bir sekilde birlesmeleri gerektiginin farkina
varmiglardir. Bu birlesmenin saglanmasi durumunda Islamligin birligi ve Osmanliligim
biitiinliigti daha saglamlastirilmis olur (Gokalp, 1999: 50-51). Gokalp, milli birlik ve
biitiinliigt Turkler icin kutsal bir gorev olarak goriiyor ve her tiirlii farkin bir tarafa
birakilarak bu ideal ugrunda birlesilmesinin gerekliligini ortaya koymaya calistyor.

Aslinda o ITC etrafinda biitiinlesilmesini istemektedir.

Gokalp, milliyetgilik kavramint pek nadir kullanmigtir. O milliyetgilik kavraminin
yerine “Millet¢ilik” kavramini kullanmay1 tercih etmistir. Onun millet¢ilikten kastettigi
sey, Batida kendini gostermis olan ulus-devlet modelini agiklayic1 bir kavramdi.
Milliyetciligin ortaya ¢iktigi maddi ortami agiklamaya ¢alisiyordu. Onun milliyetgiligi
Tirketiltiktii ve o bunu “milliyet mefkiresi” olarak adlandirmaktaydi. Onun Tiirk¢tlugi
giinimiizde anlasilan milliyet¢ilikten daha genis bir cergeveyi kapsamaktadir. Bu
kavramin siyasal boyutundan baska ve onun otesinde sosyal bir boyutu da vardi

(Toprak, 1995a: 65).

Gokalp, II. Mesrutiyetin ilani ile birlikte siyasi devrimin gergeklesmis oldugunu ve
bunu toplumsal bir devrimin takip etmesi gerektigini savunmaktaydi. Ona gore eski
hayati begenmeyerek yeni bir hayatin yaratilmasi gerekmekteydi. Meydana gelecek yeni
hayat ile beraber biitiin degerler degisime ugrayacakti. Artik “yeni aile”, ”yeni iktisat”,
“yeni felsefe”, “yeni ahlak”, “yeni estetik”, “yeni siyaset”, “yeni hukuk”
olusturulmaliydi. Biitiin bu alanlarda yeni bir yasam tarzinin ortaya ¢ikmasi ile eski
hayat sona eriyordu. Osmanlinin kurtulus yolunu yeni hayat olusturmaktaydi. Yeni
hayat ayn1 zamanda milli bir yasam tarziydi. Yeni hayat diye Gokalp’in adlandirdig:
yaklasimlar sonradan Tirkgiiliik olarak adlandirildi. Goékalp’in Tirkgiiliigii aslinda bir

toplumsal inkilap yani doniisiim anlamina gelmekteydi ve siyasal sinirlarin ¢ok 6tesini

amaglamaktaydi (Toprak, 1995a: 65-66).
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Ik kez “ulusal felsefe”den soz eden Gokalp’tir. Ona gore uygarlik uluslararasindaki
bicimsel birligi ifade etmekteydi. Ulusal kiiltiir ise bu ortak sekil igerisindeki ayrilikti.
Mesela miizik teknigini uygarliktan alirken, icerigini kendi kiiltiirinden almak
durumundadir. Bu baglamda Tiirk felsefesi yontem ve sorunlarini uygarliktan alirken,

icerigini ve anlamini ortaya ¢iktig1 tilkeden alarak ulusallagmis olur (Yavuz, 1998: 19).

Gokalp siyasi bir teklif¢ilikle, hem milli, hem dini, hem de asri yeni bir Tanzimat
yaratmaya calisiyordu. Bu, laiklik taraftarlari i¢in 6limdii. Belki bunu Kizil Elma’ya

yiirliyebilmek i¢in destek almak amaciyla yapiyordu (Safa, 1997: 44).

Gokalp’a gore milletler {ic asamada gelismislerdir: Onceleri kabile toplumlari vardi. Bu
toplumlarda irk ve dil tstiin bir yere sahiptiler. Daha sonraki donemde din birligi
temeline dayanan din topluluklar1 ortaya ¢ikmistir. En son olarak ise millet asamasina
gecilmigtir. Bu son donemde kiiltiir ve uygarlik temel kavramlar olarak ortaya

cikmaktadirlar (Shaw/Shaw, 2000: 364).

Gokalp’a gore once sadece Islamcilik vardi. Daha sonralari Islamciligm yani sira
muasirlagsma fikri ortaya ¢ikti ve en sonunda da Tiirkliik fikri yayildi (Gokalp, 1999:
11). Burada 6nemli olan sey bu ii¢ yaklagimi birbirleri ile sinirlamakti. Boylece
muasirlasmay1 maddi ilerleme ile sinirlamak gerekmekteydi. islamcilikta ise yapilmasi
gereken, gercek Islam’t Arap ve Fars Kkiiltiiriine ait olan 6gelerden kurtarmakti.
Muasirlasmak ve Islamcilik fikri Tiirklik’e hizmet etmek igin kullanilmaliyd:

(Hachtmann, 1916: 53).

Tiirkliik akimi1 Gokalp’a goére Osmanliligin karsiti degil tam tersine onun en saglam
destekleyicisi konumundadir. Her akimda oldugu gibi Tirkliik akiminda da bazi
genclerin asiriya kagtiklarin1 ve dolayisiyla yanlis anlamalara neden olduklarini
belirtiyor ve Tiirkliigiin kozmopolitlige karsi olarak Islamiyetin ve Osmanliligin gercek
dayanag1 oldugunu belirtiyor (Gokalp, 1999: 16). Gokalp, her ne kadar Osmanliligi
elestirse de ona ters olan sOylemlerde bulunmaktan da uzak durmaya calisiyor.

Tiirkgciiliige yoneltilen Islam ve Osmanli karsit1 suglamasina karsi ¢ikmaya ¢alisiyor.

Gokalp’e gore: 1- Halk, Uzakdogu (Saman) medeniyetinden, 2. Medreseli, Dogu
(Islam) medeniyetinden, 3. Mektepli ise, Bati1 (bilim-teknik) medeniyetindendi. Bu
boliinmisliigii gidermek ve insanlart ayni ideal etrafinda birlestirmek gerekiyordu.
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Gokalp, hi¢ beklenmeyen, c¢elisik tartismali bir sonuca vartyordu. 1- Tirk
milletindenim. 2- Islam @immetindenim. 3. Bat1 medeniyetindenim (Giiveng, 1994: 28).
Gokalp bu durumu su sekilde ifade etmektedir: “bugiin Tirk milleti, Ural — Altay
ailesine, Islam timmetine, Avrupa Milletleraras1 birligine baglh bir toplumdur” (Gokalp,
1999: 20). Gokalp’a gore nasil ki cisimlerin ti¢ boyutu vardir, ayni1 sekilde toplumsal
vicdanin da ii¢c boyutu bulunuyor. Bunlar Milliyet¢ilik, Ummet¢ilik ve Cagcilik’tir
(Gokalp, 1999: 21). Gokalp, kendi gelistirmis oldugu sentezden ne anlasilmasi
gerektigini agmaya calisiyor (Gokalp, 1996: 75):

““Turk milletindeniz” dedigimiz i¢in, dilde, estetikte, ahlakta, hukukta, hatta din

hayatinda ve felsefede Tirk kiltiirine Tirk zevkine, Tiirk vicdanina gére bir

orijinallik, bir 6zgiinlikk gostermege ¢alisacagiz. “Islam (immetin-deniz” dedigimiz

icin, bize gore en kutsal kitap Kur’an-1 Kerim, en kutsal insan Hazret-i

Muhammed, en kutsal tapinak Kabe, en kutsal din Islamiyet olacaktir. “Bati

medeniyetindeniz” dedigimiz i¢in de ilimde, felsefede, fenlerde ve diger cagdas
sistemlerde tam bir Avrupali gibi hareket edecegiz.”

Milli kimlik insast agisindan ¢ok Onemli bir sentez ilk kez bu sekilde ortaya konmus
olmaktaydi. Bu yaklasimda Islam, Tiirk milli kimliginin {i¢ sacayagindan biri olarak
irdelenmektedir. Bu ¢ercevede millet kavraminin da igeriginde onemli bir doniisiim
gerceklestirilmektedir. Daha once de belirtildigi gibi millet kelimesi dini toplulugu
kasteden bir anlami, yani {immeti tasimaktaydi. Burada ise Islam {immetinden olmak ile
bir milletin tiyesi olmak farkli olgular olarak ele alinmistir. Millet kelimesi ulus

anlaminda kullanilmistir.

Tekin Alp, tistad1 olarak adlandirdigi Gokalp’in bu yaklasiminin bir ¢esit tiglemeden
yani “teslis”den olustugunu savunuyor (Tekin Alp, 1998: 49). Kiiltiir ile medeniyet
kavramlarini birbirinden kesin hatlarla ayiran ilk Tiirk dustiniiri Gokalp’tir (Turan,
1995: 466). Kiilttriin bir millete, medeniyetin ise uluslararast oldugunu iddia etmistir.
Milletler bir medeniyetten digerine gecebilirler fakat kendi kimliklerini yitirmeden
baska bir kiiltiire gecemezlerdi. Dolayisiyla milletlerin kendi kiilttirlerini korumalari

zaruridir (Shaw/Shaw, 2000: 364).

Gokalp’a gore Tiirkler Islam1 kabul ettikten sonra harfleri ve terimleri ile de Islamlasmis
oldu. Tirklik “milliyet” Islamlik ise “Milletlerarast birlik” 6zelligi tasimakta
olduklarindan, aralarinda hi¢bir zaman ¢atisma olmamistir. Farkli dinlerden olan

insanlar arasinda bir Osmanlilik tasarimi yapan Tiirk aydinlari Islamlasmaya ihtiyag
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duymuyorlardi. Ne zaman ki Tiirklesmek ideali ortaya ¢ikti, Islamlasma geregi

hissedilmeye basland1 (Gokalp, 1999: 18-19).

Gokalp, Tanzimat liderlerinden farkli olarak Bati medeniyetinin bir bitiin olarak
alinmasinin gerekliligine inaniyordu. Bununla beraber Gokalp’in asir1 Batililagsma
taraftarlar ile de ters diistiigli goriilmektedir. Ona gére Medeniyete degil de kiiltiire ait
olan seyleri Avrupa’dan almamak gerekmekteydi. Kiiltir-medeniyet ayrimini yaparak
Batidan neyin alinmasi gerektigini ve neyin alinmamasi gerektigini belirlemeye
calismigtir (Heyd, 2001: 90-91). Gokalp’in kiiltir-medeniyet ayrim1 yapmasinin nedeni
Tiirkiye i¢in pratik bir endiseden kaynaklaniyordu. Her seyimizle mi yoksa sadece
teknoloji alaninda m1 Avrupa’y: taklit edecektik. O ilk Tiirk sosyologudur ve Tiirk milli
kultirini koruma ve gelistirme iddias1 ile Bati medeniyet¢iligi arasinda uzlasmaz bir
halin bulunmadigini, her ikisinin de bir arada, hatta bir biitiin halinde yasayabilecegini
gostermeye calistt. O degistirilmesini istemedigi biitiin degerleri kiiltiir ad1 altinda
topladi, degistirilmesi istenenleri ise medeniyete dahil seyler olarak gosterdi. Gokalp
medeniyetten ilmin, teknolojinin ve siyasi, sosyal ve idari organizasyonun anlagilmasi
gerektigini soyler. Onun kiiltiir dedigi sey ise esas itibariyle sanati, dil ve edebiyat1 igine
aliyordu. Bazen medeniyete ait gordiigii seyleri de kiltiir kavramina dahil ettigi
goriilmektedir. Din bir yerde medeniyet, bir baska yerde kiiltiir unsuru olarak
gosterilmistir. Din Tiirklerin icadi olmadigr i¢in medeniyete dahildir, fakat Tiirk halki
onu kendine gore benimsedigi i¢in kiiltiire girmistir. O halde Turkler eski dinlerinden
nigin ¢ikip Islamiyet’e girdiler diye sorulabilir. Gokalp soyle cevap verecektir: Ciinkii
Tiirkler Islam veya Dogu medeniyetine girdiler ve medeniyette ancak bir biitiin olarak
benimsenir. O zaman akla su soru geliyor: Biz Bati medeniyetini de bir biitiin olarak
benimseyeceksek, bunun igerisinde Hiristiyanlikta yok mu? O Tirk¢tligiin Esaslart
adli eserinde medeniyet degistirmenin din degisikligini gerektirmedigini, Japonya
ornegi, Dogu Medeniyetini islam, Bat:1 medeniyetini de Hiristiyan diye vasiflandirmanin
yanlis oldugunu soyliiyor: ,,Bati medeniyetine girmekle ne Tirk¢iliiglimiizden, nede
Mislimanligimizdan bir sey kaybedecektik™ (Ziya Gokalp’den alintilayan, Glingor,
1996a: 10-13).

Kiltir ile medeniyet sentezlenirken Batinin iyi olan yanlart (maddi) ile ko6tii olan

yanlar1 (manevi) arasinda bir ayrim yapilmis ve iyi olanlarin alinmasi ve kotii olanlarin
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ise elestirilmesi yoluna gidilmistir (Kadioglu, 2003: 140). Gokalp, ¢agdaslasmanin
yasayis ve sekil yoniinden Avrupalilara benzemek anlamina gelmedigini ileri siiriiyor.
Ona gore sanayi ve bilgi mallarim1  Avrupa’dan almak zorunlulugundan
kurtuldugumuzda cagdaslasmis oldugumuz ortaya ¢ikar. Gokalp, Tirklesmek,
Islamlasmak ve Cagdaslasmak’in birbiri ile tezat olusturmadiklarini, sinirlarmi
belirleyerek ti¢iinii de almamiz gerektigini, bunlarin ti¢ ayr ihtiyaca karsilik geldigini
anlamamiz ve bu cercevede “Cagdas bir Islam Tiirkliigii” (Gokalp, 1999: 19-20)
yaratmamiz gerektigini savunuyor. O, Tanzimatg¢ilarin basarisizliklarinin nedenini,
medeniyeti anlayamamalarina bagliyor (Gokalp, 1996: 57):

“Adeta, her medeniyetin baska bir mantig1, bagka bir estetigi, bagska bir hayat

goriisii vardir. Bu yiizdendir ki, medeniyetler birbirine karisamiyorlar. Yine bundan

dolayidir ki, bir medeniyeti biitiin sistemiyle kabul etmeyenler, onun bazi

boliimlerini alamiyorlar. Alsalar bile kendilerine mal edemiyorlar. Medeniyeti de,

din gibi disindan degil, i¢inden almak gerekir. Medeniyet de tipki din gibidir. Ona

da inanmak ve ylrekten baglanmak gerekir. Bu noktay1 iyi anlamamis olan

Tanzimatg¢ilarin bizi Avrupa Medeniyeti’ne dis gorlintisii taklit etmek yoluyla
sokma girigsimleri bundan dolayi kisir kaldi.”

Gokalp’a gore Tanzimatcilar Avrupa medeniyetini bir biitiin olarak kabul etmenin
zorunlulugunu anlamadiklar1 i¢in, yaptiklar1 isler yarardan ¢ok zarar getirmistir
(Gokalp, 1996: 66):
“Fakat onlar aldiklar1 seyleri yarim aliyorlar, tam almiyorlardi. Bundan dolayidir
ki, ne bir gergek tiniversite kurabildiler, ne uyumlu bir yargi 6rgiitii olusturabildiler.
Tanzimatgilar, tiretimi modernlestirmeden once tiikketim bigimlerini yani giyim-
kusam, beslenme, bina ve mobilya sistemlerini degistirdikleri i¢in, milli
sanatlarimiz tamamen ¢Oktii, buna karsi yeni tarzda Avrupali bir endiistrinin
¢ekirdegi bile olusamadi. Bunun nedeni yeterli derecede ilmi inceleme yapmadan,

esasli bir ideal ve kesin bir program olusturmadan ise baslamak ve her iste yarim
tedbirli olmakt1.”

Gokalp’a gore Tanzimatcilar Bati Medeniyeti ile Dogu Medeniyeti’nin bir sentezi olan
bir kiiltiir olugturmak istiyorlardi. Boyle birbirine tezat iki medeniyetin uzlastirilmasi
Gokalp’a gore olanaksizdi. Politik yapimizda mevcut olan ikiliklerin nedeni bu yanlis

uygulamalardir (Gokalp, 1996: 66-67).

Gokalp’a gore gelisme seviyesi ilerleyen bir millet medeniyetini degistirmek
mecburiyetinde kalir. Bu cer¢evede Tirkler tarihte ti¢ farkli medeniyete girmislerdir.
Tirkler kavmi devlet hayati yasadiklari donemde Uzak Dogu medeniyeti igindeydiler.

Bir sonraki donemde Sultani devlet sekline gectiler ve Dogu medeniyetine girdiler.
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Simdi ise milli devlet asamasina girdikleri i¢in Bati medeniyetine gegmek i¢in i¢lerinde
buytk bir istek var (Gokalp, 1996: 58). Gokalp, bazen Bati medeniyetinin bedii
(estetik), ahlaki ve felsefi ogretilerinin Tiirklere olumlu katki saglayacagini
belirtmektedir. O, bu yolla Tiirklerin Iran’dan almis olduklar1 geleneklerin yok edilmesi
gibi bir amag pesindedir. Gokalp, Batt medeniyetinin etki sinirinin belirlenebilecegi gibi

bir yanilgi i¢erisindedir (Heyd, 2001: 91-92).

Gokalp'in bu formiiliinti, Batililasma g¢abalarin1 Tiirk maseri vicdaninda mesrulagtirma
manipiilasyonlar1 olarak degerlendirmek miimkiindiir (Unan, 1988: 36). Giingor’e gore:
“Kiltiirle medeniyet arasinda, hayatin manevi nizami ile maddi nizami arasinda kesin
bir ayrim yapamayiz. Bir iilke, bir baska iilkenin sadece manevi kiiltiiriinii benimsemek

istese bile, bunu istedigi gibi gerceklestiremez” (Giingor, 1996a: 17).

Bu ve benzeri yaklasimlara verilen cevaplardan birisi de: , hayir, Islam, Tiirk kiiltiiriiniin
unsurlarindan biri degil, onun hakim unsurudur (Unan, 1988: 37). Topgu’ya gore
teknik, kiltiiriin  olusturdugu bir meyvedir. Fakat kendi kiiltiirimiizden teknik
yaratamadigimiz i¢in Bati’dan aldik. Topgu, Bati medeniyetinin alinisini su sekilde
elestirmektedir (Topgu, 1998: 19-20).
“Medeniyet, satin alinir zannettik, elbiseyi aldik, insan1 géremedik bile ve hazir
aldigimiz bu teknik, sahibi tarafindan kullanilamayan, sahibine yabanci bir gizli el
tarafindan sahibinin hesabina ve onun varliginda kullanilan bir bigak gibi,
benligimizde derin yaralar acti. Biz agaci yetistirmeden meyvesini toplamaktan

zevk aldik... Teknik kendi kiiltiiriimiizden dogmus olacaktir: Bu, tabiatin
zaruretidir.”

Erol Gilingér'iin medeniyet anlayis1 Gokalp’in anlayisindan oldukga farklidir: ,,Bir
medeniyet her seyden Once bir degerler, inanglar sistemidir. Miiesseseler bu deger ve
inanclarin birer eseri olarak ortaya cikar (Gling6r, 1984: 73). Gorildugu gibi
medeniyetle kiiltiiri birbirlerinden ayr1 olarak diistinmek her ne kadar o giinilin sartlar
icerisinde pratik bir ¢oziim olarak kabul gérmiis olsa da, gercekte bunlar1 birbirinden

tamamen ayirmak olanaksizdir.

Gokalp’in teorisinde “Milli Kiiltiir” ¢ok onemli bir yere sahiptir. Ona gore Turk kiiltiirii
yiizyillar boyunca geliserek giinimiize gelmistir. Milli kiiltiir kavrami, daha sonradan

gelistirilen Tiirk-Islam Sentezi’nin temel kavram1 olmustur.
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Gokalp'in milliyetciligi siiratli bir tekamiil gegirmistir. ,,Vatan biiyliik ve miiebbet bir
tilkedir: Turan“ derken, onun bu ilk Tirkculigiinde, realist bir milliyetperverlikten
ziyade idealist bir nasyonalizm bulunmaktadir. Birinci Diinya Savasi esnasinda ,,Kizil
Destan“’inda ,,Diismanin iilkesi varan olacak, Tiirkiye biiyiiylip Turan olacak® demesi
de ayni idealin ifadesidir. Tarihi gelismeler zamanla daha realist bir Tiirk¢tliik fikrini
kuvvetlendirmis: Umumi Tirkctligiin bir kiltiir Tiurkctligi olmasi1 ve fiili
Tirkeiiliigiin de ancak Tirkiye Tirkgiiliigiiyle hareketlenmesi kanaatine varmistir
(Taneri, 1993: 182). Turancilik baglaminda Gokalp asamali bir birlesme talep
etmektedir (Gokalp, 1996: 29):

“Bugiin kiiltiirce birlesmesi kolay olan Tirkler, 6zellikle Oguz Tirkleri yani

Turkmenler’dir. Tirkiye gibi, Azerbaycan, Iran, Harzem {ilkelerinin Tiirkmenleri

de Oguz urugundandir. Bundan dolayi, Tirkgiiliikteki yakin idealimiz (Oguz

Birligi) olmalidir. Bu birlikten amag¢ nedir? Siyasi bir birlik mi? Simdilik, hayr!

Gelecek hakkinda bugiinden bir yargiya varamayiz. Fakat bugiinkii idealimiz
Oguzlarin yalniz kiiltiirce birlesmesidir.”

Gokalp’in milliyet¢iligi dogru anlasilamamistir. Onun Turanciligt vurgulandig: halde,
onun milliyet¢iliginin 1tk ve dinya hakimiyeti anlayisini igermedigi {iizerinde
durulmamistir. Onun milliyetgiligi kiiltiir ve dil esasina dayali ve uluslarin esitligine
inanan kiiltiirel milliyet¢iliktir (Parla, 2005: 13). Gokalp, 1k esasli millet
tanimlamalarin1 reddetmekle kalmamis, ayni zamanda irk olarak homojen higbir
milletin olmadigin1 da ispat etmeye ¢alismistir. Ona gore 1k bir doga bilimi kavrami
oldugu halde millet sosyal bilim kavramidir; milli karakter ile irk arasinda higbir
baglant1 mevcut degildir. Tiirkler Avrupa milletlerinden daha karisik yapiya sahiptirler:
kismen Mogol, kismen beyaz irka aittir. Gokalp, siyasi birligin millet olugturmanin
temeli olamayacagini belirtir ve Isve¢’in ii¢ farkli milletten olustugunu ileri siirer. Ona
gore Osmanli vatandaglar1 bir millet olusturmamaktaydilar. Ortak bir gelecek insa
etmenin miimkiin olmas1 i¢in milleti birlestiren idealler siyasi irade seklinde
gerceklesmesinden ziyade ortak kiiltiirel mirasi ihtiva etmek durumundadir. Bu nedenle
Miislimanlarin ortak bir millet olusturamayacagini ileri siirer (Heyd, 2001: 70-71).
Gokalp, Osmanlilik ve Islamcilik davalarmin kaybedilmis oldugu bir ortamda, tarihin
dayattign sartlar1 kabullenmis, Imparatorluktan ulus-devlete gegisin bir zorunluluk
haline geldigini fark etmis ve bu siireci kolaylastirici, yayilmaci olmayan ve devletin
kaybettigi topraklar1 geri alma amaci giitmeyen bir milliyet¢ilik savunusu yapmistir

(Parla, 2005: 18).
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Gokalp’a gore Tiirkgiiliglin basta gelen ilkelerinden biri de “Halka Dogru” ilkesidir.
Ona gore tilkenin fikir adamlar1 ve aydinlari o tilkenin se¢kinleridir. Bunlar farkli kilan
almis olduklar1 yiiksek egitimdir. Bu tabakanin halka dogru gitmesi gerekmektedir.
Seckinlerin halka dogru gitmelerinin nedeni, onlara milli kiiltiirii tasimalaridir. Fakat
tilkemizde milli kiiltiir sadece halkta var, fakat seckinler milli kiiltirden bihaberler.
Seckinlerde olup ta halkta olmayan sey medeniyettir. Bu ¢ercevede seckinler milli
kiiltiir terbiyesini almak i¢in halka dogru gitmelidir ve halka medeniyet gotiirmek i¢in
halka dogru gitmelidir (Gokalp, 1996: 49). Gokalp seckinlerin halka dogru gitmesinin
gerekliligini su sekilde izah etmektedir: (Gokalp, 1996: 50-51).

“Seckinlerin ¢ocukken aldiklar1 terbiyede milli kiltiir yoktu. Cunkii iginde
okuduklar1 okullar halk okulu degildi. Milli okul da degildi. Bu nedenle
milletimizin segkinleri milli kiiltirden yoksun kalarak yetistiler, millilikten
uzaklagarak yetistiler. Simdi, bu eksikligi tamamlamak istiyorlar. Ne
yapmalidirlar? Bir taraftan halkin i¢ine girmek, halkla beraber yasamak, halkin
kullandig1 kelimelere, ciimlelere dikkat etmek. Soyledigi atas6zlerini, gelenekte
yasayan bilgelikleri duymak diisiintisiindeki ve duyusundaki yéntemi belirlemek.
Siirini, miizigini dinleyerek, dansini oyunlarini seyretmek. Dini hayatina, ahlaki
duygularma katilabilmek. Giyinisinde, evinin mimarisinde, mobilyalarinin
sadeligindeki giizellikleri tadabilmek. Bundan baska, halkin masallarini, fikralarini,
menkibelerini, “tandirname” adi verilen, eski toreden kalma inanislar1 6grenmek.
Halk kitaplarim1 okumak. Korkut Ata’dan baslayarak asik kitaplarini, Yunus
Emre’den baslayarak tekke ilahilerini, Nasreddin Hoca’dan baglayarak halk
niikteciligini, ¢ocuklugumuzda seyrettigimiz Karagézle orta oyununu aramak,
bulmak lazim. Halkin cenk’nameler okunan eski kahvelerini, ramazan gecelerini,
Cuma arifane’lerini, c¢ocuklarin her yil sabirsizlikla bekledikleri coskun
bayramlarimi yeniden diriltmek, canlandirmak gerek. Halkin sanat eserlerini
toplayarak milli miizeler kurmak gerek. Iste, Tiirk milletinin segkinleri, ancak uzun
siire halkin bu milli kiltiir miizeleri ve okullar1 i¢inde yasadiktan sonradir ki
millilesmek imkanina kavusurlar.”

Gokalp’a gore Tirkler ozgiirlik ve bagimsizligi sevdiklerinden dolayi, komiinist
olamazlar. Tirkler ayn1 zamanda esitlige de biiyiikk 6énem vermektedirler, dolayisiyla
ferdiyet¢i olmalart da miimkiin degildir. Turk kilttirii agisindan en uygun olan sistem

ise dayanigmacilik veya solidarizmdir (Gokalp, 1996: 183).

Solidarizm toplumsal durumu veri olarak kabul eden evrimci bir 6gretiydi. Toplumsal
diizenin tedricen degisecegini savunmaktaydi ve kokten doniisiimlerle toplumsal
yapmin sarsilacagini savunarak, karsi cikmaktaydi. Sadece toplumsal diizende
aksamalarin meydana gelmesi halinde miidahale edilebilmeliydi. Eger sosyal siniflar
arasindaki dengede bir bozulma olursa, devlet miudahale ederek bu dengesizligi

engellemeli ve toplumsal tiirdesligi miimkiin oldugu olctide saglamaya calismaliydi.
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Devlet toplumun ¢ikarinin koruyucusuydu, bireyin degil. Toplumsal denge korunmaya
calisilirken asiriya kagilmamaliydi. Devletin miidahalesinin de solidarizme gore bir
sinir1 vardi. Bireyi tamamen yok eden sosyalizm boyutunda bir miidahale olmamaliydi
(Toprak, 1995a: 55). Gokalp, sosyalizmi Tiirklerin milli ¢ikarlarina aykiri bir fikir
akim1 olarak gérmektedir. Clinkii sosyalizm millet¢ilik diistincesine karsi ¢ikmaktadir.
Gokalp, Tirkleri yok olmaktan kurtarabilecek tek etkenin milliyetcilik olduguna
inanmaktaydi. O Tiirkiye’de sosyalizmin geligsmesi i¢in bir ortamin olmadigini, ¢linkii
sosyalizm ancak sanayilesmis toplumlarda gerceklesir diisiincesiyle belirtmektedir

(Gokalp, 1999: 71).

Gokalp milli dayanismaya biiyiik 6nem vermektedir. Bu dayanismanin gii¢lendirilmesi
icin vatani ve medeni ahlakin yiikseltilmesi ve daha sonra buna ek olarak mesleki
ahlakin yiikseltilmesi gerektigini ileri siirmektedir. Gokalp, siniflardan miitesekkil bir
toplumdan ziyade birbirini tamamlayan, dayanigsma igerisinde hareket eden mesleki is
boliimiiniin hakim oldugu bir toplum yapisin1 aktarmaktadir (Gokalp, 1996: 93):
“Her millet, sosyal is bolimii sonucu olarak, bir takim meslek ve uzmanlik
siniflarina ayrilir: Miithendisler, doktorlar, miizisyenler, ressamlar, 6gretmenler,
yazarlar, askerler, avukatlar, tiiccarlar, ¢iftciler, fabrikatorler, demirciler,
marangozlar, halla¢lar, terziler, degirmenciler, firincilar, kasaplar, bakkallar, v.d.

Bu gruplar birbirlerine karsilikli olarak gerekli ve muhtagtirlar. Birbirlerinin
yaptiklar1 hizmetler, bu karsilikl1 gerekli olmalar da bir tiir dayanigsma degil midir?”

Gokalp, meslek ziimrelerinden meydana gelen bir ulus-devlet 6nermekteydi. Onun i¢in
korporatif bir devlet yapisinin olusturulmasi gerekmekteydi. Onun korporatif ulus-
devlet modeli talebini dile getirdigi c¢alismalar1 ilk olarak Islam Mecmuasi’nda
yayinlanmigti. Durkheim’in sosyolojisinin bir takipg¢isi olan Goékalp, onun korporatif
yaklasimini geleneksel Osmanli lonca korporatizmi ile pekistirmeye ¢alisiyor. Gokalp’a
gore Durkheim’in korporatif is boliimii prensibi ile lonca sistemindeki yapi birbiri ile
uyumludur. O, ulusal boyutta meslek orgiitleri cergevesinde bir korporatif yapilanmanin

gerceklestirilmesini istemekteydi (Toprak, 1995a: 66).

Gokalp, Turkeenin arilagtirllmasi  yoOniindeki taleplerin  agiriliklarin1  kabul
etmemekteydi. O, ayn1 zamanda Arap alfabesinden Latin alfabesine gecise de karsiydi.
Ciinkii bu durumda kiiltiirel devamlilik engellenmis olacakti. Ulkede verilen egitimin
ulusal kiiltiire dayandirilmasinin gerekliligine inanmaktaydi (Parla, 2005: 59). Gokalp,

dilde Tiirk¢iiliigiin ilkelerini 11 madde halinde 6zetlemistir (Gokalp, 1996: 136-138):
191



“1) Milli dilimizi meydana getirmek i¢in, Osmanli dilini — hi¢ yokmus gibi — bir
tarafa atarak, Halk edebiyatina temel gérevini goren Tirk dilini aynen kabul edip
Istanbul halkinin ve 6zellikle Istanbul hanimlarinin konustuklart gibi yazmak.

2) Halk dilinde Tiirk¢e es anlamlis1 bulunan arapga ve farsca kelimeleri atmak, es
anlaml1 olmayip kiigtik bir niiansa sahip olanlar1 dilimizde korumak.

3) Halk diline gecis soyleyis ve anlam bakimindan galagat adin1 alan arapga ve
farsga kelimelerin bozulmus sekillerini Tiirkce saymak ve yazimlarini da yeni
sOylenislerine uydurmak.

4) Yerlerine yeni kelimeler konuldugu icin, fosil haline gelen eski kelimeleri
diriltmemege ¢aligsmak.

5) Yeni terimler aranacagl zaman, once halk dilindeki kelimeler arasinda aramak;
bulunmadig1 takdirde, Tirkcenin islek edatlarryla ve tamlama ve c¢ekim
yontemleriyle yeni kelimeler yaratmak; buna da imkan bulunmadigindan arapga ve
fars¢a tamlamasiz olmak sartiyla, yeni kelimeler kabul etmek ve baz1 devirlerin ve
mesleklerin 6zel durumlarmi gosteren kelimelerle, tekniklere ait alet isimlerini
yabanci dillerden aynen almak.

6) Tirkcede arapga ve farsga dillerinin kapitiilasyonlar1 kaldirilarak bu iki dilin ne
¢ekimlerini ne edatlarini ne de tamlamalarini dilimize sokmamak.

7) Tiirk halkinin bildigi ve kullandig1 her kelime Tiirk¢edir, halk i¢in sevimli olan
ve yapay olmayan her kelime millidir. Bir milletin dili, kendisinin cansiz
koklerinden degil, canli kullanimlarindan kurulan, canli bir organizmadir.

8) Istanbul Tiirkgesinin fonetigi, morfolojisi ve leksik’i, yeni Tiirk¢enin temeli
oldugundan, bagka Tiirk lehgelerinden ne kelime, ne ¢ekim, ne edat, ne de tamlama
kurallar1 alinamaz. Yalniz karsilastirma yoluyla Tiirk¢enin climle yapisina ve 6zel
deyimlerindeki sivesini anlayabilmek i¢in bu lehgelerin derin bir bi¢imde
incelenmesine gerek vardir.

9) Tirk medeniyetinin tarihine ait eserler yazildik¢a, eski Tiirk kurumlarinin
isimleri olmak dolayisiyla, ¢ok eski Tiirkge kelimeler yeni Tiirk¢eye girecektir.
Fkat bunlar terim olarak kalacaklarindan, bunlarin hayata dénmesi, fosillerin
dirilmesi seklinde diistiniilmemelidir.

10) Kelimeler, gosterdikleri anlamlarin tarifleri degil, isaretleridir. Kelimelerin
anlamlar1 koklerini bilmekle anlasiimaz.

11) Yeni Tiirk¢enin, bu esaslar iginde bir sozliigliyle bir de grameri olusturulmasi
ve bu kitaplarda, yeni Tiirk¢eye girmis olan arap¢a ve fars¢a kelimelerin ve
deyimlerin yapilarina ve olusturulma bigimlerine ait bilgi, dilin fizyoloji degil,
paleontoloji ve jeneoloji konusu olan tiireme boliimiine konulmalidir.”

Gokalp’a gore sosyal kiymetler arasindaki asagidan yukariya dogru bir mertebeleme
sirast vardir: En asagida iktisadi kiymet (Ucuz-pahali), sonra ilmi kiymet (dogru-
yanlig), sonra estetik kiymet (giizel) ve en yukarida da ahlaki kiymet bulunur.
Mukaddes kelimesi ile ifade edilen dini kiymet, biitiin manevi kiymetleri ihtiva ettigi

gibi, ahlak da onun i¢indedir. Dolayisiyla en yiiksek sosyal kiymet odur. Din ahlaktan
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da tstiindir. Gokalp: ,Biitin hayatlarinda kuvvetli bir karakter gosteren insanlar
umumiyetle ¢ocuklukta dini bir terbiye alanlardir. Cocuklukta dini terbiye almayanlar
olinceye kadar sahsiyetsiz kalmaya, iradesiz ve seciyesiz yasamaya mahkimdurlar

(Ziya Kokalp’den alintilayan, Giingor, 1996b: 52-53; Bolay, 1987: 5). Demektedir.

Gokalp, kendini Ortodoks bir Miisliiman olarak saymamaktaydi. O, Islamin devletin
resmi dini olmasini savunmamuistir. Dinleri karsilastirmali ve bilimsel olarak incelemeye
girismistir ve Islam’t kendi olusturmak istedigi normatif sistemin temel dayanak
noktalarindan biri haline getirmeye calismistir. Ona goére Islam degisime agik bir dindi
ve icinde gelismis oldugu toplumsal sartlara bagimli bir olgudur. Gokalp Islam’1 genel
olarak siyasal ve hukuksal kurallarindan arindirilmis bir ahlak sistemi olarak
gormektedir. O, Islam seriat1 hakkinda bir kuram gelistirmistir. Bu kuram cercevesinde
seriatin iki kaynagini birbirinden ayirmistir. Bunlardan ilki Kuran’da yer alan nas
(dogma) ile siinnettir. ikincisi ise orf, yani geleneksel hukuktur. Toplumsal degisimlere
uygun olarak Islam orfii de degismektedir. Dolayisiyla naslarin agiklanmasinda
basvurulacak yontem, orftiir. Orf icma ve kiyasi da igermektedir. Gokalp’a gore nasin
yerini Orfin almasinda da bir sakinca yoktur. Ona gore diinya islerine doniik olarak
nasta yer alan kurallar, aslinda orften tiiretilmislerdir. Tamamen nasa dayanmakta olan
yiiktimliiliklerde bile uygulanabilir olmalar1 agisindan 6rfe uygun hale getirilmeleri

gerekmektedir (Parla, 2005: 80-81).

Bir inang sisteminin cemiyetleri terbiye edebilmesi i¢in bir sosyal organizasyona ihtiyag
vardir ki, Gokalp bu organizasyonun iimmet oldugunu soyliiyor (Ziya Gokalp’den

alintilayan, Glingor, 1996b: 54-55).

“Ummet, cemiyetlerin tekAmiiliinde millet merhalesinden daha once gelir; bir dini
camiaya mensup kavimler, dil ve Kkiiltiir itibariyle ayr1 olduklarinin suruna
vardiklar1 zaman bu ayriliklart siyasi istiklal ile de tamamlayarak millet hayatina
gecerler. Fakat milliyet mefkiiresinin ve milletlerin dogusu onlarin daha evvel bagh
bulunduklar1 dini camiay1 ortadan kaldirmaz. ... Milliyet duygusu yaninda birde
beynelmileliyet duygusu vardir. Millet esas itibariyle bir dil ztimresidir, bu yiizden
milliyet duygusu gazeteden dogar; gazete ayni dile sahip insanlar arasinda bir ortak
vicdanin geligsmesine yol acar. Buna karsilik beynelmileliyet duygusu ayni
medeniyete mensup olmaktan, yani kaynagimi dinden ve ilimden alan kitaptan
dogar. Iste bizim milliyetimiz Tiirkliik, beynelmileliyetimiz ise Islamliktir.
Trablusgarp, Balkan muharebeleri sirasinda Tiirklerin felaketine ortak olan
Macarlar, Mogollar, Mangular olmadi, aksine Cin'in, Hindin, Cava’nin, Sudan'in
ismini bilmedigimiz Misliman kavimleri matemimize ortak oldular, manevi
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yardimlarim1  esirgemediler. Bundan dolayidir ki Tirkler dilce Ural-Altay
subesinden olmakla beraber kendilerini Islam milletlerinden sayarlar.”

Burada da goriildiigii gibi medeniyetle din arasinda bir bag kurulmaktadir. Tiirklerin
Islam medeniyetinden olduklari iddias ile, daha 6énce gordiigiimiiz Bati medeniyetinden
olabilecegi, medeniyetin sadece ilim ve teknikle sinirli oldugu iddialar1 arasinda bir

tezatlik vardir.

Gokalp, Tiirkgiilerin hedefinin ¢agdas bir Islam Tiirkgiiliigii oldugunu belirtmektedir.
Ona gor Tiirkgiilerin millet ideali Tiirkliikk, immet ideali ise Islamliktir. Gokalp’in
immet programi su ilkeleri icermektedir (Gokalp, 1999: 53-54):

“l. Biitlin islam kavimleri arasinda, ortak olan Arap harflerini degistirmeden
korumak.

2. Biitiin islam kavimlerinde, bilimsel terimlerin ortak bir duruma getirilmesi i¢in
Islam, timmeti arasinda terim kongreleri diizenlemek ve terimleri Tiirkge’den,
Arapga’dan ve kismen de Farsca’dan yapmak. (Bu amaci ger¢eklestirmek i¢in
Paris’te Tiirk, Misirl1, Hintli ve Iranl1 6grenciler arasinda bir anlasma olmustu.)

3. Biitiin islam kavimlerinde ortak bir egitimin gerceklesebilmesi i¢in egitim
kongreleri toplamak.

4. Biitlin islam kavimlerinin miiftiiliikleri arasinda devamli bir bag kurmak.
5. Islam {immetinin simgesi olan “Hilal” in kutsalligin1 korumak .”

Gokalp, Tiirketiliigiin ayn1 zamanda islamcilik oldugunun altini1 ¢izmektedir. Gokalp’in
timmet programi aslinda Kemalist devrimler ile tamamen tezat olusturmaktadir. O, Arap
alfabesinin korunmasinin gerekliligine inanmaktadir. Dolaysisiyla Latin Harflere
gecisin dogru bir sey olmayacagini diistinmekteydi. Arapca ve Farsc¢a kelimelerden dilin
arindirilmasinin tam tersine Gokalp bilimsel alandaki gelismeler ¢ergevesinde Tiirkge,
Arapca ve Farsca’dan faydalanilarak ortak kavramlarin tiiretilmesini talep ediyor. Laik
bir anlayisina kars1 olarak Islami baglarin Miisliimanlar arasinda gii¢lendirilmesini talep
ediyor. Islam birliginin bir gostergesi olarak “Hilal”’in korunmasinin gerekliligi tizerinde
duruyor. Bugiin hala yasanmakta olan kimlik bunalimi ve toplumsal bélinmiisliiklerin
altinda yatan temel nokta, Gokalp’in dile getirmis oldugu bu ilkelere sirt doniilmiis ve
tam tersi adimlar atilmis olmasiydi. Gokalp sthhatli bir biinye i¢in gerekli olan ilaglar
iyi bir sekilde tespit ettigi halde daha sonraki donemde tam tersi yonde girisimler
yapilarak, yeni bir millet yaratilmak ve bdylece yeni kimlik yaratilmak istendi.

Gokalp’in bu ¢alismasina tekrar geri doniilmesi ve eksik olan noktalarin tamamlanmasi
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ile kimlik sorununun bir 6l¢lide ¢6ziime ulasmast miimkiin olabilecektir. Gokalp’in
egitim politikas: ile ilgili goriisleri, Tiirkliik, Islamlik ve Cagdaslik anlayisinin bir
karisimindan ibarettir: (Gokalp, 1999: 56)

113

.. egitimde izledigimiz hedefler {igtiir: Tirkliik, Islamlik ve Cagdaslik. Bir Tiirk
babasi, ¢cocugunun Tiirk¢e konusmamasini, Tiirk¢e okuyup yazmamasini, Tirk
tarihini bilmemesini istemez; aynt zamanda islam inang ve ibadetlerini
bilmemesini, islam tarihinden habersiz olmasini da onaylayamaz. Bu baba
cocugunun Tiirk ve Islam olarak biiyiimesini istedigi gibi, ¢agdas bir insan olarak
yetismesini de arzu eder. O halde, bizim i¢in eksiksiz bir egitim li¢ bolimden
olusmaktadir: Tiirk egitimi, Islam egitimi, cagdas egitim”.

Gokalp, egitim anlayis1 bakimindan da daha sonraki donemin Kemalist anlayisi ile ters
dismektedir. O, dini dersleri digerleri kadar Onemsemektedir. Halbuki tek-parti

yonetimi doneminde din dersleri yasaklandi.

Giingor’e gore dinin yeni Tirk hayatindaki yerini ilk defa o anlatmigtir. Dini Tirkeiiliik
denince, dini hutbeler ve sohbetlerde vaazlarin Tiirk¢e olmasini anlamaktadir; 6yle ki,
Tirkgiiliikte din meselesi onun i¢in sadece bir dil meselesinden ibarettir (Glingor,
1996a: 50-51). Gokalp dini Turk¢uliigi soyle agikliyor: (Gokalp, 1996: 179)
“Dini Tirkeiliik, din kitaplarinin ve hutbelerle vaazlarinin Tiirk¢e olmasi demektir.
Bir millet, din kitaplarin1 okuyup anlayamazsa, dogaldir ki, dinin gercek niteligini
Ogrenemez. Hatiplerin, vaizlerin ne sdylediklerini anlamadigindan ibadetlerden de
higbir zevk alamaz. Imam-1 Azam hazretleri, hatta, namazdaki surelerin bile milli

dilde okunmasinin dince sakincali olmadigini sdylemislerdir. Ciinkii ibadetten
almacak dini heyecan ancak okunan dualarin tamamen anlasilmasina baglidir”.

Bu diistincesiyle onu Cumhuriyet devrinin laik inkilapgilarindan ve hatta dinde reform
yapmak isteyen din-dis1 aydinlardan ayirt etmek ¢ok giigtiir. Ziya Gokalp gibi biiyiik bir
sosyolog ve diistintiriin Tiirkiye’deki en biiylik problemlerden biri olan din konusunu bir
ka¢ paragraf igerisinde Tirkgiiliiglin Meseleleri adli eserinde gecistirmesi oldukca
disiindiiriictidiir ve akla bazi ihtimaller getirmektedir; bu ihtimallerden en kuvvetlisi ise
o glnkii siyasi atmosferin dini Tirkgiilik konusunda ihtiyatlh davranmay1
gerektirmesidir. Bir politikact veya devlet adami din ile devlet ayrn seylerdir diyerek
basit bir kag¢is yolu bulabilir. Fakat bir sosyologun, hele yeni bir cemiyet tipi {izerinde
sistemli fikirler yiiriiten bir miitefekkirin baslica islerinden biri yeni Tiirkiye’deki din

hayatinin nasil olacagini distinmektir (Glingor, 1996b: 51).
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BOLUM 3: COK PARTILI HAYATA GECISE KADAR MIiLLi
KIMLIK STRATEJILERI

Bu bolimde 1918 ile 1946 arast donemdeki milli kimlik stratejileri irdelenmeye
calisilacaktir. Osmanli Devleti’nin son déneminde uygulanan kimlik stratejisi ile tek-
parti donemi Tiirkiye’sinin politikalar1 arasinda 6nemli farkliliklar olmakla beraber, bir
devamlilik da s6z konusudur. Toplumsal yapida meydana gelen degisiklikler
uygulamaya konulan politikalarda bazi degisikliklere gidilmesinde etkili olmustur.
Bunda ozellikle iilkenin etnik ve dinsel yapisinda meydana gelmis olan buyik
degisiklikler ile takip eden donemde Avrupa’da meydana gelen fasist yonetimlerin de

etkisi oldugu soylenebilir.

3.1. Siyaset Alanindaki Stratejiler

Osmanli Devleti’nin son dénemlerinde olusturulmaya calisilmis olan yeni Tiirk kimligi
icerik acisindan farkliliklar tasiyan farkli yaklasimlarin  miicadelesi seklinde
gerceklesmistir. Kemalist donemin en ayirt edici olan 6zelligi, siyasal ve toplumsal
hayatin her alaninda kendi tekelini kurmasi ve tercihleri dogrultusunda yeni Tiirk’li insa
etmesidir. Kisa bir zaman zarfinda biitiin muhalefet bastirilmist1. Artik karsisinda higbir
farkli yaklasim veya muhalefet olmadigi icin istedigi degisiklikleri kolayca
gerceklestirebilmistir.

Tiirk milli kimligi Tirklerin kim olduklarina cevap vermekten ziyade kim olmalari
gerektigi sorusuna cevap verecek sekilde dile getirilmektedir. Tipki diger milli
kimliklerin insasinda oldugu gibi, Tirk milli kimligi de dogal bir siire¢ icerisinde
gelismis ve daha sonra tanimlanmis bir olgu olmaktan ziyade, devlet segkinleri
tarafindan insa edilmistir. Bir farkla ki, bu insa esnasinda toplumsal degerlerden kokli
kopuslar gerceklestirilmigtir. Tiirk kimliginin olusturulmasina “insa” temelindeki
yaklasgim Osmanli doneminin modernlesme girisimleri ile baslamis ve Cumbhuriyet
doneminde de devam ettirilmistir. 1908’den itibaren asikar bir hal almaya baglamis olan
yeni Tirk kimligi artik devlet tarafindan topluma empoze edilmeye baslanmisti. Bu
siire¢ sonunda devlet ile toplum arasindaki baglar kopmus ve toplumsal koklerden
kopuk bir devlet yapis1 ortaya ¢ikmistir (Kadioglu, 2003: 137). Tek parti doneminde
hayata gecirilen milli kimlik stratejileri 6zellikle siyasi, kiiltiirel, kurumsal ve ekonomik

stratejiler baslig1 altinda incelenmeye calisilacaktir.
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3.1.1. Devlet-Parti Biitiinliigii

Osmanli Devleti’nin 1. Diinya Savasi’ndan yenilgi ile ¢ikmasi tizerine Osmanli’nin
ordusu dagitilmis ve iilke topraklar Ingiltere, Fransa, Italya ve daha sonra Yunanistan
tarafindan bolisiilmeye calisilmistir. Anadolu’da bir Ermeni devleti kurma plan1 vardi.
Biitiin bu olup bitenleri Tiirk halki ve aydinlart kabullenmemislerdir. Fakat diger
taraftan ardi arkasi kesilmeyen savaslar sonucunda Tiirk halk: bitkin duruma diismiis ve
ne yapacagmi sasirmisti. Ozellikle Yunanistan’in Izmir’i 15 Mayis 1919°da isgal etmesi
ve Anadolu’nun iglerine dogru ilerlemeye baglamasi Tiirk halkinda biiyiik bir tepki seli

dogurmustur.

Tiirk Ocaklari’nin basta Halide Edip olmak tizere Hamdullah Suphi, Mehmet Emin
(Yurdakul) ve Hiiseyin Ragip (Baydur) gibi mensuplar1 6zellikle izmir’in isgali tizerine
Istanbul'da yapilan Fatih ve Sultanahmet mitinglerinin organizesinde 6nemli rol
oynadilar ve bu mitinglerde halki miicadeleye davet eden siiriikleyici konusmalar
yaptilar (Sarmay, 1997: 19). Ilk miting Fatih Belediyesi’nin oniinde gerceklesmisti.
Binanin burglarina ay-yildizli bayraklar c¢ekildi. Balkondan asagiya ise matemi
sembolize eden biiyiik bir siyah bez sallaniyordu. Biiyiik bir kalabalik toplanmisti. Bu
kalabaligr Aydemir soyle aktariyor: “Fesli, sarikli, bagortiilii bir insan denizi, meydanda
dalgalaniyordu” (Aydemir, 2007a: 83). Milli bir ruh ile toplanmis olan kalabaligin
goriintiisii bile, Kurtulus Savasi’nin Misliman halkin yiice ruhuyla gerceklestigini
gostermektedir. Bu sekilde resmedilmis olan insanlara bakis, savas sonrast donemde
degismis ve bunlar tilkenin gelismesinin Oniindeki engel olarak telakki edilmeye
baslanmigtir. Milli birligin saglanmasinda aragsal olarak yaklasilan bu kiiltiirel grup,
yeni bir siyasal kiiltiir-devlet yaratma siirecinde kendilerine yer bulamamaislar,

dislanmislardir.

Halide Edip mitinglerdeki konusmalarinda “Miisliimanlar! Tiirkler! Tiirk ve Miisliiman
bugiin en kara giliniinii yasiyor” diye seslenmistir. Bu mitinglerdeki hemen tiim
konusmalar milliyet¢ilik ruhu tasimaktaydi. Mesela Hamdullah Suphi soyle
sesleniyordu: “Biz biitiin bir millet efradin1 birbirine bagliyan binlerce can, kan ve dil
rabitalarindan maada bir de feldket ve iman bagiyle birbirimize baglandik ve yemin

ettik. Trakya'nin, Anadolu’nun, Istanbul'un Tiirk birligi pargalanamaz!” (Safa, 1997:
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87). Bu konusmalarda goriildigii gibi Islamcilik ve Tiirkgiiliik duygular adeta i¢ ige

gecmis ve bir sentez olusturmustur.

Kurtulus Savasi, Islami bir bagimsizlik miicadelesi idi. Bunun gostergelerinden birisi
Sivas Kongresi’nde kabul edilmis olan “Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti
Tuziigi”diir. Bu tiiztige gore her Miisliiman (Tiirk demez) cemiyetin tabi {iyesi olarak
kabul edilir. Tiirk milliyet¢iligini savunmak iilkenin boliinmesine taraftar olmak
anlamima gelirdi. Ne zaman ki mecbur kalindi; yani imparatorlugun bir arada
tutulmasinin miimkiin olmadig1 anlagildi, ondan sonra Tirkler milliyet¢i olmaya
basladilar. Tirklerin milliyet¢ci olmaya baslamalarinda Balkan Savaslari’nin ve daha
sonraki donemde ortaya ¢ikan Arap ayrilik¢iliginin etkisi biiyiik oldu. Bu durum daha
ziyade aydin kesim i¢in gegerliydi. Halkin ¢ok énemli bir boliimii kendi kimligini Islam
ile agiklamaya devam etmekteydi. Zaferden sonra dini milliyet¢ilik, Tiirk

milliyet¢iligine doniismiis oldu (Tungay, 2003: 4-5).

Mebusan Meclisi Istanbul’da toplandi ve 28 Ocak 1920°de “Misak-1 Milli” kabul edildi.
Misak-1 Milli ile Osmanli Meclisi hangi sinirlarin kendileri i¢in kabul edilebilir
oldugunu ilan etmis oluyordu. Ingilizlerin gélgesi altinda toplanmis olan meclis, aldig1
kararla adeta Ingilizlere meydan okuyarak Anadolu’da devam etmekte olan bagimsizlik
miicadelesine destek vermistir. Anadolu hareketinin halk desteginden yoksun olmadigi
tim diinyaya ilan edilmis oluyordu. Misak-1 Milli’nin kabuliinden sonra 16 Mart
1920°de ingilizler Istanbul’u isgal ettiler ve bircok milliyet¢iyi ve bazi Mebusan Meclisi
tiyelerini tutuklayarak Malta’ya siirgiine gonderdi. Boylece milliyetgilerin eline bir silah
verilmis oldu ve bu kendilerine kars1 ¢ok 1yi kullanildi1 (Jaschke, 1932: 15-16; Yiiksel,
1996: 640).

Mustafa Kemal, Anadolu’da yeni bir devlet kurmayi arzulamaktaydi fakat milli
miicadele icerisinde Istanbul’a bagli olanlarin ¢oklugu, bu girisimin 6niinde bir engel
teskil etmekteydi. Ingilizlerin Istanbul’u isgali, bu engeli ortadan kaldirmis olmaktaydi.
Bu isgal ayni1 zamanda Mustafa Kemal’e milli miicadeleyi padisah adina gergeklestirme
imkanmi da vermekteydi (Oz, 1992: 75). Istanbul’dan kagan milliyetgiler, Ankara’da
toplanmaya baglamiglardi. Mustafa Kemal Pasa’da zaten 27 Aralik 1919°da Ankara’ya
gelmis ve buray1 kendine karargah olarak se¢misti. 23 Nisan 1920’de Tiirkiye Biiyiik

Millet Meclisi agildi. BMM nin agilis1 22 Nisanda gergeklestirilecekti, ancak kutsal bir
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giinde bu agilisin gerceklesmesi maksadi ile 23 Nisan Cuma giinii Cuma namazindan
sonraya alindi. A¢ilis toreni ile ilgili olarak Mustafa Kemal Heyet-i Temsiliye adina bir
genelge yayinladi. Bu genelgede sunlar yer almaktaydi: 1) 23 Nisan Cuma giinii
namazdan sonra BMM acilacaktir. 2) Vatamin istiklali ve hilafet ve saltanatin
kurtarilmas1 gibi énemli bir amagla toplanacak olan BMM nin Cuma giinii agilmasinin
nedeni, bu giiniin kutsiyetinden istifade etmektir. Biitiin mebuslar birlikte Cuma
namazint Hac1t Bayram-1 Veli camiinde kilacaklar ve bdylece namazin ve Kuranin
nurundan da faydalanilacaktir. Namaz sonrasinda Sakal-1 Serif ve Sancak-1 Serif
tasinarak Daire-i Mahsusa’ya (BMM’nin uzun zaman faaliyetini yurittiigii bina)
gidilecek. Binaya girilmeden kurbanlar kesilecek ve dualar okunacaktir. 3) Bu giiniin
kutsalligin1 teyit amaciyla bugiinden itibaren her giin sehir merkezinde hatim ve Buhari-
1 Serif okunacaktir. 4) Vatanin her yerinde bugiinden itibaren Buhari ve Hatim
okunacaktir. Cuma giinii (23 Nisan) ezandan 6nce minarelerden salavatlar getirilecek ve
hutbelerde halifemiz ve padisahimizin nami anilacak ve biitiin halkiyla birlikte
kurtulusu icin dualar edilecektir (Atatiirk, 2008: 259-260). Oz’e gore TBMM nin 23
Nisan Cuma giinii acilmasinin nedeni, halkin destegini ve katilimin1 saglamakti. Meclis
dini bir merasimle acildi (Oz, 1992: 76). Akyol’a gére, o zamanki Damat Ferit
Hiikiimeti’nin Seyhiilislam1 olan Diirrizade’ nin vermis oldugu fetvalarda Milli Hareket
“asi” bir hareket olarak nitelendiriliyordu. Meclisin Cuma giinii agilmasiyla bu fetvay1
etkisiz kilmak amaglanmisti (Akyol, 2008: 138). Meclisin acilisin1 Aydemir su sekilde
aciklamaktadir: (Aydemir, 2007a: 249-250)

“Hac1 Bayram Camiinde Cuma namazi kilinir. Dualar okunduktan sonra camiin
disinda bir alay diizenlenir. Alayin 6niinde Hac1 Bayram Camiinin, tizerinde kutsal
ayetler yazili koyu renkli sancagi taginir. Sancagin ardinda, heybetli bir zat olan
Sinop Mebusu Hoca Abdurrahman Efendi, basimin {izerinde yesil ortiili bir
rahleyle yirtir. Rahlenin tizerinde Kur’an-1 Kerim ve Lihye-i Sadet (Peygamberin
sakalindan tel) vardir. Iki tarafta bir manga asker vardir. Sonra ulema, seyhler,
sarikli, kalpakli, fesli mebuslar, ileri gelen idare adamlariyla yiiksek riitbeli
askerler, Hact bayram Camiinden Millet Meclisinin ag¢ilacagi binaya dogru
ilerler... Meclisin 6niine varilinca ii¢ kurban daha kesilir. Cemaatin amin sesleri,
tekbir ve niyaz avazeleriyle meydan uguldar... Meclise girilince; Hac1 bayram

sancagi, kiirsiiniin arkasina yerlestirilir. Kur’an-1 Kerim’le Sakal-1 Serif de Meclis
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kiirsiisti lizerine konulur. Sonra hatim dualar1 ve Buhari-i Serif okunur. Yeniden

dualar baglar. Tekbirler getirilir.”

Osmanli Meclislerinden higbiri bu kadar yogun dini térenle agilmamisti. Hilafete ve
Islama son derece bagli olan halkin destegini kazanmak amaciyla, yani bir i¢ politika
kaygisiyla bu sekilde gergeklestirilmisti. Dis politikada ise Islam diinyasindan destek
gormek amaci gidiilmiistii (Akyol, 2008: 139). Ankara’da kurulan TBMM hiikiimeti
gercekte, Osmanli devlet adamlarinin ve merkezi yonetiminin Ankara’ya taginmasindan
baska bir sey degildi (Baskaya, 2007: 74). Birinci Meclis’in iiyelerinden
Halife/Sultan’in savas sonrasi1 donemde iilkenin yonetimini ele alacagini diisiinenlerin

sayis1 az degildi (Dursun, 1999: 15).

Safa’ya gore Ankara Mili Miicadele yillarinda Tiirk milliyet¢iligini temsil ediyordu.
Bunun ispat1 olarak Kurtulus Savasi’nin biitiin sifatlar1 ve tabirleri gosterilebilir: Milli
Miicadele, Milli Hareket, Milli Zafer, TBMM, Milli Istiklal, Hakimiyet-i Milliye,
Kuvayi Milliye. Bu kelimeler tam bir milliyet¢ilik methumunun biitiin manalarini igine
almaktadir (Safa, 1997: 85-86). Bu konuda Tuncay’in goriisii daha farklidir. Ona gore
Milli miicadele yillarinda millet kavraminin ikili manasi varligini siirdiirmeye devam
etmistir fakat Milli Miicadele dendigi zaman ulusal miicadeleden ziyade dini miicadele
anlasilmaktaydi (Tuncay, 1984: 84). O zaman dilimi agisindan durum analiz edildiginde
Tuncay’in yaklasiminin daha gergeke¢i oldugu sdylenebilir. Ciinkii millet kavrami irktan
ziyade immeti ifade etmekteydi. Gliniimiizde bile millet kelimesi dini bir ¢agrisimla

kullanilirken, ulus kavrami Batili manada “nation” anlaminda kullanilmaktadir.

Osmanli Devleti’nin boliinmesine doniik girisimler karsisinda Osmanli yonetiminin ve
aydinlarinin ¢6ziim Onerileri arayisina girdikleri goriilmektedir. ilk planda aranan
coziimler igerisinde “milli devlet” olmaya doniik bir ¢6ziim 6nerisi bulunmamaktaydi
(Oz, 1992: 71-72). Devlet adamlar1 ve aydinlar i¢in temel konu devleti kurtarmakti
(Naci, 1995: 183). Bunun ne sekilde gerceklesecegi lizerindeki goriisler farkliliklar
icermekteydiler fakat bazi gelismeler farkli yaklagimlari anlamsiz kilmisti. Isgal
devletleri anlagmaya aykir1 olarak bir¢ok yeri isgale kalkigsmiglardi. Yine bu dénemde
Bolsevikler, miittefik devletlerin Osmanli Devleti’ni paylasmaya doniik olarak

yaptiklar1 anlagsmalar1 agikladilar ve bu toplantilarin belgelerini yayinladilar. Bu
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gelismeler Istanbul’da gelistirilen tezleri anlamsizlastirmis ve milli miicadele

anlayisinin giiclenmesine neden olmustur (Oz, 1992: 72).

Kurtulus Savasi biitlin gruplar i¢in asir1 derecede 6nemlidir. Kemalistlere gére Mustafa
Kemal ve arkadaslar1 sayesinde Kurtulus Savasi basar1 ile sonuglanabildi. Onlar
miicadelenin gercek kahramanlaridir. Bu yaklasim aynm1 zamanda Kemalizm’i
mesrulastirmak i¢in kullanilmaktadir. Milliyet¢ilere gore ise, Milli Miicadeleyi baslatan
ve sonuca ulastiranlar Tirketilerdi (Yuvali, 1997: 15-17; Sarmnay, 1997: 18-21).
Tuncay’a gore ise Kurtulus Savasi klasik kutsal savaglari andirmaktadir. Birinci
TBMM’de tek gayrimiislim {iyenin bulunmamasi bunun bir gostergesidir (Tuncay,

1984: 56).

Mustafa Kemal ve arkadaslar1 Kurtulus Savasi’na hazirlik asamasindan itibaren
amagclarmin halifeyi/padisah1 kurtarmak oldugunun altin1 ¢iziyorlardi. Islam icin
miicadele edilmekteydi. istanbul’un Ingilizler tarafindan isgalinden sonra Seyhiilislam’a
11 Nisan 1920°de bir fetva yayinlatildi. Bu fetvada Milliyetcilerin isyanci olduklari ve
oldiriilmelerinin her Miisliman i¢in bir gérev oldugu ilan edilmekteydi. Bunun iizerine
Ankara miftiisii bir karsi-fetva yayinladi. Bu fetva Anadolu’nun degisik yerlerinde
gorev yapan 152 miifti tarafindan da imzalandi. Bu karsi-fetvada, Seyhiilislam’in
fetvasin Ingilizlerin baskisi sonucunda yaymlandigini, dolayisiyla gecersiz oldugu
belirtilmekteydi. Her firsatta Mustafa Kemal ve arkadaslari, padisahi ve Islam’
kurtarmak i¢in miicadele ettiklerini dile getiriyorlardi. Teorik olarak padisahin yonetim
hakkina dokunulmadi. Kurtulus Savasi siiresince Anadolu’daki biitiin camilerde
hutbeler padisah adina irad edildi. Bunlar padisahin giicliniin birer gostergesiydi
(Jaschke, 1936: 57-58; Jaschke, 1979: 1339). Birinci TBMM’deki milletvekillerinden
60’1 din adamiyd1 (Timur, 2001: 32). Gotz’e gore Mustafa Kemal’in gercek niyeti hala
padisahin tarafinda olan giigleri kendi tarafina ¢cekmekti (Gotz, 1982: 88).

Islami yonii agir basan kesimlerde halife-padisaha baglilik devam etmekteydi. Basarili
olmak i¢in din onderlerinin destegi kaginilmazdi. Mustafa Kemal, Milli Miicadele’de
halkin destegini kazanmak ic¢in seyhlerden de faydalanma yoluna gitmistir. Bunlardan

en bilineni Libyali Seyh Ahmed Sunusi’dir. Bu zat “Sunusiye™ adli tarikatin seyhidir.

: Sunisiye Tarikatt Muhammed Ali Sunusi tarafindan Libya’da 1837’de kuruldu. Bati somirgeciligine karsi
miicadele ediyor, sufizmi ve aktivizmi yaymaya c¢alisiyor. Sunusiye tarikati Misir'dan Cezayir’e kadar etkili
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Sunusi, Ege’de Yunan isgaline karsi yapilan protesto gosterilerine katildi. Bursa
Yunanlilar tarafindan isgal edildikten sonra seyh Konya’ya yerlesti. Mustafa Kemal’in
davetine uyan Sunusi 15 Kasim 1920’de Ankara’ya gitti. Mecliste Mustafa Kemal
seyhin onuruna bir yemek verdi. Seyh Mecliste yaptigi konusmada verilen miicadelenin
Islam 4aleminin kurtulusuna hizmet edecegini belirtti. Mustafa Kemal ise Sunisilerin
yapmis olduklar1 miicadeleden Gvgiiyle bahsetti. Seyh Sunisi’ye verilen gorevler ii¢
temel cercevede incelenebilir. Ik olarak Istanbul’a karst1 Milli Miicadele’yi
giiclendirmek ve ozellikle Giineydogu’dan miicadeleye olan destegi arttirmak. Islam
diinyasinda mevcut olan antiemperyalist hareketleri Ankara yonetiminin etkisi altina
almak i¢in seyhin destegi 6nemseniyordu. Arap diinyasinda yapilacak Hilafete doniik
propaganda yoluyla bir taraftan Milli Miicadeleye destegi saglamak diger taraftan da
Ingiliz ve Fransiz karsiti hareketleri daha etkili hale getirmek igin Sunisi’nin destegi

onemseniyordu (Akyol, 2008: 191-194).

Halkin bolgesel olarak kendini savunmasi amaciyla “Miidafaa-i Hukuk Cemiyetleri”
kurmaya basladilar. Anadolu’ya hareket eden Mustafa Kemal Pasa, Kurtulus Savasi’nin
lideri olarak miicadeleye bagladi (Stirgevil, 1996: 347-372). Miidafaa-i Hukuk
Cemiyetlerinin dayandigi iki temel sosyal grup vardi. Bunlar Osmanli Devleti’nin son
donemlerinde kurulmus modern okullarda yetismis olan asker-sivil biirokratlar ile
serbest meslek mensuplarindan meydana gelmis olan yeni orta smif ve isgalden en
bliyltik zarar géren yerel esrafti. Daha sonraki dénemde kurulan CHP bu toplumsal
gruplara dayanmistt (Oz, 1992: 72-73). Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i Hukuk
Cemiyeti’'nin (A-RMHC), Nizamnamesinde, orgiitin Osmanli  yurtseverligini

savundugu ve Islamci bir 6rgiit oldugu belirtilmektedir. Her ne kadar goriiniiste sivil ve

oldu. En fazla etkili oldugu yerler Libya ve Sudan’d. Libya’nin italya tarafindan isgali (izerine Osmanli ile
birlikte Libya’ya karsi miicadele ettiler. Sahra ve Cezayir'de Fransizlara karsi direniste etkili rol oynadilar.
ingilizlere karsi Misir'da miicadele ettiler. italya’ya karsi miicadelelerinde Osmanlidan silah talep ettiler.
Libya’da Enver Pasa ile tanistilar ve onun vasitasiyla “Teskilat-1 Mahsusa”da gorev aldilar. Libya’nin Gnli
kahramani olan Omer Muhtar’da sunusiydi ve italyanlara karsi verilen savasta Mustafa Kemal ile
tanismisti. Trablusgarp savaginda Mustafa Kemal Ahmed Sunusi ile tanismisti ve bu iliskileri devam
etmisti. Birinci Diinya Savasi’nda “Cihad”a uyarak Osmanli ile birlikte biiyiik bir miicadele verdiler. islam
cografyasinda blyiik bir itibar kazanan Seyh Ahmed Sunusi, Sultan Vahideddin’in tahda gegis toreni igin
denizalti ile istanbul’a getirildi ve padisaha kili¢c kusatti. Ulkesine dénmeden Mondoros Miitarekesi
imzalandigi igin, Ulkesine doénmesi tehlike arz etmekteydi. Kendisine Bursa’da ikametgah tahsis edildi
(Akyol, 2008: 191-192).
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goniillii 6rglitlenme olarak goriilse de, A-RMHC subelerinin ¢gogunlugu ordu ve idare-i
miilkiye tarafindan kurduruldu ve yonlendirildiler. Miidafaa-i Hukuk Cemiyetleri
(MHC) ITC’nin yerel orgiitleriyle biiyiikk 6lgiide 6zdeslik gostermekteydi (Tungay,
2005: 20-26). Aslinda 1908 hareketini gerceklestiren yonetici kadro ile cumhuriyeti
kuran kadrolar hemen hemen ayni diisiinceye sahip olan kisilerden olusmaktaydi

(Baskaya, 2007: 55).

Yeni donemin Tirkgiiliigliniin gayesi artik imparatorlugu kurtarmak degil, Anadolu
Tiirkliigiinii  kurtarmakti. Onemli olan Anadolu Tiirkliigiiniin kendi devletini
kurmasiydi. Bunu gergeklestirmek i¢in Anadolu’da milli kimlik kurgusuna ihtiyag
duyulmaktaydi. Bu yeni anlayis ¢ercevesinde devlet ile toplumun biitiinliigiinii, birligini
ortaya koyan yeni bir tarih anlayis1 ve diinya goriisii giindeme gelmistir (Karakas, 2006:

67-68).

Tiirkiye Cumhuriyeti kurulduktan sonra Mustafa Kemal yeni cumhuriyeti ancak Bati
medeniyetine dahil olunarak kalkindirmanin miimkiin olabilecegine inantyordu. Bu ise
bir anda gerceklestirilebilecek bir sey degildi. Aydemir’e gore Birinci Millet
Meclisi’'ndeki milletvekillerinden 61’1 sarikli hoca ve 8’i seyh idi. Din adamlarinin
meclisteki oran1 %18°di (Aydemir, 2007a: 321). Demokratik yontemlerden ve
haklardan taviz vermemis olan Birinci Meclis, insan haklar1 ve hukuku korumus ve
yiiceltmistir (Dursun, 1999: 22). TBMM igerisinde farkli gruplar arasinda miicadele
siirmekteydi. Bu durum karar almayi zorlastirmaktaydi. Mustafa Kemal Anadolu ve
Rumeli Miidafaa-i Hukuk Grubu’nu olusturdu. Boylece yapilmak istenen yasal
diizenlemeler meclise gelmeden once grup igerisinde goriisiilmeye ve mecliste birlikte
hareket edilmeye baslandi. Grup disiplininin de etkisi ile artik kararlar daha kolay
alinmaktaydi. (Atatiirk, 2008: 350-352). Birinci Grupta Mustafa Kemal’e kars1 olanlar
ile bu grubun disindakiler “Ikinci Grubu” olusturdular. Bu grubun iiyelerinin biiyiik bir
boliimii kuzey ve dogu illerinden gelmekteydiler. Uyelerin 6nemli bir bolimii serbest
meslek sahipleriydi. Ikinci Grup hem demokratik taleplere sahipti hem de gelecege
yonelik sosyal ve iktisadi programlart vardi. Bu grubun millet tarifi ve kiltiir goriisi
muhafazakard: (Karpat, 2009: 10). Meclisteki tartismalarda ikinci Grup tiyeleri agirlikli
olarak demokrasi ve hiirriyet yontindeki taleplerini dile getirmekteydiler. Bunlarin en

biiylik endiseleri Mustafa Kemal’in tek gii¢ haline gelmesiydi. Bunlar biitiin yetkilerin
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meclisin bagkani olan Mustafa Kemal’de toplanmasini engellemek i¢in degisik
girisimlerde bulundular. Bu ¢ercevede 1921°de hazirlanan bir kanun tasarisi
goriismelerinde, Anayasaya kabine usuliiniin sokulmasini saglamaya ¢alistilar. Yapilan
diizenlemeler ile meclis baskanligi ile hiikiimet baskanliginin aymi kiside toplanmasi

engelledi. Bu sayede hiikiimete muhalefet etmek daha kolay olacakt1 (Oz, 1992: 78-79).

Birinci mecliste demokratik miizakere siireci ¢ok iyi islemis, savas doneminin en kritik
kararlar1 bile bu ¢ercevede alinmistir. Meclis igerisinde 6n planda olan sivil inisiyatifti
(Beris, 2008b: 432). ilk millet meclisinde (1920-1923) milletvekillerinin 6nemli bir
bolimii dindardi. Bu sartlar altinda Mustafa Kemal’in arzu ettigi reformlart
gerceklestirmesi miimkiin olamazdi. Bu déonemde “Halk Partisi”ni kurdu (Fernau, 1966:

345; Brike, 1925: 324-325).

Mustafa Kemal’in arzuladigi reformlar1 yerine getirecek bir meclis yapisi olusturmak
icin se¢im karar1 alindi. Bu se¢imlerin yapilmasinda dis diinyada Tiirkiye’nin itibarinin
arttirtlmasi isteginin de etkili oldugu soylenebilir (Kilig Ali, 1955: 119). Sec¢im karari
alindiktan sonra bu meclisin son olarak aldig1 karar da tartismalidir. 1920°de ¢ikarilmis
olan “Hiyaneti Vataniye Kanunu”’nun birinci maddesinde degisiklik yapilarak, yeni
devlet sekline karst gelenler vatan haini olarak ilan edildiler. Bu diizenleme ile se¢im
caligsmalarinda muhalefetin rejim aleyhinde propaganda yapmasinin onii kesilmek
istenmisti (Aydemir, 2007b: 85). Birinci Grup daha iyi oOrgiitlenmisti ve devlet
imkanlarini istedigi gibi kullanabilme imkanina sahipti. Se¢imler iki dereceli yapilacakti
ve biirokrasiye bu siiregte 6nemli gorevler yiiklenmisti. Bu durum da Birinci Grubun
isine gelmekteydi (Oz, 1992: 80). Olusacak yeni meclisin istedigi yapida olmasin
saglamak i¢in farkli taktikler denendi. Paulmier’e gore secim oncesinde muhalefetin
kendi programini segmenlere iletmesini engellemek i¢in her yolu denediler: (Paulmier,
1923:1161)

“Se¢menler se¢im sandiklarina geldikleri zaman ellerine i¢inde Halk Partisine oy

verilmis oy pusulast bulunan kapali bir zarf tutusturuldu ve bu zarfi se¢im biirosu

gorevlilerinin gozetimi altinda se¢im sandigina atmak mecburiyetindeydiler. Yani
onlar Kemal ve gozdeleri (arkadaslari) igin oy vermeye zorlandilar”.

Tek-parti doneminde se¢menlerin ikinci se¢men se¢iminde de ozglir hareket
edemedikleri gozlemlenmistir. CHF, ikinci se¢gmenlerin listelerini de ilan etmekteydi ve
halka bunlar1 onaylamaktan bagka bir sey diismemekteydi. Bundan dolay1 bu dénemde
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kurulan partiler tek dereceli segim ve adil se¢im {izerinde durmuslardir (Oz, 1992: 155).
Hi¢ gormedikleri yerleri temsil eden mebuslar vardi. Siki kontrol dolayisiyla yasama
stirecinde mebuslara pek ihtiyag duyulmamaktaydi. Hiikiimet meclise karsi sorumlu
olmadig1 gibi, yasama inisiyatifine de ihtiya¢ duymamaktaydi. Mebuslarin ¢alisma
stireleri ¢ok kisaydi. Herhangi bir kanunun kabul edilmesi i¢in on-on bes dakikalik bir

zaman dilimi yetmekteydi (Keyder, 2008: 110).

Se¢im sonrasinda Birinci Grup meclisin ¢ok bilylik boliimiinii olusturmaktaydi. Artik
istenilen reformlar1 yapmak cok daha kolay olacakti. CHF’de gecen “halk” kavrami ile
anlatilmak istenen herhangi bir sosyal siiftan ¢ok daha fazlasiydi: “Halk terimi sosyal
siniflarindan bagimsiz olarak eski diizene kars1 olan herkesi kapsiyordu; temel gorevleri
eski diizeni ve onun temsilcilerini alt etmek ve ‘halkin devleti’ni kurmakti” (Ahmad,
2008: 103). Yeni donemde alinan ilk 6nemli kararlar Lozan antlagmasinin onaylanmasi

ve Cumhuriyetin ilan edilmesidir (Oz, 1992: 81).

29 Ekim 1923’de Cumbhuriyet ilan edildi. Ilk cumhurbagkani Mustafa Kemal ve ilk
basvekil ise Ismet (Inonii) oldu. Muhalifler Istanbul’da basina verdikleri demegler ile
Cumhuriyetin ilanin1 elestiriyorlardi. Istanbul basini da bu gelismeye olumsuz
yaklastyordu (Ziircher, 2007: 243-244). Ankara baskent ilan edildi. Tekeli’ye gore
Ankara’nin baskent ilan edilmesinin nedeni, ulusalci bir Batililasmanin Istanbul’da
gerceklestirilmesinin  miimkiin olmadiginin, ancak yozlastirici etkilerin uzaginda
bulunan Ankara’da miimkiin olabileceginin disiiniilmesindendi (Tekeli, 1998: 145-
146). Cumhuriyetin ilan edilmis olmasmma ragmen, toplumda o zamanlarda
“Cumhuriyetcilik” akimi mevcut degildi. Milli Miicadele sonrasinda iilkenin
orgiitlenmesinde  aralarinda miicadele olan radikal-devrimciler ile tutucu-
gelenekeilerden radikal-devrimciler miicadeleyi kazandi1 (Dursun, 1999: 13-15). Tirkiye
Cumhuriyeti’nin ilan edilmesiyle, Miisliman diinyasinda ilk kez kavme dayali bir

devlet kurulmus oldu (Karpat, 2009: 95).

Mustafa Kemal ordunun kendisinin arkasinda durmasindan emin olmak istemekteydi.
Milli Miicadeleyi kazanmis olan ordunun halk i¢indeki prestiji yliksekti. Maresal olan
Mustafa Kemal bir¢ok subay tarafindan desteklenmekteydi fakat bu konuda yalniz
degildi. Kazim Karabekir, Ali Fuat Cebesoy ve baska bazi komutanlar da hem Birinci

Diinya Savasi’nda hem de Milli Miicadele’de basarili isler yapmislar ve belli bir prestij
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kazanmiglardi. Bunlar ayni zamanda bazi Osmanli geleneksel degerlerini
savunduklarindan dolay1 gerek Istanbul seckinleri gerekse burjuvazi tarafindan
desteklenmekteydiler. Mustafa Kemal, rakibi olarak gordiigii pasalarin ordu i¢indeki
giictinli zayiflatmak amaciyla mecliste bir yasa kabul ettirdi. Buna goére bir kisi hem
askeri gorevli hem de milletvekili olarak hizmet veremeyecekti. Bu yasanin yiirtirliige
girmesinin arkasindan muhalefet partisi kuruldu (Ahmad, 2008: 106). Halk Partisi’ne ve
Mustafa Kemal’e karsi olanlar 1924°de “Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi”n1 (TCF)
kurdular (Akcakayalioglu, 1996: 490-491). Partinin kurulusunda Mustafa Kemal’in
reformlarinin  hangi boyutlara ulasacaginin kestirilememesi, onun otoritesinin
sinirlariin ne olacaginin bilinememesi ve onunla ¢alismanin mimkiin olmadiginin

goriilmesi etkili oldu (Inonii, 1987: 206).

Yeni partinin isminde cumhuriyet kelimesinin yer alacaginin duyulmasi tizerine Halk
Firkast’nin isminin 6ntine “Cumhuriyet” kelimesi ekleniyor. Bu yolla muhalefetin
elinden bir koz alindig1r gibi, cumhuriyet olarak kurulan rejimin partisinin isminin
ontinde bu kelimenin olmasi gerekliydi. CHF (Cumhuriyet Halk Firkasi) artik bir
taraftan halki, diger taraftan da devleti sembolik bir sekilde temsil eden bir “resmi parti”

haline geliyor (Oz, 1992: 91).

Mustafa Kemal cumhurbaskan: oldugu halde TCF’ye cephe almistt (Tungay, 2005:
108). TCF hizli bir sekilde orgiitlenmeye baslamisti. Halkin tevecciihiinii hizla
kazanmaktaydi. Ayrica bu donemde 32 milletvekili CHF’den istifa ettiler ve bunlardan
28’1 TCF’ye gee¢mislerdi. Bu durum CHF’yi telaslandirmisti. Ara sec¢imlerde
yaklasmakta oldugu i¢in 22 Kasim’da Ismet Pasa istifa etti ve daha 1liml1 olan Ali Fethi
Bey hiikiimeti kurdu. Yeni kurulan hiikkiimete TCF milletvekilleri glivenoyu verdi. Buna
ragmen CHF ig¢indeki radikallerin muhalefete karsi tahammiilleri yoktu ve ¢ok asiri
saldiriyorlardi. Yapilan ara seg¢imlerde TCF’nin kismi basart elde etmis olmasi,
elestirilerin daha da artmasina neden olmustu. Mustafa Kemal’in The Times’in Istanbul
temsilcisine verdigi miilakat 11 Aralik 1924’te “Hakimiyet-i Milliye” gazetesinde
yayinlaniyor. Bu miilakatta Mustafa Kemal, CHF ’nin basinda kalmaya devam edecegini
belirterek, kendisine yoneltilen diktatorliikk elestirilerini reddediyor. Bir muhalefet
partisinin gerekliligi {izerinde duruyor. Ancak 24 Kasim’da Istanbul’daki Ingiliz

elgiliginden Ingiltere Disisleri Bakanhigina gonderilen gizli raporda bu miilakatin tam
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metni veriliyor ve Mustafa Kemal’in aslinda muhalefete ne kadar olumsuz bir bakis
icerisinde oldugu iletiliyor. Bu konuyla ilgili yazilan notta ise, Mustafa Kemal’in
mubhalefete ¢cok kizgin oldugu, muhalefet milletvekillerinin her seylerini kendine bor¢lu
olduklarin1 ve yaptiklarinin nankoérliik oldugunu belirtiyor. Muhalefeti vatan hainligi ile
suglamistir (Oz, 1992: 91-93). Parla muhalefetin hainlikle damgalandiginin altin

13

cizmektedir: “..., Atatiirk’e ve grubuna muhalefet, milletin yiiksek ¢ikarlarina karsi
gelmekle esanlamlidir. Milleti en iyi ve ancak karizmatik lider ve yakin ¢evresi temsil
edebilir; bagka (birden fazla) temsilci olamaz; sef, milletin sozctligini ve
yonlendiriciligini kimseyle paylasamaz” (Parla, 1992a: 86). Muhalefete doniik bu
olumsuz yaklasimm tarihsel arka plani vardir. Islam diisiincesinde hukuki ve ahlaki
alanda tarihsel siire¢ igerisinde canli tartigsmalar yapildigi halde, bu tartismalar siyasal
alana taginamamis ve iktidar sahipleri ¢ok sinirli bir elestiriye tabi kilinabilmistir. Bu
elestirel yaklasimin siyasal alana gerektigi gibi tasinamamasinin en énemli nedeni, fitne
ve ihtilaf benzeri kavramlar ile her tirli muhalif yaklagimin sindirilmesi ve bastirilmasi
etkili olmustur. Ayrica Ehl-i siinnet alimlerinin Islam immeti iginde fitneye sebebiyet
vermemek gerektigini ileri slirerek, bu sartlar altinda fasik imama itaati caiz gérmiis
olmalari da muhalefetin ortaya ¢ikmasinin oniinde bir engel olusturmustur (Dursun,

2008: 47-48).

Ara secimlere orgiitlenmesini tamamlamadigi i¢in TCF katilmama karar1 almisti. Ama
bazi bolgelerde bagimsiz olarak adayliklarimi koyan adaylart desteklemistir. CHF
secimlerde istedigi basariyr elde edememisti. Bazi bolgelerde (Bursa ve Kirikkale)
TCF’nin destegini alan adaylar kazanmislardi. CHF, ilce merkezlerinde ve koylerde
jandarmanin zorlamasi ile basarili oldugu halde, biyiik yerlesim yerlerinde bu baskiy1
tam olarak uygulayamadigi i¢in basarisiz olmustu. Kazanan bagimsiz adaylara biiyiik
tepki gosterilmisti. Bursa’da bagimsiz olarak se¢imi kazanan Nurettin Pasa’nin se¢im
mazbatasi radikallerin sert muhalefeti sonucu verilmemisti. Gerekge ise ordudan
istifasindan sonra gerekli kanuni siirenin ge¢gmemis oldugu iddiasiydi. Yenilenen
secimleri Nurettin Pasa tekrar kazandi. Nurettin Pasa’nin TCF’ye katilacagi tahmin
edildiginden, ona kars1 tutumu daha da sertlestirdiler. Bu gelismeler kapatilmaya giden

stirecin ipug¢larini vermekteydi (Tuncay, 2005: 124-126).
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TCF kurulduktan sonra iilkede daha ozgiirliik¢li bir hava kendini hissettirmistir. Bir
taraftan muhalefet, diger taraftan da Istanbul basini hiikiimetin icraatlarina sert tepki
gostermeye baslarlar. Bu siirecte tepkileri azaltmak icin Ismet Inonii hiikiimeti istifa
eder ve onun yerine daha ilimli bir kisilige sahip olan Fethi Bey hiikiimeti kurar.
Hiiktimet kurulurken parti i¢i dengeler de dikkate alinmistir. Recep Bey ve Mahmut
Esat Bey radikal kanattan olduklar1 halde hiikiimette yer almislardi (Tungay, 2005: 111;
Oz, 1992: 94).

Meclisin duvarinda egemenligin kayitsiz sartsiz millete ait oldugu yazmaktaydi. Bu
cimle Cumhuriyete giden yolda atilmis bir adimdi. Egemenligin kaynagini halktan
aldigr bir devlet yapisinda monarsinin varligimin devam etmesi disiintilemezdi.
Oncelikle saltanatin ve halifeligin ilga edilmesi gerekmekteydi. Saltanat ve halifeligin
es zamanl olarak ilga edilmesi o giiniin sartlar1 a¢isindan miimkiin goriilmedigi ig¢in,
ise saltanatin kaldirilmasi ile baslandi. Ersanli’ya gore Tirk ulus¢ulugunun ana esin
kaynag1 konumunda olan Fransiz Devrimi, monarsiye ve saraya karsi beslenmekte olan

nefreti pekistirmistir (Ersanli, 2006: 70).

Saltanatin kaldirilmas: i¢in bir teklif yapiliyor TBMM’ye. Daha sonra yasananlari
Winter su sekilde anlatiyor: “Teklif fikihgilardan olusan bir komisyona (¢ev. Karma
Komisyon) gonderiliyor. Burada detay sorular iizerinde yogun tartigsmalar yasanirken
Mustafa Kemal bir siranin istiine ¢ikiyor ve biitiin karar veremeyenleri (¢ev. karsi
cikanlar1), kafalarini koparttirmakla tehdit eder. Mustafa Kemal’in pantolonunun
cebinde silahi vardi. Silahli korumalar ve partili arkadaslari milletvekillerini ¢embere

aliyorlar ve bu sartlarda Saltanatin kaldirilmasi oylatiliyor” (Winter, 1997: 17-18).

Aydemir, Mustafa Kemal’in “bazi kafalar kesilecektir” diye devam eden konusmasini
aktardiktan sonra tehdidin Karma Komisyon {iiyeleri tizerindeki etkisinden bahsetmekte
ve gelinen noktayr su sekilde izah etmektedir: “O zaman mesele birden ve herkesin

kavrayacagi gibi anlagilmig oldu” (Aydemir, 2007b: 62).

Saltanatin kaldirilmasina ve devletin laiklestirilmesine karsi ¢ikan her tiir muhalefet
ihanet olarak goriilmekteydi (Kohn, 1928: 205). Bu kaynaklardan hareket edilecek
olunursa, saltanatin halkin temsilcilerinin uygun goérmeleri sonucunda degil, silah

zoruyla kaldirildig1 sonucu ortaya cikar. Milli devletin ve kimligin insasinda zora
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basvurulmaya baslandi. Ziircher’e goére 1925°de Takrir-i Stikiin Kanunu’nun ilanindan
sonra otoriter bir tek parti yonetimi ortaya ¢cikmist1 (Ziircher, 2007: 257). Tungay’a gore
ise 1923-1945 aras1 donemdeki CHP’nin tek-parti yonetimi siiphesiz bir diktatorliiktii
(Tungay, 2005: 16). Duman’a gore ise Tiirkiye teorik olarak anayasal bir yonetim

oldugu halde, uygulamada otoriterdi (Duman, 2008b: 371).

Islam dininde Hiristiyanlikta oldugu gibi “Cifte Kilig” anlayis1 yoktur. Devlet ve din bir
bitiinii teskil etmektedir. Halife, Peygamber vekili olarak devleti de yonetmektedir. Bu
nedenden dolay1 milliyet¢i devlet anlayist dini devlet anlayisi ile uyusamaz. Saltanat ile
halifeligin birbirinden ayrilmasi Miisliimanlar i¢in kabul edilebilir degildi (Graz, 1987:
692; Newman, 1963: 18-42; Weiner, 1986: 255).

Saltanatin ilgasindan sonra halifeligin fazla bir manas1 kalmamisti. Diinyalik herhangi
bir glice sahip olmayan halifelik etkisizlesmisti (Renesse/Werner-Bierkdmper, 1965:
133). Fuller’e gore Halifeligin ilgas1 islam diinyas: ile olan iliskilere vurulmus olan en
biiyiik darbeydi. Italya’da Papaligin ilga edilmesi durumunda ortaya ¢ikacak derecede
biiyiik bir etkiye neden olmustur. Bu Islama indirilmis biiyiik bir darbeydi. Artik diinya
Miislimanlarinin merkezi kurumu ve lideri ortadan kaldirilmis oldu. Bu gelisme aslinda

Batili emperyalist giiclerin de arzu ettikleri bir seydi (Fuller, 2008: 64 -65).

Kurtulus Savasinda onemli gorevler yerine getirmis olan bir¢ok kisi (Rauf Bey, Refet
Pasa, Adnan Bey, Kazim Karabekir, Ali Fuad Pasa vb.) Mustafa Kemal’e muhalif
olmuslardi. Halifeye bagliliklarini géstermek icin, onu ziyaret ediyorlardi. Istanbul
basini da bu mubhalifleri desteklemekteydi. Kemalistler Halife Abdulmecid’i iktidar
diiskiinii ve Tirkiye i¢in bir tehlike olarak goriiyorlardi ki bu yaklasim gerceklerle
uyumlu degildi. Mikusch, halife Abdulmecid hakkinda sunlar1 aktarmaktadir: (Mikusch,
1929:309)

“0, iyi egitim almis, dostane, sempatik bir karaktere sahipti ve ilgisini kitaplar ve
sanat gii¢ ve saltanattan ¢cok daha fazla ¢ekmekteydi; kendisi kayda deger bir resim
yapma yetenegine sahipti. A¢ik bir sekilde Ankara’daki asilere (¢ev. Milliyetgiler)
karsi sempatisini gostermesi dolayisiyla, son Sultan Vahdeddin ona karsi sert
davranmisti. Halife olarak savunmasizdi; onun Cumhuriyete karst herhangi
olumsuz bir sey yaptigi iddia edilemezdi. O, unvaninin ve fonksiyonunun yeni
devlet diizeni ile uyusamaz olmasinin kurbani oldu. Mustafa Kemal, monarsist-
dinci karsi cereyan tehlikeli bir sel haline gelmeden, bu sembolii (¢ev. Halifelik)
ortadan kaldirmasi gerektigini fark etmisti”.
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Halife, peygamberin vekili konumundaydi ve Miislimanlar onu devletin bas1 olarak
gormekteydiler. Halifeligin kaldirilmasi Mustafa Kemal’in biitiin reformlarinin iginde
merkezi bir yere sahipti. Clinkii bu yolla laik devletin kurulmasi i¢in temel atilmig
oluyordu. Bu yolla Tiirkiye aynm1 zamanda islam diinyasindan koparilmis oluyordu
(Hottinger, 1980: 41-42). Milli Miicadelenin onde gelen bazi liderleri (Kazim
Karabekir, Rauf Orbay, Refet Bele, Ali Fuat Cebesoy) halifeligin kaldirilmasina kars1
cikiyorlar ve halifenin Tiirkiye’de  cumhurbaskan1 olarak islev  gérmesini
savunuyorlardi. Bu makam sembolik bir gorev gorecekti. Ayni sekilde Istanbul
mubhalefeti de halifeligin kaldirilmasina karsi ¢ikiyorlardi. Onlara gore halifelik biitiin
Miislimanlar tarafindan saygi duyulan bir kurum oldugundan Tiirkiye'nin etkisi bu

kurum vasitasiyla biitiin Islam Aleminde biiyiik olacakti (Ahmad, 2008: 103-106).

Misir ve Hindistan Miislimanlarini temsil eden bir heyet Mustafa Kemal’e biitiin
Mislimanlarin  halifesi olmasim1 teklif ediyorlar. Heyet bu yolla halifeligin
kaldirilmasini1 engellemeyi amaghyor. Fakat Atatiirk bu teklifi reddediyor. Ciinkii o
Hindistanlilarin ve Misirlilarin kendi emirlerine itaat etmeyeceklerini diisiiniiyor
(Hottinger, 1982: 79; Doerfer, 1982: 117). Biitiin muhalefete ragmen halifelik kaldirildi.
Yeni olusturulacak milli kimligin i¢eriginde dinin etkisinin azaltilacag1 boylece ortaya

konmaya baslanmisti.

Tek parti iktidarinin yerlestirilmesinde Seyh Said Isyani ve Izmir Suikasti girisimlerinin
etkisi yadsinamaz. Ziircher’e gore 1924°de Halifeligin kaldirilmasi ile Turkler ile
Kiirtleri bir arada tutan dinsel simge ortadan kalkmis oldu. Bu gelisme sonrasinda
Kiirtler ile Ankara hiikiimeti arasindaki iliskiler kottilesmisti. Yeni kurulan milliyetei
cumhuriyet, Kiirt kimligine kars1 baskici politikalar uygulayarak onlar1 asimile etmeye
calisti. Kiirtgenin agik bir sekilde 6gretilmesi yasaklanmisti. Etkili asiret liderleri ve
Kurt ileri gelenleri tiilkenin Bati bolgelerinde ikamet etmeye zorlanmaktaydilar
(Ziircher, 2007: 248-249). Kemalist hiikiimetin eylemleri halki memnun etmemekteydi.
Fakat gorilintirde bir kars1 hareket de goze carpmamaktaydi. Halifeligin kaldirilmasi ve
Islami kurumlarin ortadan kaldirilmasindan sonra ilk biiyiik ayaklanma olan Seyh Said
Isyani ortaya ¢ikti. Isyanin lideri konumundaki Seyh Said hiikiimetten bazi taleplerde
bulundu: Taleplerden birisi, II. Abdulhamit’in oglu Selim Efendi’nin Halife ilan

edilmesi ve padisah olarak yonetimi ele almasiydi. Isyancilarin en temel talebi iilkenin
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tekrar Islami bir yonetime ge¢mesi ve Kemalistlerin hiikiimetten uzaklastirilmasiydi

(Bruinessen, 1984b: 109-165; Mikusch, 1929: 318).

Kirtlerin biiyiik bir boliimii bu isyana destek vermemislerdir. Dolayisiyla dar bir alanda
meydana gelmistir. Hatta Naksi seylerinin hepsinin destegini almay1 da basaramamisti
(Algar, 1984: 175). Mikusch’a gore isyanin ortaya ¢ikmasinda bagimsiz Kiirt devleti
talebinin pek etkisi olmamistir (Mikusch, 1929: 318). Tuncay’a gore Seyh Sait isyani
dinsel bir goriintii altinda girisilen ulusal bir baskaldir1 hareketidir. Mustafa Kemal,
Ismet 1Inonii ve arkadaslarmin  isyamin  karsi-devrim  ve irticai  olarak
gerekgelendirmelerinin altinda yatan neden, lilke genelinde yapmayr planladiklar
eylemleri mesrulagtirma amacina doniiktii (Tungay, 2005: 136). Cok genis topraklarini
kaybederek Anadolu cografyasina sikigmis olan Tiirk elitleri, yeni kurulan Tiirkiye
topraklarini kendi son sigmak alani olarak gérmiis ve bolinme kaygist ile hareket
etmistir. Boyle bir yaklasim o zaman i¢in anlasilabilirdi. Bolinme korkusu, her tiirli
boliicti hareketin arkasinda iilkeyi parcalamak isteyen yabanci giiclerin oldugu
algilamasin1 beraberinde getirmistir. Bu korkunun bir diger uzanti alanini ise rejimin

degistirilecegiydi (Bostan, 2007: 15-16).

Yapilan asir elestiriler sonucunda Fethi Bey hiikiimeti istifa eder. Kurulan Ismet Inénii
kabinesinde radikaller 6nemli bakanliklar1 almislardi. Radikaller sert tedbirler alinmasi
taraftartydilar. Bu yeni hiikiimetin aldig1 ilk tedbir “Takrir-i Stikin Kanunu”nu kabul
etmek oldu. Bu cercevede Istiklal Mahkemeleri kuruldu ve bu mahkemelere idam
yetkisi tanindi. Takrir-i Siikiin Kanunu ¢ergevesinde 7500 kisi tutuklandi ve bunlardan
660’1 idam edildi (Ziircher, 2007: 250-252). Takrir-i Siikin Kanunu’ndan sonraki
donemde dine kars1 takinilan tavir, baski politikasi haline dontigmiistiir (Timur, 2001:
128). Bu kanunun kabuliinden sonra “Aydihk”, “Istiklal”, “Tevhid-i Efkar”,
“Sebiliirresat”, “Orak Cekic”, “Sada-y1 Hak”, “Istikbal”, “Presse du Soir”, “Tanin” adl1
dergi ve gazeteler kapatildi. Ayrica bazi gazeteciler isyan1 kiskirttiklar gerekgesi ile
Sark Istiklal Mahkemesi tarafindan tutuklandilar (Tungay, 2005: 149; Oz, 1992: 95). Bu
ayaklanmadan Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi sorumlu tutuldu ve 1925°de
yasaklandi. Boylece CHP Tiirkiye’de iktidar monopoliinii ele gegirmis oluyordu
(Mikusch, 1929: 315-317; Fernau, 1966: 345). Karpat’a gore, SCF’nin kapatilmasinin
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nedeni muhalefeti susturmak ve kaldirilmak istenen kurumlar1 daha kolay kaldirmakti:
(Karpat, 2009: 10)
“Terakkiperver partinin kurucular arasinda Rauf Orbay, Kazim Karabekir, Adnan
Adivar gibi Milli Miicadele’nin basarisinda can alici katkilar1 olan kimseler
bulundugu disiiniiliirse, bu partinin kapatilmasinda “gericiligin” ve Cumhuriyet’e

kars1 “kiskirtmalarin” gercek olmadigi hemen anlasilir. Ama¢ muhalefeti
susturmak ve muhalefetin korumak istedigi bazi kurumlari ortadan kaldirmakti”.

Ayni sekilde Dursun’a gore muhalefetin bastirilmasinin nedeni, Mustafa Kemal ve
arkadaslarinin gergeklestirmek istedikleri reformlarin ve toplum insa projelerinin
demokratik bir ortamda gergeklestirilemeyecek olmasiyd:r (Dursun, 1999: 19). Milli
Miicadele’nin 6nemli komutanlar1 ile Mustafa Kemal’in arasinin agilmasinin nedeni
onemli konulardaki fikir ayriliklarindan ziyade, aralarindaki iktidar miicadelesiydi

(Beris, 2008b: 433-434).

Siyasi muhalefeti sindirmeye doniik olarak bir sonraki hamle izmir Suikast1 ile ortaya
konulur. Izmir’de 1926°da Mustafa Kemal’e doniik bir suikast girisimi ortaya ¢ikarilir.
Bunun iizerine Istiklal Mahkemeleri ¢ok sayida insani tutuklarlar. Sadece suikast
girisimini planlayanlar ve uygulamaya calisanlar degil, ayn1 zamanda ITC’nin, Ikinci
Grubun ve TCF’nin 6nde gelenleri de tutuklandilar. TCF’ nin 27 milletvekili tutklandi.
Bunlardan altis1 idam edildi (inénii, 1987: 213).

Halkin devlet yonetimi tizerinde en ufak bir tesiri bile s6z konusu degildi. Atatiirk, Halk
Partisi’nin lideri olarak TBMM’de gorev yapacak milletvekillerinin kimler olacagini
belirlemekteydi. Atatiirk’iin belirlemis oldugu listenin disinda bagka bir liste i¢in veya
aday icin secim propagandast yapmak miimkiin olmadigindan, meclis sadece
CHP’lilerden olusmaktaydi. Mustafa Kemal’e gore halk iyi bir yonetimi secebilecek
seviyede degildi. Ulkeyi modernlestirmenin bagka bir yolu mevcut degildi (Shaw, 1971:
155; Mikusch, 1929: 322). CHF tek parti yonetimi her konuda ellerinin serbest olmasini
ve istedikleri reformlar1 rahat bir sekilde gergeklestirmeyi arzu ediyorlardi. En ufak bir
siiphede bile kendilerine rakip olanlar1 en sert sekilde baski altina aliyorlardi. Bu
uygulamalar onlarin halk ile olan bagini her giin biraz daha kopariyordu (Ferdi, 1926:

1930).

Seyh Said Isyani’ndan sonra Istiklal Mahkemeleri ve Devrim Mahkemeleri yeniden

faaliyete bagladilar. Mustafa Kemal bu yolla kendine kars1 ortaya ¢ikabilecek olan her
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tirlii muhalefeti engellemeyi amagliyordu. Yeni ¢ikarilan kanunlarla, hitkiimete karsi

yoneltilen elestiriler ihanet olarak ele alindi. Bir milletvekili hiikiimete kars1 asir1 elestiri

getirdiginde, dokunulmazlig kaldiriliyordu (Mikusch, 1929: 321; Tungay, 1984: 75).
“Anayasaya gore c¢ok etkisiz yetkileri (Meclisin bir organi olarak) olan Devlet
baskani, Kemal Atatiirk gorevdeyken, partide ve mecliste sinir tanimayan giiglii
konumu dolayisiyla her seye giicli yeten bir iktidar haline gelmisti. Devlet i¢in
tehlikeli oldugu diisiiniilen kisilerin muhakeme edilmeksizin tutuklanabilmelerine
ve hapse atilmalarina izin vermekte olan Takrir-i Siikiin Kanunu, Atatiirk i¢in her
tepkiyi bastirmak miimkiin oluyordu. Hukuk devleti anlayisi ile artik hicbir

baglantis1 kalmamis olan devlet, anayasal ideale uymamaktaydi” (Renesse/Werner -
Bierkdmper, 1965: 138).

Mustafa Kemal, amagladigi reformlar yerlestirebilmek i¢in muhalefeti baski altina aldu.
Onun {lkeyi batililagtirma yolunda attigi adimlara karsi ¢ikanlarin yaklasik %10’u
Batili tilkelerde egitim gormiis kisilerdi. Batililasma karsitlarinin 6nemli bir boliimii st
tabakadan gelmekteydiler (Mikusch, 1929: 314). Mustafa Kemal’in biirokrasiye pek
giiveni yoktu. Bunlarin biiytik bir boliimii hala milli misyonu benimsemis degildi. Bu
Osmanli biirokrasinin etkisini kirmak i¢in farkli yontemlere bagvuruldu. Bu baglamda
BMM 1 Ekim 1922°de ¢ikardigi bir kanunla biitiin devlet memurlarin1 gegici olarak
igsiz birakti. Yapilmak istenen sey, Bab-1 Ali’ye bagli olan memurlarin isine son
vermekti. Yasaya gore bakanliklar eski kadro igerisinden segerek yeni bir sivil biirokrat
kadro olusturabilecekti. Yasaya gore, yeniden gorevlendirilmemis olan memurlarin
dosyalar1 incelenerek, bunlardan milli miicadele aleyhinde c¢abalarda bulunmamis
olanlarin izinli sayilarak uygun maasin verilecegi de ongoriilmiistii. Bu yasa sonrasinda
farkl1 tasfiye kurullari olusturuldu (Heper, 2006: 104-106). Cumhuriyet biirokrasisinin
olusumunda Osmanli toplumunun c¢ogulcu yapisina duyulan tepkinin tesirleri
goriilmektedir. Artik yapilmak istenen yeni bir ulus insa etmekti. Bu ulus inga etme

isine uygun bir ¢ergevede yeni biirokrasi dizayn edildi (Eryilmaz, 2004: 139).

Mubhalefetin susturulmasi sonucu tek parti rejimi kurulmus olmaktaydi. Artik her tiirli
muhalefet “irtica” olarak suclanacak ve bunlara karsi gelistirilen biitiin 6nlemler
“medenilesme” ugruna mubah sayilacaktir. Alinan tedbirler sosyal hayattan kiiltiir ve
tarihe kadar yasamin her alanini kapsayacaktir ve materyalist-devlet¢i bir felsefeye
dayanmaktadir. Hiikiimet artik vatandaslarin isteklerine cevap veren, onlar1 koruyan bir
kurum olmaktan uzaklasarak, ideolojik bir ara¢ haline gelmistir. Yani resmi ideolojiyi
halka dayatmanin bir vasitasi islevini gérmeye baslamistir (Karpat, 2009: 10-11).
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Kendini Osmanli Devleti’nin anti-tezi olarak konumlandiran Cumhuriyet rejimi, iddia
ettigi gibi 6zgiirliikk¢li olmak bir tarafa 6zgiirliikklerin 6niinii kapatan baskici bir yonetim
halini aldi. Cumhuriyet en ideal, 6zgiirlik¢li yonetim tarzi olarak sunulmakta ve
monarsinin kotiiliikleri, baskiciligi iizerinde durulmaktaydi. Ingiltere bir monarsi oldugu
halde demokrasi ve insan haklari alaninda en ileri iilkelerden biriyken, Cumhuriyet
rejimi biitiin 6zgiirliiklere set vurmaktaydi. Cumhuriyet ile demokrasinin farkli seyler
oldugu karistirilmaktadir. Defoe’nun da belirttigi gibi bir rejim sahip oldugu
egemenligin kaynaginin halk oldugunu sdylese ve kendini cumhuriyet olarak tanimlasa
da demokratik bir yonetim olmayabilir. Cumhuriyet ve demokrasi birbirlerinin gerekli
sartlar1 durumunda degildirler (Defoe, 2008: 153; Bulag, 1998: 63). Nuri Bilgin’e gore
modern manada Cumhuriyet dendiginde biiyiik 6l¢tide hukuk devleti anlagilmaktadir
(Bilgin, 2003: 105). Bu yaklasim reel diinya uygulamalari ile tam uyumlu
goziikmemektedir. Modern manada cumhuriyetin biiyiik 6l¢iide hukuk devleti manasina
geldigini sOylemekten ziyade, kanun devleti anlamina geldigini soylemek daha dogru
olsa gerek. Nitekim bir monarsi olan Ingiltere’nin ayn1 zamanda bir hukuk devleti
oldugu tartismasiz kabul goriirken, kendini cumhuriyet olarak niteleyen birgok devletin

hukuk devletinden ¢ok uzak olduklari, olsa olsa bir kanun devleti olduklar1 sdylenebilir.

Yeni hazirlanan tliziikle sosyal, kiiltiirel, iktisadi ve siyasi biitiin derneklerin
yonetiminde parti miifettisleri s6z sahibi olacaktir. Bu diizenlemeye en sert tepkiyi Tiirk
Ocaklari’nin baskant Hamdullah Suphi géstermistir. Bu kongrede kabul edilen tiiziigiin
bazi maddeleri 30’lu yillarda toplanmis olan kongrelerde degistirildigi halde, 6zellikle
parti yonetimi ve orgilitlenmesine yonelik bazi diizenlemeleri degistirilmemistir ve hala
onemini korumaktadir. Partinin yonetiminde tek etkili organ olarak parti riyaset divani
kabul edilmistir. Parti kongrelerinin dort yilda bir toplanmasi kararlastiriliyor. Tiiziigiin
ilk maddesinde, partinin cumhuriyet¢i, halk¢i ve milliyetei bir cemiyet oldugu
belirtilmistir. Boylece parti ideolojisinin ortaya ¢ikmasinda onemli bir viraj geride
birakilmis oldu. Tiziiglin 6. maddesinde Mustafa Kemal’in partinin kurucusu ve umumi
reisi oldugu belirtilmistir. 7. maddesinde ise tiiziglin baslangic maddelerinin ve bu
hiikmiiniin hi¢bir zaman degistirilemeyecegi yer almistir (Oz, 1992: 100-101). 1927 de
toplanan Kongrede alinan onemli kararlardan birisi de, siyasal, kiiltiirel, sosyal ve

ekonomik konular ile ilintili devlet dairelerinin yoneticileri ile koylerdeki muhtarlarin
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sadece CHP miifettislerinin onay1 ile atanabilecegiydi. Parti 6rgiitiine verilen gorevler

sonucunda, parti hiikiimetin bir uzantis1 konumuna gelmis oldu (Heper, 2006: 108).

TCF kapatildiktan 5 yil sonra ikinci bir muhalefet partisi olan Serbest Cumhuriyet
Firkas: (SCF) kuruldu. Iki parti de CHF iginden ¢iktiklari halde aralarinda onemli
farklar vardi. TCF, CHF i¢indeki muhalefetin partiden ayrilmasiyla kurulmustu. SCF,
Mustafa Kemal’in kurdurmus oldugu gostermelik bir muhalefet partisiydi (Timur, 2001:
175). Bu partinin kurdurulmasinin farkli nedenleri vardi. Bunlar kisaca soyle 6zetlemek
mimkindiir: Turkiye yonetim tarzi ile tam bir dikta rejimi gorinimini
sergilemekteydi. Batiyr model aldigin1 dile getiren bir tilkede yonetimin tek parti
yonetimi seklinde bir gorlintli vermesi olumsuz bir imaj uyandirtyordu. Diinya
kamuoyunun goziinde Tiirkiye otoriter bir yonetime sahipti. Bu durumu degistirmek
gerekmekteydi. Sadece dis faktorle bu gelisme agiklanamaz; i¢ faktorlerin de etkisi
olmustur. Biitiin muhalefet susturulmustu. Bu durum hiikiimetin denetimden uzak
hareket etmesini beraberinde getirmisti. Bu durum CHF iginde bile rahatsizlik
yaratmaktaydi. Parlamentonun gorevini gerektigi gibi yapamadig ileri siiriilmekteydi.
Asirt merkeziyet¢i bir yapinin ortaya ¢ikmasi sonucunda parti tabani ile yonetim
arasinda kopukluk olmus ve yerel teskilatlar halkin beklentilerini iist katmanlara

aktaramaz hale gelmislerdi (Oz, 1992: 102-103).

Bu sikintilarin bir sonucu olarak 1927°den sonra parti i¢inde bir denetim organi veya
mubhalif bir firka olusturma diistincesi dile getirilmeye baslanmisti. 1930°da Diinya
Ekonomik Bunaliminin etkisiyle sikintilar had safthaya ulagmisti. Halkin hosnutsuzlugu
artmisti. Takrir-1 Siikkiin Kanunu 1929°da kaldirilmistt ve bu donemden sonra muhalif
basinin hiikiimete elestirileri artmisti. Partiyi ve meclisi daha hareketli hale getirmek ve
halki siyasal sisteme 1sindirmak i¢in bir muhalefet partisine ihtiya¢ duyuldu. Parti igi
dengeleri yeniden diizenlemek isteyen Mustafa Kemal, bir muhalif partinin kurulmasina
olumlu bakmaktaydi. Inonii, uzun zamandir bagbakanlik pozisyonunu elinde
tutmaktaydi ve parti i¢indeki agirligr artmisti. Mustafa Kemal, rakip bir parti vasitasiyla

Inénii’niin giiciinii sinirlamak istemis olabilir (Ziircher, 2007: 260).

Mustafa Kemal, siyasi partilerin bazi ¢ikar gruplarinin temsilcileri olarak hareket
etmelerini istememekteydi. Onun i¢in 6nemli olan ¢ikarlardan ziyade diislincelerin

carpigsmastydi. Bu baglamda TBMM ’nin iki partili yapisiyla (CHP ve SCF) bir tartigma
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platformu olarak islev gormesini istiyordu. Bu tartismalar sonucunda belli ¢ikar
gruplarinin degil, ulusun ortak yiiksek ¢ikarlari belirlenmis olacakti. Bu tartismalar bir
hakemin gozetimi altinda gerceklesecekti. Bu hakem Mustafa Kemal’in kendisiydi.
Tartismalarda hararet ylikseldiginde hakem ortami yatistiracak, gerek gordiigiinde
taraflarin gortislerini gerekgeleri ile anlatmalarini talep edebilecekti. Sonunda hakemin
verecegi kararlar Mustafa Kemal’e gore, kisisel olmaktan ziyade, tarafsiz olacakti

(Heper, 2006: 100-101).

Paris Biiyiikel¢isi olan Fethi Bey’e Mustafa Kemal bir muhalefet partisi kurmasini teklif
etti. Fethi Bey, Inonii ve arkadaslarinin tavirlarindan kuskulanmaktayd: ve Mustafa
Kemal’in tarafsizliginin saglanmasini 6nemsemekteydi. Mustafa Kemal bu noktalarda
ona teminat verince Fethi Bey, partiyi kurmay1 kabul etti. Mustafa Kemal ile yaptigi
goriismelerde partinin programini, ismini ve nasil kurulacagini belirlediler. Boylece
Serbest Cumbhuriyet Firkas1 (SCF) 12 Agustos 1930°da kuruldu (Oz, 1992: 104;
Aydemir, 2007b: 366-370).

Yeni kurulan partinin, ilk giinden halkin tevecciihii dolayisiyla, kurulus amacindan
saptig1 anlasilmis oldu ve tepki ¢ekmeye basladi. Fethi Bey’in iktidara talip olduklarini
belirtmesi Inénii ve CHF yonetimini telaslandirmis ve onlar1 bazi énlemler almaya
zorlamist:. Fethi Bey’in Izmir ziyareti sirasinda biiyiikk halk toplulugu tarafindan
karsilanmasi ve Izmir’de ¢ikan olaylar CHF’yi daha da kaygilandirmisti (Aydemir,
2007b: 372-374).

Fethi Bey yurt gezilerine devam etmisti ve bu donemde SCF’ye kars1 hiikiimet yanlisi
basindan yogun elestiriler gelmeye basladi. SCF’nin kapatilmasindaki 6nemli
nedenlerden birini de 1930’da baz1 yerlerde yapilan belediye se¢imleri olusturmaktaydi.
502 bolgede se¢im yapilmisti. Askeri ve sivil biirokrasinin halk tizerinde biiyiik baskisi
vardi. CHF ise yogun bir sekilde ¢aligmist1. Biitiin bu aleyhteki sartlara ragmen bir aylik
bir parti olan SCF 22 belediyeyi kazanmisti. Bu SCF i¢in bir basari, CHF i¢in ise bir
hezimetti. Partiye yapilan elestiriler daha da artmisti. TCF’ye yapilan elestirilerin
benzerleri SCF’ye de yapilmaktaydi: bu parti cumhuriyeti tehlikeye sokmaktaydi,
irticacilart kendi biinyesinde toplamistt vb.. Bu sert ortamda parti kendini feshetmek
zorunda kaldi (17 Kasim 1930). Kisa zamanda bu kadar genis kesimlerin SCF’yi

desteklemis olmalari, CHF’nin basarisizligimin bir kanmitidir. SCF, bir kitle partisi
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konumuna gelmisti. Yine bu gelisme, yapilan reform c¢alismalarinin halkin destegini
kazanamadigin1 gostermekteydi. Muhalefet partisinin liberal olmasi ile CHF kendi
kimligini de netlestirmis oldu; liberal olmadigini ilan etmis oldu. Ayrica kendi mesruluk
temeli sarsilmis oldu. Biitiin halki kapsadigi iddias1 anlamsizlasmis oluyordu. Yine SCF
denemesi, tek parti yonetimini haklilastirma islevi gormiistiir (Oz, 1992: 105-107). SCF
yasaklandiktan sonraki donemde biirokratik baski ¢ok daha fazla artmis ve demokratik

hak ve hiirriyetler tamamen ortadan kaldirilmistir (Timur, 2001: 178).

Tiirk Ocaklar iilke genelinde diizenledigi kurslar, konferanslar ve sergiler yoluyla laik,
pozitivist ve milliyet¢i diislinceyi yaymaya ¢alisiliyordu. Kapatildigi zaman 30 binden
fazla tiyesi ve 267 subesi vardi (Ziircher, 2007: 262). Yiicel’e gore Mustafa Kemal’in
Tiirk Ocaklari’n1 kapatmasinin nedeni, bu Ocaklarda diaspora Tiirk¢iilerinin yuvalanmig
ve faaliyet gosteriyor olmalariydi. Mustafa Kemal, boyle bir milliyet¢ilige karsiydi ve
tilke sinirlar ile sinirlt bir milliyeteilik anlayisinin olusmasini istiyordu (Yiicel, 1995:

418).

Bu donemde kapatilan derneklerden biri de “Tirk Kadinlar Birligi”ydi. Kurtulus
Savasi’nda etkili olmus olan kadinlar tarafindan 1924’te kurulmustu. CHF’nin istegi
tizerini, Tirk Kadinlar Birligi 1935°teki olaganiistii kongresinde kendini feshetti. Fesih
gerekeesi soyleydi: Tiirk kadinina oy hakkinin taninmis olmasi dolayisiyla, esit haklara
ulagilmis oldu. Dolayistyla Tirk Kadinlar Birligi’nin varlik nedeni ortadan kalkmis
oluyordu. Yine 1935’te “Tiirk Mason Localar1” da kapatildi. Tirk Mason Localari
tiyeleri Ittihat ve Terakki igerisinde etkin rol oynamislard1 (Ziircher, 2007: 262-263).
Mason localarinin {iyelerini Mustafa Kemal milliyet¢i kisiler olarak goérmekteydi.
Mustafa Kemal’e gore milliyet¢i amaglart olan ayr bir 6rgiitiin varligina artik ihtiyag
yoktu (Ersanli, 2006: 114). Tek-parti yonetimi kendilerine karsi 6zerk yapilarin
varligini siirdiirmelerine izin vermemistir. Toplumsal 6rgiitlenmenin her tiirliisiine son
vermistir. Sadece devletin hiyerarsisi igerisinde yapilanmis olan ve kontrol edilebilen
yapilara g6z yumulmustur. Laik yapidaki o6zerk kuruluslarin dahi varligina izin

verilmemis olmasi olduk¢a 6nemlidir (Tiirkone, 2008c: 406).

Ergun Ozbudun’a gore tek parti CHP rejimi totaliter degil otoriterdi. Sinirli bir
cogulculuga Kemalist rejim izin vermistir. Sivil toplumun siyasal olmayan alanlardaki

faaliyetlerini tamamen bastirmamistir. Goniillii dernekler, oldukg¢a sinirlayici bir kanun
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cercevesinde hareket edebilmislerdir. Derneklerin sinif esasina gore kurulmasi
yasaklanmisti. 1930’lu yillarda goniillii birgok dernek, kendilerini feshetmek i¢in ikna
edilmistir (Ozbudun, 2007: 11).

1931°de yapilan CHF Ugiincii Biiyiik Kongresi’nde partinin ilk resmi programi kabul
ediliyor. Bu kongrede CHF’nin “cumhuriyet¢i, milliyetci, halkel, devletei, laik ve
inkilap¢1” oldugu kabul edilmistir. Boylece Kemalizmin alti oku CHF nin ilkeleri haline
gelmis oldu (Oz, 1992: 116; Parla, 1992b: 39). Bu alt1 ok aslinda yeni bir sey degildi.
Bu ilkeler 1910°dan itibaren Ziya Gokalp tarafindan yazilmis ve Mustafa Kemal
tarafindan 1920’den itibaren dile getirilmis goriislerin son ifadeleri durumundaydi
(Parla, 1992b: 39-40). Bu Kongrede Tiirkiye’ nin siyasal sisteminin bir tek parti sistemi
oldugu ilan edilmis oldu (Ziircher, 2007: 257). Turk milli kimliginin hangi ilkeler

cercevesinde olacagi ortaya konmus olmaktaydi.

1935°de yapilan CHF IV. Biiyiikk Kongresi’nde bu ilkeler biraz daha islenir ve parti
tarafindan giidiilen bu amaclar “Kemalizm” olarak tanimlanir. Ayrica Firka kelimesi
yerine Parti kelimesi kullanilmaya baslanir. Bu kongrede Igisleri Bakanhig ile parti
genel sekreterligi birlestirildi. illerde parti baskanligin valiler yapacaklardi (Oz, 1992:
118). Hikiimet ve partinin isleri bolge miifettigleri tarafindan denetlenecekti. Ayrica
milletin tamam1 CHP {iyesi olarak kabul edildi. Yapilan bu diizenleme sonucunda idare
ile siyaset i¢ i¢e girmis oldu ve siyaset ile biirokrasi arasindaki fonksiyonel ayrim
ortadan kaldirilmis oldu (Eryilmaz, 2004: 139). Bu kararlar 1936’da yayinlanan bir
genelgeyle uygulamaya koyuldu.

1935°deki parti programinin 44. maddesine gore giizel sanatlara ve miizige devrimin
anlayist ¢ergevesinde 6nem verilecekti. Yani giizel sanatlar ve miizik ulusal ¢ikarlara
hizmet etmek durumundaydi ve tipki tarih konusunda oldugu gibi CHP’ nin ilkelerine
uyumlu, yani ulusal olmaliyd: (Ersanli, 2006: 195). Milli kimlik insasinda giizel
sanatlarin ve miizigin 6nemi kavranmig ve bir enstriiman olarak kullanilmaya

baslanmist1.

CHP IV. Biiyiikk Kongresi’nin kabul ettigi alt1 ilke 5 Subat 1937°de anayasaya giriyor.
Boylece toplum ile devlet-parti 6zdesligi anayasal garanti altina alinmis oluyor;

“Kemalizm” iilkenin resmi ideolojisi haline resmen gelmis oluyor (Oz, 1992: 118-119).
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CHP, devlet-parti 6zdesligini  Nazi Almanyasimn1  kendilerine 6rnek alarak
gerceklestirdiler. Bu girisim otoriter tek parti yolundaki son adimi teskil etmekteydi
(Ahmad, 2007: 82). Bu diizenleme ile birlikte CHP adeta totaliter bir yapiya kavusmus
oldu. Bu nedenle ona muhalefet etmeye artik kimsenin cesareti kalmamistt (Timur,
2001: 166). Biitiin ulusal giiclerin tek elde toplanmasinda ve tek-parti rejiminin gittikce
artan sertlik politikalarinda Bati’da ortaya c¢ikmis olan fagist akimlarin etkisi
bulunmaktaydi (Ersanli, 2006: 114). Bu donemde ayni1 zamanda sivil toplum tamamen

tasfiye edildi (Ozipek, 2008: 100).

3.1.2. Din-Devlet Iliskisinin Yeniden Tanimlanmasi ve Dinde Reform Cahsmalari

Atatiirk donemi dikkatli bir sekilde analiz edildigi zaman, onun reformlarinin temel
amacinin Tiirk toplumunu modern bir toplum haline getirmek oldugu tespit edilebilir.
Atatiirk’e gore ilk olarak yapilmasi gereken sey Islam ve Osmanli kiiltiiriiniin yerine
Batili kiiltiir ve toplumsal yapinin yerlestirilmesiydi. Turkiye’nin temeli kiiltiir olacakti.
Fakat bu kiiltiir higbir sekilde Islam dinine ve medeniyetine dayanmamaliyd:. Tiirk
kaltiirt laik, modern, milli ve ¢agdas bir kiiltiir olmaliyd1 (Ozankaya, 1981: 221-254;
Baykal, 1996: 497-498).

Cumhuriyetin kurucusunun yaklagiminda farkliliklar dikkati ¢ekmekteydi. Bir taraftan
Islam’1 miikkemmel bir din olarak goriirken, diger taraftan da Osmanli Devleti’nin geri
kalmasinin ve yikilmasmin sebebi olarak Islam’i suglamaktadir (Strohmeier, 1986:
231). Atatiirk’e gore, Islam-dogu kiiltiirii ile {ilkenin varligin siirdiirebilmesi icin zaruri
olan Bati kiiltiiriiniin arasinda bir uzlast miimkiin degildi (Mockelmann, 1994: 120).
“Kapsamli bir Batililasmaya dayanan Avrupa’ya giden yol ancak Islam’m kamusal
alandan ¢ikarildig1 zaman ¢igir agict olabilirdi” (Steinbach, 1997: 53). Modernlesmenin
oniindeki en biiyiik engel olarak Islam’1 gormekteydi. Ona gére Islam’mn etkisi ortadan
kaldirilmadan modern bir devletin kurulmasi miimkiin olamazdi (Binswanger, 1981: 25;
Steinbach, 1996:1234; Sonnenhol, 1990a: 98-99). Bu yaklasimi: Maalouf yanlis ve
tehlikeli bulmaktadir: (Maalouf, 2009: 49)

“benim miicadele ettigim ve daima edecegim sey, bir yanda, her zaman igin
modernizmi, 6zglrliigli, hosgori ve demokrasiyi tasimaya yazgili bir din —
Hiristiyanlik-, 6biir yanda ise, en basindan beri despotizme ve karanlik¢iliga
adanmig baska bir din —Miislimanlik- oldugunu ileri siiren diislincedir. Bu
yanlistir, tehlikelidir ve insanligin biiyik bir kesimi i¢in tiim gelecek ufuklarimi
karartmaktadir”.
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Maalouf, birilerinin Islam diinyasinda yasanan dramlarin sorumlusu olarak Islami
gostermelerine tepki gosteriyor ve bu yaklasimin sadece yanlis olmadigini ayni
zamanda diinyadaki olaylar1 anlasilmaz kildigin1 belirtiyor. Bu dramlarin ve gerilemenin
dinden kaynaklanmasindan ziyade, dinin bu gelismelerin bir kurbani oldugunu ileri

stirtiyor (Maalouf, 2009: 58-59).

Kemalist rejimin dine yaklasimini belki de en iyi Tekin Alp aciklamaktadir: “Tiirk
ulusunu, uzun yiizyillarla boyunduruk altina alan ve tutsakliga yargili kilan manevi
giiclere kars1 koymak gerekmisti” (Tekin Alp, 1998: 102). Tekin Alp ezilmesi gereken
i¢c diismanin teokrasi oldugunu belirtiyor (Tekin Alp, 1998: 107).

1921 ve 1924 Anayasalari’na gore devletin dini Islam’d1 ve Seriat kurallarma uyulmast
gerekmekteydi. Yeni olusan meclisin 1925°te kabul etmis oldugu ilk kanun “Tevhid-i
Tedrisat Kanunu”dur. Bu Kanun ile biitiin egitim kurumlar1 devlet kontrolii altina
alinmis oldu. Dini egitim veren biitiin okullar, Kuran kurslar1 dahil yasaklandi. Ayni yil
icerisinde  Seyhiilislamlik makami kaldirildi.  Seyhiilislamlik makami Osmanh
Devleti'nde en iist dini makam durumundaydi. Seyhiilislamin goérevi, padisahin
kararlarmin Islam’a uygun olup olmadigimi saptamakti. Seriat mahkemeleri ile Seriye ve
Evkaf Vekaleti yine 1924’te kaldirildilar (Toprak, 1984: 96; Tuncay, 1984: 65).
Osmanli Devleti’'nde ulemanin her ne kadar zaman igerisinde etkinligi azaltilmis olsa
da, Kemalistler bu etkiyi tamamen ortadan kaldirmak istiyorlardi. Ulemanin geleneksel
olarak giicliniin kaynagini teskil eden oldukg¢a genis olan vakif (evkaf) arazilerine el
koydular. Boylece devletin gerek dini pratikler, gerekse dini kurum ve personel
tizerindeki tam kontrolii saglanmis oldu (Fuller, 2008: 63). Hizl1 reform siirecini Tungay
su sekilde agikliyor: “Bir hafta zarfinda memleket miithis bir inkildba sahit olmusg
bulunuyordu. Din namia ne kadar miiessese varsa hepsi bir hafta zarfinda yikilmis
bulunuyordu. Ne Ser’iye ve Evkaf vekaletleri kaliyor, ne mehakim-i ser’iye ve
medreseler yasayabiliyor, ne de hilafet yerinde kalabiliyordu” (Tuncay, 2005: 129).
Mahmut Esat Bozkurt’a gore Hilafet kurumu Tiirk toplumunun ve Tiirk ulusunun geri

kalmasini sagliyordu (Bozkurt, 2000: 119).

Arslan’a gore din ile devlet islerinin birbirinden ayrildigi séylenemez. Seyhiilislamin
konumu ile giiniimiizdeki Diyanet Isleri Baskaninin konumu ayniyd:. Ikisi de devlet

memuru durumundaydilar ve yonetimin istedigi tarzda fetvalari ¢ok rahat
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vermekteydiler. Bu anlamda Cumbhuriyetle birlikte, yani din ile devlet islerinin
birbirinden ayrilmasi baglaminda, bir devrim gerceklesmemistir: (Arslan, 1999a: 196-

197)

“Ciinkti din ve devlet isleri birbirinden zaten ayr1 olmustur. Cumbhuriyet’in
yapmaya calistig1 sey, dini siyasetten veya devletten kovmak degildir; hukuktan,
ahlaktan, toplumsal gelenekten kovmaktir. iste bu manada Cumhuriyetle birlikte
radikal bir sekularizasyondan, bu alanlarin bir din-disilastirilmasindan veya
diinyevilestirilmesinden s6z edilebilir... Cumhuriyet dinin yerine yeni bir seyi,
akili, bilimi, teknolojiyi ikame etmeye ¢aligir. Bu akil 18. yiizy1l aydinlanma akls,
19. ytizyil pozitivist akli ve bilimci zihniyetidir. ... Cumhuriyet en hosgoriilii
bi¢cimde dine kayitsiz, daha az hosgoriilii bigiminde ise dine diismandir, militan bir
bigimde diismandir. Her haliikarda onun igin hayatta tek bir hakiki miirsit vardir; o
da akildir, bilimdir, teknolojidir. Geri kalan her sey insanligin gelismesine birer
ayak bagindan baska bir sey degildir. Cumhuriyet; Rousseaucu Jakobenlik,
pozitivist C. Comteculuk veya S. Simonculuk, bilimci E. Renancilik karigimindan
ibarettir”.

Mustafa Kemal i¢in ulus yaratmanin 6n kosulu, Bati’y1 ve onun modernlesme projesini
benimsemekten geciyordu (Migdal, 1998: 214). Hilmi Yavuz’a gore cumbhuriyet
ideolojisi kiiltiiriin laiklestirilmesi olarak adlandirilabilecek pozitivist ideolojinin bir
varyanti konumundaydi. Bu nedenle cumhuriyet ideolojisinin karsisina ¢ikan en biiyiik
sorun, bu pozitivist goriise uygun olarak dinsel olanla ulusal olan1 birbirinden ayirmakti.
Bunlarin birbirinden ayrilmasi hi¢ de kolay bir is degildi (Yavuz, 1998: 13). Keyder’e
gore Tiirkiye’de toplumu bir arada tutan en 6nemli gii¢ Islamdi. Devletin uygulamis
oldugu militan laiklik anlayisi dolayisiyla dini reddetmis olmasi devlet ile toplumun

birbirinden kopmalarina neden olmustur (Keyder, 2008: 113).

Devletin yonetim katmanlarinda 6nemli yer alan dinsel makamlarin ilgasi, bu alanda bir
bosluk dogurmustu. Bu alandaki boslugun doldurulmasi amaci ile 1924°te Diyanet Isleri
Reisligi kuruldu. Devlet kendi islerine dinin karigsmasina engel oldugu gibi, kendisi
kurulan bu reislik vasitasiyla dini kontroliine almis oluyordu. Tiirkiye’deki laiklik
anlayisi dinin kamusal boyutlarinin devlet tarafindan kontrol edilmesi esasina
dayanmistir. Bu ¢ergevede devlet destegi biitiin dini azinliklara esit olarak dagitilmamas;
Stinni anlayisin tekeline verilmistir (Gogek, 2005: 66). Bu kurumun kurulusunun da
gosterdigi gibi, devlet aslinda dinin kendinden ziyade, dinin bazi kurumlarina karsi
cephe almaktaydi. S6z konusu olan dinin devletlestirilmesiydi (Yildiz, 1995: 368).

Gellner Turkiye’de uygulamaya konan laikligi “yar1 laik gelenek” olarak adlandirmakta
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ve bu durumuyla Islam diinyasinda onemli bir istisna teskil ettigini belirtmektedir

(Gellner, 1998: 191).

Arslan’a gore Tirkiye’de laikligin uygulamaya konmast ile Batidaki laiklik
uygulamalarinin gerekgeleri aynmi degildir. Laiklik, Tiirkiye’de yasayan farkli dini
topluluklarin baris icerisinde varliklarini stirdiirebilmeleri i¢in veya devletin kendini bir
din ile 6zdeslestirmesi sonucunda diger dinlere doniik baski uygulamasinin sonucu
olarak vatandaglarinin bir boliimiiniin kendisi ile 6zdeslesmesinin imkansizlagmasi ve
bu insanlarin devlete karst sadakatsizlesmesi tehlikesinin Oniine ge¢mek igin
gerceklestirilmemistir. Yine Tiirkiye’de laiklik, Batida oldugu gibi gii¢lii bir ruhban
siifinin giliciinii sinirlamaya doniik olarak, ortaya ¢ikmis olan burjuvazinin etkinligini
arttirmasina doniik verdigi bir miicadelenin sonucu olarak ortaya ¢ikmamistir. Laikligin
uygulamaya konmasindaki esas neden, geri kalmisligin sorumlusu olarak goriilen dinin
zararl etkilerini bertaraf etmekti. Dolayisiyla laiklik sosyo-kiiltiirel bir hareketin sonucu
olarak degil, siyasal bir hareketin sonucunda ortaya ¢ikmistir (Arslan, 1999a: 140-141).
Timur’a gore Hiristiyan iilkelerden alman laikligin Islam iilkelerinde uygulanisinda
temel noktalarda zorluklar bulunmaktadir. Hiristiyanlikta kullar ile Tanr1 arasinda Kilise
ve dolayisiyla ruhban sinifi araci bir role sahipken, Islam’da boyle bir durum soz
konusu degildir. Bir Miisliiman i¢in temel kaynak Kurandi ve her zamana hitap
etmekteydi. Hiristiyanlikta din ile diinyayr birbirinden ayr1 alanlar olarak goren bir
anlayis oldugu halde, Islam’da din ile diinya isleri bir biitiin olarak goriilmekteydi.
Dogmatik bir sekilde yaklagilarak laikligin Islam’a aykir1 oldugunu sdylemek
miimkiindiir (Timur, 2001: 122-124).

“Laik Kemalistler ve en azindan kismen Atatiirk’in kendisi dini devletten
ayrildiktan sonra kendi haline birakmamalar1 gerektigine inaniyorlardi, ¢iinki
otonomi kazanan dinin reaksiyonundan korkuluyordu. Boylece yeni kurulan organ
devlete o denli sik1 baglandi ki, devlet organlar1 her zaman dini alana miidahale
edebilirlerdi” (Scheinhardt, 1986: 40-41).

Augustos Richard Norton’a goére Kemalizm Fransiz laisizminden ilham almistir ve dinin
devlet otoritesine tam olarak itaat etmesi konusunda israr etmektedir (Fuller, 2008: 10).
Tuncay’a gore Avrupa’da devlet ile din arasinda bir ayrilmadan (moderat) s6z edilebilir.
Fakat Tiirkiye kendine 6rnek olarak devrim donemi laikligi almistir (Tuncay, 1984: 54).
Timur’a gore Tiirkiye’de Kemalist pozitivizm dine doniik olarak ikili bir tavir

gelistirmistir. Islam1 resmi diizeyde pozitivist bir yoruma tabi tutarak laiklestirme
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yoluna gitmistir. Halk Islami olarak adlandirilan tarikatlar1 ise yok etmek istemistir
(Timur, 2001: 127). Cumhuriyet Ortodoks (Siinni) Islam’a kars1 basar1 elde etmis
olmakla beraber, tarikatlar karsisinda basarisiz olmustu (Toprak, 1984: 95). Seyh Said
Isyan1 bahane edilerek tekke ve zaviyeler kapatildi. Atatiirk’e gore tekkeler hurafelerin,
fanatizmin ve radikalligin merkezi haline gelmislerdi (Bruinessen, 1984a: 29). Tekke ve
zaviyelerin kapatilmasi sirasinda onemli bir tepki ile karsilagiilmamisti. Bu durum
Istiklal Mahkemelerinin halki nasil bastirdigmin bir gostergesidir (Oz, 1992: 98). Dini
fikirleri kisilerin kendi evlerinde vermeleri de yasaklanmigsti. Biitiin baskilara ragmen
tarikatlar varliklarin1 gizli olarak siirdiirmeye devam ettiler (Jacob, 1990: 137,

Bruinessen, 1984a: 29).

Dursun’a gore laiklik dine miidahale seklinde uygulandi. Devlet, laikligin bir geregi
olarak, dinsel konularin disinda durarak, onu bir kamu isi olmaktan ¢ikarmaliydi. Fakat
Tiirkiye uygulamasinda devlet dine yeni bir sekil vermeye, onu yeniden diizenlemeye ve
begenmedigi yonlerini ortadan kaldirmaya c¢alismistir. Bu yaklasimda din ve vicdan
ozgiuirligiine yer olmamistir (Dursun, 1995: 23). Sanildigi gibi demokrasilerde dine
kars1 kayitsiz kalinmamaktadir. Demokratik olan bir laik devlet dogal olarak dini
duyarliliklara karsi lakayt davranmayacaktir. Bu durum, farkli inanglara devletin esit
davranmasina bir engel teskil etmemektedir. Laiklik sonug itibariyle farkliliklarin bir
arada yasamasini saglayan bir yapidir, yoksa kendi basina normatif bir amag¢ degil

(Duman, 2008a: 541).

Aleviler ile Siinniler arasindaki gerilim bir kenara birakilacak olursa, Islam biitiin halkin
ortak yasam ilkesi konumundaydi. Milliyet¢i yeni sistem bu birlestirici giicti ortadan
kaldirdi. Bu sistem yerli tarih, kiiltiir, dil ve dinin fonksiyonunu yok saymaktaydi ve
dislanmaktaydi ki bu durum sonu¢ olarak halkin kimligini kaybetmesi anlamina
gelmekteydi (Binder-Krauthoff, 1995: 1074). Bucher’in de belirttigi gibi tarih kaybi
kimlik kaybinin en etkili sebebi olabilmektedir (Bucher, 1982: 97).

1925°te ¢ikarilan bir kanunla fes yasaklanarak® sapka takma mecburiyeti getirildi. Bu

yeni yasay1l protesto edenler ¢ok sert bir sekilde cezalandirildilar. Kemalistler fesi

* Fes aslinda modernlesmenin bir asamasi olarak bu kanundan yaklasik 100 yil énce Rumlardan alinmisti.
Fesin islam ile herhangi bir baglantisi yoktur. Sarigin yerine kullanilmaya baslanmisti (Mikusch, 1929:
323).
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yasakladiklar1 halde pegeyi yasaklamaya cesaret edemediler (Ahmad, 2007: 108).
Osmanli’da tebaanin giymesine izin verilen -elbiselerden, hatta bu elbiselerin
renklerinden kisilerin hangi makamda, hangi kdken ve etnik kimlikte oldugunu anlamak
mimkiindii. Din adamlar1 da giyim tarzlarindan ayirt edilebilmekteydi. Bati’dan alinan
sapka ve kravat sadece gecici bir moda olarak goriilmemekteydi. Bu yeni giyim tarzi
vatandaslar arasindaki biitiin farkliliklar1 ortadan kaldiracak, devlete sadakati gosterecek
olan bir laiklik tiniformasi1 olarak algilanmaktaydi. Bat1 tarz1 giyim rejime sadakatin bir
gostergesi olarak algilanmaktaydi. Bu yeni giyim tarzi kentli ve koyli vatandaslar
arasindaki ugurumu daha da arttirmaktaydi. Bir taraftan modern giyimli kentli erkek ve
onun yaninda yiizii agik karisi, diger tarafta ise geleneksel olarak giyinmis koyli erkek
ve onu geriden takip eden (genellikle esege binmis olarak) ¢arsafli karis1 resimlerde ve
karikattirlerde genisce yer almaktaydi. Bu baglamda koy oOgretmenleri ve
kaymakamlarin gorevi halkin cehaletine karsi savasmakti (Kandiyoti, 1998: 109).
Mikusch, fesin yasaklanmasi sonrasinda yasananlart su sekilde aktariyor: (Mikusch,

1929: 324)

“Simdi ender olan gergeklesti: Halk biiyiik devrimleri tepkisiz, hemen hemen
kayitsiz karsilamisti; Saltanatin kaldirilmasi ve hiikimdar siilalesinin yurt disina
siirgine gonderilmesi, halifeligin kaldirilmasi1 ve iilkenin batililagtirilmasi. Ama
gavurun, Hiristiyan’in sembolii olarak algilanan sapkanin takilmasi talep
edildiginde ozellikle Avrupa’nin etkisinde kalmamis olan dogu illerinde biiylik
tepki ortaya ¢ikti. Ik kez din adamlar1 halki kiskirtmay1 ve Tiirkiye’de reaksiyon
dalgasini harekete gecirmeyi basarmiglardi. ...Dogu’da huzursuzluk ¢ok ciddi bir
boyuta ulasmisti. Onlar her tirli vasita kullanilarak bastirildilar. Istiklal
Mahkemeleri faaliyete gegtiler; Erzurum, Trabzon, Rize ve diger schirlerde ¢ok
sayida insan idam edildi ve daha fazlas1 ise agir hapis cezalarina ¢arptirildilar.”

Tekin Alp, Kemalizm adl kitabinin 111. sayfasinda toplumun en aydin ve dini 6zgiirlilk
taraftarlarinin bile Avrupa bashigi olarak kabul ettikleri sapkay1 takmay1 bir dinsizlik
olarak gordiikleri tespitini yapmaktadir. Ancak ayni kitabin 114. sayfasinda bu
yaklagimla tamamen tezat olusturan bilgiler aktarmaktadir: (Tekin Alp, 1998: 114)

“Hi¢ umulmayan bir sey oldu. Kemal Atatiirk’iin davranisi ve sozleri biiytilii bir
etki yaratmist;; fes, o kirmizi kiilah, daha diin bir gizemli nitelik ve deger
tasimasina karsin, simdi bir igrenme ve tiksinme konusu olmustu. Ulkenin bir
basindan obiir basina kadar, herkes bu bilgisizlik ve gericilik simgesini atiyor ve
bat1 kiiltiir ve uygarligimin simgesi olan sapkayr giyiyordu. 25 Kasim 1925°te,
Biiyik Millet Meclisi’'nde sapka yasasi gectiginde, fes artik tarihe karigmisti. Bu
gericilik simgesini herkes biiylik bir hizla birakiyordu. Herkes sapka giyerek,
Kemal Atatiirk’iin: “Batiya dogru!”parolasini izlemekteki igtenlikli dilegini
gostermek istiyordu.
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Fese saldir1, bir eylem baslangicindan baska bir sey degildi. Hedef, baslik degil,
dogrudan dogruya kafayr degistirmekti. Atatiirk, genel coskudan yararlanarak,
seriat kurumlarina ve seriat anlayisina karst savasima girmisti. Batili bashigin
altinda, ancak ¢agdas bir bas, cagdas bir us ve ¢cagdas bir anlayis bulunabilirdi.”

Eger halk biiyiik bir destek vermis olsaydi, herhalde Istiklal Mahkemeleri’nin bu kadar
kisiyi idam etmesine gerek duyulmazdi. Kemalist anlayis kisilerin dis goriintiilerinin
degismeleri durumunda toplumun her konuda benzedigi insanlar gibi olacagini
sanmaktaydi. Ancak bu yaklasimin derinlikten yoksun ve ger¢ek dist oldugu
sOylenebilir. Bu baglamda Tekin Alp sarigin bir simge degil, bir diisman oldugunu

savunuyor (Tekin Alp, 1998: 115).

Basortiisti Tlirkiye’de higbir zaman yasak olmamisti. Fakat simdi kamuda calisanlar i¢in
ortinmek yasaklanmisti. Daha sonraki donemlerde basortiistiniin sehirlerde biiylik
ol¢iide goriinmez oldugu soylenebilir. Geleneksel-muhafazakar sehirlerde ve kirsal
kesimlerde Bati tarzi giyim yer edinemedi (Toprak, 1984: 97). Yurt Bilgisi kitaplarinda
medeni olmak icin medeni bir goriintiniin olmasinin gerekli oldugu ¢ocuklara
anlatilmaktaydi. Bu kitaplarda evde misafirin hangi tarz elbiselerle, nasil
karsilanacagindan, sokaktaki ve kamusal alandaki giyim ve hareket tarzlarina, kadar her
sey ayrintili olarak anlatilmaktayd: (Ustel, 2009: 177-178). Oyle bir anlayis hakimdi ki,
medeni olmakla baglantili en 6nemli olgunun giyim-kusam oldugu hissiyati ¢ocuklara
veriliyordu. Zaman ilerledik¢e ve halk daha fazla kiskaca alindikca, Islami gelenekleri
yikmaya ve halkin ge¢misle bagin1 koparmaya doniik girisimler daha da artt1. Batili-laik
degerler, geleneksel-Islami degerlerin yerine ikame edilmeye calisildi. 1926°dan
itibaren Mustafa Kemal’in heykelleri ve resimleri kamu binalarinda goriilmeye baslanda.

Ayrica ilk Tiirk giizellik kraligesi 1929°da secildi (Oz, 1992: 99).

1926°da Isvigre Medeni Kanunu Tiirk¢eye ¢evrilerek kabul edildi. Bu durum Seriatin
Tiirkiye’de artik gecerli olmayacaginin bir gostergesiydi. 1928°de Islam’in devletin
resmi dini oldugunu belirten madde Anayasadan c¢ikarildi. Bunun yerine 1936’da
Tiirkiye’nin dayandigi temel ilkelerden biri olarak Laiklik ilkesi Anayasa’da yerini aldi.
1928°de yemin torenlerinde o zamana kadar kullanilan dini yemin “Allah’a” yerine,

laik yemin “serefim tizerine” kullanilmaya basland1 (Hoffmann ve Balkan, 1985: 27).

Halide Edip’in de i¢inde oldugu bir grup elit, sekiilerlesmenin diger dinlere doniik
olarak da uygulanmasini talep ettiler fakat bu talep kabul edilmedi (Tungay, 1984: 85).
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Laiklik farkli inanglarin 6zgiirce yasanmasinin bir garantisi oldugu halde, Tirkiye’de
oldugu gibi dinler tzerindeki kontrol ve baskinin araci haline gelebilmekteydi.
Miisliman kimligi ile su¢lanan Osmanli Devleti’nde farkli dinler en genis anlamiyla
ozgtirliiklerini yasarlarken, dini inang¢larin 6zgiirligtinii garanti altina almasi gereken
laik Cumbhuriyet’te dinin toplumsal hayattan silinmeye calisilmasi dikkat g¢ekicidir.
Demek ki 6nemli olan rejimin isminden ziyade igerigi ve uygulanis seklidir. Maalouf
hakli olarak “Demokrasinin olmadig: bir laiklik, hem demokrasi hem de laiklik i¢in
felakettir” demektedir (Maalouf, 2009: 120). Bilgin’e gore “... Tirkiye
Cumbhuriyeti’nin temel felsefesi demokrasi ile cumhuriyetin bagdastirilmasi esasina
dayanmaktadir” (Bilgin, 2003: 110). Bilgin’in bu yaklasiminin Turkiye gercegi ile
uyumlu olmadigi oldukga aciktir. Bir toplum miihendisligi temelinde kurulmus olan
Cumhuriyet ile halkin talep ve beklentilerini dikkate alan, ona saygi duyan bir yaklagim

birbiri ile hi¢bir sekilde uyumlu olamaz.

Kemalist seckinlerin ¢ogulculuk ve kiiltiirel demokrasi gibi 6nerilere ¢ok siddetli bir
sekilde karsi ¢ikmis olmalari, kendi 6z-giiclerine karsi olan giivensizliklerindendi
(Taskin, 2007: 49). Bulag’a gore Fransa’da ve diger Avrupa iilkelerinde laiklik
Tiirkiye’deki gibi algilanmamakta ve farkli uygulanmaktadir: (Bulag, 1998: 65-66)
“Orada, din ile devlet isleri degil, Kilise ile devlet isleri birbirinden ayrilmistir ki,
bunun manasi, devlet herhangi bir tasarruf veya icraata giristiginde Kilise’nin
dogmalarini ve bu dogmalari anlama ve tefsir etme hakkini elinde bulunduran din
adamlarin1 kale almak, onlarin onayma basvurmak zorunda degildir. Ama bu,
devletin biitiin karar ve tasarruflarinda her halukarda din-dis1 veya din-karsiti
olacagi ve kendisini Oyle davranmak zorunda hissedecegi anlamina gelmez.
Bizdeki ise, din ile devlet islerinin biribirinden ayrilmasi ad1 altinda, aslinda din ile
hayatin birbirinden ayrilmasi, dini toplum hayatindan, ferdin gilindelik
davraniglarindan, hatta miimkiinse zihninden ve ruhundan sékiip atmanin bir araci

olarak anlasilmis ve 6yle tatbik edilmistir. Bu bir yerden sonra “la-dinilik”, hatta
Sovyet ateizminde oldugu gibi tipik bir din diismanligidir.”

Laiklige karsi yaklasimin Stinniler ile Alevilerde farklilik gosterdigi goriilmektedir.
Alevilerin  toplam niifus igerisindeki oranlart ile ilgili farkli rakamlarla
karsilasilmaktadir. Degisik kaynaklara gore bu oran niifusun %15°1 ile %30’u arasinda
bulunmaktadir (Hermann, 1996: 56; Kleff, 1984: 126). Tiirkiye’de resmi ideolojinin
kabul etmis oldugu Siinnilik (Hanefilik) igerisinde, Alevilere herhangi bir dayanak
verilmemekteydi. Tiirkiye’de tarihin derinliklerinden beri var olan Siinni-Alevi

celiskisini ortadan kaldirmak i¢in belki de Aleviler i¢in en iyi yontem, devletin herhangi
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bir resmi dininin olmamasi, yani laikligi benimsemesiydi. Tiirkiye’de bu ilkenin kabulii
ile birlikte, Aleviler Kemalist sistemin temel dayanagi haline gelmislerdi. Tekke ve
zaviyeler kapatildiktan sonra, Alevilerin Haci Bektas Dergdht nedense hig
kapatilmamisti. Buna ragmen sistemin icerisinde yerlesmis olan Siinniler, Alevilere
yonelik olumsuz tavirlarini devam ettirmislerdir. Bu tiir ayrimci politikalarda Stinnilerin
tepkilerini ve dolayisiyla Alevi karsitligini bir 6l¢iide arttirmistir (Giiveng, 1994: 245-
257; Kleff, 1984: 266-267).

Aleviler, laik bir devlet yapisi igerisinde kendilerine daha fazla bir yer bulacaklarini
ummaktaydilar. Bu donemde tekke ve zaviyelerin kapatilmasina  tepki
gostermemelerinin nedenlerinin basinda bu gerekge yatmaktaydi. Siinni Islam
orgiitlenmesini basta camiler olmak tizere, dinsel mekanlarda stirdiirmeyi basardiklari
halde, aleviler bu uygulama sonucunda ibadetlerini gerceklestirdikleri mekéanlardan
yoksun kalmislardi (Erman/Erdemir, 2005: 128). Tirkiye’de 1924’de halifeligin
kaldiriimasini ve 1928°de Islam’in devletin resmi dini olmasina son verilmesini Aleviler
desteklediler. Fakat siinnnilerde bu durum biiyiik bir iiziintiiye sebep oldu. Kemalistlerin
yaptiklari en biiyiikk hata ise biitiin reformlarini1 tepeden yaparken, es zamanli olarak
kirsal kesimin ve sechirlerdeki alt tabakalarin sosyal ve ekonomik durumlarini
diizeltmemis olmalandir. Ciftgilerin kontrol edilemeyen hareketlerine karsi antipati
tasidiklart ic¢in, bir taraftan Bati egilimli sehirli vatandaslara diger taraftan ise,
kendilerine sadik olmalari sarti ile, kirsal kesimlerin geleneksel yoneticilerine (aga,

seyh) dayanmaktaydilar (Kleff, 1984: 266-267).

Din dersleri 1927°de ortaokullardan, 1930°da sehir ilkokullarinda ve 1938’de de kirsal
kesimdeki ilkokullardan kaldirildi. Kemalistlere gore bunun gerekgesi, dinin insanlar
tizerinde kurmus oldugu baskiy1 ortadan kaldirmakti (Hottinger, 1989: 141; Spuler-
Stegemann, 1996: 235). “1938 ile 1948 yillar1 arasinda okullarda hi¢bir din dersi
okutulmadi. ...Devletin kendisine amag olarak ateizmi aldig1 iddia ve kabul edilebilir.
Gerek insanlarin ve toplumun ihtiyaglari ve gerekse devletin amaglar1 acisindan

okullarda din dersine yer verilmesi gereklidir” (Bilgin, 1987: 162-163).

Mustafa Kemal 28 Aralik 1919°da Ankara’ya geldikten sonra ihtilaf devletlerine,
ozelliklede Ingiltere’ye doéniik suclamalarda bulunmustu. Ona gore ihtilaf devletleri

Miislimanlarin resmi tatil giinii olan Cumanin yerine Hiristiyanlarin resmi tatil giinii
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olan pazari getireceklerdi. O, agik bir sekilde Miisliimanlarin tatil giiniiniin Cuma giinii
oldugunun altin1 ¢izmisti. Fakat Kurtulus Savasi sonrasinda bu degisikligi kendisi
gerceklestirdi (Tungay, 1984: 76; Caucig, 1971: 748). 1924’te resmi tatil olarak islamda
onemli bir yeri olan Cuma giinii tercih edilmisti. Bu uygulama uzun yillar devam
ettikten sonra 1935°te kabul edilen 2739 sayili kanun ile resmi tatil giinii olarak Pazar

giinii kararlastirilmistir (Tungay, 2005: 228-229).

Bu donemde bazi camiler kapatildi, bazilar1 ise bakimsizliktan yikildilar. Bazilar ise
baska amaglar dogrultusunda kullanildilar. En bilinen 6rnek Ayasofya camiidir. Bu
cami 1934’te miizeye doniistiiriildii (Spuler-Stegemann, 1996: 235). Ayasofya 1453’te
Fatih Sultan Mehmet Istanbul’u fethettikten sonra kiliseden camiye cevrilmisti. Bunun
sembolik bir anlami vardi: Istanbul’un artik bir Islam sehri oldugu gosterilmek
istenmisti. Tiirkiye Cumhuriyeti ise camiden miizeye cevirerek, Tiirkiye’nin bir Islam
devleti olmadigini, laik oldugunu gostermek istemisti. Dogal olarak yeni milli kimligin

de laik olmas1 amag¢lanmaktaydi.

TBMM agildiktan sonraki birka¢ yil baskanlik kiirsiisiiniin arkasinda “Birbirinize
Danisiniz” hadisi Arapga olarak asiliydi. Ancak halifelik kaldirildiktan sonra laiklik
adina din karsitt birgok adimlar atilmistir. Dine karsi yapilan diizenlemeler ilk
donemlerde gerici din adamlarina karst miicadele ve dinin aslina geri donmek
gerekeeleri ile mesrulastirilmaya ¢alisilmistir. Bu siirecte Istanbul hiikiimetinin dini
gerekegeler 6ne siirerek milli miicadeleye karsi girisimde bulunmus olmasi, dine karsi
girisilen miicadeleye gerekce olusturmaktaydi. Ancak bu siiregte goriilmezlikten gelinen
nokta, Kurtulus Savasi’na destek veren din adamlarinin sayica ¢ok daha fazla olusudur.
Bu dénemde ateistlige varmamakla beraber, din adamlarina ve Islama kars1 diismanliga
varan girisimlere de onay verilmekteydi (Tungay, 2005: 221). “Biisbiitiin ateistlik
tasarlanmadig1 halde, din karsiti, hatta Islam karsit1 fikirler desteklendi. Bir siire dinsel
reformasyon fikri tasinmis olsa da bir siire sonra terk edildi, ...” (Tungay, 1984: 82-83).
Dine karsi verilen bu miicadelenin sonucunda, dinin toplumsal hayattaki yerini

ulusgulugun dolduracagi umulmaktaydi (Tungay, 2005: 222).

Mustafa Kemal, Islam dininin yeni ¢agimn sartlarna uygun hale getirilmesini istiyordu.
Bunun gergeklesebilmesi i¢in ise dinde reform bir zorunluluk olarak gériilmekteydi. Din

adamlar1 ve aydinlardan Islam’i modernlestirmeye ve her seyden 6nce Tiirklestirmeye
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doniik ¢alismalarini talep etti (Hoffmann ve Balkan, 1985: 28). islam’1 Tiirklestirmek
icin once Kuran’in Tirkgeye terciime edilmesini sagladi (Scheinhardt, 1986: 64).
Tiirkiye’nin en saygin iniversite hocalarindan olan Fuat Koprilii dinde reform
girisiminin en 6nde gelenlerinden birisi olarak Islam’in Tiirklestirilmesi i¢in ¢aba sarf
etti. O, Gokalp’in disiincelerini hayata gegirmeye ¢alistt (Bruinessen, 1984a: 22).
Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nde gergeklestirilen Islam’1 Tiirklestirme
calismalarinda bazi oOneriler gelistirildi. Bu oOnerilere gore ibadetlerde kokten
degisikliklere gidilmeliydi (Jacob, 1994: 157; Strohmeier, 1986: 232). Bu tekliflerin en

onemlileri sunlardir:

1- Cuma hutbelerinde sadece dini konular islenmeli.
2- Ibadetler Tiirkge yapilmali ve ezan Tiirkge okunmali.
3- Mizik, tipki Hiristiyanlarda oldugu gibi ibadetin bir pargast haline gelmelidir.

Bu onerilerden ikinci madde disindakileri hayata gegirmeye doniik girisimlerde
bulunulmadi ve bu o6neriler arsive kaldirildilar (Strohmeier, 1986: 232; Dursun, 1995:

67-68). Kohn (1928: 208-209) reform calismalar1 hakkinda sunlar1 aktariyor:

“Ibadetler igin bir reform miilahaza edildi. Ramazan ayinda oru¢ tutmak modern
iktisadi sartlarda miimkiin olamayacag i¢in, kaldirilmalidir. Camilerde yere secde
edilmesine ve ayakkabilarin ¢ikarilmasina miisaade edilmemelidir ve daha iyi
ibadetlerin organize edilmesi ve daha takdire sayan ve modern bir formda
ibadetlerin yapilmasi i¢in ¢aba harcanmalidir. Bazi ibadetler modern hijyene uygun
olmadiklarindan dolay1 ortadan kaldirilmalidirlar. Haftalik tatil Pazar gilintine
almmali ve gregoryen takvimi kanun yoluyla uygulamaya konulmalidir. Kuran
Tirk¢e okunmalidir, ayni sekilde ibadetlerde Tiirkge yapilmalidir. Vaizlerin
isimleri, modern hayata uyumlu olan vaaz konular1 ve vaazin yapilacagi saat
onceden ilan edilmelidir. Sadece devlet tarafindan gorevlendirilen kisiler vaaz
verebilirler ve dini fonksiyon yerine getirebilirler.”

Bu yapilan reform girisimleri batililasmadan ziyade milliyetgilik ¢ergevesinde kendini
gostermistir (Binswanger, 1984: 214). Dinde Tiirk¢tilikk yolu ile ulusalct bir kimlik

yaratilmak istenmekteydi.

Tiirkiye’de bazi yazarlar bir Tirk milli dini olusturmak i¢in miicadele ettiler. 1934’de
A. Ibrahim tarafindan “Milli Din Duygusu ve Oz Tiirk Dini” adli bir kitap kaleme aldh.
1940°da ise Vedat Nedim Tér “Dinimiz” adli kitabini yayinladi. ki yazar da, Islam’1
milli (Turk) olmadig1 gerekgesiyle reddetmekteydiler. Her milletin bir milli, kendini

gelistiren ve insanlar1 milli birlik ve kalkinma politikas1 gibi iyi amaclara kanalize eden
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dininin olmas1 onlara gore zaruri idi. Onlar i¢in 6nemli olan, kisilerin Allah korkusu
dolayisiyla bazi seyleri yapmalar1 degildi. Turk dininde insanlar Tirklugi
yiicelteceklerdi. Din, teknik ve bilimle uyumlu olmaliydi (Die Welt des Islams, 1941:
70-76). Dinde bir reformasyon girisiminde bulunulmasi diisiincesi giindeme gelmis
olmakla beraber, bu uygulamaya konulmaktan vazgegilmistir. Bunun gerekgesi,
muhtemelen, din adamlarinin tekrar bir giic haline gelerek laik iktidara rakip

olmalarindan korkulmus olmasidir (Tungay, 2005: 222-223).

Falih Rifk1 Atay’a gore Kemalizm biiyiik bir din reformudur. Mustafa Kemal Kuran’in
ibadetlere doniik hiikiimleri disindaki diger ayetlerin tamaminin hiikiimlerini
kaldirmistir (Dursun, 1995: 85). Bu donemde hacca gidenlere kotii gozle bakildi. Zaten
Arapga yasaklanmistt ve Kuran gizli 6gretilebiliyordu. Orug, sehir hayatindan silinmisti.
Kemalizm’in en 6nemli problemi, kaldirmis oldugu Islami bazi kurallarin yerini
doldurabilecek diizenlemeleri yapamamis olmasiydi. Diger bir deyisle kaldirilan bazi

noktalarin yerini yeni ideolojiye uygun doldurmay1 basaramamisti (Caucig, 1965: 850).

Ezanin Tirkgelestirilmesine biiyiik 6nem verilmistir. Bu konuda uygulamay1 saglamak
amaciyla cezai miieyyide getirilmistir. Tirk Ceza Kanunu’nun 526. maddesine 1939°da
yapilan bir ilave ile, Arapca olarak ezan ve kamet okunmasi yasaklandi ve bu kurala

aykir1 hareket edenlere {i¢ aya kadar hapis cezas1 ongoriildii (Dursun, 1995: 42).

3.1.3. Tek-Parti Doneminde Milliyetcilik, Halk¢ilik ve Fasizm

Kemalizmin bir ideoloji olup-olmadigi yolundaki tartisma olanca hiziyla siirerken,

Ziircher bu konuda sunlar1 yazmaktadir: (Ziircher, 2007: 264-265)

“Kemalizm tutarli ve her seyi kapsayan bir ideoloji halini asla almadi. Kemalizm
bir tutum ve kanilar biitiiniiydii. Bu tutum ve kanilarin ise ayrintili bir tanimi hig
yapilmadi... Sonugta Kemalizm, esnek bir kavram olarak kaldi ve diinya goriisleri
cok farkli olan insanlar kendilerine Kemalist diyebildiler... Hatta Kemalizm kimi
zaman “Tirk dini” diye tanimlanmaktaydi. Yine de bir ideoloji olarak tutarliliktan
ve belki de daha 6nemlisi, duygusal ¢ekicilikten yoksundu. Bu ideolojik boslugu,
Mustafa kemal’in sagliginda ¢evresinde gelisen ve 6limiinden sonra daha da artan
kisi yliceltmesi bir dereceye kadar doldurmaktaydi. M. Kemal ulusun babasi,
kurtaricisi, 6gretmeni olarak sunuluyordu”.

Fikret Bagkaya’ya gore cumhuriyeti kuran kadrolar, ortaya ¢ikan ideolojik boslugu
resmi ideoloji ile doldurmak durumunda kaldilar. Olusturulan resmi ideolojiye dayanak

olarak kullanilacak seyler olduk¢a sinirliydi. Dolayistyla resmi ideolojiyi olustururken
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tic dayanak noktasi olusturdular: “a) Mustafa Kemal’in kisiligi etrafinda bir kisi kiiltu
yaratarak; b) Milli Miicadele’yi “yeni” yonetici sinifin ihtiyaglarina uygun olarak
yorumlayip, oldugu gibi degil de, miilk sahibi smiflarin “olmasini istedikleri” gibi
yeniden vyazdirarak; c¢) Tek Parti donemi “Inkilaplar”inin  6nemini abartarak,

“gerceklestirdiler”” (Baskaya, 2007: 11).

Tiirkiye’de gelenegin icadindan daha ziyade tepeden 6gretilmesi yoluna gidilmistir ki,
bu konuda aydinlara énemli bir misyon yiiklenmistir. Gelenek icat edilirken ge¢cmisle
olan baglara atifta bulunulmaktadir. Ama yeni kurulan Cumhuriyet Islami-Tiirk tarihi
ile olan bagini tamamen koparmak istemekteydi. Gelenek yeniden icat edilmekten
ziyade yukardan ogretilmistir. Bunun nedeni Tiirk kimliginin insasinin ge¢mis ile olan
baglarin kopartilarak gergeklestirilmis olmasidir (Kadioglu, 2003: 140-141). ilk
boliimde de bahsedildigi gibi, geleneklerin icadi yolu ile Avrupa’da yeni degerler
silsilesi hayata gecirilmistir. Bu yapilirken toplumun geleneklerine atifta bulunuldugu
icin kabullenilmesi kolay olmustur. Tiirkiye’de yapilan ise gelenegin icadi degil,
disaridan aktarimindan ibaret kalmis ve toplumsal koklere dayandirilmamistir. Her ne
kadar Islam 6ncesi Tiirk geleneklerine vurgu yapilarak, toplumsal kabuliin saglanmasi
amaclanmis olsa da, Islam sonrasi déneme atifta bulunulamadigi igin, bu yaklasim
istenilen basariy1 saglamamstir. islam dis1 olarak algilanan gelenekler halk tarafindan

benimsenmemistir.

Kemalizm’in alt1 ilkesinin ayr1 ayri siyasal anlami ve 6nemi olmakla beraber, siyasal
sistemle ilgili olan asil ilkeler milliyet¢ilik, halke¢ilik ve cumhuriyetgiliktir. Bu ii¢ ilke
kemalizmin ilk sekillenen ilkelerdir ve zamanla igerikleri degisime ugramistir. Bu
ilkeler 6zellikle Kurtulus Savasi yillarinda tilkede bulunulan sartlarin bir sonucu olarak
sekillenmislerdir. Imparatorlugun son doneminden aydinlar arasinda yaygin olan
akimlar “halke¢ilik”, “pozitivizm”, “milliyetcilik” ve “dayanigmacilik™t1 (solidarizm). Bu
akimlar Osmanli’dan miras kalmislardi. Bu fikirlerin igerikleri zamanla degisime
ugramistir. Kurtulus Savasi yillarinda demokratik ve toplumsal bir icerige sahip olan
halkeilik, ayn1 zamanda anti-kapitalist ve anti-emperyalistti. Yine bu dénemde siyasal

elitin icerisinde “halk yonetimi”, “milli egemenlik” ve “milli irade” gibi kavramlara

onem atfedilmistir (Oz, 1992: 142-143).
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Tuncay’a gore Kemalizmin ilkelerinden olan halk¢iligin demokrasiyle bir 6zdesligi
mevcut degildi. Buradaki halk¢iligin temelini Fransiz Devrimi’ndeki anti-monargizm ve
biitiin statii ayricaliklarina kars1 olmak olusturmaktaydi. Tiirkiye’de halkg¢ilik, siniflarin
ve dolayisiyla siif ¢atismasinin yadsinarak, mesleki ve ziimrevi tesaniit¢ii bir anlayis
cercevesinde algilandigi i¢in, demokrasinin pliiralist ve liberal tiiriine de sosyalist tiirline
de aykirt bir igerik tasimaktaydi. Demokrasinin tiim c¢esitlerine tersti. Bu ilke
ozgiirlikci ve esitlik¢i bir ¢ercevede gelistirilmemistir. Halkeilik, ulusculuk ile
sinirlanmistir. Bagka bir ifadeyle halk kelimesinin yerine ulus kavrami yerlestirilerek
ulusculuga dontisturilmiistiir (Tungay, 2005: 212). “Tiirk ulusculugu, (kapitalist ya da
sosyalist) enternasyonalizmin karsit1 olarak tanimlanir; fakat bu ilke, asil, kafa saymay1
gerektiren bir halk¢ilik anlayisini, “milli irade” ve “milli hakimiyet” gibi Rousseaucu
kavramlarla asmak i¢in kullanilmaktadir” (Tuncay, 2005: 212). Tirkiye’de tekparti
yonetimi altinda biitiin reformlar gergeklestirilmekteydi. Baska partilerin varliina izin
verilmemekteydi. CHP, Tiirkiye’de toplumsal ve sinifsal farkliliklarin olmadigini, bu
nedenle kendilerinin biitiin halki temsil ettiklerini savunuyordu (Steinbach, 1992a: 38).
Bu yaklasim cok partili sistemin reddi i¢in 6ne stirtilmekteydi. Bu durum gegiciydi.
Eger toplumda toplumsal siniflar olusur ve kendi haklarini savunur duruma gelirlerse,
tek partili sistemin devami i¢in bir gerek¢e kalmamis olurdu (Karpat, 2010: 387).
Karpat’a gore anayasaya giren halkeilik ilkesi bir yandan eski saltanat rejimini halk
adina reddetmistir, diger yandan da halkin arasinda “medeniyeti” yayma goérevi

yiiklenen aydinlari toplumun lideri ilan etmistir (Karpat, 2009: 55).

Tiirkiye’de halkciligin  giindeme gelmesinde sol siyasetin Oniinii kesme arzusu
belirleyici olmustur. Sol muhalefet “Yesil Ordu” c¢evresinde orgiitlenmekteydi. Bu
mubhalif hareketi kendisi i¢in bir tehlike olarak goren Mustafa Kemal 13 Eylil 1920°de
kendisine ait bir ‘“halk¢ilik programini” acikladi. Baskaya’ya gore, higbir donem
Mustafa Kemal “halk¢ilik”dan halk yararina bir yonetimi anlamamistir. Onun
halk¢iliktan anladig1 sey, Osmanli padisahinimn hiikiimranligia son vermekti. Ozellikle
19. yiizyilin basindan itibaren hi¢bir Osmanli padisah1 Mustafa Kemal kadar sinirsiz bir
yetkiye sahip olmamisti. Halke¢ilik programinin gayesi, bir taraftan halkin destegini
kazanmak diger taraftan ise Sovyetler Birligi’ne sirin gériinmekti. Mustafa Kemal, Milli
Miicadele basariya ulastiktan sonra, tek-parti yonetimini mesrulastirmak ve bir

muhalefet hareketine gerek olmadigini ortaya koymak amaciyla halk¢ilik goriistini
232



savundu (Baskaya, 2007: 258-265). Bu dénemde bir taraftan halk¢iliktan s6z edilirken,
diger taraftan bu halki ezip gegen politikalar uygulamaya konulmaktaydi. Yol Vergisi
uygulamasi ile 5 kisilik bir ailenin yillik 60 TL 6demesi gerekmekteydi. Bir ton bugday
40 TL idi. Boyle bir ortamda koylilerin biiyiikk bir boliimii bu yiikiin altinda
ezilmekteydi. Sinifsiz, kaynasmis, ayricaliksiz bir halk séyleminin yapiliyor olmasi,
vergisini  0deyemedigi i¢in hapisleri dolduran fakir koylilerin  durumunu
diizeltmemekteydi. Tiiketim mallar tizerine devletin tekelinin bulunmasi ve bu mallara
yiikli miktarda verginin bindirilmesi halkin yasamini zorlastirmaktaydi. 1927°den
1934°¢ kadar vergi yiikii %50’den fazla artmistir. Ayn1 donemde kisi basina diisen gayri
safi gelir ise yaklasik %40 azalmistir (Baskaya, 2007: 271).

Egemenlik anlayisinda da bir degisiklik s6z konusu olmustur. “Egemenlik kayitsiz
sartsiz milletindir” ilkesi gelistirilmistir. Bu ilke ile egemenligin kime ait oldugundan
ziyade, kime ait olmadigi belirtilmistir. Egemenlik padisaha veya tek bir kisiye ait
olmayacakti. Ciinkii tek kisi yonetiminde kotiiye kullanim olabilirdi. Egemenlik halka
ait olacakti fakat hemen degil. Halkin kolektif suuru belli bir seviyeye gelene kadar
egemenligin halk tarafindan kullanilmamasi1 gerekmekteydi. Halk medenilestikce,
egemenligi kullanabilir noktaya gelmis olacakti (Heper, 2006: 98). Arslan’a gore
hakimiyet kayitsiz-sartsiz millete ait olmamistir; kayith sartli milletin, daha dogrusu tek
partinin olmustur (Arslan, 1999a: 192). Parla’ya gore Mustafa Kemal hakimiyetin
kayitsiz sartsiz mecliste degil kendinde oldugunu diisiinmekteydi: “Karizmatik lider,
kendi karar ve iradesiyle uyusmadigi zaman meclis stiinliigiinii bir yana koyup “icrai
istiinlik” ve oldubitti yapabilme hakkini kendinde gormektedir” (Parla, 1992a: 95).
Tekin Alp Kemalist tek parti yonetimini su sekilde mesrulagtirmaktadir: (Tekin Alp,
1998: 90-91).

““Yeni Tiirk” adli insan tipinin yaraticis1 olan Onder ne bir smifi, ne bir kesimi

temsil etmemektedir. O, tekparga ve boliinemez ulusal toplulugu temsil eder...

Kemalist rejimi anlamak i¢in, klasik demokrasinin simgesi olan: “Ulus aracilig1 ile

ulus i¢in” s6ziine, “kadrolardan dolasarak™ sozlerini de eklemek gerekir. Ancak,

hemen sunu da ekleyelim ki, bu: “Kadrolardan dolasarak ulus aracilig1 ile” ilkesi,

ancak Tiirkiye’de gecerlidir. Ciinkii, orada, durum ve kosullar, tilkenin toplumsal
ve ekonomik yapisi buna elverislidir...

Yeni Tiirk’tin 6ztimsedigi insan tipinin, Atatlirk’{in yarattig1 6zel bir tip oldugu

yadsinamaz bir gercektir. Bir ¢ocugun, babasinca yrtistirilmesi dogal bir durum
degil midir?
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Babasidan aldig1 egitimi(terbiyeyi) bir yiik, kisisel 6zgiirliigline bir saldir1 olarak
goren hangi cocuk vardir?”

Bu yaklagim Mustafa Kemal’i kutsamakta ve onu biitiin toplumun ortak ¢ikarlarini
savunabilecek yegane bir onder olarak sunmaktadir. Ulusal egemenlik s6zde olmakla
beraber, bunun hayata gecirilmesi ve yansimasi ancak Mustafa Kemal ve onun kadrolar
vasitastyla miimkiin olabilecekti. Tiirk milletine bicilen kalip, gelismemis, dogru karar
veremeyecek, cahil bir ¢ocuk olarak temellendirilmektedir. Tiirk demokrasisinin(!)
diger iilkelerdeki gibi olamayacagini, ¢iinkii o {ilkelerde toplumsal ve kiiltiirel yapinin
buna miisait oldugu belirtilmekte ve Tiirkiye’nin 6zel durumundan bahsedilmektedir.
Bu c¢ocuk babasi tarafindan egitilecek ve giin gelip biiylidiigiinde ve dogru kararlar
verebilir hale geldiginde kendi se¢imini yapabilecekti. Kemalist aydinlarin genelinde
var olan “paternalist” yaklasim, toplumun yaratilmasi ve yetistirilmesinde kutsal 6ndere
biiyiilk bir sorumluluk yiiklemektedir (Parla, 1992a: 35-36). Kemalist aydinlar
giiniimiizde hala topluma ayni sekilde bakmaktalar. Demek ki sorun toplumda degil,
topluma bu sekilde bakmadadir. Eger siz ¢ocuga sorumluluk ve karar verme hakkini
asamali olarak tanimazsaniz, o g¢ocuk olarak kalmaya devam edecektir. Mustafa
Kemal’e baba rolii bicilerek yaptigi eylemlerin sorgulanmazlifi saglanmaya
calisilmaktadir. Tekin Alp Mustafa Kemal’i basarilan her seyin mimar1 olarak
sunmaktadir. Tekin Alp’e gore: “On dordiincti Louis “Devlet benim!” derdi. Tiirk ulusu
da, oviingle, “Ben Atatiirk’im” diyebilir. Cunki, Tiirk ulusunda her sey onun
oziimlenmesidir ve yeni Tiirkiye’de herkes onun yarattigi havayr solumaktadir” (Tekin

Alp, 1998: 92).

Karpat’a géore CHF milletin varligin1 devletin varligina esit saymakla iilke yonetimini
saltanattan cumhuriyete doniistiirmiis olmakla beraber, devlete millet iradesinin hakim
olmasint saglayamamistir (Karpat, 2009: 9). Bagkaya’ya gore, halk egemenliginden
bahsedilmesi ve se¢imlerin yapilmasi tamamen tek parti yonetimini manipiile etmeye
doniik adimlar ve soylemlerdi. Meclise kimlerin secilecegine tek kisinin (Mustafa
Kemal) karar verdigi bir yonetimde egemenligin millete ait oldugunu sdylemenin higbir
anlam1 yoktur (Bagkaya, 2007: 185-186). Milli Miicadele sonrasinda halk¢iliga
yiiklenen anlam degismistir. Halke¢ilik sinifsiz bir toplumu isaret edecek sekilde
kullanilmistir. Bu ¢ercevede Tiirk toplumunun siniflardan degil, birbirlerini tamamlayan

meslek gruplarindan meydana geldigi, Halk Firkasi’nin ise biitiin halki temsil ettigi ve
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kapsadigi ileri siiriilmeye baslandi. Zamanla halkg¢ilik, aydinlarin halki aydinlattiklari,
onun yerine dogru olani belirledikleri bir anlama kavustu. Artik milli irade sadece bir
ideal olarak varligin1 korumaya devam etmis ve Mustafa Kemal’in milli iradenin gercek
temsilcisi oldugu dile getirilmeye baslanmistir. Hirriyetei ortamin ancak gericilere
hizmet edecegini, Mustafa Kemal’in emirleri dogrultusunda halki aydinlatmak gerektigi

savunulmaya baslandi (Oz, 1992: 144-145).

Kemalizm ile fagizm arasinda bazi yakinliklar oldugu ileri stiriilmektedir. TCF
kapatildiktan sonra CHF’nin tiim halki temsil eden onder bir parti konumunda oldugu
iddia edilmeye bagslandi. Daha sonraki donemlerde parti-millet-devlet-sef 6zdesligi
kendini gosterir. Bu donemde Tirkiye’deki tek-parti sisteminin komiinist, fagist ve
nazist sistemlerle 6zdes bir ¢erceve icerisinde ele alindig1 goriiliir (Oz, 1992: 146). Bu
donemde Nadir Nadi Cumhuriyet Gazetesi’nde pro-nazist roportajlar yayinlamaktaydi
(Yicel, 1995: 419). Mahmut Esat Bozkurt Mustafa Kemal’i diger liderlerle
kiyaslayarak, onlardan daha iistiin oldugunu ileri siirdiigii “Atatiirk Ihtilali” adl
kitabinda fasizmin ve nazizmin Mustafa Kemal’den ilham aldigin1 ve ondan
etkilendigini ileri siirmektedir (Baskaya, 2007: 151). Fasizm ile Kemalist rejimin
yakinliginin nedenini Ahmad soyle gerek¢elendirmektedir: (Ahmad, 2007: 80)

“fagizm, Ankara’nin ideolojik ihtiya¢larina uygun goriliiyordu. Ulusaleilik aski ve

ulusa sadece boélinme ve zarar getirecegi diisiincesiyle lanetlenen smnif

miicadelesine duyulan nefret, fasizm ve Kemalizmde ortakti. Ayrica fagizm,

Italya’da bir kriz doneminde basarili olmustu ve bu nedenle kendi krizinden

gegmekte olan Tirkiye igin bir ornek olusturuyordu. Fagizmin cazibesi,

fikirlerinden ¢ok pratik ve oOrgiitlenme alanindaydi; fasizm, tek partinin yonettigi

devletin oncelikli roliinii mesrulastiriyordu ve Kemalistler de bu yonde hareket

ediyorlards... Tiirkler disiplinli toplumu ve Italya ile Rusya’daki —ve daha sonra

Nazi almanyasi’ndaki- uyum devletini bir mucize olarak goriiyorlar ve bunu

kapitalist diinyanin anarsisi olarak algiladiklar1 seyle kiyasliyorlardi. Bu yontemleri
kabul etmesi halinde yeni Tiirkiye’de selamete kavusacakti.”

Almanya ve Italya’da uygulanmakta olan fasizme dayali giiclii ulusculuk anlayisi,
Tiirkiye’deki Kemalist tek-parti rejimine mesruluk kaynagi olmaktaydi. Mussolini ve
Hitler’i hakli ¢ikaran kitaplar kaleme alinmaktaydi. Bu yondeki kitaplar CHP’nin 6nde
gelen isimleri tarafindan yazilmaktaydi. Bunlardan birisi de Recep Peker’in “Inkilap
Tarihi Ders Notlar1” idi. Bu calismada Avrupa’da uygulanan parlamentarizmin ve
ortaya ¢ikan siif miicadelesinin verdigi zararlar anlatilmakta ve sonra Almanya ve

Italya’da ortaya cikan totaliter devlet yapilarmin haklilig1 ortaya konulmaya calisilir bir
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yaklagim izlenmistir. Bu notlarda ulusguluk da otoriter bir ideoloji olarak ele almistir.
Kitapta nasyonal sosyalizmin otoriter, korporatist ve devlet¢i 6zellikleri anlatilirken,
duyulan hayranlik hissedilmektedir. Bu yaklasimla Kemalizmde de bu o6zelliklerin

oldugu anlasilmaktadir (Ersanli, 2006: 190-191).

Kemalist milliyetciligin ilkelerinden olan “Yurtta sulh cihanda sulh” ilkesi Kemalizmin
sorunsuz yiiziinii olusturmaktadir. Ancak Kemalist milliyet¢ilik etnik bir grubu
digerlerinin tizerinde hakim bir konuma getirmis ve iilkede yasayanlarin tamami Tiirk
olarak ilan edilmislerdir. Bu yonii ile Nazist milliyet¢iligin farkliliklar1 dislayan hatta
imha eden dislayict 6zelliginden farklilik gostermektedir. Kemalist milliyet¢ilik tam
tersi bir sekilde kapsayicidir. Fakat sonug¢ olarak Kemalist milliyet¢ilik de hakim
etnisite digindaki gruplar1 yok saymaktadir. Kemalist milliyet¢ilik bu agidan ¢ogulcu
olmaktan ziyade, farkliliklar1 ortadan kaldirmaya c¢alisan bir milliyet¢iliktir (Cizakea,
2002: 137-138).

Mustafa Kemal’in son giinlerinde ve daha sonraki Inénii doneminde iilkedeki durum
Ahmad’a gore daha da baskici hale gelmisti: “1938’e gelindiginde rejim daha otokratik
bir renk kazanmis ve fasist devletlerin yasalarindan rahatga aktarmalar yapar olmustu.
Atatiirk’tin 1938 Kasim’indaki 6liimii bu siireci hizlandirdi. Ismet Inénii’niin
cumhurbaskanligr donemi, “tek parti, tek millet, tek lider” fasist sloganina dayanan bir

rejimin kurulusuna tanik oldu” (Ahmad, 1999: 177).

CHP’nin halk¢ilik ilkesi onemli ol¢tide solidarizmden esinlenmisti. Solidarist
yaklagimin ulusal devletin Misak-1 Milli sinirlar1 dahilinde kurulmasinda biiyiik etkisi
olmustur. Tiirkiye’deki gelismeleri diinyanin geri kalanindan tecrit edilmis olarak ele
almak mimkiin degildir. Bu donemde Avrupa’da otoriter rejimler giiglenmislerdi. Bu
rejimler liberalizme karsi olumsuz yaklagimlar sergilemislerdir. Onlara gore uluslagsma
ile liberal devlet birbirine uyum saglayamazlardi. Bu yaklasimin tesirleri kendini
Tiirkiye’de de gosterdi. Bu baglamda tek-parti yonetimi liberal devlet anlayisinin ulusal
birligi bozucu etkiye sahip oldugunu, toplumsal siniflarin ¢ikar ¢atismalarina meydan
verdigini ileri stirmekteydi. Halbuki yeni Cumbhuriyetin biitiinlestirici ve siniflagsmaya
kars1 oldugu savunulmaktaydi. Siifsiz bir milli devlet anlayisinin bir geregi olarak
liberal devlet anlayisi dislaniyordu. Bu yaklasimin geregi olarak Ceza Kanunu’nda

degisiklik yapildi. Ayrica smif esasina dayanan cemiyetler, Cemiyetler Kanunu ile
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yasakland1. Is Kanunu da c¢alisanlarin siniflara ayrilarak ¢ikar miicadelesine girmelerini

engelleyici bir mahiyette hazirlandi (Toprak, 1995a: 75).

Bu donemde gelistirilen kavramsallastirmalardan biri de “Atatiirk Milliyetgiligi”dir.
Atatlirk Tiirkiye’yi milliyetgilik temelleri tizerinde kurmustur (Kafesoglu, 1999: 153).
Atatiirk’tin gayesi Tirk milletini milliyetcilik esasina uygun olarak modernlestirmek
oldugu icin sosyal ve hukuki alanlarda degisiklikler yapma yoluna gitme ihtiyaci
hissetmistir (Kafesoglu, 1999: 158). Kohn’a gore Tiirk milliyetci hareketi yakin ve orta
dogudaki benzeri hareketler igerisinde damgasini vuran bir yere sahiptir. Biitiin

digerlerinden ¢ok daha fazla Bati’ya sadik kalarak taklit etmistir (Kohn, 1928: 177).

Tiirkiye’de ortaya ¢ikan ulusguluk teorisi Bati Avrupa devletlerinin deneyimlerinin
sonucunda meydana gelmis olan yapinin temeli iizerinde insa edilmistir. Bu baglamda
Tiirk ulusculuk teorisini etkileyen iki temel yaklasim mevcuttur. Bunlardan ilki iradi
(voluntarist) ulusguluk anlayisidir. Bu anlayis Fransiz Devrimi’nin meydana getirmis
oldugu ulusal egemenlik anlayisina ve vatandaslarin esitligine, esit hak ve 6devlere haiz
oldugu anlayisina dayanmaktadir. ikincisi ise Alman idealizminden dogmus olan
Organik ulusculuktur. Organik ulusguluk anlayis1 milletleri ortak tarih ve kiiltiirii olan
organik bir gergeklik olarak kabul etmektedir ve bu anlayisa gore milletlerin varlig

halklarin iradesinden bagimsiz olarak mevcuttur (Ersanli, 2006: 71).

Kemalist milliyetcilik kendi igerisinde birgok paradoks tagimaktadir. Mustafa Kemal ve
arkadaslar1 tarafindan savunulan milliyetcilik, hicbir sekilde geleneksel ve yerel
degerler iizerinde insa edilmek istenen bir diisiince temelinde ger¢eklesmemistir. Tam
tersi duruma gore hareket edilmistir. Yani yerel ve geleneksel olan degerlere karsi
¢ikilmis ve Islam oncesi Tiirk gelenek ve degerleri canlandirilmak istenmistir.
Toplumun yeniden ingas1 siirecinde de geleneksel ve yerel degerler baz alinmamis, onun
yerine Bati medeniyetinin degerleri cergevesinde toplum insa edilmeye c¢alisilmistir
(Dursun, 1995: 158-159). Daha kurtulus savast esnasinda Mustafa Kemal, yeni
kurulacak devletle ilgili goriislerinin ipuclarimi  vermeye baglamisti. 1921°de
Eskisehir’de yaptig1 konusmada, ne Islam birliginin, ne de Pantiirkizmin bizim igin bir
doktrin ve akilct politika olusturabileceginin altin1 ¢izdikten sonra, yeni Tiirkiye nin
politikasinin daha ziyade bagimsiz yasamak ve milli siirlar dahilinde egemen olarak

yasamaya doniik olacaginin altini ¢izmisti (Werner, 1965: 1348). Bu konusmadan
237



anlasilacagi gibi, Panislamizm ve Pantiirkizm ideolojilerinin kurulmasi arzu edilen yeni
devletin ideolojisi olamayacaginin iizerinde ehemmiyetle durulmustur. Mustafa Kemal

pantiirkizmi “zararl fikir” olarak gérmekteydi (Jaeschke, 1941b: 180).

Turancilik, tipki eskiden oldugu gibi Tiirk milliyetgiliginin bir boliimiinti olusturdugu
halde, Tiirkiye Cumhuriyeti Rusya sinirlart dahilindeki Tiirk topraklarini kuvvet
kullanarak kontrol altina almaya doniik olarak algilanabilecek her tiirlii hareketten
biiyiik bir 6zenle uzak durdu (Shaw, 1971: 150). Kemalist milliyet¢ilik yayilmact bir
milliyet¢ilik degildi. Bu milliyetgilikte kendi sinirlari igerisinde herhangi bir din, dil ve
itk ayrimeiligt yapilmaksizin, yeni bir birlik, yeni bir Tirk milleti yaratmak

amaglanmaktaydi (Mungan, 1996: 619-621; Duran, 1992: 14; Fellner, 1982: 8).

Tiirkiye Cumhuriyeti, Osmanli millet sistemine son verdi ve devlet homojen bir millet
yapisina dayanan modern bir ulus-devlet olarak kuruldu. Cumhuriyet elitleri Tanzimat
ile baslatilmis olan modernlesme, merkezilesme, uluslasma ve sekiilerlesme ¢abalarini
tamamlamiglardir. Fakat bunu yaparken Osmanli Devleti'nden miras aldiklar
farkliliklar1 yok sayarak, homojen bir yapiya sahip, tek bir kiiltiire dayanan bir ulus-
devlet kurmaya 6zen gostermislerdir (Sahin, 2005: 101-102). Eryilmaz’in belirttigi gibi,
degisim kagimilmaz bir olgudur. Zamanin gereklerine karsi direnmek ne oranda yanlissa,
geecmisle olan biitlin baglar kopararak toptan inkar etmek de ayni sekilde tehlikeli ve
zararlidir. Yapilmas1 gereken, gelecegi insa ederken gecmisin iyi ve yararli olan

degerlerini ve kurumlarin1 yikmadan gelecegi insa etmektir (Eryilmaz, 2006: 11).

Tirk milliyetcileri, tipki diger milliyet¢i hareketlerin yaptigi gibi, bolge esash Tiirkiye
devletini kurdu ve bu yeni yapiy1 Lozan Antlagsmasi ile tescil ettirdi. Artik yapmasi
gereken sey Tiirkiye’nin kendi milletini yani “Turkleri” yaratmakti (Ahmad, 2008: xiii).
Yeni kurulan devlet “Tiirklerin iilkesi” olarak ilan edilmisti. Fakat Anadolu’da yasanmis
olan gocler dolayisiyla bircok dini ve etnik grup yasamaktaydi. Yeni kurulmus olan
ulus-devletin temel sorunu, biitiin bu farkli dinsel ve etnik topluluklar1 ayni siyasal amag
dogrultusunda biitiinlestirmekti (Uyanik, 2003: 10). Yani ulus-devlet siyasal olarak
kurulmus olmakla beraber, ulus bilincinin toplumda olusturulmasi (veya insa edilmesi)

gerekmekteydi (Tekeli, 1998: 145).
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Milli kimligin ve vatandaslarin insasi siirecinde sosyal miihendislik eseri olan bu
degerlerin halk tarafindan kabul gorerek icsellestirilmelerinde bir “6teki” olgusunun
varligr zorunluluktu. Cumhuriyet déneminin 6tekisi 6zellikle Osmanli Devleti’nin son
donemi ile Kurtulus Savasi anlatilar1 temel alinarak ortaya konmaya calisilir. Bu
baglamda “i¢ disman” olarak Cumhuriyet tarafindan yakin Osmanli déneminin
temsilcileri ile onlarin igbirlik¢ileri gortilmiislerdir. Yani padisah ve ailesi ile onlarla
isbirligi i¢inde olanlar “i¢ diisman” olarak algilanmaktaydi. Bu padisahlar icerisinde
ozellikle II. Abdiilhamit (kanli olarak anlatilir), Vahdettin (hain olarak anlatilir) 6zel bir
yere sahiptirler. Bu anlatida “dis diisman”a da yer verilmekteydi. Dis diisman
anlatisinda Kurtulus Savasi ¢ercevesi icerisinde bakilmistir. Diismanin firsat kolladigi,
bu firsati buldugunda kimsenin can ve mal giivenliginin olmayacag: aktarilir. Kemalist
anlatida dis diisman s6yleminde Batili devletlerden bahsedilirken iilke ismi verilmez.
Bu iilkeler icin ya “isgal ordular1” ya da “itilaf devletleri” ifadelerine yer verilir. Fakat
Yunan isgali ve “mezalimi” sdylemi ¢ok genis olarak anlatilir. Asil dis digsman

Yunanistan’dir (Ustel, 2009: 209-214).

Genel olarak savaglarin milli kimlik insasinda Onemli bir yere sahip olduklar
sOylenebilir. Diigman (yani 6teki) tizerinden milli kimlik insa edilmektedir. Ttirk milli
kimliginin olusmasinda yasanan savaslarin ve felaketlerin biiyiikk payr oldugu igin,
yabanci diismanligini i¢inde barindirmaktadir. Ortayli bu durumu su sekilde ifade
etmektedir: “Tirk kimligi, suuru, siirle, miizikle olusmus bir sey degildir. Dogrudan
dogruya, kan, ates, kavga ile yani hayatin kendisi icinde olugsmustur. Bu nedenle Tiirk
kimligine sahip olan adam, xenophobia sahibi yani yabanci diismani olmustur” (Ortayli,

2006b: 41).

Cizakca’ya gore biiyiik bir imparatorlugun biiyiik acilar yasanilarak kaybedilmesinin
yaratmis oldugu bunalimdan kurtulmak ve 6zgiiveni olusturmak amaciyla Kemalizm
tarafindan savunmaci (defansif) bir milliyet¢ilik ortaya konmustur. Fakat bu
milliyet¢ilik dozunu kagirmis ve sovenlesmistir. Geng nesillere bir Tirkiin diinyaya
bedel oldugu hikayeleri anlatilmakta, fakat onlar Batiya gittiklerinde durumun hi¢ de
oyle olmadigim1 gormekte ve bunun sonucunda kisilik sorunlari yasamaktadirlar

(Cizakea, 2002: 138-139). Karpat’a gore ulusal kimligin insas1 Avrupa modeline gore
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gerceklesmis olmakla beraber bazi degisik yonler de icermektedir: (Karpat, 2009: 17-

18)
“Hi¢ stiphe yok ki Tiirkiye’deki iilkesel kimligin olusum siireci ideolojik bir
modele; yani Avrupa tipi ulus devlete gore ve nispeten yakin bir tarihte
gerceklesmistir. Ne var ki bu stire¢ ¢ok uluslu bir Miisliiman devletten tek uluslu
bir iilkesel devlete gegisi saglarken kendine has bir yol izlemistir. Bu yilizden en
bastan sdylenmelidir ki modern Turkiye’yi olusturan Misliiman ve Osmanl
unsurlar Avrupa’daki benzerlerinden belirgin bir sekilde farkli bir ulus-devlet
yaratmistir. Osmanli Devleti’ni Habsburg ve Romanov hanedan-devletlerinden
ayiran belki de en 6nemli farklardan biri, igindeki Osmanli-Miisliiman unsurlar
arasindan ¢ikan entelektiiel elitlerin, bu unsurlar1 edebiyat, egitim ve basin

araciligryla, siyasal elit tarafindan {ilkenin otantik tarihsel milli kimligi olarak lanse
edilen etnik Tiirk kimligine doniistirmekte oynadiklari roldiir.”

Tiurk milliyeteiligindeki etno-kiiltiirel farkliliklar1 yok sayan yaklasimlar kendini 20’li
yillarm ortalarindan itibaren gostermeye baslamistir. ismet inénii 27 Nisan 1925°te Tiirk
Ocaklar1 merkezinde yaptigi konusmada sunlari soylemistir: (Aktaran, Sahin, 2005:
102)

“Biz ag¢ik¢a milliyetgiyiz... ve milliyet¢ilik bizim yegane birlik unsurumuzdur.

Tirk ekseriyetinde diger unsurlarin hi¢bir niifuzu yoktur. Vazifemiz Tiirk vatani

icinde Turk olmayanlar1 behemehdl Tiirk yapmaktir. Tirkleri ve Turkliige

muhalefet edecek anasir kesip atacagiz. Ulkeye hizmet edeceklerde her seyin
izerinde aradigimiz Tiirk olmalaridir.”

Kemalistler, Osmanli Devleti’nde mevcut olan ¢ok etnikli-dinli ve ayn1 zamanda Islami
yonil agir basan yapinin yerine, Tiirk milliyet¢i degerlerini temel alan bir ulus-devlet
inga etmek istiyorlardi (Fuller, 2008: 63). Toplum miihendisligi vasitasiyla homojen bir
milletten meydana gelen ulus-devlet insa edilmeye calisildi. Bu homojenlestirmeye
karsi duranlar “oteki” olarak konumlandirildi ve Tirklik igin bir tehdit olarak
algilanmaya baslandilar. Bu baglamda en biiylik tehdit unsuru olarak Kiirtler ortaya

cikmistir (Sahin, 2005: 103).

Tekin Alp’a gore Tiirk milliyetgiligi bir tepki milliyet¢iligiydi. CHP’nin alt1 ilkesinin
her biri bir tepkinin sonucunda ortaya c¢ikmisti. Mesela gegmisin karanlik ve
ugursuzlugunun gerekgesi olarak teokrasi gortldugi icin Tirkiye laiktir (Tekin Alp,

1998: 281).

Millet ve milliyetcilik kavramlari tedrici bir gelisime ugramislardir. Bu durumun en iyi
gostergesi CHP nin 1923, 1927 ve 1931 tarihli tiiziik ve programlaridir. 1923 tarihli

Tliziige gore parti liyeliginin olmazsa olmaz kosulu Tiirk kiiltiirtinii benimsemekti. Bu
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yaklagim vatandaslik kavramindan daha ¢ok Tiirk kiiltiirline 6nem verildigini ortaya
koymaktadir. Ulusculuk kiiltiirel bitiinlik cer¢evesinde ele alinmaktadir. 1927°de
tiiztikte daha ayirt edici bir sekilde ulusguluk anlayisinin yansimasi s6z konusudur. Milli
dayanismanin li¢ temel birlige dayandigi belirtilmistir: dil birligi, tlki birligi ve fikir
birligi. Parti kendine en 6nemli vazifelerden biri olarak Tiirk dili ve kiiltlirini yaymay1
kabul etmistir. 1927 tarihli CHP Tuziiglinde parti iyelerinin ozelliklerinden ve
hedeflerinden biri olarak da “ilmi olmak™ 6zelligi belirtilmistir. Burada amacin laiklik
¢ercevesinde bir birliktelik saglamak oldugu soylenebilir. “Ilmi olmak’tan kasit,
elestirel ve demokratik bir tartisma ortaminin olusturulmasi degildir. Bununla kastedilen
dinin siyasal hayattaki etkisine son verilmesidir (Ersanli, 2006: 104-105). 1931 tarihli
CHP programindaki yaklasimi Ersanli su sekilde aciklamaktadir: (Ersanli, 2006: 105)
“1931 programinda ise “millet” dil, kiltir, fikir birliginden ve yurttaglarin
dayanigsmasindan olusan bir siyasal ve sosyal biitiin olarak ele alinmaktadir. Ayni
belgede “halkeilik” ilkesi altinda “millet”, “irde (irade) ve egemenlik kaynagi”
olarak tanimlanmaktadir. Bunlarin iginde genel olarak fikir birligi yani ideal birligi,
eger iradenin tekligi seklinde ele alinirsa ulus¢uluk anlayislarina bir katki olarak

goriilebilir. Ciinkii tanimin bu sekliyle bir ulusguluk yaklasimindan daha ¢ok
otoriter bir sistemi benimseme egilimi agir basmaktadir.”

Yeni kurulmus olan devletin kimligi Tirklik tizerinde sekillenmis olmakla birlikte,
Tiirkliikle neyin kastedildigi, iceriginde nelerin oldugu, ozellikleri tanimlanmamaistir.
Tiirk kimligi genel olarak dislananlar tizerine odaklanmistir. Tiirk olmayanlar tanim dis1
birakilmistir. Tiirk ile kimin kastedildigine bakilacak olursa, ilk yillarda kiiltir
milliyet¢iligi ¢ercevesinde yaklasilmistir: Tiirkge konusan ve Tiirk kiiltiiriinii paylasan
kisiler. Gogek’e gore bu tanim iilkede yasayan Miusliman ve gayrimiislimlerin Tirk
kimligi cergevesinde biitiinlestirilmesinin yolunu a¢mis olmakla beraber, laikligi
benimsedigi halde Misliman Siinni alt kimligi dislayict bir faktdr olarak toplum
yapisinda etkili olur. Misliimanhigin Stinniligi sadece bir alt kimlik olarak kabul
edilmesinden dolayi, Miislimanligi kamusal alana tasimak isteyenler de laik devlet

tarafindan azinlik durumuna dustirtldiiler (Gogek, 2005: 66).

Yeni kurulan toplumda belirleyici olan kimlik artik Islam degil Tiirk milliyetciligi
olmaliydi. Bunun ger¢eklesebilmesi i¢in ise dinin 6zellikle de politika, hukuk ve egitim
alanlarindaki varligina son verilerek, kisilerin 6zel hayatina ait bir sey haline getirmek

gerekiyordu. Atatiirkgiilerin en biiyiik amaglarindan biri ise Islam’1 rasyonel ve zamana
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uygun hale getirmekti. Bu saglandig: takdirde, o zamana kadar mesruiyetin ve kimligin

temelini olusturan dinin yerini milliyetgilik alacakti (Saribay, 1989: 98).

Mustafa Kemal’in soylemis oldugu “Ne mutlu Tiirkiim diyene!”, “Tiirk, Ogiin, Calis,
Giiven” soOzlerinin gayesi insanlara yeni bir benlik vermek ve bu yeni kimligi
kabullenmelerini saglamakti. Diger bir deyisle, insanlarin artik Osmanli’y1 unutup kendi
milli kimliklerine, yani Tiirkliiklerine dénmelerini saglamakti. Ozellikle de “6giin”
demesi o ana kadar olan Tirklilkten utanma olgusuna son vermek istemesindendi
(Gtiveng, 1994: 231). Bu, milli devlet ideolojisinin bir geregiydi. Buradaki énemli bir
noktay1 ise biitiinleyicilik politikast olusturmaktadir. Mustafa Kemal i¢in 6nemli olan
insanlarin 1rk olarak Tiirk olmasindan ziyade, kendilerini Tiirk kabul etmeleriydi. Yani
siirlar icerisindeki herkes Tiirkttl (Steinbach, 1985: 318). Dorfer Turk milliyet¢iliginin
su anlamlara geldigini belirtmektedir: (Doerfer, 1982: 117-118)

“O (milliyet¢ilik) Islam’in evrenselligine (Biitin Miisliimanlarin tek devleti

idealine kars1), Osmanli Imparatorluguna (Tiirk olmayan halklari yonetme

arzusuna karst) ve Pantiirkizm idealine (Diinya ¢apinda dagilmis biitiin Tiirkleri bir

vatanda toplama niyetine) karsi ¢ikmak anlamina gelmekteydi. Onun amaci

bugiinkii Tirkiye Cumhuriyeti sinirlan igerisindeki Tiirklugii korumak ve spesifik

bir Anadolu-Tiirk kimliginin gelismesini saglamakti. Biitiin Tiirkler yaratilmis olan

devlet tesekkiilii icerisinde mesela sinif, din ayrimin1 dikkate almaksizin Tirkliik
milli gururuna sahip olmalilar ve yeryiiziindeki hi¢bir halka kars1 olmamalidirlar.”

Osmanli kelimesi eskiden nasil ki padigahin biitiin buyrugundakiler i¢in ve dar anlamda
Tiirkler icin kullaniliyorduysa, Tiitkiye Cumhuriyeti de Tiitk kelimesini biitiin
vatandaglarini tanimlamak i¢in kulland1 (Jaeschke, 1939: 92). Osmanli Devleti yonetim
felsefesinde devlet ile dinin birligi anlayist hakimken, Tiirkiye Cumhuriyeti’'nde
devletle ulusun birligi anlayis1 hakimdir. Ulusun belirlenisinde ortak degerler ve ilkeler
belirleyici olmaktadir. Fakat bu ortak deger ve ilkelerin belirlenmesi farkli toplum
kesimleri arasinda yapilan diyalog sonucunda olusmamakta, devlet seckinleri tarafindan
belirlenerek tanimlanmaktadir. Kemalizm devlet-toplum iliskilerinin nasil olmasi

gerektigini belirlemektedir (Dursun, 2004: 197-198).

Kemalist milliyet¢ilik tanimlanirken, paradoksal bir sekilde, dine ¢ok onemli bir islev
yiiklenmistir. Anadolu’nun Miisliiman halkit bir biitiin olarak “Tirk” olarak
tanimlanmiglar ve  Misliman  olmayanlar  miibadele  yoluyla  tilkeden

uzaklagtirllmiglardir. Dursun’a gore, bu yoni dikkate alindiginda, Kemalist
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milliyetciligi ne sadece din temelli nede 1rk temelli olarak tanimlamak dogru olacaktir.
Kurulan ulus-devlet bu iki temelin bir karisimi tizerinde yiikselmistir (Dursun, 1995:
1159). Yeni kurulan ulus devletin insa etmek istedigi yeni Tiirk kimligi acisindan
miibadele ¢ok Onemli bir islev gormiistiir. Miibadele sonrasinda toplumsal yapidaki
homojenlikte biiyiik artis olmustur. Gogle gelenler yeni rejimin amaglarina ulagmasinda
da etkili olmuslardir. Yeni kurulan devlettin Tiirk milliyetciligini temel alarak
yiikselmesinde de gogmenlerin toplumsal yapida sagladiklart homojenlestirmenin etkisi
olmustur. Ozellikle biiyiik sehirlerden gelmis olanlarin Bati ile ¢ok yakin bir iligki
kurmus olmalar1 ve burjuva degerlerini Tiirkiye’ye tasimis olmalari milli kimligin
ingasinda onemlidir. Bilhassa Sekanik’ten gelenler Tiirk devriminin Onciileri arasinda
yer almislar ve Batili yagsam tarzinin benimsenmesi ve toplumsal yapinin goériiniimiiniin
degisiminde samimi bir destek saglamislardir (Gokacti, 2008: 295-297). Lozan’da
yiritillen barig goriismelerinde Turkiye patrikhanenin Tirkler aleyhinde faaliyette
bulundugunu, Tiirkler ile Rumlarin kaynasarak bir millet haline gelmelerini
engelledigini dile getirerek Tiirkiye’nin disina ¢ikarilmasini istedi (Inonii, 1987: 130).

Bu talebini kabul ettiremedi.

Tirkiye’de “azinlik” kavrami gayrimiislimler i¢in kullanilmigtir. Miisliimanlar arasinda
etnik, dinsel, vb. farkliliklar olmakla beraber azinlik olarak kabul edilmemislerdir.
Baskin Oran’a goére bunun {i¢ temel nedini vardir: Birinci neden tarihseldir; yeni
kurulan tilke Osmanli Devleti’nin devam1 durumundaydi ve dogal olarak onda mevcut
olan “millet sistemi”nden etkilenilmis ve biitlin Miislimanlar tek bir millet olarak
goriilmiislerdir. Ikinci neden siyasidir; Osmanli Devleti'nde gayrimiislimler Batil
giicler tarafindan korumaya alimmislar ve bu giiglerin iilkenin i¢islerine karismalarina
zemin olusturmuslardir. Ugiincii neden ise ideolojiktir; ti¢ kitaya yayilmus tilke yitirilmis
ve Anadolu’ya sikisilmisti. Boliinme ve yikilma korkusu tasinmaktaydi. Bu nedenle

azinliklara kuskuyla bakilmaktaydi (Oran, 2010: 48).

Azmliklara yapilan ayrimciliklardan biri, 1926’da c¢ikarilan bir kanunun memur
olabilme sartlarindan birini “Tirk olma” seklinde diizenlemesiyle ortaya konuldu.
1965°e kadar yiiriirlikte kalan bu kanunla gayrimiislimlerin kamuda gérev alma olanagi
ellerinden alindigi gibi, o zaman memur olarak c¢aligmakta olan gayrimiislimlerin

islerine de son verilmesine neden oldu (Yumul, 2005: 90).
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Azinliklara ve yabancilara ait okullar tizerindeki baski Cumbhuriyetin ilk yillarinda
arttirlldi. 3 Mart 1924°de kabul edilen “Tevhid-i Tedrisat Kanunu” ile bu okullar Maarif
Vekéleti'nin (Milli Egitim Bakanligi) denetimine alindi. Azmnlik okullarinin dini
propaganda yapmamalar1 ve laiklik ilkesine uygun hareket etmeleri talep edildi.
Okutulmasi zorunlu olan Tiirkge, tarih ve cografya derslerinin 6gretmenlerinin Tiirk
olmalar1 ve Maarif Vekaleti tarafindan atanmalari zorunlulugu 1926’da getirildi. Ayrica
bu okullarda gorev alan 6gretmenlerin anadillerinin Tiirkce olmast gerektigi ve dil
sinavinda Tiirk¢eden basarisiz olanlarin gorevlerine son verilmesi de kararlastirildi. Bu
uygulamalari mazur gostermek i¢in, Osmanli Devleti’nden devralinan cokkiilttrlii
toplum yapisindan bir millet yaratma amacinin giidiildigti yoniindeki agiklamalar,
yapilanlari anlasilir kilmak i¢in yetersiz kalir. Bu uygulamalar sadece Cumbhuriyetin ilk
yillarinda yapilmadi, daha sonraki yillarda da devam etti. Okullarda yetisen 6grencilere
Tirk kiltirtiniin gerektigi gibi verilebilmesi amaciyla 1937°de azinlik okullarina birer

Tiirk midiir bagyardimcisi atanmasi yoluna gidildi (Yumul, 2005: 90-91).

“Vatandas Tiirkce Konus” kampanyast 1920’lerin sonlarindan baslatildi ve azinliklara
kendi dillerini terk ederek Tiirkce konusmalari icin baski yapildi. Iskan ve zorunlu gog
politikalar1 1930°lu yillarda uygulamaya kondu. 1934 yilinda ¢ikarilan Iskan
Kanunu’nun amaci ise Trakya ve Anadolu’yu gayrimiislimlerden arindirmakti (Yumul,

2005: 91).

Tekin Alp’a gore Tiirkiye’de yasayan Yahudiler her bakimdan Tiirk olmaliydilar. Cetin

Yetkin, Tekin Alp’in Yahudilerden nasil Tevrat’taki on buyruga uyuyorlarsa, ayni

sekilde su on noktaya da uymalarini talep ettigini aktarmaktadir: (Tekin Alp, 1998: 16)
“1- Adlarin1 Tirklestir, 2- Tirk¢e konus, 3- Havralarda dualarin hi¢ olmazsa bir
bolimiinii Tirk¢e oku, 4- Okullarin1 Tirkles-Tirklestir, 5- Cocuklarmi Tiirk
okullarma gonder, 6- Ulke islerine karis, 7- Tiirkler ile diisiip kalk, 8- Cemaat

ruhunu kokiinden sok, 9- Ulusal ekonomi (milli iktisat) konusunda 6zel gorevini
yerine getir, 10- Hakkini bil.”

Her ne kadar bir¢cok yazar Atatiirk milliyet¢iliginin irk¢1 olmadigini, lilkede yasayan
herkesi kapsayici, biitlinlestirici bir politika oldugunu iddia etseler de, bunun aksi
yoniindeki gostergeler ozellikle 1930°lu yillarda goriilmektedir. lleriki boliimde
irdelenecegi gibi, bu tarihlerde yapilan bazi ¢alismalar bu durumun bir ispati

niteligindedir. Ayrica “Ne mutlu Tiirkiim diyene” s6zii de bu yonde yoruma agiktir.
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1930’lardan itibaren Atatiirk’{in takip ettigi milliyet¢ilik anlayisinda degisme basladi.
Bunda Italya ve Almanya’daki irk¢i politikalarin bariz tesirini géormek miimkiindiir
(Unal, 1996: 33). Artik Tiirk milliyetciligi, kiiltiirel milliyet¢ilik taniminin disina
cikarak etnik milliyet¢ilik ozellikleri tasimaya bagsladi. Bu cergevede vatandaslik
yeniden tanimlandi ve azinliklar hukuki ve siyasi haklara teorik olarak sahip olmaya
devam ettikleri halde, uygulamada bu haklar1 gerektigi gibi kullanamamislardir (Gogek,
2005: 66). 1930’lu yillarda bir grup Tiirk aydininda Rusya, italya ve Almanya’daki
gelismeler etkili olmustur. Hamdullah Suphi ve yine radikal Kemalistlerden olan Falih
Rifki (Atay), Rusya’daki komiinist partiden ve onlarin genglik 6rgiitlerinden 6vgiiyle
bahsederler. 1932°de Ismet Inonii Italya’y: ziyaret etti. Bu gezi sirasinda CHF Genel
sekreteri Recep Peker Fasist Parti’nin merkezini ziyaret etti. Bu Partinin ¢aligmalar1 ve

orgiitleri hakkinda ayrmtil bilgi edindi (Oz, 1992: 114-115).

Ozellikle Adalet Bakan1 M. Esat’m 19 Eyliil 1930°da ki aciklamasi, irk¢iligin ne
boyutlara ulasmis oldugunun en biiyiik gostergesidir. Esat bu konusmasinda Tiirkiye’de
diinyanin higbir yerinde olmadig1 kadar 6zgiirlikk bulundugunu, tilkenin Tirklere ait
oldugunu, bu iilkede Tiirk kokenli olmayanlarin tek hakkinin hizmetci-kéle olmak

oldugunu dile getiriyor (Roth, 1981: 41; Parla, 1992b: 208).

Bu ¢ercevedeki bir yaklasimi disisleri bakani olan Tevfik Riistii Saracoglu’nda da
gormek miimkiindiir. Saragcoglu’na gore 6zellikle Kiirtler gerek mentalite ve gerekse
kiltiir diizeyleri ¢cok diisiik olan insanlar olduklari i¢in devlet organlarinda bir mevkide
gorev alamazlar. Tiirkler daha kiiltiirlii ve gelismis olduklari i¢in, Kiirtlerin Tiirkler ile
girecekleri bir yasam miicadelesinde Kiirtler basarisiz olacaklardir. Kiirtlerden
gogebilenler Irak ve Iran’a gocerlerken, geri kalanlar elemeye tabi olacaklardir (Sahin,

2005: 104).

1930’larin  sonunda yazilan ders kitaplarinda da “irk¢i paradigma” cercevesinde
yaklagimlarin sergilendigi kitaplar vardir. Istanbul Polis Okulu’nda Yurt Bilgisi
ogretmeni olarak gorev yapan Tevfik Tarik Danisman’in yazmis oldugu “Yurt Bilgisi”
kitabi bu c¢ercevede hazirlanmistir. Irklar kafatasi ve renk oOzelliklerine gore
siniflandirilmistir. Tiirk Tarih Tezi’nden yola ¢ikarak Tiirk 1rkin1 konumlandirma
yoluna gitmistir. Ona gore Tiirk ki gerek safligini koruma, gerekse oOzgiinligi

bakimindan diger irklardan daha tstiindiir. Tiirkler karistiklari irklart dahi yiikseltmis ve
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ilerletmistir (Ustel, 2009: 170-171). 1939°de ilkokul dérdiincii smiflar i¢in Maarif
Vekilligi tarafindan yaymlanmis olan “Yurt Bilgisi Dersleri” adli kitapta Tiirk ulusunu
olusturan unsurlar su sekilde agiklanmustir: (aktaran, Ustel, 2009: 171-172)

“Turk yurdu tizerinde yasayan bizler, hep bu giizel dille konusup anlasiyoruz.

Sonsuz sevincimizi, derin yasimizi hep bu dille paylasiyoruz. Ah ne tath, ne
sevimli dildir Tiirk¢emiz!

Tiurk Yurdu tlizerinde yasayan, Tiirk diliyle konusan ve Tiirk kanini tasiyan
insanlarin birligine TURK MILLETI denir.”

Bu alintida da goriildiigi gibi Tiirk ulusundan olmanin tek 6l¢iitii bu topraklar tizerinde
yasamak degildir, bunun yaninda ve en az onun kadar énemli iki unsur daha vardir:
bunlar Tiirk¢eyi konusmak ve Tiirk kanimi tasiyor olmaktir. Bu yaklasim Fransiz
teritoryal milliyet¢ilik anlayisindan kiiltiirel milliyetcilik anlayisina gegilmis oldugunun
acik bir gostergesidir. Bu yaklasimi o donemin uluslararasi konjonktiiriinden ayri
diisiinmemek lazim gelir. Nitekim o donemde italya’da fasistler Almanya’da ise Naziler
iktidarda idiler ve 1rk¢1 ve yayilmaci ideolojileri dolayisiyla diinyayr kan goliine
cevirmis bulunuyorlardi. Uygulanan politika entegrasyonu saglayici/biitiinlestirici bir

politika olmaktan ziyade asimilasyona dayali, ayristirict bir politikaydi.

Maarif Vekilligi’nin ayni kitabinda Tiirk milli duygusu su sekilde ele alinmistir: “Ben
Tirkiim! Tiirk, yalniz yurdu ve milleti i¢in yasar. Yurdunu ve bayragini kurtarmak i¢in
hi¢ diistinmeden canini milletine armagan eder. Millet ugrunda yasamak kadar, millet
yolunda 6lmek te benim en serefli dilegimdir” (aktaran, Ustel, 2009: 173). Bu alintinin
da ¢ok acik bir sekilde gosterdigi gibi, o donemde egitimde hakim olan yaklasim
“ulusu” temel almakta ve bireyleri onun i¢in feda etmektedir. Birey kendi basina bir
deger ifade etmemektedir. Onemli olan ulustur. Bireyi degerli kilan tek sey, ulus igin
yapmis oldugu fedakarliktir. Bireyler millete hizmet i¢in vardir. Bireylerden fedakarlik
bekleyen bir ulus insas1 dogal olarak haklari degil 6devleri 6n plana ¢ikaracaktir. Bu
aciklamadan da anlasildigi gibi insanlar i¢in tek ¢ikar yol olarak Tiurkligt kabul etmek
birakiliyordu. Tabi ki bunu kabul etmeyenlere de sert dnlemler alinmaktaydi: (Shaw,

1971: 150)

“Milliyeteilik Ttrkleri en onemlileri Ermeniler, Kiirtler ve Yahudiler olan geriye
kalan azinliklar1 kovusturmaya ve Tiirklestirmeye yoneltmedi. Boyle azinliklarin
tiyelerini Tiirk vatandasi olarak kabul etti ve Cumhuriyete karsi sadik kaldiklari
miiddetge tam esitlik ve hosgoriiden faydalaniyorlar.”
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Atatiirk, Osmanl1 Devleti’nin ve Islam’mn bir¢ok izini tasiyan Istanbul yerine Ankara’yi
baskent olarak tercih etti. 1919°da Istanbul’un niifusunun yaklasik %50’si Rumlardan
olusmaktaydi. Bunun yaninda hi¢ de azimsanamayacak sayida Ermeni ve Yahudi
azinlik yasamaktaydi. Niifusunun ¢ogunlugunun Tiirk olmayanlardan olustugu bir sehir
milliyet¢i bir devletin baskenti olamazdi (Sonnenhol, 1980: 8; Toprak, 1989: 81).
Batililasmis Tiirkler, cografi olarak Istanbul’dan Ankara’ya kayisi, kiiltiirel olarak da
gerceklestirmek ve laik Tiirkiye’yi desteklemek diistincesiyle Hititleri ve onlarin

baskenti olan Bogazkdy’ii kendilerine mal etmislerdir (Smith, 2002: 210).

3.2. Ekonomik Alandaki Stratejiler

Milli kimlik insasinda basvurulan stratejilerden biri de ekonomi olmustur. Bir milli
burjuvazi yaratilmaya ¢alisilmistir. Bati’da modern ulus-devletlerin ortaya ¢ikislarinda
belirleyici olan yiikselen burjuvazinin itici giici oldugu halde, Tiirkiye’de ulus-devletin
ingas1 siirecini baglatan ve tamamlayan gii¢c burjuvazi olmamistir. Ciinkii o donemde
Tiirkiye’de bu islevi gorecek derecede giiclii bir yerli burjuvazi sinifi mevcut degildi.
Bu isi biirokrasi gerceklestirmistir. Tiirkiye’de biiyiik toprak miilkiyeti tarimsal yapida
mevcut degildi. Bunun yaninda Hiristiyan burjuvazinin 6énemli bir boliimii iilkeyi terk
etmek durumunda kalmisti. Bu sartlar altinda, varligin1 devlette edinmis oldugu konuma
bor¢lu olan biirokrasinin karsisina 6zerk bir toplumsal sinifin ¢ikmasi mimkiin

olamamisti (Keyder, 2008: 9-11).

3.2.1. Devletcilik ilkesi

Devlet¢ilik, devlet isletmeciligini de ekonomik hayatta bir zorunluluk olarak goren bir
iktisat politikasidir (Boratav, 1974: 9). Devlet¢ilik, bir taraftan devlet otoritesini, diger
taraftan da ekonomiyi 6n plana alarak, kendine bazi ideolojik amaclari ve degerleri
mesruiyet kaynagi yapan bir siyasi rejimdir. Devletgilik politikast ile devletler
ekonomiyi ana ara¢ olarak kullanarak belirli amaglar gerceklestirmeye calisirlar.
(Cagdas bir toplumu “reaksiyoner” ve “yobaz” toplumun yerine ikame etmek icin hayata
gecirilmistir (Karpat, 2010: 66-68). 1929 yili sonrasinda yabanci sermaye yatirimi
girmedigi ic¢in, Bati kapitalizmi ile olan baglanti dig ticaret aracilifiyla
gerceklesmekteydi. Thracatin onemli boliimii tarimsal iriinler ile hammaddeden
olusmaktaydi ve sanayi {irtinleri ithal edilmekteydi. 1929°daki iktisadi buhran

dolayistyla tarim {irlinlerinin fiyatlar1 biiyiikk 6l¢tide distiigi icin, dig ticarette bir
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daralma yasanmisti. Osmanli’dan kalan dis borglarin 6denmesine de o donemde
baslanmis olmasi, isi daha zorlastirmaktaydi. Bu donemde devlet¢ilik politikast
uygulamaya konuldu. Devletcilik, Bati kapitalizmine bir alternatif olarak
gelistirilmekten ziyade, devlet olanaklari ile takviye ederek gelistirmeye doniik bir
perspektifti (Timur, 2001: 134-135). Lozan Antlasmasi ile gimriiklerin 1916 yil
diizeyinde 5 yil daha devam ettirilmesi karara baglanmisti. 1929°da bu zorunluluk sona
erdigi i¢in, artik glimritk resimlerinin arttiritlmasinin 6ntinde engel kalmamisti. Bu
yonde diizenlemeler yapildi. Dis ticareti kontrol amacgli diizenlemeler yapildi. Bir
taraftan “komtenjantman usulii” uygulamaya konurken, diger taraftan “Tiirk Parasini
Koruma Kanunu”na dayanilarak kararnameler hazirlandi. Bu dénemde cay, kahve ve
seker ithalatin1 devlet tekeline birakan bir kanun c¢ikarildi. Ayrica ihracat yapacak
olanlarin ruhsat almalar1 zorunlulugu getiren bir kanun kabul edildi. Yogun bir sekilde
devlet kapitalizmi uygulamalarina ve yabancilarin elindeki sirketlerin millilestirilmesine
agirlik verilmistir (Timur, 2001: 136-144). Liberal yontemlere karsi bir tepki olarak
ortaya ¢ikmis olan devlet¢ilik, kapitalist sermaye birikiminin saglanmasina doniik bir
yaklasim olarak da kendini gostermistir. 1923 sonrasinda Tiirk burjuvazisinin en
elverigli sartlarda sermaye birikimi saglamasinin gergeklesmesi amacina hizmet

etmekteydi biitiin arayislar (Boratav, 1974: 11).

1930°da “Milli Iktisat ve Tasarruf Cemiyeti”nin kurulmasi, devletin hangi yénde
tedbirler alacagini belli etmisti. Cemiyetin kurulugs amaglari iilkenin kendine yeterlik
ideolojisi diyebilecegimiz Onlemleri almasini icermekteydi. Bu baglamda tasarrufu
tesvik etmek, ithal mallarin tiiketiminin azaltilmasini saglamak amaciyla yerli mallarin
tiretimini ve tiketimini tesvik etmeyi amaglamaktaydi. Yari resmi bir orglitlenme
yapisina sahipti. Seklen 6zel bir dernek oldugu halde, cemiyetin projeleri hiikiimet
tarafindan tasarlanip uygulamaya konmaktaydi ve biitlin mebuslar cemiyete {iiye
yapilmiglardi. Cemiyet tarafindan 1930°da Sanayi Kongresi toplandi. Bu kongrede
Mussolini donemindeki “corporazione”lere benzer bir sekilde Tirkiye’de sanayicilerin
sektorlere gore oOrgiitlenmesi tavsiye edildi. Bu gelisme c¢ok biiyiikk bir 6nem
tasimaktadir. Hitkiimet toplumsal hayattaki orgilitlenmeleri dogrudan dogruya kontrol
etmekle yetinmemis, ayni zamanda fiilen bu o6zel alanin orgilitlenmesini rejimin
ideolojik aygitlart vasitasiyla ele gecirmeye istekli oldugunu ortaya koymustu. Bu

gelisme, cumhuriyetgilerin  Italya’nin  ortaya koyduklari orgiitlenme  bigimini
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kesfettiklerini de ortaya koymaktaydi (Keyder, 2008: 125-126). Tiirk girisimcisinin
giidiilk kalmasinda biirokrasinin biiyiik etkisi olmustur. Ortaya konan devlet¢ilik
politikalar1 ile ekonominin 6zerk bir alan olarak gelismesine son verilmis ve toplumsal
gelismeye biirokratik elitin yon verme araclarindan biri haline gelmistir (Tiirkone,

2008d: 249).

Resmi ideoloji taraftarlarinca Kemalizmin devletgilik prensibi Tiirkiye’ye mahsus, ¢ok
biiyiikk bir iktisadi bulus gibi sunulmaktadir. Halbuki diinya bunaliminin yasandigi
donemde baska bir yontemin uygulanmasi pek miimkiin degildi. Kriz déoneminde zarar
etmekte ve iflasin esiginde olan yabanci sirketler biiyiik paralar 6denerek iflastan
kurtarilarak millilestirildiler. Millilestirilen 22 sirket tekel konumundaydilar ve
bunlardan 20 tanesi kamuya doniik hizmet sunmaktaydi. Boylece devlet kapitalizmi

onemli yol almis oldu (Baskaya, 2007: 238-243).

Kemalist yonetim igerisinde liberal olarak adlandirilan Bagbakan Celal Bayar’in
1936°da radyoda yaptig1 bir konusma, yabancilara yaklasimi biitin aciklif1 ile ortaya
koymaktadir: “Tiirkiye Tirklerindir, Tiirklere ait kalacaktir... Memleketin bir koloni
gibi sunun bunun hesabina sunun bunun tarafindan degil, kendi hesabimiza...

kalkinmas1 Kemalist davanin temelidir” (Tezel, t.y.: 163).

Kemalist yazininda modern devletin temelinin ekonomi oldugu, dolayisiyla ekonomik
yapinin  basarilamamasi durumunda devrimin bagartya ulasamayacaginin alti
cizilmekteydi. Uygarlik ile sanayilesmeyi ayn1 sey olarak goren Kemalistler Tiirkiye’nin
belirlemis oldugu uygarlik hedefine ulagsmasinin yolunun bagimsiz, dengeli ve gii¢lii bir
sanayi ekonomisine sahip olmasina bagli oldugunu ileri siiriiyorlardi (Ahmad, 2007:

115).

3.2.2. iktisat ve Devletlestirme Politikalar

Lozan goriismelerine ara verildigi dsnemde Izmir’de iktisat kongresi toplandi (17 Subat
1923). Kongrenin toplanmasinda Istanbul tiiccarinin ¢ok biiyiik katkis1 olmustur.
Tiirkiye’de sanayi ve ticarette Avrupalilar ile gayrimiislimler belirleyici konumdaydilar.
Istanbul’un Miisliiman Tiirk tiiccarlar1 gayrimiislimlerin yerini almak istedikleri igin bir
kongrenin toplanmasini arzu etmekteydiler. Istanbul heniiz isgal altindaydi. Ankara

hikkiimeti Misliman-Tiirk tiiccarlarin bu talebini gergeklestirmeye doniik atilmasi
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gereken adimlar tespit etmek icin izmir Iktisat Kongresi'ni topladi. Mustafa Kemal bu
kongrede yaptigi acgilis konusmasinda, devletlerin bagimsizliginin tam temin
edilebilmesi i¢in, ekonomik bagimsizligin da temin edilmesinin zorunlu oldugunun
tizerinde durdu ve bu nedenden dolayr bu kongreyi Erzurum Kongresi’ne benzetti

(Timur, 2001: 45-46).

Bagimsizlik miicadelesi somiirgecilige karsi verilmis olmakla beraber, 1920’lerin ilk
yillarinda iktisadi milliyetcilikten, yabancilarin ekonomik alandaki karar verme
stireclerinde belirleyici olmamalar1 ve devletin yargi ve mali yapisina tabi olarak
hareket etmeleri anlasilmaktaydi. Onemili olan giiglii bir Miisliiman-Tiirk burjuvazisinin
yaratilmasiydi. Tiirk burjuvazisinin yabanci sermaye ile isbirligi yapmasinda bir sakinca
gormediler. Tiirk burjuvazinin yabanci-sehirli burjuvazi ile olan bagimlilik iligkisinde

de bir sakinca gormediler (Tezel, t.y: 134-135).

[zmir’in kurtulusundan 10 giin sonra (19 Eylil 1922) kuruculari arasinda 54
milletvekili, baz1 iist diizey memur ve biirokratlar ile 37 tiiccarin bulundugu “Tiirkiye
Milli Ithalat ve Ihracat Anonim Sirketi” kuruldu. Diizenledigi bir kampanya vasitasiyla
gayesini aciklayan sirket, milli gayenin gerceklesmesi i¢in iktisadi alanda da kesin bir
basarinin elde edilmesinin zorunlulugu tizerinde durmustur. Ancak bu sirket bile
Batililarla anlasma zeminini saglamak amacli bir imtiyaz sozlesmesini bir ingiliz sirketi
ile imzalamistir (Timur, 2001: 53-54). 1923°de istanbul Ticaret Odas1 yonetiminde yer
alan gayrimiislim tiiccarlar tasfiye edildiler ve kurum yonetimi Tirklestirilmis oldu.
Huktimet Tiirk tliccarlara destek vermekteydi. Bu yolla gayrimiislim tiiccarlarin etkisi
kirilmis oldu. Biitlin bu yapilanlarda gayrimiislimlere kars1 duyulan giivensizligin etkisi
belirleyici olmustur. Bunlarin {ilkeye sadakatleri konusunda kuskulu bir tutum
s6zkonusuydu (Aktar, 2006: 57). Dikkat ¢ekici noktalardan biri de 1931-1940 aras1
donemde kurulmus olan sirketlerden %74,2’sinin biirokratlarca kurulmus olmasidir

(Baskaya, 2007: 225).

Tek-Parti doneminde bir taraftan biirokrasi burjuvalastirilirken, diger taraftan da varlikli
kesimin temsilcisi olan agalar ile seyhler de biirokratlastilar. Tek-parti déneminde
Mustafa Kemal’in atamis oldugu milletvekillerinin arasinda ¢ok sayida sivil-askeri
biirokrasinin temsilcilerinin yani sira, agalar ve seyhler de yer almaktaydi. Bu donemde

mecliste genis yer elde eden memurlar sanayinin ve ticaretin 6nemli bir bolimiini kendi
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kontrollerine geg¢irmislerdi. Boylece biirokrasinin sermayenin denetimi tizerindeki
kontrolii saglanmis oldu (Baskaya, 2007: 194-197). Burada sivil-askeri Batici

biirokratlarin bir nevi “kurtarici rant1” elde ettikleri goriilmektedir.

Tiirkiye’de 1923-1929 aras1 donemde uygulanan iktisat politikas1 dolayisiyla “liberal
donem” olarak adlandirilmistir. Aslinda bu dénemde gercek manada bir liberalizmin
uygulandig1 séylenemez. Yapilan sey tekelci bir devlet miidahalesi ile 6zel ve yabanci
yatirimeilarin gikarlarinin gozetilmesiydi. Ozel tesebbiisiin oniine engeller getirilmemis
ve tesvik edilmistir. Bunun nedeni, 6zel tesebbiise duyulan biiylik giivenden ziyade,
devletin imkanlarinin yetersiz olmasiydi. Bu donemde 6nemli bir iktisadi gelisme
olmamistir (Timur, 2001: 105-106). 1923-1931 yillarin1 liberal donem olarak
adlandirmakta da sorunlar vardir, ¢linkii liberalizmde s6z konusu olan gece bekgisi
devlettir. Piyasaya higbir sekilde miidahil olmayan bir devlettir. Devletin gérevi rekabet
kosullarinin olugmasini saglamakla sinirli tutulmaktaydi. Halbuki Tiirkiye’de devlet
ozel tesebbiisti gelistirmek maksadi ile bircok girisimde bulunmus, bu isler yapilirken
de baz1 sermaye gruplar1 korunmustur (Boratav, 1974: 17). Thracat sonucu elde edilen
gelir, kiigiik bir azinligin “Bat1 tipi” yasam tarzinin geregi olarak gordiigi ihtiyaglarinin

ithali i¢in kullanilmaktaydi. Tiirkiye tahil bile ithal etmekteydi (Baskaya, 2007: 202).

1923-1929 aras1 donemde iilkede kurulan sanayi sirketlerinde yabanci sermayenin
onemli bir payr vardi. Bu yatirimlarda yabancilarin payr Tirklerin iki katiydi. Bazi
yabanci sirketler devletten aldiklar1 tekeller ile bazi mallarin ithalini ve i¢ pazardaki
satigin1 kontrol etmekteydiler. Osmanli Devleti’nde etkili olan Rum ve Ermenilerin bu
etkisinin olduk¢a azalmis olmasi, yabancilar1 6n plana ¢ikartmistir. Yabanci sermeyenin
1920’lerde iilkedeki statiisii yiikseldi ve agirligr artti. Istanbul Ticaret Odasi o donemde
Tirk tiiccarlarinin baglica orgiitiydii ve yabanci sermayenin dislanmasinda israrl
degildi. Bu durumun iki istisnasi vardi: Hala Yunan armatorlerin elinde olan kiyi
denizciliginin hitkiimet tarafindan millilestirilmesi ve iilkeden ayrilmis olan Hiristiyan

aracilarin yerini doldurma istegi. Bu istekleri gerceklesmisti (Keyder, 2008: 121-122).

Tiirkiye’de uygulanan devletcilik politikasi bir devlet kapitalizminden baska bir sey
degildi. Devlet, elindeki imkanlar1 toplumun degisik katmanlarinda yer alan
vatandaglarinin yasam sartlarin1 daha iyi bir hale getirmek i¢in kullanmamaktaydi.

Giictint sermaye biriktirmek icin kullaniyordu. Siyasi kaygilarla hareket edilmekteydi.
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Kontroliinde tuttugu tiriinleri ve hizmetleri ¢ok pahali bir sekilde halka satmaktaydi.
1946 yilina gelinceye kadar sigortalar, sosyal giivenlik ve yardim, is¢inin korunmasi
baglaminda oOnlemler alinmamistir (Karpat, 2010: 176-177). Milli kimlik insas1
acisindan biliylik onem arzeden toplumsal katmanlarin kaynastirilmas: ve gelir

ucurumunun azaltilmasi yoniinde hareket edilmemistir.

3.3. Sosyo-Kiiltiirel Alandaki Stratejiler

3.3.1. Harf inkilabi

Kemalist rejim ulus-devlet modeli ¢ergevesinde orgiitlenmisti ve kendine yeni bir ulus
yaratmak amacimi tagimaktaydi. Insa edilecek yeni ulusal kimligin eski kimlikle olan
biitiin baglarinin koparilmasi bir zorunluluk olarak goriilmekteydi. Bu baglamda eskiyle
olan baglar1 ifade eden Arap harflerinin terk edilmesi ve konusulan dilde énemli bir
yere sahip olan Arapc¢a ve Farsca kelimelerden Tiirk dilinin kurtarilmasi gerektigi
disiiniilmekteydi. Batililasma yolundaki 6nemli bir adimi 1928’de Arap alfabesinin
yerine Latin alfabesinin kabulii olusturmaktaydi. Bu yolla gelecek nesillerin kendi
gecmisleri ile ve ozellikle Islam ile olan baglar1 kopartilmis oluyordu. Bu, geleneksel
yasamla iliskileri koparmanin en etkili yoluydu (Oz, 1992: 99). Arapga &gretilmesi
yasaklandi. Kuran Tiirkgeye tercime edilmeli ve Tiirk¢e olarak okunmaliydi (Hirsch,
1982: 27-28; Hoffmann ve Balkan, 1985: 27).

“Atatlirk reformlarindan sonra okula giden bir Tiirk genci kendi 900 yillik tarihinin

eserlerini sadece az sayidaki terciimeleri vasitasiyla okuyabilir; hatta o Atatiirk’iin

Millet Meclisinde yapmis oldugu tinli Yedi Giin Konusmasi’m1 (Cev. Nutuk)

okuyamaz, ¢iinki bu konusma giicli bir sekilde Arapca kelimelerle
zenginlestirilmis eski dil ile yapilmisti” (Sonnenhol, 1990b: 27).

Alfabe degisikligine Fuat Kopriili kars1 ¢itkmistir. Ona gore Latin harflerinin kabuliinii
savunanlar yanlis bir algilama i¢indedirler. Onlara gore Latin alfabesi kabul edildigi
takdirde Bat1 medeniyetine daha hizli ve kolay bir sekilde benzesecektik. Halbuki bu
yaklasim gercekei degildir (Kopralii, 1993: 60). Kopriilii, alfabe degisikliginin hangi
durumda yapilabilecegini de agiklamaktadir: “Mesela bir milletin harflerini
degistirebilmesi i¢in eski bir harstan mahrum olmas1 ve ¢ok ibtidai bir halde bulunmasi
icab eder. Halbuki Tiirk milleti cok eski bir harsa malik oldugu gibi, ibtidai bir millet de
degildir” (Koprili, 1993: 61).
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Inonii’ye goére harf inkilabinin gerekliligini bir okuma yazma kolayhig1 saglayacag:
gerekgesine baglamamak gerekmektedir. Harf inkilabinin en biiyiikk faydasi kiiltiir
degismesini kolaylastirmasiydi. Bu sayede arap kiiltiirinden kopulmus oldu (Inoni,
1987: 223). Alfabe degisiminin gayesini Gabain (Gabain, 1982: 133) su sekilde
aciklamaktadir:

“Atatiirk’tin hitkmii ile Arapca alfabesinin yerini Latin alfabesi aldi: Bir diizenleme

ki, bunun manevi ¢ercevesini bizim yeteri kadar tasavvur edebilmemiz miimkiin

degildir. Bu alfabe her ne kadar Tiirk¢e icin kullanilan ilk alfabe olmasa da, bu

alfabe (¢ev. Arap alfabesi) Tirkler ile onlarin din kardesleri arasinda bin yildir
devam eden bir kiiltiirel bag olusturmustu.”

Peyami Safa harf inkilabin1 olumsuz bir girisim olarak elestirmektedir. Ona gore Arapca
yazi yazmak ve okumak ¢ok daha kolaydi. Ayrica bu yapilan degisiklikler sonucunda
genclerin gecmislerine ait eserler ile olan baglar1 kopartilmistir: “Yeryliziinde bir tek
memleket gosterilemez ki, orada gengler kazara milli kiitliphanelerine girerlerse bir tek
eser okuyamadan ¢ikip gitsinler. Boyle bir katliam higbir memlekette ve higbir
memleketin tarihinde yoktur” (Safa, 1993: 120). Tekin Alp, Latin alfabesine gegisi
mesrulastirmaya ¢alismaktadir: (Tekin Alp, 1998: 69)

“Ttirk ulusu, kendisine baska uluslarca sokusturulmus olan yaziya alisgamadigi igin,

¢ogunluk okumaz yazmazliga yargili, genel kiiltiirden, hatta bazen ilk egitimden

yoksundu; ¢linkii, yazi dili, ancak Arapga ile i¢li disli olan ulemaya, Bizans’in

Levanten ¢evrelerinden devsirme anlatimlar ve deyimlerle bozulmus, betimlemeler
ve imgelerle dolu Iran diizyazisinin ustalarina 6zgii bir ayricalikti.”

Burada bircok noktada yanlis bilgiler verilmektedir. Arap alfabesinin baska uluslar
tarafindan zorla sokusturuldugu yoniindeki iddianin bilimsel bir tarafi yoktur. Tam
aksine Latin alfabesi halka ragmen uygulamaya konulmustur. Tiirkler, kendilerine ait
olmayan Arap alfabesini terk ederek, kendi milli alfabelerine geri dosnmemislerdi. Arap
alfabesi ne kadar Tiirk degilse, ondan daha fazla Latin alfabesi Tiirk degildir. En
azindan Tiirklerin Arap alfabesi ile olan bin yillik bir biitiinlesmislikleri vardi ve Islam
birliginin sembollerinden biri konumundaydi. Okuma yazma oraninin diistikligtini
Arap alfabesine baglamak da yanlistir. Arap¢adan ¢cok daha zor bir alfabeye sahip olan
Japonlar ve Cinliler bu konuda hi¢ de geri kalmis sayilmazlar. Ayrica Latin alfabesi
sonrasinda da uzun yillar Tiirkiye’de okur-yazarlik orani geride kalmaya devam etti ve

hala ediyor.

253



1 Kasim 1928’de kabul edilen bir kanunla, kamu iletisiminde 1 Ocak 1929°dan itibaren
yeni alfabenin kullanilmas1 zorunlu hale getirildi (Ziircher, 2007: 274). Alfabe
reformundan sonra yiizyillar boyunca gelistirilmis olan literatlir sadece eski kusaklar
icin anlasilir olmustu. 1929°da ise yiiksek okullardaki Arapca ve Fars¢a dersleri
kaldirild1 (Jaeschke, 1979: 1342).

3.3.2. Tiirk Dil Kurumunun Kurulmasi ve Giines-Dil Teorisi

Dil alaninda yapilacak olan calismalar1 gerceklestirmesi amaci ile 1932°de Tiirk Dil
Kurumu (TDK) kuruldu. Daha onceki donemlerde milli dilin olusturulmasina doniik
degisik calismalar gerceklestirilmisti. TDK kurularak bu caligmalara yari-resmi bir
hiiviyet kazandirilmak amaglanmisti (Glingér, 1996c¢: 332). Birinci Tiirk Tarih
Kongresi’nden sonra, 1932’de Tirk Dili Kurultayr (1932) toplandi. Toplanan kongrenin
amaci, Tiirk Tarih Tezi’ne uygun bir sekilde, Tiirk¢enin tarih Oncesi varligini ortaya
koymakt1 (Ersanli, 2006: 196). En 6nemli gayelerden birisi Tiirk¢eyi yabanci dillerin
tesirinden kurtarmakti. Tiirk¢cede ¢ok biiyiik bir yer alan Arapga ve Farsca kelimelerinin
yerine Tirkgeleri bulunacak ve boylece Tiirk dili Arap¢a ve Fars¢a kelimelerden

temizlenmis olacakti. Saf bir Tiirk dili olusturulmas: amaglanmaktaydi.

TDK’nin en 6nemli dezavantaji, Tiirkiye’de tek bir dil uzmaninin bulunmamasiydi.
Halbuki o yillarda Avrupa’da dil incelemeleri bilimsel arastirmalarin konusu haline
gelmisti. Kemalist yonetim, bir cemiyet kurmakla sorunu ¢ozecegini saniyordu. ilk
baslarda bu kurumu rejimin istedigi sekilde hareket edecek kisiler doldurdular. Giiney
Arabistan’daki Evs ve Hazrec kabileleri ile Kuzey Afrika’daki Tevarikler (Tuarek) Ttirk
idiler TDK nin basit kelime oyunlarinin sonuglarina gore (Giingor, 1996¢: 332).

Dil reformunun hizli ve basarili bir sekilde baslamas1 Mustafa Kemal ve arkadaslarin
da, bu konuda engelsiz bir sekilde basariya ulasacaklar1 yolunda bir illiizyonun ortaya
cikmasina neden oldu. Kisa zaman igerisinde ortaya ¢ikan dildeki durum, yani yazi dili
ile halkin konusma dili arasindaki ugurum, reformun hi¢ de sanildig1 gibi kolay bir
sekilde yilriimeyecegini ortaya koymaktaydi. Bunun sonucu olarak dilin
Tiirkgelestirilmesi ¢alismasina son verildi (Hazai, 1979: 84-85). Bu konudaki girisimin

sona erdirilmesine ise bir gerek¢e olusturuldu: Giines-Dil Teorisi.
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CHP’nin 1931 ve 1935 tarihli tiiziik ve programlarina bakildiginda, yasananlarin agik
bir sekilde goriilmesi miimkiindiir. 1931 tarihli program zamanin diliyle kaleme
alinmigken 1935 programi ar1 Tiirkce kullanilarak kaleme alinmaya calisilmistir.
Kullanilan yeni kelimelerin 6nemli bir b6limii sonradan kullanilmaz olmustur. Yapilan
is siyasiydi. Dildeki degisim Yakup Kadri Karaosmanoglu ve Halide Edip’in
kitaplarinda etki yapmamistir. Bu durum, yapilan isin devrimci bir siyasal hareket

oldugunu ortaya koymaktadir (Ersanli, 2006: 196).

Dariilfinun, Kemalist devrime ayak uyduramadigi ve devrine karst olumsuz bir
yaklagim icinde oldugu, bilimsel alanda yetersizligi vb. gerekgeler gosterilerek
elestirilmekteydi. Dariilfiinun, yapilan degisiklikle Istanbul Universitesi olarak 1933’te
yeniden kuruldu (Basaran, 1999: 107). Bu degisim sirasinda Dariilfinun’da gorev
yapmakta olan 240 6gretim {iyesi ve yardimcisindan 157’sinin gorevine son verilmistir
(Ozen, 1999: 279). Kemalist ¢izgide olan hocalar goérevlerine devam edebildiler.
Boylece Tiirk iiniversitelerindeki ilk muhalifleri tasfiye gergeklestirilmis oldu. Egitim
kurumlar1 ve basin Kemalizmi yaymak i¢in biiyiik caba sarf etmekteydiler (Ziircher,
2007: 263). Kemalist rejim kendisine yonelebilecek her tiirli muhalefeti daha
biiyiimeden ortadan kaldirma konusunda olduk¢a maharetliydi. Ogretim programlarinin
devrimin hizina yetisemedigi ileri siiriilerek, Maarif Bakanlif1 tarafindan acik¢a
elestiriliyordu. Maarif Bakanligi’na gore devrimin gerisinde kalmis olan iiniversite
skolastik bir goriintii kazanmisti. Baz1 yazarlar, Universite reformu kararmin Birinci

Tiirk Tarih Kongresi’nde alindigini ileri siirmektedirler (Ersanli, 2006: 197).

Dariilfinun’dan Universiteye gegis siirecinde resmi ideoloji baglaminda iki temel
sorunla karsilasilmistir: Islam felsefesi ve Tiirkoloji. Bu iki alanin Cumhuriyet 6ncesi
donemin akimlari olan Islamcilik ve Tiirkgiilik ile baglantili  olduklari
diistiniildiigiinden, bu gec¢is sonrasinda Islam felsefesi ve Tiirkoloji gérmezden
gelinmistir. Bu iki alan bilimsel statiilerini kaybettiler, ikincil alanlar olarak
algilanmislardir. Resmi ideoloji taraftarlarinin géziinde islam felsefesi ve Tiirkolojinin
herhangi bir akademik statiileri mevcut degildi. Her ne kadar 6gretimi yapilmis olsa da,
yeni yetisen kusaklarin fikir ve bilim adamlari tarafindan bu alanlar gormezden
gelinmistir (Yavuz, 1998: 23). Hilmi Yavuz resmi ideolojinin Tiirkoloji ve Islam

felsefesine bakisinin gerekcesini su sekilde ifade etmektedir: (Yavuz, 1998: 23-24)

255



“Universitelerimizde Tiirkoloji ve Islam felsefesi ile ugrasanlarm biiyiik bir
cogunlugu, ‘milliyetei’ ve ‘muhafazakar’ diye nitelendirilen gruplara bagh kisiler.
Bu, raslant1 degil. Milliyetciligin Tiirkgiiliik’le, muhafazakarhgin da Islamcilik’la
olan baglantilari, Tiirkoloji ile Islam felsefesinin, Resmi Ideoloji tarafindan nigin
stirglin edildigini agiklamaya yetiyor”.

Istanbul Universitesi yapilan reformla tarih tezinin amaglarina hizmet edecek hale
getirilmis oldu. Kiiltiir ve egitim alanlarinda Kemalist tarih tezine hizmet edecek yeni
girisimlerde bulunuldu. Bu ama¢ dogrultusunda 1935’te Ankara Dil Tarih Cografya
Fakiiltesi (ADTCF) kuruldu. Fakiiltenin ismi Kemalist tarih tezinin ana unsurlarindan
olusuyor ve su amaglari igceriyordu: (Ersanli, 2006: 199)
“i. Dil Stimer, Akad, Sankrit, Cin ve Hitit dillerinin yani Tiirk¢eye akraba olarak
goriilen dillerin karsilagtirmali bir incelemesi; ii. Tarih Orta Asya’dan gelen
Tirklerin tarihi zamanlart da asan uzun varligini ve diger uygarliklara olan
katkilarinin kanitlanmasi; iii. Cografya uygarliklarin besigi olarak goriilen ve

Tirklerin derin izlerini tasidig1 6ne siiriilen Anadolu topraklari tizerinde ¢aligmalar
yapilmasi ve bunlarin belgelenmesi”.

Ismi gecen dillerin disinda kalan bazi1 yasayan dillerin de (Arapga, Farsga, Yunanca,
Rusca, Macarca) adi1 ge¢cmekle beraber, bu diller Turkliikkle arkaik baglara sahip
olmalari sartiyla ilging bulunmaktaydi. Dersleri verecek hocalarin bu ¢er¢evede hareket
etmelerine 6nem verilmekte ve uygun adaylar atanmaktaydi. Yasayan dillerin eski
donemlerinde Turk dilinin izlerini tasidigr ileri strilmekteydi. Biitiin biylik
uygarliklarin  Turk kokenli oldugu ileri siiriilmekte ve bu nedenle sadece Tiirk

uygarliginin biiyiik uygarlik oldugu savunulmaktaydi (Ersanli, 2006: 199-200).

ADTCF’de taninmig yabanci profesorler ders verdiler. Bunlarin arasinda Siimer dili
uzmani olan Landsberger, Hititoloji uzmani Guterbock gibi Tiitk Tarith Tezi’nin
olusumunda katkis1 olanlar vardi. Bunlara gore Stimerler ve Hititler Tiirk kokenliydiler.
Bunun en biiyiik kaniti ise onlarin dilleriydi. Fakiiltede ders veren profesorlerden biri de
Wolfram Ebarhard idi. Ebarhard ¢in tarihini ve dilini Tiirk tarihi ile karsilastirmali
olarak incelemekteydi. O, etnosentrik Cin tarih tezinin ileri stirdiigii, Cin tarihindeki
biitiin hiikiimdarlarin Cin kokenli olduklar1 yolundaki iddiay1 elestirmekte ve bu
hiikimdarlar arasinda baska soylardan gelenlerin de oldugunu ispat etmeye
calismaktaydi. Ebarhard’a gore Cin tarihinin bazi dénemlerini Cinliler disindaki bazi
halklar olusturmaktaydi. Yapmaya calistigi sey, Cin tarihinin bazi Tirk kokenlerini

ortaya koymakti. Tirk Tarih Tezi taraftarlarinca bu yaklasim c¢ok olumlu
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bulunmaktaydi. Ciinkii Tiirk Tarih Tezi’ne gore Cinliler medeniyetlerini Turklere

bor¢luydular (Ersanli, 2006: 201).

1935’te TDK ve ADTCF ¢ercevesinde Giines-Dil Teorisine yonelik calismalar
baslatild1. Teoride etkili olan isimlerin basinda Hasan Resit Tankut, Abdulkadir inan ve
Yusuf Akgura gelmektedir. Ozellikle Rusya’dan Tiirkiye’ye daha énce go¢ etmis olan
Tirkgtilerin etkileri kendini bu konuda da gostermistir. Giines-Dil Teorisi 1936’da
gerceklestirilen 3. Dil Kongresinde agiklandi. Bu teoriye gore: (Copeaux, 1998: 49-50)
“llk dogal dil, ilk insanlarin dogay1 yansilayan seslerinden dogmustur; bu
insanlarin iginde bir dilin gerekliligini ilk hissedenler Tirkler olmus ve ilk

sozciiklerini giinesi anlatmak i¢in tretmislerdir; tim diinya dilleri Orta Asya
halklariin gogleri sayesinde, bu anadilden tiiretilmislerdir”.

Bu teori vasitasiyla Tiirkgeye Fransizca ve diger dillerden kelimelerin alinmasi
mesrulastirilmis oluyordu. Biitiin diller Tiirkceden dogmuslardi. Fransizca diye bir dil
aslinda yoktu. Ortada olan dil ise Fransizlarin bozduklar ve degistirdikleri Tiirk¢eydi.
Fransizlardan aldigimiz kelimeler aslinda Tirk¢eydi. Mogolcanin atalarimizin dili
oldugu iddia edildi ve bu dilden bir¢ok kelime (Danistay, Yargitay, Kurultay vb.) alindi
(Glingor, 1996¢: 333).

Hititlerin dilleri ¢6ziilememisti. Bunu firsat bilen Tiirk tarihgileri, onlar1 Orta Asya’dan
gocerek Anadolu’ya yerlesmis olan Tiirkler olarak gostermeye caligtilar. Yapilan basit
bir mantik yiiritmeden 6teye gitmiyordu: Hititler ve Stimerlerin dilleri Hint-Avrupa dil
grubuna girmemekteydi. Dolayisiyla bunlar Tirkti (Copeaux, 1998: 17). Mustafa
Celaleddin’in daha 6nceden Latin diline iliskin gerc¢eklestirmis oldugu ¢alismalar, bazi
tarihgiler tizerinde etkili olmaktaydi. Ondan da faydalanarak Hitit ve Stimerlerin Tiirk

asill1 olduklarini iddia ediyorlardi.

Giines-Dil Teorisi, yart resmi “Ulus” gazetesi tarafindan yayimlandi. Ayni gazete
1935’te saf-Tiirk¢e bir sozlik de yayinlamisti (Hirsch, 1982: 33-34). Atatiirk’{in
olimiinden sonra Gilines-Dil Teorisi’nin 6nemi pek kalmamis olmakla beraber,
giinimiizde bile Atatiirk doneminde baslatilmis olan Amerika yerlilerinin dillerinin
Tiirk¢e oldugu yolundaki spekiilasyon devam etmektedir. Teori gercevesinde Kiirtce de
incelenmistir. Kadri Kemal Kop (Sevengil) 1938’de kaleme almis oldugu “Arastirma ve

Diistincelerim” adli kitabinda, Urartuca, Hititce ve Keldanice sozciikler ile Kiirtce
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sozciikler arasinda baglantilar kuruyor ve bu yolla Tiirkler ile Kiirtlerin ayn1 soydan

olduklarini ispat etmeye calisiyor (Copeaux, 1998: 50-51).

TDK tiyeleri Osmanlica “Millet” kelimesini pek sevmiyorlardi. Ciinkii bu kelimeden
anlasilan Islam Milleti idi. Dolayisiyla bu kavramimn yerine Avrupa’daki millet
kelimesinin karsilig1 olacak bir kelimeye ihtiya¢ vardi: Bu kelime “ulus”tu (Yalgin,

1988: 188).

Ikinci Tiirk Tarih Kongresi’nde TDK’da etkili bir konumu olan ve Burdur milletvekili
olarak 1935°de se¢ilmis olan Prof. Ibrahim Necmi Dilmen tarafindan bir bildiri sunuldu.
Bu bildirinin basghigr “Gilines Dil Teorisi’nin Tiirk Tarih Tezi’ndeki Yeri” idi. Bu
bildiride ve genel olarak Giines-Dil Teorisinde doga bilimlerine asir1 bir hayranlik
beslenmekteydi. Bazi kelimeler segilerek ve bu kelimelerden yola ¢ikilarak diller ve
bolgeler hakkinda hiikiimler verilmekte ve dillerin olusum ve gelisimindeki devamlilik
izlenemez olmaktadir. Dilmen bildirisinde sunlar1 aktarmistir: (Dilmen’den aktaran,

Ersanli, 2006: 206)

“Avrupa dillerinde Angora ve yerli sivesine Angara ve Engiirti sekillerinde gegmis
olan Ankara adinin, hem Tiirkiye Cumhuriyeti’nin merkezi olan sehre, hem de
onun yanindan gecen nehre verildigi malumdur. Yalniz, bu ismin sehirden nehre
mi, yoksa nehirden sehre mi gectigi simdiye kadar tespit edilmemistir.

Halbuki bu isim yalniz Orta Anadolu’da goriilmiiyor. Orta Asya’nin Sarki Simali
taraflarinda, Baykal Goliintin sularin1 Yenisey Nehrine ulastiran bir nehrin adi da
biitiin haritalarda Angora’dir. Bu nehrin suladigi mintikaya da ‘zone d’Angora’ adi
verilmektedir. Bu miisahede, kelimenin ‘su’ anlamiyla ilgisini gostermek icin
kafidir... bu birka¢ ornek, Giines-Dil teorisinin tarih ve cografya kelimelerini
analiz etmekle nasil yeni hakikatler ortaya koydugunu gostermege kafidir,
zannederim”.

Giines-Dil teorisinin saglam, bilimsel dayanaklara oturtulmasi amaglaniyordu. Bunun
icin yabanci bilim adamlarindan bu tezi destekleyecek olanlardan faydalanildi. Sark
ilimleri doktoru olan H. F. Kvergic’in kaleme almis oldugu “Tiirk Dillerinin Bazi
Elamanlarinin Psikolojisi” adl1 kitap Mustafa Kemal tarafindan incelenmisti. Bu kitabin
yaninda “Etudes Tiirk-Sumer” isimli bir kitap daha yazmisti. Kvergic’e gére Osmanli
dili Tirk dilinin bilimselligini ve Tirk ulusculugunu bozan bir psikolojiye sahipti.
Psikolojik yontemle Tiirk dilinin avantajlarini ortaya koymaya c¢alismaktaydi. Kvergic,
Tiirk cocuklarinin 6miirlerini 30.000 kelimelik Arapgayr 6grenmek icin gegirmemeleri

gerektigini, kisa zamanda cok seyi Ogrenmeleri gerektigini belirtmekteydi. Tiirk
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dilindeki kesinlik, o donemde 6nemsenen pragmatizm agisindan onemliydi. Glines-Dil
teorisi ile bir taraftan Tiirk ki ve dilinin devamliligi kanitlanmaya ¢alisilirken, diger
taraftan dil sorunu laik bir anlayisla ¢oziime kavusturulmak istenmekteydi. Ilkel
toplumlarda giinese ¢ok biiyiik bir giic atfedilmekteydi. Yapilmak istenen sey, Tiirk
dilini Islamin tesirinden kurtarmakt1 (Ersanl1, 2006: 208-209).

3.3.3. Tiirk Tarih Kurumunun Kurulmasi ve Kemalist Tarih Yazimi

Bir Afrika atasozii resmi tarih anlayisi ile ilgili ¢ok anlamlidir: “Aslanlar kendi
tarihcilerine sahip olana kadar, avcilik Oykiileri her zaman avciyr yiiceltecektir”
(Bagkaya, 2007: 18). Bu atasoziinde de belirtildigi gibi, tarihi yazanin kimligi ¢ok
onemlidir. Resmi tarihler yazilirken, resmi ideolojiyi mesrulastirmak amaciyla biitiin
tarih yeniden ve resmi ideolojinin ihtiyaclar1 dogrultusunda yorumlanmaktadir. Ulusal
kaltirt temellendirmek amaciyla yapilan ¢alismalarda yapilmasi gereken sey, diinden
bugiine gelmek degil, bugiinden diine gitmektir. Gegmisin yorumu zorunlu olarak,
yorumlanilan zamanin bakis acisindan yapilan bir yorum olmak durumundadir (Yavuz,

1998: 17).

Osmanli Devleti’nde 19. Yiizyilin sonuna dogra milliyet¢i hareketlerin canlanmasinin
da etkisi ile modern anlamda tarih yaziciligi ortaya ¢ikti. Alman ve Fransiz
tarihgiliginde kendini gosteren idealist, romantik, tarihselci ve pozitivist akimlar, Tiirk
resmi tarih yaziminda etkili olmuslardir (Ersanli, 2006: 22). Her basarili devrim sonrasi
iktidara gelenler, tarihi kendi amaglarina uygun olarak yeniden yorumlama yoluna
gider. Kemalist tarih de bu sekilde ortaya ¢ikmistir. Onlar tarihin akisini hizlandirmak,
geemisle olan baglart kopararak yonetimdeki mesruiyetlerini saglama almak

istemekteydiler (Y1ildiz, 1995: 369).

Turk reformculart Fransiz Devrimi’nden, ozellikle devleti ve toplumu yeniden
yapilandirma yonlerinden oldukga etkilenmisti. Bu baglamda Fransa’ya 6zellikle 1793-
1794 yillarinda hakim olmus olan Jakobenler’in etkisi ¢ok fazla olmustur. Jakobenler’e
gore Fransiz Devrimi her alani kapsayan ve toplumsal hayatin her alanini etkileyen bir
hareketti. Bu yaklasimdan yola ¢ikarak Fransiz tarihinin 1792°de basladigini ilan ettiler
ve takvimi yeniden diizenleme yoluna gittiler, bayramlara, gilinlere ve aylara yeni
isimler verdiler. Sokak ve caddelerin eski isimleri degistirildi, kraliyet ailesi ve ruhban

smifi ile iliskili kisilerin yeni isimler almasi tesvik edildi, yeni bir giyim tarzi ortaya
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kondu. Tipki Osmanli reformculart gibi Kemalistler de vatandaslarin dis goriintiisii,
sokaklarin temizligi ve kurumlarin bigimsel ozellikleri ile modernlesmeyi es anlamli
olarak gordiiler (Kasaba, 1998: 20-21). Kemalist ideolojinin en temel pargalarindan biri
olan “Tiirk Tarih Tezi”, bir kiiltiir devrimi 6zelligi tasimaktadir. Kemalist tarih tezinin
felsefi temellerini ulusculuk, pozitivizm ve laiklik olusturmaktadir (Ersanli, 2006: 103-
104). Mustafa Kemal Tanzimat geleneginin bir temsilcisi oldugu halde resmi ideoloji
onu bu gelenegin disinda gostermeye biiyiik 6zen gostermektedir. Aslinda o bu
Tanzimat geleneginin en radikal temsilcisiydi. Cumhuriyet sonrasi aydinlar bir kisi
kulti olusturma yoluna gittikleri i¢in, bu yola basvurmak zorundaydilar. Mustafa
Kemal, heykellerinin yapilmasindan biiyiik haz almaktaydi. 1927’de ilk aniti
Sarayburnu’nda yapildi ve hizla ¢ogaldi. Diinyada belki de 6ldiikten sonra en ¢ok biistii
ve heykeli yapilan kisi Mustafa Kemal’dir. Cumhuriyet Gazetesi’nde 5 Agustos 1935°te
cikan bir haberde su ifadeler kullanilmistir: “Atatiirk yarim bir ilahtir; Tirklerin
babasidir. Higbir devlet sefi i¢in hayatinda bu kadar heykel dikilmemistir; ne
Mussolini’nin, ne Hitler’in, ne de Lenin’in anitlar1 onunkilerle 6l¢iillemez,” (aktaran
Bagkaya, 2007: 142). Heykeller ve anitlar yapilarak, ideolojik bosluk doldurulmaya
calisiimistir. Yine o donemin sairlerinde olan Aka Giindiiz, Mustafa Kemal hakkinda su
siirl yazmistir: “Gortinmezi goriir / Bilinmezi bilir /Duyulmazi duyar / Ezilmezi ezer”
(aktaran Baskaya, 2007: 143). Atatirk mars1 da bu baglamda ilgingtir: “Tanr1 gibi
goriiniiyor her yerde / Topraklarda, denizlerde, géklerde / Goniil tapar kendisinden

gecer de / Hangi yone goz bakarsa Atatlirk” (aktaran Baskaya, 2007: 143).

Giingor’e gore Tiirkiye’de her tiirli merasim ve gosterinin Atatlirk heykellerinin
cevresinde veya Atatiirk’iin kabrinde yapilmasi ile Cumhuriyetgi tarih yaziminin yakin
bir baglantisi vardir. En 6nemli milli sembol olarak Atatiirk kabul edilmistir.
Cumhuriyetciler yeni rejimi eskinin ziddi olarak gormiislerdir, fakat bununla
yetinmeyerek Cumhuriyet 6ncesi donemin sosyal ve kiiltiirel yapisinin anti tezi olarak
kendini konumlandirmistir. Bu nedenle Kurtulus Savasi’ni milli tarihin bagslangici
olarak kabul ettiler. Bu savasla birlikte yeni bir milletin dogdugunu dile getirdiler.
Osmanli gegmisini inkar etmenin dogal sonucu olarak baska atalar bulmalar1 gerekmisti.
Bu nedenle ¢ok daha eski olan Hitit medeniyeti konusuna ilgi gostermislerdir (Gilingor,

1996a: 82-83).
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1926 yilinda Bakii de toplanan "Birinci Tiirkoloji Kongresi" biiyiik onem arz
etmektedir. Bu Kongre ile SSCB’nin Asyali gegmise duydugu ilgi somutlagsmistir.
Rusya’nin hedefi, Bakii’yii Tiirk diinyasinin entelektiiel bagkenti yapmakti. Kimilerine
gore Rusya’nin gayesi pantiirkizmi etkisiz hale getirmekti. Paris’teki "Paromete"
hareketinin  basi, Turkistanli Mustafa Cay "Moskova'nin Fantezisi" olarak
degerlendirmistir. Tiirkiye yeni kazanmis oldugu Tiirk diinyasinin entelektiiel baskenti
olma ozelligini kaybetmekten korkmustu. Ayrica biiyik Rus Tiirkologu V. V.
Barthold'un da kongreye katilmasi Tiirkiye agisindan biiyiikk énem tasiyordu. Dengeyi
saglayabilmek amaciyla Fuad Kopriilii ve Hiiseyinzade Ali Tirkiye’yi temsilen
gonderiliyorlar. (Copeaux, 1998: 30). Bu donemde goriildiigii gibi Rusya ile Tirkiye

arasinda biiylik bir rekabet s6z konusudur.

Bakii'deki Kongrede Barthold ile tanisan Kopriili, onu Orta Asya hakkinda konferanslar
vermesi i¢in Tirkiye'ye davet etmistir. Bu Konferanslar Tiirkiye’deki Tiirkiyat
Enstitiisii tarafindan, "Orta Asya’min Tarithi Hakkinda Dersler" bashgi altinda
yaymlanmistir. Bu metinler daha sonra Almancaya da gevrilmistir’. Bu yapit Tiirkiye’de
Kemalist tarih tezlerinin olusturulmasindan o6nce yaymlanmis oldugu icin, bilim
cevreleri ondan yararlanmiglardir. Ancak daha sonra yapilan Tarih Kongresinde bu
bilimsel ¢calismalar ve dolayisiyla Barthold Tiirk diismani oldugu iddialartyla dislaniyor.
Bundaki en 6nemli etken Barthold un tezlerinin Tiirk milletinin gegmisini arzu edildigi

gibi yliceltmemesidir (Copeaux, 1998: 47-48)

Atatiirk Mustafa Celaleddin ve Leon Cahun'dan etkilenmistir. (Copeaux, 1998: 20;
Reed, 1996: 113). Bilindigi gibi bu kisiler Tiirk milliyet¢iliginin dogusunda ¢ok etkili
olmuslardir. Bunlarin fikirleri Kemalist tarih yaziminda belirleyici olmuslardir. Sadri
Maksudov ve Yusuf Ak¢ura Cumhuriyet Tiirkiyesinin doruguna ulastiktan sonra 1931-
32 Tarih Tezleri ile daha onceki donemlerde ileri siiriilmiis olan tarih tezlerini (Orhun
Anitlar1 hakkinda vb.) daha genis kitlelere ulastirma imkanini bulmuslardir (Copeaux,

1998: 25).

Akgura'da Cahun’dan biiylik 6l¢iide etkilenmistir. Kemalist tarith yaziminin simgesi

haline gelen bu kisi, tarihi Bati’daki gibi bolimlemeye (Antik ¢ag, Orta cag, Modern

> Zwolf Vorlesungen iiber die Geschichte der Tiirken Mittelasiens, Berlin 1935
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cag ve ¢agdas donem) tabi tutmayi yanlis buluyor. Ciinkii her milletin kendine gore bir
tarihi gelisim siireci s6z konusudur. O tarihi soyle ¢aglara ayiriyor: Eski Tiirk Donemi
(13. Yiizyila kadar), Cengiz Han’la Birlesme, Tiirk Mogol Imparatorlugunun
coziilmesinden olusan devletler donemi, son olarak da Tiirk Halklarinin Uyanist
Doénemi. Bu boliimleme hi¢ bir zaman ders kitaplarinda kullanilmamistir. Aksine,
Islamiyet’i kabul giiniimiiz tarih algilayismin temelini olusturmaktadir. Bu boliimleme
anlayis1 icerisinde Islam’a yer verilmemistir. Onemli bir baska nokta ise Cengiz Han’1
dolayisiyla Mogol Imparatorlugunu Tiirk tarihine dahil etmesidir. Akgura’ya gore
Cengiz Han o6nemlidir, ¢iinkii o Tiirk ve Mogol savasgilart bir araya getirmistir ve
boylece Tiirk Tatar diinyast birlestirilmistir. Cahun Tiirk tarihinin en biiyiik kahramani
olarak Cengiz Han’1 goriiyor. Bu diislincenin etkisiyle daha sonraki dénemlerde resmi
sOylemin aksine, ona ¢ok deger verilmis ve ovgiiler yagdirilmistir. Akg¢ura’daki bu

yaklagimda da Cahun’un etkisi s6z konusu olabilir (Copeaux, 1998: 26).

Akgura, Kazan'li olusundan olsa gerek ki Tiirk Tarihini Orta Asya merkezli ele
almaktadir. Tirk tarihinin en biiylik devleti olan Osmanli devletini Mogol
imparatorlugunun ve hatta o yikildiktan sonra kurulan devletlerin daha altinda bir yere
oturtmus oluyor, daha dogrusu Osmanliy1 ve onun kiiltiiriinii reddediyor. Bu belki de o
donemde genel olarak hakim olan Osmanliya ait her seye karsi olma diislincesinin bir

uranidir.

Tiirk tarihinin yaziminda en etkili olan kisilerden birisi de Zeki Velidi Togan’dir (1890-
1970). 1911 tarihinde "Turklerin ve Tatarlarin Tarihi" adli kitab1 yazdi. Kisa siiren
Baskir Cumhuriyeti bagbakani olarak gorev yapti. Daha sonra Rusya’dan kacarak
1924°te Tiirkiye ye geldi. istanbul Universitesinde tarih dersi verdi (1927-1932).
1928’de "Umumi Tiirk Tarihine Girig" basligiyla notlar1 yayinlandi. Bu eser sonraki
kusaklar tizerinde biiyiik tesirler birakti. Bu notlarin ilk boliimii olan "Tiirk Tarihinin
Eski Devirleri" Kemalist tarih tezlerinin iizerinde dogrudan esin kaynagi olmustur
(Copeaux, 1998: 28-29; Die Welt des Islams (der.), 1932: 22-24). Zeki Velidi Togan
tarih yazimi anlayisi ile Atatiirk ve Kemalist tarih yazimina ters diistii ve iilkeyi terk
etmek zorunda kaldi. Ulkeyi terk etmesinin iki gerekcesi oldugu sdylenebilir: SSCB’ye
kars1 olan diismanca yaklasimi ve irk¢1 fikirleriydi (Die Welt des Islams (der.), 1932:
25; Werner, 1965: 1350).
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Fuad Kopriilii (1890-1966), Rusya’dan kacarak Tiirkiye’de yerlesen tarihgi, edebiyatei
ve dilbilimcilerle Tiirk aydinlarinin biitiinlesmesini sagladi. Bu gé¢men bilim tarihgi ve
edebiyateilarin Tirkiye’ye yerlesmelerini ve iyi mevkiler almalarini sagladi. Tiirk
Ocaginin kurucu tiyesidir. Tiirkiye’de edebiyat alaninda en biiylik arastirmalari o
yapmigtir. Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dekanligmi yapmistir. 1924’te
“Turkiyat Enstitiisii”’nii kurdu. Bu enstitii, tarihsel, dilbilimsel, cografi vb. alanlarda
aragtirmalar yapmay1 amaglamisti. Ayni yil kurulan “Tirkiyat Mecmuasi” ile bu
alanlarda o6zellikle de gogmen Tiirk dil uzmanlar kendi fikirlerini genis kitlelere kadar
ulastirabildiler. Bu dilbilimciler 6zellikle 1924-29 arasinda olduke¢a iyi karsilandilar.
Bunlarin hepsi Kemalist sisteme hayranlik duyuyorlardi. Bundaki en biiyiik sebeplerden
birisini ise Rusya’yla olan gizli rekabet olusturuyordu. Yani Tiirkiye Tiirk diinyasinin
merkezi olma o6zelligini kaybetmek istemiyordu. Hemen hepsi Kemalist ideolojiye

biiyiik bir baglilik duyuyorlardi (Copeaux, 1998: 29-30).

Goriildigii gibi Tiirk Ocaklarinin kusaklari, jontiirklerin entelektiiel mirasini, geng
Kemalistlere aktarmiglardir. Tiirk Ocaklar1 Kemalist rejimin alt yapisini teskil ettikleri
halde Tiirk Ocaklarinin uzantisi olan “Tarih Tetkik Heyeti” kapatilarak yerine 1931 de
“Turk Tarith Tetkik Cemiyeti” (TTTC) kuruldu. Aym kisiler bu yeni yapilanma
icerisinde de gorevlendirildiler. Ama bu arada ¢ok 6nemli bir noktaya dikkat etmek
gerekiyor. Her ne kadar Tiirk Ocaklart Kemalist ideolojiyi destekleseler de, bagimsiz
calisiyorlardi. Kemalist ideoloji her seyi en ince noktasina kadar kontrol edebilmek ve
olas1 en ufak bir muhalefeti engellemek amaciyla devletin kontroliine alma ihtiyacini
duymustu. Boylece Entelektiiel yasam1 devlet denetim altina almis oluyordu (Copeaux,
1998: 39-40; Giingor, 1996d: 203-204). Universite de o6zerklik olmadig1 i¢in bu
miiessese hiikiimetin, dolayisiyla partinin kontrolii altindaydi1 (Glingor, 1975: 233).

Fuller'e gore Kemalist tarih yaziminda Islam oncesi Tiirk tarihi irk¢i bir yorumla
yeniden okunarak yeni bir milliyet¢ilik olusturulmak amacglanmistir. Tarihe 1rket
egilimli bakis agis1 Tiirkiye’ye 6zgii bir durum degildi. Aymi tiir yaklasimlar1 Macar,
Yunan, Alman, Japon, Iran, Slav ve Siyonist ve bir¢ok benzer etnik-irk¢1 hareketlerde

de gormek miimkiindiir (Fuller, 2008: 51).

Toplumlar modernlesme hareketlerinde herhangi bir “yabanct el” oldugunu

diistindiikleri zaman, onu reddetmeye ve ayni zamanda ondan korunmaya meyilli
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oluyorlar (Maalouf, 2009: 99). Tiirk Tarih Tezi’yle o giine kadar gergeklestirilmis olan
reformlarin bir sekilde batidan taklit edilerek alinmadigi, bunlarin eski Tiirk tarihinde
mevcut oldugu gosterilmeye calisilarak, inkilaplar mesrulastirilmis oluyordu: (Giingor,
1996a: 79-80)
“Bir insan toplulugunu bir millet haline getirmek ve her seyden once, onlar1 bir
millet olduklarina inandirmakta miimkiindiir. Bugiinkii hayatimizda var olmayan

bir seyin kaynagi ¢ok eski gegmisimizde bulundugu veya gosterildigi takdirde, oda
bir ¢esit mesruluk kazanir, yerli ve milli olur.”

Bunun en iyi gostergesi ise Tirklerde kadinlara toplumda biiylik onem verildigi
yolundaki iddialardir. Kadin erkek esitligini vurgulamak amaciyla Kemalist rejim eski
Tirk tarihine uzanmakta ve o zamanlarda kadin ve erkegin Tiirklerde esit olduklar
belirtilmekteydi. Efsanevi Tiirk gecmisine atifta bulunularak bir taraftan kadin haklar
savunulmus olmakta, diger taraftan ise milliyet¢i efsane pekistirilmis olmaktayd: (Arat,

1998: 87).

Kemalist tarih yazimi icerisinde Tiirk tarihi ele alinirken, Islami doneme ¢ok az yer
verildigi gibi, bu donemin, 6zellikle de Osmanli doneminin ne kadar kotii oldugu
tizerinde durulmaktadir. “Tiirkiye kurulduktan sonra inkilapgilar, tarih i¢inde milli
olmayan her seye karsi (tabi kendi 6l¢iilerine gore) aleyhte bir tavir takindilar. O kadar
ki, Tiirk tarihinin Islam medeniyeti igindeki gelismesi adeta uzun bir kabus gibi
gosterildi” (Gling6r, 1996a: 77). Yeni kurulan ulus-devlete hizmet edecek tarih yazimi
gerceklestirilirken, sanli Tiirk tarihinin Islamdan c¢ok daha oOnceki donemlerde
basladiginin alt1 ¢izildi. Baz1 yazarlar Islam sonrasi Tiirk tarihine olumsuz bir yaklagim
sergileyerek, Islamlasmayla birlikte Tiirk tarihinin bataga saplandigini ileri siirdiiler

(Fuller, 2008: 63).

Osmanli tarih anlayisina antitez olarak ortaya ¢ikan yeni tarih yaziminin Tarihe bakisi
ve kendini mesrulastiris1 da elbette daha degisik olacakti. Mesela Osmanli ve Islam
anlayisinda Fetih ve Cihat anlayis1 s6z konusudur. Dolayisiyla Tirklerin Tiirkiye’ nin
sahibi oluslarini ispat etme diye bir sorun s6z konusu degildi. Ama yeni tarih yazimi
Islam dénemi Tiirk tarihini bir 6l¢iide reddettigi icin, kendisi icin ¢ok basarili atalar
bulmak mecburiyetindeydi. Tiirkiye’yi kuran modernlestirici elitler, yeni kurulan
devleti biitiin kurumlar1 ile beraber Osmanli Imparatorlugunun anti-tezi olarak
kurgulamiglardir (Nisanci, 2002: 124). Halbuki Atatirk’iin kendisi Osmanl
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aydinlanmasinin bir trintiidir (Cizakg¢a, 2002: 59). Kemalizm’in biiyiikk savunucusu
Tekin Alp, Kemalist hareketin 1908 darbesi sonrasinda iktidar1 ele gegiren ITC
rejiminin bir devami olamayacagini ileri siiriiyor (Tekin Alp, 1998: 47). Osmanh
mirasinin inkar edilmesini Ortayli elestirmektedir: “Bazilari, “Osmanli’y1 reddederim”
diyor. Zannediyor ki adam, pasta keser gibi bir tarih yapabilir. Miimkiin degil? Bir kere
Cumbhuriyeti kuranlar Osmanli pasalari, Osmanli erkan-1 harbiyesi. Demek ki bu redd-i

miras sosyal diislinceye, sosyal realiteye uymayan bir goriis” (Ortayli, 2007b: 63).

Kemalist yonetim ge¢misin yani Osmanlinin biitlin izlerini ve kalintilarini toplumsal
yapidan silip atmak istiyordu. Bu nedenle tarih yaziminda Asyali kokler 6n plana
cikariliyordu. Yunanlilarin ve Ermenilerin Anadolu tizerinde hak iddia ettikleri bir
donemde bu Asyali kokleri 6n plana ¢ikarmak biiyiik tehlike arz ediyordu. Dolayisiyla
Anadolu’da Tiirk atalar bulmak gerekiyordu. Onlarin iddialarint tamamen gecersiz
kilmak i¢in Anadolu’da daha onceleri yasamis atalar bulmak gerekiyordu (Copeaux,
1998: 31). Tirkctliigiin temel alameti olarak kafa ol¢iisii alma usulii revag buldu
(Giingor, 1975: 230). Bu yonde 6zellikle Afet Inan’in 6nemli ¢alismalar1 olmustur. Eski
tarihlere ait mezarlardaki kafataslari incelenerek Tiirklerin genel yapilari ortaya

konmaya ¢alisilmaktaydi.

Giingor’e gore: “Tarihle ilgini arttifi ¢aglar genellikle cemiyetlerin diisiis ve ¢ikis
donemleridir. ...Insanlar o giinkii buhran i¢inden ¢ikis yolunu tarih iginde ararlar.
...Gegmise hasretle bakmanin asil sebebi, insanlarin kagip, sigiacak bir yer arama
degil fakat daha iyi bir diinya kurma istemeleridir. Mazide o6zlenen seyler, bizim
bugiinkii hayatta mahrum kaldigimiz kiymetlerdir” (Giingor, 1975: 59-61). Bu yeni

tarih yazimi i¢in de bu goriisiin dogru oldugu sdylenebilir.

Atatirk, Turk tarth yazimina ¢ok biiyiik capli degisiklikler getirdi. Osmanli Devleti’nin
tarthi yabanci yani Tiirk-olmayan olarak goriilmekteydi ve dolayisiyla oldukca
sinirland1 (Schlegel, 1982: 51). Tekin Alp’a gore Mustafa Kemal ““Tirk tarihinin
Osmanli oymag: ile dogmayip belki Isa’nin dogumundan on iki bin yil énce var
oldugunu, Tirklerden baslayarak biitiin diinyaya 6gretmenin zamani ¢oktan gelmistir”

diye diistindi” (Tekin Alp, 1998: 142).
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Kemalist tarih yaziminin en ¢ok tizerinde durdugu doénemlerden birisi Kurtulug
Savagi’dir. Bu donem kutsanmakta ve lider olarak da Mustafa Kemal’in kisiligi 6n
plana ¢ikarilmakta ve ulusal varligin ve bagimsizligin sembolii olarak sunulmaktadir.
Bu tarih yaziminda asiriliklar dikkati ¢ekmektedir. Bagkaya’ya gore bu savas iddia
edildigi kadar onemli ve halkin katiliminin yiksek oldugu bir savas degildir. Milli
Miicadelede cephelerde sehit olan askerlerin sayist 9167°dir. Bu rakam bile savasin
abartildigr kadar biiylik olmadiginin ispatidir. Bu savasa halkin katilimi da sinirh
kalmistir. Hastanelerde degisik nedenlerle 6len askerlerin sayisi daha fazladir. Ayrica
bazi yazarlara gére o donemde Istiklal Mahkemeleri tarafindan idam edilenlerin sayisi

bu sayidan daha fazladir (Baskaya, 2007: 72).

1931°de Tiirk Tarihi Tetkik Cemiyeti kuruldu (TTTC). TTTC nin yaptig1 ilk is 1930
yilinda “Tiirk Tarih Kurumu” (TTK) tarafindan hazirlanmis olan “Tiirk Tarihinin Ana
Hatlar1” (TTA) adli eserden etkilenerek okullar i¢in tarih kitabi hazirlamak oldu. Bu
kitapta Kemalist tarih anlayisini biitiin ayrintilart ile bulmak miimkiindiir. 1932°de
yapilacak Birinci Tiirk Tarih Kongresinden once hazirlanmig olmakla, kongrede
katilimcilar bir oldubitti ile kars1 karsiya birakilmislardi. Boylece Kemalist ideolojinin
tarihe darbesi tamamlanmis oldu (Copeaux, 1998: 40-41 ). TTA, 600 sayfalik bir kitap
oldugu halde, bu kitapta Tiirkiye Cumhuriyeti’ne 1 sayfa yer ayrilmisti. Bu durum
ulusal koklerin ¢ok eskilerde aranmasi diislincesinin ne kadar agir bastigini ortaya

koymaktadir (Ersanli, 2006: 124).

Tiirk Tarihinin Anahatlar1 adli kitap temel alinarak hazirlanmis olan resmi ilk tarih ders
kitab1 dort cilt halinde 1932’de yaymlandi. Bu kitap bir yil sonra basitlestirildi ve
ortaokullar i¢in ii¢ ciltlik bir tarih kitab1 haline getirildi (Ortamektep I¢in Tarih). Kitabin
ilk cildi 1933°de yayinlandi. Kitapta Tiirklerin “irk” olarak 6n plana ¢ikarilarak
yiiceltildikleri goriilmektedir. Kitaba gore Tirkler tarihte ¢ok biiylik uygarliklar
kurmuslar ve diger uygarliklara etki etmislerdir. Tiirklerin Osmanli Devleti 6ncesindeki
varliginin alt1 sik sik c¢izilmektedir (Ersanli, 2006: 126). Bu yolla Tiirk ¢ocuklarina,
kendi uygarliklarinin Osmanli ile baglamamis oldugu, eskiden daha biiyiik uygarliklarin
kurulmus oldugu anlatilmaya c¢alisilmaktaydi. Osmanli-Tirk 6zdesligi ortadan

kaldirilmak istenmekteydi.
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Ortamektep Igin Tarih’in ilk cildinde insan topluluklarmin dil ve ik 6zellikleri
incelenmeden anlasilamayacagi belirtilmektedir. Irkin tanimi yapilmaktadir: ayni
kandan gelmekte olan ve fiziki yapilar1 biri birine benzeyen kisiler olarak
tanimlanmaktadir. Bu kitapta Eugene Pittard’in kafatasina gore yaptigi siniflama ile
Gobineau’nun renkleri esas alarak yaptigi 1k siniflandirmalarina yer verilmistir.
Dillerde siniflandirilmistir. Buna gore Tiirk¢e en eski ve en 6nemli dil konumundadir.
Turk dilinin ve irkinin 6nemi {izerinde durulmaktadir. Kitapta Tiirklerin tarihte 20
devlet kurduklar1 ve devlet kurma konusunda ¢ok yetenekli olduklar1 belirtilmektedir.
Ayrica Tirklerin ne kadar genis cografyalara yayildiklar: da anlatilmaktadir. Anayurttan
ilk goclerin M.O. 20.000 yilma kadar uzandigi belirtildikten sonra, M.O. 7000°de
Tirklerin Giiney Cin’e kadar ilerledikleri, 5000-6000 tarihlerinde ise Cin-Kansu
bolgelerine yerlestikleri belirtilmektedir. Anadolu’da kurulmus olan medeniyetler de
Tiirkler tarafindan kurulmus medeniyetler arasinda sayilmaktadir. Diger biiyiik
uygarliklarda (Hint, Cin, Yunan, Misir) yasayan insanlar arasinda bir dayanigmanin
olamadiginin alt1 ¢izilmekte ve Cinlilere Tirklerin uygarlign gotiirdiikleri ileri
stirilmekteydi (Ersanli, 2006: 127-129). Boylece Tiirklerin en eski uygarlik olduklari
belirtilmeye calisilmaktadir. Tiirk tarihini Osmanli Devleti’nden ibaret gérmenin yanlig
oldugu bilingaltlarina islenmek istenmekteydi. Anadolu’nun bir Tiirk yurdu oldugunun
alt1 ¢izilmek istenmekteydi. Tiirklerin 1rki 6zelliklerinin diger irklardan ¢ok daha {istiin

konumda oldugu anlatilmaya c¢alisilmaktaydi.

Tarih ders kitabinin 1., II., ve IV. Ciltleri yaklasik olarak 400’er sayfadir. Bu kitabin III.
Cildi Osmanh tarihini konu olarak irdelemektedir ve 200 sayfadan daha kisadir. Bu
kitapta Osmanli i¢in Batililarin kullandiklart “hasta adam” sdylemine yer verilmistir.
Baz1 yerlerde Osmanli Devleti'nden bahsedilirken sanki yabanci bir devletten

bahsediliyormus gibi bir yaklasim sergilenmistir (Ersanli, 2006: 132).

Atatiirk’tin direktifiyle Sevket Aziz Kansu ve diger bazi antropologlar Tiirk irkinin
ozelliklerini belirlemeye doniik calismalar yapmislardir. Atatiitk bu konudaki
calismalar tesvik etmekle kalmamis, kendisi de batili kaynaklarda 1irk kavramiyla ilgili
kaynaklar1 incelemis ve milli egitimim miifredatina aldirmaya ¢aligmistir. Atatlirk’iin
gayesi sadece Turk irkinin genel 6zelliklerinin ortaya konmasi degildi. Bunun yaninda

bu kavramin halka benimsetilmesini de amaclamistir (Ozonder, 2000: 65-66).
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1930-31’de Orhun Metinlerinin asil igslevi Tiirk dilinin kutsanmasi ve harf devriminin
gerekliliginin hakliliginin ispatlanmasiydi. Bu donemde ¢ikarilan tarih ders kitaplarinda
Tiirklerin eskiden kendilerine ait bir yazi dillerinin oldugu, Arapcanin Tiirklere ait
olmadigr ve Tirk dili i¢in hi¢ uygun olmadig: belirtilerek, Latin alfabesine gecisin
haklilig1 belirtilmeye ¢alisilmistir (Copeaux, 1998: 135). Arap alfabesi terk edilerek,
Tiirk alfabesi olusturulup uygulanmaya konulsaydi, bu agiklamanin tutarliligindan s6z

edilebilirdi.

Kemalist tarih anlayisina bilimsel bir kalip bulmak i¢in Antropolojiden yararlanildi.
Antropolog Pittard’in tesiri oldukca fazlaydi. Bu konuda bilimsel ¢aligmalar yapma
amaci ile 1933’te “Antropoloji Kiirsiisii kuruldu (Copeaux, 1998: 35). Tiirk tarihinin
yazilmas1 ve tarih ders kitaplarinin hazirlanmasinda karsilasilan zorluklar, daha genis
cercevedeki bir orglitlenmenin gerekliligini ortaya koymustu. Bu yondeki acgigi
kapatmak amaciyla tarih kongresinin toplanmasina karar verildi (Ersanli, 2006: 136-
137). Birinci Tirk Tarih Kongresi egitsel kaygilarla toplanmistir. Katilimeilar daha
ziyade lise ve ortaokul Ogretmenleriydi. TTTC’den katilimcilar azinlik
konumundaydilar. Bilimsel bir kongre oldugu soylenemez. Bu kongrenin gayesi,

ogretmenlere yeni tarih yazimini anlatarak onlar1 yonlendirmekti (Copeaux, 1998: 46).

Tiirkiye, Islam sonrasi Anadolu Tiirk tarihini kabul etmemekteydi. Diger taraftan ise
Anadolu’nun Tiirk yurdu oldugunu goéstermek istiyordu. 1932°de gerceklestirilen “Tiirk
Tarih Kongresi”, Kemalist tarih yaziminin ne kadar ilerlemis oldugunu ortaya
koyuyordu. Kemalist tarih yazimina gore Tiirkler Anadolu’ya Milattan birkag¢ bin yil
once gelmislerdi ve Stimerler ile Hititler Turk halklariydilar (Hirsch, 1982: 34-35). A.
Jarde‘nin eseri “La formation du peuple grec” (1923), ve H. Berr’nin “En Marge de
I’Historie Universelle” (1934) adl1 eserlerde Yunan kiiltiir ve medeniyetine biiyiik 6nem
veriliyordu. Tiirklerin, parlak bir uygarlik kurmus bir Anadolu halki olan ve Yunanlarin
onciileri ve ustalar olarak sunulabilecek Hititlere yonelik incelemeleri desteklenmesinin

nedenlerinden biri de budur (Copeaux, 1998: 261-262 )

Werner’e gore Yunanlilarin ve Italyanlarin Anadolu’ya doniik gegmisten kaynaklanan
toprak taleplerine cevap vermek amaciyla Atatiirk Tarih¢ilerden bu taleplerin tarihi
olarak gecersizligini ortaya koymalart i¢in aragtirmalar ve argiimanlar bulmalarini

istedi. Bunun tizerine de Hitit teorisi ortaya ¢ikt1 ve Hititlilerin Tiirklerin atalar1 oldugu,
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dolayistyla Anadolu’nun eskiden beri Tirklere ait oldugu ortaya konmaya ¢alisildi
(Werner, 1965: 1348; Rummel, 1948: 1138). Turk Tarih Kurumu, 1931°den sonraki
faaliyetleriyle Tiirklerin Hint — Avrupai milletler arasinda ve ari irktan olduklarini,
tarihten evvelki devirlerden itibaren Stimer, Hitit vb. gibi en eski medeniyetleri
kurduklarmi ispat eden biitiin delilleri topladilar. Afet Inan verdigi konferanslarla
Tiirklerin Turanl farz edilmesindeki hatalar1 ortaya koyan konferanslarinda Mogollarla
Tiirklerin alakasi olmadigini anlatiyordu: (Afet inan’dan alintilayan, Safa, 1997: 205)
“Orta Asya’nin otokton halki Tirkturdr, ..., binaenaleyh orada biyiik Tiirk
ailesinden bagka ve ondan ayri indo-6ropeen nami altinda bir ik yaratmaga

kalkismak tabiate isyan olur. Makul ve insan’i olan, tabiatin, Orta Asya
yaylalarinda yarattigi irki tanimak ve onun adina hiirmet etmektir.

Kafasini, vicdanini en son terakki suleleriyle giineslendirmege karar vermis olan bu
giintin Tiirk ¢cocuklart biliyor ve bildireceklerdir ki onlar 400 ¢adirli bir asiretten
degil, on binlerce yillik ari, medeni, yiiksek bir irktan gelen, yiiksek kabiliyetli bir
millettir.”

Mustafa Kemal Tiirk Tarihinin Anahatlari’nin yeniden yazilmasini istemekteydi.
Bununla birlikte tarih ders kitaplarinin yenilenerek, yeni tezlere uygun hale getirilmesini
arzulamaktaydi. O, Tarih tezinin savlarin1 kuvvetlendirmek istiyordu. Biitiin bu
amaglarin gerceklestirilmesi i¢in Temmuz 1932’de Mustafa Kemal’in inisiyatifiyle ve
Maarif Bakanligi’nin resmi girisimleriyle Birinci Tiirk Tarih Kongresi Ankara’daki
Halkevi binasinda toplandi. Asil gaye 1929-1932 yillar1 arasinda biiytik Olctide
sekillenmis olan yeni tarih tezini resmi bir ¢ercevede genis kesimlere tanitmak ve bu
baglamda tarih kitaplarinin yeniden yazilmasini saglamakti. Amaca uygun olarak,
kongre katilimcilarinin  biiyilk boliimiinii  orta dereceli okullarin  6gretmenleri
olusturmaktaydi. Katilimcilardan 25’1 Turk Tarih Kurumu’nun iyesiydi. Bunlarin
blytik boliimii milletvekiliydi. 18 katilimer iiniversite profesorii ya da asistandi.
Katilimcilarin 198’1 ise ortaokul ve lise ogretmenleriydi. Bunlardan aktif olarak
tartigsmalara katilanlarin sayist 33°tii. Diger katilimecilar dinleyici konumundaydilar.
Aktif katilimcilarin 15°1 kongreye bildiri sunmuslar ve bu bildirilerden bazilar1 tizerinde

tartismalar yapilmistir. Kongre 10 giin siirmiistiir (Ersanli, 2006: 139-140).

Afet Inan 1932°de toplanan “Birinci Tiirk Tarih Kongresi’nde “Tarihten Evvel ve Tarih
Fecrinde” baslikli bir bildiri sundu. Bu bildiride agirlikli olarak tarih oncesi

kaynaklardan yola ¢ikarak Tiirklerin tarihin derinliklerindeki varliklarini ve etkilerini
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ispatlamaya calismistir. Afet Inan’in tarih alaninda yapmis oldugu ¢alismalar 1930°1u
yillarda hakim olan “misyoner tarihgilik” anlayisinin bir sembolii olmustur. inan ayn
zamanda “yurttaglik-tarih ekolii”nlin de basta gelen temsilcilerinden birisi olmustur
(Ustel, 2009: 215-216). Ersanli’ya gore Cumhuriyetin baslangicindan itibaren tarihgiler
Tiirk ulus-devletinin kurucular olarak goriilmiislerdir. Bu nedenden dolay1 tarihgilerin

bilimsel ugrasilarindansa siyasal misyonlar1 daha tstiin tutulmustur (Ersanli, 2006: 16).

Tiirk tarihinin resmi tarihcilerinden Afet Inan, Anadolu 1rki iizerinde yazdig1 Fransizca
“Tirk Halkinin ve Tiirk Tarihinin Antropolojik Karakteri Uzerine” (1939) konulu
doktora tezinde, 6500 kisilik 6rneklemden aldig1 6lciilere dayanarak, Anadolu (Tiirk)
irkinin %75 oraninda brakisefal, diiz ince burunlu, kahverengi sa¢li, sonu¢ olarak
“Dinarik ile karismig Alpli” yani “Beyaz” (Ari) oldugu sonucuna variyordu. Cekik
g6zl Mogollarin orani %5 den azdi. Gergi fenotipik (goriintir) 6zellikler boyleydi; ama
kan gruplar1 gibi genotipik (laboratuarlarda saptanabilen goriinmez) bazi 6zellikler,
Tiirklerin, Sar1 Asyalilarla, beyaz Avrupalilar arasinda bulundugu goriisiinti destekliyor,

dogruluyor (Giiveng, 1994: 25).

Tekin Alp, Tiirklerin sar1 irktan olduklar1 yolundaki goriisleri elestiriyor ve Tiirk ve
yabanct bilim adamlarinin yaptiklart ¢alismalarin Tirklerin Hint-Avrupali uluslar
arasinda oldugunu ortaya koydugunu savunuyordu (Tekin Alp, 1998: 143-147). Tekin
Alp iddiasinin dogrulugunu ispatlamak amaciyla bir Fransiz olan Dr. Legendre’den su
alintiy1 aktariyor: “Tirk, beyaz irkin uzun boylu, uzun yizli, ince, diiz veya kemerli
burunlu, ince dudakli, biitiiniiyle agik, ¢ogunlukla ela veya mavi gozli, gozkapaklarinin
kapanis ¢izgisi yatay, en giizel tipidir” (Legendre’den aktaran, Tekin Alp, 1998: 147).
Bu yaklasim etnik bir Tiirk milliyet¢isi tarafindan savunulsa, bir 6l¢iide anlasilabilir.

Fakat Yahudi olan ve kendini Tiirk olarak goren birisi i¢in pek anlasilir degildir.

Ersanli Tiirk Tarih Tezi’nin ortaya ¢ikisini su sekilde aciklamaktadir: (Ersanli, 2006:
14-15)

“Bazi Avrupali tarih¢i ve cografyacilar Tirkleri ikinci smif bir irk olarak
tanimlamislardi. Osmanli Imparatorlugu’nun yikilisindan sonra Osmanli/Tiirk
kimligi mesrulugunu yitirdiginden bu yargiyi, Osmanli 6ncesi Tirklere atifta
bulunarak degistirmek miimkiindii. “Tirk halkinin brakisefal olan ve Misir,
Anadolu, Ege ve Mezopotamya’da biiyilk uygarliklar kuran bir irka mensup
oldugu” savi boylece 6n plana ¢ikarilacakti. Yeni kusaklarin bu “gercegi”
O6grenmeleri ve bundan uluslagma siireci i¢in gerekli giici almalar1 gerekiyordu.
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Ulusal biling olusturma amaciyla yapilan tarihsel arastirmalar da “milli ve ilmi bir
vazife” olarak goriilecekti. 1932°deki Birinci Tiirk Tarih Kongresi’nde dile
getirilen resmi teze gore tarihin ikili bir amact olmaliydi: Osmanli 6ncesi
donemlere dayanilarak giiclii bir ulusal biling olusturmak ve bu bilinci “doga
yasalari”na (6rnegin arkeolojiye) dayandirmak”.

Ersanli’nin da belirttigi gibi yeni nesillere ulusal bir kimlik kazandirmak agisindan tarih
cok onemli bir ara¢ olarak islev gérmekteydi. Tiirk gen¢lerinin Tiirk ulusal kimligi ile
ozdeslesmelerinin yolu, Tiirk kimligini gurur duyulacak bir sekilde kurgulamaktan
geemekteydi. Bu baglamda Osmanli Devleti ile olan biitiin baglar kopartilmisti.
Kemalist rejim kendisini Osmanlinin anti-tezi olarak gordiigii icin daha eski donemlerde
yeni bir tarih yaratmak gerekmekteydi. Eski Tiirk tarihinin ¢ok parlak oldugu ortaya
konarak, Tiirklerin ikinci sinif bir itk olmadig1 ispatlanmaya c¢alisilacakti. Pozitivist bir
anlayist kendine temel alan yeni rejim bu iddialarin bilimsel oldugunu ortaya koymak
zorunda kendini hissetti. Keyder’e gore 1838-1876 doneminde idari ve hukuki
modernizasyon alaninda yapilanlar, Cumhuriyet doneminde gergeklestirilenlerden daha
az degildi. Merkezi devletin aygitlarinin gili¢lendirilmesi amaciyla II. Abdiilhamit

doneminde atilan adimlar olduk¢a 6nemlidir (Keyder, 2008: 111).

Maarif Vekili Mahmut Esat Bozkurt, kongrede yapmis oldugu konusmada, yapilan
bilimsel arastirmalara gore Tirklerin Avrupalilardan ¢ok daha once tarih sahnesine
ciktiklarini ileri stirmistiir: (aktaran, Ersanli, 2006: 140)

“Tirkler Anayurtlar1 olan Orta Asya’da Yontmatas devrini milattan 12.000 sene

evvel gecirdikleri halde Avrupalilar ancak 5000 sene daha sonra bu devirden

kurtulabilmislerdir. Diger taraflarda insanlar heniiz aga¢ ve kaya kovuklarinda

yasarlarken Turkler Orta Asya’da kereste ve maden medeniyetini meydana
getirmisler, hayvanlari ehlilestirmisler, ¢ift¢ilige baslamislardir”.

Bu yolla Tiirklerin medeni anlamda Avrupalilardan daha ileri oldugu anlatilmaya ve
Tiirkleri medeniyette geri kalmis olarak gostermeye calisanlara cevap verilmeye
calisilmistir. Millet insa siirecinde tarihe onemli bir gorev yiiklenmis olmaktaydi: Tiirk
genglerine kendi tarihleriyle ve milletleriyle gurur duymalarin1 saglamak ve gegmisteki
basari anlatisinin onlar1 gelecege doniik olarak timitlendirmesini saglamakti: Gegmiste

basarili olan bir milletin gelecekte de basarili olmamasinin hig¢bir gerekcesi olamazdi.

Tarih kongresi ile yeni bir tarih yaratilmasi planlanmaktaydi. Kongre katilimcilar
elestirel olarak konulara yaklasamiyorlardi. Kongre katilimcilarindan ulusguluk ya da

bilim karsiti bir goriinim vermek istemiyordu. Zaten ulusguluga karsi ¢ikmakla bilim
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karsit1 olmak ayni anlama gelmekteydi. Yapilmak istenen resmi teze uygun arastirmalar
yapmak, yazmak ve bunlar1 yeni nesillere aktarmakti. Kongrenin misyoner tarihgileri
elestirel en ufak girisimlere bile izin vermiyordu. Farkli yaklasimlar getirmek
isteyenlere stiphe ile yaklasilmaktaydi. Tek gilivenilir kisi olarak goriilenler, sorgusuz
sualsiz resmi ideolojiye sadakat gosteren kisilerdi. Katilimer tarihgilerin hemen tamami
ulusal tarih yaziminin gelistirilmesinin gerekliligine inaniyorlard: (Ersanli, 2006: 141-

143).

1937°de toplanan Ikinci Tiirk Tarih Kongresi, ilkinden &nemli olgiide farkliliklar
gostermistir. 6 giin siirdii. Daha fazla kisinin kongreye katilimini ve bildiri sunmalarini
saglamak amaciyla A ve B kisimlar1 olusturuldu. Katilimcilarin biiytik bolimiini
Universite Profesorleri ve arastirmacilar olusturmaktaydi. Katilime1 uzmanlarin yaridan
fazlas1 (48/90) Avrupa tlilkelerinden gelmislerdi. Boylece kongreye uluslararasi bir
nitelik kazandirilmis olmaktaydi. Kongrede ele alinan ana konular arkeoloji, antropoloji
ve dil-bilim idi. Bu konular medeniyet tarihi ¢ercevesinde ele alinmisti. Bu baglamda
zaman aralig1 olarak da tarih Oncesi ve tarihin ilk devirleri belirlenmisti. Kongreye
sunulmus olan bildiriler {izerinde ne tartisma yapilmis ve ne de onlara herhangi bir
elestiri yoneltilmistir. Kongrede 60 bildiri sunulmustur. Kongrede sunulmak {izere
hazirlanmis olan 30 bildiri, sunulmamis fakat sonradan diger bildirilerle birlikte

basilmistir (Ersanli, 2006: 204).

Katilimcilar arasinda Prof. Pittard gibi yabanci bilim adamlar1 da vardi. Bu kongrede
daha ziyade iki kongre arasi donemde yapilmis olan aragtirmalarin sonuglart ve
arkeolojik kazilar sonrasinda elde edilen veriler tizerinde durulmustur. Kemalistler,
kendi tezlerinin diinya capinda 6nemli bilim adamlar1 tarafindan da paylasildigini
gostermek istiyorlardi. Bunun ispati olarak ise yabanci katilimcilar gosterilmekteydi.
Tiirk gengligine bilinglenmesi ve kendi tarihi ile 6giinmesi amacin1 da giiden Kemalist
tarih yazimi boylece yiiriirliige konmus oldu (Hirsch, 1982: 34-35). ikinci Tiirk Tarih
kongresinde, Prof. Eugene Pittard sunlar1 sdyledi: (Eugene Pittard’dan alintilayan, Safa,
1997: 205-206)

“Birkag¢ sene i¢inde ne neticeler! Arsivlerde ve eski anitlarda arastirmalar, her
tarafta agilan kazi sahalari, harikulade giizel buluslar! Her yerde, Piri Reis gibi
mechul Tirk alimlerine aid 1siklar zuhur ediyor; her yerde, tarihin bildigi eski
Anadolu kavimleri arasindaki miinasebetlere dair yeni teldkkiler c¢ikiyor...
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Evvelce kavimlere isimler veren bir tarihin safaginda bugtiniin Ttrkleri Hititlerdi,
nitekim binlerce yil sonra adlar1 Selguki, sonra Osmanli, nihayet Tiirk oldu.”

Bu tarihi arastirmalarla aslinda biiylik bir soruya cevap vermeye calisiyorlardi. Onlar
Anadolu’nun Tiirklesmesi veya diger bir degisle Turkliigiinii soyle mesrulastiriyorlardi:
Anadolu’nun eski medeniyetleri olan Stimer ve Hititler Tiirk medeniyetleriydi. Tiirkler
eskiden beri zaten Anadolu’daydilar. Dolayisiyla sonradan Tirklesmek diye bir sey s6z
konusu olamaz; zaten Tiirktii (Giiveng, 1994: 124; Unal, 1996: 33). Bernard Lewis’e
gore Mustafa Kemal’in onderliginde gelistirilen Anadolucu harekete gére Siimerler,
Etiler ve Truvalilar Tirkti. Bu hareketin gayesi insanlarin yasadiklar iilke ile
ozdeslesmelerini saglamak ve tehlikeli olarak gordiikleri panturanst yaklasimlarin
cesaretini kirmakti. Bu teori kismen politik bir teoriydi (Lewis, 2004: 3). Yeni Tiirk
kimliginin Islam oncesi ile 6zdeslesmesi ve bu sayede laik bir biling olusmasi

isteniyordu (Tuncay, 1984: 83; Bittel, 1982: 125).

Tarih Tezlerinde Mezopotamya ve Misir medeniyetlerinin de Tiirk eseri oldugu
sOylendigi halde, Anadolu’daki Eti medeniyetinin bunlarin hepsinden {iistiin oldugu
belirtilmistir. Bunun iki gayesi vardi: 1-) Anadolu’yu tarih 6ncesinden beri bir Tiirk
tilkesi olarak gostermek ve boylece bizi burada isgalci — istilact sayan zihniyete karsilik
vermek. 2 - ) Tiirklerin en eski ve en medeni kavim oldugunu belirtme. Bu ise Tiirklerde

bir benlik suuru yaratacak ve sadece kili¢ kullanan bir kavim olmadigimiz1 gosterecekti

(Glingor, 1996a: 84-85).

Kemalist egilimli olarak verilen tarih derslerinde 6grencilerin beyinleri genelde Islam
diinyasina, 6zelde de Arap diinyasna karsi olumsuz diisiincelerle doldurulmustur.
Gengler Islam diinyas1 ve Araplar geri kalmislik ve bazi asiriliklarla iliskilendirilecek
sekilde yetistirilmislerdir (Fuller, 2008: 43). Ersanli’ya gore “Bu tarih anlayist
darbecidir, ¢iinkii giiniin siyasal yonetiminin kisa vadeli amaclari ¢ercevesinde hizla
yorumlanmigtir” (Ersanli, 2006: 241). Hilmi Yavuz, Kemalist tarih yaziminin
yiizeyselligini su sekilde elestirmektedir: “Gortiyorsunuz degil mi ne kadar kolay: Bir
yeni tarih yaziyorsunuz, gelenekleri tasfiye ediyorsunuz ve hemencecik ‘cagdas’

oluyorsunuz!.. Bu kadarini1 Tanzimat kafas1 bile diisiinmedi...” (Yavuz, 1998: 98).
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3.3.4. Yeni Tiirk Kimliginin Medeniyet Anlayisi

Her yeni kimlik anlayis1 beraberinde yeni bir medeniyet anlayisi getirir. Ulus-devletler
inga etmeye calistiklart yeni kimligin diinya algisini vatandaslara aktarmak isterler. Bu
baglamda okulun ve vatandashk egitiminin 6nemli bir yeri vardir. insa edilmeye

calisilan milli kimligin medeniyet anlayisini en iyi ortaya koyan arag, ders kitaplaridir.

3.3.4.1. Tiirk Kavraminn Icerigi

Turk kavrami ve milliyetcilik farkli donemlerde degisik bir igerikte kullaniimistir.
Atatiirk’iin laikligine ragmen, Yunan istilasina kars1 gosterilen direng ve zafer, islam’in
zaferi olarak kabul edildi. Yeni etnodinsel topluluk kendi anavatani i¢in kutsal bir savas
yapmistt (Smith, 2002: 240). Yeni donemde Pantiirkizm, Turancilik ve Tirketiliik gibi
emperyal ve 1rk¢t1 cagrisimlara neden olan kavramlar terk edilmistir. Bunun yerine Tiirk
milliyet¢iligi  kullanilmistir. Bu dontisimde Sovyetler Birligi ile olan iliskilerin

zorlamasinin da etkisi olmustur (Karakas, 2006: 68).

Kemalist milliyetgilik ilk dénemlerinde Islam’1 dislamak bir tarafa, ondan faydalanma
yoluna gitmistir. Bu donemde Mustafa Kemal’in dinsel igerikli birgcok konusma yaptigi
goriilmektedir Bu yaklasim Kurtulus Savasi sona erene kadar devam etmistir. Bu
donemde sosyalizm ile de iyi iligkiler kurmustur Kemalist milliyet¢ilik. Mecliste
Komiinist Parti’den milletvekilleri faaliyetlerini stirdiiriiyorlardi. Onlara gosterilen
anlayista Sovyet-Rusya ile olan iligkilerin etkisi gézden kagirtlmamalidir. Bu durum
savasin basari ile sona ermesinden sonra degismistir. Kemalist milliyet¢ilik hem Islam’a
hem de sosyalizme karsi olumsuz bir tavir takinmistir. Tiirk milliyetciligi bu iki
ideolojiye karsitlik temelinde yeniden olusturulmustur. Yeni donemin Kemalist
milliyetciligi anti-Osmanli, anti-Islam ve anti-Sovyet temelleri iizerinde yiikselmekteydi

(Karakas, 2006: 68-69).

Smith’e gore, Atatiirk etnik pan-milliyet¢iligin yerine teritoryal vatandasligi esas alan
milliyetgiligi, Osmanli yanal aristokrasisinin yerine ise Islam oncesi eski Tiirk ideolojik
anilarii yerlestirdi. Bagka tiirlii, Bati tipi bir ulusun gelistirilmesi Atatlirk’e gore

miimkiin olamazdi (Smith, 2002: 187-188).

Turk kimliginin gelismesinde “Milli Miicadele’nin 6nemli katkis1 olmustur. Yapilan

miicadele ger¢cek anlamda “milli”dir. Burada s6zii gegen milli kimlikten kasit Osmanli,

274



Miisliiman ve Tirk ti¢listinden olusan tek bir kimliktir (Karpat, 2009: 80). Milli, millet
ve milliyet¢ci kelimeleri gerek Milli Miicadele sirasinda gerekse savas sonrasinda
milliyet¢iden ziyade vatanperver, diglayici olmaktan ziyade biitlinlestirici bir anlamda
kullanilmistir.  Bu kelimeler Anadolu’da yasayan biitin Miisliman unsurlar
kapsamaktaydi (Ahmad, 2008: 98-99). Mustafa Kemal 1919 yilinin ekim ayinda yaptigi
konusmada bu durumu agikg¢a dile getirmistir: (aktaran, Ahmad, 2008: 99-100).

“Bu hudut sirf askeri miilahazatile ¢izilmis bir hudut degildir, hudud-1 millidir.

Hudud-1 milli olmak tizere tespit edilmistir. Fakat bu hudut dahilinde tasavvur

edilmesin ki, anasir-1 Islamiye’den yalniz bir cins millet vardir. Bu hudut dahilinde

Tiirk vardir, Cerkez vardir ve anasir-1 saire-i Islamiye vardir. Iste bu hudut memzuc

bir halde yasayan, biitlin maksatlarini, biitiin manasiyle tevhid etmis olan kardes
milletlerin hudud-1 millisidir”.

Misak-1 Milli’yi kabul ettikten iki giin sonra Osmanli Meclisinde Tirk ve millet
kavramlar1 tartisilarak su sonuca varilmustir: Tirk kavrami biitiin farkli Miisliman
unsurlart kapsamaktadir. Tartigsmalar sirasinda bazi mebuslar Yahudileri dahi Tiirk
kavrami i¢ine dahil etmislerdir (Ahmad, 2008: 100). Mete Tuncay’a gore, Misak-1 Milli
oyle bir dokiimandir ki, “millet” kavrami anlam kaymasina ugramistir. Artik millet din
anlaminda degil ulus anlaminda kullanilmaya baslanmistir. Bu g¢ercevede “millet”
kavrami Araplar digindaki biitiin Osmanli toplumunu kapsar sekilde kullanilmistir. Bu
milletin igerisini Tiirk, Kiirt, Cerkez, Laz vb. halk topluluklar1 girmektedir. Araplar ise
ihanetle suglanmaktadirlar (Tuncay, 1984: 56). Mustafa Kemal bu fikirleri 1 Mayis
1920°de su sekilde tekrarlamistir: (aktaran, Ahmad, 2008: 100; Yardimci ve Aslan,
2008: 131)

“Burada maksut olan ... yalniz Tiirk degildir. Yalmz Cerkez degildir. Yalniz Kiirt

degildir. Yalmz Laz degildir. Fakat hepsinden miirekkep anasir-1 Islamiye’dir,

samimi bir mecmuadir. Binaenaleyh bu heyet-i aliyenin temsil ettigi, hukukunu,

hayatini, seref ve sanin1 kurtarmak i¢in azmettigi emeller, yalnizca bir unusur-1
Islam’a miinhasir degildir. Anasir-1 Islamiye’den miirekkep bir kitleye aittir”.

Bu yaklagim aslinda Misak-1 Milli sinirlari icerisinde kalan biitiin unsurlarin tek bir ulus
olmalarini talep etmektedir (Yardime1 ve Aslan, 2008: 132). Kurtulus Savasi doneminde
Tiirkiye’deki en yaygin ideoloji Islamciliktir (Timur, 2001: 29). Kurtulus Savasi’nin
Islam temelinde organize edildigi sdylenebilir. Etnik koken iizerinde vurgu yapilmadig
gibi, etnik farkliliklarin bir anlam1 olmadigi, bu savasin biitiin Miislimanlarin bir savasi
oldugu tizerinde durulmaktaydi. Mustafa Kemal, 1920°de TBMM’de yaptig1 bir

konusmada, milletvekillerine ne sadece Cerkez, ne Kiirt olduklarini, hepsinin
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Miislimanlarin temsilcileri oldugunu belirttikten sonra, olusturulacak birligin su veya
bu etnik kokendeki insanlarin degil, biitiin etnik kesimleri kapsayan Miisliman birligi
olacagin1 belirtmistir. Mustafa Kemal, Kiirt agalarina ve seyhlerine yazdig
mektuplarda, Osmanli yurdunun Kiirtlerin ve Tiirklerin ortak vatani oldugunu, Kiirtlerin
bu milletin ayrilmaz bir pargasi olduklarint belirtmekteydi (Sahin, 2005: 102). Daha
sonraki donemlerde Tiirk kavraminin ulus-devletin etnik temeli haline geldigi
goriilmektedir. Bu degisimin ¢ercevesi tizerinde dnceki konularda durulmus oldugu icin

tekrar irdelenmeyecektir.

3.3.4.2. Medeni Bilgiler ve Tiirk Ulusal Kimligi

1930’larda bir taraftan tek-parti rejimi saglam temellere oturtularak devlet-parti
ozdesligi gerceklestirilmeye calisilirken, diger yandan da yeni rejimi igsellestirmis bir
vatandasin yetistirilmesi i¢in pedagoglarin kafa yorduklar1 yillardir. Bu yillarda Mustafa
Kemal’in yonlendirmesi ve bazen da miidahalesi ile Afet inan bir “Vatandas Icin
Medeni Bilgiler” kitabin1 yazdi. Bu kitap 7.9.1931°de Maarif Vekaleti Talim ve Terbiye
Dairesi tarafindan alinan bir kararla okullarda vatandaglik egitimi i¢in ¢ogaltildi. Kitap
okullardaki yurttaslik egitiminde 6nemli bir déniim noktas1 olusturmaktaydi. Afet Inan
“Tirk Tarihinin Anahatlar1” adli kitabin (1930) yazarlar arasindaydi ve bu kitap Tiirk
Tarih Tezi olarak taninacak olan Kemalist tarih yaziminin ilk eseri olma o6zelligi
tasimaktayd: (Ustel, 2009: 215). Afet Inan’in ¢alismalarinin gayesi Kemalist tarih
tezinin verilerini giiclendirecek verilere ulasmak ve biiylik boliimu Tiirklerden meydana

gelmis olan topluma bir milli kimlik kazandirmakti (Ersanli, 2006: 151).

Vatandas I¢in Medeni Bilgiler kitabi iki kitaptan meydana gelmektedir. Bunlardan ilkini
Afet Inan, ikincisini ise CHP Genel Sekreteri Recep Peker kaleme almustir.
18.9.1931°de Mustafa Kemal, Basbakan Ismet Inonii’ye “Vatandas Icin Medeni
Bilgiler” adl1 kitabin ne sekilde okutulmasi gerektigini ve hangi amaca hizmet edecegini
belirtmektedir. Bu kitapla kendisinin bizzat ilgilendigini de anlattig1 yazisinda Bagvekil
Ismet Inonii’ye kitabin amac1 ve okullarda miifredata alinmasiyla ilgili bir yazi1 yaziyor.
Bu yazida Mustafa Kemal medeni bilgilerin “iyi vatandas”, yani rejimin isteklerine
uygun vatandas, yetistirilmesi agisindan ¢ok biiylikk 6nem arz ettiginin altini
cizmektedir. Kitabin yazilmasina Mustafa Kemal’in miidahil olmasi, onun bu konuya

atfettigi onemin bir baska gostergesidir. Kitap araciligiyla yeni Cumhuriyet biitlin
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kurum ve kurallar1 ile yeni nesillere aktarilmis ve bu c¢ercevede vatandas insasi
gerceklesmis olacakti. Mustafa Kemal kitabin sadece 6grencilere degil, ayn1 zamanda
vatandaglara da 6gretilmesinin fayda saglayacagini belirtmektedir. Yani daha genis halk

katmanlarinin “iyi vatandas” haline getirilmesi amaglanmaktadir.

Afet Inan, kitabin “izah” boliimiinde yurt bilgisi dersinin amacin1 su sekilde
aciklamaktadir: “Insanlar, tanidiklari, bildikleri seyleri severler ve sevdikleri seylerle
alakadar olurlar. Bu sebeple Yurtbilgisinin vatandaslarda memleket sevgisini beslemek
noktasindan ¢ok ehemmiyeti vardir” (Afetinan, 1998: 13). Bu dersin gayesi ulusun
ingastydi. Cocuklara verilecek egitimle rejimin kurum ve kurallar1 6gretilecek ve
dolayistyla onlarin bu kurum ve kurallar1 sevmeleri ve onlarla biitiinlesmeleri miimkiin
olabilecekti. Yurt bilgisi dersleri ile amaglanan ilk gaye yurtseverligi agiklamakken,
ikinci gaye ise medeni bilgileri aktarmakt:i. Bu durumu Afet Inan “Vatandas Igin
Medeni bilgiler Neden Bahseder?” baslikli bolimde su sekilde agiklamaktadir:
(Afetinan, 1998: 15)

“Milletin kurdugu devletin millete, vatandaslara kars1 vazifeleri vardir; fakat
devletin de mevcudiyeti, vatandaslardan birtakim miikellefiyetler, vazifeler talep
eder. O halde, devletin millete ve vatandaslarin dahi devlete karsi miitekabil
vazifeleri, haklar1 vardir. Devlet hayatini, fikri ve iktisadi hayati, miistereken
yasayan vatandaslarin da aralarinda birtakim miinasebetleri ve biribirlerine karsi
vazife, mecburiyet ve haklari vardir. Iste, vatandaslara, gerek devlet ve hiikiimetle
ve gerek aralarindaki miinasebete nazaran mevcut vazifeleri ve haklari ve
umumiyetle devlet teskilatini 6greten bilgiler, “Medeni Bilgiler” nami altinda
toplanmistir”.

Afet Inan’in yazdig1 “Vatandas I¢in Medeni Bilgiler” kitab1 konjonktiire uygun olarak
zaman igerisinde bazi kiigiik ama zamanin ruhunu yansitmasi agisindan Onemli
degisikliklere ugramistir. Kitap ilk yaymlandiginda tilkede uygulanan ekonomi
politikasin1 “Mutedil Devletcilik” olarak anlatirken, daha sonraki basimda “mutedil”
kelimesi ¢ikarilmigtir (Afetinan, 1998: 7). Bunun nedeni, o dénemde devletci
politikanin uygulamaya konmasi ve devletin “millilestirme” siyasetini uygulamaya
koymasiydi. Afet Inan’da, o déneme hakim olan kafa karisikligi goriilmektedir. O,
“Millet” bahsi i¢in toplamis oldugu notlar su sekilde aktarmaktadir: (Afetinan, 1998: 7-
8)

;;Hﬁkuku Esasiye: 1. Siyasi varlikta birlik, 2. Irk birligi, 3. Lisan birligi, 4. Din

irligi
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Mehmet Emin B.: 1. Mazi Birligi, 2. Lisan birligi, 3. His birligi, 4. Gaye birligi, 5.
Menfaat birligi, 6. Irk birligi, 7. Toprak ve iklim birligi.

Ansiklopedi: 1. Mense birligi, 2. Cismani benzeyis, 3. Ahlak karabeti, 4. Tarih
yahut siyasi karabet, 5. Ayn1 memlekette sakin olmak.

Biitiin bu notlardan ve daha baska okunan kitaplardan ¢ikan netice s6yle formiile
edilmistir: “Millet dil, kiltiir ve mefkdre birligi ile birbirine bagli vatandaslarin
teskil ettigi siyasi ve i¢timai bir heyettir.”

Bu miinasebetle o tarihte yirirliikte olan Anayasamiza (Teskilati Esasiye)
dayanarak Atatiirk’tiin notu sudur: “Bizim telakkimize gore siyasi kuvvet, milli
irade ve hakimiyet milletin vahdet halinde miisterek sahsiyetine aittir, birdir,
taksim ve tefrik ve ferag olunamaz”.

Afet Inan’in “Vatandas I¢in Medeni Bilgiler” kitabi iyi bir sekilde analiz edildiginde
milliyet¢ilik konusunda bir kafa karisikligr dikkati ¢eker. 1924 Anayasa’sinda yer aldig
sekliyle sozlesmeci ulus anlayisi baglamina uygun olan dil, kiiltir ve mefkiire birligi
sOylemiyle ulusu tanimlamakla birlikte Tirklerin eski tarihlerine iliskin yapilan
aciklamalarda organik milliyetcilik anlayisina yaklasilmaktadir. Bu sdylemdeki “Biiyiik
Tiirkliik” ile tarihsel vatanin biiyiikliigii soylemi bunda etkili olmaktadir (Ustel, 2009:
222-223). Millet bir, biitiin, boliinmez olarak sergilenmektedir. Bu yaklasim organik
ulus anlayiginin bir yansimasidir. Millet “tek ve boliinmez” olarak tanimlanirken halk
da tek ve boliinmez olarak sunulmaktadir. Bu anlayis, yani devletin ve halkin tekilligi

anlayis1 Fransa ve Tiirkiye’de hukuki alana taginmistir (Kirca, 2003: 154).

Milletin tanimin1 “Tirkiye Cumhuriyeti’ni kuran Tiirkiye halkina Tirk milleti denir”
(Afetinan, 1998: 18) seklinde yapmistir. Bu yaklasim Fransiz millet anlayisinin, yani
teritoryal, s6zlesmeci bir anlayis1 yansitmaktadir. Burada bir kapsayicilik ve devletin
sinirlart ile milletin sinirlarinin 6zdeslesmesi anlayisi hakimdir. Belirleyici olan kan
bag1 veya kiiltiir bag1 degil, tilke sinirlar1 dahilinde yasiyor olmaktir. Tiirk yurdu ile
ilgili Afet Inan’in yaklasimi bu teritortal anlayistan uzaklasmaya ve daha genis
topraklarla 6zdeslesmeye baslar: (Afetinan, 1998: 13)
“Ttrk milleti Asyanin garbindan ve Avrupanin sarkindan olmak iizere kara ve
deniz sinirlartyla ayirt edilmis, diinyaca taninmis biiyiik bir yurtta yasar. Onun
adina Tirkeli, Turk vatani, derler. Tiirk yurdu daha ¢ok biytiktii. Yakin ve uzak
zamanlar distiniilirse Tirk’e yurtluk etmemis bir kit’a yoktur. Biitiin diinyada,
Asya, Avrupa, Afrika Tiirk atalarina yurt olmustur. Bu hakikatler eski ve hususiyle

yeni tarih vesikalari ile malumdur. Fakat bugiinki Tirk milleti, varligi i¢in
bugiinkii yurdundan memnundur”.
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O giinkii kosullarda Tirkiye’de egemen olan devletin smirlart ile 6zdeslesme
anlayiginin yansimasi goriilmektedir. Bu yaklasim reel politikanin bir geregidir. Bir
taraftan biiylik komsu S.S.C.B ile iyi iligkiler yiiriitmek isterken, diger taraftan da
yayilmact bir “Turan” sdylemi ile hareket etmek miimkiin olamazdi. Eskinin sanl
atalarindan ve genis topraklarindan bahsedilerek, Tiirk ¢ocuklarina kendi milletleri ile
gurur duymalarinin gerektigi aktarilmig olmaktaydi. Afet inan, Tiirklere yurt olmus olan
kitalardan bahsetmekte ve bu baglamda “Misak-1 Milli” sinirlarinin ne kadar énemli

oldugunun altin1 ¢izmektedir.

Afet Inan’a gore Tiirk milletinin ortaya ¢ikmasinda etkili olan faktorler: “Siyasi varlikta
birlik, b) Dil birligi, ¢) Yurt birligi, d) Irk ve mense birligi, e) Tarihi karabet, f) Ahlaki
karabet” (Afetinan, 1998: 22). Burada Tiirk milletinin olusmasinda etkili olan
faktorlerden birisi olarak din sayilmamis ve dislanmistir. Bunun yaninda tarihe, irk ve
menge birligine atifta bulunulmustur. Bu yaklasim ile birlikte Tiirk milli kimligi
sozlesmeci milli kimlik olmaktan c¢ikarak topluluk¢u bir anlayisa ulasmis oluyor.
Teritoryal milliyet¢iliginin yerini etnik milliyetcilik veya kiiltiir milliyet¢iligi almaya
basliyor. Bu yaklasim beraberinde diger etnik topluluklarinin asimilasyonunu
getirmektedir. Okullarda verilen yurt bilgisi dersleri vasitasiyla etnik temelli bir milli

kimligin insa edilmesi amag¢lanmaktaydi.

Inan’a gore milletlerin ortaya ¢ikmasinda savaslarin etkisi biiyiiktiir. Fransiz ve Ingiliz
milliyetinin dogmasinda aralarindaki savaslar etkili olmustur; Alman milliyeti
Napoleon’a kars1 yapilan savaglardan, Ispanyol milliyeti Kuzey Afrikalilara karsi
yapilan savaslardan, Yunanllarin Iranlilarla olan savaslari da Yunan milliyetinin
dogmasina neden olmustur. Ama Tirkler ¢ok farkliydilar; onlarda her zaman milliyet
anlayist mevcut olmustur. Ciinkii Tirkler her devirde savasmislardir. Milli Miicadele
doneminde birligin saglanmasinda da savasin etkisi olmustur (Afetinan, 1998: 22). Bu
yaklagim milletlerin sonradan ortaya c¢iktiklari, Batidan alinan bir ideoloji oldugu
sOylemini ciirlitmeye ¢alismaktadir. Tirk milleti tarihin her doneminde mevcut
olduguna goére, bundan sonra da var olacaktir ve Tiirk gencligi bu bilingle
biitiinlesmelidir. Afet Inan, Milletin ne demek oldugunu anlamak igin Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin bugiin i¢inde bulundugu duruma bakmak gerektigini sdylemekte ve

bunlari ii¢ nokta altinda toplamaktadir: (Afetinan, 1998: 23)
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“a) Siyasi varligimizin haricinde, baska ellerde, baska siyasi ziimrelerle, isteyerek
veya istemiyerek tesriki mukadderat etmis, bizimle dil, 1rk, mense birligine malik
ve hatta yakin uzak tarih ve ahlak yakinlig1 goriilen Tiirk cemaatleri vardir. Tarihin
bir hadisesinin neticesi olan bu hal, Tiirk milleti i¢in elim bir hatiradir, fakat Tiirk
milletinin tarihen ve ilmen tesekkiiliindeki asaleti, tesanii dii asla haleldar edemez.

b) Bugtinkii Tiirk milleti siyasi ve i¢timai camiasi i¢inde kendilerine kiirtliik fikri,
cerkeslik fikri ve hatta lazlik fikri veya bosnaklik fikri propaganda edilmek
istenmis vatandas ve millettaglarimiz vardir. Fakat mazinin istibdat devirleri
mahsulii olan bu yanlis tevsimler, birka¢ diigman aleti, miirteci beyinsizden maada
hi¢bir millet ferdi tizerinde teelliimden baska bir tesir hasil etmemistir. Ciinkii, bu
millet efradi da umum Tirk camiast gibi ayn1 miisterek maziye, tarihe, ahlaka,
hukuka sahip bulunuyorlar.

¢) Bugiin i¢imizde bulunan hiristiyan, musevi vatandaslar, mukadderat ve
talihlerini Tirk milliyetine vicdani arzulariyle zaptettikten sonra kendilerine yan
gozle yabanci nazariyle bakilmak, medeni Tiirk milletinin asil ahlakindan
beklenebilir mi?”

Afet Inan’m Vatandas I¢cin Medeni Bilgiler kitabindaki millete doniik yaklasimlarda
tutarsizliklar mevcuttur. ilk sikta itk ve mense gergevesinde milli kimlik a¢iklanmaya
calisilmistir. Bu yaklasim Tiirk milletini organik bir biitiin olarak ele almaktadir. Bu
sOylemde kaybedilmis topraklara 6zlem ve dolayisiyla en azindan kiiltiirel boyutta bir
irredentist egilim kendini hissettirmektedir. Ikinci maddedeki Tiirkliik disindaki
milliyet¢i sOylemlere saldirilmakta ve bu soylemlerin istibdat donemine ait bir
diismanca saldirinin sonucu olarak, yabancilarin kullanimiyla ortaya ¢ikmis olduklarini
ve bu yaklasima ancak miirtecilerin inandiklarinin altin1 ¢izmekte. Kiirtler, Lazlar,
Bosnaklar vb. etnik topluluklar da tekrar Tiirk olarak ele alinmaktadirlar.
Gayrimislimlere doniik yaklasimda ise Tiirk kavrami kullanilmamakta, onun yerine
“vatandaslar” kavrami kullanilmistir. Bu kisiler organik olarak Tiirk milletinin bir
pargasi olarak goriilmemekteler, ama bu kisilerin kendi istekleriyle bu iilkede yasamak
istedikleri belirtilmektedir. Himayeci ve koruyucu bir yaklagim sergilenmekte ve
onlarinda  diger Tirkiye Cumhuriyeti vatandaglarindan  farksiz ~ olduklar
soylenmemektedir. Biitiin bu agiklamalardan sonra Inan milletin tanimimi su sekilde

yapmaktadir: (Afetinan, 1998: 23-24)

“a) Zengin bir hatira mirasina sahip bulunan;
b) Beraber yasamak hususunda miisterek arzu ve muvafakatte samimi olan;

¢) Ve sahip olunan mirasin muhafazasina beraber devam hususunda iradeleri
miisterek olan insanlarin birlesmesinden viicuda gelen cemiyete millet nami
verilir".
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Burada tekrar sézlesmeci millet anlayisina uygun bir yaklasim sergilenmistir. Inan Tiirk
milliyetciliginin tanimini su sekilde yapmistir: “Turk milliyet¢iligi, terakki ve inkisaf
yolunda ve beynelmilel temas ve miinasebetlerde, biitiin muasir milletlere muvazi ve
onlarla bir ahenkte yiiriimekle beraber Tiirk i¢timai heyetinin hususi seciyelerini ve
baslibasina miistakil hiiviyetini mahfuz tutmaktir” (Afetinan, 1998: 25). Bu yaklasim
evrenselci bir igerik tasimaktadir. Aslina bakilirsa gerek Mustafa Kemal, gerekse
tilkenin diger kurucu aktorleri agisindan muasirlagmakla kastedilen sey, Tiirkiye nin
Sark-Islam medeniyeti ile olan biitiin tarihi-kiiltiirel baglarinin koparilmasiydi. Tiirkiye
kendi medeniyetini degistirmeli ve Bati medeniyetini benimsemeliydi (Ozden, 2008a:
52). Tirkiye’nin muasirlasma algist problemlidir. Pozitivist bir mantikla halkin
degerlerine yaklasilmakta ve yok edilmeye calisilmaktadir. Bu durumu Mustafa Calik
su sekilde izah etmektedir: (Calik, 2003: 178)

“Muasir medeniyet seviyesine ulagma ideali kati bir Batici modernlesme —

gelenekgilik ve eski — yeni celiskisinden hareket ettigi ve ‘eski’yi andiran her seyi

gelenekle, gelenege ait seyleri de ‘din’ ile aynilestirdigi i¢in dini temalar1 yahut

Osmanlilig1 cagristiran en masum diistince ve yorumlar bile ‘inkilap aleyhtarligi,
gericilik veya Atatiirk diismanlig1’ kategorisine dahil edilmistir”.

Vatandas Icin Medeni Bilgiler kitabinda ele alinan milliyetgilik olgusundaki karisiklik
ve tutarsizliklarda etkili olan faktor, bir taraftan Fransiz milliyetciliginden etkilenilerek
onun yaklagimlari sergilenmeye ¢alisilirken, diger taraftan ise 1tk ve uzak tarih vurgusu
yapilarak Alman milliyetcilik anlayisina yaklasilmis olmasindandir. Fransiz
milliyet¢iliginde de tarihe bir vurgu yapilmakla beraber, bu daha ziyade yakin tarihtir.
Vatan vurgusu ise uzaklarda bir yerde olmaktan ziyade iizerinde yasanilan, siyasi
sinirlarla sinirl oldugu i¢in Fransiz milliyetgiliginde, s6zlesmeci bir yaklasimin digina
cikilmamaktadir. Ama Tirk milliyetciliginde 1rk ve “anavatan” sdylemleri ile eski tarihe

yapilan vurgu bu yaklasimla tezat olusturmaktadir.

Afet Inan, o giinkii Islama yaklagim1 yansitan bir sekilde, dinin Tiirk milleti {izerindeki

etkisini irdelemistir: (Afetinan, 1998: 21)

“Din birliginin de bir millet teskilinde miiessir oldugunu sdyliyenler vardir. Fakat
biz, bizim goziimiiz oniindeki Tiirk milleti tablosunda bunun aksini gérmekteyiz.
Tiirkler islam dinini kabul etmeden evvel de biiyiik bir millet idi. Bu dini kabul
ettikten sonra, bu din, ne Araplarin, ne ayni1 dinde bulunan Acemlerin ve ne de
sairenin Trklerle birlesip bir millet teskil etmelerine tesir etmedi. Bilakis, Ttirk
milletinin milli baglarim1 gevsetti; milli hislerini, milli heyecanini uyusturdu. Bu
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pek tabii idi. Cinkii Muhammed’in kurdugu dinin gayesi, biitiin milliyetlerin
fevkinde, samil bir immet siyaseti idi”.

Insa edilmek istenen toplumun harcinda birlestirici unsur olarak uzun yiizyillar boyunca
¢imento etkisi gérmiis olan din (Islam), Kemalist rejim tarafindan artik birlestirici bir
unsur olarak goriilmemektedir. Tiirk milli kimliginde din diglanmis olmaktadir. Tiirk
kimliginin bir par¢as1 olmanin, onu biitiinlestirmenin &tesinde, Islamin Tiirk milletine
zararlt etkileri oldugu belirtilmektedir. Din Tirklerin milli duygularini zayiflatmis ve
onlarin aralarindaki dayanismaya zarar vermis. Islam Tirk milli kimliginden
dislanmakla kalmamakta, dine yaklasimda da pozitivist ve oryantalist bir durus
sergilenmektedir. Peygamberden bahsedilirken Hz. sifati kullanilmadigi gibi, dinin
peygamber tarafindan kuruldugu séylenmektedir. Boylece Islamda ¢ok 6nemli olan
“vahiy” anlayis1 reddedilmis olmaktadir. “Vahiy” inanci sayesinde Islamim Allahin
gonderdigi ve dolayisiyla her kelimesiyle dogru oldugu ortaya konmaya ¢alisilmaktadir.
Dini, vahyin disina ¢ikararak, bir kisinin kurdugu bir hareket noktasina getirmenin
dogal sonucu, onun kutsalligini ortadan kaldirmaktir. Egitim yoluyla insa edilecek yeni
nesillerin bdylece din ile olan baglantilar ortadan kaldirilmak istenmektedir. inan bu
yaklagimiyla Tiirklerin Miisliiman olduklarindan bahsetmekte ve dolayisiyla Miisliiman

olmayanlari bir nevi diglamaktadir.

Vatandaglarin hak ve vazifeleri sdyleminde de bir yandan liberal sdylemdeki temel
haklara atifta bulunuldugu goriilmekle beraber, baska yerlerde ise “Dogal Haklar”
sOyleminden uzaklasilarak vazifelerle donatilmis ve devletin takdir ettigi kadar haklara

sahip olan vatandaglardan bahsedilmektedir: (Afetinan, 1998: 8-9)

“Tabiaten her insan, i¢inde yasadigi cemiyette hayatin en mesut, en kolay, en tath
taraflarinin kendisine diigmesini ister ve en kuvvetli olan kendisinden zayif olanlari
hice sayar. Bunun neticesi huzur, siikiin, emniyet ve intizam i¢inde yasamak
imkansizdir. Iste insanlar arasinda kavga yerine birbirine yardim, karsilikl1 hiirmet,
intizam koyan, herkese haklarin1 ve vazifelerini tanitan hukuk kaideleri ve bunlarin
mistekar bir surette tatbikidir. Bu is ancak devlet teskilatinin ve kuvvetin
bulunmasi sayesinde kabildir. Devlet herkesin hakkini ve vazifesini tayin eder. Hig
kimse tayin edilen hudut haricinde bir hak iddia edemez. Bunun gibi kendisi de
fazla hi¢bir vazife ile miikellef tutulamaz”.

Bu yaklagim bireyi cemiyet igerisinde bir deger olarak algilamaktadir. Kisilerin
dogustan gelen haklar1 degil, devlet tarafindan g¢ercevesi belirlenmis olan hak ve

sorumluluklar1 vardir. Hak ve sorumluluklarin kaynagi devlet ve dolayisiyla onun
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kanunlanidir. Mustafa Kemal, kisi haklari teorisine de atifta bulunarak su goriisi

savunmaktadir: (Afetinan, 1998: 9-10).

“Ferdi haklar nazariyesinin temeli soyle kuruldu: Her tiirlii hakkin mensei ferttir.
Ciinkii se’ni hiir ve Mes’ul olan mahlik yalniz insandir. Fakat diger taraftan
insanlarin igtimai ve siyasi tesekkiiller halinde bulunmasi da tabii ve liizumludur.
Bu tesekkiiller ise kismen zaruri, mukadder kanunlar ahkdmina gore tekamiil eder”.

“Vatandas I¢in Medeni Bilgiler” kitabinin “Vatandasin Devlete Karsi Baslica
Vazifeleri” bolimiinde, vatandasin devlete {i¢ temel borcu oldugu belirtilmektedir:

Intihap etmek (segmek), vergi vermek ve askerlik yapmak (Afetinan, 1998: 79).

Afet Inan, Hiristiyan azinliklarin iilkeyi par¢alamak igin biiyiik caba icine girdiklerini
belirtmektedir. Boylece azinliklara karsi siipheli yaklasimin varligmi bilingaltinda
stirdiirmekte oldugu goriilmektedir. inan’a gore: “Halife ve padisah ise hayat ve tahtin
teminden baska bir sey diisiinmiiyordu” (Afetinan, 1998: 36). I. Diinya Savasi’ndan
sonra iilkenin kurtulusu gibi bir gayenin Halife ve Padisah tarafindan sergilenmedigi,
onlarin sadece kendi kisisel menfaatlerinin pesinde kostuklar belirtilmektedir. Boylece
Halifelik ve saltanatin kaldirilmasina bir mesruiyet temeli saglanmaya calisilmaktadir.
Yeni Tiirk milli kimliginde hilafet ve saltanata yer yoktu. Inan’in yaklasimi bilimsel
olmaktan uzaktir. Osmanli devlet anlayisinda devlet padisahin kendi mali olarak kabul
edilmekteydi. Dolayisiyla padisahin iilkenin kurtulusunu disinmemesi diye bir sey
mevzubahis olamazdi. Yine bu kitapta padisahtan “diisman” olarak bahsedilmektedir
(Afetinan, 1998: 37). Padisah biitiin Milli miicadele siirecini engellemeye calisan birisi
olarak sergilendikten sonra, onun zaferden sonra iilkeyi terk edisi de asagilayict bir

(13

sekilde kaleme alinmistir: “...son Osmanli padisahi, diismanlarin himayesine iltica ve
bir diisman gemisiyle memleketten kagiyordu” (Afetinan, 1998: 38). Padisah sanki
kendi istegi ile iilkeyi terk etmis gibi sergilenmektedir. “diisman gemisi” vurgusu ile
onun “hain” oldugu ima edilmek istenmektedir. Ortayli’ya goére Osmanli hanedani
Avrupa’daki diger hanedanlardan ¢ok farkliydi. Onlarin degisik bankalarda yiikli
hesaplar1 yoktu. Son padisah yokluk iginde 6ldii. Isteseydi iilkeyi terk ederken hazineyi
bosaltabilirdi (Ortayli, 2006b: 16). Hilafetin kaldirilisinin nedeni ise su sekilde

aktarmaktadir: (Afetinan, 1998: 39)

113

.. cumhuriyetin resmen ilanindan sonra da Istanbul’da ipka edilmis olan halife
bos durmuyordu. Hiikiimet ve millet islerine fuzuli olarak karigsmaya ¢alisiyordu.
En nihayet dinen ve siyaseten hi¢bir mana ve hikmeti mevcudiyeti kalmamis olan
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hilafetin Istanbul’da bulunmas1 cumhuriyetin istiklaline sarih bir tecaviiz oldugu
takdir edildi. Osmanli hanedaninin Tiirk milleti basina sardig1 bu son bela da Millet
Meclisinin bir karariyle Tiirk hudutlar1 haricine atildi”.

Hilafetin ilgasinin bir zaruret sonucu gergeklestigi, Halifenin siyasi islerle ugrastigi ve
rejim agisindan tehlike teskil ettigi ileri siirtilmektedir. Hilafetin “dinen ve siyaseten” bir
anlam1 kalmamis oldugu soOylenerek, bu kurumun dinde yeri olmadigi belirtilmek
istenmekteydi. Kemalist rejim isine geldigi durumlarda yaptigi eylemleri
mesrulagtirmak i¢in dine atifta bulunmaktaydi. “Osmanli hanedaninin Tiirk milletinin
basina sardigi bu son bela” ifadesiyle bir taraftan Osmanli hanedani agsagilanmakta ve
Tirk milletinin bagina birgok bela saldigi anlatilmakta, diger yandan ise “hilafet
makami1” bir bela olarak sergilenmektedir. Dolayisiyla bu kurumun ilga edilmesi ve
Osman ogullarinin {ilkeyi terk etmeye zorlanmig olmalart mesrulastirilmak

istenmektedir.
Dinin toplumsal hayattaki yerini Inan su sekilde agiklamaktadir: (Afetinan, 1998: 56)

“Ttrkiye Cumhuriyetinde, her resit dinini intihapta hiir oldugu gibi, muayyen bir
dinin merasimi de serbesttir; yani ayin hiirriyeti masundur. Tabiatiyle, ayinler
asayis ve umumi adaba mugayir olamaz, siyasi niimayis seklinde de yapilamaz.
Mazide ¢ok goriilmiis olan bu gibi hallere, artik, Tirkiye Cumbhuriyeti asla
tahammiil edemez. Bir de, Tiirkiye Cumhuriyeti dahilinde bilumum tekkeler ve
zaviyeler ve tlirbeler kanunla kapatilmislardir. Tarikatler lagvolunmustur. Seyhlik,
dervislik, ¢elebilik, halifelik, falcilik, buyiiciiliik, tirbedarlik v.s. memnudurlar.
Ciinkii bunlar irtica membalar1 ve cehalet damgalaridir. Tiirk milleti boyle
miiesseselere ve onlarin mensuplarina tahammiil edemezdi ve etmedi. Laiklik —
Tiurkiye Cumhuriyetinin resmi dini yoktur. Devlet idaresinde biitiin kanunlar,
nizamlar ilmin muasir medeniyete temin ettigi esas ve sekillere, diinya ihtiyaclarina
gore yapilir ve tatbik edilir. Din telakkisi vicdani oldugundan, cumhuriyet, din
fikirlerini devlet ve diinya iglerinden ve siyasetten ayri tutmay1 milletimizin muasir
terakkisinde baslica muvaffakiyet amili goriir”.

Kisilerin din se¢me ve ibadet etme 6zgiirliikleri oldugu belirtildikten sonra ayinlerin
asayise ve genel adaba ters olmamasi gerektigi belirtilmektedir. Bugiin de bir¢ok
durumda “devletin boliinmez biitinliigi”, “toplumun ortak faydasi” ve “genel asayis”
kurallarina uygunluk gibi muglak ifadeler kullanilarak hiirriyetler sinirlanabilmektedir.
“genel adab” veya “asayis”ten ne kastedildigi zaman igerisinde c¢ok degisiklik
gosterebilmekte ve iktidar sahiplerine hemen her faaliyeti bu gerekg¢elerin arkasina
siginarak engelleme olanagini vermektedir. Dini térenlerin siyasi bir igerik tasimamasi
gerektigi ve bu yondeki girisimlere géz yumulmayacagini belirtmektedir. Tekke ve

zaviyelerin kapatilmalarini  mesrulastirict  bir  séylem gelistirilmistir. Bu arada
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“halifelik”, “seyhlik”, “dervislik”, “biiyliciilik” vb. ayni ¢erceve icerisinde ele
alinmakta ve bunlar irticanin kaynaklar1 ve cehalet gostergeleri olarak sunulmaktadir.
Devlet, dini de bu sekilde tektiplestirmekte ve kendi kontroliine almaktadir. Kendi
sinirlariin disindaki dinsel orgiitlenmeler ise irtica ve cehaletle iliskilendirilerek imha
edilmektedir. Heniiz laikligin anayasada yer almadig1 bir donemde iilkenin laik oldugu
belirtilmektedir. Din olgusu sadece vicdani bir sey olarak sunulmakta ve diinya ve
siyaset ile baglantis1 tamamen koparilmaktadir. Yani dinin laik yoruma tabi tutuldugu

goriilmektedir.

Vatandasin insasinin en énemli 6n sartlarindan biri de “esitlik” prensibinin toplumsal
hayatin her alaninda hayata gecirilmesidir. Modern ulus-devletler vatandas1 ve ulusu
yaratmak icin esitlik prensibini tatbik etmeye calismislardir. Afet Inan esitlik konusuna,
anayasada esitligi diizenleyen maddeleri aktararak baslamaktadir: (Afetinan, 1998: 67-
68)

““Altmis dokuzuncu madde — Tirkler kanun nazarinda miisavi ve bilaistisna

kanuna riayetle miikelleftirler. Her tlirli zimre, sinif, aile ve fert imtiyazlar1 miilga

ve memnudur. Seksen {gincii madde — Hi¢ kimse kanunen tabi oldugu

mahkemeden bagka bir mahkemeye celp ve sevkolunamaz. Doksan ikinci madde —
Hukuku siyasiyeyi haiz her Turk ehliyet ve istihkakina gore devlet

9999

memuriyetlerinde istihdam olunmak hakkini haizdir””.

Afet Inan, esitlik {izerindeki anayasal garantileri belirttikten sonra, esitlikten kastedilen
seyin kanun Oniinde esitlik ilkesi oldugunu, bunun maddi bir esitlik anlamina
gelmedigini belirtmektedir (Afetinan, 1998: 68). Bati Avrupa 6rneginde oldugu gibi
kanun Oniinde esitligi temel alan bir ulus-devlet insasi s6z konusudur. Sosyal esitlik
ilkesi ise reddedilmektedir. Inan, s6z konusu esitlik ilkesinin ortaya ¢ikardigi neticeleri
su sekilde aktarmaktadir: (Afetinan, 1998: 68)

“I. I¢timai miisavat, yani aileye miistenit biitin sif ve derece farklari

kaldirilmalidir. Bir aile ¢ocuklarini mirastan miisavi surette miistefit etmelidir. Bu
miisavat, aristokrasinin tesekkiiliine manidir.

II. Siyasi haklarda ve bilhassa intihap hakkinda miisavat.
III. Adli islerde miisavat, herkes i¢in ayni ciirimlere ayni cezalar verilmelidir.

IV. Vergi hususunda miisavat, miikellefiyetlerin, biitiin vatandaslar arasinda,
kudretleri nispetinde tevziini icap ettirir.

V. Vazife ve memuriyetlerin herkese, kabiliyet farkindan bagka bir fark
gozetilmeksizin, agik bulunmasi.
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VI. Askeri hizmet hususunda miisavat”.

Bu esitliklere biitiin - vatandaglarin - herhangi bir ayrim (din, dil, wk ayrimi)
yapilmaksizin, sahip olduklari belirtilmektedir (Afetinan, 1998: 68). Bu sayilan esitlik
alanlart modern ulus-devletlerin ulus insa siirecinde esitligi sagladiklar1 alanlardir.
Memuriyete giriste biitlin vatandaslara esit sartlarin saglanmis olmasi, bunun igin
yetenek veya liyakat ilkesinin getirilmis olmasi 6nemlidir. Weberyen anlamda modern
devletlerde ortaya c¢ikan biirokratlarin ise alimi ve yiikselislerinde belirlenen kriterler
kisilerin din, dil, itk gibi 6zelliklerinden degil, onlarin belli yeterliliklere sahip olmalari
gibi objektif kriterlere dayandirilmisti. Ulke dahilinde yapilan insanlari ortak bir ulusun
fertleri haline getirebilmenin zorunlu sartlarindan birisi, onlara esit yurttaslar olduklarini
hissettirmekten ge¢mektedir. Kanun oniinde esitlik saglandiginda, bu duygunun
olusumu saglanmis olur. Kemalist rejimin ulus-devlet insasinda Batili devletleri kendine

ornek almis oldugu soylenebilir.

“Inan, ordunun Tiirk milletinin birligini ve varligmi siirdiirmesinin bir sembolii
oldugunu belirtmektedir: “Milli ordu millet birliginin ve devlet varliginin en goze
carpan timsalidir” (Afetinan, 1998: 116). Yeni ulus-devlet agisindan ordu ¢ok 6nemliydi

ve ordunun destegi sayesinde biitiin isteklerini hayata gecirebiliyordu.
3.3.5. Milli Kimlik Anlayisinin Yayilmasinin Araclari

Mustafa Kemal’in yapmis oldugu reformlarin boyutu kiyas tanimaz bir o6zellik
gostermektedir. Sonnenhol’un da hakli olarak belirttigi gibi: “o yasayan bir halk
viicudunda gerceklestirilmis olan en radikal ameliyatti” (Sonnenhol, 1982: 65).
Kemalist rejimin yapmis oldugu radikal reformlarin mesruiyet temelini saglamak igin,
halkin kazanilmasi gerektigi diistiniilmekteydi. Halkin biiyiik ¢ogunlugu kirsal kesimde
yasamakta oldugundan, yapilacak calismalarda kirsal bolgelere de 6nem verilmesi
gerektigi ortaya ¢ikmaktaydi. Ozellikle Cumbhuriyetin ilk yillarinda koyliileri
yurttaglagtirmaya doniik atilan adimlarda ve egitimde, koyliiniin ideal bir tipi aktarilarak
inga siireci gerceklestirilmeye calisilmistir. Bu koy kurgusu kendi igerisinde ¢eliskilerle
doludur. Bir taraftan koylii ahlaki ozelliklerle donatilarak takdim edilmistir. Bu
cercevede koylilik adeta bir “saflik” durumudur. Koyli kendi emegi ile hayatini
kazanan, namuslu ve temiz insan olarak dillendirilir. Fakat bu “saflik” séylemi ayni

zamanda koylintin bir eksikligini veya kusurunu da ima etmektedir: giigslizdiir ve
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aldanabilir. Koylii bir taraftan kendisine yonelebilecek tehlikelere karsi gozii acik
olmaya, diger taraftan da medeni olmaya davet edilir. Cumhuriyetin kazanimlar ile
Osmanli’nin  karanlik yiizi sdylemi ile koyliilerin kendilerinden beklenenleri

icsellestirmeleri saglanmaya ¢alisilir (Ustel, 2009: 198-200).

Kemalist rejim, niifusun biiyiik ¢ogunlugunu teskil eden Tiirk koyliisiinii okutmadikga
yapilan devrimlerin bagsar1 ile sonuclanamayacagini ve {ilkenin istenildigi hizla
kalkindirilamayacagini fark etmisti. Kirsal kesimdeki halka ulasabilmek amaciyla
1936°da “Koy Enstitiileri” kuruldu. Ik olarak egitim amagh kurslar yapildi. Koy
Enstitiilerinin gayesi sadece koyliilere okuma ve yazmay1 6gretmek degil, daha ziyade
halka Kemalist devrimi asilamakti (Keskin, 1981: 4; Turan, 1959: 1-6). 1940 tarihli
“Koy Enstittileri Kanunu”na gore enstitiiler koylerden 6grencileri alacaklar ve koylere
ogretmen ve saglik personeli olarak yetistireceklerdi (Basgoz, 1995: 225). Koy
Enstitiileri kirsal kesimde halkin beklenti ve talebi dogrultusunda hayata ge¢irilmis bir
proje degildi. Bu proje CHP tek-parti hiikiimeti i¢indeki bir kanadin etkisi ile hayata
gecirilmisti. Halkin destegini kazanamadi (Ilgaz, 1999: 312). Halki aydinlatma gérevini
kendine vazife olarak goren Kemalist aydinlar Koy Enstitillerini  oldukga

onemsemekteydiler.

Her devrimin devrim bekgileri ve yayicilarina ihtiya¢ duydugu sdylenebilir. Kemalist
devrime ise misyoner aydin tipi bu hizmeti yapmistir. Bu tip aydinlar Koy
Enstitiilerinde sembollesmis olan bir aydin tipiydi. Idealist 6gretmen-aydim tipi bu
cercevede ortaya cikmistir. Sozkonusu aydin tipi kendisinin digerlerinin bilmedigi
hakikati bildigini diisiinen ve bu hakikati genis halk kesimlerine yaymakla gorevli
hisseden misyoner aydindir. Uygulamaya konulmas1 zorunlu olan ve herkes i¢in gecerli
bir toplum modeline sahip olduklarini diisinmektedirler (Bilgin, 1995: 195). Bu
aydinlar kendilerini smiflar iisti bir konumda, toplumun ortak yararini ve iyiligini
diisiinen kisiler olarak gordiiler (Yildiz, 1995: 367). Ilhan’a goére tek-parti fasizanlig
aslinda bir aydin egemenligi donemidir ve bu donemin 6nemli compasant’larindan birisi
aydinlardir. (Ilhan, 1995: 380). Ozlem, misyoner aydin tipiyle ilgili sunlari
aktarmaktadir: (Ozlem, 1995: 210-211)

bl

“0, kendi “dogru”sunun bagkalarmin “dogru”lar1 arasinda bir “dogru’
olabileceginin farkinda olmayan bir dogmatiktir. O, “evrensel” olduguna inandig1
“dogru”sunu topluma dayatmakta, topluma yol gostermekte, toplumu egitmekte
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wsrarlidir. Zihnindeki daha iyi toplum projesine dylesine inanir ki, icinde yasadigi
toplumun realitesinin, bu projeyle bagdasir olup olmadig1 gibi masum bir soru bile
onu rahatsiz eder. O, bu realiteyi kendi tarihselligi, tekilligi ve ozgtlligiiyle
anlamak ve ¢6ziim Onerilerini bu anlama cabasiyla birlikte gelistirmek yerine,
zihninde bictigi elbiseyi topluma giydirmekte 1srarlidir. Elbise topluma uymadikca
hiisrana ugrar, 6fkelenir ve elbiseyi degil toplumu suglar. Onun tavri toplumunun
Ozgilligini ve tekilligini anlayict bir tavir degil, 6zgiil ve tekil olani “evrensel”
olduguna inandigi bir diisiince sablonu ig¢inden agiklamak isteyen bir tavir
oldugundan, yargilamalar1 da ahkdm kesmeye doniigiir”.

Tirk modernlesmesinde gelenegin tasfiyesine doniik girisim Yavuz tarafindan

elestirilmektedir: (Yavuz, 1998: 95-96)

“Cagdaslagsmanin, gelenegin biitliniiyle tasfiyesi dolayiminda gergeklesecegini
savunan  aklievvel entelijansiya, elmalarla armutlari, Modernlesmeyle
Cagdaslasmay1 iyice birbirine karistirtyor olabilir. Ama bunun nelere maloldugunu
da bilmek gerekir. Modernlesmenin, Cagdaslasmayi da getirecegi, onu da
icerdigini varsaydiran bir kavram kargasasinin sonuglari ne oldu? Bu tasfiyecilik
kamusal yasamda gelenegi tasfiye etmenin ya da onu marjinallestirmenin, 6zel
yasamda da aymi tasfiyenin kendiliginden gerceklesecegini varsayan bir
cokbilmisligi i¢eriyor. Fes’in yerini sapkanin almasinin kafanin i¢ini degistirmeye
yetmemesi bundandir! Monist ve buyurgan bir Modernlesme projesi, (Biiyiik)
gelenegi gozardi ettigi Olgiide, (6zel) yasami doniistiirebilmek soyle dursun,
uygulanma olanagini bile bulamadi. Bu, biliniyor. (Bilyiik) gelenegin yeniden
tretilmesine olanak vermeyen buyurgan ve monist bir Modernlesmenin krizlerini
yasad1 Tirkiye... Modernlesme, Osmanli Biiylik gelenegine karsin, sanki
gelenekten yoksun bir toplumda imisiz gibi ele alinmigtir”.

Kemalist yonetim mimariye de bliylikk onem atfetmekteydi. Yeni Mimari olarak
1930’larda adlandirilmis olan modern mimarlik ortaya koydugu eserlerle yeni kurulan
devleti Osmanly/Islam gegmisinden koparmaliydi. Yeni mimari medeniyetin temsilcisi
konumuna gelmisti. Bu baglamda halka Kemalist ilkeleri yaymak amaciyla kurulan
binalarda modernist estetigin yansitilmasmna Onem verilmekteydi. Okullarin,
halkevlerinin ve sergi binalarinin mimarisine 6zel onem verilmekteydi (Bozdogan,

1998: 123).

Kemalist rejim, Tiirk halkin1 her yonden Avrupa’ya uyumlu hale getirmek istiyordu.
Halk icerisinde yaygin olarak dinlenen ve kadere ¢ok vurgu yapan Arabesk miizik,
halkin gelisiminin 6niinde bir engel olarak goriilmekteydi. Bu nedenle arabesk miizik
yasaklandi. Radyo ve televizyondan arabesk yerine Bati miizigi calintyordu (Mardin,
1997: 378-379). Gokalp’in yaklasim1 temel alind1 ve Tiirk klasik miizigi Bizans kokenli
ve Arap havalar katilmis bir gayri-milli miizik olarak addedildi ve dislandi. Bunun

yerine Islam oncesi Tiirk folklorunun bir {iriinii olarak kabul edilen Anadolu folkloru ve
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Tiirk halk miizigi dnemsendi. Olusturulmak istenen Tiirk milli kimligi agisindan miizik
onemli bir yere sahipti. Yapilmast gereken Tiirk folkloru ile Bati medeniyetinin bir
sentezini olusturmakti. 1930’larda alaturka miizik yayinlayan radyolar, sadece menfaat
elde etmek ve eglence diisiincesiyle hareket ederek halka kaderci ve zevksiz olan
alaturka miizik yani Tiirk sanat miizigi yayinladiklar1 gerekgesiyle elestirildi. Tek-parti
rejimi kendi egitim ve kiltiir projesinin propagandasi amaciyla 6zel radyolar1 devlet
denetimine (1936’da) aldi. Bu tarihten itibaren radyolar resmi ideolojinin birer araci

olarak islev gérmeye basladilar (Ozbek, 1998: 193-184).

Tiirkiye’nin en taninmis sairi ve Istiklal Marsinin yazari olan Mehmed Akif Ersoy
Kemalist donemi su sekilde tasvir etmistir: “Taklit din, taklit diinya, taklit davranis,
taklit elbise, taklit kelimeler, kisacas1 sahip oldugu her sey taklitten ibaret olan bir
millet, insanlar1 da taklit; bunun sonucu olarak bu millet gercek bir topluluk meydana
getirmiyor ve dolayistyla varhigint siirdiirmeye muktedir degil” (Mehmed Akif’den

alintilayan, Onder, 1978: 61).

3.3.5.1. Halkevleri

CHF’ Kkitleleri egitecek bir kurumun olusturulmasina ihtiya¢ duymaktaydi. Tirk
Ocaklar1 CHF’ye devredildikten sonra, ilk Halkevleri 1932’de ag¢ildi. Bu orgiit sadece
gengleri degil, biitiin halki kapsamay1 amag¢lamaktaydi. Halkevlerinin temel gayesi CHF
ideolojisini halka benimsetmekti (Oz, 1992: 111). Sehirlerde ve kdylerde yasayan halki
cumhuriyeteilik ve milliyetcilik ilkelerine uygun bir sekilde egitme goérevi Halkevlerine
verilmisti (Karpat, 2010: 142). Halkevlerinin kurulmasinda fasist Italya’nin genclik
orgiitlenmesinin ve Sovyet Rusya halk egitiminin etkileri oldugu ileri siirilmektedir
(Timur, 2001: 172). Bu dernegin seckin iiyeleri kendilerine Tiirk toplumunu
uygarlastirma misyonu vehmetmekteydiler (Keyder, 2008: 126). Halkevlerinin sayisi
hizla arttirlldi: 1936°da 210 olan Halkevleri 1945°te 405°e ulagmisti. Halkevlerinin
kapatildig1 1951°de say1 478’e ¢ikmisti. Halkevleri genellikle sehirlerde kurulmuslardi.
Kirsal bolgelerde ayni amaca doniik olarak 1936°dan itibaren Halkodalar1 agilmaya

basland1 (Okgabol, 1999: 253).

Halkevleri, Kemalist rejimin milliyet¢i, laik ve halke¢1r goriislerini halk kitlelerine
asilamak maksadiyla olusturulmus olan siyasal ve kiiltiirel merkezlerdi. Halkevlerinde

rejimin beklentileri oldukca fazlaydi: Cumhuriyetin temel ilkelerini halka asilamak,
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Tiirk folkloru temeli tizerinde yiikselen bir ulusal kiiltiir olusturmak, cehaletle savagmak
ve onu ortadan kaldirmak, halkin refah seviyesinin yiikseltilmesi i¢in araglar gelistirmek
vb.. Tiirk folkloruna dayal1 bir ulusal kiiltlir insa etmenin yolu koylerden ge¢cmekteydi.
Turk kiltiirtintin  koylerde bozulmadan varligini korudugu varsayimi ile hareket
edilmekte ve bu baglamda koylerde folklorik ve sosyolojik arastirmalarin yapilmasinin
gerekliligi vurgulanmaktaydi. Halkevleri yaptigi calismalarla otantik Turk kilttiriini
kesfedecek, halk siirlerini, masallarin1 ve hikayelerini toplayacak ve isledikten sonra

tilkenin tamaminin kullanimina sunacakti (Karpat, 2009: 333).

Karpat’a gore Halkevlerinin siyasal amaci kirsal yerlesim yerlerinde olabildigince fazla
insani, modern siyasal kimliklerinin cumhuriyetcilik ve yeni dinlerinin milliyet¢ilik
olduguna ikna etmekti. Modern Tiirkiye’nin varligini siirdiirmesi ancak bu ilkelerin
halka asilanmasi ile miimkiin olabilecekti. Bu baglamda oldukg¢a fazla insana ulagilmali,
ilkeler asilanmali ve folklorik wveriler toplanarak ulusal kiltiirtin insa edilmesi
gerekmekteydi. Bu cergcevede iletisim araclarina sahip olmak gerekmekteydi (Karpat,
2009: 333-334).

Halkevlerinin {i¢ temel iletisim araci vardi: kitap ve dergi yayimlama, kiitliphaneler
acma ve lilkenin en ticra bolgelerine kadar konferanslar diizenleme. Halkevlerinin kendi
basimevini kurmasinin yasaklanmasindan sonra yeni matbaa kuruluslar1 gelistiler ve
kagit tiiketimi hizla artti. Bu matbaalarda kitap ve dergilerde Latin alfabesi
kullanilmaktaydi. Boylece bu matbaalar ve Halkevleri yeni alfabenin daha yaygin
kullanilmasma katki saglamaktaydi. Tasradaki basin yaymn faaliyetleri de hizla
artmaktaydi. Halkevleri ¢ok sayida dergi cikartti. I merkezlerindeki Halkevleri
subelerinin kendi dergilerini ¢ikarmalar1 bir zorunluluktu. Devlet biit¢esinden ayrilan
fonlarla Halkevlerinin giderleri karsilanmaktaydi. Halkevlerinin ¢ikardig1 dergilerden en
bilineni Ankara Halkevleri’nin ¢ikarmis oldugu “Ulkii” idi. Ankara’daki Halkevlerinin
kontrolii CHP Genel Sekreterligi’ndeydi. Bu dergide islenen konular ve yaklasim tarzi
siyasal tutumlara bagli olarak degisiklik gostermekteydi. CHP Genel Sekreteri olan
Recep Peker dergiyi 1936°ya kadar yonetti. Bu donemde halkin goriis ve yaklasimlarini
dikkate almayan ve keskin bir modernlesmeyi 6n planda tutan radikal bir yaklagim
kendini dergide ¢ikan yazilarda hissettirmistir. 1936-1941 yillar1 arasinda derginin
basinda Fuat Kopriilii bulunmaktaydi ve dergide tarihsel ve didaktik bir yaklasim
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goriilmeye baslandi. CHP’nin bu dergiden beklentisi yiiksek oldugu i¢in yayinlanan bir
genelgeyle biitiin CHP ve Halkevleri subelerine derginin 6nemi anlatildi ve miimkiin
olan her yontemle derginin desteklenmesi emredildi. Daha sonradan bircok Halkevi
subesi kendi dergisini ¢ikarmaya basladi. Karpat 1933-1950 yillar1 arasinda Halkevleri
tarafindan ¢ikarilmis olan 54 tane dergi saptamistir. Bu dergilerden sadece 15 tanesi

diizenli olarak yayinlanabilmistir (Karpat, 2009: 334-337).

3.3.5.2. Okul

Milli kimlik insasinda en ¢ok faydalanilan araglardan birisi de okuldur. Egitim
kurumunun amaci, Ogrencilerden yetiskin bireyler olduklar1 zaman beklenen
davranislart kazanmalarini saglamaktir. Bunun gergeklesmesi i¢in uygun 6grenme
ortami1 saglanir (Dogan, 1999: 193). Egitim yoluyla egemen ideolojinin yeniden tiretimi
saglanir. Genellikle egitimin ideolojik islevi dolayli olarak ortaya konmaktadir. Egitim
alani toplumsal yapinin ihtiya¢ ve isteklerine gore tasarlanir ve 6grenciler bu cergevede
sekillendirilirler. Bazi donemlerde ve bazi toplumlarda egitimin ideolojik boyutu ¢ok
daha biiyiik bir 6nem tasir ve okul hayatin1 dogrudan belirler. “Iyi vatandas” olmanin
bir geregi olarak sistem tarafindan kabul edilen davraniglarin ve degerlerin 6grencilere
asilanmalarina ilkokuldan hatta daha da erken yaslarda okul 6ncesi egitim ile baslanir.
[Ikogretim bazi becerileri (okuma yazma, matematik, temizlik vb.) kazandirmanin
yaninda yeni Cumbhuriyet’in ideallerine uygun vatandasin yetistirilme alani olarak
goriilmiistiir (Caglar, 1999: 129-130; Binbasioglu, 1999b: 148). ideolojik cergevede
toplumsallagmaya ilk6gretim ve ortadgretim kurumlarinda verilen derslerde bazen gizli
ve dolayl yollardan verilir. Tiirkiye’de 6zellikle ilkdgretimin birinci, ikinci ve tiglincii
siniflarinda verilmekte olan derslerin tamaminda ve o6zellikle hayat bilgisi, sosyal
bilgiler, din kiiltiirii ve ahlak bilgisi, Tiirkce dersleri igerik yoniinden incelendiklerinde
yogun bir bigimde ideolojik aktarimin yapildig:i goriilmektedir. Ilkogretimi bitiren
ogrenciler toplumun egemen degerlerini i¢sellestirerek kendilerinden beklenen davranis

kaliplarini kazanirlar (Gok, 1999a: 1).

Yeni kurulan Cumbhuriyet ilk yillarinda yeni insa edilen ulusun olusumunda
sosyokiiltiirel devrimlerin hayata gegirilmesinin gerekliligine inanmaktayd: ve bu
stirecte egitime ¢ok onem vermekteydi. Egitimin temel islevlerinin basinda laiklesme,

ikinci olarak yurttaglik bilincinin asilanmasi ve ti¢lincii olarak da koyliiyii egiterek, ona
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mesleki deneyim kazandirarak tarimsal tiretimin artigin1 saglamak gelmekteydi (Topses,
1999: 10-11). Tek Parti doneminde egitimin laiklestirilmesinin gayesi Tungay’a gore
sOyle 6zetlenebilir: her seyden 6nce cumhuriyetei hiikiimet egitim sisteminin yardimi ile
Osmanli-Islam geg¢misine ait biitiin baglantilardan kurtulmak istiyordu. Bu negatif
gbrevin yani sira, egitim sisteminden tilkenin doniisiimiiniin saglanmasina déniik 6nemli
gorev de verilmisti. Ikinci olarak egitim sistemi hiikiimetin propaganda ajan1 olarak
hizmet gormeliydi. Ugiincii olarak ise dini-geleneksel egitimin yerine laik egitim
verilmesi yoluyla gen¢ nesillere asilanan milliyet¢iligin 6nemli bir 6gesi olarak irk
gururu (milli gurur) verilebilirdi (Tungay, 1984: 66). Ilhan’a gore Tanzimat, Mesrutiyet
ve hatta Cumbhuriyet, tilkenin gelismesinin fabrikadan daha ziyade okuldan gegtigini
diisiinmekteydi (Ilhan, 1995: 380). Egitimde merkezi yonetimin tekelinin kurulmasi
yoluyla, toplumu homojenlestirme amacina hizmet eden 6nemli bir adim atilmis oldu.
Mesela Kiirtlere ait okullar ve yayinlar yasaklandi. Bu yolla millet igerisindeki yabanci

unsurlar eritilmis (Tiirklestirilmis) olacakt1 (Sahin, 2005: 104).

Tipkt II. Mesrutiyet doneminde oldugu gibi, tek-parti doneminde de yeni toplumun
olusturulabilmesi i¢in yeni insani insa etmek gerektigi inanci ile hareket edilmistir. Bu
cercevede okula onemli bir islev yiiklenmistir. Okula yiiklenen islev, Fransa’da
Cumhuriyetci elitlerin okuldan olan beklentileri ile paraleldir. Okul sayesinde toplumda
bir kaynasma ve biitiinlesme, ulusal ideoloji ¢ergevesi icerisinde miimkiin olabilecekti.
Ulusal kimligin insasinda ve aktariminda okul belirleyici bir rol oynayacakti. Ulusal
kimligin en temel aygit1 olan Tiirk¢enin biitiin vatandaslar tarafindan 6grenilerek iilke
capinda konusulur olmasini saglamada da belirleyici olan yine okuldur. Yeni
Cumhuriyetin laik devlet- sekiiler toplum anlayisini yayarak, toplumu tek elden kontrol
ederek yonlendirme arzusunun gergeklestirilecegi en 6nemli kurumdu. 1924 tarihinde
TBMM tarafindan kabul edilmis olan “Tevhid-i Tedrisat Kanunu” bu amacin
gerceklesmesi ve toplumda duygu ve diisiince birliginin saglanmasinda devlet
kontroliinde gergeklesecek olan egitim kurumuna 6nemli bir gérev yiiklemistir. Bu
amacin gergeklesmesinde Tiirkce, Malumat-1 Vataniye, Tirkiye Tarihi ve Tirkiye
Cografyas1 derslerine milli kimligin insasinda stratejik bir énem atfedildi. Tevhid-i
Tedrisat Kanunu ¢ergevesinde yabancilara ve azinliklara ait okullar da dahil olmak
tizere biitiin okullar Maarif Vekaleti'ne baglandi. Bunun tek istisnas1 meslek

okullartydi. Yabanci ve azinliklara ait olan okullarda da diger okullarda oldugu gibi
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egitim programlarindan din dersleri ¢ikarild1 ve Tirkge, Malumat-1 Vataniye, Tiirkiye
Cografyas1 ve Tirkiye Tarihi dersleri miifredata konuldu. Egitimde birlik, 1928°de
meslek okullarin da Maarif Vekaleti’ne baglanmasi ile gerceklestirilmis oldu (Ustel,

2009: 127-128).

1924°iin Mart-Nisan aylarinda 37 tane Italyan ve Fransiz okulu kapatildi. Bu okullarin
kapatilmas1 Maarif Vekaleti miifettisleri tarafindan gerceklestirilmis olan bir giinliik
teftisten sonra gerceklesmistir. Okullarin kapatilmasinda milliyet¢i bir ruh halinin
belirleyici oldugu soylenebilir. Yeni rejim Osmanli Devleti’nin kozmopolit yapisini
yansitan yabanci okullara bir nevi kapitiilasyon goziiyle bakmakta ve eline gecen ilk
firsatta kapatmaktaydi. Bir taraftan yabanci okullar kapatilirken, diger taraftan da dini
egitim veren okullar kapatilmaktaydi. Bu yillarda Tirkgiilik ile laikligin biitiinlestigi
sOylenebilir (Ortayl1, 2007g: 153).

Cumhuriyetin ilk yillarinda bir taraftan okullarin sayis1 ve okula giden 6grencilerin
sayist hizla arttirilirken, diger taraftan okulda verilecek egitimin icerigi ulus-devletin ve
ulusal kimligin insasina doniik olmustur. Bu doénemde ozellikle ilkokullar
yayginlagtirilmistir. 1923-1924 egitim yilinda ilkokullarin sayisi 4.894 iken bu kasi
1931-1932°de 6.713’¢ c¢ikarilmistir. Bu donemler arasinda Ogrenci sayist ise
341.941°den 523.611°¢ yiikselmistir. Yine bu donemler arasinda ortaokullarin sayisi
64’den 80’e ve ogrenci sayilart da 10.052°den 30.316’ya yiikselmistir (Ustel, 2009:
128-129). 1923-1924 egitim yilinda Orta Okul, Lise ve Ogrtmen Liseleri’nde okuyan
ogrenci sayist 9.674 iken bu say1 1937-1938 egitim yilinda 91.702’ye ¢ikmistir (Yiicel,
1994: 100).

Tiirkiye’de vatandaslik tanimlamasi yapilirken ideal diizen nosyonundan yola
cikilmistir.  Bu Dbelirlenmis olan ideal vatandaslik tanimimin disina ¢ikislar
olumsuzlanmistir. Vatandasligin temel kriteri olarak egitim 6n plana cikarilmistir.
Gergek vatandas olarak kabul edilmenin sarti, belirli bir egitimden ge¢mis olmakti.
Tirkiye sinirlart igerisinde yasiyor olmak, vatandaslik igin yeterli goriilmiiyor. Bu

durum ancak potansiyel vatandas olmay1 sagliyor (Nisanci, 2002: 131-132).

1923’de Okullara bir tamim gonderilmistir. Bu tamimde okullarda Cumhuriyetin

ilkelerene sadik kalinmasinin gerekliliginin 6grencilere asilanmasi talep edilmektedir
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(Ytcel, 1994: 132). Cumhuriyet doneminde egitim alaninda yapilan ilk diizenlemeler
1924°te 43 kisilik bir heyetin toplanarak ilkokul, ortaokul ve lise ders programlarinda
degisiklikler yapmalar ile gerceklestirilmistir. Degisiklikler temel olarak pedagojik ve
ideolojik olmak tizere iki temel tas1 tizerinde gergeklestirilmistir. Ders kitaplarinda yer
alan Osmanli doneminin ideolojik yapisina uyumlu sdylemler kitaplardan ¢ikarilarak
onlarin yerine Cumhuriyetin degerleri ile uyumlu fikirler yerlestirilmistir. Ders
programlari igerik olarak ozellikle ortaokul ve lise 6grencileri i¢in ¢ok agirdi. Yapilan
bu caligmalarda programlar daha basit hale getirilmistir. Osmanli doneminde bu
okullarda okutulmakta olan felsefe, terbiye, malumat-1 iktisadiye, usiil-i defter, ruhiyat,
malumat-u hukukiye, fen tarihi gibi dersler kaldirilarak yerlerine, at6lye, laboratuvar, ev
idaresi ve kiz c¢ocuklara doniik olarak ¢ocuk bakimi gibi yeni ve ayni zamanda
ogrencileri hayata hazirlamaya doniik olan dersler eklenmistir (Basgoz, 1995: 107). II.
Mesrutiyet doneminde Malumat-1 Medeniye ismiyle verilen ders Malumat-1 Vataniye
olarak degistirildi. Bu derslerde konular Cumhuriyet rejiminin ideolojisinin iyiliklerini

sergileyecek bir sekilde anlatilacakti (Ustel, 2009: 129).

Bu donemde yapilan ilkokullara doniik ilk biiyiikk diizenleme 1926’da hazirlanan
“Ilkmektep Miifredat Programi”dir. Bu programin gayesi bir taraftan yeni Cumhuriyet
rejiminin ilke ve inkilaplarinin ¢ocuklara asilanarak onlar1 millilestirmek, diger tarafta
da onlart medenilestirmekti. Bu amaglarin gergeklesmesi temelinde miifredat
diizenlenmeye calisilmistir. ilkmektep Miifredat Programi’min amag¢ béliimiinden
itibaren yurttas insa siirecinde ilkokulun ne kadar 6nemli oldugu anlatilir. Gayenin iyi
yurttaglar yetistirmek oldugunun alti cizilir. Dersler Hayat Bilgisi dersi ekseninde
olusturulmus ve ulusal giin ve haftalara derslerde 6zel bir yer ve 6nem verilmistir

(Binbasioglu, 1999a: 5).

Bu miifredat programinda Malumat-1 Vataniye dersinin ismi Yurt Bilgisi olarak yeniden
degistirilir. Yurt Bilgisi dersinin gayesi rejimin belirlemis oldugu kriterler ¢ercevesinde
iyi vatandaslar yetistirmek oldugu icin, programin en Onemli dersi olarak
goriilmekteydi. Ilkmektep Miifredat Programi’nda alt1 ¢izilmis olan “vatan ve millete
intibak™ ifadesi ile kastedilen sey, yeni yetisecek bireylerin bir toplum mihendisligi
eseri olarak insa edilmek istenen topluma intibakini saglamak oldugu anlatilmaktadir.

Okul aracilifiyla cocuklarin yeni ilkeleri 6ziimsemeleri amaglanmaktaydi. Buradaki
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sosyallesme hicbir sekilde goniillii bir sosyallesme degildir; iktidarin amaglari

dogrultusunda ve zoraki bir kurumsal sosyalizasyondur (Ustel, 2009: 130-132).

Malumat-1 Vataniye kitaplarinda yurttaglar biiytik bir ailenin tiyeleri olarak
anlatilirlarken, 1926’da hazirlanmis olan ders kitaplarinda ise devlet eksenli militan bir
yurttaglik anlayisinin izleri gériilmeye baslar. 1926°dan itibaren koylerdeki egitime 6zel
bir yaklasim sergilenmeye baslanmistir. Koylerde okula gidenlerin ¢ok biiyiik bir
bolimii Gglincti siiftan sonra okulu terk ederek calistiklari realitesi dikkate alinarak
Yurt Bilgisi dersi tigiincii sinif ders programinda okutulmaya baslanmistir. 1929°da
¢ikarilan “ilk Mektepler Talimatnamesi’nde de ulus insa siireci cercevesinde ¢ocuklarin
yeni toplumsal yapiya uygun yetigsmelerinin gerekliligi tizerinde durulmustur (Ustel,
2009: 134-136). “Ilk Mektepler Talimatnamesi’nde ¢ocuklarin terbiyesinde Tiirkliik ve
Tiirk vataninin esas alinmasi gerektigini belirtmekteydi. Ilkolullarda 1932-1933 6gretim
yilindan baglayarak her sabah “Andimiz” okunmaya baslandi (Caglar, 1999: 1130).
Tirklik ve Tiirk vatani sdylemleri 6nplana ¢ikarilarak Tiirk milli kimliginin insasinda

etnik agirlikli bir yaklagim ortaya konmustur.

Koylerdeki 6gretmen acigini kapatmaya doniik olarak 6nemli bir adim atilmistir:
Ilkokulu bitirmis olan koy cocuklari almarak ii¢ yillik bir egitime tabi tutulmaya
baslandi. Onlar mesleki, genel ve mahalli bilgilerle donatilarak koylere 6gretmen
olarak atandilar. Bu amacla 1927-1928 egitim yilinda kdy Ogretmen okullar1 acildi
(Yicel, 1994: 224).

Bu donemde Kemalist rejim elit tabakadan daha fazla kadinin kamusal hayata girmesini
istemekteydi. Bu sayede “oteki” kadina bazi mesajlar verilmek istenmekteydi. “Oteki”
kadinlara toplumsal hayata meslek sahibi olarak girmeleri rolii verilmemekte, 6zel
alanda bir fonksiyon yiiklenmekteydi. Bu kadinlar yuvalarma disiplin, diizen ve
rasyonellik getiren Bati tarzi ev kadinlar olarak modernlesme siirecine olumlu katki
saglayacaklardi. Bu tiir kadinlarin yetistirilmesi i¢in okul 6nemli bir igleve sahipti.
Maarif Bakanligi tarafindan 1928’de kurulan Kiz Enstitiileri ve sonraki dénemde
kurulmus olan Aksam Kiz Sanat Okullart bu amacgla kurulmuslardi. Evdeki
modernlesme bu okullarda egitim alan kiz Ogrenciler vasitasiyla gerceklestirilmis

olacakti1 (Arat, 1998: 87-88; Gok, 1999b: 242-247).
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Ortaokul programlarina doniik olarak 1924°te yapilmis olan ilk diizenlemeyle, O
zamana kadar okutulmakta olan Tiirk-Islam fen tarihi, felsefe, iktisat, hukuk ve
psikoloji gibi dersler kaldirilmistir (Dogan, 1999: 198). Yurt Bilgisi dersi 1931°den
itibaren ders programinda ii¢ y1l boyunca haftada birer saat yer almistir. Devlet merkezli
militan yurttaglik anlayisinin yayginlasmasi 1930’Iu yillarda dikkat ¢ekmektedir. Yurt
Bilgisi ve Tarih derslerinde bir¢cok degisiklikler yapilmistir. 1936°da yapilan
diizenlemeyle uygulamaya konulan “Ilkmektep Miifredat Program1”, ilkokullara doniik
yapilmis olan ikinci biiyiik diizenlemedir. Yurt bilgisi derslerinin saatleri yeniden
diizenlenmistir. Programin amaci ilkokul 6grencilerini Tiirk toplumunun sadik, 6z ve
temelli evlad: haline getirmekti. Ogrenciler toplulugun bir pargasi haline getirilmek
istenmekteydi. Birey ancak toplumun bir pargasi olarak bir anlam ifade etmektedir.
1936 tarihli diizenlemeye konan bir diger pedagojik ilke de “Yakin yurt-yakin zaman
prensibi”dir.  Yurt Bilgisi dersinin amaglarinda 6nemli degisiklikler yapilmistir.
Sozlesmeci-siyasal yurttaglik anlayiginin yerine Tirklik vurgusu 6ne ¢ikmistir. Yurt
Bilgisi dersinin amaci Ozverili, milli kurumlara karsi saygili olan yurtsever bir
vatandasin insa edilmesidir. Yurttaslik artik devlet ile birey arasindaki siyasal ve
hukuksal iliskinin ¢erg¢evesinin otesinde itaat, 6zveri ve baglilik g¢ergevesi igerisinde
anlasilan bir durum haline getirilmistir (Ustel, 2009: 136-142). Bu programda, siyasal
hayatta gerceklesen devlet-parti 6zdesliginin okul ders kitaplarinda da kendini
gosterdigi dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda CHP’nin alti ilkesinin ruhu kitaplar
kapsamistir. Derslerin amacglart CHP’ye uyumlu hale getirilmistir (Basgoz, 1995: 149).
Boylece ogrencilerin devletle birlikte partiye intibaklar1 saglanmak istenmistir. Bu
program o6gretmenleri CHP’nin altt okunu 6grencilere asilamakla gorevlendirmistir.
Ayni sekilde ogretmenlerden istenen bagka bir goérev de, Osmanli Devleti ile
Cumhuriyeti kiyaslayarak, Cumhuriyet doneminin tistiinliigiinii ve zihniyetteki degisimi
anlatmalaridir. Program ¢ergevesinde Tiirk¢ce ve Cografya derslerinin igeriklerinde de

onemli degisiklikler yapilmistir (Ustel, 2009: 143-145).

05.12.1931°de Maarif Vekili Esat 6gretmenlerin ders hedefleri ve milli gayelere talebeyi
sevk etmeleri gerektiginin altini ¢iziyor: “... gayelerin en mithimi talebeyi milli hayata
intibak ettirmek ve onlar1 Tiirk Milleti’ne ve Tiirkiye Cumhuriyeti’ne azami derecede
faydali birer vatandas haline getirmek oldugu...” (Yiicel, 1994: 363). Gayenin

Cumbhuriyet’in amaglarina uygun vatandaslar yetistirmek oldugu séylenebilir.
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1931 tarihli CHP Programinin besinci kisiminda “Milli Talim ve Terbiye” konusu
diizenlenmistir. Bu kisimin 1. maddesinde milli talim ve terbiyede esas disturlar
belirlenmistir. Ulkede cehaletin son bulmasi i¢in egitimin yayginlastirilmasi tizerinde
durulduktan sonra, 6grenimin her asamasinda kuvvetli cumhuriyetei, milliyet¢i ve laik
vatandaglarin yetistirilmesine biiylik 6nem verilmesi gerektigi belirtilmektedir. Egitimin
temel gayesi olarak tek-parti ideolojisini i¢sellestirmis olan yeni nesiller inga etmek
oldugu belirtilmis oluyor. Ideolojik ¢ercevedeki egitim sadece ilk ve orta 6gretimde
degil ayn1 zamanda yiiksek 6gretimde de siirdiiriilecektir. Boylece tek-parti ideolojisinin

elestirilmesinin Oniine gecilmek istenmis olmaktadir (Parla, 1992b: 78-79).

1931 tarihli CHP Programinin “Milli Talim ve Terbiye” (besinci kisim) bolimiiniin 1.
maddesinin d bendi “Terbiye her tiirlii hurafeden ve yabanci fikirlerden uzak, iistiin,
milli ve vatanperver olmalidir” seklindedir. Yani tek-parti ideolojisi disindaki biitiin
yaklagimlar tehlikeli olarak goriiliiyor ve sadece tek-parti ideolojisi ¢ercevesinde bir
egitim verilecektir. Yine bu baglamda sadece tek-partinin ¢izdigi sinirlar dahilinde bir
dini egitim, bagka bir ifade ile “dogru din” 6gretimi gergeklestirilecekti (Parla, 1992b:
80). Tekin Alp, Kemalist tarih yaziminin olusturdugu kurumlar ve tarih dersleri yoluyla
genglere yeni bir kimlik asilanmaya baslandigin1 belirtiyor: (Tekin Alp, 1998: 152)
“1930 yilindan beri her Tirk cocugu, okul siralarindan gecerken, gergek
Tirkler’in, yabancilarin ve dogrudan dogruya kendi baskict yoneticilerinin, dinsel
bilgisizligin ve yabanci toplumsal ve kiiltiirel kurumlarin tutsaklig1 altina sokulan
kimseler degil, belki, Isa’nin dogumundan binlerce yil once Orta Asya’da,

uygarligin ilk temellerini, biitiin diinyada ilk kez olarak ortaya atan ve sonra, bu
uygarlig1 diinyanin ¢esitli bolgelerine yayan insanlar oldugunu 6grenm ektedir”.

Parti-yurttas anlayis1 ¢ercevesinde koyliiniin yurttaglastirilmasina dontik calismalar
yapilmistir. Bu cergevede 1938°de cikarilan “Koy Mektepleri Miifredat Programi” ile
koylerdeki ilkokullara dontik farkli bir ders programi hazirlanmistir. Koylerde
uygulanacak ders miifredatindaki farkliliklar, koylerin ihtiyaglarinin farkli olmasi
gerekgesiyle agiklanmistir. Yurt Bilgisi dersleri ile koyliller medenilestirilecekler ve
modern koy projesine uygun hale getirileceklerdi. Cumhuriyetin kazanimlart somut
orneklerle (simendiferler, yollar, limanlar vb.) Ogrencilere anlatilmaktaydi. Tiirk
vatandasinin gorevleri konusunda fazladan koylilere yiiklenmis olan bir goérev vardi:
Koytine karsi hayirli ve caligkan olacakti. Koy ilkokullarinin ders programlarinda

yapilan degisikliklerde bircok faktoriin etkisi oldugu sdylenebilir. 1935°te yapilan CHP
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4. Kongresinde koyliilerin egitimine doniik kararlar alinmisti. “Koycii” olarak bilinen
Resit Galip 1932°de Maarif Vekilligine getirildi. 1. Hakki Tongug 1935°te lkogretim
Genel Midiirliigii'ne atandi. Onun bu konuda 6zel ¢abalar1 olmustu. 1930’lu yillara
kadar koylilerle ilgilenmemis olan rejim, kendi siyasal tabanini genisletme kaygisi
cergcevesinde koyliiye yonelmeye baslamisti. 1937 tarihli “Koy Egitmenleri Kanunu”nda
cumhuriyet rejimini ve ilkelerini koylerde yayarak onlara Cumbhuriyetin yurttagi
olduklar1 bilincini asilama gorevi koy egitmenlerine verilmistir. Amag¢ koyliileri

yurttaslastirarak rejimin bir parcas1 durumuna getirmekti (Ustel, 2009: 145-150).

CHP’nin 1935 Programinin 42. maddesinde kdylere doniik ek diizenlemeler yapilmistir.
Koy Enstitiileri uygulamasinin habercisi konumunda olan bu maddede kdyde yasayan
cocuklarin kisa bir siire igerisinde pratik hayatta kullanacaklar bilgileri elde etmelerini
saglayacak li¢ veya dort somestrli koy okullarinin agilacagr belirtilmistir. Bu okullar,
diger okullarda oldugu gibi yiiksek 6gretime 6grenci yetistirme amaci tasimayacaklardi.

Dolayisiyla diger ilkokullardan farkli olarak planlanacaklard: (Parla, 1992b: 81).

1939-1940 6gretim yilinda Milli Egitim Bakanlig: tarafindan koy okullarinin sorunlarini
¢6zmeye doniik olarak yiiriirliige konan “K&y Ilkokul Program Projesi” genel hatlari ile
1938 tarihli “K6y Mektepleri Miifredat Programi” ile biiyiik oranda uyumluydu ve
1940’11 yillarda uygulanan milli egitim programinin ¢ercevesini olusturmustur. Bu proje
ile ilkokul 6gretmenlerine Cumhuriyetin kiigtik yurttaglarina Cumhuriyetin ilkelerini ve
tilkiilerini aktarmalarin1 ve onlar1 kendilerinden beklenen gorevleri yerine getirebilecek
donanima kavusturmalar1 gorevi verilmistir. Cocuklara yurtseverlik duygular1 yakin
bolgeden, yani koyden, baslanarak asilanmasi gerektigi belirtilmektedir. Koy
cocuklarinin vatan sevgisini i¢sellestirmelerini saglamak i¢in sembolik olarak “tarla” 6n
plana ¢ikarilmaktadir. Cumhuriyetin hem iilkeye hem de koyliiye bahsetmis oldugu
kazanimlar ayrintili olarak anlatilmaktadir (Ustel, 2009: 151-152).

3.3.6. Tiirkiyenin Tiirklestirilmesi: Farkhiliklara Bakis

Osmanli Devleti’'nin  niifusunun ¢ogunlugu Tiirk olmayanlardan (Arap ve
Hiristiyanlardan) olusmaktaydi. Osmanli Devleti, daha 6nceden de bahsedildigi gibi,
Bati’l1 devletlere kars1 yenilgiler almaya basladi. Son olarak da Balkan Savasi sonunda
Hiristiyanlarin niifusun ¢ogunlugunu olusturdugu topraklari kaybetti ve bu bolgede yeni

devletler kuruldu. Ayrica bu doneme kadar bazi Arap topraklart da Osmanli’nin
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kontroliinden ¢ikmisti. Birinci Diinya Savagi basladigi zaman Osmanli Devleti’nin
toplam niifusu 20 milyondu ve bunun 11 milyonu Tiirk’tii (Kohn, 1928: 11). Yani ilk
kez Tiirkler niifusun ¢ogunlugunu olusturmaktaydilar. Fakat oran yine de ¢ok yiiksek
degildi. Dolayisiyla niifus yapist bir milli-devlet kurmak i¢in hentiz uygun degildi.
Bugiinkii Tiirkiye sinirlarinda 1906 sayimlarina gore yasayanlarin sayisi yaklasik 15
milyondu. Bu niifusun %80’den fazlasit Miisliiman, %10’u Rum, %]11°i Musevi ve

%7’s1 Ermeniydi (Baskaya, 2007: 59).

Birinci Diinya Savasi’ndan yenik ¢ikan Osmanli Devleti, topraklarinin biiyiik bolimiinii
kaybetmisti. Artik Araplar smirlarin digindaydilar. 1919’a gelindiginde Istanbul’un
niifusunun %50°si Rum’du ve biiyiik oranda Ermeni ve Yahudi azinliklar yasamaktaydi
(Sonnenhol, 1982: 64). Yani Istanbul’un ¢ogunlugu gayrimiislimlerden olusmaktayd.
Ayrica savas sonrasinda Yunanistan’in Anadolu’yu isgal girisimi basarisiz olunca,
bircok Rum Anadolu’dan (6zellikle Izmir’den) Yunanistan’a go¢ etmisti. Yunanistan’a
Izmir’in kurtulusundan sonraki bir ay icinde yaklasik bir milyon Osmanli vatandas
Rum gemilerle ve Trakya {iizerinden kactilar (Keyder, 2008: 91). Bu gelismeler

Tirklerin oranini hizla arttirda.

Mustafa Kemal milli-devlet kurmak istiyordu. Dolayisiyla yeni kurulacak olan devlette
mimkiin oldugu kadar az azinligin bulunmasini ve olabildigince homojen bir toplum

olusmasini arzu etmekteydi. Bunu gerceklestirebilmek i¢in farkli girisimlerde bulundu.

Ocak 1923’te Yunanistan ile yapilan Niifus Miibadelesi Anlasmasi’nda belirleyici olan
enteresan bir sekilde milliyetcilik degil, din idi. Yani anlagsma ile Tiirklerin ve Rumlarin
degisiminden degil, Miisliimanlar ile Hiristiyanlarin degisiminden s6z edilmekteydi
(Jaeschke, 1941c: 18). Bu anlagsmaya gore, Istanbul sinirlar1 icerisinde yasayan Rumlar
disindaki Ortodoks Rumlar ile Bati Trakya Miisliman halki disindaki Miisliimanlar
miibadele edileceklerdi (Karamisir, 1988: 271). Lozan anlasmasinda Tiirk tarafi
Ermenilerin de miibadeleye tabi tutulmalar1 talebinde bulundular, ama bu talebi kabul
ettiremediler (Yumul, 2005: 91). 1924 Lozan Anlasmasi geregince yapilan miibadele
sirasinda Anadolu’da yasamakta olan yaklasik bir milyon kisi Rum olduklar
gerekeesiyle Yunanistan’a gonderilmisti. Bunlarin icerisinde Rumca bilmeyen, Tiirk
olduklarini sdyleyen Karamanlilar da vardi. Buna karsilik Yunanistan’dan Tiirkiye’ye

getirilip yerlestirilen Tirk olmayan Miislimanlar da vardi. Dolayisiyla 1920’lerdeki
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milli kimlik 6l¢iitii olarak sadece dinin kabul edildigi soylenebilir (Giiveng, 1994:159).
Bu baglamda anadilleri Tiirk¢e olan ve Anadolu’da yasayan Ermeniler azinlik olarak
kabul edildikleri halde, Hemsin’de yasayan ve Ermenice konusanlar Tiirk olarak kabul

edildiler (Inag, 2006: 106).

Bu niifus miibadelesi ile degisime tabi olan Tiirkler ile Rumlarin sayilar1 konusunda
degisik rakamlardan bahsedilmektedir. Verilen rakamlara gore bu sayr Tirkiye’den Gog
eden Rumlar i¢in 1.250 000 ile 1.700 000 arasinda degisirken, Tiirkiye’ye go¢ eden
Miisliimanlarin sayist 400-500 bin civarindadir (Binder-Krauthoff, 1995: 1080). Kohn’a
gore Yunanistan ile Tiirkiye arasinda yapilmis olan niifus miibadelesi, ulus-devlet ilkesi
cercevesinde elde edilmis biiyiik bir zaferdi, Tiirkiye Cumhuriyeti agisindan (Kohn,

1928: 207).

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin imzalamis oldugu Lozan Anlagsmasi’nda azinlik olarak kabul
edilmis olan topluluklar, tipki Osmanli Devleti’'nde oldugu gibi, Rumlar, Museviler ve
Ermenilerdi. Bu gruplarin din, dil ve irk olarak toplumun geri kalanindan farkli
olduklan goriilmektedir. Hukuksal olarak Tiirkiye’de baska azinlik gruplarinin oldugu
soylenemez (Ozonder, 2000: 66; Gogek, 2005: 66; Yumul, 2005: 89). Lozan anlasmasi
ile azinliklara taninan haklardan birisi de, miras, aile gibi kisisel ve ailevi durumlarinda
kendi gelenek, gorenek ve hukuklarina uygun sekilde hareket etmelerine doniik izin
veren fikralar igermesiydi. Azinliklara yapilan baskilar sonucunda, azinliklar bu
haklardan feragat etmek zorunda kaldilar. Bu gelisme sonucunda iilkede hukuki birlik
saglandigr gibi, Osmanli Devleti’'nde cemaatlerin kendi dini liderleri tarafindan
yonetildigi sisteme de son verildi ve azinliklar vatandas statiisiine kavustular. Dini
liderlerin yetkileri sadece dini alanla sinirlandirildi. Boylece azinliklar ile devlet
arasinda aract kurum ve kisiler ortadan kaldirilmis oldu. Azmlik tyelerinin ikili bir
algilanis1 oldu: Bir taraftan kendilerine azinlik olmalart miinasebetiyle taninan hak ve
statiiler dolayisiyla cemaat iiyeleri, diger taraftan ise kendilerine verilen vatandaslik

statlisti dolayisiyla bireyler olarak algilanilmaktadirlar (Yumul, 2005: 89).

Tiirkiye’de yasamakta olan azinliklardan biri de Ermenilerdi. Caucig’e gére Ermenilerin
sayilar1 hi¢bir zaman, hicbir yerde Tirklerden daha fazla degildi. Savas sonrasinda
kendilerine ABD vasitasiyla bir Ermeni devleti kurulacag: diisiincesiyle Tiirklere karsi

diismanca hareket etmekteydiler. Tiirklerin Ermenilere kars1 bir soykirimi séz konusu
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olmamistir. Bagimsizlik Savasi’nda Ermeniler yenilince, Ermeni azinligin 6nemli bir
bolimii Rusya’daki Ermenistan’a gog¢ ettiler. 1927 niifus sayiminda Ermenilerin

sayisinin 77 bin oldugu ortaya ¢ikmistir (Caucig, 1936: 238-239).

Caucig’e gore Ermeniler Yunanlilardan ¢ok daha fazla Tiirk halkini somiirmiistii (kanini
emmisti). Ermeniler ¢ok smirli olarak savas hizmetlerine alindiklar1 igin, savas
kazananlar1 olmak i¢in imkanlar1 vardi. Uluslararasi baglantilar1 ve 6zellikle masonlar
vasitasiyla nerede bir sey kazanma imkani s6z konusu olsa, orada onlarin eli olurdu.
Kendi halkinin ¢ikarin1 dogal olarak her seyin istiinde tutan bir milli devletin bu
duruma katlanmasi, bu durumun devamina goéz yummasi diisiiniilemezdi. Ulke
millilestik¢e, Ermenilerin devlete bor¢ para vermeleri ve savas finanse etmeleri o kadar
olanaksizlasti. Ermenileri daha dnceden yaptiklar gerekgesiyle kinamak ve o ¢ergevede
davranmak en dogal hakti. Boylece Ermeniler iilkeyi terk ederek diinyanin degisik
yerlerine goc ettiler ve gittikleri yerlerde Tiirkiye’nin misafirperver olmayan bir iilke
oldugu fikrini yaymaya basladilar. Tabi durumun aslini bilenler bu tezin ne anlama

geldigini iyi biliyorlar (Caucig 1936: 239-240).

1927°ye gelindiginde Tiirkiye’ nin niifusu 13 milyondu ve bunun 11,5 milyonu Tiirk idi
(Kohn, 1928: 11). Bu durum dogal olarak milli bir devletin olusturulmasi i¢in gerekli 6n
kosullardan birinin gergeklesmis oldugunun bir goéstergesiydi. Ulkede biiyiik 6lgiide
homojen niifus yapist (resmi sdyleme gore) saglanmisti. Tiirkiye nin dogusunda biiyiik
oranda Kiirt niifusu yasamaktaydi. Bu durum milli-devlet agisindan biiyiik bir tehlike
teskil etmekteydi. Cumhuriyetin kuruldugu ilk donemlerde bir¢cok Kiirt ayaklanmasi
cikmistir. Bu bolgeleri Tiirklestirmek i¢in ¢ok sayida Kiirt zorunlu olarak Tiirklerin
cogunlukta olduklar1 bolgelere gog ettirilmislerdir (Binder-Krauthoff, 1995: 1080). Irk¢1
bir yaklasimla Kiirtlere kars1 politikalar {iretilmistir. Agr1 Isyan1 devam ederken Yusuf
Mazhar Kirtler ile ilgili goriislerini Cumhuriyet Gazetesinde 20.07.1930°da su sekilde
aktarmaktaydi: (aktaran Baskaya, 2007: 87)

“Cunkii bunlar-tarihin sahadetiyle sabittir ki — Amerikan Kizil derililerinden daha

fazla kabiliyetli olduklar1 halde, ziyadesiyle hunhar ve gaddardirlar... Dessas

(hilekar) ve bazi hislerden, medeni temayiilden tamami ile mahrumdurlar. Bunlar

asirlardan beri irkimizin basina bela kesilmislerdir. Bu Kiirt kitlesindeki karanlik

ruhu, kaba hissiyati, hunhar temayiilati kirmak miimkiin olmadigina kaniim. Bunu

uzun bir tekdmiilden beklemek, bunlarin zaman zaman boyle isyanlar ¢ikararak

yahut memlekette asayisi bozarak veyahut hirsizlik ederek, hiikiimetin daima
mesgul olmasina sebep olur... Simal Kiirtleri ile Cenup Kiirtleri arasinda biiyiik
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farklar vardir. Umit ederiz ki, hiikiimet bu noktayr nazari da takip ederek bir
Cumbhuriyetin siarina yakisan, katiyet ve ciddiyetle Halleyler”.

Bu yaklasim ile Bati emperyalizminin Afrika ve diger cografyalarda yasayan insanlara
yaklagimlar1 oldukga paraleldir. O donemin fasist ve nazist akimlari ile Tiirkiye’deki
yaklasim tarzinin benzerlikleri de ortadadir. Tiirkiye’de 1930°lu yillarda hayata
gecirilen iskan politikasinin temel gayesi sinirlar dahilindeki insanlar1 Tiirklestirmekti;
yani halki hem biyolojik 6zellikler bakimindan, hem de konustuklar1 diller bakimindan
daha homojen bir hale getirmekti. Artik soy, irk ve kan birligi saglanmaya c¢aligilan
dilde birlik kadar onemli bir hale gelmistir (Yardimci ve Aslan, 2008: 132). Iskan
politikasini iki dénem c¢ergevesinde incelemek gerekmektedir. Bunlardan ilki baska
iilkelerle niifus miibadelesinin gergeklestirildigi donemdir, ikincisi ise iilke sinirlari
dahilinde farkli bolgelerde yasayan insanlarin yasadiklari yerleri terk ederek tilkenin
baska bir bolgesine yerlesmek zorunda birakildigi donemdir. Bu donemlerdeki kimlik
anlayislarmin farkliligi ile bu uygulamalar uyumludur. Ik dénem 1920’leri igermektedir
ve bu donemde ulus daha ziyade Miislimanliga atifta bulunarak tanimlanmaktaydi.
Ikinci dénem ise 1930’lara karsiik gelmektedir ve artik ulus etnik bir soylemle
tanimlanmaktadir. Ilk donemde Miisliman olmayanlar iilkeden gonderilerek,
Mislimanlarin iilkeye gocti tesvik edilmisken, ikinci donemde Tiirk etnik kimliginden
olmayanlan Tiirklestirmek i¢in tilkenin uygun goriilen baz1 bolgelerine yerlestirilmeleri
saglanmistir (Yardimci ve Aslan, 2008: 135). Bu politikalarda turanist yaklasimin izleri
oldugu tezi ileri stirlilmiistiir: (Hoffmann ve Balkan, 1985: 26)

“Turancilik yonetici simif arasinda hala ¢ok yaygindi. Bunlar eski Osmanli’nin

sasaasini artyorlardi ve en azindan devletten geriye kalan boliimi Tirklestirmek

istiyorlardi. Bu diigsiince milli azinliklara, 6zellikle de Kiirtlere karsi, reaksiyoner

bir asimilasyon politikasina sebep oldu. Milli azinliklarin varlig1 inkar edildi ve

Dogu Anadolu’daki milyonlarca Kiirdiin ulusal haklar1 kabul edilmedigi gibi, resmi
olarak “dag Tiirkleri” olarak tanimlandilar (ve tanimlantyorlar).”

Kiirtleri Tiirklestirmek amaciyla 1934’te Iskan Kanunu ¢ikarildi. Iskan Kanunu
Turkiye’de yasayan niifusu 1k esast c¢ergevesinde yeniden yerlestirmeyi
amaglamaktaydi. Bu Kanun c¢ercevesinde Tiirkiye’de ii¢ farkli sinifa gore bolgeler
aynistirtlmisti: Tiirkler, Tiirkliige kazandirilacak olanlar ve yasak bolgeler (Timur, 2001:
145). Kanunun amaci1 Tiirkgeyi anadilleri olarak konugsmayan ilce ve koylerin
halklarinin iilkenin degisik bolgelerine dagitilmasiydi. Arap ve Kiirtler basta olmak
tizere Tirk olmayan unsurlar, basta ¢ikan isyanlarda yer aldiklarindan siiphelenilenler
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olmak tzere, Turk bolgelerine yerlestirileceklerdi. Tiirkgenin ¢ogunluk tarafindan
konusulmadigr bir orgilitlenmeye izin verilmeyecekti. Kiirtler gittikleri Tiirk
bolgelerinde niifusun %5°ini gegmeyecek sekilde dagitilacakti. Kiirt toplumunda kimlik
olusturma siirecinde en temel islevi asiretler gormekteydi. Bu iskan politikas1 ile asiret
yapisinin dagitilmasinin hedeflendigi soylenebilir. Asiretler kendi iiyelerine giivenlik ve
koruma saglamaktaydilar ve asiret iiyelerinde asiret reisine karsi katr itaat yapisi
hakimdi. Dolayisiyla devlet igerisinde bir alternatif olusum olarak goriilebilecek

asiretlerin etkinliginin kirilmasi istenmekteydi (Sahin, 2005: 107).

3.4. Yeni Tiirk Kimliginin Sorunlar

Turk aydinlart devlet memuru konumundaydilar. Devlet bu aydinlar i¢in bir araclar
toplamindan ibarettir. Devlet ve toplum Tiirk aydini i¢in mekanik bir mana
tasimaktadir. Modernlesmenin tasiyicilart olan aydinlar, insa etmeye c¢alistiklar
topluma da mekanik bir olguymus gibi yaklasmislardir. Onlara gore toplumsal olaylar
onceden hesap edilebilir ve gerek goriildiigiinde miidahale edilebilirdi (Ogiin, 1995:
115-116).

Tiirkiye Cumhuriyeti, Osmanli Devleti’nin son 200-250 yillik birikimlerinin bir tirtint
olarak goriilebilir (Oz, 1992: 71; Tezel, 1995: 142). Karpat’a gére Osmanli Devleti eger
olmasaydi Tiirkiye de olamazdi. Her ne kadar siyasi Osmanlilik politikasi basarisizlikla
sonuglanmis olsa da, tarihsel ve kiiltirel Osmanlilik Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
dogmasini hazirlamistir (Karpat, 1995: 30). Atatiirk’tin reformlari iyi bir sekilde analiz
edilecek olursa, 6zellikle iki kisinin etkisinin ¢ok belirgin oldugu goriilecektir; Ziya
Gokalp ve Abdullah Cevdet. Atatiirk milliyet¢iligi Gokalp’in  milliyetgiligi ile
uyumludur. Ancak Gokalp’te 6nemli bir yer tutan medeniyet ve kiiltiir ayrimin1 Atatiirk
kabul etmemistir (Turan, 1995: 469-470). Bu konuda daha ziyade Abdullah Cevdet’in
fikrini kabul etmistir (Kuran, 1998: 26). Atatiirk’tiin dine yaklasimi1 Ziya Gokalp’in
sosyolojik yaklasimindan ziyade Tevfik Fikret’in deist din goriisii c¢ergevesindeydi
(Berkes, 2008: 541). Kemalizm’in kiiltiir ve dine yaklasimini Onder elestirmektedir:
(Onder, 1978: 58)
“Ttrkiye Cumhuriyeti 1923’de kurulduktan bu yana ideolojik ve kiiltiirel bir

oryantasyon bulamamistir. Kemalist ideoloji dini ve kiiltiirel boslugu kendi
sartlarina ve ihtiyaglarmma uygun degerler ve normlarla dolduramamigtir. Tam
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tersine, Kemalizm, Tiirk halkina gercek bir alternatif sunmaksizin Tiirkiye’yi kendi
kiiltiirel ve dini temellerinden kopardi.”

Kemalist rejimin ideolojik baskisi arttike¢a kiigiik burjuvazi ve koyliiler geleneklerine ve
inanc¢larina daha fazla sarildilar. Bu yonelis biirokrasi tarafindan irtica olarak yaftalandi
(Keyder, 2008: 151). Halk cehaletle suglanmakta ve yapilanlarin onlar tarafindan
sorgulanamayacagi belirtilmekteydi. Tiirk yonetim felsefesinin 6nemli bir 6zelligi olan
“Hikmet-i Hiikiimet”® (Raison D’etat) anlayisinin arkasina siginilarak, yapilan her sey
mesrulastirilmaya calisiliyordu. Hemen her mesele hem Osmanli Devleti’'nde hem de
Cumhuriyet Tiirkiyesinde bir “devlet maslahati” olarak algilanmigstir. Bu yaklasimin
dogal sonucu olarak toplum miihendisliginin temel araci olmasi gereken siyaset, bu
stirecin tamamen disina itilmistir. Devlet maslahati denilen yaklagim toplumun birligi
cergcevesinde bir yaklagimla sekillenmis oldugu i¢in, toplumdaki farkliliklar gérmezden
gelinmigtir. Bizim kim oldugumuz yolundaki sorunun cevabi zaman igerisinde siyasi

yaklagim cergevesinde degismistir (Saribay, 1998: 102).

Tiirkiye’deki kimlik krizinin temel nedenini, Cumhuriyetin kurulusundan sonra iki
kiltiiriin yayilmasi olusturmaktadir. Bir tarafta laiklestirilmis elit kiiltirli bulunurken,
diger tarafta da halkin dini temelli kiiltiirii bulunmaktaydi. Atatiirk Tiirk halkini kendi
yakin tarihinden uzaklastirmak istiyordu. O, Tiirk tarihini sifirdan (sifir-saat) yeniden
baslatabilecegine inaniyordu. Bunun yaninda Bati kiiltiirii seviyesine kisa siirede
ulasilacagia inaniyordu. Islam’in tesiri altinda olusmus olan diisiince tarzi, normlar ve
degerler, Avrupa’nin degerleri, normlari ve diisiince kaliplariyla degistirilmeliydi. Halk
bu devrimlere bilakis taraftar degildi. Halk kendi isteklerine uygun reformlarin
yapilacagi zamani bekledi. Bu gelismeler sadece eski nesillere sikint1 vermekteydi. Yeni
nesiller ise kendi tarihleri hakkinda bir arayis igerisindeydiler. Bu sorgulamanin
temelinde yatan temel gerekgeyi, Tirkiye'nin arzu edildigi o6lglide ve hizda

gelisememesi olusturmaktaydi (Onder, 1981: 18-20; Mardin, 1997: 374).

® Hikmet-i Hiikiimet deyimi, ,devlet icaplan” veya ,devlet akli” olarak gevrilebilir. Bununla kastedilen,
devletin kisilerden (yoneticilerden) bagimsiz bir kisiligi oldugu, bundan dolayl devletin varligini
sirdirmek ve gikarlarini bitiin diger cikarlarin Ustiinde tutmak gerekmektedir. Bu devleti ve onun
cikarlarini gerektigi gibi korumanin yolu, devleti her seyden ustin tutan bir anlayisla miamkin
olabilecektir. Devletin ¢ikarlari ile devletin gikarlar gatistiginda, devletin gikarlar dikkate alinacaktir
(Turkéne, 2008e: 29; Ozipek, 2008: 98).
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Cumbhuriyet’in en 6nemli reform projesi olan sekiilerlesme kirsal kesimlerde etkili
olamadi. Bunun sonucu olarak Kemalist elitin sekiilerlesmesi ile sehirler ve koylerdeki
Islami giinliik hayat arasinda yapisal bir sorun kendini gostermeye basladi. (Mardin,
1997: 374). “Bu durum giiniimiize kadar varligin1 devam ettiren ve sosyo-ekonomik
alanda kendini gosteren dini ve kiiltirel diializmin ortaya ¢ikmasina neden oldu: Elit
bilinci halkin dinine kars1 yabanci kalmaktaydi; elit kiiltiirii halk kiiltiirtinii anlamadi,

hatta nefret etti” (Onder, 1978: 59).

Kemalist Turkiye’'nin modern yiizli olarak ortaya ¢ikan Ankara, laik rejimin tutumuna
uygun olarak gelisti. 1930’larda eski kentte bulunan Haci Bayram Camii disinda
anilmaya deger tek bir cami olmadigindan “minaresiz kent” olarak anilmaktaydi.
Istanbul ticaretin merkezi olma konumunu siirdiiriirken, Ankara Cumhuriyetin kiiltiirel
merkezi olarak biiytidii. Ankara’da tiyatro agildi, bale ve opera gruplari olusturuldu. Bu
sayede seckinlere uygun bir Batili kiiltiirel atmosfer olusturulmus oldu. Devrimci
Tiirkiye’nin dinamikligine ayak uyduramadig: gerekgesiyle Ankara Radyosu’nda sadece
klasik Batt miizigi yaymi yaptirildi. Boylece yonetilenler ile yonetenler arasinda bir
ucurum olusturuldu. Artik birbirlerinden ¢ok farkli diinyalarda yasayan seckinler ile

halk arasinda higbir ortak nokta kalmamisti (Ahmad, 2007: 113-114).

Kemalist modernlesme hareketi biirokrasinin yardimi ile hayata gecirilebildi. Biitiin
reformlar biirokrasinin destegi ile uygulanabildi. Biirokrasi CHP igerisinde organize
olmustu. Bu donem =zarfinda yiiriitilen modernlesme hareketi “yukaridan devrim”
(Rummel, 1948: 1137) olarak tasvir edilebilir. Bu Jakoben sistemde halk asir1 derecede
cahil olarak algilandig: i¢in, biitiin kararlar1 biirokratlar vermek zorundaydilar. Onlar bir
taraftan “halk icin”, diger taraftan da (es zamanli olarak) “halka ragmen” hareket ettiler.
Kemalist cumhuriyet ayn1 zamanda “Egitim Diktatorligii” olarak da adlandirilabilir
(Grothusen, 1988: 6). Mustafa Kemal halkin cahil olmasi dolayisiyla kot amaglar
dogrultusunda da yonlendirilebilecegini diistinmekteydi. Bu nedenle onun igin
kamuoyuna bagvurmak, onu sekillendirmekten baska bir anlama gelmemekteydi (Heper,
2006: 98). Kiligbay’a gore Bati kiiltiiri 6zii itibariyle Hiristiyan’dir. Miisliimanlarin
yasadig1 bir tilkeye Bat1 kiiltiiriinii hakim kilabilmek i¢in Tiirk aydininin tepeden inmeci
olmasi bir zorunluluktu. Bu 6zellik zaten Tiirk aydininda vardi (Kiligbay, 1995: 178).

Osmanli aydin1 devleti kurtarmak amaciyla cabaliyordu. Tiirkiye Cumbhuriyeti
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kurulduktan sonra, artik Tiirk devleti varligin1 saglam bir sekilde ortaya koymaktaydi.
Tiirk aydini igin devlet kurtulmus oldugu i¢in artik kurtarilmasi gereken Tiirk halkiydi.
Aydin zaten kendini kurtulmus olarak gormekteydi. Halki kurtarmak ise onun igin
ahlaki bir sorumluluktu (Naci, 1995: 184). Baska bir ifadeyle kurulmus olan
Cumbhuriyete yeni bir kimlik kazandirilmasi gerekmekteydi (Neumann, 1995: 451).

Tekin Alp’e gore, lilkenin en 6nemli kisileri Kemalist kadronun i¢inde yer almaktaydi.
Yapilan devletin ulusa gore bigimlendirilmesi degil, wulusun devlete gore
bicimlendirilmesiydi. Devlet klasik liberalizmde oldugu gibi sadece asayisi saglamakla
yetinmeyip, ulusun biitiin hayatin1 yukaridan asagiya her yontiyle diizenlemekteydi

(Tekin Alp, 1998: 252).

Yeni kurulmus olan ulus-devlette Kemalist elite yiiklenmis olan vazife, Tirkiye’yi
karanlik Osmanli ge¢misinden kopararak, aydinlik bir Batili gelecek vizyonunun halka
astlanmasiydi. Bu baglamda orduya onemli bir gorev verilmisti: Kemalist mirasi
korumak. Bu gergevede iilkede Islami temelli bir siyaset veya etnik kimligi 6ne ¢ikaran
propaganda ve girisimlerin engellenmesi gorevi de sistemin koruyucu unsuru olan
orduya verilmisti (Fuller, 2008: 45-46). Aydinlar1 bu kadar etkili kilan faktér sadece
onlarin bilgili olmalariyla ilintili degildi, onlar ayni zamanda “kiiltiirel tekel”’e de
sahiptiler (Baskaya, 2007: 18). Baskaya’ya gore zorbalikla gergeklestirilen “Inkilaplar”,
sadece zora bagvurularak korunabilirdi. Bu durum aydinlarin antidemokratik bir
yapidaki resmi ideolojinin hem iireticisi ve yayicisi, hem de siirdiiriictisii olmalarini
gerektirmistir. Iktidarm saglamlastiilmasi icin Cumbhuriyet¢i aydmim bagvurdugu

yontem, onceki donemi kotiilemekti (Baskaya, 2007: 28-30).

Dursun’a gore Cumhuriyet Tiirkiye’sinde tek parti yonetimi boyunca siyasal ve
toplumsal degisme, dogal bir sekilde degil, zorlama ile, siingii ile gerceklestirilmistir
(Dursun, 1995: 120). Karpat, halkla devletin medeniyet anlayislarinin uyusmamasini su
sekilde agiklamaktadir: (Karpat, 2009: 12)

“Halkimiz demokrat ve esit¢idir. Tiirkiye’de ana sorun “alt kiiltiir’de yasayan bu
felsefeyi “iist kiiltiir” temsilcilerine, yani elitlere kabul ettirmektir. Tirkiye’ye
hakim elit felsefesi daima tepeden inme ve devleti ara¢ olarak kullanarak idealize
edilmis soyut bir medeniyet yaratmak istemektedir. Her sert rejim giictinii idealize
ettigi yiksek bir “medeniyet” vaadinden almistir. Halbuki halkin medeniyet
anlayis1 somuttur ve refah, adalet, giivenlik gibi pratik amaglar1 6ngoriir”.
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Kemalist ideolojinin egitimli sinifin halk i¢in ama halka ragmen, halki yonetme hakki
oldugu yoniindeki 6n kabulii tek-parti iktidarinin hakim oldugu donem boyunca
(1950’ye kadar) varligmi stirdiirdii. Bu yaklasim hala daha Kemalist Jakobenler
arasinda varligimi siirdiirmektedir (Mardin, 1997: 369). Dogal bir siire¢ igerisinde
modernlesme ile tepeden inmeci bir sekilde modernlestirme arasinda 6nemli farkliliklar
vardir. Tepeden inmeci modernlestirmede, Tiirkiye’de oldugu gibi, modernlestiriciler
bir taraftan devlet giiclinii ellerinde tutarlarken, diger taraftan da kendi c¢ikarlar

dogrultusunda hareket etmekteydiler (Keyder, 1998: 31).

Berkes’e gore Kemalist yonetimin uyguladig1 politikalar, sosyalist devrimin toplumcu
goriistinden farkliydi. Gelismede belli bir kesimin, genis halk kesimlerinin aleyhine
olacak bir sekilde desteklenmesi s6z konusu degildi. Ekonomik kalkinma dengeli, esit
ve biitiinliik sergilemeliydi. Toplumsal siniflar ancak bu ¢ergeve dahilinde gelismeliydi
(Berkes, 1997: 5). Dursun’a gore toplumsal hayatin her alaninda asir1 ve acimasiz bir
devletcilik hakimdi. Toplumsal hayatin her alan1 kontrol edilmek istenmekteydi
(Dursun, 1995: 124). Etnik milliyetgilik etkin hale gelmis oldugundan, artik halkin
tirdesliginden, ortak dil ve tarihinden bahsedilmekteydi. Bu yaklasimin bir uzantisi
olarak kolektivist bir yaklasim kendini gostermeye basliyor. Bu anlayisa gore iilkenin
halki tiirdes olduguna gore, fertlerin idealleri ve ¢ikarlari da miisterekti. Bu ¢ercevede
halkin arzularina terciman olan devletin bu ideallerin ger¢eklesmesi ig¢in ¢aba
gostermesi gerekmekteydi. Bu yapida devlet ulusun ortak ¢ikarlarint savunmak
konumundaydi. Aykir1 seslerin ¢ikmamasi gerekmekteydi. Devletin ulusun ortak
ideallerinin temsilcisi olmasi dolayisiyla devletin ulusu temsil kabiliyeti kesinlikle
sorgulanmamaliydi. Bireylerin 6zerkligini 6ne ¢ikaran liberalizme bu yaklasim
cergcevesinde yer verilmesi miimkiin degildi (Keyder, 1995: 153). Kemalizm, toplumsal
hayatin hi¢bir kesimine doniik ortak politik karar alma yontemini desteklememektedir
(Tekeli, 1987/1988: 79). Keyder, uygulanan yukaridan modernlesme anlayisini su
sekilde elestirmektedir: (Keyder, 1995: 154-155)

“Modernlesme her seyden once bireyi kisitlar i¢inde ve baskilar altinda tutan
cemaat iligkilerinin kirilmasi anlamina gelir. Burada amag, kendi akliyla karar
veren Ozgilir ve 6zerk bireylerin yaratilmasidir... Oysa ulusun biiylik bir cemaat
gibi goriilmesini isteyen, ulusu olusturan kisilerin 6zerk bireyler olmasini
istemeyen, devleti kutsal ve kars1 ¢ikilmaz bir makam olarak telakki eden bir gortis,
bireylerin hak ve 6zgiirliiklerini kabul etmemek i¢in direnecektir. iste Cumhuriyet
doneminin yukaridan modernlestirici projesinin ¢ikmazi burada yatar. Osmanli
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doneminde gelismeye baslamis toplumun i¢indeki modernlesme dinamigi ortadan
kalktiktan sonra Cumhuriyet¢i kadrolar yukaridan, devlet eliyle toplumu
modernlestirme misyonunu {stlenmisler, fakat bunu yaparken bireylerin kisisel
haklarini elde etmelerine, kendi adlarina diisiinmelerine, karar vermelerine karsi
cikmiglar. Ulusun ve devletin siirekli tehdit altinda oldugunu, catlak seslere izin
verilmemesi gerektigini soyleyerek modernlesmeyi kisitlamis, ozgiirlestirici
boyutunu yitirmis bir sekilde sunmaya ¢alismislar. Bu yorumun getirdigi giicle de
kendilerine toplum adina karar verme yetkisi tanimislar, bireylerin 6zerkligini
belirsiz bir gelecege ertelemisler.”

Atatiirk, geleneksel-islami unvanlar yerine Batili karsiliklari ile degistirme yoluna gitti.
Bunun tek istisnas1 olarak Islami bir unvan olan “Gazi” kavramidir ve bunu kendisi i¢in

kullanmistir (Hottinger, 1989: 138).

Kemalizme kars1 en sert muhalefetin dini ¢evrelerden gelmistir. Halk laikligi Batili bir
tiriin olarak algiladigi i¢in kabul etmemekte ve dinsizlik olarak gormekteydi. Koylerdeki
dontisimii saglamak icin yeterli giice sahip olmayan Kemalist kadrolar, dindar koy
hayatin1 déniistiiremedi. Halk Islama bagli oldugu icin Kemalist kadrolar Islamin
koylerdeki varligint ve etkisini azaltamamistir. Kemalist ideoloji okuldaki egitim ile
sinirl kaldigi igin, Islam kiiltiiriine bir alternatif sunamadig1 icin halki doniistiirmede

yetersiz kaldi1 (Onder, 1978: 60).
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SONUC VE ONERILER
Milli kimlik ve milli kimlik olusumu konusu c¢agdas sosyoloji, siyaset bilimi ve tarih
disiplinlerinde bir aragtirma konusu olarak 6nemini korumaya devam etmektedir. Milli

kimlik tizerine ¢ok sayida ¢alismanin yapildigi da bilinmektedir.

Milli kimlik konusu Osmanli Imparatorlugu ve Tiirkiye {izerine ¢alisan pek ¢ok sosyal
bilimcinin de ilgilendigi bir arastirma alani olmustur. Bu c¢alismada milli kimlik
konusunu 19. yiizy1l Osmanli Imparatorlugu ve erken Cumhuriyet doneminde anlamaya
doniik bir ¢abadir. Daha spesifik olarak belirtilirse, tez, milli kimlik konusunu 1839-
1946 doneminde irdeleyen bir ¢alismadir. Giriste de ifade edildigi tizere, boyle bir
calismanin yapilmasinin temelindeki asil neden, Tiirkiye’de milli kimlik ve olusumu ile
ilgili pek ¢ok c¢alisma olmakla beraber, konuyu uzun bir déonemde ve milli kimligi
olusturmada rol oynayan biitiin stratejileri dikkate alan bir ¢aligmanin yapilmamis

olmasidir. Hali hazirdaki ¢alisma bu boslugu doldurma amaci giitmektedir.

Milli kimlik insasinda faydalanilan farkli stratejiler oldugunu ifade etmek miimkiindiir.
Bu stratejilerden en Onemlileri milliyetcilik ideolojisi, hukuk, ekonomi, askerlik ve
egitim olarak sayilabilir. Biitiin bu alanlarda yapilan ¢alismalarla milletler insa edilmeye
calistlmistir. Yapilmak istenen bireylerin sadakatlerini baska kurum ve topluluklara
degil devlete yonlendirmekti. Milli kimligin insas1 i¢in faydalanilan araclar ve

uygulanan stratejiler kisaca soyle 6zetlenebilir:

Mili kimlik insasinda faydalanilan en 6nemli ara¢ okuldur. Kii¢iik yastaki ¢ocuklar okul
yoluyla devletin arzu ettigi “makbul vatandaslar” haline doniistiiriiliirler. Ulkenin en
ticra kosesindeki ¢ocuklara kadar ulasilmis ve istenen degerler asilanmis olur. Resmi
okuma ve yazma dili ¢ocuklara 6gretilir. Milli kiiltiir olarak devletin belirlemis oldugu
degerler vatandaslara aktarilir. Birinci boluimde irdelendigi gibi, Tanzimat
Fermani’ndan itibaren milli kimlik insasinda okulun 6nemi anlasilmis ve bu alanda
yogun faaliyette bulunulmustur. Biitiin tebaay1 esit vatandaslar haline doniistiirmek ve
Osmanlilik bilincini asilamak i¢in biitiin vatandaslara agik egitim kurumlari agilmaya ve
resmi dil olan Tiirk¢e 6gretilmeye ¢alisiimistir. Okullarin yayginlastirilmasi igin yogun

cabalar sergilenmistir.
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Milli kimlik insasinda okullardaki ders miifredatlarinda biiyiik degisiklikler ile ulusal
biling asilanmaya calisitimistir. Ozellikle “yurt bilgisi” benzeri derslerle vatandaslarin
insas1 saglanir. Iyi bir vatandasin haklar1 ve gorevleri, devletin temel ilkeleri, yapis1 ve
onemi anlatilir. Toplumsal hayatta hangi kurallara uyulmasi gerektigi, kendi
milletlerinin Ustlinliikleri aktarilir. II. ve III. boliimlerde irdelendigi gibi o6zellikle II.
Mesrutiyet sonrasinda yurt bilgisi derslerine agirlik verilmistir. Yeni kurulan
Cumhuriyet’de bu konuya cok daha fazla agirhik verilmistir. Yeni kurulan devletin
degerlerinin asilanmasi1 baglaminda ©nemli bir ara¢ olmustur. Bireylerin vatan
algilarinin degismesinde 6zellikle “cografya” dersleri 6nemli bir islev goriir. Geleneksel
olarak kisiler kendi dogup biiytidiikleri yeri vatan olarak gormekteydiler. Fakat artik
cocuklara “siyasi cografya” yogun bir sekilde anlatilnaya ve iilkenin sinirlar1 kafalara
islenmeye ¢alisilmaya baslanmistir. Bu yolla tilkenin her karis topraginin vatanin bir
pargasi oldugu, bunun i¢in gerekirse can vermek gerektigi anlatilir. Bu yolla vatan
algisinda degisim yaratilmis olur. Kisiler bu vatanla gurur duymaya ve 6zdeslesmeye
baglarlar. Yine bu baglamda “tarih” dersleri biiylik 6nem tasimaktadir. Milletin
koklerinin tarihin en eski ¢aglarina kadar gittigi, biiylik basarilar elde edilmis oldugu,
insanliga en biiyiik hizmeti kendi milletlerinin yapmis oldugu ayrintili olarak anlatilir.
Uzerinde durulan noktalardan birisi de milletlerinin ¢ok diismanlarinim oldugu, her
zaman pusuda bekledikleri, ilk firsatta kendilerine saldiracagidir. Milli kimliklerin
ingasinda ortak bir diismana ihtiya¢ duyulmaktaydi. Bu yolla biitiin olumsuz 6zellikler
“otekine” yiiklenmekte ve bir tehdit olarak sunulmaktadir. Bu tehdit karsisinda milletin
birlikteliginin gerekliligi islenmektedir. Tarih dersleriyle bir taraftan milletin ortak
geemisine isaret edilirken, diger taraftan da gelecege doniik olarak perspektifler
cocuklara asilanmaktadir. Osmanli Devleti’nin son doneminde tarih ve cografya
derslerinin vatandasin insasinda ne kadar etkili oldugu anlasiliyor ve bu yonde ders
kitaplar1 hazirlaniyor, miifredata dersler konuyor. IIl. boliimde incelendigi gibi tarih
derslerine agir1 onem veriliyor, Tirk Tarih Kurumu kuruluyor ve tarih kongreleri
toplaniyor. Okullarda okutulacak tarih kitaplar1 yaziliyor. Bu kitaplarda Tiirklerin ne

kadar eski bir tarihleri oldugu ve medeniyete kazandirdiklari tizerinde duruluyor.

Osmanli’da ve Tiirkiye’de uygulanan egitim politikasinda 6nemli bazi farkliliklar
mevcuttur. Osmanli Devleti biitlin vatandaslarinin devlete sadakatlerini saglamaya

caligmaktaydi. Farkli unsurlar yok sayllmamaktaydi. Farkli dini-etnik topluluklar kendi
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dillerini okullarda ogrenebiliyorlardi. Biitlin vatandaslarin tektiplesmesi amaci
giidiilmemekteydi. Tipki diger ulus devletlerde oldugu gibi Tiirkiye Cumhuriyeti’de
toplumu egitim yoluyla homojenlestirmek istemekteydi. Farkliliklar1 ortadan kaldirmak
amactyla egitimde farkli etnik kokenden gelenlerin dillerini disladi. Modern ulus
devletlerde genel olarak goriillen yapinin yeni kurulan Cumhuriyet’te de goriildiigi
sOylenebilir. III. boliimde tespit edildigi gibi, asamali olarak 1k vurgusu artmistir.
Tiirkiye’de egitim stratejisinde basarili olunan alanlar oldugu gibi, basarisiz alanlar da
mevcuttur. Ozellikle kirsal kesime doniik gelistirilmis olan egitim stratejisine ragmen
halkin 6nemli bir kesimi egitim imkanindan gerektigi gibi faydalanamamistir. III.
Bolimde ayrintili olarak irdelendigi gibi, Cumhuriyet rejimi kendi ilkelerini ve kimlik
anlayisini sehirlerde basarili bir sekilde topluma asilamisken, niifusun ¢ok biiylik bir
bolimiiniin yasadigi kirsal kesimde pek basarili olamamistir. Bunun sonucunda
toplumsal alandaki bolinmiisliik daha da artti. Bir tarafta modern diinyanin degerlerini
oziimsemis, Kemalist milli kimlik anlayisint kabul etmis bir sehirli sinif, diger tarafta
ise geleneksel-dini degerlerini koruyan genis halk toplulugu. Diinya goriisleri arasinda
ucurumlar olan bu kesimlerin kimlik anlayislar1 da farklidir ve bu durum toplumsal

gerilimlerin temelinde yatan en 6nemli nedenlerden birisi olarak gortilebilir.

Askerlik hizmetinin genele yayilmasi ve zorunlu askerlik uygulamasi milli kimlik insa
siirecinde ¢ok onemli bir yere sahiptir. Ulkenin en iicra kosesinde yasayan ve farkl
kiltiirel ve etnik ozelliklere haiz olan insanlar askerlik hizmeti vesilesi ile bir araya
getirilirler ve onlara belli degerler asilanir. Her seyden 6nce ortak vatan olarak sunulan
“devlet”in tehdit altinda oldugu, devletin yikilmasi sonucunda biitiin vatandaslarin
sonunun kot olacagi anlatilir. Degisik bolgelerden gelen askerlere ortak bir egitim
verilir ve milli kimlik insa edilir. Bir taraftan okuma-yazma 6gretilirken, diger taraftan
resmi dil 6gretilir. Ulke genelinde tek bir dilin ortak kullanima sokulmasi yolunda
onemli bir asama kaydedilmis olur. II. boliimde bahsedildigi gibi, vatandaslar1 esit
yurttaglar haline getirmek ic¢in Islahat Fermani ile gayrimiislimlere askerlik
yapmalarinin yolu agildi. Fakat bu strateji pek basarili olmadi, ¢linkii gayrimiislimler bir
taraftan esitlik istediklerini soylerlerken diger taraftan kendi ayricaliklarindan feragat
etmeye yanagmadilar. Tiirkiye Cumhuriyeti’nde askerlik kurumu vasitastyla Tiirk¢genin
ve okuma yazma yayginlastirildi. Zorunlu askerlik uygulamasinin ortak degerlerin

olusmasi agisinda etkili bir yontem oldugu soylenebilir. Milli kimlik insasinda énemli
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bir fonksiyon goren askerlik hizmeti ayni zamanda toplumun disipline edilmesi

yoniinde de etkili olmustur.

Milli kimliklerin insasinda kapitalist iligki aginin da 6nemli bir katkis1 olmustur. II. ve
III. bolimlerde incelendigi gibi burjuvazi sinifinin olugsmasina doniik énemli adimlar
atilmistir. I1I. Mesrutiyet’in ilanindan sonraki dénemde tilkenin varligini stirdiirmesinin
yolunun bir Tirk-Miisliman burjuvazinin yaratilmasindan gectigi diisiincesi hakim
olmaya basladi. Bu ¢ercevede “milli iktisat” anlayis1 gelistirilmistir. Gayrimiislim
burjuvaziye giivenilmedigi i¢in Tiirk-Miisliimanlarin giiglenerek kendi burjuvazi sinifini
olusturmasi i¢in farkli yontemler denenmistir. Bu uygulamaya Cumhuriyet doneminde
de devam edilmistir. Heniiz Cumbhuriyet ilan edilmeden Izmir’de Iktisat Kongresi
toplantyor ve yapilmasi gerekenler tartisiliyor. Devlet eliyle bir zengin smif
olusturulmaya calisilmistir. Gayrimiislimlere kars1 siipheyle yaklagilmistir. Kalkinmanin
saglanmas1 i¢in korporatist bir anlayistan faydalanilmistir. Devletin kontroliinde bir
kalkinma stratejisi izlenmistir. Tiirkiye’de devlet eliyle olusturulan burjuvazi, sistemin
en biiyiik tasiyicilarindan birisi olmustur. Ozellikle son dénemlerde iilkenin farkl
cografyalarinda devleten beslenmeyen bir burjuvazi sinifinin palazlanmasi tilkenin

pazar ve ortak ¢ikarlar baglaminda biitiinlesmesinde etkili olmaktadir.

Ortak bir kiiltiir insa edilmeye calisilir. Bu yapilirken diger kiiltiirler diglanirlar ve tek
bir kiltir tiim topluma “lst kiiltiir” olarak benimsetilmeye calisilir. Bu baglamda
devletin sinirlart igerisindeki farkli kiltiirler ortak bir payda etrafinda bir araya
getirilmeye calisilir. Kiltiirlerin en temel 6zelligi olan dillere karsi olumsuz bir tavir
icine girilmektedir. Ulke genelinde tek bir dilin (resmi dil) hakim olmasi saglanir. Diger
diller ve kiltirel 6geler dislanir ve marjinallestirilirler. Tiirkiye’de de bu konuda
adimlar atilmigtir. Tiirk¢enin tilke genelinde resmi dil haline gelmesi ve ortak bir
kiltiiriin yayginlastiritlmasina doniik ¢aligmalar yapilmistir. I1. bolimde ele alindig1 gibi,
Osmanli devleti’nin son doneminde Tiirk¢e okullarda yayginlastirilirken, resmi
dairelerde Tirk¢e kullanma zorunlulugu getirilmistir. Kamusal alan disina miidahale
edilmemistir. Fakat Tiirkiye Cumhuriyeti kurulduktan sonra kamusal alanin cercevesi
genisliyor ve 6zel alan daraltiliyor. Tiirk¢e disindaki dillerin 6zel alanda dan dislanmasi
icin ¢aba sarfediliyor. III. boliimde tespit edildigi gibi, “Vatandas Tiirk¢e Konus” vb.

girisimlerle Tiirkce yaygimlastirilmaya calisilmistir. Tirkgenin yayginlastirilmasi
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sonucunda diger diller marjinallesmislerdir. Bunun tek istisnasi kiirt¢edir. Giintimiizde
Tirkiye’de ulus devletin yasamis oldugu en Onemli sorunlardan birini bu konu
olusturmaktadir. Dil, kiiltiirlin en biiylik tasiyicisidir. Resmi dilin 6nemli bir niifusa
astlanamamast Tirk milli kimliginin insasindaki basarisiz noktalardan birini teskil

etmistir.

Hukuk alaninda yapilan diizenlemeler de millet insasinda énem tasimaktadir. Ulkede
tek bir hukukun gecerli olmasi ve hukuk oniinde biitiin vatandaslarin esit olmalari
saglanir. Bu baglamda bireyler tebaa olarak degil 0zgiir vatandaslar olarak
konumlandirilirlar. Hukuk toplumsal diizenin temel diregi haline getirilir ve bu yolla
kisilere belli hak ve sorumluluklar verilir. Ayricalikli siniflarin hukuki olarak yok
sayilmalari, kisilerin kendilerini devletle 6zdeslesmelerini kolaylastirir. II. bolimde
irdelendigi gibi Osmanli Devleti milletler arasindaki farkli statiilere son vererek biitiin
tebaay1 esit vatandaglar haline getirmeye ¢alisti. Gerek egitimde, gerekse askerlik ve
hukuk alaninda esitligi esas alan bir anlayis1 ortaya koymaya calisti. Biitiin bu
girisimlere ragmen farkliliklarin kendilerini ifade edbilmelerinin yollarini da agik tuttu.
Milletlerin elde etmis olduklar1 birgok imtiyazi kullanmaya devam etmelerine miidahale
edilmedi. III. bolimde incelenen Tiirkiye 6rneginde de hukuksal anlamda bireylerin
esitlendikleri soylenebilir fakat bir farkla; Devlet resmi ideoloji ¢ercevesinde bir hukuki
yap1 insa etmistir. Bu yap1 igerisinde farkliliklar yok sayilmistir. Toplumsal kesimlerin

kendi 6zerkliklerini korumalarina imkan taninmamaistir.

Halkin siyasi karar mekanizmalarina aktif bir sekilde katilimlar1 saglanarak, yonetime
daha fazla bir mesruiyet saglanmis olmaktadir. Se¢imler yoluyla yonetim kademelerinin
olusmasi beraberinde bireylerin yonetimle 6zdeslesmelerine ve devlete olan aidiyet
duygusunun gelismesine neden olur. Bu yap1 igerisinde kisilere degil, kurallara ve
makamlara kars1 bir mesruiyet saglanmis olmaktadir. Yonetim siirecine esit vatandaslar
olarak katilan bireyler, alinan kararlar1 daha kolay 6ztimserler ve kendi gelecekleri ile
devletin gelecegini 6zdeslestirirler. II. boliimde tespit edildigi gibi, Osmanli Devleti
Osmanli-Tirk kimligini insa etmek i¢in biiylik c¢aba sarfetti. Halkin devletle
ozdeslesmelerini saglamak i¢in yerel yonetimlerde, mahkemelerde, Meclisi Mebusan’da
vb. gayrimislimlerin temsiline 6nem vermistir. Farkliliklarin kendilerini ifade

edebilmelerinin yolu agilmistir. Tirkiye’de ¢ok partili hayata gegene kadar secimler
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gostermelik olmustur. Cok partili donemde ise yapilan askeri darbeler ile siyaset
vesayet altina alinmigtir. Dolayisiyla halkin taleplerini siyaset kurumu vasitastyla dile
getirmesinin  Oniine  gecilmistir. Bu yap1 icerisinde Dbireylerin devlet ile

0zdeslesmelerinde 6nemli sorunlar ortaya ¢ikmaistir.

Modern biirokrasinin kurulmasi da milli kimliklerin ingasinda 6nemlidir. Ulkenin her
yerinde ayni ilkeler dogrultusunda biitiin vatandaslara esit hizmet sunulmaya c¢aligilir.
Bu yolla iilke genelinde tekli bir yapi ortaya ¢ikmis olur. Tanzimat Fermani’ndan
itibaren {iilkede modern bir buirokrasinin ortaya c¢iktigi ve yonetimin ayni ilkeler
dogrultusunda hareket ettigi gozlemlenmistir. Bu uygulama beraberinde merkezi
yonetimin etkisinin artmasin1 saglamistir. Cumhuriyet Tiirkiyesinde ise {ilkenin
merkezilesmesi daha ileri bir seviyeye taginmistir. Kararlar merkezi yonetim tarafindan

alinmistir. Bu uygulama beraberinde {initer bir yapinin ortaya ¢ikmasini sagladi.

Sosyal mobilizasyon entegrasyon siirecinde etkili olan bir baska faktordiir.
Sanayilesmeyle beraber toplumsal yapilarda hizli bir ¢oziilme goriilmeye baglandi.
Issizligin tarimsal kesimde hizla yiikselmesi beraberinde yogun bir sekilde sanayi
bolgelerine gogii getirdi. Sosyal mobilizasyon beraberinde farkliliklarin milli kimlik
semsiyesi altinda erimesinde etkili oldu. Ayni sosyal ortami paylasan farkli toplumsal
kesimlere ait bireyler arasinda kaynagmanin saglanmast miimkiin odu. Tiirkiye’de
ozellikle 1950 sonrasinda hizla artan gsehirlere go¢ olgusu, {ilkenin farkli
cografyalarindan gelen insanlarin kaynasmalarinda ve milli kimligin 6ziimsenmesinde
etkili oldu. Fakat orta-iist siniflar kirsal kesimden gelen toplumsal tabakalari esit
yurttaglar olarak kabullenmekte zorlandilar. Sistem, farkliliklarin kendini sehir
hayatinda ve toplumsal hayatin diger alanlarinda kendini daha goriintir kilmasina izin
vermeye yanasmadi. Ulkede yasanan gerilimlerde bu yaklasimin payr o&nemlidir.
Cevrenin merkeze taginmasi siirecinde yasanan gerilimler toplumsal boliinmiisliigiin

artmasina neden olmaktadir.

Haberlesme alaninda atilan adimlar da milli kimliklerin insasinda 6nemli bir rol
oynamaktadir. Bir taraftan hizla yayginlasan iletisim imkanlar1 sayesinde kisilerin
tilkenin degisik tarafinda cereyan eden olaylardan haberdar olmalari saglanirken, diger
taraftan da yazilan siyasi ve kiiltiirel yazilarla ortak duygularin iilke genelinde

paylagilmasinin yolu agilmaktaydi. Tanzimat doneminde itibaren hizli bir sekilde demir
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yollar1 tilkenin uzak bolgelerine kadar insa edilirken, telgraf vasitasiyla tilkenin kontrolii
saglanmaya calisildi. Cumhuriyet doneminde de o6zellikle demir ve karayollarinin
yapimina agirhik verildi. Yapilan yeni yollar kisilerin seyahat etmelerini
kolaylastiriyordu. iletisimin artmas: beraberinde kaynasmay1 da getiriyordu. Tiirkiye’de
iletisim ve ulasim alaninda atilan adimlar toplumsal kesimlerin kendilerini daha kolay
ifade etmelerinin yolunu agmistir. Bir¢ok televizyon kanalinin ve gazetenin faaliyete

geemesi ile toplumsal kesimlerin kendilerini daha iyi ifade etmelerinin yolunu agmistir.

Kimliklerin ingasinda aydinlarin da biiytik katkilart olmustur. Her seyden 6nce milleti
tarif etme gorevini {stlenmislerdir. Aydinlar sadece milli kimligin c¢ergevesinin
belirlenmesinde etkili olmamiglardir, aynt zamanda daha sonraki donemlerde bu
sorumlulugu iizerinde hissederek kendini milletin sahibi olarak konumlandirmistir.
Aydinlarin rollerinin Tanzimat Fermani ile beraber belirleyici hale gelmeye basladi.
Yapilan biitiin reformlarda ve bu reformlarin halka tasinmasinda bu aydinlarin pay1
kiicimsenemez. Ulus-devletler milli kimligin halka empoze edilmesinde aydinlarin aktif
destegine ihtiya¢ duymuslardir ve duymaktadirlar. Yeni Tiirk milli kimliginin halk
tabakalarina asilanmasinda Tirk aydinlari ¢ok faal olmusglardir. Aydinlarla halkin
diinyayi algilayislar arasindaki ugurum dolayisiyla, bu ¢abalardan arzu edilen sonuglar

elde edilememistir.

Milli kimligin insasinda geleneklerin icadi lizerinde durmakta fayda vardir. Her ulus-
devlet kendi “makbul vatandas”ini yaratmak i¢in bazi gelenekleri icat etmek zorunda
kalmistir. Insa edilmek istenen Tiirk milli kimligi cercevesinde yeni gelenekler,
ritiieller, kahramanlar icat edilmistir. Bu yolla toplumsal kaynagsma saglanmaya
calisiimistir. Bu geleneklerden en onemlilerini resmi bayramlar ve bu bayramlarda
yapilan ritiieller olusturmaktadir. Okullarda sabahlar1 Istiklal marsmim okunmasi,
bayragin gonlere ¢ekilmesi, Andimizin séylenmesi vb. bir¢ok gelenek ve ritiieller icat
edilmistir. Milli kahraman olarak en basta Atatiirk olmak iizere Nene Hatun vb. kisiler
onplana ¢ikarilmistir. Empoze edilmek istenen milli kimlik dini degerleri 6nemli dlgiide

disladig1 i¢in halk nezdinde ¢ok basarili olamamastir.

Osmanli Devleti ve Tiirkiye’de kimlik politikalar1 bakimindan devamliligin kendini
daha ziyade II. Mesrutiyet sonrasi donem ile tek parti Tiirkiyesinde gostermektedir.

Ittihat ve Terakki Partisi’nin uyguladig1 politikalar ile Kemalist kadrolarin politikalar:
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benzerlikler gostermekteydi. II. Bolimde irdelendigi gibi Osmanli kimligi adi altinda
ortaya konmaya calisilan Tiirk kimliginin insasindan baska bir sey degildi. O giinlerin
sartlar1 altinda agik bir sekilde Tiirk kavrami kullanilmamis olsa da yapilmak istenen
Tiirk kimliginin insasiydi. O giin Tiirk kavrami irki onplana alarak degil de kiiltiirel
anlamda kullanilmaktaydi. Tiirkiye Cumhuriyeti’nde ise Tiirk kavrami bazen kltiirii

bazen de 1rki 6ne ¢ikararak kullanilmistir.

Ittihat ve Terakki’nin ideologu ve Mustafa Kemal’in fikir babasi olan Ziya Gokalp milli
kimligin teorik ¢ercevesinin olusmasinda 6nemli derecede belirleyici oldu. O, Tiirk
milli kimliginin ii¢ temel sacayagi olmast gerektigini belirtmektedir. Bunlar Tiirkliik,
Islamlik ve Bati medeniyeti. Gokalp’mn ifadesiyle Tiirk milletinden, Islam timmetinden
ve Bati medeniyetinden olusacak bir kimlik. Millet kavrami1 Gokalp’te dini topluluk
(veya timmet) kelimesinin diginda “ulus” anlaminda kullanilarak dontstirilmistiir.
Gokalp’in yaklasim tarzi Anadolu’da halkin kaynasarak tek bir milli kimlikte eritilmesi
icin 1yi bir teorik cerceve sunmaktaydi. Fakat Gokalp’in fikirlerinde zamanin ruhuna
uygun degisimlerin gergeklestigini de sdylemek miimkiindiir. Daha sonraki bir donemde
kaleme almis oldugu “Tiirkgiiliigiin Esaslar” adli ¢alismasinda Islama c¢ok az yer
vererek, dinde Tiirkciiliik ¢ercevesinde bir yaklagimla Islamin roliinii smnirladigi da

gozden kagmamaktadir.

III. bolimde ortaya kondugu gibi, Kurtulus Savasi’nda halki mobilize edebilmek i¢in
Islami degerlere vurgu yapilmis ve Halife-Sultanin kurtarilmasmin amaglandigi dile
getirilmistir. Birinci Meclis’e bakildigr zaman ¢ok sayida ulemanin yer aldig1 ve etkili
olduklar goriilmektedir. Etnik bir sdyleme rastlanmamakta, tam aksine devletin biitiin

etnik topluluklarin ortak eseri oldugu yoniinde sdylemler gelistirilmekteydi.

Kimlik insasinda Osmanli Devleti ile olan en énemli kopus kendini dine verilen yerde
gostermistir. Osmanli Devleti’'nde Misliimanlar a¢isindan kimligin en 6nemli ayag:
konumunda olan Islam, o6zellikle II. Mesrutiyet sonrasinda etki alanmi yitirmeye
baslamisti. Cumhuriyet ile birlikte insa edilmek istenen milli kimlikte dine verilen yer
daha da azaltildi ve onun yerine ulusguluk ikame edildi. Boylece kimlik anlaminda

onemli bir kopus kendini gostermis oldu.
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Islamin toplumsal hayatin bazi alanlarindan dislanmasi sonucunda yeni olusturulmaya
calisilan milli kimlik ile halkin homojenlestirilmesi imkani1 zayiflamigtir. Anadolu’da
yasayan farkli etnik gruplarin kimliklerinin kaynastirilmasinda etkili bir unsur olan
Islam, yeni kimlik anlayisinda énemli 6l¢iide konumunu vyitirince, toplumsal kaynasma
bir unsurunu yitirmis oldu. Toplumsal boliinmiisliigiin ortaya ¢ikmasinda dinin etkisinin
azaltilmasinin etkisi oldugu sdylenebilir. Giiniimiizde yasanmakta olan kimlik krizinin
temelinde yatan 6ge budur. Toplumsal hayatta vatandaslarin kendilerini ifade

etmelerinin yollar agildik¢a kimlik sorununun ¢6ziimii yolunda bir timit dogmaktadir.

Turk kimligini insada kullanilan yontemlerde zaman igerisinde bir degisim oldugu
sOylenebilir. Fransiz ve Alman milli kimlik anlayislarinin degisik dénemlerde farkl
derecelerde etkileri gozlemlenmistir. II. bolimde de goriildiighi gibi Osmanli
Devleti’nde Tanzimat Donemi’nden itibaren ortaya konan kimlik anlayisi Fransiz
kimlik anlayisina uygundur. Devlet i¢in 6nemli olan vatandaslarin devlete sadakatlerini
saglamakti. Bir asimilasyon politikast izlenmemis ve farkliliklara miidahale
edilmemistir. Cumbhuriyetin ilk yillarinda daha ziyada siyasi kimlik anlayis
cercevesinde hareket edilmistir. Devlete sadakatleri sarti ile tiim vatandaslar1 kapsayict,
etnik bir vurgusu olmayan bir milliyetcilik benimsenmistir. Fakat rejim kendini saglama
aldiktan sonra kimlik konusuna yaklasimda kiiltiirel-etnik 6geler daha fazla 6n plana
cikmistir. Artik Tirk kimliginin asli unsurlart arasina etnik ve dilsel ozellikler de
girmeye basladigindan, kapsayict degil dislayict bir yaklasim kendini gostermistir. I11.
boliimde ortaya konmaya calisildigi gibi, gayrimiislimlere ve Kiirtlere kars1 uygulanan
iskan ve diger alanlardaki (egitim de Kiirt¢cenin diglanmasi vb.) politikalar etnik bir

gerekcelendirme ile yapilmistir.

Tiirkiye’de tek parti doneminde milli kimlik olusturma siirecinde bireyin konumu ve
devletle iliskisi konusunda ortaya konmaya c¢alisilan anlayisin dis faktorlerden
etkilendigini ileri stirmek miimkiindiir. S6z konusu dénemde kara Avrupa’sinda otoriter
ve hatta baz iilkelerde var olan totaliter siyasal sistemlerin Tiirkiye’de tek parti donemi
tizerinde bazi etkilerinin oldugu ifade edilebilir. Ornegin milletin farkli ¢ikar
gruplarindan meydana gelebilecegi bir tarafa birakilarak solidarist bir anlayisla
toplumsal hayata yaklasilmakta ve toplumun ortak bir ¢ikara sahip oldugu

disiiniilmekte veya ortak bir ¢ikara sahip kilinmaya calisilmaktaydi.
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Ote yandan gayrimiislim yurttaslara yonelik bakisin ve bazi uygulamalarin da modern
yurttaglik anlayisini zorlayan bir takim yonlerinin oldugunu belirtmekte fayda var.
Gayrimislim yurttaglar adeta ikinci sinif vatandaslar olarak goriilmiis ekonomik hayatta
etkili olmalarimin Oniine gegecek “varlik vergisi” gibi araclarla ekonomik giicleri
kirilmaya calisilmistir. Sonugta pek ¢ok gayrimiislim yurttas iflas etmis ve bir kism1 da
kamplarda mecburi olarak c¢alismak zorunda kalmistir. Dolayisiyla yeni kimlik
anlayisinin gayrimiislim yurttaglara yonelik dislayici bir 6zellige sahip oldugunu ileri

stirmek miimkiindiir.

Bazi yonleriyle bir takim karsilastirmalar yapmak miimkiin olsa da tek parti donemi
Tiirkiye’si ile Avrupa arasinda énemli farklarin da bulundugunu belirtmekte fayda var.
Demokrasiye gegiste dis faktorlerin etkisi olsa da tek pati donemi aktorlerinin bu
yondeki katkilarin1 ve c¢ok partili hayata gegiste sahip olduklar1 olumlu iradeyi goz

ontinde bulundurmak gerekir.

Osmanli Devleti’'ndeki milli kimlik insa stratejileri ile Cumhuriyet Tiirkiyesinde izlenen
yontemdeki temel farklilik kendini biitiinlesmenin nasil gergeklestirilmek istendiginde
gostermektedir. Osmanli Devleti’nde biitin farkli unsurlar bir entegrasyon anlayisi
cergcevesinde biitiinlestirilmek istenmekteydiler. Bu yapr1 igerisinde farkli etnik ve dini
topluluklarin kendi varliklarin1 siirdiirmelerine karst ¢ikilmamaktaydi. Herhangi bir
zorlamaya tabi tutmadan halkin kaynasmas1 amag¢lanmaktaydi. Farkliliklar ikna edilerek
ve sistemin igerisinde kendilerini ifade etme kanallar1 agik tutularak biitiinlestirilmeye
calisilmaktaydi. Cumhuriyet Tiirkiyesinde ise uygulamaya konulan politikalar
entegrasyon baglaminda gergeklestirilmemistir. Biitiin  farkliliklar1  aynilestirme
anlayistyla hareket edilmistir. Farkliliklarin kendi varliklarin1 devam ettirmelerine izin
verilmemistir. Farkli unsurlarin kendilerini ifade edebilmelerinin kanallar1 kapatilmistir.
Yine bu baglamda Osmanli Devleti’nde kamusal alan olabildigince dardi ve 6zel alanin
sinirlart ¢ok genisti. Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde ise kamusal alan 6zel alani ¢ok
daraltmistir. Kamusal alanin genisletilmesi beraberinde toplumsal hayatin bir¢ok

yoniine miidahaleyi beraberinde getirmistir.

Biitiin cabalara ragmen yeni Tirk milli kimligi stratejilerinin belli alanlarda basarili,
belli alanlarda ise basarisiz oldugu soylenebilir. Kiirtler disindaki farkl: etnik kokenden

gelen bireylerin Tirk milli kimligi (bir tist kimlik olarak) igerisinde kaynastirildigi
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sOylenebilir. Kiirtlere yonelik ise bu politikalarin basarili olmadig: ileri stiriilebilir.
Devlete sadakat konusunda elde edilen basarinin diger alanlarda saglanamadigi
soylenebilir. Ozellikle dinin 6nemini azaltan ve hatta bazi durumlarda tehdit olarak
goren yaklasimlarin halk katmanlar1 tarafindan kabul gérmedigi ve bireylerin bu

yoniiyle devletle 6zdeslesmelerinin miimkiin olmadig ileri stiriilmektedir.

Kimlik sorununa bir ¢6ziim aranirken Osmanli’dan Cumhuriyet’e gegisi ve bu
donemdeki kopusu dikkate almakta fayda vardir. Osmanli devleti’nden Cumhuriyet’e
gecis slirecinde ve sonrasinda kendini gosteren kirtlma noktalart tekrar gozden

gecirilerek yeni bir kimlik stratejisi ortaya konabilir.
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