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ONSOZ

"Tkinci Mesrutiyet sonrast Osmanli Ulemasinin Batililasma karsisindaki tutumlar”
isimli bu arastirmada, Osmanli devlet ve toplumunun din ve diinya dengesinden
uzaklasarak daha diinyevi bir zemine kaymasinda birinci etken olarak kabul edilen
Batililagma siirecinin ne zaman basladig1 ve ne sekilde isledigi, 6nemli asamalarinda
yasananlar1 ve ozellikle de Ilmiye smifin1 olusturan Ulemanin, dinden uzaklasilmasina
ve ectkisini artiran diinyevilesme olgusuna karsi gelistirdigi tutumlarin sebep ve
sonuclarinin arastirilmas: amaglanmistir.Bu nedenle Tiirk toplumunun halihazirda
yasamaya devam ettigi ve heniiz tam olarak sonuc¢lanmamis olan Batililagsma

macerasinin ge¢misine giderek giliniimiizde gelinen noktanin anlasilmasi hedeflenmistir

Oncelikle ve &zellikle arastirma siirecinde bana yol gosteren tez danismanim Prof. Dr.
Hact Musa TASDELEN hocama, yine tez izleme jiirimde bulunan Dogent Dr. Ali
ARSLAN ve Dog. Dr. irfan HASLAK hocalarima tesekkiirlerimi sunuyorum.

Aragtirma siirecinde bana engin hosgoriisiiyle yardim eden ve tesvik ederek destek
veren Dog. Dr. Enver Sinan MALKOC'a, yine doktora egitimim siirecinde yardimlarini
biiyiik bir miitevazilikle birlikteesirgemeyen Ogr. Gér. Tolga USLU’yasiikranlarimi

sunuyorum.

Ayrica bu yogun calisma silirecinde bana her zaman destek olan ve anlayis gosteren
esime, anneme, kizlarim Fatima ve Hatice'ye, kardeslerim Hasan, Ebubekir ve 6zellikle
tesvik ve yardimlarindan dolay:r Idris ve Ismail GULTEKIN kardeslerime tesekkiir

ediyorum.
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Osmanli devlet asamasina gegerken, yeni yOnetici uzmanlara ihtiya¢ duydugundan,
yonetici segkinler sinifi mensuplarini yetistirecek olan medreseleri kur mustur.
Medreselerde sadece dini ilimler degil, akli ilimler de okutuldugundan, akli bilim
dallarinda, ¢ok Onemli bilim adamlar1 yetistirilmistir. Medreseden yetisen Ulema
sadece din hizmetlerinde degil, devletin en {ist idare mevkilerinde, hukuk ve egitimde,
kentlerin yonetiminde istihdam edilmislerdir. Osmanli Devlet teskilatlarinda 16.
yiizyilin sonlarinda baglayan bozulmalar, medrese kurumunu da olumsuz etkilemis
fakat gereken diizenlemeler yapilamamustir. Lale devriyle baslayan Batililasma siireci,
Tanzimat'in ilantyla resmi bir hal almis ve Osmanli'ya hakim olan din- diinya dengesi,
Tanzimat sonrasinda, dinin aleyhine ve diinyevilesme lehine bozulmustur. Din kurumu|
ve bununla birlikte Ulema, Batililasmanin bundan sonraki siireclerinde, alan
kaybederek siirekli gerilemistir. 2. Mahmut ve Tanzimat devirlerinden itibaren de,
Batililasma ile birlikte Kalemiye teskilat1 biirokratlar1 éne ¢ikmis ve Ilmiye smifiyla)
girdikleri rekabette hep kazanan taraf olmuslardir. Agilan yeni mekteplerden devletin el
istiinde tuttugu Batici yeni bir nesil yetistirilmistir. Bu Batici yeni kusak, medreselilere
rakip olmus ve bu rekabette medreseliler devlet desteginden yoksun birakildigindan hep
kaybeden taraf olmuslardir. Osmanli Batililasmasinin ikinci Mesrutiyet &ncesi
stireglerinde diinyevilesme, din karsisinda siirekli gii¢ kazanarak yayilmaya baslamistir.
2. Mesrutiyet devrinde ise en genis sinirlara ulasan diinyevilesme olgusu, idareden
baslayarak toplum tabakalarina inmeye baslamis ve boylece Cumhuriyet i¢in hazirlik
safthasini olusturmustur. 2.Mesrutiyet Oncesinde, yenilik taraftar1 olan ve Batidan
alinsalarda yenilikleri destekleyen Ulema, 2. Mesrutiyet'te de, birer yenilik olan
mesrutiyet rejimi, anayasa, partiler ve dernekler, basin- yayin araglar1 vb. yenilikleri
benimseyen bir tutuma sahip olmustur. Ulema, destekledigi bu yeniliklerin yanisira 2.
mesrutiyet'te, kismende olsa Bati1 kaynakli yeniliklere karsi ¢ikmistir. Pozitivist ve
materyalist fikirlerin topluma benimsetilmeye calisilmasina, din karsithigmin artarak,
din'in geriletilmek istenmesine, Hilafet makamina yapilan itirazlara, Avrupa hukukunun|
getirilmek istenmesine, kadinlarla ilgili Bati tarzinda degisimlerin yapilmak]
istenmesine, Avrupa sosyal hayatinin taklit edilmesi isteklerine karsi ¢ikmustir. Son
donem Osmanli Ulemasi, toplum hayatina din yerine diinyevilesme zihniyetinin yon|
vermesine, muhalif bir yaklasim sergilemis, Batililasmaya kismen de olsa karsi
durmustur.

Anahtar kelimeler: Medrese, Ulema, Batililasma, Diinyevilesme, 2. Mesrutiyet
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Since the Ottoman Empire was in need of need of new ruling experts, he established the
madrasahs who would train the members of ruling elite. In madrasas, not only religious
sciences, but in the sciences of mental sciences have been taught very important
scientists have grown. Ulema have grew up in madrasahs, was employed not only in
religous services, but in the state's top administrative posts, in law and education, in the
administration of cities. The deteriorations started in the Ottoman state organizations at
the end of the 16th century had a negative effect on the madrasa instition but the
necessary arrangements could not be made. The westernization process, wich started
with the Tulip period, became an offical state with the proclamation of Tanzimat and
the religion-world balance with dominated the Ottoman Empire was deteriorated in
favor of religion and in the favor of secularism after the Tanzimat. The religious
institution and, consequently, the Ulema in the following stages of westernization, lost
space and continued to decline. From the second Mahmut and the Tanzimat era, along
with westernization the penitentiary bureaucrats became prominent and became the
winning party in the competition they entered with the ilmiye class. A new generation
of westerners has been raised by the state, wich is held by the new schools. This new
generation of westerners rivaled the madrasas, and in this competition the madrasahs
were always the losers because they were deprived of state support. In the second
constitutional period of Ottoman westernization, secularization began to spread by
gaining strength against religion. In the second contitutional period, the phenomenon of
secularization wich reached the widest limits, started to spread and spread to the social
stratum starting from the administration and thus formed the preparatory phase for the
Republic. Ulema, who supported the innovation before the second constitutionalism and
supported the innovations, was a novelty in the second contitutionalism, the
constitutional rejime, the constitution, parties and associations, the media and the
media, has adopted a sense of innovation. In addition to these innovations supperted by
Ulema in the second contitution, it opposes some western- origin innovations. Ulema
opposed the attempts to adopt positivist and materyalist ideas, to increase the opposition
to religion, to appeal to the caliphate, to be brought to the European law, to make
changes in western style about women, and to the imitation of Eurpean social life. The
late Ottoman Ulema has opposed westernizm to the direction of secularization instead
of religion, and has stood in part against westernization.

Keywords: Madrasah, Ulema, Westernization, secularization, Second
Constitutionalism




GIRIS
Osmanli Ulemasi-Batililasma ve din-devlet iliskilerini 2. Mesrutiyet donemini merkeze
alarak yapilan bu arastirmanin amaci, Osmanli Devleti'nde din ve diinyevilesme
paradigmalar1 arasindaki miicadeleye yer vererek Osmanli Devletini sahiplenen ve
toplum {iizerinde de biiyiikk niifuz sahibi olan Osmanli alimlerinin genelde tiim

yeniliklere ve 0Ozelde ise Bati’dan gelen yeniliklere karsi gelistirdigi tepkilerin

nedenlerini anlamak ve agiklamaktir.

Calisma, 2. Mesrutiyet donemini incelemekte, bu donem Osmanli Batililasma siirecinin
son devresini olusturmaktadir. Bu donem sekiiler-ulus devlet asamasini hazirlamasi
bakimindan Osmanlinin tecriibe ettigi Batililagsma siirecleri agisindan en 6énemli zaman
dilimini olusturmaktadir. 2. Mesrutiyet donemi Batililasmasinin tepeden asagiya,
toplumun alt tabakalarina inerek ve Osmanli siyasal ve toplumsal biinyesini etkileyerek
yayilmaya basladig1 bu devirde Ulemanin Batidan gelen yeniliklere, degisimlere nigin

kars1 ¢iktig1 aragtirmanin temel problemini olusturmaktadir.

O donemi inceledigimizde soyle bir durum séz konusudur:19. ylizyilin hiz kazanan Bati
somiirgecilik faaliyetleri sonucunda Osmanli topraklar1 bir bir isgale ugramaya
baslamistir. 350 milyonluk Miisliiman niifusun 300 milyonunun yasadigi topraklarin
isgale ugradigi géz oniinde tutulursa somiirgeciligin boyutlar1 daha iyi anlagilmis olur.
Son bagmsiz Islam {ilkesi olan Osmanli Imparatorlugu esaret altina diisen
Miislimanlarin  koruyuculugunu yapamayacak kadar zayif bir hale diigmustiir.
Somiirgeciler hem askeri gli¢leriyle ve hem de sOmiirgelestirilmis toplumlarin
psikolojik direng noktalarin1 kirmak i¢in oryantalist caligmalar yapan bilim adami
ordulartyla, iki koldan ilerlemislerdir. Somiirgelestirilen Islam memleketlerinde insanlar
temel kimlikleri olan Islam’a sarilmislar ve sOmiirge idarelerine Karsi
teskilatlanmislardir. Osmanli’da yasayan Miisliiman halk ta dindaglarinin esir diismesi
ve lilkelerinin sOmiirgelestirilmesi karsisinda tepkiler gelistirmislerdir. Somiirgecilik
faaliyetleri Miisliimanlarin siyasallasmasinda ve siyasal Islamciligin ortaya ¢ikmasinda

en dnemli etkenlerden olmustur.

Giliniimiizde Ortadogu’da ve Tiirkiye’de yiikseliste olan din ve ona bagl olarak siyasal
Islamcilik, hem din sosyolojisinin ve hem de siyaset sosyolojisinin ilgi alanma daha
fazla girmeye baslamistir. Oysa Tiirkiye’de sosyal tarih arastirmalarinda islamcilik ve

Baticilik, medrese ve Ulema konularinda yapilan bazi ¢aligmalarin, ilgisizlik yiiziinden

1



hala yeterli sayida olmadigini veya politik tarafgirlik yiiziinden nesnel olamadigini
diisiinmekteyiz. 2. Mesrutiyet’te Islamcilik akimmin énderi konumunda bulunan Ulema
ile ilgili kapsaml1 bilimsel ¢alismalarin olmamasi, bizim bu arastirmaya yonelmemizin

onemli etkeni olmustur.

Yirmibirinci yiizyil toplumunu ve Islamciligini anlayabilmek ve dogru tahlil edebilmek
icin ge¢mise dogru bir yolculuk yapmak gerekmektedir. Ozellikle 2. Mesrutiyet
Islamciligimin, siyasal ve ideolojik bir akim oldugu sdylenegelmistir. Osmanli devletinin
biitiinliigiinii korumayr amagladigindan ve Islam’dan uzaklasmanin getirdigi
buhranlardan devletin ve milletin kurtulusunun tekrar Islam’a doniilmesiyle miimkiin

olacag amacini tasidigindan Islameilik siyasal bir akimdir.

Yirminci ylizyilin son ¢eyreginde meydana gelen olaylar1 inceledigimizde dinin tekrar
onem kazandigimi goriiyoruz. Ozellikle Iran’da meydana gelen ve din adma yapilan
devrimin basarili olmasi dikkatleri tekrar siyasal Islam’a ve devrimin liderligini yapan
Ulema Sinifina ¢evrilmesine sebep olmustur. Bundan 6nce Batili oryantalistlerin ve Bat1
hayranlarmin yaptiklar1 c¢alismalarla din konusu cazibesini kaybetmisken ve yine
negatiflestirilen imajiyla Ulema’nin, tekrar siyasal hayata donmesi beklenmezken
tersine gelismelerin olmasi, kuskusuz herkes i¢in sasirtict olmustur. Bu tam da "dinlerin

artik isi bitti, din tarihte kald1" derken meydana gelmistir.

[ran devriminden sonra Afganistan’da Diinyann siiper ikinci giicii sayilan Ruslara karst,
siyasal Islam ideolojisiyle ve Ulema &nderligindeki Afganlilarin yaptii ve kazandig
savasin, yine Ulema Onderliginde A.B.D.’ye kars1 yapilan savasin yillarca siirmesi
olduk¢a sasirtict olmustur. Bununla kalmamis Misir, Filistin ve daha pek ¢ok
cografyada Islamc1 guruplarin miicadelelerinde artis gdzlenmistir. Ortadogu’da Arap
bahar1 hareketlerinin ardindan gelen iktidar degisiklikleri sirasinda en etkin sdylem
gecmisteki gibi Arap milliyetciligi veya Arap sosyalizm’i olmamistir, bu kez degisim
talep eden hareketlerin sdyleminde din, merkezi bir konumda olmustur. Halen siirmekte
olan Irak, Yemen ve Suriye i¢ savaslarinda rol oynayan taraflar da kendilerini -dini-

mezhebi kimlikleri ile ifade etmektedirler.

Tiirkiye’de son ¢eyrek asirda kentlesmenin artmasi ve yeni kentlilerin kendilerini ifade
ederken dini kimliklerini 6ne ¢ikarmalar1 genel olarak Tiirkiye’de dinin ve Islamciligin

yiikselise gecmesi, Islamci cemaatlerin sayisal artisi ve tabanlarinin genislemesi,



muhafazakar partilerin siyasi tirmanis1 gibi gelismeler din- siyaset iliskileri olgusunu

yeniden giindeme tagimaistir.

Calismanin ana konusu da Batililagsmanin beraberinde bir zihniyet (sekiiler paradigma)
degisimine yol ac¢ti1 ve bu yeni zihniyete (diinyevilesmeye) karst Osmanli Devleti ve
toplumunda hakim olan dini zihniyetin (paradigmanin) bekgileri konumundaki

Ulemanin ortaya koydugu tepki ve tutumlar olusturmaktadir.

Calisma, ii¢ boliim ve bir sonu¢ kismindan olusmustur. Calismanin birinci boliimiinde,
Ulemay1 yetistiren medreselere, yani egitim kurumuna ve Ulemanin Osmanli Devlet ve

toplum hayatindaki yerine yer verilmistir.

Ikinci boliimde ise Lale devri ile baslayan Batililasma siirecinde dnemli halkalari
olusturan; 2. Mahmut devri, Tanzimat ve 1.Mesrutiyet devirlerinde Ulemanin ve
dolayisiyla din paradigmasinin etkinliginin zayiflatilmasi ve buna karsi Batici biirokrat
sinifin devletteki niifuzunun artirilmasi karsisinda Ulemanin tutumlar1 incelenmistir.
Ucgiincii béliimde ise calismanim asil ekseni olan 2. Mesrutiyet devrindeki Batililasma
faaliyetleri sonucunda devlet ve toplum katinda benimsenmeye baslayan diinyevilesme
zihniyetine kars1, Ulema'nin hem dinin giiciinii ve hakimiyetini muhafaza etmek hem de
sekiilerizm'in dine kars1 olumsuz etkilerini bertaraf etmek i¢in verdigi miicadeleler

incelenmistir.
Calismanmin Konusu ve Problemi

Bugiin olan1 dogru olarak anlayabilmek, anlamlandirmak ve agiklamak i¢in tarihe
gitmek kag¢inilmaz olmaktadir. Bu bir bakima sarttir. Clinkii bugiiniin halen yasayan bir
diin, bir ge¢mis oldugu ve toplumun gegmis birikimleriyle bizi kusattig
diistintildiiglinde, bugiinlerin laboratuar1 kabul edilen 2. Mesrutiyet'in, glinlimiiziin Din-
devlet, Din-Batililasma iliskileri olgularini anlama ve analiz etmede ¢ok 6nemli bir yere
sahip oldugu muhakkaktir. Diin yasanan degisim ve doniisiim sancilar1 bilinmeden,

glinimiiz Tirkiye'sini anlamak saglikli olmayacaktir.

Din-devlet, din-toplum iliskilerini anlamak, betimlemek, izah etmek, din sosyolojisi i¢in
¢ok onemli bir konudur. Giiniimiizde din ve toplum, din ve devlet iligkilerinin artig
gostermesi dinin, dini hareketlerin tiim diinyada oldugu gibi Tiirkiye'de de canlanarak

yeniden yiikselise gecmesi, sosyoloji biliminin ve 6zelde de din sosyolojisinin, Tiirkiye



ve Tiirkiye’nin gegmisindeki Osmanli toplumundaki din ve devlet iliskileri olgusuna her

zamankinden daha fazla ilgi duymasina neden olmustur.

Tiirkiye'nin Batililagmast siireci Lale devriyle baslatilir. Bu siiregte Tanzimat ile birlikte
devlet teskilati, Bati tarzi yapilanma yolunda biitiiniiyle degisime tabi tutulur. Birinci
Mesrutiyet'te anayasali ve meclisli yeni bir politik rejime gegilir. Ikinci Mesrutiyet'te ise
devletin yanisira toplumsal yasamda doniisiime tabi tutulur. Bu durum ise yeni sekiiler-

ulus devlet ve toplumun insasinin temelini olusturur.

Tezimiz, 2. Mesrutiyet donemiyle sinirli ise de konunun tarihsel gegmisi de genel olarak
incelenmistir. Bir biitlin olarak baktigimizda Bat1 medeniyetinde maddi sahalarda ciddi
degisim ve doniisiimler yasanirken Osmanli Medeniyetinde bilgiyi iireten ve yagama
aktaran bir sosyal grup olan Ulema sinifinin da Avrupa'daki gelismeleri yakindan takip
etmesi beklenirdi. Ancak Osmanli Ilmiye Teskilati mensuplart olan Ulema'nmin bu
gorevlerinin geregini yapmadiklar1 ve var olani korumak i¢in muhafazakar bir davranis
sergiledikleri ileri siiriilmiistiir. Hatta Batinin kimi yeniliklerine sirtin1 donme, onlari i¢
biinyeye kabul etmeme tavrmin dinden, Islamiyet'ten kaynaklanip kaynaklanmadig

tartismalari hi¢ durmayan, uzun zaman devam eden kadim bir tartisma olagelmistir.

Her ne kadar biz bu calismamizda Ulemanin durumunu anlamaya ve aciklamaya
calistyorsak ta, konunun zenginligi bakimindan Ikinci Mesrutiyet'te dinin muhafizi ve
temsilcisi olan Ulemanin hayatin tiim alanlarinda baglayan Batili tarzdaki degisim ve
dontigiimler karsisinda nasil bir tepki gostermis oldugu, din paradigmasindan
diinyevilesme(sekiilerlesme) paradigmasina dogru hareket eden Batililagsma siireglerinin
nasil degisip doniistiigiiniin seyri ve sonuglarinin agiklanmasinda daha fazla sayida
cabalara ihtiya¢ olduguna inanmiyoruz. Bunu da en basta bilim insanlarinin yapacagi

agikardir.
Calismanin Onemi

Bilim olgularin normatif olmayan, objektif ve sistemli ¢oziimlemesine dayanir. Bu
sebepten bilimsel verilerden hareket etmek, ortaya g¢ikan problemler icin gercekei

¢Oziimler liretme imkani saglar.

Yasanilan durumun saglikli tahlilinin yapilabilmesi, ge¢cmisin\tarihin de saglikli bir

sekilde tahlilini ka¢inilmaz kilmaktadir.



Iste bu noktada tezimizle baglantili olarak din-devlet ve din-toplum iliskileri gibi
toplum hayatin1 dogrudan ilgilendiren iliskilerin gegirdigi siireglerinin ve halen iginde
bulundugumuz Batililasma siirecinin de ge¢misten baslayarak bilimsel bir bakis agisiyla

¢Oziimlenmesine ihtiya¢ bulunmaktadir.

Dolayisiyla tiim Diinyay1 etkisi alan Bati medeniyetindeki sekiilerlesme nasil sosyal
bilimciler tarafindan incelenmisse Tiirkiye'nin sosyologlarinin da Bati medeniyetinin
sekiilerizminin bizdeki etkilerini tiim boyutlariyla, 6zellikle sosyal ve siyasal olanin
tarihinden baslayarak ve yerli bir bakis agisiyla incelemeleri biiyiik bir 6nem tasimakta

hatta zorunluluk arz etmektedir.

Osmanli alimleri, giinlimiizde Bati medeniyetinin geldigi son noktanin tarihin sonu
oldugunu ilan edenlerin aksine bu medeniyetin insani degerler agisindan fakir oldugunu
ve bu yiizden insanlik icin kurtulus recetesi sunamayacagini bizlere anlatmislardir. Iste
bu nedenle, Osmanli alimleri, Osmanli i¢in Batt medeniyetinin etkisinin bir olgu olarak
iyice gorlinlir hale geldigi 2. Mesrutiyet doneminde Bati sOmiirgesine ve sekiiler

zihniyetine kars1 ideolojik bir savas baslatmislar ve bir zihniyet savasi vermislerdir.

Ulemanin verdigi miicadeleler onemlidir ¢iinkii Osmanli Devleti, Batinin Diinya
tizerinde hakim kildig1 -ve su anda da devam eden- sOmiirgeci siyaseti ve sekiiler
zihniyetinin hegemonyast karsisinda bagimsizligini koruyan son devlet olmustur.
Diinya'daki bu son bagimsiz devleti kendi emperyal hirslarinin hedefi yapan Batili
giicler, gerek oryantalizm giiciini ve yerli taraftarlarin1 gerekse {stiin askeri
teknolojisini kullanarak yok etmek istemislerdir. Bu medeniyetler savasinda her iki taraf
ellerindeki tiim gili¢leri miicadele alanina tasimislardi. Bu miicadele ayn1 zamanda iki
paradigmanin, iki zihniyetin miicadelesi olmustur. Bu nedenle uzantisini teskil ettigimiz
Osmanli medeniyetinin degerleri i¢cin miicadele veren Osmanli alimlerini, yani Ulemay1
ve onun Bati medeniyeti karsisindaki tutum ve davraniglarini tamimak, bizim kendi

degerlerimizi, diinii ve bugiinii ile kendi gercekligimizi tanimamiz agisindan 6nem

tasimaktadir.

Ikinci Mesrutiyet déneminde Batililagmanin tasidigi zihniyet olan diinyevilesme
(sekiilerlesme) taraftarlari ile din zihniyeti taraftarlarinin arasindaki gerilim ve miicadele
hakkinda neredeyse hi¢ bir calisma yapilmamistir. 2. Mesrutiyet ile ilgili yapilan az

caligma ise siyaset ve egitim alanlart ile ilgili olup sosyolojik perspektifli zayif



calismalardir. Iste bu nedenle ¢alismamizin din sosyolojisi sahasinda bu anlamda orjinal

bir katki igerdigine inantyoruz.
Calismanin Amaci

Calismanin amaci, din sosyolojisinin 6nemli ilgi alanlarindan olan Din-Devlet, Din-
Batililagma iliskilerini tarihi siire¢ igerisinde incelemek ve yasanilan degisim siireglerini
din sosyolojisi agisindan anlamak ve agiklamaktir. Bundan dolayr g¢aligmamizda
Osmanlida Ulema ziimresinin misyonunu, tarihini ve Batililasma siire¢lerinde iistlendigi
rolii ve zihniyet degisimleri karsisinda gosterdigi tepkileri sosyolojik agidan anlagilmaya
ve agiklanmaya calisilmistir. Giiniimiiz Tirkiye'sinde yasanilan zihniyet degisimindeki
tarihsel gecmisi, sosyolojik agidan anlamak ve izah etmek i¢in 2. Mesrutiyet
donemindeki, din ve devlet ve din ve Batililasma iliskileri en Onemli bir dénim

noktasini olusturmaktadir.

Calismamizda halen yasamaya devam ettigimiz, sonlandirilmamis olan Batililagsma
tarzindaki diinyevilesme olgusu siire¢ ve Sonuglarini daha iyi analiz etmek te tezin
amaglar1 arasinda yer almaktadir. Bu din paradigmasindan Batili sekiiler paradigmaya
dogru ilerleyen degisime karsi, 2. Mesrutiyet doneminde Ulemanin gerceklestirdigi
direnigin neler igerdigini nedensellik ve karsilastirmalar cercevesinde tahlil etmek,
giniimiiz Tiirkiye'sinin  Batililagmasinin ~ kokenlerini  daha iyi anlamamiza ve

aciklamamiza yardimci olacaktir.

Yasamaya devam ettigimiz Batililasmanin getirdigi diinyevilesme zihniyetini ve buna
karst Osmanlinin son ideolojik direnisini gergeklestiren Ulemanin tutumlarii bilimsel
stizgecten gecirerek analiz edememek diiniin de bugiiniin de dogru anlasilmasina en
biiyiikk engeldir. Bu problem bilimsel galismalarla ¢oziilmedigi taktirde, bu eksiklik

yarinin insanlarint da kuskusuz etkilemeye devam edecektir.
Calismanin Yontemi

Calismada Batililasma karsisinda Ulema'nin tepkilerinin siyasal, hukuksal, dinsel ve

sosyal boyutlar1 arastirilirken analitik bir yontem izlenmistir.

Aragtirmada bilimsel bir arastirmanin yapilabilmesi igin takip edilmesi gereken
asamalar olan: problemi goriip olusturma, bu probleme cevap bulacak bir arastirma

konusu belirleme, boylece konuyla ilgili kaynaklar1 tarama, hipotezi yazma, aragtirma



yontemi belirleme, verileri toplayip analiz etme ve arastirmayi sonuglandirip rapor

yazma asamalariin tamami sirayla takip edilmistir.

Osmanli'da Batililasma siireglerini ve siire¢lerde din ve Devlet iligkisini ve 6zellikle 2.
Mesrutiyet donemi sekiilerizm ve din paradigmalar1 arasindaki hakimiyet miicadelesi

odakli konu arastirilirken arsiv yontemi kullanilmistir.

Tez c¢alismamizda miimkiin oldugu kadar konuyla ilgili birincil kaynaklardan
yararlanmaya ¢alisilmistir. Osmanli tarihgilerinin eserlerinden, arastirilan donemin yerli
ve yabanci taniklarin hatiratlarindan ve yazdiklari ilmi yapitlarindan yararlanmaya
calistlmistir. Konuyla ilgili ikincil kaynaklar incelenirken bu alanda yazilmis en ciddi
eserlerden faydalaniimistir. Donemin 6nemli isimleri tarafindan kaleme alinmis kitap,

dergi ve gazete yazilarindan yararlanilmistir.

Calisma din sosyolojisi alaniyla ilgili olmasina ragmen elde edilen verilerin
saglamasinin yapilabilmesi igin diger bazi bilim dallarindaki verilerden de
yararlanilmistir. Ornegin konumuz sosyal tarih sahasi ile ilgili oldugu icin tarihi
bulgulardan da ¢oke¢a yararlanilmistir. Tarih biliminin yanisira Bilim Tarihi, Egitim,
Siyaset, Hukuk gibi bilim alanlarindan da dogal olarak faydalanilmstir.

Arastirma esasen bir zihniyetler analizi ¢alismasi oldugu i¢in kaginilmaz olarak Sabri F.
Ulgener’in zihniyet analiz ydnteminden yararlanma yoluna gidilmistir. Ulgener,
sosyoloji ve tarih bilimlerinin yardimiyla zihniyet analizi yapmis bir bilim adamidir.
Bunu yaparken de Max Weber ve Sombart’in yontemlerinden hareket ederek Osmanli
Devleti’nin gerileme dénemini incelemistir. Ulgener’e gore, tarihi bir zihniyetin analizi
sadece tarthe yonelik bir meraktan ibaret degildir, zira ona gore bugliniin insaninin i¢
diinyasinin belli ¢izgilerini ge¢misin fizyonomisi iginde teshis etmek demektir.
Ulgener’e gore zihniyet; birey veya toplumda belli bir bakis agisiyla siirdiiriilen deger
hiikiimleri, tercihler ve egilimler toplamidir. Bagka bir ifadeyle zihniyet; hayat, birey ve
toplum ile ilgili diisiinme tarzi ve onlar1 algilama big¢imine bagli olarak goriiniir hale

gelen tutumlarin toplam bileskesidir (Ulgener, 1983, s:20-21).

Sabri F. Ulgener’e gore bir zihniyet arastirmacisinin tek bir ydntemle yetinmemesi
gerekmektedir. Arastirmada degisik ve c¢esitli yontemleri kullanmak gerektigini
sOylerken bununla Max Weber’in anlayici yontemine isaret etmektedir. Weber,

kapitalizm’in ortaya cikisini tek¢i neden anlayist ile agiklayanlara karsi ¢ikmis ve



sosyolojik metodolojiye nedensel cogulculuk yaklagimini kazandirmistir. Ulgener, Max
Weber’in zihniyet analizinde kullandigi iki degisken yerine c¢ok degiskenli analiz
yontemini benimsemistir. Zihniyet analizinde her ne kadar cografi sartlar, iktisat, ahlak,
hukuk, egitim, sosyal yap1 ve din faktorleri lizerinde durmussa da bu faktorlerden din’e
agirhikli bir yer vermistir. “Ayn1 mabuda tapmayan iki kavim, topragi ayni sekilde
ekmez” diyen Paul Ribot kadar olmazsa da din ile zihniyet arasinda ihmal edilemeyecek

kadar ¢ok giiclii iliskilerin var oldugunu ifade etmistir (Ulgener, 1981, s:132).

Arastirma siirecinde normatiflikten yani pesin yargillardan uzak durarak, pozitif
cOziimlemeyle yani deger yargilarindan bagimsiz, olmasi gerekeni degil, mevcut durum

ve iliskileri ortaya koyma amaglanmistir.

Calismada olumlu ve olumsuz yanlariyla Baticilarin ve Ulema'nin diisiince ve tepkileri
Onyargilarla degil realist ve objektif bir bakis ile anlasilmaya ve agiklanmaya

calisilmigtir.

Yukarida sayilan ozellikleri ile aragtirmada bilimsel bir calismanin vazgecilmesi olan

anlama ve betimleme islevinin gergeklestirilmesi hedeflenmistir.
Calismanmin Hipotezi-Varsayimi

Bat1 karsisinda alinan yenilgilerin bir sonucu olarak Lale devriyle baslayan Batiy1
tanima istegi bir siire sonra Batiya hayranlik duymaya ve psikolojik ac¢idan kendinden
istlin gormeye ve Batiya ait olan ne varsa onu begenmeye ve almaya donligmiistiir.
Onceleri Avrupa’nin askeri teknoloji ve savas stratejilerini yakindan takip ederek alma
istegi ile baslayan Batililasma c¢alismalari, zamanla hedef degistirerek devletin
biitiiniiyle yeniden diizenlenmesine doniigsmiis ve 6zellikle Tanzimat devrinde bu hedef
resmen ilan edilerek resmi bir hiiviyet almis ve sonugta devlet teskilatlar1 temelden

degistirilmistir.

Arastirmada 2. Mesrutiyet doneminin Osmanli tarihinde Din-Devlet iligkisi olgusu i¢in
onemli bir donem ve Batililasma acisindan en kapsamli ve en son satha oldugu
varsayimindan hareket edilmistir. Ikinci Mesrutiyet’in ilaniyla birlikte kisa siireli de
olsa toplum ve dzelliklede basin iizerindeki baskilar kalkmis ve daha 6zgiir bir ortama
gecilmistir. Bu 6zgiir ortamda birbirinden farkli bir¢ok fikir akiminin ortaya ¢iktigi ve
bunlarin zaman zaman fikri tartismalar yaptiklari goriilmiistir. Tim bu ideolojik

tartigmalar o donemin canli bir fikir ortamima sahip oldugunu gdstermesi



yaninda,digerbir dikkat ¢ekici nokta ise 6zellikle 2. Mesrutiyet doneminin sekiiler-ulus

devlet modeli i¢in ideolojik agidan bir hazirlik asamasi olmasidir.

Calismanin 2. Mesrutiyet donemi'nin genel bir bakisla degerlendirilmesine dayanarak

ortaya konan hipotezine gore:

Tiirkiye’de muhafazakar kesimler ile Baticilar arasinda devam eden ilericilik-gericilik
kavgasinda; Baticilar, Osmanl din alimlerinin yeniliklere ve gelismeye mani oldugunu
iddia ederken, muhafazakarlar Osmanli Ulemasinin daima yenilik ve gelisme taraftar
oldugunu ileri siirmiiglerdir. Gergektende Batililagsma siirecinin 2. Mesrutiyet donemine
kadar gecen kisminda Ulema yeniliklere taraftar ve tesvik edici bir tutum izlemekle

muhafazakarlarin tezini hakli ¢ikarmistir.

2. Mesrutiyet devrine gelindiginde ise, Ulema daha once gosterdigi yenilik taraftar
olma tutumunu degistirmis ve Bati’dan gelen yeniliklere kars1 ¢ikmustir. Yani
dinin temsilcileri ve muhafizlar1 olarak topluma o6nderlik eden Ulema, 2.
Mesrutiyet devrinde Batillasma tarzindaki degisimlere mani olmak isteyerek

yeniliklere kars1 durmustur.

2. Mesrutiyet donemindeki Batililasmaya yonelik yenilikler, Osmanli'daki din-devlet
dengesini doniistiirdigiinden, Ulema daha diinyevi, daha sekiiler bir zihniyetin 6zellikle
elit zlimrede serpilmeye baslamasina karsi diinyevilesme (sekiilerlesme) karsiti bir

tutum almustir.

O halde ya Ulema cephesinde bir degisiklik olmus, veya Batidan ithal edilmek istenen

yeniliklerde niteliksel bir degisim meydana gelmis olmalidir.

Bu sebepten su sorular1 sormadan edemeyiz: Ulemanin karsi1 ¢iktigi ve Baticilara karsi
kavgasimi verdigi Bati Medeniyeti kokenli yenilikler nelerdir? 2. Mesrutiyet donemi
yeniliklerinin onceki Batililagma donemleri yeniliklerinden ne gibi farklari vardir?
Ulema Batililasma yoniindeki yeni diizenlemelere destek verip onciiliik ederken bu kez
nicin ve hangi gerekgelerle 2. Mesrutiyet yeniliklerine karsi olumsuz tutum takinmistir?
2. Megsrutiyet’e gelindiginde Ulemanin ve Baticilarin sahip olduklar1 zihniyetler

nelerdir? Zaman igerisinde bir degisim ge¢irmisler midir?

Calismamizin cevabini aradigi bu problemle ilgili arastirma Oncesi fikirler, iddialar

anlaminda baz1 hipotezlerimiz sunlardir:



- Ulema, devlet icinde gorev alan ve resmi hiiviyeti olan uzmanlarin olusturdugu bir
smiftir. Devleti sahiplenen resmi gorevliler olmalart nedeniyle Osmanli alimleri
kendilerini, yapilan Bati tarzindaki yeniliklere ve diizenlemelere baslangicta destek

vermek durumunda hissetmislerdir.

- Ulema smifi, 2.Mahmut devrinde Yenigeriligin kaldirilmasiyla ordu destegini
kaybettikten sonra vakif gelirlerini de kaybetmis olmakla 6zerkligini, etkinligini ve
Ozglivenini kaybetmis ve bu durum, Ulemanin muhalif tutumuna kaynaklik etmekle

birlikte, etkinligini sinirlamigtir.

- Ulemanin karsisinda muhalif kanadi olusturan Baticilar ciddi bir toplumsal tabana,
toplumda sayisal bir c¢ogunluga sahip olmadiklar1 halde devlet icinde iktidarin
kontroliinii ele gecirdiklerinden devlet ve toplum hayatinda etkin ve belirleyici

olmuslardir.

- Ogzellikle Tanzimat ve 2. Abdiilhamit donemlerinde, ok sayida yeni mekteplerin
acilmasi sonucunda, Batici yeni bir nesil yetistirilmis ve bu yeni nesil
dolayisiylabiirokrat Baticilar, toplumsal bir taban kazanmislardir. Osmanli toplumu
igerisinde gelisen bu yeni durumda ise, Ulema seckin ziimrenin ana gévdesi olmaktan

¢cikmustir.

Bu hipotezleri, arastirma bulgulariyla denetlemek iizere bu ¢alismanin tim bdoliimleri

buna gore organize edilmistir.
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BOLUM 1: OSMANLI ULEMASININ DEVLET VE TOPLUM
HAYATINDAKI ROLU

1.1.0smanli’da Medrese Kurumu ve Ulema

Bir egitim ve Ogretim kurumu olarak Medreselerin, ilk kez ne zaman ve nerede
kuruldugu ihtilaflt bir konu olmakla beraber, ilk tam tesekkiillii medreselerin Nizamiye
Medreseleri oldugu kabul edilmistir. Nizamiye Medreseleri Sultan Alparslan'in veziri
Nizamiilmiilk tarafindan Siilik mezhebinin yayilmasi tehlikesine karsi ve Ehl-i Siinnet
inancinin korunmasi maksadiyla kurulmustur. Nizamiye medreseleri bir tek medrese
olmayip basta Bagdat olmak iizere Rey, Belh, Basra, isfahan, Musul ve daha baska
sehirlerde devlet tarafindan kurulan medreselerin genel ismidir. En meshurlari,
Bagdat’ta kurulmus olandir. Nizamiilmiilk, Nizamiye medreselerinde miiderrislerin ve
Ogrencilerin barinabilmesi i¢in odalar insa etmistir. Ayrica medrese ve miiderris
giderleri i¢in medreseye bagl vakiflar kurmustur. Boylelikle 6gretmen ve 6grencilerin
gecim sikintisindan uzak ilmi faaliyetlerde bulunabilmesi saglanmistir (Bozkurt, 2010,
C: 28, s: 324).

Akli ve dini derslerin ayn1 medreselerde okutulmast gelenegi her ne kadar Nizamiye
medreselerinin genelinde yoksa da bazi kiilliyelerinde hastane mevcuttu ve buralarda tip
Ogretimi yapilmistir. Medreselerde hem akli hem de dini ilimlerin okutulmasi daha
ziyade Tiirkistan ve Osmanli’nin Sahn-1 Seman ve Siilleymaniye medreselerinde s6z

konusu olmustur (Tasdemirci, 1988, s: 275).

Anadolu Selguklu Devletinin Mogol istilasina ugramasiyla Anadolu'ya kaos hakim
olmustur. Bu kaosun sonucunda 6nemli sayida insan kitlesi merkezden ¢evreye, ucg
beyliklerine dogru go¢ etmistir. Bir u¢ beyligi olan Osmanli Beyligi de bu yogun insan
gociinden paymi almistir. Osmanli beyleri go¢ dalgasiyla birlikte gelen Miisliiman
kitlelerin sehirlesmesinde, topraga yerlesmelerinin saglanmasinda, dini-sosyal hayati
diizenlemesinde, beyligi teskilatlandirmada ve gaza islerinde faydali olabilecegi

diisiiniilen bilgili kimselerden (fakilardan) yararlanmislardir (Inalcik, 2016, s: 46).

Tiirk- Islam devlet geleneginin devami olarak kurulan Osmanli Devlet'i, biinyesindeki
kurumlarda istihdam edilmek iizere uzman kisilerin, miitehassislarin yetistirilmesi
amaciyla medrese egitim sistemini devam ettirmis ve daha da gelistirmistir. Anadolu'da

ki diger beyliklerin zamanla Osmanli Devletine katilmasiyla Selguklu’nun insa etmis
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oldugu medreseler, Osmanlilar tarafindan aynen korunmus ve fonksiyonlarmni devam
ettirmeleri saglanmistir. Bu medreselerin yani sira fetih edilen yeni topraklarda da pek
cok medresenin Osmanlilarca insa edilmesi bir gelenek haline gelmistir (Ipsirli, 2010,
C: 28, S: 328).

Osmanli' da siyasal ve toplumsal ihtiyaglar zenginleserek arttikca Medrese sayisi hizla
artmistir. Medrese kurumu, Miisliiman Tiirklerin ve yeni Miisliimanlig1 kabul etmis olan
halklarin Islamiyet’i dogru bir sekilde 6grenip yasamalarina hizmet etmistir. Yiiksek
ahlak ve faziletlerle donanmis segkin sinif mensuplarini, elit kisileri yetistirmeyi temel
amagc ve felsefesi haline getiren medrese, sultan dahil toplumun tiim kesimlerini iyiye ve
giizele ¢agirmak ve kotiiliikkten alikoymak goérevini gorecek faziletli kisileri yetistirmek

ve boylelikle toplumun dirligini korumak misyonuna sahip olmustur.

Medrese egitimi ile verilmeye calisilan ilim'in amaci i¢in Muallim Naci, Diinya ve
ahiret hayatinda insan1 degerli ve serefli yapanin, yine insan1 algakliktan, sefillikten ve
cahillikten kurtaranin, insani bilginin aydinligina ve mutlulugun yoluna ulastiranin ilim
ve edep oldugunu sdylemis ve bu sebeplerden dolayr ilmin amag edinilmesi gerektigini

anlatmak istemistir (Bayraktar, 1987, s: 8).

Tagkopriilizade, Osmanli medrese ilimlerinin temel gayesinin "uhrevi mutluluk”
oldugunu soylemis ve bu diisiincesiyle egitimin amacimin insana ebedi saadeti

kazandirmak oldugunu vurgulamak istemistir (Bayraktar, 1987, s: 8).

Medrese egitiminin felsefesini agiklayan Abdiilkadir Ciicen ise Tanzimat Oncesinde
Osmanli egitiminin sadece din ve geleneksel bilgilerin medreselerde, tekkelerde ve
camilerde Ogrencilere aktarilmasindan ibaret oldugunu iddia etmistir. Medrese egitim
felsefesinin, amacinin itaatkar ve inangli kimseleri yetistirmek oldugunu ve bu sebepten
Osmanli egitiminin temel felsefesinin ilahi olanin bilgisine ulagmak oldugunu

sOylemistir (Cligen, 1997, s:64).

Mederse egitiminin amaglarindan bir digeri, dini bilgilerin yani sira adaletin saglanmasi
i1 i¢in de hukuk ile ilgili bilgileri 6greterek bu alanlarda uzman yetistirmek olmustur.
Adaletin hayatin her alaninda saglanmasi, Islam Devletlerinin temel amaglar1 arasinda
sayllmistir. Bu ylizden adalet konusu, hem diinya hem de ahiret boyutuyla
degerlendirilmistir. Adalet konusu Ulemanin uzmanhg: alanina girdiginden toplumun

her kesimi Ulemayla birlikte adalete daha da giiven duymus ve saygi gostermistir.
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Cevdet Pasa Tarihinde Ki rivayete gore Osman gazi 6lmeden 6nce oglu Orhan Gazi’ye
insanlar1 idare etme isinde adil olmasin1 ve yapacagi islerde uzman olan alimlere
danismasini ve onlara saygida kusur etmemesini su sozlerle sdylemis: "(...) Osman Gazi
hazretleri dem-i va-pevisinde oglu Orhan Gazi hazretlerine ii¢ vasiyet etmis. Soyle ki
evvelen her hususta ser'-i serife inkiyad u mutavaat ve mehamm-: umurda ehl ii erbabi
ile megveret edesin. Saniyen avam u havassa makam ve riitbelerine gore ikram u in'am
ve hususiyle deaim-i din-i Islam olan ulema-y1 a'lama ziyade ihtiram ederek "hayrii'nasi
men yenfe'ti'n-nas"(insanlarin en haywhs: insanlara faydali olandwr) swrina mazhar
olasin. Salisen ¢iinkii bundan sonra makam-1 emarete gegeceksin bu makamin erkan ve
levazimindan olan "et-ta'zim li-emrillah ve's-sefkatii ala halki'llah"(Allah'in emrine
saygt, mahlukatina sefkat gostermek) mukaddimelerini derpis ve i'la-y1 kelimetullah
netice-i hayriyyesini talep ve taharri ederek fi sebilillah cihad u gazaya bezl-i mesa'i

eyleyesin" demisve bunu ogluna vasiyet etmistir (Cevdet Tarihi, C: 1, s: 40, 2018).

Osmanli Beyliginde fetihlerle beraber meydana gelen biiyiime, beraberinde Beylik
idaresinin karmasiklagsmasint ve isboliimiiniin ¢esitlenerek artmasini getirdiginden
hemen her alanda uzmanlara ihtiya¢ duyulmustur. Uzman Kkisilerin yetistirilmesi iginde
medreselerin agilmast gerekmistir. Osmanli'nin ilk kurdugu medrese, Orhan Gazi
tarafindan iznik'in fethinden sonra, eski bir manastirmn medreseye doniistiirmesiyle

kurulan medrese olmustur.

Osmanli Devletinde kurulan ilk medrese hakkinda Osmanli tarihgilerinden Mehmet
Nesri'nin Tarihi’nde su bilgiler yer almaktadir: “Rivayet iderler ki, ¢iinki Iznik’i feth
itdiler, icinde bir ulu kilisayi cuma mescid’i idiip ve bir manastirt medrese kilup Yini-
Sehir kapusin ¢ikduk yirde bir imaret yapub, Haci Hasan dirlerdi, bir kigi varidi,
Osman Gazi'niin kayinatast Edebali niin miiridlerinden idi. Imaretin megsihatin Orhan
ana virdi. Ve simdi dahi mesihat anun evladi elindediir ve imaret yiiridiigi vaktin evvel
ta’amin Orhan kendii eliyle iilesdiriib ¢iragin dahi gice kendii eliyle uyardi. Ve
medresentin miiderrisligin Mevliana Davud Kayseri dirlerdi, ana virdi. Andan sonra
Mevlana Tac iid-Din Kiird’e virdi ki Konya’da Mevlana Sirac iid-Din Konevi’niin

sakirdi idi” (Nesri Tarihi, 2014, C: 1, s: 163).

Iznik medreselerinden sonra Bursa'min fetih edilmis olmasiyla burada c¢ok sayida

medrese kurulmus ve Edirne'nin fetih edilmesiyle de Edirne'de insa edilen medreseler
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Osmanli medrese piramidinin en tepesine yerlesmistir. Ilk Osmanli medreseleri ile ilgili

Ismail Hakk1 Uzungarsil su bilgileri vermistir:

“Osmanlilarin ilk bir buguk asir iginde yaptirmis olduklar: medreselerin derece ve sinif
itibariyle en miihimleri Iznik, Bursa ve Edirne’de idi. Kurulusun ibtidalarinda Iznik
medresesi bu beyligin birinci sinif medresesi idi; daha sonra Bursa’da yapilan
miiteaddid medreseler dolayisiyla Iznik ikinci dereceye inerek Bursa’da ki (Sultan
Medresesi) birinci dereceyi aldi. Edirne devlet merkezi olduktan sonra 2. Murad
zamaninda 1437 M. de baslanarak bazi arizalar sebebiyle 1447M. senesinde
tamamlanan ii¢ serefeli cami yaminda ki biiyiik medrese ile Darii’l-hadis o tarihte
Osmanlt memleketlerindeki medreselerin iistiinde yer aldi ve tedris ve tahsisati

itibariyle Bursa 'da ki Sultan medresesi ikinci dereceye indi” (Uzungarsili, 2014, s: 4-5).

Fatih Sultan Mehmet Han, istanbul’un fethi ile beraber, “Sahn-1 Seman” adi verilen
medreseyi, sur iginde eski bir kilisenin harabelerinin yerine inga etmistir. Sahn-1 Seman
kelimesinde gegen “Sahn”, diizliikk yer anlamina gelirken, “seman” kelimesi Arapga’da
ki sekiz rakam anlamma gelmektedir. Ismini Fatih Camii’nin kuzey y&niinde
(Karadeniz tarafina) insa edilen sekiz medrese ve giiney yoniinde (Akdeniz tarafina)
inga edilen sekiz medreseden almistir. Bu medreselerden sekizi orta 6grenim kismi olup
talebelerden ilerde yiiksek Ogrenim gormek isteyenlere ait kilinmistir. Diger sekiz
medrese ise yiiksek dgrenim goren talebelere tahsis edilmistir. Insaatlar1 sekiz sene
stirmiis ve 1470 senesinde hizmet vermeye baglamis olan Sahn-1 Seman medreseleri,
hoca ve Ogrencilerin ihtiyaglart diisliniilmiis oldugundan bir kiilliye olarak tasarlanip
insa edilmislerdir. Insa edilen kiilliye igerisinde dgrenciler i¢in hamamlar, ashaneler,
ziyaretgiler i¢in misafirhaneler, miistakil kiitiiphane binalari vb. yapilar uzun zaman
hizmet vermislerdir (Unan, 2003, s: 53-54).

Fatih’in insa ettigi medreseler asirlarca Osmanli Imparatorluguna, bilim adamlar,
egitimciler, hukukgular ve idareciler yetistirmiglerdir. 19. Asra gelindiginde bile Sahn-1
Seman medreseleri, hastane, muvakkithane, mektep gibi bircok kiilliye unsurunu
kaybetmis olmasina ragmen, varli§i devam eden medrese binalar1 ile hizmet vermeye

devam etmistir (Akgiindiiz, 2012, s: 19).

Kanuni Sultan Siileyman tarafindan Siileymaniye medreselerinin insa edilmesiyle bu

yeni medrese, Osmanli medrese piramidinin zirvesindeki yerini almistir.
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Osmanli medreseleri egitim kalitesi bakimindan, bir piramide benzetildiginde,
piramidin en tepesinde baskent medreseleri yer almislardir. Piramidin orta kismini ise
eyalet medreseleri olan Kahire, Bagdat, gibi yerlerin medreseleri olusturmustur.
Medrese piramidinin en alt kisminda ise tasra medreseleri denilen daha kiiglik yerlesim
yerlerinin medreseleri yer almistir. Medreseler arasi iligkiler sayesinde, piramidin alt
katmanindan (tasra medreselerinden) secilen zeki Ogrenciler, eyalet medreselerine
gonderilmis ve burada talebeler, ikinci bir elemeye tabi tutularak zeki ve kabiliyetli
olanlarin tespit edilerek Istanbul medreselerine gitmeleri saglanmistir. Boylelikle
bagkent medreseleri, en kabiliyetli 6grencilerin ve en iyi hocalarin bir araya geldikleri

kurumlar haline gelmislerdir (Cihan,2006, s: 15).

Osmanli medreselerinde egitim dereceleri, kurulusundan Fatih donemine kadar gegen
ilk gelisim devresinde dort iken, Fatih doneminde yedi dereceye ¢ikarilmistir. Kanuni
Sultan Siileyman devrinde ise medrese dereceleri dokuz dereceli yeni bir egitim
sistemine gegilmistir. Siileymaniye medreselerinin 6nceki medreselerde olmayan
ozelligi, ordunun ve toplumun ihtiyaglar diistiniilerek, tip ve matematik ile ilgili dort
ihtisas medresesinin inga edilmis olmasidir. Boylelikle Siileymaniye medreseleri yalniz
dini derslerin degil, ayn1 zamanda akli derslerinde Ogretildigi medreseler haline

gelmislerdir (Baltaci, 2005, s: 74).

Zaman i¢inde Osmanli bagkentinde ki en Onemli iki medreseden Fatih medresesi
ilahiyat ve hukuk agirlikli bir egitim verirken, Siileymaniye Medresesi dini ilimlerin
yaninda akli ilimlerin agirlikli olarak 6gretildigi bir medrese halini almistir (Kilig, 2001,
s: 211).

Osmanli Medreselerinde derecelendirme zaman iginde degismis oldugundan medrese
derecelendirmelerinin hangi tarihte ne sekilde degistigi uzmanlar arasinda halen
tartigmaya devam edilen bir konu olmustur. Siilleymaniye medresesinin kurulmasiyla
medreselerin on iki dereceye ¢ikarildigini ileri siiren kimi uzmanlarin aksine Cahid
Baltaci, on iki dereceli egitim sisteminden ilk olarak 17. Yiizyil baglarindaki Tarik
Defterlerinde sozedildigini ve 19. yiizyilin ortalarinda ise Divan-1 Hiimayun Ruus
Defterlerine gore medreselerin derecelerinin degismedigini, yine 12 oldugunu ileri

stirmiistiir (Baltaci, 2005, s: 74-75).

Baltaci’nin vermis oldugu bilgilere paralel bir goriis belirten Ahmet Akgiindiiz, medrese

derecelendirmeleri ile ilgili olarak, 2. Mesrutiyet donemine kadar uygulanan on iki
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dereceli egitim sisteminin Kanuni devrinden itibaren baglamadigini sdylemis ve
Kanuni’den sonraki padisahlardan olan Sultan Ugiincii Murat’m, medrese talebeleriyle
ilgili olarak Istanbul Kadisi’na verdigi emrinde medrese dereceleri Hasiye-i Tecrid,
Miftah, Kirkli, Hari¢ ve Sahn olmak iizere bes derece olarak siralamistir. Akgiindiiz’e
gore On iki dereceli egitim sistemi, daha ge¢ bir donem olan 18. asrin ilk yarisinda

hayata gecirilmistir (Akglindiiz, 2012, s: 20).

Medreselerde 6gretilen dersler arasinda fikih dersi ¢ok 6nemli bir yere sahip olmustur.
Osmanli medreselerinde fikih derslerine ¢ok onem verilmesinin Fahri Unan'a gore
sebebi, fikhin kanun yapma faaliyetiyle ilgili olmasi1 yiiziinden, fikih agirlikli bir
egitimin verilmesini tabii gormek gerekir. Bir din devleti olan Osmanli Devletinde
adliye kurumu i¢in ortaya konacak hukuki eserlere ¢ok gereksinim duyulmustur.
Toplumun ve idarenin karsilastigi problemlerin ¢éziimiinde, fikihi eserlere, yani din
hukuku ¢alismalarina ihtiya¢ duyulmustur. Osmanlida alimler, devletin memuru, hakim
veya miiftiisii olarak kendisine gelen, sorulan sorulara ¢oziim itiretmek durumunda
kalmislardir. Bu ise dogal olarak fikih ile ilgili ¢alismalari ve fikih ilmi donanimini

gerektirmistir (Unan, 2003, s: 28).

Fikih ilmi, hukuk alanini kapsadigindan fikih egitimi ayni zamanda hukuk egitimi

anlamina gelmistir.

Osmanli Devlet’in de hukuk; ser’i (dini) ve orfi (idari) hukuk olmak iizere iki tiirlii var
olmustur. Ser’i hukuk (fikih) i¢in: “Edille-i icmaliyye-i yakinesinden ahkim-i
ser’iyyenin istinbati aminla biliniir bir ilimdir. Mevzu 'u,ahkdm-1 ser’iyyenin kendinden
istinbat ve istihraci cihetinden edile-i kiilliye-i ser’iyyedir. Mebadisi, arabiyeden ve
ulum-i ser’iyye ve akliyeden me’huzadir. Garazi, Kitab ve Siinnet ve icma ve kiyas olan
edile-i erba’a-i tafsiliyeden ahkdm-1 ser’iyye-i fer’iyyei istinbata tahsil-i melekedir”
denilmistir (Kevakib-i Seb’a Risalesi, 2015, s: 51).

Buna gore Fikih [lmi, Edille-i Ser’iyye yani Islam kaynaklar1 olan, Kur’an, Peygamber
stinneti (uygulamalar1), Ulemanin konsensiisii (icma) ve yiiksek bir alimin (mii¢tehid)
analojik yontemi (kiyas’1) kullanarak fetva vermesi gibi dort temel kaynaga ve bunlarin
disinda da ikinci derece 6dnemde olan diger bazi kaynaklara sahip olmustur. Sosyal
sorunlar bu kaynaklara gidilmek suretiyle ¢6ziime kavusturulmustur. Sosyal sorunlarin
karmasiklig1 karsisinda bu dort kaynagin disinda, ikinci derece dneme sahip olan hukuk

kaynaklarini érnegin toplumun maslahatini gdzeten “istihsan™ veya toplumun Islam’a
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aykirt diismeyen “orf”linii ve daha baska kaynaklari, fakihler fetva verirken dikkate
almislardir (Karaman, 2010, C:13, s: 5).

Orfi hukukyani Sultan’n ve diger idarecilerin alanma giren hukuk ise, Ser’i hukuka
aykirt olmamak sart1 ile idarecinin idare ile ilgili alanda verdigi kararlar1 (ferman,
kanunname) icermektedir (Muhammed Ebu Zehra, 1986, s:18: Ozbilgen, 2011, s: 74-
77).

Medrese egitim sisteminde fikih yani hukuk ¢ok 6énemli bir yere sahip olmussa da fikih
ilminin yan sira diger ilimlerde 6gretilmistir. Medrese egitiminde yer alan dersler akli
ve nakli olarak ikiye ayrilmistir. Medrese egitim sisteminde akli ilimler, nakli ilimlerin
daha iyi anlasilmasi igin yardimci dersler olarak kabul edilmislerdir. Medresede
ogretilen alet ilimleri denilen ilimler arasinda kelam, mantik, belagat, liigat, nahiv,
hendese, hesap, heyet, felsefe ve hatta tarihve cografya olup, ulum-i aliye denilen
ilimler olan, ilmi-i Kur’an, ilm-i Hadis, ilm-i Fikih egitiminde ara¢ konumunda

goriilmiislerdir (Uzungarsili, 2014, s: 26).

Medrese miifredatinda yer alan ilimlerin Ogretilmesinde degisik yontemler
uygulanmistir. Medrese sisteminde sinif gegme yontemin yerine, kitap ge¢cme usulil ile
egitim yapilmistir. Kitap bitmeden de bir {ist dereceye ge¢mek miimkiin olmamustir.
Medreselerde kitaplar ve ilimler alt derecelerde genel olarak Ogretilirken, yiiksek
dereceli medreselerde daha ayrintili Ogretilmistir. Medreselerde en merkezi unsur
hocalar yani miiderrisler, belirli bir kitab1 ve kitapla ilgili yardimecr kitaplart bolim
boliim agiklayarak (takrir) veya soru cevap yontemiyle veyahut ta diizeyli bir tartisma

yontemiyle 6gretmislerdir (Cigek, 2009, s: 78-79).

Osmanli medreselerin de &gretilen kitaplar Arapca klasik eserlerden oldugu halde
egitim dilinin Tiirk¢e olmasi sebebiyle konular miiderrislerce Tiirkge islenmistir. Cevat
Izgi, Ishak b. Hasan Et-Tokadi’nin Osmanli medreselerinde okutulan dersleri konu alan
“Nazmu’l-Ulum” isimli eserinde adi gecen bazi akli ve nakli ilimler hakkinda bilgiler
vermistir. Nazmu’l-Ulum’un verdigi bilgilere gore medreselerde: Tefsir kitaplarindan
Kadi Beydavi Tefsiri, Hiiseyin Vaiz’in Tefsiri ve bagka bir tefsir olan Medarik Tefsiri
okutulmustur. Ancak ilimlerin reisi kabul edilen tefsir ilmine gegmezden dnce on sekiz
ilmin daha okunup 6grenilmesi gerekmistir. Hadis ilmi igin ise Usul-ii Hadis’te Serh-i
Nuhbe ve hadisten basta Kiitiib-i Sitte olmak tizere, Mesabih, Mesarik, Misgkat ve Serh-i
Tibi gibi kitaplar okutulmustur. Fikih ilmi i¢in ise Kuduri, Kenz, Muhtar, Vikaye,
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Esbah, Hidaye, Kuhistani, Diirer, Sadr-1 seria, Mufassal, Surretii’l Hak gibi klasiklesen
eserler 6gretilmistir (Izgi, C:1, 1997, 78).

Ishak Efendi akli ilimlerden bazis1 hakkinda da énemli bilgiler vermistir. Tip ilminin
doktor i¢in miistehap oldugu belirtmis, tip sahasinda Tib-1 Nebevi’nin en 6nemli bolim
oldugunu ileri siirmiis, tip ilmi i¢in peygamberlerin ilimlerinden oldugu ve bu ilimin
peygamberlere vahy yoluyla &gretilmis oldugunu sdylemistir. Ishak Efendi, Imam
Gazzali’nin, tip ilminin 6grenilmesinin farz-1 kifaye oldugunu sdyledigini aktarmistir.
Ishak Efendi ayrica alet ilimleri denilen, mantik, hisab, hendese, ilahi ve tabi’i Hikmet
gibi akli dersler hakkinda bilgi vermis ve sonra astronomi sahasinda kullanilan araglar
zikretmistir: Heyet, Usturlab, Rub’, Takvim, Zic, Remel, Kimya vb. ishak Efendi,
Heyet ilminin 6nemli oldugunu zira namaz i¢in gerekli olan bes vakit’in bilinmesinin bu
ilme bagl bulundugunu belirtmis ve bu sebepten de imam Razi’nin, Molla Cami’nin,
Hoca-zade’nin ve Birgili Mehmet Efendi’nin heyet iliminin 6grenilmesine olumlu

baktiklarini sdylemistir (izgi, C: 1, 1997, s: 80-81).

AKkli ilimlerin zamanla medreselerde azaldigini ve bir siire sonra da tamamen egitim
miifredati disinda kaldigint ve bu ilimlerin bir zaman sonra medreselerde
okutulmadigini ileri siirenler olmustur. Akli ilimlere ait olup klasiklesen bazi eserler
medreselerde istikrarli bir sekilde, asirlar boyu okutulmaya devam etmistir. Bu durum,
Ubicini'nin ve Lorga’nin da verdigi bilgiler neticesinde anlagilmistir. Zira medreseler ve
Ulema konusunda diger gayri Miislim benzerleri gibi olumsuz kanatlara sahip olan
Romen tarih¢i Nicolas Lorga, Istanbul’da bulundugu dénemde yaptigi gdzlemlerde,
biiyiik camilerin medreselerinde teoloji ve felsefe konularinin halen 6gretildigini ve

bunun Tanzimat devrinde bile devam ettigini aktarmistir (Akgiindiiz, 2012, s: 73).

Osmanli Devleti, Anadolu Selguklu Devletinden miras aldigi medrese sistemini
siirdiirmiis ve devletin ihtiyaci olan uzmanlar1 medrese kurumu vasitasiyla yetistirmistir.
Osmanli Devletinin kurulusundan Fatih déonemine kadar gecen zamanda medreseler,
kurumsal olarak saglam temellere kavusturulmus ve ayrica sayilart siirekli artarak en
ticra koylere kadar yayilmislardir. Osmanli Devleti’nin ihtiyaci olan, veziriazam,
O0gretmen, hakim, ordu hakimligi, seyhiilislam, defterdar, nisanci, cami imami, miifti,
miihendis, astronom, padisah hocaligi ve diger devlet memurluklarina medreselerden

yetistirdigi uzman kisileri tayinle gorevlendirmistir (Kilig, 2001, s: 216).
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Osmanli’da ve ondan 6nceki islam Devletlerinde Sultanin otorite giiciinii, devlet icinde
bulunan tiim toplumsal kesimleri, diizen ig¢inde tutmakta kullanmas1 gerekmistir. Bu da
adaletli davranmakla miimkiin olurdu ve bunun ic¢in de Sultanlara adil olmalarinda

Ulemanin yol gdstericiligi bir zaruret halini almistir (Ozkul, 2001, s: 24).

Medreseden yetisen alimler Osmanli toplumunda, zaman iginde en giiglii se¢kin sinifi
halini almiglardir. Osmanli’daki diger toplumsal kesimlerde olmayan ayricaliklara sahip
olmuslardir. Ornegin, alimlerin kan1 akitilmamis, hapsedilmemis, siiriilmemis,
kendilerinden vergi alinmadig1 gibi ve oliimleri halinde mallar1 miisadere edilmeyip

varislerine intikal ettirilmistir (Oztuna, 2004, s: 145-46).

Ulema ziimresinin aldiklar1 gorevler bakimindan riitbe ve mevkileri farklilik
arzetmistir. Selguklulardan itibaren miiftiilere Seyhiilislam denmistir. Osmanli’da Fatih
doneminden sonra Seyhiilislamlik, en yiiksek alimlik payesi haline gelmis ve
Seyhiilislam olacak kisi, alimlerin en faziletlisi, en bilgilisi olarak padisah tarafindan
secilmis ve ilmiye hiyerarsisinin en iist makaminda goérevlendirilmistir. Seyhiilislamin
derecesi Fatih Kanunnamesinde su sekilde anlatilmistir: “Ve Seyhiilislam, Ulemanin
reisidir ve Muallim-i Sultani dahi kezalik Serdar-i Ulemadir. Vezir-i azamin, anlari
riayeten tistiine olmak miinasipdir. Amma miifti ve hoca, sair viizeradan bir nice tabaka

yukaridir ve tasaddur dahi ederler” (Baltaci, 2005, s: 138).

Medrese egitiminin hukuk agirlikli olmasmin sonucunda devletin ihtiyag duydugu
Hakimlerin (Kadilarin) ve onlarin yardimeisi olan Naiblerin yetistirilmesi saglanmistir.
Kadilarin gorevi sadece hakimlik yapmak degildi, kadilar ayn1 zamanda belediye
baskanligi, kaymakamlik, vakif miitevelli heyeti azasi, muhtar vb. daha pek cok gorevi
yirtitmiislerdir. Kadilar, belediye bagkanligi goérevleri arasinda yer alan; halkin gida
ihtiyaci, sehir ve mahalle temizligi, yol onarimlari, mahalle giivenligi, pazarlarin

denetimi vb. vazifeleri yerine getirmislerdir (Cadirc1,1997, s: 86-87).

Osmanli Devletinde, ¢ok gesitli makamlarda gorevlendirilen medrese mezunlari igin bu
durum, yeni mekteplerin agilip kendilerine yetecek dercede egitim kadrolarini
yetistirmeye baslamalarina kadar siirmiistiir. Ozellikle ikinci Mahmut'un saltanat yillari
ile birlikte baslayan ve Osmanli’min yikilisina dek devam eden, yeni mekteplerin
acilmasi yaninda, medreselerin ihmal edilmesi ve Ulemanin devletteki yerinin giin
gectikce daraltilmasi, medrese mezunlariin istthdam alanlarint olumsuz etkilemistir

(Akyildiz, 2018, s: 69).
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Osmanl1 Devleti kurumlarinin 16. Yiizyilin sonunda yasadig1 yozlasma ve gerilemeden
medreselerinde olumsuz etkilenmesi sonucunda medrese ve Ilmiye teskilatininda ciddi
bir restorasyon ihtiyact dogmustur. Medreselerde 1slahat yapilmasi ihtiyaci
giderilemediginden problemler zamanla gesitlenerek artmistir. Tanzimat doneminde ise,
Seyhiilislam Mehmet Arif Efendi’nin cabalariyla, Kadilarin ve onlarin yardimcisi
durumunda ki naiplik meslegini yliriitecek kisilerin daha iyi yetistirilmesi igin
"Muallimhane-i Niivvab" adinda yeni bir hukuk mektebi ag¢ilmistir (Kahraman,
Galitekin, Dadas, 1998, s: 562-68).

Ikinci Mesrutiyet devrinde ise Seyhiilislam Hayri ve Seyhiilislam Musa Kazim
Efendiler tarafindan medreselerde ihtiya¢ duyulan 1slahatlar gergeklestirilebilmistir. Bu
diizenlemeler ¢ok iyi neticeler vermis ancak Birinci Diinya savasinin ¢ikmasi yiiziinden

bunlarda uzun 6miirlii olmamustir.

Ozetle alimin ¢ogulu olup alimler manasina gelen Ulema'nin nerede ve nasil yetistigi
onemli oldugu i¢in medreseleri yakindan tanimak gerekmistir. Fetihlerle biiyiiyen
Osmanli'da artan toplumsal ihtiyaglar, medrese kurumunu dogurmus ve sayica
artmasina sebep olmustur. Medreselerde sadece dini egitim verilmemis bunun yaninda
akli ilimlerde 6gretilmis, hatta bunun i¢in ilim yolculuklar1 yapilmis ve farkli iilkeler ve
bolgeler arasinda hoca ve talebe trafigi yasanmistir. Seckin bir ilim adami grubu olan
Ulema, medreselerden yetismis ve devlet ve toplum katinda daima saygi goren imtiyazl

bir sinif olusturmustur.

Medrese ve Ulema konusu din-devlet iligkilerinin merkezinde yer almistir. Klasik
Osmanli devrinde Ulema smifi, ilmiye teskilat1 ¢atis1 altinda érgiitlenmis ve devlet ve
toplum hayatinda 6nemli hizmetlerde bulunmustur. Medrese egitim sistemi 16. asrin
sonlarinda devlet teskilatlarinda meydana gelen bozulmadan paymi almis ve
medresedeki bozulma ve yozlasma sikayet konusu olmustur. Ikinci Mahmut devrine
kadar sorunlarin giderilmesi icin gdsterilen cabalar sonu¢ vermemistir. Ikinci Mahmut
iktidar1 déneminde medrese egitim sistemi kendi haline terkedilmistir. Ikinci Mesrutiyet
doneminde ise bazi1 Seyhiilislamlarin gayretleri sonucu medreselerde yapilan yeni
diizenlemeler ile sorunlar biiyiik ol¢lide ¢6ziime kavusturulmustur. 2. Mesrutiyet
devrinde medrese egitim sisteminde yapilan diizenlemelerin ilki, 1910 yilinda Medaris-i
[lmiye Nizamnamesi’nin c¢ikarilmas: olmustur. Ikinci diizenleme ise, 1914‘te

Seyhiilislam Mustafa Hayri Efendi’nin hazirladigi Islah-1 Medaris Nizamnamesi ile

20



Istanbul’daki tim medreselerin, Darii’l-hilafeti’l-aliye Medresesi adi altinda
birlestirilmesiyle medreselerin 1slah edilmesi programi hayata ge¢mistir. 2. Mesrutiyet
déneminde yapilan medrese 1slahi ¢abalarinin tgiinciisii ise 1917 yilinda Seyhiilislam
Musa Kazim Efendi tarafindan yapilan ve merkezin disinda kalan tasra medreselerinide

kapsayan diizenlemeler olmustur (Olmez, 2014, s: 132-38).

2. Mesrutiyet devrinde medrese teskilati yapisinda gergeklestirilen bu {i¢ diizenleme ile
oncelikle yeterli sayida ve iyi donanimli din adami yetistirmek amacglanmistir. Darii’l-
hilafeti’l-aliye Medreselerinin egitim miifredatina daha 6nce varolmayan yeni dersler
eklenmistir. Sosyal, matematik, fen bilimleri, Bat1 dilleri, beden egitimi ve resim gibi
dersler konularak medrese egitimi mekteplere yaklastirilmak istenmistir (Zengin, 2002,
5:107).

1.2. Osmanh Ulemasi'nmin Diinya Goriisii
1.2.1. Ulemada Siyasi Diisiince

Osmanli klasik doneminde Ulemanin zihniyeti ortaya konulmak istenince bunun birden
cok acidan ele alinmasi gerekmistir. Osmanli alimlerinin siyaset, din, felsefe ve tasavvuf
alanlartyla ilgili diisinceleri incelenerek klasik donemde nasil bir zihniyete sahip
olduklar1 anlasilmis olacaktir. Osmanli Devleti ve kendinden 6nce ki Islam devletleri,
modern déneme mahsus olan din ve diinya ayirimi yapmadiklar i¢in ve Islamiyet’inde
bdylesi bir diializme izin vermemesi ve hayatin tiim alanlarina rengini vererek
bicimlendirmesi sebebiyle Osmanli Ulemas: devlet idaresinin hemen her kademesinde
yer alarak iilkeyi, kendini devletin sahibi degil devletin basi olarak kabul eden
Sultanlarla birlikte yonetmislerdir. Osmanli da siyasi diislince, insanlar1 yonetenler ve
yonetilenler olarak iki kisma ayirarak ele almistir. Bununla birlikte Islam’in éngordiigii
sekilde toplumu ¢esitli ziimrelere ayirarak, bu ziimrelerin birbirleri ile ilgili haklarinin
ve sorumluluklarinin neler oldugu iizerinde durmustur. Kendinden onceki Islam
devletlerinin siyaset sahasinda kendilerine temel olarak aldiklar1 degerlerin en
onemlilerinden birinin “adalet” olmas1 sebebiyle, Osmanli siyaset adamlarida adalet
kavramma Onem vermislerdir. Adaletin tesis edilerek zuliimlerin 6niine gegmek
Ulemanin asli gorevleri arasinda yer almistir. Ulema’nin 6nemli vazifelerinden biri
adaletin saglanmasi1 oldugu gibi, iyiligi emretmek ve kotiilikkten nehy etmek suretiyle
fesadin ve kaosun Oniine gecmek gerektiginde, yine Ulema {istiine diiseni yapmustir.

Osmanli alimleri bu sebeple bazen dogrudan bazende eserleri ile Sultan ve diger
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idarecilere yaptiklar1 nasihatlerle siyaset alanina miidahalede bulunmuslardir. Bu
uyarilar bazen ahlak agirlikli olmus bazen de dogrudan siyaset alaniyla ilgili olmustur.
Osmanli alimleri ve devlet adamlari, basta sultana ve diger yoneticilere yonetim isinde
nasihat vermek ve yol gostermek i¢in Nasihatnameler, Siyasetnameler ve Islahat
Layihalari, Kanunnameler, Fiitiivet-nameler, Sefaret-nameler yazmislardir (Ugur, 2001,
S: 5-6).

Osmanli Ulema ziimresine mensup kisilerce yazilan siyasetnamelerden Kinalizade Ali
Efendi’nin yazmis oldugu “Ahlak-1 Alai” isimli eserinde, Islam siyaset diisiincesinde
“Daire-i Adliye” olarak yer almis olan anlayis su sekilde anlatilmistir; “Adldir mucib-i
salah-1 cihan bir bagdir divar:t Devlet,; devletin nazimi seriattir, seriata haris olamaz
illa melik; Cem’eyleyen reayadir; reayay: kul ider padisah-1 aleme adl” (Ozkul, 2001,
s:19).

Kinalizade’nin kisaca anlattig1 bu adalet dairesi, Osmanli siyaset diigiincesini en giizel
bir sekilde formiillestirmistir. Bu sekildeki adalet anlayisi Osmanli oncesi Islam
devletlerinin siyaset anlayisinin aynisi olmustur. Zaten Osmanli siyaset diisiiniirleri
kendilerinden 6nceki Miisliman bilginlerin siyaset ile ilgili eserlerini ve fikirlerini
degistirmeden ve bu eserlere hasiyeler yoluyla katkilar sunarak, aynen devam
ettirmislerdir. Kinalizade’nin ¢izdigi adalet dairesinden bahseden bir diger klasik donem
alimi ise Tagkopriiliizade olmustur. Tagskopriiliizade’nin formiillestirdigi adalet
dairesinde ise, devlet, seriat, hiikiimdar, asker, hazine, riayet ve adalet kavramlari hem
birbirine bagli bir biitiin olarak ele alinmis hem de adalet dairesine seriat kavrami

eklenmistir (Kogi Bey , 2018, s: 82).

Adaletin tesisi isinde alimler yeri geldiginde Sultan ve diger idarecilere ya mektupla
veya dogrudan uygun bir dille uyarilarda bulunmuslardir. Bunun en iyi érnegini “Imam
Birgili” olarak bilinen Mehmet Efendi gergeklestirmistir. 16. yiizyil Osmanh
alimlerinden olan Mehmet Birgili Efendi’nin yazmis oldugu bir mektup ta, alimin
vazifesi olan iyiligi emretmek ve kotiiliikkten nehiy etmek misyonu geregince yapmayi
diisiindiiklerini su sekilde siralamustir; “Sabikan bu fakire hatira olurdu ki, bir kitap
te’lif idem ki, miinkerat-1 sayia fi haze’z-zeman cami’ ola. Evvela miinkerat-1 selatinden
stiru’ idem. Ardinca miinkerat-1 viizera, miinkerat-1 erbab-1 divan ve miinkerat-1 kudat
ve miinkerat-1 miiftin ve miinkerat-1 miiderrisin ve miinkerat-1 miisteftin ve miinkerat-1

mesacid ve miinkerat-1 esvak ve ala haze’l- kiyas, her birini edillesiyle tafsilen beyan
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eyleyem. Birinin miinker idiginde stiphe olunsa mahallinde yoklana, hakikate ittila

oluna” (Mart, 2008, s: 129-30).

Imam Birgili mektubunda belirttigi iizere, Sultan’a mektup géndermis, veziri azam ile
yiiz ylize goriigmiis, padisah hocaligi yapan Ataullah Efendi’ye nasihat mektuplari
gondermis ve devrin en sohretli alimi olan Seyhiilislam Ebu Suud Efendi ile de bas basa

goriismis, siyasi ve ilmi konularda uyarilar yapmistir (Marti, 2008, s.140).

Klasik donem alimlerinden Birgili Mehmed Efendi, sadece yonetilenleri degil
yonetenlere de iyiligi emretmek ve kotiiliigli neyh etmek gorevini, yani uyar1 gorevini
yerine getirmek icin harekete ge¢mis ve bu sebepten devrin Sultani olan ikinci Selim’e
bir mektup yazmistir. Ayrica donemin Sadrazami olan Sokullu Mehmed Pasa ile de
bizzat goriismiistiir. Bu gorliismeye sahit olan “Ali b. Bali: Birgili Mehmed Efendi’nin
memlekette yasanan sikintilarin engellenmesi yoniinde bilenmis kiliclardan daha keskin
bir dille konusup, gériisme boyunca essiz ogiitlerde bulundugunu séylemektedir. Yine de
gergegin beyani olan son ciimlesi gayet diistindiiriiciidiir: “Lakin hayra ¢agirana hayat

hakki yoktur ki! ”(Mart1, 2008, s: 134).

Osmanli klasik déneminin &nemli bir alimi olan Imam Birgili, idarecilere yaptigi
dogrudan uyarilarin yani sira siyaset ile ilgili bircok eser de yazmistir. Bunlardan
“Risale fi Medhi’s- Sultani’l- Adil ve Zemmi’s- Sultani’z- Zalim” isimli eserinde Birgili
bir fetva ile yoneten ve yonetilenlerin iliskilerinin din acisindan tehlikeli boyutlarina
deginmistir, “zalim yoneticiyi overek ona “adilsiniz efendim” demenin, harag
mallarimin  sultamin  miilkii oldugunu iddia etmenin, kiifrii gerektirdigini agik¢ca
belirtmektedir. Eserin son boliimiinde sultana nasihatler sunan Birgili, devlet malindan
vapilan harcamalarin agir sorumlulugu ve riisvet hastaliginin boyutlart gibi miihim

konulara deginmistir”(Marti, 2008, s: 132).

Imam Birgili'nin “Birgili Vasiyetnamesi” adli eserinde, Ehl-i Siinnet’in siyasete dair
olan temel ilkesi tekrar edilerek Islam idarecilerine silahli bir baskaldirinin (Huruc ale’s
sultan) yanlishigina dikkat ¢ekilmistir; “(...) ve padisahlara kili¢ ¢ekmek caiz degildir, ne

kadar zalim olursa olsun dua itmede faide vardir” demistir (Marti, 2008, s: 130).

Birgili’nin meshur bir diger eseri olan "Tarikatii’l- Muhammediye"de ise; “Dil
afetlerinin elli iiciinciisii; bir kimsenin soziinii reddetmesi, ona karsilik vermesi,

muhalefette bulunmas: ve megsru bir iste dedigini kabullenmeyip itaatsizlik etmesidir.
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Halkin idareciye ve kadiya, cocugun babasina, kolenin efendisine, 6grencinin hocasina,
kadinin kocasina ve cahilin alime karsi gelmesi gibi. Bu gercekten ¢ok ¢irkindir ve
ta’ziri gerektirir” diyerek Islam’m yonetenler ve yonetilenler arasindaki temel

prensibine gonderme yapmustir (Marti, 2008, s.130).

Ancak Birgili, alim olmanin agir sorumlulugunun farkinda olan biri olarak “itaat etmek”
idarecilerin hatalarina sessiz kalmak, gormezden gelmek ve uyarmamak demek
olmadiginin bilincinde olmustur. idarecilere nasihat ve dua etmeyi tercih edip silahl
mubhalefeti tercih etmemek gerektigini bir ilke haline getiren Ehl-i Stinnet yolunun bir
temsilcisi olan Birgili Mehmed Efendi ayn1 zamanda Osmanli Ulemasinin da tipik bir
ornegi olmustur. imam Birgili, Ehl-i Siinnet’in ilk dénem alimlerinde bulunan makam
ve mevki pesinde olmamak ve idarecilerle fazla yakinlik kurmamak tavrini stirdiirmiis
ve bu tutumu kendi evlatlarina “Vasiyetname” adli eserinde; “Ve ehlime ve evladima
vasiyetim odur ki, danismend olub medreseye varmayalar, kazasker kapusuna
miilazemet itmeyeler ve kadi ve bey kapusuna ihtiyarlariyla varmayalar. Allah Teala’ya
tevekkiil idiip, ilmi-i nafi’ tahsiline ve nesrine ve takvaya mesgul olub, helalden sevk
olunandan kag¢mayalar. Kimseden mal ve cihet ve mansib talep etmeyeler” diyerek bunu

vasiyet etmistir (Marti, 2008, s: 130-31).

Sonug olarak Islam siyaset anlayisinda, Din ve diinya ayirmmi yapilmamus, diinya
ahiretin tarlas1 sayilmistir. Devlet adaleti ayakta tutmak durundadir. Adalet, hukuk
normlariyla saglanabilir ki bu ancak ilahi hukukun hayata gegirilmesiyle miimkiin
olabilir. Ulema, hem hukuk adami hemde toplumun rehberi konumunda olmustur.
Devlet ve toplum diizeninin devam1 i¢in Ulema, sultan ve vezirlere ve diger sorumluluk
sahiplerine 1yiligi emr ve kotiiliigii men etme misyonuna sahip olmustur. Ehli siinnet'in
siyaset geleneginde yoneticilere itaat etmek ve karsi gelmemek gerekir. Ancak bu
anlayis yanlislara gozyummak manasina gelmez, sorumlular1 uyararak ve diizelmeleri
icin dua ederek 1yi niyetler beslemek gerekir. Bu anlamda ¢alismamizin bu kisminda
Imam Birgili, Ehli siinnet Ulemasm temsil eden klasik bir tip olarak segilmistir.
Osmanli devlet felsefesince devlet, sultan, asker, hazine, toplum ve adalet biitlinii

olusturmak i¢in birbirlerine bagli olarak diistintilmiistiir.
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1.2.2. Felsefe ve Ulema

Osmanli klasik donem Ulemasinin felsefe ile iligkileri Fatih devrine gelinceye kadar
yasanan toplumsal krizler, savaglar ve gogler nedeniyle ciddi bir gelisme

gostermemistir.

Ik Ulema temsilcilerinin tasavvufi felsefeye olan ilgileri bilinmektedir. Tasavvuf
felsefesi epistemolojik olarak gercek bilginin kaynaginin sezgisel oldugunu, yetkin bir
hoca (miirsit) yardimiyla ve silireg igerisinde (seyr’ii siiluk) kalbin arindirilmasi
saglanarak, kalbe ilahi yollardan (Lediinni ilim) bazi bilgilerin gelecegini (kesf),
giivenilebilecek hakiki bilginin ancak bu sekilde elde edilebilecegini ileri siiren bir
yaklasima sahip olmustur. Tasavvuf felsefesinin bu yoniiyle Israki felsefeyle hayli

etkilesim i¢inde oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Tasavvuf felsefesinin epistemolojik anlayisinin vahy bilgisini ikinci plana ittigini ileri
stiren ve kendilerini dinin muhafizlar1 kabul eden medrese Ulemas: ile tasavvufi
felsefeyi (Israkiligi) savunan tekke-tarikat yanlilar1 arasinda yiizyillari kapsayan bir
¢cekisme meydana gelmistir. Medrese ve tekke ¢ekismesi Osmanli Devletinin
kurulusundan evvel baglamis ve medreselerin gelisip yerlesmesiyle bu tartigmalarin

siddetinin dozaj1 zaman zaman artmistir.

Sultan Fatih doneminde refahin ve huzurun bir sonucu olarak ilmi faaliyetlerde artis
goriilmistiir. Fatih Sultan Mehmet Han, felsefe sahasina yakin ilgi gdsteren bir padisah
olmustur. Fatih, Osmanli 6ncesinde yasanan ilmi bir tartismayi, Yunan filozoflarindan
etkilenerek eserler veren Farabi ve Ibn Sina ile “Tehafiit il Felasife” isimli bir eser
yazarak onlar1 elestiren Imam Gazzali arasindaki tartismayr yeniden giindeme

getirmistir (Uzungarsili, 2014, s: 29).

Biiytik Sel¢uklu Devleti doneminde cerayan eden tartismada Gazzali, “Tehafiit il
Felasife” (filozoflarin tutarsizligr) adli eserinde, Farabi ve Ibn Sina’nin felsefi
eserlerinde yirmi noktada Ehl-i Siinnet ‘e ters distiiklerini ve bu yirmi meselenin
liciiniin Islam’in temel inanglarm (akidesini) bozdugunu ileri siirmiistiir. Yaklasik bir
asir sonra Endiiliis alimlerinden Ibn Riisd bu tartismada Gazzali’ye karsi cephe aldiysa

da etkili olamamstir (Ibn Riisd, 1992, s: 80-81: Ibn Riisd, 1986, s: 331-32).

Fatih, Hocazade lakabiyla taninan Muslihiddin Mustafa Hocazade ve Ali Tusi’ye

tehafiit tartismalar1 i¢in birer eser yazmalarim1 emretmistir. Hocazade eserini dort
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ayda,Ali Tusi ise alti ayda bitirerek Sultana arz etmistir. Sultan her ikisini uzman
kisilere inceleterek c¢ok kiymetli bu iki eserin sahiplerine on bin akg¢a o6deyerek
odiillendirmistir. Fatih'in Hocazade’ye 6diil konusunda bir nebze daha comert
davranmas1 Molla Ali Tusi’yi incitmis ve Osmanliy1 terk ederek memleketi olan Iran’a
donmesine sebep olmustur. Ali Tusi Iran’a doniince Ali Kuscu ile karsilasmis ve
Osmanl iilkesine dogru yola ¢ikmaya hazirlanan Ali Kuscu’ya: “Koseg’le iyi gegin.
Ona Hocazade derler. Insamn “bilivorum” dedigi onun yaminda cehl kalir”, diye

uyarida bulunmustur (Ali Tusi, 1990, s: 21-22).

Fatih devrinde canlandirilan tehafiit tartismalar1 ve bu tartigmalar1 igeren eser yazma isi
daha sonrada devam etmistir. Ibn Kemal, Hocazade nin eserine hasiye yazarken,
Muhyiddin Muhammed Karabagi’de Hocazade’nin eserine ta’lik yazmistir ve daha

birgok alim tehafiit gelenegini eserleriyle siirdiirmiislerdir (Karabagi, 1991, s: 11-12).

Felsefe ve filozoflar1 elestirme ve onlarin dindisi disiincelerine cevaplar verme
calismalari bir siire sonra felsefeye kars1 sogukluk duyulmasina ve hatta ifrata diisiilerek
diismanliga yol agmistir. Medreseliler arasinda “men tefelsefe fekad tezendeka” yani
kim felsefe ile ugrasirsa zindiklasir s6zii yayginlasmistir. Bu ve buna benzer felsefeyi
kotiileyen sozlerfelsefe diismanliginin simgesi haline gelmistir. Katip Celebi dahi
medrese ve Ulemaya yonelttigi elestirilerinde felsefe diismanligi sonucu bazi derslerin
kaldirilmasindan sikayet etmistir. Esasen daha Sultan Fatih zamaninda Sultan’in
huzurunda yapilan ilmi bir miinazarada Molla Arap lakapli Alaeddin Aliyy-i Arabi'nin
kendisini kiiglimseyerek konusan Molla Liitfi’ye yonelttigi en biiyiik elestiri , “Ekser
bildiigiin felsefiyattir. Miihimmat-iDiniyeden ve ulum-1 ser’iyyeden nesne bilmezsin”
seklinde olmustu, bu olay, Ulema arasinda felsefenin diger dini ilimlerin yaninda hafife
alindigin1 gostermistir (Ocak,1999, s: 221).

Ozetle Osmanli Ulemas: klasik donemde Yunan felsefesine 6zellikle Aristo ve onun
Islam diinyasindaki temsilcileri olan kisilere karsi olusan Tehafiit gelenegine uygun
olarak felsefe ile ilgilenmislerdir. Ulema higbir psikolojik komplekse kapilmadan her
tirlii ilim dali ile ilgilenmis ve Yunan felsefesine (messailik) dahi hakim olmustur. Bu
itibarla medrese Ulemasini Batidaki ruhban sinifi gibi diisinmemek gerekir. Felsefenin
medrese dersleri arasinda yer almig olmasinin yanisira, Fatih devrinde en meshur ilim

adamlaria felsefi eserler yazdirilmistir.
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Sonraki devirlerde felsefenin insanlarin aklinin karigmasina ve inanglarinin sarsilmasina
yol actig ileri siiriilerek medrese miifredatindaki yeri zayiflatilmigsada, felsefi-kelami
konular 6gretilmeye devam edilmistir. Felsefe egitiminin medresede zayiflatilmasinin
diistinme kalitesini ve ilmi verimi olumsuz etkiledigi ileri siiriilmiistiir. Ulemada din-
diinya dengesi gozetildiginden Ulema din ilimlerinin yanisira miispet ilimlerlede ilgili

olmustur.

1.2.3. Ehl-i Siinnet inancinin Muhafizi; Ulema

Osmanli Beyliginin ilk devrinde, heniiz medreselerin kurulmadigi donemde,cok ¢esitli
tasavvufi tarikatlarin ve farkli mezheplerin Anadolu'yu kendilerine uygun bir ortam
bulmus olduklarindan, Osmanli ahalisininde inanglar1 hayli farklililk arz etmistir.
Osmanli’da ahalinin topraga yerlesmesi, kaosun yerine diizen ve huzurun hakim olmasi
ve medreselerin yayginlastirilarak, Ehl-1 Siinnet inancinin topluma benimsetilmesiyle
birlikte tarikatlar kurulus donemindeki agirliklarint 6nemli Olglide kaybetmisler ve
yasanan medrese-tekke ¢ekismesinde kazanan taraf medrese olmustur. Osmanli Devleti
her yonden gelisip kuvvetlendik¢e ilim sahasinda da olumlu gelismeler yasanmustir.
Osmanli Ulemasimin din anlayisi, Islam itikadi mezheplerinden olan ve kisaca Siinnilik
olarak bilinen Ehl-i Siinnet (ortodoks) anlayisi olmustur. Bu sebepten Ulemanin yogun
olarak ilgilendigi kelam ve fikih ilimlerine de Siinnilik yorumu rengini vermistir. Tefsir
ve hadis ilimleriyle de ilgilenen Osmanli alimleri yine de bu ilimlerden ¢ok daha fazla
fikih ve kelam ilimleriyle ilgilenmislerdir. Fikih ilmine dair birikimlerini Kahire, Sam,
Bagdat, Halep ve Maveraiinnehir medreselerinden, kelam ilminde ise yogunluklu olarak

Maveraiinnehir Medreselerinden saglamiglardir (Uzungarsili, 2014, s: 237).

Ulema, Kelam ilmini, dini inanglarin akil ile paralelliginin kurulmasinda kullanirken,
fikih ilmini de Devletin kurum ve teskilatlarinin diizenlenmesinde ve 6zellikle hukuk
sahasinda kullanmiglardir. Osmanli medreselerinin bu iki gozde ilmi yaninda tip,
astronomi, hesap ve hendese, hadis, tefsir ve ahlak bilimleri de okutulmustur ancak,
Ulema adaylarmin ulasmak istedikleri yiiksek devlet mevkilerine ulagsmalarmin yolu,
kelam ve fikih ilimi alanlarinda uzmanlasarak kendilerini kabul ettirmelerine baglh
olmustur. Osmanli Ulemasinin fikih ve kelam ilim sahalarinda ¢ok fazla orijinal eserler
tiretmedikleri bilinmektedir. Osmanli Devleti kurulmazdan evvel yazilmis fikih ve
kelam ile ilgili klasiklesmis eserlere serhler, hasiyeler ve ta’likler yazarak katkida

bulunmay1 tercih ettikleri goriilmiistiir. Osmanli Ulemasinin ilmi faaliyetleri devletin
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biirokratik ihtiyaglarini karsilama ve toplumun dini inanglarinin bozulmasini engelleme
gibi iki temel faydaya yonelik olmustur. Asirlarca Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat’in
inanglarin1  topluma aktarimini saglamak ve diger bozuk inan¢ ekollerini
etkisizlestirmek i¢in fikih ve kelam ilimleri, en gozde ilimler olarak Osmanl
medreselerinde ki 6nemlerini korumuslardir. 15. yiizyil Safevi Siiliginin Anadolu’da
yayllma tehlikesine karsi Kemalpasazade ve Ebu Suud Efendiler ve diger Ulema,
Rafizilik basta olmak {izere Siinnilige muhalif tiim mezheplere ve heteredoks tasavvuf
ceryanlarma kars1 ciddi ve kararli bir miicadele vermislerdir. Bu miicadeleler
merkezden tagraya tim memlekete yayilmis olan medreselerde hakim olan iki Siinni
ekoliin hakimiyeti altinda verilmistir. Stinni inanca bagli olan bu iki ekolden birincisi
Fahreddin-i Razi’nin basini ¢ektigi akilct ve pragmatik ekol, ikincisi de Ibn
Teymiye’nin nakilci ekolii olmustur. Osmanli ilim ehli, kendini nispet ettigi Maturidi-
Hanefi mezheplerinin yaygin bulundugu Maveralinnehir ve Harezm bolgelerindeki
medreselere gitmeyi fikih ve kelam egitimi i¢in tercih etmislerdir. Buralara ilmi
edinmek igin gidenler, buradan Fahredin-i Razi’nin akilci ve meselelere pragmatik

¢ozlimler getiren dini diisiince ekoliinii Osmanliya tagimiglardir (Ocak, 1989, s: 30).

Fahredin-i Razi, pek ¢ok ilim sahasinda eserler yazan, ender goriilen verimlilige sahip,
ansiklopedist bir alim olmustur. Hemen her ilim alanlinda eserler veren Razi, eserlerini
kolay, anlagilir bir usliip ile yazmistir. Bu 6zellikleri ile Gazzali sonras1 donemde en
dikkat ¢eken isim haline gelmistir. Razi ekolii, Imam Nesefi, Kad1 Beyzavi, Seyid Serif
Ciircani, Sadreddin Teftazani gibi alimlerce Gazzali sonras1 donemde temsil edilmistir.
Tiim bu alimlerde kendi zamanlarinda ortaya c¢ikan Siinnilik disi ekollere karst
eserleriyle karsi1 durmus olduklarindan, Osmanli alimleri de 6nceki siinni alimlerin ilim
mirasin1 devralarak Ehli siinnet gelenegini siirdiirmiiglerdir. Bu alimlerin eserleri
Osmanli medreselerinde asirlarca okutulmus ve bunlara ¢ok sayida serhler yazilmistir.
Molla Fenari, Molla Yegan, Molla Liitfi, ibn Kemal ve Ebu Suud Efendiler bir silsile ile
Razi mektebine bagli olan alimler olmuslardir ( Ocak, 1989, s: 31).

Tefsir, hadis benzeri nakle dayanan ilimleri tahsil i¢in ise basta Hicaz, Kahire, Sam
medreselerini tercih edenler ise buralardan Osmanli’ya, Ibn Teymiye’nin nakle énem
veren ekollinii tagimiglardir. Bu alimler merkezden ¢ok tasrada yer alan ve Ehl-1 Siinnet
prensiplerine koyu bir bagllik gdsteren kisilerden olusmustur. imam Birgili Mehmed
Efendi bunlarm en énemli temsilcisi sayilmistir. Merkezde ise Ibn Teymiye ekoliinii

yani hadis ekoliinii temsil edenler ise Ulemadan ¢ok camii vaizleri olmustur. Meshur
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Kadizadeliler olayina karisan Ayasofya Camii vaizi Kadizade Mehmed Efendi bunlarin

en 6nemli temsilcisi kabul edilmistir (Afyoncu, 2016, s: 313).

Bu iki ekoliin bazi goriislerinden yararlanan bir alim olarak Seyhiilislam Civizade
Muhyiddin Efendi, Imam Birgili’den evvel para vakiflara ve bazi tasavvufi
sahsiyetlere din adina muhalefet etmistir. Onun bu goriisleri resmi Ulemaca tepki ile

karsilanip Seyhiilislamliktan azledilmesine sebep olmustur (Marti, 2008, s: 138).

Ancak yine de bu ekoliin en miihim ismi Imam Birgili oldugundan Anadolu’da ki bu
ekole “Birgili Mektebi” denilmistir. Imam Birgili’nin Islami diisiinceleri daha kendi

zamaninda Osmanli cografyasinin disina tagsmistir (Elmali, 1994, s: 85-101).

Ibn Teymiye ve onun Anadolu’da ki temsilcisi sayilan Imam Birgili'nin Islam
anlayisinin temeli, gercekte Islam'n temelinde olmayip sonradan halk arasinda yayilan
bir takim inang bi¢imlerine ve uygulamalara (bidat ve sirklere) kars1t miicadele edip dini
ilk safiyetine (orjinalligine) doéndiirme diisiincesine dayanmustir. Islam’in ilk neslinin
(selefin) uygulamalarinda bulunmayan ve yeni tlireyen bazi inang ve uygulamalarin
Islam’1 tahrif ettigi ve Miisliimanlar1 yozlastirip dinin esaslaridan uzaklastirdigini ileri
stiren bu ekol baglilar1, bu olumsuzluklardan heteredoks tarikatlart sorumlu tutmuslardir
(Yiksel, 2011, s: 59-64).

Hiilasa Osmanli Ulemasi, Ehl-1 Siinnet inancinin koruyuculugunu yapmis, bu inancin
topluma aktarilmasini saglamis ve heteredoks akimlar olan Siilik ve Sufilige karsi

miicadele vermistir.

[lim adamlarinin yapmis olduklari seyahatlerin neticesinde Osmanli toplumuna siinni
inancin iki ekoliiniin 6gretilerini tagimislardir. Bunlar akile1 ve pragmatizmi ile bilinen
Razi ekolii ve digeri de nakilciligi ile bilinen ibn Teymiye ekolii olmustur. Her iki

ekolde Ehl-i Siinnet dairesi iginde yer alan yorumlar olarak kabul edilmislerdir.
1.2.4. Ulema- Tasavvuf iliskisi

Osmanlinin kurulus yillarinda Anadolu’daki Mogollarin sebep oldugu kaosun bir
sonucu olarak insanlar sehirlerden daha giivenli bolgeler olan uglara dogru go¢ etmistir.
Bir ug¢ beyligi olan Osmanli’ya degisik din ve mezheplere mensup pek ¢ok insan
toplulugu gelip yerlesmistir. Siinni ve Rafizi tarikatlarin mensuplar1 da Osmanl
iilkesinde kendilerine yer bulmuslardir. Bu donemde hemen her tarikatin birbirinden

farkli ayin ve erkaninin topluma kattig1 renkli goriintiilerin yaninda, tiim tarikatlar
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klasik tasavvufun temel doktrini olan “Velayet”, buna bagli olan “Kutup” teorisi ve
daha temelde de “Vahdet-i Viicud” doktirini ortak paydasinda bulugmuslardir
(Bayraktar, 1988, s: 52).

Osmanli klasik doneminde 6zellikle Vahdet-i Viicud inanci yani her bir varligin Allah'in
bir pargasi oldugu inanci, farkli pek ¢ok tarikatlar1 birlestiren ortak bir inan¢ haline
gelmisse de bu inancin Islam disi, mistik ve felsefi kaynaklardan geldigi diisiincesi

yaygin bir kanaat haline gelmistir (Glingor, 1982, s: 60-61).

Vahdet-i Viicud felsefesinin yabanci mense'li oldugunu ve onu Muhyiddin-i Arabi'nin,
Filon ve Plotinus'tan esinlendiginin ¢ok acik oldugunu sdyleyen Erol Giingor, ayrica
Arabi'nin, dini metinleri batini manalarin birer sembolii gibi gérmesinde de, Ihvan- 1

Safa risalelerinin etkisi oldugunu ileri siirmiistiir (Giingor, 1982, s: 61).

Erol Giingdr'e gore: "Tasavvuf icerisinde bulunan yabanci kaynakl: tesirler, Islam'in
kendi kaynaklar: (Kur'an ve Siinnet) i¢inde asimile edilmigse de bu asimilasyon veya

kaynagtirma isinin her zaman basarili oldugu soylenemez" (Glingor, 1982,s: 50).

Tasavvuftaki “Kutub” inancina gore, kainatin yonetiminden sorumlu olarak asagidan
yukariya dogru, sayilar1 giderek azalan (li¢ yiiz altmislar, altmislar, kirklar, yediler,
dortler, ikiler) bir mertebelendirme var olmustur. Tiim evrenin yonetiminde yetkili olan
bu silsilenin en tepesinde ise, Allah adina kainati yoneten “Kutbu’l Aktab” sifatina

sahip, en biiyiik bir velinin yer aldigina inanilmistir (Bayraktar, 1988, s: 66).

Kutup inancinin, “Fena fillah” makamina ulasan kisilerin miisahede ettigi ileri siiriilen

“Vahdet-1 Viicud” inancu ile iliskisi agik¢a goriilmektedir.

Osmanlida ki tasavvufun icerdigi “Vahdet-i Viicud” felsefesi iki ana cizgide gelismistir.
Birinci ¢izgide olanlar, Vahdet-i Viicud’u Ehl-i Stinnet’in sinirlarina sadik kalarak
yorumlamaya c¢alismiglardir. Bu ¢izginin en Onemli temsilcisi sayilanlardan Aziz
Mahmut Hiidai, Vahdet-i Viicud’u olabildigince siinni islam inanglar1 ¢ergevesinde izah
etmeye calismistir. Osmanli'nin kurulus yillarinda devlete kars1 miiridleri ile birlikte
silahl1 isyan baglatan ve sonrasinda yakalanip idam edilen Seyh Bedrettin olayindan
sonra Devlet, tarikat erbabina mesafeli ve kuskucu yaklasmistir. Bu sebepten tarikat
erbab1 hem Ehl-i siinnet inancina bagliliklarini ¢ok daha giiclii dile getirmek durumunda
kalmislar hem de tasavvufi kavramlar1 her zamankinden daha fazla Islam'a uygun

yorumlamak zorunda kalmuslardir. Ustelik bu dénemde pek ¢ok tarikat seyhinin ve
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miiritlerinin bozuk inanglarindan dolay: takibe ugrayip idam edilmeleri, diger tarikat
mensuplarini, devletin cezalandirdiklarindan farkli diisindiiklerini ispat etmek zorunda
birakmustir. Bu sebeplerle olsa gerek, Aziz Mahmut Hiidai, Sultan 1. Ahmet’e sundugu
bir arizasinda, Vahdet-i Viicudu Panteizm (her varligin Tanri'nin bir pargasi oldugu)
seklinde yorumlayan Simavna Kadis1 Seyh Bedrettin'in “Varidat” adli eserini ve
taraftarlarini siddetle elestirere konlarla kendisi arasina kalin bir ¢izgi ¢ekmek istemistir.
Tasavvuf alaninda Vahdet-i Viicud’u Islamiyet’e uygun olacak sekilde yorumlayan
isimler bir hayli coktur zira Panteizm seklinde ki bir anlayisa, din temeli {izerine insa
edilen Osmanli Devletinin ve devletin Ilmiye teskilati mensuplari olan Ulemanim

miisamaha ile yaklasmasi miimkiin olmamistir (Y1lmaz, 2016, s: 52).

Erol Giingdr'in de daha once bahsettigi tasavvuf diisiincesinin kaynaklarina (felsefi
tesirlerin rol oynamasina) en iyi 6rnek olarak, Vahdet-i Viicud hususunda takip edilen
ikinci ¢izgi gosterilebilir. Bu ikinci ¢izgi, felsefi niteligi agir basan ve Seyh Bedrettin ile
baslayan Bayramiye Melamileri ve Giilseniler de goriilen Materyalist, bir baska deyisle
Panteist egilimli Vahdet-i Viicud veya hulil c¢izgisidir. Osmanli Ulemas: tasavvufi
inanglarin seriata uygun yorumlanip agiklanmasina karst ¢ikmamiglarsa da panteizmi
baska bir isim altinda yani Vahdet-i viicud adiyla Miisliimanlara benimsetmeye
calisanlara kars1 toleransli olmamuslardir. Ornegin bu ikinci ¢izgide yer alanlardan Seyh
Bedrettin, Mehmet Celebi devrinde idam edilirken, Ismail-i Masuki ve on iki halifesi ve
Pir Ali Aksarayi, Seyhiilislam Ibn Kemal'in fetvalaryla idam edilmislerdir. Bu olaydan
yirmi sene sonra ise Seyh Muhyiddin-i Karamani yine ser'i fetva ile idam edilmis ve
yine bunlardan Hiisamiiddin Ankaravi idamimi beklerken hapiste 6lmiistiir. Bosnali
Hamza Bali, ikinci ¢izginin bir bagka ismi olarak yine Ebu's-Suud Efendi'nin verdigi
fetva ile halk kalabalig1 huzurunda idam edilmistir. Tiim bu isimler disinda Vahdet-i
Viicud ve huliil inanclarimi Islam'a aykiri diisecek sekilde yorumlayip bu inanglarini

topluma yayma gayretinde olan bagka bazi isimlerde takibe ugramis ve siiriilmislerdir
(Ocak, 1989, s: 33-34).

Devletin Ilmiye &rgiitiiniin mensuplari olan Ulemanin, toplumun inanglarmi bozan
panteistlere-vahdet-i viicutgulara ve huliilciilere aman vermedigi, verdikleri fetvalar
neticesinde devletin onlar1 idam ettigi ve Vahdet-1 Viicud telakkisini panteizm seklinde
yorumlamayan diger tarikat mensuplarina dahi siipheyle yaklasip mesafeli durdugu
bilinmektedir. Devletin resmi Ulemasinin bu mesafeli durusu Osmanli'nin sonuna kadar

devam etmistir. Son donem Osmanli Ulemas: arasinda bile Vahdet-i Viicud felsefesinin
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en 6nemli temsilcisi olan Muhyiddin-i Arabi'ye tiim yaygin sohretine ragmen mesafeli
yaklasim sdz konusudur. Ornegin son seyhiilislamlardan Mustafa Sabri Efendi, "ilahi
Adalet" isimli kitabinda Muhyiddin-i Arabi ile ilgili; "Muhyeddin'in ¢ok biiyiik bir zat
oldugu Miisliimanlar arasinda kok salmis bir diigiincedir. Sozlerini tenkit etmekte
oldugum su anda dahi, miizmin bir hastalik gibi tizerimde hiikmiinii yiiriitmek isteyen bu
uyduruk\ hayali (mevhum)azamet, akil ve mantigimi tehdit edip tirkiitmege kalkistik¢a
bende onu "o kadar biiyiik olsaydi Kur'an'a aykiri soz séylemeye cesaret edebilir
miydi?" diyerek susturuyorum."Seyh-i Ekber'in sozlerini herkes anlayamaz, eviiyalarin
(ehlullahin) kendilerine mahsus istilahlart vardir. Kim bilir bu soézlerle ne
kastedilmistir" seklindeileri siiriilen mazeretler asla kabul edilemez. Islam dininin nasa
dayalr hiikiimleri hi¢ kimsenin elinde oyuncak olamaz. Kitabullah'in (Kur'an'in) apac¢ik
beyanlarina aykirt istilahlar koyma hak ve yetkisi kimseye verilemez" demistir (M.Sabri
Efendi, 1996, s: 199).

Yine son donem Osmanli bilginlerinden Ahmet Naim Efendi i¢in "mutasavvuflarla,
tasavvufun ana prensiplerinde anlagamiyordu. Mesela Vahdet-i Viicud'a taraftar

olamiyordu. "Irade", "surr-1 kader" gibi meselelerde onlardan ayrilird:” denmistir (Giin,

2016, s: 173).

Ahmet Naim Efendi, tasavvufi meselelerin konusuldugu meclislerde de hep Kkarsi
¢ikmis, muhalif ve g¢ekingen bir tavir sergilemis ve tasavvufi diisiinceler agikga dile
getirildiginde ise soyleyene; "Allah askina! Bunlar: béyle agik¢a sdyleme!" demis ve bu
tiirlii metafizik diistincelerin ulu orta konusulmasindan Miisliimanlara zarar gelecegini

sOyleyerek uyarida bulunmustur (Giin, 2016, s: 174).

Sonu¢ olarak Osmanli toplumunun o6zellikle c¢evre ve alt katmanlarinda tasavvuf
kendisine yer bulmussa da medreselerin ve dolayisiyla ilmin yayginlastigi bolgelerde
tasavvufa karst mesafeli bir yaklasim s6z konusu olmustur. Medreseliler ile
mutasavvuflar arasinda asirlarca sliren miicadelede medreseliler mutasavvuflari
cahillikle ve dini tahrif etmekle suglarken, tarikat mensuplari da medreselileri

sekilcilikle (zahir) su¢lamiglardir.

Tasavvufi terimler ve inanglar, Ehl-i Siinnet inanci agisindan tehlike arzettiginde ise
devletin baskisindan ¢ekinen mutasavvuflar inanglarni Islam'a uygun olacak sekilde

yorumlama yoluna gitmislerdir. Osmanli Ulemasi, Ehl-i Siinnet inanglarimin ve
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toplumun korunmast agisindan yanlis inanglarin toplum arasinda yayilmamasi

konusunda ¢ok hassas davranmustir.
1.3. Osmanh Kurulus Devrinde Ulemanin Rolii

Osmanli’nin u¢ beyligi oldugu ilk ¢eyrek asirda kendine ait medreseler kurulmamastir.
Idare sistemi kurumsal farklilasma ve uzmanlasma agisindan heniiz cesitlenmemistir.
Osman Bey’in beyligini bes bolgeye ayirarak her bolgeye kadi atamasi, ancak Anadolu
Selguklu medreselerinde yetismis olup siyasi kaostan kagan ve Osmanli Beyligine
siginan alimlerin sayesinde miimkiin olmustur. Selguklu bakiyesi olan bu alimler, gorev
aldiklar1 bdlgelerde toplumun hukuki alandaki problemlerini islam hukuku gergevesinde
¢ozmiisler ve cogu gdcebe olup topraga heniiz yerlesmeyen Miisliiman topluluklara dini
egitim vermeklede goérevini siirdiirmiislerdir. Fakilar ziimresi ise koylere yerlestirilen
Miislimanlara veya yeni Miisliiman olmus unsurlara hem kdy imamlig1 yapmak hem de
Kur’an okumak, temizlik ve namaz kilmak, helale ve harama dair Islam’m smirlarini
ogretmek ve Islam peygamberi ile ilgili bilgileri aktarmak islevlerini gormiislerdir.
Fakilar, toplumun egitilmesi gorevleri yaninda, Islam hukukunu bilen uzmanlar
olduklarindan ser’i hiikiimlerin uygulanmasimi da saglamiglardir. Osmanli devlet
felsefesinde Ulema diinyanin ayakta durmasi i¢in lazim olan dort unsurdan biri olarak
kabul edilmistir. En ideal yoneticiler Ulemanin ilmine sayg1 gosterenler, onlarla beraber
olup, meseleleri yine onlara danisarak hareket edenler olarak kabul edilmislerdir. Ik
Islam devletlerinde oldugu gibi Osmanli’da da hiikiimdarlar, Islam dairesinin iginde
kalarak hareket etmeleri gerektiginden, Ulema’nin yonlendirmelerini dikkate almak
durumunda kalmislardir. Bazi hiikiimdarlarin Islam dairesi smirlarinin disina ¢ikmasi
halinde yine Ulema tarafindan uyarilmalari s6z konusu olmustur. Ulema tarafindan
yapilan uyarilar karsisinda Sultanlarin bazisi 6fke ile karsilik verebilmistir. Sultanlara
ya konugsma aninda veya Sultan’a nasihati konu alan eserlerde Sultanin bu uyarilara
kulak vermesi ve Ofkelenmemesi gerektigi hatirlatilmistir. Sultan’a nasihat igerikli
eserlerde, ozellikle onemli meselelerde Sultanin mutlaka Ulema ve diger ehil, bilgili
kimselerle istisare etmesi ve sonrasinda ise koyulmasi gerektigi tavsiye edilmistir.
Sultan’in bu sebepten sahte alimlerden uzak durup gercek alimlerle bir arada olmasi

gerektigi hatirlatilmigtir (Oktay, 2015, s: 500).

Osman Gazi’nin ayn1 zamanda kaympederi olan Seyh Ede-Bali, Mogol baskis1 sonucu

Osmanli u¢ beyligine siginan Ahi teskilatt mensuplarindan olmustur. Osman Gazi’de,
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Ede-Bali’den bir miirsid ve Islam hukuku sahasinda bir danisman olarak
faydalanilmistir. Seyh Ede-Bali gibi Ahi teskilatina mensup bir alim olup ayni zamanda
Ede-Bali’nin de akrabasi olan Tursun Faki’nin, Ede-Bali’ye danisarak ilminden
faydalanmasi, Seyh Ede-Bali’nin ilmi kudretini gostermistir. Osmanli’nin bu ilk
donemlerinde Seyh Ede-Bali’nin akrabalart olan pek ¢ok ahi ve faki, beylikte etkisi ve
agirh@l olan kisiler haline gelmislerdir. Osman Bey her yeni fetihten sonra yeni
topraklarin nasil yonetilecegi ve nasil bir teskilat gelistirilmesi gerektigi hususunda
fakilara danigmistir. Osmanli beylik ve toplum hayatinda Osman Bey’in siirekli
destekcisi olarak sosyal, siyasal, hukuki ve egitim alanlarinda sistem gelistiren hep
ahiler (fakilar) olmuslardir. Osman gazi, uzun siire hasta yatmig ve vefat etmesinden
once tahta gececek olan oglu Orhan Gazi’ye Ulemaya hiirmet etmesini onlara danisarak

hareket etmesini tavsiye etmistir.

Orhan Gazi bu nasihatin geregince hareket etmis ve her meselede ¢evresindeki alimlere
danigmistir. Mesela, Orhan Gazi, ordu iginde piyade smifinin tesekkiilii meselesinde,
tecriibeli bir alim olan Ede-Bali’ye danmigmustir. Fetih edilen yeni yerlerin
Islamlastirilmas1 politikasinca gdgebe Miisliiman asiretler kdylere yerlestirilmistir.
Topraga yerlestirilen gdgebe Miisliiman topluluklarin Islamiyet’i sifai degil de kitabi
olarak daha saglikli 6grenmeleri ve Miisliimanlasan kitlelerin Miislimanligi dogru
ogrenmeleri konularinda devreye yine fakilar girerek her kdye imam olarak tayinleri
saglanmistir. Ilmiye smifi mensuplari, en alt birim olan kdy imamligindan en iist
vezirlik makamina kadar vazifelendirilmislerdir. ilk dénemlerde en meshur faki, Tursun
Faki olmustur. Tursun Faki’nin yaninda yine ilk Osmanli tarihini nakleden Ishak Faki
ve oglu Yahsi Faki’da Osmanli’nin ilk devirlerinde taninmis alimlerden olmuslardir

(Inalcik, 2009, s: 34).

Osmanli ordusunun drgiitlenmesi asamasinda da devlet idarecilerine Islam’in 6lgiilerini
hatirlatan Kara Riistem isimli Sel¢uklu aliminin katkisi sadece bununla kalmamis
Yenigerilik Ocagi’nin kurulusunun ilk hazirliklarinda ve ordu kadiligi veya akinci
kadilig1 isimli yeni bir yargi ve idare kurumunun (kazaskerlik) ortaya ¢ikmasinda da

biiyiik katkilar1 olmustur (Nesri Tarihi, C:1, s: 197)).

Fakihlerin yani, Islam hukuk bilginlerinin devlet ve toplum katinda agirliklarinin olusu
sadece Osmanli beyligine has bir durum olmamistir. Meshur gezgin Ibn Battuta,

Anadolu seyahati esnasinda, diger Anadolu beylerinin de yanlarinda ki alim ve fakihlere
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cok deger verdiklerini kaydetmistir. Beylik sathasindan devlet sathasina gecen Osmanli
devletinde, alimlere yiiksek bir deger verilmeye devam edilmis ve vezir olacak kisiler
daima ulemadan secilmistir. ilk vezirlerden Sinaniiddin Yusuf Ulemadan biri oldugu
gibi, yine bu devrin en O6nemli veziri Candarli Molla Kara Halil, Ulema smifindan
gelmistir. Molla Halil’in cocuklar1 Istanbul’un fethine kadar devlet iginde otorite

bakimindan padisahla kiyaslanacak bir mevkide goriilmiislerdir (Inalcik, 2009, s: 21).

Ahi kokenli fakilar, Osmanli Beyligine bilgi ve tecriibeleriyle pek ¢ok fayda
vermislerdir. Bu degerli insanlar, bilgi ve tecriibeleriyle hizmet vermelerinin yani sira
gazalara katilarak gazilere kumandanlik etmislerdir. Bu sebepten ilk dénem &limleri
sadece ilimleriyle degil kiliclariyla ve canlariyla Osmanlinin temellerinde dogal hak
sahibi kabul edilmislerdir. Osmanli Beyleri de ganimet olarak elde edilen pek ¢ok kdy
ve ¢iftligi, bu alim ve gazilere vermislerdir. Ulemanin maddeten sikint1 gekmemesi igin
de ¢ok comert davranarak onlar1 desteklemislerdir. Ozellikle Orhan Bey, alimleri,
hafizlart ¢ok sevdiginden onlara comert davranmistir. Alim ve hafizlari manevi
destekgileri olarak kabul etmis, onlarin maddi konularda sikinti ¢ekmelerine razi
olmamustir. Alim ve hafizlarin muhtag duruma diisiip insanlardan bir sey istememelerini
ve degerlerine halel gelmemesini istediginden bu kimselere ulufe (maas) tayin etmistir.
Bu sebepten bu devirde yasayan alimler rahat bir sekilde gorevlerini icra etmislerdir. Bu
dénem Miisliiman toplumu igin bollugun ve bereketin oldugu bir dénem oldugundan

zekat verecek fakirin kalmadig1 bir dénem olarak anlatilmistir (Ihsanoglu, 2002,860).

Osmanli kurulus devirlerinde bey ile fakilar arasinda akrabalik, silah arkadashgi ve
yoneticilik gibi siki baglar kurulmustur. Bu donemin Ulema simifin teskil eden fakilar,
beyligin gelisip orgiitlenmesinde ve toplum hayatinin diizene sokulmasinda ¢ok énemli
islevler icra etmislerdir. Esasen Ulema sinifi sadece kurulus devirlerinde degil, Osmanh
Devleti’nin yikilisina kadar tiim Osmanli tarihi boyunca devlette cok aktif bir sekilde
rol almiglardir. Osmanli Beyliginin ilk veziri olan Hact Kemaleddin oglu Alaiiddin
Pasa’dan baglayarak on dordiincii asrin sonlarina kadar vezirlik riitbesine hep Ulemadan
kimseler tayin edilmislerdir. On dordiincii asirda, Sultan Fatih donemine gelindiginde
devlet teskilatinda yapilan degisikliklerden biri de vezirlige artik Ulemadan birileri degil
de Enderun’dan yetismis kimselerin atanmas1 olmustur. Divan reisligine ise bu ylizyilin
sonuna kadar Ulemadan kimseler atanmistir. Devlet’in kurulusunda katkisi olan
kesimler, medreselerin kurulup devlet ve toplum hayatinda Ehl-i Siinnet inancinin

agirlik kazanmasiyla Ahiler gibi ya devlet orgiitii ile biitiinlesmisler veya tarikatlarda
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oldugu gibi belli bir mesafede tutulup kontrol altinda tutulmuslardir (Okumus, 1999,
153-54).

Kurulus doneminden itibaren klasik donem sonuna kadar Ulemanin ana cizgileriyle
rolleri degismemistir. Basta danisma, ser’i hiikiimleri tatbik ve bu hiikiimleri biitiin
siniflara bildirmek, iyiligi emr ve kotiiliigii nehy etmek, toplumun Islami bilgilerle
bilgilendirilmesi, ibadet ve dua etmek gibi gorevleri yerine getirmislerdir. Hasan el-
Kafi, padisah i¢in iyi niyetle hayir isteyip dua etmenin de alimlerin vazifesi oldugunu
¢linkii padisahin halka gére durumunu, kalbin beden ile durumuna benzetmistir. Hasan
el- Kafi’nin saymis oldugu Ulemann rolleri, kendinden 6ncede ve kendinden sonrada

gecerliligini korumustur (Ozkul, 2001, s: 25).

Ulema ayrica Miisliimanlarin ve gayrimiislimlerin devlete itaatlerinin saglanmasinda ve
bunun i¢inde Sultanin icraatlarinin ser’i serife uygunlugunun onaylanip mesruiyetinin
saglanmast hususunda da temel role sahip olmustur. Osmanli Beyliginin diger rakip
beyliklere kars1 yapilacak eylemlerinin dinen mesru bir temele oturmasi i¢in Ulemanin
reyini gerekmistir. Miisliiman unsurlara saldirmak ve diger beylikleri devlet biinyesine
katmak konusunun dinen mesrulastirilmasi isi Ulemaya havale edilmistir (Nesri, C:1, s:
191).

Osmanli Devleti biiyilidiikge Ortadogu’da ki devletleri bir bir kendi biinyesine katarak,
birlesik bir Islam Devleti viicuda getirmekteydi. Savas ile alinan bu Miisliiman
memleketlerde ki halkin, savas dncesinden baslayarak sempatisini kazanmak ve savas
sonrasinda ise itaatint miimkiin kilmak calismalari yani mesrulastirma misyonu
Ulemaya verilmistir. Ozellikle Iran SafaviDevleti ile hizli bir tirmanisa gecen Siilik-
Alevilik inancina kars1 kendisini Ehl-i Siinnet inancinin miidafisi olarak konumlandiran
Osmanli Devleti’nin bu miicadelede en 6nemli destekgisi Ulema smifi olmustur.
Mezhep savaslarinda Osmanli Devleti’nin eylemlerinin mesruiyetini saglama roliinii

Ulema iistlenmistir (thsanoglu, 2002, s: 861-62).

Osmanli beyliginde kurulan ilk medreselerde esnekligi ile bilinen Hanefi fikhina gore
egitim ve Ogretim yapilmistir. Medreselerde miiderrisler ve onlarin yardimeisi
durumunda olan mu’id’ler egitmenlik yapmislardir. Ganimetlerin bollugu Osmanli
Beyligini zengin ettiginden medrese personeline bol ve diizenli para verilmistir.
Medreselerde talebelerin yiyecek, barinma ihtiyaglari karsilanmis ve ayrica para yardimi

yapilmistir. Selguklu medreselerinde vakiflardan saglanan maddi imkanlar, Osmanli’da
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daha da zenginlestirilmis ve medrese kurumunun toplum katinda itibar1 ytikseltilmistir.
Osmanli ilk medreseleri, devlet ve millete yaptiklari hizmetlerle sadece din sahasinda

degil, zaman i¢inde hukuk, iktisat ve siyaset sahalarinda da s6z sahibi olmuslardi (Hizl1,

1987, s: 279).

Orhan Gazi doneminde Iznik’te ilk medrese kurulmus ve devletin, milletin ihtiyag
duydugu alimlerin yetistirilmesine olanak saglanmistir. Bu ilk medreseye Misir’da dini
ve akli ilimleri 6grenmis olan ve tasavvuf felsefesinin en Onemli temsilcilerinden
Sadreddin Konevi’nin 6grencilerinden Abdiirezzak Kasani’den de tasavvuf felsefesi
hususunda ders almis olan Davud-u Kayseri, ilk miiderris olarak tayin edilmistir (Nesri,
C.1, s: 163: Bayraktar, 1988, s.10-11).

Osmanli Devletinin yiikselme devri padisahlarindan Birinci Murat ve Yildirim Beyazit
iktidarlar1 zamaninda pek ¢ok medrese insa edilmis ve medrese kurumunun temelleri
atilmis ve gelismesi saglanmustir. Ilmiye teskilatinin temelleri atilarak gelismesinin
saglanmasinin yani sira bu donemde Ulemanin rolii gesitlenerek artmistir. Egitim
sahasinda oldugu gibi hukuk sahasinda da uzmanlasma ve islevsel gesitlenmeye
gidilmigtir. Ornegin bu devirde Ordu kadihig kurumu yani “Kazaskerlik” teskil
edilmistir. Ayrica hukuk sahasinda, kadilar i¢in yeni gelirler elde etmelerinin Onii

acilmustir (Ipsirli, 2010, C:22, s: 141) .

Osmanli Beyliginin kurulusundan devlet sathasina gecisine kadar ve daha sonra da
Fatih doneminde imparatorluk haline gelmesine degin devletin idaresinin en st
makamlarina medrese kokenli Aalimler tayin edilmistir. Veziriazamlar, vezirler,
defterdarlar, kazaskerler, nisancilar, kadilar ve miiderrisler hep Ulemadan segilip
gorevlendirilmislerdir. Ancak tiim bunlarla birlikte, Fatih doneminde Devlet-Ulema
iliskilerinde bir kirilma yasanmustir. Fatih, Istanbul’un fethinden sonra, bir Ulema ailesi
olan Candarli ailesinden yine kendiside Ulema kokenli olan vezir-i azam Candarli Halil
Pasa’y1 gorevinden azletmis ve daha sonra idam etmistir. Bu vakanin trajik yonii bir
yana, asil kirllma vezir-i azam makamia gelecek kisilerin Ulemadan biri olmasi
gelenegine son verilmesi olmustur. Bu olaydan sonra vezir-i azamlik makamina,
devsirme-kul biirokrasisinden kisilerin tayin edilmesi adeti getirilmis ve Ulemanin
idarede ki roli kismen azaltilmistir. Ancak bu olumsuz durum, Osmanli Devleti’nin

temelinde dinin yer almasi ve Ulemanin kurulusundan itibaren devleti sahiplenmis

37



olmasi, yiiziinden din-devlet iliskilerinin ¢ok siki bir sekilde siirmesine engel olmamistir

(Okumus, 1999, 5.158).

Sonu¢ olarak Anadolu'da u¢ beyligi olan Osmanli'da, gd¢ebe unsurlarin topraga
yerlestirilmelerinde ve yeni bir toplum diizenine geciste bir seckinler sinifit olan Ulema
siifinin heniiz yetismemesi nedeniyle onlarin yerine Ahi teskilatt mensuplar1 olan
fakilar 6nemli hizmetlerde bulunmuslardir. Bu dénemde, dini kurumlar olarak ahilerin
Ahilik teskilatlar1 ve tarikat kurumlari olan tekke ve dergahlar toplum hayatinda 6nemli

bir yer tutmuslardir.

Osmanli'da artan niifus ve genisleyen cografya beraberinde bir¢cok yeni problemleri
getirmistir. Karmagiklagan yasam sartlart igin, isboliimiiniin ¢esitlenerek artmasi
gerekmistir. Cesitlenen isboliimiinde, daha fazla sayida uzmana ihtiya¢ duyulmus ve bu
gereksinimi karsilamak icin de medreseler kurulmustur. Medrese ve medrese
mezunlarinin sayisinin artmasi ve Ulemanin devlet ve toplum hayatinda Onemli
hizmetler gormesi ile birlikte devletteki etkinligi ve agirligi artmistir. Osmanl
Devletinde hakim, ogretmen, doktor, miihendis, astronom, belediye baskani, vergi
tahsildari, devlet teskilat miifettisi, muhtar gibi bir ¢ok gorev Ulema tarafindan yerine
getirilmistir. Ulema sadece din adami degil ayn1 zamanda hukukg¢u ve egitimci olarak

devlet biirokrasisinde yer alan resmi uzmanlardir.
1.4. Klasik Dénemde Ulema-Devlet Iliskileri

Osmanli devletinin yiiz elli senelik ilk donem periyodunda, medrese teskilati
memleketin en iicra koselerine degin gelisip yayilmistir. Fatih Sultan Mehmet Han’in
Sahn-1 Seman Medreselerini ingsa etmesiyle medrese teskilati olgunluk diizeyine
ulagmistir. Bu donemde de Ulema Sinifi, ifa ettigi roller ile devlet orgiitiinde en 6nemli
sinif olma konumunu muhafaza etmistir. {lmiye teskilati mensuplarini yetistiren
medreseler, sultan ve ailesi basta olmak tizere yiiksek mevki sahiplerince insa edilen ve
vakif gelirleriyle finanse edilen, kurum i¢i isleyisini yine kendi saglayan, devletin
midahalesinden uzak, kismen 6zerk bir kurum olma 6zelligini devam ettirmiglerdir.
Medrese kurumunda miiderris merkezi bir konuma sahip olmustur. Miiderrislerin bu
onemli konumu medrese kurumunda yoneticilik yapmalarindan ve Ogrencilere ders
veren hocalar olmalarindan ileri gelmistir. Yiiksek medreselerin miiderrislerinin
tayinleri Seyhiilislam tarafindan yapilirken, asagi medrese miiderrislerinin tayinleri

Kazaskerler tarafindan yapilmistir. Miiderrislerin = egitim-6gretim faaliyetlerinde
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yardimcilart olan Mu’id’lerin bazisi, ilmi eserler yazabilecek kadar, yiiksek ilmi
birikime sahip talebeler olmuslardir. Mu’id’ler orta Ogretim seviyesinde olan
Tetimme’lerde ders verip, bu medreselerdeki 6grencilerin derslerini tekrar ettirip
bilgilerinin pekismesine ve miiderris huzurunda derslerini vermelerine yardimci olan
miderris adaylar1 olmuglardir. Medreselerin isleyisini, egitim ve 6gretim faaliyetlerini
ve miiderris ve talebelerin derse devam edip etmediklerini denetleme isi, kendileri de
medrese kokenli olan Kadilarin vazifeleri arasinda sayilmistir. Egitim-6gretim islerinin
yapildigr medrese kurumu, halkin danisip fetva aldigi miiftiiliik ve hukuki meseleleri
¢ozliime kavusturan kadilik miiesseseleri Seyhiilislamlik makamina bagl olmuslardir.
Seyhiilislam, ilmiye teskilatinin en {ist yOneticisi, reisi sayilmigtir. Seyhiilislam
makamina bagli olan bu ii¢c kurum arasinda gecis kanallar1 kapali olmadigindan,
kurumlar arasi ge¢is yapmak imkan dahilinde olmustur. Miiderrisler seviyelerine uygun
olan kadiliklara gegebilmekteyken kadilar da talep ettikleri takdir de medreselerde
miderrislige doniis yapabilmislerdir (Okumus, 1999, s.169-70).

Sahn-1 Seman miiderrisleri yiiksek seviyedeki miiderrisler sayildiklari igin, yiiksek bir
kadilik makami olan Mevleviyet Kadiliklarina gegis yapabilir, oradan da Istanbul
Kadiligina, oradan Anadolu Kazaskerligine oradan Rumeli Kazaskerligine ve oradan da
ilmiyenin zirvesi olan Seyhiilislamliga yiikselebilmislerdir. Kurumlar arasi hareketlilik
ve akigskanlik oldugundan gecislerde kati bir engel s6z konusu olmamistir. Mesihata
bagli olan bu iic miiessese arasinda ge¢is yapma imkani oldugu gibi devletin yiiksek
biirokratik mevkilerinde de gorev almak imkan1 her zaman var olmustur. Devletin en {ist
danigma meclisi olan Divan-1 Himayun’da Nisanci veya Defterdar olabilme imkanlar
taninmistir. Kurumlar arasi gecislerde, tayin edilecek kiside en basta liyakat aranmistir.
Osmanli devletine rengini veren Islam Dini oldugundan dinin énderleri ve muhafizlar
konumunda olan Ulemaya, devlet idarecileri ve toplum tarafindan ¢ok 6nem verilmistir.
Bir Islam devleti olan Osmanlida ilmi faaliyetleri yiiriiten, topluma, hayata ve ahirete
dair Islamiyet'in prensiplerini dgreten ve Allah’mn buyurdugu adaleti hayata gegiren

Ulemaya ikinci bir Ulu'lemr goziiyle bakilmistir (Cevdet Pasa Tarihi, C:1, s: 122).

Ulema ser’i prensiplere dayanarak padisahi dahi tahttan indirebilecek fetva giiciline
sahip olmustur. Osmanli sultanlar1 ve toplum arasinda ki baglarin kuvvetlenmesinde,
yonetilenlerin, hiikiimdara itaatinin saglanmasinda Ulema en 6nemli mesrulastirict

etken kabul edilmistir. Ulema, devlet- millet kaynasmasinda ¢ok 6nemli bir isleve sahip
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oldugundan devlet ve toplum nezdinde merkezi bir rol oynamistir (Okumus, 2006, s:
224).

Osmanli1 Sultanlarinin tahta ¢ikmalarindan itibaren yapip ettikleri icraatlarin dini agidan
mesruiyetine karar veren hep Ulema olmustur. Bu sebeple padisahlar kararlarini
Ulemanin degerlendirmesi ve onayma sunarak mesruiyetini saglamis ve sonrasinda
hayata gegirmislerdir. Sultanlar her ne kadar Ilmiyenin basi olan Seyhiilislam’1 tayin
yetkisine sahip olsalar da Islami 6lciilere aykir1 davranmamaya ve bir Seyhiilislam
fetvasiyla tahtlarindan olmamaya c¢aligmislardir. Osmanli Hiikkiimdarinin = saray
gorevlileri arasinda da yer alan Saray Hocaligi, Hekimbasilik, Miineccimbasilik ve
Hiinkar Imamligi gérevlerini de yine Ulemadan kimseler iistlenmislerdir. Ozellikle
sehzadelerin egitiminden sorumlu olan Saray Hocalari, sehzade hiikiimdar olunca, yeni
hiikiimdar’in yaninda ¢ok 6nemli bir konuma gelmis olurlardi. Osmanli Devleti’nin en
O6nemli idare 6rgiitii Divan-1 Hiimayun idi ve burada askeri, mali, idari, hukuki ve 6rfi
meselelerin miizakereleri yapilirdi. Divan’da ki daimi tiyelerden Sadrazam, Vezirler,
Rumeli Beylerbeyi, Rumeli kazaskeri ve Anadolu kazaskeri, Istanbul Kadisi, Defterdar
ve Nisanc1 gibi yetkililer ilmiyeden gelen kimselerdi (Oztuna, 2017, s: 56).

Osmanli klasik doneminde Divan’in daimi bir iiyesi olmayan Seyhiilislam, mevki olarak
kazaskerlerin gerisinde iken bu donemde kazaskerlerin Oniine gegirilerek ilmiye
teskilatinin reisi haline getirilmistir. Seyhiilislam Divan-1 Hiimayun’da daimi {iye
yapilmamis ancak ¢ok Onemli meselelerde goriisii alinmak {iizere Divana davet
edilmistir. Seyhiilislam’in en 6nemli vazifesi, padisahin icraatlarinin Siinni-Islam
anlayisina uygunlugunu denetlemek ve devlet uygulamalarinin toplum nezdinde
mesruiyetini saglamak olmustur. Siinni-Islam inancina zit bir karar veya uygulama
karsisinda Seyhiilislam, padisahla gériiserek bundan vazgegmesini istemistir. Padisahin
bu sebepten tiim icraatlarini, dini mesrulastinmdan yani Seyhiilislam onayindan
gecirmesi  gerektirmistir. Zayif sultanlar iktidarlarinda sikga goriilen yenigeri
isyanlarinda Sultan’a veya Bab-iali’ye kars1 ¢ikartilan isyanin hakli temellere
dayandigina ve dinen mesru olup bir fitne ve fesat hareketi olmadigina veya sultanlarin
tahttan indirilmesinde yine Seyhiilislam fetvasina ihtiyag duyulmustur (ipsirli, 2010,
C:39, s: 94).

Defterdar, Divan’in daimi iiyesi olup dindar ve giivenilir kisiligiyle ilmiye mensuplari

arasindan secilmistir. Uzun yiizyillar Osmanli {lkesinin maliyesini idare eden
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Defterdarlar, Osmanli’nin son devrinde kurumsal farklilasma ve uzmanlasma
cergevesinde ilmiye mensubu olmayan kimselerden secilmislerdi. Osmanli Divan
orgitliniin bir diger daimi tiyesi Nisancilardi ve Nisanci, hiikiimdarin verdigi
kanunnameleri ve fermanlar1 yaziya gecirmekle gorevli olmustur. Nisancilarin da Ilmiye
simifindan se¢ilmis olmasi ve Divan-1 Hiimayun yiiksek gorevlilerinin pek ¢ogunun
Ulema kokenli oluglart din ve devletin ne denli siki baglarla i¢ ige girdigini gostermistir

(Okumus, 1999, s: 158).

Ulemadan olanlarin Osmanli idaresinin en Onemli mevkilerinde gorev almalari
Devlet’in kurulusundan itibaren baslayan bir uygulama olmustur. Ulemadan birinin
idam edilmesi ¢ok hassas bir konu oldugu halde ve Ulema oldiiriilmeme imtiyazina
sahip iken Candarli’nin 6ldiirilmesi ve bu tarihten sonra da Vezir-i Azamlik gibi
Sultandan sonraki en yiiksek idari makamin Ulemadan esirgenmesi, Fatih’in
merkeziyetgci siyasetinin bir sonucu olmustur. Devlette ki 6nemli konumu ve mesruiyet
giiciinden dolay1 diger yonetici smiflardan ayri imtiyazlari olan Ilmiye ziimresi
mensuplar1 kolay kolay katledilmemiglerdir. Esasen Osmanli Devlet’inde Ulemadan
birinin katli ilk kez olmamuisti, zira Yildirim Beyazit doneminde Simavna Kadis1 Seyh
Bedreddin, Devlete isyan ettigi icin, Ulema sinifina mensup biri olmasina ragmen, daha
evvel oOldirilmiistir. Ancak Seyh Bedreddin, ne Candarli Halil Pasa gibi Vezir-i
Azamlik payesine sahipti ve ne de kendisinden sonra Vezir-i azamlik gibi yiiksek
payeye Ulemanin se¢ilmesinin dniine gegilmesine sebep olmustur. Seyh Bedreddin’i
idama gotiiren sebepler arasinda, devlete karsi yaptigi silahli isyaninin yani sira sapkin
(heteredoks) inanglarinin da etkisi goz oniinde tutulursa, Candarli Halil Pasa’nin idami
ile Seyh Bedreddin’in idami arasinda fazla benzerlik olmadigi anlasilacaktir. Bu iki
Ulema mensubunun, Hmiye kokenli olmalarina ve devlet tarafindan oldirulmelerine
ragmen, idam sebeplerinin arasinda ciddi farklar bulunmaktadir. Seyh Bedreddin’in
sapkin bir itikada sahip olmakla itham edilmesi belki kismen, 2. Beyazit devrinde yine
sapkinlikla (heteredoks) itham edilerek Oldiiriilen Ulemadan Molla Liitfi’ye
benzetilebilir. Molla Liitfi, devlete kars1 ordu toplayip isyan eden Seyh Bedreddin’e bu
yoniiyle elbetteki benzememektedir. Molla Liitfi dinden c¢ikmakla (zindiklikla)
suclanmig ve ilging bir sekilde muhakeme usuliiniin disina c¢ikilarak oldiiriilmiistiir
(Ocak, 1998, s: 210).

Klasik Osmanli doneminde, merkezdeki agirliginin yani sira Ulema tagra idaresinde

agirlikl bir yere sahip olmustur. Tasra idaresinde kadi, tek basina belediye bagkanligi,
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kaymakamlik, muhtarlik ve vakif idarecisi gibi tim miilki yetkileri kendinde
toplamistir. Kadi, Rumeli ve Anadolu kazaskerlerine bagl olarak c¢alisan ve padisahin
hiikmii ile atanan idarecilerdi. Kadilar sadece hukuki problemleri, ihtilaflar1 ¢6zmekle
kalmaz ayni zamanda her tiirli askeri, mali, adli ve beledi islerin yiiriitiilmesinde
yetkilisayillmistir. Kadilar, miilki idare vazifelerinin yani sira vergilerin toplanmasi,
esnaf loncalarinin denetlenmesi, fiyat ve kalite kontroliinii saglamasi, vakiflarin ve
medreselerin teftisi gibi vazifeleri de yerine getirmislerdir. Kadilar klasik donemde ¢ok
yaygin olan vakiflar dolayisiyla sosyal hayatin hemen her alaninda soz sahibi
olmuglardir. Bir din alimi olan kadilar hukuki davalara bakmislar ve hukuk sahasinda
oldugu gibi diger tiim faaliyetlerinde de Islam Dininin hiikiimlerini esas almislardir
(Uzungarsili, 2014, s: 93-94).

Osmanli idaresinde devletin dini karakteri dolayisiyla ve devlet- toplum iligkilerinde
fitne ¢ikmamasi i¢in Ulema Sinifi mensuplarina diger yetkililerin ¢ok iistiinde hassas
davranilmig ve saygi gosterilmistir. Osmanli Devleti, ilk doneme oranla klasik donemde
Ulemadan daha fazla faydalanmistir. Ulema Onemli ve nazik konumu itibariyle
ayricalikli bir konumda sayilmistir. ilmiye makamlari, idareleri altindaki vakiflar
dolayistyla mali yonden desteklenmisler ve bundan baska yiiksek gelirlere de sahip
olmuslardir. Ulema vergi vermemis ve diger yetkililerin tersine, 6liimleri sonrasinda
mallart miisadere edilmeyip ¢ocuklarina intikal etmistir. Bu maddi avantajlar yaninda,
devlet ve toplum katinda yiiksek manevi degere de sahip olmuslardir (ipsirli, 2010, C:
22, s: 142).

Sonug olarak klasik donem Osmanli Devleti'nde din-devlet ayirimi yapilmadigindan
Imtiyazlara sahip olsa da Ulema smufi, devlet biirokrasisi igerisinde yer almis ve
devletin disinda, devletten bagimsiz kabul edilmemistir. Ilmiye biirokrasisi, din-devlet
iligkilerinin ve devlet-toplum iliskilerinin uyum i¢inde kurulmasinda énemli islevleri

olan bir teskilat olarak devlet blinyesinde yer almistir.

[lmiye mensuplar1 toplumsal tabakalasma acisindan yiiksek tabaka mensuplar: (elit)
olarak kabul edilmisler ve diger tabakalarin aksine bazi1 imtiyazlara sahip olmuslardir.
Ulema hem dinin ve toplumun hemde ilmin onderligini yapmis ve kendini devletin
manevi ikinci sahipleri olarak kabul etmiglerdir. Devlet ve din otoritesinin ayni elde
toplandig1 Halife-Sultan, yonetimin en tepesinde yer almistir. Devlet din temeli {izerine

bina edildigi i¢in tiim resmi kurum ve kuruluslarda din hiikiimlerinin etkinligi sz
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konusu olmustur. Osmanli Devleti din ve ve devleti tek elde tutan, klasik bir Islam

hilafeti devlet tipini devam ettirmistir.
1.5.17. ve 18. Asirda Ulemanin Etkisinin Artmasi

Fatih Sultan Mehmet’in ilmiye sinifindan gelen Candarli Halil Pasa’y1 6ldiirtmesi ve bu
olaydan sonra da Vezir-i Azam olacak kisilerin devsirme biirokrasisinden segilmesinin
adet haline getirilmesi Ulema-Devlet iliskilerinde kirilmaya sebep olmustur. Bu kirilma,
Ulemanin gorev ve yetki alanlarinin ilk kez daraltilmasina yol agmistir. Ulema i¢in
olumsuz olan bu duruma ragmen, Seyhiilislamlik mevkisi devletteki agirligi ve
protokolde ki yeri itibariyle on altinct yiizyilin sonunda Vezir-i Azamlik dercesine
yiikseltilmistir. Bu devri takip eden 17. ve 18. Yiizyillarda Osmanli Devletinde egitim,
hukuk ve idari alanlarda en 6nemli vazifeleri icra eden Ilmiye orgiitii, idarenin en
tepesinden baslayarak diger tiim kurumlarina sirayet eden bozulmadan payini almistir
(Ipsirli, 2010, C.39, s: 92).

Osmanli idaresi on yedinci asirda ig¢ine kapanmig, dis diinya ile iligkilerine 6nem
vermemis ve boylece de degisimlerden habersiz kalmistir. Sultanlar artik seferlere
cikmayip sarayda oturmuslar ve artik onceki devirlerde goriilen giiclii padisahlarin
benzerleri de yetismemistir. Diger yiiksek biirokratlar ise daha da yiiksek bir makam
elde etmenin ve kavgasinin derdine diigmiislerdir. 17. yiizyilda yiiksek biirokratlarin
durumdan vazife ¢ikarmaya c¢alismalari ve devlette daha fazla etkinlik kazanmak
istemeleri, donemin rahat diigskiinii Padisahlarinin isine gelmistir. Kopriililer dénemi
gibi giiclii vezirler donemleri disarida tutulursa, genelde diger vezirler ve biirokratlar da
padisahlar gibi soniik kalmislardir. Zayif padisahlarin basta oldugu zamanlarda, sadece
yiiksek idareci biirokratlar degil, Yenigeri ordusu da harekete gecerek devlet idaresinde

gii¢ elde etmeyi amaglamistir (Ozkul, 2001, s: 252).

Yenigeri ordusunun geleneksel miittefiki haline gelen Ulema, Yenigeri ordusunun her
isyan hareketini, desteklemek durumunda kalmistir. Yenicerinin devlete karsi girigtigi
eylemlerde Ulemanin katkisi, en azindan taraflar arasinda arabuluculuk olmustur.
Yenigeriligin agirligmmin, yaptinm giiciiniin artmasiyla onun en onemli miittefiki
durumunda olan Ulema Smifinin devlet ve toplum yaninda ki giicli ve etkisi artmstir.
Devlet kurumlarinda yayginlik kazanan ciirime ve bozulmalar hukuk ihlallerini
beraberinde getirmistir. Bu hukuk ihlalleri en tepeden baglayarak en alta indiginden din

ve toplumun maslahatt géz 6niine alinarak, gerektiginde en tepedeki Sultana karsi ordu
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ve Ulema elbirligiyle harekete gecmislerdir. Bu ihtilaller akil sagligi yerinde olmayan
padisah vakalarinda veya Lale Devri'nin israfa varan asiriliklarinda oldugu gibi hakl
sebeplere dayansa da, genelde yersiz ihtilaller olmuslardir. Yeniceri ayaklanmalarinda
padisahin zayif kisiligi ve siyaseti, Yenigeri ve destek¢isi durumunda olan Ulemay1
cesaretlendiren en nemli faktor olmustur. Askeri darbe sonrasinda Ilmiye kadrolarinda
meydana gelen degisiklikler gostermektedir ki, Ulemadan bazisi i¢in din ve devletin
bekas1 yaninda bazi kisisel amaglarda s6zkonusu olmustur.Ulemadan olup ilmiyenin
daha tist mevkilerinde makam edinmek isteyen haris kimseler veya padisah yapilmak
istenen sehzade taraftarlarindan maddi beklenti iginde olanlar, Yenigeri isyanlar
sonrasinda verdikleri destegin karsilig1 olarak bu isteklerine kavusabilmislerdir (Ozkul,

2001, s: 247).

Ancak Yenigerilere en biiyllk mesrulastirim destegini saglayan Ulema, Yenigeri
Ocaginin kaldirilmasi sirasinda bu defa Yenigerilerin yerine Padisaha destek saglamis
ve bunun sonucunda Yenigeri Ocagi ortadan kaldirilabilmistir. Osmanli Devleti
kurumlarinda on altinci yiizyilin sonlarina dogru bas gosteren bozulmalar ilmiye
teskilatini da olumsuz etkilediginden ilmiye’nin kendi i¢inden tenkitler ve care
arayislar1 baglamistir. {lmiye mensuplarinca yapilan bu tenkitlerden biri; akli ilimlerin
egitim programindan kaldirilmasi olarak gosterilmis ve akli ilimlerin ilim talebelerinin
muhakeme giiciini  kuvvetlendirdigi ileri siiriilmistir. Bu eksigin dini ilimlerin
kavranmasi ve yorumlanmasi isini olumsuz etkiledigi ve bu sebepten de ilimde yetkin

kisilerin yetismeyecegi vurgulanmstir (Ozkul, 2001, s: 73).

Esasen ilmiyedeki ilmi verimin diismesinin daha bir¢cok sebepleri siralansa da, en
onemli sebepler arasinda, ilim sahasinda onceki devirlerde var olan ilmi transferlerin
yani ilim seyahatlerinin kesilmesi olmustur. Osmanl ilk devirlerinde Irak, Suriye, Misir
gibi yerlerden en onemli alimler Osmanli {ilkesine yiiksek paralar 6denerek davet
edilmis ve ilimlerinden istifade edilmistir. Yine bu ilim merkezlerine 6grenciler giderek
ihtisas yapmislardir. Ornegin ilk medrese miiderrisi tayin edilen Davud-i Kayseri, Molla
Giirani ve benzerleri Misir medreselerinde ilim tahsil edinmislerdir. Semerkant, Merv,
Buhara, Tagkent gibi Maveraiinnehir bdlgesindeki ilim merkezlerinde, akli ilimler
agirlikli egitim verildigi bilindiginden, akli ilimlerde ihtisas yapmak isteyen 6grenciler
bu merkezlere gidip akli ilimleri tahsil etmislerdir. Bu ilim merkezlerinden de Osmanli
Devletine, Ali Kuscu ve benzeri ilim adamlari getirilerek onlardan akli ilimler sahasinda

faydalaniimigtir (Uzungarsili, 2014, s: 237-41).
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Ancak bu ilim merkezleri arasindaki hoca ve Ogrenci transferlerinin kesilmesiyle
medreselerde, ilmi verimlilik diizeyi diismiis ve ilmi egitim, eldeki mevcut eser ve
bilgilerin tekrar edilmesiyle bir kisir dongiiye doniismiistiir. Ilmiye sistemine yine
ilmiye mensuplarinca yapilan bu tenkitlerden bir digeri de, Ulema ailesi ¢ocuklarina
saglanan imtiyazlar ile haksiz bir sekilde ilmiyede makam sahibi yapilmasi konusu
olmustur. Ikinci Murat déneminde Molla Fenari ailesine hususi taninan imtiyaz, Ikinci
Beyazit doneminde bir bagka Ulema ailesine taninmis ve Sultan Siilleyman déneminde
ise bir bagka aileye ilmiye teskilatinda makam verilmesini 6ngdéren bir fermanla
imtiyazli aile sayist artmistir. Bazi ailelerin ¢ocuklarinin ilmiyede makam sahibi
olmalar1 yoniinde imtiyazli sayilmalar1 daha sonra gelenek halini almis, imtiyaz sahibi

aile sayis1 da zamanla artis gostermistir (Uzungarsili, 2014, s: 80-82).

[lmiye mevkileri saltanatta oldugu gibi artik babadan ogla gegiyor olmasi yiiziinden
Seyhiilislamlik ve Kazaskerlik gibi yiiksek ilmiye makamlarina hep benzer ailelere
mensup kisiler gegmeye baslamistir. Mekkizade, Civizade, Kemalpasazade, Kadizade
vb. aile unvani tagiyan kimseler ilmiye mevkilerinde siirekli yer alarak Osmanli’nin ilk
ve tek aristokratik sinifin1 meydana getirmislerdir. Osmanli’nin bu biricik aristokratik
smifin1 tesgkil eden Ulema aileleri, ¢ocuklarinin evliliklerinde de yine kendileri gibi
Ulema ailelerini tercih etmislerdir. Ulema smifina mensup ailelerin arasinda
gergeklestirilen evliliklerin sonucunda dogan ¢ocuklarin ise tabii olarak iki kat imtiyazli
olarak Ilmiye teskilatinda mevki makam sahibi olabilmelerinin 6nii agilmustir. {lmiye
makamlarina yapilacak atamalar ve oOncesinde ki imtihanlarda Ulema c¢ocuklarina
toleransli davramlarak oncelik taninmis ve bdylelikle Ilmiye makamlarina atamalari
yapilmistir. Kuskusuz bir talebe i¢in ilim ve irfan yuvasi haline gelmis bir ailede
yetismek ve aileye ait kiitiiphanelerindeki kiymetli, nadide eserlerden istifade edebilmek
ve maddi bir sikint1 ¢ekmeden ilmi bir birikime sahip olmak elbette iyi bir avantajdir.
Ancak Ulema ¢ocuklarma taninan imtiyazlar, normal ailelerden gelen nice ilim asigi,
zeka seviyeleri yoniinden parlak talebelerin ilim yolculugunda sevklerinin kirilmasina

ve alim olma isteginden sogumalarina yol agmistir (Uzungarsili, 2014, s: 76-78).

[lmiye makamlarinda ¢ocuklarini istihdam etmek isteyen ve bazi imtiyazlara sahip
olanlar sadece Ulema sinifina mensup aileler olmamisti, onlar gibi yliksek biirokratlar
da ayni imtiyazlardan c¢ocuklarini faydalandirmak istemislerdir. Boylelikle “baba”
vesilesiyle alim sayilanlar ile hakkiyla okuyarak alim olanlar seklinde iki tip Ulema

ortaya cikmistir. Babalar1 vesilesiyle daha c¢ocuk denecek yasta alim sayilanlarin
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yaninda hakkiyla okuyup alim olanlar ancak yaslandiklar1 zaman birincilerin
yiikseldikleri makamlara gelebilmislerdir. Bu durum ise normal aile cocuklarmin Ilmiye
tariki ile ilgili timitlerinin sogumasina yol agmistir. Ulema ¢ocuklarina ilmiyede oncelik
taninip hizla yiikselmelerine ve haklar1 olmadigi halde ilmi makamlara getirilmeleri ise
ilmiye smifinda kastlasmaya sebep olmustur. Bunun bir sonucu olarak ta ilmi

performansta diislis yasanmustir.

Ulema ziimresindeki bu kastlasma olgusu ve akrabalik iligkilerine bagli olarak
vakiflarin mal ve gelirlerinin, belli ellerde toplanmasi bu dénemde Ulema sinifinin
devlet ve toplum hayatinda etkisinin artmasini saglamistir. Ulema’nin dini temsil etmesi
ve din gorevlilerinin Ulemadan olusu sebebi ile zaten geleneksel bir karizmaya sahip
olan Ulema, 17. ve 18. asirlarda kurumlarda gozlenen ¢iiriimeden en az etkilenen kesim
olmasi hasebiyle halk nezdinde ki etkisini artirmistir. Toplum nazarinda Ulema
mensuplari siradan kimselere gore daha giivenilir, ciddi ve bilgili kimseler olarak kabul
edilmiglerdir. 17. ve 18. asirlarda bilingli bir sosyal grup olarak, ortak menfaatler
etrafinda ve birlikte hareket eden Ulema ziimresi, devlet iginde ki etkinligini de
boylelikle artirmistir. Padisah ve Sadrazam kararlari, Ser’i Serif’e uygunluk sarti
geregince Seyhiilislamdan fetva alinarak uygulanabildigi gibi, bir yeniligin kabulii yine
Seyhiilislam onay1 ile miimkiin olmustur. Ulema bu donemde sadece din sahasiyla
sinirlt kalmamuis, devletlerarasi savas, baris, ticaret ve hukuk konularinda ki danisma ve
karar alma meclislerinde yer almis ve alinan kararlarda ciddi pay sahibi olmustur
(Ipsirli, C:39, s: 95).

Eski donemlere gore bu asirlarda Osmanli siyasetinde artan Ulema Sinifinin etkisi 19.
Yiizyila degin siirmiistiir. Ulema siifinin devletteki artan etkisine paralel olarak gelisen
bir diger husus Ulema sayisinin artmasi olmustur. Ulemanin niceliksel olarak artmast,
beraberinde niteliksel artisi getirmemis, tam aksine bilgi tretimindeki artis ve ilmi
seviye bir tiirli ytkseltilememistir. Alim sayist artmasina ragmen bunlarin ¢ogu
Mollazade olduklarindan, ilmi liyakat seviyeleri diisiik olmus ve bu yiizden ilim kalitesi
de diistik bir seyir izlemistir. Osmanli Devleti’nin kurulusundan itibaren 2. Mahmut’a
kadar Ulema ziimresi, hem kurumsal olarak gelismis, kok salmis hem de devlet ve

toplum katinda ki gii¢lii niifuzunu biiyiik 6lgiide korumustur (Okumus, 2006, s: 222-23).

Ozetle 16. ve 17. asirlarda devlet teskilatlarindaki ciiriimeden en az etkilenen Ilmiye

Teskilat1 devletin en etkin tegkilati haline gelmistir. Bu donemlerdeki sultanlar devlet
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idaresinde zayif kalmislardir. Padisahlarin siyasetteki zaaflari yiiziinden diger giic
odaklar1 devlette etkinligi ele gecirme yarigina girmislerdir. Yenigerilerin Ulema ile

ittifak saglamalari ile birlikte istenmiyen devlet adamlar1 gorevlerinden alinmislardir.

[lmiye Teskilatinda, Ulema ailelerinin tekellesmesi ve bunun sonucu olarak Ulema
ailesi cocuklarina ayricaliklarin taninmasi, toplumda kastlasmayr andiran kat1 bir
tabakalasma olgusunu dogurmustur. Bu asirlarda Ulemanin devlet biirokrasisi i¢indeki
etkinligi artmig ve Seyhiilislam, devlet protokoliindeki yerinin degismesiyle
Veziriazamlik derecesine yiikselmis, devletlerarasi savas ve baris, ticaret ve hukuk

konularindaki danisma meclislerinde yer almis ve alinan kararlarda etkili olmuslardir.

Ulema 2. Mahmut devrine kadar Osmanli Devlet biirokrasisi igerisinde hem kurumsal
olarak gelisip kok salmis ve hem de toplum yaninda niifuzunu korumaya devam

etmistir.
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BOLUM 2: ERKEN BATILILASMA DONEMINDE OSMANLI ULEMASI

2.1. Bat1 Bilimi ile Tamisma Siirecinde Ulemanin Tutumu

Islam toplumlarinda temel belirleyici unsur din oldugu igin, farkli din mensuplarinin
birbirinden ¢esitli gostergelerle (alamet-i farikalarla) ayirt edilmeleri ve bu sekilde
taninmalar1  saglanirdi.  Musevi topluluklar1 Hristiyanlarla, Hristiyan cemaatleri
Miisliimanlarla gerekmedikge fazla temas igerisine girmez, her dini topluluk kendilerine
has diinyalarinda yasarlardi. Miisliimanlarda ayni sekilde kendi dislarindaki farkli din
mensuplar1 ile gerekmedik¢e siki iligkilere girmez ve dostluk iligkilerinde kendi
dindaglarini tercih ederlerdi. Bu sekildeki tutum elbette ki dinin bir emri olarak telakki
edilirdi. Bu durumu Bernard Lewis, meshur Osmanli tarih¢ilerinden Asim’in tarihinden
su sekilde aktarmaktadir: “Putperestlerle ve kdfirlerle samimi arkadashk Islam
timmetine yasaktir; birbirlerine karsi durumlart 151k ve karanlik gibi olan iki taraf

arasinda dost¢a ve sk iligki de arzuya sayan degildir” (Lewis, 2007, s: 41).

Osmanli klasik doneminde, Batiy1 kiiciimseyen bir tavir icerisinde olundugu i¢in Batida
meydana gelen yeni gelismelerden biiyiik dl¢iide habersiz kalinmigtir. Osmanli devlet
adamlar1 ve bilim adamlar1 olan Ulema dahi, Bat1 diinyasini elgiler ve tiiccarlardan ciliz
sayilabilecek bilgileri edinerek takip edebilmislerdir. Bununla birlikte farkli dini
topluluklar arasinda ancak bazi mecburi hallerde (mesela ticaret, saglik ve ilim
sahalarinda bilgi paylasimi vb.) aligverigler ve iliskiler devreye girmistir. Devletlerarasi
temaslarda kullanilan tercimanlarin gayr1 Miislimlerden olmalar1 ve yine hekimlerin
bazisinin gayrt Mislimlerden olmast gibi zorunlu hallerdedin agisindan sakinca
goriilmemistir. Osmanli Sultanlart da, kendi tebaalarinda ki Miisliman olmayan
unsurlarla zaman zaman yakin temaslar kurmus ve onlarin bilgi ve hiinerlerinden
faydalanmiglardir. Ornegin Fatih Sultan Mehmet Han, Yunanca &grenmis olmakla
birlikte, Yunanca kitaplardan ve bilginlerinden faydalanma yoluna gitmistir. Cami
yapimlarinda Rum mimarlardan faydalanmis oldugu gibi, gemi yapiminda da Rum gemi

ustalarini ¢alistirmistir (Lewis, 2007, s: 43).

Osmanli1 Sultanlari, 6zellikle icat edenlerin dinlerine bakmadan savas aletlerinden olan
top, havan, vb. diger icatlar1 alip kullanmada son derece istekli olmuslardir. Onlarin bu
yeni savas silahlarin1 almada ki istekli oluglar1 ve bu yondeki pragmatik tutumlari bagka

hicbir ulusta gézlenmemistir (Lewis, 2007, s: 42).
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Din, Misliimanlarin faydasina olanin almip kullanilmasini yani Misliimanlarin
maslahatin1 gdzetmistir. Daha Islamiyet’in ilk donemlerinde Miisliimanlarin, farkli din
mensuplarindan faydali gordiikleri seyleri almalari, 6rnegin diismani yenmek igin
diismanin savas araglarini almalar1 ve taktiklerini 6grenmeleri elzem gorilmistiir.
Osmanli hiikiimdarlar1 klasik donemlerde diismanin ele gecirilen savas araclarinin
yapim ve donatimini 6rnek almak istediklerinde bazi cahillerin kafir tarzini taklidin
onlara benzemeye girdigine dair itirazlar yiikselebilmistir. Bu tiir durumlarda ise
Osmanli Ulemasi, bunun tam tersine fikir beyan ederek, yeni ve faydali aletlerin
alinabilecegine ve bu tiir savag aletlerinin alinmasinin kéfire benzeme kapsamina

girmedigine dair fetvalar vermislerdir (Lewis, 2007, s: 42).

Hatta, islam Ulemasi, savas aletleri ve stratejileri kavramini olabildigince genis tutarak
Islam Ummeti’nin maslahatina yani faydasina olacak her cesit ilim ve araglari bu

kavrama dahil etmislerdir (Inalcik, 2016, s: 113).

Osmanli Devleti, 18. yilizyilin baslarinda yasadig: ilk yenilgisinden sonra imzalamis
oldugu Karlofca ve Pasarof¢a anlagsmalari sonrasinda Batiyr tanimak ihtiyaci
hissetmistir. Rusya’nin Biiyiik Pedro ile yasadigi Batililagma ile giiclenmesi, bu konuda
Osmanliya ilham kaynagi ve iyi bir O6rnek olmustur. Osmanli, Rusya orneginden
hareketle Batililagarak tekrar giliclenebilecegine ve diismanlarini tekrar yenebilecegine

inanmaya baglamistir (Lewis, 2007, 46).

Dénemin Osmanli sadrazami Damat Ibrahim Pasa, Bat1 uygarhigini yakindan tanimak
gayesiyle Avrupa’nin o donem icin en gelismis memleketi olan Fransa’nin baskenti olan
Paris’e el¢i gondermistir. Osmanli elgisi olarak Paris’e yollanan Yirmisekiz Celebi
Mehmet’e verilen talimat, “vesait’-i umran ve maarifine dahi layikiyla kesb-i ittila
ederek kabil-i tatbik olanlarimin takriri” seklinde olmustur. Yani iilkenin gelismesine
fayda verecek ve uygulanma imkani olan &gelerin tespitinin yapilmasi istenmistir.
Osmanl elgisi Paris’te kaldigi siire iginde tespit ettigi seyleri “Sefaretname” adl1 bir eser
yazarak kaydetmistir. Bu eser Osmanlilar i¢in Bati’1 tanimak i¢in agilmis olan ilk
pencere olmustur. Elginin Paris seyahatinin bir bagka olumlu sonucu da, el¢inin
beraberinde gotiirdiigli oglu Sait Mehmet Efendi’nin Fransa da ki tecriibelerinden
hareketle matbaay1 lilkemize getirmesi olmustur. Matbaa Osmanli’da, Musevi, Ermeni
ve Rum gayrimiislimlerinin uzun bir zamandir kullandiklari, bilinen bir aracti, ancak

Sait Mehmet Efendi’nin matbaanin Avrupa’da ki yaygmligini ve bilgi aktariminda ki
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faydalarini daha iyi goriip ikna oldugu tahmin edilmistir. Sait Mehmet Efendi, ibrahim
Miiteferrika ile matbaa kurulmasi fikrinde anlastiktan sonra Ibrahim Miiteferrika 1726,
matbaaciligin 6nemini anlatan “Vesilet-iir-tebaa” adli bir eser yazarak Sadrazam
Ibrahim Pasaya takdim etmis ve matbaanin kurulmasi isi i¢in, hem Padisah’tan ferman
hem de Seyhiilislam’dan fetva istemistir. Seyhiilislam Abdullah Efendi matbaanin
acilmasi i¢in gereken fetva’yir vermis ve fetva’da liigat, mantik, felsefe ve astronomi
kitaplarinin basilmasina izin verdigini belirtmis, yine Padisah’in verdigi Hatt-1
hiimayunda da, dini kitaplarin disinda ki kitaplarin basilabilecegine izin verilmistir
(Adivar, 1970, 150-51) .

Niyazi Berkes, matbaa yoluyla kitap ¢ogaltmanin seriata aykirt oldugu yoniinde bir
iddia varsa da, bu iddianin aslinin olmadigmni, bu diisiinceye daha ¢ok Avrupali bir
yazarin sebep oldugunu 6rnek vererek anlatmistir. Gergektende matbaa i¢in Ulemadan
herhangi bir direnme veya itirazin olmadig1 ve bilakis Seyhiilislam Abdullah Efendi’nin
fetvay1 hemen verdigi ve Ulemadan on bir kisi daha ilk basilacak olan kitabin basina
“takriz”ler yazmiglardir. Berkes, matbaanin Miisliimanlarca kullanilmasinda yaklasik
250 senelik bir gecikmenin oldugunu ve buna yol aganlarin Ulema degil, Osmanli
devlet sistemine 6zgii lonca sinirlandirmalarinin kaynaklik ettigini sdylemistir (Berkes,
2008, s: 57-58).

Miiteferrika ve ortagi olan Sait Mehmet Efendi kurduklari matbaa igin aldiklar
izinlerden sonra, ilk matbaa faaliyete gegmis ve 1730 Patrona isyanina kadar alt1 eser
basmistir. Matbaa, 1732 yilinda dokuzuncu eserini basabilmis ve Miiteferrika
idaresindeki matbaa, faaliyetlerine 1736 yilma kadar siirdiirmiistiir. Ibrahim
Miiteferrika’nin bir siire sonra baska bir goreve atanmasi yiiziinden matbaa ile iliskisi
kesilmistir. Miiteferrika, matbaa islerini yiiriittiigi dénemde, ihtiya¢ duyulan kagidin
iretimi icin Yalova’da bir kagit fabrikasi kurulmasini saglamistir. Yalova’da ki kurulan
kagit fabrikasi i¢cin Polonya’dan ii¢ usta getirtilmis ve Miiteferrika’nin vefat ettigi 1745
yilindan bir sene sonra Avrupa’da makbul goriilen kaliteli kagitlarla yarisabilecek

kalitede kagit iiretilebilmistir (Yurdaydin, 2009, s: 302).

Savagin olmadig1 ve bir siireligine de olsa barisin hakim oldugu lale devrinde, Sadrazam
[brahim Paga’nin, Ulema ve aydmlar1 himaye etmesi sonucu kiitiiphanelerde ki
kitaplarin adedi hayli artmistir. Ayrica Ulema ve aydinlardan olusturulan 25 kisilik

tercime kurulu, sadrazamin da emriyle Ozellikle Arapga tarih eserlerini terciime
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etmistir. Bu tarih kitaplarindan Bedrettin Ayni’nin “Ikd-iil-Ciiman” adli eseri ve
Handmir’in “Habib-iis-Siyer” isimli eseri Tirkceye kazandirilmistir. Meshur sair
Nedim’in yani sira Ulemadan Yanyali Esat bin Ali bin Osman bir diger 6nemli sahsiyet
olarak terclime kurulunda yer almiglardir. Yanyali Esat Efendi, once kendi
memleketinde ve daha sonra Istanbul medreselerinde dgrenim gordiikten sonra Galata
kadiligina atanan bir ilmiye mensubudur. Esat Efendi daha sonra ise ilk matbaanin
musahhihligine atanmistir. Esat Efendi, bir ilim adami1 olarak hem dini ilimlerde hem de
akli ilimlerde kendini yetistirmistir. Sadrazam’mn emriyle Esat Efendi, Aristo’nun
“Fizik” kitabin1 “ Kiitiib-iis- semaniye fi sima-zit-tabii” adiyla Arapgaya ¢evirmistir. Bu
ceviriye yaptig1 ekte Esat Efendi, teleskop ve mikroskoptan bilgiler vermis ve boylelikle
de Osmanli imparatorlugunda, bu yeni bilimsel aletlerden ilk bahseden kisi olmustur

(Adivar, 1970, s: 143) .

Bu donemin en 6nemli tip alimi olan Abbas Vesim Efendi ise, Sam ve Misir’a dini
ilimlerin tahsili i¢in gitmis ve buralarda ki medreselerde islam ilimleri egitimi almistir.
Abbas Vesim Efendi'nin, babast Omer Sifai Efendi’nin bir tabip oldugu hesaba katilirsa
varlikl1 bir ailenin ¢ocugu oldugu soylenebilir. Kiiciik yasta bilim 6grenmeye baglayan
Abbas Vesim Efendi, 6nce babasindan; sonra “sultanlarin tabibi” adiyla anilan Bursal
Ali Efendi’den ve Katipzade Mehmet Refi Efendi’den tip 6grenmistir. D6nemin meshur
filozofu ve bilgini Yanyali Esad Efendi’den felsefe ve farsca, Ahmet Misri Efendi’den
astronomi dersleri almigtir. Daha sonra ise Latince 6grenmistir. Birara bilim tahsili i¢in
Hicaz, Sam ve Misir’a gitmistir. Oralarda kimlerden hangi dersleri aldig1 bilinmiyor,
ancak daha ¢ok dini konularda dersler almis olabilecegi tahmin edilebilir. Eserlerinden,
"Vesilet’iil- Metalib fi Ilmi’t-Teratip" (ilag Terkipleri Bilimindeki Anlayislari
Bagdastirma) farmakoloji ile ilgili olan bu eseri, Abbas Vesim Efendi’nin Macar bilgin
Georgios’tan terciime yapmistir. Ayrica Modern tibba ait bazi Italyanca metinleri
Tiirkceye ¢evirterek, modern Bati tibbinin gelismelerini izlemistir. Tip bilimi i¢in
tecriibi kimyanin kagmilmaz oldugunu savunmustur. Abbas Vesim Efendi, 6zellikle
verem hastaliginin tedavisinde basarili ¢alismalar yapmustir. Veremi bir mikrobik
hastalik olarak degerlendirdigi sdylensede o, bu mikrobu kesfeden R. Koch’un 6nciisii
sayilmistir (Bayraktar, 2017, s: 373-4).

Medrese kokenli bilginler, medrese egitim sisteminde 6nce nakli-dini ilimlerde ilerleyip
sonra ihtisas medreselerinde egitimlerini siirdiirerek akli ilimlerde uzman olabilmeleri

saglanmistir. Osmanli Ulemas1 iginde tip, astronomi ve felsefe alanlarinin uzmamn
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olanlarin 18. Asir Avrupa da ki gelismeleri takip etmeye calistiklart gibi, Avrupa'dan
gelen bilginlerde istanbul’a gelip Osmanli bilginlerinden faydalanmaya ¢alismuslardir.
Bu bilginlerden Abbas Vesim Efendi’nin evinin, bu amagla kendisinden yaralanmak

isteyen Avrupali hekimlerle dolup bosaldig: anlatilmistir (Adivar, 1970, s: 175).

Lale devriyle beraber yayginlasan Osmanli devlet elitlerinin Avrupa saray ve kosk
mimarisini israf boyutunda taklit etmeleri ve eglence kiiltiiriinii moda haline getirmeleri,
giin gectikge fakirlesen halkin rahatsiz olmasina sebep olmustur. Paranin deger
kaybetmesi ve daralan satin alma giicii yiliziinden toplum fakirlesmis ve kendisinden
adeta habersiz, israf i¢inde yiizen yoneticilere 6fke dolmustur. Halki ve Ulemay1 yanina
cekmeyi basaran Patrona Halil’in onciiliigiinde yapilan askeri darbede Sultan 3. Ahmet
tahttan indirilmis ve Sadrazam katledilmistir. Osmanli devleti tahtina 1. Mahmut gegmis
ve bir siire sonra da Patrona Halil ve arkadaslar1 6ldiiriilerek askeri darbe donemine son

verilmistir.

Osmanli tahtina gegen yeni padisah, 1. Mahmut yenilik yanlis1 olup 6zellikle ordunun
Batili tarzda yenilenmesi gerektigini diisiinmiis ve bu amagla da Avrupa da askerlik
sahasinda gohret kazanmig olan Claude-Alexandre veya bilinen ismiyle, Comte de
Bonneval’den yararlanma yoluna gitmistir. De Bonneval, Islam dinini kabul edip
Miisliman olmus ve Ahmet ismini alarak Osmanli Devleti’nin hizmetine girmistir.
Kendisine verilen tiim gorevleri, onceden almis oldugu Avrupa askeri disiplini
sayesinde, basariyla yerine getirmistir. De Bonneval, Humbaraci erlerini, Avrupa askeri
sistemine gore yetistirmek {izere, diizenli talimler ve harp taktikleri yaptirmak gérevini
yirittiigiinden kendisine “Humbaract Ahmet Pasa” denilmistir. Humbaraci Ahmet Pasa,
yaptirdigr egitimlerle Osmanli humbara ocagini, Alman ve Fransiz alaylarinin gipta ile
bakacaklar1 bir seviyeye ulastirmigtir. Tirk askerlerinin yiiksek savas kabiliyetlerine
bakip; “Mahir bir general bu askerle Diinyayr bir kutuptan diger kutba kadar asar”
diyerek hayranligini dile getirmistir. Humbaract Ahmet Pasa, Osmanli askerinin Avrupa
askerlerine galip gelebilmesinin yolunun yine Avrupa askeri teknik ve metotlarinin
alinmasiyla miimkiin olabilecegini sdylemis ve bu konuda bir¢ok raporlar yazmustir.
Osmanli kiyafetli bu Avrupali generalin, askeri sahada meydana getirmeye calistigi
yenilikler kendisinden sonra siirekli olmamistir. Humbaraci Ahmet Pasa vefat ettikten
sonra Sultan 3. Mustafa doneminde Macar kokenli, Fransiz uyruklu Baron de Tott
isminde ki bir bagska Avrupali asker, Bonneval’in yaptiklarini devam etmek istemistir

(Karal, 2007, C:5, s: 57).
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Bir Fransiz subayir olan Baron de Tott, Fransiz hiikiimetinin Rus tehlikesine karsi,
Osmanli askeriyesini giiclendirme ihtiyaci hissetmesi {izerine gorevlendirilmistir. De
Tott, aldig1 gorevin icabi olarak, Osmanli ordusuna elinden geldigi kadar Avrupa askeri
yeniliklerini tasimak istemistir. Ugiincii Mustafa’nin istegi dogrultusunda topgu sinifin1
Avrupa‘da ki gibi teskilatlandirmak ve egitmek amaciyla 600 topgu askerini
Kagithane’de yetistirmeye baglamistir. “Siirat¢i” adi verilen bu grup askerlerin talimleri
sirasinda ¢ogu kez Sultan 3. Mustafa ve oglu Sehzade Selim de bulunmuglardir. Baron
de Tott, siirat¢i topcularin Avrupa usuliinde egitilmeleri isinin yan1 sira, Tophane’yi de
islah  ederek son model toplarin dokiimiinii saglamistir. Uciincii Mustafa
“Miihendishane-i Bahr-i Hiimayun”da teorik egitime yer verilmesini de istemis ve Tott
burada askeri teorik dersler vermeye baslamistir. Halife-Sultan 3. Mustafa, yeniliklerin
sadece askeri alanlarla sinirli kalmasini istemediginden ve astronomiye 6zel meraki
sebebiyle astronomi ve tip’la ilgili Batili yeniliklerin iilkesine girmesini istemistir.
Halife-Sultan, Fransiz elgisi araciligiyla, Paris Ilimler Akademisinden “Lalande”
sayesinde bircok astronomi ve tip kitaplarmi Istanbul’a getirterek Tiirkceye terciime

ettirmistir(Karal, 2007, C:5, s: 58).

Osmanli’nin bu déneminde en {inlii tip uzmani ve matematik bilgini, Ulema Sinifindan
olan Ismail Gelenbevi’dir. ismail Gelenbevi'nin asil adi Ismail’dir. Manisa’nm Kirkagag
ilcesine bagli Gelenbe’de 1729 veya 1730 yilinda dogmustur. Bu Gelenbe isminden
dolay1 “Gelenbeli” anlamindan kendisine Gelenbevi nispet ismi verilmistir. Medrese
hocalar1 ve miiftiiler yetistirmis bir ailede yetismistir. Babasinin adi Mehmet Efendi’dir
(veya Mahmut) ve miiftiliik yapmistir. Gelenbevi gocuk yasta babasini kaybetmis
oldugundan yakinlarindan birisinin yardimiyla Gelenbe’de ilkdgretim i¢in medreseye
kayit ettirilmistir. Daha sonra Manisa’daki medreselere devam ederek dini ilimleri
ogrenmistir. Sonra yiiksek 6gretim i¢in Gelenbevi, geng yasta Istanbul’a gelir. “Ayakli
kiitiiphane” lakapli Miiftiizade Mehmet Efendi’den fizik ve matematik 6grenmistir.
Arapga ve Farsca ile dini ilimleri Yasincizade’den okumustur. Ayrica felsefe ve mantik
gibi akli ilimleri de 6grenmistir. Boylece Gelenbevi ¢ok iyi bir egitim almis, bir bilim
adamu olarak yetigsmistir. Yukarida ki bilgilerden de anlasiliyor ki 18. Yiizyi1lda Osmanli
Medreselerinde akli ilimlerin egitimine bu asirda da devam edilmistir. Nitekim
Gelenbevi, 1774 yilinda 33 veya 34 yasindayken medreseler i¢in acilan profesorliik
sinavini kazanarak miiderris olmustur. Sultan 3. Selim zamaninda Kagithane yakininda

askeri bir tatbikat sahasi yapilirken agilista 3. Selim’de hazir bulunmustur. Ancak

53



topgularin ¢ogunun hedefe isabet ettiremediklerini géren 3. Selim, bu olaya ¢ok
kizmustir. Sultana oradaki bir kisi, bu is i¢in Gelenbevi’yi emrediniz o, bu isi halleder
demistir. Bunun iizerine 3. Selim Gelenbevi’yi saraya davet eder ve top atis aletlerinin
(humbaralar) ve sahanin incelenmesi i¢in gorev vermistir. Gelenbevi aletleri diizeltir,
sahay1 yeniden tanzim eder ve Sonugcta top atislari basarili bir sekilde yapilabilmistir.
Bunun {izerine Sultan, Gelenbevi’yi miiderrislikten daha yiiksek olan Yenisehir Fener
Mevleviyeti gibi bir paye ve maagla onurlandirmistir. Ancak bir yil sonra 1790 yilinda

Gelenbevi Istanbul’da vefat etmistir (Bayraktar, 2017, s: 369-71).

3. Mustafa doneminde Osmanli ordusuna onemli katkilar saglayan Fransiz askeri yetkili
Baron de Tott, Fransiz hiikiimetinin emri ile Misir’a bir bagka goreve gittikten sonra
stirat topcular sinifi kaldirilmistir. Geri kalan yabanci uzmanlarda ilgisizlikten yeterince
faydali olamamislardir. Ancak Sadrazam Halil Hamit Pasa, bu durumun dogru
olmadigimi anladigindan Padisahin da onayini alarak ordunun egitimine ve teknik
yonden gelistirilmesi ¢aligsmalarina devam etmistir. Halil Hamid Pasa kendi sadrazamlik
devrinde Batililasmaci-yenilik¢i bir siyaset izleyerek Fransa’dan kara ve deniz
kuvvetlerinin ve kalelerin islahi igin birgok uzmanlar getirtmistir. Ayrica bu degerli
devlet adam1 kendi zamaninda bir istihkam mektebi veya miihendishanenin agilmasini
da saglamistir. 1. Abdiilhamit’in yerine gegen Sultan 3. Selim, daha tahta gegmeden
giivendigi kisilerden olan Ishak Bey’i Fransa’ya géndererek mektuplarini Fransa kralina
vermesini ve Avrupa hakkinda bilgi toplamasimi istemistir. Avrupa hakkinda istedigi
bilgiler, Avrupa devletlerinin kendi aralarindaki iligkileri, askeri alanda ki en son
bilgiler, fabrikalar, atolyeler ve tersaneler hakkinda ki bilgiler olmustur (Karal, 2007,
C:5, s: 60).

Sehzade Selim’in bu girigsimi rahatsizlik uyandirmigsa da kisa bir siire sonra tahta
¢ikmig ve Sultan 3. Selim olmustur. Halife-Sultan 3. Selim’in Avrupa’y1 6grenme istegi
saltanatinin ilk donemlerinde de siirmiistiir. Viyana’ya olaganiistii el¢i olarak gonderdigi
Ebubekir Ratip Efendi’den de yine Avusturya’nin siyaseti ve siyasi kurumlarir hakkinda
bilgi istemistir. Ebubekir Ratip Efendi yazmis oldugu raporunda bu yonde bilgiler
aktarirken Avusturya mevcut diizenini “Nizam-; Cedit” diye isimlendirmistir. Nizam-1
Cedit kavraminin almis oldugu bu genis anlamda, sadece ordu reformu anlamina
gelmemis, Batinin ilim, sanat, ziraat, ticaret veuygarlikta ilerlemelerinin timiinii igine

almistir (Karal, 2007, C:5, s: 61).
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3. Selim “Nizam-1 Cedid”i programlastirirken bu anlami goz 6niinde tutmustu. Yani
yenilesmeyi sadece askeri 1slahatlarla sinirli olarak degil, bundan ¢ok daha genis bir
reform programi olarak diisiinliyordu. Ancak bu programin uygulanabilmesi ig¢in
sorumlulugu paylasmak ve diger devlet adamlarinin sorumluluk tasimasini saglamak
istiyordu. Bunun i¢in diger devlet adamlarinin 1slahat hakkinda ki diisiincelerini layiha
hazirlayarak  kendisine  sunmalarin1  istedi. Hazirlanacak olan  raporlardan
(Layihalardan), devlet adamlarmin islahat hakkinda ne disiindiiklerini ve 1slahat
hareketinde kimlerin daha aktif roller alabilece§ini 6grenmek istiyordu. Padisah’in
emriyle, basta Sadrazam olmak tizere; 22 devlet adami raporlarini hazirlamislardi.
Kazaskerlerden Veli Efendizade Emin, defterdar Serif Efendi, Tatarcik Abdullah
Efendi, Cavusbas1 Efendi, Enveri Efendi gibi Ulemadan kimseler ve diger kisilerin
verdigi raporlarin ortak konusu, ordunun yeniden dizayn edilmesiydi. Burada 6nemli
olan, Ulemanin devlet ve milletin maslahatini gozeterek yeniliklere acgik ve istekli

olmasiyd: (Karal, 2007, C:5, s: 62).

Hazirlanan raporlara gore, Yenigeri Ordusunun artik askeri 6zelliklerinden uzaklasarak
sadece maas alan bir kesime doniistiigii, Yenigerilerin baska meslekler ile ugrastiklari ve
evlenip ¢oluk ¢ocuga karistiklari, bu sebeple artik savasa gitmek istemedikleri, gitseler
bile kolayca savastan firar ettikleri anlasildigindan Yenigeri Ocagi disinda, Bati
ordularinin benzeri, en az 13000 kisilik yeni bir ordu kurulmasi gerektigi vurgulanmisti.
Sultan 3. Selim, verilen layiha sahiplerinden bir 1slahat ekibi kurdu ve bu ekibin bagin
da Ulemadan Es-Seyyit Ibrahim Ismet Efendi vardi. Sultan 3. Selim ve Es- Seyyid
Ibrahim Ismet Efendi 1slahat yolunda gerektiginde canlarm feda edeceklerine dair
yemin ederek reform islerine baslandi. Nizam-1 Cedit’in 72 maddelik programi tespit
edilip ilk asamada orduda yenilik yapilmasi uygun bulundu. Orduda yapilacak yenilikler
olarak; ordu ocaklarinin mevcut durumunda birtakim diizeltmelere gidilmesi, Avrupa
tarzinda yeni bir ordunun kurulmasi ve yeni askeri mekteplerin kurulmasi kararlagtirildi.
Avrupa tarzinda yeni kurulacak orduya geng¢ Yenigerilerin alinmasini isteyen Padisahin
istegi, Yenigerilerce ret edildi. Ordunun i1slaht programinda bulunan, Yenigeriligin
disinda yeni bir ordunun kurulmasi fikri, Yenigerilerin kiskanglik sonucu kazan

kaldirabilecegi diistiniilerek tehlikeli bulundu (Karal, 2007, C:5, s: 64-65).

Yenigerilerin isyan etmesi tehlikesine ragmen Nizam-1 Cedit ordusunun kurulmasi ve
bununla birlikte tophanenin, tersanenin ve miihendishanenin 1slah faaliyetlerine
girisildi.
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Tophane’de calisanlar i¢in gerekli olan disiplin, bir kanunname yapilarak bir siire sonra
saglandi. Avrupa’dan pek c¢ok uzman dokimciiler ve ustalar getirtildi. Topgu
ocaklarinin yeniden diizenlenmesi saglandi. Top dokiim standartlar1 i¢in Fransiz Slgiileri
kabul edildi. Tophane’nin yan1 sira baruthanenin de durumu igler acist idi. Bu yilizden
baruthaneye de el atilarak islah edildi ve ayrica yeni baruthaneler agilarak devletin bu
konudaki disa bagimliliginin 6niine gecildi. Donanmada da bozukluk ve c¢iirlime s6z
konusuydu. Kaptanlar sinavla elemeye tabi tutuldu. Deniz erleri i¢in muayene ile alinma
ve Ogretim ile yetistirilme yontemine gecildi. Avrupa’dan tersane i¢in uzmanlar
getirtildi. Tamamen veya kismen ¢alismaz durumda olan 15 tersane faaliyete gegirildi,
bu tersanelerde 45 yeni gemi yapildi. Sultan 3.Selim devrinde Osmanli donanmasi, 27
biiylik savas gemisiyle 27 fregattan olugmaktaydi. Osmanli donanmasinin subay ve
teknik adamlar1 i¢in Miihendishane-i Bahr-i Hiimayun (Deniz Okulu) daha once
kurulmustu. Sultan, miithendishane-i Bahr-i Hiimayun’un yanisira Kumbarahane ile
Miihendishane-i Berr-i Hiimayun’u (Topgu Okulunu) kurdu. Bu okullarin kurulmasinda
biiyiik Olgiide yabanci uzmanlardan faydalanildi. Cogunlugu Fransiz olmak iizere
Avrupa’dan c¢ok sayida bilim adami getirtilerek yenilikler hayata gegirildi.
Miihendishane-i Berr-i Hiimayun i¢in ayrica 400 ciltlik bir kiitiphane kuruldu. Bu
kiitiiphane savas sanati ile ilgili fizik, topguluk, matematik ve tahkimat konulari
tizerinde en giincel Fransizca kitaplar vedonemin meshur “Fransiz ansiklopedisi’ni

bulundurmakta idi (Lewis, 2007, s: 60).

Sultan 3. Selim, islahat gergevesinde ordu igin faydali olacak kitaplarin Tiirk¢eye
kazandirilmasma da o6nem verdi. Bunun i¢in faaliyetlerine bir siire durdurulan
Miitaferrika matbaasini tekrar canlandirdi ve Tiirk¢eye cevrilen fenn-i harp, fenn-i
lagim, fenn-i muhasara kitaplarint bastirdi. Miiteferrika matbaasinin  disinda
Miihendishane-i Bahr-i Hiimayunda ikinci bir matbaa ve ig¢iincii matbaa olarak ta
Uskiidar’da kurulan Uskiidar matbaasi ile her ¢esit kitap basimina baslandi (Karal,
2007, C:5, s: 69).

3. Selim devrinden o6nce Osmanli Devleti Avrupa {ilkelerinde daimi elgilik
bulundurmuyordu, oysa Avrupa iilkeleri Istanbul’da siirekli elgilikler bulundurma
yoluyla Osmanli hakkinda her tiirlii gelismeyi takip edebiliyorlardi. Sultan Selim bunun
onemini gdrerek Avrupa’da daimi elgilik bulundurma yoluna gitmisti. Ilk elgilikler,

Viyana, Berlin, Paris, Londra elgilikleri olmustu (Karal, 2007, C:5, s5.73).
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Elgiler vasitasiyla Avrupa ile olan iliskiler gelistirilmis, bilhassa Ingiltere, Fransa ve
Avusturya’ya diislincelerini  bildirmek, hediyeler alip vermek ve bu iilkelerin
gelismesinin sebeplerini ve egitim sistemlerini 6grenmek iizere en az li¢ yi1lligina elgiler
gonderilmisti. Ayrica, Osmanl iilkesine gelen Avrupa devletleri temsilcileri araciligiyla

da, iliskilerde daha sik1 bir déneme girilmisti (Turhan, 2006, s: 135-36).

Bat1 ile temasin artmasi ile birlikte Bati’nin gerek teknik ve gerekse teorik bilimleri
Osmanli yonetici elitlerinin ¢abalariyla aktarilmaya baglandi. Bu ilk donemde Bati’dan
yapilan aktarimlarin veya Batililagmanin ana hedefi, askeri savunma ihtiyacina
yonelikti. Bat1 kiiltiir 6gelerinin alinmaya baslanmasi ise Tanzimat sonrasinda olmustu.
Tanzimat’tan sonra idari usuller ve kanunlarin Bati’dan alinmasi beraberinde kiiltiir
catismasini getirmisti. Ik Baticilardan sayilan ve Tanzimat biirokratlarini begenmeyip
elestiren, Bati siyasal modeli olan mesrutiyet idaresini idealize edip basinda
dillendirenlerden Ziya Pasa, Namik Kemal gibi “Yeni Osmanlilar” cemiyetinin ileri
gelenleri bile; “Bati’'min teknolojisini alarak modernlesecegiz, fakat onun deger

sistemini reddederiz” diyorlard1 (Inalcik, 2016, s: 115).

Osmanli Ulemasindan olan Hiiseyin Rifki Tamani, Bati’da ki bilimsel gelismeleri
izleyen ve Osmanli’ya bu yenilikleri tagiyan isimlerden olmustur. On dokuzuncu asir
Osmanli alimlerinden biri olan Hiseyin Rifki Tamani, Kirim’in Taman beldesinde
dogmus, Istanbul’a gelmis ve burada Arapca, Farsca, Ingilizce, Italyanca ve Latince
Ogrenmistir. Bati’da gelisen ¢agdas mekanigin Osmanliya ge¢cmesine ¢alismistir. Bu
amagla Galileo’nun sabit ivmeli hareket ve mermi yolu konusunda ki caligmalari
lizerine caligmalar yapmugtir. Tamani, Ingiliz matematik¢i Bonnycastle’in yazdig
matematik kitabim1 Tirkgeye “Usul-i Hendese” (Geometrini Temelleri) adiyla
cevirmistir, bu eser Oklid geometrisinin cagdaslastirilmis ve diizeltilmis seklini konu
alir. Ikinci eseri, “Mecmuatii’l- Miihendisin” (Miihendislerin Ansiklopedisi) adini
tasimaktadir. Eserde cagdas fizigin ve mekanigin ¢esitli konular1 islenmis, Batidaki
gelismelerin tanitim1 yapilmistir. Hiiseyin Rifki Tamani, kisaca 18. Yiizyilda yetismis
cok degerli bir matematikgi ve fizik¢idir. Batida ki bilimsel gelismeleri yakindan takip
etmis olan, ilk Osmanl alimlerindendir (Bayraktar, 2017, s: 375).

Bati ilimlerini yakindan takip edenve Bati’daki yeni gelismeleri yurda aktamaya ¢alisan
bir diger alim ise Mustafa Behget Efendi olmustur. 18. yiizyili Osmanli tibbinda en
onemli isim Mustafa Behcet Efendi’dir. Hekim bir aileden gelen Mustafa Behcet
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Efendi, donemin 6nemli medreselerinde iyi bir egitim gérmiistiir. Yirmi yaslarinda
Divan katiplerinden Yahya Naci Efendi’den Latince ve Italyanca dgrenmistir. Tipta
yeterli seviyeye ulasinca, bir taraftan hekimlik meslegini icra ederken, diger taraftan
medreselerde hocalik yapmustir. Saray hekimliginden sonra Deniz Bakani tarafindan
kendisine donanmaya bagli yeni tophane ve hastane acildi. Aymi 1805 tarihinde
kendisine Izmir kadilig1 verildi. Séhreti Ikinci Mahmut zamaninda da devam eden
Mustafa Behcet Efendi, 1812 yilinda Misir Kadisi oldu. Daha sonra Mekke, Medine ve
Istanbul kadiliklar1 payesi kazandi. 1821 yilinda Anadolu Kazaskeri oldu ve Meclis-i
Vala (senato)’da gorevlendirildi. Daha sonra da Rumeli Kazaskeri oldu. Kolera Risalesi,
Kolera mikrobunun heniiz kesfedilmedigi bir donemde koleradan korunma yollar1 ve
tedavisiyle ilgili 6nemli bir eserdir. Kolera Risalesi, o donemde Arapcaya ve
Almancaya g¢evrilmistir. “Tarih-i Tabii” (Tabiat Tarihi) adli eseri, Buffon’un “Histoire
Naturelle” adli eserinin Fransizcadan terciimesidir. Fizyoloji Terciimesi, Bati
dillerinden ¢evrilen bu eserin yazari belli degildir. 18. Yiizyilin en 6nemli bilgini olan
M.Behcet Efendi, tip ve eczacilik alimidir. Bir taraftan da, Bati’da bu alanlarda Ki
gelismeleri takip etmistir. Batida ortaya ¢ikan yenilikleri Osmanli toplumuna ve bilim

cevrelerine aktarmistir (Bayraktar, 2017, s: 376-78).

Sonug olarak Osmanli'lar Avrupa ile iliskileri ¢ok zayif kalmissa da savas teknolojilerini
almak hususunda son derece istekli davranmigslardir. Batici zihniyet tasiyanlar
tarafindan Ulema ve genel olarak dindar Osmanli toplumunu gericilikle ve yobazlikla
itham ederek kiiciiltmek amaciyla matbaanin Osmanliya ge¢ gelmesinde Ulemanin
engelleyici bir rolii oldugu iddia edegelmistir. Oysa arastirmanin sonucunda
anlasiliyorki matbaanin ge¢ alinmasinda Ulemanin degil lonca sisteminin etkisi s6z
konusu olmustur. Ulema, dinen zararli olmayan ve topluma faydasi oldugu diisiiniilen
her yeniligin alinmasinda engelleyici olmamigs ve hatta Misliimanligi secen bazi

Avrupalilardan da faydalanilmasina sicak bakmaislardir.

Devletin  giliclenmesi amaciyla olusturulan yenilik¢i  kadrolarin  ¢ogunlugunu
olusturanlar yine medrese kokenli alimler oldugu gibi akli-pozitif ilimlerden tip,
matematik, miithendislik alanlarinda uzman olanlarin ¢ogu yine Medrese kokenlilerden
cikmistir. Osmanli bilim tarihi incelendiginde Osmanli Ulemasinin pozitif bilimlere
yaptiklart degerli katkilar daha iyi anlasilacaktir. Ulema din-diinya dengesini korumaya
devam etmis ve diinyadan el etek ¢ekerek inziva hayati yasamamis, bilakis devlet ve

toplum hayati i¢in ihtiya¢ duyulan her alanda faydali eserler ortaya koymaya caligmistir.
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2.2. Ikinci Mahmud Déneminde Batihlasma ve Ulema

Ikinci Mahmut dénemi, Tiirkiye'nin Batililasma seriiveninde &zel bir yere ve dneme
sahip olmustur. Bu donemin &nemi, bu donemde yapilan 1slahatlarin daha sonraki
degisimlerin tiim parametrelerine etki etmesinden gelmektedir. 2.Mahmut devri
Batililagma tipi 1slahat ¢alismalari, kendisinden sonraki Tanzimat devrini ve gliniimiizii
dahi etkileyen bir devir olmustur. Batili tarzda yapilan 1slahatlarin istikrarli bir sekilde
uygulanmasi, gilinlimiize dek siiren zorunlu degisimin baslangicint olusturmustur

(Turhan, 2006, s: 257).

2. Mahmut doneminden hemen &nce Ugiincii Selim’in kurdugu Nizam-1 Cedit
ordusunun Misir’da Fransiz ordusuna karsi kazandigi basarilar karsisinda Fransa ve
Rusya devletleri Osmanli Devletinin eski giiglii haline donmesinden ¢ekindikleri i¢in
Istanbul’daki Yenigeri ocaklarma casuslar1 vasitastyla dedikodular yayarak bir Yenigeri
askeri darbesi ile Nizam-1 Cedit’i yok etmek istemisler ve bu planlarinda da basarili
olmuslardir (Ozkul, 2001, s: 214).

Gergektende Yenigeriler ayaklanmis ve Nizam-1 Cedit’in ileri gelen sorumlularini
oldiirdiikleri gibi Sultan 3. Selim’i de tahtindan indirip bir siire sonra da katletmistiler.
Rumeli ayanlarindan Alemdar Mustafa Pasa’nin Istanbul’a gelip 2. Mahmut’u tahta
cikarmasiyla, 4. Mustafa'da tahttan indirilerek oOldiriilmustir. Kisa bir zaman sonra
iseyeni Sultan 2.Mahmut, tahtin1 bor¢lu oldugu Alemdar Mustafa Pasa'nin Sadrazam
olup bagimsiz hareket etmesinden rahatsiz olmaya baglamistir. Alemdar ile Yenigeriler
arasinda bir tercih yapmasi gerekse Yenigerileri tercih edeceginin sinyallerini vererek
sunlar1 sOylemistir: “Yeniceri ocagim kar-1 kadim ecdad-i1 izamdan mevrus hasse
askerimdir. Islam’da ne sekil yararhk ettikleri tevarihte manzurum olmugstur. Benim
dahi itibarim anlaradir. Insaallahii Teala nice nice gazalarda yararhik ibraz edip

mazhar-: fiituhat olarak ecdadim gibi gazi okunmami kudret-i hakla anlardan timit
ederim” (Karal, 2007, C:5, s: 145).

Ikinci Mahmut gergekte, hiikiimdarlik otoritesini smirlandiran hem Yenigerilerden ve
hem de Sadrazam Alemdar Pasa’dan kurtulmak istemistir. Bir siire sonra Yenigeriler bir
isyan daha ¢ikararak Babiali’yi basmis ve Alemdar’t 6ldiirmek istemislerdir. Alemdar
Mustafa Pasa, tek basina kahramanca savasarak, Babiali’deki cephaneyi patlatmis ve

kendisiyle beraber pek ¢ok Yenigeri'nin de Olmesine sebep olmustur. Bu olay
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gerceklesirken de Sultan-Halife 2.Mahmut sadece seyirci kalmig, herhangi bir
miidahalede bulunmamistir (Karatepe, 1999, s: 52).

Ikinci Mahmut’un kurmak istedigi mutlakiyet rejiminin ©6niinde ki en onemli
engellerden biri kalkmis digeri i¢inde firsat kollamaga baglamistir. Yeni kurulan Egkinci
Ocag1 askeri talimlere baslayali {i¢c ay olmasina karsin, yeni orduya alinan Yenigeri
askerleri kazan kaldirmislar ve sorumlularin 6ldiiriilmesini talep etmisler ve : "Biz bu
talimi istemiyoruz. Eski usuliimiiz, testiye kursun atmak, keceye pala ¢almaktir. Bu usule
bagli kalmak istiyoruz. Talim isini kararlastirmis olanlarin baslart muradimizdir”
demislerdir. Yeni Sadrazam ise padisahin sozciiliiglinii yaparak, Yenigeriler’in bu
talebini geri ¢evirerek adeta meydan okumustur: “Yeni talim sistemi seriata, akla ve
mantiga uygundur. Herkesin séz birligi ve ulemanmin miisadesi ile kabul edildi.
Imparatorlugun menfaati ve serefi bu talimin yapilmasini emretmektedir. Buna karsi
gelmek devlete isyan etmekten baska bir sey degildir. Asileri kahretmeye kadiriz ve
haziriz”(Karal, 2007, C:5, s: 146-47).

Hiilasa Ikinci Mahmut'un devleti merkeziyetci bir yapiya kavusturma politikasi sonugta
hem ayanlarin hemde Yenigerilerin varligini tehlikeye sokmustur. Devleti yeniden ve
Bat1 tarzinda degisimden gecirerek giiclendirmenin yollarmi arayan Ikinci Mahmut
zaman zaman isin 6ziinii kagirip sekilcilik yanligina diisse de, amaci devletin eskiyen
yapisini yenileyerek eski giiciine kavusturmak olmustur. Osmanli’nin geleneksel ordu
birimlerinden olan Yenigeriligin yozlasmasi ve savasma kabiliyetinden uzaklagsmasi
yaninda bir baski gurubu olusturarak devlet politikalarina miidahale etmesi, yapilan iyi
niyetli iyilestirme ¢abalarina kars1 durmasi, devlete isyan etmesi ve bunu yaparken de
Ulemadan faydalanmasi Yenigeriligin artik kaldirilmasini gerekli hale getirmistir.
Ulema, zayif padigahlar devirlerinde ¢ikan Yeniceri ayaklanmalar sirasinda, taraflar
arasmnda arabulucu rolii oynamigtir. Ikinci Mahmut ise zayif bir padisah degil, bilakis

otoriter kisiligi ile ylikselme devri padigahlarini hatirlatmistir.

2.2.1. Vak’ay1 Hayriye Oncesi

Sultan-Halife 2. Mahmut, Ulemadan kendisine bagli olanlar1 6nemli gorevlere getirerek
tedbirini almig ve Ulemay1 kendisine baglayarak dini mesruiyet giiclinii kendi lehine
cevirmisti. Boylelikle de Yenigeriler ¢ikardiklar1 isyan hareketinin mesruiyetini
kaybetmis ve din ve devlet nezdinde asi ve bagi konumuna diismiislerdi. Padisah bu

durumu su sekilde ortaya koymustur: “Tahta ¢iktigimdan beri, Tanri'nin yardimiyla, din
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ve devletime hizmet i¢in nasil ¢calistigimi hepiniz biliyorsunuz. Yenicerilerin ihtilallerle
tahtima saldinigini da biliyorsunuz. Ben kan dokiilmesini onlemek igin suglarim
bagisladiktan baska, onlara her tirli iyilikler yaptim. Son zamanlarda talim
vapilmasini kabul ettiklerini gésteren bir mukavele imzaladilar. Simdi bu imzalarim
cigniyorlar. Halbuki mukavele din ve devlet adamlarim tarafindan tasdik edilmisti.
Yeniceriler’in bu hareketleri ve simdiki istekleri padisahlarima karsi bir isyan degil
midir? Bu asileri cezalandirmak ve isyami bastirmak igin seriatimizin gésterdigi yol
nedir?” Ulema cevap verdi: “Iki taifeden biri digerine karsi ayaklamrsa, Tanri’nin emri
yerine gelinceye kadar ayaklanan taife ile dogiisiiniiz” bu ayet-i kerimeyi fetva takip
etmistir. Yenigerilerin, 1826°daki isyaninin son giliniinde Sultan 2. Mahmut ve diger
saray mensuplar1 heyecanl, fakat tereddiit iginde olmuslardir. Bu tereddiit karsisinda
Ulemadan Abdurrahman Efendi bagirarak: “Bu din ve devletin bekast murad-i ilahi ise,
o habisleri mahvederiz. Degil ise bu din ve devlet yolunda mahvolup gideriz. Daha ne
demek ihtimali kaldi?” demek suretiyle herkesi duygulandirip harekete gegirmistir
(Karal, 2007, C:5, s: 147-48).

Sonunda Sancak-1 Serif ¢ikarilip halktan sancagin altinda toplanmasi istenmisti.
Yenigerilerin zulmiinden bikmis olan halk ve Sultan’a bagli yiiksek riitbeli bir subay
olan Aga Hiiseyin Pasa ve emrinde ki askerlerle birlikte 2. Mahmut, bu kez
hazirlikliydi. Aga Hiiseyin Pasa'nin askerinin toplariyla dolu meydana ve barakalara
yarim saat boyunca yaptiklari top atiglari sonucunda Yenigerilerin ¢gogu 6lmiis bazisi da
kacmislardi, boylece Yeniceri Ocagi yok olmus ve tarih sahnesinden silinmis oldu.
Yenigeriler ¢ok uzun siireden beri eski savas kabiliyetini kaybetmis, silah kullanmay1
dahi bilmeyen, askerlikle alakasi kalmamis ve gergekte esnaflardan olusan garip bir
topluluga doniismiislerdi. Onlarin  bu halleri islerinin ¢abucak bitirilmesini
kolaylastirmisti.17 Haziran’da yayinlanan bir Hatt-1 Hiimayun ile resmen Yenigerilik
kaldirild1. Yeniceriligin kalkmasiyla da 2. Mahmut’un hedefledigi merkeziyet¢i devlet
rejimi Oniindeki son engelde kalkmig oluyordu. Yenigeriligin yerine ise Asakir-i

Mansure-i Muhammediye ordusu kuruldu (Lewis, 2007, s: 80).

2. Mahmut, Ulema, halk ve askerler elbirligi ile Yenigeri Ocagini kaldirmay1
basarabilmislerdi. Padisah sarayinda ki camide toplanan megveret meclisi Yenigerilerin
bu son isyaninda, katkilari, rolleri oldugu bilinen Bektasilerin ne sekilde
cezalandirilacagi ve Bektasi Tekke ve zaviyelerinin durumunun ne olacagina dair

konular istisare edildi. Mesveret meclisinde Sadrazam, eski ve yeni Seyhiilislamlar,
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stidur denilen Kazaskerler, konu ile ilgili memurlar ve hocalar, Siinni tarikatler olarak
kabul edilen Kadiriyye, Naksibendiyye, Halvetiyye, Mevleviyye ve Sadiyye
tarikatlarinin seyhleri yerlerini almiglardi. Seyhiilislam yaptig1 acilis konusmasinda,
Yenigeri isyaninda yer alan Bektasiler ile ilgili gelen bilgileri aktardi. Sura meclisinde
ki tarikat seyhlerinden yanlarinda varsa baska bilgileri de aktarmalar1 istendi ise de
bunlar, “hallerini hakikati iizre bilmeyiz deyu siikutu ihtiyar ve bazilar: vakia Uskiidar
tarafinda o misillii miinkerat tevatiir edilmektedir” demekle yetindi. Bektasiligin
seriat’a aykiri itikatlar1 ve savaslarda askerlerin savasma istegini kiran konusmalari,
diisman lehine yaptiklar1 casusluk faaliyetleri ve son Yenigeri isyaninda oynadiklari
rolleri dile getirilerek Bektasilerin cezalandirilmasi istendi ve bunun ne sekilde
gerceklestirilecegi tartisilmaya acildi. Bir kisitm Ulema seriata aykiri fiilleri bilinmekle
birlikte, her ferd’in islenen suglardaki payi kesin olarak tespit edilemeyeceginden,
seriata gore toplu olarak cezalandirmanin nasil yapilabilecegi sorusunu ortaya atti.
Yapilan istisarelerden ve tutuklularin sorgulanmasindan sonra, aralarinda bir hoca ve bir
kadi dahil olmak tizere baz1 kisiler idam edilmislerdi. Sorgularin sonucunda "rafizi" ve
"miilhid" oldugu tespit edilenler Ulemas1 bol (Birgi vb.) yerlere siirgiin edilmisler ve
bunlarin disinda pek ¢ok kimse ise kacarak ya da gizlenerek cezalardan kurtulmustu.
Bektasi tekkeleri ile ilgili olarak, Ulema fetvalarinin sagladigi destek ile bazi kararlar
almmust;, Uskiidar, Eyiip ve Rumelihisari’'nda bulunan Bektasi tekkelerinin, Ehl-i
Siinnet kabul edilen tarikatlara devredilmesi, altmig sene Oncesinden sonra yapilan
Bektasi tekkelerinin yiktirilmasi, Bektasi vakiflarinin ayni sekilde Siinni tarikatlara
verilmesi, Bektasi yayinlarina el konulmasi, bazi Bektasi zaviyelerinin Asakir-i
Mansure-i Muhammediye kiglalar1 haline donistiiriilmesi gibi kararlar alinip

uygulanmist1 (Berkes, 2009, s: 161-62) .

Bektasiligin Yenigeri Ocagina ne zaman niifuz ettigi bir yana, Bektasiler, Yenigeriler
gibi her tiirlii yenilige, gelismeye diismanlik ediyorlardi. Bu nedenle Yenigerilerin tim
isyanlarinda, dogal bir miittefik olarak, fikir ve isbirligi yapiyorlardi. Bektasilerin
toplumun asagi siniflar ile iliskileri devleti tedirgin etmis ve Yenigeriligin kaldirilmasi
hakkinda yapacaklar1 olumsuz propagandalar, yeni sikintilara yol agabileceginden uzun

siire takip edilmislerdi. ileri gelenleri ise idam edildi (Karal, 2007, C:5, s: 150).

Bektasi ve Yenigeriler arasinda uzun ge¢mise dayanan yakinlik, Yenicerilerden sonra
siranin  Bektasilige gelmesine yol agmusti. Yenigeriligin kaldirilmasinda Ulemanin

Halife-Sultan'in yaninda durup destek vermelerine benzer bir durum Bektasiligin
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kaldirilmasinda da kendini gosterdi. Bektasiligin yasaklanmasinda Ulema, Sultanin

yaninda yer alip destek vermislerdi (Okumus, 1999, s: 212).

Yenigeriligin kaldirilmas: beraberinde bazi ciddi sorunlara yol acti, Yenigerilerin yerini
dolduracak yeni bir ordunun hemen tesis edilmesinin zorlugu, gelebilecek dis
tehlikelere kars1 yeterli hazirligin olmamasi gibi tedirgin edici nedenlere ragmen yine de
1slahat ve yenilikler igin gerekli ortam temizlenmis, uygun zemin hazirlanmist1 (Turhan,

2006, 5.158).

Ikinci Mahmut, Yeniceri ordusunu ilga ettikten sonra 1slahat ve yeniliklere baslamis ve
calismalarini selefleri gibi sadece askeri alanla da smirli tutmamistir. 2.Mahmut
devrinde yapilan yenilikler su sekilde siralanabilir: askerlik alaninda yenilikler,
hitkiimet kurumlarinda yeni diizenlemeler, memleket yonetiminde diizenlemeler, niifus
sayimi ve miillk yazimi, posta, pasaport ve karantina, toplum hayati ile ilgili yenilikler,

egitim alaninda yapilan yenilikler (Yurdaydin, 2009, 5.307).

Sonug¢ olarak, Osmanli Devletinin en zor zamanlarinda, Yenigeriligin kaldirilmasi
olayina Osmanlilar Vak'a-i Hayriye demislerdir, ancak bundan sonraki gelisen siireg
geleneksel kurumlardan Seyfiyye ve ilmiyye &rgiitleri i¢in hi¢ de hayirli olmamistir.
Siyaset sahasinda agirhigmi kaybeden Seyfiyenin yamsira ilmiyye smifi da devlet
politikalar1 {izerindeki giiciinii kaybetmistir. [lmiyye 6rgiitiiniin niifuzunun azaltilmasi,
devlet- din iliskilerini etkilemis ve bu yeni siire¢ Ulema'nin devlet i¢gindeki konumunun
aleyhine ve Sultan'in lehine sonu¢lanmistir. Oysaki Ulema Yenigeriligin ilgasinda ve
Bektasiligin yasaklanmasinda 2. Mahmut'un yaninda olmus, hem olaylar sirasinda
tesvik etmis hem de tim gelismelerde Onciilik goérevi gormiistir. Ulemanin bu
hizmetlerine ragmen, Yenigeri sonrasi siyasi siire¢ en c¢ok Ulema Sinifina zarar
vermigstir. Yeniceriligin kaldirilmasi ile Ulema, Sultana karsi kendisine destek ve kuvvet
vesilesi olan unsuru kaybetmistir. 2.Mahmut, Yenigeriligin kaldirilmasindan sonra,
kendinden Onceki sultanlara kiyasla Ulema'nin giiciinii kirmada daha bagarili olma
firsat1 yakalamistir. Ikinci Mahmut'un Ulema ziimresine kars: giittiigii siyaset, sartlara
gore degisiklik gostermistir. Yenigeriligin ilgasindan 6nce Ulema kesimine c¢ok iyi
davranmis, maaslarini1 artirmis, ¢ikan yeni durumlar1 onlarla istisare etmis, fikirlerini
sormustur. Kendisiyle uyum iginde c¢alisabilecegini diisiindiigii kimseleri Ilmiyye
teskilatinin yiiksek mevkilerine getirmis, kendisine adeta baglamis ve onlarin dini

mesrulastinm  gii¢lerinden yararlanmistir. Ornegin, Seyhiilislam olan Mekkizade
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Mustafa Asim Efendiyi gorevinden alarak yerine Kadizade Mehmet Tahir Efendiyi
atamstir. Bu degisikliklerden sonra, Ilmiyye teskilatinin en iist makamlarinda bulunan
diger alimleri de goérevlerinden alip kendisine yakin gordiigii Ulemadan kimseleri bu
makamlara atamistir. Bu degisiklerle kendisine bagli kisileri isbasina getirerek Ulemay1
kontrol altinda tutmustur. Bati'dan alinan yeniliklerin, Ozellikle askeri alanda
gerceklestirilen 1slahat faaliyetlerinin bizzat ig¢inde yer alan Ulema, Bati kokenli
reformlara dinen mesruiyet kazandirilmasi isinde de en 6nemli rolleri ifa etmislerdir.
Ulemanin dini mesrulagtirma giiciiniin farkinda olarak hareket eden 2. Mahmut, bu

giiclin sagladig1 avantajlar1 lehine kullanmasini bilmistir.
2.2.2. Biirokratik Yenilikler ve ilmiye’nin Geriletilmesi

Ikinci Mahmut'un Ulema ile olan iliskilerinin ikinci merhalesi, Yenigerilik Ocagmin
kaldirilmasindan sonraki donemdir. Yeniceri sonrast donemde en onemli destegini
kaybeden Ulema, Sultan karsisinda artik savunmasiz kalmistir. Ulemanin desteksiz
kaldigin1 bilen 2. Mahmut, Ilmiyye ziimresinin giiciinii bir siire¢ icerisinde kirmaya
baslamistir. Yenigeriligin ilgasindan sonra Islahatlar i¢in saha temizlendiginden, 2.
Mahmut Siyasal ve sosyal pek cok alanda 1slah faaliyetlerine baslamistir. Bu reform
doneminde Ulema smifinin evvelce yetki ve sorumlulugunda olan alanlarda daralmaya
gidilerek, Ulema idarede ki niifuzu itibariyle geriletilmis ve din- devlet iliskileri
zayiflatilmistir (Berkes, 2009, s: 76).

2. Mahmut ve Ulema iliskilerinin bu ikinci faslinda, Sultan, Bati devletlerinin
kurumlarin1 taklit etmek istediginden devlet kurumlarinda Batida oldugu gibi
fonksiyonel cesitlenmenin sonucu béliinmeye gitmis ve Ilmiyye &rgiitiiniin bazi
yetkilerini, yeni ortaya ¢ikan kurumlara devretmistir. Hiikiimdarligin kendisine
sagladig1 otoriteyi paylasmak istemeyen, merkeziyet¢i bir diisiinceye sahip olan Sultan
2. Mahmut, asirlarca Ilmiyye ve devlet islerinden kendi payina diisen kismini
konagindan yoneten Seyhiilislam i¢in yeni biiro tahsis ederek ve vakif gelirlerini kesip
Seyhiilislami maasa baglayarak siradan bir biirokrat, bir memur haline getirdi.
[lmiyye'nin tekelinde bulunan egitim faaliyetlerini Maarif Nezaretine ve mahkeme
kurumlarin1 da Adliye Nezaretine baglayarak devletin denetimi altina almistir. Eskiden
oldugu gibi askerlerin ve Ulemanin siki iligkiler icerisine girerek kendisine sikinti
cikarmasini istemeyen Sultan, Harbiye Nezareti'ni kurarak, askeri diger unsurlardan

uzak tutmak amacim giitmiistiir. 1826 senesinde "Ihtisab Nezareti" adinda yeni bir
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kurum kurulmus ve kentlerin belediye isleri ve giivenlik hizmetleri bu yeni kurumun
uhdesine verilmistir. Bu degisiklik dogrudan kadilarin gérev ve sorumluluk alanlarina
miidahale olup kadilarin yetkilerinin kisitlanmasi sonucunu dogurmustur. Zira kadi daha
once miilki, beledi ve dini islerin tiimiinii sorumlulugu altinda tutuyordu. Ikinci
Mahmut'un Ulemay1 etkileyen bir diger aldigi karar ise koy ve mahalle yonetimlerinde
muhtarlik miiessesesini kurmasiydi. Bundan once kadilarin mahalle temsilcisi
durumunda olan mahalle imam1 mahalle ile ilgili tiim islerden sorumluydu. Mahallenin
giivenligi, vergi salinmasi ve toplanmasi, tiim niifus hareketlerinin kayda gegirilmesi
gibi 6nemli isleri kadi namina mahalle imami1 yerine getiriyordu. Muhtarlik miiessesinin
kurulmasiyla da imamlarin ve dolayisiyla kadilarin yetkileri kisitlanmaya gidilmis

oluyordu (Okumus, 1999, s: 213: Karatepe, 1999, s: 53).

Vakif eski bir islam kurumu olarak Osmanli toplumunda da gelisip koklesmisti. Hayir
amacli olarak, arazilerin veya diikkan gibi gelir getiren miilklerin medreselerin,
hastanelerin veya diger bazi toplumsal ihtiyaglarin karsilanmasi i¢in kurulan kuruma
vakif denilirdi. Ancak dini amagla kurulan vakiflar, bazi zenginlerin servetlerini devlet
miisaderesinden korumak amaciyla vakif géstermeleri {izerine asil amacindan sapmuisti.
Istanbul basta olmak iizere kentlerin icinde veya gevresinde pek ¢ok bina, arazi, bag ve
bahgeler satilamayan ve devredilemeyen dini miilkler haline gelmisti. Vakif miitevelli
heyetleri, toplumun en faziletlileri, en dindarlar1 kabul edildikleri i¢in de Ulemadan
olusurdu. Ulema vakiflarin gelirleri iizerinde kontrol ve tasarruf yetkisine sahipti.
Vakiflarin en biiylik veya en degerli olanlar1 miiftiilerin veya kadilarin yonetimi ve
kontrolii altindaydi. Vakiflar dolayisiyla Ulema biiyiik bir ekonomik giice sahip
oldugundan devletten bagimsiz, kendine yeter durumdaydi. 2.Mahmut’un, Evkaf
miidiirliiglinii kurarak vakiflarin gelirlerini devlet hazinesine aktarmasi hem Ulemaya
maddi agidan bir darbe oldu hem de bu uygulama sonraki padisahlar devirlerinde de
gelenek haline geldi. Ancak bu uygulama Ulemay: mali agidan sikintiya soktugu gibi
bir siire sonra dini yapilarin bakim ve onarim isleri de olumsuz etkilendi (Lewis, 2007,

s: 94-95).

Ulemanm etkin oldugu bir diger alan ise egitim alaniydi. 2. Mahmut'un Batililasma
politikalari, Ulemanin tasarrufunda olan alanlarda niifuzunun kirilmasiyla
sonuglantyordu. Bu yondeki gelismelerden egitim kurumlar1 da nasiplerini aldilar.
Once askeri okullarin agilmasi, sonrasinda ise Riisdiyelerin agilmasi ve devletin memur

ihtiyacini karsilamak i¢in agilan Mekteb-i Ulum-i Edebiye ve Mekteb-i Maarif-i Adli
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okullarinin ve 6zelliklede Harbiye ve Tibbiye mekteplerinin acilmasi ile Ulemanin ilim
ve egitim alanindaki tekeli elinden alinmaya baglanmisti. En onemlisi ise medreseden
yetismemis, Ulema smifindan olmayan ve dini ve ahlaki donanimi zayif, yeni tiir bir
memur\biirokrat sinifin bu okullardan yetismeye ve idarede soz sahibi olmaya

baslamasiydi (Karatepe, 1999, s: 53).

Medreseler ve bunlara bagli ihtisas medreseleri Ulemanin tasarrufu altinda idi. Thtisas
medreselerinden olan tip medreselerinin amaci Sivil toplumun ve ordunun ihtiyaci olan
doktorlar1 ve cerrahlar yetistirmekti. Ancak Medreseler de, genel ve ihtisas medreseleri
dahil olmak tizere devletin diger kurumlarmin yasadigi bozulmadan nasiplerini
almislardi. Tip medreselerinde eski tip bilginlerinin eserleri okutuluyor ve tip alanin da
Bati'da meydana gelen gelismelerden habersiz egitim verilmeye devam ediliyordu. 2.
Mahmut, 1827'de Istanbul'da yeni bir tip mektebi agti. Bu modern tip mektebinin
kurulus amaci1 ozellikle ordu i¢in doktor yetistirmekti. Halkin ihtiyaci olan sivil
doktorlar Siileymaniye tip medresesinde, eskiden oldugu gibi eski tip eserlerini

okuyarak yetismeye devam ediyordu (Lewis, 2007, s: 85).

Yeni acilan tip mektebinin hazirlik boliimiinde Arapga, Fransizca ve din dersleri
ogretilmekteydi. Doktorluk boliimiinde ise Arapga dersi olmakla beraber asil tip dersleri
verilmekteydi. Birkag yil sonra tip derslerinin ve dil derslerinin dort yil igerisinde
ogrenilmesinin agir olmas: géz Oniine alinarak okul ders programinda diizeltilmeye
gidildi. Yeni tip okulunda Viyana'dan getirtilen Prof. Bernard ve Siileymaniye tip
medresesinden yani Ulemadan, Hekimbasi Abdiilhak Molla ders programlarinin
diizenlenmesi i1ginde birlikte ¢alismaktaydi. Yeni acilan tip mektebi'nin agiligini yapan
2. Mahmut yaptig1 konusmada :“Biz ise gerek Asakir-i sahane ve gerek memalik-i
mahrusamiz i¢in hazir tabipler yetistirtip hidemat-1 lazimede istihdam ve diger taraftan
dahi fenni tibni kamilen lisanimiza alip kiitiib-i lazimesini Tiirkce tedvine say ii ikdam
etmeliyiz” diyerek tip kavramlarinin ve dilinin Tiirkgelestirilmesini istemis ve bu istegi
otuz sene i¢inde gergeklesmisti. Yeni kurulan tibbiyede egitim siiresi alt1 yila ¢ikarildi
ve tip kitaplarindan olusan zengin bir kiitiiphanenin kurulmasi saglanmisti. Yeni tibbi
eserlerden olusan kiitiiphanenin kurulmasinda yine Ulema kokenli bir doktor olan
Behcet Efendi onemli katkilar saglamisti. Behget Efendi, klasik medrese egitiminden
sonra Latince ve Fransizcayr da 6grenmis ve hekimlige gecis yapmisti. Tiirkgeye
cevirdigi tip eserleri arasinda Buffo'un "Tarih-i Tabiisi" ve baska bir batili yazarin

"Ameliyat-: Tibbiyesi" yer almisti. Behcet Efendi gibi daha pek ¢ok medrese kokenli
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alim, medreseden bu yeni tip okulunun 6gretim kadrosuna gecis yapmislardi (Karal,
2007, C:5, s: 160-61:Berkes, 2009, s: 186-87).

Bati'da gelisen yeni ilimleri 6grenmek, 6gretmek ve Bati okullarinda okutulan ders
kitaplarinin Tiirk¢eye adaptasyonu, teknik ve bilimsel terimlerin Tirkgeye cevrilmesi
igleri i¢in dil bilen Miisliimanlara ihtiya¢ duyuldugunda yine Ulemadan kimseler one
cikmiglardir. Bu alanda en 6nemli katkilar1 saglayan kisi Sanizade diye bilinen meshur
Osmanli tarihgilerinden Ataullah Mehmet Efendi olmustur. Koken itibariyle Ulemadan
olan Sanizade ansiklopedik bilgi birikimine sahip bir sahsiyettir. Bircok Bati dilini
O0grenmis olan Sanizade, modern bilimleri ve o6zellikle Bati aleminde ki tibbi
gelismeleri, yenilikleri takip etmistir. Osmanlt ilim diinyasina en onemli katkisi ise,
onemli bir Avusturya tip kitabini Tiirk¢eye cevirmesi olmustur. Sanizade'nin ayrica
fizyoloji ve anatomi ile ilgili bir de risalesi vardir. Sanizade'nin tip okulu i¢in hazirladig
ders kitabi, Osmanlida modern tip anlayisinin baslangic1 olmugstur. Eser ayrica tip ilmi
icin, Tiirk¢e olarak modern bir tip dilinin ortaya ¢ikmasina hizmet etmistir (Lewis,

2007, s: 86-87).

Ikinci Mahmut déneminde klasik Osmanli meclislerinden farkli olarak yeni meclisler
kurulmustur. Geleneksel mesveret meclisi olan “Divan-1 Hiimayun”, {i¢ farkli meclise
bolinmiistiir. Yeni kurulan meclislerin birincisi, “Dar-1 Sura-y1 Babiali” (Hiikiimet
organi), ikincisi, “Meclis-i Vala-y1 Ahkam-1 Adliye” (adalet organi) ve li¢ilinciisii ise
“Dar-1 Sura-y1 Askeriye” (Ordu Organi) adii tagimakta ve kendi sahalarinda yeni
kurallar ihdas etmek tizere kurulmuslardir. Bu meclisler bir ag¢idan Sultanin iktidar
sahasini daraltiyor goriinse de aslinda padisahin yiikiinii hafifletme islevi gérmiislerdir.
Bu meclisler, Ulemanin gérev ve yetkilerini biiyiik 6l¢iide, devlet kadrolarinda yer
almaya baglayan yeni biirokrat (kalemiye) sinifina devrederek, asil zarari Ulemaya
vermislerdir. Osmanli Devleti'nin adalet organi olan, Meclis-i Vala-y1 Ahkam-1 Adliye,
bu giinkii Danistay ve Yargitay kurumlariin yetkilerini kendinde toplamist1 ve alinan
kararlar Padisah''n Hatt-1 Hiimayun'u ve Seyhiilislam Efendi'nin fetvalari ile kanun

haline gelmiglerdir (Okumus, 1999, s: 210).

Bernard Lewis'e gore ise bu yeni meclisler sadece isim degisikliginden baska bir sey
degildi, ¢linkii islerin idaresinde ge¢cmise oranla ciddi bir degisiklik goriilmemistir. Ona
gore, eski orgiitlerin yerine yenilerinin gegirilmesi kisa vade de bazi sikintilara sebep

olmussa da ilk ciddi degisiklikler uzun vade de ortaya ¢cikmistir. Degisim, farkli bir
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egitim siirecinden ge¢mis ve dolayisiyla farkli bir zihniyete sahip olan yeni biirokrat
siifin, eski memurlarin yerine ge¢mesiyle goriiniir hale gelmistir. Yeni biirokrat sinif
mensuplari, mesleki donanim avantajiyla ve ayni zamanda bilingli bir sosyal gurup
olarak, ortak menfaatler i¢in birlikte hareket edebildiklerinden devlet idaresinde ki

etkinliklerini giin gegtik¢e artirmiglardir (Lewis, 2007, s: 99).

Ancak yine de yeni biirokrat smifin islerin ylriitiilmesinde yetkin olduklari
diistiniilmemelidir. Halka soguk davranmalar1 ve riigvetin eski ile kiyaslandiginda daha
da yaygin hale gelmesi memnuniyetsizligin artmasina sebep olmustur. Yeni kalemiye
sinifi elemanlarmin Avrupai yasam tarzlarinin maliyetli olusu, 6nemsiz sebeplerden
dolay1 gorevden alinmalari, miilkiyet gilivensizliinin siirmesi ve ahlak olarak eski
memurlardan daha az ahlakli ve daha az dindar oluslari, onlarin gorevlerini kotiiye
kullanmalarina yol agmistir. Bu nedenler, onlar1 kinik "kelbi" ve “yiyici” yapmistir
(Karatepe, 1999, s: 53-55).

Tanzimat'a giden siiregte yapilan yenilikler, Osmanli Devletinin din ile olan iligkisinde
temel bir degisiklige neden olmamistir. Fakat hayata gegirilen Batililasma
politikalariyla geleneksel kurumlar, bélinmeye ugratilmis ve Batili tipte yeni bir forma
kavusturulmustur. Devlet teskilatlarinin aldigir yeni formda dinin etkisi eskiye oranla
zayiflamigtir. Geligsmelere Onciiliik etmesi beklenen Ulemanin, aksine i¢ine kapanarak
degisim siirecinde edilgen davranmasi, gorev ve yetkilerinin alinarak yeni Batici
biirokratik sinifa verilmesinin baslamasina yol agmistir. Bu durum ise, basta Tanzimat
donemi olmak iizere, sonraki Batililasma siireclerinde dinin etkisinin gittikce
zayiflamast ve Ulemanin kadim mevzilerinden geri ¢ekilmesiyle sonuglanmistir
(Okumus, 1999, s: 215).

Kisacas1 Ulema hem ekonomik kaynaklarindan ve hem de siyaset karsisindaki
ozerkliginden yoksun kalinca Mutlakiyetci idareye karsi zayiflamis, kendi gorev ve
yetkilerinin birbiri ardinca kendisinden alinmasina karsi duramayacak hale gelmistir.
Yeni mekteplerin ve medreselerin denetimi Maarif Nazirligina verilirken, adli
tasarruflar Adliye Nazirligma ait kilinmustir. Ilmiyye teskilatinin bas1 olan Seyhiilislam
dahi, siradan memur haline gelmistir. Ozerkliklerini ve agirliklari kaybeden Ulema
yine de tuhaf bir sekilde Batililagsma yoniindeki 1slahatlarin bizzat icinde yer almis ve

hatta bazen de 1slahatlarin onciiliigiinii yapmistir. Ulemanin bu durumunu ikna, korku
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veya menfaat saikleriyle yorumlayan Bernard Lewis, Ulemanin yiiksek fazilet sahibi

olusunun hakkini vermekten uzak goriinmiistiir (Lewis, 2007, s: 97-98).

Ulemanin 1slahatlara tiim giicliyle destek vermesini, devlet ve {immet menfaati igin
kisisel menfaatlerinden vazge¢cmesi olarak yorumlamak gerekir. Ejder Okumus ise
gelismelerin Ulemanin aleyhine olmasina ragmen bu durumu yeterince kavrayamamasi,
degisimi okuyamamasi olarak yorumlamistir. Okumus'a gére medreselerin diger devlet
kurumlarina paralel inhitati ile birlikte Ulemanin yetersizligi yiiziinden gelismeler
yeterli derecede izlenememis ve bu sebepten Ulema, desteklemis olduklari reformlarin

Osmanli Devletinin diinya goriisii olan dini zayiflatacagini hesap edememistir (Okumus,
1999, s: 225).

Ikinci Mahmut déneminde Avusturya devletinin onemli bir politika adami olan
Metternich, Istanbul'daki Avusturya elgisine génderdigi mektup ile 2.Mahmut devri igin
cok gercekei ve degerli analizler yapmistir. “Sultan Mahmut'un ekseriya aldandig
cihet, 1slahat yolunda se¢mis oldugu istikamettir. Bu hiikiimdar: saltanatinin her
safhasinda takip etmeyi mevkiimin icap ettirdigi bir vazife telakki ettim. Bu itibarla
miisariinileyhin iyi niyetleri gibi hatalari hakkinda da soylenebilecek hususlar igin
mutlak bir kanaate malikim. Bence yapmis oldugu en biiyiik hata, icraat ve
tesebbiislerinin esaslarina ve hakiki mahiyetlerine atfetmesi lazim gelen ehemmiyet ve
kiymeti onlarin sekline vermis olmasidir (...) Sultan Mahmut 'un icraatlari hakkinda bir
devlet adami sifatiyla vicdanimi yoklayarak daima dermeyan edebilecegim bir tenkit de,
padisahin milli sekillere uygun olarak yapildig: taktirde faydalar tevlit edebilecek bir
hareket ve tesebbiisii, hi¢ tereddiit etmeyerek onu yabanci sekliyle nazara almast ve

baylece tatbik ve icraya girismesidir” (Turhan, 2006, s: 162-63).

Metternich'in Osmanl reformlarini temelden uzak, sadece sekilcilige kiymet verildigini
sOyleyerek elestirmesi, sonradan ¢ikan sonuglar tarafindan dogrulanmistir. Zira 2.
Mahmud'un hiikiimdarliginin son senelerinde yasanan biiylik sorunlar, islahatlarin
yiizeyselligini giin yiiziine ¢ikarmistir. Eger yapilan reformlar, Biiyiik (Deli) Pedro'nun
Rusya'sinda oldugu gibi basarili olsaydi Osmanhi yine giiglii iilkeler arasina
girebilecekti, ancak problemler ¢oziilememis bilakis katlanarak biiylimiis ve nihayet
Tanzimat donemine gelinmistir. Donemin bir baska sahidi olan, Osmanli donanmasinda
Miisavir Pasa riitbesiyle hizmet eden, A.Slade, aslen bir Ingilizdir. Slade, Osmanl1’da

yaptig1 seyahatlerin kayitlarim1  kitaplastirtp  yaymlamistir. Kitabinda A.Slade:
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"Memleketini yeniden ihya edecegini séyleyen ve bu hususta deviete misal teskil etmek
mecburiyetinde olan bir sefin, medeniyetin hikmetlerini ogrenecek yerde, sarayda
tiniformalr usaklar kullanmak gibi bir teferruatla mesgul olmasi, Tiirkiye’de biiyiik bir
ihtiyaca cevap olmak iizere meydana getirilen 1slahatin mahiyeti hakkinda bana daha
ilk nazarda fikir vermek icin kafi gelmisti. 1826 dan sonra sarayin vakur, muhtesem
tesrifatimin yerini, agiktan agiga resmi gegitler, tiniformalar ve garip bir hengdme
almistr (...)Hiilasa Mahmut, birakilmast lazim geldigi yerde ise baslamistir” (Turhan,
2006, s: 163).

Metternich'e paralel olarak A.Slade, Bati medeniyetinin hikmetlerini anlamaktan uzak
sekilciligin Oncelenmesiyle 2. Mahmut'u ve icraatlarin1 elestirmistir. A. Slade’in
kitabinin Tiirkge tercimesinden nakillerde bulunan Miimtaz Turhan’in kendisi de, “
Garplilagma tarihimizde yine ilk defa olmak tizere Avrupa, ilk kez bu devirde kilik ve
kiyafette, yasayis tarzinda, i¢timai teskilatinda taklit edilmekte, bu noktalar iizerinde
wsrarla durulmaktadr. Avrupaliya yasayis tarzinda ve sekil itibariyle benzeme ihtiyaci
halinde, ¢ok kuvvetli bir sekilde tezahiir eden bu temayiil, artik Garp medeniyetinin

ustiinliigiinii tasdik etmekten, ona teslim olmaktan baska ¢are kalmadigini ifade eder”

demektedir (Turhan, 2006, s: 163-64).

Ancak unutulmamalidir ki Bati medeniyetini 1srarla taklit etme politikasi tim
sorunlariyla beraber modern Tirkiye'de halen devam etmektedir. Tiirkiye'nin
Batililagma siireci halihazirda yasanmaktadir ve heniiz bu konuda son nokta
konulmamigtir. Osmanli Ulemas: bu giin i¢in artik tarih ilminin konusu olsa da,
Batililagma konusu ayni canliligimi korumakta ve bu yoniiyle sadece tarihin konusu

olmaktan ¢ikmaktadir.

Ozetle iilkesini yeni kosullara uygun olarak yenilemek ve bdylece giiclendirmek isteyen
Ikinci Mahmut Yenigeriligi kaldirdiktan sonra Ulemaya iyi davranmaya devam etmistir.
Bununla birlikte dinin devletteki yeri zayiflarken diinyevilegsmenin temelleri atilmaya
baslanmustir. Devlet biirokrasisini Bati tipinde yeniden diizenlemeyi diisiinen Ikinci
Mahmut, 6zellikle Ulemanin tekelinde bulunan mevkilere el atmistir. Yeni devlet
yapilanmasinda isbdliimii ¢esitlenmis ve uzmanlik 6ne c¢ikmistir. Bati tipinde yeni
kurumlarimn ortaya ¢ikmasi ve buna uygun olarak yeni uzmanliklarin bu donemde 6nem
kazanmasi, geleneksel devlet kurumlarinin boliinmesini gerektirmis ve eski uzman tipi

olan Ulemay:1 gerileterek olumsuz etkilemistir. Osmanli devletinin geleneksel
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kurumlarimi biiytik 6l¢iide elinde tutan Ulemanin elinden bunlar alinmis ve Ulemanin

devlet ve toplum katindaki etkinligi azaltilmigtir.

2.2.2.a. Tanzimat Oncesinde Biirokratik Degisim

Uciincii Selim orduda 1slahat yapmak amaciyla Nizam-1 Cedid adli orduyu kurmustu
ancak bu gelisme, hem kendi saltanat donemini hem de kendisinden sonraki dénemleri
etkileyecek derecede Onemli bir gelisme olmustur. Fransiz ordusu oOrnek alinarak
olusturulan bu yeni ordunun egitimi i¢in Fransiz askeri uzmanlar ve Ogretmenler
getirilmistir. Nizam-1 Cedit ordusunu egitecek olan Fransiz dgretmenler Fransiz Ihtilali
fikirlerini ve diger Avrupa aydinlanma felsefelerini zaman igerisinde askeri okul
talebelerine aktararak Osmanli’da yiizii Batiya doniik yeni bir aydin tipinin ortaya
cikmasina 6n ayak olmuglardir. Gerek askeri ve gerekse sivil aydmn tipi 3. Selim
doéneminde ortaya ¢ikmaya baslamigtir. Yeni aydin tipi ise daha sonra devletin Batiya
doniik politikalart yasama gecirmeye calistigt zamanlar boyunca, niifuz sahasini

genisletmek i¢in, Ulema sinifin1 kendine rakip olarak gormiistiir (Okumus, 1999, s: 199).

Uciincii Selim’in Batidaki askeri yenilikleri ithal ederek kurdugu Nizam-1 Cedid ordusu
kisa zamanda basarilar gosterince gerek icerden ve gerekse de Fransiz ve Rusya gibi
devletlerden kaynaklanan menfi propagandalar sonucu Yenigeri ordusu ayaklanmis ve
Nizam-1 Cedit ordusu lagv edilmistir. Yenigeri isyancilart Nizam-1 Cedit’i ortadan
kaldirmakla kalmamis ayn1 zamanda Padisah Ucgiincii Selim’ide tahttan indirmis ve bir

zaman sonrada katletmislerdir (Cabi Omer Tarihi, C:1, s: 718: Ozkul, 2001, s: 215-16).

Ikinci Mahmut’un ilk saltanat doneminde Sultan 2. Mahmut, Yeniceri ordusu ile ve
bilhassa Yenigeri ayaklanmalarinda fetva giiciiyle destek olan yiiksek Ulema ile iyi
gecinmeye cok dikkat etmistir. Sultan Mahmut, Ulemadan kendi icraatlarina uyum
gdsterebilecek olanlar1 onemli [lmiye makamlarma getirerek kendisine baglamustir.
Ikinci Mahmut, 3. Selim’in yolunu takip etmis ve devletin kurtulusunun askeri
yeniliklerde olduguna kanaat ederek Bati tarzinda yeni bir ordu olan Eskinci Ocagini
kurmustur. Bu yeni kurulmus olan ordu askeri talimlere baslamis ve {i¢ ay gibi kisa bir
zaman sonunda yeni bir Yeniceri ayaklanmasinin ortaya ¢ikmasinin sebebi olmustur.
Eskinci Ocaginin akibeti Nizam-1 Cedit gibi olunca, Sultan Mahmut sanki Yenigerinin
bu hamlesini bekliyormus gibi kendine yakin tuttugu yiiksek Ulemanin destegini
arkasina alarak, halk ve Yenigeri disindaki askerlerle ayaklanmay1 bastirmis ve Yenigeri

ocagini tamamen ortadan kaldirmayi basarmistir. Boylelikle devletin iginde devlet
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haline gelen Yeniceri Orgiitii’niin siyasal alanda ki etkisi ciddi bir sekilde kirilmistir.
Sultan Mahmut merkeziyet¢i bir politika izlemis ve daha sonra ayaklanmalarda
Yenigerilere, fetva giiciiyle ve halki yanina alarak destek veren Ulema Sinifinin devlet
icinde ki geleneksel gorev ve yetkilerini tirpanlamistir. Seyfiye ve Ilmiye Teskilatlarinin
siyasal arenada ki gili¢ seviyelerinin diisliriilmesi idareyi tek elde toplamak isteyen

Sultan 2. Mahmut’a yaramigtir (Lewis, 2007, s: 81).

Ulema, Yeniceri ocagi kaldirilarak geleneksel ordu destegini kaybetmesine ve yine
[lmiye sinifinin gérev ve yetkilerinin kismen zayiflatilmasina ragmen Sultan’in yaninda
yer almaya devam etmistir. Ulema daha sonraki Padisahlarin iktidarlarinda da gorev ve
gliciinii kaybetmeye devam ederek sadece dini sahayla sinirlandirilmak istenmesine
ragmen tuhaf bir 1srarla idarenin yaninda yer almakta 1srar etmistir. Giin gectikge siyasi
sahada kan kaybeden Ulema sinifi kendi aleyhine olan uygulamalar igin bile devlet
idarecilerine uyum gostermeyi tercih etmistir. Bu pasif tutumu ile Ulema, devlet ricali
katinda sayginligini bir dl¢lide kaybetmis ve bu durum o6zellikle Ulemanin bosalttig
alanlarda kendine yer edinen yeni Batict miinevver smifin 6ne ¢ikmasina yaramistir.
Ikinci Mahmut’un Yeniceri ordusunu kaldirmasi olayina “Vak’a-y1 Hayriye” denilmis
ise de bu Ulemanin gelecegi i¢in hi¢ de hayirli olmamistir, zira Sultan 2. Mahmut’un
ikinci donemi olarak isimlendirilen Yenigeriligin olmadigi donemde, Ulema siirekli gii¢
yitimine maruz birakilmistir. Bu ikinci donemde pek ¢ok yenilik yapilmigs ve Ulema
kesimi bu yeniliklere muhalefet etmek sO0yle dursun kendisi i¢in olumsuz sonuglar1 olsa
da, stirekli olarak yenilikleri kabul edip, topluma benimsetilmesinde ara¢ olarak

kullanilmasina riza géstermistir.

Ikinci Mahmut, Ulemanm kismi &zerkligini kaldirip tamamen devlete baglamak ve
onlar1 siradan maaslt memurlar haline getirmek i¢in vakif gelirlerinin biiylik oranda
hazineye aktarilmasini saglamistir. Yapilacak 1slahatlarda gerekli finansmanin bir
kismimi saglayan vakif gelirlerinin, bundan sonra da Ulemaya verilmemesi, Ulema
cephesinde hem ciddi maddi sikintilarin yasanmasina yol agmis hem de Ulemayi, tek
gelirleri olan maaglarint kaybetme korkusuyla psikolojik bir g¢ekingenlige itmistir

(Lewis, 2007, s.98).

Yenigeri ordusunun kaldirilmasi sonrasinda kurulan yeni modern ordunun adi “Asakir-i

Mansura-i Muhammediye” yapilarak Ulema ve toplum nezdinde kabul gormesi
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saglanmak istenmistir. Gergekte bu ordunun Batili formu itibariyle kendinden 6nceki

Nizam-1 Cedit ve Eskinci Ocagi’ndan bir farki olmamistir (Karal, 2007, s: 151).

“Asakir-i Mansura-i Muhammediye” ordusu yine de, askeri alanda Nizam-1 Cedit gibi
basar1 gosteremedi. Ancak askeri biirokraside ordunun reisi olan Seraskerlik makami,
devlet i¢inde protokol agisindan yiikseltilip Ulemaya kars1 bir denge unsuru yapilmisti.
Boylelikle ordu, merkeziyet¢i bir siyaset giiden 2. Mahmut’a bagli ve Ulemanin
etkisinden uzak hale getirilmistir. Osmanl klasik ¢aginda devlet biirokrasisinde hemen
her alanda etkinlik gosteren Ulema egitim sahasim1 da tekelinde tutmustur. Ikinci
Mahmut devrinde ise kendinden Once agilmis olan Harbiye ve Tibbiye’nin yam sira
Askeri Okullari, Riigdiye Mekteplerini, Mekteb-i Ulum-u Edebiye’yi, Mekteb-i Maarif-i
Adli’yi acarak egitim alaninda, Bati mektepleri dikkate alinarak bir takim 1slahat
faaliyetleri gerceklestirilmistir (Akyildiz, 2018, s: 49).

Egitim alaninda ki bu 1slahat faaliyetleri dogal olarak Ulema zlimresini olumsuz
etkilemistir. Zira bu yeni mektepler ile gelecegin biirokratlarini yani devlette s6z sahibi
olacak kimseleri yetistirmeyi amaglamistir. Devlet¢e yapilan egitim reformlari,
Ulemanin geleneksel rollerini ve giiciinii azaltmaktayken, Ulema bu degisim ve
doniisimlere muhalefet etmek yerine bizzat destekleyip katkida bulunmustur. Devlet
eliyle gergeklestirilen hemen tiim yenilikleri Ulema, kendi lehine olmazsa da, bu yenilik
caligmalarinin bizzat i¢inde yer alarak destek vermis, ancak ¢ok kisa bir siire igerisinde
hakim oldugu sahalardan el gektirilip buralarda ki tekelini kaybetmistir (Okumus, 2006,
s: 223).

Osmanli Devleti’ni kurulusundan itibaren sahiplenen {Imiye Sinifina devlet, yeniliklerin
mesrulastirilmasinda hala ihtiyag duymustu, ¢iinkii Devlet bir  Islam Ulkesi” idi ve
toplum da bir Islam toplumuydu ve bu hakikat, din’in bekgisi ve temsilcisi olan
Ulemanin geleneksel giiciinii biiylik oranda korumasina yol agmistir. Sultan 2. Mahmut,
Ulema’nin geleneksel islevinden ve dini karizmasindan gelen giiciinii hesap ettiginden
yapilan 1slahat siireglerinde uyum gosterecek olan Ulemayr yaninda tutuyordu. Ulema
mensuplar1 da, yeni kurulan sivil ve askeri mekteplerde ve gecici veya siirekli maarif
meclislerinde vazife alarak devletine ve milletine yardim etmisti. Ulemanin reisi olan
Seyhiilislam’mn  Ulema icinden segilmesi ve atanmasi padisahin tasarrufunda
oldugundan 2. Mahmut yapilacak yeniliklerde 6zellikle giicliik c¢ikarmayacak olan,

uyumlu c¢alisabilecegi kimseleri bu makama atamisti. Yenilikler bir biri ardinca ortaya
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cikip somutlastikca Ulema ve toplum nezdinde hosnutsuzluklara sebep olmussa da bu
kesimlerin muhalefeti pasif, dolayisiyla soniik bir muhalefet olmustu. Vakif gelirlerinin
devlet hazinesine aktarilmasi, medrese Ogrencilerinin askere alinmasi, askerlerin,
Fransiz ordusuna benzeyen yeni tiniformalari, Sultan-halife 2. Mahmut’un resmini
duvarlara astirmasi ve bazi Avrupa adetlerinin alinmasinda Ulema ve toplum kesimleri
rahatsiz olmuslardi. Bu tiir uygulamalardan duyulan rahatsizliklari iceren bir muhtiray:
Seyhiilislam, Sultan 2. Mahmut’a vererek, kuskusuz dinden ve gelenekten gelen uyari
gorevini yerine getirmeyi amaglamisti. Ancak Sultan 2. Mahmut, bu muhtiray1 daha
orada yirtmig ve Seyhiilislam Efendiyi azarlayarak sadece din isleriyle ilgilenmesi
gerektigini, devlet idaresi sorumlulugunun ise kendisine ait oldugunu sdylemisti

(Engelhardt,1999, s: 28)).

Bundan sonra Seyhiilislam Efendi karsilik vermeyerek, sozii uzatmaktan ¢ekinmis ve
boylelikle de Osmanli klasik devri Seyhiilislamlart olan Zenbilli Ali Efendi’nin Yavuz
Sultan Selim karsisinda veya Ebu Suud Efendi’nin Kanuni Sultan Siileyman karsisinda
gosterdigi direnci gosterememisti. Zenbilli Ali Efendi, kiigiik bir kusur isledikleri i¢in
Yavuz’un idam fermani verdigi 150 kisi i¢in sert mizaci ile bilinen Yavuz Sultan
Selim’in karsisina dikilip kararindan vazgegirmisti. Yavuz, 2. Mahmut’un dedigi gibi
Seyhiilislam’in sadece din isleriyle mesgul olmas1 gerektigini, Sultan’in kararina karsi
c¢ikmamasini sdylediyse de Zenbilli Ali Efendi, Sultanin hem diinya hemde ahiretini
diistinmek durumunda oldugunu, bu yiizden verilen kararin yanlis olup infazinin
yapilmamasinda diretmis, buhususta Sultani ikna etmisti (Ali Emiri Efendi, 1998, s:
272-73).

Ebu Suud Efendi ise Sultan Siileyman’in aldigi bazi kararlari i¢in “Na- megru’ olan

nesneye emr-i sultani olmaz” diyerek karsi ¢gikmist1 (Diizdag, 1983, s: 98).

Ne var ki 2. Mahmut’un Seyhiilislami, Sultana verdigi muhtira yiiziine kars1 yirtilip
devlet islerine karigmamasi ve sadece din isleriyle mesgul olmasi gerektiginin
sOylenmesi karsisinda, selefleri olan diger Seyhiilislam Efendiler gibi dirayetli bir durus
sergileyememisti. Osmanli Devlet biirokrasisinde 19. Yiizyilda yapilan bir diger
degisiklik hukuk alaninda olmustur. Bilindigi lizere Osmanli adliye tegkilati bastan
asag1 Ulemanin tekelindeydi. Kazasker makamlarindan en alt tasra kadiliklarina kadar
Adliye orgiiti Ulemanin elindeydi. Kadilar mahkemelerde hem ser’t hem de orfi

davalara hakimlik ediyorlardi. Hakimlik makamina yani Kadiliga ve yardimcisi
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konumunda ki Naib’lige ilmiye kdkenli kimseler tayin ediliyordu. Kadi’nin hakimligin
disinda daha pek ¢ok rolii ve islevi de ayrica vardi. Tasrada miilki amirlik vazifesi goren
Kadi, yerlesim yerinin biiylikliigline gore kaymakam, belediye bagkanligi veya
Muhtarlik gorevlerini icra edebiliyordu (Ortayli, 2010, C:24, s:72).

Ikinci Mahmut devri biirokratik degisikliklerinden biri de mahalle ve kdylerde
Muhtarlik kurumunu kurarak Kadi’nin gorevlerinde azaltmaya gidilmesiydi. Muhtarlik
vazifesinde etkin kilman Mahalle Imamlar1 hem Muhtar olacak kimseye kefil olmuslar
hem de bu goreve ortak edilmislerdi, oysa klasik donemde Mahalle Imamlari, Kadi’nin
altinda ve onun temsilcisi konumundaydi. Muhtarlik miiessesesinin kurulmasiyla,
Mubhtar secilen kimsenin yetkisi i¢inde olan; mahalle veya kdy giivenligi saglamak ve
vergi toplanmasina yardimci olmak, ikamet durum ve degisimlerini takip etme
islerindeimamlar ilk zamanlar ayn1 derecede yetkili sayilmislardi. Onceleri Imamlarin
kefil olmastyla secilen Muhtarlar, kdy ve mahalle yonetiminde yavas yavas en etkili kisi
haline gelmis, kdy ve mahalle ile ilgili Kad1 ve Imamlarda ki yetki ve sorumluluklar:

uhdesinde toplamislardi (Akyildiz, 2018, s:76).

Muhtarlik makaminin ortaya ¢ikmasi, 19. Asir Osmanli Devleti biirokrasisinin en alt
makamlara kadar degisimden payimi aldigin1 gostermektedir. Osmanli temel teskilatlari
olan Seyfiye, Ilmiyye ve Kalemiyye bu degisimlerden farkli oranlarda da olsa
nasiplerini almislardi. Mevcut devlet yapisin1 tamamen doniistiiren 2. Mahmut, yaptigi

degisiklerin adina Tanzimat-1 Hayriye adin1 vermisti (Akyildiz, 2018, s: 214).

Osmanli ordu teskilatinda Yenigerilik kaldirilmis, Bati icaplarina uygun yeni bir ordu
kurulmus ve ordu kurumunun en tepesinde yer alan Serasker itibar bakimindan
Sadrazam ve Seyhiilislam ile ayni1 derecede kabul edilerek bir denge unsuru haline
getirilmisti (Akyildiz, 2018, s:48).

Ozetle, Ilmiye teskilatinda yapilan degisimler olarak sunlar zikredilebilir; vakiflardan
elde edilen gelirlerin ilmiye teskilat1 biinyesinden alinip devlet hazinesine aktarilmis ve
medrese teskilatlarinin 1slahat edilmeyip adeta gormezlikten gelinmesine karsilik, Batili
formda yeni mektepler agilmigti. Egitim alaninda ayrica yeni egitim meclislerinin
acilmasi1 ve Maarif Nezareti, Adliye Nezareti ve Evkaf Nezaretlerinin agilmasi ve daha
bir takim yeniliklerin yapilmasi ile Ulemanin gorev ve yetkileri, yeni ihtisaslagma
faaliyetleri sonucu zamanla daraltilmisti. Yukarida belirtilen tiim degisimler esasen

Osmanli Ulemas: aleyhine ve Kalemiye Sinifi (biirokrasi) lehine olmustu. Osmanli
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kurumlarinda ilmiye’nin zamanla gerileyerek yeni Batici biirokrat ziimreye alan
kaptirmasi ve gii¢ kaybi yasamasi beraberinde dinin iktidar alanlarinin daralmasini
getirmisti. Osmanhi 19. Yiizyilinda ki devlet biirokrasisinin yeniden sekillendirilmesi
cabalari, Ulemanin kiiciik memurlar haline doniisiip sadece dini hizmetler alaniyla
siirlandirilmasiyla ve dolayisiyla din’in devlet ve toplum katlarinda nispeten

etkisizlestirilmesiyle sonuglanmisti.

Yenigeriligin kaldirilmasiyla ordu destegini kaybeden Ulemanin en biiylik geliri olan
vakif gelirlerinin devlet hazinesine aktarilmasiyla da Ulemanin ekonomik
bagimsizligimi kaybetmesi ve devlete maas ile bagli normal memurlar haline
doniistiiriilmesiyle Ulema 6z giivenini yitirmistir. Yeni agilan askeri ve tip okullariyla
egitimde ikili bir yapinin ilk temelleri atilmis ve medreseli nesil yaninda mektepli, farkli
zihniyete sahip, ikinci bir nesil yetistirilmesine baglanmistir. Yeni mektepli nesil
medresenin verdiklerinden habersiz kalmis ve Avrupadan biiyiik paralarla getirtilen
yabanci hocalara emanet edilmistir. Ikinci Mahmut devrinde agilan merkez veya tasra
yeni idari meclislerinde Ulemanin yeri gerilere itilmis ve eski etkinligi azaltilmistir.
Ikinci Mahmut dénemi yenilikleri, esasen hem diinyevilesmenin temellerini olusturmus
ve hem de Ulemanin devlet biirokrasisindeki yerini zayiflatmistir. Devlet ve din

iligkilerinin de ge¢cmise oranla gevsemeye baslamasina kapi aralamistir.
2.2.2.b. Aydin Sinifi'nin Dogusu

Osmanlidan 6nceki devirlerde de Osmanli’nin uzun asirlar1 boyunca da aydin veya
miinevver kesimini hep medrese alimleri temsil etmislerdir. Medresede Ogrenim
gorenler hep en faziletli, en ciddi ve en bilgili kisiler olarak devlet ve toplum katinda
saygl gormiislerdir. Bu ylizden alim-miinevver kimselere devletin en tepedeki mesveret
meclisi olan Divan-1 Hiimayun’dan en altta bulunan tasra meclislerine kadar mevkiler
verilip yapilacak isler hususunda danmisilmistir. Uzman ve miinevver kisiler olarak
alimler, hem diinyanin imar1 meselelerinde hem de dini meselelerde sorumluluk
yiiklenen kimseler olarak toplumda onderlik vazifesi gormiislerdir. Osmanli ordusunda
Batidan alinacak yeni savas stratejileri ve yeni silahlarin kullanilmasi hususunda Ulema
yeniliklere acik tutumuyla daima olumlu bir yaklasima sahip olmustur. Alimler,
kafirlerle yapilacak savaslarda onlarin savas yontemlerinin ve yeni savag araglarinin

Ogrenilmesinin caiz olduguna dair fetvalar vermislerdir (Lewis, 2007, s: 42).
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Osmanl1 Sultan- halifesi 3. Selim’in Fransiz ordusunu 6rnek alarak kurdugu Nizam-1
Cedit ordusunun kurulma, egitim ve talimleri agamalarinda Fransa’dan getirtilen Fransiz
uzman ve egitimcileri, askeri ve tip okullarmim Miisliiman talebelerine Fransiz Ihtilali
degerlerini ve diger Avrupa felsefelerini aktarmaya ¢alismislardir. Fransiz egitimcilerin
bu ¢abalar1 sonucu Bati Medeniyetine hayran ve kendi kiiltiir ve medeniyetinden
gittikge uzaklasan, yeni bir okumus aydin kesim, Ulemanin yerini almak iizere

yetistirilmistir (Berkes, 2009, s: 101).

Bat1 Medeniyeti’nin degerlerinden etkilenen, yiizii Bati’ya doniik olan bu yeni aydin
tipi, 1slahat ¢alismalar1 boyunca Ulemaya alternatif olarak goriiliip konumlanmistir.
Ulema, devlet katinda rol aldigi alanlardan siirekli geriletilerek, yeni biirokrat-aydin
smifin olusturdugu yeni segkinler lehine alan agilmigtir. Bu durum ise W. Pareto'nun
"Seckinlerin Dolagimi" kuramimna uygun bir Ornek teskil etmistir. Osmanli'nin
geleneksel segkinleri olan Ulema'nin tekelinde bulunan resmi makam ve mevkiler,
devletin yeni seckinleri olan Kalemiye sinifinin eline gegcmeye baslamistir. Pareto'nun
teorisine gore, daha iyi hizmet verebilme yarisinda eski ve yeni seckinler rekabet ederek

yer degistirmistir (Tasdelen, 1997, s: 35-36)

Ayrica 3. Selim ile baglayan Bati’da daimi el¢ilik bulundurma politikasi, beraberinde
Avrupa gormiig, Bat1 dillerini bilen elgiler ve katipler ve sonrasinda terciime odasinda
yetisen kadrolar, yeni bir Batici biirokratik sinifin dogmasina sebep teskil etmislerdir

(Akyildiz, 2018, s: 52).

Ikinci Mahmut’un saltanatmin ilk devresinin sonunda Yenigeri Ocag1 kaldirilmis ve
Sultan- Halife 2. Mahmut’un ikinci saltanat devresi sayilan zaman diliminde hizli bir
degisime sahit olunmustur. Devlet’in en tepesinden baglayan ve alt kesimlere kadar inen
yenilik ve degisimler, geleneksel kurumlar1 tehdit etmistir. Bati’nin kurumsal
farklilasma anlayisina uygun olarak geleneksel kurumlar yenileriyle degistirilmistir.
Kadim Osmanli Devlet geleneginde 6nemli bir yeri olan Ulema’nin devlet’teki rol ve
niifuzu degisimlerden paymi alarak azaltilmigsa da devletin en tepesindeki yerini
Tanzimat devrine kadar korumustur. Tanzimat’a kadar ki islahatlar din ve devlet
iliskilerinde degisimlerin yasanmasina yol agmis, ancak, devletin din ile olan i¢ ice
geemisligi, iligki sikligim1  kaybetmemistir. Bu donemde ki devlet tarafindan
gerceklestirilen yenilesme cabalarina Ulema kars1 ¢itkmamis ve hatta desteklemis, halkin

yenilikleri benimsemesini saglamistir. Bati’daki ornekler goz oOniine alinarak yapilan
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yenilikler; kadim devlet kurumlarinda degisimlere ve yeni bir takim kurumlarin ortaya
¢ikmasina ve bunlarin sonucunda da yeni aktorlerin siyaset sahnesinde yer almalarina

sebep olmustur. Ozellikle kalemiye biirokrasisi siyasette agirlik kazanmaya baslamistir
(Karpat, 2014, s: 89-90).

Kalemiye biirokratlari, ilk donemlerde Nisanci’da oldugu gibi Ulema sinifi iginden
cikmaktaysa da sonralari Enderun’dan ve terciime odasi personeli arasindan
secilmiglerdir. Bati ile terciime odast dolayisiyla iligki kuran kalemiye smifi, elgilik
islerini yiirlitmiis ve Osmanli kurumlar igerisinde Batiya en yakin kesim olmustur

(Akyildiz, 2018, s: 52-53).

Bat1 idare sistemleri modelleri, Batili yabaci dilleri ve Batili hayat tarzi hakkinda biraz
malumat sahibi olan Kalemiye mensuplari, bu konularda hicbir bilgisi olmayan
kesimlere gore daha avantajli sayilirlardi ve bu avantaji kendi lehlerine kullanmakta
zaman kaybetmemislerdir. Kalemiye biirokratlari, yabanci dil bilmeleri ve Batili hayat
bicimi hakkindaki malumatlartyla bu konularda neredeyse hi¢bir donanimi olmayan
[lmiye ve Seyfiye mensuplarma gore ilerde sayilsalar da din ve ahlak konularinda
[lmiye’ye gore zayif kalmislardir. Din ve ahlak yoniinden zayif olan yeni biirokrat
siifin, egitim kurumlarini etkileri altina almalariyla devletin, medreseli Ulemanin
etkisinden uzaklastirilarak egitim islerinde Batici politikalar izlenmesi saglanmigtir

(Akyildiz, 2018, s: 69).

Ulemanin yeni gelismeler karsisinda edilgen bir tutum takinmasinda, 2. Mahmut’un
onlarin en biiyiik destekeisi olan Yenigeri ordusunu kaldirdiktan sonra pasiflestirmeye
calismasinin etkisi inkar edilemez. Ancak Ilmiye’nin de i¢ biinyesinde biriken ama bir
tirlii ¢oziime kavusturulmayan kurumsal problemleri, diinyadan bihaber olup kendi
icine kapanmis olmalari, doneme renklerini vermelerinin 6niinde ki bir diger neden
olmustur. Devlet mekanizmasinda ki ihtisaslagsmayla birlikte Ulemanin etkinligi ve rolii
zamanla zayiflatilmaya baslamig ancak Ulema, devletin ve milletin maslahatim
gozeterek hareket etmis ve Sultan- Halife’nin ve Bat1 kaynakli yeniliklerin yaninda yer
almistir. Bu goriintiisii ile Ulema, yeniliklerin kendi aleyhine ne tiir sonuclar

getirebilecegini hesap etmekten uzak goriinmiistiir (Okumus, 1999, s: 223).

Osmanl1 idare sisteminde yer alan ii¢ temel teskilat olan, Ilmiye, Seyfiye ve Kalemiye
teskilat mensuplari, Devletin kurulus devirlerinde hep beraber savaglara istirak

ettiginden bu ii¢ teskilata “askeriye” denilmistir. Bu {i¢ temel teskilatiyla devlet 19.
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Yiizyitlin basinda bir bozulma ve ¢iliriime silirecine girerek devlet sistemi
calistirlamayacak hale gelmistir. Ilmiye teskilat: 19. Asirda, Kanuni Sultan Siileyman
Saltanatinin son zamanlarindan itibaren yasadigi i¢ problemlerini ¢6ziime kavusturmak
sOyle dursun daha da kotiiye gitmisti. Medreselerde ilmi seviye diismiis, ilmi mevkiler
aristokratlagan ailelerin tekeline ge¢mis ve diinyada ki yeni ilmi gelismelerden habersiz,
ice kapanarak eski bilgiler siirekli tekrar edilir hale gelmisti. Seyfiye teskilatinda ise
durum c¢ok farkli degildi, Yenigeriligin kaldirilmasindan sonra kurulan Asakir-i
Mansure-i Muhammediye ordusu, higbir zaman Nizam-1 Cedit ordusunun basarilarini
yakalayamamisti. Bu durum ise Seyfiye’nin yani ordu kesiminin gii¢sliz kalmasina ve
iilke siyasetinde 2. Mesrutiyet’e degin etkin olamamasina yol agmisti. Kalemiye orgtitii
de esasen vaziyet olarak diger devlet orgiitlerinden ¢ok ta farkli degildi, fakat kendi
konumu icabi bir avantaja sahipti. Kalemiye’nin avantaji, devletin Batililasma politikas1
giitmesi ve bu Batililasma doneminde Batiy1 en iyi taniyan, misyonu geregi Batiyla en
fazla iliski i¢inde olan devlet 6rgiitii olmasi olmustur. Bu da Kalemiye Sinifi’na Devlet
icinde yeni imkanlarin dogmasini1 saglamistir. Batili anlamda modernlesmek isteyen
devletin Batiya agik yiizii konumunda ki Kalemiye smifi, diger iki sinifla yaptigi
rekabetin sonunda devletin en etkili sinifi haline gelmistir. Boylelikle de batililasmaci
zihniyetiyle 6ne c¢ikan Kalemiye biirokrasisi, devlet politikalarina rengini vermeye
baslamistir. Pareto'nun seckinler teorisinde oldugu gibi daha iyi hizmet verebilecek
donanima sahip olan yeni segkinler 6ne ¢ikmig ve diger eski segkinlerin yerini alarak

etkinlik kazanmislardir (Tasdelen, 1997, s:35-36).

Osmanli Devletinin kurulusundan beri devleti sahiplenen Ulema Sinifi, devlet
sisteminin eskiden oldugu gibi saglikli bir yapiya kavusmasimi istemis ve i1slahat
devirlerinde kendinden fedakarliklar yapmistir. 2. Mahmut ve Tanzimat donemlerinde
giidiilen siyaseti desteklemis ve niifuz alanlar1 daraltilirken bile Ulema, devletin yaninda
olmustur. Ulema smifi kendi lehine gelismeyen reformlara muhalefetin baslaticis1 ve
orgiitleyeni olmak bir tarafa, Tanzimat reformlarinin topluma benimsetilmesine katkilar
saglamis ve c¢alismalariyla, Sultan Abdiilmecid’in ovgililerine mazhar olmustur. Tasra
Ulemasinca yapilan pasif muhalefet haricinde, Ilmiye sinifi yenilesme adimlarin siirekli
olarak takviye etmistir. Ulema’nin din’in ve onun sekillendirdigi gelenegin yilmaz
muhafizligin1 yapmak isterken yeniliklere soguk baktigini ve hatta engel oldugunu ileri
sliren Batici biirokratlarin, Ulemayr sadece dini hizmetler alanina hapsedip yenilikleri

sahiplenmek istemeleri, Ulema sinifinin devlet nezdinde ki sayginliginin azalmasindaki
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en onemli sebeplerden olmustur. Dinin temsilcisi ve muhafizi durumunda olan
Ulemanin yeniliklere karsi oldugu seklindeki olumsuz propagandalarla Ulemaya ve

kurumlarina zarar verilmistir (Berkes, 2009, s: 59).

Batict resmi ve sivil aydinlar tarafindan yapilan olumsuz algi ¢aligmalarinin aksine
Seyhiilislam basta olmak iizere Ilmiye Sinifi mensuplari, devletin yeniden tanzim
edilerek kuvvet kazanmasi amaciyla yiiriitilen Tanzimat donemi g¢alismalarinda ve
kurulan yeni kurum ve organizasyonlarda aktif gorevler almiglardir. Tanzimatin 6nderi
veya medeniyetin simendiferi olarak kendisine dvgiiler yapilan Mustafa Resit Pasa ve
ona bagl yenilik¢i biirokratik kadrolar, devlet politikalarinda etkin hale gelerek doneme
renklerini vermislerdir. Kurumsal farklilagma ve uzmanlasmanin geregi olarak, yeni
bakanliklar ve meclisler ve kurumlar kurulmus ve eskiden beri 6nemli gorevleri elinde
tutan Ulemadan bu gorev ve yetkiler alinarak bu yeni kurumlara devredilmistir. Bu
amagla vakiflarin idaresini eski zamanlardan beri yiiriiten Ulemadan bu yetkileri alinmig

ve vakiflar, yeni kurulan “Evkaf Nazirligi”na birakilmistir.

Ayni sekilde egitim faaliyetlerini tekelinde bulunduran Ulema’nin bu tekeli, egitim
islerinin uhdesine alindig1 “Maarif Nezareti’nin kurulmasiyla kirilmigtir. Medreselerde
ise 1slahat yapilmayip kendi haline terk edilmistir. Ulema’nin eline bulunan hukuk isleri
de vyeni acilan “Adliye Nazirhg” bilinyesine alinmistir. Ulemanin yetki ve
fonksiyonlariin eskiye gore nispeten daraltilarak Batict Biirokrat Sinifin kurdugu yeni
kurumlara aktarilmasiyla, Ulemanin merkez ve tasradaki gilicii azaltilmistir. Islahati
Batililasma olarak anlayan ve bunu tepeden asagiya uygulamaya galisan biirokratik
kadrolar, devlet teskilatinda yeni bir kurumsal farklilasma ve uzmanlasmayi da
beraberinde getirmislerdir. Boylelikle kendi rengini devlete vermeye calisan Batici
Kalemiye Sinifi bir yandan kendi gorev ve niifuz alanlarini genisletirken, diger yandan
da Ulema smifinin gorev ve etkinligini budayarak, Ulema’nin devlet i¢inde ki giiciinii

zayiflatmistir (Okumus, 1999, s.294).

Ulemadan Tanzimat doneminde vilayet ve kaza idarelerinin biiyilkk meclislerinde
baskanlik yetkileri alinarak vali, muhassil ve kaza miidiirleri gibi devlet yetkililerine
verilmistir. Bu tiir diizenlemelerle Ilmiye’nin ve tabii olarak din’in kurumlar iizerinde ki
etkisi azaltilmigtir. Tasra meclislerinde Tanzimat’in bir getirisi olan esit vatandas
anlayisinin sonucu olarak Miislimler yaninda gayrimiislimler de {iye olarak yer alamaya

baslamislardir. Gayrimiislimlerin tasra idare meclislerinde rey sahibi olmalar1 ile de,
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daha evvel hakim unsur olan Miisliimanlarin istisare meclisleri hiiviyetindeki bu

meclislerde Islam’1n belirleyici giicii zayiflatilmistir (Cadirc1, 1997, 5.217).

Uzun asirlar boyu ilmiyenin elinde bulunan egitim, hukuk, vakif ve idare kurumlari
Tanzimat biirokratlarinca degisiklige tabi tutularak Ulema bu alanlardan uzaklagtiriimak
istenmistir. Osmanli devlet ve toplumunun 6nderligini elinde tutan Ulema Sinifi, Batici
Biirokrat aydinlarla rekabete girismis ancak bu miicadelede kaybeden taraf olmustur.
Sonug olarak, Ulema, toplum o6nderligi gorevini Batici biirokrat-aydinlar’a kaptirmis,

egitimde alim’in yerini muallim almistir (Akyildiz, 2018, s: 69: Karpat, 2014, s: 80).

Tanzimat’in biirokratlar1 veya aydinlart zihniyet olarak klasik donem Kalemiye
memurlarindan farkli olmuslardir. Yeni biirokrat aydinlar, devletin Batililagma ihtiyact
duymast ile birlikte 6ne ¢ikmislar ve Batililasma hareketini desteklemisler ve boylelikle
de kendi siifsal ¢ikarlari icin daha genis bir alan kazanmislardir. Ulkenin kurtulusunun
kendilerinin sayesinde olabilecegini ileri siirmiis ve kendilerini diger kurumlarin
tistinde gorme psikolojisini tagimislardir. Ne varki yeni seckinlerin tasidiklart bu
psikolojik 6zgliven, toplum ile aralarindaki mesafenin de acilmasina yol a¢cmustir.
Nitekim Sabri Ulgener’in, Osmanli aydinlar1 hakkinda ki zihniyet tahlillerinde biirokrat
aydinlarin, zihinlerindeki soguk Batililasma modeli, sik sik Avrupa dillerinden alip
kullandiklar1 yabanci kelimeleri ile ve toplumu kiigimseyen davranislariyla halka

inememis ve halkla biitiinlesememis olduklarindan s6z etmistir (Ulgener, 1983, s:73).

Biirokrat aydinlar Topluma tepeden bakan, halki kiiclimseyen tavirlar1 yiiziinden daima
topluma yabanci kalmistir. Esasen Avrupada da aydimnlar topluma yabanci kalma
problemi yasamislardir, ne varki bizde bu ¢ok daha fazla yasanmistir. Bunun sebebi ise
biirokrat aydinlarin ve sivil aydinlarin kaynagmasi ve grup bilinci ile ortak ¢ikarlar
etrafinda birlesen yeni bir sinif olusturmalar1 olmustur. Kalemiye teskilati kokenli yeni
biirokrat aydinlar sinifi mensuplar1 kendilerini her seyin dogrusunu yalniz kendi bilen
bir akli evvel, 6te yandan yetki ve uygulama alaninda her seye giicli yeten, dedigi dedik
bir kuvvet ve iktidar ortagi olarak gormiislerdir. Cok fazla bilmislikleri ve baski ve
siddetin ayni1 kisilikte, biirokrat aydinda bir araya gelisi toplum yaninda biirokrat aydini
sevimsizligin doruguna ¢ikarmaya yol agmistir (Ulgener, 1983, s:74).

Tanzimat devrinde iyice kuvvetlenen ve iktidar1 geng¢ ve tecriibesiz padisahi pasiflige

iterek devralan Tanzimat’in biirokrat aydini, Babiali’den ve kendileri gibi biirokrat
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aydinlardan bagka halkla iliski kuramamislardir. Gergeklestirdikleri basarida sonugta

baskici bir idarenin kurulmasina yardim etmekten 6teye gegememistir.

Ozetle Kalemiye biirokratlarmin devlette agirlik kazanmasiyla, yapilmas: diisiiniilen
yeni diizenlemelerin  gergeklestirilmesinin  saglanmasinda yine kendileri gibi
Kalemiyeden gelen biirokratlarin, memurlarin 6nii acilmistir. Kalemiye erbabinin
hukuki konumlar1 iyilestirilmis ve kendilerine ihtiya¢ duyulmus olmasi Kalemiye
biirokrasisinde kendine giiveni saglamistir. Kalemiye mensuplarina devletce ragbet
gosterilmesi toplum katinda daha 6nce hi¢ olmadigi kadar memurlugu c¢ekici hale
getirmistir. Kalemiye biirokrasisi yeni nazirliklarda ve diger yeni kurumlarin

kurulmasinda aktif olarak yer almislardir.

Kalemiye biirokratlari, devlet mevkilerinde kendi sinifindan olanlara daha fazla yer
agmak igin Ilmiye Teskilati mensuplariyla rekabet icerisine girmislerdir. Kalemiye
biirokratlarinin baslattig1 yeni diizenleme ¢aligmalarinin kotii sonuglanmasi durumunda
kendilerini degil Ulema smifin1 su¢lamislardir. Iki devlet teskilatinin niifuz miicadelesi

Osmanli Devletinin sonuna kadar devam etmistir.
2.3. Ulema ve Tanzimat Yenilikleri

Sultan 2. Mahmutun 1839°’daki Oliimii {izerine tahta oglu Sultan Abdiilmecid
gectiginde Misir’la yapilan savas slirmekteydi. Osmanli kuvvetleri Misir ordusu
karsisinda yenilmis ve Osmanli donanmasi Firari Ahmet Pasa tarafindan Misira
gotiirilerek Osmanli Devleti’nin hasmi durumundaki Mehmet Ali Pasa’ya teslim
edilmis oldugundan, Osmanli devleti i¢in zor ve tehlikeli bir durum séz konusu
olmustur. Sultan Abdiilmecit tecriibesiz bir padisah oldugundan devletin bu zor
durumdan kurtulmasinda devlet adamlar1 arasindan en ¢ok Londra el¢iliginde bulunan
Disisleri bakan1 Mustafa Resit Pasa’ya giivenmistir. Mustafa Resit Pasa, Ingiltere ve
Fransa devletlerinin siyasetini yakindan taniyan biri olarak, Misir meselesi hakkinda
onlarin destegini almig ve bdylelikle Osmanli ve Misir arasinda sorun ¢oziilebilmistir.
Resit Pagsa Avrupa’nin gii¢lii devletlerinin Osmanlinin toprak biitiinliigii hususunda
desteklerini alabilmek i¢inde devlet katinda yeni bir diizenin kurulmasi gerektigine
inanmustir. Osmanli Devleti’ndeki yeni diizenin “Tanzimat-1 Hayriye” ile miimkiin
olacagina inanan Resit Pasa, bu fikrini sultan Abdiilmecit Han’a agcmis ve onu bu

konuda ikna etmeyi basarmistir (Karal, 2007, C:5, s: 169).
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Tanzimat-1 Hayriye bir proje olarak 2. Mahmut devrinin sonlarinda giindeme gelmis ve
cok sayida Ulemanin da iginde bulundugu meclislerde hazirliklar yapilmistir. Devlet
katinda idare ile ilgili sorumluluk sahibi hemen herkes, yeni diizenlemelerle devletin
giiclendirilmesi gerektiginde hem fikir olmus ve basta Ulema olmak {izere tiim devlet
yetkilileri Tanzimat-1 Hayriye projesine katki saglamislardir. Devlette var olan
nifuzunu eskiye nispetle kaybeden Ulema Sinifina devlet, toplum katinda halen
o6nemini korudugundan ve dinen mesrulastirici islevi sebebiyle, ihtiya¢ duymaya devam
etmistir. Devletin Ulemaya olan ihtiyaci sebebiyledir ki Tanzimat Fermani ilan
edilmeden evvel Seyhiilislamdan fetva alinmis ve sonrasinda ilan edilebilmistir.
Tanzimat Fermani ilan edilmeden Once yapilan en yiiksek sura toplantisina Ulema
katilmis ve yapilmak istenen seyin devlet ve milletin faydasi i¢cin Batidan bazi yararh
yeniliklerin alinmasi olduguna ikna olmus ve Sultana verilecek karar metnini

imzalamigtir.

Seyhiilislam Mekkizade Asim Efendi Tanzimat Fermaninin hazirlanma sathasinda ¢ok
emek harcamis ve ilan edilmesinde de katkilar saglamigtir. Mekkizade Asim Efendi’den
sonra gelen ve Tanzimat devrinin ikinci Seyhiilislami olan Mehmet Arif Efendi’nin de
Tanzimat’a kars1 ¢ikan tepkileri durdurmaya yonelik gayretleri, Ulemanin Tanzimat’a
yaptiklar1 cok onemli katkilar olmustur. Tanzim etmek, diizenlemek fiilinin ¢ogulu olan
Tanzimat ile murat olunan sey, devleti temelden bir degisime tabi tutarak, Bat1 tarzinda
yeni bastan inga etmekti. Bu amagla ortaya ¢ikan Tanzimat-1 Hayriye projesi 1839°da ki
Tanzimat Fermaninin okunmasindan evvel hazirlanmistir. Tanzimat hareketi Osmanl
geleneksel yapisinda 6nemli degisimler gerceklestirmistir. Topkap: Sarayina bagli olan
Giilhane bahgesinde, Padisah, biitiin bakanlar, Ulema, devletin asker ve sivil biiyiik
memurlarl, Rum ve Ermeni Patrikleri, Yahudi Hahami, esnaf teskilati temsilcileri ve
elgiler huzurunda, Mustafa Resit Pasa tarafindan, 1839’da ilan edilen Tanzimat-1
Hayriye icin, her yil senlikler yapilmasi ve bir Tanzimat Abidesi dikilmesi
kararlastirllmistir (Abdurrahman Seref, 1985, s: 40, 56).

Tanzimat Fermanin1 okuyarak ilan eden Resit Paga’ya gore, Avrupa iilkelerinde oldugu
gibi Osmanli vatandaslarina esit haklar taniyacak bir kanun hakimiyeti ile Fransiz
devrimi sonrasi yayilan milliyet¢ilik ve bagimsizlik hareketlerinin 6nii alinacak ve
ayrica Avrupa devletlerinin memnuniyeti ve destekleri saglanacak ve bdylelikle de
devlet, i¢inde bulundugu zor ve tehlikeli durumdan kurtarilacakti (Karatepe, 1999, s:
58).
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Devleti kurtarma amaci, terclime odasindan, hariciyeden ve yeni mekteplerden yetisen
Batici biirokratlarin ortak goriisii olmustur. Bu Tanzimatgr Batict biirokratlarin en
onemlileri sunlardi: Mustafa Resit Pasa(1800-1858), Sadik Rifat Pasa(1807-1858),
Mustafa Sami Efendi (6.1851), Ali Pasa(1815-1871), Fuat Pasa(1815-1869), Miinif
Pasa(1828-1910), Safvet Pasa(1814-1883), Sadullah Pasa(1838-1891), Mustafa Fazil
Pasa(1830-1875), Halil Serif Pasa(1832-1879), Mahmut Nedim Pasa(1818-1883),
Mithat Pasa(1822-1884). Bu isimlerden Mustafa Resit Pasa, Ali Pasa ve Fuat Pasa i¢in
“Tanzimat Ucliisii” tabiri kullanilmistir. Her ii¢lii de terciime odasindan yetisme olup
hariciyede el¢ilik ve Hariciye nazirligi yapmuslardir. Resit ve Ali Pasalar ayrica
sadrazamlik gorevinde bulunmuslardir. Ugiiniinde erken denilebilecek yasta Sliimlerini,
cetin miicadelelerine ve dolayisiyla {izerlerindeki agir yiike yoranlar olmustur

(Abdurrahman Seref, 1985, s: 89).

Bunlarin disinda Tanzimat’in ilk dénemlerinde Batililasmay1 savunan ve basin yoluyla
Batililasma miicadelesi veren en dnemli isimler sunlar olmustur: Ibrahim Sinasi, Ziya
Pasa, Namik Kemal, Ali Suavi. Basin yoluyla Batililasmay1 savunanlar daha sonra
“Yeni Osmanlilar” adl1 bir cemiyet olusturmuslar ve Ali Pasa’nin istibdat yonetimine ve
Abdiilaziz Han’in mutlakiyet¢i idaresine karsi muhalefet etmislerdir. Ozellikle Ali
Suavi cami derslerini takip ederek din ilimlerini 6grenmis bir medreseli oldugu halde,
Batililasma hareketini savunan en 6nemli isimlerden biri olmustur. Ali Suavi disinda
medrese kokenli olup Batici kanatta yer alan Hoca Tahsin, Miinif Pasa, Safvet Pasa,
Mithat pasa gibi sahsiyetlerin de katiksiz Batililasma yanlis1 olmalar dikkat ¢ekici bir
husustur. Tanzimat adamlari sayilan bu sahsiyetlerin zihniyet bakimindan digerlerinden
bir farklar1 yoktur. Tim Tanzimat adamlarmin hedefi, devleti Batililastirarak, zor
durumdan kurtarmaktir. Baticilarin ortak zihniyeti kadar, ortak ozelliklerinin neler
oldugu da cok onemli bir husustur. Ortak ozelliklerinden ilki, Terciime Odasi
geleneginden geliyor olmalar1 ve egitimli olmalaridir. Bir diger ortak 6zellik ise yabanci
bir dil bilmeleridir. Bati ile yakin iletisim ve etkilesim Baticilarin bir diger ortak
ozelligidir. Tanzimat Pasalarinin ve yeni Osmanlilar cemiyetinin {iyelerinin devlet
kadrolarinda yer almis olmalari, belirtilmesi gereken bir diger ortak 6zellikleridir. Bu
Ozellikler Tanzimat devrinde alt kademelerdeki memurlarin st mevkilere

yiikselmelerinde de aranilan, en 6nemli 6zellikler olmustur (Cemil Kogak, 2002, s:77).

Sonug olarak 16. yilizyilin sonundan baslayan Osmanli Devletindeki yozlagsma sorunu

alinan askeri yenilgiler ile giinyiiziine ¢cikmis ve ¢are olarak devletin Avrupa tarzinda

84



yeniden diizenlemelerle eski giliciine kavusturulmas: disiiniilmistir.  Avrupa
devletlerinin dis baskilarinin Tanzimat ilaninda etkisi olsa da asil amag devleti ¢okiisten
kurtarmak olmustur. Zira Ikinci Mahmut devri yenileme cabalarmin isin 6ziinden
uzaklasarak sekile agirlik verilmesiyle basarisiz oldugu anlasilmis ve yeniden

diizenlemelere girismek amaciyla Tanzimat ilan edilmistir.

Devletin Bat1 tarzinda restorasyonu veya reorganizasyonu ihtiyacina binaen Tanzimat
Fermani hazirlanip ilan edilmis ve bu ayn1 zamanda paradigma degisiminin de ilani
sayllmistir. Zira devlet daha diinyevi bir mecraya girdigini beyan etmistir. Osmanlinin
temeli din paradigmasmma dayali iken ve din-devlet iliski dengesi bastan beri
korunmusken Tanzimat Hatt-1 Himayunu ile bu denge din aleyhine ve devletin
diinyevilesmesi lehine degismeye baglamistir. Dini temsil eden Ulema biirokrasisi

geriletilmis ve Batici biirokrat aydin sinifi (Kalemiye) 6ne ¢ikarilmistir.
2.3.1. Yeni Biirokrat Aydin Simifinin Zihniyeti

Devleti zor durumdan kurtarmak fikri, Tanzimat’in biirokrat aydinlarinin tiimiinde var
olan ortak diisiinceydi. Tanzimatgilarin ortak zihniyetinde yer alan bu disiince, Rus
tehlikesi ve basta Misir ve Rumeli’deki milletlerin Osmanli birliginden ayrilmak
istemelerinden kaynaklaniyordu. Devleti zor durumdan kurtarmak diisiincesinin yani
sira, Tanzimat¢1 biirokrat aydinlarin zihniyetini olusturan bir diger diisiince de eskinin
mutlaka degistirilmesi gerektigi idi. Tanzimat Fermaninda bu husus, “usul-i atikay:
biitiin biitiin tagyir ve tecdit «“ denilerek alt1 ¢izilmisti. Fuat Pasa’ya gore ge¢mis ile
ilgiyi keserek, Avrupa’dan siyasi ve idari kurumlari, islamligin giivenligi igin bir an
once almak, mutlaka almak gerekliydi. Devletin idari teskilatlar1 degistirilmeli ve bu
yapilirken de Islam’a aykir1 higbir sey yapilmayacakti. Ali Pasa’da buna benzer ileri
siirerek “chven-i ser” ilkesinden hareketle, “Islam devietini ve milletini kurtarmak i¢in
artik ufak tefek sakincalara bakilmamalidir” demekteydi. Ona gore asli korumak 6nemli
olup, bunun i¢in de ayrintilardan (fer’i olandan) bir dereceye kadar vazgegilebilirdi. “En
az kotilyii benimsemek” hiikmiinde olan yeni tedbirler alinmazsa Islam devletlerinin en
biiyiigii olan Devlet-i Aliyye ¢dker ve Islam milleti istiklalini kaybederdi. Bu nedenle
asrin gereklerine ulagmanin artik farz derecesine vardigini ileri siirmekteydi. Tanzimat
adamlarinin ortak diislincesine gore zamanin icabina gore hareket etmeli ve bunu
yaparken de mutaasip davranilmamaliydi. Avrupa ile fikir aligverisi yoluna

gidilmeliydi. Tanzimatcilardan Rifat Pasa, devlet islerinde, “asir ve zamanin hiikmiinii
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ve ihtiyacatint bilip ona gére hareket etmek” gerektigini sdylemisti. Cilinkii, “tabiat-:
beseriyeye muhalif olan hiikiim ve madde, daimi, cari ve payidar olamaz.(...) Hilaf-1
tabiat olan sey, hi¢cbir zamanda iyi olamaz.(...) mizac-1 aswr ve efkar-1 zamane cus u
hurusa gelmis bir nehre benzer” demistir Ki zamanin icabini takip etmekle isaret edilen
Bati medeniyetini taklit etmek disiincesiydi ve bu diisiince tiim Tanzimatgilarca

paylasilan ortak bir diisiinceydi (Cetinsaya, 2002, s:55).

Tanzimatgilarin zihniyetinde yer alan en 6nemli noktalardan biride Bati bilim, fen ve
sanayisinin insanlig1 refah, zenginlik ve mutluluga ulastiran bir yol oldugudur. Bu yolun
adi Bati medeniyetidir. “Medeniyet” kavrami bu donemde kutsallastirilir ve
medeniyetin zitti’nin bedeviyet oldugu ileri siiriilerek baska yol olmadigi anlatilmaya
calisilir. Medeniyet kavraminin kutsallastirilmasinda dini argiimanlar kullanilir ve

medeni olmak dinin bir geregidir sonucuna varilmaya ¢alisilir (Cetinsaya, 2002, s:56).

Medeniyet ile ilerleme ve refah iglemesi, Yyine dini yonden mesrulastirilarak
benimsetilmeye calisilmigtir. Fuat pasa’ya gore, Islam terakkiyi amaclayan biitiin
akideleri icermektedir. “Islamlik bize aklimizi ivi kullanip diinyamn terakkisi yolunda
ilerlemekligimizi emretmekte ve degil Arabistan’da ve Miisliiman iilkelerde, hatta
yvabanct yerlerde, Cin’de, diinyamin en wak koselerinde bile bilim ve beceri i5igini
aramaya bizi yoneltmektedir” diyerek 1srarla Bati medeniyetini isaret etmek istemigtir

(Cetinsaya, 2002, s:57).

Tanzimatcilarin ¢ok sik kullandiklart “/lim Cin’de bile olsa aliniz” hadisi ile Kkast
ettikleri Cin’den murat, aslinda Avrupa’dir. Tanzimatgilar i¢in medeniyet hem maddi
hem de manevi ilerlemedir. Bu ilerlemenin Sl¢ilisii Avrupa devletleri kadar, onlarin
seviyesine ulagsmaktir. Batili devletlerin seviyesine ulagmanin somut gostergeleri ise
demiryolu, karayolu, sirketler, niifus ¢coklugu, sehirlesme, kanun ve nizam, emniyet ve
refah gibi seylerdir. Fuat Pasa, “Avrupa iilkeleri kadar demiryoluna sahip oldugumuz
giin diinyada en onde gelen bir deviet olacagiz” derken, diger Batici diisiiniirlere gore
de bir iilkede yollar, sirketler ve niifus coklugu gibi kistaslar toplumun medeni

durumunu gosteren gostergelerdir (Cetinsaya, 2002, s:58).

Tanzimatcilarin kutsallastirdiklart medeniyet ve ilerleme (terakki) kavramlart donem
yazarlarinca ¢ok sik kullanilir ve Bati medeniyet ve terakkisinin sebebi olarak egitim
gosterilir. Tanzimatgilardan Sadik Rifat Pasa’ya gore, “Cenab-1 Hak’kin insana ihsan

eyledigi liyakat ve istidat ve say’u gayret ve ulum ve maarifin kisb u tahsiline ikdam ve
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dikkat semeresiyle esref-1 mahlikat olan insamn isidir. Ma 'muriyet-i miilk ve memleket
kesret-i miifus ve ziraat ve san’at ve servet ve ticaret ve ahalice say’u gayret ile hasil
olur ise de, bunlarin ciimlesinin husulii dahi, yine ilim ve akla menut ve muhtactir”
derken, Ali Pasa’ya gore ise, devletin birinci isi genel egitimi yaygin hale getirmektir:
“milletimizin egitimini ve bilgisini gereken dereceye getirmeye pek ¢ok ¢aba, emek ve
para harcamamiz da kesin bir zorunluluktur. Yoksa (...) dayanamaywp biteriz ve her
nasil etsek ve ¢cevremize Cin duvart gibi hisarlar ¢eksek yine bilgili kavimler bize iistiin
gelir, giderek her seyi elimizden alirlar” demis ve egitim isinin ne denli dnemli

olduguna deginmistir (Cetinsaya,2002, s:59).

Egitim isinin ¢ok 6nemli oldugu vurgusu, sadece Tanzimat¢ilarin ortak fikri olarak
kalmamig, tim Batililasma tarihi boyunca siirekli olarak vurgulanmaya devam
edilmistir. Tanzimatgilara gore, medeniyetin ve ilerlemenin bir geregi olarak temel birey
haklarinin teminat altina alinmasi ve bununla birlikte iktidarin yetkilerinin sinirlanmasi
gerektigiydi. Hukuk devletine imkan taniyacak olan kanun hékimiyetinin saglanmasi
yine medeniyetin ve ilerlemenin bir geregi idi. Bunlart gergeklestirmekle
Gayrimiislimlerin ayrilik¢r taleplerini ve dis baskilari durdurmak ve boylelikle de
devleti kurtarmak miimkiin olacakti. Yapilacak hukuki diizenlemeyle Osmanli teb’as1
olan tiim insanlarin can, mal, 1rz, namus, vergi ve askerlik konularinda hukuki teminat
saglanmig olacakti. Kanun ve nizam ile Tanzimatgilarin hedefledikleri sey aslinda
Padisah’in yetkilerinin, keyfi iktidarinin sinirlandirilmak istenmesiydi. Onlara gore
Medeni ve ilerlemis bir devlet i¢in kanun ve nizam Oncelikle, yoneten ve yonetilenler
arasinda ki iligkileri diizenlemeye yarar, ¢linkii eger can, mal, namus ve 1rz emniyeti
saglanmamis ve tehlikede ise fert bunlarin giivenligi i¢in icap ederse devlete dahi isyan
edip kars1 gelebilir, oysa eger bu hususlar kanun teminati ile emniyete alinmis ise bu
durumda da devlete sadakat gosterip devlet ve milleti icin samimi bir sekilde calisan bir
kisi olur. Kanun ve nizam ile kuvvet ve refah arasinda da iliski kuran Tanzimat
adamlarina ve Tanzimat Fermaninin ilan edilmesinden 6nce bunu hazirlayan Meclis
tiyelerine gore, kuvvet ve yeni hukuki diizenlemelerle ancak asayis ve refah
saglanabilirdi. Bu husus meclis mazbatasinda : “kavanin-i cedide vaz’ olunmadik¢a
tahsili kuvvet ve miknet ve iktisab-i asayis ve refahiyetin ¢aresi olamayacagi ciimle
tarafindan itiraf kilinmis oldugu” seklinde belirtilmisti (Cetinsaya, 2002, s:66).

Tanzimatg1 zihniyete gore, her seye kadir olan kanun ve nizamin bir diger faydasi da,

yonetilenlerde giizel ahlak ve terbiyeyi gelistirmesidir. Sadik Rifat Pasa’ya gore, “insan:
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islah ve terbiye eden ancak kanun ve nizamattir. Ve tehzib-i ahlak ise, kavanin ve
nizamat-: haseneden tevelliid eder”. Yoneten yonetilen iliskileri agisindan ¢ok liberal
gorlslere sahip olan Tanzimatcilara gore devlet toplum igindir yoksa toplum devlet i¢in
var degildir. Sadik Rifat Pasa bununla ilgili olarak: “hiikiimetler halk i¢cin mevzu’ olup,
yoksa halk hiikiimetler i¢in mahluk degildir” derken, Ulema kokenli bir Tanzimatgi olan
Miinif Pasa ise benzer sekilde goriis bildirmistir: “Eskiden eshas devlet igin yaratilmistir
zannedilir idi. Halbuki hiikiimet dahi heyet-i ictima’iyyenin selamet ve saadet-i hali
esbabinin husiilii yani halkin (...) mesalih-i umumiyesinin tesviye ve istihsal ve istikmali
icin tesekkiil ve teessiis etmistir. Hiikiimetin vazifesi mesalih-i umumiyeyi tesviye igin bir
nezaretten ibaret bulundugu anlasiimistir” Tanzimat adamlarinin ortak zihniyetini
tanitmaya gayret eden Gokhan Cetinsaya, Tanzimat devrinde yeni bir adalet dairesinin
olustugunu haber vermektedir. Cetinsaya’nin bahsettigi Tanzimat’in adalet dairesine
gore: “insana her seyden once lazim olan ilim ve fendir; ilim ve fen olmadan medeniyet
ve terakki olmaz; medeniyet ve terakki ancak kanun ve nizamla olur; kanun ve nizam
olan memlektte teb’a devlete baglanir, teb’asi ve devleti birbirinden emin olan

memleket refah ve saadete erer. 1860 °larda “adalet daire’sine, hiirriyet ve mesveret”

de katilmigtir” (Cetinsaya, 2002, s:66).

Ozetle yeni seckinler olan Batic1 biirokrat aydmlar, devletin zor durumdan kurtulusu
icin kagmilmaz olarak eskinin tiimiiyle degistirilmesi gerektigini ileri slirmiislerdir.
Onlara gore degisim kagimilmazdi ve bazi fedakarliklar goze alinmaliydi. Batici
biirokrat sinifin ortak menfaatlar etrafinda birleserek hareket ettikleri ve gurup bilincine
sahip olduklar1 anlagilmistir. Kendilerini herkesten daha c¢ok ve herseyi daha dogru
bilenler olarak gdren Batici biirokrat aydinlar, yeni mekteplerin sayica g¢ogalip
toplumsal bir kesimi olusturduklart 2. Mesrutiyet devrine kadar topluma niifuz
edememislerdir. Toplum bu yeni seckin tabaka mensuplarin1 begenmemis ve rizasi
disinda tepeden dayatilan yenilikleri benimsememistir. Batici biirokrat aydin sinifi da
topluma kiiclimseyerek baktigi halde Batililar karsisinda kiigliklik kompleksine
kapilmuslardir. Sabri F. Ulgener’in aydin zihniyeti analizinde degindigi gibi, Tanzimat
yeniliklerini tavandan tabana ve yetki ve kuvvet kullanarak gergeklestirme kararini
veren biirokrat aydinlarin akil ve mantiklara asir1 giivenmeleri, onlart “akilli”dan bir
adim &teye “ukala”ya kaydiriyordu. Ulgener, yeni Biirokrat aydimlar1 halkin goziinde
sevimsizlestiren seyin sebebini bu zihinsel tutumlarinda aramak gerektigini belirtmistir

(Ulgener, 1983, 5.65).
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Yine Sabri F. Ulgener’e gore, Tanzimat’m biirokrat aydini, siirekli hikmetler savuran,
her seyin dogrusunu yalniz kendi bilen, topluma tepeden bakan, toplumu kiigiimseyen
bir tavir sahibi olmanin yaninda yetki ve uygulama alaninda her seye giicii yeten, dedigi

dedik bir kuvvet ve iktidar ortagi olarak kendini kabul etmistir (Ulgener, 1983, s: 74).
2.3.2. Tanzimat’ta Hukuk Yenilikleri

Giilhane Bahgesinde okundugundan Tanzimat Hatt-1 Hiimayunu’na, Giilhane Hatt-1
Himayunu da denmistir. Giillhane Hatti, okunup ilan edildikten sonra bunun halka
anlatilip benimsetilmesi asamasina gegilmistir. Istanbul’da ilan edilen Hattin Rumeli ve
Anadolu’da da anlatilip benimsetilmesi i¢in valilerin yan1 sira halk katinda biiyiik saygi
goren ilmiye mensubu iki yliksek alim gorevlendirilmistir. Giilhane hattinda yer alan
Miisliiman ve gayr1 Mislimlerin kanun 6niinde esit haklara sahip olduklar1 hususu,
halkin benimsemesinde en zor, en c¢etin konu olmustur. Resit Pasa tarafindan
gorevlendirilen Ulema sinifina mensup iki yiiksek alim Anadolu ve Rumeli’de gezerek
halka Tanzimat Fermanin1 anlatmis ve benimsetmeye ¢alismislardir (Engelhardt, 1999,

s:50).

Ulema devletin ve milletin maslahatin1 gozettiginden, Tanzimat Fermaninin kabuliiniin
halk tarafindan benimsenmesi isinde ve uygulanmasi safhalarinda ve en yiiksek
meclislerde gorev alarak katki saglamiglardir. Batililasma devrinde Ulemaya yeni
rollerin verilmesiyle, Ulemanin devlet katinda niifuzunun arttig1 diisiiniilse de, esasen
Ulemaya bicilen rol, devletin tepeden asagiya dogru gergeklestirmeye calistig
Batililasma programinin topluma benimsetilmesi roliidiir. Yani Batililagsmanin, kafirlere
benzeme kapsaminda olmayip dinen caiz oldugunun Ulemaca mesrulastiriimasi ve

boylelikle toplumun buna ikna edilmesidir.

Tanzimat Fermani’nda gayr1 Miislimlere esit vatandaslik haklarinin taninmast ile imiye
biirokrasisinin alt ve iist katmanlar arasinda farkli tepkiler ortaya ¢ikmustir. Ilmiye
biirokrasisinin list katmaninda bulunanlar, gayr1 Miislimlere kanun Oniinde esit haklar
verilmesini  igeren Ferman’a karsi muhalefet etmek bir yana, Ferman’1
desteklemislerdir. Ilmiyenin alt tabakasi sayilan tasra Ulemast ise gayr1 miislimlerle esit
sayllma durumundan tedirginlik duyarak Miisliimanlarin “hakim millet” konumlarini
kaybetmelerinden endise duymus ve fermanda ki bu maddeyi Seriat’e aykir1 olarak
degerlendirmistir. Ilmiye iist biirokratlarinin, fermanda yer alan tiim Osmanli teb’asi

i¢in, kanun Oniinde esitlik maddesini Miisliiman halka kabullendirme galigsmalari, bu
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sebepten sikintiya sebep olmustur. Tanzimat devrinin en oncelikli diizenlemeleri, hukuk
alaninda ki c¢alismalar olmustur. Tanzimat, haklar konusunda ki degisimlerin,
diizenlemelerin diger adidir denilebilir. Bu sebepten bazi yabanci gozlemciler
Tanzimat’t “legislation-yasama” faaliyeti olarak tanimlamislardir (Ortayli, 2009, s:
262).

Osmanli devlet yapisinda din ve devlet i¢ ice ge¢mis, din devlete hakim konumdadir.
Din asil, devlet onun fer’i sayilmistir. Devletin hukuk kaynagi din idi ve devletin bu
dinsel karakteri Tanzimat devrine kadar degismeden devam etmistir. Ger¢i Tanzimat,
Devlete hakim olan Islam hukuk sistemine son vermemistir ancak Bati’dan alinan bazi
hukuk prensiplerini ithal etmistir. Boylelikle Islam hukuku yaninda Bat1 kaynakli hukuk
prensiplerine kiymet verilmeye baslanmistir. Ornegin, Giilhane Hattr’nin ilanindan alt1
ay sonra Fransizca’dan kismen terclime edilen bir ceza kanunu, Padisahin teb’asina
verdigi haklar1 ve teb’anin da esitligini belirten bir kanun haline gelebilmistir (Karal,
2007, C:5, s: 173).

Tanzimat’in kanunlastirma calismalari veya kanun hakimiyeti saglama faaliyetinin
agirlik basmasi, Tanzimat’in sadece hukuk merkezli bir degisim programi olarak
goriilmesine yol agmistir. Klasik Osmanli déoneminde hukuk ser’i hukuk ve orfi hukuk
olarak ikiye ayrilmaktadir. Ser’i hukuk Islam’mn temel kaynaklarina dayanirken orfi
hukuk idari alanla ilgili yani Sultan’a ait alanla ilgilidir. Orfi hukuk cercevesi icindeki
kanunlar, Ser’i hukuk alanina giren veya ona zit olan bir mahiyette degillerdir (Karal,

2007, C: 6, s: 134).

Avrupa tarzinda kanunlastirma faaliyetleri ise Tanzimat devri ile baglamistir. Tanzimat
reformcularina gore kanun egemenligi ve her ferdin kanunlarin sagladigi haklarim
bilmesi ve haklarina sahip ¢ikmasi son derece 6nemli goriilmiistiir. Tanzimat Fermani
ve sonrasinda ki kanunlastirma calismalari Islam hukuku disinda daha ¢ok idari hukuk
alaninda ve Ulemanin miidahalesi disinda ve fakat Ulema denetiminden gegmek
suretiyle Bat1 hukuk tarzi 6rnek alinarak meydana getirilmigtir. Tanzimat Fermaninin
ilan edilmesinde etkili olan dis baskilarin ve Fransiz Ihtilali sonras1 gelisen milliyetcilik
ve bagimsizlik hareketlerinin bir sonucu olarak Tanzimat adamlar1 kanunlastirma isine
girigsmislerdir. Kanunlagtirma faaliyetleri daha ¢ok Avrupa’da ki kanunlarin terciime
edilerek, Osmanli hukukuna adapte edilmesi seklinde olmustur. Tanzimatg1 biirokratlar,

kanunlastirma faaliyetini gergeklestirirken ser’i alanin sinirlarina dikkat etmek zorunda
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kalmiglardir. Kanunlastirma ¢alismalari sirasinda zaman zaman 6rfi hukuk alanindan
cikarak ser’i hukuk alanina miidahaleler olmustur. Boylesi durumlarda da Ulema ile
Tanzimat idarecileri arasinda ciddi tartismalar yasanmistir. Ornegin, 1841 yilinda
Mustafa Resit Pasa, Fransiz ticaret kanununu terciime yoluyla Osmanli hukukuna
adapte etmeye calistigi sirada, konu Meclis-i Vala’da goriisiilmiis ve kendisine
yapilanin ser’i hukuka uygunlugu sorulmus, M.Resit Pasa’da: “Seriat’in bu konuda
vapacak bir seyi yoktur” cevabini vermis ve bunun iizerine meclisteki yiiksek dereceli
Ulema “bu kiifiirdiir” hitkmiinii vermistir. Bunun lizerine Halife-Sultan Abdiilmecit, M.

Resit Pasa’y1 gorevinden acilen azletmistir (Lewis, 2007, s: 110).

Tanzimat devrinin en 6nemli hukuk diizenlemesi kuskusuz “Mecelle” diye bilinen ve
Ahmet Cevdet Pasa tarafindan hazirlanip ilk bolimi 1870°te yaymlanan yeni bir
medeni kanun olmustur. Batici bilirokratlardan Ali Pasa, Resit Pasa’nin yukarida gegen
azledilme hadisesinden dokuz sene sonra terciime edilerek, kabul edilen Fransiz ticaret
Kanunu gibi, Fransiz “Code Civil”inin (medeni kanununun) terciime edilerek kabul
edilmesini istemistir. Ancak Cevdet Pasa ve Fuat Pasa bunun yerine, sekil olarak
modern ancak seriata, 6zellikle Hanefi hukuk anlayisina uygun bir kanun hazirlanmasini
tercih etmislerdir. Daginik haldeki Hanefi hukukuna ait malzemeler tedvin edilerek
(cod) ve belli basliklar altinda toplanarak Mecelle isimli hukuk eseri olusturulmustur.
Mecelle komisyonuna bagkanlik eden Cevdet Pasa’nin bu ¢ok emek isteyen caligsmasi
bazi zorluklara ragmen biiyiik Ol¢lide tamamlanmis olup Cumhuriyet devrine kadar

yiiriirliikte kalmistir (Ulken, 2013, s: 47-48).

Tanzimat devrinin en 6nemli hukuk ve siyaset adamlarindan biri Ahmet Cevdet
Pasa’dir. Ulemadan olan bu degerli devlet adami, Islam hukukunu kavramis biri olarak,
gelenek¢i kanada gore ilerici, Baticilara gore ise gelenek¢i kabul edilmis ise de
Tanzimat’in her iki kanadindan makbul bir kisi olarak saygi gérmiistiir. Cevdet Pasa ise
medrese kokenli gelenekgileri giliniin ithtiyaglarini kavrayamamakla tefritte, Baticilari ise
ifratta gorerek elestirmistir. Mecelle komisyonuna bagkanlik eden Cevdet Pasa,
Nizamiye mahkemelerine olumsuz bakan Seyhiilislama muhalefet etmis ve bu yeni
mahkemelerin Islam hukukuna uygun oldugunu sdyleyerek savunmustur. Islam Medeni
hukukuna ¢ok &nem veren Pasa’ya gore Islam hukukunu birakarak, Fransiz medeni
hukukundan modern bir medeni kanun cikarmak Islam milletini yikmak demektir

(Berkes, 2009, s:225-26).
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Tanzimat devrinde yasanan bir diger hukuki tartisma irtidat yani din degistirme
konusunda olmustur. Tanzimat &ncesi Osmanli hukukunda, Islam dininden baska bir
dine gecenlerin cezas1 6liim olmustur. Osmanli Devleti Islam hukukuna son derece
onem veren bir din devleti olarak bu hiikiim konusunda da hassas davranmistir. Batili
devletlerin elgileri yoluyla Osmanli Tanzimat adamlarina baski yapmalari normal bir hal
almist1. Ingiliz elgisi Lord Strattford, miirtedlere verilen dliim cezasinin kaldirilmasi
yolunda bask1 yapinca Tanzimatg1 idareciler, bu hitkmiin dinen farz oldugunu ve Ulema
ve toplumun galeyana gelebilecegini ileri siirerek bu baskiy1 hafifletmeye ¢alismislardi.
Tanzimatgilar miirtedin hilkmii konusunda hukuken bir degisikligin yapilmasinda bir
taraftan Ulemanin giiciinden ¢ekinirlerken diger taraftan yabanci elgilerin baskisina da
kars1 koyamadiklarindan bir orta yol olarak bu hiikmiin fiilen uygulanmayacagina dair
Avrupalilara taahiitte bulunmuslardir. Boylesi bir durum bile pek ¢ok toplu dinden

donme olaylarinin yasanmasina sebep olmustur (Engelhardt, 1999, s: 129-130).

Tanzimat devrinde Meclis-i Vala ve Meclis-i Tanzimat vb. meclisler, yasama, yargi ve
yuriitme alanlarina miidahale ederek Sultanin ve Ulemanm adliye kurumundaki
yetkilerinin siirlandirilmasina sebep olmuslardir. Tanzimat’la birlikte klasik Osmanli
adliyesinde var olan ser’i mahkemeler, gayri Miislimlerin cemaat mahkemeleri ve

konsolosluk mahkemelerinin yani sira, yeni bazi mahkemeler kurulmustur (Karal, 2007,

C:5,s:174).

1840°ta kurulan Ticaret Mahkemeleri, Osmanli tebaasi ile yabanci tiiccarlar arasindaki
ihtilaflar1 ¢ozmek amaciyla kurulmustur. Ticaret Mahkemelerinden baska sarraflar
arasinda ¢ikan sorunlar1 ¢6zmek i¢cin Maliye Nezaretinde kurulan bir baska mahkeme
“Meclis-i muhasebe” isimli mahkeme olmustur. Deniz ticaretiyle ilgili ¢ikan
problemleri ¢6zmek i¢in kurulan “Karma Deniz Ticareti Mahkemesi”, 1854 tarihinde
ceza kanunu uygulamak maksadiyla “Meclis-i Tahkikat” ad1 altinda ceza mahkemeleri
ve “Nizamiye Mahkemeleri” kurulmustur. Yeni acilan tiim mahkemelerde hedef
yabancilarin miidahalelerini 6nlemekti ancak yeni mahkemelerin acilmasi tersine
yabancilarin hukuk alanina daha fazla miidahale etmelerine yol actifi gibi Ser’iye
mahkemelerinin yetki alanlarin1 da daraltmistir. Tanzimat’in adliye ile ilgili yenilikleri
sonug¢ olarak diger alanlardaki yeniliklerde oldugu gibi ters tepmis ve her yenilik
hareketi dini alan1 biraz daha daraltmistir. Tanzimat Fermaninda oldugu gibi Islahat
Fermaninda da hukuki bazi diizenlemelere yer verilmis ve Osmanli vatandaslaria yeni

hukuki haklar taninmugtir. Islahat Fermanimi Tanzimat Fermanindan ayiran en 6nemli
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fark ise, Gayr1 Miislimlere siyasi haklar vermesi olmustur. Islahat Fermani, gayr
Miislimlere biitiin devlet kademelerinde memur olarak ¢aligmak, eyalet meclislerinde ve
Meclis-i Vala’da temsil edilmek haklarin1 tanimmistir. Gayrt Mislimlerin Islahat
Fermani’ndan sonra, 6nceden oldugu gibi sadece Osmanli okullarinda ve hariciye
departmanlarinda degil, tiim idari kurumlarda memurluk yapmalarinin 6nii agilmigtir

(Karal, 2000, C: 6, s: 6).

Tanzimat doneminde devlet orgiitleri, Batili tarzda yeniden yapilandirilirken; yeni
islevsel farklilasmanin geregi olarak biirokrasi (kalemiye) smnifi, Devletin diger temel
iki teskilat1 olan ilmiye’ye ve Seyfiye’ye karsi iistiin, agirlikli bir konuma tasmmistir.
Osmanli temel teskilatlarindan olan Seyfiye yani ordu smifi, Yenigeriligin
kaldirilmasindan  sonra  yeniden sekillendirilmis ancak, beklenen basarilari
gdsteremeyince eski agirhigimi kaybetmistir. Din’in temsilcisi durumunda ki flmiye
teskilati mensuplar1 da kendilerinin en 6nemli destekgileri olan Yeniceri Ordusunun
kaldirilmas: ile bu desteklerini kaybettiklerinden ve ayrica 2. Mahmut’un Ilmiye
Smifinin vakif gelirlerini keserek ve onlari maasli memurlar haline getirmesi yliziinden
devlet katinda ki eski niifuzlarin1 kaybetmislerdir. Osmanli Ulemas1 devlet katindaki
eski agirhigimi kaybetse de yenilik faaliyetlerine karsi acik, fiili bir muhalefette
bulunmanustir, aksine gergeklestirilen yeniliklerin islam’a uygun birer tecdit ve ihya
calismalari oldugunu halka anlatarak mesrulastirilmasina ¢ok ciddi katkilarda
bulunmuslardir. Devletin ve milletin yarar1 i¢cin Tanzimat lehine samimi bir sekilde
calismiglardir. Ancak bunun yaninda yapilan bazi eksik ve yanligliklar i¢in olumlu
elestirilerde de bulunmuslardir. Tanzimat fermaninda Miislim, gayri Miislim, tiim
teb’a’nin  hukuken bir tutulacaginin vurgulanmasinin sebebi, Batililarin, Osmanli
Devletine yaptiklar1 baskilar1 hafifletmek ve gayri Miislimleri devlete karsi
kiskirtmalarinin  Oniine gegmektir. Batili devletler, Osmanli ile yaptiklar1 bazi
anlagmalarla gayriMiislimlerin koruyuculugu hakkini elde ettiklerinden dindaglar igin
daha fazla hak talep etmisler ve hatta bagimsizlik i¢in onlar1 kiskirtmiglardir (Okumus,
1999, s: 414).

Ikinci Mahmut’un Miisliimanlar1 camide, Hristiyanlari kilisede ve Yahudileri
havralarinda gérmek istemesi sdylemi, Osmanlicilik fikrinin baslangici kabul edilmistir.
Tanzimat Fermaninda da Mislim ve gayri Mislimlerin hukuki esitligine yer
verilmesinin sebebi Osmanlicilik ideolojisinin benimsetilmek istenmesi olmustur.

Osmanli devleti, Fransiz devrimi ile yayilan milliyetgilik akimlarini durdurmak ve tiim
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vatandaslarini Osmanlilik semsiyesi altinda toplayarak Osmanli ortak kimligini

benimsetmek istemistir (Okumus, 1999, s: 247-49).

Ulema Osmanli devletinin klasik doneminde devlete sahip ¢ikmig ve resmi yetkilerinin
kendisine verdigi salahiyetle, padisahi, yliksek biirokratlar1 ve orduyu ve diger devlet
kurumlarin1 denetlemistir. Tanzimat’a gelindiginde ise devletteki gorev ve yetkileri
azaltildigindan ve siradan memur seviyesine disiiriilerek devlete karsi sahip oldugu
nisbi  bagimsizligi elinden alindigindan denetleme fonksiyonunu yeterince

gerceklestiremez olmustur (Okumus, 1999, s: 251).

Devlete uyum gostererek siradan memur refleksi ile hareket eden Ulema bu haliyle
kendi smifsal ¢ikarlarma zarar verirken, diger taraftan reform hareketlerini siirekli
takviye etmesiyle de tuhaf bir celiskiye diismiistiir. Ulemanin pasif bir konuma
itilmesinin bir diger sebebi ise, Ilmiye sinifi ile hakimiyet yarisina giren Kalemiye
(blirokrasi) Smifinin her adimda mevzi kazanmasi olmustur. Bu rekabet siirecinde
flmiye, gorev ve yetkilerini Kalemiye Smifina kaptirmis ve Kalemiye devlet icinde

devleti sahiplenerek agirlikli bir konuma gelmistir (Okumus, 1999, s: 254).

Tanzimat, birincisi Islahat Fermanindan onceki devir ve ikincisi ise Islahat
Fermani’ndan 1876 Birinci mesrutiyet’e kadar olan devir olmak iki devir olmak {izere

degerlendirilmeye tabi tutulmustur (Eren, 2007, s: 40).

Sonug olarak Tanzimatin Batici biirokratlarinin tamamen dindisi-sekiiler bir devlet
modeli diisinmediklerini ve toplumu buna gore evirmek donistiirmek istemediklerini
en azindan Tanzimat devri i¢in sOyleyebiliriz. Bu dénemde devletin ve hukukun din
kodlariyla fazla oynanmamis gelen miinferit teklifler yine Tanzimat¢i biirokratlar
tarafindan ret edilmistir. Tanzimat donemi hukuk degisikliklerinin en Onemlisi, Bati
hukukundan, idareyle (6rfi hukukla) ilgili kanunlarin alinmasi ve Osmanli idare
hukukuna adapte edilmesi olmustur. Osmanlinin uyguladigi medeni kanun dini hukuk
alanma girdiginden Avrupa medeni kanununun alinmasi yerine daginik gibi duran Islam
medeni hukuk metinlerinin Bati formun da derlenerek kanun kitabi haline getirilmesi
istenmis ve bunun icin Mecelle hazirlanmistir. Bu ¢alisma Batidan alinan bir yenilik
olmasina ragmen Ulemadan Ahmet Cevdet Pasa hukukun batili bir forma
kazandirilmasi yeniliginde birakin karsit ¢ikmayr oncii roliinlii oynamistir. Ancak dini
hukuk alanina miidahale edilmesi suretiyle, dini hukukun kismende olsa terk edilmesine

ve yerine Avrupa kanunlarinin alinmasi taleplerine en basta kendisi kars1 ¢ikmis ve bu
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talepte bulunan Batici biirokratlarla miicadele etmistir. Yine ser'i mahkemelerin yerine
Nizamiye mahkemelerinin kurulmasinda bunun dinen bir sakincasi buylunmadigiyla
ilgili Seyhiilislamla polemik yasamustir. Tanzimat devri hukuk yeniliklerinde dini
hukuka dogrudan bir miidahale yapilmamistir. Ancak hukuk alaninda idare hukukunda
veya hukuk formunda yapilan Bati tarzi miidahaleler sekiiler anlayisin yeni mevziler

kazanarak din hukukunun alanini1 daraltmaya bagladiginin ilk isaretleri olmustur.
2.3.3. Ulema’nin Yeniliklere Katkisi

Tanzimatin ilk devresinde Seyhiilislamlik makaminda ¢ isim sirasiyla gorev
yapmiglardir. Tanzimat Fermani ilan edilmeden Once fermanin hazirlanmasinda ve
ilaninda ve Miisliiman halka benimsetilmesinde 6nemli rolleri bulunan Mekkizade Asim
Efendi, Fermanin ilanindan sonra bes sene daha gdrev yapmis ve bu silirede hem
Tanzimatcilarla ve hem de onlara muhalif olanlarla gayet iyi geginmistir.
Mekkizade’nin vefatiyla yerine gecen Seyhiilislam Mehmet Arif Efendi sekiz sene
gorev yapmis ve bu siire igerisinde, Tanzimat reformlarinda Ulemanin aktif rol almasi
icin ¢alismistir. Seyhiilislam Mehmet Arif Efendi Tanzimat’in geregine inanmis bir alim
olarak, Seyhiilislamlik makamina atanmadan evvelde Tanzimat ¢alismalarina samimi
olarak katilmis ve gorevlendirildigi Rumeli’de yeniliklerin  uygulanmasinin
denetlenmesi ve halka anlatilmasi igini iistlenmis ve bu yiizden Sultan Abdiilmecit’in

Rumeli gezisi sonrasinda, Padisah tarafindan takdir edilmistir (Eren, 2007, s:76).

Tanzimat’in ilk devresinde Seyhiilislamlik yapmis olanlarin ti¢linciisti olan Mesrepzade
Arif Efendi, Ilmiyenin reisi olmadan 6nce de Tanzimat’a taraf olarak reform
hareketlerine katkilar yapmistir. Mesrepzade’de kendisinden onceki her iki selefi gibi
yeni kurulan Tanzimat meclislerinde yer almis ve ciddi desteklerde bulunmustur.
Tanzimat doneminde yeni modern mekteplerin kurulmasiyla birlikte Seyhiilislam
Mesrepzade Mehmet Arif Efendi’de ilmiyede 1slah caligmalarinin yapilmasi i¢in bir
takim girisimlerde bulunmustur. Kadilarin yardimcilifini yapan naiblerin daha iyi
yetistirilmesi amaciyla Siileymaniye civarinda ‘“Muallimhane-i Niivvab” isminde
modern bir mekteb kurulmasini saglamistir. Bu modern mektep bir sene sonra ismini
“Mekteb-i Niivvab” olarak degistirmistir. Hukuk alaninda Ulemanin ve bilhassa
kadilarin eski sayginliklarini kazanmalar1 ig¢in ¢aba sarfeden Seyhiilislam Mekteb-i
Niivvab’in yani1 sira Adliye orgiitiinlin modern anlamda degisime tutulmasi i¢in de

calismalar ylrttmustir (Eren, 2007, s: 76-77).
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Seyhiilislam Mesrepzade’nin gergeklestirdigi bir diger yenilik ise, “yetim mallarinin
idaresi” ile ilgili usiil ve kaidelerin yeni bastan diizenlenmesi olmustur ki bu da Islam
hukukunda 6nemli meselelerden biri olagelmistir. Tanzimat calismalarina
Seyhiilislamlarin disinda diger ilmiye mensuplar1 da fiilen katilmislardir. Gegici veya
siirekli meclislerde gorev alan Ilmiye mensuplari oldugu gibi yeni kurulan modern
mekteplerde idarecilik ve gretmenlik yapanlar olmustur. Yine “suhte” denilen medrese
talebeleri, devletin istthdamda oncelik tanidigi yeni mekteplere gecis yaparak bu
mekteplerin  6grenci ihtiyacim1 karsilamislardir. Ilmiye mensuplarmm Tanzimat
reformlaria olan destekleri konusunda bir diger 6nemli isim Ahmet Cevdet Pasa’dir.
Ahmet Cevdet Pasa bir ilmiye mensubu ve yenilik¢i bir devlet adami olarak,
Tanzimatcilar ve Ulema tarafindan her zaman takdir gérmiis bir alimdir. Ahmet Cevdet
Pasa, Tanzimat’in 6nderi kabul edilen Mustafa Resit Paga’ya hem destek vermis hem de

fiilen Tanzimat ¢alismalarina katilmistir (Seker, 2011, s:36-38).

[lmiye tarikinin bas1 olan Seyhiilislamlar ve diger Ulema, Tanzimat yeniliklerinin
hayirli olacagina ve devlet kurumlarinin tecdit edilmesi ile fermanda denildigi gibi kisa
bir zaman iginde eski giiciine kavusturulacagina inanmig ve bu ugurda aktif roller
almiglardir. Ancak Tanzimat sonuglar1 itibariyle higte Ulema i¢in i¢ agici neticeler
vermemistir. Devlet idaresinde gerceklestirilen yenilesmelerle devlet orgiitleri ciddi
degisikliklere ugramislardir. Klasik Osmanli Devlet orgiitleri uzmanlasmaya bagh
olarak, islevleri daha da belirginlestirilmek amaciyla kurumsal ayrigmaya ugramis ve
sonucta daha c¢ok c¢esitlenmistir. Bu islevsel farklilasma, devlet kurumlarinda
uzmanlagmayr ve gerekli uzman Kkisileri yetistirmek i¢in yeni mektepler acilmasini
gerektirmigtir. Tanzimat devrinde, egitim alaninda Bati tarzinda modern mektepler
acilmistir. Ser’t Mahkemeler disinda Nizamiye Mahkemeleri kurulmus, Vakiflar ve
Egitim Bakanliklar1 kurulmus, miilki idare yetkileri kadilardan alinarak wvalilere
verilmis, belediye gorev ve yetkileri kadilardan alinarak miistakil belediye orgiitleri
kurulmustur. Tagrada kaza idaresi yine kadilarin elindeyken onlardan almip kaza
miidiirlerine devredilmistir. Tasra idaresindeki meclislerde baskanlik yapan kadi ve
miiftiilerde degisikliklerden paylarini alarak bu gorevlerini vali veya kaza miidiirlerine
birakmislardir. Tasra meclisleri, Bat1 anlayigina uygun olarak yeniden diizenlenmis ve
bu meclislerde gayr1 Miislimler, Fermandaki esit vatandaslik ilkesi geregi yer almaya
baslamiglardir. Tanzimat’taki yenilesme faaliyetleri sonucunda Osmanli egitim ve

adliye kurumlarim tekelinde asirlarca tutmus olan Ilmiye ziimresi, bu alanlardan
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geriletilerek, bu kurumlarin kalemiye’ye verilmesi saglanmistir. Tanzimat’la birlikte
idari, hukuk ve egitim sahalarinda gergeklestirilen yenilikler, Ulemanin tiim iyi niyetli
desteklerine ragmen, neticede ilmiye Tarikinin etkinligine zarar vermis onun devlet
yanindaki niifuzunu azaltmistir. Ulemanin geriletildigi bir diger alan uluslararasi
iliskiler alani olmustur. Batili devletlerle Osmanli Imparatorlugu temsilcilerinin
toplandig1 Viyana Konferansi ve Paris Kongresinde, Osmanli temsilcileri arasinda

[lmiye mensuplarina yer verilmemistir (Okumus, 1999, s: 298-99).

Hariciye kurumu, Batici biirokratlarin yetistigi bir okul gorevi gormiis ve Batici elitler
hariciyeyi tekellerine almislardir. Bu durum ise hariciyede Ilmiye mensuplarinin sayica
zayiflatilmasina yol agmustir. Tiim Osmanli vatandaslarini Osmanlicilik semsiyesi
altinda toplamak politikas1 geregi pek ¢ok kurumda oldugu gibi hariciyede de
gayrimiislim vatandaslar alinip istihdam edilmistir, bu ise hariciye orgiitiinde Ulemanin
kendine yer bulmasini giiclestiren bir diger etken olmustur. Ulema sinifi kalemiye ile
girdigi rekabeti siirec igerisinde kaybetmis ve gittikce alan kaybetmis ve sonucta din
hizmetleriyle sinirlt bir alana geriletilmistir. Ulemanin kendi i¢ problemlerini ¢dzmesi
beklenirken, igyapisindaki islahata muhtag hali diizeltememistir. Toplumun kanaat
onderi durumunda olan Ulemadan devletin yiiriitecegi siyasetlerde on plana ¢ikip, s6z
sahibi olmasi beklenirken Ulema devlet idarecilerinin ardinca gitmeyi tercih etmistir.
Devletteki eski giiciinii ve agirligimi kaybetmesi ve egitimde, idarede, adliyede ikinci
plana gerilemis olmasi sadece islevsel farklilasma olgusuyla alakali degil, ayrica bu
ozgiiven eksikligiyle alakali bir durumdur. Ulemanin bu kendine olan 6zgiivensizliginin
tarihi siire¢ igerisinde birgok sebebi ve kendileri i¢in kotli sonuglar: olmustur. Tanzimat
siyasetinin {lmiye ziimresi igin alan hakimiyeti agisindan olumsuz neticeleri yaninda
ornegin Seyhiilislamin en yiiksek maas alan memur olarak devletin en yiiksek
meclisinde Meclis-i Viikela’da gorevlendirilmesi gibi olumlu sayilabilecek sonuglari da
vardir. Ancak Seyhiilislamimn Meclis-i Viikelaya dahil edilmesi ilmiye smifi igin
beklenilen olumlu sonuglari dogurmamus bilakis Seyhiilislam boylelikle daha da pasif
bir hale diismiistiir (Okumus, 1999, s: 307-308).

Seyhiilislamin, Tanzimat adamlarinca Ilmiye nin pasiflestirilmesinden hosnut kalmadig
birinci suhte olayimnda ortaya ¢ikmistir. Osmanli Devleti’nin Rusya ile savasa hazir
olmadig1 gerekcesiyle Rusya ile savastan kag¢inan Mustafa Resit Pasa’yr medrese
talebeleri biiyiik bir gosteriyle protesto etmistir. Medreselilerin bu protestosu yiiziinden

iic giin evinden ¢ikamayan Resit pasa gosterilerin bastirilmasindan sonra evinden
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cikabilmistir. M.Resit Pasa, suhte hadisesinde miidahil olmayip seyirci kalmay1 tercih
eden Seyhiilislam Efendiye giicenmisse de, Seyhiilislam suhte hadisesindeki tavriyla bu

Tanzimat adamina bir nevi hosnutsuzlugunu géstermistir.

Medreselilerin bu muhalefeti ile esasen Ilmiye Simifinin Tanzimat biirokratlarina
Ozelliklede M.Resit Pasa’ya kars1 olduklarini ortaya ¢ikarmistir. Ulemanin karst oldugu
ise devletin reformlarla giic kazanmasi degil, Ilmiye Sinifinin ve medreselerin ikinci

plana itilmesi olmustur (Okumus, 1999, s: 406).

Ozetle Tanzimat ile beraber din-devlet iliskileri zayiflamaya baslamis ve Batinin
diinyevi paradigmasina gegis yapilmistir. Devlet eylemlerinin mesrulastirnrmini saglayan
ve denetleyen din yerine diinyevilesme temelinde mesruiyet saglayan yeni Batici
biirokrat aydin simifi etkinlik kazanmistir. Bu degisimle beraber din yine de temel
belirleyen olma fonksiyonunu devam ettirmistir. Yine Tanzimat doneminde Bati
alemindeki muadilleri taklit edilmek suretiyle kurumlarda boliinme ve c¢esitlenmeye
gidilmistir. Ulemanin kurumlar iizerindeki tasarruflart azaltilmis ve yerlerine medrese
yiizli gdrmemis, din ve ahlak yonleri zayif memurlar tayin edilmistir. Bu ise devletin
dinden uzaklasarak daha diinyevi bir zemine kaydigimi gostermistir.  Geleneksel
kurumlar degismeye ve dinin yaninda Bati diinyevi-beseri zihnine uygun bir anlayis
devreye girmeye baslamistir. Max Weber'in biirokrasi kuramina paralel olarak kurumlar

daha tarafsiz ve soguk bir goriiniime kavusmuslardir.

Din kurumlar tizerindeki roliinii heniiz tamamen yitirmemis ve Ulema kurumlarda
denetleme, karar alma meclislerinde ve yeni mekteplerde yer almaya devam etmistir.
Ancak diinyevi-beseri olanin etkisi giinden giine etkisini artirarak diinyevilesmenin 6nii

acilmustir.

2.3.4. Tanzimat ve Egitim Yenilikleri

Tanzimat biirokratlarinin en ¢ok tlizerinde durduklar1 bir diger alan ise egitim alani
olmustur. Osmanli medreseleri Tanzimat devrinin basinda, asirlarin  biriktirdigi
problemleriyle ige kapanmis, diinyadan habersiz, toplumun egitim ihtiyaclarina cevap
veremez duruma diismiistiir. Ikinci Mahmut’un medreselerin vakif gelirlerini devlet
hazinesine aktarmasi ve islahatlardan uzak tutmasi da medreselerin daha da koti

duruma diismesine sebep olmustur.
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Tanzimat Fermanmin ilan edildigi 1839 tarihinden 1845 tarihine kadar ki zaman
diliminde, egitime dair ciddi herhangi bir diizenleme yapilmadigindan, 1845 tarihinde
Halife-sultan Abdiilmecit Han, Meclis-i Vala’ya gelerek Tanzimat Fermani’nda
bahsedilen degisimlerin gerceklesmesinin temelinde egitimin yattigin1 sOylemis ve

ulum, fiinun ve sanayi mekteplerinin agilmasini emretmistir (Engelhardt, 1999, s: 79)).

Halife- sultan Abdiilmecit Han’m bu emri iizerine, baskanligin1 Ilmiyeden Meclis-i Vala
tiyesi Melekzade Abdiilkadir Efendi ve pek ¢ok Ulema mensubu ile birlikte bazi
Tanzimat ileri gelenlerinin de i¢inde yer aldig1 “Meclis-i Mearif-i Muvakkat” isimli bir
komisyon kurulup egitim isine el atilmistir. Egitim komisyonunun giindeminde Dar’iil-
Finun kurulmasi, tiim mekteplerin programini ve nizamlarini diizenlemek iizere
“Meclis-I Maarif-i Umumiye”nin kurulmasi, Ristiyelerin egitim programlarinda dini
ilimlerin artirilmasi, Ibtidai egitimin bedava ve zorunlu olmasi, ortaokul seviyesindeki
okullarin acilmasi ve egitim isinin ilmiyeden alinarak hiikiimet idaresine birakilmasi

gibi konular yer almistir (Tekeli- Ilkin, 1999, s: 64).

Meclis-i Mearif-i Muvakkat, giindemine aldig1 yukaridaki konularin yani sira agilacak
okullarin ders kitaplarini yazma gorevini istlenen “Enclimen-i Danis” adli bir
komisyonun kurulmasini ve egitim isiyle ilgili siirekli ilgilenecek olan bir meclisin,
“Meclis-i Maarif-i Umumiyye”nin kurulmasma karar vermistir. 1846’da kurulan
Meclis-i Maarif-i Umumiyye’nin alt1 {iyesi arasinda Ulemadan kimseler de yer almistir.
Bu meclisin kurulmasinda Ulemanin katkilar1 olmasia ragmen bir siire sonra, egitim
isinin Ulema tekelinden alindigi ve boylelikle Ulemanin gorev alanlarinin daraltildig:
goriilmiistiir. Mekatib-i Umumiye Nezareti adli nezaret kurulmus ve sibyan ve riisdiye
mektepleri bu nezaretin uhdesine verilmis ve boylelikle ilk, orta ve yiiksek ogretim,
Ulema Sinifindan alinip hiikiimet biirokratlarinin eline verilmistir (Karal, 2007, C:5, s:
182).

Ogretmen yetistirmek icin 1848 yilinda “Darul muallimin-i Riisdi” adinda bir okulun
acilmasinda Ulema destek olmasina ve okulun faaliyetlerinde aktif rol almasina ragmen
egitim alaninda ki gelismeler sonucta yine Ilmiyye Sinifi aleyhine olmustur. Meclis-i
Maarifte hakimiyet Tanzimat biirokratlarina ge¢mis, okullarin programlari biirokrasinin
memur ihtiyacina gore diizenlenmis ve okul mezunlari Babiali memurluklarina
atanmiglardir. Tanzimat’in Oncilisii olan Resit Pasa, devlet giiclinii yenilesmeyi

saglayacak biirokratik kadrolarin elinde toplamak istemistir. Resit Pasa bunu yaparken
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de devletteki geleneksel otorite sahipleri olan Ulemayi bir siireg igerisinde sikistirmig ve
yetki ve gorev alanlarimi daraltmistir. Tkinci Mahmut devrinde memur yetistirmek igin
acilan mektepler, Tanzimat doneminde tekrar yenilenmis ve egitim, ilk, orta ve yiiksek
mektepler seklinde sistemlestirilmistir. Cumhuriyete kadar gelen tiim okullarin nerdeyse
tamamimin temeli Tanzimat’ta atilmistir. Askeri Okullarin son halleri, Miilkiye
Ristiyelerinin kurulmasi, Darulmaarif’in (lise) agilmasi, Paris’te agilan Mekteb-i
Osmani, Kiz Riistiyelerinin agilmasi, Iptidai Okullarin agilmasi, Mahrec-i Aklam’m,
Mahrec-i Mekatib-i Askeriyenin, ilk Idadilerin ac¢ilmasi, ilk Liselerin a¢ilmasi, Askeri
Riistiyelerin, Ziraat Mekteplerinin, Dar’iilmuallimin’nin, Orman ve Sanayi’nin Lisan
Mektebi’nin, Mekteb-i Tibbiye-i Miilkiye’nin, Eczact Mektebi’nin, Darulfunun-u
Sultani’nin Miize Mektebi’nin, Menge-1 Muallimin’in agilmasi1 ve yeniden

diizenlenmesi Tanzimat devrinde gergeklesmistir (Turhan, 2006, s: 172).

1851 yilinda Enciimen-i Danis adiyla kurulan uzmanlar toplulugunun gorevi; yeni
kurulan okullarin ders kitaplarini hazirlamak, bilimsel kitaplar1 Tiirk¢eye kazandirmak,
Tiirk dilini 6zellikle okul talebeleri ve diger insanlar tarafindan anlagilmasini saglamak
icin, sadelestirerek gelistirmektir. Enclimen-i Danis toplulugu kirk asil ve kirk yedek
olmak tizere toplam seksen iiye sayisina sahip olmustur ve liyeler arasinda Onemli

sayida Ulemadan kimseler yer almigtir (Ulken, 2013, s: 49).

Meshur tarith¢i Hammer ve Redhaous gibi isimlerde bu uzmanlar toplulugunda goérev
yapmuglardir. Enciimen iiyelerinden A. Cevdet ve Fuat Efendiler tarafindan “Kavaid-i
Osmaniyye” adli Tiirkge gramerine dair bir eser hazirlanarak Padigaha sunulmustur.
Enclimen-i Danis toplulugu, Voltair’den bazi eserlerin Tiirk¢eye kazandirilmasi kararimi

vermislerdir (Ulken, 2013, s: 54).

Dogu klasiklerinden ibn Haldun’un Mukaddimesinin terciime edilmesini ve baz1 tarih
kitaplarinin yine Tiirk¢eye terciime edilmesi kararlastirilmistir. Enclimen-i Danis,
Ulemadan Ahmet Cevdet Efendi’ye (sonradan pasa) Hammer tarihini tamamlamak ve
sade bir dil ile yazilmig bir Osmanli tarih kitabin1 yazma vazifesi vermis ve meshur
“Cevdet Pasa Tarihi” bu suretle yazilmistir. Bu ve benzeri kurullarda ¢ok sayida ilmiye
mensubu aktif olarak gorev almasina ragmen, medreselerin modernizasyonu ve
dolayisiyla eski cazibesinin kazandirilmasi i¢in higbir ciddi girisim yapilmamustir.
Tanzimat doneminde medreselerle ilgili yapilan tek olumlu diizenleme olarak Mektebi

Niivvab’in acilmasi zikredilebilir. 1853 yilinda isinde yetkin kadilarin yetistirilmesi i¢in
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Seyhiilislam Mesrepzade Arif Efendi’nin 6zel gayretleriyle agilmig bir okuldur.
Tanzimat’in ilk devresi sayilabilecek olan Islahat fermanina kadarki devrede egitim
Tanzimatcilar i¢in 6nemli bir giindem maddesi olmustur. Tanzimat’in ikinci devresi
sayilan Islahat Ferman1 sonrasinda ise egitime verilen 6énem daha da artmustir. Islahat
Fermaninda ki esitlik ilkesi geregi Miislim ve gayri Miislimlerin karma olarak gorev
aldiklart egitim meclisleri kurulmustur. Azmliklarin cemaat okullarinin maarif*in
denetimine alinmasi yine Tanzimat’in ikinci devresi sayilan Islahat Fermani sonrasina
rastlamaktadir. Tanzimat donemi egitim politikalar1, medreseleri hemen kapatma yoluna
gitmemis ve boylelikle egitim alaninda medrese-mektep ikili yapisini devam ettirmistir

(Karal, 2007, C: 5, s: 183).

Medreselerin  kapatilmayip yeni mekteplerle beraber varligini silirdiirmesi degisik
yorumlara yol agmistir, Sait Halim Pasa, Tanzimat¢ilarin medreseleri halk nezdinde ki
itibarlar1 yiiziinden kaldirmaya cesaret edemedikleri seklinde yorumlarken, Miimtaz
Turhan ise bunun Yenigeri tecriibesinden sonra eski kurumun yerine kurulan yeni
teskilatin  riigdiinii  ispatlamadan kaldirilmasinin  vahim neticeler doguracagi
bilindiginden, eskinin yeniyle birlikte devaminin daha dogru oldugunu diisiindiikleri

icin medreseleri lagv etmediklerini ileri siirmistiir (Turhan, 2006, s: 177).

Tanzimat’in getirdigi kurumsal farklilasma ve ayrisma Osmanli devletinin tiim
kurumlarinda etkisini gostermistir. Tanzimat’in Batict uzmanlik anlayisi, Ulemanin
asirlarca devlete sagladigit uzmanlik anlayisindan farkli oldugundan Ulema,
reformcularca devletteki konumundan uzaklastirilmistir. Batici kadrolarin Tanzimat
diizenlemelerine Ulemanin karsit oldugu seklindeki disiinceleri herhangi bir gercek
veriye dayanmamaktadir. Istanbul iginde ve disinda ki yerlerde gérev yapan Ulema
mensuplar1 toplumla i¢ ice olduklar1 halde halki higbir surette Tanzimat aleyhine tahrik
etmemislerdir. Bazi istisnai, olumsuz durumlarda da Ulemanin bunda pay: oldugunu
gosteren bir durum s6z konusu degildir. Ulema bilakis Tanzimat diizenlemeleri kendi
aleyhine oldugunda bile ciddi bir muhalefet géstermek yerine yenilikleri desteklemis ve
hatta yenilik ¢aligmalarinin iginde yer alarak katki saglamistir (Okumus, 1999, s: 418).
Ulemanin kendi aleyhine olsa bile devletin yiiriittiigi Tanzimat projesini
desteklemesinin baslica sebebi, devlet ve milletin maslahatin1 diisiinmesi olmustur
(Engelhardt, 1999, s: 139).
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Ulemanin Tanzimat ve Islahat yeniliklerine direnis gostermemesinin bir diger sebebi de,
[lmiye tarikinde 16. Yiizyilda baslayan yozlagmalarin ve Ulema Sinifi i¢in olumsuz
sayilabilecek bazi siireglerin  sonunda Ulemanin 06zgiivenini yitirmesi olmustur

(Engelhardt, 1999, s: 137-38).

Bunun en onemli sebeplerinden biri, Batici biirokratlarin kendi basarisizliklarin
Ulemaya fatura etmek istemeleri olmustur. Batici biirokratlarin Ulemay1 olumsuz
sonuglardan sorumlu tutmalari, hem Ulemay1 yipratmis hemde Ulema -etrafinda
olumsuz bir imajin olugmasina yol agmistir. Bat1 hayranlarinca Ulema i¢in ¢izilen bu
kotii imaj Ulema aleyhine uzun zaman kullanilmaya devam edilmistir. Ikinci Mesrutyet
devrinde Bati medeniyetinin iyi-kotii ayirimi yapmaksizin tiimiiyle taklit edilmesini
isteyen Batici kesime karsi Ulema hemen her karsi ¢iktiginda bu olumsuz imaj
Baticilarca tedaviile sokulmustur. Bu imaj Ulema’nin yeniliklere kars1 gerici, mutaassip
bir zihniyete sahip oldugu ve bu ylizden de ilericilige, yenilige kars1 durdugu seklindeki
bir itham olmustur (Okumus, 1999, s. 419).

Bagkentin disinda goérev yapan Ulemanin 06zelliklede Hicaz Ulemasmin Hacca
gelenlerde goriilen saglik sorunlari yiiziinden yeni bir uygulamaya gidilerek karantina
uygulamasima kars1 ciktiklarr ileri siiriilmiis ve bu, tiim {lmiye Simifinin gériisii gibi
gosterilmistir. Bu algi calismasiyla Ulema karalanmak ve diinya gelismelerinin
gerisinde kalmis, taasup sahibi olduklari, insanlarin faydasmma olan Tanzimat
yeniliklerini engelledikleri seklinde anlasilmas: istenmistir. Oncelikle belirtmek gerekir
ki karantina uygulamasina karsi ¢ikan Ulemadan bazi kimseler, tim Ulema Smifini
temsil edemezler ve ayrica yeni bir saglik tedbiri olan karantina uygulamasi, tek basina
Tanzimat yeniliklerini temsil etmeye yetmemektedir. Sultan Abdiilmecid Han emriyle
kole ticareti yasaklaninca gegmisten beri kole ticareti ile mesgul olanlar bu yenilige
kars1 gikmiglardi. Kole tacirligi yapanlar, Mekke Ulemasinin ileri gelenlerine bu konuyu
sikayet etmisler ve Tanzimat’in bu diizenlemesini elestirmislerdi. Kole ticaretinden
kaynaklanan ¢ikarlar1 zedelenen bir kisim tiiccar, Ulema ve ileri gelen bazi kimselere
mektup yazarak sikayete konu olan meselelerin Sultan’a arz edilmesini istemiglerdi.
Tanzimat yeniliklerinden sikayet ettikleri mektuplarinda ayrica gayri1 Miislimlere emlak
satisina izin verilmek suretiyle Arap yarimadasina gayrt Miislimlerin yerlesmesine izin
verilmesinin dinen dogru olmadigin1 yazmislardi. Tanzimat reformlarinin bir sonucu
olarak kadinlara gereginden fazla haklarin verildigini ve degisen kadin kiyafetlerinin

Islam’a uygun olmadigini da iddia etmislerdi (Okumus, 1999, s: 407).
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Tanzimat yeniliklerine yapilan bu sikayet ve muhalefet dini igerikli oldugundan, devrin
Osmanli Seyhiilislam1 Arif Efendi, Mekke Ulemasina yazdigi cevabi mektupta, islam
dinine aykir1 yapildig1 sdylenen hususlarin gercek olmadigini ve mesru Halifeye itaat
etmek gerektigini, tersi bir durumun Halifeye isyan manasina geldigini bunun ise fitne
oldugunu belirtmistir. Seyhiilislam Efendi, boylelikle Tanzimat diizenlemelerini bir kez

daha takviye edip mesrulastirmistir (Okumus, 1999, s: 409).

Ulemanin Tanzimat yeniliklerine destek olmalarinin yani sira, soguk karsiladiklar: yeni
diizenlemelerde muhakkakki olmustur. Ulema sinifinin Tanzimat’a sicak bakmadiklari
en Onemli nokta Miisliimanlarla gayr1 Mislimlerin esitligi meselesi olmustur.
Tanzimat’in bu yeniliginin Miisliman topluma degil asil gayr1 Miislim kesime
yaradigini, yalniz onlarin isine geldigi seklinde diisliniilmiistiir. Bu sebeple Miisliiman
halk tiim Osmanlilarin aynm1 haklar ile ayni semsiye altinda bir arada yasamasini
amaglayan Osmanlicilik  fikrini  benimsememistir. Osmanli  Miisliimanlarinin
Tanzimat’in getirdiklerine soguk durmalarinin, muhalefet etmelerinin en énemli sebebi
“gavura benzeme” ve “hakim unsur olma” pozisyonunu kaybetme endisesi olmustur.
Tanzimat biirokratlarinin devletteki hakimiyetleri yaninda ahlaki yonden zayifliklari
Miisliimanlarin géziinden kagcmamis ve bu durum Miisliman ahalinin Tanzimat
diisiincesine ve icracilarina soguk bakmalarina sebep olmustur. Tanzimat’in basta
hedefledigi problemleri ¢ozmedeki basarisizligi toplumun Tanzimat’in icracilarindan
sogumasinda bir diger etken olmustur. Tanzimatc1 biirokrat aydinlarin kendi sosyal
gercekliginden kopuk olmasi, halka ragmen halk i¢in anlayisiyla, tepeden asagiya,
zoraki bir degisim gergeklestirme ¢abalari ve tasidiklari ahlaki zaaflari halkin

kendilerinden uzaklagsmasina yol agmistir (Okumus, 1999, s: 410).

Tanzimat’m icracilart olan Batici kadrolar, gergeklestirdikleri yeniliklerle hedeflenenin
tersine, devlet ve toplum iligkilerinde mesafenin agilmasina, toplumun, yiicelestirilen
Bati medeniyeti karsisinda ezilerek, kendi 6zgilivenini yitirmesine sebep olmuslardir

(Okumus, 1999, s: 411).

Miisliiman toplumun devlet ile olan iligkilerinde gelisen gilivensizlik ve Bat1 karsisinda
kendi 6zgiivenini yitirme durumu, sadece toplumla siirli kalmamis toplumun kanaat
onderi durumundaki Ulema smifini da etkilemistir. Ornegin, gayr1 Miislimlerden alinan
cizye vergisi Islam Hukukunda var olmasma ragmen, yabanci elgilerin Batici

blirokratlara baski yapmasi ve bunlarinda Seyhiilislam’a baski yapmalar1 sonucunda,
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diger pek ¢ok meselede oldugu gibi bu meselede de fetva alinmis ve cizye vergisi
hukuken kaldirilmistir. Seyhiilislam ve diger yiiksek Ulema, Tanzimat biirokratlarindan
gelen taleplere ve baskilara direnemeyecek kadar, yonetici biirokratlar karsisinda
dzgiivensiz ve edilgen bir tutum icerisine girmislerdir. Osmanh Devleti, Ikinci Viyana
kongresi oncesinde Batili elgilere cizye vergisini kaldirmay1 kabul ettigini ancak buna
mukabil hukuken esit vatandaglar sayildiklar1 icin gayri Miislimlerin Osmanli
ordusunda askerlik yapmalar1 gerektigini sOylemistir. Klasik Osmanli diizeninde
Miisliimanlar askere alinirken, gayri Mislim teb’a verdikleri cizye sebebi ile askerlikten
muaf tutulmuslardir. Tanzimat’la birlikte gelen esit vatandaslik diizenlenmesi geregi,
gayrt Miislimlerinde askere alinmasi s6z konusu olunca, yeni askerlik uygulamasini
gayri Mislimler hos karsilamamis ve Tanzimat’in bu yeni askerlik diizenlemesine en
cok gayri Mislim kesimler muhalefette bulunmuslardir. Osmanli ordusunda askerlik
yapma Odevine karsi ¢ikan gayrt Miislimlerden cizye vergisi bir siire sonra, askerlik
bedeli (bedel-i askeri) adi altinda tahsil edilmeye karar verilmistir. Gayr1 Miislimlerden
alinan bedel-i askeri, cizye olarak adlandiriimamis olsa da, yine de cizyenin baska bir

isim altinda geri alinmasi seklinde anlagilmistir (Engelhardt, 1999, s: 228-29).

Tanzimat’in 6n gordigii vatandaslar arasi esitlik esasi, Hristiyanlarin farkli mezhepleri
arasinda esitligin olmas1 veya Yahudilerle esit kabul edilmeleri hususu, yine gayri
Miislimlerce hos karsilanmayan bir diger konu olmustur. Batili devletler ise Tanzimat
devrinden baglayarak Osmanli devletinden siirekli olarak gayri Miislimler i¢in daha
fazla hak talep etmeye ve israrla milliyetcilik ve bagimsizlik konularinda gayri

Miislimleri Osmanli’ya kars1 kigkirtmaya devam etmislerdir (Okumus, 1999, s: 413-14).

Sultan- Halife Abdiilmecid 1861°de vefat edince yerine kardesi Abdiilaziz tahta
cikmustir. Abdiilaziz’in saltanat devri savagsiz ge¢mistir. Yine de Osmanli devletinin ig
karisikliklar1 devam etmis ve bu durum ise siyasi birligi tehdit etmeye devam etmistir.
Halife- Sultan Abdiilaziz saltanatinin ilk devresinde Babiali’nin iki ismi Ali ve Fuat
Pasalar, siyasetteki agirliklarini muhafaza etmis ve boylece Batici biirokratlarin devlet
tizerindeki hegemonyalar1 devam etmistir. Abdiilaziz Han’1n saltanatinin ilk devresi Ali
Pasa’nin 1871°de ki dliimiiyle bitmisse de ikinci devre, yine Batici biirokratlardan
Mithat Pasa ve taraftarlarinin mesruti bir idarenin kurulmasi i¢in yogun ¢aba
gosterdikleri bir devir olmustur. Mithat pasa ve taraftarlarinin calismalar1 ile Sultan
Abdiilaziz, 1876 yilinda tahtindan indirilmis ve yerine Besinci Murat tahta ge¢mistir
(Eren, 2007, s: 278).

104



Hiilasa Tanzimat doneminde egitim alaninda mektep-medrese ikiligi daha da belirgin
hale gelmistir. Bat1 tipinde egitim anlayisi ile agilan mekteplerde gorev alan medrese
hocalarinin biiyiik katkilar1 olmustur. Mekteplerin yanisira egitim meclislerinde de
Ulemadan faydalanilmistir. Mekteplere devlet her tiirlii destegi verirken medreseler
kendi haline terkedilmislerdir. Devletin her iki egitim miiessesine takindig: farkl tavir,
esasen devletteki hakim zihniyetin degismeye baslamasinin bir yansimasi olmustur.
Tanzimat doneminde devletin paradigma degisiminin baglangicini  gdsteren

yaklasimlari, eski-yeni, ilerici-gerici kavram ¢iftlerinin 6ne ¢ikmasina yol agmustir.

Toplumun Halife-Sultanin iradesiyle yani en iistteki dini makamca ilan edilen Tanzimat
Fermanina gosterdigi bazi tepkiler, dinin etkisini kaybederek daha diinyevi bir
paradigmanin devlet katindan siiziilerek toplum katina indigini gostermesi agisindan
onemlidir. Toplumun Halifeye kars1 gosterdigi tepkilerle diinyevilesen devlet ile halkin
arasinda bir mesafenin acildig1 ve devletin toplum nezdinde mesruiyet krizi yasadigi
anlasilmistir. Devletin, eski donemlere gore dinin etkisini zayiflatmasinin bir diger
sonucu da ayni din mensubu uluslarin biraradaligini, birligini tehlikeye sokmus
olmasidir. Diinyevilesmeyle birlikte dinin baglayici giicii zayiflamis ve bunun

sonucunda da Baticilik ve sekiiler-ulusgu hareketler hiz kazanmislardir.
2.4. Birinci Mesrutiyet’te Degisim ve Ilmiye Sinifi

Tanzimat Fermani’nmin ilan1 ve getirdigi yeni diizenlemelerden beklenen sonuglar
almamamistir. Geleneksel idari teskilatlar olan maarif ve adliye Batili anlamda yeni
formlara kavusmus ve modern egitim veren okullar sayisal olarak ¢cogalmiglar ancak ne
dis devletlerin miidahaleleri azalmis ne de devlet isleri diizene girmis, ancak Lale
devriyle baslayan Batililasma cabalarinda, Tanzimat ile biraz daha ileri gidilmistir.
Tanzimat devrinde siyasi sistemin degismesini isteyen Batici aydin muhalifler ortaya
¢ikmis ve Yeni Osmanlilar adiyla bir cemiyet kurmuslardir. Halk desteginden yoksun
olan bu muhalefet hareketi yine de kisa siirede gii¢lenerek, Padisahin mutlakiyet¢iligine
ve devlet biirokratlarinin istibdatina karsi anayasali ve parlamentolu bir Mesrutiyet

rejimini talep etmeye baslamistir (Karatepe, 1999, s: 67-68).

Avrupa’da gelisen anayasali parlamentolu sistem, tamamen halkin ve burjuvazinin
talebi vegetin miicadeleleri sonucu ile olmusken, Osmanli toplumunda anayasa ve
parlamentoyu gerekli kilacak sosyal ve siyasal sartlar olusmamistir. Batinin askeri ve

sanayi Ustlinliiglinii, siyasal rejimine baglayan Batici aydinlara (Yeni Osmanlilar’a) gore
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Osmanli devletinin zor ve tehlikeli halden kurtulmasi ve kalkinarak giiclii devletler
arasmna girmesi igin devletin rejiminin  Batili tarzda yeniden diizenlenmesi

kaginilmazdar.

Tanzimat’in yonetici biirokratlart ise Mesruti idareye inanmadiklar1 gibi merkezi siyasi
otoritenin daha da kuvvetlenmesi gerektigini diistinmiislerdir, ¢linkii bu ayn1 zamanda
kendilerinin siyaseten kuvvetli olmas1 demektir. Sadrazam Ali Pasa’nin istibdat siyaseti
ve Sultan Abdiilaziz’in kendinden Onceki sultan olan Abdiilmecit’e gore daha sert
karakterli ve daha otoriter, mutlakiyet yanlist olmasi, Batici aydinlarin anayasali ve
parlamentolu siyasi sistem isteklerini artirmistir. Batict aydin muhalefeti, Tanzimat
yeniliklerini yeterli gérmemis, Batida ki gibi devlet otoritelerinin yetkilerini meclisli bir
yapiyla paylasmalarini ve bunun bir anayasa ile kayit altina alinmasini talep etmislerdir.
Tanzimat biirokratlarina muhalefet eden muhalif aydin hareketinin liderleri basin ve

yayin alaninda etkin yazarlar ve sairler olmustur (Karatepe, 1999, s: 69).

flerlemenin ancak 6zgiir kurumlara dayandigmi, dzgiir kurumlarin ise halk destegini
gerekli kildigini1 bilen muhalif Batic1 aydinlar, halk: egitilmesi gereken varliklar olarak
gordiiklerinden egitimin sart oldugunu ve bu egitiminde en kisa yoldan, yani basin
yaymn yoluyla olabilecegini diisiinerek gazete c¢ikarmaya agirlik vermislerdir.
Gergektende Avrupa’da ki kadar ¢ok sayida gazete yayinlanmasa da ve gazete okur
oranlar;, okuma yazma bilenlerin sayisiyla orantili olarak Avrupa gazete okurlariyla
karsilastirilamasa da Osmanli gazetelerinin adedi ve etkisi kisa siirede artmistir. Bu
durumdan rahatsiz olmaya baglayan devlet, bir siire sonra basin yayin ile ilgili bir kanun

dahi ¢ikarmistir (Lewis, 2007, s: 147-48).

Liderligini Ziya Pasa, Namik Kemal, Ali Suavi’nin yaptigi muhalif aydmnlar “Yeni
Osmanlilar” adli gizli bir cemiyet kurmuslardir. Esasen Yeni Osmanlilar Cemiyeti
mensuplari Tanzimat biirokratlarindan daha radikal Batici degillerdi. Batici zihniyete
sahip olanlar bdylelikle Tanzimat’in yeni diizenlemelerini yiiriiten biirokratlar ve kii¢iik
devlet memurluklarinda gorev yapan ve genellikle basin alaninda etkin olanBatici
muhalifler olmak iizere ikiye ayrilmiglardir. Batici muhalifler Mesrutiyet yanlis1 iken,
Tanzimat biirokratlar1 ise Mutlakiyet¢i bir rejimi kendi ¢ikarlarima uygun buluyor ve
Mesruti sistemin devlete daha da zarar verecegini ileri siirmiislerdir. Batic1 muhalifler,
Ali Pasa’nin Sadrazamligt zamaninda hiikiimetin baskic1 siyasetinden Sultan

Abdiilaziz’1 degil de Ali Pasa’yr suclu gérmiislerdir. Cemiyetin geng iiyelerine bazi
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devlet adamlarida katilmislardir. Bunlar, Harp okullar1 Nazir1 Siileyman Paga, Zaptiye
Nazir Muavini Mustafa Asim Pasa, Istanbul Karakollar Komutan1 Omer Naili Pasa
olmustur. Bir siire sonra ihtilal yaparak Babiali’yi basmaya ve Ali Pasa'y1 6ldiirmek ve
yandaglarin1  iktidardan disiirerek yerine Mahmut Nedim Pasa’nin  Sadrazam
yapilmasina karar veren cemiyet iiyeleri, planlarinin ortaya g¢ikmasiyla Avrupa’ya
kagmislardir (Berkes, 2009, s: 275).

Avrupa’da iken cemiyet iyelerini maasa baglayarak miicadelelerine destek olan
Mustafa Fazil Pasa, Abdiilaziz’in Avrupa seyahatinde Sultanla gorliserek arasini
diizeltip Osmanliya doniince, Cemiyet tiyeleri desteklerini kaybettiler ve bir siire sonra

dagilmiglardir (Lewis, 2007, s: 156).

Sultan Abdiilmecit’in yumusak ve iyi niyetli karakteri yiiziinden devlet idaresinin
agirlign Babiali’ye kaymistir ancak ii¢ pasalarin erken yastaki oliimleriyle birlikte
Tanzimat pagalart donemi de kapanmistir. Sultan Abdiilaziz, sert kisiligiyle ve
otoriterligiyle eski kudretli padisahlar1 hatirlatmistir. Abdiilaziz, Batililasmanin sekil
tarafiyla degil daha ¢ok maddi gelismeler yoniiyle ilgilenmis ve bu nedenle ordunun,
demiryollarinin ve donanmanin iyilestirilmesini istemistir. Tanzimat devrinde Sadrazam
tayinlerinde, dis baskilar yogun ise Batililarin istedigi kisi Sadrazam oluyordu, ig
muhalefetin baskisinin yogun oldugu zamanlarda da bu kez i¢ muhalefetin istedigi isim
Sadrazam olmustur. Fakat her haliikarda Sadrazam tayin edilecek olanin Avrupa’yi
tantyan ve en az bir yabanci dil bilen biri olmasi tercih edilmistir. Sultan Abdiilaziz ise
Tanzimat pasalari gibi kendi basina hareket etmeyen, Sultanin emirlerini uygulayacak
olan bir Sadrazama ihtiya¢ duymustur. Istedigi gibi bir Sadrazam oldugunu diisiindiigii
Mahmut Nedim Pasa’y1 Sadrazamliga tayin etmistir. Yeni Sadrazam, Sultanin istekleri
dogrultusunda Tanzimat’a inanan devlet adamalarim1 gorevlerinden alarak merkezden

uzaklastirmistir (Lewis, 2007, s: 156).

Sadrazam Mahmut Nedim Pasa tarafindan Tanzimat¢r kadrolarin goérevden
uzaklastirilmasi, o kadar bas dondiiriicii bir hizla yapilmistir ki, tayin defterleri kisa
zamanda dolup tagmistir. Mahmut Nedim Pasa, sadareti bir yilim1 doldurmadan
azledilmis, ancak bu siirede bes serasker, dort bahriye naziri, dort adliye naziri, bes
maliye nazir1, alt1 tophane miisiri, bes sadaret ve alt1 serasker miistesar1 degistirilmistir.
Bu kadar sayida devlet adaminin gorevinden azledilmesinin bir diger sebebi, Tanzimat

Fermaniyla beraber idam ve mal miisaderesine son verildiginden, memurlar1 oradan
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oraya siirerek korkutmak, Mahmut Nedim Pasa i¢in bir gii¢ gosterisine donismiistiir
(Karatepe, 1999, s: 76).

Mahmut Nedim Pasa, Rus tehlikesini bertaraf etmek ve Ruslart memnun etmek igin
Osmanlida ki Avrupali uzmanlari geri géndermis ve okullardaki Fransizca derslerini de
kaldirmustir. Tanzimat Pasalarinin Ingiliz ve Fransiz elgilerinden goriis almalarinin
aksine Mahut Nedim Pasa, Rus el¢isinden goriis almistir. Osmanli devletinin Rusya
yanlis1 politikalar gilitmesi, Miisliman toplumun, Rus digmanhigi yiiziinden hos
karsilanmadig gibi Avrupa devletlerini de memnun etmemistir. Miisliman toplumdan
ve Batili devletlerden gelen yogun tepki lizerine Sadrazam Mahmut Nedim Pasa
gorevinden alinmistir. Bundan sonra ise Padisaha Sadrazam begendirmek miimkiin
olmadigindan ve onun begendigi Sadrazamlar1 ise Batililar istemediginden, ii¢ sene
sonra  Mahmut Nedim Pasa 1875°te tekrar Sadrazamliga getirilmistir. Sultan
Abdiilaziz’in Batic1 kadrolarla anlasamamasi, Mahmut Nedim Pasa’nin Rus yanlisi
politikalari, Hersek isyani, Bulgar ihtilali ve benzeri olaylar, i¢ karisikliga sebep
olmustur. Rus yanlis1 siyaseti kendi ¢ikarlarina ters bulan Avrupa iilkeleri ve Tanzimat
kazanimlarin1 kaybetmek istemeyen Avrupa devletlerinin igerdeki Batici uzantilari bir
darbe ile sadrazami indirmek istemislerdir. Darbe i¢in muhalif Geng Osmanlilar grubu,
halk destegine heniiz sahip olmadiklart i¢in hazir goriilmemistir. Ordu yiiksek
kademelerinde bulunan komutanlarda darbeye soguk bakmuglardir. Bu sebeplerden
dolay1 darbe isteklilerinin aklina en son olarak ilk suhte vak’asi olarak bilinen medrese

talebelerinin ayaklanmasi hadisesi gelmistir (Karatepe, 1999, s: 77).

Ilk suhte vak’asinda, Rusya ile savasmaktan cekinen Resit Pasa’ya karsi medrese
talebeleri ayaklanmis ve Resit Pasa li¢ giin evinden disar1 ¢ikamaz olmustu. Devlet,
birinci suhte vak’asinda ¢ok zor bir durumda kalmisti, bu vak’anin benzeri Mahmut
Nedim Pasa’nin sadaretten indirilmesi isinde de tekrarlanabilirdi. Nitekim Batici
mubhaliflerin kigkirtmalariyla Fatih, Siileymaniye ve Beyazit Medreseleri talebeleri
ayaklanmislardir. Ikinci suhte ayaklanmasi {i¢ giin siirmiis ve medrese talebelerine
halktan ¢ok sayida katilanlar olmustur. Sultan Abdiilaziz ayaklanmanin sonucu olarak
Sadrazam Mahmut Nedim Pasa’y1 gorevinden almis ve sadrazamliga Miitercim Riisti
Pasa’y1 atamustir. Seyhiilislam Hasan Fehmi Efendi azledilerek yerine Hasan Hayrullah
Efendi, Seraskerlige Hiiseyin Avni Pasa ve Devlet Surasi Bagkanligina Mithat Pasa
getirilmislerdir (Liitfi Tarihi, 1993, C: 15, s: 76-77: Akkurt, 2014, s: 44-46).
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Ikinci Suhte vak’asinda, Medrese talebelerinin ayaklanmasinda en onemli neden,
anayasa ve mesruti idareyi isteyen ve yine kendileri gibi medrese kokenli olan Mithat

Pasa’y1 sadrazamliga getirme istemeleri olmustur (Berkes, 2009,s: 316).

Osmanli devletinin Rus yanlist politikalar yiirlitmesinden son derece rahatsiz olan
Ingiltere Akdeniz filosunu Canakkale onlerine gondererek, gerektiginde Istanbul’daki
muhalefete yardimeci olmak tiizere bekletmistir. Medrese talebelerini kiskirtanlarin,
Ingilizlerle bagmin olmasi kuvvetle muhtemeldir. ingiliz kraliyetinden olan bir prensin
tesvikiyle Mason locasina kayit yaptiran ve Istanbul’da adina Mason locasi agilan
Sehzade Besinci Murat’in ayaklananlara destek vermis olmasi ayrica diislindiiriicti
bulunmustur. Sultan Abdiilaziz’in ilk firsatta eski Sadrazami tekrar gorevine iade
edecegini ve medrese talebelerini ayaklandiranlardan hesap soracagini bilen yeni kadro,
Sultan Abdiilaziz’i tahttan indirmeye karar vermislerdir. Abdiilaziz ancak askeri darbe
giiciiyle indirilebilirdi. Serasker Hiiseyin Pasa tarafindan detayli bir askeri darbe plam
hazirlanmistir ve 30 Mayis 1876 giinii saray, askerler tarafindan hem denizden hem de

karadan kusatilarak Abdiilaziz devrildi ve yerine Besinci Murat gegirilmistir.

Ozetle Tanzimat'm basinda amaclanan devletin i¢ ve dis baskilardan kurtarilmasi
basarilamamis, egitim ve hukuk alanlarinda Batili tarz uygulanmaya c¢alisilmis ve
mektep-medrese ikili yapisi, mektep 6nem kazanmis olarak devam etmistir. Batici
blirokrat aydin tipi yaninda Batici sivil aydin tipi de bu donemde ortaya ¢ikmisve bu
yeni aydmlar basin-yaymn alaninda faaliyetlerde bulunarak okur-yazar Kkitlelere

fikirlerini agilamaya ¢alismislardir.

Dinin bu donemde de devam eden temel belirleyici olma o6zelligi sebebiyle Batici
biirokrat aydinlar dini dikkate almaya ve Ulemanin mesrulagtirrmina dayanmak
durumunda kalmiglardir. Ornegin Padisah'm tahttan indirilmesi girisimlerinde Ulema
kilit rol oynamistir. Birinci Mesrutiyetin arafesinde meydana gelen darbe ile saltanat
degisikliginde darbeci kadro olaymn mesruiyetini dine dayandirma ihtiyact duymus ve

Seyhiilislam'dan fetva alma yoluna gitmislerdir.
2.4.1. iki Padisah Deviren Fetvanin Giicii

Sultanlarin tahttan indirilmesi ancak fetva ile miimkiin oldugundan, fetvalar sultanlarin

dinen miirtet (dinden ¢ikmis) sayildigi zamanlarda veya Abdiilaziz olayinda oldugu
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gibi, akli dengesinin tistlendigi gorevi yerine getiremeye giiciiniin yetmedigi durumlarda
verilebilmistir (Abdurrahman Seref, 1985, s: 253).

Sultan Abdiilazizi’inde tahttan indirilebilmesi i¢in fetva alinmaliydi ve fetva, ya dini
eksiklige veya akli eksiklige dayanarak verilebilirdi ve bu sebepten darbeciler
Abdiilaziz’i, dini eksiklik izafe edemedikleri i¢in akli eksiklik izafesi ile
indirebilmislerdi, ancak bunun igin gerekli olan doktor raporu mevcut degildi ve akli
eksiklik sadece fetva metninde konu edilmisti. Sultan Abdiilaziz’i bir askeri darbe ile
indirmek isteyenler, Serasker Hiiseyin Avni Paga’nin yalisinda Ulema ileri gelenleri ile
bir araya gelmislerdi. Bu toplantida Ulemadan, Seyhiilislam Hasan Hayrullah Efendi,
Kazasker Filibeli Kara Halil Efendi ve Sirvani Ahmet Hulusi Efendi yer almislarda.
Seyhiilislam Hasan Hayrullah Efendi, bu toplantidan 6nce darbeci kadro tarafindan,
Sultan Abdiilaziz’in tahttan indirilmesi konusunda ikna edilmisti. Hayrullah Efendi hem
Sultan Abdiilaziz’in hem de Sultan Besinci Murat’in tahttan indirilmesi olaylarinda
fetva veren bir Ilmiye reisi olarak incelenmeye deger bir alimdir. Seyhiilislam Hayrullah
Efendi, ayn1 zamanda kaympederi olan Arpacilar Camii Imami Haci Hafiz Ahmet
Efendi’den ve Beyazit Cami dersiamlarindan Eginli Mehmet Kasim Efendi’den ilim
tahsil etmis ve Kur’an-1 Kerim’i Arap kiraatinda, ¢ok giizel okudugu i¢in dikkat ¢ekmis
ve bu oOzelliginden dolay1 sarayda Sultan Abdiilmecit’in ikinci imami olarak gorev
yapmusti. Saray cevrelerinde, Kur’an okuyusu ile ¢ok begenilen Hasan Hayrullah
Efendi, bir siire padisah imamlig1 yapmis ve ilmiye payelerine hizla ve hakki olmadan

ulasmist1 (Akkurt, 2014, s: 27-34).

Hayrullah Efendi, ilk kez kirk yasindayken, padisaha olan yakinhiginin etkisi ile
Seyhiilislam oldu.Ancak bu ilk Seyhiilislamlig1 kirk iki giin gibi kisa bir zaman siirdii ve
gorevinden azledildi. Seyhiilislamliktan azledilmesine sebep olan kisilerle daha sonra ki
ikinci Seyhiilislamligr sirasinda, eski diismanliklari unutarak, Sultan Abdiilaziz’in hal’
edilmesi meselesinde birlikte hareket edecekti. Ne de olsa ilk Seyhiilislamlig1 sirasinda
O’nun gorevden alinmasini saglayanlar, ikinci suhte olaymni tertipleyerek onu
Seyhiilislamlik makamina tekrar tasimislardi. Mekatib-i Askeriye Naziri olan ve
darbede biiyiik rol sahibi olan Siileyman Pasa, Islam alimlerinin matematik ve felsefe
ilimlerinde ilerlemelerini ¢ok isteyen bir idealist olarak, camilerde yiiksek Ggrenim
goren medrese Ogrencilerinin, eski alimler gibi her tiirlii bilimsel gelismeyi takip
etmelerini istiyordu ve bunun i¢in medreselerde matematik ve fen derslerinin konulmasi

meselesini goriigmek {izere Seyhiilislam Hayrullah Efendiyi ziyaret etmis ve bu
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vesileyle tanigtigi Seyhiilislam Efendi’nin ilerde darbenin dinen mesrulastiriimasinda

faydali olabilecegini diistinmiistii (Akkurt, 2014, s: 57).

Gergektende bir siire sonra Seyhiilislam Hasan Hayrullah Efendi, darbeciler tarafindan
Sultan’in tahttan indirilmesi isi i¢in ikna edilmisti, sira fetva metnini yazacak ve
Seyhiilislamin imzasina sunacak olan Fetva Emini Kara Halil Efendi’nin razi
edilmesine gelmisti. Fetva Emini Amasyali Kara Halil Efendi’nin fikih alaninda
uzmanlig1 vardi. Kara Halil Efendi, Fetva Eminligi gérevinden sonra, Mecelle cemiyeti

azalig1 ve Seyhiilislamlik gorevlerine tayin edilmisti (Ebul’ula Mardin, 1996, s: 20).

Mithat Pasa, Fetva Emini ile goriismiis ve “Padisah milleti mahvetti, devlet hazinesini
israf etti. Bunun diizeltilmesi i¢in Sultamin tahttan indirilmesi diigtiniiltiyor. Dinimizce
bu igi yapmak uygun mudur?” diye sormustur. Fetva Emini Kara Halil Efendi ise, “Bu
haywrly ise, ¢arsaf kadar fetva veririm” cevabim verince darbeciler, darbe igin ihtiyag

duyduklart dini mesruiyet engelini de asabilmislerdir (Akkurt, 2014, s: 62-63).

Cevdet Pasa Maruzat adli eserinde, Sultan Abdiilaziz’in tahttan indirilmesi olayinda,
medreseden hocast olan Kara Halil Efendi’nin roliine ve Kkisiligine dair sunlari
soylemistir: “(...) Hal isini tacil ederek fetva emini Kara Halil Efendi’yi Mithat Pasa,
konagina celp ve Sultan Abdiilaziz Han Hazretleri aleyhinde azviyat ve miifteriyati
adide serd ile istifta olundukta o dahi hal’a fetva verecegini vadeylemis. Ciinkii Halil
Efendi ulemadan bir zat oldugu halde umuru hariciyece asla malumati olmayp ¢ocuk
gibi her seye aldanwr, sadedil bir hocaefendi oldugundan havassi viikelanin yalan
sozlerle kendisini aldatacaklarina ihtimal vermeyip hemen fetva verecegini soylemis”

(Ebul’ula Mardin, 1996, s: 20-21).

Fetva EminiKara Halil Efendi’nin hazirladigi ve Seyhiilislam Hasan Hayrullah
Efendi’nin imzaladig1 hal fetvasinda, Sultan olan emiriil mii’minin’in din ve diinya
islerini yiiriitemeyecek derecede akli melekelerini ve surunu kaybetmis (delilik durumu)

oldugundan tahtindan indirilmesinin uygun oldugu yazilmistir.

Ulema arasinda Seyhiilislam Hasan Hayrullah Efendinin verdigi fetva ile darbecilerin
yaninda olmasi hi¢ hos karsilanmamistir. Ahmet Cevdet Pasa’nin “asrimizin imami
azami mesabesinde bir alim” dedigi, mecelle komisyonu iiyelerinden Omer Hilmi

Efendi, darbenin en sicak zamanlarinda biiyiilk bir cesaretle Seyhiilislam Hasan
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Hayrullah Efendi’ye muhalefet etmis, hosnutsuzlugunu belirtmis ve bu yiizden
fetvahanedeki gorevinden azledilmistir(Ebul’ula Mardin, 1996, s: 9).

Cevdet Pasa bir Ilmiye mensubu olarak, Abdiilaziz’in darbeyle tahttan indirilisine
muhalefet etmis, padisahin hal’ edilmesini onaylamamis ve fikrini agiklamaktan da
cekinmeyen bir diger Ilmiye mensubu olmustur. Kendisi darbe ile ilgili olarak sunlar
aktarmaktadir: “Kemal Pasa vezir odasina geldi. Andan sordum. Bab-1 seraskeride
alessabah biyat olundugunu haber verdi. (Ya cenaze alayr nasil olacak?)dedim. (Nasil
cenaze alay1? Sultan Abdiilaziz hal’ olundu.) dedi ve icmalen vak’ayt beyan ederken
Avni Pasa geldi. Gegti. Ust tarafimizda ki kanepeye oturdu. Gayet miinbasit ve
miiptehig idi. Ana dogru bakip (¢ok maharet, ¢cok cesaret) dedim. Kalkti yanima geldi ve
hemen icmalen vak’'ayr hikaye etti. (Sen olsan ne yapardin?) dedi. (Men inkar
nemkiinem- ben bu isi yapmazdim) dedim. (Oyle ise size haber vermedigimizde isabet

etmisiz) dedi. (Isabet, isabet) dedim” (Ebul’ula Mardin, 1999, s:271).

Cevdet Pasa’nin hem Seyhiilislam Hasan Hayrullah Efendi’yi tasvip etmemesi hem de
ozellikle Mithat Pasa’ya olan diismanligi onlarin Taif zindaninda ki 6liimlerine dek
stirmiistiir. Oysa Mithat Pasa ve Cevdet Pasa’nin tanisikligi cocukluk yillarina
dayanmistir.Mithat Pasa’nin Lof¢a Kadisi olan babasindan, Mithat Pasa ve Cevdet Paga
ilk medrese derslerini birlikte almiglardir. On yasinda hafiz olan Mithat Pasa daha sonra
da dini ilimleri 6grenmeye devam etmisse de Babiali’deki Divan-1 hiimayun kalemine
gecerek devlet biirokrasisinde gorevler almis vekalemiye siifina dahil olmustur

(Uzungarsili, 1992, s: 127).

Mithat Pasa, degisik eyaletlerde yaptig1 valilik gorevlerinde {istiin bagarilar gostermis ve

Tanzimat Pasalarinin dikkatini gekmistir (Cetinsaya, 2010, C: 30, s: 7)

Mithat Pasa Avrupa iilkelerinde alt1 ay kalmis, Fransizcasini gelistirmis bir biirokrat
olsa da, Kalemiye’nin diger mensuplari gibi Terciime odasindan veya Hariciyeden
yetismemistir. Bu sebepten olsa gerek, fikirleri dogrudan Bati etkisine girenlerden
sayllmamistir, bununla beraber Pasa, Batic1 kesimin en Onemli temsilcilerinden

olmustur (Cetinsaya, 2010, C: 30, s: 10).

Hal fetvasinda Sultan Abdiilaziz i¢in: “suuru muhtel ve devlet islerini yiiriitemeyecek
kadar siyasetten bihaber” oldugu belirtilmistir ve hal fetvasinda belirtilen bu sebep eski

devirlerde de Sultanlarin tahttan indirilme sebeplerinden sayilmistir. Ancak Hal’den bir
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gin sonra Abdilaziz’in Sultan Murat’a yazdigi mektubun basin tarafindan
yaymlanmasiyla suurunun yerinde oldugu anlagilmistir. Halk, hal fetvasinda yer alan
“suuru yerinde olmadig1” seklindeki ibarenin dogru olmadigini anlamis ve darbeciler de
mektubun basin tarafindan yayinlanmasi ve gerceklerin halk tarafindan anlasilmasina
¢ok kizmislardir. Halk arasinda baslayan dedikodu ve huzursuzlugu bir sekilde
durdurmak gerekmistir (Akkurt, 2014, s: 78-80).

Abdiilaziz’in tahttan indirilmesinden ¢ok kisa bir siire sonra saibeli bir sekilde intihar
ettigi haberi alindiginda ise kamuoyu bunu, Hiiseyin Avni Pasa’nin tertipledigi bir
cinayet olarak yorumlamistir. Abdiilaziz’in siipheli intiharindan heniiz iki hafta
geemeden Cerkes Hasan adli yiizbasi, Mithat Pasa konaginda toplant1 yapan vekiller
heyetinin toplantisin1 basmis ve Serasker (Genelkurmay Baskani) Hiiseyin Avni Paga’y1
vurarak Oldiirmiistiir. Hizla gelisen trajik olaylar 6zellikle tahta gecen yeni Sultan
Besinci Murat’1 olumsuz etkilemis ve akil ve ruh sagligint bozmustur. Sultan Besinci
Murat’in tedavisi i¢in yapilan tiim calismalar sonu¢ vermeyince Seyhiilislam Hasan
Hayrullah Efendi tarafindan, akil eksikligi olduguna dair Abdiilaziz’e verilen fetvanin

benzeri ile tahttan indirilmistir (Berkes, 2009, s: 318).

Sonugta Osmanli Devlet anlayisinda hiikiimdarin tahttan indirilmesinin iki yolu
olmustur. Tahttaki hiikiimdarin ya akil saglig1 is yapamayacak kadar bozulmus veya
dini inanglarinda bozulma (riddet) meydana gelmis olmasi sartlarindan birisi
gerceklesmisse bu durumda Seyhiilislam saltanat degisikliginin dinen mesru bir hale
geldigine dair fetva vermistir. Birinci Mesrutiyet'in hemen 6nce meydana gelen medrese
talebelerinin Mesrutiyet yanlilarin1 destekleyerek, sadrazam degisikligine yol acan
gosterileri ve pespese iki sultanin tahttan ayni gerekgelerle ve fetvalarla indirlmis
olmast, dinin bu dénemde etkisini devam ettirdigini gostersede yine de diinyevilesmenin
devlet katinda baglayan etkisi, zamanla topluma inmis ve din, eski niifuzunu kaybederek

diinyevilesmeye alan kaptirmistir.

2.4.2. Ulemaya Gore Siyasi Bid’at: Mesrutiyet

Mesrutiyetin ilanini isteyen Ingiliz elgisi bir yandan Mithat Pasay1 zorlarken, diger
taraftan Sadrazam Riistii Pasa ile Besinci Murat’in tahttan indirilmesi konusunu
konusacak kadar Osmanli igislerine miidahil olmustur. ingiliz el¢isinin devlet islerine
miidahalesini bilen Tkinci Abdiilhamit, Ingiliz elgisini araci olarak kullanarak, tahta

gecmesi halinde anayasali, Mesruti bir idareye gececegini bildirmistir. Abdiilhamit ¢cok

113



zeki, tutumlu ve dindar bir kisi olarak taninmistir. Mithat Pasa, Abdiilhamit’le
goriiserek anayasayr ilan edecegini ve Mesruti bir rejime gegmeyi kabul etmesini
saglamistir. Bu sartlarla tahta gegen Sultan Abdiilhamit Han, saltanatinin ilk doneminde
Sadrazam Riistii Pasa ve Mithat Pagsa’ya yakinlik gostererek ve isleri danisarak hareket
etmistir. Bir zaman sonra saray kadrosunu olusturan 2. Abdiilhamit Han, saray
kadrosuna Sadrazam Riistii Paga ve Mithat Paga’nin yakinlarindan kimseyi almamustir.
Sultan 2. Abdiilhamit Han devlet islerini bizzat yiiriitmek istedigini bildirince, zaten
uluslararas: iliskilerde ¢ok basarili olmayan Sadrazam Riisti Pasa gorevinden
ayrilmistir, ancakyerine Mithat Paga’nin getirilmesini istemistir. 2. Abdiilhamit bu istegi
kabul etmis ve Sadrazam olan Mithat Pasa hizli bir bigimde anayasa hazirlik
caligmalarina baglamigtir. Kurulan anayasa komisyonunda onalt1 miilki amir, on Ulema,
iki asker, li¢ kiside Hristiyan teb’adan toplam yirmisekiz kisi gorev aldi. Mithat Pasa
baskanliginda Kanun-i Esasi komisyonunda miicadele, Ziya ve Kemal Beyler gibi
Baticilarla birlikte Odyan, Karatodori, Yanko Efendiler gibi anayasa taraftarlari ile
Ahmet Cevdet Pasa, Riistii Pasa, Ahmet Vefik Pasa ve Namik Pasa gibi muhalifler
arasinda ge¢mistir. Ulemadan Asim Yakup ve Mehmet Saib Efendiler, temelde
Mesrutiyetin seriat’a uygun oldugunu soylemislerdi. Komisyon iiyeleri Mithat Pasa’nin
“Kanun-u Cedit” basglikli taslagi olmak iizere yirmi civarinda taslak iizerinde

calismiglardir (Hanioglu, 2010, C: 29, s: 391).

Komisyonun birinci gorevi teklif edilen anayasa taslaklarini incelemek ve Osmanlinin
ilk anayasasini hazirlamakti. Boylesi dnemli bir ¢alismada Ulemanin da yer almasi
Ulemanin sadece halk yaninda degil, devlet katinda da hala 6nemli oldugunu
gostermekteydi. Anayasa hazirlamakla gorevli olan alt ve iist komisyonlarin iki aylik
caligmasinin neticesinde anayasa taslak olarak Sultan’a sunuldu. Osmanli aydinlari
Mesrutiyet rejimine ge¢me konusunda iki kesime ayrilmislardi. Mithat Pasa ve
etrafindaki Yeni Osmanlilar cemiyeti mensuplar1 Mesrutiyet rejimi taraftariyken, Ahmet
Cevdet Pasa, Ahmet Vefik Pasa ve Riistli Pasa’nin olusturdugu gelenekgiler kesimi
mesruti sistemi istemiyorlardi. Esasen Ulema sinifi da Mesrutiyet konusunda yekpare
degildi. Anadolu Kazaskeri Seyfettin Efendi ile birlikte Ulemanin ileri gelenleri,
Mesrutiyet yonetiminin “ ve savirhum fil-emr” ayeti geregince seriata uygun oldugunu
belirtirken, Fetva Emini Kara Halil Efendi ve yaninda yer alan bazi alimlerde ayetteki
“hum” zamirinin Miislimanlar1 kapsadigini, sura meclislerinde gayri Miislimlerin

bulundugu Mesrutiyet idaresinin seriat’a aykiri bir bid’at oldugunu sdylemislerdi.
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Mesrutiyet karsitlart  bir slire sonra Miisliimanlarla gayr1 Mislimlerin  esit
tutulamayacagi, bunun seriata aykiri oldugunu séylemislerdir. Medrese talebelerini 3.
bir suhte gosterisi yapmalari i¢in kiskirtan ve iclerinde Kara Muhyeddin Efendi, Eski
Kazasker Serif Efendi ve diger bazi alimlerin i¢inde oldugu muhalif bir grup, Mithat
Pasa’nin istegi ile yargilanmadan, evlerinden alinip siirgiine génderilmislerdi (Hanioglu,

2010, C.29, s: 390).

Oysaki bu yargisiz infaz bigimi, kisi hak ve hirriyetlerinden bahseden ve
yargilanmaksizin ceza verilmesinin yanlis oldugunu sodyleyen Tanzimatgi, Batic
aydmlarin sdylemine ters bir durumdu. Ustelik padisah muhaliflerin yargilanmas1 ve
suglu bulunurlarsa cezalandirilmasi taraftariydi. Batici Sivil aydinlarda bu konuda,
gazetelerinde Mithat Pasa’yr destekleyici yazilar yazarak kendi ilkelerine ters
diismiislerdi. Halbuki Batict kanat, keyfi siyasi uygulamalara karsi ¢iktiklarini ve bu

yiizden Mesruti rejimi istediklerini sdylemislerdi.

Mithat Pasa’nin biiylik gayretleriyle hazirlanan anayasa, Avrupa devletlerinin
toplanacag1 “Tersane Konferansi”na yetistirildi. 1876 yilinin 23 Aralik giintiilk Osmanh
anayasasinin top atislariyla yiriirliige girdigi ilan edildi. Ancak bu gelisme beklenen
olumlu sonuglar1 vermeyerek, biiylik devletlerin, Sirbistan, Karadag, Bosna-Hersek ve
Bulgaristan konularinda Osmanli aleyhine karara varmalarini engelleyemedi. Osmanli
ilk anayasas1 olan 1876 anayasasi, tipki Tanzimat Fermaninda oldugu gibi dis baskilar
neticesinde hazirlanmisti. Hasta olarak goriilen Osmanli devletinin zayifligindan istifade
eden Batili devletlerin, Osmanli i¢gislerine artan miidahalelerinden kurtulma amaciyla

1876 anayasasi hazirlanip ilan edilmisti (Lewis, 2007, s: 164: Berkes, 2009, s: 328-29).

[lk Osmanli anayasasi ile birlikte klasik Osmanli devlet sistemi yerini, anayasali,
parlamentolu yeni bir siyasi rejime birakmis oluyordu. Iktidarin kaynag: olarak millet
iradesi veya anayasa oldugu belirtilmeyen anayasada, Padisahin yetkileri ile ilgili bir
degisiklik yapilmamisti. Anayasanin 3. Maddesinde “ Padigsahin ayni1 zamanda halife”
oldugu vurgulanmistt ve 11. Maddesinde ise “devletin dininin Islam” oldugu
belirtilmisti. Bu haliyle Osmanli rejimi, Islami temellere dayanan bir mesruti monarsi
oluyordu. Anayasa taslaklarin1 begenmeyen ve degistirilmesini isteyen 2. Abdiilhamit
bu yondeki istekleriyle anayasa goriismelerini o kadar karisik hale dontistiirmiistii ki o
karisiklikta, yasama ve ylriitme yetkilerinin kendi lehine korunmasini saglamisti

(Berkes, 2009, s: 333-35).
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Mesrutiyetin ilk meclisine “Meclis-i Umumi” denilmekte ve bu meclis, “Heyeti
Mebusan” ve “Heyeti Ayan” olmak iizere iki meclisten meydana geliyordu. Heyeti
Mebusan meclisi halk tarafindan segilen, kirk yasini1 doldurmus erkeklerden olusuyordu.
Bu haliyle Heyeti Mebusan meclisi, ingiltere’de ki Avam kamarasma benzerken,
Padisah tarafindan atanan, devlete hizmeti ge¢mis kisilerin, Omiir boyu ayan
sayilacaklar1 Heyeti Ayan meclisi ise Lordlar kamarasina benzetilmisti (Karatepe, 1999,
s: 91).

Kanun teklifleri, Meclisi Mebusan’da goriisiiliipkabul edildikten sonra Meclisi Ayan’da
tekrar goriisiiliirdi. Ayan’in kanun teklifini incelemesinde amag, seriat hiikiimlerine,
devletin biitiinliigiine, kamu diizenine ve anayasaya aykirt olup olmadiginin tespiti idi.
Sayilan hususlara aykiri degil ise Padisah’a arz edilir ve Padisahin onayini aldiktan
sonra yurdrlige girerdi. Anayasa’ya gore Padisahin meclisi tatil etmesi yetkileri
arasinda idi. Sultan 2. Abdiilhamit anayasanin kendisine tanidig1 bu yetkiye dayanarak
meclisi bir siire sonra tatil etmisti. Osmanli devletinin zor durumundan kurtarilmasini
hedefleyen bir avug¢ Batict aydin tarafindan hazirlanan 1876 anayasasi, kanun oniinde
esitlik, din ve mezhep ayirimi gozetilmeksizin tiim vatandaslarin devlet memuru olma
hakki, miilkiyet hakki, sikdyet ve dava hakki, basin hiirriyeti, vergi adaleti,
yargilanmaksizin ceza ve iskencenin yasaklanmasi gibi hiikiimler ihtiva etmisti. Bu
hiikiimler anayasa uzun Omiirlii olmadig1 i¢in pratige gecemeden yiiriirliikkten kaldirildi.
Bu ve benzeri hiikiimlerin uygulanabilmesi padisahin iradesine bagli oldugu i¢in hak ve
hiirriyetler konusunda tek belirleyici padisahti denebilirdi. Padisahin geleneksel
yetkilerinde herhangi bir kisitlama olmadigi i¢in yeni anayasa son haliyle yetersiz kabul
edilmisti. Yeni anayasa son haliyle bireylerin temel hak ve hiirriyetlerini yasal
giivenceye kavusturmak igin degil de sanki Padisahin geleneksel otoritesine hukuki bir

zemin kazandirma isi haline gelmisti.

Yeni Osmanlilar cemiyetinde yer alan Batici aydin yazar ve sairler, Mithat Pasa’y1
Abdiilaziz’in tahttan indirilmesinde ve anayasalt Mesruti rejime gecilmesi hususunda ki
basarilarindan dolayi yiiceltme derecesinde sevmislerdi. Basin yoluyla Mithat Pasa’nin
yaptiklarin1 desteklemislerdi. Sultan 2. Abdiilhamit, bu durumdan memnun degildi ve
beklenmeyen bir zamanda, Mithat Pasa’yr yargilamaksizin Sadrazamlik gorevinden
azlederek ve tutuklatarak Napoli’ye gonderdigi gibi, ona destek olanlari, ¢ok hizli bir
sekilde Istanbul disina siirmiistii. Mithat Pasa Meclisin acildigindan siirgiinde

bulundugu Avrupa’dayken haberdar olmustu. Mithat Pasa, Sultan Abdiilhamit Han
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tarafindan affedilip Once Suriye valiligine ve sonrasinda Aydin valiligine tayin
edilmisti. Aydin valisi iken Sultan Abdiilhamit’in emriyle tutuklanmak istemis ancak
Mithat Pasa, Fransiz konsolosluguna siginmusti. izmir’de bulunan tutuklama heyetinin
baskan1 Adliye Nazirt Ahmet Cevdet Pasa’nin verdigi glivence sonrasinda teslim olmus
ve saray darbesine karigan asker ve sivillerle birlikte Abdiilaziz’in 6ldiiriilmesi isine
karistig1 suglamasiyla, Yildiz Saray: igerisinde kurulan 6zel bir mahkemece yargilanip
6lime mahk(im edilmisti. Oliim karar1 Abdiilhamit tarafindan miiebbet hapse gevrilip

Taif zindanina yollanmist1 (Uzungarsili, 1992, s: 2-5).

Mahkeme baskani Ali Sururi Efendi ve mahkemenin diger heyet iiyeleri hep Mithat
Pasa’nin eski diismanlarindan olusmustu. Mahkeme heyetinin Mithat Pasa’nin
diismanlarindan olmasmi saglayan kisi, Mithat Pasa’nin ¢ocukluk arkadasi ve en
barismaz muhaliflerinden olan Adliye Nazir1 Ahmet Cevdet Pasa olmustu (Uzungarsili,
1992, s: 5).

1876 anayasasi meclis i¢in mebuslarin se¢imini de 6ngdriiyordu. Buna gore 29 sancaga
ayrilan secim bolgelerinden, Osmanli vatandaslarindan 130 mebus secilecekti. 130
mebusun seksen kisisi Miislimanlardan elli kisi de gayrimiislimlerden olusacakt.
Zamanin kisitl olmasi yiizinden kaza sancak ve vilayet idare meclislerinin tiyeleri halk
tarafindan se¢ildigi i¢in bu meclis iiyelerinin mebuslar1 segmeleri istenmisti. Meclisin
belirlenen siirede toplanmasi i¢in ilk mebuslarin bu sekilde secilmeleri yolu
benimsenmisti. Tasra idare meclislerinin iiyeleri mebuslar segtiler ve sonuglar valilerce
Baskente ulastirilmisti. Ik Mebusan Meclisi bu sekilde tesekkiil etmisti (Tanor, 2006, s:
153).

Ayan meclisinin olusumu i¢in ise, Padisah tarafindan Miisliimanlardan yirmi bir kisi ve
gayrimiislim teb’a’dan da bes kisi segilerek ilk Ayan Meclisi tesekkiil etmisti. 1877
yilinda her iki meclisin meydana getirdigi “Umumi Meclis” c¢aligmalarina baglamaisti.
Ayan Meclisi toplantilarii gizli gerceklestirirken, Mebusan Meclisi ¢aligmalarini agik
yapardi. Osmanli ilk Mebusan Meclisi, Mart ayindan Aralik ayma kadar ki ilk donemde
elli toplanti yapmisti. Meclisin ikinci donem ¢alismalar1 basladigi sirada Ruslar ile
siiren savasin Osmanl aleyhine geligsmesi lizerine mebuslar, yapmalar1 gereken islerden
cok savasi konusur hale gelmislerdi. Savas giindemi bir siire sonra Padisah ve

hiikiimetin sert bir bicimde elestirilmesine doniisiince, Sultan Abdiilhamit bu halde Ki
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bir meclisin faydadan ¢ok zarara sebep olacagini ileri siirerek 1878 baslarinda Meclisi

sliresiz tatil etmeye (kapatmaya) karar vermisti (Tanor, 2006, s: 161).

Meclisin faaliyette oldugu her iki donemde de, Miisliman mebuslar kendi sahsi
cikarlarmin kaygisina diismiisken, gayrimiislim mebuslarda kendi cemaatlerinin
menfaatini kolluyor ve adeta devlet aleyhine ¢alisiyor hale gelmislerdi. Sultan- Halife
Abdilhamit Han, sadece Meclisi tatil\fesih etmekle kalmamis, anayasay1r da rafa
kaldirmisti. Meclisin siiresiz tatili ve anayasanin rafa kaldirilmasiyla, tek s6z sahibinin
Padisahin oldugu klasik Osmanli rejimine geri doniilmiisti. Otuz sene siiren
Abdiilhamit Han’in hiikiimdarhi§1 sirasinda, gerek icerdeki Baticilarin baskilar1 ve
gerekse de dis baskilar ile anayasali, meclisli, mesrutiyet rejiminin tekrar yiiriirliige
girmesi istendiyse de Padisah, bu baskilar1 dikkate almamisti. Sultan 2. Abdiilhamit
Batidan hukuk ithal edilmesi yerine Islam hukukunun yiiriirliige konulmasi taraftari
oldugu icin ve dis politikada Miisliimanlarin halifesi sifatin1 6ne ¢ikardigi, Panislamizm
siyaseti yiiziinden, Miisliiman ahali tarafindan sevilen bir Padisah olmustu (Karatepe,

1999, s: 98- 99).

Sonug olarak Ikinci Abdiilhamit ve Mithat Pasa'nin etkisiyle Mesrutiyet modeline gegen
Osmanli devleti i¢in bu bir rejim degisikligi olmustur. Yeni rejim modeline gecilirken
dini mesruiyeti tartisitlmis ve mesrulastirim ig¢in Ulemaya bagvurulmustur. Bati
mesrutiyet rejimi taklit edilerek alinan siyaset sahasindaki bu yenilik karsisinda Ulema
genel olarak taraftar olmus ve desteklemistir. Ulema siyasi bir yenilik olan Mesrutiyet
i¢in naslar1 zorlayarak yorumlama yoluna gitmis ve yeni siyasi modelin Islamdaki
danisma (mesveret) modeline benzetmistir. Oysa bu yeni model, Ingiliz parlementosu
modelinin taklit edilerek alinmasindan bagka bir sey olmamistir. Halife-Sultan'in
yetkilerini meclisle paylagsmasi ve bunun anayasa ile sdzlesmeye dokiilmesi, dinin en
tist makami olan Halife-Sultanin otoritesinden kismende olsa feragat etmis olmasi, dinin
etkisinin bir kez daha azalmasina ve diinyevi alanin bir mevzi daha kazanmasina yol
acmistir. Devletin ikinci sahibi olan Ulemanin zayiflatilip geriletilmesinden sonra
devletin birinci sahibi olan Halifenin, tiim dini karizmasina ragmen yetkilerini meclisle
paylasmak zorunda kalmasi, Osmanli Devletinin iyice Batict Biirokratlarin
egemenligine girerek, devlet anlayisinda diinyevi (sekiiler) zihniyetin agirlik kazanmasi

sonucunu dogurmustur.
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BOLUM 3: iKINCI MESRUTIYET DONEMI BATILILASMASI VE
ULEMANIN TUTUMLARI

3.1. ittihat ve Terakki ve 2. Mesrutiyet

Tanzimat devriyle birlikte baslayan Kalemiye siifi ile Ilmiye sinifi arasindaki niifuz
rekabeti Batict Kalemiye'nin kazanmasi ve Ilmiyenin rekabeti kaybetmesiyle
sonuc¢lanmistir. Osmanli devletinin eski sahiplerinden olan ilmiye, Batililasma siireci ile
birlikte eski niifuz alanlarim1 kaybetmis ve etkinlik bakimindan siliklesmistir. Baticilar
gerek biirokraside, gerek askeri mekteplerde ve gerekse de basin yayin alanlarinda giin
gectikee giic kazanmaya baslamislardir. Batici Tanzimatg1 biirokratlar, kisisel 6zellikleri
itibariyle iyi niyetli ve yumusak bir karaktere sahip olan Abdiilmecit Han’1n kisiliginin
sebep oldugu otorite boslugunu firsat bilerek devlet idaresinde en 6nemli s6z sahibi
olmaya baslamiglardir. Sultan Abdiilaziz Han ile Tanzimat biirokratlarinin arasindaki
baslica problem ise yeni Sultan’in, eski Sultan gibi otoritede bosluga tahammiil etmeyip

tiim idareyi elinde tutmak istemesi olmustur.

Sonugta Batic1 kadro bir askeri darbeyle Sultan Abdiilaziz’i indirmis ve yerine Sultan
Besinci Murat’1t getirmislerdir. Besinci Murat gerek biirokrat ve gerekse de sivil
Baticilarin tam da istedikleri padisah tipi olmustur. Besinci Murat, Batililasma
girisimlerinde engelleyici veya geciktirici olmak bir tarafa Baticilarla paralel fikirlere
sahip olmustur. Ancak Besinci Murat’in akil sagliginin yerinde olmamasi, onun tahttan
indirilerek yerine Sultan Ikinci Abdiilhamit’in ge¢gmesine yol agmustir. Sultan Ikinci
Abdiilhamit Han bir siire Batic1 kesimin istedigi gibi hareket ettiyse de bir siire sonra
Batic1 kadrolar1 ve amcas1 Sultan Abdiilaziz Han’in tahttan indirilip dldiiriilmesinden
sorumlu olanlar1 siyaseten tasfiye etmistir. Otuz li¢ sene siiren Padisahlig1 siiresince
Batic1 kesimler kendisine muhalefet edip onu tahttan indirmek ve Kanun-i Esasi’yi
yeniden ylirlirliige koymak istemislerdir. Bu amagla Baticilar gerek ordu igerisinde ve
gerekse basin alaninda gizli teskilatlanmalara gitmislerdir. Bu donemde kurulan kiiciik,
gizli teskilatlarin tlimiiniin ortak ismi "Jon Tiirk" veya "Gen¢ Osmanlilar" olmustur. Jon
Tiirkler’in diisiincesine gore Ikinci Abdiilhamit devrilirse ve tekrar mesrutiyet idaresine

gegilirse tiim sorunlar ortadan kalkmis olacaktir (Aslan, 2008, s:9).

Jon Tiirklerin kurdugu bir cemiyet olan Ittihad ve Terakki Cemiyeti, J6n Tiirk gruplarini
biinyesinde toplayan bir gat1 teskilat haline gelmistir. 1889 yilinda askeri tibbiyenin bes
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talebesi tarafindan “Ittihadi Osmani” isimli gizli bir teskilat kurulmustur. Askeri
tibbiyeli bu bes kurucu dgrenci; Konyali Hikmet Emin, Diyaribekirli Ishak Sukuti,
Kafkasyal1 Mehmet Resit, Arapkirli Abdullah Cevdet, Ohrili ibrahim Ethem (Temo)
olmustur (Karabekir, 1995, s: 465).

Bu isimlerin yani sira teskilata kisa siirede ¢ok sayida iist diizey biirokratlar ve geng
subaylar katilim gostermisti. 1895 yilina kadar hiirriyet ve mesrutiyet talebiyle
propaganda yapan teskilat, 1896 yilinda Sultan Abdiilhamit Han’1 bir darbe ile tahttan
indirmek istedi ancak bu plandan haberdar olan Sultan, bu Jon Tiirk teskilatinin ileri
gelenlerini tutuklatti, bir kismini ise merkezden uzak yerlere memur olarak tayin ederek
adeta siirglin cezasi verdi. Bir sene sonra yani 1897 yilinda da harbiye talebeleri bir
diger darbe tesebbiisiinde bulundularsa da bu da haber alinarak sorumlular
Trablusgarp’a siirgiin olarak gonderilmislerdi. Jon Tirk orgiitlerinden biri tilke i¢inde
gizli faaliyet siirdiiriirken bir digeri Fransa’da Ahmet Riza’nin ¢ikardigi “Mesveret

Dergisi” araciligiyla muhalefete devam ediyordu (Lewis, 2007, 196-97).

Jon Tirkler, Osmanli Sultanina kars1 yiiriittiikleri muhalefet miicadelesinde para
destegini ise Avrupa Devletlerinden sagliyorlardi. Abdiilhamit’in enistesi olan Mahmut
Celalettin ve ogullar ile askeri darbe yapilarak 2. Abdiilhamit’in indirilmesi planina
kars1 ¢ikan ve miicadelenin fikri diizeyde devamindan yana olan Ahmet Riza Bey,
Paris’te “Osmanli Terakki ve Ittihat Cemiyeti”ni kurmuslardi. Bu cemiyet, fikri
muhalefeti miicadele yontemi olarak kabul eden Islamci, Tiirk¢ii ve Batici diisiiniirleri
biinyesinde toplamisti. Ahmet Riza’nin kurdugu bu cemiyetin yani sira bagka jon Tiirk
gruplart da vardi. Tim JonTirk gruplarmin tizerinde birlestikleri diisiince, Sultan
Abdiilhamit’in devrilmesi ve Mesrutiyet idaresinin tekrar geri getirilmesiydi (Karatepe,
1999, s: 108).

Osmanl topraklar igerisinde ise, 1906 yilinda Selanik’te, memleketin kurtulusunun tek
yolunun, anayasali, mesruti idarede olduguna inanan on kisilik geng subay grubu
tarafindan “Osmanli Hiirriyet Cemiyeti” adli bir 6rgiit kurulmus ve bu cemiyet daha
sonra Paris’te, basinda Ahmet Riza Bey’in bulundugu “Osmanli Terakki ve Ittihat
Cemiyeti” ile birleserek “Ittihat ve Terakki” adini almusti. Paris’te bulunan Jén Tiirk
gruplari Ingilizlerden saglanan parasal destekle, iki biiyiik kongrede bir araya gelmisler
ve ikinci kongrede Sultan Abdiilhamit Han’in bir darbe ile tahtindan indirilmesi karari

almmislardi. Ozellikle Ingilizlerin, Makedonya’da ki gayr1 Miislimlere maddi destek
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saglayarak terdrize etmesi ve ikiylizli bir politika gilitmesi, Jon Tiirkler {izerinde
olumsuz bir etki meydana getirmisti. Ayrica Jon Tirkler’in gayrt Mislimlerle
Abdiilhamit’in istibdat rejimini degistirmek i¢in kurduklar1 birliktelik, gayri
Miislimlerin dig devletlerin tesviki ile bagimsizlik yanlisi niyetler tagidiklar1 anlasilinca
bozulmustu. Biiyiik devletlerin, Osmanli Devletini pargalayarak, aralarinda boliisme
planlarin1 yaptiklarinin duyulmasi bile Jon Tiirkleri izmiis ancak mesrutiyet taleplerini

ikinci dereceye geriletememisti.

ittihad ve Terakki Cemiyeti, merkez olarak Selanik sehrini se¢mis ve burada ordu
mensuplariyla birlikte hareket etmekteydi. Makedonya’da kargasa, Kolagasi Niyazi
Bey’in 200 asker ve 200 kadar sivil milis giicii ile daga ¢ikarak devlete isyan etmesi ile
en iist diizeye vardi. Isyam bastirmaya giden Semsi Pasa ve diger pek cok devlet
yetkilisine suikastlar diizenlendi. Makedonya ve Selanik olmak {izere pek ¢ok bolgede
devletin otoritesi kaybolmustu. Cemiyet, baskent Istanbul’a pek cok telgraflar
gondererek acil olarak Mesrutiyet rejiminin ilanini ve meclisin ag¢ilmasini, aksi durumda
durumun daha da kétiilesecegini bildirdi. Rumeli’nin biiyiik bdliimiinde otorite zaafi
yasayan Osmanli devleti hemen Sadrazam degisikligine gitti. Bu degisiklikten cesareti
aratan Ittihatgilar, Rumeli’nin tiim biiyiik sehirlerinde top atis1 yaparak Mesruiyeti ilan
etmis ve Rumeli’de Mesrutiyetin ilan edilmesini binlerce telgraf gondererek Padisah’a
haber vermislerdi. Padisah i¢in Mesrutiyeti ilandan veya zaten ilan edilen Mesrutiyeti
resmilestirmekten bagka bir ¢are kalmadigindan, 24 Temmuz 1908 tarihinde 1876
anayasasi tekrar ve resmen yiiriirliige girdi (Aksin, 2017, s: 53 : Inalcik, 2016, 5.300).

Birinci Mesrutiyetin ilan edilmesini saglayan askerler, ikinci mesrutiyetin ilaninda da en
onemli rolii oynamuslard1. Ittihat ve Terakki Cemiyetinin gerek sivil ve gerekse asker
tiyelerinin  hepsi Tanzimat’la birlikte kurulmus olan modern mekteplerin
mezunlartydilar. ittihatcilarm ortak 6zellikleri sunlardi: 1-Tiirkgiiliik; iiyelerinin ¢ogu
miislimanlardi, yani ya Tiirk kokenli veya kendini Tiirk hissedenlerdi, 2- Genglik;
devrimeci zihniyetli bir olusumda genglerin agirlikli sayida olmasi normal
karsilanmalidir, 3- Yonetici olmak; Ittihat ve Terakki mensuplari ya subay veya memur
kimselerden olusuyordu, 4- Mektepli olmak; Ittihat ve Terakki cemiyeti mensuplari Bati
tarz1 yeni modern mekteplerde egitim gdrmiislerdi, 5- Burjuva zihniyetli olmak; ittihat
ve Terakki mensuplar;, memleketi maddeten miireffeh Bati Medeniyeti seviyesine

cikarmak {lkiistinii tasiyorlardi. Bati iilkeleri kapitalist (burjuva) olduklarina gore
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toplumumuzun da kapitalist (burjuva) toplumuna doniismesini istiyorlardi (Aksin, 2017,
s: 55-56).

Ittihatcilar siyasete ¢ok sik miidahale ettikleri halde Ikinci Mesrutiyetin ilk
zamanlarinda idareci olarak tecriibesiz olduklari i¢in 6nemli makamlara gelememislerdi.
Ikinci mesrutiyetle birlikte daha evvel rafa kaldirilan anayasa tekrara yiiriirliige
konmustu ancak Meclis heniliz agilmamisti. Avrupa'dan Osmanliya donen Prens
Sabahattin, ikinci bir istibdat kurduklar1 iddiasiyla ittihat ve Terakki‘yi elestirmis ve
yapilacak secimlerde “Ahrar” (hiirler) isimli bir parti kurarak, Ittihat ve Terakki
Partisine rakip olmustu. Yapilan ilk se¢imlerde Ittihatgilar biiyiik bir basar1 kazanmislar
ve Ahrar partisi yetkilileri istedikleri sonuglart bulamamislardi (Lewis, 2007, s: 213).

Ittihatgilar ve eski Babiali mensuplar1 arasinda ¢ikan siirtiismelerde ittihatcilar, iktidar
tizerinde daha fazla etkili olmak istiyorlardi. Cekismeli gegen iktidar miicadelelerinde
Sadrazamlar ve kabineler siirekli degistiriliyordu. 13 Nisan 1909 yilinda, 31 Mart olay1
olarak iinlenen olayda, alayl askerler ile mektepli askerler arasinda uzun stiredir devam
eden gerginlik, bir askeri isyan seklinde kendini gosteriyordu. Alaylilik, orduda
kullanilan bir terimdi ve askeri okul egitimi almadig1 halde askeri alanda yetenekli bazi
onbast veya cavuslarin ordu da silirekli kalma istekleri iizerine, zaman icinde
gosterdikleri yaralilik ve hizmet g6z Onilinde bulundurularak subay olmalar
saglaniyordu. Bunlardan bazisinin askerlik konularinda pek mahir olduklari halde
okuma yazmasi zayif olabiliyordu. Alaylilardan pasa bile olanlar vardi ve
mekteplilerden daha fazla devlete sadakat gosteriyorlardi. Ikinci Mesrutiyet'ten sonra
Ittihatgilar, ordudan alayli subaylar1 yani askeri mekteplerden mezun olmayanlar
tasfiye ediyorlardi. Sadece Istanbul'da bulunan 1. ordudan 1400 alayli subay kadro
disina ¢ikariliyordu (Aksin, 2017, s:58).

Alayli askerlerin ¢ikardiklar1 31 Mart olayinda, mektepli subaylarin dini konularda
laubali tavirlar1 ve baska gerekgeler ileri siirlilmiistii. Gosteri yapan alayli askerlere
biiylik medreselerin talebeleri de katilinca olay daha da biiyimistii. Ayaklananlar
Ittihatcilarin aldiklar1 gorevlerden (ozellikle Harbiye ve Bahriye Nazirliklarmdan)
alinmasini, hiikiimetin (Hiiseyin Hilmi Pasa hiikiimetinin) istifa etmesini ve seriat’in
hakim kilinmasini talep etmislerdi. Olayimn biiyiimesi lizerine hiikiimette daha da faal
olmak isteyen Ittihatcilar, bunun tersine gérevlerinden alinmuslardi ve Hiiseyin Hilmi

Pasa hiikiimeti de istifasini vermisti (Lewis, 2007, s:215).
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Esasen 31 Mart olayinin kim veya kimler tarafindan planlandig: ile ilgili olarak pek ¢cok
iddiada bulunulmus ve 31 Mart ayaklanmasinin asil sebebi anlasilmaya g¢alisilmistir.
Abhrar Partisine yakinligi ile bilinen Serbesti Gazetesi basyazar1 Hasan Fehmi Bey'in
Galata kéopriisiinde, Ittihatg1 suikastgilar tarafindan 6ldiiriilmesi ve suglunun kagmasina
adeta gdz yumulmas: toplumda Ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne 6fke duyulmasina yol
acmistir. Katilin yakalanmayip cezalandirilmamasi, olaya karisan askerlerin "Seriat
istiyoruz, neden seriat uygulanmriyor?" seklinde sikayetlerine ve biiylik tepkisine sebep
olmustur. Otuz bir Mart ayaklanmasindan sadece bes giin once olan bu cinayet ve
sonrasinda cenazede ki bliylik kitlesel katilim, adeta olacaklarin habercisi olmustur

(Karal, 2007, C: 9, s: 83).

31 Mart olaymnin tertipgisi oldugu iddia edilen Prens Sabahatin’in olaydaki rolii igin,
Serbesti Gazetesinin sahibi ve ayrica Ahrar Partisinin de bir iiyesi olan Mevlanzade
Rifat Bey ilging bilgiler vermistir. M. Rifat Bey, 31 Mart giinii olaylarin1 anlatan
hatiratinda, Ahrar Partisi lideri olan Prens Sabahattin Bey'in: "Iste biz durur durur da
siyaset meydanina boyle atiliriz!" diyerek olay1 sahiplendigini anlatmistir (Mevlanzade
Rifat, 2010, s: 125).

Hatta Mevlanzade Rifat Bey hatiratinda, Prens Sabahattin Bey'e bahriye kuvvetlerinin
olayda yer almadigi hatirlatildiginda, sadik adamlarindan Fazli Bey'i Asar-1 Tevfik
gemisi subaylarindan Binbagi Ali Kabuli Bey'e gonderdigini ve Yildiz Sarayina dogru
top atis1 yapilmasini istedigine sahit oldugunu aktarmistir (Mevlanazade Rifat, 2010, s:
126-27).

Anlagilan Binbags1 Ali Kabuli Bey, Sabahattin Bey'in bu emrini yerine getirmek isterken
geminin as¢1 ve askeri personeli tarafindan tutuklanip saraya getirilmis ve 2.
Abdiilhamit'in zarar verilmemesi emrine ragmen Ofkelerine yenilen askerler, Ali Kabuli

Bey'i oracikta siingii ile 6ldiirmiislerdir (Ali Cevat Bey, 2014, s: 80).

Asar-1 Tevfik gemisinin askeri personelince yapilan bu cinayet, daha sonra kurulan
askeri mahkemece idam edilmelerine sebep olmustur (Abdurrahman Seref, 1996,
s:213).

31 Mart olayinin dncesinde askerleri kiskirtanlardan oldugu bilinen Dervis Vahdeti’nin,
31 Mart ayaklanmasinin bas sorumlusu oldugunu iddia edenler olmustur. Dervis

Vahdeti," Volkan" adli gazetesi ve "ittihad-1 Muhammediye " isimli kurmus oldugu
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cemiyetin faaliyetleriyle ittihat ve Terakki Cemiyetine ve ileri gelen kurucularma
muhalefet etmis, onlarmpozitivist (dinsiz), donme (gizli Yahudi), Yahudi ve Masonik
kokenlerine hiicum eden atesli bir Islamci olmustur. Dervis Vahdeti, Ittihad-1
Muhammediye Cemiyeti kadrosuna basta Said-i Nursi olmak {izere pek ¢ok Ulemayi da
dahil etmeyi basarmigtir (Volkan, 1992, no:75, s: 364).

Volkan gazetesinde, askerlerin komutanlarindan sikayetlerine sik sik yer verilmistir.
Vahdeti'de askerlere haklarinin oldugunu, subaylarmin bunu yapmamasi gerektigini
yazmistir. Ezan okunup namaza hazirlik yapilmasi sirasinda askere baska bir vazife
cikarilmasi, o yok ise yemek borusu calinarak bilingli bir sekilde askerin ibadet
etmesinin engellenmek istenmesi, bir sikayet konusu olarak Volkan'a akseden
meselelerden olmustur (VVolkan, 1992, no:106, s:518).

Vahdeti’nin gazetesini parasiz olarak dagitirken ihtiyaci olan paray1 kim veya kimlerden
temin ettigi bir yana, dine siirekli ve yogunluklu olarak vurgu yapan Volkan
gazetesinin, adeta bir provakasyon araci gibi kullanilarak Kitleleri harekete gegiren
onemli bir unsur oldugu sdylenmistir. Dervis Vahdeti, gazetesi olan Volkan’da 6zellikle
Ittihatcilarin masonluguna, din konularmda ki samimiyetsizliklerine ¢okca vurgu
yapmis ve bunun iginde kiskirtici, keskin bir dil kullanmistir. Volkan’in bu tarzi
yiiziinden 31 Mart olayr bittigi, Hareket Ordusunun kontrolii sagladigi ve Istanbul
huzura kavustugu halde ittihatcilar biiyiik bir hisimla, Vahdeti’yi ka¢ti§1 Izmir’den
getirerek askeri mahkemede idama mahkim edip, alelacele idaminin infazin
gerceklestirmislerdir (Albayrak, 2015, s:246)

Ittihat ve Terakki’nin merkezi olan Selanik sehrinde 31 Mart ayaklanmas iizerine
protesto gosterileri yapilmis ve Istanbul’a hareket etmesi igin “Hareket Ordusu” adl1 bir
ordu hazirlanmistir. Mahmut Sevket Pasa komutanligindaki Hareket Ordusu, Istanbul
Yesilkdy’e vardig1i zaman, ¢ogunlugu Ittihatc1 olan mebuslar Yesilkdy’de toplanmaya
cagrilmig ve meclis toplantisi orada yapilmigtir. 24 Nisan 1909 tarihinde Hareket
Ordusu Istanbul’da baz1 kiiciik catismalarin ardindan kontrolii saglamis ve sikiydnetim

(6rfi idare) ilan edilmistir (Lewis, 2007, s: 215).

Sultan Abdiilhamit’in tahttan indirilmesi Yesilkdy’deki meclis toplantis1 sirasinda
goriisiilmiis ise de bu, 27 Nisan’da Istanbul’da yapilan meclis oturumunda karara

baglanmistir. Her iki mesrutiyet kararmin alinmasinda etkili olan askerler, Abdiilaziz’in
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tahttan indirilmesinde oldugu gibi Abdiilhamit’in tahttan indirilmesinde de yine en
biiyiik pay sahibi olmuslardir (Lewis, 2007, s: 216).

Sultan Abdiilhamit Han’1n hal fetvasini1 Seyhiilislam olan Mehmet Ziyaeddin Efendiye
onaylatmak kolay olmamistir. Uzun siiren goriismelerden sonra fetva metni fetva emini
olan Haci Fahri Efendi tarafindan son sekli verilerek Seyhiilislam Mehmet Ziyaiiddin
Efendi tarafindan imza edilmistir (Abdurrahman Seref, 1996, s: 23).

Fetva metninde Sultan Abdiilhamit Han'in tahttan indirilme sebepleri anlatilarak, tahttan
indirilmesinin ser'en uygun oldugu belirtilmistir. Fetva metninde dini kitaplarin
toplatilip yaktirildigi, devlet hazinesinin israf edildigi, insanlarin dine aykiri olarak
cezalandirilarak zorbalik yapildigi gibi sebepler siralanarak, Sultanin tahttan

indirilmesinin uygun oldugu yazilmustir.

Sultan Abdiilhamit, fetvayr sessizce dinledikten sonra, hal' heyetine soyle bir soru
sormustur: "Hangi kiitiib-i ser'iyeyi yaktim ben?" bu soruya cevap yoktu tabii olarak!
Cevat Rufat Atilhan'a gore fetvada yer alan bu iddialarin hepsi uydurmaydi
(Atilhan,2000, s: 213).

Atilhan'in bu yorumunun Sultan Abdiilhamit i¢in olmasa bile, isgiizar baz1t memurlar
icin dogru olabilecegini, Abdurrahman Serefin sahit oldugu bir olaydan anliyoruz:
"Kiitiib-i Makbere-i Islamiyyeyi toplattigi ve kitap¢i diikkanlarindan ve matba'lardan
toplanan kitaplar Celal Bey'in Ma'arif Nezareti zamaninda sandik sandik Cemberlitas
Hamami kiilhaminda yaktirildigr dahi muhakkakdir. Hatta kitaplar: ihraka me'mur
edilen Enciimen-i Teftis ve Mu'ayene Reisi Abdullah Hasip Efendi elleri ve yiizii kiilhan
kurumlaryyle kararmis oldugu halde daire-i ma'arifde muharrir-i fakire tesadiif edip
"Bugiin bir ameli mekruhta bulunduk kitaplar: yakdik. Cenab-1 Hakdan afv dilerim"
dedigi hatir- nisan-1 acizanemdedir"(Abdurrahman Seref, 1996, s: 24-25).

Tahttan indirildikten sonra Selanik'te zorunlu ikamete mecbur tutulan Sultan
Abdiilhamit'in yerine, kardesi veliaht Mehmet Resat, 5. Mehmet olarak padisah oldu.
Sultan Resat Ittihatcilar icin ideal bir Sultand: ¢iinkii siyasete karismayan, iyi niyetli ve
babacan bir idareciydi (Aksin, 2017, s: 62).

Glinlimiize kadar 31 Mart olayr gerici gili¢lerce yapilan bir ayaklanma olarak
yorumlanmigsa da olayin birgok agiklanmaya muhtag olan, karanlikta kalan yonleri

halen aydinlatilamamistir. Ayaklanan alayl askerlere katilan ¢ok sayida ki medrese
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talebeleri igin sdylenen “gerici” sifat1 ise, Batict kesimlerce uzun siire kullanilmaya
devam etmistir. Baticilarca kullanilan gericilik tabiri, o donemde 6zellikle Abdiilhamit
devrine donmek isteyen, mesrutiyeti benimsemeyenler i¢in kullanilmistir. Yoksa
medreselilerin  Avrupa’dan ithal edilen akli bilimlere ve maddi yeniliklere karsi
olduklar1 diisiincesiyle kullanilmamistir. ilerici vasfim kendilerine yakistiran Batici
kesimler, sonraki zamanlarda dindar kesimleri hedef aldiklarinda, gerici tabirini yeniden
tedaviile sokarak bunu rakipleri olan Ulemay: ve siyasal Islamcilar1 kotiilemek igin
kullanmuslardir. ilerici- Gerici kavramlari, kullamldig: ilk donemden farkli olarak
degisip doniiserek giiniimiize kadar gelmistir. ikinci mesrutiyetin ilan1 ve arkasindan
Sultan Abdiilhamit Han’in tahttan indirilmesinin ardindan yeni bir anayasa yapilmasi
isine girisilmistir. Ittihat ve Terakki yetkilileri, 1876 anayasasmin yerine yeni bir
anayasa yapilarak bazi hukuki diizenlemelerle Sultanin yetkilerini, 6zellikle anayasanin
gerekli goriildiigii takdirde feshini 6n géren maddelerin iptalini istiyorlardi. Zira 1876
anayasasit 2. Abdiilhamit tarafindan anayasanin kendisine verdigi bu yetki ile
kaldirilmustr.  Ittihatgilar bu  durumun tekrar etmemesi igin gerekli anayasal
diizenlemeleri yaparak yeni bir anayasa (1909 Anayasasi)hazirlamislardir. Bu
anayasada padisahin yetkileri sembolik hale gelirken, ilk defa padisahtan bagimsiz
olarak Meclise kanun yapabilme yetkisi verilmistir. Ittihat¢ilar idare konusunda
tecriibesiz olduklarindan, Ahmet Riza Bey’in goriisii dogrultusunda hiikiimette gorev
almay1 bir siire erteledilerse de hiikiimeti disaridan denetleme isini siirdiirmiislerdir.
Ittihatgilarin, Sadrazam Hiiseyin Hilmi Pasa kabinesinde gorevlendirilmesini
sagladiklar1 ilk iiyeleri, Selanik mebusu Cavit Bey idi ve Cavit Bey bir Ittihatc1 ileri
geleni olarak maliye bakanligina atanmstir. Ittihatgilar daha sonra Talat Bey’in ( daha
sonra pasa) i¢isleri bakanligina atanmasini saglayarak kabinede daha gii¢lii yer almaya
baslamiglardir. ikinci Mesrutiyetin ilk meclisi tatile girdiginde Ittihatcilar, pek ¢ok
kanunu kendi lehlerine olmak iizere meclisten gecirmislerdir. Ittihat ve Terakki ileri
gelenleri kendileri i¢in problem teskil edecegini diisiindiikleri unsurlar1 (muhalif basini,
is¢i grevlerini vb.) kanun yoluyla etkisizlestirmeyi diisiinmiislerdir. Selefleri sayilan
Tanzimat adamlari da hukuki diizenlemelerle problemlerin ¢oziilebilecegine
inanmiglard1 ne var ki problemler sadece kanunlastirma faaliyetleri ile ¢oziilememistir.
Sosyal ve siyasal problemler ancak pratik, somut iyilestirme ¢alismalar1 ile ¢oziime
kavusturulabilmis ve ¢oziimlerin uzun Omiirliliigli, kanun giicli ile saglanabilmistir.
Hiiseyin Hilmi Pasa hiikiimetinin istifas1 lizerine kurulan Hakki Pasa hiikiimetinde pek

cok Ittihatcr ileri geleni kabinede yer almistir. Cavit Bey maliye bakam, Talat Bey
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icisleri bakani, Ismail Hakki Bey egitim bakanmi, Hayri Bey evkaf bakani, Mahmut
Sevket Pasa harbiye nazir1 (milli savunma bakani) olmustur (Karatepe, 1999, s: 125).

1911 yilinda Italya’nin Trablusgarp’s (Libya) isgal etmesiyle Hakki Pasa hiikiimeti
istifasin1 verince Said pasa sadrazamlia getirilmistir ve Said Pasa, Ittihatcilar1 siyaset
konusunda tecriibesiz gordiigiinden yeni kabine de onlara 6nceki kabineye oranla daha
az yer vermistir. ittihatcilarin kendilerine muhalif olan baz1 gazete yazarlarina suikast
ile 6ldiirmeleri muhalefetin artmasina sebep olmustur. Ittihat ve Terakki muhalifleri kisa
bir siirede “Hiirriyet ve Itilaf Partisi” catis1 altinda toplanmislardi. Muhalifler gok
degisik diinya goriisiine sahip olsalar da onlar1 bir araya getiren Ittihat ve Terakki
muhalifligi olmustur. Yeni kurulan “Hiirriyet ve Itilaf Partisi” yapilan ara segimlerde bir
oy farkla kazaninca bu kez Ittihatcilar, zaten uysal bir kisiligi olan Sultan Resat’in
meclisi feshetmesini saglayip genel secimlere gitmislerdi. Yapilan genel se¢imlerde
garip bir sekilde milletvekillerinin biiyiik béliimiinii Ittihatcilar kazanmisti. Bu saibeli
secimlerden sonra 1912 yilinda Ahmet Muhtar Pasa hiikiimeti istifasin1 vermis ve yeni
sadrazamliga Kamil Pasa getirilmisti ancak Ittihat¢ilar bundan memnun olmamislard

(Karatepe, 1999, s: 126-27).

Kamil Pasa hiikiimetinin kurulmasindan yaklagik dort ay sonra 23 Ocak 1913 yilinda
fttihatcilar Babiali’yi basnmis Kamil Pasa’ya zorla istifa karar1 imzalatmis ve harbiye
nazirmi Oldirmislerdir. Hak, Hiirriyet ve Kanun-i Esasi vb. kavramlar1 dillerinden
diisiirmeyen lttihat¢ilar bu ve benzeri hareketleriyle kendi ilkelerine de ters
diismiislerdir. Kamil Pasa istifasindan sonra lttihatgilar sadrazamliga Mahmut Sevket
Pasa’y1 uygun gdrmiislerdir. Mahmut Sevket Pasa hiikiimetinde siyaseten Ittihatgilar
fazla yer almamiglardir. Bu hiikkiimetin kurulmasindan yaklasik bes ay sonra, Pasa bir
suikast sonucu oldiiriilmiistiir. Bu suikastin kendisi de, Mesrutiyet devrinin pek ¢ok
olayr gibi yine karanlikta kalmis tam olarak aydimlatilamamustir. Ittihatcilar bu kez
tecriibeli ve iler1 goriiglii bir siyaset adami olan Sait Halim Pasa’yr sadrazamliga
getirmislerdir. Siyasetteki yiiksek faziletleri ile birlikte Islamci diisiincenin babasi
sayilan Sait Halim Pasa, biitiin {istiin vasiflarina ragmen, Ittihatc1 ileri gelenlere soziinii
dinletememis ve yapilan yanhslhklardan déndiirememistir. Miinevver bir Islamci olan
Sait Halim Pasa ile Ittihatcilar dncelikle diinya goriisleri noktasindan farkli olmuslardir.
Ittihatgilar diger partiler gibi Islam konusuna ilgisiz olmasalarda gercekte milliyetgi,
Batic1 diinya goriisiine sahip olmusladir. Ittihatcilar Islamciligi benimsememisler ve bu

sebepten Islam’1 siyasal alanlardan uzaklastirma siyaseti giitmiislerdir. Buna ragmen
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Islam’1 siyasal bir ara¢ olarak gérmeye devam etmek durumunda kalmuslar, ¢iinkii siyasi
alandan uzaklastirilmaya baslanan Islam, hala toplumun hakim diinya goriisiinii teskil
etmistir. Ittihatcilar, Islam’a iktidarlar1 icin bir ara¢ olarak bakmislardi, o kadar Ki
Ittihatgilarin segtikleri Seyhiilislamlardan Hayri ve Musa Kazim Efendiler mason
locasina kayith kisilerdi ve esasen ittihat ve Terakki kurucularinin da hemen hepsi,

zaten birer mason Orgiitii iiyesi idiler (Atilhan, 2000, s:123:Karatepe, 1999, s: 130).

ittihat ve Terakki ismi alinmadan &nceki adiyla “Osmanli Hiirriyet Cemiyeti”nin ilk
kurucusu olan on kisinin hepsi masondur. Masonluk, Avrupa iilkelerinin destekleriyle
Rumeli’de hayli yayilmistr. Birinci mesrutiyet ile ikinci mesrutiyet arasinda gecen
zamanda kokii disarida olan dokuz mason locasi agilmistir. Bunlardan Makedonya’da
kurulan en biiyiik iki locaya Talat Bey (sonradan pasa) kayitli iiye olmustur. Avrupa’ya
yakin Rumeli bolgesinde faaliyet gosteren mason localari, bir yandan gayr1 Miislimleri
bagimsizlik icin kiskirtirken, dier yandan Ittihatcilari Sultan Abdiilhamit’e karsi
desteklemislerdir. Buna ragmen gayr1 Miislimler masonlukla i¢ i¢e gegmis olan Ittihat
ve Terakki yerine, onlarin muhaliflerine katilmay1 uygun bulmuslardi. Bu durumun bir
istisnas1 Yahudilerdi, Yahudiler masonlarla siki iliskiler kurduklarindan ittihatgilara

taraf olmuslardir (Karatepe, 1999, s: 133).

Ger¢i masonlugun Osmanli'da ilk donemdeki anlami; mutlakiyete karsi, ilerici, liberal,

pozitivist ve segkinci bir orgiitlenme demektir (Aksin, 2017, s: 66).

Ideolojik olarak daha kurulusunda net bir fikir birligi olmayan ve bu yiizden pek ¢ok
unsuru catis1 altinda toplayan Ittihat ve Terakki hareketi son zamanlarinda, Ziya

Gokalp’in tesiri ile Tiirkgiiliik ideolojisi hakim hale gelmistir.

Ittihat ve Terakki Partisi i¢in parlamento, sahsi cikarlari yaninda hep ikinci sirada
kalmis ve anayasay1 da ¢ikarlarina uygun yorumlamiglardir. Sait Halim Pasa hiikiimeti
sonrasinda Ittihatcilar orduyla daha ¢ok yakinlasip militarist tek parti hiiviyetine
biiriinmiislerdir. Ittihat ve Terakki, cemiyet olarak kuruldugunda, kurucularmin ¢ogu
askerlerden olusmustur ve bu yiizden cemiyet askeri bir disiplinle hareket etmistir

(Inalcik,2016, s: 303: Lewis, 2007, s: 214).

Mesrutiyetin ilani, 2. Abdiilhamit’in tahttan indirilmesi, sikiyonetim idaresi hep ordu
giiciiyle basarilmistir. Ordunun siyasete bu denli karigsmasini uygun bulmayan Sait

Halim Pasa ve onun gibi bazi kisilerin goriislerine deger verilmemistir. Ittihatcilar
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devleti savaga sokarken bile Sadrazam Sait Halim Pasa’ya danigip goriis almaya bile
gerek duymamislardir. Enver Pasa’nin harbiye nazirligi sirasinda ittihatgilara mesafeli
olan yagh ve tecriibeli 1100 kadar yiiksek riitbeli subay emekli edilmis ve bunlarin
yerlerine ittihatgr gen¢ subaylar getirilmistir. Ittihatcilarda ki muhalefete
tahammiilsiizliik sadece ordu kesiminde degil siyasal parti se¢imlerinde, 6zellikle sopali
secimler denilen 1912 segimlerinde de kendini gdstermisti, 6yle ki 1914 secimlerine
muhalefet partileri, isi fedailerine adam vurdurmaya kadar gétiiren ittihatgilarin
karsisinda, segime girmek istememislerdir. Ittihatgilara gore mademki vatanseverler
kendileriydi kendilerinden olmayanlarin vatanin idaresine talip olmasi yanlstr. Ittihat ve
Terakki memleketi kurtaracak tek gili¢ oldugundan herkes onlar1 onaylamak ve onlar

gibi inanmak zorunda oldugunu dayatmislardir (Berkes, 2009, s: 403).

Ittihatcilara gore, kendilerine muhalefet edenler vatan hainleriydi ve kendi diisiiniip
yaptiklarini mutlak dogru, muhalifleri ise hain ilan etmislerdir. Gerekli goérdiiklerinde
silah kullanarak muhaliflerini katletmekten ¢ekinmemislerdir. Muhaliflere yaptiklari
suikastlarda Rumeli’de 6grendikleri komitacilik gelenegi ve mason gizliligi hayli ise
yaramistir (Karatepe, 1999, s: 132).

Sonug olarak, Batici biirokrat aydinlarin ve Batict sivil aydinlarin terciime odasi ve
hariciyeden yetismelerine ve kendilerine alan agmalarina karsin toplumsal bir tabana
sahip olamamislardir. Bu ylizden Batict sivil aydinlardan (Geng Osmanlilar’dan) Sultan
Abdiilaziz'in bir darbeyle indirilmesi sirasinda faydalanilamamistir. Batici biirokratlarin
devlette etkin olmalari, onlara yeni bir siyasi rejim modeline gegis imkani saglamistir.
Ancak Baticilarin topluma inmesi veya toplumsal bir taban bulmalari, Tanzimat ve
Ikinci Abdiilhamit ddénemlerinde gittikge artan sayida yeni mekteplerin agilmasi ile
miimkiin olmustur. Bu yeni mekteplerden Bati hayrani yeni bir geng nesil yetismistir.
Mektepli yeni nesil, eskiye ait kurumlar1 tanimak, bilgilenmek ihtiyaci duymaksizin
hepsini kotii kabul etmis ve bunun tersine olarak, Batiya ait en basit seylere dahi
hayranlik duyacak sekilde yetistirilmistir. Yeni nesiller, siyasal orgiitlerin (Jon Tiirk)
catis1 altinda biraraya gelmis ve en yiiksek merci olan Halife-Sultana ve dine soguk,
mesafeli bakmislardir. Ulkenin tehlikeli gidisatin1 durdurmak amacinda olan ittihatgilar,
bu ana hedef i¢in dine ve gelenege ait olan her unsurdan fedakarlik ederek devleti ve
toplumu Batililagmak istemislerdir. Baticilarin topluma niifuz etmelerinin yaninda
medreselilerde, kendi i¢ sorunlarini 2. Mesrutiyet doneminde halledebilmis ve

medreseyi sistem olarak mektebe yaklastirabilmisglerdir.
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Bu donemde toplumun dini baglar1 hala giiglii oldugu icin, yeni mektepli nesile ve
Ittihatcilarin dine mesafeliligine duydugu tepki, Dervis Vahdeti'nin kurmus oldugu
"[ttihad-1 Muhammediye Cemiyeti"nin Ayasofya camisinde verdigi mevlidinde ve 31
Mart olayinda 6fke seline doniismiistiir. 31 Mart ayaklanmasinin bastirilmasi sonrasinda
Halife-Sultan 2.Abdiilhamit Han yine fetva ile tahttan indirilmis ve bu olay, sivil ve
askeri mektep neslinin en Onemli eylemi olmustur. Baticilar hem Halife-Sultani
indirmekle hem de dénemin en atesli Islamci kalemi olan Dervis Vahdetiyi idam
etmekle toplumun ve Islamci Ulemanin iizerinde baski olusturmuslardir. 2. Mesrutiyet
doneminde dnceden oldugu gibi Baticilar, bir kag biirokrat aydindan ibaret degildi, yeni
acilan mektepler sayesinde yetisen yeni nesillerin olusturdugu toplumsal bir tabana da
sahip olmuslardir. Ikinci Abdiilhamit Han’1 devirirken ve anayasali mesruti rejime
gecerken tek amaclarinin memleketi kurtarmak ideali ile hareket ettiklerini sdyleyen
Ittihatcilar, otoriteyi el gecirdiklerinde ise anayasay1 ve hiirriyetleri askiya almislar ve
muhaliflerine s6z ve hayat hakki tanimamiglardir. Tiim bunlar1 yaparken de yaptiklarini
devlet ve millet i¢in yaptiklarini sdylemislerdir. Bu tutumlar1 sebebiyle yapilan anayasa
sadece yazili metin olarak kalmis ve hayata tam olarak gecirilememistir. Ittihatcilar,
birer romantik idealist olduklar1 diisiiniilse bile amaglarin1 gergeklestirebilecek bilgi ve
donanima sahip olmadiklari act olaylar sonucunda ortaya ¢ikmistir. Bu tecriibesizlikleri
Osmanli Devletini Birinci Diinya savasina sokarak imparatorlugun yikilisina sebep

olmustur.
3.2. Islamc1 Ulemanin Diinya Goriisii

Islamciligin tam olarak ne oldugu ile ilgili degisik kisilerce, birbirine yakin tanimlar
yapilmigtir. Islamcilik kavramm ile ilgili tamim yapanlardan Ismail Kara’ya gore
Islamecilik, 19. ve 20. asirlarda Islam’in béliinmez bir biitiin olarak hayatin tiim
alanlarina egemen kilma istegi ve Batililarin sémiirgeleri haline gelen ve Islam iimmetin
bir parcasin1 teskil eden cografyalar1 kurtarmak ve onlar1 birlestirmek, zalim
idarecilerden kurtulmak, Gayr1 Miislimleri taklit etmemek, Islam’1 sonradan eklenen
yanlig bilgilerden arindirmak, Miisliimanlar1 kalkindirmak yolunda yapilan tiim ¢abalar

ve miicadeleleri isimlendirmek i¢in kullanilan bir kavramdir (Kara, 2014, s: 17).

Yusuf Akgura’ya gore ise Islamcilik ideolojisi, Osmanlicilik diisiincesi gibi Avrupa
cikishdir. Osmanlicilik  diisiincesinin  zayiflamasiyla Sultan Abdiilaziz saltanati

zamaninda baslayan Islamcilik kavrami igin Batililar, Panislamizim kavramini
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kullanirlar. Sultan-halife Abdiilhamit Han, Islamcilik ideolojisini, teoriden hayata
geciren kisi olmustur. idarede, toplumda, egitim ve dis islerinde islamcilik ideolojisini
hakim kilmaya calismistir. Miisliiman iilkelerdede Islamcilik yani ittihad-1 Islam

politikas1 propagandasi yaptirmistir (Akgura, 1991, s: 7).

Said Halim Pasa, Islamc1 kelimesi yerine Miisliiman kelimesinin kullanilmasin1 tercih
ederken, Babanzade Ahmet Naim Efendi ise yazilarinda, Islamci kelimesini kullandig

halde, bu tiir adlandirmalardan hoslanmadigini séylemis ve sunlar1 ifade etmistir:

“Bu “c1” ekinin “Tiirk” ile “Islam” kelimelerine iltihaki ne kadar fena oluyor! Ben
burada bir mana-y: tasannu istismam ediyorum. Bu nispeti kendilerine siar edinenler
bence yanlis isim intihab etmisler. Zira Tiirk, Arap olan kimse Tiirk¢ii, Arap¢t olamaz.
O kisaca Tiirktiir, Arapdir. Islamcinin da Miisliiman demek olmadig liigat-1 Tiirkiye ile

edna miimaresesi olanlarca malumdur” (Efe, 2008, s: 250).

Islamcilik hareketi iginde sayisal ¢ogunlugu Ulema olusturmustur ve Ulema igin de

birtakim siniflandirmalar yapilmistir (Tiirkone, 1991, s: 48).

Yapilan siiflandirmalar bahsi gegen Islamc1 Ulemanin diisiince ve metotlarmmn farkli
olmasindan kaynaklanmaktadir. Ikinci Mesrutiyet sonrasinda Islamcilar ii¢ grupta
toplanmistir:1-Dervis Vahdeti’nin idaresindeki Volkan gazetesi kadrosunda ve

Vahdeti’nin kurucusu oldugu Ittihad-1 Muhammediye Cemiyeti icinde yer alan Ulema.

2-Cemiyet-i {lmiyey-i Islamiyenin kurucusu Mustafa Sabri Efendi ve Seyhiilislam
Musa Kazim Efendi. Yine M.Sabri Efendi’nin ¢ikardigi Beyanii’l-Hak adli etrafinda

toplanan ¢ogu Ulema ve miinevverler.
3- Sirat-1 Miistakim\ Sebiliirresat dergisi etrafinda toplanan Ulema ve miinevverler.

Yine Islamcilar igin, Modernist Islamcilar ve Muhafazakar islamcilar olmak iizere ikili
bir gruplandirma yapilmistir. Bu gruplandirmaya gore Afgani ve Seyyid Ahmet Han
Modernist Islamci sayilirken, M.Sabri Efendi, Elmalili Hamdi Efendi, Said Nursi
Muhafazakar Islamci grupta sayilmuslardir (Efe, 2008, s:251).

Hilmi Ziya Ulken’in yaptig1 smiflandirmada ise Islamcilar:

1-Gelenekgi- muhafazakarlar: Ahmet Naim vb.
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2-Modernistler- medrese ile mektebi birlestirmek isteyenler: Ismail Hakki Izmirli, M.

Semseddin Giinaltay vb.
3- Gelenekgiler ve Modernistler arasinda kalanlar: Musa Kazim vb.

4- Modernizme-modernist Islamcilara kars1 olanlar: Mustafa Sabri Efendi vb. seklinde

Islamc1 Ulema dort sinifta degerlendirilmektedir.

Islamcilik akimi ile ilgili cok énemli bir eserinde sahibi olan Tarik Zafer Tunaya ise
Islamc1 Ulema ve miinevverleri: laik ve gercek rasyonalistler ile gelenekgiler olmak

tizere ikiye ayirmaktadir (Efe, 2008, s: 252).

Islameilik akimi i¢inde Ulema ciddi bir agirliga sahip oldugu i¢in, bu husus goz 6niinde
tutularak yapilabilecek bir smiflandirma: Ilmiye’ye mensup Islamcilar ve Ilmiyeden
olmayan miinevver Islamcilar seklinde olabilecegi gibi, Ilmiye smifinda yer alanlar igin

de: islamc1 Ulema ve Klasik Ulema seklinde bir gruplandirma yapilabilir.

Islamc1 Ulema ile Klasik Ulema arasinda ki fark, Islamci Ulemanin kendi igine
kapanmay1 ret ederek, siyasetle ve Diinya olaylariyla ilgilenmesidir. Bilindigi gibi
Klasik Ulema, uzun asirlardir kendi i¢ine kapanmis, ilimde tekrara donmiis, 1slahata
coktan ihtiyact olan bir egitim sistemini devam ettirmeye ¢alisan, medreselerde sadece
ders veren veya gorev aldigi yerin adli iglerine bakan ve fakat Diinyadaki siyasal, sosyal
ve ilmi gelismelerden haberi olmayanlardan olusuyordu. islamci Ulema ise diinya
meseleleriyle ilgilenen, siyasi partilerde ve cemiyetlerde siyasi faaliyet icra eden,
Miisliimanlarin problemlerine bir miinevver olarak hassasiyet gosteren ve yeni bir
iletisim araci olan gazete ve dergilerde yazilar yazarak toplumla iletisime gegen, yeni tip

Ulemay1 olusturmustur.

Islamcilik akimi diinya siyasetindeki bazi olumsuzluklara bir tepki olarak dogmustur.
Islamcilar, somiirgeci Batililara karst Miisliimanlarin Itihad-1 islam (islam Birligi) fikri
ile Islam Halifesi etrafinda birlesmek gerektigini diisiinmiislerdir. Miisliimanlarin ayni
inan¢ ve siyaset ile birlik haline gelmelerini 6n goren bu akim, Osmanli parcalara
ayrilirken timitsizlige diismiisse de 6zellikle 1. Diinya savasi sonrasinda dagilan, isgal
edilen Islam topraklarinin yeniden birligini saglamak hedefini hi¢ olmazsa bir fikir, bir

dava olarak devam ettirmistir (Kara, 2014, s: 38-39).

Islamcilara gore Islam Omriinii tamamlamis veya modasi gegmis bir din degildir. O

insan ile ayn1 kaynaktan gelmektedir ki bu ilahi kaynaktir. Insan1 en iyi bilen ve tantyan
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Yaraticidan gelmektedir. Islam; siyaset, ahlak, ekonomi, inanglar ve ibadetler, hukuk ve
kiiltiir dahil olmak {izere hayatin tiim alanlarina kadar her alana ¢oziim getiren, ¢ikis
yollar1 gosteren evrensel bir din, bir toplum, siyaset ve medeniyet projesi olarak kabul

edilmistir.

Islamcilara gdre Miisliimanlarin geri kalip Batililarin sdémiirgeleri haline gelmelerinin
sebepleri genel olarak ii¢ baslikta toplanabilir. Birincisi, tarih iginde Islam dinini
taninamaz hale getiren bid’at ve hurafeler, ¢carpitilmis tasavvufi imajlar, yabanci kiiltiir
ve dinlerden sizan etkiler (Tarihsel Islam). ikincisi, Hz. Muaviye’den beri
Miisliimanlarin hayatini siki kontrol altina alan saltanat rejimleri, se¢im, biat ve suranin
terk edilmesi. Uciinciisii ise, zaman i¢inde sénen cihat ruhudur. 19. asir Islam Ulemasi
icinde dnemli bir yere sahip olan Sah Veliyyullah Dehlevi, tarihsel bakimdan Islam
toplumlarinin gerileme sebeplerini, Hz. Muaviye ile birlikte hilafetin saltanata
doniistiiriilmesi ve igtihad kapisinin kapanmasi olarak iki ana faktore indirmistir (Bulag,

Islamcilik, C: 6, 2004, s: 59).

Islamcilar (Ulema ve miinevverler), sanayi devrimleri yasamis, maddi alanlarda ileri
gitmis olan Bat: ile karsilastirma yaparak, Islam diinyasinin maddi sahada geri durumda
oldugunu kabul etmislerdir. Miisliimanlarin maddi sahalarda geriliginin sebebini, i¢ ve
dis sebepler olarak ikiye ayirmislardir. Islamcilara gore, i¢ sebeplerin birincisi,
Miislimanlarin tembel hale gelmis olmasi, Batinin ilerleyisinden habersiz, gafil
olmalar1 ve ikinci olarakta, hi¢bir adim atmadan, Allah’tan yardim ummalari gibi yanlig
bir tevekkiil anlayisina sahip olmalarinin miislimanlart maddi alanda geride biraktigini
soylemislerdir. Islamc1 Ulema’ya goére Osmanli’nin ¢okiisiine sebep olan en 6nemli
faktor taklit olmustur. Miisliimanlarin Batiya taklit yoluyla, benzemeye c¢aligmalar1 ve
bunun yanisira dinlerine, igtihad kapisinin kapatilmasiyla birlikte gelen durgunlugun
neticesinde bid’atlerin, hurafelerin karismasini, Osmanlinin ¢okiisiiniin sebebleri olarak
kabul etmislerdir. Bu faktorlerin her ikisini de Miisliimanlari mahveden sebepler olarak

kabul edilmistir.

Islam diinyasinin Bat1 karsisinda geri kalmasinin dis sebebi ise, basta Osmanli Devleti
iizerine Batililarin yaptig1, askeri, teknik ve kiiltiirel baskilardir. Islamcilara gore Bati,
Islam’a ve Miisliimanlara duydugu kadim diismanlig1 ile saldirip islam memleketlerini
somiirgelestirmekte ve onlarin tekrar gilic kazanarak eski hallerine gelmelerine mani

olmaktadir (Efe, 2008, s: 254).
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Ismail Kara’ya gore, miisliimanlar1 Bat1 karsisindaki gerilikten kurtarmak igin, Islamci

Ulema ve aydinlar bazi gareler diisiinmiislerdir, bunlar:

1-Miisliimanlar1 saf bir inan¢ sahibi kilmak: Bunun igin Islam’in temel kaynaklari
hakkinda Miisliimanlar1 bilgilendirmek ve Islam’in ilk neslinin inandig: saf bir Tevhid
anlayisim1 benimsetmek suretiyle batil inang¢ ve hurafelerden ve gelenegin islam ile

celisen yonlerinden kurtulmak gereklidir.

2- Medreselerin 1slah edilerek, giliniin ihtiyaglarina cevap verecek ilimlerin okutulmasi

ve boylelikle cehaletle ve kor taklitle miicadele etmek gerekmektedir.

Medreselerin 2. Mesrutiyet’in basinda 1slah edilmeye muhta¢ olan halini donemin
taniklarindan M. Akif Bey, siirlerinde konu edinmistir. Islamc1 miinevver ve sair M.
Akif Bey, medreseler ile ilgili yazdigi siirinde medreselerin islaha muhtag, vahim

durumlarindan haber vermistir:

"Medresen var mi senin bence o ¢oktan yiiriidii;
Hadi simdi géster bakayim simdi de IbnRiisd’ii,
Ibn-i Sina neye yok nerde Gazali gorelim,

Hani Seyyid gibi Razi gibi ii¢ bes alim.

En biiyiik fazliniz bunlarin asarindan,

Belki on serhe bakip bir kuru mana ¢ikaran.
Yediyiiz yillik eserlerle bu dinin hala,
Ihtiyacatini kabil mi telafi asla!

Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhamu,
Asrin idrakine séyletmeliyiz Islami.

Kuru dava ile olmaz bu fakat ilim ister;

Ben o kudrette adam gérmiiyorum sen goster” (Ersoy, 1977, s:418).

3- Saf Tevhid inanci Oniindeki en biiyilk engel olan Tasavvufun islah edilmesi

gerekmektedir. Tasavvuf hem batil inanglarin ve hurafelerin dolu oldugu bir anlayis,

134



hem de Miislimanlar1 tembellestirerek aktiflesmelerinin oniinde ki en biiyiik engel

oldugu i¢in ya 1slah edilmeli veya tamamen ortadan kaldirilmalidir.

4- Misliimanlarda ki bazi yanlis ahlaki anlayislart dogru olanlariyla degistirmek
gereklidir. Miisliimanlar, Ornegin pisirikligi miitevazilik, tesebbiissiizl{igii kanaat,
cekingenlik ve korkaklig1 takva, tedbirsizligi tevekkiil seklinde tamamen yanlis
anlamiglar ve cesareti, vakari, gayreti unutmuslardir. Bunun acilen degistirilmesi

gerekmektedir.

5- Yanlis anlagilan 6nemli kavramlardan bir tanesi de cihad kavramidir. Bunun dogru ve
genis ¢apli olarak anlasilmasini saglayarak cihad hareketini yeniden baglatmak ve bunun
bir geregi olarak siyasi ¢alismalara katilim saglamak gerekir (Kara, 2014, s: 58-61). Bu

carelere ek yapanlara gore ayrica:

6- Giiniin acil ihtiyaglarinin karsilanmasi i¢in Ulema gorevini yerine getirmeli ve bunun
geregi olarak ta igtihat kapisin1 agarak Miisliimanlara rehberlik yapmalhidir (Efe, 2008, s:
256).

Ikinci Mesrutiyet'te Ulemanin, Mesrutiyetin ilamin1 saglayan ittihad ve Terakki
Cemiyeti (daha sonra da Partisi) ile iliskileri zaman igerisinde onemli degisiklikler
gostermistir. Ikinci Mesrutiyet’in ilan edilmesinden sonra kisa siire i¢inde basinda
gazete ve dergi patlamasi yasanmistir. islamc1 Ulema da bu yeni dénemin basinda kendi
gazete ve dergilerini ¢ikarmis ve bunlarin etrafinda toplanmislardir. Bagsyazar1t Mehmet
Akif ve sahibi ve yazar1 Esref Edip’in yonetiminde, Babanzade Ahmet Naim, Izmirli
Ismail Hakki, Manastirli Ismail Hakki, Omer Ferid Kam, Mehmet Fahrettin, Abdiirresit
Ibrahim, Mehmet Tahir, Bergamali Ahmet Cevdet, Aksekili Ahmet Hamdi, Hasan
Hikmet, Omer Riza Dogrul’un kadrosu i¢inde yer aldig1 Sirat-1 Mustakim ve Ulemanin
yazar kadrosunu olusturdugu Beyanii’l-Hak gibi siireli yayinlar basta olmak {iizere,
Volkan, Mizan, Ittihad-1 Islam, Hikmet vb. gazete ve dergiler aracilig: ile Islamcilar,

Garpgilik (Baticilik) akimina kargi muhalefet etmislerdir.

Ozetle 2. Mesrutiyet devri Ulemas: Islam Diinyasindaki olumsuz durumlara egilmis,
teshis ve kurtulus yollar1 aramistir. Diinyevilesmenin  hizli  seyrinin  nasil
durdurulacaginin hesabi icerisinde olmustur. Sabri F. Ulgener, zihniyet arastirmalarinda
saglikl bir analiz sonucunun ortaya konabilmesinde takip edilmesi gereken yontem igin,

her tiirli ilim dalinin yardima cagrilabilecegini hatta edebi eserlerin dahi dénemin veya
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sosyal kiitlenin zihniyeti hakkinda oOnemli katkilar yapabilecegini soylemistir.
2.Mesrutiyet donemi edebi eserlerinden ve basinda yer alan yorumlar ve tartismalardan
Islamc1 miinevverlerin ve Ulemanin zihniyetini ortaya ¢ikarmak miimkiindiir. Edebi
eserler ve basinda ¢ikan yazilar gibi materyallerin saglayacagi veriler bizi daha saglikli
sonuclara ulagtiracaktir. 2. Mesrutiyet devrinde yasanan kisa siireli hiirriyet ortaminin
bir sonucu olarak, basin alaninda ¢ok sayida dergi ve gazete ortaya ¢ikmustir. Ulema
sinift mensuplar1 da bu donemde Bati'dan gelen siireli yayin yeniligini faydali bulmus
ve kendi fikirlerini topluma tasimada bir ara¢ olarak basmi kullanmislardir. Basinda
cikan dergi ve gazete yazilarinda yer alan fikir tartigmalarinda okur-yazar kitleye kendi
mesajin1 vermeye ve miisliiman topluma hakim olan din-diinya dengesinin korunmasina
calismislardir. Buradan hareketle Osmanlinin klasik donemi Ulemas: gibi, 2. Mesrutiyet
Ulemasimin da din-diinya dengesini korumak hususunda hassas davrandigi ve bu bu
tutumunda bir degisikligin olmadig1 anlasilabilir. Ulema, Islam Diinyasmn geri kalma

sebepleri arasinda yer alan, din-diinya dengesinin bozulmasi {izerinde ¢ok durmustur.

Ulemanin yeniliklerin almip alinmamasinda temel 6l¢iitii din olmustur. Din ve milli
ahlaka uymayan, zarar verebilecek her yeniligin karsisinda duran Ulema, devleti ve
toplumu zararli (ifsat edici) her seye karsi korumak misyonuna sahip ¢ikmis ve Bati
medeniyetine de ait olsa faydali yeniliklerin alinmasina engel olmamus, bilakis

destekleyici olmustur.

3.2.1. Ulema ve ittihat ve Terakki

Calismamizin bu sathasinda Ulemanin ¢ogunlugu teskil ettigi Islamcilarin, ittihat ve
Terakki Cemiyet ve Partisi, Mesrutiyet rejimini ve Kanun-i Esasi hakkindaki
tutumlarina yer verecegiz. Islamc1 Ulemanin ve Garpgi (Batici) Ittihat ve Terakki’nin 2.
Mesrutiyet’in ilk zamanlarindaki ortak diismanlari, istibdat idaresi yani baskict yonetim
olmustur. Ikinci Mesrutiyet’in baslangicinda Ulema ve Islamci miinevverler, gerek
basin ile ve gerekse kitap, hutbe ve vaazlarla, Mesruti Idare’nin ilanim1 saglayarak
istibdat yonetimine son veren Ittihad ve Terakki Cemiyetine ve yeni Mesrutiyet
rejimine, basinda yapilan 6vgii dizme yarisina katilmislardir. Bu ilk donemde ki Itihat
ve Terakki ve mensuplarina 6vgii dizme isinde en ¢ok one ¢ikan isimlerden Manastirh
Ismail Hakki Efendi’nin Cuma vaazlari, yaziya gecirilerek, Sirat-1 Mustakim’in
“Mevaiz” bashkli kosesinde yaymlanmistir. Mevaiz baglikli makalede Manastirli,

Ittihad ve Terakki Cemiyetinin mensuplarin1 kahraman ilan ederken, onlara meleklerin
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gokten yardim ettigini sdyleyecek kadar ovgiilerinde ileri gidebilmistir: “Calistilar
geceli giindiizlii ¢alistilar. Evlerini, ¢oluk ¢ocuklarini terk ettiler. Daglara c¢ekildiler.
Allah’in inayetine iltica ettiler. Islam, Ermeni, Bulgar, Rum, Musevi... biitiin milletler
birlesti. Biitiin taasubat-1 diniyeyi bwraktilar. Biitiin miinaferet-i kavmiyeyi unuttular.
Anasir-1 miitebayineden unsur-1 vahid teskil ettiler. Osmanli Ittihad ve Terakki namiyle
biiyiik bir cemiyet viicuda getirdiler (...) Bitiyorduk mahv oluyorduk. Fakat
elhamdiilillah, nusret-i ilahiye yetisti. Kahramanlar ortaya atildilar. Rayet-i hiirriyet
Balkanlar’da temevviice basladi. Bir nesim-i seher biitiin mesamm-1 iimmete hiirriyet
kokulari getirdi. Kalpler galeyana geldi, zdlimler sasirdi. Riiya zannettiler. Yerden
insanlar gokten melekler hep birlikte ¢alistilar. O melunlarin hepsini sernigun etti

Allah. Elhamdiilillah siimme Elhamdiilillah” (Kara, 1994, s:67).

Manastirl’nin, Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin mukaddes yani kutsal bir cemiyet
olduguna yemin ederek devam ettigi Ovgiilerini Sirat-1 Mustakim yine “Mevaiz”
kosesinde yayinlanmustir: “O cemiyet yok mu? Vallahi 6yle muhterem, mukaddes bir
cemiyettir ki kiyamete kadar payidar olsun (...) Boyle zamanda bunu yapmak vallahi
hayretten hayrete diigiiriir alemi. Biitiin cihan hayrettedir "diyordu (Kara, 1994, s: 67-
68).

Ittihatcilarin mason olduklari ile ilgi yazili-sorulu tarzda yazdigi “Miinazarat” adl
eserinde Said-i Nursi ise, Ittihadgilarin mason oldugu iddiasma ise sdyle cevap
vermistir: “Onlarin  bir kismi Islam fedaileridir, bir kismi da selamet-i millet
fedaileridir. Onlarin ukde-i hayatiyetlerini teskil eden “mason olmayan” ekseri Ittihad
ve Terakki’dir. Ve sizin su asairiniz kadar ulema ve megayih Jontiirkler meyaninda
mevcuttur. Vakia onlarda bir takim edepsiz, ¢ok sefih bazi masonlar dahi bulunur.
Lakin yiizde on. Yiizde doksani sizin gibi mu 'tekid Miislimlerdir. Ve el- hiikmii bi’l ekser
(hiikiim ¢ogunluga géredir) (...) Hiisniizan ediniz! Suizan hem size hem onlara zarar

verir” (Kara, 1994, s: 69).

Beyanu’l Hak dergisinin ilk sayisinda Mustafa Sabri Efendi, 2. Abdiilhamit devrinin
miinker (kotii) bir devir oldugunu ve koétiiliikten sakindirmanin gergekte Ulemaya ait bir
gorev olmasina ragmen bunun ittihad ve Terakki Cemiyeti tarafindan yapildigini
yazdiktan sonra: “(...)Diin ifa-y1 vezaif-i hamiyette Cemiyet’e pisreviik (onciiliik)
edemediysek  bugiin  peyreviik (tabilik) vazifesini eda ile telafi-i ma-fate

calisacagiz "demistir (Kara, 1994, s: 68).
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Islamc1 basinmn en keskin yayini olan Volkan bile ilk sayisinda, Mesrutiyet ile Ittihad
veTerakki i¢in olumlu seyler soyliimis ve 6vgii dizenler kervanina o da katilmistir.
Ancak bu Volkan i¢in ¢ok uzun stirmemistir, zira Enver ve Niyazi Beyler haricindeki
Ittihatgilara basta Ahmet Riza ve mason oldugu bilinenlere kars1 siddetli bir muhalefete

baslamistir (Kara, 1994, s: 70).

Ulemanin agirlikta oldugu Islamcilar, 2. Mesrutiyetin basinda, degisimin &nciisii olan
ittihad ve Terakki’nin yaninda yer almis, ancak kisa bir sonra da muhalif partilerin
saflarina gecmislerdir. Ornegin Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi, Elmahili Hamdi
Efendi, Adanali Hayret Efendi ve Ulemadan diger bazi1 kimseler ile Sait Halim Pasa, M.
Akif, Ahmet Naim Efendiler gibi miinevverler, baslangicta ittihat ve Terakki
Cemiyetine girmislerdir, ancak fikirlerde uyusmadiklarin1 g¢abuk fark edip hemen
ayrilmiglardir.  Muhalefete gecip halki  bilinglendirmeye calistilarsa da  geg
kaldiklarindan ittihatgilar idareyi ele gegirmislerdir ( Giin, 2016, s: 157).

Beyanu’l Hak dergisini ¢ikaran Ulemaca kurulan “Cemiyet-i Ilmiye-i Islamiye”
dernegi’nin Ittihad ve Terakki’ye bagl oldugu, derginin iistiinde ifade edilmisken
sadece ii¢ ay sonra cemiyetlerinin (derneklerinin), ittihat ve Terakki ile hi¢bir baginin
olmadigin1 ilk sayfadan ilan etmislerdir. Beyanu’l Hak ve Volkan kadrolarinin,
Ittihatcilardan ayrilmalarina sebep olan noktalar sunlardir, Ittihatcilarin Abdiilhamit’i
aratan baskic1 bir idareye dogru gitmeleri, muhaliflerini suikastlarla susturma
yontemleri ve din ve ahlak konularinda ki bozuk tavirlar gostermeleri olmustur.
Ittihatcilar ise Miislimanlar nezdinde eylemlerini mesrulastirmak zorunda
olduklarindan, Ulemadan bazilarina Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin subelerinde halka
acik dersler verdirerek, dine 6nem verdiklerini gostermek ihtiyacini hissetmislerdir.
Sirat-1 Mustakim dergisi, Ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin kendini fesh ettigi 1918 yilina
kadar cemiyete dogrudan bir suclama veya elestiri yapmamis aksine, yaptig1 dolayl
elestirilerinden daha fazla cemiyetin yaninda olmay1 tercih etmistir. Islamct Volkan
gazetesi ise, Mesrutiyet yanlis1 tutumunu korumakla birlikte, gittik¢e yiikselen bir
dozda Ittihad ve Terakki’ye muhalefet etmistir (Kara, 1994, s: 71-73).

Sonug olarak, Ulema ve miinevverler Mesrutiyetin ilk zamanlarinda, 2. Abdiilhamit
devrinin kétiiliiklerini anlatip Ittihad ve Terakki Cemiyetinin faziletlerine dvgiiler dizme
isini basin ve vaazlar araciliyla yapmislardir. Osmanli toplumu basindan etkilenerek

fikir edinmekten daha cok, alimlerin vaazlarindan etkilenmeye ve kanaat sahibi olmaya
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devam etmistir. Osmanli Miisliimanlarinda fikir birliginin olugmasi i¢in vaazlar her
zaman ¢ok 6nemli sayilmistir. Osmanli Ulemasi ve Islamc1 miinevverler ittihatgilarla
birlikte, 6nceki baski rejimine karsi1 ¢ikmuslar ve Ittihat ve Terakki saflarinda ilk
zamanlar yer almislardir. Sirat-1 Mustakim gazetesi, Ittihatgilarca kapatildigi tarihe
kadar ittihat ve Terakki taraftarligi yapmustir. Ittihatgilar da icraatlarinin halk katinda

kabul goérmesi i¢in dini ve din adamlarinin bazisini ara¢ olarak kullanmislardir.

Ulema donemin en etkili iletisim araci olan camii vaazlarini ve basini kullanarak son
Islam Devleti olarak gordiikleri Osmanli'min daha da zarar gérmemesi icin ve
Ittihatgilarin  estirdigi terdre hedef olmamak igin Ittihatcilarla iyi gecinmeye
calismislardir. Ancak Batici filozof ve aydinlarla fikir miicadelesi yapmaktan
kaginmamuslardir. ikinci Mesrutiyet devrinde din-devlet iliskileri iyice zayiflamistir.
Diinyevilesme tepeden asagiya inerek toplum yasamini degistirmeye baslamistir.
Idareyi ellerinde tutan Batici Ittihatcilara gore din, hayatin disinda, siirli bir alanma
indirgenmesi gereken bir kurum olmustur. Ancak toplumun genelinin dindar olusu,
diinyevilesme zihniyetine hizmet eden Batic1 Ittihatcilarm, din konusunda yine de

dikkatli olmalarin1 gerektirmistir.
3.2.2. Mesrutiyet Rejimine Bakis

Ikinci Mesrutiyet rejiminin mesruiyetinin saglanmasinda ve bu konudaki siiphelerin
giderilmesinde vaaz ve hutbeler Ulema tarafindan mesrulastirma araglari olarak
kullanilmistir. Ozellikle {i¢ aylarda, cer dolayisiyla Rumeli ve Anadolu’ya gidecek olan
medreseli Ogrencilerden, halka vaaz ile bilgiler aktarirken ahalinin Mesrutiyeti
benimsemesi i¢in, bunun dine uygun bir idare sekli oldugunu anlatmalari M.Sabri
Efendi tarafindan tavsiye edilmis ve bu yondeki tavsiyeler yaziya gecirilmis ve

Beyanu’l Hak Dergisinde “Talebe-1 Uluma” baslig1 ile yayinlanmistir.

Islamc1 Ulemanin 6ne ¢ikan isimlerinden Said-i Nursi ise, Mesrutiyet’in zihinlerde
yerlesmesi igin Ayasofya, Fatih, Beyazit ve Siilleymaniye camilerinde, Ulema ve
medrese dgrencilerine pek cok kez vaaz verdigini ve Mesrutiyetin dinin ash oldugunu
ve kendisinin de Mesrutiyeti ancak Islami deliller ile kabul ettigini soyleyerek

muhataplarini ikna etmeye calismistir.

Mesrutiyetin dine gére mesru oldugunu anlatmak igin Ayasofya vaizi Manastirli Ismail

Hakki Efendi verdigi atesli vaazlarda Mesrutiyet’i Overken, bu vaazlari Sirat-1
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Mustakim Gazetesi yazar1 ve sahibi Esref Edip Bey yaziya aktarip, Sirat-1 Miistakim
Gazetesinin “Mevaiz” baslikli kosesinde yaymlanmistir. Yine degisik camilerde
Mehmet Akif Bey’in verdigi vaazlarla Islamc1 Miinevverler, Mesrutiyet rejiminin dinen

mesru oldugu konusunda halki ikna etmeye ¢alismiglardir (Kara, 1994, s: 90-91).

Ulemanin icinde onemli yer tuttugu Islamci kesim i¢in Mesrutiyetin anlami, Islam
alemi’nin gelecekteki gelisme ve kalkinmasiin ilk kapisi olmasidir. Mesrutiyeti bu
sekilde anlatan Said-i Nursi’nin yani sira Mustafa Sabri Efendi’de Mesrutiyet’i halkin,
kendilerini yonetecek olan hiikiimeti bazi kayitlar ve sartlar ile bagl tutmasi seklinde
tanimlamistir. Eger bu kayit ve sartlar olmaksizin bir idare varsa buna mutlak idare

denmesi gerektigini ileri siirmistiir.

Ittihatcilarin Seyhiilislamlik makamina getirdigi Musa Kazim Efendi'ye gore Mesrutiyet
rejimi, hiikkiimetin tiim eylemlerinde yasalara uymasi ve yasalara aykiri higbir eylemde
bulunmamasidir. Mutlakiyet rejimini ise, hiikiimetin yasalarla kendini kayith
gormemesi ve hiiklimdarin neyi isterse ve neyi arzu ederse onu yaptigr idare bigimi

olarak tanimlamustir.

Islamc1 akim igerisinde yer alan Ilmiye mensuplarindan Ermenekli M.Safvet’e gore ise
Mesrutiyet, istibdat yoOnetiminin kaldirilarak yerine, milletin yani {mmetin

hakimiyetinin hiikkiimran olmasi1 anlamina gelmektedir (Kara, 1994, s: 101-105).

Ikinci Mesrutiyetle beraber yazi hayatina baslayan Elmalilh Hamdi Efendi’ye gore
Kanun-u Esasi ve Mesrutiyet, Islam dininin korunmasi ve Islami hiikiimlerin hayata
gecmesini temin i¢in hiikiimet ile millet arasinda bir antlasma belgesidir (Elmalili

M.Hamdi, 2018, s: 24).

Elmalili Hamdi Efendi’ye gére Mesrutiyet son derece dnemlidir, zira ona gore islam
timmetinin ve Osmanli milletinin son Gimidi Mesrutiyet'tir (Elmalili M.Hamdi, 2018, s:

19).

Elmalilhi Hamdi Efendi, Islamiyet’in giiciiniin Osmanli devletinin giiciine baglh
oldugunu, bunun da ancak Mesrutiyet sayesinde devam edebilecegini ve bu yiizden,
Mesrutiyet yanlis1 olmamanin Islamiyet’i istememek anlamina geldigini iddia etmistir.
Mesrutiyet hakkinda bu kadar hassasiyet gosteren Islamcilarin bu konuda ki niyeti,
Islam’in son kalesi kabul ettikleri Osmanli Devletinin Mesrutiyet rejimi tercihi

sebebiyle daha da zarar gormemesini istemeleriydi. Birbirine zit goriis sahiplerinin
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ittihad ve Terakki Partisi muhalifligi dolayisiyla bir araya geldikleri Hiirriyet ve Itilaf
partisinin onde gelen isimlerinden biri olan Seyhiilislam M. Sabri Efendi, meclis
konusmasinda Mesrutiyet hakkinda olumsuz seylerin konusulmasinin artik terk edilmesi
gerektigini sdylemistir. Zira halkin, dini ve Mesrutiyeti biitiinlestirdigini ve Mesrutiyete
dair siiphelerin bundan sonra hem Islam’a hem de Mesrutiyet’e zarar verecegini
sdyleyerek uyarida bulunmustur. Ismail Kara, Ulemanm Mesrutiyeti olumlayarak
anlatmalarimin arkasinda, Batililasma adimlarinin dinin kurumlarn ve Ulemanin
etkinligini zayiflatip geriletmesinden sonra, buna dur demek isteyislerinin yattigini ileri

sturmustir (Kara, 1994, s: 111-12).

Ulema Mesrutiyet rejimi modelinin Avrupa kaynakli oldugunu, Mesrutiyet rejimin
Baticilarca dayatildigini da bilmesine ragmen Devletin daha da zor duruma diismemesi
icin Mesrutiyet modelini ve Batidan taklit edilerek alinmak istenen daha pek cok siyasi
yenilikleri kabul ederek desteklemis ve halkin benimsemesine calismistir. Halife-
Sultan'in yetkilerini meclisle paylasarak pasif bir duruma diisiiriilmesine ve ordunun
Baticilarin tarafin1 tutmasina ses g¢ikaramamustir. Ellerindeki cemiyet, parti, camii
vaazlari, gazete ve dergi yazilari gibi imkanlari kullanarak toplumun Avrupa hayat
tarzint ve degerlerini benimsemesinin Oniine gegmek istemislerdir. Ulema Batidan
alian devlet idare yontemine degil, devlete hakim olan dini paradigmaya 6nem vermis

ve dinin daha da mevzi kaybederek gerilememesi i¢in ¢calismustir.

3.2.3. Kanun-i Esasi’nin Kutsallastirilmasi

Islamcilar igin Mesrutiyet'in yanisira Kanun-u Esasi konusu da her zaman onemli
olmustur. Islam diinyasinda yapilmis ilk anayasa olan Tunus anayasast (1861), Tunuslu
Hayrettin Pasa tarafindan hazirlanmis ve Osmanli bunu 1876 anayasa calismalariyla
takip etmistir. Kanun kavrami Osmanlida 6rfi hukuku anlatmak igin kullanilmustir.
Islam hukukunun kendisine biraktigi idare hukuku (6rfi hukuk) alaniyla ilgili pek ¢ok
uygulamay1 hayata gecirmesi yiiziinden Sultan Siileyman'a “Kanuni” lakab1 verilmistir.
Osmanli Devletinde Kanun-u Esasi dogal olarak, ser’i hukukun altinda olan 6rfi hukuk
olarak anlasilmis ve ser’i hukuka aykiri olmamak sartiyla kabul edilmistir. Birinci
Mesrutiyet devrinde hazirlanarak kabul edilen Kanun-u Esasi, 2. Abdiilhamit tarafindan
kisa zaman sonra yiiriirlikten kaldirilmasiyla kisa omiirlii olmustur. 2. Mesrutiyet ile

birlikte 1876 anayasasi yliriirliige girmisse de, bazi yeni degisikliklere tabi tutulmustur.
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Kanun-u Esasi, Osmanli toplumunun mutlak bir padisahin tebaasi olmaktan ¢ikip

anayasa ile esit vatandaslik hakkina sahip olmasi seklinde anlagilmistir.

Anayasanin yani Kanun-u Esasi’nin hazirlanmasinda Bat1 kanunlarin tercime edilerek
alinmasi ile meselelerin hal olunacag1 zanneden Batici idareciler, Islamcilar tarafindan
elestirmislerdir. Said Halim Pasa Avrupa kanunlarinin toplumun saadetini saglayacagi
imidiyle alindigini, Bati kanunlarinin terclime edilerek alinmasiyla problemlerin
biteceginin zannedildigini ve bu kanunlarda birka¢ tadilatin yapilmasinin yeteceginin
hayal edildigini, oysaki Avrupa medeniyeti ve toplumunun Osmanli toplumundan farkl
oldugunu, kendine 6zgli 6zellikleri oldugunu hatirlatmigtir. Pasa'ya gore, Fransa’dan
alinan ilk kanunlarin bize uyup uymayacag isin aceleciligi i¢inde iyi hesaplanmamustir.
Yillar boyu uygulanmasina ragmen adliye alaninda yapilan yenileme calismalarinin hig

derecesinde oldugu anlagilmistir (Said Halim Pasa, 1993, s: 14).

S. Halim Pasa’ya gore, gergekte bizi hem Mesrutiyet ve hem de Kanun-u Esasi
konusunda basarili kilacak olan sey, milletimizin adetlerine, zihniyetine, toplumsal ve

siyasal gercekligine uygun bir Kanun-i Esasi’nin yapilmasidir (Said Halim Paga, 1993,
s: 30).

Islamcilarin Ulema kanadinda yer alan Manastirli Ismail Hakki Efendi Ayasofya
camisinde verdigi hutbelerde, Kanun-i Esasi'de dine ve adalete aykiri bir hiikiim
bulunmadigini veya Kanunu-i Esasi’nin Kanun-i Ilahi oldugunu séylemisken, Emrullah
Efendi, Sirat-1 Mustakim’de yazdigi “Terbiyeye Dair-2” bashigiyla yayinlanan
makalesinde: “Kanun-i Esasiahkdmint seriatumiz nattktu” demistir (Kara, 1994, s: 182-
83).

Elmalili Hamdi Efendi ise anayasaya ser’i yonden mesruiyet saglamak icin sunlari
yazmstir: “Kanun-u Esasi muvafik-1 ser’i seriftir, denildi. Hemen hirz-1 can bilindi.
Stiphesiz ki Kanun-u Esasi Kisve-i ser iyeye biiriinmese idi, ne bu ihtirama nail, ne bu

i 'tisama mahal olurdu” (Elmalili M.Hamdi, 2018, s: 20).

Ulemadan Iskilipli Atif Efendi ise, Osmanli anayasasi i¢in Kanun-i Esasi’nin seriatin
varligina ve yiiriitiilmesine vesile olacagindan onu korumanin Miisliimanlar iizerine farz

oldugunu soylemistir (Kara, 1994, s: 184).

Ulemanin ¢ogunlugu olusturdugu Islamcilar, Kanun-u Esasi’nin mesruiyetini

saglayarak halka benimsetmek i¢cin Kur’an’a uygun olan bir kutsal metinmis gibi
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sunmuslardir. Meclis-i Mebusan’da bulunan Ulemanin ve Islamci basmin baskisiyla
anayasa da yapilan degisikliklerle 1908 anayasasi, ilk hali olan 1876 anayasasina gore

daha fazla dini bir kimlige biirtinmdistiir.

Ozetle din hukukundan ayr1 olarak Batidaki anayasal diizeni taklit etmek isteyen Bati
hayranlari, Osmanli i¢in de anayasa hazirlamiglardir. Halife-Sultan'in otoritesi
sinirlandirilmis ve anayasa ile kayit altina alinmistir. Bati hayranlarimin ellerindeki
biirokratik yetkilerle devleti, klasik Islam Devleti formundan ¢ikarip daha diinyevi bir
devlet formuna soktuklar1 gibi, tepeden asagiya dogru yani topluma dogru
diinyevilesme zihniyetini yayginlastirmayr amaglamiglardir. Ulema devletin tiim
kurumlarinin Bati formuna uygun olarak yeniden diizenlemesine itiraz etmemistir.
Tersine devlet ve toplumun faydasini gozeterek yapilanlarin dinen mesru oldugunu
sOylemiglerdir. Anayasanin dine uygun oldugunu ve anayasaya uymak gerektigini
soylemeleri elbetteki Batici Ittihat ve Terakki iktidari1 memnun etmistir. Oysa Kanun-i
Esasi ve Meclisli Mesrutiyet modeli, sosyal biinyesi farkli bir medeniyetin tiriiniiydiiler
ve bu ylizden sosyal yapisi ve siyasi tecriibesi ¢ok farkli olan Osmanli Devleti'ne taklit

ile alinip monte edilmeleri hukuk sorunlarini ¢6zmemis bilakis biiyiitmiistiir.
3.2.4. Mesveret ve Mebusan Meclisi

Ikinci Mesrutiyet dénemi Islamcilarinin, Ittihad ve Terakki Cemiyeti, 2. Mesrutiyet ve
Kanun-u Esasi hakkindaki yaklasimlarina yer verdikten sonra, simdi de Ulemanin

Meclis-i Mebusan hakkindaki goriislerine yer verecegiz.

Osmanli'nin 2. Mesrutiyet donemi alimleri, baski rejimlerine (istibdat’a) medeniyetten
uzak, vahsi kabilelerde rastlanirken, mesveret ve Meclis kurumunun medeni iilkelerde
goriildiigiinii ve onunda bu milletleri birlige, kalkinmaya ve giiclenmeye gotiirdiigiinii
sdylemislerdir. Esasen Islam’inda mesveret ve meclisli idare seklini emrettigini iddia
etmislerdir. Meclisin ama ozelliklede mesveretin (damigma) Islam’da ki yeri igin
Ulemaca pek ¢ok ayet ve hadisler zikredilmistir: “Sen Allah 'tan bir rahmet sayesinde
onlara yumusak davrandin. Eger kaba, kati yiirekli olsaydin etraflarindan dagilip
gitmislerdi. Artik onlart bagisla, onlar icin af dile ve is hususunda onlarla miisavere et
(ve savirhum fi’l-emr). Bir kere de azmettin mi artik Allah’a tevekkiil et. Ciinkii Allah
tevekkiil edenleri sever” (Al-i Imran 3\159).
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“Onlar Rablerine icabet ederler, namaz kilarlar, igleri kendi aralarinda sura (ile)dir,

(ve emruhum sura beynehum), rizik olarak verdiklerimizden infak ederler” (Sura

42\38).

Ulemanin yazilarinda mesverete dair cokca tekrar ettikleri Hadisler de sunlardir:
“Istisare ediniz”, “Istisare eden pisman olmaz”, “Istisare edilen emniyet edilen
kimsedir”, “Ilim kuyudur, mesveret ise kova”, Allah’in eli cemaatin eli iizerindedir”,
“(...)Isleriniz aranizda miisavere ile goriildiigii zaman size yerin yiizii altindan daha
haywhdwr”, “Akil sahipleriyle istisare edin, riisdii ve dogruyu bulursunuz” (Kara, 1994,
5:166).

Gerek 1876 Mesrutiyeti Oncesi ve gerekse 1908 mesrutiyeti sirasinda tartisilan
konulardan biri olan gayri Miislimlerin mecliste yer alip alamayacagi konusu Ulemanin
da glindemini isgal etmistir. Meclis-i Mebusan’1, mesveret meclislerine benzetenler bu
diisiincelerine karsi gelenler, delil olarak “onlarla miisavere et” ayetinde ki “hum”
zamirinin sadece Miisliimanlarla sinirli oldugunu sdylemislerse de bunun iistiinde ¢ok
durulmayip gegilmistir. Islamcilardan Ilmiyeye mensup olanlarin &zellikle gayr
Miislimlerin de yer aldigi Meclisli yeni idarenin dinen mesru olduguna dair ¢abalar

dikkat ¢ekmistir (Kara,1994, s:169).

Seyhiilislam Mehmet Sahib Efendi’nin, devletin bir temsilcisi olarak yayinladigi
beyannamede, mecliste gayr1 Miislimlerin de bulunmasi hakkinda naslar1 (Kur’an ve
Hadis-i Serifleri) oldukg¢a fazla zorladigi goriilmiistiir. Bu beyannamede Peygamber
Efendimizin Miisliman olmayan pek c¢ok kisiden savaslarda istisare kapsaminda
yararlandigina dikkat ¢ekilmistir. “Sizden, hayra davet eden, iyiligi emreden, koétiiliigii
nehyeden bir iimmet olsun (Al-i Imran 3\104) ayetinde gecen “haywrli iimmet’
kavraminin sadece Miisliimanlar1 degil ayn1 zamanda gayr1 Miislimleri de kapsamakta
oldugunu iddia etmistir. Seyhiilislam so6zii buraya getirdikten sonra asil konuya gelmis,
yani gayr1 Miislimlerinde hiikiimetin islerini denetlemek i¢cin mebus olabileceklerini
sdylemistir. Manastirli Ismail Hakki Efendi, iskilipli Atif Efendi'nin goriisiine benzer
olarak, gayriMiislimlerin mesveret meclisine yani Meclis-i Mebusan’a dahil edilmesini
“zaruret hali" olarak yorumlamustir. Ulkenin gelisip kalkinmasi i¢in ve diinyevi
konularla ilgili olmalar yiiziinden meclise dahil edilmeleri esasen geg¢misi olmayan,
alismadik bir durum oldugunu kabul eden Manastirli, bu durumun Seriatta ¢ok acik yere

sahip olmamasindan dolay1r bazi1 kimselerin karsi ¢ikabilecegini 6ngdrmiistiir. Ancak
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dinin hosgoriisii geregi ve mecburiyete zorlayan, degistirilemeyecek bazi sartlar
sebebiyle, Mebusan Meclisi’nin tiim toplum kesimlerini temsil edecek sekilde

olusturuldugunu ileri sirmiistiir (Kara, 1994, s:170-71).

Beyanii’l Hak dergisinde Abdullatif Harputi’nin mesveret ve meclis konusuna dair
yazdig1 makalesinde, Meclis-i Mebusan’da gayr1 Miislimlerle dini konularda istisarede
bulunulmayacagi, Islam’in emir ve yasaklarinin istisareye agilmayacagmni, sadece
memleketin durumu ve diinyevi isler ile ilgili istisare edilecegini belirttikten sonra
sOziiniin altin1 ¢izerek, dini konularin gayri Mislimlerle istisare edilmeyecegini
vurgulamistir. Said-i Nursi’nin de buna benzer, din ve siyaset arasini ayirarak mecliste
gayr1 Mislimlerle sadece diinyevi islerin istisaresinin yapilacagini belirten agiklamalari

olmustur (Kara, 1994, s: 172).

Hiilasa, Manastirli Ismail Hakki Efendi’nin ima ettigi ama net olarak ifade etmedigi
“zaruret hali”’ni doguran etkenlerin basinda, Batici Ittihat ve Terakki idaresinin
Mesrutiyet meclisinin karma olmasi istegini dikte etmesi olmustur. Ikinci Mesrutiyet
Baticilarinin dayatti@i bu yenilik karsisinda Ulema mensuplari ikiye ayrilmis ve ortak
bir goriis etrafinda birlesememislerdir. ittihat ve Terakki yanlisi olan ilmiye mensublar
bu yeniligi mesrulastirma gayretine girmislerdir. Bunun i¢in Kur’an ayetlerini
zorlayarak anlamlar c¢ikarmaya calismiglardir. Gelenek¢i Ulema sinifina dahil
edilebilecek olan Ulema ise bu naslarin aragsallastirilmasina kars1 ¢ikmiglardir. Onlara
gore megsvereti emreden ayetlerde emredilen sey sadece Miisliiman olanlarin katildig:
mesveret meclisleridir ki bu meclislere gayr1 Mislimlerin katilmadig: tarihi olarak ta
bilinen bir durumdur. Batic1 Ittihatgilarca Bat1 medeniyetine ve sosyal yapisina ait olan
Mesrutiyet idare modelinin taklit edilerek alinmasi ve buna Ulemanin naslar1 zorlayarak
dinen mesruiyet kazandirmasina ragmen, her iki Mesrutiyet tecriibesinde de bunun
sorunlar1 daha cogalttig1 ve karar alma siirecini yavaslattigi anlasilmistir. Meclisteki
milletvekillerinin yetersizligi ve meclisli yapinin karar almada hantalligi getirmesi
yaninda, hiikiimetin islerini gii¢lestirmesi ve azinlik milletvekillerinin genel menfaatler
yerine kendi uluslarinin, cemaatlarinin ¢ikarinin pesine diismeleri problemlerin

artmasina sebep olmustur.

Ulemanin zaruret hali olarak kabul edip dinen mesruiyetini saglamaya ¢alistiklar

Mebusan Meclisinde gayriMiislimlerin yer almasi, durumu, Osmanli devlet anlayiginda
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dinin koyu renginin kayboldugunu ve bunun yerine Bati medeniyetinin diinyevi

zihniyetinin adim adim her alana yayildigini géstermistir.
3.2.5. Ulemaya Gore Siyasi Parti Olgusu

Islamc1 Ulemanm goriisleri arasinda Batidan gelen bir yenilik olarak parti (firka)
konusu 6nemli bir yer tutmustur. ittihad ve Terakki firkasiyla baslayan particilik,
Ittihatgilarin Sultan Abdiilhamit devrini aratan baski politikas1 sonug olarak pek cok
muhalif partinin kurulmasma yol agmustir. Kurulan yeni muhalif partiler, Ittihad ve
Terakki partisine kars1 birleserek, en onemli muhalif parti olan “Hiirriyet ve Itilaf”
partisini meydana getirmislerdir. 1912 yilinda ittihatcilarin en giiglii rakibi haline gelen
Hiirriyet ve ltilaf firkasina kars: ittihatcilar bask1 ve yildirma politikas1 uygulamis ve
meshur “sopal1 se¢imler” tecriibesi, Osmanli siyaset tarihindeki yerini almistir (Aksin,

2017, s:73-75).

Siyasi partiler arasindaki miicadelede meydana gelen nahos tecriibeler i¢in M. Akif
Bey’in Sirat-1 Mustakim gazetesinde yazdigi makalesinde, Allah’in “ayriliga diismeyin,
firkalara ayrilmayin” buyurdugunu bu sebepten Misliimanlarin tefrikacilikla beraber
gidemeyecegini belirttikten sonra, Avrupa’da da partilerin oldugunu ve bu partilerin bir
i¢ anarsiye yol agmadiklarini, ¢linkii onlarin partilerinin, bizdeki mezhep taraftarlarinin
birbirine hosgoriilii davranmasi gibi birbirlerine hosgoriiyle yaklastiklarini sdylemistir.
Ancak bizdeki partilerin ise birbirlerine hosgoriilii olmayi birakin, aksine birbirine
diisman kesildiklerini, birbirlerine vatan haini goziiyle baktiklarini bunun ise ¢ikmaz bir

yol oldugunu belirtme ihtiyact duymustur (Kara, 1994, s: 212).

Mesrutiyeti ilan ettiren lttihatcilarin  kendilerinden baska firkalara tahammiil
gostermemesinden hareketle Islamci miinevverlerden Sehbenderzade Ahmet Hilmi
Efendi, muhalefetin ve partinin (firkanin), Mesrutiyetin var olmasinin olmazsa
olmazlart oldugunu vurgulamistir. Muhalefet ve firkanin varliginin, Mesruti idare igin
nimet kabul edilmesi gerektigini, Avrupa da partilerin toplumun degisik goriislerinin
temsilcisi olduklarini, en 6nemli partilerin koklerinin eskiye dayandigini belirttikten
sonra, var olma sebeplerinin mantikli ve tarihi bir gegmise dayandigini ve tiim partilerin
toplumsal bir ihtiyaca binaen kuruldugunu soylemistir. A.Hilmi Bey'e gore, bizde sinif
ve ulusa dayali ayirimlarin olmayist yliziinden, partiler ancak Miisliimanlar ve gayri
Miislimler aymrimi temelinde kurulabilir. A. Hilmi Bey, belirttigi sekilde bir ayirimin

ornegi olarak; 1- Ekseriyet-i Miislime (ittihad ve Terakki, 2- Ekaliyet-i Miislime
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(Mutedil Hiirriyetperverler, Ahali firkalar1),3- Ermeni Firkasi, 4- Rum Firkasi, 5-Bulgar
Firkasi’m1  vermektedir. A. Hilmi Bey bu disiincelerinden, yasanan ayrilik¢i

milliyetciligin sebep oldugu aci tecriibelerden sonra vazgegmistir (Kara, 1994, s:213).

Islamc1 miinevverlerin en &nemli isimlerinden olan Said Halim Pasa ise Mesrutiyetle
siyasi hayatimiza giren partilerin baz1 menfaatgilerin kisisel ¢ikarlarna yaradigini ve bu
sebepten var olan siyasi yapida bir¢ok degisikligin yapilmasi gerektigini ileri stirmdistiir

(Sait Halim Pasa, 1993, s: 51-52).

Ittihatgilarca Seyhiilislamlik makamina getirilen Musa Kazim Efendi’de mecliste ¢ok
partinin varolusunun iyi sonuglar dogurmayacagi kanisin1 paylagsmistir. Ona goére amag
adaleti muhafaza etmek, devlet imkanlarin1 gerektigi sekilde harcamaktir, bunun iginse
mecliste ¢ok sayida partinin bulunmasina gerek yoktur. Mesrutiyet rejiminde, bazi
miinazaralarin olmasini normal karsilamasina ragmen, bunun i¢in ¢ok partiye yine de
gerek olmadigini, hatta partiler arasindaki miicadelelerin hiikiimetin g¢aligmalarini
olumsuz etkileyecegi ve hiikkiimetin icte ve distaki giivenirliligini zedeleyecegini idia
etmistir. Ozellikle Trablusgarp ve Balkan savaslari sirasinda, birlik ve beraberlige en
cok ihtiya¢ duyuldugu bir esnada, partilesmenin veya partiler arasi ¢gekismelerin fitne ve
fesat oldugunu, bunun yerine birlik ve biitiinlesmeye kiymet vermek gerektigine dair
yazilar basinda daha sik yer almistir. Bu yazilardan biri, Ulema'dan Mehmet Fahrettin
Efendi’nin Sirat-1 Mustakim’de yayinlanan “Son Darbe Karsisinda Milliyet Kavgalart”
baslikli yazis1 olmustur. Yazdigi makalede basa gelen felaketlerin sebebi olarak
Mesrutiyet konusunda ki tecriibesizligi gosterir. Osmanli siyaseti sanki asirlardir
Mesrutiyetle idare ediliyormus gibi Avrupa’y: taklit etme sevdasina diiserek, Osmanl
birliginin i¢inden, farkli milliyetler, kavmiyetler ve unsurlar icat edilmesinin cezasinin

cekildigini ifade etmistir (Kara, 1994, s: 213-18).

Dervis Vahdeti’nin basimi ¢ektigi “Ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti” isimli cemiyet
kuruldugu esnada Ulema, dini bir goriintii altinda cemiyetlesme ve partilesmeye karst
cikmiglardi. 31 Mart olayr sonrasinda kapatilan bu cemiyete karsi c¢ok siddetli
elestirilerde de bulunan Ulema ve Islamci miinevverler, bir siire sonra hem cemiyetler
kurmus ve hem de degisik partilerde 6ne ¢ikan isimler haline gelmislerdir. “Cemiyet-i
[lmiye-i islamiye” adiyla bir dernek kuran Ulema, 1918 yilinda da “Darii’l- Hikmeti’l-
Islamiye” ismiyle bir baska cemiyetin yam sira 1919°da “Miiderrisler Cemiyeti” ve

“Teali-i Islam Cemiyeti” gibi cemiyetleri de kurarak dernek faaliyetleri icra etmislerdir.
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Yine Ulemanin ve islamc1 miinevverlerin ileri gelen isimleri, nce ittihad ve Terakki
Cemiyetine katilmislar ancak kisa zaman sonra bu partiden ayrilarak kendileri “Ahali
Partisi” adinda bir parti kurmuslardir. Bu parti de uzun soluklu olmamis ve sonugta
birbirinden farkli goriislere sahip olanlarin bir araya gelerek kurduklar1 “Hiirriyet ve
Itilaf” partisine katilmislardir. Hiirriyet ve Itilaf’1 politik arenada var eden sebep elbette
ki ittihad ve Terakki muhalifligi olmustur. Hiirriyet ve Itilaf partisinin islamcilar
iizerindeki etkisini goren Ittihatgilar, bu etkiyi kirmak icin dolayli yollardan Islamci
Ulema ve mesaytha bask1 yapmuslardir. ittihad ve Terakki tarafindan kapatildigi zamana
kadar bu Cemiyete yakin duran Sirat-1 Mustakim, Hiirriyet ve Itilaf partisini iimmet

arasinda tefrika ve fitne ¢ikarmakla suglamis ve elestirmistir (Kara, 1994, s: 218-21).

Sirat-1 Mustakim, ismini daha sonra Sebiliirresad olarak degistirmis ve Ittihad ve
Terakki idaresine verdigi destegi, kapandigi 1916 yilina kadar siirdiirmiistiir. Ne var ki
Sebiliirresad destek verdigi Ittihatcilar1 memnun edememis ve 1915°te 6nce 5 ay, sonra
da 1916 yilinda siiresiz olarak kapatilmistir. Bu kapatilma siireci 1918 Temmuzuna
kadar, 20 ay boyunca devam etmis ve Ittihad ve Terakki hiikiimetinin istifasmin

ardindan tekrar yayin hayatina baslamigtir (Giin, 2016, s: 28).

Ulemanmn 2. Mesrutiyetin basinda kurulan Ittihad-1 Muhammedi Cemiyetine
gosterdikleri tepkinin sebebi olan, dernekgilik ve particiligin toplumun arasina
tefrikacilik, fesat ve fitne soktugu diisiincesi, Hiirriyet ve Itilaf partisinin Ulemaya
olumlu yaklagsmasi ve Ulemanin bazisinin bir zaman sonra bu partiye katilmalar
sonucunda degisim gecirmistir. Bundan sonra da Islamci Ulema tarafindan yazilan
yazilarda, Mesrutiyet rejiminde tek parti olamayacagini, terakkinin birden fazla partinin
var olmasiyla miimkiin olacagi fikri savunulmaya baslanmistir. Beyanii’l Hak
dergisinde Ermenekli M. Safvet Efendi tarafindan yazilan “Megrutiyet’in Bizde Sureti
Tecellisi” baglikli yazida, dinin yasakladig: tefrikacilik ve fitnenin, Mesruti idare iginde
varlik goOsteren partiler manasima gelmedigini, bu iki seyin birbirlerinden farkl
oldugunu ve bunlan karistirarak, karsi ¢ikmanin yanlis oldugunu ileri stirmiistiir.
Volkan gazetesinde Said-i Nursi’de buna benzer yazilar yazmistir. Yine Ulemadan
Mehmet Fevzi Efendi de ¢ok partili sistemi mesrulastirict yazisinda, Partilerin {ilke
cikarlar1 i¢in bir isci teskilat1 gibi calisarak eksikleri gidermeye yaradiklarini sdylemisti.
Partilerin programini da isgilerin basi olan kimsenin yapacagi is ic¢in vaatlerde

bulunmasina benzeten Mehmet Fevzi, muhalefeti de diger bir isci teskilatinin ortaya
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cikmasina ve reisinin, ben daha az masrafla daha gilizel yaparim demesine benzetmistir

(Kara, 1994, s: 223-24).

Sonug olarak Siyasi sahada parti (firka) olgusunun Bati'dan taklit ile alinan bir yenilik
olmasina kargin Ulema bu yeniligi kabul etmis ve hem kendisi parti kurmus ve hemde
var olan partilerde iiye olarak c¢alismalara katilim gostermistir. Oysa Bati sosyal
siniflarinin miicadelelerinin bir neticesi olan partiler, Osmanli siyasi bilinyesinde biiyiik
sorunlarin ¢oziimiinden ziyade yeni sorunlarin ortaya ¢ikmasina ve problemlerin daha
da biliylimesine sebep olmuslardir. Farkli bir sosyal bilinyeye ait olan diger unsurlar gibi
partilerde yeni biinyeye adapte edilemediginden parti taraftarlarinin birbirine diisman
kamplara ayrilmasina, toplumsal buhranlarin artmasina ve toplumun bundan dolayi

zarar gormesine sebep olmuslardir.

Din ve milli kiiltiiriin siyasal ve toplumsal hayattaki etkileri geriletildiginden ve bunun
yerine dindist bir anlayis1 hakim kilmak isteyen Baticilar ile Ulema arasinda baglarda
var olan beraber hareket etme durumu, Baticilarin devletin dinsel temel kaynaklarinin

diinyevilestirmeye calismasinin ardindan yerini miicadeleye birakmaistir.
3.3. Baticilarin Diinya Goriisii

Calismamizin bu safhasinda ise, Islamci Ulema ve miinevverlerin miicadele igine
girdikleri, Baticilarin miicadeleye konu olan tezlerine yer verecegiz. Sabri Fehmi
Ulgener’e gore, Nietzsche’nin hedefi haline gelen entelektiieli (veya aydini), topluma
mesafeli, kapali bir diinyada yasayan, akil ve mantik insanini tiim kaprisleriyle alip
halkin icine getirip oturttugumuzda karsimiza “Aydinlar sosyolojisi’nin bas aktorii

aydini ¢ikarmis oluruz (Ulgener, 1983, s. 64).

Aydinlar soyolojisi agisindan 2. Mesrutiyet donemi Batici aydinlari, Batidaki “aydin”
yani entelektiiele c¢ok wuygun tiplerdir. Bati’daki entelektiielin islevlerinin en
Oonemlilerinden bir kac1 olarak sunlar1 siralamak miimkiindiir; kiiltiir degisimine onciilitk
etmek, degiseni daha popiiler ve yaygin hale gelmesini saglamak, yeni bir zevkin ve
tislubun Onciiliigini stirdiirmek, halkin politik ve sosyal tercihlerini etkilemek ve

yiiksek kiiltiirii yaratmak ve yaymak (Ulgener, 1983, s:66).

Sabri F. Ulgener’e gore, Batic1 aydinlar Osmanlida kiiltiir degisimine onciililk etmek,
yiiksek kiiltiirti (ki Bat1 kiiltiirlinii ideallestirmislerdi) Osmanli toplum yapisi i¢inde

yaratmak ve yaymak ve yeni bir zevkin ve iislubun onciiliiglinii yapmak misyonunu
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tistlenmek istemislerdir. Ancak, Batici aydinlarin kafalarindaki Batililasma modeli
topluma daima soguk gelmistir. Bunun yani sira toplumun anlayamadigi Avrupa
dillerinden pek c¢ok kelimenin yer aldigi tuhaf bir dil kullanmalar1 ve halka tepeden
bakmalar1, halki kiigiimseyen tavirlar1 yiiziinden Batici aydinlar, yabancilasmanin
cemberini kirarak halka inmenin yolunu bulamamislardir. Bununla birlikte, Baticilik
akimi, Tanzimat ve 2. Abdiilhamit donemlerinde agilan ¢ok sayidaki yeni mektepler
sayesinde Batinin dindisi, sekiiler anlayisini benimseyen yeni nesiller ile toplumsal

taban kazanmustir (Ulgener, 1983, s:73).

Ikinci Mesrutiyet devrinde Baticilik akimi temsilcilerinin en 6nemli ismi Abdullah
Cevdet olmustur. ictihat Dergisi’ni ¢ikaran Abdullah Cevdet’in yam sira Kiligzade
Hakki, Celal Nuri, Hiiseyin yal¢in, Ahmet Riza, Tevfik Fikret, Baha Tevfik, Besir Fuat,
Riza Tevfik ve daha baska isimler yine Baticilik akimi igerisinde yer almislardir.
Garpgilarin (Baticilarin) programini hazirlayarak basin yoluyla ilan eden Abdullah
Cevdet ve Kiligzade Hakki Bey’e gore, Baticilarin programi su maddelerden

olusmustur:

1-Biitiin sehzadelerle veliahtlarin egitim ve terbiyelerine son derece dikkat edilecek,

bunlar zencilerin ve haremagalarinin yanlis telkinlerinden kurtarilacaktir.
2-Padisah’1n tek bir karis1 olacaktir, cariye edinme hakki olmayacaktir.
3- Fes kaldirilip yerine baska bir baslik kabul edilecektir.

4- Mevcut kumas fabrikalar1 genisletilecek ve yenileri agilacak. Herkes padisah’ta dahil

olmak tizere yerli kumaslar1 giymeye mecbur tutulacaktir.

5- Kadinlar diledikleri tarzda giyinecek, polis dahil olmak tizere hi¢ kimse bu hususta
miidahale edemeyecektir. Kadinlar vatanin en biiyiik veli nimeti sayilarak herkes

kendilerine saygiya mecbur tutulacaktir.

6- Kadinlar ve geng kizlar erkeklerden kagmayacaklardir. Her erkek bizzat gordiigii ve

begendigi kizla evlenecektir. Goriiciiliikk adetine son verilecektir.
7- Kizlar i¢in diger mekteplerden baska bir de tibbiye mektebi agilacaktir.

8- Birer tembellik yuvasi olan biitiin tekkeler ve zaviyeler kapatilacaktir.
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9- Biitiin medreseler kapatilacaktir. Siilleymaniye Medresesi ve Fatih Medreseleri,

Avrupa okullar1 6rnek alinarak, yiiksek medreseler haline doniistiiriilecektir.
10-Sarik sarmak ve ciibbe giymek yalniz ulemaya has olacaktir.
11- Evliyaya kurbanlar kesmek yasak edilecektir.

12- Ufiiriikgiiler, okuyucular, sitma baglayicilar vb. Menedilecek, sitmaya yakalananlar

mutlaka stilfato igmeye mecbur tutulacaklardir.

13- Halkin Ser’i Serife aykir1 baz1 softa ve cahil seyhlerin telkiniyle edinmis olduklari
batil itikatlar1 diizeltilecektir.

14- Her mahallede okula gitmemis veya gidememis yaslilar i¢in agizdan 6greten okullar

acilacaktir.

15- Dilcilerden ve edebiyatcilardan olusturulmus biiyiikk bir Osmanli sozlugi
hazirlanacaktir. Dil, Osmanli dili olarak muhafaza edilecek ve Turan diline avdet

edilmeyecektir.

16- Osmanlilar, hiikiimetten, yabancilardan higbir sey beklemeden yollarini,

kopriilerini, trenlerini, vapurlarini ve fabrikalarini kendileri yapacaktir.

17- Arazi ve vakif kanunlarindan baglanarak biitiin kanunlar yenilenecektir.
18- Ser’i mahkemeler kaldirilacak veya nizami mahkemeler diizenlenecektir.
19- Mecelle kaldirilacak veya o derecede degistirilecektir.

20-Osmanli alfabesi kaldirilarak yerine Latin alfabesi kabul edilecektir.

21- Avrupa medeni kanunu kabul edilecek ve gecerli olan evlenme bosanma sartlar
tamamen degistirilecektir. Birden fazla kadinla evlenmek ve talak ile (s6z ile) bosanma

kaldirilacaktir (Turhan, 2006, s: 195-96).

Programda yer alan pek ¢ok maddenin buyurgan bir dil ile yazilmis olmas1 bir yana,
topluma sorulmadan ama onun i¢in yapilmak istendigi iddiasi, Tanzimat idarecilerinin
halka ragmen kararlar alarak, yenilikleri zorla halka dayatmasini hatirlatmaktadir. 2.
Mesrutiyet donemi Baticillarinin  hazirladigit bu programim pek ¢ok maddesinin
Cumbhuriyet ile beraber hayata gecirilmis olmasi da ayrica dikkat g¢ekici olmustur

(Cigdem, 2002, s: 72).
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2. Mesrutiyet donemi aragtirmacilarindan biri olan Tarik Zafer Tunaya’ya gore 2.
Mesrutiyet, Cumhuriyet i¢in bir laboratuvar gorevi gormiistiir. Gergekten de 2.
Mesrutiyet doneminin fikir akimlar1 ve siyasi tecriibeleri Cumhuriyet donemi igin

hazirlayici bir zemin olusturmustur (Tunaya, 1991, s: 7).

Tarik Zafer Tunaya’nin da belirttigi gibi, Ikinci Mesrutiyet devrinde Islamcilarin
Baticililar ile fikri miicadeleye girmelerinin sebeplerinin basinda Baticilarin, Batinin
kiiltiirli, ahlaki, toplumsal yenilikleri ve kanunlarindan alinip yararlanilabilecegine
taraftar olmalarma karsin, Islamc1 Ulemanin, Bati medeniyetinden sadece fen ve teknik
bilgilerin alinmasina ve bunlarin disindakilerin yani kiiltiir, ahlak ve kanunlarinin
alinmasina karsi olmalar1 gelmistir. islamc1 Ulema ve miinevverler, Avrupa'nin sefih
hayatinin ve ahlaksizhiginin propagandasini yaparak, toplumu bozan romanlari
istememisler ve Batinin biitiiniinii taklit ile almaya kars1 olmuslardir. Iyi ve kétii ayirimi
yapilmadan, Bati'y1 biitiiniiyle almanin kétii bir Bati taklit¢iligi oldugunu sdylemislerdir

(Tunaya, 1991, s: 78- 79).

Yine Tunaya’ya goére, Baticilarin Islamcilarla miicadeleye girismesinin sebebi ise,
dervislik, tekkeler ve taassup konularindan Seyhiilislam’in ve bazi islamcilarin olumlu
olarak bahsetmeleri olmustur. Ozellikle en radikal Baticilarin lideri olan Abdullah
Cevdet ile islamc1 Ulema arasinda ki savas, Mesrutiyet Dénemi siyaset ve fikir hayatini
uzun siire mesgul etmistir. Baticilar, tekkelere dervislige, taassuba ve softaliga karsi
miicadele baslattiklar1 gibi Islam sosyal hayatinin en énemli konularindan olan tesettiir
ve taaddiidii zevcat (¢ok kadin ile evlilik) gibi konular1 da siddetle elestirmislerdir.
Abdullah Cevdet, arkadaslarinin onu terk ettikleri ve bu yiizden yalniz kaldigi donemde
Islamcilara kars1 saldir1 dozunu artirmistir. Ona gére Islam dininde reform yapilmasi ve
dinin rasyonel hale getirilmesi gerekmektedir. Doktor A. Cevdet, bir Islam devleti olan
Osmanli’da yasadigini adeta unutmuscasina hem Islam dinine saldirmis ve hem de
Bahailik gibi batil bir mezhebin 6vgiisiinii yapmustir, nitekim tepkiler gecikmemistir.
Islamc1 ve Tiirkgii kesimlerden gelen tepki ve sikiyetler iizerine Ictihad Dergisi
kapatilmistir ve Abdullah Cevdet’e Islam &nderlerine hakaretten dava acilmistir. Agilan
dava beraatle sonuglansa da, 2. Mesrutiyet donemi ¢ok siddetli fikir ¢atigmalarinin

yasanmasina sahne olmustur (Tunaya, 1991, s: 79-80).

2. Megrutiyet derinde yasanan bu canli ve siddetli miicadelenin yani sira, iki tarafin

tizerinde birlestikleri bazi konularda kuskusuz olmustur. Dervislik, batil itikatlar ve
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hurafeler konularina diismanlik eden genis Ulema sinifi ile Baticilar bu meselede hem
fikir olmuslardir. Boylelikle Tunaya mutedil islamcilik ve Islamcilik ile Baticilig
sentezleyen yeni kollarmn tiiredigini soylemistir. Tunaya Islamcilik akimini ikiye
ayrarak; rasyonalist Islamcilar ve daha nakilci, daha muhafazakar taraflarin olustugunu

haber vermistir.

Islamci-Batic1 sentezciler, Miisliimanlarin geri kalmasmi batil inanglara ve bunlara
kaynaklik eden derviglere baglamislardir. Bunlardan M. Semseddin (Giinaltay) Bey ile
radikal Baticilarin fikirlerinin tamamen Ortiistiigli konular vardir, 6rnegin bunlardan biri,
higbir gerekli tedbir almadan, sadece dua ile yetinmeyi Allah’in kabul etmeyecegini zira
bunun yanlis bir tevekkiil anlayisi oldugu konusudur. Islamci-Batici sentezcilerin
programlarinda ulusal enerjiyi uyandirmak, sanayiyi ihya etmek, ticaret evleri kurmak,
Avrupa’nin bilim ve fen alanlarinda takipgisi olmak, sanatta, ticaret yontemlerini taklit
etmek gibi basliklar bulunuyordu. Islamci Ulemani ve Islamci-Batic1 kanadin iizerinde
birlestikleri bir diger konu olan Tanzimatgilarin toplumsal gergekligimizi géz Oniine
almayan “Garpperest” idareciler olmalaridir. Tanzimat’mm bu Avrupa tapicilari,
Avrupa’y1 korii koriine ve biitlintiyle taklit ile iilkenin kalkinacagini, Avrupa seviyesine
gelinecegini zannetmislerdir. Islamci-Batict sentezcilerinden M.Semseddin ile Said
Halim Pasa ile Batici Celal Nuri’nin Tanzimat zihniyetine kars1 olup artik Tanzimat
devrine son vermek gerektigi konularinda fikir ortakliklart vardir. Bunula birlikte
Tanzimat zihniyeti hakkinda Baticilar arasinda fikir birligi olusmamistir (Tunaya, 1991,
s: 80-81).

Sonug olarak, Baticilarin programinda sayillan maddeler arasinda yer almadigi halde,
Baticilar ile Islamcilar arasinda uzlasmazlia sebep olan daha baska konular, yine
Mesrutiyet doneminde tartisma sebebi olmustur. Ornegin, din’in gelismeye mani olup
olmamasi, halifeligin dinde ki yeri, ¢ok kadinla evlilik ve sozle (talak ile) bosanma,
alfabe degisim talepleri, Batidan neyin alinip neyin alinmamasi gerektigi, materyalizm

ve pozitivizm gibi konularda Ulema ve Baticilar karsi karsiya gelmislerdir.

Baticilik akimi1 mensuplari, dinin Osmanli sosyal hayatindan uzaklastirilmasi sayesinde,
tilkenin Batililagmasini saglayarak, Batili devletler ailesinin arasina girmesini saglamak
istemislerdir. Bu sebepten 2. Mesrutiyet devrinde sosyal ve hukuki hayatin pek ¢ok

yoniine el atarak degisim talebinde bulunmuslardir.
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2. Mesrutiyet Baticilarini, onceki donemlerin Batililasma yanlilarindan ayiran nokta,
oncekilerin Batililagsmay1 bazi konular ile sinirli tutmalarina karsin, 2. Mesrutiyet
Baticilarmin toplumsal hayatin biitiiniiyle degisimini talep etmis olmalaridir. Onceki
Batililasma taraftarlari, din konusunda daha duyarli davranmislarken son doénem
Osmanli Baticilart dini etkisizlestirilip hayatin dar bir kismina ait kilmak istemislerdir.
Baticilarin  toplumsal olanin  biitiiniiyle degismesi gerektigi diisiincesi, Bat1
medeniyetine hayranlik duymaktan ve bu medeniyet karsisinda kendi medeniyetini
kiiciimseyerek  begenmemekten, kiiciikliikk, eziklik psikolojisine kapilmaktan

kaynaklanmustir.

3.3.1. Dogu ve Bat1i Medeniyeti Karsisinda Aydin

Her milletin kendine has ozelliklerinin oldugu ve bu ozellikleri var eden etkenler
arasinda tarih, dil, din, ik, cografya, iklim, kiiltiir ve ananeler vb. etkenlerin yer
almaktaoldugu bilinmektedir. Insanlarin birbirlerinden farkli ten renkleriyle
dogmalarmin dogal olmasi gibi diger farkliliklar da dogaldir. Farkli milletler ve hatta
medeniyetler arasinda aligverislerin olmasi, birbirlerinden faydalanmalar1 da tabii bir
durumdur. Ancak aralarinda ciddi farklarin bulundugu iki medeniyet arasinda
gerceklesecek olan tecriibelerin paylasimi, bazen bekleneni vermeyebilir ve zararh
sonuglara yol agabilir. Hatta baska bir medeniyete ait bir yeniligi alan diger medeniyet
icin ¢ok tehlikeli de olabilir. Bagkasina ait olan bir yenilik, toplumsal diizeni bozup

kaosun, toplumsal ayrismalarin ve ¢atismalarin nedeni haline gelebilir.

Sait Halim Pasa'ya gore, her milletin yasadig1 topraklar kadar degerli olan sey, duygusal
olarak baglanip benimsemis olduklari milli kanun ve milli kiiltiirdiir. Bu unsurlar
onlarin  kimligini olusturur ve diger milletlerden farkli kilar. Bu unsurlan
kaybettiklerinde ise milli sahsiyetlerini de kaybetmis olurlar. Bir milletin yasadiklari
topraklar isgal edilmezse bile milli kimlik, bir bagka milletin manevi kimligiyle yer
degistirdiginde o millet esir sayilir. Bir milletin Avrupa karsisinda adeta
biiyiilendiklerinden otlirii kendi manevi kimligine, yani milli kanun ve kiiltiiriine
ilgisizlesmesi ve saygisizlasmasi ¢ok biiylik bir hatadir. Manevi kimlikle baglarini
koparmak o milleti ilerletmedigi gibi bilakis geriletir. Bu nedenle manevi degerlerini
gelistirmek zorunlulugu vardir. Aksi takdirde kendi medeniyetine saygisizlasmak ve
bagka bir medeniyete ait unsurlari taklit ederek almak sosyal ve siyasal krizlere yol

acacaktir. Bu Krizlerin olusmamasi igin, alinacak yeniliklerin mutlaka adaptasyonunun
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saglanmasi gerekir. O takdirde kendine 6zgii bir hayat siirerek daha sahsiyetli ve mutlu

olunur (S. Halim Pasa, 1993, s: 76-78).

2. Mesrutiyet doneminin énemli yazarlarindan Ahmet Mithat Efendi, Bati medeniyetini
ve Islam medeniyetini karsilastirirken, oncelikle medeniyet’in tarifini yaparak ise
baslamistir. Ona gére medeniyet, ahlak, fazilet, 1yilik ve yardimlasma duygusunun 6n
planda olmasidir. Yine ona gore, Batililar bu 6zellikleri kaybetmisler veya kaybetmeye
devam etmektedirler. Islam medeniyeti ise bu degerler iizerinde yiikselmistir. Bu
sebepten Misliimanlarin ahlaki meselelerde Bati medeniyetini taklit etmesine gerek
bulunmamaktadir. A.Mithat Efendi’ye gore medeniyeti olusturan ikinci kisim olan
maddi alanda ki gelismelerdir ki Batinin Doguya iistiinligii maddi alanda olmustur. Bu
yiizden Batinin tiim teknigini alip iki asirlik agigin kapatilmasi gerekmektedir (Okay,
1991, s: 39).

Her iki medeniyet arasinda bir sentez yapilmasi gerektigini diisiinen A.Mithat Efendi,
Osmanli ¢agdaslasmasindan 6nce buna girisen baska uluslara bakmak ve incelemek
gerektigini vurgulamistir. Ona gére Rusya, Almanya, ingiltere, Fransa ve italya ¢agdas
tilkelerdir, ancak Bati medeniyetine mensup sayildiklar1 halde her birinin milli
ozelliklerini korudugunu ve hi¢ degismedigini ileri siirmiistiir. Bu sebepten Batidan
aliacak ve milli blinyeye kazandirilacak yenilikler i¢in milli 6zelliklerden taviz vermek

gerekmedigini soylemistir (Okay, 1991, s: 22).

S. Halim Pasa'ya gore, bir medeniyetin mensuplari, bagska bir medeniyetten faydali
oldugunu diisiindiigii bir yeniligi alirken az zahmet ve zaman tasarrufu yapmay1 hesap
ediyor olabilir, fakat ne var ki hi¢ beklenmeyen sikintilara da hazir olmak gerekir.
Dolayisiyla bu beklenmeyen sonuglarla karsilagmamak i¢in alinacak olan yenilik veya
yeniliklerin bir uyum siirecinden sonra, i¢ biinyeye alinmasi gerekir. Daha 6nceden
deginildigi gibi bir medeniyetten bir baska medeniyete transfer gerceklestirilirken ¢ok
dikkatli hesaplar yapilmalidir ve Osmanli Batici idarecileri bunu ne yazik ki
yapmadigindan, Batici biirokratlar eliyle insa edilen yeni mektep ve mahkemeler,
Fransiz mektep ve mahkemelerden taklit edilerek alindiklar1 i¢in getirildikleri
medeniyetle higbir ilgileri olmamis ve Osmanli’ya bizzat Fransa’nin kendi kadar
yabanci kalmislardir. Batici biirokratlarin Bati medeniyetinden yeni bir takim unsurlari
alirken iyi hesap yapmadiklarinin bir diger 6rnegi, Avrupa kanunlarinin her derde sifa

olacagin1 her nereye gotiriiliip uygulanirsa sorunlarin kalmayacagini sanmalari
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olmustur. Oysaki kanunlar da insanlar gibi yer degistirince nitelikleri degisir ve ¢ok
olumsuz sonuglarin ortaya ¢ikmasina yol agabilirler (S.Halim Pasa, 1993, s: 205).

Batidan Ithal edilen yenilikler, Osmanli dilini ve diisiiniinii etkilemis ve kullanilan
kavramlara da yeni anlamlar katmustir. Ornegin, hiirriyet kavrami, iki farkl
medeniyette farkli anlamlar tasiyabilmistir. Avrupa medeniyetinde hiirriyet; bireyin
toplum baskisindan kurtulmasi, bireyin varolusunu gergeklestirmesi anlamina gelirken,
toplumsal uyum ve dayanisma seviyesinin yiiksek oldugu ve bireysellikten c¢ok
toplumsal olanin belirleyici oldugu Osmanli’da, hiirriyet kavrami tamamen siyasi bir
kavram olarak anlasilmis ve Monarsinin baskilarindan kurtulmay:1 ifade etmekte
kullanilmistir. Bati toplumlari, ruhban smifi, aristokrat smnifi, kdyli ve sanayi
devrimleriyle birlikte gelisen isci sinifi gibi siniflara ayrilmis ve siniflar arasi ¢ikarlar
yiiziinden acimasiz miicadeleler uzun yiizyillar boyunca yasanmistir. Avrupa tarihinde,
ruhban sinifinin imtiyazlarimi kotiiye kullanmalari, aristokrat sinifinin ve derebeylerin
zuliimleri, koleligin acimasiz tarihi 6nemli yer tutmustur. Avrupa toplumlarinda ki sinif
savaglarinin ana sebebi esitsizliktir, oysaki esitsizlik kavrami, Osmanli medeniyetinde
Bati’da ki gibi negatif bir anlam tagimamistir, zira hayatin dogal dongiisli i¢inde
fertlerin, cinsiyetlerin, inanclarin, meslek farklarinin ve farkli gelir dagilimlarinin
olabilecegi, bunun gayet normal oldugu diisiincesi hakim olmustur. Islam toplumlarinda
keskin siifsal aymrimlar ve toplum katmanlar1 arasinda acimasiz miicadeleler
yasanmanmustir. Islam toplumlarinda, Miisliiman kardesligi ve dayanismaciligi &n planda
olmus ve genel olarak toplum, din merkezli bir ayrigmaya tabi tutuldugundan, diger din
ve mezheplere kars1 da genis bir hosgorii hakim olmustur (S. Halim Pasa, 1993, s:40-
41).

Bati ve Osmanli medeniyetleri arasinda ki en 6nemli farklardan biri de burjuva sinifinin
varlig1 olmustur. Batida zamanla gii¢ kazanan girisimci, kapitalist zihniyetli zenginlerin
olusturdugu bu smif, sermayeyi belli ellerde biriktirip tuttuklar i¢in, adeta devlet i¢inde
devlet haline gelmislerdir. Istediklerini iktidara tasmmslar ve kendilerine direnen
iktidarlar1 da toplumsal devrimleri destekleyerek degistirmislerdir. Osmanli Devletinde
ise burjuvanin varligindan bahsedilemez. Ikinci Mahmut déneminde var olan Ayanlarin
dahi burjuva sinifina tam olarak benzedigini sdylemek dogru olmaz. Osmanli’da yaygin
olan smif memur kesimidir ve bunlar, burjuvanin girisimci ve cesur Ozelliklerinin
tersine daha teslimiyetci, daha kanaatkar bir biling tasimislardir (S.Halim Pasa, 1993, s:
21).
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Osmanli’nin Avrupa gormiisleri Yirmisekiz Mehmet Celebiden baslayarak, Avrupa
medeniyeti karsisinda adeta biiylilenmislerdir. Yirmisekiz Mehmet Celebi, 500 sahifelik
raporunda Fransa’daki tecriibelerini anlatirken, gordiiklerinden ¢ok etkilendigini ifade
eden sozlerinden sok yasadigi anlasilan Mehmet Celebi: “Diinya mii’minin zindani,
kdfirin cennetidir” hadisini hatirlaylp dile getirmekten kendini alamamistir (Kalin,

2007, s: 152).

Bundan sonra da neredeyse her gideni biiylileyen Avrupa medeniyetinin kendine has
Ozelliklerini, hayat bi¢cimini taklit etmenin memleketin iyiligine olacag diistiniilmiistiir.
Manevi alanda Osmanli Batililasmasi, Fransiz devriminin fikirlerinin, ahlak ve
adetlerinin taklit edilerek benimsenmesiyle baglamisgtir. Fransizlarin taklit edilmesinde o
derece ileri gidilmistir ki sadece Fransizlarin faydali yonleri degil, hatalar1 da taklit
edilmistir. Bu sonucun dogmasinda yani, Osmanlilarda Fransiz hayranliginin
baslamasinda elbetteki Fransizlarin kendilerine bagli, kendilerine hayran bir taraftar
kitlesi olusturma plan ve gabalarinin bilyiik pay1 olmustur. Fransizlardan sonra Avrupali
diger uluslar da, Osmanlida taraftar edinmek i¢in okullar, sirketler ve isletmeler kurarak,
Avrupa hayrani, bir taraftar sinifin dogmasinda pay sahibi olmuslardir. Osmanli’da
Avrupalilarin propagandalar1 sonucunda olusan Bat1 hayranlari, Tiirk¢e yerine Fransizca
konusmayi, dinsizligi, kumarda veya bir Fransiz metres edinmek igin servet kaybetmeyi
ilericilik kabul etmislerdir. Bu davraniglarin onlari, kendi toplumlarindan farkli kildigini
distinmiisler ve bu yaptiklarin1 toplum hapishanesinden kurtularak ozgiirliiklerine
kavusmak ve ilericilik olarak degerlendirmislerdir. Osmanli olmaktan ¢ok Fransizlasmis
olan bu yeni sinif, iilkenin geriliginin ve perisanliginin suglusu olarak kendi dinlerini ve

milli detlerini géormiislerdir (S.Halim Pasa, 1993, s: 85-86).

Toplumun Batici kesimlerini betimleyen bir diger donem taniina gore, Bat1 hayram
yeni nesiller, dis goriintiileri iyi, kilik kiyafetleri yeni ve temiz olmalarina ragmen, ruh
diinyalar1 perisan bir haldedirler. Kendi dinlerini kiigiimsiiyor olduklar1 halde, dinleri
hakkinda hicbir derin bilgiye sahip degillerdir. Memleketlerinin ahlak anlayisini ve
kiiltirinii begenmedikleri gibi, Avrupalilarinkini begenip, onlar1 taklit etmektedirler.
Avrupa’nin taklit ettikleri ahlak ve kiiltiir unsurlarini ise igsellestirememis olduklari
gibi, taklit ettikleri seylerde adi ve ucuz tavirlardan ibaret olmaktadir (M.Sabri, 1994, s:
217).
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Hiilasa Baticilarin kullanmakta israr ettikleri Bat1 kdkenli kavramlar ve dolayisiyla dil,
zihniyet degisiminde rol oynamislardir. Baticilar, Batili kavramlari ve dili ara¢ olarak
kullanmis, geleneksel dilin degisimini ve dolayisiyla kiiltiiriin degisimini saglayarak

diinyevilesmeyi miimkiin kilmak istemislerdir.

Medeniyetler arasinda farklarin varolmasi gibi medeniyetler arasinda alisverisin
olmasida gayet normaldir. Ancak Osmanli ve Bati medeniyetleri arasindaki aligveriste
yanlis giden sey, Baticilarin Bati medeniyeti karsisinda kiigiikliik psikolojisine
kapilmalar1 ve kar-zarar hesab1 yapmadan Batiya ait unsurlar1 alarak, Batidan ¢ok farkli
olan Osmanli sosyal biinyesine almak istemeleri olmustur. Batinin herseyinin giizel ve
dogru kendi medeniyetlerine ait ne varsa eski ve yanlis oldugunu diisiinmiislerdir.
Kendi medeniyetleri hakkinda cahil olduklar1 gibi Bati medeniyetine kor bir hayranlik
duymuslardir. Gergekte Bati medeniyetini de yanlis tanimiglardir. Bati medeniyetinin
rasyonel-kapitalist zihniyetini dinsizlik olarak anlamiglar ve bu yiizden tim semavi

dinlere diismanlik etmek gerektigine inanmislardir.

3.3.2. Osmanh Son Devrinde Aydinlar

Yabancilagsma kavrami, kisinin i¢inde yasadigi topluma, kiiltiirel degerlere ve rol
dagilimina kars1 ilgisinin kaybolmasi, deger ve normlar1 anlamsiz gérmesi veya insanin
tagidig1 amaclar ve benimsedigi ilkelerle celisir bir konum ve iligkiler ag1 igerisine
diismesi olarak tanimlanmistir. Kiiltiirel Yabancilasma kavrami ise bir toplumun i¢ veya
dis nedenlerle milli tarihine ve kiiltiirel degerlerine yabanci hale gelmesidir. Aydinin
Yabancilagmasi ise bir toplumun aydin kesiminin, i¢inde yasadigi topluma ait degerleri
ret ederek yahut hafife alarak farkli bir toplumun degerlerini benimsemesi sonucu, halk
kitleleri ile aydinlarin arasinda kopukluk veya ikilik olugsmasi olarak tanimlanmistir

(Demir- Acar, 1997, s: 234).

Tanzimat’in biirokrat aydinlar1 ile 2. Mesrutiyet aydin1 arasinda bazi farklar vardir.
Tanzimat aydini sayisal olarak kalemiye memurlar1 ve hariciye ¢alisanlarindan olusmus
ve topluma yeterince niifuz edememislerdir. Abdiilazizi’i devirmek isteyen darbeciler,
Batict aydin grubu olan Gen¢ Osmanlilari, heniliz halka yeterince niifuz ederek bir
toplumsal tabana sahip olmadiklarindan darbe igin kullanigsiz bulmustur. Oysa hem
Tanzimat devrinde hem de 2.Abdiilhamit devrinde ag¢ilan ¢ok sayidaki mektepler, sayisi
gittikge artan Batict yeni nesillerin yetismesine vesile olmuslardir. Yeni mektepler

sayesinde hizla artan mektep mezunlari yeni bir kusagin habercileri olmuglardir. Sultan-
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halife 2. Abdiilhamit Han agtigi ¢ok sayida mektepler ile adeta kendi muhaliflerini
kendi eliyle yetistirmistir. 2. Mesrutiyet’in yeni kusaklari Tanzimat devrindeki gibi
sadece Kalemiye biirokratlarindan veya sinirli sayidaki sivil aydinlardan olusmamustir.
Sayilar1 hizla artan mekteplerden yetisen ve devlet tarafindan el iistiinde tutulan mektep
mezunlar: sayisal olarak artis gostererek toplumun bir kesimini olusturmuslardir. ileride
orneklerini verecegimiz gibi, basin ve yayinin 2. Abdiilhamit saltanati sonrasi sansiirsiiz
bir ortamu firsat bulup ¢esitlenmesi, sayica artmasi Baticilarin, toplumun okur-yazar

kesimlerine ulasmasina ayrica yaramistir.

2. Megrutiyet’i Tanzimat devrinden ayiran bir diger fark ise Tanzimat aydinlarinin,
Batinin bilim ve teknolojisini alacagiz ama manevi degerlerini almayacagiz demelerine
karsilik, 2. Mesrutiyet’in Batic1 aydinlari, maddi-manevi, iyi-kotii demeden ve kar ve
zarar hesab1 yapmaksizin Bati’nin her seyini alacagiz iddiasinda bulunmus olmalaridir.

2. Megsrutiyet’in Batict nesli i¢in Bati medeniyeti hayranligi, goniillii bir teslimiyete

dontismiistiir ( Albayrak, 2013, s. 206-207).

Baticilar bu denli tutkun olmalarina ragmen Bati Medeniyetini gercekten yeterince
tanimislar midir? Veya Bati Medeniyeti hakkinda ki bilgi kaynaklar1 incelendiginde,
aydinlarin Bati medeniyetini {i¢ kanaldan 6grenmis olduklar1 gorilir. Bunlardan
birincisi; Bati hakkinda okuduklari kitaplardan, ikincisi; elgiliklerin, gezginlerin ve
gayrt Mislim teb’anin yogun yasadiklar1 bir bolge olan Beyoglu'ndan; {iclinciisii ise
egitim veya turistik gezi amaciyla Avrupa’ya yapilan seyahatlerden. Bu tecriibelerinin
sonunda Batici aydinlarin biiyiik bir ¢ogunlugu abartili bir hayranlikla Avrupa’nin
ahlaksizligi dahil, 1yi-kotii, faydali-zararli ayirimi yapmaksizin her seyini begenip taklit
etmek istemislerdir. Onlara gore memleketin zor durumdan kurtulusunun yegane
recetesi Batililagmaktir. Bunun kaginilmaz olmasinin sebebi, Batililasmayan hicbir
tilkenin, Bat1 medeniyeti selinin 6niinde ayakta duramayacag diisiincesidir. Bu diisiince
sahiplerine gore, Batili olmayan her medeniyet geride kaldigindan kotiiydii, yikilmali ve

yeniden Batili formda insa edilmeliydi ( Sait Halim Pasa, 1993, s:62-63).

Sait Halim Pasa'ya gore, Baticilarin tiimiiyle Batililasalim, onlarin her seyini alalim
diisiincesiyle, tek bir kurtulus recetemiz vardir o da Batililagsmaktir diistincelerinin ikisi
de yanlistir. Bir medeniyetin {iretimi olan unsurlar uzun bir zaman i¢inden siiziilerek
meydana ¢ikmislardir. Bu unsurlar1 oldugu gibi ve aniden alip farkli bir biinyeye adapte

etmemek gerekir yani bu konuda cok hassas olmak mecburiyeti vardir. Ancak
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Osmanli’daki aydin kesim kendi milletinin birikimlerini kiiciimsedigi gibi baska
medeniyete ait yenilikler hususunda hi¢ te ihtiyatlh davranmamistir. Osmanl
toplumunun  yetistirdigi aydinlarin  kendi medeniyetlerini  begenmeyip Bati
medeniyetinin etkisine girmeleriyle sahsiyetlerini kaybetmeleri ve kendi degerlerini
kiiglimseyerek terk etmek istemeleri Osmanli’da aydinin yabancilagmasi olgusunu
ortaya c¢ikarmistir. 2. Mesrutiyet aydinlarinda kendi medeniyetleri i¢in kotiimserlik yer
ettiginden onlara gére memleket asla diizelmeyecektir, o halde ¢are var olanin tamamen
yikilmasidir. Memleketin bastan asagi yikilip yeniden, Bati tipinde insa edilmesidir.
Sadece kentlerin ve evlerin yani maddi unsurlarin degil manevi degerlerin, kiiltiiriin ve
inanglarin da Bat1 medeniyetindeki muadilleriyle degistirilmesi sarttir. Batic1 aydinlara
gore Osmanli medeniyetine ait hi¢cbir dogru ve degerli seyi yoktur, bu yiizden tepeden
asag1 degisimin gerekli olduguna inanmiglar ve bdylece kendileri ile memleketleri
arasinda duygusal bir bagm olmadigim1 ortaya koymus ve ne denli kendi
medeniyetlerine yabancilastiklarini géstermislerdir (S. Halim Pasa, 1993, s:61-63).

Batici kusaklar, Devletin mekteplerinden mezun olduklarinda devlet dairelerinde hemen
istihdam edilmislerdir. Devletin pek ¢cok makam ve mevkilerinde istihdam edilen Batici
kusaklardan aydinlar tiiremistir. Aydin fikirlerini yaziya gecirip toplumla paylagmasiyla
ve topluma fikirleriyle yon vermek inancina sahip olmakla diger mektep mezunlarindan
ayrilir. Batict aydin kendisini, sadece Baticilik akiminin mensuplarinin 6nderi degil ayni
zamanda tim toplumu Bati medeniyetine dogru sevk etmek isteyen bir Oncii, rehber
konumunda gormiistiir. Batict aydinlar, ge¢mise dair ne varsa hepsinin yikilarak
yeniden ama Bati formunda insa edilmesi dogru olduguna inanmiglar ve toplumuda
buna inandirmak istemisler, bu miimkiin olmaymca da bunu ellerindeki devlet
imkanlarin1 kullanarak zorla gerceklestirmek istemislerdir. Onlara gore toplum kendi
cikarim1 bilemeyecek kadar aklin1 kullanmaktan uzaklagmistir. Dogru olan1 ve toplumun
cikarina olam1 yalmiz Batinin biitiinliyle taklit edilip alinmasini isteyenler tespit
etmiglerdir. 2. Mesrutiyet’te Batici aydin idareciler, egitim ve tecriibeleriyle edinmis
olduklari biitiin birikimlerine ragmen bu birikimleri kullanmay1 beceremedikleri gibi
Miisliimanlarin iirettiklerini, tiim emeklerini kiigiimsediklerinden heba etmislerdir ( S.

Halim Pasa, 1993, s:33).

Toplumu idare eden Batic1 geng kadrolar esasen inangsiz olduklari i¢in kendi iilkelerine
bagli olmamislardir. Kendilerinin ¢ok uzagmna diistiikleri bir memlekette yasamis ve

iistelik idarecilik yapmiglardir. Medeniyetlerini terk ederek, kendilerini baska bir
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medeniyete ait hissetmeleri ve toplumlarini da bu agidan begenmemeleri psikolojik bir
hastalik durumunu diisiindlirtmiistiir. Batict aydinlarin bu hastaliklarini tedavi etme
niyetleri olmadig1 gibi, ilerleme, kalkinma sloganlariyla bu hastali§i tiim topluma
yaymay1 amaclamislardir. Her iki medeniyet hakkinda dogru diiriist bilgilere sahip
olmadiklarindan, ger¢ekte ne yapilmasi gerektigini de tam olarak kestirememislerdir.
Genelde problemler i¢in teklif ettikleri ¢6ziim Onerileri hep yanlis olmasina ragmen yine
de bilgiclik taslayarak, akil verme aligkanliklarina devam etmislerdir (S.Halim Pasa,
1993, 5:66-67).

Sadik Albayrak'a gore ise, Batic1 aydinlar hafizalarinda, 6grendikleri bir¢ok ise yaramaz
bilgiyi tuttuklar1 halde, kendi medeniyetleri, tarihleri ve toplumlar1 hakkinda sasirtacak
derecede cahil kalmiglardir. Milletleri hakkinda yeterli bilgiye sahip olmadiklari gibi
o0grenme arzusu da tagimamislardir. Kendi milletlerinin yliksek degerleri ve faziletleri
olabilecegini bilmedikleri i¢in milli degerleri kiiglimsemisler ve zaman zaman hakaret
bile etmislerdir. Baticilar kendi milletlerine dair dogru diiriist bir bilgiye sahip
olmadiklarindan onu kdoksiiz, temelsiz zannedip yeni bastan insa etmeyi gorevleri
oldugunu sanmislardir. Boyle yaparak milletini saglam bir temele kavusturarak yeniden
inga edecek ve ona iyilik etmis olacaklarimi distinmiislerdir. Kendi medeniyetini ve
milletini tanimayip hakir goéren Bati hayranlari, aydin yabancilagsmasinin en iyi
orneklerini olugturmuslardir. Topluma yabancilagsarak onu begenmeyerek terk eden
aydmlarin bu tutumu karsisinda toplum yalnizliga itildiginden, elinde kalan1 muhafaza
etmek giidiistiyle, degisimlere karsi kati bir tutum gelistirmek durumunda kalmistir
(Albayrak, 2013, s: 212).

Osmanli Batici aydinlarinin yabancilasmasi hakkinda M. Sabri Efendi, Miisliiman
milletin kendisini Frenklestirmek isteyen aydinlardan nefret duydugunu ileri stirmiistiir.
Ona gore, Osmanli toplumunun aydinlardan nefret etmesinin sebebi, onlarin dedigini
yaptiklar1 takdirde yani kendi fikirlerini birakip Batililarinkini kabul ettiginde kendi
manevi sahsiyetlerini kaybedeceklerini bilmesinde yatmaktadir (M.Sabri, 1994, s: 217).

Sadik Albarak, aydinlarin toplumu terk ederek, milletin degerlerinden yliz cevirerek
yabanci milletlerin degerlerine 6nem vermesi, hem aydinlarin yabancilasarak toplumdan
uzaklagsmalarina hem de halkin bagsiz kalmasina yol a¢tigindan sonuglari itibariyle iyi
olmadig1 kanaatini bildirmistir. Yine Albayrak’a goére, aydin manevi olarak uzaklasarak

Batiya hasret duyuyorsa da maddi varligiyla heniiz gé¢ etmemis, ayn1i memlekette
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yasamaya devam etmis ancak Millet ile aydin sinifi arasinda olusan derin bir ugurum da
ginden giine derinlesmistir. Aydin milletin yasam bi¢imini begenmemekte, halkta

aydinin tuttugu yolun yol olmadigin1 diisiinmektedir (Albayrak, 2013, s: 212).

Erol Gilingor'e gore ise, Batici hasta aydin tipi kendi toplumuna yukaridan bakmaya
alismis ve bu kotii aliskanligini uzun siire devam ettirmistir. Kendini ilerici géren ve
kendi sinifinda yer almayanlara gerici goziiyle bakan bu yabancilasmis tipin seriiveninin
koca bir sifirla sonlanmak iizere oldugunu haber vermistir. Erol Giingdr, topluma
yabanci olan kibirli aydin tipinin tersine yeni bir aydin tipinin yetistigini ve gelecek igin
iimit vadettigini ileri stirmistiir. Giingor'e gore, asrimizin son ¢eyreginde, muhafazakar
cevreden yetisen yeni bir aydin tipi, memleketin gelecegi i¢in limit beslenmesine sebep

olmustur (Glingor, 1996, s: 186).

Sonug olarak Bat1 medeniyeti karsisinda adeta biiylilenen Osmanli Batici aydinlari, Bati
alemindeki sanayi ve askeri gelismeleri gordilkg¢e bunu birazda abartmis, adeta
efsanelestirerek mitolojik unsurlara doniistlirmistiir. Batict  aydinlarin - Batinin
herseyinin miikemmel oldugunu, sadece sanayisinin veya askeri listlinliigiiniin degil tiim
degerleriyle {iistiin oldugunu diisiinmesi bir kiiciikliik psikolojisi i¢ine diismelerinin

sonucudur. Oysa kendi zihinlerinde biiyiittiikkleri Batiy1 da yeterince tanimamislardir.

Batic1 aydinlar kendi degerlerine yabanci kalmiglar ve baska bir medeniyetin degerlerini
benimsemis ve dolayisiyla baska bir manevi vatani Ozlemiglerdir. Zira kendi

memleketlerinde adeta bir turist gibi yabanci durmuslardir.

2. Mesrutiyet Batict aydinlarini  Tanzimat aydinindan aywran en Onemli fark
diinyevilesmeye tamamen teslim olmak istemeleri olmustur. Oysa ki Tanzimat aydinlari
Batililasma konusunda daha secici ve ihtiyath davranmuslardir. Ileride &rnekleriyle
bahsedecegimiz gibi, 2. Mesrutiyet donemi din-devlet iliskileri Osmanli tarihinde hig
olmadig1 kadar zayiflamisken, diinyevilesme diizeyi ters orantili olarak hi¢ olmadigi

kadar yiikselmistir.
3.3.3. Ikinci Mesrutiyet Dénemi Edebi Eserlerinde Batihlasma

Sabri F. Ulgener, yaptig1 zihniyet analizi arastirmalarinda, tarihte kaldig1 varsayilan bir
zihniyetin, glinlimiizde de varligini siirdiirebildigini ileri siirmiis ve bunun goriiniir hale
gelmesinde tarihsel donemin ahlaki, dini ve edebi eserlerinden yararlanilabilecegini

sdylemistir. Ulgener, zihniyetin tesirlerini barindiran tarihsel donemin sanat eserlerine
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cok Onem vermistir. Bir donemin insanlarinin zihniyetinin yakalanmasinda sanat
eserlerinin 6nemli oldugunu savunmustur. Ona gore bir siirde, romanda ya da firca
darbesinde donemin iktisadi, kiiltiirel, dini ve siyasi anlayis1 goriilebilir. Dolayisiyla bir
edebi eser sadece edebi iriin olarak goriilmemeli, toplumun bir yansimasi olarak

okunmalidir (Ulgener, 1983, s:24-25).

Bizde Sabri F. Ulgener’in izinden giderek, Baticilarin duygu, diisiince ve yasayis
bakimindan kendi medeniyetlerinden ne denli uzaklasip yabancilastiklarini edebi
tirtinlerden Ornekler vererek Baticilarin zihniyetinin daha iyi anlasilmasina calisacagiz.
Kuskusuz Tanzimat’la beraber baslayan ve Ikinci Mesrutiyet’te toplumsal yayginlik
kazanan yabancilagsma olgusunu, en iyi resmedip adeta goriiniir hale gelmesini saglayan
faktorler arasinda elbetteki edebi eserler 6nemli yer tutmuslardir. Bat1 hayrani sairlerin
siirlerinden kendi medeniyetlerine ve Bati medeniyetine nasil baktiklart ortaya
¢ikmaktadir. Bunlardan Tanzimat ve Birinci Mesrutiyet devirlerinde Geng Osmanlilar

hareketinin liderlerinden olan Ziya Pasa:
“Diyar-i kiifrii gezdim, beldeler kasaneler gordiim,
Dolastim miilk-i Islam 1 biitiin viraneler gordiim”

Beyitleriyle Osmanli beldelerinin kotii, virane halde oldugunu sdyleyerek bu hali
begenmedigini ifade ettikten sonra Avrupa medeniyetini 6verek onu begendigini dile
getirmistir. Bu beyitleri, esasen iki medeniyet’i karsilastirmak amaciyla yazmistir ancak
gercekte durum higte onun siirinde vurguladig gibi degildir. Ziya Pasa'nin yukaridaki
beyitleri yazdig1 yillarda, Osmanli iilkesine gelen pek ¢ok seyyahlardan biri olan iinlii
Fransiz edebiyatgisi ve Osmanli Tarihi yazart olan Lamartine, Osmanli beldeleri i¢in,
Ziya Pasa’nin tam tersine yorumlarda bulunmustur. Lamartine’nin &zellikle Istanbul
i¢in soyledigi sey, Ziya pasa’nin “viraneler”’inin tam tersine, “insanligin aradigi yeryiizii
cenneti burasi olmali” seklinde olmustur. Istanbul’u gezerken caddelerini ve
insanlararasi iligkilerini gozlemlerken soyledikleri, hi¢cbir zaman ne harabe, ne viranedir,

tersine cennete benzetmistir (Armagan,1997, s: 336-37).

On dokuzuncu ylizyllda Osmanli'ya gelen seyyahlarin bir¢ogu Onyargilarindan
kurtulduklarinda, Ziya Pasa ve onun gibi diyar-1 kiifriin hayrani olanlarin begenmedigi,

gercekte cennet gibi olan Istanbul’un yam sira, diger Osmanli sehirleri hakkinda ve
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Miisliiman halkin yasayisiyla ilgili ¢cok olumlu yorumlarda bulunmuslar ve bunlari

Avrupa kamuoyu ile de paylagmislardir (Sahin, 2007, s: 71-91: Aktay, 2013, s: 74-78).

Ziya Pasa gibi diger Baticilarda kendi medeniyetleriyle sorunlu bir anlayisa sahip
olduklarindan maalesef iginde bulunduklari cenneti gorememisler ve aksine Bati
medeniyetinin her seyine hayranlik duymuslardir. Denilebilirki gergekte onlar baska bir
manevi vatanin 6zlemi icerisinde olmuslardir. Osmanli Miisliiman toplumunda yasayip
kendini Avrupa’da yasiyor zanneden, Avrupalilara 6zenip bu yilizden traji komik
durumlara diisen Bat1 taklitcileri, i¢inde yasadiklar1 cenneti birakin begenmemeyi onun

farkina varamayacak kadar korlesmislerdir (S. Halim Pasa, 1993, s: 66-67).

Bu agidan Osmanli Batililagma donemindeki insan tiplerini resmedip bizlere en iyi
tanitan unsurlar, edebi eserler olmustur. Yabancilasma olgusunun ilk yansimalar1 yasam
biciminde ortaya ¢ikar ve goriiniir hale gelir. Yasam bicimi esasen milletlerin diinya
goriislerinin ya da zihniyetlerinin, dis diinyaya yansimasi, goriiniir hale gelmesidir. Milli
kimlik, yasama bi¢imi ile kendini disa vurur. Sadece milletler degil bireylerinde
sahsiyeti ve diinya goriisiiniin disa vurumu olan hayat bicimi i¢ ve dis etkenler ile
degisim gosterebilir. Birey bu degisimlere karsida durabilir, kismen veya tiimden yasam
bicimini degistirebilir. Zihniyetin ve hayat pratiginin ani degisimleri zor ve sancili iken
disaridan bakanlar i¢in bir o kadar giiliing gelebilir. Batililagsan Osmanli toplumunu ve
Bati hayrani tipleri en iyi aktaranlardan biri Ahmet Mithat Efendi olmustur. A. Mithat
Efendi’nin en meshur eserlerinden biri olan “Felatun Bey ile Rakim Efendi” adl
romaninda Ozellikle Batict tipini temsil eden Felatun Bey ve ailesi, Miisliman bir
toplumda yasayan ancak kendilerini bagka bir manevi vatana ait kabul edenler i¢in ¢ok
carpict bir ornek teskil etmistir. Romanda Tanzimat devriyle baslayan modern ve
muhafazakar simif mensuplarinin yasayis, kiiltiir ve davranis kurallarinin celiskileri
anlatilmistir. Felatun Bey alafrangalasmis tipi yani Baticilari temsil etmisken, digeri
Rakim Efendi ise Bati medeniyetini taniyan ve ona sirt ¢evirmemis biri oldugu halde,
alaturka yani yerli tipi temsil etmistir. Felatun Bey’in aileside Avrupa hayrani bir aile
olup halkin deyimiyle alafrangalagmistir. Babas1 Mustafa Meraki Efendi de Batililarin
hayat tarzim benimseyen biri oldugu igin Uskiidar’daki bagmi ve konagmi birakip

alafranga hayat tarzin1 daha iyi yasayacagini diisiindiigi Beyoglu’na taginmustir.

Felatun Bey’in ailecek oturduklar1 Beyoglu 16. Asirdan itibaren, yabanci elgiliklerin

yerlestigi, bu yiizden de Avrupali gezginlerin ikamet etmeyi tercih ettikleri, bunlara
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bagli olarak zamanla otel ve eglence yerlerinin kuruldugu bir bolge olmustur. Beyoglu,
boylelikle Bat1 ddet, moda ve eglencelerinin Istanbul’a giris yaptig1 bir kapi haline

gelmistir.

Tiinel ve Taksim arasinda uzanan Istiklal Caddesi’nin iki tarafinda siralanan ve 19.
Asrin sonuna dogru Taksim’in Ote tarafindan Tatavla ve Sisli semtleri istikametine
ilerleyen, diger yonden Galatasaray ve Cihangir’den denize dogru Tophane, Karakdy ve
civarint  kapsayan Beyoglu semti, 19. Ylizyil sonlarinda Avrupa mallar1 satan
magazalari, yabanci dilde gazete basan matbaalari, tiyatro ve ¢algili gazino ve sefih

eglence yerlerine kadar Istanbul’un ¢ok renkli bir bdlgesi olmustur (Okay, 1991, s: 97).

Beyoglu ayni zamanda eskiden beri gayr1 Mislimlerin yogun yasadiklari bir bolge
olmustur. Kendini islam medeniyetinden daha ¢ok Bati medeniyetine yakin hisseden
Felatun Bey’in babasi Mustafa Meraki Bey, Beyoglu'nda Bat1 tarzinda ahsap olmayan,
kargir yani yigma tugladan bir konak yaptirmis ve icini de yine alafranga olarak
dosetmistir. Dostlarin1 dahi Avrupalilasma meraki yiiziinden degistirmis ve hatta evine
misafir olarak sadece kendi gibi Batililasmus, alafranga kimseleri kabul eder olmustur.
Baba Mustafa Meraki alaturkadan alafrangaya aniden gecis yapmus biri iken, evin yirmi
yedi yasinda ki biiyiik oglu olan Felatun Bey ise, babasindan farkli olarak okul okuyan,
Batici aydinlar1 temsil etmistir. Felatun Bey, Riistiye mektebinde okumus, Fransiz
hocadan Fransizca 6zel ders almig, dnemli bir devlet dairesinde memur olmustur. Bat1
hayat modelinin hidkim oldugu bir ailede yetisen Felatun Bey, her seyi ile bir Frenk
mukallidi olmustur (Okay, 1991, s: 364-65).

Felatun Bey, giyim kusami igin fazlaca hassasiyet gosteren biri oldugundan,
Beyoglu’'nda ki 0zel terzilere mukavvalar iizerinde yer alan resimlerden, alafranga
elbiselerin benzerlerini yaptirarak giymeyi tecih etmistir. Bir siire sonra, babasinin
Olimii iizerine siyahlar giyen Felatun Bey, bunu Avrupaliligin bir zarureti saymustir.
Alafranga bir zihniyete sahip olmayip Osmanli ve Avrupa kiiltiirleriyle yetisen Rakim
Efendi ise matem kiyafeti olarak siyahlar giymenin hristiyani bir adet oldugunu,
Miisliimanlarin ise Cuma geceleri Yasin okumakla Oliilerini anmalari gerektigini ileri

sOylemistir.

Nihayet bir geceFelatun Bey i¢in, alafranga giyinmenin sonu bir skandalla
sonuglanmistir. Bir Ingiliz ailesinin salonunda dans eden Felatun Bey’in pantolonu

yirtilmistir. Gayet dar ve siyah olmasindan dolayr pantolonun ipleri, kig1 hizasinda
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boylu boyunca sokiilmiistiir. Giymis oldugu kisa ceket sokiilen yeri yeterince drtmeye
yetmediginden pantolonun sokiik yerleri a¢iga ¢ikmistir. Bereket versin ki o aksam i¢
don giymistir, zira Eflatun Bey pantolonun diizliigi bozulmamak i¢in boyle bir dnemli
yere geldigi zaman, pantolonu donsuz giymek -zira alafranganin geregi budur inancinda
idi- adeti geregi eger yine bu adete uymus olsaydi iste o zaman asil biiyiik sakatlik
meydana gelirdi (Okay, 1991, s: 140-141).

Biitlin hassasiyetine ragmen onun alafrangalig: taklit¢ilik olmaktan ileri gidemedigi i¢in
pek cok kez beceriksizligi skandallarla sonuglanmistir. Fransizcasi, ¢ogu kez Tiirkcesi
gibi alay konusu olmustur. Goniil eglencelerinin seviyesi de diisiiktii, ya Ingiliz ailesinin
kadin ascisin1 veya Beyoglu'na diismiis eski bir Fransiz aktristi metres tutup, bunlar i¢in

koca bir servet tiiketmistir (Okay, 1991,s: 366).

Kisacas1 Felatun Bey simifina dahil olan tiim Baticilar kendi toplumlarina,
memleketlerine gelen Fransiz turistler (seyyahlar) kadar yabanci olmuslardir. A.Mithat
Efendi “Taaffif” adli romaninda, Bati hayrani olup kendi toplumundan yasam tarzi
olarak farklilasmis, yabancilasmis olan roman kahramaninin evini nasil dosedigini
betimlemistir. Konagin mobilyalar1 tamamen Avrupa tarzindadir ve ithal mallardandir.
Koltuk ve kanapelerin yiizleri Lyon fabrikalarinin imal ettigi en iyi kumaglardandir.
Kiitliphane ve yazihane 14. Lui tarzinda yapilmis ve 6zel olarak Paris’ten getirtilmistir.
Odanin siislemeleride Avrupa tarzindadir, Sominesi vardir. Alafranga ayna yalniz yatak
ve tuvalet odasina kondugundan bu ¢alisma odasindan kaldirilmigtir. Duvarlarda dort
mevsimi tasvir eden pastoral tablolarla birlikte sominenin iki yaninda Veniis ve Minerva
heykelcikleri yer almistir (Okay, 1991, s:90).

Giyimde de Baticilarin dar pantolon, takim elbise ve kravatli, papyonlu kiyafetleri moda
haline gelip yayginlik kazanmustir. Ikinci Mesrutiyet devrinde hem ev dekorasyonunda
ve hem de kilik kiyafette Bati modas1 devlet biirokratlarinin geneline ve toplumun bir
kesimine yayilmigtir. Kiyafet agisindan Osmanli erkeklerinin, Osmanli medeniyetine
mensup olduklarimi gosteren bir tek fes kalmistir. Osmanli hilafet merkezi olan
Istanbul’da yasadiklar1 halde, baska bir diinyada imis gibi davranan, baska bir zevki,
estetigi taklit eden bu insanlarin 6rnek aldiklari Bati medeniyetini yine de yeterince iyi
tanidiklar1 sdylenemezdi, ¢linkii A.Mithat Efendi, Avrupalilar1 ve yasam tarzlarimi

anlatirken Bati taklitgilerinin tersine ¢ok farkli bir manzaradan bahsetmistir.
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Avrupa adab-1 muaseretini anlattigi eserinde Avrupalilarin 6zellikle en kibar bilinen
Fransizlarin bize benzedigini aktarmistir. Fransizlarin argo kelimeler ve hatta kaba
olmaya yakin kelimeleri terbiyeli adamlar meclisinde asla kullanmadiklarini bunu ayak
takimi insanlarin sozleri olarak kabul ettiklerini haber vermistir. Islam adabinda ¢ok
onemli yeri olan fakat bazi Miisliimanlarin unuttugu, kapiya vurarak igeri giris izni
istemek ve izin verilmezse iceri girmemek, Avrupa terbiye kurallarindan sayilmaktadir.
Islam’da bu adabin varoldugunu ve Kur’an-1 Kerim'de bunun bir emir olarak kayith
oldugunu ve Misliimanlar bunu unutmuslarsa da bu adabin halen Avrupa’da
uygulanmaya devam ettigini sOylemistir. Ahmet Mithat Efendi, Avrupa’nin klasik
terbiyesini muhafaza eden ve bunlarin devamindan yana olan kesimlerin var
oldugundan bahsetmistir. Bu muhafazakar kesimin 6zellikle aile bireylerinin birbiriyle
iligkilerinin bizdekine c¢ok benzedigini, ailenin biiyiiklerine saygili davrandigini,
biiyiiklerinde kiigiiklere sefkat ve sevgi gosterdigini, kadinin kocasina, kocanin esine
yaklagiminin bizdekilerle biiyiik benzerlik i¢erdigini aktarmistir. Avrupa demenin Paris
demek olmadigini, hatta Paris’in bile kendi i¢inde farkl yiizleri oldugunu iddia etmistir.
Dolayisiyla Avrupa’nin, bizim Baticilarin biiyiilendikleri, hayran olup ugruna kendi
medeniyetlerine diisman kesildikleri ve toplumlarina yabancilasip uzaklastiklar1 gibi

olmadigimi anlatmak istemistir (Okay, 1991, s:22).

Bati ve Osmanli medeniyetleri arasinda deginilen farklarin yaninda cografik olarak
birbirlerine bu denli yakin olan iki medeniyet, birbirleri hakkinda yeterli ve dogru
bilgilere sahip olmamislardir. Asirlarca siiren savaslar bu iki medeniyet mensuplarini
birbirine kiistiirmiis ve birbirleri hakkinda c¢ok yanlis degerlendirmeler yapmalarina
sebep olmustur. Batililasma faaliyetleri ile baslayan yakinlasma belki bu ytlizden saglikli
olmamustir. Eger daha saglikli bir iliski gelistirilebilmis olsaydi Osmanlilar, Batinin
dindar yliziiyle tanisip Avrupa gérmiis olan Baticilarin iddia ettikleri gibi dinsizligin,
Avrupa medeniyetinin temeli olmadigini, bilakis Avrupa’nin dinsizligi bir sapkinlik
saydigmi anlamis olacakti. Avrupalilar da Osmanli medeniyetini daha Onyargisiz
taniyacak ve dini ve milli degerlerine daha fazla saygi gostereceklerdi. Dogu ve Bati
medeniyetlerinin birbirine yabanci oldugu ve birbirleri hakkinda yeterince dogru
bilgilere sahip olmadiklarina deginen A. Mithat Efendi, Batinin bizi tanimasindan ¢ok
bizim onu dogru tanimamizin 6énemli oldugunu belirtmistir. Avrupa’nin yakininda, hatta
i¢inde olundugu halde ve hatta Istanbul’da bile birkag yiizbin Avrupali yasadig halde

onlarin yasam tarzi hakkinda yeterli ve dogru bilgilere sahip olunmadigi gibi onlarda,
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Miisliimanlar hakkinda yeterli vedogru bilgilere sahip olmamislardir (Okay, 1991, s:
22).

Ozetle Batict aydinlarin yasadigi hayat tarzi ve davrams sekilleri donemin edebi
eserlerine konu olmustur. Ahmet Mithat Efendi veya Recaizade Ekrem Bey'in
Mesrutiyet donemini ve Batici aydin kesimin alafranga yasamini romanlarinda
aktararak, Baticilarin sun'i, sekilci tavirlariyla Avrupalilan taklit edeyim derken
diistiikleri tuhaf halleri anlatmislardir. Osmanli toplumundaki iki farkli yagam tarzi, iki
farkli zihniyetin meydana getirdigi ¢eligkiler edebi eserler araciligiyla sonraki kusaklara
aktarilmistir. Tanzimatla birlikte Osmanli zengin iist sinifinda alafranga yani Avrupa
tarzini benimseyen bir azinlik kitle olusmustur ve bu kitle Beyoglu'nda, kendilerince
kiiglik bir Avrupa olusturarak, toplumdan uzak, normal halktan kopuk bir yasami tercih
etmislerdir. Tim toplumun degisip kendileri gibi olmasini topluma dayatmamiglardir. 2.
Mesrutiyet'te ise Alafranga hayat siliren Baticilarca alafrangalilik tiim topluma

yayginlagtirilmak istenmistir.

3.4. Zihniyetlerin Catismasi: Baticilara Karsi Osmanh Ulemasi

3.4.1. Sosyal Alanindaki Yenilikler ve Tartismalar

3.4.1.a. Ulemanin Etkisinin Artmasi ve Sosyal Hayata Artan Miidahaleleri

Ikinci Mesrutiyet donemi boyunca Ulema siifinim iktidar ve Meclis iizerindeki yogun
baskis1 siirmiis, Ulema politik ve sosyal hayat alanlarina miidahale hakkini veren
misyonunu adeta yeniden hatirlamis ve harekete gecmistir. Ikinci Mahmut’un
Yenigeriligi kaldirmasindan hemen sonra Ulemanin devlete karsi kismi 6zerkligini
saglayan vakif gelirleri ellerinden alinarak devlet hazinesine aktarilmis ve Ulema maasa
baglanmis olmakla 6zerk yapisini kaybederek, devlete bagimli, maasl bir memur haline
getirilmistir. Sonraki siiregte de Ulema 6zellikle Tanzimat yenilikleri ile birlikte etkin
oldugu egitim, adliye ve miilki idare alanlarindan biiyiik Ol¢lide el ¢ektirilmis ve
yerlerine yeterli derecede dini ve ahlaki donanimi olmayan, bu agilardan zayif olan
memurlar sinifi 6ne ¢ikarilmistir. Din ve ahlak konusunda zayif olan yeni memurlar,
halka kars1 kibirli ve mesafeli bir tutum sergilemis, gorevlerini suistimal etmis ve
riigvetin yayginlastirmis olmalart gibi sebepler yiiziinden halkin devletten sogumasina
ve uzaklasmasina neden olmuslardir. Osmanli klasik doneminde devletin manevi

sahipleri olan Ulema ziimresi, Ikinci Mesrutiyet déneminde tekrar devleti ve toplumu

168



sahiplenmeye ve daha aktif roller icra etmeye ¢alismistir. Ulema bu dénemde Batidan
bir yenilik olarak alinan ve siyasi hayata dahil edilen partilere katilmig ve hatta parti
kurucular: arasinda yer almis, yine Bat1 yeniliklerinden dernek ve kuliiplerde yer almus,
Bati'dan gelen gazete ve dergi yeniliklerini benimsemistir. Ikinci Mesrutiyet’in hiirriyet
ortaminda Ulema sinifi mensuplari, yeni bir politik gelisme olan Mesrutiyet’i hararetle
desteklemislerdir. Mesrutiyet rejimini getiren Ittihat ve Terakki saflarina dahil olmus ve
Mesrutiyet’in toplum tarafindan benimsenmesi isinde aktif ¢alismalar yapmislardir.
Ulema gerek cami vaazlarinda (ki bu donemde en etkili bilgilendirme ve yonlendirme
araci vaazlardi), gerek yeni ¢ikarmaya basladiklar1 gazete ve dergilerinde ve gerekse
Anadolu ve Rumeli bolgelerine {i¢ aylar dolayisiyla “cer’e ¢ikip bu bdlgelerde halkin
arasina karisan ve edindikleri bilgileri halkla paylasan medreseli talebelerce Mesrutiyet
rejimi topluma benimsetilmeye galisilmistir. ikinci Mesrutiyet dénemi Ulemasi, anayasa
diizenleme caligmalar1 sirasinda yine anayasa komisyonlarinda yer almig ve anayasaya
siddetle sahip ¢ikmistir. Kanuni Esasi’nin dinen mesrulastirilmasinda ve halka bunun
benimsetilmesinde Ulema ciddi ¢abalar gdstermistir. 2. Mesrutiyet devrinde Ulema,
Ittihat ve Terakki’ye ait olan kuliip ve derneklerde faaliyet gdsterdigi gibi kendilerine ait
dernekler de kurmustur. Bu dernekler araciligiyla siyasi ve ilmi faaliyetler
gerceklestirerek topluma ve siyasete faydali hizmetler yapmay1 amaglamislardir. ikinci
Mesrutiyet Ulemasi, Mesrutiyet Oncesinde varolan basin iizerindeki sansiiriin
kaldirilmas: ile patlama yasayan basin alaninda da etkin faaliyetler gergeklestirmislerdir.
Donemin en ¢ok ses getiren dergi ve gazelerini ¢ikarmislardir. Ulema ve Islamci
miinevver kesimin el birligi ile ¢ikardiklar1 dergiler ve gazetelerin etkisini anlatan en iyi
gosterge, 31 Mart olayinin patlak vermesinin siralanan sebepleri arasinda Dervis
Vahdeti’nin ¢ikardigi Volkan Gazetesinin etkisinin oldugunun ileri siiriilmesidir. ikinci
Mesrutiyet donemiyle siyasi parti olgusuyla tanisan Osmanli toplumunun yani sira,
Ulemanin siyasal partilere katilmasi ve kurucular1 arasinda yer almasi, bu donemde
gecmise oranla daha aktiflestigini gostermistir. Egitim alaninda da uzun asirlar boyu
[Imiye teskilatina bagli bulunan medreselerin 1slahati isine, dnceki Ulemanin tersine bu
donemdeki Ulema, el atmis ve medrese egitim sisteminde bazi ciddi diizenlemeleri
hayata gecirmistir. Ulema, Ikinci Mesrutiyet devrinde Osmanli devlet ve toplumunu
diinyevilestirmeye (sekiilerlestirmeye) calisan Bati hayranlarina karsi pek cok konuda
vaaz ve kalem araglariyla miicadele vermislerdir. 2.Mesrutiyet devrinde sayilan bu
alanlarin timiinde ve sosyal hayata miidahil olmasiyla, ge¢cmisteki Ulemanin pasif

tutumunu terk ettigi ve daha fazla aktif hale geldigi gortilmiistiir (Tunaya, 1991, s:108).
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Ikinci Mesrutiyet doneminde Ulema’nin siyaset, egitim ve hukukun yamsira sosyal
hayata da miidahalelerde bulunduklar1 goriilmiistiir. Ornegin iki Batici mebus’un
tartismay1 diiello teklifine doniistiirmeleri lizerine Seyhiilislam, olaya el koymus ve
Kanun-i Esaside diielloyu yasaklayan higbir hiikiim bulunmamasinin, yani anayasada
bir boslugun ortaya c¢ikmasinin diiellonun yapilabilecegi anlamina gelmedigini, zira
yiiriirliikteki Islam hukukuna gore kasten adam 6ldiirmenin yasak olup sug teskil ettigini
ileri siirerek diielloyu durdurmustur. Diiello konusu basta Sebiliirresat dergisi olmak
lizere basin aracilifiyla kamuoyu giindemine tasinmis ve Kanun-i Esasi’de diiello ile
ilgili yasaklayic1 bir maddenin yer almamasi iizerine, Seyhiilislam Efendi’nin Seriat’in
kasten adam 6ldiirme eylemini yasakladigini hatirlattigini ve bu gerekceyle miidahalede

bulunuldugu haber verilmistir (Tunaya, 1991, s:106-107).

Bu konudaki bir baska 6rnek ise, Ulema’dan Mehmet Safvet Efendi, Beyanii’l-Hak
Dergisinde “Tiyatrolar” baslikli makalesinde, halk tarafindan eglencelik olarak kabul
edilen, Bati1 kokenli yeni sanat tiirlerinden olan tiyatrolarda, Miisliman toplumun
ahlakint bozucu oyunlarin oynatilmasmin dogru olmadigini Yyazarak, tiyatrolarda
oynatilan oyunlarin igeriginden sikayet etmis olmasidir. Bu sikayet konusu basin

yoluyla yetkililere ve topluma duyurulmustur.

Ikinci Mesrutiyet devrinde Beyanii’l-Hak dergisinde yer alarak giindeme gelen bir baska
konu ise, Giizel Sanatlar Mektebinde, Miidiir Osman Hamdi Bey’e haber vermeksizin
resim dersinde, 6grencilerin bir Cingene kadinin ¢iplak resmini yapma girisimlerine
miidir Osman Hamdi Bey’in karsi ¢ikmasi ve engellemesinin iizerine, 6grencilerin
midiiri resmi makamlara sikdyet etmeleri ile basina yansiyan olayidir. Mektep
Ogrencilerinin sikayet girisimi lizerine konu kamuoyunun giindemini isgal etmistir.
Ulema bu konuda da Beyanii’l-Hak Dergisi’nde yazilar yazarak konuyla ilgilenmis ve
Islam ahlakina aykir1 resimlerin yapilmamasi yoniinde gerekli tedbirlerin alinmas igin

yetkililere uyarilarda bulunmustur (Tunaya, 1991, s:107).

Bat1 aleminde yaygin olup Osmanli toplumunun yeni tanistig1 bir uygulama olan sigorta
islemleri, Baticilar1 ve Ulema ve Islamci miinevverleri bir kez daha karsi karsiya
getirmistir. Baticilar sigorta islemlerinin Islam fikhinda yer almadigini ileri
stirmiislerdir. Fikihta ki bu boslugu, Seriat hiikiimlerinin hayatin temel ihtiyaglarini
karsilamaktan uzak olduguna ve degisime ve diizenlemelere gidilmesi gerektigine

gerekce saymiglardir. Mecelle basta olmak iizere dini hukukun hayatin ihtiyaglarina
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cevap veremedigi ve bu sebepten Avrupa hukukuyla degistirilmesi gerektigi, diisiincesi
icin sigorta meselesini bir ornek olarak ileri siirmiiglerdir. Seyhiilislam Mustafa Sabri
Efendi bu konuyu, Beyanii’l-Hak dergisinde ki, “Din-i Islam’da Hedef-i Miinakasa
Olan Mesailden: Sigorta ve Kumar” baslikli yazisinda uzun uzun tartismis ve sigortanin
uygulanan haliyle kumara benzediginden dolayi, dinen mesru olmadigi sonucunu
cikarmistir. Seyhiilislam Efendi, Avrupadan ithal edilen ve yeni bir uygulama olan
Sigorta islemlerinin yerine daha farkli bir sigortalama islemini teklif etmistir (M.Sabri,
1995, s: 119-129).

Bat1 hayrani Ittihat ve Terakki iktidarinin idarecilerinden bazis1 Kurban Bayraminda,
kurban ibadeti yapmak yerine, kurban paralarinin Donanma Cemiyeti’ne bagislanmasi
fikrini ortaya atmislardir. Bu fikre kars1 yine Ulemadan M. Sabri Efendi, Beyanii’l-Hak
Dergisinde “Kurban Paralar: ve Donanma lanesi” baslikl bir yazi kaleme almustir.
Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi yazisinda, Kurban paralarinin kurban ibadeti yapmak
yerine, donanma Cemiyetine bagislanmasinin Islam agisindan dogru olmayacagini
sOylemistir. Yazida kurban’in ibadet boyutu hatirlatilmis ve kuban paralarinin bagka bir
yere bagislanip ibadetin terk edilmesi fikrine siddetle itiraz etmistir (Tunaya, 1991,
5:107-108).

Sonug olarak, Ulema Ikinci Mesrutiyet devrinde siyasal ve sosyal alanlarda daha aktif
olmak istemistir. Onlara gére Osmanli Devleti, bir Islam devleti ve halk ta Miisliiman
oldugu i¢in tasidiklar1 misyonun geregince, iyiliklerin yayilmasi1 ve kotiiliiklerin
engellenmesi gorevi kendilerine yani Ulemaya diismekteydi. Ikinci Mesrutiyet donemi
Ulemas1 duymus oldugu sorumluluk hissi dolayisiyla, Ikinci Mahmut déneminden sonra
diisiis gosteren performanslarinin aksine, daha ¢ok insiyatif kullanarak etkin olmaya
calismislardir. ikinci Mahmut déneminde once Yenigeriligin kaldirilmasiyla ordu
destegini kaybeden Ulema, daha sonra en Onemli gelir kalemini olusturan vakif
gelirlerinin biiyiik 6lciide [lmiyeden alinip devlet hazinesine aktarilmasiyla ekonomik
olarakta zayiflatilmistir. Ulemanin bundan sonra devletin verdigi maasa bagli memurlar
haline getirilmesi devlet karsisinda 6zerkliklerini kaybetmeleri yaninda 6zgiiveninlerini
ayrica zedelemis, Ulemay1 devlet karsisinda daha ¢ekingen bir psikolojiye sokmustur.
Ulemanin bu hali panislamist siyasetiyle bilinen 2. Abdiilhamit doneminde de

degismemistir.
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2. Mesrutiyet'in baslarinda dnceki donemdeki baskilarin kalkmasiyla, Ulemanin itildigi
pasiflik ve tirkeklikten kismen silkinip ¢ikmasina ve daha aktif hale gelmesine sebep
olmustur. Ulema Osmanli klasik doneminde oldugu gibi devlet ve toplumu denetleme
misyonuna sahip ¢ikmak istemistir. 2. Mesrutiyet devrinde cami vaazlariyla, parti ve
dernek c¢alismalariyla, toplumun okumus kesimini hedefleyen basin faaliyetleriyle
onceki donemlere oranla daha etkin olmaya calismistir. Ulemanin daha etkin bir rol
oynamaya baslamas1 Batililasmanin getirdikleri yeniliklerde kar-zarar yapan bir
denetleme mekanizmasinin olusmasini saglamistir. Devlet ve toplum i¢in neyin zararli
neyin faydali oldugunu tespit eden Ulema, Baticilarla kiran kirana miicadele vererek
zararl olanlarin engellenmesine ¢alismistir. Ulema i¢in Bati'dan alinan yeniliklerin iyi
olanlari, dinen mesru olanlar ve zararli olanlar ise toplumun din, ahlak ve kiiltliriiniin

bozulmasina sebep teskil eden unsurlardir.

2. Mesrutiyet doneminde, Batidan alinmak istenen yeniliklerle din-diinya dengesinde,
dinin etkisinin zayiflatilarak hakim oldugu alanlardan geriletilmesi karsisinda Ulema,
dini koruma misyonu geregi karsit tutum igerisine girmistir. Ulema ve Islamci
miinevverler bu devirde dinin hiikiimlerinin daha c¢ok uygulanmasinda hassasiyet
gosterilmesine calismis, toplumun dini degerlerine hakaret ederek saldiran ve toplum
ahlakin1 bozmaya ¢alisan Baticilara karsi basin ve cami vaazlar1 aracilifiyla yetkilileri
harekete gecirmislerdir. Baticilarin  dini  sinirlh  bir alanla sinirlandirmak  ve
etkisizlestirmek istemelerine ve bu niyetle toplumun giindemine soktuklari konular
karsisinda Ulema, dinin savunuculugunu yaparak diinyevilesme zihniyetine karsi
durmaya calismistir. 2. Mesrutiyet donemi Osmanli alimleri, sadece siyaset, egitim,
hukuk konularinda degil sosyal hayata da miidahale ederek dinin burada da etkinligini
artirmak istemis, Osmanli Klasik donemi Ulemas: gibi devlet ve toplumu denetleme,
yiligi emr ve kotiligi engelleme misyonunun geregini yeniden yerine getirmeye

calismislardir.
3.4.2. Egitim Alamindaki Tartismalar ve Ulemanin Tutumu

3.4.2.a. Osmanh Batihlagsma Siirecinde Egitim

Osmanli Imparatorlugu egitim sisteminde Avrupa egitim sisteminden 6rnek alinarak
kurulan ilk mektepler askeri okullar olmustur. Bunun sebebi de ii¢ kitaya yayilmis,
muazzam bir imparatorlugun ordularinin arka arkaya yenilgiler almasidir. Askeri alanda

Avrupa’dan geride kalindiginin fark edilmesiyle bazi tedbirler alinmasi ihtiyaci
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duyulmus ve ilk tedbir olarak Birinci Mahmut devrinde Miisliiman olup Humbaract
Ahmet Pasa adim1 alan Comte de Bonneval’in idaresinde Humbaraci Ocaginin
kurulmasi ve humbaracilik i¢in gerekli teorik derslerin 6gretildigi Humbarahane-i
Miihendishane mektebinin 1734’te agilmasi olmustur. Yenigerilerin karsit ¢ikmalari
yiziinden Humbarahane-i Miihendishane mektebi kapatilmig, ancak egitim
Kagithane’de biiyilkce bir binada gozlerden uzak, gizli bir sekilde devam etmistir
(Koger, 1992, s: 23).

1773 tarihinde ise deniz subay1 ve miihendisleri yetistirmek amaciyla Kasimpasa’da
Miihendishane-i Bahr-i Hiimayun agilmistir. Bu askeri mektebe, Avrupa'dan 6gretmen
olarak, ozellikle Fransiz hocalar getirilmistir. Bu askeri mektep Osmanli egitiminde
Batililagmanin baslangicit kabul edilmistir. Bu mektepte, Baron de Tott’un dersler
vasitasiyla verdigi bilgiler, Osmanli’nin Avrupa bilim ve teknigi ile ilk temas1 olmustur

(Kafadar,1997, s: 75).

Ugiincii Selim devrinde medrese egitim sisteminin diginda, yeni askeri mekteplerin
acilmasma devam edilmis, 1793 tarihinde Nizam-1 Cedit ordusu kurulmus ve 1796
yilinda da, Istanbul Haskdy’de Miihendishane-i Berri Hiimayun adiyla kara kuvvetleri
icin yeni bir mektep agilmigtir. Agilan bu askeri mektepler, Avrupa'daki okullardan
ornek alinarak kurulmustur. Osmanli da Mithendishaney-i Berri Hiimayun mektebi ilk
kez yabanci dil ile egitim veren ve dgrencilerin siraya oturarak ders dinledigi ilk mektep
hiiviyetini tagir. Yeni askeri mekteplere basta Fransa olmak iizere Avrupa'dan hocalar
getirilerek ¢agin gereklerine uygun egitim verilmeye caligilmistir. Mithendishane-i Berri
Hiimayun'da matematik, geometri, fizik, kozmografya, mekanik gibi dersleri eski
metotlarla vermek {izere devrin Ulemasindan bazi kimseler de 6gretmenlik yapmislardir

(Kafadar, 1997, s: 78).

Osmanli Imparatorlugunun 6zellikle askeri sahalardaki geriliginin Oniine gegmek ve
devleti eski giicline dondiirmek amaciyla, medrese egitim sistemi igerisinde yer alan
ihtisas medreseleri disinda, Bati egitim sistemine uygun tarzda yeni askeri mektepler
acilmistir. 1827 yilinda Asakir-i Mansure-yi Muhammediye ordusunun doktor ve
operator ihtiyacinin karsilanmasi i¢in “Tibhane-i Amire ve Cerrahhane-i Ma’mure”
mektebi acilmig ve ders programinda dogal olarak anatomi ve ameliyat yer almistir.
Yeni mektepte egitim dili Fransizca oldugu i¢in Sultan 2. Mahmut zamanla Tiirkce

diline gecilmesini istemistir. 1834 senesinde ise yine ordunun subay ihtiyaci icin
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“Mekteb-1 Harbiye” acilmistir. Acilan tiim bu yeni mektepler hem medrese egitiminden
bagimsiz ve hem de askeri alandaki ihtiyaglar gbz Oniinde tutularak Avrupa tarzinda

kurulmustur (Sarikaya, 1997, s: 52-53).

Ik sivil mektep 1838 yilinda, devletin ihtiyag¢ duydugu memurlarin daha nitelikli
yetistirilmesi ve bu mektep mezunlarinin sibyan okullarina 6gretmen olmalar1 amaciyla,
Sultanahmet’te kurulan Mekteb-i Maarif-i Adliye olmustur. Bu mektep ve sonraki sene
acilan “Mekteb-i Ulum-1 Edebiye” mektebi, Meclis-i Vala tarafindan agilmasi
diisiiniilen “Riisdiye” mekteplerinin ilk 6rnekleri kabul edilmistir (Tekeli- Tlkin, 1999, s:
63).

Tanzimat devrinde ise, Giilhane Hatti Himayu'nun da egitim konusuna hig
deginilmemis olmasina ragmen, bir siire sonra devrin Sultan- Halifesi olan Abdiilmecit
Han, Babiali’ye gelmis ve su direktifleri vermistir: “Gerek din gerekse diinya isleri
olsun, her hususta cahilligi kaldirmak i¢in gereken ilim, fen ve sanayin elde edilmesinin
volu olan maarifi hdsil edecek mekteplerin agilmasi, en onemli faydali iglerden biri
olmast itibariyle gereken tedbirle alinsin ve mekteplerin diizenlenmesiyle halk
egitiminin ¢aresine bakilsin.” Bu emir {lizerine 1846 yilinda, gegici egitim meclisi olan
Meclis-i Maarif-i Muvakkat toplanarak ve Bat1 tarzinda egitim yapilmasi ile ilgili bir
takim kararlar almistir. Meclis-i Maarif-i Muvakkat’in aldig1 kararlar ile egitimde ilk,
orta ve yliksek kademelendirme kabul edilmis ve bununla ilgili olarak sibyan
okullarinin 1slah edilmesine ve orta egitime denk diisen riistiye mekteplerinin sayisinin
artirtlarak  yayginlastirilmasina ve yiliksekokul olarak Dariilfunun’un yani ilk
tiniversitenin agilmasina karar verilmistir. Gegici meclis, egitim islerinin idaresi i¢in,
Meclis-i Maarif-i Umumiye’nin kurulmasina ve yeni mektepler i¢in ihtiya¢ duyulan
kitaplarin yazilmasi1 amaciyla Enclimen-i Danis isminde bir ilimler akademisinin

kurulmasina ayrica karar vermistir (Kafadar, 1997, s: 94-95).

Gegici Egitim Meclisi kurulduktan sonra ve ayni yil igerisinde bu meclisin bir icra
organi olmak iizere “ Mekatib-i Umumiye Nezareti” kurularak Nazirligina Vak’aniivis
Esat Efendi getirilmistir. Islahat Ferman1 sonrasinda ise Babiali, egitim islerinde daha
da ciddi davranmis ve Mekatib-i Umumiye Nezareti’nin yerine “Maarif-i Umumiye
Nezareti”ni kurarak bagina Osmanli’nin ilk egitim bakani olan Abdurrahman Sami Paga

getirilmistir (Sarikaya, 1997, s: 59).
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Tanzimat doneminde Avrupa'ya askeri veya sivil gayelerle okumaya gitmis olan
ogrenciler icin Paris'te "Mekteb-i Osmani" adiyla bir mektep acilmistir. Osmanli
Devleti'nin son ylizyilinda, devletin her kademesinde istihdam edilmek tizere memur
yetistirilmesi i¢in agilan yeni mekteplerde zaman icinde, niceliksel olarak artis

gozlenmistir (Koger, 1992, s: 66).

Medrese disinda ve Batili tarzda ilk 6gretmen mektebi 1848 yilinda Dariilmuallimin-i
Riisdi adiyla kurulmustur ve 6gretmenlerin yetistirilmesi hedeflenmistir, bu ise egitim
alanindaki gelismeler agisindan bir doniim noktasi olarak degerlendirilmektedir. Bu
yeni mekteplerin disinda da 1847°de Ziraat Mektebi, 1858 yilinda Orman Mektebi yine
aynt yil Maden Mektebi, 1859°da Miilkiye Mektebi, 1861 ‘de Telgraf Memurlar
Mektebi ve 1861 yilinda acilan Ticaret Mektebi gibi yeni mektepler agilmistir (Koger,
1992, s: 56-57).

Tanzimat devrinde agilan Bati tarzinda ki sivil mekteplerin agildiklar: ilk zamanlarda,
pek ¢cok medrese miiderrisi, yeni mekteplerde 6gretmen olarak gérev yapmis ve devletin
yiiksek iltifatlarina mazhar olan modern mekteplerin 6grenci ihtiyaci, bliylik Olcilide
medrese dgrencilerinin transferi ile karsilanmistir. Sivil mekteplerin disinda ki harp
okullarimin 6gretmen ihtiyact ise Avrupa’dan biiyiik paralar 6denerek getirilen
ogretmenlerle giderilmistir. Tanzimat donemi kisa siirede devlet idare teskilati ve egitim
alanlar i¢in bir degisim ve doniisiim devri olmustur. Tanzimat devrinde ristiyeler ile
Dariilfunun arasinda bulunan ve devletin memur ihtiyacinin karsilanmasi amaciyla
Dariilmaarif adli yeni bir mektep daha kurulmustur. Bu mektepte Arabi, Farisi, Hesap,
Hikmet, Heyet, Cografya, Hendese gibi dersler okutuluyordu ki bunlarin bazisi
ristiyelerde okutulmamistir. Tanzimat'in ilk Sultan1 olan Abdiilmecit Han, ilk ve orta
ogrenim kurumu olan iste bu okula g¢ocuklarmin ellerinden tutup getirmis ve

Dariilmaarif mektebine kaydetmistir (Koger, 1992, s: 55).

Boyle yapmaktaki amaci kuskusuz diger devlet adamlarina 6rnek olmakti ve yeni
mekteplere gosterilen bu iltifat, verilen kiymet, medreselere uzun yillar
gosterilmemigstir. 1868 yilinda Bati tarzinda agilmis en Onemli mekteplerden
Galatasaray Sultanisi, Sadrazam Ali Pasa’nin himayesinde ve fakat Fransa’dan getirilen
ogretmenlerin idaresinde olmak iizere, Imparatorlukta ki tiim milletlere mensup
ogrencilerin okuma imkanina sahip oldugu ve gercekte Osmanlicilik ideolojisine hizmet

etmesi amactyla kurulmus bir mekteptir. Osmanlicilik ideolojisine, mektebin egitim dili
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Fransizca yapilarak ve Fransiz Devrimi’nin hiirriyetci, milliyet¢i diisiincelerini tagiyan
Fransiz idareciler ve 6gretmenlerle elbette ki hizmet yapilamazdi. Nitekim Galatasaray
Sultanisi, kurulus amacinin tersine, Bulgar ayrilik¢1 hareketi liderlerini yetistirmistir.
1873 yilinda “Cemiyet-i Tedrisiye-i Islamiye” isimli bir cemiyet tarafindan agilan
Dariissafaka lisesi ise, oksiiz ve kimsesiz ¢ocuklar i¢in agilmistir ve egitim modeli
olarak, Paris’teki bir okulun egitim plan ve programi esas almmustir (Tekeli- Ilkin,

1999, s: 65-66).

Ozetle Osmanli’nin Batililasmayla birlikte din-devlet iliskilerinde dinin yerinin
zayiflatilmasi ve diinyevi olanin agirlik kazanmasi egitim alaninida etkilemistir. Agilan
yeni mektepler din-devlet arasindaki mesafenin ag¢ilmasini daha hizlandirmistir. Kendini
caga uydurmak, giiglii Avrupa iilkelerini taklit ederek tekrar giiglenmek isteyen
Osmanli'nin bu niyeti, once devletin sonra da toplumun degisim gegirerek temel
degerlerinin zedelenmesine yol ag¢mistir. Devletin yeni diizenlemelerle degisim
gecirmesi yeni uzmanlara ihtiya¢ duyulmasimi ve medrese egitiminin disinda yeni
modern mekteplerin acilmasini gerekli kilmistir. Tanzimat ve 2. Abdiilhamit Han
donemlerinde agilan c¢ok sayidaki mekteple yeni bir nesil yetistirilmistir. Avrupaya
ogrenci gonderilmesi masrafli oldugundan Bat1 tarzi okullar agmak fikri kabul gérmiis
ve yeni okullar Avrupadaki egitim miifredati goz Oniinde tutularak hazirlanmistir.
Ayrica Avrupa'dan hocalar getirilmis ve Batili okul modeli aynen uygulanmistir

(Tekeli- ilkin, 1999, s: 66).

Medreselerin yanibaginda kurulan yeni mekteplerin mezunlart devlet tarafindan hemen
istthdam edilirken medrese mezunlarina ayni imkanlar sunulmamistir. Yeni mektep
mezunlar1 Bati hayrani olarak yetistirilmis ancak Avrupa medeniyetini de yeterince
tanimamiglardir. Batililari, pozitivistlerin etkisiyle dinsiz sanmiglar ve maddi
alanlardaki ilerlemenin dinsizlikten kaynaklandigini zannetmislerdir. Bu sebepten yeni
mektepliler din konusunda soguk, mesafeli bir tutum serrgilemisler ve hatta isi din
karsithigina vardirmiglardir. Sekiiler zihniyetli, daha diinyevi diisiinen yeni bir geng

nesil, hem orduda hem de halk tabakalari i¢inde yetistirilmistir.
3.4.2.b. Egitimde Medrese-Mektep ikiligi

Bat1 tarzindaki mekteplerin ilk kurulus devirlerinde gerek 6gretmen ve gerekse 6grenci
transfer edilmesinde medreselerden ¢okca yararlanilmistir. Kisa bir siire sonra kendi

mezunlarim1  vermeye baslayan yeni mektepler, kendi oOgretmen ihtiyaglarini
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karsilayabilir hale gelmislerdir. Bu durum ise medreseli hocalara artik ihtiyag
duyulmamasina ve medreseli hocalara eskiden oldugu gibi yeni mekteplerde gorev
verilmemesine yol agmistir. Mekteplerin ilk zamanlarinda medreselilerin hoca ve
talebeleri dolayisiyla, medrese ve mektep'in i¢ ige olmasi hali zamanla degismis,
medreseliler yeni mekteplerden uzaklastirilmis ve egitimde birbirini rakip goéren ikili bir
yapt dogmustur. Mekteplerin ihtiyact olan 6gretmenlerin artik mekteplerden yetigsmesi
ve medreseleri rakip gormeleriylemektepliler, medreseye ve medreselilere karsi
olumsuz bir tutum igine girmislerdir. Medreseler ile bir rekabet igine giren mektepler

egitimde bir ikiligin olusmasina sebep olmuslardir (Albayrak, 2013, s:13).

Medrese elemanlarinin yeni mekteplerden uzaklastirilmasinin bir diger sonucu da, yeni
mekteplilerin medreseliler kadar dini bilgilere vakif olmamalari olmustur. Bu ise yeni
mektep mezunlarinin dini ve ahlaki seviye bakimindan medreselilerden daha asagida
olmalarina ve ileriki donemlerde ahlak seviyesi diisiik memurlar ve dini degerlerle
barisik olmayan aydin ve 6gretmenlerin ortaya ¢ikmasina yol agmistir (Albayrak, 2013,
5:20-21).

Tanzimat ile baglayan bu ikilik ve rekabet Namik Kemal Bey’in, 1868 yilinda Hiirriyet
gazetesinde yazdigi bir makalesinin de konusu olmustur. Makalesinde sozii Once
medreselere getiren N. Kemal, medreselerde her ne kadar egitim sistemi, modern
anlamda diizenli degilse ve ¢ok ragbet gérmiiyorsa da Saray ve biirokrasiye gore bin kat
daha tercihe sayan oldugunu sdylemistir. Ilmiye tarikinde, devlete hizmet edebilecek
donanimda hala pek ¢ok adamin mevcut oldugunu belirtmistir. N.Kemal, medreseye
olan Onyargilardan s6z ettigi yazisinda: “Bizim lisamimiza virdolmus; Hocalar
mutaassip, hocalar Arabi ile ifnay-i 6mreder, yine bir sey anlamaz, hocalarin okudugu
seyde diinyaya yarar ne var? Der dururuz. Pek giizel, biz ne biliriz? Bizim bildigimiz
seylerden diinyaya yarar ne var? Hocalarin elinde bugiin fikih var ki Babialice
malumat sayilan dort buguk Fransizca sohbet ve o miibarek kitabet yaninda zerre bile
degildir. Viikelamizin en malumatlisina miiracaat olunsun, mesela usul-ii megveret gibi
devletin esbab-: hayatiyesiden madut olan bir mesele hakkinda en edna bir miiderris
kadar beyan-i rey edemez. Ciinkii biri karihadan soyleyecek, oteki soziinii kaideye tatbik
edecek. O koca meclis-i viikela, evkafin lagvini istedi; Avrupa’yr iknaa kafi zannettigi
dirayeti ile beraber meseleyi ulemadan bir mu’tarizin elinden kurtaramadi. Bu
tafsilattan muradimiz tarik-i ilmin islaha ihtiyagsizligindan bahsetmek degildir. Belki

ciimlesinden ziyade muhtac-1 1slah olan odur. Fakat sunu séylemek isteriz ki marifet ne
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kadar kohne, ne kadar nakis olsa yine cehalete miiraccahtir” demistir (Sungu,

Tanzimat, C: 2, 1999, s:808).

N. Kemal, Terciime odasindan yetisen veya Avrupa goren ve bir de Avrupa dili
ogrenerek bir yiikksek makama tayin edilen veya yeni mekteplerden mezun olup biirokrat
olanlarin etkin oldugu Tanzimat devrinde, Ozellikle Fuat Pasa gibi ileri gelenlere,
Hiirriyet gazetesinde elestiriler getirirken de: “Millet i¢in sebkat eden emeklerine
gelince bunun ad ve ihsast kabil olmaz. Ezciimle halki Miisliimanlik taassubundan
kurtarmak icin az mi himmet ettiler? Iste ticaret mahkemeleri ve temyiz hukuk meclisleri
vapilip seriat mahkemeleri yalniz kari koca ve nikah ve miras davalart gibi sirf umur-u
mezhebiyeye muteallik islere munhasir kaldi. Bu zatlarin familyalarindan goriilen emsal
iizere ekseri rical-i devlet familyalarindan Islamiyete mahsus olan 1rz ve edep ve namus
ve haya ref olundu. Yasamak, ferace kalkmak derecesine geldi. Entari yerine fistan
moda oldu. Beyoglu magazalarinda ve sarrafhanelerinde, ¢iril ¢iplak fistanlarla kolkola
Frenklerle dans etmek ve Fransizca bonjour monsieur, merci gibi birka¢ kelime ile
nezaket satmak hiisn-ii terbiyeden, velhasil... rezail ile ittisaf zarafet-i nisvaniyeden

madut oldu” diye yazmistir (Sungu, Tanzimat, C: 2, 1999, s: 815).

Bu ikiligin ortaya ¢ikmasinin en énemli sebeplerinden bir digeri de Tanzimat devrinde
Osmanli’nin askeri, ekonomi ve siyasi alanlarda dizginleri Avrupalilara kaptirmasi
olmustur. Osmanli’nin dizginlerini ele geciren Bat1 hayranlar1 6ncelikle dini kurumlarin
etkinligini zayiflatmak ve devletin dinden uzaklagtirilmasi politikasini izlemiglerdir. Bir
devletin i¢ uyumunu bozmak ve toplum iginde birbirine diisman nesiller yetistirmek
igin, iki farkli kaynaktan beslenen insanlar meydana getirmek sarttir. Bu ikiligin ortaya
cikmasiyla medreseler yaninda mektepler birbirinden farkli olarak egitime devam
etmiglerdir. Devlette biirokrasiyi ele gegiren mektep kokenliler, idarede etkin olmaya
baslamislardir. Birbirleriyle rekabet eden iki taraf arasindaki diismanlik 2. Abdiilhamit
Han saltanatindan sonra biisbiitiin kotiiye gitmistir. Basta Mekteb-i Tibbiye olmak tizere
birgok mekteplerden mezun olanlar din karsit1 olmuslardir. Egitim sisteminde ve
medreselerde 1slah faaliyetlerine baglanmigsa da Batict kusak hem Batinin ilerlemis
olmasin1 her seyin stiinde tutmus hem de dinin gelismeye mani oldugunu ileri siirerek

din ve milli kiiltiire kars1 ¢ikmislardir (Albayrak, 2013, s: 13-14).

Sultan- Halife Abdiilhamit Han’in otuzii¢ senelik hiikiimdarlik devrinde, teknik ve

sanayl alanlarinda kalkinma hamlelerinin gergeklestigi, kendinden Onceki devlet
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hazinesinin perisanligindan, yaptig1 tasarruf tedbirleriyle devleti biiylik Olclide diize
cikardigl ve en Onemli politikalarindan birisini olusturan egitim sahasinda atilimlar
yapildig1 bilinmektedir. Tam bunlarla beraber ve hatta 2. Abdiilhamit doneminde
izlenen Panislamist politikalara ragmen, medreselere iivey evlat muamelesi yapilmis
olmasi ve yeni mekteplerin sayisinda onceki devirlerle karsilagtirildiginda ¢ok biiyiik bir
artis olmasi ilging bir celigki barindirmistir. Yeni mektepler ise Osmanliyr Osmanl
yapan manevi ve kiiltiirel tiim 6zelliklerden soyutlanarak, Bat1 medeniyetini taklit eden,
kendi toplumsal gergekliginden uzak ve ona yabancilasmis nesilleri yetistirmistir. Kendi
toplumsal degerlerine yabanci bu nesiller din ve gelenekle daima uzlagmaz bir tutum
sergilemislerdir. Medreseler asirlarca kendi i¢ problemlerini ¢dzememis, Diinya
gelismelerinden habersiz, tarih dis1 birer egitim kurumu haline gelmislerdir. 2. Mahmut
ile beraber Osmanli hiikiimdarlarinda, medreseye ilgisizlik adeta bir gelenek haline
geldiginden, medreselerde ihtiya¢ duyulan 1slahat bir tiirlii gergeklestirilememistir. 2.
Abdiilhamit devrinde yeni mekteplerin agilip sayilarinin artiritlmasinda adeta bir patlama
yasanmistir. Yeni mekteplerin cogalmasi ve mezun vermesiyle, zihniyet yapist farkls,
yeni geng bir nesil yetismis ve boylelikle Osmanli, iki farkli zihniyet tagiyan toplum
kesimleriyle adeta ikiye boliinmiistiir. 2. Abdiilhamit’in agmis oldugu yeni mektepler
eliyle yiizii Batiya doniik, Osmanli medeniyetinde yabanci ve ayni zamanda Sultan’a
mubhalif bir kitle yetistirilmistir (Sarikaya, 1997, s:68-69).

Bu donemde acilan mekteplerin bazisi sunlar olmustur: Istanbul’da, 21 erkek riistiyesi,
9 kiz ristiyesi olmak iizere 30 riistiye acilmisken, tiim Osmanli cografyasinda 253
ristiye ve sibyan mektebi, 4 yiiksekokul ve bir 6zel mektep agilmistir. Sultan
Abdiilhamit Han’in bu denli ¢ok egitim kurumu a¢gmasi ve egitimle ilgilenmesinin Jon
Tirkler’in egitim konusuna ¢ok 6nem vermeleri ve Sultan’in da onlarin bu kozlarini
ellerinden almak istemesi seklinde yorumlayanlar olmustur. Ayrica Miislimanlarin
cocuklarint Avrupa’ya okumak iizere gondermeleri ve bunun devlet agisindan para
yoniiyle maliyetli olmasi gibi sebepler de siralanmistir. Devletin egitim isini, kendi
tizerine almis oldugu bir vazife oldugunun Kanun-i Esaside yer almasi da bir bagka

neden olarak gosterilmistir (Koger, 1992, s: 168).

Egitimdeki sorunlar Ikinci Mesrutiyet doneminde de giindemdeki yerini korumustur.
Ittihat Terakki iktidarinda sadrazamlik yapmis olan Said Halim Pasa, yeni mekteplerin
gen¢ kusaklar iilkenin din, ahlak ve orfiine yabanci hatta diigman yetistirdigini ve

medreselerin acinacak duruma terk edildigini ileri stirmiistiir : “Bugiinkii diististen
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kurtulup yiikselmek ve bu suretle memleketi, mutlak olan diisiisten kurtarmak igin tek
care, Batiy taklit etmektir. Diger bir soyleyisle: “Onlarin biitiin esaslarini, biitiin
telakkilerini  kabul ederek, kendimizinkileri unutmaktir”(...) Eski miiesseselerin
diizeltilmesi veya tadil edilmesi gerekirken, bu yapilmadi; yeniden meydana getirilmesi
voluna gidildi. Boylece seriat kiirsiileri ile medreseler bulunduklar: halde birakildilar.
Halbuki bu iki kurulus, yani adalet mahkemeleri ile ilim ve marifet miiesseseleri,
asirlarca yagamis, Osmanli’min azamet ve sevketini temin etmislerdi. Islahlart icin
careler aranacak yerde, zavallilar acinacak bir halde terk edildiler. Fakat kendisini
idare edenlerden daha akilli ve daha kadirbilir olan halk, bu miiesseselere bagl kaldh.
Aydinlar ise surf bu baghliktan ¢ekindikleri igin onlari tamamen kaldiramadilar. Fakat
zayif halleriyle oliime terk ederek, yanibaslarinda yeni tarzda mahkemeler, mektepler
kurdular. Bu yenilerin ise, Fransiz mahkemeleri ile mekteplerinden iistiinkorii alinmis
olduklarindan, getirdikleri muhit ile hi¢ ilgileri yoktu. Memleketimize bizzat Fransa 'nin
kendisi kadar yabanct idiler (...) Bunlarin hepsi, bizim inang¢ ve esaslarimiza karsi,

aswrlardwr beslenen derin bir husumet hissinin biitiin alametlerini tasiyorlardr (Sait

Halim Pasa, 1993, s: 204-205).

Yeni Mektepler i¢in, 2. Mesrutiyet devrinde benzer tespitlerde bulunan Hasim Nahid
Bey’in diislincelerine, son donemin Seyhiilislamlarindan Mustafa Sabri Efendi’nin “Dini
Miiceddidler” isimli kitabinda yer verilmistir: “Bu mektepleri kuran, programlarini

vapanlar, bizim dinimizle Batidan getirdikleri fikir mahsullerini uzlastirmayr asla

diistinmemislerdir” (M.Sabri, 1994a, s:216-17).

Ikinci Mesrutiyet yoneticileri de kendilerinden 6nceki Tanzimatci selefleri gibi ise
hemen idari ve hukuki diizenlemelerle baglamis ve egitimde kaliteden ¢ok sekilcilige ve
kurulan okul adedine énem vermislerdir. Ikinci Mesrutiyet devri egitim calismalar:
hakkinda Osman Ergin, mekteplerin sayisal olarak artirilmasina ¢alisildig1 ve bu yiizden
cok sayida mektebe sahip oldugundugunu ve fakat bunun ilerleme sayilmasi hakkinda
derin tereddiitleri oldugunu belirmektedir. Ustelik bu devirde egitim bakanliginin bir
fikri takibinin olmadigini, egitimde hazirliksizlik ve programsizligin hakim oldugunu
sOylemektedir. Mektep adedi artmis ancak kaliteye dnem verilmemis, oncelik mektep
sayisinin artirilmasina verilmistir. Sonrada énemli olanin ise baslamak oldugu, mevcut
durumun 1iyi veya koétii olmasindan ¢ok, ise baglamayr ve aksayan taraflarin zamanla

diizelebilecegi diisiiniilmiistiir. Ergin’e gore 2. Mesrutiyet egitim politikalarinda gecerli
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olan bu tutum, kendinden dnceki Tanzimat devrinin de getirdigi hazirliksiz ve plansizlik

icinde, onceligi sekilcilige vermeyi bir prensip haline getirmisti (Kafadar, 1997, s: 130).

Ikinci Mesrutiyet devrinde egitim meseleleri bir kargasa icine girmistir. Bunun en
onemli sebeplerinden biri hazirliksizlik ve plansizlik bir digeride, maarif nazirlarinin
(egitim bakanlarinin) kisa siire i¢inde ¢ok sik defismesi yliziinden egitimde nasil bir
program izlenmesi gerektigi konularinda yapilan tartismalarin ve belirsizliklerin
yagsanmas1 olmustur. 2. Mesrutiyet devrini li¢ sathaya ayiran Osman Ergin Bey, birinci
sathay1 olusturan ilk yedi yil i¢inde 15 egitim bakaninin degistiginin ve bu kararsizligin
ise somut adimlarin atilmasini engellediginin haberini vermistir. 2. Mesrutiyet’in
ilaninin ilk 10 ay igerisinde 7 egitim bakan1 degismistir ve bu durum, bu kadar kisa siire
de ciddi bir isin yapilmasini imkansiz kilmistir. Osman Ergin’e gore Mesrutiyetin ikinci
sathas1 dort yil siiren savas yillaridir ve bu siire igerisinde egitim bakanligir gérevini
Siikrii Bey yiirlitmiis ve ilk sathaya gore ve savas sartlarindaki 6grenci azligina ragmen,
egitim sahasinda bazi isler basarilmistir. Yine Ergin’e gore 2. Mesrutiyet devri
egitiminde ti¢lincii safha ise miitareke yillaridir. Bu 1919 ve 1923 arasi yillar1 kapsar ve
bu dort senede Istanbul diisman isgali altindadir. Bu safhada 17 egitim bakan
degismistir. Bu safhanin isgal sartlar1 ve egitim bakanlarinin kisa zaman icerisinde ¢ok
hizla degismis olmasi, egitim alaninda elle tutulur, ciddi icraatlarin ortaya konmasini

engellemistir (Ergin, 1977, C: 4, s: 1274-75).

Mesrutiyet devrinde ¢ok sayida egitim bakanin yer gelip gitmis olmasi kuskusuz egitim
islerini olumsuz etkilemistir. 2. Mesrutiyet’in hizla degisen egitim bakanlar1 i¢inde yine
de ¢ok degerli isimler yer almislardir. Bunlarin egitim bakanligi yapan en onemli
isimleri, Emrullah Efendi ve Sati Bey’dir. Emrullah Efendi ve Sati Bey, miilkiye
mektebinden mezun olmus kisilerdi ve egitim isleriyle ilgili olduklar1 halde, egitimin
planlanmas1 konusunda birbirine zit fikirlere sahip olmuslardir. Emrullah Bey egitim
isine, Cennette oldugu sdylenen ve kokleri yukarida olan Tuba Agaci 6rnegini vererek,
once Dariilfunun ile baslamak gerektigini, yani en tepeden baslayarak, nitelikli
Ogretmen yetistirerek, ilk ve orta seviyede ki okullarin 1slah edilebilecegini ileri
stirerken, Sat1 Bey ise bunun tersini iddia etmistir. Sat1 Bey egitim 1slahatinda alttan, ilk
mekteplerin 1slah edilmesinden baslanmasi gerektigini ileri siirmiistiir. Ayrica egitimde
teorik bilgilerin yetmedigine ve derslerin uygulamali olmasimin énemine inanmistir

(Ergin, 1977, C: 4, s: 1277).
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Ikinci Mesrutiyet devrinde egitim sahasinda yasanan olumsuzluklarin yaninda olumlu
sayilabilecek gelismeler de olmustur. Bunlardan biri 1912 yilinda Maarif Nezareti’nin
merkez kurulusunda, bir yonetmelikle yeniden diizenlemeye gidilmesi olmustur. Yeni
egitim yonetmeliginin yani sira yeni bir maarif meclisi olusturulmus ve egitimde: Aliye,
Taliye ve Ibtidaiye olarak iiglii bir kademelendirmeye gidilmistir (Ergin, 1977, C: 4, s:
1325-27).

Osmanli egitim sistemi igerisinde yeni mekteplerin kurulmasi ve bu mekteplerin
ozellikle Tanzimat, 2. Abdiilhamit ve 2. Mesrutiyet devirlerinde sayilarinin g¢ok
artmasiyla: medreseler, medreselerden tamamen farkli bir tarzda ve zihniyette kurulan
yeni mektepler ve yabanci okullar1 olmak iizere ii¢ tiirlii okul egitim sahasinda
varliklarimi siirdiirmiislerdir. Yeni mektepler ve medreseler zihniyet olarak birbirinden
farkli ve birbirlerini rakip gibi géren Osmanli okullar1 iken, Osmanlida ki Yabanci
Okullari, misyonerler ve gayr1 Miislim azinliklarca kurulan okullardi ve bunlar gercekte,
Osmanl1 devletinin parcalanmasini isteyen ve bunun sonucunda bagimsiz devlet kurmak

isteyen gayri Miislimlerin emellerine hizmet etmislerdir (Sarikaya, 1997, s: 65-66).

Egitim sisteminin buhali ile ilgili olarak Ziya Gokalp, 1916 yilinda ittihat ve Terakki
Cemiyetine verdigi raporda (layiha’da), egitimimizde var olan {i¢ farkli mektebin, yani
Medreseler, Yabanct Okullart ve yeni Mekteplerin meydana getirdigi manzara igin, her
lic mektep'te okunan kitaplarin dahi farkli yerlerde satildigina dikkat ¢ekmis, bunlarin
tic farkli diinyay1 temsil ettigine isaret etmek istemistir. Sahaflarda satilan kitaplarin
medresede, Beyoglu kitapgilarinda satilan kitaplarin yabanci okullarda, Babiali
caddesindeki kitaplarin ise Tanzimat okullarinda okundugunu ve dolayisiyla sadece
okullarin farkli olusuna veya kitapcilarin birbirinden uzak bolgelerde kiimelendigine
degil, bununla diinya goriislerinin de birbirlerinden uzakligina isaret etmek istemistir

(Ergin, 1977,C: 4, s: 1352).

2. Mesrutiyet'te Batili tarzda kurulan mektepler sadece mezunlar vasifsiz, diiz
mektepler olmamustir. Devletin ve toplumun ihtiyaglar1 géz oniinde bulundurularak yeni
mekteplerden mesleki ve teknik egitim verenlerde kurulmustur. Bunlardan bazisi sunlar
olmustur: Polis Memurlar1 Mektebi, Orman Mektebi-i Alisi, Dis¢i Mektebi, Maliye
Mektebi, Kondiiktor Mektebi, Belediye Memurlar1 Mektebi, Kadastro Memurlari
Mektebi, Evkaf Memurlari Mektebi, Tabib Muavinligi Mektebi, Demiryolu Memurlari
Mektebi, Cirak Mektepleri Ameli Ticaret Mektebi, Dariilbedayi (ilk tiyatro okulu),
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Dariil-elhan (ilk konservatuvar), Sanayi-i Nefise Mekteb-i Alisi (Kafadar, 1997, s: 134-
35).

Diiz ve mesleki ve teknik egitimi veren mekteplerle beraber, yeni mekteplerin sayist bir
hayli artmig ve bir siire sonra mezun vermislerdir. Medrese talebelerinin yan1 sira yeni
mektep mezunlar1 da iiniversite egitimine biiyiik bir ilgi gdstermislerdir. Ozellikle 2.
Mesrutiyet ile birlikte Dariilfunun'a biiylik bir ilgi dogmus ve basvuran Ogrenci
sayisinda artis gozlenmistir. Emrullah Bey'in 1912’de hazirladigi tiiziikle birlikte
Universite; 1- Dini Ilimler Subesi, 2- Hukuk Subesi, 3- Fen Subesi, 4-T1p Subesi ve 5-
Edebiyat Subesi seklinde boliimlere ayrilmis, Edebiyat subesi de 1- Felsefe, 2- Tarih ve
cografya, 3- Ulum-1 i¢timaiye, 4- Edebiyat, 5- Elsine (yabanci diller) béliimlerini
biinyesinde toplamistir. Birinci Diinya savasi sirasinda Dartilfunun’da Tip Fakiiltesi
haricinde ki boliimlerde Alman hocalar gérevlendirilmislerdir (Tekeli- Ilkin, 1999, s:
95-96).

Dariilfunun’da medreselerden kalma miiderris tinvani yerine, hocalara profesor iinvani
verilmeye baslanmis ve arastirma enstitiileri (Darlilmesai) kurularak bunlara laboratuar
ve kiitiiphane imkénlar1 saglanmgtir. Universite alaninda ki bu gelismelere ragmen
ozellikle savas yillarinda yeterli 6grenci bulunamamistir. 1915 senesinde ise hi¢ 6grenci

olmadig i¢inliniversitede 6grenim yapilamamistir (Koger, 1992, s:200-201).

Ikinci Mesrutiyet devrinde uygulanacak olan yeni egitim politikast ile ilgili olarak 1910
yilinda, Sebiliirresat’in 79. Sayisinda, isimsiz olarak, “Medreselerin Islah1” baslikli
makalede sunlar yazilmistir: “Osmanli cemiyetinde maarif yeni bastan, yeni temeller
lizerine te’sis ve tanzim olunmak isteniliyor. Medreselerin varligi unutulmus gibidir.
Daha dogrusu medreseler, sirf dini 6grenmeye mahsus miiesseselere itibar edilerek
zamamin ilimlerinin tedrisi icin biisbiitiin ayri teskilatin liizumuna inamilmistir. Halbuki
bilindigi gibi, Islam medreselerinde muayyen bir zamanda mevcut biitiin ilimler ve
tatbikatlart tedris olunurdu. Asil medreseler bir nevi Dariil-fiinunlar (iiniversiteler)
olup talebeyi onlara isal etmek iizere ibtidai ve idadi dereceli mektep ve medreseler de
vardi” denilerek medreseler, egitim idarecilerine hatirlatilmaya ¢alisilmistir (Albayrak,
2013, s: 15).

Medreselerde nihayet 2. Mesrutiyet devrinde asirlardir gergelestirilmeye c¢alisilip ta
basarili olunamayan 1slahat gayesi gerceklestirilebilmistir. Bu konuda Seyhiilislam

Hayri Efendinin gayretli ¢alismalar1 sonug¢ vermistir. Once Istanbulda bulunan
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medreselerin sayim1 yapilmis ve faal olanlar tesbit edilmistir. Bundan sonra da faal
medreseler “Medresetii’l Hilafeti Aliye” adiyla bir ¢ati altinda toplanmistir. Bu
medreselerdeki miifredata miispet ilimler dahil edilmistir. Seyhiilislam Musa Kazim
Efendi zamaninda da medrese 1slahatina devam edilmis ve Seyhiilislam‘in gayretleri ile
Medresetii’l Hilafeti Aliye medreseleri gelistirilmistir. Daha sonra Medresetii’l Hilafeti
Aliye medreselerinden Elmalili Hamdi Efendi, Ahmet Hamdi Akseki, Omer Nasuhi
Bilmen vb. 6nemli isimler mezun olmuslardir. Biitiin medreseler bir donem Evkaf
Bakanligina baglandiysa da Ziya Gokalp’in gayretleriyle tekrar medreseler Evkaf
Bakanligindan alinip eskiden oldugu gibi Mesihat’a (Seyhiilislamlik makamina)
baglanmustir. Bu islem ile egitimde Tevhid-i Tedrisat politikas: giiden ittihat ve Terakki
iktidari, bu politikasin1 kismende olsa terk etmistir (Ergin, 1977, C: 4, s: 1342).

Birinci Diinya Savasi sirasinda, savag sartlarinin getirdigi toplumsal ruh halinin etkisi
ile Mebusan Meclisinde mekteplerin ders programlarina daha ¢ok din ve Islam ahlaki
derslerinin konulmasi talep edilmistir. Avrupa'ya gonderilen gen¢ kusaklarin dinden
uzaklasarak dinsizlesmesi konusu, mecliste tartisilan en Onemli konulardan biri
olmustur. Ulkede fikir birligine ihtiyag bulundugu ve bunun saglanmasi amaciyla
mekteplerin miifredatinin, medrese miifredatina yaklastirilmasi gerektigi tartigilan bir
diger onemli konu olmustur. Mebusan Meclisi tiyeleri din konusunda, bu dénemde her

zamandakinden daha fazla titizlikle durmuslardir.

Ogretmenlerin ne sekilde yetistirilmesi gerektigi ve yeni &gretmenlerin din ve fen
bilgilerinin ikisine sahip olmasi gerektigi bile Egitim Bakani'ndan 1srarla istenmistir. Bu
talepleri 1srarla isteyen mebuslara gore, din suuruna ve ahlak duygularina sahip olan
ogretmenler ancak istenilen nesli yetistirebilirlerdi ve memleketteki fikri pargalanmislik
hali ancak dini ve milli degerler etrafinda birlesilerek giderilebilirdi. Meclis-i
Mebusan'da gecmisteki egitim politikalarinda, din konusunun hafife alinmis olunmasi
konusunda Egitim Bakani suglanmistir. Oysaki din konusu memleket insanlari i¢in en
onemli konuydu. Ogretmenler dini bilgileri yeni nesillere aktaracak kisiler olduklar

icin, onlarin yetistirilmeleri ve tagimalar1 gereken Ozellikleri cok 6nemli bulunmustur

(Ergin, 1977, C: 4, s: 1372).

Ikinci Mesrutiyet devrinde egitim felsefesi ve planlamasi ile ilgili olarak, hem Mebusan
ve Ayan meclislerinde hem de basinda yogun tartismalar yapilmis ancak bir ¢6ziim elde

edilememistir. Egitim konusu 2. Mesrutiyet'te bir karmasa igerisinde tartisilmis ve
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saglikli bir yol alinamamistir. Yapilan tartismalar ¢cok degisik ve hatta zit fikirlerin
ortaya ¢ikmasmi saglamis ve bunlarin bircogu savag yillar1  sartlarinda
uygulanamamustir. Bu  fikirlerden ancak yeni kurulan Cumbhuriyet devrinde
yararlanilabilmistir. Zaten 2. Mesrutiyet devrinin, Cumhuriyet devri i¢in adeta bir
hazirlik safhasi oldugu kabul edilmistir. Cumhuriyet devrinde hayata gegirilen biitlin
fikirlerin, projelerin, plan ve programlarin ilk baslangici, ilk tartisilip konusuldugu
donem, 2. Mesrutiyet devri olmustur (Tunaya, 1991, s:7).

Kisacast 2. Mesrutiyet donemi egitim sistemi i¢inde medreseler, mektepler ve azinlik
okullar1 olmak iizere ii¢ tiirlii okul yer almistir. Ozellikle mektep ve medrese ikili okul
yapist iki farkli neslin yetismesine yol agmistir. Medrese egitim sistemi milli kiiltiire ve
dini degerlere bagli bir nesil yetisirken, mekteplerden Bati hayrani bir nesil
yetistirilmistir. Mektepliler Bati medeniyeti ile ilgili oldugu i¢in kendi medeniyetleri
hakkinda ve 6zelliklede medrese ge¢cmisi hakkinda cok fazla bilgi sahibi olmadiklari

gibi 6grenme geregi de duymamuslardr.

2. Megsrutiyet doneminde biitiin kurumlar yeniden elden gecirilirken egitim konusu da
yeni bastan diizenlenmeye tabi tutulmustur. Degisim ve diizenlemelerde siirekli basa
doniilerek herseye yeniden baslamak yerine, istikrarli bir ¢izgide giderken ¢ikan
sorunlarin giderilmesi yolu tercih edilmemis olmasi isi yapboza c¢evirmis, sabirli
davranilamamigtir. Bu ylizden egitim alaninda kargasa hakim olmustur. Bazi olumlu
gelismeler ise bu donemdeki savaslar yiiziinden kisa Omiirli olmustur. Batidaki
benzerlerinden kopya edilerek agilan yeni mektepler sayica artmis ancak is sekilde
kalmistir. Sayilar siirekli artan mekteplerden yetisenler medreselileri kendilerine rakip
gormiisler ve din konularinda bilgileri zayif, daha diinyevi bir zihniyet tagimislardir.
Toplum i¢inde birbirini rakip gorerek miicadele eden iki farkli zihniyetin tarftarlari
yetistirilmistir. Miicadelenin bir tarafinda yer alan yeni nesiller, iilkenin daha sekiiler

yart laik bir zemine kaymasinda rol oynamislardir.
3.4.2.c. Mektepli -Toplum Uyusmazhgi

Bati tarzinda ki mektepler Tanzimat ve Ikinci Abdiilhamit donemlerinde niteliksel
olmazsalarda niceliksel olarak artis gostermislerdir. Ikinci Mesrutiyet doneminde de
sayilar1 artmaya devam eden mekteplerden yeni bir kusak yetismeye devam etmistir.

Ancak egitim sahasinda yapilan c¢aligmalarda Mesrutiyeti ilan edenlerin toplumu
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yaniltiklar1 anlagilmistir. Mekteplerde dini ve milli degerlere gosterilen ilgisizlik, daha

sonralar1 dinsizlik ve din karsitligt seklini almistir (Sarikaya, 1997, s:68).

Yeni mektep mezunlar1 devlet kademelerinde medreslilere oranla daha kolay is
bulabilmislerdir. Devletin ihtiyag duydugu biirokratlar, memurlar ve 0&zellikle
ogretmenler mektep mezunlar1 arasindan secilmistir. Ne var Ki ilerde orneklerini
verecegimiz lizere, memur veya Ogretmen olan mektepli yeni kusak dine olan
ilgisizlikleri veya dine diigmanlik etmeleri gibi sebeplerden, toplumla saglikl iliskiler

gelistirememistir (S. Halim Pasa, 1993, s:161).

Toplumun degerleriyle mekteplilerin  mektepten edindikleri degerler arasinda
uyusmazlik meydana gelmistir. Mektebin yeni nesillere vermek istedigi degerler, Bati
kokenli degerler olmustur. Bati medeniyetine ait degerler egitim yoluyla topluma
yayilmaya calisilmistir. Ileride 6rneklerini vererek bahsedecegimiz gibi, Bat1 zihniyetli
memur ve Ogretmenlerin bu yoldaki calismalari kismen basarili oldugundan 2.

Mesrutiyet Ulemas1 ve Islamci miinevverler tarafindan elestiriye tabi tutulmustur.

2. Mesrutiyet donemi Seyhiilislamlarindan olan Mustafa Sabri Efendi yazdigi bir
kitabinda donemin aydinlarindan olan Hasim Nahit Bey’in bazi goriislerine yer vermis
ve bunlarin bazisina katilmakla birlikte bazisimi elestirmistir. Eserde adi gecen Hagim
Nahid Bey, yeni mekteplerden yetisen Batici genglerin ruh ve davranis durumlarina
deginmis, onlar1 yetistiren mekteplerin gen¢ nesli kendi 6z degerlerinden uzak,
toplumsal gergeklige yabanci yetistiginden sikayet etmistir: “Simdi bir mekteplinin
yarim yamalak malumatiyla bir tahsilsizin, bir cahilin dini ve ahlaki baglarini terazinin
iki goziine koyunuz. Geng mekteplide terakki fikri pek eksiktir. Bununla beraber dinine,
memleketine, ahlak ve adaletine olan baglari kirilmistir. Cahile gelince, cahil olmakla
beraber din ve ahlak hisleri onu memleketine ve ailesine bir dereceye kadar yine bagh
tutuyor. Cahil eskisi gibi din i¢in, devlet ve padisah igin can vermekte tereddiit etmiyor.
Dini tesirler onu ahlaksizliktan, fenaliktan miimkiin mertebe men ediyor (...) Lakin
bugiin gencler inangsiz olduklari i¢in memlekete bagh degil ve buna binaen umumi
niifustan harig¢ tutulmak icap eder. Hakikat boyle gengler (ki bununla miinevver kismini
kastediyorum) alakasiz olduklar: bir memleket icinde yasamakla beraber bu memleketi
de onlar idare ediyorlar. Bundan sonra da onlar idare edecekler. Lakin heyhat ki, bu
genglik ¢coken manevi hiiviyetiyle beraber memleketi de ¢okiintiiye siiriikleyecek kiyafeti

bu kadar diizgiin ve bazen ¢ehresi bile siislii olan genglerin ruhu, maalesef perisan ve
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serseridir. Dinini kiigiimser. Lakin ne kendi dini ve ne de diger dinler hakkinda hi¢cbir
vukufu yoktur. Memleketin ne ahlakini, ne ddetini begenir. Avrupalilarinkini taklit eder.
Lakin bu begendigi ahlak ve ddeti de nefsinde kuramamistir. Onun Avrupalilardan
ogrendigi sey gayet adi bir takim mevzu ve tavirlari taklitten ibarettir (M. Sabri, 1994a,
s: 217-18).

Yeni mekteplerden mezun olup 68retmenlik yapmak i¢in, niifusun biiyiik ¢cogunlugunun
koylerde yasadigi o donemlerde, koylere giden Ogretmenlerin halka ne denli

yabancilastigint Mehmet Akif Safahat’ta yer alan siirinde koyli dili ile anlatmistir:
“Para bizden, hoca sizden deyiverdik...O zaman

Cikagelmez mi bu soysuz, aman Allah’tm aman!

Sen ogul, ezbere ¢aldin bize aksam, karay:...

Gormeliydin o muallim denilen maskaray:.

Geberir, camiye girmez, ne orug var, ne namaz.

IImi yuttursa haywr yok bu musibetlerden...

Birakin oglumu, cahillige razyyim ben” (Ersoy, 1977, s:397).

Yeni mekteplerden mezun Ogretmenlerin, halkin degerlerine yabancilagmasi, hatta
diisman haline gelmesi Tanzimatla baslayan ve Mesrutiyetle daha da yayginlik kazanan

yeni mekteplerin Batici zihniyetinin bir sonucu olmustur.

Yeni mekteplerde dine ilgi gosterilmemesi veya din karsithiginin artmasina ornek
olarak, 1920 yili sonlarinda agilan “Tatbikat-1 Baytariye” Mektebine girmek isteyen
sarikli iki medreseli 0grenciye, mektebin Batici zihniyetli miidiirii tarafindan sarik
sarmalar1 yasaklanmasi gosterilebilir. Bu 2. Mesrutiyet devrinde dini sembollere
gosterilen tahammiilsiizliigiin en agik 6rneklerinden biri olmustur (Albayrak, 2013, s:
17).

Bu konudaki ornekleri vererek o donemin yeni mektep mezunu O&gretmen ve
idarecilerinin tutumlarmin ve zihniyetlerinin tesrih masasina yatirilmasi gerekmektedir.
Yine mesrutiyet devrinde dinsizlik yapan ve din konusuyla miicadelede, kaymakamlik
makam1 yetkilerini dahi kullanmaktan c¢ekinmeyen Tunali Hilmi Bey hakkinda

Seyhiilislam’a sikayet telgraflari iletilmistir. Bunlardan birinde: “Kazamiz Kaymakami
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Tunali Hilmi Bey’in hareket ve muamelatimin hi¢birisi kanun ve nizama, akil ve
Mantiga, hikmet-i hiikiimete muvafik olmayip kendisi aklina geleni yapar yaptiklarina
cocuklart dahi giildiiriir. Hatta mekteplerde Kur’an-1 Kerim, tecvid, ulum-u diniye gibi
ilm-i hal ve sair dini meseleler ve Islami sartlarin okutturulmamasi icin kadin ve erkek
mektep muallimlerine biiyiik bir serbestlik ve tehevviirle kuvvetli olarak emir vermeye
kadar cesaret eder. Bu mevzuda emre uymayan muallimlere birer kulp takarak
hakaretle kogup azleyler takimdan oldugu sathi bir suretle, hatta mevcudiyeti farzina
gore arz ediyorum gibi bizzat hamileri tarafindan bile icra olunacak tahkikat ile de

sabit olur” seklinde sikayetler yer almistir (Albayrak, 2013, s: 19).

Egitimde ki gevseklikler bir siire sonra mektepli dgretmenlerin dgrencilerine Islami
terbiye ve kiiltirden mahrum etmesine yol a¢mustir. Osmanli devleti egitim
yetkililerinin verdigi emirler ve ¢ikarilan nizamnamelere aykir1 bir sekilde hareket eden
sekiiler zihniyetli ve Islam karsiti dgretmenler, Miisliiman toplumun geng nesillerine
Islam’a aykir1 fikirler asilamaya devam etmislerdir. Bir Islam iilkesi olan Osmanli
devletinde gergeklesen bu durumlar igin, Seyhiilislamlik makamina pek ¢ok sikayetler
gelmis ve Seyhiilislamlik makami1 da igislerine, Savunma Bakanligina ve Egitim
Bakanligina tedbir alinmasi igin yazilar géndermistir. Nitekim Bolu Darii’l- Muallimini
(Erkek Ogretmen Mektebi) beden egitimi dgretmeni 6grenci ve diger gretmenler
huzurunda Hz. Muhammed’e agik¢a hakaretler etmis ve olay Bolu Kadisi tarafindan

Seyhiilislamliga bildirilmistir.

Buna benzer bir diger olay Sungurlu Kazasinda, mektepte 6gretmenlik yapan iki
ogretmenin, hem Cihad-1 Ekber fetvasina hakaret ettikleri hem de Yaraticiyr ve
Peygamberligi inkar edip bu fikirlerini Miisliman c¢ocuklarina kabul ettirmeye
calistiklar1 ve ayrica Misliimanlarin arasim1 karistiracak fikirler dile getirdikleri
hakkinda Sungurlu Ulemasindan bazist1 Seyhiilislamlik makamima sikayette

bulunmuslardir.

Yine 1920 senesinde Antalya’da, yine Darii’l- Muallimin’de Islam’mn esaslarma yani
temel inanglarma, {ic O0gretmen tarafindan yapilan hakaret, miiftiiliikk tarafindan

Seyhiilislamlik makamina bildirilmistir (Albayrak, 2013, s:21-27).

Asirlar boyunca alimlerin halki bilinglendirdigi din konularinda, halka ters diisen
Ogretmenlerin, 6gretici olmaya ¢alismasi bir tarafa, kendini sariksiz ve sakalsiz olarak

Miisliman kabul ettirmesi de kolay olmamistir. Bununla birlikte mektepli
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Ogretmenlerin, din dersi Ogretmenlerini agikca ve pervasizca asagilamalari onlar
halktan iyice uzaklastiran bir diger sebep olmustur. Cumhuriyet devrinde de ayni
cizgide Ogretmen yetistirilmesine devam edildiginden Koy Enstitiisii mezunu
ogretmenler igin, Erzurum kéyliileri Miimtaz Turhan’a sunlar1 sdylemislerdi: “Isleri
giigleri bir araya gelip i¢mek, miitemadiyen sarki soyleyip oynamaktir. Adetlerimize
gore, ahlak kaidelerine riayet etmiyor, bizleri hakir goriiyorlar. Bunlar geleli koylerde
hiirmet diye birsey kalmadi... Soziin kisasi, bunlar, tuhaf yetistirilmis bir acayip
insanlar, bunlarla biz anlasamiyoruz (Kafadar, 1997, s:210-11).

Yeni mekteplerde verilen egitimin sonucu olarak 2. Mesrutiyet devri ve sonrasinda dini
ve milli duygulardan ve dinden uzak nesiller yetistirilmistir. Basta Ulemadan ve Islamci
aydinlardan bu tiir din karsitlarina gerekli cevap verilmigse de mekteplerin sayis1 ve
okuyan o6grencilerin ¢oklugu ve bu mektep mezunlarini istihdam ederek destekleyen
devlet idarecilerinin basiretsizligi yiiziinden medrese- mektep rekabetinde mektepliler
kazanan taraf olmustur. Medreseyi kapatanlar da zaten 2. Mesrutiyet’in mekteplerinde
okuyarak yetisenler olmustur. Mektepli yeni kusaklarin Osmanli sonrasinda medreseleri
kapatmalar1 ilk icraatlarindan olmustur. Medreselerin kapanmasi kararinin ardindan,
medreselerde okuyan 40.000 din talebesi yataklar1 omuzlarinda, sokaklarda perisan bir
halde, gbzyasi dokerken buna karar veren Egitim Bakani ise, igkili eglence sofralarinda
zevk ve kahkahalarla, sabahlara kadar seving gosterilerinde bulundugu Esref Edip Bey
tarafindan anlatilmigtir. Medreselerin kapatilmasi karar1 vesilesiyle donemin Egitim
Bakani, sampanya kadehini kaldirmis ve : “Bugiin 40.000 yobazin yuvalarint dagitip
perisan ettim” seklinde naralar attigin1 yine Esref Edip Bey aktarmistir (Esref Edip,
2017, s:43).

Muallim Cevdet Bey’e gore bir zamanlarim ilim ve irfan yuvasi olan medreseler
hakkinda ni¢in olumsuz intibalar dogmus ve bu ilim 15181 sagan yerde okuyanlara kimler
yiliziinden yobaz yaftasi asilmisti acaba? Buna sebep olanlar medreseliler mi yoksa
mektepliler mi idi? Kalem erbabinin yiizde doksan dokuz’u mekteplerden yetistigi igin,
mektepliler 6zellikle basin yoluyla medreseliler hakkinda pek ¢ok olumsuz diisiincenin
olugmasina sebep olmuslardir. Medreselerin yalniz acinacak halde ki son hallerine
bakarak ve toplumun medreseler hakkindaki olumlu kanaatlerinin tersine, ozellikle
basinda medreseleri elestirenler olmustur. Muallim Cevdet Bey, basinda yazilan bu
elestirilerin bazisinin dogru oldugunu kabul etmekle beraber, bu durum ne zamandan

beri boyle ve nig¢in sorularini sormadan acimasizca medreseleri elestiren kimseleri
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birka¢ kisma ayirmaktadir. Muallim Cevdet Bey'e gore Medreseleri acimasizca
elestirenlerin basinda evvela dinsiz kisiler gelmektedir. Dinsizlik batagina batmis olan
inat¢1 karakterli kisiler, en acik akli deliller karsisinda bile kor bir inatla, din ve medrese
karsithigr yapmislardir. Dinsizlerden baska saskinlia sebep olan, asir1 dindarlarin
olusturdugu bir kesim de medreseleri elestirmektedir. Bu dindarlar cahil degillerdir,
ancak medreselerin tarihi hakkinda arastirma yapmadiklarindan belki basinin etkisinde

kalarak, medreseleri elestirmektedirler (Muallim Cevdet, 1978, s:22-25).

Medreseleri  elestirmemekle birlikte medreseler hakkinda olumsuz intibalarin
olusmasina yol acan bir kesim vardir ki bunlar medresenin fanatik taraftarlaridir dense
yeridir. Bunlara gére medreselilik her seyin {istiindedir ve mektebi, mektep egitimini ve
mekteplileri kafirlikle itham ederler. Ancak bunlarin sayisi yine de azdir. Medreseyi ve
medreselileri yine de en fazla elestirenler ve begenmeyenler mektepliler olmustur.
Mekteplerde ders veren medrese hocalarin ¢agin bazi yenilikleri hakkindaki
yetersizliklerine veya tuhaf gelen bazi tavirlarina bakip “Medrese degil mi? Ancak boyle
adamlar yetistirir.” derler ve gegmiste ki medreseler ve medreseliler hakkinda dogru
bilgilere sahip olmadan ve yeterli arastirma yapmadan, genelleme yaparak acimasizca
elestiriler yapmaya devam etmiglerdir. Oysa mekteplilerde var olan On yargilar
yiiziinden ne medrese tarihi bilinmis ve nede kiymet verilip arastirilmistir. Mekteplerde
verilen derslerde verilen bilgiler arasinda kisacik ta olsa medrese alimlerinden
bahsedilmediginden, medreselerin yetistirdigi iinlii matematikg¢iler veya tipgilar hig
arastirllmamistir. Ornegin ibn Sina veya Farabi’nin ismi az gegse bile bunlarin ilim
diinyasina katkilar1 bilinmemekte veya Avrupa iiniversitelerinde bunlarin eserleri
yiizyillarca ni¢in okundugunu sadece Ogrenciler degil Ogretmenleri de merak
etmemislerdir. Tip mekteplerinde de Tiirk medreselerinin yetistirdigi meshur tipcilar ve
onlarin tip bilimine katkilarmma dair on yillardir bir tek konferans verilmemistir.
Medreseler igin yapilmasi gereken ayrintili tarih ¢aligmalari gibi, ayrintili tip tarihi
calismalarina da ihtiya¢ vardir. Medreselerin yetistirdigi {inlii edebiyatcilar, sair ve
yazarlarda bilinmemekte veya Arapga ve Farsca’ya deger verilmedigi bir devirde
arastirma ihtiyact duyulmamistir. Medreselilerin Tiirk edebiyatina yaptiklar: hizmetleri

tahlil edecek kimseler de yok denecek kadar azalmustir.

Sayilan sebepler yiiziinden elestirilen ve bazen elestiri dozu kacip hakarete ugrayan
medreseler ve medreseliler tabi ki az tanmir ve haklarinda saglikli diisiincelere sahip

olanlar az olur. Avrupa da elbette hem mektepler hem de din okullar1 vardir ancak
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Osmanlidan Avrupa’ya gidenler sadece mekteplerde okuduklarindan yalniz bunlan
tanirlar ve bu yiizdende dine Onyargili ve hatta diisman olarak geri gelirlerdi.
Medreseler ve oradan yetisenler hakkinda daha insafli davranip timiiyle kotiilemek
dogru degildir. Zira Tirklerin en meshur edebiyat¢ilarini, tipgilarimi  ve
matematikgilerini yetistiren medreseler olmustur. Medreseden yetisenler eserlerini
Tiirkce yazmislar ve 6zellikle Kur’an’1 ilk Tirkce terciime edenler de medreseliler

olmustur (Muallim Cevdet, 1978, s: 25-30).

Sonug olarak yeni agilan mekteplerden gerek Avrupa'dan getirilen yabanci hocalarin
etkisiyle, gerek din derslerinin miifredatta az yer bulmasi yiiziinden ve gerekse de
Ogretilen pozitif ilimlerin 6gretilmesinde tabiatin ve aklin, dini ilimlerin cevaplariyla
irtibatinin kesilerek, koksiiz bir determinizm ile 6gretilmesi sebebiyle mektepler, inang

ve ahlak yoniinden zay1f nesiller yetistirmislerdir.

Osmanli toplumunda temel belirleyici olan Bati medeniyetindeki gibi ne ulus farklar
nede ekonomi temelinde yapilan sinif farklart degil, din olmustur. Bati1 hayrani yetisen
yeni mektepliler toplumla iletisim i¢ine girdiklerinde toplumu begenmemis, dine ve
milli kiiltiire kayitsiz veya saldirgan bir tavir takinmislardir. Batici nesiller ile toplum
arasindaki zihniyet uyusmazligi toplumun, mektepli nesli anlayamamasina ve
sevmemesine sebep olmustur. Mektepliler, istihdam edildikleri devletteki mevkilerinin
sagladig1 giicii kullanarak veya Ogretmen olarak gorev aldiklar1 yerlerde, toplumun
inan¢ degerlerini rencide ettiklerinden, bunlar hakkinda toplumdan gelen sikayetler
artmistir. Miisliiman toplum ile Bati hayat tarzin1 benimsemis olan yeni mektepliler
arasinda ciddi bir uyusmazlik ve rahatsizlik dogmustur. Rahatsizligin merkezinde din ve

ahlak (zihniyet) farklari yer almigtir (Albayrak, 2013, s. 21-27).
3.4.2.d. Bat1 Pedagojisi Acisindan Mektep ve Medrese

Muallim Cevdet Bey’in yazdig1 “Hayati ihtivaglar karsisinda Medrese ve Mektep”
baslikli makalede, okuyan yeni nesilleri hayata hazirlamak bakimindan mektep ve
medrese kurumlarinin karsilastirilmasi yapilmistir. Bati pedogojisi uzmanlarina gore
geng Ogrenciler hayatin zorluklarma karsi dayanikli olacak sekilde yetistirilmelidir
demektedirler, buna gére acaba mektep mi ¢agdas pedegojiye gore egitim vermektedir
yoksa medreseler mi? Sorusuna Cevdet Bey, tabi ki medreseliler diye cevap vermistir.
Gerekge olarakta, genellikle tagradan gelen bir medreseli talebenin hayata hazirlanigin

ornek olarak anlatir. Medrese 6grencisi, hemsehrisinin veya bir miiderrisin tavsiye ettigi
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bir medresedeki hiicre sahibinin yanina ¢omez olarak verildikten sonra, hiicre sahibi
hem daha kidemli, hem de yeni gelenin derslerinin miizakeresinde bir hoca olurken,
¢omez sayilan yeni Ogrenci, kendi islerinin yaninda hiicre hocasinin yemeklerini
pisirmesini, mangalin1 yakmasini, ¢amasirlarin1 yikamasini ve Sabah-aksam gelen
misafirlere semaverde ¢ay yapmasimi gostermistir. Boylelikle pek ¢ok zorluga gogiis

gererek egitim goriirken, hayata daha iyi hazirlanmis olur (Akgiindiiz, 2012, s: 131).

Medrese egitim analyiginda asirlardir 6grenciye sevdigi, ilgi duydugu derse katilmasini
istemis, Ogrencinin kuvvetini ve zamanini bos yere harcamamasini hedeflemistir.
Ogrenciye, istiyorsa medresede sira derslerine girmesi teklif edilir, bu derslerin ¢ok
kolay oldugu anlatilir. Ancak ¢ok daha ilim meraklist ise o zaman da Sali giinleri ve
birka¢ giin ikindi zamani sira disinda verilen derslere katilabilecegi sdylenir. Bundan
daha da ¢ok ilim 6grenmek istiyorsa o zaman da son siniflara verilen derslere girmesi
tavsiye edilir. Bu derslere istikrarli olarak devam edemeyecekse sayet 0 halde herkese
acik ve tamamen serbest olan dersiamlarin verdigi cami derslerine katilmasinin daha

dogru olacagi yeni talebeye soylenir (Seriati, 1989, s: 23-24).

Ahmet Akgiindiiz, medresedeki bu serbestligin miiderris ve talebeleri asir1 rehavete
stiriiklediginin goriildiginii belirtmisse de medreselerin 6grenciye bilgi kazanma
yolunda birgok segenek sunmasiyla farkli bir egitim anlayisina sahip oldugu

anlasilmistir (Akgiindiiz, 2012, s: 133).

Muallim Cevdet Bey, Bat1 pedagoji ilmi, 6grenciye egitim ve 6gretim sirasinda bilgi ve
terbiyenin yani sira calisip para kazanip geginebilmesini saglayacak bir egitim verilmesi
gerektigini soylemistir. Bu agidan,genellikle 6gleye kadar derslere giren ve bu yiizden
Ogleden sonras1 ve hafta da iki tatil giinii dolayisiyla, demircilik, terzilik, bakkallik gibi
degisik is kollarinda caligma imkani taniyan veya buna da vakit bulamayanlara cami
derslerinde dersiamlar vasitasiyla egitim veren medreseler mi hayat1 ve hayata dair isleri
kavratmis olur, yoksa 6grencileri on bir sene, sabahtan aksama kadar mektepte tutarak
hicbir vasif kazandirmayan mektepler mi? Medrese mi Avrupa egitimine uygun isliyor
mektep mi? Medreseler mi ¢agdastir yoksa mektepler mi? gibi sorular sormus ve
medrese egitiminin istiin yonlerini vurgulamistir. M. Cevdet devamla, Avrupa egitim
bilimleri diyor ki, 6grenci mutlaka bir dersi dersten dnce hazirlanmali ve bunun i¢in
yardimci kaynaklara sahip olmalidir. Hafta igindeki dersleri o kadar iyi ayarlanmali ki

ogrenciye hazirlik yapma vakti ve firsatt verilmesi gerekir demisken, medreselerin
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Bat’ya parmak 1sirtacak derecede bir milkkemmellikle bir sistem gelistirdigini ve
ogrenciye hazirlik icin bol vakit biraktigini sdylemistir. Oysa mekteplilerin ¢ok sayida
ki dersler yiiziinden hi¢ de iyi bir hazirlik yapamadiklarini ve 6grencilerin 6grendikleri
pek ¢ok bilgiyi kisa siirede unuttugunun bilindigini hatirlatmistir. Medreselerin ise akli
zorlayacak ve Ogrencinin zihni kuvvetine zarar verecek kadar fazla dersleri

yiiklemedigini ileri siirmiistiir (Inancalp,1978, s:36).

Bati pedagojisi egitim ogrencileri halktan uzaklastirmamalidir derken, mekteplerimizin
ogrencileri hayattan, halktan ve ailelerden ayirdigini, medreselilerde ise boyle bir
durumun s6z konusu olmadigini s6yleyen Muallim Cevdet Bey, medreselerden ti¢ aylar
dolayisi ile binlerce gencin Rumeli ve Anadolu’ya dagilarak halkin arasina karismakta
oldugunu soylemistir. Mekteplilerde bu sekilde halkla kaynagmanin olmadig: gibi velev
ki bu yapilsa tibbiyelilerin, mithendislerin {i¢ giin sonra halktan, kdyliiden kagarak
doneceklerini iddia etmistir. Yiizyillarin tecriibeleriyle istikrarli bir diizene kavusmus
olan medreseler, birtakim i¢ problemler yasamis olsa bile Batililagmanin aceleci
tutumlart sonucu ve pek ¢ok paralar harcanarak kurulan yeni mekteplere gore yine de

tistlin 6zelliklere sahip olmustur.

Toplumun samimi duygularla baglilik ve yakinlik duydugu medreseler, devletin
destegini biiyiik dl¢iide kesmesine ragmen yine de ayakta kalmis ve mekteplerin ihtiyact
olan egitim elemanlarini uzun siire temin ettigi gibi, devletin hakim (kadi), 6gretmen,
din gorevlisi ve bir kistm memur ihtiyacini da karsilamistir. Medreseler 6grencilerine
sik1 bir disiplinle ¢caligmay1 ve sabirli olmay1 6gretmistir. Devlet memurluklarinda gorev
alan mektepliler ve medreselilerin ¢alisma performanslar arasindaki ciddi fark, kendini
hemen gostermistir. Medreselilerin, mektep mezunlarina gore is ciddiyeti ve diirtist
ahlaklari, yiiksek faziletleri hep takdir gormistir. Muallim Cevdet, medreselilerin uzak
mesafeleri yiiriiyerek sehirleri gezebildiklerini, sicak ve soguk havalara, uzak mesafe
yiiriiyiislerine dayanikli hale gelerek tekrar medreselerine dondebildiklerini, buna
karsilik mekteplilerin ise asla bu tiir sikintilar1 yasamamakta olduklarini, belki sadece
izci yiriiytiglerine katilabildiklerini, ne var ki bunun bile gereksiz masraflara yol agtigin

sdylemistir (Inangalp, 1978, s:32).

Muallim Cevdet Bey, medrese ve mektep karsilasmasina devam ederek, bu yonde
sorular sormaya devam ederek iki egitim kurumu arasinda var olan farklara igaret

etmistir. Bati egitim bilimi 6g8renciler kendi ihtiyaglarimi gorecek tarzda yetismeli
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hademelerden uzak tutulmali diyorken acaba kim kendi yatagimi kendi topluyor,
yemegini kendi yapiyor, ¢amasirini kendi dikiyor, sobasini kendi yakiyor? Biitiin isleri
hademeye gordiiren kim? Medreseli mi mektepli mi? Bu islerin hemen hepsini
medreseliler yaparlarken, mektepliler “bu efendi isi degil, hademe isidir” demekte 1srar
etmigslerdir. Muallim Cevdet, Bati medeniyeti hayranlarina, Bati1 egitim bilimlerinin en
son vardigl sonuglardan hareketle sorular sormakta ve bdylelikle iki egitim sistemi

arasinda kiyaslama yapmalarin1 istemistir. ,

Cevdet Bey, Avrupa egitim bilimcileri, 6grenciler ge¢imini saglayacak bir sanat ve ise
alistirilmali demisken, bir talebeyi on bir yil ailesinden, hayattan, anne ve babasinin
mesgul oldugu ziraat, sanayi veya ticari mesleklerden uzak tutan mektep mi insan1 on
bir sene sonra devletin maasina muhtag hale getirir, yoksa medrese mi? diye sormustur.
Muallim Cevdet, medreselerin {iistiin yonlerinin yanisira yeni mekteplerde verilen
egitimin kusurlarina da deginmistir. Bati pedegojisi, Ogrenciler ilk okuduklari
mekteplerde sevdikleri igleri ve ilimleri tercih etmeli ve sonra o sevgi etrafinda diger
ilimleri toplamalidir, derken mekteplerin hangisinde &grenciler, sevmedikleri derse
girmemek hakkina sahiptirler, boyle bir sey s6z konusu olamaz, zira mekteplerin kisinin
ilgilerine degil makine gibi ruhsuz isleyen sistemin uygulanmasma calistigini ileri
slirmiigtiir. Avrupa egitiminin, egitim unsurlari, dersleri, programlari ve egitim
caligmalar1 6grenciye nefret ettirmeden diizenlenmeli dedigini aktaran Muallim Cevdet
Bey, kendi arzusu ve istegi ile medreseye giden mi egitim islerini ve unsurlarini sever,
yoksa mektebe mecburi olarak giden ve sevmedigi pek c¢ok dersi aksama kadar
dinlemek zorunda kalan m1 sevinir? Medrese 0grencisi mi O6gretmen gelmedigi icin
sevinir, mektepliler mi? Defter ve kitaplarim1 yakanlar mektepli mi, medreseliler mi?
diye sorularini siralamaya devam etmistir. Medrese ve mektep egitimine dair Bati
egitim bilimlerini tanik gosteren Muallim Cevdet Bey, Bati egitim bilimleri diyor ki
ogrenciler hayat1 elestirmeye degil oldugu gibi kabule hazirlanmalidirlar. Acaba her
isini kendi géren medreseli mi yoksa her isini hademeye gétiiren mektepli mi hayattan
bezgindir. Intiharlar mektepliler arasinda mi1 goktur yoksa medreselilerde mi? (Inangalp,

1978, s:34).

Bati1 pedagolojisi bes veya on sene siirecek olan egitim siirecinde Ogretilecek olan
bilgiler arasinda ahenk ve irtibatin olmasi gerektigini ancak mekteplerin verdigi
derslerin arasinda ahenk ve irtibatin varolmadigini soylemistir. Matematik, din, tabii

bilimler, dil dersleri arasinda genel bir uyum ve irtibat bulunmadigini, oysa
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medreselerde dersler arasinda tarafsiz bir insan1 hayrete diisiirecek derecede bir ahenk

ve irtibatin varoldugunu ileri siirmistiir.

M. Cevdet, Avrupa egitim bilimine gore, baslangictan itibaren dersler kolaydan zora
dogru, ¢evreden merkeze dogru dairevi ilerlemeli oldugu na varkimekteplerde durumun
bunun tersine oldugu hatirlatmistir. Mekteplerin biitiin kisimlarinda asirilik ve israf
oldugu, en 6nemli konularin ayrintilarda kaybedildigini, oysa medreselerdeki Kitaplar
Oyle asamal1 hazirlanmistir ki yeni baglayanlar i¢in ayr1, orta derecedekiler i¢in ayri, son
smiftakiler i¢in ayr1 ve 6gretmenler igin, hatta arastirmacilar ve tenkitgiler i¢in ayrintilt
kitaplarin varoldugu vurgulanmistir. Makalede ayrica, tecriibe ve akliselim {irlinii olan
bu sistemin hazirlanmasinda Avrupa’dan bir sey alma ihtiyacinin duyulmadigini
hatirlatmistir.Bat1 pedagolojisi egitimin, 6grencinin ihtiyaglarina gore olmali demisken,
medrese zaten bunu yiizyillarca bu sekilde islemistir. Dersler birbirini yanlislayacak
sekilde hazirlanmadig1 gibi, medrese 6gretmenleri bir diger 6gretmenin verdigi dersin
kiymetini 6grencilerin goziinde diistirmemistir. Mektep derslerinde ise ne maddi baglar
ne de manevi baglar mevcuttur. Hele tabiat derslerinde, din dersleri i¢in dyle yikici
elestiriler yapiliyor ki 6grencilerin dini hassasiyetleri yok edilmistir. Mektep 6grencileri
¢ogu zaman Yaraticiya olan imanlarini kaybederek yetismislerdir. Medreseliler ise
ruhen dengeli ve mesut, hayatin siddetli acilarina kars1 din’in verdigi inang sayesinde
daha direngli olmuslardir. Medreselilerden intihar edenler yiizde bir ise, mekteplilerden
yiizde doksan dokuzdur. Bati liselerinde felsefe dersleri maddi hayatin eksiklerini yani
maneviyat1 tamir i¢in islenirken, bizde ise isin ehli olmayip, maneviyatim1 kaybetmis
kimselere felsefe hocaligi yaptinlmigtir. Muallim  Cevdet Bey’in  sorulara
verdigicevaplarla, medreselerin biitiin insani ve ahlaki esaslarda mekteplerden iistiin
oldugu sonucuna varmistir. Bati’nin egitim anlayisinin bile medreseyi geriden takip

etmekten baska bir sey olmadigini iddia etmistir (Inangalp, 1978, s: 39-40).

2. Mesrutiyet doneminde medrese ve mekteplerin ayni anda varliklarint devam
etmelerinin egitimde meydana getirdigi ikili manzara bir yana, iki okul arasinda rekabet
meydana gelmistir. Mekteplilerin basinda medreseleri kiiclimsemesi ve kotiilemesive
hatta isi hakaretlere vardirmas: karsisinda Ulema ve Islamci miinevverler, yine basin
yoluyla cevap niteliginde yazilar yazmislardir. Kendileri de mektepli olan Batici
yazarlara gére medreseler ya tamamen kapatilmali veya  mekteplere
doniistiiriilmeliydiler. Medreseleri savunan yazilarda ise medreselerin gecmisten gelen

tecriibelerin mahsulii olan bir sisteme sahip oldugunu ve geleneksellesen medrese
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egitim sisteminin yeni mekteplerin taklit edilerek alindiklari Bati egitim sisteminden
bile daha iistin ozellikler tasidigi ileri slirilmiistir. Medrese sisteminin Ogrenciyi
yormayan ve usandirmayan sistemi, hayattan da kopuk olmayan, fazladan bilgi
yiiklemeyen bilakis bilgi edinme sevgisi asilayan ve Ogrencilerin zamanini israf
etmeyen Ozellikler tasidigi ileri siiriilmiistiir. Medreselilerin ayrica din ve ahlak
yoniinden donanimli olmalari, onlara ruhsal olarak dengeli bir kisilik kazandirirken,
toplumunda medreselilere yakinlik duyulmasini ve tasidiklar1 bazi giizel 6zelliklerinin

ornek alinmasini saglamistir.

Osmanli egitim sisteminde yer alan iki farkli okul, ayn1 zamanda iki ayr1 zihniyeti
temsil etmiglerdir. Esasen egitimdeki bu manzara ayni zamanda, 2. Mesrutiyet'in
Osmanli toplum yapisini anlatan bir manzara olmustur. Osmanli'da toplum, yasam tarzi
itibariyle ikili bir gériiniim sergilemistir. Bir tarafta dinin temel kabul edildigi genis
toplum kesimi, diger tarafta da alafranga yasam stilini benimseyen toplum kesimi olmak
tizere ikili bir yap1 s6z konusu olmustur. Bu ikilik hayatin tiim noktalarina sirayet
etmistir. Toplumda var olan bu iki farkli kesim ve iki farkli zihniyet egitim alanindada

kendini gostermistir.
3.4.2.e. Alfabe Degisimi Talepleri

Alfabe konusunun hem egitim alaniyla ilgili olmasi, hemde 2. Mesrutiyet donemi
Baticilarinin  programinda Osmanli alfabesinin kaldirilip yerine Latin alfabesinin
almmacagmin yer almasi ve alfabe degisimi talebinin Ulema ve Baticilar tarafindan
tartisilmis olmasi nedeniyle ¢alismamizda yer verdik. Baticilarin Latin alfabesinin kabul
edildigi ana kadar 1srarla Latin alfabesini talep etmelerine karsi, basta donemin
Seyhiilislamlar1 olmak {izere Ulema tarafindan Arap alfabesi savunulmus ve Latin
alfabesi talepleri ret edilmistir. Alfabe talepleri iki tiirlii olmustur. Biri Miinif Pasa ve
Enver Pasa’nin talep ettikleri alfabenin yenilenerek islah edilmesi meselesidir ki,
onlarin istedigi, Ikinci Mesrutiyet Baticilar1 gibi temelden bir degisim talebi olmamustir.
Onlarin ki, Arap alfabesinin bazi diizeltmeler sonucunda 1slah edilerek daha kullanigl
hale getirilmesini istemek seklinde olmustur. Ancak Iran sefiri Melkum Han’in ve 2.
Mesrutiyet Baticilarinin talepleri, Arap harflerinin terk edilip Latin alfabesinin alinmasi
yoniinde olmustur. Bu iki talep arasinda ciddi farklarin oldugunu hatirlatmamiz
gerekmistir. Alfabenin degistirilmesi konusuna ilk kez 1862 yilinda kendisi de bir

medreseli olan Miinif Pasa’nin, Cemiyet-i Ilmiye-i Osmaniye’de verdigi konferansta
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deginilmistir. Osmanlilarin kullandig1 Arap alfabesinin 1slah edilmesi gerektigine
deginen Miinif Pasa’ya, ilk olarak Azeri Tirklerinden Ahundzade Feth Ali destek
vermistir. Ahundzade, Miinif Pasa’nin verdigi konferanstan doért ay sonra Istanbul’a
gelmis ve Padisah’a sunmak tizere yeni tarz harfleri hazirlamistir. Amaci1 yazi
usuliindeki zorluklar1 kaldirmak olmustur. 1869 yilinda ise Iran’in Osmanli elgisi olan
Melkum Han, biitiin fenaliklarin sebebinin Arap alfabesinin yetersizliginden
kaynakligini iddia etmistir. Alfabe konusunda Namik Kemal’le polemige giren Melkum
Han’a “Hiirriyet” gazetesinde cevap veren Namik Kemal, alfabedeki harfler bazi
sikintilara sebep olsa da alfabenin degistirilmesinin yanlis olacagini sdyleyerek cevap
vermistir. Alfabenin degistirilmesi hususunda Namik Kemal Bey etkileyici bir 6rnek
vererek: “Yazinin 1slaht igin Latin harflerini bizim lisana almak Frenk elbisesi giymeyi
miilkiin 1slahina medar olur zannetmek kabilinden olur” demis ve ayrica bu tesebbiisiin

zararlarin1 maddeler halinde siralamistir (Albayrak, 2013, s: 70).

Ayni tarihlerde alfabe konusu “Terakki” ile “Ruznamce-i Ceride-i Havadis”
gazetelerinin yazarlart arasinda tartigma yapilmaya devam edilmistir. Terakki
yazarlarindan Hayrettin Bey, alfabenin degistirilmesi yoniinde yazilar yazinca ayni
gazete de Ebu’z-ziya Tevfik Bey buna muhalefet ederek cevap yazisi yazmustir.
Hayrettin Bey tipik bir Batici tavr ile alfabe degismedik¢e gelisemeyecegimizi iddia
etmis, Ebu’z-ziya Bey ise tipki Namik Kemal gibi alfabemizin degistirilmemesini ancak
yenilenmesi gerektigini sOylemistir. Bu tartismada Terakki gazetesi, Hayrettin Bey’in
yaninda yer alirken, Ruznamge-i Ceride-i Havadis gazatesi, Ebu’z-ziya Tevfik Bey’i
desteklemistir. Sultan-Halife Abdiilhamit Han’1n tahttan indirilmesi sonrasinda Osmanli
Imparatorlugu, Avrupali soémiirgecilerce icerdeki taraftarlar kullanilarak ve tiim
imkanlar seferber edilerek pargalanmaya calisilmistir. Bat1 somiirgecilerinin Osmanl
birligini yikmak ve birlik icinde yer alan uluslar1 birbirinden uzaklastirmak i¢in her
tirli bagr kesmek istemesini bilerek veya bilmeyerek destekleyen icerdeki Bati
hayranlari, Arap alfabesinin kaldirilmasin1 hararetle istemislerdir. Belki bu yiizden
Batiya yakin bir cografyada yasayan Arnavut milliyetciler, alfabe degisimi talebini
siddetle dile getirmiglerdir. Alfabenin degistirilmesi en Once Arnavut milliyetciler
tarafindan talep edilmistir (Albayrak, 2013, s: 71).

Sirat-1 Miistakim’de Halil Halid tarafindan kaleme alinan “Miisliiman Arnavutlar ve
Arabi Harfleri” baglikli makalede, Latin alfabesini isteyenlere, neden Arap alfabesi

degil de Latin alfabesini istiyorsunuz diye sorulacak olsa, cevap olarak ilerlemeyi
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(terakki) kolaylastirmak iginseklinde cevap verecekleri yazilmistir. Boyle diisiinenlerin,
Islam’mn ilk asirlarinda Arap alfabesini kullananlar ileride iken, Latin alfabesini
kullananlarin ise Miisliimanlardan hayli gerisinde olduklarini bilmediklerinin anlasildigi

belirtilmistir (Albayrak, 2013, s: 72).

Arnavut milliyetgilerin Latin alfabesi istemeleri konusu, dinin yayilmasi, Islam’mn
Ogretilmesi ve Kur’an-1 Kerim okunmasi hep Arapga bilmeyi gerektirdiginden konu
Seyhiilislamlik makamini ilgilendirmistir. Ayrica Miisliman Arnavutlar Osmanlt
taraftar1 olduklar1 i¢in, Milliyet¢ilere karsi ¢ikarak Latin alfabesi istemediklerine dair
Seyhiilislamlik makamina bir¢ok sikayet dilek¢esi gondermislerdir (Albayrak, 2013, s:
73).

Miisliman  Arnavutlarin,  Milliyet¢i-Batict  Arnavutlar1  sikayetleri  {izerine
Seyhiilislamlik makami harekete ge¢mis ve konuyla ilgili bir fetva yayinlamistir.
Seyhiilislam'in yayinladigi fetvada: “(...) Zikr olunan mektebte tedrisatin Latin harfleri
ile icrasinin zaruret olmaksizin tercih edilmesi Islamiyetin iistiin menfaatlerine degil,
belki gayri Miislim milletlerin menfaatlerine hizmetten baska bir sekilde tefsir
edilemeyecektir (...) Islam hiikiimetinin bu mektebte iinvam yiice olan Kur’an’in Latin
harfleri ile tahrir ve talimine ser’i bakimindan izin veremeyecegi ve icabinda
kapatilmasina selahiyetli oldugu arz olunmugstur. Ol bapta emir ve ferman emir sahibi
(Padisah) Hazretlerinindir ~ denilmis ve Rumeli’nin pek ¢ok yerinde, Latin harfleri ve
ayrica Bektasilik konularinda halkin bilinglendirilmesi igin bazi medrese Ulemasi
vazifelendirilmistir (Albayrak, 2013, s: 97).

Latin alfabesinin alinmasi konusu, baskentteki Baticilarin da giindemini isgal etmis ve
1908’den sonra Hiiseyin Cahit (Yalcin), Dr. Abdullah Cevdet, Celal Nuri, Kiligzade
Hakki, Falih Rifki, Yunus Nadi, Mahmut Esad Bozkurt, ibrahim Necmi Dilmen, Ahmet
Cevat Emre gibi Baticilar, Latin alfabesinin resmi kabulii anina kadar, Arap harflerinin

degistirilmesi konusunda 1srarc1 olmusglardir (Albayrak, 2013, s:87)..

Askeri mektep kokenli olan Enver Pasa ise orduda kullanilmak iizere Arap harflerinin
birlestirilmeden ayr1 olarak yazilmasiyla bir alfabe gelistirmis ve bu caligmasina
“Huruf-1 Munfasila” denilmistir. Enver Pasa ile Igtihad dergisi adina ropdrtaj yapan
Abdullah Cevdet, konuyu alfabe ¢alismasina getirerek, askerlere iki yillik egitimde ne
tiir bilimsel ve bedensel egitim verildigini sormus ve Enver Pasa, askerliin esasen

pratife dayandigim1 ancak bununla birlikte bilimsel egitim olarak, “ordu elifbas1” ile
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okuma yazma bilmeyen askerlere kisa zaman da bunun Ogretilebildigi cevabini
vermistir. Ittihat¢1 Enver Pasa bu alfabe ile tiim askeri yazismalar bu alfabe ile
yapildigindan kisa bir siire sonra okuma ve yazma diginda bilimsel egitiminde
verilebilecegi ve hatta ordunun halkin okulu haline gelecegini imit ettigini sdylemistir.
Ordu yalniz savas durumunda silahtyla degil savasin olmadigi zamanlarda da iilke
egitimine ve ekonomisine katki yapacaktir demistir. Ancak daha dnce de belirttigimiz
gibi alfabenin degistirilmesi talebi iki sekilde gerceklesmistir. Enver Pasa’nin alfabe
degisimi talebi, Arap harflerinin yeniden diizenlenmesi ve yazi usuliindeki zorluklarin
kaldirilarak okuma ve yazmanin kolaylastirilmas: seklinde olmustur Ne var ki bir siire
sonra bu alfabe calismasi, Enver Paga’nin bekledigi sonuglar1 vermediginden, 6rnegin
yazigsmalar1 agirlastirdigindan yiiriirlilkten kaldirilmistir, ancak arkasinda biiyiik bir israf

yiikii de birakmistir (Ozel- Haciibrahimoglu, 2010, s: 44).

Izmir iktisat kongresinde alfabe degisimi konusu Enver Pasa gibi askeri mektep kokenli
bir bagka isim olan Kazim Karabekir tarafindan dile getirilmis ve Okuma ve yazma
konusunda bir zorluk yasanmadigimi bilakis harflerimizin 6gretilmesinde birakin bir
sikinti yasanmasini, aksine alfabemizin diinyanin en gilizel, en latif resmi oldugu
sOylenmistir. Kazim Karabekir’in bu konugmasi Sebilirresat’ta yayinlanmistir.
Baticilardan Celal Nuri ve Kiliczade Hakki “Hiirriyet-1 Fikriye” dergisinde,
Karabekir’in bu konugsmasina karsi cikarak ii¢ sayr boyunca devam eden yazilar
yazmiglardir. Ayrica din diismanligi ile sohret bulan Abdullah Cevdet, “I¢tihad”
dergisinde Latin harflerinin kabul edilmesine taraftar oldugunu ve bu kanaatinin pek
kuvvetli oldugunu yazarak, bu konuda ki tarafin1 yine din aleyhine olmak tizere belli

etmistir (Albayrak, 2013, s:87-88).

Alfabenin degistirilmemesi gerektigini isteyenler ise, eger kendi dilimize ait gramer
kitaplarimiz olursa ve Ogretmenler bu konuda diizgiin yetistirilirse, Baticilarin iddia
ettigi gibi yanlis okuma derdi diye bir sorun ortadan kalkacagindan alfabe degisikligine
gerek kalmayacaktir demislerdir. Alfabenin degistirilmesine karst ¢ikanlara gore,
harflerini degistirmeden medenilesmis uluslar da vardir, Japonya ve kismen Slavlar
gibi. Latin alfabesini kullanip ta yeterince gelisme gosteremeyen, medeniyet ailesine
girmemis olan Giiney Amerika, Portekizler ve Ispanyollar gibi uluslar1 da
hatirlatmiglardir. Alfabe Harflerinin degismesiyle yeni neslin Oniine sert bir duvarin
¢ekilmis olacagini ve gegmisimizle bagimizin Kesilecegini ileri siirmiislerdir. Batililarin

ve dolayisiyla Baticilarin zaten istedikleri de Osmanli yeni neslinin ge¢misiyle baginin
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koparilmas1 pahasina Bati’nin taklit edilmesi ve sebeple alfabe degisikliginin kabul
edilmesi olmustur. Hatta miimkiinse Osmanli gengliginin milli tarihlerine ve dinlerine

yabanci ve karsit olarak yetistirilmeleri istenmistir.

Arap alfabesi yerine Latin alfabesinin alinmasi konusunda bir anket yapilmis ve esasen
ankete katilanlarin  ¢ogunlugu alfabenin degistirilmesine taraftar olmadiklarin
sOylemislerdir. Bu anket c¢alismasi sirasinda Baticilar agiz birligi ederek alfabe
degisiminden yana goriis belirmislerken, onlardan farkli bir goriis ileri siiren Macarlarin
meshur dilcilerinden Profesor Gombutes Zoltan, alfabe degisiminden yana olanlara
katilmadigin1 ve bu diisiincenin de ilmi bir temele dayanmadigini, eger ilim dikkate
alinirsa bu diisiincenin dogru olmadigini bilmek lazim geldigini s6ylemistir. En dikkat
cekici gorts bildirenlerden biri olan Miiderris Necip Asim Bey ankete verdigi cevapta,
alfabenin degismesine taraftar olmadigini, zira bu olursa kiitiiphaneye veda etmesi
gerekecegini ve gelecek nesillerin kiitliphanelerimize yabancilarin baktigi gibi tamamen
yabanci kalacagini ve Osmanli Tiirkgesini ayrica 6grenmeleri gerekecegini, o giin igin
carpici bir dngoriiyle dile getirmistir. Ankete katilan Erkek Ogretmen Okulu (Muallim
Mektebi) Ogretmenlerinden Cevdet Bey’de gelisme ve medeniyetin her alaninda
Ingilizlere yetisen Japonlarm Latin alfabesi kullanmadiklarmni hatirlatmistir. Alfabe
degisimi konusunda her konuda oldugu gibi azinlikta kalan Baticilarin yaninda, Latin
alfabesi taraftar1 olmayan Ulema ve Islamc1 miinevverler genis kitleyi olusturuyordu,
ancak cogunluga ragmen alfabe degisimi yine de kabul edilmistir. Ancak isin garip
tarafi, Ingiliz “Times” dergisi basta olmak iizere Avrupa basini, Tiirkiye'de Latin
alfabesinin kabuliinii, tartigmalarda bir tarafmislar gibi veya bunda onlarin biiylik bir

cikarlari varmis gibi sevingle karsilamislardir (Albayrak, 2013, s: 92-93).

Osmanli Devletinde Batililagma siireciyle beraber dinin etkinliginin zayiflamasi ve
Ulemanin, Bati’nin diinyevi zihniyetini benimsemis olan Baticilarla girdigi polemiklerin
bir bagka ornegi alfabe Konusunda meydana gelmistir. Osmanlilar Tirkceyi yaziya
gecirirken uzun asirlar boyu Arap alfabesini kullanmislardir. Arap alfabesini kullanan
Osmanlilar alfabeye kendilerince bazi katkilarda bulunarak Osmanlica alfabesi diye
kendilerine 6zgii bir alfabe iiretmiglerdir. Batiy1 pek ¢ok yonden eksik ve yanlis anlayan
Bati hayranlar1 Batt medeniyetini dinsiz ve inangsiz zannettikleri gibi Batililarin ileri
gitmelerinin sebeplerinden birinin kullandiklar1 Latin alfabesi oldugunu sanmislardir.
Osmanli Devletinin tamamen Batili degerleri benimsemesi ve toplumun yasam tarzini

biitiinliyle degistirmesi durumunda Batili ileri iilkeler arasina girebilecegini diisiinenler
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meselenin maddi sahada ki ilerleme oldugunu unutup isi sekilcilige dokmislerdir. Bati
tipinde diinyevilesmeyi bazi alanlarla sinirli tutmayip sosyal hayatin tiim alanlarina

hakim kilmak istemislerdir.

Batinin sekiiler zihniyeti en c¢ok sekiiler-uluscu hareketlerde kendini gostermis
oldugundan ayrilik¢1 akimlar, dinden uzak akimlar olmuslardir. Din farkli uluslar1 bir
arada tutan bir tutkal islevi goriirken dinin etkisinin azalmasi ve diinyevilesmenin 6ne
¢tkmasi, Osmanli Islam birligini zedelemis ve par¢alanmayi beraberinde getirmistir.
Uluscu Arnavutlarin israrla Arap alfabesinin Latin alfabesiyle degistirilmesini talep
etmeleri, ulusgu hareketlerin din ortak paydasindan uzaklagmalariyla ilgili olmustur.
Osmanli’da diinyevilesme dinin, dine ait olan sembollerin hayatin digina ¢ikarilmasini
ve bunlar yerine Batiya ait diinyevi-sekiiler sembollerin ikame edilmesini talep etmek
seklinde kendini gdstermigtir. Osmanli'da diinyevi (sekiiler) zihniyet sahipleri, 6nceleri
devlet kurumlarinin Bati 6rnek alinarak yeniden diizenlenmesini on goriirken, 2.
Mesrutiyet doneminde tiim sosyal alanlarin din paradigmasindan uzaklastirilarak

degistirilmesi talep etmislerdir.
3.4.3. Felsefe Alanindaki Yenilikler ve Tartismalar

3.4.3.a. Ulema’mn Bat1 Bilim ve Felsefesine Bakisi

Osmanli'nin Batililagma siirecinde, dnce pozitivist Ernest Renan tarafindan Islam'a iftira
ederek, Islam dininin terakkiye mani bir din oldugunu ileri siiriilmiistii ve bu konu uzun
yillar siiren ve din aleyhtarlarinin gittikge daha fazla koriikledigi bir tartigma konusu
haline gelmisti. Osmanli Ulemasi tarafindan bu konuda gerek kitaplarinda ve gerekse
basinda pek ¢ok yazilar yazilmistir. Ulemaya gore, Islam tarihinin sanli ve zengin
asirlart gbzden kagirilarak ve sadece Miislimanlarin son donemine bakilarak ileri
stiriilen bu iddia, daha evvel Avrupa’da Hristiyanlik dini ve din adamlari i¢in giindeme
getirilmisti ve Hristiyanlik i¢cin ¢ogu yerde haklilik pay: olan bir iddiaydi. Ancak dinin
gelismeye ve ilerlemeye mani oldugu yaklasimi simdi son derece yanlis ve insafsiz bir
sekilde Islam'a dondiiriilmiis ve sanki Islam gelismeye ve ilerlemeye mani bir din imis

gibi elestirilmistir (S. Halim Pasa, 1993, s: 98).

Bu konuda donemin Ulemas1 vaazlarinda, yazdiklari eserlerde, gazete ve dergi
yazilarinda kars1 fikirler ileri siirerek bu elestirileri ret etmislerdir. Dinin gelismeye

mani oldugu soylentisi hakkinda Seyhiilislam Musa Kazim Efendi, Islam mecmuasinda
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"[slam ve Terakki” baslikli yazisinda: "Islam dini terakkiye mani imis!.. Ne biiyiik iftira,
ne azim bir biihtan! Zira Islam dini terakkiye mani degil, aksine terakkiyi emreden,
yiikselmeye sevkeden, sebep olandir. Ciinkii bu din bir milletin terakki etmesi ve
medenilesmesi icin gereken usul ve esaslarin biitiiniinii ihtiva eder” demekte ve Islam

dininin tabiatina ve ruhuna isaret etmekteydi (Musa Kazim, 2014, s: 123).

Islam dininin gelismeye engel oldugunu sdyleyen veya Avrupa'dan faydali, yeni
seylerin alinmasi konusunda Ulemanin giiya, "kafire benzemedir” diyerekyeniliklere
mani oldugu iddiasi, Batililarin ve onlarm Osmanli’daki taraftarlarinimn isiydi. Islam'm
esasen neye karst olup neye karst olmadigi hakkinda bilgi veren alimlerden biri de
Iskilipli Mehmet Atif Efendi'dir: "Demek oluyor ki her asirda, her bolgede gayrimiislim
milletlerin yol ve siart her ne tarzda olursa olsun, Miisliimanlar, zaruret olmaksizin 0
yol ve siarda kendilerini onlara benzetmekten ve onlarin tavir ve ddetlerine uymaktan
men olunmugslardir. Nitekim "Her kim bizim su isimizde, yani dinimizde ondan olmayan
bir sey ihdas ederse, o sey reddedilmistir" Hadis-i Serifiyle dinin usul ve delillerine
dayanmadan miicerret rey ile dini konularda ¢ogaltma veya azaltma suretiyle yeni bir
sey ihdas etmekten, bir bidat viicuda getirmekten men olunmuslardir. Yoksa gerek Ehl-i
Stinnet ve delalet erbabi ve gerekse kdfirler tarafindan ihdas ve icat edilen her bidatten
ve her yeni yapilmis seylerden ve kdfirler ile dalalet erbabina benzemekten nehy ve men
olunmus degillerdir. Zira uyumak, yatmak, oturmak, yemek, icmek gibi tabii islerde
benzemek zaruridir. Bundan baska ziraat aletleri, sanat ara¢ geregleri, harp vasitalari,
vatak ve mutfak takimi gibi din iginden olmayp da kendileriyle yalniz diinyevi bir
maksat ve gaye maksud olan mubah isleri ihdas etmek mesrudur, hatta bunlardan
bazilarint ihdas etmek emredilmistir. Binaenaleyh siradan bidat tiiriinden olan bu gibi
islerde gayrimiislim milletleri taklit etmek ve bu hususta onlara benzemek nehyedilmis

ve yasaklanmus degildir” (Iskilipli M. Atif, 2014, s: 294-95).

Iskilipli, Islam'n gayrimiislimlerin din ve ideolojilerine ait unsurlarmn almmasi
durumunda Islam'inda bozulup tahrif olacagimi bildiginden, dinin bekgisi misyonuna
sahip olan bir alim olarak, misyonu geregibuna kars1 ¢ikmaktadir. islam toplumunda
alimler dini ve Islam toplumunun istikrarin1 bozacak, ifsat edebilecek her tiirlii girisime
kars1 olmak ve miicadele etmek vazifesiyle yiikiimliidiir. Ancak gerek Sait Halim Pasa
ve Iskilipli Atif Efendi ve gerekse diger Ulema, insanliga faydali olan ve hi¢ bir
ideolojik yonii bulunmayan bilimsel araglarin ve gelismelerin i¢ biinyeye alinmasinin

dinen bir mahzuru olmadigini aksine bunun gerekli oldugunu sdylemektedirler.
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Iskilipli yazisinin;"islam dini nazarmda Bati medeniyetinin mesru olan ve olmayan
yonleri" baslikli boliimiinde ise: "Hdlbuki Islam dini (...) Diinya islerinden dikis
ignesinden tutun da demir yollarina, toplara, zirhlara, ucaklara, muharebe
vasitalarina, kara ve deniz ticaretine, muhtelif sanat ve sanayilere, topragi islemeye,
veryliziinti imar etmeye, fabrikalara, ziraat aletlerine, sanayi arag-gereglerine ve her
caga gore cihad igin gerekli bilgi- personel ve sebeplere varincaya kadar medeniyetin
maddiyat kismindan insanliga faydali olan giizel ve miibah igleri ihdas etmeye, icat

etmeye miisaade etmigtir" demektedir (iskilipli M.Atif, 2014, s: 295).

Ozellikle insanhiga faydali olmasi ve medeniyetin maddiyat kismmna ait olmasinin
vurgulanmas1 Onemlidir. Ciinkii Ulema faydayr gozetmis ancak bununla Batili
manadaki ucu acik bir pragmatizmi degil, Islami prensiplerin sinirlarin belirledigi bir
fayda anlayisini kastetmistir. Ornegin siirsiz haz anlayisina veya liberalizmde var
oldugu gibi her seyin miibah oldugu bir ekonomik faaliyete Islam'da izin verilmemistir.
Iskilipli'nin, alinacak yeniliklerin "medeniyetin maddiyat kismidan" olmasmin
gerektigini vurgulamasinin arka planinda, Islam ve Avrupa medeniyetlerinin arasinda,
asirlara dayanan ve aslinda temel zihniyet farkliliginin neticesi olan bir zit kutuplagsma
s6z konusudur. Avrupa'nin maneviyati, yani inan¢ ve felsefeleri Islam acisindan son
derece yanls ve problemlidir. Islam'a gore; Avrupalilarin basta din kitaplari zaman
icinde tahrifata ugramistir. Hristiyanligin temel inanglarin1 olusturan Teslis inanci,
Islam'm Tevhit inancina goére tamamen yanlistir. Iskilipli bu zihni altyapinin etkisi ile
aliabilecek unsurlarin niteliginden bahsederken, medeniyetin maddi kismindan
olanlarin alinmasi, manevi olanlarin ise alinmamasi gerektigini vurgulamistir.
Gayrimiislimlerin hangi konularda taklit edilmesinin dinen mesru oldugu ve bunun
dl¢iisiiniin ne oldugu konusunda son dénem Osmanli alimlerinden olan Iskilipli M. At:f
Efendi, yazisinin devaminda daha da net ifadeler kullaniyor: "Su halde Avrupa'nin
sefahet saibesinden ve milliyet renginden ("milliyet" kavrami "din" kavrami yerine
kullanilmistir) arinmis ve biitiin insanligin - maddi tekamiillerine hizmetkar olan
ilimlerin, fenlerin, sanatlarin ve sanayinin, arag-gereglerinin hepsini almak, kabul
etmek ve bu hususlarda onlart taklit etmek mesrudur ve ragbet edilen bir seydir

(Iskilipli M.Atif, 2014, s: 299).

Iskilipli'nin belirttigine gdre gayrimiislimlerden almacak olan yeni unsurlar,
Avrupalilarin her tiirlii ahlaksizligindan uzak ve onlarin dini ideolojilerine ait olmayan

ve tim insanlhiga faydali olan unsurlar olmalidir. Batidan ithal edilecek unsurlar
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konusunda Seyhiilislam Musa Kazim Efendinin Ilmiye teskilatiin reisi olarak
sOyledikleri kuskusuz ¢ok onemli ve dikkate degerdir ve kendisiyle yapilan sdylesi,
Sirat-1 Mustakim 'de yayinlanmak {izere Esref Edip Bey'in kaleme aldigi "Kuvvet
Hazirlamak” isimli makaleyle yaziya gec¢mistir. Seyhiilislam Efendi bu soyleside,
Avrupa Medeniyetinden ne sekilde faydalanilabilecegi ile ilgili olarak sunlar
sOylemistir: "Biz Avrupa'min yalniz ulum ve sanayiini kabule mecburuz. Zira hikmet
bizim yitirdigimiz malimizdir ve onu buldugumuz yerde elbette aliriz. Fakat
Avrupalilarin biitiin ddetlerini ve ahlakini, hayat tarzinit kabul edemeyiz Zira sonra
zarar goriiriiz. Bir toplumun bilim ve sanayiini almak, o toplumun biitiin adetlerini ve
ahlakint almayr gerektirmez. Nitekim bizim gibi Japonlarda bundan otuz sene once ilim
ve sanayii bakimindan geri durumda idiler. Birden bire gozleri a¢ildi. Az zamanda
Avrupalilara esit oldular ve hatta bir¢ok hususta onlari gegtiler. Bu arada Avrupa
ddetleri ve ahlakindan hi¢hbir seyi kabul etmediler” (Efe, 2008, s: 261).

Sebiliirresat cevresinde yer alan Ulema, Bati'nin ilim ve fenninin alinmasi ama ahlak ve
kiiltiirtiniin alinmamasi gerektigi konusunda 1srarct olmus ve bunu defalarca yazilarinda
ve vaazlarinda islemiglerdir. Sebiliirresad’in yazarlardan Hasan Hikmet "Asriligin
Manasi1" baslikli yazisinda ayni konuya deginerek: "Asrilesmek\ ¢cagdaslasmak ilerlemis
milletlerin ilimlerini, hiinerlerini, sanatlarini ve makbul terbiye ddetlerini alarak maddi
ve manevi salah ve liyakat sahibi olmak demektir" seklinde devrin Ulemasinin genel

tutumunu kendince dile getirmistir (Efe, 2008, s: 259).

Sebiliirresat'ta Bat1 ile iligkilerimizin nasil olmasi gerektigi ile ilgili olarak, isimsiz
¢ikan bir makale yazisinda ise: "Iste biz hiiviyet-i milliye ve diniyyemizi muhafaza
maddiyatiyla beraber garbin ictimaiyatini da mi alacagiz? Ahmet Emin Bey ancak
hiiviyet-i milliye ve diniyyemizi istihfaf etmeyen maddi seylerin alinmasin soyliiyor ki
bu esasta biz de kendisiyle beraberiz. Milletin i¢timaiyatini, ahlakiyatini, seair-i diniye
ve milliyesini yikarak bir (inkilab-1 i¢timai) husule getirmek isteyenlerin garplilasmak
namint verdikleri bu cereyan-i sefahatin bir aksii'l-amel husule getirecegi, hiiviyeti
diniye ve milliyeyi muhafaza igin faziletkar bir cereyan-i1 milliyenin tebelliir ederek
biitiin bu dalaletlere, tereddilere, Frenklesmelere nihayet verecegi tabiidir” denilmistir

( Efe, 2008, s: 260).
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Sebiliirresat'ta yayinlanan, M. Semseddin Bey'in Avrupa medeniyetinden hangi
yonlerden faydalanilmasi gerektigi tartismalarinda, konuyu esasindan saptirarak sekil
yoniine Onem verenlerden sikayet eden, "Zulmetten Nura" baglikli yazisinda:
"Avrupa'min envar-i medeniyeti karsisinda gozleri kamasan gozler, memleketi
kurtarmak i¢in dimaglart ilim, elleri san'at ve ticaret hazineleriyle doldurmak icab
edeceginin farkinda olmadilar. Memleketi sah-i selamete ¢ikarmak i¢in Avrupa'nin ilm
Ui irfam, sanat ve ticareti alinacagr yerde bir kisim beyinsizler milliyeti ¢ignemek,
mukaddesati yikmak, Avrupa sapkast giymekle bu gayeye vasil olunacagini zannettiler”

demistir (Efe, 2008, s: 260).

O dénemde Baticilardan ittihat ve Terakki Cemiyeti kurucularindan Ahmet Riza Bey ve
marjinal fikirleriyle meshur olan Abdullah Cevdet Bey sapka giyerek halkin arasina
cikmiglardir. M.Semseddin Bey Batidan yeterince ilim ve fen almadan ve onlar kadar
giiclenmeden gayrimiislimlere ait kiiltiir 6gelerinin bazi Baticilarca alinip halk icin
model olmak istemelerini yanlis bulmustu, ona gore bu esasi kagirmaktir. Batililagma
stirecleri boyunca Osmanli Ulemasi yiikselis doneminde oldugu gibi, gayrimiislimler'in
icat ettigi harp araglarinin ve bilimsel triinlerin alinmasimi degil geciktirmek,
tersinealinmas1 isinde ¢ok istekli olmuslardir. Gayrimiislimlerin inanglarinin ve
kanunlarmin alinmasina ise siddetle kars1 ¢ikarak dinin tahrifine mani olunmasi ve
Miisliiman toplumun Islamiyet'ten uzaklasmamas igin ¢alisnuslardir. Bat1 felsefelerinin
dine aykir1 birer ideoloji oldugunu fark ettiklerinde de Islam toplumunu yanlis
fikirlerden korumak kaygisiyla harekete ge¢cmisler ve bunun i¢in miicadele etmislerdir.
Osmanli Ulemasi, hayat1 kolaylastiran, insanliga faydali olan veya savaslarda diigmana
kars1 koymak i¢in icat edilen her yeniligi nereden ve kimden gelirse gelsin olumlu
karsilamiglar ve yeniliklerin Islam toplumun biinyesine alinmasinda éncii olmuslardur.
2. Megsrutiyet devrinde de Osmanlilar, diisman bir medeniyet kabul edilen Bati
medeniyetinden faydali olan pek ¢ok yenilik olan, telgraf, telefon, araba, elektirik,
buharli gemi, tren, ugak, fotograf makinasi vb. araglar1 faydali bulduklarindan, almislar
ve ilk kullanicilar1 arasinda yer almiglardir. Osmanli, buhar gemisi ile 1828 yilinda
"Bug Gemisi" adli geminin Avrupa'dan ithal edilmesiyle tanismis ve buhar teknolojisi
kisa siirede askeri alanda ve sivil fabrikalarda kullanilmaya baglanmistir. Mors'un
1837'de telgrafi icadindan sadece iki yil sonra Osmanli sarayinda ilk telgraf deneyi
yapilmis ve telgraf ag1 on sene icinde tiim Imparatorluga yayginlastirilmistir. 1860

senesinde ise telgraf makinelerinin seri imalat: igin fabrika kurulmustur. Diinya'da ilk
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telefon ile haberlesme 1876 yilinda ger¢eklesmis ve li¢ sene sonra da Osmanli bu icadin
yurda girmesi i¢in imtiyaz basvurusunda bulunmustur. Avrupa icadi olan arabanin
yurda getirilmesi ve buna yonelik yol yapimi tarihi 1834 gibi erken bir tarihte olmustur.
Tren ve demiryolunun biraz daha geg olarak Osmanli'nin ithal tarihi 1856 yili olmasinin
sebebi sermaye sorununun yasanmasiydi ve eger bu engel olmasayd: elbette daha erken
bir tarihte gelmis olacakti. Ancak yeterli sermaye olmayist Diinyada ilk demiryolunun
isleyisinden 30-35 yil sonra bu teknolojinin Osmanli Devletine gelebilmesine yol
acmustir (Tekeli- ilkin, 1999, s: 143-46).

Avrupa'da Batidan alinan bu yeniliklerin alinmasi esnasinda Ulemadan herhangi bir
itiraz gelmemis, bilakis Ulema 18. yiizyilin basinda alinan matbaay1 ilk kullanan
olduklar1 gibi, bu en son yenilikleri alma hususunda da hi¢ bir tereddiit

gostermemislerdir.

I[slamc1 akimm en &nemli simalarindan olan Sait Halim Pasa'ya gére, Baticilarin
iddialarinin tersine Misliimanlar uzun tarihleri boyunca bilimin ve teknik medeniyetin
onderi olmuslardir. Islam Aalimleri medreselerde her tiir ilmi 6grenmekten ve
ogretmekten imtina etmemislerdir. Ulema ilmin temsilcisi ve ireticisi olmus ve
medreseler de Osmanli Devleti’nin azamet ve sevketini temin etmislerdir. Batililasma
stirecinde, Ozellikle 2. Mesrutiyet devrinde medrese mezunlari, eski Onemlerini
kaybederek, mevkilerini devletin  destekledigi modern mektep mezunlarina
kaptirmiglardir. Ulema eski niifuzunu kaybetmis, etki alanlart gittikge dar bir sahaya

hapsolmus ve medreselerde harap hale gelmistir (S. Halim Pasa, 1993, s: 204-205).

Osmanli’daki Bati hayranlarinin, pozitivistlerin etkisiyle dinin ilerlemeye engel
olduguna inanmalarinin bir diger sebebi, mezun olduklar1 mekteplerin verdigi egitim
olmustur. Avrupadan getirilen hocalarin etkisiyle, mekteplerde sekiiler-din dis1 bir
paradigma yeni nesillere agilanmistir. Mektepliler dine, geriligin ve her olumsuzlugun

nedeni olarak bakmiglardir.

Osmanli Ulemasi Bati medeniyetinden faydali olan unsurlarin alinmasini tesvik etmis
ve bilim ve fen'in alinmasini istemistir. Batidan alinacak yenilikler arasinda segici
davranarak din ve ahlaka aykir1 bulduklar1 zararli unsurlarin alinmasina karsi
¢ikmiglardir. Ulema secici davranirken temel oOlgiitii din olmus ve ucu agik bir
pragmatizm yerine dinin dairesi i¢erisinde toplumsal faydayi gozeten bir anlayis hakim

olmustur.
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3.4.3.b. Pozitivizm’in Osmanl’ya Girisi

Ikinci Mesrutiyet'te Batidan eski donemlerde oldugu gibi sadece askeri ve miilki
teskilatlara dair yenilikler gelmemistir. Avrupa'dan, dini ve milli degerlere aykir1 olan
maddecifelsefeler de 2. Mesrutiyetin hiir ortamindan istifade ederek, Osmanli tilkesinde
her zamankinden daha fazla dillendirilmeye ve yayilmaya baslamistir. Islamc1 kesimin
onemli isimlerinden olan Sehbenderzade Ahmet Hilmi Bey'e gore, Osmanl siyasal ve
sosyal bir buhran gegirmektedir. Bu buhranla ancak manevi ve dini degerlere sarilarak,
onlardan gii¢ alarak ancak karsi konulabilir. Eger bu yapilmaz da, giic kaynaklar1 bir
tarafa atilir ve tarihimiz ve kiiltiirimiizle hi¢bir ortak yonii bulunmayan Avrupali fikirler
alinir, rehber edinilirse, felakete siiriiklenilir ve adeta intihar etmek anlamina gelir (Efe,
2008, s: 262).

Ulemanin agirlikli yer aldign Islamcilik akimi mensuplarina gore, dinimize, tarih ve
kiiltirimiize aykirt olan Avrupa'nin bu maddeci felsefe ve fikirleri, Avrupa sosyal ve
siyasal sartlarinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmislardir. Bati’da ortaya ¢ikan
materyalizm, pozitivizm, Darvinizm, Anarsizm, Komiinizm gibi felsefelere hizmet eden
Osmanli Batici aydimlari, vatana en biiyiik hizmeti ettiklerini zannetmis ve materyalist
felsefelere Avrupa medeniyetine giris anahtart olarak bakmiglardir. Oysa Bati’nin
materyalizm felsefesi Osmanli toplumunu tahrip eden son darbe olmustur. Islamci
akimin en onemli isimlerinden olan Sait Halim Pasa’da bununla ilgili sunlar1 ifade
etmistir: “Bunlar da milli kurtulus ve selametimizin teminini Bati ilerlemesinin esas
kaynag sandiklart maddeciligi ve dinsizligi, milletimize tatbik etmekte aradilar. Bu
kanaatlerini muhitimize telkin ederek, onu igfalden baska bir faaliyette bulunmadilar.
Ayrica topraklarimizin biitiinliigiinii garanti etmis olan biiyiik devletlerin sevgi ve
vardimini da ancak bu usuliin tatbiki suretiyle devamli kilacagimiz kanaati
uyandigindan, maddecilik ve dinsizlik nazariyesi bir kat daha ragbet buldu. Boylece o
zamandan beri islahat namina yapilan biitiin icraatlar, az ¢ok din aleyhtari bir mahiyet

almaya basladilar” (Sait Halim Pasa, 1993, s: 98).

S. Halim Pasa’ya gore, Osmanli siyasal ve sosyal sartlar1 ise Avrupa'dan tamamen
farklidir. Buna ragmen Osmanli Batict aydinlar1 sanki bizde de ayni sosyal problemler
ve krizler varmis gibi hareket ederek Avrupa milletleri i¢in liretilen siyasal, sosyal,
felsefi ¢ozlimlerihi¢ diisiinmeden Osmanliya uyarlamak istemislerdir. Bat1 hayranlari,

bir islam devleti olan ve Miisliimanlarn ¢ogunlukta ve hakim durumda oldugu Osmanl
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Devleti'nde, Avrupa'da moda olmasi dolayisiyla, din ve din alimleri aleyhine yazilar
yazmig ve din diismanligini yaymaya c¢alismislardir. Batili filozoflara ve bunlarin
takipcisi olan Osmanli Batic1 aydinlarinin saldirilarna kars1 Ulema ve Islamci filozoflar
(hilkema) yazdiklar1 eserlerle ve basin araciliiyla cevaplar vermislerdir. Osmanli
Islamcilarindan Ismail Fenni Bey "Maddiyun Mezhebinin Izmihlali" isimli eserinde
konuyla ilgili olarak sunlart yazmustir: "Avrupa dlimlerinin bazilar: tarafindan din
aleyhinde yazilan tenkitlerin memleketimizde de kotii tesir yapmakta oldugunu
gordiigiim icin bu konuda da bazi miitaalalarin arzedilmesi gerekiyor: Bu tenkitlerin
cogu Hristiyanlikla ilgilidir. Islamiyet aleyhinde de bazi seyler varsa da buna mukabil
bazi meshur dlimler tarafindan Islam dininin lehinde yazilmis pek miihim sozlere de
tesadiif ediliyor(...) Islamiyet aklin kullanilmasini yasaklamak séyle dursun, ayetlerde
diigiinmeyi  ibadet sayar. Hadis-i serif'te "Hikmet mii'minin yitik maldr"
buyruldugundan Miisliimanlar nerede bir hikmet bulurlarsa onu alirlar. Hatta Islam
seriatinda akil esastir; akli delileri terketmek nakli delilleri nakzetmeyi gerektirir. Kesin
akli delile aykiri olan her nassin zahiri manasimin tevil edilme gerekliligi genel bir
kaidedir (...) Islamiyet ilim ve fenlerin kesif ve terakkilerine mani olmadiktan baska
ortaya ¢ikisimin iizerinden daha iki asir ge¢cmeden ilmi ve felsefi Yunanca kitaplar
Arapgaya terciime edilmis ve ilimler, fenler, sanatlar Islam iilkelerinde o kadar terakki
etmistir ki bilindigi gibi Harun Resid'in Fransa krali Sarlman'a hediye olarak
gonderdigi bir saat, gérenleri hayrette birakmis ve Me'mun zamaninda Avrupa'dan
talebeler gelip Bagdat, Sam, Misir, Iskenderiye'de ilim tahsil etmislerdir. Bilhassa cebir
ilminin biisbiitiin Araplarin bulusu oldugu isminin delaletiyle sabittir. Her yerde
muazzam camiler, medreseler ve Ispanya'da ki el- Hamra saray: gibi nice nice biiyiik
yapilar insa edilmistir. Ilim ve fenlere dair Arapca telif edilen kitaplarin bircogu;
bilhassa tip ilmi ve felsefeye dair olanlar énce Latince've sonra da diger dillere terciime
edilmistir. Bu suretle Islam medeniyeti Bati medeniyetinin mensei olmustur. Ibn Sina,
Ibn Riist, Fahruddin Razi gibi bir takim biiyiik dlimlerin isimleri elan yabanci
ansiklopedilerde yer almaktadir. Ibn Riist'iin felsefesi Avrupa'da asirlarca ogretildikten
sonra nihayet Paris Universitesi tarafindan ve sonra da 1198 'de Papa tarafindan
yasaklanmistir. Hatta bugiin bir¢ok Islam eseri Avrupa'da terciime edilmekte veya
basiimaktadir” (Ismail Fenni, 2014, s: 808-809).

Batinin maddi alanlarda ileri olmasinin sebebinin materyalizm ve pozitivizm

felsefelerinin bir sonucu oldugunu diisiinen Osmanlinin Batict aydinlari, bu akimlara
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ilgi gostermis ve bu disiinceleri Osmanli fikir diinyasina tasimiglardir.Bati
felsefelerinden, 6zellikle insan zihninin duyusal olanin iistiinde ve Stesinde bir diinyayla
ilgili tiim iddialarinin karsisinda yer alan ve deney alanina girmeyen tiim diger bilgi
cesitlerine kuskuyla bakan pozitivizm'in Osmanli'ya girisi degisik kanallardan olmustur

(Cevizci, 1996, s: 565).

Pozitivizm ve paralelinde materyalizm felsefeleri, daha ¢ok edebi eserler, modern tip ve
askeri okullar ve bu okullarda pozitif bilim dersleri okutan Fransiz egitimciler eliyle
girmistir. Bu kanallardan baska, Avrupa'ya 6grenim i¢in gonderilen 6grenciler ve bazi
dernekler, basta Pozitivizm, Darvinizm ve Materyalizm gibi felsefelerin Osmanl

gengligine asilanmasini saglamislardir (Korlaelgi, 2002, s: 214).

Osmanlilarin Pozitivizm ile ilk tanismasi, Tanzimat'n Onderi olarak kabul edilen
Mustafa Resit Pasa'nin, A. Comte'tan pozitivizm felsefesini bir din olarak kabul etmesi
ve doguda bu dinin yayginlastirilarak Islamiyet'in yerini almas1 ve bunun igin de
Osmanli toplumunu kendi dinine hazirlamasi igin {i¢ ayrt mektup almasiyla baglamigtir

(Bolay, 1987, s: 80).

Mustafa Resit Pasa'min himaye ettigi Gen¢ Osmanlilar Cemiyetinin en Onemli
isimlerinden olan ibrahim Sinasi, Avrupa'da iken pozitivist diisiiniirlerle, basta Ernest
Renan ile yakin temaslarda bulunmustur. Murtaza Korlaelgi, Sinasi'nin siirlerinde
I[slam'dan bahsetmemesini pozitivist dostlarindan etkilenmis olabilecegi sonucuna

baglanmistir (Korlaelgi, 2002, s: 214).

E. Renan'in Avrupa'da Hristiyanlik gibi, Islamiyet'in de dogu toplumlarinin ilerlemesine
mani olan bir din oldugunu yazmasindan sonra, basta Cemalettin Efgani gibi bir alim ve
Namik Kemal hemen kars1 yazilar yazmiglar ve Renan'in iddialarini ret etmislerdir.
Osmanli devletinde Pozitivizm, Bati'dan yapilan edebi eserlerin terciime edilmesiyle
taninmis ve zamanla taraftar kazanmistir. Bu tercime faaliyetleri, kasitli ve dikkatli bir
sekilde Avrupali pozitivist filozoflarin eserlerinden bazi boliimler segilerek yapilmistir.
Felsefi eserlerden evvela 6zenle secilen bazi boliimler terciime edilmis ve bir zaman
sonra da eserlerin tiimiiniin ¢evirisi yapilmistir. Pozitivist filozoflarin felsefi
eserlerinden de daha once, edebi eserler araciligiyla pozitivizm, Osmanli okurlarina,

aydinlaria benimsetilmeye ¢alisilmistir (Korlaelgi, 2002, 5.216).
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Mithat Pasa Avrupa'da bulundugu sirada pozitivistlerle yakin iligkiler kuran bir diger
Oonemli isim olmustur. O donemin meshur pozitivist diisiiniirlerinden Pierre Laffite,
Mithat Pasa'y1 Mustafa Resit Pasa'nin halefi olarak gérmiis ve onu ¢ok Onemsemistir.
Pozitivistlerin ¢ok kiymet verdigi Mithat Pasa'nin sadaretten alinmasi sonrasinda da
kendisine, pozitivistlerce manevi destek ve yakinlik gosterilmistir. Pozitivistler,
Osmanli  devleti parcalanmadan, pozitivizm dininin Osmanli  toplumunca
benimsenmesini ve Islamiyet'in yerini almasin1 arzulamislardir ve bu yiizden de M.
Resit Pasa, 1. Sinasi ve Mithat Pasa gibi dnemli insanlar etkileyerek, amaglarini
gerceklestirmek istemislerdir. Tiim bunlarla birlikte Pozitivizm ciddi olarak Osmanliya
ancak Iittihat ve Terakki Cemiyeti vasitasiyla girebilmistir. Ittihat ve Terakki
kurucularindan olan ve daha sonra Osmanlt Mebusan Meclisi Bagkaligin1 da yapan
Ahmet Riza Bey, Paris'te oldugu donemde pozitivizm'i benimsemistir. Pozitivist
diistintirlerle yakinlik kuran Ahmet Riza Bey'in ¢ikardigi "Mesveret" gazetesi,
Anayasanin (Kanun-i Esasinin) kabul edilmesinin 20. yili kutlamalarina, déonemin en

meshur pozitivist diistiniirlerini davet etmistir (Korlaelgi, 2002, s: 215).

Osmanli aydinlari i¢inde Pozitivizmle iligkisi bakimindan Ahmet Riza Bey'in ger¢ekten
de 6nemli bir yeri vardir. Zira A. Comte'un halefi olan Pierre Laffitte'i iistad1 olarak
kabul eden Ahmet Riza, Batililarca pozitivizm'in Osmanli'daki temsilcisi kabul
edilmistir. Ahmet Riza, Sultan Abdiilhamit Han'a gonderdigi layihalarda hep
pozitivizm'i isaret etmistir. Ilahi kaynakli dinlere karsi miicadele eden ve ilahi dinlerle
miicadeleyi diismanlik seviyesine ¢ikaran pozitivistler gibi Ahmet Riza'da Islamiyet ile
kavgali olmustur. Paris'ten kizkardesine gonderdigi mektuplarda da, Islamiyet'in
ibadetlerine ve emirlerine olan diismanligin1 gizleyememistir. 2. Mesrutiyet'ten sonra
Istanbul'a donen A.Riza, Paris'te bir pozitivist olarak Osmanli toplumunda pozitivizm'i
yayacagina soz verdigi halde, tuhaf bir bi¢imde farkli bir ¢ehreye biiriinmiistiir. Ahmet
Riza, Ikinci Mesrutiyet sonras1 yurda doniip mebus secildigi ilk donemde pozitivist
oldugu icin, Meclis’te Allah adma yemin etmemis ve bununla birlikte Comte’un

kitabini elinden diisiirmedigi halde yapraklarini bile agmamustir (Bolay, 1987, s: 80).

Ancak daha sonra ki zamanlarda A. Riza Bey’in tavirlarinda bir takim degisiklikler
gozlenmistir. Islam'dan daha dikkatli bahseden ve yer yer dven A. Riza, meclisin
mescidinde bes vakit namaz kilmaya baslamistir. Bu degisikligi merak edip soranlara,
kendisinin yanlis anlasildigini ve bunu din taraftarlarina gostermek istedigini

sdylemistir. A. Riza'ya gore pozitivizm tiim toplumsal alanlara yayilip Islam'in yerini

210



alincaya kadar, islam dininden vazgecmeye imkan yoktur. Yine A. Riza’ya gore
Paris'teyken de amaci, dini degil adalet ve insanlig1 savunmakti, zira kendisini de diinya
yurttagi olarak kabul etmistir. A. Riza'min bu diisiincesi Sinasi'nin; "milletim nev-i
beserdir, vatanim ruy-i zemin" dizelerini hatirlatmaktadir ki Sinasi'nin bu siirinde

pozitivizm felsefesinin etkisi agik¢a goriillmektedir (Korlaelgi, 2002, s: 218).

Pozitivist, realist ve naturalist diisiincelerin Osmanli'ya bir diger tasiyicisi "Servet-i
Fiinun" dergisi olmustur. Servet-i Fiinun Dergisi, E. Renan, E. Zola, Guy de
Maupassant, E. Goncourt, H. Taine gibi realist ve naturalist ama gergekte pozitivist
filozoflar1, derginin farkli say1 ve ciltlerinde Osmanli gengligine tanitmustir. ilk
sosyoloji dergisi olan "I¢timaiyat" dergisini kuran Ziya Gokalp ve Necmettin Sadik ise
pozitivizmin sosyal bilimler alaninda ki temsilcileri olmuslardir. i¢timaiyat dergisi ile
A. Comte'un ve S. Simon'un fikirlerini yaymaya calismislardir. Pozitivist felsefeyi
benimseyen bir diger Osmanli aydin1 Besir Fuat olmustur. Besir Fuat felsefeye ilgi
duyan ve geng yasta intihar eden pozitivist ve materyalist bir filozoftur. ilk eserleri
terciime eserlerdir ve ilk olarak ta pozitivist Ingiliz filozof George H.Lewis'ten geviriler
yapmistir. 1884 yilinda ¢ikardigr "Haver" dergisinde pozitivizm akimina yakinligini
tyice belirginlestiren B. Fuat, pozitivistlerde bulunan din diismanlig1 geregince dergide
kelam ilmine dair yazilan bir makaleyi yaymlatmamistir. Onun i¢in, ne de olsa kelam
bir ilim olarak, dini bir ilimdir. Besir Fuat'n daha sonralari ¢ikardigi "Giines"
dergisinde de din diismanlig1 yapmaya devam etmis ve hi¢ bir dini makalenin dergide
yer almasinaizin vermemistir. Besir Fuat i¢in en 6nemli ilim matematiktir ve onun da
anahtar fen ilimleridir. Vatan'a yapilacak en biiyilik hizmet fen ilimleri ile miimkiindiir.
Devletini ve milletini seven ve istikbal ve selametini diisiinen her Osmanli fenne hizmet
etmelidir diisiincesini tasimistir. Kendisini de fenne tesvik etmekle vazifeli kabul
ederken, bu konudaki basarisini da, hizmetlerin en biiyiigii olarak degerlendirmistir.
Besir Fuat bir taraftan pozitivizm ve materyalizm karsilastirmasini yaparken diger
taraftan fen ilimlerini yliceltmis ve kendisine rehber olarak A. Comte'u ve H. Spencer'i
kabul ettigini soylemistir. Takdir ettigi Avrupal disiinlirler pozitivist, materyalist ve
deist akimlarin meshur filozoflar1 olmustur. Metafizigi ret eden B. Fuat, kendisini
merak edenlere, eserlerinde ad1 gecen pozitivist, materyalist ve deist filozoflar1 okuyup
tanimalar1 halinde kendisini de tanimis olacaklarini sGylemistir. Besir Fuat metafizigin

konusu olan ruh'u ret etmis ve ruhun olmadigini ispat etmek igin 35 yasinda bileklerini

211



kesmis ve bir taraftan da izlenimlerini not etmeye devam ederek intihar etmistir
(Korlaelgi, 2002, s: 216-17).

Osmanli Batict aydinlarindan olup pozitivizm felsefesini kabul eden bir diger isim Riza
Tevfik'tir. ittihat ve Terakki Istanbul temsilcisi olan Riza Tevfik, Edirne mebusu olarak
Mebusan Meclisi'nde yer almistir. Bat1 felsefelerine olan meraki ile felsefe meslegine
baslayan Riza Tevfik, once 6zel bir lisede felsefe hocaligi ve sonrasinda Darulfiinun'un
Edebiyat Fakiiltesinde felsefe miiderrisligi yapmistir. 1918'de Maarif Nazir1 olan Riza
Tevfik, 1919 yilinda Suray-1 Devlet Reisi olmustur. Sevr antlasmasin1 imzalayan
heyetin i¢inde yer alan R. Tevfik Bey, 1922'de yurt disina kagmis ve meshur yiiz
elliliklerden say1ldig1 igin ancak 1943'teki af ile Tiirkiye'ye dénebilmistir (Ulken, 2017,
s: 369).

Riza Tevfik, J.S.Mill, Darwin'in eserlerini terciime edip bunlar agiklama calismis ve
fikirlerini tartigmaya agmustir. Pozitivistlerden Herbert Spencer'i kendine rehber kabul
etmis ve metafizigi ret etmistir. Spencer'in bilimsel olmayan seylerin bilinemez
oldugunu iddia eden agnostisizm diislincesini, tuhaf bir sekilde Kur'an'dan ayetlerle
aciklamaya c¢alisan Riza Tevfik, tuhafliklarina birini daha katarak Spencer'in
diistinceleriyle Kur'an'dan ayetlerinin tamamen ayni oldugunu iddia etmistir (Korlaelgi,
2002, s: 220).

Osmanli askeri tibbiye mektebinde okuyan Arapgirli, dindar bir gen¢ olan Abdullah
Cevdet ise, arkadasi Ibrahim Temo'nun verdigi materyalizm felsefesine dair bir kitabi
okumasiyla ve L. Biichner'in "Madde ve Kuvvet" adli kitabiyla tanismasiyla kendisinde
siiphecilik fikirleri uyanmistir. Ibrahim Temo ve Abdullah Cevdet, arkadaslarindan bir
kagiyla birlikte, basta gizli bir cemiyet olan Ittihat ve Terakki cemiyetini kurmuslardir.
Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin varligi ve iiyeleri tespit edilerek, iiyeleri devlet
tarafindan Trablus'a siirgiin edilmislerdir. Trablus siirgiiniinden A.Cevdet ve arkadaslar
ilk firsatta Avrupa'ya kagmuslardir. Abdullah Cevdet 1905 ile 1911 yillar1 arasinda
"I¢tihat" dergisini ve yaymlarni Misir'a nakletmistir. 1908 yilinda Osmanli Ulemast ile
kars1 karstya gelmesine sebep olan Dr. Dozy'in "Islamiyet Tarihi" adli eserini terciime
etmis ve ardindan siddetli tartismalarin baslamasma sebep olmustur (Ulken, 2013, s:

352-53).

Abdullah Cevdet Ittihat ve Terakki kurucularindan olmasina ragmen, bir siire sonra,

birbirinden farkli pek ¢ok goriisiin ayn1 ¢at1 altinda bulustugu bir parti olan Hiirriyet ve
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[tilaf Partisine katilmistir. A. Cevdet ilk kez kitaplarinda latin harflerini kullanan,
alaturka Olcii ve tart1 birimleri yerine Avrupa'da gecerli olan 6l¢li ve tart1 birimlerini
tavsiye eden, ilk kez sapka giyerek halk igine ¢ikan kisi olmustur. Cumhuriyet
sonrasinda Ankara'y1t ziyaret etmis ancak hakkinda ki dedikodular yiiziinden iyi

karsilanmamigsa da fikirleri bu devrede hayata gegirilmistir (Ulken, 2013, s: 355).

Genel kabul goren fikirlerden ziyade marjinal fikirleri benimsemesiyle taninan
Abdullah Cevdet, en fazla Gustave Le Bon'un etkisinde kalmistir. G. Le Bon, Fransa'da
"istiin 1rk" teorisinin savunuculugunu yapmistir ve A. Cevdet, onun "melezlesme"
goriistinii hi¢ bir elestiri stizgecinden gegirmeden kabul etmistir. A. Cevdet, melez bir
ik ile gelecekten timitvar olmak gerektigini sOylemis ve bunun ic¢inde Tiirk irki ile
Avrupa istiin irkinin karigip melezlesmesi gerektigini ileri stirmdstiir. Irk konusunda
yazilan farkli yazilar1 okumadan ve bu diisiinceyi hi¢ kritik etmeden kabul eden Batici
Abdullah Cevdet, H.Ziya Ulken'in deyimiyle sapkin bir noktaya vardigimi gérememistir
(Ulken, 2013, s: 366).

Osmanli son déonem Ulemasindan Elmalili Hamdi Efendi, Bati1 filozof ve felsefeleri
hakkinda sunlar1 soylemistir: "Genel olarak dine karsi ¢ikmaya calisan filozoflar bu
hususta bir hakikat gordiikleri icin degil, gercekte aranilan hakki géremedikleri igin,
baska bir tabirle eksik idraklerinden dolayr o miicadeleye girigmislerdir. Avrupa'da 18.
aswr miilhidleri ve biitiin maddeci miilhidler bunun en bariz misalidirler. Mesela
Buhner, maddenin ciiz-i ferdlerini (maddeyi meydana getiren ayri ayri pargalar) ayiran
nedir, bunlar arasinda ki hareketlerin miinasebetleri ve birbirleriyle iliskileri veya
hareketsizlik halleri hangi prensiple agiklanacaktir? Bu cihetleri ve meseleleri asla
idrak edememistir. Bunu idrak eden maddeciler bile maddeyi Allah Teala'ya

dayandwrmaya liizum gormiistiir' (Elmalilh M. Hamdi, 2014, s: 506).

Elmalili Hamdi Efendi, pozitivizm hakkinda ise sunlar1 yazmistir: "Sonra pozitivist
felsefe ekolii (isbatiye) ilk donemlerde dini dista birakmak ve bu suretle miilhidlerin
gozlerine girmek istemis ise de onlarin goziine gireyim derken kendi vicdaninda
mahkim olmus ve yeniden dini bir ihtiyag¢ duyarak yeni bir din ortaya koymaya

kalkmugtir. Allah't birakmis "mevcud-u azam”, "muhit-i azam" adlaryla "insanlik”,
"veryiizii" ve "gokyiiziinden" ibaret bir teslis tasavvur etmis ve insanlikta en ¢ok
kadinlara tapinmayt esas alarak giiya bu suretle his ve duygulari tatmine bir yol bulmak

istemistir. Iste filozoflarin ortaya koyacagi din béyle uydurma ve kaba bir tapinmaktan,

213



putperestlik donemine donmekten baska bir sey olamayacagini isbat etmistir. Gergekten
de distan bakildigi zaman uluhiyete muariz goriinen bu hayal, insanlardan kadin ve
erkeklerin ileri gelenlerini mabud ve ilah edinmek suretiyle uluhiyet fikrinin esasini
icine almis ve ancak batil dinlerin ortaya ¢ikis tarzina apagik bir misal gostermigtir.
Insan fikrinin yiikseldiginin iddia edildigi bir zamanda insan vicdanmini béyle dar bir
cember icine koyup insanligt firavunlar devrine geri dondiirmeye calismak ne kadar

tiztintii verici bir seydir.

Sonra Spencer gelmis dinin ashinin biitiin ilimlere ve felsefeye mutlak bir tistiinliigtinii
tespit etmis "ileri gelenlerin dini" adimi alan ve Fransa Hiikiimetini bir zamanlar
laiklige (ladinilik) sevkeden pozitivizm dinin akil dist bir sey oldugunu ayrica
actklamistir. Iste bati felsefesinde vukua gelen bu degisiklikler, insanlhigin ahlakinda
biiyiik gedikler agmis ve bu giinkii siddet ve karamsarlik donemini hazirlamistir. Ilmi
terakkilerin bircok merhaleyi katettigi bu devirde beseriyetin doktiigii kan, tasidig
ihtiras, ¢ektigi zuliim ve haksizliklar, insaftan gittikce uzaklasma, nefret ve diismanlikta
asirilik... biitiin bunlar manevi ve dini hayatta meydana gelen karasizlik ve karisikligin

neticesidir ” (Elmalili M.Hamdi, 2014, s: 506).

Pozitivizm'i semavi dinlerin yerini alacak bir sekiiler din olarak diisiinen A. Comte ve
takipcileri, bu yeni diinyevi din anlayisin1 Avrupalilara dahi kabul ettirememislerdir.
Agik¢a bir din iddiasinda olmazsa da evrimcilik ve materyalizm bile Avrupa’da,
paganizme varan pozitivizm dininden daha ¢ok ragbet gormistiir. Avrupalilar kadini
tapinilacak mabut yerine koyan pozitivizm'e ilgi gdstermemis ancak Hristiyan inanisida
tahtindan indirerek siirli bir alana hapsetmislerdir. Bati toplumu, kapitalist-rasyonel bir

paradigmaya ilgi gostermis ve biiyiik 6l¢iide diinyevi bir zihniyet sahibi olmustur.

Islamiyet'in etkisini siyaset ve toplum iizerinde genel olarak korudugu 2. Mesrutiyet
devrinde Ittihat ve Terakki kurucularmin bazisinin pozitivist olmasina ragmen, dinin
agirhgr karsisinda varlik gosterememelerine sebep olmustur. Osmanli son devir
Ulemasi, pozitivizmi topluma benimsetmek isteyen filozof ve aydinlara kars1 kitap ve
makale yazilariyla karst durmuslardir. Ancak Tanzimat devrinde sadece Batici
biirokratlar eliyle pozitivizmi Osmanli'ya ihra¢ etmek isteyen Batililarin yerine, Ikinci
Mesrutiyet devrinde Batict  aydinlarin  pozitivizmi  toplumun alt katmanlarma
benimsetme yoluna gitmeleri diinyevilesmenin aldigi mesafeyi gostermesi agisindan

manidar olmustur.
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3.4.3.c. Materyalist Felsefe Karsisinda Ulema

Avrupa’da din adamlarinin yonetiminde gecen ortagagda insanlar, insanlik dis
uygulamalardan sorumlu gordiikleri din adamlarinin hegemonyasindan kurtulmak igin
uzun asirlar miicadele vermek zorunda kalmislardir. Kurulan Protestan kiliseleri ve
yayilan materyalist felsefeler hep bu doneme duyulan tepkilerin sonuglaridir. Avrupa’da
din adamlar1 siifina duyulan ,6fke materyalizmin yayginlik kazanmasina yol agmaistir.
Ruhban smifinin baski ve zulmii insanlar1 6zgiirlik arayisina sevk etmistir. Osmanl
Batic1 aydinlarinin Avrupa’nin gegirdigi merhaleleri ve Osmanli toplumunun Avrupa
toplumlarindan farklarin1 g6z 6niinde tutmayarak teknik konularda ki taklitgiligi, sosyal
alan i¢in de gecerli kilarak taklitgilige gitmeleri ¢ok vahim sonuglar dogurmustur.
Osmanli Batici aydinlarindan Baha Tevfik, iste bu tiir bir Batict aydin tipini temsil
etmistir. Miilkiye mektebinde okuyan Baha Tevfik daha sonra gazete ve eserleriyle
materyalizm felsefesini en keskin bir bigimde savunan kisilerden olmustur. Baha Tevfik
materyalizm’i toplumda yaymak i¢in siirekli olarak ve tiim gayretiyle ¢alismistir. O ve
ayni fikirde olan arkadaslari, toplumdaki inanis ve itikatlara, orf ve adetlere kars1 bir
savas agmuslardir. B. Tevfik miinazarac1 bir kisilige sahip olup herkesin fikirlerini
ezmekten hoslanan bir tabiata sahiptir. Ahlak kitabi yazan Ali Kemal Bey’e bu
kitabinda ki diisiinceleri icin, Riza Tevfik Bey’e Filozofluk tasladig: i¢in, Spiritiialist
fikirleri ig¢in Sehbenderzade Ahmet Hilmi Bey’e, Tirkgiiliik konusunda Ziya Gokalp
Bey’e, Ahmet Hasim Bey’e edebiyatin liizumsuzlugu konusunda ¢atmistir (Karakus,
1995, s:117: Bolay, 1987, s: 104-106).

Baha Tevfik materyalizmi Osmanli toplumunda yaymada asir1 bir ciiretkarhk
gosterirken bu ¢alismalarinda bazi arkadaslari da yer alarak onu desteklemislerdir. Baha
Tevfik’in yaymaya g¢alistig1 diisiinceler esasinda kendi iirettigi fikirler olmayip hep
Batil: filozoflara ait fikirler olmus ve bunu kendisi de itiraf etmistir. B.Tevfik hem kendi
gazete ve eserlerinde hem de baska gazetelerde materyalizmi yaymaya gayret etmis ve
bunu yaparken ahlaki olmayan ydntemlere dahi bagvurmustur. Ornegin materyalizmi
Kant felsefesinin bir sonucu olarak gostermekten ¢ekinmemistir. Ayrica kendisi ve
yakin arkadaglar1 terciime ettikleri bazi felsefi eserleri tahrif ederek, materyalizme
hizmet etmeye calismislardir. Tkinci Mesrutiyet devrinde, Baha Tevfik ve arkadaslarinca
halka yonelik yapilan materyalizm propagandasi kuskusuz ateizm mahiyetinde olmustur

(Bolay, 1987, s: 110-14).
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Zaten maddenin ezeli ve nihayetsiz oldugunu, Allah’in Biichner ve Haeckel dayanarak
bir teoriden ibaret oldugunu, ruhun olmadigimi ve benzeri fikirleri ileri stirmiis ve biiyiik
bir gayretle ve her yolu miibah goren bir tutumla materyalizmi-ateizmi yaymaya
calismistir. Izmirli Ismail Hakki Bey’e gére Materyalizm Felsefesinin tarihi, Aristo’dan
once Demokritos'a dek uzanmaktadir. Avrupa orta ¢aginda ise dinin egemenligi ve
agirligi sebebiyle materyalizm'in ortalarda goriinmedigini, ancak Yeni Cag’da tekrar
ortaya ¢ikma cesareti buldugunu ve boylelikle Bacon'un maddeci filozof Demokritos'tan
ovgl ile bahsettigini soylemektedir. Bacon'a gére Demokritos, Platon ve Aristo'dan
daha fazla tabiata niifuz etmistir. 17. asrin ileri gelen materyalist filozoflar1, Ingiltere'de
Hobbes, Fransa'da Gassendi gibi diisiiniirlerdir. Bu yiizyillda materyalizm felsefesi yine
de ciliz kalmistir. 18. asirda ise Ozellikle Fransa'da, Baron d'Holbach, La Mettrie,
Helvetius gibi ansiklopedist isimler materyalist akimin temsilciligini yapmislardir.
Ancak yine de Fransa'nin en 6nemli filozoflari1 olan Voltaire, montesquieu, Jean Jacques
Rousseau gibi filozoflar materyalist degil, teist inanca sahip olmuslardir. 19. yiizyilin
basinda materyalizm akimi hizli bir yiikselise gegmistir. Almanya'da tabii ilimlerdeki
gelismeler ve sanayi devrimi materyalizmin yayginlik kazanmasina sebep olmustur.
Feuerbach, Moleschott, Bohner, Karl Vogt gibi filozoflar materyalizm'i savunmuslardir.
Onlara gore din ilmin diismanidir ve madde ve kuvvet baslangi¢sizdir. Yine onlara gore,
var olan maddeler bir yaratici veya agkin bir gii¢ tarafindan yaratilmadigi gibi tabiatta
var olan hareketleri de baslatan bir muharrik yoktur. izmirli ismail Hakki Bey, bu
goriigler arasinda ahlakin ise kaybolup gittigini soylemektedir (Izmirli ismail Hakk,
1981, s: 249-50) .

Ikinci Mesrutiyet devrinde Bati maddeci felsefelerinin yayilmasina hizmet eden ve
ilimli Baticilar arasinda ismi zikredilen, Batici bir aydin olan Celal Nuri, Galatasaray
lisesini ve ardindan Istanbul Hukuk Mektebinden mezun olmus olup Ingilizce ve
Fransizca dillerini 6grenmistir. Son Osmanli Mebusan Meclisinde mebus olmus,
T.B.M.M.’de 1. ve 5. devre milletvekilligi yapmis ve 1939’da Slmiistiir. Gazetelerde ve
dergilerde toplam ii¢ bin makalesi basilmigtir. Ayrica Tiirk¢e telif eserleri yaninda
Fransizca ve Ingilizce baz1 eserler de yazmustir. Celal Nuri’nin felsefe hakkinda ki
goriisleri olumsuzdur. Ona gore filozoflar ylizyillarca insanlig1 yormus ancak ciddi bir
sonug elde edememislerdir. Felsefe ve filozoflar1 kétilleyen Celal Nuri, filozoflardan
Nige’nin de timarhanede 6ldiiglinii hatirlatarak felsefe ve filozoflar1 kiigliltmiistiir. Baha

Tevfik ve Riza Tevfik arasindaki polemige katilan Celal Nuri Bey, goriiniiste Islam
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Dinini savunuyor gériinse de aslinda, Islam’in esasli bir 1slahata ihtiyaci oldugunu
sdyleyerek aslinda materyalizme hizmet etmistir. Daha tuhafi materyalizm ile Islam’m
sentezlenmesi gerektiginden bahsetmistir. Celal Nuri, materyalist filozof Biichner’in
6lmeden evvelki eserini konu edinmis ve materyalist fikirlerine katildigin1 belirtmistir
(Bolay, 1987, s: 164-66).

Celal Nuriye gore, madde ve kuvvet ezelidir yani baslangi¢sizdir veya yoktan var
olmamistir. Madde ve kuvvet evrim ve degisme ile degisim gegirmistir. Ona gore
metafizik cahillerin isidir ve materyalizm eldeki araglarla neyi anlayabilirse onunla
yetinir, dokunularak hissedilmesi imkéansiz seylerle ugrasmaz ve esas alinmasi
gerektigine inandig1 materyalizmi de en yilice meslek saymustir. Celal Nuri materyalizm
felsefesini korumak i¢in Darwin’in evrim teorisini delil olarak gostermistir ve bu

diisincenin yaratilis inancinin yerine gececegini iddia etmistir (Bolay, 1987, s: 169-70).

Celal Nuri ruh’un beyin ve sinir sisteminin bir faaliyeti oldugunu yani esasen bedenin
haricinde bir sey olmadigin1 ve 6liimden sonra bedenle birlikte sonlandigini yani ruhun
baki olmadigini ileri siirmiistiir. Blichner veya Baha Tevfik kadar acik olmazsa da Allah
inancini kapali bir sekilde inkar etmistir. Mesrutiyetin pek cok diisiiniirii gibi ¢eliskilerle
dolu olan Batici aydinlardan biri olan Celal Nuri Bey, pozitivist Ernest Renan’a cevap
olarak yazdig1 “Islamiyet ilerlemeye engel midir?” Adli yaz1 dizisi ile ve yine bu konuda
yazdig1, “Ittihad-1 Islam” Kitabinda farkli bir tutum takmmistir ve Islamiyet’i
savundugu yazisinda: “Islam par¢alanmaz birliktir. Mesveret ve cumhuriyet esasina
dayamir (...) Bati’dan yalnmiz endiistri medeniyetini, onun metot ve teknigini almali,
Islam’in ruhuna sadik kalmahdir. Bu da fikhin “itikadat” ve “muamelat”’1mn ayrilmasi
ile saglanabilir. Itikatlar Islam’in degismez temelleridir, fakat muameleler zaman
sartlarina gore degisirler” demektedir. Celal Nuri, yazdigi “Tarih-i Istikbal” adl
eserinde ise hem materyalist hem de Islamc1 goriislere yer vermistir, bu tuhaf celiskileri

yiiziinden Sehbenderzade’nin hiicumuna ugramstir (Ulken, 2017, s: 599-600).

Ikinci Mesrutiyet dénemi Islamcilarindan olan Sehbenderzade Ahmet Hilmi Bey,
Filibe’de ilk egitimini almis ve Mebadi-i Ulum’u (Ilimleri Ilkeleri’ni), Filibe
miiftiistinden okumustur. Filibe’de iken dini ilimler egitimi almis ve daha sonra
Istanbul’a gelip Galatasaray mektebinden mezun olmustur. Fizan’da ki siirgiinii
esnasinda Islami ilimler hususunda kendisini daha da gelistirmistir. Arapca, Farsca ve

Fransizca bilen Ahmet Hilmi Bey, Ittihad ve Terakki Cemiyetine bir zaman girmisse de
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bu cemiyetten daha sonra ayrilmis ve Ittihatgilara muhalif olmustur. 1914’teki ani
6liimiinden sonra, 6liimiiniin zehirlenme sonucu oldugu ve son yazilarinda masonlar1 ve

Siyonistleri konu edinmesi sebebiyle masonlar tarafindan zehirlendigi soylentileri

cikmustir (Bolay, 1987, s: 194-96).

Ahmet Hilmi Bey, basta Biichner, Haeckel, Baha Tevfik ve Celal Nuri olmak tizere
materyalistlere hiicum etmis ve fikirlerinde ki yanlislik ve tutarsizliklari ortaya
koymustur. Oncelikle materyalistlerin baslica tezlerini siralamistir: 1- Madde ve
kuvvetin kendi basina varligi, 2-Ezeli ve ebedi oluslari, 3- Tecriibenin yalniz duyulara
ait oldugu, 4- Tabiat kanunlarinin degismezligi, 5- Hayatin kendi kendine olusu, 6-
Evren kendi kural ve etkenleri ile agiklanabilecegi i¢in Allah fikrine liizum olmamasi,
7- Ruhun beyne ve mevcut kuvvetlere ircai, 8- Irade gibi ruhi hallerin tabiat kanunlarina
irca1 ve beseri hiirriyetin kuruntudan ibaret oldugu kanaati. Ahmet Hilmi Bey,
materyalistlerin bu fikirlerine s6yle cevap vermistir: “1- Maddenin mahiyeti bilinmiyor.
Dinamik ve mekanik gériislerinde olaylart izah i¢in madde kavramina bile gerek yoktur.
Kuvvet de soyut bir fikirdir. Evrenin kanunlari insan zihninin kanunlaridir ve onlari
esyaya atfeder. 2- Madde ve kuvvetin ezeliligi, kendi basina varoldugu, yaratilmamug
oldugu, madde ve enerjinin sakimi ilkesinden ¢ikariliyor. Fakat bir gseyin Yok
edilememesi, onun yaratilmamis oldugunu gostermez. Vakia evrenin bilinen kisminda
ilim, madde ve kuvvetin mahvolmadigini ve sekil degistirdigini ve niceliginin belirli
miktarda oldugunu gosteriyor. Fakat bu kadar simirli bir tecriibeyi ezeli saymak dogru
degildir. Ayrica maddenin, enerjinin yok oldugunun diistiniilmesi de imkansiz degildir.
3- Tecriibemiz yalmiz duyumlara ait degildir. I¢ diinyamiza, suurumuza ait
tecriibelerimizde vardir. 4-Entropie ilkesi bize tabiatta sabitligin degil, aksedilmez bir

yok olusun bulundugunu gosteriyor” (Ulken, 2017, s: 415-16).

Ahmet Hilmi Bey, Celal Nuri’'nin “Hakikata ulagmak i¢in tek bir vasitamiz vardir o da
ilimdir” gortsi i¢in hakikat i¢in 6l¢ii nedir? diye sorarak karsilik verir. Bilinebilenler
i¢in fen, bilinemeyenler i¢in din denilirse, hakikat hakkinda iki tiir hakikat var demektir.
Bu ise bir ¢eligkidir zira ulasilmas1 imkansiz olan hakikat i¢in ne biliyoruz ? Din bize bu
hakikat hakkinda ne ile ve nasil haberdar eder? Din akilliya mahsus ve akla uygun
mudur? Eger Gyle ise bizi haberdar ettigi hakikat i¢in yine akla basvuruyor demektir.
Boylelikle de din ve bilim akil sahasinda birlesiyor demektir. Celal Nuri’nin eserlerinde
once fen ve tecriibbe One ¢ikarilir ve bunlarin disinda kalan fikirler bos ve zararh

gosterilir. Bu yaklasimin dogru ve makbul bir yol oldugu vurgulandiktan sonra bilim
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bol bol oviiliir. Boylece okuyucular materyalizm’e ¢ekilmek istenir. Sayilan asamalarin

hepsi Celal Nuri’nin tiim eserlerinde mevcuttur (Bolay, 1987, s: 223-24).

Ahmet Hilmi Bey, Celal Nuri’nin Islam dini hakkinda ki bazi goriislerini de
elestirmigtir. Materyalist felsefede Islamiyet dinine uygun bir esas bulunacag
diisiincesini garip bulan A. Hilmi’ye gore, Biichner’in ruhu bile 6grencisinin bu
diistincesine giilmiistiir. Allah’1 bilinemez kabul eden ve ruhu inkar eden materyalizm
ile din arasinda bir esas bulundugu diisiincesi akil digidir ve bilim ve diisiince karsisinda
anlamsizdir. Celal Nuri énce Islam’1 6ver gibi yapmakta, ancak sonug degismemektedir.
Celal Nuri’nin “Islamiyet son soziinii sdylememistir” sdzii icin A.Hilmi Bey, bu ne
manaya geliyor? Herkes bir dine hi¢ olmazsa son sze nail olmak igin girer, mesela
Allah birdir esas1 ayni zamanda dinin son sozii degil midir? Acaba bir buguktur,
sekizdir, sayisizdir gibi gelismeleri mi bekleyecegiz? diye sorular sorarak bu diisiincede

ki tutarsizliklar1 ve Celal Nuri’nin felsefe alaninda ki yetersizligini elestirmistir.

Celal Nuri’nin din hakkinda ki goriislerini 6zetleyen Ahmet Hilmi Bey’e gore: 1- Celal
Nuri’nin din hakkinda heniiz bir fikre sahip olmadig1, 2- Nasilsa biraktig1 din ve Islam
dini sdzlerinden inkar manasini murat ettigi, 3- Islam dininin batil olduguna kanaat
getirdigi. Yine ona gore, din bilimsel degildir, din tabiatt geregi bilim alanina
girmeyecegi i¢in de her din batildir. O, Islamiyet’in yerine bu ismi korumak iizere,

materyalizmi yerlestirmek diigiincesindedir (Bolay, 1987, s: 225-231).

Sehbenderzade Ahmet Hilmi Bey’e gore Celal Nuri, Biichner’in dini olan
materyalizm’in yerine, muhteva aym1 kalmak sartiyla, yalnmz isim degisikligi yaparak
Islam demektedir. Ahmet Hilmi, Celal Nuri’nin din hakkinda ki goriislerini 6zetler:
“Materyalizm ilim ve tecriibeye uygun hak bir mezheptir. Buna uymayan her sey
hurafedir. Islamiyet haktir, su halde materyalizme aykiri olamaz. Olsa idi hak din
olamazdi. Hak dindir, oyleyse materyalizme uygun veya onun aymidir. Bunun aksini
zannedenler, Islamiyet’in ruhunu anlamayanlardi.” Ahmet Hilmi Bey, Celal Nuri’nin
Islam hakkinda ki bu gériislerini toparlayip 6zetledikten sonra, boyle bir iddia miimkiin
ve dogru mudur, diye sorar. Celal Nuri Bey’in bes on sahife tutabilecek materyalist
fikirleri igin, fikir sapikligi oldugu hiikkmiinii vermistir. Yine Ahmet Hilmi Bey
maddeciligi, yiiksek ve mukaddes hedefleri mahv edecek, tiksinti verici bir yalan ve
yikim mezhebi olarak tarif etmistir(Bolay, 1987, s: 231-32).
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Ahmet Hilmi'ye gore pozitivizm konusunda A. Comte’un tecriibe sahasina girmeyen
seyleri, ilimden kovmasina ragmen, kendi ¢izdigi sinir1, {i¢ hal kanunuyla yine kendisi
cignemistir. Comte’un ilimler tasnifi kismen dogru olsa da bu tasnif felsefe i¢in kesin
degildir. Comte, yalniz olgular1 esas aldig1 i¢in dolayl olarak materyalizm ve ateizm’e
hizmet etmistir. O’nun ilimler tasnifi de ayn1 sekilde maddecilige ve dinsizlige hizmet
etmektedir. Comte, bilim ile Allah ve maneviyat alanlarinin uyusmayacagi, bilimin
sahasina girmeyen bu konularin, Comte’un insan diisiincesinin gelisimini anlatan ti¢ hal
teorisinin ilk evresine ait oldugunu sdyledigi halde, sonradan bir dinin liizumuna
inanmustir. Icat ettigi bu din distelik basit bir putperestlikti, insana ve kadma tapmay1
ongoriiyordu. Ahmet Hilmi bu durumu, Allah’a ibadet etmeyi kendine yediremeyen,
kibirli kisiler bir kadina, bir puta ibadet eder hale geliyorlar demekte ve bunu Allah’in
varhigimi ispat eden ibretlik bir durum olarak yorumlamaktadir. Evrimcilik konusunda
Ahmet Hilmi Bey, yaratilanlarin tiimiiniin kaginilmaz bir degisim gegirdigini bunun ise
bir tekamiil, bir degisim oldugunu ve bunun genel ve ger¢ek anlamda evrim oldugunu
sOylemistir. Her ne kadar Darwin ve Lamarck, ruhu ve Allah’t direkt olarak inkar
etmemekteyse de dolayli olarak ruhu inkar etmeleri isi materyalizme vardirmaistir.
Spencer ruhu zeka ile ayni, bedenden baska bir sey olarak saymadigindan maddecilerle
ayn1 noktaya varmistir, ancak Sliimiine yakin bu fikrinden vazge¢mistir. Ahmet Hilmi
Bey’e gore, eger Allah ve ruh inkar edilirse o zaman evren anlamini kaybeder ve izahi
giic bir durum ortaya c¢ikar. Kainattaki her sey ya tesadiif veya agiklanamayan bir
mechul maddeye atfedilir ki her iki halde de bu giizelliklerin nasil yaratildig:
agiklanamaz demistir (Ulken, 2017, 5:429-30: Bolay, 1987, s: 236).

Pozitivizm ve materyalizm felsefesi ve onlarin Osmanlida ki temsilcisi olan Batici
aydinlarla miicadele edilmesinde, Ahmet Hilmi’nin yani sira medrese kokenli, 6nemli
bir diger isim, Ismail Fenni Bey olmustur. Ismail Fenni Bey medreseden Arapga, dil
mektebinden Fransizca ve 6zel 6gretmenlerden Ingilizce dgrenmistir. I. Fenni Bey,
calisigr konular agisindan,  felsefeci olusuyla ve hi¢ evlenmemis olmasiyla
Sehbenderzade Ahmet Hilmi Bey ile ¢ok ilging bir benzerlik gdstermistir. Sadece
yasam siireleri bakimindan farklilik arzetmiglerdir. Ahmet Hilmi Bey 49 yasinda
olmiisken, Ismail Fenni Bey, Siileyman H. Bolay'mn, Siiheyl Unver’e dayandirdig
bilgiye gore 104 yasinda hayata veda etmistir (Bolay, 1987, s: 246).

Ismail Fenni Bey 1928 yilinda, 6zellikle materyalist Biichner’in gériislerini ret etmek

amaciyla “Maddiyun Mezhebinin Izmihlali” adl1 bir eser yazmistir. Bu eserde monizm,
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pozitivizm ve evrimcilige dair elestirileri ve reddiyeleri yer almistir. Le Bon’un
maddenin ebedi olup yok olmayacag: fikrini ret eden Ismail Fenni, kendi goriisiine
yapilan en son bilimsel ¢alismalar1 delil olarak gdstermistir. 1. Fenni’nin bahsettigi bu
bilimsel gelismeler radyumun kesfi ve atomun parcalanarak enerjiye doniistiiriilmesi
calismalaridir. Bu bilimsel bilgileri iilkemizde ilk dile getiren ve savunan Ismail Fenni
Bey olmustur. Atomun c¢ekirdeginde yer alan protonlardan ve onun etrafinda donen
elektronlardan séz eden 1. Fenni, “Su halde her atoma bir Giines sistemi nazariyla

bakilabilir” diyerek benzetme yapmustir (Ulken, 2017, s: 426-27).

I. Fenni’nin goriisleri su sekilde 6zetlenebilir: madde daha 6nce yok olamaz olarak
diisiiniildiigi halde, maddenin en kiiclik parcalarini ihtiva eden atomun parcalanarak,
enerji zerreciklerine doniiserek maddenin son buldugu bilinmektedir. Madde madde
olmaktan ¢ikmakla yani atomlara ayrilmakla elektrik, 1s1 ve 151k gibi sabit olmayan
sekillere doniistiiriilmiis olur, kisaca madde, siirekli olarak kuvvete doniismektedir.
Maddenin yok olmasi imkénsiz olmadigi gibi ondan ¢ikan kuvvetinde yok olmasi
imkansiz degildir. Bu aciklamalariyla 1. Fenni Bey, materyalistlerin “Kuvvetsiz madde
ve maddesiz kuvvet olamaz” ve “Kuvvet ve madde ezeli ve ebedidir” goriislerine cevap
vermistir. Biichner, yaratma isini kabul etmek icin bir seyin higten meydana
gelebilecegini ispat edilmesi gerekir demisti. Bu goriise karsi ¢ikan 1. Fenni, maddenin
ya yoktan var olmasi veya baslangi¢siz olup yaratilmamis olmasi veyahut’ta alemin bir
Viicud-u Hak’tan ¢ikmasi gerekir (Vahdet-i Viicut Felsefesine gore) demis ve 6zellikle
alemin baslangicinin olmayis1 fikrinin ispata muhtag oldugunu dile getirmistir. “Alem
yaratilmigtir ama bunun niteliini pek c¢ok meselede oldugu gibi bilmemekteyiz”
goriisiine karsmn Ismail Fenni mutasavvuf filozoflarin Vahdet-i Viicut fikrini tercih

etmistir (Karakus, 1995,s: 139: Ulken, 2017, s:432-33).

Biichner, yaratic1 inancim1 yikmak igin dogustan (a priori) fikirleri ret etmistir. Ismail
Fenni Bey’de bu dogustan fikirlerin reddine cevap vermistir. Ona gore dogustan olan
sey eserden sebebe dogru bir akil yiiriitmeyle alemin bir yaraticisi oldugunu bilmek
yetenegidir. Ayrica iyi ve kotiiyii ayirt etme yetenegi de aklin icab1 oldugundan yine
dogustandir. Ancak iyi ve kotlinlin igine giren hakikatler, ancak peygamberler
vasitastyla bilinebilir. Bu diisiince E. Kant’in “nomenler” teorisini animsatmaktadir.
Baz1 seylerin dogustan geldigi diisiincesini ispat etmek i¢in eski kelamcilardan ve
filozof ve tabiat bilimcilerinden deliller getiren 1. Fenni Bey, Biichner’in bazi

kavimlerde Yaratict fikrinin olmadigi seklindeki iddiasina cevap olarak, en ilkel
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kabilelerde dahi yaratici inancinin oldugunun antropologlarca tespit ve kabul edildigini
ve Diinyanin tiim milletlerinde goriilen mabetlerin Biichner’in bu fikrini ¢liriiten deliller
oldugunu sdylemistir. Biichner’in, Allah ve vahiy inancinin Yahudilikten Hristiyanliga
ve oradan da Islam’a gectigini iddia etmesi {izerine Ismail Fenni Bey, Allah ve vahiy
inancinin Yahudilik ortaya ¢ikmazdan evvel de eski Yunan, Misir ve Hindistan’da var
oldugunu sodyleyerek cevap vermistir. Biichner Allah’tan plan ve maksadini sormustur,
Ismail Fenni ise : "Aciz ve miskin bir mahlukun yaraticisina plan ve maksadini nigin
agtkca bildirmedigini sormak cesaretini, kiistahlikla vasiflandirryor. Ve “Cenab-i
Hak’kan insamin  (hasa) ortagumidir ki boyle bir sual sormaga salahiyeti olsun.

Yaraticist ona ancak vazifesini emreder” diye cevap vermigstir (Bolay, 1987, s: 269-71).

Ismail Fenni Bey, daha once &rneklerini verdigimiz iizere “Maddiyun Mezhebinin
Izmihlali” (Materyalizm'in yikilis1) adli eserinde, Biichner’in ve Haeckel’in ve
dolayisiyla onlarin Osmanli da ki 6grencileri sayilan Batici aydinlarin materyalizme dair

fikirlerini cok detayli bir sekilde ele alip cevaplandirmistir (Ulken, 2017, s:426).

Ikinci Mesrutiyet devrinde Osmanli Ulemasi, degisik kanallarla yurda giren ve gazete
ve dergilerde yazilip yayginlastirmaya ¢alisilan Bat1 felsefe ve ideolojilerinin bozucu
etkilerine karsi, toplumu korumak misyonunun geregi olarak miicadele bayragi
acmislardir. Ulema basta kitaplar ve basin araciligiyla bu felsefelere ve bunlarin
propagandasin1 yapan Batict aydinlara karsi reddiyeler yazmislardir. Ulema ayrica
kurduklar1 cemiyetler arciligiyla da ilmin geligmesini ve topluma yayilmasini ve
bdylelikle toplumun aydinlatilmasini saglamaya ¢aligmislardir. Kurduklari cemiyetlerin
sesi durumunda ki dergilerde, halktan gelen sorular, ilmi bir tarzda cevaplandirmak
suretiyle toplumsal sorunlara egilmislerdir. Osmanli devleti, Bati medeniyetinin
icatlarini takip etmis Ve ¢ok kisa bir siirede, hatta bazen birgok Avrupa devletinden de
once yenilikleri alip kullanmistir. Bu durum bile son donem Osmanli Ulemasinin,
Batidan alinacak yeni iiriinler hususunda sikinti g¢ikarmadigi, bilakis tesvik edici
oldugunu gosteren bir durumdur. Ulemanin karsi oldugu sey, Miisliimanlarin dinine ve
kiiltiir degerlerine aykir1 olan ve her an yanlislanabilen Bati felsefeleri olmustur. Ulema
Toplumu bozacak, anarsi ve kaosa sebep olacak Bati felsefelerine ve bunlarn
benimsemis olan Batici yar1 aydinlara karsi biiylik bir gayret gostererek miicadele

etmistir.
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Bat1 medeniyetinin Osmanli-islam medeniyetinden farkli olarak, tarihi tecriibeleri, farkli
sosyal sartlar1 ve farkli bir zihniyeti varolmustur. Avrupa’da Reform, Ronesans ve
Aydinlanma tecriibelerinin yasandigi bir sirada Materyalizm cesaret bularak diisiince
tarihi siirecinde kendine yeniden yer bulmustur. Esasen Materyalist diisiince, sanayi
devrimleri ve smif miicadeleleri yasayan Bati medeniyetinden de Once varolmus bir

inanis bi¢imi olmustur.

Osmanli modern mekteplerinde yetisen kusaklar aldiklari egitiminde etkisiyle Bati
felsefeleriyle tanigsmislar ve bu felsefeleri benimsemislerdir. Bat1 felsefelerini okuyan ve
benimseyen yeni neslin iginden ¢ikan filozoflar ve aydinlar dini degerlere, dini
pratiklere ve sembollerine diismanlik etmis ve siyasal ve sosyal hayattan ¢ikarilmalarini
istemiglerdir. Materyalist felsefeyi benimseyen filozof ve aydinlar bu fikir ve inanglarini
topluma yaymak istemislerdir. Ulema, Bat1 felsefelerinin bir yenilik olarak sunulmasi
ve topluma mal edilmek istenmesi karsisinda susmamis ve elindeki tiim imkanlar
miicadelede kullanarak karsi bir tutum sergilemistir. Ancak yine de bu durum
diinyevilesmenin Osmanli gibi bir islam devletinde geldigi boyutlar: ve dinin etkisinin
lyiden iyiye azaldigin1 gostermistir. 2. Mesrutiyet'in yar1 laik bir donem oldugunu veya

sekiilarizm'e iyiden iyiye zemin hazirlandigi bir devir oldugunu séylemek miimkiindiir.
3.4.4. Din Alamindaki Tartismalar ve Ulemanin Tutumu
3.4.4.a. Din Gelismeye Mani midir? Tartismasi

Max Weber, dinleri, maddi gelisme karsisinda ikiye ayirmigtir. Duragan dinler ve aktif
dinler olarak iki tip dinden bahsetmistir. Ona gore mistik uzak dogu dinleri diinyay1 ret
etme, diinyadan kacis ve i¢ huzura, ige doniik olmaya 6nem veren birinci tip dinler iken,
Batida ozellikle Protestanlik, telkin ettigi inan¢ ve ahlak anlayisiyla diinyaya aktif
katilmayr igerdigi icin Hristiyanlik, ikinci tip dini temsil etmistir. Weber’e gore
Protestanlik insanlara disiplinli caligmayr ve 1is sahibi olarak istikrarli olmay1
emrettiginden kapitalizm’in ortaya ¢ikmasinda en dnemli sebeplerden olmustur. Ancak
kapitalizmde ki israf¢1 olmayi, zevk ve haz pesinde olmayr ve asir1 kazancin pesinde
olmay1 reddeder zira kapitalizm, Protestanliga gore kabul edilemez bir asirilik olarak
gorilmiistiir. Kapitalizm’in tersine Protestanlikta, israfa kagmadan, Yaradan tarafindan
cagrildigr gorevde yani meslekte gosterissiz, fakat her dakikaya hakkini veren disiplinli
bir ¢alisma ile Tanriya kulluk etmek gereklidir. Protestan, zevklerin ve hazlarin, bol

kazancin pesinde degil bilakis aktif olarak calismanin ve kazanmanin pesindedir. Zevk
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ve hazlarin pesinde olmak ve servetin iistiinde yatmak, Yaradan’in yaninda biiyiik
giinahlardandir. Disiplinli ¢alismak ve kazanmak, alan el yerine veren el olmak

Yaradan’m iistiin kulu olmak anlamindadir (Ulgener, 1981, s: 33-39).

Max Weber’e gore din, sadece Bati‘da aktif- rasyonel bir yasama stili haline getirilerek
maddi gelismede itekleyici bir rol oynamistir. Aktif-rasyonel hayat stilinin diinya igine
aktarilmasina Bati, Protestanlik inan¢ ve ahlakiyla birlikte sahit olmustur (Ulgener,

1981, s5:41).

Weber’in dine agirlik veren bu yaklasimi ne varki sadece Hristiyanliga maddi gelismede
lokomotif gorevi vererek, sadece Hristiyanlikla sinirlandirmistir. Diger diinya dinleri ve
ozellikle de Islamiyet s6z konusu oldugunda Avrupali ényargilarindan kurtulamayarak
oryantalistlerin fikirlerini tekrarlayip durmustur. Ona gére Islam dini, iiretici olmayan

sadece tiiketici olan ve savasc1, ganimetci bir karakter tasimustir (Ulgener, 1981, s:53).

Sabri F. Ulgener ise Weber'in islam hakkindaki bu gériislerine katilmamakla birlikte
tasavvufun Islam diinyasinda maddi sahadaki gelismelere ket vuran bir anlayisi
tasidigini ve zaman igerisinde yayginlastirdiginmi ileri siirmiistiir. Ulgener’e gore,
Tasavvufun ice kapanmaci ve Diinyadan el etek ¢ekme anlayisi, Islamin ilk devrindeki
diinya-ahiret dengesinin diinya aleyhine bozulmasia yol agmistir. Weber'in meshur
eserinde, Bati'nin maddi gelismesinin altindaki en Onemli sebepler arasinda tiim
Hristiyanlik dini degil de Hristiyanligin ancak bir mezhebi olan Protestanligin adi
gecmistir. Buna karsin Ulgener, Islamiyet dininin maddi gelismeye mani oldugu
diisiincesi yerine, ters bir benzerlikle Islamiyet’teki diinya-ahiret dengesini diinya
aleyhine bozan bir yaklasimin, yani tasavvufun maddi gelismeye mani oldugunu
diisiinmek miimkiin iken, Islamiyet'in kendisinin itham edilmesinin yanls oldugunu

ileri siirmiistiir (Ulgener, 1981, 5:76-77).

Baticilarla Islamci miinevver ve Ulema arasindaki tartismalara konularm en eskisi
Tanzimat devrinde, pozitivist Ernest Renan’mn “Islam dini gelismeye manidir”
seklindeki diisiincesi olmustur. Bu diisiince, Cemaleddin Efgani ve Gen¢ Osmanlilarin
ileri gelenlerinden olan Namik Kemal tarafindan ret edilmistir. Ancak bu diisiince
Batililasma macerasi boyunca, Baticilarin adeta bir slogani haline gelmistir. Islam’mn
gelisme ve ilerlemeye mani olup olmadig: tartismasi, 2. Mesrutiyet devrinde ve hatta
Osmanli sonrasinda dahi siirmiistiir. Din’in, pozitivist Batili filozoflarin iddia ettigi gibi

gelismeye engel teskil ettigi fikrine Islamci miinevverler ve Ulema birka¢ noktadan
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cevap vermislerdir. Oncelikle Batililarin dini olan Hristiyanlik ile islamiyet arasinda
mevcut olan farklara dikkat ¢ekmisler ve bu iki dinin mensuplariin birbirinden farkli
tecriibeler yasadiklarimi belirtmislerdir. Hristiyanlik’ta var olan ruhban smifi gibi,
gelismeye mani olan bir sinif Islamiyet’te yoktur ve Islamiyet ilime ¢ok biiyiik dnem
vermistir. Ikinci olarak ta orta ¢agda (kurunu vusta) Miisliimanlar ilimde son derece
gelismeler kat etmisken Bati diinyas: korkung bir cehalet ve perisanligin penceleri
arasinda kalmistir. Eger Islam dini gelismeye mani olsa idi bu tecriibe kuskusuz
yasanmazdi demislerdir. islamci Ulema, Miisliimanlarin daha sonra maddi ve ilmi
sahalarda Avrupa’nin gerisine diismesinden Dinin degil, kuskusuz yine Miisliimanlarin
sorumlu oldugunu sdylemislerdir. Sebiliirresad’ta Ulema ve Islamcilarin ileri gelen
isimlerinden Elmalili Hamdi Efendi’nin yazdig1 “Miisliimanlik Mani-i Terakki Degil,
Zamin-i Terakkidir” bashkli yazida bu konuya deginerek: “(...) Hasili, biz dinimizde
ilm u fennin ibtal edebilecegi bir akide tanimiyoruz ve bundan dolay: ilim ile dinin
tenazuuna kail olmuyoruz. Bilakis ilmin dini, dinin de ilmi miitekabilen takviye ve tezyid
edecegine kani oluyoruz. Filhakika alemde en biiyiik fazilet, ilim ile diyanetin i¢timai
demektir. Din-i Islamin bu hasisasi, terakkiyat-1 insaniyede pek biiyiik bir amil
oldugunu ispat etmeye kafidir. Din-i Islamda ilme tesvik eden nusus pek coktur (...) Son
zamanlarda Miislimanlarin inhitatati, hep medeniyet-i Islamiyenin ruhundan tebaiid
etmeleri hasebiyle vaki olmugstur. Halbuki Miisliimanlhigin gaye-i kemali (nin), bugiinkii
terakkiyat-1 beseriyenin pek ve pek ¢ok ilerisinde bir medeniyet—i aliye oldugunda stiphe
yoktur “demistir (Elmalili M.Hamdi, 2014, s: 495).

Seyhiilislam Musa Kazim Efendi, “Islam Mecmuasr’nda yaymlanan "Islam ve Terakki"
baslikli yazisinda Islamiyet’in gelismeye mani oldugunu iddia eden Batili ve
Baticilara cevap vermistir. : “Islam dini terakkiye mani imis!.. Ne biiyiik bir iftira, ne
azim bir biihtan! Zira Islam dini terakkive mani degil, aksine terakkiyi emreden,
yiikselmeye sevk eden, sebep olandir. Ciinkii bu din bir milletin terakki etmesi ve

medenilesmesi icin gereken usul ve esaslarin biitiiniinii ihtiva eder” demektedir (Musa

K azim, 2014, s: 123-28).

Islamcilarin fikir babalarindan sayilan Said Halim Pasa bu konuyla ilgili olarak,
Miisliimanlarin iilkelerinin, somiirgeci Batililar tarafindan somiirge haline getirilmesiyle
geri kalmigliklariin farkina vardiklarini, bunun Avrupalilarca daha 6nce fark edildigini
ve Avrupalilarin eski Islam diismanligmin bir sonucu olarak Miisliimanlarin genel

manzarasina bakip pek diisiik hallerinden, dinlerini yani Islam Dini’ni sorumlu
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tuttuklarini bunun ise yanlis bir ¢ikarim oldugunu belirtmektedir. Hristiyan Batililarin
Islam dinine yonelik bu agiklamalar1 Miisliimanlarla Batililar arasinda tartigmalara ve
karsilikli suglamalara varmistir. Miisliimanlarin kendi geri kalmislik halleri i¢in degisik
yorumlar yapilmstir. Islam aleminin geri kalma sebebinin istibdat yonetimleri oldugunu
ileri siirenler oldugu gibi, alimlerin cehaletine veya islerin ehliyetsiz kisilere verilmis
olmasina baglayanlarda olmustur. Said Halim Paga, “din gelismeye engel midir”
sorusunun aslinda yanlis bir soru oldugunu zira Japonlarin dini Hristiyanlik olmadigi
halde medenilestiklerini, dinlerinin buna mani olmadigini ve bir ger¢ek olarak hicbir
dinin ilerlemeye mani olmayacagmi belirtmistir. Peki Miislimanlar, somiirgecilere
kiyasla ni¢in maddi medeniyet sahasinda geri kalmislar? Sorusuna S.Halim Pasa'ya
gbre, Miisliiman uluslar, Islam dncesi hayatlarindan bazi tortular tasiyip getirmislerdir.
Oysa bunlar iyice eleyip feda etmeleri gerektigini bilmeleri lazimdir. Miisliimanlarin
meydana gelen yeni gelismeler karsisinda, dinlerini tefsir ve tatbik etmeleri gerekirken
bunu yapmamalari, geriliklerininbir diger nedeni olmustur. Miisliimanlarin Batiyla olan
savaslar1 ve bundan dogan nefretleri Batiy1 yeterince taniyip onlardan faydalanmalarina

imkan birakmamistir (Sait Halim Pasa, 1993, s: 148-56).

S. Halim Pasa tiim bu sebepleri Miisliimanlarin geri kalmasini1 anlamak ve agiklamak
amactyla yazmstir. Batici kanattan Celal Nuri ise, “Kara Tehlike” isimli eserde yer
alan “Inhitat-1 Islam’a Dair” baslikli yazisinda, S. Halim Pasa’min diisiincelerinin
ciddiyetle okunmasini tavsiye etmistir. Once S. Halim Pasa’ya hak verir goriiniirken
Celal Nuri’nin tereddiitlii kisiligi yine devreye girip bu sefer Pasa’nin gergekte
toplumun genel isteklerini ve gelismeleri anlamadigini iddia etmistir. Celal Nuri gibi
biri, aslinda 2. Mesrutiyet doneminin en tipik temsilcisi sayilmalidir, ¢iinkii tam da
Dogu ile Bati arasinda sikisip kalmis, saskin ve miitereddit Batici tipini temsil etmistir.
Bu yazisinda da Avrupa medeniyetinin onu ne derece etkileyip saskina ¢evirdigini zaten
kendisi ¢ok carpict sekilde ve uzun uzun anlatmistir. Geri kalmisligimiza dair yazdigi
yazinin devaminda Celal Nuri, S. Halim Pasa’nin saydigi sebeplere kendince yenilerini
eklemistir. Ona gore kendimize olan giiven duygumuz bizi geri birakmistir. Islam
medeniyetinin ve ilimlerinin savaslar sirasinda durmus oldugunu zira savaslarin biiytik
sarsintilara yol agtigini ve o savaglardan sonra giiclii kisilerin yetismedigini iddia
etmistir. Miisliimanlarin geri kalmasinin bir diger sebebi olarak bir de dis etken vardir ki
bu irade dis1 bir etki ile olmustur demekte ancak bununla ne demek istedigi hususunda

yeterli bilgi vermememistir (Celal Nuri, 2014, s: 562-63).
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Tarih ilminin saglamig oldugu veriler sonucunda, Osmanli Baticilarinin pozitivist
diisiiniirlerden hareketle din'in gelismeye engel oldugu diisiincesini Ulemanin ve islamci
miinevverlerin ret ettikleri ve buna karsi fikri miicadelede yer aldiklar1 anlagilmistir.
Artik Batililarin degil de onlarin yerine, Batinin diinyevilesmis, dinden uzak zihniyetini
tagtyan Osmanli Bat1 hayrani aydinlarinin dillendirdikleri din'in gelismeye engel oldugu
fikrinin, dinin ithamima varmasit ve toplum nezdinde bu fikrin kabul gorebilme
ihtimalinin uyandirdig1 endise ile Ulema ve Islamc1 miinevverler Baticilarla tartisma

icine girmiglerdir.

Osmanli Ulema ve miinevverleri, miislimanlarin maddi alanlarda Bat1 karsisinda geri
kalma sebeplerini baska yerlerde aramak gerektigini ¢iinkli miisliimanlarin dinlerini
yasama konusunda ciddi olduklari zamanlarda, miisliimanlarin maddi sahada ilerde
olduklarmi ve bu devirlerde Batililarin ¢ok gerilerde kaldiklarini, ortagcag
karanliklarinda yasadiklarmi hatirlatmiglardir. O halde miisliimanlarin  geride
kalmasinin suclusu dinlerinin degil, bilakis kendilerinin oldugunu daha bagka ornekler

vererek izah etmiglerdir.

Islam tarihi icinde din-diinya dengesini bozan bir anlayisa sahip olanlarin ortaya ¢iktig
ve bunlarin miinzevi bir hayat bigini tercih ederek diinyadan el etek cektikleri
goriilmiistiir. Bu tiir kimselerin, insanligin maddi gelismesine kayitsiz kalmalar1 veya
dolayli olarak mani olduklar diisiiniilebilir. Ancak bu ne dinin emrettigi bir durudur ve
ne de bu kimseler Miisliimanlar1 temsil edebilirler. Son donem Osmanli Ulemas: da
wsrarla Islam''n maddi gelismeye engel olmadigii aksine gelismeyi tesvik ettigini
sOylemistir. Esasen din i¢in yapilan bu tartisma dindisi, diinyevi bir zihniyet sahibi olan
Batict aydinlarin, basim1 kullanarak din karsitliklarini agikca ifade etmeleri ve bunu
topluma benimsetmeye ¢aligmalar1 Tanzimat'tan bu yana diinyevilesmenin gittikge alan
kazandigini ve dinin eski giiciinii kaybettigini en agik bir bicimde gostermistir. Klasik
donemde Osmanli Devleti dini temel referans aldigindan bdylesi bir tartismanin 0
donem giindeme gelmesi diisiiniilemezdi. ki donemin karsilastirlmasi durumunda, yani
dinin tiim alanlarda hakim oldugu klasik donem ile diinyevilesmenin dini gerileterek
kendine yer actig1 ve dinin gilicliniin azaltildigi, yar1 laik bir anlayisin hakim oldugu 2.

Mesrutiyet donemi arasinda olusan fark daha goriiniir hale gelmis olur.
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3.4.5. Siyaset Alanindaki Yenilikler ve Tartismalar
3.4.5.a. Monarsi Karsiti Mesrutiyet Yanhsi1 Ulema

Ikinci Mesrutiyet déneminde kimi miinevverlerin katkilarinin olmas1 yaninda, Monarsi
ve Mesrutiyet tartigmalarini yiiriitenlerin biiyilk ¢ogunlugunu Ulema mensuplari
olusturmustur. Mesrutiyet ve Monarsi rejimleri tartismalarinda Ulemanin agirlikl
rollinii ve miinevverlerin katkilarin1 hatirlattiktan sonra konuyu Tanzimat devri ile
baslatmanin dogru olacagi kanaatindeyiz. Tanzimat devrinde Monarsi ve Mesrutiyet
tartismalarini baslatanlar Geng Osmanlilar olmustur. Ozellikle Namik Kemal, Ziya Pasa
ve Ali Suavi gibi Geng¢ Osmanlilar Hareketinin onde gelenleri Monarsi (Mutlakiyet)
idaresini elestirerek, Mesruti idareye geg¢ilmesini talep etmislerdir. Mesveret yonteminin
ve bunun yeri olan meclisin gerekliligi konusunda Namik Kemal “Hiirriyet”
gazetesinde: “Ikincisi usul-ii mesverettir ki o da birinci niishamizda beyan oldugu iizere
kudret-i tesrii erbab-1 hiikiimetin elinden almaktir. Devlet bir sahsi manevidir. Kanun
vapmak amn iradesi, icra etmek ef’ali hiikmiindedir. Bunlarin ikisi bir elde olduk¢a
harekat-: hiikiimet bir vakit ihtiyar-1 mutlaktan kurtulamaz. Iste Suray-i Ummetin

liizumu bundan terettiip eder” diye yazmistir (Sungu, 1999, s: 846).

Namik Kemal, Monarsi (Mutlakiyet) yerine Mesruti idarenin bir ihtiyagtan
kaynaklandigina inanmaktadir. Ona gore bu ihtiya¢ karsilandiginda en basta keyfi
uygulamalar ve zuliim ortadan kalkacaktir. Devletin harcamalar1t meclis¢e takip
edileceginden devlet harcamalarinda ki israf Onlenmis olacak ve bu sayede halkin
devlete olan giivensizligi ortadan kalkacaktir. Tiim bu sayilanlar ancak, danigma
yonteminin uygulandigi bir Milet Meclisi ile saglanabilir. Osmanli toplumunun cahil
olmas1 miinasebetiyle millet meclisleri i¢in heniiz erken oldugunu sdyleyenlere karsi ise
itiraz eden N.Kemal, Karadag, Sirp ve Misir’da daha once kurulmus olan millet
meclislerini hatirlatmis ve onlarda var olan cehalet, kendilerine ait olan millet
meclisinin varhigmt engellemedigi halde ni¢in bizde engel oluyor? diye sormustur.
Osmanlilar toplumsal terbiye ve olgunlukta acaba Karadaglilardan daha mi koti
durumda, daha m1 geridedirler? Osmanli i¢in tasra sayilan bu yerlerde millet meclisleri
icin yeterli siyasal ve egitimsel donanima sahip kimseler bulunuyorken, asil yeterlilige
sahip olanlarin bulundugu Bagkentte millet meclisine mebus mu bulunamayacak? vb.

sorular sorarak kars1 tezlerin ¢liriikliigiinii géstermeye calismistir (Sungu, 1999, s: 847).
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Halk hakimiyeti demek, Islam Halifesine biat’in iptali demek anlamina gelmez mi?
sorusuna ise N. Kemal, dogrusunun miilkiin sahibinin yani devletin sahibinin toplum
oldugunu ve toplumun devlet islerine katiliminin oldugunu, buna ragmen Halifeye
yapilan biat ile bu hakkin devredildigini anlatarak cevap vermistir. Mesrutiyet rejiminde
Islam halifesinin mutlak tasarruf hakki elinden alinmaktadir oysa bu Islam tarihinde
goriilmiis sey degildir, Mesrutiyet bu haliyle bir bid’at yani sonradan ortaya ¢ikarilmisg
koksiiz bir sey degil mi? sorusuna: “Istedigimiz Meclis-i Suray-1 Ummet bir nevi bid’at
imis. Ne yapalim? Endiiliis 'te Melik-i Cevher béyle bir meclis ilan ettigi zaman acaba
bid’at oldugunu diigiinmedimi idi? Vapurlarda bid’at; almayalim da Yunan’in limon
kayiklar: Girid’i mi zaptetsin. Igneli tiifeklerde bid’at; kullanmayalm da palikaryalar
Istanbul’u mu alsin? Diinyada éyle bid atler vardirki bid’ati hasene degil bid ati bedia
denilse sezadir. Mademki ser’an usul-ii mesveret mukarrerdir, esas mevcut olduktan
sonra icraatta olan teferruatini icma-i iimmet tayin eder. Icma-i iimmetle yapilan seyler

bid’at degil usul-ii dinden olur” diyerek cevap vermistir (Sungu, 1999, s: 847-48).

Namik Kemal Bey, “Ibref” gazetesinde, halkhakimiyetinin ve mesveret yonteminin
devlet idaresinde var olmasinin gereginden bahsetmistir. N. Kemal’in usul-ii megveret
dedigi sey, sorunlarin veya alinacak kararlarin monarsik yonetimlerde oldugu gibi son
kararin hiikiimdarin tek basina degil, bir danisma meclisiyle birlikte verildigi Mesrutiyet
rejimi idi. N.Kemal Tanzimat Fermani’ni elestirerek, Fermanin bazilarinin zannettigi
gibi Osmanli devleti igin bir temel sartname, temel bir hukuk metni olmadigim
hatirlatmistir. Ona gore, Tanzimat Fermani, Miislimanlarin temel hukuk metni olan
Ser’i Serif’e ait bazi prensiplerini igermesinin yani sira Batililarin isteklerine uygun
birka¢ idari tedbiri kapsayan bir beyannamedir. Tanzimat Fermani’nin baglangicinda
uygulanacagini iddia ettigi tiim ser’i genel hiikiimlerin yalnizca can, mal ve namus
emniyeti ile agikladigi kisisel hiirriyetler ile sinirlamayarak fikir hiirriyeti ve milli
hakimiyet ve megsveret yontemi ile ilgili daha birgok prensibi icerseydi, iste o zaman
Islam halifeligi i¢in temel sartname veya temel bir hukuk metni sayilabilirdi diyerek

cevap vermistir (Sungu, 1999, s: 845).

Monarsi idaresine karst ¢ikip Mesruti idareyi isteyen bir diger isim yine Geng
Osmanlilar Cemiyeti mensubu olan Ziya Pasa olmustur. Ziya Pasa, Avrupa’nin Cenevre
kentinde iken, “Hiirriyet” gazetesinde “Idare-i Cumhuriyet ile Hiikiimet-i Sahsiyenin
Farki” baglikli yazdigi makalede, Monarsi yani Mutlakiyet rejiminden Hiikiimet-i

sahsiye diye bahsederek elestirmistir. Ona gore Monarsi idarelerinde memleket,
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hiikiimdarin ¢iftligi gibidir, istedigi seyleri yanindakilerle beraber yapabildiklerini, bu
tiir idarelerde padisah veya Imparator iinvanli kisiler idarenin dizginlerini ellerinde
tuttuklarini, Padisah veya Imparatorun yaninda bulunan miistesar ve bakan {invanini
tasiyan bazi kisilerinde 6nemli noktalar1 ellerinde tutarak idare isinde rol aldiklarini,
iilke adeta bunlara babalarindan miras kalan bir ¢iftlikmis, bir hakmis gibi
davrandiklarini, bu iilkedeki milyonlarca halk ise birer damizlik hayvanmis gibi hem
halki galistirirlar hem de soyup ellerinden her seylerini aldiklarimni, halktan aldiklarini
kendi keyifleri i¢in harcadiklarin1 yazmistir. Bu yazisinda kisacasi monarsi

idarecilerinin her istediklerini yapabilmelerinden sikayet etmistir (Sungu, 1999, s: 856).

Monarsi, yani Mutlakiyet rejimi evvela Tanzimat ile yara almis, Batici biirokratlar, geng
ve tecriibesiz Padisah’t devlet idaresinde, etkisizlestirerek iktidarin iplerini ellerine
gecirmiglerdir. Sultan Abdiilmecit ve Abdiilaziz’in ikiside, Tanzimat¢1 biirokratlardan
¢ok muzdarip olmuslardir. Abdiilmecit ve Abdiilaziz devirlerinde iilkenin siyasetine
tamamen hakim olan Tanzimat’in li¢ Pasa’sinin erken Oliimlerinden sonra iilke idaresi,
tekrar Monarsi rejimine donmiistiir. Sultan Abdiilaziz Han’in, Ali Pasa’nin 6liimiiyle
gerceklestirdigi Mutlakiyet rejimi, esasen Osmanli Imparatorlugunun en eski ydnetim
modeli olmustur. Abdiilaziz’i tahttan indiren darbeci grup daha sonra Sultan
Abdiilhamit Han ile anlasmis ve darbecilerin baskisi ile 6nce Mesrutiyet ilan edilmistir.
Ancak kisa bir siire sonra 2. Abdiilhamit, darbecileri ¢esitli cezalara carptirarak Monarsi
rejimini tekrar devlete hakim kilmistir. Otuz senelik 2. Abdiilhamit’in Monarsi
rejiminin sonunda lttihad ve Terakki Cemiyetinin baskis1 ile Mesrutiyet ikinci kez ilan
edilmistir. Ikinci Mesrutiyetin ilanindan 31 Mart olayina kadar gegen siire olan 9-10 ay
igerisinde, Ulemanin Sultan Abdiilhamit hakkinda kullandig: ifadeler ile Sultan’in
tahttan indirildikten sonra, onun hakkinda kullandiklar1 ifadeler birbirinden ¢ok farkli
olmustur. Bunun sebebinin iktidarda kalmakla ilgili oldugunu belirten ismail Kara’ya
gore; iktidarda olan her zaman hakli ve iyi iken, bir kdtiiliik ortaya ¢iktiginda ise bu
iktidardakinin degil ¢evresinin kotiligii olarak kabul edilmektedir. Zaten 2.
Abdiilhamit’in iktidar1 siiresince ortaya ¢ikan kétiiliikkler onun degil ¢evresindekilerin

eseri oldugu distinilmistiir ( Kara, 1994, s: 132).

Mesrutiyetin ilk on ayinda Hiikiimdarligin1 koruyan ancak 31 Mart olayindan sonra
tahtindan indirilen Sultan-Halife 2. Abdiilhamit aleyhine elestiri yapmaktan g¢ekinen
Ulema, Sultan’in tahtindan indirilmesiyle bu tutumunu degistirmistir. Ulema’nin

Mesrutiyet’in 2. Abdiilhamit’li ilk zamanlar1 i¢in yaptiklar1 yorumlarda Sultan
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Abdiilhamit Han’in Mesrutiyeti ve Kanun-i Esasi’yi ilan edip igine sindirdigi
hatirlatilarak onun iyilik hanesine yaziliyordu. 2. Abdiilhamit i¢in, 6zellikle Ulemadan
Manastirli Ismail Hakki Bey ve Musa Kazim Efendiler, Sultan’in dindarlii, Buhari-i
Serif okutmasi, yiiksek faziletlere sahip olmasi, Mesrutiyeti ilan etmesinin Kur’an’a
uygun olmasi ve bunu yaparken siddete bagvurmamasi konularimi vaazlarla ve
yazdiklar kitaplarla dile getirmislerdir. Yine Ilmiyeden pek cok kimsenin yazdiklari
eserlerde, Sultan 2. AbdiilHamit’in esasen masum oldugu, onun devrindeki istibdatin
yani baskici icraatlarin, etrafini bir zincir gibi saran vatan ve din diigmanlari, akrepler

slirlisii, algaklar tarafindan yapildig1 vurgulanmistir (Kara, 1994, s: 134).

31 Mart olayindan sonra Sultan Abdiilhamit tahttan indirilmis ve Ilmiye mensuplarinin
Sultan 2. Abdiilhamit hakkinda ki yorumlar1 birden bire degismistir. Artik ikinci
Mesrutiyet devrinin Abdiilhamit’siz kisminda, her kotiiliigi 2. Abdiilhamit’e yiiklemek,
her fenaliktan onu sorumlu tutmak yaygin bir moda haline gelmistir. Manastirli Ismail
Hakki Efendi, Abdiilhamit i¢in Sirat-1 Miistakim’de yayinlanan Ayasofya vaazinda artik
sunlar1 soylemektedir: “Zalim ve gasum (hilekar), bi rahm u insaf bir hiikiimdarin
savlet-i miistebiddanesinden halas bularak muhibb-i hiirriyet ve sadik-1 Megrutiyet bir
padisah-1 ma’delet-penah (ve) merahim-iktinah hazretlerine bey at ile ihraz-1 mesudiyet
eyledik” yine Sirat-1 Miistakim’in Mevaiz baslikli kosesinde ¢ikan kendisinin bir bagka
vaazinda ise: “(...)Ne mel’'un seytan! Ortaligi yakacakti, insan demiyecekti, ne kadar
akl-r selim ashabt varsa hepsinin viicudunu kaldiracak, sonra istedigi gibi hiikiim
surstin, mezalimi eline alsin, hasili tamamiyle istibdati iade etsin. Fikri bu idi”(Musa

Kazim, 2014, s: 136).

Osmanli Devleti’nde din'in bekgileri ve Miisliiman toplumun rehberleri durumunda olan
Ulema, Mesrutiyet ve Monarsi (Mutlakiyet) rejimlerini birbirinin zitti olarak kabul
etmistir. Monarsiyi keyfi idare ve baski idaresi olarak kotiileyen Ulema, Mesrutiyet
idaresini esitlik, adalet ve hiirriyet rejimi olarak tanimlamis ve Monarsi’nin zitt1 olarak
yiiceltmislerdir. Bu a¢idan Ulemanin Mesruti idareyi isteyen Baticilarla ayn1 noktada
bulustuklar1 sdylenebilirse de sebepleri agisindan farkli olmustur. Baticilarin Mesrutiyet
rejimini talep etmelerinin sebebi, bu idare seklinin Avrupa’da var olmasi dolayisiyla
taklit etmek istemeleri olmustur. Ulemanin Islamda var olan mesveret ydntemi
sebebiyle Mesrutiyet rejimini istemeleri ile Baticilarin Mesrutiyet talep etme sebepleri
birbirinden farkli olmustur. Bununla birlikte Ikinci Mesrutiyet 6ncesi dénem olan 2.

Abdiilhamit Han zamanindaki baskilardan kurtulma ve daha 6zgiir bir ortamda yasama
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istegi hem Ulema i¢in hem de Baticilar igin ortak nokta oldugu sdylenebilir (Kara,
1994, s: 99).

[lmiye mensuplari 2. Mesrutiyetin ilk zamanlarinda, 2. Abdiilhamit devrinin
kotiiliiklerini anlatip Ittihad ve Terakki Cemiyetinin faziletlerine dvgiiler dizme isini
basin ve agirlikli olarak vaazlar ile yapmislardirOsmanli son doneminde bile halkin,
basindan beslenerek fikir edinme aliskanligi, gecen uzun zaman igerisinde bile vaazlarin
yerini alamamistir. Osmanli Miisliimanlarinda fikir birliginin olugmasi icin vaazlar her
zaman ¢ok Onemli olmustur. Bu yiizden 2. Mesrutiyet rejiminin mesruiyetinin
saglanmasinda ve bu konudaki siiphelerin giderilmesinde vaaz ve hutbeler
mesrulastirma araglari olarak kullanilmstir. Ozellikle ii¢ aylarda, cer dolayisiyla Rumeli
ve Anadolu’ya gidecek olan medreseli 6grencilerden, halka vaaz ile bilgiler aktarirken
ahalinin Mesrutiyeti benimsemesi ve bunun dine uygun bir idare sekli oldugunu
anlatmalar1 i¢cin M.Sabri Efendi tarafindan tavsiyeler yapilmis ve tavsiyeler yazili olarak
Beyanu’l Hak Dergisinde “Talebe-i Uluma” bashg ile de yayinlanmistir (Kara, 1994, s:
114-15).

2. Mesrutiyet dénemi Ulemasmin en onemli isimleri ve Islamci miinevverleri
Mesrutiyet rejiminin Monarsi karsisindaki iistiinliiglinii anlatmak igin adeta siraya
girmislerdir. Mesrutiyet nedir sorusuna Volkan gazetesi yazar1 Faruki Omer, her vatan
evladinin o vatanin gergek sahibi oldugunu ve hiikiimetin yani idarecilerin ise halkin
emanetcisi oldugunu sdyleyerek cevaplandirmistir. Emanet¢i olan hiikiimetin vatanin
gercek sahibi olan vatandaglarin iradesinin disinda hareket edemeyecegini, bu sebepten
Mesruti idare denilen idare bi¢iminin toplumsal ozgiirliikleri higbir sekilde ve higbir
zaman gegcersiz kilamayacagini belirtmistir (Faruki Omer, Volkan, 1992, no: 27, s: 124)
Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’de, Mesrutiyet idaresinin Osmanli toplumu igin
erken oldugunu, toplumun olmas1 gereken yiiksek seviyeye heniiz ulagmadan
Mesrutiyet rejimine gecildigi seklinde, Mesrutiyet hakkinda elestirilerde bulunan Hasim
Nahid Bey’e “Dini Miicedditler” adli kitabinda cevap olarak, Monarsiyi higbir
toplumun kabullenmeyeceginden hareketle, higbir halkin Mesrutiyete layik olmadigin
itiraf edemeyecegini, boyle bir sey sdylemeyecegini yazmistir. Boyle bir diisiinceyi dile
getiren bir toplum aslinda, dyle bir idare sekli istiyoruz ki idareciler fikrimize deger
vermeyip istedigini yapsin, bizi istedigi gibi kullansin ve canimiz ¢iksa da ne
yapiyorsun diye sormaya hakkimiz olmasin demistir. Mesrutiyet idaresinin diger idare

tiirlerine Uistiinliigii o kadar agiktir ki Monarsi idaresini kendi irade ve istegiyle talep
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edip kabul edebilecek hi¢ bir ulus bulunmamaktadir. Ancak Mesrutiyetin agik
istlinliigline ragmen ne acidir ki Osmanli toplumuna rehberlik yapmasi beklenen
kimseler tarafindan maalesef Mesrutiyet tartisma konusu yapilmaktadir. Oysa higbir
milletin Mesrutiyet konusunda duraksamayacagimi ve tesvik edilme ihtiyacini

duymayacagini ileri stirmiistiir (Mustafa Sabri, 2014, s: 929).

Mesrutiyet devri Ulemasmin 6ne ¢ikan isimlerinden Said-i Nursi ise, Mesrutiyet’in
zihinlerde yerlesmesi igin Ayasofya, Fatih, Beyazit ve Siileymaniye camilerinde, Ulema
ve medrese Ogrencilerine pek cok kez vaaz verdigini, Mesrutiyetin seriatin ash
oldugunu ve kendisinin de Mesrutiyeti ancak ser’i deliller ile kabul ettigini sOyleyerek
muhataplarini ikna etmeye calistigindan bahsetmistir. Mesrutiyetin Seriata gére mesru
oldugunu anlatmak i¢in Ulemadan Manastirli ismail Hakki Efendi, Ayasofya Camisinde
Cuma giinleri verdigi atesli vaazlarinda Mesrutiyet’t ovmis ve bu vaazlar Sirat-1
Mustakim Gazetesi yazar1 ve sahibi Esref Edip Bey tarafindan yaziya aktarilip, Sirat-1
Miistakim Gazetesinin “Mevaiz” baglikli kosesinde yayinlanmigtir (Kara, 1994, s: 90-
91).

Ulema’dan Said-i Nursi Mesrutiyeti, Islam aleminin gelecekteki gelisme ve
kalkinmasmin ilk kapisi olarak tanimlamistir. Mesrutiyeti bu sekilde anlatan Said-i
Nursi’nin yani sira Mustafa Sabri Efendi’de Mesrutiyet’i, halkin kendilerini yonetecek
olan hiikiimetin baz1 kayitlar ve sartlar ile bagh tutulmasi olarak tanimlamistir. Eger
kayit ve sartlar olmaksizin bir idare mevcutsa buna mutlak idare, yani “Monarsi”
denilmelidir. iimiye mensuplarindan Ermenekli M.Safvet’e gore ise Mesrutiyet, istibdat
yonetiminin kaldirilarak yerine, milletin yani immetin hakimiyetinin hiikiimran olmasi

anlamina gelmektedir (Kara, 1994, s: 101-105).

Ittihatgilarin Seyhiilislamlik makamina getirdigi Musa Kazim Efendi ise Mesrutiyet’i,
hiikiimetin tiim eylemlerinde yasalara uymasi ve yasalara aykiri hicbir eylemde
bulunmamasi olarak anlamistir. Monarsi rejimini ise, hiikiimetin yasalarla kendini
kayith gormemesi ve hiikiimdarin neyi isterse ve neyi arzu ederse onu yaptigi idare

bi¢imi olarak tanimlamistir (Musa Kazim, 2014, s: 135).

Mesrutiyetle beraber yazi hayatina baslayan Ulemadan Elmalili Hamdi Efendi’de
Mesrutiyet’ten, Islam {immetinin ve Osmanli milletinin son iimidi olarak bahsetmistir

(Elmalili M.Hamdji, 2018, s: 19).
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Bir baska Beyanu’l Hak yazar1 olan Hiiseyin Hazim ise, Monarsi ve Mesrutiyet
rejimleri arasinda ki farki ortaya koymak i¢in baski konusuna deginmis ve Monarsilerde
idare bir hukuk veya anayasaya veyahut ta halk iradesine dayanmadigini, ancak
Mesrutiyet rejimlerinde ise bu tlirlii idareyi smirlayan kayitlarin var oldugundan
bahsetmistir. Bununla beraber iktidarlar, anayasa, hukuk ve halk iradesi 6zellikleri keyfi
hareketlerle degistirilebilir veya iptal edebilme giicline sahiptirler. H.Hazim'a gore,
iktidar olanin istedigini yapabilmesi durumunda ise istibdat denilen baskici idare ortaya
cikar ki boylelikle tahakkiim ve tasallut anlamlar ile esitlenmis olur. Bu halde de ortak
duygu ve diisiincelerin, hukuka sayginin ve giizel hayat’in tersi bir durum ortaya ¢ikmis

olur (Kara, 1994, s: 127).

Seyhiilislamlardan Musa Kazim Efendi ittihad ve Terakki Cemiyetinin Sehzadebasi
Kuliibiiniin {lmi Heyeti igerisinde yer alan bir alim olarak, halka agik vaazlar vermistir.
Ittihatcilarin  bundan maksadi elbette Miisliiman toplum nezdinde, yaptiklarmnin
mesruiyetini saglamak olmustur. Ilmi Heyet’in vaazlari “Mevaiz-i Diniye” adiyla
kitaplastirilmistir. Mevaiz-i Diniye’nin ikinci kisminda Musa Kazim Efendi, Mesrutiyet
ve Mutlakiyet (Monarsi) konularini Islam Tarihinde ki yerlerine deginerek anlatmistir.
Osmanli Devleti’nin idare seklinin Mesrutiyet oldugunu ve Mesrutiyetin de manasini
hiikiimet eylemlerinin kanun hiikiimleri ile kayit altina alinmasi veya sinirlandirilmasi
olarak tarif etmistir. Daha agik ifade ile her icraati kanun gercevesinde yiirlitmesi ve
kanunun disinda isler yapmamasi olarak agiklamaya ¢alismistir. Musa Kazim Efendi,
konusmasimin devaminda Mesrutiyetin zitt1 ise Monarsidir ve Monarsi keyfi bir idare
¢esidi olup, kanun hiikiimleri ile kayitli olmamak, hiikiimdarin ne isterse, ne arzu ederse
istedigi, arzu ettigi seyi icra etmesi anlamina geldigini sdylemistir. M. Kazim Efendi,
Osmanli Devleti’nin 10 Temmuz 1908 tarihine kadar Monarsi ile idare edildigini, oysa
ki bu idare tiiriiniin Islam’in istediginin tamamen tersi oldugunu, ¢iinkii Islamiyet’in
zaten Monarsi idaresine son vererek baslamis oldugunu ve Monarsi yerine Mesruti idare
bicimini inga ettigini iddia etmistir. Peygamber Efendimiz Hazretlerinin, Mesrutiyetin
temel prensibi olan damigsma yontemini (mesvereti) tesis ettigini ve adalet sinirlari
icerisinde ilk Islam Devletini idare ettiginden ve bunun sonucunda da kiyamete kadar
stirecek giiclii bir sevgiyi miras biraktigindan bahsetmistir. Ancak o donemde dogal
olarak Mesrutiyetin sekli bagka tiirlii olsada genellikle Ashabin segkinleri ¢agirilir ve
kararlar onlara danisilarak alinmistir. Acil durumlarda ise Ashabin timii yani tiim

Miisliimanlar ¢agirilmig, konular miizakere edilmis ve alinan karar daha sonra hayata
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gecirilmistir. Musa Kazim Efendi’ye gore Ilk islam déneminde ki Mesrutiyet anlayisi

ve pratigi bu sekilde olmustur (Kara, 1994, s: 135).

Musa Kazim Efendi’nin Ittihatcilarin  Sehzadebasi'ndaki Cemiyet Kuliibii’nde,
Mesrutiyet ile ilgili verdigi vaazinin devaminda, Peygamber Efendimizden sonra gelen
halifelerinde mesveret yontemiyle idari kararlar1 almaya devam ettiklerini ancak Hz.
Muaviye ile birlikte idare, mesveret yontemini terk ederek tamamen Monarsiye
gecildigini anlatmistir. Emeviler’in 90 yil siiren saltanatlarinin ardindan gelen Abbasi
hanedaninin da Monarsi rejimini devam ettirdigini sOyleyen Musa Kazim Efendi,
nihayet Osmanli devleti idaresi kendinden oncekilerden farkli olarak, kati bir Monarsi
idaresi yerine, Mesrutiyet’e yakin bir idare sekli ile kendilerini tiim diinyaya
sevdirmiglerdir. M. Kazim Efendi'ye gore, Osmanli Devleti, yiikselme devrindeki
mesveret yontemi iizerindeki israrin1 ve ciddiyetini kaybettigi zaman, baskici bir
Monarsi rejimine doniigmiistiir. Ozellikle Sultan Abdiilhamit’in Monarsi yonetimi,
devletin biitiin giicliniin kaybolmasina yol agtig1 gibi, Avrupa devletlerinin Osmanliy1
parcalama planlarini yapmasina yol agmistir. M.Kazim Efendi’ye gére, memleketin bu
vahim durumdan kurtulmasi, ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin meydana cikarak,
memleketi diistiigii felaketlerden kurtarmasina kadar siirmiistiir. Ittihat ve Terakki,
zalim idareyi yikarak Islam’da zaten var olan mesveret ydntemini benimseyen bir

hiikiimet kurmay1 basarmistir (Musa Kazim, 1994, s: 136).

Islam tarihinde mesveret yontemi elbette ki farkliydi, o dénemdeki se¢im ile millet
meclisi ve milletvekillerini belirleme yontemine ihtiya¢ duyulmamistir. Peygamber
Efendimiz seckin ve herkesin giivenini kazanmis sahabesinden bazisi ile istisare edip
kararlar alma yontemini hayata geg¢irmistir. Oysa Mesrutiyet zamaninda o saflik ve
karsilikli giiven olmadigindan, yani aym sartlar s6z konusu olmadigindan mecburen
kararlarin almmasinda rol oynayacak olanlar, segimlerle belirlenmek zorunda
kalmmigtir. Zaten Islamiyet'te varolan “zamanin degismesiyle hiikiimlerin degismesi”
prensibinin bir sonucu olarak yeni temsili se¢gim yontemi benimsenmistir. Dolayisiyla
Ittihad ve Terakki’nin yardimiyla ortaya ¢ikan yeni mesveret usuliiniin dinen mesru
olduguna siiphe duyulmamstir. Mesrutiyet yonetimini muhafaza etmek i¢in de Islam’in
temel kaynaklari olan Kur’an-1 Kerim ve Resulullah’in siinnetine uyarak ayriliklara izin

vermemek gerektigini belirtmistir.
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Musa Kazim Efendi Mebusan Meclisi’nde partilerin birden fazla olmasinin
mahzurlarina deginerek, bunu isteyenlere katilmadigini ifade etmistir. Ona gore farkli
partilerin var olmasi, birinin digerine diismanlik etmesi ve muhalefette olanin
hiikiimetin ¢alismalarin1 sabote edecek derecede hiicumlarda bulunmasi sonucuna
varacaktir ki bunu son derece sakincali bulmustur. Mesrutiyet rejiminin geregi olan
Mesveret yonteminde tartismalarin olmasini olagan saymis, ancak bunun igin farkl
partilere ayrilmaya gerek olmadigini1 sdylemistir. Mebusan meclisindeki mebuslarin tek
viicut olarak ortak kararlar almalarinin daha dogru olacagini ve zaten din'in emrettigi

mesveret yonteminin de bu oldugunu ileri stirmiistiir (Musa Kazim, 2014, s: 135-37).

Mesrutiyet’in ne anlama geldigini ve dinde ki yerinin ne oldugunu anlatmaya calisan
Ulema mensuplari, megveret yonteminin Resulullah (S.A.V.) déneminde ve dort halife
zamaninda uygulandigin1 ve sonra ise Emevi, Abbasi iktidarlari zamaninda ise bu
yontemin kaldirilip Monarsi yani keyfi saltanat rejimine ge¢ildigini sdyleyerek esasen
gercek Islam idare anlayisinin ¢ok az bir zaman zarfinda uygulanabildigini ve geri kalan
tarihi gegmisin Islam agisindan gayri mesru oldugunu dolayli da olsa sdylemis
olduklarinin farkina varmamislardir. Ulemanin yazdiklarindan tuhaf olmakla birlikte
gayet acik olarak anlagilan; dort halifeden Mesrutiyet rejimine kadar gecen Islam
tarihini bir baski tarihi olarak diisinmeleri ve dolayisiyla Islami acidan gayrimesru

kabul etmeleri olmustur.

Ikinci mesrutiyet doneminde meydana gelen siyasi gelismelerde devletin ve milletin
faydasin1 gozeten Ulema ziimresi siyasal yeniliklere destek olmustur. Bu goriintiisiiyle
gelismelerin ardindan siiriikleniyorlarmis gibi bir hale diismiis olmalarmma ragmen
Monarsiye yani geleneksel idare bicimine karsi olduklarini belirtmislerdir. Islamin
halifeler dénemi haricindeki uzun siyasi tarihini gayr1 mesru kabul etmek pahasina

Mesrutiyet rejimini desteklemisler ve dinen mesru oldugunu savunmuslardir.

Ulemanin diinyevilesme olgusuna direnemedigi igin politik yeniliklere uyumlu hareket
edip dini kiliflar uydurdugu diisiiniilebilir, ancak bunun yani sira Avrupadan da gelse
siyaset alanindaki yeni unsurlar1 faydali buldugu ve bu sebepten kars1 ¢ikmayip kabul
etme yoluna gittigide diisiiniilmelidir. Ne varki farkli bir medeniyete ait olan pek ¢ok
siyasal ve sosyal unsur yenilik olarak takdim edilerek Osmanli biinyesine alinmistir.

Bagka bir biinyeye ait olan yeni unsurlar bagka bir zihniyetin {irinii olduklarindan
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Osmanli bilinyesine alinmasiyla birlikte, din paradigmasindan uzaklagmaya ve daha

diinyevi-sekiiler olan Bati medeniyeti zihniyetine gecisi saglamaya yaramiglardir.
3.4.5.b. Halifeligin Dini Temellerinin Sorgulanmasi

Ulema ve Bati hayran1 Baticilar arasinda, 2. Mesrutiyet doneminde meydana gelen bir
baska tartisma, halifeligin dini temellerine dair yapilan tartismadir. Baticilar tipki Ingiliz
ve diger Avrupact somiirgeciler gibi halifelik miiessesine tamamen karsi olmuslardir.
Bu tartismada dolayli olarak Halifelige karsi ¢ikanlar konuyu, Peygamberin hadisinde
gectigi tizere, Hilafetin gergekte otuz yil siirdiigiinii ve Halifenin Kureys’ten olmasi
gerektigini sdylemis Osmanli Halifeliinin mesru olmadig1 noktasina getirmislerdir. Bu
sekilde halifelik kurumuna kars1 ¢ikanlar arasinda, degisik sebeplerden dolay: IImiye
smifindan bazi kimseler de yer almistir. Halifeligin dini kokenlerine hiicum edenlere
kars1 Mebusan Meclisinde bulunan ve Osmanli hilafetini savunan Ulemadan bazi
Kimseler, “Hilafet-i Islamiye ve Biiyiik Millet Meclisi” isimli bir kitap yazmis ve
halifelik hakkinda ileri siiriilen siiphelerin giderilmesine c¢aligsmislardir. Bu kimselere
gore “Imam Kureys tendir” Hadis-i Serifinde anlatilmak istenen niifuz ve kudrettir. O
donemde Arap kabileleri arasinda en ¢ok niifuz sahibi ve kudreti olanlar Kureysliler
olmustur. Yani bu hiikiim zaman ve zemine bagl olarak degisebilen bir hiikiimdiir ki
I[slam alimleri bunu bu sekilde izah etmislerdir. Osmanli hialfeti yanlis1 olan bu
kimselere gore, Hilafet’in niifuz ve kudretinin alindigi giin, biitiin islam diinyasinda

biiytlik bir buhran yasanacagini ongérmislerdir (Albayrak, 2013, s: 217-18).

Islamc1 Ulemadan Izmirli Ismail Hakki Bey ise, 2. Mesrutiyet devrinde yazdig
“Hilafet-i Islamiye” baghkli makalede halifeligi, “siyadet-i diniye ve saltanat-:
diinyeviye” seklinde tarif etmistir. Yine ona gore, halife serayi’i ilahiye ve kavanini
meriye dolayisiyla hem amir hem de mutasarrif, barista halkin emiri ve savasta
kumandani olmustur. Halifeligin ilim ve adalet ve yeterlilik gibi O6zellikleri i¢in
immetin ittifakinin oldugunu, sadece imamin Kureys’ten olmasi sartinin tartigsmali
oldugunu soylemistir. Izmirli, Islam {immetinin baz1 parcalara ayrilsalar ve
yoneticilerine emir, melik, sultan, hiikiimdar deseler bile bunlarin hepsine halife
denmemekte oldugunu soOyleyerek, halifenin sadece bir kisi oldugunu ama diger
hiikiimdarlarmn sifatlarinin gok olabilecegini sdylemistir (Izmirli Ismail Hakk1, 2014, s:

679-83).
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Izmir mebusu ve ayn1 zamanda Darul Fiinun’da fikth miiderrislgi yapmakla birlikte
Batict bir zihniyete sahip olan Seyyid Bey, Biiyiik Millet Meclisinde yaptig1 uzun
konusmasinda Osmanli Hilafeti aleyhinde bulunmus ve onun dini agidan gecersiz
oldugunu iddia etmistir. Seyyid Bey, Kur’an Kerim incelendiginde, Osmanli hilafet
sekli olan salatanat ve veraset seklinin, orada bulunamayacag gibi islam hilafeti i¢ginde
hi¢bir hitkkmiin yer almadigini iddia etmis ve sonugta hilafet diye bir kurumun
olmadigmi ileri siirmiistiir. Hilafet kurumunun yerine istisare ayetlerinin “mesveret”
yontemini emretmekte oldugunu soyleyerek, meclisli yapinin mesruluguna génderme
yapmis, fakat hilafeti Kur’an’a gore mesru gérmemistir. Hilafetin dini delillerinden
hadislere gelince buna dair hadislerin var oldugunu ancak meseleyi (nedense)

aciklamaya yetmedigini iddia etmistir (Seyyid Bey, 2014, s: 235-38).

Seyyid Bey’inséz ettigi hadisler, “fmamlar Kureys tendir”, “Iki halifeye biat edildigi
zaman digerini, yani ikincisini —kim olursa olsun- éldiiriiniiz” ve “Benden sonra hilafet
otuz senedir, ondan sonra iswrict saltanata doniisiir” olmak tlizere toplam olarak ii¢
hadistir. Ozellikle “Imamlar Kureys tendir” hadisi etrafinda donerek ve eski alimlerin
eserlerinden halifelik i¢in gerekli sartlari aktararak, Osmanlilarin Kureyslilik 6zelligini
tastimadigimi ve dolayistyla dinen mesru olmadigini anlatmak istemistir. Ikinci hadise ne
hikmetse deginmeden ge¢meyi tercih etmis, ticlincli hadis ile ilk dort halifenin mesru
halifeler oldugunu, sonradan gelenlerin isi saltanata c¢evirdigini, bdylelikle de ilk dort
halife disindakilerin mesru sayilamayacagini iddia etmistir. Seyyid Bey biraz daha ileri
giderek dinin, saltanat seklindeki halifeligi kotiiledigini ileri siirmiistiir. Seyit Bey
dolayl1 ifadelerle Osmanli halifeligini, dinin kdtiiledigi ve dolayisiyla mesru olmadigi

sonucunu ¢ikarmistir (Seyyid Bey, 2014, s: 241).

Seyyid Bey'e gore zaten Hindistan’in, Misir’in ve Kiirdistan’in Osmanli Hilafetini
ciddiye almadiklarini, yani halifenin buralarda gergekte var olmasi gereken niifuzunun
higbir zaman olmadigini iddia etmistir. Oysa ki Halifeligin kaldirilmasi en fazla adi
gecen yerlerde infial uyandirmistir. Konugmasinda israrla halifeligin Kureysliligi sartina
getirerek dinleyicileri ikna etmeye ¢alismistir ki bu konusmasiyla halifeligin
kaldirilmasina yapilacak olan muhalefeti de 6nemli oranda yikmistir. Seyyid Bey’in bu
konusmasini, Mecliste hararetle destekleyen en 6nemli isim, dine karsithgiyla sohret

bulmus olan Tunali Hilmi olmustur (Seyyid Bey, 2014, s: 250).
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Seyyid Bey’in mecliste, halifeligin dini kokenlerine dair dile getirdigi diisiincelerinden
daha sonra vazgectigi de sdylenmistir. Ancak konu Mesrutiyet’in son donemleri ve
sonrasinda tartisilmaya devam etmistir. Osmanli halifeliginin dini  kokenleri
tartismalarina, Ingiliz sémiirgesi olan Misir’in Ezher medresesinde bir alim olan ve ayni
zamanda Mansura sehrinde kadilik yapan Ali Abdurrazik, Batili ve Baticilar tarafinda
yer alarak dahil olmustur. Ali Abdurrazik, bu konuda yazdig1 kitabina “El-Islam ve
Usulii’l Hukm” (Islam’da iktidarin Temelleri) ismini vermistir. Kitapta ¢ok fazla gelisik
ifadelerin yer almasi, eserin en dikkat ¢eken noktalarindan biri olmustur. Mesela
halifeligin Kur’an’da delili yoktur iddiasinda bulunduktan sonra delil olarak iki ayet
zikretmis ve bunlardan “Ey iman edenler Allaha itaat ediniz, Peygamber’e itaat ediniz
ve sizden olan emir sahiplerine itaat ediniz (Nisa 59) ayetinde gegen ulu’lemrden
maksat halife olmadigini1 iddia etmis ve ardindan zaten bu sekilde tefsir alimlerinden
aciklayan da yoktur demistir. Ancak hemen sonra, meshur miifessir Kadi Beydavi’nin
bu ayetle ilgili izahinda “Ayetteki evliyay-1 umur ile kast edilen emirlerdir. Halifeler,
kadilar, askeri kumandanlar da buna dahildir. Seriat dlimlerinin de bunlara dahil
oldugu soylenir” seklinde yazdig agiklamay: alintilayarak, ¢ok kisa bir siirede kendi
iddiastyla ilging bir ¢eliski sergilemistir (Ali Abdurrazik, 1995, s: 35).

Bunlarin devaminda zanni ile hareket ettigini itiraf ederek: “Sanuim” bu iki ayette
hilafeti isbat edecek bir delil yoktur” demis ve hemen sonra fikirlerinin asil kaynagini
haber vermistir. Konuyla ilgili ayrmtili bilgi isteyenlerin ingiliz Sir Thomas Arnold’un

“Hilafet” adl1 eserine miiracaat etmesini tavsiye etmistir (Ali Abdurrazik, 1995, s: 36).

Onun diisiincelerinin kaynaginin Batili oryantalistler oldugu boylece meydana ¢ikmastir.
Mansura kadist olan Ali Abdurrazik, Peygamberi bir devlet reisi degil sadece ahlaksal
Ogreti sahibi birisi olarak gdstermistir. Islam’in temel kaynaklarina goére halifelik
yoktur, olsa bile ilk otuz yildan sonra kalkmistir. Abdurrazik’in kitab1 ¢ok hacimli
olmadig1 halde barindirdig apacik ¢eliskiler ve ilmin bir 6zelligi olan objektiflige sahip
olmamasi sebebiyle, okuyucu i¢in okumayi siirdiirmek zorlasmaktadir. Kitabinin
sonunda onun gercek niyetini ortaya c¢ikaran su ifadeleri olmustur: “Miisliimanlar,
bizzat kendilerince hakir goriiliip asagilanan bu ciiriimeye yiiz tutmus diizeni yikmakta
ozguirdiirler” (Ali Abdurrazik, 1995, s: 111). Osmanli halifesine kars1 isyana ¢agiran bu

sOzlerin siiphesiz Miisliimanlardan ¢ok Batili somiirgecilere hizmet edecegi agiktir.
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Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi, Mansura kadis1 Ali Abdurrazik’in iddialarina cevap
niteliginde uzun bir yazi1 yazarak “Yarin” gazetesinde yaymlamistir. Esasen bu cevap
sadece Mansura Kadisina degil ayni sekilde Seyyid Bey ve onun gibilere verilmistir. Bu
cevabi yazida, 6zellikle Abdurrazik’in kitabinin ikinci ve tigiincii boliimlerinde verilen
bilgilerin bir¢ok yanlisliklar i¢erdigine deginen Seyhiilislam oncelikle, bu eserde yer
alan Islam dinin hiikiimet ve hakimlik hakkimnin olamayacagini, Peygamberinde devlet
idare etmedigini ¢iinkii kendisinin Padisah olmadigini ve Islam dinine ait emirlere de
devlet giicli ile degil, insanlarin vicdani arzulariyla boyun egdiklerini ve dolayisiyla
insanlarin bu emirlere itaatlerinin ikna giicline dayandigimi iddia eden Abdurrazik’in
iddialarin1 6zetlemistir. Bundan sonra Seyhiilislam Efendi, Abdurrazik’in Peygamberin
hakimlik hakkini inkar etmesine ragmen, kendisinin Mansura gibi bir belde de Islam

adina hakimlik yapmasini en azindan hayasizlik olarak degerlendirmistir.

Seyhiilislam Efendiye gore, Abdurrazik, kitabinin bazi yerlerinde ¢eliskiye diigmiistiir.
Peygamberin hakimlik yaptig1 ve hakimler tayin ettigi ancak bu uygulamalarin detayina
vakif olmadigini sdyledigi sozlerini hatirlatmig ve arkasindan, Peygamberin daha ¢ok
maliye ile ilgilendigi ve pek cok zekat ve vergi memurlarinin olmasina ragmen neden
defterlere bunu kaydettirmedigini ise anlayamadigini ifade etmis ve A. Razik’in bu
diisiincelerinde en azindan Peygamberin islerinde basitlik oldugu iftirasinda bulunmus
oldugunu tespit etmistir. Seyhiilislam, Abdurrazik’in Peygamberin savaglarina
geldiginde ise bisbiitiin saskinliga diisiip bunu aciklayamadigini sdylemistir. Bu
savaglart yapmamis olsaydi Abdurrazik’in iddialar i¢in durum ¢ok kolaylasacaktr ancak
bu savaglar yapilmig ve istelik Abdurrazik’in, dinin zorlayic1 giiciiniin olmadigi
seklindeki iddiasinin tersine, Seyhiilislam savasin zorla gii¢ kullanmanin en son derecesi
oldugunu hatirlatmistir. M.Sabri Efendi, din adina bir ordu sahibi olarak savaslar yapan
Peygamber, savaglarla nasil misriklerin belini kirdiysa bin {i¢ yiiz sene sonra Mansura
Kadis1 Ali Abdurrazik’m da belini kirdigin1 sdyleyerek tartigmaya son noktayi
koymustur (Mustafa Sabri, 1992, S: 131-34).

Izmirli Ismail Hakki Bey, "Hilafeti Islamiye” bashkli makalesinde hilafeti, siyadet-i
diniye ve saltanat-1 diinyeviye olarak tanimlamistir. izmirli'ye gore hilafet Ilahi kanunlar
ve yiriirliikteki kanunlar sebebiyle hem amir hem mutasarrif, barista halkin emiri ve
savasta kumandanmidir. Halifeligin ilim ve adalet ve yeterlilik gibi o6zellikleri i¢in
timmetin ittifakinin oldugunu, sadece imamin Kureysten olmasi sartinin tartigmali

oldugunu sdylemistir. Islam {immetini pargalara ayirsalar ve yoneticilerine emir, melik,
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sultan, hiikiimdar deseler bile bunlarin hepsine halife denmemekte, halifeligin sadece bir
Kisi oldugunu sdyleyerek, Baticilarin paralelinde halifeligi sadece diinyevi yoniinii 6ne
¢ikararak smirlandiran ve diger siyasi lakaplardan biri olarak tanimlayan Elmalili

Hamdi Efendi'ye kars1 ¢ikarak cevap vermistir (Izmirli, 1994, s: 679-83).

Sonu¢ olarak Ikinci Mesrutiyet devrinde Batict aydmnlar ile Ulema ve islamci
miinevverler arasinda tartismasi edilen diger bir konuda, Hilafet kurumunun dini agidan
mesru temellere sahip olup olmamasi veya Osmanli hilafetinin dinen mesrulugu
tartismasi olmustur. Bu tartisma konusu oncelikle Oryantalistlerce ¢alisilmis sonra da
Baticilarca sahiplenilmistir. Bunlardan baska Ingiliz sdmiirgesi durumunda olan
Misir'da, Osmanlt hilafetinin  gayrimesru oldugu fikrini destekleyen bazi isimler
cikmistir. Hilafet konusunun tartisilmasi, 2. Mesrutiyet devri sonlarinda meydana
gelmistir. Ulemadan bazi isimlerde Baticilarin etkisinde kalarak en iist dini makam olan
Hilafet makaminin diinyevi yoniinii 6ne ¢ikarmalarini, hilafeti dini niteliginden
soyutlayarak tanimlamalarini donemin kargasasina baglamak gerekmektedir. Zaten
miinferit kalan bu tiir kisilere kars1 Ulema ve Islamc1 miinevverler muhalefet etmis ve

cevaplar vermislerdir.

Hilafet makaminin dini karizmasma ve kutsalliginaragmen Baticilarin, hilafetin
temellerini sorgulamaya kalkismalar1 diinyevilesmenin giiclendigi ve yaygilik gosteren
bir paradigma haline gelmeye basladigini, dinin ise en 6nemli makaminin tehlikeye

girmesiyle iyice geriledigi sdylenebilir.
3.4.5.c. ittihatcilarin Baskic1 Mesrutiyet'ine Ulemanin Muhalefeti

Ikici Mesrutiyet devrinin baslarinda mesrutiyet rejimine duyulan {imitler uzun siirmemis
ve mesrutiyeti ilan eden Ittihatc1 kadrolarin tecriibesizlikleri, kendilerinin vatansever
olduguna duyduklari inan¢ ve kendilerine muhalefet edenlere vatan haini goziiyle
bakmalari, dine mesafeli olmalar1 ve bu donemde dine saldirilarin yapilmasinin ve
ahlaksizligin artmasinin Oniinli agmalari, ellerine gegirdikleri devlet kaynaklarinda
israfa kagmalari, baski ile hiikiimet degisikligi yapmalari, fedaileri vasitasiyla
muhaliflerini 6ldiirme yontemini segmis olmalari, Balkan savaglarindaki basarisizliklari
ve Imparatorlugu bir macera ugruna 1. Diinya savasma sokmalar1 gibi nedenler
toplumun, Ulemanin ve Islamc1 miinevverlerin Mesrutiyet yonetimine bakisini olumsuz
etkilemistir. Ittihatcilarin baskisiyla ilan edilen Mesrutiyet idaresi hakkinda Ulema ilk

zamanlarda {imit tasimis ve Mesrutiyetin megverete yer veren 0zelligini 6ne ¢ikararak
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bunun Islam’in emrettigi idare tarzi oldugunu iddia etmislerdir. Mesrutiyet rejiminin
cesitli kurumlari, zihniyeti ve hukuk anlayis1 belirginlestikce, Ulema ve miinevverler
cephesinde baglarda Mesrutiyet icin beslenen iimitlerin yerini, imitsizlik ve hayal
kiriklig1 almistir. Ulema bir siire sonra Abdiilhamit’in istibdatini1 aratan uygulamalar ve
dine hiicuma varan saldirilar karsisinda Mesrutiyet karsit1 olmuslardir (Tunaya, 1991, s:
60-61).

Volkan gazetesinde M. Ali adhi islamci miinevverin “Ac: Hakikatler” baslikl
makalesinde ise, Abdiilhamit devri istibdatgilarini aratan Mesrutiyetgiler yiiziinden,
Mesrutiyet rejimini erken denecek bir vakitte elestirmistir. Monarsi yonetimi altinda
baskinin her tiirliisiinli yasayan biri olarak daha sonra Allah’in liitfuyla Mesrutiyet’e
kavustuklarimi ve {istelik bunun ig¢in tiziilerek sdylemeli ki toplumun zihniyetinde,
davraniglarinda ¢ok kiymetli degerler olan esitlik, kardeslik, hiirriyet ve adalet’e var
olmadig1 halde buna kavustuklarini ifade etmistir. Yazar, eski donemde yani Monarsi
idaresinde baskidan sikayetleri oldugunu, bu rejimde ise bazi kisilerin sahsi mefaatlar
icin halka baski uygulandigini, eziyetler edildigini, zalimlerin bu yaptiklarini kendileri
icin miibah kabul ettiklerini anlatmistir. Tiim bunlar toplumun sikayetlerinin ortak
konusu olmustur. Ne varki Mesrutiyet gelmis oldugu halde durum degismemistir. Zira
halk hakimiyetini kesin olarak saglayacak olan Meclisin agilisina sevindiklerini ve iKi
yiiz elli civarinda olan milletvekillerinin, magdur edilmis, haklar1 yenmis, perisan hale
diisiiriilmiis, merhamete muhta¢ hale getirilmis olan halkin haklarmm1 koruyacagina
inanilmig ancak bu beklentiler yerini bulmamis, tmitler sénmistir. Ulema ve
miinevverlerin imitleri sonmiistiir, ¢linki Monarsi diizenin de oldugu gibi Mesrutiyet
diizeninde de halkin haklarinin yine ayaklar altinda stiriindiigti tiziilerek goriilmistiir (

M. Ali, Volkan, 1992, no:53, s: 253).

Vahdeti’de, sahibi oldugu Volkan Gazetesi’'nde Mesrutiyet devriminden kisa sonra
Mesrutiyet onderlerinin, milletin maddi ve manevi menfaatlerinden daha c¢ok kendi
menfaatleri pesine diistiikklerinden sikdyet edenlerden olmustur. Vahdeti’ye gore,
Mesrutiyet devriminden sonra bir sey yapilamamis ve herkes kiipiinii doldurmak
telagina ve endisesine diismiistiir. Maneviyata, din ve ahlaka kiymet vermeyen idareciler
milletin goziinden diistiikleri gibi, ayrica kisisel ¢ikarlarmin ardina distiiklerinden bir
kez daha milletin goziinden diismiislerdir. Inkilapgilardan &zellikle sivil kesimi
olusturanlar, birer birer bakanliklara, midirliiklere ve degisik makamlara kosup

kavusmuslardir. Bu kimselerin nasilda kisisel menfaatlere ve ziyafetlere kostuklarini

242



goren toplum igerisinden bunlari elestirenlerin sayist giin gectikge artmistir (Vahdeti,

Volkan, 1992, no:45, s: 214).

Devlet imkanlarinin israf edilip kotiiye kullanildigi bu donemi en iyi anlatanlardan biri
de Bati hayranlarindan sair Tevfik Fikret olmustur. T. Fikret, sahit oldugu koétiiliiklere
dayanamayarak yazdigi “Han-: Yagma” siirinde, din ve ahlak yoniinden zayif yetismis

mektepli, Batici Ittihatgilarin devlet malina yaklasimini su sekilde anlatmustir:
"(...) Verir zavalli memleket, verir ne varsa: Malini

Viicudunu, hayatini, iimidini, hayalini,

Biitiin ferag-1 halini, olanca sevk-i balini.

Hemen yutun, diigiinmeyin haramini, helalini...

Yiyin, efendiler, yiyin; bu han-: istiha sizin;

Doyuncaya, tiksirinca, ¢atlayincaya kadar yiyin! (...)" (Cetin, 1994, C:1, s:79)

Ittihatcilarin getirdiklerini sdyledikleri hiirriyet idaresi olan Mesrutiyet’in aslinda eski
Monarsiden daha da kotii bir idare oldugunun anlagilmasindan sonra, bu idare tarzini
elestirenlere donemin Ulemas: da katilmistir. 2. Mesrutiyet donemi Ulemasindan
Iskilipli Mehmet Atif Efendi'nin yazdigi ve Beyanu’l-Hak Dergisinde yaymlanan
“Medeniyet-i Ser’iye Terakkiyat-1 Diniye” bashikli makalesinde, Mesveret yonteminin
Islam’in emri olup Islamiyet’in en iyi yasandigi devirde sik bagvurulan bir yéntem
oldugunu ve pek ¢ok faydasinin goriildiigiinii anlatan Iskilipli’nin, Mesrutiyet'i uzun
uzun anlatip 6vdiigli yazisinin sonunda, mesveret usuliiniin tatbik edildigi Mesrutiyet
rejiminin, Osmanli tecriibesi i¢in bekleneni vermediginden sikayet etmeye baglamistir.
Mesrutiyet devrinin basindan beri Ilahi Kanun olan Seriat’a itina gdstermeyip ve dnem
verilmemekle, oOnceki baskici hiikiimetlerin ¢izgisi devam ettirilmistir. Bunlarin
sonucunda da toplum arasinda ayrilik, boliictiliik, dinsizlik ve ahlaksizligin ¢ogalmasina
calisildigt i¢in, hiikiimet’in kotii bir hale dogru gitmekte oldugunun, her akli basinda
insan tarafindan anlasildigini sdylemistir (Iskilipli M. Atif, 2014, s: 291-92).

Ulemanin Mesrutiyete dair basta besledigi timitler zaman iginde hayal kirikligiyla
sonuglanmis ve Osmanli toplumunundertleri azalacagma artmistir. Ulemaya gore
Balkan savaslari ile Hristiyanlar Miislimanlardan adeta intikam almislardir. Mesrutiyet

inkilabinin ardindan bunu sosyal ve dini bir inkilabin takip etmemesi, yani
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Mesrutiyet’in Islamlasma yoluna girmemesi yiiziinden Balkan savaslarini ilahi bir ceza
olarak yorumlayan Ulema, Mesrutiyet rejimi ig¢in agir elestirilerde bulunmustur.
Ulemaya gére Mesrutiyet idaresi oncelikle Islam’m 6ngordiigii cemaat prensibini yani,
Miisliiman birligini gergeklestirmemistir. Ortaya c¢ikan milliyet¢i, ulus¢u hareketlere
ortam hazir hale getirilmis ve bu ise Islam birliginin saglanmasina mani olmustur. Bati
hayranliginin yayilmasi ve kurtulusun Avrupalilasmada oldugu inancinin yayginlik
kazanmasi, durumu daha da kotii yapmustir. Ulemaya gore, Allah kendisine itaatsizlik
yapanlar1 cezasiz birakmadigindan Balkan maglubiyetini basa getirmistir. Mesrutiyet
rejimi, Ulema tarafindan maddi ve manevi alanlarda Bati taklidine dayanmakla ayrica

elestirilmistir (Tunaya, 1991, s: 61-62).

Ulemaya gore Mesrutiyet, askeri giiciin zorlamasi ile geldiginden, gerekli asamalardan
geemediginden zayif kalmistir. Ayrica Mesrutiyet rejimi, Avrupa’nin politik siteminin

taklidinden bagka bir sey de olamamustir (Tunaya, 1991, s: 66).

M. Sabri Efendi, Mesrutiyet idarecilerinin eski istibdat devrini aratan icraatlari igin
iseasil su¢lunun Monarsi’nin kendisinin oldugunu sdylemistir. Ne var ki bu Monarsi
diye bahsettigi eski Monarsi degildir, onun soziinii ettigi Monarsi, Mesrutiyet adiyla
ortaya ¢ikan, ancak eski Monarsiyi kotiiliikkleri ile gegen Mesrutiyet’tir. Mesrutiyet
idarecilerinin, gizli bir diisman gibi Mesrutiyet perdesi altinda saklanarak, adeta pusuya
yatarak aslinda Monarsiyi hayata gegirdiklerini, halki kandirarak sanki onlara hiirriyet
verildigi izlenimi verdiklerini, oysa ger¢egin farkli oldugunu ve bu yalanlarin yillardan
beri devam ettigini iddia eden M. Sabri Efendi milli hakimiyet i¢in, “zavalli milli
hakimiyet” demistir. Milli hakimiyet saglanmadigi gibi halkin meydana ¢ikan koti
sonuglardan sorumlu tutulmak istenmesine de dikkati ¢ekmistir. Monarsilerde
hiikiimdarin elinde toplanan iktidarin, Mesruti idareyi kendi ¢ikarlarina kullanan algcak
kisilerin ellerinde paylagilmasindan daha az zararli oldugunu iddia etmistir.
Mesrutiyetin Osmanli toplumu i¢in erken oldugunu diisiinenlere, bunu diisiindiiren
etkenlerden birinin de bu oldugunu ifade etmistir. Memleketin okuma yazma bilmeyen
temiz ve saf insanlarindan daha fazla, iilkenin okumus aydinlarinin zekalarmi koti
yonde kullanmalar1 sebebiyle gergek Mesrutiyetin beraberinde getirmesi umulan
giizelliklerin tadina varamadiklarini, Avrupalara gitsin de gozii acilip kolay kolay
kandirilmasin diye iimit beslenen kimselerin bilakis aldatmaya basladiklarini, hatta
kimseyi bulamazsa kendini aldattigini iddia etmistir. M. Sabri, Milletin hukukunu

korumasi i¢in beslenen ve ihtiyaglari kargilanan ordu’nun dahi, temel ve milli haklardan
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olan halkin se¢cim Ozgiirligii ve ifade 6zgiirliigii hakkini gasp edenlere arka ¢iktiginmi
sOylemistir. Ona gore, Ordunun silahli miidahalesi karsisinda silahsiz halk egitim
yoniinden gelismis, yiiksek donanima sahip olsada fayda etmeyecegini ileri siirmiistiir.
Ustelik egitim diizeyi yiiksek nice insanlar vardir ki memleketin nigin bu kétii halde
oldugunu ve hatta bastanbasa harap olan memleketin ger¢cek halinin ne oldugunu
anlamamuslardir. M. Sabri Efendi, egitimin yayginlasmasiyla her sorunun biteceginin ve
her insanin bilge olacaginin beklenmemesi gerektigini sdylemistir (Mustafa Sabri, 2014,
s: 932-33).

Ulemanin Mesrutiyetten yana olan tavrinin pragmatizmden kaynaklandig1 sdylenebilir.
Ulema gergeklesen Bati tipindeki rejim degisikliginin yaninda yer alarak devletin zor
durumdan kurtulmasini ve toplumun faydasini gozetmistir. Ulemaya gére Monarsi
idarecileri, keyfi, despotizm'e varan  uygulamalarinin yanisira, dinin etkisinin
zayiflamasinin miisebbibleri olmuslardir. Yukarida ornekleri gegtigi gibi, Ulema,
Monarsi yerine Mesrutiyet rejimine gegilirse, din kefesinin diinya karsisinda eskiden
oldugu gibi tekrar dengeyi bulmasini ummustur. Mesrutiyet yanlilari ile beraber hareket
eden Osmanli son dénem Ulemasi, Ittihatgilarca uygulanmaya baslayan Mesrutiyet
idaresinin kotii sonuglarini gordiikten sonra, sikayet etmeye ve Mesrutiyet'i elestirmeye
baglamigtir. Sikayet ettikleri en Onemli konu; Mesrutiyetin, dini kuvvetlendirmesi
umulurken tersine zayiflatip geriletmesi ve Islamlagma ve iimmetgiligi kuvvetlendirmek
yerine Bati hayranligmi ve ulus¢ulugu-boliiciiligii getirmesi olmustur. Bu gibi
sebeplerden Mesrutiyet rejiminin  faydadan ¢ok zararli sonuglara yol agtigi
diisiiniilmistlir. Mesrutiyet¢i kadrolarin devlet imkanlarini israf etmeleri, ellerine
gecirdikleri devlet kudretini sahsi menfaatleri i¢in kullanmalari, riigveti yaygin hale
getirmeleri, Ulemanin elestirmis oldugu 2. Abdiilhamit'in Monarsik idaresini aratmis,
baskici, zorba tutumlari tiim toplumu oldugu gibi Ulemanin da sikayet¢i olmasina sebep

olmustur.
3.4.6. Hukuk Alanindaki Yenilikler ve Tartismalar
3.4.6.a. Ikinci Mesrutiyet’te Hukuk Miicadeleleri

Batililasma cabalarinin en énemli asamalarindan olan Tanzimat Fermanina kadar, Islam
hukukuyla ve geleneksel yontemlerle adaleti saglayan Osmanli Devleti, bu tarihten
sonra Avrupa’nin hukuk yontemlerini almaya baslamis ve Tanzimat devrinde Bati

kanunlar1 terciime edilerek Osmanli hukukuna aktarilmistir. Batidan aliman hukuki
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yeniliklerin biiyiik c¢ogunlugu Fransiz hukukundan almmustir. Ancak Istar B.
Goziiaydin’a gore, Tanzimat ve Islahat Fermanlart Bati’nin esitlik, can, mal, 1rz ve
namus giivenligi gibi pek c¢ok ilkesini ve c¢agdas devlet modelinin bazi kurumlarini
benimseyen belgeler olmalarina ragmen higbir hukuki giivenceye sahip olmamislar,
diyerek Namik Kemal bey’in daha dnce gecen goriislerine benzer bir diisiinceyi dile

getirmistir (Gozliaydin, 2002, 286).

Osmanli Devletinde yasanan ilk Islam Hukuku ve Bat1 Hukuku tartismasi, Ali Pasa’nin
Fransiz Medeni Kanunu’nun (Cod Civil) terciime edilerek alinmasini istemesi sirasinda
yasanmistir. Hristiyan bir iilkeden Miisliimanlar i¢in medeni hukukun alinmasinin
sakincali oldugunu ve bunun yerine Islam medeni hukuk kurallarini, Bati hukuk
formlarinda birlestirerek ihtiyacin karsilanabilecegini ileri siiren, Islam hukuku
taraftarlar1 olan Cevdet Pasa, Fuat Pasa, ve Sirvanizade Riistii Pasa’nin karsisinda,
Fransiz Code Civil’in baz1 degisikliklere ugratilarak kabul edilmesinin gerekli
oldugunu, bunun {ilkede hukuki ve siyasi birligi saglayacagin ileri siiren Ali Pasa ve
Mithat Pasalar yer almistir. Bu tartismalarin sonunda, konunun bir komisyona havale
edilmesine karar verilmis ve bunun {izerine Fuat Pasa baskanliginda toplanan
komisyonda iki taraf yerlerini almislardir. Yapilan uzun tartismalarin sonunda Islam
hukuku taraftarlar1 tartigmay1 kazanmiglardir. Alinan karar geregince yeni olusturulan,
mecelle komisyonu tarafindan, islam hukukundan yararlanilarak kanun hazirlanmasina
baslanmigtir. Bagkanligini Cevdet Pasa’nin yaptigi Mecelle Komisyonu 1868-1876
yillar1 arasinda galisarak “Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyeyi hazirlamistir. Mecelle’’nin, her
boliimii  kitaplastirilarak Padisah’a sunulmus ve sonra da yiiriirlige girmistir

(Goziiaydin, 2002, s: 289).

1876 anayasasi veya Osmanli Kanun-i Esasi’si Mithat Pasa tarafindan hazirlanmistir.
Kanun-i Esasi, halkin sectigi temsilciler tarafindan hazirlanmamis olsa da o doénem
itibariyle, Diinya'da pek cok benzeri var olmustur. Ilk Osmanli Anayasasi’nin 1814
Fransa anayasasi veya 1848 Italya anayasasi gibi Monarsiden, Ilimli Monarsiye gegisi

saglayan “Ferman Anayasalar” tiirtiinden oldugu ileri stirilmistiir (Tandr, 2006, s: 134).

Anayasa, Osmanli’daki adiyla Kanun-i Esasi tartismalar1 basladiginda, Nusret Pasa’nin
Arapca’dan cevirdigi ve Sultan- Halife 2. Abdiilhamit’e sundugu bir kitabin 6n soziinde
Bati’da var diye bize de getirilmek istenen demokrasi (hakimiyet-i milliye) rejiminin

dehrilikle yani ateizm kiifriiyle ayni1 sey oldugu, demokratik sistemlerde 6n goriilen
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ilerleme (terakki) fikrinin sonuglarinin ahlaksizlik ve dinsizlik oldugu, Kur’an ve
Siinnet’e dayanan Islam halife ve Sultanliginin tersi demek olan demokrasi ve
Mesrutiyet’in - Mii’minlerin Emiri olan Padisah’in yetkilerini sarta baglayarak
sinirlandiracagini, bunun ise Seriat’in yiirtirlikten kaldirilmasi anlamina gelecegini
yazmistir. Bu goriisiin paralelindeki bir goriisii, Ulemadan Fetva Emini Halil Efendi'de
dile getirip, savunmustur. Halbuki Tanzimat’tan Ikinci Mesrutiyete dek gecen zamanda
Ulema simifinin biiyiik ¢ogunlugu, Monarsi rejimine sahip ¢ikmadiklar1 gibi halkin
yonetime katilimi, mesruti hilafeti, anayasa gibi yeni siyasi diistinceleri hep

savunmuslardir (Bulag, 2004, s: 58) .

Birinci Mesrutiyet devrinde hazirlanarak kabul edilen 1876 anayasasi, Ikinci
Abdiilhamit tarafindan kisa bir zaman sonra yirirlikten kaldirildigindan omrii
uzunolamamstir. fkinci Mesrutiyet déneminde 1876 Kanun-i Esasi tekrar yiiriirliige
sokulmus ve bazi yeni degisikliklere ugramistir. Anayasa metni, toplumun padisahin
tebaast olmaktan cikip esit vatandaslik hakkinin s6zlesmeyle kayit altina alinmasi
olarak anlasilmistir. Osmanli'da Kanun-u Esasi’nin hazirlanmasinda Bati1 kanunlarin
terciime edilerek alinmasi ile ayrilik¢1 milliyetci hareketlerin sebep oldugu sorunlarin ve
Batililarla yasanan bazi problemlerin ¢6ziilecegi zannedilmistir. Osmanli Ulemasi da,
Islam hukukunun esasen bir anayasa oldugunu ileri siirmiislerdir. Onlara gore Islam
hukuku ayn1 zamanda, Anayasa koyucusu olan meclisi de baglamig ve hukuk alaninin
zirvesinde yer almistir. Bunun anlami Islam hukuku, Anayasadan da Anayasaya uygun
olmasi gereken biitiin hukuk prensiplerinden de istiin oldugundan, devletin tiim hukuk
kurallarinin ona uygun olmasi gerektigidir. Bu sebepten 1876 Anayasasinin Birinci ve
Ikinci Mesrutiyet’te degistirilmis olan her iki niishas1 da Islam’in hukuk kaidelerine
dikkat edilerek hazirlanmistir. Osmanli hukukgulart 6zellikle iki nokta iizerinde hassas
davranmuslardir. Birincisi tanzim edilecek yeni kanunlar Islam hukukuna aykir
olamazdi. Ikincisi de Kanun yapan meclisler, sadece Islam hukukuna uygun kanunlar
yapabilirlerdi. Bir Miisliman toplumda Islam hukukuna aykiri kanunlarin higbir
gecerliligi ve degeri olamazdi. Mebusan Meclisi’nin hazirladig1 her kanunun Islami
acidan gecerliligi, Alimler tarafindan kontrol edilecekti. Mebusan Meclisinde Islam
hukukuyla dogrudan ilgili olan kanunlar bir Ulema komisyonunca hazirlanmali idi.
Toplum yasantisinda tespit edilen Islam prensiplerine ve islam’in emirlerine aykir1 olan
tiim uygulamalar ortadan kaldirilmaliydi. 1876 Anayasasi 2. Mesrutiyet devrinde, 1909
yilinda kismi degisikliklere tabi tutulmustur. Oncelikle 1876‘da Ikinci Abdiilhamit’in
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zorla Kanun taslagina koydurdugu ve kisi giivenligini yok eden, Padisaha taninan
siirgiine yollama maddesi kanundan ¢ikartilmistir. Zira Sultan ikinci Abdiilhamit Han,
anayasadaki bu maddeye dayanarak Mithat Pasa ve diger bazi mubhalifleri siirgiine
gondermistir. ikinci Abdiilhamit devrinde var olan, basin {izerinde ki yogun sansiir
baskisi, basimnin 6n denetime tutulamayacagi hikkmii ile kaldirilmistir. Postahanelere
verilen evrak ve mektuplarin mahkeme karari olmadan agilip okunamayacagi hiikmii
anayasaya girmistir. Ikinci Mesrutiyet'te ilk Osmanli anayasasi iizerinde yapilan
degisikliklerden biri de toplanma ve dernek kurma haklarinin getirilmesi olmustur.
Ikinci Mesrutiyet doéneminde, devlet sistemi yeniden diizenlenmis, birey haklari
acisindan anayasa degisikliklere ugramis ve ilk gergek parlamento, anayasal 1liml

Monarsi kurulmustur (Tanor, 2006, s: 196-97).

Said Halim Pasa, Avrupa kanunlarinin toplumun saadetini saglayacagi timidiyle
alindigini, Bati kanunlarinin terciime edilerek alinmasiyla problemlerin biteceginin
zannedildigini ve bu kanunlarda birka¢ tadilatin yapilmasinin yeteceginin hayal
edildigini, oysaki Avrupa medeniyeti ve toplumunun, Osmanlidan farkli oldugunu,
kendine 0zgii 6zellikleri oldugunu hatirlatmistir. Pasa’ya gore, Fransa’dan alinan ilk
kanunlarin bize uyup uymayacagi isin aceleciligi i¢inde iyi hesaplanmamistir. Yillar
boyu uygulanmasina ragmen hukuk alaninda yapilan yenileme c¢alismalarinin hig

derecesinde oldugunun anlasildigini belirtmistir (Said Halim Pasa, 1993, s: 14).

Pasa’ya gore gercekte bizi hem Mesrutiyet ve hem de Kanun-u Esasi konusunda bagarili
kilacak olan seyin, milletimizin adetlerine, zihniyetine, toplumsal ve siyasal

gercekligine uygun bir Kanun-i Esasi yapilmasidir (Said Halim Pasa, 1993, s: 30).

S.Halim Paga’da yasama hakkinin, hukukculara, yani yiiksek faziletlere sahip olup,
ilimleriyle halkin giivenini kazanmis olan fakihlerden meydana gelen bir heyete
verilmesini istemistir. Alimlerden olusan bu hukuk heyeti, Millet Meclisinden bagimsiz

olacak ve Seriat’in mutlak hakimiyetini saglamis olacakti (S. Halim Pasa, 1993, s: 276).

Bu diisiinceye paralel olarak Beyanii’l-Hak dergisinde, yeni kanunlarla ilgili “Bir
Miitalaa” baghigiyla makale yazan Mustafa Naki Efendi, uzman bir Ulema
komisyonuna, Seriat’a uygun kanunlarin yazilmasi isi i¢in yetki verilmesini istemistir.
O taktirde kanunlara itaatin artacagin1 ve boylelikle adaletin saglanmasimin miimkiin

olacagini iddia etmistir (Tunaya, 1991, s: 103).

248



Toplum yasantisinda tespit edilen Islam prensiplerine ve Islam’in emirlerine aykir1 olan
tiim uygulamalar ortadan kaldirilmaliyd:r ve bu sebeple, Ikinci Mesrutiyet devrinde
Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye’de var olan; kisi, vakif, aile ve miras hukukuna ait
hiikiimlerin eksik olmasi nedeniyle 1916 yilinda komisyonlar kurulmustur. Mecelle, aile
hukuku ve ticaret hukuku alanlarinda {i¢ komisyon kurulmus, ancak 1925 yilinda bu

komisyonlarin ¢alismalarina son verilmistir (Goziiaydin, 2002, s: 290).

31 Mart’a dogru giderken soniik gegen Ittihad ve Terakki Cemiyeti mevlidinin hemen
arkasindan Dervis Vahdeti tarafindan ¢ikarilan Volkan Gazetesinin cosku veren
etkisiyle, Ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti, yiiz bin kisiye varan bir kalabaligi Ayasofya
mevlidi i¢in toplamig ve biyiik bir gévde gosterisi yapmistir. Olugan manevi atmosferin
verdigi giivenle Osmanli alimlerinin Mebusan Meclisi tizerinde ki baskilari artmistir.
Bundan sonra Ulema, Meclis-i Mebusan’a ve iktidara, kanun yapicilarin yetki

sinirlarinin geriat oldugunu daha sik hatirlatmaya baslamistir (Tunaya, 1991, s: 103).

Osmanli Ulemasindan Said-i Nursi, Islam aleminin devamini, gelismesini saglamak i¢in
gorevi adalet ve danisma olan Mesrutiyet’in, ezeli ve ebedi olan ilahi Kanunun
aciklayicis1 durumundaki dort mezhebin hukuki ¢ikarimlarina dayanmasi gerektigini
sOylemistir. Binlerce dahi insanin ahiret kazanci elde etmek i¢in bagvurduklari ve engin
bir deniz gibi olan islam kanunlariyla yetinmeyip Avrupa’dan kanun ve ahlak dilenciligi
yapmanin ve bu konuda zayiflik belirtmenin Islam’a kars: biiyiik bir cinayet oldugunu
vurgulanustir. “Mesrutivet rejimine hédkim olan seyin kanun oldugundan bu kanun Islam
elbisesi giymeli ki manevi biling onun varligini redde kalkismasin” demis, insanlart bu

konuda uyanik olmaya ¢agirmistir (Said-i Nursi, Volkan, 1992, no:83, s: 402).

Volkan Gazetesinde Mehmet Muhtar Bey’in yazdigi makalede Miisliiman mebuslara
seslenerek, Seriatin Miisliimanlar i¢in yiiriirliikte ki kanun olmasi gerektigini, bilenlerin
hayran oldugu Islam kanunlar1 varken Avrupalilarin kanunlarini alip uygulamanin
yanlis oldugunu, bunun ¢ok cirkin bir sey oldugunu, degerli zamanlarim1 boylesi
gereksiz islerle harcamamalarini, aksi taktir de mebuslar1 se¢gen Miisliiman halkin bunu
asla kabul etmeyecegi uyarisinda bulunmustur (Mehmet Muhtar, Volkan, 1992, no:70,
s: 337).

Dervis Vahdeti, Volkan Gazetesi’nde anayasa hakkinda, bir miiddetten beridir, Seriat’a
kanun denildigini ve kanunun da Seriat’tan alinma oldugunun halka telkin edildigini

vurgulamistir. Yazisinin devaminda, halkin da kanunu Seriat’tan alinma oldugu igin
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kabul ettigini hatirlatmistir. Halkin mademki hukuk, ceza, Seriat’ta mevcuttur ve
mademki hukuk i¢in Mecelle ve ceza igin tazir, kisas, Seriat hiikiimleri arasinda vardir,
o halde tamam diyerek kabul ettiginin alt1 ¢izilmistir. Dervis Vahdeti, halkin Islam
hukukunun tiim hiikiimleri madem elimizin altinda o halde bir adaletli kanun yapalim
ve boylelikle Avrupalilara islam hukukunun nasil bir derya oldugunu gosterelim
diistincesinde oldugunu yazdiktan sonra, Mesrutiyet devrinde yasandigini ve yeni
kanunlarin hazirlanmakta oldugunu, ancak bu kanunlarin adalete mi, istibdata m1 hizmet

edecegini bilmedigini ifade etmistir (Vahdeti, Volkan, 1992, s: 161).

Ikinci Mesrutiyet Ulemasmin ileri gelenlerinden olan Elmalili Hamdi Efendi ise,
anayasaya ser’i yonden mesruiyet saglamak icin Kanun-i Esasinin mesruiyetinin Seriata
dayanmasina bagli oldugunu, aksi halde Anayasay1 kimsenin dikkate almayacagini ileri
stirerek: “Kanun-u Esasi muvafik-i ser’i seriftir, denildi. Hemen hirz-1 can bilindi.
Stiphesiz ki Kanun-u Esasi Kisve-i ser iyeye biiriinmese idi, ne bu ihtirama nail, ne bu
i 'tisama mahal olurdu’ demistir (Elmalili M.Hamdi, 2018, s: 20).

Ulemadan Elmalili Hamdi Efendi, Beyanii’l-Hak Dergisinde, Kanun-i Esasi ve
Mesrutiyet’in, Islam hukukunun korunmasi ve Seriat hiikiimlerinin yiiriitiilmesini
miimkiin kilmak i¢in hiikiimet ve millet arasinda bir sézlesme belgesi oldugunu
belirtmistir. Anayasa ve Mesrutiyet’i islam Emiri’nin (Uli’l-emirin) nasil tayin
edilecegi ve emirligin sinirlari ile ilgili, immet ile Emir’in arasinda yapilan bir s6zlesme
yani bir beyat sézlesmesi olarak tarif etmistir. Bu s6zlesmenin i¢erdigi sartlarin 6zetinin

de Kanun-i Esasi oldugunu dile getirmistir (Elmalili M.Hamdji, 2018, s: 24).

Ulema ziimresinin bir baska &nemli ismi olan Iskilipli Atif Efendi’de, Osmanli
anayasasi i¢in, Kanun-i Esasi’nin seriatin varligina ve yiiriitiilmesine vesile olacagindan
onu korumanin Miisliimanlar {izerine farz oldugunu sdylemistir (Iskilipli Mehmet Atif,
2014, s: 314).

Sirat-1 Mustakim’de yayinlanan “Mevaiz” baslikli kdse yazisinda Ulemadan Manastirlt
Ismail Hakk1 Efendi: “Kanun-i Esaside bir hiikiim yok ki muhalif-i seriat ve adalet
olsun” demis ve yine “Kanuni Esasi ki kanuni Ilahi demektir” demistir ve yine Ramazan
ayinda verdigi vaazda da : “Kanun-i Esasi ki seriatimizin fezlekesidir diyerek
anayasanin Islam’a uygunlugunu ve buna itaatin gerekliligini hatirlatmistir. Yine Sirat-1
Miistakim dergisinde, “Hiirriyet-Miisavat” baslikli makalesinde Seyhiilislam Musa

Kazim Efendi, Kanun-i Esasi’den, “Kur’an’in bazi ahkdmini beyandan baska bir sey
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olmayan Kanun-i Esasimiz” diyerek soz etmistir. Ayn1 dergide Emrullah Efendinin
yazdigi “Terbiyeye Dair-2” bashigiyla yaymlanan makalede ise, “Kanun-i Esasi
ahkdanmin seriatimiz natiktir” diyerek diger Ulema mensuplari gibi, Kanunu-i Esasi’nin,

Kur’an’a ve Seriat’a uygun oldugu anlatmaya ¢alismistir (Kara, 1994, s: 182-83).

Osmanli Ulemasi, Kanun-u Esasi’nin mesruiyetini saglayarak halka benimsetmek igin,
onu Kur’an’a uygun olan bir kutsal metinmis gibi anlatmislardir. Meclis-i Mebusan’da
bulunan Ulemanin vaazlarinin ve Ulemanin kontroliindeki basinin yogun baskisiyla,
anayasa da pek cok degisiklikler yapilmis ve 1908 anayasasinda din, 1876 anayasasina
gore daha fazla agirlik kazanmistir (Elmalili Hamdi Efendi, 2018, s: 68).

Islam hukuku ve Bat1 hukuku iizerine en atesli tartismalar ise, Cumhuriyet’in ilaninin
hemen Oncesinde, 1923 yilinda meydana gelmistir. 1921°de kabul edilen Teskilat-1
Esasiye Kanunu’nun yedinci maddesine gore “Ser’i ahkadmin tenfizi” Biiylik Millet
Meclisine ait oldugu ve nizamlarin tanziminde "fikhi esas" kabul edilmesine ragmen,
"Tanin” gazetesinde Darii’l-Fiinun fikih hocasi Seyyid Bey’le yapilan ropértajda,
Seyyid Bey Mecelle’nin bastanbasa degistirilmesi gerektigini ileri slirmiistiir.
Istanbul’daki Vacibat Komisyonuna Mecelle’nin tamamen degistirilecegini ilettiklerini,
diizenlenecek kanun hiikiimlerinde Bati’nin biitiin kanun ve hukuki miiesseselerinden

tereddiitsiiz (!) hitkiimler alinacagini ilan etmistir ( Albayrak, 2013, s: 201).

Esasen bu ifadelerin neredeyse aynisi, Baticilardan Abdullah Cevdet ve Kiligzade
Hakki’m hazirladiklart programda yer almistir. Bati kanunlarmin alinmasi ve Islam
kanunlarmin terk edilmesi konusunda "Ileri” gazetesinde adin1 vermeyen bir yazara
gore arzu edilen seyin, kanunlarm, hiikiimetin, devlet ve toplumun ¢agdaslastirilmasi ve
Batililagtirilmas1 oldugu yazilmistir. Laiklikten bahseden ve laikligin dinsizlik
olmadigimi savunan gazete yazari, dinin baska sey devletin baska bir sey oldugunu,
dinin imana, hiikiimet idaresinin ise akla ve fen’e ihtiya¢ duyduklarini séyledikten
sonra, Incilde gecen meshur bir s6z olan “Allah’a ait olam Allah’a ve devlete ait olam
devlete verin” ile yazisini bitirmistir. Cumhuriyet’e az bir zaman kala Baticilarin
yogunlastiklar1 konu ise hukukun kaynagi olmustur. Bu dénemde Islam hukuku metni
olarak bir tek Mecelle kaldigindan, biitiin hiicumlar Mecelleye kars1 yapilmigtir. Islami
hukuka itiraz edenlerin sik kullandiklar1 asri hukuk kelimesiyle anlatmak istedikleri,
eski olarak gordiikleri Islam hukukunun yerine, yenilik kabul ettikleri Bat1 hukukunu

alma arzusu olmustur (Albayrak, 2013, s: 210-11).
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Avrupadan kanunlarin alinmasit Tanzimat ile baglamigsa da bu kanunlar ser'i alana
girmeyen idari (0rfi) alanla sinirli kalmistir. Birinci Mesrutiyetle birlikte siyasal hayata
dahil edilen anayasa (Kanun-i Esasi) dahi, ser'i hukukun disinda, onun simirlarini ihlal
etmeyecek sekilde hazirlanmis bu nokta konusunda hassasiyet gosterilmistir.Bati’dan
aliman kanunlar farkli bir medeniyete ait olduklarindan, ¢ok daha farkli bir sosyal
blinyeye sahip olan Osmanliya dogrudan, herhangi bir adaptasyon siirecinden
gecirilmeden alinmalari, bircok sorunun ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Batidan
alinan kanunlar ve Bat1 tarzinda kurulmus olan Nizamiye Mahkemeleri Osmanli sosyal

bilinyesine uyum saylayamamistir (S. Halim Pasa, 1993, s:205).

1908 devriminden sonra 1876 anayasasi tekrar elden gecirilip yeniden diizenlenerek
adeta yeni bir anayasa haline getirilmistir. Bu anayasanin topluma benimsetilip dinen
mesrulagtirimi sirasinda Ulema Onemli katkilar vermistir. Ulema, anayasa hakkinda
toplumun bilgilendirilerek benimsemesinde, donemin en etkli araci olan cami vaazlarim
ve bunun yanisira basini ve hatta {i¢ aylar dolayisiyla Anadolu ve Rumeli'ye gidecek
olan medrese talebelerini kullanmigtir. Ulema anayasay1 topluma bir kutsal metinmis
gibi anlatmis, anayasaya itaatin ve onun korunmasinin her miisliimana farz oldugunu
telkin etmistir. Kuskusuz Ulema bu hassasiyeti, Islamin son devleti kabul ettikleri

Osmanl1 Devletinin daha da zarar gormemesi i¢in gostermistir.

Ikinci Mesrutiyet devrinde Avrupadan yeni kanunlarin alinmas: talepleri devam etmis
ve yenilik olarak gdsterilen bazi kanunlarin alinmasi talepleri, ser'i alanin sinirlarina
girmesi ve dinin sinirlarini ihlal etmesi iizerine Baticilar ve Osmanli Ulemasi tekrar
kars1 karsiya gelmislerdir. Ozellikle kadin merkezli hukuk tartismalar1 yapilmis, kadinin
ortiisii, cok sayida kadinla evlilik, kadinlarin sosyal hayata daha ¢ok katilmasi konulari
taraflarca basinda tartisilmistir. Baticilarin bu konular1 giindeme getirerek, din hukuku
alanina miidahale etmeleri, Batimin diinyevi hukuk anlayisinin ser'i hukuk alanini
geriletmesinin baslangicint olusturmustur. Son donem Osmanli Ulemasi, Baticilarin
hukuk degisikligi taleplerine, Tanzimat doneminde Fransiz medeni kanunun alinmasinin
Islam milletini yikacagini ileri siiren Ahmet Cevdet Pasa ile yine ayn1 sebepten karsi

¢ikmustir.

3.4.6.b. Cok Kadinla Evlilik Tartismalari

Teadiidii zevcat yani ¢ok kadinla evlilik, 2. Mesrutiyet devrinde Islamcilar ve Baticilar

arasinda tartisilan konulardan oldugundan aragtirmamizda buna yer verilecegi daha dnce
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belirtilmisti. Cok kadinla evlilik (teaddiidii zevcat), Osmanli Islam toplumunda var
olmasina ragmen Avrupa’da olmayan ve Batililarin ¢ok garip karsiladigi bir uygulama
olmustur. 2. Mesrutiyet doneminde iki kez Seyhiilislam olan Mustafa Sabri Efendi, ¢ok
kadinla evlilik konusunun Avrupalilarin Miisliimanlar1 tuhaf bulduklar1 konularin
baslicalarindan biri oldugunu ve hatta her Miisliiman erkegin mutlaka ¢ok esli oldugunu

zannettikklerini soylemistir ( M. Sabri, 19944, s: 311).

M. Sabri Efendi ileri siirdiigii fikirlerine devamla, oysa ki Avrupada da ¢ok esliligin
fillen var oldugunu, ancak onlardakinin ¢ok kadinla evlilik (taaddiidii zevcat) olarak
isimlendirilmedigini, bir de Miisliimanlarin kanununda sinirin dort kadin olmasina
ragmen Avrupalilar i¢in bunun dort yiiz, belki dort bin kadina ¢iktigini iddia etmistir
(M.Sabri, 19944, s: 328).

Taddiidii zevcat yani ¢ok kadinla veya en fazla dért kadinla evlenme meselesi, ikinci
Mesrutiyet doneminde Ulema ve Bati hayranlar1 arasinda cereyan eden bir diger
tartisma konusu olmustur. Meclis-i Mebusan’da Manisa mebusu Mansurizade Said Bey,
Islam’in dért kadinla evlenme izni veren hiikmiiniin yasaklanmasini iceren bir kanun
teklifini meclise sunmustur. Bu gelisme iizerine Ulema’dan Musa Kazim Efendi, cok
kadinla evliligi, ne insanliga, ne medeniyete ve ne de Kanun-i Esasiye aykiri olmadigini
sOyleyerek savunmustur. M. Kazim Efendi’ye gore c¢ok kadinla evlilik ile neslin
cogalmas1 saglanmakla birlikte sehvetin kirilmasini ve gayrt mesru yollara gidilmesini

onleyen bir tedbir oldugu seklinde diistiniilmelidir (Tunaya, 1991, s: 104-105).

Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’de, Tiirkiye’de de taadiidii zevcat aleyhtarligi yapan
Baticilara iilkedeki tiim genelevlerin kapatilacagi ve genel ve 6zel tim fuhsiyatin
yasaklanacagir soylendigi taktirde, Baticilarin bu konudaki goriislerinden hemen
vazgececeklerini ileri stirmiistiir. Seyhtilislam M. Sabri Efendi, Taaddiidii zevcat yerine
sefahati tercih eden kisilerin, kadin ve erkeklerin arasindaki engellerin kaldirilmasini ve
kadinlara serbestligin verilmesini talep ederek Avrupalilara benzemeye calistiklarim
iddia etmistir. Oysa ki taaddiidii zevcat’1 begenmeyen Avrupalilarin iilkelerindeki erkek
ve kadin iliskilerinin karmakarigik halde oldugunu hatirlatmistir (M.Sabri, 1994a, s:
328).

Seyhiilislam Efendi sdylediklerine dayanak olarak, akil ve ruh hastaliklar1 uzman, iinlii
doktor sayin Mazhar Osman Bey’in “Ruhi Tip” adli eserini de gostermistir. Dr. Mazhar

Osman Bey’in bu eserinde, Avrupa’da hakim evlilik ¢esidi olan tek esliligin goriintiide
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yaniltict oldugunu ve bunun fuhsu Onleyemedigini, fuhus ve ahlaksizliga yonelmek
yerine dinen mesru olan ¢ok evlilige saygi duyulmasi gerektigi vurgulanmistir (M.Sabri,

1994b, s: 23-26).

Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi, ¢ok kadinla evlilik aleyhinde yazi yazan Avrupa
hayrani birinin yazdiklarin1 okuyunca sasirdigini, ¢iinkii bu yazarin, herhangi bir kadina
kocasmnin kuma mi getirsin yoksa metres mi edinsin? sorusuna kadinin kumayi
istemedigini, kendisini bir metres ile aldatsa bile sonunda kocasinin akillanarak, doniip
kendisine gelecegini umdugunu sdyleyerek cevap verdigini aktarmistir. M.Sabri Efendi
ise bin metresli bir adamin karis1 olmanin ¢ok 6nemli bir sey sayillamayacagini, namus
ve iffetin degerini bilmeyen bir kadinin hakem yapilamayacagini ve erkeklerden birinin
karisinin bin adama metres olsa da akli basina gelip sonunda kendisine donmesini

istemeyecegini ifade etmistir.

M. Sabri Efendi, yillar 6nce okudugu Bati taklitgilerinden birinin yazdigi bir baska
kitapta ise iki kadinin konusturularak c¢ok kadinla evliligin kotiilendiginden haber
vermis ve bununla ilgili olarak yazmis oldugu bir siirle kocasinin kuma getirmesi yerine

metres edinmesini tercih eden kadin i¢in iki boynuzlu diye yazdigini anlatmistir.

Avrupa hayrani mebuslardan Manisa mebusu Mansurizade Sait Bey taaddiidii zevcat’in
yani ¢ok evliligin yasaklanmasi i¢in, Meclise kanun teklifi vermesi {izerine baslayan
tartigmada Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi, Baticilardan Cenap Sahabettin Bey ve
Fatma Aliye Hanim ile bu konuyu tartismistir. M.Sabri Efendi, Baticilarin ¢ok evliligin
yasaklanmasiyla gelisecegimizi iddia ettiklerini ve bunu nakarat gibi tekrarladiklari,
“Kur’an’in bu hiikmii bir emir degil, ancak bir izindir’ soziinii, Cenap Sahabettin
Bey’in de bir kez daha yazarak tekrarladigini anlatmistir. Seyhiilislam Efendi, Cenap
Sahabettin Bey’e katildigi halde, Baticilarin bu ifadelerinin arkasinda yatanin, “emir
degilse o halde bu izni yasaklamamizda sakincali bir durum olamaz”, dislincesinin

inang agisindan tehlikesine dikkat gekmistir.

Aym sekilde Cevdet Pasa’nin kizi olan Fatma Aliye Hanim’in da, Seyhiilislam’in
aciklamalarini incelemeden, ¢ok kadinla evliligin (Taaddiidli zevcat’in) emir degil cevaz
oldugunu, babasindan duymus olmakla birlikte tekrarladigini, kendisinin de buna
katildigin1 fakat konunun bagka bir cephesine dikkat ¢ekmek istedigini, onun da
Kur’an’in verdigi izne saygi gostermek zorunda olup onu yasaklamaya kalkmamak

gerektigini belirtmistir. islam’in verdigi izne kars1 ¢ikilarak yasaklanmak istenmesinin
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din agisindan sakincali oldugunu belirtmistir. Seyhiilislam Efendi bu konuda verdigi
fetvada sunlar1 demistir: “"(...) Evli ve bekar ve hatta kadin erkek herhangi bir
Miisliiman’in taaddiitii zevcat hakkinda Kur’an hiikmiiyle sabit olan ser’i izni kabul
etmemesi veya begenmemesi bir kiifiirdiir. Nasil ki, sarap i¢mek bir haram igslemekten
ibaret oldugu halde sarap i¢cmeyi yalniz caiz gérmekle insan bir damla sarap i¢meksizin
kiifre girer, yani sarap i¢mekten daha biiyiik, daha telafisi kabil olmayan bir giinah
islemis olur” (M.Sabri,1994a,s: 324-27).

Baticilar ¢ok kadinla evlilik izninin yasaklanmasi i¢in meseleyi devlet baskaninin
yetkilerine getirerek, devlet baskaninin isterse ¢ok kadinla evlilik uygulamasini
yasaklayabilecegini ileri siirmiislerdir. Baticilara gore Islam hukuku ser’i ve 6rfi olmak
tizere iki kaynaga sahiptir ve orfi hukuk alaninin genisletilerek yeniliklerin 6rfi hukuk
vesilesiyle alinmasi miimkiindiir. Ulema bu diisiinceye kars1 c¢ikarak, Orfi hukuk’ta
yapilacak genisletmelerin Ser’i alani daraltacagim savunmuslardir. ittihad ve Terakki,
ideoloji olarak Baticiliga yer vermis oldugundan bu kanun teklifi parti programinda da

yer almis ve kanun haline gelmistir (Aydin, 2012, s:103).

“Hukuk-u Aile Kararnamesi” adiyla bilinen bu kanun i¢in Ulema ilk baslarda yumusak
mubhalefet yapmigsa da zamanla tutumunu sertlestirmistir. Ulemanin takindigi muhalif
tutumun bir 6rnegi olarak, Beyanii’l-Hak dergisi yazarlarindan Ermenekli Mehmet
Safvet Efendi, “Islamiyette Izdiva¢” baslikl yazisinda; Hukuk-u Aile Kararnamesinin,
Seriat’a ve limmetin menfaatine aykir1t bulmus ve yondeki diislincelerini kamuoyu ile

paylagmistir (Tunaya, 1991, s: 105-106).

Seyhiilislam Efendi, Osmanli mebusan meclisinde bir mebus, taaddiidii zevcat’in
yasaklanmasi icin bir kanun teklifini vermeyi aklina getirdigi halde, ni¢in bir baska
mebus bunun tam tersine iilkede ki genelevlerin kapatilmasini ve fuhsiyatin tamamen
yasaklanmasini ve bunun icin ser’i cezalarin uygulanmasini talep etmedigi sorusunu
sormus ve cevap olarak ta taaddiidii zevcat’in tekrar yiiriirliige girmesi igin bir kanun
teklifi vermesi durumunda kétii bir sey teklif ediyormus gibi tuhaf kargilanacagini ve
ayiplanacagini  bildigini ileri siirmiistiir. Seyhiilislam Efendi, Ikinci Mesrutiyet
Meclisinde Miisliimanlar1 temsil eden mebus tiyelerin tuhaf bir hale gelmis oldugunu
belirtmis ve bu halleriyle kendisine Miisliman diyenlerin kurtulmaya haklari var mi

sorusunu sorarak diistinmeye davet etmistir (M.Sabri, 19944, s: 330).
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Baticilarin, Islam hukukunda izin verilmis olan ve [slamin ilk zamanlarindan beri
varolan c¢ok esliklik (en ¢ok dort kadinla evlilik) uygulamasina karst ¢ikmalar1 ve bunu
programlarina almalar1 ve diisiincelerini basinda kamuoyu ile paylasmalar1 Ulemanin
karst tutum gelistirmesine yol agmistir. Ulemaya gore Avrupalilarin miisliimanlari
anlayamamasi gibi Baticilarda Bati karsisinda kiigiikliikk psikolojisine girerek konuyu
anlamak istememislerdir. Bat1 alemine karsi ¢ok eslilik uygulamasi konusunda utang
duymus, bu meselede de Batiy1 taklit etmek geregine inanmislardir. Batici
milletvekilleri meclise Islam hukukunun verdigi ¢ok eslilik izninin kaldirilmas1 ve tek
es ile evlenme sartinin hukukilestirilmesi konusunda teklif vermisler ve sonucta,

Meclisin aldig1 kararla ikinci es almak ilk esin iznine bagl kilinmistir.

Batici aydinlarin ve devlet adamlarinin kadin konusunda Bati hukukuna uygun olarak
yeni hukuki diizelemelerin yapilamasini istemeleri, yani kadinlarin ortiinmesi, ¢ok
kadinla evlilik, kadinin sosyal hayata daha g¢ok katilmasi konularinda yeni hukuki
diizenlemelerin talep edilmesi dogrudan din hukukunun alanina miidahale anlami
tasimistir. Esasen bu talepler hukukta ve sosyal hayatin diger alanlarinda dinin
geriletilerek, kadinla ilgili hukukun diinyevilestirilmek istendigini, dini alanin

sinirlarina girildiginin basladigini géstermistir.
3.4.6.c. Ikinci Mesrutiyet’te Tesettiir Tartismasi

Ikinci Mesrutiyet Ulemasina gore, Islam hukukunda dini hiikiimler, &rfi hukukun
iistiinde yer almis ver onu smirlandirmistir. Kadinlarin ortiinmesi konusu da din’in
emrettigi bir konu oldugu i¢in, bu emrin hafife alinmasi ve dolayisiyla ihmal
edilmesiyle toplum arasinda bazi rahatsizliklar basgostermistir. Tesettiir emrinin ihlal
edilmesi hem Islam’a hakaret ve hem de Kanun-i Esasi’ye aykir1 bir durum olarak kabul
edilmistir. Ciinkii Kanunu-i Esasinin 4. ve 13. Maddelerine gére Devletin resmi dini
Islam’dir.Islam’m bir emri de kadinlarin 6rtiinmesidir, o halde kanun uygulayicilar bu

emrin uygulanmasini saglamaliydilar.

Batici kesimin Kanun-i Esasinin ilanindan sonra, tesettiir konusunda isteksiz
davranmalarinin ve hatta isi saygisizhik ve hakaretlere vardirmalarmin biitiin
Miisliimanlarin kutsal haklarina tecaviiz oldugunu sdyleyen Seyhiilislam Musa Kazim
Efendi, Miisliimanlarin haklarinin ihlal edilmesinin ileride biiylik bir fitneye yol acacagi
yolunda ikaz etmistir. Ayrica korunacagina dair yemin edilen Kanun-i Esasi’nin

hiikiimleri arasinda yer alan Mislimanlarin haklarina, bazilarinca tecaviizde
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bulunulmasini hiikiimetin dikkate alarak etkili tedbirlere basvurmasi gerektigini

hatirlatmistir (Musa Kazim, 2014, s: 129).

“Tanzimat” gazetesinin verdigi habere gore, Seyhiilislam ve Istanbul Muhafizlar
birlikte hareket ederek ortli emrinin kadinlar tarafindan dogru uygulanmasini saglamaya
calismislardir. Kadinlarin islam ahlak kurallarina (6zellikle tesettiire) ve mili terbiyeye
aykirt davranmamalar1 ve aykiri davrandiklarinda ise haklarinda ciddi cezalarin
uygulanacagi yoniinde aile reislerine yonelik uyarilar yapilmistir. Ulemanin Meclise
yapmis oldugu baskilar da sonug vermis, bir siire sonra kadinlarla ilgili ahlaka aykiri
yayinlar yapan “Saka” gazetesi kapatilmis ve boylelikle ahlaksizligin toplum arasinda
yayilmasini ilericilik, yenilik¢ilik gorerek bu yonde faaliyet yiirliten Batict basina

gbzdagi verilmistir (Tunaya, 1991, s.104).

Ulemanin yine meclis iiyelerine yaptiklar1 baski sonucunda yine dini inanglarla ve din
biiyiikleriyle ilgili kétiileyici yazilar yayimlayan “Ictihat” dergisi kapatilmis, sahibi ve
yazar1 olan Abdullah Cevdet’te mahkemeye verilmistir (Ulken, 2017, s:290).

Batic1 kesimler ise, kadmlarin tesettiirii ile ilgili hiikiimlerin uygulanmasi c¢aligmalari
icin, hiirriyetleri kisitladigr ileri siirerek karsi ¢gikmiglardir. Kadinlarin tesettiiri konusu,
Ulemanin Ikinci Mesrutiyet devrinde en ¢ok giindemde tuttugu konularm baginda
gelmistir. Radikal Baticilardan Abdullah Cevdet ve Kiligzade Hakk: tarafindan
hazirlanan Baticilarin Programinin birka¢g maddesi kadin konusu ile ilgili olmustur.
Ucgiincii maddenin sonunda yer alan Padisahin dahi tek esli olacag:, besinci maddede,
Kadmlarin her tiirlii elbiseyi giymekte hiir oldugu ve bunlara polisin dahi
karigamayacagi, altinct maddede, kizlarin erkeklerden kagmayip gonliine gore
evlenebilecegi ve goriicii adetinin kaldirilacagl ve yedinci maddede yer alan, kizlar i¢in
yeni okullarin agilacagi maddeleri kadinlarla ilgili konulari i¢cermistir. Bundan anlasilan
o ki Baticilar, programda bu kadar yer almasiyla kadin konusundaki yenilik taleplerine
¢ok agirlik vermiglerdir. Baticilar Avrupa taklitcisi olarak, Bati medeniyetindeki
kadinlar ve erkek iliskileri ile ilgili tutum ve davranislari, gelisme gostergesi ve ilericilik
olarak yorumlamislar ve bunlar1 taklit yoluyla da olsa Osmanli toplumuna tagimak

istemislerdir (Turhan, 2006, s:195-96).

Said Halim Pasa Osmanlida ki ilk feminist hareketten bahsederek onlarin goriislerini
Ozetleyerek anlatmistir. Osmanli feminist hareketi kuskusuz Batiyr taklit edenler

tarafindan olusturulmus ve desteklenmistir. Said Halim Pasa, kadin hareketinin
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iddialarinin sosyal bilinyenin ¢okiisiindeki en 6nemli faktor oldugunu iddia etmistir.
Ciinkii bu Batici hareket, kadinlara ortiinmeyi terk etmenin, siirekli olarak erkeklerle bir
arada olmanin, hiir olmak anlamina geldigini telkin ederek, Batili kadinlarin yasam
bi¢iminin taklit edilmesini istemektedir. S.Halim Pasa'ya gore, kuskusuz bu Batici
kadinlara yine Batici erkekler desteklemistir. Batici kadinlar kocalariin hakimiyetini
ret etmis, geng kizlar da ebeveynlerinin vesayetlerine tahammiil edememislerdir. Batict
kadinlar hiir olmayi, istedikleri gibi hareket etmek ve yaptiklarinin hesabini vermemek
olarak anlamiglardir. Said H. Pasa, bu diistincenin toplumsal dirlik agisindan son derece
yanlis oldugunu zira tarihteki higbir medeniyetin kadinlara verilen hiirriyet ile
baslamadigini hatirlattiktan sonra bilakis medeniyetlerin kadinlarin tam hiirriyetlerini

ele gegirmeleriyle perisan olduklarina dikkat gekmistir (Said Halim Pasa, 1993, s: 107).

S. Halim Pasa'min soziinli ettigi, ortiilerini agmak ve erkeklerle bir arada yasamak
isteyen ilk kadin feministlerinin taleplerine benzeyen fikirler 6ne siiren bir baska
isim,Ahmet Cevdet Paga’nin kiz1 Fatma Aliye Hanim olmustur. Fatma Aliye Hanim,
Miisliimanliktaki ortiinmenin belli bir sekli olmadigi iddiasini dillendirerek Seyhiilislam
Efendi ile polemige girmistir (M.Sabri, 1995, s: 133).

Kadimn konusu, Baticilarin 1srarla giindeme getirip tartismaktan adeta zevk aldiklari bir
konu haline gelmistir. Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi, hem Fatma Aliye Hanim’a
hem de Batililarca donemin muteber gazetesi sayilan “Tanzimat Gazetesi”’nde yazilmisg
olan bir makaleye cevap verme ihtiyaci hissetmistir. Islamcilarm etkili kalemlerinden
olan Seyhiilislam Efendi, Fatma Aliye Hanim’in pegeyi elestirerek, Islam’da belirli bir
ortiinme yoktur goriisiinii kabul etmemis ve Islam’da el ve yiiziin értiilmesi farz olan
yerlerden olmadigimi kabul etmekle birlikte, kadmlarin yiizii agik oldugu halde
sokaklarda gezinmeleri halinde erkeklerin onlara karsi sehvet hissi duymayacaginin
temin edilemeyecegini iddia etmistir. Seyhiilislam Efendi pecenin gerekli olduguna
inanmis bir alim olarak yiiziin agik olmasinin toplumdaki erkekler icin fitneye yol

agmasindan korktugunu belirtmistir (M. Sabri, 1995, s:136).

Tanzimat Gazetesinde kadinlarin ortiisii ve egitimi hakkindamakale yazan,bir baska
Batic1 yazarin iddialan icinse Seyhiilislam, gelecek nesilleri yetistiricileri olmalari
bakimindan kadinlarin egitimlerinin ¢ok onemli oldugunu kabul etmisolmakla yazara
katildigin1 ancak bununla birlikte kadinlarin egitiminden kasit, piyano ¢almak,

Fransizca konusmak, roman yazmak, milli adetlerimize hor bakacak derecede siklasmak
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demek anlamina gelemeyecegini sdyleyerek Batici yazari elestirmistir. Sonra kadinlarin
daha iyi egitim alarak kendilerini gelistirmelerinin illa da erkeklerle beraber olmalarina
bagli olmadigini belirtmistir (M. Sabri, 1995, s: 136-38).

Tanzimat Gazetesi’nin Batici yazari makalesinde tuhaf bir iddiada bulunmus ve ortii
ortadan kalkinca kadinlarin yanlarinda bir erkekle birlikte gezebilecegini ve yabanci
erkeklerin edepsizce tarizlerine hedef olmayacaklarini ileri siirmiistiir. Seyhiilislam
Efendi, bu fikri o devrin sartlarinda garipseyerek, tesettiirii ¢ikarip atmanin &yle kolay
olmadigimi hatirlatmistir. Seyhiilislam Efendiye gore, bu fikrin sahibi, kadinlari bir
kayittan ¢ikarip bir baska kayit altina sokmus ve erkekleri de ayrica bir bagka kayit
altina sokmustur. Oysa kadin icin bir Ortii edinip sokaga ¢ikmak, bir mahrem erkegi
muhafiz edinmekten daha kolay bir istir. Seyhiilislam, iddia sahibinin geliskilerini
yazmaya devam ederek, erkekleri olmayan kadinlarin ne yapacaklarini sormus ve
edepsizce tarizlerden korunmanin yolunun tesettiirlerini ¢ikararak yanina mahrem bir
erkegi alarak gezintiye ¢ikmak olamayacagini sdylemis, edepsizce yapilan tarizlerde
tesettlir emrine hakkiyla riayet etmemenin bilyiik pay1 oldugunu belirtmistir (M. Sabri,
1995, s: 139).

M. Sabri Efendi, tesettiir emrinin hafife alinmamas1 gerektigini zira Islam dininde
tesettiirtin farz oldugunu, farz olan bir emrin ret edildiginde kisinin dinden ¢ikacagini,
ancak inkar edilmeyip geregi yapilmaz ise kisinin dinden ¢ikmayip giinahkar olacagini

belirtmistir ( M.Sabri, 1995, s: 142).

Seyhiilislam Efendi, Tanzimat Gazetesi’nde yayimnlanan makalenin yazarinin iddialarina
cevap yazdig1 yazisinda, Batici yazar, tesettiiriin kadinlar i¢in ¢ekilmez bir hapishane
oldugunu, tesettiiriingerekli bir sey olsaydi Allah’in kadinlari ortiiyle birlikte yaratacak
oldugunu ve eger ortlinmek fitri, yaratilisa uygun olsaydi o zaman da bunun vazife
olmayacagini iddia etmistir. Seyhiilislam bu iddialar1 aktardiktan sonra da cevap
kismima gegmistir. Tesettiirlin kadinlara bir kiilfet sebebi oldugunu kabul etmekle
beraber, hem nimetlerin kiilfet sebebiyle elde edildigini ve hem de dinimizin hig
kimseye kaldiramayacagi yiikii yiiklemedigini hatirlatmis ve tesettiiriin pek ¢ok
hikmetinin bulundugunu séylemistir (M.Sabri, 1994b, s: 145).

Bu hikmetlerden biri olarak; kadinlar1 kapali olan bir yerle, kadinlar1 agik olan bir yerde
fuhsun meydana gelmesi oranlarinin birbirinden farkli olmasini gostermistir. Ciinkii

ortlistizliiglin, bedenlerini teshir eden dekolteli giyim tarzinin fuhsu kolaylastirmaya
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yardim ettigini ve fuhus ile az veya ¢ok ilgisinin oldugunu ileri siirmiistiir (M. Sabri,
1994b s: 163).

[lmiye kékenli bir miinevver olan izmirli ismail Hakki Bey’de kadinlarin erkeklerle
beraber bulunmalarinin, fuhsu artiran bir sebep olacag i¢in, Islam’m bunu yasakladigin
belirtmistir. Erkek ve kadinlarin birarada bulunma durumlarinda, insan kalbinin degisik
erkek veya kadinlarda ki baz1 6zelliklere meyledebilecegini, bunun ise kalpteki sevginin
boliinmesine yol acacagini, bu durumun ise sevginin eslerine ait kilinmasima mani
olacagin1 ve sonucta aile baglarimi zayiflaylp aile kurumunun yikilmasina kadar

gotiirebilecegini ifade etmistir (Izmirli Ismail Hakk1, 2014, s: 713).

Batililar1 ve onlarin takipgilerini (6zellikle pozitivistleri) kadina tapmakla, heva ve
heveslerine kulluk etmekle itham eden M. Sabri Efendi, bu kimselerin giiniimiizde
kadina deger verip yiicelttiklerini sdylemelerinin de dogru olmadigini iddia etmistir, zira
gercekte bundaki amacglari kadini aldatip, oyun ve eglence araci haline getirmek
oldugunu ve bunun ise kadin1 kandirirken yiiziine giilmekten bagka bir sey olmadigini
iddia etmistir. Ona gore, kadinin Ortiistinden alikonulup soyunmasi, esasen korunmakta
olan tahtindan indirilip kapitalist pazarda bir meta haline getirilmesi anlamina
gelmektedir. Seyhiilislam Efendi, Kadinin evinden ve Ortiisiinden uzaklastirilarak
erkekler gibi degisik islerde ¢alismasinin da hayatin zor yiiklerini kadina tasitmaktan
baska bir sey olmadigini1 séylemistir (M.Sabri, 1994b, s: 17-18) .

Ikinci Mesrutiyet dénemi Ulemasindan olan ve Cumhuriyet devrinde diyanet Isleri
Baskanlig1 yapacak olan Aksekili Ahmet Hamdi Bey, Ohannes Aznavur adinda bir
Hristiyan vatandasin sahibi bulundugu "Serbest Fikir" gazetesinde yayinlanan radikal
Baticilardan Kiligzade Hakki’nin yazilarinda, basta Peygamber esleri olmak iizere
Miisliiman kadinlara ¢irkin bir sekilde dil uzatilmis ve yine "Siyanet” adli bir dernegin
yayimi olan “Siyanet” gazetesinde, Tirk kadinmnin Arap kadinlardan Once Ortiiniin
zincirini  kirdigiyoniinde yazilar yazilmig ve bunun fizerine, “Bilinmesi Elzem
Hakikatler” baghkli bir makale ile bunlara karsi ¢ikmistir. Once Aznavur Bey’e sahibi
bulundugu gazetede Islam aleyhine yazilara yer vermemesi konusunda uyarilarda

bulmustur.

Daha sonrasinda ise Siyanet Gazetesi’nin Tiirk kadmi ve ortii hakkindaki yaymina
cevap vermistir. Gergegin ortaya konmasini ve Siyanet Gazetesi’nin din alimlerine ve

Miisliiman kadinlarmna iftira ettigini, Tiirk kadinlarinin Arap kadinlarindan 6nce ortiiniin
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zincirini kirdigin1  yazdigini, sayr ve sahife numarasi vererek ortaya koymustur.
Yazarinin yani iftira sahibinin muhtemel olarak Hristiyan olabilecegini belirtmis, neden
olarak ta kalbinde zerre kadar imani olan bir Miisliiman yazarmn bu sekilde ifade
kullanamayacagin1 soylemistir. Bu iftiralari, Miisliiman kadinlar1 ve kizlar1 korudugu
iddiasindaki bir gazetenin okuyucusuna sunamayacagini belirtir. Tirk kadmlarinin
Ortliniin zincirini kirmig oldugunun bir iftira oldugunu Siyanet Gazetesi’nin ilan etmesi
gerektigini ve bilakis Tiirk kadininin higbir zaman Islam’m kurtarict dairesinden
ayrilmadiklarin1 gazetenin yazmasi gerektigini sdyleyerek Siyanet Gazetesi’nin Batici
idareci ve yazarlarina hiicum etmistir (Akseki, 2014, s: 830-31).

Akseki’nin yazisindan anlasilacagi ilizere Siyanet, Miisliman kadinlar1 ve kizlan
koruma iddiastyla kurulmus bir dernek olup, dernekle ayni ismi tasiyan bir de gazete
yayini gerceklestirmektedir. Bu gazete Miisliiman kadinlara yonelik yayinlar yapmuistir.
Batic1 yayin politikasiyla Siyanet, birazda niyetini gizleyerek Miisliman kadinlarin
Batili kadina dogru evrilmesini, degisip doniistiirmesini hedeflemektedir. Avrupa
yasamini 6zendiren yazilarinin yani sira bazen Ermeni kadinlarindan kantocu, santoz ve
aktristlerin resimlerini bol bol yaymlamig ve bu tiir kadinlari, Miisliiman kadin ve
kizlarinin zihnine bir model olarak benimsetmekistemistir. Aksekili Ahmet Hamdi
Bey’i cevap yazmaya sevkeden asil sey, Siyanet Gazetesi’nin son olarak, gergekte
Yahudi olan yar1 agik bir kadinin fotografin1 “Harputlu Bir Kiirt Kadini” diye takdim
ederek, bu dogulu kadin gibi diger kadinlarin da ortiilerini kaldirmalarinin ve
cikarmalarinin sakincasinin olmadigina inandirmaya c¢alismast olmustur. Bu kadarla da
kalmamuig, yari ortiilii, kismen agik bir ortiinme bigiminin mahzurunun olmadig: fikrini
benimsetmek i¢in de, bu fikri isimlerini vermedigi bazi ilim, din ve siyaset adamlarina
dayandirdigini ileri siirerek giiven vermeye ¢alismistir. Aksekili, gazetenin bu tarzinin
Corci Zeydan isimli Hristiyan bir yazarin sinsi tarzina benzedigini, onunda islam’1
overken sinsice, bazi yanlis bilgileri okuyucuya kabul ettirmeye ¢aligtigin1 hatirlatmistir.
Gazetenin, isimlerini vermedigi din, ilim ve siyaset adamlarimin da muhtemelen,
Samanizmi kabul edip sonra da Tiirk kadinliginin gerileme ve diisiisii eserinin yazarlari
olabilecegini, Miisliimanlara ait birahanelerin, genelevlerin agilmas: fikrini ileri siiren
Kiligzade Hakki’lar, Islam Peygamberi hakkinda tiirlii tiirlii iftiralar igeren Dr. Dozi’nin
“Islam Tarihi’ni takdirlerle terciime eden Ictihat¢t Abdullah Cevdet’ler ve “evlilik, st

kapali bir fuhustan ibarettir” diyen serbest agk taraftar1 kadinlarin oldugunu ve
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Baticilarin sadece tesettiiriin kaldirilmasint ve ¢ekip ¢ikarilmasini istedigini ifade

etmigstir (Akseki, 2014, s: 833).

Osmanli toplum iligkileri Islam dininin kurallarinca belirlenmis oldugundan, kadin-
erkek iliskilerinde dikkat edilmesi gereken mesafe din tarafindan kesin g¢izgilerle
siirlandirilmistir. Bat1 toplumlarinda kadin-erkek iligkileri ise, Bati aleminin gegirdigi
diinyevilesme siireglerinden sonra geleneksel siirlarini kaybetmis ve daha esnek bir

hale doniismiistiir.

Bat1 toplumlarindaki kadin-erkek iligkilerinin aldigi en son hali begenmeyip elestiren
dindar Osmanlilar toplumun genelini olustursa da, yeni mektepli nesil Bati hayrani
oldugu icin dogru-yanlis ayirimi yapmadan Batinin her yoniiyle taklit edilmesinin
gerektigini, ancak bu sekilde Bati medeniyeti seviyesine g¢ikilabilecegini, Batili
devletlerin ancak bu sekilde Osmanliy1 aralarina kabul edecegini diisiinmiislerdir.
Baticilar, miisliman kadinlarin ortiilerini ¢ikararak Batili kadinlar gibi goriinmelerini ve
kadin-erkek iliskilerindeki dinin ¢izdigi sinirlarin asilmasi gerektigini, kadin-erkek
iligkilerindeki mesafenin kaldirilarak, Batidaki gibi iliskilerin yakin ve karisik olmasi
gerektigini sOylemislerdir. Bu diisiincelerini romanlar ve basin araglariyla topluma
benimsetmek istemeleri iizerine Ulema harekete ge¢mis ve miisliman kadinlarin

ortiilerine ve tesettiir bigimlerine dair yapilan elestirilere cevap vermislerdir.

Miisliiman kadinlarin rtiisii ve tesettiirli konularinda, Bati tipinde degisim talep eden ve
bunu topluma benimsetmek i¢in calismalar yapan 2. Mesrutiyet'in Batic1 aydinlari
Tanzimat aydinlar1 gibi, Batililasma yoniindeki degisim taleplerini hayatin bazi
alanlariyla sinirlandirmamiglar, miisliman kadinlarin  giyim-kusamlarina kadar
genisletmiglerdir. Bu yenilik talepleri karsisinda Ulema, iyiligiemir ve kotiiliigi
sakindirma misyonu geregi, toplumu koruma amaciyla karsi bir tutum igerisine
girmistir. Bu ve benzeri durumlar daha once de birgok kez vurguladigimiz gibi
diinyevilesme zihniyetinin aldigi mesafeyi gosterirken, dinin etkisinin ne denli

zayifladigin1 gostermistir.
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DEGERLENDIRME VE SONUC

Calismamizin konusu Ulema oldugu ve Ulemanin tasidigi zihniyeti, yeniliklerin
getirdigi degisimler Kkarsisindaki tutumlarin1 daha iyi anlamak i¢in, “alimler”
anlamindaki Ulema'nin yetistigi zemin ve Kkiiltiirel atmosfer 6énemli oldugundan bu
zemin ve atmosferin adresi olarak 6nemli bir kurum olan medreseleri yakindan tanimak
gerekmektedir. Bu g¢alismada bu yiizden medreseler, birgok yonden detaylica
incelenmistir. Fetihlerle biiyliyen Osmanli'da artan toplumsal ihtiyaglar, medrese

kurumunu dogurmus ve sayica artmasina sebep olmustur.

Medreselerde sadece dini egitim verilmemis bunun yaninda akli ilimler de 6gretilmis,
hatta bunun i¢in ilim yolculuklar1 yapilmis ve farkli iilkeler ve bolgeler arasinda hoca ve
talebe trafigi yasanmistir. Seckin bir ilim adami grubu olan Ulema, medreselerden

yetismis, devlet ve toplum katinda daima sayg1 géren imtiyazli bir sinifi olugturmustur.

Devletin hakim, Ogretmen, doktor, miihendis, astronom gibi meslekler yaninda;
belediye baskanligi, vergi tahsildarligi, devlet teskilat miifettisligi, muhtarlik gibi bir
cok gorev de Ulema tarafindan yerine getirilmistir. Ulema sadece din adami degil, ayni
zamanda idareci, hukukgu ve egitimci vb. olarak devlet biirokrasisinde yer alan devletin

resmi uzmanidir.

Klasik dénem Osmanli Devleti'nde, din-devlet ayirimi yapilmadigindan Imtiyazlara
sahip olsa da Ulema sinifi, devlet biirokrasisi igerisinde yer almis ve devletin diginda,
devletten bagimsiz kabul edilmemistir. Ilmiye biirokrasisi, din-devlet ve devlet-toplum
iliskilerinde denge ve uyumun saglanmasinda énemli islevleri olan {lmiye teskilatinin

icinde yer almislardir.

Bu calismanin basinda belirledigimiz hipotezlerimizin c¢alisma sonundaki durumunu
degerlendirdigimizde; “Ulema, devlet icinde gorev alan ve resmi hiiviyeti olan
uzmanlarm olusturdugu bir simftir. Devleti sahiplenen resmi gorevliler olmalar:
nedeniyle Osmanh alimleri kendilerini, yapilan Bati tarzindaki yeniliklere ve
diizenlemelere baslangicta destek vermek durumunda hissetmislerdir” seklinde

ifade ettigimiz hipotezimizin dogrulandigini sdyleyebiliriz.

Ulema hem dinin ve toplumun hem de ilmin &nderligini yapmis ve kendini devletin
manevi ikinci sahipleri olarak kabul etmislerdir. Devlet ve din otoritesinin ayni elde

toplandig1 Halife-Sultan, yonetimin en tepesinde yer almistir. Devlet din temeli iizerine
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bina edildigi i¢in tim resmi kurum ve kuruluslarda din hiikiimlerinin etkinligi s6z
konusu olmustur. Osmanli Devleti din ve devleti bir arada tutan, klasik islam devleti

tipini devam ettirmistir.

Ikinci Mahmut déneminde, Yenigeriligin kaldirilmastyla énce ordu destegini kaybetmis
Ulema, daha sonra en 6nemli gelir kalemini olusturan vakif gelirlerinin biiyiik olgiide
[lmiyeden alinip devlet hazinesine aktarilmasiyla ekonomik olarakta zayiflatilmistir.
Ulemanin bundan sonra devletin verdigi maaga bagli memurlar haline getirilmesi, devlet
karsisinda ozerkliklerini kaybetmeleri yaninda Ozgiliveninlerini ayrica zedelemis,
Ulemay1 devlet karsisinda daha g¢ekingen bir psikolojiye sokmustur. Arastirmamizin
neticesinde; “Ulema sinifi, 2. Mahmut devrinde Yeniceriligin kaldirilmasiyla ordu
destegini kaybettikten sonra vakif gelirlerini de kaybetmis olmakla 6zerkligini,
etkinligini ve 6zgiivenini kaybetmis ve bu durum, Ulemanin muhalefet tutumuna
kaynakhik etmekle birlikte etkinligini simirlamistir” gseklindeki bir diger

hipotezimizin daha dogrulandigini séyleyebiliriz.

Tanzimat ile beraber din-devlet iliskileri zayiflamaya baglamis ve Batinin beseri-
diinyevi paradigmasina gecis baslamistir. Devlet eylemlerinin mesrulastirirmini saglayan
ve devleti ve toplumu denetleme fonksiyonuna da sahip olan Ulema'nin yerine
diinyevilesme temelinde mesruiyet saglayan, yeni Batici biirokrat aydin smifi etkinlik

kazanmustir.

Tanzimat''n basinda amaglanan devletin i¢ ve dis baskilardan kurtarilmasi
basarilamamis ancak, egitim ve hukuk alanlarinda Batili tarzda uygulanmalar baslamis
ve egitimde mektep-medrese ikili yapisi iginde mektep 6nem kazanmaya devam

etmistir.

Batici biirokrat aydin tipinin yanisira, Batici sivil aydin tipi de Tanzimat doneminde
ortaya ¢ikmis ve bu yeni Sivil aydinlar, basin-yayin alaninda faaliyetlerde bulunarak

okur-yazar kitleye fikirlerini agilamaya ¢alismislardir.

Osmanli’da dinin, 2. Mesrutiyet 6ncesi donemde de devam eden temel belirleyici olma
Ozelligi sebebiyle, Batici biirokrat aydinlar dini dikkate almaya ve Ulemanin
mesrulastimmima dayanmak durumunda kalmislardir. Ornegin Padisahlarin tahttan

indirilmesinde Ulema kilit rol oynamistir. Birinci Mesrutiyetin arafesinde meydana
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gelen darbe ile yapilan saltanat degisikliginde, darbeci kadro olayin mesruiyetini dine

dayandirma ihtiyact duymus ve Seyhiilislam'dan fetva alma yoluna gitmislerdir.

Ikinci Abdiilhamit ve Mithat Pasa'min etkisiyle Mesrutiyet modeline gecen Osmanli
devleti icin bu, bir rejim degisikligi olmus ve yeni Mesrutiyet modeline gegilirken dini
mesrulastirim i¢in Ulemaya basvurulmustur. Halife-Sultan'in yetkilerini meclisle
paylasmasi ve bunun anayasa ile sozlesmeye dokiilmesi, dinin en iist makami olan
Halife-Sultanin otoritesinden kismende olsa feragat etmis olmasi, dinin etkisinin bir kez
daha azalmasina ve diinyevi alanin bir mevzi daha kazanmasina yol agmistir. Devletin
ikinci sahibi olan Ulemanin zayiflatilip geriletilmesinden sonra devletin birinci sahibi
olan Halifenin tiim dini karizmasina ragmen, yetkilerini meclisle paylasmak zorunda
kalmasi, Osmanli Devletinin iyice Batici Biirokratlarin egemenligine girerek, devlet
anlayisinda  diinyevilesmeci-sekiiler ~ zihniyetin  agirlik  kazanmasi  sonucunu

dogurmustur.

Batic1 biirokrat ve sivil aydimnlarin terciime odasit ve hariciyeden yetismelerine ve
kendilerine siyasal sahada alan ag¢malarina karsin, toplumsal bir tabana sahip
olamamalari, 6zellikle Batici sivil aydinlarin (Geng Osmanlilar) Sultan Abdiilaziz'in bir
darbeyle indirilmesi sirasinda kendilerinden faydalanilamamasina sebep olmustur.
Batici biirokratlarin devlette etkin olmalari, onlara yeni bir siyasi rejim modeline gegis
imkan1 saglamistir. Bu degerlendirmeler 1s18inda; “Ulemamin karsisinda muhalif
kanadi olusturan Baticilar ciddi bir toplumsal tabana, toplumda sayisal bir
cogunluga sahip olmadiklar1 halde devlet icinde iktidarin kontroliinii ele
gecirdiklerinden devlet ve toplum hayatinda etkin ve belirleyici olmuslardir”

seklinde ifade ettigimiz bir diger hipotezimizin de dogrulandigini sdyleyebiliriz.

Tanzimat ve 2. Abdiilhamit Han donemlerinde acilan ¢ok sayidaki mekteple yeni bir
nesil yetistirilmistir. Avrupaya Ogrenci gonderilmesi masrafli oldugundan Bati tarzi
okullar agmak fikri kabul goérmiis ve yeni okullarin miifredati, Avrupadaki egitim
miifredat1 g6z onilinde tutularak hazirlanmistir. Ayrica Avrupa'dan hocalar getirilmis ve
Batili okul modeli aynen uygulanmistir. Medreselerin yanibasinda kurulan yeni
mekteplerin mezunlarina devlet tarafindan istihdam edilmede oncelik tanindigi halde,

medrese mezunlarina ayni imkanlar sunulmamustir.

Yeni mektep mezunlar1 Bati hayran1 olarak yetistirilmis ancak Avrupa medeniyetini

yeterince de tanimamuglardir. Batililari, pozitivistlerin etkisiyle dinsiz sanmiglar ve
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maddi alanlardaki ilerlemenin dinsizlikten kaynaklandigim1 zannetmislerdir. Bu
sebepten yeni mektepliler din konusunda soguk, mesafeli bir tutum serrgilemisler ve
hatta isi din karsithigina vardirmislardir. Sekiiler zihniyetli, daha diinyevi diisiinen yeni
bir geng nesil hem orduda hem de halk tabakasi i¢inde yetistirilmistir. 2. Mesrutiyet'te
onceki donemlerde oldugu gibi Baticilar, bir kag biirokrat aydindan ibaret olmamais, yeni
mekteplerden yetisen yeni nesillerin olusturdugu toplumsal bir tabana sahip olmuslardir.
Arastirmamizin  bu sonuglarma gore; “Ozellikle Tanzimat ve 2. Abdiilhamit
donemlerinde, ¢ok sayida yeni mekteplerin acilmasi sonucunda Batici, yeni bir
nesil yetistirilmis ve bu yeni nesil dolayisiyla Biirokrat Baticilar toplumsal bir
taban kazanmislardir. Osmanh toplumu icgerisinde gelisen bu yeni durumda ise,
Ulema seckin ziimrenin ana govdesi olmaktan ¢cikmustir” seklinde ifade ettigimiz

hipotezimizin de dogrulandigini sdyleyebiliriz.

JonTiirk orgiitlerinde bir araya gelen mektepliler, Ittihat ve Terakki Cemiyeti semsiyesi
altinda giiclerini birlestirmislerdir. Ulkenin tehlikeli gidisatin1 durdurmak amacinda olan
Batici Ittihatgilar bu ana hedef icin dine ve gelenege ait olan her unsurdan vazgegerek
Batililasmak istemislerdir. Nihayet Batici Ittihat ve Terakki Cemiyeti mensuplar
Rumeli'den yaptign baskilarla, Ulkeyi Mesrutiyet rejimine tekrar déndiirmeyi
basarmislardir. Baticilarin topluma inmelerinin baglamasi yaninda, medreselilerde kendi
i¢ sorunlarint bu devrede halledebilmis ve medreseyi sistem olarak mektebe

yaklastirabilmislerdir.

2. Mesrutiyet devrinde yasanan kisa siireli hiirriyet ortami, ¢ok sayida dergi ve
gazetenin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Ulema smifi mensuplart da bu donemde
Bati'dan gelen siireli yayin yeniligini faydali bulmus ve kendi fikirlerini topluma
tasimada bir ara¢c olarak basim1 kullanmislardir. Basinda c¢ikan dergi ve gazete
yazilarinda yer alan fikir tartigmalarinda, okur-yazar kitleye kendi mesajin1 vermeye ve
miisliman toplumda din-diinya dengesinin korunmasina calismislardir. Buradan
hareketle Osmanlinin klasik dénemi Ulemas1 gibi, 2. Mesrutiyet Ulemasininda din-
diinya dengesini korumak hususunda hassas davrandigini ve bu bu tutumunda bir
degisikligin olmadigin1 sdyleyebiliriz. Ulema, din-devlet dengesinin bozulmasini, islam

Diinyasinin geri kalma sebepleri arasinda gostermistir.

Ulemanin yeniliklerin aliip alinmamasinda temel 6l¢iitii din ve toplumun faydasi

(maslahat1) olmustur. Din ve milli ahlaka uymayan, zarar verebilecek her yeniligin
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karsisinda duran Ulema devleti ve toplumu zararl (ifsat edici) her seye karsi korumak
misyonuna sahip ¢ikmis ve Bati medeniyetine ait olsalarda faydali yeniliklerin

alinmasinda engel olmamus bilakis destekleyici olmustur.

Ulema Mesrutiyet rejimi modelinin Avrupa kaynakli oldugunu bilmesine, Mesrutiyet
rejiminin Baticilarca dayatildigin1 da bilmesine ragmen Devletin daha da zor duruma
diismemesi i¢in Mesrutiyet modelini ve Batidan taklit edilerek alinmak istenen daha pek
cok siyasi yenilikleri kabul ederek desteklemis ve halkin benimsemesine calismig
olmasidir. Halife-Sultan'm  yetkilerini meclisle paylasarak pasif bir duruma
diistiriilmesine ve ordunun Baticilarin tarafini tutmasina ses ¢ikaramamistir. Ellerindeki
dernek, parti, cami vaazlari, gazete ve dergi yazilari gibi imkanlar1 kullanarak toplumun
Avrupa hayat tarzin1 ve degerlerini benimsemesinin oniine gegmek istemislerdir. Ulema
Batidan alinan devlet idare yontemine degil, devlete hakim olan dini paradigmaya 6nem

vermis ve dinin daha da mevzi kaybederek gerilememesi icin ¢caligsmislardir.

Din hukukundan ayri olarak Batidaki anayasal diizeni taklit etmek isteyen Bati
hayranlari, Osmanli icin bir yenilik olarak, Mesrutiyetle birlikte anayasa hazirlamas,
Halife-Sultan'in otoritesini siirlandirmis ve anayasa ile kayit altina almiglardir. Bati
hayranlarinin ellerindeki biirokratik yetkilerle devleti klasik Islam Devleti formundan
cikartp daha diinyevi bir devlet formuna soktuklar1 gibi tepeden asagiya dogru yani
topluma dogru diinyevilesme zihniyetini yayginlastirmayr amaclamislardir. Ulema
devletin tiim kurumlarinin Bati formunda yeniden diizenlemesine itiraz etmemistir.
Tersine devlet ve toplumun faydasini gozeterek yapilanlarin dinen mesru oldugunu
sOyleyerek destek vermistir. Anayasanin dine uygun oldugunu ve toplumun anayasaya
uymak gerektigini sdylemeleri elbetteki dncelikle Batici Ittihat ve Terakki iktidarini

memnun etmistir.

Birinci Mesrutiyet devrinde varolmayan ve fakat 2. Mesrutiyetle birlikte Bati’dan alinan
cok partili se¢im sistemi Ulemanin benimsedigi, karsi ¢ikmadigi yeniliklerden biri
olmustur. Batidan alinan pek ¢ok yenilikte oldugu gibi Siyasi sahada, parti (firka)
kurumunun Bati'dan taklit ile alinmasina karsin, Ulema bu yeniligi de benimsemis ve
hem parti kurmus ve hemde var olan partilerde iiye olarak ¢alismalara katilim
gostermistir. Oysa Bati sosyal smiflarinin miicadelelerinin bir sonucu olan partiler,
Osmanli siyasetinde var olan biilyiik sorunlarin ¢dziimiinden ziyade yeni sorunlarin

ortaya ¢ikmasina ve problemlerin daha da biiyiimesine sebep olmuslardir. Farkli bir
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sosyal biinyeye ait olan diger unsurlar gibi partilerde yeni bilinyeye adapte
edilemediginden parti taraftarlarinin birbirine diigman kamplara ayrilmasina, toplumsal
krizlerin artmasina ve toplumun partiler arasi kavgalardan dolay1 zarar gérmesine sebep

olmuslardir.

2. Mesrutiyet Batic1 aydinlarint Tanzimat aydinindan ayiran en Onemli fark
diinyevilesmeye tamamen teslim olmak istemeleri olmustur. Buna karsilik Tanzimat
aydinlar1 Batinin fennini ve teknigini alalim ama ahlak ve kiiltliriinii almayalim
diisiincesini tasimiglardir. 2. Mesrutiyet donemi din-devlet iliskileri Osmanli tarihinde
hi¢ olmadig1 kadar zayiflamisken, diinyevilesme diizeyi ters orantili olarak hi¢ olmadigi

kadar yiikselmistir.

2. Mesrutiyet devrinde cami vaazlariyla, parti ve dernek c¢alismalariyla, toplumun
okumus kesimini hedefleyen basin faaliyetleriyle 6nceki donemlere oranla daha etkin
olmaya calismistir. Ulemanin daha etkin bir rol oynamaya baglamasi Batililasmanin
getirdikleri yeniliklerde kar-zarar yapan bir denetleme mekanizmasinin olusmasini
saglamistir. Devlet ve toplum i¢in neyin zararli neyin faydali oldugunu tespit eden
Ulema, Baticilarla kiran kirana miicadele vererek zararli gordiiklerini engellenmesine
calismistir. Ulema i¢in Bati'dan alinan yeniliklerin iyi olanlari, dinen mesru olanlar ve
zararli olanlar1 ise toplumun din, ahlak ve kiltliriiniin bozulmasina sebep teskil eden

unsurlar olmustur.

Baticilarin dini simirli bir alanla sinirlandirmak ve etkisizlestirmek istemeleri ve bu
niyetle toplumun giindemine soktuklar1 konular karsisinda Ulema dinin savunuculugunu

yaparak diinyevilesme zihniyetine kars1 bir yaklagim sergilemistir.

2. Mesrutiyet donemi Osmanli alimleri, sadece siyaset, egitim, hukuk konularinda degil
sosyal hayata da miidahale ederek dinin burada da etkinligini artirmak istemis, Osmanli
Klasik donemi Ulemas: gibi devlet ve toplumu denetleme, iyiligi emr ve kotiliigi

engelleme misyonunun geregini yeniden yerine getirmeye ¢aligsmislardir.

Osmanli egitim sisteminde medreseler, mektepler ve azinlik okullar1 olmak {izere {i¢
tiirlii okul yer almistir. Ozellikle mektep ve medrese ikili okul yapisi, iki farkli neslin
yetismesine yol agmistir. Medrese egitim sistemi milli kiiltiire ve dini degerlere bagh bir

nesil yetisirken, mekteplerden Bati hayrani bir nesil yetistirilmistir. Mektepliler Bati
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medeniyeti ile ilgili oldugu i¢in kendi medeniyetleri hakkinda ve 6zellikle de medrese

gecmisi hakkinda ¢ok fazla bilgi sahibi olmamislar 6grenme geregi de duymamaislardir.

Batidaki benzerlerinden kopya edilerek agilan yeni mektepler sayica artmis ancak is
sekilde kalmistir. Sayilar1 siirekli artan mekteplerden yetigenler medreselileri
kendilerine rakip gérmiisler ve din konularinda bilgileri zayif, daha diinyevi bir zihniyet
tasimislardir. Bu yeni nesiller iilkenin daha sekiiler bir zemine kaymasinda rol

oynamiglardir.

Bati hayrami yetisen yeni mektepliler toplumla iletisim i¢ine girdiklerinde toplumu
begenmemis, dine ve milli kiiltiire kayitsiz veya saldirgan bir tavir takinmiglardir. Batici
nesiller ile toplum arasindaki zihniyet uyusmazligi toplumun, mektepli nesli
anlayamamasina ve sevmemesine sebep olmustur. Mektepliler istihdam edildikleri
devletteki mevkilerinin sagladig1 devlet giiciine dayanarak, 6rnegin 6gretmen olarak
gorev aldiklart yerlerde toplumun inang degerleri hususunda rencide ettiklerinden,
bunlar hakkinda toplumdan gelen sikayetler artmistir. Misliiman toplum ile Bat1 hayat
tarzin1 benimsemis olan yeni mektepliler arasinda ciddi bir uyusmazlik ve rahatsizliklar
dogmus ve bu durum, farkli zihniyetlere, farkli din ve ahlak anlayisina sahip olmalar

sebebiyle olmustur.

Kendileri de mektepli olan Batici yazarlara gore, medreseler ya tamamen kapatilmali
veya mekteplere dontistliriilmeliydiler. Medreseleri savunan yazilarda ise medreselerin
gecmisten gelen tecriibelerin  mahsulii olan bir sisteme sahip oldugunu ve
geleneksellesen medrese egitim sisteminin yeni mekteplerin taklit edilerek alindiklari
Bat1 egitim sisiteminden bile daha iistiin 6zellikler tasidig ileri siiriilmiistiir. Medrese
sisteminin dgrenciyi yormayan ve usandirmayan sistemi, hayattan da kopuk olmayan,
fazladan bilgi yiklemeyen, bilakis bilgi edinme sevgisi asilayan ve Ogrencilerin
zamanini israf etmeyen Ozelliklerinden bahsedilmistir. Medreselilerin bilgili olmalarinin
yansira din ve ahlaki faziletler yoniinden donanimli olmalari, toplumun medreselilere

yakinlik ve saygi duymasini saglamistir.

2. Mesrutiyet doneminde, Ulemanin karsit yaklasim sergiledigi bir diger konu da,
Baticilarin yenilik olarak Latin alfabesini talep etmeleri olmustur. Osmanli Devletinde
Batililagma siireciyle beraber dinin etkinliginin zayiflamasi ve Ulemanin, diinyevi Bati
ziniyetini benimsemis olan Baticilarla girdigi polemiklerin bir baska Ornegi alfabe

konusunda meydana gelmistir. Osmanlilar Tiirk¢eyi yaziya gecirirken uzun asirlar boyu
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Arap alfabesini kullanmiglardir. Arap alfabesini kullanan Osmanlilar alfabeye
kendilerince bazi katkilarda bulunarak Osmanlica alfabesi diye kendilerine 6zgli bir

alfabe liretmislerdir.

Osmanli'da din, farkli uluslar1 bir arada tutan bir tutkal islevi goriirken dinin etkisinin
azalmasi ve diinyevilesmenin one ¢ikmasi, Osmanli Devleti’nin birligini zedelemis ve
parcalanmay1 beraberinde getirmistir. Batinin sekiiler zihniyeti en c¢ok uluscu
hareketlerde kendini gostermis oldugundan ayrilik¢r akimlar dinden uzak akimlar
olmusglardir. Ulusgu Arnavutlarin 1srarla Arap alfabesinin Latin alfabesiyle
degistirilmesini  talep etmeleri, ulusgu hareketlerin din ortak paydasindan
uzaklagmalariyla ilgili olmustur. Osmanli’da diinyevilesme dinin ve dine ait olan
sembollerin hayatin disina ¢ikarilmasini ve bunlar yerine Batiya ait diinyevi-sekiiler
deger ve sembolleri talep etmeleri seklinde kendini gdstermistir. Osmanli'da diinyevi
(sekiiler) zihniyet sahipleri, onceki Batililasma siireglerinde devlet kurumlarinin Bati
ornek alinarak yeniden diizenlenmesini 6n goriirken ve 2. Mesrutiyet doneminde tiim
sosyal alanlarin din paradigmasindan uzaklastirilarak degistirilmesini talep etmelerine
ragmen din, hakim paradigma olma Ozelligini Osmanli Devletinin sonuna kadar

stirdiirmiistiir.

Dinin etkisini genel olarak korudugu 2. Mesrutiyet devrinde, Ittihat ve Terakki
Kurucularinin bazisinin pozitivist olmasi, Osmanli son donem Ulemasinin pozitivizmi
elestirmesine yol agmistir. Ulema, pozitivizmi topluma benimsetmek isteyen filozof ve
aydinlara kars1 kitap ve makale yazilariyla fikir miicadelesi vermistir. Ancak belirtmek
gerekirki Tanzimat devrinde Batici biirokratlar eliyle pozitivizmi Osmanli'ya ihrag
etmek isteyen Batililarin yerine, Ikinci Mesrutiyet devrinde Osmanli kdkenli, Batic
aydinlarin pozitivizmi toplumun okur-yazarlarina benimsetmeye ¢alismalari, buna ciiret

etmeleri, dinyevilesmenin aldig1 mesafeyi gostermesi agisindan dikkat ¢ekici olmustur.

Osmanli modern mekteplerinde yetisen kusaklar aldiklar1 egitiminde etkisiyle, Bati
felsefeleriyle tanigsmislar ve bu felsefeleri benimsemislerdir. Bati felsefelerini okuyan ve
benimseyen yeni neslin iginden ¢ikan filozoflar ve aydmnlar dinin degerlerine, dinin
pratiklerine ve sembollerine karsi olmayi diismanliga vardirarak, siyasal ve sosyal
hayattan ¢ikarilmalarini istemislerdir. Materyalist felsefeyi benimseyen filozof ve
aydinlar bu fikir ve inanglarmi topluma yaymak istemislerdir. Ulema ve Islamci

miinevverler, Bati felsefelerinin bir yenilik gibi sunulmasi ve topluma mal edilmek
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istenmesi karsisinda susmamis ve ellerindeki imkanlarla miicadeleye girerek karsi bir
tutum sergilemiglerdir. Ancak yine de bu durum diinyevilesmenin Osmanli gibi bir

Islam devletinde geldigi boyutlar1 ve dinin etkisinin iyiden iyiye azaldigini gdstermistir.

Batililarin degil onlarin yerine, Batinin diinyevilesmis, dinden uzak zihniyetini tagiyan
Osmanli Bat1 hayrani aydinlarinin dillendirdikleri din'in gelismeye engel oldugu fikriyle
dinin itham edilmesi ve toplum nezdinde bu fikrin yayilma ihtimalinin uyanmasi1 Ulema

ve Islamc1 miinevverleri Baticilarla karsi karstya getirmistir.

Son donem Osmanli Ulemasi, miisliimanlarin maddi alanlarda Bati karsisinda geri
kalma sebeplerini baska yerlerde aramak gerektigini ¢iinkli miislimanlarin dinlerini
yasama konusunda ciddi olduklari zamanlarda, miisliimanlarin maddi sahada ilerde
olduklarim1 ve bu devirlerde Batililarin ¢ok gerilerde kaldiklarini, ortagag
karanliklarinda yasadiklarmi hatirlatmiglardir. O halde miisliimanlarin  geride
kalmasinin su¢lusu dinlerinin degil, bilakis kendilerinin oldugunu daha bagka 6rnekler
vererek izah etmislerdir. Son dénem Osmanli Ulemas, 1srarla Islam'm maddi gelismeye

engel olmadigini aksine gelismeyi tesvik ettigini sdylemistir.

2. Mesrutiyet doneminde Batidan alinan yeniliklerden biri olan Mesrutiyet siyasal
modeli Ulema tarafindan benimsenmistir. Ulema bu donemde yeni siyasi model olan
Mesrutiyet taleplerini benimsemis ve Monarsi rejimine kars1 olmustur. ikinci mesrutiyet
doneminde meydana gelen siyasi gelismelerde devletin ve milletin faydasini gozeten
Ulema ziimresi siyasal yeniliklere destek olmustur. Osmanli alimleri, gelismelerin
ardindan siirtikleniyorlarmis gibi bir hale diigmiis olmalarina ragmen, Monarsiye yani
geleneksel idare bicimine karsi olduklarimi belirtmislerdir. Tiim bunlarla birlikte,
Mesrutiyet’in hiirriyet getirecegini ileri siiren ittihat ve Terakki mensuplarinin daha
sonralar1 baskicit bir tutum igerisine girmeleri, muhaliflerine vatan haini goziiyle
bakmalari, hatta muhaliflerini 6ldiirmeleri ve se¢cimlere miidahale etmeleri gibi olaylar,
Ulemanin Megrutiyet rejimi hakkinda ilk baslardaki olumlu diisiincelerinin degismesine
sebep olmustur. Mesrutiyetci kadrolarin devlet imkanlarini israf etmeleri, ellerine
gecirdikleri devlet kudretini sahsi menfaatleri i¢in kullanmalari, riigveti yaygin hale
getirmeleri, Ulema'nin elestirmis oldugu 2. Abdiilhamit'in Monarsik idaresini aratmis,
baskici, zorba tutumlar1 tiim toplumun oldugu gibi Ulema'nin da sikayet¢i olmasina

sebep olmustur.

271



Ikinci Mesrutiyet devrinde Batici aydmlar ile Ulema ve Islamci miinevverler arasinda,
Hilafet kurumunun dini agidan mesru temellere sahip olup olmamasi veya Osmanl
hilafetinin dinen mesrulugu tartismaya agilmistir. Calismamizda yer alan verilerden
anlasildigina goére, bu konu oncelikle Oryantalistlerce ¢alisilmis sonra da Bati
hayranlarinca sahiplenilmistir. Bunlardan baska Ingiliz somiirgesi durumunda olan
Misir'da, Osmanli hilafetinin gayrimesru oldugu fikrini destekleyen bazi isimler

cikmustir.

Osmanli hilafetinin dinen mesrulugu konusunun tartigilmasi, 2. Mesrutiyet devri
sonlarinda meydana gelmistir. Ulemadan bazi isimlerinde Baticilarin etkisinde kalarak
en list dini makam olan Hilafet makaminin diinyevi yoniinli 6ne ¢ikarmis olmalarini,
hilafeti dini niteliginden soyutlayarak tanimlamalarint donemin kargasasina baglamak

gerekmektedir.

Hilafet makaminin dini karizmasma ve kutsalliina ragmen Baticilarin, hilafetin
temellerini sorgulamaya kalkismalar1 diinyevilesmenin bir paradigma haline gelmeye
basladigini, dinin ise en Onemli makaminin tehlikeye girmesiyle iyice geriledigi

sOylenebilir.

1908 devriminden sonra 1876 anayasasi tekrar elden gegirilip yeniden diizenlenerek
adeta yeni bir anayasa haline getirilmistir. Bu anayasanin topluma benimsetilip dinen
mesrulagtirimi sirasinda Ulema 6nemli katkilar vermistir. Ulema, anayasa hakkinda
toplumun bilgilendirilerek benimsemesinde, donemin en etkli araci olan cami vaazlarini
ve bunun yanisira basini ve hatta li¢ aylar dolayisiyla Anadolu ve Rumeli'ye gidecek
olan medrese talebelerini kullanmigtir. Ulema anayasay1 topluma bir kutsal metinmis
gibi anlatmig, anayasaya itaatin ve onun korunmasinin her miisliimana farz oldugunu
telkin etmistir. Kuskusuz Ulema bu hassasiyeti, Islamm son devleti kabul ettikleri

Osmanli Devletinin daha fazla zarar gormemesi ig¢in gostermistir.

Ikinci Mesrutiyet devrinde Avrupadan yeni kanunlarin alinmasi talepleri devam etmis
ve Baticilarca yenilik olarak gosterilen bazi kanunlarin alinmasi talebi, ser'i alanin
siirlarina girmesi ve dinin smirlarini ihlal etmesi Baticilar1 ve Osmanli Ulemasini

tekrar kars1 karsiya getirmistir.

Ozellikle kadin merkezli hukuk tartigmalari yapilmis, kadinin 6rtiisii, gok sayida kadinla

evlilik, kadinlarin sosyal hayata daha c¢ok katilmasi konulari taraflarca basinda
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tartistlmigtir. 2. Mesrutiyet donemi Osmanli Ulemasi, Baticilarin hukuk degisikligi
taleplerine, Tanzimat doneminde Fransiz medeni kanunun alinmasmin Islam milletini

yikacagini ileri siiren Ahmet Cevdet Pasa ile yine ayni sebepten karsi ¢ikmistir.

Batici aydinlarin ve devlet adamlarinin kadin konusunda Bati1 hukukuna uygun olarak
yeni hukuki diizelemelerin yapilamasini istemeleri, yani kadinlarin Ortiinmesi, ¢ok
kadinla evlilik, kadinin sosyal hayata daha c¢ok katilmasi ve erkeklerle ayni alanlar
paylagmasi konularinda yeni hukuki diizenlemelerin talep edilmesi dogrudan din
hukukunun alanina miidahale anlami tagimistir. Esasen bu talepler hukukta dinin
geriletilerek, kadinla ilgili hukukun diinyevilestirilmek istendigini, bu alanda dini

hukukun simirlarina girildiginin basladigini géstermistir.

Miisliiman kadinlarin ortiisii ve tesettiirli konularinda Bat1 tipinde degisim talep eden ve
bunu topluma benimsetmek icin ¢aligmalar yapan 2. Mesrutiyet'in Batici aydinlari,
Tanzimat aydinlart gibi, Batililasma yoniindeki degisim taleplerini hayatin bazi
alanlariyla sinirlandirmamiglar, misliman kadmlarin giyim-kusamlarina kadar
genisletmislerdir. Bu yenilik talepleri karsisinda Ulema toplumu koruma gerekgesiyle
kars1 bir tutum igerisine girmistir. Bu ve benzeri durumlar daha 6nce de vurguladigimiz
gibi diinyevilesme zihniyetinin aldigi mesafeyi gosterirken, dinin etkisinin ne denli

zayifladigin1 gostermistir.

Osmanli Ulemas: 2. Mesrutiyet doneminde Bati taklit edilerek, getirilmek istenen
yenilikler karsisinda dini 6l¢li almis ve toplum i¢in faydali olanlar1 kabul edip
desteklemis ve dinin kotii ve zararli buldugu yeniliklere karsi ¢ikmistir. Ulema devlet ve
toplumun korunmasimi ve Bati kokenli sekiiler-diinyevi zihniyetin dini daha da
zayiflatip toplumda yayginlik kazanmamasini saglamak i¢in Bati Medeniyeti
taraftarlarina kars1 fikri tartismalara girerek miicadele vermistir. Ulemanin Batic
idarecilere ve aydinlara kars1 verdigi miicadelede kismen basarili oldugu durumlar varsa
da verilen miicadelelerin nihayi sonuglar itibariyle basarili oldugu sdylenemez. Son
donem Osmanli Ulemasinin basarili olamamasinin ana sebebi, Batililasma siireci
boyunca, devletteki yerini, niifuzunu kaybetmesi ve bunun sonucunda olaylara eskisi
gibi etkin miidahale edememesi, etkili olamamalar1 ve buna karsilik Baticilarin devletin
onemli mevkilerinde istihdam edilerek giiclenmeleri ve elde ettikleri resmi giicle, devlet

politikalarinda daha belirleyici olmalar1 olmustur.

273



Arastirmanin bu sonuglari 1s18inda; “2. Mesrutiyet devrine gelindiginde ise, Ulema
daha once gosterdigi yenilik taraftar1 olma tutumunu degistirmis ve Bati’dan gelen
yeniliklere kars1 ¢ikmustir. Yani dinin temsilcileri ve muhafizlar1 olarak topluma
onderlik eden Ulema, 2. Mesrutiyet devrinde Batihlasma tarzindaki degisimlere
mani olmak isteyerek yeniliklere karsi durmustur. 2. Mesrutiyet donemindeki
Batihlasmaya  yonelik  yenilikler, Osmanh'daki din-devlet  dengesini
doniistiirdiigiinden, Ulema daha diinyevi, daha sekiiler bir zihniyetin 6zellikle elit
ziimrede serpilmeye baslamasina karsi, diinyevilesme (sekiilerlesme) karsiti bir
tutum almistir” seklindeki hipotezimizin kismen dogrulandigini sdyleyebiliriz. Zira
Ulema, Batidan ithal edilen yeniliklerden olan teknik araglarin yanisira siyasi alanda
Bat1 taklit edilerek, siyasi hayata dahil edilen Mesrutiyet sistemini, millet meclisini,
partileri, se¢im yoOntemini ve anayasa gibi yenilikleri kabul etmis, bu yenilikler
konusunda herhangi bir kars1 yaklasim igerisine girmemistir. Bu yeniliklerin yani sira
dernek (cemiyet), kuliip, basin alaninda gazete ve dergi ¢ikarma yeniliklerine de olumlu
yaklagmiglardir. Tiim bunlar son dénem Osmanli Ulemasinin 2. Mesrutiyet devrinde,
diinyevilesmenin en iist seviyeye ¢iktigi bir donemde, Batidan alinmasi istenen tiim
yeniliklere toptanci bir tavirla karst ¢ikmadigini géstermistir. Bu agidan arastirmamizin
ana hipotezlerinin kismen dogrulandigini ve diger tiim hipotezlerinin ise dogrulandigini

sOyleyebiliriz.
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