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ONSOZ

Bu calismanin odak noktasi Orta Cagli bir mistik olan Bingenli Hildegard’in Hiristiyan
diistincesindeki yeridir. Bununla beraber mistisizmin kavramsal ¢ergevesi, Hiristiyan
mistisizminin Bat1’daki tesekkiil stireci ve Kilise ile mistikler arasindaki iliskiler de ¢alismanin
diger temalarini olusturmaktadir. Ister dinin boyutlarindan birisi isterse dinler iistii bir gelenek
olarak kabul edilirse edilsin mistisizmin giiniimiizde 6n planda oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Kabalaci okullarin, Hint dinlerinin mistik 6gretilerinin ve sifi akimlarin diinya
iizerinde etkisini artirdig1 bilinen bir gergektir. Mistik canlanmanin bir 6rnegini de aziz ve
azizelerin hayatlarinin yeniden 6ne ¢iktig1 Hiristiyan mistisizminde gorebiliriz. Dolayisiyla
elinizdeki caligma diinya iizerinde etkinligi artan mistisizmin Hiristiyanliktaki yansimasini

Hildegard 6zelinde sunmaya ¢aligsmaktadir.

Bu calismanin ortaya ¢ikmasinda en biiyiik pay degerli hocam Prof. Dr. Fuat Aydin’a aittir.
Konunun se¢iminden nihayete ermesine kadar degerli vakitlerini bana ayiran yardim ve
yonlendirmelerini esirgemeyen, elestiri ve tesvikleri ile yolumu aydinlatan hocama tesekkiirii
bir borg bilirim. Calismanin kemale ermesinde katkilari olan ve metodoloji konusunda yol agan
tez izleme jlrimdeki Dog. Dr. Bilal Bas ile Dog. Dr. Sezayi Kii¢iik hocalarima elestiri ve
katkilar i¢in tesekkiirlerimi sunarim. Tezin tashih siirecindeki katkilar1 i¢in Prof. Dr. Cengiz
Batuk, Prof. Dr. Muhammet Tarak¢1 ve Dog. Dr. Sezai Kiigiik hocalarima da ayrica tesekkiir

ederim.

Hildegard ¢aligmalari i¢in bana kaynak temini konusunda yardimei olan Hildegard Enstitiisii
calisanlaria, bu konuda calisma yapan akademisyenlerin basinda gelen ve konu ile ilgili
yardimlarini esirgemeyen Barbara Newman’a tesekkiirlerimi iletirim. Caligmamizi bastan sona
okuyup elestiri ve tashihleriyle katki saglayan Dr. Ogr. Uyesi Abdurrahim Aygan ve Dr. Ogr.
Uyesi Osman Nuri Karaday1 hocalarima; yogun islerine ragmen bana vakit ayirarak katkilarda
bulunan Dr. Ogr. Uyesi Ihsan Timur ile arastirma gorevlisi Rizkan Tok ve Muhammed Siikrii

Diizcan hocalarima da 6zellikle tesekkiir ederim.

Bu yogun ¢alisma doneminde tiim Gzverisiyle bana destek olan degerli esim Ebru hanima,
kii¢iik yaslarina ragmen beni anlayacak kadar olgun olan kizlarim Beril ve Elif’e siikranlarimi1

sunarim.
Halil TEMIZTURK
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OZET

Sakarya Universitesi )
Sosyal Bilimler Enstitiisti Tez Ozeti

Yiiksek Lisans Doktora X

Tezin Bashgi: Bir Mistik Olarak Hildegard ve Hrristiyan Diisiincesindeki Yeri

Tezin Yazan: Hall Temiztiirk Damsman: Prof. Dr. Fuat Aydin

Kabul Tarihi: 14/02/2019 Sayfa Sayisi: vi (6n kisim)
+281 (tez)+5 (Ek)

Anabilim Dal: Felsefe ve Din Bilimleri

Huristiyanhk, oOzellikle II. yiizyldan itibaren azzlik ve sehitlk gibi unsurlarla giderek
mistk bir din olmaya baslanmustr. Bu unsurlarm ¢6l miinzeviligi ve manastr hayati ile
harmanlanmas1 sonucu Hiristiyanlik daha ruhani bir yap1 kazanmustir.

Hrristiyan mistisizmi Orta Cag’dan itibaren gelisip olgunlagsmaya baslamistr. Bingenli
Hildegard (1098-1179) Hiristiyan mistisizminin olgunlasmaya basladigi bu donemde
dikkat ¢ekici bir mistiktir. Hildegard, hayatmmn ¢ofunu manastirlarda ge¢irmis olsa da
manastr smrlarmda kalus bir mistkk degildir. Hildegard, Papa’dan Imparator’a kadar
birgok Onemli insanla yakmn iliskiler kurmustur. Hildegard, gordiigii vizyonlarm da
etkisiyle ¢evresindeki insanlar tarafindan bir damsman veya gelecekten haber veren bir
kahin olarak kabul gbérmiistiir. Bunun yam swra halka ve rahiplere vaaz vermek i¢in
farkh sehirleri dolasmus, bu vaazlarda hem rahipler zimresini baz hususlarda
elestrmis hem de heretik akmlara karsi insanlari uyarmustr. Hildegard, manastirda
farkh kurallar uygulamis ve baz konularda kilise yetkililerini elestirmis olsa da
ortodoksi smirlarmda kalmaya 6zen gostermis ve Katolik mancm Onemsedigini sk sk
dile getirmistir.

Hildegard’m Hiristiyan mistisizmi  agismdan en Onemli yam verdii eserlerdir.
Hildegard, Tanri, insan ve alem gibi farkl konulara degindigi eserleri yaninda miizik,
botanik, anatomi gibi farkh disiplinlere ait diisiinceleri ile giiniimiize kadar etki
etmistir. Hildegard temelde insan, Isa ve Tanr arasmdaki iliski iizerinde durmus ayrica
alem, ruh, seytan ve diinyann kurtulusu hakkmnda disiinceler iiretmistir. Tanr’nin baz
sifatlarmi feminen bir sekilde ele almasi diger yandan dogayi, Tanr’nn stfatlarm ve
erdemleri birbirleriyle baglantili ac¢iklamas1 Hildegard’1 farkh kimaktadir.

Tezin birnci  bolimiinde mistisizm kavramu  ve Hiristiyan mistisizminin ~ temel
ozellikleri incelenmistir. Ikinci bolimde Bingenli Hildegard’m diisiincelerine tesir
etmis olan hayati, donemin sosyo-kiiltirel arka plam ve Kilise kurumu ile mistisizm
arasmdaki iliski ortaya konulmaya cabsimustr. Uciincii ve son bolimde ise
Hildegard’m Hrristiyan mistisizmne ve Katolk teolojisine yapmis oldugu katkilar
Tanri, alem, insan, kurtulus merkezinde incelenmeye cahsilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mistisizm, Hiristiyan Mistisizmi, Orta Cag, Kilise, Hildegard
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Especially from the second century onwards, Christianity has gradually become a
mystical religion with the effects of some factors such as sainthood and martyrdom.
As a result of the fact that these factors are intertwined with the desert reclusiveness
and monastic life, Christianity gains a more spiritual structure. From the Middle Ages,
Christian Mysticism has begun to mature. Living in that period, Hildegard of Bingen
(1098-1179) can be seen as a remarkable figure when her mystic character is taken into
consideration. Even though Hildegard spends most of his life in the monasteries, it
would be misleading to regard her as the one who is confined within the limits of
monastery since she establishes close relationships with many important people from
the Pope to the Emperor. Thanks to her visions, Hildegard is accepted as a consultant
or an oracle by the people around her. In addition, she travels to different cities to
preach to people and priests, and in these sermons she both criticizes the clergy in some
aspects and warns people against heretic movements. Although Hildegard applies
different rules in the monastery and criticizes the church authorities in some respects,
she often pays attention not to go beyond the limits of orthodoxy and expresses her
appreciation for the Catholic faith. The most important aspect of Hildegard in terms of
Christian mysticism is her works. Hildegard has influenced Christianity until today
with her extraordinary visions and different works such as God, man, cosmology,
music, botany and anatomy. In addition, Hildegard especially generated thoughts about
the human-Jesus-God relationship, universe, spirit, satan and the salvation of the world.
What makes Hildegard different is that to describe some of God's attributes in a
feminine way, to explain nature, God's attributes and virtues in a connection with each
other manner.

The concept of mysticism and the basic features of Christian mysticism are examined
in the first part of the thesis. In the second part, we have tried to put forward the life of
Hildegard influencing her thoughts, the socio-cultural background of the period and the
relationship between church and mysticism. In the third and last section, we have tried
to examine Hildegard's contribution to Christian mysticism and Catholic theology in
terms of God, world, human, salvation.

Keywords: Mysticism, Christian Mysticism, Medieval Age, Church, Hildegard




GIRiS
Arastirmamin Konusu

Bingenli Hildegard (d. 1098, 6. 1179) Hristiyan mistisizminin olgunlagsmaya basladig
Orta Cag’da yasamus Ve disiinceleri ile Hiristiyan mistisizmine etki etmis bir mistiktir.
Hildegard’m Huristiyan diisiincesine katkilart ve dini konulara yaptigi mistik yorumlar
yaninda, bitkisel ilag¢ tedavileri, Kilise miiziklerine yaptigi katkilar ve kozmoloji, beden
ve ruh hakkmnda verdigi bilgiler de onun ¢ok yonli bir mistik oldugunu gostermektedir.
Batrdaki akademik cahsmalarda onun mistk bir kadn olarak yasamis oldugu doénemdeki
etkisi, vaaz turlar1 ile rahipler ziimresine yonelttigi elestiriler ve heretiklere karst yaptigi
miicadeler son yillarda daha da 6n plana ¢knustr. Bu dogrultuda c¢ahsmamizm son
donemde yeniden One ¢ikan bir Hiristiyan mistigin kurmus oldugu Hiristiyanhk tasavvuru
tizerinde duracaktr. Boylece Hildegard 6zelinde Hiristiyan mistisizm tarhhinin onemli bir
parcast olan Orta Cag Hiistiyan mistisizmine iligkin - yapilan cahsmalara katki
saglanacaktir.

Sadece Hildegard’m hayati ve mistik goriislerini ele almak ondan 6nceki mistik gelenegi
g0z ard1 etmek anlamma gelece§i icin ¢alismanmn ik kisminda Hiristiyan mistisizmi ile
ilgili temel problemler ele alnmstwr. Hildegard’m goriisleri donemin sosyal ve dini
kosullarmdan bagmsiz olmadigi i¢in de ikinci bolimde Kilise kurumu, mistikler ve
mistk kadmlar perspektifinden XI. ve XII. ylizyiln dinamikleri degerlendirilmistir.
Ucgiincii bolimde ise Hildegard’m mistik diisiinceleri ortaya konulmustur. Boylece ii¢
boliimiin birbirini  desteklemesi amaglanmig  ve sistematikk bir baglam yakalanmaya
calisiimistir.

Calsmamizin ana ¢ergevesi bazi hipotezler ve bu hipotezlere bagh problemler {iizerine
kurulmustur. Bu hipotez ve problemler genelde Hiristiyan mistisizminin  tesekkiil
stirecine 15k tutmayi;, Ozelde ise Bingenli Hildegard’i objektif sekilde degerlendirmeyi
amaclamaktadr. Bu hususlar cahsmann c¢ercevesini anlamak i¢in Onem arz ettiginden

asagida kisaca degerlendirilecektir.



Oncelikle mistisizmin igerdigi anlam Ve gecmisten giiniimiize dinler tarihi disiplini
icerisindeki algmma bicimi {izernde kisa bir degerlendirme yapmak gereklidir.
Boylelikle anahtar kavramlarmizdan birisi olan mistisizm  kelimesinin ~ ¢ergevesini
cizmek miimkiindiir. Mistisizm kelimesi, Grekge “gozleri ve dudaklart kapatmak”
anlamma gelen “Mow” (muo)’! kelimesinden tiiretilmis,? daha sonra sr ve gizem
anlamma gelen wovotipio (musterio) seklinde literatiire gecmistir. Grek gelenegi ve Sir
dinlerinde “mistik olma” tabiri ise heniiz yetkin olmayan bir adaym gizemler diinyasma
kabul edilmesi sonrasmda Verilen isimdir.}® Mistisizm bu anlamiyla zamanla herkesin
erisemeyecegl batmi bir bilgi olarak algmmus, mistik kelimesi de bircok mistik gelenekte
goriilecegi gbi sradan inananlardan farkh derecelere sahip insanlari ifade etmek igin
kullanilmustir.

Mistisizm, dinin batmi yonii olarak kabul edildigi gibi dini gelenekleri asan bir diisiince
sistemi olarak da degerlendirilmistir. Mistisizm, mustiklerin siibjektif tecriibelerine dayah
ve kantlanmasi zor bir alan olarak kabul edilmis, buna ragmen tarihte mistisizmi dinin
gercek 0zii olarak benimseyen hareketler var olagelmistr. Bu farkh bakis acilan
mistisizmin hurafe veya hakikat olabilecek potansiyele sahip, tartigmah bir alan oldugunu
acifa cikarmaktadir.

Mistisizm kavrammm modern donemde karsilastigi problemlerden birisi, onun kisisel
psikolojinin bir {riinii, bir haliisinasyon veya ekstazi hali olarak goriilmesidir. Birinci
boliimde tizerinde duracagmuz gibi mistisizmin siibjektif yapisindan hareketle onu kisisel
tecriibelere indirgeyerek basitlestirmenin  eksik bir degerlendirme olacag kanaatindeyiz.
Dinin boyutlarmdan birisi olarak kabul edilen mistikk yapilar, dinden bagmsiz disiplinler
olarak gormek ya da onu din disma itip gormezden gelmek hatali bir yaklasim olacaktir.

1 Henry George Liddell-Robert Scott, Greek-English Lexicon (Oxford: Oxford University Press, 1996),
456. uvotipro (musterio) kelimesinin kokenini mow (muo) yanmda mo (mu) veya mom (mum) kelimesine
kadar gotiiren kaynaklar vardir. Hatta kisinin agzmi kapattiginda ¢ikardigi “mmm” sesinin de Grekc¢e’deki
agz1 ve dudaklari kapatmak anlamma gelen muo kelimesinden tiiretildigi savunulur. Bk. Hensleigh
Wedgwood, A Dictionary of English Etymology (London: Trubner & Company, 1872), 436, 440. Bununla
beraber uvotipro kelimesinin yine agzi ve dudaklar kapatmak anlamma gelen moeiv (muein) kelimesinden
geldigi daha ¢ok kabul edilmektedir.

2 Dan-Lavinia Sherbok, Jewish and Christian Mystics an Introduction (New York, Continuum Publishing
Company, 1994), 2.

3 Geoffrey Parrinder, Mysticism in the World Religions (New York: Oxford University Press, 1976), 8.
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Tarihte hurafe kadar hakikat olarak da kabul edilmis mistisizmin tesekkiil siireci ise
tartigmahdr. Mistisizmin ik olarak nerede ve ne zaman ortaya ciktigma iliskin farkh
teoriler ortaya atinustr. Ancak dinler Usti semsiye bir kavram olarak kabul edilen
mistisizm i¢in bir baslangic noktasi, kurucu ya da kurum tespit etmenin zor oldugunu
sOyleyebiliriz. Bazi arastrmacilara gore kaynak tespit etmeye iliskin bu gabalar, belki de
hic cevap bulamayacagmz sorgulamalar olarak kalmaya devam edecektir.® Ancak
mistisizmin  Hinduizm, Budizm, Yahudilik, Huristiyanhk ve Islam gibi dinler icerisinde
daha canh oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ayrica Grek ve Sir dinleri gibi antk donem
gelenekler e modern donemdeki yeni dini hareketlerin zengin mistkk Ogeler icerdikleri
gozlenmektedir. Dolayisiyla mistisizmin antik ¢agdan modern doneme kadar farkh dinler

ve gelenekler icerisinde goriildiigii ve etkisini siirdiirdiigli soylenebilir.

Tarihi stiregte mistisizmin  bu etkin yapisina ragmen, Bat’da baglayan Aydmlanma
stirecinden olumsuz etkilendigini sOylemeliyiz. Ciinkii bu siiregte dini  diisiincelerin
sadece bilimsel bilgi ve rasyonel diisiince ile degerlendirmesi, dinlerin manevi yOniinii
olusturan mistisizmin de geri plana atimasma yol agmustr. Ancak yakm donemde dinin
hayatn merkezinden c¢ikacagma iliskin tezler degisiklige ugramustr. Sekiilerizm teorileri
sorgulanmaya baslamis ve dmnin toplumsal bir kurtulus vesilesi olduguna dar umutlar
yeniden canlanmigtr. Bu durumdan mistisizm de nasibini almis, Hint gurularmm
Ogretileri ve Budist rahiplerin mistkk pratikleri daha ¢ok 6n plana ¢ikmustr. Diger taraftan
Kabala okullar ile Yahudi mistisizmi yeniden canlanmig ve tasavvuf genis halk kitlelerini
pesinden siiriiklemeye baglamistr. Bu mistik uyanmis dogrultusunda Batrda yasayan baz
mnsanlar, mistk dogu dinleri ve yeni dini hareketlere yonelmislerdir. Zira bu mistik
icerikli gelenekler gectigimiz yiizylldan itibbaren sosyal medya ve popller kiiltiiriin etkisi
lle daha da giin yiizine ¢ikmustir. Hiristiyan teologlar1 ve Kilise yoneticileri ise geng nesil
arasndaki bu ruhdni arayis1 fark etmis ve iananlari mistik yOnlerini 6ne c¢ikardiklart
Hirristiyanhga geri dondirmeye calsmustr.® Bir agidan Huristiyan mistisizmi  Adeta
mensuplarmi  yeniden kendi 6ziine dondiirecek ve i¢cinde bulunduklari buhram c¢ozecek

4 Kiirsad Demirci, Yahudi Mistisizmi veya Kabalacilik-Inanglar ve Tarih (istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2015),
7.

5 Ursula King, Christian Mystics: Their Lives and Legacies Throught the Ages (London: Routledge, 2004),
1
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bir ilag gbi kabul gormiistiir. Gelisen bu mistik uyanig siireci Hiristiyanlarm kendi kutsal
kitaplarma ve tarihlerine yOnelmesine sebep olmustur. Bunun sonucunda Hiristiyanlk,
kendi koklerindeki mustik gelenegi ve mistisizm igerikli eserleri daha da One ¢ikarmaya

baglamstir.®

Mistisizm ile ilgili genel bir ¢erceve cizdikten sonra her bir bolime odakh hipotezler
tizerinde kisaca durabiliriz. Birinci  bolimde tizerinde duracagmuz temel hipotez
Huristiyan mistisizminin  tarihsel siirecte senkretk bir yap1 kazandigidr. Bu bolimde
Hiristiyan mistisizminin {sa’nn hayat1 ve Yeni Ahit metinleri gibi i¢ dinamikler yannda
Grek geleneg, Sr dnleri ve Yahudi mistisizmi gibi dis dinamiklerin kaynagmasi sonucu
tesekkdil ettigini ortaya koymaya c¢alstik. Kanaatimizce Histiyan mistisizmi Yahudi,
Grek ve Sr dinlerinin mistikk boyutlarmdan etkilenmesi anlammnda dikey; Isa, Yeni Ahit
ve Pavius merkezinde ise yatay dinamiklerle tedrici bir sekilde gelismisti. Hiristiyan
mistikler kendi mesruiyetleri icin mistisizmin - Hiristiyanhgn ~ 6ziinden geldigni  iddia
etseler de farkh geleneklerin  zamanla  Hmristiyan — mistisizmine  tesir  ettigini
diisinmekteyiz. Ornegin Huristiyan mistikler, kendi diisiincelerini Ezgiler Ezgisi, Ester,
Hezekiel, Daniel gibi Eski Ahit metinlerinden bulduklar1 referanslar ile giiclendirmeye
cabsrken diger taraftan Yahudi mustisizmin temelinde yer alan “merkaba” geleneginden
de faydalanmslardr. Yeni Platoncu felsefe ile Kabalaci gelenegin birlesiminden olusan
ve Tanr’nn kendi nurunu, sefiralara (kap) yonlendirdigi lizerine duran sefirot kuramu ile
Hrristiyan mistiklerinin - Tanr’'nin  azametini  diinyaya yanstmasma iligkin ~ diislinceleri
arasindaki benzerlk dikkat ¢ekicidir. Diger taraftan sakramentlerin gizemsel yonii ile
Grek ritliellerinin  benzerligi Hiristiyan mustisizmi ile Grek geleneginin uzlagtigi alanlara
ornek sayiabilir. Birinci bolimde ele alman bir diger husus ise mistisizmin, “asketizm”,
“ezoterizm” veya ‘“manastwciik” gibi kavramlarla es deger kabul ediimesi problemidir.
Calsmada mistisizmin ~ muadili olarak  benimsenen  “ezoterizm”, “okiiltizm”  gibi
kavramlarm mistisizmden farkh oldugu ve mistisizmin “asketizm” ve “manastirciigr’”

icine alan semsiye bir kavram oldugu iizerinde durulacaktir.

6 Dan Cohn- Lavinia Cohn Sherbok, Jewish and Christian Mystics an Introduction, 2.
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Buraya kadar ¢aligmanmn ik bolimiinde detayh olarak ele almacak meselelerin kismi bir
cercevesi sunulmustur. Bundan sonraki paragraflarda ise cahsmanm ikinci bolimiinde

tartisilacak hususlarm taslag ¢izilecektir.

Ikinci bolimiin bashca hipotezi Bingenli Hildegard o6zelinde Kilise'nin’ mistiklerle
karsiikli ¢ikarlara dayah bir iliski icinde oldugudur. Bu dogrultuda Hildegard’m
manastra kapanan ve diinya hayatma siut ceviren bir mistk olmadig savunulmustur.
Calsmanm bu bolimiinde Hrristiyan mistisizminin - olgunlastigi Orta Cag’da Kilise,
mistisizm ve mistik kadmlar arasindaki iliski tartislacaktr. Bu tartismada s6z konusu
dinamikler farkl tartismalar etrafinda karsilastrimustr.  Ornegin  kadm  mistikler  ve
Kilise arasndaki iliskiler sadece XII. ylizyll ve Almanya bolgesi ¢ercevesinde degil, Orta
Cag’m geneli ve diger bolgelerdeki sosyal durum goz Oniine alnarak ele almnmustr. Yine
bu bolimde mistik geleneklerin diinyadan uzak bir hayat yasadig on kabuline karsi farkh
bakis acgilart rdelenmistir. Bu dogrultuda genel kannmn aksine Hildegard ozelinde Orta
Cag’da mistisizmin diinyaya swt g¢evirmedigi ve mistisizmin donemin sosyal sartlarmdan
bagmsiz olmadigi ele almacaktwr. Feodalte ile dni Ogretiler arasmndaki paralelligin
Hidegard’'m yasammnda ve goriislerinde tezahiir ettigi gOrilmiistir. Zira Hildegard
manastrm dort duvarni arasmda kalmamig ve mistisizm anlayism pasiflk ve miinzevilik
lizerme kurmamustr. Ayrica Hildegard’m soylular ve diger smiftaki rahibeleri farkh
manastra kabul etmesi Hildegard’m sadece tefekkiire odaklanmus bir mistik olmadigm
gostermektedir. Hildegard’m, Imparator Friedrich Barborossa (d. 1122, &. 1190) ile
goriismesi, Papa III. FEugenos (d. 1080, 6. 1153) ile mektuplagsmasi ve soylu
akrabalarmdan yardm isteyerek problemlerini ¢6zmesi, mistiklerin siyaset ve soylu
smifla iliskisine 15k tutmaktadwr. Calsmann bu bokiminde s6z konusu iliskiler farkh

ornekler ve karsilastirmalarla ortaya konulacaktir.

Mistikler ile kurumsal dini yapilar bircok dini gelenekte karsi karsiya gelmistir. Ciinkii
mistisizm resmi Ogretileri farkh yorumlayp kendi kurallarmi benimsemelerinden dolay
ortodoksiyi elinde bulunduran otorite tarafindan bazen heretik olarak kabul edilmistir. Bu
dogrultuda ¢ahsmann bu boliminde bir mistik olan Hildegard ile Kilise arasmdaki
iliskiler ortodoksilik ve heretiklik T{izerinden degerlendirimistir. Hildegard’m bir mistik

7 Bundan sonraki boliimlerde biiyiik “K” harfi ile yazdigmmz Kilise kelimesinden Papalik liderligindeki
Kilise kurumu kast edilecektir.
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olmasma ragmen Kilise’nin goriislerini cogu zaman tasdik ettigi hatta Katolik inancmu
merkeze alarak diger akmmlara karsi oldukg¢a kati oldugu wurgulanacaktr. Hildegard’m
Katarlar gibi heretiklerle miicadele etmesi, Hiristiyan akidelerini savunmasi ve Kilise’yi
ayrilk¢r  goriigler konusunda uyarmast onun ortodoksilign  savunucusu oldugunu
gostermektedir. Biitiin bu desteklere ragmen Hildegard’m rahipleri elestirmesi ve Kilise
yetkililerini yolsuzluk ve para hirst nedeniyle elestirmesi de dikkat ¢ekmektedir. Ancak
bu elestiriler onun bir heretik olarak goriilmesine sebep olmamustr. Kilise yetkilileri
Tanr’'nn Hildegard’1, kendilerini diizeltmesi adma gonderilen bir elgi olduguna daha ¢ok
itbar  etmislerdir.  Ancak  kanaatimizce Hildegard’m  elestirilerinin =~ bu  sekilde
yorumlanmasmnda onun soyluluk baglari, giicli aile destekleri ve donemin Papa’si IIL
Eugenos tarafindan onaylanan vizyonlar1 da etkilidir.

Ikinci bolimde o6zellikle Hildegard'm “Orta Cagh bir feminist” ya da “Protestanhgm
Onciisti’ olarak gorlilemeyecegi lizerine odaklanmaktayrz. Bu dogrultuda Hildegard’ m
Kilise’yi reforma cagrmasi ve rahipler zimresini elestirmesinden yola c¢ikarak onun
“Martin Luther’m habercisi” olarak kabul edimesinin hatah bir degerlendirme oldugunu
diisimmekteyiz. Zira Kilise’nin onu himaye etmesi ve Papa tarafindan vizyonlarmmn
onaylanmas1 Ve goriislerinde ortodoksi smrrlarmi asmamasi Hildegard’m Martn Luther
gbi Kilise karsiti olamayacagm gostermektedir. Ciinkii yukarda ifade edildigi gibi,
heretiklerle miicadele, paganlara kars1 birlk olma ve Orta Cag’m en Oneml
belirleyicilerinden birisi olan Hach Seferleri'ne verdigi ustii kapall destek gibi konular
Hildegard’m Kilise ie aym dogrultuda hareket ettigni gostermektedir. Bu agidan
Hildegard’m Kilise ve Papa otoritesini ykmaya cahsan bir “Oncii Protestan” (proto-
Protestan) olarak goriilmesinin hatah bir yaklasim oldugunu savunmaktayiz.

Bu boélimde ayrica Hildegard’'m diSer mustiklerle benzerligi ve farkhhg yanmda onun
kendisinden sonraki mistiklere etkisine de degmnilmistir. Hildegard, ‘“Kilise’nin ilk kadmn
doktoru” invaniyla Hristiyanliga tesir etmisti. Yine Hildegard’'m gelistirmis oldugu
mistik diistinceler, kendisinden sonra gelen mistiklere kaynaklk etmis ve onlara yol
gostermigti. Onun kullandigi “spekiilatif teoloji® adh yontem XII. yiizylda Bernardus

8 Inancmn dogasmi anlamaya yénelik cabalardan birisi olan spekiilatif teoloji, umut, adalet, ilim, irade ve
ilahi ask tizerine odakh bir teoloji anlayisidir. Bk. Tibor Horvath, Thinking about Faith: Speculative
Theology (Motreal: McGill-Quenn’s University Press, 2006), 8.
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Silvestris (6. 1178) gibi dislniirleri etkilemisgtir. Ayrica gelistirdigi sembolik dilin Lilleli
Alan (6. 1202) ve Aziz Viktorlu Hugh (6. 1141) gibi ¢agdaslardan daha giicli oldugu ve

bu sembolizm ile Hiristiyan mistisizmine iz braktigi vurgulanmustir.®

Uciincii  bolimiin  temel hipotezi ise Hildegard’'m mistikk diisiincelerinin  Hiristiyan
gelenedi cizgisinde oldugu; ancak onun doga mistisizmi ve kutsaln feminen ifadelerle
tammlanmas1  gibi  hususlarda  Huristiyan — mistisizmine baz  yenilikler — getirdigidir.
Caligmann bu boliminde Hildegard’m mistik diisiinceleri, yazdigi eserler merkezinde
metin odakh bir degerlendirme yapilarak tartisilmistir.

Hildegard’m Tanri, Isa ve 4lem hakkindaki goriisleri bu bolimin ana merkezini
olusturmaktadr. Hildegard’m birgcok mistik tarafindan dile getirilen “dlemin Tanri’'nm
bir tezahiiri oldugu” goriisiinii  benimsedigini  sOyleyebiliriz.  Bununla  birlikte
Hildegard’m bazi mistik diisiincelerinin  Hiristiyan mustisizminde yeni agimlar getirdigi
de ifade edimelidir. Ozellkle onun Tanry, Isa ve alem hakkinda kullandigi sembolik dil
bu agiimlara 6rnek sayilabilir. Yine Hildegard’m Kilise, Kutsal Ruh, kozmos ve kurtulus
gibi hususlart kadm dogasi lizerinden yani feminen imgelerle aciklamasi, onun Hiristiyan

mistisizmine kattigi yeniliklere ornek sayilabilir.

Hildegard, Tanr’nin “caritas/bilgelik” yoniinii feminen sekilde ele almasiyla bilgelik
geleneginin - (sapiential ~ tradition/wisdom  litareture)  Onemli bir  temsilcisi  kabul
edilmektedir.l® Bu yontem Hildegard sayesinde daha sonraki Hiristiyan —mistikleri
tarafindan kullamimaya devam etmisti. Ornegin Hildegard’m feminen sekilde ele aldigi
“bilgelik”, “Tanrt agkr” gibi kavramlarm Sisteryan geleneginde devam ettirildigi
bilinmektedir.!?  Yine onun Antwerpli Hadewijh (d.1200, 6.1248), Magdeburglu
Mechthild (d.1207, 6.1282), Margurite Porete (d.?, 6. 1310), Nazeretli Beatrice (d.1200,
6. 1268) gbi mistiklerden olusan “Beguineler™? hareketi icin bir lider oldugunu

9 Andrea Janelle Dickens, The Female Mystic-Great Women Thinkers of The Middle Ages- (London: I.B.
Tauris & Co Ltd, 2009), 29.

10 Barbara Newman, “Preface (1997)”, Sister of Wisdom- St. Hildegard's Theology of The Feminine-
(California: University of California Press, 1997), xxi.

11 Dickens, The Female Mystic, 36.

12 Beguines olarak bilinen bu kadmnlar, ozellikle XII-XVI. yiizyillarda ‘Low Countries’ (Asagi
Ulkeler/Bolgeler) olarak bilinen Bati Avrupa’nm kiy1 sahilindeki Hollanda, Belgika ve Ren gibi iilkelerde
ve bolgelerde kendini evlenmemeye, isa Mesih’in yolunu takip ederek diinya nimetlerinden el etek
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sOyleyebiliriz.  Ciinkii  bu mistiklerin ~ Hildegard’dan  esinlenerek  ayrmeilk,  dini
gorevlerin satimasi, entelektiiel ¢oraklk ve Hiristiyan yasamu gibi konularda Kilise’ye
reform cagris1 yaptklart bilinmektedir.!® Yukarida saylan goriis ve uygulamalarmdan
Hildegard’m bir devrimci oldugu anlamu ¢ikmasa da ymne de onun diger mistik kadmlara
gore daha farkh bir ¢izgi ortaya koydugu aciktr. Hildegard’m hem Tanrr’dan aldizi mesaj
olarak gbrdiigii vizyonlar, hem de diinyevi baglantilar1 sayesinde diisiincelerini Kilise
otoritelerine kabul ettirdigi ve bu ag¢idan diger mistk kadmlara gore daha oOne ¢iktig
sOylenebilir. Ciinkii cagdast olan hatta ondan sonraki donemde yasayan bircok mistik
kadnn Hildegard gbi halkka a¢k vaaz verememesi ve yazdiklari eserlerin hayatta
kalamamas1 Hildegard’1 farkh kilan hususlardir.

Bu bolimde kadmlarla ilgili baz uygulamalari nedeniyle Hildegard’m giiniimiizde
feminist bir lider olarak goriilmesinin hem anakronizm hem de bir indirgemecilik oldugu
ormeklerle ortaya konulacaktwr. Hidegard’'m kadmm sevgi yoniiyle Tanrr’'ya yakmn
oldugunu soylemesi, Adem’in Havva’ya olan askmdan dolay1 seytana kandigm
belirtmesi, rahibelere siislenme ve taki takma 1z vermesi dikkat c¢ekmektedir.
Dolayisiyla  bu  uygulamalar onun  “Orta Cag’m kadm haklarnn temsilcisi” olarak
adlandriimasma neden olmustur. Ancak onun eserlerini bitiinsel bir sekilde
degerlendirdigimizde Hiristiyan gelenegindeki kadmm statiistinin - Hildegard tarafindan
da kabul edildigi goriilecektir. Hildegard’m bir feminist idol olarak benimsenmesindeki
toptanct yaklagimm onun eserleri odaginda yapilan biitlinciil okumalar sayesinde yaniltict
oldugunu distinmekteyiz. Bu dogrultuda ¢ahsmanmn bu boliminde Hildegard temelinde
Orta Cag’da birr feminist lider algis1 olusturma girisimmin  elestirisi  yapimaya
calisilacaktir.

cekmeye adayan kisilerdir. Ancak onlarin rahibelerden farki manastira kapandiklarmda herhangi bir
yeminleri olmamas1 ve istedigi zaman aynlmasi ve evlenmesi miimkiin olan kisiler olmasidir. flk
donemlerde her topluluk kendi kurallarni1 uygularken, daha sonra birgogu Aziz Francis’in koymus oldugu
manastir kurallarma tabi olmuslardir. Manastirdaki bireyler, tek bir ¢at1 altinda bir arada oturmakta, ayni
sofradan yemekteydiler. Ayrmtih bilgi igin bk., E. W. Mcdonnell, “Beguines and Beghards”, The New
Catholic Encyclopedia, Second Edition (New York: Gale Group, 2003), 2: 204-205.

13 Emilie Zum Brunn-Georgette Epiney Burgard, Women Mystics in Medieval Europe, trc. (Ing.) Sheila
Hughes (New York: Paragon House, 1989), xiv.
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Arastirmanin Onemi

Hildegard, vizyonlari ile Hiristiyan mistisizmine; hazrladizt miizk besteleri ile  kilise
miiziklerine; botanik, bitkisel ilag, fizik gibi konularda yazdigi eserlerle Orta Cag bilim
ve sanatma katki saglamug bir mistiktir. Cok yonlii eserler veren bir mistik olarak bilinen
Hildegard’m goriislerini bilmek, Hiristiyan mistisizm tarthini anlamak ag¢ismdan oldukga
onemlidir.

Hurristiyan mistisizmi ve Bingenli Hildegard ¢algmalari Aydmlanma sonrasi siiregten
etkilenmis ve Hildegard hakknda uzun sire akademik c¢ahsma yapimamustr. Ancak
XIX. yiizyldan itibaren adeta yeniden kesfedilen Hildegard, modern kadmn hareketleri
tarafindan “Orta ¢ag idoli”, ‘“Reform’dan oOnce reform yapan” gibi iddiah kavramlarla
anlmis  ve boylece hakkinda yapilan cahgsmalar bu donemden itibaren artmaya
baslamistr. Batda 1970’li yillara kadar Hildegard hakkinda herhangi bir akademik teze
rastlitnmaz iken bu tarihten sonra c¢ahsmalarm arttimi ve 1990 yilndan itibaren

Hildegard’in ¢ok sayida teze konu oldugu goriilmektedir.'4

Bat’da Hildegard c¢algmalart son donemde artmig olsa da iilkemizde Bingenl
Hildegard’m mistik diisiinceleri ile ilgli herhangi bir yiikksek lisans ve doktora tezine
rastlanmamistr.  Bingenli Hildegard’m ele alndii tek ¢ahsma Haydar Akmn’m
Ortacag’da Bilge Bir Kadin Bingenli Azize Hildegard®® adh eseridir. Ancak s6z konusu
eser akademik bir c¢alsma olmayp temelde Hildegard’m hayatim aktarmaya odaklanan
roman tarznda bir kaynak mahiyetindedir. Yazarm kendisi de esermin giris kisminda
Hildegard'm eserlerini yorumlamak ve mistik ¢oziimlemeler yapma niyetinde olmadigm,
sadece onun hayatm sunmayr amagladigm belirtmistir.1® Dolaysiyla s6z konusu eser,
Hildegard'm tamtimasi adma Onemli bir ¢alisma olmus olsa da Hidegard’m mistik
gorislerini analiz etme amacmda olmayan ve konuyu dinler tarihi perspektifinden zyade
edebi bir Uslupla ele alan bir kaynaktr. Biitin bunlar dikkate alndigmda “Bir Mistik
Olarak Hildegard ve Hiristiyan Diisiincesindeki Yeri” adh c¢alismamizn Hiristiyan mistik

14 Yurt dis1 tezler hakkinda bir kaynak olan Proquest verilerine gore, dini arastirmalar kapsammda
Hildegard ile ilgili yapilan tezler ile ilgili tarihsel bir analiz i¢in bk. Proquest, “Thesis”; erigim: 20.11.2017.
https://search.proquest.com/pgdtglobal/results/25C6A43E3EA94D74PQ/1?accountid=7412.

15 Haydar Akin, Ortacagdan Bilge Bir Kadin Bingenli Azize Hildegard (Istanbul: Dharma Yaymlari, 2005).
16 Akin, Ortagagdan Bilge Bir Kadin Bingenli Azize Hildegard, 13.
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gelenegin  6nemli bir halkasim olusturan Bingenli Hildegard’m Tanri, alem, insan,
kurtulus gibi hususlardaki mistik diisiincelerine 15k tutacag umulmaktadir.

Arastirmanmin Amaci

Arastrmann temelde Hildegard’m hayati, Kilise ile iligkileri ve yasadig donemdeki
mistikler ve mistk kadmlarm durumlarmi agiga c¢ikartmayr amagladi@i sOylenebilir.
Yukarida belirtildigi gibi Bat’'da son yillarda etkisi artan mistisizm ¢ahgmalarmm bir
halkasmi olugturan Hildegard’m basta Tanri, alem ve insan anlayisi olmak tiizere mistik
goriiglermi  ele  alarak  Hiristiyan  mistisizmi  ¢ahgmalarma  katkida ~ bulunmak
hedeflenmistir.

Cahgmann ana amacit Hildegard’m Hiristiyan mistisizm gelenegindeki yerini tespit
olmak olsa da baz tali hedefler de belirlenmistir. Bunlarm basinda mistisizm kavrammmn
problemleri ve Hiristiyan mistisizminin temel Ozellklerini tartigmak gelmektedir. Ciinkii
mistisizm, Hiristiyanlk ile i¢c ice gegmis bir gelenektir. Bu acidan Hiristiyanhk ile ilgili
yapilan ¢absmalarm bu dinin mistk boyutunu géz ardi etmesi diisiinilemez. Zira Isa
gezgin bir vaiz, karizmatik bir sifaci, eskatolojik bir peygamber gibi farkl vasiflarla
anisa da aym zamanda bir mistik lider olarak goriilmektedir.!’ O halde Hiristiyan
mistisizmi lizerinde ¢ahgmak, Hiristiyanlk ¢ahsmalarmm biitiinctil bir yaklasimla ele
almmasi i¢in Onem arz etmektedir. Dolaysiyla ¢alsmanmn amaglarmdan birisinin  de
Hurristiyan mistisizminin ~ temel  dzelliklerini  ortaya koymak oldugunu sdyleyebiliriz.
Cilinkii Hiristiyan mistisizmi  ile 1ilgili lilkemizde yapilan c¢ahsmalar olduk¢a smirhdir.
Konuyla ilglli yapilan bu c¢ahsmalarm esas wvurgusu baz mistiklerin hayatlart ve
gorlislerine odakhdr ve genellkle Hiristiyan mistisizminin temel Ozellklerine ve tarihi
stirecine pek degmnilmemistir. Bu cahsmalarm basinda Cengiz Batuk’un Assisili Francis
ve Hiristivan Mistisizmi adl eseri*® gelmektedir. S6z konusu eser, daha ¢ok Fransisken
tarikkatmm kurucusu Azz Francis’in (6. 1226) hayati ve mistik gOriislerine yer
vermektedir. Eserin giris kismnda Hiristiyan mistisizmi ile ilgili genel bilgler verimekte
daha sonra belli bash mistiklerin goriisleri analiz edilmektedir. Hiristiyan mistisizmi
alaninda iikkemizde fazla ¢alisma olmamasi bakimmdan degerli bilgler ihtiva etse de bu

17 Steven Fanning, Mystics of the Christian Tradition (London: Taylor&Francis e-Library, 2005), 14.
18 Cengiz Batuk, Assisili Francis ve Hiristiyan Mistisizmi (Istanbul: Iz Yaymecilk, 2012).
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eserde mistisizm kavrammmn tahlili, Hrristiyan mistisizminin  tesekkiili ve Hiristiyan
mistisizminin  olusmasma etki eden geleneklere ¢ok fazla yer ayrimadigi goriilmektedir.
Huristiyan mistisizmi ile ilgili diger bir eser ise Ismail Taspmar tarafindan gevirisi yapilan
Rene Guenon’un Hristivan Mistik Diisiincesit® adh eseridir. Bu eserde Guenon ezoterik
bilgller, esrimeye dayal tecriibeler ve Dante’nin eserleri odagnda bilgiler sunmakta ve
daha ¢ok Hiristiyan mistisizm gelenegindeki sembolizm {izerinde durmaktadwr. Ayrica
Sibel Topgu'nun hazirlamis oldugu Avilali Teresa ve Mistik Goriisleri adh yiiksek lisans
tezi*® ile Eduart Caka’nm Bir Mistik Olarak Pavlus adh doktora tezinin?® sozi gecen
mistiklerin  hayatlarma odaklandi@i  goriilmektedir. Bu dogrultuda tezimizin  birinci
boliimiinde degindigimiz Hiristiyan mistisizminin tesekkiil siireci ve problemleri gibi

hususlarm bu alanda galisma yapacaklara mitevazi bir katki saglamasi amaglanmaktadir.

Tezimizin tali amaglarmdan bir digeri ise, ikinci bolimde degindigimiz Orta Cag’da
Huiristiyan mistisizmmnin - gelismesine katki saglayan dini, sosyal ve ekonomik kosullari
ortaya koymaktw. Calsmada, Kilise’'nin mistik gelenekler ve kadm mistikler ile ilgili
iZledigi siyaset, toplumdaki kadm ile mistk kadm algis1i arasmdaki farklar, heretiklerle
miicadele, mistlk akimlarm mesruiyeti gbi sorunlara degmilecekti. Bu acgidan
calsmann Kilise, mistisizm ve kadn perspektifinden Orta Cag’daki Hiristiyan
diisiincesinin dinamiklerine 151k tutmasi hedeflenmektedir.

Arastirmanmin ' Yontemi

Tezimizin esas odak noktast Bingenli Hildegard’m Hiristiyan mistisizmine —etKisidir.
Ancak onun gorlslerinin saglam bir zemine oturmasi i¢in Hiristiyan mistisizmin temel
Ozellikleri ve yasadizi donem olan XII. yiizylda Avrupa’nm sosyal, ekonomik ve dini
kosullar ik iki bolimde irdelenecektir. Dolayisiyla aragtrmanm sistematik bir biitlinkiik
icinde gitmesi ve uygun bir baglam yakalanmasi i¢in ii¢ ana bolim olusturulmustur.

Calsma, arastrmanin metodolojik bilgilerini iceren, tezin hipotezlerinin sunuldugu ve

literatiir degerlendirmesinin yapildigi “Giris” kismu haricinde ii¢ bolimden olusmaktadir.

19 Rene Guenon, Hiristiyan Mistik Diisiincesi, trc. Ismail Taspmar (Istanbul: Insan yaymlari, 2005).
20 Sibel Topgu, Avilali Teresa ve Mistik Gériisleri (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2010).
21 Eduart Caka, Bir Mistik Olarak Pavlus (Doktora Tez, Uludag Universitesi, 2015).
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Birinci boliimde mistisizm kavrammm tahlili, mistisizm ile ilgli problem ve tartiymalar
etrafinda mistisizmin kavramsal cergevesi ¢izilmeye cabsilacaktr. Ardindan Swr Dinleri,
Grek gelenegi ve Yahudi mistiszmmin Hiristyan mistisizmme etkileri tartisilacaktir.
Ayrica Hildegard’'m diisiincelerinin Hristiyan mistisizm tarihi baglaminda ele alnmasi ve
onceki mistikler ile mukayese edilmesi i¢cin bashca Hiristiyan mistiklerin gortisleri ele
alnacaktr. Ikinci bolimde Hildegard’m diisiincelerine tesir eden dini, sosyal ve
ekonomik sartlar ve bunlarm Hiristiyan mistisizmine ne derece etki ettifi tartisilacaktir.
Yine bu bolimde Hildegard’m manastr hayati, siyasi otorite ile iligkileri ve rahipler ile
kilise yoneticilerine yonelttigi elestiriler ¢er¢evesinde Hildegard’'m yasadi@i donemdeki
etkinligi vurgulanacaktr. Uciincii bolimde ise Hildegard’m Tanri, alem ve insan anlayst
basta olmak tizere mistik diistinceleri irdelenecektir. Bu bolimde Hildegard’m Hiristiyan
ilahiyatmn ©6nde gelen konularmdan olan teshs, kurtulus ve eskatoloji gibi konular
hakkmndaki yorumlar1 ele almacak ayrica Yahudilik, Islam, paganizm ve heretikler
hakkmndaki goriisleri etrafinda Orta Cag’h bir mistifin gdziinden donemin “Oteki’ algst
ortaya konulmaya calsilacaktir.

Calsma, tezin bulgularm iceren “Sonu¢” bolimii ve yararlanilan kaynaklarm oldugu
“Kaynakg¢a” bolimii ile sonlanmaktadwr. Ayrica konunun daha 1yi kavranmasi adma
Hildegard’m yasadig1 sehirler, kaldigi manastrlar ve hayatmi etkileyen vizyonlar “Ekler”
kisminda yer alan harita, sekil ve resimlerle zengnlestirilmistir.

Calbsmada dinler tarihinin metodolojisi geregi tasviri bir yontem kullanlarak mistisizmin
farkh tammlart objektif bir sekide ve tiim yonleriyle ele almmaya c¢alisimustir.
Mistisizmin  mahiyeti ile ilgili yapilan genellemeci ve indirgemeci degerlendirmeler bir
biitin halinde tahlil edimistir. Ancak mistisizmi dogru anlayabilmek adma mistisizmi
dinin boyutlarmdan birisi olarak kabul etmek yontem agismdan daha uygun goriimiistiir.
Boylece dinler tarihinin  yontemlerinden birisi olarak kabul edilen metodolojik
agnostisizn?? cercevesinde notr bir yaklasm sergilenecektir. Yani mistisizmi hakikatin

bir parcasi olarak kabul edenlerle, onu bir heretik akim olarak gorenler arasmda bir

22 Metodolojik agnostisizm, dini hususlar bazi sosyal, biyolojik, politik ve psikolojik nedenlerle agiklayan
indirgemecilerle, hakikati sadece kendilerinde goéren ziimre arasinda bir yontem tercihidir. Bu ydntem
fenomenlere nétr bir bakis agisiyla inancin kendi bagma bir deger ifade ettigi tizerinde durur. BK. Mahmut
Aydm, Ana Hatlariyla Dinler Tarihi, 4. Baski (Istanbul: Ensar Yaymlan, 2014), 42.
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tercinte bulunmadan mistisizmi, kendine G6zgli bir degere sahip oldugunu kabul ederek

incelemeye calistik.

Calgmamiz temelde tarihsel bir kesite odaklandigndan tarih disiplininin  yontem ve
tekniklerinden de istifide edilmistir. Bu gergevede tarihin gegmisten farkl olarak, tarihgi
tarafindan insa edilen bir faaliyet oldugunun farknda olarak olay ve olgulara iliskin
aktarmlar i¢ ve dis tenkite tabi tutulmustur. Bu hususlarm basmda Kilise, mistisizm ve
kadn konusu gelmektedir. Bu hususlar giindeme geldiginde yapilan ¢algmalar genelde
sahip olunan bir diigiincenin dogrulanmasi seklinde okunmaktadr. Bu yaklasimdan uzak
durmak i¢cin Hidegard’m eserleri ve onun hakkinda yazlan degerlendirmeler
O0ziimsenmis, diigiinceleri genis bir kritie tutularak degerlendirilmeye  gahigimustir.
Hildegard’a iliskin baz1 eserlerde onun “feminist bir Orta Cag idolii” olarak nitelenmesine
ragmen bu tiirden anakronik yaklagimlardan ve popiler sdylemlerden uzak durulmus,
olabildigince nesnel bir yaklasim takip edilmistr. Bu acidan Hildegard’m hem kendi
eserleri hem de Barbara Newman, Slabina Flanagan gibi Hildegard uzmanlarmm yazdig
eserler incelenmistir. Bdoylece Hildegard’m kadm konusundaki goriislerine yer veren
eserler sorgulayict bir bakis agisiyla capraz okumaya tabi tutulmustur. Ayrica galismamiz
Orta Cag’1 ilgilendirdiginden, bu donemdeki Kilise ve mistikler arasmdaki iliskiyi dogru
tammlamak icin farkh bakis acilarma odaklanan okumalar yapimstr. Bu dogrultuda
Huristiyan mistiklerin tamamen diinyadan feragat ettigine iliskin genel kabullerin aksine
bu donemde manastrlarm siyasi, ekonomik ve toplumsal iligkileri Onemsediklerine
iliskin bilgiler elde edimistir. Dolaysiyla mistikler ile Orta Cag’m dinamikleri arasmdaki
iliskiyi ortaya koymak icin sozi edilen farkh goriigler genis bir perspektiften ele alnmaya
calisiimistir.

Hildegard’m gorislerini ele alrken de tasviri bir yaklagim izlenmis ve onun diistincelerini
etkileyen unsurlar, Kilise ile olan iliskileri kapsamh bir analize tabi tutulmustur. Dinler
tarihinin - normatif bilgi sunmamasmdan hareketle Hildegard’m go6rdiigii vizyonlarm
gercekligi ya da rasyonel bir sekilde izah edilip edilemeyecegi iizerinde durulmamustir.
Sadece bu vizyonlarm toplum tarafindan nasil alglandigt ya da vizyonlarm sebepleri
arasmda Hildegard’m migren hastahgmn olup olmadig ile ilgili tartismalar okuyucuya
aktarimustr. Bunun dismda Hildegard’m Tanr, isa ve ruh gbi konularmdaki

gortiglermn  kendisinden Onceki diisiincelerle benzerlk ve farkhliklarma iliskin zaman
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zaman Kkarslagtrmalar yaparak bir Dbiitiinlik saglanmaya calgilmustr. Ayrica onun
kozmoloji, manastr kurallari ve eserlerinde kullandigi feminen kavramlarm ge¢misteki
mistiklerle  benzerlikleri ya da mistisizm tarthine kattig  orijinallikler iizerinde
karsilagtrma yapimistr. Son bolimde yer alan Hildegard’m mistik goriisleri kismndaki

baglklarin segiminde ise onun en fazla tizerinde durdugu hususlar tercih edilmistir.
Arastrmamn Problemleri ve Smmrhliklar

Mistisizm kisisel tecriibelere, vizyonlara ve Oznel ifadelere dayah olmasi sebebiyle
cabsimasi gii¢ olan alanlarm basmnda gelmektedir. Mistikler tarafindan bir “hal dili”
olarak tarif edilen mistisizmin, bu tecribeye disardan bakan biriSi tarafindan
anlagimasmmn zorluk teskil edecegi siirekli dile getirilir. Bu agidan mistisizm calisan,
ama mistk olmayan kisinin bu c¢ahsmada dezavantaji durumda oldugu dile
getirimistir. 22 Dolaysiyla  bu  tecribeye disaridan  bakan bir arastrmaci  olarak
mistisizmin dogru sekilde aktariimas1 yoniinde eksik kaldigimiz noktalar miimkiind{ir.

Calgmanmn diger bir problemi ise mistiklerin genelinde goriilen mistik dilin  mahiyetidir.
Zira bircok mistik siirsel bir tarzda konusmaktadwr. Ayrica onlarm yazdiklari eserlerin
analitik bir diizende olmadi@i ve birbirleriyle baglantisiz kaotik argiimanlara sahip oldugu
bilinmektedir.?* Hildegard’m eserlerinde de benzer bir durum goriilmektedir. Onun
vizyonlar1 anlatmada kullandi@ dilin agrhg, bu vizyonlarm yorumunda herhangi bir sra
takip etmemesi ve bir yorumun i¢inde bagka bir konuya deginmesi metinlerin
anlagimasmm giliclestrmektedir. Eberbah (Eberbach) manastir1 bagrahibi Gebeno (0.
1223), "Bir¢ok insan Hildegardt okumaktan kagmir ¢iinkii alisilmadik ve zor bir tarzi
vardwr" diyerek Hildegard’m yazdisi metinlerin kaotk yapisma vurgu yapmustr.?® Ayrica
Hildegard’m eserlerinde Latince Kutsal Kitap (Vulgate) metnini kullanmasi, s6z konusu
climlelerin elimizdeki Kutsal Kitap metinleri ie uyumsuzlugunu da beraberinde
getirmistir. Bu nedenle dipnotlarda Hildegard’m eserlerinde kullandigi ciimleleri K itab-1
Mukaddes Sirketi tarafindan hazirlanan Kutsal Kitap’ta gectigi sekliyle belirtilmistir.

23 \Walter T. Stace, Mistisizm ve Felsefe, trc. Abdiillatif Tiizer (Istanbul: Insan Yaymlari, 2004), 18.
24 parrinder, Mysticism in the World Religions, 11.

25 Sabina Flanagan, Secret of God, Writings of Hildegard of Bingen-Selected and Translated fromthe Latin-
(Boston: Shambala, 1996), X.
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Tezimizin smrlarmn  ¢izilmesinde iSe Bingenli Hildegard’m mistik goriisleri belirleyici
olmustur. Zira Hildegard’m bitkisel ilaclardan fiziZe kadar uzanan genis kapsamh
diisiincelerinin hepsini ele almak hem imkansiz hem de tezimizin odaklandigi dinler tarihi
perspektifinin diginda olacaktr. Bu ac¢idan temelde mistik goriiglerini ele aldigi eserler ile
yazdigl aziz biyografileri (vita) ve mektuplarmda degindigi mistisizm icerikli gorisleri
degerlendirmeye almmustr. Miizik, botank gibi alanlarda yazdigi eserlere ise sadece
erdemler ve Tanri1 anlayis1 ile olan baglantis1 6lgiisinde deginilmistir.

Literatiir Degerlendirmesi

Mistisizm, Aydmlanma doneminden itbaren geri planda kalmis olsa da yakmn donemde
yeniden 6n plana ¢ikmaya baslamustir. Biiyliyen bu mistisizm diisiincesi, diinya tizerinde
“neo-mistisiz” ya da “neo-spritiializm” adiyla yeniden gindem olusturmaktadir.?
Calsmamiza konu olan Hildegard da XII. asrda yasamasma ragmen, bu neo-mistik
akimm bir Ornegi olarak giinlimiiz Hiristiyan diinyasmda yeniden ilgi odag olmus ve
hakkinda yazlan eserler artmistr. Barbara Newman’m ifadesiyle 1980’lerde adeta
embriyo halinde olan Hildegard ¢ahsmalar®’ zamanla onun eserlerinin Latince’den diger
dillere gevrilmesi ve edisyon kritikleriyl beraber yaymlanmasi sonucu birgok
okuyucuya ulasmustr. Ozellkle Bat’da 1990°h yillardan itbaren artan cahsmalar
neticesinde One c¢ikan Hildegard “6zglir kadmmn ideal modeli” ve “Ronesans’tan asilar
Once yasayan Ronesans kadmr” gibi sifatlarla gazetelere konu olmus, hakkmnda fim
(Vision, y. 2009) yapimus, besteledigi miizikler kilise torenlerinde icra edilmistir. Biz de
Huristiyan diinyasmda son donemde adeta yeniden kesfedilen Hildegard’m kendi hayatmna
ve mistik dislincelerine ulagtigmiz metinleri birincil kaynaklar bashginda ele alacage.
Hildegard’m yasadigi doneme iliskin kaynaklar ile onun mistik goriisleri konusunda

yararlanilan eserler de ikincil kaynaklar bashginda sunulacaktir.

Birincil Kaynaklar

26 By iki kavram adindan da anlasilacag1 iizere mistisizmin yeniden canlanmasmi ifade etmektedir.
Ozellikle 19. yiizyildan sonra baslayan bu canlanma Hiristiyan mistisizmiyle beraber Kabalac1 goriislerin
ve neo-sufizm adi verilen yeni tasavvufi hareketlerin etkilerini ifade ettigi gibi ayni zamanda bu alanlarda
yapilan akademik ¢alismalari da kapsamaktadir.

21 Newman, “Preface (1997)”, xv.
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Hildegard’m hayati ve diisiincelerine ulasacagmz kaynaklar, ¢agdast olan diger
mistiklere gore daha fazla ve kapsamhdr. Hildegard farkh alanlarda yazdigi kitaplary,
toplumda s6z sahibi olan kisilere gonderdigi mektuplart ve kendi hayati ve kaldig
manastrn kurucularindan bahsettigi eserleriyle yasamu ve disiinceleri hakkinda oldukg¢a
zengin bir miras brakmustr. Bu kaynaklar sadece dinler tarihi agismdan degil donemin
sosyo-kiiltiirel yapismi aydmlatma agisindan da tarih imine katki saglayacak niteliktedir.

Hildegard’m mistik goriislerine odaklanmasi bakimmndan g¢alsmamizda iic eserine daha
¢ok yer verdik. Bunlar vizyonlara dayah “ligleme™ (triloji) olarak bilinen Scivias?®, Liber
vitae meritorum?®, Liber divinorum operum3® adh eserlerdir. Bu eserler arasmda
Hildegard’'m mistikk disiincelernin  en fazla yogunlastiyi metinleri ihtiva etmesi
bakmindan Scivias’in daha ¢ok referans almdigmi soyleyebiliriz. Liber Vitae Meritorum
adl eser, giinah ve erdemler boliimiinde; Liber Divinorum Operum adl eser ise daha gok

Tanr-alem ve insan anlayis1 bolimlerinde kullaniimigtir.31

Hildegard, Scivias’t 1141 ile 1151 yillart arasmda yazmustr. Adm “Belki bilirsin” veya
“Tanr’'nin  Yollar’'m Bilmek” anlaminda Latince Scito vias Domini kelimesinden alan
eser, lic kitaptan olusan ve i¢indeki vizyonlarm canh imgelerle resmedildigi bir
caligmadmr. Eserin en eski niishas1 1165 yilmda Rubertsberg manastrmda hazrlannustir.
Icinde otuz bes adet renkli minyatiiriin de bulundugu kaynak, II. Diinya Savasi srasmda
kaybolmugstur. Eserin Eibingen manastrmda hazirlanan 1927 tarihli kopyasi giiniimiizde
en otantik kaynak olarak bilinmektedir. Biz bu kopyaya dayanarak hazirlanan Mother
Columba Hart ve Jane Bishop tarafindan Latinceden Ingilizceye cevrilen ve Barbara
Newman’m tanittii niishadan  yararlandk. Vizyonlarm yorumu ile  imgelerin

28 Hildegard, Scivias, trc. (ing.) Mother Columba Hart ve Jane Bishop, (New York: Paulist Press, 1990).

29 Hildegard, The Book of the Rewards of Life: Liber Vitae Meritorum, trc. (ing.) Bruce W. Hozeski
(Oxford: Oxford University Press, 1995).

30 Hildegard, Book of Divine Works with Letters and Songs, ed. Matthew Fox (Sante Fe: Bear&Company,
1987).

31 Scivias adli eser literatiirde genelde tek bir isimle anilirken diger iki eserin birden fazla isimle kullanildig:
goriilmiistiir. Bu nedenle bundan sonraki dipnotlarda Liber Vitae Meritorum olarak gegen eseri tezimizde
kullandigmmz ingilizce terciimesini esas alarak The Book of the Rewards of Life seklinde; Liber Divinorum
Operum adli eseri ise Book of Divine Works seklinde kullanacagiz.
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kargilastrilmast adma bu eseri, Hildegard hakkmda onemli bilgler iceren kaynaklarm
basinda sayilabiliriz. Eserin Newman tarafindan yazlan giris kismu ise hem Hildegard’1
kendi baglaminda anlamak hem de eseri tannmak i¢in olduk¢a faydah olmustur.

S6z konusu eser, her ne kadar renkli minyatiirlere sahip olmasa da vizyonlarda yer alan
imgeleri siyah beyaz sekilde aktarnmug bdylece metinlerin ifade etti§i vizyonlarm
anlagimasm kolaylastrnustr. Eser, yaratils, diinyann sona ermesi ve goksel Kudiis’e
kadar uzanan yolculugu konu edinen i bolimden olusmakta son bolimde ise
giiniimiizde kiliselerde kullanlan miiziklerin bestelerinin yer aldigi Ordo Virtutum adh
kistm bulunmaktadr. Hildegard, bu eserde ik once gordiigli vizyonu detaylica tasvir
etmis ardndan bu vizyonlarla  baglantih mistik  diislincelermi  benzetmelerle
yorumlamustr. Her ne kadar iic boliime ayrihp, farklh konu baglklarma ayrimus olsa da
eserde zikredilen disiinceler birbirleri ile benzerlk arz etmektedir. Eserde genel itibariyle
msann ruhunun Tanrr’ya ulagsmasi {izerinde durulmus ve Hiristiyan manglan farkh
hikdye ve Orneklerle somutlagtriimaya cahsimustr. Fakat eser, tarihsel arka plam ve
Huristiyan teolojisi ile ilgili 6n bilglere sahip olmayan okuyucunun anlamakta oldukca
zorlanacag metinlerden olugsmaktadwr. Scivias, Orta Cag’da yazlan “summa” tiirii
kitaplar gibi Hiristiyan ilahiyatmn temel dinamikleri iizerinde durmaktadr. Ancak

metinlerin Thomas Aqunias’m summas: kadar felsefi derinlige sahip oldugu sdylenemez.

Hayatin Odiilleri anlamma gelen Liber Vitae Meritorum (The Book of the Rewards of
Life) adl diger eser 1158 ile 1163 yillann arasmda yazilmistr. Hildegard’m gozetiminde
hazrlandi@ distlinilen el yazmalari Brabant’daki Derdermonde manastrmda 1170 tarihh
Afflighemiensis kodeks (kiilliyat) adiyla yer almaktadr. Ikinci el yazmasi ise Berlin’deki
Prusya Sehir Kiitiiphanesinde 1170 tarihli Latinus Theologicus adiyla kayithdr. XII.
yizyla ait diger niishalar ise Trier sehrindeki Aziz Eucharius manastrr ve Trier
kiittiphanesinde bulunmaktadwr. Tezimizde kullandigmiz versiyon ise Bruce W. Hozeski
tarafindan 1995 tarihinde Ingilizce yaymlanmistr. Eser, temelde erdemler ve bu
erdemlerin karsisnda yer alan kotilikler hakkmnda bilgi vermistir. Scivias ile benzer
konular1 irdelese de bu eserin onun kadar kaotk yapisi yoktur. Daha yiizeysel hususlart

ele alan eser baglangigtan diinyanin sonuna kadar olan siireci konu edinmektedir.
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Mistik igerikli tiglincii eser ise Liber Divinorum Operum (The Book of Divine Works of
a Simple Person) adli kaynaktr. “Sradan Birinin Tanrisal Isleri” olarak terciime edilmesi
miimkiin olan eser, 1163 ile 1173 yillar1 arasmda yazihmstr. Renklendirilmis el yazmasi
niisha Italya’nn Lucca sehrinde Hiikiimet kiitiiphanesinde 1942 numarah kodeks olarak
kayithdir. Tezimizde Hildegard’m bu g¢ahgmasmin Matthew Fox tarafindan Weisbaden
kodeksi el yazmalarma dayanarak terciime ettiZi ve edisyonunu yaptigt kaynak
kullanibustr.  Hildegard bu eserde, Eski Ahit’in  Yaratlhig bolimii ile Yeni Ahit’in
Yuhanna kitabmmn giris kisminda bahsedilen konular iizerinde yogunlasmistr. Eserde
kiyamet oncesi gerceklesecek olaylar ile ask ve Tanrr’da birlk gbi hususlar ele almmustir.
Boylece Hildegard vizyonlarla destekledigi apokaliptik anlatilarla hem Hiristiyanlar1 hem
de rahipler zimresi ile siyasi otoriteyi Uyarmaya cahsmustr. Ayrica eserde kozmoloji,
kurtulus tarihi, eskatoloji ve yaratihgla ilgili bilgiler de bulunmaktadir.

S6z konusu iic eserin el yazmalari bir biitin halinde Almanya’nn Hessen eyaletinin
Weisbaden sehrindeki Hessian Sehir Kiitliphanesinde yer almaktadwr. XII. ylizyila ait olan
Weisbadener Reisencodex (biiyik kodeks) olarak tanman bu niishalarm Hildegard’m
Olimiinden 6nce ya da kisa bir siire sonra bir araya getirildigi disiinilmektedir. Kodeks
icerisinde baska eserler de yer almaktadr. Miizik igerikli eserler olan Symphonia ve Ordo
virtutum, mektuplardan olusan Epistolarium, dibilim agrhkh eseri Lingua ignota;
doktrinel vaazlarmdan olusan eseri Expositiones evangeliorum; Gottfried ve Theoderich
adll rahipler tarafindan yazlan ve Hildegard’m biyografisini de igeren Vita Hildegardis

bu kodeks icerisindedr.

Tezimizde kullandigmiz  6nemli  kaynaklar arasmda hem Hidegard’'m kaldig
manastrrlarm  kuruculart hem de Hildegard’'m kendi hayatmdan bilgiler igeren iki
biyografi tiirii (vita) eseri sayabiliriz. Bu iki eser 1177 ve 1181 yillarmda yazldig
disiiniilen Aziz Disibod ve Aziz Rupert’in biyografileridir. Bu eserlerin el yazmalarmdan
biri Almanya'nm Hessen (Hessian) kiitliphanesinde digeri ise Avusturya Ulusal
Kiitiiphanesindedir. Boyutundan dolayr Great Codex olarak (reisencodex) bilinen Hessen
versiyonu, Gemblokslu Guibert tarafindan hazrlanmug olup, 1177 ila 1180 tarihleri
arasmda yazildig  digiiniilmektedir.  Avusturya  kiitliphanesindeki ~ versiyon  ise
Hildegard'm Disibodenberg'deki yardimcist1 ve sekreteri Volmar tarafindan hazirlannuis
olup XIII. vyiizylla aittir. ~ Her iki metin Hildegard'm gondermis oldugu mektuplara
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dayanarak hazrlannuis olsa da dogru bir okuma adma genellkle Awvusturya
kiitiiphanesindeki el yazmasi tercih edilmektedir.32 Tezimizde bu eserin Christopher
Evans’m Latinceden terciime edip edisyon kritigini yaptigi kaynak kullanimustir.33
Ancak azizlerin Ornek yasamlarmn One ¢ikarmak amacmda oldugu i¢in vitalarm
mibalagali bir dil kullandiklari dikkat ¢ekmektedir. Hildegard’m Aziz Rupert’in
dogumunu Isann dogumunu hatirlatan tasvirlerle anlatmast da benzer bir diisiincenin
sonucudur.3* Dolayssiyla her iki eserin redaktorlerinin meveut bilgilere kendi yorumlarmi
kattiklar1 diistiniilmektedir. Her ne kadar baz tarihi bilgilere erismis isek de bu eserlerde
gecen Hildegard’m kisisel Ozellikleri ile ilgili verilen bilglere ihtiyatla yaklagmak

gerekmektedir.

Vitalar dismda Hildegard’m hayatma iliskin zler bulunan diger bir kaynak ise soru ve
cevaplardan olusan mektuplardr. Hildegard’m imparatordan Papa’ya, rahiplerden
soylulara kadar farkh zimrelere hitaben yazdig 390 mektuptan olusan bu kaynak
Ozellikle Hildegard’m yasadigi donemde Kilise ve siyasi otorite ile arasmdaki iligkileri
ortaya ¢ikarma hususunda bize yardimci olmustur. Bu mektuplar i¢in Joseph L. Baird ve
Radd K. Ehrman tarafindan hazrlanan The Letters of Hildegard of Bingen3® adh ii¢ ciltlik
niisha kullamimistr. Hildegard’m manastrlarda takip ettifi metotlar ve bu metotlara
diger mistiklerin verdigi tepkilerin izleri s6z konusu mektuplardan takip edilmistir. Bu
mektuplar aym zamanda Hildegard’m kendisine yoneltilen teolojik sorulara, manevi
damigmalkk taleplerine ve manastirdan ayriimak isteyenlere uyguladigi ikna yOntemlerine
iliskin bilgiler ihtiva etmesi bakimmdan da 6nem arz etmektedir. Ancak bu mektuplarn
da edisyonlar1 swasmda baz miidahaleler yapidigi goriilmektedir. Dolayisiyla bu
mektuplarm onun giigli ve zayif yoOnlerini gosteren objektif bir tarihsel kaynak

32 Hugh Feiss, "Introduction”, Hildegard of Bingen, Two Hagiographies: Vita Sancti Rupperti Confessoris
and Vita Sancti Dysibodi Episcopi, ed. Christopher P. Evans- Hugh Feiss (Leuven: Peeters Publishers,
2010), 3.

33 Hildegard, Two Hagiographies: Vita Sancti Rupperti Confessorisand Vita Sancti Dysibodi Episcopi. ed.
Christopher P. Evans- Hugh Feiss (Leuven: Peeters Publishers, 2010).

34 Christopher P. Evans, “The Life of St. Rupert”, Hildegard of Bingen, Two Hagiographies: Vita Sancti
Rupperti Confessoris and Vita Sancti Dysibodi Episcopi, ed. Christopher P. Evans- Hugh Feiss (Leuven:
Peeters Publishers, 2010), 49.

35 Hildegard, The Letters of Hildegard of Bingen, trc. (Ing.) Joseph L. Baird-Radd K. Ehrman, 3 cilt
(Oxford: Oxford Universty Press, 1994,
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olmadigm daha c¢ok Hildegard’m kutsaligm One ¢ikarmaya odaklandigm soylemek
miimkiind ir.

Ikincil Kaynaklar

Tezimizde kullandigmiz diger kaynaklarm degerlendirmesini  boliim odakl olarak
yapmaylr uygun gordilkk. Dolaysiyla birinci bolimii anlatan paragraflarda Hiristiyan
mistisizminin mahiyeti ve metodolojik tartismalarda kullamlan kaynaklar; ikinci bolimii
anlatan paragraflarda Hildegard’m hayatma tesir eden sosyal, politk ve dini kosullar ile
mistik kadmlar ve Kilise arasmdaki iliskiler; t¢iinci bolimii anlatan paragraflarda ise
Hildegard’in mistik gbriisleri konusunda yararlandigimiz kaynaklar degerlendirilecektir.

Tezimizin birinci  bolimii  mistisizm kavramma ve Hiristiyan mistisizminin ~ temel
dinamiklerine odaklandigi i¢in burada mistisizmin kavramsal c¢ergevesi c¢izilmeye
cahsmustr. Bu bolimde kullandigmiz temel kaynaklarm basmda Willam R. Inge’nin
Christian Mysticism3® ve F. C. Happold’un Mysticism: A Study and an Anthology?eseri
gelmektedir. Yine Geoffrey Parrinder’in Mysticism in the World Religions3® adh eseri de
yararlanilan kaynaklar arasmdadr. Adi gegen eserler mistisizm alannda katki saglamis
eserler olsa da bazen mistikk kavramlarm tasnifinde skmtilar yasadiklari bazen de
Hrristiyan mistisizminin = 6ne  ¢ikaran bilgller verdigi gorilmektedir.  Calismamizda
modern ¢ahsmalarm agtizi perspektifleri gorme adma mistisizm alaninda son dénemlerde
kaleme almmus eserlerden de istifade edilmisti. Bunlarm basmda, Amy Hollywood ve
Patricia Z. Beckman editorligiinde basilan The Cambridge Companion to Christian
Mysticism3® adl eser gelmektedir. Bu cabsmanm ik béliminde Hiristiyan mistisizm
tarihinin kmima noktalar1 dort ana donem seklinde degerlendirmisti. Bunun yaninda
eserde Hrristiyan mistisizminin temel kavramlart ve anahtar kelimeleri ele almmis ve

cagdas problemlere degnerek giiniimiiz Hiristiyan mistisizminin gercevesi ¢izilmistir.

36 William Ralph Inge, Christian Mysticism (New York: Meridian Books, 1956).
37 F, C. Happold, Mysticism: A Study and an Anthology (London: Penguin Books, 1977).
38 Geoffrey Parrinder, Mysticism in the World Religions (New York: Oxford University Press, 1976).

39 The Cambridge Companion to Christian Mysticism, ed. Amy Hollywood-Patricia Z. Beckman
(Cambridge: Cambridge University, 2012).
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Mistisizm kavramu ile esdeger kullamlan manastir hayatt (monastizm) ve asketizm gibi
kavramlar konusunda Bilal Bag’m ‘Hiristiyan Manastrciigmn Dogusu” adl makalesi*
faydah olmustur. Makalede ¢6l tecriibesi, manastr kurumu ve farkh miinzevi gruplara ait
kavramlar ve bilgiler yer almaktadw. Yahudi mistisizminin Hiristiyan —mistisizmine
etkileri noktasmda Gershom G. Scholem’un Major Trends in Jewish Mysticism#! eseri
Yahudi mistisizmmin temel diamiklerini anlamada yardimeir olmustur. Ancak daha
sistematik bir ¢alisma olarak Dan ve Lavinia Sherbok’un Jewish and Christian Mystics
an Introduction*? adh kitab1 sayilabilir. Yine Kiirsat Demirci’nin, Yahudi Mistisizmi veya
Kabalacilik-Inanclar ve Tarih adh kitab®*3 ile aym yazarm “Yahudi Mistisizminin Temel
Ozellikleri ve Gelisimi” adh makalesi** Yahudi mistisizminin sosyal arka planm
anlamada ve Yahudi mistkk tarihinin asamalarmi kavramada siklkla basvurdugumuz
kaynaklar arasmdadir.

Hurristiyan mistiklerinin  tartisildign  kisimda ise adi gegen mistiklerin  kendi eserlerine
bagvurulmustur.  Ancak  farkli  kaynaklar  taranarak bu mistikler  hakkmndaki
degerlendirmeler karsilagtrimustr.  Bunlar arasmda Denise Lardner Carmody ve John
Tully Carmody’in, Mysticism: Holiness East And West eseri®® ile Ursula King’in
Christian Mystics: Their Lives and Legacies Throught the Ages adl eserini basta
sayabiliriz. Her iki kaynak da Dogu ve Bati gelenegindeki mistiklerin yasamlarm ve
birbirleriyle  etkilesimlerini  6rneklerle  agiklamustr.  Ayrica ¢6l minzevileri  yaninda
asketizm ve manastrr geleneginin kokenleri konusunda Bilal Bas’m Célii Fethetmek*® adh
eseri ufuk agic1 olmustur. Eserde Yahudi mistisizminden baslayarak Co61 Babalarma kadar

40 Bilal Bas, “Hiristiyan Manastirciigmmn Dogusu”. Marmara Universitesi llahivat Fakiiltesi Dergisi 44/1,
(2013): 183-204.

41 Gershom G. Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism, 8. Baski (New York: Schocken Books, 1974).

42 Dan-Lavinia Sherbok, Jewish and Christian Mystics an Introduction (New York, Continuum Publishing
Company, 1994).

43 Kiirsad Demirci, Yahudi Mistisizmi veya Kabalacilik-Inanclar ve Tarih (Istanbul: Ayisig1 Kitaplar,
2015).

44 Kiirsad Demirci, “Yahudi Mistisizminin Temel Ozellikleri ve Gelisimi”. Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalart Dergisi 1/4 (2012): 7-14.

45 Denise Lardner Carmody-John Tully Carmody, Mysticism: Holiness East and West (New York: Oxford
University, 1996).

46 Bilal Bas, Colii Fethetmek-Ge¢ Antik¢ag 'da Misir Manastirlari- (Istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yaymlar,
2015).
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asketizmin gelisim siireci sistematik bir sekilde ele almnustr. Margaret Smith’in, Studies
in Early Mysticism in The Near And Middle East adh ¢ahsmast*’ da ¢6] miinzeviligi ve

asketiklere iliskin ornekler barmdirmasi agismdan faydal bir eserdir.

Ikinci bolimde Hildegard’m yasadi donemin sosyal, politik ve dini cercevesini cizerek
onun hayatma etki eden dinamikler ortaya konulmustur. Bu dogrultuda mustk akmmlar ve
Kilise arasmdaki iligkinn hem teolojik hem de politk mesruiyet tartigmalart oldugunu
ortaya koyarak tek tarafh bir degerlendirmeye ve indirgemecilige diismemeye cahstik.
Aym durum mistk kadmlarm mistk Hrristiyanlk ve kurumsal Hiristiyanlkta nasil
algilandigi hususu icin de gegerlidir. Dolaysiyla bu bolimde temelde Augustinus gibi
kadmnn erkege tabi oldugu goriisine odaklanan klasik bakis agisi yannda Origenes,
Basileus ve kadmn asketklerin ¢izdigi daha imh Ornekleri igeren eserler karsiikh
degerlendirimistir. Bu okumalarla bir kadn mistik olarak o6ne ¢ikan Hildegard’m
yasadigi donemdeki kadm algismi  ortaya koymaya gayret ettik. Bu konuda
faydalandigmiz kaynaklarm bagmda Emilie Zum Brunn ve Georgette Epiney tarafindan
yazilan Women Mystics in Medieval Europe*® adh eser gelmektedir. Eser genellikle
Kuzey Avrupa’da yasamig kadmn mistikleri ele almistr. Bu ac¢idan smrh bir ¢ahsma gibi
goriilse de o donemde yasamis kadmn mistikleri gorme adma faydall olmustur. Shulamith
Shahar tarafindan yazilan The Fourth Estate: A History of Women in the Middle Ages*®
ile Le Goffun Tiirkge’ye gevrilen Orta Cag Bati Uygarhigi adh eseri®® de bu bolimde
sikhkla kullamimistr. Bu iki eser, kadmlarm Orta Cag toplumunda ve mistik gelenekteki
statii ve etkilerini farkh bakis acilar ile degerlendirildigi icin bizlere sehirli ve kirsaldaki
kadmlar yannda mistk kadmlarla diger kadmlar arasmda da karsilastrma imkam

vermistir.

47 Margaret Smith, Studiesin Early Mysticism in the Near and Middle East (Oxford: Oneworld Publications,
1995).

48 Emilie Zum Brunn-Georgette Epiney Burgard, Women Mystics in Medieval Europe, trc. (Ing.) Sheila
Hughes (New York: Paragon House, 1989).

49 Shulamith Shahar, The Fourth Estate: A History of Women in the Middle Ages, trc. (Ing.) Chaya Galai
(London: Taylor & Francis Group, 2004).

50 Jacques Le Goff, Orta Cag Bati Uygariigi, trc. Hanife Giiven-Ugur Giiven (Ankara: Dogu Bat1 Yaymnlari,
2017).
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Hildegard’m yasadigi donemin siyasi ve sosyal kosullarmi onun yazdigi iki aziz
biyografisinin satr aralarmdan ¢ikarmaya cabstk. Ancak Hidegard’'m yazdigi daha
sonra Christopher P. Evans ve Hugh Feiss tarafindan derlenen Two Hagiographies: Vita
Sancti Rupperti Confessoris and Vita Sancti Dysibodi Episcopi®® adh esere aziz
biyografilerinin - miibalagah anlatimlar1  dolayisiyla ihtiyatla yaklasmak gerekmektedir.
Bu agidan Hildegard’'m yasadigi donemdeki manastr gelenegini ve tarihi donemi bu
konuda bilgi veren diger eserlerden karsilastrma yaparak ortaya koymaya g¢alistik. Onun
yasadigi donem ve cografya acismdan Almanya’nn erken donemlerine de deginmek
gerekmekteydi. Bu konuda Mary Fulbrook’un Tiirkgeye cevrilen eseri Almanya'nmin Kisa
Tarihi adh ¢ahsma®? bize rehberlk etmistir. Ancak donemin tahll edilmesi ve diger
ikincil kaynaklara zemin hazrlamasi agismdan Peter Wende’nin A History of German
adl eser®® daha ufuk agis1 olmustur. Orta Cag’da mistik kadmlarm toplumsal hiyerarsi
ve Kilise tarafindan nasil alglandiklari konusunda ise editorligiinii Alastair Minnis ve
Rosalynn Voaden yaptigi ve farkli yazarlarm katkida bulundugu Medieval Holy Women
in the Christian Tradition adl eserden® yararlanimistr. Adi gegen eser hem Avrupa’nn
farkh bolgelerindeki kadmm farkh statiilere sahip oldugunu gostermekte hem de
Hrristiyan geleneginde mistik kadnmn diger kadmlara gore daha farkh bir konumda
oldugunu o6ne ¢ikarmaktadir.

Ugiincii  bolimde ise Hildegard’m Huristiyan mistisizmi icerisindeki yerini ~tespit
etmemize yarayan gorislerini tartistik. Yukarida kendi yazdigi eserleri ana kaynak olarak
tanttifimiz  icin  burada onun mistisizm anlayist hakkinda yazilan modern c¢ahsmalara
degnilmisti. Bu kaynaklarin baginda Hildegard ¢ahsmalar1 ile tanman Barbara

Newman'm eserleri gelmektedir. Sister of Wisdom adh kitab®®> ve Vision and Validation

51 Hildegard, Two Hagiographies: Vita Sancti Rupperti Confessoris and Vita Sancti Dysibod i Episcopi, ed.
Christopher P. Evans- Hugh Feiss (Leuven: Peeters Publishers, 2010).

52 Mary Fulbrook, Almanya'nin Kisa Tarihi, trc. Sabri Giirses, 2. Baski (Istanbul: Bogazici Universitesi
Yaymlari, 2011).

53 peter Wende, A History of Germany (New York: Macmillan, 2005).

54 Medieval Holy Women in the Christian Tradition c. 1100—c. 1500, ed. Alastair Minnis-Rosalynn Voaden
(Belgium: Brepols Publishers n.v., 2010).

55 Barbara Newman, “Preface (1997)”, Sister of Wisdom- St. Hildegard's Theology of The Feminine-
(California: University of California Press, 1997).
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adh makalesinde®® Hildegard’m hayat1 ve goriislerine yer veren Newman'm, Hildegard’1
“feminist” ya da ‘“reformcu” gibi vasiflarla tammlamadan daha objektif bir sekilde ele
aldigi gorlimiistir. Bu acidan s6z konusu eserler Hildegard hakkmnda tek tarath bir
kanaate ulasmamak adma Onem teskil etmisti. Hildegard’m vizyonlar1 ve diisiincelerini
tahlil etme hususunda yararlandigmiz kaynaklar arasmda Sabina Flanagan’m Secret of
God-Writings of Hildegard of Bingen adh ¢alismasr’ vardr. Bu ¢ahsma Hildegard’m en
bilnen eserlerinden yapilan derlemeleri kapsamaktadwr. Ayrica sozi edilen eserlerin
yorumlandi@i ve zaman zaman renkli illistrasyonlarla desteklenmesi agismdan Onemlidir.
Ancak bu kaynagm bir derleme olmasi ve secilen eserleri baglamndan kopuk bir sekilde
ele almasi sistematik bir calsma olmadig izlenimi vermektedir. Yine Sabina Flanagan’m
Hildegard of Bingen: A Visionary Life adh eser®® Hildegard’m mistik goriislerini
degerlendirmede bize yardimci olmustur. Ancak eserin Hildegard’m goriislerini tahlil
ederken onun ¢agdaslar1 hakkinda bilgi vermemesi karsilastrma yapma imkanmiza Ve
onun gorislerindeki yeniligi fark etmemize yardimeir olmamaktadr. Hildegard’m mistik
yoniinden zyade kadm kimligi tizerinde durmasi da eserin tek tarafh bir degerlendirme

yaptigin1 gdstermektedir.

Ulkemizde Bingenli Hildegard’m ele alndi® tek cabsma olan Haydar Akm’m
Orta¢ag’da Bilge Bir Kadin Bingenli Azize Hildegard adh eserden, yazarm kullandig
Almanca kaynaklar gérmek adma yer yer istifade edilmistir. Yine Carmen Butcher’in St.
Hildegard of Bingen—Doctor of the Church: A Spiritual Reader adh g¢ahsmas®
kullandigmiz  kaynaklar arasmdadwr. Hildegard’m ezgileri, teolojikk metinleri ve
mektuplarmdan olusan bu eser, her bir bolimin girisinde yazarm tantim bokimii ile
devam etmektedir. Orta Cag Hiristiyanh@i lizerinde c¢alsan yazarm Ozellkle Hildegard’'m
metaforik betimlemeleri konusunda agiklamalar1 kayda degerdir. Hildegard’m Tanr1 ve
alem ile ilgii konularda diistinceleri icin Anna Minore’nin doktora cahsmasi olan
Hildegard of Bingen'’s Theology of Creation and its Implications for an Environmental

56 Barbara Newman, "Vision and Validation", Church History 54/ 2 (1985): 163-175.

57 Sabina Flanagan, Secret of God, Writings of Hildegard of Bingen-Selected and Translated fromthe Latin-
(Boston: Shambala, 1996).

58 Sabina Flanagan, Hildegard of Bingen: A Visionary Life (New York: Routledge, 1998).

59 Carmen Acevedo Butcher, St. Hildegard of Bingen—Doctor of the Church: A Spiritual Reader
(Massachusetts: Paraclete Press, 2013).

24



Ethic adh eser®® de sklkla bagvurdugumuz kaynaklar arasmda yer almaktadwr. ESer
Ozellkle Hildegard’m alem konusunda Tizerinde durdugu kozmk yumurta imgesi
tizerinde durmaktadr. Bu imgenin farkh geleneklerde de ortaya ¢iktimn beliten yazar
ayrica Hildegard’m alem hakkinda ortaya koydugu disiincelerin farkh yonlerini de ele

almustir.

60 Anna M. Minore, Hildegard of Bingen s Theology of Creation and its Implications for an Environmental
Ethic, Doktora Tezi, (Department of Religion and Religious Education School of Religious Studies of The
Catholic University of America, 2002).
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I. BOLUM: MISTISiZMIN KAVRAMSAL CERCEVESI ve
HIRISTIYAN MISTISiZMININ SEKILLENMESI

1.1. Mistisizm: Kavramsal Cerceve ve Tarihsel Siirec
1.1.1. Mistisizm Kavram

Mistisizm kelimesinin  kokeni Grekge “gézleri ve dudaklar: kapatmak” anlammda
kullanilan “Movw” (muo)’®! kelimesine dayanmaktadr.6? Grek geleneginde kutsaln sirh
bilgisine erisecek olan mistik (udotno), bu surn gizli kalmasi i¢in agzim ve gdziinii kapal
tutmahdr (uderv), zira heniiz yetkin (emomres) kabul edilmemektedir.53 Bu anlamdan yola
cikarak mistisizm, birinin sessizlige biirtinmesi ve Ogrendii seyleri gizlemesi anlaminda
kullanlir hale gelmistir. “Mistik” adi ise Grek gelenegi ve swr dinlerinde bir adaymn
gizemler diinyasma torenle kabul edilmesinden sonra verilmistir.54 Bu kelimeden
tiretilen wvotipio (musterio) sm/gizem anlammnda Latince’de mysterium, Fransizca’da
mystere, Ingilizce’de mystery, Italyanca’da mistero seklinde yer edinmistir. Kelime bu
anlanmu ile antik donem Grek geleneginin ardndan Yeni Platoncu disiincesiyle beraber
Hiristiyanhk literatiiriine gegmistir.5°

Orta Cag’a kadar yaygn olmayan “mistik” kavramma bu donemden itibaren “tecriibi
bilgelik”, “ask yoluyla ruhun Tanriya dogru yiikselmesi” ya da Goethe’nin “skolastik
kalp, diyalektik his” diye tarif etmesinden anlagilacagl iizere kisisel tecriibelere dayanan
anlamlar verilmistir.®6 Ancak herhangi bir tecribeye dayanmayan mistik egilimlerin
varlig, mistisizmin sadece tecribe veya vizyonlarla Gzdeslestiriimesinin - eksikligini
ortaya koymustur. Hatta Kimi yazarlar “mistik tecriibbe” yerine “mistik biling” kavramm
kullanmann daha isabetli oldugunu soylemistir.6” Dolayisiyla mistisizmin tecriibe, bilgi

61 H. G. Liddell, Greek-English Lexicon (Oxford: Oxford University Press, 1996), 456.

62 Dan-Lavinia Sherbok, Jewish and Christian Mystics an Introduction, 2.

63 Inge, Christian Mysticism, 4.

64 parrinder, Mysticism in the World Religions, 8.

65 Inge, Christian Mysticism, 4.

66 Happold, Mysticism: A Study and an Anthology, 37.

67 Walter T. Stace, The Teaching of the Mystics (New York: The New American Library, 1960), 9.
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ve bilince dayah daha kapsayici tanmlara ihtiyact oldugu ortaya ¢iknustir.6® Mistisizmin
dogru bir sekilde anlagimasma yonelk birtakim tammlar {iretilmis, ancak bu tanim
cesitlligi diger yandan kavramm smirlarm genigletmisti. Bu probleme ragmen, yme de
bazi tammlar iizerinde durarak mistisizmin ifade ettifi anlamu ortaya ¢ikarmak

miimk{ind ir.

Grekce ve Latince’de basit anlamda “gizli” manasma gelen mistisizm genel olarak Tanri
ille aradaki tiim vasttalar1 kaldrarak onun ulthiyeti ile manevi birlesme ve ruhun nihai
hakikate ulasmasi anlamma gelmektedir.® Wiliam R. Inge’nin  mistisizmi, kendi
zihinlerimizin Tanr ile temasa gegmesiyle ortaya c¢ikan his ya da “baki olandaki fanilik
ile fani olandaki bakiligi kesfetme g¢abasr” olarak tarif etmesi de mistisizmin bu hakikate
ulasma ¢abasma isaret etmektedir.’® Dolaysiyla mistisizm 6zde Tanri-insan iliskisinin
tecribesine ve Ozellikle Tanri ile birlk tecriibelerine yogunlasmaktadwr. Mistikler
penceresinden mistisizm, tecribe edilen her seyin hakikatin bir parcasi oldugunu idrak
etmek anlamma gelmektedir.’*

Bertrand Russell, mistisizmin ki amaci oldugunu ve bunlardan birisinin - diinyann
gerisindeki nihai gergeklikle yakmdan ilgili olan ve vahiy, ilham ya da sezgi yoluyla elde
edilen bir aydmlanmayr saglamak oldugunu soylemistir. Russell, mistisizmin  diger
amacm ise hicbir yerde ondan ayr1 olmayr kabul etmeyerek kutsal saylan varlkla bir
olma inancm takip etmek olarak gormiistir.’2 Ancak Walter Stace, Russellin bu
diisiincesine karsi ¢ikmus ve Russell’in, mistisizmi diinya hakkmnda higbir dogru ifade

etmeyen bir diisince olarak gormesini ve onu Oznellife mahk(m etmesini elestirmistir.’3

Mistisizm yukarida sayilan tanmlardan anlasilacagl iizere bir tecriibe veya hal durumu
olarak kabul gérmektedir. Bu bilgi nazari yolla degil, yasanarak Ogrenilen yani teoria

68 Happold, Mysticism: A Study and an Anthology, 39.

69 Amy Hollywood, “Introduction”, The Cambridge Companion to Christian Mysticism, ed. Amy
Hollywood-Patricia Z. Beckman (Cambridge: Cambridge University, 2012), 5.

0 Inge, Christian Mysticism, 5.
" Batuk, Assisili Francis ve Hiristiyan Mistisizmi, 11.

72 Bertrand Russell, Mysticism and Logic and Other Essays (London: George Allen& Unwin Ltd., 1917),
9-10.

73 Stace, Mistisizm ve Felsefe, 13.
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degil, praxis olarak anlagimaktadr.”* Diger bir ifade ile mistisizm, bireyin kutsal ile
kargilagmas1 annda yasadigi ve tarif edilmez bir psikolojik tecribenin adidir.”® Boylece
mistisizmin, epistemik bir kaynaktan ziyade bireysel duygulara dayanan bir disiplin
oldugu daha &n plana ¢kmaktadr. Bu dogrultuda mistikler, Ilahi Ruh'un azametini
derinden alglayan ve her seyin Otesinde Tanri bilgisine ve sevgisine ulagsmak isteyen
insanlar olarak tanmlanmaktadr.’® Mistikler, bilimin yaptig gibi yeni bilgiller pesinde
kosmaz. Onlarm diinyaya olan bakislarmda daha ¢ok hikmet One ¢ikmaktadir.”’
Mistiklerin yasayan her seyde var olan Tanr'nn varhgmi algladiklart ve Tanr’ya
ulasmis  olduklarmn hissetmenin  onlarm  kalplerinde derin bir etki bwraktigi dile

getirilmektedir.”®

Tanr’ya dogrudan ulasma anlaminda sifi tecriibenin de mistisizmin amacm  tasidim
ve bu tecribenin sifinin dinyasmda ayri bir anlamu oldugunu hatrlamak gerekir.
Sifilerin kendi tecriibelerini zevk yolu ve hal ilmi diye ifade etmeleri ve bu tecriibeyi
“tatmayan bilmez” seklindeki kabulleri, mistisizmin teoriden daha ziyade pratik bir saha
oldugunu iddia eden tanmlarla Ortiismektedir.”® Zira sifi literatirde de gayb Aalemine
ulastran bu bilginin kaynag entelektiiel bir ¢caba degil kalpten gelen hislerin sonucudur,
yani ruh ve zihni teskin etmektir.8 Ifade ettigi anlam itibariyle dznel bir tecribbe olarak
anlan mistisizm kavrammdan boylelikle sufi tecribe de nasibini almakta, objektif ve
genel gecer olmayan, baskalarma aktarimayan bir bilgi olarak kabul gormektedir.8! Son
tahlilde boyle bir tecribe bireyin Oznel yasantisma dayandigi icin mistk tecriibenin
gecerliligini test edecek bir olgiit bulmak zordur. Eric Sharpe, bu nedenle arastrmacmmn

daima mistigin beyanmi esas almasm ve mukayeseli din ¢ahsmalarmda mistisizm

74 Brtiirk, Sufi Tecriibenin Epistomolojisi, 76.
75 Brtiirk, Sufi Tecriibenin Epistomolojisi, 76.
76 King, Christian Mystics, 1.
" Parrinder, Mysticismin the World Religions, 11.
78 King, Christian Mystics, 1.
9 Brtiirk, Sufi Tecriibenin Epistomolojisi, 76.
80 Cavit Sunar, Mistisizm Nedir? (Istanbul: Kilig Kitabevi, 1979), 22.
81 Brtiirk, Sufi Tecriibenin Epistomolojisi, 12.
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aragtrmacilarmm tamamen tanmlayici ve tahlili bir yontem kullanmasi gerektigini

savunmustur. 82
1.1.2. Mistisizm Kavram ile flgili Temel Problemler

Mistisizm, dinler tarithi alannda tizerinde ittifak edilmesi zor kavramlardan birisidir. Zira
mistisizm bir yandan dinin en yalm hali, Tanri hakkinda dogrudan bir farkndalk
saglayan veya hayatmn bizatihi kendisi olarak amlirken diger yandan heretik bir disiince
olarak da degerlendirilmistir.23 Bu birbirine zt kabuller mistisizm tanmnda farkliliklar
ortaya cikarmakta ve mustisizmin smrlarmmn ¢izilmesini  zorlastrmaktadw. Bu baghk
altmda s6z konusu problemlere degilerek mistisizmin ifade ettigi anlamn daha da

belirginlestirilmesi amaglanmaktadir.

Mistisizmin  tanmmlanmasmdaki zorlugun sebeplerinden biri  mistiklerin - kendilerini  ifade
etme tarzdr. Mistikler siije ile obje arasmdaki iliskiyi, duyular ve akil vastasiyla degil,
bir hal diliyle anlamaya c¢alsirlar. Onlar boyle bir tecriibenin duyu ve madde diinyasmda
hapsolan insanlara aktarmann pek miimkiin olmadigm kabul etmektedirler. Ancak bu
tanmlama zorlugu, mistisizmin hicbir kavram ve climle ile anlatlamaz bir yapiya sahip
oldugu anlamma gelmemektedir. Buradaki kast tecribe edilen seyin tam olarak
anlatlamaz olusudur. Diger bir ifadeyle mistisizmi bizathi yasamadan anlatmann
eksikligini ifade etmektedir.?* Aksi halde boyle bir tecribenin anlatlamaz ancak
yaganabilir oldugu iddias1 mistik eserlerin varhgiyla geliski olusturacaktir.8®

Mistisizmin ifade ettigi anlamlari dogru kavrayabilmek icin bu kavram ile ilgili temel
problemlere deginmek gerekmektedir. Bu problemleri mistisizm ile es anlamh kullanidan
kavramlar, mistisizmin din ile iliskisi ve mistisizmin  kaynag olarak sralamak
miimkiind iir.

82 Sharpe, Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram, 59.
83 Frank Gaynor, Dictionary of Mysticism (London: Wildwood House, 1974), 119.
84 Brtiirk, Sufi Tecriibenin Epistomolojisi, 71.
85 Brtiirk, Sufi Tecriibenin Epistomolojisi, 71.
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Mistisizm ile ilgili ilk problem farkli kavramlarm mistisizm yerine kullanilmasidr. Inge,
mistisizmin  bu farkl alglans bicimlerine deginerek onun; sembolizm,8¢  alegorizm,®’
okiiltizm®® ve teosofit® gibi kavramlarm yerine kullanimasm ya da fiziksel yasalara
dogaiistii miidahale olarak alglanmasmi elestirmistir.’° Geoffrey Parrinder de benzer
sekilde birgok insann ilk anda mistisizmin bir gizem oldugu konusunda hemfikir
oldugunu ancak mistisizmin bir nevi tuhafilk ya da okiilt bir gelenek olarak kabul
edilmesinin - yanhs oldugunu belirtmistir.?  Walter Stace ise, mistisizm sdzciigiiniin
insanlarm zhninde @iz ve kehanet ile Ozdeslestigini adeta bir okus-pokus anlami
tasidigim belirterek mistisizmin dogru tammlanmas1 gerektigini belirtmistir. 92

Mistisizm kavranu ile esdeger kabul edilen kavramlarm basinda dini tecriibe gelmektedir.
Her ki kavramm da oOzinde Tanri ile birlk olma anlamu igermesi, bu iki kavramm
birbirleri yerine kullanlmasma sebep olmustur. Walter Stace, Robert Zaehner, William
James, Rudolf Otto ve Evelyn Underhill gibi isimler mistik tecriibbe olarak evrensel birlik

tecriibesini kabul ettiklerimden mistisizm ile dini tecribe arasmdaki kavramsal ayrima

86 Diger bir deyisle simgecilik anlamina gelir. Herhangi bir seyi kendisinden baska bir seyle belirtme islemi;
sanat, bilim ve yasantida simgelerin kullanimi; simgelerin ¢6ziimii ve yorumudur. Mistisizm ile sembolizm
arasinda ilk bakista dogrudan bir bag goriinmese de baz 6zel sdzciikler ve deyimleri kullanmak yoluyla
bireyde meydana gelen duygulanma ve heyecanin mistisizme kap1 araladigi ileri siiriilmektedir. Bk. Osman
Korkmaz Karamanoglu, “Sembolizm”, Ansiklopedik "Izm'"ler Sézliigii (Istanbul: Anahtar Kitaplar
Yaymevi, 2006), 282.

87 Literal ve gériinen mananin disindaki derin anlamlari ifade eden ve bu anlamlarm sonsuz baglantilar
icerdigini kabul eden goriistiir. Bk. John Ferguson, An Illustrated Encyclopaedia of Mysticism and the
Mystery Religions (London: Thames and Hudson, 1976), 10-11.

88 Gizemcilik; gizliden yapilan islerle bilinmeyenleri grenmek amacmi giiden greti ve ¢abalardir. Bk.
Karamanoglu, “Okultizm”, 217. Okiiltizm, ezoterizmin es anlamlis1 olarak kabul goérmiistiir. Bk. Gaynor,
Dictionary of Mysticism, 58.

89 [lahi Bilgelik olarak da adlandmlan teosofi, Tann ile kozmos arasmda baglantilara dayanan ezoterik
sistemler igeren bir goriistiir. Dogu dinlerinin Hiristiyanhga tesir etmesiyle kavram goriiniir olmus ve 1875
yilinda Rus bir aristokrat olan Madam Helana Petrovna Blavatsky’m kurdugu Teosofik Cemiyet ile meshur
olmustur. Teosofik goriise gore insan esasen ruhsal bir varlik olup Tanri’nmn evrensel ruhundan koparak
yeryliziine gelmistir. Dolayistyla bu ruh manevi merdivenleri trmanarak Tanri’ya ulagmali, reenkarnasyon
stirecinden sonra dogum ve Olimiin 6tesindeki miitkemmellige kavugsmahdir. Teosofik cemiyete gore
tyeler, insanligm evrensel kardesligine inanarak ik, renk inan¢ ayrimciligi yapmamali, bilim, din ve felsefe
ile mesgul olmali ve doganin agiklanmayan kanunlarmi aragtwrmalidir. Ayrmtilh bilgi igin bk. Ferguson,
An Illustrated Encyclopaedia of Mysticism and the Mystery Religions, 195.

90 Inge, Christian Mysticism, 3.
91 parrinder, Mysticism in the World Religions, 7.
92 Stace, The Teaching of the Mystics, 14.
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deginmemiglerdir.®®> Bu konuda temelde iki farkh yaklagim oldugunu soylemek
miimkiindiir. Ik yaklasm dini tecribeyi daha genis ve genel bir kategori olarak kabul
edip mistisizmi bu dini tecriibenin alt kolu olarak kabul eder. Bu goriis, inanan bir insanin
her tirli duygu, diisince ve eylemini en genis anlamda dini tecriibe olarak
yorumlamaktadr.% Ikinci yaklasim ise mistisizmi genel ve asil unsur olarak kabul ederek
dini tecriibeyi mistisizmin igerisinde degerlendirmektedir. Bu yaklasima gore mistik
tecriibbeler sadece Yahudi, Hiristiyan ve Miisliimanlar arasmda degil; rahip, ateist,
komiinist ve liberaller arasmda da goriilebilir.®> Ozetle, ik goriis dini tecriibenin genel ve
daha kapsayici bir yapist oldugunu ve mistik tecribenin daha 6zel bir alan teskil ettigini
belirtirken; ikinci goriis mistisizmin - dini  olsun veya olmasm her tirli tecriibeyi
kapsadigmi savunmaktadr.%6

Mistisizm ile 6zdes kabul edilen diger bir kavram ise ezoterizmdir. Kelime Yunanca’da
gomtepikdc  (esoterikos) seklinde gegmekte olup, “igsel” ve “derani” anlamma
gelmektedir. Kavramsal olarak henliz yetkin olamayanlarm ulasamayacag gizem
anlamma gelen ezoterizm, bu ag¢idan okiiltizm ile es anlamh kabul edilmistir.?” Ezoterizm
icerdigi bilgmin Onemi agismdan cofunluga agiklanamayan ve sadece takipgileri arasmda
ve genelde sozlii olarak yayilan gizli doktrinlere vurgu yapmaktadr.®® Heniiz yetkin
olmayanlara kapal bilgiler icermesi agismdan mistisizm ile benzer bir hedef tagmug olsa
da ezoterizm mistisizmden farkhik goOsterir. Bunlarm basmda mistikler ile ezoterik
Ogretileri takip edenlerin hayat tarzi gelmektedir. Ciinkii ezoterik ogretileri toplum iginde
yasamak sarttr. Zira ruhsal ve fiziksel gelisimi esas alan ezoterizm yaratiism gayesini
ogrenmek ve alem hakkmda bilgi edinmek amaciyla siirekli dis diinya ile temas i¢inde
olmayr gerektirmektedir. Dolayisiyla mistiklerin  izledigi inziva yolu, ezoterikler igin

93 Abdiillatif Tiizer, Dini Tecriibe ve Mistisizm -Felsefi Bir Yaklasim-(Istanbul: Dergah Yaymlar, 2006),
99.

94 Tiizer, Dini Tecriibe ve Mistisizm, 97.
95 Tiizer, Dini Tecriibe ve Mistisizm, 97.

9 Stanford Encyclopedia of Philosophy, ed. Edward N. Zalta, “Religious Experience”, bk. erigim:
20.11.2016, http://plato.stanford.edu/entries/religious-experience/.

7 Gaynor, Dictionary of Mysticism, 58.
9 Ahmet Akinci, Ezoterik Ogretiler (Istanbul: Dharma Yaymcilik, 2008), 13.
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manevi bir gelisim yolu olarak degerlendirilmez%® Iki kavram arasmdaki diger bir fark
ise mistisizm kutsaln bilgisine sezgi yolu ile dogrudan ulagsmayr hedeflerken, ezoterizm

bunun bireysel gabalar sonucu ortaya ¢ikan bir aydmlanma oldugunu varsaymaktadir.190

Mistiklerin bir kismu tarafindan benimsenmis bir hayat tarzi olan asketizmin, mistisizmin
karsiigr olarak kullaniimasi da benzer bir problem teskil etmektedir. Asketizm 6ziinde
beden ve ruhu disiplin altma alarak kisinin maneviyatm giiglendirmeye ve inandigi
kutsala yaklasmasma yonelik pratiklere dayal bir hayat tarzdr.'%r Her ne kadar Bernard
McGinn, asketizm ile mistisizmin Hiristiyanlk tarihi boyunca yan yana var oldugunu ve
bu ki kavramm birbirinin yerine kullamimasmm XVII. yiizyla kadar bir problem teskil
etmedigini sdylese del0? farkh goriisler bildiren arastrmacilar da mevecuttur. Ornegin
Inge, asketizmin msant bireysel olarak her seyden soyutlamasi anlamma geldigini
mistisizmin ise her sey ile bir olma anlamnda bir birligi ifade ettigini soyleyerek iki
kavrammn farkhhgma isaret eder.!0% Inge, bedeni fonksiyonlar1 azaltma anlaminda
asketizmin mistisizme benzedigini sdylese de temelde, mistifin yasayan bir Oli yerine
olen bir hayati tercih ettigini soylemektedir.!%4 Yani asketizmin riyazete dayah
agriiklarmm mistk i¢cin nihdi ama¢ olmadigmi mistisizmin daha ¢ok miicadeleye ve
dinamizme dayah bir tecriibbe oldugunu ifade etmek istemistir.

Ayrica manastr hayatmm (monastisizm) mistisizm ile esdeger kullanimasi da yukarida
belirtilen kavram karmasasma bir 6rnek teskil etmektedir. Hiristiyanlktan ¢ok daha eski
bir gelenek olan minzevi hayat, zamanla Hiristiyanlk i¢inde yer edinmisti. Bu
miinzevilk dordiincii yiizylldan itibaren Hristiyanhk igcinde manastirciik hareketi olarak
sekil degistirmistir. Asketik uygulamalari takip eden ve belirli kurallar altmda manastirda

yasayan kesisler asketizm, mistisizm ve manastr hayatmn i¢ ice gegmesine sebep

99 Akinci, Ezoterik Ogretiler, 17.
100 Akinci, Ezoterik Ogretiler, 23.
101 Bag, “Hiristiyan Manastirciigmin Dogusu”, 185.

102 Bernard McGinn, “Asceticismand Mysticismin Late Antiquity and the Early Middle Ages”, Asceticism,
ed. Vincent L. Wimbush, Richard Valantasiss (Oxford: Oxford Universty Press, 1998), 70.

103 Inge, Christian Mysticism, 11.
104 Inge, Christian Mysticism, 11.
32



olmustur.1% Ancak Hiristiyan asketiklerin manastrlardan bagmsiz oldugu ve asketizmin
manastir hayatma gdre daha kapsayict bir kavram oldugu dile getirilmistir.19¢ Benzer
sekilde mistisizm asketizmle beraber manastr hayatmn kapsayan daha semsiye bir
kavramdr. Ayrica asketk uygulamalari takip etmeyen mistikler kadar manastr

merkezinde olmayan mistiklerin varhgi da bilinmektedir.

Mistisizm ile ilgili problemlerden birisi de onun dinle gelisen bir disiince olup
olmadigdr.  Mistisizm  Tanr’nn  Kendisine  ulasmayi, ruhlart  esas  kaynagma
kavusturmayr hedefleyen manevi bir sireg ve dinlerin batini yonii olarak kabul
edilmektedir.’%” Yani, Tann ile aradaki tim vasttalari kaldwrarak onun ulhiyeti ile
manevi birlesmeyi amaglamasmndan hareketle mistisizmn daha ¢ok Tanr1 methumunun
belirgin oldugu dinlerde kendisini gosterdigini soylemek miimkiindiir. Dini gelenekler
gdz Oniine alndignda mistisizmin  Hinduizm, Budizm, Yahudilik, Hiristiyanlk ve
Islam’da daha belirgin oldugu dile getirilmistir. 198 Ancak bu ifade her mistigin diinyadaki
sistemli dinlerden birine mensup olacagi anlamma gelmemektedir. Ornegin herhangi bir
dine mensup olmayan mistikler arasmda Plotinus, Tennyson, J.A. Symonds, R.M. Bucke
ve BEdward Carpenter gbi isimleri saymak miimkiindiir.'%° Dolaysiyla mistisizmin dini
disiincelerle mutlak bir bagi oldugunu iddia etmek pek mimkiin degildir. O yiizden
Walter Stace, felsefecinin mistisizme Onyargi ile yaklasmasm elestirerek birgok teist,
panteist ve ateist mistiklerin varbklarmm onlan sasitmasi gerektigini  sdylemistir.110
Ayrica dini gelenekler icerisindeki mistik Ogretilerin gercek anlamda bir mistisizm Ornegi
olmadiz da ileri siiriimiistir. Oregin ik bakista mistik olduklar1 diisiiniilen Hinduizm
ve Budizm’i gercek mistisizm olarak alglamayanlar bulundugu gibi, pagan Roma dini
icerisindeki kiiltleri de mistik yapilara dahil etmeyenler bulunmaktadr.!!! Bu dogrultuda
Stace, mistisizmin biiyik diinya dinleri ile baglantih olan mistikler, Plotinus gibi tanmmnug

105 Samuel Rubenson, “Christian Asceticism and the Emergence of the Monastic Tradition”, Asceticism,
ed. Vincent L. Wimbush, Richard Valantasiss (Oxford: Oxford Universty Press, 1998), 49.

106 Bag, “Hiristiyan Manastirciigini Dogusu”, 185.

107 william Major Scott, Aspects of Christian Mysticism (London: John Murray, 1907), 3.

108 Sharpe, Dinler Tarihinden 50 Kavram, trc. Ahmet Gii¢ (Bursa: Arasta Yaymlari, 2000), 59.
109 Stace, Mistisizm ve Felsefe, 37.

110 Stace, Mistisizm ve Felsefe, 14.

111 Batuk, Assisili Francis ve Hiristiyan Mistisizmi, 12.
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bagimsiz mistikler ve tanman ya da tanmmayan ¢agdas mistikler olmak iizere {ic kaynakta
incelenmesi  gerektigini  ifade etmistir.'? Dolayssiyla insanm oldudu her yerde dind
geleneklerden bahsetmek nasil miimkiin ise, msanmn anlam arayisindaki ruhani yonii
temsil eden mistisizme Tanri merkezli olsun ya da olmasmn birgok gelenekte rastlamak
miimkiindiir. Bu dogrultuda farkh din ve Kkiiltiirlerde kendini gdsteren mistisizmi, dinler
tistll askm bir yapida degerlendirmek daha dogru bir yaklasim olacaktir.

Mistisizm kavramu ile ilglli bir diger problem ise mistisizmin ortaya c¢ikismda sosyal,
psikolojik ve tarihi faktorlerin etkili oldugu diistincesidir. Buna gore mistisizm, dini bir
diisiince olarak degil; psikolojik ve sosyolojik etkilere bagh olarak gelisen veya yok olan
bir gelenek olarak goriilmektedir. Mistisizmi  sosyal gelismelerin  bir {iriinii  olarak
degerlendiren bu goriise gore, mistisizmin ortaya cikmasmnda dislannug gruplarm veya
azmlhklarm egemen Kkiiltlire bagskaldrp marjinal bir hale gelmesi, diger bir deyisle
muhalif kanadmn dine yaptig yorumlar etkili olmustur.l2® Ormegin |. M. Lewis
mistisizmin, hizh ve tahmin edilemez sosyal degisimlerin ve toplumu sarsan kronik
cevresel belirsizliklerin -~ sonucunda, toplumun manevi disiinceler ile  silahlanmasi
seklinde ortaya ¢iktigm belirtmistir. !4 Bu yoniiyle mistisizm, biiyik tarihsel kirimalar
ve felaket donemlerinin triinleri olarak goriilmiis; Kabalaciign ve Sifiligin - ortaya
ciktig1 sosyo-psikolojik kosullar da bu goriise referans olarak kullanilmugtir.*t®

Benzer sekilde bazi sosyologlar mistisizmi belirli sosyal kosullarm bir araya gelmesi
sonucu ortaya ¢ikan ve bu kosullarm degismesiyle de ortadan kalkan bir gelenek olarak
distinmiislerdir. Hint mistisizminden Kabala’ya, Hiristiyan mistisizmden tasavwufa kadar
mistk geleneklerin  palazlandiyi donemlerin  genellikle toplumsal baski ve sikmti
zamanlar1 oldugu dile getirilir. Hatta bu donemlerde kurtarict fenomenlerin genis halk
kesimleri tarafindan benimsenmesinin daha da giin yiizine ¢iktig bilinmektedir. Ancak
bu yaklasm mistisizmin indirgemeci bir bakis agist ile yorumlanmasidir. Ciinkii mistik

diisiinceleri sadece baski ve zuliim gibi zor donemlerin bir {iriinii olarak gordiiglimiiz

112 Stace, Mistisizm ve Felsefe, 38.

113 Demirci, Yahudi Mistisizmi veya Kabalacilik-Inanclar ve Tarih, 7.
114 parrinder, Mysticismin the World Religions, 189.

115 Demirci, Yahudi Mistisizmi veya Kabalacilik, 9.
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takdirde, ekonomik ve sosyal gelismelerin yasandi@ modern dénemde mistisizmin halen
bir kurtulus yolu olarak goriilmesi ve insanlar iizerinde etkili olmasm agiklamak giic
olacaktr. Dolayisiyla mistisizm ve toplumsal kosullar birbirini etkilese de ikisi arasnda
mutlak bir sonu¢ ¢karmann eksik bir degerlendirme olacag kanaatindeyiz. Benzer
sekilde mistisizmi, cocukluk ve genglikteki saghk problemlerinin etkisiyle yasanian
askm (transendental) deneyimler olarak gorenler de mevcuttur.11® Mistisizmin psikolojik
bir travma sonucu olustugunu savunan bu arastrmaciar, mistiklerin - anormal
davranlarmi veya swra disi vizyonlarmn bu duruma Ormek gostermiglerdir. Bazi mistikler
icerisinde bu halleri yasayan varsa da mistisizmi tamamen psikolojik kosullara
indirgemek dogru degildir. Mistisizm ac1 ve kaosa verilen bir tepki oldugu kadar, bireyin
sosyal kosullarma bagh olmadan Tanr’'ya ya da mnandigi ikeye dair bir anlam arayismm
yansimasidir. Sonugta, bu farkllklarma ragmen mistisizmi insanhgn ortak bir mirast
olarak kabul etmek daha isabetli bir yaklagimdr.117

Aydmlanma dénemi sonrasmda dini diisiincelerin rasyonel bir siizgecten gegirilme cabast
zamanla mistisizmin de tammlanmasi ve alglanmasinda birtakim cesitliliklere sebep
olmustur. Bu durum bir taraftan savunmaci bir bakis agist ile mistisizmin hayatin 6ziine
yerlestirimesine, dier taraftan onun mantk dis1t O0znel yarglara indirgenmesine sebep
olmustur. Walter Stace, Batrda mistisizme yiiklenen anlamm bu gesitligi ve Onyargiar
trettigini, belki Hmnt geleneklermden kullanlan  “aydmlanma” ve  “aydmlatma”
terimlerinin  kullamimasmm daha 1iyi olacagmi belirterek bir ¢Oziim Onerisi getirse de
mistisizmin icerdigi anlam tartismaya devam etmektedir.!'® Bununla beraber mistik
geleneklerin - diinya tizerindeki etkisinin - arttigt da  gozlenmektedir.  Mistisizm, sahip
oldugu gizemler sayesinde merak uyandrmaktadwr. Ayrica mistk  gelenekler
materyalizmle miicadele edecek bir giic olarak goriilmekte, kimi zamansa resmi din

anlayisina muhalefet ettikleri gerekgesiyle ile giindeme gelmektedirler.

Buraya kadar mistisizm kavrammm farkh bakis agilarn ile tanmlari verimeye ¢aligimis

ve bu kavramm teist, ateist ya da diinyevi diisiinceleri kapsayan c¢ati1 bir kavram oldugu

116 parrinder, Mysticism in the World Religions, 4.
117 parrinder, Mysticismin the World Religions, 185.

118 Stace, Mistisizm ve Felsefe, 14.
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ifade edimeye calsinustr. Bu noktada mistisizmin ana vurgularmdan birisi olan birlik
anlaysma da kisaca deginmek gereklidir. Zira mistigin agskmn varlkla olan temasi,

mistisizmin ifade ettigi anlamu yakalamak adma onemlidir.
1.1.3. Mistisizm ve Birlik Tasavvuru

Mistisizm, 6zde insan ruhunun askm gercekligi bilmesine ve onunla bir olma amacina
yogunlasmaktadr.'® Bu acgidan mistisizm kavramu dini geleneklere gore farkh isimler
alan kutsal ile hemhal olmayr icermektedir. Dolaysiyla bu baslk altnda Tanr ile birlik
tasavwurunun kurumsal dini yapilar ile mistik gelenekler tarafindan nasil algilandig
tartisilacak tir.

Hinduizm’deki yoga egzersizinin teknik anlamda bir diisince kontrolinden ziyade askmn
varlkla birlesmeyi amaglamasi birlik tasavwurunun Hinduizm’e kadar geri  gittigini
gdstermesi bakimndan Onemlidir.12° Ancak Hinduizm’de ortaya c¢ikan bu birlk
tasavvurunun beser ile Tanr’yr aym diizeye getirdigi ve bu tehlkenin daha sonra
Hrristiyanhk ve baz  Shfi goriislerde siirdiigii  bilinmektedir.'?!  Ciinkii  Yahudilik,
Hiristiyantk ve Islam gibi teist dinler Tanri ile insan arasmda keskin bir ayrm olduguna
dikkat ¢ekmektedir. Bu dinler Tann ile birlk ve 6zdeslige sicak bakmayp bu durumu
sapiklk olarak degerlendirmektedir.!??> Bu nedenle Yuhanna ed-Dmmeski gibi teologlar
bu birligi Tanr’'nn dolulugu ile asama asama feyizlenme ve kemale erme olarak
yorumlayarak Tanrr-insan ayniliginden uzaklagmayr diisiinmiiglerdir.12®  Ancak teist
dinler icerisinde ortaya c¢ikan mistikler, geleneksel goriisiin diginda mnsan ile Tanr1 arasma
mesafe koymak istememektedir. Bazi mistikler kendilerinde bulunan 6zel bir hal ile
Mutlak Hakikat’t dogrudan algladiklarmi, onunla bir olduklarmi ve bu birlesmenin

119 Synar, Mistisizm Nedir?, 23.
120 D, S, Sarma, Hint Dini Tarihine Giris, trc. Fuat Aydm (Istanbul: Atag Yaymlar, 2005), 53.
121 parrinder, Mysticismin the World Religions, 142.

122 Tiizer, Dini Tecriibe ve Mistisizm -Felsefi Bir Yaklasim-, 69; Ismail Rici Farki Tanr’'nmn askinhgi
fikrinin Mis1r inanglarindaki Memfis teolojisine kadar gotiirmektedir. Bu diisiinceye goére tanr Ptah, her
seyin baglangicindaki temel ve askin giicii ifade etmektedir. Fariki Tanr’nin askinligi fikrinin
Mezopotamya dinlerinde devam ettigini insanlara ulasan hiyerofanilerin Tanri’'nin bizzat kendisi olmadigi
diisiincesi ile ispat etmeye calismistir. Bu askinlik diisiincesi Farliki’ye gore Arabistan’m eski putperest
anlayisinda da goriilmektedir. Bk Ismail Raci Faraki, [slam ve Diger Inanglar, trc. Ejder Okumus (Istanbul:
Insan Yaymlan, 2011), 59-64.

123 parrinder, Mysticismin the World Religions, 147.
36



psikolojik bir hal olmayip aym zamanda ruhun Allah ile ontolojik manada da birlestigi
konusunda wsrarcidrrlar.t?4 Mistiklerin bu ontolojik birlesmenin farkh dini geleneklerdeki
mistikleri tek bir c¢ati altmda topladigma inandiklart distnilir. Onlar, ‘“brahma”,
“sunyata (bosluk)”, “nirvana”, “ik” gibi farkl isimler alsa da Mutlak Hakikat ile birlik
konusunda biitin mistiklerin miisterek olduklarm savunmaktadr.'?® Dolayisiyla Tanr
ille insann ontolojik birligine iliskin diisiincelerin teolog ve mistikler i¢in farkhlik arz
ettigini ve bu birlik disincesinden uzak duran kurumsal dmni yapilar ile Tanr ile birligi

hedefleyen mistik geleneklerin zaman zaman karsi karsiya geldigi sOylenebilir.

Mistik geleneklerin ana temasmmn temelde Tanrt ile bir olma amaci tasidigmi ifade
ettigimizde aslnda Tanrt merkezli bir tanmm yapnus olmaktayiz. Ancak mistisizm gibi
semsiye bir kavramm Tanrt mefhumuna sahip olan dinler kadar, teist olmayan gelenekleri
de kapsamasi gerektiginden mistik birligin de kapsayici bir tanim olmasi gerekmektedir.
Dolayisiyla burada birlik tecriibesinin farklh dini geleneklere gore “Tanri”, “Brahma”,
“sekina”, “Isa”, “kozmik gii¢” ve “nihai bosluk” gibi isimler aldig sdylenebilir. Diger bir
ifade ile mistisizm teist olmayan dinlerde baz prensipler ya da giglerle birligi ifade
etmektedir.126 Robert Zaehner, birlik tecriibeleri konusunda bir smiflandrma yapmaya
cahsmustr. O teist, monist, panteist ve profan mistik birlik tecriibeleri oldugunu
diistinmektedir. Parrinder teist mistisizmin Tanr1 ile birligi aramasma ragmen onunla
O0zdes olmayr diisiinmedigini sOyler. Buna karsm panteist mistisizm her seyin Tanri
oldugunu ziiddia eder. Bu Upanisadlarda gegen bireysel ruhun Ozdeslestigi Brahman
inancnda goriilebilir. Monist mistisizm ise kozmik giic ve bosluk gibi evrensel prensipler
ile 6zdesligi arar. Dini olmayan mistisizm (profan mistisizm) ise monizme benzer sekilde
de dini ya da ilahi bir amac1 olmayan bir birlik tasavvurudur.12’

Farkli birlk tasavvurlar1 olsa da teist mistisizmin, mistisizm tarihinde daha baskmn oldugu

soylenebilir. 128 Yahudi, Hrristiyan, Miisliman ve teist Hindularm birlk tasavvurlari

124 Sunar, Mistisizm Nedir?, 26.
125 Sunar, Mistisizm Nedir?, 26.
126 parrinder, Mysticismin the World Religions, 14.

127 Bk, R. C. Zaehner, Mysticism Sacred and Profane: An Inquiry into Some Varieties of Praeternatural
Experience (London, 1957), 13,15.

128 parrinder Mysticism Sacred and Profane, 14.
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profan mistik geleneklere gore daha On plana ¢kmustr. Bu durumda teist dinlerdeki

mistiklerin etkinligi ve onlarm miras braktig1 eserlerin zenginligi de etkilidir.
1.2. Hiristiyan Mistisizmine Etki Eden Gelenekler

Huristiyanhigm farkl din ve geleneklerden etkilenmesi gibi Hiristiyan mistisizmi de hem
kendi koklerinden hem de farkh geleneklerden beslenmistir. Hiristiyan mistisizminin
ortaya c¢ikismda Isa, Yeni Ahit ve Pavlus gibi ic dinamiklerin etkisi kadar, dis dinamikler
olarak adlandrabilecegimiz diger din ve geleneklerin tesiri de olmustur. Dolaysiyla
asagidaki baslklarda sozi edilen bu dis ve i¢ dinamikler tartisilacaktir.

1.2.1. Sir Dinleri ve Grek-Roma Gelenegi

Huristiyan mistisizminin  gelismesinde Sir dinleri ve Grek geleneginin etkileri 6n plana
c¢ikmaktadr. Hem Hiristiyanhgmn yayildigi alanlardaki etkisi hem de Hiristiyan yazarlarm
disiincelerine teorik olarak kaynaklk etmesi agismdan bu geleneklere yogunlasmak daha
dogru bir yaklasm olacaktr. Dolayisiyla bu baslk altnda Grek-Roma gelenegi e Sir
dinlerinin  Hiristiyan mistisizmine hangi acilardan tesir ettigi yukarida sayilan hususlar

cercevesinde ele alnacaktir.

Mistisizm kavrammmn Hiristiyanlkta yer edinmesinde Grek geleneginin de etkili oldugu
bilnmektedir. Zira Hiristiyanhk, Kudiis merkezli bir din olmaktan ¢ikarak farkh
cografyalara yayildiginda buradaki kadim kiiltiirlerden, dini geleneklerden etkilenmis ve
birtakim doniisiimler yasanmustr. Bu yaylma siirecinde Hiristiyanhk bir taraftan dil
acismdan Grekge’ye bagh kalrken; diger taraftan kiiltiir, medeniyet ve dinsel anlaminda
Grek temeli iistinde yiikselmeye baslamustr. Iste bu etkilesim mistisizm kavrammmn
Hrristiyan mistisizmine tesir etmesiyle ortaya ¢ikacaktr. Zira mistisizm kavrammm
kokenmnin, Grekge’de “gozleri ve dudaklart gizlemek” anlamnda kullamlan “Moo”
(muo) ya da mdveiv (muein) kelimesine dayandigm ve Kisinin bu surm gizli kalmasi adna
agzim veya gOziinii kapah tutmasi anlamma geldigini daha Onceden belirtmistik. Bu gizli
bilglerin  korunmasma wvurgu yapan “mistik” kelimesi zamanla Grek geleneginde
Dionysius ve Demeter gibi Ana Tanrigalar igin yapilan yenilenme trenlerinin
ayrmtilarmm tam manasit ile bilinememesi (musterio/uvotipio) anlamnda kullanmimaya
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baslanustir.12°

Mistisizm kavranmu ayrica Antikk Yunan’da yapilan Ana Tanriga
ritiiellerinde tiyelerin uygulamalar hakkinda gozlerini ve dudaklarma kapatarak bu sir
saklamas1 seklinde kabul gormiistiir. Homer ve sonrasi donemde bu torenler daha resmi
bir hal almaya baglamis, hasat zamannin baslamasi ve baharm yeniden canlanmasi
hatrma kutlanan Eleusis gibi Sr dinlerine ait ritiieller daha goriiniir olmuslardir.130
Eleusis kiiltiindeki ritiiellerin dikkat cekici yani bu torenin sadece o kiiltiin miintesiplerine
acikk olmasidr; zra diger insanlar bu smra vakif olamazlar.!3! Kelime bu anlamiyla S
dinlerinde seckin kisiler haricinde anlamm herkesin kavrayamayacagi bir bilgi tiiriine
doniigmiistiir. Aym zamanda “si” kavramu denizde vaftiz benzeri torenle armmayi igeren
ritiiellerle, tiyelerin daha ileri mistik seviyelere ge¢mek icin kutsal bir evliligin ya da toplu
bir yemege dahil olmalarmn gerektigi seklinde alglannustr.132 iste sr dinlerinde sadece
kiilt tyelerinin vakif olacagi sr anlaminda kullamlan mistisizm kavrammnm Hiristiyan
gizemlerini agiklama ve mistiklerin sradan inananlardan farkh oldugunu ifade etmede
kullanddigmi ~ sdylemek  miimkiindiir.  Parrinder —mistisizm  kavrammm  sdzkonusu
icerigine degmerek Grek geleneginin Hiristiyanhgm mistk bir hal almasma etki ettigini
belirtmistir.133

Grek gelenegindeki mistisizmin  Hiristiyan  diisiincesine  tesir ettigi noktalardan birisi
yukarida sz edilen mistikler ile diger nananlar arasmdaki derece farkidr. Hiristiyanhgm
yayldigi bolgelerdeki geleneklerde mistisizm, sadece tiyelere mahsus bir yapida idi ve
yaygn halk inanglarmdan farklik arz etmekteydi!®* Huristiyanlar ise miintesip kazanma
hedefinin yogunlastigi erken donemde her smif ve ziimreden msanlara dini yayma gayesi
tagmaktaydilar. Bu asamada swradan bir mnanan ile mistik bir usta arasmda keskin bir
ayrm bulunmamaktaydi Parrinder de, Yeni Ahit’de inananlar arasmda smuf ayrmm ya da
Tanrt ile birligi hedefleyenlerin  daha dogru yolda olduguna dair bir yaklasm

129 parrinder, Mysticismin the World Religions, 8.
130 Dan-Lavinia Sherbok, Jewish and Christian Mystics an Introduction, 2.
131 Batuk, Assisili Francis ve Hiristiyan Mistisizmi, 29.
132 Dan-Lavinia Sherbok, Jewish and Christian Mystics an Introduction, 2.
133 parrinder, Mysticismin the World Religions, 146.
134 parrinder, Mysticismin the World Religions, 185.
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goriilmedigini ifade etmistir.!3® Dolaysiyla sr ve gizem gbi kavramlarm ifade ettigi
derece farki, Hiristiyan literatiiriine transfer oldugunda sradan mananlarla uzmanlar
arasmdaki derece farkm daha da belirginlestirmistir,136

Ancak Parrinder’in aksine Yeni Ahit’de mananlar ve uzmanlar arasmda bir derece farka
oldugunu savunan arastrmacilart da mevecuttur. Bu metinlerin birgok mistik tarafindan

benimsenmesi de dikkat ¢ekicidir. Bu duruma Ornek sayacagimiz baz ciimleler sunlardir:

“Ogrencileri gelip Isa’ya, “Halka neden benzetmelerle konusuyorsun?” dive sordular.
Isa soyle yamitladi: “Goklerin Egemenliginin swlarini bilme ayricaligi size verildi, ama
onlara verilmedi. Ciinkii kimde varsa, ona daha ¢ok verilecek, bolluga kavusturulacak.
Ama kimde yoksa elindeki de alnacak.” 3" “Tanri’'mn Egemenliginin sur sizlere
aciklandi, ama disarida olanlara her sey benzetmelerle anlatilir.”*38 “Isa, Tanri soziinii
bir¢ok benzetmeyle halkin anlayabildigi ol¢iide anlatirdi. Benzetme kullanmadan onlara
hichir sey anlatmazdi. Ama kendi ogrencileriyle yalniz kaldiginda, onlara her seyi

actklard:. 139

Bu ifadelerden Yeni Ahit’de inananlar ile Isa’nin havarileri veya swrrm agklandig 6zel
insanlar arasmda kismen de olsa bir fark oldugu goriilmektedir. Bu ifadeler tpki s
dinlerinn  sadece  kiite yeni Kkatilanlar icin  gOrinir olan gizli  Ogretilerine
benzemektedir.140 Zira Isa’nn sradan insanlarm ancak benzetmelerle anlayacag
havarilerin  ise  Tanrn kelamm dolaysiz sekilde anlayacagm soylemesi, Grek
literatiirindeki mistisizm kavrammm ifade ettigi anlam ile uyusmaktadr. Nihayetinde
Yeni Ahit ciimlelerinde sradan msan ile mistik arasmdaki derece farkma iliskin ifadeler
olsa da bu ayrmmn Srr dinleri ve Grek gelenegi ile olan temastan sonra daha da
derinlestigini sOylemek miimkiind{ir.

135 parrinder, Mysticismin the World Religions, 185.

136 parrinder, Mysticismin the World Religions, 186.

137 Matta 13/10-12.

138 Markos 4/11.

139 Markos 4/33-34.

140 Steven Fanning, Mystics of the Christian Tradition, 16.
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Huristiyan mistisizminin  tesekkiil siirecinde Grek gelenegi terminolojisinin  kullaniimasi
benzer bir etkilesime sebep olmustur. Ozellikle erken dénem teologlarm Grek gelenegi
icerisinde yetismesi bu etkilesime kapi aralamustr. Klemens ve Origenes’in  Hiristiyan
ritiiellerinde Grek gizem terminolojilerin kullanmasi da buna 6rnek teskil etmektedir.
Erken donem Huristiyanlkta ritiicllerin Grek gizemleri gibi daha bireysel ve duyguya
dayanan bir form kazanmasi ve Eleusis ve benzeri kiiltlerin terminolojisini kullanmasi4?,
Hiristiyan mistisizmini  de  etkilemistir. Ayrica takibat doneminde yer altma ¢ekilen
Huristiyanlarm ~ gizli  toplantilar yapma mecburiyetinde kalmasi, mesajmu daha dar
cercevede devam ettirmesi Hiristiyan mistisizminin  gizemsel yoniiniin daha da artmasma
zemin hazrlamistir. Boylece igsel mistik oOgeler tipki Grek geleneginde oldugu gibi
Hiristiyan gizém mirasmmn i¢ine swzmaya baglamustr.42 Grek geleneginden aldigi bu
miras ile Hiristiyan mistisizmi zamanla okiiltizm ve ezoterizm ile baglantih bir anlam
kazanmustr. 143 Hiristiyan mistiklerin tipki Grek gelenegindeki gibi segilmisler anlamnda
kabul gormesi, sakramentlerin gizemli yonii ile Grek ritiiellerinin benzerligi Hiristiyan
mistisizmi e Grek gelenegnin  uzlastiy alanlardwr. Mistisizm  kavrammm  zamanla
kazandig anlam da Grek mistisizmi ve Huistiyanhk arasmdaki baga dair ipuglar

tagmmaktadr.

1.2.2. Yahudi Mistisizmi

Huristiyan ~ mistisizminin  tesekkiil siirecinde etkili olan diger bir gelenek Yahudi
mistisizmidir. Zira Hiristiyanhk Eski Ahit’i referans almasiyla Yahudilikle ortak bir
zemini paylasmaktadr. Ayrica Hristiyanhign cografi ve tarihsel agidan da Yahudilikle

temas halinde olmasi mistisizm noktasmda etkilenmeleri kuvvetlendirmistir.

Ozellikle Eski Ahit'ten alnan referanslar Hiristiyan mistisizminin saglam bir zemine
oturmasi agismdan elzemdir. Zira Hiristiyan mistisizmi kendi kokeninin Kutsal Kitaba
dayandigm gOstererek mesruiyet kazanmaya c¢alsnustr. Hildegard’'m da  kendi
diigiincelerini  tasdik  ettirmek  baglammnda da Eski Ahit’i  siklkla kullandig

141 Batuk, Assisili Francis ve Hiristiyan Mistisizmi, 34; Parrinder, Mysticism in the World Religions, 147.
142 parrinder, Mysticismin the World Religions, 147.
143 Gaynor, Dictionary of Mysticism, 118.
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gorlilmektedir. Bu bashk altmda ©Once Yahudi mistisizminin temel oOzellikleri ve tarihi

stireci ele alnacak, ardindan onun Hiristiyan mistisizmine tesiri tartisilacaktir.

Mistisizmin  genel Ozellklerinden bazlarmm Yahudi mistisizminde de tezahiir ettigini
gormekteyiz. Bunlardan birisi, mistisizmin - 6ziinde olan Tanrr’ya dogrudan ulasma
amacmin Yahudi mistisizminde de yer almasidir. Ancak Yahudi mistisizmi, bunu insanin
Tanr’'ya dogru olan bir yolculugu seklinde dedl, Tanr'nn kendini nsana ag¢masi
seklinde tasavvur etmistir. Yahudi mistisizminin  mistik geleneklerle uyustugu diger bir
Ozelik ise mistik tecriibelerin  disartiya acgimamasi ilkesidir.  Walter  Stace,
“konusulamaz”’, “anlatlamaz” ve ‘“yasal degil” sOzciiklermin mustiklerin ortak kavramlar
oldugunu hatrlatarak, “yasal degil” sozciigiinin, Yahudi mistisizmi i¢in de gegerli
oldugunu, zira Yahudilkte kisinin mistik deneymmlerini digsartya agmasmm yakisiksiz ve
edebe aykm kabul edildigini belirtmistir.244 Ayrica mistisizmin genel ozelliklerinden biri
olan mustiklern sradan iananlar ile bir derece farki olduguna dar mamg Tevrat’m
anlasiimasinda da karsmiza c¢ikmaktadwr. Kabalac1 ekole gore, metnin zahiri okunmasi
(pesat) ortalama bir mananmn seviyesine isaret ederken, bir mistigin sifreler ve yorumlarla
Tevrat’m batini okumasmi (sod) yapmast ve Tanr'nn gercekte isaret ettigi anlanmu
yakalamas1 miimkiindiir.14°

Yahudiligin mistik bir boyut kazanmasinda Yahudi tarihinde biiyik bir kiriima olarak
goriilen silirglin hayatmm etkili oldugu ve bunun sonucunda Yahudiligin hukuk temelli
bir dinden i¢sel, manevi bir yapiya dogru evrildigi distiniilmistir. Buna gore, diaspora
tecriibesi sonucu olusan sarsict psikolojik yikmmm etkisi, Yahudilikte merkezi konumda
olan Tanr'nn varhgma dair sorgulamalari arttrmus ve Tanr’yr reddetme noktasma
gelindiginde daha igkin bir Tanr1 imaji Yahudilige mistik bir agiim kazandrmustr.'4® Bu
goriise ragmen Yahudilikteki mistik yapmm dis bir etkiden zyade bizzat Yahudiligin
kendi dinamiklerine dayandigm savunanlar da vardr.!4’ Buna gore, Tanr’'nn Ibrahim

ve Musa ile konusmasmmn peygamberlk; msan ruhu ile ilglli konular1 irdelemesinin

144 Stace, Mistisizm ve Felsefe, 47.
145 Demirci, Yahudi Mistisizmi veya Kabalacilik, 9-10.
146 Demirci, Yahudi Mistisizmi veya Kabalacilik, 18.

147 Michael Levin, Yahudi Ruhaniligi ve Mistisizmi, trc. Estreya Seval Vali (Istanbul: Gézlem Gazetecilik
Basm ve Yaym A.S., 2006), 10.
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ruhani; Tanr'nin insanlarla  konugmasmm ise Yahudiligin mistk yonii oldugu ileri

stirtilmiigtiir, 148

Yahudi mistik gelenegi mistik referanslar acismdan daha c¢ok FEzgiler Ezgisi, Ester,
Hezekiel, Daniel gibi kitaplar1 tercih etmektedir. Mistik 6gelerin yogunlugu nedeniyle bu
metinler Origenes, Dionysius, Augustinus ve Hildegard gibi mistikler tarafindan da
kullaninustr. Bunlar dismda Mezmurlar, Krallar, Tarihler ve Isaya gibi kitaplarda az da
olsa mistik referanslar bulmak miimkiindiir. Yahudi mistikler icin Kitab1 Mukaddes’in bir
hazine olarak kabul gordiigii soylenebili. Adeta burada Tanr insanlarla bulusur; bu
kayttlar msanoglu ile ilahi varlklarm karsilagmasidr ve bunlar Yahudi mancindaki mistik
yansimalara dair ormnekler tagmmaktadr.!4® Tora’nmn Yahudi mistisizmindeki yerini

Gershom Scholem su ifadelerle tanmlamaktadir:

“Iskenderiyeli Philo nun tanittig1 Therapeutae geleneginden Hasidiler’e kadar, biitiin
Yahudi mistikler, Tora min mistik yorumlari iizerinde durmus, onu literal anlamlardan
ziyade, kabugunun altinda akan wmaklar gibi veya kalbin ¢arpmasina benzer sekilde
yvasayan ve hareket eden bir organizma gibi gormiislerdir. Bu gizli bolgenin her bir
katmani Tora’nmin yeni ve derin bir anlamint ifade eder. Diger bir deyisle Tora, sadece
boliim, pasaj ya da ciimlelerden olusmaz. Bu tipki sonsuza kadar yeni isik demetleri

gonderen ilahi bilgeligin yasayan enkarnasyonu gibidir. 7150

Yahudi mistik gelenegi Tanah’ta Tanri ile insan arasmdaki mistik iletisime dair Ornekler
oldugunu belirtmistir. Tanr’nn Ibrahim, Yakup ve Ishak ile olan konusmasi ve Musa’ya
bir ¢ahdan seslenmesi Tanr'nn insanlarla kurdugu gizemli iletisine Ornek teskil
etmektedir. Yine Ilyas’m Tanri adiyla konusmasi*®! ve goklere almmasi'®2 da Tann ile
insan arasmdaki mistkk baga iliskin 6rnekler olarak kabul edimistir.15% Yahudilik Ikinci
Tapmak donemi itibariyle peygamberlik gorevinin son buldugunu kabul ettigi igin Tanri

148 | evin, Yahudi Ruhaniligi ve Mistisizmi, 10.
149 Dan-Lavinia Sherbok, Jewish and Christian Mystics an Introduction, 3.

150 Gershom G. Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism, 8. baski (New York: Schocken Books, 1974),
14.

1511, Krallar 17/1.
152 2, Krallar 2/1-17.
153 Dan-Lavinia Sherbok, Jewish and Christian Mystics an Introduction, 3.
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ile mnsan arasmdaki mistk bagm da nihayete erdigi disiiniilebilir. Ancak Yahudi
mistisizmine gore peygamberlerin buluinmadigi donemlerde, Tanr ile iletisim Talmud ve
mistikler ile gerceklesmistir.'® Diger bir ifadeyle Yahudi mistisizmi peygamberligi
Tanr’'nn  insana ulagmasi, mistisizmi  ise insanm Tanr’ya ulasmasi olarak kabul
etmistir.1>® Yahudi mistisizmine gore Tanr'ya ulasmaya calbsan insana karsi, Tanri da
vizyonlar ve riiyalar sayesinde kendisini mangh kullarma agacak ve yakmnda gelecek
felaketleri haber verecektir.'® Diger taraftan mistikler Tanr’nn peygamberler ve
mistiklerle konusmadigi donemleri ise insanlarm bireysel eksikliklerine baglamaktadir.
Onlar, bu iletisimn kesildigi donemleri, ruhlarmm karanhk geceleri seklinde
degerlendirmis buna sebep olarak da insanlarm manevi kurakhgmi gostermislerdir.t®’
Tanrt ile insan arasmdaki bu kopusu, insanoglunun basma gelecekleri hak edecek
eylemler yapmasma baglayan Yahudi mistisizmi, Yahudilerin yasadigi her travma sonrasi
bu tevil gelenegni canh tutmustur. Boylelkle Yahudi gelenegi, karsilastizi sosyal
yikimlara karsi kendini koruyabime ve yeni kosullara adaptasyon yetenegini mistik

yorumlarla saglamistmr. 158

Yahudi mistisizmi, Yeni Platonculuk felsefesi ve Philo gibi yazarlarm Tanah’1i alegorik
tarzda yorumlamasi ile daha da canlanmugtr. Tanr'nn sifatlarn ile ilgii mustk Ogretiler
gelistiren Amé Isaac/ Isaac the Blind (6.1235) Ibn Cebirol/Solomon ben Judah (6.1070)
gibi Yahudi alimleri de Yeni Eflatuncu diisiincelerden etkilenmistir. Yeni Platonculuktan
etkilenen Yahudi yazarlar, Tanr'nn semavi aracilarla diinya ile iletisim kurdugunu
belirterek, bu iletisimi  “metatron”, “sekina” ve  “bilgelk” gbi kavramlarla
agiklamiglardr.'®® Baz arastrmacilar Yahudi yazarlarm Tanr'nn  dogasi ile ilgili
Helenistik yazarlara benzer Tanr tasavvuru tretmesinden hareketle mistik Yahudiligin

Helenizm sonrasi ortaya ¢iktigini savunmustur. 160

154 L evin, Yahudi Ruhaniligi ve Mistisizmi, 10.

185 L evin, Yahudi Ruhaniligi ve Mistisizmi, 10.

156 Dan-Lavinia Sherbok, Jewish and Christian Mystics an Introduction, 3.
157 parrinder, Mysticismin the World Religions, 189.

158 Demirci, Yahudi Mistisizmi veya Kabalacilik-Inan¢lar ve Tarih, 5.

159 Dan-Lavinia Sherbok, Jewish and Christian Mystics an Introduction, 3.
160 Inge, Christian Mysticism, 39.
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Yahudi  mistisizminin -~ erken donemde merkaba mistisizmi ile ortaya ¢kt
diisiiniilmektedir. Merkaba mistisizmi, Hezekiel bolimiinde gegen ve goklerin yariimasi
ile Hezekiel'in taht tizerinde (merkaba) Tanr’nn ihtisammmn (kabod) goriilmesi tizerinde
durmaktadr. Bu dogrultuda rabbani yazarlar merkaba binicisi olmayr basararak kutsal

metinlerde gecen goksel srlara vakif olmay1 hedeflemislerdir. 161

Merkaba mistisizminin bir sonraki sathasi Yeni Platoncu felsefe ile harmanlanan sefirot
kuramudrr.162 Sefirot teorisine gdre, Tanri kdinati asama asama yaratmak yerine, farkh
asamalarda kendi nurunu, sefiralara (kap) yoOnlendirmisti. Bu diizen her bir sefirann
dolmas1 ile asagdaki sefraya gecen bir havuz gbi tanmlanmstr.163  Islam
disiincesindeki sudur teorisini andran sefirot inanci, Tanr’dan diinyaya inen bir
merdivene veya semavi alemden yeryiizine akan bir selaleye benzetimistir. Boylece
Yahudi mistisizminin aslnda yaratimis diinyann uzaginda pasif bir Tanrt tasavvurunu
anlamh bulmadi® ispat edimeye c¢ahsinustr.’®4 Ancak Yeni Platoncu diisiinceler
etrafinda yaratihis tiizerine odaklanan rabbani gelenek Tanr'nn kendini disa agmasi
hakkmda zamanla anlasimasi zor teoriler ortaya koymuslardr.1%® Orta Cag’a
gelindiginde bu tarz rabbani yorumlamalar gesitliik gostermistir. Ornegin XII. ve XIII.
ylizylllarda Hildegard’m yasamis oldugu Ren Nehri bolgesindeki Yahudiler Yaratilis
Kitabi gibi baz eserleri ruhsal bir aydmlanma goziyle yeniden yorumlamuslardir.166
Speyerli Kalonimus, Regensburlu Judah ben Samuel, Worms'lu Eleazer ben Judah gibi
isimler Onciiliigiindeki bu hareket ilahi swlart kesfetmeyi ve katt bir dindarlk hayatt
yasayarak Tanrmm azametli vizyonlarma sahip olmayr amaglamuslardr.1®” Dikkat ¢eken
diger bir nokta ise bu Ren Nehri mistiklerinin, teolojik doktrinlerini formile ederken

161 Dan-Lavinia Sherbok, Jewish and Christian Mystics an Introduction, 4.

162 Kiirsad Demirci, “Yahudi Mistisizminin Temel Ozellikleri ve Gelisimi”, Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalart Dergisi, 1/4, (2012): 10.

163 Djon Fortune, Mistik Kabala, trc. Murat Saglam (istanbul: Hermes Yaymlari, 2006), 61.
164 Demirci, “Yahudi Mistisizminin Temel Ozellikleri ve Geligimi”, 10.

165 Dan-Lavinia Sherbok, Jewish and Christian Mystics an Introduction, 3.

166 Dan-Lavinia Sherbok, Jewish and Christian Mystics an Introduction, 4.

167 Dan-Lavinia Sherbok, Jewish and Christian Mystics an Introduction, 4.
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Tanr’nin  isimleri iizerine kafa yormalari ve Ibrani alfabesindeki harflerin  yerlerini

degistirmek suretiyle mistik swlara eriseceklerini diistinmeleridir.

Sefirot teorisi Yahudilerin ispanya siirgiinii ile ortaya ¢ikan psikolojik bir tepki olarak
yorumlannustr.  Buna gore Ein Sofun c¢atlamast ve Tanrisal nurlarm dagiimas,
Yahudilerin Ispanya’dan siirgiin edilmesi sonrasmda ortaya ¢ikan travma ve reaksiyon
olarak kabul edimistir.168 Sefirot teorisi kopan nur parcacklart ile Yahudilerin
dagimalarmi birbirne benzetmistir. Boylece sefirotun nurlarmm yeniden toplanmasi gibi
Tanr’'nn sekina’s1 gibi basibos dolasan Yahudi milletinin Sion’da yeniden toplanacag
umut edilmistir. 1% Yahudi mistisizminin  Hiristiyan mistisizmi gibi Orta Cag’da giic
kazandigm ve merkaba, sefirot gbi disiincelerle zenginlestigi bilinmektedir. Ancak
Yahudi mistisizmmnin modern donemde Kabala ile 6zdeslestigini soyleyebiliriz. Kabalaci
Yahudi mistisizmi, insandan uzakta ve mutlak askm bir Tanr1 kavramm anlamh
bulmanus, panteizme yakm bir kozmoloji gelistirmistir.’® Ancak buna ragmen insan ve
Tanrt Ozdesligine de sicak bakmanus, daha dogrusu bunu acgik¢a beyan etmekten
sakmmustr.1’?  Geleneksel Yahudilik, Tanr’nn askmh§ konusunda hassas bir ¢izgide
iken”2, Kabalaci1 gelenek Tanr’da yok olma bilinci ile mesafeleri kapatmak istemistir.

Yahudi mistisizminin  temel Ozelliklerni swaladiktan sonra bu gelenegin  Hiristiyan
mistisizm  ile  iliskisine degnebiliriz.  Yahudi ve Hristiyan mistisizmi  arasmdaki

etkilesime ait Orneklerden birisi insan-1 kamil anlamma gelen Adam Kadmon

168 Demirci, Yahudi Mistisizmi veya Kabalacilik-Inang¢lar ve Tarih, 11.
169 Demirci, Yahudi Mistisizmi veya Kabalacilik-Inang¢lar ve Tarih, 11.
170 Demirci, “Yahudi Mistisizminin Temel Ozellikleri ve Gelisimi”, 10.
171 Demirci, Yahudi Mistisizmi veya Kabalacilik-Inang¢lar ve Tarih, 18.

172 Far(ki Kitab-1 Mukaddes {izerine galismalar yapan aragtrmacilarn Tanr’'nm agkmnhgi fikri konusunda
farkli degerlendirmeleri oldugunu hatirlatarak, Tanr’nin agkmligma dair siirgiin 6ncesi metinlerde herhangi
bir referans olmadigini; metinlerde ge¢en Elohim isminin ¢ogul yapisindan ve Tanr hakkindaki insan
bigimli (antropomorfik) bilgilerden Ibraniler’in o doénemde askmn bir Tann fikrine uzak olduklarni
savunmustur. FAriki, Ibraniler’in askm bir Tann fikrine sahip olmamaktan dolayr memnun olduklarmni
ancak Cikis ile baglayan donemden itibaren Ozellikle Mezopotamya hanifleri ile de temasa gegerek
Tanr’nin askmnligi tasavvurunu benimsediklerini ifade etmistir. Bk. Faraki, Islam ve Diger Inanglar, 65-
66.
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diisiincesidir. Yahudi mistisizmine ait olan Adam Kadmon ile ilgili Pavlus 1. Korintliler’e

mektubunda soyle der:

“Nitekim soyle yazimigtir: “Ilk insan Adem yasayan can oldu.” Son Adem ise yasam
veren ruh oldu. Once ruhsal olan degil, dogal olan geldi. Ruhsal olan sonra geldi. Ilk
insan yerden, yani topraktandur. Ikinci insan goktendir. Topraktan olan insan nasilsa,
topraktan olanlar da oyledir. Géksel insan nasisa, goksel olanlar da oyledir. Bizler

topraktan olana nasil benzediysek, géksel olana da benzeyecegiz. 173

Yahudi mistisizminde semavi (goksel) Adem olarak karsimiza ¢kan Adam Kadmon,
Gnostik gelenekte protoantropos (ilk insan) olarak bilinmekte, Hiristiyan geleneginde ise

Isa le dzdeslestirilmektedir.}74

Diger taraftan Hrristiyan mistisizminde onemli bir yer edinen Isa’nmn yeniden dirilisi ve
Pavlus'un  vizyonu gibi fenomenlerin  Yahudi mistik  geleneginden  etkilendigi
savunulmustur.'”® Bu agidan, Pavlus’un Sam yolunda esekten diismesi ile yasadi@i mistik
deneyimin, merkaba mistisizmi ile benzerlik gosterdigi iddia edilmektedir.!’® Yine Eski
Ahit'te gegen Ilyas’m (Eliyah) da Hiristiyan mistisizmine etki ettigi iddia edilmektedir.
Bu dogrultuda Hiristiyan yazarlar bir mistigin Kutsal Ruh’u hissetmek amacmda
oldugunu, bu eylemin Kitab-1 Mukaddes’de gegen Ilyas’m izini takip etmek oldugunu
belirtmislerdir.177

Biitin bu Ornekler Hiristiyan mistisizmin ~ Yahudi mistisizmine ait kavramlardan
etkilendigini gostermektedir. Yahudi mistisizminde Tanri ve insan arasmdaki birtakim
aracilarla saglanan iletisim, Huristiyantkla beraber Isa, Meryem ve Kutsal Ruh gibi
aracilara doniigmils, bOylece Hiristiyanhgin Yahudilkten miras aldig ikeler arasma
mistisizm de eklenmistir.  Kabalaci Yahudi mistiklerle onlarm ¢agdasi olan Hiristiyan

173 |, Korintliler 15/45-50.
174 Demirci, Yahudi Mistisizmi veya Kabalacilik-Inan¢lar ve Tarih, 30.
175 Demirci, Yahudi Mistisizmi veya Kabalacilik-Inan¢lar ve Tarih, 63.
176 Demirci, Yahudi Mistisizmi veya Kabalacilik-Inan¢lar ve Tarih, 66.
177 Scott, Aspects of Christian Mysticism, 6.
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mistiklerin ayni ortamu paylasmalari, Yahudi mistisizmin temelinde yer alan ‘merkaba’l’®
geleneginin  Hrristiyanliga  tesir  etti§i  diisiiniilmektedir. Ayrica Isa’nm  dirilisi  ve
Pavlus’un vizyonlar1 gibi fenomenlerin  Yahudi mistisizminde yer alan ritlieller ile
benzerligi Yahudi mistisizminin Hiristiyan mistisizmine etkisini gostermektedir.1’® Hatta
Hurristiyanhigin = Yahudiligin bir devanu oldigu gibi Hiristiyan mistisizminin  de  Yahudi
mistisizminin devamu oldugu ileri siiriilmektedir. Oyle ki isa ve Pavlus’un birer Yahudi
oldugu gerceginden yola c¢ikarak Hiristiyan mistisizminin rahminin - Yahudilk oldugu
ifade edilmistir.180

1.3. Hiristiyan Mistisizminin Sekillenmesi

Huristiyan mistisizminin = sekillenmesinde farkli  mistik  geleneklerin  etkisi  goriimektedir.
Ancak bu Isa’nn hayatmda ve Yeni Ahit metinlerinde mistik referanslar olmadig
anlamma gelmemelidir. Dolayisiyla bu bashk altnda Hiristiyan mistisizminin - mesruiyet

zeminini olusturan Isa’nmn hayati ve Yeni Ahit metinleri ele alnacaktir.

Istisnalar1 olmakla birlite mistik geleneklerin baslangic1 icin belirgin bir sahss, tarih ya
da olay belirlemek zor gibidir. Aym durum Hiristiyanhk icin de gegerlidir. Hiristiyan
mistisizminin - kokenlerinin  bizzat Hiristiyanhgn i¢  dmamiklerinden mi olustugu yoksa
tamamen dis tesirlerden mi etkilenerek ortaya c¢iktigi tartiglan bir meseledir. Hiristiyan
mistikler kendi mesruiyetleri geregi mistik referanslari Isa ve Yeni Ahit’de ararken
yapillan akademik calgmalar Hiristiyan mistisizminin  dig  dinamiklerden —etkilendigini
ortaya koymaktadr. Ashnda Hiristiyanhign koklerinde var olan batni yapmm, tarihi
sirecte farkh geleneklerle sekillendigini ve  giiglendigini  s6ylemek daha dogrudur.
Dolayistiyla  yukarida Hiristyan mistisizminin - dis dinamiklerini  ele  aldigmz icin  bu
bashktan sonra Isa’nn hayati ve Yeni Ahit metinlerinden olusan i¢ dinamikler

degerlendirilecektir.

178 Yeni Platonculugun ve Islam tasavvufunun etkisinin hissedildigi, Yahudi mistik tarihinin MS 200’lerden
MS 1000’lere kadar devam eden siirecini ifade eder. Eski Ahit Hezekiel/Ezekiel boliiminde goklerin
acilmas1 ve yeryiiziine inan Tanr’nin tahtini anlatmaktadir.

179 Demirci, Yahudi Mistisizmi veya Kabalacilik-Inan¢lar ve Tarih, 63.
180 Fortune, Mistik Kabala, 12.
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1.3.1. Hiristiyan Mistik Geleneginde isa

Hrristiyan mistisizminin mesruiyeti agismdan Kitab-1 Mukaddes kadar 6nemli olan diger
bir faktdr Isa’dr. Bu agidan Huristiyan gelenegindeki mistisizmin koklerini, Isa’nm kendi
yasammnda aramak gerekmektedir.’®t Bu dogrultuda John W. Buckham gibi
aragtrmacilar, Isa’nn  kendisinde mistk unsurlarm varh® tespit  edimedikge,
Huristiyanhg1 mistik bir din olarak adlandrmann dogru olmayacagm savunmustur. Zira
mistisizmin  Hiristiyanha disardan gelen yapanci bir unsur olmas: halinde Isa’nm
takipgileri icin bir anlam ifade etmeyecegi ileri siiriimistir. %2 Bu Hiristiyan
mistisizminin mesruiyeti agismdan da bir zafiyet meydana getirecegi icin Isa’nn bir

mistik lider oldugu iizerinde duruldugu soylenebilir.

[sa’nn dogumu, yasanmu ve insanlarm giinahlari icin kendini feda eden Tanri oglu’ imaji
Huristiyan mistisizminde one ¢kmaktadr. Yine Yeni Ahit’de fani insami sonsuz bir
hayata kavusturmak icin Isa’nm kendisini feda ettigi, Mesih’in diinyadan ayriip ruhunun
gercek uluhiyete kavustugu gbi mistik ifadelere rastlanmaktadw. Dolaysiyla Hiristiyan
mistisizmin merkezinde bizzat Isa'nn hayati ve Ogretileri yer almaktadr. Bu durum
birgok mistik tarafindan Isa’nin mistik bir lider olarak alglanmasma sebep olmustur. Bu
dogrultuda Hiristiyan mistigin, diinyann ac1 ve istraplarmn bir kenara brakarak,

uzaklagtigr Tanr’ya Isa vastasiyla kavusacagn vurgulanmaya calsilmaktadir.

Mistik geleneklerde olduk¢a 6ne ¢ikan bir tema olan ask kavrami, Isa’nmn bir mistik
olduguna delil olarak ileri sirtimistir. Buna gore “Tanr’nmn zatma duyulan ask™ mistik
diisiincesinin karakteristik bir yansmasidr ve bu ask Isa’yr seckin kimaktadir.183 Ciinkii
Isa igin ask; kendini kurban etti§i hayatm motive edici kaynagidir ve Tanri buyruklarmm
en Gstiiniidiir. Isa’nm ¢olde, dagda ve Ogrencilerinin bahgesinde saatlerce yalniz kalarak
Tanr ile birligin pesinde olmasi bu ilahi askm bir gostergesi olarak kabul edilmistir.184
Bu aska dayah mistk bag, Isa’nn hayatmu yorumlama bigimine de etki etmistir.

Mistikler, Isa’nmn Yahudilerin seriati islevsiz hale getirmelerine kizarak, insanlar arasmda

181 paul Oliver, Mysticism: A Guide for the Perplexed (New York: Continuum, 2009), 79.

182 John W. Buckham, “Isa ve Pavlus’un Mistisizmi”, Karadeniz Teknik Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, trc. Halil Temiztiirk, 3/1 (2017): 177.

183 Byckham, “Isa ve Pavlus’un Mistisizmi”, 179.

184 Buckham, a.g.m., 177.
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sevgiyi, ilahi aski  ve Kutsal Ruh'un kalici olmasm saglamaya ¢alistigm
belirtmislerdir.18% Ayrica onlar Isa’nn insanlari ¢ok sevdigi icin onlar1 kurtarmak adma
carmiha  gerildigini, Olimii yenerek insanlari bedenin smrh diinyasmdan sonsuza
ulastirdigim diisinmek ted ir. 186

Inciller her yerde bulman igkin bir Tanri varhgmdan bahsetmis ve bunu da Isa'da
kisilestirmistir.187 Inciller, isa’yr Tanr'nm ve Kutsal Ruh'un ruhu ile dolu olan bir kisi
olarak sunarlar. Hrristiyan mistikler isa’nn suyun icinde yiiriimesini, Tanr'nm ruhunun
goklerden inmesini, ¢esitli hastaliklar1 tedavi etmesini, toplumdan dislanan Kisilerle
temasmy, felclileri, korleri, kanamal hastalar1 ve Oliimciil hastahga yakalananlar
iyllestirmesi ve Oliileri dirittmesini mistik bir liderin belirtileri olarak kabul etmislerdir.188
Hrristiyan mistisizm tarthinde, mistiklerm bu sifact karakteri ve toplumdan dislanan
insanlarla temas1 diisiiniildiigiinde, mistiklerin 6rnek aldgn bir Isa karakteri karsmiza
ckkmaktadr. Bu agidan Isa, mistikler igin bir prototiptir. Buckham, Isa’nmn mistik bir ik

ornek olarak algllanma gerekgesini su sozlerle 6zetlemistir:

“Isa, baska kimsenin yapmadigi sekilde mistisizm ve etigi, ahlak ile dini birlestirmistir.
Onun mistisizminde kendinden ge¢mis bir hdl (ekstazi) yoktur. “Yilanlar kadar bilge,
giivercin kadar zararsiz olun” ciimlesi tek basina onun olaganiistii zihni yapisin
gostermesi agisindan yeterlidir. Iste bu ciimle mesel, paradoks, etik, rasyonalite ve
mistisizm ile sagduyu, iistiin duygu, dirayet, feraset ve haywr yapma ile kaynasmis bir
yogunlasmayr gostermektedir. O, biitiin insanlart kendisine ¢eken, bu yoniiyle bir

mistikten daha fazla mistikti. 189

Mistkklerin ~ vizyonlart  ve  gelecekten haber  verme  noktasmda  kendilerini

ozdeslestirdikleri bir Isa vardr. Isa’nn kendi oOlimiinii bilmesi, Petrus’un inkar1 ve

185 Fanning, Mystics of the Christian Tradition, 16.

186 Kingsland, An Anthology of Mysticism and Mystical Philosophy, 42. Hz. Isa’nm bu yénii siifiler igin de
onem arz etmektedir. Onlar Hz. Isa’nin hem diisiince olarak hem de amel noktasinda sifilerin nderi olarak
kabul edilmektedir. Sifi siirlerinde de Hz Isa’nmn éne ¢iktig1 bilinir. Bk. Annemarie Schimmel, Islam in
Mistik Boyutlari, trc. Ergun Kocabiyik (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2001), 53.

187 parrinder, Mysticismin the World Religions, 142.
188 Fanning, Mystics of the Christian Tradition, 15.

189 Byckham, “Isa ve Pavlus’un Mistisizmi”, 179.
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Yahuda Iskaryot’un ihaneti gibi olaylar1 &nceden sezmesi ve gelismis bir irfani bilgiye
sahip olmasi birgok mistigin kendisini Isa gibi gdrmesine sebep olmustur.!®® Bu agidan
Hildegard gibi bircok mustik kendi doneminde gelecekten haber verdigi i¢in kéhin gibi
kabul gormiistir. Boylece mistikler kendi hayatlarma Isa’nn hayati merkezinde

mesruiyet kazandrmak istemiglerdir.

Ancak Isa’nmn mistkk bir lider olarak goriilmesine dair elestiriler de ileri siiriilmiistiir. Baz
arastrmacilar, Incillerdeki Isa’nm kullanmus oldugu ifadelerin tam anlamuyla bir mistik
biling icermeyecegini Ve bunlarm birer yorumdan oOteye gegmedigini belirtmislerdir.
Ornegin Walter Stace, kendi kullannuis oldugu mistik biling tammlamasma gore Isa’nmn
bir mistk olamayacagmi, Incillerin bu acidan okunmasmm imkansz oldugunu
belirtmistir.19? Bu agidan Yuhanna Incil’inde gecen “Ben ve Baba biriz” ifadelerinin
tarihsel Isa tarafindan soylenmedigini hatta Incil yazarmm bunu sdylemesinin bile Isa’yr
bir mistik olarak kabul etmek icin yetersiz oldugunu sdylemistir.!®? Bu ifadelerin
benzerlerinin Upanisadlar, Plotinus, Eckhart ya da Azize Terasa’da da goriildiiginii, bu
yiizden de bunlarm tek baslarma mistisizm icermedigini, o yiizden ne isa’nmn ne de Incil
yazarlarmm mistik saylamayacagmi belirtmigtir.1°3  Walter Stace, Pavlus’un mistik
icerikli ifadeleri olsa bile onu da mistik bir lider olarak gérmenin zor oldugunu soyler.
Ayricca Stace, Hristiyan mistisizmi alannda séz sahibi olan ve Pavius ile dort Incil
yazarmm ik mistiklerden oldugunu sdyleyen Evelyn Underhil’m birtakim Hiristiyan
onyargilara sahip oldugunu ifade etmistir.194

Walter Stace’in bu ifadelerine ragmen, genel kanaat Isa ve Pavlus’da kismen baslayan
mistik Huristiyanhk niivelerinin - zamanla Huristiyanhg1 ¢evreledigidir. Mistik  unsurlar,
Huristiyanhgn dogusu ile onun merkezinde yer almaya baglamigtr. Aslnda bu bir
yonilyle Hrristiyanlign kendi yapisi geregi elzem bir hal almstr. Zira Hiristiyanhk
ortaya ciktiZi andan itbaren Yahudilkten kendini aymt etme yoluna gitmis, seriat ve
normlarla ¢evrelenmis bir dinden ziyade manevi olgunlagsma, ahlak gibi konulara vurgu

190 Fanning, Mystics of the Christian Tradition, 15.
191 Stace, The Teaching of the Mystics, 124.
192 Gtace, The Teaching of the Mystics, 125.
193 Stace, The Teaching of the Mystics, 125.
194 Stace, The Teaching of the Mystics, 126.
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yaparak kendini daha soyut boyuta c¢ekmistir. Hiristiyanh@ baslangictan itibaren batini
bir dzellige sahip olarak goren Rene Guenon bu durumu, Islam geleneginin ik donem
Hrristiyanh@ bir tarikat olarak gormesi ile agiklar. Ona gore seriat ve sosyal normlari
olmayan yani batmi karakterdeki Hristiyanhkk bu sorunu Roma hukukunu kendisine

uyarlamak suretiyle ¢ozmiistiir.1%°

1.3.2. Yeni Ahit Metinleri

Bir dini geleneck i¢cinde ortaya ¢ikan hareketlerin ik referans kaynagt o dinin ana
kaynaklar1 olan kutsal kitaplardir. Bu referanslar o hareketin mesruiyetini de giiclendiren
en Onemli etkendir. Bu agidan mezhepler, tarikat ve cemaatler kendi hareketlerinin
saglam bir temele dayanmasi icin kutsal metinlere miiracaat etmislerdir. Bu dogrultuda
Huristiyan mistikleri ve ekolleri, kaynak olarak Yeni Ahit'i kendilerine referans
almglardr. Onlar Inciller’de anlatilan tarihsel Isa’nn mistik yorumlarma basvurmanmn,
msann kokeni, giinlimiizdeki durumu ve Hiristiyanign bugiinkii kaderini anlamada
zaruri oldugunu savunmuslardr.’°®  Diger bir ifadeyle Inciller, Hiristiyan mistikler
tarafindan, Isa’daki mistik olgulara isaret eden, onun ilahi varlk hakkmndaki derin mistik

diisiincelerini yansitan metinler olarak kabul gormiistiir.

Mistik ifadelerin bir &medi olan Tanrr’yr aramaya dair ik referanslari Isa'nn kendi
emirlerinde bulmak miimkiindiir. Matta 5:48'de gecen "Bu nedenle, goksel Babaniz yetkin
oldugu gibi, siz de yetkin olun." ifadesi buna 6rnek gdsterimektedir.’®’ Burada gecen
"téderog” kelimesi, Tirkge'de milkkemmellesmek, diger bir deyisle "kemale ermek" olarak
da bilinir. Bu ifadenin mistk bir olgunlagsmay1 ifade ettigi zaman zaman dile getirilmistir.

Inciller Isa’nn zhni atmosferinin  Tanr1 bilinci ile  sarmalandigm  ve  doldugunu
gostermeye cahsmuslardrr. Isa’nm, seytann vesveseleri ile yiiZlesmek icin krk gin ¢ole
cekimesi ve Galile'ye Ruh'un giicii ile doniip insanlar1 sinagoglarda Yeseya’nm (Isaya)
sozleriyle uyarmasi'®® mistik bir referans olarak degerlendirimistir. Giiglii ve secilmis bir

195 Rene Guenon, Hiristiyan Mistik Diigiincesi, trc. Ismail Taspmar (Istanbul: insan yaymlar, 2005), 24.

196 William Kingsland, An Anthology of Mysticism and Mystical Philosophy (London: Methuen& Go. Ltd:
1927), 42.

197 King, Christian Mystics, 12.
198 | yka 4/1-14.
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kisi olarak insanlara adaleti getirmesi icin Yeseya'ya verilen Kutsal Ruh'®®, Isa igin

kullanilmig,?%onun segilen ve 6zel bilgilere mazhar birisi oldugu vurgulanmugtr.

Inciller isa gibi havarilerin de seckin olduklarm dile getirmistir. Buckham, Incillerde

> 201 ciimlesinin

gecen “Ne mutlu yiiregi temiz olanlara! Ciinkii onlar Tanri’y1 gorecekler’
havarilerin sradan inananlardan farkh olarak sahip olacaklar gizemlere isaret ettigini
ifade etmistir. Parrinder ise Markos 4/11°de gegen “Tanri’'nmin Egemenliginin suri sizlere
acgiklandi, ama disarida olanlara her sey benzetmelerle anlatilir.” ctimlesindeki ifadeleri
havarilerin segkinligine omek saymustr.?92 Boylece Yeni Ahit metinleri, bilgili ve akilh
olanlardan gizlenen seylerin, iiyelige kabul edilenlere (inisiye olanlara) agik olduguna
isaret etmistir.23 Steven Fanning de benzer sekilde Sinoptik Inciller’in  sradan
dinleyenlerle meseleye vakif olanlar1 ayrdigm bdylece o metinlerin Isa'daki mistik yonii

one ¢ikardigm sdyleyerek bu diisiinceye destek vermistir.204

Sinoptik Inciller’de kismen gorillen mistik okumanm Yuhanna Incili'nde daha aciga
cktig ileri siiriimiistiir. Yuhanna Incili'nin diger Incillerde ancak ima seklinde gegen
mistkk ifadeleri daha acik sekilde kullandii dile getirilmistir. Yuhanna, biitin kainat:
flahi kelamn bir parcast olarak degerlendirmis, siirekli olarak gbrinmez seylerin
icerisindeki sembollerden ve igsel gercekliklerden bahsetmistir.2%5 Yuhanna Incili Isa ile
Tanr1 arasmdaki iletisimi de mistik bir sekilde ele almaktadr. Yuhanna, Isa ile Tanm
arasmdaki birligi, “Isa’y: kim gorse Baba'yi gériir, Isa Baba'da Baba Isa'da olarak
anlardi.” seklinde ifade etmistir.2°® Bu acidan Yuhanna Incili icerdigi mistkk ogelerle
“Hristiyan mistisizminin bir tiiziigi” seklinde kabul gormiistiir.?®’ Klemens’in onu mistik
iceriginden dolayr “Ruhsal Incil” olarak kabul etmesi de bu bakis agisma &rnek teskil

199 Yesaya 42/1.
200 Matta 12/18.
201 Matta 11/15; Markos 4/9; Vahiy 13/9.

202 parrinder, Mysticism in the World Religions, 145. Tanr'nin egemenligi ya da Goksel egemenlik
ifadelerinin gegtigibaz climleler igin bk. Luka 11/20, 17/21; Matta 18/23, 28/20.

203 Byckham, “Isa ve Pavlus’un Mistisizmi”, 178.
204 Fanning, Mystics of the Christian Tradition, 16.
205 Seott, Aspects of Christian Mysticism, 21.
206 Yuhanna 12/45; 14/16-17; 14/24; 15/15.
207 Seott, Aspects of Christian Mysticism, 20.
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etmektedir.208 Biitiin bu 6rnekler 1si3nda Yuhanna Incilinin diger Sinoptik Incillere gdre
daha fazla mistkk referanslar barmdwrdigmi sdylemek miimkiindiir.

Isa ve Tanr arasmdaki mistk bagm Pavlus’un mektuplarmda Pavlus ile Isa arasmndaki
mistik birliktelk icin kullanddig da goriimektedir. Ornegin Filipelilere Mektup 1/2°de
gecen “Ciinkii benim icin, yasamak Mesih'tir, 6lmek kazangtir.” ifadesi ile Galatyallar’a
Mektup 2/20°de gecen “Mesih’le birlikte ¢carmiha gerildim. Artik ben yasamiyorum,
Mesih bende yaswor. Simdi bedende siirdiirdiigiim yasami, beni seven ve benim igin
kendini feda eden Tanri Oglu’na imanla siirdiiriiyorum.” ciimlesi Pavlus’un kendini Isa

ile 6zdeslestirdigini gostermektedir.
1.3.3. Hiristiyan Mistisizminin Temel Ozellikleri

Bu baghk altnda &ncelikle Hiristiyan mistik gelenekte Tanri, Isa ve Kutsal Ruh anlayist
degerlendirilecek ardindan Hiristiyan mistik gelene§inin insan tasavvuru, sosyal yonii ve
sakramentler gibi hususlardaki yorumlar1 tartisilacaktir.

Hrristiyan ~ mustisizminin -~ hedefi, hayatm zevklerinden ka¢mmak, yasamm devam
ettirecek kadar yiyip igmek, gosterissiz giyinmek ve bdylece ruhani bir yikselmeye sahip
olmaktr.?%® Hristiyan mistisizminin tarh boyunca ¢61 miinzeviligi, eremitik?® ve
kenobitik?!! yasam ve manastir gelenegi ile i¢ ice gelisen bir gelenek oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Cok genis bir tarihi silireci olan Hiristiyan mistisizminin biitlin - 6zelliklerini
burada ele almak miimkiin degildir. Bu yiizden burada Hiristiyan mistisizmine ait genel

Ozellikleri degerlendirmekle yetinecegiz.

Huristiyan mistisSizmi - genellikle insann Tanrt ile bir olmasi iizerinde durmustur.

Dionysius gibi yazarlar bu durumu teslis disiincesi baglammda msan dogasmmn

208 Inge, Christian Mysticism, 44.
209 Oliver, Mysticism: A Guide for the Perplexed, 80.

210 Eremetikler Hiristiyan geleneginde dini duygularla miinzevi bir hayati tercih eden kisilerdir. Bk. Sinasi
Giindiiz, Din ve Inan¢ Sézligii (Istanbul: Vadi Yaymlari, 2017), 217.

211 Belirli bir lider etrafinda toplanip, birlikte yasam kiiltiiriine adapte olan miinzevi gruplara verilen addur.
Eremetiklerin tek basma yasamda karsilastigi zorluklar onlari bir lider etrafinda toplanip kurumsal
birliktelige itmistir. Bk. J. Gribomont, “Cenobitism”, New Catholic Encylopedia Second Edition (USA:
Gale Group, 2003), 3:335.
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ilahilesmesi olarak kabul etmistir.?'? Ancak bu insan dogasmm ilahilesmesi meselesi,
mmani noktada ince ve hassas bir ¢izgiyi ifade ettifi icin, mistikler siirekli elestirilmistir.
Bu ag¢idan ¢ogu mistkk bu diistincelerini agiklama zorunda kalmis ya da tevil etme yoluna
girmistir. Bu ag¢idan Hrristiyan mustikleri genellikle ilahi dogann bir parcasm alma
anlamnda ‘ben Tanr'ym” demekten ka¢mmuslardw. Kimi zaman arastrmacilar
Huristiyan mistiklerinin  bu tehlikeden ka¢mmalarmi sifilerin ifadeleri ile agiklamuglardir.
Ornegin G. Parrinder, Hallact Mansur’'un “Ben Hakk’m (hakikatim)” demesinin ben
Tanr’ym demek anlamma gelmedigini®!3, bu agidan Birinci Korintliler 15/28°de gegen
“Her seyde her sey olan Tanri” fifadesinin de panteist monizm olmadigm ifade
etmistir.2* Yeni Ahit metinlerinin Tanri ile birligi ifade eden ciimlelerinin Tanr ile
ontolojik bir Ozdeslk ifade etmedigi ve panteizme kap1 aralamadi@i vurgulanmaya
calsinustr. Parrinder, Yeni Ahit metinlerinden?!® yola cikarak panteist anlamda Isa’nn
bir Tanr1 oldugu diisiincesi ¢ikmayacagmi sdylemistir. Parrinder’e gdre, Isa hem mistik
birligin bir ortag, hem de Baba ile bir olmanm bir prototipi olarak goriimelidir.216 Martin
Buber de Incillerde gecen “I am Thou and Thou art 1” (Ben senim sen de bensin) gibi
ifadelerin Baba’nn ancak ogul ile bilinmesi seklinde anlagimasmin daha dogru bir
yaklasim oldugunu belirtmistir.?!’ Buber, Baba ve Ogul'un benzer o6zlere sahip
oldugundan ikisi arasmdaki birligin ancak bilgt ve ask il tanmmlanabilecegni

218 fsa ve Tann arasmdaki bag, problemli yapisma ragmen Hiristiyan

sOylemistir.
mistisizminde stirekli vurgulannmus ve havariler ve azizler yoluyla bu bagn hep canh

oldugu dile getirilmistir.

212 parrinder, Mysticismin the World Religions, 44.
213 parrinder, Mysticismin the World Religions, 14.
214 parrinder, Mysticismin the World Religions, 144.

215 Matta 11/27°de gegen “Babayi oguldan bagkas1 bilemez” ile Yuhanna 10/30’da gegen “Ben ve Baba
biriz” ifadeleri buna dmektir.

216 parrinder, Mysticismin the World Religions, 142.
217 Martin Buber, | and Thou, trc. Ronald Gregor Smith, 2. Baski (New York: Collier Books, 1965), 85.

218 Buber, | and Thou, 85. Biitiin bu ifadelere ragmen Huiristiyan diisiincesinde Tanrrnm askmli ve
ickinligi tartisma konusu olmaya devam etmektedir. Fariki Isa’nin hem Tann hem de insan olarak kabul
edilmesinden dolay1 Hiristiyan diigiincesinin muglak bir yapida kaldigini hem askmhgi hem de i¢kinligi
savunmakla tutarh bir durus sergilemedigini ifade etmektedir. Bk. Fariki, islam ve Diger Inanglar, 85.
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Hiristiyan mistisizminde Kutsal Ruh’un 6nemli bir yeri vardr. Ciinkii Isa ve Tann
arasmdaki mistk bag, Kutsal Ruh araciifiyla gergeklesmisti. Ayrica Kutsal Ruh,
Tanr'nn isa ile mistik iletisimini havarilere ve Pentikost ginii?l® de dier inananlara

aktarmustr. Bu durum Elgilerin Isleri 2/2°de su sekilde anlatilmaktadir:

“Pentikost Guinii geldiginde biitiin imanlilar bir arada bulunuyordu. Ansizin gékten,
giichi bir riizgarin esigini andiran bir ses geldi ve bulunduklar: evi tiimiiyle doldurdu.
Atesten dillere benzer bir seylerin dagilip her birinin iizerine indigini gordiiler.
Imanlilarin hepsi Kutsal Ruh’la doldular, Ruh’un onlari konusturdugu baska dillerle

konusmaya bagsladilar.”

Buradan hareketle, Hiristiyan inancmm Kutsal Ruh'un etkisiyle, diger bir ifade ile mistik
bir miidahale ile yayild@ diisiiniilmiistiir.22° isa vastasiyla gelen bu Kutsal Ruh’un
inayeti havarileri giiglendirmistir. BoOylece onlar ama, topal, felgli hastalart iyilestirmis
hatta oliiyii bile diriltmiglerdir.?? Bu agidan Kutsal Ruh, Hiristiyan mistikleri tarafindan
Tanr’nin  glictinii  yansitan, tefekkir ve dua ile kendilerine gii¢ veren, ruhsal
aydmlanmalarm artran ve boylelikle onlar1 Tanrr’ya yaklastran bir aract olarak kabul
edilmistir. 222 Kutsal Ruh’un mistikk giiciine dair diger bir omek ise Samiriler’in
Huristiyanhg kabuliidir. Buna gore Petrus ve Yuhanna Samiriler’e Tanri'nn kelamim
iletmis, onlar ellerini Samiriler’in baglarm iizerine koymus ve boylelikle Kutsal Ruh'un

enerjisi ile dine girmislerdir.?23

Hrristiyan  mustikler Tanrt  suretinde  yaratldimi  i¢cin - nsann  Tanr’'ya  dogrudan
ulagabilecegine ¢iinkii Tanr'nn bu kodlar1 insanogluna yerlestirdigine inanmaktadir.?24
Mistiklere gore yedi sakramentten yola ¢ikarak saylarm sembolik anlamlarmi ¢6zmeye

calsan bir mistlk, bu yolla piramitlerin, katedrallerin, miizigin, kozmosun ve insanmn

219 pentikost, “Ellinci” anlamma gelen ve Paskalya bayrammdan sonra 50. giinde kutlanan bayramdir. Bu
giiniin, Isa'nm gdge yiikselisinden sonra, kutsal ruhun havarilerin {izerine geldigi giin olduguna inanilr.

220 Fanning, Mystics of the Christian Tradition, 17.
221 Fanning, Mystics of the Christian Tradition, 17.
222 Oliver, Mysticism: A Guide for the Perplexed, 82.
223 Fanning, Mystics of the Christian Tradition, 17.
224 Seott, Aspects of Christian Mysticism, 9.
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sirlarma  erisebilecektir.??®> Mistikler cennetten diisen insanm ginahkarhgmi lanetlemek
yerine Tanr’nm, Kutsal Ruh’un ve Logos’un sevgisiyle kusatidiklari {lizerinde dururlar.
Yani Hrristiyan mistikler bu olumsuz durumlar1 yeniden dogusun isaretleri olarak kabul
etmistir.226

Huristiyan mistisizminde Tanr’nn huzurundan diismeye sebep olan ik ginahm da farkh
yorumlandigmi gérmekteyiz. Hiristiyan mistik gelenegi ik giinali bir diisiis veya trajik
bir felaket olarak goérmek yerine, insanoglunun bilincinin zayifhigi ve tabiatmn
gerektirdigi bir sonu¢ olarak kabul etmistir.??’ Bu diisiis insanm manevi yonden
olgunlasmasi i¢in gerekli olan bir asama olarak benimsenmistir. Mistiklere gore glinahin
bilincine varan insanoglu bunu tadip giinahtan armmah, ondan ka¢mmah ve felaha
kavusmahdr. Boylelkle Hiristiyan mistik gelene§i sanmn diismesi ile Tanr’nin litfu ve
sevgisinin  a¢iga c¢ikacagmi ve koti gorilen bu disisin iyilife doniisecegini
benimsemistir.??8  Mistikler, nanan insanm Tanr’nm insanlk icin tasarladi®i merhamet
dolu planma umutla bakarak) zamann kaos ve sarsmtilarmi asacagm diisiiniirler.?2°
Dolayisiyla mistik Hiristiyanhk diistisii bir felaket olarak kabul etmemis, insann keméale

ermesi i¢in gereken bir basamak olarak degerlendirmistir.

Buraya kadar Hiristiyan mistisizminin Tanr, Isa, Kutsal Ruh ve insan anlayis1 ele
almmistr. Bundan sonraki paragraflarda ise Hiristiyan misitisizminin toplumsal yonii,

sakramentlerin mistik yorumlar1 ve mistik hareketlerin yapisi tahlil edilecektir.

Hurristiyan mistisizminin topluma hitap eden yonii Isa'nn ikinci gelisi ile acilarm ve
skmtlarm bitecegine dair apokaliptik beklentilerdir. Isa’nn ¢armiha gerilisinden hemen
sonra baglayan bu beklentiler Hiristiyan mistiklerinn diger mananlardan daha farkh
yollara sevk etmisti. Erken donemden itibaren mistklerin isa’nmn gelisine kendilerini

hazirlamak igin nefis terbiyesi®®® ve miinzevi hayati tercih ettikleri bilinmektedir.

225 Ali Erbas, Hiristiyan Ayinleri: Sakramentler (Istanbul: Nun Yaymecilik, 2003), 82.
226 Tarnas, Bat: Diisiincesi Tarihi: Antik Yunan’'dan Modern Déneme, 208.

227 Tarnas, a.g.e., 208.

228 Tarnas, a.g.e., 209.

229 Tarnas, a.g.e., 213.

230 fsa’nm diinya malna kars1 durusunun Gnostiklerin diinyay1 ve i¢indekileri kotii gérmesinden farkhidur.
Isa’nm ve ilk Hristiyanlarm diinyaya mesafeli oluslan daha ziyade yakinda gelecegi diisiiniilen kiyamete
manevi olarak hazirlanma i¢in diinyevi mesgaleleri bir kenara birakma anlaminda bir hayat yasamak
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Ozellikle dordiincii yiizyldan itibaren Tanr'nn yolinda olmak icin cabalayan miinzevi
asketikler bu gruplara ornek teskil etmektedir. Bu insanlarm dig diinyann kétiiliiklerinden
sakmmak icin uzlete c¢ekiimeleri, Tanri ile bir olma diisiinceleri, beden ve nefislerini
kontrol altma alma idealleri mistk Hiristiyanhga giic katmustr. Bu miinzevilerin ruhun
mikemmellesmesi  amaciyla  kurulan  manastr  hayatmn  temellerimi  attigi  da

soylenebilir.?31

Ayrica Hiristiyan mistisizminin -~ biitin - insanlarm Tanr’'nn  inayeti ile yikselecegini
sOyleyerek  mistisizmi, segkinlerden halkm seviyesine indirdigi savunulmustur. Bu
anlayls, Hiristiyan mistisizminin, Yahudi mistisizminden ayrildigi nokta olarak kabul
edilmektedir. Zira Yahudi mistisizmi caglar boyunca Rabbani teorilerin  akademik
yogunlugunda bogulurken, Huristiyan mistiklerin - dini metinlerdeki giinahtan armma,
aydmlanma ve birlige dair isaretleri halkm anlayacag sekilde ele aldiklari dile getirilir.232
Yani Yahudi mistik hareketinin Rabbani yazarlarm etkisiyle daha c¢ok kitabi, kismen de
anlagimas1 zor teoriler {rettigi, Hiristiyan mistiklerin ise halkin anlayabilecegi daha

somut idealler pesine distiikleri sdylenmistir.

Huristiyan mistisizminin iizerinde durdugu diger bir husus ise, sakramentler gibi birtakim
ritiellerin mistik yorumlaridr. Bu dogrultuda sakramentlerm her birinin derin manalar
icerdigi ve onlarm mistik bir yilkselme araci olarak distiniildiigii goriilmektedir.

Sakramentler, mistisizmin doniigtim stirecinde oldugu gibi zamanla Eleusis ritiiellerine
benzer sekilde gizemli aleme kapi aralayan ve mananlarm daha ileri swlara erigmelerini
saglayan uygulamalara donlismiistir. Mistik olgunlasma anlamma gelen ergnlenme
torenleri bOylece Hrristiyanlk ritliellerinde yasamaya devam etmistir. Hiristiyanhkta
vaftizin erginleyici, rahiplige atanmanm da bir giris ritiieli olarak degerlendiriimesi bu
gizem mirasmm  siirdiiriildiigini  gdstermektedir.?®®  Baz teologlarm  sakramentleri
misteria (gizem) olarak adlandrmasi, vaftizin bir mystikon (sr) olarak kabulii ve
evharistiyay1 kutlayanlarm biiyiik swrlara vakif olacagmm sOylenmesi bu mistik algmmn

oldugundan teolojik birkars1 durus degildir. Bk. Bas, Célii Fethetmek-Geg¢ Antik¢ag 'da Misir Manastirlart,
38; 44.

231 King, Christian Mystic, 20.

232 Dan-Lavinia Sherbok, Jewish and Christian Mystics an Introduction, 4.

233 Mircea Eliade, Dogus ve Yeniden Dogusg, trc. Fuat Aydm (Istanbul: Kabalc1 Yaymlan, 2014), 11.
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bir gostergesidir.?3* Yine evharistin “en yiice birlk” anlamma geldigi ve ekmek ve sarabm
“hayat” ve “ruh” olarak kabul edilmesi de sakramentlerin mistik yoniine isaret sayihmustir.
Yuhanna Incili bu sakramentlerin mistik ozelliklerini vurgulamak icin en fazla tercih
edilen kaynak olmustur. Yuhanna Incili ekmek ve sarabi Isa’nn hayat: ve olimii ile
ozdeslestirmis Ve bu sakramentle Isa’nmn ruhlarla iletisime gectigini belirterek mistik bir

tslup  kullanmugtir,23%

Kilise kurumu tarafindan kabul edilen yedi sakramentin mistk bir Uslupla hangi
anlamlara geldigini su sekilde Ozetleyebiliriz:

Sakramentler Mesih'in hayatina girisin yedi kapisidwr. Bu sebeple onlar ddeta insana
seslenerek onlari yeniden dogmaya (vaftiz), biiyiimeye (konfirmasyon), ve serpilip
boylanmaya (evharist) cagwrir. Bu serpilmenin sonucunda ¢abuk bozulabilir ve bu
nedenle bagislanmaya ihtiya¢ duyar (tévbe). Hastaliklardan iyilesmeye ihtiya¢ duyar
(hasta yaglama). Kendi geleceginin korumak icin beseri iliskileri yerine getirmeye

(evlilik) ve birligini organize giiciinii korumaya ihtiya¢ duyar. (Rahip takdisi)236

Sakramentler yannda dua, tefekkiir, vaaz ve ¢ilenin de Hiristiyan mistisizminde Tanri ile
bir olmanmn vesilesi olarak kabul edildigi goriilmektedir. Bunlar ilahi hikmete kavugmak
igin agiimasi gereken basamaklar olarak degerlendiriimistir. Bir mistigin, Isa’nn hayatm
tefekkir  ettiginde Kutsal Ruh’un da yardmuyla Kkendi durumunu  distinmesi
beklenmektedir. Boylece mistigin Tanr’'nn dogasma dair yogun bir kavrayisa sahip
olacagt ve nihayetinde Ilahi birlign doruk noktasi olarak Tanr’nmn vizyonuna

kavusacagma inamlmaktadir.?3’

Huristiyanhigm Kilise kurumu temelinde kazandigi kurumsal yapiya karsiik Hiristiyan
mistiklerin kendine 6zgii uygulamalari bazi mistik hareketlerin heretik saylmasma neden
olmustur.238 Ozellikle dini tecriibe dilinin siibjektiflizi ve mistiklerin mesruiyet tanmlar:

234 parrinder, Mysticism in the World Religions, 9.

235 Seott, Aspects of Christian Mysticism, 22.

236 Erbas, Hiristiyan Ayinleri: Sakramentler, 84.

237 Oliver, Mysticism: A Guide for the Perplexed, 80.
238 Batuk, Assisili Francis ve Hiristiyan Mistisizmi, 13.
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kurumsal dini otoriteler ile mistikler arasmdaki ¢ekismesinin merkezini olusturmustur. 239
Bazi Hiristiyan mistiklerin - Kilise’nin  formel ritiiellere  hapsoldugunu  diisiinmesi  ve
[sa’mn hayatindan uzaklastigi iddialar1 onlar1 alternatif yollara sevk etmistir.24? Biitin bu
nedenlerden dolayr bazi mistk hareketler, Kilise'nin hakim resmi ogretisi ile ters
dismiistiir. Mistiklerin  manastirlarda  ve cemaatlerinde  kendilerine 6zgii  kurallart
uygulamalari, Kilise’'nin koydugu baz kurallari farkh yorumlamalart da Kilise ile baz
mistikleri karsi karstya getirmistir.

Hiristiyan mistisizmi agisimdan diger bir 6énemli konu da Dogu ve Bati Hiristiyanlignda
yasanan ayrihgin mistik gelenekte de yasanip yasanmadigidir.

Oncelikle asketik yasam idealleri, ¢6l miinzeviligi gibi etkenlerle Hiristiyan mistisizminin
Dogu’da ortaya c¢iktigi, bu agidan Dogu Hiristiyanhgindaki mistlkk yapmm daha belirgin
oldugunu sdyleyebiliriz. Bu dogrultuda Hiristiyan mistisizminin  erken donem 6rneklerini
teskil eden ¢O0l mistisizminin yiizydllar boyunca Hiristiyan yasamma  kaynaklk
etmesinden hareketle, Bati mistisizminin temellermin = Dogu’da  atidim da ileri
sirilmiistiir.?4?  Hmristiyan — mistisizminin =~ Dogu  temelli  oldugunu  diisinen  baz
aragtrmacilar, Bati Hiristiyan mistisizminin  Athanasius ve Basileus gbi Dogu kokenli

ogretmenlere ¢ok sey borglu oldugunu savunmuslardir,?42

Ancak diger taraftan
Augustinus, Dionysius, Bingenli Hildegard, Meister Eckhart, Assisili Francis ve Avilah
Teresa gibi Bati kokenli mistikler de Hiristiyan mistisizminin daha 6n plana ¢ikmasma
sebep olmustur. Dolayisiyla her iki mistlkk gelenegin de Hiristiyan mustisizminde farkh
noktalarda etki ettigi sOylenebilr. Bu nedenle Dogu ve Bati Hiristiyanlk tarihinde
gorilen miicadeleler ve teolojik ayrismalarm aksine Hiristiyan mistisizmi igin boyle bir
aynsma oldugu soylenemez. Her iki gelenegin de dayandi@i temel dinamiklerin

benzerligi, mistik tecribe, mang ve tefekkiir gibi kavramlarm ortak kullanmm boyle bir

239 Qliver, Mysticism: A Guide for the Perplexed, 84.

240 Qiradan Hiristiyan toplumunun yaninda azizler smifi da zamanla 6ne c¢ikmaya baslamustir. Hatta
kesislerin meleklesmis insanlar olduklart ve manastirlarm da melekler toplulugu olarak anilmaya baslamasi
mistik temelli akimlarin Kilise’ye alternatif olmaya bagladigini géstermektedir. Bk. Bas, Cdlii Fethetmek,
14.

241 Benedicta Ward, “Preface”, The Sayings of the Desert Fathers: The Alphabetical Collection (Michigan:
Cistercian Publication, 1984), xvii.

242 parrinder, Mysticismin the World Religions, 147.
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ayrihik olmadigim gostermektedir. Bunun yannda her iki ekol temsilcilerinin Dogu ve
Bati mistisizminde referans alnmasi keskin bir ayrmin olmadigina delil sayilmistir.

Ancak Dogu ve Bati Hiristiyan mistisizminin ortak bir miras1 kabul etmesine ragmen Bati
Huristiyan mistisizminin -~ Augustinus ve Dionysius ile Dogu Hiristiyan mistisizminden

bagmsizlastigini sdylemek miimkiindiir.243

1.4. Hildegard Oncesi Baghca Hiristiyan Mistikler

XII. ylizyll mistigi olan Hildegard’m Hiristiyan mistisizmindeki yerini anlamak ve onun
mistik goriiglerinin  hangi oncli mistiklerden beslendigini veya hangi yonleriyle onlardan
ayrildigmi tespit etmek agismdan baslica Hiristiyan mistiklerinin  goriislerini ele almak
gerekmektedir. Hiristiyan mistisizminin =~ sekillendigi Orta Cag’m temel dinamiklerini

kavramak acismdan da bu karsilastirma elzemdir.

Hildegard Oncesinde yasamus mistikler Hiristiyan mistisizminin Orta Cag’a gelene kadar
sekillenmesine etki etmiglerdir. Orta Cag Hiristiyan mistisizmi VII ve XV. yiizyillar
arasmda Batr’da Augustinus’un tesirinde iken Dogu'da Origenes, Kapadokya Babalar1 ve
¢6l asketiklerinin tesiri altmda gelisme gdstermistir.?** Bu agidan, Augustinus’a kadar ele
alman mistiklerin hem Dogu hem de Bati Hiristiyan mistisizmi agismdan ortak bir
gelenegi temsil ettigi, Augustinus’dan sonra gelen mistiklerin ise Bati  Hiristiyan
mistisizmi  igerisinde ele alndig goriimektedir. Cilinkii Augustinus’tan itibaren Bati
Hrristiyan —mistisizm  literatiiriinin =~ daha  belirgin -~ hale  geldigni  ve Dogu’dan
bagmsizlastigmi  soylemek miimkiindiir. Bu yiizden burada Hiristiyan —mistisizminin
Pavlus’tan baglayarak Dogu ve Bati mistisizmindeki ortak temsilcileri, Augustinus’dan

itbaren de Bati Hrristiyan mistisizminin Onde gelen isimleri ele alnacaktir.
1.4.1. Pavlus

Huristiyanhgm temel dinamiklerinin  olusmasmda en etkili isimlerden birisi Pavlus’tur.
Tarsus dogumiu bir Roma vatandasi olan Pavlus, Isa taraftarlarma diisman bir Ferisi iken,

gordiigii vizyon ile bu dine girmistir.?*® Pavius ile temelde kristoloji olmak iizere birgok

243 Sidney Spencer, Mysticism in World Religion (Middlesex Penguin Books, 1963), 231.
244 Denise-John Carmody, Mysticism: Holiness East and West (New York: Oxford University, 1996), 203.

245 Pavlus’un hayati ve din anlaysi ile ilgili bk. Fuat Aydm, Pavius Hiristiyanhigina Giris (Ankara: Eski
Yeni Yaymlari, 2011).
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donlisim gegiren Hiristiyanhk kendisini  Yahudilikten bagmsizlagtrmustir.  Gnostisizm
ve Grek Kkiiltiirti gibi farkli geleneklere kapi aralayan Pavlus’un mistik disiinceler de
gelistirdigi sOylenebilir. Bu baghk altmda oncelikle Pavius’un mistik olarak kabul edilip
edilmeyecegini ele almacaktwr. Ardindan Pavlus’un mektuplarmda karsilastigmiz  mistik
diisiinceleri ortaya koyduktan sonra onun mistisizmi ile Isa arasmdaki farklar
karsilastirilacak tir.

Pavius’un mistkler i¢in bir lider oldugunu diisiinenler ¢ogunluktadr. Ornegin Buckham,
Pavius'un da en az Isa kadar mistik bir onder oldugunu sdylemistir.246 Buckham,
Pavlus’un mistisizmine dair lic kantt sralamaktadwr. Bunlardan iki, Pavius’un ruhsal
gercekligin belli kademeleri ve asamalari oldugunu kabul etmesi, ikincisi Pavlus’un
vizyonu ya da trans (vecd/ekstazi) hali, tgiinciisii ise 1. Korintliler 2/7; Koloseliler 1/27;
Efesliler 1/9°da sozinii ettigi “Mesih’in gizemi” ifadeleridir.24” Williem Scott ise, “Tann
oglt” kavrammnmn bash basma mistik bir ifade oldugunu belirterek Pavlus ile iyice
belirgnlesen bu kavrammn onun mistk birlige yaptiZi en agk gonderme oldugunu
diisiinmektedir.248 Ona gore Pavius’un kendini isa ile dolmus bir adam olarak gdrmesi,
vizyonlar ve vahiy araciigiyla ilahi bilgilere ulastigmi sdylemesi, vecd halinde iken sesler
duymasi, cennetin {iglincii katmanma ¢ikmast ve konusulamayan seyleri duymasi ondaki
mistikk belirtilere Ornektir. Scott bu nedenle Pavlus’un “biitiin Hiristiyan mistiklerinin

prensi” olarak anidigini belirtmistir.?49

Pavlus’daki mistik belirtilerin basnda birgok mistikte karslastigmuz vizyon gelmektedir.
Pavius bu vizyon sayesinde Tanr tarafindan secildigini ve irfani bilgilere eristigini
belirtmistir. Pavlus’un bu vizyonla beraber artik Tanr ile birlikten isa ile birlige dogru
yoneldigi ileri siiriimiistiir.2°° Pavlus’un mektuplarmda da beseri ile ilahi olan arasmda
ayrihgm  kismen giderildigi ve boylece mistk birligin  belirgmlesmeye basladigm
sOylemek miimkiindiir. Ancak Pavius'un teslisin uknumlar1 arasmda net bir ayrim
yapmadig ve mistikk birligi biitin uknumlar icin  kullandigm sOylemek miimkiindiir.

246 Byckham, “Isa ve Pavlus’un Mistisizmi”, 180.
247 Byckham, “Isa ve Pavlus’un Mistisizmi”, 181.
248 Seott, Aspects of Christian Mysticism, 16.
249 Seott, Aspects of Christian Mysticism, 14.
250 Seott, Aspects of Christian Mysticism, 15.
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Pavius'un Isa’nn “Tanr1 oglu” olarak bizzat Tanr’yr temsil ettigini diisiinmesi diger
taraftan Isa ile Kutsal Ruh’u esdeger kabul etmesi bu diisiinceyi dogrulamaktadir.251
Pavlus’un ¢izdigi bu yolu takiben Hiristiyan mistikleri de birligin hedefi olarak Tanri, Isa
ve Kutsal Ruh arasmda net bir ayri yapmanuglardir. Hiristiyan mistiklerinin eserlerinde
de mistkk birligin hedefi olarak Tanri, isa ve Kutsal Ruh’un zaman zaman yer degistirdigi

gozlenmek tedir.

Pavlus'un sr dmleri ve Grek diisiincesi ile yakm iligkismin Hiristiyanhgm resmi
akidelerine tesir ettigi bilinmektedir. Aym sekide onun bu geleneklerdeki mistik mirast
da Huristiyanhga aktardig ileri siiriilmiistit. Ornegin Gardner, Pavlus'un ortaya koydugu
diigiincelerin, Helen dinyasmmn mistlkk  kiiltlerinden  derinden  etkilendigini  dile
getirmistir.2®2 Hakikaten Pavlus’un kullandig1 dil ve imgelerin ¢ogunun Grek gizemlerini
andirmasi1 dikkat cekmektedir. Onun eserlerinde siirekli vurgulanan ‘“kemale erme/kamil
olma” gibi kavramlarm Grek kiiltiinde inisiye (liye) olanlarm derecelerini ifade ettigi
dolayssiyla Pavlus’un herkesi Isa Mesih'te inisiye olmaya tesvik ettigi belirtilmistir.253
Pavius mistik icerikli kavramlardan olan “aydmlanma”, “mikkemmellik” ve “hikmet” gibi
kelimeleri de skg¢a kullanmustr.2%* Pavlus'un mektuplarmda rastlanan bu  kelimelerin

birgok mistik gelenekte benimsendigi bilinmektedir.

Pavlus’un mektuplarmda karsilagilan mysteron/mystery (gizem) kelimesi de onun mistik
yoniine wvurgu yapmaktadwr. Pavlus, bu kavramu mananlar arasmndaki derece farkmm

belirtmek i¢in kullanmustir.25% Ayrica kendisinin gizli bir bilgelige sahip oldugunu ve Isa

251 Seott, Aspects of Christian Mysticism, 19.

252 percy Gardner, The Religious Experience of Saint Paul (New York: G. P. Putnam's Sons, 1911), 90.
253 geott, Aspects of Christian Mysticism, 18.

254 parrinder, Mysticismin the World Religions, 9.

255 Omegin “Ama siz Tanri sayesinde Mesih Isa 'dasiniz. O bizim icin tanrisal bilgelik, dogruluk, kutsallik
ve kurtulus oldu”. 1. Korintliler 1/30. “Tanri 'nin sakl bilgeliginden gizemli bi¢imde soz ediyoruz. Zamanin
baslangicindan énce Tanri 'nin bizimyiiceligimiz i¢in belirledigi bu bilgeligi bu ¢cagin dnderlerinden highiri
anlamadi.” 1. Korintliler 2/7-8. “Ama beni daha annemin rahmindeyken secip litfuyla ¢agiran Tanri,
uluslara miijdelemem igin Oglu’'nu bana gdstermeye razi olunca hemen insanlara danmismadim.”
Galatyahlar 1/16.
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ile “ruhsal birlk” kurdugunu iddia etmesi onun mektuplarmda karsilagilan diger mistik

ifadelerdir.256

Pavius’'un Kilise ve Isa hakkindaki benzetmeleri daha sonraki Hiristiyan mistikleri
etkilemistir.  Ornegin  Pavlus mektuplarmda Isa’yr “hayatm tek igsel kaynagy”,
“gorinmeyen Tanr’nn gOrinen sureti” ve “biitin  yaratimuglarm mistik lideri”  gibi
ifadelerle anmuistr. Pavlus’un bu benzetmeleri birgok mistigin Isa’yr mistik bir lider
olarak gdrmelerine zemin hazrlanustr. Scott ise, Pavlus’un Kilise’nin basi olarak Isa’yr
gordiigiinii ve Isa ile Kilise’yi birbirinden ayrilamaz bir biitiin olarak kabul ettigini ifade
etmistr. Bu acidan Pavius’un Isa’yr “bas”, Kilise’yi “beden” olarak kabul etmesinin
kendisinden sonra Hrristiyan mistisizminde olduk¢a gelisecek olan Isa’nm  “damat”,
Kilisenin “gelin” olarak alglanmasma 6n ayak oldugunu belirtmistir.?%’ Hildegard basta
olmak tizere Orta Cag mistiklerinin dislincelerinde bu benzetmelere rastlamak
miimkiindiir. Biitin bu bilgiler bir araya getirildiginde, “Huristiyanigm mimari” olarak
adlandrlan?°®  Pavlus'un “Mistkk  Hiristiyanhdn mimar” olarak da  adlandrmak
miimk{ind iir.

Her ne kadar Pavlus Isa’nm ik yorumcusu ve Hrristiyanhgm mistik yorumunda Isa’nm
takipgisi olarak kabul edise de Isa ve Pavlus mistisizminde belirgin farklar da
gortinmektedir. Bunlarm basmda Pavlus’un mistik anlayismn  Grek felsefesi ve sir
dinlerinden etkilendigi, bu agidan Isa’nn sundugu yaln mistkk anlayismdan farkhik arz
ettigidir. Yani Pavlus’un mistisizmi senkretik bir olusumun {iriinii gibidir. Buckham Isa
ve Pavlus arasmdaki mistk bag ve farkhliklar1 su sekilde o6zetler:

“Pavlus'un mistisizmi Isa'mnkinden farkhdir. Onun mistisizmi daha az dinginlige,
duraganhga ve acikliga sahiptir. Doga ile daha az iliskili iken, daha tartismact ve daha
hararetlidiv. Ama ikisi de aym ruhu ve prensipleri paylasir. Ikisi de ayni sunakta

tutusturulmustur. Gercekte Pavlus, Isa’ya o kadar yakindan baghdw ki, Mesih'i mistik

256 Pavlus’un mektuplarmda yer alan mistik ifadeler icin bk. Happold, Mysticism: A Study and an
Anthology, 188-194.

257 Seott, Aspects of Christian Mysticism, 17.

258 Sinasi Giindiiz, Pavius Hiristiyanligin Mimari, 3. Baski (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2015).
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bilgi ve inancin kaynagi olarak ve Baba ile Ruh’un agiklayici bir kisiligi olarak kabul

etmekle onunla aym diisiinmektedir. 2>
1.4.2. iskenderiyeli Klemens ve Origenes

II. yiizylda mistisizm, yasanan takibatlar ve baskilar sonucunda olusan toplumsal
tepkilerle beraber Huistiyantk icerisindeki etkisini  artrmustr.  Ozellikle baz ilahi
gliclerle donatidigma manilan ve Tanr’da bulugsma ideali iginde olan aziz ve azzeler,
sehitler, bakireler ve asketikler mistik bilincin canh tutulmasmda aktif rol oynamuslardir.
Ancak Hrristiyan mistk yasammnmn hedefi ve dogasma dair daha agk ifadeler icin
Klemens ve Origenes gibi Hristiyan teologlarm ve yazarlarm eserlerine bakmak
gerekmektedir.20  Zira Klemens, Origenes, Athanasius ve Augustinus gibi  mistik
onderlerin hayat hikayeleri (vita) bircok mistigi Isa ve Pavlus kadar etkilemistir.
Hagiografi (hagiography) veya menakipname olarak bilinen vitalar kilise biiyiklerinin ve
azizlerin yagam Oykilerini ele alr. Bu eserler Kimi zaman aziz sayilan kisinin kendisi
tarafindan kimi zamansa bir bagkasi tarafindan yazimustr. Ancak séz konusu eserlerin
abartih anlatimlar1 veya eseri derleyen kisinin siibjektif ifadeleri bu eserlere temkinli
yaklasmamizi gerektirmektedir. Ancak ymne de kaynaklarm olduk¢a az oldugu donemler

acismdan  hagiografilere  miiracaat etmemiz  sarttr.  Biyografileri ile  Huristiyan

mistisizmine tesir etmis mistik liderlerin basmda Klemens ve Origenes gelmektedir.

Oncelikle bu baglk altmda Klemens ve Origenes’in yasadigt dénemdeki Hiristiyanhk il
belirginlesmeye baglayan mistik Hiristiyanlk ele almacak ardndan Klemens ve

Origenes’in Huristiyan mistisizmindeki yeri tartisilacaktir.

Huristiyanhk, ikinci  yiizyildan itbaren Kudiis disma yaylma gosterdiginde diger
geleneklerle etkilesime girmeye baslamustr. Yuhanna Incili ve Pavius ile Grek felsefesi
lle tamgan Hiristiyanhk, Anadolu iizerinde yayilrken bu etkiyi daha ¢ok hissetmistir.
Klemens ve Origenes gbi erken donem Hrristiyan yazarlarm eserlerinde de bu etkiyi
gormek miimkiindiir. Bu yiizylda Grek geleneginin Hiristiyanhiga uygunlugu, akil ve
felsefenin kabulii gibi problemler Hiristiyanhgn mesgul oldugu alanlar olmustur. Kimi
yazarlar Yunan felsefesi gelenegini Huristiyanhkla uzlastrmak ve ondan yararlanmak

259 Byckham, “Isa ve Pavlus’un Mistisizmi”, 183.
260 King, Christian Mystics, 12.
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isterken, kimileri de felsefenin bir uzantisi olarak akh kullanmann Huistiyan akideleri
lle celigtigini diistinmekteydi. Ashnda bu tarz bir catisma birinci yiizylda belirgin
degildir. Ancak ikinci yiizylda Celsus’un Hrristiyanha yazdigi reddiye ile?%! baslayan
stirecte akil-iman iligkisi, enkarnasyon ve mucize kavramlar1 etrafinda diger gelenekler
ile Huristiyanhk arasmdaki iliskiler tartisma konusu olmustur.262 Dolayisiyla Klemens ve
Origenes’in ~ yasadigt  ikinci ylizylm  Hiristiyan ~ inanglarmm  sistemlestigi, — inang

kurallarinin (a regula fidei) formiile edildigi bir donem oldugu soylenebilir.263

Bu donemde Hiristiyanhk asketik uygulamalarm en eski Orneklerinin goriildiigli Misr’da
yaylmaya baslamis ve zamanla buradaki mistk &gretiere asina olmustur.264 Iste
Klemens’in yasadigi sehir olan Iskenderiye hem Huristiyanlk hem de Hiristiyan
mistisizmi igin 6nemli bir merkez haline gelmistir. Biiyilkk Iskender tarafindan kurulan
Iskenderiye sehri, bir taraftan ticari bir liman haline gelmis, diger taraftan Grek felsefesi
ve Kkiiltiirii ile Yahudi ve Hrristiyanlara ev sahipligi yapmustr. Iskenderiye’de kurulan
Katesizm Okulu, egitimli smif arasmda Hiristiyani@ yaymak icin Onemli bir gorev
listlenmistir.?6® Bundan sonra Hiristiyanhk, kwsaldan zyade sehirde yayimus ve bunun
bir uzantist olarak Hiristiyan mistisizmi de sehirlerden c¢ollere ve diger mekanlara
dagimustr. Misr’daki manastr merkezli ortaya ¢ikan bu mistik disince Kuzey
Afiika’nn ardmdan Roma kiiltiirine de tesir etmeye baslanustir.2%6 Hatta mistik ogretiler,
donemin biiyilk sehirlerinden olan Kartaca ve Iskenderiye’den sonra Roma'da gdzle
goriiniir bir hal almstr.?®” Ancak modern ¢ahsmalar manastwrcihgm Misr merkezinde

baglamadigm Suriye, Filistin ve Anadolu gibi bolgelerde es zamanh ve birbirlerinden

261 Celsus, On the True Doctrine: A Discourse Against the Christians, trc. R. Joseph Hoffman (Oxford:
Oxford University Press, 1987).

262 Ahmet Arslan, Ilkcag Felsefe Tarihi, 2. Baski (Istanbul: Bilgi Universitesi Yaymlar,, 2012), 38.
263 King, Christian Mystics, 12.

264 Misir merkezli baglayan manastir gelenegi iddiasma “big bang” ya da diflizyonist teori ad1 verildigi
bilinmektedir. Ancak asketik uygulamalarm ve manastircihgm Misir merkezli degil de Suriye,
Mezopotamya ve Anadolu’dan birbirinden bagmmsiz gelistigine dair ¢aligmalar da mevcuttur. Buna gore
manastircihk geleneginin Misir ile basladigi iddias1 Kilise’nin kendi otoritesine kars1 birbirinden farkh ve
bagimsiz onlarca manastircih@mm ortaya ¢iktigini kabul etmemektir. Boylece bu gelenegin lokal bir akim
olarak ortaya ¢ikip diger cografyalardaki manastirlarn dogmasmi tetikledigi savunulmaktadir. Bk. Bas,
Colii Fethetmek, T7-78.

265 Kiing, Christian Mystics, 13.
266 Kiing, Christian Mystics, 13.
267 King, Christian Mystics, 13.
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bagimsiz olarak ortaya c¢iktigmi savunmaktadwr. Manastrlart Misr merkezli  kabul
etmenin kilise otoritelerinin farklh manastr geleneklerini diglamas1 ve tek tip bir tarth

okumasmin sonucu oldugu kabul edilmektedir.268

Klemens ve Origenes’in  yasadigt  donemlerde  Huristiyanligm  mesgul  oldugu
problemlerden birisi gnostik diistincelerdir. Maddenin kotiiliginii kabul eden, dualistik
gercekligi benimseyen ve kurtulusun sadece gnosisi (irfani bilgi) elde etmekte oldugunu
iddia eden Gnostisizm?°, Hiristiyanhgn miicadele ettigi bir diisiince olmustur. Ciinkii
mistlkk  teoloji lizerine diisiinceler {ireten Agnostisizm Hiristiyanh@a tesir etmeye
baglaymca bu miicadele daha da One ¢kmustr. Hiristiyan mistisizmi ise bu gnostik
disiincelerden hem etkilemis hem de kendisini ayristrmaya cahsmistr. Erken donem
Hiristiyan yazarlarm en ¢ok etkilendikleri geleneklerden birisi olan Gnostisizm bazen

heretik olma sebebi olarak da goriilmiistiir.

Hrristiyanigin  zamanla  karsilagtigi  Grek, Swr dinleri ve Gnostisizm gibi geleneklerle
iliskilerinde ik donem Kilise babalarmm rolleri belirleyici olmustur. Onlar bir taraftan
yazdiklari eserlerle mistik geleneklerin  Huristiyanlkta etkin olmalarm saglarken diger
taraftan Grek kiiltiiriinin ve sr dinlerindeki gizemlerin Hiristiyan mistik  literatiiriine
girmesine sebep olmuglardr. Biiyilk Hiristiyan yazarlari olarak bilinen Justinus, Klemens
ve Ireneyus gibi kisiler, gnostikler aleyhine yazlar yazmus; ancak Hiristiyan inanglarmm
dogrulugunu savunmak icin yine gnostik diisiinceleri kullanmislardr.?’¢ Hal bodyle olunca
gnostik  disiinceleri  Huristiyanliga  tasimakla  elestirilmis  heretk  ziimresine  dahil
edilmiglerdir. Bir taraftan farkh geleneklere kapi araladiklari igin heretik sayilan diger
taraftan zamanla Hiristiyan akidelerini sistemlestirdikleri icin azizlik payesi verilen Kkilise
babalar1 bilinmektedir. Klemens ve Origenes gibi kilise babalar1 bu paradoks i¢inde kalan

mistikler arasmdadir.

Buraya kadar ikinci yiizylda mistik Hiristiyanhgn gelisimi ve Klemens ile Origenes’in

yasadi@i donemdeki Hiristiyan mistisizminin problemleri ele almmustr. Bundan sonra ise

268 Bas, Colii Fethetmek, T8.
269 Giindiiz, Din ve Inang Sézliigt, 185.
210 King, Christian Mystics, 14.
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srastyla  Klemens ve Origenes’in - mistik  diisiinceleri ve bu disiincelerin - Hiristiyan

mistisizmine tesiri islenecektir.

Mistik  teolojiyi  kurup, kendisinden sonraki birgok mistifi etkilemesi bakmmmndan
Iskenderiyeli Klemens ik Hiristiyan mistk liderlerden birisi olarak kabul edilmektedir.271
Klemens hakkinda dogumu ve Atina'da yetismesi dismda ¢ok fazla bilgimiz
bulunmamaktadr. Dogum tarihi belli olmamakla birlkte, 215-216 yillarmda oldigi
kabul edilmektedir.2’2 Gengliginde Ortadogu ve Italya'nm degisik bolgelerine seyahat
eden Klemens'in entelektiiel kariyeri Iskenderiye’de parlamustir.2’3 Platon diisiincesine
yonelmis olan Hiristiyan Katesizm Okulu'nun ik kurucusu Pantaenus'un 6grencisi olan
Klemens onun sayesinde Hiristiyanhigi kabul etmistir.?’4 Klemens 190 yiinda okulun
yoneticisi olmus, ancak 202 yilmnda Roma Imparatoru Septimus Severus tarafindan
baslatlan baskilardan dolay1 Iskenderiye'den kacmis ve Kudiis piskoposu olan eski

ogrencisi Alexander'in yanma sigmmigtir.2’®

Klemens’in galsmalar1 arasmda yer alan Protrepticus, paganlara yonelik bir apoloji ve
Huristiyanhga daveti igerirken, devam c¢alismasi niteliginde olan Paedagogus, Hiristiyan
ahlakma yonelik bir egitim amaci tagmmaktadr.?’® Stromata adh ¢ahsmasi ise Klemens’in
mistik  distincelerini igermektedir ve sekiz kitapgiktan olusmaktadr. Onun eserlerinin
temel vurgusu, Huistiyanhk ile Helenizm arasindaki iligki, man¢ ve akil baglantisi ve
Tanr’y1 arama ile onunla bir olma yollar1 hakkmndaki diisiinceler iizerinedir.?’”

Klemens bir taraftan gnostiklere manevi bir yasam i¢in inancin gerekligini tavsiye etmis
ve gercek gnosisin Hiristiyan inanci agismdan da Onemli oldugunu belirtmistir. Ancak
diger taraftan inangh olan ama derin felsefi kavrayistan uzak Hiristiyanlara inang ile

gnosis arasmda yakm bir iligki oldugunu anlatmaya ¢algarak onlari Gnostisizme

211 King, Christian Mystics, 14.

272 T (). Fiaich, “Klemens of Alexandria”, New Catholic Encyclopedia Second Edition (Washington: The
Catholic University of America, 2003), 3:797.

213 King, Christian Mystics, 14.
214 King, Christian Mystics, 14.
215 King, Christian Mystics, 14.
276 T_ (). Fiaich, “Klemens of Alexandria”, 798.
277 T. 0. Fiaich, “Klemens of Alexandria”, 798.
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ismdrmaya ¢ahsnustr.?’® Klemens’in bu iki gelenegi uzlastrma cabasi tipki felsefenin
Hrristiyaniga olan katkisi gibi bir amaca hizmet etmekteydi. Zira Klemens, felsefe ve
Grek gelenegi arasma keskin bir set cekmemisti. Kendi c¢agdaslarmdan bazlar
felsefenin Gnemini gormezden gelirken, Klemens felsefenin isa, Kelam ve Logos gibi
insanha sunulan ilahi bir armagan oldugunu belirtmistir.2’® O, imann daha yiiksek
seviyede kavranmasi i¢in Yunan aklhna; Tanr’'ya ulagsmadaki mistk sezgi igin ise
gnostiklerin  diisiincelerine  ihtiyag  duymustur.?80  Tann tefekkiiriinii  Hiristiyan ruhsal
yasammm hedefi olarak goren Klemens’in Helen Kkiiltiiriine ait gizemleri de Hiristiyan
literatiirine uygun hale getirmeye cabstigmi sdyleyebiliizz. Ormegin  Klemens, normal
mancin acelesi olan, yani daha az gizeme ihtiyag duyan insanlar i¢in oldugunu sdyler.
Ancak bilginin (gnosisin) daha ulvi gizemleri i¢cine ¢eken ve kendi ruhlarmi gelistiren
tiyelere verildigini belirtmistir.287 Yani Klemens, mistik bilginin sradan inananlardan bir
seviye farkh oldugunu sdyleyerek mistisizmin klasik sdylemlerinden birini kabul etmistir.

Klemens, Eski Ahit’in insanh@ Isa’ya hazrlamada tipki Yunan felsefesi gibi bir araci
oldugunu diisiinmektedir.?®? Klemens, Musa’nin inanci, bilgisi ve muhdkeme giicii ile
Tanr’ya ulastigmi ama artk Tanr’yr bilmenin Tanr’nn oglu olan Isa vastasiyla
gerceklesecegini belitmektedir.?82 Ayrica Klemens Eski Ahit’te gegen kissalar1 da mistik
yiikselisin birer yansmasi olarak gormiistiir. O, Ibrahim’in Tanr’'yr bulma yolculugunda
gecirdigi Uic giinli Tic satha olarak yorumlamis ve bir nevi mistik bir yolculuk haritasi
cizmigtir. Buna gore birinci satha giizelliklerin farkma varma, ikincisi iyi bir ruha sahip
olmayr arzulama, Tgclinciisii ise manevi seyleri hissedebilecek idrak giicline sahip
olmaktr. Béylece Tanr’nn en giizel hediyesi gordiigii Tanr1 giizelliginin insanm ruhuna
aksedecegini belirtmistir.284 Boylelikle Klemens, inananlarm Musa’nin ve Ibrahim’in

278 Kiing, Christian Mystics, 15.

219 King, Christian Mystics, 14.

280 Arslan, [lkcag Felsefe Tarihi, 301.

281 parrinder, Mysticismin the World Religions, 186.
282 Arslan, llkcag Felsefe Tarihi, 305.

283 Kiing, Christian Mystics, 15.

284 King, Christian Mystics, 15.
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Tanr’yt aramasi srasmda izledigi yollar1 takip etmelerini ve Tanri ile bir olmay:
hedefleyerek mistik bir hayati se¢gmelerini tesvik etmistir.

Klemens birgok mistikte goriilen Tanr'nn kavranamaz ve bilinemez olusunu kabul etmis
ve bu problemin ¢oziimiinii isa’da gormiistir. O, Isa’yr Eski Ahit kissalarmda gecen
peygamberlerin mistik yolcuklarmm son halkasi olarak kabul etmistir. Klemens icin Isa,
diger peygamberlerin bwraktii mistik yolculugu enkarnasyon yoluyla kemale erdiren bir
kisidir. Bu nedenle Klemens, Ilahi Hicligin icine dalmanmn yegine yolu olarak Isa'yr one
cikarmistr ve Yuhanna 1:18'de gecen "Tanri’yt hichir zaman hic kimse gormedi.
Baba’'nin bagrinda bulunan ve Tanri olan biricik Ogul O’nu tamittr.” ifadesini de bu

diisiincesini desteklemek icin kullanmustir, 285

Belki Klemens'i Hiristiyan mistisizminin kurucusu olarak ilan etmek zor olsa da Platoncu
felsefeyi inangla birlestiren bir mistik oldugunu kabul etmek miimkiindiir.2%6 Klemens’in
diisiincesindeki Tanri ile bir olma amacmm Hiristiyan mistisizminin temel noktasm
olusturdugu sOylenebilir. Aym zamanda Klemens, Stromata adh eserinde kullandig
“mistik” kavramm Hrristiyan literatiirine dahil eden ve “Tanrt gibi olmak” deymmini
kullanan ilk Hristiyan mistik olarak kabul edilmektedir.287

Klemens’den sonra mistik olarak sayacagmiz diger bir kilise babasi Origenes’dir. Erken
donem Hiristiyanhgn ik teologu olarak bilenen Origenes’in dogum ve Olim tarihleri net
olarak bilinmemektedir. Bununla beraber 184-185 yillarmda dogdugu, 253-254 yillarmda
da Tyre’de oldigii tahmin edilmektedir.?88

Origenes, ruhsal yasamm amacmi ancak ruhun Isa ile birlesmesi olarak gormiistiir.
Rabbilere benzer sekilde Kitab1 Mukaddes’in herkese agik olmayan gizli manevi anlamlar
tasidigm savunarak bu anlamlar1 yorumlama yoluna gitmistir. O, Kitabi Mukaddes i¢cinde
literal anlamm arkasmdaki Tanr’'nin swh ve gizli seylerini arayan ve burada gecen ruhani

anlamlarm insanlarm Tanr’nn yollarmn kesfetmelerine yarayacaklarmi  diisiinen bir

285 Kiing, Christian Mystics, 16.
286 Kiing, Christian Mystics, 15.
287 Klemens, Peadegosus, Chapter I, bk. erisim:10.09.2017, http://www.newadvent.org/fathers/02093.htm.

288 H, Crouzel, “Origen and Origenism”, New Catholic Encyclopedia Second Edition (Washington: The
Catholic University of America, 2003), 10: 653.
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mistiktir.28%  Origenes, Klemens gbi Kutsal Kitabi yorumlarken mistik bir tslup
kullanmis, onu Tanrrda birligin bir ifadesi olarak gdrmiistiir. Ornegin, Ezgilerin Ezgisi’ni
kendinden gecmis bir askm siiri olarak gormiis ve onda {i¢ farkh anlam katmam oldugunu
soylemistir. ik katmanda basitce koyli bir gelin ile soylu bir damadm sonsuz askim
anlatan metin; ikinci katmanda ise Isa ve Kilise arasmdaki bag sunar. Ugiincii katman ise
mistik bir bakis acist ile ruhun ilahi Kelam'a derin hasretini agiklamaktadwr. Bu ydniiyle
ona gore Ezgilern Ezgisi Tann ile bir olmanm hikayesidir.2°© Origenes, Ezgilerin
Ezgisi'ndeki asiklari Tanr’nin takipgileri olarak anlayarak metni ruhsal bir sekilde
yorumlamis ve bunun mistik bir yolculuk anlamma geldigini ileri siirmiistiir.2%2 Origenes
Kelamn Eski Ahit’te gizli oldufunu Yeni Ahitte ise a¢ia ¢iktigm savunmustur.292
Ayrica Yuhanna Incil'nin Isa’yy, “kurtaricr’, “bilge”, “hakikat”, ‘“uwsik”, ‘“yasam” gibi
ifadelerle tarif etmesinden esinlenmis, Isa'yi Tanr'nn mistk vizyonuna ulagmaya
yarayan bir merdivene benzetmistir.?%% Bu yoniiyle Hildegard’m da dahil oldugu birgok
mistigin  Eski ve Yeni Ahit arasmdaki fark konusunda Origenes’den etkilendigi

soylenebilir.

Klemens gibi Origenes de inang ile bilgi arasmda ayrimda bulunurken sradan inancn
bedensel Hiristiyanligt meydana getirdigini, gnosisin ise igsel hakikati arayan manevi
Hiristiyanh@  olusturdugunu  sdylemistir.?%4  Gnosise mistkk Hiristiyanlkta yer ayran
Origenes, Klemens gbi Hiristiyanhk  Oncesi mistk  geleneklerin ~ mirasmdan
yararlanmistr.  Origenes’in insani duygularin gelisimini ilahi agk ile baglantih olarak ele
almasmdan hareketle onun Hiristiyan mistisizmini Helenistik kaynaklardan hareketle

acikklamaya calstigin1 sOyleyebiliriz.

Origenes’in mistikk Hristiyanliga tesir ettigi konulardan birisi sehitk arzusudur. O,
sehitligin Isa’nn  yasadi® hayatla bir olmada mikemmel bir bilgelk oldugunu

289 Kiing, Christian Mystics, 17.
290 Kiing, Christian Mystics, 17.
291 Denise-John Carmody, Mysticism: Holiness East and West, 199.
292 Dan-Lavinia Sherbok, Jewish and Christian Mystics an Introduction, 8.
293 Kiing, Christian Mystics, 17.
294 parrinder, Mysticismin the World Religions, 186.
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belirtmistir.2%° Bu agidan kendisinden sonra sayilari artracak sehitlerin kendilerini isa ile
Ozdeslestirmelerine ve manevi giglerinin - artmasma zemin hazrlamistr.  Origenes
Huristiyanhign ruhsal boyutuna ve mistk yoniine yaptig katkiar nedeniyle “mistiklerin
efendisi” olarak kabul edilmektedir.?%¢ Bu diisiincelerine ragmen Origenes kendi zamam
ve sonrasmda tartismall bir karakter olmustur. Bat’da Hiristiyan yazarlar Origenes’i
Dogw’daki yazarlara nazaran daha fazla elestiriye tabi tutmuglardir.?®’

Sonugta Klemens ve Origenes’i kendilerinden sonra gelisecek olan mistik gelenegin ik
baglaticilart olarak kabul etmek miimkiindiir.2% Her ikisi de Grek diisiincesini kabul
ederek, swradan mananlara gizemleri agiklamanmn yasak oldugu fikrini savunmustur.
Dolayisiyla onlarm mistik tecriibenin temel Hiristiyan diisiincesinden farkl, daha derin
ve Ote bir anlamu oldugu inancmu gelistirdikleri sOylenebilir. Yine onlarm Grek
diisincesinden derinden etkilenseler de bunlann Kitab-1 Mukaddes metinleri ile
harmanlayarak bir sentez yaptiklarmi ifade etmek miimkiindiir. Iki kilise babasmm ortak
noktalar1 arasmda Tanr'nin bilinemez olusu, ancak “saflasma”, “aydmlanma” ve
“pbirlesme™ adi verilen ii¢ asamayr agmak suretiyle anlagiir hale geldigini savunmalar
sayllabilir. Hatta bu manevi asamalarm, Augustinus, Dionysius ve Hildegard gibi
mistik lerin diisiincelerine kaynaklk ettigini soyleyebiliriz.

1.4.3. Aziz Antonius

Aziz Antonius’un yasamis oldugu donemde Huristiyanlk farkll cografyalara yayims
ancak diger taraftan bu donemde ciddi bir devlet basksi ile de karsilasmustir. Bu baskmnmn
bir sonucu olarak Hristiyan mistisizminin - de  kismen sekillendigini  sdylemek
mimkiindiir. Ciinkii bu baski doneminde devlet takibatndan kagan baz insanlarm
miinzevi bir hayati tercih ettikleri bilinmektedir. Milan Fermam (MS 313) ile olusan
giiven ortamma ragmen c¢ollere ¢ekilen minzevilerin buralarda kalmaya devam ettigi

aktariimaktadr. Cole c¢ekien bu miinzeviler Hiristiyanigin 6ziinli  diinya nimetlerine

295 Denise-Carmody, Mysticism: Holiness East and West, 9.

296 Kiing, Christian Mystics, 16.

297 King, Christian Mystics, 17.

298 McGinn, “Asceticism and Mysticismin Late Antiquity and the Early Middle Ages”, 70.
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bagh kalarak degil ondan kagma olarak kabul etmigler bdylece mistik Hiristiyanlk daha
belirgin hale gelmeye baslanmistir.

Antonius’un ilk eremetik ve ik manastr kurucusu oldugu dile getirilir.?®® Bu agidan
Antonius, hem Bati hem de Dogu mistisizmine etki eden manastr gelenedi (monastisizm)
acismdan  dikkat g¢ekmektedir. Antonus’un yasadi@ Misw, dordiincli  ylizyilda
eremetiklerin merkezi olarak 6ne ¢ikmaktadr. Bu donemde Misr dismda da es zamanh

olarak Suriye, Filistin ve Arabistan gibi bolgelerde manastirlarm sayis1 artmstir,300

Athanasius tarafindan yazlan Life of Antonius adli eserde Antonius’un yasam Oykdisiinii
bulmak miimkiindiir. Antonius’un MS 250 yiinda dogdugu ve 356 yilnda Oldigi
aktarimaktadr.31  Athanasius, Antonius’un ailesinin maddi durumunun iyi oldugunu ve
onlarm Hiristiyan inanc1 iizerine yasadiklarmi sdylemektedir.3%2 Ebeveynlerinin - 61diigii
srralarda 18 ya da 20 yasmda olan Antonius, bir miiddet evin ve kiz kardesinin bakmu ile
ilgilenmek  zorunda kalmuis daha sonra ¢ol hayatmn tercih etmistir.3%%  Antonius’un
diinyadan vazgegip c¢ollere ¢ekilmesi sra dist bir olay sonucu olmustur. Buna gore
Antonius bir giin kilisede su ciimleleri duyar: “Isa soyle dedi: Eger eksiksiz olmak
istiyorsan, git, varint yogunu sat, paraswmni yoksullara ver; boylece géklerde hazinen olur.
Sonra gel, beni izle”.3% Bu sdzerden sonra Antonius, mallarm dagitip ¢ole cekilmistir.
Athanasius, Misr'da ¢ok fazla manastrm olmadigmi, Antonius’dan 6nce hicbir kesisin
¢ole ¢ekimeyi tecribe etmedigini sOyler. Ona gbére bu minzeviler genelde kdylerinin
yanmda yalizhga cekildikleri i¢cin  ¢Ol tecribesi Antonius ile  baslanustir.30°

299 Henrietta Leyser, Hermits and the New Monasticism a Study of Religious Communities in Western
Europe 1000-1150 (London: Macmillan Press, 1984), 7. Antonius ayni zamanda yalniz yagsama dayal
ankoretik (anchoretic) manastirciigin da kurucusu sayimaktadir. Bk. Bas, C6lii Fethetmek, 18.

300 Ward, The Sayings of the Desert Fathers: The Alphabetical Collection, xvii.

301 R, T. Meyer, “Anthony of Egypt”, New Catholic Encylopedia Second Edition, 1: 505.
302 Athanasius, “Life of Antonius”, 574

303 Athanasius, “Life of Antonius”, 574.

304 Matta 19/21.

305 Athanasius, “Life of Antonius”, Nicene and Post-Nicene Fathers ofthe Christian Church-Second Series:
St. Athanasius Select Works And Letters-, ed. Philip Schaff, Henry Wace (Edinburgh: T&T Clark;
Michigan: William B. Eerdmans Publishing, 1991), 4:575.
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Athanasius’un bu verdigi bilgiler Antonus’u maneviyati yliceltme i¢in kullanimustir.
Zira farkh bolgelerdeki mananastirlarin varli bilnmektedir.

Antonius’un yasamus oldugu miinzevi ¢6l hayatmmn giderek asketizm ve mistisizme kapi
araladi@i sOylenebilir. Athanasius’un ¢ekildigi ¢6l, adeta Tanr ile bulustugu ve nefsi ile
bas basa kalp tefekkiir ettigi bir mekan olmustur. Athanasius, ¢6lde ne kotii ruhlar ne
yaralanma tehlikesi ne de vergi toplayiclarmm zulmii olmadigmi, miinzevileri bir araya
getiren seyin erdemli bir hayat sirmek oldugunu ifade eder.3%® Bu ifadelerden ¢olin
bireysel manevi yolculukta etkili oldugu kadar o dénemde vergi toplayicilar gibi diinyevi
sikintilara kars1 da bir koruma amaci tasidigi anlasiimaktadr. Antonius’un ¢ole gittigi bu
donemde seytani giiglere sahit oldugu, arkadas ziyaretleri srasmda timsahlarla dolu
kanallardan sag salim gectigi iddia edilmektedir.397 Athanasius, Antonius’un sahip oldugu
asketik yasam ideali ve erdemli davranslar1 ile birgok insam etkiledigini, onunla mistik

hayatm biiyiidiigiinii dile getirmistir.308

Antonius, kendi nefsi ve seytanla yaptigi miicadeleyi iman miicadelesi olarak kabul etmis
ve bu miicadele literatiire “gliniibirlik sehit olma” kavramu olarak gecmistir. Bir ara
Maximian Daia'nn zulmii nedeniyle Iskenderiye’ye gidip sehit olmayr arzulasa da geri
dondiigiinde bu giinlik sehit olma idealini yasatmaya devam etmistir.3%° Antonius’un
braktigi izi takip eden miinzeviler, Kuzey Misi’da bir ya da iki kisilik hiicrelerde
eremetik bir yagsam takip etmis, kimi mistikler ise Nitria gibi yerlerde Kkilise, misafir evi
ve firm gbi yapilar yaparak topluma yakmn bir hayati tercih etmistir.310 Hiristiyan
manastir gelenegi Antonius’u bu etkileri nedeniyle “kesislerin piri” olarak kabul

etmektedir.311

Antonius, Origenes gibi literal ile ruhsal anlam arasmda ayrm yapmustr. Aym sekilde
Origenes gibi ruhsal anlammn merkezine Isa’yr koymakta, tovbeye giden kapi olarak Isa’yi

306 Athanasius, “Life of Antonius”, 4: 600.
307 Athanasius, “Life of Antonius”, 4: 585.
308 Athanasius, “Life of Antonius”, 4: 600.
309 Batuk, Assisili Francis ve Hiristiyan Mistisizmi, 61.

310 | eyser, Hermits and the New Monasticism a Study of Religious Communities in Western Europe 1000-
1150, 7.

311 Bas, Colii Fethetmek, 69.
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gormektedir.3'2 Bunun yannda ikisinin farkh disiindiigii konular da vardr. Omegin
Origenes, seytani giiclerin ruhsal bir gelisim gostererek melek olabileceklerini ve onlarin
Tanr’'ya donme potansiyeli olduklarmi kabul eder. Ancak Antonius, onlari insanin
Tanr’'ya donmesini engelleyen lanetli ve meleklerin karsismda olan zt giicler olarak

gormektedir.313

1.4.4. Col Miinzevileri

Antonius ile baslayp gelisen mistik idealler, Hiristiyanlk igerisinde yeni bir yasam
tarzmn olugsmasma sebep olmustur. Bu yeni yasam modeli {iglincli yiizylda ortaya
c¢ikmaya baslayp dordiincii yiizyilda etkisini daha da artran ¢6l miinzeviligidir.

Huristiyan mistisizmi  bir taraftan Klemens ve Origenes’in diisiinceleri ile, diger taraftan
Antonius’un Onciiliik ettigi asketikk yasam tarzi ile sekillenmeye baglanustr. Tanrt'yr
tefekkire ve asm asketk uygulamalara odakh minzeviler ik donemlerde c¢ollere
cekilmigtir. Sonraki siirecte bu miinzevilerin sayica artmasi kurumsal manastr hayatmmn

olusmasma 6n ayak olmustur.314

Esasen ¢ol miinzeviligi Hiristiyanlktan ¢ok Once baglayan bir asketikk yasam tarzidir.
Ornegin MO 1V. yiizyl gbi bir donemde Misr’da yasayan asketiklerin varlg
bilinmektedir. Coller antik dinyada hem seytanlarm hem de pagan Tanrilarm bulundugu
yerler olarak bilinmekteydi.31®> Col tecriibesinin insanm kendi benligini  yetistirmesini
sagladigin ve 1yi ve kotiyi aymt etmesi icin tefekkiir etmesine yardimer oldugu
distiniimiistir. Bu ideal aym zamanda asketik yasammn hedefi olan ve manevi olgunluga
ulasmann pratk sahasi olarak disiiniilebilir. Erken Hiristiyanlk doneminde Hiristiyan
mistikler Misir, Suriye ve Mezopotamya gibi yerlere yaptiklar1 seyahatlerde bu antik ¢6l

yasamma dair tecriibeler edinmiglerdir. Bu kadim gelenege Klemens ve Origenes’in

312 Rubenson, “Christian Asceticism and the Emergence of the Monastic Tradition”, 86.
313 Rubenson, “Christian Asceticismand the Emergence of the Monastic Tradition”, 86.

314 King, Christian Mystics, 13. Bu a¢idan, manastir geleneginin, eremetikler denen ve ii¢iincii ve dérdiincii
ylzyillarda yasadiklart Misir ve Suriye sehirlerinden, Nil ve Firat vadilerindeki Pispir ve Nitria gibi
bolgelerde ¢ollere ¢ekilen kisilerle basladig: ileri stiriilmektedir. Bk. Leyser, Hermits and the New
Monasticism, 7.

315 Hiristiyanlik dncesi ¢61 hayat1 tecriibeleri igin bk. Halil Temiztiirk, Olii deniz El Yazmalari ve Yahudi
Literatiiriindeki Yeri (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2012), 101-103.
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asketizm ve mistisizmi birlestiren gorlsleri de eklenince Hiristiyan mistikler icin ¢l
runaniyeti daha fazla tercih edimeye baglamstr. Boylece ¢61 miinzeviligi Hiristiyan
mistisizminin ~ temellerini  olusturmaya  baglamustr.  Manastr  hayatmn  baglangicim
olusturan bu donemde minzeviler Onceleri imparatorluk zulmiinden; Hiristiyanhgm
resmiyete kavusmasmdan sonra ise diinyann cazbelerinden kagmak icin ¢ollere
cekilmislerdir.316 Bu agidan erken donemde ¢ole ¢ekilme hareketi, sosyal sartlarm sonucu
olarak ortaya c¢ikan ve bir gelenck baslatma amacndan daha ¢ok bireysel hareketlerden
miitesekkil goriinmektedir. Zira bu mistikler sehrin bunaltan yasamindan ¢Olin  sessiz
dinginligine kagan ve kendilerini dua ile ibadete adayan kisiler olarak bilinmektedir.3!’

Col mistisizminin etkisi ile birgok asketik diinyadan feragat ederek bu hayata kendilerini
adapte etmeye baslamuis Ve bu hayat tarzi Adeta Isa’nn yasammu taklit etmek olarak
goriilmiistiir. Mistikler Isa'nn kendisini ¢ole ¢ekmesi ve burada seytanla miicadele
etmesinden hareketle bu mekanlari ruhani gelisim yerleri olarak gormiislerdir. Onlar
Isa'nn siirekli bir mistik yalzlk icinde oldugunu ve onun Tanr ile konusmak icin
tepeleri ve 1ssiz yerleri aramasmdan hareketle ¢ollere cekilmis, boylece kendilerini isa ile
Ozdeslestrme yoluna gitmiglerdir. €Ol miinzevilerinin - bu idealleri onlarm  "ruhun
atletleri" olarak adlandirilmalarina sebep olmustur.

Iste bu ¢l mistkleri arasmda yer alanlarm en bilinenleri Co6l Babalar’dr. Dérdiincii
yizyllda dingin bir yasam arayan Col Babalari Misir'da pagan mabetlerinin kalntilarmda

318 By erken donem

yasayarak ruhlarmi diisman istilasmdan korumaya ¢alsmuslardir.
asketikleri ¢cok organize hareket etmeyen, toplu mekéanlarda yasamayan ve belirgin bir
elbise giymeyen kisilerden olusmaktadir.3'® Co6l miinzevilerinin en yogunlukla oldugu
yerler Misir bolgesindeki Pispir ve Nitria ¢olleri idle Nil ve Frat nehirlerinin - gectigi

yerlerdir. Bu bdlgeler dismda ¢6l miinzevilignin - yasandigi mekanlardan  birisi ise

316 | eyser, Hermits and the New Monasticism, 7.
317 Batuk, Assisili Francis ve Hiristiyan Mistisizmi, 56.
318 Dan-Lavinia Sherbok, Jewish and Christian Mystics an Introduction, 9.
319 King, Christian Mystics,18.
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Skete’dir.3?° Bu bolgedeki ¢ol miinzevileri arasmda Pontuslu Evagrius (Evagrius

Ponticus), Moses, Pambo, Abraham ve John Colobos gibi isimler sayilabilir.32

Misrr disinda asketik yasammn tercih edildigi diger bir yer Suriye’dir. Suriyeli kesisler
kendilerini en zor kosullara adapte ederek olduk¢a sert bir asketik hayat takip etmislerdir.
Onlar zincirler esliginde ¢iplak sekilde dolasmak, issiz yerlerde yasamak ve agaglardan
bulduklar1 ile beslenmek gibi zor bir yasanu tercih etmislerdir.322 Onlarm en tipik
ornekleri “siituncu azizler” olarak bilinmektedir. Bunlar arasmda en One ¢ikan isim ise
Stituncu  Simon’dur.  Genelde bir siitun iizerinde yasayan bu azizler, Kutsal Ruh’un
ogretileri ile ruhlarmi Tanr’ya ulastrma amaci tasidiklarma  inanmuslardr.322  Bunun
dismda Kapadokya, Filistin, Yahuda (Judea) kiwsal, Gazze ¢Ollerinde yasayan mistikler

de vardr. Bunlar arasmda Barsanuphius, John ve Dorotheus gibi isimler sayilabilir.324

Col miinzeviliginin etkin oldugu bu yiizyl, aym zamanda eremetik yasam idealinden
toplumsal yasama dayal kenobitk hayata gecis donemidir.32° Antonius’un ¢agdasi olan
ve kurallara dayah bir ortak minzevi hareketinin lideri saylan Pachomius (292-346) bu
gecisin ik Ornegini temsil etmektedir. Pachomius kesislerin bir arada yasama diizenini
sistemli hale getiren kisidir. VI. yiizyllda Nursia'h Benediktus tarafindan yazlan kurallara
kadar, Bat’da Orta Cag manastir diizenini saglayan Pachomius kurallari kenobitik,
eremitik ve yalniz bir yasam tipi olan asketik yasamm gelismesine katki saglamustir. 326
Yani Hrristiyan geleneginde yalniz basma yasamu ifade eden eremetik hayatin temsilcisi
Antonius iken; kesislerin  bir arada yasadigi kenobitikk yasam tarzmm temsilcisi

Pachomius’tur.32” Pachomius ile baslayan eremitik ve kenobitk yasam tarzi arasmda bu

320 Skete, Nil deltasinin batisinda yer alan yukan Misir’daki diger bir miinzevi merkezi olan Nitria’nin 65
km giineyinde kalan bir yerdir. Bu mekanlar zamanla dig diinya ile ¢6l miinzevilerinin bulugma yerleri
olmustur. Ayni zamanda bu bdlge, John Cassian gibi ziyaretgilerin ¢61 gelenegi ile tanigtigi mekanlar
arasmda yer alnstir.

321 Ward, The Sayings of the Desert Fathers, xviii.
322 Ward, The Sayings of the Desert Fathers, xviii.

323 samuel Rubenson, Letters of St. Antonius: Monasticism and the Making of a Saint (Trinity Press
International, 1998), 79.

324 Rubenson, “Christian Asceticism and the Emergence of the Monastic Tradition”, 79.
325 | gyser, Hermits and the New Monasticism, 8.
326 Kiing, Christian Mystics, 20.
321 Bas, Colii Fethetmek, 70.
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catallasma daha sonra Basileus ile nihayete erecek, onun kenobitk yasami segmesi

lizerine eremetik yasamm etkisi giderek zayiflayacaktir.328

Dokuzu erkek, ikisi ise kadmlardan olusan onbir manastrm liderligini Ustlenen
Pachomius, manastr hayatmn sekillenmesine katki saglamustr. Onun  kurdugu
manastrlarda toplamda 3000 kesisin kaldi®i aktarimaktadr.32° Pachomius, Tabennisi adi
verilen bolgede kurdugu manastirlarla sistemli bir manastr hayati kurmayi basarmustir.
Burada yasayan miinzeviler manevi babalar esliginde calisma ve dua etmede ortak
hareket etmislerdir.330 Giinde ki kez yemek i¢in, ii¢ kez ibadet icin bir araya gelen
kesisler ~zamanlarm ¢ogunu sahip oldugu zanaatlara uygun el isleri yaparak

gecirmekteydiler.33!

1.4.5. Kadin Asketikler

Hrristiyan ~ mistisizminin =~ bir ~ halkasmi ~ olugturan  hareketlerden birisi de  kadmn
asketiklerdir.  Kadmlarm asketk yasamdaki etkinlikleri ¢ok eski donemlere
dayanmaktadr. Hiristiyanlk Oncesinde paganizmin hakim oldugu donemlerde kadmn
miinzevilere rastlanmaktadr. Ayrica Roma Imparatorligu doneminde de kadm

asketikler, kahinler ve rahibelerin varhg1 bilinmektedir.332

Hristiyanign erken donemlerden itbaren de bekar kalmayr secen ve Tanri’yr arama
izerine bir hayati tercih eden kadmlar bulunmaktaydi. Donemin sosyal sartlari kilise
islerinde kadmlan erkekler kadar serbest brakmamus olsa da kendisini Tanrr’ya adayan
Hiristiyan bakire gruplar vardi ve bu kadmlar erkeklerden ¢ok daha dnce asketik kurallara
tabi olmuglardi®33 Evlilik hayatmn kadmlarm dindar bir yasam takip etmelerinin 6niinde
daha bilylik bir engel teskil ettigine manildim i¢in onlarm asketizme yoneldikleri ileri
stiriilmiistiir.33* Kadm asketikler arasmda Misrh Mary, Pelagia, Melania, Sylvania,

328 | gpyser, Hermits and the New Monasticism, 8.

329 King, Christian Mystics, 21.

330 Ward, The Sayings of the Desert Fathers, xviii.

331 | eyser, Hermits and the New Monasticism, 8.

332 King, Christian Mystics, 21.

333 King, Christian Mystics, 8.

334 Smith, Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East, 4.
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Candida ve Paulai Macrina gibi isimler vardr.33®® Yine Anadolu’da yasamis olan

Basileus’in annesi Macrina da bu kadmn asketikler arasmda sayilabilir.

Ister asketik olsun ister olmasm kadmlarm Hiristiyanigm ik donemlerinde hem dini
yasamda hem de dini yaymada daha aktif olduklar1 kaynaklarda ge¢mektedir. Yine
kadmlarm erken donem Hrristiyan kilisesinde, modern doneme nazaran daha gOriiniir
olduklar1 bilinmektedir. Kadmlar ikinci yiizyll sonrasmda Kkilise gorevlerinde bulunmaya
baglamis ayrica iskence doneminde erkek ve kadm ayrmm yapimadigndan onlar da
sehitler (martry) arasmda yer almslardr.3%® Licinius’un uyguladigi takibat srasmda
(322) kadmlara karsi 6zel yasaklar uygulanmasi, imparatorun Hiristiyanlar arasmda etkili
olan kadmlardan ¢ekinmesi seklinde yorumlanabilir. Kadmlarm, sosyal ve dini hayatta
erken donemlerdeki bu aktifliklerini Kilise Babalarmm eserlerinde bulmak miimkiindiir.
Omegin kadmlar ikincil bir konumda gorse de Origenes’in ¢ok sayida kadm &grencisi
oldugu ve bu kadmlarla dersler yaptig1 bilinmektedir.337 Iskenderiyeli Klemens ise kadmn
ve erkeklerin ortak ilahi Kitfu ve kurtulusu paylastiklarmn her iki cinsin degerlerinin ve
cabalarmm benzer oldugunu belirtmistir.338 Ayrica erken donemlerde kadmlar Kutsal
kitap cahsmalarma katimakta ve Hiristiyan Onderlerin bilgilerini takip ederek ogrencilik
yapmaktaydilar.339

Sosyal ve dini hayatta etkili olan kadmlarm Hrristiyan mistisizmine de etki ettigi
bilinmektedir. Ugiincii asrm  ortalarma  kadar manastr hayati heniiz ¢ok da
yayllmadigndan kadmlarm mistik yasamlarm bir arada yasadiklari evlerde siirdiirdikleri
nakledilmektedir. iskenderiye piskoposu Athanasius zamaninda Iskenderiye’de bakire
evleri oldugu bilinmektedir. Aziz Ambrose ve Aziz John Chrysostom'un bu evierden
bahsettigi nakledilmektedir.34° Aziz Antonius’un heniiz erkekler i¢cin kurumsallagmis bir
manastr olmadig i¢cin kiz kardesine boyle bir mekan tahsis etmesi ve Pachomius da

benzer sekilde kiz kardesi Mary i¢in Nil'in kenarnda bir bina insa etmesi buna Ornektir.

335 King, Christian Mystics, 21.

336 Smith, Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East, 35.

337 Smith, Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East, 35.

338 Kiing, Christian Mystics, 21.

339 King, Christian Mystics, 21.

340 Smith, Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East, 36.
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Dolayisiyla manastirlarm kurulmasmdan once kadmlarm bu evierde asketik bir yasam

stirdiirdiiklerini sdylemek miimkiindiir.

Kadmlara tahsis edilen bu bakire evlerinin yerini zamanla manastrlar almistr. Bu kadm
manastirlart sadece Misir’da degil, Kuzey Afiika, Suriye, Anadolu, Kudiis, Roma gibi
yerlerde de faaliyet gostermistir.3*? Manastrlar sagladi® kosullar ile bakire evlerine
nazaran daha fazla kadmi bir araya getirmisti. Kaynaklar bu manastirlarda barman
rahibelerin  olduk¢a fazla oldugunu aktarmaktadr. Omnegin Kahire'nin yakmlardaki
manastrlarda 2000 rahibenin yasadig ileri siiriilmiistiir.342 Manastirlarda yasama ideali
kadmlar arasmda Oylesine popiiler olmustur ki, bazt kadmlar isimlerini degistirip erkekler
gbi giyinerek uzun siire bu mekanlarda kalnuslardir,343

Zamanla erkek ve kadm manastrlarmn birbirlerine yakm ya da i¢ ige oldugu “cifte
manastirlar” da ortaya ¢iknustr. Nil deltasmdaki kadin manastirlar ile erkek manastirlari
belirli bir mesafe araligmda yer almaktadr. Buradaki rahibelerin erkekler icin elbise
diktikleri, erkek minzevilerinse daha ¢ok tarm ve el becerisi gerektiren islerde
cabstiklar1  aktarmustr.344  Bu  manastrlardaki  rahibelerin - kutsal ~ metinleri
okuyabildikleri ancak pazar giinleri sakramentlerin ifas1 i¢in bir rahibin onlara yardmci
oldugu belirtilmektedir.34> Dolaysiyla bu donemde erkek ve kadmlarm farkh mekanlarda
yasamalarma ragmen i bOlimii yapip, ortak yasammn gerektirdigi sekilde birbirlerine
destek olduklar1 sOylenebilir. Bu donemde erkek ve kadmlarm Tanr’ya yakmhk
anlamnda farkh kabul edildikleri de g6ze carpmamaktadr. Zira rahibe ve rahiplerin
“cennetin babalari” olarak tanmlanmasr#® her iki cins arasmda da bir stati farkmm

bulunmadigint gostermektedir.

Kadmn asketiklerin “col fahigeleri” olarak da adlandridig bilinmektedir. Col anneleri

anlamma gelen bu tabir mecazi anlamda kabul edilse de bu kadmlar arasmda gergek

341 Smith, Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East, 40.
342 King, Christian Mystics, 21.
343 Smith, Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East, 37.
344 King, Christian Mystics, 21.
345 Smith, Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East, 37.
346 Kiing, Christian Mystics, 21.
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anlamda fahiselik yapanlar da vardr. Bu kadmlar kesisleri bastan ¢ikarmak amaciyla ¢ole
gitmisler ama orada karsilagtiklar1 kesislerden etkilenerek manastrda inzivaya kapanmis
ya da yalizhga cekimislerdir.*’ Bunlar arasmda Misrh Mary, Thais ve Pelagia gibi
asketikler vardir.34® Kadmlarm bu konumu zamanla biiylimiis ve 431 yilinda yapilan Efes
Konsil'nde “theotokos” olarak kabul edilen Meryem’e duyulan saygmlkla zirveye
ulasmig; boylece zamanla kadmlar insanoglu ile Tanr1 arasmda bir aract olarak
alglanmaya baslamistir. Bu durum “Mariyoloji” mancmmn gelismesine de etki etmis ve

Orta Cag’da Hiristiyan mistisizmi icerisinde popiiler bir konu olmustur.34°

Netice itibariyle dordiincii yiizyl, asketik uygulamalarm belirginlestigi bir donem olarak
karsmmiza ¢ikmaktadr. Daglara ve ¢ollere ¢ekilen erkek ve kadm asketikler zaman zaman
srra dis1 ve asmiya kacan kisilikler olarak goriilse de cesaretleri ve idealleri ile, Hiristiyan
mistisizminin  biiylimesine katkida bulunmuslardr.3>°® Diger bir ifade ile ¢6l mistikleri
Huristiyan mistisizmine hem yazdiklar1 eserler ve hem de pratige doktikleri diistincelerle

yeni bir boyut kazandrmiglardir.

1.4.6. John Cassian ve Pontuslu Evagrius

Dérdiincti yiizyihn 6nemli mistiklerinden birisi John Casssian’dr. Hayatmmn on bes yilim
Misith miinzevilerin yannda geciren Cassian, 414 ve 429 wyillart arasmda yazdig
eserinde bu hermetiklerin inanglarm aktarmustir.3%1 Cassian her ne kadar Dogu kokenli
olsa da manastr hayatmn teolojik prensiplerini kurdugu icin “Bat’nn ik manastr

lideri” olarak kabul gdrmiistiir.3°2

347 Smith, Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East, 39.
348 Smith, Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East, 39.
349 King, Christian Mystics, 22.

350 King, Christian Mystics, 18. Manastrr yasamma etki eden faktdrler icin bk. Marilyn Dunn, The
Emergence of Monasticisrn-From the Desert Fathers to the Early Middle Ages (USA: Blaclcwell
Publishers, 2000), 1-25.

351 | eyser, Hermits and the New Monasticism, 9.

352 panagiotis C. Christou, “John Cassian”, Encyclopedia of Religion, Second Edition, ed. Lindsay Jones
(New York: Thomson Gale, 2005), 2: 1447.
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Cassian ¢0l yasammi Ovmils, COl Babalar1 gibi mistk tefekkirii de asketk yasamm
hedefi olarak kabul etmistir.3%® Ayrica Origenes’i takip ederek kutsal metinleri mistik
sekilde yorumlamustr. Bu dogrultuda Silleyman’m Ozdeyisleri yaninda Vaiz ve Ezgilerin
Ezgisi bolimlermi manastr hayatmmn merkezi olarak gdrmiistiir. Cassian, kesisligin en
eski tiiriiniin Kenobitik yasam oldugunu soyler. Ancak Hiristiyanhgm ik yillarmda sartlar
bunu gerektirse de kilisenin kotilesmesi lizerine toplumdan kacmak isteyenler icin
hermetik yasamm daha uygun oldugunu ifade etmistir.3%* Cassian’a gdre manastr,
hermetik yasama hazrlayan bir ara gegistir.3°® Ancak onun diisiinceleri bir ideal olmaktan
Oteye gidememistir. Zira manastrlarda tam anlamiyla kendini sabr ve yardimlasma gibi
erdemlere alstramayan kesisler icin manastrm hazrlayict rolii pek de siirdiiriilebilir

olmamustir,3°6

Dordiincii yilda karsmiza ¢ikan diger mistik ise Evagrius’tur. Evagrius MS 345 veya 346
yillarmda Pontus devietinin ibora3®” koyiinde dogmustur.3°® Basileus tarafindan kilisede
okuyucu olarak; Nazianzuslu Gregorius tarafindan ise diyakoz (rahip yardimcisi) olarak
gdrevlendirimistir.3%° Evagrius, Biiyilk Istanbul Sinodu’na (381) Tankatims, Kudiis’te
hastalarm tedavisine yardim etmis ve 383 yilindan itibaren ki yl Misir’da kesis olarak
bulunmustur.3%9 Iyi bir egitim alan Evagrius’un en bilinen eserleri arasmda Monachikos,
Chapters on Prayer, Gnostic Centuries, Mystic Sentences or Mirror for Monks and Nuns

sayilabilir.361

Evagrius’'un mistik diisiinceleri manevi yiikkselme konusuna odaklanmustr.  Kisinin
yikselmeye ge¢meden Once giinahlarla dolu olan diinyada seytani giiclerle miicadele

353 Dan-Lavinia Sherbok, Jewish and Christian Mystics an Introduction, 9.
354 | eyser, Hermits and the New Monasticism, 9.

355 | gyser, Hermits and the New Monasticism, 9.

356 | gyser, Hermits and the New Monasticism, 9.

357 Tbora, giiniimiizde Tokat ilinin Erbaa ilgesindeki Iverdnii koyiidiir.

358 Ward, The Sayings of the Desert Fathers, 63.

359 Ward, The Sayings of the Desert Fathers, 63.

360 Ward, The Sayings of the Desert Fathers, 63.

361 F Refoulé, “Evagrius Ponticus”, New Catholic Encyclopedia Second Edition (Washington: The Catholic
University of America, 2003), 5: 464.
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etmesi gerektigini sOylemistir.36? Evagrius’a gore seytanlar ve kotii ruhlar, diisiinceler
yoluyla insana saldrr. Insam magdur eden ve seytan karsismda maglup olmasm
saglayan sekiz Oliimciil davramis vardr. Bunlar oburluk, zna, hirs, keder, 6fke, halsizlik,
kendini begenme ve gururdur.363 Ona gore seytani giigler ile basa ¢kmak igin, fiziksel
dayanikllik, bedeni ve akh terbiye etmek, Tanri’'yr tefekkir etmek ve kalpleri temizlemek
gerekmektedir.364 Evagrius ruhsal yasami, asketizme dayah pratik hayat ve mistik bilgi
yolu diye ikiye ayrmustr. Insann sehvet ve ofkeyi brakip dinginligi yakalamasi icin
asketik yasamm daha uygun bir yol oldugunu ifade etmistir.36° Asketik yasam sayesinde
tutkularm kontrol altma almmasi ona gore Ozgiirliktiir.3® Dolayisiyla Evagriusun
iZledigi asketik yasammn merkezinde nefSi terbiye etme ve tefekkiir ile seytann

vesveselerinden kurtulma diisiincesi yer almaktadir.

1.4.7. Kapadokya Babalan

Kapadokyali Kilise Babalari olarak bilinen Hiristiyan teologlar1 Basileus, Gregorius ve

Nazianzuslu Gregorius®6”’dan olugsmaktadr.

Kapadokya Kilise Babalart arasmda Basileus, piskoposluk yapmasi ve etkili eserler
yazmasi ile 6ne ¢ikmaktadr. Basileus piskoposluk ile asketik yasamu bir arada yiirtitmiis
bir mistiktir. Bati literatiirinde “Great” lakab1 ile bilinen®%® Basileus, yakm arkadasi
Nazianzuslu Gregorius®®® ve kiigik kardesi Gregorius ile Hiristiyan teolojisine &nemli
katkilar yapmustir. Basileus, MS 329 veya 330 yilinda donemin Caeseria (Kayseri) olarak
bilinen bolgesinde dogmustur.®’® Basileus, ik egitimini Hiristiyan ilahiyat: iizerine

362 Dan-Lavinia Sherbok, Jewish and Christian Mystics an Introduction, 9.
363 Batuk, Assisili Francis ve Hiristiyan Mistisizmi, 63.

364 King, Christian Mystics, 18.

365 Batuk, Assisili Francis ve Hiristiyan Mistisizmi, 64.

366 Batuk, Assisili Francis ve Hiristiyan Mistisizmi, 64.

367 Kapadokya Babalan olarak gegen isimler arasmda yer alan Gregorius adli iki farkh isim olmas1
sebebiyle, Basileus’in kardesi olan Gregorius i¢in Nyssali Gregorius, arkadasi olan Gregorius igin ise
Naziansuzlu Gregorius ismi tercih edilecektir.

368 David L. Balas, ‘‘Basil of Caesarea’”’, Encyclopedia ofReligion Second Edition, ed. Lindsay Jones (New
York: Thomson Gale, 2005), 2: 797.

369 Nazianzus, giiniimiizde Aksaray'a bagh Nenezi-Bekarlar yoresi, Nyssa ise Nigde sehridir.

370 Basileus, Contra Eunomium, (Against Eunomius) trc. Mark Delcogliano ve Andrew Radde-Gallwitz
(Washington: The Catholic University of America Press, 2011), 6.
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yapmus, disiincelerini  biiyilk Olgiide  sekillendirecek olan retorik gelenegini ise ilk
Ogretmeni olan babasmdan almustr.3’! Basileus, babasmm 6liminden sonra 348-350
yillar1 arasmda felsefe ve retorik gelenegini insa edecedi Istanbul’da kalmustr. 351
yiinda, zamann Onemli egitim merkezlerinden Atina'ya giden Basileus, 356 yima kadar
burada retorik, felsefe ve ilahiyat egitimine devam etmistir. Aldig bu felsefi egitim ve
Himerius gibi pagan inamsa sahip oOgretmenlerinden®’? edindigi birikim, ilerde onun
distincelerini sekillendirmeye yardim etmesi agismdan Onemli olacaktir. Basileus, aldig
bu egitimle Hiristiyan diisiincesini birlestirmistir. Ozellikle retorik bilgisini ilahi tabiat,
msani tabiat, doga, kisik, Kutsal Ruh gibi Hiistiyan akidelermi ag¢iklamada
kullanmis tir,373

Basileus, Misir’a giderek buradaki ¢6l miinzevileri ile tamsmis ve onlarm etkisiyle
asketik diistinceler ve mistik ideallere iliskin fikirler gelistirmistir. Yazdigi bir mektupta
su ifadelere yer vermistir:

“Neredeyse tiim gencligi bilge olmak icin budala bir sekilde beyhude islerde harcamisim.
Nihayetinde derin bir uykudan hizla sahlanan bir adam gibi uyandum gozlerimi Kutsal
Kitap'm muhtesem 1s18ima cevirerek, bu diinyanin ahlaksiziigini anladim. Her seyden
once bozulmug olan toplumun iginde kendi yolumu diizenlemeye koyuldum. Kutsal Kitabi
okudum ve miikemmel olmak icin en iyi seyin kisinin tiim mallarint satarak, onu bu
diinyayr umursayan kardesleriyle paylasmast gerektigini anladim. Bu kardesleri
bulabilmek i¢cin dua ettim. fskenderzye’cie, Misir'da,  Filistin'de, Suriye'de,
Mezopotamya'da bircoklarmi buldum. Onlarin sabiwrlarina hayran kaldim. Ibadete
diisktinliiklerine, uykuya dayanmalarina, ac¢hk susuzluk, soguk, ¢iplaklik gibi bedene
teslim olmayislarina, Tanrt ile birlesme diisiincesiyle yaptiklari tiim hareketleri takdir

ettim 374

371 Balas, “Basil of Caesarea”, 2: 797.

372 Basil, Catholic Encylopedia, erigim: 24.05.2016, http://www.newadvent.org/cathen/02330b.htm.

373 Basileus’un retorik bilgisinin diisiincelerine etkisi icin bk. George L. Kustas, ‘‘Saint Basil and the
Rhetorical Tradition”’, Basil of Caesarea: Christian, Humanist, Ascetic A Sixteen-Hundredth Anniversary
Symposium, ed. Paul Jonathan Fed Wick (Canada: Pontifical Institute of Mediaeval Studies, 1981), 1: 221-
279.

374 Basil, Letters, 223/2, bk. Erisim:05.12.2016, http://www.newadvent.org/fathers/3202.htm.
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Basileus'in bu mektubunda I. ve II. Korintller'de gecen baz ifadelere3’® gonderme
yapmasi, Isa’nn hayatmdan ornekler vermesi, onun bu asketk yasama dair referanslart
Kutsal Kitap ve Isa destekli yiiriittiigiinii gostermektedir. Basileus’e gore, asketik yasammn
hedeflerinden biri ruhun kurtulusa ermesi i¢in her seyi bu yola katki saglamaya harcamak
ve ilahi kuvveti oldugu kadar ilahi korkuyu da hissetmektir.3’® O, manastir hayati icin
teoloji agwhkh tartismalardan ve tefekkiirii azaltan girift formiillerden kagmmak
gerektigini diistinmiistiir.3’” Bu amaca uygun olarak bir dag yamacmnda cardak kurmus,
daha sonra arkadasi Gregorius’u etkileyici bir mektupla davet etmis ve Origenes'in
Philokalia (Giizelligi Sevmek) eserini beraber derlemislerdir.378

Basileus, Misir, Suriye, Mezopotamya ve Filistin bolgelerinde bir yil gegirdikten sonra
tek basma yasamm tehlikeli olusu ve tevazu ve yardimlasma gbi Hiristiyan erdemlerinin
ancak toplum i¢inde hayat bulacagm disiindiiginden hermetik yasamu tercih etmek
istememistir.3’® Basileus, Mezopotamya'da bulunan zahitlerin mikemmel ve kutsanmus
kisiler olarak kabul edilip Oviilmesi gerektigini ancak bu gelenegin farkh uygulamalarla
desteklenmesini  tavsiye etmistir.380 Basileus’e gore, asketikk yasamm toplu halde
yasanmas1 ortak hareket etmeyi gerektirmektedir. Insam gergek hedeften uzaklastran
vesveselere karsi ortak hareket etmenin Onemini bilen Basileus, bu gekismeler yerine
insanlarm hayr islerine yonelmelerini arzulamustr.38! Hayatmn su, ekmek ve ¢esith
otlarla stirdiirdiigli, Omriiniin sonlarma dogru ympranmis elbisesi ile kaldig, ciizzamhlara
yardm ettigi ve onlan optiigi dile getirilmistir.382 Basileus, Matta Incilinde gecen
“Goklerdeki Babanizin ogullart olasiniz. Ciinkii O, giinesini hem kotiilerin hem iyilerin

tizerine dogdurur; yagmurunu hem dogrularin hem egrilerin iizerine yagdirir. Eger

375 bk. 1. Korintliler 2/6; Pavlus'un asketik bir uygulama dmegi olarak susuz, uykusuz ve ¢iplak kalmasi
icin bk. 2. Korintliler 11/27.

376 Basil, Ascetical Works, trc. Sister M. Monica Wagner, The Fathers of The Church a New Translation,
(Washinghton: The Catholic University of America Press, 1962), 217.

317 ], Gribomont, “‘Basil’’, New Catholic Encylopedia Second Edition (USA: Gale Group, 2003), 2:137.

378 Hasnpeter Tienfenbach, Anadolu'nun Azizleri, trc. Nezih Basgelen (Istanbul: Arkeoloji ve Sanat
Yaymlari, 2001), 159.

379 | eyser, Hermits and the New Monasticism, 8.

380 Basil, Letters, 207/2.

381 Charles Freeman, A New History of Early Christianity (New Haven: Yale University Press, 2011), 281.
382 Tienfenbach, Anadolu'nun Azizleri, 168.
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yalniz sizi sevenleri severseniz, ne odiiliiniiz olur? 383 ciimlesinden hareketle Tanr’nmn
s1gm1 herkese yaymak istedigi nakledilmektedir.38* Biitin bu davranlar ile Basileus'in
asketik yasamu tek basma mzivaya cekilip dua etmek olarak alglamadigmi, bir nevi
dinamik asketizm uygulamasini takip ettigini soylemek miimkiindiir.

Basileus oldiigiinde erkek ve kadmn kesislere brraktig 55 Biiylik Kural” ve “313 Kiigiik
Kural” dizini Rufinis tarafindan Latinceye c¢evrilmis ve Batlda manastr hayatmmn
diizenlemesinde 6nemli bir rol oynamustir.38® Aym zamanda Basileus’un hastalar1 ziyaret
etmesi ve bakima muhta¢ olanlara yardmu Dogu'nun katt miinzevi hayatina yeni bir
yorum getirmistir. Bunu yaparken Dogu asketizmini kokten koparmamus, topluluk
yasammi Overken, miinzevilerin yalniz baglarma yasamalarmn da  yasaklamanustir. 386
Basileus’un diigiincesine gore Oneml olan, kardeslerm paylasim yoluyla birbirlermin
kusurlarmi  6rtmeleriydi®®’ Basileus’'un amaci, hermetik hayat ile kenobitik hayati
birbirleri ile uzlagtrmaktr.®8® Boylece Basileus, hermetik ve kenobitik miinzevilik

arasmda yer alan ve skete miinzeviligi adi verilen yasam bigiminin olugmasma katki

saglamustir.

Kardesi Gregorius ise abisi Basileus kadar 6ne ¢ikan bir mistik olmasa da asketizmi Kilise
isleriyle beraber silirdirmeye c¢ahgmustr. Manevi aydmlanmayr hedefleyerek giinaha
dismemek i¢in hayr islerine yoneltmistir. Basileus ve Gregorius ozellikle pagan diinyaya
ait ritiellerin ¢ok¢a yasandigi bir cografyada tiyatrolardan, arenalardan uzakta daha ¢ok
doga ile i¢c i¢e bir yasam strmiiglerdir. Basileus ve Gregorius, kendi yasadiklari donemde
kilise idaresi ile ilgllenmis, politk ve ekonomik olaylardan etkilenmis bununla beraber

diger insanlarm sikmtilarin1 paylagarak halktan kopmamuslardir.38°

383 Matta 4/45-46.
384 Basil, Ascetical Works, 220.
385 Tienfenbach, Anadolu’'nun Azizleri, 168.

386 Murat Tural, Orta Cag Dogu Hiristiyanliginda Manastir Hayati: (Istanbul: IQ Kiiltiir Sanat Yaymcilik,
2011), 73.

387 Tural, Orta Cag Dogu Hiristiyanhiginda Manastir Hayat, 72.
388 Tural, Orta Cag Dogu Hiristivanhiginda Manastir Hayati, 72.
389 Kiing, Christian Mystics, 24.
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Diger bir Kapadokyali Baba Nazianzuslu Gregorius’tur. Basileus’un arkadasi olan
Nazianzuslu Gregorius “Musa’min Yasami (Life of Moses)”, “Ihtisamdan Ihtisama
(From Glory to Glory)”, “Ger¢ek Mutluluk Uzerine (On The Beatitudes)” ve “Ezgilerin
Ezgisi Uzerine (On The Song of Songs) ” gibi eserlerinde asketik ve mistik goriislerini dile
getirmis ve Platon ve Huristiyan diisiincesini bir araya getirmeye cahsmustir,3°0
Gregorius’un iizerinde durdugu meselelerden birisi ruhun kemale ermesidir. Ornegin o,
ruhun ilahi kismmnmn Tanr1 enerjisi ile dolarak yiiceldigini ve bunun Tanr ile nefeslenmek
anlamma geldigini kabul etmistir.3%1 “Life of Moses” adh eserinde ise, Ibranilerin
Mssir’dan Sma Dagi'na olan yolculuklarmi, Tanrt vizyonuna kavusmak ve diinyann

ayartmalarindan kacan ruhun ilerleyisi ve gelisimi olarak degerlendirilmistir.392

Gregorius tipk1 Basileus gibi, mistisizmin hayattan ve diinya ile ilgili seylerden tamamen
bir kopus anlamma gelmemesi gerektigini belirtmistir.3%° Bu agidan Basileus ve
Gregorius’un toplumdan kopuk, miinzevi tarzda bir asketizmden zyade, toplumun
yararma olan bir hayati tercih ettikleri sOylenebilir. Basileus ve arkadasi Gregorius, ¢ileci
bir hayati tercih etseler de dogadan zevk almanm da 6nemli oldugunu diisinmiislerdir.3%4
Her ikisi de Tanrfnm varhgmm Ve yaratma giiciinin tim dogaya yansidigm
savunmustur.3%® Doga mistisizminin bir Ornegini teskil eden bu diisiincelerin  Bingenli
Hildegard tarafindan da kabul edildigini sdylemek miimkiind{ir.

1.4.8. Augustinus

Bati Hrristiyan mistisizminin en 6nde gelen isimlerinden birisi Aziz  Augustinus’tur.
Augustinus’un yasadigl donem Hiristiyanhgn ve Hiristiyan mistisizminin - bir - doniistim
yasadi®i zaman dilimidir. Zira bu donemde Hiristiyanhgin resmi din olarak kabulii ile
saglanan rahat ortam mistik hareketlerin gelismesine tesir etmisti. Bu donemde bir

390 King, Christian Mystics, 23.
391 parrinder, Mysticismin the World Religions, 147.
392 Kiing, Christian Mystics, 23.
393 King, Christian Mystics, 23.

394 Temiztiirk, “Kapadokyali Bir Kilise Babast: Aziz Basil ve Hiristiyanha Etkisi?, Karadeniz Teknik
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/1 (2016): 56.

395 Tienfenbach, Anadolu’'nun Azizleri, 157.
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taraftan kesisler ve asketik topluluklarm sayisi artarken, diger taraftan ruhsal atletler ile
sradan Huristiyanlar arasmdaki ayrim da gittikge belirgin olmaya baglanustir.396

Augustinus  Batt  Hrristiyan — mistisizminin ~ temellerini  atmast  bakimindan ~ “Bati
mistisizminin  babasr’ olarak amlmaktadr.3®” Bu agidan Augustinus’un diisiincelerinin
Latin Bati ile Grek Dogu arasmdaki tam bir ayrismayr sagladign ifade edilmektedir.398
Ciinkii onun yazdiklar1 Bati diinyasmi, Grek Kilise Babalarmdan -Origenes harig- daha
cok etkilemistir.39° Tanri Devleti, Hiristivan Doktrinleri, Kutsal Teslis iizerine Ve
Mektuplar gibi eserleri olsa da, Bati Hristiyan mistisizmini etkileyen en onemli eseri
Itiraflar olmustur. Zira bu eser Hiristiyan diinyasmda daha once pek de goriilmeyen ice
doniik bir benlik incelemesi mahiyetinde bir kaynak olarak degerlendirilmektedir.*00

Augustinus, Batr'yr etkilemesine ragmen aslen Afiika kokenlidi. MS 344°de, Kuzey
Afrika’nin Kartaca bolgesine ¢cok da uzak olmayan Thagaste sehrinde dogmustur. 396’da
Hippo piskoposu olmus ve 28 Agustos 430°daki Olimiine degin bu gdrevi siirdiirmiistiir.
Bu ag¢idan Bati literatiirinde “Hippolu Augustinus” olarak da bilinmektedir. Augustinus
Tanr’'ya dair sorularmm arttigi skmtih bir siiregte, bir komsusunun evinden gelen bir
sesin “Al ve oku, al ve oku” sozerini isitir.*%! Ardmndan gdziine ik carpan yer olan
Romalilar 13:13-14’de gegen®®? ifadeleri okur. Kendi hayatm gdz oOnine getiren
Augustinus  bdylece uzun zamandr icinde bulundufu i¢ ¢atismalardan kurtulur.403
Augustinus bu olaydan sonra arkadasi Alypius ile Kutsal Ruh’un ¢agrisma uydugunu

belirterek, annesine durumu anlatr ve Tanr’'ya kendisine dogru yolu gosterdigi igin

396 parrinder, Mysticismin the World Religions, 187.
397 Denise-Carmody, Mysticism: Holiness East and West, 201.

398 Andrew Louth, The Origins of the Christian Mystical Tradition From Plato to Denys, 2. Baski (Oxford:
Oxford Universty Press, 2007), 128.

399 | outh, The Origins of the Christian Mystical Tradition From Plato to Denys, 129.
400 Louth, The Origins of the Christian Mystical Tradition From Plato to Denys, 129.

401 Augustinus, ftiraflar, trc. Dominik Pamir (Istanbul: Kakniis Yaymlar, 1999), 186. Augustinus’un bu
donilistimii Aziz Antonius’a olduk¢a benzemektedir. Aziz Antonius da benzer sekilde Kutsal Kitab1 okurken
duydugu “tolle legi, tolle legi” (al ve oku) ile hayatni degistirmistir.

402 «“Kendimizi ¢ilginca eglenceye ve sarhosluga, ahlaksizhfa ve sefahate, cekismeye ve kiskangliga
kaptrmayahm. Giin 1s13mda oldugu gibi, saygm bir yasam siirelim. Rab Isa Mesih’i kusanm. Benliginizin
tutkularma uymay1 diisiinmeyin.”

403 | eyser, Hermits and the New Monasticism, 9.
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siikreder.4%*  Augustinus artk kadmlar pesinde kosmayr braktigm, diinyann ona
verecegi biitiin zevklere sit cevirdigini belirterek asketik bir yasamu tercih etmigtir.
Ardindan daha Once okudugu Antonius’un hayatmi takip ederek kesis olmaya Kkarar
verir.4%%  fste yasadim bu bireysel tecribeler dogrultusunda Augustinus’un  Grek
babalarmdan farkli olarak mistik yasamda ‘hissetmek” duygusunu One ¢ikardig dile
getirilmistir. Ciinkii Dogu Kilise Babalarmm mistik teolojisinin hissiyattan uzak oldugu
zira onlarm eserlerinin  kisisel tecriibelerinden ziyade Kutsal Kitab1 yorumlamaya
odaklandig ileri siiriilmiistiir.*%® Augustinus ise yasadig1 tecriibelerle daha duygusal bir
mistisizm anlayist gelistirmistir. Bedensel hislerden kurtulmak olarak gordiigi vecd hali
ve bunu kamil olmaya gitmenin bir yolu olarak kabul etmesi de Augustinus’u Grek
Babalarmdan farkh kilan hususlar arasmdadir.%7

Diger taraftan Augustinus’un yasadigi donemde Dogu’da ve Batrda Yeni Eflatunculuk
Huristiyan mistisizmine tesir etmeye baslamustir. Augustinus da, Yeni Platoncu fikirlerle
Yunanca’dan Latince’ye ¢evrilen eserler vasitastyla tamsnustr.*®  Bu tesir  sonucu
Augustinus maddi diinyann oyalanmalarmdan uzaklasip Tanri ile bir olmaya giden ruhun
gelisimini Yeni Eflatuncu felsefe ile  agiklamustir.*®  Augustinus, Plotinus’da  gormiis
oldugumuz Tanr’ya yiikselme kavrammm bir benzermne “Cikmak, Tanri’ya ¢ikmak igin
inin, ¢iinkii Tanri’ya karsi ¢ikmakla diistiiniiz.”*Ociimlesi ile isaret etmektedir. Aym
sekilde “Mahvolmamak i¢in sana donmemiz gerekiyor, iyiligimiz sende olmakta yatiyor,
sana yiiz cevirdigimizde yolumuzu sasariz. Yikilmamak icin sana donmeliyiz. "'t
climleleri de Plotinus gbi, kurtulus i¢cin ruhun Tanrr’ya doénmesi gerektigine wvurgu
yapmaktadr. Ruhun Tanr’ya kavusmak icin 6zlem duydugunu, onu yaratana donerek
felaha kavusacagm belirtmistir. Ayrica insanm tim mahluklarm i¢inde Tanri’ya donme

404 Augustinus, Itiraflar, 186.

405 | eyser, Hermits and the New Monasticism, 7.

406 |_outh, The Origins of the Christian Mystical Tradition From Plato to Denys, 129.
407 Louth, The Origins of the Christian Mystical Tradition From Plato to Denys,134.
408 Aygustinus, ftiraflar, 150.

409 King, Christian Mystics, 24.

410 Aygustinus, ftiraflar, 83.

411 Augustinus, ftiraflar, 90.
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hissi tastyan tek varlk oldugunu belirtmesi de Augustinus’un Yeni Platoncu ruh anlayisi

ile benzerlik gostermektedir.

Buna ragmen Augustinus’un eserlerinde Yeni-Platonculuga mesafeli yaklastigmi gérmek
mimkiindiir. Bunlarm basnda yine ruh konusu gelmektedir. Plotinus’un ruh tanmu
siklar c¢ergevesinde yogunlasirken, Augustinus ruhun kendini asarak ilahi bilgeligi elde
etmeye odaklanmustr.*12  Ayrica Yeni Platoncu filozoflan kastederek felsefecilerin, itiraf
gozyaglarmdan, Tanr’nin fedakarhgndan, halkmn esenliginden, vaat edilen kentten,
kutsal kdseden ve Kutsal Ruh’tan bahsetmedigini belirtmektedir.#'® Augustinus, Yeni-
Platoncularm Tanrr’ya ulasmada kendilerine arabulucu aradiklarmi ancak ashnda melek
gbi siislenmis bir seytan ile kandridiklarm ifade etmistir.** Yine Augustinus, Yeni-
Platoncu kitaplarda gegen fikirleri kimi zaman uygun bulsa da bu bilgileri Kutsal Kitap
siizgecinden gecirdiginde onlarm eksik oldufunu dile getirir. Ornegin, Yeni-Platoncu
kitaplar1 kastederek bu eserlerde “Baslangicta soz vardi ve soz Tanri’'min yaninda idi,
diinyaya gelen insanmi aydinlatan is1gin Tanri’'min kendi sozii” ifadeleri olsa da “Bizzat
kendi olarak geldi, ama kendisi gibi olanlar onu kabul etmedi, kendisini kabul edenlere
ise Tanri'mn ¢ocuklart olma hakkini verdi”*'® ifadeleri bulamadigmi belirtmistir.*6
Augustinus’un  bu  karsilastrmasndan anlagilan, onun yaratiigla ilgili  bilgileri Yeni-
Platonculukta bulsa bile Isa’nn yer almadigi bir gelenegi eksik gordiigiidiir. Augustinus,
Tanr1 Kelamu olarak isaret edilen Isa’nm, Yeni Platonculukta isaret edilse bile Kutsal
Kitap metinlerinde gegen ifadeleri bizatihi goremedigi i¢cin  Yeni Platonculugu
elestrmistir. Burada onun Kutsal Kitap’t literal anlamda da merkeze aldigm
gormekteyiz. Ornegin  Augustinus’un Tanr1 Sézii'niin bizzat Tanr’dan geldigi anlamma
gelen referanslar olsa bile, “Séz beden oldu ve aramizda yasadi” 17 sdzinii gormedigini
icin Yeni Platonculudu eksik bulmustur.*'® Burada dikkat ceken dier bir nokta da

412 | outh, The Origins of the Christian Mystical Tradition From Plato to Denys, 135.
413 Augustinus, ftiraflar, 161-162.
414 Augustinus, ftiraflar, 261.
415 Yuhanna 1/1-12.
416 Augustinus, ftiraflar, 150-151.
417 Yuhanna 1/14.
418 Augustinus, Itiraflar, 151.
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Augustinus’un  Yeni Platoncu  gorlislerin - eksiklermi  dile  getirdigi noktalarda hep
Yuhanna Inciline atif yapmasidr. Bu da Yuhanna Incilinin mistikler igin ne kadar
Oonemli bir referans olduguna dair kanaatimizi destekleyen bir kant olarak
degerlendirilebilir. Augustinus, Pavlus’'un mektuplarmda da benzer bir degerlendirme
yapmaktadir. Dolayisiyla Augustinus  icin - Yeni-Platonculugu  degerlendirme  6lgeginin
Kutsal Kitap metinleri oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Augustinus’un insan anlayist giinaha egilimli bir varlk olmasi agismdan karamsardr. O
Maniheist ge¢misi ve hissi c¢alkantilari nedeniyle Origenes’e nazaran insan dogasi
hakknda olumsuz kalplarla diisiiniir.*?® Insanoglunun acizligi ve Tanr’yr anlamaktaki
caresizligi iizerinde ¢okca duran Augustinus, bu diisiincelerini /tiraflar adh eserinde soyle

dile getirmektedir:

“Insam kendin yarattin, bu yiizden yiiregimiz sende huzur bulana dek huzursuzluklarla
calkalanp duracaktr.”*?° “Ey Rab, dertlerimi unutmami ve biricik mutlulugum olan seni

kucaklayabilmemi, sevginle sarhos ettigin yiiregime gelmeni kim saglayacak? 4%

Mistk distincelermi  Kutsal Kitap merkezinde olusturan Augustinus, Hiristiyan
disiincesini klasik felsefe ile birlestirerek yeni ve kalict bir sentez iiretmistir. Augustinus,
mistikler arasmda adeta genel bir goriis haline gelen mistk dilin belli asamalar1 gegmis
kisiler dismdakilere agik olamayacagma dair goriisii kabul etmektedir. Kendini begenmis
kisilerin Kutsal Kitab’m gizemlerini anlayacak diizeyde olmadigmi, okuduklarmm onlart
cocuklar gibi smarttigmi, bu agidan derin bir {irperti, saygl ve sevgi ile yaklasmadan onu
anlamann miimkiin  olmadigm belirtir.*?2 Onun ancak belirli asamalann  gecip
yiikselmekle anlasilabilecegini ve i¢indeki derin gizemleri zamanla ¢ikaracagm ifade
etmistir.#?3 Hatta o, bu asamalann gecen ve Tanr sozlerini anlayacak duruma gelen

insanm, “Birligin  ichigii U¢ligiin  birlig” swrrm  da  Ofrenecegini  sdylemistir. 424

419 Denise-Carmody, Mysticism: Holiness East and West, 199.
420 Aygustinus, ftiraflar, 13.
421 Augustinus, ftiraflar, 16.
422 Augustinus, Itiraflar, 304.
423 Augustinus, Itiraflar, 56.
424 Augustinus, Itiraflar, 348.
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Augustinus boylece, agiklanmasi zor bir teori olan teslisin ancak inisiye olmus Kkisiler
tarafindan gercek anlamda kavranacagm ifade etmisti. Bu agidan, Augustinus’un da
Philo ve Origenes gibi Kutsal Kitab’m derin manalar1 olduguna inandigmi sdyleyebiliriz.
O, sradan inananlar i¢in literal anlammn asikdr oldugunu ancak, gizli Ggretileri anlamak
icin hem ilimde hem de tevazuda ilerde olmak gerektigini dile getirmistir.42°

Augustinus’un  mistik  diisiincelerinde merkezi yer Tanrr’'ya ayrimistr. Bu agidan onun
Isa merkezli (kristosentrik) degil, Tanr1 merkezli (teosentrik) bir mistik oldugu ileri
siiriilmektedir.#?6 Onun, diinyann kaynagi, yasayan Ve aktif olan Tanr’ya kendini adayan
bir mistik oldugu dile getirilmistir.*?” Bu faal Tanr’nm mistik bakis agisma uygun olarak
tarif edilmesi imkansizdr. Augustinus, Tanr’nn mutlak iyi oldugunu insanhgn da onun
sayesinde mikemmellige erisebilecegini  savunmustur. O, Tanr’nn dogasmmn sevgi
oldugundan hareketle insanhgm onun sevgisi ile kemale erebilecegini ve birbirini sevme

ile de bunun giiclenecegini belirtmistir.428

Her ne kadar Augustinus ruhun Tanri ile bu denli yakm oldugunu dile getirse de insan ile
Tanr1 arasmda keskin bir ayrm olduguna dikkat ¢ekmektedir. O, Tanr'nin insana yakm
oldugunu soylemis; ancak Tanr’nin  nsanogluinun  kontroli altmda  olmadim
eklemistir.*2° Ona gore, insanoglu asla Tanr’yr agkk bir sekilde alglayamaz. Augustinus,
Tanr’min ne kadar yogun sekilde aransa da zihinlere ulagsann ancak Tanri Kitfi olacagm
ve kalplerin ilahi gizemi kismen anlayabilecegi goriisiindedir. 43° Bu acidan daha sonraki
mistiklerde goriilen msan ve Tanr’nn ontolojik birlikteligi fikrini  savunmadiZm

sOylemek miimkiind{ir.

Augustinus Hiristiyan kavramlarmi da mistik bir bakis agisiyla yorumlanmustr. O, kutsal
metinleri ilahi askmn ve litfin bedenlesmesi olarak gormiis, onlar1 mistik bir iletisimin

425 Augustinus, ftiraflar, 56.

426 King, Christian Mystics, 26.

427 Denise-Carmody, Mysticism: Holiness East and West, 202.

428 King, Christian Mystics, 26.

429 Denise-Carmody, Mysticism: Holiness East and West, 203.

430 Denise-Carmody, Mysticism: Holiness East and West, 203.
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parcalar1 olarak  degerlendirmistir.*3?  Augustinus’un, mistkk Hiristiyanhkta — onemli
referans kaynag olan Mezmurlar’a bakisi da dikkat cekicidir. Mezmurlart okurken yiiz
ifadesinin  degistigini, haykmrglara boguldugunu ve skmtilarmdan kurtuldugunu ifade
etmesi*32 bu metinlerin onun diinyasmda ifade ettigi anlamn gdstermektedir. Augustinus,
bu inang ilahilerini okumadan heniiz Tanr’'nn ger¢ek sevgisini tatmadigm ifade etmistir.
Ayrica Manicilerin bu panzehirden uzak olduklart icin acmacak durumda olduklarm
sOylemistir.433 Mistkk referanslarm bulundugu diger bir metin olan Isaya kitabm ise
piskopos Ambrosius’un tavsiyesi ile okuyan Augustinus, ik sayfalari anlamadig i¢in bu
kitab1 okumay1 ertelemistir.434

Biitin bunlara ragmen Augustinus’un sistematik bir mistik olmadi® daha ¢ok bireysel
tecriibelere dayali bir mistik oldugu iddia edimisti. Bu agidan kendisini “mistiklerin
babasi” olarak gorenler oldugu kadar*3®, Inge gibi yazarlarm onun eserlerini mistik

referanslardan zyade kisisel deneyimler olarak gordiigii de belirtilmelidir.#36

1.4.9. Sahte Dionysius / Dionysius Areopagita

Pseudo Dionysius (Sahte Dionysius) olarak bilinen Dionysius’un adi, Elcilerin Isleri
17/34'de gegen ve Pavlus tarafindan Hiristiyanhga davet edilen kisiye nispetle verilmistir.
Ikisini ayrt etmek icin Sahte Dionysius olarak adlandrilan bu kisi Dionysius the
Areopagite olarak da bilinir. Onun V. yiizyiin sonlar1 ile VI. yiizyln baslarmda yasayan
Suriyeli bir kesis oldugu diisiiniilmektedir.*3” “Goksel Hiyerarsi’, “Kilise Hiyerarsisi’,
“Tlahi Isimler” gibi eserleri olsa da “Mistik Teoloji” adh eseri mistik dgeleri barmdrmasi
bakimmndan daha dikkat cekicidir. Ciinkii Mistik Teoloji, Hiristiyan mistisizm tarihindeki

en onemli eserlerden birisi olarak kabul edilmektedir.438

431 Denise-Carmody, Mysticism: Holiness East and West, 203.
432 Augustinus, ftiraflar, 196.
433 Augustinus, ftiraflar, 196.
434 Augustinus, ftiraflar, 196.
435 Denise-Carmody, Mysticism: Holiness East and West, 201.
436 Happold, Mysticism: A Study and an Anthology, 228-229.
437 King, Christian Mystics, 27.
438 Happold, Mysticism: A Study and an Anthology, 211.
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Sahte Dionysius, Kilise Babalar1 gelenegi ile Orta Cag arasmda bir koprii vazifesi gormiis
ve Yeni Eflatunculuk ¢izgisinde cahsmalar yapmustir.*3® Plotinus’dan  etkilenmis olsa
bile, bir Hrristiyan olarak ondan farkli diisiinen Dionysus’un, eserlerindeki fikirlerinden
onun bir teolog ya da filozoftan ziyade mistik oldugu daha agikardr.**° Eserleri, John
Scotus  FErigena tarafindan IX. Vyiizylda Latinceye ¢evrimisti. Buna ragmen
Dionysius’un, Batrda XIl. vyiizyla kadar tam anlamiyla hissedimedigi ileri
stirtilmiigtir. 441

Dionysius, manevi hayat i¢in armma, aydmlanma ve Tanriyla bir olmaktan olusan tig
merhaleye vurgu yapmustr.*42 Dionysius, Musa'nn Sina Dagmnda yiikselisini armma,
aydmlanma ve Dbirlesmeden olusan ruhun  Tanr’ya  yikselisindeki — asamalara
benzetmistir.*4> Bu iicleme daha 6nce Klemens, Origenes ve Gregorius tarafindan

cercevesi ¢izilse de bu sralamanin Dionysius'a ait oldugu diisiiniilmektedir.*44

Dionysius’un Hiristiyan mistisizmine en Onemli katkisi Tanr’nm  mahiyetini  anlamak
tizerine gelistirdigi teoridi. Onun Ozellikle iizerinde durdugu ‘via negativa/ apofatik
soylem” 445 kendisinden sonra gelecek birgok mistik tarafindan benimsenmisti. Bu yol
Budizm’de bulunan ‘“higlik mistisizmi” veya “siirekli vecd halinde olma” gelenegine
benzer bir diisincedir.**® Buna gore Tann sradan duyularla bilinemez ancak dogru
admlan izleyerek onu tecribe etmek miimkiindiir. Tanr’'nin bilinmezli§i iizerne wvurgu
yapmasmdan dolayr Dionysius, karanhk mistisizminin kurucusu ve temsilcisi olarak

bilnmektedir. Ancak Dionysius Tanr’nin higbir sekilde kavranamayacagm degil ancak

439 Denise-Carmody, Mysticism: Holiness East and West, 203.
440 Stace, The Teaching of the Mystics, 132.

441 Dom Cuthbert Butler, Western Mysticism-The Teaching of St. Augustine, Gregory and Bernard on
Contemplation and the Contemplative Life-, Second Edition (London: E. P. Button & Go. Inc.,1926), 124.
Bundan sonra kisaca Western Mysticism olarak belirtilecektir.

442 parrinder, Mysticism in the World Religions, 148.
443 King, Christian Mystics, 27.
444 King, Christian Mystics, 27.

445 Dogu ve Bat1 mistisizminde Tanr’nm higbir kavram ve bilgi ile kavranamayacagi ancak onun zhinlere
mistik bir gekilde niifuz etmesiyle anlasilabilecegini ifade eden kavramdwr. Bk. Ferguson,
An Illustrated Encyclopaedia of Mysticism and the Mystery Religions, 205.

446 Mircea Eliade- loan P. Couliano, Dinler Tarihi Sozligii, trc. Ali Erbas, ed. Ismail Tagpmar (fstanbul:
Insan Yaymlar, 1997), 45.
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mistk bir sekilde kavranacagi tizerinde durmustur. Yani Dionysius, mistik bilincin higlik
tarafina vurgu yapan negatif yonii ile birlk yOnine wurgu yapan pozitif yOniinin
paradoksal bir birliktelik icerisinde oldugunu diisiinmektedir.**” O, bir agidan Tanr’nmn
entelektiie]l bir yaklagimla bilnemez olusunu savunurken dier yandan da Tanri’nn
sevgisi, adaleti, bilgeligini biitliin yaratklara aksettirdigini dolayisiyla  yaratilanlardan
Tanr’ya ulagsmanm miimkiin oldugunu diisiinmektedir. Dionysius eserlerinde kullandig
karanhk metaforu ile Tanr’nn bilinemez olusunu; 15k metaforu ile de onunla bir olmay:
anlatmaya cahsmustr.**® Tanr’nn bilinemez olusundan hareketle panteist bir bakis agisi
gelistiren diger mistik geleneklere ragmen Dionysius bilinemez Tanr’ya ulasmayr Ve
onunla mistkk bir birligi amaglamaktadr. Bu diisiincenin giiniimiizdeki teoloji ile uyumlu

oldugu da ifade edimektedir.*4

Dionysius ¢ogu zaman gizem Kkiiltlerinin teknik terimlerini kullanmis ve yeni Platoncu bir
sentezle Hiristiyan ogretilerini agiklamustir.*>® Aziz Thomas gibi Orta Cag teologlar
tarafindan referans gosterilen Dionysius, Kitab-1 Mukaddes’e dair giiclii sdylemleri ile
kabul goren bir mistik olmustur.*>! Augustinus sonrasi dénemde Dionysius’un Hiristiyan
ve Grek disiincesini birlestiren yaklasmu Hiristiyan —mistisizminin -~ gelismesine  etki
etmistir.#? Tanr’yr tutku ile aramayr amaglayan ve Hiristiyan mistisizmi gelismesine
katkida bulunan Dionysius yazdigi eserler ile teoloji ve ruhaniyet konusunda kendisinden
sonra otoritesini kabul ettirmistir. Bu agidan Dionysius neredeyse bes yiizyildr Helenistik

felsefe ile Hmristiyanhk arasmda etkilesimi en derinden yansitan bir mistik olmustur.*53

Orta Cag Hiristiyan mistisizminin 6nemli isimlerinden birisi olan Dionysius’un eserlerini
Dogu’da itirafti Maximus (Maximus Confessor) (580-662) tantmustr. Batr’da ise John
Scotus Erigena (810-877) eserlerini Latinceye terciime etmisti. Boylece Batr’da
neredeyse unutulmaya yiiz tutan mistik gelenegi on birinci ve on ikinci yiizyla tagmus ve

447 Stace, The Teaching of the Mystics, 132.

448 Stace, The Teaching of the Mystics, 133.

449 King, Christian Mystics, 27.

450 parrinder, Mysticism in the World Religions, 9.

451 King, Christian Mystics, 27.

452 King, Christian Mystics, 26.

453 Denise-Carmody, Mysticism: Holiness East and West, 204.
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Bati Kilisesindeki mistisizmi yeniden canlandirmustir.*>*  Dionysius un  diisiinceleri, XIV.
yiizyln Alman Domink mistikleri Meister Echhart, Tauler, Suso yannda Karmelit
mistik Aziz John (Cross), Benedikten bagrahibi Blosius ve Augustinus Baker gibi

isimlerin teolojik gdriislerine niifuz etmistir.%°

Diger taraftan Tanr’nin askmligma dair yapti@ giichi vurgu Dionysius’un zaman zaman

456 Onun, Grek mistisizminde de kullamlan “divinization”

elestirilmesine  yol agmustrr.
kavramm kullanmasi bu duruma Ornektir. Buradaki ifade tanrilagma (deification) olarak
anlagildi®1 i¢in bircok Hiristiyan bu kavrama ihtiyatla yaklasmustr.*®” Diger taraftan
Dionysius mistisizmi ¢ok bireysel olmakla elestiriimisti. Bu ag¢idan Dionysius’u
ortodoksi ¢izgisinde tutmak isteyenler onun Tann ile msanoglu arasmdaki birlik
distincesini, Kilise  hiyerarsisi,  sakramentlere dair yazdiklann 1ie bir arada

degerlendirilmenin daha saghkli olacag savunmuslardir.*°8

1.4.10. Aziz Clairvauxlu Bernard ve Aziz Richard

Aziz Bernard ve Richard, Hildegard’m ¢agdasi olup Bati mistisizmine etki eden mistikler
arasindadr. Ancak doneme etkisi bakmindan Clairvauxlu Bernard’m roli  daha
baskindrr.

Bernard, artk bitmek tiizere olan patristk donemin bir evladi, “Kilise Babalarmm son
temsilcisi” olarak amimustr.*>° Bernard, Dijon yakmlarmdaki bir kdyde 1090 yilnda
dogmustur.#69 Yedi ¢ocuklu soylu bir ailenin iigiincii ¢ocugu olan Bernard, ik egitimini
Aziz Vorles okullarmda abmstr.*61 Bernard, 22 yaslarmda Citeaux manastrmi kurmus,
lic yil sonra burada bagrahip olmus ve 1153 yihindaki Oliimine kadar burada goérev

454 King, Christian Mystics, 30.

455 Butler, Western Mysticism, 124.

456 Butler, Western Mysticism, 124.

457 Parrinder, Mysticism in the World Religions, 147
458 King, Christian Mystics, 27.

459 Butler, Western Mysticism, 95.

460 B_ J. Comaskey, “Bernard Of Clairvaux”, New Catholic Encyclopedia Second Edition (Washington: The
Catholic University of America, 2003), 2:307.

461 Comaskey, “Bernard Of Clairvaux”, 2: 307.
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yapmstr.*%2  Diger dinyevi mesguliyetlerini bir kenara brakarak kendini kesislige
adamus, tefekkiire dayali bir hayat yasamugtr. Bernard alti manastr kurulmasma bizzat
katki saglamis Ve ii¢ yiiziin iizerinde manastirmn kurulmasina da yardm etmistir.463

Bernard, XIlI. yiizyiln temel odak noktalarmdan biri olan romantik ask ideali etrafinda
mistik anlayism sekillendirmis ve ask mistisizmi iizerinde durmustur.#®* Tanri ile insan
arasndaki mistik iligkinin en gbze c¢arpan sekli olarak ‘ruhsal evlilik” kavranu tipki
Augustinus ve Gregorius gibi Bernard tarafindan da kullandnustir.*%® Dua, vaaz, kendi
nefsini yok etme ve ibadetin hem Kilise hem de mistikler i¢in 6nemli oldugunu belirten
Bernard, Tanr'nn swf Tanri oldugu i¢in basitce ve safca sevilmesi gerektigmi
belirtmistir.*®® Bernard’a gore Tanr1 askn kendisidir ve mistk yol da bu asktan
miitesekkildir.*6” Bernard, Tanr, insanlar ve Kilise arasmdaki mistik ¢ekimi bir araya
getirmeye ve mistik bir agk sistemi olusturmaya cabalamstr. Bernard, Ezgilerin Ezgisini
olduk¢a romantik tarzda olan evliik sembolizmi iizerine yorumlamustr. O beseri askmn
tefekkiire dayali Tanr’yr diisiinmeye araciik ettigini soylemistir.*6®  Ancak Bernard,
beseri askm dereceleri, zayiflik ve safliklari oldugunu, Isa’ya olan askm karsiiksiz olmasi
gerektigini belirterek her iki ask arasmda bir ayrm yapmustr. Bernard, Isa'yt “damat”,
onu tefekkiir edeni ise “gelin” olarak alglamis ancak bu geln ve damadmn birbirinden bir

sey istemeden sadece aska dayah bir ¢ift oldugunu vurgulanugtir.469

Bernard’m en bilinen eserlerinden birisi olan Canticle of Canticles bu mistik iliski ve
ruhsal evlilige dayah bir islupla yazilmistr. Bernard, bu eserde “Mistik Agidan
Efendi’nin Elini, Ayagini ve Agzint Opmek”, “Gelinin ve Damadin Gogiisleri”, “Evlilik
Merhemi” gbi baghklar kullanmis ve bunlarm mistk anlamda ne ifade ettiklerini

462 Butler, Western Mysticism, 95.

463 King, Christian Mystics, 31.

464 Happold, Mysticism: A Study and an Anthology, 235.

465 Butler, Western Mysticism, 110.

466 King, Christian Mystics, 31.

467 Happold, Mysticism: A Study and an Anthology, 235.

468 Denise-Carmody, Mysticism: Holiness East and West, 205.

469 Denise-Carmody, Mysticism: Holiness East and West, 206.
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tartismustr.*’ Ezgilerin Ezgisine yazdigi 26 ilahi ile mistik goriislerini a¢iklayan Bernard,

ruhun giiveyi olarak Isa'yr kabul etmesi yeni bir mistik yorum olarak tarihe gegmistir.471

Ayrica Bernard’m Klemens ve Sahte Dionysius ile ortaya ¢ikan ve Bati Hristiyan
mistisizm tarihinde daha sonra belirgin hale gelecek olan “doniisme™ (transformation) ve
“ylicelme” (deification) gibi izalm olduk¢a zor mistik kavramlari tahlil edip ¢ercevelerini
cizdigi diisiiniilmektedir.4’2 Bernard Isa'nn hagtaki yaralar1 ile tefekkiir hakknda yazan
ilk kisi olarak da Orta Cag mistisizmine etki etmistir.*’® Aym zamanda onun Hiristiyan
mistisizminde Onemli bir pratk olan tefekkiire yaptigt vurgu da Onemlidir. Ona gbre
tefekkiirde ruhun kendisi yogun bir aktivite ile hareket etmekte ve wsik ile dolmaktadmr.*’4
Bu agidan Bernard’a gére mistik hayatin odagmdaki tefekkiiriin, zihni bir yogunlagsma ve
aktif bir dini hayattan mitesekkil oldugunu sOylemek miimkiindiir. Bernard,
Augustinus’a benzer sekilde tefekkiir icin gerekli hazirhgm ve vazgecimez sartm, ciddi
bir asketik uygulama, nefis disiplini, cileci bir hayat ve erdemleri pratige dokme oldugunu
belirtmektedir.#’> Bernard, Augustinus gibi daha saf, daha yaln bir mistik tefekkiir
anlayisma sahiptir. Butler, mistik teolojmin modern donemde giderek daha bilimsel
temalarla anlatiimasma ragmen kendi 6zinii kaybettigini bu acgidan tefekkiirii entelektiiel
bir siirecin liriinii olmaktan ziyade dini bir unsur olarak goren Augustinus ve Bernard gibi
mistiklerin daha etkili oldugunu savunmaktadir.#’® Ancak Augustinus igin zhnin tedrici
olarak Yiice varliga ulasmasi entelektiiel bir siire¢ iken, Bernard’a gore dua, ibadet ve

kendini adama iizerine kurulu bir siire¢ oldugunu da belirtmeliyiz.

Bernard, Hildegard ile aymt donemde yasayan ve o donemde admi duyuran mistiklerden
birisidir. Hildegard’'m heniiz Papa’min ve Kilisenin destegini kazanmadan onceki donemin

en biiylk mistiklerinden biri olan Bernard’m onaymi almasi, Bernard’m o doénemdeki

470 Bk, St. Bernard, Sermons on The Canticle of Canticles, trc. A Priest of Mount Melleray (Waterford:
Browne And Nolan Limited, 1920), 1: xxi.

471 King, Christian Mystics, 31.
472 Bytler, Western Mysticism, 108.
473 King, Christian Mystics, 31.
474 Butler, Western Mysticism, 106.
475 Butler, Western Mysticism, 98.
476 Butler, Western Mysticism,125.
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etkinligini  gostermektedir. Bu agidan Hildegard, kendi vizyonlarmn muteber sayilmasi
diisiincesiyle ona baz mektuplar da gondermistir. Hildegard’m mektuplarmm tarihi
sralama ile derlendigi kaynaklarda ik mektubu Bernard’a gondermesi de bu agidan
onemlidir. Bu mektupta, Hildegard, dnce ona ‘“kiymetli babam” diye hitap etmis, onu
Tanr1 aski ile yanan birisi olarak anmustr. Mektupta kendisinin bedenen degil ruhen
Tanr’'nn vahyne mazhar oldugunu belirtmis ve basma gelen bu durum hakkinda
Bernard’dan yardm istemistir.#’” Bernard ise Hildegard’a “Isa’nmn inanms kizi” diye
hitap etmis, Tanr’nn ona lituf gosterdigini sOylemistir. Ancak ona gordiigii vizyonlarla
ilgii tavsiye edecegi bir seyin olmadi@mi, Tanr’ya algakgoniilli sekilde yalvarmaya
devam etmesi gerektigini sOylemistir.*’® Bernard’m cevabmm temkinli ve mesafeli
oldugu, Hildegard’m vizyonlar1 hakkinda agiktan bir degerlendirmede bulunmadigi dile
getirilmigtir.*”® Ancak nihayetinde Bernard’m Hildegard’in vizyonlarmi Papa’ya anlattigi

bilinmektedir.

Bernard hem Huristiyan inancmda hem de Hiristiyan mistisizmine etki etmisti. O, bir
yoniiyle teolog, birr yoniiyle misyoner diger yoniiyle bir mustk gibidir. Ciinkii Il. Hach
Seferi i¢in insanlart bu sefere tesvik eden vaazlar diizenlemis, ortodoks goriisleri giighi
sekilde savunmus, sekiiler Ogretime ve mang konularmdaki felsefi egitime mesafel
durarak gelenegi korumaya cahsmustr.*89 Bu agidan Bernard oncii skolastiklerden birisi
olarak kabul edilmektedir.48t

Hildegard’m ¢agdasi olan diger mistik ise Aziz Richard’dr. Richard sistematik felsefeyi
mistik tecriibeyi agiklamak i¢in kullanan bdylece analitik bir mistik diisiince olusturmaya
tesebbiis eden bir mistik olarak kabul edilmektedir.#82 Richard, mistisizmi sadece

Tanr’ya ulasmak isteyen ruhun yolculugu olarak degil, adeta diinyann bereketi olarak

477 Mektup 1, Mektuplar icin bk. Hildegard, The Letters of Hildegard of Bingen, (Ing.) trc. Joseph L. Baird-
Radd K. Ehrman (Oxford: Oxford Universty Press, 1994), 1: 27.

478 Hildegard, The Letters of Hildegard of Bingen, 1: 31.

479 Brian Patrick McGuire, A Companion to Bernard of Clairvaux, ed. Brian Patrick McGuire (Boston:
Brill, 2011), 57.

480 King, Christian Mystics, 31.
481 Butler, Western Mysticism, 125.
482 King, Christian Mystics, 33.
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gérmiistiir.*83 Richard ayrica Dionysius tarafmdan savunulan negatif yol ile pozitif yolu
birlestirmistir. Richard’m Augustinus ve Dionysius™un goriislerini  sentezleyerek, ruhsal
yasamm tecribeye dayah felsefesi ile tefekkir arasmda bir uyum saglamaya cahstigm
sOylemek miimkiind{ir.

483 King, Christian Mystics, 34.
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Il. BOLUM: BINGENLi HILDEGARD’IN HAYATI ve YASADIGI
DONEMIN DINIi, SiYASI ve SOSYAL ARKA PLANI

2.1. Donemin Siyasi, Sosyal ve Dini Yapisi

Huristiyan mistisizmi ve Kilise tarihinde onemli bir yeri olan Bingenli Hildegard’m
diigtinceleri, icinde dogdugu donemin dini, Siyasi ve sosyal sartlarmdan bagmmsiz degildir.
Bu nedenle mistk kadmlarm pek de goriinir olmadigt bir donemde onun otorite
kazanmasmi saglayan siyasi etkenleri, giichi ailevi baglarmn ve etkili bireysel iliskilerini
ortaya koymak gerekmektedir. Bu ¢aba aym zamanda Hildegard’m mistik diisiincelerinin
arkasmdaki etkenleri gérmemizi saglayacaktr. Hildegard, dinsel tartigmalarm, sosyal ve
ekonomik doniisiimlerin  yasandigt XI. ve XII. yiizyin kesistigi bir zaman diliminde
(1098-1179) yasamustr. Dolayisiyla bu bolimde s6z konusu donemdeki siyasal iklim,
Kilise, mistikler ve kadmn mistikler arasmdaki iliskiler ele almacak ardmdan Hildegard’m
hayat1 ve Hrristiyan mistisizmindeki yeri gibi hususlar tartisilacaktir.

2.1.1. Siyasi Arka Plan

Dini diistincelerin gelisimi ve doniigiimii ¢ogu zaman siyaset ve sosyal sartlar ile iligkili
olmustur. Diinyadan feragat etmeyi, diinyevi giiglerden uzaklasarak kendi kutsali ile olan
bagm kuvvetlendirmeyi amaglayan mistkk yapilar da siyaset ile olumlu ya da olumsuz
birtakim etkilesimlere girmistir. Bu etkilesimler o hareketlerin yapism, gelisimini ve
yoniinii dogrudan etkilemistir. Bu ac¢idan Huiristiyan mistikleri arasmda onemli bir yerde
duran Hildegard’m mistik disiincelerine etki eden dini-siyasi arka plam anlamak
onemlidir. Zira Hildegard’m vizyonlarmm Kilise yetKililerince kabulii, ona verilen vaaz
izni ve kurmus oldugu manastrm devlet korumasma almmasmmn geri planmda bu dini-

siyasi baglantilar yer almaktadir.

Hildegard’'m dogmus oldugu Mainz bolgesi giiniimiizde Almanya smrlarmda kalsa da
bolgenin tarini Roma Imparatorlugu’na kadar uzanmaktadr. Bu bélge Alman wkmnmn
ortaya ¢tkmasmdan ¢ok daha dnce Roma egemenligi altmda oldugundan*®* Hildegard icin
“Alman mistigi” ifadesi pek tercih edilmemistir. Diger taraftan Roma’dan bagmsiz bir

484 Fulbrook, Almanya'nin Kisa Tarihi, 23.
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Almanya tarihinin ise nereden baslayacag tarihgiler arasmda sorun olusturmustur.
Tarihgilerin bir kismu, Almanya tarihini Avrupa tarihi ile 6zdeslestirip Roma hakimiyeti
ile  baslatrken diger bir kismu ise Sarlman’m (Charlemagne) hikkiimdarlg ile
baslatmaktadirlar. Almanya’nn tarihi hakknda calisma yapan kimi Alman hiimanist ve
milliyet¢iler, bu baglangict MS IX. yilda Dogu Westfalya’daki Deltmond sehrinde
gerceklesen ve Arminus Onderligindeki Germenlerin Roma'ya karsi vermis oldugu savas
ile baslatmis olsalar da bu ¢ok kabul gdren bir iddia olmamustir.*8> Yine baz tarihgiler,
911 yilndan 918 yilma kadar kral olan I. Konrad’1 ik Alman kral olarak kabul etseler de
Orta Cag’m ge¢ donemlerine kadar 6zgin bir Alman neslinden bahsetmek zordur.#86 Bir
milletin en temel Ozelliklerinden birisi olan dil olgusu a¢ismdan da heniiz Alman nesline
O0zgli bir diin bu donemlerde ortaya ciktigim soylemek miimkiin degildir. Bu dilin

kimliklendirici vasfi Almanya i¢in ancak X. yiizylllarda ortaya ¢ikmaya baglanustir.487

Bingenli Hildegard’m dogdugu ve yasadigt cografyann uzun sire Roma
[mparatorlugu’nun  siyasi  egemenliginde  oldugunu  sdyleyebiliriz.  Romal tarihgi
Tacitus’un Tuna’nin kuzeyi ile Ren bolgesinin dogusu icn kullandig “Germania” adh
bolgenin Roma egemenligindeki merkez Avrupa’nn bir parcast oldugu sdylemesi bu
diisiinceyi  dogrulamaktadr.*® Hildegard'm yasadi®i Ren bolgesi Roma'nm askeri
birlkleri tarafindan MS 1. yiizylda isgale ugramis ve Elbe bolgesine kadar bdlgenin
hakimiyeti uzun siire Roma’nm hakimiyetinde kalstr.*®® Bu donemde rakipleri ve
diismanlar1 tarafindan barbar Germen kabileleri olarak anilan Almanlar, kendileri i¢in
verilen bu ismi benimsemis ve bu isimlendirme uzun bir siire etkisini devam ettirmistir.9°
VL. ve VIL yiizyllarda Romallagan bu Germen topluluklari, Hrristiyanhgi kabul etmeye
baglamustr.4°1  Huristiyanhi$i secen bu Romah Germenler, artikk Hiristiyanhgn yayimasi
icin miicadele etmiglerdir. Gogebelikten yerlesik yasama gecen Germenler, 1. Klovis’in

485 Wende, A History of Germany, 1.

486 Fulbrook, Almanya'nin Kisa Tarihi, 26.

487 Wende, A History of Germany, 4.

488 \Wende, A History of Germany, 1.

489 Muammer Giil, Orta Cag Avrupa Tarihi (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2009), 41.
490 Wende, A History of Germany, 5.

491 Fulbrook, Almanya'nin Kisa Tarihi, 24.
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(Clovis) hikiimdarhg: altmda Frank kralhgmn egemenliginde yasamaya devam
etmiglerdir.*%?> Klovis ile baglayan kral, soylular ve kilise ortakligma dayali Moroven;

hanedanhg1, yerini 751 yihnda kral olan Pepin ile Karolenj donemine birakmustir.4°3

Karolenj Imparatorlugu, Kilise ile ittifak halinde faaliyet gostermis, baz ele gecirilen
topraklart Papala vererek Kilisesinin  giiciiniin ~ artmasma  yardm  etmistir.4%4
Hildegard’m yazdigi ki aziz hikayesinde (vita) Karolenj ¢agmm o donemdeki izlerini
gormek mimkiindiir. Vita’ya gore, Hildegard’m kaldigi Aziz Rupert manastrmmn
kurucusu Rupert anne tarafindan biiyik babasi Sarlman’m ileri gelen adamlarmdan biridir
ve manastrm da iginde bulundufu genis topraklara sahiptir.#%® Yani, Hildegard’m kaldig
manastrr i¢cin bagislanan bu mekanlarm hamilerinin Karolenj dénemine kadar uzandig
goriimektedir. Karolenj hanedanhgm Kutsal Roma-Germen Imparatorlug’u seviyesine
¢ikaran Sarlman (d.742, 6.814) ise, Bati Avrupa Hiristiyanlarmi birlestirmesi agismdan
bu donemin en etkili isimlerinden biridir. Sarlman hem Kilise’yi korumaya 6nem vermis
hem de bélgenin yonetiminde Kilise giiciinii dogru kanalize etmis bir liderdir.#%¢
Dolayisiyla bu donemde Kilise ve Sarlman arasmda karsikl cikarlara dayah bir iliski
kurulmustur. Nihayetinde 800 yilmnda Sarlman'a imparatorfuk taci giydiren Kilise,
boylece siyasi ve askeri giicli de arkasma almis hatta Sarlman ve Charles idaresi altmda
en kudretli donemlerinden birini yasamustr.*%7 Sarlman sonrasi taht kavgalar1 ve siyasi
istikrarsizhk artmig, 843-887 yillarn arasmda ikiye ayrian Frank topraklarmm daha
onceleri Dogu Fransa adi verilen Ren Nehri'nin dogu kismu da artik bu siirecten sonra

“Almanya” olarak adlandirimaya baslanmustr.*%® Saksonya diikii 1. Henry ile Karolenj

492 Fulbrook, Almanya'nin Kisa Tarihi, 24.
493 Fulbrook, Almanya'nin Kisa Tarihi, 24
494 Giil, Orta Cag Avrupa Tarihi, 52.

495 Hugh Feiss, " Introduction”, Hildegard of Bingen, Two Hagiographies: Vita Sancti Rupperti Confessoris
and Vita Sancti Dysibodi Episcopi, ed. Christopher P. Evans- Hugh Feiss (Leuven: Peeters Publishers,
2010), 17.

496 Wende, A History of Germany, 13.
497 Giil, Orta Cag Avrupa Tarihi, 53.
498 Giil, Orta Cag Avrupa Tarihi, 53.
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imparatorlugunun son bagmmn da kesilmesi sonrasmda ortaya ¢ikan yeni siyasal ve 06zgiin
bir Alman halkinin ortaya ¢ikmasi hizlanmistir, 499

Karolenj donemi sonrasi yasanan ayribklar ile 1X. yiizylda kaybolmaya baslayan
merkezi otorite kiiciik bagmsiz krallklar1 ortaya ¢ikmustr. Viking, Macar ve kismen de
Miisliiman istilalarmdan ypranan bu krallklar yerlerini kiiciik dukalklara biraknustir,500
XI. yiizyln baslarmda Sakson hanedami sona ermesi ile siyasi iktidarm dini liderlerle
olan iligkisi karmagik bir seyir izlemis ve birbiri lizerlerindeki otorite Kimi zaman yer
degistirmistir. Ornegin III. Heinrich (1039-1056), 1046'da kendisine kars1 bir giic olarak
gordligli Ui rakip papayr gorevden alp, yerlerine dort ayr papa atayarak kilise iizerindeki
tahakkiimiinii artrmustr. Benzer miicadeleler IV. Heinrich (1050-1106) doneminde de
olmus, kilise ile devlet otoritesi arasindaki anlagsmazlik doruga ¢ikmustir.

Hildegard’m dogdugu 1096 yinda, Kutsal Roma ve Alman imparatoru sifatiyla bilinen
IV. Henry (Heinrich) basta bulunmaktaydi. Bu donemde Henry ile donemin Papasi VIIL.
Gregorius arasmdaki miicadeleler kizsmus ve Alman prensleri Henry’e karsi isyan
etmigti.°%! Kral Henry bu isyancilar1 bastrms, ardmdan kendi atamus oldugu Papa
tarafindan imparator ilan ediimistir. Sakinlesen bu gegici durum XII. yiizyilda yerini
yeniden siyaset ve Kilise arasmdaki anlagmazhklara brakmustr.592 Bu acidan XII. yiizyl
Hildegard’m da kismen dahil olacag,, Papalk secimleri merkezinde yasanan ayriliklarm,
siyasal ve dinsel tartismalarm arttig bir donem olmustur. Bu karisiklklan tetikleyen aym
zamanda da nihayete erdirmek i¢in caba sarf eden imparatorlardan birisi de Hildegard’m
cagdasi olan I. Friedrich’tir. (d.1122, 6.1190).59% Hildegard, Friedrich’in kral tayin
edildigi ik yillarda hem onu tebrik etmek hem de bu ayrilklart sona erdirmesi umuduyla
ona baz tavsiyelerde bulundugu bir mektup yazmustir. Friedrich’in cevabmnda Hildegard’

kutsal bir kadn kabul ettigi, ondan dua istedigi ve onu Ingelheim’de bulunan sarayma

499 Wende, A History of Germany, 4.

500 Fylbrook, Almanya'nin Kisa Tarihi, 26.
501 Giil, Orta Cag Avrupa Tarihi, 125.

502 Giil, Orta Cag Avrupa Tarihi, 126.

503 1122 yilinda Almanya’nin Waiblingen bdlgesinde dogan Friedrich, sahip oldugu sakallari nedeniyle
Barbarossa (ftalyanca kizil sag) lakabiyla tanmmustir. 1152-1190 yillari arasinda hiikiimdarlk yapan
Friedrich kendi doneminde hagli seferlerini organize etmesi, papalik sec¢imlerine miidahalesi ve ruhban
smifina olan miidahaleleri ile etkin bir gii¢ olmustur.
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davet ettigi goriilmektedir.°%4 1150°li yillarm ortalarmda gergeklestigi  diisiiniilen bu
bulusma hakkinda fazla bilgi olmasa da Hildegard’m bu siiregte Friedrich ile iyi iligkiler
icnde oldugu goriimektedir. Ancak 1159 yilinda baslayan Papalk secimleri siirecinde
Hildegard ile Friedrich karsi karsiya gelmislerdir. Hildegard, Friedrich’in  segtigi
Papalarm ayriliklar1 koriikleyecegni diisiindiigii icin onu uyarmis ve Cikis 22/24’de
gecen “‘Yasamak istiyorsan bana kulak ver. Yoksa kilicim seni mahvedecek” climlesini
hatrrlatarak Friedrich’i tehdit etmistir.>%® Aym sekilde mektuplarmda, Friedrich’i kiigiik
bir ¢ocuk ve deli olarak nitelemis, gozlerinin korligii nedeniyle onun dogru isler

yapamadigini ifade etmistir.>0

Ancak bu g¢ekismelere ragmen Friedrich’in 1163 yilinda Aziz Rupert manastrina verdigi
imparatorluk korumasi dikkat ¢ekmektedir. Bu noktada Friedrich’in Hildegard’m kutsal
bir kadn oldugunu kabullendigi, kendisine muhalefet etmesine ragmen ondan dua
istedigi boylece imparatorluk islerinde basarih olmayr arzuladigi distiniilebilir. Ancak
daha da Onemlisi, Friedrich bu korumayla beraber Hildegard’m dile getirdigi elestirilerin
yeni Dbir din-siyaset kavgasma doniisiip imparatorluga zarar vermesini engellemek
istemistir. Zira aristokrat bir aileden gelen, donemin piskopos, rahip ve mistikleri ile
mektuplagarak iletisim kuran, diger yandan Papa ile yakmn iliskiler icinde olan
Hildegard’'m bu baglantilart kullanarak yeni bir muhalefet olusturmast miimkiindii.
Hildegard ve Friedrich arasmdaki bu miicadele 1122'ye kadar sirmiis Hildegard’m
Olimiinden sonra bu miicadele Papalk ile Alman soyllarmn biyik o6lgiide zaferiyle
sona ermisti. BOylece Alman krallarmm Kilise ve biiyllk Alman prensleri istiindeki
yetkileri ciddi bir bigimde zayiflamis ve Almanya'da feodallesme siireci hizlanmistir.
Hildegard'm Kilise icesindeki ayrihk tehlikesme YyaptiZi wurguya ragmen onun
olimiinden sonra bu muhtemel tehlikeler gercege doniismiistir. Ozellikle II. Friedrich’in

1250’de Olimiinden sonra siyasi ve dini Kurumlarm dstiinlik miicadelelerine sahne olan

504 Mektup 43, Bk. L. Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen-Selected Letters With
an Introduction and Commentary (Oxford: Oxford Universty Press, 1994), 77.

505 Mektup 44, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 77.
506 Mektup 45, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 77.
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Biiyilk Fetret (1250-1273) donemindeki bu anlasmazlklar dini ve siyasi ayriliklart

arttrmustir.507

2.1.2. Sosyal ve Dini Yapi

Hildegard’m mistik dislinceleri siyaset ve iktidar kadar donemin sosyal sartlar1 ile
dogrudan ilgilidir. Bu agidan apokaliptikk disiincelerin sosyal yasama olan tesirleri,
kadmlarm toplum icindeki konumlary, manastrlarm sosyal ve ekonomik arka planlarm

anlama noktasmda bu donemin One ¢ikan sosyal niteliklerini sunmak gerekmektedir.

Orta Cag meshur fil hikayesinde file dokunanlarm ayri ayri tammlar tiretmeleri gibi,
kisinin ruhunu yansttan ve Orta Cag’a nereden baktiklart ile degisiklik arz eden bir zaman
dilimi olarak kabul edilir.>%® Avrupa ag¢ismdan bakildigmda Orta Cag, feodal bir siyasi
sistemin hiikiim siirdiigli, ekonomik ve sosyal olarak durgun bir donem olarak kabul
edilir. Hildegard’m yasadig donem (1098-1179) her ne kadar Orta Cag diye bilinen
zaman diliminde olsa da oOzellikleri itbariyle bir gecis donemini andwmaktadr. Nitekim
arastrmacilar, 1050 yilindan itbaren birinci ve ikinci feodal donem arasmda bir
farkhlasma oldugu fikri desteklemekte, bu agidan Xl. yiizyldan itibaren Orta Cag’'m
degisen sosyal yapisma dikkat cekmektedir.®%® Bu gecis doneminden kastedilen VI.
ylizylldan itibaren baglayan erken Orta Cag donemi ile 1050’den sonra baslayan Geg Orta
Cag (High Medieval Age) dilimi igerisindeki siyasi, sosyal ve ekonomik degisimlerdir.
Iste Hildegard’m yasadiyi dénem skolastik diisiince ile erken Rénesans denilen XII.
yiizylldaki din, felsefe ve sanat alanndaki doniistimler arasmda kalan bir ara donemdir.
Bu agidan Hildegard skolastik diisiinceyle ileri Orta Cag arasmdaki gegisi saglayan bir

mistik olarak kabul edilmektedir.510

Klasik tarih smiflaimasma gore Roma ile Ronesans arasmda dilimlenmis bir zaman dilimi

olarak tasvir edilse de Orta Cag’da yasayan insanlar icin ne ortada olan bir ¢agm

507 L e Goff, Orta Cag Bati Uygarligi, 103

508 Altan Cetin, "Orta Cag: Bat'nin Karabasan1 Dogu'nun Utopyas1”, Orta Cag'da Kadin, ed. Altan Cetin
(Ankara: Lotus Yaymevi, 2011), 11.

509 Epstein, Ge¢ Dénem Orta Cag Avrupast, 65.
510 Dickens, The Female Mystic, 35.
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farkmdah@ ne de Roma ile Yunan medeniyetinin varh@ o6n plana ¢ikmustr.>! Bu
donemde 6nemli olan hayatta kalmak, bu diinyaya veya sonraki hayata hazr olmak igin
miicadele etmektir. Ozellikle X. Viizyl, Avrupa’da yasanan siyasi miicadelelerin ve istild
tehlikeleri etrafinda olusan giivenlik kaygilarinin merkezde oldugu bir zaman dilimidir.

Bu yiizyiln sosyal yapismi belirleyen etmenlerin basmda kuskusuz dini inanglar
gelmektedir. Bu donemde dinyada yasanan gelismeler ahir zaman belirtileri olarak
yorumlanmis ve bunun sonucunda kotimser bir diinya goriisii yaygmlk kazanmustir.
Ozellikle X. yiizyldan itbaren diinyanm sonunun geldigine dair apokaliptik diisiincelerin
etkisini artrdigt bilinmektedir. Bu diistincelerin tesiriyle kirsal bolgelerdeki manastirlar
lle sehirlerdeki katedral ve kiliselerin sayica arttign  goriilmektedir. Ciinkii  binyilcr
fikirlerin tesiriyle ortaya c¢ikan diinyamin sonu korkusu Awrupa insanm karamsarhga
itmig, miinzevi yasama olan istekler daha artmis ve dini mekanlar onlar i¢in hayatta kalma
yerleri olarak kabul gormiistir. Bu beklentiler Bati diinyasmda asketizme dayali diinyaya
st cevirme ideali etrafinda mistisizmin yaylmasma da etki etmistir.522 Ozellikle
kesislerin ¢izdikleri karamsar tablo asketizm ve mistisizmin daha ©On plana ¢ikmasma
sebep olmustur.>'® Hildegard’m da i¢inde bulundugu mistiklerin eserlerindeki apokaliptik
beklentiler mistikler arasmdaki ahir zaman disiincesinin yansimalaridir. Sadece dini
alanda degil, edebi anlamda ortaya c¢ikan iriinlerde de bu etkinn egemen oldugu
bilinmektedir. Zira o doénemde dinyayr hor gorme sadece mistiklerin degl sair ve
ozanlarin da ortak konularindan birisi olmustur.>14

Orta Cag’da toplumsal yapilar ve hareketler yiizyillarm kendine 6zgii ekonomik ve sosyal
ozellikleri nedeniyle farkllk gosterir. Ornegin X. yiizylda Avrupa’da toplum giftgilik
yapan, savasan ve dua eden li¢ ana zimreden olusmaktadr.>?® Bu donemde insanlarm
toplumsal tabakalarda daha sade bir yapismmn oldugu ve her toplumun daha kisr bir
dongii iginde yasadigi goriilirken, XI. yiizyildan itbaren birtakim sosyal hareketlilikler

511 Caro Larrington, Women and Writing in Medieval Europe: A Sourcebook (London-New York:
Routledge, 1995), 3.

512 | ¢ Goff, Orta Cag Bati Uygarhigr, 199.
513 | ¢ Goff, Orta Cag Bati Uygarhgi, 179.
514 L e Goff, Orta Cag Bat1 Uygarlig:, 198.
515 Epstein, Ge¢ Dénem Orta Cag Avrupast, 39.
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goriilmeye baglamistr. Bu yiizyidan itibaren iyilesen iklim sartlar, beslenme Kalitesinin
artmasi, veba salgmlarmn azalmasi ve dig kaynakh istilalarm bitmesi niifus artisma sebep
olmustur.%16 Ancak, yine de saghk sorunlari sebebiyle yiiksek o6lim oranlari goriilmeye
devam etmistir.>?” XI. yiizyldan itibaren gelismis tarm teknikleri, kirsaldan sehre gdg,
kasaba ve okullarm biiyiimesi ve para ekonomisinin giiglenmesi de toplumsal yapida
degisiklikler meydana getirmistir.°1® Siyasi ve kurumsal olarak biiyik bir istikrarsizhk
sergileyen, bilim ve Kkiiltiirel olarak sekteye ugrayan Orta Cag Avrupasi Xl. yiizyihn sonu
itibartyla ekonomik atihmlar yapmaya, kentlere yerlesmeye ve bilimsel faaliyetlere Onem
vermeye baglamustr. Bunun yannda Avrupa {ilkeleri arasmda gelisen ticari iliskiler
iilkelerin ve toplumlarm disartya agimalarma imkan tanmustr. Oyle ki, XI. yiizyiln
sonunda Akdeniz ile beraber Bati iktisadi giiclenmis, koyli dinyasmmn ufku genislemis,
kuzey ve giney Avrupallar birbirleriyle temasa gecerek yavas yavas bir ortak Avrupa
fikri gelismeye baslamustir.®1® Diger taraftan bu dénemde banka sistemi, parlamento,
tiniversite gibi alanlardaki yeni gelismeler Avrupa’nn sosyal yapismin degismesine etki
etmistir.°2° Bu agidan Hildegard’m yasadigi donemde Avrupa kitasmmn erken Orta Cag’'m
durgunlugundan kurtulmaya c¢alistizi ve toplumsal bir doniisiim yasadigi bir zaman dilimi
olarak adlandrmak miimkiindiir.

Bu donemde aile kurumu sosyal yapmm en onemli pargalarmi olusturmaktadr. Bu husus
Orta Cag diinyasmi anlamak icin dnem arz etmektedir. Ozellikle bu dénemde kadmlarm
statlileri, evlilk kurumunun yapisi, bakirelik ideali ve bu idealle baglantih olan manastir

hayatmin toplumdaki yansimalarini ortaya koymak elzemdir.

Aile kurumu X. yiizylda Karolenj devletinin ykimasindan sonraki siirecte giicli bir
sosyal yap1 olarak ortaya cikmustir. Ailenin bir iiyesi olan kadmlarm yasam tarzlarmda
Hildegard’m yasadizi dénem de dahil baz degisiklikler meydana gelmistir.>21 Ornegin,

518 Giil, Orta Cag Avrupa Tarihi, 135.
517 Giil, Orta Cag Avrupa Tarihi, 135; Le Goff, Orta Cag Bati Uygarligi, 68.
518 | eyser, Hermits and the New Monasticism, 5.

519 Claude Delmas, Avrupa Uygarligi Tarihi, trc. Ender Giirol (Istanbul: Kitapcilik Ticaret Limited Sirketi
Yaymlari, 1967), 15.

520 | grrington, Women and Writing in Medieval Europe: A Sourcebook, 3.

521 Ozlem Geng, “Orta Cag Avrupasmda Kadm”, Orta Cag’da Kadin, ed. Altan Cetin (Ankara: Lotus
Yaymevi, 2011), 256.
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Xl. ve XIl. yizyllarda kadmlarm erkeklerin is yerlerinde yardimeci olarak ¢aligmalari,
kadmlarm evleri dismdaki dis dinyaya agimalarmi = saglanustr.°?? Diger taraftan
kadmlarm saglklarmda gorillen diizelme onlarm yasam siirelerini erkeklere nazaran daha
uzatmigtr.>?® Ancak dogum yaparken maruz kaldiklari yan etkilerden dolayr kadmlarm
Olmesi halen sikhkla gerceklesen hadiselerdendir.>24 Evlilik yaslann ise Awvrupa’da
bolgeden bolgeye degisiklik gdstermektedir. Ozellikle giiney bolgelerde kadmlarm 10-15
yaslar1 aras1 eviendikleri bilinirken, kuzey ve bati bolgelerde ise kadmlarm eviendikleri

erkekler ile yaklasik aym yaslarda olduklar aktarimaktadir.52°

Ulkeden iilkeye degisiklik gostermekle birlikte kadmlarm toplumsal hiyerarsideki yerleri
genelde alt statilerdedir. Hatta Katarcilk ve Beguin gibi hareketlerde kadmlara verilen
onemli rollerin, kadmlarm toplumdaki yerlerine bir tepki oldugu da savunulmaktadir.
Omegin Le Goff, 1220 tarihli bir Alman vaaz kitabma dayanarak kadmlarm, sosyal
tabakalara ait 28 maddelik listenin 27. srasmda oldugunu nakletmektedir.°26 Ancak bu
listede ik swalarda Papa ve diger din adamlarmn gelirken 15. ve 16. swrada imparator ve
krallarm yer almasi dikkat ¢ekicidir. Bu agidan bir vaaz kitabi olan bu kaynagm din
adamlar1 ve dini kurumlari One ¢ikaran bir yapist oldugundan hareketle kadmlarm
durumuna dair ne kadar objektif bir degerlendirme yaptig tartisir. Bu bilginin Orta
Cag’da kadmlarm toplumsal statiideki yerleri hakkmnda kapsayict bir sosyolojik tahlil
oldugu tartismahdr. Zira kadmlara tahsis edilen statiiniin, biitiin Avrupa’da aym sekilde
uygulanmadigmn, basta Paris, Italya gibi bolgeler olmak iizere kadmlarm yiksek statiiler
elde ettigi yerlerin oldugu bilinmektedir. Zira Orta Cag Avrupa’smda kadmlara sadece
dogurganh@a dayal bir toplumsal deger atfedildigi disiiniilse de ekonomik &zgiirliklerin
yannda sosyal statiileri yiiksek olan kadmlara rastlimak da miimkiindiir. Oregin koyli
smifindan olan kadmlar sadece dogurganlklari ile o6ne ¢ikmamustr. Onlarm baz is
alanlarmda erkeklerle aym statiide kabul edilmesi, {retim tezgihlarma sahip olmalari,
degerli kumas ve duvar halisi dokuma gibi islerle mesgul olmalari kadmlarm toplumsal

522 Geng, “Orta Cag Avrupasinda Kadm”, 242.
523 Epstein, Ge¢ Dénem Orta Cag Avrupast, 74.
524 Epstein, Ge¢ Dénem Orta Cag Avrupast, 74.
525 | arrington, Women and Writing in Medieval Europe: A Sourcebook, 8.
526 | ¢ Goff, Orta Cag Bati Uygarhigt, 290.
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diizende edindikleri yeri gostermektedir.°2” Ayrica Orta Cag, evli kadmlarm toprak sahibi
oldugu ve siyasi roller istlendigi bir zaman olarak kabul edilmektedir.52¢ Bu bilgilerden
yola c¢ikarak Orta Cag Avrupa bolgesinde kadmn konusunda tek tarath bir goriisii
savunmak dogru degildir.

Ancak soylu kadmlarm durumlarmm koyli smifina gore daha iyi oldugu bir gergektir.
Soylu kadmlarm erken Orta Cag’dan itbaren toplumsal hiyerarsideki yerleri diger
kadmlara gore daha yiiksek olmustur. Feodal donemde, soylu kadmlarm neredeyse erkek
kardesleri kadar kaliteli egitim aldig1 aktarimaktadir.5?° Zengin ve soylu kadmlar, sradan
hayat yasayan kadmlara gore daha kolay se¢me Ozgiirigine ve ekonomik bagmsiziga
sahip olabilmekteydi.>3® Soylu olmayan ve ticari bir bagi bulunmayan kadmlarm mekam
ise ev olmustur. Bu kadmlarm dis diinyayla iliskileri oluk¢a az olmus zra bu kadmlarm
okuma yazmaya ne imkanlar1 ne de ihtiyaglar1 olmustur.

Toplumsal yapty1 ilgilendiren diger bir zimre de c¢ocuklardr. Xl. yiizyildan itbaren
evliligh statiisii kilisenin problemlerinden biri olmustur.®3! Zira Kilise her ne kadar
bekareti ve evlenmeme yeminini vurgulasa da, evlendikten sonra ¢ocuk sahibi olmamaya
iyi gdzle bakmamus; Isa'nn cocuklufuna daha fazla vurgu yaparak dogurganh@ tesvik
etmistir.>32 Kilise bu goriisinde ince bir siyaset takip etmek zorunda idi, zra evlilige
timiiyle kars1 geldiginde, miicadele ettiZi Maniheist ve diialist goriislerle aym cizgiye
gelecekti.>33 Bu nedenle Hildegard da, Pavlus’un ¢izgisini takip ederek eviiligin amacm
schvet ve bedensel zevklerden zyade ¢ocuk sahibi olmak i¢in bir ara¢ olarak kabul edip
¢Oziim bulmak istemistir. Ewvliligin mahiyeti Kilise tarafindan c¢ocuk sahibi olmakla
Ozdeslesince Orta Cag’da cocuk sahibi olmak bir ideal haline gelmistir. Cocuk sahibi

527 | e Goff, Orta Cag Bat1 Uygarhig, 315. Hatta gocuk dogumlarinda gorevli ebelerin toplumda yiiksek bir
statiisii oldugu, baz bolgelerde erkek zanaatkarlar kadar para kazandigi bilinmektedir. Bk. Larrington,
Women and Writing in Medieval Europe: A Sourcebook, 80.

528 Geng, “Orta Cag Avrupasinda Kadm”, 256.
529 Brunn-Burgard, Women Mystics in Medieval Europe, xiv.
530 Geng, “Orta Cag Avrupasinda Kadm”, 242.

531 Malcolm Lambert, Ortacagda Dinsel Sapkinliklar, trc. Erdem Gokyaran (Istanbul: Kabalc1 Yaymecilik,
2015), 41.

532 Epstein, Geg¢ Dénem Orta Cag Avrupast, 74.
533 Lambent, Orta Cagda Dinsel Sapkinliklar, 42.
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olmak icin yapilan kiirler ve tedaviler artmustr. Omegin Hildegard’m bitkisel tedavi
uygulamalarmda yaptigi kiirler arasmda dogum swrasmda kadmmn acismi dindirmek ve
cocuk sahibi olmak adma tedaviler de vardr.53* Ancak kithk, savas ve hastahgm yaygm
oldugu donemlerde c¢ocuklar ailelerin farkh problemleri arasmdaki yerlerini almislardir.
Zira boylesi zor donemlerde artan ¢ocuk olimleri distiniildiigiinde ¢ocuk sikinti anlammna
gelmektedir.>3> Bu agidan saghkh ¢ocuk sahibi olmak, Orta Cag’daki evli kadmlarm hirs:

olmustur.>36

Birgok bilim adamu Orta Cag Avrupa’smda ¢ocuk Olimii oranlarmm on yas civarmnda
yizde el oldugunu ifade etmekte, bu noktadan sonra hayatta kalanlarm yasamak icin
daha fazla sansa sahip olduklarmi dile getirmektedir.>®’ Cocuklarm oliimden
kurtulduklar1 takdirde miicadele edecekleri diger bir problem ise salgm hastaliklar,
yetersiz beslenme ve tedavilerdeki eksikliklerdir. Le Goff, “Orta Cag’'da ¢ocuk yoktur
daha ¢ok yetiskin kiiciikler vardir” diyerek bu c¢ocuklarm birdenbire hayata atilarak

biiyiimek zorunda olduklarini gostermeye ¢ahsmugtir.>38

Xl. yiizyl Avrupa’smda ¢ok cocuklu soylu ailenin g¢ocuklarmi dogumdan hemen sonra
siitannenelere teslim etme gelenegi vardr. Kilise, ik baslarda siitannenin karakterinin
emzirme yoluyla cocuga gececegini diisiindiigi i¢in siitannelik miiessesesini - siipheyle
karsianus ama zamanla halk nezdinde bu uygulama yerlesmistir.53® Bu dénemde
Avrupa’da bir annenin yasal olarak c¢ocugunun ik yedi yiindan sorumlu oldugu daha
sonra ¢ocufun artlk baba tarafindan hayata yonlendirildigi bilinmektedir.540 Koyl
smifindaki erkek cocuklar meyve toplama, su getirme, kaz ve Ordek yavrularina bakma
gibi gorevlerle; kiz gocuklart ise dikis Ogrenerek hayata hazirlanmaktaydi®*! Soylu aileler

534 Bk. Wighard Strehlow ve Gottfried Hertzka M.D, Hildegard of Bingen's Medicine-Folk Wisdom Series-
(USA: Bear&Company,1987).

535 L e Goff, Orta Cag Bati Uygarhig, 317.

536 | arrington, Women and Writing in Medieval Europe: A Sourcebook, 80.
537 Epstein, Ge¢ Dénem Orta Cag Avrupast, 20.

538 | ¢ Goff, Orta Cag Bati Uygarhigi, 317.

539 | arrington, Women and Writing in Medieval Europe: A Sourcebook, 83.

540 | arrington, a.g.e., 83. Cocuklarm bu yastan sonra babalar egitildigi zira bu yasm disiplin sahibi olmakla
Ozdeslestigi aktarilmaktadir.

541 | arrington, a.g.e., 84.
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erkek cocuklarmi 1yi bir meslege hazrlamak isterken; kiz ¢ocuklar i¢in ya manastr hayati
ya da soylu bir evilik yapmalari beklenmekteydi Dolaysiyla Orta Cag’da kiz
cocuklarmm hayatlarmn bu ki secenegin belirledigi sOylenebilir. Dini bir hayat yasamak
isteyen bu kadmlar i¢in kilise ve manastirlar disiplin ve egitim yerleri idi. Orta Cag’da
kizlar genellkle 14-15 yaglarmda rahibe olmakla birlikte erkek rahip adaylarmm daha
kiicik yaslarda manastra kabul edildikleri bilinmektedir. Ornegin Aziz Gertrude (1256-
1302) bes yasmda manastra kabul edilirken, Italya’daki rahibe adaylari genellikle 9
yaslarmda manastra kabul edilmekteydi.>*? Hildegard’m da 8 yaslarmda manastra teslim
edilmesi, o0 donemde erken yaslarda manastra kapanma geleneginin  oldugunu
gostermektedir. Bu yasta ailesinden Ozellikle de anneden uzaklasan bir kiz gocugunun
anne ile olan diyalogunun yerini ya manastr bas rahibesi ya da yakmn arkadaslar1 almustir.
Hildegard’m erken yasta kapandi@i Aziz Rupert manastrmm bag rahibesi Jutta ile boyle
bir iliskisi vardr. Hildegard’m onu bir anne yerine koymasi ve ona “manevi annem’

demesinin altmda da bu bag goriilmektedir.

Bu donemin diger bir dikkat ¢eken &zelligi ise dil konusunda Latincenin baskmhgidir.
Avrupa’da ilkelerin kendi cografyalarmda kullandiklar1 yerel diller kismen var olsa da
Latince resmi kaytlarda kullandlan dil olmustur.>® Augustinus’dan itibaren dini ve felsefi
metinlerde Grekgenin etkisi azalrken, Latince daha fazla kullanimaya baslanmustr. Buna
ragmen Almanya’da 750 yilindan beri eski Almanca lehgeleri (Hochdeutsche Mundarten)
bilinip konusulmaktaydi.°** Bu agidan Hildegard’m Natural History adh eserinde bitkiler,
balklar ve baz hastalklar ile ilgili Almanca baz 06zel isimleri kullanmasi dikkat
cekicidir. Bu bakimdan Hildegard 6zelinde bu donemin dil agismdan bir gecis donemi
oldugunu sdéylemek miimkiindir.

Hildegard’'m yasadiyi donemde kent olgusu da gelismist. Orta Cag’da Venedik,
Floronsa, Cenova, Paris, Milano, Londra yannda Hildegard’m yasadigi yerler olan Koln
ve Mainz biiyiikk kentler arasmda sayimaktadr.>*® Hildegard’m yasadigi bolge olan Ren

542 Shahar, The Fourth Estate: A History of Women in the Middle Ages, 41.
543 Epstein, Ge¢ Dénem Orta Cag Avrupast, 42.
544 Fulbrook, Almanya'nin Kisa Tarihi, 26.
545 | e Goff, Orta Cag Bat: Uygarhgi, 80.
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vadisi Thames, Sen, Tuna ve Vistil nehirlerinin tagidigi verimli birikintilerle bereketli
topraklara sahiptir.>4¢ Aym zamanda bu topraklar Avrupa’da gelisen ticaret agmm da
icindedir. Nitekim Isve¢ (Gotland) ve Danimarka (Schleswig-Haithabu) ambarlarmdan
cikan ticaret mallarmn Almanya'nn kuzeyindeki limanlara ve ingiltere'ye dagtildig

bilinmektedir.547

Hildegard’m diisiincelerini anlamak i¢in Orta Cag’da Avrupa’nin dini yapismu tahlil
ederek bitirelim. Genel ftibariyle XI. yiizyilda Avrupa’nm biyik kismmnmn koyli smifi
Hrristiyanlardan olustugunu  sdyleyebiliriz. Ancak Hiristiyanhgi segen Cek, Polonya ve
Isvicre’de yasanan putperestlige donme girisimleri bu yiizyldan itibaren Hiristiyanhk
icinde tedirginlk yaratmustir.>*® Hildegard’m eserlerinde sk sk dile getirdigi pagan
tehlikesinin altmda bu putperestlige geri doniislerin etkisi goriinmektedir. Orta Cag
Avrupasr’nda Hrristiyanlarm ¢ogunlukta oldugu goriinse de farkh bolgelerde paganlar,
Yahudi ve Miislimanlar da yasamaktadr. Ornegin Ispanya’daki Kastil ve Aragon
boyunca Mislimanlar yerlesik iken, Yunanistan ve Girit'te Yahudi koyliler
bulunmaktaydi.®4® Ayrica Ren bolgesi sehirleri olan Speyer, Worms ve Mainz’in, Roma
doneminden beri Yahudi yerlesim yerleri oldugu ve bu boélgelerin XII. yiizyildan itibaren
birgok Yahudi Ogrenciye ev sahipligi yapti@ bilinmektedir.>>® Bu donemlerde
Yahudilerle Hiristiyanlar arasmda yakmn bir diyalog goriimektedir. Bu diyalog parayr
elinde bulunduran Yahudilere olan ihtiyagtan dolayr gerekli ve yararh da goriilmiistiir.5%?
Ancak sonraki yiizyllarda bu baskilar artacak ve yerini getto uygulamalarma, tehcir ve
katliamlara brakacaktr. Hatta Yahudiler, XIIl. ve XIV. yiizyllarda Avrupa niifisunu
derinden etkileyecek olan veba salgmndan sorumlu tutulacak ve bu sorumluklari Papa
VII. Klemens tarafindan 6 Temmuz 1348'de ¢ikarilan bir ferman ile tescillenecektir.

546 Epstein, Ge¢ Dénem Orta Cag Avrupast, 48.
547 Delmas, Avrupa Uygarligi Tarihi, 15.
548 | ¢ Goff, Orta Cag Bati Uygarligi, 71.
549 Epstein, Ge¢ Dénem Orta Cag Avrupast, 61.

550 Gisela Hommel, “Hildegard von Bingen,” European Judaism: A Journal for the New Europe, 21/1
(1987): 25.
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2.2. Kilise-Mistisizm Tliskisi
2.2.1. Kilise ve Mistik Akimlar

Hildegard’m yasadigi donemde Kilise ile mistik akmmlar arasmdaki iligkinin mahiyetini
anlamak 6nem arz etmektedir. Zira kendisinden baska bir iktidari 6ne ¢ikarmak istemeyen
Kilise’nin, mistik akmlarm biiyiiyen etkisine gosterdigi tepkiler bu akmmlarm seyrini
degistirmistir.>®2  Yine Hiristiyanlk icerisinde kadmm yerini tayin eden Kilise’nin,
mistikler arasmda One ¢ikan kadmlara nasil baktigi da onem arz etmektedir. Dolayisiyla
bu baghk altmda Hildegard’m yasadigi zaman dilimi i¢inde Kilise, mistikk akmmlar ve bu
akmlar icerisindeki kadmlarin yeri tartisilacaktr.

Roma [mparatorlugu’nun 5. yiizylda resmi din olarak Hiristiyanhg kabul etmesinden
itibaren Kilise arkasma bu siyasi giicii almistr. Orta Cag’a geldiginde Kilise Avrupa’da
sadece dini agidan degil, siyasi ve sosyal agidan da en giiclii kurum haline gelmistir. Roma
egemenliginin  yikilmasmmn ardndan kurumsal hiyerarsisini onun brrakti§i miras {izerine
nsa eden Kilise, boylece devletin iktidarlk giiclini benimsemis ve Oziimsemistir.
Huristiyanhga mensup insanlarm sayica artmasi da Kilise’nin iktidarmn  kuwvetlendiren
diger bir etkendir. Ozellkle Sarlman sonrasi doénemde Avrupa’da Huristiyanhgm
yaylmas1 artmustr. VIII. yiizyllda biyik bir canllk kazanan Hiistiyankk IX. ve X
yiizyllarda  farkh  iilkelere  yaylarak bu  canhhgm  siirmiistiir.°®®  Karolenj
hanedanhgndan itbaren giiclenen Kilise, Orta Cag’a gelindiginde krallarla beraber
siyaset alannda aktif bir giic olmustur. Kilise bu siyasi aktifligini Papa ve imparatorlarm
segiminde, takdis edimesinde ve degistiriimesinde kullanmistr. Bu bakimdan Orta Cag
Alman krallar1 Papa tarafindan imparator atandiklari i¢in rubani bir giic olan Papa ile
kendi siyasi tercihleri arasmda kalmislardir.>®* Diger taraftan Kilise, bu giiciinii politik,
etnik ve cografi olarak bwbirinden bagmsizlasan Avrupa iilkeleri arasmdaki iletigimi

552 {lk Hiristiyan topluluklan arasmda da asketik yasamu takip edenlerin benzer sikmtilar yasadigi
bilinmektedir. Diinyaya sut geviren asketiklerin bu yasam tarzi takdirle karsilansa da bu hayat tarzin1 en
hakiki yol olarak mutlaklagtirmalar1 ve bedene zarar veren asir1 uygulamalart zamanla onlarm toplumda
tasvip edilmemelerine yol agmustir. Bu agidan 1. ve II. Timoteus ile Titus’a yazilan mektuplarda asketizm
karsit1 diistincelerin olmas1 bu tepkinin bir sonucu olarak degerlendirilmistir. Bk. Bas, Colii Fethetmek, 44.

553 | e Goff, Orta Cag Bati Uygarhg, 71.
554 Fulbrook, Almanya'nin Kisa Tarihi, 30.
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saglamada kullanmustr.%>® Boylece Avrupa’da birligi saglamada bir arabulucu roklinii
Ustlenmigti. Bunun yannda Sarlman’dan itibaren kiliseye verilen ondalk vergisi,
kilisenin Avrupa ¢apmdaki en biiyiikk arazi sahibi haline gelmesini ve ekonomik olarak
giic elde etmesini saglamustir.5°¢ Kilise’nin bu yapisi bir taraftan onu giiglendirirken diger
taraftan onu siyasetle ici dish yaparak kendi odagmdan uzaklastrmus ve zayiflatmistir,%5’
Mistik akmlarm Kilise’nin uhrevi olandan diinyevi olana donmesi ile ilgili elestirileri de
bu doniisiime isaret etmektedir.

Kilise temsilcilerinin, siyaset ile olan kuvvetli baglantilar1 onlarm mevcut diizeni devam
ettirme noktasmda kimi zaman siyasi temsilciler ile uzlasmalarm da gerektirmistir.  Orta
Cag’da kimi piskoposlar, diikler ile bolgenin yonetiminde s6z sahibi olmuglar boylece
feodal yapmmn siirdiiriilebilir olmast yoniinde etkin bir giic olmuslardr. Bu durum Kilise
temsilcilerinin - Kimi  siyasiler tarafindan farkh gorevlere yonlendiriimesine de neden
olmustur. Ozellikle I. Friedrich’ten sonra gelen imparatorlar birgok rahibi; idareci,
diplomat hatta savaglarda komutan olarak gorevlendirmistir.5%® Ancak bu durum ister
istemez Kilise’'nin dini temellere odaklanmasmndan ziyade siyasi emellerle hareket
etmesini beraberinde getirmistir. BOylece politik ¢ikarlar pesinde olan Kilise kendi icinde
rahiplerin  yetismesi, kilise hiyerarsisi manastrlarm yapisi gibi konulart daha ikincil
gormeye baslanustr. Iste Hildegard'm elestirilerinin  odagnda dini islerden uzaklasan,
ahlaki ¢Okiintii yasayan rahipler smifi ve bu sorunlarla miicadele etmek yerine kendi

iktidar kavgasi i¢in miicadele eden bir Kilise kurumu vardir.

Hildegard’m i¢inde bulundugu donemde Kilise, bir taraftan yukarida saylan diinyevi
giiclerin etkisiyle ortodoks Hiristiyanligm yiiriitiiciisiit  rolinii devam ettirirken  diger
taraftan heretiklerle miicadele, mistk akmmlarm kontroli gibi meseleler ile de ugrasmak
zorunda kalmustr. Orta Cag Avrupa’smda, Kilise’'nin ugrastizi meselelerden birisi de
Hagh Seferleridr. Hach Seferleri Mislimanlarm  ellerinde  bulundurduklar1  kutsal
topraklara yapilsa da aym zamanda bu seferler birer heretk avidr. Zira Awvrupa Kitas

555 Wende, A History of Germany, 12,
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icinde Papa’nn istegiyle heretiklere yonelik i¢ hach seferleri diizenlenmis ve ¢ok sayida
insan bu seferler swrasmda siirgiine gonderimis veya Oldirilmistir. Hildegard’m
Clairvauxiu Bernard’a gonderdigi mektupta bazi ayriik¢t ve heretik kabul edilen
topluluklardan ¢ekindigini ve bunlarla miicadele etmede Bernard’t tesvik ettigini
gormekteyiz.>®® Hildegard’'m da dikkat c¢ektigi heretik tehlikelerden biri XII. ve XIII.
ylzyllarda koyli smifim etkileyen ve Kilise’'nin heretk saydigi Kathar manc1 idi
Ozellikle Languedoc ve Pirene gibi yerlerde bu akmu destekleyen koyliler ¢ogunluk
olusturmaktaydi.®®? Kilise, XII. yiizyldan itbaren kendisine karsi muhalefet giiden bu
gruplary, bir taraftan ortodoks Hiristiyanhgin dismdaki cahiller ve kotii niyetliler olarak
itham etmekte; diger taraftan engizisyon mahkemeleri kurarak sapkmlara fiili miidahale
yoluna gitmekteydi.*6? Dolayisiyla Hildegard, heretiklerle miicadelenin arttigy, ik ki
Hagh seferlermin yapildig,, imparatorluk ile rahipler zimresnin g¢ekismelerine sahne
olan sikmntili bir donemde yasanustir.

Hildegard’m yasadigt donemde Kilise’'nin kars1 karstya kaldigi problemler arasmda
rahipler ziimresi i¢in yapilacak reformlar ve Papalk se¢imleri vardr. Bu donemde
Hildebrand’m VII. Gregorius admi alarak Papa segilmesi ile biiyiiyen ayrilklar
imparatorluk ve Kilise arasindaki ¢ekismelerin artmasma sebep olmustur. 1073- 1085
yillart arasmda Papalk yapan VII. Gregorius, Kilise’yi ik donemdeki sadeligine
dondiirme, rahipler smifint yenileme, rahiplerin bekar kalmasm saglama ve Papanmn
sadece  kardinaller tarafindan segilmesi gibi ikelerle Gregoryen Reform’unu
baglatmustir.°62 Rahipler ziimresi i¢inde revizyon amacm tasiyan bu reform, zamanla
manastirlarm dini liderlerin diislincelerme uygun insan yetistirdikleri ortamlar olmasmi
saglamistr.>®3 Ustelik Gregoryen Reformu baz kilise konsillerine dayanarak, rahip ve
rahip olmayan smifi arasmda keskin bir ayrma gitmis ve zamanla rahiplerin daha fstiin

564

oldugu tezini savunmaya baglanustir. Rahipler ziimresi i¢inde yasanan birtakim
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yolsuzluk ve ahlaki problemlere Gregoryen reformu da c¢are olamamis bu tartismalar
Hildegard doneminde de devam etmistir.

Orta Cag’da Kilise’nin dikkatli bir siyaset izledigi hareketlerden biri mistik akmmlardir.
Zira mistik hareketler, Kilise tarafindan kendi iktidarmu tehdit edip etmemesi, resmi din
anlayismdan sapp sapmamasi Olglisinde muamele gormiiglerdir.  Mistik hareket ve
liderlerin Orta Cag’a gelene kadar Huristiyanhk igerisindeki rollerini ik bokimde
Ozetlemeye cahsmistik. Dolayisiyla burada ozellikle Hildegard’'m yasadigi donem olan
Orta Cag’da mistik akmlarm mahiyeti ve artk giiclenen Kilise kurumu karsismdaki
konumlarini tahlil etmeye calsacagiz.

Huristiyanlk igerisindeki mistik akmmlar erken donemde sehitlik, asketizm gibi idealler
etrafinda olusan ve daha ¢ok bireysel tefekkiire ve tecribeye odaklanan hareketlerdi.
Ancak Orta Cag’da mistik akmmlar sosyal sorumluklar1 artan ve daha organize hareket
eden birlikler haline doniigmiistir. Bu dogrultuda mistiklerin gorevlerden birisi, istililarm
ortaya c¢ikarmuis oldugu kargasa doneminde huzuru saglama ve toplumsal diizeni
korumaktr. Bu doniigiimiin altnda Orta Cag’m kendine 6zgii siyasi karigikliklari, binyilct
diisiincelerin artmas1 ve yasanan sosyal hareketlilkler vardr. Bu donemde Kilise, cadi
avi ve korku tizerine kurulu sert tutumln Hiristiyanligm yaygmnlasmasma 6n ayak olurken,
halkm maneviyatma ve psikolojine daha ¢ok mistikler destek olmuslardr.>6® Bu agidan,
VI. yiizyildan itibaren Azz Severinius gibi kesisler dini gorevler yaninda barbarlarla
uzlasma goriismeleri yiirlitme, yiyecek ve sadaka dagitma gibi gorevler yapmus, bir nevi
maddi silahm bulunmadigt yerlerde manevi silahlanmayr Ggiitleyen kisiler olarak
tanmnslardir.>®® Yine mistiklerin sifaci karakteri halk nezdinde yaygmlasmis ve onlara
duyulan saygi artarak bir kiilt haline gelmeye baslamustr. Azizler, insanlara mucize
gosteren, hayr isleri yapan ilahi giiciin tastyicilar olarak kabul gdrmiislerdir.%67 Ozellikle
cin ve seytanm musallat oldugu kisilerin care olarak azizleri se¢mesi bu etkinin bir

sonucudur. Bu durumda olan insanlar, ancak azizler sayesinde iyilesebileceklerini
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diistinmektedir. Dolaysiyla bu donemde azizlerin seytan ve cinleri kovma (exorcism)

isiyle gorevli kisiler olarak benimsendigi soylenebilir.56®

Huristiyan tarikatlar1 Orta Cag’m baslarmda Aziz Benediktus ile kwrsal kokenli misyoner
hareketleri seklinde ortaya ¢ikarken, Orta Cag'm daha sonraki dilimlerinde bu
hareketlerin ~ Orglitlenmeleri  genellikle manastr  merkezinde olmustur.  Karolenj
doneminden itibaren krallarm baspiskoposluk merkezleri yakmlarmda ¢ok sayida
manastr kurdugu bilinmektedir. Manastrrlar, apokaliptikk beklentilerin arttigi  Orta
Caglarda vyaklasan sona hazrlanma mekéanlar1 olarak kabul gormiistir. Karolenj
Ronesans’mm  bagladi@i  ylizyildan itibaren Hiristiyanhk zaten yaklasan son ile ilgih
insanlart daha fazla uyaran ve diinyadan daha fazla el etek ¢ekmeyi oOgiitleyen bir din
haline gelmisti.>%® Ancak buna ragmen Kilise iiyelernin dinya ile olan ski baglar
elestiriimekteydi. Bu agidan X. yiizyildan itbaren manastr kurumlari, Kiliseyi daha fazla
safiga ve havarilerin yasamlarmdaki sadelige dondirmeye tesvik etmistir.>’0  XI.
yiizyilda bu ideal daha da canlanmustr. Oyle ki bu ¢ag havarilerin dinsel sadeligine (vita
vere apostolica) donme adma cesith reformlarm goriildiigii ve ruhbanlarm kendilermi bu
dlciilere gdre yenlemeye calstin bir dénem olmustur.5’! Iste Hildegard’m rahipler
ziimresini  elestirilerinde  havarilerin - hayatma donme istegini  gdrmek — miimkiindiir.
Boylece siyasi ve ekonomik giicii eline geciren Kilise’ye karsm, Isa ve havarilerinin
yasadi@i sadelige donmek isteyen ve halk ile kismen daha yakmn temas kuran mistik
akmmlar kuvvetlenmeye baglamustir. Hagh seferleri sonrasmda Kudiis’li ele gecirememe
ve kafirleri maglup edememe travmasmn da Orta Cag’da manastr ve mistiklerin

sayllarinin artmasmda etkili oldugu diisiiniilmek tedir.572

Biitin bu bilgler bize Hrristiyanlk icinde giderek biiyiiyen mistik ideallerin varhgm
gostermektedir. Bu mistik idealler, herkesin ermis olmasm saglayamasa bile farkh

568 | @ Goff, Orta Cag Bati Uygarligi, 173. Orta Cag bircok hastah@m azizlerce iyilestirildigi diisiincesinin
hakim oldugu bir zaman dilimidir. Omegin dis agrilan Azz Agapit, nobetler Aziz Comeille ve Aziz Gilles,
karin agrilart Aziz Syr, Aziz Germain ve Aziz Agapit ile 6zdeslesmistir. Bk. Le Goff, Orta Cag Bati
Uygarligi, 65.
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yollarla bu tecriibenin bireylere tasmmasmi ve onlart psikolojik olarak rahatlatmayi
basarmistr. Bu yollardan birisi simgesel anlamda “6lmeden o6nce o6lme (in articulo
mortis)” anlamma gelen belirli bir siire manastra kapanma idealidir. Bu ideali cesitli
sebeplerle gerceklestiremeyenler ise sembolik bir torenle manastr elbisesi giyerek
manastr hayatmi tecribe ediyor ve manevi yenilenme yastyordu.573 Unlii sovalye
Moniage Guillaume’nin manastr elbisesini giymesi ile 1178'de Venedikli Sebastino
Ziani ve oglu Sienah Giovanni Tolomei gibi bankerlerin son yillarmda manastra
cekilmeleri bu uygulamalara omek teskil etmektedir.5’4 Olmeden &nce kendini hesaba
¢ekme anlamma gelen bu uygulamalari yapamayanlar i¢in baska yollar gelistirmistir.
Omegin sadaka, hayr islerine yardm etme ve bagis yapma gibi uygulamalar manastira
kapanamayanlara yeni bir kurtulus kapisi agmustr.5’® Boylelikle manastrlar eninde
sonunda bireylerin hayatlarma etki etmis; hi¢ olmasa manastwra yapilan bagiglarm artmasi
saglanmustir.

Ancak mistiklerin tamamen diinyadan bagmmsiz, siyasi ve ekonomik rolleri yadsiyan bir
hayat yasadiklar1 disiinilmemelidir. Zira bu doénemde Kilise gibi manastrlarm da siyasi
ve ekonomik giigten yararlandiklar1 goriilmektedir.5’® Le Goff'un, kilise ya da manastrm
genigletilmesi igin gerekli olan maddi giiciin birdenbire mucizevi bir sekide Tanrr’dan
geldigini kinayeli bir bigcimde anlatmasi, manastirlara verilen diinyevi destege isaret
etmektedir.®’7 Ayrica bu manastilar krallar tarafindan verilen dokunulmazik haklari
yaninda toprak sahibi olma, pazar kurma, esya toplama veya para basma gbi
ayricaliklarla donatimuslardr.>’® Hatta Orta Cag’da manastrlarm en biiyik kredi veren
kuruluglardan biri oldugu ileri siiriilmiistiir.5’® Ayrica baz giigli manastrlarm  sahip
olduklar1 arazleri bliylik meblaglara ve uzun siireligine kiralamalar1 da onlara biiyikk bir

573 L e Goff, Orta Cag Bati Uygarligi, 200.
574 Le Goff, Orta Cag Bat1 Uygarlig:, 200.
575 Le Goff, Orta Cag Bati Uygarlig:, 201.

576 Erken donemden itibaren kesislere yapilan yardimlardan dolay: Kilise gelirlerinin diismesi de kesislerin
insanlar tarafindan manevi bakimdan {stiin sayilmasi kadar Kilise’nin manastirlara kars1 durusuna sebep
olmustur. Bk. Bas, Colii Fethetmek, 64.
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ekonomik katki saglanustr.>80 Ornegin, Hildegard’m ik kaldn manastr olan
Disibod’un arazisi basrahibe Jutta’nin kardesi; Aziz Rupert manasti arazisi ise diger bir
rahibe Richardis’in annesi tarafindan bagislanmistr. Manastirlar  biiyliyen  ekonomik
gicleri ile halkm yasam sikmtis1 ¢ektigi donemlerde yardim merkezleri olarak hizmet
gormiislerdir. Ozellikle piskoposluk merkezi olan ve ekonomik olarak giicli sehirlerde
bulunan manastrlar bu dénemlerde yardm malzemelerinin toplandi@i yerler olmustur.58?
Manastrrlar bu fonksiyonunu ozellkle 1005, 1006, 1032-1035, 1195-1197 yillarnda
Avrupa’nin biiyiikk bir kismnda yaylan aghk dénemlerinde icra etmislerdir.582

Karolenj donemi sonrasmda giiglenen Kilise iktidar, manastirlarm ve katedrallerin birer
egitim merkezi haline gelmesine 6n ayak olmustur.°® Manastrlarm bu fonksiyonu
manastr Uyelerinin tacir ve lordlar i¢cin en degerli ziimreler arasmda kabul edilmelerini
saglamistr. Zira lordlar, manastilart koruma gorevlerine karsm hem cocuklarmm rahip
ve rahibe manastrlarmda 1yi bir e8itim almalarmn hem de onlart korumalar karsiiginda

584 Manastrrlara

dua ve ayinlerde animayr ve manevi kurtulusa ulagsmayr amaglanuglardir.
duyulan bu ilgi onlarm lojistikk olarak desteklenmesini saglamis; diger taraftan manastirlar
giderek siyaset ve ekonomi ile i¢ ice ge¢mistir. Ciink{i manastirlarm sosyal ve ekonomik
glictinii  stirdiirmeleri1  kuskusuz onlar1 himaye edenlerin siyasi egemenlikleri devam
ettirmelerine baghdr. Bu agidan manastir {yelerinin gérevlerinden birisi de Hiristiyan
krallarma dua etmek ve diismanlarmm yenilmesi i¢in Tanr'ya yakarmaktr.%8% Biitiin bu
baglantilar manastrlarn siyasi erkten tamamen bagmsiz olmadiklari, varlklarm devam

ettirmeleri i¢in baz politik ve ekonomik hamleler yapmalarmi gerekli kimuistir.

Kilise’'nin, Orta Cag’da mistk akmlar ile olduk¢a dikkatli bir siyaset izledigini
belirtmistik. Mistik akmmlarm Kilise’nin iktidarmi artran ya da insanlarm dindar bir
yasam takip etmelerini tesvik etmesi bakmndan desteklendigini soyleyebiliriz. Kilise,
bu dogrultuda insanlarm kurtulus i¢in manastrlara bagsladiklart mallar icin de herhangi

580 Epstein, Ge¢ Dénem Orta Cag Avrupast, 60.
581 | ¢ Goff, Orta Cag Bati Uygarhigi, 80.

582 Epstein, Ge¢ Dénem Orta Cag Avrupast, 46.
583 Wende, A History of Germany, 12.

584 Epstein, Ge¢ Dénem Orta Cag Avrupast, 66.
585 | eyser, Hermits and the New Monasticism, 17.
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bir yasak veya smr koymamustr. BoOylece hem ruhaniyet hem de diinyevi iktidar
anlammnda giiclii bir piskopos ve rahipler zimresi ortaya ¢ikmustw. Diger taraftan heretik
hareketlerin  yok edilmesi amaciyla Kilise’nin  mistik  hareketleri  destekledigini
soyleyebiliriz. Kilise yetKililerinin Hildegard’1t desteklemelerinin arkasmdaki bir nedenin
de bu oldugu soylenebilir. Hildegard sonrasmda ortaya ¢ikan Dominiken, Fransisken ve
Cizvitlerm Katolik gelenegini savunma Ve heretikk hareketleri bastrmalart da Kilise

tarafindan bu tarikatlarin faaliyetlerinin desteklemesine zemin hazirlamistir,586

Ancak yukarida sayilan hususlarda desteklenen mistik hareketlerin  6zerk tavirlari,
Kilise’nin merkezi otoritesinde zamanla skmtilar meydana getirmistir. Mistk akmmlarm
kendi ¢izgisinde olmasm isteyen Kilise bu agidan onlara destek verse de bu Ozerk
tavirlarma kimi zaman miidahale etmistir. Hildegard sonrasmda bu miidahalelerin daha
arttigi goriilmektedir. Gelisen bu g¢atisma ortamu ve Kilise’ye karst biiyliyen kutsal giic
olarak goriilen mustk akmmlar Papalar tarafindan baz kistlamalara maruz kahmglardir.
Ormnegin Papalk, XII. yiizyldan itbaren azz ilan etme (vox populi) hakkm eline alms
bdylece aziz ve azzelerin makbuliyetleri icin Papahgm otoritesi gerekli goriilmiistiir.587
Papa IIl. Innocent (1161-1216) ise Isa'nn sade hayatma donmek isteyen tarikatlarm
aslnda ona ihanet ettiklermi ve bu nedenle de Oldiirtimeleri gerektigini sOyleyerek,
Fransiz kralindan bu gruplara karsi Hach seferine ¢ikmasmi istedigi bilinmektedir. Yine
bazi tarikatlarm ozellkle XIIl. yiizyldan sonra kirsal kesimde merkezi otoriteye karsi
gelen orgiitlenmeler olarak goriilmesi de Kilise ile mistikleri karsi karstya getirmistir, 588
Bu agidan Kilise, hem mistikk akmmlar1 bir diizene sokmak hem de heretklige kayan
akimlar1 engellemek igin baz konsiller diizenlemistir. Ornegin V. Latheran Konsili
(1213) ile Trent konsili (1546) teolojik meselelerle ilgilenmenin yannda bagmsizlasan
tarikatlar1 Kilisenin ortodoks ¢izgisine ¢ekmeye calisan konsiller olmustur.

Bu kisma kadar genelde X-XII. yizyllar arasi donemde mistik diisiincenin gelisimine
etki eden unsurlar tartigimustr. Bundan sonraki kisimda ise Hildegard’m yasadigt
donemde etkili olan mistik akmmlarin mahiyetleri ve temsilcileri aktarilacaktr.

586 Aydn, "Hiristiyanhk", 17: 357.
587 L e Goff, Orta Cag Bati Uygarlig, 363.
588 Aydn, "Hiristiyanhk", 17: 357.
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Orta Cag’da faaliyet gosteren mistik akmmlarm basmnda bireysel yasamu tercih eden ve
genelde kurallardan ziyade liderlere bagh olan eremetikler gelmektedir. Hiristiyanhgm
ilk yillarmda ¢6l minzeviligi seklinde ortaya ¢ikan eremetizm, XI. ve XII. yiizyin ortaya
cikardig1 sosyal ve dini doniisiim siirecinde yeniden takip edilmeye baslanmustr.>®® Orta
Cag’da rahiplerin, krallarm ve imparatorlarm swa disi hayatlar1 nedeniyle eremetiklerden
tavsiyeler aldig ileri siiriilmektedir.®© Manastrlarm  kurulmalariyla beraber baska
sanslar1 olmayan eremtikler ~manastrlara uyum saglamaya  cahsmustr.  Ancak
eremetiklerin manastr kurallarmdan zyade karizmatik liderlere tabi olmasi bu siirecin
kismen bagarsizikla sonuglanmasma neden olmustur.>®! Ancak Orta Cag’m daha sonraki

donemlerinde Huristiyan —mistisizminin ~ temelini, manastr yasamma dayanan mistik
akmlar olusturmaktadir.

Orta Cag’da oOne c¢ikan mistik akmmlarm basmda Hildegard’m da bagh bulundugu
Benedikten tarikatt gelmektedir. Nursiah Benediktus (480-547) tarafindan kurulan
Benediktenler Bati manastr hayatmin temellerini atmuglardr. Hatta daha sonra ortaya
cikacak olan Sisteryan, Dominiken ve Fransisken tarikatlarmm temel yapismmn
Benedikten ekoliiniin belirledigini  sOylemek miimkiindiir. Yazdimi manastr kurallart
(Rule) ile Benediktus, Bat’da 600-1000 yillart arasmda bir “Benediktus Yiizyil”
teriminin ¢ikmasm  saglamustir.592 Benediktus, kesislerin “Incil ve Kurallar” kitabma
bagh kalmasmi, lidere mutlak itaat etmesini ve hayat boyu manastira bagh kalarak kefaret
odemesini amaclayan bir liderdir.5%% Benediktus, rahiplerin sadece dua ve tefekkiire
odaklanmamasm her birinin giinlik islerde ¢ahsmalarmi ve sorumluluk almalarm
istemistir. Kutsal metinleri bilmek kadar, liturjide, miizikte, okuma- yazma islerinde ve
el yazmalarmi g¢ogaltma konusunda da kesisleri tesvik etmistir. Benediktus’un Ogretisi
olan “calismak ibadettir” (Labora est orare) Hrristiyan mistisizmine yeni bir boyut

getirmis ve dinamik bir kesislk hayatmm olusmasma onciilik etmistir.°%4 Benediktus’un

589 | gyser, Hermits and the New Monasticism, 1.

590 | eyser, Hermits and the New Monasticism, 1.

591 | gyser, Hermits and the New Monasticism, 1.

592 Kevin Madigan, Medieval Christianity a New History (New Haven: Yale Universty Press, 2015), 57.
593 Madigan, Medieval Christianity a New History, 58.

594 Benediktus’un getirdigi calismanm ibadet sayilmasi ilkesi Kalvinizm’deki ¢alismak ile Tanr’ya daha
layik bir kul olma diisiincesine benzemektedir. Bu bakimdan Perennial felsefe ve kargilagtrmali dini
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kesislere ~ demire  saygt  gOstermeleri  gerektigini  sOylemesi onun  farkhihigmi
gostermektedir.5%> Benediktenlerin mistik hayattaki bu etkisine ragmen kargilarmda farkh
gruplar ve vyeni birlikler de kurulmustur. Bunlar arasmda Aziz Nil di Grottaferrata,
Camaldoliller (1012) tarikatmun kuran Aziz Romuald ve Vallambros tarikatm kuran Aziz
Gualbert gibi kisiler vardir. Bu gruplar "ak kesisler" birligi altnda, "kara kesisler" olarak

kabul ettikleri Benediktenlere muhalefet eden tarikatlar olarak tanmmustir.>96

Benedikler kadar etkin olan diger bir mistik grup ise Sisteryanlar’dir. Fransa’nin Citeuax
sehrinde kurulan Sisteryanlar, kuruldugu bu sehrin adm alarak giicli bir tarikat haline
gemislerdir.%®” Kaynaklara gore 1075 yilnda Azz Benediktus kurallarma bagh Molesme
manastrindaki bazi kesislerin aldiklar1 desteklerle kurduklar1 Novum Monasterium (Yeni
Manastr) Sisteryan tarikatmm ik seklidir.>®® Robert, Alberic ve Stephan Harding gibi
isimler Onciiliiglindeki Molosme manastir1 kesisleri ik donemlerde Molosme manastinmn
kurallarmi takip etseler de daha sonra Excorium Cistercii adinda yeni kurallar derleyerek
bagimsizlasmaya baslamiglardir.>®°  Sisteryanlar en giigli donemlerini Aziz Clairvaxlu
Bernard ile yasamuslardr. Laik kilise tyeleri tarafindan benimsenen Sisteryan rahipler,
Papa'nn cevresinde toplanarak niifuzlarm artrmuslardir.5%°  Ozellikle Bernard’m farkh
Papalar ile yakmn iliski igerisinde olmasi hareketin Kilise tarafindan maddi ve manevi
olarak desteklenmesini saglanmustr. 1122°de Sisteryan tarikatma bagh manastir sayist on
dokuz iken, otuz yil sonra bu saymmn {i¢ yiiz elliyi bulmasi Sisteryanlara verilen destegi

gdstermesi bakimindan dikkat cekicidir.691

diisiinceler iizerine Onemli eserleri olan Ananda Coomarasway’m Benediktus’un yukaridaki sozinii
hatirlatarak medeniyeti sadece sanayilesme olarak gdérmeyip insanin ¢ahismasmnm bir anlam tagimasi i¢in
din gibi bir mesruiyete sahip olmasi gerektigini belirtmesi dikkat c¢ekmektedir. Bk. Ananda K.
Coomaraswamy, “What is Civilization”, The Essential Ananda K. Coomaraswamy, ed. Rama P.
Coomaraswamy (Bloomington: World Wisdom, 2004), 208.

595 | ¢ Goff, Orta Cag Bati Uygarligi, 221.

596 | ¢ Goff, Orta Cag Bati Uygarligi, 90.

597 Janet Burton-Julie Kerr, The Cistercians in the Middle Ages (Woodbridge: The Boydell Press, 2011), 1.
598 Burton-Kerr, The Cistercians in the Middle Ages, 10.

599 Martha G. Newman, “Foundation and Twelwe Century”, The Cambridge Companion to the Cistercian
Order (Cambridge Companions to Religion), ed. Mette Birkedal Bruun (Cambridge: Cambridge University
Press, 2013), 26.

600 Delmas, Avrupa Uygarlig: Tarihi, 39.
601 Delmas, Avrupa Uygarlig: Tarihi, 39.
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Hildegard’m yasadigi donemde Benedikten ve Sisteryan dismda etkili olan bagka mistik
hareketler de vardr. 1075°de Kluny'den (Cluny) 6rnek alnarak kurulan ve 1090'a dogru
biitiin Almanya'ya yayilan Hirschau tarikati bunlardan birisidir.6°2 Romuald'm kurdugu
Ramaldoli tarikati ve Koln'li Bruno’nun 1084°de kurdugu La Chartreuse'ii (Kartezyen)
tarikati ise daha az tanman diger hareketlerdir. Orta Cag’da dikkat ¢eken diger bir mistik
akim ise vaaz Yoluyla insanlara ulasmaya c¢alisan Premontrelilerdir. 1120 yilnda Aziz
Norbert (1080-1134) tarafindan Giiney Fransa’nmn Premontre kurulan tarikat, Augustinus
kurallarm takip etmis ve erkek ve kadmlarm beraber yasadigi bir manastr hayatmi kabul
etmistir.593 Ozellikle Papa II. Honorius’un destegiyle yayilan Premontre teskilati Evharist
ayinleri srasmda uyguladiklann liturji e Gregoryen liturjilerine alternatif olmugtur.594
Hildegard’m yasadi®i donemde farkh gruplar ortaya ¢iknus olsa da, Benedikten ve
Sisteryan tarikatlarmm mistik gruplar arasmdaki rekabette daha on planda oldugu

sOylenebilir.

Dominikenler, Karmelitler ve Fransiskenler ise Hildegard sonrasi donemlerde etkili
olacaktr. Aziz Dominik tarafindan kurulmus ve Papa III. Honorius tarafindan 1216'da
faaliyetleri onaylanan bir Katolik tarikatt olan Dominkenler daha ¢ok egitim ve
misyonerlik tizerinde durmuslardr. Karmelitler XII. yiizylda Hagh Seferleri srasnda
bolgeye giden eremetiklerin kurdugu bir tarikattr. Filistin’deki Karmel dagma nispetle
kurulan Karmelitler Kitab-1 Mukaddes’deki Tanr1 tahtmi  goren llyas’m yolundan
gidenler olarak bilinmektedir.%> 1240 yimdan sonra Avrupa’da yaylan Karmelitler
Ozellkle Avilah Teras1 ile adlarmi duyurmuglardr. Karmelitler 6zellikle riyazet, ruhsal
armma, Incil okumalari iizerinde durmaktadilar.5%® Fransiskenler ise 1182 yimda dogan
Aziz Francis ile kurulmus olan, benli§i yok etme, Isa’nm aciarm hissetme ve fakirlik

lizerine yasamaya odakh bir tarikattir,507

602 Delmas, Avrupa Uygarlig: Tarihi, 39

603 Mary M. Schaefer, “Liturgy”, Encylopedia of Monasticism, ed. William Johnston (Chicago: Fitzroy
Dearborn Publishers, 2000), 1: 791.

604 Schaefer, “Liturgy”, Encylopedia of Monasticism, 791.

605 Wilfrid Mcgreal, At the Foundation of Eliyah: Carmelite Tradition (New York: Darton, Longman and
Todd Ltd. Press, 1999), 7-8.

606 Ayrintilh bilgi icin bk. Mcgreal, At the Foundation of Eliyah: Carmelite Tradition, 53-71.
607 Batuk, Assisili Francis ve Hiristiyan Mistisizmi, 103-143.
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2.2.2. Mistik Kadinlar ve Kilise

Huristiyanhk tarthinde kadmm yeri her zaman tartisma konusu olmustur. Zira kadmn
Meryem diistiniildiigiinde el istinde tutulacak kadar degerli, ama ik giinahi isleyen
Havva diigiiniildiiginde ise insanh@ giinaha iten bir varlk olarak kabul edilmistir.598
Hrristiyan kutsal metinlerinde kadmmn yerinin erkekler kadar Onemli olduguna dair
referanslar olmakla beraber kadmlarm ikincil bir konumda oldugunu gbsteren bilgilere
de rastlanmaktadr.5%°® Dolayssiyla, kadm konusunda diisiinceler iiretenlerin  bakis
acllarma gore, kadmlar ya gegmisi Gvmenin ya da elestimesin  malzemesi

yapiimaktadir.610

Orta Cag’da kadmlarm toplum igindeki rolleri kimi zaman degisse de genelde kadmlarm
erkeklerin ¢izdigi smrlar kadar Ozgiirlige sahip oldugu bir gercektr. Bu durumda
Kilise’nin kadma ¢izdigi rol etkindir. Kilise, goriisleri dolayisiyla pek yakmn olmasa da
aslnda kadmlar konusunda Aristo ile yakmn diistinmekteydi. Aristo’nun Politics eserinde
kadmi diinyevi yoneticilik ve ev ekonomisinde katki saglamasi ag¢isindan degerli
gordugi, ancak, erkegi ifSat etmesi nedeniyle uzak durulmasi gereken bir varlk olarak
kabul etmesi Kilise’nin bakis ags1 ile benzerlik arz etmekteydi®! Ancak Orta Cag’da
kadmlarm tamamen ikinci smf oldugunu soylemek indirgemeci bir yaklasmdr. Zira
koyli kadm ile soylu kadm, mistik kadm ile laikk kadmn arasmda farklar oldugu gibi,
Avrupa’nin  farkh ilkelerinde de kadmlarm statiiteleri birbirinden farkh oldugu
bilinmektedir. Bu agidan Orta Cag Bati diinyasmda kadmm yerini toptanci bir bakis agisi
ile degerlendirmek yanhstir.

Huristiyanligm egemen oldugu Orta Cag Avrupa’smda Hawa; diisiis, kefaret, giinah ve
erdem gibi hususlarm yogun olarak o6ne ¢iktigi bir zaman diliminde giindem olmustur.
Boylece giinah ile 6zdeslesen bir kadn olan Havva yerine kefaret ile 6zdeslesen Meryem

608 Geng, “Orta Cag Avrupasinda Kadm”, 241.

609 Omegin Markos 15/40-41’de Isa’nmn ardndan giden ve ona hizmet eden kadmlar &viilmektedir.
Romallar 16/1-15’de Pavlus’un selamladigi kadmnlar vardir. Buna ragmen I. Timoteus'a Mektup 3/12'de
gecen "Kadmin 6gretmesine, erkege egemen olmasma izin vermiyorum; sakin olsun" emri ile Pavlius’un
smirlar koydugu kadin1 da gormek miimkiindiir. Yine 1. Korintliler 11/3’de gegen “Her erkegin basi1 Mesih,
kadmm bas1 erkek, Mesih’in bagi da Tanr’dir.” ifadelerinde kadmlarin erkege tabi olduklar goriilmektedir.

610 Cetin, "Orta Cag: Bati'nin Karabasani Dogu'nun Utopyas1”, 25.
611 Minnis ve Voaden, "Introduction”, 2.
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belirginlesmis ve kadmlar yeniden kutsal alana dahil edilmistir. XII. yiizyil “Yeni Hawa”
olarak kabul edilen Meryem Ana inamismda da bir doniim noktasidr. Zira Orta Cag
Huristiyan diisiincesi kadma kars1 kararsiz bir tutum sergilemis olsa da artk bu yiizyildan
itbaren “Kutsal Anne” kavramu gelismis ve ona duyulan saygi belirginlegmistir.522 Aymi
sekilde bu donem, konumu tartismah olsa da genelde kutsal bir kadin olarak kabul edilen
Mecdelli Meryem (Mary Magdelan) inamsinda artis goriilen bir yiizyildir.613

Kilise’'nin kadmlara karsi mesafeli yaklasgimmm bu donemde mistik kadmlara karsi daha
olumlui oldugu soOylenebili. Zira onlar Havva’'nn ginahmi yenmeye c¢alisan ve
kendilerimi Tanr’'ya adayarak kefaret O0deyen kisilerdir. Bu acidan daha oOnce ifade
edildigi gbi Le Goffun, Orta Cag Alman vaaz kitabma dayandirdigi 28 maddelik
toplumsal sralamada 14. srada manastr rahibeleri var ken 27. srada diger kadmlar
olmas1 dikkat cekicidir.814 Ozellkle Karolenj hanedanh® doneminden itibaren
Benedikten reformculart ve ge¢ Orta (Cag’da ortaya c¢ikan Sisteryan ve Kluny
manastrrlarmda Meryem kiiltiiniin kok salmasi, mistisizm icinde kadmm yerini daha da

belirginle stirmistir.6%°

Erkek mistiklere gore kadm mistiklerin orami daha az olsa da ozellikle XII. yiizyldan
itibaren bu oran giderek artmustr. Schulenburg’a gore Orta Cag’m erken donemlerinde
kadm azizelerin oram erkeklere gore Fransa’da %40, Almanya’da %39, ingiltere’de %40
civarmdadr.52® Daha sonraki yiizyllarda bu orann giderek arttg goriilmektedir.
Ornegin XIll. yiizylda kadmn azizelerin oram 11,8 iken, XIII. yiizyilda 22,6, XIV. yiizyida
23,4 ve XV. yiizyilda 27,7 olmustur.6?” Hildegard gibi kadm mistikler hem teori hem de
pratikte cok da baskin olmadiklari bu zaman dilimlerinde vizyonlara dayah tecriibeleri ile

612 Shahar, The Fourth Estate: A History of Women in the Middle Ages, 31.
613 | ¢ Goff, Orta Cag Bati Uygarlig, 314.

614 | ¢ Goff, Orta Cag Bati Uygarhigi, 290.

615 Dickens, The Female Mystic, 16.

616 Jane Tibbetts Schulenberg, Forgetful of Their Sex: Female Sanctity and Society Ca.500-1100 (Chicago:
University of Chicago Press, 1998), 77.

617 Donald Weinstein-Rudolph Bell, Saints and Society: The Two Worlds of Western Christendom 1000—
1700 (Chicago: University of Chicago Press, 1982), 220, 224.
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seslerini duyurmuglar ve dini hayatta daha goriiniir olmuslardir.61® Zira bu donemde ancak
vizyonlara sahip bir kadnm dinlenilmeye deger bulindugu ifade edilmektedir.61°

Kadmlar erken donemde agrlkh olarak ¢ol miinzeviligi gibi hayat tarzlarmi tercih etseler
de daha sonraki siiregte bu hayatn zorluklari onlar1 manastirda yaasamaya itmistir. Ciinkii
bu donemde kadmlar, Hiristiyanligm en kemale ermis sekli ve havariler gibi yasamaya
(vita apostolica) en uygun yer olarak gordiikleri manastirlara kapanmayr tercih
etmiglerdir. Manastra kapanan kadmlarm Oncelikli amaci dini ideallerdir. Manastr
hayatm tercih eden kadm iffetini korumak, kendisini Tanr’’ya adamak ve diinyann
nimetlerine st ¢evirmeyi amaglamaktadr. Kadmlar manastra ilk kez girdiklerinde
manastir  korosunun Olim merasimlerinde okuduklar1 ezgiler bunun bir gostergesidir.
Ciinkii bu 6lim miizigi ile artik dis diinyann kotiiliklerini 6ldirdikleri ve cennet benzeri
kutsal bir yasama gectikleri hatirlatimistr.2° Orta Cag’da yazlan menakipnameler
kadmlarm peygamberlere benzeyen sozlerini aktarmus Ve onlar1 Tanr’dan aldiklart
vizyonlarla ilahi bilince sahip bireyler olarak yansitmustr.52! Bu agidan Frederick
Barborossa’nn Hildegard’a gonderdigi mektup,®?? bir imparatorun mistk bir kadma

verdigi Oonemi gostermesi agismdan dikkat ¢ekmektedir.

Kadmlarm duygusal diinyalar1 geregi ilahi bilgiye, ruhani alana ve Oteki aleme Kkarsi
hassas olmalari kazandiklari bu kutsalign altnda yatan sebeplerden birisidir.62% Ayrica
Orta Cag'da siirekli kendi zayiflklarmn dile getiren bu kadmlarm dig diinyada aktif
olamamalar1 onlarm manevi hayati tercih etmelerini saglamustir. BoOylece kadmlar mistik
ideallerin pesinde giderek erkekler karsismda kisth konumlarm bertaraf etmeye
cabsmiglardr. Bu agidan Hildegard’m kendi vizyonlarm anlatrken Tanr’'nmn — siirekli
erkeklere verdigi emanetin artik hakkiyla yerine getirilmedigi icin bu emaneti “kirilgan”
bir varlk olan kadmlara verdigini dile getirmesi dikkat ¢ekicidir.

618 Gisela Hommel, “Hildegard von Bingen,” 25.

619 Newman, "Vision and Validation", 170.

620 Baird, “Introduction”, 5.

621 Coakley, Women, Men, and Spiritual Power, Female Saints and Their Male Collaborators, 7.
622 Mektup 43, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 77.

623 Coakley, Women, Men, and Spiritual Power, Female Saints and Their Male Collaborators, 9.
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Mistik kadmlarm bu kutsaliklarma ragmen genelde erkek rahiplerin denetimi altmda
oldugu bilinmektedir. Ornegin, Hildegard, Papa’ya yazdimn mektupta gdrdiigii
vizyonlardan dolayr elestirildigini, zayifhigmdan ve felsefi meseleler konusunda bilgisiz
oldugundan dolayr kmandigm ifade etmektedir.®24 Mistikk kadmlarm sayica artmasi
zamanla onlarm erkek rahipler tarafindan ihtiyatla karsilanmalarma sebep olmustur.
Ancak buna ragmen erkeklerin  biitliniiyle mistk kadmlara karst1  oldugu
distiniilmemelidir. Zira Orta Cag’da kadmlarm yazdigi eserlerin ¢ogaltiimasi, dagitiimasi
ve kilise yetkililerine ulastiriimast noktasmda erkeklerin kadm azizelere yardim ettikleri
bilinmektedir. Yine kadmlar hakkmnda yazilan menakipnamelerin kayda gegirilmesinde
de erkek rahipler one ¢ikmustir.62°

Kadmlarm manastr hayatm tercihlerinde bu dini etkenler yaninda, sosyal ve ekonomik
etkenlerin  de  varh@ dikkat g¢ekmektedir. Ornegin  kadmlarm  ailelerinin  geyiz
hazirhigmdan feragat etme, onlar i¢in uygun statide evlilik ayarlayamama ve kizlarmmn

bekaretini koruma gibi idealleri kadmlarin manastir1 tercih etmelerinde etkili olmustur.

Manastrra kapanmann sosyo-ekonomik nedenlerinden birisi drahoma yani ¢eyiz
gelenegidir. Bu ¢eyiz gelenegi, Orta Cag’da kiz ¢ocuklarmm ailelerinin - servetlerini
miistakbel damatlarma devretmelerini gerektirmekteydi.®26 Soylu ve zengin aileler hem
kizlar1 hem de kendi gelecekleri adma iyi bir evlilk yapmaya istekli olmuslardr. Hatta
ailelerin en giizel kizlarmm 1yi bir evlilik yapmast i¢in birikimlerini o kizn ceyizine
ayrdiklan dikkat cekmektedir.52” Ceyizin temel amaci aslnda kadma kocasmm o6lmesi
durumunda kendi ihtiyaglarmi karsilamak olsa da genellikle erkeklerin bu mallari
sattiklar1 ya da kendi zimmetlerine gegirdikleri bilinmektedir.68 Kadmlarm evienmeden
bekledikleri, her yil babalarmm 6demek zorunda oldugu ceyiz parasm ¢ogalmaktadir.62°
Bu durumda evde kalma siiresi artan her geng kizm g¢eyizi Kimi aileler i¢cin problem teskil

624 Mektup 3, Hildegard, The Letters of Hildegard of Bingen, 33-34.

625 John Coakley, “Women’s Textual Authority and the Collaboration of Clerics”, Medieval Holy Women
in the Christian Tradition c. 1100—c. 1500, ed. Alastair Minnis-Rosalynn Voaden (Belgium: Brepols
Publishers n.v., 2010), 83.

626 Epstein, Ge¢ Dénem Orta Cag Avrupast, 21.
627 Shahar, The Fourth Estate: A History of Women in the Middle Ages, 40.
628 | arrington, Women and Writing in Medieval Europe: A Sourcebook, 8.
629 Epstein, Ge¢ Dénem Orta Cag Avrupast, 75.
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edince onlar da kizlarmi daha az meblag tutan bir bags ile manastrlara vermislerdir.53°
Manastrlarm talep ettikleri drahoma genelde tst smiftaki laik bir damada verilen
miktardan daha distiktir. Ancak alt smiflardaki kizlarm aileleri bu diisiik miktarlar1 bile
odeyememistir.63!  Ailelerin  durumlarma gore manastra bagslayacaklari  drahoma
degismektedir. Soylu ve wvarlkh ailelerin bagsladiklart miktarlar c¢cok da miitevaz
degidir ve bu durum manastrlarm gelir getiren bir merkez oldugunu kantlamaktadur.
Dolayisiyla manastra kapanmak belli bir ekonomik giice ve soyluluga sahip olmayi
gerektirmektedir. Soylu olmayanlarm manastira kabul edilmeleri miimkiin olsa da
genellikle bu kadmlar rahibelerin dua, tefekkiir ve Ogrenim islerine yardimci olan ara
elemanlardr.532 Nihayetinde drahomann Orta Cag’da bir kadnm tercih edecegi hayati
sekillendirdigini sOylemek miimkiindiir.

Diger taraftan soylular ve =zengin sehirli insanlar, rahibelerin toplumdaki kadmlar
arasmda daha saygm bir konumlari olduklarm bildiklerinden kendi Kizlarmin rahibe
manastrlarma  girmelerini  onemsemislerdir.  Ayrica manastrlarm  egitim  fonksiyonu
distiniildiigiinde soylu bir kadn igin manastr bulunmaz bir firsattir. Diger taraftan soylu
insanlarm kizlarmmn evlik dis1 iliskiye girerek aileleri i¢in utang Vvesilesi olma tehlikesi
de manastirlar cazip kimustr.%3% Zira Orta Cag Avrupa’smda kadmlarm iizerinde en fazla
odaklandiklar1 mesele bekarettir ve bu idealin manastrlarda korunacag diisiincesi daha

egemendir.534

Diger taraftan manastir hayati evlilikten kagan kadmlar i¢in birer sigmma evi olarak kabul
gormiistir. Soylu kadmlarm kimi kendi isteksizlikleri yiizinden, Kimi de ailesinin kendi
statlistine uygun bir evlilik icin gerekli ¢eyizi saglayamamasmndan dolayr bekar kalp
manastra  kapanmustir.935  Ornegin, soylu bir Anglosakson kadm olan Markyateli
Christina ailesi tarafindan evlilige zorlannca kacip eremetikler grubuna  dahil

630 Giiney Avrupa’da genellikle evlenme yasion bes ile on yedi arasinda iken kuzey Avrupa’da bu yas biraz
daha yiiksek olsa da kocalarina gore yine erken yasta evlenmekteydiler. Bk. Epstein, Ge¢ Donem Orta Cag
Avrupasi, 75.

631 Shahar, The Fourth Estate: A History of Women in the Middle Ages, 39.

632 | arrington, Women and Writing in Medieval Europe: A Sourcebook, 8.

633 Shahar, The Fourth Estate: A History of Women in the Middle Ages, 40.

634 Geng, “Orta Cag Avrupasinda Kadm”, 243.

635 Shahar, The Fourth Estate: A History of Women in the Middle Ages, 39.
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olmustur.%3® Diger taraftan yasadig1 tecriibelerden, vermis oldugu sozlerden ya da kotii
giden evliliklerinden dolayr kadmlarm manastirlara dahil oldugu da goriimektedir.
Ornegin  Hildegard’m  manastrdaki  liderligi  (magistra) gorevini  yiiriiten  Jutta,
hastaliklardan kurtuldugu takdirde bakireligi secip manastra kapanacagma soz vermis
birisidir. Hildegard ve Jutta’nn kaldig manastrm Kurucusu olan Aziz Rupert’in annesi

de kotii giden evliligi sonrasi manastra kapanmugtir.®37

Hildegard’m yasadigi bolgede kadmlar icin Sisteryan ve Benedikten ekoline bagh cok
sayida manastrr dikkat ¢cekmektedir. Bu manastirlarm bir kisnm sadece erkek ve kadmlara
tahsis edilmis iken bazi manastrlar rahip ve rahibelerin yan yana yasadiklar cgifte
manastirlardan olusmaktadr. Hildegard’m ik manastir1 olan Aziz Disibod da boyle bir
cifte manastrdr. Diger cifte manastirlar gibi Aziz Disbod'un bagrahibi hem kadmlarin
hem erkeklerin lideri iken, kadmlarm idaresi magistra denilen bir lider ve Ogretmen

tarafindan yliriitiilmektedir.

Huristiyanhgn erken donemlerinde erkek ve kadmlarm yakin mesafelerde yasadiklart
cifte manastrlar disinda sadece kadmlara ait manastrlar da vardr. Misr’da yaygin olan
bu manastrlarda erkekler tarm ve diger el becerisi isteyen islerde calisr ve ellerindeki
fazla friinleri kadmlar manastrmmn ihtiyaglart igin verirlerdi. Kadmlar ise erkeklerin
kiyafet ihtiyacm karsilardi.%%8 Yine aym sekilde Miswr, Suriye, Mezopotamya ve
Anadolwda ¢ok sayida asketik kadmm yasadin da aktanimaktadr.®3° Ancak V.
yiizylldan sonra azalan kadn manastirlar1 X. Yyiizyldan sonra tekrar ortaya ¢ikmaya
baglamistr.  Ornegin, Kluny ekoline bagh kadn manastrlari yaklask 1055°de
Marcigny'de kurulmus ve bunlarm sayisi Xll. yiizylda on dorde ulasmustr.54° Benzer
sekilde Arbrissel'li Robert (1045-1116), Fontevrault’da Fransiz soylularmn kizlar1 ve

636 | eyser, Hermits and the New Monasticism, 13.
637 Feiss, "Introduction™, 18.

638 Margaret Smith, "Kadmlar Arasimda Asketizm ve Manastir Hayat", trc. Halil Temiztiirk, Karadeniz
Teknik Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2017): 219.

639 Bk. Smith, "Kadmnlar Arasmda Asketizm ve Manastir Hayat1", 215-229,
640 Geng, “Orta Cag Avrupasinda Kadm”, 266.
130



dul kadmlart i¢in manastr kurmus bdylece kadmlarm manastr gelenegi igindeki Yerleri
artnustr.641

Cifte manastrlar ile kadmlara 6zgii manastrlarm idaresi kendi i¢inde 6zerk iken, idari ve
hukuki konularda basrahibn denetimi altmda olmuslardr. Yine baz liturji torenleri ve
sakramentlerin yerine getirilmesinde erkek rahiplerin bu manastrlara yardm ettikleri
bilinmektedir. Kadm manastrlarmm erkek manastirlarma yakin mekanlarda kuruldugu
dikkat g¢ekmektedir. Bu durum donemin sartlari geregi bir zorunliluktur. Zira dig
tehlikelere karsi koymada, bina insasi ve tamiri gibi agr islerde ve sakramentlerin ifas
gibi dini ritiellerde erkeklere gereksinim duyan kadmlarm erkek manastrlarmmn
yakmnda olmasi tercih edilmistir.542 Ancak c¢ifte manastrlarda kadmlarm erkekler ile
yakm mesafede olmasi kimi zaman tartisma konusu olmustur. Rahibelerin yanlarmda
getirdikleri drahomaya ragmen baz rahip ve yoneticilerin seytann vesveselerine sebep
oldugu i¢cn kadn manastrlarmm yakmhgmdan sikayet ettifi bilinmektedir. Kadm
manastirlarmm erkeklerle yakmn mesafede olmasm ve kadmlarm sorumlulugunu almak
istemeyen bazi gruplarm varh@ kadmlarm mistik hareketlerde organize olmalarm
engellemistir.54 Hildegard’m Aziz Disibod manastrmda rahiplerin elestirilerine maruz
kalmasmda da bu rahatsizlklar goriilmektedir. Hildegard’m kadmlara 6zgii bir manastir
kurma fikri altmdaki nedenlerden birisi de bu baskidr. Eremetikler arasmda da benzer
tartismalar vuku bulmustur. Buna ragmen bazi eremetikler dini gerekgelerle bu ayrima
karst  durnuslardr.  Ornegin ~ Aureili ~ Gaucher  “hicbir  cinsiyet  cennetten
diglanmamahdr.” diyerek kendi hiicresi yaninda bir kadmn hiicresi olmasma karsi
gelmemistir.644 Hildegard’m kendi doneminde karsilasmus oldugu din adamlarmm mistik
kadmlara karst kuskulu yaklasimlar, ondan sonra gelen Beguineler, Fransisken ve
Dominiken tarikatma bagh kadmlarda da devam ettigi sOylenebilir. Rahibelerin siirekli

gozetim ve denetimi altmda olmadiklart sikayetleri yannda rahiplerin  elinde

641 | ambent, Orta Cagda Dinsel Sapkinliklar, 67.
642 | pyser, Hermits and the New Monasticism, 49.
643 | eyser, Hermits and the New Monasticism, 49.
644 | eyser, Hermits and the New Monasticism, 49.
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bulundurdugu terciime ve yazma islerinin artk rahibeler tarafindan yapimasi da rahipler

zimresinin tepkisine yol agmustir.64°

Hildegard’m yasadi®i donemin dini, siyasi ve sosyal sartlarm analiz edip mistik
kadmlarm Orta Cag’daki durumlarmu bu sekilde Ozetledikten sonra simdi Hildegard’m

hayatmni, eserlerini ve Hrristiyan mistisizmine etkilerini ele almaya baslayabiliriz.
2.3. Hildegard’m Hayati, Vizyonlan ve Eserleri
2.3.1. Dogumu ve Ailesi

Hildegard’m yazmis oldugu birgok eser giniimiize kadar ulasmustr. Bu sayede cagdasi
olan diger mistiklere nazaran onun hakkmnda daha fazla bilgi sahibiyiz. Hayati hakkinda
fikir veren eserlerin basinda aziz biyografileri olarak bilinen vitalar gelmektedir. Ayrica
Hildegard’m gonderdigi mektuplarda da onun hakkmnda bilgler bulmak miimkiindiir. Bu
kaynaklara gore, Hildegard 1098 yilnda Mainz piskoposluguna®4® bagh Bermersheim®4’
olarak bilinen yerde annesi Mechthild ve babasi Hildebert’in onuncu g¢ocugu olarak
dogmustur. Bermersheim; Disibodenberg, Bingen ve Mainz gibi sehirlere yaklagk 40 km
uzaklkta, kavsak saylan bir noktadadwr. (BK. Ek-1). Bu bdlgelerin Benedikten ve
Sisteryan gibi farkh kurallart takip eden manastirlarla ¢evrili bir yer oldugu

bilinmekted ir.648

Hildegard’m ailesinin soyunun ii¢ asr once Ren nehri boyuna go¢ eden Frankler’e
dayandigi nakledilmektedir.64° Babasi Hildebert’in, ailesinden kalan mirasa ek olarak
hayvanciliktan ve Ttrettigi saraplardan elde ettigi gelirlerl rahat bir hayat yasadigi

645 Brunn-Burgard, Women Mystics in Medieval Europe, xxii.

646 Mainz piskoposlugu Latince’de Moguntina olarak bilinir ve ilk piskoposluk merkezliginin VIIL
ylizyilda kuruldugu ve ik piskoposluk gorevinin de 745-754 yillant arasinda Aziz Bonifas tarafindan
yapildig1 bilinmektedir. Kilise’nin bugiinkii Almanya dedigimiz bélgeler III. Henry (d.1017, 6.1056)
zamaninda, iginde Hildegard’m bulundugu manastirlarm da bagh oldugu Mainz gibi alt1 bagpiskoposluk
merkezine ayrlmistir. Bk. “Diocose”, erigim: 06.12.2017, http://www.catholic-
hierarchy.org/diocese/dmain.html.

647 Giiniimiizde Almanya’nmn bati tarafinda kalan ve smirlart Ren nehri boyunca uzanan bir kasabadr.
648 Feiss, "Introduction”. 9.
649 Akin, Orta Cagdan Bilge Bir Kadin Bingenli Azize Hildegard, 17.
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bilinmektedir.5°©¢ Mainz arsiv kayitlarma gore Hildebert ve esinin ailelerinden tevariis
eden soyluluk nisanesine sahip olduklari aktariimaktadr.5°? Hildegard’m dogdugu
donemde de devam eden bu soyluluk unvani, hem aileye siyasi ve ekonomik bir giic
katmis hem de Hildegard’m manastirlara kabulindeki aranan soyluluk sartmn saglanustr.

Hildegard ismi eski Almanca'da savas anlamma gelen “hild” kelimesi ile, ‘“kapatma”,
“cevrelemek” ve  “korumak” anlamma gelen “‘gard” kelimesinin  birlesiminden
olusmaktadr.552 Kaynaklarda “Hildegarde” ve “Hildegard von Bingen” (Bingenli)
seklinde yer alan isim, eski kaynaklarda Hildegardis olarak ge¢mektedir. Ismi ile
0zdeslesen ‘“Bingen” ise Hildegard’m dogdugu yere degil, hayatmi uzun siire siirdiirdiigi
Aziz Rupert manastrmmn kuruldugu Bingen bolgesine nispetle verilmisti. Hakkmnda
kaleme alman yazlarda kullanilan diger bir isim ise Ren Kdahini (Sybil of Rhine)’dir. Bu
isim Hildegard’m ¢ocukluktan itibaren gordiigii vizyonlar ve birtakim hastaliklari tedavi

etmesi nedeniyle verilmistir.

Hildegard ailenin onuncu g¢ocugudur; ancak kaynaklarda sadece yedi kardesi hakkinda
bilgi bulunmaktadwr. Muhtemelen o donemlerde siklkla gorilen cocuk Slimleri
nedeniyle kardeslerinin bir zaman sonra Oldiigii ve isimlerinin kayitlarda belirtimedigi
diisiiniilmektedir.653 Bunlardan Drutwin, Hildegard’m en biiyik kardesidir. Hugo ise
Mainz Katedrali koro sefi olup, Hildegard'm sekreteri Volmar’m Olimii {lizerine kisa bir
miiddet onun sekreterlk gorevinde bulunmustur. Roricus ise Saar bdolgesindeki Tholey
katedrali rahibi olmustur.5>4 Klemensia adl kardesinin Hildegard ile manastra sigmdig
bilinmekte ancak diger kardesleri olan Irmengard, Odilia ve Jutta hakkmnda fazlaca bilgi
bulunmamaktadir.65°

Hildegard daha cocukluk yillarmda ilging ve tuhaf baz deneyimler tecribe etmeye
baglanmustr. Bes yaslarmda heniiz dogmamus bir buzagnmn rengini bilen Hildegard’m bu

650 Akin, Orta Cagdan Bilge Bir Kadin Bingenli Azize Hildegard, 18.
651 Akin, Orta Cagdan Bilge Bir Kadin Bingenli Azize Hildegard, 18.
652 Behind the Name, “Hildegard”, erisim:10.12.2017, http://www.behindthename.com/name/hildegard.
653 Akin, Orta Cagdan Bilge Bir Kadin Bingenli Azize Hildegard, 20.

654 Flanagan, Secret of God-Writings of Hildegard of Bingen-, 171.
655 Akin, Orta Cagdan Bilge Bir Kadin Bingenli Azize Hildegard, 20.
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yaslardan itibaren cevresinde dikkat ¢eken birisi oldugu aktariimaktadir.5°¢ Hildegard’m
kendisi de bu donemlerde parlak isiklar ve tuhaf vizyonlar gibi olaganiistii imgeler
gordiigiinii  ancak bunlann izah edemedigini sdylemistir.?5” Hildegard, manastrdaki
Ogretmeni Jutta ile tamismcaya kadar bu gordiikleri hakkinda uzun siire sessiz kalmistir.
Bu sessizligi altmdaki nedenler arasmda benzer vizyonlari yasamayan msanlarn onun
durumunu anlayamamalar1 endisesi de vardr. Ancak manastrda hem Jutta ile tanismasi
hem de gordiigii vizyonda Tanr'nn ona gordiklerini yazma emri vermesiyle
cocuklugundan beri sessiz kaldigi bu tecriibeler yaziya dokiilecektir. Hildegard’m hayatt
boyunca yasamak zorunda kalacagn hastalklar onu kii¢iik yaslardan itibaren etkilemistir.
Bu donemde baslayan migren agrilari zamanla Hildegard’m hayatm zorlagtrmug ancak

diger taraftan bu hastahgin Tann ile iletisimine vesile olduguna inanmustir.%58

Hildegard’m zamaninda kadmlar i¢cin temelde annelik ve manastwra kapanmak arasmnda
ki se¢im vardr.%®® Dindar bir aileye sahip olan Hildegard, ailesinin Eski Ahit
metinlerinde gegen “Ister topragmn iiriinii ister agacin meyvesi olsun, toprakta yetisen her
seyin ondaligi Rab’be aittir. Rab icin kutsaldir.”’%%° enmri geregi onuncu ¢ocuk
oldugundan bir siikiir ifadesi olarak Tanr1 yoluna adanmustr. Tanri yoluna adanacak bir
hayat icin en uygun mekan ise manastrdr. Hildegard’m manastra teslim edime
kararmda ailesi kadar, ruhban smifindan olan diger aile iyeleri de etkin olmustur. Ciinkii
ailesinin bu manastr kararm ruhban smifindaki aile dostlarma damsip, onaylattiklari
diistiniilmektedir.®61  Bunun yannda ailesinin Hildegard'® manastra teslim etmesinde
bolgedeki aile olarak bagh bulunduklari Spanheim manastrmm etkisi de vardr.%%2 Zira

manastirdaki 6gretmeni olacak Jutta, Spanheimli bir rahibedir ve Hildegard’m ailesinin

656 Newman, Sister of Wisdom, 8; Aktaran Acta 7, PL 197: 136b. Newman’m aktardig1 bilgi Jacques-Paul
Migne’nin Kilise Babalarmin eserlerini derledigi Patrologia Latina (PL) adh Latince kaynagin Hildegard
ile ilgili bolimiinde yer almaktadir. Migne Acta inqusitionis de virtutibus et miraculis sanctae Hildegardis
olarak isimlendirdigi bolimde Hildegard’m basrahibe olarak i{iniinden ve mucizelerden detayli olarak
bahsetmektedir. Bk. J.P Migne, Patrologiae Cursus Completus Series Latina 197 (Paris, 1855). S6zkonusu
metinlere http://patristica.net/latina/ adresinden erismek de miimkiindiir.

657 Mektup 1, Hildegard, The Letters of Hildegard of Bingen, 1: 27.
658 Newman, "Vision and Validation", Church History, 167.

659 Dickens, The Female Mystic, 25.

660 | evililer 27/30.

661 Akin, Orta Cagdan Bilge Bir Kadin Bingenli Azize Hildegard, 21.

662 Fejss, "Introduction™. 9
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tamidi@1 bir kisidir. Hildegard’m daha kiigiik yaslarda tuhaf davranslari ve kirigan yapisi
geregi ailesinn onun normal bir evlik i¢cin uygun gormemesi de manastrr tercihlerinde
etkili olmus olabilir.563 Boylece Hildegard icin mistik diisiincelerini sekillendirecegi iki
manastirdan ilki olan Aziz Disibod donemi baglamustir.

2.3.2. Manastir Hayati

Yukarida yer yer ifade edildigi gibi, manastir, Orta Cag’da egitim merkezi olarak kabul
edilen ve c¢ogunlukla bir azzin kutsal kalntlart {izerine kurulu ruhani yasam
merkezleridir. Hem 1iyi bir egitim hem de kutsal bir yasam i¢in tercih edilen manastrlarm
Hildegard’m yasadigi bolgede yaygmdr. Hildegard’m manastra dahil oldugu yas
konusunda farkh fikirler olsa da bu durumun sekiz yasmda gergeklestigi kabul
edilmektedir.664 Boylece yeni ailesi ve egitim mekdm olan manastr onun mistik
diisiincelerine, kilise ve siyaset ile olan miinasebetlerine ev sahipligi yapacaktr. Aziz
Disibod manastr1 Hildegard’m hayatnda c¢ok Onemli bir doniim noktasidw. Zira bu
manastr 8 yasmdan Olecegi 81 yasma kadar gecirecegi 73 yilhk mistk hayatm ik

basamagl olacaktir.
2.3.2.1. Aziz Disibod Manastin

Hildegard’m ik manastr1 olan Aziz Disibod (Disibodenberg) erkek ve kadmlardan
olusmakta olan ¢ifte manastrlarm Avrupa’daki ik orneklerindendir. Cifte manastirlarm
bu durumu Ozellkle feminist arastrmacilar tarafindan kadmm erkek din adamlar
tarafindan kontrol altinda tutulmasi olarak goriimektedir. Ancak bunu bir baski unsuru
olarak alglamak yerine o donem i¢in bir gerekliik oldugunu kabul etmek gerekmektedir.
Zira manastrrlarm glic gerektiren isleri yannda sadece kadmlarm oldugu bir manastirmn
giivenligini  saglamadaki tereddiitler bu ¢ifte manastirlarm tercih edimesine sebep
olmustur. Ayrica manastir1 inga etmek, bakmmi yapmak, iasesini temin etmek gibi islerin
erkek rahipler i¢cin daha kolay oldugunu hatrladigimizda bu donemde sadece kadmlarm
kurdugu bir sistemin ayakta durabilmesi zor goriinmektedir. Bu agidan Hildegard’m daha

663 Newman, Sister of Wisdom, 8.

664 Baird, “Introduction”, 5.
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sonra kuracagi Aziz Rupert manastr1 ve baz Benedikten ve Sisteryan konventleri®6®
dismda sadece kadmlara ait manastrlar Orta Cag’m ge¢ donemlerine kadar azmnlikta
kalacaktir.

Disibodenberg manastrmmn tarihi hakkinda donemin kronikleri bilgi vermektedir. Bu
kronikler 1146-1147 yillar1 arasmda manastrda yasayan bir rahip tarafindan yazimma
baglanan ve 1200 yilinda tamamlanan metinlerdir. Bu eserler Hildegard’m ¢ahsmalart
gibi teosentrik ve eskatolojik merkezlidir.66¢ Kaynaklara gore manastrm kurucusu Aziz
Disibod’un (8. 975) soyunun irlanda'da yasayan varlkh ve soylu bir aileye dayandig
bilinmektedir.%6” Otuzlu yaslarda rahip olan Disibod hakkmda Hildegard sunlari soyler:
“O, kendisine gelen hasta ve zayif insanlart Kutsal Ruh 'un yardimwla iyilestirmistir; bu
nedenle bircok kisi ona sifa bulmak icin gelmeye bagslamisti.”’®%® Hildegard, Aziz
Disibod’un kor, topal, zayif ve seytann musallat oldugu kisileri Tanr’nn verdigi
kuvvetle iyilestirdigini ifade eder.%%% Disibod manastrinda Aziz Disibod sonrasmda
Mainzli Willigis’den itibaren swrasiyla 1. Hatto (968-70), Ruthard (1089-1109), Adalbert
(1109), Adilhun (1113) ve Fulcard (1130-1136) gibi isimler basrahiplik yapmustir.570

Bu manastr Hildegard’m memleketi Bermersheim’e 45-50 km’lik bir mesafede
bulunmakta ve Mainz bélgesinin giineyinde yer almaktadr. Kabaca bir daireyi andran
manastrm  etrafinm duvarlarla ¢evrildigi aktariimaktadr. (Ek-2). Hildegard’m, ileride
manevi lideri (magistra) olacak Jutta ve adi Jutta olan diger bir kadm ile 1112 yilmm 1

665 Ozellikle Bat1 Hiristiyan manastircilik tarihinde daha baskm olan konventler bir manastirm icinde kadm
rahibeler igin ayrilmig boliimleri ifade etmektedir. Birgok Avrupa iilkesinde sehir ve kirsal bolgesinde
kurulan konventlerin bir kisnm faal iken bir kismm ise miize ve gezi mekanlan haline gelmistir. Konventler

bir yemine ve takip ettikleri manastir ekoliiniin kurallarina bagh olarak faaliyetlerde bulunmuglardir. Bk.
Silvia Evangelisti, Nuns-A History of Convent Life 1450-1700- (Oxford: Oxford University Press, 2007)
1-2.

666 Feiss, "Introduction", 10. Disibod, Rupert ve Sponheim manastilart kronikleri icin bk. Anna Silvas,
Jutta and Hildegard: the Biographical Sources-Medieval Women: Texts and Contexts (Pennsylvania:
Pennsylvania State Universty Press, 1999).

667 Hildegard, Two Hagiographies: Vita Sancti Rupperti Confessoris and Vita Sancti Dysibodi Episcopi,
9L

668 Hildegard, a.g.e., 109.
669 Hildegard, a.g.e., 121.
670 Feiss, "Introduction™, 10.
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Kasm Azzer gininde Azz Disibod manastrma girmistir.67! Ug rahibe adayr Aziz
Benediktus  kurallarma gore faaliyet gosteren Disibodenberg erkek manastirmn
bitisigindeki rahibe manastrma (convent/nunnery) yerlesmistir.’2 Rahibelerin - katihmu
ile ¢ifte manastr (double monastry) oOzelligine kavusan Disibod manastrmm idaresi
bagrahipte bulunmaktadr. Yeni konventm manevi liderligni (magistra) ve ogretici roliinii
ise  Sponheimli Jutta iistlenmistir.”3 Konventin ik kuruldugu zamanlarda rahibelerin
yasadiklar1 mekan disaridan kapatilan bir kapiya ve yiyeceklerini alp ¢oplerini attiklari
bir pencereye sahip olan kiicik yerlesimlerdir.5”4 Ancak zamanla rahibelerin saysi
artacaktr. Ozellikle Hildegard’m vizyonlar1 sonrast manastrm tanmmasi ile rahibe

olmak i¢in bagvuranlarm c¢ogalmasi onun sadece kadmlara ait bir manastr kurma

ideallerini hizlandiracaktrr.

Hildegard gbi sekiz yasmda kiicik bir ¢ocugun ailesini, kardeslerini ve tiim diinyasm
geride brrakarak manastra kapanmasi zor bir durumdur. Ailesinden ayr1 yeni bir mekanda
Ogrenme asamasinda olan bir rahibe adayr olarak bu siiregte kotli bir muamele goriip
gormedigi ya da manastrdan kagmak gbi diisinceye sahip olup olmadig
bilinmemektedir. Ancak Hildegard’m manastrdan ayrilanlara karst olumsuz disiinceye
sahip oldugu yazdiyi mektuplardan ortaya c¢ikmaktadr. Ornegin Hildegard manastirdan
kacan bir rahibeye bu eylemiyle artk Isann bagislamasmdan mahrum oldugunu,
Adem'in kandrimasi gibi seytan tarafindan kandmidigmi ve diinyevi nimetlere donerek
cehennemin prangalarmn  hak ettigini  soylemistir.5”®> Bu agidan Hildegard’m zhin
diinyasmda manastrdan kagma gibi bir diisiincenin gegmis olma ihtimali pek gergekgi
gorinmemektedir. Bu mektup bize manastirdan ayrilanlarm  varh@m  gdstermenin
yannda aym zamanda manastrdan ayriimann dis dinyann kotiliklerine diismek ve
ahlaki yozlagsmaya kapi aralamak olarak kabul edildigini de gostermektedir.

Soylu bir aileden gelen Hildegard’m manastra gelmeden aile gevresinde kismi bir egitim

aldig distiniilmektedir. Hildegard, her ne kadar kadmlarm daha smirh imkanlara sahip

671 Silvas, Jutta and Hildegard: the Biographical Sources-Medieval Women: Texts and Contexts, 51.
672 Feiss, "Introduction”, 9.
673 Feiss, "Introduction”, 11.
674 Baird, “Introduction”, 5.
675 Mektup 36, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 69.
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oldugu Orta Cag Avrupasrnda yasamis olsa da soylu ailelerin egitim konusunda kizlarma
sagladigi imkanlardan yararlannug olabilir. Bu dini egitimin temelinde Kitab-1 Mukaddes
ve Latince bilgisi vardr. Newman, Hildegard'm Kitab-1 Mukaddes hakkmndaki
bilgilerinin  hayatmm geri kalannda Ogrendiginden daha genis ve dern oldugunu
diisinmektedir.5’6 Flanagan gibi arastrmacilar ise, Hildegard’'m siirekli kendisinin
Ogrenim gormedigini ifade etmesinden, onun hi¢ okuma yazma bilmedigini degl, daha
cok Latince yazma ve gramer gbi konularmda eksikligini anlamamiz gerektigi ifade
etmistir.6’7  Mektuplarmda “Bir filozof gibi yazamam.” derken de ashnda bu dil
problemini kastettigi diisiiniilmektedir.5’® Ayrica yazdig1 eserlerinin  Latincesi kuvvetli
olan sekreteri Volmar tarafindan redakte edimesi de bu dil konusundaki eksikligini
gostermektedir. Hildegard sk sik bu konuda yetersiz oldugunu dile getirmis, kadmm
“kirlganhgr” ve “zayifhgma” vurgu yapmustr. Bu sOyleminin altmda kendi eksikliklerini
Tanrrdan aldig ilahi ilham ile tamamlandima wvurgu yapmak oldugu dile getirilir.67°
Onun kendisini egitimsiz bir insan olarak tanmmlamasi klasik bir tevazu gostergesi degil,
yikksek bir otorite, ayricalkh bir irfani bilgiye sahip oldugunu gdsteren bir isaret olarak
kabul edilmektedir.58% Yani Hildegard bu sozleri ile diinyevi egitimsizligin uhrevi bilgi

ile telafi edildigini 6ne ¢ikarma amacmdadrr.

Hildegard’m hayatnda Azz Disbod manastrmda annesi gibi gordiigli magistrasi
Jutta’nin yeri ¢ok farkhdwr. Hildegard’dan alti yas biiyiik olan Jutta kendisi i¢cin kat1 bir
asketizm uygulasa da ona karsi daha nazik oldugu belirtilir.581 Jutta, 1092 yiinda
Sponheim’da®82soylu bir ailede diinyaya gelmistir. 12 yaslarmda yakalandi®i hastalktan
kurtulmas1 halinde kendisini bakirelife adayacagma dair yemin etmistir.58% Hastalktan

kurtulan Jutta kendisi ile evlenmek isteyenlerin artmasma ragmen evini terk edip manevi

676 Newman, "Vision and Validation", Church History, 169.

677 Flanagan, Secret of God-Writings of Hildegard of Bingen-, 3.
678 Mektup 1, Hildegard, The Letters of Hildegard of Bingen, 28.
679 Dickens, The Female Mystic, 37.
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682 Giiniimiizde Almanya’nm Bad Kreuznach bolgesinin batisinda ve Nahe nehrinin gectigi hat iistiinde yer
alan bir beldedir.

683 Sjlvas, Jutta and Hildegard the Biographical Sources, 51.
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bir araysa girmistir.84 Aziz Jerome’den Augustinus’a kadar birgok kisiyi saran Kutsal
topraklara gitme istegi Orta Cag’da da bir kagig ve yenilenme olarak etkin bir idealdi ve
bu Jutta’da da belirmistir. Bu amagla hac yolculuguna ¢ikmak isteyen Jutta, kardesi Kont
Meinhard’m miidahalesi ve Bamberg Piskoposu Otto'nun devreye girmesiyle
engellenmistir.58° Jutta, hac yolculugunun iptali iizerine diger bir manevi yenilenme
olarak gbrdiigi manastra kapanmayl uygun bulmustur. Aile dostlari olan piskopos
Ruthard ile irtibata gegen Jutta, ondan manastrr Ortiisiinii almis ve piskopos Bamberg’in
himayesi altnda Aziz Disibod manastrma katinustr.58 1106 yiinda on dort yasinda
iken magistra secilmis ve oOlimiine kadar Disibodenberg’de yasanustr.%8” Hildegard’a
nazaran daha iyi bir egitim almis olan Jutta'nn Eski Ahit, Yeni Ahit ve baz kilise
babalarmm eserlerini  bildiZi ve bu nedenle magistra se¢iminde One ¢iktiF
bilinmektedir.688 Aziz Benediktus kurallarma tabi bir manastra katimus olsa da Jutta
daha kati bir asketizm taraftar1 idi. O, ruhunun Ozgiirlesmesi adma bedenine eziyet
¢ektirmeyi ve Havva’nin isledigi ik giinah nedeniyle bedeni iizerinden kefaret 6demeyi
gerekli gormekteydi.®8® Tercih ettifi bu kati asketizm Jutta’nn saghgmmn bozulmasma ve
hayatim kaybetmesine de neden olmustur. Hildegard’m Disibod manastirmi tercih
etmesine ailesinin Jutta’yt tanmmasi1 da etkili olmustur. Hildegard’m ailesi onu yasga
biiyilkk ve egitim olarak daha 1yi bir seviyede olan Jutta’ya emanet etmistir. Hildegard
manastr  yagsammm  liturjik  temellerini  olusturan  giinlik uygulamalari, okuma ve
yazmadaki  becerisini artrmayy, Latince bilgisini ilerletmeyi  Jutta  sayesinde
gerceklestirmistir.5%°  Jutta aym zamanda Hildegard’m temel mistik eseri olan Scivias’

yazma siirecinde ona yardimci olan Richardis’in de akrabasidir.5°1

684 Silvas, Jutta and Hildegard the Biographical Sources, 51.

685 “Jyutta of Sponheim”, erisim: 01.12.2017, http:/landderhildegard.de/her-life/years-of-study-in-the-
hermitage/jutta-of-sponheim/ .

686 <«Jutta of Sponheim”, erisim:01.12.2017, http:/landderhildegard.de/her-life/years-of-study-in-the-
hermitage/jutta-of-sponheiny.
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Hildegard, kendi egitimine biiylik katkisi olan Jutta’nn 1136 yilinda Oliimii {izerine en
giiclii aday olarak bagrahibe secilmistir. Hildegard’m 38 yasmda magistra oldugu srada
kadmlar konventinin on kisiye ulastig1 aktanimaktadr.6%? Bu siirecten sonra Hildegard’m
hayatnda bircok degisiklikler goriilir. Bu degisikliklerin  basmda Hildegard’m
vizgonlarmmn manastr digindaki dinya ile tamsmasidr. Hildegard, vizyonlar ile ilgili
uzun siire sessiz kalsa da nihayetinde Tanr’nn da emriyle bu vizyonlart yazya
gecirmistir. Boylece artik kendini dogustan bir misyona sahip gibi hissetmeye
baglamustr.5%%  Hildegard, vizyonlarmm Papa Eugenus’un katidim Trier Sinodunda
(1148-1149) onaylanmasiyla daha da tanmr olmustur. Oyle ki kaldii Azz Disibod,
hacilarm, rahibelerin dua istedigi; hasta veya seytana musallat olmus olan kisilerinse sifa
bulmak i¢in geldigi bir manastr halini ahmstir.

Hildegard hem kadmlarm manastirdaki saylarmm artmasi hem de gordiigii vizyonlarm
Papa tarafindan kabulii ile kazandigi otorite ile sadece kadmlara 6zel bir manastra
yerlesmek istemistir. Ancak bu sire¢ ¢ok da kolay olmamustr. Hildegard’t bu ayrilik
konusunda diisiindiiren meselelerden birisi sadece kadmlara ait bir manastrm toprak,
bina, yiyecek gibi ihtiyaclar1 icin gerekli olan isgiicli ve maddi kaynak temmidir. Zaten
bu gibi ihtiyaglardan dolayr genelde kadmn rahibeler erkek manastrlarma yakmn yerlerde
oldugunu daha oOnce belirtmistik. Ancak kurulacak yeni manastr sadece kadmlara ait
olacag i¢cin bu eksiklikler problem teskil edebilirdi Hildegard bu problemlerin ¢6ziimii
icin dikkatli bir siyaset izlemistir. Hildegard’m oncelikle bu ayriiga karsi gelen bagrahip
Kuno’yu ikna etmesi gerekmektedir. Basrahip Kuno kendi himayesindeki bu kadmlar
konventinin ayriimasma karst ¢ikmustr. Zira bu kararmmn arkasmda rahibelerin manastira
gelislerinde getirdikleri drahomalardan mahrum kalma ve Hildegard’m kazandigi sohret
ve getirilerinden faydalanamama gibi farkl sebepler vardr.6%* Ciinkii rahibe adaylarmm
yanlarmda getirdikleri ve cemaate katildiktan sonra da ailelerinden gelmeye devam eden
maddi katkilar manastirlar i¢in Onemli bir gelir kaynagidwr. Hildegard’m vizyonlarmm
Papa tarafindan kabulii sonrasi manastra basvuran rahibelerin artmasi ile manastr

ihtiyaglarmn  karsilamayr bekleyen Aziz Disibod idaresi haliyle bu karara soguk

692 Feiss, "Introduction”, 11.
693 Brunn-Burgard, Women Mystics in Medieval Europe, 4.
694 Fejss, "Introduction”, 12.
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bakmustr.5%° Basrahip Kuno bu ayriisi ¢ocuklugundan beri himaye ettikleri bir kadmm,
kendi liderine yliz ¢cevirmesi ve kadmlara ait bir manastr kurma fikri ile Tanri’nin erkek

onciiliginde kurdugu hiyerarsiye kars1 gelmesi olarak gdrmekteydi.696

Bu siirecte
oldukca ypranan Hildegard’m saghgt da kotiye gitmisti. Nihayetinde Mainz
bagpiskoposu Heinrich, rahibe Richardis’m annesi Kontes Magravine, Richardis’in
kardesi Bremen baspiskoposu Hartwig’in destekleri ile Kuno istemeyerek de olsa bu
ayrihga onay vermistir. Hildegard’m 1155 yilinda yazdigi mektupta bu ayriifa uzun siire

direnen Disibod basrahibine serzeniste bulundugu goriimektedir.5°7

Yine de bu hazrlklara ragmen yasanan gelismeler Hildegard’m yeni manastra tagmma
stirecini  geciktirmigtir. Zira basrahip Kuno’nun bu tavri yannda 1148-1150 yillar
arasmda Hildegard’m aldig1 elestiri dolu mektuplar ve bunlarm sonucunda baslayan
sorusturmalar tagmma  siirecini  yavaslatmistir. Bu  sikayetlerin  bagnda Hildegard’m
manastra kabul edilecek rahibe adaylarmda aramis oldugu, soyluluk, asalet ve zenginlik
nitelikleridir. Bu durumu Hildegard’a gelen mektuplardan anlamaktayrz. Basta Marien
Manastir1 Basrahibesi Tenkwid olmak {izere hemcmslerimn bu sikayetleri Hildegard'm
planlarmi aksatnustr. Hildegard rahibeler i¢in miicevher takma, siislenme ve gelinlk gibi
beyaz elbise giymelerine izni verdigi ve gelenege uymadig i¢in sikdyet edilmistir.
Dolaysstyla  agilan  sorusturmalar  Aziz Rupert manastrma  tasmma  siirecini

geciktirmistir.698

2.3.2.2. Aziz Rupert Manastin

Aziz Disibod manastrmm son donemlerinde yasadigi olumsuzluklarla tagmma siireci
yavaglamig olsa da Hildegard nihayetinde, 1150 yiinda 18 rahibe ile yeni manastra dogru
hareket etmistir.5%° Yeni manastrm arazisinin temin edilmesinde Hildegard’m manastira

tasmdi@i srada yannda olan ve sonraki donemlerde de yakm arkadasi olacak olan

695 Mektup 5, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 29.
696 Mektup 5, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 29.
697 Mektup 6, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 30.
698 Mektup 4, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 24.
699 Newman, Sister of Wisdom, 9.
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Richardis’in ailesi etkili olmustur.”%® Soylu ve maddi olarak giicli bir aileye sahip olan
Richardis’in annesi Margravine’nin manastrm arazisi ve gerekli masraflar konusunda
onlara yardimci oldugu bilnmektedir. Ayrica imparator Friedrich Barborossa’nin iivey
kardesi Pfalz Kontu Konrad ve Kral III. Konrad’m kiz kardesi Stahleckli Bertha gibi
imtiyazh kisiler de bu siirecte Hildegard’a destek vermislerdir.”®! Baspiskopun ve
rahiplerin olmadigi kadmlara ait olan bu manastrda Hildegard manastrm mimarisi olmak
lizere her seyiyle ilgilenmeye baslanustr.’92 Hildegard’m insa ettirdigi bina her kenarmda
koridorlar ve bir nefe’®® sahiptir. Aziz Rupert manastrmm diger manastwlarda bulunan
transept’%* bir yapiya sahip olmadig, merkez nefin 30x7 mt; koridorlarm ise 4.35 mt
genislige sahip oldugu bir i¢ mimarisi oldugu aktariir.”%> Rahibeler korosunun nefin
merkezinde yer aldi@i manastrda ayrica Aziz Rupert, Bertha ve Wigberte gibi azizlere
ait kalmtlarm bulundugu bir 6li mahzeni de vardr.’® Bunun dismda manastirda
rahibeler i¢cin odalar, okuma salonlar, mezarlk, misafir salonu, bah¢e ve calsma
salonlar1 da mevcuttur (EK-3).797 Manastrm ik iki yillik siirecinde gerekli mimari
degisiklikler yapinmis ve manastrm erzak ve barmma ihtiyaglart  giderilmistir.
Nihayetinde Aziz Rupert manastrt 1 Mayss 1152 yilinda Mainz bagpiskoposu Heinrich
ile ilk ayinini yapmis ve Hildegard i¢in yeni bir donem baslamustr.’® Bu donem
Hildegard’m “Bingenli Hildegard” olarak tanmmasm saglayan bir zaman dilimidir.
Ciinkli Hildegard’m kurdugu Aziz Rupert manastri, Nahe ve Ren nehirlerinin birlestigi
bu “Bingen” adh bélgede yer almaktadir.”%9
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Yeni bir manastrm skmtilari ile yilizlesen Hildegard bir taraftan manastirdaki kadmlarm
egitimi ile 1ilgilenirken diger taraftan manastrm Kilise otoritelerince tanmmasi igin
cahsmustr. Aziz Rupert vitasmda Hildegard, yeni tasmdiklar1 ve heniiz resmen
onaylanmamis manastirlarmmn resmi anlamda kabul gormesi ve tanmmasi adma eserlerini
yazdigm belirtmistir.’1® Bu ag¢idan yazdii eserlerin bir amaci da manastrm otorite
kazanmasma yoneliktir. Vizyonlar1 ve yazdigi eserleri bircok kisi tarafindan duyulan
Hildegard’m adi giderek yayiustr. 1150 yilmin ortalarmda artk {inii imparator
Friedrich Barbarossa’ya kadar uzanan Hildegard, imparatorun Ingelheim’de bulunan
sarayma davet edimistir.”*? Ancak mektuplardan bu davete icabet edip etmedigi bell
degildir.

Diger taraftan bu siirecte eski manastr rahipleri Hildegard ile iletisime gecmislerdir. Aziz
Disibod bagrahibi Adelbert, 1150-1155 yillar1 arasmda bir zamanda yazdigi mektupta
kaybettikleri bu kutsal kadma karsi karmasik duygular iceren bir mektup yazmustir.’12
Adelbert, bir taraftan bu ayriist Tanr’nn bir iradesi olarak gormekte, hikmetini
anlayamasalar da bu emre uyduklarmi belirtmektedir. Ancak diger taraftan Hildegard’m
cocuklugundan beri onlarm yannda yetistigini ve egitim aldigm hatrrlatmast bu ayrilisin
heniiz kabullenilmedigini  g6stermektedir. Adelbert’m  bu mektubunda Hildegard’m
vizyonlar1 ile elde ettigi sohretin ve etrafindaki kalabahgn kendi manastirlarmda olmasi
gerektigi; zira onu yetistrmekle bu saygiyt hak ettikleri diistincesi vardr. Hildegard ise
eski manastrr idaresine yazdiZi mektupta serzenislerini dile getirmistir. O, 1155 yazdi
mektupta bazi rahiplerin kendisine bir canavar gibi muamele yaptiklarmi, adeta onu
par¢alamak i¢in dis bilediklerini, Tanri’nin istegiyle oradan ayriimasaydi, ¢ok daha erken
Olebilecegini sdylemektedir.’1® Yazdign mektupta eski manastr idarecilerini su sekilde

tanimlar:

“Bazen bir ay1 gibi homurdanan, bazen bir esek gibi sorumluluklarima sadik olmayansin.

Artik tembellik i¢cindesin. Hatta bazi meselelerde tamamen faydasizsin. Bazen kus gibisin
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yani ne yiiksekte uguyorsun ne de diinyayr kucaklayacak kadar yakinsin. Kusursuz

degilsin iistelik kendine zarar degmesini de istemezsin. 714

Aziz Disbod manastrma yazdigi bu mektup, ayriiktan on bes yil ge¢mesine ragmen
Hildegard’m rahiplere olan kizgmhgm gOstermektedir. Daha sonraki siiregte yazlan
mektuplarda ise iki manastr arasmdaki buzlarm eridigi gorilmektedir. Aziz Disibod un
yeni basrahibi olan Helengerus, Hildegard’a daha ihmh ve uzlasi taraftar1 bir mektup
yazmustr. 1ki manastr arasmdaki ayriliklari ¢dzmek isteyen Helengerus, Hildegard’m
vizyonlart ile  Tanrnt tarafindan  onurlandrildigm  sOyleyerek  gegmisten  gelen
dismanlklarm artikk nihayete ermesi gerektigini zira her iki manastrm da aym amaca

hizmet ettigini  sdylemektedir.”1®

Helengerus’un Onceki bagrahip Adalbert’ten farkh
distiinmesinde artik Hildegard’m ruhaniyetinin  herkes tarafindan kabul edilmesi de
etkilidir. Zira kendi manastirma gegen, vizyonlar1 kabul edilen bir azizeye karsi gelmenin
veya ona Ofke duymanm bir faydasi goriilmemektedir. Bu durumu anlayan Helengerus,
Hildegard’m eski manastr1 olmasi hasebiyle kendilerine dua etmesini ve manastir

islerinde kendilerine maddi ve manevi destek olmasini istemektedir.”16

Aslnda Hildegard’m, son donemlerinde yasadigi olumsuzluklara ragmen Aziz Disibod
manastrmm  Kurucusuna duydugu saygida bir eksilme olmamustr. Aziz Rupert manastiri
adma besteledigi ilahi, bu manastrm Hildegard’m dinyasmdaki yerini gostermesi
bakminda dikkat ¢ekicidir. Bu ilahide, Hildegard, Aziz Rupert manastrmi kast ederek
“Burada Ey Kudiis, kralm erguvan rengiyle siislenmis altin sehir, asla gélgesi olmayan
wigim Rabbinin binasi. Sen safagin g6z alan 15181, giinesteki sicaklksin” ifadelerini
kullanmustr.’Y”  Aziz Rupert manastm igin “Tanr’nm  dostu”, “yanan c¢almn atesi”,
“cennet sehirlerinin siisii” diyen Hildegard, manastrm kurucusu Rupert i¢cin de onun

erdemlerini anlatan kisa bir ilahi (antiphon) bestelemistir.”'® Dolaysiyla Hildegard’m

714 Mektup 8, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 32.
715 Mektup 9, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 33-35.
716 Mektup 9, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 33-35.

17 Hildegard, Two Hagiographies: Vita Sancti Rupperti Confessoris and Vita Sancti Dysibodi Episcopi,
79.

718 Hildegard, Two Hagiographies: Vita Sancti Rupperti Confessoris and Vita Sancti Dysibodi Episcopi, 85
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Aziz Disibod manastr1 kurucusu ile mevcut idarecileri arasmda bir ayrm yaptigi
gorilimek tedir.

Yeni bir manastra tagman, vizyonlarmn Papa’ya onaylattiran, rahibeler, piskoposlar ve
imparatora kadar otoritesini kabul ettiren Hildegard icin Aziz Rupert manastm1 yeni bir
doniim noktasi olmustur. Hildegard, bir siire sonra Aziz Rupert manastrmmn karsismda
yer alan Eibingen manastrm da satn alarak tamir ettrmis ve faaliyete gecirmistir. Burasi
1148 Augustinusgu rahipler tarafindan kurulan ama 1165°de Friedrich Barborossa’nn
askerleri tarafindan yikilan bir manastrdr.”?® Bu manastm soylu ailelerden gelmeyen
kadmlar i¢in tahsis eden Hildegard haftada bir kez burayr ziyaret etmistir.”?% Eibingen
manastrt giiniimiize kadar gelmis, Rupertsberg manastrt ise otuz yil savaglar1 srasmda
ykilmistir,”%

2.3.3. Vaaz Turlan

1151 yindan oliimiine kadar olan siire¢ Hildegard’m en etkin oldugu dénemdir. Zira bu
tarihte en bilinen eseri Scivias’t tamamlamis olan Hildegard artik vizyon sahibi bir mistik
kadn ve kahin olarak kabul edimeye baglanmistr. Bu donemde Hildegard kazandigi
otorite ile ¢ikmug oldugu vaaz turlarmda hem rahipler ziimresine hem de halka hitap etme
firsat1 bulmustur. 1158 ve 1161 yillar arasinda ilerlemis hastahfma ragmen dort ayr1 vaaz
turuna ¢ikan Hildegard, bunlarm ikinde Mainz, Wertheim, Wiirzburg, Kitzingen, Ebrach
ve Bamberg gibi sehirleri dolasarak (Ek-4) manastr ve rahipler smifinn reforma tabi
tutulmasi iizerine konusmalar yapmustr.’22 Ikinci vaaz turunda giiney bdlgelerde bulunan
Lorraine, Metz ve Krauftal'u gezen Hildegard, Pentekost kutlamalarma denk gelen giinde
Trier’de halka ackk konusma firsati bulmustur. Ugiincii vaaz turunu 1161 ve 1163 yillan
arasmda Ren nehrinin asag kesimlerinde bulunan Boppard, Andernach, Siegburg, Ko
ve Werden sehirlerine gergeklestirmistir. Hildegard, artkk hastahgn iyice ilerledigi ve

719 Feiss, "Introduction™, Two Hagiographies: Vita Sancti Rupperti Confessoris and Vita Sancti Dysibodi
Episcopi, 15.

720 Fejss, "Introduction”, 16.; Newman, Sister of Wisdom, 10.
721 Newman, Sister of Wisdom, 10.
722 Newman, Sister of Wisdom, 11.
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altmis yasma geldigi bu donemde dordiincli ve son vaaz turunu ise Swabia, Rodenkirchen,

Maulbronn, Hirsau, Krchheim ve Zwiefalten sehirlerde gergeklestirmigtir.”23

Hildegard bu vaaz turlarmda Kilise igindeki ayriliklara ve dis tehlikelere karsi Kilise’yi
savunan bir politika izlemistir. Hildegard’m yasadigi donemde Kilise’nin miicadele ettigi
akimlarm bagmnda Katharlar gelmektedir. Katharlar Kilise’'nin 6nem verdigi hag
semboliinin Isa icin bir zulim oldugunu diisiinmekte, ayrica ekmek sarap ayinini
sembolik olarak kabul etmekte ve evlilige kars1 durmakta ve kadn ve erkekleri tamamen
esit gormekteydiler.”?* Katharlar istelk Kilise’yi iki yiizliliikle su¢lamakta, tiim israrlara
ragmen faaliyetlerini  durdurmamakta ve iskencelere aldmis — etmemekteydiler.’2®
Katharlar'm  Ozellkle Hildegard’'m yasadimi Ren  bolgesinde etkili  olduklar
bilinmektedir.”?¢ Bu dogrultuda Bernard ve Papa Ill. Bugenius’un Katharlara karsi
gostermis oldugu miicadeleye Hildegard’m da katildigi bilinmektedir. Hildegard 1160
yillarmda gittikce faaliyetlerini artran Katar tehlikesine eserlerinde sk sk yer vermistir.
Ciktig1 vaaz turlarmda da rahipleri ve halki Katar tehlikesine karsi uyarmustr. Hildegard
Katharlar’m artismm seytann dipsiz kuyularmdan c¢ikmasi olarak alglamig ve onlarm
getirece@i yikim igin Kilise’yi uyarmustir.”?” Hildegard Katharlar dismda isim vermeden
diger heretiklerin de Kilise’yi hedef alan faaliyetlerinden &zellikle Scivias adli eserinde
bahsetmistir.

Hildegard’m vaaz turlarmda iizerinde durdugu diger bir mesele de rahipler ziimresinin
icinde bulundugu tembellik, ahlaki zaaflar ve dini emirlerden uzaklasmasi tehlikesidir.
Bu vaaz turlar1 arasmda 1161 ve 1163 yilart arasimda yaptig tigiincli vaaz turu digerlerine
gore daha dikkat cekicidir. Zira Hildegard bu zyaretler srasmda Cologne katedralinde
(Koln) rahipler zimresi hakkindaki reform disiincelerini bizzat rahip ve kesislere hitap
ederek aciklamistr. Hildegard bu vaaz turlarmda etkili bir hitabet kullanarak kendisini
dinletmistir. Gonderdigi mektuplar ve dolastii yerlerdeki vaazlarmda {izerinde durdugu

teolojik meselelerden hareketle en azmdan Lucan ve Cicero gibi filozoflarm yazdiklart

723 Newman, Sister of Wisdom, 12.
724 Sean Martin, the Cathars (New York: Thunder’s Mouth Press, 2005), 43.
725 Martin, the Cathars, 59.
726 Martin, the Cathars, 43.
27 Martin, the Cathars, 51.
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hakknda bilgi sahibi oldugu diisiiniilmektedir.’?® Altmis yaslarmda bir kadmm erkek
rahipler Oniindeki hitabi ve onlar1 yaptklar1 hatalar yiizinden azarlamasi Orta Cag’m
dinamikleri ag¢ismdan sra disi  kabul edilmektedir.”?®  Zira Huistiyank tarihinde
kadmlarm halka agik vaaz vermesi nadiren gorillen bir durumdur. Eski Ahit’te kadm
peygamberlerin vaazlar yaptigi goriilse de Pavlus’un mektuplarmda bu yasaklanmustir:
“Kadmnlar toplantilarinizda sessiz kalsin. Konusmalarina izin yoktur. Kutsal Yasa'nin da
belirttigi gibi, uysal olsunlar. Ogrenmek istedikleri bir sey varsa, evde kocalarina
sorsunlar. Ciinkii kadimin toplanti swasimda konusmast ayptir.”’%% Pavlus'un bu
yasagnm etkisi uzun siire devam etmis ve Orta Cag’a kadar kadmlarm vaaz vermesi pek
gorilmemistir. Ancak X. ve Xl. yiizyillardan itibaren kadmlarm dini hayattaki etkinligi
artmis bu dogrultuda baz kurallar ¢ercevesinde kadmlara vaaz verme hakki da
verimistir.”3!  Bu agidan Hildegard’m kadmlara verilen bu kismi vaaz izninden
yararlandi®i daha dogru bir ¢ikarmdwr. XII. yiizylda belirli sartlar altnda kadmlarm
kilise isleri ile ilgii konugsmasma ve dini sorulara cevap vermesine izin verilmeye devam
etmis; ancak 1230 yilindan sonra soru sorma hakki sadece ruhanilere verilmistir.’3? Zaten
Thomas Aqunias gbi diisiiniirlerin ilahi mesaja muhatap olsa bile kadmlarm halka agik
vaaz vermemesi gerektigi diisiincesi Hildegard sonrasi dénemde kadmlar icin bu vaaz
verme yasagmin yeniden X. yiizyll oncesine dondiigiinii gostermektedir.’33 Dolayisiyla
Hildegard’m kendinden sonra yasayan Magdeburglu Mechilth (1207- 6. ?), Norvigh
Julian (1342-?) gibi mistk kadmlara nazaran daha miisamahal bir donemde yasadigt

sOylenebilir.

Hildegard bu siirecte bir taraftan eser ve vaazlariyla insanlari uyarmaya c¢ahsirken diger
taraftan papalk secimlerine midahil olmustur.  Hildegard par¢alanmaya dogru giden
Kilise’nin toparlanmasi i¢in Papa’nn 6nemli bir glic oldugunu diisiinmiis ve bunun i¢in

728 Brynn-Burgard, Women Mystics in Medieval Europe, 8.

729 Mektup 61, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 123.
730 |, Korintililer 14/34-35.

731 Geng, “Orta Cag Avrupasinda Kadm”, 265.

732 Geng, “Orta Cag Avrupasinda Kadm”, 266.

733 Alastair Minnis, “Religious Roles: Public And Private”, Medieval Holy Women in the Christian
Tradition ¢. 1100—c. 1500, ed. Alastair Minnis -Rosalynn Voaden (Belgium: Brepols Publishers n.v.,2010),
48.
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siyasi otorite ile zaman zaman karsi karsiya gelmisti. 1150 yiindan sonraki otuz yil
boyunca Kilise politkalarma miidahale eden Hildegard, Barbarossa’nin tartigmah isimler
olan dort farkh Papa’yr atamasi ile ayribklari koriklemesine mektuplart ile  karsi
gelmistir.”3* Ornegin Hildegard gdreve daha layk oldugu diisiindiigii Alexander yerine
imparatorun IV. Victor’u atamasmi dogru bulmamistr. Victor'un 1164 Olimi il
imparator Barbarossa’nn bir bagka tartismali isim olan Pascal’t atmasi Hildegard’m
ikinci kez imparatoru eclestirmesine neden olmustur. Hildegard imparatora gonderdigi
mektupta onu “cilgin”, ¢ocuk” gbi sifatlarla azarlamustir.”35Ancak Barborossa buna
ragmen Pascallm 1168 olimi ile yne Hidegard’m istemedigi Calixtus’u atamustir.
Hildegard yazdigi mektupta bu sefer krah tehdit edercesine ona soyle seslenmistir:

“Tanr soyle der: Asiligi yok edecegim ve beni onemsemeyeni ezip gececegim. Bana
meydan okuyan o zavalli adama yaziklar olsun! Ey Kral eger yasamak istiyorsan dinle

dediklerimi yoksa kilicum seni tarumar edecek. 36

Hildegard, Imparator Friedrich ile inish ¢ikish bir iliski icinde olmustur. Oyle ki Friedrich
bir taraftan Hildegard’i sarayma davet ederek ona yakmhk gOstermis ve ondan tavsiye
almig; ancak diger taraftan Papalk segimlerinde ona karsi gelmistir. Daha dikkat ¢eken
diger bir olay da Friedrich’in Aziz Rupert manastir1 i¢in imparatorluk korumasi
vermesidir. 1163 yiinda yapilan Ingelheim sarayr toplantismdan birkag yil sonra verilen
bu koruma ile Rupertsberg manastirmdaki rahibeler ve manastir esyalar1 imparatorluk
muhafazasma almmustr.”3” Daha sonra Friedrich’in Papalk segimleri konusundaki tavri
Hildegard’m bu koruma kararma ragmen ona karsi gelmesini engelleyememistir.
Hildegard’m biitiin uyarilarma ragmen imparator kararlarmdan vazgecmemis ve biiyiiyen
ayriliklar 1177’ye kadar nihayete ermemistir.”8

734 Dickens, The Female Mystic, 28.

735 Mektup 45, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 78.
736 Mektup 44, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 78.
737 Newman, Sister of Wisdom, 12.

738 Newman, Sister of Wisdom, 13.
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2.3.4. Son Yillan ve Oliimii

1150 yindan itibaren Hildegard’m saghk problemlerinin artmasi ve hayatna tesir etmis
kisileri kaybetmesi sikmtih bir donem gegirmesine sebep olmustur. Aziz Disibod
manastrmda iken Olen Jutta’nn ardndan Aziz Rupert manastirt doneminde yardimcisi

olan Richardis ve sekreteri Volmar’in oliimleri onu yipratmustir.

Richardis, 1151 yilnda Bassum adh Dbolgedeki manastra basrahibe olarak
gorevlendirimis ve Hildegard’m yanmdan ayrimustr. Hildegard bu ayrilktan biiyiik bir
liziintii duymus ve hayatnda biiyilkk bir bosluk hissettigini ifade etmistir.”3® Richardis’in
bu ayriig1 arkasmda, manastr i¢inde ikincil bir konumda oldugu i¢in daha aktif bir gorev
stlenmek istemesinin - olmast miimkiindiir. Ancak, Hildegard bu ayriign arkasmda
Richardis’in annesi ve kardesinin hirs1 oldugunu diisiinmektedir.”4® Richardis’in annesi
Margravine, Hildegard’m Azz Rupert’e tasmmasma yardim edip onunla yakm iliski
icinde idi. Ancak nihayetinde soylu bir aileden gelen ve diger aile {iyelerinin Onemli
gorevlerde bulundugu bir durumda Margravine’nin kiz i¢in daha 1yi bir gorev talep
etmesi muhtemeldir. Hildegard bu ayriiga miidahale etmek istemistir. Richardis’in
kardesi olan Bremen baspiskoposu Hartwig’i, annesi gibi davranmamasi ve kendisini
dinlemesi gerektigini konusunda uyarmus, ruhunun kurtulmasi igin Richardis’in bu yeni
gbrevine engel olmasi gerektigini soylemistir.’4! Hildegard’m biitiin - miidahalelerine
ragmen Richardis, Aziz Rupert manastrmdan ayrimistr. Hildegard istemeyerek de olsa
ayrii@ kanksamus ve Richardis’i hem tebrik etmek hem de moral vermek i¢in ona bir
mektup yazmustr.’4?2  Yazdimn bu mektuba Richardis’den bir cevap gelip gelmedigi
kayitlarda gorilmemektedir. Ancak bir miiddet sonra Hildegard’m Richardis ile ilgili
kaygilart gercek olmus ve Richardis 28 yaslarmda aniden Slmiistir. Kardesi Hartwing bu
haberi Hildegard’a bir mektup ile bildirmistir.’4> Hartwing, Richardis’in teslisi kabul
ederek ve kutsal yagla yaglanarak inan¢ icinde oOldiginii anlatnustr.’** Hartwing’in

739 Baird, “Richardis von State”, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 39.
740 Baird, “Richardis von State”, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 39.
741 Mektup 14, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 43-44
742 Mektup 16, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 47-48.
743 Mektup 17, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 48.
744 Mektup 17, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 48.
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mektupta,  Richardis’in = Olimiinden  sorumlu  oldugunu  belirtmesi  pismanligm
gostermektedir. Hildegard ise ona hitaben Richardis’n  Olimiinden duydugu derin
tiziintiiyli dile getirmis ve insanlar tarafindan verilen payelerin Tanr1 nezdinde degersiz
oldugunu, zaten istemedigi bu goreve Tanr'nin da riza gostermeyip onu kendi katmna

aldigini belirtmistir. "4

Hildegard’m etkilendigi diger olay ise sekreteri olan Volmar’m 1173 yilindaki Olimiidiir.
Volmar, Hildegard’a sekreter, arkadas ve swdas olarak yardim etmis, manevi annesi
olarak kabul ettigi Jutta kadar onun hayatma etki etmistir.”#® Hildegard Volmar'1 giivenilir
bir kesis olarak tanimlamakta ve onu vizyonlar: ile ilgili swlarm agiklayacak kadar yakmn
gormektedir. Volmar’m ONimii {izerine yerine gegecek yeni sekreterin Aziz Disibod
manastirt idaresi tarafindan uzun siire atanmamasi Hildegard’t bir kat daha tizmiistiir.
Manastrrlara yonetici atama ¢ogunlukla kuruculart veya mirascilar tarafindan yapimakta
ya da Karolenj donemine benzer sekilde belirli bir merkezden atanmaktaydi’4’
Hildegard’m yasadig1 bolgede ise yonetici atamalari piskoposluk ya da biiyiik manastirlar
tarafindan yapimaktaydi. Bu ac¢idan Azz Disibod manastrmdan ayribs olan Hildegard
bu olayla tekrar eski manastrm yoneticilerimne muhtag durumda kalmstr. Bir siire
sekreter talebi yerine getirilmeyen Hildegard durumu Papa Alexander’e iletmis, daha
sonra Hildegard’m hayatimm yazacak olan Gottfried sekreter olarak atanmustr.’® Papa’nn

bu yardmi Hildegard’in Kilise tarafindan ne kadar 6nemsendigini gostermektedir.

Gottfried’n 1176 olimii iizerine yeni sekreteri Gemblouxlu Guibert olmus ve bu gorevi
Hildegard’'m Olimine kadar sirdirmiistir. Gembloxlu Guibert, Hildegard’t daha
onceden tanmmaktaydi. Guibert 1175 yiinda, Hildegard’a Tanr tarafindan bahsedildigini
disiindiigi vizyonlarm mahiyeti ile sorulardan olusan ve hayranlk igeren bir mektup

gondermigtir.’4° Gelen ilk mektuplara bir miiddet cevap vermeyen Hildegard, wsrarla ve

745 Mektup 18, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 50.

746 Newman, Sister of Wisdom, 5.

41 Giil, Orta Cag Avrupa Tarihi, 106.

748 Newman, Sister of Wisdom, 14.

749 Mektup 71, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 142.
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ayrmtih sekilde vizyonlar1 sormaya devam eden Guibert’e sade bir mektupla karsiik
vermigtir.”%% Nihayetinde Guibert 1177 yiinda Hildegard i son sekreteri olmustur.

Hildegard’m hayatmi derinden etkileyen diger bir olay ise, 1178 yilnda 6len bir gencin
manastr bahgesine gomiilmesidir. Aforoz edilen soylu bir geng olan bu Kisinin
Rupertsberg manastrmmn aviusuna gomiimesi Hildegard’m, Kilise’ye karst  gelmis
giinahkar birisine yardim etmekle itham edilmesine neden olmustur. Mainz Katedrali
kurallar1 geregi gencin gomiildiigii yerden ¢ikariimasi talebine karsm Hildegard bu karara
karst gelmis bunun iizerine kilise yetkilleri manastira interdict cezas1 vermistir.”>!
Manastr i¢cin olduk¢a agr olan bu cezaya ragmen Hildegard 6len birismin mezarndan
¢ikarimasm uygun gormemistir. Nihayetinde Koln bagpiskoposu Philip, Hildegard ile
Kilise arasmda arabulucuk yapmis ve olaym sorusturulmasimm talep etmisti. Bunun
lizerine gencin olmeden once vaftiz olduguna dair tank ve kantlar bulunmustur.’>2
Bunun {izerine Baspiskopos Christian inderdict cezasm kaldrmustr. Ancak Hildegard
muhalifleri, Roma’daki III. Lateran konsiline katilan Papa Christian’t ikna ederek bu
cezanm bir sire daha yiirirlikte kalmasmi saglamustr.’”®® Bu ceza 1179 yilnm mart
aymnda, yani diger bir ifadeyle Hildegard’m oliimiinden alt1 ay onceye kadar uygulanmaya
devam etmistir.

Hildegard’m ¢ocuklugundan itbaren maruz kaldi hastaliklar, yeni manastra tasinma
stireci ile vizyonlarmmn kabulii srasmda yasadiklart onu hayli yormustur. Ayrica manastir
bahgesine gomiilen gengten dolayr aldigi cezalar neticesinde saghg giderek bozulan
Hildegard 17 Eyliil 1179 tarihinde Bingen’de Olmiistiir.

Hildegard, oliminden kisa bir siire sonra azzelik siireci baglatilan ender kadmlardan
birisidir. Ancak 1233’de Papa IX. Gregorius tarafindan baslatlan kanonize siirecinin,
Hildegard’m hayatmi ve vizyonlarm teftis eden sorusturma ekibinin Ustin korii yaptigi
caliymalar; isim, tarh ve yerler ile ilgli eksikliklerden dolay1 tamamlanamadig

750 Mektup 70, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 136.

751 Bu ceza Benediktenlerde oldukg¢a faal olan liturjik torenlerin yasaklanmasi, sakramentlerin
uygulanmamast ve manastir iyelerinin bu durumda Olmeleri halinde giinahkar olacaklari anlamma
gelmektedir.

752 Newman, Sister of Wisdom, 14.
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bilinmektedir.”>* Sponheimli Trithemius’e gore bir diger sorusturma 1243 ve 1317
arasmda yapimug, ancak bu donemde de yeterince tamgmn kalmamasi nedeniyle
Hildegard giiniimiize kadar azize ilan edilememistir. 75> Ancak buna ragmen Hildegard
kiiltii hep canh kalnuis ve 1940’dan itibaren Almanya’da daha canh bir sekilde anmlmaya
devam baslanmstr. Oliim tarihi olan 17 Eylil’deki anma etkinlikleri’®® yanmda
Olimiiniin  800. yii amsma Almanya posta teskilati tarafindan pullar basims,
dogumunun 900. yiinda ise uluslararasi bir sempozyum diizenlenmistir. Giiniimiizde
Hildegard’m yasadigt Bingen bdlgesi UNESCO tarafindan Diinya Kiiltiir Listesine
almmis ve ¢esitli organizasyonlarca bu bélgeler Hiristiyanlar tarafindan adeta bir hac ve
ruhsal yolculuk merkezi olarak kabul gormektedir.”>’

2.3.5. Vizyonlan

Vizyon, fiziksel olarak goriinmeyen seylerin derin dini duygular, ilaglar ya da mental
hastaliklar neticesinde goriilmesi olarak tarif edilmektedir.”® Oliimli gozlerin dogaiistii
varlklar1 tahayyiil etmesi olarak algilanan vizyonlar mistisizm literatiirinde oldukg¢a
yaygindr.”>® Vizyon sahibi olmak her ne kadar mistik olmak igin gerekli bir sart olarak
kabul edilmese de mistikler arasmda bu tecriibeler siklkla goriiimektedir. Hiristiyan
mistisizm tarthinde Pavlus’un Sam vizyonu yannda Avilah Terasa, Sienah ve Genoal

Catherina gibi isimlerin vizyonlar1 bilinmektedir.

Hiristiyan mistisizm tarihninde Hildegard tipki Pavlus, Avilah Terasa gibi vizyonlara sahip
mistikler arasmda kabul gormektedir. Hildegard’m mistkk disiincelerinin  temelini

olusturan vizyonlar onun peygamberlik iddiasmda bulunmasinda, otorite saglamasinda,

754 Newman, Sister of Wisdom, 15.
755 Newman, Sister of Wisdom, 15.
756 Newman, Sister of Wisdom, 15.

757 “Ppilgrimage of Hildegard”, erigim:01.03.2018, https://abbeyofthearts.com/programs/live-classes-and-
retreats/hildegardpilgrimage/; “Spiritual Travels”, erigim: 01.03.2018,
https://www.spiritualtravels.info/articles -2/europe-2/the-hildegard-of-bingen-trail-in germany/,
“Pilgrimage Places of Germany”, erigim: 01.03.2018, http://www.sdiworld.org/educational-
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759 Gaynor, Dictionary of Mysticism, 199.
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vaaz vermesinde ve kendi manastrmn kurmasmda etkin bir giic olmustur. Ozellikle
apokaliptik igerikli vizyonlarmda gordigii imgeler ve duydugunu sdyledigi seslerden
hareketle onun Eski Ahit’teki Daniel'in izinden giden bir peygamber oldugu kabul
edilmistir.

Hildegard’'m vizyonlari sadece bir vecd hali degil aym zamanda rahibeler basta olmak
diger okuyucu ve dinleyicilere aktarmak istedigi bilgiler ac¢ismdan didaktik bir 6zellik
tasmaktadr.”®® Aym zamanda bu vizyonlarda Hildegard’m hayatmm disa vurulmus
imgelerini gérmek miimkiindiir. Zira yasadi@ manastrlarm i¢ ve dis Ozellklerine uyan
dag, yiksek kule, cok pencereli binalar gibi imgeleri vizyonlarmda siklikla kullannustir.
Bu nedenle ozellikle Scivias adli eserde yer alan vizyonlardaki ayrmtih bina tahlilleri,
kuleler, taglar gibi tasvirlerin Hildegard’m yasamm yansittigr disiiniilmektedir.”6?  Bu
vizyonlar teoloji, eskatoloji ve mistisizm igerikli olmasi yannda Hildegard’'m kaldig
manastirlarm kuruculart hakkmnda yazdigi vitalara da ruhani kaynaklk etmistir. Hildegard
bunu Aziz Rupert’n vitasmm basmnda dile getirmekte ve gormiis oldugu gergek bir
vizyonla vitayr yazdigm sdylemektedir.’52 Hildegard, kalbine ve ruhuna yanan bir alev
gibi dokunan vizyonlar sayesinde derin bir bilgelik kazandigm ve Mezmurlar ve Inciller
gibi kutsal kitaplari daha iyi anladigm ifade etmistir.’®3 Guibert’e yazdiZi mektupta
Hildegard vizyonlar srasindaki halini soyle tasvir etmektedir:

“Yine de bunlari bedensel hislerle duymuyorum, ne de onlart kalbimin tasvirleri veya bes
duyumumun kaniti ile algilayamiyorum. Onlart yalnizca ruhumda goriiyorum, gézlerim
agikken, bu vizyonlar vecd hali degildi, tamamen uyanik, onlar: gece giindiiz gérmeye

devam ediyorum. 764

Hildegard eserlerinde vizyonlarmi detaylica tasvir etmis, daha sonra bunlarn alegorik

yorumlarmi  izah etmisti. Ozellkle Scivias adh eserinde resimlerle  zenginlestirilen

760 Bryunn-Burgard, Women Mystics in Medieval Europe, 8.
761 Feiss, "Introduction”, 13.

762 Hildegard, Two Hagiographies: Vita Sancti Rupperti Confessoris and Vita Sancti Dysibodi Episcopi,
45,

763 Mektup 1, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 18.
764 Mektup 70, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 138.
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vizyonlarda Hildegard isik, dag, bina, cesit hayvanlar, cennet ve cehennem metaforlarmi
sikhkla kullanmistr. Ancak metinsel olarak olduk¢a kaotik bir yapisi olan vizyonlan ik
okuyusta anlamak olduk¢a zordur. Zira kullamlan metaforlar arasmda sistemli bir
iliskiden bahsetmek miimkiin degildir.’%®> Peter Dronke Hildegard’m kullandig dil

konusunda sunlar1 sdyler:

"Bu dil, zaman zaman garip ve belirsiz sifatlarin siklikla ve dar bir c¢ercevede
tekrarlandigi, nidalarm agsirt yer kapladigir son derece bireysel bir dildir. Hildegard ayni

zamanda siirsel ifadenin sinirlarini zorlayan tarzda eser veren bir kisidir." 58

Hildegard i¢in 'Yasayan IsiZn Golgesi" olarak adlandrian vizyon oOnemlidir ve bu
vizyon ile dier vizyonlar arasmda ayrm yapmaktadr.’®’ Buna gore yasayan si3m
golgesi adh vizyon Tanr ile dogrudan iletisimi yansitmasi bakimindan 6zel bir yere sahip
iken, dier vizyonlar ¢ocuklugundan beri gordiigii cesith goriiniimlerdir.’%® Hildegard’a
gore yasayan 15183m golgesi, boyutlar1 tahayyiil edilemeyen bir wgiktr. Glinesin, aym ve
yildizlarm suya yansmmasi gibi bu parlak isiktan gelen kelamm kendisine yansidigmi ifade
eder. 76° Herhangi bir insan konusmasma benzemeyen Ve yanan bir alev gibi tasvir ettigi

bu kaynak okuyucular icin muglak bir ifade olarak kalmaya devam etmektedir.”70

Hildegard’m erken yasta gdrdiigii’’! vizyonlarmi anlatmamasmda dier insanlarm bu
tecribelere sahip olmamasi diisiincesi etkin olmustur.”’? Hildegard cocukluk déneminde
utanga¢ ve c¢ekingen oldugu i¢in insanlarla iletisiminde skmtilar yasamaktadr. Bu
nedenle gordiigii vizyonlar1 yukarida saylan sebepler cergevesinde diger insanlara
anlatmanustr. Bunun yannda Hildegard’m gordiklerini hayal sanmasy bu goriintiiler

765 Flanagan, Secret of God-Writings of Hildegard of Bingen-, 4.

766 peter Dronke, Poetic Individuality in the Middle Ages: New Departures in Poetry, 1000-1150 (Oxford:
Clarendon Press, 1970), 178, 179.

767 Newman, "Vision and Validation", Church History, 167.

768 Newman, "Vision and Validation", Church History, 168.

769 Mektup 70, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 138-139.
770 Newman, "Vision and Validation", 172.

7"l Hildegard’m mistik diinyasmm merkezinde olan bu vizyonlarm ne zaman basladig: ile ilgili farkh
degerlendirmeler vardir. Ornegin Dickens, bu vizyonlarm bes yasmdan dnce basladigmi iddia ederken,
Feiss alt1 yaginda basladigini savunmaktadir.

772 Fejss, "Introduction™, 9.
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hakkminda tereddiite diismesi veya donemin sosyal kosullari geregi bir kadmn olarak
kendini kabul ettirememe diisiincesi de etkilidir. Zira bir kadn mistik olarak benzeri
durumlan1 ¢agdas1 Elizabet de yasamustr. Bu sr Hildegard’m giivendigi ve kendisi gibi
gordiigii Jutta’ya anlatmcaya kadar devam etmistr. Bu swiri Jutta’ya anlatmasmnda
Hildegard’m onu ruhani bir Ogretmen olarak gormesi etkili olmustur. Zira tamstig ik
zamanlarda bu srrmi saklayan Hildegard daha sonra Jutta'nn bu durumu bir sekilde
anlayacagm diisiinmiis ve gordiklerini anlatmustr.”’® Nihayetinde Jutta’ya ac¢tigi bu
srlar1 daha sonra sekreteri Volmar’a iletmis ve onun araciligi ile de basrahip Kuno’ya
ulasmistr.  Bagrahip Kuno ise Hildegard’a vizyonlarmi kaydetmesi  gerektigini
belirtmistir.”’4 Bu gelismelere ek olarak Tanr’'yr gdrdiigii vizyonda ona ‘yaz” emri
vermesi Hildegard’1 vizyonlar1 kaydetmeye tesvik etmistir. Gordigi vizyondaki “yaz”
emrine karg1 yine goniilsiiz olsa da yakalandigi hastahgi Tanr’'nn emrine karsi gelmek
olarak yorumlayan Hildegard nihayetinde vizyonlarm yaziya gecirmeye baglamustr.””®
Boylece Hildegard, ¢ocuklugundan beri gordiigii ve Tanri’'nin hediyesi olarak kabul ettigi
vizyonlar1 insanlara tasmustr. Newman, bu olayla Hildegard’m 42 yasnda peygamberi
bir ¢agriya muhatap oldugunu diisinmekte ve bu siireci yeni bir teofani olarak
degerlendirmektedir.”’® Newman, Hildegard’m vizyonlarda belirtmis oldugu "aniden"
sifatmm onun yeni bir bilgi edinme kaynagma sahip oldugu ve ¢ocuklugunda tuhaf gelen

bu durumu artk bir peygamberi ¢agri olarak anlamak gerektigini belirtmistir.”’”

Hildegard, vizyonlar1 i¢in goksel alemden onay alsa bile diinyevi otoriterlerden onay
almak zorunda oldugunun bilincinde idi. Ozellkle yasadiy dénemde kadmn konumu
geregi Kilise otoritelerinden bu onayr almasi elzemdi. Bu agidan Hildegard dikkatli bir
politika izlemistir. Oncelikle kendisinin seytan tarafindan aldatlan ya da gurur dolu bir
kadn olmadigm gostererek geleneksel bakism disma ¢kmadigm  gdstermeye
cahsmustr.”’® Vizyonlan i¢cin Kilise yetkililerine gonderdigi mektupta “bicareden daha

773 Baird, “Introduction”, 5.

74 Feiss, "Introduction”, 12.

75 Newman, "Vision and Validation", 165.

776 Newman, "Vision and Validation", Church History, 166.

71T Newman, "Vision and Validation", Church History, 166.

778 Baird, “Reaching Out”, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 17.

155



bicare olan kadin halimle, dilimin anlatamadigi ama Kutsal Ruh’un bana inanmami
soyledigi vizyonlara sahit oldum” ifadesi bu durumu agiklamaktadir. 77° Hildegard bu
ifadeleri kullanarak ashnda kendi yerini bildigini ancak Tanr’nn erkek rahipleri yetersiz
gordigiinden bu mucizeleri bir kadma agtigmi ifade etmeye g¢algmistr. Boylece kendisi
icn degl, Kilise’yt dnemsediginden bu vizyonlar1 anlatmaya cabstigim sdyleyerek bunun
bir Tanr miidahalesi oldugunu ifade etmistir.”80

Hildegard vizyonlarmm onayt icin ik admm Clairvauxiu Bernard ile atmustr. Aziz
Bernard, Sisteryan tarikatma mensup olmasmdan dolayr Papa’ya yakm birisiydi.”8!
Hildegard 1146 yilinda ona gondermis oldugu mektupta kadmsi bir mahcubiyet ve tevazu
icerisinde vizyonlarmn ~ anlatmis ve satr aralarmda Bernard'a olan hayranhgm dile
getirmistir.’82 Ornegin onu giinese dogru korkusuz bir sekilde bakan bir adam olarak
gordiigiinii ve bu durumdan etkilenerek agladigm ifade etmistir.’®3 Manastrm kapah
duvarlari arasmda kalmis Hildegard, bu mektupla Tanr’dan geldigini soyledigi
vizyonlarmt dig diinyaya tasmustwr. Bernard’m cevaben gonderdigi mektup ise
Hildegard’a gore oldukga sadedir. Ayrica onun Vvizyonlar konusunda ihtiyath bir yaklagim
sergiledigi goriilmektedir. Bernard, Tann litfina eristigini sOyleyen Hildegard’a hitaben
“bizim sana verecegimiz tavsiye ne olabilir ki?” diye hitab1 dikkat ¢ekicidir.’®* Bernard,
Tanr’nn ona litufkar davranmasiyla mutlu olduklarmi ve dua etmeye devam etmesi
gerektigini  dile  getirmistir.’®>  Nihayetinde ~ Hildegard, @ Bemard’m  vizyonlar

786 Bu acidan

sorusturacagm  sOyledigi mektupla bekledigi onayr kismen almistrr.
Hildegard icin 1147-1148 yillant arasmda yapilan Trier Sinod’u bir déniim noktasidir.’8”

Zira Jutta ve Volmar’a actigi vizyonlar Aziz Disibod manastrt basrahibi Kuno

779 Mektup 1, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 18.
780 Dickens, The Female Mystic, 29.
781 Baird, “Introduction”, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 16.

782 Mektupta Hildegard, Aziz Bernard’m sadece kendisini degil, biitiin insanligmi kurtaran bir kisi
oldugunu, adeta giinese dogru ugan bir kartal gibi goriindiigiinii dile getirmistir. Bk. Mektup 1, Baird, The
Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 18-19.

783 Mektup 1, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 19.
784 Mektup 1, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 20.
785 Mektup 1, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 21.
786 Mektup 2, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 20-21.
87 Dickens, The Female Mystic, 25.
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aracihi@iyla Mainz piskoposu Heinrich’e ulasmis o da bu sinodda mezkur vizyonlar

hakkmnda bilgi vermigtir.”8®

Diger taraftan Hildegard, Bernard’m hem arkadasi hem de Sisteryan tarikatma bagh
olmakla yakmhg bulunan Papa III. Eugene (Eugenos) ile mektuplasmis ve 0 zaman yarisi
yazilmis olan Scivias’m onaylanma siirecini  hizlandirmustir. Papa’nin talimatlar
dogrultusunda  vizyonlarin  sorusturulmasi  i¢in ki delege Aziz  Disibod’a

789

gdnderilmistir.”°®  Nihayetinde sorusturma icin gelen delegeler heniiz tamamlanmamus
Scivias adll eseri teslim almustir. Papa eseri once kendisi okumus ve ardindan rahiplerin
onayma sunmustur.’%? Newman, Bernard’m Papa’ya ulasan bu vizyonlarm kabulii
noktasmda rahipler kurulunu ikna ettigini ileri siirer.”®? Hildegard, bdylece vizyonlarmm
kabulii ile artk kendini kabul ettirme probleminden kurtulmustur.”®® Hildegard’m
vizyonlar1 i¢in gerekli olan bu onayr almasi adma bir taraftan Bernard’a diger taraftan
bagpiskopos Ve Papa ile iletisime gegmesi dikkatli ve sistemli bir strateji gelistirdigini

gostermektedir.

Hildegard bu vizyonlarla otorite ve giiven kazanmug olsa da aym vizyonlar Ozellikle
hayatnmm ikinci diliminde saghk problemlerinin  artmasma da sebep olmustur.”®4
Hidegard bu durumu anlatrken su ifadeleri kullanmaktadw. “Vizyonlar swrasinda
bedenim kesintisiz bir sekilde aci ¢ekiyor ve neredeyse oliim noktasina geliyorum ama

yine de simdiye kadar Tanr1 beni korudu. "9

Hildegard’m gormiis oldugu vizyonlar onun hastaligm arttrdigi kabul edilse de aksi
yonden bu hastalklarm vizyonlara sebep oldugu da ileri siiriilebilir. Ornegin Oliver Sacks
vizyon konusuna biyolojik bir yaklasim sergilemis ve haliisinasyon veya vecd hallerinin

bir tiir migren aurast sonucu ger¢eklestigini sdylemistir. Sacks “Migren” adl eserinde

788 Newman, Sister of Wisdom, 8.

789 Dickens, The Female Mystic, 27.

790 Newman, Sister of Wisdom, 8.

791 Newman, Sister of Wisdom, 8.

792 Newman, Sister of Wisdom, 8.

793 Newman, "Vision and Validation", Church History, 166.

794 Hommel, “Hildegard von Bingen”, 24.

795 Mektup 70, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 138.
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Hidegard’m gordiigii vizyonlarm da boyle bir hastalgn sonucu oldugunu dile
getirmigtir.  Sacks, Hildegard’m vizyonlarmda siklkla karsilastigmiz imgeler ile ilgi
sOyle diisinmektedir:

“En basit haliisinasyon, gorme alant boyunca izlenebilen parlak yildizlarin,
kwilcimlarin, simseklerin ve basit geometrik sekillerin goriilmesidir. Bu tip, kapali gozde
olusan isiklar genellikle beyazdw ancak parlak renklerde de olabilirler. Sayilart birkag

yiizii bulabilir ve gérme alani boyunca yayilabilirler. ” 79

Hildegard’m kendine 6zgii srra disi tecriibelerinin onu takip edenler igin 6nemi oldugunu
sOylese de, Sacks’a gore onun simgesel anlatimlar1 hi¢ siipheye yer brakmayacak sekilde
migren kaynakh hayallerden olusan gorsel auralardr.”®’ Charles Singer de benzer sekilde
Hildegard icin "scintialling scotoma" (gérme bozukluklarma sebep olan migren) teshisi
koymus ancak Barbara Newman gibi arastrmaciar bu vizyonlarm fiziksel bir sebebe
indirgenmesine  kars1 ¢ikmustr.”®  Flanagan ise, Hildegard’m hastahgi ve vizyonlar
arasmda bag kuran ve bu vizyonlarm noropsikolojik bir vakia oldugunu iddia eden
yorumlarm  Hildegard’n  ruhsal ve  entelektiel  birikimine  zarar  verdigni

diistinmektedir.”99
2.3.6. Eserleri

Hildegard, mistisizm, teoloji, doga felsefesi, miizik, bitkisel tedaviler, fizik, kozmoloji ve
eskatoloji gibi farkh konularda eser yazmis c¢ok yonli bir mistiktir. Hildegard gordiigii
vizyonlardan herkesin haberdar olmasi i¢cin eserlerini yazdigmi sdyler. Ona gore
Tanr’nn ¢igekleri sadece vizyonerlere degil biitiin varliklara ulagsmasi gerekmektedir.8%0
Bu eserlerin diger bir amact hem kendi konventinin diizenini saglamak hem de rahipler

zimresini reforme etmektir.

796 Qliver Sacks, Migren, trc. Devrim Toks6z -Erhun Yiicesoy (Istanbul: Yap1 Kredi Yaymlar, 2008), 81.
797 Sacks, Migren, 369.
798 Newman, "Vision and Validation", Church History, 167.
799 Flanagan, Secret of God-Writings of Hildegard of Bingen-, 4.
800 Dickens, The Female Mystic, 25.
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Hildegard’m eserlerinde sistemli bir biitiinlik bulmak zordur. Farkh alanlarda eser vermis
olan Hildegard yazdii eserlerde bu disiplinler arasmda hizh gegisler yapabilmektedir.
Hildegard’m ¢agdasi saylan Eberbah (Eberbach) manastmt basrahibi Gebeno, "Bir¢ok
insan Hildegard't okumaktan kagimir ¢iinkii alisumadik ve zor bir tarzi vardu" diyerek
onun metinlerinin  kaotkk yapisma vurgu yapmustr.8°! Hildegard cahsmalari ile bilinen
Sabina Flanagan ise, Gebeno'nun bu sozlerinden onun Hildegard’m c¢ahsmalarma kismi
sekilde vakif oldugu ve indirgemeci bir tislubu benimsedigi sonucu ¢ikarmaktadir.802
Flanagan’m bu elestirisine ragmen Hildegard uzmani olan Newman da benzer sekilde bu
kaotk dil kullammma wvurgu yapar. Newman, on ikKinci yiizyilda siklhkla tercih edilen
sembolik dilin farkh yazarlarca daha anlagiir bir tarzda kullamldigm soyler. Buna
ragmen Hildegard’m imgeler i¢inde bagka imgeleri agiklamasm ve kaleidoskopik
(sirekli degisen) metafor dizisi kullanmasi ile farkh bir tarzz oldugunu ifade
etmektedir.80% Kisisel mektuplar,, fizik ve medikal icerikli diger eserlerinde bu tarz bir
problem ¢ok da gbéze ¢arpmamaktadr. Dolayisiyla s6z konusu kaotik durumun vizyonlara

odakh eserlerinde goriildiigiinii sdylemek daha dogrudur.

Hildegard'm eserlerinde az da olsa Almanca kelimelere yer verse de genellikle yazlarm
Latince yazmustr. Hildegard’m Latince okumayr bildigini ancak yazma konusunda
siktlar ¢ektigi daha Once belirtimisti Buna ragmen Hildegard’m dini torenlerde
kullamlan Latince Kutsal Kitap (Vulgate) cilimleleri ve Latin kilise babalarmmn
yazdiklarma asina oldufu aktariimaktadir.8%4 Ancak gramer gibi daha teknik konularda
Jutta, Volmar, Richardis ve Gottfried gibi yardimcilara ihtiyag duymustur.

Hildegard’m ¢algmalarinda ozellikle ik sekreteri olan Volmar’m katkisi biiyiiktiir.
Volmar Hildegard’m eserlerinin = yazmmi, tashihi ve piskopos kanalyla Papa’ya
ulastiriimasinda  etkili olmustur. Bu katkilarmda dolayr Hildegard’m onu sk sk
annmustr.895  Ozellikle yazdi®i mektuplarmda “bir yardmer” diye hitap ettigi  kisinin
Volmar oldugu agiktr. Hildegard Volmar’m gayretli caligmalarmdan bahsetmis ve ona

801 Flanagan, Secret of God, Writings of Hildegard of Bingen, Xi.

802 Flanagan, Secret of God, Writings of Hildegard of Bingen, Xi.

803 Newman, Sister of Wisdom, 24.

804 Brunn-Burgard, Women Mystics in Medieval Europe, 7.

805 Coakley, “Women’s Textual Authority and the Collaboration of Clerics”, 92.
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hakkmi teslim etmistir. Hildegard’m eserlerindeki bu redaksiyonlar bazi hatalart da
beraberinde getirmistir. Hildegard’m eserlerinde ve yasamum anlatan vitalarda goriilen
birtakim tarthsel farklar eserin yazarnn ile redakte edenler arasndaki tutarsizhd
gostermektedir.8®  Ancak redakte hatalarnt olsa da bu yardmcilarm Hildegard’m
eserlerinin  mesruiyetinde Onemli rol oynadiklari kabul edilmelidir. Zira Orta Cag’da
erkek yardimcilarm kadmn mistikler ile takipgileri arasmda bir koprii gorevi gordiigii ve
bu eserlerin ortodoksilk sifati almalarmda etkin olduklart unutulmamahdr.8%”  Kimi
feminist arastrmacilar ise erkek yardimcilarm kadmlarm eserlerine olan miidahalelerinin
kimi zaman aswriya kagtigmi;; bu acidan da kadmlarm gergek seslerinin  bizlere

ulasamadigini  diisiinmiislerdir,808

Hildegard’m teoloji, mistisizm, bitkisel ilaclar, miizik, doga felsefesi ve fizik ile ilgii ¢ok
sayida eseri giintimiize ulasmustr. Bu eserler arasmda yer alan Scivias, Book of Life’s
Rewards, Book of Divine Works adl kitaplar mistik ve teolojik tgleme (triloji) olarak

tanmmakta ve Hildegard’m en bilinen eserlerini olusturmaktadir.

42 yaslarmda basladig1 ik eseri olan Scivias Latince Scito vias Domini adh eserin
kisaltmas1 olarak bilinmekte ve “Efendi’nin Yollarmn Bilmek” seklinde terciime
edilmektedir. Eser, yaratilg, diinyann sona ermesi Ve goksel Kudiis’e kadar uzanan
yolculugu konu edinen ii¢ boliimden olusmaktadw. Hildegard bu eserde ik 6nce gordiigii
vizyonu detaylica tasvir etmis, ardndan yorumlamustr. Orta Cag’da Once ana metnin
verilip ardmdan yorumlanmast metodu sik kullandan bir yontemdir.8%° Scivias’m ik
bolimii Tanr'nn yaratma eylemindeki roli ve diinyann kurtulus tarihi boyunca nasil
evrildigini yansittan alti vizyondan olusmaktadrr. Ikinci kitap beklenen kurtaricy, kilisenin
seytanla olan miicadelesine ve Ozellkle glinahtan kurtulmaya odakh kefarete vurgu yapan
yedi vizyondan olusmaktadrr. Ugiincii kitap ise ik iki kitap kadar vurgulu olmasa da sabrr,

806 Ornegin vitalarda vizyonlan gordiigii yas ii¢ olarak belirtilirken, Scivias’da bes olarak geger. Bunun
yaninda Kutsal kitap metinlerinde referanslarda birtakim hatalar mevcuttur. Hildegard'n manastira geldigi
yas tartigmahdir. Eski Vita'lar 8 yas demekte ancak daha sonra yapilan aragtimalar 14 yasinda oldugunu
gostermektedir

807 Coakley, “Women’s Textual Authority and the Collaboration of Clerics”, Medieval Holy Women in the
Christian Tradition c. 1100—c. 1500, 84.

808 Amy Hollywood, Sensible Ecstasy: Mysticism, Sexual Difference and the Demands of History (Chicago:
Universty of Chicago Press, 2002), 247.

809 Flanagan, Secret of God-Writings of Hildegard of Bingen-, 8.
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iman ve hayr gbi erdemlere yogunlasan ve bunlarla iligkili olan kurtulus hakkmda bilgi

vermektedir.

Hildegard 1163 yiinda tamamladigi Liber Vitae Meritorum, diger adiyla Book of Life’s
Rewards adli eserinde ise temelde erdemler ve bu erdemlerle miicadele eden kotiilikler
hakkmnda bilgi vermistir. Scivias ile benzer konulari irdelese de bu eser Scivias’m coskulu
ve kaotik yapisma nazaran daha ylizeyseldir. Ancak eserin baslanggtan diinyann sonuna
kadar olan siireci daha sistemli bir sekilde analiz ettigi soylenebilir. Insanm ruhunu
yonlendirmeye ¢alsan iyi erdemlerle kotiiliklerin mahiyetini anlatan bu eser teolojik

antropolojinin bir 6rnegi olarak da kabul edilmistir.810

Uclemenin son kitabr olan ve 1163 ve 1173 yillar1 arasmda yazilan Liber Divinorum
Operum, yani Book of Divine Works adh eserdir. Literatirde bazen De Operatione Dei
ya da On the Activity of God olarak da ge¢mektedir. Bu eserde Hildegard, Eski Ahit’in
Yaratihg bolimii ile Yeni Ahit’in Yuhanna kitabmmn giriy kismu iizerinde yogunlagnustir.
Bu eserde ozellikle birtakim apokaliptik diisiincelerden ve ask ve Tanrr’da birlik iizerine
kurulu teolojiden bahsedilmistir. Hildegard, bu eserinde kozmoloji, kurtulus tarihi,
eskatoloji ve yaratihsla ilgili bilgilere dair diisiincelerini 6zetlemistir.81! Newman’a gore
Scivias’m vurgusu doktrinsel, The Book of the Rewards of Life adh eserinki etik, Book of

Divine Works adh eserinki ise bilimseldir.812

Hildegard yukarida sozii edilen mistik temelli ii¢ eserinde genellikle iyi ve kotii hakkmda
yaptigi alegorik ifadelerle ruhun iyiyi segme ve kotiliikten vazgegmesine dair konulari
ele almmustr.81® Hildegard’m mistik eserleri genelde biitin kdinatm yaratihsm bir
yansimasi olarak gordiigii vizyonlara dayanmaktadr. Ayrica Hildegard’m eserlerinde
Adem ve Hawa'nn disiisinin insanhga actig skmtiart sk sk dile getiri. Buna
ragmen Isa ile gelecek olan zafer sonrasi seytanm yenilecegi ve insanhgn yeniden

kurtulacagi iizerinde de sklkla durmustur.

810 Dickens, The Female Mystic, 29.
811 Flanagan, Secret of God-Writings of Hildegard of Bingen-, 62.
812 Newman, Sister of Wisdom, 15.
813 Dickens, The Female Mystic, 31.
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Bu mistik eserler dismda Hildegard’m farkh alanlarda yazdigi eserler de vardr.
Bunlardan birisi Nine Books on the Subtleties of Different Kinds of Creatures olarak
cevrilen eseridir. Hildegard, Natural History veya Book of Simple Medicine olarak da
bilinen eserini 1151 yilnda Scivias tamamlamasmdan sonra yazmaya baslamustir.
Hildegard bilimsel ve medikal ansiklopedi olan ve dokuz bolimden olusan bu eserde
bitkiler, taslar ve hayvanlar ile ilgili kapsamh bilgi vermistir.8'4 Hildegard’m diger bir
eserithe Causes and Cures veya Book of Compand Medicine adiyla bilinir. Bu eserde pek
bilinmeyen Almanca kelimeler kullamimstr. Eserde fizik, medikal, kozmoloji ve
kozmografi bilgileri yogundur ayrica iki yiizin tizerinde hastaligm tanmu, sebepleri ve
tedavi yontemlerine degmilmistir. Hildegard hemen hemen aym donemde liturjik siir ve
ezgilerden olusan Symphony of the Harmony of Celestial Revelations adh eseri de

derlemistir, 815

Hildegard’m eserleri arasmda kaldigi manastrlarm tarihi kadar kendi yasamma da isik
tutan vitalar vardr. Bunlardan birisi 1150 civarmda yazilnug olan Aziz Rupert'n vitasidir.
Hildegard, bu vita ile kendi kurdugu manastrm topraklarmm eski sahibi ile tarihsel bir
bag kurmayr hedeflemistir.816 Azz Disibod'un vitasi ise Aziz Rupert'den yirmi yil sonra
yazimistr.81”  Bu vitann yazilmasmda bagrahip Helengerus’un (1155-1179), 1170
yillarinda Hildegard'a yazdigi mektuptaki istegi etkili olmugtur.818

Hildegard’m kotii ile erdem arasinda iligkiyi (psikomasi) anlattigi diger bir eseri olan
Order of Virtues (Ordo virtutem) ik miizikli drama olmasi sebebiyle dikkat
cekmektedir.81® Scivias adll mistik eserinin son boliimiinde yer almasi dolaysiyla her ne
kadar miistakil bir eser olmasa da Ordo Virturem bugiin Scivias kadar etkilidir. Bunun
yannda Hildegard, Lingua Ignota veya Litterae Ignotae (Bilinmeyen Dil) olarak bilinen

ve teoloji ve erdemlerden bahseden bir eser yazmustr. Bu eser 900 yapay isimden ve

814 Newman, Sister of Wisdom, 11.

815 Newman, Sister of Wisdom, 11.

816 Feiss, "Introduction”, 17.

817 Flanagan, Secret of God-Writings of Hildegard of Bingen-, 141.

818 Hildegard, Two Hagiographies: Vita Sancti Rupperti Confessoris and Vita Sancti Dysibodi Episcopi,
87.

819 Dickens, The Female Mystic, 29.
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eserin  sonunda bu kelimelerin  Almanca  karsiiklarmin  bulundugu  sozliikten
olusmaktadr. Manastr icindeki rahibeler i¢in sifreli bir dille yazlan eser daha sonra

edisyon kritigi ile yaymlanmuigtir.820

Hildegard’m bunlarm yannda farkh konularla ilgili kiicik caph cahsmalara da imza
atmustr. Bunlar arasmda fizk hakkinda uzun degerlendirmelerde bulundugu Physica,
kendisinin de tabi oldugu manastr kurallarmi anlattizi Benedictine Rule, inang ilkelerini
savunan bir yapisi olan Athanasian Creed ve Guibert ve kesis Villers’in otuz sekiz
sorusuna verdigi cevaplardan olusan Solitiones Triginta Octo Quaestionum eserleri
sayllabilir. Bunlarm dismda Papa’dan imparatora kadar O©nemli kisilerin aralarnda
bulundugu kisilerle yazismalarmdan olusan 400°e yakmn soru ve cevaptan olusan

mektuplar, Hildegard’in giiniimiize kadar ulasan eserleri arasmdadir.82!

2.4. Hildegard’in Diisiincelerine Etki Eden Unsurlar

Huristiyan mistikler disiincelerini bir taraftan Kutsal metinlere dayandrmus diger taraftan
onlar Yeni Eflatunculuk, Grek gelenegi ve Yahudi mistisizmi gibi kaynaklardan da
etkilenmislerdir. Yine Isa, Pavlus gbi liderler ve kendilerinden once yasams mistikler,
Huristiyan mistiklerinin - referanslar1 arasmdadr. Hiristiyan mistiklerinin - goriislerine  etki
eden diger bir faktor ise onlarm takip ettikleri kurallar ve liturjik esaslardr. Bu esaslar,
mistik ekollerin ve temsilcilerinin - kendine has disiinceler ve yasam tarzlar
benimsemesine etki etmisti. Ornegin Sisteryan tarzi manastr kurallarmi takip eden
mistikler daha asketik bir yasamu takip ederken, Benediktus kuralm benimseyenler
egitim ve Uretime dayah bir yasam bicimini tercih etmislerdir. Orta Cag’m daha gec
donemlerinde ortaya ¢ikan Fransiskenler ekoliinii tercih edenler fakirlk iizerine yasam
sirerken Dominikenler ise vaaz, egitim ve misyonerlife odaklanmstr. Dolaysiyla
asketik yasam tarzmmn mahiyeti Kutsal Kitab1 yorumlama bi¢imi, pagan ve heretiklere

820 Bk, Saray Higley, Hildegard of Bingen'’s Unknown Language: An Edition, Translation and Discussion,
(New York: Mac Millian Press, 2007).

821 F| yazmalan farkh kiitiiphanelerde bulunmaktadir. Birgogu Almanya’nin farkh sehirlerinde ve birkag
niisha da Avusturya’nin Viyana sehrinde yer almaktadir. El yazmalarin biitiin niishalan i¢in bk. A
Companion to Hildegard of Bingen (Brill's Companions to the Christian Tradition- Book 45), ed. Debra
Stoudt, George Ferzoco ve Beverly Kienzle (Leiden, Boston: Brill, 2014), 323, 324. Ancak daha sonra
yapilan edisyonlar bu yazmalan toplanuglardir. Bunlardan en ¢ok tercih edileni, XIX. yiizyila ait olan
Pitra’nin Latince’den derledigi eserdir. bk. Joannes-Baptiste Pitra, Anelecta Sacra (Monte Cassino, 1882).
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karst nasill muamele edilecegi gibi hususlar mistik ekolleri ve temsilcilerini birbirlerinden
ayrmaktadr. Bu agidan etkisi giniimiize kadar devam eden bir mistkk olan Hildegard’m
mistik distincelerinin - olugsmasmdaki  kisilerin, ekollerin ve kurallarm mahiyetini ele
almak Onemlidir. Boylece Hildegard’m Huistiyan mistikler icindeki yerini, mistik
distincelerini ve bu disiincelerin hangi kaynaklardan beslendigini kavramak miimkiin
olacaktrr.

Huristiyan mistikler i¢in bir 6nder olan Isa, Bingenli Hildegard’m mistik diisiincelerinde
de merkezde yer almaktadr. Hiristiyan mistkler, Isa’nn dogayr mistlk bir sekilde
yorumladigmi ve Tanr’ya mistik bir askla baglandigm ifade ederek onun mistik bir lider
oldugunu dile getirmislerdir.82?2 Hildegard’m eserlerinde de bu diisiinceler egemendir.
Onun mistik diisiincelerinin temelinde Tanr1 ve Isa arasmdaki ilahi ask yer almaktadr.
Tanr'nn gizli azametinin Isa ile aciBa c¢ktgm, Isa’nn bedene biiriinerek Tanr’nin
enkarnesi oldugunu ve goksel seyleri arzulayanlarm Isa’nn yolunu takip etmeleri
gerektigini soyler.823 Hildegard igin Isa’nn takipcisi ve ilk mistiklerden kabul edilen
Pavlus’un da onemli bir yeri vardr. Pavlus’u sk sk “en sevdigim kisi®24 ve
“dostum™®25plarak anan Hildegard’a gore, Pavius ilk eremetik olup, yasadigi topraklari
terk eden, sehirlerden zyade daglarda ve kiwrsalda yasanus bir hacidr.826 Hildegard,
Pavlus’un bir dag kadar yiice, bir leopar kadar cesur oldugunu ve Kutsal Ruh’un
ogretilerini onunla taglandirdigim  ifade etmistir.82” Ayrica ona gore Tanry, Pavius ile
ihtisaml1 islerini yerine getirmis boylece Pavlus bir ates gibi olmustur,828

Hildegard kendisinden once Huristiyan mistisizminin  gelismesine etki eden mistiklerin

diisiincelerinden de etkilenmistir. Bunlar arasmda Augustinus ve Sahte Dionysius gibi

822 John Buckham, "Isa ve Pavlus’un Mistisizmi", 151-153.

823 Hildegard, The Book of the Rewards of Life, trc. (Ing.) Bruce W. Hozeski (Oxford: Oxford University
Press, 1995) 34.

824 Hildegard, Scivias, trc. (Ing.) Mother Columba Hart ve Jane Bishop (New York: Paulist Press, 1990),
268.

825 Hildegard, Scivias, 274.

826 Hildegard, Two Hagiographies: Vita Sancti Rupperti Confessoris and Vita Sancti Dysibodi Episcopi,
123.

827 Hildegard, Book of Divine Works, 234-236.
828 Hildegard, Book of Divine Works, 234.
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isimler vardr. Hildegardin eserlerinde  kullandigt  “ruhlarm  manevi  cenneti”,
“yaratilanlar1 aydmlatan 15Kk” gibi kavramlar etrafinda kullandigi epistemoloji  onun
Augustinus ve Sahte Dionysius gibi isimlerin miras¢is1 oldugunu gosterir.82° Newman,
Augustinus'un ruhlart aydmlatan, gercek bir kavrayis saglayan bizzat Tanr’nn kendisi
olan 15k diye tarif ettiZi Tannn ve insan arasmndaki iletisimn Hildegard’m mistik
diisiincelerinde  oldukga etkili oldugunu diisinmektedir.23® Bu durum Hildegard’m
ortodoksi ¢izgisinde kalmasma da yardm etmisti. Boylece Hildegard’m mistik
disiinceleri Kilise tarafindan Augustinus ¢izgisinin devamu alarak goriilmiis ve heretik
smifina dahil edilmemistir.23! Hildegard, Augustinus’un mistik goriislerini kismen takip
etse de her ikisi arasmda tam bir mutabakat oldugu soylenemez. Zira Hildegard asli giinah
konusunda kadn ve erkefe benzer sorumluluk yiklemis, kadn ve erkegin manevi
kapasitesi bakimmndan birbirine esit olduklarmi ve birbirini tamamladiklarmi belirtmistir.
Bu goriisler onu kadnmn giinahkarligi iizerine vurgu yapan Augustinus’dan ayrmaktadir.

Hildegard’m diislincelerine etki eden en Onemli mistiklerin basmda Azz Benediktus
gelmektedir. Yasammm biliyik bolimini ge¢irdigi manastr hayatm  diizenleyen
kurallarm sahibi olan Aziz Benediktus, Hildegard icin hayat boyu takip edilecek bir lider
olmustur. 480 yinda Italya’nn Nursia kentinde dogan Benediktus, yazdig kurallar ile
Bati manastr hayatmm liderlerinden birisi olarak kabul edilir.83? Egitim igin gittigi
Roma’daki ahlaki bozulmalara kwarak Subiaco bdlgesindeki bir magaraya kapanan
Benediktus boylece asketik yasama baglamig daha sonra kendisine tabi olan kesislerin
sayis1 giderek artmustir.833 529 yihindan itibaren Nursiah Aziz Benediktus'un iinii, Biiyiik
Gregorius'un Dialogues adh eseri sayesinde biitiin Orta Cag boyunca etkili olmaya devam
etmistir. Benediktus, ruhani yasamm herkes tarafindan ulasilabilecek bir ideal oldugunu
soyleyerek mistk Hiristiyani@ biraz daha cazip hale getirmis; boylece ihmlilik
(temperantia) ikesi ile Hmistiyanhigm Orta Cag’daki sert gOriiniimiinii doniistiirmeye

829 Newman, "Vision and Validation", 168.
830 Newman, "Vision and Validation", 168.
831 Brunn-Burgard, Women Mystics in Medieval Europe, xdivv.

832 Joel Rippinger, “St. Benedict”, New Catholic Encyclopedia Second Edition (New York: Thomson Gale,
2003), 3: 236.

833 Rippinger, “St. Benedict”, New Catholic Encyclopedia Second Edition, 3: 237.
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cabsmustr.834 Bu ac¢idan onun Orta Cag’m dinsel siddete dayah Hiristiyanhmi ve kati
dinsel diigiinceleri  torpiiledigi  iddia  edimistir.23® O, dogu manastr gelenegini
kiigtimsememis ancak sert asketik yasam tarzi yerine emege, ¢alismaya ve paylasmaya
dayal bir mistik hayat hedeflemistir. VI. yiizyldan XI. yiizyla kadar etkisini siirdiiren
Benediktus  kurallart  asketizme  ekonomik, diisinsel ve sanatsal bir islerlik
kazandrnustir.836 Kendisinden sonra manastirlar birer iiretim merkezi olmus, ozellkle bu
manastrlarda el yazmalarmm yazilmasi, kopyalanmasi ve resmedilmesi {izerinde
durulmustur. Benediktus, basrahibin hem otorite sahibi hem de kardeslik ve hosgorii
temsilcisi oldugunu belirterek idare ile rahip adaylar1 arasmda dengeli ama sicak iligkiler
olmasi gerektigini savunmustur.83’ Aziz Benediktus kurallart (Rule), kesislerin farkh
smiflarma ait bilgilerden bahsettikten sonra onlarm yapmalar1 gereken isleri ve erdemleri
srralamaktadwr. Kurallar genellikle liturjik kurallar ile kesisler arasmdaki iletisim, itaat ve

paylasima odakh metinlerden olusmaktadir.838

Hildegard, Aziz Disibod’un Kkendisine ait manastr kurali olmadigm bu nedenle
kendisinin ihmh kurallara sahip Aziz Benediktus tarzi yasamu takip ettigini ifade eder.83°
Hildegard bu kurallara Azz Rupert manastwrindaki liturjik uygulamalarda da devam
etmistir.840 Manastrda giinde yedi kez yapilan liturjik uygulamalarda sdyledigi ilahiler,
kisa sarkilar (antiphons) ve koro halinde sOylenen ezgiler (responsorie) yaninda, liturjik
takvimin ~ gerektirdifi sekilde azzlere, manastrlarm  kurucularma ettigi  dualar,

Hildegard’'m Aziz Benediktus’'un izinden gittigini  gdstermektedir.84!

Ona gore
Benediktus, havarilerden sonra dogan isik gbidir. Yazdi@ kurallar ile ikinci Musa olarak
gordiigi Aziz Benediktus ona gbre 1ssiz yerlerde ve magaralarda baslayan miinzevi

yasamu safagm aydmlattigi gibi aydmlatan bir liderdir. Ona gore bu kurallar ruhani hayati

834 | ¢ Goff, Orta Cag Bati Uygarligi, 129-130.

835 | ¢ Goff, Orta Cag Bati Uygarhigi, 130.

836 | ¢ Goff, Orta Cag Bati Uygarlig, 130.

837 L e Goff, Orta Cag Bati Uygarhigi, 130.

838 Bk, St. Benedict, Rule, ed. Timothy Fry (Minnesota: Random House Press, 1998).

839 Hildegard, Two Hagiographies: Vita Sancti Rupperti Confessoris and Vita Sancti Dysibodi Episcopi,
121,

840 Dickens, The Female Mystic, 32.
841 Dickens, The Female Mystic, 32.
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asama asama sekillendirmistir. Benediktus kendisinden Once zor olan miinzevi yasamu
kolaylastrmug ve iananlar1 bir araya getirmistir. Hildegard’m goziinde Benediktus’un
onemi o kadar biiyiiktir ki onun yazdig kurallarm kutsalifma manr. Zira ona gore
Benediktus’un kurallar1 tipki Inciller gibi Kutsal Ruh’un esinlenmesi ile yazilmustir, 842

Huristiyan ~ mistiklerinin ~ diiglincelerini ~ etkileyen  faktorlerden  birisinin - de  Yahudi
mistisizmi olduguna ik bolimde degnilmisti Hildegard’m diger Huristiyan mistikleri
gibi hem kendinden 6nceki Yahudi geleneklerinden hem de yasadigi donemdeki Yahudi
mistisizminden  etkilendigi  distiniilmektedir. Hildegard iizerine ¢alsmalar1 olan Gisela
Hommel, Barbara Bienczyk’e dayanarak Hildegard’m Hrristiyan gelenekleri ve Kitab-1
Mukaddes kadar Yahudi mistisizminden etkilendigi ileri siirmektedir.843  Hommel,
Hildegard’m vizyonlarinda kullandigt kozmoloji icerikli resimlerdeki detaylardan yola
ckarak bunlarm Yahudi mistk geleneginde kullanllan imgeler ve disiincelere
benzedigini iddia etmektedir.844 XII. vyiizylda Ren bolgesi Yahudiler’i arasmda Sefer
Yetzirah, Book of Bahir ve Zohar gibi mistkk kitaplarm tanndigt ve kullanildigm
hatrlatan Hommel, Hildegard’m vizyonlarmda gorilen Tanr’min kendini digartya agmasi
ve bilinmeyen ilahi dogasm disartya yansitmasi gibi imgelerin Yahudi mistisizminin on
sefirot kuramma benzedigini de diisinmektedir.84® Hildegard’m bu kaynaklara nasil
eristigi ile ilgli farkh iddialar vardr. Buna gore bu bilgilere Yahudilerin g¢ogunlukla
yasadimt Mamnzda yasayan kardesi tarafindan ulagsma ihtimali yaninda giinliiklerde
bahsettigi kendisini  ziyarete gelen Yahudi yazarlardan aldig  diisiiniilmektedir.84
Dolayssiyla Hildegard’m mistik diisiincelerinde Isa, Pavlus, Augustinus ve Benediktus
gbi Hrristiyanhgn icinden etkiler kadar Hildegard’m yasadi@ donemde etkilesim
halinde oldugu Yahudi mistisizminin de etkisi oldugu ileri siirtilmiistiir. Ancak Hildegard
buna ragmen eserlerinde Isa’nm katili ve onun dogru yoluindan sapanlar olarak gdrdiigii
Yahudilere karsi olduk¢a mesafelidi. Sk sk Yahudileri paganlarla birlkte anan
Hildegard, Yahudiler’in kendi dinlerini ifsat ettigini diistinmektedir.

842 Hildegard, Scivias, 213.

843 Hommel, “Hildegard von Bingen”, 25.
844 Hommel, “Hildegard von Bingen”, 25.
845 Hommel, “Hildegard von Bingen”, 25.

846 Hommel, “Hildegard von Bingen”, 25.
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2.5. Hildegard’m Onemi ve Hiristiyan Mistisizmine Katkisi

Bingenli Hildegard, Hiristiyan mistisizmi iceriSinde hem yazdigi eserlerle hem de
yasadigi donemde oynadigi Siyasi ve sosyal rollerle adindan soz ettiren bir  mistik
olmustur. Hildegard teoloji ve mistisizm kadar doga felsefesi, fizik, miizik, bitkilerle
tedavi gibi konularda eser yazan multidisipliner bir kisidir. Bunlarm yaninda Hildegard’m
yasadi@i donemde mistik kadmlarm sesi olmasi ve kadmlarm Hiristiyanlk igerisindeki
rolleri konusunda farkh bir durus sergilemesi modern donemin kadm hareketleri
tarafindan Onemsenmistir. Dolaysiyla bu baslk altnda Hildegard’m kendi doneminden

giintimiize kadar olan etkileri ortaya konmaya cahsilacaktir.
2.5.1. Yasadig1 Doneme Etkisi

Hildegard, manastr hayati merkezinde gostermis oldugu dini, siyasi ve sosyal icerikli
diisiinceleriyle yasadigi doneme etki etmis bir mistikti. Hidegard’'m c¢agdasi olan
mistiklerden farkh bir durus sergiledigi ve baz hususlarla daha o6ne ¢iktigim sdylemek
miimkiindiir. Bu hususlardan birisi Hildegard'm Tanr’'nn varligm insanda idealize
etmesi ve Tanr’nn insana verdigi degerin altm giighi bir sekilde ¢izmis olmasidr. O, bu
yoniiyle Orta Cag’m giinah ile Ozdeslesmis nsan anlayisma sahip diger mistiklerinden
ayrimaktadmr.84’ Ayrica rahipler smifi icerisindeki reform ihtiyacm sesh dile getirmesi
ve Tanr’'nn emanetini koruyamayan erkeklere karsi kadmlarm emaneti aldigmi dile
getirmesiyle de dikkat c¢ekmektedir. Diger taraftan Geg¢ Orta Cag’m bircok mistigine
nazaran Hildegard’m sadece Tanri ile birligi arayan bir mistik olmadigm yazdig
eserlerinde inang ve ahlaki Ogretilere yer vermesi de onu farkh kimaktadr.84® Onun

cagdaslar1 ile olan farkhligini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

“Hildegardin Latincesi diger Sisteryan cagdaslarindan daha az etkilidir. Onun odak
noktasi Kilise merkezidir. Belki en énemlisi onun vizyonlart tarihsel bir anlati olmaktan
ote ilahi tasarrufa yoneliktir. Onun dindarligi daha yiizeysel ve bireysel gériinebilir ama

kesinlikle daha saglamdir. ’84°

847 Akin, Orta Cagdan Bilge Bir Kadin Bingenli Azize Hildegard, 90.
848 Newman, "Vision and Validation", Church History, 163.
849 Coroline Walker Bynum, “Preface”, Scivias, 5.
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Hildegard’m dikkat ¢eken bir yonii de oOzellkle vizyonlarmn onaylanmasindan sonra
kazandigi otoriteyi oldukga isabetli kullanmasidr. O, vizyonlarmda Tanrt adma birinci
tekil sahis kipi ile konusmus ve eserlerinde bu otoritesini giigli bir sekilde kurmustur. Bu
otoritesi tlizerine eklemlenen sifaci karakteri, Kilise ilkelerini savunmasi Ve diger
mistiklere yol gostermesi gibi faktorler Hildegard’t daha da on plana ¢ikarmustr. Ayrica
Richardis’in manastrdan ayrimasma karst ¢ikmasmdaki hakhhinn onun Olimiiyle
ortaya ¢ikmasi, Papalk sec¢imlermn ayriik getirecegni Onceden gormesi, heretik
tehlikesini Onceden sezip Kilise’yi uyarmasi gibi  Ongoriilerinin - daha  sonradan
gerceklesmesi ona duyulan saygmmn artmasma sebep olmustur. Bu nedenle kendisine
verilen isimlerden birisinin de Sybil (kahin) olmasi dikkat ¢ekicidir.

Hildegard’m mektuplarmda dahi, Tanri agzyla konugsmasi onun tefekkiire odaklana bir
mistikten ziyade ¢agmm peygamberi olarak anlagimasma sebep olmustur.8%0 Bu
peygamberi sifatm bir uzantisi olarak toplumda sifaci, falct ve damsman olarak kabul
gormeye baslamistr. Giinahlarmdan armmak, cinlerden korunmak, politik giic elde
etmek hatta sevdigi kisiye kavusmak isteyenlerin tavsiye aradig bir kisi olmustur.85?
Hildegard sadece hastalarm veya gelecekten haber almak isteyenlerin degil aym zamanda
rahipler, kadmlar ve mistikler gbi toplumun farkli katmanlarmdan insanlar i¢in de bir
rehber olarak kabul gormistir. Hildegard’a gelen mektuplarda onun birgok kadma ve
rahibeye mistik damigmanlik hizmeti yaptigi goriilmektedir.

Hildegard kendi doneminin karmasasi igerisinde seslerini fazla  duyuramayan
hemcinslerine tavsiyelerde bulunmus onlart rahatlatmaya c¢ahsmustr. Bunlardan Dbirisi
“Abbess” (Basrahibe) bashkh mektupta anlatilan bagsrahibedir. Bu kadn Hildegard’a
merhametten yoksun baz yash kadmlarm gen¢ kadmlara haksizlk yaptigndan
bahsetmistir.852 Hildegard durumu idare etmekte zorlanan bu basrahibeye gorevde

850 Flanagan, Secret of God-Writings of Hildegard of Bingen-, 2.

851 Ornegin 20. mektup Odo admndaki birinin sikintilarmdan ve seytanin vesveselerinden kurtulmak igin

“Isa'nmn  gelini” diye hitap ettigi Hildegard'a yazinustwr. Bk. Mektup 20, Baird, The Personal
Correspondence of Hildegard of Bingen, 54. Hildegard gonderdigi cevapta onu teselli etmis, ruhunun
kurtulusu i¢in tavsiyelerde bulunmustur. Yine baska bir mektupta gece kabuslaryla sikintilar yasayan bir
rahibe gonderilmis, bu da Hildegard’in psikolojik danigmanlik yaptigini gdsteren bir mistik oldugunu
gostermektedir. Bk. Mektup 30, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 62.

852 Mektup 40, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 72.
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kalmasm ve onlara Onciilik  etmesini, huzursuziuk  ¢karann  dini  islerden
uzaklastriimas1 gerektigini tavsiye etmigti. Ondan tavsiye isteyen diger bir kadmn ise
Aquitaineli Eleanor’dur. Her ne kadar ondan gelen cevap giiniimiize ulasmanus olsa da
Hildegard ona sakin kalmasmi, giicli durmasm ve Tanr’nm yardmma glivenmesi

853  Yine yasadim donemin bilinen kadm mistklerinden

gerektifini  tavsiye etmistir.
Schonaulu Elizabeth,2%* kendi vizyonlari hakkmda Hildegard'a damsnustr.®%% Elizabeth
gordigii vizyonu ile ilgii uzunca bir mektup yazmus, burada vecd halinde iken bir
melegin kendisine getirdigi haberlerden bahsetmis ancak bu durumun cevresi tarafindan
siphe ile karsilandigm sdyleyerek ondan tavsiye almak istemistir.8%® Hildegard ise
gonderdigi mektupta gdrmils oldugu vizyonlarm dogru oldugunu, Tanr’'nin bazen bu tarz
aydmlanmalarla kendini insanlara ag¢tigimi  bildirmistir.  Elizabeth’e  bu  gdrdiiklerinin
kendi nefsinden kaynaklanmadigi aksine Tanr’'nin inayeti ile oldugunu sdyleyerek ona

destek vermistir.8%7

Hildegard, sadece kadmlarm degil erkeklerin de tavsiyeler aldigt bir isim olmustur.
Imparator Friedrich, Trier baskisposu Arnold gibi kisilerden gelen mektuplar buna
ornektir. Toplumda saygm yerleri olan bu kisilerin Hildegard’m tavsiyeleri kadar
kahinliginden de yararlanmaya ve kendi gelecekleri adma bilgi almaya calstiklar1 dile
getirilir. Biitin bu omekler Hildegard’m yasadigit donemde swradan halk tabakalarmdan
toplumun {Gist katmanlarmdaki insanlara kadar deger verilen bir mistik oldugunu
gostermektedir. Bu ylizden Hildegard Batr’da mistikten daha c¢ok peygamberi Ozellikleri

ile dne ¢ikan bir isim olarak kabul edilmistir.8°8

853 Mektup 46, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 78-79.

854 Elizabeth (d.1129, 6. 1165) Benedikten ekoliine bagh olan ve vizyonlarn ile tanman bir mistiktir. Genis
bilgi i¢in bk. Elisabeth of Schonau, Elisabeth of Schonau: The Complete Works (Classics of Western
Spirituality), trc. Anne Clark (New York: Paulist Press, 2000).

855 Newman, "Vision and Validation", Church History, 173.
856 Mektup 46, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 78-79.
857 Mektup 46, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 78-79.

858 prophet kelimesi metinlerde kimi zaman gelecegi gdren anlammda kahin olarak kullanilnustir.
Hildegard’in kiiciik yastan itibaren gelecekten haber verdigi ve bircok insanin onun bu 6zelliginden
yararlanmak i¢in onu ziyaret ettigi aktarilmaktadir. Ancak onun eserlerinde Hildegard’n kendisini Eski
Ahit peygamberleri gibi bir elgi gérdiigii ortaya ¢ikmaktadir.
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Hildegard’m dikkat c¢eken diger bir yoOnii ise rahipler zimresinin reformu igin ¢aba
gostermesi, elestiri ve tavsiyelerini eserlerinde ve vaazlarmda dile getirmesidir. O, Trier
sinodunda aldig Papalk onayr ile bu reform disiincelerini daha giighi bir sekilde dile
getirmistir. Hildegard, Kilise Onderlerinin davranglart ile halka 6rnek olamadiklarm ve
onlar1 Hrristiyani@a uygun bir yasam konusunda dogru yonlendiremediklerini dile
getirmigtir.85° Hildegard’m Cologne Kkatedralinde hitap ettidi rahipler adma konusan
katedral sorumlusunun Tanr’'nn boyle kirigan bir cinsiyet ile swlarm ifsa  etmesinin
kendilerini sasrttigmi ifade etmesi dikkat c¢ekmektedir.8%0 Kilise yoneticisi gdnderdigi
mektupta Tanr’'nn bu tercihine saygih olduklarmi zira Yuhanna 3/8°de ifade edildigi gibi
bu durumu Tanr'nn takdiri olarak gordiiklerini ve Hildegard’m dualarmda yer almak
istediklerini  belirtmistir.861  Ayrica  kendilerinin - diinyevi meselelere  daldigm, ruhsal
meseleleri duyup gormediklerini itiraf ederek Hildegard’a hak vermistir. Hildegard’m
kendileri ile ilgili gorecegi vizyonlar1 dinleyeceklerini ve bu vizyonlar1 mektupla
kendilerine yazmalarm rica etmesi Hildegard’in onlar iizerinde olduk¢a etkili oldugunu
gostermektedir.8%? Yine 1158 yiinda yazlan Annales Palidenses adh eserin yazari da
Tanr'nn bu donemde kiwrilgan ve narin olan bir cinsiyet olan kadmlarla kendi giiciinii
yansittigmi, Hildegard ve Elizabet gibi ki Tanr hizmetkarmmn peygamberi bir ruhla dolu

vizyonlarla donatildigmni ve insanlar1 uyardigmi ifade etmektedir.863

Hildegard’m yasadigi donem itbariyle kadmlarm dini ve mistik alandaki rolleri
konusunda sergiledigi durus dikkat c¢ekicidir. Hildegard, kadmmn egitim, yoneticilk ve
vaaz gibi konularda skmtilar c¢ektigi bir c¢agda yasanustr.8%4 Hildegard’'m ozellikle
Theophrastus ve Aziz Jerome’den miras alnan kadm diigmam tanmlar ¢evresinde
gelisen geleneksel goriisiin elestirisini yaptign iddia edilir.86> Ancak buna ragmen kendi
konventinde kadmlar icin aldig giyinme, siislenme, taki takma gibi kararlarla genel

859 Flanagan, Secret of God-Writings of Hildegard of Bingen-, 2.

860 Mektup 56, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 106-107.
861 Mektup 56, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 106-107.
862 Mektup 56, Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 106-107.

863 Newman, “Vision and Validation”, 173: Aktaran, Annales Palidenses, Monumenta Germanie Historica:
Scriptores (Berlin, 1826), 16: 90.

864 Minnis ve Voaden, "Introduction", 2.

865 Brunn-Burgard, Women Mystics in Medieval Europe, 14.
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temayiillerin disma ¢ikmustr. Ornegin, rahibelerine siyah bashk takmalarm zorunlu hale
getiren Tenkwid'e karsm Hildegard rahibelerine srarla  beyaz rengi  giyinmelerini
sOylemistir.866 Bu ornek Hildegard’m “Isa’nin gelinleri” olarak yorumladigi rahibelere
sagladig mistik bir agihmdir.

Hidegard’'m Pavlus ve Augustinus’un kadmlara yoOnelik sert cizgilerini esnettigi
sOylenebilir. Kadmlarm giinahkdr yapisma ragmen Tann tarafindan secildigini zira
erkeklerin verilen emaneti yerine getiremedigini ifade etmesi dikkat c¢ekmektedir. Bu
acidan Hildegard’m, gelenekteki kadmm konumundan radikal bir kopus sergilemedigi
goriiiir. Diger bir ifadeyle onun, tarihten kendi donemine miras kalan kadmnmn zayifhg
meselesini kabullendigi ama ymne de Tanr’nin kendisine verdigi 6zel hediyelerle bu
olumsuz mirasm disma ¢kmaya calsti@i sOylenebilir.867  Biyolojik ve psikolojik
farkliiklar1 yadsmadan cinsiyetlerin  Tanri katmda manevi olarak esit degere sahip
oldugu ve birbirini tamamladiklar1 disiincesi Bingenli Hildegard't ¢agmm mistiklerinden
ayrmaktadr.8%8 Buna ragmen HildegardtT modem bir feminist lider goziyle
degerlendiren bakis agismn yansttan iddialar karsismda dikkatl olmak gerekir. Zira
Hidegard’'m kadm konusundaki gorlisleri tamamen gelenek karsithgt olarak
goriilmemelidir. Hatta onun kendi donemindeki kadmlarm durumlart ile nadiren
ilgilendigini, kabul gbrmiis normlarm {izerne gitmedigini bu a¢mdan tam bir gelenek
koruyucusu oldugunu  diisinen  arastrmacilar mevcuttur.86®  Ayrica  Hildegard’m,
eserlerinde kadmm glinahkar yapismu srarla dile getirdigini de daha Onceki bolimlerde
dile getirmistik.

Ayrica Hildegard’m eserlerinde kadm ve erkegn cinsel dogalarma dair yaptigt
aciklamalar yasadi@g c¢agm normlart disiiniildiigiinde oldukca swra disidr. Bu
diigiincelerini  sadece medikal bilglerin 151gmda  sunmamis kadm ve erkegin cinsel
dogalarmy, fiziksel ve biyolojik farkhlarmi da ayrica dile getirmistir.87? Erkek ve kadmm

866 Akin, Orta Cagdan Bilge Bir Kadin Bingenli Azize Hildegard, 89.
867 Dickens, The Female Mystic, 37.
868 Minnis ve Voaden, ""Introduction"", 2.

869 Bernhard W. Scholz, "Hildegard von Bingen on the Nature of Woman”, American Benedictine Review
31 (1980): 62

870 Scholz, "Hildegard von Bingen on the Nature of Woman”, 382.
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cinsel dirtiilerini, hangi yiyecek ve igeceklerin cinsel giice iyi geldigni ifade etmesi
dikkat c¢ekicidir. Bunun yannda adet sancisi ¢eken, dogum sonrasi acilar yasayan
kadmlarm durumlarmi ayrmtih bir sekilde tahll edip tedaviler de sunmustur. Dolaysiyla
cinselligi sadece c¢ocuk sahibi olmak i¢in gerekli goren Tertullanius, Augustinus gibi
Kilise babalarmdan ve Kilise’nin diistincelerinden farkli bir yol izledigi goriilmektedir.

2.5.2. Ortodoksi ile Heresi Arasinda Hildegard

Kilise tarihi, Hildegard’m eserleriyle Hiristiyanhi@a hizmet ettigini ileri sirse de®’?
Kilise’nin Hildegard’a karsi olan bakismi  sekillendiren onun ortodoksi  ¢izgisini
asmamasidr. Kimilerince Orta Cag’m Protestan temsilcisi olarak  goriilse de
diisiincelermin - devrimei  olmaktan ziyade muhafazakdr oldufu oOne ¢ikmaktadr.872
Hildegard hakkinda arastrma yapanlarm c¢ogunlugu, rahibelere uyguladigi farkl kurallar
ve rahipler ziimresinin kendini yenilemesi gerektigine dair uyarilari olsa da Hildegard’m

ortodoks goriigii savunan bir mistikk oldugunu siklkla dile getirmislerdir.

Geleneksel ¢izgiyi asmadan yorumladi@i meselelerden birisi  yukarida bahsedilen
kadmlarm konumudur. Hildegard, asla erkeklerle esit statide olmayr ya da Kkilisedeki
Paviusgu  geleneksel goriisin  tersne  kadmmn  Ogreticiik  ve  liderlik — gdrevlerini
Ustlenmesini  talep etmemis, ortodoksinin bu ince ¢izgisini asmamustr. Hildegard
kendisinin sik sk homo simplex (basit/sradan bir insan), paupercula mulier (kigiik zayif
kadm), indocta mulier (kiiltirsiz kadm) olarak tammlayarak gelenegin kadma c¢izdigi
hatlarda kalmaya calsmustr.8’3 Muhakkak bu durusunda donemin sosyo-kiiltiirel arka
planm bir zorlamas1 da etkili oldugu soylenebilir. Ancak yine de geleneksel cerceveyle
yetmmeyip onu asmaya yonelk bir ¢aba olarak Tanr’nn 6gretme, ibadet ve bilgelikte
gorev verdigi erkek rahipler zimresinin ona itaat konusunda basarisiz oldugunu
dolayisiyla artlk gizemlerini zayif kmigan bir kadma verdigini ifade etmesi dikkat
cekmektedir.874 Bu ifadelerle Hildegard kadmm 6n plana ¢ikmasmdaki esas sebepleri dile
getrmis ve kadmm konumundaki bu degisimi belirli sartlara baglanmustr. Bu agidan

871 Newman, “Preface 11977, Sister of Wisdom, xx

872 Flanagan, Secret of God-Writings of Hildegard of Bingen-, 2.
873 Brunn-Burgard, Women Mystics in Medieval Europe, 7.

874 Newman, Sister of Wisdom, 2.
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Hildegard’m olduk¢a dikkatli ve politk bir dil kullandigi ve yapmayr dustindiigii
degisikleri gelenegin  iginde, onun kavramlarmi kullanarak yapmaya c¢ahsmustrr.
Newman, Hildegard’in bu durusunu su sekilde ozetlemektedir.

“Evet Hildegard i erkek egemen bir diinyada ilk defa kadwmi ciddi ve pozitif bir sekilde
degerlendiren bir Hiristiyan mistik olarak kabul edebiliriz ancak unutmamak gerekir Ki
Hildegard Huristivanlhigin geleneksel c¢izgisinin hédkim oldugu Orta Cag’da kadin
konusundaki farkl diisiincelerini Havva, Meryem, Kilise ve Ana Kilise gibi kavramlarla

gelenegin disina ¢ikmadan formiile etmistir.87>”

Bu ifadeler giiniimiiz feminist Hiristiyan aragtrmacilarm iddia ettikleri gibi Hildegard’m
feminen bir durusa sahip oldugu iddialarmi yanhslamaktadir. Onlara gore yasadigi
Kilisenin erkek egemenligine karst durmakla “Orta Cag feministi’ olarak 6zdeslestirilse
de Hildegard’m hayatmdan bdyle bir sonu¢ ¢ikarmak miimkiin gdriilmemektedir. Ustelik
bu kabuller XX. yiizyiin diisiince kalplart ile XII. yiizylda degerlendirmek manasi
tagsimakta bu da anakronizm tehlikesine diisme ve tarihsel metotlarm disma ¢ikmak
anlamma gelmektedir. Bu probleme dikkat c¢eken Newman, Hildegard cahsmalarmm
artmasmdan memnuniyet duydugunu ancak her ziimrenin kendi goriiglerine uygun bir
Hildegard portresi ¢izmesinden rahatsizigmi dile getirmistir. Newman, Hildegard’m
giiniimiizdeki ruhsal feminizm akmmnm bir pargasi olarak sahiplenildigini ve diinyada
biiyiiyen bilgelik (wisdom) teolojisine bagh bir tanriga tapmmu gibi ilgi gordiiginii ifade
etmektedir.87® Newman ozetle Hildegard calsmalarmm modern akmmlarm bir nesnesi
olarak goriilmesi yerine bu c¢ahsmalarm mistik ve manevi yonlerine odaklanmak

gerektiginin altmi ¢izmektedir.

Hildegard’'m Kilise tarafindan sahipleniimesinde onun Kilise tarafindan insanlarm
manmi kuvvetlendiren ve heretiklerle miicadelede eden bir mistik olarak goriimesi de

etkilidir. Daha once de ifade edildigi gibi Hildegard Kilise’nin heretik olarak gordiigii ve

875 Newman, “Preface (1997)”, Sister of Wisdom, xxi.

876 Newman, “Preface (1997)”, Sister of Wisdom, xvii.
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miicadele ettigi Katar tehlikesine eserlerinde deginmis ve yapti@i vaaz turlarmda bu

tehlikenin bertaraf edilmesine ¢ahsmstir.877

Hildegard ruh konusunda da ortodoksi ¢izglyi asmamaya Ozen gOstermistir. Zira o, ruh
icin “Tanr ile Tanri” diyen Hadewijch, “Tanri’da Tanri” diye Meister Eckhart gibi
ortodoksi ¢izgisini agtig i¢in elestirilere maruz kalan mistiklere nazaran ruhu teslisin bir

uknumu olarak gdérmekle daha geleneksel ¢izgiyi takip ettigi savunulmustur.878

Hildegard yasadigi donemin farkinda olarak, baz yerlesik geleneklerden ve temel
dinamiklerden radikal bir kopus sergilemeyerek ortodoks smrlarmi  asmamaya
cabsmustr. Omegin o feodal sistemin bir uzantis1 olan sosyo-dini  hiyerarsiden
vazgegmemis ve manastrma alacagi yeni adaylarm soylu bir aileden gelmesini sart
kosmus ve soylu bir kan tasiyan kisilerin daha asil olacagi mancmdan dolayr Aziz Rupert
manastrmi soylu kadmlardan olusturmustur. 87° Buna karsiik soylu olmayanlar icin Aziz
Rupert manastir1 iginde degil, bu manastrm karst kiyismda olan Eibingen manastirm
uygun gormiistiir. Dolaysiyla Hildegard, manastr yasammnda da bir hiyerarsi olmasi

gerektigini savunmustur,880

Ancak su da bir gercektir ki Hildegard, ortodoksi mancmi savunurken vizyonlarm
onaylanmasi ile Tanrt adma konusma yetkisi aldigm disiindiigii i¢in  ¢agdaslarma
nazaran daha cesurca konusmus ve miicadele etmistir. Antwerbli Hadewijch, Nazareth
Beatrice, Magdeburglu Mechthild gibi isimler, her ne kadar Hildegard gbi anci
savunup, rahip smifinm yozlasmis oldugunu savunsalar da onlar eserlerini kendi ana
dillerinde yazan ve asi bir ¢ekingenlik iginde olan ve etkileri smrh kalan mistik kadmlar

olarak kabul gormiislerdir 881

877 Dickens, The Female Mystic, 31.

878 Brunn-Burgard, Women Mystics in Medieval Europe, xxv.
879 Brunn-Burgard, Women Mystics in Medieval Europe, xx
880 Brynn-Burgard, Women Mystics in Medieval Europe, vi.
881 Brunn-Burgard, Women Mystics in Medieval Europe, xxiii.
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2.5.3. Hiristiyan Diisiincesine Katkisi

Hildegard hem eserleriyle hem de yasadigi donemdeki etkinligiyle Hiristiyan
diigiincesine  katkilarda bulunmus birisidir. Hatta onun yasammda gosterdigi cabalarm
erken bir Ronesans’t baglatizi da dile getirilir. Hildegard’m erkek manastrmdan
bagimsiz bir hayati segmesi, rahibeler konvetinin magistrasi olmasi, vaaz turlart ile halka
ve rahiplere hitaby, kilise miizikleri ve tibbi bilgilere dair kitaplar yazmasi, eserlerini
resimlerle  zengnlestrmesi ~ onun  erken  Ronesans’mm  temsilcisi  seklinde

yorumlanmasina sebep olmustur,882

Hildegard’'m gelistirmis oldugu mistik disiinceler kendisinden sonra gelen mistiklere Yol
gdsterici olmus ve kaynaklk etmistir. Ozellikle onun Book of Divine Works adh kitabmda
vurgulamis  oldugu disiinceler, XII. yiizyilda Bernardus Silvestris gibi diisiiniirlerin
gelistirdigi ~ spekiilatif  teolojiye®®3  kaynaklk teskil etmistir.884 Yine Hildegard’m
eserlerinde kullanmis oldugu sembolik teolojinin oldukg¢a kuvvetli oldugu bilinmektedir.
Oyle ki Hildegard’m c¢agdaslar1 olan Lilleli Alan, Azz Viktorta Hugh ve Bernardus
Silvestris’den sembolik teoloji dilini kullanma konusunda daha giicli bir yapisi oldugu
dile getirimistir.88° Hildegard’m sembolik teolojiyi uygulamasi agismdan kendisinden

sonra gelisecek bu tiire zemin hazrladig1 sdylenebilir.

Hildegard’m kendisinden sonraya bwaktiZi diger bir katki ise Tanr’nmn giicii, bilgeligine
dair kullandigi feminen ifadelerdir. Newman, Kilise’nin, Kutsal Ruh’un, kozmosun ve
Kurtulusun kadmn dogasi tizerinden Yyani feminen imgelerle agiklanmasi anlamma gelen
bilgelik geleneginin (sapiential tradition) Hildegard tarafindan mistik Hiristiyanliga miras
brakildigm  sdylemistir.88 Hildegard’m feminen bir tarzda ele aldig bu “bilgelik”,

882 Dickens, The Female Mystic, 29.

883 fnancm dogasmi anlamaya ydnelik ¢cabalardan birisi olan spekiilatif teoloji, umut, adalet, ilim, irade ve
ilahi agk tizerine odakh bir teoloji anlayisidir. Bk. Tibor Horvath, Thinking about Faith: Speculative
Theology (Motreal: McGill-Quenn’s University Press, 2006), 8.

884 Dickens, The Female Mystic, 29.
885 Dickens, The Female Mystic, 35.
886 Newman, “Preface (1997)”, Sister of Wisdom, xxi.
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“Tanr1 askr” gibi kavramlarm kendisinden sonraki Sisteryan geleneginde devam

ettirildigi goriilmektedir.88”

Hildegard, kadmn mistkler arasmda yazdiklari ile kalici olmayr basarmis ve kendinden
once yasayan diger mistik kadmlara nazaran daha tanmr bir isim olmustur. Ornegin
Egeria, Perpetua, Baudonivia, Dhuoda ve Hrotsvitha gibi mistikk kadmlar disiincelerini
yaziya gegirse bile tarih sahnesinden silinip gitmislerdir.888 Ayrica Hildegard, kadmlara
Ozgli manastr kurmast Ve manastr kurallarmi revize etmesiyle Kkendisinden sonra
gelisecek kadmn mistik hareketlerine onciiliik etmistir. Ornegin Schénaulu Elizabeth kendi
mistikk  diisiincelerinin  olusumunda Hildegard gbi bir rol-model olmasmm avantajlarm
yasamustr.88% Kadmm kirlganhd meselesi iizerinden Tanr'nmn srlarm kadmlara agtigi
diisiincesi kendisinden sonra Schénaulu Elizabet tarafindan benimsenmistir.8%° Yine onun
Antwerpli Hadewijh, Magdeburglu Mechthild, Haianutlu Margurite Porete, Nazeretli
Beatrice gibi isimlerden olusan ve “Beguineler” olarak adlandmrilan mistik kadmlar i¢in
bir 6nder oldugu diisiiniimektedir.2%* Bu mistikler de Hildegard gibi Kilise’ye ayrmcilik,
dini gorevlerin satimasi, entelektiiel ¢oraklk ve Hiristiyanca yasam konularmda reform
yapma cagrist yapmuslardr. Boylece Hildegard’m, kendisinden sonra gelecek Beguineler
hareketinin yenik ve canlanma adma yaptklari reform c¢agrisma Onciilik —ettigi

sOylenebilir.892

Hildegard eserlerinde vizyonlarmda kullandigt minyatiirlerler, imge ve illiistrasyon
alannda Hiristiyan sanatma katkida bulunmustur. Her ne kadar vizyonlara eklemlenen
bu minyatiirlerin bizzat Hildegard’m ¢izimleri olmasa da onun Onciiligiinde yapildig
diisiiniilmektedir.89%  Ozellikle apokaliptik vizyonlarm basarih bir sekilde minyatiire
dondstiiriilmesi Hiristiyanlkta ikonografi sanatmdan sonra resim alanmda da gelismesine

887 Dickens, The Female Mystic, 36.

888 Newman, “Introduction”, Scivias, 9.

889 Newman, Sister of Wisdom, 37.

890 Newman, Sister of Wisdom, 36.

891 Brunn-Burgard, Women Mystics in Medieval Europe, xi.
892 Brunn-Burgard, Women Mystics in Medieval Europe, xiv.

893 Richard K. Emmerson, “The Representation of Antichrist in Hildegard of Bingen's Scivias: Image,
Word, Commentary and Visionary Experience”, Gesta 41/2 (2002): 98.
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Oon ayak olmustur. Bu agidan Hildegard’m Licbanali Beatus’dan sonra apokaliptik
ilistrasyon geleneginde ¢ok onemli bir yer teskil ettigini soylemek miimkiind{ir.8%

Diger taraftan bugiin bile kullamlan Kilise miiziklerini bestelemesi onun giiniimiize kadar
olan etkisinin gostergesi ve kalici olusunun sebeplerinden birisidir. The Symphony of the
Harmony of Celestial Revelation olarak bilinen eseri ile, Hildegard yetmisin {izerinde
ilahi, antiphoni (karsiikli ilahi okuma usuli), vercisle (bent okuma) denen miizikli
ezgileri Hiristiyan literatiiriine kazandmnustr. Hildegard, kendisinden once ¢ok kisir olan

bu ezgi tiiriinii canlandrmis Ve bir kiilt haline getirmistir.89°

894 Emmerson, a.g.m., 98.

895 Baird, “Introduction”, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 8.
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I11. BOLUM: BINGENLI HILDEGARD’IN MiSTIK DUSUNCELERI

3.1. Hildegard’in Diisiincelerinin Temel Unsurlan

Hildegard’'m mistk disiincelerini ele almadan once onun disiincelerinin - genel
Ozelliklerini ortaya koymak oOnem arz etmektedir. Diger bir ifadeyle Hildegard’i diger
cagdaslarmdan aymran karakteristik Ozellikleri ve onu farkhlastran Ozgiin yOnleri ortaya
koymaya calsacagrz. Bu dogrultuda bu bashk altnda Hildegard’m Hiristiyan
mistisizmine sagladig katkilari, Tanry, alem, msan ve erdemler etrafinda kurdugu teoloji,

feminen ifadelerle andig kavramlar1 degerlendirecegiz

Hildegard’m i¢inde yasamis oldugu ileri skolastk doénem olarak adlandrilan zaman
diliminde {izerinde en fazla tartislan konularm basmnda felsefe ve ilahiyat gelmektedir.
Yeni Eflaitunculugun hakim oldugu bu devrede Tanri- ruh ve alem minasebeti 6n
plandadr.8% Aym zamanda bu donemde doga felsefesi, dilbilgisi, teoloji ve bilimsel
cabsmalar hiz kazanmustwr. Hildegard’m, XII. ylizyiin getirmis oldugu bu bilimsel
canliifa paralel olarak disiincelerini Tanri, dlem, insan ve doga iizerinde yogunlastirdigt
goriliir. Dolayssiyla Hildegard’m yukarida sayilan disiplinlerin birgogunu harmanlayan

eserler verdigini sdylemek miimkiindiir.8%7

Hildegard, hayat Oykiisii ve Yazdigi eserleri ile Hiristiyan mistisizminin geneline etki
etmis bir mistktir. Ozellikle birbirinden farkh disiplinlere dair yazdisi eserler ve
sembolizmin  etkili Orneklerini  gordiiglimiiz  vizyonlarla admdan s6z  ettirmistir.
Hildegard, Tanri, alem, insan kadar manastr hayati, miizik, apokaliptizm ve eskatoloji
gibi farkli konulart da birbirleri ile baglantih sekilde yorumlamustr. Dolayisiyla onun
vizyonlari sadece mistisizm degil aym zamanda kozmoloji, doga bilimi ve sanatsal
bilgiler de ihtiva etmektedir.

Mistik gelenekler kurumsal dini yapilardan kimi zaman farkllik arz etmekte ve bu yiizden
de heretik olarak goriilmektedir. Bunun farkinda olan Hildegard ortodoksi smiri i¢inde

896 Kadir Ciicen, Orta Cag ve Ronesans ta Felsefe (Istanbul: Ezgi Kitabevi, 2013), 173.

897 Marie D. Chenu, Nature, Man, and Society in the Twelfth Century: Essays on New Theological
Perspectives in the Latin West, ed. Jerome Taylor-Lester K. Little (Chicago: University of Chicago Press,
1968), 5.
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kalmaya 0Ozel bir 6zen gOstermis goriinmektedir. Vizyonlar1 temelinde c¢izmis oldugu
mistik idealler Huristiyan ilahiyatt baglamnda ifade etmeye cahgmistr. Ayrica
eserlerinde tesls mancindan kurtulusa, paganlarla iligkiden Kutsal Kitap tefsirlerine
kadar birgok teolojik meseleyi mistik bir iislupla yazmus olsa da bu disilincelerinin
Huristiyan gelenegi ile genelde uyumlu oldugu goriimektedir. O, mistiklerin genelinde
goriilen tefekkiir, asketizm ve Tanri ile bilk gbi konularla smrh kalmamis aksine
Hiristiyan inanglarmm savunulmasi manasmda bir apolojist; dinin yayilmast manasinda
ise adeta bir misyoner gbi davranmustr. Cok yonli bir mistik oldugundan Hildegard’mn
sadece ibadete odakl ve mistik teoriler ile pratiklere bagmh klasik bir mistik olmadigi

sOylenebilir.898

Hildegard’m Hiristiyan ianglarmn agiklamak ve savunmak icin  gOsterdigi ¢aba
kendisinin bir teolog olarak kabul edilmesini saglamustr. Eserlerinde teslis, yaratils,
cennetten diistis, kurtulug, sakrament gibi akideler {lizerinde durmus Ve bu yoniiyle
cagdasi Aziz Viktorlu Hugh gbi Hirristiyan ilahiyatgisi olarak kabul gdrmiistiir.89°
Ozellikle Scivias adli eseri bu teolog sifatmi hak etmesini saglanustr. Hatta Hildegard’m
eger erkek olsaydi yazdiklariyla Hiristiyan ilahiyatmn savunan “summa” adh eserler kadar
etkili olabilecegi ileri siiriilmiistiir.°°° Kendisine verilen “Kilise doktoru” unvam da onun

bu 6zelligini dogrulamaktadir.

Hildegard’m mistik diislincesi kozmoloji, Tanr’'nin sifatlari, ahlak ve erdem, eskatoloji,
kurtulus ve tesls gibi kavramlar etrafinda sekillenmistir. Onun diisiinceleri Hiristiyan
mistisizminde daha Once tartislan meselelerin yeniden degerlendirimesi oldugu kadar, o
doneme kadar fazla {iizerinde durulmayan meseleleri de icermektedir. Hildegard’'m
belirgin  6zellikleri arasmda asketizm ve ahlakm i¢ ige geemis oldugu biitiinsel bir
kozmoloji anlayis1 sayilabilir. Ayrica bazi bilimsel verilere dayah sekilde degerlendirdigi
beden, ruh ve cinsellik gibi hususlari agik¢a ifade etmesi de onu 6n plana g¢karmustir.

Manastrda yagamig bir rahibe olmasma ragmen eserlerinde erkek ile kadmmn cinsel

898 Newman, Sister of Wisdom, xx
899 Newman, Sister of Wisdom, 16.
900 Newman, “Introduction”, Scivias, 23.
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birlikteliginden ve bu srada onlarda olusan biyolojik ve duygusal degisimleri dile
getirmesi dikkat cekicidir.

Hildegard’m Hiristiyan mistisizmi i¢cin  yaptiZi aciimlar arasmda kadmmn kozmik
diizendeki vazgecilmez Onemi ile pratikteki zayithgi arasmdaki kurdugu bag
sayilabilir. 0! Zira Hildegard yaratiista kadmm Tanr’'nm iradesini tamamlayan bir unsur
olarak Onemli oldugunu belirtirken yasadim donemdeki kisttlayicigma da  degmmuistir.
Ancak bircok yerde kadmmn zayifhigmi dile getirirken aymt zamanda onun hisleri ve
duygulariyla emaneti daha 1yi koruyacagimi sdylemesi de dikkat ¢cekmektedir.

Buraya kadar Hildegard’m mistkk diisiincelerinin ana unsurlart ele almmustr. Bundan
sonraki bolimde ise Hildegard’m Hiristiyan mistisizminde one ¢iktig hususlari ki ayr
bashk altnda incelemeye cahsacagiz. Bunlar Hildegard’m Tanri, alem ve insan arasmda
kurdugu ilahi bag ile Hrristiyan mistisizmine kazandirdigi feminen kavramlardr. Daha
sonra onun basta Tanri, alem, insan anlayis1 olmak iizere mistik diisincelerini ayri ayr
baslklarda ortaya koymaya calisacagiz.

3.1.1. Tann, Alem ve insan Arasindaki Bag

Hildegard’m mistik diisiincesi merkezinde Tanri, dlem ve insan anlayist gelmektedir. Ona
gore Tanri, alem ve msan bir biitiiniin yansmalar1 gibidir. Hildegard, sik sik yaratilanlarn
Tanr’'nn bir simgesi olmast (homo continet omnia) {lizerinde durmaktadwr. Diger bir ifade
ile Hildegard yaratihisi teosentrik bir bakis agisiyla degerlendirmekte ve ilahi tasarrufun

kamnatin her asamasmda etkili oldugunu kabul etmektedir.%02

Hildegard’m bu diisiincesi ¢ok da yeni sayimaz. Antikk Cag’dan itibaren evrenin mikro
kozmos olarak kabul edildigi ve Tanry, alem ve insann birbirinin yansimasi oldugu
diistincesi sadece Hrristiyan mistisizminde degil birgok felsefi  diisiince ve mustik
gelenekte gorilmektedir. O yiizden geleneksel kozmoloji disiincelerinde  diinyanin
yaratihs1 sadece fiziksel ilkelerle degil bilim-felsefe ve ahlak ile i¢ ice degerlendirilerek
fizigin yanma metafizk de eklenmistir.?%2 Bu diisiincenin daha sonra Augustinus, Sahte

901 Newman, “Introduction”, Scivias, 23.
902 Newman, Sister of Wisdom, 3.

903 fbrahim Kaln, Ak:/ ve Erdem: Tiirkiye nin Toplumsal Muhayyilesi (Istanbul: Kiire Yaymlari, 2013),
154. Biiyiik alem (makrokozmos) ve kiiciik dlem arasndaki biitiinselci yaklasim Islam literatiiriinde de
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Dionysius gibi mistikler tarafindan dile getirildigi de bilinmektedir. Hildegard’m yasadigt
yiizyilda ortaya konan teoloji anlayismda temelde Platoncu felsefenin ilkelerinin - etkili
oldugu bilinmektedir. Ozellikle alemin diizeni hakkinda Platoncu felsefenin getirmis
oldugu ilkeler model olarak kabul gdrmiistir.%* Dolaysiyla Hildegard’m, gegmisten
gelen bu birikimler ve on ikinci yiizyilin genel bir bakis agisi baglamnda diinyann
yaratic1 tarafindan ilahi bir miidahale ile yaratidigmni diisiinmesi dogaldir.

Hildegard kendisinden oOnceki donemde hakim olan bu disiinceden etkilenmis olsa da
kendine Ozgii birtakim diisiinceler de gelistirmistir. Ornegin Platon felsefesindeki idealart
ilahi bilgelik; run kavranmm ise Tanr'nm defismez tanriigi olarak kabul etmistir.%0°
Bunlardan hareketle eski felsefi kavramlarm yerlerini onun diisiincesinde dini kavramiar
almaya baslamustr. Aymi zamanda Hildegard Tanri, alem ve nsan arasmdaki benzerlik
ve uyumu erdemler ile iliskili degerlendirmistir. Yani teslis uknumlarmm birbirleriyle
uyumlu ve alemin de bir diizen iginde olmasmdan hareketle insann da ancak erdemler
sayesinde bir diizen ve ahenk i¢cinde olabilecegini savunmustur. Diger yandan Hildegard
vizyonlarnda Tanri, dlem ve insan arasmdaki bag canh imgeler (Ek-5) ve benzetmelerle

zenginlestirmistir.

Hildegard Tanri, alem ve insan benzerliginde yaratict giic olarak Onceligi Tanrr’ya
vermistir. Hildegard, alemin canhhk ve diriligini Tanr’'ya bor¢lu oldugunu Kutsal
Kitap’tan aldig1 referanslar ile temellendirmeye cabsnustr. Ornegin  “Hangisi bilmez,
Bunu Rab 'bin yaptigin1? Her yaratigin can, biitiin insanligin solugu O’nun elindedir. "°°°
ciimlesini hatrlatarak, Tanr’nn biitiin canhlarda kaim oldugunu, onlara hareket

verdigini belirtmistir. Hildegard Tanr’'nin bitkilere, hayvanlara ve degerli taslara niifuz

gdrmek miimkiindiir. Omegin Farabi, Alemin tek bir sahis oldugunu sdylemis; Molla Sadra’nm ise “varhgm
evi tektir” soziinden hareketle insan ve alem arasmdaki biitiinliigiinii ortaya koymaya calismstr. Bu
diisiinceden hareketle Islam diisiiniirleri insanm alemin kiiciik bir versiyonu oldugunu diisiinerek tefekkiir
etmesi gerektiginin altin1 ¢izmislerdir. Yine Bati diisiincesinde Kant’tan Heidegger’e kismen farkli
diisiinceler olsa da alemin biitiinliigii prensibinin korundugu goriilmektedir. Bk. Kalin, Aki! ve Erdem, 170-
173.

904 Brian Stock, Myth and Science in the Twelfth Century: A Study o f Bernard Sylvester (Princeton:
Princeton University Press, 1972), 9.

905 Minore, Hildegard of Bingen'’s Theology of Creation and its Implications for an Environmental Ethic,
37.

906 Eyiip 12/9-10.
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ettigini, insanlarm da bu bitkileri ve hayvanlar1 yiyip degerli taslari temin etmeleri ile
ilahi bereketi aldigm ifade etmis ve bunu yesillk anlamma gelen viriditas kavramu ile
sk sk dile getirmistir. %07

Hildegard’a gore Tanri ve alem arasmdaki bagda kilit konumda insan vardwr. Ona gore
insanlar makro kozmos olan evrenin mikro kozmos halidir. Her ne kadar o, mikro kozmos
ve makro kozmos terimlerini kullanmasa da kitaplarmda bu birliktelige stirekli vurgu
yapmustr. Hildegard eserlerinde msann Tanr’'nin bir yansimasi ve yaratmada onunla
hareket eden bir varlk oldugunu anlatmaya calsmaktadr.9%8 Ornegin o, tipki insanin
Tanrt suretinde yaratidign gbi diinyann da Ilahi Kelam’dan ortaya ciktgm ifade
etmistir, %09

Hildegard’a gore Tanr’nmn iki onemli yansimasi olan dlem ve insan arasmda da giicli bir
bag vardr. O, msan viicudunun yaptaglart ile evrendeki elementlerin teolojik bir bag ile
birbirine baglandigm  diisiinmiis;'° Aleme ait Ozellikler ile insanm fiziksel, biyolojik ve
ahlaki vasiflari arasmda benzerlikler ve baglantlardan bahsetmisti. Ornefin ona gore
Tanr, gokyliziinii ilahi tahtm bir gdstergesi olarak yaratmis ve ona diinyayr ayakta tutma
gorevi vermisti. O halde msan da Tanr’dan korku duymal ve onu askla sevmelidir
boylece gokyiizii gibi kendi evini ve benligini korumahdr.®! O, diinyann kayalarla
ayakta durdugunu hatrlatarak, insanm da kaya gibi saglam kemikler ile ayakta durdugunu
ifade etmistir.%2? Hildegard’a gore diinyanm agaclar ve kayalarla ve evlerin de temellerle
giiclenmesi gibi beden de kemikler ile giiclendirimistir.?’® Yine insanm basmmn gokyiizii
gibi dengeli oldugunu, onun gokyiizii gibi sag ve sol melekeleri (kollar)) kontrol altma
alabilmesi i¢in onlara esit uzaklkta yaratildigm savunmustur.®'4 Benzer sekilde insan
bedeni ile giines arasmdaki benzetmelerle de aslnda Tanr’nn yaratmadaki giizelligini

907 Hildegard, “Introduction”, Book of the Rewards of Life, xiii.
908 Fox, “Introduction”, Book of Divine Works, xXiii.
909 Hildegard, Book of Divine Works, 89.
910 Bruce W. Hozeski, “Introduction”, The Book of the Rewards of Life, xiv.
911 Hildegard, Book of Divine Works, 86.
912 Hildegard, Book of Divine Works, 89.
913 Hildegard, Book of Divine Works, 116.
914 Hildegard, Book of Divine Works, 89.
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sunmak istemisti. O, insan beyninin giinesin 1smlarma benzedigini her ikisinin de
aydmlatma giicii olduunu ve etrafina enerji verdigini ifade etmistir.?’® Bu agidan bedenin
yorgun dislip uyumas: da ginesin batmasi gbidir. Uyanmayr ise giinesin diinyay:
aydmlatmas1 olarak diisiinmiistiir.916

Hildegard, alem ile insan benzerligme de kimi zaman Kutsal Ruh’un benzerligini de
eklemistir. Ornegin ona gdre kafatasmm tepesinden alhm kenarlarma uzanan ve birbirine
esit uzaklkta olan yedi nokta yedi gezegeni ve Kutsal Ruh’un yedi erdemini simgeler. En
biiyik gezegenin kafatasi gibi en yukarida oldugunu, alnn en uzak noktasmm ise ay
oldugunu soyler.’” Bu ifadelerin bilimsel acidan gegerliligi tartislsa da nihayetinde
Hildegard’m disiincelerinde insan, alem ve Tanr arasmda giicli bir bag ve benzerlik

oldugunu ortaya ¢ikarmaktadrr.
3.1.2. Kutsalin Feminen Dogasi

Hildegard’m kendisinden sonraya miras bwraktigi diislinceleri arasmda en gbze carpan
husus kutsaln feminen bir sekilde ele almmasi ve bu unsurlarm aktif oldugu bir teoloji
kurma cabasidr. Daha oOnceki bolimlerde bahsettigimiz gibi bu disiinceler onun bir
feminist olarak yorumlanmasm beraberinde getirmisti. Ancak daha oOnce de ifade
edildigi gbi hem hayati boyunca takip ettifi cizgi hem de eserlerinde yazmis
olduklarindan bir femnist teoloji kurmaya c¢alstigi tezi tam olarak dogru degildir.

Dolayssiyla burada Hildegard’m Tanri, Isa, Kutsal Ruh ve Kilise gibi kutsallar1 tamamen
feminen sifatlarla anmadigm ancak vurguladiklart vasiflara  gore onlarm  feminen
taraflarnn  daha One ¢ikartmaya c¢abstigm sOyleyebiliriz.  Hildegard, Tanr’nn giicii
disiiniildiigiinde eril, merhameti ve diisiiniildiiglinde disil unsurlarmi One ¢ikarmustir.
Omegin Tanr'nin azameti, siddeti, yarglamasi gibi konular1 ele aldignda Hildegard’m
“baba” “ogul”, “efendi”, “kral” gbi hep eril ifadeler kullandig goriilmektedir. Yine bir
vizyonda Tanr’nn giiclinii bir bas imgesi ile agiklarken bu imgenin zayiflkla es deger
kabul ettigi kadmdan daha zyade giicii simgeleyen adama benzedigini bu agidan

915 Hildegard, Book of Divine Works, 99, 102.
916 Hildegard, Book of Divine Works, 122.
917 Hildegard, Book of Divine Works, 48, 98.
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Tanr'nm giiciinin  erkeksi oldugunu ifade etmistir.928 Yine Isa’yr giivey olarak kabul
etmis ve onu eril vastflarla anmustr. Burada rahibelerin diinyevi agktan uzak durmalar
gerektigini zra onlarm mistk anlamda gercek eslerinin Isa oldugunu dile getirmistir.
Dolayisiyla Hildegard’m kutsallari feminen bir agidan ele almasi feminist bir teolojiyi
degil, merhamet, bilgelik, annelik gibi duygular gergevesinde Tanr’nmn sifatlarmi mistik

sekilde yorumlamasindan kaynaklanmaktadir.

Hildegard’m kullandigi feminen kavramlarm hem Orta Cag’daki diisiince geleneginden
hem de Latincenin dil yapismdan da etkilendigi sOylenebilir. Zira Latince’nin dil
yapismda birgok soyut kavram feminen kabul edilmektedir.?l® Eski Ahit’in feminen
ifadeler barmdwan Siileyman’in Ozdeyisleri, Siileyman’in Hikmeti, Sirak’n Sozleri
(Hikmeti) gibi kitaplarinm Orta Cag’da siklkla okunmasi da Hildegard’m feminen bir
mistik dil kullanmasmda etkili olmustur. Zira XII. yiizyl yazarlan bu kitaplardan
esinlenerek feminen kavramlarm kullammm  yaygmlastrmuslardir.  Ornegin - Hildegard’m
cok yakmndan tamdiZi ve donemin ileri gelen mistiklerinden olan Aziz Bernard’m
Hildegard’m kullandig1 dile benzer sekilde ruhu femmnen bir varlk olarak ele almasi da
dikkat ¢ekmektedir. Bu donemde Tanri’mn yaratma siirecini anlatmada kullanian “bilgi”
ve “bilgelik” (wisdom) gibi kavramlar feminen sekilde ele almmustr.®?®  Ayrica bu
feminen  kavramlar  Hiristiyan  yazarlar  tarafindan  Tanr'nn  Isa’yt  zamanm
baslangicmdan once taym etmesi igin de kullambustr. Bunun dismda “bilgelik” diinya
ve Tanri arasmdaki bag, Isa ile inanghlar arasmdaki iletisimi, Kilise ve erdemler

arasmdaki iliskiyi yanstmada da kullanmislardir.®2?

Hildegard’m eserlerinde en c¢ok kullandi® iki feminen kavramin “bilgelik/hikmet”
(sapienta/wisdom) ve ‘“hayr yapma” (caritas) oldugu goriilmektedir. Bilgelik/hikmet
kelimesi Eski Ahit’te de feminen bir sekilde ele almmus ancak Yeni Ahit onu I. Korintliler
1224°de gecen “Oysa Mesih, ¢agrimis olanlar igin Tanri’'min giicti ve Tanri'nin

bilgeligidir.” fifadeleri ile eril bir kalpta kullanmistr. Dolayisiyla bilgelik/hikmet

918 Hildegard, Scivias, 377.

919 Newman, Sister of Wisdom, 42.
920 Newman, Sister of Wisdom, 42.
921 Newman, Sister of Wisdom, 45.
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kelimesinin her iki cinsiyeti ifade edecek sekilde kullanmustr. Benzer durum Orta Cag’da
da gegerlidi. Bu kavrammn Latincede hem eril hem de disil kullanddigi Ornekler
goriilmektedir.?22 Sapientia/wisdom kavramm Hildegard’m mistik icerkli {ic eserinde de
karsmiza ¢ikmaktadr. Ornegin Scivias’m {igiincii bolimiindeki bir vizyonda ii¢ kenari
olan bir siitundan bahsetmektedir. Bu siitunun bir yam seriati (Yahudilk), bir yam sefkati
(Hrristiyanlk) diger yam ise Kilise’yi simgelemektedir. Burada Kilise’yi simgeleyen
stitun yani Tanr’nin Bilgeligi biitiin mnsanlar1 izleyen, goz alc1 parlakliga sahip olan
feminen bir figiirdiir. Rupertsberg el yazmasinda bu vizyonun yidizh bir gokyiizii iginde
altm renkli kiyafetlerle bir kadmn olarak betimlenmesi, Tanr’nn bilgeligi sifatmm
feminen tarzda yorumlandigm gdstermektedir.??® Diger taraftan sapientia kavramu
birgok mistikte goriildigii gibi askmn sembolii olarak da kullanmustr. The Book of
Rewards of Life adh eserinde “Tanr’nm en sevdigi hanmy’ olarak ge¢mektedir.92* Bu
yoniiyle Hildegard sapientia/wisdom kavrammi adeta Tanr’nn elbiselerini temizleyen

ve onu hazrrlayan ideal bir es olarak yansitmak istemistir.%925

Caritas ise Hildegard’m kullandigi diger bir feminen kavramdwr. Sapientia, Tanr’nn her
seyi goren goziyse, caritasm onun uzak gorishiligi oldugu ileri siiriilmiistiir.926
Hildegard’'m Caritas birden farkh anlamda kullanidigi goriilmektedir. Ornegin caritas
bazen hayr ve iyilik yapma anlaminda kullamimstr. Yine Hildegard caritas: bilgelik
teolojisini yansitr sekilde erdemlerin Ve kozmosun ahlakin bir yansmmasi gormiis kimi
zamansa caritasi manastr hayatmm, erdemin ve ahlakm merkezi olarak da
kullanmustr.®2” Ayrica caritas, Kutsal Ruh’un goklerden seslenmesi, enerji ve bereket
gibi soyut ifadelerin karsihg1 olarak da kullamilmistir,928

922 Newman, Sister of Wisdom, 43.
923 Newman, Sister of Wisdom, 47.
924 Hildegard, The Book of Rewards of Life, 46.

925 Minore, Hildegard of Bingen'’s Theology of Creation and its Implications for an Environmental Ethic,
73.

926 Minore, Hildegard of Bingen'’s Theology of Creation and its Implications for an Environmental Ethics,
75.

927 Newman, Sister of Wisdom, 79, 87.

928 Newman, Sister of Wisdom, 67.
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Sapientia ve caritasm aym anlamlarda ve birbirlerinin yerine kullanddigi durumlar da
vardr. Hildegard eserlerinde bu iki kavranmu teslisteki yakici ates anlaminda Kutsal Ruh’u
temsil etmekte kullanmistr. Yine sapientia ve caritas, Kutsal Ruh sayesinde beyazlar
giyinen ve Kelam’m Meryem’in karnnda enkarne olmasmi saglayan giiglerdir.%?° Ayrica
sapientia ve caritas, Hildegard tarafindan yaratict ile yaratan arasmdaki bag ve
yaratiistaki gizemi ifade etmek icin bir arada kullanilmigtir,%3°

Hildegard’m feminen sekilde ele aldg diger bir unsur ise “Isa’nn gelini”, “kirletimez
bakire” ve “mnancin annesi’ olarak goriilen Kilise’dir. Burada onun mnananlari bir anne
gibi sahiplenmesi ve korumasmi one ¢ikarmustr. Kilise, bu feminen karakteri ve giinahtan
uzak olmasi sebebiyle rahibeler i¢in bir rol model de sunmaktadir.?3! Bircok vizyonda
karnndaki gocuklar ile Kilise, Isa ile evliligi sebebiyle inananlari diinyaya getiren, onlari
vaftiz ve ekmek-sarap ritiieli ile temizleyen bir kadmn seklinde tasvir edilmistir.

Bu disiinceler dogrultusunda Hildegard’m yaratici ile yaratlan arasmdaki iligkiyi
feminen bir islupla ele aldigi ve kendisinden sonra gelisecek olan bilgelik teolojisi
(sapiential theology) adli yontemin temsilcisi oldugunu soyleyebiliriz.  Bilgelik teolojisi
Ozetle bilgi aski, sinerji, enerji ve erdemi simgelemekte yaraticmm yaratilan {izerindeki
“annelik” sifatmi karglamaktadr.%3? Onun gelistirdigi bu yontem kendisinden sonra da
takip edilmistir. Henry Suso, Norwichli Julian, Jakob Boehme, Willam Blake gibi

mistikler bu yontemi takip edenler arasmda sayimaktadir.933

3.2. Tann Anlayis1

Hildegard’m mistik diisiincelerindeki ana temalar1 ele aldiktan sonra onun basta Tanr,
alem ve insan olmak tlizere farkh konulardaki mistik yorumlarmi tartigmaya calisacagiz.
Oncelikle onun Tanr, Isa ve Kutsal Ruh hakkmdaki diisiinceleri ayr1 bashklar halinde

degerlendirdikten sonra bu uknumlarin teslis igerisindeki yerini ele alacagiz.

929 Minore, Hildegard of Bingen'’s Theology of Creation and its Implications for an Environmental Ethic,
73.

930 Newman, Sister of Wisdom, 44.
931 Newman, Sister of Wisdom, 197.
932 Newman, Sister of Wisdom, 250.
933 Newman, Sister of Wisdom, 259, 260.
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Hildegard icin ashnda Tanr, Isa ve Kutsal Ruh birbirinden ayriimaz bir biitiindiir.
Teslisin  bu ¢ unsuru Hildegard’m eserlerinde ¢ogu zaman birbirleri  yerine
kullanmustr.  Ancak biz burada Hildegard’m Tanri anlayismn bagmsiz bir sekilde ve

onun eserlerinde one ¢ikan Tanr’nin sifatlarma dayah sekilde sunulacaktir.

Oncelikle Hildegard’a gore Tanri, Kadir-i Mutlak olandr. O, Yiiceler yiicesi ve kelimeler
ile anlatlamaz, biitiin ¢aglardan ve zamandan Once var olan ve zamanmn sonunda da baki
kalacak olandr.23* Hildegard, ayrica Tanr’nmn siirekli bir eylem icerisinde oldugunu
yaratma ve eylemde aktif oldugunu ifade eder.®3® Eserlerinde sk sk Tanri agzndan “ben

9

hayatim”, ‘ben yasamm ta kendisiyim” diyerek, Tanr’nin baslangici ve sonu olmadigma,

zamanin ve hayatn onunla baslayip bittigine vurgu yapmaktadir.®36

Birgok vizyonda Hildegard, Tanr’nn kudretine ve onun insan idraki ile kavranamaz
Olusuna wvurgu yapmustr. Tanri, herhangi bir kotiilik tarafindan karanh@a maruz
brakilamayan muhtesem bir siik(nete sahiptir. O yarattklari tarafindan tam anlamiyla
kavranamayan, hicbir seyin ondan gizli kalmadigi ve her varhgm yasammu kendisinden
aldig bir varlktir.%” Dolayssiyla onun Tanr’'nn kavranamazhid konusunda Dyonisus
gibi mistiklerin kabul ettigi apofatk yolu tercih ettigi sOylenebilir. Hildegard Tanr’nn
bu kavranamazhg probleminden ise onun kudretini sk sk benzetmelerle agiklayarak
kurtulmaya c¢alsr. Tanr’nn azameti ile ilgili en sk kullandiyi benzetme 15k ve atestir.
Ormegin Scivias adh eserinin ikinci kitabmda yer verdigi vizyondaki yanan ates ve parlak
i3 Kadir-i Mutlak ve hayat sahibi (hayy) olan Tanr’yr simgelemek i¢in kullanmustir.
Hildegard’m bu konuda kullandig diger bir benzetme de yiiksek daglardir. Scivias adl
eserin ilk vizyonunda (EK-5) Tanr’nn azameti ve insanin duyu organlar ile kavranamaz

yapist oldugunu su sekilde aciklar:

“Demir renkli bir dag ve iizerinde gérkemi ile gozleri kér eden Tanri’nin tahtini gordiim.

Onun her tarafinda devdsa uzunluk ve genislikte kanatlara benzer bir gélge

934 Hildegard, Scivias, 139.

935 Hildegard, Scivias, 139.

936 Hildegard, Book of Divine Works, 11.

937 Hildegard, Scivias, 150; The Book of the Rewards of Life, 21.
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uzanmaktaydi. Tahtin oniindeKi dagin eteklerinde ise her tarafinda gozler olan bir suret

vard. 7938

Hildegard’a gore demir renkli dag, Tanri kraligmm ebedi giiclinii ve ihtisammu simgeler.
Boylece kimsenin onu yok edemeyecegini ifade eder. Gozii kor eden gorkemi ile tahta
Kurulmus Tanr'nn  kendi kutln  kraligmi  yonettigini ve bunlarm insan  zihninin
kavrayamayacag srlarla dolu olduSunu dile getirmistir.?3° Beyaz ve soluk renkli
kafalarla dolu dagdaki pencereler ile de Tanri’nin derin bilgisinden hicbir insan eyleminin

gizlenemeyecegine isaret etmistir,94°

Hildegard kendi yasadigi donemin zayiftklari i¢in kullandigi “kadmsal c¢ag” (muliebre
tempus) kavrammi da Tanr’nin kudretme dell olarak kullanmustr. Zira Tanri bilgelid,
glicli olsa bile tembellige diismeleri sebebiyle erkeklerden alp daha zayif olan kadma
vermis boylece ne kadar kadir-i mutlak olduunu gdstermistir.’! Tanr’nmn yaratma
eylemi de onun kudretini gostermektedir. Onun “haydi olsun” demesi ile varlklarm form
kazandiZm ve bunun i¢in bir zamanm ge¢mesi de gerekmedigi iizerinde durmustur.®4? O
her seyi yaratan ama kimseden yardim beklemeyendir ve hi¢ kimsenin karsismda direng
gosteremedigi yaraticidir.®43 Giibrenin lekesi giinesi nasil kirletmezse kotiilik de Tanriya

dokunmaz. 944

Hildegar'm gordiigli vizyonlarda i¢ ice gecmis ve ik bakista tam anlasiimayan imgeler
yogunluktadr. Bu vizyonlarda sik sk gordiigiimiiz daire seklindeki imgeler Hildegard
tarafindan farkl konular i¢inde yorumlanmustr. Bunlardan birisi de Tanr’'nin azametini
yansitan yumurtaya benzer imgedir. Hildegard bu vizyonda diinyaya benzeyen yumurta
seklindeki imgenin Kadir Tanr’’y1 isaret ettigini anlatr. Bu imgelerle onun gorkeminin

kavranamaz olusunu ve gizemlerinin &ngoriilemez oldugunu ifade etmistir.?4°> Buradaki

938 Hildegard, Scivias, 67.

939 Hildegard, Scivias, 68.

940 Hildegard, Scivias, 69.

941 Newman, Sister of Wisdom, 3.

942 Hildegard, Book of Divine Works, 14.

943 Hildegard, Scivias, 435.

944 Hildegard, Scivias, 125.

945 Hildegard, Scivias, 94; The Book of the Rewards of Life, 19.
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benzetmesi tam olarak anlasimasa da Tanr'nn dinya gbi insanlart kusattigm
diistinmiis olmas1 miimkiindir.

Bir diger vizyonda ise safak gibi parlak ve biiyiikk¢e bir dairenin i¢inde tahta kurulmus
olan Tanr’dan bahseder. Bu daire, dogudan batiya gineyden kuzeye her tarafi
kusatmakta ve biitiin yaratiklarn i¢ine almaktadr.®%6  Ayrica bu daire diinyanm ¢ok
uzagndadr. Dolayssiyla higbir yaratik bu daire i¢indeki tahta kurulu ihtisamu ile duran
Tanr’yr kavrayamaz. Boylece Tanr'nm, insanlar tarafindan alglanmasi zor, kavranmasi
miimkiin olmayan bir ihtisama sahip oldugunu belirti. Tanr’nn sarkismu soyleyen
meleklerin ~ bile  tam  anlamiyla  onun  ihtisammn  ve  giizelligini  yeterince

kavranamayacagni anlatir.®*

Hildegard’'m diisiincelerinde Tanr’'nin kudreti ile beraber 6ne ¢ikan dier bir husus ise
Tanr korkusudur. O, Tanr korkusunun Tanr’nin kudreti gibi kavranamaz oldugunu
diisiinmiistiir.?*® Bir vizyonda bu korkuyu heybetli ve demir renginde tek bir tas il
sembolize etmistir. Tasm Olgiilemez ve heybetli olusu Tanr’nn kavranamaz olusunu,
demir renk ise insan zhninin Tanri korkusunu idrak etmedeki acizlifini gosterir. Buna
ragmen Tanri korkusunun ancak inangh bir insanmn saf imam ile anlasilabilecegini ifade
etmistir.%° Ona gore Tanri korkusu duymayanlar ancak sefillerdir.9%° Zira birgok insan
Musa ve Ibrahim’in Tanr’'nm siddeti ile yiizlestiklerini unutup bundan ders ¢ikarmaz. Bu
orneklere ragmen Tanr’nmn engin korkusunu kabul etme ve anlama hususunda eksik olan
insanoglunun aptal oldugunu dile getirir.?®? Tufann da bu agidan Tann korkusunu ortaya
cikarmak ve boylelikle Tanrr’dan hakkiyla korkmayan nesillerin yenilenmesi anlamma

geldigini soylemesi dikkat gekicidir.%%2

946 Hildegard, Scivias, 316-317.

947 Hildegard, Scivias, 317.

948 Hildegard, Scivias, 311.

949 Hildegard, Scivias, 311.

950 Hildegard, Scivias, 427.

951 Hildegard, Scivias, 375.

952 Hildegard, Book of Divine Works, 191.
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Tanr'nn ilim sifatma da degnen Hildegard, vizyonlarmda Tanr’'nn bilgisinden hicbir
seyin gizlenemeyecegine yer vermistir.%®® Tanri, insanm zhninden gecenleri bilen ve
onlarm niyetlerini de gorendir. Ornegin bir vizyonda diinyanm dort bir tarafim gdren
bircok goze sahip ve oldukca parlak bir isiktan bahseder. Bunun diinyanmn her kdsesinde
olup bitenleri bilen Tanr’nm bilgisine isaret ettigini belirtir.%®4 Diger bir vizyonda ise
ruhlart  kirlenmis insanlar1  viicudu killarla kaph sekilde simgelemis ve onlarm Kirli
olduklar1 i¢in evharist sakramentini yapmaktan korkan kisiler oldugunu sOylemistir.
Ancak ona gore Tanri, o kirli nsanlarm temizlenme ihtimalleri oldugunu ve armdiklart
takdirde de kendi merhametine mazhar olacaklarmi bilmektedir.®>®>  Dolaystyla Tanr
onlarm zhinlerindeki pismanhigi sezecek kadar da bilgi sahibidir.

Tanrt insan duyular1 ile kavranamaz bu sifatlarma ragmen Hildegard’a gore Tanrr'ya
ulasmak ve onu duymak miimkiindiir. Zira Tanr1 kendisini Olimli bedenlere gostermese
de mucizeleri ile onlara ulaswr. O yiizden Olimlilere gizlenen bu bilgi nsanlara ancak
onlarm idrak edebilecegi sekilde yansttimustr. Diger bir deyisle distan goriinebilenler
icsel olam anlayabimek i¢indir.®>® Bu tipki bir ressamm boyadi@i seyleri gdstermesi
gibidir. Tanr1 bunu Musa’ya “Ancak, yiiziimii gérmene izin veremem. Clinkii yiiziimii
goren yasayamaz?®" diyerek iletmistir.?>® Diger taraftan Tanr’nn baz bilgileri dylesine
gizlidir ki Tanr’nn izin verdigi ve belli bir derinlige sahip olanlar haricinde onun
hikmetini insani duyular ile anlamak miimkiin degildir.?>® Bu diisiinceler bize mistiklerin
Tanr’ya dair alana daha yakmn olduklarma dair genel kabulin Hildegard tarafindan da

devam ettirildigini gostermektedir.

Hildegard’'m eserlerinde siklkla {izerinde durdugu hususlardan birisi de Tanrr’nn
adaletidir. Hildegard Eski Ahit’ten referanslar getirerek Tanr’'nn  adaletinden
bahsetmistir. Ornegin, “Biliyorum, ya Rab, hiikiimlerin adildir; bana aci cektirirken bile

953 Hildegard, The Book ofthe Rewards of Life, 19.
954 Hildegard, Scivias, 116.

955 Hildegard, Scivias, 267.

956 Hildegard, Scivias, 394.

957 Cikis 33/20.

958 Hildegard, Scivias, 503.

959 Hildegard, Scivias, 339.
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sadiksin’%° cilimlesini hatrlatarak Tanr’nn adaletine vurgu yapmustr. Ona gore, Tanr
glicli oldugu halde adaletsiz olmayandr.?6? Ona gore Tanr'nmn Oylesine giizel bir adaleti
vardr ki msanoglu bunu kavrayamaz ve bu adaletin benzerini de bagka varlklarda
bulamaz.®%? Hildegard Scivias adl eserinin daha ilk vizyonunda Tanrrnn adaletine yer
vermisti. O, yaptiZi benzetmelerle Tanr’nn adaletini anlatmaya cabsmustr. Ornegin
devasa uzunluk ve genislikteki kanatlara benzeyen gblge simgeleriyle Tanr’nn uyart ve
cezada tam bir adaleti tesis ettifi sonucunu ¢ikarr. Ona gore Tanri, yumusak bir yapiya
sahip olmayan kaya gibidir yani onun adaleti saglamdr.%%® Hildegard her insanm
glinahlar1 nedeni ile ceza O6demesi gerektigini sdyleyerek bunun Tanr’nin adaleti geregi
oldugunu ifade etmisti. Hildegard, seytanm Tanr'ya itaat etmemesinden dolayr
cezalandiriimasma da yine adalet prensibinden yaklasmistr. Hildegard’a gore eger Tanr,
Lucifer ve destekgilerini huzurundan kovmamus, onlar1 diinyaya indirmemis olsaydi iste
0 zaman adaletsiz davrannus, ilahi biitiinliigii bozmak isteyenlere deger vermis olurdu. 64
Hildegard’a gore Tanr’nin seytanla beraber hareket edenleri cezalandrmasi da adalettir.
Cinki Tanrt bu cezalari vermese, erdemli msanlarm 1yi yoldan vazgegmeleri
miimkiindiir.%%>  Yine Hildegard Tanr’nn adaletini, intikanu ie bir arada
degerlendirmistr. Bu acgidan Habil'i oOldiiren kardesi, Musa’ya zulmeden Firavun
Tanr’nin adaletinden nasibini almislardr. Ancak biitiin bu intkam hissine ragmen Tanr1
adaleti gozetir. Bir vizyonda Hildegard bas ve {ic kanattan olusan imgeden yola ¢ikarak
Tanr'nn adaleti ile ceza vermesi arasmda baglanti kurmustur. Bu vizyondaki basm
kanatlar ile aym hizada oldugunu ifade eden Hildegard, bdylece Tanr'nin adaletinin
siddetini ge¢cmedigini agiklamaya c¢ahsmuigtir.966

Hildegard Hiristiyanhgm siklkla tizerinde durdugu Tanr’nn merhametine de genis yer
ayrmustr.  Hildegard’a gore, Tanry, insanlari glinahlar olgiisinde adil olarak yarglayan

960 Mezmurlar 119/75.
961 Hildegard, Scivias, 376-377.
962 Hildegard, Scivias, 116.
963 Hildegard, Scivias, 68.
964 Hildegard, Scivias, 74.
965 Hildegard, Scivias, 367.
966 Hildegard, Scivias, 375.
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ama yine de onlara merhametini gdsterendir. Oz araciifiyla agac nasil yesil olur ve
meyve Verir; giinesin 1stmast ve yagmurun sulamasi ile nasi olgunlagrsa Tanri’nin
merhameti de giines ve yagmur gibi kisiyi aydmlatr ve onu sular.®®’ Onun gosterdigi
merhamet olmasa msann bir degeri olmayacagma inanan Hildegard, Tanr’'nn
merhameti ile ruhlarm hidayete erecegni ifade etmistir.?®® Hildegard’m Tanr’'nm
merhametine Isa araciigyla saglanan kurtulus baglammnda da deginmektedir. Ona gore
bu husus Tanr’nn insana sadece gicli ile degl, merhameti e muamele ettigmi
gostermektedir. Zira Tanr'nn oglinu diinyaya gondererek insanlara ulagtrmast bu
merhametin bir sonucudur.®®® “Tanri biricik oglu aracihgiyla yasayalim dive O’nu
diinyaya gonderdi, boylece bizi sevdigini gosterdi. Tanri’y1 biz sevmis degildik, ama O
bizi sevdi ve oglunu giinahlarimizi bagislatan kurban olarak diinyaya gonderdi. Iste sevgi
budur. % ciimlelerine atiffa bulunarak, Tanr’nmn insanlari sevdigini ve kurtulmalari igin
onlara el uzattgm ifade etmisti. Hildegard, Tanr’nm merhametinin isa araciigryla
gerceklesmesini Eski Ahit’den referanslar ile de aciklamaya c¢algmustr. Stiphesiz Eski
Ahit’in bu baglamdaki anlamlar ¢ok asikar olmasa da Hildegard bircok yerde yaptigi gibi
bu konuda da Eski Ahit’i kendi ¢ikarmlarn dogrultusunda yorumlamustr. Ornegin  “Ne
mutlu o insana ki, kotiilerin ogiidiiyle yiiriimez, Giinahkdrlarin yolunda durmaz,
Alaycilarin  arasinda oturmaz.”®"! ifadelerinden Tanr’'nmn biitiin yaratilanlarm babasi
oldugunu ve sefkatini oglunu diinyaya gondererek gosterdigni anladigm ileri
siirmiistiir.972

Hildegard’a gore Tanri, insanoglunu giinaha egilimli yaratmis olsa da onun bu tercihi
kendi merhametini ortaya ¢ikarmasi i¢in gereklidir. Zira insanm eksiklikleri ve
zayifiklart Tanr’nn onlart himiye etmesi igin birer sebeptir. Ona gore bir efendi
kaybolmus bir koyununu nasil arar ya da degerli bir tas elinden kayp ¢amura diisstiigiinde

onun gbziinde degerini yitirmezse iste Tanri da giinaha bulanmis insani terk etmez ve ona

967 Hildegard, Scivias, 123-124.
968 Hildegard, Scivias, 367.
969 Hildegard, Scivias, 125.
970 1. Yuhanna 4/9-10.
971 Mezmurlar 1/1.
972 Hildegard, Scivias, 239.
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merhamet eder.®’® Ona gore Tanri hem insanlari yaratmis oldugu icin hem de onlar
arasmdaki glinahsizlar hatrma insanlara merhamet etmektedir. Bu glinahsiz  kisiler
degerli taglar hilkkmiinde olan sehit, kutsal bakireler ve masum g¢ocuklardr.974 Insanoglu
Tanr’y1 yeterince tefekkiir etmemesine, erdemleri yerine getirmese de Tanrt onlar
kendine geri dondirmeye cahsr. Ancak yine de insan Tanri oglunun kani ile kurtulmay:
reddederse artkk bu insan i¢in son sansm da ka¢masi anlamma gelmektedir.®’®> Buradan
Hildegard’m insanoglunun kurtulusu icin Isa’ya imam sart kostufu ve Hiristiyan inancim

onceledigi sonucunu ¢ikarmak miimkiind{ir.

Tanr1 merhametinin ortaya ¢ikmasi i¢in insanmn da yapmasi gerekenler vardwr. Ona gore
kim kotli disiincelere karst miicadele eder, direnis gosterirse Tanri da ona yardim eder.
Zira 0 kisinin giichi firtmalara karsi koyarak Tanr’nm yardmm hak ettigini belirtir.®’®
Hildegard birgok yerde giinah islemenin degil, Tanr’'yr tammaya yanagmamanmn
affedilemez bir davranig oldugunun altmi ¢izmektedir. Yani msanin giinahlarmdan dolayi
Tanr’dan uzaklastigt ve artk affedilemez olduguna dair (imitsizliginin  esas kayip
oldugunu, o ylizden msann siirekli pismanlkla Tanr’'yr aramast halinde onun
merhametine ulasacagmi ifade etmistir. Insann merhameti elde etmek cabsp didinmesi
gerektigini Luka 15/18°de gecen Isa kissasi ile anlatmaya cabsmustr.”7 Bu hikaye

dogrultusunda Hildegard, Kutsal Ruh ile uyarlan kisinin de kendisine gelip, isledigi

973 Hildegard, Scivias, 89.

974 Hildegard, Scivias, 311.
975 Hildegard, Scivias, 117.
976 Hildegard, Scivias, 233.

977 “Isa, ‘Bir adamn iki oglu vardr’ dedi. Bunlardan kii¢iigii babasma, ‘Baba’ dedi, ‘Malindan payima
diiseni ver bana.” Baba da servetini iki oglu arasmda paylastirdi. Bundan birkag giin sonra kiigiik ogul her
seyini toplayip uzak bir iilkeye gitti. Orada sefahat i¢inde bir yasam siirerek varmni yogunu cargur etti.
“Delikanh her seyini harcadiktan sonra, o iilkede siddetli bir kithk bas gosterdi, o da yokluk ¢cekmeye
basladi. Bunun iizerine gidip o iilkenin vatandaslarmdan birinin hizmetine girdi. Adam onu, donmuz giitmek
lizere otlaklarma yolladi. Delikanl, domuzlarm yedigi kegiboynuzlaryla kammi doyurmaya can atiyordu.
Ama hi¢ kimse ona bir sey vermedi. Akl bagma gelince sdyle dedi: Babammn nice is¢isinin fazlasiyla
yiyecegi var, bense burada acgliktan Sliyorum. Kalkip babamin yanina dénecegim, ona, Baba diyecegim,
Tanr’ya ve sana kars1 giinah igledim. Ben artik senin oglun olarak anilmaya layik degilim. Beni is¢ilerinden
biri gibi kabul et. Boylece kalkip babasmm yanma dondii. Kendisi daha uzaktayken babasionu gordii, ona
acidi, kosup boynuna sarildi ve onu 6ptii. Oglu ona, ‘Baba’ dedi, ‘Tanri’ya ve sana kars1 giinah igledim.
Ben artik senin oglun olarak aniimaya layik degilim. Babasi ise kdlelerine, ‘Cabuk, en iyi kaftani getirip
ona giydirin!” dedi. ‘Parmagna yiizik takin, ayaklarma carik giydirin! Besili danay1 getirip kesin, yiyelim,
eglenelim. Ciinkii benim bu oglum 6lmiistii, yasama dondii; kaybolmustu, bulundu.” Béylece eglenmeye
basladilar.”
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giinahlardan vazgegmesi gerektigini soyler. Ciinkii 0 kisinin yaptklar1 ile kendisine
hakaret ettigini ifade etmisgti. Ona gbre bu ginahi isleyen insanm Oncelikle kendisini
yaratan babasma donerek ona oglu olmaya layik olmadigmi sdylemesi gerekir. Boylece
Baba’'nn sefkatine ve merhametine si@mip, oglunun kaniyla kurtulan bir hayata sahip
olmak icin Tanr’nm kolesi olmaya hazr olmahdir.°’® Nihayetinde Hildegard, Tanrr’nmn
merhameti i¢in insann pismanlk duyarak yaptigi kotii isleri brakmasi ve Tanrr’ya teslim
olmas1 gerektigi iizerinde durmustur.

Hildegard, Tanr’nn bu engin merhametine ragmen gazabmm da oldugunu ifade eder.
Ona gore Tann gergek inancn dismdakilere karsi bir intikam alma hissi i¢indedir.
Hildegard, vizyonlarmm birinde yumurta seklinde bir imgenin dismda yer alan parlak ve
yakict bir atesten bahsetmektedir. Bu atesten yola cikarak Tanr’nin Katolk mancmm
dismda olanlara kin besledigini ve bu ates ile onlari armdwracagm sdylemistir.®’® Bu
ifadelerin Katoliklik baglammnda dile getirildigi dikkate alndignda diger bir ifadeyle
kurtulusun yegine yolunun sadece Hrristiyanlk degl aym zamanda onun Katolik
yorumunda oldugu ortaya ¢ikmaktadwr. Diger bir vizyonda ise lic kanat ve bastan olusan
bir imgeden bahseder. Zaman zaman bu kanatlarm dehset verici bir sekilde hareket
ettigini  sOyleyen Hildegard, buradan Tanr'nin isyankarlara karsi siddeth oldugu
ckarminda  bulmmustur.®8®  Ona gdre kalplerine eritilmis  kursun dokiilmiis olan bu
msanlar, taglar kadar serttr ve Tanr’nmn adaleti yerine seytanmn adaletsizligmin pesinden
giderler.?8? Hildegard Tanr’nm gazabma ugrayacak olan diger bir zimrenin ise falcilar
oldugunu sdyler. Ona gore bu insanlar atesten, kuslardan ve yildizlardan haber almaya
calsan seytanm takipcileridir ve Tanr’'nn merhametinden uzak —olacaklardir.982
Hildegard Tanr’nn gazabi ile kiskanghgm baglantih sekilde ele almustr. Bir vizyonda
Tanr’'nin kiskanghgi nedeniyle intikam almak icin bekledigini ifade etmistir.983

978 Hildegard, Scivias, 312-313.
979 Hildegard, Scivias, 94.
980 Hildegard, Scivias, 378.
981 Hildegard, Scivias, 378.
982 Hildegard, Scivias, 103.
983 Hildegard, Scivias, 372.
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Hildegard’a gore Tanr’nn merhameti ve gazabmm ortaya ¢ikmasmdaki temel prensip
insanlarm iyi niyetleridi. Bu bakimdan insanlar arasmda Tanr’yt unutup kotilik
yapanlar ile yme onu unutsa bile iyilk yapanlar arasmda bir ayrim yapar. Tanr’yr unutan
ve onu bilmeyi arzulamayan insanlar goksel iilkeden siirglin olanlardr. Hildegard’a gore
Tanr’'nn sut ¢evirdigini sOyledigi bu insanlara nazaran diinya ile ilglense dahi kin ve
diismanlik i¢inde yasamayanlar Tanr’'nn merhametine mazhar olacaklardr.%8* Bu kisiler
hastalizi agr olsa bile verecegi altm ve gimis (pismankk ve tebdil) ie Tanr’nn
merhametiyle bagslanip, sonsuz hayati kazanacak olan kisilerdir.%®> Bu ifadelerden
Hildegard’m Tanr'nn merhameti odagmnda c¢ogulcu bir yaklasim  sergiedigi
diistiniilebilir. Ancak Hildegard satr aralarmda bunun Hrristiyan inancmda olup da ameli
ve itikadi konularda eksiklik yasayanlar i¢in gegerli oldugunu ifade etmistir. Hildegard

bunu su sekilde ozetler:

“Kendini teslim etmis insan, Tanri’da parlar. Tanrt ile birlikte olan insan, nihayetinde
daha once sahip oldugu cennetten daha parlak olana sahip olur. Biitiin bunlar, insan
cennette yaratilmasa, Tanri oglu bedene inmese ve hag iizerinde act ¢ekmese
gerceklesmeyecekti. Ancak insan yilan tarafindan aldatilimca Tanri’'nin gercek
merhameti ortaya ¢ikmis, onun tek evladi en saf Bakire 'de enkarne olmugstur. Bu sayede

insanoglu tekrar cennete yiikselecektir. 98

Ozellikle son ciimledeki ifadelerde Hildegard’m cenneti hak etmek igin Meryem’de
enkarne olan Isa’ya atif yapmast Tanr’'nn merhametinin Hiristiyan inancmda kalmak ile

smrrlandirildigini gdstermektedir.
3.3. Isa Anlayis1

Hildegard’m vizyonlarmda Tanr’dan sonra en fazla iizerinde durdugu ikinci merkez
[sa’dr. Onun diisiincesinde Isa, Tanr'nn Kelam’, Kilise'nin giiveyi ve erdemlerin
temsilcisi olarak merkezi bir 6neme sahiptir. Hildegard eserlerinin farkh yerlerinde belirli

bir sistematie dayanmadan Isa anlaysmu ele almustr. Tezimizin farkh bashklarmda

984 Hildegard, Scivias, 367
985 Hildegard, Scivias, 105.
986 Hildegard, Scivias, 68.
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Hildegard’m Isa anlayisma deginilmistr dolayisiyla bu bashk altnda daha ¢ok
Hildegard’m Isa’nn Tanri ve insankk icin 6nemi ile Isa’nm tabiati (kristoloji) ile ilgili

diistincelerine yer verecegiz.

Hildegard, eserlerinde Isa’nn dogumu, yasamu ve Oliimii yenip insanh® kurtarmasi
tizerne siklkla durmustur. Zaman zaman onu diger peygamberler ile karsilastrnmis ve
nihayetinde onun hepsinden {istiin oldugunu dile getirmistr. Onun bu {stiinkigliniin
temelinde sevgi ve sefkat yer almaktadr. Ona gore Isa giillerin efendisi, vadinin en giizel
cicegidir.?8” Hildegard Isa’yr Tanr'nn bir mesaj tasiyicist olarak insanlari bilgilendiren
ve onlar1 kurtulusa ¢agran bir el¢i olarak gérmektedir. Ona gore nasil ki, bir ferman ancak
iyi bir okuyucu ve Ogretici ile insanlara anlatlr ondaki mana o sozle nasil anlasilirsa,
Baba’nn giicii de onun kelamu olan Isa vastasiyla anlasir.%%8 Yine Isa Tanr’nn
adaletinin Adeta zirve noktasidr ¢iinkii onunla adaletsizligin pasi silinmistir. %89

Hildegard, isa’nn hem ilahi hem de beseri yonii iizerinde durmustur. Onun insani yOniinii
anlatmak i¢in bir vizyonda tahta kurulmus bir insanmn gogsiinde nsan kalbi biiyiikligiinde
kirli bir camur kiitlesini tuttugundan bahsetmis ve bunun Isa’yr simgeledigini ifade
etmisti. Yani Isa inananlar1 kirlerine ragmen kucaklamakta bdylece onlar hatalarma
ragmen Baba'nm sevgisine mazhar olmaktadirlar.%®° Hildegard ne meleklerin ne de diger
varbklarm hatalarma ragmen insandan yiiz ¢evirmeyece@ini zira Isa’nn da bir insan
formuna sahip oldugunu dile getirmistir. Ona gore Isa’ya inanan insan, kendisi gibi bir
bedene sahip oldufu i¢in Isa’nn hiirmetine laykk olacak hatta onun araciigryla

meleklerin, diger varlklarm ve Tanr’nin gozinde degerli olacaktir.%t

Hildegard’a gdre Isa beseri bir forma sahip olsa da dogumu, yasayis1 ve Oliimii ile sradan
insanlardan farkhdrr. Ona gdre Isa'nn kam asmadan elde edilen iiziim damlaciklar:

gibidir. Hildegard bunu soyle agiklar:

987 Hildegard, Scivias, 259.
988 Hildegard, Scivias, 151.
989 Hildegard, Scivias, 380.
990 Hildegard, Scivias, 313.
991 Hildegard, Scivias, 313.
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“Nasul ki tiziim ayaklarin altinda ezilir ve tath bir sarap elde edilir, iste benim oglum da
varalarmdan kanlar akmasi, hag altina ezilmesive insanlar igin kanini akitmasi ile iiziime

benzemektedir.992

Ona gore Isa Tanr’dan enkarne olmasi bakmmdan diger insanlardan farkhdr. Eger isa
Tanr’dan enkarne olmayip fiziksel bir babaya sahip olsa idi, 0 zaman Tanr’nn oglu
degil, kulu olacakt. Ancak 0 Yyiyen, icen, uyuyan ve bedensel tecriibeler elde eden ama
asla ginaha diismeyen, yalana bulasmayan ve hakikati sOyleyen biri olmasi ile
farkhdir.99% Ona gore, Isa bir bedene ve diinyevi vasiflara sahip olsa bile Baba ile birdir
ve ilahiliginden hicbir sey kaybetmemistir. Hildegard ‘“Kurtaricr” adi verilen vizyonda
gokylizinde i¢ ice gegmis iki atesten olusan bir insandan bahsetmisti. Daha sonra bu
insan figiirinden Baba ile ayrimaz bir biitin icinde olan Kelam’t (Isa) kast ettigini
acklamustr. 994 Ona gore Kelam olan Isa, Baba ile aym sekilde ezelidir, biitiin
yaratilanlardan o6nce var olan kisaca Tanr’nn s6zii olmasi dolaysiyla Tanri ile aym

olandr.99°

Hildegard’a gore, Isa’nm diger peygamberlerden {istiin vasiflara sahip olmasmdaki
etkenlerden birisi onun sehvetten uzak olmasidr. Bu dogrultuda Hildegard sik sk Isa’nmn
saf ve temiz bir dogaya sahip oldugunu anlatmaya calsr. O, Tann agzndan konusarak
“Iste ben seytan tarafindan meyvenin tadim hissederek diisen Adem 'den beri diiriist ve
adaletli bir insan tohumu bulamadim bu yiizden de oglumu sehvetle kirlenmeyen
bakireden diinyaya getirdim.” diyerek onun safigmi ifade etmistir.9® Ona gore Isa
Tanr’'nn  birick oglu olarak cennetten almarak ruh ve bedenden olusan msanhga
indirilmistir. Giizel bir miicevhere sahip olan birisi insanlara gdstermek i¢in onu bir kapta
sergilerse  Tanrt da inananlari kurtarmak icin onu bakire yoluyla sergilemistir.®®”
Hildegard’a gore Isanm Tanrr’dan enkarne olmasi anlatlamaz ve kavranamaz bir

olgudur. Zira Isa tipki giinesin parlakhgn gibi aydmbktr. Nasil ki giines biitiin varlklar:

992 Hildegard, Scivias, 255.
993 Hildegard, Scivias, 289.
994 Hildegard, Scivias, 151.
995 Hildegard, Book of Divine Works, 131, 132.
996 Hildegard, Scivias, 80, 154.
997 Hildegard, Scivias, 289.
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aydmlatr ama kimse ona ulasamazsa onun dogasm ve enkarne olmasmi da kimse
anlayamaz.®%® Hildegard’a gore Isa’nm tabiati ancak inanan insanlarm anlayabilecegi bir

sirdir.99°

Hildegard, Isa’nn c¢armihta &lmesi iizerinde sikhkla durmus ve onun bu hali iizerine
tefekkiir etmeyi tavsiye etmistir. O, ayrica Isa’nn carmuhtaki bes yarasma atifta
bulunarak bu bes yaranm mnsanhgn bes giinahma kefaret oldugunu belirtmistir. Buna
gore ellerin yarasi Adem ve Havva’nn itaatsizigine, ayaklarmm yarasi insanhgm geri
doniisii icin  yolun temizlemesine, yan tarafindaki yara ise Havva’nn Adem’in
kaburgasmdan yaratiimasm simgelemektedir.199° Hildegard’a gore nihayetinde Karanhg
yenmek i¢in gonderilen Isa, insanhk icin kendi kanm dokmiis ve Slmiistiir. Isa, mezarda
tic gin kalms, Tanr'nn gorkemine dokunmus, Kutsal Ruh’a def§mis ve boylece

olimsiizliige ulagmugtir.1001

Hildegard’a gore Isa, Eski Ahit’i dogrulamus ancak onu seriattan sevgiye doniistiirmiis
bir elgidir. Isa, Eski Ahit'in seriat odakl icerigini kabul edip benimseyen ama bunun
lizerine Yeni Ahit’in sevgisini, litfunu ve kutsal yorumunu da ekleyendir. Bir vizyonda
bunu, bir kiig gibi kenarlar1 keskin ve ii¢ ayr1 bélmeden olusan bir imge ile agiklamustir.
Bu ii¢ boliimli imgenin Eski Ahit ve Yeni Ahit’ten olusan Tanrt kelammmn seriat, lituf
ve kutsal yazlardan olusan Yyorumlarma isaret ettigini belirtmistir. Hildegard bu
srralamay1 asagidan yukartya Once seriat, sonra lituf ve en sonunda kutsal yazlar olarak
yapmis Ve bu durumu baslangigtan mikemmellife giden asamalar  olarak
yorumlanstir. 1092 By imgeye gore Isa’dan 6nce hayvan kurbani, siinnet gibi seriat ilkeleri
egemen iken, Isa bunlari sona erdirmis ve Tanr kelammi seriattan sevgiye g¢evirmistir.
Ayrica Isa, Tann sozlerinin gizemli igeriklerini anlayarak bunu biitin insanlara
ulastrmistir.  Ciinkéi Hildegard’a gore eskiden Kutsal Kitap’t sadece segilmis kisiler
okurken Isa ile kutsal metnin biitin srlart herkes i¢in ulasdabilr olmustur.1003

998 Hildegard, Book of Divine Works, 17.
999 Hildegard, Book of Divine Works, 12.
1000 Hjldegard, Scivias, 336.
1001 Hjldegard, Scivias, 95, 156.
1002 Hjldegard, Scivias, 359.
1003 Hildegard, Book of Divine Works, 194.
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Nihayetinde Hildegard, isa’nn bu vasiflar1 ile eski peygamberleri bile geride bmaktigm
savunmaktadr. Zira ona gore patriarklar ve diger peygamberler Kutsal Ruh aracihigryla
beslenseler bile onlar ancak Tanrt oglu Isa sayesinde seytam yeneceklerini
ogrenmislerdir. Eski peygamberler kendi donemlerinde degerlidir ancak onlar Isa'nmn
Tanr’'nn  kalbinden diinyaya enkarne olmasi ve bir bakirede hayat bulmasi gbi
mucizelere sahip degillerdir. Bundan dolayr onlar Isa’ya hayranlkla bakarak Isa’nn
kendilerinden {istin oldugunu kabul etmislerdir.1004

Hildegard i¢in Isa, erdemlerin son halkasmi teskil etmektedir. O, Adem’den baslayarak
diinyaya gelmis erdemli Kkisilerin zrve noktasidr. Hildegard bunu bir vizyonda bina
benzetmesi ile anlatmustr. Bu vizyonda gordiigii 100 kiibit'%% uzunlukta binayr Habil’den
baslayarak cogalan erdemli insanlarm Isa ile milkemmellesmesi olarak yorumlamustir.
Hildegard, insanoglunun kotiilige diisme tehlikesini hep hatrmda tutmasi ve tpki Isa
gbi erdemleri ‘on’lardan ‘yiiz’lere ¢ikarmak i¢in limitkdr olmasm ve distiigli zaman
yikkselmeyi hatrlamas1 gerektigini tavsiye etmistir,1006

Hildegard, mistikler icin &nemli bir husus olan aski da Isa ile inananlar arasmdaki bag
icin kullanmistr. Ona gdre Isa sahip oldugu ask ile insanlar1 aydmlatmaktadr. Onun
sahip oldugu bu ask ile schitleri ve azzleri aydmlattigmi, vergi toplayicilar gibi
giinahkarlar1 inanch insanlara; Saul’ii ise Pavius’a doniistiirdiigii ileri siirmiistiir.1007 O,
[sa’nm sahip oldugu gercek askm inananlar aldatmak icin yola kurulmus olan seytarn da
maglup ettiini ve bunun c¢armihta kantlandigm ifade  etmistir.10%8  Hildegard,
vizyonlarmda Kilise ve Isa baglantisi iizerinde de durmustur. Kadm imgesi ile temsil
ettigi Kilise’nin Isa’nn bedeni ve kaniyla siislendigini bdylece Isa’nm bedenini ve kanm

Kilise ile onun takipgilerine armagan ettigini ifade etmistir,100°

1004 Hjldegard, Scivias, 360.

1005 Kjibit (cubit) Antik Cag, Orta Cag ve Erken Modern Cag'da kullanilan diinyanin degisik bolgelerinde
farkli uzunluklan gésterse de genellikle dirsekten orta parmagin ucuna kadar olan mesafeye denk gelen
uzunluk 6l¢iisii birimidir.

1006 Hjldegard, Scivias, 335.
1007 Hildegard, Book of Divine Works, 17.
1008 Hjldegard, Book of Divine Works, 17.
1009 Hijldegard, Scivias, 239.
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3.4. Kutsal Ruh Anlayis1

Kutsal Ruh, Tanr’nn mesajm ileten bir giic olmasi dolayisiyla birgok mistik tarafindan
onemsenmistir. isa’nn vaftizi swasmda gokten inen ve havarilere giic verdigi ileri siiriilen
Kutsal Ruh, Hildegard’m eserlerinde siklkla ge¢mektedir. Hildegard i¢in Kutsal Ruh o
kadar onemlidir ki Scivias adli eserin ik bolimiindeki alt1 vizyonun tamaminda su ciimle

ile onu anmustur:

“Bundan dolayt her kim Kutsal Ruh un bilgisine, inancin kanatlarina sahip olursa artik
o benim uyarilarimi dikkate almamazlk yapmaz bilakis onu ruhunda hisseder ve

’

kucaklar.’

Hildegard, Luka incilinde gecen “Ya da on giimiis parasi olan bir kadin bunlardan bir
tanesini kaybetse, kandil yakip evi siipiirerek parayr bulana dek her tarafi dikkatle
aramaz mi? Parayi bulunca da arkadaslarini, komsularmi ¢agirip, ‘Benimle birlikte
sevinin, kaybettigim parayt buldum!” der”"1%10 ciimlelerinden yola ¢ikarak Kutsal Ruhun
on sikkeye sahip oldugunu bu on sikkenin de goksel iradenin on emri anlamma geldigini
ifade etmistir. BoOylece Kutsal Ruh’un Tanr’nn giiclinii ve gilizelligini yansittigm ve
tipk1 Isa gibi Tanri iradesinin yeryiiziine tecelli etmesini sagladigini dile getirmistir.1011

Hildegard, Kutsal Ruh’un Isa’ya bir giivercin seklinde geldigini hatrlatarak, bu tath
kusun, tipki Kutsal Ruh gbi havarilerin ve 1yi insanlarm iizerinde olacagm
belirtmistir.1012  Bir vizyonda kule olarak simgeledigi Kutsal Ruh’un hediyelerinden
bahsetmis, onun Isa’nm &grencilerinin kalbini tutusturan ve onlar1 daha cesaretli yapan
bir gii¢ oldugunu ifade etmistir. Ciinkii ona gore havariler Kutsal Ruh gelmeden evlerinde
sessizce beklemekte ve takibattan kurtulmak i¢in saklanmaktaydilar. Zira onlar daha
onceden Isa’yt bedenen gorseler bile, icsel vizyonlara hala kapal olduklarmdan
cesaretsizdir. Ancak havariler Kutsal Ruh’un gelmesiyle giiglenip diinyann her tarafina

1010 ) yka 15/8-9.

1011 Hjldegard, Scivias, 336.

1012 Hjldegard, Scivias, 179; Hildegard, Book of Divine Works, 200.
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gitmeye baslanslardr.1913 Hildegard’a gore, iste havarilerin kalplerindeki Isa aski Kutsal
Ruh’un onlara ilham ettigi giigtiir.1014

Hildegard Kutsal Ruh’un sadece havarilere degil diger mananlara da giic verdigini
savunmaktadr. Zira insandaki ruh ve erdemler Kutsal Ruh’un verdigi ates ile giiglenir.101°
Ona gore Kutsal Ruh getirdigi hediyelerle sikmti iginde olan ve donuklasarak atalet icinde
olan insanlar1 nefesi ile uykusundan uyandmr.1916 Kutsal Ruh insanlara iyilik yapmaya
bagladiklarmda onlara bu eylemi yapmalarmi telkin etmekte ve enerjisi ile onlara
devamhhk saglamaktadr.19%7 Kutsal Ruh insanlara pismanlk ve vicdan azabi
hissettirmekte boylece de ona Tanr’nin bilgisinden uzak olmadigmi soylemektedir. Yani
Kutsal Ruh insanm Tanrr’dan korkmasi ve sakmmasmi saglayan bir giictiir.'%28 Ona gore
[sa’nn vaftizinde oldugu gibi Ruh, diger inananlarm vaftizinde de suyun iginde olup
onlar1 giinahlarmdan temizler.19° Hildegard, Kutsal Ruh’un kisiyi terk etmesi halinde ise
onun biitlin gilinahlara acgik hale gelecegini ve kotii algkanlklara daha hizh girecegini

ifade etmistir.1020

Kutsal Ruh Kilisenin korunmasma da yardim etmistir. Hildegard havarilere gii¢ veren
Kutsal Ruh’un havarilerin yolu iizerme kurulu olan Kilise’ye de dolayh olarak giic
verdigini sOylemistir. Ona gore Kilise, Kutsal Ruh’un gizemlerini alarak Hiristiyanlarm
bakire annesi olarak kalmustr. Hildegard boylece Kilise’'nin Kutsal Ruh sayesinde
insanlar1 Tanr’'nin gocuklar olarak takdis edecegni ifade etmistir.192

Hildegard Kutsal Ruh’a o kadar 6nem verir ki Kutsal Ruh’a yonelik kotii sdzlerin en agir
sekilde cezalandirilacagm belirti. O, “Bunun icin size diyorum ki, insanlarin isgledigi her
giinah,  ettigi  her  kiifiir  bagislanacak; ama  Ruh’a  edilen  kiifiir

1013 Hjldegard, Scivias, 190.

1014 Hildegard, Scivias, 193.

1015 Hjldegard, Book of Divine Works, 111.
1016 Hjldegard, Book of Divine Works, 64.

1017 Hildegard, Scivias, 362.

1018 Hjldegard, Scivias, 384.

1019 Hildegard, Book of Divine Works, 202.
1020 Hjldegard, Book of Divine Works, 75.

1021 Hjldegard, Scivias, 173.
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bagislanmayacaktir "1°%2ciimlesi ile Tanr’nm, insanlari ba@slanma dilemeleri halinde
affedebilecegini, ancak Kutsal Ruh’a edilen kiifrin affinn olmayacagm ve bu fiilin

cezasmm cehennem ile karsilk bulacagmi soylemistir, 1023

3.5. Teslis Anlayisi

Hildegard Tanri, Isa ve Kutsal Ruh’u zaman zaman ayr ayn ele alsa da ashnda bunlar
onun disiincesinde bir biitiiniin pargalaridir. Teslis manci onun igcin Aadeta Katolik
mancmm merkezidir ve eserlerinde siirekli bu birlige vurgu yapmaktadr. Hildegard i¢in
tcleme o kadar Onemlidr ki bu ighi yaprynr dini akideler disnda da siklkla
kullannmgtir, 1924

Hildegard icin teshsi savunmak iancin temel gostergesidir. Bu agidan kendisini
Hurristiyan nancmm en Onemli ilkelerinden birisi olan teslisi savunmakla gorevli bir
teolog gbi hissetmistir. Hildegard, teslisim mesruiyeti icin sadece Yeni Ahit’ten
referanslar vermekle kalmaz zaman zaman Eski Ahit’i de teslisi dogrulayacak sekilde
yorumlamustr. Ornegin Musa’nn halka, “Ugiincii giine hazr olin ve “bu siire icinde
cinsel iliskide bulunmaym.”025 ciimlesindeki ‘{i¢” kelimesinden Tanr’'ya hizmete
adamis kisinin kendi kalbini tam olarak hazr hale getirmesi ile teslisin mucizevi sekilde

anlagilabilecegini dile getirmistir.1026

Hildegard’m teslis ile ilgili disiincelerini farkh vizyonlarda dile getirmistir. Scivias adh
eserinin birkag vizyonunu Ozel olarak teslis ilkesine aymrmustr. Bu eserde iiglemenin her
bir parcasmn tek bir gi¢ ifade ettigini sklkla vurgulamaktadw. Onun teslis
aciklamalarmda genel odak noktasi her bir uknumun tekligi ve gorkemidir. Hildegard bu

1022 Matta 12/31
1023 Hildegard, Scivias, 232.

1024 Gmegin eski peygamberlerin erdemlerinde bahsederken Ibrahim, Ishak ve Yakup i¢in “gdksel iigleme”
ismini kullanmustir. Bk. Hildegard, Scivias, 153. Yine Isa’nmn mezarda {i¢ giin kalmasmi “bir ilahmn ii¢
kisiligi” olarak kabul etmistir. Bk. Hildegard, Scivias, 153. Ayrica Tanr’nin insani kendi suretinde
yaratmasive ona beden, akil ve ruh vermesinin de tipki Tanr’nin kendisi gibi insani1 li¢ gii¢ ile donatmasi
anlamma geldigini ifade etmistir. Bk. Hildegard, Book of Divine Works, 10. Bunlara ek olarak en bilinen
ti¢ mistik eserinin her birisinin ii¢ kitaptan olugmasi, bu eserler arasmda en one ¢ikan Scivias’i yine ii¢
boliime ayirmasi da onun teslise verdigi onemi gostermektedir.

1025 Cykgs 19715,
1026 Hjldegard, Scivias, 272.
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uknumlart degismeyen ve siirekli beraber hareket eden bir organizma gibi dislinmiistiir.
Ornegin bir vizyonda parlak bir 15k ve o 1513n icinde safir renkli ve insan seklinde bir
atesten bahsetmis ve ates, 15k ve insan figiiriiniin i¢ ice gectiSini sdylemistir.1927 Bu
imgelerden hareketle teslis unsurlarmmn birbirleri i¢inde gizlendigini dile  getirmeye
cabsmustr. Bu vizyon ile Isa’nm, zamandan énce Tanrr’dan dogan, diinyaya enkarne olan
ve Kutsal Ruh’u alarak bir bedene sahip olan Tanri Oglu oldugunu vurgulamugtir,1028
Bircok vizyonda goriildiigii gibi Hildegard Tanr ile Isa’yr bu anlamda birbirleri yerine
rahatlikla kullanmistr. Yukarida isa olarak gegen ve insan olarak diinyaya inen giic kimi
metinlerde Tanri olarak da gecmektedir. Ornegin Hildegard Isa gibi Tanr’nm, Kutsal
Ruh’un sicakligr ile bir bedene sahip olarak yeryliziine indigini ¢iinkii insanh@ kurtarmak
icin insan sekline girmesi gerektigini bildirmistir.102°

Hildegard’a gore Tann {i¢ kisiik tek bir gilictiir. Bu unsurlar ilahi hasmetin bir ve
mikkemmel hali olarak ayriimaz bir birlk icinde ve degismeden kalmaktadr.1030
Hildegard teslisi olusturan unsurlarm kisilik olarak birbirmden farkh olsa da giic
bakimmndan birbirinden ayri olmadigm ifade etmistir. Ciinkii onlar 6zde aym dogaya
sahip olan ve siirekli beraber calsan unsurlardr. Her ii¢ sahsm da zamann var
olmasndan beri bir arada olduklarmi belirtir. Bu nedenle ilahi olma bakimmndan ezeli ve
ebedi olduklarmm altm ¢izer. Hildegard bunu evharist sakramenti ile agiklamaya
cabsmustr. Ona gdre ekmek ve sarap ayininde Isa’yr bizzat ete ve kana doniistiirmesi
KAdir-i Mutlak olan Tanri igin kolaydr. Ciinkii Isa’nn insanlar arasmda yasarken aym
zamanda Tann katmda da var oldugunu; bu ayin srasmda Isa’nn Tanr katmda olsa bile

aym zamanda insanlar arasmda da yasayabilecegini dile getirmigtir.103?

Hildegard ¢ sahistan olusan unsurlardan birisi olmazsa Tanr’nn var olamayacagmi,
onlarm ayriimasi ile bu birligin bozulacagm dile getirmistir.1%32 Hildegard’a gore birlik

1027 Hildegard, Scivias, 161.
1028 Hjldegard, Scivias, 161.
1029 Hjldegard, The Book of the Rewards of Life, 22.
1030 Hildegard, Scivias, 162.
1031 Hijldegard, Scivias, 260.
1032 Hjldegard, Scivias, 418.
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ancak tcleme ile, ticleme de birlik sayesinde anlasiir.l03® Bundan dolayr ona gore kim
oglu nkar ederse o, Baba’ya nanmamus olur, kim Baba’y1 tanimaz ise o oglu da sevemez

ve kim Kutsal Ruh’u inkéar ederse o ne ogula ne de Baba’ya sahip olur.

Hildegard teslisin uknumlar1 arasmda bdoylesine ayrimaz bir birlikten bahsetmekle
birlkte aym zamanda her birinin kendine has vasiflarmdan da bahsetmistir. Teslisin her
bir unsuru Tanr’nn bir vasfim belirtmekte boéylece Tanri kudretini tghi bir giic ile
gostermektedir. Omegin “baba” vasfi ile Tanr’nmn sonsuzlugu, “ogul” vasfi ile onun
kelamn ve “kutsal Ruh” yoniiyle de her iki giicii baglayan nefesi akla gelmektedir.1034
Yine ona gore, Tanri adaleti, Kutsal Ruh nancin kalbini alevlendiren gicii, Isa ise {irliniin
bollugunu simgelemektedir.193% Bir baska yerde ise Hildegard korkuyu ‘Baba”, sevgiyi

“Ogul”, yakicih@ini ise “Kutsal Ruh” ise simgeledigini ileri siirer.1936

Teslisim  Hiristiyan ~ diinyasnda  kolayca anlaslamayacag  diisiincesinin -~ Hildegard
tarafindan da kabul edildigi ortaya ¢ikmaktadr. Hildegard Tanri, Isa ve Kutsal Ruh igin
kullandig1 tarif edilemez ve kavranamaz ifadelerini onlarm birligni simgeleyen teshs icin
de kullanmaktadr. Buna gdre hem Tanr'nn kelam: olan Isa’yr hem de Baba’nn
ihtisamm kavramak biitin yaratklari asan bir durumdur.l9%’ Boylece teslisin bir s
olduguna dair gelencksel kabulin de Hildegard tarafindan benimsedigini sOylemek
miimkiindiir.1° Bu problemden kurtulmak icin Hildegard, insanlara bir Tanr’nn ii¢
sahis oldugu meselesini fazla irdelemeksizin sadece samimi bir sekilde Kutsal Ruh’un bu
hediyesine tabi olmak gerektiini tavsiye etmistir,1039

Yine de onun teslisi izah etmek icin kullandi@i yontemler arasmda benzetmeler ve
hikayeler vardwr. Zira Hiristiyanhk tarthinde birgok teologun iizerinde durdugu teslis
ilkesinin izali kolay olmamustr. Bu agidan birgok teolog teslis ilkesmnin orneklerle ve

1033 Hildegard, Scivias, 128, 161.

1034 Hildegard, Book of Divine Works, 11.
1035 Hijldegard, Scivias, 161.

1036 Hijldegard, Scivias, 195.

1037 Hildegard, Scivias, 359.

1038 Hijldegard, Scivias, 190.

1039 Hijldegard, Scivias, 411.
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benzetmelerle agiklamaya c¢algmustr. Hildegard da bu yontemi tercin ederek teslisi
tizerinde tas, alev ve kelam gibi benzetmeler ile anlatmaya ¢alsmustr. Birinci
benzetmede lizerinde nem ve ates olan tas ile teslisi agiklamistr. Buna gbre nem
kirlamaz, ¢ozilemez ve daglamaz vasiflan e Baba’ya; tas sertlk yoOniinin dokunma
hissi uyandrdi® icin msanlar tarafindan dokunabilen ogula; sitih atesse inanci
tutusturan alev olan Kutsal Ruh’a benzemektedir. Aslnda bu tasta {ic Ozellk olsa da
nihayetinde bu tasm tek oldugunu ve gergek {iglemenin ashnda birlikten meydana
geldigini ifade etmistir.1940 Hildegard, benzer bir benzetmeyi ates ile yapmustr. Ona gore
ates, parlak 15k, krmizi alev ve yakici bir isidan olusmaktadr. Parlak 15Kk insanlar
aydmlatan Tanrr’ya, kirmuz alev Isa’ya, yakici 1 da Kutsal Ruh’a benzemektedir. Ancak
atesin bu ii¢ vasfina ragmen nihayetinde onun tek bir madde odugunu dolayisiyla iicli
kisiligin tek bir doga oldugunu ifade etmistir.!%4! Hildegard anlasimasi zor olan bu iigte
birlk ilkesini insan tabiati ve sakramentler gibi benzetmeler ile agiklamaya devam
etmigtir. Ona gore nasil ki insan kalp ve kan olmadan yasayamaz, iste Baba, Ogul ve
Kutsal Ruh’un hepsine birden inanmadan da yasamak miimkiin olamaz1%4? Hildegard,
evharist ayinindeki her bir objeyi teslisin bir unsuru ile benzeterek de onlarmn birlikteligini
acklamaya cahsmustr. Buna gore sarap Baba ile, ekmek Isa ile, su ise Kutsal Ruh ile
O0zdestir. Her kim bu objelerden birini kullanmaz ise, teslisin o unsurunu da inkar etmis
olur. Bu nedenle ona gore evharist ayininin sakramentin unsurlari nasil bolinemez bir
biitiin ise, teslisin unsurlar1 da bolinemezdir. 1943 Ayrica ona gore ekmek, sarap ve suyun
herhangi birisi olmadi@i zaman nasil ki sakrament gergeklesmez dolayisiyla teslisin

herhangi bir unsuru eksik oldugunda da teslis anlasiimaz.1044

Hildegard, bu benzetmeleri sadece cansiz varlklarla de§il aym zamanda mnsan gibi canh
varlklarla da yapmustr. Ona gdre insan ses, giic ve nefes gibi farkh sifatlara sahip ama
bir beden olan bir varlktr. O halde tek Tanrr’da tgli bir kisilige ragmen tek bir yapiya

1040 Hildegard, Scivias, 163.
1041 Hjldegard, Scivias, 164.
1042 Hildegard, Scivias, 128.
1043 Hildegard, Scivias, 263.
1044 Hildegard, Scivias, 263.
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sahiptir.194% Biitin bu benzetmelere ragmen Hildegard yine de Hrristiyan teologlarm
diisiindiigii gibi bunun bir sr oldugunu ancak manan bir insan tarafindan kavranacagmi
belirtmistir. 1946 Yine Tanr'nn Isa’ya enkarne olmasmm da akil ile kavranamayacagm
ancak inang ve amel ile bilinebilecegini ifade etmistir.!%4” Bununla beraber Tanr’nm
gizemi seklinde kabul ettiZi teslisin  kendisine ackladigm da savunmugtur.l048
Dolaysstyla teslisin gizemini belli asamalar1 asan kisilere verildigi diistincesi Hildegard’m

Augustinus ile uyustugunu noktalardan birisidir.

Hildegard, teslse manan msanlar ile diger msanlar arasmnda kategorik bir ayrm
yapmistr. Ona gore gergek kurtulus, giinah ve hatalara ragmen yine de bu inanci
savunmaktan gecmektedir.1049 Inangsiz insanlarm Kalplerindeki katilik nedeniyle teslisi
anlayamayacaklarm zira Tanr’'nn da bu inatlart yilizinden bu gizemi onlardan
gizledigini ifade etmistir,1050

3.6. Insan Anlayis

Hildegard’m diigiincelerinde nsann dogasi, degeri ve Tanri karsisimdaki konumu Onemli
bir yer tutmaktadr. Hildegard insanm hem Tanr1 katnda degerli bir yere sahip
olabilecegini hem de yaptiklari ile degersiz bir varlk olabilecegi tizerinde durur. Biz de
bu dogrultuda insann Tanri katndaki degeri ve zayifliklar1 temelinde Hildegard’'m insan
anlayisina deginecegiz.

Hildegard’m insann degeri konusundaki diisiinceleri onu insanm olumsuz bir tabiata
sahip oldugunu diisiinen ¢agdaslarmdan ayrmaktadr. Zira onun diisiincelerinde stirekli
olarak insanm Tann katmda onurlu bir yere sahip oldugunun alti ¢izimektedir.1051

Hildegard Tanr’nn nefesini tasmasi anlammnda insann tam manasiyla bir “hayat”

1045 Hildegard, Scivias, 164.
1046 Hildegard, Scivias, 190.
1047 Hildegard, Scivias, 434.
1048 Hjldegard, Scivias, 411.
1049 Hildegard, Scivias, 299.
1050 Hijldegard, Scivias, 413.
1051 Newman, Sister of Wisdom, 20.
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oldugunu ifade etmistir.1%52 insan, Tanr’nn yaratklar arasmda en derin kavraysa sahip
olan ve biitiin varlklarm kendisine hizmet etmekle mikellef olduklar1 bir varlktr. Zira
erkek ve kadn Tanri suretinde ve benzerinde yaratimug yani Tanr’nm Kkendi elinden
ckkmig boylelikle ilahi dogaya sahip olmustur.t%%3 Hildegard, Tanr bilgeliginin (wisdom)
gozii olarak gordiigli insani,  bOylece Tanr’nn en degerli vasiflarmdan birisi olan
bilgelikle baglantih degerlendirmistir.1%%4 Insan diger varlklar karsismda Adeta tahta
kurulan ve o varlklarm hepsine baskanlk eden birisidir.1%%° Giines, ay, hava, riizgr, yer
ve gok insan onuru igin yaratimus ve korumaya alnmustr.l9%6 Hildegard, Eski Ahitte
gecen “Ellerinin yapitlart iizerine onu egemen kildin, her seyi ayaklarmn altina serdin;
Davarlar, sigwrlari, Yabanil hayvanlari, Qokteki kugslari, denizdeki baliklari, denizde
kipirdasan  biitiin canlilar. 1957 ciimlesi ile insana verilen nimetleri hatrlatr. Insana
verilen diger bir nimet ise seytann terk ettigi en kutsal konuma artik onun sahip olmasidr.
Zira nsan Tanr1 katinda seytanmn itaatsizligi sebebiyle terk ettifi o degerli yere sahip olan
bdylece de Tanr’'nm en ¢ok sevdigi varlk olma serefine erisendir.1058

Ote yandan Hildegard’a gore insan yer ve gdkteki varliklarm vasiflarma sahip olan 6rnek
bir varlktr. O, insanm, 15k gibi berrakhga; hava gibi nefese sahip oldugunu soyler.
Ayrica hayvanlar ve bitkilerin bereket ve dogurganh@ma sahip oldugunu soyleyerek
insanin  biitiin yaratklardan bir parga tasidigm savunmustur. Zira Tanr’nn insan
bedenine enkarne olmasiyla insanlara goksel giicleri kazandwrdigmi, boylece biitiin
canlilarda biitiiniiyle var oldugunu belirtmistir.105°

Hildegard, Tanr’'nn yaratma plani iginde en 6nemli kismu olusturan insann diger taraftan
Oz itibariyle aptal ve inatgr oldugunu ifade eder. Hatta biitin kanatm Tanr’y1 tefekkdir
etmesine ragmen insanm Tanr’yr hatwlamadigmi, Eski ve Yeni Ahit’e ragmen

1052 Hjldegard, Book of Divine Works, 220.
1053 Hildegard, Book of Divine Works, 10.
1054 Hildegard, The Book of the Rewards of Life, 25.
1055 Hijldegard, Scivias, 98.
1056 Hildegard, Book of Divine Works, 41.
1057 Mezmurlar 8/6-8
1058 Hjldegard, Book of Divine Works, 11.
1059 Hijldegard, Scivias, 151.
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insanoglunun  ondan uzaklasma egiliminde oldugunu  belirtmistir.1°6°  Hildegard bu
egilimi tetkleyen seytan ile insan arasmdaki miicadelesinin devamhi oldugunu dile
getirmistir. 106! Hildegard, seytanla beraber hareket eden insanm Tanri karsismda hicbir
giice sahip olmadigm ve bu agidan bobirlenmemesi gerektigini ifade  eder.
Vizyonlarmda Tanr’nn imnsanoglu icin kullandigi “kmilgan, kiillerin  kiilii, kirlerin kiri,

1962 oibi ifadeler Hildegard’m diisiincelerinde Tanri karsismda insanm

diinyann ¢Op
acziyetmi ifade eden kelimelerdir. Hildegard’a gére imsan Tanrr’dan hakkiyla
korktugunda acizligini anlar ve bobiirlenmez. Vizyonlarmm birinde Hildegard, Tanr
korkusunu duyan soluk renkli bir elbise ve beyaz ayakkabilari ile duran ¢ocuk imgesinden
bahseder. Bu ¢ocugun ruhga tevazu sahibi olan kalbi cosku ve bobiirlenmeyi arayamayan
basit ve itidali bir akilla seven, kendine degil islerine odaklanan msanlar1 simgeledigini

ifade etmistir.1063

Hildegard, Tanr1 katmda bu kadar degerli olan mnsanin yasammm da Tanr’ya uygun
olmasi gerektigi lizerinde durmustur. Bu agidan Hildegard yaratihstan ahir zamana kadar
msann Tanr’yr hatwrlamast  gerektigini  belirtir. Hildegard Tanr’nn ¢izdigi yoldan
gitmenin dnemini kozmoloji ile inan¢ arasmda benzerlik kurarak aciklamustr. Ona gore
nasill ki kozmostaki yidwzlar evreni aydmlatr, manch msanlar da bu yidizlar gibi
parlamaktadr.1°4 Yine ona gore mikemmelligi simgeleyen “on” rakammm Tanri
tarafindan insana verildigini bu agidan insanoglnun meleklerden bile {istiin olabilecek
kapasiteye sahip oldugunu belirtir. Insandaki bu potansiyelin Adem ile bozuldugunu
ancak Tanr oglu ile ona yeniden kemile ulasacagm belirtmisti.  Hildegard boylece
msanm “On” saysm “ylize” c¢ikartarak yeniden Tanr’nn litfina ulagsacagmi dile

getirmistir,1065

1060 Hijldegard, Scivias, 104.
1061 Newman, Sister of Wisdom, 21.
1062 Hjldegard, Scivias, 59, 67.
1063 Hildegard, Scivias, 68.
1064 Hildegard, Book of Divine Works, 34.
1065 Hildegard, Scivias, 335.
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3.6.1. insanin Yaratilmasi

Hildegard’a gore Tanr katmda degerli olan msann yaratiimasi, Tanr’nn yaratma
planindaki en biiyik islerden birisidir. Ona gbre insan yeryiizinin ve gokyliziinin
yaratimasmdan sonra diger bir deyisle msann hizmetinde olan varlklardan sonra
yaratimustr. Boylece insan, Tanrt katmdan dismiis meleklerin  yerini dolduran ve

boylece Tanr’nin gorkemini tamamlayan bir varlk olarak sekillenmistir.1066

Insan 6zi itbariyle Tanr'nn diinyevi bir toprak ve camurdan yarattign bir varhktr.
Hildegard, bir vizyonda i¢inde ates olan bir alevin atmosferin dibinde bulunan ¢amurdan
bir toprak pargasm sittigim gordiigiinii ifade eder. Boylece msanin ates diye simgeledigi
Tann tarafindan heniiz bir bilince ve nefese sahip olmadig: topraktan yaratimasmi dile
getirmistir. Ona gore toprak hem insana giic vermis hem de slaklk ve nemi ile tipki bir
annenin siitii gibi onu beslemistir.1%67 insan yaratildig ik anda biiyiik giiclere sahip olan
ve en gicghi hayvanlarm bile kendisine tabi oldugu bir varlktwr. Hatta insanlar yaratiism
bu asamasmnda hayvanlarla oynamakta ve eglenmekte, hayvanlar ise insanlara saygi
gostermektedir. Insanm heniiz cennetten diismedigi bu donemdeki degeri nedeniyle

hayvanlarin insanlardan korkmadan evcil bir sekilde dolastklarini soylemistir.1068

Hildegard’a gore Tann yukarida deginildigi gibi topraktan Adem’i yaratmis ve yalnz
kalmasma razi olmaylp ona Havva’yi da ona es yapmustr. Bu konuda Kutsal Kitap’m
referanslarm  kullanarak Havva'nn  da Adem’in  kaburga kemiginden yaratildigim
savunmustur.  Hildegard’m Havva’nn  Adem’in  kaburga kemiginden  yaratimasi
konusunda tizerinde durdugu iki husus vardr. Bunlardan birisi geleneksel bakis agismi
yanstan Havva’nn diinyaya diismeyi saglayan, kocasmm isteklerme boyun egen ve
olgunlastigi yaslarda ¢ocuk doguran birisi oldugudur. Ancak diger taraftan Hildegard, bu
kaburgadan yaratima meselesini kadn ve erkegin fiziksel ve duygusal Dbirlikteligi
anlamma geldigini de isaret etmistir. BOylece Hildegard, gelene§in getirdigi bu yaratima
hadisesini Havva’nin acizligi seklinde tek tarafi olarak degerlendirmez. Tanr’'nmn bu
iradesiyle erkek ve kadmi fiziksel ve biyolojik olarak birbirlerine tamamladigmi séyler.

1066 Hildegard, Book of Divine Works, 16.
1067 Hildegard, Scivias, 152.
1068 Hildegard, Book of Divine Works, 190.
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Hildegard bu birlikteligi her ikisi arasmda yasanan agka baglamaktadwr. Bu agk sonucunda
erkegn eken, kadmm ise tohumu alan olarak birlikte yeni nesillerin iiremesini
sagladiklarmn ifade etmistir.10%° Dikkat c¢eken bir nokta da Hidegard’'m Havva’nn
Adem’in  kaburgasmdan yaratimasmn Adem’in aski icin bir sebep oldugunu
diisiinmesidir. Ancak bu ask bir taraftan sevgiyi ifade etse de Hildegard Adem’in Havva
tarafindan kandriimasm da bu aska baglamaktadr. Ona gore Adem Havva’yr 0 kadar
sevmekte ve onunla ilgilenmektedir ki, Havva’nn seytann ayartmasi ile soyledigi sozlere
kanmis ve ona olan agki nedeniyle Tanrr'ya itaatsizlik etmistir.'97 Bir agidan Havva’nm
suclulugunu kabul etse de yme de buradan kadmnm tiimiyle degersiz olmadig tezini One
cikarmaya cahgmustr. Hatta Havva’dan gelen kadmlarm hiirmet gormesi gerektiginin
altmi ¢izer. Ona gore kadmlarm adet donemi ve ¢ocuk dogurmada g¢ektigi act Havva’nin
yasak meyveyi yemesi nedeniyle Tanr’nn kadmlara yiikledigi bir cezadr. Ancak buna
ragmen kadmm tathhk ve kibarlkla el istiinde tutulmasi gerektigini ¢iinkii onlarm gizli
bilgilere sahip oldugunu belirtmistir.1°’1  Sonugta Hildegard, gelenegin pek de One
cikarmadigi bu aski, kadn ve erkegin birbirlerini tamamlamas1 olarak kabul etmistir.

Nihayetinde Hildegard disiisin seytan ve dolayh olarak da Havva ile gergeklestigini
savunmaktadr. O, birgok yerde yasak meyveyi yemesinden dolay1 Havva’y1 elestirmistir.
Ona gore, seytan, Tanr'nn insam cennet giysileri ile donatmasmdan sonra harekete
gecmis ve Ozellkle kadmm yeni nesiller diinyaya getirme potansiyeline goz dikerek
oncelikle Havva’yr kandrmustir. 1972 Adem de bu nedenle cennetten diiserek yeryiiziine
gelmisti. Onun bu diistisii yesillikler i¢indeki yurtlarmn terk edip kuraklk ve yokluga
diisen Babil siirgiinii gibidir.1%7% Hildegard insanmn Tann tarafindan aciz yaratldigi igin
yasak meyveyi yiyip ginah isledigini de ifade etmisti. Insanm zayfhg nedeniyle
seytann bastan ¢ikarmasma karst koymadigm belirten Hildegard, aym zamanda bunun
Tanr’'nn  merhametini ve giiclinli  g0stermesi i¢cin  bir sebep olarak kullandigm

savunmustur.  Zira  diisen insanm  Isa  tarafindan yeniden yiikseltilebilecegini

1069 Hijldegard, Scivias, 77.
1070 Hildegard, Scivias, 77.
1071 Hijldegard, Scivias, 83.
1072 Hjldegard, Book of Divine Works, 18.
1073 Hildegard, Book of Divine Works, 19.
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soylemistir.1974 Yani Tanr, insanoglinu dinyaya gondermesi nedeniyle onu cezalandrsa

da yine de itaatsizligin cezasm Isa ile telafi edecektir. Hildegard bu durumu soyle ozetler:

“Adem ilahi emirden dondii ve éliimiin agzina diistii, inangla ve amelle Tanrt ’yi aramadi
ve béylece giinaha bulasti. Tanrinin hakiki bilgisine giinahsiz olan ogul Isa gelene kadar

sahip olamadi. 1075

Hildegard bu ifadeleri ile insanoglunun giinaha meyilli dogasi ile Tanr’nn adaleti
arasmdaki probleme de deginmekte ve bu durumu Tanr'nn insami  smamasiyla
aciklamaktadir. Ona gore ates sogukla, iyi kotii ile, giizellk ¢irkinlk ile, zengnlk fakirlik
lle kiyas edilebilir. Bu agidan 1iyi bir 6ze sahip olan insanm kotiiliik ve seytan ile imtihan
edildigini ifade etmektedir.176 Hildegard bu smawvi bir hikdye ile anlatmaya cahsr. Buna
gore birgok hizmetciye sahip bir efendi onlar sicackk kollar1 ile sarmalamakta ve onlar
hosnut etmektedir. Ancak bir miiddet sonra seytani vasiflara sahip bir sihirbazin gelmesi
lle hizmetgiler efendinin kucagindan ayrilarak bu sihitbazi takip etmiglerdir. Bir kisnu
onlari uyarpp efendileriyle  kalmalar1  gerektigini sdylese de onlar  hickimseyi
dinlememistir. Hikayeye gore efendi onlarm yanhs yaptiklarmn bilmekte ancak iyi ve
kotityii bimeleri i¢in bu hizmetcilere zaman tanmaktadir.1077

Hildegard ilk insanmn yaratiisii bu sekilde Ozetlerken, diger insanlarm bu ilk insanlardan
tireme yoluyla cogaldigm belirtmistir. Hildegard, erkegin spermi ile kadmmn karninda
olusan bebegin biitiin organlartyla yavas yavas olustugunu ve bu siirecte Tanr’'nn bebege
ruhunu verdigini ifade etmistir.1078

3.6.2. Beden ve Ruh

Hildegard, Tanr'nn yarattifi en degerli mahluk olarak gordiigi insanm hem bedensel
hem de ruhani yonleri tizerinde durmustur. Hildegard’a gore akil ve ruhla donatilan,
bilgelk ve utanma ile sislenen insan, Tanr’nin hayvanlardan farkh kildigi ve ona

1074 Hildegard, Scivias, 261.
1075 Hildegard, Scivias, 153.
1076 Hildegard, Scivias, 87.
1077 Hildegard, Scivias, 90.
1078 Hildegard, Scivias, 119.
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litufkdr davrandigi bir varlktr.'%’® Onun insan anlayisndaki temel diisiincelerden birisi

msanmin beden ve ruh olarak bir biitiinlik arz ettigidir.

Insan beden ve ruhtan miitesekkil olsa da Hildegard’a gore ikisi arasmda temel giic ruhtur.
Bu agidan ‘Ruh bir ev sahibesi, beden ise hizmet¢i gibidir.”108% Nasil ki diinya, Alemin
merkezinde ise, insan da diinyann merkezindedir. Iste insana kiiciik yapisma ragmen bu

giicii veren ruhtur dolayisiyla ruh bedene gore daha giicliidiir.1081

Hildegard’a gore, ruhun fonksiyonlarmdan birisi bedeni hareketlendirmesi ve hayat
nefesini duyulara tagimasidr. Ruh, nefesi ile bedeni kuwvetlendirir ve kaybolup gitmesini
engeller.1%8? Ruhun akil ve iradeyi biinyesinde barmdirmasi ile insan igin temel giig
anlamma geldigini ifade etmigtir. Ona gore ruh, tipki atesin karanhg aydmlattigi gibi
bedeni aydmlatan akil ve irade gibi iki temel giice sahiptir.!%8% Hildegard’a gore ruh
gliclinii kendisinden almaz. Ona giic veren sey tipki giinesin igsmlar1 gibi dolayh yoldan
gelir. iste ruha aktif giic veren ve Adeta bedenin kollar1 gibi hareket etmesini saglayan
akildr. Hildegard’m yazdigi eserlerde akln sagladigi en O6nemli isler anlayis, kavrama
becerisi ve idrak kazandrmak oldugu anlagimaktadw. Ruh derin bir bilgi ile yanar,
anladig seyler arasmda ayrim yapar. O siirekli faaldir, ¢iink{i insan viicudu gibi bedensel
bir sey degildir.1984 Ona gore tuzsuz yemek nasil lezzetsiz ise, idrak yeteneginden yoksun
olan ruh da Oyle lezzetsizdir, yavandrr.1%8® Bu agidan birgok yerde insanmn gercek bilgiye
ve hakikate ulagmasi i¢in anlamasi ve idrak etmesi gerektigini boylece insanm mutlu olup
ruhunun kemale erecegini ifade etmistir. Ruha aktif giic veren diger bir gii¢ ise iradedir.
Ona gore irade ates gbidir ve her isi firm gibi pisirir. Burada ekmek piser ve insanlar
hayatta kalmak icin onu yer. Iste irade de ekmek gibi tefekkiirii biiyik bir sevkle
mikkemmellige ulasncaya kadar pisirmektedir.l%86 Hildegard, iradenin insanm 6limiine

1079 Hildegard, Scivias, 384.
1080 Hijldegard, Scivias, 123; Book of Divine Works, 125.
1081 Hjldegard, Book of Divine Works, 36.
1082 Hjldegard, Book of Divine Works, 10.
1083 Hijldegard, Scivias, 120.
1084 Hijldegard, Scivias, 120.
1085 Hijldegard, Scivias, 120.
1086 Hijldegard, Scivias, 121.
213



kadar ruhun gelisimine aralksiz destek verdigini distinmektedir. Bunu su sekilde ifade
etmistir:

“Kisi zaman zaman yemeyi biraksa da iradenin isi ruh bedenden ayrilmcaya kadar
devam eder. Bebeklik, yashlik kosullar ne olursa olsun irade gelisme gostererek aktif

olmaya devam eder. 1987

Hildegard ruhun giicii ile ilgili birbirinden farkh agiklamalar da yapmustr. Ornegin
yukaridaki ifadelerde goriildiigii gibi akil ve rade gibi ki giicten miitesekkil oldugunu
soylerken diger taraftan ruhun anlama, zeka ve eylemden olusan i¢ giicii oldugunu da
ileri siirmiistiir,1088

Hildegard i¢in ruhun diger bir fonksiyonu ise askmn merkezi olmasidr. Onun igin ruh,
adeta ilahi aski arayan bir yolcu gibidir. Bu yiizden vizyonlarmda ruha “ey yolcu” diye

hitap eden Hildegard vizyonlarda ruhun seytan ile olan miicadelesini 6n plana

cikarmustir. 1089

Her ne kadar ruhun faaliyetleri bedenin giiciine bagh olsa da Hildegard nihayetinde
bedeni ruha gore daha pasif gormektedir. Beden bir ¢adr gbidir. Ruhun biitiin gliclerini
destekleyen onun huzurlu olmasmi saglayan bir barmak gibidir. Beden insan i¢in Onemli
bir sigmk olsa da nihayetinde degeri aract olmaktan Oteye gitmemisti. Ancak
Hildegard’a gore beden, ruha gore daha pasif olsa da bedenin de giichi olmasi
gerekmektedir. Ciinkii beden ruhu gelistirir.1%%% Ona gore, viicudun giiciine gore ruh da
gliciinii gosterir, bu nedenle kiginin damarlari ne zaman kan ile tam dolu olursa bilgelikte

de en gicli halinde olr.1%! Kisi yaslandigmda damarlarmm giicii azaldigmda ruhun

1087 Hildegard, Scivias, 121.
1088 Hildegard, Book of Divine Works, 92.
1089 Hijldegard, Scivias, 113.
1090 Hildegard, Book of Divine Works, 10.

1091 Grek-Roma geleneginde bedene ait sikintilarm viicuttaki su, kan ve diger sivilar gibi dogal
fenomenlerden kaynaklandigina dair gelenegin Hildegard tarafindan da kabul edildigini gormekteyiz.
Bunun aksine Miisliiman bilginlerin bu durumu hayatin zorluklar ve stres ile agiklama yoluna gittikleri
bilinmektedir. Dolayisiyla Miisliiman bilginler her insanmn birbirinden farkli sikintilari oldugu ig¢in bu
insanlara farkh tedavilerin uygulanmasi gerektigini belirtmiglerdir. Bk. Howard R. Turner, Science in
Medieval Islam: an lllustrated Introduction, 4 Baski (Austin: University of Texas Press, 2006), 132.
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glicii de azalr. Kis geldiginden yapraklar ve dallar nasil azalr, aga¢ egilmeye baslarsa
msan da yaslandignda bedenn giiclinii kaybettifi i¢in ruhun Dbilgeligi de
azalmaktadr.10°2 Diger bir ifade ile ruh aktif giic olmasma ragmen bedenin giicine gore
hareketi degismektedir. Yani ruh iyi seyleri yapmaya ne kadar istekli olursa olsun bunlar
ancak ilahi kudretin bedene bictigi Olcii hesabmca onlan gelistirebilir. 1093

Hildegard siklkla beden ve ruhun birbirini tamamlayan bir biitiin oldugunu ve her ikisinin
de temelde Tanrr’'ya hizmet etmekle gorevli oldugunu diisinmektedir.1%%4 Hildegard, bir
vizyonda gordiigii duvarm iki taraftan birbirine esit uzunlukta olmasmi ruh ve bedenin
kotiiliikten uzaklaspp 1ytye yOonelmek konusunda ortak hareket etmesi seklinde
yorumlamustr.19%5 Ona gore ruh ve beden birlikte hareket etmesi halinde ancak huzura
kavusabilir ve en yiiksek odiile laykk olabilir.1%%® Ruh ve bedenin bu birlikteligi 6lim ile
ayrilsa da yarglama giiniinden Once ruhlar bedenleri tekrar alacak ve bdylelikle onlar
degisen bir hayattan degismeyene gececeklerdir.19%7 Yarglama giininde ruh bedeni
yenileyecek ve onu kuslar gibi uguracaktr. Bu ylizden o giiniin gelmesini ¢cok isteyen ruh
kendi giysisine (beden) yeniden kavusacak ve melekler gibi kemale erecektir.1%%® Ruh ve
bedenin bu Dbirlikteligi cennet ve cehennemde de devam edecektir. Ciinkii mnsann
cennetin farkl kokularmi almasi, ¢imenlerin ve ¢igeklerin tazeligmi hissetmesi ancak
kutsanmus ruhlarm bedenlere giic vermesi ile olacaktr.1%® Aym sekilde insan

1092 Hildegard, Scivias, 120.
1093 Hildegard, Book of Divine Works, 95.

1094 Hildegard, Scivias, 140. Hildegard’m bu diisiincesi Orta Cag’da farkh Hiristiyan diisiiniirler tarafindan
da dile getirilmistir. Oregin Hildegard’in ¢agdasiolan Walter Map’in yazdig1 diisiiniilen ve dzellikle beden
ve ruh konusu lizerine bir eser olan Visio Philiberti, beden ve ruhun diisiisten sorumlu olduklan igin
birbirlerinden ayrnlamaz olduklarini belirtir. Buna ragmen tipki Hildegard gibi ruh ve bedenin farkh yonleri
oldugunu da savunur. Orta Cag’da beden ve ruhun birligi ve ¢atigmasii¢in bk. Barbara Peklar, Discussing
Medieval Dialogue between the Soul and the Body and Question of Dualism, DOI: 10.4312/ars.9.2.172-
199; Orta Cag’da beden ve ruh hakkindaki literatiir igin bk. Piero Boitani-Anna Torti, The Body and the
Soul in Medieval Literature (Cambridge: D.S. Brewer, 1999); Joel B. Green, Body, Soul, and Human Life:
The Nature of Humanity in the Bible (Michigan: Baker Acedemic, 2008); Elizabeth Alvilda Petroff, Body
and Soul: Essays on Medieval Women and Mysticism (Oxford: Oxford University Press, 1994).

1095 Hijldegard, Scivias, 337.

1096 Hildegard, Book of Divine Works, 64.

1097 Hildegard, The Book of the Rewards of Life, 32.
1098 Hjldegard, Book of Divine Works, 127.

1099 Hijldegard, Scivias, 76.
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yaptiklarmm karsiigmda cehennemde hem beden hem de ruh olarak ceza g¢ekecektir.1190
Dolayistiyla Hildegard’m yeniden dirilmenin, cennet ve cehennem hayatmm beden ve ruh
olarak beraber gergeklesecegini diisiindligii gortilmektedir.

Hildegard beden wve ruhun birbirleri i¢in tamamlayici olduklarmi kadmlar {izerinde
aciklamaya calsr. Buna gore bedenin wsslaklk ve nem gbi iKi 6zelligi vardr. Kadmlarm
dogurganh@ konusunda da dile getirdigi nem ve islakhk kavramlart Hildegard’m
diisiincelerinde ates ve 15k kadar onemlidir. Islaklik ve nem bedenin kurumasmi Snleyen
giiclerdir. Nemin giicii bedenden gelirken ruhun giicii sicaklktan gelir.1197 Bu
kavramlardan ne demek istedigini bazi benzerliklerle ifade etmeye c¢ahswr. Nasil ki
diinyadaki yesillikler bu nem sayesinde olursa bedenin nemli olmasi i¢in de sulanmasi
gerekmektedir. Dolaysiyla Hildegard ruhun tamamen bedenin istekleri pesinde
olmamasmi, erdemli iglerini gogaltarak slaklk ve nem kazanmasi ve boylelikle kuruyup

gitmemesi gerektiginin altmi ¢izmistir. 1102

Hildegard beden ve ruhun birbirleri i¢in sebep ve sonu¢ oldugunu da savunmaktadr. O
msanlarm ¢esith fiziksel Ozellklere sahip olmasi ve farkh wklarda yaratimasi siit ve
peynir Ornekleriyle anlatmaya cahsr. Hildegard bir vizyonda topraktan yapimis kaplarda
slit tastyan ve ondan peynir yapan insanlardan bahseder. Bunlarm bir kismu saglam ve
glicli peynirlerdir. Zira onlar1 yapanlarm tohumlart giiclii, faydal, bereketlidir. Buradan
yola ¢ikarak Hildegard, giicli insanlarm enerjik nesiller {irettigini ve bu nesillerin ruhsal
ve bedensel biitiin giizellikleri soylu atalarmdan miras aldiklarmn ifade eder. Tersi
durumda da yeterli diizeyde berekete sahip olmayanlarm da zayif insanlar diinyaya

getirecegini soyler.1103

Biitin bu ifadeler bize Hildegard’m ni¢in manastra kabul edecegi adaylarda soyluluk
sarti aradigmn da nedenlerini géstermektedir. Zira o bu diisiinceleri ile bakirelerin ruhen
yikselmesi ve basarih olmasmm onlarm bedence kudretli ve asil olmalarma baglar. Bu
asillige ise ancak soylu olanlarm sahip olacagmi savunmasi dikkat cekmektedir. Aym

1100 Hildegard, Book of Divine Works, 43.
1101 Hjldegard, Book of Divine Works, 103.
1102 Hjldegard, Book of Divine Works, 97.
1103 Hjldegard, Scivias, 118.

216



sekilde Hildegard, Kilise gorevleri i¢cin de bedenen saglam olmanmn gerektigini bunun
Tanr’nn  gilictinii  yansttacagmi diisiinmektedir. Hildegard, zihinsel olarak saghkh ve
istekli herkesin rahiplk sifatmi hak ettigini ancak uzuvlarmda noksanhk olan engelli
msanlarm sunakta hizmet edecek olan rahiplk gorevini yapmamalari gerektigini
soylemistir. Ornegin ona gdre Tanr’'nmn sunagmda ayakta durmakta zorlanan birisinin bu

gdrevi yapmamasi daha dogru olacaktr.1104

Hildegard’m insan anlayig1i siiphesiz donemin diisiincelerinden bagmmsiz degildir. Zira 0
insanlarm engelleri ile ilgili durumlart swralarken, c¢irkin, ciizzamh, o6demli insanlar
yaninda siyah tenli olmayr da eklemesi bu diisiinceyi dogrulamaktadir.21%5 Yine Hildegard
vizyonlarmmn birisinde Etiyopya’dan gelen siyah tenli bir adamdan bahsetmistir. Bu
kisinin diinyevi arzularla dolu ve herhangi bir hayr ya da isiga sahip olmadigmi dile
getirmigtir.119¢ Bu ifadelerden Hildegard’m insan anlayismda Orta Cag’da Hiristiyanh@m
diger dinlere ve Avrupa disndaki insanlara bakismin etkisi oldugunu sOylemek
miimkiind ir.

3.6.3. Ozgiir Irade ve Kader

Hildegard’m insan anlayisinda akil, beden ve ruh kadar Onemli olan diger bir konu da
nsann radesi ile kaderi arasmdaki baglantidir. Hildegard, Hiristiyan ilahiyatinda
tartisma konusu olan insan eylemleri ile Tanr’nn takdiri arasmdaki iliskiye eserlerinde
deginmisgtir. Yazdiklarmdan onun Tanr’nn cebri bir vasfi olmadigmi, insanm kendi
tercihleri ile yolunu segtigini ve Tanr’nn da bu tercihi yaratti@i sonucunu ¢ikarmak
miimkiind{ir.

Hildegard msann kendi eylemlerine giivenip Tanr’yr tamamen devre dist birakan bir
kader anlayism benimsememektedir. Hildegard insan eylemlerinde Tanr’'nin dogrudan
bir miidahalesi olmadigim ancak Tanr'nin kitfunun mnsanlardaki iyi amellerin ortaya
cikmasmi tesvik ettigini diisinmektedir. Diger bir deyisle Tanr’nin litfh insani erdemle
i birligi yaparak kurtulisu getrmektedir. Hildegard, burada Tanri’nn kitfunun

1104 Hildegard, Scivias, 277.

1105 Hijldegard, Scivias, 315.

1106 Hildegard, The Book of the Rewards of Life, 35
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tetikleyici bir unsur oldugunu ve bu Lituf olmadan insani eylemlerin tam anlamiyla
degerli olmayacagmi ima etmektedir. Zira Adem’in yaptign fill biitin insanlara sirayet
etmistir. Biitiin nsanlarda bu glinahn 6zii bulundugundan bdylesine bir giinahn sadece

erdemlerle degil ancak Tanr’nm liitfu ile bagslanabilecegini soylemektedir.1107

Hildegard Tanr’'nn bu yardmm ve Hitfinu inkar etmeden insanm Tanr’'ya ulagmada
kendi ¢abasma vurgu yapmaktadwr. “Ayni sekilde, simdiki donemde de Tanri’'min Litfuyla
sec¢ilmiy kiiciik bir topluluk vardw. Eger bu, liitufla olmussa, iyi iglerle olmamis demektir.
Yoksa lLituf artik lLituf olmaktan ¢ikar!”'198 ciimlesinden hareketle Hildegard, kurtulusun
lituf olmadan sadece insan eylemlerine bagh olmadigmi, boyle oldugu takdirde Hkitfun
lituf olmaktan ¢ikacagm ve insanlarm onu degerini bimeden, Tanrr’'ya siikretmeyip,
kurtulusu sadece kendilerinden bileceklerini sdylemektedir.*10°

Tanr’'nn insan eylemlerindeki bu lituf katkisma ragmen msanlarm kararlarmda temelde
Ozgiir iradeleri ve segimleri vardr. Hildegard, Kutsal Kitap’'m “Tembel eller insan

71110 ciimlesini  referans alarak  insanmn

voksullastirir, ¢aliskan el zengin eder.
eylemlerindeki tercihlere vurgu yapmustwr. Ona gore, insan yolcu gibidir ve asil yurdunda
Tann tarafindan beklendigi icin iyi ve kotinin ne oldugunu bilerek, ona ulagmak igin
gerekli yolu secmesi ve ogrenmesi gerektigini belirtmistir. 112! Insanm bu tercih
meselesini kavsak ve ayna benzetmeleri ile agiklamaya c¢algmustr. Ona gbre insan
eylemlerinde kavsakta bekleyen birisi gibidir. Iyi ve kotii yoln catallastign yerde duran
insan, sectigi yola gore yukar1 ya da asagi gidebilir. Eger kurtulusu ararsa ona ulasacagm
aksi takdirde kotiyli segmekle seytam takip edecegni bilmelidir. Bir agidan insan

sectikleri ile dogasmi belirleyen, takip ettikleri ile kendi yolunu ¢izendir.11?

1107 Hildegard, Scivias, 330.
1108 Romalilar 11/5-6.
1109 Hijldegard, Scivias, 330.
1110 Sijleyman’m Ozdeyisleri 10/4.
1111 Hildegard, Scivias, 127.
1112 Hildegard, Book of Divine Works, 34.
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Insan kendisine tamamen agik olan bu iyi ve kotii arasmda bir tercihte bulunur. Ormegin
Nuh peygamber insanlara her iki yolu gostermis ancak onlar kotiyii segmislerdir. 1113
Eyiip peygamberin “Acilarimi unutayim, Uzgiin cehremi degistirip giiliimseyeyim ~1114
sozlerini hatrlatarak insanm  Kendisini  degistirebilecegini  ifade  etmistir. O  halde
insandaki bilgi onun eylemlerini yansitan bir ayna gbidir. Iyi ve kotii Adeta o aynann
icinde sakhdr. Eger onun i¢indeki iyi bir arzu ve erdemli bir bilgi varsa Tanr’da ona

yardim eder ve onu ¢ikarr. Eger kotiiyli secerse, seytam takip eder ve cezayr hak etmis

olur 1115

Hildegard’a gore insan kendi se¢imleri ve Ozgiir iradesi ile ne kadar kotiilikten kacar,
cesaretle Tanr’y1 ararsa, Tanr’da onun dualarmi duyar ve ona icabet eder. Bu nedenle
msan hi¢ yorulmadan Tanr’nin yolunu aramal ve vazgegcmemelidir. O, msann ‘“ben bir
mnsan olarak nasil yiiklerindem kurtulacagim, Tann iyidir o halde beni i1yi yapacaktr”
seklinde tembellife kapiip her seyi Tanrr’dan beklemesinin yanhshgm belirtmistir, 1116
Ona gore giinah insam yakaladiginda eger o kisi dua ve sozle Tanr’ya degistigini sOylerse
Tanrt da ona yardi eder. Buna ragmen insan, Tanri tarafindan bilgi ve bes duyu ile
donatilsa bile 0 gormesi gerekene karsi kor, duymasi gerekene da karsi sagr ve
hissizdir.111” Nasil ki bir adam ac1 duymas: halinde kendisine olim gelmeden 6nce bir
doktor arar ve boylece onu lyi edecek ilaglara kavusursa iste Tanrt da ona merhamet yag
ile yaklasip iyilestirir. Ama buna ragmen Olimii seven yani Tanr’nmn Kraligmi aramayan
kisinin ise olime mahkim oldugunu belirtmigtir.1118

Insan secimlerinde Tanr’nn ona verdigi giicleri kullanmahdr. Zira Tanr insana goz,
kulak el, ayak ve uzuviar vermis ve bunlarm bedenin isteklerine karsi duracak giicte
donatldigm ifade etmistir.211® Insan eylemlerini anlamlandran ve iyi ve koti olarak

1113 Hildegard, Scivias, 327.

1114 Byiip 9/27.

1115 Hildegard, Scivias, 383; Book of Divine Works, 34.
1116 Hildegard, Scivias, 126.

1117 Hildegard, Scivias, 127.

1118 Hildegard, Scivias, 128. Hildegard’in bu diisiincesi Orta Cag Bat1 diinyasinda olduke¢a gecerlidir. Zira
o donemde oOzellikle Kilise’nin bedensel hastaliklarin nedeninin tembellik gibi davraniglar nedeniyle
oldugunu savundugu bilinmektedir. Bk. Turner, Science in Medieval Islam: an Illustrated Introduction, 39.

1119 Hildegard, Scivias, 126.
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smiflandran en biiyiik glic akildr. Ona gore insana yaratiism baglangicindan itibaren
verilen akil, kisiyi iyiye yoneltr ve ancak vaftiz ve Yeni Ahit ile yenilenen ruhlar
kurtulusa ulasr.}120 Hildegard, Tanrmm litfa ile insani eylemlerin arasmdaki iliskide,
Tanrmm litfinu Oncelerse de esasmda onun litfunun insana verdigi akil oldugunu da

sOylemistir,112

Hildegard’a gore, nsanin iradesini asan baz hususlar Tanr’nmn takdiridir ve bu hususta
insan ancak tefekkiir etmekle yetinmelidir. Ornegin ona gore insanlarm engelli dogmasi
Tanrr’min bir takdiridir. 1122 Ciinkii Tanri ashnda insanlar1 giinahm ortaya ¢ikmasi igin
denemeye almaktadr.!1?® Hildegard, Tanr'nm kétiilikleri var etmesinin de insanmn
eylemlerini degistirmeyecegi sonucunu c¢ikarr. Hildegard’a gore seytann en basta
Tanr’'ya karst gelmesi ve diinyann sonunda Deccal’m msanlar1 aldatmasi da Tanr’nmn
takdiridir. Ziwra Tanrt buna izin vererek insanlara seytann ve Deccal’in  kaybettigini

gdstermek  istemistir.1124

Hildegard, her seyi Tanrr’dan beklemek gibi bir kadercilik yerine kisinin iradesi ile segip
onu tatbik etmesini istemis, Tanr’'nn yardimmi da msann bu gayretine bagh olduguna
isaret etmistir. Ancak nsan iradesi dismda gelisen olaylar1 da Tanr’nin takdiri ve iyi ve
kotiligii ayrmak i¢in yaptigi smav olarak yorumlamalidir.

3.6.4. Erdem ve Giuinah

Hildegard’a gore insanm Tanr karsismdaki konumunu belirleyen husus erdem ve
giinahlardr. The Book of the Rewards of Life adh eserinin neredeyse tamammm giinahlar

ve erdemlerden bahsetmesi Hildegard’in bu konuya verdigi onemi gostermektedir.

Hildegard’m oOne ¢ikan yanlarmdan birisi Orta Cag’m medikal bilgilerini, evreni Ve
elementleri insanoglunun giinahlart ve erdemleri ile iliskili sekilde ele almasidr. O,
kullandig1 sembollerde bile bu iliskiyi hep &ne ¢ikarmustr. Ornegin giinesin  kuzey

1120 Hjldegard, Scivias, 329.
1121 Hjldegard, Scivias, 330.
1122 Hjldegard, Scivias, 315.
1123 Hildegard, Scivias, 372.
1124 Hildegard, Scivias, 504.
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yoniinii istmadigmt ve karanhkta kaldigm dolaysiyla insanm bu karanhktan kagip
erdemlere sarlmasm ve mancmn yonii olan diger yonlere ve Ozellkle dogu yOniindeki
Kilise’ye  baglanmasmi  sklkla dile getirmistir.  Hildegard’m  yonler  konusunda
birbirinden farkh ifadeler kullandigt ve onlara yiikledigi sembolik anlamlarm degiskenlik
arz ettigi goriimektedir. Ornegin kuzey genelde kotii olarak anisa da kimi zaman adaletin
yeri olarak belirtilmekte, yine iyi olarak goriilen bati bazi yerlerde karanligm yonii olarak
kabul edilmektedir.1125> Ancak genelde Hildegard’m erdemler ve giinahlart dogu ve kuzey
olmak tiizere ki yonde degerlendirdigini sdylemek miimkiindiir. Ona gore dogu tefekkiir,
ask ve teslimiyete bagh erdemlerin yolu iken; kuzey giinahn ve Adem’in gittigi yol olan
seytanmn yoniidiir.1126 Ayrica dogu Nuh’a ayrilnus olup daha sonra Tann oglu tarafindan
ilan edilecek olan adaletin basladig yerdir. Giineyin ise aslnda Adem’e ait oldugunu ama
Tanrr’'ya bilgelik ve istekle manmayp seytanm yolunu tuttugu icin zamanla bilgelik ve
giizelligini kaybettigini ifade etmistir. 1127 Bati ise, gercek teslise sahip olan, vaftiz
edilmis ve kurtardig ruhlarla cennete gidecek olan kurtaricmm mekanmdr.1128 Goriildiigii
tizere erdemleri genelde dogu, giiney ve bati yonleriyle simgelestiren Hildegard igin bu

lic yon giinesin 113m1 alarak, Tanr’nin ihtisanu ile parlamaktadir.1129

Hildegard’a gore erdemler mananlarm kalplerindeki 15181 acia cikaran ve hayr ile insa
edilmis bir kule gibidir.!'3% Erdemler hi¢ durmaksizin seytann aldatmalarma karsi
miicadele eden ve insana kutsanmus bir son saglayan giiclerdir.113! Hildegard, kurtulusun
sadece imanla smrh olmadigm ve erdem diye adlandirdigi eylemlerle insann bir
palmiye gbi acilacagm belirtmistir.1132  Hildegard’m eserleri boyunca en fazla
kargilagilan erdemlerin ilahi ask, tevazu, itaat, ¢alskanhk, hayr yapma ve teslimiyet

1125 The Book of the Rewards of Life, 73, 124.
1126 Hildegard, Scivias, 99, 110, 169, 358.
1127 Hildegard, Scivias, 328.
1128 Hjldegard, Scivias, 328.
1129 Hildegard, The Book of the Rewards of Life, 26, 28
1130 Hildegard, Scivias, 141; The Book of the Rewards of Life, 13.
1131 Hildegard, Scivias, 141.
1132 Hjldegard, Scivias, 338.
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oldugunu soylemek miimkiindiir. Hildegard bu erdemleri tipki izinden gittigi Aziz
Benediktus gibi “erdemlerin anasr” olarak kabul etmistir, 133

Hildegard’a gore en onde gelen erdemler arasmda Tanri’yr bimeyi ve sevimeyi igerdigi
icin goksel ask birinci sradadr.1134 Hildegard’a gore diinyevi ask Tanr korkusundan
uzaklastirr zira o nefSin hosnut olacag: seyleri aradigt icin bedenin arzulari pesinde kosan

bir duygudur. Bu yiizden Tanr1 askmm yerini almamasi gerekir.113°

Ona gore dmni
hayatlarmn  gbksel askin hatrma diizenlemeyip diinyevi seylerin  pesinden gidenler
Tanr’ya yabancidr. Onlar kolelerinden korkan ama efendilerine saygi gOstermeyenler

ve Tanrr’dan korkmayanlardr. Hatta bu kisiler Israilllere hos gdriinen Balam gibidir.1136

Hildegard’m Tanri askndan sonra en fazla bahsettigi erdemler ise tevazu ve hayr
yapmadr. Tevazu inanci koruyan, seriata baghhg saglayan, disiplin kazandwran ve
giinaha olan egilimi azaltan bir erdemdir.!’®” Bu a¢gidan insan seytanm tuzaklarmdan
kagmmak i¢in tevazu sahibi olmah, akilica hareket etmeli ve kendini iyi islere
adamahdr.1138  Tevazu gururlu kalplerin avcisi ve cennete ulastwran merdivenin ilk
basamagidir. Dolayisiyla ona gore insan bir ¢ocugun annesine sariimasi gibi ona sarilirsa
ve erdemlere sahip olmaya miitevazi olmaktan baslarsa iste o zaman bu erdemler onu
hedefe ulastracaktir.*13® Hildegard kendisinin de tevazu sahibi oldugunu vizyonlarmda
sik sk dile getirir. Kendisi hakknda kullandig “Kiillerin kiili”, “higlikler i¢inde higlik”

gibi sifatlar Hildegard’in miitevazilige verdigi onemi gostermektedir.

Hildegard tevazuyu andig bircok yerde hayr yapmayr hemen pesinde anmustr. Ona gore,
tevazu ve hayr yapma ruh ve beden gibi birbirinden ayrilamaz Ve hep beraber calsir.1140
Tann agki, tevazu ve hayr yapmadan olusan bu en degerhi ii¢ erdemle baglantih olan
diger bir erdem de gevseklik gostermeden siirekli ¢aligmakt. Stiphesiz g¢aliskanhk

1133 Newman, “Introduction”, Scivias, 19.
1134 Hildegard, Scivias, 350.
1135 Hildegard, The Book of the Rewards of Life, 48.
1136 Hildegard, Scivias, 225.
1137 Hildegard, Scivias, 350.
1138 Hildegard, Scivias, 327.
1139 Hildegard, Scivias, 426.
1140 Hildegard, Scivias, 90.
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Hidegard’m izinden gitti§i Aziz Benediktus’'un da en fazla {izerinde durdugu
erdemlerden birisidir.  Onun izinden giden manastirlarm bu ¢ahskanlk prensibinden
hareketle Ozellikle metinlerin yazimasi, kopyalanmasi ve resmedimesinde aktif oldugu
bilinmektedir. Bu agidan Hildegard da giinahlara karsi miicadele etmek anlammnda kisinin
stirekli hareket etmesi gerektigini belirti. Ona gore tembellik yapan kemikleri olmayan
bir solucana benzemektedir.114* Bu agidan Hildegard her ne kadar asketik bir yasam takip
etmis olsa da calsarak zengin olmaya olumsuz bakmaz. Ona gore sabrrla yoksullugu
kabullenenler kadar aggozliilik pesinde olmayp Tanr'nin iradesi ile kazanan iyi niyeth
zenginler de onurlandrilacaktir.1142

Hildegard, erdemlerin sayis1 ve degeri konusunda farkh ifadelere sahip oldugu da dikkat
cekmektedir. Ornegin bir vizyonda Isa ve bes erdemin éneminden bahseder. Bunlar sebat,
goksel olana kavusma arzusu, kalbin pismanhg, diinyanm hakir goriilmesi ve baristir.1143
Diger bir vizyonda ise renkli kiyafetler icindeki insanlarla baglantih alti erdemin 6nemine
vurgu yapmustr. Bunlar riyazet, eli agikhk, dindarlk, dogruluk, bariy ve basirettir.
Hildegard her bir erdemi bir kiyafet ile Ozdeslestirmis ve bunlarm anlamlar iizerinde
durarak kurtulusa giden yolda bu erdemlerin 6nemlerini anlatnustr.**44 Baska bir
vizyonda ise Kutsal Ruh’un hediyesi olan yedi erdemden bahsetmistir. Bunlarm tevazu,
haywrseverlik, Tanr1 korkusu, itaat, nan¢, umut ve iffet oldugunu ve her birisinin ipek

ebiseler icinde parladigini ifade etmistir. 1145

Hildegard insam Tanrr’'ya yaklastran erdemler kadar onu Tanrr’dan uzaklastiran
glinahlara da deginmistr. Onun erdem anlayis1 gbi glinahlara bakisi da manastir
hayatmmn getirdigi ilkelerden etkilenmist. En biiylik glinahlar arasmda gorduigii
iffetsizlik, sehvet, bedenin cinsel arzularma teslim olma onun manastr merkezli bir giinah
anlayisina sahip oldugunu dogrulamaktadr. Yine Hildegard zina, homoseksiiellk ve
hayvanlarla cinsel iligkiye girenlerm kendilerini  kirlettiSmi onlarm Tanr1 tarafindan
cezalandrrilacagmi  zira onlarm  asagilk, korkung ve zararh nsanlart olduklarm

1141 Hildegard, The Book ofthe Rewards of Life, 41.
1142 Hildegard, Scivias, 285.
1143 Hildegard, Scivias, 480-481.
1144 Hildegard, Scivias, 401.
1145 Hildegard, Scivias, 442-445.
223



belirtmistir.!*4® Bunun digsmda bir erkegin kendi cinsel organma dokunup uyariimak
suretiyle  kendi spermlerini  disart  akitmasmin  kendi yavrularmi yiyen hayvanlara
benzedigini ifade etmisti. Ona gore bu kisiler diinyevi zevklere dalmg, Tanri’nn
adaletini ve hukukunu Onemsemeyen insanlardir.2'4’Aym fiili yapan kadmlarm ise daha
da giinahkir olduklarmi, onlarm iffetlerini korumayarak alcaldiklarmn belirtmistir.1148
Ayrica uyku halinde gergeklesen bosalma halnin de bir kirlenme oldugunu bu nedenle o
kisinin sunaga yaklasmamasi gerektigini dile getirmistir. Hildegard Tesniye 23/10-11’de
gecen “Aramizda gece menisi bosaldigi icin dinsel acidan kirli biri varsa, ordugahin
disina ¢ikp orada kalsin. Aksama dogru yikansin, giin batiminda ordugaha donsiin.”
ifadelerini hatrlatarak o kisinin halen bedensel sehvet i¢cinde oldugunu bu nedenle
bedensel atesi sonmedikce sunaga yaklagsmamasi gerektigini sdylemistir.114°  Hildegard,
atese alev eklememesi benzetmesiyle kisinin bu sehvetli halini artrmamasi gerektigini
belirtmistir. Burada kast ettigi insann cinsel giic veren yiyecek ve igeceklerden uzak
durmasidrr. Ormnegin Hildegard, annelerinden ciplak dogan herhangi bir dis kabuga ve
kaba sahip olmayan hayvan etinin cinsel giicli artrdigma buna mukabil, bir kabuga sahip
olan yumurtadan olusan kusun cinsel giic vermedigini belirtmistir. Yine aym sekilde
icinde kigkirtict bir glic oldugunu diisiindiigli ickinin, damarlar1 kanla doldurdugunu ve

bu nedenle de sehveti artrdigi i¢in ondan kagmilmas1 gerektigini belirtir,1150

Hildegard’m diistincesinde biiyik giinahlardan kabul edilen diger bir eylem ise
oldirmedir. Ona gore bu eylem hem cinayeti hem de intihart kapsamaktadr. Cinayeti
kotiiliklerin - kotiiligii  olarak  gormiis, cinayet isleyenlerin  Tanrt korkusundan uzak
olduklarmi ve seytam kendilerine efendi kabul etiklerini ifade etmistir.}5! Kendini

Oldiirenler cehennemin en diplerine gidecek ve orada siirekli suyun igine batmiimak

1146 Hildegard, Scivias, 279.

1147 Hildegard, Scivias, 299.

1148 Hildegard, Scivias, 279.

1149 Hildegard, Scivias, 280.

1150 Hildegard, Scivias, 281.

1151 Hildegard, The Book of the Rewards of Life, 63.
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suretiyle azap gorecek kisilerdir.!1%? Ciinkii onlar intihar ederek kendilerini kurtaracak
tesellilerden mahrum olmuglardr.1153

Hildegard’m fiizerinde siklkla durdugu giinahlardan birisi de katt kalpli olup,
merhametten uzak olmaktr. Bir vizyonda kalpleri kin, nefret ve kiskanglk ile dolu olan
kisilerin bedenlerinin dikenler i¢inde oldugunu ve ruhlarmin ciizzamhya benzedigini
belirtmistir. Dolayisiyla onlarm Tanri tarafindan af edilmeleri ve tovbe edip agr bir
kefaret O0demeleri gerektigini belirtmistir.!*> Ona gore kati kalpli olanlar yilan gibidir.
Kalbinde merhamet barmdrmayan kizgm insan da magaralarda gizlenip sinsice insanlar
zehirleyen bu yilan gibidir. Ona gore Tanr’y1 takip etmeyen diinyevi ve ruhsal mutlulugu

aramayan bu insanlar cehennemde alevler ve dumanlar arasmda kalacaktir.119°

Hildegard giinahlarm olumsuz yonlerinden kurtulmak icin baz tavsiyelerde bulunmustur.
Giinahkar insanlart sadaka vermeye tesvik eden Hildegard, sadakann Tanr’nn
merhametini  temsil ettigini  distiniir. Giinahkar insanlarm fakirlere yardim etmekle
Tanr’nn  sevgisine yeniden kavusma firsati oldugunu sdylemistir.21%¢  Ayrica  giinahkar
msanlarm Kendi nefislerine sahip olmalarmi, onlart terbiye etmeleri gerektigini soyler.
Bunun i¢in de onlarm kendilerine aglama, orug ve eziyet verme gibi cezalan
uygulamalarmi o giitlemistir. 1157 Ciinkii onlar bunu yaparak bu cezayr uygulayan sehitler,
bakireler gibi paha bigilmez degerlerle siisleneceklerdir.t'%®  Bunlardan hareketle
Hildegard’m birgok asketik gibi kefaretin bedensel cezalarla saglanmasi gerektigini

savundugu soylenebilir.

3.6.5. Havva ve Meryem Temelinde Hildegard’m Kadina Bakisi

Hildegard, vizyonlar1 ile elde ettigi otoriteye ragmen yasadigi donem geregi bir kadm

olmanmn getirdigi zorluklar1 yasamustr. Bu ac¢idan onun insan anlayismi incelerken

1152 Hildegard, The Book of the Rewards of Life, 58.
1153 Hildegard, The Book of the Rewards of Life, 61.
1154 Hildegard, Scivias, 267.
1155 Hildegard, The Book of the Rewards of Life, 40, 53.
1156 Hildegard, Scivias, 283.
1157 Hildegard, Scivias, 280.
1158 Hildegard, Scivias, 315.
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kadnn bu anlaystaki yerine dair goriislerini ele almak onemlidir. ikinci bolimde
Hildegard’m feminizm ile beraber anmlmasma ragmen onun gelenegi savundugu ve erkek
egemenligine tamamen karsi gelmekten daha ziyade baz konular {lizerinde gelenegin
getirdigi kabulleri revize ettigini belirtmigtik. Bu acgidan burada daha ¢ok kadmmn
Hildegard’in insan anlayisindaki yeri hakkindaki bilgilere yer verilecektir.

Hildegard’m kadma bakisi kismen geleneksel Hiristiyanign ginah ve erdeme
odaklandigi Havva-Meryem Kkarsithgma dayanmaktadr. Ancak yine de Kkimi zaman
gelenegin  getirdigi kabulleri farkh yorumladigt olmustur. Hildegard yazdi@i eserlerde
seytann Adem’i Havva araciigiyla kandrdig iizerinde dursa da zaman zaman bu genel
yaklasimdan ayridizi ve Hawva’sz bir Adem’in olamayacagm ve birbirlerini
tamamladiklar1 iizerinde durur. Ona gore Hawa Adem’in yardimcist ve aynasi gibidir.1159
Zira her ikisi de birbirini tamamlar. Kadn olmadan erkege erkek denemez, erkek olmadan
da kadma kadin denemez. Erkek kadm i¢cin bir teselli kaynag kadmsa erkek icmn bir Tanr
eseridir. Hatta kadn ve erkegin birbirini tamamlayicihigm teslisteki “ogul” kismmm erkek
le; “Tanrihkk” kismmi ise kadmla benzeterek gostermeye c¢ahsmustr.2160  Hildegard,
Pavlus’un “Ciinkii kadin erkekten yaratildigi gibi, erkek de kadindan dogar. Ama her sey
Tanri’dandwr. "*1%1  sozinden hareketle kendisi de kadm ve erkegin birbiri igin
yaratildigim soylemis ve kadmla erkegin hava ve riizgar gbi bir biitliin oldugunu
eklemistir. 1162

Hildegard kadin ve erkegin biitiinliifline vurgu yapsa da her bir cinsiyetin kendi rollerini
muhafaza etmesini istemistir. Bu anlamda o, kadn ve erkegin birbirlerine 6zenmesi ve
benzemesi konusunda olduk¢ca muhafazakardr. Erkek ve kadmmn kendine has rolleri
oldugunu distinir ve oOlim ile giivenlk gbi zorunlu hallerin diginda birbirlerinin
giysilerini  giymelerini hos gormez. Ona gore kadmn erkegin elbisesine yaklagmamal,

sacmi erkek gibi kestirerek erkek roliinii tisttnmeye cahsmamalidir,1163

1159 Hildegard, Book of Divine Works, 122,
1160 Hildegard, Book of Divine Works, 122,123,
1161 | Korintliler 11/12.

1162 Hjldegard, Scivias, 78.

1163 Hildegard, Scivias, 278.
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Hildegard’m Havva konusunda gelenegin ¢izdigi giinahkar sifatma en radikal karsi ¢ikisi
Havva’nn diinyann topragndan degil Adem’den yaratimasi dolayisiyla Meryem gibi
saf oldugu diistincesinde gormek miimkiindiir. Ona gore Havva mnsann sperminden
yaratimayip uyku halindeyken Adem’in kaburgasmdan alman kemikten yaratidig1 icin
Meryem gibi ginahsiz ve dolayisiyla kutsaldr.11%4 Siiphesiz onun bu diisiincesi Orta
Cag’m kabulleri géz Oniine alndiginda sra disidir.

Havva konusunda gelenegin getirdigi disiinceleri kismen farkh yorumlayan Hildegard,
Meryem s6z konusu oldugunda gelenek ile aym diisiincededir. Hatta onun Meryem’i daha
da yiicelttigi gorilmektedir. Hatta Scivias adh eserinin son boliminde yer alan
senfoninin bir boliminii Meryem’e adamuis ve burada “muhtesem bir miicevher”,
“giinesle harmanlanmis” ve “Tanr’nm en tath kiz® gbi sifatlarla onu  anmustr. 1165
Hildegard’a gdre Meryem, Kutsal Bakire olarak giinaha bulasmamus Isa’yr Kutsal Ruh’un
inayeti ile diinyaya getiren ve bdylece Isa’nmn tertemiz bir dogaya sahip olmasm
saglayandrr.1%6 Burada Tanr’y1 temsil eden merhamet kavramu Hildegard’a gore kadmsi
bir formda ortaya ¢ikmaktadwr. Ciinkii Tanri, Kutsal Ruh araciigiyla Meryem’e intikal
etmis bdylece Tanr’nm merhameti kadmm iffetinde tecelli etmistir.12®” Meryem’in bu
iffeti tipk1 bugdaym bir 6z olmadan, bir sapm ucunda triin vermesi gibidir. Ciinkii Bakire
Meryem de bir erkegin 6zi ve giicii olmadan Isa’y1 diinyaya getirmistir. Yani Meryem
[sa’nn agacm 6z suyu olmadan sadece yagmur ve giinesle beslenen bir tohum gibi
olmasmi saglamustr.1168 Hildegard’a gore seytan bir kere kadm aldatsa bile 6limii yenen
Tanrt oglunun yine bir kadndan (Meryem) dogdugunu bdylece seytanm maglup ettigi
kadmmn yeniden galip olacagm ima etmektedir.?6® Hildegard, Isa’yr takip edenler
arasmda kadmlar olmasmi hatrlatarak yine kadmlar1 6n plana ¢ikarmak istemistir. Isa’nm

1164 Hildegard, Book of Divine Works, 199.
1165 Hildegard, Scivias, 525.
1166 Hildegard, Scivias, 142.
1167 Hildegard, Scivias, 349.
1168 Hildegard, Scivias, 250.
1169 Hildegard, Scivias, 105.
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Olimii yenip geri dondiigiinde onu ik gorenin saf yirekli kutsanmus bir kadm (Mecdelli
Meryem) oldugunu ifade etmistir.117°

Hildegard’m Havva ve Meryem’i mistik bir bakis ac¢wsiyla yorumladigi goriilse de kadmmn
toplumdaki yeri konusunda olduk¢a muhafazakar oldugu ve kadma reform siirecinin
getirmis oldugu Ozgirlikler gbi bir alan agmadi@ goriilmektedir. Kadmmn geleneksel
distincede Kilise igerisinde O6gretme ve topluma peygamberlk yapma gibi yasaklarmi
cignememis ayrica hicbir zaman erkekler ile esit bir hak miicadelesi i¢inde olmamustir.
Diger bir deyisle Hildegard kendi c¢agmm sosyal kabullerinin disma ¢ikmayi tercih
etmemisti. Ornegin Hildegard’a gore kadmn temel gorevi diinyaya yeni nesiller
getirmektir. Ona gore kadn zamam geldiginde meyve veren aga¢ gibi olgunlastigi yasta
dinyaya yeni nesiller vermelidir.!'’? Dolayisiyla Hildegard i¢in dogurganhga sebebiyet
verdigi i¢in evlik kutsaldr. Onun bu goriisleri evliligi ¢ocuk dogurmayla o6zdeslestiren
ve sehveti yasaklayan Kilise ile uyum gostermektedir. Ashnda ¢ocuk dogurma ona gore
kadmi kemale erdiren bir vasiftr. Kadn zaman zaman kendi i¢inde sicaklkla beraber
yaylan dogurganhgm farkma varr, aksi takdirde kocasm arzulayamaz, onu reddeder ve
boylece cocuklara sahip olamaz. Eger bu sicaklik ile gelen akict svi olmasa o ¢orak bir
yer gibi meyvesiz kalr.1'72  Ozetle Hildegard insanlarm evlilik tercihleri i¢in sdyle bir
yol haritasi ¢izer: “Cocuk diinyaya getirmek igin evlen. Tanri’min adaleti geregi baska
bir evlilik arama. Zina yaparak tohumlart yabanci tarlalara atma. Ya diiriist bir

birliktelikle kal ya da kagmnarak kilisenin diizeni igine gir. "*173

Bu agidan evlilik ne kadar kutsal ise bosanma da o kadar kotiidir. Hildegard erkek ve
kadmn ilahi agkla birbirine baglh, onurlu ve degerli bir brliktelk i¢cinde olmalan
gerektigini ve Kilise’nin izin verdigi istisnalar haricinde bosanmamasi gerektigini ifade

etmistir.12’4 Hildegard’a gore aska dayah bu birlikteligin sonra ermesi igin gegerli olan

1170 Hildegard, Scivias, 156.
1171 Hildegard, Scivias, 77.
1172 Hildegard, Scivias, 177.
1173 Hildegard, Scivias, 77-78.
1174 Hildegard, Scivias, 78.
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diger bir mazeret de erkek ve kadmm her ikisinin kendilerini isa’yr tefekkiire adamalari

yani manastir hayatmi tercih etmeleridir.1175

Ayrica Hildegard, kadmnmn ash gorevi ¢ocuk dogurmak oldugu i¢in onun rahipler gibi din
islerinde bulunmamasi ve sunaga yaklagsmamasi gerektigini savunmaktadmr.}17® Zira ona
gore kadmlar zayif bir tabiata sahipti. Kadmlar tipki tarlann ¢ifici  olmadan
stirtilemeyecegi gibi, ¢ocuk dogurmada tek basma Yyetersizdir; zira bu konuda erkege
ihtiyagc  duymaktadr. Bundan dolayr kadm Isa’nm kutsanma faaliyetlerinde bir is icra
edemez ve rahip olamazlar. Hildegard kadmlarm addet déneminde de Kilise’ye gitmemesi
gerektigini sdyler ancak onlarm tefekkiir yapmaya devam etmelerini gerektignin altmi
cizer. Boylece bu donemlerde kadmlarm tamamen dini hayattan uzaklasmamasi

gerektigine isaret eder.!1’’

Hildegard, Kilise islerini yapamayan bu kadmlarm manastr merkezinde rahibe
olmalarmm ise miimkiin oldugunu belirtir. Yani Kilise’nin kapilarmi kapattii kadmlara
manastrda yer acan Hildegard bircok Yyerde onlar1 tesvik etmek i¢in rahibelerin
erdemlerini ve Tanri katmdaki degerlerini dvmiistiir. Ornegin Scivias adh eserinin son
bolimiindeki senfoninin bir ilahisini onlara adamis ve burada “soylu kutsannus bakireler”
diye hitap ettigi rahibelerin cennetin siisleri oldugunu belirtmistir.!1’® Yine, rahibelerin
baglarmi  Ortmesini  temiz ruhlarm  kotiiliginii  Ortmesine  benzetmistir.11’®  Ayrica
rahibelerin Isa’nmn gelini olmakla en biiyilkk rahiplik gérevine mazhar olduklarmi ve biitiin

zenginliklere eristigini soyleyerek onlan yiiceltmistir,1189

Hildegard’m insan anlayisindaki erkek ve kadma dair cinsel igerikli bilgiler oldukca goze
carpmaktadr. Bu agidan onun erkek ve kadmmn biyolojik Ozellikleri ile cinsel igerikli
kavramlar1 sklkla kullanan bir mistik oldugu sdylenebilir. Ormegin Hildegard sk sk

erkegin cinsellik konusundaki giicline vurgu yaparak onun “verici’, kadmm dogurganhga

1175 Hildegard, Scivias, 78.
1176 Hildegard, Book of Divine Works, 189.
1177 Hildegard, Scivias, 83.
1178 Hildegard, Scivias, 528.
1179 Hildegard, Scivias, 349.
1180 Hildegard, Scivias, 278.
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atiffa bulunarak “alict” oldugunu dile getirmistir. Ayrica erkegin menisinin insanogluna
ait tohumu barmdrdigi ve bu agidan bu spermlerin zina yoluyla heba edilmemesi
gerektiginden bahsetmistir. Ornegin “Erkek artik damarlar kanla dolmus ve bereketli bir
caga gelmis ise, onun yasca kemale gelmis bir kadmnla kanuni olarak evlenmesine izin
verin ki kadin da erkegin tohumunu alsin ve namuslu cocuklar dogursun 1181 seklindeki
ifadeleri bu durumu gbstermektedir. Ayrica 0 kadmmn adet doneminde cinsel iliskiye
girmemesi gerektigini, zira bu donemde kan kaybettidi i¢cin acilar i¢inde oldugunu ve eger
erkegin  tohumunu alrsa onun kannn tohumla karisp kaybolacagm ifade

sOylemistir,1182
3.7. Melek ve Seytan Anlayisi

Hildegard’a gore melekler, kutsanmis varlklardr ve Tanr’nn yaratma plam igerisindeki
giizelligi ifade etmektedir. Melekler, Tanr’yr derinden sevmeleri yamnda onu tammaya
ve Ogrenmeye de can atan varhklardr.!1®® Hildegard gordiigii vizyonda melekleri su
sekilde ifade eder:

“Cok sayida parlak lamba gordiim. Bunlar Tanri’ya bagh ve onu yakici bir askla seven

goksel ruhlardwr. Bunlar ilahi askta israr eden ve parlak nura sahip olanlardwr. 1184

Hildegard, meleklerin seytann aksine Tanrr’'yr tammaya istekli olduklarmi belirtmigtir.
Onlar Tanr’y1 melodiler ve ilahiler ile uyumlu bir diizenle anmaktadr. Melekler yiksek
bir sesle Tanr’’y1 tesbih etmektedir hatta onlarm sesleri yaratilan biitin varlklardan daha
giirdiir.118 Ona gore meleklerin bu tesbihi Tanr'nn tanrihi§m ortaya c¢ikarmaktr. Bu
tipk1 giinesin 1siklar1 olmadigi zaman giinesin olmamasi gibi bir durumdur. Dolayisiyla
Hildegard, meleklerin takdisi olmadigi zaman da Tanr’nn tanriik ozelligi olmayacag
lizerinde durmustur.''8 Melekler ayrica insanlari Tanr'ya tastyan aracilar gibidir.
Hildegard bir vizyonda melekleri atesli gozlere sahip bir kartal basi seklinde tasvir

1181 Hjldegard, Scivias, 82.
1182 Hjldegard, Scivias, 83.
1183 Hildegard, Scivias, 73.
1184 Hildegard, Scivias, 73.
1185 Hildegard, Book of Divine Works, 181.
1186 Hildegard, Book of Divine Works, 13.
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etmigti. Burada meleklerin gozlerinin adeta bir ayna gibi nsanlart Tanr’'ya ulastiran
aracilar oldugunu ifade etmistir. Hildegard, msanmn Kutsal Ruh ile aydmlanan bir kalp ile
seytam yenecegini, meleklerin de insam ilahi korumaya alarak Tanrr’ya ulastiracagm

sOylemistir. 1187

Hildegard meleklerin fiziksel Ozellikleri, dogalari ve mnsanlarla ile iliskileri hakkinda da
distinceler tretmistir. Ona gore melekler Tanr’nn ruhundan bir parca olan yakic1 bir
isiktan yaratimglardir. Onlar bu ilahi gii¢ ie Tanr’nn dismanlarnn ie miicadele
etmektedir.1188 Hildegard meleklerin kanath varhklar olmasi konusunda ise birbirinden
farkh aciklamalarda bulunmustur. Ornegin Scivias’m “Meleklerin korosu” adi verilen
altmecr vizyonda Hildegard meleklerin kanatlarmdan s6z etmis ve bu ifadelerden hareketle
vizyonu resmedenler onlart kanath varlklar olarak resmetmisti. Ancak Hildegard
vizyonda onlarm kanatlarmdan bahsetse de ashnda literal anlamda meleklerin kuslar gibi
bir kanada sahip olmadiklarmi belirtmistir.}18° Burada meleklerin kanatlarmi mecaz
olarak yorumlayarak bunun meleklerin Tanr’nin iradesini yerine getirme arzusu ile tipki
efendinin mesajmi ileten hizmetkar kuslar gibi olduklarm vurgulamak istemistir. Yani
bu vizyonda kanatlardan kast ettigi de onlarm mesaji tagimalaridr. Fakat diger taraftan
baska yerde meleklerin ugan varlklara benzer kanatlara sahip olduklarmi ancak onlarm
bu kanatlarm bilincinde olmadigm soylemesi dikkat ¢ekicidir.2*%®  Yine meleklerin
nadiren de olsa msanlarla iletisim kurmak icn erkek ve kadmn seklinde diinyaya
mebileceklerini  ve  bdylelkle  Tanr'nm  mesajmu dogrudan 0 insanlara

tastyacabileceklerini ifade etmistir.1191

Hildegard, meleklerin arasmda belirli bir hiyerarsi oldugunu kabul etmektedir. Ona gore
bas melek Tanrr’'y1 tefekkiir eden, Isa’ya hamd eden ve Tanr’nm srlarma erisen en giiclii

melektir.21°2 Mikail ise Tanr'nn verdigi giic sayesinde seytan ile miicadele eden ve

1187 Hildegard, Book of Divine Works, 13.
1188 Hildegard, Book of Divine Works, 181.
1189 Hijldegard, Scivias, 140.
1190 Hildegard, Scivias, 364.
1191 Hjldegard, Book of Divine Works, 182.
1192 Hjldegard, Scivias, 140.
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nihayetinde onu cehennemin kuyularma atacak olan melektir.t1®3 Hildegard baz
meleklerin -~ Tanr’'nn  gorkemini  unutup,  Kudretini  gélgelemek  niyetiyle  ondan
uzaklasarak seytann yoluna gittiklerini de dile getirmistir. Seytanm arkasmdan gidip
Tanr’yr unutan bu meleklerin Tanri katindaki degerlerini kaybettiklerini ifade etmistir.
O meleklerin seytan gibi Tanrt olma pesinden gittiklerini ancak aldandiklarm
savunmustur.'1% Ona gore meleklerin giinaha bulasmaya meyilli olmasi miimkiindiir
ancak bunun ik yaratihs asamasmda mu oldugu yoksa daha sonraki zamanlarda da devam

ettigi konusunda net bir fikir sdylememektedir.

Hildegard msam sehvet ve ¢esitli hilelerle dogru yoldan aymran seytana vizyonlarmda
olduk¢a sk degnmistir. Zira Orta Cag’m popiiler meselelerinden biri olan seytan onun
mistik metinlerinde de yerini almustr. Hildegard’m seytan konusundaki disiincelerinin
temelinde Eski Ahit gelmektedir. Ancak Hildegard Kutsal Kitap’m verdigi bilgileri ek
olarak baz yorumlarda da bulmmustur. Ozellikle seytanm Adem yerine Havva’yi
kandirmasi ve Adem’in esini soziinii dinlemesini insani bir fitrat ve aska dayah giiven ile
aciklamaya c¢alsmistr. O, seytanmn giicli olan erkegi aldatmaktansa daha hassas olan
kadm: kandrdigm ve soylemistir. Biyilk bir askla karsma bagh olan Adem’in
Hawa’'nin isteklermi yerine getirdigini sOyleyerek seytann nicin kadmi kandirdigm
agiklamaya cahsnustr.'19 Havva’nn ginahkar oldugunu sk sk dile getirse de
aralarmdaki aska vurgu yapmasi ve Adem’in aldanmasmm da bu aska bagh oldugunu

sOylemesi Hildegard’in mistik Hiristiyanliga yaptig bir katkidir.

Hildegard vizyonlarmda seytani ¢irkin, kotii kokular yayan, sinsilik ve yalancilikla tarif
etmistir. Kimi zaman seytan1 Lucifer olarak da anmustr. Ona gore Lucifer basta Tanri’'nn
yolunda olsa da ona isyan etmis, melekler gibi Tanrty1 bilmek ve O6grenmek istememistir.
Lucifer’in Tanrt katmdan uzaklasmasma sebep olan temel husus kibirdir. Seytan, goksel
ihtisamdan kibri nedeniyle uzaklasip Tanr’nmn giizelligi ve giiciinii hissetmeyendir. 1196

Hildegard’a gore Lucifer, Tanr'nn giizelligini ne zaman tefekkir etmeye baslasa

1193 Hildegard, Book of Divine Works, 183.
1194 Hildegard, Book of Divine Works, 15,16, 226.
1195 Hildegard, Scivias, 77.
1196 Hijldegard, Scivias, 73.
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disiincelere dalmakta ve Tanri gbi kudretli olmayr arzulamaktadr.''®’ Hildegard
seytanin Tanrr’dan uzaklagmasma sebep olan Kibir konusunda sk sik insanlart uyarmustir.
Hildegard, seytann Tanri katmdan diismesindeki temel nedenin Kibir oldugunu ifade
ederken, onun insam kandwrmasma yol agan temel duygunun ise kiskanglk oldugunu
savunmustur. Seytannm Adem ile Havva’nn cennette dolasmasmdan rahatsiz oldugunu
ve kendisinin cennetten kovulmasma karsm onlarm masum sekilde dolagmalarm i¢ine

sindiremedigini ifade etmistir.1198

Hildegard’a gore seytan insanlari tipki Adem ve Havva’yr kandrdig gibi sihir sanati ile
aldatr ve farkh varlklar olarak goriiniir boylece onlara kendi sesini ve gOriintiisiinii
ulastrmis olur.2%° Yani seytan baln altma zehir gizleyendir. Zira 0, iyinin altma kotii
diisiinceleri  saklamaktadr.1?%0  Anlatmm daha da canlandrmak i¢in  benzetmelere
bagvuran Hildegard, seytam da pazar yerindeki saticiya benzetmistir. Seytanm
zenginlikleri, lezzetleri, gecici zevkleri, sehvet ve arzulari aldatict bir sekilde sattigm,
onlar1 alanlarm da ruhlarmi Oliimciil yaralarla doldurduklarmi soylemistir.t291 Bu pazar
yerinde Kimi insanlarm ise satlan mallara bakmadan oradan hizhica gectiklerini dile
getirir. Bunlar seytanmn hilelerine aldanmayan, Tanr’nmn emirlerine itaat eden ve bedensel
zevKleri gormezden gelen insanlardir. Cennet i¢in kendi arzularmi bastran bu kisilerin,
pazarda yavasca yiiriyen Yani kendi zevklerini besleyenlere benzemediklerini ve o
kisilerin ddiillendirilecegini ifade etmistir.1202

Hildegard vizyonlarmda seytamt sk sk yilan, ejderha ve solucan gibi hayvanlara
benzetmisti. Ornegin bir vizyonda seytam sirrti {izerine uzanmus uzunca bir solucanla
tasvir etmistir. Seytam simgeleyen solucanm elleri insana, ayaklari iSe engerege

benzemektedir.129% Zira seytan kendi tabiatryla yapamayacag isleri aldatma konusunda

1197 Hildegard, Scivias, 74.

1198 Hijldegard, Scivias, 76.

1199 Hijldegard, Scivias, 77.

1200 Hjldegard, Scivias, 273.

1201 Hjldegard, Scivias, 295.

1202 Hjldegard, Scivias, 295.

1203 Hildegard, Scivias, 293-294.
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mahir olan yilan ile gerceklestirmistir.'?%4 Hildegard bu benzetmelerle seytanmn
kotiiliklerini insan araciifiyla icra ettigine isaret etmekte ayrica engerek benzetmesiyle
seytann insanlar1 gezerken zehirleyen yilan gbi oldugunu ifade etmektedir. Yine bu
vizyonda seytann agz yukartya dogru ack sekilde tasvir edildigi goriimektedir.
Bununla seytann inananlar1 hileleri ile yutmak istedigini sembolize etmek istemistir.
Vizyonda seytann siyah killar, siviice ve vyaralarla kaph oldugunu belirten Hildegard,
onun siyah rengi ile karanhk ve ihanette i¢inde oldugunu; killar1 ile aldatmasm
orttiiglinii, yara ve sivilce benzetmesiyle seytanmn bastridmus bir 6tke ve Kirlilik iginde
oldugunu dile getirmeye c¢ahsmistr. Yine Kafasmdan ayaklarma kadar bes parga bir
bedene sahip olarak tarif ettigi bu canavarm, insann bes duyusunu ifsat etmeyi amag
edindigini belirtmistir.120°

Hildegard’a gore seytan msanlari farkh duygularmi harekete gegirerek kandmwr. Bunu bir
vizyonda canavara benzettigi seytann agzindaki bes ayri renkteki zehir ornegi ile agiklar.
Buna gore canavarm agzindaki zehirler su anlama gelmektedir:

“Onlardan biri yesil, biri beyaz, biri kirmizi, biri sari, biri ise siyahtir. Hepsi oliimciil
zehirlerdir. Yesil diinveyi melankoligi, beyaz saygisizligi, kirmizi aldatici nefsi, sart isiran
kiskanghgi ve siyah utang veren yalani simgeler. Bunlarin hepsi de insanin ruhuna 6liim

getirir, 1206

Hildegard’a gore seytan genelde biitiin insanlart kandrmayr amaglasa da baz ziimreleri
yoldan ¢ikarmaya karsi daha da isteklidir. Ornegin bir vizyonda seytan ile 6zdeslestirdigi
canavarm agzmndan c¢ikan dort parcadan seytann aldatmalarmmn aslnda dort zimre
izerine yogunlastigmi agiklamak istemisti. Buna gore canavarm bulutlara dogru giden
nefesi cennet i¢in yanip tutusan insanlart asagl ¢ekmeye calstigma isaret eder. Diinya il
mesgul olanlara giden ikinci nefes ise onlar1 diinyasal zevklerle aldatmaktadr. Ucgiincii

zimre Kkutsal insanlardr ve seytan onlari bu amaglarindan saptrmaya cahlsr. Sonuncu

1204 Hildegard, Scivias, 76.
1205 Hijldegard, Scivias, 296.
1206 Hildegard, Scivias, 296.
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zilmre ise, uguruma yani cehennemin iskencesine razi olanlardr ki zaten onlar seytann

yanmndad r.*207

Hildegard, seytann biitiin bu cabalarma ragmen nihayetinde Tanri tarafindan etkisiz hale
getirilecegini soyler.1208 Hildegard seytanm Isa’nm gelmesinden sonra zayifladigmi ifade
etmisti. O, bir vizyonda seytann yere uzandigmi sOyler. Bunu Tanr oglu tarafindan
seytanm giiclerinin yok edildigine ve artik ayakta duracak giicii kalmamasma isaret olarak
yorumlanustir. 1299 Ona gdre seytanm gururu, enkarnasyon ile zayiflanus, kotiilik giicii
kalmamustr. Vizyonda gordiigii bu canavarin kafasmn ezk ve cenesinin sol tarafinn
yerinden ¢ikmug olmasmi da onun giglerinin kridigma ve artikk kotiilikleri 6zgiirce

yapamadigina isaret seklinde yorumlamistir,1210

Nihayetinde diinya hayatmmn sonunda Deccal ile birlkte seytan da yenilecek ve kaos
bitecektir. Bir vizyonda gordiigii siitten daha beyaz bir ayak ile seytanin artk yenilecegini
ve Katolk inancmmn giizelliginin yeniden ortaya ¢ikacagm dile  getirmigtir. 1211
Hildegard’a gore dinya hayatmmn bitmesi ile baslayacak yarglama giiniinde seytann yeri
insanlar1 Tanr’dan uzaklagtrmasi sebebiyle cehennem olacaktr. Onun bu durumu tipki
biiyilkk ve parlak bir yildizm dismesi gibidir. Seytan gibi onu takip edenlerin de parlak
yildizlar gibi diisecegini sdyler.'?1?2 Vizyonlarmm birinde Hildegard, genis, derin ve
yogun bir duman ¢ikaran bir ¢ukurdan bahseder. Hildegard’a gore bu seytan ve takipgileri
icindir ve o g¢ukur bu insanlarm ruhlarmi  yutmasi nedeniyle duman ¢ikaran
cehennemdir.1?13  Hildegard seytam ve onun yolunu takip edenleri su sekilde
uyarmaktadir:

1207 Hildegard, Scivias, 297.
1208 Hjldegard, Scivias, 297.
1209 Hijldegard, Scivias, 296.
1210 Hildegard, Scivias, 297.
1211 Hildegard, Scivias, 497.
1212 Hjldegard, Scivias, 317.
1213 Hildegard, Scivias, 75.
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“Nasil ki bir gégiiste iki kalp olamaz iste cennette de iki Tanri olamaz. Bu yiizden
Tanri’ya karst galip gelmek isteyen seytan, kendisi icin hazirlanan cehenneme diigsecek

ve onun eylemlerini takip eden her kimse de bu acilart paylasacaktir. 1?14

Hildegard seytam takip eden insanoghmun Tanri’dan baska bir sey i¢in enerjilerini yok
ettiklerinden ceza gorecegini dile getirmistir.121> Ancak Hildegard, insan ile seytan
arasmda kurtulusa ulagsma bakmmdan bir fark oldugunu da belirtmistir. Ciinkii seytan,
Tanr’nin emrine itaat etmeyip, ona kul olmayr reddederek cennetten herhangi bir mirasa
sahip olmadan dismiistir. Buna karsm insan, Tanri oglunun inkarnasyonu ile Lituf

kazanmis ve yeniden kutsal mirasa sahip olmustur,?16
3.8. Alem Anlayis1

Kozmoloji (dlem bilimi) antk donemden itbaren insanlarm tiizerinde distndigi
meselelerden birisi  olmustur. Kozmolojinin  6zellikle Misr ve Babil’de mitos Ve
inanglarla karisarak canh hale geldigi bilinmektedir. Ornegin Misr’da  alem  iginde
dinyanm da bulundugu bir kutu seklinde, diinyann kosesindeki daglarm gokyiiziinii
tuttugu ve diinyanin cevresinde akan devdsa bir nehrin kolu olan Nil tarafindan sulanan
bir yer olarak tasvir edilmistir.'?!” Mezopotamya da ise alem sularla ¢evrelenmis bir yarm
kire seklinde tahayylil edilmis ve Tanrilarm her giin dogan giines ile insanoglunu ve
diinyadakileri gozetledigi seklinde kabul edimistr. Buna karsilkk Grek felsefecileri
modern kozmoloji teorilerine kaynaklk eden cahsmalar da bulunmuslar daha sonra
Aristo’nun alemi sistemli bir makine gibi tarif ettifi diislinceler egemen olmustur. Yeni
Platonculuktan etkilenen erken donem Hrristiyanlar ise alem ile Tanrisal giigleri
birlestrmeye cabsmustr.  Ornegin - onlar  gezegenlerin  hareket etmesini  meleklerin
miidahalesi ile ac¢iklamislar; buna karsilk Miisliman alimler gozleme dayah verilerle
dleme dair modern bilime katkida bulmmuslardrr.1?1® Hildegard’m yasadiyi donemde ise

1214 Hildegard, Scivias, 75.

1215 Hildegard, The Book of the Rewards of Life, 20.

1216 Hildegard, Scivias, 320.

1217 Turner, Science in Medieval Islam: an Illustrated Introduction, 39.

1218 Turner, Science in Medieval Islam: an Illustrated Introduction, 39.
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Kilise’nin kozmoloji dahil birgok bilimsel konuda belirli smirlar koydugu bilinmektedir.
Ancak buna ragmen Kilise’nin bilimsel aktivitelere engel olmadig, élemi diiz olarak
kabul etmedigi ve bundan dolayr kimseyi cezalandrmadig, bu yasaklama konusunda en
bilinen ek olan Galileo’nun ise donemin Papa’smmn sahsi problemlerinden dolayr

cezalandirildigini savunan modern ¢ahsmalar da mevcuttur.1?1°

Hildegard vizyonlarmda kullandigi dil ve imgelerle alem hakkmndaki diistincelerini ifade
etmis ve Hiristiyan mistisizmine katkida bulunmus bir mistiktir. Onun yirminci yiizyilda
Newton sonrast tekrar canlanan kozmoloji ve din birlikteligini Orta Cag’da temsil ettigi
dile getirilir. Hildegard’m “yasayan kozmoloji” teorisi ile adndan sbz ettiren bir mistik
oldugu kabul edilmektedir.2220 Ozellikle Book of Divine Works adh eserinde bu “yasayan

kozmoloji” teorisini bilim, mistisizm ve sanat lizerine insa etmeye ¢aligmistrr.

Hildegard, alemdeki her bilginin Tanrr’dan geldiginden yola ¢ikarak fizigi, kozmosu,
dogayl, kutsali ve insanhg birbirleriyle iligkili sekilde ele almistwr. Hildegard’m alem
anlayismm  bilimsel dusiincelerle beraber Tanr’'nn gorme, duymasma ve giivenmesine
dayah bir ilahi etkiye dayandigmi sdylemek miimkiindiir.'?2? Hildegard, Tanr’nmn mutlak
kudret sahibi olmasma ragmen alemi yaratmasmnda biitlin ihtisama tek bagma sahip
olmayr istememesinden hareketle bu sam yaratti®i tiim varlklara dagittigim boylece

onlar1 Adeta kendi kanatlarmin altma aldigini diistinmektedir. 1222

Hildegard vizyonlarmda alemi genellikle kozmik bir yumurta Ormegi ile aciklamaya
cahgmustir. Kilise’nin yukarida belirtildigi gibi onun bu disiincesine karsi geldigine dair
bilgilere rastlanmamustr. Zaten Hildegard’'m yasamus oldugu donemden ¢ok once de
alemin yuvarlak yapisma dair c¢ok¢a bilgi bulunmaktadr. Yine Hildegard sonrasmda
Thomas Aquinas gibi mistiklerin de bu goriisii savunduklari bilinmektedir.'223  Buna

karsm alemin diiz olduguna dair fikirlerin ¢ok daha ge¢ bir donemde Francis Bacon gibi

1219 James Hannam, The Genesis of Science: How the Christian Middle Ages Launched the Scientific
Revolution (Washington: Regnery Publications, 2011), xv.

1220 Matthew Fox, “Introduction”, Book of Divine Works, xi.
1221 Fox, “Introduction”, Book of Divine Works, xii.
1222 Hjldegard, The Book of the Rewards of Life, 62.

1223 Hannam, The Genesis of Science, 120.
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Hiristiyan  diigiiniirlerce ileri  siirtildiigii iddia edilmektedir.1??4 Dolaysiyla Hildegard’m
alemi yumurta Ornegi ile aciklamasmm Kilise tarafindan elestiriimedigini  sOylemek
miimk{ind ir.

Hildegard Scivias adh eserinde verdigi iigiincii vizyonunda i¢ ice ge¢mis daire seklinde
yumurtayl andwran bir imge ile evrenin yaratiismi tahll etmistir. Hildegard, alemin
katmanlar1 ve sekli itibariyle yumurta ile benzerlik gosterdigini o yiizden alemin yapism
anlamada bu benzetmenin en uygun yol oldugunu savunmaktadr.!?25 Aslnda alemin
kozmik bir yumurta seklindeki anlayis cok kadim bir diisiincedir. Hinduizm'in kutsal
metinleri olan Rig-Veda’da gorillen kozmik yumurta seklindeki dlem anlayismn zamanla
orfik metinlere ve Yunan diisiincesine gectigi iddia edilmektedir.1226 Ote taraftan Bianchi,
bu alem distincesinin Grekler, Stimerler, Hindistan, Cin ve Japon Kkiiltiirlerinde etkili
oldugunu dile getirmistir. Bianchi ayrica Alman mitolojisinde Ymir inamsmda da bu alem
anlayismm belirtileri oldugunu ifade etmistir.'??” Hildegard diger din ve kiiltirlerde de
benimsenen bu kozmik yumurta tasavvuru gelenegni devam ettirse de onun alem anlayist
diger geleneklerdeki kozmik yumurtadan sekil ve anlam olarak farkhlk arz etmektedir.
Ormegin, onun tasvir ettigi kozmik yumurta seklinde Aalem, iist tarafi yukartya dogru
uzamig, ortasi genis Olan ve cografi yonler, insanlar ve simgelerle dolu metaforlardan
olusmaktadr. Yine bu kozmik yumurta seklindeki alemin ilahi ates ile ¢evrelenmesi, iyi
ve kotiiyii temsil eden giiclerin alemdeki miicadelesi seklindeki diistinceler, Hildegard’m
alem anlayisini diger geleneklerdeki alem anlayislarndan ayrmaktadir.228

Hildegard’m yumurta seklinde alem anlayisma kattigi en belirgin 6zellik alemdeki biitiin
fiziksel Ozellikler ile baglanth ele aldg inang ve erdemlerdir. Ornegin bir vizyonda
yumurta seklindeki dlemin iginde onu saran alevlerden ve siklardan sz etmistir. Baska

bir vizyonda ise ii¢ mesaleden ve onlarm diismesini engelleyen bir atesten bahsetmistir.

1224 Hannam, The Genesis of Science, 28.
1225 Hildegard, Book of Divine Works, 27.

1226 Ratna Chatterjee, The Myth of the Cosmic Egg in Indie and Orphic Traditionsand its Reception in the
Latin West (Yiiksek Lisans Tez, Alberta Calgary Universitesi, 2011).

1227 Ugo Bianchi, The History of Religions (Leiden: E.J. Brill, 1975), 105.

1228 Chatterjee, The Myth of the Cosmic Egg in Indie and Orphic Traditions and its Reception in the Latin
West, 140.
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Bu oOrneklerde genellikle inanci, erdemi ve teslis ikesinin ii¢ unsurunu agiklamak
istemistir.’??° Yine baz vizyonlarda yumurta seklinde Alemin tam tepesinde bulunan ates
ile biitin elementleri aydmlatan Tanri giiciinii anlatmaya c¢ahsmustr.1239  Hildegard
bdylece alemin Oziinde ve diizenli isleyisinde teslis nanci bulundugunu ve onun aleme
glic verdigine isaret etmistir. Hildegard’m kozmik yumurtanm tasviri ile erdem ve
ginahlarm miicadelesini  canh imgelerle agiklamaya cahsr. Boylece erdemlerin
yogunlugundan yola ¢ikarak Hildegard’m mikro kozmik evrende siirekli devam eden iyi
ve kotinin karsiikh miicadelesini  yani ahlaki diializm gergnligini 6ne ¢ikardigm

soylemek miimkiind{ir.1231

Hildegard’a gore Tanri biitin alemi bilgelik, ilahi form ve giizellik icinde yaratmustir.
Suyun, giinesin ve ayin yaratimasi bu sifatlarm bir sonucudur. Boylece Tanri aleme kendi
canlhgndan hayat vermistir.!23? Hildegard’a gore alemdeki bu kozmik giigler birbirleri
ile iliskilidir. Ornegin gezegenler giines icin enerji kaynagidr, gines de onlara sicaklk
vermektedir.1233 Hildegard diinyann Alemin tam ortasmda yer aldigm boylelikle biitiin
evrendeki enerjiden timiiyle istifade ettigini sOylemistir.1234 Hildegard’m alem ile ilgili
verdigi bilgller bilimsel agidan tartisilr iddialardw. Ancak Hildegard’m  bilimsel
cikkarmlar1 stirekli erdemli msanlarla ile baglantih anlatmasi, diinyann sahip oldugu
nimetlerle ve anch insanlar arasmda baglanti kurmasi onun diinyanm merkeziligini

mecazi bir sekilde yorumladigini gdstermektedir.123%

Hildegard Tanri, alem ve doga arasindaki birlikteligi hakkmndaki goriisiine benzer sekilde

alemin sona ermesini de doga ile baglantih degerlendirmisti. Ona gore elementler

1229 Hildegard, Scivias, 95.
1230 Hildegard, Book of Divine Works, 27.

1231 Chatterjee, The Myth of the Cosmic Egg in Indie and Orphic Traditions and its Reception in the Latin
West, 147.

1232 Hildegard, Book of Divine Works, 8; Hildegard, The Book of the Rewards of Life, 25.
1233 Hildegard, Book of Divine Works, 16.
1234 Hildegard, Book of Divine Works, 16.

1235 Kozmoloji ile ilgili soyut ifadelerin kullanilmas1 Islam gelenegindeki mistik yorumlarda da
goriilmektedir. Buna gore aleme dair bilgiler “saf varlik”, “cevher”, nihai ve sonsuz hakikat” gibi soyut
kavramlarla ifade edilmistir. Bk. Turner, Science in Medieval Islam: an Illustrated Introduction, 39.
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zamanla orijinalligini kaybetmekte ve boylece alemin sonu gelmektedir.1?3¢ Hildegard
yasadi@i donemin sosyal sartlari geregi diinyanm sonunun yaklastii fikrini siklkla dile
getirmistir. Zira Orta Cag’da yasanan Hagh Seferleri, Miskimanlarm ilerleyisi, salgn
hastalk ve aclk gibi sosyal faktdrler bu beklentiyi artrmustr. Ornegin Hildegard,
Tanr'nn  alti giinde islermi  bitirpp yedinci giinde dnlendigini  hatrlatarak — kendi
icerisinde yasadigi cagm yedinci ¢ag oldugunu ve artik dinyanm sonunun yaklagtigm
ifade eder. Zira ona gore artkk peygamberler gdrevini yapmus, Isa gelmis ve Yeni Ahit
biitin  ellere  yaymustr.123”  Onun  Alemin sonuna dair verdigi bilgiler kendisinin
apokaliptik bir peygamber olarak amimasma sebep olmustur.1?38 Eserlerinde goriilen
insann giinahmn onu diinyann sonuna kadar takip edecegi, yoneticilerin kararlari ile
giinahlardan sorumlu  olduklart diisiincesi Eski Ahit peygamberlerinin  apokaliptik
uyarilar1 ile  benzerlk gdstermektedir.t23® Ormegin Hildegard Kkilise iiyelerine dikkatli
olmazlarsa gelecekte refahlarmi kaybedeceklerini siklkla dile getirmistir. BOylece tipki
Asurlularm  ve  Babillilerin - Tanr’nn  izin~ vermesiyle  Israilogullarmi  yenilgiye
ugratmalar1 gibi rahiplerin de Tanr’'y1 kizdrmalariyla Kilise’nin yenilgiye ugratilacagim
soylemistir. Hildegard’'m alemin sonu ile ilgli yaptig bu uyariar kilise tyelerinin tedbir
almasi i¢indir. Onun bu sozleri Yunus peygamberin Ninova halkmm Tanr1 emirlerine
itaat etmeleri halinde kurtulacaklarma dair vaazlarma benzetilmistir.'?4?  Hildegard’m
alemin sonu ile ilgii uyarida bulundugu dier bir zimre de yoneticilerdir. Hildegard
Roma Imparatorlugu’nun nihayetinde krallar ve liderlerin zayiftklari ve her kabile ve
milletin  kendi liderini se¢me isteklerin dolayr zayiflaypp ykilacagim ve tekrar
kurulamayacagm dile getirmistir. Ona gOre krallarm bu zayifiklari dini nanglarmm
eksikligi ve kutsal kisilerden uzaklasmalari sebebiyledir.'?4? Bu ifadelerde Hildegard’m
eskatolojik uyarlarla Roma Imparatorlugu yoneticilerini Hrristiyanliga ve Kilise’ye daha
fazla sahip ¢ikmak konusunda tesvik ettigi goriilmektedir.

1236 Minore, Hildegard of Bingen'’s Theology of Creation and its Implications for an Environmental Ethic,
117.

1237 Hildegard, Scivias, 498.

1238 Newman, “Introduction”, Scivias, 10.
1239 Newman, “Introduction”, Scivias, 21.
1240 Newman, “Introduction”, Scivias, 21.

1241 Hildegard, Book of Divine Works, 250
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Hildegard Scivias adli eserinin farkh yerlerinde eskatolojik bilgilere yer vermis hatta bir
vizyonun tamammi bu konuya aymrnustr. ‘“Zamanm Sonu” adi verilen bu vizyonda
Hildegard birgok simge, benzetme ve tasvirlerle canh bir eskatoloji Grnegi sunmustur.
Omegin ahir zamanda kuzey tarafinda aslan, kdpek, solgun renkli at, siyah domuz ve gri
kurdun yiizlerinin batt yonine donik sekilde durduklarmi gormiistir. Burada kuzey
yoniiniin Hildegard’'m farkh yerlerde temas ettigi gbi kotiligiin  kaynag oldugu,
dogunun ise Kilise’yi temsil ettigi goriilmektedir. Bu hayvanlar ise ahir zamanda ortaya
cikacak insan tipleridir. Buna gore Kizgm kopek sert mizagh insanlara, sart aslan ise
savaglarm artmasma Ve Krallklarm yikidmasina isaret etmektedir. Solgun renkli atmn
geeisi zevkler pesinde kosan insanlar; siyah domuzun sefalete ve kirli camurlara batnuis
liderleri; gri kurdun ise siyah ve beyaz gbi ayrtt edimeyen kurnaz yagmacilari
simgeledigini bildirmistir.1242

Book of Divine Works adh kitabmmn son bolimiinde yer alan vizyonlarmda da Scivias’a
benzer sekilde ahir zamanda gerceklesecek olan olaylar ile ilgili bilgler vermistir. Vahsi
kopek, aslan ve adaletsiz gibi isimler verdigi caglarm gelecegini ve bu caglarda insanlarn
zulim goreceklerini ve sert savaslarm gegecegini ifade etmistir.?43 Tanr’nm bu
donemlerde giinahlar1 sebebiyle insanlara diigmanlar1 araciligi e ceza verecegini
belirtmisti. O, ahir zamanda adaletsizligin  artacagm, Yahudi ve heretiklerin
Huristiyanlara zarar verdigi i¢in nese icinde olacaklarmn ifade etmistir.1?44 Hildegard’a
gore bu kaos zamannda Kilise zor zamanlar gegirecektir. Hildegard, bu giinlerde
hayvanlarm bogazlanmalar1 gibi insanlarm vahsice bogazlanacaklarmi ve yabancilarm
silahlar1 bulnmayan Kilise’yi istii edecegini ifade etmistir.124> Ornegin bu donemde
Deccal mangh olanlart pargalayacak ve msanhg gozyaslarma bogacaktr. Ona gore
dinyann bagmnda seytanm Tanrr'ya direnmesi gibi diinyann sonunda da Tanri’'nin
taklitgisi olan Deccal ona direnecektir. Hildegard, Deccal ve seytanmn ahir zamanda
beraber hareket edeceklerini dile getirmistr. Ona gore Deccal, seytann besledigi bir
cocuk gibidir. Her ikisi birbirlerini iyi tanmaktadr. Ayrica Deccal annesi olan seytandan

1242 Hildegard, Scivias, 495.
1243 Hildegard, Book of Divine Works, 240.
1244 Hildegard, Book of Divine Works, 243-245.
1245 Hildegard, Book of Divine Works, 247.
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sihir ve aldatmayr 6grenmistir.1246 Seytan da aym sekilde insanlar1 6nce nazik bir sekilde

davet edecek ardmndan onlar1 esir alip kotiiliige mahkim edecektir.1247

Hildegard Isa ve Kilise’ye destekleyecek ve Deccal ile savasacak baz yardmcilardan
bahsetmistir. Bu yardmcilar Enoh ve Ilyas’ (Eliyah) tr. Tanr’nn taniklari olan Enoh ve
flyas sahip olduklar1 giicli erdemler ve degerlerle inanghlara destek verecektir. Onlar,
Tanr’'nn gizemlerini tagtyan erkek ve kadmlara bu gizemleri ileten elgilerdir. Ona gore
Enoh ve Ilyas korku ve titremeden uzaktrlar. Tanri da onlari ahir zamanda en gizli
yerlerde muhafaza edip zarar gdrmemelerini saglayacaktr.'?48 Ancak nihayetinde Enoh
ve llyas, Deccal ile miicadele srasmda olecektir. Fakat onlarm bu miicadeleleri ve
gosterdikleri saglam durus Deccal'in de yok olmasm saglayacaktr. Enoh ve ilyas da
gosterdikleri emekten dolayr cenneti hak edeceklerdir.124% Nihayetinde Tanr’nm taklitgisi
olan Deccal sonunda yenilecek ve gergek Tanri ortaya ¢ikacaktr.!2°0 Ona gore Deccal’in
Olmesi ile Kilise eski giicine ve parlakhgma kavusacaktr.'?°l Eski Ahit'in “Kralsa
Tanri'da seving bulacak. Tanri’'min adiyla ant igenlerin hepsi oviinecek, Yalancilarin
agziysa kapanacak.” sozimii referans alarak gelecek mutluluk ¢agm ifade etmistir, 1252
Hildegard’a gore bu kaosun ardindan Tanri, isa ve Kilise galip gelecek ancak nihayetinde
diinya hayat1 da bitecektir. Diinyann yok edilmesi, Olillerin yeninden ayaga kalmasi ile
yarglama baglayacaktr.125% [sa’nn da insan seklinde gelmesi ile Tanr’nmn inangh ve

inangsiz olanlar1 ayrt edecegini iyi ve kotiiniin birbirinden ayrilacagini soylemistir,1254

3.9. Kurtulus Anlayisi

Hildegard’m alemin sonu hakkmnda dile getirdigi diisiincelerden sonra onun kurtulusa
giden asamalar1 nasil degerlendirdigini gérmek gerekmektedir. Bu agidan bu bashk

1246 Hildegard, Scivias, 501-502.
1247 Hildegard, Scivias, 498.
1248 Hildegard, Book of Divine Works, 259.
1249 Hildegard, Scivias, 506.
1250 Hildegard, Scivias, 453.
1251 Hildegard, Scivias, 496.
1252 Mezmurlar 62/12.
1253 Hildegard, Scivias, 517.
1254 Hildegard, Scivias, 518.
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altmda Hildegard’m insan hayatmmn Tanri katinda nasil degerli hale gelecegi ve kurtulusa
nasil ulasacag ile ilgili diisiincelerine yer verecegiz. Onun kurtulus ile ilgli en ¢ok
iizerinde durdugu meseleler vaftiz, evharist ve Isa’nin carmhta insanlara kefil oldugu
mancidr. Bu acidan Hildegard’m Katolk mancmdaki kurtulus ilkelerini benimsedigini

sOylemek miimkiind{ir.

3.9.1. Vaftiz

Vaftiz Hristiyan mancnda kurtulusun ik basamagi olarak kabul gormektedir. Biitiin
mezhepler tarafindan kabul edilen vaftiz bu yoniyle mezhepleri birlestiren bir
sakramenttir. Hildegard da aym sekilde vaftizi bir insam Hiristiyan yapan ilk belirti olarak
kabul etmistir. Hildegard vizyonlarmda vaftizin Onemine, Tanri katndaki degerine ve
vaftiz olmayanlarm eksikliklerme birgok benzetme ile deginmistir. Biz de bu swralamaya
uygun olarak oncelikle Hildegard igin vaftizin 6nemine deginip ardindan yukarida sayilan
hususlar1 ele almaya c¢alsacagiz.

Hildegard’a gore vaftiz derin muhakeme giicii saglar ve tipki havarilere oldugu gibi
inananlara sevk verir. Ornegin bir vizyonda beyaz bir hat iizerinde su ve nem iceren bir
hava kiitlesinin her seyi kapladigm gordiiginii sdyler. Ona gore bu, Kilise babalarmmn
mananlart kurtulmalar1 i¢in kilisede vaftiz etmesine isaret etmektedir. Hildegard’a gore
nasil ki ates suyu sondiirir, vaftizin temizleyici suyu da asli ginah ve diger giinahlar1 yok
eder. Zira Kutsal Ruh vaftiz srasmda orada hazr bulunmakta ve onun sayesinde ruhlar
Adeta bir tapmaga donmektedir.12%® Vaftiz olan insan en yiiksek adaletin tiim meyvelerine
ulasabilir ve boylelikle kemale erebilir. Hildegard, giinahkar olsa da bir insann eger teslis

adiyla vaftiz olmussa Adem’in giinahindan uzaklasacagmi ifade etmistir.1256

Hildegard vaftizin Isa’nn carmihta &lip inananlarm ginahma kefaret olmasi inanciyla
tamamlanacak siirecin 6n hazrh§ oldugunu diisiinmiistir. Ornegin vaizlerin tath sozlerle
yaptigi vaftizin insanlar1 besledigini ve onlar1 kurtulusa hazirladigm ifade  etmistir, 1257

Ona gore Tanrt insam Once vaftizin suyu ile ykar sonra onu giinahsiz bir tabiata sahip

1255 Hildegard, Book of Divine Works, 202.
1256 Hildegard, Scivias, 183, 190.
1257 Hildegard, Scivias, 97.
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I[sa’ya havale eder. Isa sayesinde onlarm her biri kurtulusun safin ile kusanr, eski
giinahlarmdan kurtulur ve kurtulus igin yeni bir hediyeye sahip olurlar.2?%® Hildegard’a
gore vaftiz olmak sadece msam kurtarmaz aym zamanda Tanr’yr da mutln eder zira bu
sayede Tanr'nn merhameti a¢iga cikar. Insan vaftiz olur ve sdziine sadik kalrsa hataya

diisse bile yeniden ayaga kalkabilir ve Tanr’'nin merhametine kavusabilir.1259

Vaftiz insann kurtulusa ulasmasi i¢cin bu kadar onemli gbren Hildegard, bu nedenle
mnanan insanm her sart ve durumda vaftiz olmasi gerektigini vurgular. Hatta bir kisi vaftiz
olmak i¢cin yakminda bir rahip bulamaz ise herhangi birisinden kendi {izerine su
dokmesini istemelidir.1260 Ciinkii ona gore bu, inanan insann inancmda sebat etmesini
saglayacaktwr. Hildegard bir okiizin boynunu iple baglayp dogru sekide onu
yonlendirmenin  miimkiin oldugunu dolayisiyla inanan insanlarm da Tanr’nn yolunda
dogru ilerlemeleri i¢in kendi iplerine (vaftiz) sikica baglanmasi gerektigini soyler. AKsi

takdirde inanan insanlarin saga sola ¢arpacaklarni dile getirir.1261

Hildegard’a gore vaftiz olmayanlar kurtulusa giden yolu reddederek kendi ruhlarma
iskence etmektedir.1262 Vaftiz edilmemis birisinin, tpki yolculuga ¢ikan ama kendisini
savunmak i¢in babasi tarafindan herhangi bir kiig ya da silahla desteklenmeyen birisi
gibi oldugunu ifade eder. Ona gore bu kisi yolculugu srasmda basma gelebilecek

felaketlere kars1 hazirliksizdir.1263

Huristiyan teolojisinde daha sonraki yiizyillarda tartisma konusu olacak bebek vaftizi
konusunda ise Hildegard gelenegi savunmaktadwr. O, bebek vaftizine karsi olmadigm,
zira Eski Ahit’in kanunlar1 geregi Tanri nasil bir bebegin siinnet olmasm emrettiyse,
vaftizin de aym sekilde degerlendiriimesi gerektigini ifade etmisti. Her ne kadar bebek

1258 Hildegard, Scivias, 174.
1259 Hildegard, Scivias, 180.
1260 Hildegard, Scivias, 184.
1261 Hjldegard, Scivias, 175.
1262 Hjldegard, Scivias, 300.
1263 Hildegard, Scivias, 175.
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vaftizi kabul ya da ret edemeyecek olsa bile ailesinin onun adma Tanr’nn bu emrini

yerine getirmesi gerektigini savunmustur.1264

3.9.2. Evharistiya

Bu baglk altnda oncelikle evharistin kurtulus i¢in 6nemine degnip ardmdan sakramentin
mistik yorumu ve bu sakramentin ifa edilmesinde dikkat edilecek hususlar1 Hildegard’m

nasil ele aldigim1 agiklamaya cahsacagiz.

Hildegard’a goére vaftiz insanin kurtulusuna giden ik basamaktr ancak onun ekmek-sarap
ritiieli ile gliclendirmesi gerekmektedir. O, vaftiz ile baslayan kurtulus siirecinin evharist
sakramenti ile Isa'nm eti ve kam iizerine tefekkiir etmekle devam etmesini sdylemistir.
Ona gdre bu sakramentin inanan insana hem Isa’yr tefekkiir etmek hem de onun
davranglarmi siirekli yenilemeyi hatirlatan ki yonii vardw. Ciinkii bu sakrament kisinin
Isa’nn sundugu ekmek ve sarap ile Tanr oglunun cektigi acilari hatrlamasm ve ruhsal
olarak yenilenmesini saglayacaktir.1265 Sakramentin diger yonii ise Isa’nn izinden gitmek
icin amel etmektir. Bu sakramenti ifa etmek Tanr'nn emriyle Isa’nm sahip oldugu
erdemleri ve giizel amelleri taklit etmek anlamma gelmektedir. Evharistin bu ki yonii ona
gdre inanan insanlarm kaderlerini keméale erdirecektir.1266 O, evharist sakramentinin

kurtulus i¢in sagladig1 kutsalligi Tanr’nin agzmdan su sekilde aktarnustir:

“Baba olan ben oglumu diinyaya bir bakire ile diinyaya gonderdim ve onun araciligiyla
ben seni (insani) kefaretini odeyerek oliimiin pengesinden kurtardim. Bundan dolay
oglum hacta aci ¢ekti. Oglum senin yemen i¢in bedenini,; igmen igin de kanini sana verdi.
O halde artik sen bendesin ben de sendeyim. Oyleyse bu kurtulus icin sana sunulan bu
sakramenti samimi sekilde yiyecek ve kutsanacaksin. Benim merhamet yagimla ruhunun

agliklarimi doyuracaksin.”267

Hildegard birgok diisiincesini Eski Ahit ile desteklemistir. Evharist ritiieli i¢in de yine
Eski Ahit ciimlelerini bu sakramentin kutsaligm a¢klamak icin kullanmustr. Ornegin

1264 Hildegard, Scivias, 182.
1265 Hildegard, Scivias, 241, 247.
1266 Hildegard, Scivias, 247, 250.
1267 Hildegard, Scivias, 242.
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“Harman yeri tahilla dolacak. Sarap ve zeytinyagi tekneleri tasacak.”’'?%® ciimlesini
anarak bugday tohumunun fIsa’nm bedenine; iiziimin suyunun da isa’nn kanma
doniistiigiinii sOyler. Bu ciimleyt Tanr’nn biitiin giizel seyleri ortaya cikaracag ve onlari
gercek  kurtulusa  ulagtracag  seklinde  yorumlanustr.!?6°  Yine  Siileyman’m
Ozdeyislerinde gegen “Gelin sizin icin hazirladisim ekmegi yiyin ve sarabi icin” climleyi
referans vererek ‘“yasayan ekmek” olarak adlandrdign isa’nm bu sakrament ile insanhg

kurtarmak icin ¢abaladigini sdylemistir,1270

Evharistiyanm ~ kurtulus ~ siirecindeki oOnemini ele aldiktan sonra Hildegard’'m bu
sakramentin ifade ettiZi sembolik anlamlar ve mistikk degeri hakkmdaki gorislerini
degerlendirmeye c¢alsalm. Hildegard’a gore evharist sakramentinde kullandlan ekmek,
Meryem ve Isa’nmn safligm simgelemektedir. Buna gore bugday tanesi icinde herhangi
bir acilk barmdrmamasma ragmen giizel bir un ihtiva etmektedir. iste Isa ve Meryem de
bu sekilde ginahm aciigma bulanmamus ve kirlenmemistir.22’t Ayrica ekmek nasil ki
msanlar i¢cin bir besin kaynag ise, Tanr1 oglu da mananlar i¢in inang kaynagidr ve asla
degerini yitirmez bir meyvedir.12’2 Sakramentte sunulan sarap ise ilahi aska ulastwran bir
aracdr. Hildegard bu diisiincesini yme Eski Ahit’ten aldigi referanslar ile agiklar. O,
Ezgilerin Ezgisinde gecen “Yiyin, icin, ey dostlar! Mest olun asktan, ey sevgililer!”’1?73
ciimlesini de evharist sakramentindeki sarabm ilag gibi giinah1 ve adaletsizligi yok etmesi
ve ilahi askla kurtulusu saglamas1 olarak yorumlamistir.1274

Hildegard, Hrristiyanlkta mezhepler arasmnda tartisma konusu olan ekmek ve sarabm
sembolik veya gercek anlamda kullanlmasi meselesine de degnmistir. Hildegard
Tanr’nn yanilsama olmayan bir gercek oldugunu, dolaysiyla sakramentte ifa edilenin
yanilg olmadan bizatihi gercek bir beden ve gercek bir kan oldugunu belirtmistir. 127> O,

1268 Yoel 2/24.

1269 Hildegard, Scivias, 242.
1270 Hildegard, Scivias, 248.
1271 Hildegard, Scivias, 253.
1272 Hildegard, Scivias, 258.
1273 Ezgilerin  Ezgisi 5/1.

1274 Hildegard, Scivias, 249.
1275 Hildegard, Scivias, 244.
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bu doniigiimiin Tanr1 i¢in ¢ok kolay oldugu diisinmektedir. Hildegard ekmek ve sarabn
gercege doniigmesinin Tanri i¢in ne kadar kolay oldugunu su sekilde ifade etmistir:

“Ey ahmak insan, bu sakrament benim oglumun gercek kani ve etidir, bundan kusku
duyma. Benim Adem ’in kanni ve bedenini diinyadan olan ¢camurdan nasil yarattigimi
hatirla. O halde benim i¢cin bu adak sirasinda onun etini ve kanint doniistiirmem kolay
degil midir? Peki bir bebegin viicuduna, kiiciiciik kemiklerine ve giizel yiiziine benim
disimda kim sekil verebilir? ”127% Goriildiigii gibi Hildegard ekmek ve sarabm gercege
doniismesinin  Tanr1 agismdan  kolay oldugu disiiniir ve Tanr’nn kudretmi  eksik

gormemeye calsir.

Hildegard ger¢ege doniistiigiinii diisiindiigli ekmek ve sarabmn insanlar tarafindan tam
olarak kavranamayacagmi savunmaktadr. Ona gore bu tipki degerli bir merhemin basit
bir ekmegin i¢cine saklanmasi veya safirin sarabm i¢ine gizlenmesi gbidir. Tanr1 onlar
tath bir tada ¢evirse de insan kemigin i¢indeki merhemin ve sarabm i¢indeki safirin tadm
anlayamayaz, onlarm algiladiklar1 sadece bir tath histir.22’7 Ona gdre bu doniisim olimlii
gozlerin gorecegi bir sey degildir. Burada kast ettifi mnanmayan bir insan i¢gin bu
degisimin bir hakikat ifade etmemesine ragmen mangh kisinin mistk bir aydmlanma ile
bunu kavrayacagidr. Hildegard, bir vizyonda bu sakramentin kutsaligma inanmayan
msanlart soluk benizli nsanlar ve golgeli ruhlar ile acklanustr. Sakramente tam
inanmayan bu kisiler ddeta bir ¢ocugun zhnine sahip insan gbidir. Ciinkii sakramentin
kutsaligm hafife alan, ona kuskuyla yaklasan bu insanlar bedenlerini arzularma uyan
ama rtuhlarmm isteklerini gdrmeyen kisilerdir.!?’® Buna karsik evharist sakramentine
inanan imanh kisi ise goklerdeki gizemin agimasma sahitlik eder.'?’® Bu diisiinceler bize
Hildegard’m sakramentin mistk bir biling dahilinde anlasilabilecegine nandigm
gostermektedir. Zira mistik disiincelere bir ritiielin tam olarak algmlanmama sebebini
belirli bir asamaya gecmekle ilgili gormekte ve bunun ancak inisiye olanlarm vakif

olabilecekleri bir sir olarak diisiinmektedir.

1276 Hildegard, Scivias, 263.
1277 Hildegard, Scivias, 244.
1278 Hildegard, Scivias, 266-267.
1279 Hildegard, Scivias, 243.
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Buraya kadar Hildegard’m evharist sakramentine verdigi énemi ve ona verdigi mistik
yorumlart ele aldik. Buradan sonra ise onun bu sakramentin ifasmda dikkat edilecek

hususlarini tartismaya cahlsacagiz.

Hildegard’a gore kurtulus i¢cin bu kadar onemli olan ekmek-sarap ritiieli anlamh bir
sekilde yapimahdr. Ciinkii ona gore bu sakramentin ¢okga yapiimasindan ziyade
kurallara uygun bir sekilde ifa edimesi daha Onemlidir. Hildegard bunu Eski Abhit’te
gegen man yiyecegi ile acgiklamaya ¢ahsmistr. “Rabbin buyrugu sudur: ‘Herkes yiyecegi
kadar toplasin. Cadirnizdaki her kisi icin birer omer ahn. Israilliler soyleneni yaptilar.
Kimi ¢ok, kimi az topladi. Omerle élctiiklerinde, ¢ok toplayanin fazlasi, az toplayanin da
eksigi yoktu. Herkes yiyecegi kadar toplamisti.”1280 O halde Israilogullarmin topladiklari
bu manmn saysmdan ziyade onlarm ruhlarmda ne hissettikleri Onemlidir. Dolayisiyla
ekmek-sarap sakramentinin ne kadar c¢ok yapildig degil o kisiyi ne kadar aydmlattig

Oonemlidir.1281

Hildegard kurtulusa giden yolda Onemli bir asama olan ekmek-sarap sakramentinin tam
olarak yerine getiriilmesinde baz kurallar ve tedbirlere deginmistir. Ornegin ona gére bu
sakrament tok degil, a¢ iken yapimasi gerekmektedir. Ciinkii tokluk hissi insandaki
manevi arzuyu yok eder. O halde kisinin hayati bir tehlikesi yoksa bu sakramenti a¢ ya
da oruglu (perhiz) iken almasi gerektigini sdylemistir.'28? Hildegard kurtulusa giden yolda
Oonemli bir ritliel olarak gordiigli evhariste o kadar Oonem verir ki adeta ona bir tabu
muamelesi yapar ve hakkiyla yerine getirilmediginde bu sakramentin felaket getirecegini
ima eder. Hildegard bu konuyla ilgili sunlar1 sdyler:

“Bu sakrament swasinda son derece dikkatli olunmasi gerekir. Yanhshkla onun
diismemesi icin tedbir alinmaldir. Dikkatsizlik nedeniyle onun yere diismesi halinde
Tanr:'nin gazabt gelir. Bu durumdan kurtulmanin yolu ise o kisinin biiyiik bir pismanlikta
bulunmasi ve viicudunu yumruklamas: ve dévmesidir. ’1283 Hildegard bdylece beden ve

kam temsil eden bu sakramentin ancak bedensel bir ceza ile ve kan akitmakla telafi

1280 Cikss 16/17-18.
1281 Hildegard, Scivias, 262.
1282 Hjldegard, Scivias, 261.
1283 Hildegard, Scivias, 269.
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edilecegini (self-flagellation) soylemektedir. Hildegard’m dile getirdigi diger bir kural ise
sakrament srasinda sarabm su ile karistrimamasidr. Ciinkii ona gore su ve kan Isa’nn
carmiha gerimesi srasmda onun viicudundan ¢ikmustr. Sarap onun ilahi  yOninii
yansitrken su ise insani vasfina isaret eder bu nedenle de her ikisi karistrimamahdr.1284
O, Kkilisedeki rahibin sunaga yaklasmasiyla kurtarinus ruhlari doyurmak i¢in Isa’nmn
bedeni ve kanmdan olusan ¢eyizi aradigmi belirtmistir. 2?85 Sakramenti icra edenin tath
bir affedicilik kazandigmi ve bir daha asla sert bir azaba diigar olmayacagm, c¢iinkii

Isa’nn ilahi ve insani tabiatmin orada hazr bulundugunu sdylemistir.1286

3.9.3. Kurtarnci

Hildegard’a gore vaftiz ve evharist ile saglanan kurtulus, Isa'nn carmihta giinahlara
kefaret olduguna iman ile tamamlanmahdr. Hildegard bir vizyonunda bir duvarm pargasi
olan tagm batt ve giney olmak {izere ikiye ayrildigm aktararak bunun heniiz
tamamlanmanmis ki bolge anlamma geldigini sdyler. Ona gore bu iki alandan birisi
diinyann sonlarma dogru gonderilecek olan Tanri oglu ve takipgileridir. Digeri de goksel
dlemde yeniden kurulacak olan Kilise’dir.1287 Dolayisiyla Hildegard, kurtarici Isa’nn bir
giines gibi gecenin sonunda yine diinyayr isklandracagm sdyleyerek Isa’nin ikinci
gelisine vurgu yaprustir,1288

Ona gore, Isa’nn kurtarichyt Adem ve Havva’nn yaptig ik ginahm temizlenmesidir.
Dolayssiyla Hildegard’m ashi  giinahm ancak Tanr'nn kendi oglunun kam ile
temizlenecegine  darr  geleneksel Hiristiyan mancmi  benimsedigi  gorlilmektedir.
Hildegard kurtulusun Isa ile tamamlanmasmi, Isa’nn giinahsizhd ile giinahi yenmesi
seklinde diisinmektedir. Ona gore nihayetinde ne giinaha bulasmis insan ne de bir bedene
sahip olmayan melek insam kurtarabili. Insam ashi giinahtan ve seytanm beldsmdan
kurtaracak olan sadece giinahsiz ve saf bir bedene sahip olan Isa’dwr.1289 Ciinkii fiziksel

1284 Hjldegard, Scivias, 257.
1285 Hildegard, Scivias, 241.
1286 Hijldegard, Scivias, 259.
1287 Hildegard, Scivias, 334.
1288 Hijldegard, Scivias, 202.
1289 Hijldegard, Scivias, 80.
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bir babaya sahip olanlarm Adem ve Hawa’nn giinahmi tasidigmi, bu nedenle giinaha
bulagmig  birinin  insanh@ glnahtan ve Olimden kurtaramayacagim  belirtmistir.
Dolaysstyla ona gore Isa diinyevi bir kokten degil de Tanr’nmn kudreti ile bir bakireden

geldigi i¢in ona inanan kisi kurtulacak, kim de ondan yiiz gevirirse lanetlenecektir.290

Hildegard bircok akideyi anlatmak icin Eski Ahit’ten Ornekler verir ve bunlari kendi
diisiincelerini dogrulamak adma yorumlar. Isa’nm kurtaric1 rolinii de bu dogruttuda Eski
Ahit metinlerinden ¢ikartma gayreti icindedir. Ornegin “Musa halka, “Miswr’dan, kéle
oldugunuz iilkeden ¢iktiginiz bugiinii amimsaym” dedi, “Ciinkii Rab giichi eliyle sizi
oradan cikardi. Mayal hichir sey yenmeyecek.”129' ifadelerinin isa’y1 anlattigm ifade
etmistir. Tipki Israilogullarmn Misr’dan ¢ikip collerde kirk yil gegirdikten sonra siit ve
bal akan iilkkeye ulasmalari gibi Tanr1 oglunun da 6limii yendigini savunmustur.12°? Yine
“Stirtisiinii coban gibi giidecek, kollarina alacak kuzulari, bagrinda tasiyacak, usul usul
yol géosterecek emziklilere’'?93 ciimlesinden yola ¢ikarak “iyi ¢oban” diye adlandirdig
[sa’nn da inananlari kollar1 arasmda topladigmi, onlart hukuk ve vaftize kurtulusa

tastyarak cennete ulastracagmi sdylemistir.1294

Hildegard’a gore Isa, asli giinali yenmesi yanmda insanlarm seytana ve nefsine karsi
gosterdigi miicadele ile onlar1 kurtulusa hazrlamaktadr. Boylece Isa onlarm erdemlerini
harekete gecirmektedir. Tanr1 Isa vastasiyla kendisinin bir kurtarici olamayacagm
diisiinen insanlara giic ve cesaret vermekte ve onlari eksiklerinden kurtarmaktadir.129°
Yani insan Tanr'nn kanununu ¢igneyen Adem nedeniyle cennetten uzaklasmis olsa da
Tanr'nn soylu oglu ile yeniden yiikselecektir.!2% Hildegard’a gore Isa’nm insanhga
giinahlarma kefaret icin gonderilmesi Tanr'nin insanhZa acmmasit dolaysiyladr. Ona
gore Tanrt insanlarm kurtulusu icin birickk oglunu O6liime gondererek, nsanh@ seytann

1290 Hildegard, Book of Divine Works, 197; Hildegard, Scivias, 289.
1291 (kg 13/3.
1292 Hjldegard, Scivias, 156.
1293 Yegeya 40/11.
1294 Hildegard, Scivias, 314.
1295 Hijldegard, Scivias, 157.
1296 Hijldegard, Scivias, 178.
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ellerinden almustr.12°” Boylece merhamet sahibi Tanri, ¢amurdan yaratip nefes vererek
yarattigt biiyilk eseri olan msam hatrlanustr. Ciinkii Tanri, insanm seytana aldanp
diismesi sonrasmda geri yiikselmeyi bilmemesi nedeniyle oghmu gdndermistir.1298
Hildegard bdylece Tanr’nn yaratma plannda en Onemli agamayl olusturan insanmn Tanri
nazarmda gdzetilip kollandigmi ifade eder. Tanr’nn bu dogrultuda Isa ile sagladig
kurtulusun da bu gozetimin bir 6rnegi oldugunu vurgulamaktadw. Hildegard bu durumu

bahge ve efendi benzetmesi ile soyle agiklar:

“Bir efendi bah¢e kurar, oraya bereketli ve lezzetli meyveleri olan agaglarla dolu bir
saray yapar. Eger bu efendi bu islerde mahir ise oraya en faydali bitkileri yerlestirir ve
diismanlarmmmn bitkilerini yok etmemesi icin biiytik¢e duvarlar yapar. Sonra soyle der: ‘Ey
insan, eger bu efendi gelecegi gérmiis olsa bu bahgenin hic meyve vermedigini bilse idi
onu bastan yok etmez miydi? Iste Tanri da adaletin ve merhametin giinesi gibidir. Insanin
zayifhigint bilmekte bu zayifliga ragmen onlari yok etmekten ise onlarin kirini ve pasini

biiyiik bir aydinlikla degistirmektedir. 29

Hildegard Isa’nm kurtarici olmasmda Tanr'nn merhameti kadar giiciinii ortaya c¢ikarma
istegl oldugunu da savunmustur. Hildegard, kurtarici (redeemer) adi verilen vizyonda bir
alevin kwicmmlarmmn etrafa sagildigm ve yukariya dogru yiikseldigini soyler. Bunun
yorumunda ise, Tanr'nn Isa vasttastyla kendi giiclinii gosterdigini soyler. Isa’nn
msanlart Tanr’ya yiikselttigini ve bu sayede onlarm ruhlarm kurtulusa eristirecegini
ifade etmistir.1300

3.10. Kilise ve Manastir Anlayisi

Mistikler kendilerine 06zgii kurallar ve diinyevi mesguliyetlere bulasmis Kilise’den farkh
olarak daha deruni bir hayati takip ettiklerini ve kendi yasamlarmn daha dindar olugunu
savunmuglardr. Ancak bu sefer de heretik olma tehlikesi ile karst karstya kalmslardir.
Dolayisiyla mistiklerin  Kilise ve manastra bakiglart o mistiklerin ortodoksiligi ya da

1297 Hildegard, Scivias, 87, 156.
1298 Hijldegard, Scivias, 163.
1299 Hijldegard, Scivias, 88.
1300 Hijldegard, Scivias, 152.
251



heteredoksiligini  belirleyen  etkenlerden  birisi olmugtur.  Kilise’nin ~ goriisleri
dogrultusunda diisiinceler ireten Hildegard’m aym zamanda manastrda yasayan bir
mistk oldugundan hareketle her iki kurumu nasil ele aldig onemhdir. Zira Kilise’nin
kendisi kadar giichi bir ziimre istemedidi igin mistkk akmmlara kimi zaman miidahale ettigi
kimi zaman ise mistk akmlarm Hiristiyanh@a olan Kkatkilardan dolayr onlart makbul
gordiigii daha Onceki bolimlerde ele alnmustr. Bu acidan Hildegard’m birbirlerinin
Onemlerini yadsimadan Kilise ve manastr hayatmn bir arada yorumladim dikkat
cekmektedir. Dolayisiyla bu bashk altmda Hildegard’a gore Kilise’nin Hiristiyanlk i¢in
ne kadar onemli oldugu sunulacaktr. Bununla birlikte Kilise’nin igerisinde bulundugu
problemlere ve rahipler zimresine yonelik elestirileri ile manastr hayatim hangi

yonlerden istiin goriip tesvik ettigi de tartisilacaktir.

3.10.1. Kilise Anlayis1

Hildegard, Hiristiyan ancmm korunmasi noktasmda Kilise’nin varligm 6nemsemistir.
Kilise, “Ustadlar” diye hitap ettigi Kilise babalart tarafindan gliclenmis ve havarisel
ogretilerle siislenmistir.1391 Hildegard icin Kilise, tipki Tanri, Isa ve teslis gibi “insanlar
tarafindan kavranlamaz giizellikler” barmdrmaktadwr. Nasil ki Tanr'nmn isleri kullan

tarafindan tam idrak edilemez ise Kilise’nin srlarma da tam manasiyla erisilemez. 1302

Hildegard’a gore Tanri, seytann insanlara yaklasmamasi i¢in erdemlerden olusan bir

duvar insa etmistir. Kilise’yi simgeleyen bu duvarm insanlari seytann aldatmasindan

uzaklagtiracagm  sdylemistir, 1303

kiliselerin kurulmasi ve maddi anlamda desteklenmesinden de yanadw. Hildegard, bir

Kiliseyi manevi bir gic olarak goren Hildegard,

kaya bile olsa tapmaklarm yapimasi gerektigini ifade eder.'30* Hatta “Amit olarak
diktigim bu tas Tanri’min evi olacak. Bana verecegin her seyin ondaligini sana

verecegim™3%  ciimlesinden  hareketle  inangh  insanlarm  Tanr’nm  tapmagma

1301 Hijldegard, Scivias, 456.
1302 Hijldegard, Scivias, 172.
1303 Hildegard, Scivias, 455.
1304 Hijldegard, Scivias, 381.
1305 yaratihs 28/22.
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ondalklarmi  (yardmlarmi) vermesini tavsiye etmistir.139® Hildegard Kilise’nin mal
varlklarmm korunmasi gerektiginin de altim c¢izmektedir. Kilise’'nn mallarm  gasp
edenleri kopekler ve domuzlar olarak niteleyen Hildegard, onlarm Tanr katmdan en asag

derecelere diisecegini dile getirmistir.1307

Hildegard’m Hiristiyan mistisizmine kattigi en Onemli kavramlardan birisi olan feminen
dogayr Kilise i¢in de kullandigm daha once ifade etmistik. Simdi bu Kilise’nin feminen
dogasma dair Hildegard’in goriislerini degerlendirebiliriz.

Hildegard Kilise’nin Meryem gibi saf oldugunu ve Isa’nn esi olmasi dolayisiyla
kutsandigm belirtmistir. Boylece Kilise’yi femmen vasiflar olan bakirelik ve annelik
kavramlan: ile agiklamustr. Oncelikle onun Kilise’yi bakire ve es gibi vasiflarla nasil ele
aldigmi degerlendirelecek ardmdan Kilise’nin annelik vasfina deginilecektir.

Hildegard Kilise’yi sklikla “Isa’nn gelini”, “nisanhsi” veya “esi” olarak kabul etmis Ve
Kilise'nin biitiin giizelliklerini damat Isa’ya sundugu gibi benzetmeler yapmustrr.1308 Ona
gore Isa’nm gelini olan Kilise havarilerin ve sehitlerin kami ile siislenmis ve giydigi bu
gelinlikle kutsanmis ruhlar1 yenilenip  giizellesmistir.13%°  Hildegard Kilise’nin  Meryem
gibi bakire oldugunu ifade etmis ve Kilise’nin safligmi Katolik inanci ile esdeger kabul
etmistir. O, Kilisenin sonsuza kadar bakir kalacagm ve Katolk imancim devam
ettirecegini ifade etmistir.1310 Bu ifadeler aym zamanda onun Kilise’yi Katolik inanci igin
koruyucu bir giic olarak kabul etigni de gostermektedir. Hildegard bir vizyonda dort
duvarl bir yapidan bahsetmis ancak bu yapmm bir duvarmmn digerlerine gore daha uzun
oldugunu ifade etmistir. Hildegard’a gbre bu uzun duvar Katolk mancmm diger pagan
ve heretiklere gore Ustinligine isaret etmektedir.!31! Diger bir vizyonda ise Katolik
inanc1 benimseyenlerin en giizel ebiseler iginde oldugunu ve onlara Kutsal Ruh’un ilham

1306 Hijldegard, Scivias, 381.
1307 Hildegard, Scivias, 382.
1308 Hijldegard, Scivias, 455.
1309 Hijldegard, Scivias, 170.
1310 Hildegard, Scivias, 173.
1311 Hijldegard, Scivias, 337.
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verdigini ifade eder.13!? Yine Book of Divine Works adh eserindeki vizyonda basmdaki
altm renkli halkaya sahip insan ile Katolk mancmi sembolize etmistir. Ona gore tipki bu
altm renkli halka gbi Katolikk manci da biitiin evreni sarmalayan ve safagm aydmh@mndan
daha parlak 1513 sahiptir.1313

Hildegard’m Kilise’yi benzettigi diger bir feminen ifade onun “annelik” vasfidr. Bu
annelik vasfinda One ¢ikan husus Kilise’nin merhamet ve sefkati temsil eden anne gibi
oldugudur. Ona gore Kilise mananlar1 bir anne sefkati ile bagrma basar. Bu durumu
vizyonlarmda sk sk karnndan insanlarm ¢kt bir kadm ile sembolize etmistir. Ornegin
Hildegard bir vizyonda sunagm Oniinde duran bir kadmdan s6z eder. Kiliseyi temsil eden
bu kadm siirekli hamile kalp temiz bir dogaya sahip insanlar diinyaya getirmektedir.1314
Yme birr vizyonda siyah renkli cocuklarm bir kadmmn rahmme girdigni belirti. Bu
vizyonda Hildegard, sudaki balklar gbi hareket eden siyah renkli ¢ocuklarm Kilise’yi
temsil eden kadmm rahmine girdiklerini boylece annenin (Kilise) sefkati ve kutsamasi ile
temizlenip beyaz renge biirindiiklerini ifade etmistir.231>  Hildegard’a gore Kilise nin
mananlart temizlemesi vaftiz ile saglanan temizligin devamudr. Ciinkii nasil ki bir bebek
annesinden beslenemezse yasayamaz iste vaftiz edilen kisi de Kilise’den beslenemezse

ruhunu Slimden kurtaramaz.1316

Hildegard, Kilise kadar rahiplerin de Hiristiyanhk i¢in 6nemli olduguna deginmistir. Ona
gore insanlar, peygamber ve havarileri dinlemedikleri i¢in kaybetmiglerdir bu nedenle
inangh insanmn kurtulusu igcin kendi rahibini dinlemesi gerekmektedir. Ciinkii Habil’in
koyunlarmi besleyip onlarm en iyilerini Tanrtya sunmasi17 gibi rahipler de Isa'nn
koyunlart olan insanlar1 beslemekte ve onlara kilise kurallarmi Ogreterek Tanrr’ya
hazirlamaktadr.'318 Hildegard’a gore rahiplerin diger bir onemi giinah itirafinda ortaya

cikkmaktadr. Zira bu itrrafin insann kendisi tarafindan yapilamayacagmi yani kisinin

1312 Hjldegard, Scivias, 460.

1313 Hildegard, Book of Divine Works, 12.
1314 Hijldegard, Scivias, 171.

1315 Hildegard, Scivias, 173.

1316 Hildegard, Scivias, 183.

1317 Yaratiis 4/4.

1318 Hijldegard, Scivias, 203.
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kendi kendinin rahibi olamayacag belirtir. Bunun tek istisnasi ise Olim annda yanmnda
hicbir rahibin bulinmamasidr. Ancak bu durumdaki kisi giinahm kendisine itiraf

edebilir.1319

Hildegard Kilise’yi ve rahipleri bu kadar 6nemli gorse de yine de Kilise’nin ve rahiplerin
icerisinde bulundugu problemleri dile getirmekten ¢ekinmemistir.  Kilise iginde yasanan
olumsuzluklara bizzat sahit olan Hildegard vizyonlar1 araciigiyla bu olumsuziuklar dile
getirmeye cahsmustr. Hatta bu tavsiyelerini birinci tekil sahis kipi ile sanki Tanr’nn bir
emri gibi aktarmustr. Ayrica bu problemleri ve tavsiyeleri isim, mekadn veya zaman
belirtmeden sanki vizyonun bir pargasi imis gibi anlatarak, kendisinin muhtemel bir
Kilise karsiti olarak amlmasm da engellemisti. Boylece Kiliseye karsi dogrudan bir
elestirici sunmak yerine Ustii kapal bir sekilde Kilise’nin reforme etmesi gereken seyler
oldugunu dile getiri. Aym zamanda bu disiincelerini vaaz turlarmda ve Papalk
secimlerinde imparatora kars1 gelerek gosterdigi icin Kilise’yi korumaya hevesli bir
mistik olarak kabul gormiistiir. Dolayisiyla Hildegard’m dikkatli bir siyaset izleyerek elde
ettigi otoriteyle Kilise’deki problemleri dile getirdigi soylenebilir. Onun elestirileri bu
acidan bir heretign degil mangh ve Kilise’yi korumaya hevesli bir mistigin samimi
gortigleri olarak degerlendirilmistir. Vaaz turlarmda bu problemleri dile getirmesi ve
rahiplerin bunu kabul etmesi de Hildegard’m Kilise yetkilileri tarafindan benimsendigini

gostermekted r.

Hildegard’m elestirilerinin basnda Kilise’nin dinyevi giicii gelmektedir. O, Orta Cag’da
kilisenin kazandigi otorite ve diinyevi giice bir elestiri anlaminda Kilise’nin havariler
cagma geri donmesini ve yiiziinii yeniden fakirlere c¢evirmesi gerektigne diistinmekteydi.
Ona gore kilisenin en hayrh isi strap ve fakirlikten ezilenlere kibar kalbini agmak ve
onlara yardim etmektir.1320 Hildegard’a gore bu vasiflar konusunda eksikleri olan Kilise
heniliz tamamen armmig ve mikemmeliyete wulasnmus degildir. Ancak nihayetinde

Kilise’nin Isa ile revize edilecegini ve goksel Kudiis’e doniisecegini savunmustur, 1321

1319 Hijldegard, Scivias, 282.
1320 Hijldegard, Scivias, 171.

1321 Hildegard, Scivias, 171. Hildegard’a gore Kilise ay gibidir, Isa ise giinese benzemektedir. Aym kendi
basma 15181 ve enerjisi olmadigmi ancak giinesin 15131 ile aydmlandigmi hatilatan Hildegard, Isa’nm ikinci
gelisi ile Kilise’nin kemale ulagsacagni dile getirmistir. Aslinda onun bu sézlerinden Kilise’nin igerisinde
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Diger taraftan Hildegard’m elestirilerinde rahipler zimresi de vardw. O, sk sik rahipler
ziimresinin ataletinden, diinyevi islere kapimalarmdan sikdyet etmisti. Ornegin 0, baz
din adamlarm dini hizmetlerde Tanri adma degl de kendi gururlarma gore is yaptiklarm
soyler. Ona gore bu kibirli insanlar kokusmus cesetlere benzemektedir.32? Yine Kilise’de
gorevli bazi rahiplerin  yolsuzluga karstiklarmn ve gorevierini kotiiye kullandiklarm
belirtmistir. Hildegard onlar1 bazen seytana, bazen sahte Tanri Baal’e, bazen de isa’y:
carmiha gonderen kisilere benzetmistir.2323 Onun bu agr ithamlarmdaki gayesi, rahiplerin
yanhslart nedeniyle Kilise’nin zarar gormesi Ve itibarmi kaybetmesi tehlikesine dikkat
cekmektir. Ona goére Habil’in itkadi nasil onu degerli bir kurban adamaya yoneltti ise
Kilise’nin yoneticileri de bdyle titiz olmahdr. Rahipler itikatlarmi ve iffetlerini korumak
durumundadr zira onlar da kirlenmisse diger insanlarm Tanr’’ya ulagsmalar1 daha da
zordur.1324 Hildegard’'m yasadiyi donemi “yumusak bir c¢ag” (effeminate age) olarak
yorumlamasmm altmda bu elestiriler sakhdr. Zira bu ifadeden Hiristiyanlarm ve rahipler
zimresinin kadin dogasi gibi yumusak, narin ve hareketsiz bir tabiata sahip olmalar1 ve
Kutsal Kitap'm 6gretilerinden uzaklagmalarmi kast etmektedir.325 Ornegin bir vizyonda
kiliseyi temsil eden kadnmn bacaklart olmadigmi sdyler. Burada Kilise’nin tam anlamiyla
kemale ulasmadigm zra {yelernin seytan tarafindan acitya maruz kaldigmi ifade
eder.1326 Hildegard’m Tann tarafindan gorevlendirildigi soyledigi ilk vizyonunda bu

uyarilar1 rahiplere soylemesi gerektigini su sozlerle ifade eder:

“Saf kurtulugsun aslni, kutsal kitabin icerigini bilmesine ragmen onu sdylemekten vaaz

etmekten geri duran ve Tanr:’ya hizmet etmede goniilsiiz ve isteksiz egitimli insanlara

anlat. 1327

bulundugu sikmntilart kisa vadede ¢ozemeyecegini itiraf ettigi anlasilmaktadir. Belki de kendi hayatinda
bizzat yasadigi olumsuzluklarm sonucu olarak Hildegard Kilise’nin diizelmesindeki umudu Isa’nm
yeninden gelmesinde gérmektedir. Bk. Hildegard, Scivias, 202.

1322 Hjldegard, Scivias, 285.
1323 Hildegard, Scivias, 270.
1324 Hijldegard, Scivias, 203.
1325 Newman, “Introduction”, Scivias, 12.
1326 Hijldegard, Scivias, 171.
1327 Hildegard, Scivias, 67.
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Hildegard rahipler ziimresi icin baz tavsiyelerde de bulunmustur. O, rahiplerin 6zenle
segilmesi gerektigini sOyler. Ayrica rahiplerin manevi olarak zaten evli olduklarmm
dolayisiyla diinyevi bir eviilik yapmamalarmi dile getirir. Hildegard, Matta 624 de gegen
“Hi¢ kimse iki efendiye kulluk edemez” ciimlesini, rahiplerin diinyevi evliik ile ruhani
evliligi aym anda yapmamasi gerektigine delil olarak kullanmustr. Ona gore bir rahip
bdyle bir diinyevi sehvetin icine girerse kendini frenlemesi gerekmelidir. Rahipler bunun
icin oru¢ tutmah hatta sogukta kalma ve kirbag ile kendisini terbiye etmelidir.1328 “Ciinkii
kimisi dogustan hadimdir, kimisi insanlar tarafindan hadim edilir, kimisi de Goklerin
Egemenligi ugruna kendini hadim sayar. Bunu kabul edebilen etsin!”13%° ciimlesini
referans gostererek rahiplerin hadm edilenleri takip etmesi gerektigini savunmustur, 1330
Hildegard’m diger konularda oldugu gbi burada da Kutsal Kitap ciimlelerini kendi
disiincelerini mesrulagtrmak i¢in  kullandigi goriilmektedir. Zira yukaridaki ciimlenin
devammnda yer alan ifadeler bunu kantlamaktadr. Buna gore bu ciimlenin devaminda yer
alan insan “hem Tanrr'ya hem de paraya kulluk edemezsiniz.” ifadeleri Isa’nmn diinyevi
ve Tanrisal islere dair yaptigi bir ayrmdr. Bir nevi Sezar’m hakkm Sezar’a vermeyi
ongéren bu climlenin Hildegard tarafindan baglammndan kopuk bir sekilde ele alndig
goriilmek tedir.

Hildegard rahiplerin eskiden evlenebildigi ancak bu evlilik izninin  mecburiyetler
nedeniyle yapildigm dile getirmisti. Ona gore Onceden baz rahiplerin evli olduklar
dogrudur ancak bu Kilise’'nin ik doénemlerinde fazla rahip bulunmasi nedeniyle verilen
gegici bir izindir. Bu durum dinyann baslangicmda fazla insan olmamasi nedeniyle
akraba evliligine verilen izin gbidir. O zaman yasak olmayan bu evliligin simdi yasak
Olmas1 gibi rahiplerin evliligi de bu sekide sonradan yasaklanmustr.1331 Eski Ahit
rahiplerinin sadece adak swrasmda kadmlara yaklagsmamasi emrinin oldugunu ancak Yeni
Ahit’in rahipler i¢cin bu yasag genglikten yashliga kadar bir Omir boyu uzattigmi da
eklemistir.1332

1328 Hjldegard, Scivias, 271.
1329 Matta 19/12.
1330 Hildegard, Scivias, 275.
1331 Hijldegard, Scivias, 276.
1332 Hildegard, Scivias, 277.
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3.10.2. Manastir Anlayisi

Hildegard, Kilise’yi manastra alternatif olarak gormeyip, her zaman Kilisenin manevi
gliciinii ifade etmis olsa da nihayetinde hayatii manastrlarda gecirmis bir mistiktir.
Hildegard’m asketizm ve manastr anlayismmn icerisinde yasadii mekandan ve

ideallerden bagmsiz olmadigini sdylemek mimkiindiir.

Hildegard manastir hayatmmn getirmis oldugu asketizmi bir ideal olarak kabul edip
baskalarma da tavsiye etmigt. Ona gOre goksel aska ulasmak isteyenler diinyay:
brakmahdr aksi taktirde ebedi giizellklerden mahrum kalacaklardr.133% Hildegard’a
gore dindar bir hayat yasamak i¢in tek yol manastrdan ge¢mektedir. Hildegard, diinyanmn
kotiilikleri ile miicadele etmede dinamik bir hayat olarak gordiigii asketizm ve manastir
hayatmi takip eden insanlarm yaptiklarn fedakarlklar nedeniyle diger dindarlara gore
daha istiin oldugunu savunmaktadr. Bir vizyonda siyah saglari ve krmizi elbiseli kizn
kutsal bakire oldugunu séylemis ve onlarm Tanri huzurunda yeryiizindeki giinesten daha

parlak olduklarini sdylemigtir. 1334

Hildegard, tavsiye ettigi asketikk yasamm koklerini Isa’dan referanslar getirerek
mesrulastrmak  istemistir. Bunlardan birisi kesislerin kiyafetleri ile Isa’ya benzediklerini
diisiincesidir. Ona gore kesislerin kiyafetleri enkarne olan Isa’nn iffetini sembolize eder.
Onlarm kiyafetleri goksel ruhlarm parlak kanatlari gibidir.133% Ayrica Hildegard Kutsal
Kitaptan farkh 6rnekler ile asketik bir hayati tesvik etmistir. Ornegin Vaftizci Yahya’nn
Matta incilinde gecen “Yahya'min deve tiiyiinden giysisi, belinde deri kusagi vardh.
Yedigi, ¢ekirge ve yaban balyd:.” cimlesinden hareketle Yahya’nin diinya nimetlerinden
yiz c¢evirip ilahi litfa sahipp oldugunu hatrlatnustr. Dolayisiyla  biitlin - kesislerin,
karanhkta parlayan degerlere sahip olan Yahya’nn yolundan gitmeleri gerekmektedir.
Onlarm  kendilerini  diinyevi seylerin  anlamszhgimdan uzak tutmalar, zhin ve
bedenlerini seytani diirtillerden alkoymalar1 gerektigini dile getirmigtir, 1336

1333 Hildegard, The Book of the Rewards of Life, 12. Hildegard ayrica diinyaya asirt derece baglanan ruhlarm
alevlerle etraflarmm gevrilecegini ifade etmistir. Hildegard, The Book of the Rewards of Life, 47.

1334 Hildegard, Scivias, 205.
1335 Hildegard, Scivias, 212.
1336 Hildegard, Scivias, 211.
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Hildegard’m manastr anlayismda ¢ok kati bir asketizm takip etmedigi goriilmektedir.
Stiphesiz bu diisiincelerinin olugsmasmda manastr yasaminda kurallarm takip ettifi Aziz
Benediktus’un etkisi vardwr. Zira Azz Benediktus kati bir asketizm anlayis1 yerine
manastrrlarm ekonomik, fikirsel ve sanatsal olarak gelismesini esas almustr. Hildegard
bu acidan manastirdaki Ogretmeni Jutta’nn izinden gitmemistir. Jutta’nn Aziz Disibod
manastrmdaki aclk ve yalzlk gbi asm asketikk uygulamalarma mesafeli olan
Hildegard’m siyaset ile olan yakmn temasi ve vaaz turlar ile gosterdigi dinamizm onun
dinyaya mesafeli olsa da dinyevi giiclerden tamamen bagmsiz olmadigm
gostermektedir. Hildegard, zaman zaman bu diinya hayatndan vazgecmek gerektigini
ifade etse de nihayetinde diinyadan tamamen vazge¢meyi degil, onun kotiilikleri ile

dinamik bir miicadeleyi amaglamaktadir.1337

Hildegard manastirdan ayrimayr bir erdemsizlk olarak gormiis ve bu ayrimalar
engellemek icin farkh ¢oziimler getirmisti. Ornefin  manastrdan  ayrilanlarm  ilahi
lituftan uzaklagsacagr sOyleyerek onlar1 ikna etmeyi denemisti. Ona gore soziinde
durmayan ve antlagsmayr ihlal eden bakireler goksel ihtisamdan ve huzurdan mahrum
olacaktir.1338 “Ister insan ister hayvan ister aileden kalma tarla olsun, Rab be kosulsuz
adanan hi¢chbir sey satilmayacak ve geri ainmayacaktir. Ciinkii Rab’be kosulsuz adanan
her sey Rab icin cok kutsaldir.”133° sozinii hatrlatarak kendisini Tanr’ya adayan
kimsenin bundan vazgegmemesi gerektigini sOylemisti. Zira Tanr’'ya adanan seyin
kutsal bir drahoma veya nisan yiiziigli gbi oldugunu sdyler. Bir kocanm bu yliziigi
takmakla esine baghhgm ifade etmesi gbi kendisini Tanr’'ya adayann da bu baghhg
bozmamasi gerektigini ifade etmistir.34? Buna ragmen bir rahibe manastrdan ayrimis

ise 0 soylu nisanhsim brakip baskasma giden kisi gibi kayptadr.1341

Hildegard, bu tarz ayriliklarm yasanmamasi icin rahibe adaylarma ve ailelerine baz
tavsiyelerde buluinmustur. Bunlardan birisi  adaylarm manastr hayatmi  kademeli  bir

sekilde tecriibe etmesidir. Manastir kurallarma tabi olmak isteyen kisinin bu tecriibeyi

1337 Hildegard, The Book of the Rewards of Life, 13.
1338 Hijldegard, Scivias, 208.

1339 | evililer 27/28.

1340 Hildegard, Scivias, 229.

1341 Hildegard, Scivias, 208.
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yakmndan tanimasma firsat verimesini tavsiye eder. Boylece 0 adaym zihnini kontrol edip
edemeyecegini Ve bu hayati yasayp yasayamayacagmmn test edimesi gerekmektedir.
Yoksa boyle bir degisikligin riiyadan aniden uyanmak gibi insani sersemletecegini ifade
etmistir. Clinkii insann bu hayat1 yasamaya karar verip de sonra bundan caymasmmn Tanr
ile alay etmek anlamma gelecegini ifade etmistir.!34?2 Hildegard manastirdan ayriima
sorununa karsi sundugu c¢oziimlerden digeri de ailelerin ¢ocuklarm bu hayata hazrlamasi
gerektifidir. Bu durumu Tanr’nin sunagma getirilen ama boynuzlarmdan bagh olmadig
icin kacan bir koga benzetir. Hildegard bu nedenle anne ve babanin Tanrt hizmetine
sundugu cocugun rizasmi almasi ve onu fiziksel ve zhinsel olarak hazirlamasi gerektigini
ifade etmistir.13*®  Cocuklarm Tanr’nn hizmetine adayan anne ve babanm onlar

manastira verirken de su duayl etmesini tavsiye etmistir:

“Tanrim ben ¢ocugumu aklini kullanacagr déneme kadar itina ile bakacagima ve senin
hizmetine sunacagima soz veriyorum. Eger o kendi akli ile de bu hayata devam ederse

senin hizmetinde olacak, ama eger riza gostermezse senin huzurunda ben sug¢suz olmayi

dilerim. 71344

Hildegard ayrica manastrdan ayrilanlar veya ayrimayr disiinenlere baz cezalar
uygulanmas1 gerektigine mnanmaktadir. Hildegard bu konuda sunlar1 soyler:

“Eger bir kisi, kendisini Tanri’ya hizmete adamaktan vazgecerse, ruhsal ogretmenlerive
rehberleri onu benim hizmetime geri ¢cagirmalidwr. Bunu énce ona nasihatler, tesvikler ve
sefkatli konusmalarla yapmal, sonrasinda ise onu dogru yola getirmek i¢in dayak, soguk,
aclk ve benzeri cezalart da uygulamadir. Zira bunlari yapmasi onun cehennemin
elemlerinden kurtulabilmesi icindir.”*3%° Luka 14:223’de gecen ve bir efendinin kolesine
dedigi “cikip yollar ve ¢it boylarint dolas, bulduklarmi gelmeye zorla da evim dolsun’
soziinden hareketle manastr liderlerinin endise ile kayp koyunlari aramasi gerektigini bu

manastirdan ayrilanlar1 geri dondiirmek icin bazen tath bazen aci sozler ie her yolu

1342 Hildegard, Scivias, 214.
1343 Hildegard, Scivias, 229.
1344 Hildegard, Scivias, 228.
1345 Hildegard, Scivias, 230.
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deneyerek onlar1 geri cevirmesi gerektigini ifade etmistir.134® Ayrica manastir iginde
huzursuzluk ¢ikaranlarm uzaklagtirlmalart gerektigini zira bunun dier rahibeleri de
olumsuz etkileyecegini savunur. Ona gOre biitlin tavsiye ve cezalara ragmen dogru
davranmg gostermeyen kisiler tipki koyunlarm arasmda dolagsan kurtlar gibidir o ylizden
stiriden uzaklastrimahdr. Bu konuda Tanri agzmdan “Dostum Pavius'un dedigi gibi”
diyerek I. Korntller 5:13°de gecen “Toplulugun dismda kalanlari Tanri yarglar. Kotii

adam aranizdan kovun!”1347 ciimlesini de hatrlatmistir.1348

Hildegard manastir hayatm erdemli gorse de yine de onu Kilise’nin yerine gececek bir
glic olarak gormemistir. Bu konuda dikkatli bir siyaset izleyen Hildegard manastirt
Kilise’nin alternatifi olarak One ¢ikarmamis ve onlarm birbirlerini destekledigi  ve
tamamladigm dile getirmisti. Ornedin ona gdre manastr hayatm tercih edenler ilahi
gayenin hazineleriyl doludur ve onlar Kilise’nin giizelligini artran amber kokulart
gibidir.134% Bir diger vizyonda ise Hildegard, mavi ve mor isiklarla karsmis bir parlak nur
gordiigiinii ve bu nurun kadmn suretinde giicli bir atesle sarildigmi ifade eder. Ona gore
bu imgeler Isa’nn tutkusunun yolindan giden ve manastrlarda kendi nefislerine hakim
olma yolunu segerek Kilise’yi giiclendiren kesislerdir.13%0 Kilise ve manastiri karsi
karstya getirmemeye Gzen gosteren Hildegard’m bu gorisleri onun Kilise iiyeleri ve Papa
tarafindan himaye ediimesine de tesir etmistir.

1346 Hildegard, Scivias, 230.
1347 Hildegard, Scivias, 230.
1348 Hildegard, Scivias, 230.
1349 Hildegard, Scivias, 209.
1350 Hildegard, Scivias, 209.
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SONUC

Bingenli Hildegard, Hiristiyan mistisizminin canh donemlerinden biri olan Orta Cag’da
yasamis ve Hristiyan gelenegine tesir etmis bir mistikti. Hildegard’m teoloji ve
mistisizm yannda bitkisel ila¢ tedavileri, kilise miizikleri, kozmoloji, beden, ruh wve
cinsellik gibi konularda yazdigi eserlerle ¢ok yonli bir mistik oldugunu sdyleyebiliriz.
Diger taraftan Ozellkle son yrmi yil icerisinde Batr’'da yapilan akademik c¢ahgmalarda
onun mistik bir kadn olarak yasamis oldugu doneme etkisi, vaaz turlari ile rahipler
zimresine yoOnelttigi elestiriler ve heretiklere karsi yaptigi miicadeleler de 6n plana
cikmustr. Mistik  disiincelerin, feminist diinya goriisiinin ve alternatif tip gibi alanlarm
yeniden gindem olmasma bagh olarak Hildegard’m miizikten, botanige, fizikten,
mistisizme kadar farkh alanlarda yazdigi eserler Latince’den terciime edilmeye ve

edisyon kritikleriyle beraber yaymlanmaya baglanmustir.

Bingenli Hildegard’'m diisiincelermi ele alan tezimizin bulgularmn  ¢aligmann  {ic
bolimiine ait degerlendiriimeler seklinde asagida sunacagz. Bu dogrultuda Hiristiyan
mistisizminin  kavramsal ¢ergevesi ve problemleri ile ilgili bulgulari birinci bolimde
degerlendirecegiz. Ikinci bolimde Hildegard’m diisiincelerini etkilemis olan soylluk
bag odaginda yasadigi donemin sosyal ve dini arka planm ele alacagz. Son bolimde ise
Hildegard’m Hrristiyan gelenegine sundugu katkilar1 ve 0Ozgin distinceleri tahlil
edecegiz. Ayn1 zamanda kendisinin feminist ya da oncii bir Protestan olarak olarak kabul
goriilmesine zemin hazrlayan fikirlerini degerlendirip ona verilen bu vasiflarm gecerli

olup olmadigini tartisacagiz.

Calsmann birinci  bolimiinde Oncelikle mustisizm kavrammm  ¢ergevesi  {izerinde
durulmustur. Mistisizm kavramu her ne kadar Orta Cag’a kadar bizitihi bilinmese de bu
anlama gelecek kavramlari Grek geleneginde gormek miimkiindiir. Ornegin Grekge’de
“gozleri ve dudaklart kapatmak” anlaminda kullanilan “mow” (Mmuo) ya da mdeiv (muein)
kelimesi mistisizm kelimesinin  kOkeni olarak kabul edimistir. Bu kelimeler Grek
gelenegi, Eleusis kiilti ve sr dinlerinde yapilan ritlieller konusunda kisinin sessiz kalmasi
veya ritiiel yapanlarm sahip olup, swradan insanlarn ritiiellerin - gizemi konusunda
yetersizligini ifade etmek icin kullambmistr. Kavram, kazandigi bu anlamu koruyarak ve
Yeni Eflatuncu felsefenin  de  etkisiyle Hrristiyan literatiirinde  yer  edinmistir.

Huristiyanhgm erken donemlerinde iananlar arasmda gorilmeyen bu durumun zamanla
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gizemler konusunda daha ehil olduklarmi iddia eden mistiklerle diger inananlar
arasmdaki derece farkmm ifade etmek i¢in kullanimasi Grek gelenegindeki anlamm
korundugunu gostermektedir. Bunun yaninda Klemens ve Origenes gibi ik donem kilise
babalarmm eserlerinde Grek terminolojisini kullanmalari bu mistik gelenegin Hiristiyan
mistisizmini  etkilemesine ©On ayak olmustur. Bu noktada Hiristiyan —mistisizminin
etkilendigi  geleneklerden birmin  de Yahudi mistisizmi  oldugunu  sdyleyebiliriz.
Huristiyan mistikler, kendi diisiincelerini Ezgiler Ezgisi, Ester, Hezekiel, Daniel gibi Eski
Ahit metinlerinden bulduklart referanslar ile giiclendirmeye c¢ahsrken diger taraftan
Yahudi mistisizmin temelinde yer alan “merkaba” geleneginden de faydalanmuslardr.
Yeni Platoncu felsefe ile Kabalaci gelenegin birlesiminden olusan ve Tanr’nn kendi
nurunu, sefiralara (kap) yonlendirdigi tizerme duran sefirot kuramu ile  Hiristiyan
mistiklerimin Tanr’nin  azametini diinyaya yansitmasma dair dislinceleri arasmdaki
benzerlik dikkat cekicidir. Biitin bu etkilesimlere ragmen Hiristiyan mustikleri icin bu
gelenegin kokleri bizzat Huristiyanhigm igindedir. Hiristiyan mistiklerine gore, bu gelenek
[sa ve Pavlus gbi oOnderlere dayanmakta ve bu durum Incil metinleri il
desteklenmektedir. Isa’nn  Huristiyanhktaki konumu, Huristiyanhktaki mistk — yapmmn
sekillenmesinde biiylk rol oynamaktadwr. Onun dofgumu, yasamu ve insanlarm giinahlart
icin kendini feda eden ‘Tanrt oglu’ imaji Hrristiyan mistisizminde One ¢ikmaktadir.
Mistikler, Isa’nn Yahudilerin seriat: islevsiz hale getirmelerine kizarak, insanlar arasmnda
sevgiyi, ilahi aski ve Kutsal Ruh'un kalci olmasm saglamaya cabstigmi belirtmislerdir.
Ayrica onlar Isa’nn insanlart ¢ok sevdigi icin insanlart kurtarmak adma ¢arnuha
gerildigini, Olimii yenerek insanlari bedenin smrh diinyasmdan sonsuza ulastirdigm
diisiinmektedir. Dolayisiyla Hiristiyan mistisizmin merkezinde bizzat Isa’nin hayati ve
ogretileri yer almaktadr. Bu durum birgok mistk tarafindan Isa’nm bir mistik lider olarak
alglanmasma sebep olmustur. Hiristiyan mistkler Inciller ve Pavlus’un mektuplarmda
da Hrristiyan mistisizminin mesruiyetine dell sayilan ornekler oldugunu diisiinmektedir.
Bu dogrultuda Yuhanna incili mistk ifadeleri barndirdi® igin “ruhdni Incil” olarak
adlandrilmis ve birgok mistik tarafindan rehber kabul edilmistir. Nihayetinde Hiristiyan
mistisizminin  olusmasmda isa, Yeni Ahit ve Pavlus mektuplar1 cergevesinde yatay;
Yahudi ve Grek mistik geleneklerinden etkilenme anlamnda da dikey bir etkilesim
oldugunu sdylemek miimkiindiir.
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Birinci boliimde Hiristiyan mistisizminin  modern donemde etkisini artrdigt ve yapilan
akademik calgmalarm daha on plana ¢ktig1 tespit edilmistir. Bu tespit ashnda Hiristiyan
mistisizmi ile de smrh degidir. Zira XX. ylizyldan itibaren dinin hayatm merkezinden
ciktigma iliskin tezler tartisilmaya baslanmis Ve sekiilerizm sorgulanmaya baglamustir.
Sekiilerizmin  getirmis oldugu diinyaya baghlk neticesinde hissettii manevi boslugu
mistisizmde arayan msanlar mistikk kisilerin pesinden gitmeye ve onlarm yazdiklar
eserleri takip etmeye baslanmustr. Hint gurularmm Ogretileri, Budist rahiplerin hayatlar
diinyada yeniden giindem olmaya baglamus, diger taraftan Kabala okullar1 ile Yahudi
mistisizmi  yeniden canlanmis, tasavvuf genis halk kitlelerini  pesinden  siirliklemeye
baslamistr. Bu mistik canlanmann bir 6rnegini de Hiristiyan mistisizmi olusturmaktadir.
Ciinkii Hiristiyan arastrmacilar artan bu mistik egilimlere kayitsiz kalmayarak kendi
tarthindeki mistik tecribenin farkma varmaya ve mistisizm igerikli eserleri yeniden One

cikarmaya baglanmustir.

Ayrica bu boliimde mistisizmi, dinin en yaln hali veya heretlkk yonii kabul etmek gibi
genellemeci ve indirgemeci yaklagimlardan uzak durmann daha dogru olacag iizerinde
durduk. Esasen mistisizmin dinler kadar kadim ve canli olduklar gergegni kabul ederek
ve gliniimiizdeki etkilerini g6z Oniine alarak anlamaya c¢ahsmann daha dogru oldugu
kanaatindeyiz. Ayrica mistisizmi manevi bir ihtiyactan ziyade sadece sosyal ve psikolojik
etkenlerle ortaya cikan gecici bir his olarak kabul etmenmn de dogru olmadigm

sOyleyebiliriz.

Burada dikkat ¢ekecegimiz bir diger nokta da Hiristiyan mistisizmi igerisindeki Dogu-
Bat1 gelenegi farkhlasmasidir. Her ne kadar Hildegard Batrda yasamus olsa da Hiristiyan
mistisizminin  kokenlerinin Dogu’da basladigm sdylemek miimkiindiir. Ancak Dogu ve
Bati Huristiyanhk tarithinde goriillen iktidar miicadelesi ve teolojk ayrigmalarm aksine
Hiristiyan mistisizmi i¢in bdyle keskin bir ayrimdan bahsedilemez. Zira her iki gelenegin
de dayandigi temel dinamiklerin benzerligi, mistk tecriibe, inang ve tefekkir gibi
kavramlarn ortak kullanmu boyle bir ayriik olmadigm gostermektedir. Ayrica her iki
ekol temsilcilermin Dogu ve Bati mistisizminde referans almmasi her ikisinin arasmda
net bir ayrmm olmadigma delil sayimustr. Biitin bu benzerliklere ve ortak mirasa
ragmen Bati Hiristiyan mistisizminin Augustinus ve Dionysius ile daha belirginlestigini
sOylemek miimkiind{ir.
264



Mistisizm ve Hristiyan mistisizmi  ile ilgili genel sonuglardan sonra  Bingenli
Hidegard’m yasadi®i donem olan XII. yiizyl o6zelinde Orta Cag’daki Hiristiyan
mistisizminin - temel dmnamikleri ve Kilise ile mistikler arasmdaki iligkilere iliskin

sonuclar1 srralayabiliriz.

Orta Cag’da Kilise mistik akmmlart insanlarm dindar bir yasam takip etmelerini tesvik
etmesi bakmmmdan desteklendigini soyleyebiliriz.  Kilise, bu dogrultuda insanlarm
kurtulus i¢cin manastrlara bagsladiklart mallar i¢in de herhangi bir yasak veya smir
koymamistr. Boylece hem ruhaniyet hem de diinyevi iktidar anlammnda giichi bir
piskopos ve rahipler zimresi ortaya ciknustr. Diger taraftan heretik hareketlerin yok
edilmesi amaciyla Kilise’'nin mistik hareketleri destekledigini sOyleyebiliriz.  Ancak
yukarida sayllan hususlarda desteklenen mistik hareketlerin 6zerk tavrrlary, Kilise nin
merkezi otoritesinde zamanla skmtilar meydana getirmisti. Mistik akimlarm kendi
cizgisinde olmasm isteyen Kilise bu agidan onlara destek verse de bu 6zerk tavirlarma
kimi zaman miidahale etmistir. Hildegard sonrasmda bu miidahalelerin daha arttig
goriilmektedir. Gelisen bu catisma ortamn ve Kilise’ye karst bliyliyen kutsal giic olarak
goriilen mistk akmmlar Papalar tarafindan baz kistlamalara maruz kalmiglardir.

Kendisinden baska hakim giic tammayan zaman zaman kendi kurallarmi takip etmekle
Kilise’ye meydan okuyan mistk  gruplarm  Papabk  tarafindan  engellendigi
hatrlandiginda Hildegard’m vizyonlarmm daha o hayatta iken sorusturulmasi ve
dogrulugunun kabul edilmesi 6nemli bir husustur. Her ne kadar yapilan c¢ahsmalarm
eksikligi nedeniyle azize ilan edimesi miimkiin olmasa da Kilise’nin verdigi “doktor”
unvant Hildegard’m Katolk mezhebi i¢in ne kadar Onemli bir isim oldugunu
gostermektedir. Iste kanaatimizce Hildegard zaman zaman Kilise yetkililerine karsi
gelmis olsa da asla Kilise’yi karsisma almamus, manastr1 Kilise’nin alternatifi olarak
gormemistir. Peki ¢ciktiyt vaaz turlarmda rahipleri elestirmesine, Kilise’deki yolsuzluklar
dile getirmesine Papa’nn ve diger yoneticilerin karsi koymasi bir yana destek vermesinin
altmda yatan sebepler neydi? Yaptigmiz cahsmalar sonucu Hildegard’m bu sorunlan dile
getirmesinin ashnda Kilise’'nin kabul ettigi ama ¢ozmekte zorlandigt meselelere Tanr’nn
vizyonlarma mazhar olmus bir mistik tarafindan ¢0ziime kavusturma amaci oldugunu
disinmekteyiz. Ayrica Hildegard’'m Kilise’'nin Orta Cag’da bas etmekte zorlandigi basta
Katarlar olmak iizere heretiklerle miicadelesinde aktif rol oynamast onun Kilise’nin
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destegini aldigm gostermektedir. Hildegard’m heretiklere karst miicadele eden ve Hagh
Seferlerine destek olan Aziz Bernard’a mektup yazarak bu eylemleri i¢in tesekkiir etmesi
onun Kilise ile aynt dogrultuda hareket ettigini gostermektedir.

Diger taraftan Hildegard yasadigi c¢agn sosyal sartlarmdan bagmmsiz yasayan ve
disiincelerini bu sartlara muhalif olacak sekide yorumlayan bir mistik olmamustir.
Feodal bir toplum icerisinde blylimis olan Hildegard, feodalitenn getirmis oldugu
tabakalart yadsimamis ve manastra kabul edecegi rahibelerde soyluluk sartmm aramuistr.
Daha sonra soylu olmayan rahibeler i¢in ayri bir manastr inga ettirmis olsa da her iki
grubun birbirine karismamasma Ozen gosteren Hildegard kurt ve kuzularm bir arada
olmamas1 Ornegi gibi benzetmelerle bunun Tanr’nn bir emri oldugunu ifade etmistir.
Ayrica Benedikten kuralma bagh manastirlarda yasamakla siki bir asketizm taraftan
olmaya sicak bakmamus, Aziz Benediktus gibi daha aktif bir manastr hayat
stirdiirmiistiir. Diger taraftan Hildegard’m sadece manastr smirlan i¢inde kalan pasif bir
miinzevi olmadigi da goriilmektedir. Onun karsilastigi sorunlart ¢6ziime kavusturmas,
yeni brr manastrm lojistik destege ihtiyaci olmasi gibi durumlarda ailesinden gelen
soyluluk unvanmi kullanan Hildegard bu ag¢idan diinyadan tamamen uzaklasan bir

miinzevi olmadigint gdstermektedir.

Cabsmamizda ortaya c¢ikan sonuglardan bir digeri de Hildegard i¢cin kullamlan “Orta
Cagh bir feminist” tanmmlamasmmn eksikligidir. Ger¢i Hildegard’m bu tanmmlamaya sebep
olan diisiinceleri vardr. Ornegin  “Isa’nmn  gelinleri” olarak  gdrdiigii  rahibelerin
stislenmesine ve taki takmasma izin vermis, erkek ile kadmi bir biitiiniin parcgalar olarak
degerlendirip onlarm Tanrt karsismda esit sorumluluga sahip olduklarmi sOylemistir.
Ayrica Adem’in yaniimasma sebep olarak Havva’nn giicli askm gostermesi Hildegard’
diger mistiklerden ve teologlardan ayrmaktadr. Yine eserlerinde zaman zaman zayif ve
kirilgan bir varlk olarak tanmmlasa da Tanr1 vahyine en yakin olarak kadm gdrmesi onun
kadn haklar1 i¢in miicadele eden bir mistk olarak adlandrilmasma zemin hazrlanis
olabilir. Ancak onun eserleri biitiinciil bir okumaya tabi tutuldugunda gelenegin kabul
ettigi birgok diisiincenin Hildegard tarafindan da savunuldugu goriilmektedir. Ornegin
eserlerinde zayif ve kirilgan bir varlk, ylann aldattig gibi sifatlarla Havva’yr anmasi,
kadmn Ogretici olamayacagim diislinmesi, manastra kapanmak ya da aile kurmak

arasinda se¢im yapmasi gbi diisiinceler onun Hiristiyan gelenegindeki kadm algism
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savundugunu gostermektedir. Diger taraftan bu durusun Hildegard’m yasadigi c¢ag
diisiiniildiiginde mecburl oldugunu sdylemek de miimkiindiir. Nihayetinde Hildegard’m
feminen oOzellikleri ile One ¢ikariimasi modern bir terim olan feminizmin anakronist bir
sekilde ele alnmas1 anlamma gelmektedir.

Aym durumun Hildegard’m 6ncii bir Protestan olarak kabul edimesinde de gbrebiliriz.
Bu dogrultuda Hildegard’'m Kilise’yi reforma cagwmasi ve rahipler zimresini
elestirmesinden yola ¢ikarak onun “Martin Luther’in habercisi” olarak kabul edilmesinin
hatah bir degerlendirme oldugunu diisiinmekteyiz. Zira bu donemde Gregoryen
reformuyla beraber Kilise'nin reforme edimesi hem gindemde idi. Dolaysiyla
Hildegard’m rahipler ziimresi i¢in yaptig elestiriler onun bir heretik olarak goriilmesine
sebep olmamis, aksine Kilise yetkilileri Hildegard’m Tanr tarafindan kendilerini
diizeltmesi adma gonderilen bir elgi olduguna daha ¢ok itibar etmislerdir. Ayrica
Kilise’nin onu himaye etmesi ve Papa tarafindan vizyonlarmm onaylanmasi Hildegard’m
Luther gibi Kilise karsiti olamayacagm gostermektedir. Heretiklerle miicadele, paganlara
karsi birlk olma ve Orta Cag’m en Onemli belirleyicilerinden birisi olan Hagh
Seferlerine verdigi istli kapah destek gibi konular Hildegard’'m Kilise ile aym
dogrultuda hareket ettigmi gostermektedir. Bu agidan Hildegard’m Kilise ve Papa
otoritesini ylkkmaya calsan bir “Oncii Protestan” (proto-Protestan) olarak goriimesinin

hatali bir yaklasim oldugunu savunmaktayiz.

Uciincii  bolimde ise Hildegard’m Hiristiyan gelenegine yaptign  katkilar ve  diger
Hristiyan mistikleri  etkiledigi  hususlar ~ degerlendiriimistir.  Oncelikle  Hildegard’m,
Tanri, alem, nsan kadar manastr hayat, miizik, apokaliptizm ve eskatoloji gbi farkh
konular1 birbirleri ile baglantih sekide yorumladigm belirtmeliyiz. Dolayisiyla  onun
vizyonlart sadece mustisizm igerikli degl aym zamanda kozmoloji, doga bilimi ve
sanatsal agmdan da bilgiler ihtiva etmektedir. Ona gbre Tanri, alem ve insan bir biitiiniin
yansimalart gbidir. Bu agidan Hildegard, yaratlanlarm Tanr'nn bir simgesi oldugu
(homo continet omnia) tizerinde sklkla durur. Her ne kadar bu disiince Yunan
felsefesinde goriilse de Hildegard, bu gelenekteki kavramlari Hiristiyan akideleri ile
degistirmistir.  Ornegin Platon felsefesindeki idealar: ilahi bilgelik; ruh kavramm ise
Tanr’nn degismez tanrihgr olarak kabul etmistir. Ayrica Hildegard’m alemin katmanlar

ve sekli itibariyle yumurta ile benzerlk gosterdigini o yiizden alemin yapisim anlamada
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bu benzetmenin en uygun yol oldugunu savunmasi ve bunlart renkli resimler ile

somutlagtirmas1 Hiristiyan mistisizmine sundugu katkilar olarak degerlendirilebilir.

Hildegard’m kendi yasadig donemin zayifiklari i¢in kullandigi “kadmsal ¢ag” (muliebre
tempus) kavramm Tanr’nn kudretine delil olarak saymasi da dikkat ¢eken diger bir
noktadr. Zira Tann bilgeligi, giicli olsa bile tembellige diismeleri sebebiyle erkeklerden
alip daha zayif olan kadma vermis bdylece ne kadar kadir-i mutlak oldugunu gostermistir.
Ayrica Hildegard, mistikler icin 6neml bir husus olan aski, Isa ile inananlar arasmdaki
bag i¢in kullanmustr. Ona gore Isa sahip oldugu ask ile insanlar1 aydmlatmaktadr. Onun
sahip oldugu bu ask ile sehitleri ve azzeri aydmlattigm, vergi toplaycilar gibi

glinahkarlar1 mancli insanlara; Saul’ii ise Pavlus’a doniistiirdiigiinii ileri stirmiistiir.

Hildegard’1t cagdaslarmdan aywran bir diger mesele de beden ve ruh konusundaki
distinceleridir. Aziz Augustinus’dan itibaren bedenin kotii olduguna dair disiinceler
artmig Ozellikle Orta Cag’da beden, genellkle seytann yasadigi mekan olarak kabul
edilmistir. Ancak Hildegard, bedenin ruha gore daha pasif oldugunu kabul etse de beden
ve ruhun birbirini tamamlayan bir biitin oldugunu ve her ikisinin de temelde Tanrr'ya
hizmet etmekle gorevli oldugunu distinmektedir. O, msanlarm c¢esitli fiziksel Ozelliklere
sahip olmas1 ve farkh wklarda yaratimasmi siit ve peynir Ornekleriyle anlatmaya calisr.
Hildegard, bir vizyonda topraktan yapilmis kaplarda siit tasiyan ve ondan peynir yapan
insanlardan bahseder. Bunlarm bir kismmimn saglam ve giicli peynirler oldugunu, ¢iinkii
onlar1 yapanlarm tohumlarmm giicli ve bereketli oldugunu ifade etmisti. Buradan
hareketle Hildegard, giicli insanlarm enerjik nesiller {irettigini ve bu nesillerin ruhsal ve
bedensel biitiin giizellkleri soylu atalarmdan miras aldiklarm ifade eder. Tersi durumda
da yeterli diizeyde berekete sahip olmayanlarm da zayif insanlar diinyaya getirecegini
sOyler. Bu ifadeler bize Hildegard’m ni¢cin manastra kabul edecegi adaylarda soyluluk
sarti aradigmnn da nedenlerini gostermektedir. Zira Hildegard, bakirelerin  ruhen
yikselmesi ve Dbasarih olmasmmn onlarm bedence kudretli ve asil olmalarma
baglamaktadr. Bu asillife ise ancak soylu olanlarm sahip olacagm savunmasi dikkat
cekmektedir.

Diger taraftan Hildegard’m eserlerinde kadn ve erkegin cinsel dogalarma iliskin yaptig
aciklamalar yasadi®i c¢agmn normlart dUsilinildiigiinde olduk¢ca swra disidr. Bu
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diisiincelerini  sadece medikal bilgilerin 151Zmda  sunmamis kadm ve erkegin cinsel
dogalarmi, fiziksel ve biyolojik farkllarmi da dile getirmisti. Erkek ve kadmm cinsel
diirtiilerini, hangi yiyecek ve igeceklerin cinsel giice 1yl geldigini ifade etmesi dikkat
cekicidir. Bunun yannda adet sancisi ¢eken, dogum sonrasi acilar yasayan kadmlarm
durumlarm ayrmtth bir sekilde tahlil edip tedaviler de sunmustur. Dolaysiyla cmnselligi
sadece cocuk sahibi olmak icin gerekli goren Tertullanius, Augustinus gbi Kilise
babalarmdan ve Kilise'nin diisiincelerinden farkl bir sekilde ele aldim ve agik ifadelerle
yazmaktan c¢ekinmedigi goriilmektedir.

Hildegard’m kendisinden sonraki mustiklere miras braktig mustik disilinceleri arasinda
en géze carpan husus kutsaln feminen bir sekilde ele almmasi ve kadmsal unsurlarm aktif
oldugu bir teoloji kurma cabasidr. Hildegard’m Tanr, Isa, Kutsal Ruh ve Kilise gibi
kutsallar1 tamamen feminen sifatlarla anmadigim ancak wvurguladiklar1 vasiflara  gore
onlarm feminen taraflarmi daha One ¢ikartmaya cahstigii soyleyebiliriz.  Hildegard,
Tanr'nin giicli distiniildiigiinde eril, merhameti ve disiinildiigiinde disil unsurlarmi 6ne
ckarmustr. Ornegin Tanr'nin azameti, siddeti, yarglamasi gibi konulari ele aldignda
Hidegard’m ‘“baba” “ogul’, “efendi’, “kral” gibi hep eril ifadeler kullandig
goriimektedir. Yine Isa’yr giivey olarak kabul etmis ve onu eril vastflarla anmustr.
Dolaysstyla Hildegard’m kutsallar1 feminen bir agidan ele almasi femmist bir teolojiyi
degil, merhamet, bilgelik, annelik gibi duygular cer¢evesinde Tanr’nin sifatlarmi mistik
sekilde yorumlamasmdan kaynaklanmaktadw. Hildegard’m eserlerinde en ¢ok kullandig
iki feminen kavrammn ‘bilgelik/hikmet” (sapienta/wisdom) ve “hayr yapma” (caritas)
oldugu goriilmektedir. Hildegard sapientia/wisdom kavramm adeta Tanr’nn elbiselerini
temizleyen ve onu hazrlayan ideal bir es olarak yanstmustr. Hildegard caritas’s birgok
anlamda kullansa da en dikkat ¢ekeni bu kavranmu Tanr’'nin uzak gorislhiligii olarak kabul

etmesidir.

Hildegard’m gelistirmis oldugu mustik diisiinceler, kendisinden sonraki gelen mistiklere

kaynaklk etmis ve onlara yol gostermistr. Onun kullandig “spekiilatif teoloji” adi

verilen yontemin XII. yiizylda Bernardus Silvestris gbi diistiniirleri  etkiledigini

sOylemek miimkiindiir. Ayrica gelistirdigi sembolik dilin Lilleli Alan ve Aziz Viktorlu

Hugh gibi cagdaslardan daha giicli oldugu belirtilerek onun Hiristiyan mistisizminde iz

braktig vurgulanmustr.  Barbara Newman’m belirttigi gibi Hildegard, Kilise, Kutsal
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Ruh, kozmos ve kurtulusu kadn dogasi tlizerinden yani feminen imgelerle agiklanmasi
anlamma gelen bilgelk gelenegi (sapiential tradition) yaklasimmm da Onciisii kabul
ediir.  Bu yontem Hildegard sonrast mistikk Hiristiyanlk literatiiriinde kullanilmaya
devam etmisti. Ornegin Hildegard’m feminen sekilde ele aldgn “bilgelik”, “Tanri agki”
gbi kavramlarm Sisteryan gelene§inde devam ettirildigi  bilmmektedir. Yine onun
Antwerpli Hadewijh, Magdeburglu Mechthild, Margurite Porete, Nazeretli Beatrice gibi
mistiklerden olusan “Beguineler” hareketi i¢in bir lider oldugu diisiiniilmektedir.

Hildegard eserlerinde vizyonlarmda kullandigi minyatiirlerler ile imge ve illiistrasyon
alannda Hiristiyan sanatma katkida bulunmustur. Her ne kadar vizyonlara eklemlenen
bu minyatiirlerin bizzat Hildegard’'m ¢izimleri olmasa da onun Onciiliigiinde yapildig
diisiiniilmektedir.  Ozellikle apokaliptik vizyonlarm basarih  bir sekilde minyatiire
doniistiiriilmesi Hiristiyanhkta ikonografi sanatmdan sonra resim alanmda da gelismesine
on ayak olmustur. Bu acidan Hildegard’m apokaliptik illiistrasyon geleneginde ¢ok
onemli bir yer teskil ettigi distiniimektedir. Diger taraftan bugiin bile kullamlan Kilise
miiziklerini bestelemesi onun giinlimiize kadar olan etkismin gostergesi ve kalict
olusunun sebeplerinden birisidir. Hildegard, The Symphony of the Harmony of Celestial
Revelation olarak bilinen eserinde, yetmisin {izerinde ilahi, antiphoni (karsiikl ilahi
okuma usulii), vercisle (bent okuma) adi verilen miizikli ezgileri Hiristiyan literatiiriine
kazandrmustrr. Hildegard’m kendisinden once ¢ok kisr olan bu ezgi tiirlinii canlandirdig
ve bir kiilt haline getirdigini sdylemek miimkiindiir.

270



KAYNAKCA
A Companion to Hildegard of Bingen (Bril's Companions to the Christian Tradition- Book 45),
Ed. Debra Stoudt, George Ferzoco ve Beverly Kienzle. Leiden, Boston: Brill, 2014.

AKIN, Haydar. Orta Cagdan Bilge Bir Kadin Bingenli Azize Hildegard. Istanbul: Dharma
Yaymlari, 2005.

AKINCI, Ahmet. Ezoterik Ogretiler. istanbul: Dharma Yaymcilik, 2008.
ARSLAN, Ahmet. Ilkcag Felsefe Tarihi, 2. Baski. Istanbul: Bilgi Universitesi Yaymlary, 2012.

ATHANASIUS. “Life of Antonius”, Nicene and post-nicene fathers of the Christian church:
second series: St. Athanasius select works and letters, ed. Philip Schaff- Henry Wace.
Edinburgh: T&T Clark; Michigan: William B. Eerdmans Publishing, 1991, 4:560-640.

AUGUSTINUS. ftiraflar, trc. Dominik Pamir. Istanbul: Kakniis Yaymlar, 1999.

AYDIN, Fuat. Hint dini Diisiincesinde Insanin Ozgiirliik Arayisi (Hinduizm 'de Kurtulus), 2. Bask1.
Ankara: Eski Yeni Yaymcilik, 2013.

AYDIN, Fuat. Pavius Hiristivanligina Girig. Ankara: Eski Yeni Yaymlary, 2011.
AYDIN, Mahmut. Ana Hatlarwyla Dinler Tarihi, 4. Basku. Istanbul: Ensar Yaymlari, 2014.

BAIRD, Joseph L. The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen-Selected Letters With
An Introduction And Commentary. Oxford: Oxford University Press, 2006.

BALAS, David L. “‘Basil of Caesarea’’, Encyclopedia of Religion Second Edition. Ed. Lindsay
Jones, Thomson Gale, 2005. 2: 797-799.

BASILEUS. Ascetical Works, translated by Sister M. Monica Wagner, The Fathers Of The Church
A New Translation. Washinghton: The Catholic University of America Press, 1962.

BASILEUS. Contra Eunomium. (Against Eunomius) translated by Mark Delcogliano and Andrew
Radde-Gallwitz. Washington: The Catholic University of America Press, 2011.

BAS, Bilal. “Hristiyan Manastrciigmm Dogusu”. Marmara Universitesi Iahiyat Fakiiltesi
Dergisi 44/1, (2013): 183-204.

BAS, Bilal. Célii Fethetmek-Ge¢ Antik¢ag’'da Misir Manastirlari-. Istanbul: Arkeoloji ve Sanat
Yaymlari, 2015.

271



BATUK, Cengiz. Assisili Francis ve Hiristivan Mistisizmi. Istanbul: iz Yaymcilik, 2012.
BEDE. A History of the English Church and People, 2. Baski. Londra: Penguin, 1965.

BERNARD, Clairvaux. Sermons on The Canticle of Canticles, trc. A Priest of Mount Melleray.
Waterford: Browne And Nolan, Limited, 1920.

BIANCHI, Ugo. The History of Religions. Leiden: E.J. Brill, 1975.

BOITANI, Piero-Anna Torti. The Body and the Soul in Medieval Literature. Cambridge: D.S.
Brewer, 1999.

BRUCK, Michael von. The Unity Of Reality: God, God-Experience And Meditation in The Hindu-
Christian Dialogue, trc. (Ing.) James V. Zeitz. New Jersey: Paulist Press, 1991.

BRUNN, Emilie Zum-Georgette Epiney Burgard. Women Mystics in Medieval Europe, trc. (ing.)
Sheila Hughes. New York: Paragon House, 1989.

BUBER, Martin. | and Thou, trc. Ronald Gregor Smith, 2. Baski. New York: Collier Books, 1965.

BUCKHAM, John W. “Isa ve Pavlus’un Mistisizmi”. Trc. Halil Temiztirk, Karadeniz Teknik
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1, (2017):149-157.

BURTON, Janet-Julie Kerr. The Cistercians in the Middle Ages. Woodbridge: The Boydell Press,
2011.

BUTCHER, Carmen Acevedo. St. Hildegard of Bingen—Doctor of the Church: A Spiritual

Reader. Massachusetts: Paraclete Press, 2013.

BUTLER, Dom Cuthbert. Western Mysticism-The Teaching of St. Augustinuse, Gregory and
Bernard on Contemplation and the Contemplative Life-, Second Edition. London: E. P.
Button & Go. Inc.,1926.

CARMODY, Denise Lardner- John Tully. Mysticism: Holiness East And West. New York: Oxford
University, 1996.

CELSUS. On the True Doctrine: A Discourse Against the Christians. Trc. R. Joseph Hoffman.
Oxford: Oxford University Press, 1987.

CHATTERIEE, Ratna. The Myth of the Cosmic Egg in Indie and Orphic Traditions and its
Reception in the Latin West. Yiksek Lisans Tez, Alberta Calgary Universitesi, 2011.

272



CHENU, Marie Dominique. Nature, Man, and Society in the Twelfth Century: Essays on New
Theological Perspectives in the Latin West. Ed. Jerome Taylor-Lester K. Little. Chicago:
University of Chicago Press, 1968.

COAKLEY, John. “Women’s Textual Authority and the Collaboration of Clerics”, Medieval Holy
Women in the Christian Tradition c¢. 1100-c. 1500. Ed. Alastair Minnis-Rosalynn
Voaden. Belgium: Brepols Publishers n.v., 2010.

COAKLEY, John. Women, Men and Spiritual Power, Female Saints and Their Male

Collaborators. New York: Columbia University Press, 2006.

COMASKEY, B. J. “Bernard Of Clairvaux”, New Catholic Encyclopedia Second Edition
Washington: The Catholic University of America, 2003. 2: 307-312.

COOMARASWAMY, Ananda K. “What is Civilization”, The Essential Ananda K.

Coomaraswamy, ed. Rama P. Coomaraswamy. Bloomington: World Wisdom, 2004.

CROUZEL, H. “Origen and Origenism”. New Catholic Encyclopedia Second Edition.
Washington: The Catholic University of America, 2003. 10: 653-661.

CETIN, Altan. "Orta Cag: Bat'nn Karabasant Dogu'nun Utopyasr”. Orta Cag'da Kadmn. ed. Altan
Cetin. Ankara: Lotus Yaymevi, 2011.

CUCEN, Kadir. Orta Cag ve Ronesans 'ta Felsefe. Istanbul: Ezgi Kitabevi, 2013.

DELMAS, Claude. Avrupa Uygarligi Tarihi. Trc. Ender Giirol. Istanbul: Kitapgik Ticaret
Limited Sirketi Yaymlar1, 1967.

DEMIRCI, Kiirsad. “Yahudi Mistisizminin Temel Ozellikleri ve Gelisim”. Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalart Dergisi 4/1 (2012): 7-14.

DEMIRCI, Kiirsad. Yahudi Mistisizmi veya Kabalacilik-Inanglar ve Tarih-. Istanbul: Ayisig
Kitaplar,, 2015.
DEVARAJA, N. K. Hinduism and Christianity. Bombay: Asia Publishing House, 19609.

DICKENS, Andrea Janelle. The Female Mystic-Great Women Thinkers of The Middle Ages-.
London: 1.B. Tauris & Co Ltd, 20009.

DRONKE, Peter. Poetic Individuality in the Middle Ages: New Departures in Poetry, 1000-1150
Oxford: Clarendon Press, 1970.

273



DUNN, Marilyn. The Emergence of Monasticism-From the Desert Fathers to the Early Middle
Ages-. USA: Blaclcwell Publishers, 2000.

ELIADE, Mircea. Dogus ve Yeniden Dogus, trc. Fuat Aydm. Istanbul: Kabalc1 Yaymlary, 2014.

ELIADE, Mircea-Ioan P. Couliano, trc. Ali Erbas, ed. Ismail Tagpmar. Istanbul: insan Yaymlari,
1997.

EMMERSON, Richard K. “The Representation of Antichrist in Hildegard of Bingen's Scivias:
Image, Word, Commentary, and Visionary Experience”, Gesta 41/2 (2002): 95-110.

EPSTEIN, Steven A. Ge¢ Donem Orta Cag Avrupasi: Ekonomik ve Sosyal Tarih, 1000-1500, trc.
Serap Isik. Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi, 2014.

ERBAS, Al. Hiristivan Ayinleri: Sakramentler. Istanbul: Nun Yaymcilik, 2003.
ERTURK, Ramazan. Sufi Tecriibenin Epistomolojisi. Ankara: Fecr Yaymevi, 2002.

EVANGELISTI, Silvia. Nuns-A History of Convent Life 1450-1700-. Oxford: Oxford University
Press, 2007.

FANNING, Steven. Mystics of the Christian Tradition. London: Taylor&Francis e-Library, 2005.

FARUKI, Ismail Raci. Islam ve Diger Inanglar, trc. Ejder Okumus. Istanbul: Insan Yaymlari,
2011.

FEISS, Hugh. "Introduction”, Hildegard of Bingen, Two Hagiographies: Vita Sancti Rupperti
Confessoris and Vita Sancti Dysibodi Episcopi. Ed. Christopher P. Evans- Hugh Feiss.
Leuven: Peeters Publishers, 2010.

FERGUSON, John. An lllustrated Encyclopaedia of Mysticism and The Mystery Religions.
London: Thames and Hudson, 1976.

FIAICH, T. O. “Klemens of Alexandria”. New Catholic Encyclopedia Second Edition. 3: 1822-
1824. Washington: The Catholic University of America, 2003.

FLANAGAN, Sabina. Hildegard of Bingen: A Visionary Life. New York: Routledge, 1998.

FLANAGAN, Sabina. Secret of God, Writings of Hildegard of Bingen-Selected and Translated
from the Latin-. Boston: Shambala, 1996.

FORTUNE, Dion. Mistik Kabala. Trc. Murat Saglam. Istanbul: Hermes Yaymlar1, 2006.

274



FREEMAN, Charles. A New History of Early Christianity. New Haven: Yale University Press,
2011.

FULBROOK, Mary. Almanya'mn Kisa Tarihi, trc. Sabri Giirses, 2. Baski Istanbul: Bogazici
Universitesi Yaymlar1, 2011.

GARDNER, Percy. The Religious Experience of Saint Paul, New York: G. P. Putnam's Sons,
1911.

GAYNOR, Frank. Dictionary of Mysticism. London: Wildwood House, 1974.

GENC, Ozlem. “Orta Cag Avrupasmda Kadm”. Orta Cag’da Kadn. ed. Altan Cetin. 241-297.
Ankara: Lotus Yaymevi, 2011.

GODDARD, Hugh. Ortacas’dan Giiniimiize Hiristivan Miisliman Iliskileri Tarihi. Trc. Sikri
Alpagut. Istanbul: Say Yaymlari, 2018.

GREEN, Joel B., Body. Soul, and Human Life: The Nature of Humanity in the Bible. Michigan:
Baker Acedemic, 2008.

GRIBOMONT, J. ““Basil’’, New Catholic Encylopedia Second Edition. USA: Gale Group, 2003.
2:135-139.

GRIBOMONT, J. “Cenobitism”. New Catholic Encylopedia Second Edition. 3:334-335. USA:
Gale Group, 2003.

GUENON, Rene. Hiristivan Mistik Diisiincesi, trc. Ismail Taspmar. Istanbul: insan yaymlari,
2005.

GUL, Muammer. Orta Cag Avrupa Tarihi. Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2009.
GUNDUZ, Sinasi. Din ve Inang Sozliigii. Istanbul: Vadi Yaymlar1, 2017.

GUNDUZ, Sinasi. Pavlus Hiristivanhgmm Mimari, 3. Baski. Ankara: Ankara Okulu Yaymlari,
2015.

HANNAM, James. The Genesis of Science: How the Christian Middle Ages Launched the
Scientific Revolution. Washington: Regnery Publications, 2011.

HAPPOLD, F. C. Mysticism: A Study and an Anthology. London: Penguin Books, 1977.

275



HIGLEY, Saray. Hildegard of Bingen’s Unknown Language: An Edition, Translation, and

Discussion. New York: Mac Millian Press, 2007.

HILDEGARD. Book of Divine Works with Letters and Songs. ed. Matthew Fox, Sante Fe:
Bear&Company, 1987.

HILDEGARD. Scivias, trc. (Ing.) Mother Columba Hart ve Jane Bishop. New York: Paulist Press,
1990.

HILDEGARD. The Book of the Rewards of Life: Liber Vitae Meritorum, trc. (ing). Bruce W.
Hozeski. Oxford: Oxford University Press, 1995.

HILDEGARD. The Letters of Hildegard of Bingen, (Ing.) trc. Joseph L. Baird, Radd K. Ehrman,
3 cilt. Oxford: Oxford Universty Press, 1994.

HILDEGARD. Two Hagiographies: Vita Sancti Rupperti Confessoris and Vita Sancti Dysibodi
Episcopi. ed. Christopher P. Evans- Hugh Feiss. Leuven: Peeters Publishers, 2010.

HOLLYWOOD, Amy. Sensible Ecstasy: Mysticism, Sexual Difference, and the Demands of
History. Chicago: Universty of Chicago Press, 2002.

HOLYWOOD, Amy. “Introduction”, The Cambridge companion to Christian mysticism, ed. Amy
Hollywood, Patricia Z. Beckman. Cambridge: Cambridge University Press, 2012.

HOMMEL, Gisela. “Hildegard von Bingen,” European Judaism: A Journal for the New Europe
21/1 (1987): 24-28.

HORVATH, Tibor. Thinking about Faith: Speculative Theology. Motreal: McGill-Quenn’s
University Press, 2006.

INGE, William Ralph. Christian Mysticism. New York: Meridian Books, 1956.

KALIN, Ibrahim. Akil ve Erdem: Tiirkiye nin Toplumsal Muhayyilesi. Istanbul: Kiire Yaymlar,
2013,

KARAMANOGLU, Osman Korkmaz. Ansiklopedik "Izm"ler Sozliigii. Istanbul: Anahtar Kitaplar
Yaymevi, 2006.

KING, Ursula. Christian Mystics: Their Lives and Legacies Throught The Ages. Routledge,
London, 2004.

276



KINGSLAND, William. An Anthology of Mysticism and Mystical Philosophy. London: Methuen
& Go. Ltd: 1927.

KLEMENS. Peadegosus. Chapter l, erisim: 10.09.2017,
http//www. newadvent.org/fathers/02093. htm.

KRITZECK, James Aloysius. Peter the Venerable and Islam. Princeton: Princeton University
Press, 2016.

KUSTAS, George L. ‘“Saint Basil and the Rhetorical Tradition’’, Basil of Caesarea: Christian,
Humanist, Ascetic A Sixteen-Hundredth Anniversary Symposium, ed. Paul Jonathan Fed
Wick. Canada: Pontifical Institute of Mediaeval Studies, 1981. 1: 221-279.

KUTSAL KITAP: Eski ve Yeni antlasma (Tevrat, Zebur, Incil). Istanbul: Kitab-1 Mukaddes
Sirketi, 2001

LAMBERT, Malcolm. Orta Cagda Dinsel Sapkinliklar, trc. Erdem Gokyaran. Istanbul: Kabalci
Yaymcilik, 2015.

LARRINGTON, Caro. Women and Writing in Medieval Europe: A Sourcebook. London-New
York: Routledge,1995.

LE GOFF, Jacques. Orta Cag Bati Uygarhgi, trc. Hanife Giiven-Ugur Giiven. Ankara: Dogu Bati
Yaymlari, 2017.

LEVIN, Michael. Yahudi Ruhaniligi ve Mistisizmi, trc. Estreya Seval Vali. Istanbul: Gdzlem
Gazetecilik Basm ve Yaym A.S., 2006.

LEYSER, Henrietta. Hermits and the New Monasticism- A Study of Religious Communities in
Western Europe 1000-1150-. London: The Macmillan Press Ltd, 1984.

LIDDELL, Henry George -Robert Scott, Greek-English Lexicon. Oxford: Oxford University
Press, 1891.

LOUTH, Andrew. The Origins of the Christian Mystical Tradition From Plato to Denys, 2. Basim.
Oxford: Oxford Universty Press, 2007.

MADIGAN, Kevin. Medieval Christianity a New History. New Haven: Yale Universty Press,
2015.

MARTIN, Sean. the Cathars. New York: Thunder’s Mouth Press, 2005.
277


http://www.newadvent.org/fathers/02093.htm

MCDONNELL, E. W., “Beguines and Beghards”, The New Catholic Encyclopedia, Second
Edition. New York: Gale Group, 2003. 2: 204-205.

MCGINN, Bernard. “Asceticism and Mysticism in Late Antiquity and the Early Middle Ages”,
Asceticism, ed. Vincent L. Wimbush, Richard Valantasiss. Oxford: Oxford Universty
Press, 1998.

MCGREAL, Wilfrid. At the Foundation of Eliyah: Carmelite Tradition. New York: Darton,
Longman and Todd Ltd. Press, 1999.

MCGUIRE, Brian Patrick. A Companion to Bernard of Clairvaux. ed. Brian Patrick McGuire.
Boston: Brill, 2011.

MEYER, R. T. “Anthony of Egypt”, New Catholic Encylopedia Second Edition, 1: 505-506.
MIGNE, Jacques-Paul. Patrologiae Cursus Completus Series Latina 197. Paris, 1855.

MINNIS, Alastair. “Religious Roles: Public And Private”. Medieval Holy Women in the Christian
Tradition c. 1100-c. 1500. ed. Alastair Minnis ve Rosalynn Voaden. Belgium: Brepols
Publishers n.v., 2010.

MINNIS, Alastair-Rosalynn Voaden, "Introduction”, Medieval Holy Women in the Christian
Tradition c¢. 1100—c. 1500, ed. Alastair Minnis-Rosalynn Voaden, Belgium: Brepols
Publishers n.v., 2010.

MINORE, Anna M. Hildegard of Bingen’s Theology of Creation and its Implications for an

Environmental Ethic. Doktora Tezi. Catholic University of America, 2002.
NEWMAN, Barbara. "Vision and Validation", Church History 54/ 2 (Jun., 1985): 163-175.

NEWMAN, Barbara. Sister of Wisdom-St. Hildegard's Theologyof The Feminine. California:
University of California Press, 1997.

NEWMAN, Martha G. “Foundation and Twelwe Century”. The Cambridge Companion to the
Cistercian Order (Cambridge Companions to Religion). ed. Mette Birkedal. Bruun,

Cambridge: Cambridge Universyt Press, 2013.
OLIVER, Paul. Mysticism: A Guide for The Perplexed. New York: Continuum, 20009.

PARRINDER, Geoffrey. Mysticism in The World Religions. New York: Oxford University Press,
1976.
278



PEKLAR. Barbara, Discussing Medieval Dialogue between the Soul and the Body and Question
of Dualism, DOI: 10.4312/ars.9.2, 172-199.

PETROFF, Elizabeth Alvilda. Body and Soul: Essays on Medieval Women and Mysticism. Oxford:
Oxford University Press, 1994.

PITRA, Joannes-Baptiste. Anelecta Sacra. Monte Cassino, 1882.

PROQUEST. “Thesis”. erigim: 20.11.2017.
https://search.proquest.com/pgdtglobal/results/25C6 A43E3EA94D74PQ/1?accountid=7
412.

PYYSIAINEN, llkka. Beyond Language And Reason, Mysticism in Indian Buddhism. Helsinki:

Suomalalnen Tiedeakatemia, 1993.

RIPPINGER, Joel. “St. Benedict”, New Catholic Encyclopedia Second Edition. Washington: The
Catholic University of America, 2003. 3: 236-238.

ROBSON, John. Hinduism and Christianity. 3. Baski Edinburgh: Oliphant Anderson ve Ferrier,
1905.

RUBENSON, Samuel. “Christian Asceticism and the Emergence of the Monastic Tradition”.
Asceticism. ed. Vincent L. Wimbush, Richard Valantasiss. Oxford: Oxford Universty
Press,1998.

RUBENSON, Samuel. Letters of St. Antonius: Monasticism and the Making of a Saint. Trinity

Press International, 1998.
RUSSELL, Bertrand. Mysticism and Logic and Other Essays. George Allen& Unwmn Ltd., 2008.

SACKS, Oliver. Migren, trc. Devrim Toksdz- Erhun Yiicesoy. Istanbul: Yapi Kredi Yaymlar,
2008.

SARMA, D. S. Hint Dini Tarihine Girig, trc. Fuat Aydm. Istanbul: Ata¢ Yaymlari, 2005.

SCHAEFER, Mary M. “Liturgy”. Encylopedia of Monasticism, ed. William Johnston. Chicago:
Fitzroy Dearborn Publishers, 2000. 1: 782-794.

SCHIMMEL, Annemarie. Islamin Mistik Boyutlari. Trc. Ergun Kocabiyk. Istanbul: Kabalc1
Yaymevi, 2001.

279



SCHOLEM, Gershom G. Major Trends in Jewish Mysticism. 8. Baski. New York: Schocken
Books, 1974.

SCHOLZ, Bernhard W. "Hildegard von Bingen on the Nature of Woman”. American Benedictine
Review 31 (1980): 361-384.

SCHULENBERG, Jane Tibbetts. Forgetful of Their Sex: Female Sanctity and Society Ca. 500—
1100. Chicago: University of Chicago Press, 1998.

SCOTT, William Major. Aspects of Christian Mysticims. London: John Murray,1907.

SHAHAR, Shulamith. The Fourth Estate: A History of Women in the Middle Ages. Trc. (ing)
Chaya Galai. London: Taylor & Francis Group, 2004.

SHARPE, Eric J. Dinler Tarihinden 50 Kavram. Trc. Ahmet Giig. Bursa: Arasta Yaymlari, 2000.

SHERBOK, Dan-Cohn-Lavinia, Jewish and Christian Mystics an Intredaction, Continuum

Publishing Company, New York, 1994.

SILVAS, Anna. Jutta and Hildegard: the Biographical Sources-Medieval Women: Texts and
Contexts. Pennsylvania: Pennsylvania State Universty Press, 1999.

SMITH, Margaret, "Kadmlar Arasmda Asketizm ve Manastr Hayatil", trc. Halil Temiztiirk, 4/1
(2017): 215-229.

SMITH, Margaret. Studies in Early Mysticism in The Near And Middle East. Oxford: Oneworld
Publications, 1995.

SPENCER, Sidney. Mysticism in World Religion. Middlesex: Penguin Books, 1963.
STACE, Walter T. Mistisizm ve Felsefe. Trc. Abdiillatif Tiizer. insan Yaymlary, Istanbul, 2004.
STACE, Walter T. The Teaching of the Mystics. New York: The New American Library, 1960.

STOCK, Brian. Myth and Science in the Twelfth Century: A Study o f Bernard Sylvester. Princeton:

Princeton University Press, 1972.

STREHLOW, Wighard- Gottfried Hertzka M.D. Hildegard of Bingen's Medicine-Folk Wisdom
Series-. USA: Bear&Company,1987.

SUNAR, Cavit. Mistisizm Nedir?. Istanbul: Kiic Kitabevi, 1979.

280



TARNAS, Richard. Bat: Diistincesi Tarihi: Antik Yunan'dan Modern Déneme, trc. Yusuf Kaplan.
Istanbul: Kiilliyat Yaymlari, 2011.

TEMIZTURK, Hall. ‘“Kapadokyalh Bir Kilise Babas: Azz Basil ve Hiristiyanhga Etkisi’,
Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2016): 35-61.

TEMIZTURK, Halil. Olii deniz El Yazmalar: ve Yahudi Literatiiriindeki Yeri. Yiiksek Lisans Tez,

Marmara Universitesi, 2012.

TIENFENBACH, Hasnpeter. Anadolu'nun Azizleri, trc. Nezih Basgelen. Istanbul: Arkeoloji ve
Sanat Yaymlariy, 2001.

TURAL, Murat. Orta Cag Dogu Hiristivanhgimda Manastir Hayati. Istanbul: 1Q Kiiltiir Sanat
Yaymcilik, 2011.

TURNER, Howard R. Science in Medieval Islam: an lllustrated Introduction, 4th ed. Austin:
University of Texas Press, 2006.

TUZER, Abdiillatif. Dini Tecriibe ve Mistisizm -Felsefi Bir Yaklasim-. Dergah Yaymlari, istanbul,
2006.

UNDERHILL, Evelyn. Essentials of Mysticism. New York: Cosimo Books, 2007.

VORAGINE, Jacobus de. The Golden Legend -Readings on the Saints-. Trc. William Granger

Ryan. Princeton: Princeton University Press, 1993.

WARD, Benedicta. The Sayings of the Desert Fathers: The Alphabetical Collection. Michigan:
Cistercian Publication, 1984.

WATT, W. Montgomery. Islam'm Orta Cag Avrupasi Uzerindeki Etkisi. Trc. Umit Hiisrev.
Yolsal, Ankara: Bilgesi Yaymcilik, 2013.

WEDGWOOD, Hensleigh, A Dictionary of English Etymology. London: Trubner & Company,
1872.

WEINSTEIN, Donald-Rudolph Bell, Saints and Society: The Two Worlds of Western Christendom
1000-1700. Chicago: University of Chicago Press, 1982.

WENDE, Peter. A History of Germany. New York: Macmillan, 2005.

ZAEHNER, Robert Charles. Hindu and Muslim Mysticism. London: University of London, 1960.

281



ZAEHNER, Robert Charles. Mysticism Sacred and Profane: An Inquiry into Some Varieties of

Praeternatural Experience. London, 1957.

282



EKLER
Ek-1 Hildegard’in Yasadi@i Yerler ve Kaldigi Manastirlar

THE REGION OF HHILDEGARD OF BINGEN

o settlements X - oe o
® monasteries Miles
RS
AS
\ \/'/\/_"\,__J\/
- —/'\
7
QSl_'h('jn'd‘yj
Riidesheim ;F.illingv 'éé:_
Rupertsherc de o
- I '.“f ingen ®Mainz :
::':d/J ®Ecrmersheim \/‘7
Disibadenberg {
]
\
RHEINHESSEN e
¢ |
{ /
j ( f
&
& ,_/3
. Stuttgart \, ==

5 / SWABIA > /(

EK 1 i¢in bk. A companion to Hildegard of Bingen, ed. Beverly Mayne Kienzle, Debra L. Stoudt and

George Ferzoco, Leiden—Boston: Brill, 2014, xix.

283



Ek-2: Aziz Disibod Manastir1

Ek-2 igin bk. Ek 2 i¢in bkz Hildegard, Two Hagiographies: Vita Sancti Rupperti Confessoris and Vita

Sancti Dysibodi Episcopi, 10.

284



Ek-3: Aziz Rupert Manastir1

Ek- 3 i¢in bk. Hildegard, Two Hagiographies: Vita Sancti Rupperti Confessoris and Vita Sancti Dysibodi
Episcopi, 15.

285



Ek-4- Vaaz Turlarinda Bulundugu Yerler

Hildegard’s Germany
MAP KEY

Settlemnent

Monastery

First Preaching Tour

Second Preaching Tour

Ek-4 i¢in bk. Carmen Acevedo Butcher, St. Hildegard of Bingen—Doctor of the Church: A Spiritual

Reader, Massachusetts: Paraclete Press, 2013, viii.

286



Ek-5- Vizyon |

THE ONE ENTHR

Ek-5 i¢in bk. Hildegard, Scivias, 65.

287



OZGECMIS

1983 yinda Sivas’m Altmyayla ilgesinde diinyaya geldi 2004 yilnda Kayseri Merkez
Imam Hatip Lisesinden 2004 yilnda da Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinden
mezun oldu. Tekirdag ve Istanbul'un gesitli ilcelerinde Sgretmenlik vazifesinde bulundu.
2009 yilnda Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisinde, “Oliideniz El
Yazmalari ve Yahudi Literatiiriindeki Yeri” isimli ¢ahsmas1 ile yiksek lisansmi
tamamlad.. 2013 yilndan itbaren Trabzon Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde Dinler
Tarihi aragtrma gorevlisi olarak ¢alismaktadir.

288



	Tez_Dis_Kapak_Sablonu
	55 002
	mza 001
	Önsöz
	BİNGENLİ HİLDEGARD VE HIRİSTİYAN MİSTİSİZMİNDEKİ YERİ



