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ONSOZ
Saft ve sii diisiinceleri arasinda baglanti oldugu, bir¢ok arastirmaci tarafindan dile

getirilmektedir. Bu goriisiin genelde “Tasavvuf, teseyyu‘diir.” seklinde ifade edildigi

gortlmektedir.

Stiphesiz Tasavvuf ve Sia kavramlart giiniimiizde birbirinden farkli anlamlar
icermektedir. Bu baglamda yukaridaki yarginin hangi gerekgelere dayandiginin tespit

edilmesi ve bu gerekgelerin dogrulugunun/yanhisliginin arastirilmasi gerekmektedir.

Doktora ders doéneminde bu konuyu incelemeye basladim. Yapmis oldugum
arastirmalarda bu iki ekoliin arasinda onemli benzesmeler oldugunu gérdiim ve bunun
kaynagini tespit etmeye c¢alisum. Ders donemim bittiginde, kendilerini her zaman
slikranla anacagim Prof. Dr. Ramazan Biger, Prof. Dr. Siileyman Akkus hocalarimin da
yonlendirmesi ile tezimi bu konu Uzerine yazmaya karar verdim. Nihayetinde,
mezheplerin ortaya ¢iktigi, kaynak eserlerinin yazildigi, ilk bes asirda bu iliskiyi
incelemeye basladim. Bu doneme dair yapmis oldugum arastirmalarda bilgi konusunda
her iki ekol arasinda birgok ortak noktalar oldugunu goérdim. Bu konuyu daha
derinlemesine aragtirmak amaciyla da c¢alismayr “Safi ve Siiler’de Bilgi Anlayisi
(Dogusundan V/XI. Yiizyila Kadar)” olarak adlandirdim.

Bu tezin hazirhginda emegi gegen, Halil ibrahim Sandikli’ya, Ozgr Saltan’a, Ars. Gor.
Ziya Erding’e ve ISAM Kkiitiiphanesi emektarlarma tesekkiir ederim. Ayrica, tezin son
seklini almasinda katkilar1 bulunan, Prof. Dr. Fethi Kerim Kazang ve Prof. Dr. Hulusi
Arslan, Yrd. Dog. Dr. Sezayi Kiiglik ve Eda Alemdar’a minnet duygularimi ifade etmeyi
bir bor¢ bilirim. Bu siire¢ igerisinde bana biiyiik destegi olan esime ve kendisiyle
yeterince ilgilenemedigim oglum Zeyneddin’e muhabbetlerimi sunarim. Yine hayir
dualariyla her zaman yanimda olan babam M.Muhittin Sogukoglu’na ve sevgili anneme

saglik ve esenlikler dilerim.

Fehmi SOGUKOGLU
18/01/2017
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Bu tezde, hicri ilk bes asira kadar olan dénemde sifi ve sii diisiincenin gelistirdigi bilgi
anlayist karsilagtirmali olarak incelenmistir. Calismada, iki ekoliin bilgi anlayisinin ayn1
temele dayandigi tezi sorgulanmaktadir. Bu ayni zamanda “stfilik siilik midir?”
sorusunun yanitlanmasina katki saglayacaktir. Bu soruya cevap vermek igin tezde bilgi
merkezli velayet ve imamet karsilastirmasi yapilmistir. Bilgi anlayis1 a¢isindan imametin
velayetle hemen hemen ayni anlami ifade ettigi diisiincesinden hareket edildiginde,
Sia’nin imam olarak kabul ettigi kimselerin veli sinifinda degerlendirilmesinin miimkiin
oldugu sonucuna varilmaistir.

Tez, bilen merkezli bir tasnife tabi tutulmustur. Bu baglamda once ilahi bilgi, sonra
beseri bilgi iki ekol acisindan degerlendirilmistir. 11ahi bilgi konusunda sifi ve siiler
arasinda ilk donemlerde benzer soylemler tespit edilmistir. Ancak ilerleyen siirecte
sOfilerin Ehl-i siinnet, siilerin Mu‘tezile mezhebi ekseninde gelismeleri nedeniyle goriis
farkliliklar1 ortaya ¢iktig1 goriilmiistiir.

Beseri bilgiyle ilgili her iki ekolde de avam-havas-havasii’l-havas ayriminin oldugu
tespit edilmistir. Bu baglamda siilerdeki imam-avam ayriminin safilerdeki veli-avam
smiflandirmasinin izdiisimii oldugu soylenebilir. Beser bilgisinin kapsami konusunda
stfilerle siilerin benzer sdylemler gelistirdigi goriilmiistiir.

Kelamcilar beser bilgisinin duyular, akil ve dogru haber olmak iizere ii¢ kaynagi oldugu
konusunda hemfikir olsa da, bunlar insanlarin geneli icin dini bilgiye ulasma
metotlaridir. Peygamberlerin ise bunlarin disinda farkli bilgi kaynaklari da vardir.
Buradan hareketle stfi ve siilere gore havasii’l-havas olarak kabul edilen veli ve imamin
bilgi kaynaklarinin normal insanlardan farkli oldugu ortaya ¢ikmustir. Bu noktada sifi ve
sil diislincenin birbiriyle neredeyse ayni oldugu tespit edilmistir. S0z gelimi, her iki
ekolde de riiya, vahiy, ilham ve kesf havasii’l-havas i¢in bilgi kaynagi oldugu
belirlenmistir. Bu hususla ilgili iki ekol arasindaki farkin sira disi elde edilen bilgilerin
dini baglayiciligi konusunda oldugu anlagilmistir. Bunun ise pratikte kayda deger bir
karsiliginin olmadigi, bu durumun daha ¢ok teorik diizlemde kaldig1 goriilmiistiir.

iki ekoliin bilgi konusunda ayn1 temelden hareket etmesine ragmen, farkli cizgilere sahip
oldugu agiktir. Sitlerin kendilerine 6zel bir hadis kaynagi olusturmalari, bunun sebebi
olarak kabul edilebilir.

\Anahtar Kelimeler: Bilgi Teorisi, {1ahi bilgi, Beseri bilgi, Velayet, Imamet
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In this thesis, the understanding of epistemology perspectives of both Sufism and Shia in the first
five centuries of the Hijra era have been comparatively investigated. In this work the
epistemology of the two schools has been questioned that they are based on the same root. The
comparison of the understanding of epistemology from Sufism and Shia perspectives will bring
an answer to question of "Does Sufism equal to Shia?" In order to answer aforementioned
question and find out the relationship between these two school of thoughts, this thesis compared
Walayah with Imamate. When we considering the fact that Walayah and Imamate almost have
similar meanings with regards to understanding of knowledge, we could come to a conclusion
that it is possible to put people, who were accepted as Imam in Shia belief, into Wali class in
Sufism.

This thesis were subjected to the knowledge-holder based classification. In this context, divine
knowledge and human knowledge were examined respectively with regards to both school of
thoughts. It is found that, during the first period, both Sufis and Shia had similar statements
regarding to divine knowledge. However, due to the development of Sufism through Ahl as-
Sunnah belief as well as the development of Shia towards Mu'tazila sect in the following periods,
it is seen that difference of opinions emerged between these two school of thoughts.

It is determined that, both Sufism and Shia approached human knowledge in terms of Commons,
Notables and Leaders difference. In this context, it can be said that, Shia’s differentiation of
Imam-Commons is the projection of Sufi’s classification of Wali-Commons. It is found that,
regarding to scope of human knowledge both Sufism and Shia beliefs almost share similar
directions.

Kalam scholars agree that human knowledge has three sources which are senses, mind and truth;
and these sources are used by people in general as methods in order to acquire religious
knowledge. Apart from senses, mind and truth Prophets have different sources of knowledge.
From this point of view, it is revealed that the source of knowledge for Wali and Imam, who are
accepted as religious leaders respectively in Sufism and Shia beliefs, are different than common
people. In other words, Sufism and Shia thoughts are almost similar in this context. For example,
both school of thoughts stated that dreams, wahy, inspiration and kashf are the sources of
knowledge for religious leaders. It is appeared that the difference between Sufism and Shia in this
respect is the religious bindingness of the knowledge which acquired from extraordinary sources.
It seen that, this difference only exist in theoretical framework and it does not have any
significant use in practice.

Although both school of thoughts share similar roots, it is obvious that they have different
directions. For that reason, it is accepted that the Shia’s understanding of hadith causes this
difference.

Keywords: Epistemology, Divine knowledge, Human knowledge, Walayah, Imam




GIRIS
A- CALISMANIN KONUSU

Kelam, Islam dininin inang esaslarmi akli ve nakli delillerle ortaya koyan ve bunlarla
ilgili siipheleri yine ayni yontemle izale eden bir ilim dalidir. Kelamin, bir bilim dali
olma strecinde, Islim’m temel kaynaklarmi farkli yorumlama onemli bir yer
tutmaktadir. Bu farkliigin, Hz. Peygamber’in vefatinin akabinde ilk ihtilaflari
beraberinde getirdigi ve kelami mezheplerin olusumuna yol agtig1 sOylenebilir.
Mezheplerin her biri, inang esaslarin1 kendi gelistirdikleri usullere uygun olarak ortaya

koymaya ¢alismis ve bunlar1 savunmuslardir.

Mezhepler arasindaki farkliligin bilgi kabul kriteri ve bilginin yorumu olmak tzere iki
temel tlizerine bina edildigi sOylenebilir. Kabul edilen bir bilginin, farkli yorumlardan
dolay1 ciddi ayrimlar olusturmasi genelde beklenmez. Bununla birlikte bir seyin bilgi

olarak kabul edilme 0l¢iitii, temel ihtilaf ve ayrimlari beraberinde getirir.

Hig siiphesiz ki biitiin farkliliklara ragmen Islam dini icerisinde ortaya ¢ikan diisiince
sistemlerinin ortak paydalar1 vardir. Bu paydalarin olusmasinda hepsinin kendisini bir
sekilde Kur’an veya siinnete dayandirmasi énemli bir yer tutar. Bu durum bitiin islami
firkalar arasinda ¢esitli benzerliklere yol agmaktadir. Bu anlamda sdfiler ve siiler
arasinda c¢esitli baglantilarin olacagi beklenen bir durum olarak karsimiza cikar. Calisma

konumuz en genel ifadesiyle bu iliskiyi “bilgi anlayis1” iizerinden incelemek olacaktir.

Islam diisiincesinin tesekkll devrinin hicri V. asra kadar tamamlanip, kaynak eserlerin
yazildigt g6z Ondnde bulundurularak tez bu donemle smirlandirilmistir. Bu
smirlandirma beraberinde bize tezin konusuyla ilgili yazilan eserlerin hemen hepsini
inceleme firsati vermistir. O donemde gerek sifi ve gerekse sii kiiltiirde Arapga’nin

hakim dil olmasi, bize kaynak eserlerden istifade etme imkanini kolaylastirmistir.

Calisma; bir girig lic bolime ayrilarak, giris boliimiinde sifl ve sii kavramlar1 ve bu
ekollerin tarihsel gelisimi incelenmistir. Birinci bdliimde ilahi bilgi, ikinci boliimde
beseri bilgi, liglincli boliimde ise beseri bilginin kaynaklari ele alinmistir. Bu baglamda
tezde bilen merkezli bir bilgi tasnifi yapilmis ve sGfi ve sii diisiincenin bilgi anlayisi

karsilastirmali olarak incelenmistir.



Giris boliimiinde stfi ve sil kavramlarinin ortaya cikisi, sifi ve siiligin dogus ve
gelisimi 6zellikle tezimizin ilerleyen boliimlerini ilgilendiren kisimlari vurgulanarak ele

alinmustir.

Safilik kavrami, igerisinde zahidlik ve diinya sevgisinden kaginma gibi giizel ahlak
olarak degerlendirilebilecek unsurlart1 da barindirdigindan, bu kavram aciklanirken
yakin terimlerden ayristigi noktalar vurgulanmaya calisilmistir. Ozellikle sifiligin
sadece zahidlikten ibaret olmadigi ve bir ekole verilen 6zel ad oldugu hususu tlizerinde
durulmustur. Ayni durum siilik kavrami i¢in de gecerlidir. Siilik bazi Ehl-i hadis’in
tanimlarinda yer aldigi gibi sadece Hz. Ali’yi diger sahabilerden Ustliin tutmakla
aciklanmamalidir. Nitekim bu yaklagim sdfilerin ve Ehl-i siinnet’in bir kismimnin gerekli

olmadig1 halde sii olarak vasiflanmalarin1 gerektirecektir.

Calismanin yukarida da belirtildigi gibi li¢ ana bolimi vardir ve bu boliimler bilen
merkezli olarak tasnif edilmistir. Boliim baslikari arasindaki iligki baglaminda tez, |-
[14h1 bilgi ve kapsami ve I1-Beseri bilgi ve Kapsami seklinde iki bdliime de ayrilabilirdi.
Ancak beseri bilginin ildhi bilgiye gore ayri1 bir niteliginin bulunmasi, kaynaklarindan
bahsedilebilmesi ve detayli bir konu olmasi bizi beseri bilgiyi iki ayri1 baslik altinda

incelemeye itmistir.

Tezimizin birinci boliimiinde biitiin bilgilerin asli olarak kabul edilen ve beseri bilginin
de dayanagi hiikmiinde bulunan “ilahi bilgi ve kapsami™ sifl ve sii diisiinceye gore

incelenmistir.

[14h1 bilgi konusu ilk dénemden itibaren kelami tartismalarin merkezinde oldugundan
kelamcilarim  konu hakkindaki diisiincelerinin ortaya konulmasi 6nemlidir. Bu
tartismalarin odaginda ilim sifatinin Allah Teald’ya olan nisbeti ve bu sifatin ontolojik

boyutu yer almaktadir.

[14h1 bilginin kapsami hususunda da farkli goriisler bulunmaktadir. Bu durum 6zellikle
ilk kelami tartigmalardan olan kader konusuyla iligkilidir. Bu baglamda kader konusu,
ilaht bilginin tecelli mahalli olarak levh-i mahflzla birlikte ve degisebilirlik paradoksu

incelenerek islenmistir.

Tezin ikinci boliimiinde beseri bilginin mahiyeti ve kapsami baglaminda stfi ve sil
goriisler ele alinmistir. Tezde bir biitiin olarak bilgi, bilen merkezli ele alindig1 gibi

beser bilgisi de insanlar arasindaki bilme farkliligi gozetilerek incelenmistir. Bu



baglamda insanlar, avam, havas ve havasii’l-havas olmak {izere ii¢lii bir siniflandirmaya
tabi tutulmustur. Bu ayrimin hem stfi hem de sii diisiincede karsiligi bulunmaktadir. Bu
siniflandirma tezin geneli acisindan onemli bir fonksiyona sahiptir. Nitekim diger

konularin hepsinde bilgi konusu bu tasnife gore farklilik arz edecektir.

Beser bilgisinin kapsami, sifi ve sii diisiincenin kabuliinden yola ¢ikilarak daha cok,
bilme vasfi en yiiksek diizeyde olan havasii’l-havas esas alinarak islenmistir. Bu konuda
beserin Allah Teala’y1 bilmesinin imkan1 ve diizeyinin yaninda, insanin, Ozellikle de
havasii’l-havasin gaybi ne Olgiide bilebilecegi bu iki ekolin gortsleri cercevesinde
ortaya konulmaya calisilmistir. Bu konu islenirken gaybin tarifi, mahiyeti ve

bilinebilirligi gibi hususlar {izerinde durulmustur.

Tezin Ucunct boliminde bilgi kaynaklar1 ve bu kaynaklardan bilginin nasil elde
edilebilecegi shfi ve sii diislince gergevesinde agiklanmaya c¢alisilmigtir. SGfi ve sil
diistincede havasii’l-havas olan kimselerin riya, vahiy, kesif yollariyla Allah’tan,
Kur’an’mn batinindan, meleklerden, cinlerden, hayvan, esya ve olaylardan bilgi
edindikleri tespit edilmistir. Bunlardan rlya, vahiy ve kesif manevi bilgi elde etmenin
metodu; digerleri ise kaynagi olarak disiiniilmistir. Bundan hareketle oncelikle

metotlar, sonrasinda kaynaklar sirasiyla ele alinmistir.

Vahy, ilham, hads, hatif ve havatir kavramlarinin esanlamli olarak kullanimindan dolay1
bunlarin hepsi ayn1 baglik igerisinde incelenmistir. Kesif ve miisahade terimleri de ayni

sebepten 6tird tek bir baslik altinda toplanmustir.

Kur’an’dan batini bilgi alma konusu dncelikli olarak onda batini bilgilerin bulundugunu
kabul etmeyi gerektirmektedir. Bu noktadan hareketle stfi ve sii diisiinceye gore
Kur’an’da batini bilginin varlig1 ve bu bilginin sinir1 problemi incelenmistir. Akabinde
her iki ekolde de var olan harflerden anlam ¢ikarma ve isari tefsir konular1 Kur’an’dan

batini bilgi alma noktasinda ele alinmigtr.

Melek ve cinlerin akilli varlik olarak kabulii onlarla baglanti kurulabilmesini ve onlarla
bilgi aligverisinde bulunulmasimi mimkin hale getirmektedir. Hayvanlar ise her ne
kadar akilli canli olmasa da, onlardan cesitli bilgilerin alinmasi, 6zellikle sifi ve siiler
acisindan mimkun gorulmektedir. Yine her iki ekolde havasii’l-havastan olan

kimselerin esya ve olaylardan ¢esitli anlamlar ¢gikardig1 kaydedilir. Bu baglamda sifi ve



sii diisincede bunlarin birer bilgi kaynagi olma durumlari ortaya konulmaya

calisilmigtir.

Tezde sii diisiince incelenirken Sia’nin ekseriyetinin imamiyye’ye mensup oldugu goz
oniinde bulundurulmustur. Bu baglamda tezde Imamiye-Isnd Aseriyye’nin gériislerine
yer verilmistir. Bunun bir sebebi de, incelenen donemde Imamiyye mensuplarmin bilgi
konusunda zengin bir literatlr ortaya koymus olmalarina karsilik, diger sii firkalarin bu
konuda onlar kadar zengin kaynak ve dayanak Ornegine sahip olmamalaridir. Ayrica
Zeydiyye ve Ismailiyye gibi diger sii firkalarin goriislerinin de teze dahil edilmesi
calismada ortaya konulmaya calisilan ana fikrin ikinci planda kalmasina sebep olacagi

distiniilmistiir.

B- CALISMANIN ONEMIi

Bu tez “bilgi teorisi” baglaminda sufi ve siiler arasinda mukayeseli yapilan bir
caligmadir. Tezde, bilgi anlayis1 bu iki ekol agisindan ortaya konulacak ve bunlarin
birbirini etkileme durumunu ve birbirlerinden ayiran temel noktalar1 belirlenmeye

calisilacaktir.

Sufi diistince koken olarak, Ehl-i sunnet’in cogunlugu tarafindan siinni yapi igerisinde
kabul edilse de, bazi Ehl-i hadis, birgok sii ulema ve bazi c¢agdas arastirmacilar
tarafindan Sia icerisinde veya sunnilikten Sia’ya gecen bir kopri durumunda
degerlendirilmektedir. Bu anlamda ¢alismada, sUfilerin Ehl-i siinnet’in 6nerdigi bilgi
metotlar1 disinda dini bir bilgiye ulagsma metodu teklif edip etmedigi kontrol edilecektir.
Bu, sifi disiincenin koken olarak, Ehl-i siinnet veya Sia’ya dayanmasi hususunun

belirlenmesine yardimci olacaktir.

Sufi ve siilerin ortaya cikislari incelenirken, her iki ekoltn de kendilerini Ca‘fer-i Sadik,
Hz. Ali gibi Ehl-i beyt’ten olan sahsiyetlere dayandirdiklar1 gorilmektedir. Bu noktadan
bir iligki tespit edilmek istenildiginde, bu durumun sadece sifilik-siilik baglaminda
aciklanmast yanlis olacaktir. Nitekim bu sahsiyetler, ayn1 zamanda Ehl-i siinnet
tarafindan da miictehid imamlar olarak gorilmektedir. Bu anlamda Ca‘fer-i Sadik basta
olmak Uzere on iki imamin Ehl-i siinnet’le olan iliskisi ve sdylemlerindeki sGff tarz Sia
mezhebinin kdkeni konusunda bir takim siipheleri doguracaktir. Bu kuskularin ortaya
cikarilarak degerlendirme ve yoruma agilmasi da gayet dnemlidir. Stfi ve siilerin kken

itibartyla olan iligkilerinden ortaya c¢ikan bu Onem, tarihsel siiregte de kendisini



gOstermektedir. Stnni-tasavvufi olarak kabul edilen bazi ekollerin zamanla sialastigi,
buna mukabil, mezhep olarak tasavvufa mesafeli olan Sia igerisinde, zaman zaman sifi
diisiinceye yakin hareketlerin ortaya ¢iktigi bilinmektedir. Bu konuda Safaviyye ve
Bektasiyye tarikatlariyla, sif irfan hareketleri ilgi cekicidir. Ozellikle bilgi konusunda,
havasii’l-havasa yapilan atiflar, koken olarak bunlarin bir oldugu ve ilerleyen sirecte bu
iki ekoliin etkilesim igerisine girecegi izlenimini vermektedir. Haydar Amili’nin stfilik
ve siiligi koken ve yontem itibariyla tek bir mezhep olarak gérmesi de, bu durumun bir
yansimasidir.

Safiligin ve sifligin bilgi baglamindaki ortak yonlerinin belirlenmesi, stnni-sii
mezhepler arasinda diyalog kurulmasimin imkani hakkinda da bize birgok dokiiman
saglayacaktir. Tarihin cesitli donemlerinde yapilan mezhepler arasi uzlasi arayislari
oOzellikle slnni-sii mezheplerini yakinlastirma cabalarinda sufilerin her iki mezhep
acisindan ortak payda oldugu bir¢oklar tarafindan diisiiniilmektedir. Bu g¢aligmayla,

belirtilen bu hususun biraz daha netlik kazanmasi saglanacaktir.

C- CALISMANIN AMACI

Bu calismada, sifi ve sii diisiincenin gelistirdigi bilgi anlayisinin, ayni1 temelden hareket
ettigi tezi sorgulanmaktadir. Bu konuda bir sonuca varilmasi i¢in asagidaki hipotezler

yanitlanmaya calisilmistir.

1. Ekoller arasinda, ortak sahsiyetler varmidir? Bunlarin ekollerin olusumuyla baglantisi

nedir?
2- Ekoller, bilginin asli kaynagi olan ilahi bilgiyi nasil konumlandirmaktadirlar?

3- Ekollerin, ilahi bilginin insanlarla olan baglanti noktalarinda, 6zellikle kader ve levh-

I mahfdz inancina yaklagimi nasildir?

4- Bilgiye ulasabilme agisindan insanlar degerlendirildiginde, bu ekollerde insan

siniflandirmasi nasil yapilmistir?

5- Safi disiinceye orjinallik katan veli anlayisiyla, sii diisiinceyi digerlerinden ayristiran

imam kavraminin ekoller arasindaki benzerlik diizeyi nedir?
6- Velinin bilgi kaynaklariyla imamin bilgi kaynaklar1 arasinda bir uyum varmidir?

7- Veli ve imam dint konularda stbjektif bilgiyle hareket etmislermidir?



Calismada, yukarida basliklar halinde verilen diisiincelerin, iki ekol acisindan
degerlendirilmesi yapilacaktir. iki ekoliin bilgi konusunda ayni diisiince temelinden
hareket ettiginin tespit edilmesi durumunda, ekoller arasindaki farklilasmanin

gerekgeleri belirlenmeye ¢aligilacaktir.

Safi ve il diistincenin koken iligkisi bir¢oklar tarafindan dile getirilmis ve lilkemizde
de bu konuda ¢esitli makaleler yayimlanmistir. Entelektiiel duzlemde daha cok
“Tasavvuf teseyyudur.” seklinde yaygin bir kani oldugu yapilan bu calismalardan
anlasilmaktadir. Konuyla ilgili yaptigimiz taramada, stfilerle siiler arasinda iliskileri
inceleyen az sayida galisma oldugu goriilmistiir. Arap¢a hazirlanan galismalarda,
dogrudan bu konuyu ele alan iki adet tez tespit edilmistir. Mustafa Kamil Seybi’ye ait
es-Silatu beyne’t-tasavvufi ve’t-teseyyu * adli eser de bu ¢alismalar arasinda daha fazla
ilgi gérmiistiir. Bu kitabin Tiirkiye’deki birgok arastirmada kaynak olarak kullanildigini
gormek mumkunddr. Eserin daha cok sifilerle siiler arasindaki koken iligkisi tizerine
yogunlastig1 goriillmektedir. Aslinda eserin bu hususu arastirmak iizere kaleme alindigi
mukaddimesinde de belirtilmistir. ikinci calisma ise Medine Islam Universitesinde,
Abdullah b. Muhammed el-Guneyman tarafindan kaleme alinan el-Alakatu beyne’t-
teseyyu ‘‘ ve 't-tasavvuf adli eserdir. Bu ¢alisma tasavvuf-teseyyu‘ arasinda gerek koken,

gerekse 0greti iliskilerini incelemistir.

Her iki eserde de sGfiligin sii bir etkinin sonucunda olustugu ispatlanmaya ¢aligiimistir.
Bu, ilerleyen donemlerde bazi siifi inang ve ekoller i¢in miimkiin goriilebilir. Ancak
zikri gegen calismalarda koken olarak shfiligin sillikten dogdugu sdylenmektedir.
Arastirmalarda sunulan gerekgelerde cesitli yanlslar tespit edilebilir. Ornegin Seybf,
Sia’y1 Hz. Ali’yle irtibatlandirmakla sifiligi tiimiiyle siilik igerisinde degerlendirmistir.
Ancak bu yaklagimda siinniligin 6nemli bir kisminin da S$ia’dan dogdugu sonucunu

ortaya cikaracagi goz ardi edilmistir.

Sta’nin kokli bir mezhep oldugu, mezhep mensuplari ve muhaliflerince itikadi
esaslarmin hemen her yonleriyle incelendigi bilinmektedir. SGfilik ise Ehl-i siinnet
acisindan siinni kokenli olarak gorulse de, yine ginumuze kadar olan siregte bazi siinni
ulema ve bilim insanlar1 tarafindan sifiligin siilik oldugu, bunlarin livey kardesler

olduklari, koken ve metod olarak bir olduklar1 dile getirilen hususlardandir. Bilgi



teorisinin bu yaklagimlar1 degerlendirebilecek alanlardan birisi olmasi, ¢calismamiza bu

durumun dogruluk veya yanlishigiyla ilgili bilgi sunma gérevi de yuklemektedir.

Safilik ve siiligin aym1 kokenden beslenen iki ayri ekol olarak tasavvur edilmesi,
ikisinden birisinin bu kdkene nispetinin yanlis olacagi problemini dogurur. Bu problem
biitin mezhepler igin gecerliyse de (Ornegin: Hz. Ali gerek Ehl-i siinnet, gerek Sia ve
gerekse Mu‘tezile icin kaynak kisidir.) sUfilik-siilik arasindaki koken iligskisinde on iki
imamin 6zellikle de Ca‘fer-i Sadik’in konumu bizleri hicri I1. yy’a kadar gotirmektedir.
Bu anlamda g¢alismamizda ilk déonem zahidlerinin ve imamlarin mezhepsel konumuna

151k tutucu bilgiler sunulmasi da hedeflenmektedir.

Calismada ele alinan problemler, Keldm, Tasavvuf ve Mezhepler Tarihi ilim dallarinin
ilgilendigi ortak paydalar oldugundan bu ¢alismanin her {i¢ ilim dalina da ¢esitli katkilar

yapacagi diistiniilmiistiir.

Mukayeseli hazirlanan bu c¢alismanin c¢esitli ilim dallarina olan katkisinin yaninda

mezhepler arasi diyalog konusunda da bazi veriler saglamasi hedeflenmistir.

D- CALISMANIN YONTEMI

SGfi ve sii diisiincenin bilgi anlayislarini tizerine mukayeseli olarak hazirlanan bu tezde
ekollere ait goriisler tespit edilirken, tasvir? bir metot uygulanmis, ekollerin goriisleri

incelenirken karsilagtirmali bir yontem izlenmistir.

Giris bolimiinde sifi ve sii ekollerinin tanimi ve tarihsel surecleri incelenirken, bu
ekollere mensup miielliflerin eserlerinden faydalanildigi gibi, o dénemde kaleme
alimmis tarih ve makalat eserlerinden de onemli olgiide istifade edilmistir. Bunlar;
Yakabi (6. 284/897), Nevbahti (6.300/912), Kummi (6. 301/913), Taberi (6. 310/923),
Es‘ari (6. 324/936), Mes’0di (6. 346/957), Bagdadi (6. 429/1037), ibn Hazm (6.
456/1064) ve Isferayini (6. 471/1078) dir. Tarihsel siirecle ilgili degerlendirmeler,
giinimuze kadar gelen birikimler de goz ardi edilmeden yapilmaya 6zen gosterilmistir.
Bu baglamda basta M. Watt, Annemaria Schimmel, Ethem Ruhi Figlali, Mustafa Oz’tin
caligmalar1 olmak iizere akademik diizeyde yapilan arastirmalar bize yol gésterici

olmustur.

Tezde bilgi teorisi, bilen merkezli bir tasnif yapilarak incelenmistir. Bunun ekollerin

bilgiye yaklasim tarzlarm belirlemede kolaylik saglayacag: diisiiniilmiistiir. Oznel



tasnif, eski bir gelenek oldugu gibi bu durumun benzer ¢alismalarin da metodu oldugu
gOrulmiistiir. Bu baglamda oncelikli olarak ilahi bilgi ve beseri bilgi seklinde ikili tasnif
yapilmistir. Ancak beseri bilginin arastirma alani ildhi bilgiye gore daha fazla
oldugundan beseri bilgi konusu; “I-Beser Bilgisi ve Kapsami, |l- Beser Bilgisinin
Kaynaklar1” olmak iizere iki boliimde incelenmistir. Ilahi bilgi i¢in bilgi kaynagi
belirleme gibi bir durum s6z konusu olmadigindan bu konunun bir bdliimde ele

alinmas1 miimkiin olmustur.

Bilgi konusunda sifi ve sii gelenekle ilgili goriislerin tespiti yapilirken, oncelikli olarak
hicri besinci asra kadar olan donemde yasamis, eser yazmig ve yazdiglr eserler
gunumdize ulagmis miiellifler belirlenmistir. Bu eserlerin igerik taramasi yapilarak
dogrudan bilgi hakkinda olan veya bilgiyi konu edinen Kkitaplar okunmustur. Bu
okumalar neticesinde ekollerin bilgi anlayiginin sinirlar1 belirlenmis ve tezin bagliklar:

olusturulmustur.

SUfi ve siilerin goriisleri tespit edilirken, tez igin belirledigimiz basliklarla ilgili ¢agdas
caligmalarin olup-olmadigi kontrol edilmis ve bunlardan da istifade edilmeye 6zen

gosterilmistir.

Tezde, sii goriisler tespit edilirken Imamiyye Sia’s: tarafindan kaleme alinmis eserler
oncelikli olarak dikkate alimmistir. Incelenen konunun gereksinimine gére sii olmayan

kaynaklardan da faydalanmaya gayret edilmistir.

Tezin yazma asamasinda bir kavram ve tanim gereksinimi oldugunda Lisdnii’l-Arab,
DIA gibi eserler referans olarak alinmistir. Konunun icerigine gére gerekli goriilen
yerlerde tarihsel gelisim ve arka plan arastirmasi yapilmistir. Daha sonra donem
icerisinde yer alan kelamcilarin konu hakkindaki goriisleri siralanmis, sonrasinda 6nce
sifi diislinceye yer verilmis arkasindan sii diisiincenin fikirleri paylasilmistir. Goriislere

yer verilirken, gerekli goriildiigiinde, yorum ve elestiriler yapilmistir.

Bazi konularda kelamcilara ait bir goriis tespit edilememisse (cinlerden bilgi alma,

esyadan bilgi edinme, vb.) konunun arzindan sonra stfi ve sii goriislere yer verilmistir.



E- SUFT ve Sif KAVRAMLARI
Safflik

Safi kelimesinin kokeni konusunda gesitli goriisler ileri strilmektedir. Bu goriisleri en
genel smiflandirmayla, kelimeyi Arapca dis1 baska bir dil kokenli kabul edenler ile

Arapca kokenli kabul edenler olarak ikiye ayirabiliriz.

Kelimenin aslinin Arapga dis1 oldugunu sdyleyenler; Yunanca hikmet anlamina gelen
“sophia” kelimesinden Arapcaya donistiigiinii iddia etmektedirler. Bu goriisii ilk olarak
BirGni’nin (6. 453/1061) dile getirdigi diisiiniilmektedir." Bu diisiince stfiligin temel
prensipleriyle Yunan felsefesi doktrinlerinin benzesmesi yoniiyle de desteklenir.
Ozellikle Tasavvufun felsefi donemi dikkate alindiginda bu yakistirmanin yerinde
oldugu soylenebilir. Bu goriis oryantalistlerinden Von Hammer (1774-1856)’1n yaninda
Miisliiman diisiiniirlerden Muhammed Liitfi Cum°‘a tarafindan da dile getirilmektedir.?
Ferit Kam da (1864-1944) bu gbriisii “kuvvetle muhtemel” olarak kabul eder.’

Bu goriisii kabul etmeyen arastirmacilar, ‘sophia’ kelimesinin ilk harfinin Arapga “sin”
(v ile yazildigini sdyleyerek bu goriisiin gecersiz oldugunu belirtmektedirler. Ancak bu
itirazlar1 yerinde degildir. Nitekim yabanci olan bir kelime Arapga’da “sin” ile
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yazilabilecegi gibi “sat” (u=) ile de yazilabilir ve bunun bir¢ok Ornegi vardir.
Glintimiizde Ayasofya kelimesindeki ‘sofya’ Yunanca hikmet anlamina gelen,

tartismamiza konu olan ‘sophia’ kelimesinin aynisidir ve “sat” ile kullanilmaktadir.

Bu goriis ayrica sOfi kelimesinin heniiz Yunan felsefesindeki anlam karsiligi tam
terclime edilmeden kullanildigi 6ne stiriilerek elestirilir. Bu bilginin dogrulugunun

kesinlik kazanmasi, kelimenin yabanci kokenli olma tezini ¢iiriitecegi muhakkaktir.

Tasavvuf tarihgileri sGfi kelimesinin ilk olarak Eba Hasim el-KGfi (6. 150/767) igin
kullanildiginda hem fikirdir. Cami1 (6. 898/1492) de bu isimle anilan ilk kisinin Ebi

! Ebii’r-Reyhan el-Bir(int, Fi Tahkik ma li’I-Hind, Haydarabad 1958, s. 24-25.

2 Omer Riza Dogrul, Tasavvuf, Kakniis Yayinlari, Istanbul 2008, s. 99; Selcuk Eraydim, Tasavvuf ve Tarikatler,
IFAV Yaymlari, Istanbul 1994, s. 53.

8 Muhammed Liitfi Cum’a, Tarihi felsefeti'I-Islam, Kahire 1927, s. 275; Thsan ilahi Zahir, Et-Tasavvuf Mengse’ ve'l-
Masadur, 1daretii’t-terciimani’s-Siinne, Lahor 1986, s. 33; Ebii’l-Ala Afifi, Tasavvuf Isldm’da Manevi Hayat, Iz
Yayincilik, Istanbul 2012, s. 36.

* Ferit Kam, Vahdet-i ViicOd, Diyanet isleri Bagkanligi Yaynlari, Sadelestiren: Ethem Cebecioglu, Ankara 1994, s.
63.



Hasim el-Kafi oldugunu, daha 6nce bu isimle hi¢ kimsenin anilmadigin stiyler.5 Serrac
(6. 378/988) bu kelimenin sonradan ortaya ¢iktigini reddederken, Hasan-1 Basri (0.
110/728) zamaninda kullanildig1 bilgisini aktarir.’ Eba Hasim’in de Hasan-1 Basri’yle
muasir oldugu disiiniiliirse ilk olarak sdfi ismiyle anilan kisinin EbG Hasim oldugu

dogrulanir.

Ebs Hasim hicri 150°de vefat etmistir. O tarihlerde islam cografyasi genislemis, diger
kultrlerle temasa gecilmistir. Ayn1 zamanda terciime faaliyetlerinin Emevilerin son
donemine dogru Hasan-1 Basri’nin ve EbG Hasim’in hayatta oldugu bir zamanda
basladigi bilinmektedir.” Bu bilgiler 1s1ginda, Yunanli filozoflarin goriisleriyle Eba
Hasim’in sOylemleri arasinda iliski kurulup ona bu ismin verilmesi tarihsel agidan

mUmkuindur.

Bu goriis zayif da olsa imkan dahilindedir. Bu goriisiin zayifligiyla ilgili iki sebep ileri
strllebilir. Birincisi tarihsel agidan bu goriisiin  dogru olabilmesi i¢in bu
vasiflandirmanin o donemde halk arasinda bir anda yayilmis olmas1 gerekmektedir. O
zamanin sartlar1 dikkate alindiginda bu durum pek miimkiin degildir. Ikinci olarak bu
goriisii dile getiren ilk kisinin hicri IV. asirda yasayan Bir(ni olmasidir. Kendi
zamaninda ve daha oncesinde bir¢ok alim konu hakkinda bilgi vermis olmasina ragmen

hig biri bu noktaya dikkati cekmemistir.

Kelimenin Arapca oldugunu benimseyenler ise; I- tiirememis (kalip) oldugunu kabul
edenler, 1l- tiremis oldugunu kabul edenler olmak iizere ikiye ayrilir. Tasavvufun
onemli temsilcilerinden Kuseyri (6. 465/1072) Risale’sinde, Hicviri (6. 465/1072)
Kesfii’I-mahcib’unda bu kelimenin herhangi bir kokten tiiremeyen camit bir kelime
oldugunu savunmustur.® ibn Haldin (6. 808/1406) Sifaii’s-sail’de bu goriisii
desteklemektedir.® Bu goriis, diger ihtimallerin kanitlanamamasi esasina dayanmaktadur.
Hicbir sebebe dayanmadan bir grup icin bdyle bir lakap takilmasi da uzak bir ihtimal
gorunmektedir ancak, bu goriiste de haklilik pay1 bulunabilir. Bu durumu diger goriisleri

aktardiktan sonra belirtecegiz.

® Abdurrahman el-Cami, Nefahatii I-ins min hazarati’l-kuds, Kahire 1989, s. 67.

® Eb{ Nasr es-Serrac, Lima*, Darii’l-kiitiibi’I-hadise, Misir 1960, s. 42.

7 Halil ibrahim Bulut, /sldm Mezhepleri Tarihi, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara 2011, s. 120.

8 Kuseyri, er-Risaletii I-Kuseyriyye, Mektebetii’l-asriyye, Beyrut 2001, s. 279; Ebu’l-Hasen Hiicviri, Kegfii 'I-
mahcdb, Iskenderiye 1974, s. 230.

® ibn Haldun, Sifaii’s-sail ve tehzibii’l-meséil, Darii’l-fikr, Dimesk 1996, s. 53
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Genel kanaat ise bu kelimenin Arapga bir kokten tiiredigi yoniindedir. Ancak bu
anlayista olanlar da birgok farkli goriis ortaya koymaktadirlar. Bu goriisler kelimenin su
koklerden olabilecegi yoniindedir: Sife (Gavs b. Murr’un lakabi), sUf, safv-safa, suffa,
sifane, stfetii’l-kafa, saff-1 evvel. Tasavvuf klasiklerinde suffa, stifane, sifetii’l-kafa ve
saff-1 evveli savunan sahsiyetleri tespit edemedik. Dolayisiyla bunlari zayif goriisler

olarak kabul edip incelemeye almayacagiz.

Ebu’l-Feth el-Busti (6. 400-1010), tasavvuf kelimesinin kokeniyle alakali kaleme aldigi
bir siirde kelimenin yiin anlamina gelen sGftan tiiredigini sOyleyenleri elestirerek,
‘safa’dan geldigini savunur.’® ‘Safa’ kelimesi, dil bilgisi kurallarina uygun olarak sifi
kelimesine doniisemeyeceginden bu goriis elestirilebilir. Kelabazi (6. 380/990) ve
Serrac bu hususa dikkati cektikten sonra, Arapga’da dile kolay gelmesi icin bir
kelimenin farkli sekilde telaffuz edilebilecegini séyler.'* Bu durum dikkate alindiginda
bu goriis dil bilgisi doniisiim kurallarina uymamasi yoniiyle gecersiz sayilamaz. Nitekim
Kelabazi ve Serrac’in da dedigi gibi Arap lisaninda dile kolaylik saglamasi i¢in bir
kelimedeki harfler arasinda takdim-te’hir yapilmasi miimkiindiir. Bu goriisiin ilk
donemden beri zikredilegelmesi, goriise onemli bir deger katmaktadir. SQfi kelimesinin
terim anlaminin da safa kelimesiyle agiklanmasi bu goriisii destekler niteliktedir. Bu
goriisii reddetmemizi gerektiren herhangi bir sebep bulunmamaktadir. Ancak s(fi

kelimesinin “sif’tan tiiredigi goriisii bundan daha fazla kabul edilebilir durumdadir.

Ebu’l-Ferec ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201); bu kelimenin Islam 6ncesi cahiliye déneminde
yasayan slfe diye anilan Gavs b. Murr adinda kendini Allah’a adamig bir kimseden
dolay1 verildigini savunur. Ona gore bu kimse Araplar arasinda ibadet etmekle meshur
olmus ve onun gibi davrananlar da ona nispetle sifi diye anilmislardir.” Serrac daha
onceden bu goriisii dile getirerek; bu rivayetin dogru olmasi durumunda, bunun Islam
oncesinde de zahid ve salih kimseler igin sifi kelimesinin kullanildigina delil olacagini

sbyler.”’ Bu yaklagim, giiclii bir goriis olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Cogunlugun goriisii ise; sifi kelimesinin yiin anlamina gelen siftan tiiredigi yoniindedir.

Bu goriis, konu hakkinda bilgi veren en eski eserlerden giinimiize kadar

10 Bir(ini, Fi Tahkik mi i -Hind, s. 25.

11 Kelabazi, Et-Tearruf li mezhebi ehli ‘t-tasawuf, Darii’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1993, s. 17-18; Serrac, Luma*, s.
46.

12 Epw’l-ferec ibnii’1-Cevzi, Telbisi’l-Iblis, Misir 1992, 11, s. 191.

13 Ep@ Nasr el-Serrac, Luma , Darii’1-kiitiibi’I-hadise, Tah. Abdulhalim Mahmud, Misir 1960, s. 43.
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zikredilmektedir. Giiniimiize ulasmis kaynaklardan bu goriisii ilk dile getiren en eski
kaynak Serrac’in eseridir. O, diger goriisleri de zikretmekle birlikte, bu goriise meyl

ettigini acikca belirtmektedir.*

Giiniimiiz ¢alismalarinda da sifi kelimesinin stftan geldigi genel kabul gorir. Omer
Riza Dogrul (1893-1952), Afifi (1897-1966), Siileyman Ates, Erol Giingdr, Hasan
Kamil Y1lmaz, Yasar Nuri Oztiirk ve oryantalistlerden Noldeke, Lacy ve Massignon ve
diger pek cok bilim adamu bu goristedir.”® Bu goriisiin  ¢oklar tarafindan
benimsenmesinin sebebi oncelikle ilk dénemden itibaren dile getirilmesidir. ikinci
olarak giyim tarzi yoniiyle sifilere uygunluk arz etmesidir. Nitekim sdfilere ilk
donemlerde ayn1 zamanda fukara da denilmektedir ve sif giymek onlarin adetidir. Son
olarak ise dil bilgisi kurallarina hi¢bir agiklamaya ihtiya¢ duymadan uyan tek goristiir.
Hi¢ siliphesiz ki bu gorlisiin de elestirilebilecek yonleri vardir ancak, zikrettigimiz

yonleriyle digerlerinden daha makul gérilmektedir.

Stfi kelimesinin kokeni konusunda yukarida zikredilen Kuseyri, Ibnii’l-cevzi ve
cogunlugun gorislerini uzlagtirmak da miimkiindiir. Nitekim bu goriisler kronolojik
olarak incelendiginde bu kelimenin Islam oncesinde Gavs b. Murr icin ilk olarak
kullanildig1  anlagilmaktadir. Ibnii’l-Cevzi’nin rivayetlerinde Gavs’a bu lakabin
verilmesinde onun yumusak huyundan ve zayifligindan Gtiirti ylne benzetilmesiyle
alaka kurulur."® Yani ona bir yiin pargas1 anlaminda sife denilmistir. Gavs’tan sonra ise
Serrac’m da dedigi gibi salah ehli kimselere sifi lakabi verilmeye baslanmistir. Oyle
anlagilmaktadir ki daha sonraki dénemlerde, bu lakabin verilis sebebi 6nemini yitirmis
ve kendisini Allah’a adamis kimselere sGfi adi camit bir isim gibi kullanilir hale

gelmistir.

Tasavvufun terim anlami hususunda da sozliik anlaminda oldugu gibi belirsizlik vardir.
Tasavvuf Kklasiklerinde yizin tzerinde tasavvuf tanimi yapilir. Nicholson (1868-1945)
bu konuda mistakil bir caligma yaparak Kuseyri’nin Risalesi, Attar (589/1193)’in

¥ Serrac, Luma*, s. 40-41.

15 Dogrul, Tasawvuf, s. 99; Afifi, Tasawvuf, s. 31, 36; Siileyman Ates, Isldm Tasawufu, Pars Matbaasi, Ankara, ty., s.
7; Erol Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Yayinlari, Istanbul 1996, s.; Hasan Kamil Y1lmaz,
Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2004, s. 26 .

1 {bnii’1-Cevzi, Telbisii’I-Iblis, 1, s. 190.
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Tezkiretii’I-Evliyasi, CAmi’nin Nefehatii’I-Unsli olmak uzere (¢ Kklasik eserden yetmis

sekiz ayr1 tarif ortaya koyar."’

Bu tanimlar daha ¢ok Islam’mn ahlaki yéniiyle iliskilidir. Ancak bu tiir tanimlamalar
bircok problemi de beraberinde getirmektedir. Nitekim biitiin mezhepler Islam’mn ahlaki
yonuyle ilgilenirler. Bu noktadan bakildiginda Sia ve Ehl-i siinnet’de Islam ahlakin
vurgulayan c¢esitli gruplar goze carpar. Bu anlamda Sia’nin da Ehl-i siinnet’in de
icerisinde tasavvuf vardir. Hatta daha da genis diisiiniiliirse biitiin din ve inanglarda
tasavvuf yer almaktadir. Birgcok disiiniir bu noktada Hiristiyan tasavvufu, Hint
tasavvufu gibi degisik tasavvuf akimlarindan bahsederler. Bu diisiince bazilari
tarafindan dile getirilmekteyse de, bunun eksik yapilan tanimlar iizerine bina edilen
hatali bir yaklasim oldugunu disiinmekteyiz. Nitekim Hiristiyan tasavvufu diye
kastedilen sey ruhbanlik, Hint tasavvufuyla anlatilmak istenen Hint mistisizmidir.
Tasavvuf ise; IslAam dini icerisinde olusmus, giizel ahlaki vurgulayan, icinde mistik
unsurlar barmdiran bir yapidir. Bu noktada Yasar Nuri Oztiirk batili yazarlarm
tasavvufu diger dinlerden alint1 yapmus “Islam Mistisizmi” olarak gdrmesini elestirerek,
tasavvufun sadece aklin iriinii olan felsefenin mistik goriinimi olmadigimnm

soylemektedir.'®

Tasavvufun igcinde mistik unsurlar barindirmasi, daha ¢ok veli ve keramet kavramlariyla
iliskilidir. Bu noktadan hareketle tasavvuf kurum olarak; “zihd seklinde ortaya ¢ikmus,
velayet diisiincesi etrafinda kavramlar olusturarak gelismis, tarikat miiesseseleriyle
giinlimiize kadar ulagmis stinni yapi igerisindeki bir ekoliin adi” seklinde de tarif
edilebilir. Bir bagka sdylemle de tasavvuf, “Ehl-i slinnet icerisinde velayet konusuyla
yakindan ilgilenen, bu konuda kavramlar gelistirip veleyate ermeyi sistemli bir yapi
haline getiren diislincenin adidir” denilebilir. Bu tanimlar ekseninde baska din veya
mezheplerde bulunan mistik diigiinceleri veya zihd hareketlerini tasavvuf olarak
sunmak dogru goriilmemektedir. Bununla beraber, tasavvufi diislincenin diger mistik

yapilarla etkilesiminin oldugu sdylenebilir.

17 Ethem Cebecioglu, “Prof. Nicholson’un Kronolojik Esash Tasavvuf Tarifleri” Ankara Universitesi IFD, XXXIX,
Ankara, 1987, 387-406.
18 Yagar Nuri Oztiirk, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar, Yeni Boyut Yaynlari, Istanbul 1999, s. 15.
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Siflik

Siilik ve sillesme Arapga’da teseyyu‘ kelimesiyle ifade edilir. Teseyyu®; taraf tutmak,
tabi olmak anlamina gelen Arapca (s-y-a‘) kokiinden tiirer."® Bu kelime ilk donemlerde
sadece sOzliikk anlamiyla kullanilirken, zamanla sadece Hz. Ali taraftarlarim1 kapsayan

bir mezhep adi1 haline gelmistir.

Siiligin terim anlammin farkli sekillerde yapildigi gorilmektedir. Nevbahti (0.
310/922): “Ilk sii firka, ki onlar Hz. Ali’nin destek¢ileridir ve Ali’nin sias1 diye
isimlendirilmislerdir. Bunlar Hz. Peygamber zamaninda ve sonrasinda da vardir. Hz.
Ali’ye olan bagliliklari ve onun imamligini kabulleriyle bilinirler.”?® der. Sfa’nmn usdli
geleneginin Onciilerinden Seyh Miifid (6. 413/1022): “Emirii’l-mi’minin (Ali b. Ebi
Talib)’in Hz. Peygamber’den hemen sonra imémetine inanmak ve hilafette kendisinden
once gelmis kimselerin imametini reddetmek ve onlarin itikatta ona tabi olduguna ve

2 seklinde tarif

onun onlardan higbirisine itikat noktasinda tabi olmadigina inanmaktir.
eder. Sfa’nin 6énemli isimlerinden Sehid-i Sani (6. 966/1559) ise: “Sil; Hz. Ali taraftar
olup, onu imémette kendisi disindakilerden oOncelikli goren kisidir. Bu kisi Hz. Ali

3922

disindaki diger on bir imami kabul etmese bile sifdir.”* sdzleriyle tanimlamaktadir.

Sil ulemanin bu tariflerinin yaninda slinni ulema da siiligi cesitli sekillerde tanimlar.
Es‘ari (6. 324/936) Makalat’inda Sia’ya bu ismin verilmesini Hz. Ali taraftar1 olmalari
ve onu biitiin sahabeden iistiin gérmeleriyle agiklamaktadir.”® Ibn Hazm (5. 456/1064):
“Hz. Peygamber’den sonra insanlarin en istiin ve imamliga en layik olanmnin Hz. Ali
olduguna inanan kisi siidir.”** seklinde bir tarife giderken, Sehristani (6. 548/1153):
“Ali’ye destek olup, onun imamlik ve halifeligini gizli veya acik nas ve vasiyetle

oldugunu sé')yleyenlerdir.”25 seklinde tanimlamustir.

Ehl-i hadis’in siilik tanimi1 dikkat cekicidir. Tbn Hacer el-Askalani: “Siflik Hz. Ali’ye
muhabbet edip sahabflerden iistiin gormektir. Eger ‘seyhayn’dan?® tstiin gorilirse “gali

sitlik” yani rafizilik olur. Eger seyhayna sovilurse “gali rafizilik” olur. Eger ric‘ate

9 Muhammed ibn Manzir, ““ Sya‘ ” Lisanii’I-Arab, VIII, s. 188.

2 Nevbahti, Firakii's-Sia, Dari’r-Resad, Kahire 1992, s. 28

2! Seyh Miifid, Evdilii’l-makalat, Mu’temerii’l-alemf li-elfiyyeti’s-Seyh Miifid 2000, s. 35

22 Sehid-i Sani, Er-Ravdatii‘I-Behiyye Fi Serhi’l-Lumuati 'I-Dimeskiyye, Beyrut ty, 111, s. 128,
28 Bs‘arl, Makdtii I-Islamiyyin, s. 5.

2% jbn Hazm, el-Fasl fi'I-Milel ve 'I-ehvd ve n-nihal, 11, Darii’1-cil, Beyrut ty, s. 270.

% Sehristani, El-Milel ve 'n-nihal, s. 169.

% Hz. Eblbekir ve Hz. Omer.
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inanilirsa eseddii gali siilik olur.®’ der. Bu sdylem, genel manada Ehl-i hadis’in

gorlislinii yansnrnaktadlr.28

Es‘ari, Ibn Hazm ve Ehl-i Hadis’in ortaya koydugu yorumlar uygun bir tanim olarak
gorinmez. Nitekim bu tanimlar daha sonralar1 tiim yonleriyle olgunlasan sii doktrinle
hi¢ alakas1 olmayan 6nemli bir kitleyi de ‘Sia’ methumu igerisinde degerlendirilmesine
yol agmaktadir. Aym1 zamanda Sia’nin sahabe ddneminden beri var oldugu fikrini
dogurur ki, bu yaklasim dogru olmayacaktir. Surasi bir gercektir ki IslAm (mmeti
icerisinde en Ustin sahabenin kim oldugu kesin delillerle ortaya konulmus bir husus
degildir. Esasinda dinin bdyle bir konuya agiklik getirmek gibi bir misyonu da yoktur.
Dinin belirledigi istlinliik kisi merkezli olmayip, iyi amellerle iligkilidir. Bu konuda
Allah Teald: “Sizin Allah katinda en hayirlmz, Allah’tan en ¢ok korkammzdir.”
buyurur. Kelamecilardan Tct (6. 756/1355) El-Mevakif’da konuyu etraflica tartistiktan
sonra, Islam iimmeti icerisinde Hz. Peygamber’den sonra en faziletli kisinin kim
oldugunun naslarla belirlenmesinin miimkiin olmadig1 sonucuna varir.® Bu hususta
bircok sahabe icin fazilete delalet eden pek c¢ok rivayet vardir ve bu rivayetler en

faziletliyi belirtmekten ¢ok her kisi i¢in fazilet bildiren hususlardir.

Sahébe arasinda en faziletli kisiyi tespit ¢aligmasi imamet konusundaki en faziletli
varken, bir bagkasinin hilafetinin céiz olup-olmayacag tartismalarindan kaynaklanmis
olmalidir. Ehl-i slinnet kelamcilar1 her ne kadar faziletge noksani olan Kkisinin
imametinin céiz olacagimi soylerse de, belki de muhaliflerine meydan birakmamak igin
Hz. Ebibekir’in en faziletli kisi oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Bu yuzden Hz.
Ali’nin en faziletli kisi olabilecegini sdyleyenler bir¢oklar: tarafindan Ehl-i siinnet dis1
ve hatta sif olarak kabul edilmistir.® Ancak bu kabul Ehl-i siinnet’in kendi ic
dinamikleri agisindan bazi problemleri beraberinde getirmektedir. Nitekim en hayirl
doénem olarak kabul edilen asirda, hidayet rehberi olarak gorillen sahdbfler arasinda, bu
konuda fikir birligi yoktur. Sahabe arasinda hilafet konusunda tartisma ¢ikmasi ve hatta

bazi rivayetlere gore kiliglarin ¢ekilmesi bu hususu net bir sekilde ortaya koymaktadir.

%" fbn Hacer el-Askalant, Hedyii’s-sari, Riyad 2001, s. 483.

%8 Zehebi, Hz. Ali’yi diger sahabeden iistiin gérmeyi siilik olarak yorumlarken, bu durumun hadis ilminde zayiflik
olmayacagini zikreder. Bkz. Zehebi, Mizanii’I-itidal, Dari’l-ma‘rife, Beyrut 1963, |, s. 5.

29 el-Hucdrat 49/13.

0 7ct, el-Mevdkaf fi ilmi’l-kelam, Alemu’l-kutub, Beyrut, ty, s. 412.

%1 Bu konuda bazi Ehl-i hadis asir giderek, Hz. Ali’yi Hz. Ebabekir’den iistiin gormek kiifiirdiir seklinde goriis beyan
etmislerdir. Bkz. Ibn Hacer el-Heytemi, es-Savdaiku 'I-muhrika, Miiessesetii’r-risale, I, Beyrut 1997, s 185.
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Buhari’nin naklettigi bir hadise gore; Hz. Ebdbekir, Ebl Ubeyde b. Cerrah veya Hz.
Omer’den birisinin halife se¢ilmesini istemistir.** Bunun disinda sahabe arasinda Hz.
Ali’nin halife olmasin isteyen kimseler de vardir. Iliml1 bir sii olarak bilinen Ibn Ebi’l-
Hadid (6. 656/1258) su sahabilerin Hz. Ali’yi en istiin sahabi olarak gordiigiini
zikreder: Ammar b. Yasir, Mikdad b. El-Esved, Eb( Zerr el-Gifari, Selman-1 Farisi,
Cébir b. Abdullah, Ubey b. Ka‘b, Huzeyfe, Bureyde, Ebi Eyylb el-Ensari, Sehl b.
Hanif, Osman b. Hanif, Ebu’l-Heysem b. el-Teyhan, Ebu’t-Tufeyl Amir b. Vile, Abbas
b. Abdulmuttalib ve Beni Hasim’in tiimii.** Sonug olarak, Hz. Ali’yi en iistiin sahabe
olarak gérmek veya onun hilafet makamina daha layik oldugunu diisiinmek Sia olmakla

agiklanmamalidir.

Yukaridaki S$ia tanimlarindan, Seyh Miifid, Nevbahti ve Sehristani’nin, tanimlari
mezhepsel ayrimi daha net ¢izgilerle belirlemektedir. Ug tanimda da Sia’yr diger
mezheplerden ayiran temel husus vurgulanir ki bu Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’den
hemen sonra nasla tayin edilmis imam olmasidir. Giiniimiiz mezhepler tarihgileri de bu

tanimlamay1 daha uygun gorerek ayni noktaya dikkati ¢ekerler.®*

Hz. Ali’nin nasla tayin edilmis imam oldugu diislincesi Sia’y1 diger mezheplerden
aytran bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim sit doktrini, temelde Hz. Ali’nin

imamlig diisiincesi etrafinda sekillenmistir.
F- HICRI V. ASRA KADAR SUFT VE Sii KIMLiIGIN TARIHSEL SEYRIi

Hz. Peygamber Doneminde Sifi ve Sii Unsurlar

Kur’an-1 Kerim ve siinnetin dinin iki ana kaynagi olmas1 sebebiyle Islam diinyasinda
olusan biitin mezhepler diislincelerini bu kaynaklarla delillendirir. Bu baglamda
sOfilerin ve siilerin kendilerine Hz. Peygamber’in hayatindan birgok referans sunduklari

goralar.

Dinin deruni boyutu baglamindaki tasavvufi 6gretinin, Hz. Peygamber’in hayatindan

cesitli ornekler bulmasi tabii bir durumdur. Buna mukabil olarak Hz. Ali (zerinden

%2 Buhar{, Fadailii’s-sahabe, 7.

3 Muhammed Eb(i Zehra, Tarihii Mezahibi’I-Islamiyye, Dérii’l-fikri’l-arabf, Kahire ty, s. 31.

% Bkz. Ethem Ruhi Figlah, Giintimiiz Zsidm Mezhepleri, izmir 2011, s. 265; Halil ibrahim Bulut, [sldm Mezhepleri
Tarihi, s. 181; Mustafa Oz, “Sia” DI4, XXXIX, Istanbul 2009, s. 111.

16



kendisini konumlandiran sii diigiince, Hz. Peygamber’in yasantisindan ¢ok onun Hz.

Ali’yle olan baglantis1 lizerinde durmaktadir.

Stfiler, Hz. Peygamberin giizel ahlakinin ve bundan dogan manevi yasantinin izini
stirmeye ¢alisirlar. Bu baglamda Hz. Muhammed’in peygamberliginden 6nceki yasantisi
onlar i¢in 6nemli bir manevi yiikselis gostergesidir. Hz. Peygamber’in Hira magarasinda
zaman zaman invizdya g¢ekilmesi ve orada yasadigi deruni tecriibelerin sonunda ona

peygamberlik verilmesi bu konuda énemsenen bir husustur.®

Hz. Cebrail, Hz. Peygamber’e normal bir hayat seyri igerisinde bir anda gelmemistir.
Bunun 6ncesinde Hz. Muhammed birgok manevi olaya taniklik etmistir. NGbuvvetinden
alt1 ay kadar Oonce riiya yoluyla gaybi haberler almasi bunlardan bir tanesi olarak

zikredilebilir.%®

Hz. Peygamber’in nibivveti donemindeki yasantisinda, sUfilere onclliik eden ahlaki
erdem yonunden sayisiz 6rnekler vardir. Kur’an-1 Kerim’de onun yiice bir ahlak {izre
oldugunun beyan edilmesi bu konuda yeterli bir anlatimdir.*” Safiler Hz. Peygamber’in
hayatinda 6zellikle onun ziihd yéniinii 6n plana ¢ikarirlar. Ayette Hz. Peygamber’e
diinya hayatindan nasibini unutmamasinin tavsiye edilmesi, onun diinyadan ne denli yiiz
¢evirdigine delalet eden hususlardandir.®® Hz. Peygamber, bizzat ziihd hayati yasadig:

gibi insanlara da bunu tavsiye etmistir.*

Hz. Peygamber, ziihd yasantisimin yaninda ayette de emredildigi iizere diinya
hayatindan da nasibini unutmamig ve Ummetine bunu ogiitlemistir. Bu baglamda,
evlenmesi, bazen orug tutup bazen tutmamasi, gecenin bir kismint uyuyup bir kismini

ibadetle gegirmesi dengeli bir ziihd yasantis1 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*°

Hz. Peygamber’in deruni yasantisi sadece zahidlikten ibaret degildir. Bunun yanida
marifetullah eksenli bir tarafinin da oldugu goz ardi edilmemelidir. Onun “Ben sizin

aranizda, Allah’1 en ¢ok bilenim.” s6zii bu durumun bir isaretidir.** Bunun en 6nemli

35 Yakabi, Tarihii’I-Yakabi, 1, s. 336-340; Taberi, Tarihii 'l-iimem ve’I-miiluk, I, Darii’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1995,
s. 529, 531; Mes’adi, Muriicii z-zeheb, T1, Darii’1-fikr, Beyrut 1973, s. 277-300.

% Tabert, Tarihii’l-iimem ve’I-miluk, I, s. 531; Omer Riza Dogrul, islémiyetin Gelistirdigi Tasavvuf, Kakniis
Yayinlari, Istanbul 2008, s. 14-16.

% el-Kalem 68/4: “Sen yiice bir ahlak iizeresin”

% el-Kasas 28/77: “Allah’in sana ahiret diyarinda verdigini arzula, diinyadan da nasibini unutma. Allah’in sana iyilik
yaptig1 gibi sen de iyilik yap. Yeryiiziinde bozgunculuk yapmay1 arzulama, Allah bozguncular1 sevmez.”

%9 Tbn Mace, ez-Ziihd, 2.

40 Mslim, en-Nikah, 5.

“! Buharf, Kitabii’l-iman, 11.
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tezahiiriiniin ‘isrd’ ve ‘mi‘rac’ hadiselerinin oldugu sdylenebilir.** Mi‘rac, insana ve
Ozellikle Hz. Muhammed’e verilen yiikksek mertebenin ve Allah’t bilmesinin bir
yansimasidir. Hz. Peygamber’in orada yasamis oldugu manevi tecriibenin detayiyla

ilgili bilgi sahibi degiliz.

Delailii’n-niiblvveyle ilgili ortaya koyulan hadisler baglaminda, Hz. Peygamber’e
atfedilen olaganiistiiliikler de sifilerin ilgi odagidir. Hz. Peygamber’in meleklerden bilgi
almasi, gelecege dair haberler vermesi, esyaya olagan dis1 tasarrufu bunlardan

bazilaridir.*®

Hz. Peygamberin bizzat kendisinin zithd yonii oldugu gibi ona goniil vererek tabi
olanlarin yasantisinda da giiclii, deruni bir boyut vardir. Islim’in davetine ilk icabet
eden Hz. Hatice, Hz. Ebdbekir, Hz. Ali ve Zeyd b. Harise, Ummi Eymen, Osman b.
Affan, Ziibeyr b. Avvam, Sa’d b. Ebi Vakkas, Talha b. Ubeydullah, Abdurrahman b.
Avf, Bilal-i Habesi, Erkam b. Ebi’l-Erkdm, Osman b. Maz’(n, Habbab b. Ert, Ammar b.
Yasir, Eb( Zer el-Gifari tiimilyle bu minval iizeredir.** Bunlarm ve diger sahabenin Hz.
Peygamber’le olan baglantisi, sadece akli bir nibtuvvet gereksinimi olmaktan 0te, icinde
irfani Ogeler barindiran kalbi bir iletisim de igermektedir. S6z gelimi Bilal-i Habesi,
Mekkeli miigriklerden biiyiik eziyetler gormesine ragmen, Hz. Peygamber aleyhine bir
sdylemde bulunmanustir.*® Zeyd b. Desene, Ebi Siifyan tarafindan yakalandiginda, Hz.
Peygamber’e en kiiciik bir eziyet gelecegine kendisinin 6lmesini tercih etmistir.*® Yine
Hudeybiye anlagsmasinda Hz. Peygamber’le goriisen Urve, musriklerin yanina
dondiiglinde, sahdbeyle Hz. Peygamber arasindaki bagin olaganiisti oldugunu

aktarmugtir.*’

Sif diisiince Hz. Ali odakli gelistiginden, onlar Hz. Ali’yle ilgili sdylem ve olaylar1 6n
plana ¢ikarirlar. Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’in amcasiin oglu olmasi dolayisiyla, ona

nesepsel bir dstiinliik de izafe edilmeye calisilir.®® Bu konuda Islam’m ilk yayilisinda

42 yakabi, Tarihii’I-Yakabt, 1, s. 345-346; Taberi, Tarihii 'l-iimem ve’lI-miluk, 1, s. 536.

3 Bkz. Buhari, Bed’ii’l-halk, 1; Miislim, Kitabii’z-ziihdi ve’r-rekaik, 74.

4 yakbi, Tarihi’l-YakQbi, 1, s. 343; Zehebf, Siveru a’lami n-niibeld, 1, Miiessesetii’r-risalet, Beyrut 1988, s. 144;
Mehmet Efendioglu, “Sabikiin” Di4, XXXV, Istanbul 2008, s. 345.

4 Taberi, Tarihii'I-iimem ve’I-miluk, 1, s. 549.

“6 {bn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, ty, yy, Il, s. 172.

47 Buhari, Kitabii’s-surdt, 15.

48 Sadik, el-Hisal, s. 31.
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ilahi buyruk geregi Hz. Peygamber yakin ¢evresini kendisine tabi olmaya davet etmesi

onemsenmektedir.*®

Hz. Peygamber, islam’in ilk déneminde yakin cevresinden gii¢ alir. Bu baglamda onun
Hz. Hamza, Hz. Abbas, Ebt Talib, Hz. Cafer b. Ebi Talib, Hz. Ali gibi sahiyetlere derin
ilgi ve muhabbet gosterdigi bilinmektedir. Ozellikle de Hz. Ali’nin kiigiikliigiinden
itibaren Hz. Peygamber’in evinde bulunmasi bu muhabbette ona ayr1 bir paye
yiiklemistir. Ayrica, Hz. Peygamber’in yakin ¢evresi olan bu kimselerden ¢ogunun Hz.

Peygamber’den 6nce vefat etmesi bu durumu tetikler.

Hicret esnasinda Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber’in yataginda yatmasi sii diisiincede
O6nemsenen bir husustur. Bilindigi gibi, Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi bazi emanetleri
vermesi igin gorevlendirmis ve misriklerin Hz. Peygamber’e suikast yapacaklar1 giin
onu kendi yataginda yatirmistir. Bu tarihi olay, Hz. Peygamberle Hz. Ali arasindaki siki
ve giiclii bag1 gostermesi agisindan onemlidir. Bu olay bir bakima Hz. Ali’nin Hz.
Muhammed sevgisi i¢in kendi benliginden gegmesinin bir gostergesidir. Bu olay sadece
sii diislincenin degil, shfilerin de Hz. Ali’ye olan bakis acisina yon veren
hadiselerdendir.®® Ancak sahabilerin bir¢ogunun aym karakteri tasidigma dair birgok
rivayet vardir. Hicret esnasinda Hz. Peygamber’in Hz. Ebtbekir’i yol arkadasi edindigi
de gormezden gelinmemelidir. Bu, Sia’nin agiklamakta zorluk ¢ektigi olaylarin baginda
gelir. Onun bu yolculukta Hz. Peygamber’e eslik etmesi, Hz. Ali’nin vekaleten

Mekke’de kalmasi kadar énemli bir hadisedir.>

Hz. Ali’nin Hz. Fatima’yla evlenmis olmasi da ona 6zel bir paye yukler. Nitekim Hz.
Peygamber’in kendisinden bir parga olarak niteledigi Hz. Fatima’yla evlenmek, sahabe
i¢in biiyiik bir seref sayilacaktir. Hz. Ebfbekir ve Hz. Omer’in bu ydnde bir ¢abasinin
oldugu bilinmektedir. Ancak Hz. Peygamber Hz. Fatimayi, Hz. Ali’yle evlendirmistir.
Hz. Peygamber’in Hz. Fatima i¢in Hz. Ali’yi se¢mis olmasi sadece kendisine bir damat
secme olarak yorumlanmaz. Bu ayni zamanda Hz. Ali’nin Hz. Peygamber yanindaki

degerine de bir isarettir.

49 es-Suard 26/214: Asiretinden yakin olanlari uyar.

50 Taberl, Tarihii'l-iimem ve 'I-miluk, 1, s. 568; Miifid, el-Fusiki'l-muhtara, s.59- 60; Murteza, Resdili I-Murteza, IV,
s. 98.

* Taberl, Tarihii l-iimem ve’I-miiluk, 1, 5. 565. .

52 Sad(ik, Men lg yahduruhu’l-fakih, 1, s. 393; TOsI, Iddeti’I-usil, 11, s. 525; Yasar Kandemir, “Fatima” DIA, XII, s.
219.
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Sia acisindan Hz. Peygamber’in hayatinda ortaya ¢ikan en dnemli hadisenin Gadir Hum
olay1 oldugu kabul edilebilir. Hz. Peygamber’in veda hacci doniisii Gadir Hum denilen
yerde Hz. Ali i¢in, “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir” dedigi aktarilir.”®
Bu tarihi olay siinni ve sii kaynaklarda ge¢mekle birlikte buradaki mevla sozciigiine
hilafet ve yoneticilik anlamlarmin yuklenmesinin sonraki donemlerde olustugu

anlasllmaktadlr.54

Sia i¢in Hz. Peygamber’in hayatinda ortaya cikan ikinci onemli olay ise hayatinin son
doneminde bir kalem kagit isteyerek vasiyet yazdirma istegidir. Bu istek orada bulunan
sahabe tarafindan tam anlagilmaz ve tartismaya neden olur. Hz. Peygamber de bunun
iizerine yazdirma isleminden vazgecer.”® Sonraki dénem siilere gore Hz. Peygamber
burada Hz. Ali’nin halife oldugunu yazdiracaktir. Ancak onlarin bu iddiasini
dogrulayacak tarihi net bir bilgiye sahip degiliz. Kald1 ki ilk donem sii kaynaklarda bu
hususa deginilmez. Ayrica Gadir Hum’da Sia’nin kabul ettigi sekilde Hz. Peygamber
binlerce kisinin huzurunda Hz. Ali’yi halife ilan etmisse zaten bdyle bir yaziya ikinci
kez ihtiya¢ olmayacaktir. Bu baglamda Sia’nin her iki olaya da, daha sonradan boyle bir

anlam ytikledigi diistiniilebilir.

Sia acisindan iigiincii 6nemli hadise Usdme b. Zeyd ordusudur. Hz. Peygamber’in
vefatindan hemen 6nce Rum’larla savas igin ordu toplamr ve Usdme b. Zeyd bu
ordunun komutan1 olarak atamir. Hz. EbGbekir ve Hz. Omer de bu ordunun neferleri
arasindadir. Hz. Peygamber bu ordunun Usidme’nin komutasinda hareket etmesini
wsrarla istemistir. Ordu Medine’den ayrilmissa da, Hz. Peygamber’in vefati sebebiyle

tekrar geri donmiistiir.

Sonraki donem sii miiellifler siinni kaynaklarda gecen uydurma olarak kabul edilen bir
rivayetten yola ¢ikarak Hz. Peygamber’in Usdme’nin ordusundan donenlere lanet
ettigini savunur.”® Bu s6zii dogrulayacak bir bilgiye sahip olmadigimiz gibi ilk donemde
bu rivayet ne siinni ne de sii kaynaklarda yer alir. Ozellikle Seyh Sadik’un konuya

deginmesine ragmen bu rivayeti aktarmamasi 6nemlidir.>” Bu rivayet her ne kadar ilk

53 Tirmizi, el-Menékib, 20; Ahmed b. Hanbel, Musned, I, s. 71; YakQbi, Tarihi I-Yakabi, 1, s. 442; Figlah, “Gadir-i
Hum” DIA4, XIlI, s. 279.

> Figlali, “Gadir-i Hum”, DI, XIII, Istanbul 1996, s. 279.

% Buhari, el-Megazi, 83; Miislim, el-Vasiyye, 20;

% Sehristani, el-Milel ve’'n-nihal, s. 30; Muhammed Bakir el-Meclist, Bihdrii’I-envar, XXX, Muessesetii’l-vefa,
Beyrut 1983, s. 427.

57 Saddk, el-Hisal, s. 371.
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donem kaynaklarinda yer almasa da Hz. Peygamber’in Hz. Ebtbekir ve Hz. Omer’in de
icinde bulundugu Usame ordusunu énemsedigi agiktir. Ve gercekten eger bu ordu Hz.
Peygamber’in vefatindan 6nce yola ¢ikmis olsaydi biiyiik ihtimalle hilafet konusu farkli
bir sekilde cereyan edecekti. Ancak bu ihtimal Sia’nin iddia ettigi gibi “Hz. Peygamber

onlar1 kasten Medine’den uzaklastirmaya ¢alisiyordu” sonucunu dogurmaz.
Siatii Ali ve Ashab-1 Suffe

Ilk mislimanlarin safi ve siiler acisindan énemli bir yeri vardir. Ozellikle Hz. Ali ve
onun ¢evresinde olusan topluluk, her iki ekoliin ilk temsilcileri olarak kabul edilir.
Ashab-1 suffe’nin de Medine doneminde Hz. Peygamber’in en yakininda bulunan
sahabiler olmasi onlara ayr1 bir paye yiikler. Bu baglamda Hz. Ali ve gevresindekiler ve

Ashab-1 suffe bu ydnuyle incelenmelidir.

Hz. Peygamber’in amcasi Ebt Talib’in en kiigiik oglu Hz. Ali, m. 600 yilinda Mekke’de
dogmus, bes yasindan itibaren Hz. Peygamber’in himayesinde biiylimiistiir. Hz. Ali bazi
sahabiler tarafindan Hz. Hatice’den sonra ilk iman eden kimse olarak kabul

edilmektedir.*®

Hz. Ali’nin IslAm’1n ortaya ¢ikisindan itibaren Hz. Peygamber’e birgok konuda 6nemli
destegi olmustur. Hicret giinii, Hz. Peygamber onu kendi yataginda yatirmis ve bazi
emanetleri dagitmakla gorevlendirmistir. Medine’de muhacir-ensar  kardesligi
oldugunda o kimseyle eslestirilmeyince Hz. Peygamber onu kendisiyle kardes ilan

etmistir. Hicretten sonra Hz. Fatima’yla evlenmistir.59

Hz. Ali, Hz. Peygamber’in yaninda hemen hemen biitiin savaslara istirak eder. Ozellikle
Hayber’in fethinde sergilemis oldugu kahramanlik destanlasmistir. Tebiik savasinda Hz.
Peygamber onu ailesinin basinda birakmistir. Onun buna iiziildiigiinii goriince “Benim
yanimdaki konumun Hz. Msd’nin yanindaki Hz. Harun gibi olmasina razi olmaz

musm?” sdziiyle bir anlamda manevi derecesini dikkatine sunmustur.®

Hz. Ali bu yonlerinin yaninda ilmi ve irfani agidan da sahabenin dnde gelenlerindendir.

Kur’an-1 Kerim’i en iyi bilen sahabilerden olup ayn: zamanda vahiy katibidir. Insanlar

58 yakabi, Tarikii’I-YakQbi, 1, s. 343; Taberi, Tarihii I-iimem ve I-miluk, L, s. 538; Mes’0di, Muricii z-zeheb, 11, s.
277, 284.

% Tabert, Tarihii’l-iimem ve’I-miluk, 1, s. 568; Figlal, “Ali” DiA, 11, istanbul 1989, s. 371.

6 Buhard, Fadailii’s-sahabe, 9; Miislim, Fadailii’s-sahabe, 30.
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arasindaki ihtilaflar ¢6zmede en mahir kisi olarak kabul edilir.®* Hz. Peygamber bir

dénem onu Yemen’e kadi olarak gorevlendirmistir.®?

Hz. Ali seceat yonu ve ilmi kisiliginin yaninda Diinya sevgisinden kag¢inan zahid
sahabilerin de onciilerindendir. Biitiin bu yonleriyle Hz. Peygamber’in Hz. Ali hakkinda

pek cok medhiyesi vardir.

Hz. Ali’nin bu kadar 6nemli vasfi kendisinde toplamis olmasi, birgok sahabenin onun
etrafinda kenetlenmesine sebep olmustur. Bunlarin basinda; Selman, EbG Zer, Ammar,

Mikdad, Huzeyfe ve Ashab-1 Suffe’nin bazisi gelir.®®

Bu sahsiyetler lugavi anlamda siatii Ali olarak kabul edilebilir. Ancak bunun
mezheplesmis Sia’yla karistirlmamasi gerekir. Nitekim o donemde Hz. Ali’nin
irfanindan faydalanan kimseler oldugu gibi, diger dnde gelen sahabiler i¢in de ayni
durum s6z konusudur. Stfiler agisindan bu durum Hz. Ali’nin irfan anlayisim o

donemden itibaren yaydiginin bir gostergesi sayilabilir.

Siatii Ali’nin Hz. Ali gibi ziihd yoniiyle 6n plana ¢ikan sahabiler oldugu goriiliir. Hz.

Peygamber’in bunlar hakkinda bir¢ok ovgiisii vardir.®*

Hz. Ali hakkinda Hz. Peygamber’in Gadir Hum’da sdyledigi kabul edilen, “Ben kimin
mevlasi isem Ali de onun mevlasidir.”® sozii dzellikle STa’nin olusumu icin énemli bir
rivayettir. Bu hadisin Hz. Ali hakkinda bir medih oldugu agik olmakla birlikte onun Hz.
Peygamber’den sonra halife olmasi gerektigine dair bir emir de degildir. Hilafetle fazilet
konusu birbirinden bagimsiz diisiiniildiigiinde, bu hadis stfiler i¢in Hz. Ali’nin ilim ve
irfan Onciisli olmasina 151k tutabilir. Bu disiince ayn1 zamanda Ehl-i stinnet’in Hz. Ali

hakkindaki goriisiinii de yansitmaktadir.

Yukaridaki bilgilerden Hz. Ali’nin sahsinda kavramsal anlamda sii diisiinceye malzeme
¢ikmasi pek miimkiin gériinmez. Bununla beraber stfiler i¢in Hz. Ali’nin zahidlerin ve

irfan ehlinin tistad: olarak goruilmesi kabul edilebilir bir diisiincedir.

®1 {bn Mace, iftitahu’1-kitab fi’l-iman ve fedaili’s-sahabeti ve’l-ilm, 11.

62 Buhari, Magazi, 61; Miislim, Talak, 41.

83 yakabi, Tarihi’I-Yakabi, 1, s. 446; Yakdbi, Tarihi’l-Yakabi, 11, s. 9; Seybi, es-Silatii beyne t-Tavavvufu vet-
Teseyyu', 1, s. 27.

84 [sfahani, Hilyetii 'I-evliya, 1, Darii’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1988, s. 139; Ayrica bkz.; Seybi, es-Silatii beyne '#-
Tavavvufu ve't-Teseyyu ‘, |, Dari’l-Endeliis, Beyrut 1982, s. 28: “Cennet dort kisiye miigtaktir: Ali, Ammar, Selmén
ve Mikdad”.

% Tirmizi, el-Menakib, 20; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, Miiessesetii’r-risale, Tah. Suayb el-Arnadt vd, Beyrut
1995, s. 71.
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Ashab-1 suffe, Hz. Peygamber’in Medine’deki mescidinde kalan sahabilere verilen
addir. Bu sahabilerin bir kismui fakir kimseler olup, bir kism1 kalacak yerleri olmayanlar,
bir kismi ise Hz. Peygamber’e yakin olma gayesiyle orada kalan kimselerdir. Hz.
Peygamber bunlarla 6zel ilgilenmistir. Onlarin yiyecek igecek gibi diinyevi ihtiyaglarini
karsilarken, ayni zamanda onlar1 manevi yonden de egitmistir. Bu zevatin Hz.
Peygamber’in taht-1 tasarrufunda olmalari, onlarin diinyaya karsi mesafeli, ibadetlere
diiskiin ve abid olmalarim1 saglamistir. Bu baglamda kii¢iikliigiinden beri Hz.

Peygamber’in yetistirdigi bir sahsiyet olarak Hz. Ali bunlar i¢in 6rnek bir sathsiyettir.66

Suffe ashabinin 6nemi Ozellikle safi disiincede ortaya g¢ikmaktadir. Sufiler ‘sft’
kelimesinin dahi ‘suffe’ kelimesinden doniismiis olabilecegini savunur. Bu kelimenin
dontisiimiinli dogrulayacak net bir bilgiye sahip degilsek de sifilerin onlar1 kendilerine
es deger bir yerde konumlandirmas: 6nemlidir. Ozellikle, suffe ashabinin diinyaya
mesafeli bulunma, mal miilkten kaginma, ¢ok ibadet etme gibi yonleri siifiler agisindan

ornek davraniglardir.

Isfahani suffe ehliyle ilgili onlarm ariflerin ve ibadet ehlinin onderleri oldugunu
sOyledikten sonra sunlar1 kaydeder:

“Onlar ¢oluk-¢ocuga, mala deger vermediler. Onlar1 ne bir ticaret ne de bir mesguliyet Allah’in

zikrinden alikoydu. Ellerinden kacan diinyaliklara iiziilmediler. Onlar1 ancak ahiret kazanglar

sevindirdi. Onlar, Rableriyle mutluluga erdiler. Uziintiileri ise bir anlik gafletlerineydi.”®

Hz. Ali, gevresindeki sahabiler ve ashab-1 suffe; siatu Ali baglaminda sii diisiinceye bir
ilham kaynagidir. Bununla beraber daha sonradan mezheplesen Sia’nin ilk
temsilcilerinin bu zevét olarak goriilmesi pek miimkiin degildir. Buna mukabil bunlarin
zlihd, takva ve ibadet yonleriyle sifi diisiinceye onciiliik eden sahsiyetler oldugu kabul
edilebilir.

Dort Halife Doneminde SGfi ve Siiler A¢isindan Yasanan Onemli Olaylar

Hz. Peygamber yaygin kanaate gore hicri on bir yilinin Rebiti’l-evvel aymin 12’si
pazartesi ginu vefat etmistir.® Ayni giin Ensar’dan olan bazi sahabiler Medine’de Beni

Saide toplant1 yerinde bir araya gelip Sa’d b. Ubade’yi halife se¢mek istemis, olay1

% {sfahani, Hilyetii’l-evliya, |, s. 337-347; Mustafa Baktir, “Suffe” Did, XXXVII, s. 469-470.

87 sfahani, Hilyetii'I-evliya, 1, s. 337.

%8 Tabert, Tarihii’l-iimem ve'l-muluk, 11, s. 232; ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihaye, Hicr li't-tibaa ve'n-nesr, Cize 1997,
S. 55-60; Nevbahti Hz. Peygamber’in vefat tarihini h. 10 olarak kaydeder, bkz. Nevbahti, Firakii’s-Sia, s. 14.
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haber alan, Hz. EbGbekir, Hz. Omer ve Ebl Ubeyde b. Cerrah muhacirlerden bir grupla
toplanti yerine gitmislerdir. Karsilikli miizakerelerin ardindan Ensar; “Bizden bir halife
sizden bir halife olsun” Onerisinde bulunmustur. Yogun tartismalarin ardindan Hz.
Ebdbekir; Hz. Omer veya Hz. Ebu Ubeyde’den birisini halifelige énermistir. Ancak Hz.
Omer’in énciiliigiiyle orada bulunanlarin cogu Hz. Ebdbekir’e biat etmislerdir.*® Her ne
kadar Sa’d b. Ubade ve yakinlar1 biat etmemisse de, Ensar’in bir kismi orada biat
etmistir. Bu biat esnasinda, Hz. Ali orada olmamasina ragmen onun halife olmasini
isteyenler de olmustur. Ensar’dan bazilarinin “Biz Ali’den bagkasina biat etmeyiz”
dedikleri kaynaklarda zikredilir.”® Ertesi giin yani sali giinii Hz. Eb(bekir mescitte
umumi biat almistir. Hz. Ali basta olmak tizere Beni Hasim’den bir grup bu biat
merasimine istirak etmemistir.”* [bn Kesir, Hz. Ebibekir’in cemaate bakip Hz. Ali’yi
gbérmeyince onu ¢agirttigini ve Hz. Ali’nin gelip o giin biat ettigini bildirse de, genel
kanaat Hz. Ali’nin biatimin alti ay kadar geciktigi yoniindedir.”® Carsamba giinii, Hz.

Peygamber’in naas1 Hz. Eblbekir’in yonlendirmesiyle vefat ettigi yere defnedilmistir.”®

Hz. Peygamber’in vefatindan defnedilmesine kadar olan siiregteki olaylar
degerlendirildiginde, Hz. Peygamber’in kimseyi siyasi anlamda halifesi olarak tayin
etmedigi anlasilmaktadir. Sakife olayinda hilafet konusunda farkli sesler yiikselmisse
de, Hz. Peygamber’in herhangi bir kimseyi tayin ettigi iddia edilmemistir. Aslinda
hilafet hususunda farkli 6nerilerin olmas1 Hz. Peygamber’in kimseyi tayin etmedigine
yeterli delil sayilabilir. Ayrica sahdbenin zamanla bir biitiin olarak Hz. Eblibekir’e biat
etmis olmasi bu konuda Hz. Peygamber’in bir emrinin olmadigini ortaya koymaktadir.
Ik giinlerde Hz. Ebfibekir’e biat etmeyen sahabilerin olmas1 bu hakikati degistirmez.
Nitekim sahabenin kimin halife olmas1 gerektigiyle ilgili aralarinda fikir birligi olmadig1
sakife hadisesinden de anlasilmaktadir. Tarihgilerden Yakubi; Hz. Abbas, Fadl b.
Abbas, Zibeyr b. Avvam, Halid b. Said, Mikdad b. Amr, Selméan Farisi, Eb( Zerr EI-
Gifari, Ammar b. Yasir, Bera b. Azeb, Ubey b. Ka‘b’in Hz. Eblbekir’e biat etmekten

% Buhari, Fadailii’s-sahabe, 7; Yakubi, Tarihii Ya kubi, \1; s. 7; Tabert, Tarihii’l-iimem ve I-muluk, 11, 232-234;
Mes’idi, Muriicii ’z-zeheb, 11, s. 304; Ibn-i Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, VIl s. 73-74.

" Yakubi, Tarihii Ya ‘Fubi, |1, 5.8-9; Taberi, Tarihii I-iimem ve’I-miluk, 11, s. 233; Nevbahti, Firakii ’s-Sia, s. 15.

"L akubi, Tarihii Ya kubi, 11, s.9; Taberi, Tarihii I-iimem ve I-miluk, 11, s. 233

"2 yvakubf, Tarihu Yakubi, 11, s. 10; Taberi, Tarihii I-imem ve I-miluk, 11, s. 236; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye,
VIII, s. 91.

™8 Nevbahti, Firakii’s-Sta, s. 16; Tabert, Tarihii’l-iimem ve’I-muluk, I, s. 233-234.
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kagindiklarmi zikretmektedir. Bu kimseler, Hz. Ali’yi hilafete daha layik gérmekte

olup, onun halife olmasina gayret etmislerdir.”*

Yukarida isimleri gegen zevatin bir kismi siatii Ali’dendir ve bunlarin siyasal anlamda
Hz. Ali’yi lider gérme istekleri gayet anlasilabilir bir durumdur. Bu, o dénemde
olusmaya baslayan siilik olarak algilanabilecek bir ayrisma degil, insani duygularla ve
ictihadi farkliliklarla ortaya ¢ikmis bir durum olarak agiklanabilir.

Hz. Ali, Hz. FAtima’'nin vefatina kadar Hz. Ebibekir’e biat etmez.”” Bu gecikme il
diisiincenin temellenmesinde 6nemli bir husustur ve bu konuda ilerleyen dénemlerde

cesitli gortsler ileri siirilmiistiir.

Birincisi; Hz. Peygamber, Gadir Hum’da veya baska bir yerde Hz. Ali’yi halife tayin
ettigi icin Hz. Ali bir bagkasina biat etmemistir.”® Bu goriisii dogrulayacak bir bilgiye
sahip degiliz. Ayrica yukarida da belirtildigi lizere Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi halife

tayin etmis olmasi zayif bir goriis olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ikinci goriise gore, Hz. Ebibekir’in, Hz. Peygamber’in mirastm Hz. Fatima’ya
vermemesi nedeniyle Hz. Fatima Hz. Ebdbekir’e kizmis, Hz. Fatima’yr kirmak

istemeyen Hz. Ali de biat etmekten kacinmustir.”’

Hz. Fatima Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Eblbekir’den babasindan kalan
mirasini istemistir. Hz. Eblibekir Hz. Peygamber’in “Biz peygamberler toplulugu miras
blrakmaylz.”78 dedigini sOylemis ve Hz. Fatima’nin mirastan hakki olmadigim
bildirmistir. Ibn Kesir bu olay tzerine Hz. FAtima’nin Hz. Ebiibekir’e kizdigini, Hz.
Fatima’yr ilizmek istemeyen Hz. Ali’nin de Hz. Eblbekir’e mesafeli durdugunu

aktarmaktadir.”

Ibn Kesir bu olayr naklederken Hz. FAtima’nin kizginligim “O da insanlar icerisinde
masum olmayan bir kadindir. Kizginlik ve goniil kirginlig1” seklinde ifade eder. Ancak
yine onun kabullyle; Hz. Fatima, Hz. Peygamber’in bir pargasi, hayatini ziuhd ve

yokluk icerisinde gQeg¢irmis bir miimine, Cennet kadmlarmin efendisi ve Hz.

™ Yakubi, Tarihu Yakubi, 11, s. 9; Hasim el-Musevi, Es-Sia Nesetiihii ve Mealimuhu, el-Gadir, Beyrut ty, s. 32;
Ayrica bkz. Nevbahti, Firakii’'s-Sia, s. 28-29.

" Buhari, Kitabii’l-magazi, 38; Yakubi, Tarihu Yakubi, 11, s. 9;

7® Seyh Miifid, el-Evail, s. 40.

"7 {bn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, V111, s. 92.

78 Buhérd, Fardu’l-humus, 1; Miislim, el-Cihad ve’s-siyer, 49.

™ jbn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, V111, s. 92.
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Peygamber’den alt1 ay sonra vefat edecegini bilen bir kisidir.*® Onun, Hz. Peygamber’in
vefatina son derece miiteessir oldugu halde ve Hz. Peygamber’in agik emrine ragmen,
Hz. Ebubekir’e bu konuda 6fke besledigi tasavvuru, yukarida ozellikleri zikredilen bir

kimsenin psikolojik durumu a¢isindan pek mimkin gérinmemektedir.

Uciincii goriis, Hz. Ali’nin hilafet konusunda kendisinin devre disi birakilmasindan
otirii kirgmhigidir.®! Hz. Ali’nin Hz. Ebibekir’e biat etmesiyle ilgili rivayetlerde Hz.
Ali’nin, halife se¢iminin oldu-bittiye getirildigi ve goriisliniin alinmadigindan otiiri

kirginlik igerisinde oldugu bilgisi aktarilir. %

Dérdiincii goriise gore ise Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kendisini
Kur’an-1 Kerim’i toplamaya adamasi® dolayisiyla Hz. Ebibekir’e biati gecikmistir.
Rivayetlerde Hz. Ali’nin Kur’an-1 Kerim’1i bir araya getirene kadar evinden ¢ikmamaya
yemin ettigi bildirilir. Ancak hilafet ve immet birligi gibi bir konuda Hz. Ali’nin bu

yeminini 6ne siirmesi diistindiiriictidiir.

Bu durumda Hz. Ali’nin biatinin gecikmesi tek bir sebebe bagli olarak diistintilemez. Bu
anlamda gerek Hz. Peygamber’in vefatina Uzlntusl, gerek Hz. Ebibekir’e kirginhigi,
gerek Hz. Fatima’nin hastalig1 ve gerekse Kur’an-1 Kerim’i toplama arzusu sebeplerinin
bir biitlin olarak Hz. Ali’nin biatin1 geciktirdigi soylenebilir. Hz. Ali’nin daha sonra Hz.
Ebubekir’e biat etmesi, onu bu konuda yetersiz géormediginin ve kendisinin halife olarak

atanmadiginin agik bir gostergesidir.

Hz. Ali’nin biatindan sonra miisliimanlar arasinda siyasi anlamda birlik saglanmistir. Bu
durum Hz. Omer doneminde de devam etmistir. Hz. Omer, vefatindan 6nce halife
se¢imi igin alt1 kisilik heyet tayin eder. Bu heyetin igerisinde Hz. Ali de vardir. Daha

sonra istisareler sonucu Hz. Osman halife se¢ilmistir.

Hz. Osman ddnemi, sii inanglarn ilk defa ortaya ¢iktig1 donem olarak kabul edilebilir.
Ozellikle Hz. Osman’mn hayatimin son yillarinda, bazi valilerin haksiz tutumlarina
karsilik, mazlum duruma diisenler Hz. Ali’y1 bir ¢ikis yolu olarak gérmﬁslerdir.84 Bu

siyasi beklentinin Hz. Ali’yle ilgili inangsal boyutlari tetikledigi s6ylenebilir.

80 Buhari, Fadailii’s-sahabe, 12.

8 Byhar, Kitabii’l-magazi, 38; Ibn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, VIII, s. 93.

8 Buhari, Kitabii’l-magazi, 38

8 Eb( Nuaym el-isfahani, Hilyetii I-Evliya, |, s. 67.

8 vakabi, Tarihii 1-YakQbi, 11, s. 59; Mustafa Oz, Siilik ve Kollar1, Ensar Yayinlari, Istanbul 2011, s. 48-49.
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Sii diisiinceye muhalif olan birgok kimse Sia’nin o donemde Abdullah b. Sebe adindaki
bir sahis tarafindan kurulmaya basladigim savunmaktadir.®® Onlara gore bu sahis
Yahudi iken Hz. Osman zamaninda gdstermelik Miisliiman olmus, Islamiyeti bozmak
i¢in halk arasinda farkli inang ve diisiinceler yaymaya ¢alismistir. Hicaz, Basra, Klfe,
Dimesk ve son olarak Misir’a giderek faaliyetlerde bulunmustur. ibrahim Beydun onun
yaymaya calistig1 diisiinceleri dort temel dgede dzetler: 1. Hz. Muhammed’in Hz. Isa
gibi diinyaya geri donecegi (Ric’at), 2. Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’in vasisi oldugu, 3.
Hz. Osman’in hilafete layik olmadigi, 4. Halki isyana tesvik.2® Sii paradigmanin bu
temeller iizerine kuruldugu diisiiniiliirse bu goriise gore STa’yr ibn Sebe’nin kurdugu
sdylenebilir. Ancak bu diisiince gergeklikten uzak goriinmektedir. Oncelikle Sia’nin
olusumunu tiimiiyle dis etkenlerden ibaret gérmek ve sadece bir sahsa indirgemek
miimkiin degildir. Bu diisiince Sia mubhaliflerinin onlar1 dis baglantili gérmek

istemesinden kaynaklanmus olabilir.®’

Sunnt kaynaklar baz alindiginda Abdullah b. Sebe hakkindaki bilgilerin hemen hepsinin
Seyf b. Omer (6. 180/796) tarafindan nakledildigi goriiliir.® Muhaddislerden Zehebf (6.
748/1348) ve Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) onu hadis uydurmakla itham
etmistir.®® Dolayisiyla Abdullah b. Sebe’nin fitneler yayarak Sia’yi olusturmus

olmasinin birgok sunni kaynaga goére zayif kabul edilmesi gerekmektedir.

Son dénemde yapilan bazi arastirmalarda Abdullah b. Sebe’nin gergek bir sahsiyet olup
olmadig1 hususunda ¢esitli slipheler dile getirilmis‘[ir.90 Bu siiphelerin kaynag: siinni
kaynaklarda gecen Abdullah b. Sebe ile ilgili haberleri nakleden Seyf b. Omer’in sadece
hadis uydurmakla yetinmeyip ayni zamanda hayali isimler tirettiginin dile getirilmesidir.

Bu diisiince miimkiin gibi gorinse de Abdullah b. Sebe disinda, Sebeiyye adinin erken

% fbn Teymiyye, Mecmuu'I-Fetava, IV, Darii’l-vefa, Mansira 2005, s. 102; EbQ Zehra, Tarihii’I-Mezéhib, s. 27-28,
Rahili, el-Intisar li’s-sahbi ’I-evail, Darii’l-imam Ahmed, yy, ty, s. 24.

® jbrahim Beydun, Abdullah b. Sebe, Darii’l-muerrihi’l-arabf, Beyrut 1997, s. 29. Ayrica bkz. Abdiilkahir el-
Bagdadi, el-Farku beyne’I-firak, s. 21; ibn Hazm, el-Faslu fi’I-milel ve’l-ehva ve’n-nihal, V, s. 36, Es‘ari,
Malkalatii’l-Islamiyyin, Beyrut 1980, s. 15.

8 Bkz. Nevbahti, Firakii’s-Sia, s. 32.

8 Figlal, “Abdullah b. Sebe” DI, I, istanbul 1988, s. 133.

8 Figlali, “Abdullah b. Sebe” DA, 1, s. 133; Siddik Korkmaz, “Ibn-i Sebe Rivayetlerinin Tarih ve Makalat Tiirii
Eserlere Yansimas1” Dini Arastirmalar, Cilt 10 sy. 29, s. 131-133.

%0 Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 72-73; Ruhi Figlali, “Abdullah b. Sebe” DIA, 1, s.133; Seyyid
Miirteza el-Askarf, Abdullah b. Sebe ve Esatirun uhra, Beyrut 1991.
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donemlerden beri kullaniliyor olmasi, sii kaynaklarda da Abdullah b. Sebe’yle ilgili

rivayetlerin yer almasi®! sebebiyle zayif goriilmektedir.

Abdullah b. Sebe’yle ilgili yukarida zikredilen goriislerin yaninda Verdi ve Seybi onun
gergekte Ammar b. Yasir oldugunu iddia eder.® Gériisiin asil sahibi Verdi, bu iddiasini

delillendirmek i¢in aralarindaki su benzerliklerden yola ¢ikar:
1- Abdullah b. Sebe’ye ibnii’s-Sevda da denilir, Ammar b. Yasir de ayn1 lakapla anilir.

2- Ammar b. Yasir’in babasi Yemenlidir. Yemen ise Kur’an-1 Kerim’de de gectigi iizere
‘Sebe’ ismiyle anilir.

3- Alusi’nin tefsirinde “O soz, baslarma geldigi zaman, onlara yerden bir Dabbe

2993

cikaririz.”” @yetini agiklarken Ammar b. Yasir’in ¢ikacak dabbenin Hz. Ali oldugunu

sdyledigini nakleder. Bu, Ibn Sebe’nin ric’at iddiasiyla aynidir.

4- Ammar b. Yasir Misir’a giderek insanlart Hz. Osman’a kars: tahrik eder. Ayni husus

Ibn Sebe icin de zikredilir.

5- ibn Sebe Hz. Osman’im hilafeti haksizlikla aldigini iddia eder. Bu iddia tam olarak

Ammar b. Yasir tarafindan Hz. Osman’a biat edilmesinin akabinde mescitte gerceklesir.

6- Ibn Sebe Cemel hadisesinde Hz. Ali’yle Hz. Aise’nin arasinda sulh yapilmasini
engelleyen kisidir. Ammar b. Yasir’in Cemel savasinda faal olarak gorev yaptigi

bilinmektedir.

7- Eb( Zerr’i mal paylasiminda esitlik davasini giitmeye Ibn-i Sebe’nin tesvik ettigi
zikredilir. Ammar b. Yasir ile Ebu Zerr arasinda siki bir dostluk oldugu bilinen bir

gercektir.®*

Bu goriis yeni Miisliiman olmus birisi olarak ibn-i Sebe’nin halk iizerinde iddia edildigi
gibi ¢ok Onemli tesir birakamayacagiyla desteklenir. Bunun yaninda tarih
kaynaklarindaki Ibn Sebe hakkindaki haberlerin kesilmesi, Ammar b. Yasir’in vefat

tarihiyle es zamanlhdir.”

%t Nevbahti, Firakii’s-Sia, s. 32; Meclisi, Biharii’I-Envar, X, s. 107.

%2 Seybi, Es-Silatu Beyne t-tasavvufu ve t-teseyyu, |, s. 46-49;

% en-Neml 27/82.

% Alli Verdi, Vu ‘azii’s-selatin, Darii’l-k(ifan, Londra 1995, s. 178-179.
% Ali Verdi, Vu ‘azii’s-selatin, s. 177.
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Bu iddia mantiksal orgiisii acisindan gii¢lii bir goriis olarak karsimiza c¢iksa da,
gunimize kadar ne siinni ne de sii kaynaklarda konuyla ilgili net bir bilginin olmayzs,
Ibn Sebe’nin sonradan Miisliiman olmus bir kisi oldugunun kaynaklarda yer almasi, Hz.
Ali’nin onu tasvip etmeyip siirgline gonderdiginin bildirilmesi, bu goriisi

zayiflatmaktadir.*®

Biitiin bu veriler dikkate alindiginda Abdullah b. Sebe’nin tarihsel gercek bir kisiliginin
oldugu, Hz. Osman ve Hz. Ali zamaninda yasadig1i ve Hz. Ali’ye olaganiistii deger
bigtigi bir gerceklik olarak karsimiza ¢ikar. Bunun yaninda ¢esitli katkilart olmasi
muimkinse de, iddia edildigi gibi onu Sia mezhebini kuran kisi olarak gérmek pek
gercekci degildir. Bu hususlardan hareketle sii inancin ilk niivelerinin Hz. Osman

zamaninda mevcut oldugunu sdyleyebiliriz.

Hz. Ali’nin etkin kisiliginin kendisi hakkinda ¢ikan olagantistuliiklere de kap1 araladig
diisiiniilebilir. Bu noktada stfi diisiincenin tasavvur ettigi sekliyle Hz. Ali veldyet
makamina ermis biiylik bir vell ve hatta veldyetin kapisidir. Bu noktada siinni
paradigmanin kabullendigi kerdmet ve benzeri hadiselerin kendisinde zuhur etmesi,
onun iizerinden bdyle bir inang olusmasina kolaylik saglamis olabilir. Bu baglamda stfi
ve sii gevreler tarafindan Hz. Ali’ye atfedilen sozler 6nemlidir. Hz. Ali’nin zéhir ve
batin bilgisine sahip olmasi, her ayetin nerede indigini, ne i¢in indigini bilmesi,

“Gérmedigim Rabbe inanmam.” demesi, bunlardan bazilaridir.®’

Hz. Osman’in sehadetinin ardindan miisliimanlar Hz. Ali’ye biat etmistir. O, Hz.
Osman’in Kkatillerinden intikam almak istese de gesitli sebeplerle buna muvaffak

olamamustir.

Hz. Osman’in vefati aninda Hz. Aise Mekke’dedir ve ona getirilen haberler
cercevesinde Hz. Osman’in vefatindan Hz. Ali’nin de sorumlu oldugu zannima kapilir.
Talha ve Ziibeyir’in de ona katilmasi biiylik olaylarin baslamasina sebep olur. Diger
taraftan Sam valisi Muaviye Hz. Ali’ye isyan bayragi ¢eker. Bu karigik ortamda Hz. Ali
oncelikle Hz. Aise’nin de icinde oldugu, Medine’ye dogru yola ¢ikan orduyu
durdurarak, Hz. Aise’yi giivenle Medine’ye ulastirir. Bu hadise kendi igerisinde kapansa

da, Sam valisinin isyanina mesriluk gerekgesi olur. Nitekim fetihten sonra misliman

% Bagdadi, El-Farku Beyne I-Firak, 233.
% fsfahani, Hilyetii'I-evliya, 1, s. 65.
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olan Muaviye’nin Hz. Ali’ye ragmen halife olma imkam azdir. Ancak Islamiyete giriste
Hz. Ali’ye denk olabilecek Talha ve Ziibeyr’in ona karsi ¢ikmasi kendi hareketine

mesriluk zemini olus‘curur.98

Bu karigikliklar igerisinde Hz. Ali’yi destekleyenler ve ona mubhalif olanlar seklinde
siyasal ayrismalar devam eder. Bu siyasi atmosfer inangsal 6gelerin tartisilmasini da
beraberinde getirmistir. Bu baglamda, Hz. Ali’nin imamliginin dayanagi, kader, biyiik

giinah isleyenlerin durumu gibi itikadi konular tartisilir hale gelmistir.

Sahabe icerisinde 6nde gelen zahidlerden olarak kabul edilen Hz. Ali bu siyasal ortamda
daha ¢ok savas, kargasa ve iimmetin igleriyle ugrasir. Bu da, o donemki baz1 abid ve
zahidlerin de kendi safinda miicadele igerisine girmesini saglar. S6z gelimi, Ammar b.
Yasir ve Uveys el-Karani Siffin’de Hz. Ali safinda savasirken sehit diiser. Bu
sahsiyetler sfi diigiincenin Onciisii olarak kabul edilirse sUfilerin ortaya g¢ikigindan
itibaren Hz. Ali’ye taraftar olarak gelistigi soylenebilir. Bu baglamda Hz. Ali sevgisi,
haklilig1r ve taraftarligi konusunda siufi diisiinceyle sil diisiince birbirlerine yakindir.

Aslinda Hz. Ali’nin haklilig1 siinni diisiinceye de hakim olan bir husustur.

Hz. Ali’nin vefat1 akabinde Hz. Hasan’a biat edilir, ancak Muaviye hilafet iddiasindan
vazgecmeyince Ummet icerisinde kan dokilmesini istemeyen Hz. Hasan yoneticilik

makamindan feragat eder.

Muaviye’yle birlikte Beni Umeyye devlet yonetimine daha fazla hakim olur ve Yezid’in
Muaviye tarafindan halife tayin edilmesiyle ilk defa islam hilafeti saltanata déniisiir.
Beni Umeyye bu saltanati korumak icin cesitli tedbirler almaya baslar. Yonetim
konusunda kendilerinin yegane rakipleri ise Beni Hasim ve ozellikle de Hz. Ali
evlatlaridir. Bu saltanat kaygis1 nihayetinde Islam tarihindeki karisiklik ve ayriliklarin

olusmasina neden olan biiyiik olaylardan birisini, Kerbela hadisesini meydana getirir.*°
Sifi Diisiincenin Olusumu ve H. V. yy. Kadar Gelisimi
Zuhd Donemi

Islam diinyasinda Hz. Osman’in sehadetiyle baslayan ¢atisma siireci, Haricilerin ortaya
¢ikisi, Sam valisinin isyani, Hz. Ali’nin sehadeti, Hz. Hiiseyin’in sehadeti, Harre

baskini, Emevi-Abbasi catismalariyla devam eder. Biitlin bu siiregte siyasallasan

% Nevbahtf, Firakii’s-Sta, s. 18. .
% Nevbahti, Firaki’s-Sta, s. 37-38; Mustafa Oz, “Kerbela”, Did, XXV, s. 271.
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yapilarin yaninda bazi ibadet ehli kimseler, 6zellikle zahid sahabilerin 6nderliginde
zlihd ve takva yasantisina devam etmeye calisir. Ehl-i beytten Zeynelabidin, Bakir ve
Sadik boyle oldugu gibi, o donemde =ziihhad ve ubbad denilen topluluklar da
olusmustur. Bunlar siyasal liderliklere fazla bir 6nem atfetmeden, ilim ve irfan ehlinden
istifade ederek dinin deruni boyutunu yasamaya calisan kimselerdir. Bunlar, ilk defa bu
donem igerisinde Ozel bir isim de alarak, sGfi namiyla anilmaya baslarlar. Bu ad1 tagiyan
ilk kisinin Ebd Hagim el-Kafi oldugu kabul edilir.**

Zahid topluluklar Basra ve Kiife basta olmak iizere biitlin ilim havzalarinda kendilerine
yer bulmustur. Basra’da Hasan-1 Basri (6. 110/728), ibn-i Sirin (6. 110/729), Habib
Acemi (6. 115/733), Muhammed b. Vasi (0. 127/744), Malik b. Dinar (6. 131/748),
Ferkad Sebaht (6. 131/748), Eylp es-Sahtiyant (6. 131 /748), Abdulvahid b. Zeyd ( 6.
177/793), Kafe’de Said b. Ciibeyr (6. 94/713), Tavus b. Keysan (6. 105/723), Ca‘fer-i
Sadik (6. 148/765), zahid ve abidlerin 6nemli temsilcileridir. Bu zevatin ayni zamanda

donemlerinin ilim tasiyicilart olmasi, ilim-ziihd iliskisi agisindan 6nemli bir veridir.

Ziihd donemi sahsiyetlerinden Ca‘fer-i Sadik hem sGfi hem de sii diisiincesi agisindan
buyik 6nemi hdizdir. Schimmel’in Sadik’1 sifiligin kurucusu olarak gdstermesi bu
Oonemin bir ifadesidir. Sadik ayrica tasavvufun kurumsallagsmasindan sonra birgcok
tarikatin kendisine nispet edildigi kisidir. Bunun diginda aralarinda Ibrahim b. Edhem ve
Stifyan-1 Sevri’nin de oldugu birgok sifinin, imam Ca‘fer’le iletisim halinde olduklar

bilinmektedir. "

Zihd donemindeki sOfflerin onciileri kabul edilen sahsiyetlerin bilgi anlayislarin
aktaran giiniimiize ulasmis eserleri yoksa da, daha sonra gelen sifilerin onlardan yaptigi
aktarimlardan o donemde sGf1 bilgi anlayisinin niivelerinin bulundugunu soyleyebiliriz.
Bu konuda 6zellikle hem safi hem de sii kaynaklarda Sadik’tan yapilan rivayetler ilgi
cekicidir. Ancak sifi diistincenin bilgi anlasi daha ¢ok tasavvuf donemi sahsiyetleri

ekseninde net goriintiisiine kavusmustur.
Tasavvuf Donemi

Bu donem igerisinde sifl diisiincenin Onciisii olan zahid ve abidler, hankahlarin da

yapilmasiyla her kesim tarafindan s0fi adiyla anilmaya baglar. Sdfilerin ibadet

100 K ugeyrd, er-Risale, s. 389; Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 23;
101 Alpay Sel, Ca ‘fer es-Sadik’in Tasavvufun Olusum Siirecindeki Yeri ve Tasavvufi Goriisleri, Yiiksek Lisans Tezi,
Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Igdir 2013, s. 44-45.
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zevklerinin yaninda marifetle ilgili konular hakkinda da konusmaya basladig
gorilmektedir. Horosan-Nisabur’da ibrahim b. Edhem (8. 161/777), Fudayl b. lyad (6.
182/802), Sakik-i Belhi (6. 194/809), Ebu Yezid el-Bistami (6. 234/848), Yahya b.
Muaz er-Razi (6. 258/871), Hamdun el-Kassar (6. 271/884) daha cok melamet ve

fiitiivvet lizerinden bir ekol olusturmuslardir.

Safiligin Misir’daki onciiliigiinii Ziinnan el-Misri (6. 245/859) yapmustir. Onun 6zellikle
marifetle ilgili sozleri 6n plana ¢ikmaktadir. Cami; Misir ekoliine yon veren Zinndn’un
ti¢ defa yolculuga ¢iktigini ve her birinde ¢esitli ilimler 6grendigini, birincisini avam ve
havasin kabul ettigini, ikincisini sadece havasin kabul ettigini {i¢iinciisiinii ise ne avamin
ne de havasin kabul ettigini kendisinden nakleder.'® Bu durumu Hasan Kamil Yilmaz
soyle degerlendirir: “ZUnn0n’a goére marifet U¢ tdrltdar: Birincisi genel anlamda
miiminlerin, ikincisi keldmecilarin ve hikmet ehli kisilerin, fliclinciisii de Allah’

kalpleriyle tantyan evliyanin marifetidir.”**

Bagdat ve Kafe gibi Ehl-i Beyt imamlarmin da yasadigi bolgelerde Maruf el-Kerhi (0.
200/815), Mansur b. Ammar (6. 225/840), Bisr-i Hafi (6. 227/841), Haris el-Muhasibi
(6. 243/857) gibi sdfiler ortaya ¢ikar. Tasavvuf’ta Seyyidii’t-taife adiyla anilan Ciineyd
el-Bagdadi de, isminden de anlasilacagi {izere bu bolgede yetismistir. Yine Hamza el-
Bagdadi (6. 269/882), Ebu Said el-Harraz (6. 277/890), Ebi’l-Huseyin en-Nuri (0.
295/907), Hallac-1 Mansur (6. 309/922) bu ekolii bu bolgede devam ettiren kimselerdir.

Daha o6nce de belirtildigi gibi bu shfilerden bazilari Ehl-i beyt imamlariyla iletisim
halindedirler. Bunlardan Maruf el-Kerhi bu konuda 6n plana ¢ikan bir sahsiyettir. Onun
Misa Kazim’in oglu Ali er-Riza’nin elinde Miisliiman oldugu, yillarca ona hizmet ettigi

rivayet edilir.'

Kelami diisiince agisindan bu doénemdeki sifiler Ehl-i siinnet’in Onciileri olan genel
Islami diisiince igerisinde yer almaktadirlar. Bu dénemle ilgili genelde sifi diisiinceyi
ozelde sifilerin bilgi anlayisini anlatan pek cok rivayet vardir. ilgili rivayetlerin cogu bu
zevattan yaklasik bir asir sonra onlara isnad edilerek kaleme alinabilmistir. O dénemde
bazi sifilerin eser yazdiklari bilinse de, bunlardan sadece Muhésibi’nin eserleri

giiniimiize ulagsmstir.

102 cami, Nefehatii ’-ns, s. 73.
103 K amil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2014, s. 113.
loa Resat Ongoren, “Maruf-i Kerhi” DIA, XXVIIL s. 67.
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Bu donemde yasayan siifilere yapilan isnadlara gore velayet diisiincesinin bu donemde
var oldugu anlasilmaktadir. Bu donemin ilk sahsiyetlerinden olarak kabul
edebilecegimiz Ibrahim b. Edhem’in hayati incelendiginde onun tasavvuf yoluna
girisinden itibaren siradisi bilgi almayla i¢ ice oldugu goriiliir. S6z gelimi bir emirin
oglu olarak yasarken atinin egerinden gelen, gaipten bir ses isiterek ilmi seyehatlerine
baglar. Daha sonra ¢olde gezerken, Hz. Davud’tan ism-i a’zami 6grenir. Sonrasinda Hz.

Hizir’dan cesitli bilgiler alir.'®
Tasavvufl Eserlerin Te’lif Donemi

SUfi disiincenin kaynak eserleri ve bilgi anlayislarinin kaydi h. IV. asirdan itibaren
yapilmaya baglamistir. Bu donemde tasavvufi diislincenin olgunluk kazandigr ve

tesekkiiliinii tamamladig1 soylenebilir.

EbG Nasir es-Serrac (6. 313/925), Hakim et-Tirmizi (6. 320/932), Muhammed b.
Ibrahim el-Kelabazi (6. 380/990), Muhammed b. El-Huseyn es-Silemi (6. 412/1021),
Eb( Nuaym el-Isfahani (6. 430/1038), Abdulkerim el-Kuseyri (6. 465/1072), ve Ali b.
Osman el-Hucviri (6. 465/1072) gibi sahsiyetler gerek kendi tasavvufi goriislerini ve
gerekse kendilerinden onceki zahid-sifilerin goriislerini aktaran énemli eserler kaleme
almiglardir. Bu eserlerde safi diisiince tasavvufi terimlerle net bir sekilde ortaya

konulmustur.

Stfi diisiincede telif doneminden sonra ortaya cikan goriisler arasinda pek bir ayrim
goriilmemektedir. Bilgiyle alakali konularin da, ge¢mis diisiincelerden ilham alinarak bu
donemde olgunlastirildigi sdylenebilir. Tez’de yer alan sifi bilgi sistemi de bu eserlerde

yer alan bilgiler ¢ercevesinde olusturulmustur.
Sii Diisiincenin Olusumu ve H. V. yy. Kadar Gelisimi
Imamlar Doénemi

Hz. Hiiseyin’in sehadetinden sonra Ehl-i beyt cenahmin en &nemli temsilcisi Hz.
Huseyin’in baba bir kardesi Muhammed b. Hanefiyye (6. 81/700) ve Hz. Hiiseyin’in
oglu Ali Zeynelabidindir. Muhammed b. Hanefiyye siyasal olaylardan uzak kalmak
istemigse de konumu geregi buna muvaffak olamamustir. Ozellikle Muhtar es-Sakafi’nin

onu zor duruma sokacak davraniglarda bulundugu kaydedilir. Muhtar’in insanlar1 onun

195 Kuseyri, er-Risdletii 'I-Kuseyriyye, S. 392.
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imametine ¢agirdigr gibi, onun mehdi oldugunu da yaymaya calistig1 kaynaklarda yer
alir. Ibn Hanefiyye’nin vefatindan sonra onun dlmedigi, Allah’mn diledigi bir zamanda

tekrar ortaya ¢ikacagi gibi sii inangta bulunan bazi temel unsurlar olusmaya baslar.106

Ali Zeynelabidin ise lakabindan da anlasilacag {izere ibadet ve ziihd konusunda 6nci
bir sahsiyettir. Onun siyasi bir hareket igerisine girmemis olmasi, diinyevi bir imamlik
davas1 giitmediginin de bir gostergesidir. Bu durum onun kavramsal baglamdaki siilige
mensup olmadigina delil olarak sunulabilir. O, Hz. Ali’nin torunu olma vasfini giizel bir
sekilde temsil eder. Bu yoniiyle stfilerin dnciilerinden bir sahsiyet olarak kabul edilir.
Onun bu temsil yonlne dair gerek sifi ve gerekse sii literatlirde pek cok rivayet

bulunmaktadir.*%’

Ali Zeynelabidin bes ayr1 Emevi halifesi doneminde yasamistir. Onun yasadigi
donemde Abdullah b. Zibeyr ve Muhtar es-Sekafi’nin ayaklanmalari olur ancak o
bunlara istirak etmez. Muhtar’in ayaklanmasi sirasinda Kerbela hadisesinin kullanildigi,
insanlarin gaybi bilme iddiasiyla motive edilmeye calisildigr goriiliir. Bu hususlar
diistiniildiigiinde ¢esitli sii inanglarin 0 donemde var oldugu sdylenebilir. Hatta beda ve
mehdilik dasiincesinin  ilk defa Muhtar’in  isyan1  sirasinda ortaya ¢iktigi

diig;iim’ilmektedir.108

Bulut, bu noktada 6nemli bir tahlil yaparak; mezheplerin tesekkiiliiniin bir anda
olmayip, belli bir sire¢ igerisinde gergeklestigini, dolayisiyla siiligin Tevvabln
hareketine kadar gelistigi ve bu hareket esnasinda Teseyyu‘ ismiyle temayiiz eden
kimselerin tezahiir ettigini zikreder.'® Bu tahlilde de belirtildigi gibi, sii diisiince
Tevvabln hareketinden 6nce inan¢ boyutunda miinferid bir sekilde var idiyse de ilk defa
bu hareket esnasinda siyasal, toplu bir varlik olarak kendini gostermistir. Bu dénemde
ortaya ¢ikan sii adi sadece tarafgir anlami tasimamakta ve ric’at ve bedd gibi

misliimanlarin genelinde olmayan bazi inanglari igermektedir.

Zeynelabidin’le sii inanglar arasindaki iliskilerde annesi Selafet hanimin da 6zel bir

konumu vardir. Selafet’in asil adi Cihansah olup, son Kisra sahinin kizi oldugu

106 Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. Figlali, Umran Yaymlari, Ankara 1981, s. 58-59; Mustafa Oz,
“Muhammed b. Hanefiyye”, DIA, XXX, s. 538.

7 jsfahani, Hilyetii 'I-evliya, 111, s. 133-135; Sad(ik, el-Hisal, 11, s. 517; Watt, sldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri,
s.67.

1% Nevbahtl, Firakii's-$ta, s. 38-40; Ismail Yigit, “Muhtar es-Sekafi”, D4, XXXI, s. 54.

199 Bylut, Zsidm Mezhepleri Tarihi, s. 123.
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diisiiniilmektedir.™*°

Zeynelabidin, Hasimi-Kisra soyunun birlestigi sahis olma yOnlyle
mecdsiligini gizleyerek miisliimanlarin igerisinde yasayanlar (zindiklar) agisindan kutsal
olarak kabul edilir. Bu noktada bazi sii inanglarla, 6zellikle de, Hasimi soyunun

kutsanmastyla Pers inanclar1 arasinda baglanti kurulur.**!

Zeynelabidin, Abdulmelik b. Mervan déneminde 94/712 yilinda vefat ettiginde sayisi
ihtilafli olmakla birlikte en az sekiz erkek evladi vardir. Bunlar arasinda Muhammed
Bakir ve Zeyd onemli sahsiyetler olarak tarihe isimlerini yazdlrlrlar.112 Muhammed
Bakir’in babasi gibi ibadet ehli, fakih, muhaddis bir zat oldugu rivayet edilir. Bu agidan

hem s0ff, hem de siiler i¢in 6nemli bir sahsiyettir.

Zeyd b. Ali (6. 122/740) ise ilmi tahsilini daha ¢ok abisi Muhammed Bakir’in yaninda
Ca‘fer-i Sadik’la beraber yapmustir. Ilmi konulardaki yeterliliginin yaninda Ehl-i

beyt’ten olusu, kendisine halk arasinda 6nemli bir toplum 6nderligi vasfi yiiklemistir.***

Emevilerin yonetimdeki haksiz tutumlart ve peygamber soyunu kendilerine rakip
gormeleri, Ehl-i beyt sevgisi olanlar1 ve Emevi karsitlarm Zeyd b. Ali etrafinda
toplamistir.  Zeyd b. Ali Kerbeld hadisesinden sonra Ehl-i beyt’ten siyasi hareket
icerisinde bulunan ilk kisidir.*** Klifede on bes bin kadar kisinin kendisine biat ettigi
zikredilir. Bu say1 Kafe’yi ele gecirmek icin yeterli olsa da, Vali Yusuf b. Omer’in bu
hareketten erken haberdar olmasi ve gerekli tedbirleri aldirmasi sonucu, Zeyd b. Ali’ye
biat edenlerin ¢ogu onun yolundan dénmiistiir. U¢ yiiz kadar mensubuyla miicadelesini
siirdiiren Zeyd b. Ali ayaklanma esnasinda 6ldiiriilmiistiir.'*> Onun baslattigi siyasi
hareketin basarisiz olmasinda, kendisine biat edenlerin ¢ogunun onu yiiziistii birakmasi
onemli rol oynamistir. Mensuplarinin 6nemli bir kismmin Zeyd b. Ali’den yiiz
cevirmesinin sebebinin onun Hz. Eblbekir ve Omer’in faziletli kisiler olduguna dair
goriisii oldugu kaynaklarda yer alir. Zeyd’in bu durum karsisinda sii gruplara beni terk
ettiniz anlamindaki s6zii meshurdur ve bu s6z Sia’ya Rafizi denmesinin sebeplerinden

birisi olarak zikredilmektedir.!®

10 Nevbahtl, Frrakii 's-Sia, s. 69.

11 Nevbahtl, Firakii’s-Sia, s. 62-65; Mustafa Oz, “Zindik” Did, XXXXIV, s. 390.

12 Ahmet Saim Kilavuz, “Zeynelabidin” DIA, XXXXIV, s. 365.

113 Saffet Kose, “Zeyd b. Ali”, Did, XXXIV, istanbul 2013, s. 313.

U4 \Natt, [sldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 64; Halil Ibrahim Bulut, fsldm Mezhepleri Tarihi, s. 188.

15 Bulut, Zsiam Mezhepleri Tarihi, s. 191; Oz, Siilik ve Kollars, s. 75-76.

18 Eoeard, Makalatsi ‘I-Isldmiyyin, s. 65; Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 1, s. 181; Bagdadi, el-Farku Beyne'I-Firak, s.
36.
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Zeyd b. Ali, Muhammed Bakir’in disinda Vasil b. Atd ve EblG Hanife’yle ilim
aligverisinde bulunmustur. Bunun bir neticesi olsa gerek; blyluk giinah konusunda
Mu‘tezile’yle ayn1 goriisii paylasirken, imamet konusunda Hz. Ebdbekir ve Hz. Omer’in
imamhigini kabul eden bir gorilis ortaya koymaktadir. Ona gore Hz. Ali Gmmetin en
faziletlisi olarak, Hz. Peygamber tarafindan vasiflartyla imametine isaret edilmisse de,
acik bir nasla tayin edilmemistir. O, imamin ismet sifatina sahip olmadigini soyler ve
Hasimi soyundan gelen herkesin imam olabilecegini savunur.*'’” Bu yonleriyle Zeydi
inang diger sii diisiinceden farkli bir mecrada seyrini siirdiirmiistiir. Bu baglamda ortaya

koyduklar1 epistomoloji kelami metoda uygundur.

Ca‘fer-i Sadik sii diisiincedeki en 6nemli sahsiyetlerden birisidir. Bu zat ayni1 zamanda
sOfi-sii karsilastarilmasi agisindan da on plana c¢ikmaktadir. Bu 6nemi belirtmek
acisindan Sarikaya su notu diismiistiir: “16.000’den fazla hadis ihtiva eden el-Kafi’deki
hadislerin %5-6 s1 Hz. Peygambere ulasir. Sia’nin Ehl-i beyt kabul ettigi kisilerden Hz.
Ali’ye 586, Hz. Fatima’ya 18, Hz. Hiiseyin’e 13, Hz. Hasan’a 8 hadis isnad edilir.
Rivayetlerin biiyiikk cogunlugu %352 nispetinde Ca‘fer-i Sadik’a nispet edilir. Kalan

rivayetler de diger imamlara nispetle nakledilmistir.”**®

Sarikaya’nin ifadelerinden de anlasilacagi iizere sii diisiince biiyilk oranda Ca‘fer-i
Sadik tizerine inga edilmistir. Sadik’in ise mezhepsel konumuyla ilgili farkli goriisler

ortaya koymak mimkin olsa da,**°

onun yasadigit zaman dilimi sii diisiincenin
temellendirilmesi acisindan énemlidir. Ik sii keldmcilarin da ayni dénemde ortaya
ciktigr goriilmektedir. Abdullah b. Ya‘fir (6. II. yy./VII yy.), Zurdre b. A‘yen (0.
150/767), Ebl Ca‘fer el-Ahvel (6. 160/777), Hisam b. Salim el-Cevaliki (0.
ILyy./VIILyy. sonlar1), Hisdm b. Hakem (6. 179/795) gibi sii kelamcilarin Ca‘fer-i
Sadik’la goriistiikleri kaynaklarde yer almaktadir.® Ancak ilk sii kelamcilarin

goriisleriyle Sadik’a isnad edilen goriisler arasinda farklilik bulunmaktadir. Bu farklilik

17 Nevbahtf, Firakii’s-Sta, s. 21; Sehristanti, el-Milel ve n-nihal, |, s. 180; Watt, isidm Diisiincesinin Tesekkiil Devri,
s. 64-65; Oz, Siilik ve Kollar1, s. 96; Bulut, Isiam Mezhepleri Tarihi, s. 194

118 \ehmet Saffet Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, Isparta 2001, s. 187

119 Atalan, Mehmet, Sifligin Farklilasma Siirecinde Ca ‘fer-i Sadik’n Yeri, Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlist, Ankara 2004, s. 162-165; Alpay Sel, Ca fer es-Sddik in Tasavvufun Olusum Siirecindeki Yeri
ve Tasavvufi Goriisleri, Yiiksek Lisans Tezi, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Igdir 2013, s. 50-51.

120 R1dvan Ozding, fik Sii Kelamcilar ve Gériigleri, Yiiksek Lisans Tezi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitist, Canakkale 2004, s. 14-36.
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ozellikle de Allah Teala’nin sifatlari konusunda kendisini gostermektedir. Ayrica bu

dénemdeki sii kelamcilarin goriislerinde Mtezil? etki bulunmamaktadir.**

Ismail b. Ca‘fer ve Musa Kazim, Ca‘fer-i Sadik’mn ogullarindandir. Bunlardan biiyiik
oglu Ismail’le ilgili geliskili bilgiler mevcuttur. Bazi rivayetlerde Ismail’in dini
hassasiyetlere dikkat etmediginden babasi tarafindan kinandigi zikredilir. Baska bir
rivayette Ca‘fer-i Sadik’mm onu ilim sahibi bir kimse olarak yetistirdigi ancak
kendisinden ti¢ yil 6nce vefat ettigi bildirilir. Bir diger rivayette ise Ca‘fer-i Sadik heniiz
yasarken onun imam oldugunu bildirir ancak Abbasi yonetiminden korumak icin
vefatindan ii¢ sene o6nce onun Sldiigiinii takiyye olarak yayar.'”? Mlsad Kazim ise
babasinin vefatindan sonra ilmi ve irfani yoniiyle halk arasinda saygin bir konuma
ulasir. Bu sayginligi sebebiyle o da siyasi baskilar altinda kalmistir. Nihayetinde yine
siyasi sebeplerle 183/179 yilinda oldiiriilmiistiir.'?

Ehl-i beyt {izerindeki olumsuz hava Miisa Kazim’dan sonra da ayni sekliyle devam
etmistir. Bu baglamda oglu Ali er-Riza, onun oglu Muhammed el-Cevad, onun oglu Ali
en-Naki ve onun oglu Hasan el-Askeri (6. 260/874) siirekli siyasal baskilara maruz
kalmistir. Bu baskilar bir bakima onlarla halkin arasina bir perde Ormiis, onlarin

diistincelerinin halka saglikli ulagsmasina mani olmustur.

Hz. Ali’nin dokuzuncu torunu Hasen Askeri’nin h. 260 yilinda vefatinin akabinde onu
dini onder go6ren kimseler bir tabiiyyet boslugu yasar. Bu sebeple onun oglu
Muhammed’le ilgili farkli gériisler ortaya ¢ikmistir. Bunlardan en 6nemlisi, kiigiik yasta
oldiigi disiiniilen Muhammed’in aslinda 6lmedigi, zuliim ve baskilardan Otiirii
gizlendigi yoniinde olur. Bu gizlilik iddiasinin yaninda bazi kimseler onunla irtibatta

oldugunu iddia etmislerdir.*?*

Muhammed’le irtibatli oldugunu iddia eden kimseler zamanla onun Hz. Peygamber’in
miijdeledigi mehdi oldugunu, belli bir siire sonra yeniden insanlarin arasina donecegini

anlatirlar. Sefirler adin1 alan bu kimseler onun adina da birgok isler yapmaya baglar.

121 Hulusi Arslan, Kelami Agidan Sia-Mutezile Iliskisi, Malatya 2007, s. 9.

122 Egcarl, Makalatii 'I-Islamiyyin, s. 26; Bagdadi, el-Farku beyne I-firak, s. 63; Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 1, s.
226; Oz, Siilik ve Kollar1, s. 134; Bulut, Isldm Mezhepleri Tarihi, s. 200-201; Ali Rabbani Gulpaygani, Kelami
Firkalar ve Mezhepler, el-Mustafa Yaymlari, Cev. Yunus Giirel, Istanbul 2014, s. 70.

3 Mustafa Oz, “Musa Kazim” DIA4, XXXI, s. 220.

124 Avni Ilhan, “Gaybet” D4, XIII, s. 410.
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Bu sefirler sunlardir: Ebli Amr Osman b. Said (6. 280/893), Eb( Cafer Muhammed b.
Osman b. Said (6. 304/916), Hiseyin b. Ruh en-Nevbahti (6. 326/938) ve Ebu’l-Hasan
Ali b. Muhammed es-Semerri (6. 329/941).**° Bunlarin disinda Ebu Muhammed es-
Sureyi (6. 11 yy./ X. yy.) Muhammed b. Nusayr (6. 270/883), Ahmed b. Hilal (6. Il
yy./ X. yy.), Ebu Tahir Muhammed b. Ali (6. 1l yy./ X. yy.) , Muhammed b. Ahmed b.
Osman (0. IV yy./ XI. yy.), Muhammed b. Ali Selmegani (0. 322/934), Hiseyin b.
Mansur el-Hallac (6. 309/922), Ebl Diilef el-Katib (6. IV. yy./XI. yy.), Ishak el-Ahmer
(6. 1V. yy./XI. yy.) ve el-Baktani (6. IV. yy./XI. yy.)’nin de bu iddada oldugu
zikredilmektedir."*°

Bu donemde sii diisiincenin on iki imam ekoliinde imamlarin sayisinin on ikiyle
siirlandirildigr distiniilmektedir. Bu doneme daha sonralari gaybet-i sugra (Kucuk
kaybolus) adi verilecektir. Kuleyni’nin el-K&fi isimli Hz. Peygamber ve imamlardan

gelen haberleri topladig: biiyiik hadis kiilliyat: da bu dénemde kaleme alinmustir.**’

Sefirlik iddiasinda bulunanlardan ilk zikredilen dort kisinin ger¢cekten Muhammed
Mehdi’yle irtibath oldugu sii diisiincede genel kabul gorir. Bunlardan dordiincisi
Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed es-Semerri’nin (6. 329/941) vefat1 akabinde ise gaip
olduguna inanilan imamla insanlar arasindaki iletisim kesilmistir. Bundan sonraki
stirecte Sta igerisinde yetisen alimler biiylik gaybet (gaybet-i kibrd) donemine
girildigini, bundan sonra imamin ne zaman ortaya ¢ikacaginin bilinemeyecegini iddia

etrnislerdir.128

Sii diisiincede hicri V. asra gelinceye kadar daha ¢ok on iki imam ve gaip mehdi tizerine
bir inang gelistirmeye calisilir. Imami ulema bunun ispat1 igin bir¢ok eser vermis ve bu
konuda ciddi bir literatlr ortaya ¢ikmigtir. Imamim gaybetinin imkani hususunda tarih
boyunca uzun hayat siirdiigiine inamlan Hz. Hizir, Hz. Ilyas, Ashab-1 Kehf ve Hz. Isa
gibi sahsiyetler ornek verilir. Bu anlamda ge¢mis limmetlerde cereyan etmis bir

durumun Hz. Muhammed Ummetinde de olmasinin imkanindan yola g¢ikilarak

125 Hasim Maruf el-Hiseynl, Siretii’I-eimmeti’l-isney asera, 11, Beyrut 1990, s. 540; Oz, Siilik ve Kollart, s. 203;

Bulut, Isidm Mezhepleri Tarihi, s. 227.
® TOsT, el-Gaybe, s. 246-256; Fadil el-Maliki, el-Gaybetii’s-sugrd, Kum 1420h, s. 46; Oz, Siilik ve Kollar1, s. 205.
121 \WNatt, [sldm Diisiincesinin Tegekkiil Devri, s. 198; Mustafa Oz, “Kuleyni” DI4, XXVI, s. 538.
128 Avni Ilhan, “Gaybet” Did, XIII, s. 411.
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Muhammed Mehdi’nin gozlerden gizli olarak hayatini devam ettirdigi/ettirebilecegi

sonucuna varilmaktadir. *?°

Imamin yoklugu déneminde Sia’da ahbari ve uslli olmak iizere iki gelenek olusmustur.
Ahbari gelenek Akaid ve Fikih basta olmak iizere biitiin dini bilgileri imamlardan gelen
rivayetlere dayandirir. UsQIT gelenek ise imamlardan gelen rivayetleri dikkate almakla
beraber akli istidlallere 6nem verir. Ahbari-Usili gelenek ayriminda imamin bilgisinin
onemli bir yeri oldugu gorulmektedir. Konuyla ilgili yiiksek lisans ¢alismasi yapmis
olan Kartaloglu'nun konuyu “Sii kelam igerisinde ilk dénemden giliniimiize kadar

95130

Ooneminden higbir sey kaybetmeden gelmis bir mesele olarak agiklamasi yerinde bir

sOylemdir.

Her iki ekole de kaynaklik eden temel eserler bu ddnemde kaleme alinmistir.
Imamiyye’nin dort temel hadis kaynagindan Men La Yahduruhu el-Fakih, Tehzibu’I-
Ahkam, El-Istibsar ve yine Nmani’nin Gaybe isimli kitabi bu dénemin &nemli

eserlerindendir.

Seyh Miifid’le basladigi kabul edilen usili gelenege kaynaklik eden; el-Evail, Resailli
Seyh MUfid, el-Irsad, Serif Radi’ye ait Resailii Serif Radi, Serif Miirteza’nin el-Mukni
fi’l-imame, es-Safi fi’l-imame, el-Mulahhas fi usuli’d-din, el-Emali, Ebu Cafer et-
Tusi’nin (8. 460/1067) el-Iktisad, el-Gaybe gibi eserleri de hicri V. asra kadar olan

donemde yazilmustir.

Ahbari gelenekle usuli diisiinceyi birbirinden ayiran en 6nemli unsurun, mitezil
gortiglerin sii disiinceye eklenmesi oldugu genel kabul gorir. Bu konuda Hayyat (6.
300/912), Es’ari (6. 324/935), Sehristani (6. 548/1153), Zehebi (6.748/1347), Devvani
(6. 908/1502) hemfikidirdir. Cemaleddin el-Kasimi, Izmirli Ismail Hakki, Irfan
Abdulhamid, Aise Yusuf el-Menai, Goldziher gibi bir¢ok ¢agdas arastirmaci da bu
gorlsl paylasrnaktadlr.131 Sii diisiincede gelisen bilgi anlayisinin da bu durumdan

hissedar oldugu goriilmektedir.

129 T0sf, el-Gaybe, Mektebetii’l-Adabi’s-sarkiyye, Beyrut ty, s.172; Bulut, /sidm Mezhepleri Tarihi, s. 227

130 Habib Kartaloglu, [mamiyye de Seyh Saduk Ve Seyh Miifd Baglaminda Ahbdri- Usuli Farkilasmast, Yiiksek
Lisans Tezi, Sakarya Unv. ilahiyat Fakiiltesi, Sakarya 2011, s. 91.

181 Arslan, Sia-Mutezile fliskisi, s. 4.
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G- SUFI VE Sif DUSUNCENIN GELiSMESINDE KULTUREL ARKAPLAN

Dini inanglarla, kiiltiirel baglar arasinda bir iliski oldugu, inkar edilemez bir gergeklik
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Inang ve kiiltiir arasindaki iliskinin, ¢ift yonlii oldugu
goriiliir. Bir inancin, farkli bir kiiltiirle olan etkilesimi her zaman, kiiltiirlin inanca veya
inancin kiiltiire galip gelmesi seklinde bir iliski anlamini tagimamaktadir. Bu etkilesim,
kalturin getirdigi yeniligin, dini bir forma dontismesi, yeni kavramlar tretmesi, olarak

da okunabilir.**?

Watt’in bu konuda dile getirdigi “Hangi yolla gelmis olurlarsa
olsunlar, Islam’1n yabanci kiiltiirlerden aldig: seyler, miisliiman toplulugun hayat tarzina
ve Kur’an’a dayal hayat goriistine uymuslardir.” seklindeki goriisii kayda degerdir.133
Bununla birlikte, kiiltiiriin dogurdugu diisiincelerin, zaman zaman dini degerleri

degistirici boyutlara ¢iktig1 da bilinmektedir.

Kltdrlerin olusumunda hi¢ siiphesiz dinlerin ve peygamberlerin de etkisi vardir. Bu
baglamda kadim kiiltiirler arasinda benzer 6gretilerin olmasi anlasilabilir bir durumdur.
Ozellikle baz1 metafizik olaylarin, bircok kiiltiirlerde benzer yapida olusu ilgi ¢ekicidir.
S6z gelimi Hermes; Misir dinindeki Thoth’la, M0sevilik’teki Uhnuh’la, Budizm’deki

Buda’yla, Zerdiistliik’teki Hoseng’le ve Islam’daki idris’le t')zdeslestirilmektedir.134

Islamiyet’in geldigi dénemde birgok kadim medeniyetin var oldugu gériilmektedir.
IslAm dininin, Kur’an ve Siinnet ekseninde ortaya koydugu inang yapistyla ilk olarak
Arap kiltiri  karsilasmig, Araplar kendi degerlerini, bu inangla yeniden

sekillendirmistir.

Saf ve sil kaynak eserlerin kaleme alindig1 ve bu ekollerin fikri yapisini tamamladigi
V/XI. yy.’a kadar olan donemde, Miisliimanlarin genis bir kiiltiir havzasiyla temas
kurdugu goriilmektedir. Bu iletisim esnasinda, gerek ilmi disiplinler ve gerekse
mezhepler bazinda ¢esitli etkilesimin oldugu kabul edilebilir. Bu baglamda, stfi ve sii
diisiincenin, gelisim siirecinde, diger kiiltiirlerin mirasindan faydalanmis olmalari
beklenen bir durumdur. Her iki ekoliin bilgi anlayisinin da, bundan nasipdar oldugu
soylenebilir. Ozellikle imam ve veli eksenindeki bir epistemolojinin diger kiiltiirlerdeki

formu bizim igin 6nemlidir.

182 Bikz. [zzet Er, Din Sosyolojisi, Ak¢ag Yaynlari, Ankara 1998, s. 268.
133 William Montgomery Wiatt, Modern Diinyada Islam Vahyi, Cev. Mehmet, S. Aydin, Ankara 1982, s. 128-129.
134 Mahmut Erol Kilig, “Hermes” DIA, XVII, s. 228.

40



Gunumuze kadar olan birikimlerde, sifi ve sii diisiincenin Yahudilik ve Hiristiyanlik
dinleriyle, ayrica Hint kiiltiirii, Hermetik kiiltiir, Antik Yunan Kkiiltiiri ve Iran

kulttrunden etkilenmis olabilecekleri iddia edilmistir.

Yahudilik ile daha ¢ok sii diisiince arasinda, Abdullah b. Sebe iizerinden cesitli
baglantilar kurulmaya calisilir. Buna gore Abdullah b. Sebe aslen Yahudi olup, Islam
dinine cesitli inanglar sokarak, Islami bozmaya calismistir. Sii inanglar da bu

bozuklugun bir tezahiiridiir."*

Bu diislincede olanlarin bir kismi sadece burada
kalmayip, batmiligin timiiyle Yahudilikle baglantili oldugunu, Tasavvuf’un da buradan
ortaya ¢iktigini, dolayisiyla Yahudilik-Sia-Tasavvuf seklinde {iglii bir baglant1 silsilesi
oldugunu benimserler.*® Bunun disinda, Yahudilikle Tasavvuf arasinda dogrudan bag
kuranlar da olmustur. Bu baglantida yine Yahudilikteki batini 6zellikler 6n plana

37 Kabala kiiltiriiniin bu baglantida rol oynadigi anlasilmaktadir.'*®

¢ikarilmaktadir.
Yahudi mistiklerinde ilm-i lediin, tecelli, gile gibi kavramlarin var oldugu, Hz.
Misa’nin kavminden sadece bazilarina dgrettigi “6zel bir ilim” oldugu gibi unsurlar
dikkat cekicidir.**® Fenton, Talmud ve Midras’ta velilik ve 6zellikleriyle ilgili pek ¢ok
rivayetin aktarildigini sdyler. Buna gore veliler metafizik giiclere sahip kimselerdir. Zor
zamanlarda onlara tevessul edilir, uzun bir 6mur surerler, keramet gosterirler, zaman ve

mekan sinirlarini asabilirler.140

Hiristiyanlikla daha c¢ok tasavvuf arasinda, Ozellikle de ruhbanlik-ziihd iliskisi
noktasinda bir baglanti kuruldugu goriiliir.*** Hiristiyan mistisizminde bilginin énemli

bir yeri oldugu goriilmektedir. Méarifetullaha erismenin mistikler icin énemli bir amag

142

oldugu anlagilmaktadir.”™ Onlar bu bilgiye ulasmak i¢in, masivay1 terk, kendisini yok

sayma, ruhun farkindaligina varma ve Hakk’a ulasma seklinde sistematik bir metot

143

onerirler.* Ibrahim b. Edhem’in “Ben marifeti Sem’an adli rahibten 6grendim”

185 ihsan [1ahi Zahir, et-Tasavvuf, s. 137; Figlali, “Abdullah b. Sebe”, DiA, |, s. 133; Mustafa Oz, Siilik ve Kollart, s.
72.

Abdullah b. Muhammed el-Guneyman, el-Aldkatii 't-Teseyyu ve t-Tasawuf, s. 113.

Paul B. Fenton, “Yahudilik ve Tasavvuf” Uludag Universitesi, llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 1, Bursa 2004, s.
246.

138 Kabala igin bkz. Omer Faruk Harman, “Yahudilik” Di4, XXXXIII, s. 201.

189 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 50.

10 paul B. Fenton, “Yahudi Mistisizmi ve islam Tasavvufunda Evliya Hirerarsisi” Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakdiltesi Dergisi, sy. 2, Bursa 2007, s. 372.

Ebu’l-Ala el-Afifi, Tasavwuf Isldm 'da Manevi Devrim, ¢ev. Ibrahim Kacar ve Murat Siiliin, Risale Yayinlari,
Istanbul 1996, s. 84.

Necmeddin Bardake1, Tasavvuf ve Tarikatlar, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2015, s. 82.

Eraydm, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 50.
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seklindeki séylemi bu konuda ilgi cekicidir.'* Bu mistik diisiincelerin, dinlerle olan
irtibat1 eskiden beri tartisilan bir konudur. Yukaridaki zikredilen mistik 6gelerin Hz.
Isa’nin dgretilerinden kaynaklandig: iddia edildigi gibi, Yunan felsefesinden gectigi de

diisiiniilmektedir.**

Tasavvufla, Yahudilik veya Hiristiyanliktan daha ¢ok Hint kiiltiiri arasinda bir bag
bulundugu iddia edilir. Hint kiiltiiri, mistik inanglarin en eski yapisina sahiptir.146
Tasavvuf konusunda aragtirma yapanlarin ¢ogu, Hint kuiltiri-Tasavvuf iliskisi
konusunda c¢esitli agiklamalar yapmistir. Bu konuda ilk arastirma yapan kisinin
Tasavvuf kelimesiyle sophia kelimesi arasinda irtibat kuran, Bir(ni oldugu
goriilmektedir.*’” Hind mistisizminde; insanlardan uzaklasmak, miinzevi bir hayat
yasamak, cokca zikretmek, alemin fani oldugunu bilmek, diinya sevgisi pesinde
kogsmamak, ruhu uykusundan uyandirip esaretten kurtarmak gibi esaslar oldugu

gorulmektedir.**

Bu 6gretilerin stfi diisiince ki vell olgusu kadar sii diisiincedeki imam
tasavvuruna da yakinlik gosterdigi sdylenebilir. Seybi’nin imamlarin ismeti doktrininin
higbir kiiltiirel baglantisnin olmadigi iddias1 problemli goriilmektedir.'*® Nitekim
Nirvana’ya yiikselmis bir mistigin, nefsine uyarak giinahlara girmeyecegi, o felsefe
acisindan pek miimkiin goriilmemektedir. Upandisadlarda “Yoga; zihni ve duyular

kontrol etme ilmidir. Zihnini ve duyularmi kontrol edebilen kisi, yanilgidan

kurtulmustur.” seklinde bu durum acikea ifade edilmektedir.*

Hermetik diislince, kadim Misir uygarligina ait kiiltiirel miras olup batini ogelerle
doludur. Bu felsefenin temelinde insan yer almaktadir. Bu diigiinceye gore insan, isterse
kozmosun sirlarmi 6grenebilir ve tabiat hitkmii altina alabilir.™®* Hermes Toth’un s6yle

dedigi aktarilir:

“Diisiincelerimizden higbiri Allah’1 tasvir edemez. Sekilsiz olan bir varlik, duyularimizla idrak
edilemez. Zamandan miinezzeh olan, zamanla 6l¢iilemez. Fakat biitiin bunlara ragmen, Allah

Tedla bazi segkin kullarina, kendi yiiksek kemalinden bazi tecellilere mazhar olma kabiliyeti

144 Afifi, Tasawuf, s. 86.

145 Gongor, Isiam Tasavvufunun Meseleleri, s. 42; Bardake, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 82.

146 Gongor, Islam Tasavvufunun Meseleleri, s. 42.

147 Ebii’r-Reyhan el-Bir(ini, Fi Tahkik ma Ii’I-Hind, s. 24-25.

148 Bkz. Eraydin, Tasavvuf, s. 46-47; Bardake1, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 81; Gungor, Isiam Tasavvufunun
Meseleleri, s. 42-43.

Seybi, es-Silatu beyne 't-tasavvuf ve t-teseyyu, |, s. 414.

Mehmet Ali Isim, “Katha Upanisad” Upandisadlar, Dergan Yayinlari, istanbul 1976, s. 33.

151 Kilig, “Hermes” DIA, XVII, s. 230.
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ihsan edebilir. Bu tecellilere mazhar olanlar, gorduklerini ve hissetiklerini avama anlatacak

kelime bulamazlar. Insanlar bu mertebeye uzun ve yorucu bir cile devresinden gegirildikten

sonra ulasirlar.”**

Hermetik kultirde, mirid-miirsid iliskisi, nefis terbiyesi, lediinni ilim, rumuzlar ve

nihayetinde ilahi sirlara erismek gibi dgretilerin oldugu goriilmektedir.*®

Genel olarak Islam diisiincesini ve dzelde Tasavvuf ve Sia’y1 en ¢ok etkileyen felsefi
akim Yunan felsefesi olmustur. Yunan felsefesinin Islami diisiinceden énce Yahudi ve
Hiristiyan teolojilerine de katki yaptig1 diistiniilmektedir. Plotinus ve Yahudi filozof

Filon’un Yunan felsefesiyle Sark felsefesini birlestirdigi kabul edilmektedir.**

Pisagor’a gore, insan viicudu ve ruhu, bu alemin kiiciik bir 6rnegidir. Bu alemde hakim
olan fitne ve fesattir. Onun ii¢ tiirlii 6greti seviyesi oldugu, avamu iki yildan bes yila
kadar 6n egitime tabi tuttugu, bunda basarili olursa, batini ilimlerden ona ogrettigi,
bunda da basarili olursa, dile gelmez hakikatleri onunla paylastigi aktarilir.'>
Pisagor’un dgretisinde, dnce nefsi terbiye etmek, sonra Allah’in emirlerine itaat etmek
ve bunlarin neticesinde insanin kendisini bilmesi yer alir. Kendisini bilen insan ise,
hakikatlere ermeye, herseyi bilmeye baglar. Son olarak da, ruhunu bedenin zaaflarindan

kurtararak ulvi alemlere ¢ikmasini saglar.™®

Eflatun’un diislince sistemi tiimiiyle bilgi iizerine kuruludur. Ona gore insan, ruh ve
bedenden meydana gelmektedir ve ruhta hertlrlii bilgi mevcuttur. Insamin bu bilgiye
ulagmast icin nefsi arzu ve isteklerini kontrol altina almasi gerekmektedir. Ona gore
alem duyular ve akledilir (ideler) olmak tizere iki kisma ayrilir. Duyular alemi, akledilir
alemin golgesi gibidir. Kisi 6nce duyular aleminden istidlalle bilgi edinmeye
baslayacak, son olarak da 1yiligin kendisine erisecektir. Bu noktada varligin ve bilginin
baslangic kaynagini bizzat idrak edecektir.™®’ Ona gére bu mertebede olanlarm kalp
gozleri acilmakta ve ilahi ilhamlar alabilmektedir. Eflatun hocasi, Sokrat’in bu

mertebeye erismis, metafizik bilgilere ulasan bir kimse oldugunu kabul eder.**®

152 Mehmet Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, Kitabevi, istanbul 1992, s. 50; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 48.
158 Ayni, Tasavvuf Tarihi, 5.54-58.

154 Gongor, Islam Tasavvufunun Meseleleri, s. 47.

155 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 49.

156 ayni, Tasavvuf Tarihi, s. 113-115.

157 Bkz. Ayni, Tasavvuf Tarihi, s. 145-150; Fethi Olguner, “Eflatun” Di4, X, s. 471.

18 Fethi Olguner, “Eflatun” DIA, X, s. 471
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fran medeniyeti, Islam’1n erken dénemlerde tamistig1, sii dgretilerle benzer ydnleri olan
bir kultlre sahiptir. Bu benzestirmede Ogreti benzerligi rol oynadigi gibi, cografi

baglanti, siyasi gelismeler de, bir o kadar rol oynamaktadir.

fran’da Islam oncesinde Mitraizm, Zerdiistliik, Maniheizm ve Mazdekizm dinleri
bulunmaktaydi. Bu dinlerin temelinde, nur-zulmet kavramlarinin yer aldigi
gorilmektedir. Ozellikle, Maniheizm ve Mazdekizm, Zerdiistliigiin degisime ugramis
versiyonlar1 gibidir."® Bu dinlere gére insan, toprak ve ruh olmak iizere iki 6geden
meydana gelmektedir. Ruh, insanin &liimiinden sonra devamli ve ebedidir. Insan
oldukten sonra iyi bir kimse ise nurani olup, Ahuramazda’nin yanina doner. Eger kotii

160 I

ise Ehrimen’e yaklasir.”™ Iran kiiltiiriinde, nur-zulmet, ruh-beden gibi ayrimlarin hakim

oldugu, peygamberlerin varligina “isik elgisi” adi altinda inanildig1, bedenin zulmet ve
bir hapishane olarak kabul edildigi, arinan ruhlarin nura gidip, ebedi saadete ulastigi,

arinamayanlarin  hayvanlarin  bedenlerine indigi, seklinde inanglarin oldugu

161

gorilmektedir.™" Bu inanglarin disinda, onlarin krallarina da olaganiistii deger bigtigi,

yari tanri bir vasif yiikledikleri anlagilmaktadir.*®

[ran kiiltiirii ile Sfa baglantis1 konusunda, Topaloglu’nun dile getirdigi su hususlar

onemlidir:

“Sii inang ve gelenekleri ile eski Iran dinleri ve kiiltiirleri arasindaki birgok benzerlik, eski iran
kiiltiriiniin Sia igerisinde hala derin izleri oldugunu gostermektedir. Mitraizm, Zerdstliik,
Maniheizm ve Mazdekizm gibi eski Iran dinlerindeki birgok kurum ve dini karakter, Sia’da
kendisine yer bulabilmistir. Yar1 Tanri-kral, Sia’nin imdmet anlayisinda; kurtarici karakterler
Mitra, Saosyant vb. Mehdilik kurumunda; eski Iran’a has birtakim inang ve uygulamalar da
Sia’nin ric’at, beda, huldl ve tenasiih, takiyye gibi inanglarinda bazi degisikliklere ugamakla

birlikte yeniden viicud bulmustur.”*®®

Topaloglu’nun imametle kurdugu baglantityi, Ahmed Emin de, benzer bir sekilde

kurmakta ve Iranlilarin Miisliiman olsalar bile eski kiiltiirlerinin izlerini Islam’a

159 Ahmet Kahraman, Dinler Tarihi, Marifet Yayinlari, istanbul 1999, s. 102-108.

Fatih Topaloglu, Sia nin Olusumunda Iran Kiiltiriiniin Etkisi, Doktora Tezi, Dokuz Eylil Universitesi Sosyal
Bilimleri Enstittisti, Samsun 2010, s. 53.

181 Sinasi Giindiiz, “Maniheizm” Df4, XXVII, s. 577.

Topaloglu, Sia 'nin Olusumunda Iran Kiiltiiriiniin Etkisi, s. 119.

Topaloglu, Sia 'nin Olusumunda Iran Kiiltiiriiniin Etkisi, s. 202,
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tasidiklarini savunmaktadir. Buna gore onlar, krallarina yiikledikleri yiice vasiflari, Ehl-i

beyt’e yiiklemislerdir.*®*

fran kiiltiiriiyle sGfi diisiince arasinda baglant1 oldugu iddias1 Blochet ve E. Renan gibi
oryantalistler tarafindan dile getirilmigse de, bu diisiince ¢ogunluk tarafindan kabul
g('irmemistir.165 Tasavvuf’un dis baglantilarim1  arastiran Giingdér bu konuda su
aciklamay1 yapar: “Oryantalist iddialar arasinda en zayifi, tasavvuf konusundaki iran
tesiridir. Maniheizm ve diger klasik Iran inanclarinin bu hususta herhangi bir kayda
deger tesiri bulunmadigimi L. Massignon agikliga kavusturmus bulunmaktadir.”*%
Ayrica Tasavvuf ile mistik inanglar arasinda genis bir inceleme yapan Ayni’nin de bu

baglantiya hi¢ deginmemis olmasi dikkat ¢ekicidir.

184 Ahmed Emin, Fecrii'l-Islam, Beyrut 1969, s. 112.
185 Osman Tiirer, Tasavvuf Tarihi, s. 48.
188 Giingor, Isldm Tasavvufunun Meseleleri, s. 43.
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BOLUM 1: SUFT VE SIILERE GORE iLAHI BILGI VE KAPSAMI

1.1. ilim Sifati

[lim sifati “Allah’in gerek duyular Alemine gerekse duyu Otesine ait biitiin nesne ve

olaylar1 bilmesi” seklinde tanimlanan Allah Teala’nin sifatlarindan bir sifattir.*®’

Allah Teala’nin sifatlari, kelamcilarin zihnini ¢ok¢a mesgul eden konularin basinda
gelir ve bu hususta gesitli ihtilaflar gbzlemlenmektedir. Bu goriis ayriliklarinin en bariz
olani, zat-sifat iliskisinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu hususta kelamcilar arasinda temelde
farkli ti¢ goriis vardir: Ehl-i siinnet; sifatlarin Zat’in ne aynisi ne de gayrist oldugunu
dillendirirken, Mu‘tezile Zat’la birlikte ayrica bir sifattan bahsetmenin miimkiin
olmadigimi soyler. Mu‘tezile’den Ebla Hasim el-Cubbai ise bu konuda kendisinden

onceki sdylemlerden farkli olarak ahval teorisini savunur.'®®

Allah inanci biitlin dinlerin ortak paydasi oldugundan kelamcilardan 6nce de bu konuda
onemli bir fikri birikimin oldugu goriiliir. Bu baglamda yukarida aktarilan goriislerin
izlerini yahudi, hiristiyan teolojisi, uzak dogu dinleri ve Yunan felsefesinde de bulmak

mUmkuindr.

[1ahi dinlere ait kutsal metinlerde -Kur’an-1 Kerim’de buna dahildir- Allah Tedla’mn
cisim olmadig, her seyi bilen, her seye kudreti yeten, ezeli ve ebedi bir varlik olusu
zikredilir."®® Allah Teald’nin bu askin sifatlarmin yaninda, ayni kutsal metinlerde
antropomorfik ifadelerin de bulunmas1,*” teologlarin sifatlarm varhgni ve zétla sifatlar
arasindaki iligkiyi izah etmesini zorunlu kilmaktadir. Bu baglamda gerek Yahudi

gerekse Hiristiyan teologlarin bu konuyu 6nemsedikleri gortilmektedir.

Tevrat ve Incil’in ¢ok eski metinler olusu zamanla ¢esitli felsefi akimlarin bakis agisina

gore onlara miidahalelerde bulunuldugu fikrini mumkin hale getirir. Bu baglamda gerek

187 yusuf Sevki Yavuz, “ilim”, Did, XXII, s. 108.

168 Bekir Topaloglu, “Allah” DIA, 11, s. 491.

169 Kur'an-1 Kerim: Sara 42/11:  Higbir sey onun benzeri degildir”; Tevrat: isaya 44/6: « Tanr ezeli ve ebedidir.
Zamanin diginda ve iistiindedir”; Incil: Vahiy 7/11-12: “Yiiziistii yere kapamp Allah'a tapinarak soyle diyorlardi:
"Amin! Ovgii, yiicelik, bilgelik, siikran, sayg1, gii, kudret, sonsuzlara dek Allah'imizin olsun!; Ayrica bkz. John
Hick, “Yahudilik ve Hiristiyanlikta Tanr1 Kavrami” M.U. IFD., sy. 28, 2005/1, Cev. Aydin Topaloglu, s. 216.
Kur’an-1 Kerim: Fetih 48/10: “Sana biat edenler ancak Allah’a biat etmis olurlar. Allah’in eli onlarin ellerinin
tzerindedir. Verdigi szden donen kendi aleyhine donmiis olur. Allah’a verdigi s6zii yerine getirene, Allah biiyiik
bir miikafat verecektir.
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tahrif durumu ve gerekse te’vildeki farkliliklar konusunda felsefi etkiler dnemlidir.
Ayrica Yunan felsefesinin, gerek Yahudi Filon ve gerekse Kilise’ye olan etkisi
bilinmektedir.*™* Ozellikle Huiristiyanliktaki ii¢ uknumun zatla olan iliskisi konusunda

olusturduklar1 inang felsefe kokenli oldugu kabul edilir.}"

Dini metinlere felsefi boyuttaki bu yaklasimlar Islam’in geldigi donemde de mevcuttur.
Kur’ani beyanlarin kelamecilarda konuyla ilgili biling olusturdugu séylenebilir. Sifatlarla
ilgili tenzihi, bir bagka ifadeyle ta‘tili yaklasim, ii¢ uknum disiincesinde olan
Hiristiyanlara  karsi, felsefi yaklasima wuygun olarak Mu‘tezile tarafindan
gelistirilmistir.l73 Bu baglamda zat ile birlikte ona zaid bir sifattan bahsetmek miimkiin
degildir. Bir diger agidan Allah Teala hakkinda “Onun ilim sifat1 vardir.” demek, zat ile

birlikte baska kadim varliklari ispat anlami tasimaktadir.

Mu‘tezile’nin muhaliflere cevap verme psikolojisiyle naslar1 zorlayarak yorumlamasi
Ehl-i siinnet tarafindan elestirilir ve sifatlarin manevi birer gerceklik olarak zéatla birlikte
kabul edilmesi gerektigi savunulur. Onlara gore ilim sifati da zata zaid sifatlardan
birisidir.

Ehl-i slinnet cenahindan bu konuda ilk goriis beyan edenlerden birisinin sifi olusu
“safilerin mezhepsel konumu hakkinda bilgi vermesi” agisindan 6nemlidir. Haris el-
Muhésibi’nin ¢agdaslari; Allaf (6. 235/849-850), Nazz&m (6. 231/845) ve Cahiz (0.
255/869) 1n goriislerine kars: sifatlara naslar gergevesinde korumaci bir agidan ve ayrica
akilcr yaklagimi, selef metodunu takip eden Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve Ehl-i
hadis’i tedirgin etmistir. Muhasibinin bu yoniiyle Es‘ari’ye Onciiliik ettigi kabul

edilir.t™

Ayn1 zamanda sOfilerin genelde sifat anlayis1 6zelde ilim sifatinin zatla olan
iligkisi onun tarafindan belirlenmis ve kendisinden sonra gelen sifilerin onun sinirlarini

¢izdigi sifat anlayisinin disina ¢ikmamastir.

Keldb&zi et-Taarruf’da bu konuyla ilgili bab acarak, konuyu detayli olarak

tartigmaktadir. O, safilerin ilim sifatin1 Allah Teédld’ya mecaz olarak degil, hakikat

111 Bkz. Hasan Tevfik Marulcu, isiam Keldmi Acisindan Huristiyan Tanri Tasavvuru, Doktora Tezi, Stileyman

Demirel Universitesi, Isparta 2008, s. 74.

Marulcu, Isldm Keldmi Acisindan Huristiyan Tanrt Tasavvuru, 76.

% Hasan Hiiseyin Tungbilek, “Allah’m Sifatlarinin Mahiyeti Problemi” DEU IFD, sy. XVI, izmir 2002, s. 160-161;
Kelamcilardan sifatlar konusunda ilk konusanin Cehm b. Safvan (8. 128/745-6) dir. Bu diisiince ilk olarak
Platinus (6. m.5. 204) a nispet edilmistir. Bkz. Metin Yurdagiir, Allah i Sifatlari, Marifet Yaymlari, Istanbul
1984, s. 276-277.

" Mustafa Yiice, “Haris el-Muhasibi’ye Gore Haberi Sifatlar” KADER, 12:2, 2014, s. 278.
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olarak ispat ettiklerini sdyler. Bu sifatin zatin ne aynisi, ne de gayrist oldugu hususunda
stfilerin icma ettiklerini bildirir."™ Hucviri, Kelabazi’yle ayni goriisleri paylasir ve bu

sifatlarin zatla kaim olduklarinin altini (;izer.176

Ik dénemde sifi diisiincenin genelde sifatlar, &zelde Allah Tedla’nmn ilim sifati
konusuna yaklasimi felsefeden uzak naslara bagl bir ¢izgide seyreder. Sii diisiincede ise
Hisam b. Hakem gibi ilk sii kelamcilarin tesbihi bir anlayis igerisinde oldugu
gorulmektedir. Ancak bu disiincenin imamlara ait olduguna dair bir bilgi
bulunmamaktadir. Usuli gelenege mensup kelamcilar ise matezili etkinin neticesinde

sifatlari ta‘til eden bir yaklasim gostermislerdir."’’

Kuleyni imamlara isnad ettigi goriislerde Allah Teédla’nin keyfiyetinin bilinemeyecegini,
Miisebbihe firkasinin Allah Teald’ya iftira ettiklerini, sifatlarinin esi ve benzerinin
olmadigimmi, Kur’an-1 Kerim’de beyan edilen sifatlarin diginda Allah Teala’nin
vasfedilemeyecegini zikreder.'”® Bu isnadlar dogru kabul edildigi takdirde, Sia
icerisinde henliz imamlar déneminde tenzihi bir anlayisin kabul edildigi gortliir. Bu
hususta Hisam b. Hakem’e atfedilen tesbih diisiincesi imamlar tarafindan siddetle

reddedilmistir."

Kuleyni’nin rivayetlerinde her ne kadar ilim sifatinin zatin aynisi veya gayrisi oldugunu
belirtmezse de, Sadik bu konuda kesin ifadelerle bu sifatla zatin kastedildigini belirtir.
Ona gore ilim, zatinin sifatlarindandir ve bu tavsif ondan cehli nefyetmek igindir. Eger
Allah Teald ezelden beri alimdir ve ilim onun gayrisidir denilirse, Allah Teéla ile
birlikte bagka ezeli zatlar ispat edilmis olur.’®® Seyh Miifid de Tashihii i sikddi’I-
Imamiyye’de Sadik’un goriisiinii aynen kabul etmistir. Ona gore ilim sifati zati
sifatlardandir. O zatl sifatlar;; ziddinin Allah Teald’ya muhal oldugu sifatlar olarak

benimser.*8!

175 Kelabazt, et-Tadruf li mezhebi ehli't-Tasavvuf, s. 36.

78 Hiicvart, Kegfii'I-mahcdb, s. 205

T Arslan, Kelami Agidan Sia-Mutezile Tliskisi, s. 69-70.

178 Kuleynt, el-Kaft, I, s. 147, 153, 155-156.

1% Kuleyni, el-Kafi, I, s. 158; Bagdadi, el-Farku beyne'I-firak, s. 65.
180 Seyh Sadik, Kitabii +-tevhid, s. 135.

181 Seyh Miifid, Tashihii I'tikdi I-Imamiyye, s. 41.
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Sii diisiincenin Mu‘tezileyle yakinlagsmasi daha ¢ok usili gelenekle iligkilendirilse de,
sifatlar konusundaki fikir birligi daha erken dénemlerde baslamistir. Ancak imamlar

déneminde zat-sifat iliskisinin mahiyeti net degildir.*®?

Imamlara isnad edilen goriisler felsefeden uzaktir ve Kur’an-1 Kerim’de gecen ifadelere
ilave bir s6z sdylememe prensibi (izerine bina edilmistir.®*® Bununla birlikte Ca‘fer-i
Sadik’in “ilim Allah’in zatidir” dedigi rivayet edilir. Bunun dogru oldugu varsayilirsa,
onun Mu‘tezile’nin sifatlar konusundaki tenzih anlayisini benimsedigi soylenebilir.
Ancak ayni rivayetin devaminda Allah Teala’nin malumati ilmiyle bilmesi, makdurata
kudretiyle guc yetirmesi ifadesi, onun bu konuda safi/stinni diisiinceye yakin oldugu

izlenimi vermektedir.*®*

Ca‘fer-i Sadik doneminde sifat tartigmalarinin zat-sifat iliskisi yoniinde olmayip daha
¢ok tesbih-tenzih noktasinda oldugu goriilmektedir. Bu baglamda ondan gelen rivayetler
daha ¢ok tesbihe reddiyeler icermekte ve birgogu da Hisam b. Hakem’e cevaplar
niteligindedir. Imam Ca‘fer’in h. 148 yilinda vefat ettigi goz dniinde bulunduruldugunda

onun bu konuda Mu‘tezili etkiden uzak oldugu sdylenebilir.

Sifatlar konusunda ta‘tili yaklasim gosteren ilk kimsenin Cehm b. Safvan (0. 128/745-6)
oldugu kabul edilir.*®® Onun, fikirlerini tesbihe kars gelistirdigi diistiniilebilir. Ancak o,
bu konuda asir1 giderek insanlarda da ilim oldugu i¢in Allah Tedl&’nin ilim sifatiyla
dahi amilamayacagindan bahseder.®® Asiri yonii olmayan tenzihi anlayis, daha gok
Mu‘tezile’yle kendisini gostermektedir. Bunun da terctime faaliyetlerinden sonra Yunan
felsefesinin Islami bakis agisina tesir etmesiyle ve Hiristiyan teologlara kars: gelistirilen
yontemle iliskili oldugu soylenebilir. Bu gergeveden bakildiginda, zat-sifat iligkisi
yoniinde Sia’nin imamlarin goriisleriyle beslenmedigi, Mu‘tezileyle olan etkilesimi

sonucu onlara yakin bir fikir ortaya koydugu anlagilmaktadir.

Allah Teala’nin ilim sifati hakkinda sdfilerin Ehl-i stinnet gizgisinde oldugu, sifat

konusundaki genel goriislerinden anlagilmaktadir. Siilerin ise Saduk’tan itibaren

182 Sia’min sifatlar konusunda Miitezileyle iliskisi ilk olarak Zeydiyye imami Yahya b. Hiiseyin ve Kasim er-Ressi

zamaninda oldugu kabul edilir. Bkz. Ziya Erding, Erken Dénem Kelam Kaynaklarinda Zat-Sifat Iliskisine
Yaklagimlar ve Delilleri, Yiksek Lisans Tezi, Sakarya 2013, s. 72-86.

18 Kuleyni, el-Kafi, I, s. 155.

18 Kuleyni, el-Kaff, I, s. 159.

185 Metin Yurdagiir, Allah’in Sifatlarr, Marifet Yaynlari, istanbul 1984, s. 276-277.

188 Serafettin Golciik, “Cehm b. Safvan” Did, istanbul 1993; Bagdadi, el-Fark beyne 'I-firak, s. 212; Tuncbilek,
“Allah’in Sifatlarmin Mahiyeti Problemi” DEU IFD, sy. XVI, 1zmir 2002, s. 160.
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Mu‘tezili bir egilimde olduklar1 agiktir. Bu konuda sufilerle siiler arasinda belki
imamlar doneminde bir yakinlik oldugu ancak siflerin matezili gorisleri

benimsemesinden sonra énemli farkliliklarin meydana geldigi kabul edilebilir.

1.2. Ilahi Bilginin Kapsami

Kur’an-1 Kerim’de sifat olarak Allah Teala’nin ilmine atifta bulunulmakla birlikte®’

daha cok alim ve alim sigasiyla O’nun bilen zat olma 6zelligi vurgulanmaktadir.*®®
Avyetlerde Allah Teala’nin, infik edilen hayirlari, kullarin yaptiklarmi ve bunlarin

otesinde her seyi bildigi zikredilir.*®

Ayrica Allah Teala’nin gayp ve sehadet alemini
bilen oldugu anlatilir.’® Bu Aayetlere mukabil olarak naslarda Allah Teéla’nin
insanlardan iyilik yapanlari bilmek igin onlari imtihanlardan gegirdigi beyan edilir.""
Bu beyan, Allah Teald’nin insanlarin yapacagi isleri Onceden bilmedigini
cagristirmaktadir. Tam olarak bu noktada kelamcilar-felsefeciler arasinda onemli
tartigmalar yagsanmistir. Allah Teala’nin ilminin ciiz’iyyata taalluk edip etmedigi hususu
bu tartigmalarin temelinde oldugu gorulmektedir. Ayrica Mu‘tezile’nin “aslah prensibi”,
kullarin fiillerinin yaratilmislig1 gibi bilgiyle dogrudan alakali goriinmeyen konularin da
ilaht bilginin kapsamiyla yakin ilgisi vardir. Kur’an-1 Kerim’de acik ifadelerle Allah

Tedla’nin her seyi bildiginin zikredilmesi bu tartismay1 sonlandirmaz. Nitekim ‘sey’

kelimesinin kapsami konusunda da farkli goriisler ortaya konulmaktadir.'*

En genel ifadeyle sifatlar konusunda tesbihi yaklasimda bulunanlarin Allah Teala’nin
ezelden beri her seyi bilen olusunu kabul etmedikleri gorilur. Tenzihi anlayist

193 Mu‘tezile

benimseyenler ise O’nun ezelden beri alim olduguna inanmaktadir.
kelamcilar1 Allah Teala’nin ezelden beri alim oldugu hususunda ittifak etmekle birlikte,
esyanin yaratilmazdan 6nce malumattan olup olmadigi konusunda farkli goriisler ortaya

koymuslardir.™* Messai filozoflar, Farabi (6. 339/950) ve ibn Sina (6. 428/1037) ilahi

187 Nisa 4/166.

188 el-Bakara 2/29.

189 ¢l-Bakara 2/29

190 enam 6/73.

191 el-Bakara 2/143: Boylece, sizler insanlara birer sahit (ve drnek) olasiniz ve Peygamber de size bir sahit (ve 5rnek)
olsun diye sizi orta bir immet yaptik. Her ne kadar Allah’m dogru yolu gosterdigi kimselerden baskasina agir
gelse de biz, yonelmekte oldugun ciheti ancak; Resul’e tabi olanlarla, gerisingeriye donecekleri ayird edelim diye
kible yaptik. Allah, imaninizi bosa ¢ikaracak degildir. Siiphesiz Allah, insanlara c¢ok sefkatli ve g¢ok
merhametlidir.

192 Eg<ari, Makalatii ‘I-Islamiyyin, 11, s. 180-181.

198 Egcari, Makalatii ‘I-Islamiyyin, |1, s. 212.

194 Eg‘ari, Makalatii 'I-Islamiyyin, |1, s. 157-158.
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bilginin killi oldugunu ve ciiz’iyyata taalluk etmekten miinezzeh oldugunu savunurken,
Ehl-i siinnet Allah Tedla’nin ilim sifatinin zatinda kaim, kadim oldugunu ve biitiin

malumata taalluk ettigini benimsemistir.'*®

Keldmcilar arasinda genel ¢ergevesini ¢izdigimiz ilim sifatinin kapsami konusunun
Islam &ncesinde de benzer sekillerde tartisildigr goruliir. Tesbih konusunda oldugu gibi
bu konuda da kutsal metinlerde “Allah Teala’nin ilmi her seyi kapsar.” bilgisi yer
almakla birlikte, O’nun bilgisinin kapsamini daraltan ifadelere de rastlanir. Tevrat’ta
gecen Hz. Adem ve Havva’nin Allah Teala’dan saklanma hadisesi bu duruma Srnek
teskil etmektedir.’®® Bununla birlikte Yahudi teologlar Allah Teald’ya cehalet isnad
edilemeyecegini, onun bilgisinin her seyi kusattigini, ondan habersiz hicbir seyin
olusamayacagini kabul etmistir.'" Incil’de de acikea: “O, yaratmazdan Once de her seyi

bilir” ifadeleri yer almaktadir.'*®

Islam diisiincesinde naslarin ¢izdigi sinirdan ¢ikmayan selef metodu Allah Teala’nin
ilminin her seyi kusattigini, gegmisi, gelecegi ve olmayan bir seyin eger olacaksa nasil
olacagini bildigini kabul eder. Bunun aksini ¢agristiran ifadeler de bu dogrultuda

% Jmam-1 A’zam’in el-Fikhu l-ekber’de bu konuya deginmesi o

yorumlanmaktadir.
dénemde ilahi bilginin kapsamiyla ilgili tartismalarin oldugunun bir gdstergesidir.?®® Bu
durum Cehm b. Safvan ve Hisam b. Hakem (6. 179/795)’¢ atfedilen Allah Teala’nin
ilminin hadis oldugu goriisiinde de anlasllmaktadlr.zo1 Bu baglamda elimizdeki veriler
kelamcilar arasinda Allah Teal&d’nin ilmini kisitlayicr ilk goriisiin onlar tarafindan ortaya
atildigin1 ortaya koymaktadir. Ancak bu goriisler muhalifleri tarafindan aktarildigindan
onlarin ne kadar bu goriisii benimsedigi net degildir. Sehristani, Cehmiyye firkasinin
goriistinti aktarirken; onlara gore “Allah Teala bir seyi yaratmazdan once bilemez.” der.
Ciinkii eger Allah Teala bir seyi yaratacagini biliyorsa, onu yarattiktan sonra bu ilmi

degisiklige ugramis olur. Bu durumda yaratmazdan dnce “yaratacagim” seklindeki ilim,

yarattiktan sonra “yarattim” olarak degisiklik gegirir. Bu da Allah Teald’nin ilminin

195 yusuf Sevki Yavuz, “Ilm”, Di4, XXII, s. 108-109.

1% Tevrat: Tekvin 3/8.

97 Ravza Aydin, Musa b. Meymun’a Gére Yahudi Inan¢ Esaslari, Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi ilahiyat
Fakultesi, Sakarya 2012, s. 81-82.

1% fncil: Sirah 28-29

199 fon Kesir, Tefsiri'I-Kur ani 'I-azim, Beyrut 1999, V1, s. 263.

20 jmam-1 A’zam Ebd Hanife, el-Fikhu 'I-ekber, Imdm-1 Azam’1n Bes Eseri i¢inde, Cev. Mustafa Oz, Istanbul 1992.
S. 72.

21 Basdadi, el-Farku beyne’I-firak, s. 211.
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degistigi izlenimini verir ki bu Allah Teala’nin ilminin kadim olmadigmin bir

gostergesidir. Hisam b. Hakem’in de aym gériiste oldugu aktarilir.?%

Bu saz goriisler disinda kelamcilar Allah Teédld’nin ilminin her seyi kapsadigi
hususunda ittifak halindedir. Ancak ‘sey’ kelimesinin agiklanmasinda gesitli goriisler
ortaya ¢ikmustir. Es‘arf; Mu‘tezili keldmcilarin bu konuda yedi ayr1 goriis ortaya
koyduklarmni ileri siirer. Bu goriislerden bazilarinin Cehm b. Safvan’in diislincesine

yakin oldugu gorilmektedir.?®®

Miitezili diisiincenin 6nemli temsilcilerinden Kadi Abdilcebbar Allah Teala’nin ezelden
beri biitin malumat1 bildigini sOyler. O, Allah’in zatiyla bildigini ve zatinda higbir
havadise yer olmadigini zikreder.””® Onun bu goriisi Mu‘tezile’nin Allah Teala’nin
ezeli ilmiyle olacak her hadisi biitiin tafsilatiyla bildigi goriisiinde oldugunu ortaya
koymaktadir. Kadi Abdulcebbar bu durumu Fazlii ’l-i tizél kitabinda da, Allah’in heniiz
yaratmadan melekleri, cinleri ve insanlar1 imtihana tabi tutacagini ve onlarin ne
yapacaklarin1 bildigini soyleyerek savunur. O, bu hususu ibn Abbas’in “Sakin Allah
ezelde kullarin ne yapacagini bilmezdi demeyin, ona cehalet isnad etmis olursunuz.”

rivayetiyle de delillendirir.?®

Mu‘tezili diisincenin Sia’ya etkisi g6z oniine alindiginda, ilahi ilmin kapsaminda da bu
tesir kendisini gostermektedir. Mu‘tezile’nin K&di Abdulcebbar’a kadar olan
gelisiminde ilahi bilginin yiiceligine ve malumatin hepsini kapsar nitelikte oldugu
noktasinda ilerledigine dikkat edilince, benzer bir fikri gelisimin paralel bir bigimde sii
diisiincede de gergeklestigi ortaya ¢ikar. Bu baglamda Cehm b. Safvin doneminde
yasamis olan Hisam b. Hakem’in bu konuda onunla ayni diisiinceleri paylasiyor olmasi

onemlidir.

Safilere gore, Allah Teal&’nmn ilmi butlin malumata samildir. “Allah Teadla ge¢miste

olani, hazir zamanda olani, heniiz olmayan:1 ve olursa nasil olacagini bilir.” seklindeki

202 Ehy’l-Hasen el-Hayyat, el-infisdr, Mektebetii’d-dari’l-arabiyye, Beyrut 1993, s. 60; Schristant, el-Milel ve 'n-

nihal, 1, s. 98; Kadi Abdllcebbar, Serhii’l-usiili’I-hamse, Mektebeti vehbe, Kahire 199 s. 183.
Es‘ari, Makalatii 'I-Islamiyyin, 1, s. 219.

4 Kadi Abdiilcebbar, Serhii'l-usiili‘I-hamse, s. 160.

5 Abdulcebbar, Fazlii'I-i tizal, Darii’t-Thnusiyye li’n-nesr, Tunus, ty, s. 145, 221.
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Ehl-i siinnet kelaminda sikga dile getirilen s6ziin Muhasibi tarafindan da dile getirildigi

gorulur.?®

Safi diistince, ilahi ilmin kapsami konusunda Muhasibi’nin ortaya koydugu esaslardan
ayrilmamigstir. Onlar ilimleri tasnif ederken Ehl-i siinnet keldmcilarin metodunu
kullanmaktan da geri durmamustir. Hicvirt Kegfii’I-mahclb’da ilmi agiklarken Allah
Teala’nin ilmiyle kullarin ilmini ayn1 ¢at1 altinda degerlendirerek “ilim iki ¢esittir, Allah
Teala’nin ilmi ve kullarin ilmi” demis ve Allah Tealda’nin ilminin sonsuz oldugunu

vurgulamustir.”®” Ayni vurgu Kuseyri ve diger sifilerde de goriilmektedir.?%®

Sii diistincede de Kuleyni’den itibaren Allah Teala’nin ilminin kapsaminin nihayetsiz
oldugu imamlara dayandirilarak agiklanmaktadir.?®® Bu anlayis daha sonraki dénemde
de her hangi bir degisiklige ugramaz. Bu baglamda Allah Teala’nin ilminin kapsami
konusunda 6zellikle h. III. asirdan itibaren sii diisiinceyle sifi diisiince arasinda bir
farkliliga rastlanmamaktadir. imamlarin konuya yaklasim tarzlarinin da stfflere paralel

oldugu soylenebilir.

Sadik zamaninda Hisam b. Hakem’in fikirlerinin etkisizlesnmeye basladigi
goriilmektedir. Onun zamaninda, belki de Mu‘tezile’nin de etkisiyle sii diisiincenin
Allah Teala’nin ezelden beri alim oldugu ve her seyi bildigi goriisii hakim olmustur.
Sadik’un Kitabii 't-tevhid’de aktardigi rivayetler o donemde sii diisiince icerisinde Allah
Teala’nin  bilgisinin  kapsam1  konusunda ¢esitli goriisler oldugunu ortaya

koymaktadir.”*® Bu durumu Es‘ari’nin Makalat’inda da agikca gormekteyiz. 2™

Bu durumda safi diisiincedeki ilahi ilmin kapsamiyla Sia’daki imamlari soylemleri
arasinda benzerlik gézlemlenmektedir. Cafer-i Sadik’a “Olan ve olacak her sey Allah
Teadla’nin ilminde degil miydi?” diye sorulunca, onun “Elbette, semavat ve arz heniiz
yaratilmadan oOnce Allah Teald’nin ilminde idi.” seklindeki cevabi bunu teyit

etmektedir.?'?

206 Muhasibi, el-Aklu ve fehmii’'l-Kur’an, Darii’l-fikr, Beyrut 1971, s. 245; Bu s6zii Muhasibi’den once dile getirmis

bir kimse tespit edemedik.
207 Hijcvar, Kegfii'I-mahcib, s. 205.
208 Kuseyri, Selasii Resail, s. 168.
209 Kuleyn, el-Kaff, s. 159-160.
20 sevh Sadik, Kitabii t-tevhid, s. 137
21 Bg<arl, Makalatii ‘I-Islamiyyin, s. 157
212 gevh Sadik, Kitabii +-tevhid, s. 135.
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Her iki ekoliin diislince sisteminde de Allah Teala’nin ilminin kapsami énemli bir yer
tutmaktadir.  Nitekim ilerideki boliimlerde islenecek olan havasii’l-havasin
(peygamberler, veliler ve imamlar) bilgisinin kapsami konusunda ilahi bilginin énemli
bir yeri vardir. Bu baglamda Sia’nin “Allah Teala’nin iki tiirlii ilmi vardir. Birincisini
halka bildirir, digerini ise sadece zatinda saklar.” seklindeki ilahi ilmi iki tlire ayirmasi
ilgi cekicidir.?®® Bu durum sii inang sistemindeki bircok hususun imamet ekseninde

gelistigi gibi, ilahi ilmin kapsaminin dahi bundan nasibini aldigini ¢agristirmaktadar.
1.3. Kader-Bilgi iliskisi

“Allah’in nesneleri ve olaylar1 ozellikle sorumluluk doguran beseri fiilleri, ezelde

7214 olarak tanimlanan kader

planlaylp zamani gelince yaratmasi anlaminda terim
kelamcilar arasinda Onemli tartismalara konu olmus bir meseledir. Miisliimanlar
arasinda kader tartismalarimin sahabe doneminden itibaren var olmasi konunun daha ¢ok
ic etkenlerden dolayr ortaya ciktigini gosterir niteliktedir. Bunun da Otesinde Hz.
Peygamber’in kadere inanmay1 imanin esaslari arasinda zikrettigi diistiniilmesi konunun

Miisliimanlar a¢isindan 6nemini ayrica ortaya koymaktadir.

Islam diisiincesi igerisinde kader tartismalarmnin 6nemli bir ayagini siyasi calkantilar
olusturur. Ozellikle Emevi hiikiimdarlarinin; haksiz tutumlarmi, Hz. Hiiseyin’i sehit
etmelerini, Harre baskinin1 ve diger olumsuz faaliyetlerini mesrilagtirma noktasinda

kader inancini toplumun teskin edilmesi i¢in kullandiklar1 goriilmektedir.*®

Kazd ve kader kelimeleri ve tiirevleri Kur’an’t Kerim’de yiizden fazla Aayette
gecmektedir. Bunlarin ¢ogu sozlik anlamlariyla kullanilmissa da, azimsanmayacak
kadar ayette de terim anlamiyla kullanilmaktadir. Bu ayetlerden bazilar1 sunlardir: “De
ki: Bizim bagimiza ancak, Allah’in bizim i¢in yazdig1 seyler gelir.”?*®, “De ki: Allah
dilemedik¢e kendime bir zarar verme ve bir fayda saglama giiciine sahip degilim.”217,
“Allah diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletir.”?'®. Bu ayetlerle beraber pek

cok hadis rivayetinde kaderin terim anlamiyla kullanildigi goriiliir. Bu durum sahabenin

213 Seyh Sadik, Kitabii 't-tevhid, s. 138

2% yysuf Sevki Yavuz, “Kader” Did, XXIV, s. 59.

215 Fethi Kerim Kazang, “Islim Kelaminda insan Fiilleri Baglaminda Kader Anlayisi” Din Bilimleri Akademik
Arastrma Dergisi, Cilt VI, sy. 4, 2007, s. 148.

216 et-Tevbe 9/51.

217 el-A’raf 7/188.

% Ibrahim 14/4.
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kader anlayisinda da kendisini gostermektedir. Ancak onlar bu konuyu tartigmayip,

konu hakkinda detaya girmekten kaginmuslardir.?*®

Kader konusunda, goriisleriyle ilk kez 6n plana ¢ikan Ma’bed el-Cuheni (0. 80/699)
olmustur. O, insanlarin kendi hiir iradeleriyle hareket ettiginden yola ¢ikarak
insanlardaki yaygin kader anlayisinin yanlis oldugunu vurgulamistir. Onun bu goriisii
Emevi yoneticilerinin kader konusunu kullanarak insanlar1 yonetime razi etme
calismalarindan ileri gelmis olmalidir.??° Bu diisiincenin, Mu‘tezile’ye zemin hazirladigi

gorulmektedir.

Ehl-i slinnet alimleri kaderin imanm esaslarindan oldugu konusunda ittifak
halindedirler.””* Onlara gére zikri gecen ayetler bunu dogrulamaktadir. Nitekim Cibril
hadisinin baz1 rivayetlerinde kadere iman, imann esaslarindan birisi olarak sayilir.??
Mu‘tezile ise Ehl-i siinnet’in yaptigi kader tanimina karsi ¢ikarak kader ve kazé&nin
insanlara ait fiillerin hiikkmiinii agiklayip haber vermekten ibaret oldugunu savunur.??®
Onlara gore ayet ve hadislerde gecen kader bu sekilde yorumlanmalidir. Onlar
kesinlikle insanla alakali bir fiili Allah Teéld’nin takdiri ve yaratmasi olarak kabul
etmezler. Kadi Abdulcebbar bu konuda soyle der: “Kaza ve kader Allah’in (insanlarin
fiilerini diledigi sekilde) yaratmasi olarak goriilemez, boyle bir goriise sahip olmaktan
hepimizi Allah korusun.”?** Ona gore Allah Tedla’nin Ehl-i siinnet’in anladigi manada
kullarin fiillerini takdir etmesi, imtihan ve teklif ile bagdasmaz. Ancak kader Allah
Teala’nin bilmesi olarak diisiiniiliirse o bu anlayig1 kabul etmektedir. Nitekim ona gore
Allah Teala her seyi ezell ilmiyle bilir. O, bu konuda kullarin fiiline tesir eden bir kader
anlayisim reddeder.” Bu baglamda KAadi’nin goriisii -Allah’in bilmesi baglamindaki

kader diistincesinde- Ehl-i siinnet’in goriisiinden ayr1 degildir.

Kader, sUfilere gore de, siilere gore de, ilim sifatiyla iligkilidir. Allah Teald’nin ilim
sifatin1 ispat eden diisiince, kaderi de bu baglamda kabul etmis sayilir. Inkar eden kimse

ise kaderi kabul etmemis sayilacaktir. Bu anlamda ilk donem sii kelamcilardan Hisam b.

219 Halife Keskin, isldm Diisiincesinde Kader ve Kaza, Beyan Yayinlari, Istanbul 1997, s. 42.

220 yysuf Sevki Yavuz, “Kader” Did, XXIV, s. 59.

2 Matiridi, Kitabii ‘+-tevhid, s. 305-308; Es‘ari, el-fbdne an usili’d-diyane, s. 228; Ayrica bkz. Ramazan el-B(tf,
Kiibra’l-yakiniyyat, Darii’l-fikri’l-muasir, Beyrut 1997, s. 160; Saim Kilavuz, Isldm Akaidi ve Kelama Giris, 49.
Miislim, Iman, 1,7.

28 yysuf Sevki Yavuz, “Kader” DIA, XXIV, s. 58.

224 Ahdiilcebbar, Serhii ‘I-usli’l-hamse, s. 770-771.

225 Ahdiilcebbar, Serhii ‘I-usali’l-hamse, s. 771.
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Hakem’in kaderi inkar eden bir goriis ortaya koydugu sdylenebilir. Nitekim zaman ve
mekanla kisitlanmig bir ilahin bilgisinin kapsami da kisith olacaktir. Bu baglamda bu

bilgisini kader olarak levh-i mahfliza da yazmasi miimkiin degildir.

Si1 kaynaklarda 6zellikle imamlarin kaderi benimseyen bir goriis ortaya koyduklar
gorilmektedir. Seyh Sadik Hz. Ali’den, kaderin derin bir deniz oldugu ve ona
dalmmamasi gerektigi rivayetini aktarir.’”® Ayrica, Cafer-i Sadik’in “Allah kaleme
yazmasini emretti ve o da olmus ve olacak her seyi levh-i mahfliza yazdi” rivayetine yer

verir.??” NOmani de bir y1llik kaderin kadir gecesinde belirlendigini séylemektedir.?*®

Kader konusunda dénemli noktalardan iki husus kalem ve levh-i mahflzdur. Hadislerde
gecen ifadelerde Allah Teala kaleme yazmasini emretmis, 0 da levh-i mahfiiza bitin
olacak hadiseleri kaydetmistir. Sii diisiincede kalem ve levhin mahiyeti konusunda
farkli goriisler oldugu gortlmektedir. Seyh Sadik bunlarin ilahi bilgiyi aktaran melekler

oldugunu séyler. O bu konuda Ca‘fer-i Sadik’dan su rivayete yer verir:

“Allah Teald kaleme levh-i mahflzda kiyAmete kadar olacak her seyi yazmayr emretti.
Mirekkep; nurdan bir mirekkeptir. Kalem; nurdan bir kalemdir. Levh; nurdan bir levhtir.
Siifyan dedi ki: Ona dedim ki: Ey Allah resQliiniin oglu bana levhin, kalemin ve miirekkebin ne
olduguyla ilgili Allah’in sana bildirdiklerinden biraz daha bilgi ver. Dedi ki (Ca‘fer-i Sadik):
Eger ehil bir kimse olmasaydin sana cevap vermezdim. NGn (mirekkep); Kalem’e haber gotiiren
bir melektir. Kalem; levhe haber gottren bir melektir. Levh; Israfil’e haber gotiiren bir melektir.

Israfil; Mikail’e haber gotiiriir. Mikail’de Cebrail’e haber gotiiriir. Cebrail ise resiil ve nebilere

bildirir. Sonra dedi ki ey Siifyan buradan kalk sana bir sey yapmalarindan korkarim.

Bu rivayet, Allah Teala’nin ilminin peygamberlere kadar tenezzil silsilesini gostermesi
bakimindan 6nemlidir. Ayrica peygamberin bilgisinin kapsamiyla ilgili de bize 6nemli
ipuglart saglamaktadir. Bu dogrultuda Allah Tedla’nin olmus-olacak butiin hadiseleri
levh-i mahflza yazdirdigi baglamindaki bir kader inancindan bahsedebiliriz. Bir baska
sOylemle Sadlk ve donemindeki Sia’ya gore levh melegi biitiin hadiseleri Allah
Tedla’nin 6gretmesiyle bilir. Bu anlayisin sii vasatta 6nemli ol¢lide karsilik buldugu

gorilmektedir. Niketim Seyh Miifid bu goriise muhaliftir ve kendine gore bu yanlisi

226 Seyh Sadik, el-Hidaye, s. 17.
227 Sad(k, Mednii’l-ahbar, s. 23.
228 NOmant, el-Gaybe, Darii’l-Cdlan, Kum 2011, s. 68.
229 sadik, Mednii’l-ahbar, s. 23.
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duzeltmeye calismistir. Bu diisiincesini, Sfa igerisinde yaygin olan yanlis gordigi

inanglart diizeltmek i¢in kaleme aldig1 Tashihu itikadi ’s-Sia isimli eserinde dile getirir.

Seyh Miifid’e gore levh; Allah Teala’nin kiyamete kadar olacak hadiseleri yazdig: bir
kitaptir. O bu konuda sunlar1 kaydeder:

Levh; Allah Teala’min kitabidir. Onda kiyamete kadar olacak hadiseleri yazmustir. Allah
Teala’nin su s6zii buna delalet eder: “Biz Zebur’da zikirden sonra, ‘yer yiziine Allah’in salih
kullar1 hakim olacaktir’ yazdik.”?° Levh zikirdir. Kalem Allah Teild’nin onunla levhe
yazdirdig1 seydir. Levh meleklerin kendisinden bilgi aldig1 kaynaktir. Ki bu kaynakta vahiy ve

gaybi hususlar vardir. Allah Tedla bir melegin gaybi bir hakikate vakif olmasim dilerse onu

levhe baktirir ve peygambere gonderir.”?*

Miifid levh ve kalemin melek oldugu goriisiine karsi ¢ikar. Ona gore melekler kalem ve
levh diye isimlendirilmezler. O, bunun da otesinde insanlarin dahi bu isimlerle

anilmadiginin altin gizer.

Mifid’in bu konudaki goriisiiyle Sadik’un goriisii arasinda bir fark olsa da, kaderin
varligr konusunda ittifak ettikleri goriiliir. Nitekim her ikisinden de aktardigimiz
goriislerde Allah Teala’nin ilminin olacak biitiin hadiseleri kapsadig: ve bunu bildirdigi

hususu nettir.

Tasavvufi diisiincede yer alan kader algisinin ilk doénemden itibaren Ehl-i stnnet
cercevesinde gelistigi gorilmektedir. Bu baglamda Allah Teala’nin ezeli ilmiyle
kiyamete kadar olacak her seyi bildigi, bunu levh-i mahflzda yazdigina dair olan

hadisler bu konudaki temel kaynak niteligindedir.

Safiler kader tartigmalarina erken donemlerde baslamistir. Sufiliginin yaninda kelamci
olarak da nitelenmesi mimkin olan ilk dénem sifilerinden Haris el-Muhasibi’nin kader
konusunu ne denli 6nemsedigi babasiyla arasinda yasanan miras olayinda agikca
goriilmektedir.?** Bu olaym temelinde Ehl-i siinnet kader anlayisinin ondaki hakimiyeti

yer almaktadir. Ayni durum diger sGfiler icin de sGylenebilir.

Hakim et-Tirmizi Nevddiru’[-usQl isimli eserinde kaderle ilgili su hadise yer verir:

%0 o|-Enbiya 21/105.

281 Sevh Miifid, Tashihii I'tikdi I-Imamiyye, s. T4.

222 Muhasibi’nin babasi Kaderiyye mezhebinin goriislerini benimsemektedir. Bu sebeple Muhasibi babasimin
mirasini reddetmistir. Bkz. Kuseyri, er-Riséle, s. 51.

57



Istedigin zaman Allah Teala’dan iste, yardim dilediginde Allah Teala’dan yardim dile. Kalem
yazdiklariyla birlikte kurudu. Eger biitiin yaratilmislar birlesip Allah’in yazmadig bir konuda

sana yardim etmek veya zarar vermek isteseler buna giic yetiremezler.?

Ehl-i slinnet kaynaklarinda zikredilen benzer rivayetler de sifilerce aynen kabul
gormiistiir. Kelabazi, et-Tearruf’ta bu konuyla ilgili baglik acarak siinni doktrini aynen

aktarmlstlr.234

Allah Tedla’'nin ilmi ve ilminden bazi malumatlart levh-i mahflizda yazdirmasi
konusunda sOfi ve siiler arasinda bir ayrima rastlanmaz. Her ne kadar Hisam b.

Hakem’in muhalif diisiincesi olsa da onun bu diisiincesi sii vasatta kabul gérmemistir.

Bu konunun dnemi 6zellikle havasii’l-havasin bilgisinde agiga ¢ikmaktadir. Nitekim
kader, levh-i mahfiiza islenmistir ve olacak butiin gaybi hususlar orada yazilmustir.
Meleklerin oradan olacak hadiselerle ilgili bilgi almalar1 bu baglamda miimkiin ve hatta
zorunludur. Bu durum ayni bilgiye peygamber, veli ve imam olan kimselerin de
ulagmasinin imkani problemini dogurur. Eger bunlarin oradan bilgi alabilirligi kabul
edilirse bunlarin sdylediginin aksi bir seyin olmasi durumunda Allah Teala’nin

bilgisinde bir degisiklik oldugu izlenimi ortaya ¢ikacaktir.
1.4. Allah Teala’min ilminde ve Kaderde Degisiklik Problemi

Allah Teala’nin ilim sifatinin ezeli olusu veya zatinin ezeli olarak alim olusu, onun
ilminin degisim gostermeyecegine dair zorunlu bir delil olsa da, siilerde boyle bir
degisim oldugunu c¢agristiran goriislere rastlamak muimkunddr. Bu goriisler onlarda
beda olarak isimlendirilmektedir. Beda inancina benzer hususlara sifilerde de ¢esitli
sekillerde rastlamak miimkiindiir. SOfflerdeki beda inancina benzer hususun levh-i
mahflzda olan degisim oldugu sdylenebilir. Ancak bu durum ilk bes asirda agik¢a

karsimiza ¢ikmaz. Ayrica nesh konusunun bedayla olan benzerligi de 6nemlidir.

Her iki ekole gore; Allah Teala alimdir ve ilminin kainatla alakali hususlarin1 kalem
ismi verilen bir mahlika, levh adi verilen bir sey lizerine yazdirmistir. Bu levhte yazilan
hususlarda degisikligin olma imkani Allah’in ilminde olan bir degisiklik olarak

algilanabilir. Allah Teala’nm ilminde degisiklik olmas1 konusunda; “beda-nesh ve levh-i

28 Hakim et-Tirmizi, en-Nevadir, I-VIL Tah. Tevfik Mahmud Tekle, Dérii’n-nevadir, Dimesk 2010, 11, s. 48.
234 Kelabazi, Et-Taarruf li-mezhebi ehli’t-Tasawuf, s. 48-50.
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mahfizda (kaderde) degisiklik” olmasi1 seklinde iki farkli yaklagim Karsimiza
cikmaktadir.

1.4.1. Beda-Nesih:

Ehl-i stinnet ve ilk donem sifi diisiincesinde yeri olmayan beda inanci Sia igerisinde
ortaya cikan bir terimdir. Kelime kokeni olarak “ortaya ¢ikt1” anlamina gelen Arapca
beda “Ia¢” fiilinden tiirer.”*® Kur’an-1 Kerim’de alt1 ayette sozliik anlamiyla zikredilir.?®
Ragib el-Isfahant bu kelimeyi “bir seyin acikca goriinmesi” olarak aktarmakta ve bedevi

kelimesinin de bu kékten geldigini vurgulamaktadir.?®’

Bedé terim anlamiyla ilk olarak Muhtar es-Sakafi’nin Emevilerle miicadelesinde ortaya
glkmlstlr.238 Taberinin aktardigina gore; Muhtar’in ordusunda yer alan Abdullah b. Avf,
Abdullah b. Serik’i ilahi takdir gergevesinde galibiyetle miijdelemistir. Ancak savas

kaybedilmistir. Bu durumda Abdullah b. Avf “Allah, diledigini siler, diledigini de sabit

59239 0

kilip birakir. Ana kitap (Levh-i mahfiz) O’nun yanindadir. ayetini okumustur.?*

Nevbahti de konuyla ilgili benzer bir hadiseyi aktarir: Ebu’l-Hattdb Abbasilerin

Kife’deki valilerinden Isi b. Misa’yla savasa girince mensuplarin1  zaferle

miijdelemistir. Savas kaybedilince de “Ben ne yapayim bedd oldu” demistir.?**

242

Ayni
durum Muhtar es-Sakafiye de atfedilir.”** Bu ii¢ sahsiyet Emevilere muhalif ve sii
karakterli olsa da, bu kimseler Imamiyye tarafindan &nemsenmemistir. Bu yiizden
birgok arastirmaci bedd inancimin sii inanci agisindan Onemini Ca‘fer-i Sadik’la
iliskilendirmislerdir. Onlara gére Imam Ca‘fer oglu Ismail’in kendisinden sonra imam
olacagim sdylemis, ancak Ismail ondan &nce vefat edince, 0 bu durumu beda inanciyla

aglklamlstlr.243

Sia mezhebinde bedd inanci yukaridaki aktarimlara ilave olarak birgok rivayet
ekseninde olusur. Ancak buna yiiklenen anlam tarihsel seyir igerisinde degisim

gostermektedir. Beda inancini yukaridaki rivayetlerde gectigi sekliyle kabul eden Hisam

2% {bn Manzir, Lisdnii'I-Arab, 1, s. 234.

2% az-7{imer 39/47,48; el-Casiye 45/33; el-En’am 6/29; Yisuf 12/35; el-A’raf 7/22.

27 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kurén, s. 40.

28 Hasan Abdiilsatir, Nazariyyetii’l-beda, Miiessesetii’l-urveti’l-vuska, yy, ty, s. 55.

29 er-Ra’d 13/39.

290 Taberf, Tarihii 'r-riisul ve l-mulak, 111, s. 489.

21 Hasan Abdiilstir, Nazariyyetii‘I-beda, s. 56; Nevbahti, Firaku's-Sia, s. 80.

222 Ebu’l-Muzaffer el-isferayini, et-Tabsir fi 'd-din, Alemu’l-kutub, Beyrut 1983, s. 30; Sehristani, el-Milel ve n-
Nihal, I, s. 171-172.

23 Avni Ilhan, “Beda” Di4, V, s. 290.
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b. Hakem’e gore Allah Tedla’nin bilgisinde degisim olmast miimkiindiir. Beda da tam
olarak bunu ifade etmektedir ki rivayette gegen hususlar bunu dogrular niteliktedir.
Aslinda beday1 6nemli bir inan¢ yapan da Hisam’1in bu diisiincesidir. Onu bu goriise iten
temel etken ise, imamet doktrinidir. Buna gére masum imamin verecegi haberler kesin
olarak ilahi menselidir. Onun verdigi bir haberin aksi ¢ikmasi durumu ise imamdan
kaynaklanmaz. Nitekim o sadece kendisine bildirileni aktarici durumdadir. Hisam b.
Hakem tarafindan ileri strllen bu diisiincenin imamlar tarafindan savunulduguna dair
bir bilgimiz bulunmamaktadir. Bilakis sii kaynaklarda imamlara isnad edilen goriislerde
Hisam’in bu diisiincesinin bizzat imamlar tarafindan siddetle tenkit edildigi goriiliir.
Sadlk, Ca‘fer-i Sadik’tan sOyle bir rivayet aktarir: “Her kim Allah’in diin bilmedigi bir

seyl bugiin beda olarak bildi derse ben ondan beriyim.”244

Sii kelamcilarin bedaya 6nem verdigi gortlmektedir. Bunun sebebinin sii vasatta beda
diigiincesinin yayginligi olmalidir. Onlarda bedanin olmadigini ispat etmeye yonelik bir
tutum goriilmez. Ancak yanlis beda anlayisina karst Allah Tedld’nin ilminin her seyi
kapsadigi ve bedanin onun ilminde bir degisiklige neden olmadig1 noktasinda 6nemli

caba gosterirler.

Sia kelaminda beda anlayisinin olgunlagsmasinda Kuleyni’nin rivayetlerinin énemli bir
yeri oldugu soylenebilir. O bu konuyla ilgili Kafi’de bir bab agmistir. Kendisinden sonra

gelen kelamcilar da onun aktardig: bilgiler ¢er¢evesinde konuyu agiklamiglardir.
Kuleyni’nin bedayla ilgili aktarmis oldugu rivayetlerde temel hususlar sunlardir:

1. Beda kesin olarak imamlar tarafindan kabul edilmistir. Kuleyni el-K&fi’de bu
konuda bab acarak konuyu derinlemesine inceler.?*
2. Beda Allah Teala’y1 methetmektir. Bu konuda “Allah Teald beda’yla ¢vildigi

»248 rivayetine yer verir.

kadar higbir seyle dviilmedi
3. Beda butiin peygamberler tarafindan kabul edilmistir. Ca‘fer-i Sadik’tan: Higbir
peygamber Allah Teédla hakkinda su bes hususu ikrar etmeden nebi olmadi:

Beda, Mesiet, Sucid, Ubadiyyet ve Taat.*’

244 Seyh Sadik, Musennefitu Seyh Sadiik, s. 48.
25 Kuleyni, el-Kaff, I, s. 194.
26 Kuleyni, el-Kaff, I, s. 197.
27 Kuleyni, el-Kaff, I, s. 199.
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4. Beda Allah Teala’nin ilminde bir degisiklik anlamina gelmez. Bu konuda soyle
bir rivayet zikredilir: “Mansir b. Hazim dedi ki: Eba Abdullah’a, bugiin Allah
Teala’nin diin ilminde olmayan bir sey vuku bulur mu? Dedi ki: Bunu soyleyene
Allah lanet etsin. Dedim ki: Peki ge¢miste olan ve bundan sonra olacak bitiin
hadiseler Allah Teala’nin ilminde midir? Dedi ki: Elbette heniiz mahllkati
yaratmadan once Oyleydi.” Ayrica “Allah bilgisizlik olarak bedad yapmaz”

rivayetine yer verir.2*

Kuleyni’den sonra gelen Imamiyye mensuplarmin beda hakkindaki diistinceleri onun
aktardig1 esaslar cercevesinde gelismistir. Bu baglamda sii kelamcilar beday1 Allah
Teala’nin ilminde bir degisiklik olmadigi noktasini vurgulayarak yorumlar. Sadlk
Ca‘fer-i Sadik’a oglu Ismail konusunda isnad edilen beda soziinii Allah’in daha énce
bilmedigi bir hususu bilmesi olarak yorumlanmasina siddetle karsi g¢ikarak, bdyle
soyleyen kimseleri tekfir eder.®*® Sadik bedanin anlamimi agiklama noktasinda,
Yahudilerin Allah Teala’nin alemi yarattiktan sonra dinlenmeye ¢ekildigine
inandiklarini, Misliimanlarin ise “Allah Tedla’nin her an bir is i¢inde” olduguna iman
ettiklerini bildirir. Bu baglamda Sadik Allah Teala’nin 6ldiirmesi, diriltmesi, yaratmasi,

rizik vermesi gibi fiili sifatlarini beda olarak gdrmektedir.?°

Usali gelenegin dncust Mufid ise bedayr “Vuklu beklenmeyen hususlardaki Allah’in
fiili"®" olarak tarif etmektedir. O, bedanin Allah Tedla’ya nisbetinin semai oldugunu
kabul eder. Bu baglamda konu hakkindaki rivayetlerden yola ¢ikarak bu inanct Allah
Teéla icin ispat ettigini belirtir. Ona gore ilgili rivayetler olmasa dahi beda Allah

Teala’ya akil cihetiyle de ispat edilebilirdi.??

Seyh Miifid kendisinin bedd anlayiginin biitiin Misliimanlarca kabul edildigini
soyler.?® O, sif olmayan kimselerin beday: sadece ismen reddettiklerini mana itibariyla
kabul ettiklerini savunur. Onun bu séylemi yapmis oldugu tanim ¢ergevesinde dogru
kabul edilebilir. Nitekim biitin Miislimanlar vukuu beklenmeyen bir olayr Allah

Teala’nin yaratabilecegi hususunda hemfikirdir.

28 Kuleyni, el-Kaff, 1, s. 198-199.

2 Seyh Sadtik, Kemdlii’d-din ve tamamu ’n-ni’'me, S. 75.
20 sadik, Musannefitu Seyh Sadik, s. 47.

51 Sevh Miifid, Tashihii I'tikdi I-Imamiyye, s. 67.

%2 Sevh Miifid, Evdilii I-makalat, s. 80.

%% Seyh Miifid, Evdilii I-makalat, s. 80.
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Serif Miirteza ise bedayr ahad haberlerle geliyor olmasi sebebiyle reddeder. Ona gore

beda, ancak nesih anlaminda kullanilirsa dogru kabul edilir.®*

Beda inanci ilk ortaya ¢ikisinda Allah Teala’nin ilminde olan bir degisimi andirsa da,
zamanla sii kelamcilar tarafindan Allah Teala’nin fiilleriyle alakali bir zemine ¢ekilir.

Bu baglamda beday1 nesihle de iliskilendirdikleri goriiliir.

Nesih; yok etmek, degistirmek anlamma gelen Arapga bir kelimedir.”>® Ragip el-

Isfahani terim anlamini: “Bir hiikmiin bir baska hiikiimle izale edilmesidir”®

seklinde
tanimlamaktadir. Bu tanim Islami firkalar tarafindan genel kabul goriir. Bu baglamda
Allah Teéld Kur’an-1 Kerim’de bir hiikkmi bildirdikten sonra o hiikkmii bir baska

hiikiimle degistirebilir.

Nesih konusunun Allah Teala’nin ilmiyle ilgili bir degisiklige sebep olacagi
diisiincesine kelamcilar arasinda rastlanmaz. Ancak, Yahudilerin kendi kitaplarinin
hiikmiiniin nesh olmas1 durumunun Allah’in bilgisinde degisiklige neden olacagini 6ne
slirerek neshe karsi ¢iktiklart gorilmektedir. Onlarin bu diisiincesi yerinde degildir.
Nitekim Tevrat’ta dahi Allah Teala’nin daha onceden emrettigi hususlarda zaman ve
sartlara gore degisiklik yaptigi bildirilir. Hz. Adem’in kiz ve erkek ¢ocuklart
birbirleriyle evlenmelerine izin verilmisken, Tevrat’ta bunun yasaklanmasi bu durumun

orneklerindendir.?’

Nesihle beda konusu birbirlerine yakin bir anlami ifade eder. Bu baglamda Seyh Sadiik
beda hakkinda konusurken nesihle ayni anlama gelen agiklamalarda bulunur. O bu
konuda sunlar1 kaydeder: “Beda: Bir seyi emretmesi sonra nehyetmesidir. Ya da
nehyedip sonra emretmesidir.” O bu duruma seriatlerin neshi ve kiblenin degismesini
ornek gosterir.?®® Seyh Miifid de Sadik’un yolundan giderek nesihle beday: ayni fikri
yap1 igerisinde degerlendirmektedir ve biitin miislimanlarin nesih hakkinda soyledikleri

seylerin beda i¢in de gegerli oldugunu savunmaktadir.?>®

34 Serif Miirteza, Resdilii’I-Murteza, 1, s. 117.

2% ibn Manzir, Lisdnii I-arab, s. V1, s. 4407.

2 Ragip el-Isfehani, el-Mufredat, s. 490.

57 Abdurrahman Cetin, “Nesih”, DIA, XXXI1, Istanbul 2006, s. 579-580; Ayrica bkz. Taberi, Camiii’I-beyan fi
tefsiri’l-Kur’an, X, s. 207.

Seyh Sadiik, Kitabii 't-tevhid, s. 336.

Seyh Miifid, Evdilii'I-makalat, s. 80.
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Sia’nin beda konusunda ortaya koydugu deliller ayn1 zamanda neshin mesraiyetine ait
delillerdir. Bu baglamda “Allah diledigini siler, diledigini birakir; Ana Kitap O'nun

katindadir.”*® ayeti gerek bedanin gerekse neshin delili olarak zikredilmektedir.

Sii kelamcilardan Saddk, Mufid ve 6zellikle de Miirteza bedayi nesih anlaminda kabul
eder. Sia’nin bu biiyiik kelamcilar1 ve onlardan 6nce olan Kuleyni ve imamlardan gelen
rivayetler tiimiiyle Allah Tedla’nin ilminde bir degisiklik anlamindaki bedayr kabul
etmemesine ragmen mezhep icerisinde bu durumun itikadi bir boyutta tartisiliyor
olmasinda Hisam b. Hakem ve o donemde yasayan sii toplumun inanglarinin 6nemli bir
yeri vardir. Nitekim Ehl-i sunnet, sifi ve sii vasattaki beda algisi Allah Teala’nin
ilminin degisiklige ugradigi noktasindadir. Es‘ari Makalat’inda bu konuya deginerek o
donemdeki sii toplumun beda konusunda ii¢ goriis icerisinde oldugu bilgisini aktarir.
Buna gore birinci goriiste olanlar Allah Tedla’nin ilminde olan bir husus heniiz insanlara
bildirilmemisse, Allah Teala bunu degistirebilir anlaminda beda olabilir. Ikinci goriise
gore insanlar bilse de bilmese de Allah Tedla’nin hitkmiinde degisiklik anlaminda bed&
olabilir. Ugiincii goriise gore ise Allah Teala’nm ilminde degisim anlaminda bir beda

olamaz.?®*

Bu son goriisi Miirteza agikga dile getirir. Ancak donemle ilgili bilgilerden
diger goriislerin daha yaygin oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Es‘ari, bizzat Hasan b.
Muhammed b. Cumhur adindaki sii alimle konuyu goriistiiglinii ve onun birinci gorliste

oldugunu nakletmistir.®?

Safiler beda konusuna Ehl-i siinnet’in genel prensipleriyle yaklasmaktadir. Ozellikle
Allah Teala’nin ilminde bir degisim olmasina kars1 c¢ikarlar. Kelabazi Allah Teéla’da
fend bulan bir kulun durumunu aktarirken, kulun bu durumundan dénemeyecegini

belirtir. Buna delil olarak ise Allah Teéla hakkinda bedanin céiz olmadigini zikreder.?

Tarihsel siirecte Sia’ya atfedilen Allah Tealda’nin ilminde degisim anlamindaki beda
inanci sii toplum igerisinde yer bulmussa da, Hisam b. Hakem gibi erken dénem
sahsiyetleri disinda sii keldmcilar tarafindan kabul gérmez. Bu konuda sifilerle sii
kelamcilar arasinda beda ismini kullanmaktan bagka bir farklilik gézlenmez ve her iki

ekole gore de Allah Teala’nin ilminde herhangi bir degisim olmaz.

260 Ra’d 13/39.

281 Es‘arl, Makdlatii'I-Islamiyyin, s. 39.

262 Bgcarl, Makdlatii'I-Islamiyyin, s. 39.

263 Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli 't-tasawuf, s. 147.
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1.4.2. Levh-i mahfdzda Degisim Problemi

.....

kitap” olarak kabul edilmektedir.?®* ilahi bilgiden burada yazili oldugu var sayildiginda
burada olusacak bir degisim Allah Tedla’nin ilminde degisim anlamina geleceginden

levh-i mahflzun mahiyeti ilahi bilgi ag¢isindan 6nemli bir konudur.

Koken itibariyla levh ve mahflz kelimeleri Arapga’dir. Levh; yazi tahtasi, yazi yazmak
icin kullanilan diizgiin ylizey anlamina gelirken, mahfiiz; korunmus demektir. Bu
baglamda “levh-i mahfz” terkibi “korunmus yazi levhasi1” anlamina gelmektedir. Sevki
Yavuz, levh-i mahflzun Kur’an-1 Kerim’de su kavramlarla da zikredildigini séyler:

“kitéb”265, “kitab-1 mﬁbin”zss, “kitab-1 meknﬁn”267, “kitab-1 mestﬁr”268, “Ummii’l-

59270

kitab?®® bunlara ilave olarak “imAm-1 miibin ve zikir’™* kavramini da bunlara

ekleyebiliriz.?"
Bu kavramlarin zikredildigi ayetlerden levh-i mahfdzla ilgili su hususlar 6ne ¢ikar:

Levh-i mafiz yazilmus bir kitaptir, ancak keyfiyyeti mechuldur.
Bu kitap kainat yaratilmazdan once yazilmistir.
Kur’an-1 Kerim ve kutsal kitaplar levh-i mahfizda mevcuttur.

Bu kitapta kainatta olacak her hadise ayrintilariyla yazilmistir.

o~ w D

Bu kitap koruma altindadir ve ona sadece arinanlar yaklasabilir.

Levh-i mahfdzla ilgili oldugu distiniilen ayetlerden yola ¢ikarak yapilan bu tespitlerin

yaninda, Allah Tedla’nin “Allah diledigini siler, diledigini silmez, kitdbin ash (levh-i

2% yusuf Sevki Yavuz, “Levh-i Mahfiiz”, Did, XXIIIX, s. 151.

%5 el-En’am 6/38: Yeryiiziinde gezen her tiirlii canli ve (gokte) iki kanadiyla ugan her tiir kus, sizin gibi birer

topluluktan bagka bir sey degildir. Biz Kitap’ta higbir seyi eksik birakmadik. Sonunda hepsi Rablerinin huzuruna

toplanip getirilecekler.

Yinus 10/61: (Ey Muhammed!) Sen hangi iste bulunursan bulun, ona dair Kur’an’dan ne okursan oku ve (ey

insanlar, sizler de) hangi seyi yaparsaniz yapin, siz ona daldiginizda biz sizi mutlaka goriiriiz. Ne yerde, ne de

gokte, zerre agirliginca, (hatta) bu zerreden daha kiigiik veya daha biiyiik olsun, hi¢bir sey Rabbinden uzak (ve

gizli) olmaz; hepsi muhakkak apagik bir kitaptadir.

el-Vakia 56/78: Korunmus bir kitaptadir.

el-Isra 17/58: Ne kadar memleket varsa hepsini kiyamet giiniinden nce ya helak edecegiz, ya da siddetli bir

azapla cezalandiracagiz. Iste bu, Kitap’ta yazilmis bulunuyor.

er-Ra’d 13/39: Allah, diledigini siler, diledigini de sabit kilip birakir. Ana Kitap O’nun yanindadir.

Yésin 36/12: Siiphesiz biz, olileri mutlaka diriltiriz. Onlarin yaptiklarini ve biraktiklar eserlerini yazariz. Biz, her

seyi apacik bir kitapta (Levh-i Mahfdz’da) bir bir kaydetmisizdir.

21 e|-Enbiya 21/105: Andolsun, Zikir’den (Levh-i Mahfiiz) sonra Zebir’da (Kutsal Kitaplar’da) da, “Yere
muhakkak benim iyi kullarim varis olacaktir” diye yazmistik.

212 yysuf Sevki Yavuz, “Levh-i Mahfiiz?, Did, XXIIIX, s. 151;
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268
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#2138 buyurmast levh-i mahfizdaki bazi hiikimlerin

mahfiiz) onun katindadir
silinebilecegi, bir baska sOylemle degisebilecegi izlenimi vermektedir. Bu ayetin
tefsirinde sahabe doneminden itibaren gesitli goriislerin oldugu gortlmektedir ve bu
konuda birgok goriis ortaya konur. Bunlardan bazilar1 sunlardir: Birincisi: Levh-i
mahflzda kisinin basina gelecek her sey silinebilir, ancak sekavet ve saadet silinmez.
Ikinci goriise gore ise ayette belirtilen iki Kitap vardir. Birincisi mahv ve isbat kitabi
ikincisi ise degismesi miimkiin olmayan timmii’l-kitdb. Uciincii gériise gore Allah
dilerse kisinin kaderinde olan herseyi levh-i mahflzdan siler. Dordiincti goriis: Levh-i
mahfizda bir degisiklik olmaz, mahv ve isbattan kasit nesihtir. Besincisi levh-i
mahflzda degisiklik olmaz, ayette kastedilen mahv ve ispat eceli gelen kisi Ollr,
gelmeyen Kisi ise yasar anlamindadir. Altincisi: Levh-i mahflzda bir degisiklik olmaz

Allah Teala dilerse giinahi bagislar (mahv) veya bagislamaz (isbat).?™

Bu goriislerden
ortaya ¢ikan sonuca gore levh-i mahfdzla veya kaderle ilgili degisikligin olabilirligi ilk

donemden itibaren tartisilan, ihtilafli bir konudur.

Hadis literatiirtinden kiittib-i sitte’de levh-i mahfiiz terkibine rastlanmasa da,?”® Taberani
el-Mu cemii’s-Sagir’de Ibn Abbas’dan rivayet ettigi bir hadiste ‘kafirtin’ suresinin Allah

276 gy dogrultuda

Teala katindan, levh-i mahflizdan indirildigi bilgisine yer vermektedir.
sahdbiler arasinda bu s6zciigiin kullaniminin yaygin olmadig sdylenebilir. Ancak levh-i
mahflzla ayn1 anlama gelen diger terimlerin gerek sahabe ve gerekse tabiin doneminde

yayginca kullanildigi goriiliir.?”’

Hadis rivayetleri igerisinde levh-i mahfizun hi¢ degismeyecegi yoniinde acik ifadelerin
olmastyla birlikte,?’® bazi iyi amellerin kaziy1 degistirebilecegi zikredilmektedir.?”®

Kaza, levh-i mahflizdaki bir yazgmmmn olus vakti olarak tanimlamrsa,?®® kazadaki

2% er-Ra’d 13/39.

21 Matiridt, Te vilatii’I-Kur 'én, V1, Darii’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 2005, s. 352-354; Tabert, Tefsiri +-Taberd,
XXVI, s. 477-488.

25 yysuf Sevki Yavuz, “Levh-i Mahftiz”, Did, XXVII, s. 151.

218 Taberani, el-Mu 'cemii s-sagir, 11, s. 44,

277 Buhari, Kitabii bed’i-halk, 1: “Hz. Peygamber buyurdu: Allah vardi, ondan gayrisi yoktu. Arsi su iizerindeydi.

Zikirde her seyi yazdi...”; Tirmizi, Kitabii’l-kader, 17: “Ummii’l-kitdb nedir bilirmisin, Allah ve resulii daha iyi

bilir dedim. Hz. Peygamber o Allah Tedla’nin semavati ve arzi yaratmazdan dnce yazdig: bir kitaptir...”

Buhari, Kitabii’n-nikah, 8: “Hz. Peygamber buyurdu, ey Ebi Hureyre kalem kurudu senin basina gelen gelir.”;

Tirmizi, Sifatii’l-kiyamet, 59: “Bil ki: biitiin immet sana menfaat saglamak icin birlesse Allah Teala’nin sana

yazdigindan bagka bir fayda saglayamaz...”

Tirmizi, Kitabii’l-kader, 6: “Hz. Peygamber: Kazay1 ancak dua geri ¢evirir. Omrii ancak iyilik uzatir”.

20 yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Did, XXIV, s. 58.
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degisiklik levh-i mahflizdaki degisim anlamina gelir. Bu baglamda 6zellikle dua ve iyi

amellerin kaderi degistirebilecegi anlamindaki hadisler bu konuda 6nemlidir.

Kelamcilar, levh-i mahflz konusunu ilk dénemlerde degisebilirlik agisindan incelemez.
Onlarin bu konuda daha ¢ok iki hususu 6nemsedikleri gortilmektedir. Birincisi kader
baglamindadir ki, Imam-1 A’zam’m Fikhii’l-ekber’de bu konuya deginmesinden o
donemki kader tartismalar1 sirasinda levh-i mahflzun mabhiyetinin bir yeri oldugu

anlasilmaktadir.”

Ikinci husus ise Kur’an-1 Kerim’in mahiyetiyle ilgili tartismalardir.
Es‘ari, Ebu’l-Huzeyl el-Allaf’in Kur’an-1 Kerim’in yaratilmis olmasini kabul ederken,
oncelikle levh-i mahfizda yaratildigini savundugunu nakleder.”®® Bu iki husustan

Ozellikle kader konusu Allah Teala nin ilmi acisindan 6nemlidir.

Kelamcilar kader konusunu levh-i mahflzdan ¢ok Allah Teala’nin ilmiyle
iliskilendirdiklerinden degismezligi tizerinde ittifak etmislerdir. Bu sebeple kaderin
degismezligi soyleminden levh-i mahflzun degismez olduguna hiikkmetmemiz pek
dogru olmaz. Bunu en net bir bigcimde Eb0 Muin en-Nesefi’de gormekteyiz. O, bu
konuda acik¢a sekavet ve saadetin Allah Tedld’nin ilminde asla degisemeyecegini

belirttikten sonra ayni hususun levh-i mahfiizda degisebilirligini dile getirmistir.”®

[lk dénemden itibaren gelisen bu kelami tartismalar igerisinde stfilerin levh-i mahflz
konusuna iki agidan yaklastigi gorilmektedir: Birincisi z&hiri baglamda Allah Tedla’nin
kainatla ilgili her hususu kaydettigi kitap goriisii, ikincisi ise isari baglamda levh-i

mahflzun kalple iliskilendirildigi deruni anlamdir.

Hicri V. asra kadar olan donemde sdfiler levh-i mahfzla ilgili detayli bir tartismaya
girmemistir. Konuyla ilgili sdylemler, daha ¢ok tefsir ve hadis serhlerinde gegen bu

baglamdaki ayet ve hadislerin yorumlaridir.

Tusteri levh-i mahfiizu isari anlamda mii’min bir kimsenin génlii olarak yorumlamakla
birlikte, onu biitiin kitaplardan istiin, iginde her seyin yazildigi, noksanlik ve ziyadeligin

olamayacag bir kitap olarak gérmektedir.?*

281 Eh{) Hanife, el-Fikhii’l-ekber, s. 56.

282 Bs‘arl, Makdlatii’l-Islamiyyin, s. 598.

283 Eh{i Muin en-Nesefi, Bahrii'l-kelam, s. 81.

84 Tustert, Tefsirii'l-Kur dni’l-azim, Tah. Muhammed Bésil Uytinu’s-sid, Dérii’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut h. 1423,
s. 85.
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Hakim et-Tirmizi levh-i mahflzun insanlar yaratilmadan once yazildigi, Kur’an-1
Kerim’i i¢inde barindirdigi, meleklerin gerektiginde bu kitaba baktiklarini zikreder. O,
levh-i mahflzda bir degisim olmasiyla ilgili net bir bilgi zikretmemekle birlikte duanin

Omrii uzattigini, sila-i rahimin 6liim melegini geri ¢evirdigini séyler.285

Ebu’l-Leys es-Semerkandi levh-i mahflzun korunmuslugunu Seytanlardan korunma
olarak agiklamaktadir. Ayrica levhin yerini belirten rivayetleri esas alarak arsin sag
tarafinda beyaz inciden oldugu bilgisini aktarir. “Allah diledigini siler, diledigini silmez,

kitabin ashi (levh-i mahfiz) onun katindadir?®®

ayetiyle ilgili diger mufessirlerin
zikrettigi birgok goriise o da katilir. Bu goriisler arasinda levhin igerigiyle ilgili
degisimle ilgili rivayetlere de rastlanmaktadir. Bunlardan birisi tabiinin ileri
gelenlerinden Eb( Vail Sakik b. Eslem’in “Allah’im eger beni iyilerden yazdiysan, bu
yazgiy1 sabit eyle; eger kdtiilerden yazdiysan o yazgisi silip onun yerine iyilerden yaz.

59287

Muhakkak ki sen diledigini siler diledigini silmezsin.”"" rivayetidir.

Kelabazi Medadnii’l-ahbar’da Allah Teala’nin her seyi takdir ettigi ve bu takdirin
degismeyecegine dair rivayetlere yer verir. Ayrica “Kaderi ancak dua engeller.”
anlamindaki hadisi “takdir edilmis belay: takdir edilmis dua engeller” baglaminda

yorumlamaktadir.”®®

Eb( Talib el-Mekki Kiitu’l-kulib’da levh-i mahflz konusunu tartismaya agmasa da,
gunliik ezkar tayinlerinde bu konuya deginmistir. Oncelikle levh-i mahflizun
biiytikligiinii, ondaki her bir harfin biyiikliginii kaf dagi kadar diyerek betimler.
Ayrica “Eger biitiin melekler ondaki bir harfi okumak i¢in birlesseler okuyamazlar”
demistir. Ona gore levh-i mahfiizu, ancak levh-i mahfliz melegi olan Hz. Israfil
okuyabilir. EbG Talib el-Mekki levh-i mahflzun isari manasi itibariyla mii’minin kalbi

oldugunu belirtmektedir. O, mahv ve ispat1 da bu baglamda yorumlar.?*

Sulemi tefsirinde ilgili ayetleri tefsir etmekle birlikte, Tabakat’inda bu konuya
deginmemistir. O, hur(f-i mukattaa’dan “elif-lam-mim”in manasim1 “Bu Kitap sana

levh-i mahflzdan inmistir.” seklinde agiklar. Ayrica “ha-mim”in manasinin da Sehl b.

25 Tirmizl, Nevadirii’I-usdl, 11, s. 115.

26 or-Ra’d 13/39.

27 Semerkandi, Bahru’I-ultim, 11, Dari’l-Fikr, Tah. Mahmud Matarci, Beyrut ty, s. 231.
28 Kelabazi, Mednii’l-ahbar, Darii’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1999, s. 180-181.

28 Eb{ Talib el-Mekki, Kztu 'I-kul(b, Darii’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 2005, I, s. 88.
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Abdullah’tan rivayetle levh-i mahfiz oldugunu bildirmektedir. O, ayrica Cafer-i
Sadik’tan su rivayette bulunur: “Kiifrii yok eder, imani1 birakir. Belirsizligi yok eder,
marifeti birakir. Gafleti yok eder, zikri birakir. Bu‘zu yok eder, muhabbeti birakir.
Zay1flig1 yok eder, kuvveti birakir. Cehli yok eder ilmi birakir. Siipheyi yok eder, yakini
birakir. Hevay1 yok eder, akli birakir. Bunun delili: mahv ve ispat anlaminda “O her giin
bir istedir™®® ayetidir.”*" Siilemi’nin bu bilgiye yer vermesi énemlidir. Nitekim benzer
rivayetler sii kaynaklarda bedanin agiklamasinda yapilmaktadir. Buna gore Allah Teéla

her an bir istedir ve her an bazi1 seyler mahv ve ispat durumundadir. imamlara atfedilen

rivayetlerde bedanin bu sekilde agiklandigi gérulmektedir.

Kuseyri de eserlerinde levh konusunu tartismamus, tefsirinde ise konuyla ilgili &yetlerin

yorumlarma yer vermistir. O, “Her ecelin bir yazgisi vardir.”?*

mealindeki ayeti
aciklarken bu yazginin levh-i mahflzda oldugunu belirtir. Ayrica konuyla ilgili
Es‘arfler’in goriigiinii yansitarak Allah Teala’nin mesietinin hadis olan seylere taalluk
etmeyecegini SOyler. Bu baglamda mahv ve isbati, hadis oldugu igin Allah’in fiill
sifatlartyla iligkilendirir. O, konuya bir baska agidan da yaklasarak mahv ve isbati kalple
de iliskilendirir ve bu konuda gesitli yorumlarda bulunur. Levh-i mahflzun ise Allah

Teala’nin ilmiyle yazilmis oldugunu ve degismeyecegini agik¢a beyan eder.?”

Onun ayrica Allah Teald’nin ilmine (gayba) kimsenin muttali olamayacagini da
zikretmesi dnemlidir.?** Bu sdylemin 6nemi bir velinin levh-i mahfiiza bakabilmesi
noktasinda ortaya ¢ikmaktadir. Bu husus Gazzali’yle birlikte bazi sUfiler tarafindan
acikca dile getirilen bir konu haline gelmistir.?*> Ancak Kuseyri’nin ifadelerinden levh-i
mahflza bakabilme durumu net bir sekilde anlagilmamaktadir. Nitekim Allah Teald’nin
ilmine bakmakla, levh-i mahfiza bakmak aymi anlama gelmemektedir. Ozellikle
kimsenin muttali olamamas: ifadesi melekleri de kapsadigindan buradaki kastinin Allah

Teala’nin zatina ait ilmi olmasi1 daha biiyiik bir ihtimaldir.

Sii diisiincede levh-i mahflz konusu, bedd ve masum imam anlayisi bakimindan

onemlidir. Bedd, Hisam b. Hakem’in anlayis1 dogrultusunda kabul edilse bile, Allah

290 er-Rahman 55/29.

2L Sijlemt, Tefsiri’s-Stlemi, 1, s. 337.

22 er-Ra’d 13/38.

28 Kuseyri, Letdifii l-isdrdt, 111, s. 234-235,

24 Kuseyni, Letdifii I-igdrdt, V, s. 47.

25 Gazzall, [hydu ulimi’d-din, 111, yy, ty, s. 21.
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Teélda’nin ilminde oldugu diisiiniilen degisikligin aslinda Allah’in ilminde bir degisiklik
olmayip ilminin tezahiirinde oldugu da diisiiniilebilir. Bu degisimin olabilecegi en

onemli yer ise levh-i mahflzdur.

Levh-i mahflz, gerek ehl-i sunnet ve gerekse sii kaynaklarda Allah Teala’nin ilminin
mahllka zahir oldugu yerdir. Buradan melekler bilgi aldig1 gibi, vasitali (veya vasitasiz)
olarak peygamber veya imamlar da bilgi alabilir. Bu baglamda imamin levh-i
mahflzdan aldigi bilgi, levh-i mahflzda olan bir degisim sonucu yanlis ¢ikarsa, bu beda
olarak da agiklanabilir. Nitekim sonraki donemlerde bedanin agik¢a levh-i mahfizla
iliskilendirildigi goriiliir.?®® Bu noktada sii diisincede levh-i mahf(iza ayri bir 6nem
atfedilmektedir.

Kuleyni levh-i mahflz terkibini pek kullanmamaktadir. Levh-i mahfizu daha c¢ok
ummii’l-kitab kavramiyla zikretmistir. Onun Allah Teald’nin ilminin ikiye ayrildigina
dair rivayeti levh-i mahfiiz baglaminda énemlidir. Nitekim o, imam Ca‘fer’den sunu
aktarir: “Allah Teala’nin mebzal ve mekflf olmak zere iki tiirlii ilmi vardir. Mebzil
olan ilimden melek ve peygamberlere bildirilen her sey bizlere de ulasmistir. Mekfaf ise
Allah Teald’nin katinda olan ilimdir. O timmii’l-kitdbdadir.”*®" Bu rivayette gecen
mekfif ilmin peygamber veya meleklere bildirilmemis olmasi ve bunun levh-i
mahflzda bulunuyor olmasi, bu rivayete gore levh-i mahflzun degisemez olduguna
delildir. Kuleyni’nin aktarmis oldugu diger rivayetler de bu yondedir. Buna gore
bedanin gerceklesebilecegi yer de levh-i mahflz olamaz. Aktardig: rivayetlerinden onun
levh-i mahflizun disinda ikinci bir kader levhasi kabul ettigi anlasilmaktadir. Ayette
gecen mahv ve isbati da onunla iligkilendirir ki o bunu mebzll olan ilimle
aciklamaktadir. Bu goriislerden anlasildigi kadariyla ona gére mahv ve isbat meleklere

ait yillik kader plan1 levhasinda ger(;eklesir.298

NOmani konuyu tartismaya agmasa da, aktardim oldugu rivayetlerde levh-i mahv ve
levh-i isbat’1 agik¢a zikreder. O, Muhammed Bakir’dan da soyle bir rivayet aktarir:
Allah Teala bu isi (Mehdi’nin gelisini) yetmisinci yil olarak belirlemisti. Hz. Hiiseyin
sehit olunca Allah Teala gazap etti ve yiiz kirk yilina erteledi. Biz de bunu size haber
verdik. Bundan sonra Allah Tedla bu is i¢in belli bir vakit tayin etmedi. Allah Teala

2% Ca‘fer es-Slibhani, el-Beda fi’I-Kitdb ve s-siinnet, Miiessesetii’l-Imdmi ’s-Sdadik, Kum h. 1382, s. 60-61.
27 Kuleynt, el-Kaff, s. 255-256.
2% Kuleynf, ayni yer.
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diledigini mahv eder. Diledigini isbat eder. Ummii’l-kitdb onun katindadir.”?*® Onun

konuyu imamet eksenli olarak zikretmesi de dnemlidir.

Kuleyni ve NOméani Allah Teala’nin ge¢mis, gelecek her seyi bildigini zikretmekle
beraber, bunun levh-i mahfizda olduguna deginmez. Sii gelenekte levh-i mahdzla ilgili
net bilgileri ilk veren kisi Sadik’tur. O, Allah Teala’nin Hz. Adem’i yaratmazdan iki
bin yil 6nce levh-i mahflzda kainatta olacak her seyi beyan ettigini belirtir. Allah
Tedla’nin ilminin peygamber veya imama kadar ulasma silsilesinde de levh-i mahfizu
ilk siraya koyar. Ancak ona gore levh-i mahfiz Allah Teald’nin yarattig1 bir nesne degil,

bir melegin adidir.>®

Sadlk levh-i mahfizu bir melek olarak vasfetmekle buradaki bilgileri mebzdl bilgi
kapsamina dahil etmis olsa da, bunun degisebilirliginden agikga bahsetmez. Onun bu
gortisii levh-i mahflzun degisebilirligine kapi aralamaktadir. Nitekim Sadik’un Hz.
Ali’ye atfettigi “Allah diledigini mahv eder, diledigini isbat eder, ayeti olmasaydi, Size

kiyamete kadar olacak herseyi anlatirdim.”*

s0zt mebz0l bilginin degisime agik
oldugunun gostergesidir. Bu baglamda mebzil bilgiyi, sadece bir yillik kader olarak da
gormek miimkiin degildir. Olmus ve olacak her hadisenin bilgisinden bahsedildigine

gore bu durumda levh-i mahfdz bu kapsama girmis olur.

Sadik’un rivayetlerinden orataya ¢ikan bu goriisler Miifid tarafindan elestirilerek
reddedilmektedir. O, 6ncelikle levh-i mahflzun bir melek oldugu goriisiine kars1 ¢ikar.
Bu, bir bakima levh-i mahfizu mekfaf bilgi kapsamina sokma ¢abasidir. Bu durumda
levh-i mahflz Allah Teala’nin katinda olan bir nesne olmakla melekler dahil onun

igerigini kimse bilemeyecektir.

Miifid’e gore levh-i mahfiiz Allah Teala’nin kiyamete kadar olacaklari yazdig: kitaptir.
Levh, meleklerin gaybi hususlari ve peygamberlere inecek vahiylerin yer aldig asil
kaynaktir. Allah Teal& bir peygambere gaybi bir hususu bildirmek isterse melege levh-i

mahf(iza bakmaya izin verir ve o oradan gerekli bilgiyi alip peygambere iletir.>"?

2% NOmant, el-Gaybe, 293.

300 sadik, Mednii’'l-ahbar, 1, s. 37.

301 3aduk, et-Tevhid, s. 305.

02 Seyh Miifid, Tashihii I tikadi’l-Imamiyye, s. T4

o 9
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Serif Miirteza da Hz. Cebrail’in Kur’an-1 Kerim’i Allah katindan alma yoniiyle; Hz.
Cebrail Kur’an’1 Allah’tan direk alabilecegi gibi, levh-i mahflizdan da okuyabilecegini

belirtmektedir.3%

Miirteza konuyla ilgili “Onda kitabin ilmi ve heniiz yazilmayanin ilmi
vardir.” sOziiniin iki sekilde agiklanabilecegini sdyler. Buna gore kitaptan kasit levh-i
mahflizdur ya da Kur’an-1 Kerim’dir. O, Allah’in ilmiyle levh-i mahf(zu birbirinden

aywrarak, “Hig siiphesiz ki Allah Teala bunlardan fazlasini da bilir.” der.***

Tasi, ilgili ayetler baglaminda konuya degindigi gibi hadis rivayetlerinde gaybetle ilgili
hususlar1 agiklerken levhle ilgili bilgi verir. Onun konu hakkindaki goriisleri Miifid’e
yakin olmakla birlikte, levhin degisebilirligiyle ilgili Sadik’tan g¢esitli rivayetlere de yer

vermektedir.%®

Levh-i mahfiz sGfi ve sii diislince agisindan Allah Teala’nin kendi ilminden yazdirdigi
veya bildirdigi bir nesne veya bir melegin adidir. Her iki ekol agisindan da Allah

Teala’nin, olmus olacak hadiseleri levhe yazdirmis olmas1 miimkiindiir.

Levhin ilahi ilimle iliskili olmasi, orada bir degisim olabilme konusunu ortaya
oldugu kabul edilebilir. Bu durumda levhin varliginmn hikmeti tartismali bir hal alir. ilk

donem sif1 ve sii kaynaklarda bu problemin net bir yanitinin olmadig1 sdylenebilir.

Levh-i mahfiiz konusunun sifi ve sii diisiince agisindan Onemi velinin ve imamin
bilgisiyle levh arasinda baglanti kuruldugunda ortaya c¢ikmaktadir. Gazzali ve
sonrasindaki bazi sffler, velilerin levh-i mahfiiza bakabilecegini soyledikleri igin®®
onlara gore velilerin gelecekle ilgili vermis oldugu haberler dogru ¢ikmak zorundadir.
Aksi durumda levhin degisebilir bir yapida oldugu kabul edilmek zorunda kaliacaktir.
Bu durum sii diisiincede bedaya karsilik gelmektedir. Biz Gazzali sonrasi agik¢a dile
getirilen levhe bakabilme veya ondan vasitali olarak bilgi alabilme diislincesinin
imamlar iginde gegerli oldugunu varsayarsak levh-i mahfdz, kader ve bed& konusunun

stf1 ve sii diisiince kaynaklarinda ayni temele dayandirildigini séyleyebiliriz. Ancak V.

%03 Serif Miirteza, Resdilii'I-Miirteza, 1V, s. 26.

04 Miirteza, Resdilii‘I-Mirteza, IV, s. 138.

% T{si, Tehzibii’l-ahkam, 11, s. 69.

%% Bkz. Gazzall, fhydu uliimi’d-din, 111, s. 21; Yusuf en-Nebhani, Camiu keramazi I-evliy, |1, Hind 2001, s. 588;
Zahid el-Kevserl, Irgamii’l-mariz fi serhi 'n-nazmi’l-atid li-tevessiili’I-mirid icinde Ricdlu esdnidi t-tarikati’l-
Halvetiyye, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 2004, s. 63.
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asra kadar olan donemde bu yargiy1 olusturabilecek kesin belgelere sahip olmayisimiz,

konuyu tartigmali ve kismen anlasilmaz yapmaktadir.
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2. BOLUM: SUF1 VE SiiLERE GORE BESERI BILGi VE
KAPSAMI

2.1. Bilme Yoéniiyle insan Smiflar

Klasik kelami diisiincede, bilginin olusumu konusuna inang¢ esaslar1 agisindan
yaklagilmaktadir. Bu baglamda kelamda 6zel tecriibeyle elde edilen bir bilginin nasil
olustugundan ¢ok, genel olarak toplum tarafindan kabul edilebilir bilgiyle ilgilenilir. Bu
dogrultuda bir suje olarak insanin bilgi elde etme diizeyi ve bilgisinin kaynaklarinin

neler olabilecegi tizerinde durulmamaktadir.

Kelamecilar bilgi konusuna dini meseleleri ispat agisindan yaklastigindan sadece siradan
insanlarin dini bilgiye nasil ulasabileceklerinin ¢ergevesini ¢izmektedir. Bu dogrultuda
peygamberlerin bilgisinin kapsami ve kaynaklarini arastirma ihtiyaci hissetmedikleri
goraldr. Onlar peygamberi bilginin nasil olustugundan ¢ok peygamberlik iddiasinda
bulunan bir kimsenin gaybtan getirdigi haberlerin kabul edilme kriterlerini ortaya

koymaktadirlar.

Insanlar, bilen varlik olarak ele almip smiflandirildiginda, bilme yetisinin insanlar
arasinda farklilik gosterdigi dikkati cekmektedir. Bu durum detayli bir incelemeye tabi
tutulursa hicbir insanin bilme kabiliyetinin bir digeriyle ayn1 olmadig: ortaya ¢ikacaktir.
Nitekim her insan kendisi disindaki varliklarla duyulariyla iletisim kurup bilgi
almaktaysa da, duyularinin giicti arasinda farkliliklar vardir. Bu noktada bilen odakli bir
insan tasnifinin duyularin glicli acisindan yapilmasi pek uygun goriilmez. Insanlar
arasinda (peygamberler gibi) duyularin istiinde, farkli yontemlerle bilgiye ulasabilen
kimselerin varligi diisiiniildiigiinde, normal duyulariyla bilgi alanlar, duyu Gtesi bilgiye

ulasanlar seklinde insanlar1 bilgi merkezli temelde iki kisma ayirabiliriz.

Duyu otesi bilgi alanlarin kimler oldugu hususunda Islami diisiince sistemleri arasinda
farkli goriisler vardir. Mu‘tezile’ye gore bu durum sadece peygamberlere has iken, Ehl-i

stinnet, sOfiler ve sitlere gore buna veli ve imamlar da dahil edilebilir.

SUfi ve sii kaynaklar incelendiginde bilme agisindan insanlarin temelde avam, havas ve

havasii’l-havas olmak Uzere U¢ kisima ayrildig: gérilmektedir. Avam; siradan insanlar,
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Havas; veli olma yolunda ilerleyen kimseler, havasii’l-havas ise peygamber ve veliler

olarak adlandirilir.

Kur’an-1 Kerim’de insanlarin gesitli 6zellikleri sebebiyle farkli siniflandirmalara tabi
tutuldugu gorilmektedir. Bu smiflandirmalardan en genelinin miimin-kafir ayrimi

oldugu soylenebilir®®” Bazi ayetlerde bu ayrim; cennetlikler-cehennemlikler®®,

sagcilar-solcular®®

olarak da isimlendirilir. Buradaki ayrimin iman etme agisindan
oldugu anlasilmaktadir. Imanm bilgiyle iliskili oldugu diisiiniiliirse, Allah Teala’y1
bilme veya Allah’in hak ve hukukunu bilme baglaminda bu tasnifin bilgiyle de iliskisi

kurulabilir.

Avyetlerde ikinci bir tasnifte insanlarm t¢ kisma ayrildign gorilmektedir. Bu
smiflandirmada ayetin baglami, 6zellikle de insanlarin ti¢ smif oldugunun belirtilmesi
konumuz agisindan onemlidir. Ayetin ahirette olusacak smiflar hakkinda oldugu
distintilse de, bunun diinyadaki durumunun da ayni olmasi miimkiindiir. Allah Teala

5310

sOyle buyurur: “Siz li¢ smif idiniz (oldugunuz zaman) ayetin devaminda bu

smiflarmn, sagcilar (miiminler), solcular (kéfirler) ve ileri gidenler oldugu belirtilir ve
ileri gidenlerin ayn1 zamanda mukarrepler (yakin kullar) oldugu Vurgulanmaktadlr.311
Ayetlerde bunlarin disinda farkls tasnifler varsa da, digerlerini bu ticlii tasnifin alt dallari
olarak kabul edebiliriz. Bu baglamda miiminlerin igerisinde bir grubun ilimde réasih
olmalari, onlarin ayn1 zamanda sabikdndan (ileri gidenler) olmalariyla agiklanabilir.>*?

Ehl-i zikir ve rabbaniler i¢in de aym sey s6z konusudur.®*®

Safiler, insanlar1 tasnif ederken daha g¢ok Ttglii tasnife giderler. Buna gore insanlar,
avam, havas ve havasii’l-havas olmak Uzere (¢ kisima ayrilmaktadir. Bu tasnifte avam;
siradan insanlara, havas; dini ilimlere vakif, Allah Teédla’yr bilme yolunda ilerleyen

kimselere, havasii’l-havas ise; marifete ermis velilere karsilik kullanilmaktadir.

307
308

et-Tegabun 64/2: “O ki sizi yaratti, bir kisminiz kafirdir, bir kismmiz mii’mindir. Allah yaptiklarinizi goriir.”
el-A’raf 7/44: Cennetlikler, Cehennemliklere dediler ki; biz rabbimizin bize vaad ettigini gercekten bulduk...”;
el-Hasr 59/20: “Cehennemliklerle cennetlikler bir degildir. Cennetlikler onlar kazananlardir.”

el-Beled 90/18-19: “Onlar sagcilardir, ayetlerimizi yalanlayanlarsa onlar solculardir.”

810 el-vakia 56/7: “Ug smif idiniz (oldunuz)”

811 el-Vakia 56/8-11: “Sagcilar, iste o sagcilar ve solcular iste o solcular ve ileri gidenler ki onlar mukarreplerdir;
Bkz. Serrac, el-Luma, s. 119.

Al-i imrén 3/7: “Onun te’vilini ancak Allah bilir ve ilimde rasih olanlar...”

en-Nahl 16/43: “Senden &nce ancak vahyettigimiz ricaller gonderdik, eger bilmiyorsaniz ehl-i zikire sorunuz”;
Al-i imran 3/146: “Her peygamber’in yaninda rabbani olanlar da savasmistir...”

309

312
313
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Muhésibi, bu smniflart isim olarak belirtmemisse de 0, bu i¢ sinifi sifatlariyla
saymaktadir. O, tevekkil sahibi olan kimseleri anlatirken, avamin disinda gergek
tevekkiile erenlerden bahseder ve onlari havasii’l-miiminin olarak vasiflandirir.**
Ayrica Allah Teald’y1 bilme ilmini, ancak ehl-i iman ulema bilir diyerek havasi’l-

havasa atifta bulunmaktadir.>*®

Hakim et-Tirmizi’de bu ayrim daha net gorilmektedir. O agikc¢a velileri mii’'minler
icerisinde Ust sinif olarak kategorize eder ve Hatmii l-evliya kitabinda bu konuyu detayli

olarak ele alir.

Bu Uc¢lu tasnifi en net olarak kullanan sdfinin ise Serrac oldugu soylenebilir. O, el-
Luma* isimli eserindeki bircok tasavvufi konuyu avama, havasa ve havasii’l-havasa

gore aglklamlstlr.316

Kelabazi agik¢a tuglii tasniften bahsetmese de, Ciineyd el-Bagdadi’nin bazi konulari
avam ve havas acgisindan degerlendirdigini aktarmaktadir.’'” Ayrica Ebu’l-Abbas b.
Atd’nin daha genis bir tasnifinden bahsederek; Miirsellerin en alt tabakasinin nebilerin
en st makami oldugunu, nebilerin en alt basamagmin siddiklarin en iist basamagi
oldugunu, siddiklarin en alt basamaginin sehitlerin en iist basamagi oldugunu, sehitlerin
en alt basamagmin salihlerin en {ist basamagi oldugunu, salihlerin en alt basamaginin

miiminlerin en iist basamagi oldugunu sdylemektedir.*®

Ebd Talib Mekki’nin insanlar1 ii¢ kisma ayirma konusunda Serrac gibi net bir tutum
sergiledigi goriilmektedir. O havasii’l-havasi siddiklar olarak da isimlendirir ve onlarin
ayn1 zamanda ‘ebdal’®*® oldugunu belirtir. Bunlarin kendi aralarmda ii¢ tabaka
oldugunu, hepsinin de sabikin ve mukarrebiin oldugunu s@ylemektedir. O, bu konuda
Kelabazi’nin Ebu’l-Abbas’tan yapmis oldugu nakli tekrarlamaktadir.*® O, rabbant
alimleri ayni zamanda ebdalden sayarak havasii’l-havas sinifinda olduklarina isaret

eder® Naklettigi bilgilerin yaminda Hz. Ali’nin insanlann ii¢ smf olarak

814 Muhasibi, el-Mekasib, Darii Ibn Halddn, Iskenderiye, ty, s. 20.

%15 Muhasibi, Kitdbii’l-ilm, el-Mektebetii’l-vataniyye, Cezair 1975, s. 89.

316 Serrac, el-Luma*, s. 50-51, 99, 413.

817 Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli ‘t-tasavvuf, s. 70.

818 Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli‘t-tasawuf, s. 77

319 Ebdal kavranu diinya ilgilerinden kurtularak kendisini Allah yoluna adayan ve ricalii’l-gayb diye adlandirilan
evliya ziimresi iginde yer alan sifi veya erenler hakkinda kullamlir. Bkz. Siileyman Uludag, “Abdal” Di4, |, s.
59.

%20 Mekki, Kditu 'I-kuldb, 11, s. 127

%21 MekKi, Kiitu 'I-kuldb, 1, s. 401
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degerlendirdigini aktarmaktadir.**> Mekki, teorik olarak yapmis oldugu ayrimda
havasii’l-havasi, ayni zamanda miisahhas hale getirerek Hasan-1 Basri’nin onlardan
oldugunu belirtir.**® Sahabeden de Huzefe b. Yemén’m ebdalden oldugunu

séylemistir.324

Ebld Nuaym evliya sinifinin nebi ve miirsellerin varisleri oldugunu belirtmektedir. Ona

gore veliler firaset sahibi olup, ayn1 zamanda hakikat erbabidirlar.3®

Kuseyri, avam, havas ve havasii’l-havas terimlerine deginerek bunlarla ilgili detayli
bilgi vermektedir. Onun sadece havas adin1 kullandig1 yerlerde ayn1 zamanda havasii’l-
havasi da kastettigi anlasilmaktadir. O, havasu’l-havas terimi yerine muhaddes ismini de

kullanmls‘ur.326

Kuseyri tefsirinde bazi ayetlerin avama, bazilarinin havasa bazilarinin ise havasu’l-
havasa yonelik bir hitap oldugunu sdylemektedir.**" O, Kur’an’daki hitaplarda “kulum”

seklindeki hitaplarin havasii’l-havasa yonelik oldugunu belirtmektedir.®?

Sii kaynaklarda da insan tasnifi imamlara isnad edilen hadisler gergevesinde gelismistir.
Bu rivayetlerin bir kisminda insanlarin {i¢ kisma ayrildigi gortlmektedir. Kuleyni
konuyla ilgili kendisinden sonra hemen hemen bitln sii kaynaklarda kullanilan Hz.
Ali’den su rivayeti aktarir: “Bizim s6ziimiiz zordur, zor kilinmigtir. Bunu ancak, mirsel
bir nebf, mukarrep bir melek, ya da kalbi imtahana tabi tutulmus bir kul kaldirabilir.”*?°
Bu rivayetle imamlarin siradan insanlarla ayni sinifta olmadigi, kategorize olarak
peygamberlerle ayni sinifta degerlendirilmesi gerektigi anlatilmaktadir. Ayn1 rivayetin

dogrudan bilgi bazli ayrildig varyantlart da vardir.**

Sia’da insan sinifi temelde avam, havas ve havasii’l-havas seklinde olsa da genelde bu
istilahlar kullanilmaz. Kullanildigi zaman ise avamla siradan halk ve diger mezhep
mensuplari, havasla alim kimseler veya siiler, havasii’l-havasla imamlar ve

peygamberler kastedilmektedir. Onlarin havasii’l-havasa muhaddes adini verdikleri de

322 Mekki, Kiitu I-kul(b, 1, s. 399.

828 Mekki, Kimu'I-kultb, 1, s. 416

824 MekKi, KanuI-kultb, 1, s. 417

825 {sfahani, Hilyetii'I-evliya, 1, s. 21.

826 Ahdulkerim el-Kuseyri, Letdifii ‘Il-isdrat, 1, Darii’l-kutubi’l-arabf, Kahire ty, s. 16, 48.
%21 Kuseyri, Letdifii l-igardt, |, s. 55.

38 Kuseyri, Letaifii l-isdrdt, IV, s. 79.

329 Kuleyni, el-Kaff, s. 467

330 Kuleynf, el-Kaff, s. 468.
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anlagilmaktadir.**" Kuleyni’nin imamlarla ilgili aktarmis oldugu rivayetlerde imamlarin

havasii’l-havas sinifindan degerlendirilmesi gerektigi hususu agikca goriiliir.

Sad(k, havas ve havasii’l-havas terimlerine deginerek Hz. Ibrahim’in “Zirriyetimden de
imamlar nasip eyle.”** duasmim tefsirinde masum imamlar1 havasii’l-havas olarak

zikretmektedir.>*

Siiler bu terimleri kullanmaktan ¢ok imamet anlayiglarini ortaya koyarak imamlarin
siradan insanlarla ayn1 durumda olmadiklarin iizerinde durmaktadir. Bu baglamda onlar
igin 6nemli olan imadmm masumiyeti ve bilgi baglaminda peygamberle ayni statiide

bulunmasidir.>**

SUfi ve siflerin insanlar1 temelde ti¢ kisma ayirdigi gortilmektedir. Her iki ekol de beseri
bilgi bu siniflandirma {izerinden konumlandirilmaktadir. Buna gdre avamdan olan
kimseler mukallit, havastan olan kimseler delil ve istidlalle hakikati bulmaya ¢alisanlar,
havasii’l-havas olanlar ise hakikati kalplerinde bulan insanlardir. Havasii’l-havas diye
isimlendirdigimiz kimselerin baginda hem stifiler hem de siiler agisindan peygamberler
gelmektedir. Safilere gore bunu veliler, siilere gore ise imamlar takip eder. Vel ile
imam arasinda her ne kadar fonksiyonel olarak farkliliklar gozlemlense de, bilgi
baglaminda disiiniildiigiinde ikisi arasinda pek bir fark olmadigi anlagilmaktadir. Bu
noktada peygamberle veli ve imam arasindaki baglanti ve farkliliklarin ortaya

konulmasi gerekmektedir.>®

2.1.1. Peygamber

Allah Teala’ya yakinlik ve bilgi agisindan en istin insan sinifi peygamberlerdir.

Kur’an-1 Kerim’de peygamberler hakkinda verilen genel bilgiler, onlarin Allah Teala

tarafindan se¢ildigi®*® ve alemlere dstin kilindigiyla®’ ilgilidir. Bunun disinda &zel
olarak bazi peygamberler isimleri zikredilerek 6viilmektedir.®*® Bu 6vgiiler arasinda

onlarin bilme vasiflarina da ¢esitli vurgular yapilmaktadir. Hz. Davud ve Siileyman’a

31 Kuleynf, el-Kaff, s. 302, 453.

%32 o]-Bakara 2/124.

%33 Saduk, el-Hisal, s. 317.

884 Seyh Sadik, Musennefitu Seyh Sadiik, s. 98; Seyh Miifid, Evdilii’l-makalat, s. 71.

35 By ayrim; Avam duyulariyla; havas, duyu ve akliyla; havasii’l-havas ise duyu akil ve kalbiyle istidlal yapan
kimsedir seklinde de yapilabilir.

3% Al-i Imrén 3/33: “Muhakkak ki Allah Adem’i, Nah’u Al-i ibrahim’i ve Al-i imran’mn alemlere iistiin olarak secti”

337 el-En’am 6/86: “Ismail, Yesea, Yunus ve Lit, hepsini alemlere istiin kildik”

3% el-Enbiya 21/107: “Biz seni ancak 4lemlere rahmet olarak génderdik”; Meryem 19/41, 49, 51.
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ilim verildigi, onlarin da Allah Teala’ya kendilerini miimin kullarinin ¢oguna iistiin

kildigindan otiirii sitkrettikleri bildirilmektedir.**°

Benzer bir sekilde Hz. Yusuf'un
secilerek ona sozleri te’vil etme bilgisinin 6gretildigi anlatilir. Ona olan nimetlerin
bunlarla tamamlandig1 ve aym sekilde daha 6nceden de babalar1 Ibrahim ve Ishak’a da
nimetlerin tamamlandiginin  bildirilmesi, peygamberlerin timine bu bilgilerin

ogretildigine isaret etmektedir.>*

Ayetlerde ayrica peygamberlerin faziletce ayn1 seviyede bulunmadiklar, Allah
Tedla’nin bazilarin1 bazilarma dstiin kildigi beyan edilmektedir. Bu ustinlukler
smiflandirildiginda peygamberler resil ve nebi olmak tzere iki simif olarak

incelenebilir.

Peygamberler kendileri arasinda bu ayrima tabi tutulup incelendikten sonra peygamberi
diger insanlardan ayri kilan Ozelliklerin bilgi baglaminda degerlendirilmesi Onemli

olacaktir.

2.1.1.1. Nebi-Resll Ayrim

Saft ve sii diisiincede insanlar smiflandirilirken avamla (siradan insanlar) havasii’l-
havas (peygamber, veli ve imam) ayrimi birbirinden net cizgilerle ayrilmaktadir. Ancak
peygamberle veli, bilgi vasiflar1 basta olmak {izere bircok konuda birbiriyle
benzestiginden, peygamberin tanimi ve onu diger insanlardan ayiran kriter net bir

sekilde ortaya konmalidir.

“Allah’tan vahiy yoluyla aldig: bilgileri ve emirleri teblig etmek, muhataplarini hak dine

59341

cagirmakla gorevlendirilen yuksek vasifli kimse olarak tanimlanan peygamber

kelimesi Arapca nebf ve resil kelimelerine karsilik olarak kullanilmaktadir.

Nebi kelimesinin kokenini konusunda iki goriis ortaya konur. Birincisi, haber vermek
anlamina gelen “n-b-e”den tiiredigi yéiniindedir.342 Bu goriiste, peygamberin Allah
Teala’dan aldig1 bilgileri ileten bir haberci olma yonu vurgulanmaktadir. Kur’an-1

Kerim’de peygamberin bu vasfi Allah Teala’nin Hz. Peygamber’e verdigi “Kullarima

339 en-Neml 27/15.

340 yisuf 12/6.

%1 yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, Did, XXXIV, s. 257.
342 fbn Manzdr, Lisdnii’l-arab, 1, s. 162.
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33 emrinde goriilmektedir. ikinci goriise gore ise, yiiksek olmak, degerli

haber ver.
olmak anlamlarma gelen “n-b-v” kelimesinden tiiremistir.>** Bu goriiste, peygamberin
sahsiyetinin diger insanlardan {istiin olmasi yonii vurgulanmaktadir. Bu iki goriisten
birisini digerine tercih edilmeyi gerektiren net bir delil bulunmamaktadir. Her iki anlam
da nebinin vasfi olarak degerlendirilebilir. Bu durumda nebi, Allah Teéala’dan haber

getiren, ylksek vasifli bir insandir.

Res(l kelimesi ise lugatta gonderilen kisi, elci anlamlarina gelir.**® Kur’an-1 Kerim’de
peygamberlerle ilgili, biz onlar1 gonderdik anlaminda “Gl.,” ifadesi siklikla
kullanilmaktadir. Bu sozliik anlaminin yaninda, resdl kelimesine nebiden farkli, ondan

daha 6zel anlam yiikleyenler olmustur.

Ayetlerde peygamberlerin resil ve nebi olarak ayri ayr vasfedilmeleri Kur’ani istilahta
bu iki kavramin ayri olduguna agik bir isarettir. Ozellikle sifi ve siilerin velayet
konusunda 6nemsedikleri Enbiya suresinin yedinci ayetinde restl ve nebi sozciklerinin
kullanim gekli Kur’an-1 Kerim’de bu iki kavramin birbirinden ayr1 olarak kullanildiginin

en acik delili olarak karsimiza (;1kmaktad1r.346

Nebi-restl kavraminin iki ayri manay1 igerdigi hadis kaynaklarinda da net bir sekilde
gorulmektedir. Ozellikle nebi ve restllerin sayisin1 veren rivayetler, bu durumu teyit
etmektedir. Bu rivayetler arasinda say1 bakimindan farkliliklar olsa da, resdl ve nebileri
birbirinden ayirmasi agisindan dnemlidir. Buna gore nebilerin sayist yliz yirmi dort bin

iken resdllerin sayist ii¢ yiiz on {i¢ veya ii¢ yiiz on bes olarak bildirilmektedir.3*’

Kelameilar arasinda yukaridaki bilgiler ¢cergevesinde peygamberler nebi-resal ayrimina
tabi tutulur. Es‘ar? (6. 324/935), Bakillani (6. 403/1013) ve isferayini (6. 418/1027) gibi
Es‘ari kelamcilar, bize ulasan eserlerinde bu konuyu tartismasalar da, Ibn Firek (.
406/1015) Es‘ari’nin nebi-restl ayrimi goézettigini zikreder. Onun aktardigina gore

Es‘art “Her resl nebidir ancak her nebi resdl degildir” diyerek, restlii nebiden daha

33 el-Hicr 15/49: “Kullarima benim Gafiir ve Rahim oldugumu haber ver.” Ayette gecen haber ver ifadesi nebi

kelimesinin kokeni oldugu kabul edilen haber vermek anlamindaki “n-b-e” fiilidir.

% bn Manztr, Lisdnii l-arab, XV, s. 301.

%% fbn Manziir, Lisdnii I-arab, X1, s. 281.

%6 el-Hac 22/52: Biz senden once hig bir Resul ve Nebi géndermis olmayalim ki, o bir dilekte bulundugu zaman,
seytan, onun diledigine (bir kusku veya sapma unsuru) katip birakmis olmasin. Ama Allah, seytanin katip
birakmalarini giderir, sonra kendi ayetlerini saglamlastirip pekistirir. Allah, ger¢ekten bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.

7 Ahmed b. Hanbel, XV, 432, 43,

79



348

Ozel ve Ustin gormektedir.”™ Bu ayrimin neticesinde Es‘ari “Senden 6nce de ancak

kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri peygamber gonderdik. Eger bilmiyorsaniz

59349

ilim sahiplerine sorun. ayetindeki gonderilmeyi resdllerle iliskilendirmektedir. Bu

baglamda ona gore kadinlardan da nebi peygamber gelmesi mimkunddr.

Es‘arilerden Bagdadi (6. 429/1037) bu konuyu daha da netlestirerek nebiyi kendisine
melek gelen ve Allah Teala’dan vahiy alan kisi olarak tanimlarken, resdlii seriat getiren

nebf olarak a¢iklamaktadir.®®

Matiiridi kelamecilarin bu konuyu Es‘arflerden daha once isledikleri goriiliir. imam
Maturidi (6. 333/944) tefsirinde resll ve nebi kavramlarina deginerek, resdliin nebiden
daha genis bir anlam ihtiva ettigini agiklar.*®* Daha sonrasinda bu konuya kelami
baglamda daha genis olarak Pezdevi (0. 493/1100) ele almistir. O, bu konuda sunlari

nakleder:

“ Resll olan kisi ayni zamanda nebidir. Nebi ise ayni zamanda resdl olabilir. Nebi haber
anlamina gelen nebe’ kelimesinden veya yiice anlamina gelen niibiiet-neb’et kelimesinden tiirer.
Res(l ise irsal kelimesinin “fadl” veznidir ve kavmini davet etmeye gonderilen kimsedir. Resdl:
Allah Teald’min kavmini Islam’a cagirmasi icin kendisine Hz. Cebrail’i gonderdigi kimsedir.
Kendisine ait bir seriat oldugu gibi insanlara seriatlar1 6gretir. Nebi ise kendisine ait bir seriati
olmayan ve kendisine Hz. Cebrail’in gelmedigi peygamberdir. O, da insanlar1 islam’a cagirir ve

kendisine ilham olunur. Kendisine rilyada da bu durum bildirilir, ya da bir resdl tarafindan

insanlar1 islam’a davet etmekle yiikiimlii kilinr.”?

Pezdevi’nin bu ifadesi kelami eksende nebi-resdl iliskisini aktarmasi bakimindan
onemlidir. Ayn1 zamanda keldmi zeminde o doneme kadar olan Matiridi birikimin bir
gostergesidir. Nebinin resiilden ayrim noktasinda nebiye sadece ilhami layik gérmesi de

ilgi ¢ekici bir husustur.

Ehl-i siinnet kelam1 baglaminda aktarilan bu bilgiler 1s18inda ve bilgi merkezli insan
tasnifinde peygamberi konumlandirirken, resdl ve nebi arasinda dahi bir ayrim oldugu
hususu dikkati gekmektedir. Bu durum o&zellikle Matiridi kelamcilarda daha agik

goralir. Bu baglamda peygamberleri diger insanlardan ayiran temel vasiflardan birisi

%8 bn Farek, Makalatii’s-Seyh Ebi’I-Hasen el-Es ‘ari, s. 180.
39 ol-Enbiya 21/7.

%0 Bagdadi, Usili 'd-din, Istanbul 1928, s. 104.

3L Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur ‘dn, VII, s. 242.

%2 pezdevi, Usiilii'd-din, s. 229.
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onlarin Hz. Cebrail’le goriiserek ondan bilgi almalaridir. Ancak bu durum bircok
noktadan elestiriye agiktir. Nitekim Hz. Meryem’in Hz. Cebriil’le goriismesi® ve Hz.
Cebrail’in insan suretinde sahabenin yanina gelisi,®** gibi hususlar Kur’an ve Siinnet’te
yer almaktadir. Ozellikle Hz. Meryem’in Hz. Cebrail’le goriismesi Matiridi bilginler
acisindan sikintili  bir durum olusturmaktadir. Pezdevi’nin aktardigi bilgiler
cercevesinde Hz. Meryem’in Hz. Cebrail’le gériismesinden Gtiirti peygamber hatta resal
olmas1 gerekecektir. Halbuki Matdridiler ilk dénemden itibaren resil-nebi, bitin

peygamberlerde erkek olma sartini gerekli gérmislerdir.

Mu‘tezile ise restl-nebi ayrimi konusunda Ehl-i siinnet’ten farkli bir goriis ortaya
koymaktadir. Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025) nebi ve resll kelimelerini agikladiktan
sonra bunlarm igerdigi anlamin birbiriyle yakin oldugunu vurgulamaktadir. Buradan
hareketle nebt ve resll terimlerinin ayni anlami ihtiva ettigini soyler. Bu konuda “Biz

senden 6nce ne bir restl ne de bir nebi gondermis olmayalim ki...”

ayetinde, resal ve
nebi’nin ayri ayrt zikredilmis olmasinin onlarin aynmi kategori igerisinde
degerlendirilmesine aykiri olmadigin1 belirtir. O, bu konuda ayetlerde gecen bazi
meyvelerin zikrediligini 6rnek gostermektedir. Buna gore hurma ve narin ayri ayri

zikredilmesi her ikisinin de meyve cinsinden olmasina aykiri degildir.356

Ka&di bu konuda aktarmis oldugu bilgilerle, restl ve nebinin ayn1 anlami ifade ettigini
ispatlamaya caligmissa da, aslinda bir baska yaklasimla bu ikisinin baz1 agilardan benzer
olmakla birlikte bazi yonleriyle ayn1 olmadigii ortaya koymaktadir. Ozellikle meyve
ornegi ele alindiginda nebi de, resil de, peygamber olma agisindan birdir, ancak
peygamber ist kategorisi altinda ayr1 vasiflara sahiptir sonucu ortaya ¢ikar. Kadi’nin
resil ve nebiyi sadece peygamberlik iist kimligiyle ele almasi onu Ehl-i slinnet

icerisinde yapilan restl ve nebi tanim karmasasindan kurtarmustir.

37 Maverdi bu konuda

Kadi’yla muasir olan, usiilde Mu‘tezili oldugu kabul edilen
kendisinden once bildirilen biitiin goriigleri siralayarak bu konuda iki ayr1 goriisiin

ortaya ¢iktigini belirtir. Birincisi Kadi’nin goriisii olan nebi-resdl kavramlarim ayni

%3 Meryem 19/17: “Biz ona (Meryem’e) ruhumuzu génderdik. O, onun (Meryem) igin tam bir beser goriintiisiine

biiriindii.”

Buhari, el-Tman, 37; Muslim, el-iman, 1.

%5 ql-Hacc 22/52.

3% Abdiilcebbar, Serhii’l-usili’I-hamse, s. 567-568.
%7 Cengiz Kallek, “Maverdi” Did, XXVIII, s. 180.
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oldugudur. ikincisi ise Ehl-i siinnet’in kabul ettigi farkl manalara geldigi goriisiidiir. O,
bu grubun da kendi igerisinde ii¢ goriise ayrildigint sdyler. Bunlardan birincisi resil
kendisine melegin vahiy getirdigi, nebi ise uykusunda kendisine vahyedilen peygamber
oldugudur. Ikinci goriis; restl bir topluma gonderilen, nebi ise kimseye
gonderilmeyendir. Ugiincii goriis ise; restl seriat ve ahkam sahibi olan, nebi ise bir
onceki seriate tabi olan peygamberdir. Maverdi bu son goriisiin ayn1 zamanda Cahiz’in

goriisii oldugunu da belirtmistir.**®

Safi diisiincede peygamberler Allah Teala’yr en ¢ok bilen insanlardir. Bir bakima
peygamber olmanin temel 6zelligi ondaki bilginin derinligidir. Bunun da o&tesinde
niibiivvet sifiler tarafindan “Allah Teala’yr bilmektir.” seklinde de aglklanmlstlr.359
Nubuvvetin hakikati ve nebevi bilginin derinligi konusunda sifilerin kendilerine 6zgu

bir yaklagimi vardir.

Safi kaynaklarda nebi-resil ayrimimi ilk ortaya koyanin Hakim et-Tirmizi oldugu
gortlmektedir. O, bu konuda sunlar1 kaydeder: “Resll-nebi arasindaki fark; resdl bir
kavme gonderilen peygamberdir, nebi ise kimseye gonderilmemis olabilir.”*®,
“Res0l’tin kitab1 vardir. Elindeki seriatle hilkkmeder. Nebinin elinde kendisine miinzel
bir kitap yoktur. Kendisine has bir seriatle hitkmetmez ve nebi resdliin seriatiyla hareket

eder.”*® Onun bu diisiincesinin kendisinden sonraki asirlarda matiridi kelamcilar

tarafindan agikca dile getirilmesini onun bir katkis1 olarak da gorebiliriz.

Hakim et-Tirmizi, restllerin sayisinin ligyiiz on bes oldugunu ve bunlarin her birisine

%2 By baglamda o, resdl-nebi ayrimmi daha ¢ok insanlara

seriat verildigini beyan eder.
yonelik vazifelendirmeyle agiklamaktadir. Ona gore Allah Teald’dan bilgi alma
hususunda nebi de resdl gibi meleklerle goriisiir, onlardan bilgi alir ve Allah Tedla’nin
dogrudan vahyine muhatap olur. Bununla beraber resdl olan peygamberlerin nebilerden
daha stimullii bir gérevde oldugunu ve risaletin niibiivvetten {istiin oldugunu kabul eder.

O, peygamberler arasindaki bu iistiinliik siralamasini su sekilde yapmaktadir:

“Niubuvvet derecelerin tamamidir. Risalet ise nlibuvvetten Ustiindiir. Hilafetli risalet hilafetsizden

Ustlindur. Konusma payesi verilen risalet hilafetli risaletten dstundir. Dostluk payesi verilen

358
359
360
361
362

MaverdT, 4 'lamii 'n-niblvvet, s. 34.

Tirmizi, Hatmii’l-Evliya, Tah. Osman ismail Yahya, el-Matbaatii’l-KatalGkiyye, Beyrut ty, s. 342,

Tirmizi, Hatmii’l-Evliya, s. 352.

Tirmizi, Marifetsi ‘I-esrar, Tah. Muhammed Ibrahim el-Ceyytisi, Darii’n-nehdati’l-arabiyye, Kahire 1977, s. 55.
Tirmizi, Nevadiru’l-usdl, |, s. 290.
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rislet konusma payesi verilen risaletten istiindir. ‘Hadis’li*® risalet dostluk payesi verilen

risaletten Ustiindiir. Bu Ustuinliiklerin sonu yoktur. Ciinkii Allah icin bir son yoktur. %

Hakim et-Tirmizi, bu istiinliiklerde bilginin rolii konusuna deginmez. Bu baglamda
buradaki tstiinliiklerde {ist konumdaki kiginin bilgi olarak da digerinden iistiin olmasi
zorunlu degildir. SOfilere gore her ne kadar risélet ve niibiivvetin en tist noktasinda Hz.
Muhammed olup, o diger biitiin nebilerden daha bilgili olsa da, diger peygamberler

s 365
arasinda bu tiir bir ayrima rastlanmaz.

Sia’da ilahi ilmin insanlara aktarilmasinda peygamberin 6nemli bir yeri vardir. Bu
acidan bilme hususunda insanlar siniflandirilirken rivayetlerde peygamber sinifi agikca

kendisini géstermektedir.

Sii diistincede ilk donem kaynaklarindan itibaren nebi-restl ayrimi géze garpmaktadir.
KuleynT (6. 329/941) el-Kafi’de bir bab acarak konuyla ilgili dort rivayete yer vermistir.
Bu rivayetlerin (¢ tanesi Ca‘fer-i Sadik’tan bir tanesi ise Ali er-Riza b. Miisa Kazim (0.
203/818)’dan aktarilir. Bunlara gore resdl nebiden Ustlin bir peygamberdir ve bu
tstlinliik onun bilgi alma sekliyle alakalidir. Resdl, vahiy alirken Hz. Cebrail’i goriir,
onu isitir. Nebi ise, Hz. Cebrail’i gorebilir, ancak gordiigiinde onu isitemez, isitebilir
ancak isittiginde onu goremez. Yani resil, tabiri cdizse Hz. Cebrail’den “sesli ve
goriintiilii” bilgi alir. Nebi ise ya sesli ya da goriintiilii bilgi alir. Bunun disinda resalin

de nebinin de rilyada da bilgi alabilecegi kabul edilmektedir.*®®

Seyh Sadik nebi kelimesinin ylice kimse anlamina geldigini savunmustur. Bu baglamda
“bir bedevi’nin ya nebiallah seklinde hitap edince Hz. Peygamber’in “ben nebiallah
degilim nebiyyallah’im” dedigi rivayetine yer verir. Sadtik bu istidlali Selam sehrinde
ikamet eden Ebi Bisr adindaki bir dil bilimciden aktarsa da, bu, nebi kelimesinin ‘n-b-
e’ den geldigine delil teskil etmez. Nitekim Miirtezd da bu konuda “Nebi kelimesi

haberci kelimesinden gelebilecegi gibi yiiksek kimse manasina da gelebilir.”*®" diyerek

%3 Terciimesini yapmadigimiz ‘hadis’ kelimesi lugatta kadim kelimesinin zit anlamhsi, yeni demektir. Ayni

zamanda konusmak anlamina gelir. Ciinkii konusurker siirekli yeni bir s6z sdylenir. Bkz. ibn Manzfir, Lisdnii’l-
Arab, II, s. 131. Tirmizi “konusma verilen risdletten” daha Once bahsettigi i¢in buradaki hadis kelimesini
konugmak olarak terciime etmek uygun goriilmemektedir. Bu baglamda ‘hadis’ konugmanin siirekli yenileneni
anlaminda ‘sohbet-muhabbet’ manasinda kullanilmis olabilir.

Tirmizi, Marifetsi ’l-esrar, s. 66.

Tirmizi, Hatmii’l-Evliya, s. 338; Kuseyri, Letaifii 'l-isdrat, V, s. 409.

%6 Kuleynf, el-Kaff, s. 230-232.

%7 Miirteza, ez-Zehira fi ilmi’I-Kelam, Miiessesetii’t-tarihi’l-arabf, Beyrut 2012, s. 322.
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Sadik’un bu goriisiine katilmaz. Sadlk eserlerinde bu konuya daha cok lugavi

baglamda deginmistir.
Seyh Miifid bu konuda sunlari nakleder:

“Nebl; Allah Teéla’dan hicbir insan kendisine vasita olmadan haber getiren kimsedir. Bu
kimsenin Hz. Muhammed (as) gibi seriat1 olabilir Hz. Yahya (as) gibi seriat1 olmayabilir. Kavme
Allah Teéla’nin emir ve yasaklarini bildirmekle emrolunmus da olabilir emr olunmamis da
olabilir. Resll ise; Allah Teala’dan higbir insan kendisine vasita olmadan haber getiren kimsedir.
Bu kimsenin seriat1 vardir. Seriat1 Hz. Adem gibi tiimiiyle yeni de olabilir Hz. Muhammed gibi

digerlerini tamamlayic1 da olabilir. Allah Teald’dan onun emir ve yasaklarimi teblig etmekle

miikelleftir.”*%

Bu goriise gore peygamberlerin hepsine nebi denir. Ancak nebi kelimesi daha genel
olup restl kelimesini de kapsar. Seyh Miifid imamiyye’nin bu konuda goriis birligi

icerisinde oldugunu belirtir.*°

Resdl-nebi ayrimi konusu sGfi ve siilerin veli ve imami konumlandirmasi agisindan
onemli bir husus olmasina ragmen konu hicri V. asra kadar olan donemde yeterince
tartisilmaz. Konuyla ilgili ilk goriislerin yine bu ekoller tarafindan ortaya koyuldugu
gortlmektedir. Sii diisiincede cesitli rivayetler cercevesinde konu ele alinmakla birlikte
Seyh Miifid ve Serif Miirteza gibi biiyilik kelamcilarin eserlerinde bu mevziiya hak ettigi
onemi gostermemeleri ilgi ¢ekicidir. Aynt durum sfiler i¢in de gegerlidir. Bununla
birlikte sGfi ve siilerin bu konunun kelami diizleme tasimmasina katki yaptigi

sOylenebilir.

2.1.1.2. Peygamber’in Micize Gosterme Vasfi

Butiin semavi dinlerin énemli bir unsuru olan peygamber inanci, Islam dininin
amentlsunde de yer almaktadir. Kur’an-1 Kerim’de Allah Teald’nin gonderdigi biitiin
peygamberlere iman edilmesinin ve aralarinda fark gozetilmemesinin gerekliligi

bildirilmektedir.*”® Insanlarin peygamber gonderilmeden sorumlu tutulmayacaklarinin

%68 Miifid, en-Niiketii 'I-i ‘tikddiyye, s. 36; Seyh Miifid’in bu isimde bir kitab1 oldugu kaynaklarda gegmekteyse de bu
ismi tastyan iki ayr kitap ona atfedilir. Ayn1 miiellife ait ayni ismi tasiyan iki ayr1 kitab1 olmasi diisiik bir ihtimal
oldugundan ve alint1 yaptigimiz bu kitabin Miifid’e olan isnadinda cesitli siipheler vardir.

%9 Mufid, Evdilii’l-makalat, s. 45.

870 el-Bakara 2/285: Peygamber, Rabbinden kendisine indirilene iman etti, mii’minler de (iman ettiler). Her biri;
Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine iman ettiler ve soyle dediler: “Onun peygamberlerinden
higbirini (digerinden) ayirt etmeyiz.” Séyle de dediler: “Isittik ve itaat ettik. Ey Rabbimiz! Senden bagislama
dileriz. Sonunda doniis yalniz sanadir.”
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beyan edilmesi,®”* Resile tabi olmanin Allah Teald’ya uymak olarak goriilmesi®’?,
Kur’an-1 Kerim’de peygamberin insanlar arasinda 0zel bir statiisii oldugu gergegini

gostermektedir.

Peygamberi diger insanlardan ayiran bir¢ok husus olsa da, temel 6zelligi onun diger
insanlarin normal vasitalarla idrak edemeyecegi bazi1 gaybi bilgilere ulasabilmesidir. Bu
baglamda peygamberligin temel kriteri onun Allah katindan 6zel bilgi alip bunu teblig
etme durumudur. Peygamber bu bilgiyi Allah Teala’dan dogrudan veya vasitali olarak

alabilir ve aldig1 vahiylerden insanlarla alakali kismini teblig eder.

Allah Tedla’dan, meleklerinden, daha genel ifadeyle gayptan bilgi alabilme &zelligi
Ozellikle sGfi ve siilere gore sadece peygamberlere has bir durum degildir. Bu husus

peygamberi diger insanlanlardan ayiran vasiflar1 belirlemeyi zorlastirici bir unsurdur.

Temel olarak bitiin mezhepler agisindan peygamberi digerlerinden ayiran vasif; Allah
Teala’nin peygamberi peygamber olarak tayin etmesidir ki bu peygamberin veli/imam

ve diger insanlardan ayrildig1 en agik yon{ddr.

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin se¢ilmis kul olma Ozelligi birgok Aayette
Vurgulanmlstlr.373 Buna binaen, bu konuda kelamecilar, sOfiler ve siiler arasinda aykir

bir goriise rastlanmaz.*"*

Kelamcilar peygamberde bulunmasi gereken vasiflari incelerken daha ¢ok nebinin
nubdvvetini ispati agisindan konuya yaklagsmiglardir. Bu baglamda peygamberin
Ozelliklerinden mdcize g06stermesi ve masumiyeti konusunu daha yogun
incelemektedirler. Bu iki konu ayni zamanda peygamberin bilgi baglaminda diger
insanlardan ayrildigi yondiir. Nitekim insanlarin bes duyunun disinda bir bilgiye
muhatap olmalari, ancak mdcizeyle agiklanabilir. Masumiyet de, hi¢ giinaha girmemek
baglaminda dogru-yanlis1 ayirt edebilme bilgisiyle ve hatta yerine gore gayp bilgisiyle
iliskilidir.

871 el-Isra 17/15: Kim dogru yolu bulmussa, ancak kendisi i¢in bulmustur; kim de sapitmissa kendi aleyhine

sapitmistir. Higbir giinahkar, bagka bir giinahkérin giinah yiikiinii yiiklenmez. Biz, bir peygamber gondermedikge

azap edici degiliz. .

en-Nisé 4/80: Kim peygambere itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur. Kim yiiz ¢evirirse, (bilsin ki) biz seni onlara

bekci gondermedik.

Ali Imran 3/33: Siiphesiz ki Allah, Adem'i, Niih'u, ibrahim’in 4lini ve Imrén’n alini alemlere istiin olarak secti.

% Tirmizi, Hatmii I-Evliya, s. 336; Serif Miirteza, ez-Zehira fi ilmi’l-Kelam, s. 325; Ibn Firek, Makdaldtii's-Seyh, s.
181; imamii’1-harameyn el-Cliveyni, el-frsdd, Mektebetii’l-hanca, Misir 1950, s. 355; Ayrica bkz. Yusuf Sevki
Yavuz, “Peygamber” DIA, XXXIV, s. 261.
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Es‘ar, mdcizelerin peygamberlerden baskasinin elinde ortaya ¢ikmasi konusunda goriis
ayrihi@ oldugunu soylemektedir. Bunun mimkiin olmadigimi sdyleyenlerin
bulundugunu belirttikten sonra, Rafiziler’in (Sia’nin) mdcizenin imamlarin elinde
ortaya ¢ikmasini ve imamlarin meleklerden bilgi almasini miimkiin gordiigiinii zikreder.
Ayrica baz1 Rafiziler’in bu konuda asir1 giderek, imamlara gelen bilgilerle seriatin dahi

nesh edilebilecegine inandiklarini nakleder.*”

Es‘ari, bazilarinin madcizenin salihler elinde ortaya ¢ikmasini miimkiin gordiigiinii, buna
sart olarak da salih kimsenin niibiivvet iddiasinin bulunmamasi ve iyi bir kimse olmasi
gerektigini aktarir.*”® O, bazilarmm micizenin yalancilarin elinde ortaya g¢ikmasini
miimkiin gordigiinii belirtir. Onlara gére bunun niblvvet iddia etmeyen birisinde
ortaya c¢ikmasi gerekmektedir. Nitekim ulGhiyet iddia eden bir kimsenin yalancilig
mdcize goOsterse de, herkes tarafindan anlasilabilir. Ancak niibiivvet iddia eden
birisinde mdcize gorilmesi, onun iddiasinin kanit1 olacagindan yalanci olarak niibiivvet
iddia eden bir kimsenin elinde mdcize ortaya ¢ikamaz. O, bu goriisiin Hiiseyn en-

Neccér’a ait oldugunu kaydeder.*”’

Es‘art, sUfilerin de sélihlerin elinde mdcizenin ortaya ¢ikigin1 caiz gordiklerini, bunun
da otesinde cennet nimetlerine heniiz diinyadayken ulasabilmenin miimkiin olduguna
inandiklarini, meleklerden bilgi alabildiklerini, seytanlarla savastiklarini iddia ettiklerini
ve bunlarin hepsinin salih amellerin bir getirisi oldugunu sodylediklerini aktarmaktadir.
O, sUfilerden bazilarinin bu sayilanlara ilave olarak Allah Teald’y1r dinyadayken
gorebileceklerini, onun huzuruna ¢ikip ondan dogrudan bilgi alabileceklerine
inandiklarimi belirtir. Bunun da 6tesinde bazi asir1 sifi gruplarimin biitiin bunlarin
yaninda kendilerinden ibadetin diistiigiinii, biitiin herseyin kendilerine miibah oldugunu,

kendilerinin nebf ve resdllerden daha efdal oldugunu iddia ettiklerini soyler.®

Es‘ari’nin bu aktardig bilgilerden hicri III. asra kadar olan dénemde mdcize konusunda
ciddi tartigmalarin yasandigi ve mezheplerin kendi bakis agisina goére mdcizeyi
konumlandirdiklar1 anlagilmaktadir. Sadece bu bilgiler 1s1ginda dahi mezheplerin genel

tutumuna gore peygamberin sahsiyetini diger insanlardan ayirma anlaminda mdcizenin
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Es‘ari, Makdalatii'I-Islamiyyin, s. 438.
Es‘ari, Makdalatii'I-Islamiyyin, s. 438.
Es‘ari, Makdalatii'I-Islamiyyin, s. 438.
Es‘ari, Makdalatii'I-Islamiyyin, s. 439.
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tek bagina bir deger yargist olmadigi gorilmektedir. Biitun bunlardan anlasildigina gore
mezheplerin nebi konusundaki ortak noktasi; niibiivvet iddiasinda bulunup micize
ortaya koyan kimse nebidir ve nebiyi diger insanlardan ayiran yegane unsur da bu

husustur.

Bakillani, niibiivvet iddiasinin bir insanin peygamberligini ispat i¢in yeterli olmadigi ve
muhakkak mdcize gostermesinin gerekliligi Gzerinde durarak, nebinin diger insanlardan
ayrilmasinda micizenin énemini teyit etmektedir.*”® O peygamberin kendisinin nebi
oldugunu bilmesini zorunlu gérmektedir ve bu bilginin Allah Teéla tarafindan nebinin
kalbinde olusturulan zorunlu bir bilgi oldugunu belirtmektedir. Bu baglamda nebi
nlblvvetini zaruri bilgiyle bilir, insanlar ise onun nibuvvetini istidlali olarak macizeyle

anlar.

Ibn Farek, risalet sahibinin akil, fazilet, zek, bilgi, salah, iffet, secaat, sehavet ve ziihd
yonilinden diger insanlardan Ustlin olmasinin gerekli oldugunu belirtir. Bir bakima nebi
bu ozellikleriyle diger insanlardan ayrilmaktadir. Ancak bu net bir ayrimin ifadesi
olamaz. Nitekim her insanda yukaridaki vasiflardan bazilar1 belirli 6l¢iide
bulunmaktadir. O, bu 6zelliklere ve niibiivvet iddiasina ilave olarak su dort husustan
biriyle nebiyi diger insanlardan ayirir; i-Mdcize gostermesi, ii-m(cize sahibi birisinin
onu tasdik etmesi, iii-insanlarda zorunlu bilgi olusmasi, iv- daha dnceki peygamberin

onu net vasiflariyla bildirmesi.*®°

Ibn Farek mdcizenin sadece peygamberde olusmayacagi velilerde de olusabilecegini
sOylemektedir. Bu baglamda tek basina mucizenin varligin1 peygamberlik gerekcesi

olarak saymaz.®®

Es‘arilerden nebiyi diger insanlardan ayirma vasfini belirlemeyi en ¢ok vurgulayan
kiginin Ciiveyni oldugu sOylenebilir. O, niibiivvetin araz olmayip nebinin sahsina ait
oldugunu kabul eder ve nubtvvetin sadece Allah Teéla’y1 bilmekle agiklanamayacagin

belirtir. Onun bu sdylemi ayn1 zamanda doneminde yasayan bazi sifilere cevap

87 Bakillani, el-insdf; el-Mektebetii’l-ezheriyye 1i’t-turas, Kahire 2000, s. 59.
%0 ibn Farek, Makdldtii’s-Seyh, s. 182.
%1 ibn Farek, Makdldtii’s-Seyh, s. 183.
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niteligindedir. O, nlbivveti tartistiktan sonra konuyu Allah Teala’nin resdliine “Sen

benim resalimstin.” demesiyle agiklar. *%?

Maturidiler ve Mu‘tezile nebinin sahsini diger insanlardan ayirma noktasinda macizenin
onemi konusunda Es‘arilerle genelde ayni goriisii paylasmislardir. imam Matiiridi bu
konuyu kapsayici bir sekilde ele alarak nebiyi diger insanlardan ayiran ii¢ temel husus
oldugunu belirtmektedir. Birincisi nebinin sahsiyeti, yaratilist ve giizel ahlakidir.
Ikincisi elinde hissi ve akli mcizeler ortaya cikisidir. Ugiinciisii ise kendisine duyulan
ihtiyagtir.*®® Kadi Abdiilcebbar da, niibiivvet iddiasinimn ve micizenin ortaya ¢ikisimninin

nebinin temel 6zelligi oldugunu sdylemektedir.

Islam Filozoflar1 niibiivvet ve micize konusunda kelamcilara yakin bir goriis ortaya
koymuslardir. Bu konuyu Kindi ve Farabi’den daha sistemli ve agik bir sekilde ele
aldig1 diisiiniilen Ibn Sind peygamberi diger insanlardan ayiran ii¢ temel unsuru
vurgulamaktadir. Birincisi; peygamberin ¢ok yiksek seviyede bir sezgi glclne sahip
olusudur ki nebi bununla hicbir insan kendisine bir sey dgretmeksizin faal akilla olan
iletisimi sayesinde bilgiye ulasir. Ikincisi tstin hayal kuvvetidir ki nebi bununla gaybi
hususlar1 bilir. Bu 0zellik normal insanlarda rilya esnasinda gergeklesirken nebide hem
riya hem de uyamkken gerceklesebilir. Uglinciisii ise micize gosterebilme
ozelligidir.*®

Es‘ariye gore sifiler veli bir kimsenin elinde miicize ortaya ¢ikmasini miimkiin goriir ve
onlarin bu diisiinceleri $ia’nin micize anlayisindan pek farkli degildir. Onun zikrettigi
bu durum ilk sifilerden itibaren agikga gorilmektedir. Ancak sifiler nebilik iddiasinda
bulunmayan kimseden ortaya ¢ikan mucizelere kerdmet adi vererek, onu insanlarin

zihnindeki micizeden ayirmaktadirlar.>®

Hakim et-Tirmizi peygamberin alametinin niibuvvet iddiasiyla mdcize oldugu gibi,
velinin aldmeti de kerdmettir diyerek, ikisini birbirine yakin goriir. Nitekim ona gore

velayet niibiivvetin bir parcasidir.®®” Tirmizi, bu séylemiyle birlikte micizeyle kerameti

%2 Cuveynd, el-frsdd, s. 355.

%83 Matiridi, Kitdbii 't-tevhid, 202.

384 Abdulcebbar, Serhii I-usili’l-hamse, s. 568.

385 bn Sina, el-Mebdeii ve ’I-mead, Umman 1998, s. 115-120; Hiilya Alper, “Ibn Sina ve Bakillani Ornegi’nde Islam
Filozoflari ile Kelameilarin Niibiivvet Anlayisina Genel Bir Bakis” Isldm 'da Peygamber Inanct, s. 164-169.
Tirmizi, Hatmii’l-Evliya, s. 393; es-Serrac, el-Luma, s. 403; Kel&bazi, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf, s.
79-82; Sllemi, Hakaikii 't-tefsir, 1, s. 48; Kuseyri, er-Riséle, s. 73.

Tirmizi, Marifetsi 'l-esrar, s. 52
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eserinin baki kalmasi yoniinden birbirinden ayirmaktadir. Ona gore nebi isterse mdcize

baki kalir, ancak keramet veliden olup, devamli olmaz.®

Serrac, Hakim et-Tirmizi’yle aym goriisleri paylasmakla birlikte “Ayetler Allah’m,

micizeler peygamberin, keramet evliyanmdir.”**

goriigiiniic benimser. O, ayrica
kerametin de mdcize gibi istitaat dairesinde oldugunu sdylemektedir.>*® Serrdc’mn bu

gorlstiyle felsefeci diisiince arasinda baglant1 kurulabilir.

Sii diistincede mdcize peygambere has bir durum degildir. Bu konuda daha &nce
zikredilen Es‘ari’nin Sia hakkindaki aktarimlarinin sii eserlerde aynen mevcut oldugu
gorilmektedir. Ahbari ekolin 6nemli ismi Kuleyni el-Kafi’de imamlara ait pek gok
mcize orneklerine yer vermektedir.*** Sad(k macizenin illeti konusunda; micizenin

peygamberin peygamberligini ve imamin imametinin ispati oldugu rivayetini aktarir.>*

Seyh Miifid’e gore macize peygamberlere has bir durum degildir. O, Sia igerisinde bu

konuda farkli goriisler olustugunu da belirterek sunlar1 kaydetmektedir:

“Imamlar, sefirler ve onlara yakin kimselerin elinden miicize ortaya ¢ikmasi ciizdir. Ne aklen,
ne Kur’an’da ne Sinnet’te buna aykir1 bir durum yoktur. Bu gériis Imamiyye’nin ¢ogunun
gdriisii olup, Mu‘tezile’den Ibn Ehsid de bu goriistedir. Ehl-i hadis ise, salih ve iyi kullarda da

ortaya cikismni miimkiin goriir. ImAmiyye’den beni Nevbaht Mu‘tezile’yle aym goriisii

paylasarak bize bu konuda kars1 cikar.”3%

Miirteza da Sia’nin ¢ogunun goriisiinii paylasarak mdcizenin hangi davayla ortaya
cikarsa o davanin dogrulugunu ispat edecegini belirtir.?** Ona gére miicizeleri
peygamber nibdvveti icin, imam imameti igin, salih bir kimse salahini ispat igin delil
olarak gdsterebilir.3® Bununla birlikte micize, ne peygamberin peygamberligi igin ne

de imamin imameti icin sart degildir.*®®

Sil ulemadan aktarilan bu goriisler gercevesinde niibiivveti olaganiistii bir sekilde bilgi

elde etme ve diger insanlardan nebiyi ayirma anlaminda mcize tek basina yeterli bir
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Tirmizi, Marifetsi ’l-esrar, s. 51.

Serrac, el-Luma, s. 390

Serrac, el-Luma, s. 390.

%L Kuleyni, el-Kaff, s. 287.

82 gadok, flelii’s-serdi, s. 123.

393 Seyh Miifid, Evdilii‘I-makalat, s. 69.

394 Serif Miirtezd, eg-$dfi fi'l-imame, |, Tah. Abduzzehra, Miiessesetii’s-Sadik, Tahran 2004, s. 196.
3% Serif Miirtez4, ez-Zehira fi ilmi’l-Kelam, s. 332,

3% Serif Miirteza, ez-Zehira fi ilmi’l-Kelam, s. 335.
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unsur degildir. Ancak niibiivvet iddiasiyla birlikte bulundugunda elinde mdcize ortaya

¢ikan kisinin nebi oldugu bilinebilir.

SGfT ve sit diigiincede nebiyi diger insanlardan ayiran 6zelligi baglaminda mcizenin tek
basina yeterli olmadigi gorilir. Mdcizenin 6nemli bir yénunin gaybi bilgilerden

olustugu disiiniiliirse, veli/imam’in bu konuda nebiye ortak oldugu agiktir.
2.1.1.3. Peygamber’in Ismet Sifati

Mésumiyet konusu peygamberin sahsini diger insanlardan ayiran temel 6zelliklerinden
birisi olmasi agisindan Snemlidir. Bu vasfin ayn1 zamanda nebevi bilgiyle yakindan
alakas1 vardir. Nitekim peygamberin yapmis oldugu icraatlarda hatadan minezzeh
olmasi igin 6ncelikle bir seyin hata oldugunu ve o konuda Allah Teila’nin rizasinin ne
yonde oldugunu bilmesi gerekmektedir. Ayrica peygamberin gelecege ve gayba dair
haberlerinin kabul edilebilmesi i¢in onun aktardigi konularda yanlis haber vermekten

korunmus olmasi da sarttir.

“Peygamberlerin giinahtan korunmus oldugunu ifaden eden terim***’

seklinde agiklanan
ismet kavrami kelamcilar tarafindan gesitli yorumlara tabi tutulmustur. Kelamcilarin
farkli yorumlara gitmesindeki onemli sebeplerden birisi de, Kur’an-1 Kerim’de bu
hususun net bir sekilde beyan edilmemesi olarak gosterilebilir. Bu sézcik on (¢ ayette
gecmekle birlikte hi¢ birisinde direk olarak peygamberin ismetine atifta

8

bulunulmamistir.>®  Buna mukabil peygamberlerin  masumiyetini  zedeleyecek

yorumlarin ortaya konulabilecegi ayetler de bulunmaktadir. Ozellikle Hz. Adem*®%, Hz.

Yinus*®, Hz. M0sa*™ ve hatta Hz. peygamberle®®

ilgili Kur’an-1 Kerim’de
peygamberlerin hata ve giinahtan masum olmadiklarini ¢agristiran ifadeler mevcuttur.
Bu cercevede kelamcilar, peygamberin masumiyetinin neleri kapsadigi konusunda ilk

donemden beri farkli goriigler ortaya koymustur.

%" Mehmet Bulut, “Ismet”, DI4, XXIII, s. 134.

%% Bulut, “Ismet”, D4, XXIII, s. 134

39 Taha 40/121: “O ikisi ondan yedi ve hemen akabinde ayip yerleri onlara goziiktii ve Cennet yapragindan
iizerlerine 6rtmeye basladilar. Adem, Rabbine isyan etti ve yolunu sasirdr.”

el-Enbiya 21/87: “Zinniin’u da hatirla. Hani 6fkelenerek (halkindan ayrilip) gitmisti de kendisini asla
stkistirmayacagimizi sanmusti. Derken karanliklar iginde, “Senden bagka higbir ilah yoktur. Seni eksikliklerden
uzak tutarim. Ben gergekten (nefsine) zulmedenlerden oldum” diye dua etti.”

el-Kasas 28/15: Misa, halkin habersiz oldugu bir sirada sehre girdi. Orada biri kendi tarafindan, digeri diigman1
tarafindan; kavga eden iki adam gordii. Kendi tarafindan olan, diismanina karsi ondan yardim istedi. Miisa da ona
bir yumruk indirip onu dldiirdii. Misa, “Bu seytanin isidir. O, gergekten apagik bir saptirict diismandir” dedi.
Abese 80/1-2: “Kendisine ama geldi diye ylizinii eksitti ve dondii.”
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Es‘arlyye, Matlridiyye ve Mu‘tezile ismet sifatinin sadece peygamberlere ait bir sifat
oldugu hususunda goriis birligi icerisindedir. Siafiler de bu goriiste olmakla birlikte
veliye vyiiklemis olduklar1 mahfiiziyet anlayisi masumiyete ¢ok yakindir. Siiler ise
acikca ismet sifatinin  peygamberlere has olmadigini, imamlarin da masum

olabilecegini/olmas1 gerektigini savunmaktadir.

Ismet sifatin1 sadece peygambere has kabul eden kelamcilar bu sifatin bu anlamiyla ne
zamandan beri kullanilmaya basladigi ve kapsaminin ne oldugu konusunda ihtilaf
etmislerdir. Ibn Farek; Es‘ari’nin peygamberlerin niibiivvetten 06nce ginah ve
zellelerden mésum olmadiklarini sdyledigini nakleder. Bu baglamda Es‘ari Hz.
Adem’in hatasinin niblivvetten énce oldugunu kabul etmektedir.**® Bagdadi de bu
durumu teyit ederek Es‘ariler’in peygamberin niibivvetinden sonra butiin giinahlardan
masum oldugu hususunda icma ettiklerini belirtir. Bununla birlikte hata ve yanlislik
durumunun ise ismet kapsamina girmedigini sdyler. O, Hz. Peygamber’in namazda
yanlishk yapmasini buna 6rnek olarak zikreder.*®* Ciiveyni ise ismeti peygamberin
tebligiyle iligkilendirerek mucizeyle ispat edilen bir seyin zittini yapmaktan
peygamberin masum oldugunun altim ¢izer.*® Bu konuda Es‘ariler’e yakin bir tutum
sergileyen Matiiridiler peygamberlerin biiyiik giinahlar1 yapmaktan, kiiciik giinahlar1 ise

kasten yapmaktan masum olduklarim belirtmektedir.**

Mu‘tezileden Allaf ve EblO Ali el-Cubbai ismet konusunda Ehl-i siinnet gibi
diisinmekteyse de, Mu‘tezile’nin ¢ogu bi’setten Once de peygamberlerin masum
olduklarmi savunmuslardir.*”’ Kadi, bu konuya Ciiveyni’ye benzer bir perspektiften
yaklasmig, ancak ondan farkli olarak merkeze tebligi koymustur. Bu baglamda o,
peygamberin teblige zarar verecek her seyden masum olmasi gerektigini zikreder. Buna
gére peygamber, biiyiik/kiiciik giinahlarin disinda, nefret ettirici hasletlerden®® da

niibiivvet dncesi ve sonrasinda masumdur.*®®

%3 ibn Farek, Makalatii ’s-Seyh, s. 182.

0% Abdulkahir Bagdadi, Usiilii ‘d-din, s. 167-168.

Ciiveyni, el-frgdd, s. 356.

46 pezdevi, Usiilii'd-din, s. 172; Ayrica bkz. Mehmet Bulut, “Ismet”, Did, XXIII, s. 134.

“ Mehmet Bulut, “Ismet”, Did, XXII, s. 134.

48 Kadi bu durumu su sekilde agiklar: “Peygamberlerin, biiyiik-kiigiik her tiirlii nefret ettirici hasletlerden miinezzeh
olmasi gerekmektedir. Clinkii peygamberin gonderilisinden maksat kullara bir littuftur ve onlarin menfaatidir. Bu
gayeyi elde edebilmenin yolu ise peygamberin bu goérevini layiki ile yapabilme durumudur. Bu yiizden Allah
Tedla’nin peygamberin kabul edilmesine mani olacak &zellikleri ondan uzaklastirmasi gerekmektedir.” Bkz.
Abdulcebbar, Serhii’l-usili’I-hamse, s. 573.

499 Abdiilcebbar, Serhii'l-usiili‘I-hamse, s. 573.
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Safiler masumiyetin peygamberlere has bir sifat oldugu konusunda kelamcilarla
hemfikirdir. Bununla beraber veliye atfettikleri mahfliziyet vasfi yer yer masumiyete
yakin bir anlam ifade etmektedir. Ancak temelde masumiyetle mahfGziyeti birbirinden

tefrik ettikleri goriilir.*°

Safiler veliden daha Ustiin kabul ettikleri peygamberin varmis oldugu manevi mertebeye
hi¢ bir hata ve giinah1 yakistirmazlar. Bu baglamda Kelabazi, Cineyd el-Bagdadi’nin
“Peygamberlerin zelleleri zahir gorlnisleri itibariyladir hakikatleri bakimindan hata
yapmaz.”*'! dedigini aktarmaktadir. SOffler bu konuda genis tartismalara girmese de,

Bagdadi’nin sdylemi digerlerinin de benimseyecegi bir formdadir.

Sil disiincenin ortaya ¢ikisinda temelde imamet teorisi oldugu gibi, imamin
mesrilugunun da temelinde masumiyet anlayisi vardir. Bu baglamda sii inancin

olusumu agisindan en 6nemli konulardan birisi masumiyettir.

Yukarida da belirtildigi gibi masumiyetin nebiye has bir 6zellik olmadigin1 kabul eden

tek mezhep Sia’dir. Onlar1 bu diisiinceye iten temel etkense imamet diistincesidir.

Ahbari gelenekte nebinin her tiirlii zelle ve hatadan masum olduguna inanilmaktadir.**?

Sadik, nebilerle melekleri masumiyet agisindan aym konumda degerlendirmektedir.**®
Hatta onlarin goriisiinden ortaya ¢ikan sonuca gore nebiler meleklerden dstin oldugu

icin masumiyeti de melekten Ustiindiir, denilebilir.***

Usili gelenegin ise masumiyet konusunda biraz daha Mu‘tezile’ye yakinlasildigi
gorilmektedir. Bununla beraber Seyh Miifid’le Miirteza arasinda goriis ayriligi vardir.
MUifid: “Peygamberler niibiivvet oncesi ve sonrasi biitlin bliyuk gunahlardan masumdur.
Kiiglik giinahlardan ise yapanm kiigiimsenecegi giinahlardan masumdur” **° derken;
Miirteza “Imamiyye’ye gore peygamberlerin niiblivvetten 6nce de sonra da kiigiik veya
biiyiikk giinah islemeleri céiz degildir. Kiigiik giinah islememelerinin sebebi, blylk

59416

giinahla aymidir”™™™” goriisiindedir.
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Kuseyri, Letaifii'l-isdrdt, 11, s. 105.

Kel&bazl, et-Taarruf li mezhebi ehli 't-tasavvuf, s. 78.

M2 Sevh Sadik, Musennefitu Seyh Sadiik, s. 98.

M3 Seyh Sadik, Musennefdtu Seyh Sadiik, s. 100.

414 Seyh Miifid, Evdilii'I-makalat, s. 50.

415 Seyh Miifid, Evdilii'I-makalat, s. 62.

418 Serif Miirtezd, Tenzihii'I-enbiya, Darii’l-edva, Beyrut 1989, s. 20; Serif Miirteza, ez-Zehira fi ilmi’l-Kelam, s.
337.
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Sii diistincede masumiyet goriisii Ebt Ca‘fer et-Tisi’de en net ifadesine kavusur. O, bu
konuda “Peygamber dmriiniin bagindan sonuna kadar masumdur. Bitln hata, sehv ve

nisyandan korunmustur”**’ der.

Biitiin islami mezhepler, peygamberin masumiyeti konusunda birbirine yakin gériisler
ortaya koymuslardir. Keldmcilar masumiyeti peygamberi diger insanlardan ayiran bir
vasif olarak gorlirken, siilere gore ismet sifatinda imamlar peygamberlere ortaktir. Bu
baglamda onlara gore ismet sifati peygamberle diger insanlar1 ayiran bir vasif degildir.
Safiler ise s0ylemde kelamcilarla ayni diisiinceyi paylassa da, velilere yukledikleri
mahflziyet ismete yakin bir anlam igermektedir. Bu baglamda méasumiyet konusunda
sfilerle siiler arasinda da benzer yonler vardir. Bu benzerligin giiniimiizde de birgok
arastirmacinin dikkatini c¢ektigi gortlmektedir. Biger’in bu yakinligi ivey kardeslik
olarak vasiflandirmasi yerinde bir st')ylemdir.418 Bu yakinligin temelinde imam ve veliye

atfedilen olagan tstii bilgin kisilik yer almaktadir.
2.1.2. Veli-imam

Veli kelimesi daha ¢ok safi istilahta yer alsa da, ilk donemden itibaren Kelam’da da
O6nemsenen bir terimdir. Kelamcilarin bu kelimeye yiikledikleri anlam temelde
stfilerden farkli degildir.

Sozlilkte “yardim eden, yoneten, baskasinin isini istlenen, bir seye yakin olan™*'°

anlamlarina gelir. Terim olarak kullanildiginda ise Allah Teald’ya yakin kul, Allah

Teala’ya dost olan kimse kastedilmektedir.*?

Kur’an-1 Kerim’de veli kelimesi gerek sozliik, gerekse terim anlamiyla birgok ayette

Zikredilrnistir.421 Bunun yaninda mukarrep422, s1ddik*?®, Sélih424, sehid425, alim*?®,

417
418

Ebd Ca‘fer et-TOsi, Er-Resdilii’I-usr, Miiessesetii’n-nesri’l-slami, yy, h.1414, s. 97.

Ramazan Biger, “Uvey Kardeslerin Peygamberlik Anlayislarina Disaridan Bakis”, Isldmda Peygamber Inanct, s.
221.

419 fbn Manzdr, Lisdnii'I-Arab, XV, s. 405; Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 337.

20 Giileyman Uludag, “Veli” DId, XXXXIII, s. 25.

42! e|-Bakara 2/107: Bilmez misin ki, goklerin ve yerin hiikiimranlig1 Allah’indur. Sizin i¢in Allah’tan bagka ne bir
dost, ne de bir yardimer vardir.

el-Vakia 56/20-21: “Ilerleyenler, ilerleyenler, iste onlar mukarreplerdir.”

en-Nis& 4/69: Kim Allah’a ve Peygambere itaat ederse, iste onlar, Allah’in kendilerine nimet verdigi
peygamberlerle, siddiklarla, sehidlerle ve iyi kimselerle birliktedirler. Bunlar ne giizel arkadastir.

Ali Imrén 3/114: Onlar, Allah’a ve ahiret giiniine inanirlar. iyiligi emrederler. Kétiilikten men ederler, hayir
islerinde birbirleriyle yarisirlar. Iste onlar salihlerdendir.

en-Nisa 4/69: Kim Allah’a ve Peygambere itaat ederse, iste onlar, Allah’in kendilerine nimet verdigi
peygamberlerle, siddiklarla, sehidlerle ve iyi kimselerle birliktedirler. Bunlar ne giizel arkadastir.

422
423

424

425
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makin*?’, muttaki*?®, rical**®, muhlas®®, mutmain nefs**!, imam*®2, rasih*** ve baz
vasiflariyla kullanildiginda mii’'min kelimesi veli terimi altinda degerlendirelebilir. Bu
baglamda Allah Teala’ya yakin kul olma anlami i¢eren sOzcikler Kur’an-1 Kerim’de
mii’minler igerisinde sarsilmaz imana sahip, ictenlikle ibadet eden, Allah Teéla’dan
gelenlere raz1 ve Allah Tealda’dan hakkiyla korkan bir grup miisliman ifade eder ki bu

durum veli terimiyle agiklanmaktadir.

Veli, kelime olarak Kur’an-1 Kerim’de terim anlamiyla su sekilde zikredilmektedir:
“Allah’mn velileri vardir ki onlara korku yoktur, onlar iiziilmeyeceklerdir.”*** Ayette
gecen vell terimi yukaridaki vasiflarin birgoguna haiz kimse icin kullaniliyor olmalidir.
Nitekim ayetin devaminda Allah Teala bu kimselerin vasfini da belirterek: “O kimseler
ki iman etmislerdi ve takva ehliydiler.”** buyrulur. Bunun da 6tesinde bu kimselerin

diinya hayatinda da ahirette de mujdelendiklerini belirtilmektedir.**

Yukaridaki ayette gegen ‘veliler’ teriminin Hz. Peygamber tarafindan “O kimseler ki
goriildiiklerinde Allah Teala hatirlanir.” seklinde agiklandigi gt')rl'ih'ir.437 Bunun diginda

veli kelimesinin terim anlamiyla kullanildig1 bir¢ok rivayet vardir.

Ayet ve hadislerde gecen veli terimiyle insanlar icerisinde fazilet ehli kimselerin
kastedildigi hususunda bir ihtilafa rastlanmamaktadir. Ancak velilere Allah Teala’nin
diger insanlarda olmayan bir takim 6zellikler verdigi inanci hususunda farkli gorisler
ortaya ¢ikmustir. Veliye atfedilen olaganiistii 6zelliklere keldm terminolojisinde keramet

ad1 verilmektedir.

4% Fatir 35/28: Insanlardan, (yeryiiziinde) hareket eden (diger) canlilardan ve hayvanlardan yine boyle gesitli

renklerde olanlar vardir. Allah’a karg1 ancak; kullar1 iginden alim olanlar derin saygi duyarlar. Stiphesiz Allah
mutlak gi¢ sahibidir, cok bagislayandir.

ez-Zéariyat 51/20: MdKinler igin yeryiiziinde ayetler vardir.

el-Bakara 2/2: Hig siiphesiz ki bu kitap muttakiler icin hidayettir.

en-Nar 24/37: Oyle ricaller vardir ki ne bir ticaret ne de bir aligveris onlar1 Allah’in zikrini yapmaktan, namazi
kilmaktan, zekat1 vermekten alikoymaz ve onlar kalplerin ve gozlerin donecegi giinden korkarlar.

el-Hicr 15/39-40: “(Seytan) Dedi ki Rabbim, beni azginlardan yaptigin igin onlara yer yiiziini giizel gosterip
onlarm hepsini azdiracagim. Sadece kullarindan muhlas olanlar bundan istisna olacak.”

el-Fecr 89/27-28: Ey mutmain nefis Rabbine razi olmus ve rizi olunmus bir halde don.

432 g|-Furkan 25/74; el-Bakara 2/124; el-isra 17/71.

433 Al-i Imran 3/7: “Onun te’vilini ancak Allah bilir ve ilimde rasth olanlar...”; el-Nisa 4/162.

434 Y{nus 10/62: “Muhakkak ki Allah’mn velilerine ne bir korku vardir, ne de onlar iiziiliirler.”

Yinus 10/63: “Onlar o kimselerdir ki iman etmislerdir ve takva kimselerdendir”

Ynus 10/64: “Onlara Diinya hayatinda da ahirette de miijdeler vardir. Allah’in sézlerinde degisiklik olmaz. iste
gercek kazang budur.”

437 Beyhaki, Suabu’l-iman, IX, Mektebetii’r-riisd, Riyad 2003, s. 77.

427
428
429
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431

436
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Keramet kelimesi Kur’an-1 Kerim’de kullanilmasa da, bu terimin icerigine uygun birgok
olay ayetlerde zikredilir. Hz. Meryem*®, Hz. Hizir**®, Ashab-1 Kehf**°, Zii’I-karneyn**,

Hz. Siileyman’n veziri**® kissalarinda aktarilan hususlar bu durumu teyit etmektedir.

Kelamcilar yukaridaki ayet ve hadisler 1s1ginda veli ve keramet konusunu
onemsemislerdir. ilk kelam1 eserlerden itibaren bu durum acik¢a goriilmekedir. Imam-1
A’zam “Velilerin kerdmeti haktir” sodylemi, ilk dénemlerden beri bu hususun
tartigtldigmin  ayr1 bir ifadesidir. imam-1 A’zam, Imam Ebd Yusuf ve Imam
Muhammed’in inandig1 esaslari kaleme aldigin1 soyleyen Tahavi (6. 329/933),

velilerden gelen kerametlere inaniimasi gerektigini aktarir.*®

Imam Matiiridi kerdmetlerden bahsetmekle birlikte konunun tartismasina girmemis,
ancak onunla ayn1 donemde yasayan Hakim es-Semerkandi (6. 342/953) yazmis oldugu
Ehl-i stinnet manifestosunda bu konuya bir madde aymrmustir. O, kerdmetin hak
oldugunu, bunu inkar edenin bid’at¢1 olacagini, Kur’an-1 Kerim’de gegen hususlari
inkér edenin ise kafir olacagini belirtir. Onun bu goriisleri ayn1 zamanda Matlridiler
arasinda kerdmete verilen 6nemi de ortaya koymaktadir. O, kerametin mQcizeyi gecersiz
kilacagi korkusuyla reddedilemeyecegini, immetten birisinin kerdmetinin ayn1 zamanda

tabi oldugu peygamberin mdcizesi olarak da degerlendirilebilecegini soyler.***

Matlridilerden Pezdevi, Imam-1 A’zam’a ait olan “Evliyanin kerdmeti haktir.”
sOylemini aynen kabul etmis ve kerdmeti; Allah Teala’nin veli bir kulunun elinde
olagan dis1 bir seyi ortaya ¢ikarmasi olarak tanimlamistir. O, bir gecede Buhéra’dan
Mekke’ye gitmeyi, suyun ilizerinde yiirlimeyi, ¢alismaksizin bir anda bir kimsenin mal
ve miilkiiniin olusmasi1 gibi hususlar1 kerdmete 6rnek olarak gosterir. Bu baglamda bir
kimsede Allah Teala’nin bir anda ilim olusturmasini1 da bunlara eklemek mimkdndr.
Pezdevi kerdmetin olusumunu miimkiin gérmeyen Mu‘tezileye kars1 selefi Semerkandi
gibi karsi ¢ikmis ve olaganiistii olaylarin peygamber disinda bircok kimsede

goriildiigiine dair Kur’an-1 Kerim’den Srnekler getirmistir.*®

438 Al-i Tmran 3/37.

439 ol-Kehf 18/79.

440 o]-Kehf 18/25.

441 e|-Kehf 18/85.

42 an-Neml 27/40.

43 Tahavi, el-Akideti '+-Tahaviyye, s. 31.

444 Hakim Semerkandi, es-Sevddu 'I-a zam, Cev. [brahim Kogasli, Balikesir 1964 s. 39.
45 pezdevi, Usilii ‘d-din, s. 236-237.
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Maturidi gelenekteki veli-kerdmet algisinin Ebli Muin en-Nesefi’ye kadar ayni

diizlemde devam ettigi gorulmektedir.

Es‘arfler velayet-keramet hususunda genelde Matiiridilerle ayn1 sdyleme sahiptir. ibn
Flrek Es‘ari’nin velilerin kerdmetini hak gordiigini ve kerdmetlerin onlarin
dogruluguna delalet ettigini belirtir.**® Bakillani bu hususta miistakil bir eser kaleme
alarak kerametin kabul edilmesi gerektigini, reddedenlerin bid’at¢1 oldugunu delilleriyle

" Cliveyni ve Bagdadi de scleflerinin goriislerine aynen

uzun uzun tartlslr.4
katilmaktadir. Bu konuda Es‘arilerden Isferayini’nin farkli bir gbriis icerisinde oldugu
gorilmektedir. Civeyni onun Mu‘tezileyle ayn1 goriisii paylasmasa da, onlara yakin bir

sOylem igerisinde oldugunu belirtir.**®

Mu‘tezile ise kerdmetin miimkiin olmadigi goriisiindedir. Ehl-i Siinnet’in keramet
konusunu ©nemsemesindeki sebeplerden birisi de Mu‘tezile’nin tutumu olarak

goriilebilir. Nitekim Ehl-i siinnet’in konuya yaklasimi onlara reddiye niteligindedir.**°

Velayet, sifileri diger mezhep ve ekollerden ayiran temel hususlardan birisidir. Bu
baglamda velayet ve kerdmet konusuna biitiin sifilerin 6nem verdigi goriliir. Onlar
ayetlerden ve Ehl-i siinnet kaynaklarinda gecen hadislerden faydalanarak velayet
diisiincelerini ortaya koymaya c¢alisirlar. Bu dogrultuda her insan isledigi amel ve

amellerindeki ihlasla baglantili olarak Allah Teala’nin sevdigi bir kul olabilir.

Stfilerin velayete ulasma konusunda belli bir sistem olusturduklar1 ve onlar1 diger
diigiincelerden ayristiran hususun da bu sistem oldugu sdylenebilir. Bu husus, ilk

sOfilerden itibaren kendisini gostermektedir.

Bu sistemin temelinde kisinin nefsi arzu ve isteklerini azaltarak kendisine

AAAAAA

istediklerinin tersini yaparsa, bunlarin nurlar1 kalbine gelir, aklinda itaat miraslar1 agilir,

Allah ona yardim eder, bu kimsenin uyanisi baglamistir ve nefsine bakmasi i¢in kalbini

59450

harekete gecirmistir. sOzleriyle dile getirir. Ona gore bu durum kiside imani

446
447
4.
4.

ibn Farek, Micerred makdaldti’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Es ari, s. 183.

Bakallani, el-Beyan ani’I-farki beyne’l-mu cizati ve ’I-kerdmat, el-Mektebetii’s-sarkiyye, Beyrut 1958, s. 4-6.
Ciiveyni, el-frgdd, s. 3186.

Pezdewvi, Usilii’d-din, s. 236; Bagdadi, Usiilii ‘d-din, s. 184.

40 Muhasibi, et-Tevbe, s. 29.

5 B
© ©
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yakinlig1 getirecek, kalbini Allah Teala’nin gayrisindan arindiracak ve onu c¢ok

zikrederek ahiretin bazi1 ahvéli dahi ona gériiniir olacaktir.**

Muhasibi kulun nefis tezkiyesi siireciyle kalbini Allah Teala’'nin gayrisindan
arindirdiktan sonra, marifetullahin da artacagini belirtir. Nitekim ona gore en faziletli

insan Allah Teala’y1 en ¢ok bilen kimsedir.**

Velayet ve keramet konusunda sifiler arasinda en ¢ok 6n plana ¢ikan kisinin Hakim et-
Tirmizi oldugu soylenebilir. O, kendisinden 6nceki sifilerin birikimlerinden de istifade
ederek konuyu sistemli olarak genis bir perspektiften inceler. islam Ansiklopedisinde
Hakim et-Tirmizi’'nin “Velilik konusundaki gorisleriyle tanmnan sifi” olarak

tanimlanmasi da yerinde bir séylemdir.*>®

Hakim, velileri Allah hakki’nin velisi ve Allah’in velisi olmak Uzere iki kisma

% Allah hakki’nin velisi olarak tanimladigi veli grubu, Allah Teald’nin

455

ayirmaktadir.
hukukuna ridyet eden, kendisinin veli oldugunu bilmeyen™", Seytan’in miidahalesinden
emin olmayan®®, bulundugu makami ibadet ve taatle kazanan kimseleri icermektedir.
Bu, ayn1 zamanda herkesin ¢alismakla elde edebilecegi bir velayettir. Allah’in velisi ise

ayn1 zamanda muhaddes diye adlandirilan®’, sadece ¢alismakla kazanilamayan®®,

0 nefsin

Allah Teald’nin 6zel segtigi459, ahirette kazananlardan oldugunu bilebilen*
biitin kotiiliklerinden kendisini  kurtarmig, kendisine kerdmet verilen, Seytan’in

kendisine miidahalede bulunamadigi*®* kimsedir.

Bu ikili taksimin diginda o biitiin velilerde su 6zelliklerin bulundugunu belirtmektedir;
1- Gorindiklerinde Allah hatirlanir. 2- Onlarda Hakk’in sultani vardir ve onunla tste

cikarlar. 3- Ferasetleri olur. 4- Tlhamlar1 olur. 5- Ona eziyet eden hayatim1 kotii sonla

41 Muhasibi, et-Tevbe, s. 31.

2 Muhasibi, Bed i men Enabe Ileyhi i¢inde Adabii -niif(s, Darii’s-selam, Kahire 1991, s. 174,

453 Abdiilfettah Abdullah Bereke, “Hakim et-Tirmizi” Did, XXX, s. 196.

% Tirmizi, Hatmii'l-evliya, s. 117.

45 Tirmizi, Hatmii’I-evliya, s. 407.

6 Tirmizi, Hatmii'l-evliya, s. 349.

7 Tirmizi, Hatmii’I-evliya, s. 357

4% Tirmizi, Marifetsi ‘I-esrar, s. 81.

49 Tirmizi, Edebii 'n-nefs, s. 66-67;

0 Tirmizi, Hatmii'l-evliya, s. 372; Tirmizi, Marifetii /-esrar, s. 52

1 Tirmizi, Gavru’I-umiir, Tah. Ahmed Abdurrahim es-Sayih, Mektebetii’s-sekéfeti’d-diniyye, Kahire 2002, s. 62;
Tirmizi, Hatmii’l-evliya, s. 359.
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noktalar. 6- Hasetgileri disindakiler ondan 6vgu ile bahseder. 7- Duast makbuldur ve

keramet gosterebilir. 8- En agik delilleri ise ilimle konusmalaridir.*®?

Serric velinin sec¢ilmisligi konusunda Hakim’in goriisiinii teyit eder.*®® O, bu konuda
“Allah, meleklerden elgiler secer ve insanlardan da. Siiphesiz Allah isitendir,

59464

gorendir. ayetini delil getirmektedir. O, ayn1 zamanda velayetle kerdmet arasindaki

bagi onemle dile getirerek, kerdmeti: “Allah’in bir kuluna mesrikten magribe gitme

5465

giicli vermesidir.”"” seklinde tanimlamaktadir.

Ik defa Hakim’de goriilen velayeti iki kisma ayirarak inceleme durumu Kelabazi’de de
goraldr. O, Hakim’le ayni1 goriisii paylasarak biiyiik velilerin se¢ilmis kullar olduklarini,

nefsin afetlerinden korunmus oldugunu vurgulamaktadir.*®®

EbG Talib el-Mekki velinin kendisini her yonden Allah Teéla’ya adamis bir kul
oldugunu, velilerin miisahadeye erdigini, velilerin resil ve nebilerin varisleri oldugunu

belirtir.*®”

Kuseyri veli kelimesinin Arapga dil bilgisinde iki durumda olabilecegini sOyler.
Birincisi miibalagali fail oldugudur ki bu durumda veli olan kiginin devamli taatle
mesgul olmasi vurgulanir. ikincisi ise mef’0l manasinda fail olabilecegidir ki bu
durumda Allah Teala’nin ihsani ve fazlinin onlara gelmesi durumu anlatilir.*®® Ona gére
veli olan bir kimse Allah Teédla’nin himayesi altindadir ki o bu durumu “Veli
mahflzdur.” seklinde dile getirmistir. Peygamberin masumiyetiyle velinin mahflziyeti
hususunda masum olan kisi higbir sekilde giinaha ilismez, ancak mahfiz olan kisi, nadir
de olsa zellelere bulasabilir, der.*®® O, evliyamin kerdmetinin devamh olabilecegini,
kerdmet zuhurunun kisinin sadiklik alameti oldugunu ve velinin kendi istegiyle ortaya
¢ikabilecegini belirtir. O bu konuda Ziinnin el-Misri, Sehl b. Abdullah, Abdulvahid b.

2 Tirmizi, Hatmii'l-evliya, s. 362-363.

463 gerrac, el-Luma*, s. 108

464 e]-Hacc 22/75.

45 gerrac, el-Luma*, s. 390.

Kelabazl, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasawuf, s. 82-83
467 Mekki, Koz I-kultb, 11, s. 111.

48 Kuseyri, Letaifii I-igarat, |11, s. 105.

Kuseyri, Letaifii'l-igardt, 11, s. 105.
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Zeyd, Ciineyd el-Bagdadi gibi zevattan bircok ornek getirmektedir.*’® Ona gore veli

ahirette kurtulusa erenlerden oldugunu bilebilir.*"*

Safi disiincede veliyi diger insanlardan ayiran temel 6zellik velinin kerdmet sahibi
olmasidir. Bu baglamda nefsini tezkiye ederek Allah Teala’ya yakinlasan kul, Allah
Teala tarafindan heniiz diinyada iken ddiillendirilerek ona diger insanlara verilmeyen bir
takim ayricaliklar verilir. Bu ayricaliklar ¢ok ¢esitli yonlerden olabilmekteyse de bir
batin olarak kerdmet adi altinda incelenmektedir. Kerdmet kavramimin Onemli
hususlarindan birisi de velinin sahip oldugu bilgidir. Allah Teala’nin ona esbabi

olmadan bazi ilimleri kerdmet olarak bahsettigi kabul edilir.

Sii diisiincede velayet daha ¢cok imamet diisiincesi etrafinda gelismistir. Siiler velayete
imamet basligi altinda en az sdfiler kadar 6nem vermislerdir. Bunun da 6tesinde siilerin

imamet diistincesinin onlarin biitiin itikadi bakis a¢ilarina yon verdigi s6ylenebilir.

imam kelimesi Arapca kokenli olup sozliikte kendisine uyulan kimse anlamina gelir.*"?

Terim anlami olarak ise ilim dallar1 ve mezheplere gore farklilik gostermektedir.
Keldm’da devlet baskan1 anlaminda kullanilan imam kavrami, sii diisiincede halifeden
daha ileri, peygamberlik miessesesiyle alakali, dini merciyi ifade eden itikadi bir
terimdir. Kelameilar, sii disiincenin ortaya koymus oldugu imamet anlayisina reddiye
mahiyetinde onlarin anladigi anlamdaki imameti derinlemesine incelemeye tabi

tutmuslardir.

Kur’an-1 Kerim’de ‘imam’ kelimesi levh-i mahfiz anlamiyla kullanildigi gibi*”®, daha
¢ok konumuzla ilgili olarak 6nder manasinda kullanilmaktadir. Bu konuda 6zellikle
Allah Teila’nin Hz. Ibrdhim’e olan hitabinda “Ben seni insanlar icin imam
yapacagim.”’* ifadesi dikkat cekicidir. Nitekim bu &yetin devaminda kastedilen
imamhga zalimlerin ulasamayacag beyan edilmektedir.*”® Bu kelimenin disinda

59476

onderlik anlaminda “01i’1-emr” ™ ifadesi de &yetlerde yer almaktadir.

470
471

Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, S. 539.

Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, S. 524.

472 {bn Manzdr, Lisdnii I-Arab, X1, s. 22.

478 el-Hicr 15/79: “Biz onlardan intikam aldik, onlar muhakkak imam-1 miibindedir.”

474 el-Bakara 2/124.

475 gl-Bakara 2/124: Rabbi Ibrahim’i kelimelerle sinadiginda onlar1 tamamladi. Seni insanlara imam yapacagim dedi.
Peki ¢cocuklarimdan dedi? Dedi ki: benim ahdime zalimler ulasamaz”

478 an-Nisa 4/59: “Ey iman edenler; Allah’a, resuliine ve sizden olan {ilii’l-emre itaat ediniz”
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Imam ve iilii’l-emr kelimelerinin her ikisi de onderlik anlamina geldigi gibi, Kur’ani
istilahta imadmet daha ¢ok insanlart hayra ¢agirma kurumu baglaminda bir dnderlik
olarak kendini gosterirken, ilii’l-emr, kendisine itaat zorunlu olan yaptirim giiciine
sahip siyasi bir otoriteyi ¢agristirmaktadir. Bu baglamda iilii’l-emr ifadesi glinimuzde
halife sozciigiine karsilik gelmekle birlikte imamet, veldyet anlamina daha yakin bir

manay! ifade eder.

Devlet baskanlig1 ve halife anlamindaki imamlik kelam1i bir konu olmasa da siilerin ona

yiiklemis oldugu velayet baglaminda itikadi diizlemde tartisilir hale gelmistir.

Kelami ve fikhi agidan devlet bagkaninin doneminin en {istiin sahsiyeti olmasinin
gerektigi etrafinda tartismalar vardir. Bu istiinliiglin (efdaliyyet) belirlenmesinde
imamin bilgisinin yeri de 6nemli ve baglayicidir. Gergi Sia’nin ortaya koydugu imamet
anlayisinin sadece devlet baskanligiyla agiklanamayacagi agiktir, ancak o donemdeki

keldmi atmosferi yansitma agisindan kelameilarin goriisleri de 6nemlidir.

Maturidiler bu konuyu salt devlet baskanlig1 diizleminde ele almaktadir. Bu baglamda
devlet bagskan1 olacak kimselerin &zellikleri belirlenirken temel sart stiinlik degil,

insanlarin onu segmesidir.

AAAAAA

Imam Matiiridi imamet konusuna ilgili Ayetlerin tefsiri baglaminda yaklasir. Ozellikle
Hz. Ibrahim’in imam yapilmasi ve ardindan ziirriyetinden imamlar ¢itkmasini isteyince
Allah Teala’nin “Benim ahdime zalimler ulasamaz.” sOzlnln tefsiri sadedinde
aktardiklar1 onemlidir. O buradaki imamhigin c¢esitli anlamlara gelebileceginden
bahseder ve 6zellikle peygamberlik anlamina vurgu yapmaktadir. Ayetin devaminda
gecen ahit kelimesiyle de risaletin kastedilmis olabilecegini beyan eder.*’” Bu baglamda
ayetlerdeki imamligi devlet baskanligiyla iliskilendirmez. Ayrica Sia’nin belirlemis
oldugu olaganiistii 6zelliklerle donatilmis niibiivvete yakin veya bir bagka anlatimla
velayet sahibi imamlik anlayisina da karsi ¢ikar. Matlridi velayeti kabul etmekle
birlikte bir devlet baskanina velayet payesi yiiklenip soziiniin Allah’in emri gibi kabul

edilmesi hususunu benimsemez. Bu baglamda “ili’l-emr” ifadesini agiklarken “Eger

4T Maturidi, Te vilati’I-Kurén, 1, s. 155.
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ayrihiga diiserseniz, Allah’a ve resdline arzedin.” beyanindan bu terimin her seyin

cevabim bilen ve ona gore hiikmeden bir kimseyi kapsayamayacagin soyler.*’®

Maturidiler’den Pezdevi, imamin yasadigi donemdeki insanlarin faziletlesi olmasinin
vacip oldugunu sdylerken, bu faziletin ilk unsuru olarak en alimi olmasi gerektigini
zikreder.*”® Bagka bir kisinin halife secilmesi durumunda ise secilen kisinin hilafetinin
sahih oldugunu belirtir. Bu sdylemin ardindan uzun bir tekelliifle Hz. Ebtbekir, Hz.
Omer ve Hz. Osman’in Hz. Ali’den iistiin ve 4lim ve hatta daha cesur oldugunu
ispatlamaya calisir.*®® Matiiridiler’in mefdalin imamligini sahih gérmesine ragmen bu

tiir agiklamalara girmeleri, sii propakandaya, kars1 durus olarak kabul edilebilir.

Imam Es‘arf, Makalatinda imametle ilgili goriislerini daha ok Rafiziler’in tizerinden
dile getirmektedir. /hdne’de ise Hz. Eblibekir’in imamligmin Ehl-i siinnet tarafindan
kesin olarak kabul edildigini sdyledikten sonra, yine onlara gére onun en faziletli kisi
oldugunu soyler. Bu faziletler igerisinde de birinci sirada onun bilgisel tstiinligiini

481

vurgular.™" Es‘ari, Hz. Ebilibekir’in imamligina Kur’an-1 Kerim’den de deliller bulmaya

calismaktadir. Onun en faziletli olusuna delil olarak ise imam olmasini gdsterir. Bu

durumdan onun en faziletli olmay1 imametin sart1 olarak gordiigi anlagilmaktadir.*®?

Bakillani’de mezhep imaminin yolundan giderek, imametin en faziletli kimsede olmasi
gerektigini belirtir ve bu baglamda dort halifenin fazilet sirasiyla imam oldugunu

483

sOyler.”™ Bu baglamda Hz. Ebibekir’in 0 dénemdeki en bilgili sahsiyet oldugunu

savunur.*®* Ancak o, imametin sartlarini sayarken en bilgili olmay: bu sartlar arasinda

zikretmez.*®®

Ibn Firek imamet konusunda Es‘ari’nin goriislerini aktarirken, imamin bilgisinin diger
insanlardan farkli olmadiginin iizerinde durmaktadir. Bu baglamda imamin masum

olmasini gerekli gérmez. Bununla beraber imamin ilimde en faziletli kisi olmasi

478 Matiiridi, Te vildti'l-Kuran, 11, s. 228.
4% pezdevi, Usilii'd-din, s. 192-193.

80 pezdevi, Usiilii 'd-din, s. 200.

8! Egard, el-Ibdne, Kahire 1977, s. 252.
482 Esard, el-Ibdne, s. 253.

8 Bakillani, el-fnsdf; s. 61.

8 Bakillani, el-fnsdf, s. 62.

8 Bakillani, el-fnsdf; s. 66.
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gerektigini belirtir ve mefdaliin imametini caiz gormez.*®® Ona gore Hz. Ebibekir;

ilimde, cesarette, ziihdde, immetin maslahatin1 gézetmekte, en tistiin kisidir.487

Clveyni hakkinda, imadmet konusunu Es‘ariler arasinda Ehl-i stinnet usuliine uygun
olarak en iyi sekilde aktaran kisidir, denilebilir. O, bu konuda imametin iki sartinin icma
ile olustugunu soyler. Birincisi; ictihad ehli olmak, ikincisi; maslahat bilir olup zayif
karakterli olmamak. Bunun disinda Kureysli olmayr Es‘arilerin savundugunu ve
muhaliflerin kabul etmedigini belirttikten sonra bu itirazi makul ve miimkiin olarak
kabul eder.*®® O, dort halifenin de alim ve fazl yonlerinin olmakla imametini Caiz
gormektedir. Bununla beraber en bilgili olmayr sart kosmaz. Ayrica mefdalln
imametinin gecerli oldugunu sdyler*®®, dolayisiyla sahabiler arasinda fazilet siralamasi

yapmay1 zorunlu gérmemektedir.

Mu‘tezile’den Ka&di, imédmet konusuyla yakindan ilgilenmistir. Serhu’l-Usili’l-hamse
isimli eserinde Emr-i bi’l-maruf nehyi ani’l-munker konusunda ilk ©6nce imamet
uzerinde durmustur. Nitekim insanlari hayra davet edip kotiilikten men edecek yegéane
kurum imamliktir. O, imamin liigat manasin1 “Hak etse de, etmese de, insanlarin oniine
gecen kisi” olarak aktarir. Terim olarak ise immetin yonetimini elinde tutan, onlarla
ilgili tasarruf yetkisi bulanan kimse olarak tanimlayip, kadi ve validen ayirmak igin

onun iizerinde kimsenin bulunmamasini sart kosmaktad1r.490

Kadi, imametin ahkdm-1 ser’iyyenin tatbiki i¢in gerekli oldugunu ve seriatin

91

anlasilmasinda imamin bir roliiniin olmadigini séyler.4 Ona gore imamin dini

konularda bilgi sahibi olmasi sart olmakla birlikte o, imamin bilgisinin herseyi

kapsamasi gerektigini kabul etmez.*%

Kelamcilarin imametle ilgili goriislerinden olaya sadece devlet baskanligi nazarindan
baktiklar1 anlagilmaktadir. Bu sebeple imama olaganiistii bir fonksiyon yiklemezler. Bu
baglamda sii olmayan keldmcilar imamin segimle isbasina gelecegi, hakkinda nas

bulunmasinin  gerekmedigi, imametini ispat i¢in mdicizeye ihtiyag duymadigi

486
487

ibn Firek, Micerred makalati's-seyh Ebi'l-Hasan el-Es'ari, s. 189.
ibn Firek, Micerred makalati's-seyh Ebi'l-Hasan el-Es'ari, s. 192.
8 Clveynt, el-frsdd, s. 426-421.

8 Ciiveynt, el-frgdd, s. 430-431.

490 Abdiilcebbar, Serhu l-usiili‘I-hamse, s. 750.

491 Abdiilcebbar, Serhu l-usiili’I-hamse, s. 750-751.

492 Abdiilcebbar, Serhu l-usiili’I-hamse, s. 751-753.
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hususlarinda hemfikirdir. Bu konuda timmet igerisinde tek farkli diisiinen firkanin siiler

oldugu gorulmektedir.

Sii diislincede inangla ilgili neredeyse biitiin goriisler imamet eksenli yorumlanmaktadir.
Bu baglamda imametle ilgili en fazla literatiir onlarin kaynaklarinda yer alir. Imamin
bilme vasfindan otiirii diger insanlardan ayrismasi konusunda ilk donem sii

kaynaklarindan itibaren 6nemli veriler mevcuttur.

Oncelikle sii diisiincede imametin sadece devlet baskanligi olmadigi ayn1 zamanda
seriat1 agiklama yiikiimliiliiklerinin oldugunu, bunun da 6tesinde dini beyan etmede tek
yetkili merci olduklarint belirtmek gerekir. Bu baglam diisiiniildiiginde imamligin
insanlarin se¢imine birakilamayacagi agiktir. Sia’da tam olarak bunu dile getirerek her
seyden Once imamin ancak nas ile tayin edilmesi gerektigini savunmaktadir. Sadece bu
diisince dahi imamin biitiin dini konulara vakif ve yine bu konulart en iyi bilen kisi
olmasin1 zorunlu kilmaktadir. Buna binaen gerek ahbari ve gerekse usali gelenekteki sii

kelamcilar bu konuda icma Gzeredirler.

Imam Es‘arf imamin bilgisi konusunda Sia’nin ikiye ayrildigini, bir kismimin (ahbarfler)
imamin sadece ser’1 konular degil biitiin malumatlari en iyi bilen kisi olmasinin zorunlu
olduguna inandiklarini, ikinci kisminin ise (usdliler) sadece ser’i konulardan zamaninda

lazim olan hususlari en iyi bilen kisi olmas: gerektigini kabul ettiklerini, zikreder.*%®

Imametle ilgili sii kaynaklardaki ilk goriisler Siileym b. Kays (6. 76/695)’tan itibaren
baglamaktadir. Siileym’den aktarilan bilgilere ihtiyath yaklasilsa da, bunlar sif
kaynaklar tarafindan genel olarak kabul edilir.*** Buna gore imamet gerek devlet
bagkanligr anlaminda ve gerekse dini merci olarak Hz. Peygamber tarafindan beyan
edilmistir.**® Bu rivayetlerde ilk imamin Hz. Ali oldugu ondan sonra ise Hz. Hasan, Hz.
Hiseyin ve Hz. Hiiseyin’in soyundan gelen dokuz evladi oldugu bildirilir.**® Bazi
rivayetlerde de on iki imamin hepsinin adi verilmektedir.*’ Siileym’e atfedilen

rivayetlerden konuyla ilgili olarak en ilgi ¢ekici olan1 Hz. Peygamber’den “Biz ehl-i

493
494

Es‘ari, Makdlati’l-islamiyyin, 1, s. 50.

Siileym b. Kays imamlar doneminde yasamis olmasina ragmen, on iki imammn adint zikreder. Bu baglamda
kitabin igerdigi bilgilerin sonradan eklendigi diisiiniir. Bkz. Mehmet Nur Akdogan, “Kitdbu Silleym b. Kays ve
Kaynaklik Degeri”, Bitlis Eren Unv. SBE. DER., Bitlis 2014, sy. 2.

Stleym b. Kays, Kitabil Sileym b. Kays, s. 132.

Stleym b. Kays, Kitabil Sileym b. Kays, s. 133.

Stleym b. Kays, Kitabil Sileym b. Kays, s. 184

495
496
497
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beyt Allah bizde nilbivvetle hilafeti cem etmez.” hadisini sahih kabul edip, nesh
oldugunu iddia etmesidir.*®® Bu durum bir celiski icerse de sii diisiincede beda ile

acgiklanabilmektedir.

Kuleyni bu konuda daha genis bilgiler vererek oOzellikle imamin bilgesel kisiligini
vurgulamaktadir. Onun, imamin bilgisiyle ilgili ¢eligkili rivayetler aktardigi gorulr.
Baz1 rivayetlere gore imamin bilgisi kendisine dogdugu anda verilir. Buna gore imam
dogduktan sonra, kendisine evvel ve ahir ilmi verilir. Ruh, onu kadir gecesi ziyaret
etmeye baslar ki rivayette ruhun melek olmayip, Hz. Cebrail’den biiyiik bir yaratigin adi

oldugu belirtilmektedir.**

Bir diger rivayette ise imamin bilgisi imam oldugu an kendisinde olusur. Bu baglamda

kendisinden 6nceki imam vefat ettigi an imam her seyi bilmeye baslar.>®

Bazi rivayetlerde ise imamin bilgisi kendisinde her an bulunmaz, ancak ihtiyact oldugu

anda Allah Teala ona bildirir.>*

Sia’da imamet her ne kadar on iki imamla siirlandirmissa da, cesitli rivayetlerde
imamet, velayet gibi ulasilabilecek bir makam olarak betimlenir. Bu baglamda, imamet
makamina ermeden imam oldugunu iddia etmenin kiifiir oldugu belirtilmektedir.>* Bu
tdr rivayetlerde, imamlik ayn1 zamanda muhaddeslik olarak da anilir ve muhaddeslerin
meleklerle sesli olarak goriisebilecegi belirtilir.”®® Bazi rivayetlerde kisinin imamet
makamina ancak basina ve sonuna ne gelecegini bilerek ulasabilecegi kaydedilir.‘r’04 Bu
genel bilgilerin yaninda 6zelde de, imamlarin bilgileriyle alakali bir¢ok rivayet aktarilir.
Hz. Ali’nin 6lecegi tarihi bilip kendisini kimin 6ldiirecegini  soylemesi’®
Zeynelabidin’in ve Muhammed Bakir'm vefat edecegi tarihi bilmesi®® bunun

orneklerindendir.

Imamin bilgisinin kaynagi Allah Te4la olarak kabul edilmektedir. Bu baglamda imamin

ozellikle gelecekle ilgili beyanlarinin hepsinin ilahi kaynakli oldugu diisiiniilmektedir.

Stileym b. Kays, Kitabil Sileym b. Kays, s. 187.
Kuleyni, el-Kafi, s. 450

500 Kuleynt, el-Kaff, s. 451; Kuleynf, el-Kaff, s. 330.
501 Kuleynf, el-Kafi, s. 313

502 Kuleyni, el-Kaff, s. 434

502 Kuleynt, el-Kaft, s. 302, 305.

04 Kuleynt, el-Kaf, s. 314.

505 Kuleynt, el-Kaft, s. 315

596 Kuleynt, el-Kaft, s. 314

499
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Bu yiizden imamin sdyledigi bir sey dogru ¢iksa da, ¢ikmasa da, “sadakallah” denilmesi

salik verilir.>"’

NOmani, imamlarin biitin peygamberlere inen bilgileri topladigmi, belirtir.>® Bu
diisiince bir bakima imamlara nebilerden yuksek bir paye verir ki Sfa igerisinde bu
diisiincede olanlar vardir. NOmani de, selefleri gibi imamlarin isimlerinin on iki olarak
Hz. Peygamber’den itibaren var oldugunu savunmaktadir.”® Bu baglamda imamet kesbi
olamaz ve sadece on iki kisiyle miinhasirdir. O, imamlara muhaddes ismini vermekle
birlikte, aktardigi rivayette muhaddeslerin sadece on iki kisi olacagim da belirtir.>™

NOmani, imamlarin isimlerinin belirli oldugunu anlatirken, sadece Hz. Peygamber’in

degil, Hz. isa’nin dahi immetine bunu teblig ettigini iddia etmektedir.>**

Sadlk, imamin secilerek tayin edilemeyecegini belirtirken, meleklerin dahi kendi
aralarinda bir halife se¢gmekten aciz olduklarin sé')yler.S12 Imamlarin her tiirlii zelle ve
hatadan masum olduklarin1 aktarir ve onlarin Allah Teala’nin emirlerini yaptiklarini
belirtir.>®* O, imamin bilgisi konusunda dini konulart hi¢ kimseye danismadan

bilecegini nakletmektedir.”*

Sadik imamin alametleri oldugunu belirttikten sonra, imametin kesbi bir yonu
olabilecegini ¢agristiran bilgiler vermistir. Buna gore imam muhaddestir ve 6niinden
gordiigii gibi arkasindan da gorebilir. Imama ait bu tiir vasiflarla onun imamlhiginin ispat
edilmeye ¢alisilmasi bir bakima imamin insanlar tarafindan bilinemeyecegi ancak cesitli
alametlere ulastiktan sonra imamin taninabilecegi anlagilmaktadir. Bu durumu teyit
eden ikinci bir rivayet ise Ziirire b. A‘yen’in Imam Cafer’den sonra kimin imam

olacagim bilememesidir.>*

Seyh Mifid imamin nasla tayin edilmesi konusunda ahbari gelenekle hemfikir olmakla
birlikte Hz. Peygamber’in on iki imamin adim bildirdigi konusuna deginmez. O, Hz.

Peygamber’in; Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in imamligin1 ismen bildirdigini

507 Kuleynt, el-Kaft, s. 430.

508 NOmant, el-Gaybe, s. 51

5% NOmant, el-Gaybe, s. 59

510 NOmant, el-Gaybe, s. 72.

11 NOmant, el-Gaybe, s. 79-80; Niiméni bu rivayeti Siileym b. Kays’a dayandirir.

512 Sevh Sadik, Kemdlii'd-din ve tamamu n-ni’me, s. 21.

513 Seyh Sadik, Musennefitu Seyh Sadiik, s. 100

514 Seyh Sadik, Kemdlii'd-din ve tamamu 'n-ni’me, s. 96; Seyh Sadtk, flelii’s-gerai*, s. 191-200.
515 Seyh Sadik, Kemdlii'd-din ve tamamu 'n-ni'me, s. 81
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516

kabul eder.”™ Bununla beraber Hz. Peygamber’in imamlarin sayisinin on iki oldugunu

belirttigini vurgular.>"’

Miifid imamlarin micize gésterebileceklerini, onlara vahiy gelebilecegini kabul eder.”®

Ona gore imamlar peygamberlerden yiiksek bir makama da ¢ikabilir.>*

Serif Radi imamlarin mdcize gosterebilmeleriyle ilgili, Hz. Siileyman’in veziri Asaf’1
ornek gosterir. Rivayete gore Asaf, Belkis’in tahtim Yemen’den Hz. Siileyman’in
huzuruna bir anda getirmistir. O, bu mucizeyi Allah Teala’nin ism-i azamlarindan bir
tanesini bildigi i¢in yapabilmistir. Radi’ye gbre imamlarda yetmis iki ayr1 ism-i azam

vardir.>?

Radi imamlarin bilgisinin olagan bir sekilde kendilerine verildigiyle ilgili cesitli
rivayetlerde bulunur. Buna gére Hz. Peygamber imamliga ait bilgiyi vefat etmeden 6nce

Hz. Ali’ye gizli olarak sdylemistir.>**

Serif Miirteza bazi siflerin imamligin kazanilarak elde edildiginden de bahsederek
onlara ¢esitli reddiyelerde bulunmaktadir.”?? O, imamin bilgisinin biitiin dinT ahkémi
kapsadigimi soyler. Bunun da nasla bilinecegini belirtir. Nitekim eger akilla bilinecek

olsaydi ondan daha alim birisinin onu test etmesi gerekecektir.”?®

Ayrica imamin dini
bir konuda bilgi noksanliginin olamayacagini, kisinin bilmedigi bir konuda imamlik

yapamayacagini one stirmektedir.®?*

Serif Miirteza’ya gére imamin gaybi konular1 bilmesi sart olmadig: gibi, dini bilgileri de
imam olmadan once bilmesi gerekli degildir. O, bu durumu Hz. Peygamber’in vahiy

gelmeden dnceki durumuna benzetmektedir.>®

Uslli gelenekte yer alan sii kelamcilarin ortaya koydugu imamet, nibuvvet gibi
vehbidir. Yani bir insan ne kadar bilgi, irfan, cesaret gibi iyi hasletlere sahip olsa da

kendi cabalar1 neticesinde imamlik mertebesine eremez. Onlara gore imamlik

516 Seyh Miifid, Evdilii I-makalat, s. 41

517 Seyh Miifid, en-Niket, s. 48.

518 Seyh Miifid, Evdilii I-makalat, s. 68

519 Seyh Miifid, Evailii’l-makalat, s. 71

520 Serif Radi, Hasdisii'I-eimme, Tah. Muhammed el-Had{ el-Emini, Mucemmaii’l-buhisi’l-islamiyye, Meshed h.
1406 s. 46-47

Serif Radi, Hasdisii’I-eimme, s. 55.

522 Serif Miirteza, Sdfi fi'I-imame, 1, s. 326
528 Serif Miirteza, Safi fi'I-imame, 11, s. 7

524 Serif Miirteza, Safi fi'I-imame, 11, s. 17

525 Serif Miirteza, Safi fi 'I-imame, 11, s. 29-30

521

106



miiessesesi on ikinci imamla birlikte kesin olarak kapanmistir. Yine onlara gore imam
Allah Teald tarafindan secilir ve Hz. Peygamber imamlarin sayisin1 ve bazilarinin

isimlerini immetine bildirmistir.

Sii diislincede imamin konumlandirilmasinda ahbari gelenekteki rivayetlerle usdlilerin
olusturmus oldugu sistemin farklilik arzettigi ortadadir. UsOIT gelenegin oncelikle
imametin nasil olmasi gerektigiyle ilgili felsefi alt yapiy1 kurup buna uygun rivayetleri
kabul ettikleri ileri surtlebilir.

Stfilerdeki veli anlayisiyla Sia’daki imam anlayis1 bilgi agisindan karsilastirildiginda
her iki ekollin de benzer diisiinceler iirettigi goriilmektedir. Her iki ekolde de veli/imam
nebilige yakin bir pozisyondadir. Her ikisi de seg¢ilmistir. Her ikisi de keramet/micize
olarak siradis1 bilgiler elde edebilir. Aradaki bu benzerlikle birlikte siilerin ahbari
geleneginin imamete veldyetten daha iistiin bir rol bigtigi de sdylenebilir. Nitekim
onlara gore imam veli olmasinin disinda ayni zamanda bir devlet baskan1 ve dini
mercidir. Bu iki unsuru gérmezden gelirsek aktarilan rivayetlerin sifi perspektiften
okunmast durumunda, imamlikla veldyetin kastedildigi, velilerin en {iist makama
cikacak olanlarinin on iki kisi oldugu, bunlarin hepsinin muhaddes olacagi seklinde

yorumlar da olusturulabilir.

Sii kaynaklarda aktarilan bir¢ok rivayet 1siginda “imé&metin hilafetle dogrudan bir

baglantisinin olmadig1” savunulmast miimkiin bir goriis olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
2.1.3. Avam (Siradan insanlar)

Avam Kkelimesi, inan¢ ve ibadetleri genellikle taklide dayanan, dinin sekil ve
merasimlerinin 6tesine gecemeyenler icin kullamlan bir terimdir.>*® Bu terim kelam
literatlirinde pek yer bulmasa da, genelde taklidi imanla inanan, bilgi diizeyi kisith

kimseler i¢in kullanilan bir kavramdir.

Bu kavram, bilgi acisindan insanlar siniflandirildiginda stfilere gore velayete ermemis
ve bu yolda gayret sarfetmeyen kimseler kastedilirken, siilere gére imamlar ve onlara
uyanlar digindaki biitiin insanlar olarak kabul edilir. SOfilere gore velayete ermis

kimselerin bilgi kaynak ve kapsamlar1 siradan insanlara gore farklilik arzetmektedir.

526 Siileyman Uludag, “Avam” DIA, IV, s. 105.
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Buradaki siradan insanlarla kisinin cahil veya alim olusu kast edilmez. Genel olarak
velayete ermemis kimseler avamdan sayilir. Siilerde de imamlarin bilgi diizeyi ve
kaynaklar1 diger insanlardan farklilik arz etmektedir. Bu baglamda imam olmayanlar ve

onlara kalpten baglanmayanlar avamdandir.

Safi ve sii diisincede avam kavramina yiiklenen anlamda farkliik oldugu
gorulmektedir. Shfilere gére avamdan olan kimseler dini bilgilerini Kur’an-1 Kerim ve
Hz. Peygamber’in siinnetinden alabilir ve siradan insanlarin veliye tabi olmak gibi bir
zorunluluklari yoktur. Siilere gore ise siradan insanlar dini bilgilerini imamdan almakla
yukumltdir. Imama tabiiyyet olmadan kisinin dini yasantisini siirdiirmesi miimkiin
degildir.

Shfiler avam kavraminin karsisina havas ve havasii’l-havasi koymaktadir. Bu Ugll
tasnifteki havasii’l-havasin gercek veli sinifi oldugu goriilmektedir. Havas terimiyle ise
henliz gergek veli olmayip velayet yolunda ilerlemeye calisan kimseler kastedilir. Bu
durumda avam ise heniiz bu yola girmemis diger biitiin insanlardir. Bu hususlar bilgi
acisindan degerlendirildiginde havas sinifinin da siradan insanlardan pek bir farkinin
olmadig1 ortaya c¢ikmaktadir. Aktarilan bu bilgiler gz onilinde bulunduruldugunda

sOfilerin kullanmis oldugu terimler daha iyi anlasilacaktir.

5

Muhasibi’nin “Kul havatirmi®*’ »528

ilimle sabit kilmalidir. s0zu bu olglye gore
degerlendirilirse, buradaki muhataplarinin veli olmadigi s6ylenebilir. Clnku veli olan
kimsenin boyle bir bilgilendirmeye ihtiyaci olmayacaktir. Bu durumda, bu séylemin
velayet yolunda ilerlemeye ¢alisan kimselere 151k tutmak igin dile getirildigi kabul
edilebilir. O, yine bu baglamda siradan insanlarin kalplerine gelen hatranin ilahi yonden
gelip gelmediginin belirlenmesinin Kitap ve Stnnet’in zahiriyle anlasilabilecegini ve
kisinin akli istidlalleriyle bu durumu tespit etmesi gerektigini sdylemektedir. °2° O,
kalbe gelen havatirin bazen hayra cagirir gibi goriilebilecegini, ancak aslinda kisiyi

bid’ate gétiirebilecegini vurgulamaktadir.”®

527 Hatra kelimesinin gogulu olan havatir; salikin kalbine Hak’tan, melekten, nefisten veya seytandan gelen hitaplar

anlamina gelen tasavvufi bir terimdir. Bkz. Siileyman Uludag, “Havatir” DI4, XVI, s. 526.
Muhaésibi, er-Riaye li hukdkillah, Daril-meérif, Kahire ty, s. 85.

° Muhasibi, er-Riaye li hukdkillah, s. 85.

0 Muhasibf, er-Riaye li hukdkillah, s. 87.
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Muhasibi’nin sdylemlerinden gercek velayete ermemis kimselerde, duyularin disinda
olusan bilgilerin kesinligi olmadig1 anlagilmaktadir. Bu baglamda kisi velayet yoluna
girmis (havas) olsa dahi, avam siifindan degerlendirilir. O, velayete ermeyi Allah
Teala’y1 bilmek olarak agiklar.”>! Ona gore zat-1 ilahi kisiye bilindikge, kisi uzleti tercih

eder®®?, diinyevi zevklerden arinir ve ahiret ahvali ona goriinmeye baslar.>*

Hakim et-Tirmizi ilmi, zahir ve batin olmak tizere iki kisma ayirmaktadir. Bu baglamda
zahir ilmi biitlin insanliga sunulan ilim, batin ilmi ise velilere 6zel olan ilimdir. O batin
ilmine ayn1 zamanda nafi ilim adin1 verir ve bunun Allah Teala vergisi oldugunu
vurgular.>®* O, veli olmayan alimlere zahir ulemas: adi verir ve onlarm fikhi
konulardaki hukimleri, Kur’an ve Siinnet’in zahirl anlamina gore ortaya ¢ikardigini

belirtir.>* Ona gore zahir bir seyin kabugu mesabesindedir.>*®

Hakim veldyet konusundaki goriislerini agiklarken, velilerin kalbine Seytan’in
miidahale edemeyecegini belirtir.>®’ Bu aym zamanda zahir ulemasinin veya siradan

insanlarin bu korunmusluktan nasipdar olmadiginin beyanidir.

Safilerden avam konusunu ilk defa sistemli olarak zikredenin Serrac oldugunu
sOyleyebiliriz. O, el-Luma‘ adli eserindeki bir¢ok konuyu avama gore serh ettikten
sonra havas ve havasii’l-havasa gore de agiklamigtir. Onun, avam-havas ayrimi heniiz
ilimleri tasnif ederken ortaya ¢ikmaktadir.>® O, iig tiirlii alim oldugunu belirtir. Birincisi
ehl-i hadis olup, onlarm hadislerin senetlerini, sihhatini arastirdigim sdyler.>®® ikincisi
fukahadir. Onlar hadisleri taniyip, Ehl-i hadis’e ilave olarak bir de ondan istinbatlar

>0 Uciinciisii ise stfiler olup, onlar hadisleri bilip, ondaki istinbatlar1 yapip,

yaparlar.
bunlarin iizerine bos isleri terk eder ve matliblariyla arasindaki biitiin engelleri kaldirir.

O, ayrica s0fi yolunun gereksinimi olarak goriilebilecek uzun bir liste ortaya

531 Muhasibi, Muatabatii 'n-nefs, Darii’1-i‘tisam, Kahire ty s. 29.

532 Muhasibf, et-Tevbe, Darii’l-fadile, Kahire ty, s. 44.

533 Muhasibf, et-Tevbe, s. 31-33.

53 Tirmizi, Beyanii 'I-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve’I-liibb ve’'l-fudd, s. 35.
535 Tirmizi, Beyanii I-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve’l-liibb ve’l-fudd, s. 60
5% Tirmizi, Isbati 'I-ilel, Tah. Halid Zehri, Darii’l-beyda, Ribat 1998, s. 69
57 Tirmizl, Gavru’I-umar, s. 62

5% gerrac, el-Luma, s. 22.

539 gSerrac, el-Luma, s. 24.

540 gerrac, el-Luma, s. 26.
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541

koymaktadir.”" Bu baglam diisiiniildiiglinde Serrac bir bakima zahirT ilimleri tahsil

edip, sGff yolunun gereksinimini yapmayan kimseleri avam olarak kabul etmektedir.

Serrac tasavvuf ilminin batin ilmi oldugunu belirttikten sonra “ehl-i riisum” olan avam
ulemasinin bunu reddettigini beyan eder.>** Bu noktada onun da selefleri gibi ilmi zahir
ve batin olarak ikiye ayirdigi anlasilmaktadir. O, z&hir ilmi avam ulemasina, batin ilmini
ise havas ulemasina ait bir ilim olarak tespit eder.”* O, zahir-batin ayrimma Snem
vererek Kur’an-1 Kerim’in zahiri ve batini oldugu gibi, hadislerin ve hatta islam dininin

zéhiri ve batininin bulundugunu savunmaktadir.>**

Serrac zahir ve batin ilmine 6nemli bir dlgiit getirerek batin ilminin igeriginin; fezail,
mehasin, mekarim, ahval, ahlak, makamat ve derecatla ilgili oldugunu bildirmektedir.
Bu baglamda batini ilimde farkli sdylemler olsa da, z&hirdeki gibi bir ihtilaf

dogurmayacagini belirtir.>*

Avam konusunda Mekki, Kelabazi ve Kuseyri’nin de selefleriyle ayni tutumda olduklari
gorulmektedir. Kelabazi marifetin olusumundan bahsederken, avamin marifetinin
esyadan oldugunu, havasin ise Allah Teald’dan oldugunu soyler.”*® O, bu konuda
ilimleri muktesep ve vehbi olarak iki kisma ayirmaktadir. Kisinin veldyet yolunda
ilerleyebilmesi icin miktesep ilimleri bilip manevi yolda oyle ilerlemesi gerektigini
beyan eder. Bu sekilde ilerleyen birisinin neticede kesf ve misahadeye erisecegini ve

stfileri digerlerinden ayiran temel hususun da bu oldugunu agiklar.>*’

Sii literatirde ise avam-havas-havasii’l-havas terimlerine stfilerdeki gibi sik
rastlanmamaktadir. Onlar imamet bakis agisiyla olaylara yaklastiklarindan, bu konuda
imamin konumunu belirlemekle yetinirler. Bu baglamda imam disindaki biitiin
insanlarin avam olarak goriilmesi miimkiindiir. Sia’da avamla ilgili hususlar daha ¢ok
imama tébiiyyet noktasinda islenir. Bu baglamda imama olan ihtiyag, ona itaat gibi

konular bu hususta 6nemlidir.

541
542
543
544
545
546
547

Serréc, el-Luma, s. 29-30.

Serréc, el-Luma*, s. 33

Serréac, el-Luma*, s. 43

Serrac, el-Luma‘, s. 21

Serrac, el-Luma, s. 150

Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf, s. 70
Kelabazl, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf, s. 100.
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Kuleyni, aktarmis oldugu rivayetlerde imamin 6nemini yogun bir sekilde vurguladiktan
sonra, diger insanlarin imama tabi olmasinin vacip oldugunu belirtir.>*® Bu rivayetlerde
acikca imam ve diger insanlar ayrimi s6z konusudur. Bunu sii kaynaklardaki diger

bircok rivayette de acgikga gormekteyiz.

Kuleyni el-Kéafi’de insan siniflar1 adinda bir bab agarak bu konuda sdfilerin
soylemlerine benzer dort rivayette bulunmustur. Rivayette gecen ifadelerle sGff
sOylemdeki “avam-havas-havasii’l-havas” arasinda sadece isimlendirmede bir farklilik

oldugu gorulmektedir. Hz. Ali’den soyle rivayet bulunur:

“Insanlar Hz. Peygamber’den sonra ii¢ sinifa ayrildilar. ilmi kendisine yeten ve baskasina ihtiyag
duymayan alim, kendisinde bulunan bilgiden dolay1 kendisini begenen ilim iddiasinda bulunan,
hem kendisini ve hem baskasini helak eden cahil ve Allah’tan hidayete erdirilen alimden ilim

tahsil eden miiteallim.”%*®

Cafer-i Sadik’tan da benzer bir rivayet yaparak insanlarin alim, miiteallim ve bos

kimseler olmak iizere ii¢ kisim oldugu bilgisini tekrarlamaktadir.®

Bu rivayetlerde gecen alim kimseyle zahiri bilgiyle donanmis kimselerin kastedilmis
olabilecegi akla gelse de, konu hakkindaki son rivayette bunun 6yle olmadig1 ve sii
diigiinceye gore alimle imamlar, muteallimle onlara uyanlar, bos kimse ile diger

insanlarin kastedildigi anlasiimaktadir.”®*

Kuleyni’nin imamin gerekliligi konusunda aktarmis oldugu rivayetler ayni zamanda
avamin ona uymasi durumunu da icermektedir. O, Ca‘fer-i Sadik’tan “Diinya’da sadece
iki insan kalsa birisi hiiccet (imam) olurdu.” rivayetini aktararak, yeryiiziinde avamin
takip etmesi gereken bir imamin her zamanda mevcut olmasimin zorunlu oldugunu

belirtir.>>? O, avamin iman tammasi gerektigiyle ilgili birgok rivayet aktarmaktadir.”®®

Sadlk, avamin Allah Teala’y1 bilmesi igin imamin “hiiccet olarak” varligimin zorunlu

- . 4 . e A A . .
oldugunu soyler.”®® Siradan insanlarin diinyevi ve uhrevi nimetlere hiiccet olmadan

ulasamayacagim,**® ona itaatin peygambere itaat gibi vacip oldugunu belirtir.>*®

8 Kuleyni, el-Kaff, s. 106, 325.

9 Kuleyni, el-Kafi, s. 82.

550 Kuleyni, el-Kafi, s. 82.

1 Kuleyni, el-Kaff, s. 82.

%52 Kuleynt, el-Kaff, s. 234.

552 Kuleynt, el-Kaff, s. 235.

554 Seyh Sad(k, Kemdlii’d-din ve tamamu ’n-ni’me, S. 16.
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Nimani Kur’an-1 Kerim’de herseyin bilgisi oldugunu aktardiktan sonra, bunu siradan
insanlarin algilayamayacagini dolayisiyla insanlarin Allah Teala’nin ahkamini bilmek

icin imama ihtiya¢ duyduklarini katydeder.ss7

Seyh Miifid, avamin imama tabiiyyeti konusunda Sadik’tan ayr1 bir diisiince ortaya
koymamaktadir. Bununla birlikte o, usOli gelenegin Onciilerinden olarak siradan
insanlarin 6zel bir bilgi metodu olmadan imamlardan gelen haberler dogrultusunda
ictihad yapabilmelerini miimkiin gérir. >*® O, imami kendisine tabi olunmas: gereken

insan olarak tammlar ve siradan insanlarin onu tanyip itaat etmesini farz kabul eder.*

Mirtezd usOli gelenegin Onemli bir temsilcisi olarak MUufid’in soylemlerini
benimsemektedir. Bu baglamda ictihad konusunda imamlar disindaki alimlere Onemli
bir paye yiiklemektedir. Ozellikle Sia’nin kendi icindeki ihtilaflarda Kur’an ve

Siinnet’in 6nemine vurgu yapmaktadir.>®

Sii diigsiincede avam “imamlar disindaki biitiin insanlar” olarak kabul edildiginde ahbari
gelenekte avam dini konularda istidlallerde bulunma yetkisi olmayan kimseleri niteler.
Usali gelenekte ise kisi avam igerisinde de olsa, belli bir ilmT birikime sahip olduktan
sonra hakkinda imamlarin kesin goriisii olmayan ve siiler arasinda ihtilafli olan
hususlarda Kur’an ve Sinnet’e gore hareket edebilir ki bu kimselere havas adi da

verilebilir.

Avam konusunda sOfi ve sii gelenek arasinda benzer yonler oldugu gibi birbirinde
ayrisan yonlerin de oldugu goriiliir. Benzer hususlar daha ¢ok avamu tespit yoniinde
ortaya cikar. Her iki ekole gore de avam, olaganiistii metotlarla bilgi edinemeyen
insanlarin ortak adidir. Ayrigsan nokta ise, avamin dini bilgiye erisebilmesi ve bununla
amel edebilmesi hususunda ortaya ¢ikar. Sia’ya gore avamdan olan kimsenin imami
tanimas1 ve ona kayitsiz sartsiz uymasi gerekir. Imamn verdigi bir hiikmiin iizerine s6z
sOylenemez ve imami reddetmek kiiflirdiir. Stifilere gore ise avamdan olan kimseler ilmi
yeterliligi olduktan sonra Kur’an ve Siinnet’ten ictihadda bulunabilir ve kisinin veliye

tabi olmasi sart degildir. Veliyi inkar etmesi kisiyi dini anlamda giinahkar yapmaz,

% Seyh Sadik, flelii’s-gerdi*, 5.125.

%% Seyh Sadiik, el-Hidaye, s. 27.

%7 NOmant, el-Gaybe, s. 57.

%8 Seyh Miifid, el-Evail, s. 139.

9 Seyh Miifid, el-ffsdh fi I-imamet, s. 27-28.
50 Miirteza, Resdilii’s-Serif el-Murteza, s. 313.
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sadece onun nurundan istifade etmesini engeller. Bu baglamda sifi diisiincede siradan
insanlarin vellye itaat etmek gibi dini bir sorumluluklar1 yok iken, siilere gére avamin

imami1 uymasi zorunludur.
2.2. Beseri Bilginin Kapsam

Kur’an-1 Kerim’de “ilimden size az sey verildi.”*®" hitab1 insanliga verilen ilmin Allah
Teala’nin katindaki ilme nispeten az oldugunu beyan etmektedir. Bununla birlikte insan,
alemi, kendisini ve rabbini bilebilecek bir mahiyette yaratilmistir. insanlardan bazilari

bu bilgilerde derinlesmis, bazilar1 ise bu bilgilerden mahrum kalmastir.

Bilme agisindan insanlar ¢esitli smiflara ayrildigr diisiintildiigiinde insan bilgisinin
kapsam1 en ist sinifin bilgi diizeyiyle iliskili olacaktir. Bu baglamda siifi ve siiler

acisindan beser bilgisinin kapsami havasii’l-havasin bilgi genisligiyle ilgilidir.

Insan, duyular1 vasitasiyla algilayabildigi hersey hakkinda bilgi sahibi olabilmektedir.
Bununla beraber dini metinlerde bildirilen metafizik olaylar hakkinda ne kadar bilgi
sahibi olabilecegi tartigmali bir konudur. Ozellikle herseyi yaratan yiice varlik
hakkindaki bilgi ve duyu disinda kalan gayb alemi hakkinda, ne kadar bilgi sahibi
olabilecegi tartismalidir. SUfi ve siiler bu iki hususu bilme agisindan en ist diizeye,
peygamber, veli ve imami koyarlar. Bu baglamda havasii’l-havas’in marifetullah®®® ve

gayp bilgisinin®®® sinir1, beserin bilgi kapsami hakkinda bize 151k tutacaktr.

2.2.1. Allah’1 Bilmek (Marifetullah)

Allah Teald’yr bilmek biitiin dinlerin temelinde bulunan, insanlarin ulasmasi gereken
yaratilisin 6nemli amaglarindan bir tanesidir. Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin Allah
Teala’y1 bilmeyi arzuladigi ve bu konuda ¢esitli istidlaller tirettigi aktarilmaktadir. Bu
konuda 6zellikle Hz. Ibrahim’in Allah Teila’yr bulmak igin Urettigi akli metod ilgi
564

cekicidir.®™ Bu baglamda peygamberlerin Oncelikle akli diisiinceyle Allah Teald’y1

%! el-fsra 17/85.

%62 Aclin, Ismail b. Muhammed, Kegfii I-hafa, 1, Darii’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1988, s. 311: “Allah’in yarattigini
dustniin, Allah hakkinda diisinmeyin”; Ebd Nuaym, Hilyetii I-evliya, V1, s. 67.

el-En’am 6/59: “Gaybin anahtarlar1 O'nun katindadir, O'ndan baska hi¢ kimse gayb1 bilmez. Karada ve denizde
olanlarmn tiimiini O bilir, O, bilmeksizin bir yaprak dahi diismez; yerin karanliklarindaki bir tane, yas ve kuru
dista olmamak iizere hepsi (ve her sey) apagik bir kitaptadir.”

** el-En’am 6/76.
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tanidiklari, daha sonrasinda, Allah Teala onlar1 kendisine daha fazla yaklastirdigi ve bu

sekilde O’nun hakkindaki bilgilerinin kemale dogru gittigi gorilmektedir.

Bu konu Hz. Muhammed Uzerinden Orneklendirilirse; o, oncelikle putlarin ilah
olamayacagimi bilir, magarada tefekkiirle Allah Tealda’yr bulur, daha sonra Allah
Teala’nin 6zel ikramina nail olarak, Allah Teala’nin meleklerden elgileriyle goriisiir ve

Allah Teéla hakkindaki bilgisi mi‘racla birlikte zirve noktaya ulasir.

Marifetullah konusunda Islam’mn zorunlu kabul ettigi, bir kimsenin Allah Teala
hakkinda asgari bilmesi gereken hususlarin sinir1 Kelamcilar tarafindan gizilmistir.
Nitekim imanin en 6nemli esas1 Allah Tedla’ya imandir ve bunun gergeklesmesi igin
Allah Teala hakkinda belli bir bilginin kiside olusmasi1 gerekir. Baz1 kelamcilarin Allah
Teala’ya imani onu bilmek olarak yorumlamalar1 da, mérifetullah konusuna

~ b .. ; . 1: 565
kelameilarin verdigi 6nemin anlagilmasi agisindan yeterlidir.

Kelamcilar mérifetullah konusunu Allah Teala’nin insanlara farz kildigi ilk emir olmasi
cihetiyle ele alirlar. Bu konuda Matiridi, Es‘ari ve Mutezili soylem arasinda pek bir
fark yoktur.>®® Onlarm marifetullaha ulagmadaki yegane metodlar ise kelami usiil
olarak niteleyebilecegimiz, nazar ve istidlal metodudur. Bu durum ilk kelami eserlerden

itibaren agikga gorilmektedir.

Imam Matiridi Allah Teala’min gergek anlamda, her ydnden bilinemeyecegini,
yaratilmislarin buna gilic yetiremeyecegini belirtir.>®” Ona gore kisi icin yeterli

marifetullaha, nazar ve istidlal yoluyla ulasilir. O, bu hususta gaibin sahide kiyas

568

edilmesini 6nerir.”” Bunun yaninda o, kisinin marifetullaha ulagmasini insanin yaratilis

fitratiyla da iligkilendirir.’®® Bu baglamda “Allah insan1 kendi fitrati iizere yaratt1.”570

565 «Kelami agidan tarihi kokenlerini arastirdigimizda iman-bilgi iligkisini en ¢ok vurgulayan kisinin Cehm b. Safvan

oldugu gériilmektedir.” Bkz. Vecihi Sénmez, “Islam Diisiincesinde Bilgi-iman iligkisi” Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, c. 5, sy. 1, 2005, s. 234.
566 Bakillani, el-fnsdf, s. 13; Abdiilcebbar, Serhii'l-usili’l-hamse, s. 39.
*7 Imam Matiiridi, Te vildtii'I-Kur dn, VII1, s. 794.
*% {mam Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur an, 1X, s. 462.
5 Fitrat iizere yaratilis konusunda gesitli goriisler ileri siiriiliir. Bunlar genel olarak 1- Islam iizere yaratilis, 2-
Elest’teki marifet ve iman iizere yaratilig, 3- Iman ve kiifiir {izere yaratilis 4- Dogustan dine yetenekli olarak
yaratilis olarak tasnif edilir. Bkz. Mustafa Akcay, Cagdas Diinyada Insan ve Dini Sorumlulugu, Isik Yayinlar1,
Istanbul 2002, s. 63-87.
er-Ram 30/30: “Oyleyse sen yiiziinii Allah'1 birleyen (bir hanif) olarak dine, Allah'in o fitratina gevir; ki insanlar
bunun iizerine yaratmistir. Allah'in yaratis1 icin hic bir degistirme yoktur. Iste dimdik ayakta duran din (budur).
Ancak insanlarin ¢ogu bilmezler.”

570
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ayetiyle “Her dogan c¢ocuk fitrat {izere dogar, anne-babasi onlar1 yahudilestirir,

hiristiyanlastirir.”>"* hadisindeki fitrat: marifetullaha erisme kabiliyeti olarak gériir.>"

Imdm Matiiridi’nin  sGfi sdyleme yakin sayilabilecek yaklagimlarmin oldugu
anlagilmaktadir. O marifetullah konusunda “Kendini bilen rabbini bilir.” soziiniin
bir¢oklar1 tarafindan kabul edildigini ancak onu tanimanin sekli tizerinde farkli goriisler
ileri siirtildigiinii belirtir. O, bu konuda iki farkli yaklasim kabul etmistir. Birincisi;
insanin yaratiligina bakarak Allah Teala’nin kadir, cehle maruz kalmayan bir alim,
yonetisinde alternatifi ve rakibi bulunmayan bir cebbar oldugunu bilmesidir.>"”® ikincisi;
kisinin ruhuna dair bilgi sahibi olmasidir. Ancak o birinci yaklasimda bulunmanin kisi

574 i
I

icin yeterli olacagini belirtir.””” Imam Matiiridi’nin bu goériisii onun bu konuda avam-

havas ayrim1 yaptig1 izlenimi dogurarak sifi diisiinceye kap1 aralamaktadir.

Marifetullah kavrami, tasavvufi diisiince tarihi boyunca sGfilerce en ¢ok dnemsenen
konulardan bir tanesidir. Sifiler, insanin bu diinyada ulagilmasi gereken yegane amaci
marifetullaha gercek anlamda ulagmak olarak gorlrler. Onlara gére bu bilgiye ulasmak
Allah Teald’nmm insan1 ve kainati yaratmaktaki muradidir. Onlar bu hususta Kur’an-1
Kerim ve Hz. Peygamberin siinnetinden cesitli deliller ortaya koyar. Ayet-i kerimede
buyrulan: “Ben Cinleri ve Insanlari ancak bana kulluk etmeleri icin yarattlm.”575
ayetindeki kulluk etmek ifadesi, bilmek olarak yorumlanmaktadir. Bu yorumu ilk ibn

Abbas’n yaptig1 kabul edilir.’"®

Sifi diisiincede bu ayetin bu yondeki tefsiri ilk donemden itibaren kendisini gosterir.
Siilemi ve Kuseyri tefsirlerinde ayetin bu yorumundan bahsetmezken, Kuseyri Risale’de
Ruveym b. Ahmed (303/915-16)’in Allah’in farz kildigi ilk seyin marifet olduguna bu

7

ayeti delil getirdigini zikreder.>’” Bu ayetle istidlal sonraki dénemlerde daha da

yayginlik kazanmig ve sadece sUfilerle sinirli kalmamistir. Birgok kelamcinin da, kula

"1 Buhari, el-Cenaiz, 92; Miislim, Kader, 22.

572 imam Matiiridi, Te vildtii'I-Kur én, VI, s. 271.
573 {mam Matiiridi, Kirabii ‘t-tevhid, s. 130.

54 {mam Matiiridi, Kitabii 't-tevhid, s. 132.

575 @z-7ariyat 51/56.

576 Acliint, Kegfii'I-hafa, 11, s. 132
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ilk farz kilinan nedir sorusunu, bu ayeti delil getirerek, Allah Teéald’y: bilmek olarak
yamtladig1 goriilmektedir.>’

Safiler sonraki donemlerde bu ayetten ¢ikarilan manayi1 kendi aktardiklar1 bazi hadis
rivayetleriyle de destekleyerek, marifetullahin mahiyetini ortaya koymaya calismistir.
Bu konuda zikredilen hadislerin basinda “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek diledim ve
bilinmek icin mahllkati yarattim” kudsi hadis rivayeti gelmektedir. Acldni, bu rivayetin
bilinen bir senedinin olmadigini sdylerse de manasinin dogru oldugunu belirtmistir.”®

Yukaridaki ayette gegen ibadet ifadesi bilmek olarak te’vil edildiginde bu rivayetin

anlami dogru olarak kabul edilebilir.

Sufi disiincede marifetullah konusu zikredilen bu @&yet merkezinde gelismistir.
Dolayistyla sifiler varligin illetini Allah Teald’y1 bilmek olarak kabul etmektedirler. Bu
da onlarin insan ve alem tasavvurlarini bu esas lizerine bina etmelerine yol agcmistir. Bu
noktadan hareketle “Suafilerin dinyadan yiiz gevirerek zahidlige meyletmeleri, zikir ve
evradlar cekmeleri hep bu gayeyi elde etmeye yoneliktir” diyebiliriz. Bu, “Safi
disiincenin temeli, marifetullaha ulasmaktir.” seklinde de 6zetlenebilir. Bu durum,

tasavvuf tarihi boyunca hemen her sifide gesitli sekillerde goriilmektedir.

Safilerin marifet orjinli hayat felsefesinden 6tlrQ, bu bilgiye ulasma yollarina da 6zel
ilgi duyduklar1 gorilmektedir. Onlarin bu bilgiye ulagsmadaki metodlar1 “Nefsini bilen
rabbini bilir.*® hadis rivayeti ¢ercevesinde sekillenir. Ibn Arabi’nin bu hadisin rivayet
olarak sahih olmadigin1 ancak kesifle bu hadisin sahihliginin sabit oldugunu
zikretmesi,*®! bu rivayetin ilk dénem sofi diisiincesinde yeri olmadigini akillara getirse
de dyle degildir. Nitekim Isfahani Hilye’de Sehl b. Abdullah’a “Nefsini bilen rabbini

%2 By soz

bilir ne demektir?” seklindeki bir soruya cevap verdigi bilgisini aktarir.
Yahya b. Muéz’a da isnad edilmektedir.®® Tespit ettigimiz kadariyla Hz. Peygamber’in
bu soze yakin bir hadisi vardir. Maverdi Edebii’d-diinyd ve’d-din isimli eserinde Hz.

Aise’den “Insan rabbini ne zaman bilir? diye soruldugunda Hz. Peygamber: “Nefsini

578 Bkz. [brahim el-BacQri, Serhu cevharati t-tevhid, yy. 1972, s. 43. Ekmeleddin el-Baberti, Serhu Akidetu
Ehli’siinneti ve’l-cemaa, Bereket Yaymlari, Istanbul 2011, s. 19.

579 Aclani, KegfisI-hafa, 11, s. 132.

580 Acliint, Kegfii'I-hafa, 11, s. 262.

S8 Acliinf, KegficI-hafa, ayni yer.

582 fsfahani, Hilyetii I-evliya, X, s. 208.

582 Acliint, KegficI-hafa, s. 262.
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bildigi zaman” rivayetine yer vermektedir.”® Bu rivayetlerde bizim 6nemsedigimiz
husus hadisin isnad agisindan sithhat derecesinden ¢ok ilk bes asirda stfiler agisindan
kabuliidiir ve yukaridaki aktarimlardan bu yorumlarin o dénemde varligi sonucu ortaya
¢ikmaktadir.

Muhésibi insanliga verilen en biiyilk nimeti Allah Teila’nin evliyasina kendisini
bildirmesi olarak gorir.°® Ona gore insanlar Allah Teala’y: bildikleri dlgiide diger
insanlardan Ustiin olurlar. O, bu konuda Hz. Peygamber’in “Insanlar marifetle

> Ayrica, Hz. Omer vefat ettiginde oglu

birbirlerine iistiin kilinir.” rivayetine yer verir.
Abdullah’in “ilmin onda dokuzu gitti” dedigini nakleder. Ona gore bu rivayette “giden

ilimden” maksat marifetullahtir.>®’

Muhasibi Kitabii'l-ilm isimli kitabinda ilmi ti¢ kisma ayirir. Buna gére ilmin en alt
seviyesi helal ve haramlar1 bildiren zahir ilimdir. Ikincisi ahiret ahkdmini anlatan batin
ilmidir. En (istiin olani ise Allah Teala’y1 bilmektir.”®® Ona gore marifetullah hususunda
bilgi eksikligi olan kimsenin ibadetleri de o &lgiide noksandir.’® Bu diisiince, onun

diinyaya bakisinin bilgi eksenli oldugunu ortaya koymaktadir.

Hakim et-Tirmizi, imanin kuvvetiyle marifetullah derecesi arasinda irtibat kurar. Ona
gore, Allah Teéld bir kimsenin imanin1 kuvvetlendirirse 0 kimsede, Allah bilgisi de
artar.>® Bu séylemlerden, onun énermis oldugu velayet anlayisinin marifet izerine bina
edildigi anlasilmaktadir. O, bu hususta agik¢a velinin ilminin akli istidlallere
dayanmayip rabbani-vehbi oldugunu st')yler.591 Netice itibariyla, ona gore Allah Teala’y1

tam olarak ancak veliler anlayabilir.>%

Serrac, Tirmizi’nin goriislerine katilmakla birlikte marifetin en iist noktalarina da vurgu
yapmaktadir. Bu baglamda Hz. Ali’ye “Rabbini gériyormusun?” diye soruldugunda,

“Gormedigim rabbe mi ibadet ediyorum saniyorsunuz!” dedigini aktarir. O, bu konuda

59593

“Kalp gordiigiinii yalanlamad. ayetini  delil olarak zikreder. Onun bu

58 Maverdt, Edebii’d-diinya ve’d-din, s. 86.

585 Muhasibi, Muatabatii 'n-nefs, s. 29

586 Muhasibi, Bed ii men Enabe Ileyhi i¢inde Adabii*-niifis, s. 174,
587 Muhasibi, Bed'ii men Enabe Ileyhi icinde Adabii*-niifis, s. 174,
588 Muhasibi, Kitabii’I-ilm, s. 81.

589 Muhasibi, Bed ii men Enabe Ileyhi icinde Adabii’-niifds, s. 175.
50 Tirmizi, Edebii n-nefs, s. 16

51 Tirmizi, Marifetii 'l-esrar, s. 52-53

52 Tirmizi, Hatmii 'I-Evliya, s. 115-116

5% en-Necm 53/11.
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sOylemlerinden, marifetullahin iist basamaklarinda kisi, Allah Teéld’y:r kalple gorur

sonucu ¢tkmaktadir. Ona gére marifetin en iist noktasi da burasi olmalidir.”**

Kelabazi gercek marifetullaha akil ve istidlal yoluyla ulasilamayacagini savunur. O,
sifilerin Allah Tedlda’yr bilmenin tek yolunun yine Allah Teala oldugunda icma
ettiklerini sdyler. Bu hususu agiklarken, Ibn Ata’dan akli istidlallerle ancak ubudiyetin
ispat edilebilecegi, bu metodla rububiyete isaret edilemeyecegi rivayetini aktarir.”® O,
akli istidlal ve kalbe dogan marifetullahla ilgili avam-havas ayrimi yaparak, avamin
mérifetullaha esya yoluyla ulasabilecegini, havasin ise direk Allah Teala’ nin
bildirimiyle Allah Teala’yr bulacagim belirtmektedir.”® Ona gore havasin marifete
ulasmasinda esbaba yer yoktur.”® Eb( Talib el-Mekki’nin de marifet konusuna

yaklasiminin Kelabazi’yle aym oldugu goriilmektedir.”®®

Sillemi ve Kuseyri marifetullahla ilgili ilk dénem sifilerin gériiglerinin yukaridaki
goriislerle ayn1 olduguna dair birgok rivayet aktarmaktadir. Stulemi bu konuda Hz.
Peygamber’den ¢esitli rivayetlere de yer verir. Buna gore; Hz. Peygamber’e rabbini
nasil bildigi sorulunca o, rabbini birseyle degil, herseyi rabbiyle bildigini sdyler. Benzer
bir rivayette Ebu’d-Derdda’nin Hz. Peygamber’den marifetullahi sordugunu, Hz.
Peygamber de ona aymi soruyu Hz. Cebrail’e sordugunu, Hz. Cebrail’in de Allah
Tealda’ya sordugunu, Allah Teala’nin “O benim sirlarimdan bir sirdir. O sirm1 layik
olmayanda koymam” buyurdugunu sdyler.®® Yusuf b. Huseyin, Ciineyd el-Bagdadi,

Sibli, Niri ve Ziinnin’un da marifetullah konusunda benzer bilgiler nakledilmektedir.®®

Safilerin bilgi teorisi yukaridaki bilgilerin de gosterdigi tizere marifetullah kavrami
cercevesinde sekillenmektedir. Onlarin mérifetullaha erigsmek i¢in ortaya koydugu bilgi
anlayisi kelami bilgi olarak kabul edebilecegimiz nazar ve istidlalden farklilik arz
etmektedir. Bu noktadan hareketle, sifilerde avamin bilgi kaynagi nazar ve istidlal
olarak gorulirken, velilerin bilgi kaynagi esbab dis1, kerdmetle oldugu anlasilmaktadir.

594
595
596
597

Serrac, el-Luma, s. 426

Kel&bazl, et-Taarruf li mezhebi ehli 't-tasavvuf, s. 68-69

Kelabazl, et-Taarruf li mezhebi ehli ‘z-tasavvuf, s. 70.

Kelabazl, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasawuf, s. 71.

%% Mekki, Kiitu I-kulib, 1, s. 392, 397.

% giilemi, el-Mukaddime fi t-Tasavvuf, Darii’l-cil, Beyrut 1999, s. 30.
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Sufi digiincenin ortaya ¢ikisinda temel aldigi orjinin marifetullah oldugu gibi sit
diisiincede de marifetii’l-imamin odak noktasi oldugu goriiliir. Bu baglamda siilerde
marifetullah konusu safiler kadar énemli bir yer tutmamaktadir. Bununla beraber, Sia
Ozellikle imamlara isnad edilen rivayetlerde stfi sdyleme yakin bir marifet diisiincesi

ortaya koyarlar.

Sii eserlerde marifetullah konusuna birincisi; Allah Tedla’nin esmasi, sifatlar1 gibi
konular i¢eren kelami agidan, ikincisi ise; havasa has olan ism-i a’zam, elest bezmi

bilgisi gibi bir marifet ¢ercevesinden olmak Uzere, iki agidan yaklasilmaktadir.

Kuleyni, konuyla ilgili bircok rivayete yer verir. Bu rivayetlerin bir kismimnin kelami
marifetullahla alakali oldugu goérilmektedir. Bu rivayetlerde marifet anlayisi su U¢
sekilde ortaya konulmaya caligilir: 1- Tenzihi bir Tanr1 algisi, II- Marifetii’r-resdl adi
altinda Hz. Muhammed’in peygamberligini tasdik, I1I- Marifetii’l-imam ad1 altinda gaip
imama inanmak. Onlara gore bunlardan bir tanesinin inkar edilmesi timdnun inkart
anlamma gelmektedir.®® Bu sdylemden marifeti’l-imam: olmayan bir kimsenin

marifetullah1 da yoktur sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Kuleyni, Imam Zeynelabidin’in marifetullah1 “Allah Teala’min vahdaniyetini,
yiiceligini, rahmetini, izzetini, ilmini, kudretini, Ustlinliigiinii, fayda ve zararin ancak
ondan oldugunu, gozlerin onu ihata edemeyecegini, Hz. Muhammed’in onun kulu ve
resdli oldugunu, onun getirdigi her seyin hak oldugunu bilip, bunlara inanmaktir.”

seklinde agikladigini nakleder.®®

Kuleyni’nin aktarmis oldugu rivayetlerin bir kismu da, sadece havasa ait marifet
bilgilerini icermektedir. Bunlarin birisinde; Hz. Siileyman’in veziri Asaf’in Belkis’in
tahtin1 bir anda getirebilmesini, onun ism-i a’zami bilmesiyle iliskilendirir. Rivayette
ism-i a’zamin gergekte yetmis ii¢ kisim oldugu, Asaf’m bunlardan sadece bir tanesini
bildigi, imamlarin ise yetmis ikisini bildigi aktarilir.’® Bu sdylem, imamlardaki

marifetullah bilgisine diger insanlarin ulasilamayacagina isaret etmektedir. Benzer bir

801 Kuleynt, el-Kaff, s. 269.
802 Kuleyni, el-Kaff, V, s. 54.
803 Kuleyni, el-Kaff, s. 286
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rivayet Imam Ca‘fer’den de nakledilmektedir. Buna gore insanlar marifetullah:

bilselerdi diinyadan tamamen yiiz evirip bu bilgiye yénelirlerdi.®

Sadlk ilmin en ist noktasinin marifetullah oldugunu belirten ¢esitli rivayetler

aktarmaktadir. Bunlardan birisi su sekildedir:

“Bir bedevi Hz. Peygamber’e ya Resllallah bana gardibii’l-ilmi 6gret der. Hz. Peygamber sen
ilmin en st noktasiyla ilgili ne yaptin ki bunu soruyorsun der. Bedevi; ilmin en st noktasi nedir
ya resllallah diye sorar. Hz. Peygamber Allah’1 hakkiyla bilmektir der. Bedevi; Allah’1 hakkiyla

bilmek nedir diye sorunca Hz. Peygamber: Onu essiz, benzersiz, drneksiz, tek ve bir, zahir ve

batin, ilk ve son, dengi olmayan olarak bilmendir der.”®*

Sadik’un aktardigi bu rivayette her insana vacip olan kelami baglamdaki marifetullah

vurgulanmaktadir.

Sadik, marifetii’l-imamla marifetullah arasindaki iliskiyi teyit eden rivayetlere de yer
verir.®® Bu konuda, Ca‘fer-i Sadik’a marifetullahin ne oldugu soruldugunda “Imami
tanimaktir.” dedigini zikreder.®®’ Bu yaklasimin, sii diisiinceye 6zel bir marifetullah

metodu oldugu soylenebilir.

Sadik bunlarin disinda havasa 6zel marifetullahtan da bahseder. Mérifetullahin bu yonii
akli istidlallerle bilinemez. Ona gbére bu yondeki bir Allah bilgisine mahldk isaret

edemez. Buna ancak Allah’la ulagilabilir.®®

Seyh Mufid selefleri gibi marifetullah konusunu Imamiyye mezhebi agisindan
degerlendirmektedir. Onun yaklagiminin digerlerine gore daha kelami dl¢tlerle oldugu
sOylenebilir. Bu dogrultuda o, marifetullahla kiifriin birlesebilme durumunu inceler,
yani Allah Teéld’y1 bilen birisi kafir olabilir mi? bir diger ifadeyle kafir olan bir kimse
Allah Tealay: bilebilir mi? sorularinin yanitini arar. Ona goére cehaletle kifur, marifetle
iman arasinda ikigki vardir. Ancak bu iliski mérifetsiz imanin olmayacagi y6nﬁyledir.609
Bu baglamda marifet sahibi birisi kiifiir igerisinde olmasi miimkiinse de, marifeti

olmayan bir kimsenin iman dairesinde bulunmasi olanaksizdir.

804 Kuleynf, el-Kafi, VIII, s. 203.

805 Sadilk, et-Tevhid, 284-285.

896 sadik, Men la yahduruhu el-fakih, s. 315, 606; Mednii’l-ahbar, s. 48; Uyiinu ahbdri’'r-Rida, |1, s. 145; [lelii’s-
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Sia igerisinde marifetullah konusunda en derli toplu bilgiyi sunanin Serif Miirteza
oldugu soylenebilir. O, Resail’inde marifetullaha ulasma metodu ad1 altinda bir baslik
acarak konuyu incelemektedir. O, bu konuda temelde iki goriis oldugunu, bunlardan
birincisinin bu bilgiye akilla ulasmak, ikincisinin de semai olarak ulasmak oldugunu
belirtir. Ona gore mérifetullaha semai olarak erisilemez. Nitekim semai olarak gelen
hususlar ancak temel Allah bilgisi kiside olustuktan sonra mimkindar. O,
“marifetullaha, ancak imamla erisilebilir” diisiincesini de reddeder. Clnki marifetu’l-
imama, ancak marifetullahtan sonra, semai delillerle ulagilabilir.®*® O, bunun aym
zamanda peygamberi bir metod oldugunu savunur. Hz. Peygamber’in 6nce Allah’in
tevhidine, sonra kendisine ittibaya ¢agirdigma dikkati ¢eker.™™* Marifet-iman iliskisi
konusuna da deginen Miirteza bu konuda MUufid’in yolunu takip etmistir.®*? Serif
Miirteza’nin sunmus oldugu bilgilerden, onun seleflerine nazaran konuyu daha

toparlayici olarak ele aldigini sdylemek miimkiindiir.

Yukaridaki bilgiler, marifete avam-havas ayrimiyla yaklasilarak tahlil edilince ahbari
diisiincede yer alan, “marifete ancak imamla erisilebilir” tezinin sii diisiince agisindan
dogru oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Nitekim ahbarilerin 6nermis oldugu marifetle
Miirteza’ nin 6nermis oldugu marifet, icerik olarak birbirine esit degildir. Miirteza nin
soylemis oldugu marifet, Allah Tedla hakkinda bilinmesi zorunlu hususlar1 kapsarken,
rivayetlerde gecen marifet, bunun 6tesinde Allah Tedla’nin kendi zat1 hakkindaki gesitli

bilgileri bir kuluna 6gretmesi anlamindadir.

613 marifetullaha

Seyh Tasi marifetin zorunlu bilgi olmadigimi agikladiktan sonra
ulasmanin yolunun nazar ve istidlal oldugunu belirtir.™* O, bu konuda Serif
Miirteza’nin birakmis oldugu boslugu da doldurarak, marifetullahi iki kisma ayirir.
Bunlardan birincisi, kendisiyle sevap hak edilmeyen marifettir ki o, bunun kéfirlerde
olmasin1 cdiz gorir. Yahudi, Hiristiyan ve bazi Islami mezheplerin marifeti bu minval
tizeredir. Ikincisi ise, kendisiyle sevap hak edilen marifettir ki ona gére, bu marifete

eren bir kimse kafir olamaz.5%°

610 Serif Miirteza, er-Resail, 1, s 127-128.

811 Qerif Miirteza, er-Resail, 11, s 330.

812 Serif Miirteza, er-Resail, 11, s 329.
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Sufi diisiincede marifetullah konusu diisiince sisteminin orjininde bulunmasiyla beraber,

sii diistince marifetii’l-imam konunun daha merkezde oldugu gorilmektedir.

Her iki ekolde de, Gc¢lu bir marifetullah algisi oldugu gdzlemlenmektedir. Buna gore
marifetullahin ilk basamagini Allah’in varligi, birligi ve sifatlarin1 bilme ve inanma
olusturur. Bu marifet, her iki ekole gbre de inanan bir kimsede asgari dizeyde var
olmasi gereken zorunlu bir marifettir. Avamin marifetini, bunlarin olusturdugu kabul
edilebilir.

Marifetullah konusunda ikinci basamak; ilaht bilgiye hakiki anlamda ulasma ¢abasidir.
Bu marifet akli istidlallerin Gzerinde, Allah Teala’yr deruni bir sekilde bilme gayreti
olarak da disiiniilebilir. Sufilerin hadislerden de ¢esitli referanslar sunarak, konuya
avam-havas-havasii’l-havas ekseninde yaklastigi sOylenebilir. Sii diisiincede ise
marifetin bu dizeyi imami tanimaktan ibarettir. Onlar, imamin taninmasiyla
marifetullahin olusmasi arasinda bir bag kursalarda, bu bagin iligkisini net bir sekilde
ortaya koymazlar. Onlardaki bu disiince sUfilerdeki hakikate erismek icin hakikate

ermis birisini kendisine rehber etmek fikriyle de benzesmektedir.

Marifetullahin tigiincii basamagi, Allah Teala’y1 hakiki anlamda bilmektir. Bu bilgi tiirii
her iki ekole gore de, nazar ve istidlalle elde edilemez. Buna ancak Allah Teala’nin
kendisini bildirmesiyle ulagilir. Bu basamak bir bakima ikinci basamagin varacagi
sonugtur. Safiler buna belli bir ¢abanin neticesinde nefsini tezkiye eden bir kimsenin
kalbinde olusan Allah bilgisi olarak goriir. Siilerde ise bu bilgi bir 6nceki imamin
Olimiiniin ardindan, yeni imamda olusan zorunlu bir Allah bilgisidir. Bu bilginin
mabhiyeti her iki ekole gore de varilan makamla iliskili oldugundan bu bilginin igerigiyle
ilgili detayl bir bilgiye sahip degiliz. Ancak bu bilginin ism-i azami da igerdigi, gerek
sOfi gerekse siilerce dile getirilmektedir.

Bu bilgiyle iman arasinda 6zel bir baglanti kurulabilir. Her iki ekolde de imanin en
olgun hali diyebilecegimiz, imanmn hakka’l-yakin bir 6l¢iiye ulagsmasi, bu bilgininin
merkezine ulagsmakla miimkiindiir. Bu baglamda “imanin kemaéle ulagsmasi hakikat
bilgisine ulagsmakla olur” seklindeki bir yarginin ortaya konulmasi ozellikle sOff
diisiince acisindan miimkiin goziikmektedir. Sii diisiincede de ayni yargiya ahbari
gelenekteki rivayetler, sifi diistincedeki gibi tahlil edildiginde varilabilir. UsQlT gelenek

ise iman konusunda bu tir bir baglant1 kurmamustir.
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2.2.2. Gayb Bilgisi

616 glarak tarif edilen

“Akil ve duyular yoluyla hakkinda bilgi edinilemeyen varlik alani
gayb terimi, Arapca bir kelime olup sozlikte duyu alanina girmeyen hersey, goziin

gormedigi seyler anlamlarina gelmektedir.®’

Gayb, insanlarin duyulariyla algilayamadigi bir varlik alan1 oldugundan bununla ilgili
hususlar daha ¢ok imani kabulden ibarettir. Bu baglamda gayb bilinmekten ¢ok iman

edilmekle agiklanir.

Gaybin varligi, bltun dinlerin temelinde bulunan zorunlu bir inan¢ ilkesi olarak
karsimiza ¢ikar. Antik Misir uygarligi, uzakdogu dinleri, Yunan felsefesi ve diger din ve
mistik akimlarda, igeriginde farkliliklar olsa da, gaybin 6nemli bir unsur oldugu
gorilmektedir. Misir’da mumya kiltiiriiniin varligi, Misirhilarin 6ldiikten sonra yeni bir
hayata inanmalariyla agiklanmaktadir. Uzakdogu dinlerinde “yoga, maya, huldl, ittihat,
tenasiih ve nirvana” gayb alemiyle baglanti kurma metodu ve bundan dogan sonuglarin
adidir. Yunan felsefesinde de yogun bir metafizik inanc1 bulunur ve (st dlemle baglanti

kurma metodlari tartisiimaktadir.**®

Gayb inanciin diger din ve felsefelerdeki varligi, Islim 6ncesinde yogun bir gayb
literatiiriiniin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Kur’an-1 Kerim de bizzat kendisi gaybdan
gelen bir haber olmakla birlikte, Islam dininin gayb anlayisimi belirleyen bircok ayet
icermektedir. Bu baglamda Islam diinyasinda ortaya ¢ikmis mezhep ve ekollerdeki gayb
algisinin Kur’an’in bildirdigi verileri zorlayici unsurlari, diger dinlerden kalan, tahrif

olunmus gayb anlayis1 olarak kabul edilebilir.

Kur’an-1 Kerim’de “(O muttakiler) ki gayba iman ederler.” ®*® Ayetinde, gayb aleminin
varligina iman edilmesinin gerekliligi bildirilir. Ayn1 ayetin “(O muttakiler) ki
gbrmeden iman ederler” seklinde yorumlanmasi da miimkiindiir. Her iki durumda da
gaybin varligina ve gaybi hususlara iman edilmesinin gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir.
Ayrica, ayette iman isglevinin, iman edilmesi gereken hususlar gayb durumundayken

kabul edildigi hususu da vurgulanmaktadir.

816 jlyas Celebi, “Gayb” Did, X111, s. 404.

®I" Tbn Manz(r, Lisdnu I-Arab, 1, s. 654.

818 {lyas Celebi, “Gayb” DI4, XIII, s. 404

819 Bakara 2/3: “O muttakiler ki, gayba iman ederler, namazlarin ikdme ederler ve onlara verdigimiz riziklardan
infak ederler.”
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Arapga’da gayb kelimesinin es anlamlisi olarak kullanilabilecek, ‘gizlilik’ anlami igceren
bircok sOzclik vardir. Kur’an-1 Kerim’de gaybla ilgili hususlari belirlerken bu
kelimelerin de gayb terimi altinda degerlendirilmesi gerekmektedir. Terimi bu agidan
degerlendiren Celebi, su tespiti yapar: “Kur’an’da gayb kelimesinin belirttigi hususlar1
ge¢mis tarihi olaylar, gizli ve sir olan seyler, bir seyin veya olayn i¢ yiizil, fizik
diinyada baskalarinca goriilemeyen nesneler, goriilmeyen ve bilinmeyen her sey, ayrica

Allah, melek, ahiret, cin seklinde 6zetlemek miimkiindiir.”®%

Gayb adi altinda zikredilen bu genis igerikle birlikte Kur’an-1 Kerim’de gayb-bilgi
ikiskisi de yer almaktadir. Ayetlerde gayb bilgisinin, temelde bilinmezlik iizerine insa
edildigi gorilmektedir. Bu hususta acikca “Gaybin anahtarlar1 (hazineleri) onun
yamindadir ve onu (gayb1) ondan (Allah’tan) baskasi bilmez.”®*!, “Semavatta ve arzda
olan hig kimse gayb1 bilmez, ancak Allah bilir.”®%% buyrulur. Ayrica Hz. Peygamber’in
dahi gaybi bilmedigi bircok ayette vurgulanir.®”® Ancak bu ayetlerde gecen gayb,
yukarida tespit ettigimiz anlamlarin hepsini igermemektedir. Nitekim insanin tarihi
olaylari, uzaklardaki nesneleri, esbabini yerine getirerek 6grenmesi mimkuindir. Ayrica
tarihi olaylar, o anda yasayan kimseler i¢in gayb degildir. Aym sekilde insan i¢in gayb
olan bazi hususlar, melekler ve cinler i¢in gorinir durumdadir. Bu baglamda ayetlerden
ortaya ¢ikan gaybmn goreceli bir kavram oldugu anlagilmaktadir. Allah Teéala’nin
resllere gaybtan izhar ettigini®® buyurmasi ve ayrica gaybi sayilacak birgok hususun
kullara ¢esitli yollarla bildirilmesi bu durumu teyit eder. Bu konu, hadis literaturi
incelendiginde, Hz. Peygamber’in gaybi bazi olaylar1 haber vermesinden, daha anlasilir

hale gelmektedir.

Hz. Huzeyfe’den; Hz. Peygamber bir giin bize bir hutbe okudu. Kiyamete kadar olacak her

seyden bahsetti. Bu olaylar1 hatirlayan hatirlar, unutan unutur. Ben de bazen unuttugum bir sey

o 2
olunca oldugu zaman onu hatirliyorum.®%

Kelamcilar arasinda gaybla ilgili tartismalara ilk donemde yogun bir sekilde rastlanmaz.

Imam-1 A’zam eserlerinde gayb konusuna deginmezken, Hanefi gelenekten Tahavi

620 jlyas Celebi, “Gayb” Did, XIII, s. 405.

621 e|-En’am 6/509.

622 en-Neml 27/65.

623 e]-En’am 6/50; el-A’raf 7/188, Had 11/31.
624 e]-Cin 72/26.

625 Buhari, Kader, 4.
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kaderin gaybtan oldugunu ve bunlar arastirmanin Caiz olmadigi noktasinda konuya

. . 626
kisaca deginir.

Imam Matiiridi gayb konusuna ilgili ayetlerin tefsirinde deginmektedir. O, gaybin
sadece Allah Teélad tarafindan bilinebilecegini beyan eden ayetlerin tefsirinde cesitli
bilgiler kaydeder. O, el-En’am sdresinde gecen ‘mefatih’ kelimesinin anahtar anlaminda
olmadigini, bu sdzciigiin “Allah’in yardimi” anlamia geldigini séyler.®*” Yunus ve Had
suresinde gegen gaybmn Allah’a ait olmasi hususunu tekit eder.®® Nahl suresi yetmis
yedinci ayet ve Kehf suresi yirmi altinci ayetlerin tefsirinde semavéatin ve arzin gaybinin
Allah’a ait olmas1 hususunda cesitli goriisler zikretmekle birlikte, insanin duyulariyla
algilayamadigi, ondan gizli kalan seyleri Allah Teala’nin bilmesi iizerinde durur.%®
Neml suresi altmis besinci ayetin tefsirinde ise gaybi, birincisi; mahlikatin bir
kismindan gizli kalip digerlerine bilinebilen hususlar, ikincisi; sonsuza kadar olacak
olan herseyin bilgisi olmak iizere iki kisma ayirmistir. Bu baglamda mutlak gayp ve
nisbi gayp kavraminin imam Matiiridi’de olusmus oldugunu sdyleyebiliriz. Matirid,
gaybin bilinemeyecegine istisna olarak sunulan durumlari riséletle ve Allah Teala’nin

vahyiyle iliskilendirmektedir.?*

Imam Matiiridi Kitdbii’t-tevhid’de gayb konusuna 6zel olarak deginmez. Pezdevi de
ayni sekilde Usiilii'd-din’de gaybin bilinebilirligiyle ilgili bir tartigmaya girmemektedir.
Ayni durum Es‘ari kelamcilar igin de gegerlidir.

Insanin gaybtan bilgi alabilirliiyle daha ¢ok sifi ve sifler ilgilenmistir. Gaybin siradan
insanlarin bilgi alan1 disinda kaldigi hususunda, kelamcilar, stfiler ve siiler hemfikirdir.
Bununla birlikte havasii’l-havas olarak adlandirdigimiz peygamberler, veliler ve

imamlarin gaybi bilgiye ulasmasiyla ilgili ¢esitli gorisler ileri surtlir.

Safilerden Muhasibi gayp bilgisinin iddia edilemeyecegini belirtir. Ona gore bu tiir

iddialar batil olup, Seytan’in ziuhd ve safilikle ilgili kandirmacasindan

631

kaynaklanmaktadir.””~ Onun bu s6zii gaybi hi¢bir bilgiye ulasilamaz oldugundan ziyade

ehil olmayan kimseleri bu tiir iddialardan uzaklastirmak olarak da yorumlanabilir.

626 Tahavi, el-Akideti +-Tahaviyye, s. 17.

821 Maturidt, Te vilati’l-Kur'an, IV, s. 99.

628 Maturidi, Te vildtii'l-Kur’dn, V1, s. 25, 203.

625 Maturidi, Te vilatii’l-Kur’an, V11, s. 160.

630 Maturidi, Te vilatii'l-Kur'an, |, s. 542, X, s. 265.
831 Muhasibi, er-Riaye li hukdkillah, s. 88
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Nitekim dinya zevklerinden vazge¢me konusundan bahsederken, safinin &hiret

zevklerini goriince diinyay biraktigindan s6z eder.®*

Hakim et-Tirmizi bu konuda daha net bilgiler vermektedir. Ona gore Allah Teéla
siradan insanlara gayb olan birgok hususu velilerine agar. O, bu konuya sistemli bir

sekilde yaklasarak, nefis tezkiyesiyle gaybi bilgilere erisme arasinda baglanti kurar.®%

Tirmizi duyular1 sadece bes duyuya hasretmeyip manevi duyularin varligini da kabul
eder. Bu baglamda ona gore her insanin gaybi bilgilere ulasabilmesi teorik olarak
miimkiindiir. Ancak insanin manevi goriis mekani olan sadrla kalbi arasinda sehvani
duygular bulundugundan, bu gidiler yok edilmeden gaybi hicbir unsur insana gorinur

hale gelmez.®*

Tirmizi, gayptan gorulebilecek nesneler hususunda genis bir alan ¢izer. Ona gore veli
olan bir kimse ahireti, Cennet’i, Cehennem’i, melekdt alemini®®, esyanin hakikatini,**®

insanlarin kalplerinden geceni®’ bilir.

Serréc, gaybi bilgilere erisebilme konusunda Tirmizi’yi takip etmektedir.®®® O, Eb(ibekir
el-Vasiti’nin “ilimde rasih olanlar”in kimler oldugunu agiklarken, onlar1 gaybin gaybini
ruhlarina isleyenler olarak vasfeder. Ona gore rasih olanlar, sirlarin sirrini bilen insanlar
olup, baskalarina agilmayan manalarin kendilerine agildigi kimselerdir. Onlar, ilim
denizine dalip, ilim hazinelerini kesf edenlerdir ve Kur’an-1 Kerim’deki her ayet ve

harfin altinda, ¢esitli manalar bulanlardir.®®

Serrdc, sOff istilahlar1 agiklarken, vecd, kesf ve vasl kavramlarmi; gaybi konular
hakkinda bilgi edinmekle iliskilendirir. Bu baglamda Ebl Said Ahmed b. Arabi’den
“Vecdin evveli ortiniin kalkmasidir. Rakib olan1 miisahadedir. Anlayisin gelisidir.
Gayb1 miilahazadir. Sirrt konusmadir. Vecd, 6zel olmanin ilk derecesidir. Gaybi

tasdigin semeresidir.”®*® dedigini nakleder. Kesfi ise “Anlasilmasi gizli bir hususun

832 Muhasibf, et-Tevbe, s. 33

833 Tirmizi, Beyanii I-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve’l-liibb ve’l-fudd, s. 75

834 Tirmizi, Nevadiru I-usdl, 1, s. 292

835 Tirmizl, Edebii’'n-nefs, s. 66-67; Tirmizi, Beyanii I-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve’I-libb ve’l-fudd, s. 49
8% Tirmizi, Hatmii'I-Evliya, s. 405

837 Tirmizi, Marifetii I-esrar, s. 62

638 Serrac, el-Luma*, s. 314.

8% Serrac, el-Luma*, s. 113, 368.

640 gerrac, el-Luma*, s. 376.
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sanki gormiis kadar net olarak anlasilir hale gelmesidir.” seklinde tarif etmektedir.®*
Gaybi bilgiye ulasmadaki en fistiin vasfi ise visUl olarak goriir ve vasli “gayba

ulagsmak™ olarak tanimlar.®*?

Serrac, gaybtan bilgi edinme alaniyla ilgili Tirmizi’yle hemfikirdir. Kisilerin kalbinden
gecenleri bilmeyle ilgili bizzat 6rneklendirmelerde bulunmaktadir. Bunlardan birisinde;
Clineyd, Hayr Nessac’in yanma gelir ama kapiyr ¢almadan bekler. Hayr Nessac’in
kalbinde Ciineyd’in kapida olduguna dair bilgi olusur. Ancak o, kapiy1 bu bilgi birkag
kere gelmeden agmaz. Daha sonra kapiyr agtiginda Ciineyd ona “Benim kapida

oldugumun bilgisi kalbine ilk geldiginde agsaydin ya” der.®*®

Kelabazi Tirmizi ve Serrac’la ayni disiinceleri paylagarak sahabilerin gaybi bilgisine
birgok ornek getirir. O, miminin Allah Teala’nin nuruyla baktigini belirttikten sonra,
Hz. Ebiibekir’in cariyesinden kiz ¢ocugu diinyaya gelecegini bildigini, Hz. Omer’in
lisanin hak iizere oldugunu, Uveys el-Karani’nin Herim b. Hayyan’1 hayatinda hig
gdérmemesine ragmen onun admni bildigini soyler.®** Ayrica sifilerin yasantisinda
gaybdan cesitli bilgiler edindikleriyle ilgili bir¢ok olay aktarir. Onun anlatimlarindan,
ozellikle gaybdan ses isitme hadisesiyle bir¢ok sifinin karsilasti1 goriiliir. Ibrahim b.
Edhem®®, Harraz®*®, Eb0 Hamza el-Horosani®’, Eba Velid es-Sekka®®, Ebu’l-Hasen
el-Mezben®*®, Ebu Amr b. el-Ala®°, Clneyd eI-Bag'gdéldi%1 bunlardan bazilaridir.

641
642
643
644
645

Serrac, el-Luma‘, s. 422

Serrac, el-Luma‘, s. 433

Serrac, el-Luma‘, s. 418.

Kelabazl, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasawuf, s. 17.

Kelabazl, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasawuf, s. 159: Tbrahim b. Edhem avlanmaya ¢iktiginda atimin egerinden
“Ey Ibrahim sen bunun igin mi yaratildin” diye bir ses isitir.

Kelabazl, et-Taarruf li mezhebi ehli 't-tasavvuf, s. 168: Harraz “Allahtan Allahtan gayri bir sey mi istiyorsun.”
seklinde hatiften bir ses duyar.

Kelabazl, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasawvuf, s. 168: Colde bir kuyuya diiser ve bir aslan onu oradan ¢ikarir.
Sonrasinda “Ey Ebti Hamza biz seni kuyudan bir aslanla kurtardik™ diye bir ses isitir.

Kelabazl, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf, s. 168: Bir giin kendisine bir st getirilir ve o bu bana zarar verir
diyerek siitii igmez. Gece ibadeti sirasinda “ya rab ben sana higbir seyi ortak kogmadim” deyince hatiften “Siit
gecesinde de mi? ” diye bir ses duyar.

Kel&bazl, et-Taarruf li mezhebi ehli 't-tasawuf, s. 170: Colde gezerken “Ey haccam, nefsin daha ne zamana kadar
batil seyler soyleyecek™ diye gayptan bir ses duyar.

Kelabazl, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf, s. 170: Kalbime bir hatra geldi: “Ey kulum, sen benim i¢in
diizgiin oldun da m1? halka konusuyorsun.”

Kelabazl, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf, s. 170: Clineyd el-Bagdadi bir giin hastalanir. Allah Teala’dan sifa
isteyince “Benimle nefsin arasina girme” diye sirrina hitap edilir.

646
647

648

649
650
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Kelabazi gaybtan ses isitmeyle ilgili Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onun naasini
yikamayla ilgili ihtilaf ¢iktiginda, oradakilerin hepsini uyku tuttugunu ve hepsinin de

elbisesiyle onu yikamalar1 gerektigini isittiklerini delil olarak sunmaktadir.®*®

Kelébazi’ye gore veliler, kendilerinin kurtulus ehli oldugunu Allah Teéla’nin onlara

verdigi bir 6zellikle bilir. Onlar, kalplerde gegenleri, degisik sirlari kesfeder.®

Kelabazi’yle muasir olan Ebl Talib el-Mekki’nin de gaybi konularda selefleriyle ayni
cizgiyi takip ettigi ve bazi gaybi unsurlarin bilinebilirligini daha net ifadelerle ortaya
koydugu gorulmektedir. Ona gore gayb miisahade edilebilir ancak, buna muttali
olabilmek icin nefsi, heva ve heveslerden arindirmak gerekir.™>* Bu séylem, Muhasibi

haricinde kendisinden alint1 yaptigimiz biitiin stfiler tarafindan benimsenmektedir.

Mekki’ye gore velayete ermis bir kimse zahirl emir ve yasaklarin dogrulugunu gaybi
bilgiyle test edebilir.®>® Bu durum ondan énceki sifilerce de kabul edilmekteyse de,
bunu ilk defa agik¢a dile getirenin Mekki oldugu soylenebilir. O, velinin hallerinden
bahsederken, veldyet yolunda ilerleyen havastan ziyade dogrudan havasii’l-havas
diyebilecegimiz ileri diizey velilerin durumlarin1 agiga ¢ikarmaya calismaktadir. Bu

noktada onlarin gaybdan alacaklari bilgilere kesinlik atfetmektedir.

Mekki, bir velinin gerek kendisinin ve gerekse basgkalarinin ahiretteki ahvaline dair
bilgisinin olacagmi savunmaktadir.®*® O, gaybdan bilgi alma durumunu en u¢ noktaya
kadar tasiyarak ebdaldan olan bir sahsin dogrudan Allah Teald’dan bilgi almasinin
imkanindan bahsetmektedir.®®’ Ona gére “Gayb ilmi onun yaninda da ona bakiyor

mu?%°® ayeti velilerin gayba muttali olabilecegine delil tegkil eder.®®

Sulemi tefsirinde gaybla ilgili 6nemli yorumlar yapmaktadir. Yapmis oldugu

agiklamalarda kendisinden onceki stfilerin goriislerini yansitir. “Onlar ki gayba iman

652

oo Kel&bazl, et-Taarruf li mezhebi ehli 't-tasavvuf, s. 169
5

Kel&bazl, et-Taarruf li mezhebi ehli 't-tasavvuf, s. 87, 127.
84 Mekki, Kiitu I-kulb, 1, s. 171.

855 Mekki, Kiitu I-kulb, 1, s. 182

6% Mekki, Kiisu I-kulb, 1, s. 386

857 Mekki, Kiizu I-kuldb, 11, s. 110

6% en-Necm 53/35.

859 Mekki, Kiisu I-kulb, 1, s. 203
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ederler.”®® ayetinde gayb kelimesiyle Allah Teédla’nin kastedildigini sdyler. Ona gore

Allah Tedla’ya gaybi olarak iman avama aittir.®®*

Sulemi, “ilimde rasih olanlar” ve “rabbaniler” ifadelerinin tefsirini yaparken bunlarin
ilimlerinin gaybi bilgiyle desteklendigini soyler.®®® Bu, havasii’l-havas olan velilerin

gaybi bilgilere erisebileceklerine dair ayetlerden yapilan tasavvufi bir ¢ikarimdir.

Sitlem1, gaybi bilginin karsisina istidlali bilgiyi koymaktadir. Bu baglamda gaybi bilgi
ayni zamanda lediin bilgisi olarak karsimiza ¢ikar. Bu noktada o, Hz. Hizir’in bilgisinin

gaybi bilgi oldugunu, Hz. Misa’nin bilgisinin ise istidlali oldugunu soyler.®®

Sulemi gaybin Allah Teéla’ya mahsus oldugunu belirtmekle birlikte, Allah Teala’nin
diledigi kuluna melek vasitasiyla, ya da dogrudan bir bilgi verebilecegini soyler.®

Kuseyri ve Hiicviri’nin goriisii de seleflerinden farkli degildir.®®

Sii diisiincede imamlar siradan insanlarin ulasamayacagi gaybi bilgilere sahiptir.
Imametin en dnemli riikiinlerinden birisi de imami bu 6zelligidir. Bu baglamda on iki
imamin hepsi de gayb bilgisini hiizdir. Imamlarin disinda havastan olan, imamlara
yakin kimselerin de, bazi gaybi bilgilere erisebildikleri goriiliir. Ancak bunlarin gaybi
bilgileri kendi manevi mertebelerinden ziyade imamlara olan yakinliklarindan dolay1

olusmaktadir.

Sii diisiincenin olusumuna katki saglayan Siileym b. Kays’a isnad edilen kitapta Hz.
Ali’nin yaninda kiyamete kadar olacak her seyin bilgisinin yer aldig1 bir kitap oldugu
zikredilir.%® Bir diger rivayette Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi vefatindan 6nce cagirir ve
ona gizli bir sekilde bin kapilik bir ilim 6gretir. Bu kapilardan her birisi de bin kapiya
acilir. Buna binaen Hz. Ali, insanlara vefatindan once istedikleri soruyu sormalarini,
kiyamete kadar olacak her tlrlu hadiseyi beyan edebilecegini sdylemistir. Yine Kur’an-1
Kerim’de her seyin beyani oldugu, evvelinin ve ahirinin ilminin onda bulundugunu

belirtmektedir.®®’

650 ¢l-Bakara 2/3.

861 Siilemi, Hakaikii 't-tefsir, 1, s. 48

862 Siilemi, Hakaikii 't-tefsir, 1, s. 87; Siilemi, Hakaikii '-tefsir, 1, s. 104-105.

663 Siilemi, Hakaikii 't-tefsir, 1, s. 415

%64 Silemi, Hakaikii t-tefsir, 1, s. 362, 438.

85 Hiicvirt, Kegfii'I-mahcib, s. 341; Kuseyri, Letaifii I-isdrat, IV, s. 79; Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, s. 468.
86 Siileym b. Kays, Kitabii Stileym b. Kays, s. 211

87 Siileym b. Kays, Kitabii Stileym b. Kays, s. 463
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Silleym’e isnad edilen bu bilgilere gore Hz. Peygamber gelecege dair herseyi
bilmektedir ve bunlarin hepsini Hz. Ali’ye vefatindan 6nce aktarmistir. Ancak burada
Hz. Ali’ye aktarilan bilginin rivayet bilgisi oldugu gortilmektedir. Yani Hz. Ali bunlari
bizatihi bilmeyip Hz. Peygamber vasitasiyla bilmektedir.

Siileym’e isnad edilen bilgilerin benzeri Kuleyni tarafindan da aktarilir. O, Ca‘fer-i
Sadik’in dogdugu zamandan beri Kur’an-1 Kerim’i bildigini ve onun kiyamete kadar
olacak her seyi iki elinin arasindaymis gibi gordiigiini ve bu bilgileri Kur’an-1
Kerim’den aldigini, nitekim Kur’an’da her seyin bilgisinin yazili oldugunu rivayet

eder.%68

Kuleyni’nin aktarmis oldugu rivayetlerde imamlarin gaybi bilmeleri konusunda geliskili
bilgiler vardir. Bu rivayetleri ii¢ kisma ayirabiliriz. Birincisine gore imamlar gaybi
bilemezler sadece kendilerinde dinf bilgilere dair malumat vardir.®®® ikincisine gore
imamlar gaybi konulara dair cesitli bilgiler edinebilirler.®”® Uclinciisiine gére ise imam,

Allah Tedla’nin biitiin kdinattan gizledigi hususlar haric gaybi konulari bilir.?*

Gaybin bilinemeyecegiyle ilgili Ca‘fer-i Sadik’in “Birileri bizim gaybi bildigimizi
santyorlar. Gayb1 Allah Teala’dan baskasi bilmez” dedigi aktarilmaktadir. Buna gore
imamlar dahil gaybi kimse bilememektedir. Burada kastedilen gaybin goreceli oldugu
diigiiniilebilir ancak rivayetin devaminda “Cariyeme kizdim kagip gitti, simdi onun
nerede oldugunu bilmiyorum.” seklindeki sdzlinden burada gayb kelimesiyle duyu alam

disinda kalan herseyin kastedildigi anlasﬂmaktadlr.672

Gaybin bildirildigi zaman bilinebilecegiyle ilgili Muhammed Bakir’in “Gaybi konular
bize acilir biliriz. Kapanir bilemeyiz” dedigi aktarilir.”® Buna gére havastan olan
kimseler duyu Otesiyle ilgili hususlarla ilgili bilgi edinebilir, ancak her seyi, her an igin

bilemezler sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

868 Kuleynt, el-Kaft, s. 115, 116.

869 Kuleyni, el-Kaff, s. 312: “Ebd Abdullah kizgin bir sekilde yanimza gelip, yerini aldi. Su bizim gaybi bildigimizi
zanneden kimselere sasiriyorum. Gaybi Allah’tan baskasi bilmez. Ben cariyeme vuracaktim, kacti gitti. Simdi
onun hangi evin odasinda oldugunu bilmiyorum.”

Kuleyni, el-Kafi, s. 311: “Fars diyarindan bir kimse Ebu’l-Hasen’e siz gaybi biliyormusunuz diye sordu. Dedi ki;
Ebii Ca‘fer sdyle demistir; ilim bize acilir, biz de biliriz. Bize kapanir, biz de bilemeyiz.”

Kuleyni, el-Kaff, s. 311: “Allah Teala’nin iki tirli ilmi vardir. Birinci ilim kendisine mahsustur ki hi¢bir mahldk
bunu bilmez. Tkinci ilmini meleklere ve resullere bildirmistir. Melek ve resule bildirilen ilim bize de ulasir.”

872 Kuleynt, el-Kaff, s. 312-313

7% Kuleyni, el-Kaff, s. 311
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Kuleyni’nin aktardigi rivayetlerin kahir ekserisi, ticiincii goriisii destekler mahiyette,
havasin gaybi konular1 bildigi yoniindedir. Buna gore Allah Tedla’nin iki tirld ilmi
vardir. Birincisi sadece kendi zatina aittir. Ikincisi ise melekler, enbiyalar ve imamlara
bildirilen ilimdir.®”* Havas da bilgi diizeyi olarak i- Hz. Muhammed ve imamlar ii- diger
peygamberler olmak iizere iki kisma ayrilir. Bilgi diizeyi en yliksek olan kimseler Hz.
Muhammed ve imamlardir. Rivayete gore Hz. Peygamber kendisinden Onceki butln

peygamberlerin ilmine sahiptir ve bu bilgilerini imamlara aktarmigtir.®™

Peygamberler ve imamlarin gaybi konular1 bildigi kabul edildikten sonra ¢zellikle
imamlarin gaybi bilgiye erisebilmesinin yontemiyle ilgili farkli rivayetler vardir.
Bunlardan bazilarinda imam, gaybi bilgiye kendi caba ve kesbiyle degil, Hz.
Peygamber’in 6gretmesiyle ulasir. Peygamber ise Allah Teala’dan aldigi haberle bu
bilgiye erisir. Bu diigiinceye gore peygamberin imamlara ogretmesinin sekli de
tamamen duyular cercevesindedir. Bir bakima bu durum Kur’an’da gegen gaybi
bilgilerin iimmet tarafindan bilinmesine benzemektedir. Bu rivayetlere gore Allah Teéla
Hz. Peygamber’e bildigi her seyi Hz. Ali’ye gretmesini emretmistir.®’® Hz. Peygamber
vefati aninda Hz. Ali’yle gizli olarak goriisiip ona bin kapilik ilim dgretmis ve dgrettigi
her kapi bin ayri kapiyr agmaktadir.®’” Buradaki 6gretme seklinin duyular dahilinde
oldugu gorilmektedir. Bunun disinda, Hz. Cebrdil’in kimlerin imam olacagina dair

yazili yiiziikler getirdigi de rivayet edilir.t”

Bu goriiste olanlara gére imamlar gaybi
konulardaki bilgilere duyular vasitasiyla ulagsmaktadir. Bu konuda cifrin de énemli bir

yeri oldugu gorulmektedir.

Kuleyni’nin aktardigi rivayetlerde gaybi bilgiyle cifr ve Hz. Fatima’nin mushafi
arasinda irtibat kurulmaktadir. Buna gore cifr Hz. Fatima’nin mushafin1 da kapsayan
daha genis bir yazili metnin adidir ve beyaz cifr ve kirmizi cifr olmak iizere iki gesittir.
Beyaz cifr yazili bir metin olup i¢cinde Hz. Davud’un Zebur’u, Hz. Musa’nin Tevrat’1,

Hz. Isa’nm Incil’i, Hz. Ibrahim’in mushafi, helal ve haramlara ait biitiin bilgiler, Hz.

674 Kuleyni, el-Kaff, s. 310
875 Kuleynt, el-Kaft, s. 280
676 Kuleyn, el-Kaff, s. 318
77 Kuleynt, el-Kaff, s. 352
878 Kuleyni, el-Kaff, s. 336
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Fatima’nin mushafi ve Kur’an-1 Kerim’in tamami yer alir. Kirmizi cifr ise Hz.

Peygamber’in silahidir.®”

Hz. Fatima’nin mushafi, ona ait Kur’an-1 Kerim niishasi anlaminda degildir.
Kuleyni’nin aktarmig oldugu rivayetlere gére bu Hz. Cebrail tarafindan yazdirilmig
Kur’an-1 Kerim disinda ayri1 bir metindir ve Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz.

Fatima’nin ¢ok iiziilmesi iizerine ona verilen bir hediye mesabesindedir.®®

Imamin gaybi bilgiye Allah Teala’ya olan kurbiyeti sebebiyle ulastigi yonindeki
rivayetler dikkate alindiginda, imamlar gerek Hz. Peygamber’den gelen rivayetler
cercevesinde, gerekse kendi 6zel metotlariyla gaybi konular1 bilmektedirler. Bunlara

%81 Baz

gore imamlar Hz. Peygamber’den gelen biitiin bilgileri gaybi olarak elde ederler.
bilgilere ise Kur’an’1 Kerim’den 6zel bir metotla ulasirlar. Bu diisiinceye gore Kur’an-1
Kerim’de gelmis ve gegmis her tiirlii bilgi meveuttur.®® imamin Kur’an’dan bu metodu
nasil 6grendigiyle ilgili iki ayr1 diislince ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi dogdugu glinden
beri imam gelmis gelecek her tiirlii bilgiyi iki elinin arasindaymis gibi Kur’an’dan

bakarak bilir.®® ikincisine gore ise imam, imam olduktan sonra bu bilgilere ulagr.®®*

Her iki diisiinceye gore de imam sadece Kur’an-1 Kerim’den degil farkli kaynaklardan
da gaybi bilgiye ulagmaktadir. Nitekim imam ayni zamanda muhaddes olarak kabul

edilir.%®

Kuleyni’nin aktardigi rivayetlerde imamlar gaybi olan hususlardan; insanlarin
kalplerinde olanlari, gezindikleri yerleri, Diinya’da olan hadiseleri, bir kimsenin ne
zaman ve nerede Olecegini, olmus olan herseyi, zamanlarinda olmakta olan herseyi ve
gelecekte olacaklari, Cennet’i ve ehlini, Cehennem’i ve ehlini, kendisinden sonraki
imami, biitiin insanlarin ve hayvanlarin dillerini, insanlarin esyalarinin nerede oldugunu
bilirler.®® O, imam Rizd’nin s6yle dedigini nakleder: “imam Rizd’ya bana dua et
dedim. O, “Sizin amelleriniz her sabah ve aksam bana arz edilir.” dedi ve “De ki: Ne

yaparsaniz yapin, Allah sizin yaptiklarimizi gorecektir. O’nun elgisi ve miminler de

679

Kuleyni, el-Kafi, s. 296
680 Kuleyni, el-Kaff, s. 296-297.
681 Kuleyni, el-Kaff, s. 280.
882 Kuleyni, el-Kaff, s. 116.
682 Kuleynt, el-Kaf, s. 115.
684 Kiileyni, el-Kaff, s. 451.
885 Kuleyn, el-Kaff, s. 327; Kuleynf, el-KAaff, s. 453.
88 Kuleyn, el-Kaff, s. 226; Kuleynf, el-Kaff, s. 315, 316, 416.
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(g6receklerdir). Yakinda gayb ve miisahede alemini bilene dondurtleceksiniz ve O, size

yaptiklarinizi haber verecektir.”®" ayetini okudu.”®®® Imam bitin bu bilgileri
olaganistii bir bilgi alma metoduyla 6grenir. Bu baglamda imamin 6niinden gordiigii

gibi arkadan gordigi de aktarilir.%®°

NOmani bu konuya 6zel bir yer ayirmasa da imamin gaybi bildigiyle ilgili ¢esitli
rivayetler aktarir. Onun bu konuda Hz. Hizir’'in Hz. Ali’ye ¢esitli sorular sordugunu

690

aktarmasi 6nemlidir.””" Bu baglamda Hz. Ali’nin lediinni ilmi Hz. Hizir’dan ¢ok oldugu

vurgulanmak istenmektedir.

Sadlk gaybin anlamiyla ilgili Ca‘fer-i Sadik’tan, gaybin heniiz meydana gelmemis
olaylar oldugunu aktarir.®** Ayrica ona gore Kur’an-1 Kerim’deki birgok ayette gayba
imandan kasit mehdinin gaybetine inanmaktir.®*> O, havasin gayb1 bilmesiyle ilgili
nebinin Allah Tedla’dan bilgisini aldigini, imamin ise nebiden aldigini Vulrgular.693
Sadik’un aktarmis oldugu rivayetlerden, havasin gaybi bildigi sonucu ¢ikmaktadir. Bu
sonucu destekleyici olarak 0, Hz. Peygamber’e ‘imam-1 mibin’in ne oldugu
soruldugunda onun Tevrat, Incil veya Kur’an olmadigini onun Hz. Ali oldugu rivayetine

yer verir.®®* <imam-1 miibin> Hz. Ali olarak kabul edilirse, bu kabul, herseyin bilgisinin

de onda oldugu sonucunu dogurmaktadir.

Sadik gaybi bilgiye ulasmanin veya havastan olmanin imkani konusunda Hz. Ali’den;
Allah Teéla’nin insanda dort goz yarattigini, iki goziiyle maddi alemi, iki gozuyle ise
ahiret ahvalini gorebilecegini, Allah Teala eger bir kulun hayrini dilerse ona ahireti
goren gozlerini acacagini, rivayet eder.’® Bu rivayet her insanda havastan olma

kabiliyeti oldugunu agiklasa da bu yaklasim sadece rivayetlerde kalmustir.

Sadik’un gaybi bilmekle ilgili biitiin bu rivayetlerine ragmen, Zeydiyye mezhebine
mensup birisiyle konuyu tartigirken gayb bilgisini iddia eden kisi kafir, misrik olur
seklindeki hiikkmii, gayba yiiklemis oldugu anlam farkliligindan oldugu diisiiniilebilir.

687 et-Tevbe 9/105.

688 Kuleyni, el-Kaff, s. 276.

689 Kuleyni, el-Kaff, s. 453.

8% NOmant, el-Gaybe, s. 66

891 Sadtk, Mednii’l-ahbar, s. 146.

892 sad(k, Kemadlii’d-din ve tamdamu 'n-ni 'met, s. 29-30.
893 Sadtk, Mednii’l-ahbar, s. 102.

8% Sadik, Mednii ‘I-ahbar, s. 95.

69 gSadik, el-Hisal, s. 230.
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Ancak onun buradaki gaybtan kastinin duyularla algilanamayan alan oldugu; imamlarin,
Sia’nin ihtilafa diismesini engelleyememesinin sebebini, insanlarin ne diisiindiigiini
bilememesi olarak gostermesinden agikc¢a anlasilmaktadir. Ayrica bu durumu “imamlar
gaybt bilmez, onlar ancak Kur’dn ve Siinnet’i bilen salih kullardir.” seklindeki

agiklamasinda gérmekteyiz.®%

Sadik’un bu séziiyle aktarmis oldugu bazi rivayetler arasindaki ¢eligki agiktir. Ayrica
Kuleyni’nin rivayetlerini de géz 6niinde bulundurdugumuzda sii diisiince igerisinde bir
tezat olusur. Bu durumu Sia’nin aklilesme siireci olarak yorumlayabiliriz. Btun bunlara
ragmen, ahbari gelenekte gaybin bilinmesiyle ilgili aktarimlar, daha ¢ok gaybin havas

tarafindan bilinebilirligi iizerine kuruludur.

Usili gelenekte ise bu konunun daha akli bir diizleme tasindigi gorulmektedir. Bu
durum Sadik’un konu hakkindaki gorisleriyle baslar, Mufid ve Mirtezd’yla devam
eder. Mifid bu hususta el-Evail’de bab agarak konuyu ele alir. Ona gore havasii’l-havas
gaybt bilmekle vasiflandirilamaz. Nitekim gayb bilgisi Allah Teald’ya mahsustur.
Bununla birlikte, onlarin gaybi konular1 bilmesini miimkiin goriir. Bunun sebebi, onun
gayba yiikledigi anlamla alakalidir. O, gaybt bir kimsenin kendi kendine
bilemeyecegini, ancak Allah Teald’nin 6gretmesiyle bilebilecegini belirtir. Bu baglamda
havasii’l-havas, insanlarin kalplerinden gegeni, gelecekte olacak bazi hadiseleri
bilebilir.*” O, imamim gaybi bilgiyle insanlar arasindaki bir konuya hilkmetmesinin

miimkiin oldugunu, ancak bunun istisnat durumlarda olabilecegini soyler.®®

Miirteza batini hususlarin bilinmesini havasii’l-havas olmanin sarti olarak gérmez.**® O,
“Havasin gaybi bilemeyecegini soyleyemeyiz.” der’® ancak, micizenin imkam
cercevesinde onlarin gaybi da bilebilecegini zikreder. O, gaybin bilinebilirligiyle ilgili
eserinde baslik agarak, havasii’l-havasin gaybi bildigine dair bir¢cok rivayet
bulundugunu, dolayisiyla onlarin gayba muttali olduklarii séyler.”®* Bu yoniyle

Miirteza gaybin tanimi ve bilinebilirligiyle ilgili MUfid’in goriisiinii takip etmektedir.

696
6

Sadlk, Kemdalii'd-din ve tamdamu 'n-ni’'met, s. 112.
" Miifid, Evdilii’I-makalat, s. 67, 313.

8% Mufid, Evailii’I-makalat, s. 312.

89 Serif Miirteza, Sdfi fi 'I-imame, 11, s. 30

00 Serif Miirteza, $aff fi’I-imame, 111, s. 164

1 Serif Miirteza, Resdilii's-Serif el-Mirteza, 1, s. 282.
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Sil disiincede gaybin tanimi ve bilinebilirligiyle ilgili ahbari ve usali gelenegin
birbirinden farkli oldugu gorilmektedir. Ahbari gelenege gore, 0zellikle de Kuleyni’nin
aktarmis oldugu haberler ¢eregevesinde havas/havasii’l-havastan olan kimseler gaybi
bilmektedirler. UsQlT gelenekte ise bu duruma daha akli dlgltlerle yaklasildigi, gaybin
Allah Teala’nin bilgi alan1 olarak goriildiigli, bunu insanin kendiliginden bilemeyecegi,
ancak Allah’in 6gretmesiyle bilebilecegi belirtilir. Allah Teala’nin bu bildirimi mdcize

kapsami altinda degerlendirilmektedir.

Safi diisiinceyle sii diisiincenin havasii’l-havsin gaybi bilmesi konusunda benzer sozler
sarfettigi anlasilmaktadir. Siilemi’nin tefsirinde Imam Ca‘fer’den “Rabbanilerden
olunuz.”™® “ayetinin agiklamasinda “Kalplerinizle duyun, gayb goziiyle bakin.”
sozlerini aktarmasi nemlidir.’® Gaybim bilinebilirligiyle ilgili safi ve siiler ortak
sOylemlere sahip olsalar da, bu bilgiye -erisebilirlik noktasinda birbirlerinden
ayrilmaktadirlar. Sfi diisiince, gaybi bilgilere erisebilmeyi her insan i¢in mimkin
gorip bunu nefis terbiyesiyle iligkilendirirken, sii diisiincede bu yo6ne vurgu

yapilmamakta, konu sadece peygamber ve imam olmakla agiklanmaktadir.

72 Al-i fmrén 3/79.
93 Siilemi, Hakaikii 't-tefsir, 1, s. 103
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3. BOLUM: SUFT VE SiiLERE GORE BILGi KAYNAKLARI

Insanda bilginin olusumunda bilgi, bilgi kaynag1 ve bilgiye ulasma araci olmak iizere ii¢
ayri unsurdan soz edebiliriz. Bilgiyi harici veya zihni varligin insan aklindaki
mevcudiyeti olarak kabul edersek, bilginin kaynagi; harici varlik ve zihni varlik olmak
Uzere iki farkl: tiir seklinde karsimiza ¢ikar. Bilgiye ulasma metodu da bu iki kaynakla

insan aklinin iletigimidir.

Insanin kendi varhigina ait bilgisi zorunlu oldugundan buna dair bir iletisim metodundan
bahsedilemez. Harici varlikla olan iletisim ise duyu organlari vasitasiyla olur.
Gunumuzde bilgiye ulasma metotlarini, insan zihninin kendi disindaki her seyle olan

iletisim araglar1 olarak da agiklayabiliriz.

Bilgi kaynaklari ve bilgiye ulasma metodu kisinin inancinin olusumundaki onemli
etkenlerdendir. Mezheplerin ayrismasindaki temel sebeplerden biri de, bilgi kaynaklar

ve bu kaynaklarin yorumlanmasi olarak kabul edilebilir.

Bilgi kaynaklar1 ve bilgiye ulasma metotlarinin neler olmasi gerektigi eski donemlerden
beri insan zihnini mesgul eden hususlardandir. Bu sebeple hemen her turli inang ve ilim

dal1 i¢in 6nemli bir konudur.

Islami diisiince icerisinde ortaya ¢ikmus ekollerin kendisine 6zgii bilgi kaynaklar1 ve
bilgiye ulagsma metodlart gelistirdikleri goriilmektedir. Gazzali el-Miinkiz’da hakikate
gotiiren dort ayr1 metodun varligindan bahseder. Bunlar: Felsefeciler, Ehl-i ta‘lim (Sia),
Kelamcilar ve Sifilerin metodlaridir.”® Onun yasadizi dénem her ne kadar
calismamizin inceleme alani disinda kalsa da, bu metodlarin Gazzali 6ncesinde de var
oldugu bilinmektedir. Ayrica bu metodlarin ilk donemlerden glinimiize kadar etkisini
siirdiirdiigiini kabul edilebilir.”®® Bu metodlar1 birbirinden ayiran temel hususun da,
bilgiye ulasma metodu ve bilgi kaynaklari oldugu sdylenebilir. Bu noktada safi ve sii
metodun tarihi seyr icerisinde birbirlerine yakinlastig: iddia edilmektedir. Ozellikle de

veli/imam ekseninde bunun ilk dénemlerdeki varliginin ortaya konulmasi énemlidir.

%4 Gazzall, el-Munkizu mine 'd-dalal, Darii’l-Endeliis, Iskenderiyye 2003, s. 89.
705 Mustafa Kamil Seybi, es-Silatu beyne 't-Tasavvufi ve 't-Teseyyu, 1, Darii’l-Endels, s. 13.

136



Keladmt literatiirde, bilgi kaynaklar1 ve bilgiye ulasma metotlarina daha ¢ok dinf bilginin
olusumu noktasindan yaklasilmaktadir. Bu baglamda avam ve havas agisindan dini
bilginin kaynagi nas, akil ve alem oldugu soylenebilir. Bunlarin ii¢ii de dini bilgiye
ulasmada kaynak olarak gortlmekle birlikte, 6ncelik sirasinda mezhepler arasinda

farkliliklar vardir.

Bu kaynaklardan dini bilgi tretmede kelamcilar duyu, akil ve dogru haberi yontem
olarak kabul ederler. Duyular; alemle insan arasindaki iletisimi, akil; zihni varliklarla
olan iliskiyi, dogru haber ise; olaylarla olan iligkiyi acgiklar. Kelamcilar avam ve havas
icin dini bir bilgiye ulagsmada ve dini bir konuyu ispatta bu t¢ii disinda baska bir
yontemi kabul etmez. Ancak havasii’l-havas olan peygamberlerin bilgiye ulasmada

farkli metotlarinin olacagi agiktir.

Kelameilar bu konuyu tartigmasa da, naslardan g¢ikan sonuca goére havasii’l-havasin
duyularin disinda; riiya, vahiy, ilham, kesif, miisahade gibi yollarla Allah Teéld, melek
ve cin gibi kaynaklardan bilgi elde ettikleri soylenebilir.

3.1. Duyular, Akil ve Dogru Haber

3.1.1. Duyular

7% olarak tarif edilen bilginin insandaki

Gunlmizde “6zneyle nesne arasindaki iligki
olusum siirecinde ¢esitli sebeplerin neden oldugu gozlemlenir. Duyular, akil ve dogru
haber bu sebepler icerisinde yer alir. Ozel tecriibeler ve olagandisi durumlar bir tarafa

birakilacak olursa biitlin insanlarin yegane bilgi kaynagi bu ti¢ husustur.”®’

Insanin kendisi disindaki varliklarla olan etkilesimi ve iletisimi duyular1 araciligiyladir.

gormektedir."®

Felsefecilerin ¢ogu duyular1 bilgi kaynagi olarak gormektedir. Bu konuda tarih

icerisinde farkli goriislerde de ortaya ¢ikmistir. " Duyularin dogru bilgi vermesine

706 Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozhigii, Istanbul 2003, s. 62.

7 Huseyin Atay, Isldm in Inan¢ Esaslari, Ankara 1992, s. 179; Murat Kilavuz - Saim Kilavuz, Kelama Girig, Isam

Yaynlari, istanbul 2010, s. 101.

Necip Taylan, “Bilgi” Di4, VI, s. 159.

° Ahmet Arslan, Felsefeye Girig, Ankara 2005, s. 20-21; Fethi Kerim Kazang, “ilk Dénem Es‘ari Kelam
Sisteminde Bilgi Sorunu” Uluslararast Imam Es ‘ari ve Es ‘arilik Sempozyumu Bildirileri, 1, Istanbul 2015, s. 178.
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siipheyle yaklasan ilk felsefi akimin Sﬁfestéiyye7lo oldugu anlagilmaktadir ki

kelamecilarin bunlara bir¢ok reddiye yazdiklari gtiriilmektedir.711

Insanin kendisi disindakilerle iletisimi bes duyu vasitasiyla olmaktadir. Bu duyular;

712

isitmek, gormek, koklamak, tatmak ve dokunmaktir.’* Kelamcilar duyularin saglam

olmasi kosuluyla bu yolla elde edilen bilgiyi zorunlu bilgi olarak kabul etmektedirler.”*?

Klasik bilgi kaynaklarindan olan duyular konusunda sdfilerin goriisiiniin genel sunni
Ogretilerden farkli oldugu sodylenemez. Ancak onlar klasik bilgi kaynaklarinin
kapsamini insan siniflandirmasina gore sekillendirir.”* Bu dogrultuda siradan insanlarla
havasii’l-havas olan kimselerin duyular1 ayni Ozelliklere sahip degildir. Kudsi hadis
rivayetinde aktarilan “Ben onun isiten kulagi, géren gozii, tutan eli, yiiriiyen ayagi

1> 56zl havasii’l-havastan olan kimselerin duyularmin normal insanlardan

716

olurum
yiiksek olduguna isaret olarak kabul edilir.”” Duyularin metafizik algilara a¢ik olmasi
durumu manevi bilgi, kalp gozl, batini duyular olarak da adlandirilir. Bu baglamda

sOfflerin duyulari, zahiri ve batini olmak {izere iki kisma ayirdig1 anlasilmaktadir. Zahir?

™0 Sifestaiyye’nin bu konuda éne siirdiikleri iddia, insan duyularinin gok kere yanilmasidir. Dolayistyla insanin
duyulantyla algiladigr seylerin bir yanilmadan ibaret olmadigi kanitlanamaz. Bu durumda duyularla algilanan
higbir seyin kesin dogrulugundan yani bilgi olusundan bahsedilemez. Sonug itibariyla dis diinyadan kesin bilgi
elde edilemez. Stfestaiyye’nin temel diisiinceleri bunlar olmakla birlikte, inadiyye, indiyye ve Laedriyye olmak
iizere {i¢ ayr gruba ayrildiklar goriiliir. (Bkz. Ibrahim Emiroglu, “Stifestaiyye” DI4, XXXVII, s. 468-469)
Inadiyye alemde bulunan her seyin vehm ve hayalden ibaret oldugunu benimser. Bu diisiinceye gore insanin
kendisi haricindeki hicbir varlik gercekte yoktur. Indiyye’ye goére ise alemdeki biitiin varliklar insanin
varsayimindan ibarettir. Yani dig éalemde duyulariyla algilladigi seyler kisinin Oyle inanmasindan
kaynaklanmaktadir. Onlar, maddenin asli mevcut ise de bunun oldugu sekliyle algilayamadigimizi
diistinmektedirler. Laedriyye’ye gore ise varlik veya yokluktan bahsetmek miimkiin degildir. Egyanin varlik veya
yoklugu bilinemez. Bunun da 6tesinde son aktarilan goriisiin dahi dogrulugu ispat edilemez. (Bkz. Ciircani, et-
Tarifat, Mektebetl Libnan, Libnan 1985, s. 163-164) Kelamcilar, Stfestaiyye’nin bu goriislerine siddetle karsi
cikarak onlarm bu diislincelerine karsi “Esyanin hakikati sabittir” prensibini ortaya koymuslardir. (Nesefi,
Tabsiratii’l-edille, tah. Hiseyin Atay, Ankara 1993, s. 20; Teftazani, Serhii’l-akaid, Tah. Ahmed el-Hicazl es-
Saka, Mektebetii’l-kulliyyati’l-ezheriyye, Kahire 1988, s. 13; Nareddin es-Sabdni, el-Bidaye, Darii’l-mearif,
Iskenderiye 1969, s. 31) Bu prensibe gore duyularimizla algiladiginz her seyin harici bir gercekligi vardir ve
insan bunu zorunlu olarak bilir. Keldmcilar, Sifestdiyye’yle tartigmanin miimkiin olmadigi konusunda
hemfikirdirler. Nitekim bilginin elde edilemeyecegi veya algilanan seylerin dogrulugunun bilinemeyecegini iddia
eden kimselerle {izerinde ittifak edilebilecek miisterek bir dogru bulunmamaktadir. Dolayistyla kelamcilar onlarla
ancak kaba kuvvetle miinazara yapilabileceginden bahseder. (Matiiridi, Kitabii i-tevhid, Darii’l-camiati’l-
Misriyye, iskenderiyye ty., s. 7; Nesefl, Tabsiratii’I-edille s. 21; Sabani, el-Bidaye, s. 3; Icl, el-Mevdlkaf, s. 21;
Teftazani, Serhii’l-akaid, s. 14.) Onlar, duyularla bilgiye ulasmayr miimkiin gérmediklerinden, kendilerine
uygulanan siddet sonucunda ac1 hissetmemeleri gerekecektir. Boylece duyduklari actyr ikrar etmeleri saglanarak
duyularla bilgi elde etmenin imkani kendilerine kabul ettirilecektir. Kelamcilarin Stfestaiyye’yle tartisilamaz
demesindeki sebep onlarin duyularla birlikte akli ve haberi bilgiyi de reddetmeleridir. Sadece duyulara olan
giivensizlik baglamindaki bir diisiinceyle tartigilmast miimkiindiir. Hakikati bulma yolunda yogun cabalar sarf
eden Gazzali’nin de bir donem sifestdi fikirlere kapildigi bilinmektedir. Gazzali’nin bu disiincelerden akli
istidlallerle ¢ikamadig1 anlasilmaktadir. (Gazzali, el-Miinkizu mine 'd-dalél, s. 83).

™ Bkz. Bezdevi, Usaki’d-din, s. 18

2 Cemalettin Erdemci, Kelam fimine Giris, Dem Yaymlari, Istanbul 2009, 5.93.

3 Bakillani, el-/nsaf, s. 14,Sab0ni, el-Bidaye, s. 29.

"4 Serrac, el-Luma, s. 423; Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli 't-tasawuf, s. 155.

"5 Buhari, er-Rikak, 38.

18 Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli 't-tasawuf, s. 155.
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duyular; isitmek, gérmek, tatmak, koklamak ve dokunmak iken, batini duyularla ilgili
detayl1 bir bilgilendirme bulunmamaktadir.””” Ancak kullanmus olduklari istilahlar
onlarin bu konudaki goriislerini kismen ortaya koyar niteliktedir. Kesf ve miisahade,
temel olarak biitiin duyularla ilgili olabilmektedir. Hz. Ali’ye isnad edilen “kalp goriir”
vasfl, batini gérme sifatinin bir gtistergesidir.718 Bu baglamda batini duyularin zahiri

duyularla agiklandig1 s6ylenebilir. "

Duyularin bilgi kaynagi olmasi hususunda S$ia’nin diisiinceleri keldmecilarla aynidir.
Seyh Miifid, bes duyudan her hangi birisinin ancak cisimlerle iliski kurmasi sonucunda
bilginin olusabilecegini soyler. O, gézin goérmesini; gozin nuruyla, disaridan gelen
cismin 151gmin bulusmasi olarak aciklar ve goriilen sey hakkinda bilginin bu sekilde
olustugunu belirtir. Duyma, dokunma, tatma ve koklamayr da benzer durumlarla
anlatir.””® Bu genel kabullerin yaninda sii diisiince igerisinde imam ve nebilerin

721

duyularinda gelisme oldugu fikri de mevcuttur.””” Bu baglamda siradan insanlarin

duyamayacaklari seyleri nebi ve imamlarin duymalari miimkiindjir.

SOfi ve siilerde havasii’l-havastan olan kimselerin duyularinin avamdan olan insanlarla
ayn1 seviyede degerlendirilmedigi gorulmektedir. Onlarin melekleri isitip gorebilmeleri,
gayptan haberler verebilmeleri, duyularmin avamla aymi dizlemde olmadiginin
gOstermektedir. Ayrica gerek sifi ogretilere ve gerekse sii rivayetlere gore, havasii’l-

havasin 6niinden gordiigii gibi arkasindan gérmesi de miimkiindiir. %
3.1.2. Ak

Aklin tanim1 ve akla verilen 6nem; kelamecilar, mutasavviflar ve felsefeciler tarafindan
farklilik gosterse de aklin, nazart bilginin kaynagi oldugu hususunda fikir birligi vardir.
Filozoflarla kelamcilarin hakikati bilme araci olarak akla buyik 6nem vermelerine

karsilik, sOffler dinyevi aklin sadece maddi alemde gegerli oldugunu soylemektedirler

™7 Muhasibi duyulari yedi kisma ayirarak havas-1 seb‘a olarak isimlendirmektedir. Bunlar; Duymak, gormek,

tatmak, koklamak, iki el, iki ayak ve Kalptir. Bkz. Muatabatii 'n-nefs, s. 113; Ayrica bkz. Kuseyri, er-Risdletii 'l-

Kuseyriyye, s. 314; Kel&bazi, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf, s. 132, 155.

Serréc, el-Luma*, s. 426

Hakim et-Tirmizi gérme islevini kalple iligkilendirir ve buna “Gozler kor olmaz ancak, sadr (goniil) daki kalp kor

olur.” (el-Hacc 22/46) ayetini delil getirir. Onun buradaki gérme islevinden kast1 batini duyuyla iliskili olmalidir.

Bkz. Tirmizi, Beydnii’I-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve I-liibb ve I-fudd, s. 33.

20 Sevh Miifid, Evdilii I-makalat, s. 137-138

21 Kuleynt, el-Kaft, s. 319; Serif Miirteza, Resdilii 's-Serif el-Miirteza, 1, s. 280

722 Byhari’nin naklettigi bir hadise gore Hz. Peygamber sdyle buyurur “Ben sizi éniimden gérdiigiim gibi arkamdan
da gormekteyim” Bkz. Buhari, es-Salat, 40; Seyh Sadik, Men 1& yahduruhu el-Fakih, IV, s. 269.

718
719
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ve ilahT hakikatleri kavramanin bu akilla mimkin olmadiginin tizerinde

durmaktadirlar.’?

Akil etimolojik olarak Arapga olup, sOzliikte; baglamak, alikoymak ve men etmek

724

anlamina gelen bir kelimedir."”* Tanimuyla ilgili ise gerek disiplinler arasinda gerekse

mezhepler arasinda fikir birligi yoktur.

Akil hakkinda Hz. Peygamber zamanindan itibaren konulusmaya baslandigi
gorilmektedir. Akil, Kur’an-1 Kerim’de isim olarak gecmez, ancak fiil sigasiyla
ayetlerde kirk dokuz kere zikredilir. Isim kipiyle ise birgok hadis rivayetinde yer

almaktadir.”®

Sahabe donemiden itibaren akilla ilgili goriislere raslamak miimkiindiir. Hz. Ali’den
akilla ilgili cesitli aktarimlar yapilir. O, bir siirinde akli iki kisma ayirarak mesmi ve
matbd akil oldugundan bahseder.”®® Yine Amr b. As’m akil hakkinda soyle dedigi
rivayet edilir: “Zanda isabet etmek ve olmus vasitasiyla olacagi bilmek.””” Amr b. As’a

atfedilen bu goriis, tanimdan daha ¢ok aklin bir islevini ortaya koymaktadir.

Mu‘tezile mezhebinde aklin tamimuyla ilgili gesitli goriisler ortaya konur. Bunlardan
bazilar1 su sekildedir: Vasil b. Atd (6. 131/148) “Hakikatin bilinmesini saglayan
kaynak”, Ebii’l-Huzeyl el-Allaf “Insami diger varliklardan ayiran ve nazari bilgilerin
O0grenilmesini saglayan bir gii¢”, Cahiz (6. 255/869) “Akil insandaki anlama ve
kendisini zararli seylerden koruma giicti”, Ciibbai (6. 321/933) ve Kadi Abdulcebbér (6.
415/1025) “Insanin diisiinmesini ve yaptig1 fiillerden sorumlu tutulabilmesini miimkiin

kilan bilgiler.”’®

Maturidi kelamcilarmin aklin tammiyla ¢ok ilgilenmedigi goriiliir. imam Matiiridi akli

“Ayni nitelikte olanlar1 bir araya toplayan ve ayri nitelikte olanlar1 ayiran sey” olarak
vasiflandirmigsa da bunu aklin bir tarifi olarak zikretmez.®

730

Es‘arilerin ¢ogu akli ilim olarak tasvir etmektedirler.”™ Es‘ari’nin eserlerinde kendisine

ait net bir akil tarifi belirleyemedik, ancak Ibn Farek onun goriislerini aktardig

2 Siileyman Uludag, “Akil”, DIA, Il, s. 246-247.
24 ibn Manzdr, “akl”, Lisanii I-Arab.

25 Bkz. Buhari, el-Esribe, 2; Miislim, el-Iman, 132.
726 Ragib el-isfahani, “akl” el-Mifredat, s. 341-342.
21 yusuf Sevki Yavuz, “Akil” Did, 11, s. 242.

28 yusuf Sevki Yavuz, “Akil” DI, 1, s. 242-243.
29 Matiridi, Kitabii '+-tevhid, s. 5.
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Makalazii ’s-Seyh Ebi’l-Hasen isimli eserinde onun, “Akil ilimdir.” seklindeki goriisiinii

31 Eg‘ari bu goriisii Makalat’inda bazilarmin goriisii olarak zikreder.”*? O, bu

aktarir.
gorlisii aklin liigat manasi olan “men etme”den yola ¢ikarak ortaya koymaktadir.
Nitekim ilim insan1 akli olmayan canlilarin yaptiklarindan men eder. Es‘arilerin
cogunun goriisii bu olmakla beraber Bakillani, akil “Zorunlu bilgilerin bazisidir.”

733

seklinde bir tarife yer vermektedir.”®® Bu gériis Ebii’|-Hiizeyl’in goriisiine yakindir.”**

Kendisi her ne kadar arastirma donemimizin disinda kalsa da Curcani’nin Tarifat’ta

akilla ilgili yer verdigi tarifler kendisinden 6nceki donemleri kapsayici niteliktedir.

1. Akil, maddeden soyutlanmis bir cevherdir ki kisinin ben dediginde kastettigi
budur.

2. Akil, ruhani bir cevherdir. Allah Teala onu bedene iligik olarak yaratmistir.

3. Hak ile batilin bilindigi kalpteki bir nurdur.

4. Akil, maddeden soyutlanmis, bedenle olan iliskisi tedbir ve tasarruf cihetiyle
olan cevherdir.

5. Akil, nefs-i natikanin bir glictdiir.

6. Akl kendisiyle esyanin hakikati bilinendir.”*®

Yapilan biitiin bu tanimlardan aklin mabhiyetiyle ilgili temelde iki goriis oldugu
anlagilmaktadir. Bunlardan birincisi akli cevher olarak gormekte iken digeri ise araz

olarak gormektedir.

Aklin bilgiyle olan iligkisi kelamecilar tarafindan siniflandirilarak, aklin bedihi bilgi ve
nazari bilgi olmak {izere iki ¢esit bilgi tirettigi kabul edilir.”®® Bedihi bilgi akilda zihni
bir islem yapmaksizin kendiliginden olusan bilgidir. Bir parganin, bituniinden kiigiik
olmasi1 buna 6rnek olarak verilebilir. Bu bilgi kiside zorunlu olarak olusur. Nazari bilgi
ise aklin, bedihi bilgilerden yola ¢ikarak, belli bir iglem sonucu ulastig1 sonugtur. Buna
istidlali bilgi de denir. “Her hadisin bir muhdisi vardir, bu alem hadistir, dyleyse bu

alemin bir muhdisi vardir.” seklindeki bir akil yiiriitme, bu bilgiye 6rnek gosterilebilir.

0 Miietevelld es-Safii, el-Gunye, Miiessesetii’l-kutubi’s-sekafiyye, Beyrut 1987, s. 51; Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”,

DiA, 11, s. 243.
™! bn Firek, Makalatii's-Seyh Ebi’'I-Hasen el-Es ‘ari, Mektebetii’s-sekafati’d-diniyye, Kahire 2005, s. 29.
82 Escari, Makalatsi I-Isldmiyyin, s. 480.
™ Bakillani, et-Takrib ve'l-Irsad, Miiessesetii’r-risale, Beyrut 1993, s. 196.
7 Eg‘arl, Makalatii 'I-Isldmiyyin, s. 480.
™5 Circant, et-Ta rifat, s. 157.
8 Nesefi, Tabsiratii'I-Edille, s. 27; es-Sabini, el-Bidaye, s. 29;
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Sufilerin akla olan yaklasimi da duyulardaki gibidir. Buna goére keldmcilarin dint
konularda akilla istidlalde bulunmasiyla ilgili benimsedikleri hususlar, sGfilerce de
kabul gorir. Bu konuda ilk donem sifilerinden Muhasibi Allah’in ancak akilla
bilinebilecegini sdylemesi”®’, bunun da dtesinde mdiyyetii'I-akl isminde bir kitap kaleme

almis olmast, sifi diigiincede aklin 6nemli bir yeri oldugunu gostermektedir.

38 vie onun ruh

Muhasibi akli bilme ve reddetmeye yarayan bir i¢giidii olarak kabul eder
olarak kabul edilmesine veya sadece bilgi olarak agiklanmasina kars1 ¢ikar.”* O, aklin
ruh olarak kabul edilmesini kelamcilara atfetse de, bu diisiincenin ilerleyen dénemlerde
sfilerin alem tasavvuruna yon verdigi gorulmektedir. Nitekim sifiler ilk yaratilan
varhigin akil oldugu konusundaki rivayetlerle, ilk yaratilan seyin Hz. Muhammed’in
ruhu veya nuru seklindeki goriisii bir arada degerlendirmektedirler. Bu baglamda

Muhasibi zzimnen bu baglantinin yapilamayacagini sOylemektedir.

Muhasibi Allah’t anlama konusunda akil sahiplerini dort kisma ayirarak inceler.
Birincisi, Allah’tan gelenleri akledip, ondan korkanlar. Ikincisi, Allah’m beyanin
anlayip kibrinden dolayr inkar edenler. Ugiinciisii, kendi goriisiiniin pesinden gidip,
beyani akledemeyenler. Dorduncisu ise, Allah’in kudretini goriip hidayete tabi

olanlar.”®

Muhésibi’nin iman eden kimseleri Allah’1 anlamada akil konusunda iki kisma ayirmasi,
avam-havas ayrimi olarak goriilebilir. O, havasii’l-havas i¢in ise ‘kamilii’l-akl” ifadesini

kullanir.”*

Bu baglamda Muhasibinin Allah’t anlama noktasinda akli, avam, havas ve
havasii’l-havasin akli olmak tizere li¢ kisima ayirdig1 sdylenebilir. O, havasii’l-havasin
aklinin Allah Tedla’y1 anlamada bir sonunun olmayacagimi kabul eder. Buna sebep

olarak da, Allah Teala’nin sonsuz olusunu gdsterir.’*?

O, Allah Teald’y1 anlayan aklin
bu anlayisinda kemale eremeyecegini belirtmisse de, kamil akil sahibi olarak
tanimladig1 havasii’l-havasin su ii¢ Ozellige sahip olacagmin altini ¢izer. I- Allah

korkusu, I1- Dini yasantisinin diizgiin olusu, III- siiphelilerden kaginmast.”*® O, bu akla

87 Muhasibi, Muatabatii 'n-nefs, s. 98-99.

38 Muhasibi, el-4klu ve fehmii’l-Kur’an, s. 205.

39 Muhasibi, el-4klu ve fehmii'l-Kur’an, . 204-205.
0 Muhasibfi, el-Aklu ve fehmii’l-Kur’an, s. 216.

"1 Muhasibi, el-4klu ve fehmii’l-Kur’an, s. 219.

2 Muhasibi, el-4klu ve fehmii’l-Kur’an, s. 219.

™3 Muhasibi, el-4klu ve fehmii’l-Kur’an, s. 220.
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sahip olan kimsenin ilminin yaratilmiglardaki diizeni anlayacagini belirtir ve bu

kimselerin bilgisini ulasilmaz bir deniz olarak betimler.”**

Muhésibi’nin sdyemlerinden onun akli daha ¢ok davranisa olan etkisi yoniinden
inceledigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte akli zahir ve batin olmak tizere iki kisma
ayirdigi da soylenebilir. Bu baglamda ona goOre, insanlar1 diger diisiinemeyen
canlilardan ayiran veya deli olan kimseyi akilli olan kimseden ayirma noktasindaki akil,
biitiin insanlarda mevcuttur. Bunun disinda sadece Allah’a yonelen kimselerde bulunan,

Allah’tan olan akil vardir.”®

Akla, zahir-batin yoniinden yaklasma, Tirmizi ve diger sifilerde de vardir.”*®
Sufilerdeki bu akil tasnifi aslinda onlarin insana bakisini da yansitmaktadir. Onlara gore
insanlar avam, havas ve havasii’l-havas olmak iizere ii¢c kisimdir.”*” Bunun temelinde
onlarm her konuyu zahir-batin ikilemine tibi tutmalari vardir. Avam zahir ilminde
kalirken, batin ilmi ise havas ve havasii’l-havas olanlara aittir. Duyular, akil ve hatta
haber anlayis1 bu baglamda degerlendirilmektedir. Bu zaviyeden bakilinca sifilere gore
zahiri akil; insan1 diger canlilardan ayiran diisiinme yetisidir ki, yukarida kelamcilarin
yapmis oldugu tanimlar bu akilla alakalidir. Batini akil ise; liib olarak da isimlendirilen
metafizik hadiseleri algilayan havasii’l-havasa 6zgii bir akildir.”*® Lub ifadesi 6zellikle
Hakim et-Tirmizi tarafindan zikredilir.”*® Ona gore ayetlerde gegen “ulii’l-elbab” hitab,
bu kimselerle ilgilidir. Allah Teala’y1 gercek anlamda bilmek de ancak bu akilla (liib)

miimkiin olacaktir.
Tirmizi aklin bu iki yoniinii su sekilde vasfeder:

“Allah Tealad ulii’l-elbdb1 Ovmiistiir. Onlarin yiiksek mertebelerini, rableriyle olan gdénul
baglarini, anlayiglarinin ve hosgoriilerinin iistiinliigiini anlatmistir. Bizim gibi kimseler (avam)
onlarin hallerini anlamaktan acizdirler. Ciinkii Allah Teala onlara bagkalarina vermedigi ‘liibb’
nurunu vermistir. Edebiyatgilarin ¢oguna ve dil biliminden anlayan kimselere gére ‘liib’ akildir.
Her ikisi de 151k olsa da, giines 15181yla lamba 15181 gibi aralarinda fark vardir. Aslinda iki kisi
dahi akli melekeleri agisindan birbirlerine denk olmazlar. Muhakkak ikisinden birisinin akli

digerinden daha tstiin ¢ikar. Bu nokta dikkate alindiginda Allah’in marifetini bahsettigi, liitfuyla

" Muhésibi, Kitabii’I-ilm, s. 89.

™% Muhasibi, el-Akiu ve fehmii’l-Kur-an, s. 202-211.

™8 Tirmizi, Mdrifetii 'I-esrar, s. 38.

47 Serrac, el-Luma, s. 99.

™8 Tirmizi, Beydnii'l-fark beyne ’s-sadr ve’l-kalb ve I-liibb ve’l-fuad, s. 57.
™8 Tirmizi, Beyanii I-fark beyne ’s-sadr ve’l-kalb ve I-liibb ve’I-fuad, s. 56
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ikramda bulundugu, iyilik denizinden suladigi kimsenin akliyla digerinin bir olmasi

miimkiinmiidiir. Akil isminin kendilerinde varlig1 hususunda bunlar birbirlerine esittirler. Ancak

giicii konusunda esit olamazlar.”"°

Tirmizi, Allah Teala’ya inanmamis bile olsalar; felsefeciler, Hind ve Rum filozoflarinin
aklin zahirl yoniiniin en st seviyesine ¢ikabilecegini belirtir. Ancak nafi olan matb
akla, sadece Allah’in hidayetiyle ulasilabilecegini sdyler. Hatta kisinin dini ilimlere

vakif olmasiyla bu akla ulagma arasinda dahi dogrudan bir alaka kurmaz.™

Tirmizi, havasii’l-havas olanlarin akli melekelerinin artip, idrakinin normal insanlardan
cok daha fazla olacagini anlatir. Bu kimselerin idrak ettikleri hususlardan sadece

denizdeki kopiikler kadarlik kismimi agiklayabildiklerinden bahseder.”

Serrac’in akla yaklagiminin Tirmizi’den farkli oldugu sdylenemez. Onun, “sdfilerden
Niri’ye Allah Teéla’yr nasil bildin denildiginde”, “Allah Teala’yla bildim.” rivayetini
aktarmasi bu durumu teyit etmektedir. Nitekim bu rivayetin devaminda Nuri’ye aklin
roliinii sorduklarinda ise, o “aklin mahlik oldugunu ve mahlikun, ancak mahliku
bilebilecegini” soyler.””® Aym rivayeti Kelabazi’nin de naklettigi goriiliir.”* Aklin
hakikatleri idrak edemeycegi yoniindeki aktarimlar, zahir-batin diislincesi ¢ercevesinde
ele alinirsa, bu aktarimlarda zahiri akli kastettikleri anlasilmaktadir. Nitekim Kelabazi
Allah’a akilla ulagilamayacagim belirttikten sonra Allah Teédla’yr ancak akil sahipleri
bilebilir demektedir. Bu manay1 destekleyici olarak soyle bir rivayete yer verir: “Ebl
Bekr es-Sekkak soyle soyledi: Allah akli yarattiktan sonra “Ben kimim” dedi, akil sustu.
Sonra Allah onu vahdaniyet nuruyla donatti. Akil, iki goziinii agip, “Sen, kendisinden

bagka ilah olmayan Allahsin” dedi.”"

Sii diisiincede aklin mahiyeti hakkinda genis bilgiler verildigi goriillmektedir. Bu konuda
imamlardan da pek ¢ok aktarim yapilmaktadir. Kuleyni’nin el-K&fi’de agtig ilk bashigin
“Kitabii’l-akl ve’l-cehl” olmasi, 6zelde imamlara yapilan isnadlarda, genelde sil

diisiincede akla verilen 6nemin bir gostergesidir.”®

™0 Tirmizi, Beydnii’l-fark beyne s-sadr ve’l-kalb ve I-liibb ve I-fuad, s. 58.

Y Tirmizi, Beydnii’l-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve I-liibb ve’I-fuad, s. 58-59.

52 Tirmizi, Beydnii’l-fark beyne’s-sadr ve'l-kalb ve I-liibb ve 'I-fuad, s. 36-37.

™3 Serrac, el-Luma, s. 63; .

4 Kelabazi, et-T. aarruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf, s. 69.

5 Kelabazi, et-T. aarruf'li mezhebi ehli’t-tasavwvuf, s. 71.

™8 Kuleyni bu baslik altinda imamlara isnaden otuz dért hadis rivayet etmistir. Bkz. Kuleyni, el-Kaff, I, s. 51.
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Imamlardan yapilan aktarimlarda imanla-akil arasinda iligki kuruldugu gériiliir. Buna

" imanli insanlarda akli nispetince

gore, ancak akil sahibi olan kimseler iman ederler.
yaptig1 islere ahirette karsilik gorecektir.”® Onun aktardii rivayetlere gore kisinin
manevi mertebesi yiikseldikce, akli da o nispetge biiyiir. Bu baglamda havasii’l-havas,

akil olarak biitiin insanlardan iistiindiirler.”°

Kuleyni’nin rivayetlerinde aklin zahiri ve batini diyebilecegimiz iki yoniiniin oldugu da
goriilmektedir. Bu baglamda zahiri akil diinyevi islerin tedbirini yaparken, batini akil
ahirete yonelmektedir. Ca‘fer-i Sadik’a Muaviye’nin akli hakkinda soru sorduklarinda,
onda bulunanin akil olmadigini sdylemesi bu hususu teyit etmektedir. " Ayn1 rivayet
Sadik tarafindan da su sekilde aktarilmaktadir: “Ebu Abdullah’a akil nedir? diye
soruldu. O, akil; kendisiyle Rahman’a ibadet edilen ve Cennet kazanilandir, buyurdu.
Muaviye’de olan nedir? diye sorulunca, o, hile ve seytanhktir dedi.’®" Sadik’un, akil
olan kimsenin kesinlikle cennete girecegini sdylemesi akli zahir-batin olmak tizere iki
kisma ayirdiginin bir gostergesidir. Ayrica aklin {i¢ hasleti oldugunu, kimde bunlar
bulunursa aklinin kemal bulacagini sdylemesi Muhasibi’nin akil hakkindaki
sOylemlerini bize hatirlatmaktadir. Ona gore bu ii¢ 6zellik, Allah hakkinda bilgi, ona

itaatkar olmak ve onun emirlerine hususunda basiretli olmaktir.’®

Usdli gelenegin akla daha z&hiri bir agidan yaklastigi gorilmektedir. Mufid akls;
“Istinbat olunan seyleri bilme hususunda kendisiyle ortaya ¢ikan manadir.” seklinde
tanimlar. Bu tanimda akil, bilginin kendisiyle olustugu sey konumundadir. Buna gore
bilgi, ancak akilla olusabilir. Tasi’nin sdylemine gore ise akil; bilgi biitiinidiir.”*® Her
iki tanimda da, akil bilgiyi doguran temel kaynak olarak kabul edilmektedir. Bu
tanimlarin Eg’arilerin ve Mitezile’den Ciibbai ve Kadi’nin tanimlarina uygun diistiigi

gortlmektedir.

Usdli gelenek akla islevselligi noktasindan yaklashmstir. Ahbériler ise akla manevi
anlam ve vasiflar ylUklemektedirler. Ahbari gelenekteki akil algisinin sOff kabullerle

parellik arz etmesi ilgi cekicidir. Bu aktarilanlarin diginda Kuleyni’nin aktardig

7 Kuleynt, el-Kafi, s. 54.

™8 Kuleyni, el-Kafi, s. 55.

™0 Kuleyni, el-Kafi, s. 56.

60 Kuleyni, el-Kaff, s. 54.

81 Seyh Sadik, Medni’l-ahbar, s. 240.
62 Seyh Sadik, el-Hisal, s. 102.

83 Tist, Er-Resdilii 'l-usr, 83.
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Allah’1n ilk yarattig1 varligin akil oldugu konusundaki rivayet, sifilerce de aynen kabul

gérmektedir.”®

Buradaki akil, aynt zamanda nir-i Muhammedi goriisiiniin temelini
teskil etmektedir. ilgili rivayet, her iki ekolde de, zamanla bu anlayisin delillerinden

birisi olarak zikredilmistir.”®®

Safi distince ve imamlara isnad edilen hadislere gore, akil, akledenin sahsina goére
farklilik gostermektedir. Her iki ekolde de temel olarak akil sahipleri ti¢ kisma ayrilir. I-

Nebiler, veliler/imamlar, 11-Miminler, Ill-Kafirler. Bu diisiinceye gore kisinin akli

melekeleri arttik¢a iman1 ve dini de artmaktadir.”®

767

Miinafik ve giinahkar olan kimseler
ise miiminlerin aklina ulasamamaktadirlar.”" Bu son tahilde kastedilen aklin, diinyevi
diisince feraseti veya zeka ile ilgili olmadig1 agiktir. Bununla, metafizik hadiselerin

akledilip, algilanma giiciiniin kastedildigi sdylenebilir.
3.1.3. Dogru Haber

Felsefeciler bilgi kaynaklari icerisinde daha c¢ok akil ve duyular iizerinde
durmaktadirlar. Dogru haberi ise bilgi kaynaklar1 arasinda ilk kullananlar kelamcilar
olmuslardir.”® Dogru haber, esasinda miistakil bir bilgi kaynagi degildir. Kategorik
olarak duyular ve akilla elde edilen bilgiler kapsaminda degerlendirilmelidir.
Kelameilarin dogru haberi ayr1 bir bilgi kaynagi olarak zikretmesinin sebebi, onun islam
itikadinin ortaya konulmasindaki 6nemi ve kelami goriislerin ispatinda sik¢a kullanimi

olmalidir.

Kelamcilar dogru haberi iki kisma ayirirlar. Birincisi tevatiiren aktarilan haberler ki;
yanlis olmasi imkénsiz olacak kadar yeterli sahis tarafindan aktarilan bilgidir. Kisinin
annesini anne ve babasini baba olarak bilmesi, Hz. Peygamber’in yasadigi, namaz
kildig1 gibi bilgiler, bu tiir bilgilerdendir. Ikincisi mdcizeyle ispatlanmis peygamber

sOzuddar.

Mutevatir haberin kesin bir bilgi olusturdugu, keldmcilarin bityiik ¢ogunlugu tarafindan

kabul edilmekle beraber, bu bilginin zaruri mi? istidlali mi? oldugu hususunda farkli

764 Kuleyni, el-Kaff, s. 53, 64-65.

765 Bkz. Mahmut Ginar, NQr-i Muhammedi, Ragbet Yayimnlari, istanbul 2014, s. 91-92; Abdurralf Muhammed
Osman, Muhabbetu 'r-resiil beyne’l-ittiba ve’l-ibtida’, Riyad h.1414, s. 159.

66 Kuleyni, el-Kaff, s. 54

87 Kuleyni, el-Kaff, s. 54, 71.

8 Mustafa Bozkurt, “Miisliiman Kelamida Haberin Bilgi Degeri”, Ankara UIFD, 2007, sy. 2, s. 84.
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goriisler ortaya konulmustur. Kelamcilarin ¢ogu miitevatir haberin zorunlu bilgi

769

verdigini sGylemektedir.”™ Mu‘tezile’den Ka‘bi ve Ebii’l-Huseyn el-Basri, Esarilerden

Cuiveyni, Gazzali ve Amidi miitevatir haberin istidlali bilgi olusturdugunu benimser.’”
Mdacizeyle desteklenen peygamber s6zl ise kelamcilarin biiyiikk ¢ogunluguna gore

istidlalt bilgidir.”*

Miitevatir seviyesine ulagsmayan haberlere ise haber-i vahid denilmektedir. Haber-i
vahidin bilgi igermesi, akaid ve fikhi konularda dini delil olma durumu, ilk donemlerden
beri tartisilan bir konudur. Ahad haber konusunda; Maturidiler ve Es‘ariler, haber-i
vahidin kesin bilgi icermedigini ancak bunlarla amel edilebilecegini séiylemislerdir.772
Matezili bilginlerin ise haber-i vahide mesafeli durduklari ve inan¢ konularinda delil

olmayacagim diisiindiikleri bilinmektedir.””

Safiler, haber teorisiyle ilgili miistakil bir diisiince sistemi ortaya koymayip genelde
Ehl-i siinnet’in belirlemis oldugu kriterlere uymaktadirlar. Bununla birlikte bazi

sUfflerin haber-i vahidle ilgili kendilerine 6zgii goriisleri olmustur.

Safi diisiince sisteminde Hz. Peygamber ve sahabilerin davraniglarini 6rnek alma iddiasi
bulundugundan, ilk donem sifileri, sUnnete uygun bir yasant1 igerisinde bulunmaya

gayret etmislerdir.”™

Bu baglamda sOfilerin gerek amel, gerekse rivayet etme
noktasinda hadislere onem verdigi goriilir.”” Bu durum ilk dénem sdfflerinde
bulundugu gibi, Muhasibi basta olmak tizere, Hakim et-Tirmizi, Serrc, Mekki ve diger

sOfilerin eserlerinde, senetleriyle hadis rivayetinde bulunmalarindan da anlasilmaktadir.

Ik donemde yasayan stfilerin hadis ilmine yaklasimiyla ilgili ¢aligma yapan Seker

sunlar1 kaydetmektedir:

“Ayrica hadis usulil ile ilgili kendilerine mahsus baz1 goriisleri de yok degildir. Mesela; onlara
cok sayida tedlis isnad edilmesi problemi, mirsel ve makt( hadisler ile ilgili baz1 farkl
diislinceleri ve hadis rivayet etme metotlarindan ‘arz’ metodunu kabul etmemeleri gibi hususlar

bunlardandir. Diger taraftan hadis terimine degisik anlamlar yiikleyen bazi sufiler oldugu gibi,

6% sabani, el-Bidaye, 30; el-Bagdads, Usulii’'d-din, s. 12; Yusuf Sevki Yavuz, “Haber”, Did, X1V, s. 346-347.

% Yunus Apaydn, “Miitevatir” Did, XXXII, s. 208.

"1 Bakillani, et-Temhid, s. 33; Bakallant, Et-Takrib ve I-Irsad, 188-190.

72 yusuf Sevki Yavuz, “Haber-i Vahid” Did, X1V, s. 353,

% yusuf Sevki Yavuz, “Haber-i Vahid” Did, X1V, s. 353.

™ Kuseyri, er-Risdletii'I-Kugeyriyye, s. 389.

% Necmeddin Seker, “Ilk Dénem Tasavvuf Erbabimin Hadis ilmine Yaklasimi” EKEV Akademi Dergisi, sy. 53,
Gliz 2012, s. 112.
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kesfen ve riiya yoluyla hadis alma veya hadisin dogrulugunu bu yollarla Hz. Peygamber’e tasdik
ettirenler de olmustur. Ayrica, hadis alimleri tarafindan kabul edilmeyen mesela; hapsirmanin
hadisin sihhatine alamet olarak kullanilip, onun dogruluguna sahitlik ettigine inanilmasi gibi saz

goriislere sahip sufiler de yok degildir.””

Seker’in aktardigi yukaridaki bilgiler disinda bazi stfilerin hadis rivayetlerinde sened
zikretmedikleri, mana ile rivayeti hos gordiikleri, kesf ve ilham yoluyla hadis tashihi
yaptiklari, hadisleri kendi anlayislart dogrultusunda yorumladiklari, hadislerin batini

anlamlar1 olduguna inandiklari gérﬁlmektedir.777

Safilerin aktardig: rivayetlerin 6nemli bir kisminin faziletli ameller konusunda olmast,
bu konularda da ulemanin genelinin zayif hadisle ameli mimkiin goriisi, stfiler
arasinda ahad/zayif rivayetlerin yayginlik kazanmasma sebep oldugu sdylenebilir.”"®
Haber konusunda sdfiler, yukarida zikredilen hususlar disinda, batini haber

kaynaklarindan da s6z etmislerdir.””

Sii diistincenin ahbari ve usili gelenek seklinde iki ayr1 goriise ayrilmasinin temelinde
haber teorisi geldigi kabul edilebilir. En genel ifadesiyle, ahbari gelenek isminden de
anlasilacag1 tizere dogru haberi, akli istidlallerin 6nune koyar ve akli istidlallerini bu
haber onciiliigiinde yapar. UsOlT gelenek ise akli istidlallerle Hz. Peygamber veya

imamlardan olan hadislere yaklagir.

Sii kelamcilar, diger kelamcilar gibi, miitevatir haberi bilgi kaynagi olarak kabul
ederler.”® Haber-i vahid ise ahbarilere gore; imamlara isnad edilen biitiin haberler bilgi
ve amel degeri tasimakta iken, ustlilerin bu konuda ahbarileri elestirdikleri goriiliir.
Seyh Miifid, haber-i vahidin bilgi degeri tasimadigini agik¢a beyan eder ve haber-i

vahidle bazi konulara delil getiren Sadik’u bu konularda tenkit eder.”

Haber-i vahid konusu, sii diisiincenin usali-ahbari ayrismasindaki énemli hususlardan
birisi olarak tespit edilebilir. Seyh Miifid’den itibaren sii kelamcilar, haber-i vahidin
bilgi degeri tasimadigini sOyleyegelmistir. Seyh Miifid, haber-i vahidin bilgi degeri

tasimadigini, bununla hiikiim verilemeyecegini ve bunun amel gerektirmeyecegini

776 Necmeddin Seker, “llk Dénem Tasavvuf Erbabinin Hadis ilmine Yaklagimi” EKEV Akademi Dergisi. 118.

T Ahmet Yildirim, “Tasavvuf Ehlinin Hadis Rivayeti ve Rivayet Usiilleri Agisindan Tasavvuf Hadis Miinasebeti”
Islami Arastirmalar, c. 10, sy. 1-2-3, 1997, s. 111-119.

%8 Necmeddin Seker, “Ilk Dénem Tasavvuf Erbabinin Hadis ilmine Yaklasimi” EKEV Akademi Dergisi, s. 121-122.

7% By konu, bu tezde rilya, vahiy-ilham vd. basliklar altinda incelenmistir.

8 Sevh Sadik, Kemdlii'd-din ve tamamu 'n-ni’me, s. 112; Serif Miirteza, Saff fi I-imame, 1, s. 285.

8 Seyh Miifid, Tashihii I'tikadi’l-Imamiyye, s. 80-86
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belirtmektedir.”®®  Ayni yaklasimim, Serif Miirteza’yla da devam ettigi goriilmektedir.
Ona gore Imamiyye firkasi, serl hicbir konuda haber-i vahidi delil olarak
kullanmamustir. Nitekim ona gére haber-i vahid ne fikhi, ne de itikadi konularda delil
olamaz.”® Bu goriisler imamlardan gelen haberlerin bircogunun kabul edilmedigini akla
getirmektedir. Ancak gerek Miifid ve gerekse Miirteza’ya gore haber-i vahid bazi
karinelerle birlikte kabul edilebilir ki imamiyye’nin iizerinde ittifak ettigi meseleler bu

karinelerin basinda gelmektedir.784

Sii diisiincede haber konusunda onemli isimlerden birisi de Tasi’dir. Tasi’nin hem
rivayete 6nem veren yoniiniin bulunmasi, hem de Miifid, Radi ve Miirteza’dan istifade
etmis olmasi, kendisine ayr1 bir paye yiiklemektedir. Ayrica onun, “kiitiib-i erbaa”’®*dan
iki eserin miellifi olmasi da 6nemlidir. Bu eserler igerisinde en son kaleme aldig1 el-
Istibsdr adl1 kitabinin mukaddimesinde sii haber teorisi tizerinde nemle durur. Onun,
haberi; miitevatir ve miitevatir olmayan olmak flizere temelde iki kisma ayirdigi
gorilmektedir. Bunlardan miitevatirin bilgi igerdigini sOyler. Miitevatir olmayan
haberleri de ikiye ayirarak bunlardan bir kisminin bilgi igerdigini diger kisminin ise
bilgi ifade etmedigini bildirir. Ona gore miitevatir olmayan bir haber dogruluguna dair
bir karine varsa bilgi olusturur. O, bu tiir karinelerin ¢ok oldugunu sdyler. Bunlardan
bazilar1 sunlardir: Kur’an’mn zahirine uygun olmasi, akli delillere uygun olmasi, kesin

siinnete aykir1 olmamasi, miislimanlarim veya imamiyye’nin icmasina uygun olmast.”®

Tasi yukaridaki gortisleri disinda, haber-i vahidle bazi sartlarla fikhi konularda amel
edilebilecegini soyler. Onun bu konudaki temel sarti, rivayetin her hangi baska bir

haberle g:elis,memesidir.787

Sii diisiincede haber-i vahid havasii’l-havasla, hadis tahrici yapan muhaddis arasindaki
senedle alakali bir durum iken, sifi diislincede bdyle bir usiil ortaya konulmamaistir.
Yani stfiler havasii’l-havastan kabul ettikleri herhangi bir kisinin s6ziinii hadis olarak
ele almamislar, Hz. Peygamber’e isnadi1 gerekli gérmiislerdir. Bununla birlikte hadis

senedini onemsemeyen bazi sifilerin bu davranisiyla, sii diisiincedeki imamin Hz.

82 Seyh Miifid, Evailii‘l-makalat, s. 122.

8 Serif Miirteza, Resdilii’s-Serif el-Miirteza, |, s. 24.

® Seyh Miifid, Evdilii I-makalat, s. 122; Serif Miirteza, Resdilii's-Serif el-Mirteza, |, s. 25-26.

85 Imamiyye Sia’smnin dort temel hadis kitabr. Bkz. ilyas Uziim, “Kiitiib-i Erbaa” Did, XXVII, s. 4.
8 Tist, el-Istibsar, Dari’l-edva, Beyrut 1996, I, s. 6.

87 Tsi, el-Istibsdr, 1, 5. 7.
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Peygamber’e bir sozii dogrudan isnad etmesi arasinda bir baglantinin kurulmasi
mimkunddr. Nitekim Hasan-1 Basri basta olmak iizere birgok stfinin hadis aktarirken
sened zikretmeye ihtiya¢ duymadiklari bilinmektedir.”® Bu duruma ilk dénemde giiven
ortami oldugu i¢in senedlerin zikredilmesine ihtiyag duyulmadig gibi cesitli
aciklamalarin getirilmesi miimkiinse de, sonraki donemlerde de bunun devam ettigini,

Eb( Talib el-Mekki ve Siilemi gibi stfilerin eserlerinden anlamaktayiz.”®®

Haber konusu, Sia’yr diger Islami diisiincelerden ayiran temel etkenlerden birisi olarak
gorulebilir. Aslinda onlarin ortaya koymus olduklari hadis metodolojisi Islami
diisincede ortaya ¢ikan diger mezheplerden ¢ok da ayri degildir. Bu durumda haber
teorisi konusunda onlar1 digerlerinden ayristiran nokta metodoloji olmayip, sahih kabul
ettikleri kaynaklaridir. Daha agik bir ifadeyle tesekkiil doneminden sonra, sii diigiince
‘kiitlib-1 erbaa’yr Hz. Peygamber ve imamlarin sozlerinin toplandigi yegane kaynak
olarak kabul etmislerdir. Diger mezhepler ise ilgili kaynaklarda gecen bilgilere ihtiyatla
yaklagmislardir. Dolayisiyla Sia’nin Islami diisiincenin genelinden ayrildig1 temel husus

“onlarmn hadis kaynaklarinin kendilerine 6zgii olmasidir” denilebilir.

3.2. Riiya

“Uyku sirasinda zihinde beliren gorintilerin biitiiniint (diis) ifade eden” riiya kavrami

Arapca bir kelime olup sozlikte gérmek anlamina gelir.’®

Biyolojik bir gereksinim olan uyku esnasinda g¢esitli seylerin goriildiigii duygusu
insanlik tarihi kadar eski bir hadisedir. Bu baglamda bitin inanc ve kiltirlerde riyaya

cesitli anlamlar yiiklenmistir.

Giinlimiiz metaryalist anlayigi hari¢ tutulursa, tarih boyunca hemen herkes tarafindan
riiyanin metafizik bir boyutu oldugu diisiiniilmiistiir. Bu baglamda riiya-bilgi iliskisi en
eski devirlerden glniimiize kadar varhigmi siirdiiriir. Eski Yunan’dan, kadim Misir
uygarligr ve Hint kiiltiirline kadar biitiin kiiltiir havzalarinda riiya tabiri adi altinda

riiyay1 anlamlandirma ve riiyadan bilgi iiretme ¢abas1 vardir. Ayn1 husus Tevrat, Kabala,

78 Ahmet Yildirim, “Tasavvuf Ehlinin Hadis Rivayeti ve Rivayet Usiilleri Agisindan Tasavvuf Hadis Miinasebeti”
Islami Arastrmalar, s. 111; Isfahani, Hilyetii'I-evliya, V111, s. 224.

8 Ahmet Yildirim, “Tasavvuf Ehlinin Hadis Rivayeti ve Rivayet Usiilleri Agisindan Tasavvuf Hadis Miinasebeti”
Islami Arastirmalar, s. 112,

™ flyas Celebi, “Riiya” Did, XXXV, istanbul 2008, s. 306.
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Incil gibi dini metinlerde de mevcuttur. Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber de bu

konuya kayitsiz kalmayarak riyaya belli bir diizlemde 6nem atfetmislerdir.

Kur’an-1 Kerim’de riiyayla ilgili bircok ayet yer almaktadir. Hz. Ibrahim’in riiyasinda
+791

oglu Ismail’i Allah Teala’ya kurban ettigini gérmesi’>*, Hz. Muhammed’e gosterilen

rilyanin gercek oldugu792 bunlardan bazilaridir.

Kur’an-1 Kerim’de riiyanin ve tabirinin énemi en net sekliyle Hz. Yusuf’un yasantisiyla
ozdeslesmektedir. Ayette Hz. Yusuf’a rityadan bilgi ¢ikarma ilminin verildigi zikredilir.
Buna gore Hz. Yusuf hentiz kiicikken on bir gok cisminin Ay ve Giines’in kendisine
secde ettigini riiyasinda gorlir. Bunu babasina anlattiginda Hz. Yakub bu riiyay1
kimseye anlatmamasimi salik verir. Nitekim Hz. Yusuf'un gordiigii riiya onun
peygamber olacagina isaret etmektedir.”® Hz. Yusuf’la ilgili ikinci bir riiya hadisesi; o
hapishanedeyken, kendisine iki mahklmun riiyalarini anlatmalar1 tizerine birisinin
Olecegini, digerinin ise serbest kalacagini bildirmesi ve bunlarin aynen tahakkuk
etmesidir.”** Uclincii olay ise; Misir yoneticisinin riiyasinda yedi zayif inegin yedi semiz
inegi yedigini ve yedi yesil basakla yedi kuru basak gérmesinin akabinde Hz. Yusuf’un

bu riiyay1 yedi bolluk yil1 ve yedi kitlik yilinin habercisi olduguyla agiklamasidir.”®®

Kur’an-1 Kerim’de bildirilen rilyalarin sadece bir tahminle agiklanamayacagi agiktir.
Ayetlerde gegen riiyalarin, yorumlamay: bilenler agisindan (peygamberler), kendisiyle
amel edilebilecek bir bilgi icerdigi goriiliir. Bu durumu Hz. Ibrahim’in riiyayla hareket
ederek oglu Hz. ismail’i kesme ¢abasindan ve Hz. Yusuf"un Misir iilkesinin ekonomi
politikasin1 riiya dogrultusunda planlamasindan net bir sekilde anlamaktayiz. Aym

sekilde herkesin riiyayla gelen bilgiyi algilayamayacagi, yine Hz. Yusuf’un kissasindaki

™1 es-Saffat 37/102: “Onunla sa’ya geldiginde dedi ki: Ey yavum ben rilyamda seni kestigimi gériiyorum, buna ne

dersin? Dedi ki: Ey babacigim emrolundugunu yap, beni insallah sabredenlerden bulacaksin.”

el-fsra 17/60: Hani biz sana: "Muhakkak Rabbin insanlar1 ¢epecevre kusatmistir" demistik. Sana gosterdigimiz o
riiyayi insanlar1 denemek i¢in yaptik, Kur'an'da lanetlenmis agaci da. Biz onlar1 korkutuyoruz. Fakat (bu) onlarda
biiyiik bir azginliktan baska bir sey arttirmiyor.

Yusuf 12/4-5: Hani Yusuf babasina: “Babacigim, ger¢ekten ben (rityamda) onbir yildiz, giinesi ve ay1 gérdiim;
bana secde etmektelerken gordiim” demisti. (Babasi) Demisti ki: “Oglum, riiyan1 kardeslerine anlatma, yoksa
sana bir tuzak kurarlar. Ciinkii seytan, insan i¢in apagik bir diismandir.”; Yusuf 12/100: Baba ve annesini tahta
cikard: ve ona secdeye kapandilar. Dedi ki; Ey babacigim bu benim daha 6nceden gérdiigiim rityamin tabiridir.
Allah onu hakikat yapti...”

Yusuf 12/41: (Babast) Demisti ki: "Oglum, riiyan1 kardeslerine anlatma, yoksa sana bir tuzak kurarlar. Ciinkii
seytan, insan i¢in apagik bir diismandir."

Yusuf 12/46: (Zindana gidip:) “Yusuf, ey dogru (s6zlii insan).. Yedi besili inegi yedi zayif (inegin) yedigi ve yedi
yesil basakla digerleri kuru olan (riiya) konusunda bize fetva ver. Umarim ki insanlara da (senin sdylediklerinle)
donerim, belki onlar (bunun anlamini) 6grenmis olurlar.”

792

793

794

795
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riiya bilginlerinin Misir yOneticisinin riiyasina anlam verememelerinden ortaya

cikmaktadir.

Ruya, hadislerde de yorumlamay bilen kimseler i¢in bir bilgi kaynag: olarak aktarilir.
Bu baglamda hadislerde peygamberlerin gozlerinin uyudugu, ancak kalplerinin
uyumadigi, onlarin rityasinin hakikat oldugu, bunun da 6tesinde Allah Teala’nin vahyi
oldugu bildirir.”®® Niibiivvetin Hz. Muhammed’le birlikte son bulmasina ragmen
niibiivvetin bir 6zelligi olan bilgi igeren riiyanin timmet arasinda devam edecegi

seklindeki rivayetler Hz. Peygamber’e sahih bir sekilde isnad edilir.”®’

Hz. Peygamber’den once de Mekkelilerin riiyaya onem atfettikleri ve riiyayla amel
ettikleri gorulmektedir. Bu baglamda Abdulmuttalib’in riiyasinda oglunu kurban etmesi
gerektigini goérdiigiinde bununla amel etmeye calistigi hadislerde ve tarihi kaynaklarda

yer alir.”®

Hz. Peygamber zamaninda da cesitli miinasebetlerle riiyayla amel edildigi
bilinmektedir. Bunun en bilinen sekli ezanin riiyayla tayin edilmesi olayidir.’® Ayrica

Hz. Peygamber’in sahabilere gece gordiikleri riiyalar1 sordugu rivayetlerde aktarilir.

Riyaya dini kaynaklarda bu denli 6nem atfedilmesi ilk donemden itibaren keldmcilarin
da ilgisini gekmistir. Imam Matiiridi peygamberlerin amel ettikleri riiyalarinin vahiy

olduklarini belirtir.8%° 801

Hz. ibrahim ve Hz. Yusuf un riiyasinin vahiy oldugunu aktarir.
Bununla birlikte Hz. Yusuf’un tevil ettigi riiyalar1 da Allah Teala’dan 6grenme olarak
onu da vahiyden sayar. Bu baglamda Hz. Yusufun riiyayr yorumlamasmin zan

olmadigimi ve yorumun kesin bilgiye dayandigini kabul eder.®?

Safi ve siiler havasi’l-havasin gordiigii riiyalar1 veya onlarin baskalarinin gordiigii
riiyalar1 yorumlamalarini bilgi olarak kabul etmektedirler. Onlara gore peygamberlerin
gordukleri ruyalar vahiy oldugu gibi, veli-imamlarin gordiikleri riiyalar da ilham
mesabesindedir. Bu baglamda gerek sufi ve gerek siilerde riiyaya buyik bir 6nem
atfedilmektedir.

™ Byhari, Kitabu’1-vudd, 5.

™7 Buhari, Kitabu’t-ta’bir, 1,2.

™8 Muhammed el-Hakim, el-Miistedrek ala’s-sahthayn, |1, Darii’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1990, s. 605.
™ (Cetin, “Ezan”, DIA, X1, istanbul 1995, s. 36.

80 jmam Matiiridi, Te vilatiiI-Kur'én, V1, s. 207.

81 {mam MAaturidi, Te vilatii’I-Kur 'én, V1, s. 207; imam Matiridi, Te vilatii'I-Kur'an, V1II, s. 579.

82 jmam Matiiridi, Te vilatii'I-Kur'én, V1, s. 243.
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Sdfiler’den Tirmizi, riiyay: ti¢ kisima ayirir. Nefis ve seytandan olan riiyanin bir 6nem
arzetmedigini ¢iinkii onun vesvese oldugunu soyler. Ikinci rilya tiiriiniin melekten
oldugunu belirtir. Hz. Yusuf’un riiyasini buna &rnek olarak sunar. Uglincii rilya turiintin
ise dogrudan Allah Teala’dan oldugunu savunur. O, Hz. Ibrahim’in riiyasin1 buna 6rnek

olarak zikreder.8®

Bu baglam diisliniildiigiinde Tirmizi’ye goére nefis ve seytandan olan riiyanin bir bilgi
degeri olmadigi sdylenebilir. Buna mukabil olarak melek ve Allah Tedla’dan olan riiya

ise bilgi ifade etmektedir.

Tirmizi, bu konuda “Miiminin gordiigi riiya, Allah Tedld’nin kuluna uykusunda
konusmasidir.”®* diyerek, goren kisiye gore riiyanin bilgi ifade etme durumuna isaret

etmistir.

Tirmizi, riiyanin bilgi igermesiyle ilgili kendi bibliyografisinden de drnek vermektedir.
Bu konuda esinin gordiigli riiyalardan bahseder ve bu riiyalarin yorumlamaya ihtiyag

duymayacak kadar agik ve net oldugunu ifade eder.®%

Serrac, Harraz’in rityasinda iki melegin gokten indigini ve kendisine sidk hakkinda soru
sorduklarmi aktarir.®®® EbQ Talib el-Mekki, Hz. Hizir'in Ibrahim Teymi ve Kurz b.
Vebera’ya Hz. Peygamber’den o6grendigi bir duayr ogrettigini ve her ikisinin de

rilyalarinda Hz. Peygamber’i gorerek bu durumu teyit ettiklerini st')yler.807

Mekki, Ali b. Muvvaf’in riiyasinda cennete girdigini Ma‘ruf el-Kerhi’nin Cennet’te
stirekli Allah Teala’ya bakmakla nimetlendirildigini, Bisr el-Hafi ve Ahmed b.

Hanbel’in de cennette gesitli nimetler igerisinde oldugunu gérdigiinii aktarir.2%®

Stfflerden Mansur b. Abdullah el-Isfahani, Ebii’l-Hayr el-Ekta‘in; Hz. Peygamber’in
ravzasinda uyudugunu, riiyasinda Hz. Peygamber, Hz. Ebibekir, Hz. Omer ve Hz.
Ali’yi gordiigiinii, Hz. Ali onu uyararak Hz. Peygamber’in geldigini haber verdigini,

onun kalkip Hz. Peygamber’in alnindan 6ptiigiinl, Hz. Peygamber’in ona bir ekmek

803
804
805
806
8
8

o

Tirmizi, Marifetsi ’l-esrar, s. 63
Tirmizi, Hatmii’l-evliya, s. 373.
Tirmizi, Hatmii’l-evliya, s. 21
Serrac, el-Luma, s. 288

Mekki, Kiitu 'I-kullb, 1, s. 18, 91.
® Mekki, Kiizu I-kuldb, 11, s. 93
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verdigini kendisi ekmegin yarisini yiyip uyandigim1 ve uyandiginda ekmegin diger

yarisinin elinde bulundugunu séyler.®*

Bisr el-Hafi’'nin de riiyasinda “Sen bizim ismimizi ylcelttin, biz de senin ismini

diinyada ve ahirette yiiceltecegiz.” seklinde hitap edildigi rivayet edilir.**°

Bu aktarmis oldugumuz rivayetlerden stfilerin riiyaya bilgi degeri yiikledikleri ve
yerine gore bunlarla amel ettikleri ortaya ¢ikmaktadir. Onlara gore bunlardan bazilart

dogrudan, bazilar ise dolayl1 olarak kesin veya kesine yakin bilgi icermektedir.

Sufiler goriilen bazi riiyalarin, dogrudan Allah Teala’nin ilhami olduguna inanmaktadir.
Allah Teala’y1 rlya gordiklerini iddia eden birgok sifi vardir. Bu baglamda onlara gore

Allah Teala’y1 rityada gérmek miimkiindiir.

Sulemi, Seri es-Sakati (6. 251/865)’nin riiyasinda Allah Teala’yr gordigiini sdyleyerek,
Allah Teala’nin soyle buyurdugunu aktarir:

“Ey Sirr1, mahlOkat1 yarattim ve diinyay1 yarattim. Mahllkatin onda dokuzu diinyaya meyl etti,
onda birlik kismi1 benimle kaldi. Sonra Cennet’i yarattim, sonra kalanlarin onda dokuzu ona meyl
etti, onlarin onda biri benimle kaldi. O kalanlara belalar verdim, onda dokuzu belalardan kagti,
onlarin onda biri benimle kaldi. Kalanlara ne istersiniz? Ne diinyayi, ne de Cennet’i istediniz, ne
de beladan kagtiniz. Bana dediler ki: Sen bizlerin ne istedigini bilirsin. Onlara, “Size dyle bir
bela indiririm ki daglar tahammiil edemez” dedim. Onlar, “Sen bizim rabbimiz degilmisin?

senden gelen herseye raziyiz.” dediler.”®

Kuseyri de benzer bir rivayetle Sakati’nin riiyasinda Allah Teald’y1 gordigiinii, Allah
Teala’nin Ma‘ruf el-Kerhi igin “O, benim sevgimden sarhos oldu.” dedigini nakleder.?'?
Eb0 Yezid el-Bistami’nin de Allah Teala’y: rilyasinda gordiigiinii, Bistami’nin Allah
Tedla’ya “Ya Rab seni nasil bulurum?” dedigini, Allah Teala’nin “Nefsini terket

bulursun.” buyurdugunu aktarir.2*®

Hicviri, Hasan el-Basri’nin Habib el-Acemi’nin yanina gittiginde onun Kur’an-1 Kerim
okuyusunu begenmedigini ve bu yiizden namazda ona iktida etmedigini sdyler. Hasan

el-Basri bu olaydan sonra riiyasinda Allah Tedla’y1 goriir ve “Ya ilahi ya zii’l-celal

809 gijlemt, et-Tabakdtu 's-sOfiyye, Darii’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1998, s. 281.

810 Hijcvirt, Kegfii'I-mahcib, s. 316.

811 Siilemi, Hakdikii 't-tefsir, 1, Tah. Seyyid Imran, Darir’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 2001, s. 322.
812 Kuseyri, er-Risdletii I-Kuseyriyye, |, s. 42.

813 Kuseyri, er-Risdletii'I-Kugeyriyye, 1, 5.223.
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senin rizan nedir?” diye sorar. Allah Tedla “Ey Hasan! bizim rizamizi buldun ama
kadrini bilemedin.” der. Hasan “Ey rabbim sen yiicesin o nedir?” diye sorar. Allah Teala
“Sen diin Habib’in arkasinda namaz kilsaydin onun ibaresinin bozuklugu sebebiyle

niyetinin glizelligini reddetmeseydin senden razi olurduk.” buyurur.814

Hucviri, Bisr el-Hafi’nin de tévbesine sebep olan olayda, onun Allah Teala’yi1 riiyasinda
gordiiglinii ve ona “Sen bizim ismimizi yicettin, biz de senin adim diinya ve ahirette

yiiceltecegiz.” dedigini nakleder.®™

Safilerin riiyaya atfettikleri 6nem daha ¢ok riiyada aldiklar bilgiler ve yerine gbre bu
riiyayla amel noktasinda ortaya c¢ikmaktadir. Bu baglamda bazi seylerin riiyada
gerceklesirken ayni zamanda dis diinyada da vuku bulduguyla ilgili ¢esitli rivayetlere
rastlanir. Kelabazi, Muhammed b. Kettani’nin her pazartesi ve persembe giinii Hz.
Peygamber’i riiyasinda gordiigiinii belirtir. Riiyalarindan bir tanesinde, Hz. Peygamber
ve dort halifeyi goriir. Hz. Peygamber onunla Hz. Ali’yi kardes yapar. Hz. Alj,
Kettani’nin elinden tutup onu Kettani’nin evinde bulunan sofaya goturur. Kettani
uyandiginda kendisini o sofada bulmustur. Keldbazi, aktarilan bu rivayetin hakikat
oldugunu, gerek Hz. Peygamber’in riiyada goriilmesiyle ve gerekse riiyada yasanan

hadisenin hakikatte de yasanmasiyla aciklamaya ¢alismaktadir.®'®

Kelabazi ve Ebl Nuaym benzer bir olayr EbGi Abdullah b. Cella’nin yasadigini belirtir.
Buna gore Ebd Abdullah, Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret ettiginde orada uykuya
dalar. Riiyasinda Hz. Peygamber kendisine bir ekmek verir. Uyandiginda ekmegin

yarisi elinde durmaktadir.®"’

Kelabazi bu konuda Hasan el-Basri’den de bir rivayet aktararak, Hasan el-Basri bir
kimsenin giyabinda konusunca riiyasinda bir zencinin kendisine zorla hinzir eti
yedirdigini goriir. Uyandiginda etin tadi hala agzindadir ve bu tat bir ay boyunca

agzindan gitmez.®'®

8

=

* Hiicvart, Kegfii’I-mahcib, s. 297.

815 Hiicvirt, Kesfii'I-mahcib, s. 316.

816 Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli ‘+-tasavwuf, s. 171

817 Kelabazl, et-Taarruf li mezhebi ehli ‘t-tasawuf, s. 171; isfahani, Hilyetii'I-evliya, 1, s. 281.
818 Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli ‘t-tasawuf, s. 172
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Dis gergeklige isaret eden bu riiyalarin disinda, sOfilerin riiyalar1 vasitasiyla bilgiler
edindiklerine dair gesitli rivayetler vardir. Bu riiyalarin daha ¢ok kisilerin faziletini

bildirmeye yonelik bilgiler i¢erdigi anlasilmaktadir.

Keldbazi, Yusuf b. Hiiseyin’in kendisine bir gencin Kur’an-1 Kerim okumay1 azaltinca
riyasinda “Eger kalbin kuru olmasaydi kitabimizi az okumazdin.” denildigini

aktardigim stiyler.819

Ebl Talib el-Mekki bazi stfilerin riiyalarinda ulemadan kimseleri gordiigiinii, onlara
“Senin ilmin ne oldu?” diye sorulunca iki eline iifleyerek “Hepsi bosa gitti, sadece
geceleyin kildigim iki rekat namazin karsihigim buldum.” dediklerini sdyler.® O, yine
seleften birisinin mescide girdigini, mescitte iki halka bulundugunu, birisinde ilim
okundugunu, digerinde c¢esitli kissalar anlatildigin1 gérdiigiinii, o, kissa anlatilan halkaya
oturdugunu, orada otururken uykuya daldigini ve riiyasinda eger ilim meclisinde

otursayd1 Hz. Cebrail’i orada bulacaginin séylendigini aktarir.?**

Mekki, Mansdr el-Fakih’in rityasinda Abdullah es-Sukri’yi gordiigiinii, riiyasinda ona
Allah Teala’nin nasil muamelede bulundugunu sordugunu sodyler. Abdullah es-Sukri
Allah Teala’nin kendisini huzurunda durdurup, yanaginin eti diisiinceye kadar kan-ter
igerisinde tuttugunu belirtir. Fakih bunun sebebini sorunca, Sukri, bir keresinde geng bir

oglana Oniinden ve arkasindan baktigini siiyler.822

Mekki, ibrahim et-Teymi ve Kurz b. Veberra’nin Hz. Hizir’dan 6grendikleri bir duayi

823

rilyalarinda Hz. Peygamber’e tasdik ettirdiklerini aktarir.” Yine baz1 stfilerin Cennette

olduklarmna dair rivayetlere yer vermektedir.®**

Eb0d Nuaym, Ca‘fer Huldi’nin riiyasinda Ciineyd el-Bagdadi’yi gordiigiini soyler.
Ciineyd ona riiyasinda; enbiyanin soézlerinin huzurdan oldugunu, velilerin ise
miisahadeden isaret oldugunu dgretir.?®® Ali er-Riizbari’nin de namazda hangi hususun

daha énemli olduguna dair rityasinda bilgi edindigi aktarilir.®?®

819 Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli ‘t-tasavwuf, s. 172.

820 Mekki, Kanu I-kuldb, 1, s. 372

821 Mekki, Kine I-kuldb, 1, s. 419

822 Mekki, K I-kultb, 11, s. 516.

828 Mekki, Kisu I-kuldb, 1, s. 18, 91.
824 Mekki, Kizu I-kuldb, 11, s. 93

825 fsfahani, Hilyetii I-evliya, 1, s. 134.
826 fsfahani, Hilyetii I-evliya, X, s. 384.
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Hasan el-Basri, Habib el-Acemi’ye namazda uymadigindan &tiirii  rityasinda
kinanmasindan, Habib el-Acemi’nin Allah Teala katinda istiin bir insan oldugu ve

zéhirde yapilacak gesitli hatalarin orttiildiigi bilgisine ulagir.?’

Hucviri, Yahya b. Miaz er-Razi’nin rilyasinda Hz. Peygamber’i gorerek kendisini Eba
Hanife’nin ilminde aramasi gerektigini s0yledigini aktarir. Buna gore Yahya b. Muaz,
Ebld Hanife’nin fetvalariin Allah Teala’nin rizast dogrultusunda olduguna ve onun
Allah katindaki yiiksekligini 6grenir. Ali b. Osman el-Ciillabi’nin de riiyasinda Hz.

Peygamber’i gorerek Ebli Hanife’nin peygambere iktida eden birisi oldugunu anlar.%?®

Riyadan elde edilen bu tur bilgilerle dogrudan amel edilmemekle birlikte, bunlarin
amele yansiyan yonlerinin oldugu muhakkaktir. Nitekim bir kimsenin salih bir kul
olduguna hiikmedildikten sonra, o kisinin yaptigi amellerin Allah katinda makbul
oldugu hususu ortaya ¢ikmaktadir. Bunu yukarida aktarilan Ebi Hanife 6rneginde net
bir sekilde gorebiliriz.

Safilerin gordlen riyalarla ilgili yapmis olduklari istidlaller daha ¢ok kisilerin iyiligine
hikim ve insanlarin gonll dinyasini agiga vurmasiyla ilgili olsa da, dogrudan amele

yonelik rityalarin oldugu ve bununla amel edildigi de varittir.

Hakim et-Tirmizi bibliyografyasinda bununla ilgili sdyle bir bilgi aktarir:

“Gece riiyamda birisinin bana “Ali’nin ogluna sdyle, senin bu yaptigin senin mezhebine ve
mesrebine uymaz. Bunlardan uzaklas.” dedi. Onun s6zlerinden ve heybetinden korku ile doldum.

Onu ak sagli ve sakalli bir kisi seklinde gérmiistim. Yizi giizeldi ve hos kokuyordu. Ben onun

melek oldugunu diisiiniiyorum.”®?

Buna gore Tirmizi bir kimseyi bir konuda bilgilendirmekle riiyasinda gorevlendirildigi
gorilmektedir. Onun gordiigi kisiyi melek olarak kabul etmesi, rilyanin igerigine uygun

amel etmis oldugu anlamina da gelmektedir.

Sakati’nin de gordiigii bir riiya lizerine soguk su icmeyi terkettigini gormekteyiz. O,

riiyasinda semadan ¢ok gizel bir hurinin inip, kendisine “Ben taslardan soguk su

87 Hijcvirt, Kegfii'I-mahcib, s. 297
88 Hiicvirt, Kesfii'I-mahcib, s. 305
829 Tirmizi, Hatmii ‘I-evliya, s. 27.
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icmeyen kimselere aitim.” dedigini soyler. Bu riiya iizerine Seri hem tas1 kirmigtir, hem

de soguk su icmeyi terketmistir.®®°

Yine Seri’nin Hz. Peygamber’i riiyasinda goriip emir almadik¢a insanlara vaaz ve

nasihat etmedigine dair aktarimlar vardir.?*!

Riiyaya dayali1 bireysel amellerin disinda sifiler arasinda toplu yapilan amellerin oldugu
da gorulmektedir. Bu konuda Misirlilarin Ziinniin’un faziletli bir kimse oldugunu inkar
ettigi, vefat ettigi giin yetmis kisinin riiyasinda Hz. Peygamber’i gbrerek Ziinnin’un
Allah Teala’nin dostu oldugunu bildirdigi rivayet edilmektedir. Bunun Uzerine insanlar
Zinnin’un ne kadar faziletli bir kimse oldugunu anlamis ve onun cenazesine

katilmislardir.®*

Sii diisiincede riiya, 6zellikle havasii’l-havas olan kimseler i¢in baglayict bir niteliktedir.

Bununla beraber havas olan kimseler i¢in de bilgi degeri oldugu gortilmektedir.

Suleym b. Kays havastan olan bir kimsenin riiyasinda bir bagkasinin yakin bir zamanda

Slecegini gordiigiinii ve o kisinin kisa bir siire sonra 6ldiigiinii nakleder.®*®

Kuleyni rivayetlerinde bir¢ok gergeklesmis riiya ornegi vermektedir. O, bunlardan
ozellikle nebilerin rityasinin vahiy oldugunun altini gizer. Ayrica imamlarin aktarmis
olduklari riiyalarin aynen tahakkuk ettigi ve nebi ve imamlarin goérdiikleri riiyalarin hak

oldugu ve Seytan’in bunlara miidahale edemeyecegi bilgisini verir, %

Kuleyni havasin riiyada gordiigli bazi olaylarin gercekte de ayniyla vuku bulduguyla

ilgili su rivayeti aktarir:

Ibrahim b. Ebi’l-bilad sdyle der: Abbas b. Miisa bir giin agzima vurdu. Cenemde yamulma olup
yemek yiyememeye bagladim. Riiyamda babami ve onun yaninda tanimadigim yagli bir zat
g6rdim. Babam bana, ona selam vermemi séyledi. Babama, o kim dedim. Onun Ebd Seybe el-

Horoséni oldugunu soyledi. Ona selam verdim. O bana “Sana ne oldu bdyle?” diye sordu. Abbas

830
8
8
8
8

Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, |, S. 47.

! Hiicvirt, Kegfii'I-mahcib, s. 341

Hicvar, Kesfii ‘I-mahcdb, s. 312

Stleym b. Kays, Kitabil Sileym b. Kays, s. 125
4 Kuleynf, el-Kaff, 1, s. 262, 744,
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b. Misa’min vurdugunu ve dislerimin bu hale geldigini sdyledim. “Dislerini sa’d®® bitkisiyle

kuvvetlice cek.” dedi. Sabah olup uyaninca dedigini yaptim ve dislerim iyilesti.®*®

Aktarilan bu rivayette dini bir hususa dair emir/yasak yer almasa da, bu tur hadiseleri
yasadig1 diisliniilen insanlarin dinle alakali gordiikleri riiyalar1 dini bilgi olarak kabul
etmeleri miimkiindiir. Bu baglamda Besir el-Dehhan’in riiyasinda Ca‘fer-i Sadik’1 goriip
ona imam olmadan yapilacak savasin Olii eti, kan ve domuz gibi haram oldugunu
sOylemesi ve onun da bunu tasdik etmesi ve bu riiyasin1 Sadik’a anlattiginda onu

dogrulamasi ilgi cekicidir.®*’

Besir el-Dehhan’in havastan bir kimse olarak gérmiis oldugu riya hak olsa da, onun
icerdigi bilgiden emin olamaz ve bunu havasii’l-havastan olan Sadik’a sorma ihtiyaci
duyar. Bu durumda havastan olan kimselerin riiyasinin bir bilgi igerdigi kabul
edilebilirse de, bu durumu havasii’l-havas veya ondan gelen bir rivayete dayandirmadan
kabul edilmemektedir. Havasii’l-havas’in riiyasi ise daha 6nce de belirtildigi kesin bilgi
icermektedir. Sii diigiincede, resil, nebi ve muhaddes’in tarifi yapilirken, bu konuda da
onemli bir agiklamalara yer verilmektedir. Sadik’mn “Muhaddes, gordigii rityanin hak
oldugunu nasil bilir?” sorusunu “Muhaddes’te bunun ger¢ek oldugunun bilgisine

ulagmak ona kolaylastirilir.” diye yanitladigi aktarilir.3%®

Sadlk, riiyanin mahiyeti konusunda da Ca‘fer-i Sadik’tan ¢esitli aktarimlar
yapmaktadir. Buna gore ruya; insanin uyku esnasinda ruhunun bedenden ayrilarak bir
takim hadiseleri gérmesidir. Bu gérme olay1 eger melekit aleminde olduysa, 0 rliya
haktir. Eger Dinya’da olduysa, o riya ‘edgas’ denilen anlamsiz riiyalardandir.
Bedenden ayrilma durumunu da Sadik’a gore soyle aciklar: “Kisinin ruhu bedenden
tamamen ayrilsa 6liir. Riiyadaki bedenden ayrilik ise yonelme anlamindadir.”®*° Benzer
bir rivayetin de Hz. Ali’den aktarildigi gortilmektedir. Bu iki rivayet arasinda farkli

anlatimlar mevcutsa da, temelde ayni anlami ifade etmektedir. 8

85 Otsu govdeli, Madagaskar menseli, 2.500"i agkin tiirii bulunan, 1-2 metreye kadar boylanabilen bir bitki tirtidiir.

Ince uzun duyarli saplarmin ucunda seritler halinde ve semsiye gibi dairesel sekilde cevresine acilan yapraklari
vardir. Bkz. https://tr.wikipedia.org/wiki/Cyperus

86 Kuleyni, el-Kaff, VI, s. 544,

87 Kuleyni, el-Kaff, V, s. 34.

88 Kuleyni, el-Kaff, I, s. 263.

89 Seyh Sadik, el-Emali, s. 113

80 Seyh Sadik, el-Emali, s. 113
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Riiyayla amel noktasinda Sadiik’un sahsi tecriibesi de oldugu gorilmektedir. O, Gaybet
adli eserini rityasinda Imam Mehdi’nin kendisine olan emri neticesinde kaleme aldigini
soyler.2*! Bu baglamda havastan olan kimselere havasii’l-havas rilyada gorilirse bunun
bilgi icerdigi kabul edilebilir. Benzer bir rilya, Ali b. Ibrahim b. Mehziyan’dan da
aktarilir. Buna gore ona hacca gitmesi gerektigi ve orada ‘sahibii’z-zaman’la goriisecegi
bildirilir.*** Ummii Seleme’nin Hz. Peygamber’i rityasinda gorerek ona Hz. Hiiseyin’in

sehit oldugunu haber vermesi de bunlara drnek olarak zikredilebilir.2*®

Sii diislincede riiyada Allah Teala’nin goriilmesi miimkiin goriilmez. Zaten onlara gore
Allah Teala ahirette de gorillemeyecektir. Bu baglamda imam Ca‘fer’e bir kimsenin
riyada Allah Teala’yr gordiigi sylenince “Onun dini yoktur.” diye cevap verdigi
sOylenir ve soziinin devaminda “Allah Teala ne diinyada, ne de ahirette gorilemez”

der 844

Ahbari gelenegin riiya konusundaki bu tutumunu daha akli bir diizlemle sistemlestiren
Mifid, havasii’l-havastan da olsa, imamlarin gordiigii riiyalarin vahiy olarak
isimlendirilemeyecegini, bu konuda iimmetin icmasi oldugunu séyler. Bu baglamda Hz.

Miisa’nin annesine gelen vahyin rilyada duyulan bir sesten ibaret oldugunu belirtir.®*°

Mufid havasii’l-havasin gordiigii rityalarin bilgi igermesi konusunda seleflerinden ayri
bir goriis ortaya koymaz. O, peygamber ve imamlarin gordiikleri riiyalarn hak
oldugunu dile getirir. Avam ve havasin riiyasinin ise bir anlam igerdigini, ancak bunun

bilgi icerme durumunun naslarla teyit edilmesi gerekliligini zikreder.?*®

Seyh Miifid Imamiyye’yi riyayla amel etmeleri sebebiyle Hanbeliyye mezhebine

benzestiren kimselere cevaben sunlar1 kaydeder:

Eger sdylemis oldugunuz hususlardan dolayr Imamiyye, Hanbeliyye ise bu durumdan otiirii
sadece Imamiyye degil biitiin miisliimanlarin Hanbeliyye olarak vasfedilmesi gerekir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim bu konuda Hanbeliler’in goriisiinii teyit eder. Allah Teala s6yle buyurmaktadir:
“Yusuf babasina, “Ey babacigim, ben on bir gezegen ve Glines ve Ay’1 bana secde ederken

goérdim.” der. Babasi, “Ey oglum riiyam kardeslerine anlatma, sana bir tuzak kurarlar.

841

. Seyh Sadiik, Kemdlii’d-din ve tamamu 'n-ni’me, . 16.

Seyh Sadtik, Kemalii’'d-din ve tamamu ’'n-ni’'me, s. 424
83 Seyh Sadik, el-Emali, s. 109.

84 Seyh Sadik, el-EmalT, s. 435.

85 Seyh Miifid, Tashihii I'tikadi’l-Imamiyye, s. 121

86 Seyh Miifid, Evdilii I-makalat, s. 70.
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Muhakkak ki Seytan insana apagik bir diismandir.” der. Allah Teala burada anlatilan durumun
uyku oldugunu ve onun tabiri olacagini belirtti. Bu tabiri evliyalar bildi, peygamberler bildirdi.
Onlara tabi olanlarda gelecek olaylarin bilgisini i¢erdigini kabul etti ve bu durumu uyaniklik
durumundaki haberle esit saydi. Yine Allah Tedla soyle buyurmaktadir: “Onunla birlikte iki geng
de zindana girmisti. Biri: “Ben (rilyamda) kendimi sarap sikiyorken gordiim.” dedi. Obiirii: “Ben
de kendimi, bagimin Ustlinde ekmek tasirken gérdim. Kus da ondan yiyordu.” dedi. “Bunun
yorumundan bize haber ver. Dogrusu biz seni, iyilik yapanlardan gérmekteyiz.” ” Hz. Yusuf
onlara riiyanin tabirini bilgi sahibi olarak sdyledi. O ikisinin onun peygamber oldugunu
bilmeden tabir sormasi o dénemde riiyanin bir tabirinin oldugunu bildiklerine delildir. Manasina
uygun olarak yapilan tevillerin cogu dogrudur. Allah Teala yine sdyle buyurdu: Kral dedi ki:
“Ben yedi sisman inek goriiyorum. Yedi zayif inek onlar1 yiyiyor. Yedi yesil basak ve kuru
bagaklar goriiyorum. Ey topluluk, eger riiya tabirinden anliyorsaniz benim rilyam hakkindaki
goriistiniizii sdyleyin. Dediler ki: “(Bunlar) Karmakarisik diislerdir. Biz boyle dislerin yorumunu

bilenler degiliz.” Sonrasinda Hz. Yusuf yorumladi ki ayn1 dedigi gibi oldu.

Allah Teala Hz. Ibrahim ve Hz. ismail kissasinda sdyle buyurdu: “Béylece (¢cocuk) onun yaninda
kosabilecek caga erisince (ibrahim ona): “Oglum” dedi. “Gergekten ben seni rilyamda
bogazliyorken gordiim. Bir bak, sen ne diisiiniiyorsun.” (Oglu Ismail) Dedi ki: “Babacigim,
emrolundugun seyi yap. Insaallah, beni sabredenlerden bulacaksin.” ki peygamber’in durumu
rilyanin gergek oldugunu ve ondan hiikiim ¢iktigim ispat eder. Nitekim Hz. Ismail “Baba benim

kanimi bir rityaya dayanarak dokme, belki riiya hakiki degildir nefsi bir istir.” dememistir.

Imamiyye’nin bu konudaki goriisii Kur’an-1 Kerim’in bildirdigi gibidir. Buna itiraz eden
kimsenin durumu kralin riiyasina “karmasik diisler” diyenlerin durumu gibidir. Buna ragmen biz

din? bir hususu rliyaya dayanarak ispat etmeyiz. Ancak enbiyalarin varisi olanlardan riiya tabiri

olarak gelmisse bunu dini bilgi olarak da kabul ederiz.”®"’

Seyh Mifid’in bu diislincesi usili gelenegin goriislerini aktarmasit bakimindan
onemlidir. Bu ifadelerinden usili gelenegin de, ahbari gelenek kadar rliyaya 6nem
atfettigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte onlarin teorik olarak imamlarin riiyalariyla
amel edilebilecegine inandiklart gorilmektedir. Ayrica havas ve avamin riiyasinin dini
bir hususu ispat edemeyecegi ortaya konulmaktadir. Onun bu ctmlelerinden dini

hususlarin diginda riiyayla amel edilebilecegi fikri de ortaya ¢ikmaktadir.

Aslinda Seyh Miifid’in dini hususlarin disinda riiyayla amel noktasinda bizzat sahsi
tecriibesi de vardir. O, bir gilin riiyasinda; Hz. Fatima’nin, Hz. Hasan ve HUseyin’in

ellerinden tutarak Kerh’teki mescide geldigini goriir ve o ikisini Mifid’e teslim eder ve

87 Seyh Miifid, el-Fus(l el-Muhtara, s. 129-130.
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ona “Bu ikisine fikih o6gret.” der. MUfid bu riiyanin etkisiyle uyanir. Sabah
hizmetcileriyle birlikte Fatima b. en-Nasir, iki kiigiik ¢ocugu Radi ve Miirteza’nin
elinden tutarak mescide gelir ve “Bu iki ¢ocuguma fikih 6gretmen igin onlar1 sana
getirdim.” der. Mifid bu manzara karsisinda aglar ve ona gordiigii riiyay1 anlatir. Onun
bu rilya karsisindaki tutumu dini bir konuda delil mesabesinde degildir. Onun bunu daha

¢ok kendisine verilen bir miijde olarak algiladigi gortilmektedir.

Serif Miirteza, sii gelenekteki kendisinden 6nceki muktesebattan da faydalanarak riya
konusunda 6nemli bilgiler vermektedir. O, bu konuda 6zel bir baglik agarak riiyanin

dogruluk durumu, rilyada gorulen fiilerin failinin kim oldugu sorularina yanit arar.

Miirteza’ya gore riiya, kisinin itikadindan ibarettir ve riiyada goriilen seylerin harici
gerceklikleri olamaz. Bu baglamda riiya, kisinin kendi dogurdugu bir fiildir ve

baskasiin fiili olarak ac;lklanamaz.848

O, riiyayi li¢ kisma ayirir. Birincisi goriilen seyle ilgili bir sebep yokken riiyay1 géormek,
ikincisi Seytan’in vesvesesiyle, rityay1 goren kisinin, bu vesveseye inanmasi neticesinde
gordiigli seyler, tiglinciisii ise Allah Teédla’nin kisinin gonliine dogrudan veya melek
yoluyla bir sey getirmesi neticesinde, kisinin buna inanarak bir gorlintii olusturmasi.

Ona gore tiglincii tiir riiyalarin uyandiktan sonra aynen ger¢eklesmesi miimkiindiir. 849

Miirteza riiyanin Rahméni olabilecegini kabul etmesine ragmen, rlyayla Dbilgi
olusmasina siddetle karsi ¢ikmaktadir. Ona gore ne avam, ne havas, ne de havasii’l-
havas, riiya yoluyla higbir bilgiye ulagsamaz. O, kendisine peygamberlere ait riiyalarin
vahiy oldugunu igeren rivayetler zikredilince, bu rivayetlerin &hadd haber olmasi
dolayisiyla kabul edilemeyecegini belirtir. Hz. Ibrahim’in riiyasinda oglunu kestigini
gormesi ve bununla amel etmesini, onun riiya disinda Allah’tan vahiy almasiyla
iligkilendirir. Hz. Peygamber’in “Beni riiyasinda goren gergekten gérmiis gibidir.”

hadisini ok zayif bir ahad haber olarak kabul eder.®*°

Eb( Cafer et-Tasi’nin riiya hakkindaki goriisii Miirteza’ya yakindir. O, riiyay
uyanikken goriilebilen seylerin tasavvuru olarak tarif eder ve dort kisma ayirir.

Birincisi; Allah Teala’dan olup te’vili olan riiyadir. ikincisi; Seytan’in vesvesesinden

848
849

Serif Miirteza, er-Resail, 11, s. 10.
Serif Miirteza, er-Resail, 11, s. 11.
80 Serif Miirteza, er-Resail, 11, s. 12-13.
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dogan riiyadir. Uclinciisii; karisik diislerdir. Dordiinciisii ise; duygu ve diisiinceden
dogan riiyadir. Ona gore Allah Tedld’dan olan riiyalarin disindaki {i¢ ¢esit de, anlami
olmayan karmasik diislerdir.?®® O havasii’l-havasin riiyasinin dogru riiya oldugunu
soylese de, riiyayla amel edilemeyecegini belirtir. Ona gore Hz. Ibrahim sadece riiyasina

gore amel etmemis, ayrica Allah Teala’dan vahiy almustir.®

Riiyanin bilgi icermesi genel olarak kabul edilmekle birlikte bunun dini konularda
kullanimima ne kelamecilar, ne fikih¢ilar ne de hadisgilerde rastlanmamaktadir. Bu
konuyu riiya tabiri yapan ulema onemsemisse de, kesin bir bilgi icerdigi iddia

edilmemistir.

Safi ve siiler her ne kadar riiyayr Onemsiyor olsa da, avam igin riiyanin delil
olamayacagi her iki ekolde de vurgulanmaktadir. Havasii’l-havas igin ise rilya yoluyla
alinan bilginin baglayiciligi yoniinde stfilerle siiler arasinda farklilik vardir. Stfiler
riiyanin havasii’l-havas i¢in amel edilebilir bir bilgi icerdigini kabul etmektedirler.
Ancak bu durumun yeni bir dini hikkim olusturma seviyesinde olamayacagini
benimsedikleri anlagilmaktadir. Nitekim stfilere gore seriat Hz. Peygamber’le birlikte
sona ermistir. Bununla beraber seriatin zahirinde olusan bazi tartismali konularin

tercihinde riiyanin bir tercih sebebi yapildigi gorilmektedir.

Sia’da ise rilya konusunda ahbari ve uslli diisiince arasinda goriis ayriligt vardir. Ahbar?
gelenek imamlarin tesri makami olmasi durumunu da g6z oniinde bulundurarak onlarin
riiyalarinin hak oldugunu ve bilgi i¢erdigini dolayisiyla riya yoluyla hukim dahi ispat
edilebilecegini benimsemektedir. Seyh Miifid’in goriisii de bu yonde olmakla birlikte,
bu durum teorik diizlemde kalmistir ve pratikte bir karsiligi gorilmemektedir. Usal
gelenek ise riiyanin bilgi icerme durumunu havasii’l-havas igin dahi kabul etmeyerek,

gerek ahbari gelenekten ve gerekse sifi diisiinceden ayri1 bir goriis ortaya koymuslardir.
3.3. Vahiy-ilham

“Allah’in diledigi emir, hiikiim ve bilgileri peygamberine bildirmesi anlaminda

55853

terim olarak tanimlanan vahiy kavrami, niiblvvetin anlamini ortaya g¢ikaran en

onemli unsurdur. Sozliikte; isaret, yazi, mektup, ilham, gizli sGylenen soz, sir, bir

81 T(st, et-Tibyan f7 tefsiri'I-Kur'dn, V, s. 123; V1, s. 94.
82 Tasl, et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur’an, VI, s. 501.
82 yusuf Sevki Yavuz, “Vahy” Did, XXXXII, s. 440.
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varligin bir bagkasma olan hitabi anlamlarina gelir.?®* Vahiy kelimesinin sozlik
anlamlarindan birisi olan ilham ise vahye yakin bir mana igerir. SOzlukte yutmak
anlamina gelen “1 - h - m” kdkunden tlreyen ve “kalbe atilan sey” demek olan ilham;
“Allah Teala’nin bir kimseye bir isi yapmasi veya terk etmesi i¢in yaptig1 bildirim.”
seklinde tanimlanmaktadir.®>> Hads, hatif ve hatir terimleri de, ilhama anlam itibariyla

cok yakin kavramlardir ve gaybi bilgilere ulasma noktasinda ortak kelimelerdir.

Kur’an-1 Kerim’de gegen vahiy kelimesine ¢esitli anlamlar ylklenmektedir.
Peygamberler icin zikredilirken vahyin terim anlamiyla kullanildigi distinilmekte, salih
kimseler igin zikredilirken ilham manasina geldigi kabul edilmektedir. Bunlarin diginda
insan ve cin seytanlarinin birbirlerine vahiy etmeleri, onlarin birbirlerine destek
olmalariyla agiklanmaktadir. Hz. Zekeriyya’nin diger insanlara vahy etmesi, insanlarla
gizli konugsma olarak yorumlanmaktadir. Allah Tedla’nin bal arisina vahy etmesi ise

Allah Teala’nin ona verdigi fitri yapiyla te’vil edilmektedir.

Anlam olarak birbirleriyle i¢ ice olan vahiy ve ilham terimleri Kur’an-1 Kerim’de daha

A A9

cok vahiy kelimesiyle zikredilir. Bu baglamda Allah Teala’nin, havarilere®®, Masa’nin

annesine®’

vahyetmesi, ilham terimiyle agiklanirken, “Biz sana, Nuh’a ve ondan
sonraki nebilere vahyettigimiz gibi vahyettik.”®® buyrulmas: vahiy terimiyle

iliskilendirilmektedir.

[lham sézciigii ise, Kur’an-1 Kerim’de sadece bir dyette gegmektedir. Allah Teala “Ona
(nefse) kotiiliigiini ve iyiligini ilham etti.”®® buyurarak, insana iyilik ve kotiigiin
yerlestirildigini beyan etmistir. Bu ayetteki ilham kelimesiyle terim anlaminin

kastediliyor olmasi da miimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim’de vahiy kelimesiyle hem terim anlamiyla vahiy, hem de ilham
kastedilirken, hadislerde ozellikle terim anlammin 6n plana g¢ikarildigi goriiliir. Bu
baglamda Ibn Abbas “Kasten adam oldirmenin tévbesi var midir?”” sorusuna “Onun

(katilin) cezas1 Cehennemdir, orada ebedi kalacaktir, Allah ona gazap etmistir ve onu

8% ibn Manzdr, Lisdnii 'I-Arab, XXV, s. 379.
85 {bn Manzdr, Lisdnii'I-Arab, XII, s. 547.
86 en-Nahl 16/68.

857 el-Kasas 28/7.

88 en-Nisa 4/163.

89 eg-Sems 91/8.
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lanetlemistir ve ona acikli bir azap hazirlamugtir.”*%

ayetini okur ve konuyla ilgili en
son inen ayetin bu oldugunu belirtir. Akabinde ise peygamberden sonra vahyin
olmadigini, dolayisiyla bu durumun degisemeyecegini Vurgular.861 Ayni durum Hz.
Osman’in bir kimsenin goziinde zina eseri oldugunu belirtince “Peygamberden sonra

vahiy mi indi!” sozlerinde de gérilir.®®

Bu baglamda ilk dénemden itibaren vahiy
kelimesinin peygamberlere 6zel kullaniminin mevcut oldugu anlagilmaktadir. Ancak
buna ragmen vahiy kelimesini Kur’ani ifadeler kapsaminda ilham anlamiyla da

kullananlar olmustur.

Vahiy-ilham konusu mitekaddimin doneminde kelami baglamda ¢ok fazla
tartistlmamustir. Konuya daha ¢ok ilgili ayetlerin tefsirinde yer verilmistir. Bununla

birlikte kelamcilarin goriislerini ortaya koyan ¢esitli bilgiler de mevcuttur.

Kur’an-1 Kerim’de vahiy-ilhamla ilgili belki de en 6nemli ayet, Allah Teala’nin bir
beserle ancak vahiyle, hicap gerisinden veya elgi vasitasiyla goriisecegini belirten
ayettir.2%® Bu ayette res(l veya nebi’nin goriismesinin otesinde ‘beser’ lafz1 kullanilmis
olmasi, buradaki vahiy kelimesine ilham anlami yiiklemeyi de mimkiin kilmaktadir.

fmam Matiiridf de ayetin tefsirinde bu hususu teyit etmistir.®*

Imam Matiiridi vahiy, ilham ve vesvesenin Kur’ani terminolojide vahiy kelimesiyle
karsilandigint sdyler. O, bunun sebebini vahyin kelime anlamiyla agiklar ve lugatta

vahyin, “Kalbe hizla aktarilan anlamlar.” oldugunu belirtir.®®® Bu baglamda “Kendisine

bir sey vahyedilmedigi halde vahyedildi diyen kimseden daha zalim kim olabilir.”®%

ayetindeki vahyin, sadece peygambere inen vahiy oldugunu®’ “Masa’nmin annesine

K 5,868

vahyetti ayetindeki vahyetmenin ilham vermek anlaminda oldugunu, “(Seytanlar)

birbirlerine vahyederler.”*®°

ayetindeki vahyetmenin de, vesvese oldugunu soyler. O,
vahiyle ilham1 gorevlendirme noktasinda da birbirinden ayirir. Bu  yiizden

peygamberlere gelen vahye irsal vahyi admi verir. Ilhamm ise niibiivvet

80 en-Nisa 4/93.

81 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/44.

862 Gazzali, Ihyédu uliimi’d-din, 111, s, 25,
863 og-Stira 42/51.

864 Maturidt, Te vilati’l-Kuran, 1X, 141.
85 Maturid?, Te vilati’l-Kur'an, V, 163.
86 e]-En’am 6/93.

87 Maturidi, Te vilatii’I-Kur’én, IV, 173.
868 g|-Kasas 28/7.

89 el-En’am 6/112.
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gorevlendirmesi olmadigin1 kaydeder ve besaretlerle iliskilendirir. O, Allah katindan
insanin kalbine bir bilginin verilmesine risaletle ilgiliyse vahiy adi vermektedir. Bunun
disinda insana Allah katindan risalet olmaksizin bir bilginin verilmesini miimkiin goriir.
Bunun da otesinde melek gonderilerek de kisiye vahiy verilebilecegini, gonderilen
kisinin peygamber olmasi durumunda bunun vahiy oldugunu, degilse ilhamla
agiklanabilecegini belirtir. O, bu konuda Hz. Meryem’i o6rek gosterir.’”® imam
Matiiridi’nin bu gorisleri, kendisinden sonraki Ehl-i siinnet’in genel kanaatlerini
yansitmaktadir. Es‘ariler’den Békillani’nin de konuyu benzer bir sekilde agikladig

gorilir. &

Sufi diigiincede vahiy-ilham kavramlari genel c¢ergevesi itibariyle Ehl-i siinnet’in
distinceleri igerisindedir. Bununla birlikte sOfiler bu konuya 0zel bir 6nem
atfetmektedirler. Nitekim vahiyle ilhamin, nebiyle veli arasindaki iliskiyi ve farklilig:
gostermesi baglaminda 6nemlidir. Bu konunun énemi ilk sGfilerden itibaren kendisini
gostermektedir. Ancak sifilerin konuya yaklagim tarzi, daha ¢ok velilerin ilhamini
ispatlamaya yoneliktir. Bunun sebebi olarak, nebiye gelen vahiy konusunda islami

firkalar arasinda kaydadeger bir ihtilafin olmamasi, gosterilebilir.

Suafilerde vahyin korunmuslugu ve vahyin peygambere ait bir bilgi kaynagi oldugu
konusunda herhangi bir ihtilafa rastlanmaz. Diger insanlarin ise ayni yolla bilgi elde
edebilecegi konusunda farkli goriisler ortaya konulur. Bununla beraber veli
kategorisinde degerlendirilebilecek mukarreb muminlerin, ilhamla bilgi edinebilecegi
genel kabul goérmektedir. Bu dogrultuda ilham, havasii’l-havas i¢in bilgi kaynagi

olmakla birlikte avam ve havas igin kesin bir bilgi kaynag: degildir.

Muhésibi kalbe gelen hatirin rahmani veya seytani olabilecegi ihtimali (zerinde
durmakta ve bunun Kur’an ve Siinnet delil yapilarak anlasilabilecegini sdylemektedir.?’?
Ayrica ilhamin bazen siinnete c¢agirir gibi goziikebilecegini, ancak bid’at icermesi
durumunda seytani olacagini belirtir.®”® Onun bu gbriislerinden ilhamin peygamber
disindaki havasii’l-havas igin bilgi icermedigi fikri ortaya c¢ikabilir. Ancak onun bu

diistincesinin avam ve havas icin gecerli bir durum olup, havasii’l-havas: kapsamamasi

870 Matiridi, Te vildtii'I-Kur’dn, V1, 149.

1 Bakillani, el-fnsdf, s. 90-91.

872 Muhasibf, er-Riaye li hukkillah, s. 85.

8% Muhasibf, er-Riaye li hukdkillah, s. 87; el-Muhasibi, Muatabatii'n-nefs, s. 38.
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da muhtemeldir. Bu durumu diger safilerin soyleminde daha net bir sekilde

gormekteyiz.

Hakim et-Tirmizi ilhamin bilgi icerme durumunun havasi’l-havasa 6zel oldugu
hususunu daha net bir sekilde ortaya koymaktadir. Ona gore ilham, ilham olunan kisinin
makamina goére zandan kesinlige dogru bir hiukim icerir. Bu baglamda kesinlik
igermeyen ve vesveseden ayristirilmasi zor olan ilhama necva adi verir. Necva; avam ve
havasa gelen ilham olup korunmamis oldugundan seytani olup olmadigi net

874

bilinemez.”™ Bu durumda kisi, bunun dogrulugunu Muhasibi’nin dedigi gibi ancak

Kur’an ve Siinnet gergevesinde bilecektir.

Tirmizi’ye gore, velilere gelen ilham ise ayni vahiy gibi koruma altinda oldugundan
bunun ilahi kaynakli oldugundan siiphe duyulmaz. O, bu konuda “Senden 6nce higbir
restl ve nebi gondermedik Ki, bir sey temenni ettigi zaman, Seytan onun bu temennisine
dair vesvese vermis olmasin. Ama Allah, seytan’in vesvesesini giderir. Sonra Allah,

ayetlerini saglamlastirir. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”®"

ayetini
delil getirir. O, Ibn Abbas’m ayette gecen restl ve nebi kelimesinden sonra ‘muhaddes’
kelimesini de ekledigini belirtir. Bu durumda veli tanimi altinda yer alan muhaddese

gelen ilham da, aym1 res(il ve nebiye gelen vahiy gibi koruma altinda olacaktir.®”®

Tirmizi Allah Teala’dan dogrudan gelen ilham tiriini hads olarak isimlendirir ve bunun
melek vasitasiyla olmadigin1 sdyler. Ona gore ‘hads’te sekinet bulundugundan bunu

alan velf, bunun dogrulugundan asla siiphe duymaz.®”’

Serrac, kalbe gelen ilhamlari daha genis bir sekilde siniflandirir. Seytan ve nefisten
gelen ilhami ‘ariz’ gaflet ehline gelen ilhami ‘kadih’, hakikat ehline gelen ilhami ‘tarik’
olarak isimlendirir. O, tarik olarak isimlendirdigi ilham turunin Kur’an ve Siinnet
¢erevesinde kabul edilebilecegini soyler.’”® O, bu konuda ayrica Ebibekir ez-

Zekkak’m beni Israil ¢ollerindeyken kalbine hakikatin seriate muhalif oldugu fikri

874 Tirmizi, Hatmii 'I-Evliya, s. 349.

875 el-Hac 22/52.

876 Tirmizi, Hatmii‘I-evliya, s. 351.

87 Tirmizi, Hatmii'l-evliya, s. 347; Tirmizi, Marifetii I-esrar, s. 68.
878 Serrac, el-Luma*, s. 422.
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dogdugunu, 0 anda Ummu Geylan’in agacinin altindan “Ey Ebtibekir! Seriate muhalif

olan biitiin hakikatler kiifirdir.” diye ses geldigini aktarir.?”

[lhamin Kur’an ve Sinnet’e arz edilmesi hususu birgok problemi beraberinde
getirmektedir. Nitekim her firkanin Kur’an ve Stinnet yorumu farkli oldugundan, burada
kastedilen husus Kur’an ve Slnnet’in ¢ok agik bir emrine muhalif olmamas1 gerektigi
olmalidir. Bu durumu yine bizzat Serrac’in naklettigi bazi hadiselerde gérmekteyiz. O,
Feth el-MusGli’nin bir giin bir ¢ocugu sevmek maksadiyla kucagina aldigini, ancak
hatiften bir ses duyarak, Allah Teala’dan gayrisina goniil vermemesi gerektigi kendisine
ilham olundugunu, Musil’nin bu olaydan sonra higbir ¢ocugu Opmedigini sdyler.
Serrac bu hadiseyi aktardiktan sonra bunun sinnete muhalif olmadigina dair uzunca bir

goriis bildirir.*®

Kelabazi bu konuda seleflerini takip ederek, batini ilme ilham ile ulasilabilecegini

belirtir. O bu konuda su rivayete yer verir:

Abdulvahid b. Zeyed Hasan’a batin ilmini sordum. O, Huzeyfe b. Yeman’e sormus. O da

Resdlullah’a sormus. O da Cibril’e sormus. O da, Allah’a sormus. Allah: “O sirlarimdan bir

sirdir, onu kulumun kalbinde halk ederim. Higbir yaratigim ona bakamaz.” buyurdu.®

Rivayette gegen “kalbinde halk ederim” ifadesinin ilham manasinda oldugu

anlasilmaktadir.

[lham konusuna genis yer ayiran sifi miielliflerden birisi de, Eb( Talib el-Mekki’dir.
Onun ilhamla ilgili hususlar zikrederken vahiy kelimesini kullanmas: ilgi ¢ekicidir. O,
bu konuda Allah Teala’nin bazi1 velilerine vahyederek, dostluguna ancak zikir
yapmaktan hi¢ geri durmayan ve Allah’tan gayri kimsesi olmayan kullarini segtigini
bildirdigini aktarir.?®* Bunun disinda Allah Teala baz1 evliyalarina: “Kag gtinah var ki,

onlardan daha aziyla ben timmetleri helak ettim.” diye vahyettigini belirtir.*®

879
880
8
8
8

Serrac, el-Luma*, s. 286.

Serrac, el-Luma, s. 179.

Kelabazl, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasawuf, s. 102.
2 Mekki, Kiitu I-kulQb, 11, s. 125.

3 Mekki, Kiiru 'I-kul@b, 11, s. 508.
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Mekki’nin vahiy olan bazi hususlari da ilham sozctigiiyle zikrettigi gorilmektedir. Bu
baglamda “Tevrat tamamen yok olunca, Allah Hz. Uzeyir’e Tevrat’in tamamini ilham

5,884

etti.””"" ifadelerine yer verir.

EbG Talib el-Mekki de Kelabazi gibi batin ilminin ilham yoluyla kazanilabilecegini
belirtmektedir. O, bu konuda Hasen el-Basri’den Hz. Peygamber’in ilmin iki ¢esit
oldugu; nafi olanin kalpte bulunan batin ilmi oldugu rivayetini aktarir. Bazi ulemanin da
bu konuda batin ilminin Allah Teala’nin sirlarindan bir sir oldugunu ve sevdigi
kullarinin kalbine bunu ilham ettigini ve buna hicbir insan ve melegin muttali

olamayacagin1 soylediklerini belirtir.%°

Mekki ilhami seleflerindan daha sistemli bir sekilde sunmaktadir. O, bedenin duyulari
oldugu gibi, kalbin de duyular1 oldugundan bahseder ve ona gore kalp melekat &leminin

bir aynas1 mesabesindedir. Bu durumda ilham kalbin duydugu sesten ibarettir.®®

O, velilere gelen ilhamla ilgili su 6rneklere yer verir:

“Cidde’de Kur’an okuyordum, bir siire ara verdim. Allah Teala tarafindan bir hatif geldi
ve bana “Eger beni seviyorsan benim kitabimdan niye sogudun, onun i¢indeki liitfu

gOérmezmisin?” denildi.”

Bazi arifler Mekki’yle konusurken ona kendisinin iyi bir zanaat sahibi olmasina ragmen
calismay1 terketmesinin istendigini sdyler. O sirada onun kalbine ge¢imini nereden

saglayacag diisiincesi gelir. O kisi hatiften bir ses duyarak ikaz edilir.”®’

Seri es-Sakati bir giin yolculuga cikar ve bir su kaynagma gelir. Orada biten bazi
otlardan yiyip, sudan iger. Kalbine “helal lokma yedigi” diisiincesi gelir. O sirada
hatiften bir ses: “Ey Seri! Sen helal yedigini diistiniiyorsun. Peki, seni buraya hangi

kuvvet getirdi?” diye seslenir. O da bu diisiinceden &tiirii Allah Tela’ya istigfar eder.®®®

Ca‘fer-i Sadik bir giin namaz kilarken bayilir. Ona bu bayginligin sebebi soruldugunda
okudugum ayeti Mutekellim’den isittim der.?®®

884 Mekki, Kiitu I-kulb, 1, s. 386.
885 Mekki, Kiitu I-kulb, 1, s. 210.
86 Mekki, K I-kuldb, 1, 's. 211
87 Mekki, Kiisu I-kuldb, 11, s. 177
88 Mekki, Kiisu I-kuldb, 11, s. 484,
89 Mekki, Kz I-kuldb, 1, s. 88
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Mekki’nin vermis oldugu bu ornekler diger stfilerce de benimsenerek aktarilmaktadir.

Benzer drnek ve olaylari Siilemi ve Kuseyri’de de agikga gérmekteyiz.®

Sii diisiincede havasii’l-havas olarak sundugumuz imamlarin Allah Teédla’dan dogrudan
aldigr bilgiler hads, ilham ve hatif olarak da isimlendirilir. Ahbari gelenekte imamlara
ait pek ¢ok ilham ornegine yer verilmektedir. Bu tir rivayetlerin Siileym b. Kays’tan
itibaren basladig1 bilinmekle birlikte, Kuleyni ve Sadiik’ta daha yogun oldugu
gorulmektedir.

Stileym b. Kays Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’i yikamasi esnasinda gomlegini ¢ikarip

cikarmama hususunda “Yapma ya Ali!” diye hatiften bir ses duydugunu nakleder.®*

Kuleyni’nin ilham konusundaki rivayetlerinde imamlarin muhaddes olma vasiflarinin
On plana ¢ikarildig1 gorilmektedir. Bu baglamda o, resdl, nebi ve muhaddes kimliklerini
aciklayan rivayetlere yer verir. Muhaddes diisiincesi sifilerde oldugu gibi “Biz senden

7892 ifadesine “ne de bir muhaddes

once hicbir restl ve nebi géndermis olmayalim ki
gondermemis olmayalim ki” ifadesinin eklenmesiyle olusur. O, Sadik’tan su rivayeti
aktarir: “Nebi uykusunda gorir sesi duyar ancak melegi gormez. Resll ses isitir,
riyasinda goriir ve melegi goriir. Kendisine imamin durumu sorulunca “Ses isitir,

riiyada gérmez ve melegi gérmez.” der ve sonra ilgili ayeti muhaddesi zikrederek

okur.%%

Kuleyni muhaddeslerin on iki olduguna dair rivayetler aktarmaktadir. Bu sahsiyetlerden
birincisi Hz. Ali, sonuncusu ise Mehdi’dir.®* Muhaddeslik konusunda ézellikle Hz.
Ali’nin bu vasifta olduguna dair rivayetler 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlardan Ali
Zeynelabidin’in Hz. Ali’nin muhaddes oldugunu sdylediginde, onun anne bir kardesi
Abdullah b. Zeyd’in bunu inkadr edercesine hayret icinde kalmasi, Onemli bir
aktarimdir.® Nitekim bu rivayet Ehl-i beyt mensuplari arasinda muhaddeslik ve

imamlik inancinin yaygin olmadigina dair nemli bir isarettir.

80 Sijlemi, Hakaikii 't-tefsir, 1, s. 79-80, 362, 414; Kuseyri, er-Risale, s. 55, 76, 161-161, 211, 277, 279, 292, 489.
1 gijleym b. Kays, Kitabii Stlleym b. Kays, s. 138

892 el-Hac 22/52.

82 Kuleyni, el-Kaff, I, s. 176.

84 Kuleynt, el-Kaff, s. 614

85 Kuleynt, el-Kaf, s. 270.
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Kuleyni imamin muhaddeslik vasfi zikredilmeden ilham aldigi hususunda da bir¢cok
rivayet atkarir. O, imamin kendisine gelen ilhamin ilahi menseli ve melekten oldugunu
ondaki sekinet ile bilecegini zikreder.’® Imamin, bu ilhamla nebi olmayacagini
belirterek, bu durumu Hz. Siileyman’la vezirinin durumuna oérnek gosterir.®®’ imamin
dini bir konuda kendisine sorulan soruya cevap vermesinin zorunlu oldugunu, dini bir

seyi bilmek isterse Allah Tedla’nin ona ilham edecegini sdyler.®*

NOméani, Kuleyni’nin Zeynelabidin’den aktarmis oldugu rivayetin farkli bir
varyasyonunu zikreder ve imamlardan onlarin on iki muhaddes oldugu rivayetlerini

tekrarlar.8%

Ahbari gelenegin 6nemli isimleriden Seyh Sadiik vahiy ve ilham terimlerini i¢ ice
kullanmaktadir. Bu baglamda yer yer vahye ilham, ilhama da vahiy adi verir. Onun

Ziilkarneyn’e, Allah Teala’nin vahyettigini sdylemesi bu minval iizeredir.>®

Sadik muhaddesligi sadece on iki imama mahsus olarak gérmez, o Hz. Fatima’nin da
muhaddeslerden oldugunu belirtir. Bu konuda Muhamed b. Ebibekir’den “Ne bir resdl
ne bir nebi ne de bir muhaddes...” ifadesini aktardiktan sonra ona “Melekler, nebiler
disindaki kimselerle de goriisiirler mi?” diye sorulunca o, Hz. Meryem’e Hz. Musa’nin
annesine, Hz. Sard’ya goziiktiikleri gibi Hz. Fatima’ya da goziiktiiklerini si’)yler.901 O,
bu konuda Rizd’min ben miiminin muhaddes olanlarim severim soziinii nakleder.%?
Sadlk, bunlarin disinda havastan olan insanlarin da ilham aldigina dair aktarimlar

yapar.’%®

Mufid, vahyin gelisi konusunda Sadik’un disiincelerini tenkit ettikten sonra vahiy-
ilham iliskisi tizerinde durur. O, uslli gelenegin goriisiinii de yansitarak bu iki terimin
iceriklerinin benzestigini sdyler ve vahyin sadece peygamberler i¢in kullanilacagi
konusunda ittifak oldugunu belirtir.®® O, MUsd’nin annesine olan vahyi, butln

misliimanlarin ittifakiyla riiyada olan ses isitmesi oldugunu savunur. Ariya

8% Kuleyni, el-Kaff, s. 326

87 Kuleynf, el-Kafi, s. 327

8% Kuleynf, el-Kafi, s. 463

8 NOmani, el-Gaybe, 72, 86.

900 Seyh Sadtik, Kemalii’d-din ve tamamu ’'n-ni’'me, s. 367
91 Sevh Sadak, flelii’s-gerai’, s. 181

92 Sevh Sadik, Medni’l-ahbar, s. 172

%03 Seyh Sadik, Kemdlii 'd-din ve tamamu ’n-ni'me, s. 455
9% Seyh Miifid, Tashihii I'tikadi I-Imamiyye, s. 120
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vahyedilmesini de, gizli bilgi iletme baglaminda ilham olarak kabul eder.”® O, bu

hususlarin imamlara vahiy inebilecegini aklen miimkiin kildigin1 belirtmektedir.”®

Miifid, Allah Teala’nin birgok insana riiyada da bilgiler verdigini sdyler, ancak bunlarin
hi¢ birisinin vahiy olarak adlandirilamayacagini belirtir. O, imamlara gosterilen

gelecege ait ilimlerin dahi vahiy olarak isimlendirilemeyecegini savunur.’®’

MUfid’in vahiyle ilhami ayni anlamda kabul ettigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte,
vahiy kelimesinin peygamberlere 6zel kullanildigini, ilhamin ise imamlar ve diger
insanlar i¢in kullanilabilecegi sdyler. Dolayisiyla ona gére Hz. Muhammed’den sonra
imamlar dahil higbir insana vahiy indigi iddia edilemez, ancak ilham geldigi ve Allah
Teala’dan bilgi aldig1 kabul edilebilir.

[lham, hads ve hatif gibi Allah Tedla tarafindan kalpte olusturulan bilginin aym
zamanda mdcize olarak da kabul edilebilir. Bu baglamda Mdufid salih kimselerde, sefir
ve béablarda mlcize olusumunu miimkiin gérmekle, onlara ilham gelebilecegini de kabul

etmis olur.”®

Serif Radi Hz. Ali’nin kissalarimi aktarirken bu konuya deginir. Onun aktarmis oldugu
bir rivayette; Hz. Ali bir giin nehirde ytizerken elbisenini dalgalar gotiirmiistiir. O sirada
hatiften bir ses duyar ve ona “Ey Ebu’l-Hasen! Sagina bak ve gordiigiinii al.” denir. Hz.
Ali onu alir ve icinden bir elbise cikar. Elbiseyi giyerken yere icerisinde “Aziz ve

Hakim olan Allah Teala’dan Ali b. Ebi Talib’e” yazan bir mektup diiser.*®°

Serif Radi’nin bu rivayeti benimseyerek aktarmasi onun da rivayet eksenli ahbari
diisiinceye yakin oldugu izlenimi vermektedir. Serif Miirteza, imamlarin mdcize
gosterebilmelerini mimkin gérmekle birlikte vahiy-ilham farki konularina deginmez.

Tasi ise ilgili ayetlerin tefsirinde konuyu lugavi agidan degerlendirmektedir.910

Islam inancinda &nemli bir ilke olan vahiy, peygamberlerin hepsinde bulunmasi zorunlu
esaslardandir. Peygamberin tanim1 ve mertebesi dahi, onun vahiy almasi ve vahyi alma

keyfiyetiyle agiklanir. Bu baglamda sifi ve sii diisiincede havasii’l-havasin bir kismini

%5 Seyh Miifid, Tashihii I'tikadi’l-Imamiyye, s. 121.

%6 Seyh Miifid, Evdilii’l-makalat, s. 68

907 Sevh Miifid, Tashihii I 'tikddi’I-Imamiyye, s. 121-122.
%8 Seyh Miifid, Evdilii I-makalat, s. 69

%9 Serif Radi, Hasdisii‘I-eimme, s. 57

910 T{st, et-Tibydn fi tefsivi’l-Kur'dn, VI, s. 323.
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olusturan peygamberlerin vahiy aldiklar1 kesindir. Havasii’l-havasin diger kismini
olusturan sifi diisiincede veli, sii diisiincede ise imamin vahiy almas1 konusunda her iki
ekolde de bir ihtilafa rastlanmaz. Ancak vahyin keyfiyeti ve isimlendirmesi noktasinda
cesitli goriis ayriliklar1 her iki ekolde de goriiliir. Bu baglamda stfi diisiincede ve sii
gelenekte havasii’l-havas olan kimselere gelen ilahi mense’li bilgiler korunmus olup,
muhatabi icin kesin bir bilgi ifade edebilmektedir. Teorik olarak o kisinin bununla amel

etmesi de mimkudndir.

Safl diistincede delili ilham olan herhangi bir amel ihdasina raslanmasa da, Pezdevi
ilhama dayanak mezhep goriisleri arasinda tercihte bulunan sifilerin varligindan
bahsetmektedir.®** Ayni husus sii disiince i¢in de gecerli olmakla birlikte, onlarda
teorik olarak imama gelen vahiyle hem imam amel eder, hem de buna uymak onun
bildirdigi kimselere vacip olur. Sifi diisiincede ise ne teoride ne de pratikte veliye boyle

bir gérev addedilmemektedir.
3.4. Kesf (Miisahade)

“Aklin ve duyularin yetersiz kaldig: ilahiyyat konularinda dogrudan bilgi edinme yolu

912 olarak tanimlanan kesf kelimesi sozliikte Gstii ortuli

913

anlaminda bir tasavvuf terimi
olan bir geyi agiga ¢ikarmak anlamina gelmektedir.”*® Terim anlami, sozliik anlamina
paralel olarak insanin normalde duyulariyla algilayamayacagi olaylar1 gormesi
anlaminda kullanilir. Bu baglamda insanin melek, cin gibi metafizik varliklar gérmesi,
cok uzak yerdeki hadiseleri goziiniin Onlindeymis gibi izlemesi kesf terimi altinda

degerlendirilir.

Kesf, kisiyle fizik 6tesi alem arasindaki perdenin kalkmasi, miisahade ise duyu otesi bir
seyi gormesi olarak tanmimlanabilir. Bu tir iddialara, kadim felsefelerden itibaren

rastlamak mumkundar.®**

Kesf kelimesi ayetlerde insandan hastaligin giderilmesi,915 insanin  beladan

kurtarilmas1,”® insanin azaptan korunmas1,®*" elbisenin kaldiriimasi™® kalp gozlinin

UL pezdevi, Usili'd-din, s. 261.

%12 Siileyman Uludag, “Kesf” Did, XXV, s. 315.

913 {bn Manzdr, Lisdnii'I-Arab, 1X, s. 300.

%1% Cahid Senel, “Yeni Eflatunculuk”, Did, XXXXIII, s. 424-425.
15 el-A’raf 7/134-135.

%18 y{inus 10/12; en-Nahl 16/54; el-isra 17/56; el-Enbiya 21/84.
17 Y {inus 10/98.
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9

agilmas®™® anlamlarinda kullanilmaktadir. Bunlarin gogu lugavi anlamlar olup, kalp

g06ziiniin agilmasi ise terimlesen anlama uygunluk arzetmektedir.

Kesf, kalpte bulunan ortlinin kalkmasi olarak tanimlandiginda, Kkalbi Orten Ortl
anlaminda kullanilan ‘gita’ ve ‘hicab’ kelimeleri de, kesf konusunda 6nemli sézciikler
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de gitd kelimesi insan kalbinin hakikati

gorememesi®® hicab ise insan kalbinin hakikati isitememesi olarak zikredilir.***

Kalp goziinlin oniindeki perdenin kaldirilarak hakikati gérme baglaminda Kur’an-1
Kerim’de bir¢ok ayet dikkati ¢eker. Kalp gozii perdeli olan kisi korliikkle anilir ve bu
perde hi¢ agilmayacak hale gelmisse, Kur’ani ifadeyle miihiirlenmisse, o kisinin hakki

gdrme imkam kalmanus olur.”?

Hadislerde de kesf terimi altinda degerledirilebilecek birgok rivayet vardir. Lafiz olarak
kesf kelimesinin gectigi bir rivayetde Allah Teala’nin hicabinin nir oldugu ve eger onu
kesf ederse yani agarsa giindiizleri yakacagi zikredilir.?® Bu rivayetin disinda kesf ve

miisahade, farkli kelimelerle bir¢ok rivayette gortilmektedir.

Hz. Peygamberin hayatinda normal insanlarin goéremeyecegi bir¢ok hususu gordiigii ve
bunlart immetine haber verdigi bilinmektedir. Bunlar hadis kaynaklarinda ‘bana
gosterildi’ (cela ) gibi ifadelerle yer alir. Bu baglamda Hz. Peygamber’e cehennemin,

gosterildigi ve ehlinin ¢ogunun kadinlardan oldugu,924

cennetin gosterildigi ve onun
meyvesinden almak iizereyken almadigi,® kadir gecesinin hangi giin oldugunun
kendisine gosterildigi,”®® mi‘rac hadisesinde miigrikler inanmayinca kendisine Allah
Teala’nin  beytli’l-makdis’i gésterdigi,927 onlinden gordiigli gibi arkasindan da
gordigi®® bunlardan bazilan olarak zikredilebilir. Kesfin peygambere has olmadigi

sahabelerin de benzer tecriibeler yasadigi, cesitli rivayetlerden anlasilmaktadir. Bu

%8 en-Neml 27/44

19 Kaf 50/22.

920 e|_Kehf 18/101: Ki onlar, Beni zikretme (konusun)da gdzleri bir perde igindeydi. (Kur'an') dinlemeye
katlanamazlardi.

el-Isra 17/45: Kur'an okudugun zaman seninle ahirete inanmayanlar arasinda gériinmez bir perde kildik.
el-Bakara 2/7: Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarin1 miithiirlemistir; gozlerinin tizerinde perdeler vardir. Ve
biiyiik azab onlaradir.

%23 Miislim, Iman, 193, ibn Mace, Mukaddime, 13.

%24 Buharf, iman, 21; Muslim, Kusdf, 17.

95 Buhari, Kus(f, 9; Miislim Kusdf, 17.

926 Byhari, el-Ezan, 135; Muislim, es-Siyam, 212.

927 Buhari, et-Tefsir, 3.

%% Mislim, es-Salat, 112.
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konuda en meshur rivayet Hz. Omer’in Medine’de minberde insanlara konusurken, Iran
tarafinda savasa gitmis olan Sariye isimli komutanin savastaki durumunu gorerek “Ya

sariye el-cebel, el-cebel” demesidir.”?®

Kelamcilar, ayet ve hadislerde gegen ilgili hususlar1 kabul etmekle birlikte bilgi
tasniflerinde kesfe 6zel bir yer ayirmazlar. Bu durumda kesf-miisahade daha ¢ok safi ve

sifler tarafindan dile getirilen bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Saftlerden Muhasibi, kesfle ilgili hususlar1 benimsemekle birlikte, kesfin gaybi konulari
bilecek kadar giicli olamayacagim belirtmesi ilgi cekicidir.®® Onun bu gdriisii
kendisinden sonraki sGfilerin goriisiine aykirt oldugu gibi, kendisinden onceki sGfi
diisiince hakkindaki rivayetlerle de uyumlu degildir. Bunun &tesinde kesfin varligini
kabul etmek, siradan insanlara gayb olan hadiselerin 6zel tecriibeyle bilebilmek, bir

bakima da gaybi olaylar1 bilmek anlamina gelmektedir.

Muhésibi, bu konuda avam-havas ayrimini zikretmez. Onun sdylemlerinden anlagilan
nebinin kesfle gaybi konularla ilgili bilgi sahibi olmasi miimkiin iken, veli ve &vamdan

olan kimseler bu yolla gaybi bilgilere ulasamazlar.

Hakim et-Tirmizi, kesf konusunda onemli bilgiler aktaran sdfilerdendir. O, velayet
konusunda oldugu gibi velayet sahibi kimselerin 6zelliklerinden de duzenli bir sekilde
bahsetmektedir. Bu baglamda bizlere eseri ulasmis sifiler arasinda kesf konusunda
sistemli olarak ilk konusan odur. Onun kesf konusunda avam ve havas ve havasii’l-

havasi birbirinden ayirarak diisiincesini ortaya koydugu gorilmektedir.

Tirmizi’nin gortslerini kudsi hadiste belirtilen “gdéren gozii olurum” ifadesi Uzerine
sistemlestirdigi sdylenebilir. Bu baglamda Hz. Omer’den su rivayeti zikreder: “Allah
Teala’nin yeryiizinde gozleri vardir. Hz. Ali de onlardandir.”*** Ona gore kisi Allah
Tedla’nin gbren gozii olma vasfina kalbini temizleyerek ulasabilir ve kisi kalbini
temizlerse, o kalp ayna gibi vazife goriir. Bu durumda kisi gaybi birgok olay1 oradan
seyreder. Cennet ve nimetlerini, Cehennem ve azabini ahiret umurunu, melekiit alemini

kesf ile gtiriir.932 O, bu konuda “Kim ki bizim i¢in miicadele eder biz ona yollarimizi

%2% yakobl, Tarihu’I-YakQbi, 11, s. 48; Alaaddin el-Muttaki, Kenzii l-ummal, XII, Muessesetii’r-risale, Beyrut 1989,
s. 571: Hafiz Ibn Hacer Jsdbe’de hadisin isnadinm hasen olduguna hiikmetmistir.

0 Muhasibi, et-Tevbe, s. 33; Muhasibf, er-Riaye li hukdkillah, s. 88

Y Tirmizi, Edebii'n-nefs, s. 47

2 Tirmizi, Edebii'n-nefs, s. 51; Tirmizi, Edebii n-nefs, s. 66-67

9
9
9
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5933 5,934

gosteririz. ve “Allah yolunda o6ldurulenlere 6li demeyiniz. Onlar diridirler.
ayetlerini delil getirmektedir.**® Ona gore velilik makammin bir diger ismi olan
siddikiyet, schitlikten istin oldugundan®™® siddiklar bu diinyada iken de

riziklandirilirlar. Bu riziklarin basinda da kesf gelmektedir.%*’

Kesfi, duyular 6tesi olaylar1 gormek olarak benimseyen Tirmizi, bunun her insan igin
miimkiin oldugu goriisiindedir. Ancak ona gore insan kalbindeki sehvani hicaplari
asamazsa kalbinin gozii agilmaz ve bu hakikatlere vakif olamaz. O, nefsiyle miicadele

edip kalbindeki hicab1 agan kimselerle ilgili sunlar1 kaydetmektedir:

Boyle kimseden sehvet ve heva hicabi kalp géziinden kalkar. Kalplerinin Ustunde onu &rten

birsey kalmamistir. Her sey onlara gore asikdr ve miisahade gibi olmustur. Hz. Peygamber bu

durumu su hadisiyle vasfetmektedir: “Gaybi gaybla gériip iman etti.”%*®

Kalp g6zunun mahiyeti ve bunun agilmasiyla ilgili genis bilgiler veren Tirmizi bu
konuda mastakil bir calisma da yaparak sadr, kalp, fuad ve lib konularina kendi bakis
acis1 ekseninde agiklama getirir. Buna gore sadr her insanda mevcut duyu merkezi olup,
rahmani ve seytani giidiilere aciktir. Kalp ise ilahi tecellilere ve gayb alemine bakan ve
ayn1 zamanda sadirla arasinda kopriisii bulunan, iman nurunun mekani ve ilimlerin asil
kaynagidir. Insanin sadri seytani duyulara acik oldugu siirece oraya gelen ilham ve
kesfin hangi cihetten geldigi net olarak kestirilemez. Eger insan kalbini ve onun igindeki
fuad ve libbu anlar ve sadrim1 vesveselerden temizlerse, 0 kimsenin hakikat gézu olan
kalp gozii acilir ve manevi yonden edindigi bilgiler kesinlik kazamr.**® Tirmizi bu
konulari agiklarken bir¢ok ayet ve hadisten faydalanmaktadir. Ona gore havasii’l-havas
olan kimselerin gorecegi kesf ve miisahadeler, zahir ilimden elde edilen sarih bilgilere

uygunluk arz edecektir.?*

%33 el-Ankebut 29/69.

%4 el-Bakara 2/154.

%5 Tirmizi, Edebii n-nefs, s. 106

%6 el-Hadid 57/19: Allah’a ve resuliine iman eden kimseler onlar rableri katinda siddiklar ve sehitlerdir. Miikafatlari
ve nurlar1 onlarmdir. Ayetlerimizi inkar edip, yalanlayanlarsa onlar cahim ehlindendir.

97 Tirmizi, Edebii n-nefs, s. 112

98 Tirmizi, Edebii n-nefs, s. 107

% Tirmizi, Beyanii I-fark beyne ’s-sadr ve I-kalb ve I-liibb ve’I-fuad, s. 20-40.

%0 Tirmizi, Beyanii I-fark beyne ’s-sadr ve’l-kalb ve I-liibb ve’I-fuad, s. 60
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Tirmizi, havasii’l-havas olan kimselerin heniiz yaratilmamis kimseleri dahi kesfen
gorebilecegini belirtir. O, bu duruma Hz. Omer’in Ester’i gordiigiinde “Ben bunda

miisliimanlar i¢in biiyiik bir ser gériiyorum.” séziinii 6rnek olarak sunar.**

Serrac, kesf ve miisahade konusunda Tirmizi’yi takip etmistir. O, imanin yakine ermesi
durumunu, kisinin gayben inandig1 esaslari miisdhede etmesiyle aciklar.”*? Ona gore
buna ulasmanin yegane metodu kisinin bildikleriyle amel etmesidir. Bu durumda Allah

Teala ona bilmediklerini 6gretecek ve ona kesf ilmini bahsedecektir.**®

Serrac, kesf halindeki kimsenin i¢ diinyasiyla ilgili de gesitli bilgiler verir. Ona gore
kesf kisinin vecd halinde bulunmasidir.*** Bu durumda olan kisi, maddi alemle iliskisini
de azaltir, hatta o kimseye kili¢ vurulsa bunu duymaz hale gelir.**® O, kesfin gelip gegici
bir halin neticesinde oldugunu, bu hal gegtikten sonra gordiigii olaylarin devamliliginin

bittigini ancak bilgisinin kaldigin1 séyler.946

Serrac, kesf ve miisahadeyle ilgili bircok érnek olay zikretmektedir. Bunlarin basinda,
Hz. Eblbekir’in cariyesinden bir kiz1 olacagimi kesfetmesini sé')yler.947 Buna gore kesf
ana rahminde olan ¢ocugun cinsiyeti hakkinda bilgi verebilir. Bir baska olayda
stfilerden birisi Ebu’l-hayr Tinani’ye gider. Niyetinde yemek yemek yoktur. Ziyaretten
sonra giderken, Ebu’l-hayr’in arkasindan geldigini goriir. Ebu’l-hayr ona “Gelirken

948

yemek yemege niyetin yoktu, simdi buyur, yiyebilirsin.” der.”™ Bu olayda da kesfin

insanlarin kalbinde gizdekleri niyeti ortaya ¢ikarabilecegi anlatilmaktadir.

O, kalpteki hususlar1 bilmekle ilgili eski stfilerden de bircok 6rnek vermektedir.
Bunlardan birisinde Ciineyd Bagdadi’nin bir dervisinin insanlarin kalbinden gecen her
seyi bildigini aktarir. Ciineyd’in bilgisinin talebesinden ¢ok olduguna gére onun bilgi
diizeyinin genisligi cok daha fazla oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. O, bu durumu da

orneklestirerek su olay1 aktarir:

941
942
943
944
945
946
947
948

Tirmizi, Hatmii’I-Evliya, s. 393
Serréac, el-Luma*, s. 103.
Serréc, el-Luma, s. 147
Serréc, el-Luma*, s. 375
Serrac, el-Luma, s. 381
Serrac, el-Luma, s. 386
Serrac, el-Luma, s. 171
Serrac, el-Luma, s. 392
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Clineyd, Hayr Nessac’in kapisina gelir, kapiyr ¢almadan bekler. Hayr Nessac’a Ciineyd’in
kapida olduguna dair hatir gelir. O, ancak birka¢ hatir olustuktan sonra gidip Kapiy1 agar.
Ciineyd, “ilk hatirda agsaydin ya” der.**°

Serrac kesifle ilgili Hz. Ebubekir’den ornek verdigi gibi Hz. Ali’nin de kesf ve
miisahadeyle ilgili so6zler soyledigini nakleder. Buna gore Hz. Ali’ye “Rabbini goriyor
musun?” diye sorduklarinda o “Goérmedigim rabbe mi? ibadet ediyorum saniyorsunuz.

Kalp goriir.” dedigini aktarr.®®

Kelabazi’nin de seleflerini takip ederek bu konuya sahabe ddneminden &rnekler
getirdigi goriilmektedir. O, “Mii’min Allah’m nuruyla bakar.”®" hadisi cercevesinde,
Hz. Eblibekir’in cariyeden olacak ¢ocugu bilmesini, hakkin Hz. Omer’in lisani iizerine
olmasini, Uveys el-Karani’nin hi¢ gérmedigi bir kimseye ismiyle hitap edip, ruhunun
onun ruhunu tanidigini sdylemesini 6rnek hadiseler olarak zikreder. Ayrica Antaki’nin
“Sidk ehlinin yaninda kalplerinizi muhafaza edin, cilinkii onlar kalplerin casuslaridir.

Sizin esrariniza muttali olup istediginiz seylerin ne oldugunu kesfederler.” dedigini

nakleder.®®?

Ebd Talib el-Mekki kesfin diinyevi hususlar1 kapsadigi gibi ahiret ahvalini de kapsaya
bilecegini vurgular. O, bu konuda bazi zahidlere cennet makamlarinin kesf oldugunu,

onlarin hurileri gordiigiinii, hurilerin “Bizler sizlerin esiyiz” dediklerini aktarir.”

Bu konuda bazi ariflerin kirk hiiri gordiigiini, onlarin giizelliklerine bakinca manevi
olarak cezalandirilarak kirk giin boyunca kesfinin kapandigini, daha sonrasinda seksen
hari gordiiginii, onlarin diger kirk hlriden daha giizel oldugunu, kendisine onlari
seyretmesi soOylenince, gozinlu kapatarak secdeye kapandigini ve Allah’a “Ya rab

senden bagka bir sey istemem” dedigini nakleder.”*

Mekki, kesf ve miisahade konusunda genis bilgiler vererek kesfin de kendi arasinda
boliimleri oldugunu savunmaktadir. Ona gore miisahade ehli ti¢ kisimdir. Birincisi,
secde ettiginde ceberiit alemi ona acilir ki bu mukarreblerin makamidir. Ikincisi, secde

ettiginde kudret sifatinin tecellisi kendisini bulur. Bunlar onun huzurunda tevazudan

949
9
9
9
9
9

Serréac, el-Luma*, s. 418.

Serréac, el-Luma*, s. 426.

Tirmizi, Tefsiri’l-Kur’an, 16.

Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasawuf, s. 17
3 Mekki, Kiitu I-kul(b, 1, s. 183.

* Mekki, Kiinu I-kultb, 11, s. 118.
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boyunlarint biiker. Onlar, korku makaminda bulunan kullardir. Uciinciisii ise, secde
ettiginde kalbi semavati ve arzi dolasir ve ¢ok acaiplikleri gorur. Bunlar sadiklardir.

Bunlarin da iistiinde kesif ehli olanlar vardir ki bunlarin medhi dahi yapllamalz.955

Mekki, sOfilerin miisahade ve kesfe dayanarak dini hiikiimler hakkinda fikir sahibi

olabileceklerinden de bahseder. O, bu konuda su satirlar1 aktarir:

Bu ekolden bazilar1 bana sunlar1 sdyledi: Kader konusunda kalbimde bazi tereddiitler vardi.
Bunu ulemaya damsirdim ta ki Allah ebdélden bazilarim 6niime ¢ikardi. O, bana “Sen neyi
istidlalle bilmeye galistyorsun? melekfitun sirlar1 bize kesfolunur. ibadetler sekil alarak semédan
yeryliziine inerek insanlara ulasir ve onlar da ibadet yapar. Ayn1 sekilde giinahlar da sekil alarak

semadan yeryiziine inerek insanlara ulasir ve onlar da giihah isler.” O anda kalbimde kader

konusu kesf oldu. Kudreti miisahade ederek bu konuda bende ilim olustu.**®

Mekki kesfle elde edilen bilginin ahiret ahvalini de kapsadigini, bir insanin cennetlik
veya cehennemlik oldugunun bilinebilecegini sdyler.>” O, kesfi her hangi bir Slgiiyle
sinirlandirmaz. Bu baglamda bazi sifilerin melekleri gérdﬁgﬁnu%s, bazilarinin Allah
Teald’y1 yliz yirmi kere gordiiglinii ve yetmis meseleyi bizzat ondan 6grendiklerini
aktarir. Bu Ogrenilen bilgilerin iceriginde zahir ilme muhalif hususlarm oldugu da
anlasilmaktadir. Nitekim bunlardan sadece doért tanesini insanlara anlatinca, insanlarin

ondan yiiz gevirdiginden bahseder.”

Mekki’nin kader konusunda aktarmis oldugu
rivayetle, bu diisiince bir araya getirildiginde stfilerin kesfle zahir ilme muhalif bilgiler

elde ettigi varsayilabilir.

Siilemi yukarida gegen sfi goriislerin hemen hepsini teyit etmektedir.®® O, kesfle
olusan bilginin gaybi bilgi olacagi ve gayb1 sadece Allah’in bilebilecegi itirazina karst,
gaybin Allah Teala’nin zat1 oldugunu belirtir. Ona gore gaybi olarak iman etmek avam

icindir. Bu durumda arifler icin gayb; “Hakk’in gdziiyle miilkii miisahade etmektir.”%*

Sulem1 ruhun bir duyusu olarak gormekle, akli istidlallerde bulunarak bir bilgi etme
arasindaki farki su sekilde aciklar: “Basar ehli, esyaya Allah Teéald’dan baktilar. Egyay1

kudretin bir sirr1 olarak miisahade ettiler. Nazar ehli ise esyadan Allah Teala’y1 istidlal

95 Mekki, Kiitu I-kulib, 11, s. 164-165.
96 Mekki, Kiitu’l-kulb, 1, s. 182

97 Mekki, Kiitu’I-kulb, 1, s. 386

98 Mekki, Kz I-kuldb, 11, s. 111

99 Mekki, Kiizu I-kuldb, 11, s. 110.

%0 Siilemf, Hakaikii ‘t-tefsir, 1, s. 49

1 Siilemf, Hakaikii 't-tefsir, 1, s. 48
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yoluyla bilmeye calistilar.”®® Onun bu séyleminden, varilan sonuclar ayni olsa da,
istidlalle-miisahade arasinda bilen agisindan Onemli bir keyfiyet farki ortaya
koymaktadir. O, bu konuda Imam Ca‘fer’den de bir aktarimda bulunarak, onun

9963

“Rabbanilerden olun. ayetini, “Kalplerinizle duyun, gayblarin goéziiyle bakin.”

seklinde yorumladigim nakleder.*®

Hz. Peygamber’in miisahadesiyle ilgili de gesitli 6rnekler veren Siilemi, restllerin
kendisine emredilen ya da, miisahade olunan hususlarin disinda bir sey
sOyleyemeyecegini belirtir. Bu anlamda ilk zamanlarda sahdbe Hz. Peygamber’e mele-i
a’layla ilgili soru sorduklarinda o bilmiyorum derdi. Ancak, Hz. Peygamber yokluga

erince, Hakk’in siihiiduyla esrara muttali oldu ve bitun ilimlerden bahsetti.®®

Kuseyri de seleflerinin yolunu takip ederek kesfle ilgili bircok Ornek vermektedir.
Ibrahim b. Edhem’in Hz. Davud’u goérmesi ve ondan ism-i a’zami &grenmesi bu
orneklerdendir.?®® O, kesfin sadece duymak ve gormek olmadigini, bunun disinda kesfin

hisst olabilecegine dair de ¢esitli aktarimlarda bulunur.®®”’

Kuseyri, kesf yoluyla uzak mesafelerdeki hadiselerin goriilebilecegine dair birgok
rivayete yer verir. S6z gelimi Eb( Yezid el-Bistimi, ibrahim b. Seybe’ nin meclisine
geldigini kesfen goriir ve yanindakilere “Kalkin Allah’in velilerinden birisini
karsilayalim” der.”®® O, kesfin diinyevi hususlarla alakasini belirttikten sonra 6zellikle
vefat1 yaklasan sifilerin &hiret ahvalini miisahade ettiklerine dair gesitli bilgiler verir.
Ornegin hocast Ali er-Ruzbari’nin vefat etmeden 6nce ahiret ahvalini gordiigiinii

soyler.”®

Kuseyri firasetle kesf arasinda iliski bulundugu konusunda kendisinden onceki
stifilerden alinti yapmaktadir. Eb( Said el-Harraz’dan “Kim, firaset nuruyla bakarsa
Hakk’in nuruyla bakmis olur.” Vasiti’den: “Firaset, kalpte parlayan nur aydinligidir.
Gayptaki bilginin kalbe yerlesmesidir.” Kettani’den: “Firaset: Yakinin kesfolmasi,

gaybin incelenmesidir.” aktarimlarin1 yapar. O, imam Safi ve Muhammed b. Hasen’in

%2 Siilemi, Hakaikii t-tefsir, 1, s. 51.

%3 Al-i fmran 3/79.

%4 Siilemi, Hakaikii t-tefsir, 1, s. 103.

% Siilem, Hakaikii 't-tefsir, 1, s. 122.

%6 Kuseyri, er-Risdletii I-Kuseyriyye, 35.
%7 Kuseyri, er-RisdletiiI-Kuseyriyye, 112.
%8 Kuseyri, er-Risdletii 'I-Kuseyriyye, 551.
%9 Kuseyri, er-Risdletii 'I-Kuseyriyye, 465.
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mescide gelen kimselerin meslegini firaset yoluyla bilmeye calistiklarini ve her ikisinin

de bildigini zikreder.%"

Hicviri kesf konusuna biylik 6nem veren sdfilerdendir. Bu durum Kegfii'I-mahcib
isimli eserinin adindan da agik¢a anlasilmaktadir. Tlgili eserinin ilk ciimlesi “Evliyasina

melek{tunun batinini acan Allah’a hamd olsun.”®"*

sOzleri de yine bu hususu teyit eder.
Ona gore batin1 miisahadeye riyazetle erilir, esya timUyle, cevher-araz, insan igin batini
miisahadeye hicaptir.”’? O, kesfe ermis bir velinin, kendi yolundan giden kimselerin

biitiin ahvalini kesf yoluyla gordiigiinii iddia eder.””

Sii diisiincede kesf, miisahade, firaset gibi kavramlar sifilerdeki kadar sistemli degilse
de, Ozellikle ahbari gelenekte ayni diisiincelerin ¢esitli rivayetlerde aktarildig
gorilmektedir. Bu rivayetlerin ayni stfilerdeki gibi, ii¢ tiirli oldugu soylenebilir.
Birincisi; imamin bulunmadig bir yerde gerceklesen, baskalarinca goriiliip, duyulmasi
mimkiin olan olaylar1 imamin da goriip duymasi, ikincisi; insanlarin goriip duymasi
mimkin olmayan gaybi olay ve varliklar1 goriip duymasi, Ugiinciisii; gelecege dair

hadiseleri gorlip duymasi.

Kuleyni, konuyla ilgili Ca‘fer-i Sadik’tan ve diger imamlardan birgok rivayete yer
vermektedir. Bu rivayetlerden bazilarinin birbirine tezat oldugu da gorilmektedir.
Bunlarin ahbari-usili anlayislarin ayrigsmasina kaynaklik ettigi soylenebilir. S6z gelimi,
Sadik’in yanina Samli bir kimse geldigini, Sadik ona “Istersen gelirken, hangi yoldan
yiiriidiigiinii, yolda neler yaptigini, sana tek tek soyleyebilirim.” dedigini aktarir.’”*
Kuleyni yine Sadik’tan aktardigi bir diger rivayette Sadik’in imamlar hakkinda ortaya
cikan “Gayb1 bilir.” sdylemine karsi olarak, kizginlikla, “Az O6nce cariyem benden

korkup kagti, su an nerede oldugunu bilmiyorum, ben gaybi bilseydim onun nerede

oldugunu da bilirdim.” sézlerini nakleder.%”

Si1 gelenekte bu tur birbirine aykiri rivayetler bulundugunda, onlarda takiyye esasi
bulundugundan, imamlarin takiyye yapmis olabilecegi ihtimali g6z Oniinde

bulundurulur. Bu baglamda ahbari gelenek agisindan ikinci rivayet takiyye esasina

70 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 368-369.

% Hiicvart, Kegfii'l-mahcib, s. 191.
72 Hijcvlrt, Kesfii'I-mahcib, s. 200.
% Hiicvlri, Kegfii'I-mahcib, s. 341.
9% Kuleyni, el-Kaff, s. 226

5 Kuleynt, el-Kaff, s. 312-313
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dayali olmalidir. UsQlT gelenek ise, imamlardan gelen haberlerin kabultyle ilgili gerek
Kur’an-1 Kerim ve akil, ve gerekse tevatlr gibi hususlar dikkate alindigindan gaybi
bilmeyle ilgili bu tur rivayetlere ihtiyatla yaklasilmaktadir.

Kuleyni’de, imamlarla ilgili daha ¢ok birinci rivayeti teyit eden haberler yer almaktadir.
Bunlardan bazilar1; imamin diinyevi ve uhrevi herseyi bildigi yoniinde, bazilari ise;

sadece baz1 gaybi hususlar1 bilebilecegi yoniindedir.

Imamin diinyevi ve uhrevi herseyi bilebilecegi yoniindeki rivayetlerden bazilar1 su
sekildedir: “imam birseyi bilmek dilerse Allah Tela ona bildirir.”*"® “Allah bir kuluna
uyulmasini emrederse, o kuluna semanmn haberini kapatmaz.”®”’ “Ey Eba Muhammed,
imam; kendisinden higbir insanm, hatta hayvanlarin dahi konusmasi sakli
olmayandir.”®’®, “imam Riza’ya “Bana dua et dedim.” o, “Sizin amelleriniz her sabah
ve aksam bana arz edilir.” dedi ve su ayeti okudu: “De Ki; ne yaparsaniz yapin Allah
sizin amelinizi gérecek ve resdlii ve miminler de gorecekler.”®” »%° «Sadik soyle dedi:
“Ben semalarda ve yerde cennette ve ateste olanlar1 bilirim. Olmus ve olacagi da
bilirim.” Dinleyenlere bu soziin agir geldigini goriip, “Bunu kitaptan bilirim.” dedi.

“Onda her seyin ac¢iklamasi vardir.” %!

Bu son rivayette imam, hakikatlerin insanlara agir geldigini gériince bir nevi takiyye

yaparak sozlerini onlarin kabul edebilecegi bir forma sokmustur.

Imamm bazi gaybi konular1 kesfle bilme konusunda, “Ebu’l-Hasen’e gaybi
biliyormusun diye soruldu. Eb( Ca‘fer dedi ki: “Bize acilir biliriz, kapanir

bilemeyiz.”%%

rivayeti dikkati ¢ekicidir. Bu baglamda imam mutlak olarak her seyi her
an miisahade edemez, ancak zaman zaman, Allah Teila’nin dilegi dogrultusunda,
keramet olarak gesitli kesfler kendisine agilir. Bu ayn1 zamanda sifilerin veli hakkindaki

genel kabuludur.

%76 Kuleynf, el-Kafi, s. 313
77 Kuleyni, el-Kaff, s. 316.
78 Kuleyni, el-Kaff, s. 341.
9 Tevbe 9/105.

%0 Kuleynt, el-Kaff, s. 276.
%! Kuleynt, el-Kaff, s. 316.
%2 Kuleynt, el-Kaff, s. 311.
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Imam, diinyevi olaylar1 gdziiyle gordiigii gibi kalbiyle de goriir. Kalbin gérmesinde ise
On arka gibi bir sinirlama bulunmaz, bu baglamda imam 6niinii gérdiigii gibi arkasini da

gorebilir. %

Ahbari gelenegin devami olarak Sadik’ta da, imamin kesf ve miisahadeyle bir¢ok
hadiseyi bildigi yoniinde rivayetlere rastlamak mimkindir. Ona gére imamlar
muhaddestirler ve muhaddesler 6niinden gordiikleri gibi arkalarindan da gérebilirler.984
O, imamlar diginda havasin da keramet yoluyla ¢esitli olaylar1 miisahade edebilecegini
savunmaktadir. Bu konuda sefirlerden Huseyin b. Ruh’un bir kadinin gizledigi bir seyi

goriip haber verdigini aktarir.®®

UsUli gelenekte ahbarilerin aktardigi rivayetlerin ¢ogu kabul gérmemektedir. Bununla
birlikte Seyh Mufid miisahadeyle ilgili gesitli 6rneklere yer verir ve siilerin ahvalinin
peygamber ve imamlardan gizli kalmayacagini savunur. Bu durumun hayatta iken de

vefattan sonra da ayni oldugunu belirtir.*®

Serif Miirteza’nin da Mifid’le aymi goriiste
oldugu gorilmektedir.®®” Miirteza, Sia’da yaygmn bir inang¢ olan imamin her Slen siinin
yanina gelip, 6len kimsenin bunu miisahede ettigiyle ilgili rivayetleri ayniyla kabul

etmemekte ve farkli sekillerde yorumlamaktadlr.988

SOfi ve sii gelenek kesf konusunda birbirlerine yakin bilgiler verseler de sifi gelenekte
bu konunun ¢ok daha detayli ve sistemli bir sekilde sunuldugu gorilmektedir. Safilerin
kesf, miisahade ve firasetle ilgili aktarimlarinin bazilarinin sii hadislerde ayniyla veya
benzer bir sekilde yer almasi ilgi ¢ekicidir. Bununla beraber Sia’nin usili geleneginin

bu konuyu yeterince dikkate almadigi sOylenebilir.
3.5. Kur’an’dan Batini Bilgi Alma
3.5.1. Kur’an’da Her Seyin Bilgisinin Olmasi

Batini te’vil diisiincesi Islami diisiincede yerini almadan 6nce, diger dinlerde de goriilen
bir metottur. Yunan felsefesi, Yahudi ve Hiristiyan teologlarimin kendi kutsal

metinlerini alegorik olarak yorumladiklarina dair pek ¢ok ornek vardir. ilk batini

%3 Kuleynf, el-Kafi, s. 453

%4 Seyh Sadik, Men la yahduruhu el-Fakih, IV, s. 269
Seyh Sadtik, Kemdlii’d-din ve tamamu ’'n-ni’'me, s. 470
%6 Seyh Miifid, Evdilii I-makalat, s. 72

%7 Serif Miirteza, Resdilii's-Serif el-Mirteza, 1, s. 280

%88 Serif Miirteza, Resdilii's-Serif el-Mirteza, |, s. 281
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teviller, Yunan diisiincesinde m.6. V. asirlara kadar dayanmaktadir ve Stoacilarin buna
ragbet ettigi diisiiniilmektedir. Bu yontemin Iskenderiyeli filozof Philo tarafindan
Yahudi kiiltiiriine aktarildig1 var sayilir. Philo tarafindan sistemlestirilen, metnin zahiri
manasini koruyarak batini te’vil yapma diisiincesi Hiristiyan kiiltiiriinii de etkiledigi

kabul edilir.%®°

Kur’an-1 Kerim, Islam dininin birinci kaynagidir ve musliimanlar, dinf bilgilere bu kitap

sayesinde ulasmaktadirlar. Ayetlerde Kur’an-1 Kerim’e tabi olunmasi®°, Kur’an’dan
yiiz gevirenin sikintili bir hayat yasayacagi®" belirtilerek, Kur’an’in hayatin temeline
konulmas: emredilmektedir. Herkesin anlayabilecegi, anlasilabilir bir kitap olmasi

baglaminda Kur’4n-1 Kerim’in apacik bir kitap oldugu bircok ayette zikredilir.”*

Hidayet rehberi olarak biitiin insanliga indirilen Kur’an-1 Kerim, i¢cinde iman esaslarini,
insanlarin giinliik yasantilarinda ihtiyaci olan emir ve yasaklari, ibret alinacak cesitli
tarint bilgileri ve bazi1 kozmolojik olaylarin bilgisini barindirmaktadir. Bunun yaninda,
ilk donemden itibaren Kur’an-1 Kerim’in icerdigi anlam derinliginin sinirlar tartigilan
bir konudur. Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayetlerin Kur’an’da herseyin bilgisinin olduguna

kaynaklik ettigi gorulir. Bu ayetleri su sekilde siralayabiliriz:

1. Her ummet icinde kendi nefislerinden onlarin {izerine bir sahid getirdigimiz giin,
seni de onlar Gzerinde bir sahid olarak getirecegiz. Biz Kitab1 sana, her seyin
aciklayicisi, maslimanlara bir hidayet, bir rahmet ve bir mijde olarak
indirdik.*®

2. Gaybin anahtarlar1 yalnizca O’nun katindadir. Onlar1 ancak O bilir. Karada ve
denizde olan1 da bilir. Higbir yaprak diismez ki onu bilmesin. Yerin
karanliklarinda da higbir tane, hi¢bir yas, higbir kuru sey yoktur ki apagik bir
kitapta olmasin. %*

3. Andolsun, size bilgilerinizin i¢inde bulundugu bir kitap indirdik. Yine de

aklllanmayacakmlslmz.995

989 Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Aswrt Yorum, Ankara Okulu, Ankara 2014, s. 154-165.
%0 ol-A’raf 7/3

%1 Taha 20/124.

992 Ornek olarak bkz. Maide 15, Neml 1, Hicr 1, Yasin 69.

9% en-Nahl 16/89.

9% el-En’am 6/59.

95 e|-Enbiya 21/10.
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4. Senin i¢inde oldugun herhangi bir durum, onun hakkinda Kur’an’dan okudugun
herhangi bir sey ve sizin islediginizden herhangi bir is yoktur ki, ona
daldiginizda, biz sizin {izerinizde sahid olarak durmus olmayalim. Yerde ve
gokte zerre agirliginca hi¢ bir sey Rabbinden uzakta kalmaz. Bunun daha
kiiciigii de, daha biiyiigii de yoktur ki, apacik bir kitapta olmasmn. *°

5. Gokte ve yerde gizli olan hig bir sey yoktur ki, apagik olan bir kitapta olmasin®’

6. Yeryiiziinde hi¢ bir canli ve iki kanadiyla ugan hi¢ bir kus yoktur ki, sizin gibi
timmetler olmasin. Biz Kitap'ta hi¢ bir seyi noksan birakmadik, sonra onlar

Rablerine toplanacaklardir. 998

Ayetlerde gecen kitap kelimesiyle levh-i mahfiizun kastedilmis olabilecegini ortaya
koymak mumkunse de, bunlar1 Kur’an-1 Kerim olarak yorumlayanlar da vardir. Ancak,
normal bir insan Kur’an-1 Kerim okundugunda onda ge¢mis, gelecek pek ¢ok olayr ve
pek ¢ok konunun ayrintilarin1 gérememektedir. Bu baglamda eger yukaridaki ayetlerle
Kur’an-1 Kerim kastediliyorsa, 0 zaman Kur’dn-1 Kerim’de normal istidlalin diginda

batini ve gizli bir sekilde bu bilgilerin yer almas1 gerekmektedir.

Hadislerde yukaridaki ayetleri agiklayan farkli rivayetlerin varligi goze garpar. Bu
konuda 6zellikle ibn Abbas’tan Kur’dn’da her seyin bilgisinin oldugunu cagristiran
rivayetler aktarilmaktadir. Taberi, birinci ayetin tefsirinde Ibn Abbas’m bu goriiste
oldugu bilgisine yer verir.”®® Sahabeden ibn Mes’ud’un da bu goriiste olduguna dair
cesitli aktarimlar vardir. Bunlardan birisinde Ibn Mes’dd Hz. Peygamber’in soyle
dedigini zikreder: “Kur’an yedi harf iizerine inmistir, ondaki her ayetin zahiri ve batin
vardir.”°®° Abdurrahman b. Avf’a da benzer bir sekilde “Kur’an arsin altindadir. Onun

51001

zahiri ve batin1 vardir. s0zU atfedilir.

Kelamcilar hicri V. asra kadar olan donemde Kur’an-1 Kerim’le ilgili daha ¢ok halk-1
Kur’an, kelamullah gibi meseleleri tartismislardir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de yer

alan bilgilerin kapsami hususunda 6nemli bir bilgi birikimi olusmamistir. Bu konuyla

%6 v{inus 10/61.

97 en-Neml 27/75.

%8 el-En’am 6/38.

% Taberf, Camiir'l-beyan an tefsiri'l-Kur'an, Tah. Ahmed Muhammed Sakir, Miiessesetii’r-risalet, Kahire 2000,
17/278.

1000 jion Hibban, Sakihii Ibn Hibbdn, |, Miiessesetii’r-risale, Beyrut 1993, s. 276. Teberani, el-Mu ‘cemii 'I-kebir, X, s.
130.

1001 Alj b. Hiisameddin el-Muttaki, Kenzii’I-ummal, XV, s. 815.
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ilgili bilgiler daha cok ilgili ayetlerin tefsiri sadedindedir. S6z gelimi imam Maturidi
birinci ayette gegen “her seyin agiklayicis1” ifadesiyle su (¢ husustan birisinin
kastedilmis olabilecegini belirtir. Birincisi bu surede gecen hususlar, ikincisi Kur’an-1
Kerim’de gegen emir, yasak, va’d, vaid, ge¢mis tmmetlerin haberlerinin hepsi,
liclinclisli Kur’an’in ge¢mis biitiin restl ve kitaplarin igerigini kapsamas1.'%% O, bu
genel kanaatlerin yaninda rimuz, isaret ve kesfle elde edilebilecek anlamlarin

kastedilmis olabilecegini st')yler.1003

Kur’an-1 Kerim’de her seyin bilgisinin oldugu izlenimi veren yukaridaki ayet ve
hadisler dzellikle sOfi ve siilerin dikkatini ¢ekmistir. Bu durumda her iki ekolde de
zahir-batin ayrimi ortaya ¢cikmugtir. Oztiirk, bu konuda 6nemli bir miilahazada bulunarak

sunlar1 kaydeder:

Zahir-batin mana ayrimi iizerine insa edilen bu dualistik yontemde, gercegin bilgisinin batinda
sakli oldugu 6n kabuliine binaen Kur’an’in zahiri (sdzel-literal) anlamlar 1srarla avama ve avam
ulemasina (ulema-i &mme) havale edilmis; mutlak hakikatin pesinde kosan seckinlerin (havas)
ise, z&hirden gok batinla mesgul olmalar1 gerektigi ilkesi benimsenmistir. Bu illke uyarinca
zahir, 6ze ulagmak i¢in kirilmas1 gereken bir kabuk olarak algilanmis ve tabiatiyla kabuk, yani
Kur’an’in zahiri ifadeleri kirilinca irfan ehlinin 6niine sonsuz bir batini anlam deryasi agilmistir.
Anlamdaki sinirsizlik ise, ya kelimelerin zahiri kaliplarinin igsel tecriibeleri ve halleri ifade
hususunda kifayetsiz kaldig1 teziyle veya bunca anlami iireten bilginin ilk ve asli kaynaktan,
diger bir deyisle, ya miisahede ve miicahede yoluyla dogrudan dogruya Allah’tan miilhem
oldugu veya ilahi ilham ve seméavi teyide mazhar olan mésum zatlardan tevariis edildigi
iddiasiyla mesralastirilmaya calisilmigtir. Bu iki mesriiyet iddiasindan ilki mutasavviflara,

ikincisi ise siflere aittir.*®

SOfi dustincenin epistomolojisinde Kur’an-1 Kerim’den elde edilen bilgilerin 6nemli bir
yeri vardir. Bu baglamda onlara gore Kur’an-1 Kerim’de herkesin anlayamayacagi ¢ok
genis anlamlar mevcuttur. Bu diisiincenin ilk donemden itibaren sifilerde var oldugu

gorulmektedir.

Muhasibi, ibn Mes’ud’a atfedilen hadisteki zahiri ifadesini Kur’an’imn okunmasi, batini
ifadesini te’vili, haddi ifadesini ilminin son noktasini, matla’t ifadesini asir1 giderek

siir1 gegmemek olarak yorumlar.’®® Bu yorum soff diisiinceyi aktarmaktan cok konu

1002 Maturidi, Te 'vilatii'l-Kuran, V1, s. 554, 555.

1003 Naturidi, Te 'vilatii'l-Kur’én, V1, s. 556.

1004 Oztiirk, Kur'an ve Asirt Yorum, s. 12.

1005 Muhasib?, Muatabatii 'n-nefs, s. 32-33; Muhasibt, el-4klu ve fehmii’l-Kur'an, s. 327.
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hakkindaki genel kanaatleri yansitmaktadir. Bu durumda Kur’an-1 Kerim; igerdigi
anlam bakimindan smirlt ve velilik, nebilik gibi 6zel bir durum gerekmeksizin
anlasilabilirdir. Ancak onun, bu gorlisiinii avam agisindan dile getirilmis olmasi da
mimkindir. Nitekim Muhasibi, “Onun te’vilini Allah’tan baskasi bilmez ve ilimde

rasih olanlar. . 1%

ayetinin tefsirinde, Kur’an-1 Kerim’in te’vilinin sadece Allah’in
bilebilecegini belirtir. Bu baglamda Kur’an’in insanlarin bilmekten aciz kaldiklar

anlamlar i¢erdigi ortaya ¢ikmaktadir.

Hakim et-Tirmizi, Muhasibi’ye gore stfi diisiinceyi daha net ortaya koymaktadir. O,
Kur’an-1 Kerim’de zéhirl anlamin disinda, batinl anlamlar oldugunu net bir sekilde
savunur. Her ayetin zahiri anlamlari oldugu gibi, batini anlamlarimin da oldugunu

belirtir."®°” Ona gére, batini anlamlar sadece evliyanin anlayisina hitap etmektedir.'*%®

Serrac, diger konularda oldugu gibi bu konuda da Tirmizi’nin gorisiinii takip etmistir.
O, Tasavvuf ilminin Kur’an-1 Kerim ve hadislerde mevcut oldugunu belirtirken, bunu
batindan habersiz sadece zahire takilan riisum ulemasmin (avam) anlayamayacagini
soyler.’®® Serrac’a gore Kur’an-1 Kerim’deki anlamlar sonsuzdur ve gizli manalari
havasii’l-havas idrak eder.’® O, Hz. Peygamber’in Kur’an-1 Kerim’den anladigi her
seyl immetine teblig etmesinin gerekip gerekmeyecegi hususunda, “Benim bildiklerimi

51011

bilse idiniz az giiler ¢ok aglardiniz. ve “Hz. Huzeyfe’ye miinafiklarin ismini

bildirdigi hadisleri delil getirerek, Hz. Peygamber’in bildirilmesi emredilen hususlari
teblig ettigini, bunun disinda Hz. Pegamber’in kendisine has iliminin oldugunu

belirtir.*

Serrac’a gore batini anlam sadece ayetlere has bir durum da degildir. Hadislerin de

batini yonii bulunmaktadir. Bu baglamda ona gore, dinin bir biitin olarak z&hiri ve

batini olmak {iizere iki yonii vardir. "3

1008 Al-i fmran 3/7.

1007 Tirmizt, Isbatii’l-ilel, s. 74

1008 Tirmizt, Isbatii’l-ilel, s. 151.

1009 serrac, el-Luma*, s. 32

1010 serrac, el-Luma®, s. 37.

1011 Byhard, Kitabii’l-eyman ve’n-nuzur, 3; Miislim, Kitabii’l-kusaf, 1.
1012 Serrac, el-Luma®, s. 38

1013 Serrac, el-Luma®, s. 21
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Serrdc, Kur’an-1 Kerim’in batini anlamlari olduguna, Kur’an-1 Kerim’in zahirinin de
delil oldugunu soyler. O, bu hususta, konuyla ilgili aktardigimiz ayetlerin bir kisminm

zikreder .10t

Serrac, bu goriislerinin yaninda seleflerininde ayni goriiste olduguna dair birgok
rivayette bulunmaktadir. Sehl b. Abdullah’in séyle sOyledigini nakleder: “Bir kula
Kur’an’daki her harften bin mana verilse Allah’in onda kildig1 manalarin sonuna ermis
olmaz. Cunki o, Allah’in kelamudir.”°*® EbGbekir el-Vasiti’nin ilimde rasih olanlari
aciklarken: “Onlar ki gaybin gaybini, Sirlarin sirrini ruhlarina isleyenlerdir. Bagkalaria
acilmayan manalar onlara agilir. Onlar ilim denizine anlayarak dalarlar. Onlara ilim
hazinelerinden inkisaf olunur, her ayet ve harfin altinda manalar bulurlar.” sozlerini
nakleder.®® Sibli’ye “Besmeledeki ba harfinin isaret ettigi mana nedir?” diye
soruldugunda “Ruhlarin Allah Teala ile kdim olduguna isaret vardir.” dedigini

aktarir. 20

Serrac’tan sonra bu konuda EbG Talib el-Mekki’nin de genis bir miras biraktigi
gorilmektedir. Mekki’nin sdylemi tam olarak yukarida yazisindan alinti yaptigimiz
Oztiirk {in belirttigi sekildedir. Mekki sunlar1 kaydeder: “Kur’an-1 Kerim, genel ve ozel
anlamlar icerir. Genel anlamlar1 insanlarin geneli i¢in, 6zel anlami ise 6zel insanlar
icindir. Zahiri anlami zahir ehli i¢in, batini anlami ise batin ehli icindir.”***® Mekki bu
sOylemlerin ardindan batin manalarin derinliklerine nasil inilecegiyle ilgili 6nemli
bilgiler verir. Ozetle, nefsin karanligindan kurtularak melekit alemini kesfedenlerin bu

hakikati géreceginden bahseder.

MekKki, bu konuyu biraz daha ileriye tasiyarak, bazi ariflerin miirid olmay: dileyen bir
kimsenin, ancak istedigi herseyi Kur’an’da bulacak konuma geldiginde gergek miirid
olabilecegini soyledigini nakleder. O, Kur’an-1 Kerim’deki zahiri mananin en az yiiz

yirmi dért bin ilim, bir goriiste ise yetmis yedi bin ilim igerdigini savunur.*®*

Siilemi’nin Kur’an’mn mana derinligiyle ilgili Ehl-i beyt imamlarina da atifta bulunmasi

oOzellikle tezimiz agisindan 6nemlidir. O, Ca‘fer-i Sadik’tan su alintiyr yapar: “Allah’in

1034 Serrac, el-Luma®, s. 106, 115.
1015 Serrac, el-Luma®, s. 107
1016 Serrac, el-Luma, s. 113
1017 Serrac, el-Luma*, s. 124
1018 Mekki, Kidru 'I-kullb, 1, s. 104
1019 Mekki, Kidru 'I-kullb, 1, s. 105
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kitabinda dort yon vardir. Ibadet, isaret, letdif ve hakaik. Iibadet avam icin, isaret havas

icin, letaif evliyalar igin, hakaik de enbiyalar igindir.”*%%°

Safi sdylemlerden anlasilan; onlar Kur’an-1 Kerim’in anlam derinligine bir sinirlama
getirmemektedirler. Nitekim Kur’an-1 Kerim Allah Teala’nin kelamidir ve onun
keldminin yiiceligine siir olamaz. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’in anlamsal zenginligi

en azindan insan agisindan sonsuzdur.

Temay(z ettigi en 6nemli konu imamet olan sif diisiincede 6zellikle imameti kesin kabul
edilebilir bir forma sokmanin temel hususlarindan biristi Kur’an’t  herkesin
anlayamayacagi disiincesidir. Gergi bu diistince ustli genelekte bulunmasa da, imamin
bilgisinin derinligini ispat ve kapsamini vurgulamak acisindan Kur’an’in sinirsiz bir
anlam icerdigini kabul etmeleri anlamlidir. Ozellikle ahbari gelenegin bu diisiinceyi
kesin bir sekilde kabul ettikileri sdylenebilir. Kuleyni’nin aktardigi “Kur’an1 indigi gibi

1021

sadece Hz. Ali ve ondan sonraki imamlar bilir." rivayeti tam olarak bu anlam ifade

etmektedir.

Kuleyni Kur’an’da herseyin bilgisinin olduguna dair imamlara dayandirarak onlarca
rivayet ortaya koymaktadir. Sadik’m “Kur’an’da evvelkilerin ve sonrakilerin ilmi
vardir.” dedigi nakledilir. Ona, Kur’an hakkindaki bilginiz ne zamandan beri var
denildiginde, dogdugu zamandan beri Kur’an’i bildigini, yaratilisin baglangicindan
kiyamete kadar olacak her hadiseyi orada okudugunu, biitiin bunlar1 eline bakar gibi

bildigini sdyledigi aktarilir. “Onda herseyin beyanm vardir.” %%

ayetinin bu anlami
icerdigi kabul edilir.®® Yine Sadik’tan Kur’an’da sadece sema ve arzin degil ayni
zamanda Cennet ve Cehennem’in ve ehlinin bilgisinin de bulundugu rivayet

edilmektedir.%?*

Ahbéri gelenekten Niimani’nin aktarmis oldugu rivayetler de, Kuleyni’ye paraleldir.
Ona gore, Kur’an’da gerekli biitiin ilimlerin olmadigin1 sdylemek, ayni zamanda

Kur’an’1 reddetmek anlami tasimaktadir. Bu anlamda helaller, haramlar, farz olan

1020 Sijlemi, Hakaikii 't-tefsir, 1, s. 19-23

1021 Kuleyni, el-Kaff, s. 284.

1022 Ayetteki ifade “Biz kitabi sana, her seyin agiklayicisi olarak indirdik” seklindedir. Bkz. en-Nahl 16/89.
1023 K uleynt, el-Kaff, s. 115-116, 285.

1024 Kuleynt, el-Kaff, s. 316
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seyler, en kiigliglinden en biiyligiine kadar Kur’an’da mevcuttur. O, bu hususta konuyla

ilgili zikrettigimiz ayetlerle istidlalde bulunmaktadir,"*®

Nimani’nin goriiglerinden, onun, Kur’an’daki bilginin kapsamini insanlarin dini
ihtiyaglariyla sinirlandirdigi anlasilmaktadir. Bu baglamda ona gére imam da; insanlarin
ihtiyaci olan biitiin dini ahkami bilen kisi olmalidir. Onun bu diisiincesine gore, dinde
ictihad ve kiyasa yer olmayip, her tiirlii ahkdm, imamin Kur’an’da gecen bilgileri
anlamasiyla belirlenir. O, bu durumu “Kur’an ilmi, ehl-i beyte verilmistir.” soziiyle

agiklar.*%%°

Kur’an’dan ictihadla bir anlam ¢ikarilamayacagi ahbari gelenegin Onemli bir
farkliligndir. Sadik’un da, bu goriise meylettigi goriilmektedir.’%?" Saddk, Kur’an’in
kapsamiyla ilgili net bir soylem gelistirmese de, imamin Kur’an’daki her seyi bilmesini,

. . . . . . 1028
imamin varliginin bir sebebi olarak goriir.

Us0li gelenekteki Kur’an algisi insan aklina daha fazla 6nem atfetmektedir. Usdlilerin
Seyh Mufid’den itibaren ictihad ve kiyasla hiikiim ¢ikarmayr 6n gormeleri imamin
yoklugunda yeni problemlerin ¢bzimu igin zaruri bir ihtiyagtir. Onlar Kur’an’in sonsuz
bilgi icermesinden ziyade, Kur’an’in imamsiz tam olarak anlasilamayacaginin iizerinde
durmaktadirlar. S6z gelimi Serif Miirteza, Kur’an ve Siinnet imamsiz anlagilamaz mi1?
sorusuna, Kur’an’da herkesin anlayacagi manalar oldugu gibi, insanlarin ihtilaf
edecekleri anlamlarin da oldugunu ve bunlarin ancak imamin Onciiliigiinde
anlasilabilecegini soyler.'®”® Bu soylem ahbari ve usili gelenek arasindaki Kur’an

algisini1 da ortaya koyar mahiyettedir.

Stfi diistinceyle Sia’nin ahbari geleneginde yer alan Kur’an algisinin birbirine yakin
oldugu gorulmektedir. Her iki ekole gore de, Kur’an-1 Kerim’de zahir anlamlar oldugu
gibi batin manalar da vardir. Zahir? yonu kelimelerle mahddd oldugundan sinirli bir
anlam icerirken, batini yoniine bir sinirlama getirilmemektedir. Safilere gore zahiri

yonuni avam ve havas anlayabilirken, siT gelenekte zahiri yoniiniin dahi anlasilmasinda

1025 N imant, el-Gaybe, s. 56.

1026 NImant, el-Gaybe, s. 56-57

1027 Seyh Sadik, Kemdlii'd-din ve tamamu 'n-ni’me, s. 103
1028 Sevh Sadik, flelii’s-serai’, s. 191-200

1029 Serif Miirteza, Safi fi'I-imame, 1, s. 302
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imama ihtiya¢ duyulacagina dair goriisler vardir. Ahbari gelenek ise bunu biraz daha

Oteye gotirerek “Kur’an imamsiz anlagilamaz.” hilkmiini agikga ortaya koymaktadir.

Kur’an’in batini yoniinii anlamada ise her iki ekolde de, bu, siradan insanlar igin
mimkun gorilmezken, havasii’l-havas olan kimselerin Kur’an’in batini anlamlarina

ulastig1 kabul edilmektedir.

3.5.2. Harf Bilgisi

Kur’an-1 Kerim’in igerdigi bilginin derinligi ve onda her turlu bilginin mevcut oldugu
kabul edildiginde, bu bilginin Kur’an’da nasil yer aldigi hususu 6nemli bir problem
olarak karsimiza ¢ikar. Bu iddianin vakiaya uygun hale gelmesine imkan taniyan
hususlarin baginda, Kur’an-1 Kerim’de gecen her harfin, ayet ve kelimenin igerigine
gore farkli anlamda kabul edilmesi gelir. Bu durumda Kur’an-1 Kerim’deki her harfe bir

anlam yuklenerek ciimleden anlasilan anlamin disinda ¢ok farkli sonuglara ulasilabilir.

Hicri VIIL. asirdan sonra HurGfilik adinda sistemli bir mezhep halini de alan harflerden
cesitli bilgilere ulasma metodu, ilk dénemlerde daha ¢ok sifi ve siilerde goérulmektedir.
Bu diisiincenin ortaya ¢ikmasmin temelinde Kur’an-1 Kerim’de herseyin bilgisinin
olmasi gerektigi diisiincesi yer alir. Bunun arkaplanina baktigimizda, bu konuda bazi
ayetlerden ilham alindigin1 gorilse de, islam Oncesinde gerek Araplar arasinda ve
gerekse bagka kiiltiirlerde harflere anlam yiikleme &detinin var oldugu da bize 151k

tutmaktadir.

Harflerden anlam ¢ikarma konusunda iki ayr1 yontem vardir. Birincisi harfleri sayilarla
iligskilendirerek bir yargiya varma, ikincisi ise her harfe bulundugu konuma gore bir
anlam ylkleme. Anlam yiikleme genellikle o harfle baslayan bir kelimeye isaret olarak
kabul edilir.

Harflerin sayilarla iligkilendirilmesi eski medeniyetlerden itibaren rastlanan bir durum
olarak karsimiza ¢ikar. Heniiz sayilarin rakamlarla ifade edilmedigi donemlerde, her
harfe karsilik bir rakam kullanildig: goriilmektedir. Islam dncesinde Araplar arasinda da

durum bu sekildedir."®** Bu, Hz. Peygamber’e gelen Yahudilerin, Kur’an-1 Kerim’in

1030 Tarik b. Said el-Kahtan?, Esrdrii I-huriif ve hisabi’l-cummel, Yiiksek Lisans Tezi, Ummii’l-kurd Universitesi
Usdli’d-din Fakiiltesi, 2009, s. 33-35: Tez’de Ibn Teymiyye’nin harf bilgisinin “ilk olarak Yahudilerde
oldugunu” savundugu, imam Satibi’nin “ilk olarak Yunan felsefesinde var oldugunu” iddia ettigi aktarilir.

191



baz1 surelerinin basinda yer alan harflerden, Hz. Peygamber’in iimmetinin omriinii

hesap etmeye calismalarindan daha net anlasiimaktadir.'**

Harflere anlam yiiklenmesi de, sayiyla yorumlama gibi eski donemlere ait bir uygulama
oldugu goriiliir. Bu durumun Islam igerisindeki varhiginin en belirgin drnegi Kur’an-1
Kerim’de hurtif-1 mukattaa denilen, bilinen bir anlam ifade etmeyen harflerdir. Bunlar1
bazi mufessirler harflere anlam yukleyerek agiklamaya calisir. Bu durumun ilk
donemden itibaren var oldugu sahabeye atfedilen tefsirlerde agik¢a gortilmektedir. SOz
gelimi Bakara siresinin ilk ayetinde gecen “elif, 1am ve mim” harflerinin anlami
konusunda Ibn Abbas’m bu harflerin yemin anlaminda oldugunu sdyledigi aktarilir. Bir
bagka rivayette, “Ben Allah’im bilenim.” anlami tasidigi yorumu yapildigi goralir.
Tabiin doneminde sadece bu ayet etrafinda gelisen goriislere bakarsak harflere anlam

yiikleme geleneginin islam’m ilk déneminden itibaren var oldugunu soyleyebiliriz.***

flk dénem miufessirlerinin hurGf-1 mukattaa disinda herhangi bir Ayete harf bazli bir
yorumlama g¢abasima girdigine dair, elimizde yeterli bir bilgi mevcut degildir. Ancak
sOfi ve siilerde bu durum teorik olarak kabul edilmektedir ve buna pratikte de ¢esitli

ornekler getirildigine rastlamaktayiz.

Hakim et-Tirmizi “Ben sizin rabbiniz degil miyim?”'%® (< i) ayetini agiklarken
ayetin baginda yer alan “elif” harfinin bu ayette su sekilde bir anlam kazandigin1 ifade

eder:

“Elif, biitlin harflerin evvelidir. Biitiin harfler ondan dogmustur. Elife varanlar, elifin yazisindaki

gibi dumduz, dimdik olurlar. O, Allah Teala’nin adidir. Elif, yazilista bir isimdir. Ancak {i¢

harfle telaffuz edilir. Bunlar e-I-f harfleridir. Bunlar biitiin esmay1 kapsayan isimlerdir.”*%*

Harflerin anlamlar1 Uzerinde ®énemle duran Tirmizi, insanlarin Allah Tedla’nin “Ben
sizin rabbiniz degilmiyim?” sorusuna “beld” seklinde cevap vermelerinin de harf
anlamlarin ag1k1ar.1035 Bu agiklamada “be” harfinin “Birr” ismiyle iliskili oldugunu,
“birr” kelimesiyle “rabb” kelimesinin ayn1 anlamda kullanildigin1 belirtir. Ayrica bu

konuyu detaylandirarak su sekilde sunar:

103 fon Kesir, Tefsirii’I-Kur'ani’l-azim, 1, s. 161.

1032 Bkz. Taberi, Camiii’l-beyan an tefsiri’I-Kur’dn, |, s. 208.
1033 | Araf 7/172.

1034 Tirmizi, Gavru I-umar, s. 75

1935 Tirmizi, Gavru I-umar, s. 76.
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“Allah Teala’nin birgok ismi vardir. Bizler elest bezminde bu isimlerden “Rab” ismine muhatap
olduk. ‘Rab’ ise ‘Birr’ kelimesindendir. ‘Birr’ kelimesi ‘be’ harfi ile baslar. ‘Be’ (¢b) ise iki

harfle seslendirilir. Birinci harf ‘b’ ikincisi ‘e’ dir.”*%%®

Hakim’in 6rnek olarak sundugumuz yukaridaki paragraf gibi ¢ok ¢esitli agiklamalari
vardir. Bu tiir yaklasimlarin yaninda, onun hur(f-1 mukataaya da kayitsiz kalmasi
beklenemez. S6z gelimi; elif-lam-mim’le ilgili farkli ¢ikarimlarin olabileceginden
bahsederek; ‘elif’in ‘Allah’ ismini simgeledigini, ‘lam’in ‘Latif’ ismini simgeledigini,
‘mim’in ‘Melik’ ismini simgeledigini belirtir.*®’

Miifessir stfilerden Siilemi’nin de bu konuda yaptigi bir¢ok aktarim vardir. O, Ehl-i
beyt senediyle Ca‘fer-i Sadik’tan ‘besmele’yle ilgili “ ‘ba’: Allah’in bekasidir, ‘sin’:
esmésidir, ‘mim’: miilkiidiir.” seklinde aktarim yaptiktan sonra; yine onun besmelenin
oniindeki “bism” kelimesinin {i¢ harfine dair bilgiler verir. Buna gore ‘ba’: niibiivvet,
‘sin’: sirr1 niibiivvet ki Hz. Peygamber bunu iimmetinden havaslara ac¢iklamistir, ‘mim’:

memleketiiddin anlaminda biitiin herkese bildirilendir.1%®®

Kendi zamanina kadar olusan sGfi birikimi belki de en iyi yansitan, ayni zamanda
mifessir stfilerden olan Kuseyri de, bu konuda 6nemli bilgiler verir. Onun tefsirinin
bir¢ok yerinde harf ilmine girdigi gorulmektedir. Bunlardan ‘besmele’nin harf tahlili ve

hur(if-1 mukataaya dair goriisii on plana ¢ikmaktadir. %

Sii diistincede ise Kur’an bilgisinin tamami ancak imamlar tarafindan bilinebilir. Bu,
imamlarin Kur’an’daki harflere ait bilgiye sahip olduklarinin bir baska sdylem
bicimidir. imamlar, bu bilgiyle hersey hakkinda malumat sahibi olurlar. **° Bu

soylemlerin daha ¢ok ahbari gelenekte 6n plana ¢iktigi gortlmektedir.

Ahbari gelenekte rivayetlerde gecen ‘cift’ kelimesinin Islam diisiincesinde sonraki
asirlarda ortaya ¢ikan harf bilimiyle dogrudan bir ilgisi yoktur. Nitekim haberlerde
cifrin beyaz ve kirmizi olmak {iizere iki ¢esit oldugu bildirilir. Beyaz cifrde Hz.

Davud’un Zebtru, Hz. Masa’nin Tevrat, Hz. Isa’nmn Incil’i, Hz. Ibrahim’in mushafi,

1936 Tirmizi, Gavru I-umar, s. 76-77.

1957 Tirmizi, Gavru I-umar, s. 89.

10%8 Sijlemt, Hakaikii 't-tefsir, 1, s. 24-26.

1020 K useyri, Letaifii I-isdrdt, 1, s. 56, 65, IV, s. 91.
1040 K uleyn, el-Kaff, s. 281, 284-285.
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helal ve haramlarin bilgisi, Hz. Fatima’nin mushafi ve Kur’an-1 Kerim’in bulundugu,

kirmuzi cifrin ise silah oldugu aktariimaktadir.**

Ahbari gelenekte 6nemli bir yeri olan “Allah, Hz. Peygamber’e bildirdigi her seyi Hz.

Ali’ye 6gretmesini emretti.”'%? Hz. Ali: Hz. Peygamber bana vefati aninda bin harf

1043 rivayetlerinin birbirini tamamlayici nitelikte oldugu

1044

ogretti, her harf bin kap1 acar.
gortlmektedir. Ahbarilerde bunlar harf bilimiyle iliskilendirilir.

Sadlk, ebced harflerinin gerek sayir ve gerckse anlam ifade etmesini, ilk insan Hz.
Adem’e kadar gétiiriir. Ona gore ebced kelimesi Hz. Adem’in kiinyesidir ve “Ebii ced”

kelimesinden doniigmiistiir.***

Sadik ‘besmele’nin anlami konusunda; ‘be’nin bahaullahi, ‘sin’in senaullahi, ‘mim’in
mecdullahi isaret ettigini kaydeder.’®*® Buna benzer bircok rivayetinin yaninda, hurtf-1
mukattaa hakkinda da c¢esitli aktarimlart vardir. Bunlar1 elif-lam-mim (zerinden
orneklendirmek gerekirse, Sadik, Sadik’tan aynmi kelimelerden olussa da surelerin
basindaki bu harflerin farkli anlamlar ifade ettigini nakleder.'®*’ Ayrica bu harflerin
sirlarla dolu oldugu, ism-i a’zam’1 igerdigi kabul edilir. Ancak bu durumu sadece

havasii’l-havas olanlar anlamaktadirlar.}%*®

Ahbari diisiincede, harflerin say1 ve tarihlerle agiklanmasi da yer almaktadir. Bu konuda
yahudilerin Hz. Peygamber’e gelerek iimmetin omriinii “elif-lam-mim” harflerinden
hesap etmeye calismasi aktarilmaktadir. Ancak onlarin yaptigi hesaplama dogru kabul

edilmez.1%%

Nitekim harf bilgisi yukarida da ifade edildigi gibi ancak havasii’l-havasin
elinde bir bilgi diizeyinde kabul edilebilir. Bu dogrultuda Sadik’tan gelen rivayetler
onemlidir. Bunlardan birisinde beni Umeyyeden birisinin Sadik’a gelip hurGf-1
mukattaalarin bir anlam i¢cermedigini iddia ettigi zikredilir. Rivayete gore Sadik ona

“elif: bir, lam: otuz, mim: kirk, sad: doksan” der. Gelen kisi bu harfleri toplayip yiiz

1041 Kuleyn, el-Kaff, s. 296.

1042 K uleynt, el-Kaff, s. 318.

1043 Seyh Sadik, el-EmalT, s. 453.

1044 Sadiik harf bilimiyle ilgili nemli bilgi veren sii miielliflerdendir. Bu konuya birgok eserinde gesitli sekillerde
deginir. Ornek olarak bkz. Seyh Sadik, el-Emali, s. 239.

1045 Seyh Sadik, Medni 'I-ahbar, s. 45-48

1046 Sevh Sadik, Medni’l-ahbar, s. 3.

1047 Seyh Sadik, Medni’l-ahbar, s. 22.

1048 Sevh Sadiik, Medni’l-ahbar, s. 23

1049 Sevh Sadik, Medni’l-ahbar, s. 26
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otuz bir oldu deyince Sadik, “Yiiz otuz birinci y1l bitince, sizin hUkminiz de bitecek.”

der ve 8yle de olur.**°

Ahbari gelenekte imamlardan aktarilan harf bilgisine dair rivayetlerin ¢ok oldugu,
bunlarin sifi gelenekte aktarilan bilgilere benzestigi inkdr edilemez. Sia’nin usGli
geleneginin ise bu konuyu rivayetlere havale etmekle yetindigi, konuyu detayli bir
tartismaya agmadiklar1 goériilmektedir. Bunun sebebinin onlarmn bu rivayetleri ahad
olarak gormesi olabilir. Bununla birlikte onlarin bu rivayetleri imamlara bir 6vgi

mesabesinde paylastig1 sdylenebilir.
3.5.3. Isari Mana

Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin zéhirl anlaminin disinda, ayette gegen kelimelere mecazi
anlamlar yiiklenerek yapilan tefsir olarak tanimlanabilecek isari tefsir, ilk donemlerden
itibaren bir tefsir metodu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Isari kelimesi Tiirkge’de de
kullanilan, Arapca kokenli, ‘isaret’ kelimesinden tirer. Bu metot, tamimdan da
anlasilacag lizere ayetin ilk anlasilan manasindan ¢ok, ayetlerin igerdigi gizli isaretleri
ortaya ¢ikarmayr hedeflemektedir. Bu isaretlerin kisi, zaman ve mekana gore
degismesinden 6tlrQ, isari tefsir siirekli yenilenmesi miimkiin bir tefsir metodu olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Isari tefsir goreceli yapisindan otiirii cesitli itirazlara sebep olmakla birlikte, sOfi ve
siflerce yogun bir sekilde kullanilir. Bu metot, harf bilgisiyle ayetleri agiklama
metodundan farklidir. Nitekim isari tefsirde ayetin siyak ve sibakina uygun bir anlam

ortaya koyulmasi da hedeflenmektedir.

Isari tefsir metodunun kurucusu ve yegane temsilcisinin siifiler oldugu kabul edilebilir.
Henlz erken dodnemde tefsirler bu metottan bahsetmisler ve bunun kurallarini
belirlemiglerdir. Ik dénemlerde Sehl b. Abdullah’in isari tefsir yazdigi bilinmekle
birlikte, Hakim et-Tirmizi’nin bu konuya c¢esitli sekillerde katki yaptigi ve sonrasinda

Serrac’in bunun usuliinii ortaya koymaya calistig sdylenebilir.*%*

1050 gevh Sadik, Medni’l-ahbar, s. 28.
151 Tirmizi, Gavru I-umar, s. 35-37; Tirmizi, Nevadiru I-usQl, 11, s. 147; es-Serrac, el-Luma, s. 32, 125.
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Serrdc Luma “da isari tefsirin ne anlama geldigini ve smirinin neresi oldugunu ortaya
koymaya ¢alisir. Bu konuda 6zellikle “anlamin tahrif diizeyinde degistirilmesi”ni kabul

etmez. O, sunlar1 hatal1 ve kabul edilemez isari tefsir 6rnekleri olarak sunar:

551052

b

“Eyylib rabbine bana zarar ilisti diye nida ettiginde ayetinin “zarar beni lizmez’

seklinde tefsir edilmesi.

“Seni yetim olarak buldu da korumadi mi?”'%* ayetindeki yetim kelimesinin, az

bulunan bir micevherin adi olarak tefsir edilmesi.
551054 2 S . .. . ..
ayetinin “De ki ben sizin yaninizda iken sizin

gibi bir insanim” seklinde tefsir edilmesi.**>°

“De ki ben de sizin gibi bir insanim

Serrac bu hatali orneklere karsilik bircok dogru isari tefsir drneklerine de yer verir.

Ornekleme agisindan bunlardan bir tanesi su sekildedir:

Séah Kirmaniye; “O ki beni yaratmustir, O, beni hidayete erdirir. O, beni yedirip, i¢irir. Eger hasta

olursam o, beni iyilestirir.”**®

ayetleri sorulunca su sekilde cevap verir: “O ki beni yaratmustir.
O, beni kendisinin yoluna iletir bagkasimin yoluna degil. O, beni riza lokmalariyla yedirip,
muhabbet sarabiyla i¢irir. Nefsime bakma hususunda hastalanirsam O, bana nefsimi géstermekle

c.e . . . 51057
beni iyilestirir”

Serrac’in sundugu bu ve benzer drneklerden isari tefsirdeki siyak sibak iligkisinin 6nemi
ortaya c¢ikmaktadir. Serrdc, isari mananin ayetlerde oldugu gibi hadislerde de

olabilecegini belirtir ve bu konuda bir¢ok 6rnek siralar,'%%®

Mekki Kur’an’in batinini kest anlamindaki isari tefsirin nafi ilim oldugunu belirtir. O bu
konuda Serrac kadar sistemli bilgi aktarmasa da birgok isari tefsir Ornegine

deginmektedir.'%°

Isari tefsir konusunda Tiisteri’den sonra siifiler arasinda zikredilmesi gereken yegane
sahsiyetler Siilemi ve Kuseyri’dir. Her ikisinin de mdustakil isari tefsir kaleme aldig

goriiliir. Kuseyri’nin tefsirinin adinin Letdifu 'I-isdrdt olmast ‘igsaret’ kelimesinin onun

1052 o]-Enbiya 21/83.

1058 od-Duha 93/6.

1054 oK ehf 18/110.

1055 gerrac, el-Luma*, s. 126.

1056 o9-Suaré 26/80.

1057 Serrac, el-Luma*, s. 127.

1058 Serrac, el-Luma, s. 162.

1059 Mekki, Kiitu 'I-kullb, 1, s. 387.
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donemde sifiler arasinda 6nemli oldugunun ayri bir ifadesidir. Bu tefsirler igerik
itibartyla Serrac tarafindan belirlenen isari tefsir metoduna biiylik oranda riayet

etmislerdir.

Sii diisiincede isari tefsir metodunun 6zellikle imamlara atfedilen tefsirler anlaminda
sifi tefsir metoduna yakin oldugu gorilmektedir. Ancak siilerin 6zellikle ahbari

gelenekte isari tefsiri belli bir kayit olmadan ve siir tanimadan yaptiklar1 séylenebilir.

Isari tefsirler sif diisiincede biiyiik oranda imamlarin imametini ispat ve onlarm faziletini
ortaya koyma amaci gitmektedir. Bu durum, imamlarin imametine Kur’an’dan agik bir
delil bulamayan sii paradigmanin belki de isari anlamlarla imameti Kur’an’a

dayandirma ¢abasindan kaynaklanmaktadir.

Muasa b. Cafer’e isnad edilen “Eger suyunuz cekilirse kim size yeni bir kaynak su

#1080 Avetini “imamimiz gaib olursa size kim yeni bir imam getirir.” seklinde

1061

getirir

acikladigina dair rivayette bu durum agikga gortlmektedir.

Kuleyni isari tefsir-imamet iligskisine dair yukaridaki 6rnege benzer pek ¢ok rivayet

zikreder.1%%?

NOmani, Kuleyni’nin tsldbunu takip ederek benzer rivayetlere yer vermektedir. S6z

591063

gelimi, “Allah’m ipine simsiki sarilmiz ve ayriliga diigmeyiniz. ayetindeki

“Allah’m ipi” ifadesiyle Hz. Ali’nin kastedildigini soyler.®

Ahbari gelenekte zikredilen isari tefsirlerin 6nemli bir kismi imamlarla ilgili olsa da,

sOfi sdylemin bildirmis oldugu tarzda, onlarin menhecine uygun bir¢ok rivayetin varligi

591065

da goze garpmaktadir. S6z gelimi Sadik “Ey Misa ayakkabilarini ¢ikar. ayetinde

ayakkabiin “agyar sevgisi” olarak tefsir edildigini soyler.!%® Bunun standart bir sofi-
isari tefsir oldugu muhakkaktir. Sadik’un ayrica zahiri tefsir, batini tefsir terimlerinden

de bahsettigi goriilmektedir.'*’

1060 o]_Milk 67/30.

1061 K uleyni, el-Kafi, 1, s. 399.

1062 &rnek olarak bkz. Kuleynt, el-Kaff, 1, s. 479-506.

1063 Al-i imrén 3/103.

1064 N(Imant, el-Gaybe, s. 48-49

1065 Taha 20/12.

1068 Seyh Sadik, Kemdlii 'd-din ve tamamu 'n-ni'me, s. 420
1087 Seyh Sadiik, el-Hisal, s. 265.
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Usili gelenekte ise 6zellikle imamlarin imametine dair ¢esitli isari tefsir 6rnekleri yer
alsa da, ahbari genekte oldugu kadar zengin degildir. Ayn1 zamanda tefsir sahibi olan
Thsi’nin isari tefsire hemen hi¢ deginmemis olmasi da, usili gelenegin akilci yapisiyla

iliskilendirilebilir.

Sia’nin ahbari geleneginde yer alan, imamlara atfedilen iséri tefsirlerin safi gelenekteki

isari tefsirlerle benzerligi 6nemli bir sOfi-sii yakinligi gostergesidir.

3.6. Melek’ten Bilgi Alma

1088 garak

“Allah’in emirlerine tam itaat eden iyi nitelikteki metafizik varliklar
tanimlanan melekler semavi dinlerin ortak inancidir. Kur’an ve Sinnet’te inkér
mimkin olmayacak kesinlikte zikredilir ve Islam’in amentiisiinde yer alir. Sami
dillerinde “gondermek” anlaminda birbirine yakin telaffuzlarla kullanilan melek

kelimesi, Arapga’da “l-e-k” (<) fiilinden tiirer.'%%°

Kur’an-1 Kerim’de miiminlerin meleklere iman ettigi bilgisinin yaninda, meleklere ait
bir miiminin zihninde olmasi gereken onemli vasiflart belirtilir. Allah’in askerlerinin
ancak Allah tarafindan bilinebilecegi ayetindeki ‘askerler’, melekler olarak diisiiniiliip
meleklerin sayr ve smiflarinin ancak Allah Teala tarafindan bilinebilecegi

soylenebilir.’"

Meleklerle alakali olarak Kur’an-1 Kerim’in bizlere su bilgileri sundugu gortlmektedir:
Meleklerin sayilar1 ve siniflari, isimleri, yaratilis zamani, sifatlari, goérevleri, tarih

icerisinde yaptiklari isler, bilgilerinin kapsama.

Kur’an-1 Kerim’de “Allah’in askerlerinin” sayillamayacak kadar ¢ok olduklari
belirtilmekle birlikte, bazi melek siniflarinin adlari ve bazilarinin da bizzat isimleri
bildirilir. Hamele-i ars, kiramen katibin, hafaza, zebaniler, melek siniflar1 olarak

zikredilmektedir. Bunlarin disinda Cibril, Mikal, Dai (¢agirici anlaminda, hadislerde

1068 AJj Erbas, “Melek” Did, XXIX, s. 37.
1069 fhn Manzir, Lisdnii ‘l-arab, X, s. 481.
1070 a|-Muddessir 74/31.
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Israfil olarak zikredilen melek), Melekii’l-mevt (rivayetlerde Azréil olarak zikredilen

melek), Har(t ve Mar{t isim olarak aktarilir."*

Meleklerin yaratilis zamaniyla ilgili Kur’an-1 Kerim’de belirli bir tarih zikredilmemekle
birlikte, insanin yaratilmasindan 6nce Allah Teala’nin meleklere bunu bildirmesinden
insandan 6nce meleklerin var oldugu anlagilmaktadir.’®’? Ancak meleklerin hangi sinif

veya hangisinin o dénemde var oldugu bilgisi zikredilmez.

Kur’an-1 Kerim’de meleklerin ahlaki yonden iistiin, yiice ve temiz olduklar,®”® Hz.

Cebrail’in ¢ok giizel goriniimlii oldugu'®®, Zebaniler’in heybetli ve kaba olduklar:

zikredilir.'®” Yaratihs yoniinden ise; meleklerin kanatlarnm oldugu'®’

1077

, yeme-i¢cme
ihtiyaglarinin olmadigi, insan suretine girebildikleri,
bildirilir.

disiliklerinin olmadigi,

Meleklerin gorevleriyle de alakali Kur’an-1 Kerim’de cesitli bilgiler verilir. Kéinatta
cesitli gorevleri olduklari, Allah Teala’ya hig isyan etmeyip surekli onu andiklar1 ve ona
secde ettikleri, Hz. Muhammed’e salat ve selam getirdikleri, bazen insanlar arasindaki

savaslara istirak ettikleri (bedir savasi), ruhlar1 kabzettikleri beyan edilir. 10"

Kur’an-1 Kerim’de meleklerle ilgili tarihte yasanan bazi olaylar anlatilmaktadir. insanin
yaratihginda Allah Teald’ya insanlarin kan dokeceklerini soyledikleri, Hz. Adem’e
secde ettikleri, Babil’de Harut ve Marut’un insanlara sihir grettigi, Ad ve Semud

kavimlerini helak ettileri bunlardan bazilaridir.X°"

Meleklerle ilgili yukarida aktarilan bilgilerin yaninda melek inancinda en 6nemli
fonksiyonun meleklerin bilen ve bilgi aktaran 6zelliklerinin bulunmasidir. Bu baglamda

ozellikle vahiy melegi semavi dinlerin inancinin temelinde yer almaktadir. Kur’an-1

1071 Hamele-i ars: Gafir 40/7; Kirdimen katibin: el-infitar 82/11; Hafaza: el-En’am 6/61; Zebani: el-Alak 96/18; Cibril:
el-Bakara 2/97; Mikail: el-Bakara 2/98; Dai: el-Kamer 54/8; Taha 20/108; Melekii’l-mevt: es-Secde 32/11; Harut
ve Marut: el-Bakara 2/102.

1072 g]-Bakara 2/30: “Rabbin Meleklere ben yer yiiziinde bir halife yaratacagim dedi. Onlar da orada bozgunculuk
yapip kan dokecek kimseler mi yapacaksin, biz seni dvgiiyle tesbih etmekte ve kutsalligini sdylemekteyiz dediler.
Dedi ki: Ben sizin bilmediklerinizi bilirim.

1073 Abese 80/16: “Ustiin ve degerlidirler.”

1074 en-Necm 53/6: Giizellige sahip olan dogruldu.

1075 et-Tahrim 66/6: Ey iman edenler; kendinizi ve ehlinizi yakiti insanlar ve taglar olan atesten koruyunuz. Orada
kaba, siddetli melekler vardir. Onlar Allah’in emrettiklerinde isyan etmez ve emredileni yaparlar.

1076 Fatir 35/1: Hamd, gokleri ve yeri yaratan, ikiser, iicer ve dérder kanath melekleri elgiler kilan Allah'indir; O,
yaratmada diledigini arttirir. Stiphesiz Allah, her seye gii¢ yetirendir.

1077 Meryem 19/17; Hud 11/69-70, 77-78; Zariyat 51/23-30.

1078 en-Naziat 79/5; el-Enbiya 21/19-20; el-Ahzab 33/56; el-Enfal 8/9; Muhammed 47/27.

197 el-Bakara 2/30; el-Hicr 15/30; el-Bakara 2/102; Had 11/70.
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Kerim’de meleklerin, heniiz insanlar yaratilmadan onlarin kan dokiicli olacaklarin
bilmeleri, bilgilerinin Allah Teala’nin dolayli-dolaysiz 6gretmesiyle oldugu, Hz.

Adem’in onlara esmay1 dgrettigi aktalirmaktadir.'%%

Kur’an-1 Kerim’de meleklerle ilgili gecen bu bilgilerin yaninda hadislerde bu konularin
detayli agiklamasi oldugu goriliir. Bu bilgiler 1s1ginda meleklerin insan i¢in gayp olan

bircok hadiseyi bildigi anlasilmaktadir.

Meleklerin varlig1 insan i¢in gaybi bir konu iken, meleklerin kendisi i¢in gaybi bir husus
degildir. Bu baglamda insan i¢in gayb olan bir¢ok olay, melekler tarafindan bilinebilir.
Ancak Kur’an-1 Kerim’in bildirdigi iizere mutlak olarak her seyin bilgisi melekler
tarafindan da bilinemez. Nitekim Allah Teédla’nin onlara sorusundan sonra melekler
“Biz ancak bize bildirdiklerini biliriz.*°! diyerek mutlak gaybi bilme konusunda

acizliklerini dile getirmislerdir.

Meleklerin insanlar i¢in gayb olan birgok hususu biliyor olmalari, onlar1 insanlar i¢in

onemli bir bilgi kaynagi durumuna sokmaktadir.

Meleklerin peygamberler igin bilgi kaynag: olmasi hususunda Islami diisiincede bir
ihtilafa rastlanmaz. Nitekim islam’in ana kaynagi olan Kur’an-1 Kerim dahi melek

vasitastyla Hz. Peygamber’e indirilmistir.

Naslarda meleklerin peygamberler disinda kimselerle de goriismelerinin aktarilmasi™®®,

meleklerin veliler igin de bir bilgi kaynagi olabilecegi problemini dogurmaktadir. Bu
konu ilk donemde kelamcilar tarafindan tartismaya agilmamissa da, sUfi ve sii cevreler

tarafindan agikca dile getirilmistir.

Safiler bu konuya tartisma veya ispat cihetinden yaklagmadiklari igin, meleklerden bilgi
almayla ilgili ilk donemde o6nemli bir literatir olusmamustir. Bununla birlikte sGff

menakiblerinde bazi stifilerin meleklerle konugmasina dair bilgiler yer almaktadir.

Hakim et-Tirmizi kendi bibliyografyasini yazdigi eserinde, riiyasinda heybetinden
korktugu ak sa¢l ve aksakallr birisini goérdiigiinii ve onun melek oldugunu diisiindiigiinii

belirtmektedir. O, bu melekten Ali ismindeki bir sahsin ogluna séylemek iizere, onun

1080 o]_Bakara 2/31-33.
1081 o|-Bakara 2/32.
1082 Meryem 19/17-21; Had 11/71.
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icinde bulundugu ortamdan uzaklasmasi gerektigine dair bilgi alir.'°®® Rilya konusunda
da belirtildigi tizere Tirmizi’ye gore riiyanin ¢esitli tiirleri vardir ve bunlardan birisi de

melek tarafindan insana gosterilen rﬁyadm1084

Serrdc da, Tirmizi’ye benzer bir sekilde, bazi sifilerin riiyalarinda melekleri
gorduklerini onlarla sohbet ettiklerini belirtmektedir. O, bu konuda Harraz’in riiyasinda

iki melegin kendisine gelerek sidkla ilgili konustuklarini aktarir.'%®

Ebd Talib el-Mekki, semavati miisahade eden bir velinin melekleri gérdiigiinii, onlara
kim olduklarint sordugunu, meleklerin, ii¢ yiiz bin yildir Allah’a ibadet ettikleri
cevabim verdiklerini nakleder.’®®® Yine ibrahim b. Edhem ebdallardan birisinin soyle

dedigini aktarir:

“Bir giin ebdallerden birisi deniz kenarinda namaz kiliyordu. Yiiksek bir sesle Allah Teald’nin
zikredildigini duydu ancak kimseyi goremedi. Ebdalden olan kisi “Sen kimsin? sesini
duyuyorum ancak seni goremiyorum.” dedi. O ses, “Ben bu denizde goérevli melegim.
Yaratildigim gilinden beri Allah Teala’y1 bu sekilde tesbih ediyorum” dedi. Ebdalden olan kisi

“Senin adin nedir?” diye sordu. O da: “Miheyheyail” dedi. %

Mekki velilerin melekleri gorip, onlardan bilgi almalariyla ilgili yukaridaki
anlatimlarindan daha agik bir sekilde, bir velinin kendisine bir soru soruldugunda onu

sag ve solundaki meleklere danisabileceginden bahseder.**®

Sifi soylemlerden velinin melekleri gérmesinin miimkiin oldugu sonucu ¢ikmaktadir.
Kuseyri bu konunun Kur’ani temeli olan Hz. Meryem kissasinda, Hz. Meryem’in

melegi gormesinin miimkiin oldugunu belirtir.'%®

Sii diistincede melekten bilgi alma konusunun, sdfilere gére daha 6nemli bir duzeyde
ele alindigr goriilmektedir. Onlara gore resdl-nebi-imam ayriminda, meleklerin

goriilebilirligi dnemli bir rol oynamaktadir.

1983 Tirmizi, Hatmii'I-Evliya, s. 27
1084 Tirmizi, Marifetii ’/-esrar, s. 63
1985 Serrac, el-Luma®, s. 288

1086 Nekki, Kiizu I-kuldb, 11, s. 111
1087 Mekki, Kiitu I-kuldb, 1, s. 77.

1088 Nekki, Kiitu 'I-kuldb, 1, 's. 211.
1089 K useyri, Letaifii 'I-isdrdt, 1, 5. 254
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Kuleyni, Sadik’tan nebi’nin riiyada melegi gorecegini ve sesini duyacagini, resalin
riiyada melegi gordiigii gibi uyanikken de gorecegini ve onu isitecegini, imamin ise

sadece melegin sesini duyabilecegini ve melegi goremeyecegi rivayetini aktarir.*%

Bu rivayetten ortaya ¢ikan diisiince usOli gelenek tarafindan da benimsenerek, Sia
tarafindan genel kabul gérmektedir. Bu baglamda sii diisiincede melegin imam igin bir

bilgi kaynagi oldugu net bir husustur.

Kuleyni, Hz. Cebréil’in Hz. Meryem’e geldigi gibi, Hz. Fatima’ya da geldigini ve Hz.
Fatima’nin mushafinin Hz. Cibril tarafindan yazdirildig1 bilgisine yer verir.)% O, Hz.
Cebrail’in sadece Hz. Fatima’ya degil, muhaddes olan kimselere de gelebilecegini,
ancak muhaddeslerin melegi gérmeyip, sadece sesini isitecegini rivayetini aktarir.'*% O,

bu konuda Sadik’tan sunlar1 nakleder:

“Ilmimiz ge¢mis, gelecek ve simdiki zamana dair olmak {izere ii¢ sekildedir. Gegmis olani Hz.

Peygamber’den alinmistir, gelecek olan1 yazili olarak verilmistir. Simdiki zamana ait ilmimiz ise

kalbimize direk verilir. Yani kalbimize ilham olunur. Bu ilham melek kulagimiza duyurur,”**®®

Sadik’a ilhami verenin melek oldugunu nasil bilirsiniz diye soruldugunda ilhamin
onlara sekinet ve vakar verdigini ve bununla onun melekten oldugunu bildiklerini

belirtir.19%

Muhammed Bakir, Hz. Ali’nin muhaddes oldugunu belirttikten sonra, ona, “Bilgi kim
tarafindan verilmekte?”” diye sorulur. O da, meleklerden oldugunu sdyler. Bunu nebilik
alameti sayan dinleyenlerden bazilart Hz. Ali’nin nebi olup-olmadigini sorar. O da, Hz.

Ali’nin, Hz. Zillkarneyn gibi veya Hz. Siileyman’in veziri gibi oldugunu belirtir.'%®

Imamlarin yeryiiziinde olan herseyi bilmelerinin meleklerle ilgili olduguna dair
Kuleyni’de gesitli rivayetler mevcuttur. Buna gore Sadik, meleklerin yeryiiziinde bir sey

yapmak istediklerinde bunu imama sordugunu, soyler.0%

Sadik, Kuleyni’nin aktardigi rivayetleri benimser bir ¢izgide benzer rivayetlere yer

verir. Sil digiincede 6nemli bir yeri bulunan Hz. Fatima’yla ilgili meleklerin onu

1090 K yleyni, el-Kafi, s. 230-232
1091 Kuleyni, el-Kafi, s. 297
1092 Kuleyni, el-Kafi, s. 305
1098 K uleynt, el-Kaff, s. 319.
109% K uleyn, el-Kaff, s. 326.
1095 K uleynt, el-Kaff, s. 327
10% K uleyni, el-Kaff, s. 459
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ziyarete geldiginden bahseder. Buna gore Hz. Fatima, meleklere “Allah Teald Hz.
Meryem’i en istiin kadin yapmadi m1?” diye sorunca melekler, Hz. Meryem’in sadece
kendi zamanindaki kadinlarin en istiinii oldugunu, Hz. Fatima’nin ise biitiin evrende

bulunan kadimlardan yiice oldugunu, belirtir.%%’

Saddk, bu bilgiyi sadece rivayet sadedinde aktarmaz. /lelii’s-serdi‘ isimli kitabinda bu

bilgiye yer vermesi onun bu durumu benimsedigini de géstermektedir.

Sad(ik, Muhammed b. Ebibekir’in ayette'®® gecen “ne bir resdl, ne bir neb™ ifadesine
“ne bir muhaddes” lafzin1 ekledigini belirtir. Cevresindekiler Muhammed’e “Melekler
nebilerden baskasiyla konusur mu?” diye sorulunca o, Hz. Meryem’i, Misa’ nin
annesini, Hz. Sara’y1 ve Hz. Fatima’y1 6rnek gostererek, bunun miimkiin oldugunu

soyler.1%%

Seyh Mufid, peygamberlerin melekleri goérmesini mumkin goérirken, imamlarin
melekleri gérmesinin céiz olmadigini ancak, onlarla konusmalarinin miimkiin oldugunu,
savunur. O, bu konuda Sia’dan sadece Beni Nevbaht’in aykirt bir goriis ortaya

koydugunu belirtir."**

Havasii’l-havasin meleklerden bilgi alabilecegi konusunda sit diisiincede ahbéri ve usali
gelenek arasinda kayda deger bir ihtilafa rastlanmamaktadir. Alinan bilgilerin
keyfiyetiyle ilgili ise; her iki okulda da teorik olarak imamlar gerek dini, gerekse
diinyevi meseleler hakkinda meleklerden bilgi alabilir. Bu, peygamberler hakkinda
zorunlu olarak kabul edilen bir husus iken, imamlarin meleklerden bilgi almasinin

pratikte bir karsiligini tespit edemedik.

Bir bilgi kaynagi olarak melekler ele alindiginda siradan insanlarin bundan nasipdar
olmadigi agikardir. Meleklerle iletisim kurup onlardan bilgi almak ancak mdcize veya

keramet sadedinde kabul edilebilir.

Naslarda peygamberlerin disinda bazi insanlarin meleklerle iletisim kurup, onlardan

cesitli bilgiler aldiklar1 yer almaktadir. SUfT ve siiler insanlart siniflandirirken, veli veya

1097 Sevh Sadak, flelsi’s-serai‘, s. 181
1098 g|.Hac 22/52.

1090 gevh Sadak, flelii’s-serai‘, s. 181
1100 gevh Miifid, Evdilii I-makalat, s. 69
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imamu siradan insanlardan saymadiklarindan bu iki ekole gore havasii’l-havastan kabul

edilecek kimseler meleklerle goriisiip onlardan diinyevi veya uhrevi bilgi elde edebilir.

Safi ve siiler havasii’l-havasin melekten bilgi almasini kabul etmekle beraber bu iki ekol
arasinda, iki temel fark oldugu da gortilmektedir. Bunlardan birincisi stfiler peygamber
disinda da meleklerin goriilmesini miimkiin goriirken, siiler imamin melekleri
goremeyecegi hususunda ittifak etmektedirler. Ikinci husus ise, alan bilginin
islevselligi hususunda ortaya c¢ikmaktadir. Teorik olarak sufilere goére melekten alinan
bilginin {igiincii sahislara aktarilma gereksinimi yoktur. Siilerde ise imam ayni1 zamanda
tesrinin devamliligin1 sagladigindan, dini konulara ait hiikiimleri melekten alabilir ve

imam bunu teblig ettiginde bu diger insanlar i¢in baglayici bir nitelik kazanir.

3.7. Cinlerden Bilgi Alma

Cinler, insan agisindan melekler gibi duyularla idrak edilemeyen ancak, Kur’an-1 Kerim
ve hadislerde varliklar1 bildirilen bir mahlik tlrudidr. Meleklerden temel fark: ise

onlarin da insanlar gibi hayir ve serri tercih edebilen miikellef varliklar olmasidir.

Cin kelimesi sozlikte, 6rtmek anlamina gelen Arapca “c-n-n” kelimesinden tlrer. Bu
baglamda insanin géremedigi bircok nesne, Arapc¢a’da bu kokten tiiremis kelimelerden

olusur. Cennet, cenin, mecndn gibi cin kelimesi de bu minval Uzeredir.

Terim olarak “Duyularla idrak edilemeyen ve insanlar gibi ilaht emirlere uymakla

yiikiimlii tutulan varlik tiiri™ % olarak tanimlanan cinler, hemen her inancta cesitli

sekillerde yer almaktadir. %2

Kur’an-1 Kerim’de bir sureye isim olarak da verilen cinler, bu kelimenin ¢ogulu olan
can kelimesiyle de zikredilir. Can’in cinlerin atasi oldugu goriisii olsa da, cinler igin

kullanilan cins isim oldugu da kabul edilmektedir.

Ayetlerde cinlerin insandan 6nce yaratildigi™'®, yaratilis maddesinin ates oldugu™*,

1105 -1106

miikellef varliklar oldugu'™, Ahirette Cennet veya Cehennem’e gidecekleri ™,

1L Siireyya Sahin, “Cin” Did, X111, s. 5.

1102 Mystafa Tuncer, Kur’an’da Cin ve Seytan, Doktora Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Samsun 1999, s. 5-12.

el-Hicr 27/15: Cinleri, daha 6nceden dumansiz atesten yarattik.

1104 or.Rahman 55/15: Cinleri yalin bir atesten yaratts.

1105 or_Rahman 55/31: Ey iki toplum (cinler ve insanlar) yakinda sizinle ilgilenecegiz.

19 el-A’raf 7/179.
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insanlar1  goriip-duyabildikleri'®”,  semaya  ¢ikabildikleri"'®,  evlilik  yapip

ogaldiklar1™® bildirilmektedir. Hadislerde de bu esaslar cercevesinde cinlerle ilgili

detayli bilgiler mevcuttur. Onlarin hayvan suretine girebildikleri***°, yemeklerinin

1111 1112

kemik ve giibreyle ilgili oldugu, insanlara saldirabildigi, gibi hususlar beyan

edilmektedir.

Cinlerin, bu 6zellikleriyle insanlara benzer akilli canli tiirleri oldugu soylenebilir. Bilgi
edinme ve aktarma agisindan insandan dnemli bir farki olmadigi goriiliir. Bu baglamda

cinlerin, insan i¢in bir bilgi kaynagi olarak diisiiniilmesi miimkiindjir.

Cinler, insan i¢in bilgi kaynagi olarak diistiniildiigiinde dncelikle onlarin bazi konularda
insandan daha fazla bilgi sahibi olmalari, ikinci olarak da insanlarla bir yolla baglanti

kurabilmelerinin miimkiin olmas1 gerekmektedir.

Cinlerin bilgi sahibi varliklar oldugu miikellef olmalarindan 6tiirii zorunlu bir durum
olarak karsimiza ¢ikar. Kur’an-1 Kerim’de aktarilan vasiflariyla onlarin da, insanlar gibi
bazi seyleri kesin olarak bildikleri, baz1 olaylar1 ise hatali yorumladiklar
anlasilmaktadir. Ayetlerde onlarin hatali diisiinceleri su sekilde bildirilir: “Biz cin ve
insanlar1 Allah’a yalan sdylemez zannederdik.”™''*, “Onlar da, sizler gibi Allah’mn

kimseyi diriltmeyecegini zannettiler.”**"

Bunun yaninda cinlerin bilen varliklar
olduklari, bilgilerinin bazi durumlarda insandan fazla olabilecegi hiikmii de aym
ayetlerden ¢ikarilabilir. Cinlerin varligi dahi insanlar i¢in gaybi bir durum olduguna
gore cinlerin kendi zatlarini ve evsaflarini bilmeleri, onlarin insanlar i¢in gayb olan bazi
olaylar1 bilmelerine imkan tanir. Bunun disinda Kur’an-1 Kerim’de cinlerin semadan
bilgi alabildikleri ancak belli bir donem sonrasinda bunu yapmaktan men edildikleri,

onlardan kim semadan bilgi almaya ¢alisirsa taglandig1 anlatilir. ™

1107 g)-Cinn 72/6.

1108 g|-Cinn 72/8.

1109 g|.Kehf 18/50.

110 Miislim, Kitabii’s-selam, 139.

111 Byuhard, Kitabii menakibi’l-ensar, 32.
1112 Miislim, Kitabii’s-selam, 139.

113 g-Cin 72/5.

1114 a|-Cin 72/7.

115 g-Cin 72/9.
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Kur’an-1 Kerim’de cinlerle insanlar arasinda bilgi aligverisi oldugu hususunda; Hz.
Stleyman’in cinlerden bir ordusu oldugu, onlar1 gesitli islerinde kullandigi, yine Hz.

Siileyman’in cinlerden bir ifrite tahtini getirmesini emrettigi gibi hususlar bildirilir.***®

Hadislerlede cinlerin semadan bilgi almalariyla ilgili cinlerin semadan duydugu sozi
kahine bildirdigini ancak bu bildirim esnasinda bir¢ok yalan da karigtigi anlatilir.**’
Bunun yaninda Hz. Peygamber’in cinleri gordiigli, onlar1 Sudan kabilesinden zut
denilen uzun boylu insanlara benzettigi, sahabilerden Halid b. Velid’in Uzza’yi
yikarken icinden ¢ikan bir cini 6ldirdiigi, Hz. Omer’in bulundugu bir mecliste Hz.
Peygamber’in yanina bir cinninin ihtiyar birisi suretinde gelip miisliiman oldugunu ve

Hz. Peygamber’den dinini 6grendigi gibi birgok rivayete yer verilir.**8

Kelamecilar cinlerin varligiyla ilgili konulara deginmekle birlikte konu hakkinda detaya
girmemektedirler. imam Matiiridi konuyla ilgili ayetlerin tefsirinde Hz. Peygamber’in
biitiin insan ve cinlere gonderildigini, iglerinde farkli dinlere mensup olanlarinin
bulundugunu, cinlerden bir kisminin Hz. Peygamber’i dinleyip Misliiman olduklarini,
Hz. Peygamber’in kendisini dinlemeye gelen cinleri gormedigi bilgisini verir.''** O, Hz.

»1120 ifadesini  delil

Peygamber’in cinleri gormedigi konusunda “Bana vahyedildi.
getirmektedir. Bununla beraber “Biz sana Kur’4n-1 dinleyen bir grup cini génderdik™**?!
ayetindeki gurubu Hz. Peygamber’in olagan dis1 bir sekilde gormiis olabilecegini
belirtir. Ancak bu gérmenin ruhi cesetle olmayip, Allah Teédla’nin, Hz. Peygamber’in

goziine kuvvet vererek olabilecegini, soyler. !

Pezdevi; Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat’in seytan ve cinlerin insanlara vesvese verebilecegine

inandigmi, bunu insanlarin kalbine ulasarak yapabileceklerini, belirtir.*?®

Kelamcilar V. asra kadar olan donemde bu ve benzeri aktarimlarin disinda, konuyu

kelami diizleme alip tartismazlar. Konu daha ¢ok sGfi ve sii diisiincede kendisine yer

18 en-Neml 27/17,39.

"7 Buhard, Kitabii’t-tefsir, 1.

1118 Taberd, Hz. Peygamber’in hicreti sirasinda insanlarin bir cinnin siir okudugunu duyup, bu siirin anlamindan Hz.
Peygamber’in Medine’ye hicret ettigini anlar. Bkz. Taberi, Tarihii I-iimem ve’I-mUluk, 1, s. 570

19 Matiridi, Te vilati'I-Kur an, X, s. 239

1120 e]-Cin 72/1.

1121 e|-Ahkaf 46/29.

122 Matiridi, Te vilatii’l-Kurdn, X, s. 240.

123 pezdevi, Usulii'd-din, s. 234.

206



bulmustur. Onlar, cinlerin mahiyeti ve onlarla bilgi alig-verisinin imkanina dair cesitli

rivayetler aktarmaktadirlar.

Hakim et-Tirmizi konuyla ilgili hadisler cercevesinde, cinler hakkinda ¢esitli bilgiler
verir. O, bu konuda Hz. Peygamber’in canlarin Sldiiriilmesini yasakladigi rivayetini
aktarir. Canlarin  cinlerden bir tdife oldugunu, miisliimanlarin evlerinde
yasayabildiklerini, yaratiliglarinin yilanlara benzedigini, belirtir. Bunlardan birisine
insanin zarar vermesi durumunda bunlarin da insana varar verebilecegini, syler. O, bu
konuda Hz. Peygamber’den: “Medine’de bir grup cin misliman oldu, kim ki bunlardan
birisini goriirse ti¢ kere destur alsin, hala gérilmeye devam ederse oldursin, ¢linki o
seytan’dir.” rivayetine yer verir. Hakim, rivayetler cercevesinde cinlerin ii¢ kisim
oldugunu, bir kisminin kanadinin olup ugtugunu, bir kismimnin yilan ve kdpek suretine

girdigini, bir kisminin ise gezindigini séyler.****

EblG Talib el-Mekki, cinlerin insanlarin emrinde c¢alismasiyla ilgili, bunun Hz.
Silleyman’dan dort bin yil 6nce Seddad b. Sam b. Nih tarafindan yapildigini dile

getirir.1?°

Isfahani cinlerle iletisim kurma hususunda bircok rivayete yer vermektedir. Bunlardan
bazilar1 su sekildedir: Ciineyd b. Muhammed, bir giin giinlikk virdini yaptiktan sonra
yatar ve kendisini digsarida birisinin bekledigine dair bir ses duyar. Disar1 ¢iktiginda

karsilagtig1 kisi kendisine Magrip’ten gelen bir cin oldugunu soyler. !

Abdulaziz b. Selman, babasinin tehecciid igin kalktiginda evin kosesinden sesler isitir.

Bu sesler cinlerden gelmektedir ve onlar da babasiyla birlikte tehecciit namazina

kalkmaktadirlar.**?’

Isfahani; Ibrahim b. Edhem’in cinlerden arkadaslar1 oldugunu, onlarm insan suretinde
onunla yasadiklarini, arasira onlarla birlikte yolculuklara ¢iktigim belirtmektedir.*?®
Ayrica Ibrahim b. Edhem’in Hz. Peygamber’i dinlemeye gelen yedi cinden

sonuncusuyla her sene bulustugu rivayetini aktarir.**?® O, benzer bir rivayeti Omer b.

1124 Tirmizi, el-Menhiyyat, s. 227

125 Mekki, Kt 'I-kuldb, 11, s. 114-115
126 jsfahani, Hilyetii I-evliya, X, s. 274.
127 fsfahani, Hilyetii'I-evliya, V1, s. 245.
128 jsfahani, Hilyetii'1-evliya, VI, s. 394,
129 jsfahani, Hilyetii'I-evliya, VI, s. 395.
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Abdiilaziz’den de nakleder. Buna gore Omer b. Abdulaziz bir giin siyah, 6lii bir yilan
goriir ve onu topraga gomer. O sirada bir ses isitilir. O ses, kendisinin Hz. Peygamber’e
biat eden yedi cinden birisi oldugunu sdyler. Ve o gémiilen yilan i¢in Hz. Peygamber’in

seni kendi zamaninin en hayirli insan1 gomecek dedigi rivayetini aktarir.™°

Ebd Ricé el-Attardi, Hz. Peygamber’i goren sahabi cinlerden en sonuncusunun h. 135
senesinde vefat ettigini ve onun yilan suretinde oldugu halde kendisinin defnettigini

belirtir. 113!

Sii diisiincede cinler imamlarin hilkmii altinda yasayan varliklar olarak telakki
edilmektedir. Bu durum bir bakima Hz. Siileyman’in maiyetinde bulunan cinlere
benzerlik arz eder. Bu baglamda Kuleyni, cinlerin, dinlerini imamlardan 6grendikleri

rivayetlerine yer vermektedir.'**?

Bir diger rivayette Hz. Ali hutbe okurken bir yilan
goralur. Hz. Ali, yilana dokunulmamasini emreder. Hutbeden sonra Hz. Ali, yilanla
konusur. Konustugu cin Hz. Ali’nin cinlerden olan halifesinin ogludur ve babasinin
vefat ettigini haber vermek i¢in gelmistir. Hz. Ali de gelen cinniyi babasinin yerine

imam olarak tayin eder.™?

Yine bir baska rivayette, Bakir’in hizmetini géren birisi
pazara gittiginde yanina birisi gelir ve Bakir’dan bir mektup verir. Daha sonra mektubu
getiren kisi aniden kaybolur. Hizmetli, gérevini yerine getirdikten sonra Bakir’a durumu
arz eder. O da “Bizim cinlerden hizmetlilerimiz var eger acil bir isimiz olursa onlari

géndeririz.” der”.1***

Kuleyni cinlerin zaman zaman imama bilgi getirdiklerine dair de rivayetler
aktarmaktadir. S6z gelimi Imam RizA'nin bir kimseyle konustugunu gorrler, ancak
yaninda kimse yoktur. Ona konustugun kim diye sorulunca cinlerden Amir b. Zehrai
oldugunu soyler. O kisi, kendisinin de onu duymak istedigini sdyleyince “Eger onu
duyarsan bir yi1l boyunca humma hastaligina tutulursun.” der. O, bunu kabul edince bir

yil hasta olur.!*®

130 jsfahani, Hilyetii 'I-evliya, V, s. 341.
181 fsfahani, Hilyetii 'I-evliya, 11, s. 305.
132 Kuleyni, el-Kaff, s. 459.
1138 Kuleyni, el-Kaff, s. 461.
1134 Kuleyni, el-Kaff, s. 460.
135 Kuleyni, el-Kaff, s. 461.
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Sad(lk, cinlerle ilgili detayli bilgi vermemekle beraber, Ummii Seleme’nin Hz.

Hiiseyin’in vefati giinii cinlerin aglasmasini duydugu rivayetini aktarir.™*°

Usali gelenekte ise bir bilgi kaynagi olmasi agisindan cin konusu ele alinmamaktadir.
Bu baglamda sif diisiincede cin konusunun islenisi, daha ¢cok imamet teorisi endekslidir,
denilebilir. Safi diisiincede de konuya dair ¢ok bir bilgi yoksa da, 6zellikle isfahani’nin
gecmis shfilerden yaptigi aktarimlardan havasii’l-havasin  cinlerle  goriistiigii
anlasilmaktadir. Bu baglamda gerek stfi diisiinceye ve gerekse sii haberlere dayanarak
her iki ekolde de, 6zellike havasii’l-havas olan kimselerin cinlerden cesitli bilgiler

almasimin miimkiin oldugu soylenebilir.

Cinlerden alinan bilginin niteligiyle ilgili her iki ekolde de yeterli bir bilgi yer
almamaktadir. Teorik olarak stfilerin cinlerden dini bilgi almas1 miimkiin gorultrken ki
sahébe olan cinlerle goriisen sifilerden bahsedilmektedir, siilerde ise onlarin imamdan
bilgi almaya muhtag olmalarindan 6tlrl imam cinlerden dini bir bilgi almamakta,

sadece diinyevi bilgi edinmektedir.

3.8. Hayvan, Esya ve Olaylardan Bilgi Edinme

Insanoglu yeryiiziinii cesitli smiflandirmalara tabi tutarak inceler. Varliklarn farkli
Ozellikleri  acisindan  gesitli  smiflandirmasinin =~ yapilmasi ~ mumkinddr.  Bu
simiflandirmalarin en genel olani, canlilar ve cansizlar olarak yapilan tasniftir. Buna
gore canlilar da kendileri arasinda bitkiler ve hayvanlar olarak iki kisma; hayvanlar da
kendi arasinda karada, havada ve suda yasayan hayvanlar olmak iizere ii¢ temel ayrima
tabi tutulurlar. Ampirik ayrim da denilen bu yapay ayirimin ilk olarak Aristo tarafindan
sistemlestirildigi diistinilmektedir. Glinimuze kadar olan stregte bilimin gosterdigi

gelismeyle birlikte varliklar daha farkli siniflandirilmaya baglanmastir.

Bilgi teorisi acisindan, insan etkilesime girdigi her seyden c¢esitli bilgiler edinmenin

yontemini arar. Bu baglamda canli-cansiz her sey insan icin bilgi kaynagi olmaya

namzettir.**%’

1% Seyh Sadik, el-Emalf, s. 109 )
1137 Nihat Caliskan, “Empati ve Hayvanlarla iletisim”, Ahi Evran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, sy.
1, Kirsehir 2014, s. 29.
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Dinyadaki yegéane akilli varlik olan insan bilim ve teknoloji gelistikce dnce hayvan,
sonra da cansiz varliklardan bilgi tlretme egilimine girmistir. Bu durum hayvanlarin
evcillestirilerek, egitilerek belli durumlarda yaptiklar1 hareketlerle ¢esitli sonuglarin elde
edilmesi olarak agiklanabilir. Ornek olarak giiniimiizde kopeklerin uyusturucu bulmada,
bazi hayvanlarin deprem sezilerinde kullanildig1 goriiliir. Cansiz varliklar agisindan ise
internet, bilgisayar, kamera sistemleri, yangin givenlik sistemleri, yapay zeka
teknolojisi vd. timiyle esyanin insana sundugu bilgiler olarak kabul edilebilir. Ayrica
dolunay, ay ve giines tutulmasi gibi tabiat olaylarinin ¢esitli olaylara haberci oldugu

gunimuzde kabul edilen bir gercekliktir.

Kelamcilar her ne kadar bilgi tasniflerinde bu tir hadiselere 6nem atfetmeseler de,
insanlar tarih boyunca hayvan, nesne ve olaylardan gesitli bilgiler tiretme egiliminde

olmuslardir.

Madde hareketlerine anlam yukleyerek bir bilgi olusturma egiliminin insanlik tarihinde
kadim bir gelenek oldugu gorulmektedir. Bu konuda insanin en ¢ok ilgisini ¢eken
maddenin, ay ve yildizlar oldugu soylenebilir. Eski Mezopotamya toplumlari, Babil,

138 jslam oncesi Arap

Cin, Yunan ve Tirkler’de bu gelenegin varligi bilinmektedir.
toplumunda da miineccimlik adi altinda, bir ilim olarak bu gelenek mevcuttur. Arap
kalturinde yildizlara bakarak tabiat olaylari hakkinda bilgi alan kimselere mineccim,

kahin, arraf, sahir ad: verilmektedir.***°

Kur’an-1 Kerim’de yildizlarla ilgili bir¢ok ayet olmakla birlikte bunlar kiiglimseyici bir
ifadeye rastlanmaz. Bazi ayetlerde yildizlarin Allah Teédlda’nin yiiceligini animsattigi
anlatirken'*, bazilarinda yildizlarin insan icin yén bulucu oldugu bildirilmektedir.****
Bazi ayetlerde yildiza, bazilarinda yildizlarin konumuna yemin edilir.*** Hz. ibrahim’in

yidiza bakarak kendisinin hasta oldugunu sylemesi de ilgi cekicidir.'*

Kur’an-1 Kerim’de Allah Tedla’nin herseyi hesapla yarattigi belirtilmektedir. Bu

durumda evrende gerceklesen kevni olaylar gesitli seylerin habercisi olabilir. Ornek

1138 ilyas Celebi, “Yizdizname” Did, XXXXII, s. 545,

139 Omer Faruk Harman, “Kéhin” DI4, XXIV, Istanbul 2001, s. 170.
1140 er-Rahman 55/6: “Yildiz ve agag secde eder”

4 en-Nahl 16/16: “Isaretler vardir ve yine yildizla yon bulurlar.”

1142 el-Vakia 56/75: “Yidizlarin konumuna yemin olsun”

1143 es-Saffat 37/88-89: “Yildizlara soyle bir bakti. Ben hastayim dedi”
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olarak, kiyametin yaklasmasiyla aym yarilmasi arasinda iliski kurulmaktadir.**** Bu
acidan bakildiginda esyanin hareketlerinden insanlarin bazi sonuglar elde etmesi sebep-
sonug iliskisi baglaminda mumkin goérulebilir. Ayn1 husus, insanlarin yasadigi gesitli
olaylarin, baska hadiselere sebep olma durumunda da ortaya ¢ikmaktadir. Kur’an-1
Kerim’deki insanlarin giinahlara dalmasimnin helak olmaya sebep olmasi buna 6rnek

olarak zikredilebilir.1**®

Hz. Peygamber’in gaybdan bilgi alinmaya c¢alisilmasi ve yildizlarin insana tesiri
olduguna inanmay1 yasakladigi rivayet edilir.***® Bunun disinda, yildiz hareketlerinin
bir anlam icerebilecegiyle ilgili sahdbenin c¢esitli aktarimlar1 vardir. Bunlarin en
meshuru Hz. Peygamber’in dogumunda “Ahmed Yildiz1” olarak isimlendirilen yildizin
gorulmesi rivayetidir."**” Ayrica Hz. Peygamber’in oglu ibrdhim, vefat ettiginde giines
tutulmus ve sahdbiler giines tutulmasini onun Sliimiiyle iliskilendirmislerdir."**® Yani

giines tutulmasinin 6nemli bir sahsiyetin 6liimiine isaret ettigi diisiiniilmiistiir.

Sdfilerin batini bilgi alma konusunda bir¢ok sdylemleri olsa da, ilk bes asirlik donemde
yildizlarin konumunu dikkate alarak, onlardan bilgi alma iddialar1 olmamistir. Bunun
sebebinin Hz. Peygamber’den bu konudaki yasaklayici rivayetler oldugu soylenebilir.
Ayrica velayetle kehanet arasinda bir baglanti kurulmasi korkusunun da, bunda rol
oynadig1 kabul edilebilir. Bunlarin disinda veli bir kimse i¢in ilham, riiya, miisdhade
gibi yildiza bakmakla elde edilebilecek bilgiden ¢ok daha {istiin metodlar ortaya
konmaktadir. Ayn1 durum sii diisiince i¢in de gegirli olsa da yildizlardan haber alma
kitab1 olan ‘Yildizname’nin Imam Ca‘fer’e nispet edilmesi ilgi ¢ekicidir. Ancak yapilan
tahkikler bu kitabin ona nisbetinin yanhs oldugu yoniindedir."**® Nehcii I-belaga’da Hz.
Ali’nin “Yildiz ilmini, sadece karada ve denizde yolunuzu bilecek kadar 6grenin,
nitekim bu ilim kisiyi kahinlige gétiiriir. Miineccim kahin gibidir, kahin de sihirbaz gibi,
sahir de kafir gibidir, kafir de cehennemdedir.”***® dedigi rivayet edilmektedir. Bu

rivayet imamlara bu tiir isnadin dogru olmadigina delalet etmektedir. Serif Miirteza nin

1144 el-Kamer 54/1.
1145 el-isra 17/16.
1146 Miislim, Kitabii’s-selam, 125; Saddk, Men Ia Yahduruhu el-fakih, 1V, s. 99.

147 Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihaye, Il, s. 327.

148 Buhri, Kitabii’l-kusaf, 1; Miislim, Kitabii’l-kusaf, 10.
1149 Ilyas Celebi, “Yildizname” Did, XXXXIII, istanbul 2013, s. 546.
1150 Serif Radi, Nehcii'I-belaga, Tah. Muhammed Abdu, Dérii’l-ma‘rifet, Beyrut ty, 1, s. 128.
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1151

da konuyu kelami olarak ele alip tartistigi gortlmektedir. Netice olarak, sii

dislincede yildizlarin insanlar {izerinde tesiri oldugu kabul edilmemektedir.

Islam 6ncesi donemlerden itibaren varligini siirdiiren; yildizlardan haber alma, kara kedi
veya baykusun felaket habercisi olma durumu, Isldm sonrasinda da farkli formlarda

devam etse de, sifi ve sii diisiincede buna pek bir deger atfedilmez.'**?

Hayvanlardan bilgi alma konusunda ise ¢esitli efsanelerin var olmasiyla birlikte,
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Sileyman’in hayvanlarla olan konusmasi, 6zellikle Hidhud
kusundan Yemen’de gerceklesen olaylarla ilgili bilgi almas ilgi cekicidir.***® Bunun
yaninda karincalarin da kendi aralarinda iletisim kurduklari ve Hz. Siilleyman’in onlar1
anladigi hususu bildirilir.**** Bu baglam diisiiniildiigiinde Hz. Siileyman’in hayvanlarin
dilini bilerek onlarla iletisim kurabilmesi, insanlarin hayvanlardan bilgi alabilecegine
Kur’ani bir delil olarak sunulabilir.**>> Bu konunun sifi ve siilerin ilgisini ¢ektigi ve bu

konuda gesitli aktarimlarin yapildig1 goriilmektedir.

Serrac bazi sifilerin kuslarin hareketleriyle Allah Teala’nin onlara olan rizasi arasinda
bir baglanti kurdugunu aktarir. Buna gore kuslar, Sakati’nin elinden yemek yerken
ondan kagmaya baslar. Seri bu durumu lezzetli yemekler yedigi igin kendisine bir uyari
olarak gorir. Bu davranigindan uzaklasinca, kuslar kendisine tekrardan yakinlagmaya

1156 Bir baska 6rnekte, Fudayl b. Iyaz’m Allah Teild’ya olan itaatsizligini

baglar.
kolesinin ve hayvanlarin kendisine olan tavrindan algiladigi séylenir.*>” Ebd Talib el-
Mekki, bazi stfilerin farelerin hareketlerinden Allah Teéla’ya olan yakinliklariyla ilgili

bilgiler aldigin1 belirtir."**®

Hayvan hareketlerinin disinda ¢esitli hadiselerden de stfilerin bilgi ¢ikariminda
bulundugu goriiliir. Haris el-Muhasibi’nin helal olmayan bir yiyecege el uzatsa
parmaklarinin titredigi, yemege ¢aligsa bile bogazindan gegmedigi aktarilir.'™*° Bu bir

bakima onun bir yiyecegin helal-haram oldugunu anlama kriteri haline gelir.

151 Serif Miirteza, Resdilii’I-Murteza, 11, s. 300-305.

1152 Tevfik Fehd, “ilm-i Ahkam-1 Niicim™ Df4, XXII, istanbul 2000, s. 124.
1158 an-Neml 27/20.

1% an_Neml 27/18.

155 an-Neml 27/16.

1156 Serrac, el-Luma, s. 404

W8T Kuseyri, er-Risdletii'I-Kugeyriyye, S. 60.

1158 Mekki, Kiitu 'I-kuldb, 11, s. 516.

1150 Serrac, el-Luma®, s. 407; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, s. 68.
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Bu aktarimlardan sifilerin hayvanlarin hareketlerine ¢esitli anlamlar yiikledigi
anlasilmaktadir. Ozellikle havasii’l-havastan kabul edilen stfilere bu tiir atiflarin

yapilmasi, onlarin hayvan davranislarindan bilgi iirettigi sonucunu dogurmaktadir.

Sdfilerin hayvan davranislart disinda, hayvanlarla konusarak onlardan dogrudan bilgi
aldigiyla ilgili de ¢esitli aktarimlar vardir. Bu konuda Serrac séyle bir olay nakleder;
Ebd Sileyman el-Havvas, bir glin merkebiyle giderken sinekler onun hayvanini rahatsiz
ederler. Hayvan da rahatsiz olup kafasin1 hareket ettirir. Ebu Slileyman, basini hareket
ettirmesin diye, elindeki sopayla hayvana vurur. Merkep, Ebu Siileyman’a “Bana
vurdugun gibi bir giin sana da vuracaklar.” der.*®® Osman b. Ebfi Atake, Rum diyarinda
savastayken bir kusun gelerek birligin kazandigini, ganimetlerle belli bir gin sonra

k, %, - RPN 1161
dénecegini haber verdigini sdyler.**®

Stfi diisiinceye gore velilerin hayvanlarla iletisim kurmasi, esya ve cesitli kevni
olaylardan bazi bilgiler edinmeleri mimkiin gorilmektedir. Bu bilgideki kesinlik

havasii’l-havas olma durumuyla alakah oldugu sdylenebilir.

Sii rivayetlerde hayvanlarin dilinden anlamak imametin sartt olarak zikredildigi

oriiliir. %% Sadece hayvanlarin degil aga¢ ve bitkilerin dahi imami tanimasi gerektigi
g yv gil ag g g

1163 Taslarin konusarak imama delalet edecegi belirtilir.**** Bunlarin da

1165

aktarilir.

Otesinde rivayetlerde yeryiiziiniin tiimiiyle imamin oldugu bildirilir.

Kuleyni, Hz. Peygamber’in merkebi olan Ufeyr ismindeki hayvanin bir gin Hz.
Peygamberle konusarak ona; “Anam-babam sana feda olsun ey Allah’in restli babam,
babasindan o da, dedesinden igitmis ki, onun babasi Hz. Nuh’un gemisindeymis, Hz.
Nuh onun yanina gelip basini oksamis ve ona bu merkebin soyundan dyle bir merkep

gelecek ki ona seyyidii’l-miirselin binecek demis.” dedigini aktarir. 1%

Seyh Sadik, imamlarin disinda Hz. Ali’ye yakin olan sahabilerin de hayvanlarin
dilinden anladiklariyla ilgili rivayetlerde bulunur. Eb0 Zer’in bir giin koyun gliderken

1160 gerrac, el-Luma®, s. 391

161 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, s. 542.
1162 Kuleynf, el-Kafi, s. 341

1183 K uleynt, el-Kaff, s. 413

1184 Kuleyni, el-Kaff, s. 414.

1185 Kuleyni, el-Kaff, s. 474-476

1188 K uleyni, el-Kaff, s. 349.
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yanina bir kurt geldigini, kurdun ona Mekke’de Hz. Peygamber’in ortaya ¢ikmasina

ragmen serli kimselerin ona tabi olmadiklarini sdyledigi aktarilir.*’

Serif Radi, Hz. Ali’nin zamanmda deprem oldugunda onun “O gun (yerylzl)

haberlerini verir.”1'68

1169

ayetine atifta bulunarak “Biz yerin haber verdigi kimseleriz.”

dedigini belirtir.

Sii kelamcilar bu tlr rivayetlere ihtiyatla yaklassalar da, onlardaki imam tasavvuru
imamin bu tiir hadiselerden bilgi elde etmesine imkan tanimaktadir. Bu olaylarin olusu
siradan hadiseler olarak degerlendirilmeyip, peygamber ve imama has olan mdcize-

keramet adi altinda temellendirilir.

Saft ve sii diislince, velayete ermis insanin alemle olan iliskisini siradan, maddi esbaba
endeksli olarak devam ettigini kabul etmez. Gerek sdfilere ve gerekse siilere gore
havasii’l-havasa Allah Tedla tarafindan ayri bir nur-ruh verilmektedir. Bu sekilde,
havasii’l-havas olan bir kimse hayvanlarla konusarak onlardan siradan bir insan igin
gayb olan hadiselerin haberini alabilir. Ayni sekilde esya ve c¢esitli olaylarin

konumundan, hareketinden siradan insanlarin algilayamayacagi manalar ¢ikarabilir.

Yildizlarin konumlarindan da teorik olarak havasii’l-havasin anlam ¢ikarmasi hem sifi
ve hem de sii diislinceye gore miimkiindiir. Ancak her iki ekolde de yildizlardan haber

alma diisiincesinin V. asra kadar olan donemde varligi gorilmektedir.

1187 geyh Sadik, el-Emali, s. 346
1168 o|.Zilzal 99/4.
189 Serif Radi, Hasdisii'I-eimme, s. 58.
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SONUC

“Diisiince sistemlerini birbirinden ayiran temel etken” olarak kabul edebilecegimiz bilgi
anlayiginin, sGfi ve siiler arasindaki benzerligi, bunlarin ayni diisiince temelinden ortaya

ciktigina dair 6nemli bir karinedir.

Tarihsel gelisim stirecleri incelendiginde, sahabe doneminde Hz. Ali, Ashab-1 suffe,
Siatii Ali, diger donemlerde ise Ehl-i beyt igerisinde ortaya ¢ikan ilmi sahsiyetlerin, iki
ekol arasindaki ortak degerler oldugu goriilmektedir. Her iki diisiince sisteminin de, bu
zevati referans olarak kabul etmesi, bu sahsiyetlerin hangi ekole daha yakin oldugu

problemini dogurmaktadir.

Sii diislincesinin, sahabe doneminde heniiz olusmadig1 dikkate alindiginda, Hz. Ali’yle
Sia arasinda bir kopukluk oldugu goriilecektir. Ayni yargiya varmak, Hz. Ali sonrasinda
gelen, Sia tarafindan imam olarak kabul edilen kimseler i¢in kolay olmasa da, 6zellikle
Ali Zeyneldbidin, Muhammed el-Bakir ve Ca‘fer-i Sadik’in sii diisiinceyi temsil
ettikleri iddias1 tartismalidir. Giiniimiizde Tiirkiye’de Ca‘fer-i Sadik {izerine yapilan

akademik c¢aligmalarin bu tartismalar1 artirdig1 goriilmektedir.

Ca‘fer-1 Sadik’1n sii diislince agisindan biiylik 6nemi haiz oldugu bilinmektedir. Nitekim
sii diisiinceyi olusturan rivayetlerin cogunlugu bu zata isnad edilmektedir. S6z gelimi
Kuleyni’de gecen rivayetlerin yarisindan fazlasi ona isnad edilen sozlerden
olusmaktadir. Mezhebe mensubiyeti tartismali birisine sii diisiincenin dayandiriliyor
olmast ciddi bir problemdir. Ayn1 durumdan kaynaklanan bir ikinci problem de, sii
diisiincedeki on iki imamin hepsinin, aym diizeyde bilgiye sahip oldugu iddiasina
ragmen, mezhebin neden Ca‘fer-i Sadik {izerinden konumlandirildigidir. Ayn1 sekilde

Kuleyni’de imam Mehdi veya sefirlerinden bir aktarim olmamasi ilgi ¢ekicidir.

Giizel ahlaki vurgulayan, diinyadan kaginmay1 6ngoren, ruhi zevkleri hedefleyen, deruni
ogeler barindiran bir yasam bigiminin, Islim’in ilk déneminden itibaren var oldugu
kabul edilebilir bir diisiincedir. Bu merkezden hareketle, Sia’nin imam olarak kabul
ettigi zevatin yasam tarzlari, siinni ve sii kaynaklarda gectigi sekliyle dikkate
alindiginda, onlarin birer zahid oldugu, manevi olgunluga erdigi, iistiin ahlakli, alim
insanlar oldugu anlasilmaktadir. Bu durum, sifi diisiinceyle bunlar arasinda bir baglanti

kurulmasina imkan tanimaktadir.
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Watt’in bu konuda “siiligin dogusunun on ikinci imamin gaybetinden Once
olamayacag1” yoniindeki tespitiyle, Ibn Haldun’un sifiler hakkindaki, “onlarin
yontemlerinin sahabe ve tabiine dayandigina dair sdylemi”, onemli iki goriis olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Stfilerin “ahlaki dgretiler” noktasinda ibn Haldun’un dedigi gibi
sade bir Islami koken mensubiyeti tespit edilebilirse de, sifi metafiziginin, Islami bir

temeli olmakla birlikte, kadim kiiltiirlerle etkilesimi oldugu da sdylenebilir.

Sufilerle sifler arasinda koken iligkisi diisiiniildiigiinde; kokene koyduklart sahsiyetlerde
ortaklik oldugunu, bu sahsiyetlerin ziihd hayatlariyla 6n plana ¢iktigini, ancak bunun
“Safi diisiince, sil diisiinceden dogmustur.” anlamindaki “Tasavvuf, teseyyudiir.”
hiikmiinii dogurmadigini, bilakis siiligin dogusunda kiiltiirel arka planin yaninda, ziihd
hareketlerinin de bir katkisinin oldugunu sdyleyebiliriz. Bu noktada, stfi diisiincenin
onctisii olarak kabul edilen sahsiyetlerin, Ehl-i beyt imamlarindan ibaret olmadig1 da

g6z ard1 edilmemelidir.

Safilikle siiligin ayn1 disiince temeline sahip oldugu tezine dayanak olacak onemli
unsurlardan birisi de, iki ekoliin ortaya koydugu epistemolojidir. Tezde bu konu detayli
olarak incelenmis ve bilgi anlayislarinin yer yer ayni ve genelde birbirine yakin oldugu

tespit edilmistir.

Kelamcilarin bilgi teorisi konusunu, herkes i¢in miisterek kullanilabilir bilgi baglaminda
ele aldig1 goriilmektedir. Bu tezde yapilan incelemelerden, siibjektif bilgiyle alakali

konularin da, kelami agidan incelenmesinin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.

[1ah1 bilgiyle ilgili tartismalar kader konusu baglaminda ortaya ¢iktigindan, iki ekolln
oncli sahsiyetleri, ilahi bilginin her seyi kapsadigi ve degismez oldugunu dile
getirmislerdir. Bununla beraber sii diisiince tarithinde ‘beda’ inancinin ortaya ¢iktigi bir
gercektir. Bedanin sii vasatta imamlar doneminde ortaya ¢iktigi ancak, imamlarin
“Allah’in ilminde bir degisiklik olacag diislincesini” benimsemedigi kaynaklarda yer
alir. Bu tezatlik, o donemki iletisim araclarinin kisitliliginin yaninda, imamin siyasi
baski altinda kalip, kendi disiincelerini halka istedigi Ol¢iide aktaramayisiyla
aciklanabilir. Bu durumda; bu tiir sii inanglari, imamlardan ziyade, ilk dénemde ortaya

¢ikan sii kelamcilarla iligskilendirmek daha dogru olacaktir.
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Her seye ragmen ‘bedd’ inanci usili gelenekte kendisine yer bulmustur. Bu anlayisin
Sia’da olugmasi, aslinda ilahi bilgiye bakis agisindan ¢ok imamin bildirdigi bir hususun
aksinin ¢ikmasi ihtimaliyle iligkilidir. Bu durumda imama cehalet veya yanilma isnad
etmek yerine, sorgulanamaz bir yapisi olan ilahi bilgiyle konu agiklanmaya ¢alisiimistir.
Aslinda imamlarin sozlerinde bedayr gelistirmek zorunda kalacak bir sdyleme
rastlanmamaktadir. Bununla beraber imama karizmatik, yanilmaz ruhani bir vasif
yiiklendiginde teorik olarak onun soziiniin hilafi bir hadise, bedayla agiklanabilir bir
hiiviyete kavusmaktadir. Bu tiir bir inanca, ilk donemde stfi diisiincede rastlanmasa da,
belirttigimiz sebeplerden &tiirii ilerleyen donemlerde stfiler arasinda bedaya yakin

diisiinceler ortaya ¢ikmustir.

Ustli gelenek kendisinden onceki sii gruplarda bedanin mezhebe mal olmus bir goriis
oldugunu gordigiinden, bunu reddetmek yerine, nesih gibi genel kabul goren
kavramlarla agiklama yoluna gitmistir. Bu baglamda 6zelde sifi ve genelde ise slinni

diisiinceyle ortak bir diislince gelistirmeye ¢alisiimistir.

Beda diistincesi, levh-i mahflzla da iliskili olarak agiklanabilmektedir. Levh-i mahflizda
herseyin yazili oldugu varsayildiginda ve meleklerin onu gordiigii kabul edildiginde,
meleklerden daha {istlin insanlarin da buna bakmasinin imkan ortaya ¢ikmaktadir. Bu
durumda sifilerde velinin, siilerde imamin levh-i mahflza bakabilme 6zellikleri onlara
ilahi bilginin nakilciligini yapma vasfi yiikklemektedir. Gerg¢i siiler levh-i mahfizu
Allah’mn alemden gizledigi ilmiyle iliskilendirseler de, onun yerine ikinci bir levh
diigiincesi ortaya koymaktadirlar. Havasii’l-havastan olan birisinin bir sdyleminin aksi
cikmasi, levh-i mahflzda veya levh-i mahfiizdan aktarilan ikinci levhde degisiklik
olmasinin bir yansimasi olur. Sifi diisiincede bu durum V. asra kadar olan donemde
kendisini pek gostermese de, bu yaklagimin niivelerinin mevcut oldugunu sdyleyebiliriz.
Ozellikle levh-i mahflzla kalp alemi arasinda kurulan iligkilerin, bu baglantmin
kurulmasina zemin hazirladigi kabul edilebilir. Burada ifade edilmelidir ki; sOfilerde

levh-i mahfiiz Allah Teala’nin ilmine es anlamli olarak kullanilmamaktadir.

Sifi ve sii diisiincenin ayn1 temelden hareket ettiklerini diisiindiiren en ¢arpici goriisleri
velayet ve imamet anlayisidir. Bu anlayis ayni zamanda onlar diger diistincelerden
ayiran temel 6zelliktir. Bu noktadan hareketle, hem sifi hem de sii diisiincede insanlarin

cesitli siniflara ayrildigi soylenebilir. Her iki ekoliin ayriminda da; avam, havas ve
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havasii’l-havas  diyebilecegimiz ¢l siniflandirma gbéze ¢arpmaktadir. Bu
siniflandirmanin “bilgi anlayisi”yla alakali olmas1 6nemlidir. Avam; duyular, akil ve
haberle bilgi alan insanlarin genelini ifade ederken, havas; bunlarin disinda ¢esitli
metotlarla bilgiler alabilen ancak, aldig1 bilginin zan igerdigi kimseler i¢in kullanilan
kavramdir. Havasii’l-havas ise stfi diisiincede peygamberler ve velileri, sil diisiincede
ise peygamberler ve imamlar i¢ine alan bir terimdir. Ger¢i bu kavramu siiler nadiren

kullansa da anlam itibariyla diisiincelerinin temelinde yer almaktadir.

Safi diisiinceyi stfi diisiince yapan veli anlayisi, sii diislinceyi de sii diislince yapan
imam anlayisidir. Bu baglamda veliye yiiklenen anlamla, imama yiiklenen anlamin
birbirine yakin veya ayni manay1 ifade ediyor olmasi, bu iki ekol arasindaki baglanti

icin bize 6nemli bir ipucu saglamaktadir.

Giinlimiizde hig¢ siiphesiz veliyle imam ayni anlamda kullanilmaz, ancak ilk bes asirdaki
donemde bilgi anlayisi baglaminda veliyle imam neredeyse birbiri yerine kaim
olabilecek iki sahsiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Her ikisi de siradan insanlarin
bilemeyecegi hakikatleri kesfedebilir. Her ikisi de muhaddestir, yani kendisine Allah
katindan ilham gelebilir. Her ikisi de se¢ilmistir. Her ikisinde de kerdmet zahir olabilir.
Her ikisi de Seytan’in kendilerine miidahalede bulunamayacagi kimselerdir. Her ikisi de
ahiretteki durumlarindan haberdardir. Her ikisi de feraset sahibidir. Her ikisinin de

dualar1 makbuldiir. Her ikisi de enbiyanin varisidir. Her ikisinin de riiyalar1 haktir.

Stfi diistincenin, yukaridaki vasiflara haiz bir veli anlayisini ortaya koyarken, ge¢cmis
kiiltiirel birikimlerden, Islimi kaynaklardan ve kendi tecriibelerinden istifade ettigi
sOylenebilir. Sii diisiincenin ise, imamin bu vasiflar1 elde edis sekliyle ilgili, soy bagi
disinda net bir 6nerisi bulunmamaktadir. Bu noktada veli ve imamla kastedilen mananin
temelde ayni oldugu, ancak zamanla birbirlerinden ayristigt diisiincesi akillara
gelmektedir. Imamin veli olarak kabuliinde gerek stifi ve gerekse sii diisiince agisindan

hicbir problem ortaya ¢ikmazken, velinin imam olarak kabulii miimkiin degildir.

Bu tezde, siilerin imameti; “temeli dini metinlere dayanan ve kiiltiirel katkilarla
zenginlesen bir veldyet anlayis1 ilizerine siyasal eklemelerle kurdugu” seklindeki bir
hipotez, net bir sekilde yanitlanmiyorsa da, yukarida aktarilan bilgiler, bu diisiinceyi
destekler niteliktedir. Ozellikle, Hz. Osman doneminde baslayan kargasalarm sii

diisiincenin bu yondeki siyasi alt yapisini1 hazirladigi kabul edilebilir.
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Ahbari gelenekte yer alan, imamin vasiflariyla ilgili rivayetlerde, imam kelimesi yerine
veli kelimesi kullanilsa stfiler agisindan uygun bir veli vasfi ortaya konmus olur. Ayni
sekilde stfilerdeki veli vasiflarinda veli kelimesi yerine imam kelimesi kullanilsa sii
diisiincedeki imamin vasiflar1 aktarilmis olur. Buradaki temel ayrim noktasi ise devlet
bagskanligi vasfiyla imam vasfinin esdeger goriilmesidir. Bu ayrim o6zellikle ustli

diisiinceyle daha belirgin hale gelmistir.

Bilme yoOniiyle insanlar kategorize edildiginde, karsimiza temelde iki sif ortaya
¢ikmaktadir. Birincisi bes duyu, akil ve dogru haberle bilgiye ulasan insanlar, ikincisi
bunlarin 6tesinde farkli metotlarla bilgiye erisebilen havasii’l-havastan olan kimseler.
Dini baglam diisiiniildiigiinde boyle bir siniflandirma zorunlu olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Nitekim niiblivvetin  imkan1 ortaya konulurken, nebinin siradan insanlarin

ulasamayacagi vahye ulastigi, meleklerden bilgi aldig1, kesin olarak kabul gérmektedir.

Safl ve sii her iki ekolde de, sira dist bilgi edinme peygambere has degildir. Stfilere
gore veli, siflere gore imam bu konuda peygambere yakin bir konumdadir. Sifi
diisiincede peygamberlerin velilerden daha fazla bilgiye sahip oldugu kabul edilir. $ii
diisiince ise Hz. Muhammed, en iistiin insan konumunda degerlendirilmekle birlikte,
imamlar diger peygamberlerden {istiindiirler. Buna gore diger peygamberler bilgi
yoniiyle imamdan daha alt seviyededir. Beser bilgisinin kapsami bu baglamda
diistiniildiiglinde, peygamberlerin siradan insanlardan daha fazla Allah bilgisine
erismesi ve gaybi konularda cesitli bilgilere sahip olmasi 6zelligi, veli/imam i¢in de
gecerlidir. Bu durum, “peygamberle veli/imam arasindaki ayrimin kriterinin ne oldugu”
problemini dogurmaktadir. Bu baglamda peygamberin diger insanlardan ayiran
ozellikleri ve bilgi kaynaklar1 iizerinde baskaca kelami calismalarin yapilmasi

Onerilebilir.

Fizik oOtesi, askin, miitedl olan Allah Teédld’nin tabiat kurallariyla kisitlanmis akilla
bilinmesi problemi karsisinda sifi ve sii diisiince yine birbirlerine yakin bir goriis ortaya
koymaktadirlar. Stfilerin goriisleriyle ahbari-sii diisiincenin ayni ¢izgide seyrettigi
goriilmektedir. Her ikisi de havasii’l-havas olmayan bir kimsenin Allah Teala’yi
hakkiyla bilemeyecegi, normal insan akliyla ilahi hakikatlerin kavranamayacagi

tizerinde dururlar. Burada onlarin kastettigi marifet, iman-kiifir baglaminda Allah
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Teala’nin varligi, sifatlart veya isimleri olmayip, bunun Gtesinde deruni bir bilgidir. Bu

hususta her iki ekolde de batini olarak adlandirabilecegimiz bir bakis agis1 vardir.

Ekoller arasindaki ortak noktanin odak haline geldigi hususlardan birisi de gaybi
bilgilerin elde edilebilirligidir. Nitekim havasii’l-havasa diger insanlardan ayr1 bir paye
yiiklenmesine sebep olan 6zelligi budur. Sia’da usili gelenek her ne kadar imamin
gaybi bilebilecegini net bir sekilde dile getirmemisse de son tahlilde onlarin da gaybi
siiflandirarak imamin gaybi bilebilecegine inandiklar1 goriiliir. Usalilerin ihtilaf
noktasi gaybi bilginin kapsami ve elde edilis sekliyle ilgilidir. SGfi diisiinceyle ahbari

gelenek arasinda ise onemli benzesmeler dikkati cekmektedir.

Gaybi bilginin elde edilisi metafizik bir olay oldugundan, buna ulasmanin akil ve
duyularla olmayacagi agiktir. Bu baglamda her iki ekol de buna ulastiran yeni metotlar
teklif etmektedirler. Bunlar; riiya, vahiy, kesif, Kur’an’dan batini bilgi alma,
meleklerden bilgi alma, cinlerden bilgi alma ve “hayvan, esya ve olaylar”dan bilgi
edinmedir. Ehl-i siinnet kelamcilar1 bu metotlardan bazisin1 peygamberler i¢in zorunlu
gormekle birlikte kerdmet adi altinda veliler i¢in de miimkiin gormiislerdir. Sia’da da
ayn1 durum, imamin sahsi etrafinda kabul edilmektedir. Iki ekol arasindaki fark ise veli
hikim koyucu olarak kabul edilmezken, imamin tesri makami olarak benimsenmesidir.
Bununla birlikte imamin dahi bir konuyu ispat etmede yukaridaki metotlar1 kullandig1

net olmayip, bu durumun teorik diizlemde kaldig1 sonucuna varilmaktadir.

Sifi ve sii diislincede vell ve imama atfedilen sifatlarin birbirine ¢ok yakin olmasi ve
Ehl-i siinnet’in velayeti kabul eden bir yapida bulunmasi, Sia’da imam olarak kabul
edilen kimselerin veli insanlar olarak gortlmesini Ehl-i siinnet agisindan miimkiin
kilmaktadir. Bu durum genelde Ehl-i siinnet, 6zelde sufi kaynaklarinda sekizinci imam
Ali er-Riza’ya kadar goriiliir. S6z gelimi, Ca‘fer-i Sadik’in s6ziine giivenilir, miictehid
bir alim oldugu, Imam-1 A’zam’la fikir aligverisi yaptig1 zikredilir. Stfiler bunun da
Otesine gegerek bu zati kerdmet sahibi, veli bir kimse olarak da takdim ederler. Bu
hususlar goz 6nilinde bulunduruldugunda, sii kaynaklardaki, imamlar1 dviicii rivayetlerin
bircogu, slinni diisiince acisindan da kabul edilebilir bir hiiviyete kavusmaktadir.
Nitekim benzer aktarimlar stfilerin menakib ve eserlerinde fazlasiyla yer almaktadir ve
onlar bu diisiincelerinden otiirii siinnl yapinin disinda yer almakla su¢lanmamaiglardir.

Bu bilgilerden, Sia’yr Ehl-i siinnetten ayiran hususun, onlarin imama yiikledikleri
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faziletler olmadig1 anlasilmaktadir. Bu noktada Ehl-i stinnet-Sia arasindaki ayrimin
haber teorisiyle ilgili oldugu sdylenebilir. Ayrica biitiin bunlardan, sii diislincenin ana
omurgasini olusturan on iki imamin, mezhepsel konumuyla ilgili karsilastirmali

caligmalarin artirilmasinin geregi de ortaya ¢ikmaktadir.

Sia zaviyesinden bakildiginda birg¢ok rivayette imama yiiklenilen bazi ruhani vasiflarin
onlara has olmadig1r durumu géze ¢carpmaktadir. Bu da ilk donem zahidleri basta olmak
tizere shfilerin siiler tarafindan benimsenebilir bir formda degerlendirilmesini mimkin
kilar. Sii diislincede imama “dinde hiikiim koyuculuk™ ve “siyasi liderlik” gibi atiflar
yapildigindan, velilerin imamlarla esdeger kabul edilmesi miimkiin olmasa da, en
azindan imamlar digerlerinden daha biiyiik makama ulagmis veli olarak benimsenebilir.
Bu husus 6zellikle Haydar el-Amdli 6rneginde agikca goriilmektedir. O, yukarida
aktardigimiz gerekceler lizerinden sufileri, imamlarin ger¢cek yandaglari olarak arz
etmistir. Bu baglamda, Ehl-i siinnet-Sia mezhepleri arasindaki kurulacak iletisim, ortak
paydalarin vurgulanmasiyla pekisecegi i¢in, s0fi diislincenin {izerinde kuruldugu

velayet/keramet anlayisinin 6nemli bir pozisyonu oldugu sdylenebilir.

Son olarak stfi diisiince velayet ekseninde, sii diisiince imamet ekseninde gelismis iki
ekoldir. Velayet ve imametin en onemli vasfinin bilgi oldugu agiktir. Bilme yoniiyle
vell ve imam arasinda kayda deger bir farklilhik bulunmamaktadir. Bu hususlar da
dikkate alindiginda, bilgi anlayis1 ekseninde sGfi ve sil diislincenin ayni temelden

hareket ettigi tezi kabul edilebilir bir diisiince olarak karsimiza ¢ikmaktadr.
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