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sunulmadigini beyan ederim.
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ONSOZz

Siyasi bir konu olan imimet meselesini inang esaslar1 sahasina tasiyarak diger Islam
firkalarina gore farkli bir imamet nazariyesi insa eden Sia, siyasi-itikadi amacla viicut
bulmus ve Islam diisiincesinin tesekkiiliinde 6nemli bir yer isgal etmistir. Sia ad1 altinda
baslangigtan giiniimiize kadar ortaya c¢ikmus firkalarim en &nemlisi Imamiyye’dir.
Gaybet sonrasi dénemde Imamiyye mezhebi icerisinde birisi Ahbarilik, digeri de
Usdalilik olmak tzere iki 6nemli diisiince ekoliiniin olugmaya basladigi goriilmektedir.
Ana hatlartyla Seyh Miifid ile birlikte sekillenen UsQlT diisiincenin glinimize kadar
uzanan seriiveninde basta Seyh Miifid’in 6grencileri olmak iizere birgok alimin katkis1
olmustur. imamiyye tarihinin biiyiik bir kisminda yer alan bu diisiincenin derinlemesine
incelenebilmesi icin konunun —ozellikle sahislar ekseninde- belirli periyotlar halinde ele
alinmasi faydali olacaktir. Bu sebeple galisma, Seyh Miifid’in 6nemli 6grencilerinden
olan Serif el-Murtaza ve Uslli disiinceye katkilartyla sinirlandirilmigtir. Calismanin
giris kisminda, takip edilen metot ve benzeri hususlarda bilgi verilmis, birinci bélimde
Serif el-Murtazd Oncesi UsUlT diisiincenin gelisimi ve Seyh Miifid’in bu disiinceye
katkilari, ikinci bolimde Serif el-Murtaza’nin hayat1 ve ilmi kigiligi, i¢tinct bolumde
Serif el-Murtaza’nin UsQIT diisiinceye etkisi ele alinmis ve sonug kisminda da genel bir

degerlendirmede bulunulmustur.

Calismanin ortaya cikmasinda birgok kisinin katkist bulunmaktadir. Oncelikle tez
danismanligimi dstlenen hocam Dog¢. Dr. Sileyman Akkus’a; tez dénemi boyunca
elestiri ve Onerilerinden istifade ettigim tez izleme komisyon iiyeleri hocalarim Prof. Dr.
Levent Oztiirk ve Yrd. Dog. Dr. M. Miicahid Diindar’a ve bu konuyu ¢alismami tavsiye
eden hocam Prof. Dr. Halil Ibrahim Bulut’a tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Ayrica tezimi
okuyup katkida bulunan Dog. Dr. Mehmet Umit’e, ve kaynak temini konusundaki
yardimlarindan dolay1 da meslektasim Ars. Gor. Feyza Dogruyol’a tesekkiir ederim.
Son olarak yetismemde her tirlt gayreti gosteren ancak bu tezin nihayete erdigini
goremeyen her daim rahmetle yad edecegim sirdasim, réhil-i dar-1 bekd merhum
babamin defter-i hesenatina bu nagiz c¢alismamin da sadaka-i cériye olarak
kaydolunmasi duasiyla birlikte; emeklerini 6deyemeyecegim anneme ve calisma

stirecinde her tiirlii kolaylig1 gosteren esime siikranlarimi sunarim.

Habib KARTALOGLU
04/11/2016
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Imamet meselesini siyasi-itikadl bir konu haline getiren Sia, imimet inancini
merkeze alan bir soylem gelistirmistir. Sia adi altinda tesekkiil etmis firkalarin en
onemlisi Imamiyye’dir. Seyh Miifid ile birlikte UsQlT diisiince sistemlesmis ve bu
diisiince gaybet sonras1 Imami diisiincenin yeniden sekillenmesinde etkili olmustur.
UslIT anlayisin ana hatlariyla sekillenmesinde Seyh Miifid’in 6nemli pay1 vardir.
Ancak bu diigiincenin daha belirgin hale gelmesinde Seyh Miifid’in 6grencilerinin de
yadsinamaz katkilar1 bulunmaktadir. Bu noktada Seyh Miifid’in en Onemli
ogrencilerinden Serif el-Murtaza’nin (6. 436/1044) UsUli diisiincede ayr1 bir yeri
vardir.

Serif el-Murtaza, imamiyye’nin doktrinel esaslarinin agiklanmasida umtmi anlamda
Seyh Miifid ile mutabiktir. Ahbari-UsQIT farklilagsmasi ve Usdli sistemin sekillenmesi
noktasinda el-Murtazd’nin sisteme en biiyiik katkisi Seyh Miifid’in ele aldig
konularda miistakil eserler kaleme almis olmasidir. Serif el-Murtaza ser‘i hikiimlerin
ve doktrinel esaslarin kaynagi olarak sadece haberlere dayanmanin yeterli
olamayacagi hususunda Seyh Miifid ile aynmi fikirde olmasina ragmen, akil-vahiy
iliskisi ve haber-i vahidin delil olmasi gibi konularda hocasindan farkli gorisler ileri
siirmiistiir. Ote yandan ulemanm otoritesinin genisletilmesi ve imamin yetkilerinin
devri konularinda Serif el-Murtazd UsQlT disiinceye katki saglayamamis, aksine
rasyonel tutumuyla celisen bazi goriisler ileri slirmiistiir. Bu calismada Serif el-
Murtaza nin UsUIT diisiinceye katkilar1 imamet, gaybet, beda ve rec‘at, sehvii’n-nebi,
haber-i vahid ve akil gibi konular iizerinden incelenmistir. Giris, ¢ bolim ve sonug
kismindan olusan bu ¢alisma, kendi eserleri ekseninde Serif el-Murtaza’nin UsQI

diislinceye ne tiir katkilar sagladigini ortaya koymayi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Serif el-Murtaza, Seyh Miifid, Ahbarilik, Usalilik, Imamet.
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The Shi’a, who considered the problem of imama as one of the political-doctrinal subject,
established imama oriented discourse. Imamiyya is the most important Shi’i sub-groups.
Shaykh al-Mufid is the person who systemized the Usali branch of Imamiyya, and this way
of understanding became the influential factor in shaping the Imami thought after the
occultation (ghayba) period. He made crucial contribution in reshaping the Imami thought. In
this process, the role played by the disciples of Shaykh Mufid cannot be denied. In this sense,
Sharif al-Murtada (d. 436/1044), one of the prominent disciples of Shaykh Mufid, had the
special place in Usdli tradition. The latter is, in general, in line with his master in his

explanation of doctrinal basis of Imami thought.

Al-Murtada’s crucial contribution was in terms of his separate works to explain the issues
dealt with by Shaikh al-Mufid. Although al-Murtada was in agreement with al-Mufid on the
issue that al-khbar is not sufficient source for shari’a law and for theological basis of religion
or creed, he is in disagreement with him on the issue of reason-revelation relation and
whether a prophetic saying transmitted only by one transmitter (al-khabar al-wahid) can be
regarded as valid source in religion. On the other hand, it needs to be stressed that Sharif al-
Murtada did not say anything new on the issue of giving imam extra authority and the
problem of the transferring the authority of imam; on the contrary he put forward some ideas
which are in contrast with his rational approach. In this study, Sharif al-Murtada’s
contribution on the issues like imama, occultation (ghayba), bada’ (change in God’s decree),
raj’a, sahw al-Nabi, al-khabar al-wahid (prophetic saying transmitted only by one
transmitter) and reason are analysed. The study is consists of Introduction and three chapters.

Relying on his works, Sharif al-Murtada’s contribution to Usdli thought is dealt with.

Keywords: Sharif al-Murtada, Shaykh al-Miifid, Ahbariyya, Uslliyya, The Imama.
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GIRIS

Hz. Peygamber’den sonra ilk halifenin Hz. Ali olmasi gerektigini sdyleyenler etrafinda
tarihi siire¢ igerisinde tesekkiil eden Sia, din-devlet/siyaset iliskileri baglaminda Hz. Ali
ve Fatima’dan olan neslinin merkezde oldugu bir imadmet nazariyesi insa etmistir. Asil
itibariyle siyasi bir konu olan imameti beseri bir mesele olmaktan ¢ikartip itikadi bir
konu haline getiren Sii grup ve firkalar, siyasi ve dini talepleri dogrultusunda Emevi ve
Abbasi idarelerine kars1 birgok siyasi-dint icerikli kalkismalarda bulunmuslardir. Ancak

bu isyan girisimlerinde —Idrisiler haricinde-! dikkate deger bir basari elde edilememistir.

Biveyhilerin Abbast hilafet merkezi Bagdat’1 ele gegirdikleri donemde (334-447/946-
1055) Siiler, siyasi agidan Islim diinyasinin hemen hemen bitiin 6nemli merkezlerine
hakim olmuslardir. Ornegin bu dénemde Fas’ta Idrisfler (169-375/786-985); Kuzey
Afrika, Misir ve Suriye’de Fatimiler (297-567/909-1171); Irak’in kuzeyi, Suriye, Musul
ve Diyarbakir civarinda Hamdaniler (293-394/905-1004); Irak, el-Cezire ve Kuzey
Suriye’de Ukayliler (380-489/990-1096); Halep’te Mirdasiler (415-473/1024-1080);
Irak’ta Mezyediler (387-558/997-1163) hiikiim stirmiiglerdir.

Sil hanedanlarin siyasi alandaki bu basarilar1 sadece siyasi agidan degil ayn1 zamanda
sosyo-kiiltiirel agidan da Sii disiincede 6nemli degisim ve doniistimlerin 6nlni
acmistir. Her bir firkaya ait dnemli kaynak eserlerin telif edildigi bu donemde Siiler
ozellikle de Imami Aalimler, mezhebe ait ana metinlerin tedvin ve telifini
gerceklestirmiglerdir. Hatta bu baglamda “Kiitiib-i erbaa” adiyla meshur olmus temel
hadis kiilliyatindan Kiileyni'nin el-Kafi adli eseri disindaki eserler bu dénemde telif

edilmistir.

Imamiyye mezhebinin gaybet-i kiilbra (329/941-) dénemi diisiince tarihi agisindan ele

alindiginda mezhep igerisinde biri Ahbérilik digeri de Usalilik olmak tzere iki farkli

! {drisiler 169/786 yilinda meydana gelen Fah vakasinin basarisizlikla sonuglanmasi neticesinde Magrib
bolgesine gitmek zorunda kalan Hz. Ali’nin Hasan soyundan olan Idris b. Abdullah’a Velila’da Berberi
kabilesi Evrebe’nin destegiyle biat edilmesi sonucu kurulmus olup Fas bolgesinde 169-375/786-985
tarihleri arasinda hiikiim slirmiiglerdir. Ayrintili bilgi i¢in bkz., Sa‘diin Abbas Nasrullah, Devletii’l-
Edarise fi’l-Magrib, Beyrut: Darii’n-Nehdati’l-Arabiyye, 1987; amlf., Devletii’l-Edarise fi’l-Magrib
ve’l-Endells, Beyrut: Darii’l-Nehdati’l-Arabiyye, 1996.
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diisiince ekoliiniin varhg dikkat cekmektedir. Imami diisiincede ilk ortaya cikan ve
gaybet-i kiibra’nin basgladigi donemde Sii diisiinceye hakim olan anlayis Ahbarilik’tir.
Nitekim imam gaybette dahi olsa toplumla irtibatinin devam ettigini diisiinen Ahbari
ulemaya gore, gaybet dncesi donemde oldugu gibi gaybet sonrasi donemde de imamin
otoritesine mutlak baglilik esastir. Karsilagilan problemlerin ¢6zliimiinde ve ser‘i
hiktUmlerin tesisinde imamlardan gelen ahbar yeterlidir. Dolayisiyla yapilmasi gereken
akil ve istidlale basvurmak yerine imamlardan gelen mevcut haberleri toplamak ve
onunla amel etmektir. Ancak beklenilenin aksine gaybetin uzamasi ve nass doneminden
uzaklagilmis olmasi toplumun karsilastigi problemlerin ¢oziimiinde, Sii inang ve
fikirlerin savunulmasinda ve fikhi hiikiimlerin uygulanmasinda im&mlardan gelen
mevcut ahbarin yeterli olmadigi gergegini ortaya ¢ikarmuistir. Bu gergek ilk donem
Ahbari anlayisin zayiflamasinda ve akabinde Sii-UsOli dUsiincenin ortaya ¢ikisinda
etkili olmustur. imamiyye’ye gére bir takim 6zellikleri haiz imam dini ve dinyevi
meselelerde mutlak otorite olarak kabul edildiginden onun yoklugunda karsilasilan
problemlerin ¢6zumiinde sadece ahbar eksenli ¢6ziim Uretme ¢abalar1 yetersiz kalmistir.
On ikinci imdmin uzayan gaybeti ve imamet fikri etrafindaki tartismalar; gaybet
déneminde imama ait gorevlerin kimin tarafindan ve nasil yerine getirilecegi meselesi
ve donemin sagladig: sartlar gibi temel saiklerle UsQlT disiince tesekkiil etmistir. UsQl
diisiinceye goOre doktrin ve tatbikata yonelik problemler, Kur’an, hadis ve ahbéar
temelinde akil ve istidlal metotlarindan istifade ederek ortaya konulacak belirli ilkeler
cercevesinde c¢ozulmelidir. Seyh Miifid (6. 413/1022) ile birlikte ana hatlariyla
sekillenen bu diisiince, Serif el-Murtaza (6. 436/1044) ve Seyh Tasi’nin (6. 460/1067)
katkilariyla Sii diistinceye hakim olmus ve Ahbari anlayisin aksine varligimi ve
hakimiyetini giinimiize kadar devam ettirmistir. Bu anlamda gaybet-i kiibra sonrasi
Imamiyye tarihini Sii-UsGIi diisiince tarihi olarak gérmek mumkindir. Ahbarfligin
gaybet-i kiibra’nin baslangi¢ sathasinda ve Safeviler doneminde kisa siireligine imami
diisiinceye hiikkmetmis olmasina karsilik Us(lT diisiince, Imamiyye tarihinin geri kalan
zaman diliminde temsil edilmis ve edilmeye devam etmektedir. Dolayisiyla asil ¢ikis
noktasini olusturan siyasi yorumlara itikadi-kelami bir boyut kazandirmis ve
boylelikle siyasi-itikadi bir diisiince ekolii haline gelmis olan Imamiyye mezhebi
Uzerine hem batida hem de iilkemizde 6nemli galismalar yapilmaktadir. Batida Etan

Kohlberg, Martin J. McDermott, Farhad Daftary, Mojan Moomen, Andrew J. Newman,
2



Abdulaziz Sachedina, Hossein Modarressi gibi arastirmacilar, Imami ¢alismalara katki
saglayanlardan bazilaridir. Ulkemizde de Ethem Ruhi Figlali ile baslayan Sii-imami
arastirmalar;, Hasan Onat, Halil Ibrahim Bulut, Metin Bozan, Cemil Hakyemez,

Mazlum Uyar gibi aragtirmacilarin katkilariyla devam etmektedir.
Cahsmanin Konusu

Bir mezhebin veya fikirlerinin tesekkiil siirecinde ilk mensuplarinin 6nemli bir yeri
vardir. Ayni sekilde mezhep igerisinde olusan diisiince sistemlerinin olusum ve gelisim
streclerinin tespit edilebilmesinde de sistem igerisinde one ¢ikan sahislarin kimlikleri,
eserleri ve etkilerinin incelenmesi 6nem arz etmektedir. Bir mezhep veya firkanin
farklilasma veya sistemlesmesinde belirli sahislar 6nemli roller listlenmislerdir. Onlarin
goriigleri ve telif etmis olduklar1 eserler, mezhebin veya diisiince yapilarinin
mevcudiyetini devam ettirmede 6nemli pay sahibi olmustur. Bu agidan bir diisiincenin
farklilagsmasi ve sistemlesmesi tizerine yapilacak ¢alismalarda en 6nemli ve giivenilir
yontemlerden biri, -muhtemelen de en 6nemlisi- diisiince ekoliiniin tesekkiiliinde rol
oynayan kisiler veya grup iizerinde durulmasidir.? Gaybet sonras1 imamiyye tarihini bir
bakima Us0lT diisiincenin tarihi olusturdugundan yukarida ifade edilen genel kanaatin
en glzel orneklerinden birinin de calistigtmiz konu oldugunu soéyleyebiliriz. Bir
diislince sisteminin tarihsel gelisim siirecini dogru bir sekilde ortaya koymanin yolu,
belirli donemler halinde ekoliin gelisimine katki saglayan sahislar ekseninde konunun

ele alinmasindan gegmektedir.

Hig¢ kuskusuz UsOIT anlayisin tesekkiilinde Seyh Miifid’in yadsinamaz bir pay1 ve yeri
vardir. Bununla birlikte Seyh Miifid’in 6grencilerinin, 6zellikle de Serif el-Murtaz&’nin
onemi goz ardi edilemez. O, hocasindan sonra onun fikirlerini devam ettirmis ve Usalt
anlayigin saglam bir zemine kavusmasina katki saglamistir. Bu agidan tezin konusu
“Serif el-Murtaza (6. 436/1044) ve Sii Usili Gelenekteki Yeri” olarak belirlenmis ve
temel meseleleri ele alis bigiminde Usili diisiinceyi Ahbari anlayistan farkli kilan

hususlar Serif el-Murtaza ekseninde ele alinmistir.

2 Sonmez Kutlu, “islam Mezhepleri Tarihinde Usul Sorunu”, Isidimi Ilimlerde Metodoloji: Usiil
Meselesi |, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005, s. 398.



Serif el-Murtazd, akil-vahiy iligskisinde akla hocasindan daha fazla 6nem vermis ve
haber-i vahid konusu (zerinde de 6zellikle durmustur. Ote yandan, Ahbariler ile
Usdliler arasindaki temel ayrilik konularinda hocasinin ¢ogu zaman bir mesele olarak
ele almis oldugu baz1 konularda miistakil eserler telif etmistir. Ornegin Sehvii’n-nebi
konusunda Seyh Miifid ‘Ademii sehvi’n-nebi baglikli bir risale kaleme alirken, Murtaza
ise peygamberlerin ve ayni zamanda imadmlarin mastm olduklari ve higbir sekilde her
hangi bir giinaha bulagsmadiklarini ortaya koymaya yonelik Tenzihi '/-enbiyd ve’l-eimme

adinda miistakil bir eser telif etmistir.

Calismamiz sahis merkezli bir arastirma oldugundan fikirleri ve siirece katkilar1 kadar,
sahsin yasadigi sosyo-kilturel donem, hayati ve ilmi kisiligine iligskin bilgiler de
caligmanin kapsamina girmektedir. Ayrica Serif el-Murtaza’nin UsQIT diisiinceye yaptig
katkilarin ortaya konulabilmesi igin UsQIT diisiincenin olusum siireci ve Seyh Miifid’in
bu diistincenin sistemlesmesine yaptigi katkilar {izerinde durulmasi da ayr1 bir 6nem arz

etmektedir.

Tarihte ve gliniimiizde ortaya ¢ikan diisiince ekolleri 6zii itibariyle bir stirecin Urindddr.
Dolayisiyla bir diisiince sisteminin gelisimine katki saglayanlar kadar bu ekolin olusum
streci de Onemlidir. Bu sebeple ¢ bolim olarak planladigimiz galismamizin ilk
bolimanan temel konusunu Usdll anlayisin temel nitelikleri, Seyh Miifid Oncesi
donemde Us0IT diistincenin ilk temsilcileri sayilabilecek kisiler ve bu diisiincenin
tesekkiillinde en Onemli pay sahibi olan Seyh Miifid olusturmaktadir. Ayrica bu
boliimde Seyh Miifid’in Ahbari diisiinceden farklilastig1 noktalar tizerinde durulmus ve

onun diislincenin sistemli bir hale gelmesine yapmis oldugu katkilar deginilmistir.

Calismanin ikinci boliimiinde ise “sahislar iizerinde derinlesme”® metodundan hareketle
Serif el-Murtaza’'nin (6. 436/1044) hayati, ilmi kisiligi, sosyal ve siyasi hayatta
tistlenmis oldugu gorevler ve eserleri Uzerinde durulmustur. Benzer nitelikli ¢alismalara
oranla ¢alismanin avantajli yan1 miiellifin eserlerinin 6nemli bir kisminin giiniimiize

ulasmis olmasi ve miiellifin konular1 sistematik bir butlinlik halinde incelemesidir.

3 Kutlu, “Usul Sorunu”, s. 437.



Calismanin {glinci ve son boliimiinde ise Serif el-Murtaza’nin UsOIT diislinceye
katkilari lizerinde durulmustur. Calismamizin bu bolimiinde basta imametin gerekliligi
olmak Uzere sehvii’n-nebi, ilmi’-imam, beda, gaybet ve haber-i vahid gibi konular yani
sira imadmin gorevlerini devralma sireci ve cair yonetimde goérev alma/almamanin
niteligi meselelerinde Serif el-Murtaza nin Serif el-Murtaza’nin Usli diisiinceye ne tiir
katkilar sagladigi, hangi konularda hocas1 Seyh MUfid ile ortiistigii/ayrildigr hususlar

belirlenmeye calisilmigtir
Calismanin Onemi

Ulkemizde genel anlamda Sii-imamiyye’nin tarihi, tesekkiil siireci ve doktrinel esaslar
ile ilgili akademik diizeyde 6nemli ¢aligmalar ortaya konulmustur. Ancak bizétihi Sii-
Imamiyye diisiince sistemleri (izerine yogunlasan calismalar olduk¢a az sayidadir. Bu
baglamda iilkemizde yapilan calismalarin basinda Halil Ibrahim Bulut* ve Mazlum
Uyar’in ° calismalar1 gelmektedir. Seyh Miifid sonras1 UsCli diisiincenin gelisim
slirecinin ortaya konulmasi i¢in UsQIT diisiincenin tesekkiil siirecine katki saglayanlar
ekseninde bir ¢alismanin yapilmasi 6nem arz etmektedir. Seyh Miifid sonras1 donemde
bu siirece katki saglayanlarin basinda ise Serif el-Murtaza gelmektedir. Serif el-Murtaza
(6. 436/1044), Seyh Miifid’den sonra Sii-imami diisiincenin rasyonellesmesinde gorev
tistlenmis kose taslarindan birisidir. O mezhebi inancini izah etmenin yani sira
muhalifler tarafindan yoneltilen itirazlara cevaplar vermis ve doneminde taraftarlarinin
ilmi liderligini Ustlenmistir. ® Ayrica gesitli bolgelerde ikamet eden Sii Imami
taraftarlarin karsilastiklart problemleri ¢ozmek igin sorduklar1 sorulara cevaplar
vermistir. Ilmi faaliyetlerinin yam sira babas1 Hiiseyin b. M{sa (6. 400/1009-1010) ve
kardesi Serif er-Radi’den (6. 406/1015) sonra h. 406 yilinda ‘Téalibi nakibi’ olarak tayin

edilmis ve birtakim sosyal ve siyasi gorevler Ustlenmistir.

4 Halil Ibrahim Bulut, Seyh Miifid ve Sia’da Usiili Farklilasma Siireci, Izmir: Yeni Akademi Yayinlari,
2005.

5 Mazlum Uyar, imamiyye Siasin’da Diisiince Ekolleri Ahbarilik, Istanbul: Ayisigi kitaplari, 2000.

8 Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kdb Ishak Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, thk., Riza Teceddiid, Tahran:
yayin yeri yok, 1971, s. 247.



Calismay1 6nemli kilan bir diger husus da ifade edildigi lizere Serif el-Murtaza 6zelinde
bu tir mustakil bir ¢alismanin yapilmamis olmasidir. Her ne kadar tGlkemizde Serif el-
Murtaza ile ilgili Niyazi Kahveci,” Celil Kiraz’m® ve Mehmet Ziilfi Cennet’in®
calismalar1 olsa da bu ¢alismalar UsOIT diisiince baglaminda ele alinmis ¢alismalar
degildir. Nitekim Kahveci c¢alismasinda Serif el-Murtazd ve Kadi Abdulcebbér
ekseninde Mu‘tezile ile Sia arasindaki imamet tartigmalarina yer verirken, Kiraz ise
caligmasinda Serif el-Murtaza’'nin Emali’l-Murtaza adli eseri baglaminda Kur’an’in
miiskil ve mitesabih ayetleri lizerinde durmaktadir. Yine tefsir alaninda yapilmis olan
Cennet’in ¢aligmasinda da Serif el-Murtaza’ nin Kur’an’1 anlama ve yorumlama yontemi

ele alinilmaya ¢aligilmistir.
Calismanin Sinirlar:

Belli bir konu, sahis veya gruplar hakkinda bilimsel sonug elde edebilmek igin konunun
siirlarinin belirlenerek derinlikli olarak incelenmesi 6nemlidir. Bu gercekten hareketle
arastirmamizin bashgi olan “Serif el-Murtaza (6. 436/1044) ve Sii-Uslli Gelenekteki
Yeri” ifadesi ayn1 zamanda tezin siirlarint belirlemektedir. Bununla birlikte Serif el-
Murtaza’nin Seyh Miifid’in 6grencisi olmasi ve hocasinin 6zellikle akli yaklasimlarini
dikkate almasi sebebiyle arastirmamiz Seyh Miifid’in goriislerine atiflar yaparak
stirdiiriilmiis, yeri geldiginde kismen Seyh Tasi’nin (6. 460/1067) goriislerine de

deginilmistir.

Sahis merkezli bu arastirma sadece Sii-UsQli diisiince ile sinirli oldugundan miiellifin
konuyla dogrudan irtibatt olmayan fikih, tefsir, hadis, Arap dili ve edebiyati
sahalarindaki goriislerine yer verilmemistir. Ayrica UsOlT diistincenin karsit1 olan
Ahbari anlayis ve ilk donem Ahbéri temsilcileri ayr1 bir ¢alisma konusu oldugundan

calismanin disinda tutulmustur. Bununla birlikte 6zellikle tezin birinci béluminde

" Niyazi Kahveci, Mutezile ile Si’a Arasinda Siyasal Tartisma (Kadi Abdulcebar-Serif Murteza),
Ankara: Arastirma Yaynlari, 2006.

8 Celil Kiraz, Serif el-Murtazi’nin Emali’sinde Kur’an Miiskilleri ve Miitesabihleri, Bursa: Emin
Yayincilik, 2010.

9 Mehmet Ziilfi Cennet, Sii/ Usili Gelenegin Kur’an Yorumu ( Serif Murtaza Ornegi), Ankara: Fecr
Yayinlari, 2016.
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konunun vuzuha kavusturulmas: ve Ahbari-Usili mukayesesi yapilabilmesi igin ilk

donem Ahbari alimlerin goriislerine miimkiin oldugu 6lgiide yer verilmeye ¢aligilmustir.
Calismanin Amaci ve Kaynaklar

Seyh Miifid’in vefat: {izerine Bagdat’ta Sii-imamiyye’nin temsilciligini iistlenen Serif
el-Murtaza, telif etmis oldugu eserlerinin yaninda kardesi Serif er-Radi’nin (0.
406/1015) vefati tizerine ‘Talibl nakibi’ olmasi hasebiyle sosyal ve siyasi alanda da
olduk¢a sohret bulmus bir alimdir. Buna ilaveten o0, Seyh Miifid sonrasi UsQIT
diisiincenin gelisimine ve akla dayali Sii kelamimin tesekkiiliine katki saglamis bir
isimdir. Bu itibarla bu ¢alismada Serif el-Murtaza’nin hayati, ilmi kisiligi, siyasi ve
sosyal iliskileri ortaya konulduktan sonra Usdli anlayisi Ahbari disiinceden
farklilastiran noktalarda Serif el-Murtaza’nin goriislerinin incelenmesi amaglanmustir.
Ote yandan (zerinde arastirma yapilan firka veya diisiincenin tesekkiil siireci ve
fikirlerinin saglikli bir sekilde tespit edilebilmesi, s6z konusu diigiincenin arastirilan
déneme en yakin tarihte yazilmis kendi eserlerinden baglamak suretiyle konuyla alakali
diger eserlere de miracaat etmekle miimkiin olabilmektedir. Bu agidan g¢alismanin
omurgasini olusturan bilgilerin alindig1 temel kaynaklarin bazilari tizerinde durulmasi
gerekmektedir. Burada Oncelikli olarak belirtilmesi gereken husus, tez konusu Serif el-
Murtazé ve Sii Usili diisiincedeki yeri olmasi hasebiyle kaynaklarin kahir ekseriyetini

Imamid literatiir igerisinde telif edilmis eserler olusturmaktadir.

Calisma 6z itibariyle iki agamali bir arastirma oldugundan basvurulan kaynaklar da bu
dogrultuda farklilik arz etmektedir. Calismanin birinci boliimiinde Serif el-Murtaza’nin
hayat1 ve ilmi kisiligi ele alindigindan daha ¢ok Sii ricél kaynaklar1 basta olmak {izere
kronolojik olarak olaylar1 kaydeden ve Biiveyhiler dénemini de iceren genel Islam tarihi
kaynaklarina bagvurulmustur. Bu baglamda bagvurdugumuz temel Sii tabakat kitaplar
arasinda Necasi’nin (0. 450/1058) er-Ricél’i, Seyh Tasi’nin (6. 460/1067) el-Fihrist’i,
Ibn Sehrastb’un (6. 588/1192) Medlimii’l- ‘ulema’s1 vardir. Bunun yaninda muahhar Sii
tabakéat kitaplarindan 6zellikle Mirz& Abdullah Efendi’nin (6. 1131/1718-19) Riydzii’l-
‘ulema’s1, Yusuf b. Ahmed el-Bahrani’nin (0. 1186/1772) Lii’liietii’l-bahreyn’i ve el-
Hansari’nin (6. 1313/1895) Ravzdtii’l-cennat’t bagvurdugumuz diger temel eserlerdir.

Muahhar Sii ricdl kaynaklarindan Riydzii’l- ‘ulemd nmin ¢alismamiz agisindan ayri bir
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onemi vardir. Clinkii 6nceki ricél eserlerinde bulunmayan veya bizim ulasamadigimiz
Serif el-Murtaza’nin hicri 417 yili Saban ayinda 6grencisi Muhammed b. Muhammed
el-Busravi’ye (6. 443/1051) icazetini verdigi telifatinin bir listesinin bu eserde yer aliyor
olmasidir. Dolayisiyla bu icazet, hicri 417 senesine kadar Serif el-Murtaza’nin hangi
eserleri telif ettigini 6grenmemiz agisindan oldukc¢a 6nemlidir. Burada bahsetmeden
gecemeyecegimiz bir diger eser de Seyh Miifid’in ¢agdas1 Ibnii’'n-Nedim’in (0.
385/995) el-Fihrist adli eseridir. Ayrica Hatib el-Bagdadi’nin, (6. 463/1071) Tarihu
Bagdit ev medineti’s-selam’mi, Yakit el-Hamevi’nin (6. 626/1229) Mu ‘cemii’l-Udeba
(Irsadii’l-erib ild ma‘rifeti’l edib)’i ile Ibn Hallikin’in (6. 681/1282) Vefeyitii’l-
a‘pan’1n1 da zikretmek gerekir. Ote yandan genel olarak tarih kitaplar1 kronolojik olarak
olaylar1 vermelerinin yaninda o yil icerisinde vefat eden 6nemli sahsiyetler hakkinda da
bilgi verdikleri icin 6nem arz etmektedirler. Bu yoniiyle c¢alismamizda siklikla
basvurdugumuz kaynaklardan birisi de Ibnii’l-Cevzi’nin (6. 597/1201) el-Muntazam
adli eseridir. Eser tarihi olaylarin yani sira 6zellikle Biiveyhiler donemi Bagdat’indaki
sosyal hadiselere ve Sunni-Siiler arasinda vuk( bulan ¢atigmalar hakkinda bilgiler

icermesi yoniyle ¢alismamiz agisindan ayri bir dneme sahiptir.

Calismanin temel tezinin ele alindig1 kisimda ise basta Serif el-Murtaz& olmak (zere
Seyh Miifid ve diger Sii miielliflerin eserleri konunun temel kaynaklarini
olusturmaktadir. Burada yararlanilan kaynaklar {i¢ baslik altinda tanitmak miimkiindjir.
Bunlardan birincisi Serif el-Murtazd’ nin kendi eserlerdir. Serif el-Murtazad nin eserleri,
miistakil olarak yayimlanan eserler ile Resdilii’l-Murtaza'® ve Mesdilii’l-Murtaza't

icerisinde yayimlanan riséleler olmak iizere iki baslik altinda ele alinabilir.

Resailii’l-Murtazd dort cilt halinde yayinlanmisg olup ¢esitli konularda yoneltilen
sorulara miiellifin verdigi cevaplardan olusmaktadir. Ote yandan tek cilt halinde
yayinlanan Mesailii’l-Murtaza’da yer alan risalelerin tamamina yakii Resaili’l-

Murtaza igerisinde yer almaktadir. Sadece Mes ele fi'r-rii’ya bi’l-ebsar, (Mesailii’l-

10 Serif el-Murtaza, Resailii’s-Serif el-Murtaza, thk., Seyyid Ahmed el-Hiiseyni, i‘dad, Seyyid Mehdi er-
Recai, Kum: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, I-111, 1405; 1V, 1410.

11 Serif el-Murtaza, Mesailii’l-Murtaza, Beyrut: Miiessesetii’l-Belag, 1422/2001.
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Murtazd, s. 111-114); Mes 'ele ibtdli miidde T’r-rii 'ya, (Mesaili’l-Murtaza, 115-117) ve
Aksamii’l-mendfi’, (Mesaili’l-Murtaza, s.118-121) adl risaleleri Resail igerisinde yer
almamaktadir. Risélelerin biiyiik bir kismi, farkli bolgeler ve sehirlerde yasayan Sii
taraftarlarinin yonelttigi sorulara muellifin verdigi cevaplardan olusmakta ve Islami
ilimlerin hemen hemen her sahasinda, ayrica Arap dili ve edebiyati alaninda oldugu
goriilmektedir. Bir bakima ihtiyaca bin&en kaleme alinmis olan bu eserler, sistematik bir
biitiinliige sahip degillerdir. Bu itibarla ayni risale igerisinde kelam, fikih, hadis ve tefsir
ilimlerine dair birbirinden ayr1 meselelerin bulundugu ve hatta ayni bilgilerin farkli

eserlerde miikerreren yer aldig1 goriilmektedir.

Muellifin miistakil eserleri arasinda zikretmemiz gereken 6nemli eserlerinin basinda eg-
Safi fi’l-Tmame? gelmektedir. Serif el-Murtaza eseri, Kadi Abdiilcebbar’in el-Mugni fi
ebvabi t-tevhid ve’l-adl isimli eserinin imamet ile ilgili boliimiinde ele alinan iddialar
ele almak, Sia’ya karsi ydneltilen elestirilere cevap vermek ve Imamiyye’nin bu
konudaki goriislerini ortaya koymak gayesiyle telif etmistir. Yirmi iki fasildan olusan
eserde; imametin viclbu, zorunlu olusu ile ilgili nakli ve akli deliller, imamlarin
Ozellikleri, tayin usulleri, ilk dort halifenin imameti, nitelikleri ve imamete gelis usalleri
ve imamlarin bilgisi gibi konularda Imamiyye’ye yoneltilmis itirazlara cevaplar
verilmistir. Eserin -sayet bir noksan olarak goriilecek olursa- en buyik eksikligi Kadi

Abdiilcebbar’in goriislerine kisaca yer vermis olmasidir.

Serif el-Murtaza’nin bir diger mistakil eseri de muhaliflerin imdmin gaybetine yonelik
elestirilerini akli delillerle agikladig1 el-Mukni® fi’l-gaybe'® adl1 eseridir. Eser gaybet
konusunda yazilmis Onemli eserlerden biridir. Hacim olarak fazla ebatli bir eser
olmamasina ragmen miellif ¢alismada gaybet konusunu nakli delillere bagvurmadan

aciklamaya ¢alismaktadir.

12 Serif el-Murtaza, Ali b. Hiseyin el-Musevi, es-Safi fi’l-imame, nsr., Abdu’z-Zehra el-Hatib, Tahran:
Miessesetii’s-Sadik, 1424/2004.

13 Serif el-Murtaza, el-Mukni¢ fi’l-gaybe, thk., Muhammed Ali Hakim, Kum: Miiessesetii Ali’l-Beyt,
1416/1995.



Miiellifin kelam ile ilgili bir diger eseri de ez-Zehira fi ‘ilmi’l-kelam’dir.!* Eser Serif
el-Murtazd bilinmeyen sebeplerle tamamlamadigi el-Milahhas fi usdliddin adh
kitabinin tamamlayicisi niteligindedir. Kitabin ilk bélimlerinde el-Miilahhas’ta detayli
ele alinan konular 6zetlenmis ardindan kelam ilmi ile ilgili diger konular daha detayli

bir sekilde ele alinmistir.

Serif el-Murtaza’nin peygamberler ve peygamber ailesinden imamlarin masim
olduguna telif ettigi eseri Tenzihii’l-enbiyd ve’l-eimme’dir.®® Eserin giris kisminda
konu ile ilgili baz1 akli agiklamalara yer verdikten sonra miiellif, peygamberlerin ve
imamlarin masum olduklar tizerinde durmakta ve Hz. Adem’den baslayarak bazi
ayetleri tenzih anlayis1 ekseninde yorumlamaktadir. Ardindan aymi seklide on iki
imamla ilgili baz1 olaylar1 benzer sekilde izah etmekte ve peygamberlerin ve imamlarin

masum oldugunu savunmaktadir.

Burada bahsetmeden gegemeyecegimiz bir diger eseri de ez-Zeri‘a ila usiili’s-seri‘a
adli eseridir. 1 Eser Sii-imami gelenekte fikih usiliiniin bircok konusunu igeren
alanindaki ilk eser olmas1 ve her konu bagligr altinda o konuyla ilgili goriisleri siralayip

bu gortisleri tek tek ele alarak cevaplar vermesi agisindan 6nemlidir.

Ikinci grup kaynaklarimiz Seyh Miifid’in eserleridir. Telife ayr1 bir énem veren Seyh
Mifid, muhtelif hacimlerde iki yiiz kadar eser kaleme almistir. O, calismalarinda,
imamet meselesini ana tema olarak belirlemis ve bu temel konu etrafinda telifatta
bulunmustur. Bu ¢alismada bilylk oranda Seyh Miifid’in vefatinin bininci yili anisina
Kum’da 1413/1993 diizenlenen uluslararas: sempozyumda alinan karar geregi bir silsile

halinde !’ yayinlanan eserlerinden faydalanilmistir. Seyh Miifid’in konumuzla ilgili

14 Serif el-Murtaza, ez-Zehira fi ‘ilmi’l-kelam, thk., Ahmed Hiiseyni, Miiessesetii’n-Nesri’l-Islami, Kum,
1411.

15 Serif el-Murtaza, Tenzihii’l-enbiy4 ve’l-eimme, Kum: en-Neseratii es-Serif er-Radf, 1409/1988.

16 Serif el-Murtaza, ez-Zeri‘a ila usiili’s-seri‘a, nsr., Eb(’l-Kasim Gurci, Tahran: Danisgah-1 Tahran,
1363.

1 Silsiletii miiellefdti’s-Seyh el-Mufid bashigiyla on dort cilt halinde Seyh Miifid’e ait kirk alti eser
yaymlanmistir.
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calismalarinin basinda Evdilii’l-makaldt fi mezdhibi’l-muhtarat adli eseri gelmektedir.
Genel olarak Imamiyye’nin gériislerini dgrenme imkani buldugumuz eser, Bagdat
Mu‘tezilesi’nin yani sira Nevbahtilerin goriislerine vakif olabilmek agisindan da
onemlidir. Ote yandan miiellifin burada zikretmemiz gereken bir diger eseri de Tashihu
i‘tikadar dir. Eser Ahbari-Ustli farkliligini, Seyh Miifid’in ahbara bakis agisini ve temel

inang esaslarini akli yaklasimla nasil agikladigini ortaya koymasi agisindan dnemlidir.

Istifade ettigimiz iigiincii kaynak grubu ise yine Sii miiellifler tarafindan kaleme alinmis
olanlardir. Bu kaynaklarin basinda Hasan b. Mdsa en-Nevbahti’nin (0. 310/922)
Furaku’s-Sia’s1 ve bu eserle benzerlik gosteren Sa‘d b. Abdullah el-Kummi’nin (0.
301/913) Kitibii’l-makdlat ve’l-firak adli eseri gelmektedir. Sii firak geleneginin bize
ulasan en eski iki metni olan bu eserler, imdmlardan sonra meydana gelen ihtilaflar, ilk
Sii fikirler ve im@mlarin hayatlar1 ilizerinde durmaktadir. Eseri konumuz agisindan
onemli kilan husus Hasan el-Askeri’nin vefati iizerine Sii toplumda meydana gelen
olaylar tizerinde durmasi ve bu belirsizlik ortaminda Sia’nin karsilastigi problemler
hakkinda bilgiler vermesidir. Yine 0Ozellikle gaybet konusunun gelisimini takip
stirecinde istifade ettigimiz diger Sii ¢alismalar, Kiileyni’nin (6. 329/941) el-Kafi’si,
Nu‘mani’nin (0. 360/970) Kitdbii’l-gaybe’si ve Seyh Sadik’un (0. 381/991) Kemalii’d-

din ve temdmii’n-ni‘me adli eserleridir.

Bunlarin yaninda ¢alismamizda muasir pek ¢ok arastirmadan da istifade edilmistir. Bu
baglamda Jassim M. Hussain, ¥ Abdulaziz Abdulhussein Sachedina, '° Said Amir

Arjomand,?® Moojan Momen,?* Martin J McDermott?? ve Hussein Ali Abdulsater®® yani

18 M. Hussain Jassim, The Occultation of the Twelfth Imam, Cambridge: The Muhammedi Trust, 1982.

19 Abdulaziz Abdulhussein Sachedina, Islamic Messianism: The Idea of Mahdi in Twelver Shi'ism,
Albany: State University of New York, 1981; amlf., The Just Ruler In Shi‘ite Islam, New York: Oxford
University Press, 1988, s. 10.

2 Said Amir Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam: Religion, Political Order and
Societal Change in Shi’ite Iran From The Beginning to 1890, Chicago: The University of Chicago,
1984,

2 Moojan Momen, An Introduction to Shi’i Islam: The History and Doctrines of Twelver Shi’ism,
New Haven: Yale University, 1985.

22 Martin J. McDermott, The Theology of Shaikh al-Mufid, Beyrut: Daru’l-Masrik, 1978.
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sira Ulkemizde Imamiyye Siasi iizerine arastirmalar yapan Hasan Onat,?* Mazlum
Uyar,?® Halil ibrahim Bulut,?®® Mehmet Atalan,?” Metin Bozan? ve Cemil Hakyemez?®

gibi aragtirmacilarin ¢alismalarindan istifade edilmistir.
Calismanmin Ydntemi

Serif el-Murtaza’nin Sii-Us0IT diisiinceye katkilarmin neler oldugunun incelendigi bu
calismada, esas olarak Islam Mezhepleri Tarihi metot ve yontemleri uygulanmaya
calisilmis ve betimleyici bir metot benimsenmistir. Calismada fikirlerle ilgili bir deger
yargisinda bulunmaksizin, her bir firkanin goriislerinin ne zaman, hangi sartlarda
nerelerde ortaya ciktiklarini ve kimler tarafindan nerelerde benimsendigini tarafsiz bir
gbzle ve ilm1 arastirma esaslar1 dogrultusunda ortaya koymak hedeflenmistir. Mezhepler
tarihi arastirmalarinin ilk sart1 olay ve olgular1 6n yargilardan uzak tarafsiz bir sekilde
olduklart gibi ele almak oldugundan arastirmaya konu olan kisi, mezhep, fikir veya
ekolii bir yargiya varmaksizin anlamaya yonelik bir durum tespiti yapmaya gayret
edilmistir. Ayrica calisma Imamiyye mezhebi ile ilgili oldugundan konular ele almirken
bizzat mezhebe mensup miiellifler tarafindan kaleme alinan kaynaklarin kullanilmasina
Ozen gosterilmis ve fikirler Gzerine derinlesme ilkesine bagli kalinmaya g¢alisilmistir.
Ote yandan islam Mezhepleri Tarihi kaynaklarinda mezheplerin veya fikri ekollerin
goriigleri hakim goriis acgisindan incelenmekte ve grup veya firkalar, hakim goris

acisindan asirt goriis ve fikirlerle tanimlandigindan fikirlerin gelisim streci takip

23 Hussein Ali Abdulsater, The Climax of Speculative Theology in Buyid Shi’ism: The Contribution
of al-Sharif al-Murtaz4, (yaymlanmamis doktora tezi), Yale University, 2013.

24 Hasan Onat, Emeviler Devri Sif Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1993.

25 Mazlum Uyar, imamiyye Siasin’da Diisiince Ekolleri Ahbarilik, Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2000.

% Halil Ibrahim Bulut, Seyh Miifid ve Sia’da Usiili Farkhlasma Siireci, Izmir: Yeni Akademi
Yayinlari, 2005.

27 Mehmet Atalan, Siiligin Farkhlasma Siirecinde Ca’fer es-Sidik’in Yeri, 1. Baski, Ankara:
Arastirma Yayinlari, 2005.

28 Metin Bozan, Iimamiye’nin imamet Nazariyesi’nin Tesekkiil Siireci, Istanbul: sam Yayinlari, 2009.

29 Cemil Hakyemez, Sia’da Gaybet inanc1 ve Gaib On ikinci imam, Istanbul: isam Yay., 2009.

12



edilememektedir. Bu sebeple ¢alisma esnasinda sahislar {izerinde derinlesme ilkesine
bagl kalinmis, firka merkezli bir genelleme yapmadan kaginilarak sahislar baglaminda
fikirleri ortaya konulmaya calisiimistir.®® Bunun yaninda mezhep icerisinde 6ne ¢ikan
sahislarin Kimliklerinin ortaya konmasi ve ilgili sahislarin hayatlar1 ve yasadiklari
sosyo-kilturel ortam (zerinde durulmustur. Dolayisiyla yontemimizin temel veghesini

deskriptif metot ¢ercevesinde sahislar {izerinde yogunlasma ilkesi olusturmaktadir.

30 Kutlu, “Usul Sorunu”, s. 436-437.

13



BOLUM 1: SERIF el-MURTAZA ONCESI Sii-USULT DUSUNCE

Sii-imami diisiincede dini ve diinyevi alanlarda mutlak otorite olarak kabul edilen
imamin yoklugunda —ozellikle de gaybet-i kiibra’nin (329/941) baglamasiyla birlikte-
Imam1 ulema, problemlerin ¢dziimii noktasinda farkli bakis acilarina sahip olmuslardir.
Mutlak otorite ile irtibatin kesilmesinin akabinde Sii-imami diisiincede ilk ortaya ¢ikan
diisiince Ahbari anlayistir ve bu diisiince hicri dérdincl asrin son donemlerine kadar
Imami diisiinceye hakim olmustur. Iimam gaybette olmasina ragmen toplumla irtibatinin
devam ettigini diisiinen Ahbari ulemaya gore gaybet oncesi donemde oldugu gibi gaybet
sonrast donemde de Imamin otoritesine mutlak baglilik esastir. Karsilagilan
problemlerin ¢Oziimiinde ve ser‘l hiikiimlerin tesisinde imamlardan gelen ahbar
yeterlidir. Yapilmasi gereken akil ve istidlale basvurmak yerine mevcut haberleri
toplamak ve onlarla amel etmektir.3! On ikinci imdmin uzayan gaybeti ve imamet fikri
etrafindaki tartigmalar, gaybet doneminde imama ait gorevlerin kimin tarafindan nasil
yerine getirilecegi ve dénemin sartlar1 gibi temel saiklerle Imami diisiincede Ahbari
anlayisin mukabili olarak Us(IT diisiince ortaya ¢ikmustir.®? Bu anlayisa gore ise doktrin
ve tatbikati yorumlamada imamlardan gelen ahbar yeterli olmadigindan akil ve istidlal
metotlarindan istifade ederek bir takim prensipler ortaya koymak gerekir. Seyh Miifid
ile birlikte ana hatlariyla sekillenen bu diisiince, Serif el-Murtazd ve Seyh Tsi’nin
katkilariyla Sii diisiinceye hakim olmus, Ahbari anlayigin aksine varlik ve hakimiyetini

giiniimiize kadar devam ettirmistir.

Belirtildigi iizere Muhammed el-Mehdi’nin gaybetinin basladigi dénemde Imami

toplumdaki genel kabul, gaybetin uzun siirmeyecegi ve imadmin doénmesinin yakin

31 Genis bilgi icin bkz., Ahmed el-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi, cev., Mehmet Yolcu,
Ankara: Kitabiyat, 2005, s. 438-447.

%2 Usili diisiincenin ortaya ¢ikisinda etkili olan muhtemel sebepleri su sekilde siralayabiliriz: @) On ikinci
imamin uzayan gaybeti ve imamet fikri etrafindaki tartigmalara ahbar ekseninde verilen cevaplarin
yetersiz kalmasi; b) Gaybet doneminde imama ait gorevlerin kimin tarafindan ve nasil yerine getirilecegi
meselesi; ¢) Donemin sagladig: sartlar. Genis bilgi i¢in bkz., Habib Kartaloglu, “Sii-Usili Diisiincenin
Ortaya Cikis Sebepleri Uzerine Miilahazalar”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016,
XVIII, sy., 33, s. 75-90.
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oldugu diisiincesi oldugu icin® Sii-Imami diisiincede once ahbar merkezli bir anlayis
hakim olmustur. Dolayisiyla gaybet-i kiibranin basladigi dénemde yasayan imami
ulema, bltun gayretlerini imamlardan gelen ahbari toplamaya, kayda gecirmeye ve
korumaya sarf etmislerdir. Hatta dini konularin savunmasinda rasyonel delillerin
kullanilmasini tasvip etmek bir yana, istidlal metotlarina bagvuran Ibn ‘Akil ve Ibnii’l-
Ciineyd gibi alimleri kiyasiya elestirmislerdir.3* Ancak beklenenin aksine gaybetin
uzamasi problemlerin ¢6ziimiinde sadece imamlardan gelen haberlerle iktifa etmenin
yetersiz oldugu gergegini gozler Oniline sermistir. Bu siirecte Ozellikle imama ait
gorevlerin toplum igerisinde kimin tarafindan yerine getirilecegi problemine Ahbari
anlayigin ¢6ziim liretememesi ve muhaliflerin itikadi meselelerde yonelttikleri itirazlara
cevap vermede ahbarin yetersiz kalmasi, imami ulemay: akli metotlar1 kullanmaya sevk
etmistir. Bu itibarla bu bolimde gaybetin basladigi dénemden itibaren bir takim
niivelerini barindiran ve Sii imam{ diisiince tarihinde hakim anlayis olan Usili anlayisin
temel nitelikleri; Seyh Miifid Oncesi donemde diislincenin gelisimine kimlerin katki
sagladigr ve son olarak Usili diigiincenin sistemlesmesinde siiphesiz en biiylik pay

sahibi Seyh Miifid’in katkilar1 tizerinde durulacaktir.
1.1. Usdli Diisiincenin Temel Nitelikleri

On ikinci imdm Mehdi-yi Muntazar’in gaybetinin (260/874) baslamasiyla toplum
uzerinde mutlak otorite sahibi olan imdmim mevcut olmayisi, bir taraftan fikhi ve itikadi
problemlere diger taraftan toplumda ortaya cikan ihtiyaglara ¢oziim tiretmede farkli
bakis agilarmmn ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu baglamda Sii-imamiyye
icerisinde tesekkiil eden Ahbarilik, dini hiikkiimlerin kaynaginin sadece Kur’an ve
imamlardan gelen rivayetler oldugunu, fikih usdliniin 6gretilmesine gerek olmadigini
ve Kutlb-i erbaa’da bulunan hadislerin hepsinin sahih ve her bir sahih rivayetin de

hukuk sahasinda mesri ve baglayict bir kaynak oldugunu kabul eden diisiince

33 Uyar, Ahbarilik, s. 75.

3 Hossein Modarressi, “Sii Fikhinda Rasyonalizm ve Gelenekselcilik: Bir On Arastirma”, cev.,
Habib Kartaloglu, e-makdldt Mezhep Arastirmalari, 2014, V11/1, s. 200.
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sistemidir. * Usiliyye ise ser‘? yiikiimliiliiklerin kaynagi olarak tamamen habere
dayanmanin yeterli olmadigini, muayyen kurallar ekseninde dini hiikiimlerin akli
istidlal yoluyla elde edilebilecegini, akil ve icmanin da ser‘i deliller arasinda oldugunu
savunan ekoldir. *® Diger bir ifade ile Usililik, inan¢ konularmin izahinda aklin
gereklerine uygun hareket edilmesinin yaninda belirli prensipler cergcevesinde zaman ve
sartlarin getirdigi ihtiyaclar dogrultusunda fikhi hiikiimlerin istinbatinin gerekliligini

savunan akli diislince sisteminin adidir.

Sii diisiincede genellikle hadis agirlikli diistinen Ahbérflerin muhalifleri olarak kabul
edilen Usdliler ile Ahbariler arasinda bir takim temel fikir ayriliklar1 vardir. Bu temel
fikir ayriliklarinin ortaya ¢ikis zamaninin imamin gaybetini takip eden déneme kadar
geri gotirilmesi mimkindir. ®” Bu dénemde her ne kadar Muhammed Emin el-
Esterabadi (6. 1036/1626)% sonras1 dénemde oldugu kadar net bir sekilde Ahbériler ile
Usdliler arasindaki farklar ortaya ¢ikmamis olsa da temel konularda belirgin
farklilasmanin basladig1 asikardir.®® Nitekim Sehristani (6. 548/1153), Imdm’in gaybeti
ile birlikte Imamiyye icerisinde iki farkl1 diisiince sisteminin tesekkiil ettigini su sekilde

dile getirmektedir:

% Robert Gleave, Scripturalist Islam, the history and doctrines of the Akhbari Shi'i School, ed. H.
Daiber, (Islamic Philosophy, Theology, and Science), Leiden: E. J. Brill, 2007, s. 1-10; Hasan Emin,
Dairetii’l-me‘arifi’l-islimiyyeti’s-silyye, Beyrut: Darii’t-Tearuf li’1-Matbuét, 2001/1422, 111, s. 34; Etan
Kohlberg, “Ahbariya”, Elr, London, 1, 716-718, Metin Yurdagiir, ‘‘Ahbariyye’’, DIA, I, s. 490-91.

% Abdullatif b. Abdulkadir el-Hifzi, Te’sirii’l-Mu‘tezile fi’l-Havaric ve’s-Si‘a: esbiabuhu ve
mezahiruhu, Cidde: Dari’l-Endeliis el-Hadra, 2000/1421, s. 461; Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve
Terimleri Sozliigii, [stanbul: Ensar Nesriyat, 2012, s. 554-557; J. Newman, “Usiiliyya”, El, X, s. 936-
937; Ahmad Kazemi Moussavi, “Usiiliyya” Encyclopedia of Islam and the Muslim World, ed., Richard
C. Martin. 11, s. 717-18.

37 Etan Kohlberg, “Sit Hadis”, cev., M. Ali Bliyiikkara, Ekev Akademi Dergisi, 2000, cilt, 1I, sy., 2, s. 51.

3 Safeviler doneminde Ahbari ekoliin tekrardan ortaya cikisi ve el-Esterdbadi’nin diisiinceye katkilari
hakkinda genis bilgi i¢in bkz., Robert Gleave, Scripturalist Islam, the history and doctrines of the
Akhbari Shi'i School, ed. H. Daiber, (Islamic Philosophy, Theology, and Science), Leiden: E. J. Brill,
2007, s. 32-140; Uyar, Ahbarilik, s. 175-193.

% Haber-i vahid, sehvii’n-nebi, ilmii’l-imam gaybetin izah1 gibi konularin ele alims bigimi her iki ekolin
farkliligim1 ortaya koyan konularin basinda gelmektedir. Bu konularla ilgili Seyh Miifid ve Serif el-
Murtaza’ nin goriisleri i¢in tezin ilgili kisimlarina bakilabilir.
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“Usll konularinda Imamiyye baslangigta imamlarmn goriisleri iizere idiler. Sonra
imamlardan gelen rivayetler konusunda ihtilaf ettiklerinden ve aradan ¢ok zaman
gecmesi {izerine onlardan her bir firka bir yol benimsedi. Imamiyye nin bazilari ya

Va‘idiyye veya Tafdiliyye olmak tizere Mu‘tezili oldu. Bir kism1 da ya Miigebbihe ya da

Selefiyye olmak iizere Ahbariyye’ye yoneldiler.”*

Imamiyye diisiincesinde Ahbarilik ile Usdliligin birbirinden ayirt edilmesi gerektigini
dile getiren bir diger miiellif de Abdiilcelil el-Kazvini’dir. Miiellifin 566/1170 yilinda
tamamladigi anlasilan*! meshur eseri Kitabii 'n-nakz’da Sia’ya yoneltilen elestirilere
cevap verirken Ahbariyye’ nin karsisina Usitliyye’yi koyarak Imamiyye Siasini tezkiye
yoluna gitmistir.*? Dolayisiyla gegmisi, imamm gaybet zamanini takip eden ddéneme
kadar uzanan temel ayrilik noktalari, iki sistemin belirgin temel 06zelliklerini
olusturmaktadir. Diger bir ifade ile Sii-Imami diisiincesini olusturan Ahbariler ile
Usdliler arasindaki temel farklar, her bir ekoliin temel 6zelliklerini yansitmaktadir. Bu
itibarla Usdlilerin Ahbarilerden farkli olduklari noktalar agiklandigi takdirde diisiince
sisteminin temel nitelikleri ortaya konmus olacaktir. Bu gergevede Usdlilerin temel

niteliklerini su sekilde siralayabiliriz: 43

¢ Usili disiinceye gore seri deliller kitdb, sunnet, icma ve akildan

40 Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 8. Baski, Beyrut: Dar(i’l-Ma‘rife, 2001,
s. 193.

41 Mir Celaluddin Huseyn? Urmevi, Mukaddime-i nakz ve Ta‘likat-1 4n, yayin yeri yok, Caphane-i
Haydarf, 1376, s. 4

42 Bkz., Nasiruddin Ebii’r-Resid Abdiilcelil el-Kazvini, Kitabii’n-Nakz, nsr., Mir Celaliiddin Muhaddis
Urmevi, Tahran: 1358, s., 3, 178, 179, 190, 231, 272, 281, 416, 459, 481, 504, 506, 569.

43 Usililerin temel nitelikleri ile Ahbarilerden farklari igin bkz., Momen, Shi’i Islam, s. 223-225; Gleave,
Akhbari Shi'i School, , s. 179-215; Hasan Emin, Dairetii’l-me‘arif, 111, s. 34-35; Usame Sehade,
Heysem el-Kusvani, el-Mevsiatii's-samile li-firaki'l-mu'asira fi'l-dlem, Kahire: Mektebetl Medbdlf,
2007, s. 41-43; Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda itikadi islam Mezhepleri, 11. Baski, Istanbul: Sa-to
Yaynlari, 1999, s. 384-389; Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize islim Mezhepleri Tarihi, 1. Baski,
Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011, s. 268-270; Andrew J. Newman, “The Nature of the Akhbari/Usili
Dispute in Late Safawid Iran. Part 1: 'Abdallah al-Samahiji's "Munyat al-Mumarisin”, Bulletin of
the School of Oriental and African Studies, University of London, 1992, vol., 55, no 1, s. 22-51; Abdullah
es-Semabhici, “imamiyye Siasr’nin iki Ekolii Ahbariler ve Usuliler Arasindaki Temel Farklar”, cev.,
[brahim Kutluay, Sirnak Universitesi jlahiyat Faliiltesi Dergisi, 2013/1, IV, sy., 7, s. 137-153.
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olusmaktadir. Ahbariler ise bu delillerden sadece ilk ikisini kabul etmektedirler.
Dolayisiyla sistemin olusumunda biiyiik farklilik arz eden bu husus, Usili diisiinceyi

Ahbérilikten ayiran en temel noktalarin basinda gelmektedir.

¢ Usdlilerin temel niteliklerden bir digeri de Kiitiib-i erbaa’ya ve ahbara
bakislaridir. * Us(liler Kiitlib-i erbaa’daki biitiin hadislerinin sahih oldugunu kabul
etmemektedirler. Ahbariler ise zayif olduguna dair nass bulunmadik¢a Kiitiib-i
erbaa’daki hadislerin miitevatir, mustefiz veya imamlara nispetleri bilindiginden

hadislerin sahih oldugunu kabul ederler.

¢ Uslli distincede hadisler, sahih, hasen, miivessak ve zayif seklinde dort
gruba ayrilmakta iken Ahbariler, hadisleri sahih ve zayif olmak iizere iki kategoriye

ayirmaktadirlar.

¢ Toplumun tamaminin masim imémlarin mukallidi oldugunu sdyleyen ve
hichbir migtehidin varligin1 kabul etmeyen Ahbarilerin aksine UsGlilere gdre toplum,
miictehitler ve mukallitler (miictehitlere tabi olanlar) seklinde iki gruptan olusmaktadir.
Mictehide itaat, masim iméama itaat gibi zorunludur. Miigtehit 6ldiigii zaman ona ve
fetvalarina tabi olmak batil oldugundan mukallidin bir migtehidi taklit edebilmesi ve
fetvalarina uyabilmesi i¢in miictehidin sag olmasi1 gerekir. Onlara gore gaybet
doneminde mugctehit, mutlak ve miitecezzi olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir ve
toplumda fetvd/hikim verme isi sadece miigtehitlere aittir. Toplumda bir kimse fetva
verme mertebesine, kelam, usil, nahiv, sarf, mantik ve Kitap-sunnet-icma-akil
delilinden olugan dort ash bildigi takdirde ulagabilir. Ahbarilere gore ise kisinin fetva

verebilmesi i¢in Arap dilini bilmesi disinda bir sarta gerek yoktur.

4 Serif el-Murtazad’nin hadis kitaplar1 konusunda dile getirmis oldugu su ifadeler Usili alimlerin
goriislerini Ozetler niteliktedir. Serif el-Murtaza’ya gore gerek Sia’nin gerekse muhaliflerin hadis
kitaplari, tesbih, tecsim, rii’yet ve benzeri konularda tasavvur edilmesi c@iz olmayan ve batil olduklarina
dair agik deliller olan birgok hata ve gergek disi haberleri igermektedir. Bunun i¢in ilk 6nce yapilmasi
gereken hadisi akilla karsilastirmaktir/degerlendirmektir. Eger akla aykir1 bir durum yoksa ikinci olarak
Kur’an gibi giivenilir bir kaynak/delille degerlendirmek gerekir. Bkz. Serif el-Murtaza, Serif el-Murtaza,
Cevabitii’l-mesa’ili’t-trablusiyyati’s-salise, (Resailti’s-Serif el-Murtazd 1 i¢inde), Kum: Dari’l-
Kur’ani’l-Kerim, 1405/1984, s. 408-410.
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+ Usdlilere gore ictihad ister kifai ister ayni olsun véaciptir. Ancak Usalilerin
cogunlugu igtihadin vacipliginin kifai oldugu kanaatindedirler. Masim imammn bir
sOziinii bilmek miimkiin olmadiginda ser‘i ahkdm konusunda ictihat etmek ferdi bir
zorunluluk veya ihtiyari bir viclb ifade eder. Zanna dayanarak ser‘i hikimler elde
etmek ve ser‘i meselelerde zanni ictihatlarda farkli goriislere sahip olmak caizdir.
Ictihatta bulunabilmek igin nahiv, sarf, mantik, kelam vb. gibi edebi ilimlerin
ogrenilmesi kifai bir vaciptir ve kendisiyle vécibin tamam oldugu seyin kendisi de
vaciptir. Ote yandan Usaliler miigtehidin isibet ettigi ictihadi bir yana, ictihadinda hata

etse dahi gayreti sebebi ile miikafata ulasacagini kabul etmektedirler.
1.2. Seyh Miifid Oncesi Donemde Usili Diisiinceye Katki Saglayanlar

Sii gelenekte ushli metot Seyh Miifid ve ardindan Serif el-Murtazd’nin katkilariyla tam
anlamiyla tesekkiil etmis olmasina ragmen hicri dérdiincll asrin ikinci yarisina kadarki
donemde rasyonel diisiincenin higbir temsilcisinin olmadigini sdylemek de yanlistir.
Ahbari diisiinceye karsi rasyonel miicadele, gaybetin bagindan itibaren mevcut olup Ebl
Sehl Ismail b. Ali en-Nevbahti (6. 311/924), Hasan b. Misa en-Nevbahti (6. 310/922)
Ibnii’l-Ciineyd (6. 381/991) ve Ibn Ebi ‘Akil’in* (Kadimeyn) aralarinda oldugu Imami
alimler, -her ne kadar sistemli bir metodoloji ortaya koyamamis olsalar da- Seyh Miifid
oncesi Usali diistincenin ilk temsilcileri arasinda yer almaktadirlar. Ancak imamin
gaybetinden hicri dordiincii asrin ortalarina kadar Ahbériler, Sii diisiinceye hakim
olduklarindan akli metotlar1 kullanan alimlere kars1 siddetli tenkitler yoneltmislerdir. Bu
itibarla bu alimlerin anlayis tarzlar bir sistem biitiinligiinden uzak bireysel ¢abalarin
otesine gegcmemekle ve sinirh bir etki alani olusturmakla birlikte®® bu ¢abalarin Imami

diistincede hicri dordiincu asrin ilk yarisindan itibaren aklilesme gayretlerinin bir

% ibn Ebi ‘Akil’in vefat tarihi kesin olarak tespit edilememektedir. Bununla birlikte Kiileyni ve es-
Sadiku’l-evvel ibn Babaveyh el-Kummi’nin (6.329/941) muasirt oldugundan hareketle vefatimin
dordiincti asrin ikinci ¢eyreginde oldugu tahmin edilmektedir. Bkz., Abdurrahim Akiki Bahsayisi,
“Fukahi-i karn-1 cthirom: ibn Ebi ‘AKkil, ibnii’l-Ciineyd iskafi”, Dersha-yi ez-Mekteb-i sldm, 1364,
yil, 25, sy., 2, s. 35.

46 Muhammed Ali Emir-Muezzi, “imami Siilik’te Hadisin Sthhat Kistaslar1 ve Fakihin Otoritesine
Dair Degerlendirmeler”, cev., M. Ali Sénmez, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakltesi Dergisi, 2003, cilt,
XIl, sy., 2, s. 326.
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gostergesi oldugu soylenebilir. Ciinkii Nevbahtiler ve Kadimeyn’in (Ibn Ebi ‘Akil,
Ibnii’1-Ciineyd) takip ettikleri metotlar ve doktrinel meselelere yaklasimlar1 sonraki
donem Us(I7 diisiincenin temsilcilerine referans olusturmustur.*” Bu agidan burada Seyh
Mifid ile sistemlesen Usili diisiincenin onciileri olarak kabul edebilecegimiz

Nevbahtiler ve Kadimeyn tlizerinde durulacaktir.

1.2.1. Nevbahtiler: EbQ Sehl ismail b. Ali en-Nevbahti ve Hasan b. M{sa en-
Nevbahti

Nevbaht ailesi, Abbasi devleti zamaninda Bagdat’ta astronomi g0zetleme
merkezlerinde, Beytilhikme kiitiiphanesinde ve farkli dillerdeki eserlerin Arapgaya
terciime edilmesinde gorevler iistlenmislerdir.*® Nevbahtilerin Abbasi sarayida énemli
bir nifuz elde etmis olmalari, *° Suinni Abbasi iktidarmin zaman zaman dayattig
baskilardan kurtulabilmelerinin ve Nevbaht ailesine mensup olanlarin yani sira Imami
Siilerden baz1 kisilerin bir takim mevkilerde gorev alabilmelerinin yolunu agmistir.>
Bununla birlikte s6z konusu aile, Sii toplumun siyasi arenada temsili agisindan onemli
oldugu kadar imamin gaybeti ile baslayan siirecte Sii toplumun liderligini iistlenmis ve
toplum Gzerinde etkili olmuslardir. Nitekim bu aileden Huseyin b. Rih en-Nevbahti (6.
326/938), Ebli Ca‘fer Muhammed b. Osman b. Said el-Omeri’den (5. 305/917) sonra
sefirlik hizmetinde bulunmugtur. Hiiseyin b. Riith disinda ailenin diger iki 6nemli ferdi
Ebii Sehl Ismail b. Ali en-Nevbahti (6. 311/924) ile Hasan b. M(isa en-Nevbahti de (6.
310/922) tesbih ve tecsime varan diisiinceleri reddetmek suretiyle akla dayali Sii

keldminin olugsmasina zemin hazirlamislardir.>!

47 Hossein Modaressi Tabataba’i, An Introduction Shi‘i Law: a bibliographical study, London: Ithaca
Press, 1984, s. 38-39; Hamid Malekmekan, Emircevan Areste, Mustafa Sultani, Teseyyu* der Irak,
Kum: Intisarat-1 Danisgah-1 Edyan ve Mezahib, 1389, s. 242.

4 Kummi-Nevbaht, Sii Firkalar, ¢ev., Hasan Onat ve dgr., Ankara: Ankara Okulu, 2004, s. 15.
49 Abbas el-Kummi, el-Kiina ve'l-elkab, Tahran: Mektetii's-Sadr, ts., 111, s. 269.
5% Hakyemez, Sia’da Gaybet inanci, s. 124,

51 Abbas [kbal Astiyani, Hanedan-1 Nevbahti, 2. Baski, Tahran: yayin yeri yok 1966, s. 101-103; Farhad
Daftary, Sii islam Tarihi, cev., Ahmet Fethi, istanbul: Alfa Yaynlari, 2016, s. 94.
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Ibnii’'n-Nedim’in belirttigine gore Ebli Sehl Ismail en-Nevbahti (6. 311/924), Sia’nin
Oonde gelen keldmcilari arasinda yer almakta ve ilim meclisinde kelamcilardan bir
topluluk da yer almaktadir.®> O, Hasan el-Askeri’nin (6. 260/874) vefatindan sonra
ortaya ¢ikan firkalarla ve gulat anlayisla miicadele etmistir. Ebi Sehl’in yazdig1 eserler
giiniimiize ulagsmamis olsa da hakkinda bilgi veren kaynaklardaki eserlerinin listesine
bakildiginda onun imamet meselesi ve gali anlayislarla miicadele ile mesgul oldugu
anlasilmaktadir. Ornegin imamet konusunda Kitdbii l-istifd fi’l-imame, Kitdbii’l-cemel
fi’l-imame, Kitdbii’t-tenbih fi’l-imdme, Kitabii'r-redd ale’l-guldt, Kitabii'r-red ale’l-
vakife, Kitabii'r-red ala Muhammed b. el-Ezher fi’l-imdme, Kitabii'r-red ale’t-Tatari

fi’l-imame, vb. eserler telif etmistir.>®

Esas itibariyle o, bir taraftan on ikinci imadmin temsilcisi olarak ortaya ¢ikanlarla
miicadele ederken diger taraftan da on ikinci imam anlayigini bir zemine oturtmaya
calismis®* hatta imamet ve gaybet problemine mevcut geleneklerden ziyade akli delilleri
kullanmak suretiyle teolojik bir ¢oziim bulma gabasi igerisine girmistir.>®> Ornegin Ebi
Sehl Ismail, muhaliflerin “Kaim’in gaybette olmasi ile diinyanin hiiccetten yoksun
kalacag1 ve gdib olmasinin seriatin ve hiiccetin ortadan kalkmasi anlamina gelecegi”
seklindeki elestirilerine Hz. Peygamber’in hayatin1 6rnek gostererek akli olarak cevap
vermeye ¢alismistir. Nitekim ona gore bunun bir benzeri Si‘bu Ebi Talib’de meydana
gelmistir. Yine Hz. Peygamber’in tebligin ilk doneminde daveti gizlilikle yiirlitmesi ve
bazi insanlardan gizlenmis olmasi onun peygamber olmasini gegersiz kilmamistir. Ayni
sekilde Hz. Peygamber’in magaraya girmesi ve yerinin kimse tarafindan bilinmemis

olmast onun niibiivvetini iptal etmedigi gibi her hangi bir imdmmn da sultan tarafindan

52 fbnii’n-Nedim, el-Fihrist, s. 225.

53 Tbnii’n-Nedim, el-Fihrist, s. 225; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ali en-Necasi, Ricalii’n-Necasi, Beyrut:
Seriketii’l-A‘lemi 1i’1-Matbu‘at, 2010/1431, s. 33; Ebl Ca‘fer Muhammed b. Hasen b. Ali et-T0sT, el-
Fihrist, thk., Cevad Kayyami, y.y., Miiessesetii nesri’l-fukaha, 1417, s. 49.

% Said Amir Arjomand, The Shadow of God, s. 41-42.

5 Said Amir Arjomand, “imamiyye Sias’’nda imAmet Krizi ve Gaybet Kurumu: Sosyo-Tarihi Bir
Bakis Aqis1”, cev., Ali Avcu, Cumhuriet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, cilt, X1V, sy., 2, s.
559.

21



uzun bir siire hapiste tutulmus olmas1 da onun hiiccetligini gegersiz kilmaz.*® Biitiin bu
onemli adimlara ragmen Ebi Sehl ismail, on ikinci imamm gaybette 6ldiigii, yerine
gaybetteki oglunun halef oldugu, bu durumun Allah’in Im&min zuhGru hakkindaki
hikkmiinii uygulaymcaya kadar devam edecegi goriisiinii benimsemektedir. °” Eb
Sehl’in sonraki dénem Sii-imami keldmecilar tarafindan siddetle kars1 ¢ikilan boyle bir
goriislin benimsemis olmasi ilk etapta geliskili bir durum gibi algilanabilir. Ancak
Hasan el-Askeri’nin (6. 260/874) vefat1 iizerine Sii toplumda on dort firkanin ortaya
c1kt181°® ve gaybet siiresinin uzamasiyla pek cok Imami taraftarin saskinhiga diistiigii
g6z oninde bulundurulursa bu durum daha rahat anlasilabilir. Burada konumuz
acisindan asil 6nemli husus, EbGi Sehl’in -yukarida da ifade edildigi {izere- gaybet
doktrininin izahinda akli delillere bagvurmasi ve bu delillerin gaybet problemini izah
ederken Usdli alimler tarafindan benimsenerek gaybeti izah ederken kullanilmisg
olmasidir. ®° Ornegin Eba  Sehl’in tarihi sosyolojik verilerden hareketle Hz.
Peygamber’in hayatindan verdigi orneklerle gaybeti rasyonel tarzda savunmasi Seyh

M(ifid®® ve daha sonra Serif el-Murtaza®® ile devam ettirilmistir.

Imamiyye diisiincesinin sekillenmesinde rol iistlenen Nevbahti ailesinin bir diger dnemli
temsilcisi de Ebl Sehl’in yegeni Hasan b. Misa en-Nevbahti’dir (6. 310/922).
Doéneminin kelam ve felsefe alimleri arasinda yer alan Hasan b. Misa, Ebli Osman ed-

Dimeski, Sabit b. Kurre ve diger felsefe ile ugrasan kisileri etrafinda toplamistir.®? Pek

% Eb( Cafer Seyh Sadik Muhammed b. Ali b. Hiiseyin Babeveyh el-Kummi, KemaAlii’d-din ve
temamui'n-ni'me, tsh., Ali Ekber el-Gaffari, Tahran: Daru’l-Kl'itiibi’l-Islémiyye, 1359, 1, s. 90.

57 1bnii’n-Nedim, el-Fihrist, s. 225.
58 Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar, s. 241.
5 Hakyemez, Sia’da Gaybet inancy, s. 128.

0 Bkz., Seyh Miifid, Risiletii’r-rabi‘a fi’l-gaybe, (Silsiletii Miiellifiti’s-Seyh el-Seyh Miifid icinde),
nsr., ‘Alaii Al-i Ca‘fer, Beyrut: Darii’l-Miifid, 1993/1414, s. 13-16.

61 Serif el-Murtaza, Riséletiin fi gaybeti’l-hlicce, (Resailii’s-Serif el-Murtaza II iginde), Kum: Darii’l-
Kur’ani’l-Kerim, 1405/1984, s. 295.

62 Tbnii’'n-Nedim, el-Fihrist, s. 225; Necasi, Rical, s. 63; Seyh Tusi, el-Fihrist, s. 96; Brockelmann Carl,
Tarihu’l-edebi’l-*Arabi, cev., Abdilhalim en-Neccar, 4. Baski, Kahire: Daru’l-Me*arif, 1983, 1ll, s. 338.
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¢ogu gilinlimiize ulasamamis kelam, felsefe ve diger alanlarda bir¢ok eser telif etmis
olan Hasan b. M{sa’nin, mezhepler tarihi ve Sii firkalarla ilgili Firaku’s-Sia adli eseri
konumuz acisindan ayr1 bir onemi haizdir. Nitekim onun Imamiyye ile ilgili
aciklamalar1 mezhebin temel doktrini olan imamet anlayiginin en erken formiilasyonu
olarak kabul edilmistir.®® Zira Hasan b. M{sa en-Nevbahti (6. 310/922), Hasan el-
Askeri’den sonra onun soyundan gelenlerin, yeryiiziinde Allah’in kullar1 igin bir hiiccet
olacagi; Hasan ve Hiiseyin disinda imametin kardesten kardese gecmeyecegi;
yeryuziniin bir hiiccetten tamamen hali olamayacagi; Imam Mehdi-yi Muntazar’in,
Askeri’den sonra imam oldugu, korktugu i¢in su anda gizlendigi ve Allah kendisine izin
verdiginde ortaya cikacagi gibi hususlari dile getirmektedir. ®* Dolayisiyla bu
diislinceleriyle Hasan b. Misa, gaybet-i kibréd ile birlikte son halini alan imamet

doktrininin sekillenmesinde 6nemli bir yere sahiptir.

Nevbahti ailesinin bu iki énemli ferdi yani EbG Sehl ismail ve Hasan b. Mfsa’nmn
eserlerinin bir¢ogu giliniimiize ulasmamis olsa da goriisleri sonraki donem alimlerinin
eserlerinden 6grenilebilmektedir. Mesela Evdilii’I-makalat adli eserinde Seyh Miifid yer
yer Nevbahtiler’e atiflarda  bulunmakta ve bazi yerlerde Nevbahtilerin

Mu‘tezile/Mu‘tezile’nin cumhuru ile ayn1 goriisii benimsediklerini belirtmektedir.%®

Ote yandan biiyiik bir ihtimalle benimsemis olduklar1 akli yaklasimlar ve Mu‘tezile ile
muvéfik goriisler ortaya koymalari sebebiyle Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025),
Imamiyye’den Ebd Sehl ismail en-Nevbahti ve yegeni Hasan b. M{isd’y1 Mu‘tezile’nin

dokuzuncu tabaka alimleri arasinda saymaktadir.®® Ancak Nevbaht ailesinin bu iki

63 Sachedina, Islamic Messianism, s. 49.
64 Kummi-Nevbahti, Sit Firkalar, s. 242-246.

8 Ornegin Nevbahtiler havaslardan, sefirlerden ve bablardan mucizelerin zuhdr etmesi konusunda
Imamiyye’ye muhalefet ederek Mu‘tezile ile ayni goriisii benimsemektedirler. Ayni sekilde onlar,
amellerin ihbat: (bosa gitmesi) konusunda da ehl-i I‘tizdle muvafik goriis belirterek amellerde ihbatin
olabilecegini kabul etmektedirler. Bkz., Seyh Miifid, Muhammed b. Muhammed b. Nu’man el-Bagdadf,
Evaili’l-makalat fi’l-mezahibi’l-muhtéréat, (Silsileti Miiellifati’s-Seyh el-Seyh Miifid iginde), nsr.,
Ibrahim el-Ensari, Beyrut: Darii’1-Miifid, 1993/1414, s. 69, 82.

% Ebii’l-Kasim el-Belhi, Kadi Abdiilcebbar; Ebi Sa'd Ibn Kerrame el-Cisemi, Fazli’l-i‘tizal ve
Tabakaitii’l-Mu‘tezile, thk., Fuad Seyyid, Tunus: Darii’t-Tunusiyye, 1974, s. 321.
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temsilcisini Mu‘tezile arasinda saymak pek isabetli gozikmemektedir. Cunki gaybet-i
sugra doneminde hem politik hem de entelektuel diizeyde ¢ok kritik bir rol tstlenen Ebd
Sehl en-Nevbahti ve Hasan b. Misé Eb( Sehl, bir imdmin yoklugunda Siiligin bekasini
saglamak icin imdmin gaybetinin Imami keldm sisteminin kalic1 bir parcas1 haline
getirilmesine katki saglanmislardir.®” Bununla birlikte imamet ve gaybet sorunlarma akli
delilleri kullanarak teolojik ¢oziim iretmeye c¢alisan Nevbahti ailesinin bu iki
temsilcisinin Siilik ile Mu‘tezili diisiince arasinda bir sentez olusturma ¢abasi igerisine
girdikleri de soylenebilir.%% Dolayisiyla Imami doktrin ile Mu‘tezili kelam1 mezcetmeye
calisan Nevbahtiler imamet nazariyesi, imamlarin bilgisi ve Kur’an’in biitiinligii gibi
hususlar disinda bir¢ok meselede Mu‘tezile ile muvafik goriis ileri siirmiiglerdir. Ancak
Nevbahtilerin sistematik bir biitlinliik icerisinde goriislerini ortaya koyduklarini
sOyleyebilmek zordur. Zira Nevbahtiler bir taraftan imamlardan mucizelerin zuhGrunu
inkar ederken diger taraftan imamlarin biitiin sanat ve lisanlar1 bilmelerinin aklen Vacip
oldugunu ileri siirebilmislerdir.®® Bunun asil sebebi, muhtemelen Nevbahtilerin gaybetin
ilk déneminde yasamis olmalar1 ve akla dayali Sii keldminin heniiz tesekkiil siirecinde

olmasidir.”
1.2.2. Kadimeyn: ibn Ebi ‘AKkil, ibnii’1-Ciineyd

Seyh Miifid 6ncesi donemde Nevbahtiler ile birlikte UsQIT diisiinceye katki saglayanlar
arasinda Kadimeyn’® olarak nitelendirilen ibn Ebi ‘Akil ve Ibnii’l-Ciineyd el-iskafi (&.
381/991) de vardir. Gaybetin ilk yillarinda Sii-imami diisiincede Ahbari diisiince hakim
oldugundan ve Sii alimler asil gayretlerini imadm adina fretilen haberlerin
yayginlastirilmasina sarf ettiklerinden Imamiyye fikhimin bagimsiz bir ekol olarak

sistemlesmesi gecikmistir. Ancak iginde bulunduklar1 ortamda ilk donem Ahbéri anlay1s

67 Arjomand, “imamiyye Sias’’nda imamet Krizi”,. s. 558.

68 A. Howard, 1. K., “Si’i Kelam Edebiyat1”, cev., M. Ali Bliyiikkara, Kur’'an Mesaji: Ilmi Arastirmalar
Dergisi, 1999/2, 11, sy., 22, 23, 24, s. 220.

8 Seyh Miifid, Evailii’l-makalat, s. 67-68.
0 Mazlum Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2004, s. 18.
I Modaressi, An Introduction Shi‘f Law, s. 35.
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hakim olmasina ragmen toplumun temel problemlerinin ¢oziimiinde akli istidlal
metotlarmi1 kullanmis olan’? Ibn Ebi ‘Akil ve Ibnii’l-Ciineyd ile birlikte imamiyye

fikhinda yeni gelismeler olmustur.”

Kiileyni’nin (6. 329/941) muasirt olan Ibn Ebi °AKkil, " kaynaklarda daha cok
miitekellim olarak 6ne ¢ikmis olup kendisine ait Kitabi -mitemessik bi-habli ali'r-
restl ve Kitabl /-kerr ve’l-ferr adli iki eserden bahsedilmektedir.” Necasi, imamet
meselesi ile alakali olan Kitébi'/-kerr ve’l-ferr’i Seyh Miifid’den okudugunu ve
hocasinin eseri gokga 6vdiigiinii aktarmaktadir.’® Kaynaklarda ibn Ebi ‘Akil, Gaybet-i
Kiibra’nin basladigi donemde fikhi diizenleyen, nazar1 kullanan, usQl ve furd ile ilgili
arastirmalar1 baslatan kisi olarak tanimlanmaktadir.”” Ahbari diisiincenin hakim oldugu
bir donemde yasamis olmasina ragmen Ibn Ebi ‘Akil’in metodu, hicri altinci asrin
sonlarina dogru Us(lT ulema tarafindan takdirle karsilanmis’® ve goriisleri telif edilen

eserlerde referans gosterilmistir.” Sistemi 6grencisi Ebli Ali Muhammed b. Ahmed b.

2 Ahmad Kazemi Moussavi, The struggle for authority in the nineteenth century Shi'ite community:
The emergence of the institution of marja'-i taglid, Canada: McGill University, doktora tezi, 1991, s.
10.

3 Cemil Hakyemez, “Sii imamiyye Fikhimin Tesekkiil Siireci ve imamet”, Hitit Universitesi Corum
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008/1, cilt, VII, sy., 13, s. 24.

7 es-Seyyld Hasan es-Sadr, Tesisii’s-si‘a li ‘ulimi’l-islam, Tahran: Seriketii’n-Nesr ve’t-Tibaa, ts., s.
303.

5 Necasi, Rical, s. 48; Seyh Tisi, el-Fihrist, s. 107; Ebu’l-Kasim Gorci, “Nigahi be tahavviil-i ‘ilm-i
usdl ve makdm-1 4n der meyan-1 ulim-1 diger”, Makalat, 1352, sy.,13-16 s. 54-55; Abdurrahim Akiki
Bahsayisi, “Ibn Ebi ‘AKil, ibnii’l-Ciineyd iskafi”, s. 33-35.

6 Necasi, Rical, s. 48; Seyh Tsi, el-Fihrist, s. 107.

" Tabataba’i, Ricalu's-seyyid bahrii’l-uldm, 1I, s. 220; Seyh Abbas el-Kummi, el-Kiina ve'l-elkab,
Kum: Miiessesetii’n-Nesri’l-Islami, 1429, 1, s. 246.

8 Modaressi, An Introduction Shi‘f Law, s. 36.

" Muhammed b. Ahmed Idris el-Hillf, Kitabu’s-serair, 2. Baski, Kum: Miiessese-i Nesri’l-Islami, 1410,
I, s. 444, 449; 1, s. 225; 11, s. 240, 245, 383; Allame el-Hilli, Hasan b. Y{suf b. AlT Allame el-Hilli,
Mubhtelefii’s-sia, 1. Baski, Kum: Miiessese-i Nesri’l-Islami, 1412, 1, s. 280,389; Il, s. 47,74; 111, s. 304,
365 ve diger yerler.
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el-Cuneyd el-Iskafi (6. 381/991) tarafindan devam ettirilmistir.%

Bagdat’ta iskafi ailesine mensup olan Ibnii’l-Ciineyd, kelamci 6zelligi ile taninan hocasi
bn Ebi ‘Akil’e nazaran bir fakih olarak 6n plana ¢ikmistir. Ibnii’l-Ciineyd’e ait birgok
eser ismi kaynaklarda zikredilmis olmasina ragmen en 6nemli eseri Tehzibu’s-Si‘a Ii
ahkami’s-sert‘a adli eseridir. S0z konusu eser, her ne kadar bugiin mevcut olmasa da
Seyh Tusi (6. 460/1067) yaklasik yirmi ciltten olusan eserden dvgiiyle bahsetmekte ve
fakihlerin usOliine gore telif edildigini sdylemektedir.2! Necasi (6. 450/1058) ise eseri
olusturan bab basliklarini tek tek siralamaktadir.®? ibnii’l-Ciineyd’in bu énemli eserinin
yanm sira fikth metodolojisi ortaya koydugu Kesfu 't-temvih ve’l-ilbas ala egmari’s-Sia
fi’l-kiyds, Izhdru ma setereh ehlii I-indd min rivdaye an eimmeti’l itre fi emri’l-ictinad®
ve Istihrdcii’l-murad min muhtelifi’I-hitdb® gibi énemli telifati vardir. Kaynaklarda
zikredilen bu eserler mevcut olmadigindan igerikleri ile ilgili detayli bilgiye sahip
degiliz. Ancak eser isimlerinden hareketle bile mdellifin igtihadin ve kiyasin
gerekliligini savundugunu ve mubhtelif anlamli hitaplardaki asil amacin ne oldugunu

anlama gayreti icerisinde oldugunu soyleyebiliriz.

Ibnii’l1-Ciineyd fikhi konularda haber-i vahidi bir kaynak olarak kullanmis olmasina
ragmen® naslardaki esbah ve nezairi® dikkate almanin yani sira kiyas ve rey ile de amel

etmistir. 8 Nitekim bu 6zelliginden dolayr el-Esterdbadi, onu “el-amilii bi’l-kiyas”

8 Uyar, Sit Ulemanin Otoritesi, s. 19.

81 Seyh Tisi, el-Fihrist, s. 209.

82 Necasi, Rical, s. 369-370.

8 Necasi, Rical, s. 371.

8 Seyh Tisi, el-Fihrist, s. 209.

8 Modaressi, An Introduction Shi‘i Law, s. 38.
8 Hasan es-Sadr, Tesisii’s-si‘a, s. 302.

87 Necasi, Rical, al, s. 371; Allame el-Miitenebi‘ el-Mirza Muhammed Bakir el-Musevi el-Hansarf,
Ravzitii’l-cennat fi ahvali’l-‘ulema ve's-sddat, 1. Baski, Beyrut: Darii’l-islamiyye, 1401/1991, 1V, s.
136-137, Safauddin Hazreci, “Nigahi be sahsiyyet ve asar-1 ibnii’l-Ciineyd iskafi”, Fikh-1 Ehl-i Beyt,
1381, sy., 30, s. 227-229.
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(kiyasla amel eden) olarak nitelendirmektedir.?® Ote yandan fikih alaninda telif etmis
oldugu eserlerde sistematik olmasa da fikih ilmine ait baz1 ilkeleri ortaya koymustur.®
Bu tiir yaklasimlarindan dolay1 Ibnii’1-Clineyd, hem ilk dénem Ahbéri alimlerin hem de
uzun bir sire UsOlT distiincenin temsilcilerinin siddetli tenkitlerine maruz kalmustir.
Ahbériler onu kiyas ve rey ile amel ettigi i¢in elestirirken UsQliler ise Sunni eserleri
inceleyerek teliflerde bulundugu ve onlarin uslliinden faydalandigini belirterek tenkit
etmislerdir. *® Ogrencisi Seyh Miifid, onun fikih kabiliyetini takdir etmis olmasima
ragmen® Ehl-i Amme’den Ebd Hanife ve diger fakihlerin metodunu takip ederek kiyas
ile amel ettiginden dolay1 tenkit etmis® ve en-Nakz ‘ald fi ictinadihi fi 'r-rey baslikh
mustakil bir eser kaleme alarak metodolojisini elestirmistir. Diger taraftan sonraki
donem Ahbari diisiincenin miiessisi el-Esterabadt de (6. 1036/1626) Kadimeyn’i Imami
diisiinceden ilk ayrilanlar olarak nitelendirmektedir.® ibnii’l-Ciineyd’e karst Ahbari
alimlerin ve Seyh Miifid’in tutumu boyle olmakla beraber hicri altinci yiizyilin
sonlarina dogru UsOlT diisiinceye mensup alimler onun goriislerine olumlu atiflarda
bulunmuglardir. Mesela akli fikihta miistakil bir delil olarak kullanmasiyla temayuz
eden ibn Idris (6. 598/1201), onun gériislerine olumlu atiflarda bulunmakta;** ibn idris
sonrasinda ise Allame Hilli% gibi alimler onun goriislerine yer vermektedirler. %

Dolayistyla Ibnii’l-Ciineyd, yukarida zikrettigimiz sebeplerden dolayr ilk dénem

8 Muhammed Emin el-Esterabadi, el-Fevaidi'l-medeniyye ve's-sevahidii'l-Mekkiyye, thk., es-Seyh
Rahmetullah er-Rahmeti el-Eréaki, 2. Baski, Kum: Muessesetii'n-nesri'l-Islami, 1426 , s. 78, 325.

8 Mazlum Uyar, “ibnii’l-Ciineyd”, DiA, XXI, s. 5.
% Jassim, The Occultation, s. 149.
91 Modaressi, An Introduction Shi‘i Law, s. 38.

92 Seyh Miifid, el-Mesail(’s-saganiyye, nsr., Seyyid Muhammed el-Kadi, (Silsiletii miiellefiti’s-Seyh el-
Miifid icinde), Beyrut: Darii’l-Mfid, 1993/1414, s. 58-59.

% el-Esterabadi, el-Fevaidi'l-medeniyye, s. 78,123; Emin, Dairetii’l-me*arif, I1l, s. , 35.

9 Muhammed b. Ahmed Idris el-Hilli, Kitabu’s-serdir, |, s. 430, 445; 11, s. 135, 255, 282, 283.

% Allame el-HillT, Muhtelefii’s-sia, |, s. 184, 243, 248, 260, 307, 363 ve diger yerler.

% Modaressi, An Introduction Shi‘i Law, s. 38; Malekmekan ve digerleri, Teseyyu‘ der lrak, s. 242;
Ebu’l-Kasim Gorei, Tarih-i fikh ve fukaha, nsr., Sazman-1 Mutala ve Tezvin-i Kitiib-i UlOm-i Insani

Danisgahha, ts., Tahran, s., 162.
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alimleri (hem Us0IT hem de Ahbariler) tarafindan tenkit edilmis olmasina ragmen
sonraki donem Us(lT ulema tarafindan Ibn °‘Akil ile birlikte Sii fikth sisteminin
kurucular1 ve akli diisiincenin onciileri olarak kabul edilmektedir. ®" Netice itibariyle
Usdli diistince Seyh Miifid ile baslamis olsa da istidlale dayanan Sii fikih metodolojisi
ve itikadi meselelerin akli argiimanlarla savunulmaya baglamasi Seyh Miifid’den

yaklagik bir asir 6nce baglamistir.
1.3. Seyh Miifid’in UsQl7 Diisiinceye Katkilari

Yasadigr donem igerisinde Seyh Miifid, (6. 413/1022) bir taraftan Ahbari alimlerin
diger taraftan da erken donem Sii kelamcilarindan Nevbahtiler ve Kadimeyn’nin
olusturdugu bir mirasin temsilcisi olmustur.®® O, Seyh Sadik (6. 381/991) ve Ebu’l-
Kéasim Ca’fer Ibn Kuleveyh (6. 368/978) gibi Ahbari alimlerin yani sira, goriislerini
elestirmis olsa da Ibnii’l-Ciineyd (6. 381/991) gibi rasyonel diisiincenin &nemli bir
temsilcisinden ve Bagdat Mu‘tezile ekoliine mensup hocalardan ders almigtir. Seyh
Miifid oncesi donemde Ozellikle itikadi konularin izahinda akla yer veren rasyonel
diisiincenin bazi temsilcileri ortaya ¢ikmis olmasina ragmen bu alimler sistematik bir
metodoloji ortaya koyamamislardir. Imdmin gaybetinden hicri dordiincii asrin ikinci
yarisina kadar Sii diisiinceye Ahbari anlayis hakim oldugundan, ictihatla amel edenler
ve akli ilkelere bagvuranlar tenkitlere maruz kalmislardir. Nitekim Seyh Saduk’un Imam
Ali b. Hiiseyin’den naklettigi su rivayet bir taraftan donemin anlayigin1 yansitirken diger

taraftan da akli ilkelere kars1 benimsenen tavri ortaya koymaktadir:

“Allah’mn dini nakis akil, batil rey ve fasid kiyaslarla agiklanamaz. Teslim olmanin diginda bir

¢ikis yoktur. Kim bize teslim olursa selamete kavusur. Bize uyan hidayet bulur. Kim de kiyas ve

reyle amel ederse helak olur.”%

Rasyonel diisiincenin ilk ntiveleri Nevbahtiler ile Kadimeyn olarak bilinen Ibn Ebi ‘Akil
ve Ibnii’l-Ciineyd’in (6. 381/991) katkilariyla ortaya konulmus olmakla birlikte

9 Modaressi, An Introduction Shi‘i Law, s. 39.
% McDermott, The Theology, s. 395.
9 Seyh Sadik, Kemalii’d-din, I, s. 324.
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diisiincenin sistemlesme zeminini Seyh Miifid saglamistir.?® Bagdat Mu‘tezilesi’nin
temel prensipleri ile geleneksel Imami diisiincenin genel kabullerini sentezlemesi!®
sonucu ana hatlariyla ortaya koydugu Sii keldm sistemi*%? sayesinde Seyh Miifid,
Ahbari yaklasimlar1 ve peygambere ve imamlara ait olmayan sifatlari1 onlara isnad eden
asir/gali anlayislari hedef almustir. 1% Bu baglamda ilk dénem Ahbari anlayisin
temsilcileri arasinda yer alan Seyh Sadik’u da elestirmekten geri durmamistir. Seyh
Miifid bu kadariyla kalmamis, Ahbari anlayisin temel felsefesini en giizel bir sekilde
yansitan hocasinin el-/ ‘tikddat adli eserine reddiye olarak Tashihu i ‘tikadat adl1 bir eser
kaleme almistir. Bu eser, onun ahbara bakis agisini ortaya koymasi ve temel inang
esaslarint akli yaklasimla izah etmis olmasindan dolayir son derece dnemlidir. Diger
taraftan Miifid’in ilk donem Ahbari alimlerden en 6nemli farkliligi, bir meselenin izahi
hem nasslarla hem de akilla yapilabiliyorsa, akli delilleri tercih etmesi, haberleri ve
ayetleri sadece kendi delillerini desteklemek icin kullanmis olmasidir.'® Dolayisiyla
onun ve 0grencilerinin -6zellikle Serif el-Murtaza ve Seyh Tusi- katkilari neticesinde Sii
Imami diisiincede ahbar merkezli anlayisin yerini Us(lT diisiince almistir. Bu itibarla
asagida basta imametin gerekliligi, olmak {izere sehvii'n-nebi, ilmi’-imam, beda,
gaybet ve haber-i vahid gibi konularda Seyh Miifid’in goriislerini zikredilerek onun
Usdli distinceye katkilart ortaya konulmaya calisilacaktir. Ancak burada belirtmek
gerekir ki Seyh Miifid, bazi konularda Ahbari anlayisin ortaya koydugu goriislere
tamamen kars1t cikarken Ozellikle imamet, gaybet ve bedd gibi meselelerde bir¢ok
rivayetin benimsenmesi noktasinda onlarla mutébik kalmistir. Ancak elestirdigi
Ahbérilerden farki onlarin ortaya koymus olduklar rivayetleri adalet, lituf ve aslah gibi

Mu‘tezili diislinceye ait prensiplerden yararlanmak suretiyle mantiki gecerliliklerini

100 sachedina, The Just Ruler, 1988, s. 10.
101 McDermott, The Theology, s. 395; Daftary, Sii islam Tarihi, s. 95.

102 Mazlum Uyar, “Akla Dayah Sii Kelimin Olusmasinda Mu‘tezilenin Rolii ve Seyh Miifid”, Islami
Arastirmlar Dergisi, 2000, XIlI, sy., 1, s. 102.

103 \Modaressi, An Introduction Shi‘i Law, s. 40.

104 McDermott, The Theology, s. 367.
29



ortaya koymaya veya makul ve mutedil bir baglam olusturmaya ¢alismis olmasidir.1%®
1.3.1. imametin Gerekliligi

Islam tarihi boyunca Miisliimanlarin iizerinde en ¢ok durdugu ve getirdikleri farkl1 bakis
acilart neticesinde farkli firkalarin tezahiir ettigi en Onemli meselelerin basinda
imamet/hilafet meselesi gelmektedir. 1% Miisliimanlar Hz. Peygamber’in vefatmin
ardindan Hz. Ebu Bekir’e bey’at etmek suretiyle karsilasilan hilafet problemine gecici
¢6ziim bulmus olmalarma ragmen?®’ tarihi siire¢ igerisinde bu problem, Miisliimanlarin
siyaseten farklilasmalaria yol agmistir.'% Sii-imamiyye, din-devlet/siyaset iliskileri
baglaminda imamet meselesine ontolojik bir boyut yiikklemek suretiyle hemen hemen
her alanda Hz. Ali merkezli bir imamet nazariyesi insd etmistir.%° Sii-imami literatiirde
ilk donemlerden itibaren dini emir ve yasaklarin ikame edilmesi ve diinyevi meselelerin
¢oziimii i¢in Allah’in yeryiliziindeki hiicceti olan bir imamin bulunmasi gerekliligine
dair bircok haber bulunmaktadir.’'? Seyh Miifid de nass ile tayin edilen imami, “Hz.
Peygamber’e vekaleten dini ve diinyevi meselelerde toplumun liderligi kendine ait olan

5111

kisi olarak tanimlamakta ve bu konuda mevcut olan haberleri kabul etmektedir.

Bununla birlikte onun Ahbarilerden farki, meseleyi nakli delillerin yani sira lituf ve

105 Hakyemez, Sia’da Gaybet inanci, s. 176.

106 Eby’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari, Makalatii’l-islimiyyin ve’h-tilafi’l-mdsallin, I-II, nsr., Ne‘im
Hiiseyin Zerzir, Beyrut: Mektebetii’l- Asriyye, 2009/1430, s. 21; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, s. 31-
32.

107 Hasan Onat, “Sii Imamet (Kiileyni, Kummi ve Tiisi’nin Gériisleri Cercevesinde)”, AUIFD, 1992,
sy., XXXIl, s. 90.

108 Osman Aydinli, Mu’tezili imamet Diisiincesinde Farkhlagsma Siireci, Ankara: Arastirma Yayinlari,
2003, s. 25.

199 Hanefi Sahin, “Serif el-Murtaza’min ‘Hiikiimet Adina Cahsma’ Risalesi”, Giimiishane Universitesi,
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, 1, sy., 3, s. 317.

110 Sjkati'l-islam Muhammed b. Ya‘kib el-Kileyni, Usiilii’l-kafi, Beyrut: Mens(ratii’l-Fecr, 2007, 1,
103-104; Ebl Ca‘fer Muhammed b. el-Hasan b. Ferrlh es-Saffar, Besiirii’l-derecat, Beyrut:Seriketii’l-
a‘lemi 1i’1-matbdat, 1431/2010, s. 530-531.

111 Muhammed b. Muhammed b. Nu’man el-Ukberi el-Bagdadi Seyh Miifid, en-Niiketii’l-i‘tikadiyye,
(Silsiletii Miellifati’s-Seyh el-Seyh Miifid iginde), nsr., Riza el-Muhtari, Beyrut: Darii’l-Mufid,
1993/1414, s. 39.
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maslahat prensipleriyle de izah etmeye c¢alismis olmasidir. Nitekim liitfu “mukellefin

kendisiyle itaate yakin oldugu ve giinahlardan uzak durdugu sey”!?

olarak tanimlamis
ve liituf prensibini su sekilde izah etmistir: “Allah, miikellef olduklar1 miiddet¢e din ve
diinyalar1 konusunda kullar1 i¢in aslah/en hayirli olan seyleri yapar ve onlarin salahini
ve menfaatlerini dikkate alir. Stiphesiz Allah zengin kildig1 bir kimse hakkinda tedbir
acisindan onun i¢in aslah olan1 yapmigtir. Ayn1 sekilde O’nun fakir kildig, iyilestirdigi
veya hasta yaptigi kimseler hakkindaki icraati da boyledir. Liituf prensibini kabul
edenlere gore liituf, ancak comertlik ve kerem acgisindan Allah’a vaciptir; yoksa
Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi, ilahi adaletin bunu gerektirmesi ve yapmadig takdirde
zalim olmasi acisindan degildir.” 1 Dolayisiyla Seyh Miifid, Mu‘tezili diisiincenin
aksine lutfun, adalet-zuliim yoniinden degil ilahi hikmet geregi Allah’a vacip oldugunu
diisinmekte ve imametin gerekli/vacip olmasim1 da ilahi lituf anlayisina
dayandirmaktadir. % Ayrica 0, imameti niibiivvet ile iliskilendirmekte, iméameti
gerektiren ozellikler imam olacak kiside bulundugundan niibiivvetin ilahi bir Lituf

olmasi gibi imametin de Allah Teala nin bir liitfu oldugunu diisinmektedir.*®

Ote yandan Seyh Miifid, imdmi tanima konusu iizerinde durmus, imami tanimanin farz
m1 yoksa kabul edenin miikafatlandirildig1 yapmayanin ise cezalandirilmadigi miistehab
bir durum mu oldugu seklindeki soruya imametin Islam’1n en giiclii farzlar1 gibi bir farz
oldugunu séylemis ve konuya Kur’an, haber, icma ve akildan deliller getirmistir.!® Tk

iic (Kur’an, haber, icma) delil'}” benzer sekillerde erken doénemden itibaren Sii-imami

112 seyh Miifid, en-Niiketii’l-i‘tikadiyye, S. 35.
113 eyh Miifid, Evailii’l-makalat, s. 59.

114 Seyh Miifid, en-Niiketii’l-i‘tikadiyye, S. 39.
115 Seyh Miifid, Evailii’l-makalat, s. 42-43.

116 Seyh Miifid, el-ifsah fi’l-imame, (Silsileti Miiellifati’s-Seyh el-Seyh Miifid iginde), nsr.,
Miiessesetii’l-bi‘se, Beyrut: Dari’1-Mfid, 1993/1414, s. 28-29.

117 Seyh Miifid’in imam tanmmmanin farziyeti ile ilgili Kur’an, haber ve icmadan 6ne siirdiigii deliller
sunlardir:

a) Kur’an: Ey iman edenler Allah’a itaat ediniz, Peygambere ve sizden olan iilii’l-emre de itaat ediniz....”
Nisa, 4/59.
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ulema tarafindan dile getirilmis olmasina ragmen Seyh Miifid’i farkli kilan delil, lituf
ve aslah prensibi dogrultusunda dile getirmis oldugu akli delildir. Nitekim ona gore
imadmi tanimayi (imametin gerekliliginin farz olmasini) gerekli kilan hususlardan biri
ser'l meselelerin ik@mesi/yiiriitiilmesidir. Buna gore halk seriat/dini hiikiimler
konusunda imédma muhtag olduklarint ve onu kabul etmelerinin bir zorunluluk oldugunu
kabul etmislerdir. Bu itibarla farz namazlarin kildirilmasi, zekat, hac ve cihad gibi ser‘i
meselelerin yerine getirilmesinde imama ihtiyag vardir. Biitiin bunlar siipheye yer
vermeyecek sekilde imam1 bilmenin farz oldugunu gostermektedir.''® Dolayisiyla Seyh
MUfid, niibiivvet gibi imametin de bir lituf oldugunu sdylemekte ve imametin
gerekliligi icin sosyal hayatta dini emirlerin yasanmasi ve bunun neticesinde Islami bir

toplumun olusabilmesini akli delil olarak ileri stirmistiir.
1.3.2. imamun Bilgisi

Sii kelaminin en girift meselelerinden biri olan ilmii’l-imam anlayisi, ilk donemden
giiniimiize kadar 6neminden hicbir sey kaybetmeden tartisila gelen temel meselelerden
biri olmustur. Sii Imami anlayisa gore siyasi, dini ve ictimai fonksiyonlar1 icra eden
imamda bulunmast gereken temel niteliklerden biri de ilim sifatidir. Esasen bu sifat
imadmda bulunmas1 gereken diger sifatlarin tabii bir sonucudur. Nass ile tayin edilmis
bir imamin, tstlenmis oldugu dini ve diinyevi sorumluluklarini dogru bir sekilde yerine
getirebilmesi ve verdigi kararlarda her hangi bir hatanin s6z konusu olmamasi i¢in diger
insanlardan farkli bir bilgiye/ilme sahip olmasi gerekmektedir. 1*° Imami alimler
arasinda imadmda bulunmasi gereken bir sifat olarak ilmin gerekliligi konusunda fikir

birligi olmakla beraber asil tartigilan nokta ilmii’l-imam’mn kapsami konusunda

b) Haber: “Her kim zamanmmin imamini tanimadan oliirse cahiliyye Olimiyle 6lmistir.” (Kuleyni,
Usiilii’l-kafi, I, s. 231; Seyh Sadik, Kemalii’d-din, 1, s. 412)

¢) Icma: Dinin farz olarak ortaya koydugu hususlarin yerine getirilmesi zorunlu oldugu gibi
Miisliimanlarin imami tanimalarmin vacip oldugu noktasinda Ehl-i Islam arasinda ihtilaf yoktur. Bkz.
Seyh Miifid, el-ifsah, s. 29.

18 Seyh Miifid, el-ifsah, s. 29. Ayrica bkz., Bulut, Farkhlasma Siireci, s. 260-266.

119 Halil ibrahim, Bulut, “Sii Usuli Gelenekte Hz. Ali ve imametinin Dayanaklar:: Seyh Miifid
Ornegi”, Hazreti Ali Sempozyumu Bildirileri, -24-25 Ekim 2007-, 2009, izmir, s. 92.
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yogunlagmustir. Bu itibarla tarihi seyir igerisinde iki ana goriis taraftar bulmustur.'?
Bunlardan birincisi, imamlarin bilgisinin her seyi kusattigi seklinde olan inangtir.
Nitekim temsilcileri arasinda Kiileyni (6. 329/941)*?! ve Seyh Sadik (6. 381/991)%
gibi alimlerin yer aldig1 Ahbari diisiince, genel itibariyle bu goriisii kabul etmektedirler.
Nitekim Ahbari gelenege gore, imamlar ahkam-1 ilahiyenin tamamini ve biitiin ilim ve
sanatlara ait bilgileri Hz. Peygamber’den Hz. Ali’nin, ardindan da her imam bir dnceki
imamdan tevariis yoluyla vehbi olarak elde ettiklerini iddia etmektedirler.'?® Digeri ise
Us(IT anlayisa mensup alimlerin benimsedikleri “smirli ilim” anlayisidir.!?* Bu anlayist
kabul eden alimler de imémlar i¢in ilim sifatinin varligin1 kabul etmis olmakla beraber
imamlari gayb1 bilemeyeceklerini ve ilimlerinin muayyen bir zamanda dini ahkami

bilmekle smirli oldugunu savunmuslardir.'?®

Tespit edebildigimiz kadariyla Seyh Miifid 6ncesi donemde bu fikrin yani imamlarin
bilgisinin her seyi kapsamadigini séyleyen Fadl b. Sazan en-Nisabari’dir (6. 260/874).
Nitekim ona gore Hz. Peygamber dinin tamamini getirmis, Allah Tedla’nin kendisine
emrettigi seyleri ulastirmis, hak zahir oluncaya kadar bu yolda micadele etmis ve
kendisinden sonra yerine gececek bir kisi tayin etmistir. S6z konusu kisiye de Allah’in
kendisine vahy ettigi ilmi 0gretmistir, boylelikle bu zat bu ilimle helali harami, hukuki
meseleleri ve Kur’an’in te’vilini (ag¢iklamasini) bilmektedir. Bu hususlari bilen birileri

her zaman bulunmalidir. Bu ilim, tevariis yoluyla bir sonraki imadma intikal eder ve dini

120 Halil ibrahim Bulut, Ozkan Giil, “imamiyye Sia’sinda ilmu’l-imam inanc1”, Marife, yil, 5, sy., 1,
2005, s. 82.

121 Kleyni, Usalii’l-kafi, I, s. 153-170.

122 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Ali ibn Babaveyh el-Kummi Seyh Sadik, el-i‘tikAdat, nsr., Isim
Abdusseyyid, (Silsiletli muellefati’s-Seyh el-Miifid i¢inde) Beyrut: Darii’l-Mufid, 1993/1414, s. 94; krs.,
Ebl Ca‘fer Muhammed b. Ali ibn Babaveyh el-Kummi Seyh Sadik, Risaletu’l-I‘tikadati’l-imamiyye
(Sii-imamiyyenin Inanc¢ Esaslari), ¢ev., Ethem Ruhi Figlali, Ankara: Ankara Universitesi Basimevi,
1978, s. 109.

123 Kiileyni, Usiilii’l-kafi, 1, s. 153-170.

124 Muhammed Hasen Nadim, “iIlm-i imam der didgah-1 Seyh Miifid ve sagirdan-1 vey”, (Ilm-i imam
Mecmii‘a-i Makalat i¢inde), Kum: Danisgah-1 Edyan ve Mezahib, 1388, s. 656.

125 Seyh Miifid, Evailii’l-makalat, s. 66,67; Seyh Miifid el-Fusilii’l-muhtar, s. 113-114.
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konulardaki her hangi bir meseleyi imamlardan biri ancak Hz. Peygamberden tevaris
eden ilimle bilebilir.}?® Bununla birlikte Seyh Miifid ile birlikte ilmii’1-imam konusunun
kapsam1 meselesi bir sistem biitlinliigli i¢erisinde yeniden giindeme gelmis ve Usili

anlayisin Ahbari gelenekten farklilasmasini yansitan 6nemli bir mesele olmustur.

Seyh Miifid, imamlarda ilim sifatinin varligin1 kabul etmesine ve imamlarin bilgisinin
kaynagimnin imamlar silsilesi yoluyla Hz. Peygamber oldugunu sdylemesine ragmen,
imamlarin bilgisinin her seyi kusatmasinin s6z konusu olmadigim iddia etmektedir. 12
Ayrica imamlarin insanlarin goniillerinden geceni ve gelecekte olacak bazi seyleri
bilmelerinin imamet i¢in sart ve VAcip olmadigini sdyleyerek imamlarin bilgisinin her
seyi kapsamasinin akil ve mantik acisindan gerekli olmadigini belirtmistir. Nitekim o,
baz1 asir1 gruplar harig biitiin Imamiyye’nin benimsedigini sdyledigi kendi gériisiinii su
sekilde aciklamaktadir: “Hz. Muhammed soyundan gelen imé&mlarin, insanlarin
goniillerinden gegeni ve olacak seyleri bildiklerini sdylemek onlarin imametleri i¢in
vacip veya sart degildir. Ancak Allah, itaatleri sebebiyle bunu onlara liitfetmis olabilir.

Bu durum sem‘i agidan gerekli olmakla birlikte akli agidan gerekli degildir.”*?®

Imamlarin gaybi bildiklerine dair goriise karsi ¢ikan Seyh Miifid, gaybin bilgisinin
sadece Allah’a ait oldugundan imadmlarin gaybi bildikleri seklindeki s6z ve haberlerin
apacik hata oldugunu sdylemektedir. Ayrica o, imamlarin biitiin sanat ve lisanlara vakif
oldugunu ifade eden birtakim haberlerin de geldigini sdylemekte ve bunun akil ve kiyas
yoniinden zorunlu olmadigini ifade ederek oldukga temkinli bir tutum sergilemektedir.
Evailii’l-makalat adli eserinde bu konuda Al-i Muhammed’den olan imamlardan
imamlarin bunlarnt bildigine dair haberler geldigini soyledikten sonra bunun akil ve
kiyas yoniiyle vacip olmadigini séylemekte ve bu tiir haberlerle ilgili tereddudini su

sekilde agiklamaktadir: “Bu rivayetler sahihse imamlar bu bilgiye sahiptirler. Ancak ben

126 Ebfy Ca‘fer Muhammed b. Hasan et-T0si, ThtiyAru ma‘rifeti’r-rical el-ma‘rif bi ricali’l-Kessi, thk.,
Cevad el-Kayylmi el-Isfehani, Kum: Miiessesetii’n-Nesri’l-Islami, 1427, s. 447.

127 Seyh Miifid, el-Emal, (Silsiletii miiellefati’s-Seyh el-Miifid icinde), nsr., Hiiseyin Ustadali-Ali Ekber
el-Gaffari, Beyrut: Darii’l-Mfid, 1993/1414, s. 122, 236; a.mlf, el-ihtisas, thk., Ali Ekber Gifari, Beyrut:
Miiessetii’l-A‘lemi li’1-Matbu‘at, 2009/1430, s. 269-71.

128 Seyh Miifid, Evailii’l-makalat, s. 67; McDermott, The Theology, s. 110.
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s6z konusu rivayetlerin sahihligi konusunda emin degilim”.*?*Bunlarm yani sira o,
imdmlarin insanlarin sirrina vakif olabileceklerini kabul etmedigini ifade ederek
imamlarin fikhi ve diinyevi konularda da sahitlerin ifadeleri dogrultusunda hiikiim
verebileceklerini sdylemektedir. 13 O, imdmlarin hiikiim verme konusundaki goriisiinii
su sekilde izah etmektedir: “Imamlar, sahitlerin ifadeleri dogrultusunda hiikiim
verebilecekleri gibi, kendi bilgileriyle de hiikiim verebilirler. imam, sahidin sahitlikte
bulundugu hususun aksine bir durum oldugunu anlarsa, bu sahitligi iptal edebilir ve
Allah’in bildirdigiyle hiikiim verebilir. Buna gére im@ma, olaylarmn batini hallerinin
gizli kalmas1 ve zahiri hallerine gére hukim vermesi —Allah katindaki hakikatin hilafina
da olsa- céizdir. Diger taraftan, dogru sahit ile yalancilarin farkini Allah’mn iméma
gostermesi ve bdylece onun isin hakikatine vakif olmasi da miimkiindiir. Sonugta bu
isler, her halilkarda sadece Allah’in bilebilecegi maslahat ve liitufla alakalidir.” 3!
Anlagildig1 tizere Seyh Mifid, Ahbari anlayisi temsil eden kusatici bilgi anlayigini
elestirmis ve konu ile alakali Al-i Muhammed’den nakledilen haberlerin sihhati
konusunda oldukca temkinli ve kuskulu davranmistir. imamlarin gaybi bildigini ifade
eden haberler konusunda da net ifadeler kullanarak bunun sadece Allah’a ait oldugunu
soylemistir. Imamlarin bilgisinin sinirli oldugu goriisiinii dillendirerek kusatici bir ilim
anlayisinin imamet igin sart ve VAcip olmadigin1 savunmustur.®*? Ayrica imamlarin fikhi
ve diinyevi konularda kaynagi sadece gizemli 6zel imam bilgisiyle degil bunun disinda
objektif sahitlerin sehadetleri dogrultusunda hiikiim verebileceklerini sdylemesi olduk¢a

onemli olan bir diger husustur.
1.3.3. Sehvii’n-Nebi

Basta Seyh Miifid olmak tizere UsIT ulemanin Ahbari alimlere yonelttikleri elestirilerin
basinda Hz. Peygamber’in sehvi meselesi gelmektedir. Esasen Ahbariler ile Usaliler

arasindaki tartisma konusu Hz. Peygamber’in sozleri noktasinda olmayip fiillerine

129 Seyh Miifid, Evailii’l-makalat, s. 67.
130 Seyh Miifid el-Fusilii’l-muhtar, s. 113-114.
181 Seyh Miifid, Evailii’l-makalat, s. 66.
182 Seyh Miifid, Evailii’l-makalat, s. 67.
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yoneliktir. Basta Seyh Sadik (6. 381/991) ve Seyh Miifid (6. 413/1022) olmak {izere
Imami Aalimlerin hepsi Hz. Peygamber’in sdzlerinde sehvin olmadigini kabul
etmektedirler. 13 UsGIT ulemd konuyu nibivvet-imamet iliskisi baglaminda ve
masimiyet prensibi ekseninde ele almaktadirlar. Muhtemelen bunun 6nemli gerekgesi
sudur: Risalet 6ncesi ve sonras1 donemlerinde Hz. Peygamber’in hata yapmasi miimkiin
oldugu takdirde, aynit durum imamlar i¢in dahi s6z konusu olmasini gerektirecek; bu da
bir inan¢ doktrini olan imamet anlayisinin zedelenme ihtimalini ortaya ¢ikaracaktir. Bu

yuzden Us0lT ulema, sehvii’n-nebi meselesi tizerinde 6zellikle durmaktadirlar.

Seyh Sadik (6. 381/991) Hz. Peygamber’in fiillerinde sehvin oldugunu kabul etmekte
ve acikmak, yemek, uyumak, unutmak vb. fiillerin beseri 6zellikler oldugunu ve bu
noktada Hz. Peygamber’in diger insanlardan her hangi bir farkinin olmadigini
sOylemektedir. Hatta o, “Eger namazda Peygamber’in yanilmasi céiz olsayd tebligde de
yanilmasi céiz olurdu. Namaz ona farz oldugu gibi teblig de farzdir” diyen kimselerin
Sehvii’n-nebi’yi inkdr eden Gulat ve Miifevviza oldugunu séylemektedir. Ayrica hocasi
Muhammed b. Hasan b. Ahmed b. el-Velid’in Hz. Peygamber’in unutarak hata ettigini
nefy etmenin asirihigin ilk basamagi oldugunu sdyledigini aktarmaktadir. Ote yandan
Seyh Miifid tarafindan mechul bir kisi olarak nitelendirilen “Zii’l-yedeyn”'®* lakaph
sahabe hakkinda bilgi veren Sadik, bu kisinin Ebd Muhammed ‘Umeyr b. Abdi Amr

oldugunu da ilave etmektedir.'*®

Seyh Miifid ise Seyh Sadik’un aksine Hz. Peygamber’in s6zlerinin yani sira fiillerinde
de herhangi bir yanilmanin s6z konusu olmadigini kabul etmekte ve fiillerinde sehvi
iddia eden ilk donem Ahbari alimleri elestirmektedir. Hatta o, Ahbariler’in “Sehvii 'n-
nebi” konusunda delil olarak ileri siirdiikleri “Zii’l-yedeyn” lakabiyla bilinen kisiden

gelen rivayeti degerlendirdigi ‘Ademii sehvi’'n-nebi baslikli miistakil bir risale telif

133 Seyh Miifid, ‘Ademii sehvi’n-nebi, (Silsiletii Miiellifati’s-Seyh el-Seyh Miifid icinde), nsr., Mehdi
Necef, Beyrut: Darii’l-Miifid, 1993/1414, (nesredenin 6nsozil), s. 3.

134 Seyh Miifid, ‘Ademii sehvi’n-nebf, s. 31.
135 Seyh Sadik Ebii Ca‘fer Muhammed b. Ali b. el-Huseyin Babeveyh el-Kummi, Men 14 yahduruhii’l-

fakih, ngr., es-Seyh Hiiseyin el-A‘lemi, Beyrut: Milessetii’l-A‘lemi 1i’l-Matbu‘at, 1986/1406, 1, s. 249-
250.
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etmistir. Dolayisiyla Seyh Miifid, “sehvii’n-nebi” konusuna ayr1 bir onem vermektedir
ve Hz. Peygamber’in hayati boyunca bilerek veya bilmeyerek her tiirlii giinahtan
korunmus oldugu kanaatindedir. Nitekim o bu konuda sdyle demektedir: “Allah’in
nebilerinin tamami niibiivvetten 6nce ve sonra biiyiik giinahlardan ve failini kinamayi
gerektiren butln kigiuk giinahlardan korunmusturlar. Failini kinamay1 gerektirmeyen
kiglk gunahlart niibiivvetlerinden oOnce islemeleri caizdir. Nuibdvvetten sonra
bilmeyerek dahi olsa kiigiik giinah islemeleri ise imkansizdir. Nebimiz Hz. Muhammed,
Allah’n onu yarattig1 giinden ruhunu kabzettigi gline kadar ne bilerek ne de bilmeyerek
isyan etmistir. Bilerek ve unutarak tek bir giinah dahi islememistir. Bu konuda
Kur’an’da ayetler ve Al-i Muhammed’den haberler gelmistir. Bu, Imamiyye’nin
cumhlrunun gortisiidiir. Mu‘tezile’nin tamami ise bu konuda muhalif goris

belirtmislerdir.”**

Seyh Miifid “Zii’l-yedeyn” lakabiyla bilinen kisiden gelen s6z konusu haberi hem senet
hem de metin agisindan degerlendirmeye tabi tutmakta ve ilk olarak rivayeti hadis
kriterleri agisindan degerlendirmektedir. Ona goOre Nasibiler ve mukallid Siiler
tarafindan rivayet edilen bu haber, haber-i vahiddir; haber-i vahid de kesin bilgi ifade
etmediginden onunla amel edilmez. Ayrica Allah Teala’nin din konusunda zan ile amel
edilmesini ¥ yasakladigin1 sdyleyen Seyh Miifid, bu tiir haber-i véhid yerine Hz.
Peygamber’in sozlerinde oldugu gibi fiillerinde de ismet ve kemali bildiren haberlerin

dikkate alinmasinin gerekliligini ifade etmektedir.'%

Seyh Miifid’e gore soz konusu rivayet senet agisindan incelendiginde senette gecen ve
Seyh Sadik tarafindan ma‘rf!3 olarak nitelenen “Zii’l-yedeyn” lakabli kisi aslinda

mechul bir sahistir. Zira bu sahis, Muaz b. Cebel, Abdullah b. Mes’td ve Eb( Hureyre

136 Seyh Miifid, Evailii’l-makalat, s. 62.

187 <« . Onlar zandan baska bir seye tabi olmuyorlar ve temelsiz bir tahminden baska bir seye de

dayanmiyorlar.” En‘am, 6/116; “Onlarin ¢ogu sadece zanna uyuyor. Oysa zan hic¢bir sekilde gercek ve
kesin bilginin yerini tutmaz...” Ylnus, 10/36.

138 Seyh Miifid, ‘Ademii sehvi’n-nebf, s. 20-22.

139 Seyh Sadiik, Men 14 yahduruhii’l-fakih, 1, s. 250.
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gibi bilinen bir sahabe ise nigin rivayet ettigi hususta tek basina kalmistir. 1*°Dolayisiyla
varlig1 mechul bir kisiyi maruf olarak kabul edip, Hz. Peygamber’in hata ettiginin iddia
edilmesi s6z konusu olamaz. Ote yandan Seyh Miifid, rivayeti metin tenkidi yoniinden
de ele almakta ve haberi rivayet edenlerin yanilmanin meydana geldigi namazin vakti
konusunda bile ihtilaf ettiklerini ve s6z konusu ihtilafin hadisin zayifligina delil olup
hiiccetligini diisiirdiigiinii sdylemektedir.*! Ayrica o, sehvii’n-nebi’yi kabul edenleri,

142 ve

mukallit, akillar1 noksan ve zayif goriislii kimseler olarak nitelendirmekte
meseleye masimiyet prensibi ¢er¢evesinde yaklasmaktadir. Zira Seyh Mifid, ismetin
Allah’m kendi hiiccetlerine yonelik tevfik ve lutfu oldugunu séylemekte ve ismet
sifatmin - masiim olanin zati &zelligi oldugunu belirtmektedir. 143 Ote yandan o,
masdmiyet acisindan Hz. Peygamber ile imamlari ayni seviyede kabul etmekte ve
imamlarin masimiyetini su sekilde agiklamaktadir: “Nebilerin makamini temsil eden
imamlar ahkamin uygulanmasi, had cezalarinin infazi, seriatin korunmasi ve insanlarin
dizene sokulmasinda nebilerin ismeti gibi masimdurlar. Onlardan birinin din
konusunda bir seyde hata etmesi ve ahkdmdan bir seyi unutmasi céiz degildir. Kiigiik

bir topluluk hari¢ Imamiyye’nin tamaminin gériisii bu sekildedir.”4

Bunlara ilave olarak mastimiyet agisindan peygamberle es deger tuttugu imamlarin nigin
masim olmalar1 gerektigi izerinde durmaktadir. Nitekim imadmlarin mastim olmalarinin
gerekliligini su sekilde izah etmektedir: a) Eger Imamin “hatd” yapmas: cdiz olsa idi
onun hatasini diizeltecek baska bir imam olmas: gerekirdi. b) Imam hata islediginde ya
onu inkar etmek gerekir ya da gerekmez. Eger onu inkar etmek gerekirse insanlarin
nazarinda konumu zayiflar. Insanlar Ona tabi olmazlar. Oysaki imamin tayininden
maksat insanlarin ona tabi olmasidir. Eger onu hatalarindan dolayr reddetmek

gerekmezse bu durumda da kaétiiliiklerden nehy etmenin gerekliligi diismiis olur. Bu ise

140 Seyh Miifid, ‘Ademii sehvi’n-nebf, s. 31.
141 Seyh Miifid, ‘Ademii sehvi’n-nebf, s. 22.
142 Seyh Mifid, ‘Ademii sehvi’n-nebf, s. 32.

143 Seyh Miifid, Tashihu i‘tikadati’l-imamiyye, (Silsiletii Miiellifati’s-Seyh el-Seyh Miifid i¢inde), nsr.,
Hiuseyin Dergéhi, Beyrut: Dari’l-Mfid,. 1993/1414, s. 128.

144 Seyh Miifid, Evailii’l-makalat, s. 65.
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batildir. ¢) Imam seriatin koruyucusudur. Eger masim olmamis olsayd: seriatin ziyade

ve noksanlig1 konusunda emin olunamazdi.}4

1.3.4. Haber-i Vahid’in Bilgi Degeri

Haber-i vahid konusu Us0IT uleméanin Ahbérilere yonelttikleri elestirilerinin temel
noktasini olusturmakta ve Usdli diisiincenin Ahbari anlayistan farkliligini ortaya koyan
meselelerin basinda gelmektedir. Ahbari ulemad, itikat ve fikha ait konularin izahinda
haber-i vahid ile amel edilebilir olup olmadigini sorgulamak bir tarafa imamlardan
gelen herhangi bir haberin sihhati konusunda bile sliphe ve tartismaya yer vermeden
kendilerine ulasan rivayetleri dogru kabul ederek meselelerin  izahinda
kullanmislardir.}#® Mesela Seyh Sadiik temel itikadi meseleleri izah ederken takip ettigi
yontemi ortaya koydugu ve imamlardan gelen haberlere bakis agisini yansittigi el-
I ‘tikddat adli eserinde itikadi meselelerin izahinda bile sadece imamlardan gelen
haberleri nakletmekle yetinmektedir. Nitekim o, s6z konusu eserinde imémlardan gelen
haberler arasinda hicbir tendkuzun olmadigini su sekilde aciklamaktadir: “Imamlarin
ahbari, anlamlarinda tam uygunluk olmasi bakimidan Allah’in Kitdbina muvéafiktirlar
ve ona aykir1 degildirler. Imamlardan gelen haberler, Allah’in vahyi yoluyla elde
edilmistir. Eger Allah disinda bir varliktan gelmis olsaydilar birbiri arasinda ihtilaflar
soz konusu olurdu”. ¥’ Bu agiklamalariyla o, imamlardan gelen haberler arasinda
herhangi bir tendkuzun olmadigini ve bu tiir haberlerin asil kaynaginin vahiy oldugunu
sOyleyerek im&mlarin rivayetlerinin sihhati konusundaki tam glvenini ortaya

koymaktadir.

Seyh Miifid ise hocas1 Seyh Sadik (6. 381/991) ile ilk donem Ahbari gelenege mensup
diger alimleri ahbar konusundaki tutumlarindan dolay1 elestirmis, hatta bu konu onlara
kars1 yonelttigi elestirilerin odak noktasini olusturmustur. Nitekim Seyh Miifid, dogru

ile yanlig arasindaki ayrimi bilmeyen kisilerin hakikatte imamlara ait olmayan

145 Seyh Miifid, en-Nuketii’l-i‘tikadiyye, s. 87-88.
146 Uyar, Ahbarilik, s. 271-72.
147 Seyh Saduk, el-i‘tikadat, s. 117; krs., Seyh Sadik, Sii-imAmiyyenin inan¢ Esaslari, s. 140.
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rivayetleri onlara nispet ettigini sOylemekte *® ve ashabii’/l-kadis’i su ifadelerle
elestirmektedir: “Onlar zayif ve saglam haberleri naklederler. Nakil konusunda bilinenle
yetinmezler. Akil yiiriiten arastirtp sorusturan kimseler degillerdir. Rivayet ettikleri
seyler konusunda bir fikirleri yoktur ve tercihte de bulunmazlar. Haberleri karisiktir. >4
Ona gore Ashabii’l-hadisin kullandig1 bu tiir haberlerden sahih olanini zayif olanindan
ayirmak, ancak usul konusundaki nazar ve nakledilen rivayetin sihhati ile ilgili dogru
bilgiye ulastiran akla itimat etmekle olur.'® Bunun yani sira Seyh Miifid, Seyh
Sadtk’un hadis nakletmedeki tutumunu “Ebi Ca‘fer duydugunu rivayet etti,

ezberledigini nakletti ve bu hususta herhangi bir mes(liyet {istlenmedi”*>!

sOzleriyle
ortaya koymaktadir. Ayrica hocasinin naklettigi rivayetlerle ilgili sunlar1 ilave
etmektedir: “Imamlarm sozleri diger yollardan sabit olmadik¢a Ebl Ca‘fer’in rivayet
ettiklerinin hic biriyle amel edilemez. Onlar ahad haberlerdir, bu ylzden kesin bilgi
ifade etmez, ayrica o rivayetler, kendilerinde sehiv ve hata olmasi miimkiin olan

kisilerden yapilmistir.”2°2

Ote yandan Seyh Miifid haber-i vahidin kesin ilim ifade etmedigini onunla amel

153 ve bir kimsenin inang konularinda haber-i

edilemeyecegini bir¢cok kez dile getirmekte
vahid ile amel etmesinin miimkiin olmadigin1 séylemektedir. Ancak o, haberi nakleden
ravinin dogruluguna delélet eden baska bir beyanin sabit oldugu durumun bunun disinda
oldugunu ilave etmektedir.’® Bunun yani sira o, kendisiyle ilim elde edilebilecek

haberleri, mitevatir haber, dogru olduguna dair bir karine tasiyan haber-i vahid ve ilim

148 Seyh Miifid, Tashihu i‘tikadat, s. 147.

149 Seyh Miifid, el-Mesailli’s-sereviyye, (Silsiletii miiellefati’s-Seyh el-Mufid iginde), thk., Saib
Abdulhamid, Beyrut: Darii’l-Mufid, 1993/1414, s. 73.

1%0 Seyh Miifid, el-Mesailli’s-sereviyye, s. 73; McDermott, The Theology, s. 298-299.
151Seyh Miifid, el-Mesailii’s-sereviyye, s. 73.
152 Seyh Miifid, el-Mesailu’s-sereviyye, s. 72.

153 Seyh Miifid, Tashthu i‘tikadat, s. 124; a.mlf, el-Mesail(’l-ukberiyye, (Silsiletii miiellefati’s-Seyh el-
Miifid iginde), nsr., Ali Ekber el-Horasani, Beyrut: Dari’l-Mfid, 1993/1414, s. 52; a.mif, ‘Ademii
sehvi’n-nebf, s. 27.

1% Seyh Miifid, Evailii’l-makalat, s. 122.
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ehlinin amel ettigi ancak isnadi miirsel olan haber seklinde {ice ayrilmaktadir.®
Buradan da anlasilacagi lizere Seyh Miifid giivenirligini destekleyen bir beyanin
bulundugunda haber-i vahidin kullanilabilecegini sdylemekle birlikte haberi destekleyen
bir delil sabit olmadigi siirece onunla amel edilemeyecegini ileri stirmektedir.
Dolayisiyla o, haber-i vahidin bilgi degeri tasiyip tasimadigini sorgulamakta ve kayitsiz
bir sekilde bu tiir haberleri kabul eden Ahbari diisiincenin temsilcilerini elestirmektedir.
Ayrica bu konu onun Ahbari diisiinceye yonelttigi elestirilerin kilit noktasini

olusturmaktadir.

1.3.5. Gaybet

Gaybet-i Kiibra’'nin 329/941 tarihinde baslamasiyla birlikte im&min vazifelerinin kim
tarafindan yerine getirilecegi meselesi imamiyye arasinda ihtilafa sebep olmus, buna
paralel olarak muhaliflerin Mehdi-yi Muntazar’in varligina ve gaybet doktrinine yonelik
itirazlart sadir olmustur. Kiileyni’den sonra gaybet konusuna yeni bir agilim getirerek
gaybet problemini ¢ozmeye ¢alisan Nu‘mani, bu hususa dikkat ¢ekmekte ve bunu su

sekilde dile getirmektedir:

“Sia’nin hepsi, Hasan el-Askeri’nin halefi hakkinda “O nerede, bu nasil olur, ne zamana kadar
gizli kalacak, ne kadar yasayacak, su anda seksen kiisur yaginda mi olmali?” gibi sorular
soruyorlar. Onlardan bazilar1 onun 6ldiigiinii kabul ederken, diger bir kesim dogumunu dahi inkar
ediyor ve varligini yok sayiyor ve onu kabul edenlerle alay ediyorlar. Bir baska kesim de bu siireyi

uzun bulmaktalar.”156

Imami ulema s6z konusu problemleri bertaraf etmek ve gaybetin uzamasinin sebeplerini
izah etmek maksadiyla 6ncelikli olarak muhtemelen ortaya ¢ikan yeni duruma gore

olusturulmus rivayetlere’®’ dayali eserler kaleme almislardir. Nitekim en-Nu‘mani’nin

155 Seyh Miifid, et-Tezkire bi-usili’l-fikh, thk., Mehdi Necef, nsr., el-Mii’temerii’l-*Alemi li-Elfiyeti’s-
Seyh el-Mufid, Beyrut: Darii’l-Muifid, 1993/1414, s. 28.

1% Muhammed b. Ibrahim en-Nu‘mani, Kitabii’l-gaybe, thk., Ali Ekber el-Gaffarf, Tahran: Mektebetii’s-
Sadik, ts., s. 157.

157 Boyle bir ifade kullanmamiza sevk eden en dénemli kanit, Hasan el-Askeri’nin muasir1 ve on ikinci
imdmin gaybete gittigi donemde yasamis olan Saffar el-Kummi’nin (6. 290/903) giiniimiize ulasan
Besairi 'd-derecét adli eseridir. S6z konusu eserde, gaybet veya on iki imamla ilgili herhangi bir rivayete
yer verilmemis olmasidir. Ayrica bkz. Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci, s. 147; Etan Kohlberg,
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Kitabi '/-gaybesi disinda gaybetin basladigi ilk asirda konuyla ilgili siipheleri ortadan
kaldirmak maksadiyla Seyh Sadik, Kemdlii’d-din ve temdmii’'n-ni‘me adli eseri telif
etmistir. Hatta Seyh Sadik eserin telif sebebi olarak on ikinci imamin gaybetinin
uzamastyla Imami taraftarlarin icerisine diistiikleri zihin bulanikligini gostermektedir.*®®
O eserinin bas kisminda sekizinci imadm Ali er-Riza’nin (6. 203/819) kabrini ziyaret
ettikten sonra Nisabur sehrine ugradigini, orada Siilerin ¢ogunun gaybet konusunda
siipheye diistiiklerini soylemektedir. 1 Ancak ozellikle gaybetin uzamasmi izah
sadedinde ortaya konulan nakli deliller, meseleyi izah etmek bir yana artik yetersiz
kalmaya baslamistir. 10 Burada, Mu‘tezili anlayisa ait temel unsurlari kullanarak
olusturdugu akilc1 yaklagimla s6z konusu rivayetlerin mantiki gegerliliklerini ortaya
koymaya c¢alisan Seyh Miifid’in erken donem Imami ulemadan farki ortaya ¢cikmaktadir.
O, itikadi konularin izahinda Ahbari alimlerin 6ne surdikleri birgok nakli haberin
kabuliinde onlarla mutabik kalsa da meseleleri sosyal realitelerden de faydalanarak aklt
yaklasimlar ¢ergevesinde agiklamaya ¢alisarak, meselelerin izahinda sadece rivayetleri
aktarmakla yetinen Ahbari ulemédan ayrilmistir. Miifid’in nakli haberleri kabul etmekle
beraber izahinda Ahbari ulemadan ayrildigi konularin basinda bir doktrin olarak

benimsenen ‘gaybet nazariyesi’ gelmektedir.

Gaybet meselesi ile alakali Imamiyye’ye yoneltilen itirazlarin basinda Muhammed el-

Mehdi’nin varlig ile ilgili itirazlar gelmektedir. Muhalif Sii gruplarin ve diger mezhep

“Imamiyye’den isnaaseriyye’ye”, cev., Cemil Hakyemez, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
2005, cilt, V, sy., 3, s. 289.

1%8 Seyh Sadiik’un yanisira Ali b. Hiiseyin el-Kummi’nin (6. 329/941) imamet ve gaybet konusunu ele
aldig1 eserinin bashgim el-fmdme ve't-tebsira mine’l-hayre seklinde belirtmesi de Imami taraftarlarm
yasadiklart zihin karigikligini vurgular bir diger kanittir. Ayrica Kummi’'nin (6. 329/941) Ca‘fer es-
Sadik’m (6. 148/765) sozli olarak aktardigi su rivayet de bunun bir diger kanitidir: “Sizin zamaninizda
imaminiz gaybete girecektir. Onun gaybetiyle sizler isi ‘O 6ldi, helak oldu veya o bir vadidedir’ demeye
kadar vardiracak ve sinanacaksiniz. Miiminler buna aglayacak, denizin dalgalarinda geminin yalpaladig1
gibi yalpalayacaksiniz...”'%® Bkz., Ali b. el-Hiseyin b. Babeveyh el-Kummi, el-imime ve’t-tebsira
mine’l-hayre, thk., Medresetii’l-imam el-Mehdi, Kum: 1404/1363, s. 125.

159 Seyh Sadik, Kemalii’d-din, 1, s. 2.

160 Sii-imami gelenekte gaybet inancinin nakli ve akli deliller ekseninde temellendirilmesi ile ilgili bkz.,
Feyza Dogruyol, Sii-imami Gelenekte Gaybet inancimin Temellendirilmesi, (YaymlanmansYiiksek
Lisans Tezi), Sakarya Universitesi, 2014.
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taraftarlarmin Imamiyye’ye yoneltmis olduklar: itiraz soyledir: imamiyye, Hasan el-
Askeri’nin (6. 260/874) gaybet vuk{ buluncaya kadar ailesinden, amca ¢ocuklarindan
ve dostlardan gizledigi bir oglunun varligini kabul etmektedir. Ancak Imamiyye’nin
bu iddiasinda diger insanlar onlara istirak etmemislerdir.'®* Muhalif Sii gruplarin ve
diger mezhep taraftarlarinin Muhammed el-Mehdi’nin varligina yonelik bu kusku ve

itiraz1 sosyal realitelerden hareketle 162

cevaplandirmaya c¢alisan Miifid’e gore,
Muhammed el-Mehdi’nin dogumunun taraftarlarindan ve diger insanlardan gizlenmesi,
orfiin haricinde bir durum olmadigi gibi adeten de muhal bir durum degildir. Gegerli
sebeplerden dolayr bu tiir uygulamalar yoneticilerin evlatlart konusunda uygulana
gelmistir. Muhtemel sebeplerden birisi, kisinin cariyesinden ¢ocuk edinmesidir. Kisi bir
takim endiselerden dolay1r bu cocugu esinden ve dostlarindan gizleyebilir. Hatta bu
gizleme durumu, ¢ocugun gizlenmesindeki endise ve korku ortadan kalkincaya kadar
devam edebilir. Nesebin tespiti ve mirastan hisse alinabilmesi i¢in babanin 6liim aninda

bile ¢ocugunu agiklamasi yeterlidir. Nitekim bdylesi durumlar Fars, ROm ve Hint

hiikiimdarlarmin hayatlarinda vukd bulmustur.1®3

Mehdi’nin varhigi ile bir diger 6nemli itiraz da, Hasan el-Askeri’nin annesine biraktigi
vasiyetinde bir oglundan bahsetmemis olmasidir.'®* S6z konusu vasiyette Askeri’nin
Kaim’i zikretmemesini Miifid, dénemin yoneticilerinden onun varligim1 gizlemek
istemesiyle izah etmektedir. Nitekim ona gore eger vasiyette erkek evladindan
bahsetmis olsaydi, Abbasi yonetimi bir sekilde bu sirdan haberdar olacakti. Bu ise
birtakim maslahatlara aykiri bir durumdur. Dolayisiyla Hasan el-Askeri’nin, varligini
insanlardan gizledigi bir oglu olduguna dair imamiyye’nin goriisiinii reddedenler,

anlayistan uzak, zeka ve bilgiden yoksun kimselerdir.!®®

161 Seyh Miifid, el-Mesailii’l-‘asere fi’l-gaybe, nsr., Faris el-Has{in, (Silsiletii miiellefati’s-Seyh el-MUifid
icinde), Beyrut: Dari’l-Mfid, 1993/1414, ss. 45.

162 Halil Ibrahim Bulut, “Seyh Miifid ve imaAmiyye Ekoliinde Gaybet Inancimin Aklilesmesi”,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, cilt, 1X, sy., 1, s. 185.

163 Seyh Miifid, el-Mesaili’l-‘asere, s. 53-55.
164 Seyh Miifid, el-Mesailli’l-“asere, s. 46; 69.

185 Seyh Miifid, el-Mesailli’l-“asere, s. 69-70.
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Imamiyye’ye yoneltilen bir diger itiraz da, gaybetteki ImAmm bu kadar uzun
yasamasinin adeten kabul edilebilir olmadigidir.®® Bu itirazin yersiz oldugunu sdyleyen
Miifid, Mehdi-yi Muntazar’in 260/874’ten 411/1020 tarihine kadar -yiiz elli bir yildir-
gaybette olmasinin garipsenecek bir sey olmadigi gibi adeten de muhal bir durum
olmadigin1 sdylemektedir. Ote yandan Seyh Miifid, s6z konusu durumun drfen kabul
edilebilir oldugunun ispati sadedinde kaynaklarda/rivayetlerde uzun yasadiklari
aktarilan kisilerin varligin1 delil getirmis ve bu baglamda ilk etapta peygamberlerin
kissalarindan 6rnekler vermistir. Nitekim o, alimlerin Hz. Adem’in yaklasik bin yil
yasadigi belirttiklerini soyledikten sonra kavmini 950%7 sene boyunca hidayete davet
eden ve risdlet oncesinde de uzun yillar yagsamis oldugunu sdyledigi Hz. N{h’un uzun
omiirlii olusunu Kur’ani bir delil olarak zikretmistir.1®® Ayrica konuyu delillendirirken
Lokman b. Ad el-Kebir®®, Rubey* b. Dubey*,'"%el-Miistevgir b. Rebi‘a,*’* Eksem b.
Sayfi el-Esedi,!’? Dabire b. Said,!”® Diireyd b. es-Simme el-Ciisemi,'’* el-Hars b. Midad
el-Cirhiimi'” ve Selman-1 Farisil’® gibi rivayetlerde uzun émiirlii olduklar1 nakledilen
sahislar1 6rnek vermistir. Dolayisiyla Seyh Miifid bu tiir 6rnekler vererek muhaliflerin

Mehdi-yi Muntazar’in uzun Omiirlii olusu ile ilgili 6ne siirdiikleri itirazlarin yersiz

186 Seyh Miifid, el-Mesaill’l-*agere, s. 91.
167 Ankebt, 29/14.
168 Seyh Miifid, el-Mesaili’l-“asere, S. 93.

169 Hizirdan sonra en uzun yasayan kisi olup 3500 sene yasamustir. Bkz., Seyh Miifid, el-Mesaili’l-
‘asere, S. 94.

170 340 sene yasamustir. Bkz., Seyh Miifid, el-Mesailii’l-*asere, s. 94.
171333 sene yasamustir. Bkz., Seyh Miifid, el-Mesailii’l-‘agere, s. 97.
172 380 sene yasanugstir. Bkz., Seyh Miifid, el-Mesailii’l-‘asere, s. 97.
173 220 sene yasamustir. Bkz., Seyh Miifid, el-Mesailii’l-*asere, s. 98.
174200 sene yasamustir. Bkz., Seyh Miifid, el-Mesailii’l-*asere, s. 100.
175 400 sene yasamustir. Bkz., Seyh Miifid, el-Mesailii’l-‘agere, s. 101.

176 Seyh Miifid’e goére birgok alim Selman-1 Farisi’nin Hz. {sd’y1r gérmiis oldugunu, daha sonra Hz.
Peygamber’e yetistigini ve Hz. Omer’in zamanina kadar yasadigim iddia etmektedir. Bkz. Seyh Miifid,
el-Mesailii’l-‘asere, s. 102.
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oldugunu sdylemektedir. Ona gore bir kimsenin uzun Omiirlii olmasi, mevcut genel
kabullere gore insanlara imkansiz gibi gozukse de tarihte hem peygamberlerden hem de
diger insanlardan ornekleri olmasi sebebiyle aslinda muhtemel bir durumdur. Imam
Mehdi’nin gaybette uzun yasamasinin -tarihte drnekleri oldugundan- bu durum vékiaya
mutabik olup yadirganacak bir durum degildir. Bu yiizden imdém Mehdi Muntazar’in

uzun Omiirlii olmasina yonelik muhaliflerin itirazlar1 yersizdir.

Muhammed el-Mehdi varlig1 ve uzun yasami kadar insanlarin zihinlerini mesgul eden
bir diger husus da, imamm ne zaman zuh(r edecegi meselesidir. Zira bir taraftan
gaybete dair siiphelerin yok edilmesi i¢in imamin zuh(r etmesi gerektigi sdylenirken
diger taraftan da Ca‘fer es-Sadik’tan (6. 148/765) nakledilen bir hadis 1" delil
gosterilerek Siilerin sayisinin, hadiste belirtilenin ¢ok daha iistiinde olmasina ragmen

Imam-1 Muntazar’1n ortaya ¢ikmadig dile getirilerek Imamiyye’ye itiraz edilmistir.}’®

S6z konusu Ca‘fer es-Sadik hadisini kabul eden Miifid’e gore hadiste zikredilen sayidan
maksat sayisal cogunluk olmayip keyfiyettir. Keyfiyetin olusabilmesi i¢in her $ii’nin
belirli vasiflara sahip olmasi gerekir. Bir Sii’de bulunmasi gerekli olan bu sifatlar;
cesaret, sabir, cihad konusunda samimiyet, ahireti diinyaya tercih etmek ve beden ve
akil sagligidir. Fakat bu sifat ve vasiflara hdiz kisiler henliz mevcut degildir. Hadiste
belirtilen say1 kadar kiside sozii edilen tiim vasiflar oldugunda ve gerekli sartlar

olustugunda imam bir an bile gaybette kalmayacak zuhdr edecektir.1’®

Gerekli sartlar olusmadigi i¢in imamin zuhQr etmedigini bu sekilde agiklayan Miifid,
ayrica imdmm zuhlr etmemesini maslahat ilkesiyle de agiklamistir. Ona gore Hz.
Peygamber ve ilk Miisliimanlar, Mekke’de bir¢ok iskencelere maruz kalmalarina
ragmen miisriklere kars1t silahli miicadeleye tesebbiis etmemis, maslahat geregi

Miisliimanlarin sadece Habesistan’a hicret etmelerine izin verilmistir. Bununla birlikte

17 “Imam etrafinda Bedir ehli kadar (313) bir topluluk toplandiginda kiligla zuhur etmek ona vacip olur”.
Bkz. Seyh Sadik, Kemalii’d-din, 1l, 654; Seyh Miifid, Riséletii’s-salise fi’l-gaybe, (Silsiletl
Miiellifiti’s-Seyh el-Seyh Miifid iinde), nsr., ‘Alaii Al-i Ca‘fer, Beyrut: Darii’l-Mifid, 1993/1414, s. 11.

178 Seyh Miifid, Risaletii’s-salise fi’l-gaybe, s. 11.
179 Seyh Miifid, Risiletii’s-salise fi’l-gaybe, s. 12; a.mlf, Risaletii’r-rabi‘a fi’l-gaybe, s. 3-4.

45



Medine’ye hicretten sonra miisriklerle cihad edilmesine izin verilmis ve Bedir savasi
yapilmis olmasina ragmen Hudeybiye’de tekrar maslahat geregi miisriklerle anlasma
yoluna gidilmistir. 18 Bu tarihi sosyolojik verilerden hareketle Miifid’e gére Hz.
Peygamber’in uygulamalar1 bir maslahat ¢ergevesinde oldugundan Imam-1 Muntazar’in

zuhdr etmemesi belirtilen gerekli sartlar olusmadigi i¢in maslahat geregi olabilir.
1.3.6. Beda

Sozliikte zuhdr etmek, ortaya ¢ikmak ve goriinmek gibi anlamalarina gelen beda,*®!
terim olarak Allah’mn vuki bulacagini haber verdigi bir olayin ilk haber verdigi seklinin
haricinde meydana gelmesi olarak tanimlanabilir. Bu fikrin esas itibariyle imamiyye
Siasinda belirgin hale gelmesi Imadm Ca‘fer es-Sadik’in (6. 148/765) biiyiikk oglu
Ismail’in kendisinden 6nce dlmesi ve aym sekilde Ali el-HAdi’nin (6. 254/868) halef
tayin ettigi oglu Muhammed’in babasindan 6nce dlmesiyle ortaya ¢ikan imamet krizini
asma cabalarinin bir sonucudur. Zira Ismail’in ve Muhammed’in durumlari, imametin
nass ve tayin ile gergeklestigi inanciyla bagdagsmamakta ve im@mlarin otoritesini

sarsmaktadir, 182

S6z konusu problemin makul ¢ézliimii gibi goriinen beda anlayisi konusunda Seyh
Miifid, goriisiin kaynagi olarak masim imamlardan nakledilen haberlerin buna
inanmay1 gerekli kildig1, yani bu konuda aklin degil naklin esas oldugu kanaatindedir.'8
Bu yuzden Seyh Miifid, geleneksel Sii diistincede kabul edilen bu fikre karsi ¢ikmak
yerine biitiin ¢caba ve gayretini beda fikrini daha anlagilir hale getirmeye sarf etmistir. O,
boyle bir usul takip ederek bir taraftan Ehl-i Siinnet ve Mu‘tezili alimlerin yonelttigi

elestirilere cevap verirken diger taraftan da gali firkalar tarafindan benimsenen beda

180 Seyh Miifid, Riséletii’r-rabi‘a fi’l-gaybe, s. 13-16.

181 Ragib el-Isfahani, Miifredat: Kur’an Kavramlar1 Sozliigii, cev., Yusuf Tiirker, Istanbul: Pmar
Yayinlari, 2007, s. 180.

182 Mehmet Atalan, Siiligin Farklilasma Siireci, s. 115-116; Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet
&Sia Polemikleri, 2. Baski, Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2012, s. 79-80.

183 Seyh Miifid, Evailii’l-makalat, s. 46; a.mlf, Tashihu i‘tikadat, s. 65.
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telakkisini tashih yoluna gitmistir.' Zira Ehl-i Siinnet ve Mu‘tezile alimleri beda
anlayisinin Allah’a bilgisizlik ve eksiklik nispet etmeyi gerektirdigini ileri siirerek
Sia’y1 elestirmektedirler.® Gali firkalar ise beday biitiiniiyle kabul etmekte, Allah’in
olacagini ve olmayacagini bildigi her hususta goriis degistirmesinin miimkiin oldugunu
iddia etmektedirler. Hatta kullarin 6grendikleri durumlarda ve olamayacak olan seylerde

de bunu mumkiin gormektedirler.'8®

Yukarida belirttigimiz iizere Seyh Miifid, beda fikrini daha anlasilir kilmaya ¢alismis ve
meseleyi iki agidan ele almistir. Birincisine gore o, kelimenin anlamindan hareketle
aciklamalarda bulunmakta ve kelimenin asil anlaminin zuhdr etmek, ortaya ¢ikmak

oldugunu sdylemektedir.’®” Bu baglamda 0 sing | 558 al Lo di) (4 gl 12357188 v

“0 5 et 43 1518 Lo agr Blas 1S Lo il agd 1257189 Ayetlerini “bedd”nin zuh(r anlamina
geldigine delil getirmektedir. Nitekim ona gére imamiyye’nin “IX & & 1o seklindeki
goriisiiniin manasi Allah Teala nin bir seyi ortaya ¢ikarmasi, zahir etmesidir; yoksa beda
Allah’1n fikrinin degismesi ve gecmisin diizeltilmesi, bir tasarruftan diger bir tasarrufa

gegmesi ve O’nun icin gizli olan bir seyin sonradan agikliga kavusmasi degildir.1%

Kelimenin anlamindan hareketle beda fikrini bu sekilde aciklayan Seyh Miifid, ayrica
nesih anlayisi ¢ergevesinden de konuyu ele almis ve ikisi arasinda zahiren bir farkin

oldugunu soylemistir. Nitekim o, nesih-beda iliskisi baglaminda goriisiinii su sekilde

184 Seyh Miifid, el-Mesailii’l-ukberiyye, s. 99-100.

185 Epy’l-Hiiseyin Abdurrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat el-Mu‘tezili, Kitabii’l-intisir ve’r-
Redd “ala ibni’r-Ravendi el-Miilhid, thk., Nyberg, Kahire: Matbaatii Dari’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1925, s.
127-128; el-Es‘ari, Makalatii’l-islamiyyin, s. 49-50.

186 g]-Es‘ari, Makalatii’l-islamiyyin, s. 49-50.
187 Seyh Miifid, Tashihu i‘tikadat, s. 65; a.mlf, el-Mesaili’l-ukberiyye, s. 99.

188 «  Halbuki (o giin) onlar igin, Allah tarafindan, hi¢ hesaba katmadiklar1 seyler ortaya ¢ikmustir.”

Zimer, 39/47.

189 “Onlarin kazandiklar kétiiliikler (o giin) agiga ¢ikmus, alaya aldiklan sey, kendilerini sarmistir.”
Ziimer, 39/48.

190 Seyh Miifid, Tashihu i‘tikadat, s. 65-66; a.mlf, el-Mesailt’l-ukberiyye, s. 100.
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izah etmistir: “Bedd’nin manasi, Miisliimanlarin hepsinin nesih konusunda kabul
ettikleri anlamdir. Bunun ornegi, Allah’in bir kimseyi zengin yaptiktan sonra fakir
kilmasi, sagliktan sonra hasta etmesi, dirilttikten sonra dldiirmesi seklindedir. Ozellikle
Ehl-i Adl’in, ameller sebebiyle ecel ve rizkin artmasi ve eksilmesini kabul etmesi
bdyledir. Beda kelimesinin Allah’a nispet edilmesine gelince ben buna sem’ vasitasiyla
ulagtim. Sayet bedd konusunda sem’ gelmemis olsaydi nasil sdylenmesi gerektiginin
caiz olup olmayacagindan yola ¢ikarak onun sthhatini bilebilirdim. Tipki eger Allah’in
kizacagi, raz1 olacagi veya sevip hoslanacagina dair bir sem* yoluyla bir nass gelmemis
olsaydi Allah hakkinda boyle bir ifade kullanamayacagim gibi. Ben de aynen bunun
gibi 0 (bedd) konuda semi‘/nass geldiginden dolay1 akillarin reddetmeyecegi manalara
ulagtim. Benimle diger Miisliimanlar arasinda bu konuda bir ayrilik yoktur. Onlardan
bana muhalefet edecek kisi ancak lafiz konusunda muhalefet eder, baska bir hususta
degil: Her ne kadar eksik de olsa Allah’a beda lafzin1 isnat etmedeki delilimi izah

ettim 5191

Seyh Miifid beda konusundaki agiklamalari ile 6ncelikli olarak muhaliflerin imamiyye
mensuplarma yonelttikleri itirazlara cevap vermeye calismistir. Ote yandan Ca‘fer es-
Sadik’in oglu Ismail ile ilgili sdyledigi “Allah’a Ismail’in isinde oldugu kadar baska bir
iste bedd olmadi” rivayetini de'®? Allah’mn fikrinde/ilminde degismenin séz konusu
olmadigini séyleyerek kelimenin koken anlami dogrultusunda “yeni bir durum zahir

olmadig1” seklinde izah etmistir.?%®

191 Seyh Miifid, Evailii’l-makalat, s. 80.

192 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Ali Tbn Babaveyh el-Kummi Seyh Sadiik, et-Tevhid, thk., es-Seyyid Hasim
el-Hulseyin et-Terani, Beyrut: Darii’l-Ma‘rife, ts., s. 336.

193 Seyh Miifid, el-Mesaili’l-ukberiyye, s. 100.
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BOLUM 2: SERIF el-MURTAZA’NIN HAYATI ve ILMT KiSILiGI

2.1. Yasadig1 Donemde Sosyo-Kultlrel ve Siyasi Ortam
2.1.1. Siyasi ve Sosyal Ortam

Islam diinyasinda hicri dordiincii ve besinci asirlar, siyasi hareketlilik kadar Islam
diisiincesi ve medeniyeti agisindan da onemli gelismelere sahne olmustur. Bu donem
icerisinde Islim diinyasinin hemen hemen biitiin 6nemli merkezlerine Siiler hakim
olmustur. Siilerin siyasi sahadaki bu basarisi, ilmi ve kiiltiirel alanlarda da kendini
gostermis ve Sii toplumun sosyo-kiiltiirel alanlarda kendi varliklarin1 ortaya koyduklari
bir hareketlilige sahit olmustur. Ote yandan bu tarihe kadar diisiince sistemleri olarak
nitelendirebilecegimiz Islam firkalar tesekkiil etmis; firkalar, ayirt edici fikirleri ile
tanimlanir hale gelmis ve bu dogrultuda temel kaynak eserler telif edilmistir. Bu itibarla
Serif el-Murtaza’nin hayat1 ve fikirleri konusuna ge¢meden Once yasadigi donemin

sosyo-kiilturel ve siyasi ortamina deginmek 6nem arz etmektedir.

Abbasi halifeleri hicri tglincii asrin sonlarina kadar gic¢ ve iktidar1 ellerinde
bulundurmuslardir. Ancak bu dénemden sonra Abbasi devleti ve halifeleri, varliklarini
devam ettirmekle beraber siyasi yonetim ve gug¢ farkli bolgelerdeki hanedanliklarin
eline gegmistir. Hicri dorduncl asrin ortalarinda ise Abbast devleti, Bagdat dahil olmak
Uzere halife tarafindan iktidarlar1 taninmak zorunda kalinan ¢esitli hanedanliklar
arasinda paylasilmigtir. Abbast devleti (132-656/750-1258) topraklarinin gesitli
emirlikler/hanedanliklar arasinda paylasildigi bu donemde karsilasilan en 6nemli olay,
hilafet merkezi Bagdat’mm Buveyhiler tarafindan ele gecirilmis olmasidir. Siiphesiz
Sunni bir devlet olan Abbasilerin baskenti Bagdat’m ve diger bircok bdlgenin Sii
emirler tarafindan ele gegirilmesinin Islam mezhepleri tarihi agisindan biyik onemi
vardir. Imametin Ali ogullarmimn hakk: oldugunu savunan Sii grup ve firkalar, siyast ve
dini talepleri dogrultusunda zalim ve gasib yonetimler olarak goérdikleri Emevi ve
Abbasi idarelerine karsi bir¢ok siyasi-dini igerikli baskaldirilarda bulunmuglarsa da
Idrisiler haricinde (169-375/786-985) bu isyan girisimleri hicri dordinci yiizyilin
baslarina kadar dikkate deger bir basariyla sonuglanmamistir. Bununla birlikte siyasi,

askeri, iktisadt, sosyal ve dini sebeplerle Abbasi idaresinin glic kaybetmeye baslamasi

49



sonucunda Sii emirlikler bolgelerindeki yonetimi ele gecirmislerdir. Bu agidan bir
taraftan Blveyhiler diger taraftan Fatimiler ile Zeydiler ve hatta bircok bélgede tezahir
eden diger Sii emirlikler, siyasi, dini ve kilturel hayatta belirleyici olmuslardir. Bundan
dolay1 s6z konusu dénem bazi arastirmacilar tarafindan “Si7 yiizyili” olarak

adlandirilmigtir. 1%

Hicri dordunci asir itibariyle Abbasi topraklarinda tesekkiil etmis olan hanedanliklarin
en 6nemlisi Buveyhiler’dir. S6z konusu hanedanligin asil 6nemi, 334/945 yilinda halife
Mustekfi-Billah  (333-334/944-946) doneminde hilafet merkezi Bagdat’a girmis
olmalar1 ve bir asr1 gegen bir sire (334-447) hilafet merkezinin ve Irak’in dogu
eyaletlerinin fiilen idaresini ydritmelerinden kaynaklanmaktadir. Buveyhiler’in
Bagdat’1 ele gecirmesi ile birlikte zaten bolgesel idareler Gizerinde iktidarini kaybetmis
bulunan halifelerin bundan sonraki dénemlerde otoriteleri iyice zayiflamistir. Oyle Ki
Buveyhi emirleri rahatlikla halifeleri azledip, yerine baska birini halife olarak
atayabilmislerdir. 1% Hatta bizzat Biiveyhi emiri Muizziiddevle (334-356/945-967)
tarafindan Abbasi hilafeti ilga edilip yerine Sii hilafet kurma diistincesi bile dile
getirilebilmistir.*® Ancak bu fikir Sii siyaset diisiincesiyle paralellik arz etmis olmasina
ragmen bir takim siyasi sebeplerden dolay1 kabul gérmemistir.X®” Bunun yerine etkinlik

ve hakimiyet alani iyice daraltilmig olan Stnni Abbasi hilafetinin devam etmesine g6z

194 Marshall G. S. Hodgson, Islam’in Seriiveni, cev., Alp Eker ve digerleri, Istanbul: iz Yayncilik, 1993,
11, s. 38; Momen, Shi’i Islam, s. 82.

19 Ibnii’l-Esir bu durumdan su sekilde bahsetmektedir: “Muiziiddevle’nin Bagdat’a gelmesinden sonra
halifelik gittikge zayiflamis ve halifenin hi¢bir fonksiyonu kalmamisti. Onlara bazen bagvurulur ve bazi
seyler danisilir ve yine arzu edilenler yapilirdi. Buna ragmen yine halkin halifelere hiirmeti vardi.
Muiziiddevle’nin zamaninda ise bu hiirmet ve saygi hemen hemen tiimiiyle azalmis ve halifelerin
yonetimde higbir fonksiyonlart kalmamistir. Artik halifenin bir veziri yoktu. Sadece iglerini yiiriiten bir
katibi vardi.” Ibnii'l-Esir Ebii'l-Hasan Ali b. Ebf Muhammed el-Cezerf, el-Kamil fi’t-tarih, Beyrut:
Darii’]-Kiitibi’l-Timiyye, 1987, VII, s. 207-208; Krs., Ibnii’I-Esir, Islaim Tarihi: el-Kami’l-fi’t-tarih, trc.,
Ahmet Agirakca ve digerleri, Istanbul: Hikmet Nesriyat, 2008, VIL, s. 111.

196 Thnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, VII, s. 208.

197 Biiveyhi emirlerin Sii hilafet kurma diisiincelerinden vazge¢melerinin altinda yatan tarihi sebepler

hakkinda detayli bilgi icin bkz., Ahmet Giiner, Buveyhiler’in Sii-Sunni Siyaseti, izmir: Tibyan
Yayincilik, 1999, s. 21-48; H.A.R, Gibb, “Abbasiler’in ilk Déneminde Yoénetim ve islim -iIslaim’in
Siyasi Cokiisii”, ¢ev., Saim Yilmaz, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, sy., 3, s. 489-
500.
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yumulmustur. Blveyhilerin bdyle bir tutum sergilemelerindeki en 6nemli amag
muhtemelen hem kendi h&kimiyet sahalarinda etkinliklerini devam ettirmek hem de

devlet icindeki Sunniler ile diger Musliiman devletler nezdinde itibar saglamaktir.*%®

SiinnT AbbasT yonetim merkezi Bagdat’in Biiveyhilerin sahsinda Sii bir hanedanmn?®®®

eline gecmis olmasi, sadece siyasi acidan degil, sosyo-kiltirel agidan da 6nemli
degisim ve dontigimun Onind agmistir. Muizziiddevle’nin (6. 356/967) Bagdat’a
girmesiyle en 6nemli degisiklik Sii toplumda meydana gelmistir. Buveyhiler oncesi
donemde Siilerin Bagdat’ta Kerh Mabhallesi disinda yogun olarak yasadiklart bir mevki
yokken bu tarihten itibaren sosyal hayatta s6z sahibi olma yoninden durum lehlerine
gelismis ve dinl inanglar1 ile ilgili faaliyetleri herhangi bir engellemeyle
karsilasmaksizin sosyal hayata tasiyip, pratife yansitma firsati yakalamislardir.?® Sii
uygulamalarinin sosyal hayata yansimasiin 6rneklerini olusturan “Sebbii’s-Sahabe”,
“Astre merasimi” ve “Gadir-i Hum bayrami” gibi Sii uygulamalar, 351/962 tarihine
kadar bir gdvde gosterisi seklinde icra edilmezken, bu tarihten itibaren gorkemli bir

sekilde uygulamaya konmus ve bir nevi resmiyet kazanmustir.

Siiler daha onceki donemlerde yasak olan sahabeye lanet ve onlar1 kotileme igerikli

ifadeleri cami duvarlaria 2! yazmak suretiyle kendilerine taninan bu serbestlik

1% Metin Bozkus, Biiveyhiler ve Siilik, Sivas: Vizyon Matbaacilik, 2003, s. 107-117; Erdogan
Mergil,“Biiveyhiler”, DIA., VI, s. 497.

19 Aslen Deylem bolgesine mensup olan Biiveyhiler, siyaset sahnesine ¢ikmalarinin ardindan Deylem
bolgesinde Zeydi, Bagdat’a geldikten sonra Imami Siiligine mensup olduklari ileri siiriilmektedir. Ancak
Biiveyhilerin genel mezhebi egilimlerini belirli bir mezhebin temsilcisi olmaktan ziyade siyaseti
onceleyen bir politik anlayisin temsilcileri olarak goriilebilir. Ayrintili bilgi i¢in bkz., Bozkus,
Buveyhiler, s., 100-102; Muharrem Akoglu, “Biiveyhiler’in, Mezhebi Egilimleri/Politikalari
Uzerine”, Bilimname: Diisiince Platformu, 2009/2, cilt, VII, sy., XVII, s. 128-132; Ahmet Giiner,
“Biiveyhiler Donemi ve Cok Seslilik”, Dokuz Eyliil flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, sy., 12, s. 49-52.

200 Ahmet Guiner, “Sit Yiizylinda Yahut Biiveyhiler Devrinde Bagdat’tan Bazi Yansimalar”, islam
Medeniyetinde Bagdat (Medinetii’s-Selam) Uluslararasi Sempozyum (07-08-09 Kasim 2008), 2011, I, s.
158.

201 Hicri 351/962 yilinda meydana gelen olaylari anlatitken bu konuya deginen Ibnii’l-Esir,
Muizlddevle’nin emriyle Siflerin sehirdeki camilerin duvarlarina su ifadeleri yazdiklarimi séylemektedir:
“Allah Muaviye b. Ebi Siifyan’a lanet etsin; Fatima’dan Fedek arazisini gaspedene lanet etsin, Allah
Hasan’1in, dedesi yanina defnedilmesine izin vermeyene lanet etsin, Allah EbG Zer’i siirgiine génderene
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ortamindan yararlanmiglardir. Ayrica Muizziddevle’nin emriyle 352/963 yilindan
itibaren 10 Muharrem resmi bir matem ve anma ginl olarak kabul edilirken, 18
Zilhicce de bir seving ve ferah giinli olarak Gadir-i Hum bayrami adiyla kutlanmaya

baslanmustir.?%?

Sii ziimreler toplumsal hayatta kendilerini etkin bir sekilde ifade etmelerine karsin, bu
uygulamalara bir tir tepki olarak Sinni toplum da bir takim etkinlikler ile sembolik
uygulamalar ihdas etmistir. Bir kisim Sinniler tarafindan 389/999 yilindan itibaren
Astlire giinine mukabil Mus‘ab b. Zibeyr’in (6. 72/691) katledilme gunini méatem
gunii; Gadir-i Hum torenlerine karsilik da Hz. Ebu Bekir’in Hz. Peygamber ile birlikte
magaraya sigindiklar1 giin, “Gar Bayrami1” olarak kutlanmaya baslanmistir.?% Siiler ve
Sunniler tarafindan icra edilen ve karsilikli bir gévde gosterisi haline gelen bu ritueller,
guvenlik gerekgesi ile yasaklandigi yillar disinda Biveyhiler donemi boyunca icra
edilmeye devam etmis?* ancak bu durum, toplumda Sii-Siinni ayrismasina ve bir
catigma ortaminin  yasanmasina sebep olmustur. Bu itibarla arka plam
Muizziddevle’nin uygulamalar ile sekillenen Siinni-Sii ayrismasi, dénemin en belirgin
toplumsal yonlerinden birini olusturmaktadir. Nitekim kaynaklarda 348/959, 353/964,
363/973, 389/998, 392/1002, 406/1015 ve 408/1017 yillarinda Siinniler ile Siiler

arasinda ciddi catismalarin yasandigi bildirilmektedir.2%

Biveyhiler déneminde Siilerin sosyal statll agisindan 6nemli bir diger kazanimlari

“nakiblik” kurumunda olmustur. Buveyhi oncesi donemde nikabet kurumu igerisinde

lanet etsin ve Allah Abbas’1 stiradan ¢ikarana lanet etsin;” Bkz., Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, VII, s.
275.

202 Thnig’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, VII, s. 280; Ibn Kesir, Imadiiddin Ismail b. Omer b. Kesir ed-
Dimeski, el-Bidaye ve’n-nihaye, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki, Cize: Hicr li't-Tibaa ve'n-Nesr,
1997/1418, XV, s., 261; Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, VI, s. 280.

203 Ebii’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali Tbnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miilak ve’l-
Umem, thk., Muhammed Abdiilkadir Ahmed Ata, Mustafa Abdiilkadir Ata, Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’1-
[Imiyye, 1412/1992, XV, s. 14.

204 Gliner, Biiveyhiler’in Sii-Stnni Siyaseti, s. 231.
205 {pnii’1l-Cevzl, el-Muntazam, X1V, s. 118, 155, 227; XV, s. 14, 33, 111, 125.
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hem Hz. Ali’nin soyuna ait “TalibT nikébeti” hem de Hz. Abbas’in soyuna ait “Abbasi
nikabeti” birlikte yurituliirken 2% Biiveyhiler ile birlikte nikabet kurumu Talibi ve
Abbasi olarak birbirinden ayrilmistir.?°” Hatta Abbasfler doneminde Abbasi nakibleri
bas nakib olarak tayin edilirken, Biveyhiler déneminde durum tersine donmiis ve Talibi
nakibleri bas nakib olarak gorev iistlenmislerdir. Bu donemde Talibi nakibi olarak 6n
plana ¢ikanlar arasinda Imami MQsa ogullarma mensup Hiseyin b. Ebl Ahmed (6.
400/1009-1010) ve iki oglu Serif er-Radi (6. 406/1015) ve Serif el-Murtaza (6.
436/1044) vardir.

2.1.2. ilmi ve Kilturel Ortam

Serif el-Murtaz&’nin yasadigi donem, ilmf ve kultlrel ortam a¢isindan da incelendiginde
oldukca ehemmiyet arz eden bir donem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Abbasi idaresinin
zayiflamasiyla birlikte hilafet merkezi dahil olmak Uzere cesitli bolgelerde yerel
emirlikler ve hanedanliklarin kurulmus olmasi, her ne kadar siyasi biitiinliigiin
yoksunlugunu gosterse de ilmi faaliyetlerin zirveye ulasmasma ve hatta sonraki
asirlardaki ilm7 ve fikri faaliyetlerin gidisatinin belirlenmesine araci olmustur. Cesitli
bolgelerde kurulan hanedanliklara baskentlik yapmis olan yerlesim yerleri, siyast
merkezler olmanin yani sira birer ilim ve kiiltiir havzasi haline gelmislerdir. Dolayisiyla
bu donem, siyasi otorite acisindan islam diinyasinda genel bir ¢ozilmeyi ifade etmekle
birlikte islam firkalar1 arasinda artan ilmi micadelelerin yasandi11?® ve her bir firkaya

ait 6nemli kaynak eserlerin telif edildigi bir ddnem olmustur.

Hiladfet merkezi olmasi hasebiyle entelektiiel faaliyetlerin merkezi konumundaki
Bagdat,?® Biiveyhilerin sagladig1 imkanlarla birlikte muhtelif firkalara mensup pek gok

alimin ikamet ettigi ve dislincelerini ¢esitli ilim meclislerinde rahatlikla dile

206 Giilgiin Uyar, Ehl-i Beytin izinde Nakiblik, Istanbul: Camlica Yaymnlari, 2009, s. 118.
27 Hodgson, Islam’in Seriiveni, |1, s. 37.

208 Hasan [brahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel- Sosyal islam Tarihi, trc., ismail Yigit vd., Istanbul:
Kaythan Yayinlari, 1992, IV, s. 271-279.

29 Adam Mez, Onuncu Yiizyllda islim Medeniyeti, cev., Salih Saban, 2. Baski, Istanbul: Insan
Yayinlari, 2013; s. 86.
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getirebildikleri bir ilim ve kiiltiir sehri haline gelmistir. Bagdat’ta boyle bir kiltirel
ortamin olusmasinin arka planinda Blveyhilerin devlet yonetiminde ilim ve edebiyata
diiskiin sahislarin bulunmasi veya bizzat bunlarla mesgul olan yoneticilere yonetimde
yer vermeleri, bunlarin yani sira da Blveyhi emir ve devlet adamlarimin farkli fikir ve
goriislere kars1 olabildigince hosgoriilii bir tutum takinmalar1 yer almaktadir. 2%
Buveyhilerin sagladigi imkanlar neticesinde Bagdat, camiler, saraylar ve ilim meclisleri
gibi ortamlarda gesitli ilmT7 tartismalarin yapildig1 ve bunun neticesinde énemli eserlerin
ortaya konuldugu bir yerlesim yeri haline gelmistir.?** Oregin Adudiiddevle’nin (367-
372/978-983) ilim adamlarina sagladigi imkanlar ile ilgili Ibn Miskeveyh’in vermis
oldugu su bilgiler Bagdat’taki kulturel ortami agiklar niteliktedir: “Fikihgilara,
miufessirlere, keldmcilara, hadiscilere, nesep bilginlerine, sairlere, nahivcilere,
edebiyatgilara, tabiplere, mineccimlere, matematikgilere ve hendese &limlerine maas
baglandi. Adududdevle, alanlarinda ihtisas sahibi olanlara ve felsefecilere sarayindaki
meclisine yakin bir yerde bulunan bir mekan tahsis etti. Boylece onlar burada toplumun
asag1 kesiminden cahil kimselerin baski ve saldirilarindan emin olarak karsilikli
goriisme Ve ilmi tartisma yapma imkanina kavustular. Ayrica kendilerine maas baglandi

ve ¢esitli yardimlar yapildi. Boylece bu ilimler 610 iken hayat buldular.”?*2

Doénemin sagladig: kiltirel ortama Islam mezhepleri acisindan bakilacak olursa bir
diger dnemli tablo ile karsilasiimaktadir. Bu donemde Islam mezheplerinin goriisleri
nihai noktaya ulasmis olup kendi mezhepleri agisindan kose tasi olarak kabul

edilebilecek Alimler 2 mezhebi egilimleri dogrultusunda temel metinleri ortaya

210 Giner, “Biiveyhiler Devrinde Bagdat’tan Baz1 Yansimalar”, s. 160-162.
211 Mafizullah Kabir, The Buwahis Dynasty of Baghdad, Calcutta: Iran Society, 1964, s. 168-185.

212 Ebl Ali Ahmed b. Muhammed b. Yakib ibn Miskeveyh, el-Kismu’l-ahir min kitibi Tecaribi’l-
Umem, nsr., H.F. Amedroz, D. S. Morgoliouth, The Eclipse of the Abbasid Caliphate (i¢inde), London,
1921, 11, 408. Ayrica bkz., Ahmet Guner, Biiveyhiler’den Adudu’-Devle ve Dénemi (338-372/949-983),
1992, (Doktora Tezi ), Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 183.

213 Sz konusu donemde mezhebi egilimleri dogrultusunda eser ortaya koyan énemli alimler arasinda
Seyh Sadik, (6. 381/991-2), Bakillani (8. 403/1013), Seyh Mifid (6. 413/1032), Kadi Abdulcebbar (6.
415/1025), Ebh Ishak el-Isferayini (6.418/1027), Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-38) Serif el-
Murtaza (6. 436/1044) ve Seyh Tasi (6. 460/1067) gibi 6nemli simalar vardir.
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koymuslardir. Ote yandan s6z konusu dénem Sii-imami diisiince agisindan ¢ok daha
ayr1 bir 6nemi haizdir. imami alimler, hemen hemen mezhebe ait tiim ana metinlerin
yazimini bu donemde gergeklestirmislerdir. Hatta Kileyni'nin (6. 329/941), el-Kafi adli
eseri hari¢ temel Sii hadis kiilliyatin1 olusturan Seyh Sadik’un (6. 381/991) Men la
yahduruh('l-fakih’i, EbG Ca'fer et-Tas'nin (6. 460/1067) Tehzibi'l-ahkam ile bunun
ihtisar1 mahiyetindeki el-Zstibsar adl eserleri bu donemde telif edilmistir.

Sonug olarak Serif el-Murtaza’nin yasamis oldugu hicri dordiincii ve besinci asir iki
farkli agidan degerlendirilebilir. DOneme siyasi ve sosyal tarih agisindan bakildiginda
calkantilarin ve karmasanin hakim oldugu, gesitli sosyal hadiselerin yasandigi, merkezi
otoritenin hakimiyetini kaybettigi ve yerel yonetimlerin ortaya ¢iktigi bir tabloyla
karsilagilmaktadir. Ote yandan ayni dénem Kiiltiirel ve ilmi faaliyetler perspektifinden
degerlendirildiginde ise bu asir, siyasi ve sosyal hadiselerin aksine ¢ok daha farkli bir
portre ortaya koymaktadir. Zira bu dénemde Islam diisiince tarihine yén veren simalar

yetismis ve Islam diisiincesine iliskin dnemli pek cok eser telif edilmistir.
2.2. Serif el-Murtaza’nin Hayati
2.2.1. Dogumu ve Nesebi

Seyh Miifid’den sonra Imamiyye Sfasi’nin 6nde gelen alimlerinden biri olan Serif el-
Murtaza’nin asil adi, Ali b. Hiiseyin b. M@sa b. Muhammed b. M{sa b. Ibrahim b. M{sa
b. Ca‘fer b. Muhammed b. Ali b. el-Huseyin b. Ali b. Ebi Talib; kunyesi ise Ebi’l-
Kasim’dir. 355/966 yilinda Bagdat’ta dogmus olup isim ve kiinyesinden ziyade Serif el-

Murtaza lakabiyla meshur olmustur.?!* Baba ve anne tarafindan imamlarm neslinden

214 Necasi, Rical, s. 259; Seyh Tasi, el-Fihrist, s. 165; Ebai Ca‘fer Residiiddin Muhammed b. Ali Ibn
Sehragib, Me‘adlimii'l-ulema fi fihristi kiitiibi's-si‘a ve esmai'l-musannifin minhum kadimen ve
hadisen, nsr., Abbas Ikbal, Tahran: Matba‘atii’l-Ferdin, 1353/1934, s. 62; Mirza Abdullah Efendi el-
Isbahani, Riyazii’l-‘ulema ve hiyazii’l-fudeld, thk., es-Seyyid Ahmed el-Hiiseyni, Kum: Matba‘atii’l-
Hayyam, 1401, 1V, s. 14; Yusuf b. Ahmed el-Bahrani, Lii’liietii’l-bahreyn fi’l-icazat ve teracimi
ricali’l-hadis, thk., Seyyid Muhammed Sadik Bahriiluliim, Bahreyn: Mektebetii’l-Fahravi, 2008, s. 302.
Hansarf, Ravzatii’l-cennat, 1V, s. 284; Yak{t el-Hamevi er-ROmi, Mu’cemii’l-iideba: irsadii’l-erib ila
ma‘rifeti’l-edib, thk., Doktor Thsan Abbas, Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1993, s. 1728; Ebii’l-Hasan
Cemaleddin Ali b. Yusuf b. ibrahim ibnii’1-Kuifti, inbahii’r-ruvat ala enbahi’n-niihat, thk., Muhammed
Ebii’l-Fazl Tbrahim, Kahire: Darii’l-Fikri’l-Arabi, 1986/1406. 11, s. 250; Ebii’l-Abbas Semseddin Ahmed
b. Muhammed Ibn Hallikdn, Vefeyatii’l-a‘yan ve enbiu ebnii’z-zaman, thk., Thsan Abbas, Beyrut:
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olan Serif el-Murtaza, baba tarafindan Mls&d Kazim’in torunlarindan; anne tarafindan
ise Ali b. Hiiseyin’in ikinci oglunun neslinden Taberistan ve Gilan’in dogu bdlgelerine
hakim olan meshur Nasiru’l-Hakk’in (6. yaklasik 304 /916) torunlarindandir. Nitekim
Serif el-Murtaza, Nasir Kebir’in fikha dair yazmis oldugu eserine serh/elestiri
niteliginde yazmis oldugu en-Ndsiriyyat adli eserinin mukaddimesinde bu hususa dikkat
cekmekte ve Nasiru’l-Hakk’mn anne tarafindan dedesi oldugunu belirtmektedir. Serif el-
Murtaza’nin kendi ifadesine gore anne tarafindan Hz. Ali’ye kadar uzanan silsilesi su
sekildedir: “Fatima binti Ebi Muhammed el-Hasan/el-Hiseyin (Nasir es-Sagir) b.
Ahmed b. Ebf Muhammed el-Hasan/el-Hiiseyin (en-Nasir el-Kebir) Ali b. Omer el-
Esref b. Ali es-Seccad Zeyneldbidin b. el-Hiuseyin es-Sibt b. Ali b. Ebi Talib”

seklindedir.?*®

Baba tarafindan Misé& Kazim’in (6. 183/799) soyundan gelen Serif el-Murtaza’nin ailesi
aslen Basra kokenli olup?'® Bagdat’ta ikamet eden M(sa ogullarina mensuptur. Babas1
Hiiseyin b. Msa (6. 400/1009-1010)%'7 Talibi nakibi olarak birka¢ kez atanip sonra
azledilmis olmasma ragmen?'® toplamda yirmi yili askin bir siire nakiblik yapmustir.
Babas, ilk defa Muizziiddevle zamaninda 354/965 senesinde?'® bu géreve tayin edilmis,

gorevini 360/971 veya 362/973 senesine kadar devam ettirmistir.??° Daha sonra belirli

Daru Sadir, 1978/1398. 111, s. 316; Fuat Sezgin, Tarihii’t-tirasi’l-arabi, ¢ev., Mahmdd Fevzi Hicazi,
Riyad: CAmiatii’l-imam Muhammed b. Suud el-Islamiyye, 1991/1411, 11, 4. Kisim, s. 191.

215 Qerif el-Murtaza, en-Nasiriyyat, thk., Merkezii’l-buhfis ve’d-dirasati’l-ilmiyye, Tahran: Rabitatu’s-
sakafe ve’l-alakati’l-islamiyye, 1417/1997. s. 62; S. Waheed Akhtar, Early Shiite Imamiyyah Thinkers,
New Delhi: Ashish Publishing House, 1988, s. 124.

216 Ebii’s-Safa Selahaddin Halil b. Aybeg b. Abdullah es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, thk., Ahmed el-
Arnaut, Tiirki Mustafa, Beyrut: Dan'i’l-ihyé Turasi’l-Arabi, 1420, XIlI, s. 49.

217 Babasmin cenaze namazim kendisi kildiran Serif el-Murtaza, babasimn ardindan ona bir mersiye de
kaleme almustir. Bkz., Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, s. 72; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, XV, s.,
529-530; krs., ibn Kesir, Buyiik Islam Tarihi, trc., Mehmet Keskin, Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1995, XII,
S. 46.

218 [bn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, XV, s. 529.
219 Thniz’l-Cevzi, el-Muntazam, X1V, s. 161.

220 Uyar, Nakiblik, s. 206-207.
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surelerle (364-369; 380-384; 394-400)??! yeniden nakiblige tayin edilen Huseyin el-
Mdasevi, Bahauddevle (379-403/989-1012) tarafindan Ozellikle 394/1003 tarihindeki
atanmasinda diger gorevlerinin yan1 sira Kadilkudat olarak da tayin edilmistir. Fakat bu
son gorevi Halife Kadir-Billah’in hikmi altinda oldugundan buyilk tepkiye neden

olmus ve bundan dolay: bu gérevden alinmustir.???

Hiseyin b. MGs&’nin siyasi iktidarlarla i¢ ice olmay1 gerektiren boylesi 6nemli bir
gorevi kabul etmesi, mesrt olmayan bir iktidardan gorev almay: reddeden geleneksel
Sii siyaset anlayisinin aksine uzlasmaci bir tutum sergilediginin Ozellikle de gasib
olarak kabul edilen Abbasi iktidar1 ile uyumlu bir siyaset siirdiirdiigiiniin agik bir
gostergesi kabul edilebilir. Ote yandan bu tutumu MUsi ogullarmin hem Bagdat’taki
konumlarimi saglamlastirmis hem de ogullar1 Serif el-Murtaza ve Serif er-Radi’nin (0.
406/1015) siyasi iktidarlarla daha rahat iliski kurmalarina imkéan saglamistir. Serif el-
Murtaza nin kardesi Serif er-Radi de babasi gibi toplumsal gorevleri yaninda yasadigi
donemde Ozellikle Arap dili ve edebiyati sahasinda Islam kiltirine 6nemli katkilar
saglamistir. Nitekim Serif er-Radi’nin en 6nemli eseri Hz. Ali’ye isnat edilen s6z, hutbe
ve mektuplar1 derledigi Nehcii’l-Belaga®?® adli eseridir.??* Edebiyat ve siir sahasindaki
yetkinliginden dolay1r “Ehl-i Beyt’in sairi” kabul edilen Serif er-Radi’yi, Hatib el-

Bagdadi, Kureys’in en bilyiik sairi olarak nitelendirmektedir.??®
2.2.2. Lakaplan

Serif el-Murtaz& hakkinda bilgi veren kaynaklar onun “Alemii’l-Huda, el-Murtaza,
Zi’1-Mecdeyn, es-Semanin” gibi lakaplarla isimlendirildigini ve 0&zellikle de el-

Murtaza/Serif el-Murtazé lakabiyla meshur oldugunu belirtmektedirler. Nitekim tespit

221 Abdulsater, The Climax of Speculative Theology, s. 16.

222 [bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, s. 42.

223 Nehcii’l-Belaga ‘nin Serif er-Radi’ye aidiyeti ve eserde yer alan metinlerin Hz. Ali’ye nisbeti
konusundaki degerlendirmeler i¢in bkz., Siddik Korkmaz, “Nehcii’l-Belaga’nin Miiellifi ve Metni lle
Iigili Problemler”, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007, sy., 23; s. 165-184.

224 Necasi, Rical, s. 380; Ibn Sehrasiib, Me‘alimii’l-‘ulema, s. 44; Seyh Tasi, el-Fihrist, s. 164

225 Eb( Bekr el-Hatth Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tarihu Medineti’s-selam, 1. Baski,
Beyrut: Darii’l-Garbi’l Islami, nsr., Dr. Bessar ‘Avvad Ma‘rif, 2001/1422, 111, s. 41.
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edebildigimiz kadariyla bircok kaynakta onun, diger lakaplardan ziyade daha ¢ok

“Alemii’l-Hiida” ve “Serif el-Murtaza” lakaplariyla nitelendirildigi goriilmektedir.?%°

Ali b. Hiseyin el-Misevi’ye verilen lakaplarin birincisi ve en 6nemli olani “el-Murtaza”
lakabidir. Bu lakap kendisine, Biiveyhi emiri Bahalddevle tarafindan 396/1005-1006
yilinda verilmistir. Nitekim Bahaliddevle, Eb0 Ahmed el-Musevi’den sonra Serif er-
Radi’yi Irak bolgesinin nakibligine tayin ettiginde kendisine “er-Radi ve “Zii’l-
Hasebeyn”, blyiuk kardesi Ali’ye de “el-Murtazd ve Zii’l-Mecdeyn” lakaplarimi
vermistir.??’ Babas1 ve kardesine nazaran olabildigince siyasetten uzak duran Serif el-
Murtaza’ya nigin bu lakaplarin verildigi konusunda kaynaklarda herhangi bir bilgi
mevcut degildir. Durum bdyle olmakla beraber Bahaiiddevle tarafindan verilen bu
lakaplar, Ozellikle de el-Murtaza lakabi kelimenin tam anlamiyla Ali b. Hiseyin el-
Musevi ile 6zdeslesmis hatta isminden daha fazla bu lakapla taninir hale gelmistir.

Ali b. Hiseyin el-MUsevi’nin isimlendirildigi bir diger 6nemli lakabi da ‘Alemii’l-
H{d&’dir. Lakabin bizzat Emiru’l-Mii’minin Ali b. EbQ Talib tarafindan verilmis oldugu
rivayet edilmektedir. Rivayete gore Bliveyhi emiri Celaliiddevle’nin veziri Eb( Said
Muhammed b. Hiseyin 420/1029 yilinda hasta olmustur. Vezir, hastaligi esnasinda bir
gece riiyasinda iyilesmesi i¢in Emiru’l-Mii’minin Ali b. Ebi Talib’in, ‘Alemii’l-
Hiida’nin duasini almasini tavsiye ettigini gordr. Vezir onun kim oldugunu sordugunda
Emiru’l-Mii’minin Ali b. Ebi Talib onun Ali b. Huseyin el-Mdsevi oldugunu sdyler.
Vezir, Serif el-Murtaza’ya bu lakapla hitap ederek durumunu arz eden bir mektup yazar.
Serif el-Murtazé ise boylesi bir hitabin kendisi agisindan sasilacak ve kabul edilmesi
hos olmayacak bir durum oldugunu ifade etmisse de vezir ona lakabi kendisinin degil de

bizzat imam Ali’nin verdigini soyleyince Serif el-Murtaza, Emirii’l-Mii’mininden bir

226 Necasi, Rical, s. 259; Seyh Tisi, el-Fihrist, s. 164; Hatib el-Bagdadi, TArihu Medineti’s-selam, XIII,
s. 344; Tbn Sehrasab, Me‘alimii’l-‘ulema, s. 61; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, s. 294; el-imam
Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebfi, Siyeru a‘lami’n-nibeld, thk., Suayb el-Arnav(t,
Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1983/1403, XVII, s. 588.

227 Tpni’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, s. 54; Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, VIII, s. 36; Mirza Abdullah
Efendi, Riyazii’l-‘ulemi, 1V, s. 19; Ebd Muhammed Seyyid Muhsin b. Ali Muhsin el-Emin, A‘yanii’s-
si‘a, thk., Hasan el-Emin, Beyrut: Darii’t-Ta‘aruf, 1403/1983, VIII, s. 213; Brockelmann Carl, Tarthu’l-
edebi’l-‘Arabi, I, s. 62; Ali Devvani, Mefahir-i islami, Tahran: Milessese-i intisarat-1 Emir Kebir,
1343, 111, s. 270; Guner, Sii-Sunni Siyaseti, s. 145.
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lutuf olarak bu lakabr kabul etmek durumunda kalmistir.??® Lakapla ilgili s6z konusu
rivayetin dogrulugu bir yana erken donemde Sia ve diger mezheplere mensup muellifler
tarafindan kaleme alinan eserlerde Ali b. Huseyin el-Mdsevi’nin bu lakaptan ziyade
yukarida soziinii ettigimiz “el-Murtaza” lakabiyla anilmis oldugu gorulur. Hatta tespit
edebildigimiz kadariyla miellif hakkinda bilgi veren Suyiti’nin Bugyetil'I-vu ‘Gt **®
isimli eseri disinda Sunni muelliflerin eserlerinde ‘Alemii’l-Huda lakabina yer dahi
verilmemistir. Diger taraftan sonraki dénem Sii kaynaklarin kahir ekseriyetinde bu
lakapla ilgili s6z konusu riiyaya yer verilmis olmasina ragmen kendisini bizatihi taniyan
ve onun dgrencisi olan Seyh Tasi (0. 460/1067) s6z konusu riiyadan bahsetmeyip
sadece bu lakab1 zikretmekle yetinmistir.?3* Serif el-Murtaza’nin (0. 436/1044) cagdas
ve arkadasi Necasi (0. 450/1058) ise, bu lakabi muellifin lakaplar1 arasinda hic
zikretmemistir.2! Dolayistyla bu lakapla ilgili rivayetin dogru oldugu varsayilsa bile Al
b. Hiseyin el-Masevi’ye lakabin Omriniin sonlarina dogru verildigini ve erken

donemde “el-Murtaza” lakabi kadar meshur olmadigini syleyebiliriz.
2.2.3. Yetistigi Ortam, Tahsili ve Olumu

Babasi Huseyin b. Misa’nin Talibi nakibi olarak gérev yaptigi esnada 355/966 yilinda
Bagdat’ta dogan Serif el-Murtaza, Siilerin yogun olarak yasadigi Kerh mahallesinde
ikdmet etmistir. Esasen Kerh Mahallesi Blveyhiler’in Bagdat’a gelmelerinden dnce de
Sii-Imamiyye mensuplarinin ¢okca bulundugu bir bélgedir. Ancak Siilerin Biiveyhi
iktidar1 oncesi donemlerde daha kapali bir toplum halinde yasamlarini surddrirken,

Ozellikle Muiziiddevle ile birlikte toplumsal hayatta varliklarin1 daha belirgin bir sekilde

228 Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulema, 1V, s. 19; el-Bahrani, Lii’liietii’l-bahreyn, s. 302; Hansari,
Ravzitii’l-cennat, 1V, s. 285; Kummi, el-Kina I1, s. 480; Seyyid Kazim Muzaffer, “Alemii’l-HUd4 es-
Seyyid el-Murtaza”, el-Irfan, 1327, sy., 360, s. 1512; Abdurahim Bahsayisi Akiki, “Seyyid Murtaza
Alemii’l-Hiida”, Mektebe-i Islam, 1364, yil, 25, sy., 4 s. 27, Abbas Kumsari, “Seyyid Murtaza
‘Alemii’l-HUdA zendegi ve asar”, Miibelligdn, 1389 sy., 138, s. 182; Wilferd Madelung, “Alam al-
Hod4a” Elr, 1, s. 792.

229 Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Eb( Bekr es-Suy(ti, Bugyetii’l-vu‘at fi tabakati’l-lugaviyyin
ve’n-nuhat, Beyrut: Daru’l-Fikir, 1979, 11, s. 163.

230 Seyh Tasi, el-Fihrist, s. 164.
231 Necasi, Rical, s. 259.
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ortaya koymaya basladiklar asikardir. Sii-imamiyye mensuplarinimn yogun bir sekilde
yasadigi Kerh semtinde yetisen Serif el-Murtaza’nin daha sonraki donemlerde de burada
ikamet ettigi sOylenebilir. O, Kerh mahallesinde ikamet eden hocasi Seyh Miifid’den
sonra Sii Imamiyye’nin Bagdat’taki ilmf liderligini {istlenmis ve ilim meclislerini orada
devam ettirmistir. Ayrica Buveyhiler ile birlikte kronik bir hale gelen Sunni-Sii
catismalar1 esnasinda Ozellikle TalibT nakibi oldugu (406-436/1015-1044) ddénemde
evinin de bulundugu Kerh mahallesi birkac kez yagmalanmustir.?*? Ancak h. 422 yilinda

cikan Siinni-Sii catismalarinda bile 2%

yagmalanan evini terk edip, Bagdat disina
ciktigina dair bir bilgi elimizde olmadigina gore Serif el-Murtazd’nin en azindan

omrindn buyik bir kismimi Kerh mahallesinde gegirdigi tanmin edilebilir.

Bahsedildigi Uzere Serif el-Murtaza’nin yasadigi donem siyasi anlamda dizen ve
birlikten yoksun olsa da kilturel agidan oldukg¢a 6nemli bir dénemdir. Bu dénemde
hilafet merkezi Bagdat, hem Abbasi halifelerinin hem de Biveyhi emirlerinin
sagladiklar1 imkanlarla sairlerin, edebiyatcilarin ve farkli mezheplere mensup alimlerin
toplandigi 6nemli bir kultlr havzasi haline gelmistir. Dolayisiyla bOyle bir ortamda
yetisen Serif el-Murtazd, Bagdat’in kiltirel ikliminden azami derecede istifade etmis
oldugu gibi farkli alanlarda birgok 6nemli alimden dersler alma imkanina da sahip
olmustur. Ornegin o ve kardesi Serif er-Radi nin kiigiik yastan itibaren fikih, kelam gibi
alanlarda yetismelerinde hocalar1 Seyh Miifid’in (6. 413/1022) oldukga 6nemli etkisi
olmustur. Hatta kaynaklarda Seyh Miifid’in bu iki ¢ocugun egitimini Ustlenmesine
vesile olan bir rllyaya da yer verilmektedir. Bu rliyaya gore Seyh Mufid, riiyasinda Hz.
Fatima’nin yanina geldigini ve iki oglunu (Hasan ve Huseyin) fikih 6gretmesi igin
kendisine teslim ettigini gormiis, ertesi sabah mescitte iken Fatima binti en-Nasir iKi
oglunu yanina alarak onlara fikih 6gretmesi igin Seyh Miifid’in yanina getirmistir. Bu
duruma sasiran Seyh Miifid, riyasini Fatima binti en-Nasir’a anlatir ve bu iki gencin

egitimini Uzerine alir. 2* Serif kardesler Arap dili ve edebiyati konusunda ilk

232 Tphniz’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, s. 176; 213-215; Tbnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, VIII, s. 213.
233 bn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, XV, s. 636.
234 Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulema, IV, s. 23-24; Hansari, Ravzatii’l-cennat, 1V, s. 285.
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egitimlerini ibn Nibate adiyla meshur olmus Abdiilaziz b. Omer es-Sa‘di’den (6.
405/1014) almiglardir. Ayrica el-Murtazd, zamanin Cé&hiz’1 olarak nitelendirilen
Merziibani’den (0. 384/994) de edebiyat ve siir konusunda dersler almistir. Diger
taraftan Seyh SadOk’un (6. 381/991-92) kardesi Huseyin b. Ali el-Babeveyh el-

Kummi’den (0. 378 sonrasi) de hadis dinlemistir.

Serif el-Murtaza seksen yasinda 25 Rebiulevvel 436°da (20 Ekim 1044) Bagdat’in Kerh
mahallesinde vefat etmistir. Cenazesi Ahmed b. Hulseyin en-Necasi, Ebl Ya‘la
Muhammed b. el-Hasan el-Ca‘feri ve Salar b. Abdilaziz ed-Deylemi’ tarafindan
yikanmis Ve namazini oglu Ebd Ca‘fer Muhammed kildirmistir. Naas1 6nce kendi evine
defnedilmisse de daha sonra Kerbela’daki Kazimeyn kabristaninda medfun olan kardesi

Serif er-Radi’nin mezarmin yanina nakledilmistir.*°
2.3. Serif el-Murtaza’mmn IImi ve Siyasi Kisiligi
2.3.1. IImi Kisiligi

Serif el-Murtaza, dzellikle nakib olarak tayin edildikten sonra siyasi ve sosyal bircok
sorumluluk tstlenmis olmakla birlikte dmrunin biyik bir kismini ilmi faaliyetler
icerisinde gecirmistir. O, siyaset, ilim ve kiltir merkezi olan Bagdat’ta yasadigindan
sadece Sii alimlerden degil diger mezheplere mensup alimlerden de dersler almustir.
Ayrica Arap dili ve edebiyat1 sahasinda da Merziibani (6. 384/994) ve Ibn Niibate es-
Sa‘di (6.405/1014) gibi alimlerden dersler almis ve fikih, kelam, tefsir gibi Islami
ilimler yaninda Arap dili ve edebiyati sahasinda da otorite sahibi olmustur. Bununla
birlikte fikir diinyasinimn olusumunda diger hocalarindan ziyade Seyh Mifid’in ayr1 bir
yeri vardir. Nitekim Seyh Miifid ilmi birikiminden dolayr Imamiyye mezhebinin ilmi
liderligini iistlenmis,?® diger firka mensuplariyla yaptig1 miinazaralarda Sii-imamiyye
firkasina yoneltilen elestirilere cevap vermis, bunun yaninda kaleme aldig: eserlerle de

mezhebinin  Ozellikle kelam ve fikih sahalarindaki  doktrinlerini/esaslarini

235 Necasi, Rical, s. 260; Seyh Tisi, el-Fihrist, s. 165; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Medineti’s-selam, XIII,
s. 345; Kufti, Inbahii’r-ruvat, 11, s. 250; el-Bahrani, Lii’liietii’l-bahreyn, s. 303; Hansari, Ravzatii’l-
cennat, VI, s. 286; Hasan es-Sadr, Tesisii’s-si‘a, s. 393.

236 {hnii’n-Nedim, el-Fihrist, s. 247.
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savunmustur.?¥’ Seyh Miifid’in en seckin talebelerinden biri olan Serif el-Murtaza da
hocasimin vefatindan sonra onun yerine ge¢cmis ve Miifid’in baslattigi ilmi micadeleyi

devam ettirmistir.

Bagdat’ta niifuz sahibi ve siyasi yonetimlerle iliski icerisinde olan bir aileye mensup
olmasina ragmen Serif el-Murtaza Talib1 nakibi olarak atanana kadar, babasi Hlseyin b.
Masa ve kardesi er-Radi’ye nazaran siyasi gorevlerden olabildigince uzak kalmaya ¢aba
harcamis bunun yerine ilmi faaliyetlere O6nem vermis ve bu dogrultuda Kerh
mahallesindeki evini bir egitim merkezi haline getirmistir. Nitekim birgok kaynakta
sahsi kiitiiphanesinde seksen bin cilt kitap bulundugu rivayeti kaydedilmektedir.2®
Evini bir kutlphaneye, ilmi tartisma ve miizakerelerin yapildig toplant1 yerine, hatta bir
tiir akademiye gevirmistir. Ornegin Ibnii’l-Cevzi’nin de (6. 597/1201) belirttigi (izere
kendi evinde farkli mezheplere mensup alimlerle ilmi minazaralar diizenledigi 2%
aralarinda Seyh Miifid’in de 6grencisi olmus Seyh TUsi, Kadi Abdulaziz Ibnii’l-Berrac,
Saléar ed-Deylemi, Ebu’l-Feth Muhammed el-Keraceki gibi isimlerin bulundugu birgok
talebe yetistirmistir. Bunun yaninda Serif el-Murtaza, varlikli bir aileye mensup
oldugundan O6grencilerinin ihtiyaglarin1 karsilamis ve onlara burs vermistir. Mesela
kaynaklarda Serif el-Murtaza’nin 6grencilerine verdigi bursun miktarin1 neye gore
belirledigine dair bir bilgi olmasa da Seyh TGsi’ye on iki, Ibnii’l-Berrac’a sekiz dinar
burs verdigi belirtiimektedir.?*° Ayrica Bagdat ile Kerbela arasinda seksen koye sahip
olan Serif el-Murtaza, sahip oldugu koylerden birini Sii fakihlerin kagit ihtiyacim

karsilamak (izere vakfetmistir.?**

237 Bulut, Farklilasma Siireci, s. 172-173.

238 g|-Bahrani, Lirliietii’l-bahreyn, s. 303; Hansari, Ravzatii’l-cennat, 1V, s. 286; Kummi, el-Kuna, |1,
s. 483.

239 Tbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, s. 294; Abdilhiseyin Ahmed el-Emini en-Necefi, el-Gadir fi’l-
kitab ve’s-siinne ve’l-edeb, Beyrut: Miiessetii’l-A‘lemi 1i’1-Matbu‘at, 1994/1414, 1V, s. 302.

240 el-Bahrani, LU’liietii’l-bahreyn, s. 282; Hansari, Ravzatii’l-cennat, IV, s. 199; Muhsin el-Emin,
A‘yanii’s’s-sia, 1X, s. 159.

241 Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulemd, 1V, s. 23,30; Hansari, Ravzatii’l-cennat, IV, s. 286;
Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 179.
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Serif el-Murtaza Sii-imamiyye doktrin ve esaslarini 6n plana ¢ikarmayi hedefledigi
eserlerinde, hocasi Seyh Miifid’in baslatmig oldugu rasyonel yaklagimi benimsemistir.
Ancak o, akil ve vahyin bir arada diistiniilmesi gerektigini savunan hocasinin aksine
dinin temel prensiplerinden kabul ettigi imamet gibi meselelerin anlasilmasinda
baglangic noktasinin akil oldugu ve onunla marifetullaha ulasilabilecegini ileri
siirmiistiir.?*? Her ne kadar kelam ve fikih disiplinlerinin metodolojilerini birbirinden
tamamen ayiramamuis olsa da?*® telif etmis oldugu ez-Zeri‘a adl1 eserinde her iki sahanmn
usalind birbirinden ayirmaya ¢alisan maellif, Sii fikih usOlinin sistemlesmesinin

zeminini hazirlamigtir.24,
2.3.1.1. Hocalan

Serif el-Murtazd Bagdat’ta yasadigindan birgok hocadan ders alabilme imkanina sahip
olmustur. Burada Serif el-Murtaza’nin tek tek hocalarinin isimlerini zikretmekten
ziyade meshur hocalarindan Seyh Mufid, (6. 413/1022) ibn Niibate, (6. 405/1014)
Muhammed b. Imran el-Merziibani (6. 384/994) ve Huseyin b. Ali el-Kummi (6. 378
sonras1) hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir. ?*® Onun zihin diinyasinin
sekillenmesinde 6zellikle kelam, hadis ve edebiyat alanlarinda birikim sahibi olmasinda

bu alimlerin 6nemli katkilar1 olmustur.

242 Serif el-Murtaz, ez-Zehira fi ‘ilmi’l-kelam, thk., Ahmed Hiiseyni, Miiessesetii’n-Nesri’l-Islamf,
Kum, 1411, s. 170-171; Ebt’l-Kasim Alemiilhiida Ali b. Hiiseyin Serif el-Murtaza, Serhu ciimeli'l-ilm
ve'l-amel, thk.; Yakub el-Caferi Meragi, Kum, Darii’l-Usve, 1414., s. 124-125; McDermott, The
Theology, s. 374-375; 394.

243 Uyar, Sii Ulemanin Otoritesi, s. 36.

244 Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 183; Andrew J. Newman, Twelver Shiism: Unity and Diversity in
the Life of Islam, 632 to 1722, Edinburgh: Edinburgh University Press, 2013, s. 85.

245 Burada Serif el-Murtaza’nin yetismesinde 6nemli katkilari olan hocalarma yer verilmis ve Serif el-
Murtaza hakkinda bilgi veren Sii tabakat kitaplarinda Kadi Abdilcebbar hocalar1 arasinda
zikredilmediginden bilgi verilmemistir. Bununla birlikte Serif el-Murtaza, Mu’tezili tabakat eserlerinde
on ikinci tabaka arasinda yer alan alimler arasinda zikredilmekte ve Kadi Abdiilcebbar’in ashabindan
oldugu, hac doniisii Bagdat’a ugradiginda onun Kadi Abdiilcebbar ve el-Merzubani gibi dlmlerden ders
aldig1 kaydedilmektedir. Bkz., el-Belhi; K&di Abdilcebbar; el-Cisemi, Fazli’l-i‘tizal ve Tabakatii’l-
Mu‘tezile, s. 383; Ahmed b. Yahya b. el-Murtaz4, Kitabu Tabakati’l-Mu‘tezile, thk., Susanna Diwald-
Wilzer, Beyrut: el-Ma‘hedii’l-Almani 1i’1-Ebhasi’s-Sarkiyye, 2009/1420, s. 117.
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Serif Murtaza’nin ders aldig1 hocalardan en &nemlisi Seyh Miifid’dir. imamiyye
Siasi’nin Onde gelen alimlerinden ve akla dayali Sii kelam sisteminin Kkurucusu
konumundaki Seyh Mifid’in tam ismi, Muhammed b. Muhammed b. Nu‘man el-Harisi
el-Ukberi el-Bagdadi’dir. ¢ Kaynaklar “Mifid, ibnii’l-Mu‘allim, Seyhu’r-Réfiza ve
‘Alimu’r-Rafiza”?¥ gibi lakaplarla amildigini belirtmislerse de kendi déneminde daha
ziyade ibnii’l-Mu‘allim?*® lakabiyla tanmmustir. Ote yandan c¢agdasi ibnii’n-Nedim (6.
385/995) ve Ogrencisi Seyh Tusi “Miifid” lakabindan bahsetmemis olmasina ragmen,
sonraki donemlerde Ozellikle Imamiyye taraftarlari arasinda Seyh Mufid lakabiyla

meshur olmustur.?4°

Kaynaklarda Seyh Miifid’in dogum tarihi ile ilgili 333,%°° 3362% ve 33822 yillani
seklinde U¢ farkli rivayet mevcuttur. Bulut’un da belirttigi gibi ¢agdas1 Ibnii’'n-Nedim
ve ogrencisi Seyh Tusi’nin verdigi dogumuyla alakali 338 tarihini tercih etmek daha

246 Necasi, Rical, s. 381; Ibn Schrasib, Me‘alimii’l-‘ulem4, s. 100; Hansar, Ravzatii’l-cennat, VI, s.
142.

247 Son iki lakap Sii kaynaklardan ziyAde hakkinda bilgi veren Siinni kaynaklarda ge¢cmektedir. Bkz.,
Hatib el-Bagdadi, Tarihu medineti’s-selam, 1V, s. 375; Zehebi, Siyer, XVII, s. 344; Safedi, el-Vafi, |, s.
108; Ebii’l-Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Lisanii’l-mizan, i‘tina bih Abdiilfettah Ebi
Gudde, i‘tina bi-ihracihi ve tiba‘atihi Salman Abdiilfettah Ebl Gudde, Beyrut: Mekebii’l-Matbu‘ati’l-
Islamiyye, 1423/2002, VII, s. 486; Ebii’l-Felah Abdilhay b. Ahmed el-Hanbeli ed-Dimeski ibnii’l-imad,
Sezeritii'z-zeheb fi ahbar-i men zeheb, thk., Abdiilkadir Arnaviit, Mahmiid Arnavit, Beyrut: Daru ibn
Kesir, 1989/1410, V, s. 72.

248 [bnii’'n-Nedim, el-Fihrist, s. 247; Seyh Tasi, el-Fihrist, s. 238.

249 fsminden daha fazla bilinen daha sonraki dénemlerde adeta onunla 6zdesmis olan ‘“Miifid’* lakabinin
ona verilisi hakkinda kaynaklarda {i¢ farkli rivayet vardir. Bu rivayetlerden birincisine gore o’na bu lakabi
Ali b. Isa er-Rummani’nin, ikinci rivayette ise Kad1 Abdiilcebbar’n iigiincii rivayette ise bu lakab bizzat
Sahibu’l-Emr tarafindan verildigi belirtilmektedir. Bkz., Muhsin el-Emin, A‘yanii’s’s-sia, 1X, s. 420;
Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 80-81; McDermott, The Theology, s. 10; Bulut, Farklilasma Siireci, s.
68-72.

250 Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-ulema, V, s. 177.

21 Necasi, Rical, s. 384; Hansari, Ravzatii’l-cennat, VI, s. 143; Muhsin el-Emin, A‘yanii’s’s-sia, 1X, s.
420.

252 Tbnii’'n-Nedim, el-Fihrist, s. 247; Seyh Tisi, el-Fihrist, s. 238; ibn Sehrasib, Me‘alimii’l-ulema, s.
100; Hasan es-Sadr, Tesisii’s-si‘a, s. 381.
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isabetli gozilkmektedir.?>® Clinkii bnii’n-Nedim eserinde Seyh Miifid’in ézelliklerinden
bahsettikten sonra kendisini gordiigiinii ve tamdigimi s6ylemektedir.?>* Diger taraftan
Seyh TasT ise Miifid’in itibar ettigi seckin dgrencilerindendir. Bu itibarla onlarin verdigi

tarih muhtemelen daha dogrudur.

Musul ve Bagdat arasinda yer alan Ukberd yakilarindaki Slveyka Ibnii’l-Basri’de
dogan Seyh MIifid?®, kiiclik yasta babasiyla birlikte ilim tahsil etmek maksadiyla
Bagdat’ta gelmis ve Kerh mahallesine yerlesmislerdir. Klg¢ik yaslardan itibaren buraya
yerlestiginden el-Kerhi seklinde de taninmistir.?®® Omrini Bagdat’ta gegiren Seyh
Miifid, 3 Ramazan 413°te?>’ Kerh’te vefat etmis ve cenaze namazini Usnan meydaninda
ogrencilerinden Serif el-Murtaza kildirmistir.?>® Vefatin1 Sii gevreler biiyiik iiziintii ile
karsilamis, hatta 6grencilerinden Serif el-Murtaza ve Mahyar ed-Deylemi 6lima Gzerine
birer mersiye kaleme almislardir.?®® Cenazesine sadece Siiler degil diger mezhep

mensuplaridan binlerce kisinin katildig1 belirtilmistir.%°

Kiglk yastan itibaren Bagdat’ta yasayan Seyh Mufid, Bagdat’ta farkli mezhep
mensuplariyla irtibata gecmis onlarn sistemlerinden istifade etmek suretiyle kendi
kelam sistemini tesis etmistir.?%! Seyh Miifid basta Kum medresesine mensup alimler

olmak Uzere diger firkalara mensup bir¢ok &limden ders almistir. Ders aldigi hocalar

253 Bulut, Farkhlasma Siireci, s. 63.

254 Thnii’n-Nedim, el-Fihrist, s. 247.

25 Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 79; W. Madelung, “Al-Mufid”, El,, VII, s. 312.
26 Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 79.

257 Seyh Tiisi, el-Fihrist, s. 238.

28Necasi, Rical, s. 384; el-Hir el-Amili Muhammed b. el-Hasan, Emelii’l-amil, thk., es-Seyyld Ahmed
el-Hiiseyni, Necef: Matbaatii’l-*Adab, ts., II, s. 305; Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulem4, V, s. 177;
Aknhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 83.

29 Tpnii’1l-Cevzi, el-Muntazam, XV, s. 157; Kummi, el-Kin4, 111, s. 198.

20 Afifuddin Abdullah b. Es'ad b. Ali el-Yemani el-Yafii, Mir‘atii’l-cindn ve ibretii’l-yakzan fi
ma‘rifeti havadisi’z-zaman, 1. Baski, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997, III, s. 22; Kummi, el-
Kana, 111, s. 198; Muhsin el-Emin, A‘yanii’s’s-sia, 1X, s. 422.

261 Uyar, “Akla Dayah Sii Kelaminin Olusmasi1” s. 101.
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arasinda Seyh SadUk (6. 381/991), Ebii’l-Kasim Ca‘fer ibn Kuleveyh, (6. 368/978)
Ibnii’1-Ciineyd el-iskafi, (6. 381/991), Ebii’l-Ceys el-Belhi 368/978), Nasi el-Asgar, (0.
366/976) Ali b. Isa er-Rummani, (6. 384/994) gibi énemli alimler vardir.26?

Doneminde fikih ve keldm alanlarinda Imamiyye’nin ilmi liderligini Gstlenen Seyh
Miifid,?%® Kerh mahallesindeki evinde ve 6zellikle de Sii Camisi olarak bilinen Berasa
camiinde hem dersler vermis hem de farkli mezheplere mensup alimlerle ilm?
tartismalar yapmistir. Ayrica muhtelif ebatlarda ¢ogu giiniimiize ulasmamis iki yize
yakin eser telif etmistir. Eserlerinde aralarinda kendi mezhebine mensup alimler de
olmak (zere cagdaslar1 ve daha Onceki donemlerde yasamis alimlere yonelttigi
reddiyeler énemli yer tutmaktadir. Diger taraftan risélelerinin 6nemli bir kismini da
farkli bOlgelerde yasayan taraftarlarindan gelen sorulara verilmis cevaplar
olusturmaktadir. Mevcut eserleri tarandiginda eserlerinin ana temasinin, basta Hz. Ali
olmak Uzere, Imamlarin iistiinliiklerinin ortaya konulmasi ve diger islami firkalar
tarafindan ileri siiriilen iddialara kars: Sii-Imadmi anlayis1 savunmaktan ibaret oldugu
gorilmektedir. Sahibu’t-tesanif?%* olan Seyh Miifid’in giiniimiize ulasan mevcut eserleri
arasinda Ademl sehvi’'n-nebi, el-Mesaill’l-‘asere fi’l-gaybe, Tashihu i ‘tikadat,
Kitabi 'I-irsdd fi ma ‘rifeti hucecillahi ‘ale’l-‘ibéd, Kitébi '/-Cemel, el-Mukni‘a, et-
Tezkire bi usali’l-fikh, en-Niiketii'I-i ‘tikddiyye, Eva ‘ilii’l-makélat fi’l-mezahibi’l-

muhtarat gibi eserlerini saymamiz miumkuandiir.?%®

Seyh MUfid ilk donem Ahbari anlayisin zayiflamasina ve rasyonel Sii kelam sisteminin

262 Muhsin el-Emin, A¢yanii’s-sia, X, s. 421; [Imi Heyet, Mu‘cemu tabakati’l-miitekellimin, takdim ve
israf, Ca‘fer es-Stibhani, Kum: Miiessesetil'l-imam es-Sadik, 1424, 11, s. 251; Emin Necef, ‘Ulemau fi
ridvanillah, 2. Baski, nsr., Intisarati’l-imam el-Hiiseyin, Kum: Behmen, 1430/2009, s. 101; McDermott,
The Theology, s. 12-13; W. Madelung, “Al-Mufid”, El,, VII, s. 312; Avni ilhan, “Miifid, Seyh”, DiA,
XXXI, s. 502.

263 Tbnii’n-Nedim, el-Fihrist, s. 247
264 Zehebt, Siyer, XVII, s. 344; el-Yafii, Mir’atii'l-cinan, 11, s. 22,

265 Necasi, Ricél, s. 381-384; Seyh Tiisi, el-Fihrist, s. 238-39; Tbn Sehrastib, Me‘alimii’l-‘ulema, s. 101-
102. Mevcut eserleri ile ilgili ayrintili bilgi ig¢in bkz., Abdiilaziz Tabataba’i, “es-Seyh el-MUfid ve
‘atiuhu’l-fikriyye el-hilide”, Hasan Emin, Abdiilaziz Tabataba’i, Muhamed Rizad Ca‘feri, Hayatii’s-
Seyh el-Miifid, (i¢inde) Beyrut: Darii’l-Mufid, 1993/1414, s. 28-149; Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s.
88-99; McDermott, The Theology, s. 25-45; Bulut, Farkhlagma Siireci, s. 136-172.
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kurulmasina biiyiik katk: saglamistir.?%® Ortaya koydugu temeller tizerine kelam ve fikih
sistemi tesis edilmis ve guniimiize kadar metodolojisi varligini siirdiirmiistiir.?®” Ayrica
hem tartismalarinda hem de yazmis oldugu eserlerde Mu‘tezile ile Sia arasindaki
farkliliklar1 vurgulamak suretiyle iki mezhep arasindaki sinirlar1 daha net bir sekilde
ortaya koymaya calismistir.?®® Diger taraftan Sii-imami diisiinceye yon veren 6nemli
ogrenciler de yetistirmistir. Ogrencileri arasinda Serif er-Radi, Serif el-Murtaza, Eb(
Ca‘fer et-TOsi, Ahmed en-Necasi, Ebu’l-Feth Muhammed el-Keraceki, Salar ed-
Deylemi Ebl Ya‘la Muhammed el-Ca‘ferd, 2 gibi onemli alimler bulunmaktadir.
Ogrencilerinden 6zellikle Serif el-Murtaza ve Seyh et-TGsi, sistemli hale getirdigi Usalt
diistincenin daha da gelismesine katkilar saglamislardir. Bu baglamda Serif el-Murtaza,
Mu‘tezili anlayisin Basra ekoliini takip ettiginden akil-vahiy iliskisinde akla daha fazla
onem verirken, Seyh T0si hocas1 Seyh Mfid gibi aklin vahiy olmaksizin tek bagina dini
hakikatlere ulasamayacagini savunmustur. Boylece Seyh Mifid sonras1 UsUli anlayis,

ogrencilerinin de katkilariyla daha saglam bir zemin kazanmustir.

Serif el-Murtaza’nin ders aldigi ve kendisinden rivayette bulundugu hocalardan bir
digeri de Hiseyin b. Ali b. Huseyin b. Miséa b. Babeveyh el-Kummi’dir (6. 378/988’den
sonra).2’® Hiiseyin b. Ali’den Necasi dolayli yollardan rivayette bulunmus olmasina

ragmen el-Murtaza, Kummi’den dogrudan riviyette bulunmustur.?’* ibn Babeveyh el-

266 Uyar, “Sii Kelamin Olusmas1”, s. 101.
267 {lhan, “Miifid, Seyh”, DIA, XXXI, s. 502.
268 Uyar, Sii Ulemanin Otoritesi, S. 25.

269 Hansarl, Ravzatii’l-cennat, VI, s. 145; Muhsin el-Emin, A'yanii's-sia, IX, s. 421; Ilmi Heyet,
Mu‘cemu tabakati’l-mitekellimin, I, s. 254; Emin Necef, ‘Ulema4, s. 40; Momen, Shi’i Islam, s. 317;
Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 83; ilhan, “Miifid, Seyh”, DIA, XXXI, s. 502.

20 Necasi, Rical, s. 68; Ebii’l-Hasan Miintecebiiddin Ali Mintecebiddin el-Kummi, el-Fihristi
Mintecebuddin, thk., Celaledddin Muhaddis el-Urmevi, Kum: Ketabhane-yi Umdmi-i Ayatullahi’l-
Uzma el-Mer*‘asi en-Necefi, 1366, s. 47; el-Hur el-Amili, Emeli’l-‘amil, 11, s. 128; Ebii’l-Kéasim el-Hi,
Mu‘cemii ricili’l-hadis, Kum: Merkezii nesri’s-sekafeti’l-islamiyye, 1372, VII, s. 47. Muhammed Taki
et-Tisterf, Kamusii’r-rical, 2. baski, Kum: Miiessesetii’n-Nesri’l-Islami, 1990, II1, s. 495.

211 Necasi, Rical, s. 68; Abdirrezzak Muhyiddin, Sahsiyyet-i edebi Seyyid Murtaza, ¢ev., Cevad
Muhaddisi, Tahran: Miiessese-i Inteserat-1 Emir Kebir, 1373, s. 91; Serif el-Murtaza, Nasiriyyit,
nesredenin 6nso6zil, s. 20; Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 182.
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Kummi, Seyh Sadik’un kardesi olup donemindeki Sii uleménin 6nde gelenlerindendir.
Babasinin yaninda yetisen el-Kummi, ondan icazet yoluyla rivayetlerde bulunmustur.?’2
Tasi, onun givenilir bir kisi oldugunu belirttikten sonra babasi ve kardesinin de
iclerinde oldugu pek ¢ok kisiden rivayetlerde bulundugunu aktarir.?’® Babasi disinda
kardesi Seyh Sad(lk,2"* Huseyin b. Ahmed b. Idris el-Kummi, Ca‘fer b. Muhammed b.
Malik gibi alimlerden de ders almistir.2”> Déneminin meshur alimleri arasinda yer alan
el-Kummi, vezir Sahib b. Abbad’in kendisine hiirmet gosterdigi alimlerdendir.?’® Ondan
ders alanlar ve rivayette bulunanlar arasinda Serif el-Murtaza, Seyh TasT, oglu Hasan b.
Hiseyin, Ebu’l-Abbads Ahmed b. Muhammed Nuah Sirafi, Hiseyin el-Gadairi gibi

alimler vardir.?’’

Eserleri arasinda Kitabii z-tevhid ve nefyii t-tesbih®’® ile er-Redd ‘ale’I-Vikife vardir.?’
Kummi’nin vefat tarihi kesin olarak tespit edilememis olmasina ragmen yapilan

arastirmalar, onun 378/988 tarihinde hayatta oldugunu gostermektedir.?® Seyh Tisi’nin

212 Necasi, Rical, s. 68; Ebi Muhammed Takiyyiiddin Hasan b. Ali Ibn Davud el-Hilli, Ricalii ibn-i
Davud, thk., Seyyid Muhammed Sad Bahrululum, Necef: Mensiratii’l-Matba‘ati’l-Haydariyye, 1992, s.
81.

213 Seyh Tisi, Rical, s. 423. Mustafa b. el-Hiiseyin et-Tefrisi, Nakdii’r-rical, Kum: Milesseetii Al-i Beyt
1i’I-ihyai’t-Turés, 1377, 1, s. 305; Muhammed b. Ali Garevi el-Hairi el-Erdebili, Camiii’r-ruvat, Beyrut:
Darii'l-Edva, 1983, I, s. 248; Muhsin el-Emin, A‘yanii’s-sia, VI, s. 116; el-Hir el-Amili, Emelii’l-‘Amil,
Necef: Matbaatii’l-‘Adab, ts., 11, s. 128:;

214 Mustafa Oz, “ibn Babeveyh Seyh Sadik”, DIA, XIX, s. 346.

215 Muhammed Muhsin Tahrani, Aga Bozorg Tahrani, Tabakatii a'limi's-Si‘a nevabigii'r-ruvat fi
rabi‘ati’l-miat, thk., Aliniki Miinzevi, Kum: Miiesssetii Ismailiyyan ts., I, s. 115; Muhsin el-Emin,
A‘yanii’s-sia, VI, s. 117; Ali Devvani, Mefahir-i Islami, 111, s. 197.

216 Askalant, Lisanii’l-mizan, 111, s. 199; Ilmi Heyet, Mu‘cemu tabakati’l-miitekellimin, 11, s. 100.

27 Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulem4, Il, s. 148; Tahrani, Tabakatii a'laimi's-sia, |, s. 115;
Muhsin el-Emin, A'yanii's-sia, VI, s. 117; Devvani, Mefahir-i islami, |11, s. 197; ilmi Heyet, Mu‘cemu
tabakati’l-mutekellimin, 11, s. 100;

278 [bn Hacer, Kummi’nin eseri Sahib b. ‘Abbad’a takdim ettigini soylemektedir. Bkz., Askalani,
Lisanii’l-mizéan, 111, s. 199.

219 Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, 1. Baski, Beyrut: Miiessestii'r-Risale, 1414/1993, s. 624;
Inayetullah Kohpayi, Mu‘cemii’r-rical, thk., Allime Ziyauddin, Kum: Ismailiyyan, 1346, 11, s. 189.

280 Muhsin el-Emin, A'yanii’s-sia, VI, s. 116.
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Kitabii’I-gaybe adli eserinde gegen bir rivayete gore Ibn Nih es-Sirafi, el-Kummi’nin h.
378 yilinin Rebiu’l-evvel ayinda Basra’ya geldigini ve kendisinden hadis dinledigini
belirtmektedir.?8! Ote yandan Aga Bozorg et-Tahrani ise onun kardesi Seyh Sadiik’tan

sonra yani 381/991-92 tarihinden sonra vefat ettigini sdylemektedir.?82

Arap dili ve edebiyati sahasinda Serif el-Murtaza’nin ders aldig1r hocalarinin basinda
Eb(d Ubeydullah Muhammed b. Imran b. M0sid el-Merzibani (6. 384/994)
gelmektedir.?® Aslen Horasanli olan Muhammed b. Imréan, dedelerinden birine nispetle
Merziibani diye meshur olmustur. 2% Hicri 296-297 % tarihinde Bagdat’ta dogup
384/994 yilinda orada vefat etmistir.?®® Bagdat’ta Arap dili ve edebiyati sahasinda Eb(
Bekir es-Sali, Eb{ Bekir Ibnii’1-Enbari, ibn Diireyd ve Nifteveyh gibi alimlerden; hadis
alaninda ise Ebl Davld es-Sicistant ve Ebii’l-Kasim el-Begavi’den dersler almigtir.28’
Evini ilim meclisi haline getiren Merziibani orada hem hocalariyla goriismiis hem de

ilim ehlinin ihtiyaclarmi karsilayacak imkanlar saglamistir. Oyle ki evinde elliye yakin

281 Seyhii’t-Taife EbG Ca‘fer Muhammed b. Hasan Seyh et-T(si, Kitabii’l-gaybe, 1. Baski, thk., es-Seyh
Ibadullah et-Tahrani, es-Seyh Ali Ahmed Nasih, nsr., Miiessesetii’l-Ma‘arifi’l-islimi, Kum: Behmen,
1411, s. 370-71.

282 Aga Bozorg Muhammed Muhsin et-Tahrani, ez-Zeri‘a ila tesanifi’s-si‘a, 3. Baski, Beyrut: Dar(i'l-
Edva, 1983/1403, 1V, s. 487.

283 [bn Sehrasib, Me‘alimii’l-‘ulema, s. 105.

284 Kummi, el-Kina, 111, s. 178; Zeki Miibarek, en-Nesrii’l-fenni fi’l-karni’r-rabi¢, 2. Baski, Misur: el-
Mektebetii’l-Ticariyyetii’l-Kubrd, ts., 11, s. 120.

28 Tbnii’n-Nedim, el-Fihrist, s. 146; Ibnii’l-Kufti, Inbahii’r-ruvat, 111, s. 182; ibn Hallikan, Vefeyat, 1V,
s. 355; Omer Ferruh, Tarihii’l edebi’l-Arabi el-‘asru’l-‘Abbasiyye, 4. Baski, Beyrut: Darii’l-ilm 1i’l-
Meléyin, 1401, 1981, 11, s. 554; Kummi, el-KUna, 111, s. 178; Zeki Mubarek, en-Nesrii’l-fenni, 11, s. 120,
G.J.H. Van Gelder, “al Marzubiani” Muhammad ibn ‘Imran”, EAL, Il, London 1998, 512; R.
Sellheim, “al-Marzubani”, El,, V1, s. 634. Hiiseyin Yazic1, “Merziibani”, DIA, XXIX, s. 256.

28 [bnii’n-Nedim, el-Fihrist, s. 146; el-Hamevi, Mu’cemii’l-iideba, VI, s. 2583; Ibn Hallikan, Vefeyat,
1V, s. 354-355; Brockelmann Carl, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi, 11, s. 243.

287 Hatib el-Bagdadi, Tarithu medineti’s-selam, 1V, s. 227; Zehebi, Siyer, VI, s. 448, ibn Hallikan,
Vefeyat, 1V, s. 355; Ibnii’l-imad, Sezerat, 1V, s. 444; Hasan es-Sadr, Tesisii’s-si‘a, s. 94; Ebi
Ubeydullah Muhammed b. Imran b. Musa el-Merzubani, el-Miivessah, thk., Muhammed Hiseyin
Semsiiddin, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1415/1995, nesredenin 6nsozii, s. 12; Sellheim, “al-
Marzubani”, El,, V1, s. 634; Yazici, “Merziibani”, DIA, XXIX, s. 256.
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yatak bulundurdugu rivayet edilmektedir. 28

Cesitli ilim dallarinda Ozellikle de Arap dili ve edebiyati sahasindaki birikiminden
dolayr “Zamanin Cahiz’1” ?®° olarak nitelendirilen Merzibani’yi bazi muellifler
eserlerindeki tasnif ve tertip sisteminin giizelligi bakimindan Cahiz’dan daha Ustin
gormiislerdir.?®® Ayrica cagdasi Ibnii’n-Nedim’e gére o, ahbar alimleri arasinda dili
fasih ve berrak, ilmi genis biridir.®* Baz1 kaynaklarda Sia mezhebine meyilli oldugu
belirtilmis olsa da?®2 bircok kaynakta Mu‘tezili anlayis1 benimsedigi vurgulanmis ve bu
sebeple elestirilere maruz kalmistir. 2 Ote yandan kaynaklarda icazetli oldugu
kitaplardan kaynaklarmi belirtmeden “ahberena” lafzin1 kullanarak nakillerde

bulundugu ve ¢ok nebiz ictigine de dikkat cekilmistir.?%

Merzibani’nin ilim meclislerine katilan ve ondan rivayette bulunanlar arasinda Huseyin
b. Ali es-Saymeri, Ali b. Muhassin et-Tendhi, Ali b. Eyy(b el-Kummi, Ebd Muhammed
el-Cevheri ve Serif el-Murtaza gibi 6nemli sahislar vardir.?®® Hatta Serif el-Murtaz, el-

Gurer ve’d-diirer adli eserindeki haberlerin cogunu onun icazetiyle rivayet etmistir.?%

288 {pnii’[-Kafti, inbahii’r-ruvat, 111, s. 181; ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, XIV, s. 372; Ibn Hacer el-
Askalani, Lisanii’l-mizan, VII, s. 415.

289 Zehebi, Siyer, VI, s. 448, Yazici, “Merziibani”, DIA, XXIX, s. 256.

290 Hatib el-Bagdadi, TArfhu medineti’s-selam, 1V, s. 228; el-Hamevi, Mu’cemii’l-ideba, VI, s. 2583;
fbni’l-Kafti, inbahi’r-ruvat, 111, s. 180; Kummi, el-Kiina, 1II, s. 178; Merzubani, el-Miivessah,
nesredenin 6nsdzi, s. 12.

291 fbnii’n-Nedim, el-Fihrist, s. 146.
292 [bn Hallikan, Vefeyat, IV, s. 355; Hasan es-Sadr, Tesisii’s-si‘a, s. 94; Kummi, el-Kuna, 111, s. 177.

293 bnii’l-Kufti, Inbahii’r-ruvat, 111, s. 181; Zehebi, Siyer, VI, s. 448, Safedi, el-Vafi, 1V, s. 166;
Askalani, Lisanii’l-mizan, VII, s. 416; Ferruh, Edebi’l-Arabf, Il, s. 555.

2% Hatib el-Bagdadi, TArfhu medineti’s-selam, 1V, s. 227; el-Hamevi, Mu’cemii’l-ideba, VI, s. 2582;
Ibnii’l-Kafti, inbahii’r-ruvat, 111, s. 181; Zehebi, Siyer, VI, s. 448; Safedi, el-Vafi, IV, s. 166.

2% Hatib el-Bagdadi, Tarthu Medineti’s-selam, 1V, s. 227; ibn Hallikan, Vefeyat, IV, s. 355; Merziibant,
el-Miivessah, nesredenin 6nsozii, s. 12; Hasan es-Sadr, Tesisii’s-si‘a, s. 95; Muhyiddin, Sahsiyyet-i
edeb, s. 90; Yazici, “Merziibani”, DIA, XXIX, s. 256.

2% Hasan es-Sadr, Tesisii’s-si‘a, s. 95; Kummi, el-Kna, 11, s. 178; Muhyiddin, Sahsiyyet-i edeb, s. 90;
Sellheim, “al-Marzubani”, El,, VI, s. 634.
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Ozellikle Arap dili ve edebiyat1 sahasinda bircok eser telif eden miiellifin eserlerinin
birgogu ginimize ulasmamistir. Merziibani’nin glnimize ulastigi bilinen eserleri
arasinda el-Miivessah, Mu 'cemii’s-su ‘ard, el-Muktebes, Es’aru’n-nisa, Ahbdru’s-
su‘ard’i’s-Sia, Si‘ru YeZid b. Mu‘aviye ve Ahbdrii’s-Seyyid el-Himyeri en

meshurlaridir.?%

Serif el-Murtaza ve kardesi Serif Radi’nin Arap dili ve edebiyatina dair ilk egitimlerini
aldiklar1 hocalarindan bir digeri de Abdulaziz b. Omer b. Muhammed b. Ahmed ibn
Nilbate es-Sa‘di’dir (327-405/939-1014). 2% Kiinyesi Ebl Nasr ?® lakabi ise Ibn
Niibate’dir. Omrinin bilyiik bir kismin1 Bagdat’ta gegirmis olan Ibn Niibate, doneminin
onde gelen Arap dili ve edebiyati alimi bir sairdir. Serif kardeslerin ders aldig1 ibn
Niibate’nin ismi baz1 kaynaklarda hataen meshur hatip Abdurrahim ibn Niibate seklinde
de verilmektedir.® Muhtemelen Arap dili ve edebiyatinda ibn Niibate**! adiyla meshur
olan kisiler birbirleriyle karigtirtlmigtir. Serif kardeslerin ilk egitim aldiklari donemde
Bagdat disma ciktiklarina dair bir bilgi olmadig1 gibi Abdurrahim Ibn Niibate’nin de
Bagdat’a geldigine dair bir bilgi de yoktur. Ayrica ibn Nilbate es-Sa‘di, Bagdat’ta
ikamet etmektedir.3%? Ote yandan Abdiirrahim Ibn Niibate’yi hocas1 olarak gosteren

297 Eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz., Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, s. 146-148; el-Hamevi, Mu’cemii’l-
Uideba, VI, s. 2582-83; ibnii’l-Kifti, inbahii’r-ruvat, 111, s. 182-184; Safedi, el-Vafi, 1V, s. 166; Ferruh,
Edebi’l-Arabi, Il, s. 555; el-Merziibani, el-Miivessah, nesredenin 0nsozii, s. 12-13; Yazici,
“Merziibani”, DIA, XXIX, s. 256-257; Sellheim, “al-Marzubani”, El,, VI, s. 634-635.

298 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Medineti’s-selam, XII, s. 241; Ebii’l-Fidd Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn
Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, thk., Abdullah b. Abdllmuhsin et-Tirki., Cize: Hicr li't-T1ba‘ ve'n-Nesr,
1998, XV, s. 559; ibn Hallikan, Vefeyat, 1, s. 192; Brockelmann Carl, TArihu’l-edebi’l-‘Arabi, I, s.
116; Serif el-Murtaza, en-Nasiriyyat, nesredenin 6nsozi, s. 19; Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 181.

29 [bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, s. 108; Zehebf, Siyer, XVII, s. 234.

300 Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 181; Muhyiddin, Sahsiyyet-i edeb, s. 89.

31 Arap dili ve edebiyatinda Ibn Niibate lakab1 ile meshur olmus ii¢ kisi vardir. Bunlardan birincisi

Hamdaniler déneminin Gnlu hatiblerinden olan Abdurrahim b. Muhammed b. [bn Niibate’dir. Hicri
335/946 tarihinde Meyyafarikin’de dogmus ve 374/984 yilinda da orada vefat etmistir. ikincisi
Abdurrahim Ibn Niibate’nin soyundan gelen Muhammed b. Semseddin Muhammed b. Niibate el-Misri
(6.768/1366). Uciinciisii ise Abdiilaziz b. Niibate es-Sa‘di’dir (6.405/1014). Bkz., ZekT Mibéarek, en-
Nesrii’l-fennf, 11, s. 159.

302 Muhyiddin, Sahsiyyet-i edeb, s. 89, 1 numaral dipnot,

71



Akhtar, vefat tarihi olarak da ibn Nibate es-Sa‘di’nin vefat tarihini vermektedir.3%
Zaman zaman Bagdat disina ¢ikan Ibn Nibéte, gittigi bolgelerdeki idarecileri éven
siirler insad etmistir.®* Ornegin kendine ait bir divan1 bulunan Ibn Niibate, 3®° Halep’te
bulundugu siralar Seyfiiddevle’nin sarayida onu 6ven siirler yazmistir.3% Siirleri daha
0 hayatta iken ¢esitli bolgelerde meshur olmus, hatta kendisi dahi siirlerinin doguya ve

batiya nasil ulastigina hayret etmistir.>%’
2.3.1.2. Ogrencileri

Serif el-Murtazd, eser telif etme yaninda birgok dgrenci de yetistirmis ve 0grencilerinin
birgogu hem ona hem de hocasi Seyh Miifid’e talebe olmuslardir. Bu durum Seyh
Miifid ile baglayan Sii kelam sistemi/UsQli diisiincenin yerlesmesi ve gelisimi igin
oldukga ©nemlidir. Diger taraftan maddi imkéanlari yerinde oldugundan Serif el-
Murtazd, ogrencilerinin ihtiyaglarini da karsilamis hatta bazi 6grencilerine degisen
oranlarda burs vermistir. Hocalar: kisminda oldugu gibi burada da ondan ders alan
ogrencilerinin tek tek isimlerini vermekten ziyade taninmis ve diisiincesini devam

ettirmis bazi 6grencileri hakkinda bilgi vermek faydali olacaktir.

Serif el-Murtaza’nin 6nde gelen 6grencilerinden birisi muhtemelen de en 6nemlisi EbQ
Ca‘fer Muhammed b. el-Hasan b. Ali b. el-Hasan et-T0si’dir. Seyhii’t-Taife veya
Seyh®%® Jakabiyla meshur olmus olan Ebdi Ca‘fer, Horasan’mn T(s sehrinde 385/995

308 Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 181.
304 [bn Hallikan, Vefeyat, 111, s. 190; YA&fii, Mir'ati'l-cinan, 111, s. 10.

305 Zeheb, Siyer, XVII, s. 234; Ibnii’l-imad, Sezerat, V, s. 32; Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah Katib
Celebi, Kesfii’z-ziinun an esami’l-kiitiib ve’l1-fin(n, tsh., M. Serefettin Yaltkaya, Kilisli Rifat Bilge,
Milli Egitim Bakanlig1, Ankara, 1941, 1, s. 774.

306 Brockelmann, Tarthu’l-edeb, 1983, 11, s. 116.
307 [bnii’l-imad, Sezerat, V, s. 33.

308 Hansarl, Ravzatii’l-cennat, VI, s. 201; Kays Al-i Kays, el-iraniyyin ve'l-edebii’l-arabi: ricali
fikhi's-si‘ati'l-imamiyye, Tahran: Muesseseti'l-Buh(s ve Tahkikat, 1984, 111, s. 226, Devvani, Mefahir-i
islami, 111, s. 367; Bulut, Farkhlasma Siireci, s. 116; Mustafa Oz, “Tasi, Ebii Ca‘fer”, DIA, XLI, s.
434.
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yilinda diinyaya gelmistir.3 Ilk egitimini kesin olmamakla birlikte Meshed civarmdaki
Sii alimlerden almis, ayrica bolgedeki Sinni hocalarin medreselerine de devam
etmistir. 3% Seyh Tasi, hicri 408 yilinda 6mriiniin bilyiik bir kismmi gegirecegi
Bagdat’a3!! gelmis ve Seyh Miifid’e 6grenci olmustur.®*2 Hocasinin vefatindan sonra da
Serif el-Murtaz&d’nin derslerine devam etmistir. Serif el-Murtaza’nin 6grencilerine takdir
ettigi burs imkanindan faydalanmis ve aylik on iki dinar miktarinda burs almistir.3:® Ote
yandan o, Serif el-Murtaza’nin vefatinin ardindan Bagdat’ta Siilerin on iki yil ilm1

liderligini tistlenmistir.3'4

Dolayisiyla Bagdat’ta bircok meshur Sii alim olmasma ragmen 3*° Siilerin ilmi
liderligini onun devam ettirmis olmasi, ilmi konumunun acik bir gostergesi
niteligindedir. 31® Serif el-Murtaza’nin vefatindan sonra Bagdat’ta on iki y1l daha kalan

Seyh Tisi, bu siire zarfinda Kerh mahallesindeki Daru’l-ilim’den 3!’ ve hocasinin

309 Erdebfli, Camiii’r-ruvat, Il, s. 95; es-Seyyid Muhammed el-Mehdi Bahriilulim Tabataba’i, Ricalu's-
seyyid bahrii’l-ulOm, thk., Muhammed Sadik Bahriilulum, Hiiseyin Bahriilulum, Tahran: Mektebetii's-
Sadik, 1343, 111, 236; Kummi, el-Kin4, 11, s. 396; Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 205.

310 Hasan es-Sadr, Tesisii’s-si‘a, s. 267; Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 206.

811 gl-Bahrant, Lii’liietii’l-bahreyn, s. 280; Kummi, el-Kiuina, 11, s. 395; Abdullah Hasan Hasim el-
Masevi, Fazli’l-ilm ve'l-alim, Beyrut: Miiessesetii’l-A‘lemi 1i’1-Matbu‘at, 1990, s. 158; Emin Necef,
‘Ulema, s. 53.

312 Necasi, Rical, s. 385; Ibn Sehrasib, Me‘alimii’l-‘ulema, s. 102.

313 gl-Bahrani, Lii’liietii’l-bahreyn, s. 282; Muhsin el-Emin, A‘yanii’s-sia, IX, s. 159; Ilmi Heyet,
Mevsii‘atii tabakati’l-fukahd, Kum: Miiessesetii’l-imam es-Sadik, 1418, V, s. 280; Muhyiddin,
Sahsiyyet-i edeb, s. 92.

314 Kummi, el-Kiina, 11, s. 395; Kays Al-i Kays, el-iraniyyiin ve'l-edebii’l-arabf, 111, s. 227, Muhammed
Vaizzade el-Horasani, “Hayétii’s-Seyh et-Tiisi”, Eba Cafer Muhammed b. el-Hasan b. Ali et-T0sti, (er-
Resailii’l-‘asr li’s-Seyh et-Tasi icinde), 2. Baski, y.yeri yok: Miiessesetii’n-Nesri’l-islami, 1414, s. 7.

315 Ornegin o dénemde Bagdat’ta bulunan alimler arasinda Ebd Ya‘la el-Ca‘feri (6. 463/1070), Ebii’l-
‘Abbas Ahmed b. Ali en- Necési (6. 450/1058) ve Ebu’l-Feth el-Keraceki (6. 449/1057), gibi alimler
vardir.

316 Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 208.

317 Biiveyhi veziri Ebli Nasr Sabir b. Erdesir tarafindan Kerh mahallesine 381/991 yilinda yaptirilan
kiitiiphanedir. Kiitiiphanede yaklasik 100.000 adet kitab oldugu belirtilmektedir. Bkz., Muhsin el-Emin,
A'yanii’s-sia, 1X, s. 159; Devvani, Mefahir-i islami, 111, s. 385; Vaizzade el-Horasani, “Seyh et-Tiisi”,
s. 18-19.
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kiitiiphanesinden faydalanmak suretiyle eserlerinin biiyiik bir boliimiinii telif etmistir.3!8
Seyh Miifid ve Serif el-Murtaza gibi kendisi de Kerh mahallesinde ikamet etmis®!® ve
aralarinda Eb(’l-Feth el-Keraceki, Eb{ Salah Halebi, Abdiilaziz Ibn Berrac gibi

alimlerin oldugu onlarca talebe yetistirmistir.32°

447/1055 yilinda Bagdat’in Sunni Selguklularin eline ge¢cmesi sonrasinda kitiiphanesi
hatta kitaplarmin dahi yakilmas: boyutuna varan Bagdat’taki Sinni-Sii olaylar
sebebiyle et-T0si, kirk yila yakin bir stire kaldig1 Bagdat’tan 449/1057 yilinda ayrilarak
Necef’e go¢ etmek zorunda kalmustir.®?! Orada kurmus oldugu ilim havzasinda3?
Mifid-i Sani olarak bilinen oglu Eb0 Ali basta olmak (zere Hasan b. Huseyin b.
Babeveyh, Sileyman es-Sehresti, Sehrastb el-Mazenderani gibi alimlere ders vermeye
devam etmistir.3?® Omriniin geri kalanimi gegirmek zorunda kaldig1 Necefteki yasami
ile ilgili herhangi bir kaynakta detayl: bilgi bulunmayan TGsi,3%* Necef’de 22 Muharrem

460/2 Aralik 1067 tarihinde vefat etmistir.3?°

Seyh Tasi dinT ilimlerin biitiin alanlarinda her biri sahasinda mihenk tasi niteliginde

olan bircok eser telif etmistir. Cesitli kaynaklarda on dokuz veya kirk sekiz eseri

318 Moezzi, “Al-Tisi”, Ely, X, s. 745.
319 Zehebf, Siyer, XVII1, s. 335; Abdulkadir Karahan, “Tdasi”, 1A, XII (11), s. 131.

320 Hansarf, Ravzatii’l-cennat, VI, s. 213; Muhsin el-Emin, A'yanii’s-sia, IX, s. 159; Kummf, el-K(ina,
11, 395; Devvani, Mefahir-i islami, 111, s. 383; Emin Necef, ‘Ulema, s. 54; Momen, Shi’i Islam, s. 321;
Oz, “Tiisi, Eba Ca‘fer”, DIA, XLL s. 434.

321 Deyvani, Mefahir-i Islami, 111, s. 385; Momen, Shi’i Islam, s. 321; Muhammed Hadi Eminf,
Muallimii's-sia: es-Seyh Miifid Muhammed b. Muhammed b. Nu'man el-Bagdadi, yayin yeri yok:
Daru’t-Teariif 1i’1-Matbti‘at, 1993/1413, s. 119.

22 1lmi Heyet, Mevsii‘atii tabakati’l-fukaha, V, s. 282; Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 205; el-
Masevi, Fazli'l-ilm, s. 159; Emin Necef, ‘Ulema, s. 55.

323 Oz, “Tiisi, Ebli Ca‘fer”, DIA, XLI, s. 434; Moezzi, “Al-Tiisi”, Elz, X, s. 745.
324 Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 212.

32 Tbn Sehrastib, Me‘alimii’l-‘ulema, s. 102; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, XVI, s. 110; Hasan es-Sadr,
Tesisii’s-si‘a, 5. 267; Emin Necef, ‘Ulema4, s. 56.
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bulundugu yer alirken3%® Seyh Tusi el-Fihrist adli eserinde kendisine ait kirk (i¢ eserin
ismini vermektedir.3?” Ibn Sehrastb, bu sayry: kirk sekize ¢ikarmaktadir.3?® Horasani ise
Tasi’ye ait kirk sekiz eseri, tefsir (3), hadis (3), fikih (11), fikith usdli (2), kelam (16),
rical (3), maktel ve tarih (2), dualar (5) ve cesitli suallere cevaplar (3) olmak Uzere
dokuz gruba ayirmustir.®?® TGsi, fikih, usCl, kelam, rical, akaid gibi degisik alanlarda
ortaya koydugu eserleri ve gelistirdigi metoduyla Sii-imamiyye diisiincesindeki temel
mihenk taslarindan biri olmustur. Sia’nin temel hadis kaynaklarindan Tehzibii’l ahkam

fl serhi’l-Mukni‘a ve el-Istibsar fima (htilife mine’l-ahbdrin muellifi®*

oldugu ve
diger eserlerinin de hala temel eser olma niteligini korudugu dikkate alinirsa onun Sii-
Imamiyye agisindan ne kadar onemli bir alim oldugu vuztiha kavusur. Thsi’nin bu iki
eseri disindaki eserleri arasinda et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur’dn, Telhisii’s-gdfi, el-Fihrist,
en-Nihaye, Temhidii’l-usQl, Kitabii’l-gaybe, el-Iktisad, el-‘Udde fi usili’l-fikh, el-

Mebst ve el-Hilaf adl1 eserlerini saymak mimkuindir.33!

Seyh Tasi, yazmis oldugu eserler ve siirdiirdiigii ilmi faaliyetler neticesinde hocalar
Seyh Miifid ve Serif el-Murtaza’nin baglatmis oldugu UsQIT diisiinceyi gelistirmis ve
onlarin ¢alismalarini tamamlamistir.33 O kendi sisteminde akla fazla énem veren Serif

el-Murtaz&’dan ziyade akil-vahiy dengesini esas alan Seyh Miifid’e daha yakin durmus

326 Necasi, Rical, s. 385; Ibn Sehrastib, Me‘alimii’l-‘ulema4, s. 102-103.

327 Seyh Tiisi, Rical, s. 240-242.

328 Tbn Sehrasib, Me‘alimii’l-‘ulema, s. 102-103.

329 Vaizzade el-Horasani, “Seyh et-T0si”, s. 41-44; Moezzi, “Al-Tiisi”, Elz, X, s. 745.

3% Eser Seyh Miifid’in telif ettigi er-Risdletii’I-mukni‘a adli fikih kitabini esas alarak ilgili konulara ait
hadislerin derlemesinden olugsmaktadir. Eserin taharet ve namazla ilgili konular1 iceren bolimi, Seyh
Miifid’in el-Mukni‘a adli eserinin serhi niteligindedir. Kitabin bu kismim et-Tasi, Seyh Miifid hayatta
iken tamamlamasina ragmen diger kisimlarin1 sonraki zamanlarda kaleme almistir. Giinlimiizde yaygin
olarak kullanilan basiminda on cilt olan eserdeki bab sayis1 393 hadis sayisi ise 13.590’dir. Bkz., Muhsin
el-Emin, A'yanii's-sia, IX, s. 161; Ilyas Uziim, “*Kiitiib-i Erbaa’’, DIA, XXVII, s. 5.

331 el-Bahrani, Lii’liietii’l-bahreyn, s. 282-283; Tabataba’i, Ricall's-seyyid, 11, s. 228-235; Devvani,
Mefahir-i Islami, 1II, s. 382; Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 219-233; ilmi Heyet, Mu‘cemu
tabakati’l-mutekellimin, 1, s. 235-236.

332 Apdullah Kahraman, “Tasi, Ebfi Ca‘fer”, DIA, XLI, s. 435.

75



ve doktrinel esaslarin sem’ olmaksizin sadece akil ile kavranamayacagi anlayisini
savunmustur. Ayrica haber-i vahid ile ilgili kati bir tutum sergileyen hocasi el-
Murtaza’nin fikirlerini benimsememis belirli sartlar1 tasimak sartiyla haber-i vahidin
fikihta delil olabilecegini iddia etmistir.>*® Bunun yaninda o, Ahbari ve Usili ekollerin
metotlarint birlestirmek suretiyle Sii fikhinda yeni bir ¢igir agmis ve Sii fikhinda bir

doniim noktas1 olmustur.33

Serif el-Murtazd’nin bir diger Ogrencisi de Hamza b. Abdilaziz ed-Deylemi et-
Taberistani’dir.3% Isminden ziyade lakabi Salar/Sellar*®® diye meshur olmustur. Dogum
tarihi ile ilgili kaynaklarda bir bilgi mevcut olmayan Salar, ilim 6grenmek i¢in geldigi
Bagdat’ta uzun bir miiddet kaldiktan sonra Iran’a geri donmiistiir. Bagdat’ta Seyh
Miifid’den ders almaya baslayan Salar, Miifid’in vefatindan sonra da Serif el-
Murtaz&’dan ders almaya devam etmis ve hocalarinin 6nde gelen talebelerinden biri
olmustur.¥” Salar, el-Murtaza’nin halefi olarak Bagdat’ta ve Halep’te fikth okutmustur.
Daha sonra el-Murtaza’nin es-Sdfi fi ‘I-Imame adli eserine reddiye yazan Ebii’l-Hiseyin

el-Basri’ye (0. 436/1044) hocasmin emriyle karst bir reddiye yazma gorevini

333 Seyh Tisi’ye gore haber-i vahidin delil olabilmesi icin gereken sartlarr hususunda bkz., Ebli Ca‘fer
Muhammed b. Hasan b. Ali, el-Uddetii’l-usdl, thk., Muhammed Riza el-Ensari el-Kummi, Kum: Sitare,
1417, 1, s. 97-143, Abdullah Kahraman, “Siinni-Sii Usiil Polemigi (Tasi Ornegi)”, Marife, y1l, 5, sy., 3,
2005, s. 216-221.

334 Uyar, Sit Ulemanin Otoritesi, s. 44.

33 bn Sehrasib, Me‘alimii’l-‘ulema, s. 123; Muhsin el-Emin, A'yanii's-sia, VII, s. 170. Emin Necef,
‘Ulema, s. 58.

3% [bn Sehrasiib, Me‘aAlimii’l-‘ulema4, s. 123; Erdebilf, Camil'r-ruvat, |, s. 369; Mirza Abdullah Efendi,
Riyazii’l-‘ulemi, 11, s. 438:el-Hir el-Amili, Emeli’l-‘amil, II, s. 127; Bagdath Ismail Pasa,
Hediyyetii’l-*arifin, esmiii’l-muiellifin ve asarii’l-musannafin, tsh., Kilisli Rifat Bilge, Ibniilemin
Mahmid Kemal Inal, Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 1951. 1, 380; Hayreddin ez-Zirikli, el-A'lam:
Kamusu teracimi li-esheri'r-rical ve'n-nisa, Beyrut: Darii’l-Ilm li’l1-Melayin, 2002, I, s. 278; Emin
Necef, ‘Ulem4, s. 58. Kaynaklarda Hamza b. Abdiilaziz’in lakabi ile ilgili Sellar veya Salar seklinde
kullanima yer verilmis olmasina ragmen hangisinin dogru olup olmadig1 hakkinda detayh bilgiye Muhsin
el-Emin’in A'yanil's-sia adli eserinde ulagsmaktayiz. Emin’in belirttigine gore dogru kullanim “S&lar”dur.
“_¥W” Farsca bir lafizdir ve manasi reis 6nde olan demektir. “,%” ise ne Fars¢a’da ne de Arapca’da bir
anlamu1 yoktur. Ayrmtili bilgi igin bkz., Muhsin el-Emin, A'yanii's-sia, VII, s. 171.

387 Muhammed b. Ali el-Keraceki, Kenzii’l-fevaid, thk., Abdullah Ni'me, Beyrut: Darii’l-Edva,
1405/1985, nesredenin 6nsozi, s. 16.
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tistlenmistir.3%® Salar ed-Deylemi’nin 6grencileri arasinda Seyh Ebl Ali et-Tds? (Seyh
Tas’nin oglu) Takiyylddin el-Halebi, Ubeydullah b. Hasan b. Hiseyin b. Babeveyh,
Hasan b. Hiseyin b. Babeveyh, Ebu’l-Feth Muhammed el-Keraceki, Ebi’l-Feth Osman

b. Cinni en-Nahvi gibi alimler vardir.3%

Kaynaklarda kelam ve fikih alanlarinda Imamiyye’nin 6nde gelen alimleri arasinda
zikredilen Salar, kaynaklarda gaybet doneminde Cuma namazi kilinmasinin haram
olduguna dair fetva veren ilk kisi oldugu soylenmektedir.>* Ozellikle kelam ve fikih
sahasinda Onemli eserler telif eden Salar’in eserleri arasinda er-Redd ‘ald Ebi’I-HUseyin
el-Basri fi nakzi’s-safi**" et-Takrib fi usili’l-fikh, el-Mukni‘ fi’I-mezheb, et-Tezkire fi
hakikati’l-cevahir ve’l-a‘raz, el-Merasimii’l-‘Aleviyye fi’l-ahkdmi’n-nebeviyye, el-
Ebvab ve’I-fusil gibi eserler vardir.®*? Tebriz’de vefat eden Salar’mn vefat tarihi ile ilgili
olarak baz1 kaynaklarda 448/1056,%*® 463/1070%* tarihleri zikredilmektedir. Salar ed-
Deylemi’nin vefat tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte 448/1056 tarihi daha isabetli

oldugu ifade edilmistir. 34

Serif el-Murtazd’nin = Sil-Imamiyye’nin 6nemli alimleri arasinda kabul edilen

ogrencilerinden biri de Ebu’l-Feth Muhammed b. ‘Ali b. Osman el-Keraceki et-

338 Muhsin el-Emin, A'yanii's-sia, VII, s. 171.

339Muhsin el-Emin, A'yanii's-sia, VIL, s. 171; Ilmi Heyet, Mu‘cemu tabakati’l-miitekellimin, II, s. 211,
Emin Necef, ‘Ulema4, s. 58.

340 Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulemd, II, s. 438; Hansari, Ravzatii’l-cennat, Il, s. 370;
Muhyiddin, Sahsiyyet-i edeb, s. 92.

341 et-Tehrand, ez-Zeri‘a, X, s. 180.
342 [bn Sehrasiib, Me‘alimii’l-‘ulema, s. 123; Ilmi Heyet, Mu‘cemii tabakati’l-mitekellimin, I1, s. 211.

343 Safedt, el-Vafi, XVI, s. 33; Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebf Bekr Suy(ti, Bugyetii’l-vuat fi
tabakati’l-lugaviyyin ve'n-niihat, thk., Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim, 2. Baski, Beyrut: Darii’l-Fikr,
1979. 1, s. 594; IImi Heyet, Mu‘cemu tabakati’l-miitekellimin, 11, s. 211.

344 [smail Pasa, Hediyyeti'l-arifin, 1, s. 38; et-Tehrani, ez-Zeri‘a, X, s. 180; Ilmi Heyet, Mevsii‘atu
tabakati’l-fukahd, V, s. 123; Emini, Muallimii's-sia: es-Seyh Miifid, s. 115; Emin Necef, ‘Ulema, s.
58.

5 {Imi Heyet, Mu‘cemii tabakati’l-mitekellimin, 11, s. 211.
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Trablusi’dir. 3*® Dogum tarihi kesin olarak bilinmeyen el-Keraceki, Str sehrinde
449/1057 yilinda vefat etmistir.>*’ Ders aldig1 hocalar arasinda Seyh Miifid, Serif el-
Murtaza ve Eba Ca‘fer et-T0si>* basta olmak iizere Sii Imami alimlerin yan1 sira farkl
mezheplere mensup pek ¢ok alimin oldugu nakledilmektedir.®*® Nitekim Keraceki’nin
Kenzii’l fevaid adli eserini tahkik eden Abdullah Ni‘me, mukaddimede onun ders aldig:
yirmi bir hocasinm ismini vermekte ve nerede ders aldigini da belirtmektedir. 3°
Keracek, ilmi arastirmalar yapmak icin Misir, Kahire, Remle, Mekke, Sar, Haleb, Sam

Meyyafarikin, Trablus, Bagdat, Sayda, Taberiyye gibi®!

ilim merkezlerine seyahatlerde
bulunmus bunun yani sira hocalar1 Seyh Miifid ve Serif el-Murtaza’nin baslattiklar: ilmi
hareketi devam ettirmistir. Uzun bir siire Trablus’ta ikimet eden Keraceki, 352 orada hem
gulat firkalar ve Karamita ile hem de Mu‘tezile, Es‘ariyye ve diger din mensuplarindan
olusan sair inan¢ gruplariyla ilmi ve fikri miicadelelerde bulunmustur.® ibn Sehrastb
(6. 588/1192) Mealimii’l-‘ulema adli eserinde Keraceki’nin kadi olduguna vurgu

yapmakta ise de>** nerede kadilik yaptigma dair bir bilgi vermediginden ve diger

346 Tbn Sehrasib, Me‘alimii’l-‘ulema, s. 105, Kummi, el-Kuna, 1lI, s. 108. ilmi Heyet, Mu‘cemii
tabakati’l-mutekellimin, 11, s. 244; Emin Necef, ‘Ulema, s. 49.

347 Ismail Pasa, Hediyyetii’l-*arifin, 11, s. 70; Hasan es-Sadr, Tesisii’s-si‘a, s. 391; Kummi, el-Kiin4, 1,
s. 109; el-Keraceki, Kenzii'l-fevaid, nesredenin 6nsozi, s. 12; Emini, Muallimii's-sia: es-Seyh Miifid, s.
122; Emin Necef, ‘Ulema, s. 50.

348 Miintecebiiddin el-Kummi, el-Fihrist, s. 100, Ibnii’l-imad, Sezerat, V, s. 214; el-Bahrani, Lii’liietii’l-
bahreyn, s. 322; Hansari, Ravzatii’l-cennat, VI, s. 195-196; Muhsin el-Emin, A'yanii's-sia, 1X, s. 401;
Hasan es-Sadr, Tesisii’s-si‘a, s. 386.

349 Hansari, Ravzatii’l-cennat, VI, s. 199; Muhsin el-Emin, A'yanii's-sia, IX, s. 401; Kummi, el-Kina,
11, s. 109; Devvani, Mefahir-i islami, 111, s. 328; Emin Necef, ‘Ulema, s. 49.

350 el-Keraceki, Kenzii'l-fevaid, nesredenin 6nsézii, s. 16-18.

31 Muhammed b. Ali el-Keraceki, et-Teacciib min agliti’l-‘Amme fi meseleti’l-imame, tsh., ve thc.,
Faris Hasun Kerim, Kum: Daru’l-Gadir, 1421, nesredenin 6nsozii s. 13; Muhsin el-Emin, A'yanii's-sia,
IX, s. 401; Hasan es-Sadr, Tesisii’s-si‘a, s. 387; ilmi Heyet, Mu‘cemii tabakati’l-mutekellimin, II, s.
244; Tlmi Heyet, Mevsi‘atii tabakati’l-fukaha, V, 319; Devvani, Mefahir-i islami, 111, s. 340; Emini,
Muallimii's-sia: es-Seyh Miifid, s. 122.

352 Devvani, Mefahir-i islamd, I11, s. 340; ilmi Heyet, Mu‘cemii tabakati’l-mitekellimin, 11, s. 245.
353 g|-Keraceki, Kenzi'l-fevaid, nesredenin 6ns6z, s. 9.
34 Tbn Sehrasib, Me‘alimii’l-‘ulema, s. 105; Devvani, Mefahir-i islami, 111, s. 327.
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eserlerde de boyle bir niteleme olmadigindan kadilik yaptigi yer bilinememektedir.
Bununla birlikte Abdullah Ni‘me, muhtemelen Trablus’a hakim olan Ammar
ogullarinin onu Trablus kadiligima getirmis olabilecegini sdylemektedir. 3> Ozellikle
Islami ilimler sahasinda ¢ok énemli alimler yetistiren Keraceki’nin 6grencileri arasinda
Seyh Abdurrahman b. Ahmed el-Huzéai, Abdilaziz b. Berrac et-Trablusi, Eba Abdullah
el-Huseyin b. Hibetullah et-Trablust ve Seyyid Ebii’l-Fazl Zafer b. ed-Da‘i el-Alevi gibi

isimler vardir.3%®

Kaynaklarda belirtilenlere gore Keraceki fikih, hadis, kelam, nahiv, edebiyat, astronomi,
tip ve felsefe gibi alanlarda 6nemli eserler telif etmistir.?®” Keraceki’nin en meshur eseri
Kenzii’I-fevaid ‘dir.3%® Hatta bu eser onunla 6zdeslestirilmis ve kendisi “Sahibii kenzi /-
fevdid” seklinde anilir olmustur. ®° Eserlerinin sayis1 konusunda farkli rakamlar
verilmistir. Nitekim Ibn Sehrasib eserinde ona ait on dort kitabin ismini verirken3®
muellifin Kenzii’l-fevaid adli eserini nesreden Abdullah Ni‘me, kitabim giris kisminda
ona ait seksen sekiz eserlik bir liste vermektedir.®6! Oldukca velGd bir miiellif olan
Keraceki’nin Kenzii’l-fevaid disinda telif ettigi eserleri arasinda el-Ahbar fi’/-ahad,
Serhu ciimeli’l-ilm ve’l-‘amel, Ravzatii’l-‘Gbidin, Gayetii’l-insaf fl mesdili’I-hilaf, 362

Damigatii’'n-nasara, Muhtasaru tenzihi’l-enbiyd, et-Teaccib min agldti’l-‘amme fi

3% g|-Keraceki, Kenzi'l-fevaid, nesredenin énsozii, s. 15.
3% ol-Keraceki, Kenzu'l-fevaid, nesredenin énsdzii, s. 18-19, Emin Necef, ‘Ulema, s. 50.

7 Hasan es-Sadr, Tesisii’s-si‘a, s. 386; Muhyiddin, Sahsiyyet-i edeb, s. 93; Akhtar, Imamiyyah
Thinkers, s. 185.

38 gt-Tahrand, ez-Zeri‘a, XVIII, s. 161.

39 Sayyid Wahid Akhtar, “An Inroduction to Imamiyyah Scholars Major Shi'i Thinkers of the Fifth/
Eleventh Centruy” Al-Tawhid, vol., IV, no, 4 (1407 AH), s. 178.

360 [bn Sehrasib, Me‘alimii’l-‘ulema, s. 106.
361 g|-Keraceki, Kenzi'l-fevaid, nesredenin 6nsézii, s. 19-25.

%2 Eser Serif el-Murtaza ile Eb( Salah el-Halebi arasindaki ihtilafli meselelerde el-Halebi’ye karst
yapilan bir reddiyedir. Bkz., el-Keraceki, Kenzi'l-fevaid, nesredenin 6nsézi, s. 20.
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meseleti’l-imame, el-Istibsar gibi 6nemli eserler bulunmaktadir.>®3

Serif el-Murtaza’nimn bir diger 6grencisi de Taki/Takiylddin b. Necm/Necmiiddin®®*b.
Ubeydullah el-Halebi’dir. % O, 374/984-985 yilinda Halep’te dogmus, hac doniisii
esnasinda Remle’de 447/1055-1056 tarihinde vefat etmistir.®*® Egitiminin 6nemli bir
kismin1 Halep’te tamamlayan EbQ Salah, ¢ kez Bagdat’a gelmis, Serif el-Murtaza’dan
ve Seyh Tasi’den ders almistir.3®” Halep’te hocasi Serif el-Murtaza’min halifeligini
listlenmistir. *® Seyh TOs? Rical adli eserinin “Imamlardan dogrudan rivayette
bulunmayan ulem@” baslikli béliminde Ebl Saldh’in isminden bahsetmek suretiyle
onun birgok kitaba sahip giivenilir bir alim olduguna vurgu yapmaktadir.®®® Devvani’ye
gore Tasi’nin 6grencilerinden birisi igin sayginlik nisanesi olarak kabul edilebilecek bu
tir bir beyanda bulunmus olmasi Sii alimler tarihinde Ornegine rastlanmamis bir

durumdur.®7©

EbG Salah islami ilimlerde 6zellikle de kelam ve fikih sahalarinda pek cok eser telif

363 e]-Hiir el-Amili, Emelii’l-“amil, 11, s. 297; ismail Pasa, Hediyyetii’l-“rifin, |1, s. 70; Muhsin el-Emin,
A'yanii's-sia, 1X, s. 401; el-Keraceki, et-Teacciib, nesredenin 6nsozii, s. 13-16; Hasan es-Sadr, Tesisii’s-
si‘a, s. 386-391; Ilmi Heyet, Mu‘cemii tabakati’l-mitekellimin, I, s. 245-246; Devvani, Mefahir-i
Islami, 111, s. 330-333; Emin Necef, ‘Ulema4, s. 50 Akhtar, “An Inroduction to Imamiyyah Scholars”,
s. 175-178.

364 Taki’nin babasimin ismi Omer seklinde de verilmektedir. Bkz., Askalani, Lisanii’l-mizan, Il, s. 376.

365 Erdebfli, Camiii’r-ruvat, 1, s. 132; Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulem4, V, s. 464; el-Bahrani,
Lii’liietii’l-bahreyn, s. 318; el-Hiir el-Amili, Emelii’l-*amil, 11, s. 46; Askalani, Lisanii’l-mizan, II, s.
376; et-Tefrisi, Nakdii’r-ricél, I, s. 305; Muhsin el-Emin, A‘yanii’s-sia, 111, s. 634.

366 Askalani, Lisanii’l-mizan, I, s. 376; Muhsin el-Emin, A‘yanii’s-sia, IIl, s. 635; Ilmi Heyeti,
Mevsii‘atu tabakiti’l-fukaha, V, s. 75-76; Emin Necef, ‘Ulema, s. 47.

367 Seyhii’t-Taife Ebi Ca‘fer Muhammed b. Hasan Seyh et-T(si, Ricalii’t-TGsT, thk., Cevad el-Kayymi
el-Isfehani, Kum: Miiessesetii’n-Nesri’l-Islami, 1415, s. 417; Tbn Sehrasib, Me‘alimii’l-‘ulema, s. 25;
Mirza Abdullah Efendi, Riyazi'l-ulema, V, s. 464; Ilmi Heyet, Mu‘cemu tabakati’l-mitekellimin, I,
s. 197.

368 g]-Bahrani, Lii’liietii’l-bahreyn, s. 318; et-Tahrani, ez-Zeri‘a, 11, s. 57; Muhsin el-Emin, A‘yanii’s's-
sia, 111, s. 635.

369 Seyh Tiisi, Rical, s. 417.
304 Devvant, Mefahir-i islamf, 111, s. 321-22.
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etmistir. Onemli eserleri arasinda el-Bidaye, el-Burhan ‘ala sibiti’l-iman, Tedbirii’s-
Sthha, Takribii’l-me ‘arif, et-Telhis fi’[-furi‘, et-Tehzib, Def‘u siibehi’l-melahide, es-
Sdfiyye, Serhu’z-zehire fi’l-kelam, el- ‘Umde fi’l-fikh, el-Kafiye fi’l-kelam, el-Kafi fi’l-
fikh, el-Miirsid T\ tariki’t-te abbiid, Takribii’l-me ‘drif, es-Sdfiyye fi’l-kelam gibi eserler

sayilabilir. 3"

Serif el-Murtazd’nin aslen Misirli olan ve egitiminin 6nemli bir kismin1 orada
tamamlamig bir diger dnemli 6grencisi de Abdilaziz b. Nahrir b. Abdilaziz b. Berrac
es-Sami et-Trablusi’dir. 3’ Ibnii’l-Berrac olarak tanman Abdiilaziz, Trablus’ta yirmi
veya otuz yi1®7® siiresince kadilik yaptigindan dolay1 lakabi el-Kadi’dir.3”* Dogum tarihi
kesin olmamakla beraber 481/1088’de seksen kisur yasinda vefat ettiginden hicri 400
civarinda dogdugu tahmin edilmektedir. 3" Egitim-6gretim i¢in Bagdat’a gelen Berrac,
429 yilinda Serif el-Murtaz&’nin 6grencisi olmus ve hocasinin vefatina kadar ilim
meclislerine devam etmistir. 3 Ote yandan Serif el-Murtaza’nin sagladigi burs
imkanlarindan yararlanan dgrencileri arasinda yer alan ibnii’l-Berric, aylik sekiz dirhem

burs almustir.*” Diger taraftan Celaliddevle tarafindan Trablus kadis1 olarak tayin

371 jbn Sehrasib, Me‘Alimii’l-‘ulema, s. 25; el-Hir el-Amili, Emelii’l-*amil, 11, s. 46; et-Tahrani, ez-
Zeri‘a, 1, s. 57; XIII, s. 277; XXVI, s. 96-97; Muhsin el-Emin, A¢yanii’s's-sia, 111, s. 635; [lmi Heyet,
Mu‘cemii tabakati’l-mutekellimin, 11, s. 197; Emin Necef, ‘Ulema, s. 48.

372 Tbn Sehrasib, Me‘alimii’l-‘ulema, s. 71; Hansari, Ravzatii’l-cennat, 1V, 198-199; Ismail Pasa,
Hediyyetii’l-‘arifin, I, s. 578; Hasan es-Sadr, Tesisii’s-si‘a, s. 304; Muhyiddin, Sahsiyyet-i edeb, s. 92;
Emini, Muallimii’s-sia: Seyh Miifid, s. 118; Emin Necef, ‘Ulema4, s. 59.

373 Abdullah MamekanT, Tenkihu’l-makal fi ilmi’r-rical, ts., Necef: Matbaatii’l-Murtaza, II, s. 156; IImi
Heyet, Mevsii‘atii tabakati’l-fukaha, V, s. 184; Muhyiddin, Sahsiyyet-i edeb, s. 92; Emini,
Muallimii’s-si‘a: Seyh Miifid, s. 118.

374 el-Bahrani, Lii’liietii’l-bahreyn, s. 316; el-Hir el-Amili, Emelii’l-‘a4mil, 11, s. 153; Mamekan,
Tenkihu’l-makal, I, s. 156; Hasan es-Sadr, Tesisii’s-si‘a, s. 304; Serif el-Murtazd, Nasiriyyit,
nesredenin 6nsozi, s. 22.

85 flmi Heyet, Mevsii‘atii tabakati’l-fukahd, V, s. 184; Ilmi Heyet, Mu‘cemii tabakati’l-
mitekellimin, 11, s. 218; Emin Necef, ‘Ulema4, s. 59.

376 Hansari, Ravzatii’l-cennat, 1V, s. 199; Hasan es-Sadr, Tesisii’s-si‘a, s. 304; [lmi Heyet, Mevsii‘atii
tabakati’l-fukaha, V, s. 184; Ilmi Heyet, Mu‘cemii tabakati’l-miitekellimin, 11, s. 218.

877 el-Bahrant, Lii’liietii’l-bahreyn, s. 282; Hansari, Ravzatii’l-cennat, 1V, 199; Muhsin el-Emin,
A‘yanii’s's-sia, X, s. 159.
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edilen Tbnii’l-Berrac,3"® 481/1088°de Trablus’ta vefat etmistir.3"

Takiyyiiddin el-Halebf ve Ebu’l-Feth Muhammed el-Keraceki’den de ders alan ibnii’l-
Berrac®®® kelamc1 yoéniinden ziyade fikih alimi kimligiyle 6n plana ¢ikmistir. Nitekim
Ibn Sehras(b, Serif el-Murtaza’nin dgrencisi oldugunu soyledigi ibnii’l-Berrac’mn us(l
ve flra‘a dair bircok eseri kaleme aldigin1 sdyledikten sonra onun furt‘a dair eserlerini
zikretmistir. 3! Fikih alaninda Ravdatii'n-nefs fi ahkdami’l-ibadati’l-hums, ‘Imdadii’l-
muhtac fi mendsiki’l-hac, el-Cevahir, el-Kamil, el-Mukarreb, el-Minhac, el-Mu ‘temed,
el-Mdciz, el-Mihezzeb, el-Me‘dlim, Serhu ciimeli’l-im ve’l-‘amel 32 adli eserleri

kaydedilir.38

2.3.1.3. Eserleri

Sii-Imami anlayisin rasyonellesmesi ve Sii keldmmmn ana hatlariyla olusmasinda Seyh
Mifid ile birlikte dnemli bir gérev Ustlenen Serif el-Murtaza, akla seleflerinden daha
cok onem vermekte ve bu hasletini eserinde yansitmaktadir. Mustakil eserler yaninda
farkli yerlesim merkezlerindeki taraftarlarinin yonelttigi pek ¢ok soruya vermis oldugu
cevaplar1 iceren risalelerden olusan yuz klsir kadar eser kaleme almustir. BlyUk bir
kismi farkli bolgeler ve sehirlerde yasayan taraftarlarinin yonelttigi sorulara verdigi
cevaplardan olusan telifatinim, Islami ilimlerin hemen hemen her sahasinda, ayrica Arap
dili ve edebiyati alaninda oldugu gorilmektedir. Bir bakima ihtiyaca binaen kaleme

alinmis olan bu eserler, sistematik bir bitiinlige sahip degillerdir. Bu itibarla ayni1 risale

378 Hansar?, Ravzatii’l-cennat, 1V, 200; Hasan es-Sadr, Tesisii’s-si‘a, s. 304.

379 Hansarf, Ravzatii’l-cennat, 1V, s. 200; Mamekant, Tenkithu’l-makal, 11, s. 156.
380 Emin Necef, ‘Ulema, s. 60.

381 [bn Sehrasib, Me‘alimii’l-‘ulema, s. 71;

382 Serif Murtaza’nin Cumeli'l-ilm ve'l-amel adli eserinini fikha dair kisimlarinin serhidir. Eserin kelam
ilmine dair kisimlar1 Seyh Tasi tarafindan serh edilmis olan eser, Temhidii’l-usil fi’l-kelam olarak
bilinmektedir. Bkz., Serif Murtaza, Serhu ciimel, nesredenin 6nsozii, s. 34; Ilmi Heyet, Mevsi‘atii
tabakati’l-fukahd, V, s. 185, 3 nolu dipnot.

383 [bn Sehrasib, Me‘alimii'l-‘ulemd, s. 71; Miintecebiiddin el-Kummi, el-Fihrist, s. 74-75; Hansari,
Ravzatii’l-cennat, 1V, s. 198-199; Erdebili, Camiii’r-ruvat, I, s. 460; Ismail Pasa, Hediyyetii’l-“arifin,
l,s.578.
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icerisinde kelam, fikih, hadis ve tefsir ilimlerine dair birbirinden ayri meselelerin olmasi
ve hatta ayni bilgilerin farkli risalelerde mikerreren yer almasi yadirganmamalidir.
Icerikleri bu sekilde olmakla beraber séz konusu calismalar, uzak-yakin pek cok

yerlesim merkezinin zihin diinyasini yansitmasi bakimindan olduk¢a énemlidir.

Serif el-Murtaza’nin eserlerinin en erken tarihli listesi hicri 417 yili Saban aymnda
ogrencisi Muhammed b. Muhammed el-Busravi’ye (0. 443/1051) vermis oldugu
icAzette yer almaktadir.®* Tespit edebildigimiz kadariyla bu liste ilk defa Mirza
Abdullah Efendi’nin (6. 1131/1718-19) Riyazl /- ‘ulema adli eserinde gegmektedir.
Mirza Abdullah Efendi, s6z konusu listeyi hem Serif el-Murtazd hem de Busravi’ye ait
el yazismin yer aldigi bir yazma niishadan kopya ettigini belirtmektedir.*®® Bununla
birlikte eserleri hakkindaki bilgilerimizin asil kaynagimi arkadasi en-Necasi’nin (0.
450/1058) er-Rical adli eseri ile 6grencisi Seyh Tasi’nin (6. 460/1067) el-Fihrist adl

eseri olusturmaktadir.

Serif el-Murtaza’nin eserlerinin sayis1 konusunda farkl bilgiler bulunmaktadir. Nitekim
Tasi, hocasi el-Murtaza’y1 kelam, fikih, fikih usali, nahiv, siir, ligat gibi ilim dallarinda
onde gelen bir alim ve ayn1 zamanda yirmi bin beyte ulasan bir divanin sahibi bir sair
olarak nitelendirmekte ve birgogunu hocasina okudugunu ifade ettigi kirka yakin eserin
ismini vermektedir.® Benzer 6zelliklerine dikkat ceken arkadasi en-Necasi de onun
ilmi sahada zamanindaki alimlerden istiin oldugunu vurgulayarak et-TOsi’nin de
kaydettigi gibi kirk kiisur eserinin ismini vermektedir.®®” Bununla birlikte Serif el-
Murtaza’nin Busravi’ye vermis oldugu icazette 61 eser veya risalenin ismi
zikredilmektedir. Ote yandan Resailii’l-Murtaza’nin mukaddime kisminda Seyyid

Ahmed el-Huseyni, Aga Bozorg et-Tehrani’nin (6. 1970) ez-Zeri ‘a isimli ¢alismasindan

384 Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulem4, 1V, s. 38-39; Devin J. Stewart, “al-Sharif al-Murtada (d.
436/1044)”, (Islamic Legal Thought A Compendium of Muslim Jurists icinde) ed. Oussama Arabi, David
S. Powers and Susan A. Spectorsky, Leiden: Brill, 2013, s. 174.

385 Serif el-Murtaza’nin 6grencisi Busravi’ye vermis oldugu icazete dayanarak Mirza Abdullah Efendi’nin
kopya ettigi liste i¢in bkz., Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulemi, 1V, s. 34-38.

38 Seyh Tiisi, el-Fihrist, s. 164-165.

387 Necasi, Rical, s. 259.
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hareketle Serif el-Murtaza’ya ait veya ona atfedilen 117 eseri listelemistir.3%

Asagida Serif el-Murtaza’nin eserleri “keldm, fikih, fikih usulii, tefsir ve Arap dili ve
edebiyat1” gibi bagliklar altinda tasnif edilmeksizin 6nce tamami veya bir kismi1 mevcut
eserlerin listesi daha sonra yaymlanmamis veya mevcut olmayan eserlerin listesi
sunulmustur.®®® Matb( olan eserlerden énce miistakil olarak basilanlara yer verilmis
ardindan Resdailii s-Serif el-Murtazé I-1V, ve son olarak Resailii’l-Murtaza icerisinde yer
almayip da Mesdilii’I-Murtaza icerisinde yer alan risaleler siralanmistir. Ayrica eserlerin
listesi verilirken Resailii’l-Murtaza esas alindigindan listede once risalenin Resailii’l-
Murtaza igerisinde gectigi yer ardinda da aym risdle Mesailii’l-Murtazad’da da yer

altyorsa bu durum ayrica belirtilmistir.
2.3.1.3.1. Matbu Eserleri

1) es-Safi fi’l-imame, nsr., Abdi’z-Zehra el-Hatib, Miiessesetii’s-Sadik, Tahran,
1424/2004.

2) el-Mlahhas fi usili’d-din, thk., Muhammed Riza el-Ensari Kummf, nsr., Ketabhane-

i Meclis-i Stira-y1 islami, Tahran, 1381.

3) ez-Zehira fi ‘ilmi’l-kelam, nsr., Ahmed el-Huseyni, Miiessesetii’'n-Nesri’l-Islami,
Kum, 1411/1990.

4) el-Mukni® fi’l-gaybe, nsr., Muhammed Ali el-Hakim, Miiessesetii Ali’1-Beyt, Kum,
1416/1995.

5) Serhu cilimeli’l-ilm ve’l-‘amel, nsr., Ya‘ktb el-Ca‘ferl el-Meragi, Daru’l-

Usve,Tahran, 1414.

388 Bkz. Serif el-Murtaza, Resailii’l-Murtaza, I, thk, Seyyid, Ahmed el-Huseynt, s. 27-40. Murtaza’ya ait
eserlerin listesi i¢in ayrica bkz.; Serif el-Murtazd, Mesiilii’l-Murtaza, Libnan: Miiessesetii’l-Belag,
2001, s. 345-364.

389 Serif el-Murtaza ait eserlerin igerikleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz., Muhyiddin, Sahsiyyet-i edeb,
S. 99-145; Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 186-195; Ahmed Muhammed el-Ma'tdk, es-Serif el-
Murtaza: hayatuha, sekafetiih(, edebuh( ve nakdiihad, 1. Baski, Beyrut: Darii'l-Faris, 2008, s. 68-106;
Abdulsater, The Climax of Speculative Theology, s. 36-42.
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6) Tenzihi’l-enbiya ve’l-eimme, nsr., en-Neseratii es-Serif er-Radi, Kum, 1409/1988.

7) ez-Zeri‘a ila Usali’s-Seri‘a, nsr., EbU’1-Kasim Gurci, Danisgah-1 Tahran, Tahran,
1363.

8) el-Intisar fi inferati’l-imamiyye, nsr., Miiessesetii’n-nesri’l-islami, Kum, 1431.

9) en-Nasiriyyat, nsr., Rabitatii’s-Sekafe ve’l-alakati’l-Islamiyye, thk., Merkezii'l-Buh(s
ve'd-dirasati'l-ilmiyye, Tahran, 1417/1997.

10) Emali’l-Murtaza: Gureri’l-fevaid ve Diirerti’l-kalaid, thk., Muhammed Ebii’l-Fazl
Ibrahim, Daru Ihyai’l-Kiitiibi’I-Arabiyye, Kahire, 1954/1373.

11) Tekmiletii Emali’l-Murtaza, (Emali’l-Murtaza iginde, I1: 253-333), Daru Ihyai'l-
Ktibi'l-Arabiyye, Kahire, 1954/1373.

12) el-Mzih an ciheti i‘cazi’l-Kur’an: es-Sarfe, nsr., Muhammed Riza el-Ensari
Kummi, Mecmeii’l-Buhiisi’l-Islimiyye, Meshed, 1424.

13) el-Usdli’l-i‘tikadiyye, nsr., Muhammed Hasan Ali Yasin, Bagdat, (Neféisu’l-
mahtatat 11 icinde), s. 79-82, Matba‘atii’l-Me*arif, 1954.

14) Divani Serif el-Murtaza, Dari’1-Cil, Beyrut, 1997/1417.

15) Tayfu’l-hayél, nsr., Muhammed Seyyid Geylani, Matbaatii Mustafa el-Bani el-
Halebi, Kahire, 1955/1374.

16) Cevabatii’l-mesa’ili’t-tebaniyyat, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 1: 5-96.

17) Cevabatii’l-mesa’ili’r-raziyye, Resailii’s-Serif el-Murtazd, I: 97-132.

18) Cevabatii’l-mesa’ili’t-taberiyye, Resailii’s-Serif el-Murtazg, I: 133-166.

19) Cevabati’l-mesa’ili’l-mevsiliyyati’s-saniye, Resailii’s-Serif el-Murtaza, I: 167-198.
20) Cevabatii’l-mesa’ili’l-mevsiliyyati’s-salise, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 1: 199-267.
21) Cevabatii’l-mesa’ili’l-meyyafarikiyyat, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 1: 269-306.

22) Cevatbatu’l-mesa’ili’t-trablusiyyati’s-saniye, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 1. 307-
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356, Mesaili’l-Murtaz, s. 220-288.
23) Cevabatii’l-mesa’ili’t-trablusiyyati’s-salise, Resailii’s-Serif el-Murtazd, I: 357-443.

24) Mes’ele fi’l-menamat, Resailii’s-Serif el-Murtaza, Il: 7-14, Mesaili’l-Murtaza, s.

288-297.
25) Riséle fi’r-Redd ‘ala ashabi’l-‘aded, Resailii’s-Serif el-Murtaz4, 11: 15-63.

26) Mes’ele fi hikmi’l-ba fi kavlihi Te‘ala “vemsehd bi ru’Gsikiim...” Resailii’s-Serif

el-Murtaza, 1l: 65-71, Mesaili’l-Murtaza, s. 336-341.

27) Mes’ele i vechi’t-tekrar fi ayeteyn, Resaili’s-Serif el-Murtaza, 11: 73-76, Mesaili’l-
Murtaza, s. 334-335.

28) Mes’ele fi’l-istisnd’, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 11: 77-81, Mesaili’l-Murtaza, s.
342-344.,

29) Mes’ele fi vechi’l-‘ilm bi tenavuli’l-va‘idi kaffeti’l-kiffar, Resaili’s-Serif el-
Murtaza, 11: 83-86, Mesailii’l-Murtaza, s. 218-219.

30) Mes’ele fi’l-amel me‘a’s-sultan, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 1l: 87-97, Mesaili’l-

Murtaza, s. 65-78.

31) Mes’ele fi nefyi’l-hiikm bi ‘ademi’d-delil ‘aleyh, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 11: 99-
104, Mesailii’l-Murtaza, s. 105-1009.

32) Serhu’l-hutbeti’s-siksikiyye, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 11: 105-114.

33) Minazarati’l-husim ve keyfiyyati’l-istidlal ‘aleyhim, Resailii’s-Serif el-Murtazg,
I: 115-130, Mesaili’l-Murtaza, s. 84-104.

34) Mesele fi Ahkami ehli’l-ahire, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 11: 131-143.

35) Mes’ele fi tevariidi’l-edille, Resaili’s-Serif el-Murtaza, 11: 145-152.

36) Mes’ele fi tafdili’l-enbiya ‘ale’l-melaike, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 11: 153-165.

37) Mes’ele fi’l-men‘i min tafdili’l-melaike ‘ale’l-enbiya, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 1I:
167-174.
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38) Inkazii’l-beser mine’l-cebr ve’l-kader’®®, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 11: 175- 247.
39) er-Risaletii’l-bahire fi’l-‘itreti’t-tahire, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 11: 249-257.
40) el-Huddd ve’l-hakaik, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 11: 259-289.

41) Risédle fi gaybeti’l-hiicce, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 11: 291-298, Mesaili’l-
Murtazd, s. 154-161.

42) Mes’ele fi’r-redd ale’l-mineccimin, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 11: 299-312.

43) Cevabatii’l-mesa’ili’r-ressiyyeti’l-0l4, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 11: 313-379.
44) Cevabatii’l-mesa’ili’r-ressiyyeti’s-saniye, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 11: 381-391.
45) Ciimeli’l-ilm ve’l-‘amel, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 111: 5-81.

46) Ecvibetii’l-mesa’ili’l-Kur’aniyye, Resaili’s-Serif el-Murtazd, 111: 83-120.

47) Ecvibe min mesailin moteferrika mine’l-hadis ve gayrihi, Resailii’s-Serif el-
Murtaza, 111: 121-151.

48) Mes’ele fi men yetevelld gaslu’l-imam, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 111: 153-157.
49) ‘Ademii vicibi’l-gasli’r-ricleyn fi’t-tahare, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 111: 159-173.
50) Mes’ele fi’l-husni ve’l-kubhi’l-‘akli, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 111: 175-180.

51) Mes’ele fi’l-mesh ‘ale’l-huffeyn, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 111: 181-185.

52) Mes’ele fi halki’1-ef*al, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 111: 187-197.

53) Mes’ele fi’l-icma‘, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 111: 199-205.

54) Mes’ele fi ‘illeti hizlani Ehli’l-beyt ve ‘ademi nusretihim, Resaili’s-Serif el-
Murtaza, 111: 207-220.

30 By risdle Muammer Esen tarafindan “Cebir ve Kader Kiskacinda Insan Ozgiirliigii” bashgiyla

Tiirkgeye cevrilmistir. Bkz. Serif el-Murtaza, Cebir ve Kader Kiskacinda insan Ozgiirliigii, cev.,
Muammer Esen, Ankara: Arastirma Yayinlari, 2012.
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55) Ekéavili’l-‘Arab fi’l-cahiliyye, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 111: 221-231.

56) Mes’ele fi kavli’n-nebi: “niyetii’l-mii’min hayrun min ‘amelih”, Resailii’s-Serif el-
Murtaza, 111: 233-239.

57) Mes’ele fi ‘illeti mubaya‘ati emiri’l-mi’minin Eba Bekr, Resailii’s-Serif el-
Murtaza, 111: 241-247.

58) Mes’ele fi’l-cevab ‘ani’s-sibihati’l-varide i haberi’l-Gadir, Resailii’s-Serif el-
Murtaza, I11: 249-254.

59) Mes’ele fi irsi’l-evlad, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 111: 255-266.

60) Mes’eletl ‘ademi tahtieti’l-‘amil bi haberi’l-vahid, Resailti’s-Serif el-Murtaza, 1lI:
267-272.

61) Mes’ele fi istilami’l-hacer, Resailii’s-Serif el-Murtaza, I11: 273-277.
62) Mes’ele fi nefyi’r-ru’ya, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 111: 279-284.

63) Tefsiru’l-ayati’l-miitesabihat mine’l-Kur’an, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 111: 285-
305.

64) Mes’ele fi ibtali’l-‘amel bi-ahbari’l- &had, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 111: 307-313.

65) Mes’ele fi ‘illeti imtind‘i AlT an muhaberati’l-gasibin li hakkihi ba‘de’r-Resll,
Resailii’s-Serif el-Murtaza, 111: 315-321.

66) Mes’ele fi’l-isme, Resailii’s-Serif el-Murtaza, I11: 323-327, Mesaili’l-Murtaza, s.
187-190.

67) Mes’ele fi’l-i‘tiraz ‘ala men yisbitu hudlse’l-ecsdém mine’l-cevahir, Resailii’s-Serif
el-Murtazd, 111: 329-334, Mesailii’l-Murtazd, s. 184-186.

68) Cevabatii’l-mesa’ili’l-misriyyat, Resailii’s-Serif el-Murtaza, IV: 15-35, Mesaili’l-
Murtaza, s. 132-154.

69) Cevabatii’l-mesa’ili’l-vasitiyyat, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 1V: 37-44, Mesaili’l-
Murtaz4, s.49-59.
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70) Mesa’ili’r-remliyye, Resaili’s-Serif el-Murtaza, 1V: 45-50, Mesailii’l-Murtaza, s.
35-40.

71) Serhu’l-kasideti’l-muzehhebe, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 1V: 51-139.
72) es-Sihab fi’s-seybi ve’s-sibab, Resaili’s-Serif el-Murtaza, 1V: 141-275.

73) Mes’ele fi mu‘cizati’l-enbiya, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 1V: 277-299 Mesaili’l-
Murtaza, s. 162-183.

74) Mes’ele fi nikahi’l-mit‘a, Resailii’s-Serif el-Murtaz4, 1V: 301-306.

75) Nakzu’n-Neysabdri fi taksimihi 1i’1-a‘raz, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 1V: 307-315,
Mesailu’l-Murtaza, s. 208-217.

76) Mesa’illl settd, Resailii’s-Serif el-Murtaz, 1V: 317-355.

Mesa’ili-Setta mustakil bir risile olmayip, bazilarinda hangi tarihte yazildig: belirtilen
ve Serif el-Murtaza’ya farkli zaman dilimlerinde sorulan mustakil sorulardan olusan
meseleleri icermektedir. Bu meseleler mustakil olarak da zikredilebilir. Ancak
Resdailii’l-Murtazé da gecen sistemi kabul ettigimizden dolay1 yukarida ismini vermis

oldugumuz Mesa’ilii’s-settd bashig altinda gegen listeyi verecegiz.
76.1) Sigatl’l-bey*, Resailii’s-Serif el-Murtazg, 1V: 319-321
76.2) Elfazu’t-talak, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 1V: 321-322.

76.3) Istimraru’s-savm ma‘ kasade’l-miinafi leh, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 1V: 322-
327, Mesailii’l-Murtaza, s. 40-46.

76.4) Izafetii’l-evlad ile’l-cedd izafetiin hakikiyyetlin, Resailii’s-Serif el-Murtaza, IV:
327-328, Mesaili’l-Murtaza, s.47-48.
76.5) Tahdidl nisbeti’l-evlad ile’1-aba’, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 1V: 328.

76.6) el-Fark beyne necisi’l-‘ayn ve necisi’l-hilkm, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 1V-328-
329, Mesiilii’l-Murtaza, s.59-60.

76.7) Tenecciisii’l-bi’r simme gavvere ma’iha, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 1V: 329-

331, Mesaili’l-Murtaza, s. 61-62.
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76.8) Istihkdku medhi’l-bari ale’l-evsaf, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 1V: 331-335
Mesiilii’l-Murtaza, s. 122-128.

76.9) el-Men‘ mine’l-‘amel bi-ahbari’l-ahad, Resaili’s-Serif el-Murtaza, 1V: 335-337,
Mesaili’l-Murtaz4, s. 81-84.

76.10) el-Cismi lem yekin ka’inen bi’l-fail, Resaili’s-Serif el-Murtaza, 1V: 337-338
Mesailii’l-Murtaza, s. 128-129.

76.11) en-Nazar kable’d-delale, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 1V: 338-339, Mesaili’l-
Murtaz4, s. 130-131.

76.12) et-Tau fi kelimati’z-zat leyset li’t-te’nis, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 1V: 339-
340, Mesaili’l-Murtaza, s. 301-330.

76.13) Men‘u kevni’s-sifati bi’l-fa‘il, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 1V: 341-342,
Mesailu’l-Murtaza, s. 191-192.

76.14) ed-Delil ‘ala enne’l-cevher leyse bi-muhdes, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 1V: 342.
76.15) Ibtalii kavli «“ inne’s-sey’e sey’iin li-nefsih”, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 1V: 343

76.16) en-Nisbe beyne’l-ef*al ve méa hive lltfun minha, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 1V:
343-345, Mesailii’l-Murtaza, s. 199-200.

76.17) Devru’l-‘akl ve’s-sem‘ fi’l-nevafil, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 1V: 345-346,
Mesiilii’l-Murtaza, s. 63-64.

76.18) ed-Delil ‘ala enne’l-cevahire midreketlin, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 1V: 346.

76.19) Def*u siibhe li’1-Berahime fi ba‘si’l-enbiya, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 1V: 346-
349, Mesailu’l-Murtaza, s. 193-197.

76.20) Ma‘na’n-nef* fi’d-darar, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 1V: 349-353 Mesaili’l-
Murtaza, s. 202-207.

76.21) Ma‘na kavli’n-Nebi, “men ecba fe kad erba”, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 1V:
353-354, Mesailu’l-Murtaza, s. 331-333.

90



79) el-Mesa’ili’l-Muhammediyyat. 39

80) Mes’ele fi’r-rii’ya bi’l-ebsar, Mesailii’l-Murtaza, 111-114.
81) Mes’ele ibtali mudde‘’r-rii’ya, Mesailii’l-Murtaza, 115-117.
82) Aksamii’l-menafi‘, Mesailii’l-Murtaza, 118-121.

2.3.1.3.2. Yayinlanmams veya Ulasilamayan Eserleri

Serif el-Murtazd’nin yayinlanmayan veya mevcut olmayan eserleri 417/1026 tarihinde
ogrencisi Muhammed b. Muhammed el-Busravi’ye (6. 443/1051) vermis oldugu

icazet®®? metni ile erken dénem kaynaklari taranarak olusturulmustur.
1) Tefsiru sireti’l- Hamd ve mi’ete hams ve ‘1srine ayetin min streti’l-Bakara.3%

2) el-Mesa’ilii’l-Muhammediyyat, 3. Mesele: M& ruviye ‘ani’n-nebiyyi ‘aleyhi’s-selam

“ enne’l-kullbe ecnadiin miicennedetii’l-haber.3%*

391 Bes meseleden olusan bu eser, bu isimle Resdilii’I-Murtaza igerisinde gegmemektedir. Ancak 1, 2, 4,
ve 5. meseleleri Resailii’s-Serif el-Murtaza nin iiglincii cildi igerisinde yer almaktadir. “Ma ruviye ‘ani’n-
nebiyyi ‘aleyhi’s-selam ‘enne’l-kublbe ecnddun mucennedetii’l-haber”, baslikli dordiincii meselesi ise
bulunamamistir. Risdlenin i¢erisinde su meseleler yer almaktadir:

1. Mesele: velekad bevvena 1i Ibrahim, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 111: 117-120;

2. Mesele: Mes’ele fi isti‘lami’l-hacer, Resaili”’s-Serif el-Murtaza, 111: 273-277;

4. Mesele: “Enbi’tini bi esma’i ha’ulad” Reséili’s-Serif el-Murtazg, 111: 111-115;

5. Mesele: fetelekka Adem min rabbihi kelimat, Resailii’s-Serif el-Murtaza, 111: 115-117.

392 Yukarida da belirtildigi {izere tespit edebildigimiz kadariyla el-Busravi’ye verilen icdzet Mirza
Abdulllah Efendi’nin Riyazii’l-ulema adl eserinde ge¢mektedir. IcAzet metninde yer alan eserler igin
bkz., Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulema, 1V, s. 34-38.

393 Necasi, Rical, s. 259; ibn Sehrastib Me‘alimii’l-‘ulema, s. 101; Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-
‘ulem4, 1V, s. 35.

3% Necasi, Rical, s. 260; Seyh Tasi el-Fihrist, s. 164; Mirza Abdullan Efendi, Riyazii’l-‘ulema, IV, s.
35. Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulemai, 1V, s. 35.
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3) el-Mesailii’l milbadereyyat.3%
4) el-Mesaiilii’l-Mevsiliyyati’1-014.3%
397

5) Mes’ele fi’r-redd ‘ald Yahya bin ‘Adi en-Nasrani fi ma yetenaha.

6) Mes’ele Redde biha eydan ‘ala Yahya bin ‘Adiyy fi i‘tirdzihi ‘ala delili’l-muvahhidin

fi huddsi’l-ecsam.>%
7) Mes’ele ‘ala Yahya eydan fi tabi‘ati’l-muslimin.3°

8) el-Mesa’ilii’l-Misriyyeti’l-(l4.4%°

9) el-Mesa’ilii’l-Misriyyeti’s-saniye. 40!
10) Kitabii takribi’l-us(l.4%2

11) Mes’ele fi kevnihi ‘alimen.*%3

12) el-Mesa’ilii’l-Bermekiyye=et-Tdsiyye.*%

3% Eser yirmi doért meseleden olusmaktadir ve el-Bursavi ye verilen icAzet metninde meseleler
siralanmaktadir. Bkz., Necasi, Rical, s. 260; Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulemi, 1V, s. 35-36; et-
Tahrani, ez-Zeri‘a, V, s. 214.

3% Risalede “mesele fi ahkdmi’l-i‘timad, mesele fi’l-va‘idd ve mesele fi’l-kiyds” konularmi iceren iig
mesele yer almaktadir. Bkz., Necasi, Ricél, s. 260; Ibn Sehrasib Me‘alimii’l-‘ulema, s. 62; Mirza
Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulema4, 1V, s. 36.

397 Necasi, Rical, s. 259; Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulema, IV, s. 36.
3% Necasi, Rical, s. 259; Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulema, IV, s. 36.
399 Necasi, Rical, s. 259; Mirza Abdullah Efendi, Riy4zii’l-‘ulema, 1V, s. 36.

400 Bes meseleden olusmakta olup icizet metninde siralanmaktadir. Bkz., Necasi, Rical, s. 260; Mirza
Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulem4, 1V, s. 36-37.

401 Necasi, Rical, s. 260; Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulema, IV, s. 37.
402 Necasi, Rical, s. 259; Mirza Abdullah Efendi, Riy4zii’l-‘ulem4, IV, s. 37.
403 Necasi, Rical, s. 259; Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulema, 1V, s. 37.

404 Seyh Tasi el-Fihrist, s. 165; ibn Sehristib Me‘alimii’l-‘ulema, s. 62; Mirza Abdullah Efendi,
Riyazii’l-‘ulemai, 1V, s. 37.
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13) Mes’ele fi’t-tezekkiir.%®

14) Mes’ele fi kavlihi Te‘ala “Innallahe 13 yagfiru en yiisrake bihi”.4%
15) Mes’ele fi’t-tevbe. 40’

16) Kitabir’t-te’kid. 4%

17) Mesailii’l-hilaf fi ustli’l-fikh, (Tamamlanmamistir).4%°

18) Kitabiin fi delili’1-hitab.*°

19) Cevazii’l-velaye min ciheti’z-zalimin.4!*

20) el-Mesa’ilii’t-Trablusiyyati’l-014.42

21) el-Mesa’ilii’l-Halebiyye: el-013;*'® es-saniye,*!* es-salise*!®

22) Mes’ele fi delili’s-sifat.*1°

23) Kitabi’l-burdk.

405 Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulemai, IV, s. 37.
406 Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulemai, IV, s. 37.
407 Necasi, Rical, s. 259; Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulema, IV, s. 37.
408 Necasi, Rical, s. 260; Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulema, IV, s. 37.

409 Necasi, Rical, s. 260; Seyh Tusi, el-Fihrist, s. 164; ibn Sehrasib, Me‘Alimii’l-‘ulem4, s. 62; Mirza
Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulema4, 1V, s. 37.

410 Necasi, Rical, s. 260; Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulema, 1V, s. 37.
411 Necasi, Rical, s. 260; Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulema, 1V, s. 37.
412 Seyh Tasi, el-Fihrist, s. 164; Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulem4, 1V, s. 37-38.

43 Seyh Tasi el-Fihrist, s. 164; Ibn Sehrisib Me‘alimii’l-‘ulemi, s. 62; Mirza Abdullah Efendi,
Riyazii’l-‘ulema, 1V, s. 38.

414 Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulemai, IV, s. 38.
415 Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulemai, IV, s. 38.

418 Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulem4, IV, s. 38.
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24) Tefsiru’l-kasideti’l-mimiyye min si‘rihi.*!®

25) Kitabl mesa’ili’l-hilaf fi’l-fikh, (Tamamlanmanustir).*1°
26) Kitabii’l-misbah fi’l-fikh, (Tamamlanmamustir).*?
2.3.1.3.3. Serif el-Murtaza’ya Nisbetle Yayinlanan Seyh Miifid’e Ait Eserler

1) el-Fiistlii’l-muhtara mine’l-uyni ve’l-mehasin, *?* (Silsileti Miiellefati’s-Seyh el-
Miifid iginde) nsr., el-Mii’temerii’l-*‘Alemi li-Elfiyeti’s-Seyh el-Miifid, Darii’l-Mufid,
Beyrut, 1993/1414.

2) el-Hikayat fi muhalefati’l-Mu‘tezile mine’l-adliyye ve’l-fark beynehum ve beyne’s-
Si‘ati’l-imamiyye mine’l-emali,*?? (Silsiletli Miiellefati’s-Seyh el-Miifid icinde) thk.,
es-Seyyid Muhammed Riza el-Huseyni, Darti’l-Mfid, Beyrut, 1993/1414.

2.3.2. Siyasi Kisiligi

Biiveyhi emirlerinden Izziiddevle’nin emirligi déneminde (356-367/967-977) dogan
Serif el-Murtaza, Adudiddevle (367-372/977-982), Serefiiddevle (372-379/982-989),

47 Seyh Tasi el-Fihrist, s. 165; ibn Sehrasib Me‘alimii’l-‘ulema, s. 62; Mirza Abdullah Efendi,
Riyazii’l-‘ulema, 1V, s. 38.

418 Necasi, Rical, s. 260; Mirza Abdullah Efendi, Riyazii’l-‘ulema, IV, s. 38.

49 Seyh Tisi, el-Fihrist, s. 164; ibn Sehrasib, Me‘alimii’l-‘ulema, s. 62; Mirza Abdullah Efendi,
Riyazii’l-‘ulema, 1V, s. 38.

420 Seyh Tist, el-Fihrist, s. 164; ibn Sehrastb, Me‘alimii’l-‘ulema, s. 62; Mirza Abdullah Efendi,
Riyazii’l-‘ulema, 1V, s. 38.

421 Eser Necasi ( Rical, s. 381); Seyh Tasi (el-Fihrist, s. 239) ve ibn Sehrasib (Me‘alimii’l-‘ulema, s.
101) tarafindan Seyh Miifid’in eserleri arasinda zikredilmektedir. Ancak eser Serif el-Murtaza’nin
hocasimin meclisinde dinlediklerini kaleme almak siiretiyle olusturulmustur. Dolayisiyla eserin igerigi
Seyh Miifid’e ait olmakla birlikte konularin tasnifi Serif el-Murtaza’ya ait oldugu soylenebilir.
Muhtemelen buna istinaden matbu niishada Serif el-Murtaza, eserin muellifi olarak kaydedilmektedir.

422 Serif el-Murtaza’nin hocasindan imla ettigi ve nakleddigi bu eserin Seyh Miifid’e nisbeti konusunda
detayli bilgi i¢in bkz., Seyh Miifid, el-Hikayat fi muhéalefati’l-Mu‘tezile mine’l-adliyye ve’l-fark
beynehum ve beyne’s-Si‘ati’l-imAmiyye mine’l-emali, (Silsiletii miiellefati’s-Seyh el-Miifid iginde)
thk., es-Seyyid Muhammed Riza el-Hiiseyni, Beyrut: Darii’l-Miifid, 1993/1414, nagirin mukaddimesi, s.
32-36.
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Bahauddevle (379-403/9891012), Sultantddevle (403-412/1012-1021) Miiserrifiiddevle
(412-416/1021-1025) Celaluddevle (416-435/1025-1043) ve EbG Kalicar (435-
440/1043-1048) donemlerinde yasamistir. Ote yandan ayni donem icerisinde Abbasi
devletinde, Muti‘-Lillah (334-363/946-974), et-Tai-Lillah (363-381/974-991), Kadir-
Billah (381-422/991-1031) ve Kaim Biemrillah (422-467/1031-1075) halifelik gorevini
tstlenmislerdir. Serif el-Murtazd’nin tam anlamiyla Abbasi halifeleri ve Blveyhi
emirleri ile yakin iligkilerinin oldugu dénem, babasi Hiiseyin b. Misa (6. 400/1009-
1010) ve kardesi Serif er-Radi’den (6. 406/1015) sonra Talibi nakibi olarak atandigi
406/1015 yil1 itibariyle baslayip 6Gmrunin sonuna kadar devam eder. Diger bir ifade ile
iImT faaliyetleri yaninda dogrudan siyasetin igerisine girdigi ve siyasi bir figur olarak da
Oonem arz ettigi donem, kardesi Serif er-Radi’nin (0. 406/1015) vefatindan sonra
nakiblik gorevine tayin edilmesi ile baslamistir. Bununla birlikte nakiblik gdérevine tayin
edilmesi oncesinde de babasi ve kardesi kadar olmasa da siyasi ve sosyal hadiselerden
tamamen uzak oldugu soylenemez. Zira o, 380/990-991 tarihinde Huseyin b. Misa
tekrar nakiblik gorevine atandiginda kardesi er-Radi ile birlikte babasina vekillik
yapmustir. 42 Diger taraftan 396-397 yilinda kardesi er-Radi’ Irak’taki Talibiler’in
nakibligine tayin edildiginde Blveyhi emiri Bahaliddevle ona, kendisi ile 6zdeslesen
“el-Murtaza” ve “Zii’l-mecdeyn” lakaplarmi vermistir.*?* Daha da énemlisi o, Abbasi
halifesi Kadir-Billah’in Fatimiler’in soyunun sahih olmadigina dair hazirlattig1 siyasi-

dinf beyannameye*?® imza atanlar arasinda yer almustir.

423 [bn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, XV, s.436.
424 Tpnii’l-Cevzl, el-Muntazam, XV, s. 54; Ibnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, VI1II, s. 36.

425 Hz, Peygamberin soyundan geldiklerini ve bu sebeple de imAmet hakkimnin bizzat kendilerine ait
oldugunu iddia eden Fatimiler, gelistirdikleri dai sistemi ile hasimlar1 ve gayr-i mesrii olarak gordiikleri
Abbasi hilafetinin merkezinde bile etkili olmaya baslamislardir. Ozellikle Hikim Biemrillah’m (386-
411/996-1021) im@metinde zirve donemini yasayan Fatimiler, Abbasi hilafetine karsi siyasi ve dini
niifuzlarin1 yaymada 6nemli basarilar elde etmislerdir. Bu dénemde Abbasi halifesi olan Kadir-Billah
(381-422) bir taraftan Sunnf anlayigin tekrar varligini ve Gstiinliigiinii saglamak igin ¢aba harcarken diger
taraftan da Fatimi idaresinin AbbAast hilafeti aleyhine kazandig1 niifuzlarini engellemek amaciyla da bir
beyadnname yaymlatmistir. Beyannamede Fatimi hanedaninin Hz. Ali ve Hz. Fatima vasitasiyla Hz.
Peygamberin neslinden geldikleri iddialarinin dogru olmadigi; onlarin Hz. Ali soyundan gelen higbir
aileyi tanimadiklart; batil ve asilsiz inkdrlar1 Mekke ve Medine’de yaygin olarak bilindigi; Misir-Fatim?
hiikiimdar1 Hakim Biemrillah ve atalarimin Isldm’1 inkar eden Meciisi ve Seneviyye meyilli kimseler
oldugu; inanglarimin Islam dini ile ortiismedigi ve Islam dis1 olduklar1 vurgulanmustir. Abbasi-Fatimi
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Serif el-Murtazd yukarida belirttigimiz (zere Talibi nakibligi gorevine getirildikten
sonra Buveyhi emirleri ile bu gérevde bulundugu stirede hilafet gorevini tistlenen Kadir-
Billah ve Kaim-Biemrillah ile mispet iliskiler icerisinde olmustur. Hatta geleneksel Sii
siyaset anlayisinin aksine gasip idarelerde gorev alinabilecegini kabul etmis ve bunu
vezir Huseyin b. Ali el-Magribi’nin (6. 418/1027) istegi Uzere kaleme aldigi bir
risalesinde savunmustur. 6 Serif el-Murtaza, Kaim-Biemrillah halife oldugunda ona
bey‘at eden ilk kisi olmusve onu Gven bir siir kaleme almistir.*?” Bunun yani sira

Buveyhi emirleri ile de iyi iliskiler gelistirerek baz1 6nemli olaylarda Blveyhi emirleri

cekismesinin ve muicadelesinin farkli alanlarda da siirdligiinii gosteren bu beyannameye, sadece
Bagdat’taki Siinnfler degil ayn1 zamanda Sii-imamiyye’nin énde gelen alimleri de imza atmuslardr.
Beyannameye imza atanlar arasinda Serif el-Murtaza, Serif er-Radi, Seyh Miifid, Ibnii’1-Ezrak el-Mdsevi,
Muhammed b. Muhammed b. Omer Ebd Tahir b. Tayyib, ibn Ebi Ya‘la, Ibnii’l-Ekfani, Ebu’l-Kasim el-
Cezeri, Ebu’l-Abbas el-Siiveri, Ebu Hamid el-Isferaini, Ebd Muhammed el-Kesifli, Ebu’l-Hiiseyin el-
Kuddri, Eb( Abdullah el-Beydavi gibi kendi donemlerinde taninmis sahsiyetler vardir. Kaynaklarda Serif
er-Radi’nin bu beyannameyi isteyerek imzalamadigi, Ustelik Fatimi halifesini 6ven bir siir (“Misir’da
Alevi bir halife varken, Ben diisman topraginda zillet elbisesi giyiyorum, Onun babasi benim babam,
onun efendisi benim efendimdir. Uzak diyarlarsa bana zulmedip beni bitirdiler” Ibn Kesir, el-Bidaye
ve’n-nihaye, XV, s. 567-568) kaleme aldigi rivayet edilmistir. Bununla birlikte beyannameye
Imamiyye nin ilmi liderligini iistlenen Seyh Miifid’in ve Serif kardeslerin imza koymasi onlarin Sif
siyaset diigiincesine gore Zasib olarak gordikleri Abbasi hilafetine bakislarini gostermesi agisindan
olduk¢a 6nemlidir. Bkz., ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, s. 82-83; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihaye,
XV, 537-539. Ayrica Abbasi halifesi Kadir Billah’imn kendi déneminde takip ettigi siyaset icin bkz.,
Slleyman Geng, “Halife el-Kadir Doneminde Bagdat’ta Yasanan Dini-Siyasi Hadiseleri ve Onun
Siinni Siyaseti”, Marife, yil, 4, sy., 2, 2004, s. 219-243.

426 Serif el-Murtaza, Mes’ele fi’l-‘amel me‘a’s-Sultan, (Resailii’l-Murtaza 1l icinde), Kum: Dari’l-
Kur’ani’l-Kerim, 1405/1984, s. 89-97.

427 “Bir dag gociip gitti ise de

Senin gibi yere kdk salmis bir dag vardir bizim igin.

Dolunay1 kaybetme musibetine ugramissak da

Senin gibi parlak 1s1k sagan bir giines kalmistir bizim igin.

Beyat1 yapmak i¢in bu meclise geldigimizde

Senin rehberliginde hidayet yollarini tanidik.

Geng yasta olmakla birlikte sen olgun bir kimsesin

Ve gengligin degilde ihtiyarligin vakari ile bize mukabelede bulundun.”

Bkz., Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, s. 217-218; Ibni’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, VIII, s. 199; Ibn
Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, XV, s. 637-638. Krs., ibn Kesir, islam Tarihi, XI, s. 112-113.
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ile askerleri arasinda aracilik/hakemlik rolii istlenmistir. Bu olaylardan birisi sudur:
Miiserrifiddevle ve Vezir el-Magribi ile Turk askerleri arasinda 415/1024 yilinda sorun
cikinca askerler problemin ¢6zimu igin Serif el-Murtaz& ve Abbasi nakibi Ebu’l-Hasan
ez-Zeynebi’ye basvurmuslardir.*?® Diger bir hadise de 422/1030-1031 yilinda yine iki
Turk komutani ile Celaluddevle arasinda sorun ¢ikinca problemi ¢ozmek icgin Serif el-
Murtaza, vezir Miieyyidii’l-miilk er-Rahciyyi ile birlikte Medain’e gitmistir.*?® Ayrica
Ozellikle Turk komutanlar: ile arasinda ¢ikan problemlerde sarayini terk etmek zorunda
kalan Celaluddevle, 424/1032-1033 ve 427/1035-1036 yillarinda Turk askerlerinin
cikardigi isyanlarda Serif el-Murtazd’nin Kerh mahallesindeki evine siginmak zorunda
kalmistir. 9 Diger taraftan 425/1033-1034 yilinda ¢ikan olaylarm miisebbibi
konumundakilerin lideri el-Burcumi’nin Ukayli emiri Kirvas tarafindan yakalanip
oldurulmesinden sonra o, olaylari ¢ikaranlarin temsilcileri ile goriisme konusunda
yetkili kilinmistir. Bu goriisme sirasinda onlara yaptiklarindan dolay: tévbe ederlerse
suglar1  bagislanip gecimlerinin  temin edilmesi; isterlerse devlet hizmetine
girebilecekleri veya sehri terk etmek istemeleri halinde U¢ gin dokunulmayacagi
seklinde ii¢ teklif sunulmus, olaylar1 ¢ikaranlar sehirden ¢ikmay1 kabul etmislerdir.43!
Esasen sadece bu son olay bile Serif el-Murtaza’nin devlet adina goriisme yapacak
kadar Blveyhi emirleri ve Abbasi halifeleri nezdinde itibar kazandiginin gostergesidir.

Serif el-Murtaz&’nin siyasi alanda oldugu gibi toplumsal olaylarda da itibar kazanmasi
kardesi er-Radi’nin vefatindan sonra 3 Safer 406/23 Temmuz 1015 Cumartesi guni

Talibl nakibligi, 42 divan-1 mezalim bagkanligi ve hac emirligine *® atanmasiyla

428 {pnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, VIII, s. 143.
429 Tpnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, VIII, s. 201.

430 Thni’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, s. 235, 254; Tbni’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, VIII, s. 208, 219; Tbn
Kesir, el-Bidaye ve’n-nihdye, XV, s. 647; ibrahim Hasan, islam Tarihi, 11, s. 425-426; Aydin Taneri,
“Celaliiddevle”, DIA, VII, s. 259-260.

431 Tpniy’l-Cevzl, el-Muntazam, XV, s. 241-242.

432 Bilindigi iizere nakib, Ehl-i Beyt’in soy bilgisini muhafaza eden ve onlara ait gelirleri topluluk adina
sevk ve idare eden kimsedir. Kaynaklarda bir kurum olarak nikabet kurumunun ne zaman tesis edildigine
dair bir bilgi olmasa da Hz. Ali ve ¢ocuklari arasinda bu gorevi siirdiiren kimselerin oldugu bilinen bir
husustur. (Giilgtin Uyar, Ehl-i Beytin izinde Nakiblik, Istanbul: Camlica Yaynlari, 2009, s. 103-106)
Diger taraftan Maverdi’nin de belirttigi lizere ilim sahibi, dirdyetli ve saygin bir kisi olmasina dikkat
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baslamaktadir. Bu gorevlere atanma fermani vezir Fahriilmiilk’iin de bulundugu
kadilarin, fukahanimn ve a‘yanm hazir oldugu bir mecliste okunmustur.*** Esasen o tam
yetkili olarak h. 406 yilinda bu géreve atanmis olmakla beraber daha énce de kardesi ile
birlikte, 380-383/990-994 yillar1 arasinda babasina vekillik yapmistir. Hatta 389/999
yilinda Serif kardesler Irak hac kafilesine emirlik etmislerdir.**® Ancak onun Bagdat’ta
Sunni-Sii ¢atigmalarinin daha da siddetlendigi bir donemde vefatina kadar araliksiz bir
sekilde nakiblik gorevini devam ettirmis olmasi hem Biveyhi emirleri hem de Abbasi

halifeleri ile kurmus oldugu miispet iliskilerin neticesi oldugu soylenebilir.*3®

Serif el-Murtaza, Siilerin yogun bir sekilde yasadigi Kerh mahallesinde ikamet
ettiginden -Ozellikle de nakiblik gorevine tayin edildikten sonra- Sinni-Sii
catigmalarinda Siilerin temsilciligi gorevini iistlenmis ve zaman zaman ¢ikan olaylari
yatigtirma gayreti icerisine girmistir. Hatta 0, 420/1029 yilinda hatibin hutbede Hz. Ali
hakkinda asir1 ifadeler kullanmasindan dolayr Cuma namazlarina kapatilan Berasa

camiinde yeniden Cuma namazi kilinmasi ve buraya yeni bir hatip tayini i¢in Kerh’in

edilen nakiblerin, neseb kiitiigli tutma, hac emirligi, mezalim mahkemelerine baskanlik ve gerektiginde
eleilik gibi gorevleri diginda bir takim 6zel gorevleri de vardir. Ayrintili bilgi i¢in bkz., Ali b. Muhammed
el-Maverdi, Kitabii’l-Ahkami’s-sultiniyye ve’l-velayeti’d-diniyye, thk., Ahmed Mibéarek el-Bagdadsi,
Kuveyt: Mektebetii Dari Ibni Kuteybe, 1989 (el-Babii’s-Samin: fi velayeti’n-nikabe ‘ala zevi’l-ensab s.
126-129); Murat Saricik, Osmanh imparatorlugu’nda Nakibii’l-Esrafhik Miiessesi, Anlara: Tirk Tarih
Kurumu, 2003, s. 20-40; Giilgiin Uyar, “Nakib”, DIA, XXXII, s. 321-322.

433 Tespit edebildigimiz kadariyla Serif el-MurtazA’mn bu géreve geldikten sonra bizzat kendisinin hac
emirligi yaptigina dair bir kayit yoktur. Yol giivenliginin saglandigi donemlerde ise bu gorevi Serif el-
Murtaza’nin naibi olarak uzun bir siire Ebii’l-Hasan el-Ahsasi yaptirmistir. Bkz. Ibnii’l-Cevzi, el-
Muntazam, XV, s. 168; Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, XV, s. 605.

434 {bnii’l-Cevzl, el-Muntazam, XV, s. 111; ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, VIII, s. 93; ibn Kesir, el-
Bidaye ve’n-nihdye, XV, s. 563; ibn Inebe Cemaliiddin Ahmed b. Ali el-Hasen?, Umdetii’t-talib fi
ensabi ali Ebi Talib, tsh., Muhammed Hasan Alii’t-Talkani, Necef: Mensiratii’l-Matbaati’l-Haydariyye,
1961, s. 204-205. Serif el-Murtaza’dan sonra bu goéreve yegeni Adnan b. Serif er-Radi tayin edilmistir.
Bkz., ibnii’l-Tmad, Sezerit, V, s. 169.

4% Kaynaklarda Serif er-Radi ve Serif el-Murtaza’nin yolculuk esnasinda A‘rdbi emiri ibnii’l-Cerrah
tarafindan esir alindiklart ve kendi mallarindan dokuz bin dinar fidye vererek serbest kaldiklar
belirtilmektedir. Bkz., Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, s. 15; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihaye, XV, s.
483; Hansari, Ravzatii’l-cennat, IV, s. 286.

436 Guner, Sif-Sunni Siyaseti, s. 149.
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ileri gelenleri ile birlikte Halife Kadir billah’in huzuruna ¢ikmistir.**” Bunlarin yan1 sira
Ibnii’1-Esir’in (6. 630/1233) verdigi bilgiye gore Serif el-Murtaza, Miiserrifiiddevle ile
Kakdyi emiri Alatddevle’nin kizimin nikdhimt kiymis ve Buveyhiler ile diger

hanedanliklar arasinda akrabalik bagi kurmalarinda gorev iistlenmistir.*3®

437 Tbnii’l-Cevzl, el-Muntazam, XV, s. 111, 199-201; Tbni’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, VIII, s. 185; Tbn
Kesir, el-Bidaye ve’n-nihdye, XV, s. 626; Mez, islim Medeniyeti, s. 88.

438 {pnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, VIII, s. 147.
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BOLUM 3: SERIF el-MURTAZA’NIN USULT DUSUNCEYE
KATKILARI

3.1. Serif el-Murtaza’min Sii-imamiyye Imamet Nazariyesine EtkKisi

Islam tarihi boyunca Miisliimanlarin iizerinde en ¢ok durdugu meselelerden biri de
imamet konusudur. Imamet tartigmalar1 ekseninde diger firkalarin bakis agilarina
nazaran ¢ok daha farkli bir konumda bulunan Sii-imamiyye, din-devlet/siyaset iliskileri
baglaminda hemen hemen her alanda Hz. Ali’nin merkezde oldugu bir imamet
nazariyesi insa etmistir.*>® Dolayisiyla burada Sii inang ilkeleri arasinda kabul edilen
imamet esas1 ve buna bagli meseleler ele alinarak Serif el-Murtaza’nin goriislerine yer
verilecek ve onun, meseleleri UslIT diisiince agisindan nasil ele aldigi tizerinde

durulacaktir.

3.1.1. imametin Gerekliligi

29440

Serif el-Murtaza’ya gore “tuttugu yolu izleme ve tabi olma”** manalarindan tiiremis

441 olunmasi

olan imamet, dinde vekaleten olmayip asaleten biitiin konularda reis/bagkan
olup, bu konu toplumun asla uzak kalamayacagi konularm basinda gelmektedir.**?
Devlet bagkanlig1 i¢in “akli teklifin sabit olmas1” ve “ismet” olmak tizere iki 6nemli sart
vardir. Eger bu iki sart veya bunlardan herhangi biri olmadiginda kisi devlet baskani
olamaz.*® Dolayisiyla Serif el-Murtaza, imametin gerekliligi i¢in bu sartlara ayr1 bir
onem atfetmekte ve imamin nigin gerekli oldugunu ilahi lGtuf, maslahat/sosyal fayda ve
dinin korunmasimin gerekliligi anlayisi ger¢evesinde ele almaktadir. Ayrica konuyu

nakli delillerden ziyade akli argiimanlarla temellendirmeye ¢alismaktadir. O ilk donem

439 Sahin, “Hiikiimet Adina Calisma”, s. 317.
440 Serif el-Murtaza, es-Safi, |, s. 309.

41 Qerif el-Murtaza, el-Huddid ve’l-hakaik, (Resailii’s-Serif el-Murtaza Il iginde), Kum: Darii’l-
Kur’ani’l-Kerim, 1405, s. 264.

442 Gerif el-Murtaza, es-Safi fi’l-imame, nsr., Abdu’z-Zehra el-Hatib, Tahran: Miiessesetii’s-Sadik,
1424/2004, 1, s. 43.

443 Serif el-Murtaza, ez-Zehira, s. 409.
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Ahbéri alimlerin ahbar merkezli agiklamalariyla yetinmemekte ve hatta neredeyse
ahbar1 gormezden gelerek imadmetin aklen zorunlu bir miiessese olmasi gerektigini ispat
icin biiyilk ¢aba harcamakta ve bu konuda aklin merkezde oldugu agiklamalar

yapmaktadir.

Bu noktada oncelikle deginilmesi gereken, miiellifin es-Sdfi adli eserinde imametin
gerekliligi konusunda Mu‘tezili alim Kadi Abdiilcebbar ile rolleri degismis olduklar
hususudur. Diger bir ifade ile imameti, inang esaslar1 arasinda kabul eden Sii-imami
gelenege mensup Serif el-Murtaza’nin  imametin  gerekliligini  nassa; Kadi
Abdiilcebbar’in ise akla dayandirmasi beklenirken durum tam tersi olup Kahveci’nin de
belirttigi gibi*** Kadi Abdulcebbar imametin ilahi sem*T;**° Serif el-Murtaza ise akli ve
beseri oldugunu kabul etmistir.**® Nitekim el-Mugni adli eserinde Kadi Abdiilcebbar,
akil agisindan imametin gerekli olmadigini ileri strerek bu konuda Sia tarafindan 6ne
siiriilen akli gerekceleri ciiriitmeye ¢alismaktadir.*t’ Serif el-Murtaza ise hem Kadi
Abdiilcebbar’in elestirilerine cevap vermekte hem de onun akil yerine sem‘1 delilleri
yani dini naslart imametin gerekliligi i¢in one siirmesini elestirmektedir. Nitekim Serif
el-Murtaza, Kadi Abdiilcebbar tarafindan imametin gerekliligi i¢in 6ne siirmiis oldugu
delilleri su sekilde ciiriitmeye c¢alismaktadir: Hirsizlarin elilinin kesilmesi ve zina
edenlerin dovilmesi imam fiizerine kifaye farzlardandir. Bu iki cezanin infazinda
muhatabin iImam olmas1 gerekir. Zekatin nisab malikine vacip oldugu gibi. Zekati
gerekli kilmak i¢in nisaba malik olmaya calismak gerekli olmadigi gibi haddleri ikame
etmek icin de imamin ikamesine ¢abalamak gerekli degildir.**® Bu hususu ifade ettikten

sonra burada Kadi Abdiilcebbar’in (6. 415/1025) goriis ve elestirilerine yer vermekten

444 Kahveci, Siyasal Tartigma, s. 199; 283.

45 Ebii’l-Hasan Abdilcebbar b. Ahmed Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fT ebvabi't-tevhid ve'l-adl, thk,
Mahmud Muhammed Kasim, miiraca‘a: Ibrahim Medkur, israf: Taha Hiiseyin, (baski yeri yok ve ts. ),
XX/, s. 39; Eb( Ca'fer Muhammed b. Hasan et-T0si, Telhisii’s-safi, nsr., Seyyid Hiiseyin Bahriilultim,
Kum: 1382 1, s. 68.

446 Serif el-Murtaza, es-Safi, I, s. 103-136.
447 Kadt Abdulcebbar, el-Mugnt, XX/I, s. 297-300.

448 Bkz. Serif el-Murtaza, es-Safi, |, s. 103, Kahveci, Siyasal Tartisma, s. 186.
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ziyade konumuz agisindan Serif el-Murtaza’nin imametin gerekliligi i¢in 6ne siirdiigii
deliller ve boylece Usdali diisiinceye yapmis oldugu katkilar ortaya konulmaya

calisilacaktir.

Serif el-Murtaza’ya gore imam, seriatin koruyucusu ve dinde hiiccet oldugu kadar
zorunlu/vécip fiilleri yapmak ve kotii olan seylerden kaginmak igin de bir liituftur.44°
Lutuf ise “miikellefin kendisiyle itaati veya ona en yakin olan seyi tercih ettigi
seydir.”**® Dolayistyla Serif el-Murtaza, ilahi liituf baglaminda imametin gerekliligi
Uzerinde durmakta ve ilk olarak lltuf gesitlerini agiklamaktadir. Ona gore ilahi liituflarin
muhtelif olmas1 miimkiindiir. Buna gore liitfun bazis1 genel, bazisi tamamen 6zel, bir
kism1 da bir yoniiyle 6zel bir yoniiyle geneldir. Biitiiniiyle genel olana 6rnek, Allah’1
bilmek yani marifetullahtir. Bu buttin mukellefleri ve teklifi icermektedir. Tumuyle 6zel
olana O0rnek bir kuluna Allah’in ¢ocuk ihsan etmesidir. Bir agidan genel diger agidan

ozel olana 6rnek ise namazdir.*?

Serif el-Murtaza’ya gore imamet muessesesi, sadece imamlara verilen bir liituf olmayip
ayni zamanda insanliga verilen ilahi bir lituftur. Bu ag¢idan im&@m tipki marifetullah
konusunda oldugu gibi biitiiniiyle ilahi bir liituftur.*? Ote yandan o, sosyal diizenin
saglanmasi agisindan da imametin nigin lituf veya maslahat oldugunu su sekilde
aciklamaktadir: “Bize gore imamet, dini bir lutuftur. 42 Insanlar sosyal hayat ve
siyasetlerini diizenleme konusunda kendisine siginilan bir reisten yoksun olduklarinda
halleri zorlasir, hayatlar1 kederli olur, toplumda kotii fiiller yayginlasir, zuliim ve isyan
ortaya c¢ikar. Reis veya reisleri bulundugunda ise insanlar onlara bagvurmak suretiyle
islerinde salaha daha yakin ve fesattan daha uzak olurlar. Bu durum, biitiin bolge, zaman

ve durumlar i¢in gecerlidir. Boylece reislerin varligi, diisiince tarzimiz agisindan ilahi

49 Serif el-Murtaza, es-Safi, |, s. 36; a.mlf, ez-Zehira, s. 410.

40 Serif el-Murtaza, el-Huddd, s. 280; a.mlf, ez-Zehira, s. 186.

451 Serif el-Murtaza, es-Safi, |, s. 47-49.

452 Serif el-Murtaza, es-Safi, |, s. 49; Howard, “Si’1 Kelam”, s. 225.
453 Serif el-Murtaza, es-Safi, 1, s. 45, 137.
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bir Lituftur.”** Ayrica insanlar lidersiz yani yonetimsiz kaldiklarinda kétiiliiklerde
asiriya gitmekte, durumlar koétillesmekte ve diizenleri bozulmaktadir. Bu itibarla
tyiliklerin yapilabilmesi ve kétiiliikklerden uzak durulmasi i¢in en uygun ve engelleyici
sey, kendisine itaat edilen ve kendisinden korkulan giiglii bir liderin her zaman
bulunmasidir. Toplumda diizensizlik ve zulim ancak bu tiir sifatlara haiz bir kisinin
varh@ ile azalir veya ortadan kalkar.**® Bunlarm yani sira Serif el-Murtaza, “imam
kendisinden korkulan olursa o zaman korkudan dolay1 vacibleri yerine getiren ve
kotiiliklerden kaginan kisi bu fiilleri baskidan dolayr yapmis olur ve dolayisiyla
yaptiklarindan sevap elde edemez” seklindeki muhalifler tarafindan dile getirilmesi
muhtemel bir itiraza sdyle cevap vermektedir: “Imamin disiplini ve rehberliginden
dolay1 insanlarin korkusu zorlama derecesine ulasmaz. Imamin varlig: ile birlikte baz1
insanlarin kotii fiilleri islediklerini ve bazilarmin da o tiir fiillerden kagindiklar1 i¢in
Ovglyu hak ettiklerini gdrmekteyiz. Kisinin zorla yaptigi seyde dvgiliye layik olmasi

caiz degildir”.456

Serif el-Murtaza’nin imametin nigin gerekli olduguna dair 6ne stirmiis oldugu bir diger
delil de kiyamete kadar devam edecek olan Hz. Peygamber’in seriatinin korunmasinin
gerekliligidir. Bunun saglanmasi da ancak ismet sifatin1 haiz masim imé&mla olur. Buna
gore Hz. Peygamber’in seriati nesh edilmeksizin ebedidir, kesintisiz kiyamete kadar
devam edecektir; bu ylzden seriatin bir koruyucusu sarttir. Koruyani olmayinca seriati
terk, emirlerini ihmal ve ibadet edenler icin gii¢ yetirilemeyecek seylerin teklif edilmesi

mudmkanddr. Dinin koruyucusunun masim olmasi ve olmamasi miimkiindiir. Ancak

454 Serif el-Murtaza, es-Safi, 1, s. 47 ; Seyh Tasi, Telhis. I, s. 69-85. Ayrica bkz., Serif el-Murtaza, ez-
Zehira, s. 410, a.mlf, Ciimelii’l-ilm ve’l-‘amel, (Resailii’s-Serif el-Murtaza III iginde), Kum: Darii’l-
Kur’ani’l-Kerim, 1405/1984, s. 20; a.mif, Cevabatii’l-mesa’ili’t-trablusiyyéati’s-saniye, (Resailii’s-Serif
el-Murtaza I i¢inde), Kum: Darii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1405/1984, s. 310; a.mlf, Trablusiyyatii’s-salise, s.
395; a.mlf, illetii ismeti’l-imam, (Mesaili’l-Murtaza i¢inde), Beyrut: Miiessesetii’l-Belag, s. 247-248;
a.mlf, Serhu ciimel, s. 192.

455 Serif el-Murtaza, el-Mukni® fi’l-gaybe, thk., Muhammed Ali Hakim, Kum: Miiessesetii Ali’l-Beyt,
1416/1995, s. 36; a.mlf, Risaletin fi gaybe, s. 294; krs.; Abdulaziz Sachedina, “imﬁmiye’nin On ikinci
imamin Gaybeti inana1 Uzerine Bir Risale”, cev., Hanifi Sahin, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, 2012, c., XII, sy., 2, s. 245.

456 Serif el-Murtaza, es-Safi, 1, s. 164.
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masdm olmayan bir koruyucunun dini tagyir edip etmediginden ve ahkamini degistirip
degistirmediginden emin olunamaz. Bu tiir ihtimallerden yani dinde ziyade ve
noksanliklar yapilip yapilmadigindan emin olmak i¢in seriatin ismet sifatina sahip bir
kisi tarafindan korunmasi gerekir. Ayrica toplum ve bireyler masim olmadiklarindan
hata yapmalari miimkiin oldugu i¢in dinin masim bir imdm tarafindan degil de iimmet
tarafindan korunabilmesi muhaldir. *” Dolayisiyla Serif el-Murtazd imametin nicin
gerekli oldugu konusunu ilahi liituf, sosyal gereksinim/kamu yarar1 ve dinin korunmasi
ihtiyaci teorileriyle agiklamakta ve konuyu akli ¢ercevede ele almaktadir. Bu itibarla da
Serif el-Murtaza, Seyh Miifid’in imametin gerekliligi konusundaki agiklamalarini daha

detayl1 bir sekilde ortaya koymaya ¢aligmaktadir.
3.1.2. imamin Temel Nitelikleri

Beseri/diinyevi bir mesele olan imamet meselesine itikadi bir boyut yikleyen Sii-
Imamiyye, imdmeti inang esaslar1 arasinda kabul etmistir. imamet itikadi bir mesele
oldugundan im&min tayini insanlarin takdirine birakilacak se¢im veya sliraya dayali bir
mesele degildir. Bu sebeple Hz. Peygamber’den sonra bu gorevi iistlenecek kisilerde,
basta nass ile tayin olmak tzere masimiyet, efdaliyyet ve ilim gibi bir takim ayirici
niteliklerin olmast gereklidir. Bu bolimde imamin temel niteliklerini Serif el-
Murtaza’nin nasil agikladigi ve Ahbari gelenekle ortlistiigii veya ayristigi noktalar

Uzerinde durulmaya c¢alisilacaktir.
3.1.2.1. Nass ile Tayin

Sii-imami diisiincede imamet inancini temellendirmek igin one siiriilen delillerin en
ayirt edici ve belirleyicisi “nass ile tadyin” diigiincesidir. Bu diisiince en faziletli, en
bilgili, en cesaretli ve yanilmalardan arinmig olmak gibi Ustiin niteliklere sahip masiim
bir kisinin dogrudan Allah tarafindan atanmasi iddiasma dayanmaktadir. 48 Sii-
Imamiyye arasinda bdyle bir fikrin ilk defa kim tarafindan ortaya atildigimni tespit etmek

zor olsa da Ca‘fer es-Sadik’in (6. 148/765) vefatina kadar heniiz tam anlamiyla “nass ile

457 Serif el-Murtaza, es-Safi, I, s. 179-180; a.mlf, ez-Zehira, s. 424.

458 Metin Bozan, imamet Nazariyesi, s. 119.
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tdyin” fikrinin gelismedigini sdylemek miimkiindiir. Hatta onun vefatinin ardindan
ortaya ¢ikan durum goz Oniine alindiginda o déonemde bile bu fikrin benimsendigini
soylemek oldukca giictir.**® Ca‘fer es-Sadik’tan (6. 148/765) sonra onun imametini
kabul edenler arasinda kii¢iik bir grup hari¢ imametin biiyiik oglu Abdullah b. Ca‘fer el-
Eftah’m (6. 149/766) hakki oldugunu kabul etmislerdir. ®®© Ancak burada dikkat
edilmesi gereken husus, Abdullah’m imameti igin 6ne sirilen gerekcedir. Cinki
Abdullah, Ca‘fer es-Sadik’in yasayan cocuklari arasinda yas¢a en biiyiik olmasi
sebebiyle imam kabul edilmistir. Dolayisiyla onun imamete tayininde belirleyici kistas,
nass ile tayin fikrinden ziyade “ekberiyet/yasca biiyiik” olanin babasinin yerini almasi
gerektigi” fikridir. “* Buradan hareketle denilebilir ki muhtemelen efdaliyyet
diigiincesinin tabii bir sonucu olan nass ile tayin fikri, bir anlamda Ca‘fer es-Sadik’tan
sonra ortaya ¢ikan imémete kimin gegecegi karmasasini diizenlemek, imametin diger
kardeslere ge¢meyeceginin teorik alt yapisini hazirlamak ve boylece de Miusa el-
Kazim’in (6. 183/799) imametini ispata yoneliktir.*52 Bu acidan en erken ikinci asrin
son ceyreginde sekillenmeye baslamis olmasi diisiiniilen nass ile tayin diisiincesi*®®, en
ge¢ Ucglincii asrin ortalarina kadar olan siiregte Imami toplum icerisinde yaygilik

kazanmis*®* ve benimsenmis olmalidir.*®®

49 Ca’fer es-Sadik’in imamet ve diger konulardaki goriisleri icin bkz., Atalan, Siiligin Farklhlasma

Sireci, s., 92-118.

460 Kummi-Nevbahti, Sif Firkalar, s. 210.

461 Kummi-Nevbahti, Sit Firkalar, s. 209-210.
462 Bozan, imamet Nazariyesi, s. 119.

463 Imamiyye nin onciileri arasinda nass ile tayin fikrini ilk énce kimin savundugunu kesin olarak tesbit
etmek miimkiin degildir. Ancak mevcut kaynaklarda bu fikri ilk beyan eden kisinin Miisd Kazim’in
ashabindan olan Hisam b. Hakem (6. 179/795) oldugu sdylenmektedir. (Bkz.Ebii’l-Hiseyin Muhammed
b. Ahmed b. Abdurrahman el-Malati, et-Tenbih ve’r-redd ala ehli’l-ehva ve’l-bida, thk., Muhammed
Zahid el-Kevseri, Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’l-Tiiras, 1997, s. 25; Seyh Tusi, el-iktisad, Kum:
Matbaatii’t-Hayyam, 1400, s. 205)

464 Imamlarin nass ile tayin edildiklerine dair Kileyni’nin yer verdigi haberler icin bkz., Kiileyni,
Usiilii’l-kaff, I, s. 170-202

465 Bozan, imamet Nazariyesi, s. 129.

105



Sii-Imami toplum tarafindan zamanlama agisindan hicri iigiincii asrin ortalari itibariyle
Imamin nass ile tayin edilmis olmasi gerektigi fikrinin ardindan cevabi aranmaya
calisilan bir diger mesele de nass ile tayin olan im@min kimligi konusudur. Hz.
Peygamber’den sonra imametin Ali, Hasan, Hiiseyin ve Hiiseyin’in ¢ocuklarinda devam
ederek sayilarinin on iki oldugunu sdyleyen Seyh Miifid,*®® bir anlamda nass ile tayin
edilen imamlarin bunlar oldugunu séylemektedir. O, Hz. Peygamber’in hayatta iken Hz.
Ali’yi (0. 40/661) kendi yerine halef tayin ettigini ve vefatindan sonra Ali’nin imam
olduguna dair nass oldugunu sdylemektedir. Ayrica Seyh Miifid, Imam Ali (6. 40/661)
gibi Hasan b. Ali (6. 49/669), Huseyin b. Ali (6. 61/680) ve Ali b. Hiseyin
Zeynelabidin’in (6. 94/713) de Hz. Peygamber tarafindan nass ile tayin edildikleri
hususunda Imamiyye’nin ittifak ettigini belirtmektedir.*®’ Burada dikkat ceken husus,
Seyh Miifid’in Hz. Peygamber tarafindan nass ile tayin edilenleri sayarken 6zellikle Ali
b. Hiiseyin’i de zikretmis olmasidir. Muhtemelen bunun nedeni, imametin Hasan’in

cocuklarinda da devam edebilecegi anlayisinin 6niine gegmek olmalidir.

Esasen Serif el-Murtaza, imdmin belirlenmesi ve tayini konusundaki tartismalarda Seyh
Miifid’in goriislerini kabul etmekte, konu ile ilgili tartismalarini, Kadi Abdiilcebbar’in
(6. 415/1025) imamin segimle olabilecegi*® fikrine kars1 ¢ikmak suretiyle imamin nigin
nass ile tayin edilmesi gerekliligi tizerinde yogunlastirmaktadir. Nitekim Serif el-
Murtazd imadmm tayin edilmesinde nassin gerekli olduguna dair delilin temelden
gecersiz olduguna dair Kadi Abdiilcebbar’in higbir delil ileri siiremedigini iddia
etmekte®®® ve imamin nass ile tayin olmas1 gerektigini akli olarak sdyle agiklamaktadr:
Akil yoninden imadmin nass ile belirlenmesi gerektigine delil, imdmin ismet sifatina
sahip olmas1 gerekliligi, bunun da duyular yoluyla bilinip idrak edilememesidir.
Delillere bakarak bir kisinin bu sifata sahip olup olmadigina dair bir bilgi edilemez. Bu

durum sabit olunca imamin bizatihi tespiti igin bir nassin gerekliligi veya imadmm nass

466 Seyh Miifid, Evailii’l-makalat, s. 40.

47 Seyh Miifid, Evailii’l-makalat, s. 39-41.

468 KadT Abdulcebbar, el-Mugni, XX/I, s. 17-20 ve diger yerler.
469 Serif el-Murtaza, es-Safi, 11, s. 217.
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makamina gegecek bir mucize getirmesi kaginilmazdir. Bu iki yontemden her hangi
birinin dogru olmas1 muhalifimizin yani Kadi Abdiilcebbar’in fikri olan se¢im igini batil
kilmaktadir.*’® Diger taraftan imdmin secimle belirlenebilecegi diisiincesinin gegersiz
oldugu ve imamin nass ile tayin edilmesi konularinda soylediklerinin yeterli oldugunu
dile getiren miiellif, sunu da ilave etmektedir: “Secim sisteminin gegersiz olduguna dair
itimat ettigimiz delil, imdmin sahip olmas: gereken sifatlaridir. Imamm sifatlart
konusunda hakikate, akil yiiriitme ile ulasilmasi miimkiin degildir. Ismet, sevap
yonunden faziletli ve ilim agisindan bitiin dmmetin en bilgilisi olmas1 gibi sifatlarin
kimde var oldugu sadece gayblar1 bilen Allah’a aittir. Bu sifatlarin se¢cim yontemiyle
tespit edilemeyeceginde siiphe yoktur ve bunlara sadece nass ile vukdf miimkiindiir.”*"
Bu ifadelerden anlasilacag: iizere Serif el-Murtaza’ya gore ismet, efdaliyyet, alim ve
cesur olmak vb. sifatlar1 haiz olami se¢imle tespit etmek ve onu imamete tayin etmek
miimkiin olmadigindan imametin nass ile tayin edilmesi daha uygun yontemdir. Ayrica
imametin insanlara birakilmasi, imam olacak kisinin nitelikleri akil ile agik bir sekilde
bilinemeyeceginden ve bu durumda insanlar gi¢ yetiremeyecekleri bir isle miikellef

tutulmus olacaklarmdan kotii bir fiildir.*"

3.1.2.2. Masltmiyet

Niibivvet-imamet iliskisinden #® hareket eden Serif el-Murtaza’ya gore nebilerin
makamini temsil eden imamlar, ahkamin uygulanmasi, hadlerin yerine getirilmesi, dinin
korunmas: ve insanlarin diizene sokulmasinda enbiya gibi dinde hiiccettirler.™ Bu
sebeple tipki peygamberlerde oldugu gibi ismet sifatina sahiptirler.*’”® Esas itibariyle
Imami alimler arasinda imamda bulunmasi gereken bir sifat olarak ismet konusunda

fikir birligi olmakla beraber Serif el-Murtaza ve diger UsQIT alimleri farkli kilan husus,

470 Serif el-Murtaza, es-Safi, 11, s. 5.

471 Serif el-Murtaza, es-Safi, IV, s. 5.

472 Serif el-Murtaza, es-Safi, 11, s. 5; a.mlf, es-Safi, IV, s. 5-6.
473 Serif el-Murtaza, ez-Zehira, s. 495.

474 Serif el-Murtaza, es-Safi, 11, s. 169.

475 Serif el-Murtaza, Tenzih, s. 15, 183.
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bu sifatin nigin gerekli oldugu konusunda yapmis olduklar1 agiklamalardir. Serif el-
Murtazd’ya gore ismet Yiice Allah’m kendi hiiccetlerine yonelik bir Litfudur®’® ve
ismetin gerekliligi akil ile sabittir.#’” Akil, bir reisin bulunmasmi ve onun masim
olmasin1 ve ¢irkin isler yapmayacagindan emin olunmasimi gerekli gormektedir.*’® Ote
yandan imdmin ismet sifatina sahip olmasinin gerekgesi imdma olan ihtiyacin illeti ile
aymdir.*”® Burada muellif kendisine mutlak itaat edilmesi gerekli olan imamm masim

olmasi gerekliligine yonelik akli olarak iki delil 6ne siirmektedir.*°

Bunlardan birincisi miiellifin imametin nigin gerekli oldugu konusunda da ileri stirdiigii
Hz. Peygamber’in seriati korunmasinin zorunlu olusu delilidir. Buna gobre Hz.
Peygamber’in seriati, nesh edilmeksizin ve Kesintisiz bir sekilde kiyamete kadar devam
edecektir. Dolayisiyla dinin bir koruyucusunun olmasi sarttir ve bu koruyucusunun
masim olmasi ve olmamasi miimkiindiir. Ancak masim olmayan bir koruyucunun
seriati tagyir edip etmediginden ve ahkadmini degistirip degistirmediginden emin
olunamaz. Bu tur ihtimallerden yani dinde ziyade ve noksanliklar yapilip
yapilmadigindan emin olmak icin seriatin ismet sifatina sahip bir kisi tarafindan
korunmasi gerekir. Ayrica toplum ve bireyler masim olmadiklarindan hata yapmalari
miimkiin oldugu i¢in dini masim bir imdmin degil de Ummetin Kkoruyabilmesi

muhaldir. 81

Ikincisi ise imdm mas(im olmadig: takdirde baska bir imama ihtiyag duyulacak

olmasidir. Buna gore reis/imam ya masimdur veya masim degildir. Eger imadm, masim

476 Serif el-Murtazd, Emali’l-Murtaza: Gurerii’l-fevaid ve diirerii’l-kalaid, thk., Muhammed Ebii’l-
Fazl Ibrahim, Kahire: Daru 1hyai’I-Kﬁtﬁbi’l-Arabiyye, 1954/1373, 11, s. 347; a.mlf, Mes’ele fi’l-‘isme,
(Resaili’s-Serif el-Murtaza 111 i¢inde), Kum: Darii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1405/1984, s. 325.

477 Serif el-Murtaza, es-Safi, 11, s. 209; a.mlf, ez-Zehira, s. 430.
478 Serif el-Murtaza, Risaletiin fi gaybe, s. 295; krs., Sachedina, “On Ikinci imamin Gaybeti”, s. 245.
479 Serif el-Murtaza, el-Mukni‘, s. 36.

480 Abdulsater, The Climax of Speculative Theology, s. 298-299; Aliriza Es‘adi, Mtekelliman-1 si‘a:
Seyyid Murtaza, Kum: Pejihesgah-1 ‘ulim ve ferheng-i Islami, 139, s. 316. (Es‘adi’nin eserini
tarafimiza ulastiran meslektasim Yrd. Dog¢.Dr. Habip Demir’e tesekkiirii bir bor¢ bilirim)

481 Serif el-Murtaza, es-Safi, 1, s. 179-180; a.mlf, ez-Zehira, s. 424.
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degilse onun hatalarin1 diizeltecek baska bir imama ihtiya¢ duyulur. Bu durum da
nihayeti olmayan teselsul gerektirir. Teselsil ise muhaldir. Bu ytizden hem teselsull bir
yerde durdurmak hem de imdmin baskasina ihtiyag duymasini onlemek igin imamimn
masim olmas1 gerekir.*®? Ayrica imam kendisine uyulan kimsedir. Miislimanlar onun
keyfiyeti konusunda ihtilaf etmis olsalar da, imdmin dinde kendisine uyulan kisi oldugu
konusunda ittifak etmiglerdir. Dinin tamaminda ona uyulmasi kesin olduguna gore
imadmm masim olmas: gerekir. Imadm masim olmadig1 takdirde bazi insanlarin
oldarilmesi ve birtakim mallara el konulmasi gibi bazi konularda yapmamizi istedigi
fiillerin kotii olup olmadigr hususunda emin olamayiz. Oysa imadma uyulmasi gerekli
oldugundan ona muvafakat etmek bizim icin gereklidir. Dolayisiyla koti bir fiili
yapmamizi énlemenin yolu yaptiklar fiillerin hata veya yanlis olmadigindan ve kotiiliik
islemeyeceginden emin oldugumuz imamdir. Imamin bu 6zellige sahip olabilmesi igin

de mas(im olmas1 gerekir.*®3

Diger taraftan Serif el-Murtazd, imamlarin ismet sifatina sahip olmalariyla gaybet
konusunu da iligkilendirmektedir. Ona gore aklin bir geregi olan her doénemde bir
imadmin bulunmasi ve onlarin masim olmasinin gerekliligi saglam bir sekilde ortaya
konulmadan gaybet konusunda konusmak abesle istigalden baska bir sey degildir.*%
Dolayisiyla el-Murtazd, Sii-imami diisiincenin 6nemli bir parcasi olan gaybet

nazariyesini, imametin gerekliligi ve imamlarin masim olmalar1 {izerine bina etmis ve

bdylece imdmlarin masiimiyetine verdigi 6nemi ortaya koymustur.
3.1.2.3. Efdaliyyet

Hz. Peygamber’den sonra kimin hilafete/imamete daha layik oldugu konusu Islam
toplumunda gesitli tartismalara neden olmustur. Meselenin 6zi itibariyle Mislimanlar

arasinda en faziletli olan kisinin bu goreve gelmesi noktasinda asag1 yukari fikir birligi

482 Serif el-Murtazd, ez-Zehira, s. 430-431; a.mlf, es-Safi, I, s. 289-290; a.mlf, Ciimelii’l-ilm, s. 20;
a.mlf, Serhu ciimel, s. 193-194; a.mlf, Trablusiyyatii’s-saniye, s. 324; a.mlf, illetii ismeti’l-imam,
(Mesaili’l-Murtaza iginde), s. 243; Seyh Tisi, Telhis, 1, s. 194, 197.

483 Serif el-Murtaza, es-Safi, |, s. 309; Seyh Tisi, Telhs, I, s. 202.
484 Serif el-Murtaza, el-Mukni¢, s. 33-34.
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olmasma ragmen tartismalar ilk ddnemden itibaren en faziletlinin kim oldugu
noktasinda yogunlasmis ve taraflar kendi goriislerini destekler mahiyette birtakim
deliller ileri siirmiislerdir. Imam olacak kiside bulunmasi gereken sifatlar noktasinda
diger firkalarin bakis agilarina nazaran kendisini ¢ok daha farkli bir konuma yerlestiren
Sii-Imamiyye, imameti inang esaslar1 arasinda kabul ettigi bir imamet nazariyesi insa
etmistir.*® Bu dogrultuda Imamiyye, ismet ve ilim sifatinin yaninda imam olacak kiside
bulunmasi gereken bir diger 6nemli sifatin da “efdaliyyet” oldugunu kabul etmektedir.
Diger bir ifade ile Imamiyye, efdal varken mefddliin imametinin cdiz olmayacagin
kabul ettiginden ilim, cesaret, comertlik, takva, sevap vb. olgunluk vasfi sayilacak
niteliklerde imam olacak kisinin, yonetimi altinda bulunan herkesten daha iistiin olmasi

gerektigini kabul etmektedir.

Serif el-Murtaza, efdaliyyet ile imamete layik olma arasinda dogrudan iliski kurma ve
faziletin imém igin gerekliligi hususlarinda diger Sii ulem& ile benzer kanaatleri
paylasmaktadir.*®® Nitekim ona gore imam, hem dini hem de diinyevi konularda hiiccet
oldugundan fazilet yoniinden eksik sifatlart barindiran bir kimsenin daha faziletli bir
kimsenin 6niine gecirilmesi akla aykir1 kotii bir fiildir.*8” Serif el-Murtaza bu konuda,
ilk olarak faziletin nasil tespit edilecegi ardindan da faziletin gerekliliginin delili

uzerinde durmaktadir.

Serif el-Murtaza’ya gore imdmin en faziletli, en cesaretli ve ser’l ahkami en iyi bilen

oldugunun tespit yolu nastir ve hususlar secim yoluyla bilinecek seylerden degildir.*®

Bu itibarla faziletin tespiti noktasinda aklin herhangi bir fonksiyonu yoktur. Ancak
burada Serif el-Murtazd, faziletin tespitinde kriterin nass oldugunu sdylerken imadmin

nigin faziletli olmas1 gerekliligi konusunda ise élgiitiin akil oldugunu belirtmektedir.*%

485 Sahin, “Hiikiimet Adina Calisma”, s. 317.
486 Serif el-Murtaza, es-Safi, 11, s. 41-47, a.mlf, Ciimelii’l-ilm, s. 20; Seyh Tasi, Telhis, I, 209-220.

487 Serif el-Murtaza, es-Safi, Il, s. 41, a.mlf, ez-Zehira, s. 430; Muhammed b. Muhammed b. el-Hasan
Nasiruddin et-TQsl, “imamet Risalesi”, cev. Hasan Onat, AUIFD, 1996, XXXXV, s. 187.

488 Serif el-Murtaza, es-Safi, 11, s. 42.
489 Serif el-Murtaza, es-Safi, 111, s. 173.
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Ona gore imam, seriattan insanlara ulastirilan seylerde hiiccettir. Bunun igin sozlerinin
kabuliinde bir giivenin olmasi ve halkin ondan nefret etmesinin Oniline ge¢cmek igin
imdmin kendi halkindan daha faziletli olmasi ve buna bagh sifatlar1 tasimasi
gerekmektedir.®® Ayrica imdmin halkindan daha iistiin olmasi noktasinda bizim ve
biitiin akil sahiplerinin kabul ettigi bir diger delil de fazilet agisindan daha eksik sifatlara
sahip bir kiginin kendisinden daha istiin 6zelliklere sahip olanin 6niine gegirilmesinin
akla aykir1 kotii bir fiil oldugu ilkesidir.*** Ote yandan imam dini ilimler ve ahkamin
tamaminda imamimiz oldugundan onun bu konularin tamaminda bizden tistiin olmasi

gerekir.4%2

Sii-Imami gelenekte efdaliyyet tartismalarinda konunun bir diger boyutunu, imamlarmn
faziletinin peygamberlere ve hatta meleklere kiyasen tartigilmasi olusturmaktadir. Seyh
Miifid bu konuda Imamiyye igerisinde belli bash ii¢ goriis oldugunu sdylemekte ve
kendi goriisiinii su sekilde agiklamaktadir: “Derim ki Imamiyye’den bir topluluk,
Muhammed soyundan gelen imamlarin -Peygamberimiz Hz. Muhammed hari¢- dnceki
restl ve nebilerden faziletli oldugunu kesin olarak kabul etmektedir. Diger bir grup,
uli’l-azm peygamberleri hari¢ tutarak bitiin enbiyd ve reslllerden istiin olduklarini
iddia etmistir. Bu iki goriisii benimseyenlerin disinda baska bir grup ise, enbiyanin
hepsinin imamlardan daha faziletli oldugunu kabul etmistir. Bu konuda kabul veya
reddetmek acisindan aklin yeri yoktur. Ayrica yukaridaki goriislerin higbiri hakkinda
icmd‘ da vukO bulmamistir. Miiminlerin emiri ve onun evladi hakkinda Hz.
Peygamber’den ve sadik imamlardan haberler gelmistir.” Miifid bu agiklamalarinin
ardindan Kur’an’da ilk grubun goriislerini destekleyen ayetlerin oldugunu soylemis
olmasma ragmen kendisinin bu hususta hala diisinmekte oldugunu sdylemektedir.*%

Serif el-Murtaza ise hocast kadar konunun bu boyutuna girmemekte ve sadece

peygamberlerin meleklerden iistiin oldugu hususunda Sii-Imamiyye nin icma ettigini ve

490 Serif el-Murtaza, es-Safi, 11, s. 42-43.

491 Serif el-Murtaza, es-Safi, 11, s. 41.

492 Serif el-Murtaza, es-Safi, 11, s. 42; a.mlf, Serhu ciimel, s. 195-196.
493 Seyh Miifid, Evailii’l-makalat, s. 72.
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Imamiyye’nin imadmlarin meleklerden daha iistiin oldugunu kabul ettiklerini sdylemekle

yetinmektedir. %4
3.1.2.4. imamn Bilgisinin Kapsam

Serif el-Murtaza ilim sifatin1 imdmda bulunmasi zorunlu olan temel nitelikler arasinda
saymistir. Ancak o, konuyu Us0IT diisiince ekseninde ele almakta ve “kusatici bilgi”
anlayisinin yerine ser’i ahkamla “sinirli bilgi” anlayis1 lizerinde durmakta ve bdylece
imadmin bilgisini din sahasi ile sinirlandirmaktadir. BOylece ilmii’l-imamin kapsami
konusundaki tartigmalarda Serif el-Murtaza, hocast Seyh Miifid’in goriislerini takip
etmektedir.

Serif el-Murtaza’ya gore imamin biitlin ser’i ahkami bilmesi gerekir ve onun bilgisi dini
alanla smirhidir. *®° Imam icin gerekli olan siyasi vukdfiyetin kaynag akil, dini
vukdfiyetin kaynagi ise sem‘dir. *®® Hatta o, imdmetin geregi olan dini ahkam
bilgisinden bagkasinin imam igin gerekli oldugunu sdylemekten Allah’a sigindigini
ifade etmekte ve imam i¢in gerekli olan bilginin ser’i ahkdmdan bagka bir sey
olmadigim tekrarlamaktadir.*®” Imamin biitiin dini ahkdmi bilmesini gerektiren sey,
onun dini konularin tamaminda imadm olmasinin ve biitiiniinde otoriteyi yiiklenmesinin
sabit olmasidir.*®® Imamm biitiin ser’i ahkAmi bilmesinin bir diger sebebi de imamm

dinin bitiin emirlerini uygulayabilmesi ve yerli yerine koyabilmesinin gerekliligidir.*%°

49 Serif el-Murtaza, Emali’l-Murtaza, 11, 333; a.mlf, (1405/1984), Mes’ele fi tafdili’l-enbiya ‘ale’l-
meléike, (Resailii’s-Serif el-Murtaza 1I iginde), Kum: Darii’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 155; a.mlf, Mesa’ilii’r-
raziyye, s. 109; a.mif, Cevabatii’l-mesd’ili’l-meyyafarikiyyat, (Resaili’s-Serif el-Murtaza | iginde),
Kum: Darti’l-Kur’ani’l-Kerim, 1405/1984, s. 284.

495 Serif el-Murtaza, es-Safi, 111, s. 163; a.mlIf, Ecvibetii min mesiilin miiteferrika mine’l-hadis ve
gayrihi, (Resailii’s-Serif el-Murtaza 11l icinde), Kum: DA&rii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1405, s. 131; a.mif,
Trablusiyyatii’s-saniye, s. 394; a.mlf, Cevabatii’l-mesad’ili’r-raziyye, (Resailii’s-Serif el-Murtaza |
iginde), Kum: Darii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1405, s. 104; Seyh Tdsi, Telhis, I, s. 253.

4% Serif el-Murtaza, ez-Zehira, s. 429-430.
497 Serif el-Murtaza, es-Safi, 111, s. 164.

498 Serif el-Murtaza, es-Safi, 11, s. 8.

499 Serif el-Murtaza, es-Safi, 111, s. 165.
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Ote yandan Serif el-Murtaza, imam igin gerekli olan bilginin kaynag konusunda
miicerret akla bagvurulamayacagini ve bunun subltunun sem* ile sébit oldugunu kabul

etmektedir.5%°

Serif el-Murtazd imédmin dini ilimleri bilmesi gerektiginin yani sira biitiin sanatlar1 ve

501 ve

meslekleri bilip bilmemesi konusunda hocasiyla ayni gorisleri paylasmakta
burada sadece goOstermis oldugu kararlilik noktasinda hocasindan ayrilmaktadir.
Nitekim Seyh Miifid imdmlarin biitiin sanat ve lisanlara vakif olmalarinin akil ve kiyas
yoniinden zorunlu olmadigini ve bu konuda Al-i Muhammed’den gelen rivayetlerin
sahihligi konusunda emin olmadigini sdylemistir. Ancak Seyh Miifid’e gore s6z konusu
rivayetler sahihse bu takdirde imamlar bu bilgiye gercekten sahiptirler.>®? Bu sekilde
Seyh Miifid bu konuda temkinli bir tutum sergilemistir. Serif el-Murtazd ise
muhtemelen bu tur rivayetleri haber-i vahid olarak kabul ettiginden bunlara hig yer
vermemekte ve dini ahkdma taalluk etmeyen sanat ve meslekleri imamlarin bilmesinin
gerekli olmadigimi agik bir sekilde sdylemektedir.®®® imamlarin bilgisinin ser’? ahkamla
siirli oldugunu bu sekilde ortaya koyduktan sonra tartisilan bir diger nokta veya tabi
bir sonu¢ da imamlarin bu tiir bilgilerinin zamanla sinirlt olup olmadigidir. Diger bir
ifade ile ser’i ahkamla ilgili bilgilere imédmlar dogduklari andan itibaren mi yoksa
imamete tayin edildikleri zamanda mu sahip olmaktadirlar? % Serif el-Murtaza bu
meselede imdmin dini ahkama ait bilgilerinin zamanla sinirli oldugunu kabul
etmektedir.>® Dolayisiyla o, imdmm ser’i ahkama dair bilgisinin dogdugu ve aklinin
kemale ulastigi andan itibaren olmayip bunun imémete tayin edildigi zamandan itibaren

oldugunu séylemektedir.>%®

500 Serif el-Murtaza, es-Safi, 11, s. 8; Seyh Tisi, Telhis, I, s. 245-246.

501 Serif el-Murtaza, es-Safi, 111, s. 165; a.mlf, Mesa’ilii’r-raziyye, s. 105.
502 Seyh Miifid, Evailii’l-makalat, s. 67.

503 Serif el-Murtaza, es-Safi, 111, s. 165.

504 Bulut, Gil, “ilmu’l-imam inanc1”, s. 89.

505 Serif el-Murtaza, es-Safi, 11, s. 30.

506 Serif el-Murtaza, es-Safi, 11, s. 36.
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Konunun bir bagka boyutunu da imamm gaybi bilip bilmemesi meselesi
olusturmaktadir. Serif el-Murtazd boyle bir anlayisin kabul edilemez oldugunu

soylemekte>®’

ve imamin gaybi bildigine dair anlayisa kars1 ¢ikarak gayba ait bilgilerin
sadece Allah’a ait oldugunu net bir sekilde s6ylemektedir. Nitekim ona gdére imam icin
gerekli olan bilgi, ser’i ahkama vukifiyetle sinirlidir ve gayba ait bilgileri bunun disinda
kalmaktadir. Ayrica olmus ve olacak olan hadiselere dair bilgilerin yan1 sira gayba ait
bilgilerin imam tarafindan bilinmesi gerekli degildir. Bu anlayis kadim olan Allah’in
KallT ilminde ortakliga yol agmaktadir. Allah’in bilgisi sonsuzdur ve o kendi zati
itibariyle alimdir. Imamin bilgisi ise hadis bir ilimle sbittir.n imamo, Bu itibarla >
gaybr bildigine dair haberlere karsi ¢ikmak suretiyle bu konuda da hocasi Seyh
Miifid’in goriislerini devam ettirmektedir. Seyh Miifid’e gore de gaybin bilgisi sadece
Allah’a ait oldugundan imémlarin gaybi bildikleri seklindeki s6z ve haberler apagik

hatadirlar.>%
3.1.3. Ali’nin imameti Meselesine Bakisi

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan kimin halife/imam olmasi gerektigi ve imam
olacak kisinin ne tiir ayirt edici sifatlar1 hdiz olduklari, mezhepler arasinda en ¢ok
tartisilan konularin basinda gelmektedir. Serif el-Murtaza bu konuda Muslimanlar
arasinda ti¢ farkli goriisiin oldugunu soylemektedir. Bunlardan birincisi Sta’nin goriisii
olup Hz. Peygamber’den sonra imamin nass ile tayin edilmis olan Ali oldugunu kabul
eden yaklagimdir. ikincisi Mu‘tezile, Ashabu’l-Hadis, Miircie ve onlara tabi olanlarin
benimsedigi goriis olan imamin Eb( Bekir oldugu, onun se¢imle imamete geldigi veya
bu konuda nass bulundugu diisiincesidir. Ugiinciisii ise Abbasiyye’nin benimsedigi

gortistiir. Abbasiyye Hz. Peygamber’den sonra nass veya irsiyet yoluyla imamin Abbas

507 Serif el-Murtaza, es-Safi, I1, s. 26. Serif el-Murtaza’nim ilmii’l-imam konusundaki goriisleri i¢in ayrica
bkz., Hasen Nadim, “ilm-i imam der didgah-1 Seyh Miifid”, s. 666-677.

508 Serif el-Murtaza, es-Safi, 111, s. 164; a.mlf, Ecvibetii min mesailin muteferrika, s. 131; a.mlf,
Trablusiyyati’s-salise, s. 395; Seyh Tdsi, Telhfs, I, s. 253.

%9 Seyh Miifid, Evailii’l-makalat, s. 67.
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b. Abdiilmuttalib oldugunu ileri siirmektedir.>°

Islam mezhepleri siyaset diisiincelerini sekillendirirlerken imam tayininin nassla m
yoksa se¢imle mi olmasi gerektigi kadar dikkate aldiklar1 bir diger kriter de efdaliyyet
ile imamete layik olma arasindaki iliskidir. Nitekim mezhepler arasinda konu ile ilgili
tartismalarin seyrine bakildiginda imam olacak kiside ne tiir Gstiin sifatlarin olmasi
gerektigi ve efdal varken mefdll olan kisinin imametinin céiz olup olmayacag
konularinin ele alindigr goriilmektedir. Sia ile diger firkalar arasindaki asil tartisma da
bu ylzden Hz. Peygamber’den sonra en faziletli kisinin ilk imadm olmas: gerektigi
noktasinda yogunlasmistir. Sii-imamiyye’ye gore faziletce eksik sifatlar1 barindiran bir
kisinin, daha nitelikli bir kimsenin (efdal) &niine gecirilmesi akla aykir1 bir durumdur®!!
ve Hz. Peygamber’den sonra bu goreve gelecek kisinin her konuda toplumun en
miikemmeli olmasi gerekmektedir. ®'? Bu itibarla Hz. Ali ve ve Fitima’dan olan
soyunun merkezde oldugu bir imamet nazariyesi insd eden Sii-Imamiyye, Hz.
Peygamber’den sonra immetin en faziletli olaninin Hz. Ali oldugunu, dolayisiyla onun

Imam olmas1 gerektigini iddia etmektedir.

Serif el-Murtaza nin hocas1 Seyh Miifid de Hz. Ali’nin sahabe icerisindeki konumuna
ayr1 bir énem vermis ve imamet nazariyesini bu esas iizerine bina etmistir.*® O
imametle ilgili eserlerinde bu konuya genisge yer vermis olmasina ragmen ayrica
mustakil olarak Tafdflii emiri /-mii 'minin >** adli miistakil bir risdle de kaleme
almistir.>!® Bunun yani sira 0, imamlarm hayatlarin1 kapsamli bir sekilde ele aldig1 el-

Irsad fi marifeti hucecillahi ‘ale’l-‘ibad adl eserinin ilk kismimi sadece Hz. Ali’ye

510 Serif el-Murtaza, es-Safi, 11, s. 208; a.mlf, ez-Zehira, s. 437; a.mlf, Serhu ciimel, s. 202-203.
511 Serif el-Murtaza, es-Safi, 11, s. 41, a.mlf, ez-Zehira, s. 430; et-TGsi, “imamet Risalesi”, s. 187.
512 ot-TQsi, “ImaAmet Risalesi”, s. 187.

513 Bulut, Farklilasma Siireci, s. 297.

514 Bkz., Seyh Miifid, Tafdilu Emiri’l-mu’minin, nsr., Ali Misa el-Ka‘bi, (Silsiletii miiellefati’s-Seyh el-
Miifid i¢inde), Beyrut: Darii’l-Mufid, 1993/1414.

515 Sif gelenekte Imam Ali’nin faziletine dair yazilmis eserler icin bkz., Seyh Miifid, Tafdilu Emiri’l-
mu’minin, nesredenin 6nsozi, s. 3-7.
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tahsis ederek onun, imamete en layik kimse oldugunu izah etmeye ¢alismustir.>®

Serif el-Murtazad da hocast Seyh Miifid’de oldugu gibi sahabe icerisinde en faziletli
kisinin Hz. Ali oldugunu, dolayisiyla onun, Hz. Peygamber’den sonra ilk imam olmasi
gerektigini kabul etmektedir. Buradan hareketle o da imémet nazariyesinin dayandigi
Ali’nin imametinin temellerinin saglamligini ve ¢iiriitiilemez oldugunu gesitli agilardan
ispatlamaya ¢alismaktadir. Ote yandan Seyh Miifid ve Serif el-Murtaza, Hz. Osman ve
Hz. Omer’in dini konumundan ziyade Hz. Eb{ Bekir tizerinde durmuslar ve imametinin
gayr-i mesrd oldugunu ispatlamaya calismiglardir. Seyh Miifid’in ve Serif el-
Murtaza’nin bu tutumu olduk¢a mantiklidir. Basta deginildigi iizere Mu‘tezile,
Ashabu’l-Hadis, Murcie ve onlara tabi olanlarin imamet nazariyelerinin merkezinde Hz.
Ebl Bekir bulunmaktadir. Bundan dolayr Hz. Eba Bekir’in imamet icin gerekli olan
sifatlar1 hdiz olmadig agik bir sekilde ortaya konuldugunda, Sia’nin muhalifleri olarak
kabul edilen mezheplerin imamet nazariyelerinin temeli sarsilmis olacaktir. Bu itibarla
Sii-Imamiyye acisindan Hz. Ali’nin ni¢in imamete layik oldugu kadar, Hz. Eb(i Bekir’in
imametinin gayr-i mesr( oldugunu ortaya koymak da énem arz etmektedir. Bu yiizden
bu kisimda meselenin iki yonii ayr1 ayri ele alinacaktir. Yani oncelikli olarak Hz.
Ali’nin ni¢in ilk imdm olmas1 gerektigine dair One sirdikleri deliller Gzerinde
durulacaktir. Ardindan da Hz. Ebd Bekir’in imémetinin ni¢in gegersiz oldugundan

bahsedilecektir.
3.1.3.2. Ali’nin imam Olduguna Déir Deliller

Diger Sii ulemada oldugu gibi Serif el-Murtaza’ya gore de Hz. Peygamber’den sonra
imamm Ali oldugu nass ile sabittir.>’” Onun burada (izerinde durdugu asil mesele,
Ali’nin Hz. Peygamber’den sonra kesintisiz olarak birinci imdm oldugunu ortaya

koymak ve secimle iktidara gelen ilk tg¢ halifenin hilafetlerinin gayr-i mesra olduklarini

516 Hz. Ali’nin sahabenin en faziletlisi olduguna dair Seyh Miifid’in 6ne siirmiis oldugu nakli deliller igin
bkz., ; Seyh Miifid, Tafdilu Emiri’l-mu’minin, s. 18-38; a.mlf, el-Fusili’’l-muhtéar, s. 96-102; Seyh
Mfid, el-Meséili’l-ukberiyye, s. 45-49.

517 Serif el-Murtaza, es-Safi, IV, s. 313.
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aciklamaya ¢alismaktir.®'® Bu itibarla o, Ali’nin imametine dair akli ve nakli deliller
tizerinde durmaktadir. Ancak Serif el-Murtaza, genel anlamda sistemini akli temeller
tizerinde bina etmis olmasina ragmen Ali’nin fazileti ve imameti konusunda onun, s6z
konusu tutumunun disia ¢iktigr goriilmektedir. Muhtemelen bunun en 6nemli sebebi,
Sia’nin mevcut realitenin hatta vakianin aksine bir im@met nazariyesi insa etmis
olmasidir. Dolayisiyla tarihi realiteyi tersine dondiirme ¢abalarini sadece akli delillerle
aciklamak oldukga giictiir. Bunun igin akli delillerin yani sira nakli delillere bagvurmak
bir zorunluluktur. Bu itibarla ilk bakista miiellifin konuyu isleyisi kendi sistemiyle
celigir gibi goriinmiis olmasina ragmen konuya bu agidan bakildiginda mdellif igin
bunun bir zorunluluk oldugu soylenebilir. Ancak burada su hususu da belirtmek gerekir.
Her ne kadar Serif el-Murtaza da, ozellikle Ali’nin imameti ve fazileti konusunda
agirlig1 nakiller konusuna vermis olsa da burada Ahbari diisiincede oldugu gibi Ali’nin
imametine dair one surulen ayet ve hadisleri sadece zikretmekle yetinmemistir. O
zikretmis oldugu nakli delillerinin ardindan bu haberlerin nigin Ali’nin fazileti, ismeti

veya imametine isaret ettigine dair ligavi ve akli agiklamalarda bulunmustur.

Serif el-Murtazéd sahabenin en faziletlisinin Ali oldugunu, bu agidan diger sahabenin
onunla kiyaslanamayacagini iddia etmekte ve Ali’nin imadm olmasi gerektigini akli
olarak ‘ismet ve efdaliyyet anlayisi’ ekseninde agiklamaktadir. Ona goOre imam
kesinlikle masiim olmalidir, imadmmn mastim olmasinin gerekliligi ise akil ile sabittir.5°
Hz. Peygamber’den sonra halife oldugu iddia edilen EbG Bekir ve Hz. Peygamber’in
amcast Abbés’in ismet sifatina sahip olmadiklarina dair Ummetin icmasi oldugundan
onlarin imameti temelden gegersizdir. Hz. Eb( Bekir ile Abb&s masim ve efdal
olmadigina gore Hz. Peygamber’den sonra Ali’nin nass ile kesintisiz olarak imam

oldugu anlasilir. 5%

Serif el-Murtaza’nin efdaliyyet agisindan 6ne stirmiis oldugu diger bir akli delil de

imadmlarda bulunmasi gereken ilim sifati ekseninde olup yukaridaki delile benzer

518 Kahveci, Siyasal Tartisma, s. 132, 286.
519 Serif el-Murtaza, es-Safi, 11, s. 209; a.mlf, ez-Zehira, s. 430.
520 Serif el-Murtaza, ez-Zehira, s. 437.
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niteliktedir. Buna gore imamda bulunmasi zorunlu olan temel niteliklerden biri de
ilimdir. Hz. Peygamber’den sonra imam olacak kisi, buttin dini konularda tmmetin en
alimi ve en niteliklisi olmalidir ve bu husus kesin delille sabittir. Ebl Bekir ve Abbas’
bu tiir bir ilme sahip olmadiklarindan imametleri batildir. Ali ise Gmmetin en alimi

oldugundan imam oldugu sabittir.>*

Ote yandan akli delillerin yan1 sira Sii diisiinceye gore birgok ayet ve hadis Ali’nin
fazileti, nass ile tayin edildigi ve mastim olduguna delalet etmektedir.>?? Bu dogrultuda
Serif el-Murtazd da Hz. Peygamber’den sonra Ali’nin imam olduguna dair bazi ayetler
zikretmektedir. Onun Ali’nin imametine delil olarak zikrettigi ayetlerin basinda “Sizin
dostunuz ancak Allah’tir, O ’nun ResUliidiir ve Allah’a tam boyun egerek namazlarini
hakkiyla ifa eden, zekdtlarini veren miiminlerdir ">*® dyeti gelmektedir. Ona gore ayette
yer alan “sSds” (sizin dostunuz) lafzindan kast edilen, sizi idare etmede, islerinizi
diizenlemede evla olan ve kendisine itaat edilmesi gereken kisidir. ““) sl (23l 5 lafzindan
murat edilen de bizzat Ali’dir. Dolayisiyla ayette sayilan ozelliklerin tamami Ali’de

mevcut oldugundan bu dyet, bizim icin onun imam olmasinin delilidir.>?*

Ali’nin imametine dair Serif el-Murtaza’nin 6ne siirmiis oldugu bir diger ayet, “tathir
ayeti” olarak bilinen “...Ey Ehl-i Beyt! Allah sizden, sadece giinahi gidermek ve sizi
tertemiz yapmak istiyor % ayetidir. Miellife gore bu ayet, Ehl-i Beyt’in ismet sahibi
olduklarina, bu hasletin onlara mahsis olduguna ve sozlerinin hiiccet olduguna delélet
etmektedir. Bunun yani sira dyet, Emirii’l-mii’minin’den sonra Hasan ve Hiiseyin’in

belirli bir tertip tizere imam olduklarma da delalet etmektedir. Ayetteki tahsis Ehl-i Beyt

521 Serif el-Murtaza, es-Safi, I, s. 208-210; a.mlf, ez-Zehira, s. 483, 491; a.mlf, Serhu ciimel, s. 202-
203.

522 Hasan Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi (Birinci Hicri Asir),” AUIFD, 1997, cilt: XXXVI, s. 85-86;
Ahmet Ishak, Demir, “ibnii’l-Mutahhar el-Hilli’ye Gore imamet”, AUIFD, 2005, cilt, XLVI, sy., 1, s.
94-96.

523 Maide 5/55.
524 Serif el-Murtaza, es-Safi, 11, s. 217; a.mlf, ez-Zehira, s. 438.

525 g|-Ahzab, 33/33.
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lizere sabit oldugundan Ali’nin ismeti ve mutahhariyeti gerekli olmaktadir.5%°

Serif el-Murtaza’nin Ali’nin imamette hak sahibi olduguna dair 6ne siirmiis oldugu bir
diger delil, “miibahale” ayetidir.>?” Serif el-Murtaza’ya gore ayette Hz. Peygamber’in,
muhaliflere hiiccet olarak ¢agirdig1 kisilerin fazileti ve onlarin digerlerine 6ncelendigine
delalet ettigine stiphe yoktur. Mlbahale hadisesinde Hz. Peygamber, Ali, Fatima, Hasan
ve Hiiseyin’i ¢agirmistir. Nakil ve tefsir ehli de olaym bu sekilde oldugu konusunda
icma etmislerdir.®?® Dolayistyla ona gore bu ayetler Ali’nin ismeti, fazileti ve Hz.
Peygamber’den sonra imam olduguna isaret etmektedir. Bununla birlikte o, diger Sii
ulemada oldugu gibi Ali’nin imametine dair nakli deliller kisminda ayetlerden daha
ziyade hadisler iizerinde durmaktadir. Muhtemelen bunun en 6nemi sebebi, Ali’nin
imametine dair baz1 ayetler delil olarak getirmis olsa da ayetlerde Ali’nin fazileti ve
imametine dogrudan isaretlerin olmayisidir. Diger bir ifade ile Serif el-Murtaza da ilgili
ayetlerin Ali’nin fazileti ve imametine isaret ettigini kabul etmis olsa da bunlarin hig
birisinin celi nass mesabesinde olmadiginin farkindadir. Bu sebeple o da Sii
diistincesinde dogrudan Ali’nin fazileti ve imametine isaret eden hadisler/ahbar tizerinde

daha fazla durmustur.

Serif el-Murtaza, Ali’nin imameti ve faziletine delil olarak zikrettigi hadislerin basinda
“MevIla” hadisi olarak bilinen “Ben kimin mevidsrysam Ali de onun mevldsidr. Allahim
ona dost olana dost, diisman olana diisman ol. Ona yardim edene yardim et; Terk edeni
de terk et % hadisi gelmektedir. Serif el-Murtaza bu hadisin imamete dair bir nass ve

Hz. Peygamber’in Ali’yi {immete halife kildiginin delili oldugunu séylemektedir.>3

526 Serif el-Murtaza, es-Saff, 111, s. 134-136.

527 “Sana bu ilim geldikten sonra seninle bu konuda cekisenlere de ki: Geliniz, sizler ve bizler de dahil
olmak iizere, siz kendi ¢ocuklarinizi biz de kendi ¢ocuklarimizi, siz kendi kadinlarinizi, biz de kendi
kadmlarimizi ¢agiralim, sonra da dua edelim de Allah'tan yalancilar iizerine lanet dileyelim.” Al-i imrén,
3/61.

528 Serif el-Murtaza, es-Safi, 11, s. 254.

529 Kiileynf, Usiilii’l-kaff, I, s. 172, 178; Seyh Sadik, Men 14 yahduruhii’l-fakih, 1, s. 163-164; Serif el-
Murtaz, es-Safi, 11, s. 260.

530 Serif el-Murtaza, es-Safi, 1l, s. 260-261; Serif el-Murtazd, Mes’ele fi’l-cevab ‘ani’s-siibiihati’l-
varide li haberi’l-Gadir, (Resailti’l-Murtaza 111 i¢inde), Kum: Darii’l-Kur’ani’l-Kerim, (1405), s. 252.
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Ardindan da hadiste gecen “mev1a” 3! kelimesinin anlami iizerinde durmaktadir.

Nitekim ona gore “mevla” lafzinin amcaoglu, miittefik, yardimei, komsu ve bunun

A

disindaki anlamlara gelme ihtimali olsa da dilde “evla
532

(en layik) anlamia geldigi

agiktir.

Gadir-i Hum haberindeki mevla lafzindan “evla” kastedildiginin en 6nemli delili lisan
ehlinin bu konuda genel bir kabullinin olmasidir. Nitekim dilciler farkli manalara
gelmesi muhtemel bir cimle soOylediklerinde veya boyle bir cumleye atifta
bulunduklarinda climleden diger anlamlarin degil ilk anlamin anlagilmasini gerekli
gormektedirler. 3 Bunun yam sira “evla” lafziyla imamet ve itaatin gerekliligi
kastedilmistir. Lisan ehli bu lafz1 sadece isi yapmaya en layik olan ve tedbire malik
olanlar icin kullanmislardir. Ornegin onlar “Sultan, halkinin idare ve yonetimine
oncelikli olarak layiktir” veya “Olen bir kimsenin cocugu babasinin mirasma
akrabalarindan daha layiktir” derken “evla” kelimesini kullanmaktadirlar ve kastedilen
de “idare ve yonetime layik olma”dir. Ayrica mufessirlere gére “Nebi onlara kendi
nefislerinden evladir...” >* ayetinde gecen “evld”dan Hz. Peygamber’in tedbir ve
yonetmeye layik olmasi kastedilmistir. Buna gore Allah Teala’nin, Nebi’nin halkin
tedbiri ve yonetimine diger insanlardan daha layik oldugu ve Resile itaat edilmesi
gerektigini Kkastettigi noktasinda ihtilaf bulunmamaktadir. 5 Ayrica Gadir-i Hum
hadisesinde Hz. Peygamber’in Emiri’l-mi’minine Vacip bir emirde bulundugu
noktasinda siiphe yoktur. Buna gore de hadisteki “mevla” lafzinin baska anlamlarda

olmayip ilk anlaminda kullanilmasi gerekir.®%® Dolayisiyla Serif el-Murtaza’ya gore

531 Qji-imami bakis agisina gore Hz. Peygamber’in Gadir-i Hum giinii sdylemis oldugu hadiste gecen
“mevla” kelimesinden kastedilenin ne oldugu hususunda detayli bilgi i¢in bkz., Seyh Miifid, Aksamii’l-
mevla fi’l-lisan, (Silsileti miellefati’s-Seyh el-Mfid icinde) thk., Mehdi Necef, Beyrut: Darii’l-Mufid
1993/1414, s. 27-34.

532 Serif el-Murtaza, es-Séfi, 11, s. 268-269.

533 Serif el-Murtaza, es-Safi, 11, s. 274; a.mlIf, Mes’ele fi’l-cevab ‘ani’s-siibiihat, s. 253.
534 el-Ahzab, 33/6.

5% Serif el-Murtaza, es-Safi, I1, s. 276-77; a.mlf, ez-Zehira, s. 447.

53 Serif el-Murtaza, es-Safi, 11, s. 279-280. Ayrica bkz. Kahveci, Siyasal Tartisma, s. 113-116.
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biitiin bu aciklamalar s6z konusu hadisteki mevla kelimesinin “evla anlamina geldigini
ortaya koymaktadir. Buna gore de Hz. Peygamber’den sonra halkin yonetiminde evla

olanin ve kendisine itaat edilmesi gerekenin Ali oldugu anlasilmaktadir.

Serif el-Murtazd’ya gore Ali’nin imametine isaret eden bir diger delil, “Senin benim
yammdaki konumun Hdrin'un Miisd 'min yamindaki konumu gibidir. Ancak benden
sonra peygamber yoktur” hadisidir. 7 Ona gore bu hadis, Ali’nin imametinin
delillerindendir. S6z konusu haber, Hz. Peygamber’in peygamberligi disindaki bdtin
Ozelliklerin Hz. Peygamber ile Ali’de miisterek oldugunu gosterir. Bilindigi Uzere
Harln’un Misa’ya olan konumu, nlblvvet, neseb kardesligi, fazilet, muhabbet ve
gaybeti esnasinda timmetine hil&fette miisterek olusudur. Eger Harun Miisa’dan sonra
yasamis olsaydi onun halifesi olacaktt ve onun yerine baskasinin gegmesi Caiz
olmayacakti. Ali’'nin Hz. Peygamber’le niibiivvet ve neseb kardesligi birlikteligi
olmadigina gore bu ikisi disinda bir iliskinin olmas1 gerekir. Bu iki 6zellik disindakiler
sébit olduguna gore eger Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da hayatta ise immetinin
islerini yonetmesi ve onun makamina gegmesi gerekir. Peygamberin vefatindan sonra

Ali yasadigima gére onun, Hz. Peygamber’den sonra imam olmasi gerekir.>%

Serif el-Murtazd’ya gore Hz. Peygamber’den sonra Ali’nin fasilasiz imam olduguna
delalet eden bir diger delil “sekaleyn” hadisidir. Sii ve Siinni kaynaklarda bazi kiigiik
degisikliklere sahip olmakla birlikte “Sekaleyn hadisi’®*° su sekildedir: “Size iki onemli

sey birakiyorum onlara simsiki saridiginiz miiddetce daldlete diismezsiniz. Onlar

587 Eb(l Cafer Muhammed b. Ali b. Hiseyin Babeveyh el-Kummi, Meani’l-ahbar, thk., Ali Ekber el-
Gaffari, Beyrut: Darii’l-Ma‘rife, 1399/1979, s. 74; es-Seyh Muhammed Bakir el-Meclisi, Biharu'l-envar,
3. Baski, Beyrut: Daru Thyai't-Turési'l-Arabi, 1403/1983, XXI, s. 142; Buhari, Megazi, 80; Fezailii’s-
ashabi’n-nebi, 9; Miislim, Faz4ilii’s-sahabe, 30; 31.

5% Serif el-Murtaza, es-Safi, I11, s. 5-8; a.mlf, ez-Zehira, s. 452-55; a.mlf, Serhu climel, s. 211.

539 Ehl-i stinnete gére Ehl-i Beyt’in konumu ve Sekalyen hadisi hakkindaki degerlendirmeler igin bkz.
Adil Yavuz, “Ehl-i Siinnet’e Gére Ehl-i Beyt’in Konumu ‘Sekaleyn Hadisi Uzerine Bir
Degerlendirme’”, Marife, yil, 5, sy., 3, 2005, s. 333-360.
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Allah i kitab1 ve Itreti/Ehl-i Beytimdir ”.%*° Ona gore bu hadis, Ehl-i Beyt’in icmAsimin
hiiccet ve bunun akabinde de imametin nassla Hz. Peygamber’den sonra fasilasiz olarak
Ali’ye ait oldugunun delilidir. Ayrica hadis, her asirda Ehl-i Beyt’ten masiim, givenilir

ve soziiniin dogru oldugu kesin olan birinin bulunacagmin delilidir.>**

Serif el-Murtaza’ya goére bu hadislerin yani sira “Yarin sancagr Allah’in ve Restlinin
sevdigi ayni zamanda onun da Allah ve ResUlUn0 sevdigi bir kimseye verecegim. Allah
onun eliyle fethi gerceklestirecektir ">*? hadisi de Muahat hadisi ve onun smifina giren
diger hadisler gibi Ali’nin imametine delélet etmektedir. Ona gore fazilet ve ta‘zime
delalet eden her sey riitbe ve makamlarin en iistlin olanina miistehak olmay1 gerektirir.
Fazilet yoniinden eksik sifatlari barindiran bir kimsenin daha faziletli bir kimsenin
oniine gecirilmesi akla aykir1 kétii bir fiil oldugundan®®® insanlar icerisindeki en faziletli
olan kisi imamete en layik olandir. Diger sahabilerde denkligi imkansiz olan cesaret gibi
bir iistiin 6zellige sahip olmasindan 6tiirli sancak hadisi Ali’nin faziletine dolayisiyla da
imametine delalet etmektedir.>** Imamiyye nin hiiccet olarak kabul edilen icmasina gore
Hz. Peygamber’den sonra iimmetin en faziletlisi Ali’dir.>*® Dolayisiyla celi nass olarak
isimlendirilen bu ve benzeri agik nasslar®® Ali’nin faziletine, ismetine ve fasilasiz

olarak Hz. Peygamber’den sonra imam olduguna isaret etmektedirler.
3.1.3.3. Ebii Bekir’in imametinin Gecersizligine Dair Deliller

Hz. Peygamberden sonra kimin halife olacagi konusundaki tartismalarda efdaliyyet

meselesi kadar imadmin nassla m1 yoksa secimle mi is bagina gelecegi meselesi de Onem

540 Miislim, Fazailii’s-sahabe, 36; Tirmizi, Menakib, 31; el-Meclisi, Bihar, XXIII, s. 134-135; Mirza
Hiiseyin en-N0ri et-Tabersi, Miistedrekii’l-vesail, 3. Baski, nsr., Miiessesetii Ali’I-Beyt li-ihyai’t-tiiras,
Beyrut: 1411/1991, VII, s. 254-255.

541 Serif el-Murtaza, es-Safi, 111, s. 122.

542 Buhari, Cihad, 102; Miislim, Fazailii’s-sahabe, 34; el-Meclisi, Bihar, XL, s. 10; XLI, s. 85.

543 Serif el-Murtaza, es-Safi, 11, s. 41, a.mlf, ez-Zehira, s. 430.

544 Serif el-Murtaza, es-Safi, 111, s. 87.

545 Serif el-Murtaza, ez-Zehira, s. 491.

546 Serif el-Murtaza, ez-Zehira, s. 463.
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arz etmektedir. Sia’ya gore imadmin tespit ve tayininde ana unsur nasstir. Bu sebeple Sia,
Imamin tayini konusunda nass ile tayinin gegerliligi, se¢im sisteminin de fasitligi
Uzerinde durmaktadir. Ehl-i Stinnet, Mircie, Haricilik ve Mu‘tezile gibi firkalara gore
ise Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halife/imam belirlenmesinde Sia’nin aksine
temel kriter segcimdir. Yani imamin tespit edilmesinde, se¢imin esas oldugunu kabul
eden firkalar, imamet tezlerini nass ile tayin fikrinin gecersizligi, secim sisteminin

sahihligi tizerine kurgulamaktadirlar.

Serif el-Murtaza konuyu bu ¢ercevede ele almakta ve Kadi Abdiilcebbar tarafindan Ebi
Bekir’in imametinin gegerliligi hakkinda 6ne siirlilen temel gerekcgelere cevap vermeye
calismaktadir. Oncelikli olarak Serif el-Murtaza, Ebi Bekir’in imamete nigin layik
olmadigini, imdmda bulunmasi gereken nitelikler tizerinden ele almaktadir. Nitekim ona
gore akil, imadmm mutlaka masim olmasin1 gerektirmektedir. Ebt Bekir’in ismet
sifatina sahip olmadigi konusunda {immet icma etmistir. Bu itibarla imadm igin vacip
olan bir sifatin kendisinde olmadigi EbQ Bekir’in imameti nasil gegerli olabilir? Ayrica
imamin dini ilimler ve ahkdmin tamamina vuk{fu olmasi1 gerekir. EbG Bekir’in dini
ilimlerde eksikligi nedeniyle baskalarina muhta¢ oldugu ve bazi1 konularda kararsiz
kaldig1 herkes tarafindan bilinen bir konudur. Ote yandan imamin nassla tayin edilmesi
gerektiginden ve Hz. Peygamber’den sonra imamin Ali olduguna dair nasslarin
bulundugu delillerle ispat edildiginden, se¢im sisteminin dolayisiyla da EbG Bekir’in
imametinin gegersizligi ortaya ¢ikmis olmaktadir.>*’ Goriildiigii iizere Serif el-Murtaza,
Eba Bekir’in imametinin gegersizligini ve imamete layik olmadig: iddiasin1 oncelikli
olarak imadmda bulunmasi gereken nitelikler agisindan ele almaktadir. Eba Bekir’in
imamete gelisinin gegersizligi konusunda temel tezini bu sekilde ortaya koyan Serif el-
Murtazd, ardindan segim sistemini kabul edenlerin temel iddialarinin gegersizligi
tizerinde yogunlagsmakta ve Ebli Bekir’in imametinin gecgersizligini ii¢ farkli agidan ele
almaktadir. Bunlar; se¢im sistemini savunanlarin aksine Ebi Bekir’in se¢iminde sahabe
icmaimnm vukd bulmadigi; EbG Bekir’in kendisine atfedilen sahsi niteliklerden yoksun

oldugu ve onun birtakim zaaflarinin bulundugu iddialaridr.

547 Serif el-Murtaza, es-Safi, 11, s. 42; 209; 214; 1V, s. 10; a.mlf, ez-Zehira, s. 483; a.mlf, Serhu ctimel, s.
195-196.
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Serif el-Murtaza’nin elestirdigi ve asla vukld bulmadigini iddia ettigi ilk husus, Ebd
Bekir’in mesrQ ve ilk imdm olduguna dair Sah&be icmainin olmadigi konusudur.
Nitekim secim sistemini kabul edenlere gore Ebi Bekir’in imamete gelisi konusunda en
onemli delil, vukd buldugunu iddia ettikleri sahdbe icmaidir.>*® Serif el-Murtaza ise
Sahabe icmainin asla vukd bulmadigini®®® Sakife giinii meydana gelenleri ve ardindan
yasananlar1 uzun uzadiya anlatarak cevap vermeye calismaktadir.>>® Nitekim ona gore
ne Sakife giinii ne de daha sonra icma hasil olmustur. EbGi Bekir’e biat etmeyen ¢ok
sayida insan vardir. EbG Bekir’in imametine muhalefet edenler arasinda Ali, Abbas,
Beni Hasim’den bir grup, Ziibeyr, Selmén, Halid b. Said b. As ve Eb( Siifyan vardur.
Sa‘d b. Ubade ve ailesinin muhalefeti ve biat etmedikleri herkes tarafindan bilinen bir
konudur. Bu kisilerden bazilari muhalefetlerini istikbalde de siirdlirmiislerdir.

Dolayistyla ihtilafin son buldugu ve sahabenin icma ettigi iddias1 gegersizdir.>>!

Serif el-Murtazd’nin Ebl Bekir’in imametinin gegersizligi noktasinda ele aldig1 diger
konu da Ebi Bekir’in sahsi nitelikleridir. Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025) Ebt Bekir’in
sahsi nitelikleri®* (izerinde durarak onun imamete layik oldugunu savunurken Serif el-
Murtaza ise Ebli Bekir’in imametinin sahihligi konusunda one stiriilen bu 6zelliklerin

her birinin gecersiz oldugunu ortaya koymaya ¢alismaktadir.

Serif el-Murtaza’nin gegersizligini ortaya koymaya calistigit EbG Bekir’e ait sahsi
niteliklerin baginda onun ilk Musliman oldugu hususu gelir. Ona gére Eba Bekir’in ilk

Miisliiman olan kisi oldugu iddias1 batildir. Ali’nin Hz. Peygamber’e tabi olan ve ona

548 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugnt, XX/I, s. 259-260.
549 Serif el-Murtaza, es-Safi, 111, 221; 1V, s. 10.
550 Serif el-Murtaza, es-Safi, 111,s. 184-188.

%51 Serif el-Murtaza, es-Safi, 11, 221-222; a.mlf, ez-Zehira, s. 484-485; Ayrica bkz., Kahveci, Siyasal
Tartisma, s. 72-76.

%52 Kadi Abdiilcebbar tarafindan Eb( Bekir’in imamete layik olduguna dair saydigi temel nitelikler
arasinda sunlar vardir. ilk Misliman olmasi; malii ve canini peygamber ugruna harcamasi; Hz.
Peygamber’in hicret arkadasi olmasi; Magarada Nebi’ye eslik etmesi; Bedir giinii Nebinin ¢adirinda
bulunmasi; Hz. Peygamberin yardimcisi olmasi; peygamber hastalandiginda cemaate namaz kildirmasi ve
Mekke fethi esnasinda hac emiri olmasi. Bkz., Kadi Abdilcebbar, el-Mugni, XX/I, s. 323.
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iman eden ilk kisi oldugu konusunda siiphe yoktur. Bu bilinen tarihi bir gercekliktir.>3

Elestirdigi bir diger sahsi nitelik de Ebl Bekir’in Hz. Peygamber hastalandiginda namaz
kildirmis olmasidir. Ona gére namazla imémet arasinda dogrudan bir iliski olmadigi
gibi bu husustaki haber de haber-i vahiddir ve bu tir haberlere itibar edilemez. Ayrica
Ebi Bekir'in cemaate namaz kildirmasi emri ve izni Aise kanalindan gelmistir.
Dolayisiyla Ebil Bekir’in namaz kidirmasi izni Hz. Peygamber’in degil de Aise
tarafindan verildigi/verilmis olabilecegi inkar edilememektedir. %4 Ote yandan Hz.
Peygamber, Abdurrahman b. Avf’in arkasinda da namaz kilmistir ama bu durum onun
imametini gerektiren bir delil olmamustir.>® Diger taraftan Serif el-Murtaza’ya gore
Mekke’nin fethi esnasinda EbG Bekir’in hac emiri oldugu da kabul géren bir iddia
degildir. Zira EbG Bekir, Berae Stresini okumaktan azledildiginde hac emiri gérevinden

de azledilmistir.>%

Son olarak Serif el-Murtaza, genellikle Siiler tarafindan EbG Bekir’e atfedilen zaaflar
Uzerinde durarak im@metinin nigin gegersiz oldugunu izah etmeye caligmaktadir.
Nitekim Siiler tarafindan Ebt Bekir’e atfedilen zaaflar arasinda Hz. Peygamber’in
mirast konusundaki tutumu: Usdme ordusunu tehiri:®®” FAima’nin cenize namazini
kilmamasi;®*® Malik b. Niiveyr olayinda Halid b. Velid’e hadd uygulamamas1®® ve
Omer ile birlikte onun Hz. Peygamber’in evine defnedilmesi meselesi vardir.®® Serif el-
Murtaza da bu meseleler lizerinde durarak Ebt Bekir’in imametinin gecersiz oldugunu
ispatlamaya calismaktadir. Ornegin Siiler tarafindan Ebt Bekir’e atfedilen kusurlardan

birisi kendisinin de igerisinde bulundugu Usdme b. Zeyd ordusunun sefere ¢ikmasimin

553 Serif el-Murtaza, es-Safi, IV, s. 21.

554 Serif el-Murtaza, es-Safi, 11, s. 158, 159.

555 Serif el-Murtaza, es-Safi, 11, s. 161.

5% Serif el-Murtaza, es-Safi, IV, s. 29.

557 Serif el-Murtaza, es-Safi, 1V, s. 147-149.
558 Serif el-Murtaza, es-Safi, 1V, s., 113-115.
559 Serif el-Murtaza, es-Safi, 1V, s. 161-165.
560 Serif el-Murtaza, es-Safi, 1V, s. 168-170.
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tehirine sebep oldugudur. Kadi Abdiilcebbar Siiler tarfindan atfedilen bu kusuru su
sekilde agikliga kavusturmaya calismaktadir: Oncelikli olarak Ebl Bekir Usame
ordusunda bulunmamaktadir. Zaten olayla ilgili rivayetler buna delalet etmektedir.
Ayrica “Usame ordusunu gonderiniz” haberi imdmin tayin edilmemis olduguna da
delélet etmektedir. Hz. Peygamber herhangi bir kimseyi imdmete nasbetmis olsaydi
emir, fiilinin cemi halde (gonderiniz) degil de mifred halde (gonder) olmasi
gerekirdi.®! Serif el-Murtaza’ya gore ise Ebti Bekir ve Omer Usame ordusunda birlikte
bulunmaktadir. Aralarinda Belaziiri’nin®®? de bulundugu birgok siyer ve tarih¢i Ebi
Bekir’in Usdme ordusunda bulundugunu zikretmektedirler. Bunu inkar etmenin highir
anlam yoktur. Ote yandan s6z konusu haberde, ordu igin gonderin/tenfiz hitabindan
maksat herhangi bir geciktirme olmaksizin hemen yerine getirilmesine yoneliktir.
Ayrica Kadi Abdiilcebbar’in sdz konusu haberden hareketle imdmin tayin edilmemis
oldugu hitkmiine de varmis olmasi dogru degildir. Buradaki hitap Hz. Peygamberden
sonra imam olacak olana ydnelik olmayip o anda hazir bulananlara y&neliktir.>®® Netice
itibariyle Serif el-Murtaza’nin EbQi Bekir’in imametinin gegersizligi konusunda yapmis

oldugu bu agiklamalardan su sonuglara varmak mimkindur:

a) Hz. Peygamber’den sonra imadm olacak kisinin mastmiyet, ilim ve efdaliyet gibi bir
takim Ozelliklere sahip olmasi gerekir. Eger imam olacak kisi bu 6zelliklerden yoksun

ise imameti gecersizdir.

b) Secim sisteminin gecerliligini savunanlarin iddia ettigi gibi Ebli Bekir’in imametine
dair ne isin basinda ne de sonrasinda Sahabe icmamnin vuk( bulmasi s6z konusudur.
Nitekim Sa‘d b. Ubade ve ailesinin igin basinda da sonrasinda da EbG Bekir’e beyat

etmemis olmasi herkes tarafindan bilinen bir konudur.

c) EbG Bekir, efdaliyetine ve imametine delil olarak 6ne siiriilen sahsi niteliklerden

yoksun oldugu gibi kendisine atfedilen bir takim eksikliklere de sahiptir.

561 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugnt, XX/I, s. 344-345.

62 Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belazuri, Ensabii’l-esraf, thk., Stiheyl Zekkar, Riyaz Zirikli, Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1996/1417, 11, s. 115.

%63 Serif el-Murtaza, es-Safi, IV, s. 147-148. Ayrica bkz., Kahveci, Siyasal Tartisma, s. 101-102.
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3.1.4. imamin Gaybeti

Imamin gaybeti meselesinin rasyonel temeller etrafinda savunulmasi ¢abasi, gaybetin
basladigi dénemden itibaren mevcuttur. Nitekim Eb Sehl Ismail en-Nevbahti (6.
311/924), Hasan b. M(sa en-Nevbahti (6. 310/922) ve Ibn Kibbe er-Razi (6. 310/922),
gibi alimlerin gaybet nazariyesini aklilestirme gayretleri uzun bir siire unutulmus olsa
da Us0lT alimlerin meselenin izahinda one siirdiikleri delillerin temeli s6z konusu
alimlere dayanmaktadir.®®* Bununla birlikte gaybet nazariyesinin akli-kelami usulle
tartisilmasinda en 6nemli pay, Seyh Miifid ve onun yontemini takip eden 6grencisi Serif
el-Murtaza’ya aittir. Onlar, gaybeti mesrQlastirabilmek igin “filan imam soyle dedi”
yerine “ onlar sunu derse ... biz de gdyle deriz...” seklindeki diyalektik
reddiye/varsayimli soru cevap metodunu °®° takip etmelerinin yan1 sira nakilden daha
ziyade akli argiimanlara 6nem vermislerdir. Gaybetin izahindaki bu yontem, basta Seyh
Miifid ve Serif el-Murtaza’nin 6grencileri olmak iizere sonraki déonem UsdlT uleménin
konuyu ele alis bicimini olusturmustur. %®® Konunun izahinda Serif el-Murtaza nin
O6nemi de hocasmin akli-istidladl metodunu takip etmis olmasi, meselenin izahinda
muammerQna dair ornekler disinda nakle hi¢ yer vermeden meseleyi akli prensipler
cercevesinde ele almis olmasidir. Bu baglamda Serif el-Murtaza, gaybet problemini esas
itibariyle imamet tartismalar1 igerisinde ele almakta ve iki temel asil tizerinde
durmaktadir. Bu iki temel, her dénemde bir imdmin bulunmas: ve imamlarin masim
olmasinin gerekliligidir. Ona gore aklin bir geregi olan bu iki asil saglam bir sekilde
ortaya konuldugunda bu iki asildan/ilkeden tiiretilmis olan gaybet hakkinda konusmak
rahat ve kolay olacaktir. Zira fer’i bir mesele olan gaybet, bu asillara baglidir. Bundan
dolayr ilk oOnce yapilmasi gereken sey s6z konusu asillarin dogrulu§unu ortaya

koymaktir. Asillarin dogrulugunu ortaya koymadan 6nce gaybet konusunda konusmanin

54 Hakyemez, Sia’da Gaybet inanci, s. 219.

565 Niyazi Kahveci, “Sia-Mutezile Gaybet Tartismasi (Kadi1 Abdulcebbar-Serif Murteza)”, AUIFD,
2005, XLVI, sy., 2, s. 155; Sachedina, “On ikinci imAmin Gaybeti”, s. 241.

566 Jassim, The Occultation, s. 145.
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bir anlami yoktur ve yapilan abesle istigalden baska bir sey degildir.>®’

Serif el-Murtaza her dénemde imdmin nigin gerekli oldugu meselesini, kamu diizeninin
saglanmast ve devam ettirilmesi ilkesine dayandirmaktadir. Buna gore toplumda
tyiliklerin yapilabilmesi ve kétiiliikklerden uzak durulmasi i¢in en uygun ve engelleyici
sey, kendisine itaat edilen ve kendisinden korkulan giiglii bir liderin her zaman
bulunmasidir. Insanlar, islerini ve siyasetlerini diizenleme konusunda kendisine
sigmilan bir kisiden yoksun olduklarinda yani lidersiz ve yonetimsiz kaldiklarinda
toplumda kotii fiiller yayginlagsmakta, diizen bozulmakta ve insanlar arasinda zulim ve
isyan ortaya ¢ikmaktadir. Ne zaman da insanlarin reisleri veya yoneticileri
bulundugunda insanlar onlara basvurmak suretiyle islerinde dogruya daha yakin ve
fesattan daha uzak olurlar. Boylece toplumda diizensizlik ve zulim azalir veya ortadan
kalkar.®%® Toplum, reis veya reisleri bulundugunda, onlara bagvurmak suretiyle islerinde
saldha daha yakin ve fesattan daha uzak olurlar. Bu durum, biitiin bolge, zaman ve

durumlar icin gegerlidir.5%®

Serif el-Murtaza’nin gaybet meselesinin izahinda asil olarak kabul ettigi bir diger konu
da ismet meselesidir. Ona gore imadmin ismet sifatina sahip olmasinin gerekgesi imama
olan ihtiyacin gerekgesiyle ile aymdir.>’® Kétiiliiklerden kagimak icin ilahi bir lituf
olan imédmin, kendisine uyulan olmasi gerekir. Toplumda iyiliklerin yapilabilmesi ve
kotiiliklerden uzak durulmasi i¢in imdma uyulmasi gerekli oldugundan onun masim
olmasi da kagimilmazdir. Eger imam masim olmazsa yaptigi fiillerinin bazilarinin ¢irkin
olup olmadigi konusunda emin olunamaz. Oysa imam kendisine uyulan oldugundan

bizim ona tabi olmamiz gerekir. Kotii bir fiili yapmamizi dnlemenin yolu yaptiklari

567 Serif el-Murtaza, el-Mukni¢, s. 33-34.

568 Serif el-Murtaza, es-Safi, |, s. 47; a.mlf, el-Mukni‘, s. 36; a.mlf, Risaletiin fi gaybe, s. 294; krs;
Sachedina, “On Ikinci Imamin Gaybeti”, s. 245

%9 Serif el-Murtaza, es-Safi, I, s. 47; Seyh Tasi, Telhis, I, s. 69-85. Ayrica bkz., Serif el-Murtaza, ez-
Zehira, s. 410, a.mlf, Ciimeli’l-ilm, s. 20s. 20; a.mlf, Serhu ciimel, s. 192; a.mlf, Trablusiyyéatii’s-
saniye, s. 310; a.mlf, Trablusiyyatii’s-salise, s. 395; a.mlf, illetii ismeti’l-imam, (Mesailii’l-Murtaza
icinde), s. 247-248.

570 Serif el-Murtaza, el-Mukni‘, s. 36.
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fiillerin hata veya yanlis olmadigindan ve kétiiliikk islemeyeceginden emin oldugumuz
imamdir. imamin bu ézellige sahip olabilmesi igin de masdim olmasi gerekir.>’! imamin

mas(m olmasi ise akil ile sabittir.>"2

Ote yandan kamu diizeninin saglanmasi i¢in kendisine uyulmasi gereken bir imam var
olmalidir. imamin gerekliligi de, onun masdim olmasin1 gerektirmektedir. Akil, imamin
bulunmasini, masim olmasini ve ¢irkin igler yapmayacagindan emin olunmasini gerekli
gormektedir.>”® Dolayisiyla tali bir konu olarak kabul ettigi gaybet meselesini bu iki asil
tizerine bina eden Serif el-Murtaza’ya gore mevcut imam da Hasan el-Askeri’nin (0.
260/874) oglundan bagskas1 degildir. Mehdi-yi Muntazar insanlardan gaib olmay1

gerektiren birtakim nedenlerden veya maslahatlardan dolay: gizlenmektedir.>’*
3.1.4.1. Gaybetin Sebebi

Gaybetin basladigi dénemden itibaren Imami ulema bir taraftan gaybet nazariyesini
aciklama c¢abalarina girerken diger taraftan da muhaliflerin itirazlarina cevap vermek ve
taraftarlarinin  zihin bulanikliklarini  gidermek i¢in bir takim gerekgeler iizerinde
durmuslardir. Imami ulemanin 6ne siirdiigii ve daha sonraki Imami taraftarlarca da
paylasilan en 6nemli gerek¢e imadmin kendi hayatindan emin olmadigindan yani korku

ve giiciin kaybedilmesinden dolay1 gaybete gitmis olmasidir.>”

Serif el-Murtaza’ya gore gaybetin mahiyeti, sebebi ve imdmm ortaya ¢ikis zamanini
detayli bir sekilde bilmek, insanin miikellef oldugu bir mesele degildir. Meselenin 6zii
itibariyle gaybetin gerekcesi bilinemez ve zaten bunun bilinmesi insanlarin
yiikiimliiliigiinde olan bir mesele de degildir. Gaybetin gerek¢esi konusunda konusmak,
tipki Allah’in bir hikmeti oldugunu bildikten sonra miitesabih ayetlerin tevilleri, seytan

taslama ve Kabe’nin tavafi gibi ibadete dair konularda agiklamalarda bulunmak

571 Serif l-Murtaza, es-Safi, I, s. 309.
572 Serif el-Murtaza, es-Safi, |1, s. 209.
573 Serif el-Murtaza, Risaletiin fi gaybe, s. 295; krs., Sachedina, “On ikinci Imamin Gaybeti”, s. 245.
574 Serif el-Murtaza, Risaletiin fi gaybe, s. 294; krs., Sachedina, “On ikinci Imamin Gaybeti”, s. 246.

575 et-T(st, “imaAmet Risalesi”, s. 191; Ayrica bkz., Hakyemez, Sia’da Gaybet inanci, s. 219.
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gibidir.>"® Bu agiklamalariyla Serif el-Murtaza, konunun mahiyeti itibariyle her hangi
bir gerekce ileri siirmenin gerekli olmadigini sdylemekte ve gaybetin gerekgesini
temelde Allah’in hikmetine dayandirmis olmaktadir. Bununla birlikte el-Murtaza
kendini gaybete gerckge bulmak zorunda hissetmis olmali ki gaybetin gorinUrdeki
gerekcesi olarak ilk donemlerden itibaren imami ulema tarafindan dile getirilen
gerekgeyi One strmiistiir. Ona gore de On ikinci imamin masim olmasi ayrica kendisine
yuklenen imamet gorevini bilmesine ragmen gizlenmesini gerekli kilan husus, dini-
sosyal bazi1 maslahatlardir. S6z konusu maslahatlar ise zalimlerin imami tehdit etmeleri,
baski altina almalar1 ve tasarruf hakkinin bulundugu hususlarda tasarrufta bulunmalarini
engellemeleridir.®”" imammn dini hadleri uygulamak, haddi asanlari cezalandirmak,
seriat1 tatbik etmek gibi gorevleri vardir. Imadmin bu fonksiyonlarin1 yerine
getirilebilmesi, imdmdan tam anlamiyla istifadenin saglanabilmesi ve ona itaat
edilebilmesi i¢in higbir engelin olmamast ve onun korkulardan emin olmasi gerekir.
Ayrica imamin kendi hayatindan emin olmadiginda gizlenmesi ve kendini zararlara
kars1 korumasi aklen ve naklen bir gerekliliktir. Nitekim Hz Peygamber ve ailesi Si‘b-i
Ebi Talib’te gizlendikleri gibi, Hz. Peygamber bir baska seferde de magarada

gizlenmistir. Bunun temel gerekgesi korku ve zararlara kars1 kendini korumaktir.>’®

Bu baslik altinda ele alinmasi1 gereken bir diger konu da Kaim Imam disindaki diger
imamlarin nigin gizlenmedikleri meselesidir. Muhtemel bu tir bir itiraza Serif el-
Murtaza, Ka&im ile diger imadmlarin yiiklendikleri sorumluluklarin farkliligi ile takiyye
anlayisin1  dikkate alarak agiklamaya c¢alismaktadir. Ona gore diger imamlar
diismanlarindan korktuklarinda takiyye yoluna basvurabiliyorlardi. Ancak Imamu’z-
zaman’in/Kaim’in durumu farklidir. O, diger imdmlardan farkli olarak kilictyla zuhdr
edecek, insanlar1 kendine c¢agiracak ve kendisine muhalefet edenlerle miicadele

edecektir. % Dolayisiyla bu tiir fonksiyonlar1 yerine getireceginden biitiin korkular

576 Serif el-Murtaza, el-Mukni‘, s. 41-46.

577 Serif el-Murtaza, el-Mukni*, s. 52; a.mlf, Risaletiin fi gaybe, s. 295; Sachedina, “On ikinci imamin
Gaybeti”, s. 246.

578 Serif el-Murtaza, Riséletiin fi gaybe, s. 295; Sachedina, “On ikinci Iimamin Gaybeti”, s. 247.

57 Serif el-Murtaza, el-Mukni‘, s. 54-55.
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onunla beraberdir. Ayrica zuhdr ettiginde artik takiyyeye bagvurmasi da s6z konusu
olmadigindan Kaim’in gizlenmesinin diger imamlardan farkli olmasi gayet tabii bir
durumdur. Ote yandan gaybetin kisa ve uzun olmasi arasinda herhangi bir farkin
olmadigma dikkat ¢eken Serif el-Murtaza, gaybetin uzayip kisalmasini gaybetin sebep
ve illetine baglamaktadir. Buna gore gaybetin uzun veya kisa oldugu seklinde bir ayrim
yapilmasi gereksizdir. Gaybet, mahiyeti itibariyle sebep ve illete baghdir. Sebebin
varligi devam ettigi miiddetge gaybet devam eder, sebebin kisaligr miiddetince kisalir.

Sebebin ortadan kalkmasi durumunda da ortadan kalkar. &
3.1.4.2. Gaib imamm Omriiniin Uzun Olmasi

Serif el-Murtaza on ikinci imam Muhammed el-Mehdi’nin alisilmadik bir sekilde uzun
Oomiirli olusunu harikuldde olup olmama agisindan ele almakta ve bunun garipsenecek
bir durum olmadigimi sdylemektedir. Bunlardan birincisine gore uzun 6murli olmak
harikulade bir durum degildir. O, bu konuda hocasi Seyh Miifid’de oldugu gibi
Muhammed el-Mehdi’nin uzun émiirlii olusunu Kur’an kissalariyla desteklemis ve Hz.
Nuh’un uzun oOmiirlii ®' olusunu Kur’ani delil olarak zikretmektedir. %2 Ayrica
kaynaklarda muammertin arasinda zikredilen kisileri drnek olarak siralamaktadir.>® O
ozellikle uzun omiirlii kisileri 6rnek vererek gaybetteki imamin hala yasiyor olmasinin
gayet normal bir durum oldugunu ve adeten de vakiaya aykirt bir durum olmadigini
anlatmaya calismaktadir. Ote yandan Serif el-Murtaza’ya gore uzun Omiirlii olus
harikulade bir olay olarak kabul edildiginde de bu durum miimkiindiir ve bu hadise bir
tir mucizedir ve mucizenin peygamber disinda imédmlardan ve salih olanlardan sadir
olmasi cdizdir. Ona gore bu goriis, Mu’tezile, Zeydiyye ve Havaric diginda ummetin
genelinin goristidiir. Ancak kendilerinin mucize olarak isimlendirdikleri seyi immetin

bir kismi “keramat” olarak isimlendirmektedirler. Burada ¢ok uzun Omiirlii olmanin

580 Serf el-Murtaza, el-Mukni*, s. 54; a.mlf, Risaletiin fi gaybe, s. 296; Sachedina, “On ikinci imamin
Gaybeti”, s. 247.

%81 «Andolsun ki biz Nuh'u kendi kavmine gonderdik de o bin yildan elli yil eksik bir siire onlarin
arasinda kaldi. Sonunda onlar zuliimlerini siirdiiriirken tufan kendilerini yakalayiverdi.” Ankebut, 29/14.

582 Serif el-Murtaza, Serhu ciimel, s. 234;

583 Serif el-Murtaza, Emali’l-Murtaza, 1, s. 234-270.

131



harikulade bir olay oldugu {izerinde durup mucize veya keramat seklinde
isimlendirmedeki farkliliga itibar edilmemelidir.®® Dolayisiyla Serif el-Murtaza, gaib
imamin uzun 6mirli olusunu hem muammerdndan 6rnekler vererek hem de harikulade
bir olay olmasi1 yoniinden ele alarak uzun yasamin garipsenecek bir olay olmadigini
aciklamaya ¢alismistir. Konuyu akli agidan izah etmek oldukga zor oldugundan Serif el-
Murtazanin gaybet ile ilgili diger meseleleri akli esaslar gercevesinde agiklarken bu
konuyu nakille agiklamak zorunda kalmasi dikkat ¢eken dnemli bir husustur. Boyle
olmakla birlikte yine de o, yaptig1 ilk agiklamada hocas1 Seyh Mufid ile ittifak ederken
ikinci izahiyla yani bu durumun harikuldde bir olay olarak kabul edilebilecegini

sOyleyerek konunun izahinda yeni bir yol ortaya koymus olmaktadir.
3.1.4.3. Gaybetteki imamn Faydasi ve Zuh(ru Meselesi

Imamiyye’ye yéneltilen itirazlarm bir digeri de hi¢ kimsenin kendisine ulasamadig1 bir
Imamin pratik hayatta bir karsiliginin olmadigidir. Diger bir ifade ile insanlara bir fayda
saglamadi@i siirece Imdmin gaybette olmasi ile yoklugu veya 6limi arasinda bir fark
bulunmamaktadir. Serif el-Murtaza bu meselede oncelikli olarak dostlarindan ve onun
imametini kabul edenlerden birgok kimsenin gaib imamla irtibat halinde olduklarini ve
imamdan istifade ettiklerini sdylemektedir. Imamla iletisim halinde olanlarin durumunu
bu sekilde agiklayan el-Murtaza’ya goére imametine inanmakla beraber onunla irtibata
gecemeyen kimseler ise imama olan ihtiyacin akli gerekgelerinden sayilan hususlardan
dolayr imédmdan istifade ederler. Bu kisiler imdmlarmnin aralarinda bulundugunu ve ona
itaat edilmesi gerektigini bildikleri i¢in sug islemekten uzak durur ve iyi isler yapmaya
caba harcarlar. Boylece onlarin koti fiilleri azalmis ve iyi isleri artmis olacagindan

onlar da bu sekilde gaybetteki imamdan istifade etmis olurlar.5®®

On ikinci imdmin gaybetiyle alakali bir diger 6nemli mesele de Kaim’in ne zaman

zuhdr edecegi tartismalaridir. Erken donemden itibaren baglayan bu tartismalara — daha

%84 Serif el-Murtaza, Serhu climel, s. 234. Serif el-Murtaza’nin mucize konusundaki goriisleri igin ayrica
bkz., Serif el-Murtaza, ez-Zehira, s. 332-335.

585 Serif el-Murtaza, el-Mukni¢, s. 55-56; a.mlf, Risaletiin fi gaybe, s. 297-98; Sachedina, “ On ikinci
imamin Gaybeti”, s. 248-49.
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once degindigimiz lizere- Seyh Miifid maslahat prensibi ve heniiz sartlarin olusmadigi
gerekgesinden hareketle cevap verirken Serif el-Murtaza ise zuhlrun gergeklesmesini
gaybetin sebebine baglamaktadir. Ona goére gaybette asil olan sebeptir. Eger sebep
ortadan kalkarsa gaybet de ortadan kalkar.%®® Gaybetin gerekgesi temelde Allah’in
hikmetiyle baglantili olmakla birlikte goriiniirdeki sebebi, zalimlerin imam: tehdit
etmeleri, baski altina almalar1 ve tasarruf hakkinin bulundugu hususlarda tasarrufta
bulunmalarini1 engellemeleridir.®®” Ayrica Kaim’in zuhQr zamanmi bilmenin miimkiin
olmadigini sdyleyen Serif el-Murtaza, ancak genel olarak, onun korkudan emin oldugu

k588

vakitte zuhQr edecegini bilmenin miimkiin oldugunu sdyleyerek>*® zuhlrda asil olanin

gaybetin sebebinin ortadan kalkmasi olduguna dikkat ¢ekmektedir.
3.2. Diger Konulara Etkisi
3.2.1. Beda

Dildeki anlamiyla zuhQr etmek, belirmek, gorinmek ve gizli bir seyin sonradan ortaya
¢tkmas1 anlamalarina gelen beda fikri,*® bir isi yapmaya niyet etmisken yapmaktan
vazgecip bir baska isi yapmaya yonelmek i¢in kullanilmaktadir. Diger bir ifade ile beda
terim olarak Allah’in belli bir sekilde vuk( bulacagini haber verdigi bir olaymn sonra

baska bir sekilde gerceklesmesi olarak tarif edilmektedir.>%

Ehl-i Siinnet®®! ve Mu‘tezili alimler®® bedanin istilahi anlami tizerinde durmakta ve

Sia’ya yonelttikleri elestirileri bu minval {lizerinde yiiriitmektedirler. Aralarinda Seyh

586 Serif el-Murtaza, el-Mukni‘, s. 54.

587 Serif el-Murtaza, el-Mukni®, s. 52; a.mlf, Risaletiin fi gaybe, s. 295; Sachedina, “On ikinci imamin
Gaybeti”, s. 246.

588 Serif el-Murtaza, Mesa’ili’l-meyyafarikiyyat, s. 283.

589 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, Beyrut: Darii Sadir,
trs., X1V, s., 65-66.

5% jlhan, “Beda”, DIA, V, s. 290.
%91 el-Es‘ari, Makalatii’l-islamiyyin, s. 49-50.
592 g|-Hayyat el-Mu‘tezili, Kitabii’l-intisar, s. 127-128.
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Mifid ve Serif el-Murtazd’nin da oldugu onemli Sii kelamcilar ise “beda” lafzinin
sozlilk anlamina dikkat cekmekteler ve bu fikrin reddedilmesinden daha ziyade lugavi

anlami dogrultusunda konuyu anlasilabilir kilma gayreti i¢erisinde olmaktadirlar.

S6z konusu diistincenin Miisliimanlar arasindaki ilk tezahiirleri Muhtar es-Sekafi’ye
nispet edilmektedir. Buna gore Muhtar es-Sekafi, se¢me askerlerinden olusan
taraftarlarin1 Musab b. Ziibeyr ile savasmaya gondermeden once “Allah’in kendisine
zaferi vaad ettigini ve kendisine bu sekilde vahiy geldigini” iddia etmistir. Ancak durum
tam tersi olup taraftarlari hezimete ugrayinca sag kalip Muhtar’in yanina donenler
“Diismanlarimiz iizerine bize ni¢in zafer vaad ettin?” dediklerinde ise Muhtar, “Allah

95593

dilediginin mahveder diledigini birakur... ayetini delil getirerek “Allah bana boyle

s6z vermisti ama bu fikrini degistirdi” demistir.>%

Miisliimanlar arasinda “beda” fikrinin ilk tezahiirleri bu sekilde olmakla birlikte tam
anlamiyla fikrin belirgin hale gelmesi hicri ikinci asrin ilk doneminde gulat firkalar
arasinda oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim Halife Eb( Ca‘fer el-Manslr’un Kiife valisi
[sa b. Mlsa’nin Ebu’l-Hattab el-Esedi ve taraftarlarma saldirdiginda, Ebu’l-Hattab
“onlarla savasin, sizin kamislariniz onlara kars1 mizrak ve kilig vazifesi goriir ve onlarin
silahlar sizlere zarar vermez” diyerek taraftarlarin1 savasmaya tesvik etmistir. Ancak
savas esnasinda taraftarlarinin ir kismu Oldiiriiliince geriye kalanlar liderleri Ebu’l-
Hattab’a yonelerek “Diigmanlarimizin bize ne yaptigini gérliyorsun biz de elimizdeki
kamislarin onlara tesir etmedigini ve higbir zarar vermedigini goriiyoruz” demislerdir.
Bunun iizerine Ebu’l-Hattab taraftarlarima “Allah sizin hakkimizda fikir degistirdiyse

bunda benim sugum nedir?” diyerek cevap vermistir.5%

Baz1 olaylar ekseninde gulat firkalar arasinda giindeme gelen beda fikri, Sii-imamiyye

arasinda belirgin hale gelmesi imam olmasi beklenen Ismail b. Ca‘fer es-Sadik’mn

%3 Ra‘d, 15/39.

%4 Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, Beyrut: Dari’l-Ma‘rife,
2003/1424, s. 57-58.

%95 Kummi-Nevbahti, Sit Firkalar, s. 198-199. Ayrica bkz., Atalan, Siilig¢in Farkhlasma Siireci, s., 92-
116; Cemil Hakyemez, “Beda Diisiincesi ve Sii imamet Tartismalarindaki Yeri”, Hitit Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, V, sy., 10, s. 34.
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babasindan once vefat etmesi ile olmustur. Bu hadise iizerine Ca‘fer es-Sadik’in
kendisinden sonra oglu Ismail hakkinda “Allah’a Ismail’in isinde oldugu kadar baska
bir iste bedd olmadi”®%® dedigi sdylenmektedir. Ote yandan Imamiyye igerisinde
imamet Krizine yol acan benzer bir diger durum onuncu imam Ali el-Hadi (6. 254/868)
zamaninda vuku bulmustur. °*’ Ca‘fer es-Sadik’ta oldugu gibi Ali el-Hadi de
kendisinden sonra oglu Muhammed’i halef olarak agiklamis; ancak Muhammed
babasindan 6nce vefat edince diger oglu Hasan el-Askeri’ye vasiyette bulunmustur.
Nitekim Muhammed vefat ettiginde Ali el-Hadi’nin “EbG Ca‘fer’den sonra Ebi
Muhammed hakkinda Allah’a beda olmustur. Onun bu durumu Ismail’in 6liimiinden
sonra MUsa konusunda olan beda gibidir” dedigi rivayet edilmistir.>% Hatta Ali el-
Hadi’nin oglu Hasan igin “Ogulcugum senin hakkinda bir is getiren Allah’a siikranlarini
dile getir” dedigi de zikredilmistir. % Netice itibariyle hicri birinci asrin ortalart
itibariyle giindeme gelen “beda” anlayisi, Imamiyye’nin tesekkiil siirecince Ca‘fer es-
Sadik zamaninda imamet tartismalarinin 6nemli bir pargasi olmus ve Ali el-Hadi’nin
vefatinin akabinde de tekrar giindeme gelerek konuyla ilgili rivayetler Sii telifat icerinde
yer almaya baslamustir.®® Ortaya ¢ikan imamet krizini asma ¢abalarinin tabi bir sonucu
olan “beda” ile ilgili rivayetlere, el-Kiileyni miistakil bir boliim ayirirken®®! 6zellikle
UsalT ulemé temel olarak beda fikrinden vazgegmemekle ve mevcut rivayetleri kabul
etmekle beraber liigavi anlama iizerine yogunlasarak daha makul bir beda anlayisi
ortaya koymaya calismiglardir. Nitekim “beda” anlayisini kabul edilebilir bir ¢ercevede
aciklayanlarm birisi de hocast Seyh Miifid’in gériislerini ®°2 devam ettiren ve bu

dogrultudaki goriisiin hdkim olmasina katki saglayan Serif el-Murtaza’dir.

5% Seyh Sadiik, et-Tevhid, s. 336.

597 Kummi-Nevbahtf, Sit Firkalar, s. 198-199; el-Kétib, Siada Siyasal Diisiince, s. 125.
5% Kiileynf, Usiilii’l-kafi, 1, s. 200

59 Saffar, Besairii’l-derecat, s. 515; Kileynf, Usalii’l-kaff, 1, s. 199.

600 Hakyemez, “Beda Diisiincesi”, s., 39.

601 Kileyni, Usdlii’l-kafi, 1, s. 85-87.

802 Seyh Miifid’in konu ile ilgili goriisleri igin birinci bliime bakiniz.
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Serif el-Murtazad “beda” konusunda hocasinin anlasilabilir kilma gayretlerini devam
ettirmekte ve konuyu daha ¢ok liigavi anlam {izerinden agiklamaya ¢alismaktadir. Ona
gore “bedd”, Arap dilinde zuhlr etmek, ortaya ¢ikmak®®® anlamlarma gelmekte ve terim
olarak ise vakit, vecih, emir veren ve emir olunan seyin birlikteligi ile birlikte bir fiilde
emredilen seyin sonra nehy edilmesi veya nehy edilen bir seyin sonra emredilmesidir.5%
Ayrica 0, her ne kadar kimleri kastettigini sdylememis olsa da kelamcilarin beda tanimi
olarak sunu vermektedir: “Allah’in bir miikellefe belirli bir sekil lizere mahs(s bir
vakitte bir seyi emretmesi sonra da onu (belirtilen) biitiin yonleriyle nehy etmesidir.”8%
Ona gore beda bu sekilde tanimlandiginda Allah Teala i¢in beda s6z konusu degildir.
Cunkl Allah Teala kendi zatiyla alimdir ve Allah’mn alim olmasiyla ilminde yenilenme
ve daha Once agik olmayan bir maldmatin [daha sonra] z&hir olmas1 Allah i¢in céiz

degildir. ®® Konunun genel cercevesini bu sekilde belirleyen el-Murtaza, hocasinin

yontemini takip etmekte ve konuyu iki sekilde agiklamaktadir.

Birincisine gore beda lafzindan kast edilen “zuhlr”dur ve Arapgada “beda” ortaya ¢ikan
seyin ismidir.®%” Yine burada o, Seyh Miifid’in beda’dan kast edilenin zuhlr olduguna
dair Kur’an-1 Kerim’den delil olarak one siirdiighi ayetleri zikretmeyi gerekli

608 kincisine gore “bedd” lafz1 seriattaki ‘nesih’ anlamindadir. Ona gore

gérmemistir.
Sta’nin ¢ogunlugunun beda ile kast etikleri sey, Mu‘tezile’nin “nesh” anlayisiyla ifade
ettigi seyin aynisidir. Aradaki fark tamamen kullanilan lafizla ilgilidir. Sia’nin bunu
beda lafzi ile isimlendirmesi, o islemin bedd olduguna dair rivayet edilen ahbarin
olmasidir. Kast edilen anlam ayni olduguna gore lafizlardaki farklilia ve var olan

ihtilafa itibar edilmez.5%°

603 Serif el-Murtaza, Mesa’ilii’r-raziyye, s. 116.
604 Serif el-Murtaza, el-Hud(d, s. 264.

605 Serif el-Murtaza, Mesa’ilii’r-raziyye, s. 116.
806 Serif el-Murtaza, Mesa’ilii’r-raziyye, s. 116.
807 Serif el-Murtaza, Mes&’ilii’r-raziyye, s. 118.
608 Bkz., Seyh Miifid, Tashihu i‘tikadat, s. 65-66.

609 Serif el-Murtaza, es-Safi, 1, s. 87.
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Genel itibariyle Serif el-Murtaza, beda konusunda hocasinin tutumunu devam ettirmis
olmasma ragmen ayrildigr nokta, Seyh Miifid bir takim haberleri aciklama gayreti

icerisine girerken®®

0, bu tir haberleri giivenirlik agisindan degerlendirmekte ve s6z
konusu haberlerin ahad haberler oldugunu dolayisiyla da ilim ve kesinlik ifade
etmeyecegini sdylemektedir. 1! Bu itibarla 0, bedd meselesinde hocasinin konuyu
anlasilabilir kilma c¢abalarmi devam ettirerek Imamiyye’ye yoneltilen potansiyel
elestirileri en aza indirmeyi ve iImami toplumun sahip oldugu doktrini uygun bir sekilde

tekrardan insa etmeyi hedeflemektedir.5*2

3.2.2. Rec‘at

Kelime olarak ‘dénmek, geriye gelmek’ anlamlarina gelen rec‘at, Imamiyye’ye gore
terim olarak Kaim’in zuhdrundan o©nce imamin taraftarlarindan ve onlara
zulmedenlerden bir kismmin yeniden dinyaya gonderilmesi ve bdylece gerceklerin
ortaya ¢ikarilmasi ve zalimlerin haksiz olduklarinin bizzat kendileri tarafindan da tasdik
edilmesidir.®®® Baz1 Sii gruplarma gére 6len veya gaybette olan bir liderin/imamm

tekrardan geri donmesi seklinde anlasilan rec‘at fikri,5*

esas itibariyle basarisizlikla
sonuclanan durumlarda taraftarlara Umit verme ve karsilastiklar1 veya karsilagmalari
muhtemel baskilara tehammiil etmede 6nemli bir savunma araci olmustur.®® Nitekim
rec‘at fikrinin hususen “kurtarici” mehdi anlayisiyla baglantili olmast durumun bu

boyutu oldugunu ortaya koymaktadir.

Rec‘at diisiincesinin ilk seklinin Miisliimanlar arasinda tezahiir etmeye baslamasi

610 Seyh Miifid, el-Mesaili’l-ukberiyye, s. 100.
611 Serif el-Murtaza, Mesa’ilii’r-raziyye, s. 116-117.
612 Abdulsater, The Climax of Speculative Theology, s. 365.

613 Serff el-Murtaza, Mesa’ilii’l-meyyafarikiyyat, s. 303; Oz, islim Mezhepleri Tarihi, s. 252; ilyas
Uzim, “Rec‘at”, DIA, XXXIV, s. 504.

614Ornegin bkz., Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar, s. 111-112; el-Es‘ari, Makalatii’l-islamiyyin, s. 35;
Sehristant, el-Milel ve’n-nihal, s. 170.

615 \W. Montgomery Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev., Ethem Ruhi Figlali, 2. Baski,
Istanbul: Birlesik Yayincilik, 1998, s. 57;
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Muhammed b. el-Hanefiyye’nin (6. 81/700) 6liimiinden sonra olmustur.*® Mezhepler
tarihi kaynaklarinin verdigi bilgilere gore Muhammed el-Hanefiyye’nin 6liminden
sonra, onun Olmedigini; suanda gizlendigini ve yakinda doniip yeryiiziine hakim
olacagin1 kabul eden taraftarlart vardir. 82" Rec‘at diisiincesi Imamiyye firkasmin
miistakil bir firka olarak tesekkiil etmeye baslamasiyla ayri bir 6nem kazanmis ve on
ikinci imamin zuhdru ile irtibatlandirilmistir. Bu fikrin Imamiyye mezhebi mensuplar
tarafindan ne zaman benimsenmeye basladigi kesin olarak bilinmemekle birlikte
doneminin 6nde gelen Sii alimlerinden olan Fazl b. Sazan, (6. 260/874)58 doktrinle
ilgili kendilerine yoneltilen elestirilere cevap vererek konuyla ilgili goriislerini agik bir
sekilde ortaya koymus ve eserinde doktrinin bir savunusunu yapmustir.%® Bununla
birlikte KuleynT (6. 329/941) el-Kafi adli eserinde muhtemelen fazla 6nem
atfetmediginden veya gaib imdmm doniisiiniin pek yakinda olacagi/olabilecegi
ihtimalinden hareketle eserinde rec‘at doktrinine iliskin rivayetlere yer vermemistir.6?
Seyh Sadik (6. 381/991) ise tenasiih anlayisi ile ilgili olmadigini ifade ettigi rec‘at
inancin1, Kur’an-1 Kerim’den bazi1 ayetleri®! delil getirmek suretiyle on ikinci imamm

zuhdruyla irtibatlandirarak keldm konularmin igerisine yeniden déhil etmistir.5%2

Ote yandan Seyh Sadiik’u bircok konuda elestirmis olmasina ragmen onun rec‘at
konusundaki goriislerini kabul eden Seyh Miifid (6. 413/1022), mezhep igerisinde
rec‘atin manalar1 konusunda ihtilaflar s6z konusu olsa da kiyametten 6nce 6lilerden

birgogunun diinyaya tekrar donmesinin gerekliligi noktasinda ittifak ettiklerini

616 Onat, Emeviler Devri Sif Hareketleri, s. 115.

617 Kummi-Nevbahti, Sit Firkalar, s. 111-112; el-Es‘ari, Makalatii’l-islamiyyin, s. 35; el-Bagdadsi, el-
Fark, s. 47; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, s. 170.

618 Necasi, Rical, s. 295; Seyh Tasi, el-Fihrist, s. 197-199.

619 Faz] b. Sazan en-Nisablri, el-izah fi’r-redd ala sairi’l-firak, thk., es-Seyyid Celaliiddin el-Hiiseynt
el-Urmevi, Beyrut: Miiessetiitii’t-Tarthi’l-Arabi, 2009, s. 381-432

620 Howard, “S1’f Kelam”, s. 219.
621 el-Bakara, 2/ 56, 259; Nahl, 16/39.
622 Seyh Saduk, el-i‘tikadat, s. 60-63; Howard, “S$i’i Kelam”, s. 223.
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soylemektedir.®?® Seyh Miifid’e gore Allah Teala, dlenlerden bir toplulugu ayni surette
dunyaya geri dondurecek, Allah onlardan bir grubu aziz kilarken digerlerini ise zelil
kilacaktir. Bu olay Hz. Muhammed soyundan gelecek olan Mehdi’nin kiyami sirasinda
vuk{ bulacaktir. Diinyaya dondiiriilecek olanlar ise iki gruptur. Bunlar imanda yuksek,
amelleri sélih ve blylk giinahlardan korunmus olanlar ile fesat ve inat noktasinda ug
noktalara ulasmig, asir1 derecede giinah isleyen ve Allah dostlarina ¢ok zulmetmis
kimselerdir. Sonrasinda bu iki grup oldiiriiliir kiyametin kopmasiyla diriltilir, nimet
veya azabin devami hususunda hak ettikleri seye nail olurlar. Kur’an bu durumun
sthhatiyle alakali ayetler ihtiva etmektedir.®?* Oregin “O giin her Gmmet iginden
ayetlerimizi yalan sayanlardan bir cemaat toplariz da onlar toplu olarak (hesap yerine)
sevk edilirler”,°® “Onlar: Rabbimiz bizi iki defa 6ldirdiin, iki defa dirilttin. Biz de
gunahlarimizi itiraf ettik. Bir daha (bu atesten) ¢ikmaya yol var midir? derler”®?®
ayetleri rec‘at inancinin delilleridir.%?” Dolayisiyla Sii rec‘at anlayisinin savunusu agik
bir sekilde Fazl b. Sazin tarafindan ortaya konulmus ve Imamiyye mezhebinin
tesekkiiliiniin ardindan on ikinci imadmin zuhuruyla irtibatlandirilarak, Imamiyye Siasi

tarafindan da mezhebin esaslarindan biri olarak benimsenmistir.

Us0IT diistince ile bagdastirilmast miimkiin olmasa da, ortaya ¢iktig1 tarihsel, toplumsal
ve siyasal diizlemde anlasilabilir olmasina ragmen aklen izaht miimkiin olmayan rec‘at
doktrinini, Serif el-Murtazd da kabul etmektedir. Nitekim ona goére de Allah Teéld,
Kaim’in zuhlru zamaninda birisi Kdim’in devletine sahitlik etmek i¢in taraftarlarindan
digeri de K&im’in kendilerinden intikam almasi i¢in diismanlarindan olmak {izere iki
grubu tekrardan diinyaya dondurecektir. Ona gore muhaliflerin rec‘at konusunda
hayrete diismelerinin ve bunun olanaksiz oldugunu diistinmelerinin higbir anlami

yoktur. Allah Tedla yok olduktan sonra cevherleri icdd etmeye kadir oldugundan

623 Seyh Miifid, Evailii’l-makalat, s. 46.

624 Seyh Miifid, Evailii’l-makalat, s. 77-78. a.mlf, el-Mesailli’s-sereviyye, s. 32-35..
625 Neml, 27/ 83.

626 Mii’min, 40/11.

827 Seyh Miifid, el-Mesailu’s-sereviyye, s. 33.
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diledigi zaman da onu tekrar var etmesi mimkindir. Dolayisiyla Allah Teala oluleri

diriltmeye kadirdir ve bu imkéansiz olan bir durum degildir.%%8

Rec‘atin vukil bulacaginin delili noktasinda Serif el-Murtaza, rec‘ati kelam konularinin
icerisine dahil eden Seyh Sadik’tan (6. 381/991) ve hocast Seyh Miifid’ten
ayrilmaktadir. Rec‘atin vaki olacagmna diir Seyh Sadik ve Seyh Miifid®?° Kur’an-1
Kerim’den®® delil getirirlerken Serif el-Murtaza, bunun delili olarak nasslardan degil
Imamiyye’nin bu konuda icma etmesini delil getirmektedir. Ona gére imam, immetin
bir pargas;, miiminlerin en sereflisi ve alimlerin en bilgilisi®! oldugundan mastim
imadmin icma edenler arasinda bulunmasi gereklidir. Zaten bu durum icmanin hiiccet
olmasindaki illeti igerdiginden icma hiiccettir®? Dolayisiyla ona gore bu konudaki
Imamiyye’ nin icmas1 gergektir ve rec‘at Vuk(l bulacaktir. Bu son acgiklamasiyla Serif el-
Murtazad ayni zamanda icma’nin delil degeri tasimasinin kriterini de ortaya
koymaktadir. Nitekim ona gore icma edenler arasinda imamin kendisi veya kavli
olmadig takdirde icmé edenlerin sayis1 ne kadar fazla olursa olsun bir kiymeti yoktur
ve varilan fikir birliginin delil degeri yoktur. Bu ayni zamanda onun icma ehli olarak

kimleri kastettigini de ortaya koymaktadir.

Serif el-Murtaza’nin konuyla irtibatli olarak 1srarli bir sekilde iizerinde durdugu bir
diger konu da geriye donenlerin teklife tabi olup olmayacaklar1 meselesidir. O rec‘atin
teklifi ortadan kaldirmadigin1 sdylemekte ve teklifin geri gdnderilen Kkafirleri de
kapsaylp kapsamadigi seklinde akla gelebilecek bir soruya iki sekilde cevap

vermektedir. Birincisine gore diismanlardan cezalandirmak igin geri dondiiriilenlere

628 Serif el-Murtaza, Ecvibetti min mesailin muteferrika, s. 135-136; a.mlf, Mesa’ilii’r-raziyye, s. 125;
a.mlf, Mesa’ilii’l-meyyéafarikiyyat, s. 302-303.;

629 Seyh Saddk, el-i‘tikadat, s. 60-63; Seyh Miifid, el-Mesailii’s-sereviyye, s. 36.
630 Bkz., el-Bakara 2/56, 259; Maide 5/110; Enam, 6/26-27; Kehf 18/18, 25; en-Neml, 27/83.
831 Serif el-Murtaza, ez-Zeri‘a, |1, s. 129.

832Serif el-Murtaza, ez-Zeri‘a, |, s.154; a.mlf, Cevabatii’l-mesa’ili’t-tebaniyyat, (Resailii’s-Serif el-
Murtaza 1 i¢inde), Kum: Darii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1405, s. 19; a.mlf, Mes&’ilii’r-raziyye, s. 125-126;
a.mlf, Miinazaratii’l-husim ve keyfiyyatii’l-istidlal ‘aleyhim, (Resailii’s-Serif el-Murtaz4, 1l iginde) s.
117; a.mlf, Mes’ele fi’l-icma‘, (Resailii’s-Serif el-Murtaz, 111 iginde) s. 202.
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teklif s6z konusu degildir. Teklif ancak yardim, destek ve koruma sebebiyle Kaim’in
taraftarlar1 olan dostlar1 igin s6z konusudur. Diger cevaba gore ise rec‘at, vacip fiile
siginma ve kabih fiilden uzaklagsma anlamina gelmediginden teklif zalimlerden diriltilen

grup icin sz konusu olursa dahi, diismanlarm tévbe etmeleri s6z konusu olamaz.%3

3.2.3. Sehvii’n-Nebi

Niibiivvet-imamet iliskisi ile baglantili olan sehvii’n-nebi meselesi, Usali alimlerin
tizerinde 6nemle durduklar1 meselelerin basinda gelmektedir. Bu baglamda hocas1 Seyh
Miifid’in konuya yaklagimini devam ettiren Serif el-Murtaza, hocasindan daha fazla
meseleye 6nem vermektedir. Nitekim Seyh Mufid, “Zi’l-yedeyn” lakabiyla bilinen
kisiden gelen bir rivayeti degerlendirdigi bir risale®®* kaleme alirken Serif el-Murtaza
ise peygamberlerin ve ayn1 zamanda imamlarin sagire veya kebire her hangi bir glinaha
bulagmaktan masim olduklarini ortaya koymaya yonelik Tenzih(i 'l-enbiya ve’l-eimme
adinda mistakil bir eser kaleme almistir. Bu eserinde peygamberlerin ve imémlarin
masdmiyeti prensibinden hareketle bazi peygamberlerin giinah isledikleri vehmini

uyandiran ayetleri ve imamlarm fiillerini tenzih anlayis1 ekseninde tevil etmektedir.5%

Serif el-Murtaza’ya gore akli deliller agisindan risdlet Oncesi ve sonrasinda
peygamberden hig bir sekilde her hangi bir giinah, hata ve zelle sadir olmasi s6z konusu
degildir. ®3® Kendisine tabi olmamiz ve Kkendisini tasdik etmemiz gereken kiside
kendisinden nefret ettiren sifatlarin olmas1 uygun degildir.®®” Bu sebeple Kur’an’da
peygamberlerin hata isledikleri intib&in1 veren ayetleri z&hiri anlamlar1 disina ¢ikarak
akli deliller cercevesinde tevil etmek gerekir. Mutekellim s6zi zahiri anlamiin disinda
da kullanabildiginden bir kelamin hakikat veya mecaz olma ihtimali vardir. Oysa aklt

delillerde ise boyle bir durum s6z konusu degildir. Bir ayet ile ilgili yapilan tevilde

633 Serif el-Murtaza, Ecvibeti min mesailin muteferrika, s. 135; a.mlf, Mesa’ilii’r-raziyye, s. 126.
834 Seyh Mufid, ‘Ademii sehvi’n-nebf, s. 1-32.

835 Serif el-Murtaza, Tenzih, s. 14-23.

636 Serif el-Murtaza, Mesa’ilii’r-raziyye, s. 121.

837 Serif el-Murtaza, ez-Zehira, s. 338.
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ayetin zahiri manasinin disina ¢gikilmasi gerekiyorsa bu anlamin disina ¢ikilmasi gerekir.
AKIT ilkelere bagl kalarak yapilan yorumlarda ayetin teviline tam olarak ulagilmasa da

bunun bir zarar1 olmaz.%38

Peygamberlerin ismeti meselesinin genel gergevesini bu sekilde belirleyen Serif el-
Murtazd, daha sonra masdmiyet ilkesinden hareketle peygamberlerin haté/giinah
isledikleri vehmini uyandiran ayetleri birden fazla ihtimali dikkate alarak tevil etmekte
ve ayrica gerekli yerlerde liigavi agiklamalara da bagvurarak ayetleri agiklamaktadir.
Omegin “Eger sana indirdigimizden kuskuda isen senden énce Kitdb s okuyanlara sor.
And olsun ki Rabbinden sana hak gelmistir. Sakin siiphecilerden olma” %° ayeti
baglaminda Hz. Peygamber’in kendisine indirilen Kur’an hakkinda slipheye diisme
ihtimali tizerinde durmaktadir. O, bu ayetle ilgili verdigi birinci yorumda ayetin zahirine
gore ilk muhatap Hz. Peygamber’in kendisi olsa da asil muhatap onun disindakilerdir.
Nitekim Talak Sdresinin birinci ayetinde de®® ayn1 durum séz konusudur. Buna gore
s0z konusu ayette (Yunus 10/94) kast edilen anlam “Ey Kur’an’i dinleyen kisi
Restlimuize indirdigimiz kitap konusunda siiphe igine diisersen Kitab’1 okuyanlara sor”
seklindedir.

Diger yoruma gore ise soz konusu ayette hitap, dogrudan Hz. Peygamber’e yapilmakla
birlikte bu, “eger siiphe edersen soyle yap” seklinde anlagilmamalidir. Hz. Peygamberin
kendisine indirilen Kur’an hakkinda siipheye diismesi kesinlikle miimkiin degildir. Bu,
tipki peygamberlerin sirke diismeleri muhal oldugu halde ayette “Eger (Allah’a) sirk

kosarsan amellerin bosa gider”®"' &yetindeki hitdba benzemektedir. ®*? Dolayisiyla

638 Serif el-Murtaza, Emali’l-Murtaza, 11, s. 399.
839 Y{inus, 10/94.

640 “By Peygamber! Kadinlar1 bosamak istediginizde onlar1 iddetlerini dikkate alarak (temizlik halinde)
bosayin ve iddeti saym. Rabbiniz olan Allah’a kars1 gelmekten sakinin. Apagik bir hayasizlik yapmalari
disinda onlar1 (bekleme siiresince) evlerinden ¢ikarmayin, kendileri de ¢ikmasinlar. Bunlar Allah’in
siirlaridir. Kim Allah’in sinirlarin1 asarsa, sliphesiz kendilerine zulmetmis olur. Bilemezsin, olur ki
Allah, sonra yeni bir durum ortaya ¢ikarir.” Talak, 65/1.

641 Zimer, 39/65.
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ornek olarak verdigimiz bu ayette oldugu gibi el-Murtazd peygamberlerin zéhiren
haté/zelle isledikleri vehmini uyandiran ayetleri akli deliller cercevesinde izah etmeye
caligmaktadir. Kanaatimize gore hocas1 Seyh Miifid’de oldugu gibi onun da bu konu
Uzerinde 1srarli bir sekilde durmasinin altindaki en 6nemli séik, basta da belirttigimiz
Uzere nubuvvet-imamet iligkisi ve imdmlarin da tipki peygamberler gibi masim
oldugunu kabul etmesidir. Nitekim o, Tenzih( 'I-enbiyd ve’l-eimme adli eserinin basinda
bu hususa dikkat cekmektedir.4® Eserin 6nemli bir kismini peygamberlerin ismeti
konusuna ayirmis olmasmna ragmen Kkonuyla baglantili olarak imamlarin da
peygamberler gibi masim olduklarina dair akli ilkeyle gelisir intibain1 veren imamlarin
gunah gibi gorinen birtakim fiillerini mastmiyet anlayisi dogrultusunda tevil
etmektedir. Ornegin, nass ile tayin edildigi kabul edilen Imam Ali’nin mastmiyet
anlayis1 ile gelisir gibi goriinen ilk ti¢ halifenin meclislerinde bulunmasini, mastimiyet
ilkesi cercevesinde tevil etmeye calismaktadir. Nitekim ona gore toplantilarin ¢ogu
mescitte ve insanlarin birlikte oldugu zamanda oluyordu ve o meclis bizatihi onlara
mahs(s bir meclis degildi. Yani Imam Ali’nin katilmis oldugu o meclisler bizatihi ilk {i¢
halifenin meclisleri olmadigindan orada bulunmasinda bir sakinca yoktur. Eger durum
boyle degil de orada meydana gelebilecek her hangi minker bir fiili nehy etmek
maksadiyla meclislerine katilmigsa bu céizdir ve insanlar bir¢ok islerinde ona miiracaat
ettiklerinden dini agidan da katilmasi sahihtir. Ayrica burada imam Ali’nin onlarin
goriis alig-verisleri/megveret meclislerine katilma meselesine de deginen el-Murtazg,
Imam Ali’nin ancak yol géstermek ve bazi yanlis fikirlerine karsi onlar1 uyarmak igin
mesveret meclislerine katildigini ve bu sartlarda da katilmanin vacip oldugunu

soylemektedir.544
3.2.4. Kur’an-1 Kerim

Bu bolimde Hz. Peygamber’in Allah resOli olduguna dair en 6nemli mdcizesinin

642 Serif el-Murtazad, Emali’l-Murtaza, I, s. 382-383; a.mlf, Ecvibetii’l-mesa’ili’l-Kur’4aniyye,
(Resaili’s-Serif el-Murtaza 11 i¢inde), Kum: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1405, s. 105-107; Kiraz, Kur’an
Miiskilleri ve Miitesabihleri, s. 445-446.

643 Serif el-Murtaza, Tenzih, s. 15, 183.

644 Serif el-Murtaza, Tenzih, s. 189.
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Kur’an®® oldugunu kabul eden Serif el-Murtaza’nin Kur’an hakkindaki gériislerinin
tamamina yer verilmeyecektir. Bunun yerine dogrudan konumuzla baglantili olan
Kur’an’in tahrif edilip edilmedigi ile mahllk olup olmadigina dair goriisleri tizerinde
durulacaktir. Erken doneme ait bazi Sii kaynaklarda tahrifin olduguna dair rivayetler yer
almasina ragmen basta ilk donem Ahbari gelenege mensup Seyh Saddk (6. 381/991)
olmak Uzere Seyh Miifid (6. 413/1022) ve &grencilerinin takip etmis oldugu UsUIT
diisiince bu iddialara kars1 ¢ikmaktadir. Diger konunun 6nemi ise Mu‘tezili diisiinceyle
dzdeslesen “halku’l-Kur’an” iddialarinda Sii-Imamiyye’ye mensup alimler onlarla ayni
diisiinceleri dile getirmis olmalarina ragmen Imamiyyenin Kur’an igin “mahlik”

kelimesini kullanmaktan kag¢inmalari ve bunun yerine israrla “muhdes” kelimesini

kullanmis olmalaridir.
3.2.4.1. Tahrifii’l-Kur’an

Sii gelenekte karsilagilan Onemli problemlerin biri de “Osman Mushafi”na karsi
gelistirilen tutum ve Kur’an’in tahrif edildigine dair iddialardir.®*® Bu hususa iliskin
iddialar ilk defa Gulat-1 Sia tarafindan dile getirilmis ve konuyla alakali ilk eserler yine
bu firkalara mensup kisiler tarafindan telif edilmistir. Nitekim Sii rical kaynaklarinda
“fasidii’l-mezdhib”, “zaifii’'l-hadis” ve “gali” ®*" olarak nitelendirilen Ahmed b.
Muhammed b. Seyyar’in/es-Seyyari’nin (6. 268/882) telif etmis oldugu Kitabi 'z-tenZil
ve t-tahrif) konuyla alakal1 ilk miistakil eserlerdendir.54® Bununla birlikte erken dénem

Sii-imami hadis ve tefsir kaynaklarinda da Kur’an’in hem lafiz hem de anlam diizeyinde

645 Serif el-Murtaza, ez-Zehira, s. 360-361; Abdulsater, The Climax of Speculative Theology, s. 368.
646 McDermott, The Theology, s. 92.
847 Necasi, Rical, s. 78; Seyh Tasi, el-Fihrist, s. 66.

648 Etan Kohlberg “Some Notes on the ImAmite Attitude to th Quran”, ed., S. M. Stern, Albert Hourani
ve Vivian Brown, (Islamic Philosophy and The Classical Tradition iginde) Oxford, Bruna Cassirer, s. 213.
Eserlerinde Kur’an’in tahrif olduguna dair rivayetlere yer veren miiellifler ve delil olarak gosterdikleri
rivayetler hakkinda genis bilgi icin bkz., bkz. Aslan Habibov, ilk Dénem Sii Tefsir Anlayisi,
(yaymmlanmanus doktora tezi), Ankara, 2007, s. 110-127.
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tahrif/tebdil edildigine dair bircok rivayetin yer aldig1 yadsmamaz bir gercekliktir.%4°
Muhtemelen bunun en 6nemli sebebi, Kur’an’mn tahrifi ile ilgili rivayetlerin genellikle
Imam Muhammed el-Bakir (6. 114/732) ve Ca‘fer es-Sadik’a (6. 148/765) isnat edilmis
olmasindan dolayr bu rivayetlerin, ilk dénem Ahbari diisiinceye mensup alimler
tarafindan herhangi bir tenkit siizgecinden gegirilmeden zikredilmis olmasidir.®*® Bunun
yami sira Sii-Imami gelenekte Kur’an’da eksiklik veya fazlalik olduguna dair iddialarmn
hicri ti¢iincii asrin sonlaria dogru yogunlastigi goriilmektedir. Muhtemelen bunun arka
planinda Imamiyye inancinin tesekkiil siireci vardir. Imadm olacak kisinin nassta acik¢a
belirtilmesi gerektigi anlayisi dogrultusunda gelistirilen imamet nazariyesinin dayanag,
ilk 6nce Kur’an’dan ayetlerle temellendirilmeye g¢alisilmistir. Ancak burada istenilen
deliller  bulunamadigindan Kur’an’da eksiklik olduguna yonelik rivayetler
aktartlmistir. %! Ote yandan hicri dordiincii asrin ortalarma kadar Sii-imami diisiince
icerisinde de tahrif iddialarin1 kabul eden bir anlayisin var oldugunu sOylememiz
mimkunddr. Nitekim Seyh Miifid, Kur’an’in tahrif edilmedigine dair kendi goriislerine
yer verdikten sonra Nevbahtiler’in Kur’an’da birtakim eksiklik ve fazlaligin oldugu
goriisiinde olduklarmni ve bu konuda Imami kelam, fikih alimleri ve séir alimlerden
olusan bir toplulugun bu goriisii benimsedigini ifade etmektedir.%>? Bunlarla birlikte en
azindan hicri dordiinci asrin baslar itibariyle Sii-Imami toplum igerisinde tahrif
iddialarina karsi ¢ikan hi¢ kimsenin olmadigini séylemek de isabetli degildir. Clnki
324/935-36 yilinda vefat eden Ebu’l-Hasan el-Es‘ari, Kur’an’in tarif edildigi konusunda
Rafiza’nin ti¢ gruba ayrildigini, i‘tizal ve imamet goriisiinii benimseyenlerin Kur’an’da

eksilme ve fazlaligin s6z konusu olmadigini ve mevcut niishanin Hz. Peygambere

649 Saffar, Besairii’l-derecat, s. 229-230; Kuleyni, Usiilii’l-kaff, I, s. 135-136. Bu hususta ayrica bkz.,
Mehmet Atalan, “Sii Kaynaklarda Ali b. Ebi Talib ve Fatima Mushafi”, Dini Arastirmalar, 2005,
VIII, sy., 23, s. 93-96.

650 Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet &Sia, s. 180; Atalan “Ali b. Ebi Tilib ve FAtima Mushafi”, s. 103-
104.

851 Mehmet Umit, “Kur’an’a Yonelik Tahrif Iddialarma Zeydi Tepki”, Hitit,Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, 2006, V, sy., 9, s. 69-70.

82 Seyh Miifid, Evailii’l-makalat, s. 81-82.
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653 gl-Es‘ari’nin bu ibarelerinden hareketle

indirildigi sekilde oldugunu sdylemektedir.
her ne kadar erken dénem itibariyle Sii-imamiyye taraftarlarinin kahir ekseriyetinin
olmasa da akli metodu benimseyenlerin Kur’an’in tahrif oldugu iddialarina karsi
ciktiklar1 soylenebilir. Diger taraftan hicri dordiincii asrin ortalarindan itibaren Imami
alimlerin mevcut Kur’an niishasina bakislar1 6nemli 6l¢iide degismistir. Nitekim bu
donem itibariyle basta Seyh Sadik (6. 381/991) olmak tizere Seyh Miifid (6. 413/1022),
Serif el-Murtaza (6. 436/1044) ve Seyh Tusi (6. 460/1067) gibi alimler tarafindan Sii-
Imami literatiir ierisinde yer alan tahrif iddialar1 acik bir sekilde reddedilmis ve bu
goriis daha sonraki donemlerde de hakim goriis olarak varligini devam ettirmistir.
Muhtemelen ilk olarak agik ifadelerle tahrif iddialarini, mensubu bulundugu ilk dénem
Ahbari diigiincenin genel yaklagimi aksine reddeden ve mevcut Kur’an nishasinin
tahriften masun oldugunu sdyleyen kisi Seyh Sadtk’tur. ®** Nitekim o, Kur’an

konusunda imamiyye’nin gériislerini su sekilde ortaya koymaktadir:

“Yiice Allah tarafindan Hz. Muhammed’e indirilen Kur’an iki kapak arasinda olan ve insanlarin
elinde bulunandir. Bundan fazla degildir. Halka gére Kur’an ylz on dort siireden olusmaktadir.
Bize gore ise Duha ve Insirah siireleri iki ayr1 siire degil tek siiredir. Fil ve Kureys siireleri de aym
sekilde tek siredir. Bizim Kur’dn’in mevcut olandan fazla oldugunu séyledigimizi iddia eden

yalancidir.”%%

Seyh Sadik’un 6grencisi olan Seyh Miifid de tahrif iddialarina kars1 ¢ikmakta ve iki
kapak arasinda toplanan Kur’an metninin ekleme ve noksanlik s6z konusu olmaksizin
Allah’in keldami oldugunu ve konuyla ilgili dzellikle kiraat farkliligina dair imédmlardan
aktarilan haberlerin haber-i vahid oldugunu, dolayisiyla sihhatleri sabit olmus haberler

olmadigin1 sylemektedir.®°

Seyh Miifid’in ardindan tahrif iddialarina kesin bir sekilde kars1 ¢ikan Serif el-Murtazé

653 el-Eg*ari, Makalatii’l-islamiyyin, s. 55.

654 Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet &Sia, s. 185-186.

655 Seyh Saduk, el-i‘tikadat, s. 84; krs., Seyh Sadik, Sii-imamiyyenin inan¢ Esaslari, s. 99.
8% Seyh Miifid, Evailii’l-makalat, s. 81-82;Seyh Miifid, el-Mesaill’s-sereviyye, s. 78-84.
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konu hakkindaki goriislerini Cevdbdtii’l-mesa ili ‘t-trablusiyyat ®7 adli risalesinde
acikladigin1 soylemekte ve Kur’an’in sihhati konusundaki goriislerini su sekilde

acgiklamaktadir:

“Kur’an’da noksanlik, degisme ve farklilik s6z konusu degildir. Res(lullah’in elinde ortaya ¢ikan
elimizdeki Kur’an’in tevatirle naklinin dogru oldugunu bilmek, beldeleri, blylik hadiseleri,
Onemli olaylari, meshdr kitaplar1 ve tedvin edilmis siirleri bilmeye benzer. Kur’an’in nakli ve
korunmasi {izerinde onemle durulmus ve bu hususta 6nemli olaylarin ve meshl(r kitaplarin
varliginin ulagamadigi kesinlik sinirina ulagilmigtir. Kur’an, niibivvetin mucizesi, ser’T ilimlerin ve
dini ahkamun kaynagidir. Alimler onun hifz1 ve himayesi konusunda son noktaya ulastilar. Onlar
Kur’an’in i‘rabi ve harflerine dair muhtelif kiraatleri konusunda ihtilaf edilen her seyi bildikleri
gibi rivayet edilip de bilinen ile zikredilmeyen veya kayda gegirilmeyenler arasindaki farklari bile
bilirlerdi. Bu kadar titiz davranildiktan sonra Kur’an’in degistirilmesi ve noksan olmasi nasil

mimkdan olur?

Kur’an’mn tafsili ve ona ait bazi ilimleri bilmek onun tamamim bilmek gibidir. Bu durum
Sibeveyh®® ve el-Miizeni’nin kitaplar1 gibi tasnif edilmis kitaplarin varliginim zorunlu olarak
bilinmesi gibidir. ilgili kimseler bu iki miiellifin eserinin tamamim bildikleri gibi bu haliyle
ayrintilarimi da bilirler. Hatta Stheveyh’in eseri el-Kitéb i¢inde olmayan nahivle ilgili bir bab ilave
edildiginde bu bilinir ve ayirt edilir ve bunun el-Kitdb’in ashnda olmayan bir ilave oldugu
anlagilirdi. Surasi bilinen bir husustur ki Kur’an’mn nakline ve zaptina gosterilen ihtimam ise

Sibeveyh’in eseri ve sairlerin divanlarinin zabtina verilen 6nemden daha Gstundur.

Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber doneminde su anda oldugu sekliyle yazilmis ve toplanmisti. Bu
hususun dogruluguna dair delilimiz, o devirde Kur’an’in tamaminin 6greniliyor ve ezberleniyor
olmasidir. Hatta sahdbeden bir grup Kur’an-1 ezberlemekle gorevlendirilmisti. Ayrica Kur’an,
Allah Resdliine arz edilirdi. I¢lerinde Ibn Mesud’un da oldugu sahabeden bir topluluk birkag kez
Nebi’nin yaninda Kur’an’1 hatmetmislerdi. Biitiin bu zikrettiklerimiz kisa bir tefekkiirle Kur’an’in
kesintiye ugramadan ve herhangi bir daginiklik olmaksizin toplanmis ve tertip edilmis olduguna

yeterli kamttir. imamiyye ve Haseviyye’den bu konuda ihtilaf eden kimseler itibara alinmaz. Bu

konudaki ayrilik, hadisgilerden bir gruba aittir. Onlar saglam olduklarin1 zannettikleri bir takim

Iy I

trablusiyyati’/-01& adli risalesi olmalidir. Zira elimizde bulunan Cevdbdtii’l-mesd ili 't-trablusiyyati ’s-
saniye ve es-salise adli risdlelerinde bu konuya yer verilmemektedir.

6% Basra nahiv ekoliiniin en énemli temsilcisi olan Sibeveyhi’nin asil adi Ebd Bisr Sibeveyh Amr b.
Osman b. Kanber el-Harsi’dir. Arap dili ve gramerine dair giiniimiize ulasan meshur el-Kitab adli eserin
miiellifidir. Bkz. M. Resit Ozbalikc1, “Sibeveyh”, DIA, XXXVII, s. 130-134.
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haberleri sadece nakletmiglerdir. Bu tir haberlerle sihhati kesinlikle bilinen Kur’an’dan

déniilmez.”%%°

Kur’an’in tahriften masQn oldugunu dile getiren bir diger alim de Serif el-Murtaza’nin
ogrencisi Seyh Tasi’dir. Nitekim ona gére Hz. Peygamber’in dogruluguna dair en
biiyiikk ve en meshur mucizesi olan Kur’an-1 Kerim’in metninde fazlalik ve eksiklik
oldugunu sodylemek uygun olmayan bir durumdur. Kur’an’da fazlalik ve eksiklik
olduguna dair iddialarin asilsiz olduguna dair icma vardir. Zaten Muslimanlarin
goriislerinde agik olan husus bu iddialarin tersi yani Kur’an metninin fazlalik ve
noksanliktan miinezzeh oldugu yoniindedir. Mezhebimiz ve el-Murtaza’nin dogruya en
yakin olarak kabul ettigi gorlis budur. Bununla birlikte Kur’an metninde bir¢ok ayetin
eksik olduguna dair Ehl-i Hassa ve Amme (Sia ve Ehl-i Siinnet) kaynaklarinda ¢ok
sayida rivayet vardir. Ancak bu rivayetler haber-i vahid olup kesin bilgi ifade
etmedikleri gibi amel yoniinden baglayici da degildirler. Bu konuda yapilmasi gereken,
s0z konusu rivayetlerle mesgul olmamak ve onlardan yuz ¢evirmektir. Kur’an metninin

sthhati bilinen bir husustur ve iimmetten hicbir kimse buna itiraz etmez.5¢°

Netice itibariyle erken donem Sii-iImami tefsir ve hadis literatiirinde Kur’an metninin
tahrif olduguna dair rivayetler mevcut olsa da Imami gelenekte hicri besinci asrin
baslarindan itibaren iki kapak arasinda mevcut Kur’an metninde herhangi bir fazlalik ve
noksanligim olmadigi Sii diisiincenin hakim goriisii haline gelmistir. ®! Bilindigi
kadariyla Seyh Sadik’la baslayan bu siirece, UsUIT diisiincenin sistematik hale gelmeye
basladigr donem ile birlikte basta Seyh Miifid olmak iizere Serif el-Murtaza ve Seyh
Ths1’nin 6nemli katkilar1 olmustur. Serif el-Murtazd nin yukarida da ifade edildigi tizere

konuyu bu kadar net ifadelerle ortaya koymus olmasi olduk¢a nemlidir.®%? Ayrica onun

859 Serif el-Murtaza, ez-Zehira, s. 361-363; Eb( Ali Fadl b. Hasan et-Tabersi, Mecmeu’l-beyan fi
tefsiri’l-Kur’an, Beyrut: Dar(’l-‘ultim, 2005/1426, 1, s. 14-15.

%0 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Hasan b. Ali et-T0sf, et-Tibyén fi tefsiri’l-Kur¢an, thk. ve tsh., Ahmed
Habib Kasir el-Amili, Beyrut: Darii Ihyéi’t-Tﬁrési’l-ArabT, 1409, 1, s. 3.

861 Kur’an metninde tahrif olmadigim dile getiren alimlerin goriisleri igin bkz. Seyyid Murtaza er-Radavi,

el-Burhin ‘ali ‘ademi tahrifi’l-Kur’an, Beyrut: Daru’l-Emire, 2005/1426, s. 239-261.

662 Kur’an’1n tahrifi ile ilgili Sia igerisinde herhangi bir ayirima yer vermeden tamamimin Kur’an’m tahrif
edildigini kabul ettiklerini sdyleyerek oldukga genellemeci bir yaklasim sergileyen ibn Hazm’m (6.
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Kur’an’1n tahrif edildigini kabul edenlerin, rivayet ettiklerini 6l¢ip tartmayan Ahbariler

oldugunu s6éylemis olmasi, onun Ahbarilere bakis agisini yansitan bir diger husustur.
3.2.4.2. Halkw’l-Kur’an

Kur’an’m mahldk olup olmadigi veya Allah’in keldminin yaratilip yaratilmadigi
meselesi insanlarin zihnini mesgul eden 6nemli bir problem olmus ve bu dogrultuda
farkli fikirler ortaya konulmustur. “Halku’l-Kur’an tabiri Kur’an’da yer almadig1 gibi
erken donem hadis kaynaklarinda da bu tabire rastlanmamakta ve Hz. Peygamber’in
konuya dair her hangi bir agiklamada bulundugu nakledilmemektedir. ®® Esasen
Allah’1n zatiyla sifatlar arasindaki iliski baglaminda ortaya ¢ikmisg keldmi bir tartisma
olan bu konu, Abbasi halifeleri Me’min (6. 218/833), Mu‘tasim (6. 227/841) ve Véasik

(6. 232/846) tarafindan surdirilen “Mihne” siirecinin siyasi malzemesi olmustur.%%

Halku’l-Kur’an tartismalarinda Sii-imamiyye, Kur’an’in hem lafz1 hem de manasiyla
mahllk oldugunu sdyleyerek Mu‘tezili dusiince ile 6rtiismektedir. Bununla birlikte Sii-
Imamiyye’ye mensup alimlerin bu konuda Mu‘tezile’den ayrildiklar1 nokta 1srarli bir
sekilde Kur’an i¢in “mahlik” ifadesi yerine “muhdes” ibaresini kullanmis olmalaridir.
Muhtemelen bunun arka planinda 6zellikle Usdli diisiinceye mensup alimler, i‘tizali
sisteme ait hususlar1 kendi sistemlerinde kullanmalari ve bu konudaki goriislerinin
Mu‘tezile ile ortiismesinden dolayr kendi mezheplerinin Mu‘tezile’den etkilendigi
iddialarina kars1 ¢ikmalar1 ve Mu‘tezile mezhebi ile aralarina mesafe koyma cabalari
olabilir. Kuleynt (6. 329/941), el-K&fi adli eserinde Kur’an’in mahlik olup olmadigina
dair dogrudan bir rivayete yer vermemekte sadece Ca’fer es-Sadik’tan (6. 148/765)

keldm sifatinin ezeli olmayan hadis bir sifat oldugunu belirttigi bir rivayeti

456/1064) da Serif el-Murtaza’y1 Sia’dan ayr1 tutmasi olduk¢a dnemlidir. Nitekim Ibn Hazm’a gore Serif
el-Murtaza, Kur’an’im tahrif edildigini reddetmekte ve kabul edenleri tekfir etmektedir. Dolayisiyla Ibn
Hazm’in Serif el-Murtaza’y1 bu konuda $ia’dan ayr1 tutmus olmasi bile Kur’an konusundaki goriislerinin
diger firka mensuplar1 tarafindan dahi net bir sekilde anlagildiginin isaretidir. Bkz. Eb0 Muhammed b. Ali
b. Ahmed ez-Zahiri Ibn Hazm, el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehvad ve’n-nihal, 2. Baski, thk., Muhammed
Ibrahim Nasir, Abdurrahman ‘Umeyre, Beyrut: Daru’1-Cil, 1416/1996, V, s. 40.

863 Yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, DiA, XV, s. 371.

864 Halku’1-Kur’an fikrinin siyasallagsmasi ve mihne dénemi hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Muharrem

Akoglu, Mihne Siirecinde Mu‘tezile, istanbul: iz Yaymcilik, 2006, s. 127-200.
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aktarmaktadir.®® Dolayisiyla Kileyni’nin Kur’an’in mahldk/muhdes olduguna dair her
hangi bir rivayete agik bir sekilde yer vermemis olsa da Ca’fer es-Sadik’tan kelam sifati
ile ilgili rivayeti®® eserinde yer vermekle bir anlamda Kur’an’in yaratilmis oldugunu
ima ettigi diisiiniilebilir. ®®’ Kur’an, Allah’m vahyi ve kelamidir. Keldm muhdes

olduguna gore Kur’an’in da muhdes olmas1 gerekir.

Seyh Sadik ve 6grencisi Seyh Miifid de Kur’an’in Allah’in kelami ve vahyi oldugunu
belirttikten sonra Kur’an’in Allah’in vasiflandirdigi  sekliyle “muhdes” oldugunu
sOylemektedirler. Ayrica Miifid, konuyla ilgili imdmlardan haberler geldigini belirterek
Kur’an icin mahldk lafzim kullanmayr uygun bulmamaktadir.®® Ote yandan Seyh
Sadik ve Seyh Mufid, Kur’an hakkinda nigin “mahlik” lafzinin Kkullanilmamasi
gerektigine dair her hangi bir agiklamaya yer vermemislerdir. Bu noktada Serif el-
Murtaza’ nin farki ortaya ¢ikmaktadir. Serif el-Murtazd da Kur’an’in muhdes oldugunu
sOylemekte, ayrica nig¢in “mahlik” lafzinin  kullanilmamas: gerektigi iizerinde
durmaktadir. Ona gore Kur’an hakkinda “mahlik” lafzin1 kullanmaktan uzak durmak ve
ona bu sekilde isimlendirmeyi terk etmek gerekir. Kur’an, kelamullahtir ve Allah Teala
onu Hz. Peygamber’i tasdik etmek i¢in indirmis ve yaratmistir; yani muhdestir. Ayrica
Allah Teala Kur’an’1 munzel, muhkem ve Arabi olarak vasiflandirmistir. Dolayistyla bu
tirden vasiflar kadim olana verilemeyeceginden Kur’an’t Allah’in vasiflandirdigi sey

disinda bir sey ile nitelendirmek caiz olmaz.®%°

Ayrica Serif el-Murtazd, Kur’an hakkinda “mahlik” lafzinin nigin kullanilamayacagini
Arap dili ve edebiyat1 agisindan da ele almaktadir. Nitekim ona gore Arap dilinde bir

s6z ve kelam “mahliik veya muhtelak” seklinde nitelendirildiginde kelamin faili diginda

565 Kiileyni, Usiilii’l-Kafi, 1, s. 62.
666 Kuleyni, Usalii’l-kafi, 1, s. 62.
%67 Howard,*“S1’T Kelam”, s. 217-218.

668 Seyh Saduk, el-i‘tikadat, s. 83; krs., krs., Seyh Sadik, Sii-imamiyyenin inan¢ Esaslar, s. 98; Seyh
Mufid, Evaili’l-makalat, s. 52-53. Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 114.

689 Serif el-Murtaza, Cevabatii’l-mesa’ili’l-taberiyye, (Resailii’s-Serif el-Murtazd | iginde), Kum:
Darii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1405/1984, s. 152-153.
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birine izafe edilmis ve uydurma olmas1 gerekir. Araplar siir ve nesirde “mahlik” lafzini
ancak yalan veya soziin sOyleyeni disinda bagka bir kimseye nispet edildiginde
kullanmaktadirlar. Arabin “cldS cuwiS” s6z{) ile “aidlial g LIS cali” s§z(i arasinda hicbir
fark yoktur. Bunun icin onlar bir kaside, telif edeni veya séyleyeni disinda birine nispet

edildiginde, bu kaside hakkinda “43slis saadfuydurulmus kaside” demektedirler.®’
1671

«

Buna ilaveten “...bu ancak bir uydurmadwr »672

ve “... yalan uyduruyorsunuz....
ayetlerinde de “@Eia)%73 ye “Glas lafizlar kullanilmistir. Allah Teala’nin bu ayetlerde
gecen “halk” lafz1yla yalanmi kastettigi aciktir. Bitlin bunlar, Kur’an hakkinda “3&al)”
lafzinin kullanilmasint men etmektedir. Bu lafiz Kur’an ic¢in kullanildiginda onun
uydurulmus oldugu veya sdyleyeni disinda baska bir kimseye nispet edildigi vehmi
uyanabilir.®’4 Ote yandan Serif el-Murtaza’ya gore imamlardan da “halk” lafzinmn
Kur’an i¢in kullanilmasin1 men eden birgok haber gelmistir. Ornegin Hariciler tahkimi
reddettiklerinde Hz. Ali’nin sdyle dedigi nakledilmektedir:%”® “Allah’a yemin olsun ki
ben mahlik/uydurulmus bir sézle degil, Kur’an ile hilkiim verdim.”®’® Netice itibariyle
Serif el-Murtazd, Kur’an hakkinda nigin mahlik degil de muhdes ifadesini kullanmamiz
gerektigini asil olarak iki ac¢idan ele almaktadir. Buna gore oncelikli olarak o, Kur’an’in
ancak Allah’in vasiflandirdigr sekliyle vasiflandirilabilecegini sdylemektedir. Ona gore

Allah Tedld Kur’an’t muhkem, miinzel ve Arabi gibi sifatlarla nitelendirmektedir.

670 Serif el-Murtaza, el-Mulahhas fi usili’d-din, thk., Muhammed Riza el-Ensari Kummi, Tahran:
Ketabhane-i Meclis-i Stra-y1 Islami, 1381, s. 444; Serif el-Murtaza, Cevabatii’l-mesa’ili’l-taberiyye, s.
153.

671 Sad, 38/7.
672 Ankeb(t, 29/17.

673 Eb(l Hilal el-Askeri’ye gore eger bir kisi bir sozii sadece yalan olarak ortaya koydugunda ihtelekah(l
(4éLs) —onu uydurdu- ifadesi kullanilir. Ciinkii ihtilak lafz1 sadece yalan s6z igin kullamlmaktadir. Bkz.
Eb( Hilal el-Asker?, Arap Dilinde ve Kur’an’da Farklar Sozliigii, cev., Veysel Akdogan, 2. Baski,
Istanbul: Isaret Yayinlari, 2013, s. 189.

674 Serif el-Murtaza, el-Mulahhas, s. -444; a.mlf, Cevabatii’l-mesa’ili’l-taberiyye, s. 153; Serif el-
Murtaza, Mesa’ili’l-meyyafarikiyyat, s. 301.

675 Serif el-Murtaza, el-Mulahhas, s. 445.

676 < jill caaSa Lai) 5 B 5laa cueSa L Seyh Sadiik, et-Tevhid, s. 225. imamlardan bu baglamda gelen diger
rivayetler icin bkz., Seyh Saduk, et-Tevhid, s. 223-229.
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Dolayistyla bu vasiflar kadim olana verilemeyeceginden Kur’an muhdestir. Ardindan 0,
Kur’an hakkinda ni¢in “mahlik” lafzin1 kullanmamamiz gerektigi iizerinde durmakta ve
Arap dili ve edebiyatinda “mahlik” lafzi, soziin yalan veya sdyleyeni disinda baska bir
kimseye nispet edilmesinde kullanildigim1  sodyleyerek liigavi agiklamalarda
bulunmaktadir. Ayrica Kur’an’in mahlik olmadigina dair imamlardan da haberlerin

geldigini ilave etmektedir.
3.2.5. Zalim Yo6netim (Sultan-1 Cair)

Sii Imamiyye’ye gore imimette nass ile tayin esas oldugundan Hz. Peygamber’den
sonra Hz. Ali ve onun soyundan gelen imédmlarin yonetimde olmadig: biitiin idareler,
gasib ve zalim idarelerdir.%”” Bu dogrultuda bir paradigma insa eden Sii-imamiyye’ye
gore gayr-i mesra olarak kabul edilen mevcut yonetimlerle iliski igerisine girmekten ve
onlarla minasebetler kurmaktan uzak durmak gerekir. Imami toplum ilk dénemlerden
itibaren gayr-i mesrd yoOnetimlerle iliskinin nasil olacagi problemiyle karsi karsiya
kalmis olsa da esas olarak dogrudan problemle ylz yilze geldikleri donem gaybet
donemidir. Gaybet ©ncesi donemde imamlar mevcut olduklarindan toplum diger
konularda oldugu gibi bu konuda da imédmlardan gelen talimatlar dogrultusunda hareket
edebilmekteydiler. Ancak Imamiyye, Gaybet doneminde gercek yonetimin imam
Mehdi’nin idaresi altinda kurulacagini ve bu yiizden mevcut yonetimleri céir/zorba
idareler olarak kabul ettiklerinden bu dénemde masim imamin hatasiz rehberliginden
mahrim olan Imami toplum, bir taraftan dini ahkdmin tatbikinde bir belirsizlik
yasamis®’® diger taraftan da mevcut yonetimlerle hangi sartlarda iliski kuracaklar1 ve bu
iliskinin mahiyeti muamma haline doniismiistiir. Imamlardan gelen rivayetlerde
cair/zalim bir idarecinin yonetiminde gorev almaya sicak bakilmadigi gibi bu tiir
gorevlerde bulunuldugunda onlarin zulmiine ortak olunacagi da vurgulanmigtir. Nitekim

Ca‘fer es-Sadik (0. 148/765) “Eger Emeviler kendileri adma vergi toplayacak,

677 Saffar, Besairii’l-derecat, s. 63-65; Kileyni, Usilii’l-kafi, VII, 417, Seyh Sadik, Men Ila
yahduruhii’l-fakih, 111, s. 6; Seyh Tasi, Ebu Ca‘fer Muhammed b. Hasan b. Ali, Tehzibi’l-ahk&m, thk.,
Seyyid Hasan el-M{sevi el-Harsan, Tahran: Daru’1-Kiitiibi’l-Islamiyye, 1365, VI, s. 219.

678 Wilferd Madelung, “On ikinci imidm Siasinda imamin Gaybet Zamaninda Otorite”, islam’da
Siyaset Diisiincesi, der. ve cev., Kazim Giilegyiiz, Insan yaynlari, 1995, Istanbul, s. 145.
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savasacak ve cemaatlerine istirak edecek kimseler bulamasalardi bizi haklarimizdan
mahrum birakmazlardi”®’® diyerek cair hiikiimete kars1 tutumunu ortaya koymustur.
Mevcut hiikiimetlere karst genel hiikiim bu c¢ergevede olmakla birlikte bazi istisnai
durumlarda bunun disina ¢ikildigr da goriilmektedir. Ancak bu istisnai durumda bile
birtakim sartlar ileri siiriilmiistiir. Ornegin yine Ca‘fer es-Sadik’tan gelen bir diger
rivayete gore mevcut yonetimlerde gorev almadigi takdirde maisetini temin edemeyecek
durumda olan bir kisi, ancak kazandiginin humus (1/5) miktari1 Ehl-i Beyt’e

gondermesi sartryla bu gorevi kabul edebilir.5°

Gaybet-i kilbra’nin baslamasiyla birlikte Sii-imadmiyye gercek yonetimin Iméam-1
Muntazar’in idaresinde kurulacagini 6ne siirdiigiinden bastan itibaren mesri olarak
gormedikleri mevcut yonetimlerle iliskilerin nasil bir c¢ergeve igerisinde olmasi
gerekliligi daha problematik bir hal almistir. Imdmin mevcut olmamasi, Imami
taraftarlarin ilk etapta imamlardan gelen haberler ekseninde hareket etmelerini gerekli
kilmistir. %80 Ancak bu durum, probleme tam bir ¢oziim bulamadigi gibi mevcut
yonetimlerle iliskilerin dini temeli siirekli sorgulanir bir hal almistir. Bu sebeple Sii
gelenek igerisinde hicri dordiincii asrin ortalarindan itibaren konunun ¢éziimiine yonelik

bazi eserler kaleme alinmaya baslamistir.

Nitekim Serif el-Murtaza’dan 6nce Muhammed b. Ahmed b. Davud (6. 378/988-9) er-

Risdle fi ‘ameli’s-sultan 582

ve Hiseyin b. Ahmed el-Mugire el-Bisenci de Kitabi
ameli’s-sultan %83 adli eserleri kaleme almislardir. Ancak bu iki eser mevcut

olmadigindan veya eserlere ulasilamadigindan problemin ¢0zUmi noktasinda ne tir

679 Kuleyni, Usdlii’l-kafi, V, s. 106; Seyh T(si, Tehzib, VI, s. 330.

880 Seyh Tasi, Tehzib, VI, s. 330; Wilferd Madelung, “A Treatise of the Sharif al-Murtada on the
Legality of Working for the Government "(Mas'ala fi 'l-'amal ma'a'l-sultan)”, Bulletin of the School
of Oriental and African Studies, University of London, c., 43, No. 1 (1980), s. 19; Sahin, “Hiikiimet
Adimna Calisma”, s. 318.

681 Sahin, “Hiikiimet Adina Calisma”, s. 319.
882 Necasi, Rical, s. 369.
683 Necasi, Rical, s. 68.
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oneriler getirdikleri bilinememektedir.®84

Seyh Miifid konuyla alakali miistakil bir eser kaleme almamis olsa da el-Mukni‘a adli
eserinde konuya kismen deginmektedir. Nitekim o s6z konusu eserinde iki tiirlii
otoritenin varligindan bahsetmektedir. Bunlardan birincisi Allah tarafindan tayin edilen
Hz. Peygamber neslinden gelen imamlarn olusturdugu yonetim yani Sultanii’l-islam®3®
digeri de nasslarla tayin edilmemis olan mevcut Yyonetimler yani Sultani’z-
Zaman/Sultani’1-Cevr/Sultani’d-Dalal ®® yoneticilerin temsil ettigi otoritedir. Ote
yandan Kaim Biemrillah’a biat eden ilk kisi oldugu soylenen®®’ Serif el-Murtaza ise
konu ile ilgili Mes’ele fi’l-‘amel me ‘a’s-sultan®® baslikli mistakil bir risale kaleme
almistir. Risalenin telif gerekgesi olarak da Vezir Huseyin b. Ali el-Magribi’nin (0.
418/1027) meclisinde konu hakkinda yapilan bir tartismay1 gostermektedir.®®® Risale
Serif el-Murtaza nin uzlagmaci tutumunu ortaya koymasinin yaninda Sii siyasi fikhinin
sordugu temel sorulara cevap niteligi tagimasi agisindan da onemlidir. Diger taraftan
kanaatimize gore hicri besinci asrin ilk ¢eyreginde bile boyle bir konunun yani cair
yonetimde gorev Ustlenip Ustlenmeme meselesinin hala tartisiliyor olmasi Siilerin

gasib/cair yonetimler olarak gordiikleri idarelere karsi tavirlarinda net bir degisikligin

olmadiginin gostergesidir.

Zalim ve adil bir sultanin fikhi ac¢idan birbirlerinden farki nedir? Zalim bir yonetimde
gorev ustlenilebilir mi? Z&lim sultanla nereye kadar is birligi yapilabilir? tlrinden Sii
siyaset fikhinin sordugu temel sorulara cevap olusturan®® bu risilede Serif el-Murtaza,

konuya otoriteyi siniflara ayirarak baslamaktadir. Buna gore devlet otoritesi, ya mesra

684 Madelung, “A Treatise of the Sharif el-Murtada”, s. 20; Sahin, “Hiikiimet Adina Calisma,” s. 319.

685 Muhammed b. Muhammed b. Nu’man el-Ukberi el-Bagdadi Seyh Miifid, el-Mukni‘a, Kum:
Miiessesetii Nesri’l-Islami, 1410/1990, s. 648; 797; 810.

686 Seyh Mufid el-Mukni‘a, s. 537, 706; 809-811.
887 {bnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, VIII, s. 199.
688 Serif el-Murtaza, Mes’ele fi’l-‘amel, s. 89-97.
689 Serif el-Murtaza, Mes’ele fi’l-‘amel, s. 89.

6% M. Serkan Taflioglu, Humeyni iran islam Devrimi, 1. Baski, Ankara: Kripto Kitaplar, 2010, s. 69.
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ve adil ya da zalim ve miitegallib olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Ona gére mesra ve
adil sultanm (on ikinci imam) temsil ettigi devlet otoritesinde gorev Ustlenmekte her
hangi bir sakinca yoktur. Hatta bu sultan tarafindan gorev almaya zorlanan bir kimsenin
gorevi kabul etmesi vécip bile olabilir.®®! Esasen Sii diisiincesine goére otoritenin bu
kisminda gorev almada herhangi bir problem s6z konusu olmadigindan el-Murtaza, asil
olarak zalim ve mitegallib olarak gérdiigii mevcut yonetimlerde gérev alma konusunu
tartismaktadir. Serif el-Murtaza’nin ailesi ilk boliimde de agikladigimiz tizere Siyasi
idarelerle yakin iliskiler icerisinde olan bir ailedir. Muellifin mevcut yo6netimleri
mitegallib idareler olarak gormesine ragmen, ¢6zliim arayisi igerisine girmis olmasinin
sebebi, bir taraftan gergekten mevcut bir probleme ¢ozim tretme diger taraftan da kendi
konumunu izah etme gayreti olabilir. Ancak durum ne olursa olsun muellifin ahbar
eksenli Sii diisiinceden kaynaklanan bir probleme ¢oziim iiretmeye ¢alistigl ve mevcut
yonetimlerle iliski kurmanin yollarin1 aradigi gergegi goz ardi edilemez. Serif el-
Murtaza, zalim idarelerde gorev Ustlenmeyi sartlara gore vacip, mibéah, kabih ve haram
kategorilerine ayirmaktadir. Gorev Ustlenme konusunda bu tlr taksimler yaparken s6z
konusu taksimleri miitegallib idarenin konumuna gore degil, vazife iistlenildiginde ifa

edilecek gorevin sonucuna gore belirlemektedir.®%2

Serif el-Murtaza’ya gore zalim yonetimde gorev alacak kisinin tistlendigi gérevin Vacip
olmasi, acik bir sekilde hakki gergeklestirebileceginden ve batili ortadan
kaldirabileceginden veya dinin yapilmasm istedigi seyleri emredip yasakladigi
seylerden de nehy edebileceginden (emr bi’l-ma‘rif neyh ‘ani’l-munker) emin olundugu
durumlarda olabilmektedir. Kisi gorevi iistlenmedigi takdirde bunlarin hi¢birini yapma
imkan1 bulamayacaktir. Bundan dolay1 gorevi kabul etmek s6z konusu isleri yapma

imkan1 vereceginden gorevi kabul etmek kisiye vécip olur.5%

Mevcut hiikiimetlerde gorev yapmanin mibah olusu ise, kisinin, malina, canina ve

691 Serif el-Murtazd, Mes’ele fi’l-‘amel, s. 89; Madelung, “A Treatise of the Sharif el-Murtada”, s. 25;
Sahin, “Hiikiimet Adina Calisma”, s. 322

692 Uyar, Sii Ulemanin Otoritesi, s. 39.

693 Serif el-Murtaza, Mes’ele fi’l-‘amel, s. 90.
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benzeri seylere bir zarar gelmesinden korkmasi durumunda gergeklesir. Boyle bir
durumda gorevi kabul eden kisinin kinanamayacagini sdyleyen Serif el-Murtaza, bu tir
sebeplerden dolay1 gérevi kabul etmenin VAacip kategorisine dahil edilemeyecegini de
ilave etmektedir. Kisinin tercih hakki vardir ve o kisi malina gelebilecek bir zarara
tahammiil edebilecegi gibi basmna geleceklere de sabredebilir.®* Ote yandan ona gore
bir kisinin iyiligi emredip kotiilikleri engelleyebilecegi diisiincesiyle dahi olsa bazi
durumlarda mevcut yonetimlerde gorev itistlenmesi haramdir. Zann-1 galibiyle hareket
eden kisi, gorevi tistlenmediginde asla karsilasmayacagi ve yapmayacag fiilleri gérev
iistlendiginde yapacak ve kacinilmasi miimkiin olmayan bazi kot isleri de yapmak
zorunda kalacaksa onun mevcut yonetim altinda gorev iistlenmesi kesinlikle yasaktir.®%®
Ayrica Serif el-Murtaza, bir kisinin gorevi almaya zorlandig1 gibi haram olan canlara
kiymaya zorlandiginda bunu da caiz gérmemektedir. Ona gore cana kiymada ikrahin
yeri yoktur ve baski altinda olan bir kisinin, kendisini baskalarina zarar vermek suretiyle
savunmasi Cdiz degildir. °®® Dolayisiyla o, zalim bir yonetimde gorev Ustlenip
Ustlenilmemesinin  niteligini, kisinin  Gstlendigi  sorumlulugu yerine  getirip
getiremeyecegi ve yaptigi fiilin niteligine gore smiflandirmaktadir. Hatta iyiligi
yaymak, kotiiliiklere engel olmak ve hakki gerceklestirmek gibi temel sartlart yerine
getirebileceginden emin olan kiginin gorev {istlenmesine olumlu yaklagmaktadir.
Nitekim bu baglamda Serif el-Murtaza, muhtelif zamanlarda bazi kisilerin %" zalim
idareciler yonetiminde gorev aldiklarina dikkat ¢ekmis ve gorev yapmayi gerekli kilan
sartlar olugsunca zahiren zalim idareciler adina gorev yapmis olsa da esasen bu gorevi
hak imémlar adina yapmis oldugunu belirtmistir. Bunun yan1 sira o, hakki

gerceklestirmek, kotiiliiklere engel olmak iyilikleri yaymak gibi gayelerle gérev alan bu

694Gerif el-Murtaza, Mes’ele fi’l-‘amel, s. 90; Madelung, “A Treatise of the Sharif el-Murtada”, s. 25;
Sahin, “Hiikiimet Adina Calisma”, s. 323

69 Serif el-Murtaza, Mes’ele fi’l-‘amel, s. 93; Sahin, “Hiikiimet Adina Calisma”, s. 324-25.
69 Serif el-Murtaza, Mes’ele fi’l-‘amel, s. 93-94; Sahin, “Hiikiimet Adina Calisma”, s. 325.

897 Serif el-Murtaza’nin muhtemelen kastettigi kisilerden birisi Sif vezir Ali b. Yaktin (6. 182/798) dir. O,
Cafer es-Sadik ve Misa Kdzim’m ashabindan olup onlardan rivayetlerde bulunmusgtur. Diger taraftan da
Sii olmasina ragmen Abbési idaresinde gorev almistir. Bkz., Necasi, Rical, s. 261-62; Seyh Tdsi, el-
Fihrist, s. 154-155; Madelung, “A Treatise of the Sharif el-Murtada”, s. 18.
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kisilere engel olmanin, onlara direnmenin ve sorun ¢ikarmanin, &dil/hak sultan
tarafindan atanan kisiye karsi1 direnmek ve ona engel olmakla ayni oldugunu kabul

etmistir.®%

Serif el-Murtaza’dan sonra 6grencisi Seyh Tasi de (6. 460/1067), bu konuda mustakil
bir riséle kaleme almamis olmasina ragmen, onun uzlasmaci tutumunu devam ettirmis,
ahbardan deliller getirmek suretiyle de gayr-i mesrG idarede gorev U(stlenmenin
uygunlugunu ortaya koymaya ¢alismustir.%%° Yéneticiyi Sultanii’l-Hakk® ve Sultani’l-
Cevr’® seklinde ikiye ayran Tisi, hocasi gibi cir otoritede gorev iistlenmeyi kisinin
gorevi istlendiginde yerine getirebilecegi/getiremeyecegi gorevlerin neticesine gore
kategorilere ayirmaktadir.’® Ona gére bir kimse dini hudldun icrasm, iyiligi emredip
kotaluklerden nehy etmeyi, zekat ve humusu hakkiyla paylastirip dagitabilecekse o kisi
gorevi kabul etmelidir.”® Bu kisi zahiren cair idare ydnetiminde gorev almis olsa da
adaletin icrasin1 yerine getirdiginden esasen Sultdni’l-Hakk adina bu goérevi iistenmis
ve onun adina hareket etmistir.”* Dolayisiyla basta Serif el-Murtaza olmak iizere hocasi
Seyh Miifid ve 6grencisi Seyh Tasi nin biitlin gayreti, benimsenen gaybet nazariyesinin
tabii bir sonucu olarak ortaya ¢gikan olumsuz durumu ortadan kaldirmak ve toplumun

karsilastig1 problemlere ¢6ziim aramaktir.
3.2.6. imama Ait Gorevlerin Ulema Tarafindan Devralinmasi

Imamet doktrini ve benimsenen gaybet nazariyesi, Sii-Imamiyye taraftarlarimin doktrin

ve pratik alanlarda bir¢ok problemle kars1 karsiya kalmalarina sebep olmustur. Ozellikle

6% Serif el-Murtaza, Mes’ele fi’l-‘amel, s. 94. Krs., Sahin, “Hiikiimet Adina Cahsma”, s. 325
69 Uyar, Sii Ulemanin Otoritesi, S. 52.

90 Ep{ Ca‘fer Muhammed b. Hasan b. Ali Seyh Tisi, en-Nihaye fi miicerredi’l-fikh ve’l-fetava, Kum:
Inteserat-1 Kudsi Muhammedi, s. 301-302.

01 Seyh Tasi, en-Nihaye, s. 301;356.
792 Seyh Tiisi, en-Nihaye, s. 356-357.
%8 Seyh Tiisi, en-Nihaye, s. 356.
04 Seyh Taisi, en-Nihaye, s. 302.
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“gaybet-i kilbra” doneminde imami toplum ortaya cikan problemlerin ¢oziimi ve ser‘d
bir meselenin hiikkmiinii belirlemede belirsizlik yasamistir. Cihad ilan etmek;
ganimetleri taksim etmek; cuma namazimi kildirmak; hadleri uygulamak; zekat ve
humusu toplamak % gibi bizzat imama ait gorevlerin gaybet doneminde nasil
uygulanacagina dair herhangi bir haber yoktur.”® imamla irtibatin kesilmis olmast,
pratik ihtiyaclar ve toplumun yeni gelismelerle yiizlesmis olmasi, -etki alanlarina
girmemis olmasma ragmen- uleménin imamin yetkisi dahilindeki konular1’® tedrici
olarak iistlenmeye baglamalarina sebep olmustur. Esasen boylesine ciddi bir boslugun
oldugu ortamda kendi etki alanin1 genisleten ulema,’®® Kaim’in taraftarlarma yonelik bir
“tevki‘sine” "% dayanarak sorunlarmn ¢oziimiinde kendilerini adres gdstermislerdir.
Her ne kadar ulemd adeta durumdan vazife ¢ikartarak kendilerini adres gostermislerse
de imamin yetki alanindaki gorevlerin kimler tarafindan ve nasil yerine
getirilebilecegi/getirilemeyecegi konusunda kendi aralarinda da ciddi tartismalar-
ihtilaflar meydana gelmistir. Gaybet-i kiibrad (329/941-...) ile olusan otorite boslugu
déneminde Serif el-Murtaza’nin siirece katki saglayip saglamadigini tespit etmek hem

onun uleménin konumuna yaptig1 katkilar hem de UsQIT diisiince agisindan 6nemlidir.

Konuya bu cerceveden bakildiginda Serif el-Murtaza’nin benimsemis oldugu rasyonel
tutumuyla tamamen celigir goriisler 6ne siirdiigiinii s6yleyebiliriz. Fakihin otoritesinin
genisletilmesi ve imadmin yetkilerinin devri siirecinde serdetmis oldugu goriisler, onun
siyasi ve doktrinel meselelerin izahinda benimsemis oldugu rasyonel tutumuyla tenakuz

halindedir. "*! Serif el-Murtaza’nin gaybet déneminde hadlerin uygulanmasi ile ilgili

705 Serif el-Murtaza, es-Safi, |, s, 204-205.
706 g]-Katib, Siada Siyasal Diigiince, s. 340.
07 Fettah, Velayet-i Fakih Teorisi, s. 34-35.
708 Jassim, The Occultation, s. 148.

7% Ulemamin kendilerine pay ¢ikardiklar s6z konusu tevki‘ soyledir: “Meydana gelecek yeni durumlar
icin hadislerimizi rivayet edenlere miracaat edin. Onlar sizin izerinizdeki hiiccetlerimdir ve ben de onlar
tizerinde Allah’in hiiccetiyim.” Bkz., Seyh Sadik, Kemélii’d-din, 11, 486.

10 Hakyemez, Sia’da Gaybet inanci, s. 210-211.

"1 Uyar, Sii Ulemanin Otoritesi, s. 35.
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goriisii buna giizel bir Oornektir. Nitekim hadlerin infazi ve ahkdmin uygulanmasi
konularinda imam bizzat isin basinda olmasa da bu vazifelerin onun vekilleri tarafindan

12 nazaran o, oldukga temkinli

yerine getirilebilecegini sdyleyen hocas1 Seyh Miifid’e
bir yol takip etmistir. Bu dogrultuda ona gore sucu delil ve ikrar ile sabit olan suclu
hayatta iken imam ortaya ¢ikarsa Imam o kisiye hadd uygular; yok eger o kisi imamin
zuhdruna yetismezse cezanin infazi Allah’a kalir, ahirette onu dilerse cezalandirir veya
affeder. HudOdun vyerine getirilmesinin tehiri ve VAacibin uygulanmasmin men
edilmesindeki giinah, imami korkutan ve onu gizlenmeye zorlayan kisilere aittir. Bu
durum seriatta neshin meydana gelmesine sebep degildir. Nesih, ancak uygulama
imkani oldugu ve uygulanmasii engelleyecek sebepler bulunmadiginda ve hadleri
uygulama farzi sakit oldugunda vaki olur.”*® Serif el-Murtaza bu aciklamalariyla gaybet

déneminde hadlerin sakit olmadigini s6ylemis olsa da hadlerin su¢lulara uygulanmasini

imadmin zuhdruna kadar ertelemis olmasi akli metoduyla gelisir goziikkmektedir.

Rasyonel tutumuyla celisen bir diger agiklamasi da, Cuma namazi konusundaki
gortisleridir. Nitekim 0 Cuma namaz ile ilgili sunlar1 s6ylemektedir. “Cuma namazi
adil imédmin varlig: ile beraber farzdir. Namaz i¢in mezhebimize gore en az bes kisi
olmasi gerekir. Cemaat ancak &dil imam veya onun tayin etmis oldugu kisi ile birlikte
tamam olur. Bu sartlar olmadiginda 6gle namazi dort rekat olarak kilinir. Eger bir kimse
imameti cdiz olmayan bir kimse ile birlikte takiyye yaparak Cuma namazini kilmak
zorunda kalirsa o kisiye daha sonra 6gle namazimi dort rekat kilmasi Vacip olur”.”t
Ancak onun bu sdyledikleri uzlasmaci tutumu ve pratikteki uygulamasiyla geligir
niteliktedir. O, 420/1029 yilinda hatibin hutbede Hz. Ali hakkinda asir1 ifadeler
kullanmasindan dolayr Cuma namazi kilinmasina kapatilan Berdsa camiinde yeniden

Cuma namazi kilinabilmesi ve yeni bir hatip tayini i¢in Halife Kadir Billah’in huzuruna

cikan Kerh’in ileri gelenlerinin olusturdugu heyette yer almistir. Bu goriismenin

12 Seyh Miifid, el-Mesailii’l-‘asere, s. 105-107.
13 Serif el-Murtaza, es-Safi, I, s. 208; a.mlf, el-Mukni¢, s. 58-59; a.mlf, Risaletiin fT gaybe, s. 298.

14 Serif el-Murtaza, el-intisar, Kum: Miiessesetii’n-Nesri’l-Islami, 1431, s. 165-166; a.mlf, Mesa’ilii’l-
meyyafarikiyyét, s. 272; a.mlf, Ciimelii’l-ilm, s. 41.
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sonunda camide tekrar Cuma namazi kilinmasina izin verilmistir.”*® Eserlerinde humus
konusuna da deginen Serif el-Murtaza, gaybet doneminde humusun dagitimu ile ilgili
nasil bir yol takip edilecegine dair bir agiklama yapmamustir. Konu ile ilgili agiklamalari
sadece nelerden humus alinacagi ve kimlerin pay alacagimi agiklamaktan ibaret
kalmistir.”1® Yukaridaki drneklerde goriildiigii iizere Serif el-Murtaza genel itibariyle
fukahanin otoritesini genigletmesi veya yetki devsirmesine mesafeli durmustur. Bununla
birlikte bazi alanlarda imamin yetkilerinin fukahaya devredilmesine kapi araladigi da
gorilmektedir. Ornegin zekat konusundaki goriisleri bunlardan biridir. Nitekim ona
gore zekatta asil ve en faziletli olan sey zekatin imédma ve onun naibine verilmis
olmasidir. Ancak Imam’a veya naibine ulastirmada imkansizlik s6z konusu oldugunda
kisi onu uygun yerlere ulastiracak olan emin fakihe ulastirmalidir.”*” Her ne kadar bir
zorunluluk olarak kabul etmese de zorunluluk halinde alternatif adres olarak emin fakihi
gostermis olmasi, gaybet doneminde iméma ait gorevlerin kimler tarafindan yerine

getirilebilecegine bir katki olarak algilanabilir.
3.3. Serif el-Murtaza’mn UsQlT Ydnteme Etkisi
3.3.1. Akl

Serif el-Murtazd ile hocasi Seyh Miifid arasindaki temel ayrilik noktasini akla
yiikledikleri fonksiyon ve akil-vahiy iliskisindeki goriis ayrilig olusturmaktadir.”*® Seyh
Miifid’e gore vahiy olmaksizin tek basina akil vasitasiyla dini hakikatlere

15 [bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, s. 199-201; Tbnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, VIII, s. 185.

716 Serif el-Murtaza, el-intisar, 225-226; a.mlf, Mesa’ilii’l-meyyafarikiyyat, s. 306. On ile onaltinc1 yiiz
yillar arasinda Sii-imami fikhinda humus konusunun ele alimsi ile ilgi detayl bilgi icin bkz. Norman
Calder, “Khums in Imami Shi'T Jurisprudence, from the Tenth to the Sixteenth Century A. D.”,
Bulletin of the School of Oriental and African Studies, cilt, XLV, sy., 1, 1982, s. 39-47.

"7 Serif el-Murtaza, Ciimelir’l-ilm, s. 80-81; Norman Calder, “Zakat in Imami Shi'T Jurisprudence,
from the Tenth to the Sixteenth Century A.D.”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies,
cilt, XLIV, sy., 3, 1981, s. 475.

18 Andrew Joseph Newman, The Development and Political Significance of The Rationalist (Usuli)
and Tradionalist (Akhbari) Schools in Imami History From The Third/Ninth to The
Tenth/Sixteenth Century A.D., (Doktora Tezi) University of California, Los Angeles, 1986, s. 227.
McDermott, The Theology, s. 374-375.
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ulasilamayacagindan akil vahiyden miistagni degildir. Ozellikle teklifin ilk asamasinda
vahye ihtiya¢ vardir. Akil vahye muhta¢ oldugundan akleden kisinin nasil istidlalde
bulunacaginda aklin bagimsiz olmasi s6z konusu degildir.”*® Bu itibarla Seyh Miifid’in
akildan istifade metodunun, Imami doktrin ile akil arasinda her hangi bir ¢atismanin

olmadigin1 gdstermek oldugu sdylenebilir.”?

Serif el-Murtaza ise hocasinin temel dini hususlarin sem’/vahiy olmaksizin tek basina
akil vasitasiyla bilinemeyecegi goriisiine karsi ¢ikmakta ve doktrinel meselelerin
aciklanmasinda baglangi¢ noktasi olarak akli kabul etmektedir. Ona gore akil, dinin
temel gerceklerinin tespitinde baslangic noktasidir. ' Marifetullah’a ulasmada
baslangi¢c noktast akil oldugundan vahye ihtiya¢ duyulmaksizin sadece akil vasitasiyla
dini hakikatlere ulasabilir.”?? Serif el-Murtaza’ya gore vacibat, akli ve sem’? olmak
tizere iki kisimdir. Sem’7 vacibatlar, Allah ve Resalintn bilinmesinden sonra bilinebilir
oldugundan oncelikli olarak Allah ve Resdlintn bilinmesi gerekir. AKIT vacibata
gelince bu marifetullah konusudur. Marifetullah hakkinda sem’ vasitasiyla elde edilen
bilgi, fer’i bilgi oldugundan bu fer’1 bilgiyle marifetullah’a ulagmak miimkiin degildir.

Bunun icin Allah’in varhigina ancak sirf akil ile ulagilir.’?®

Serif el-Murtaza, imametin gerekliligi, imamin varligi ve onun Ozel sifatlarinin
bilinebilirligi konusunda da akli 6lgiit kabul etmektedir. Hatta 0, Kadi Abdiilcebbar’1 (0.
415/1025) imametin gerekliligi icin akil yerine sem‘i ** kabul ettiginden dolay:

9 Seyh Miifid, Evailii’l-makalat, s. 44; Sabine Schmidtke, “Al-‘Allima Al-Hilli and Shi‘ite
Mu‘tazilite Theology”, (Shi’ism II i¢inde) ed. Paul Lutf and Colin Turner, Routledge, London 2008 s.
154.

720 McDermott, The Theology, s. 374-375, 394.

2L Serif el-Murtaza, en-Nazaru kable’d-delale, (Resailii’s-Serif el-Murtaza IV icinde), Kum: Daru’l-
Kur’ani’l-Kerim,1410, s. 338-339; a.mlf, Evvelii’l-vacibat en-nazar, (Mesaili’l-Murtaza icinde), s. 130-
131; Schmidtke, “Shi‘ite Mu‘tazilite Theology”, s. 154-155.

22 McDermott, The Theology, s. 374-375; 394; Howard, “Si’1 Kelam”, s. 225.

2 Serif el-Murtaza, el-Usilii’l-i‘tikAdiyye, nsr., Muhammed Hasan Ali Yasin, (Nefaisu’l-Maht(tat I
iginde), Bagdat: Matba“‘atii’l-Me‘arif, 1954/1373, s. 79; a.mlf, ez-Zehira, s. 170-171; a.mlf, Mesa’ilii’r-
raziyye, s. 127-128; a.mlf, Ciimelii’l-ilm, s. 15; a.mlf, Serhu ciimel, s. 124-125.

724 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnit, XX/I, s. 39.

161



elestirmektedir.”?® Nitekim ona gore imamin varlig1 ve ona ait 6zel sifatlarin bilinmesi
akil vasitasiyla olur; bu konuda tevatiire ve imamin sézlerine ihtiyag yoktur.”?® Yine
imdmimn mutlaka masim ve efdal olmasi, akil ile sabittir ve bu konuda sem’e yer

yoktur."?

Ote yandan Serif el-Murtaza, hem Sia’nin hem de muhaliflerin hadis kitaplarinda birgok
hata ve gercek dist haberler yer aldigimi kabul ettiginden ' bu haberlerin akil
siizgecinden gecirilmesi gerektigi kanaatindedir.”?® Ona goére hadis kitaplarinda tesbih,
tecsim ve rii’yet gibi konularda tasavvur edilmesi cdiz olmayan ve batil olduklarina dair
acik deliller igeren bircok haber yer almaktadir. Bu sebeple ilk yapilmasi gereken, bu tir
hadisleri akilla karsilagtirmaktir. Eger haberde akla aykir1 bir durum yoksa ilaveten
Kur’an’a da arz edilmesi gerekmektedir. Dolayisiyla Serif el-Murtazé akli, dinin temel
hakikatlerinin kanitlanabilirliginin ve imamlardan gelen ahbarin giivenirliliginin ortaya

konulmasinda temel bir kistas ve 0lgiit olarak kabul etmektedir.
3.2.2. Haber-i Vahid ve Delil Degeri

Serif el-Murtaza’nin haber-i vahid konusuna bakisimi ele almadan 6nce haberin
kisimlari, kesin bilgi ifade eden haberin hangisi oldugu ve haber-i vahidin haber
taksimatinda nerede yer aldig1 {izerinde durmak gerekir. Oncelikle Serif el-Murtaza,
haberle “bir sey hakkinda bilgi elde edebilecegini inkar” eden Siimeniyye’nin aksine
haberi bir bilgi kaynagi olarak kabul etmekte ve haberi “dogruluk veya yalan ihtimali

olan sey” olarak tanimlamaktadir.”®® Ona gore gozle gérmedigimiz biiyiik beldelerin

725 Serif el-Murtaza, es-Séfi, I, s. 103-136.
728 Serif el-Murtaza, es-Sfi, 1, s. 184.
27 Serif el-Murtaza, es-Safi, 11, s. 209; a.mlf, es-Safi, 111, s. 173.

728 Qerif el-Murtaza, ez-Zehira, s. 361-363; a.mlf, Mes’ele fi ibtali’l-‘amel, s. 310; a.mlf,
Trablusiyyatii’s-salise, s. 409;

29 Serif el-Murtaza, Trablusiyyatii’s-salise, s. 408-410; Wilferd Madelung, “ImAmism and Mu‘tazilite
Teheology, (Le Shi‘isme i¢inde) ed. T. Fahd, Paris: Presses Universitaires de France, 1970, s. 25;
Daftary, Sii Islam Tarihi, s. 95.

730 Serif el-Murtaza, ez-Zeri‘a, 11, s. 1; a.mlf, ez-Zehira, s. 342.
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varligini ve sahit olmadigimiz gegcmis zamanlarda meydana gelmis olaylar hakkindaki

mal(imat1 haber vasitasiyla elde etmekteyiz.”3!

Serif el-Murtaza’ya gore haber, dogru haber, yalan haber ve muhtemel/intimalli haber
olarak ii¢ kisma ayrilmaktadir. Buna gore haber-vékia eslesmesinde habere konu olan
durum/olay ile haber ortiisiiyorsa dogru/sidk; Ortiismiiyorsa yalan/kizb haberdir.
Uctinciisti ise her iki ihtimale de agik yani dogru veya yalan olma ihtimalini barindiran
haberlerdir. Haberin dogrulugunu biri “zar(ri” digeri “iktisabi” olmak tizere iki sekilde
test etmek miimkiindiir. Ornegin semanmn iizerimizde, yerin altimizda oldugu veya
blyik Ulkelerin varligina dair haberler zar(ri olarak bilinmektedir. Digeri ise haberin
dogru oldugu hakkindaki bilginin iktisabi olarak elde edilmesidir. Meselda mutevatir

haber veya Allah’in Restlinin ve imamlarin haberleri gibi.

Habere konu olan vakia/olayla ortiismeyen yalan haberi de dogru haberde oldugu gibi
zarQri ve iktisdbi olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. "*2Ihtimalli haberde, dogru veya
yalan olma ihtimalinden dolay: tevakkuf edilmesi gerekir. Bu da kendi igerisinde amel
edilmesi gereken ve amel edilmesi gerekmeyen haberler diye iki kisma ayrilmaktadir.
Amel edilmesi gereken haberler, amel edilme gerekliligini akil veya sem‘den
almaktadirlar. Ornegin habere konu olan nesne/olaym faydali ve zararli oldugunun
gerekliligi akil iken sahitlik meselesindeki haberin gerekliligi sem’dir. Amel edilmesi
gerekli olmayan haberler ise kendi icerisinde ikiye ayrilmaktadir: a) Herhangi bir
arastirmaya girmeksizin redd edilen haberler; b) Tekzip ve tasdik olmaksizin tevakkufu

gerektiren haberler.”

Serif el-Murtaza’nin haberin taksimati ile ilgili sdylediklerini su sekilde tablo haline
getirebiliriz:

731 Serif el-Murtaza, ez-Zeri‘a, 11, s. 5.
32 Serif el-Murtaza, ez-Zeri‘a, 11, s. 7.

733 Serif el-Murtaza, ez-Zeri‘a, 11, s. 6-8; M. Aftab Uddin Ahmad, The Origin of Shi'i Usul Al-Figh and
Its Systematization up To 5th Century, A.H., (Master Thesis), McGill University, Institute of Islamic
Studies, Montreal, 1970, s. 70-72; Mustafa Hayta, Klasik Dénem Sii-imami Fikih Usulii Anlayisi,
(Bastlmamis Doktora Tezi), Adana 2014, s. 35-38. (Doktora tezini tarafimiza gondermek suretiyle
istifademize sunan Yrd. Dog. Dr. Mustafa Hayta hocama tesekkiirii bir borg bilmekteyim.)
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Tablo 1:

Serif el-Murtazi’ya Gore Haber

[Serif el-Murtazd'ya Gore Haber]

| | |
[ Dogru Haber ] [ihtimalli Haber] [ Yalan Haber ]

Amel Amel Zartrt ) (" ikeisabi
Edilmesi Edilmesi
Gereken Gerekmeyen ) L

Haber Habaerler
Tekzib ile Tasdik

ZarQr? Iktisabi

Gerekliligini Akildan Gerekliligini Nakilden Zahiri Red

Alan Haberler Alan Haberler. Olmaksizin Tavakkufu

Gerektiren

Haberler Gerektiren Haberler

Bu taksimat diginda ayrica haberi bilgi ifade edip etmeme noktasinda yani epistemolojik
degeri agisindan da taksim eden Serif el-Murtaza, haberi “bilgi ifade eden” ve “ bilgi
ifade etmeyen haber” olmak iizere iki kisma ayirmaktadir. Bu noktada o, konumuz olan
haber-i vahidi bu taksimat icerisinde “bilgi ifade etmeyen haberler” kismina dahil
etmektedir. Bu oOzelliginden dolayr bu tir bilginin zorunlu mu yoksa kesbi mi
oldugunun tartisitlmasini gerekli gormemektedir. Bunun yerine epistemolojik agidan
“bilgi ifade eden haberler” konusu tizerinde durmakta ve bu haberleri kendi igerisinde
iki kisma ayirmaktadir: Birincisi, haberi isittiginde her akil sahibi kiside bilgi meydana
gelen ve haberin mahiyetine yonelik her hangi bir sliphenin olmadigi haber.
Memleketler ve herkesin bildigi meshur hadiseler bunun érneklerindendir. Ikincisi ise
Uzerinde ancak nazar ve istidlalde bulunmak sdretiyle bilgi ifade eden ve dogruluguna
ulagilan haberlerdir. Meseld Hz. Peygamber’in Kur’an disindaki mucizeleri ve
Imamiyye’nin Hz. Ali’nin imametine dair rivayet ettikleri sarih haberler bu tir
haberlerdendir.”*

734 Serif el-Murtaza, ez-Zeri‘a, 11, s. 8-9; a.mlf, ez-Zehira, s. 345.
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735 glarak tanimlanan haber-i

“Nakleden agisindan tevatiir derecesine ulagsmayan haber
vahid konusundaki tartigmalar, haberin bilgi degeri konusundaki tartigmalarin uzantisi
niteligindedir. Serif el-Murtazd yukarida da belirttigimiz {lizere haber-i vahidi
epistemolojik agidan bilgi ifade etmeyen haber kisminda degerlendirmekte ve bu tiir

haberlerin giivenilir bir ravi kanaliyla gelmis dahi olsa®

ilim ifade etmedigi i¢in itikadi
konularda oldugu gibi ameli konularda da bir hiiccet olarak kullanilmayacagini
savunmaktadir.”®” Haber-i vahidin zahiri bilgi sagladig1 veya amel edilmesinin gerekli
olmasa dahi bir tir bilgi sagladigi yonundeki goriisleri elestiren Serif el-Murtaza, ilmi
amele oncelemekte ve haber-i vahidin daha sonra yanlis ¢ikma ihtimalinden hareketle

kesin bir bilgi saglamadigini sdylemektedir.”®

UsUlIT diisiincede haber-i vahid konusundaki tartismalarda Seyh Tusi (6. 460/1047) ile
birlikte odak noktasini olusturan’® Serif el-Murtaza’ya gére “ser‘i ameli” konularda bu
tir haberlerle amel edilmesi aklen miimkiin olmasina ragmen ' seri acidan amel
edilmesini zorunlu kilacak/gerektirecek bir delil yoktur. Ser‘l ahkdma dair konularda
haber-i vahidin kabulli ve amel edilebilmesi akla degil, ser’e ve maslahata baghdir. Ona
gore haber-i vahid ile amel edilebilmesi i¢in haberin ya ilim ifade eden kesin delillere
veya yalan ihtimali barindirmakla beraber amel etmeyi gerektiren bir bilgiye dayanmasi
gerekir. Haber-i vahid ile birinci sik yani ilim ifade eden kesin bilgi olmasi s6z konusu
olmadigina gore ikinci sik devreye girmektedir. Burada da ibadetlerde bu tiir haberle

amel edilebilmesi i¢in kendisiyle amel edilebilirligine dair bir karinenin olmasi gerekir.

% Serif el-Murtaza, ez-Zehira, s. 345.

736 Serif el-Murtaza, Risale fi’r-redd ‘ald ashabi’l-‘aded, (Resailii’s-Serif el-Murtaza Il iginde), Kum:
Darii’1-Kur’ani’1-Kerim, 1405/1984, s. 30.

737 Serif el-Murtaza, Riséle fi’r-Redd, s. 60; a.mlf, Mes’ele ‘ademii tahtieti’l-‘d4mil bi haberi’l-vahid,
(Resaili’s-Serif el-Murtaza 111 i¢inde), Kum: Darii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1405/1984, s. 269; a.mlf, Mes’ele
fi ibtéli’l-‘amel bi-ahbari’l-dhad, (Resailii’s-Serif el-Murtaza 111 iginde), Kum: Darti’1-Kur’ani’l-Kerim,
1405/1984, s. 309.

738 Serif el-Murtaza, ez-Zeri‘a, 11, s. 41-42; Ayrica bkz., Hayta, Sii-imami Fikih Usulii, s. 44-45.
739 Uyar, Ahbarilik, s. 272.

0 Serif el-Murtaza, Cevabatii’l-mesa’ili’l-mevsiliyyati’s-salise, (Resailii’s-Serif el-Murtaza | iginde),
Kum: Darii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1405/1984, s. 202; a.mlf, ez-Zeri‘a, 11, 52-53.
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Bu tir haberler ile amel edilebilecegine dair ser‘i bir delil mevcut olmadigina gore,
kesin bilgi tagimayan ve amel edilebilir olduguna dair bir karinesi olmayan kisacasi her
hangi bir bilgi ifade etmeyen haber-i vahide itimat ederek amel etmek muimkin
degildir.”*! Ayrica Imami taraftarlarin ser‘i konularda haber-i vahid ile amel edilmesini
men ettikleri ve bu tiir haberlerle amel edenleri ayipladiklarina dair bilgiler soz
konusudur. #? Dolayisiyla Serif el-Murtazd bu son climlesiyle haber-i vahidin
epistemolojik degeri konusunda sosyolojik bir delil kullanmis ve toplumsal kabul ve

reddi delil olarak kabul etmistir. Bunun tartismaya agik oldugu asikardir.

Serif el-Murtazd haber-i vahid ile ser‘l konularda amel edilemeyecegine dair 6ne
stirdiigli temel gerekce bunlar olmakla beraber, bunun disindaki gerekgeleri, haber-i
vahidi ser‘? bir delil olarak kabul edenlerin nass ve sahabe uygulamasini’*® kendi
goriislerinin dogruluguna delil gostermesine yonelik itirazlardan ibarettir.”** Ornegin
Serif el-Murtaza’ya gore haber-i vahidi delil olarak kabul edenler, bu tir haberlerle
amel edilebilmesinin gerekliligine “Miiminlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalar: dogru
degildir. Onlarin her kesiminde bir gurup dinde (dini ilimlerde) genis bilgi elde etmek
ve kavimleri (savastan) dondiiklerinde onlart ikaz etmek icin geride kalmalidir. Umulur
ki sakimirlar.” ™ ayetinde gecen “tdife” ve “miinzir” kelimelerinin isaret olabilecegini
sOylemektedirler. Haber-i vahidi delil olarak kabul edenlere gore &yette dini 6gretme
gorevi kendilerine verilen “tdife”, bir veya birka¢ kimse i¢in kullanilmaktadir. Ayrica
“tdife” tarafindan aktarilan haberler, ilim ifade etmis olsaydi &yette inzéra gerek

kalmayacakti. Bu sebeple &yet, haber-i vahidin delil olarak kullanabilecegine isaret

41 Serif el-Murtaza, el-Men‘u mine’l-‘amel bi-ahbari’l-ahad, (Resailii’s-Serif el-Murtaza 1V iginde),
Kum: Darii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1410, s. 337; a.mif, el-Men‘u mine’l-amel bi-haberi’l-vahid, (Mesaili’l-
Murtaza iginde), Beyrut: Milessesetii’l-Belag, s. 83; a.mlf, ez-Zeri‘a, 11, s. 53-54.

742 Serif el-Murtaza, Mevsiliyyatii’s-salise, s. 203.

3 Haydar Hubbullah, “Nazariyyetii’l-siinne ev haberii’l-vihid fi medreseti’l-usili’s-Si‘iyyeti’l-
kadime”, Fikh-1 Ehl-i Beyt, y1l: 1425, say1:34, s. 260.

44 Ahad haberi ser‘i meselelerde delil olarak kabul edenlerin delilleri ve bu delillere Serif el-Murtaza’nin
yapmis oldugu itirazlar igin bkz., Serif el-Murtaza, ez-Zeri‘a, Il, s. 55-78.

745 Tevbe, 9/122.
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etmektedir.”*® Serif el-Murtaza’ya gore ise, bu ayetin haber-i vahidin kabuliine yonelik
bir delélet icermesi s6z konusu degildir. S6z konusu ayette (Tevbe, 9/122) dini
ogrenmek ve sefere cikanlarin geriye dondiiklerinde onlar1 uyarmak icin birakilan
“taife” sadece uyarmakla (miinzir) nitelendirilmistir. Ayrica ayette sefere ¢ikanlarin
uyaricilart kabul etmelerinden bahsedilmemistir Buna gore de muhataplarin yapmasi
gereken, bir delil olmaksizin uyaricilari taklit etmek degil aksine ortaya koyacaklar
hiiccete, nazar ve istidlale gore hareket etmektir. "4’ Dolayisiyla Serif el-Murtaza’ya
gore haber-i vahidi delil olarak kabul edenlerin bu ve benzeri delilleri ya konuya delalet
etmekten uzak ya tendkuzlar icermekte ya da kendi goriisiinii desteklemektedir.”*® Bu
itibarla haber-i vahidle seri meselelerde amel edilemeyecegini israrli bir sekilde
savunan el-Murtazd, bu noktada hocast Seyh Miifid ve Ogrencisi Seyh Tasi’den

ayrilmaktadir.”®

Seyh Mufid bilgi ifade etmediginden haber-i vahidle amel edilemeyecegini kabul
etmesine ragmen haberin ravisinin dogruluguna delalet eden bir beyan oldugunda ise
din konusunda bu tiir haberlerle amel edilebilecegini sdylemektedir.”® Seyh Tasi de
haber konusunda hocasiyla benzer kanaatleri paylastiktan sonra haber-i vahidin birtakim
sartlar ve karineleri tasimasi halinde bilgi kaynagi ve delil olabilecegini sdylemektedir.
Nitekim Seyh Tusi’ye gore haber-i vahidin kabul sartlar1 arasinda haberin imamete
inanan bir ravi tarafindan rivayet edilmis olmasi; haberin kaynaginda Hz. Peygamber
veya imamlardan biri bulunmasi ve ravinin zabt sahibi olmasi vardir.”! Ayrica ona gore
haber-i vahidin bilgi kaynagi olabilmesi igin bu sartlarin yani sira haber, akli delile,

Kur’an’a, mitevatir habere ve hak iizere olan firkanin (Imamiyye) icmasma aykiri

46 Serif el-Murtaza, ez-Zeri‘a, 11, s. 55.

747 Serif el-Murtaza, ez-Zeri‘a, 11, s. 58-59; Ayrica bkz., Hayta, Sii-imami Fikih Usulii, s. 48.

48 Hayta, Sii-imami Fikih Usulii, s. 52.

749 Sii diisiincede ahad haberi bir delil olarak kabul veya reddedenlerin delilleri hakkinda ayrintili bilgi iin
bkz., Risen Ali Siikkari, “Bahsi pirdmiin hiiccet-i ahbar-1 Ahad”, Ddniskede Hukiik ve ‘Uliim-1 Siyasi,
(Danisgah-1 Tahran), yil, 1373, sy., 32, s. 27-52.

50 Seyh Miifid, Evailii’l-makalat, s. 122.

1 SeyhThust, el-Udde, 1, s. 126.
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olmamak gibi haberin sihhatine deldlet eden Kkarinelere de sahib olmasi

gerekmektedir. ™2

Dolayistyla Seyh Miifid ve Seyh Tisi’nin aksine Serif el-Murtaza, haber-i vahidin ser‘i
meselelerde dahi delil olamayacagini ortaya koymakta ve konuyla ilgili bir diger 6nemli
husus {iizerinde durmaktadir. Bu da hocast Seyh Miifid’de oldugu gibi Serif el-
Murtaza’nin da Ashabii’l-hadis/Ahbari diisiinceye mensup alimlere karsi elestirilerini
haber-i vahid konusu Uzerinden yiritmiis olmasidir. Nitekim Serif el-Murtaza soyle
demektedir: “Ashabi’l-hadis, seleflerinden dinledikleri ve konustuklari seyleri
nakletmislerdir. Bu yiizden onlarin rivayet ettikleri haberler ser‘i ahkdm konularinda
hiiccet ve delil degildir. Ashabii’l-hadis ahk&ma ait konularda sihhati kesin olmayan
haberlerle amel etmektedirler. Halbuki haber-i vahid ile amel edilmeyecegine dair
ashabimizin usGlUnd bilen bir kimse bunu yapmaz. Ayrica onlar tevhid, adélet,
nlblvvet ve imamet gibi ustluddine ait meselelerde de haber-i vahid ile delil getirdiler.
Oysa akil sahibi bir kimse haber-i vahidin bu konularda delil olmayacagini bilmektedir.
Onlardan bazilar1 sirf bu yiizden haber-i vahid ile yaniltilmak suretiyle cebr ve tesbihe
diismiislerdir. Kendisini bu gafletle bilgilendirdigimiz kisi rivayet etmedigi veya ister
adil isterse bunun diginda olsun naklettigi kisiden isitmedigi haberle delil getirmektedir.
Hatta ona ahkama ait bazi konularda “Bunu nereden delillerdirdin?” ve “Bu kanaate
nasil vardin?” diye soruldugunda bunu filan kisinin kitabinda veya filan kisiye atfedilen
rivayette buldugunu sdylemektedir. Boyle bir tutum ise itimat edilecek ve takip edilecek
bir yontem degil, ancak bir aldatma ve hatadir. Biz fikha dair konularda dahi haber-i
vahid ile amel etmezken nasil olur da yontemi ilim ve kesinlik olan itikadi konularda bu

tir haberlerle amel edebiliriz...”"3

Ote yandan ilk dénem Ahbari alimlerine karsi elestiri dozunu Seyh Miifid’e nazaran
daha da artiran el-Murtazd’ya gore Seyh Sadik (6. 381/991) disindaki Kum

muhaddislerinin istisnasiz tamami1 Miisebbihe ve Miicebbire’dirler. Onlarin bdyle

52 SeyhTusi, el-Udde, 1, s. 143-145. Ayrica bkz., Kahraman “Siinni-Sii Usiil Polemigi”, s. 218-219.

753 Serif el-Murtaza, Mevsiliyyatii’s-salise, s. 211-212.
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olduklarma telif etmis olduklar1 kitaplar sahitlik etmektedir. ™ Ayrica o, tahrifii’l-
Kur’an meselesinde de ihtil&flarin olmasinin ve bu konudaki ayrilik¢1 goriislerin ortaya
atilmasinin miisebbibi olarak Ehl-i hadisi gostermektedir. Muhaddisler saglam oldugunu
zannettikleri bir takim haberleri sadece nakletmislerdir. Bu sebeple imamiyye ve
Haseviyye’den bu konuda ihtilaf eden kimselerin rivayet ettikleri haberlerle sihhati

kesinlikle bilinen Kur’an'dan déniilmez.”>®

Bunlarin yani sira Kiileyni’nin el-Kafi adli eserinde Allah’in kudretine dair yer alan bir
rivayet® ile ilgili sorulan soruya vermis oldugu cevap da onun ahbara karsi menfi
tutumu ve bu tiir haberler karsisinda takip ettigi yontem hakkinda bilgi vermektedir.
Nitekim el-Murtaza’ya gore gerek Sia’nin gerekse muhaliflerin hadis kitaplar tesbih,
tecsim, rii’yet ve benzeri konularda tasavvur edilmesi caiz olmayan ve batil olduklarina
dair acik deliller olan birgok hata ve gercek dis1 haberler igermektedir. Bunun igin ilk
once yapilmasi gereken, rivayet edilen hadisin akilla karsilastiriimasidir. Eger akla
aykirt bir durum yoksa ikinci olarak Kur’an gibi guvenilir bir kaynak/delille

karsilastirmak gerekir.”’

Burada konu ile baglantili olarak deginilmesi gercken bir diger konu da, Serif el-
Murtaza ile Seyh Miifid’in Kum muhaddislerinden Seyh Sadik’a karsi tutumlaridir.
Nitekim Seyh Miifid hadis nakletmedeki kolayci ve arastirict olmayan tutumundan

dolay1 Seyh Sadik’u kiyasiya elestirmis, onun hakkindaki goriislerini su ifadelerle

4 Serif el-Murtaza, Mes’ele fi ibtali’l-‘amel, s. 310; a.mlf, Trablusiyyatii’s-salise, s. 409.
755 Serif el-Murtaza, ez-Zehira, s. 361-363; et-Tabersi, Mecmeu’l-beyan, I, s. 14-15.

76 Allah’in kudretine dair el-Kafi’de yer alan rivayet baglammda Serif el-Murtaza’mn Kum
muhaddislerini elestirdigi rivayet 6zetle su sekildedir: Zenadika’dan Abdullah ed-Deyesani’nin, Hisam b.
Hakem’e Allah Teala’nin kudretine dair sordugu soruya Hisam “Evet O kadirdir” seklinde cevap
vermektedir. Bunun Uzerine ed-Deyesani “Peki o zaman O’nun kudreti yumurta biiyiimeksizin diinyada
kiigiilmeksizin diinyay1 yumurtanin igine sokmaya yeter mi” seklinde Higam’a bagka bir soru yoneltir.
Bunun iizerine siire isteyen Hisam, Cafer es-Sadik’a gelir ve durumu ona anlatir. Cafer es-Sadik’ta
Hisam’a, oniine ve yukariya bak ve bana ne gordiigiinii sdyle der. Bunun {izerine Hisam gordiiklerini
anlatinca “biitiin bunlar1 mercimek kadar bir seyin i¢ine sigdirabilen biitiin diinyay1 da yumurtanin igine
sigdirabilir. Ne diinya kiigiiliir ne de yumurta biiyiir” seklinde cevap verir. Bkz., Kileyni, Usiili’l-kaff I,
S. 47.

57 Serif el-Murtaza, Trablusiyyatii’s-salise, s. 408-410; Madelung, “ImaAmism?, s. 25.
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ortaya koymustur: “Ebi Ca‘fer duydugunu rivayet etti, ezberledigini nakletti ve bu
hususta herhangi bir mesliyet Ustlenmedi. imamlarin sézleri diger yollardan sabit
olmadik¢a Ebl Ca‘fer’in rivayet ettiklerinin hi¢ biriyle amel edilemez. Onlar ahad
haberler olduklarindan kesin bilgi ifade etmezler, ayrica o rivayetler kendilerinde sehiv
ve hata olmas1 miimkiin olan kisilerden nakledilmistir”.”®® Serif el-Murtaza ise, Seyh
Sadik (6. 381/991) disindaki Kum muhaddislerin istisnasiz tamaminin Miisebbihe ve
Miicebbire olduklarini ve boyle olduklarina da telif etmis olduklar1 kitaplarin sahitlik
ettigini soylemektedir. ® Dolayisiyla Seyh Miifid haber-i vahid konusu 6zelinde
Ahbérilere yonelik elestirilerini Seyh Sadiik iizerinden yiiriitiirken Serif el-Murtaza’nin
Seyh Sadik’u Kum muhaddislerinden ayr1 tutmasi olduk¢a dikkat gekicidir. Netice
itibariyle Serif el-Murtazd, kesin bilgi ifade etmediginden haber-i vahidin ser‘i ahkama
dair konularda dahi delil olamayacagini soylemistir. Ayrica hocast Seyh Miifid’de
oldugu gibi Kum muhaddislerine yonelik elestirilerinin merkezine haber-i vahid
konusunu yerlestirmektedir. Hatta haber-i vahid konusu {izerinde hocasindan daha fazla
durmakta ve Kum muhaddislerine kars1 elestirilerinde daha cesur davranmaktadir. Ote
yandan hadis kiilliyatina karst menfi bir tutum sergileyen Serif el-Murtaza, kulliyat
icerisinde yer alan hadislerin 6nce akla daha sonra Kur’an gibi giivenilir bir kaynaga
arzin1 onererek, rivayetin, kabul veya reddedilmesinde bir yontem ortaya koymaktadir.

78Seyh Miifid, el-Mesailii’s-sereviyye, s. 72-73.
759 Serif el-Murtaza, Mes’ele fi ibtali’l-‘amel, s. 310; a.mlf, Trablusiyyéatii’s-salise, s. 409.
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SONUC

Gaybet-i kiibra’nin (329/941-...) baslamasiyla mutlak otorite sahibi imamla irtibatin
kesilmis olmas1, Sii-imadmiyye tarihinde 6nemli degisim ve doniisimler meydana
gelmistir. Bu donemde Imami toplumun karsilastig1 fikhi ve itikadi problemlere ¢6ziim
uretme hususunda mezhep icerisinde biri Ahbérilik digeri de Usdlilik olmak Gzere iki
onemli diistince sistemi tesekkiil etmistir. Bu diisiince ekollerinden Ahbarilik, gaybetin
ilk donemi disinda Safeviler déneminde kisa bir siireligine Sii-imami diisiinceye hakim
olmustur. Seyh Miifid ile birlikte sistemlesen UsQIT diistince ise Sii diisiince tarihinde

etkili olmus ve hala tesirini devam ettirmektedir.

Usdli diistincenin ana hatlariyla ortaya ¢ikmasinda en 6nemli pay hig¢ siiphesiz Seyh
Miifid’e (0. 413/1022) aittir. Seyh Miifid oncesi donemde de rasyonel diisiincenin
onciileri sayilabilecek bazi simalara rastlamak miimkiindiir. Bunlarin baginda Nevbahti
ailesinin 6nemli temsilcileri arasinda yer alan Ebii Sehl en-Nevbahti (6. 311/924), ve
yegeni Hasan b. Misa (0. 310/922) basta olmak tizere Kadimeyn olarak nitelendirilen
ibn Ebi Akil ve Ibnii’l-Clineyd (6. 381/991) yer almaktadir. Bu alimlerin doktrinel
meselelere yaklagimlari ve istidlal metotlari1  kullanmalar1  UsQIT  diistincenin
temsilcilerine referans olusturmus olmalarmma ragmen kendi donemlerinde keldam ve

fikih usdli alanlarinda sinirl bir etki birakmuslardir.

Ustli anlayisin tesekkiiliinde Seyh Miifid’in yadsinamaz bir yeri olsa da diisiincenin
daha belirgin hale gelmesinde onun sistemini devam ettiren Ogrencilerinin 6nemli
katkilar1 s6z konusudur. Seyh Miifid sonras1 donemde diisiincenin sistemlesmesinde pay
sahibi olan 6grencilerinden biri Serif el-Murtaza’dir. O, Biiveyhiler’in hil&fet merkezi
Bagdat’a hakim olduklar1 bir donemde 355/966 yilinda Bagdat’ta dogmus ve ayni yerde
436/1044 yilinda vefat etmistir. Bliveyhi emirlerinin sagladigi imkéanlardan yararlanan
el-Murtaza, farkli kesimlere mensup alimlerden ders alma imkanina sahip olmasina

ragmen diislince yapisinin sekillenmesinde Seyh Miifid’in ayr1 bir yeri vardir.

Seyh Miifid, yasadigi déonemde hem erken donem Sii kelamcilarinin hem de Ahbari
alimlerin olusturdugu iki yonlii bir mirasin temsilcisi olmustur. Bagdat Mu‘tezilesi ile
geleneksel Imami diisiincenin sentezi neticesinde olusturdugu kelam metodu sayesinde

Seyh Miifid, ilk dénem Ahbari ekoliin zayiflamasina ve Sii-Uslli diisiincesinin ana
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hatlartyla olusmasina zemin hazirlamistir. Seyh Miifid’in Ahbari alimlerden en 6nemli
farklilig1, bir meselenin agiklamasi hem naslarla hem de akilla yapilabiliyorsa onun aklt
delilleri tercih etmesi ve haberleri ve ayetleri sadece kendi delillerini desteklemek igin

kullanmis olmasidir.

Seyh Miifid’in Ahbari alimlere karsi yoneltmis oldugu elestirilerinde kilit noktay1
haber-i vahid konusu olusturmaktadir. Onun bu tiir haberlere karsi tutumu Usali
diisiincenin gelisimine ne tiir katkilar sagladiginin ipuglarim1 vermektedir. O, sehvii 'n-
nebi ve ilmii’l-imam gibi konularda Ahbari alimlerin ortaya koydugu goriislere
tamamen karsi cikarken ozellikle imamet, gaybet ve beda gibi meselelerde bircok
rivayetin benimsenmesi noktasinda onlarla mutabik olmustur. Ancak burada da
elestirdigi Ahbérilerden farkli olarak Mu‘tezili diisiinceye ait prensiplerden yararlanmak

suretiyle mantiki gecerliliklerini ortaya koymaya veya makul ve mutedil bir baglam

olusturmaya calismistir.

Seyh Miifid’in vefatinin ardindan Sii-Imamiyye’nin ilmi liderligini Ustlenen Serif el-
Murtaza, 6grenci yetistirmenin yani sira eser telifine de ayri1 bir énem vermistir. O
mistakil olarak telif ettigi eserlerle birlikte farkli yerlesim merkezlerindeki
taraftarlariin yonelttigi pek ¢ok soruya vermis oldugu cevaplari igeren risélelerden
olusan yiiz kiistr eser kaleme almistir. Bir bakima ihtiyaca binaen kaleme alinmis olan
bu risaleler, uzak-yakin pek ¢ok yerlesim merkezlerinin zihin diinyasini yansitmasi
bakimindan olduk¢a 6nemli olmakla birlikte sistematik bir biitiinliige sahip degillerdir.
Bu itibarla ayni g¢alisma igerisinde kelam, fikih, hadis ve tefsir ilimlerine dair
birbirinden ayr1 meselelerin oldugu ve hatta ayni bilgilerin farkl risilelerde mukerreren

yer aldig1 goriilmektedir.

Serif el-Murtaz&’nin bizatihi siyasi figur olarak da ortaya ¢iktigi dénem, kardesi Serif
er-Radi’nin (0. 406/1015) vefatinin ardindan Talibi nakibi olarak atandigi donemdir.
Nakiblik gorevini tistlendigi donemde hem Abbasi halifeleri hem de Buveyhi emirleri
ile yakin iliski igerisinde olmustur. Nitekim Bagdat’ta Siinni-Sil ¢atismalarinin daha da
siddetlendigi donemde vefatina kadar araliksiz bir sekilde nakiblik gdrevini devam
ettirmis olmasi kurmus oldugu bu ikili mispet iliskilerin bir neticesidir. Buna ilave

olarak o, geleneksel Sii siyaset diigsiincesinin aksine gayr-i mesrQ, gasip ve cair olarak
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gorulen idare ve idarecilerle uzlasma yollarini aramistir. Hatta bu tiir idarelerde ne tiir
sartlar altinda gorev istlenebileceginin yolunu agan mdustakil bir riséle (Mes’ele fi’l-

‘amel me‘a’s-Sultan) kaleme almustir.

Serif el-Murtaza itikadl meselelerin agiklanmasinda akli dnemli bir kistas kabul etmek
suretiyle UsQIT diisiincenin daha ileri bir noktaya taginmasina katki saglamistir. Bu
dogrultuda basta imadmet ve buna bagli meseleler olmak tizere itikadi meselelerin
izahinda akli 6n plana ¢ikarmistir. O, toplum dlzeninin saglanmasi ve kotiiliklerin
Onlenmesi i¢in imameti akil temeline oturtmakta ve imametin aklen zorunlu olusunu da
lutuf ve maslahat prensipleri c¢ergevesinde agiklamistir. Diger taraftan imamda
bulunmasi1 gereken bazi 6zel sifatlar1 kabul eden el-Murtazd, sifatlarin nigin gerekli
oldugu konusunda tipki imametin gerekliligi konusunda oldugu gibi akli agiklamalarda
bulunmustur. Bu baglamda peygamberlerde oldugu gibi imamlarin da ismet sifatina
sahip olduklarimi iddia etmis, ismetin Allah’in kendi hiiccetleri olan imamlara yonelik
0zel bir liitfu oldugunu ve bu sifatin gerekliginin akil ile s&bit oldugunu ileri stirmiistiir.
Ayrica o, imdmlarin bilgisi konusunda hocast Seyh Miifid ile temelde ayni goriisleri
paylasmis olmakla birlikte batin sanat ve meslekleri bilme konusunda gostermis
olduklar1 kararlilik noktasinda hocasindan ayrilmis ve dini ahkdmla alakali olmayan
ilim, sanat ve mesleklere ait hususlar1 imamlarin bilmesinin gerekli olmadigini agik bir

sekilde dile getirmektedir.

Serif el-Murtaza da, en fazileti olanin Hz. Ali oldugunu dolayisiyla Hz. Peygamber’den
sonra ilk imamm onun olmasi gerektigini kabul etmektedir. O da, Sii-imamet
nazariyesinin dayandigi Ali’nin imametinin temellerinin saglamligin1 ve ciiriitiilemez
oldugunu kabul etmekte ve Hz. Eb( Bekir’in imametinin gayr-i mesru oldugunu —kendi
perspektifi dogrultusunda- akli ve nakli delillerle ispatlamaya c¢aligmaktadir. Sii
Imamiyye mevcut realitenin aksine bir imAmet nazariyesi insa ettifinden Serif el-
Murtaza da bu konuyu akli deliller yaninda nakli deliller hatta ekseriyetle nakli delillerle

ele almaktadir.

Gaybet konusunda ise Serif el-Murtazd, muammer(na dair 6rnekler disinda nakle
hemen hemen hic¢ yer vermeden akli delillerle doktrinin gegerliligini ortaya koymaya

calismaktadir. Konuyu hocas1 Seyh Mufid de oldugu gibi diyalektik reddiye metodu ile
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ele almaktadir. O gaybetin gegerliligini iki temel asil lizerine oturtmaktadir. Bunlar, her
donemde bir imdmm bulunmasi ve onun, insanlarin kot fiil islemelerine engel
olabilmesi i¢cin masim olmasinin gerekliligidir. Ona gore aklin geregi olan bu iki asil,
sabit ve saglam bir sekilde ortaya konuldugunda asillardan tiiretilmis olan gaybet
hakkinda konusmak kolay olacaktir. Serif Murtaza’ya gore, gaybetin sebebinin ve
Imamin ortaya ¢ikmama gerekgelerinin ayrmtili olarak bilinmesi, kisilerin yikimlii
olduklar1 bir mesele degildir; dolayisiyla bu konuda her hangi bir sebep ileri stirmek de
gerekli degildir. Serif Murtaza, boyle bir savunuyla, s6z konusu hususu tartisma dis1
birakmaya calismaktadir. Beda ve rec‘at konularinda ise Serif el-Murtaza, hocasinin
soylediklerini tekrar etmekte ve elestirdigi Ahbari alimlerin kabul ettikleri haberleri 0 da
kabul etmektedir. Bu konularda elestirdigi Ahbarilerden sadece tek farki, s6z konusu

haberleri reddetmek yerine anlasilabilir kilma gayreti igerisinde olmasidir.

Sehvii’n-nebi meselesi, niblvvet-imamet iliskisi ile baglantili oldugundan Usili
alimlerin tizerinde onemle durduklar1 meselelerin basinda gelmektedir. Bu baglamda
Serif el-Murtazd, hocasinin yaklasimini devam ettirmekte, hatta ondan daha fazla
meselenin {izerinde durmaktadir. Nitekim Muifid “Zii’l-yedeyn” lakabiyla bilinen
kisiden gelen bir rivayeti degerlendirdigi ‘Ademii sehvi’n-nebi baslikli bir riséle kaleme
alirken el-Murtaza ise Tenzihi’[-enbiyd ve’l-eimme adinda miistakil bir eser kaleme
almigtir. Seyh Miifid ve Serif el-Murtaza’nin Ahbarilerin kabul ettigi sehvii’n-nebi
goriisiine kars1 ¢ikmalariin muhtemel sebebi, sehvin Hz. Peygamber’in halefi, vasisi ve

nassla tayin edildiklerine inanilan imamlara kadar uzanabilecegi endisesidir.

Halku’l-Kur’an tartismalart ekseninde Kur’an hakkinda nicin “mahlik” lafz1 yerine
“muhdes” lafzinin kullanilmasi gerektigi lizerinde duran Serif el-Murtazd, Kur’an’in
tahrif edildigi iddialarma kars1 cikarak mevcut niishada eksiklik veya fazlaligin

olmadigini acik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Serif el-Murtazd zalim/cair idarelerle iliski kurma ve bu tiir idarelerde gérev alma
konusunda diger Sii ulemaya gore daha uzlagsmaci bir tutum sergilemektedir. Abbasi
hilafetinde Biiveyhilerin etkin oldugu dénemde, kendisi, babasi ve kardesinin idarede
bir sekilde (nakib olarak) gorev almasi da, muhtemelen bu yaklasiminda etkili olmustur.

Hatta bu konuda miustakil bir risdle kaleme alarak zalim sultanla uzlasma ve iligki
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kurmanin yollarin1 aramigtir. Yonetimi mesra ve adil veya zalim ve mutegallib olmak
tizere ikiye ayiran el-Murtaza, zalim idarelerde gorev ustlenmeyi vécip, mubah, kabih
ve vyasak kategorilerine ayirmistir. Onun gorev taksimleri mditegallib idarenin
konumuna gore degil, vazife iistlenildiginde ifa edilecek gorevin sonucuna goredir.
Onun bu agilimi, Sii siyaset fikhinda bir model olusturmus ve kendi dénemlerindeki

siyasi otoritelerle iliski kurmak isteyen ulema igin bir ¢ikis yolu teskil etmistir.

Benimsenen gaybet nazariyesinin Sii-imamiyye taraftarlarim pratik alanda kars1 karsiya
getirdigi onemli problemlerden birisi de bizzat imdmin uhdesinde olan gorevlerin nasil
ve kimler tarafindan yerine getirilecegi meselesidir. Gaybet doneminde imama ait
gorevlerin nasil uygulanacagma dair her hangi bir nass olmadigindan Imami ulema,
Kaim’in taraftarlarina yonelik bir tevki‘sine dayanarak toplumsal sorunlarin ¢éziimiinde
kendilerini adres gostermislerdir. Ulemanin otoritesinin genisletilmesi ve imamin
yetkilerinin imam1i ulemaya devri sirecinde Serif el-Murtaza, temel itikadi meselelerin
izahinda benimsemis oldugu rasyonel tutumuyla ¢elisir nitelikte goriisler 6ne siirmiistiir.
Bu baglamda onun, uleméanin yetki devsirme siirecine hocasi Seyh Miifid kadar sicak
bakmamakta ve oldukga temkinli bir tutum sergilemektedir. Bununla birlikte her ne
kadar bir zorunluluk olarak gérmese de zekat konusunda el-Murtazd’nin imamin

yetkilerinin ulemaya devredilmesine kap1 araladigi gortlmektedir.

Serif el-Murtaza ile hocas1 Seyh Miifid arasinda metot agisindan en temel farkliligr akil
konusundaki tutumlart olusturmaktadir. Seyh Miifid, akil ve vahyin bir arada
distiniilmesi gerektigini savunmasina karsilik el-Murtazd, temel meselelerin izdhinda
baglangic noktasi olarak sadece aklin yeterli olabilecegini ileri sirmektedir. Bu
baglamda o, marifetullaha sem‘/nakil olmaksizin sirf akil vasitasiyla ulasilabilecegini
sOylemekte ve imametin gerekliligi, imdmin varlig1 ve 6zel sifatlarmin bilinebirliligi

gibi konularinda da akl 6l¢iit kabul etmektedir.

Serif el-Murtaza’nin ayirt edici bir diger ozelligi de haber-i vahid konusundaki
tutumudur. Epistemolojik agidan haber-i vahidi bilgi ifade etmeyen haber kismina dahil
eden el-Murtaz, bu tlr haberlerle itikadi konular bir tarafa ahkdma dair konularda dahi
amel edilemeyecegini savunmaktadir. Eserlerinin pek ¢ok yerinde haber-i vahidin ilim

ifade etmediginden onunla amel edilemeyecegini miikerreren ifade etmis olmasina
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ragmen bu konuda takip edilmesi gereken yeni bir teori ortaya koymamaktadir. Ahkama
dair konularin agiklamasini daha ¢ok Imami toplumun icmasi baglaminda aciklamaya
calisan el-Murtaza’nin bu tutumu kendisinden sonra cok az destekci bulmustur. Ote
yandan Seyh Mifid’de oldugu gibi onun da Ahbarilere yonelttigi elestirilerinin Kilit
noktasin1 haber-i vahid konusu olusturmakta ve Ahbarilere karsi elestirilerinde

hocasindan daha cesur davranmaktadir.

Sonug olarak basarisini bir anlamda Biiveyhi hakimiyetine borclu olan Serif el-Murtaza,
IIm7 faaliyetlerinin yani sira sosyal ve siyasi alanlarda da 6nemli gorevler tistlenmistir.
O, Imamiyye Siasi’na ait temel ilkelerin akli esaslar temelinde savunulmasinda énemli
bir gorev icra etmistir. Benimsemis oldugu akli metodoloji sayesinde ana hatlariyla
Seyh Miifid ile birlikte ortaya ¢ikan Us(IT diisiincenin gelisimine katki saglamis ve yine
hocas1 Seyh Mufid ile birlikte Imamiyye Siasi’nin temel esaslarinin aklf temeller
lizerine yeniden bina edilmesinin dnciisii olmustur. Ote yandan temel dinf ilkelerin tek
basina akil vasitasiyla bilinebilecegini ve haber-i vahidin itikatda oldugu gibi fikihta da
delil olamayacagini soyleyerek, Sii diisiincenin genel karakteristik yapisinin diginda akIt
radikal bir tutum sergilemistir. Onun itikadi meseleleri ele alis bigimi uzun siire Sii
kelamin genel ¢ercevesini belirlemis olmasimna ragmen haber-i vahid konusundaki
gortsleri sonraki donemlerde kendine ¢ok az sayida destekgi bulabilmistir. Dolayisiyla
Serif el-Murtaza, Sii-imami diisiincede kendi nev-i sahsina miinhasir bir portre olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.
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EKLER

Ek 1: Serif el-Murtazi’mmm Yaymlanmis Eserlerinin = Alanlara Gore

Siniflandiriimasi

1.1. Kelam

1. es-Safi fi’l-imame.

2. el-Miilahhas fi usili’d-din.

3. ez-Zehira fi ‘ilmi’l-kelam.

4. el-Mukni® fi’l-gaybe.

5. Risale fi gaybeti’l-hiicce.

6. Tenzihii’l-enbiyd ve’l-eimme.

7. el-Usilii’I-i ‘tikddiyye.

8. Serhu ciimeli’l-ilm ve’l- ‘amel.”®

9. Inkdzii’'I-beser mine’l-cebr ve 'l-kader

10. Mesele fi tafdili’l-enbiya ‘ale’l-meléike.

11. Mes’ele fi’l-men ‘i min tafdili’l-meldike ‘ale’l-enbiya.

12. Mesele fi halki’l-efal.

13. Mes’ele fi ‘illeti imtind ‘i Ali an muhdberdti’l-gdsibin li hakkihi ba ‘de 'r-Resdl.
14. Mesele fi’l- ‘isme.

15. Mesele fi ‘illeti mubdya ‘ati emiri’l-mii ' minin Ebd Bekr.

16. Mes ele fi’l-cevab ‘ani’s-siibiihati’l-varide li haberi I-Gadir.

17. er-Riséletii’lI-bdhire fi'l- ‘itreti t-tahire.

760 Mellif bu eserinde Ciimelii’I-ilm ve’l- ‘amel adl1 rislesinin sadece kelamla ilgili kismini serh etmistir.
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18. Mes ele fi’l-hiisni ve’l-kubhi’l- ‘akli.

19. Mesele fi ‘illeti hizldni Ehli’l-beyt ve ‘ademi nusretihim.
20. Mes ele fi mu ‘cizdti’l-enbiya.

21. Mes ele fi’l-i ‘tiraz ‘ald men yiisbitu hudiise’l-ecsdm mine’l-cevahir.
22. Nakzu’n-Neysaburi fi taksimihi li’l-a ‘raz.

23. Mesele fi’r-rii 'yd bi’l-ebsar.

24. Mesele ibtali miidde T’r-rii yd.

25. Mesele fi nefyi 'r-ru’ya.

26. Mes ele fi tevariidi’l-edille.

27. Mes ele fi vechi’l- ‘ilm bi tendvuli’l-va ‘idi kdffeti’[-KUffar.
28. Mes ele fi’l-menamat.

29. Mesele fi Ahkami ehli’l-ahire,

30. Aksamii’l-mendfi ‘.

1.2. Fikih ve Fikih Usiilii

1. el-Intisar.

2. en-Nasriyyat.

3. Cevabatii’l-mesa’ili’I-mevsiliyyati’s-saniye.

4. Cevabatii’l-mesa’ili’I-mevsiliyyati’s-salise.

5. Cevabatii’l-mesad ’ili ’[-vasitiyyat.

6. Mesa ’ilii 'r-remliyye.

7. Mesele fi nikdahi’l-miit ‘a.

8. Mes ele fi irsi’l-evlad.
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9. Mes ele fi'l-mesh ‘ale’l-huffeyn.

10. ‘Ademii viicubi’l-gasli r-ricleyn fi t-tahare.

11. Mesele fi’l-amel me ‘a’s-sultan.

12. Mesele fi men yetevella gaslu’l-imam.

13. Mesele fi istilami’l-hacer.

14. ez-Zeri‘a ila Usiuli’s-Seri ‘a.

15. Cevabatii’l-mesa ’ili‘t-tebaniyyat.

16. Mesele fi’l-icmad .

17. Mesele fi nefyi’l-hiikm bi ‘ademi’d-delil ‘aleyh.
18. Mes eletii ‘ademi tahtieti’l- ‘dmil bi haberi’l-vahid.
19. Mes ele fi ibtdli’l- ‘amel bi-ahbdri’l- ahad.

10. Risale fi’r-Redd ‘ala ashabi’l-‘aded.

11. Miinazaratii’l-husum ve keyfiyyatii’l-istidlal ‘aleyhim.
1.3. Tefsir

1. Emdli’lI-Murtaza: Gurerii'l-fevdid ve Diirerii’l-kalaid.
2. Tekmiletii Emali’l-Murtaza.

3. el-Miizih an ciheti i ‘cdzi’l-Kur 'dn: es-Sarfe.

4. Tefsiru’l-dyati’l-miitesabihat mine’l-Kur’dn.

5. Ecvibetii’l-mesd ’ili’[-Kur dniyye.

6. Mes ele fi vechi t-tekrar fi ayeteyn.

1.4. Arap Dili ve Edebiyati

1. Divanii Serif el-Murtaza.
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2. Tayfu’l-hayal.

3. es-Sihab fi’s-seybi ve s-sibab.
4. Serhu’l-hutbeti’s-siksikiyye.
5. Serhu’l-kasideti’[-miuzehhebe.
6. el-Hudiid ve’l-hakaik.

7. Ekavilii’l- ‘Arab fi’l-cahiliyye.

8. Mesele fi’l-istisna’.

9. Mes ele fi hiikmi’l-bd fi kavlihi Te ‘ala “vemsehu bi ru lsikiim...

1.5. Muhtelif Konulari iceren Risaleler

1. Ciimelii’l-ilm ve’l- ‘amel.

2. Mesa ilii settd.”®*

3. Ecvibe min mesdilin miiteferrika mine ’I-hadis ve gayrihi.
4. Cevabatii’l-mesa’ili'r-raziyye.

5. Cevabadtii’l-mesd 'ili 't-taberiyye.

6. Cevabatii’l-mesa’ili’lI-meyyafarikiyyat.

7. Cevatbari I-mesa ili ‘t-trablusiyydti’s-saniye.

8. Cevabatii’l-mesd’ili 't-trablusiyyati’s-salise.

761 Resailii’l-Murtaza IV ('s. 317-355) icerisinde yayinlanan Mes4’ilii-Setta miistakil bir risile olmayip,
bazilarinda hangi tarihte yazildigi belirtilen 21 meseleden olugsmaktadir Risdlede su meseleler yer
almaktadir: Sigatii’l-bey*; Elfazu’t-talak; Istimraru’s-savm ma‘ kasade’l-miinafi leh; Izafetii’l-evlad ile’l-
cedd izafetiin hakikiyyetiin; Tahdidi nisbeti’l-evlad ile’l-aba’; el-Fark beyne necisi’l-‘ayn ve necisi’l-
hiikm; Tenecciisii’l-bi’r siimme gavvere ma’iiha; IstihkAku medhi’l-bari ale’l-evsf; el-Men‘ mine’l-‘amel
bi-ahbari’l-4had; el-Cismii lem yekiin ka’inen bi’l-fail; en-Nazar kable’d-delale; et-Taii fi kelimati’z-zat
leyset li’t-te’nis; Men‘u kevni’s-sifati bi’l-fa‘il; ed-Delil ‘ala enne’l-cevher leyse bi-muhdes; ibtalii kavli
“inne’s-sey’e sey’uin li-nefsih”; en-Nisbe beyne’l-ef*al ve ma hiive liitfun minha; Devru’l-‘akl ve’s-sem*
fi’l-nevafil; ed-Delil ‘ald enne’l-cevahire miidreketiin; Def'u slibhe 1i’l-Berdhime fi ba‘si’l-enbiyj;

A9

Ma‘na’n-nef* fi’d-darar; Ma‘na kavli’n-Nebi, “men ecba fe kad erba”.
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9. Cevabatii’l-mesa’ili 'r-ressiyyeti’l-Ula.

10. Cevabatii’l-mesad ’ili 'r-ressiyyeti’s-Saniye.
11. Mesele fi’r-redd ale’I-mlneccimin.

12. el-Mesa ’ili’I-Muhammediyyat. >

13. Mesele fi kavli’n-nebi: “niyetii’l-mii’'min hayrun min ‘amelih”.

762 Bes meseleden olusan risalenin 1. 2. ve 5. meselesi Resailii’s-Serif el-Murtaza nin iiciincii cildine yer
alan Ecvibetii’l-mesd’ili’l-Kur’aniyye risdlesi igerisinde yer almaktadir. (s. 111-120) Mes’ele fi
isti‘lami’l-hacer baglikli ikinci meselesi de yine ayni cilt igerisinde ayr1 bir riséle olarak yaymlanmistir. (s.
273-277) Risélenin “Mad ruviye ‘ani’n-nebiyyi ‘aleyhi’s-seldm “ enne’l-kullbe ecn&dlin micennedetii’l-
haber” baslikli liglincii risalesine ulasilamamistir.
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