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Bu caligmada Tiirk Milliyetciligi fikrini benimseyen bir siyasal parti olan Milliyet¢i Hareket Partisi’nin
(MHP) tarihsel kiiltiirel kodlarin izdiisiimiinde kullandig1 devlet, millet, vatan, lider, teskilat, doktrin
kavramlarinin kutsallik yiiklii etkilesimlerinin beraberinde, modern Milliyetcilik - din sistemi
icerisinde trettigi din politikalart konu alinmistir. MHP nin doktriner agilimlarmin analiz edilmesi ile
din politikalarmni teorik temellendirmeler yoluyla anlamlandirmak; bdylece toplum ve din etkilesimi
bakimindan din sosyolojisine katki sunmak amag¢lanmigtir. Diisiinsel arka planda Miisliiman distiniir
Ibn Haldun, Osmanl aydim Namik Kemal, Batili siyaset teorisyenlerden Machiavelli ve Hegel’in
fikirleri ile birlikte ¢agdas Tiirk¢li distniirlerin, Tirk Milliyetgiligi teorisinden ¢ikarimlar elde
edilmistir. Bu ¢ikarimlar ¢aliymanin odaklarindan biri olan MHP’nin Dokuz Isik doktrini kapsaminda
Ahlakeilik ilkesinin ve Tiirk Islam Ulkiisii formiilasyonunun analizlerinde kullamlmugtir. Gokalp’in
cikarimlart ile Durkheim’in totem teorisi incelenerek topluluklarm dini baglamda ontolojik
gercekligine yonelik tespitler kullanilarak ¢éziimleyici bir sablon elde edilmeye calisilmistir. Bu sablon
kullanilarak dini tema ile bir araya gelen Milliyet¢i toplulugun tiyeleri ile topluluk arasindaki sosyal
psikolojik iliski ag1 agiklanmustir. Ozellikle 1980 darbesi sonrast MHP teskilatinda yasanan dini -
ideolojik mesriiyet bunalimlart odaginda ¢oziimlenmeye ¢alisilmistir. Caligmanin diger odak noktasimni
Parti’de yasanan iki 6nemli ideolojik kopus ve buna karsin MHP’nin aldig1 ideolojik ve politik konum
olusturmustur. Kaynak taramasi ile elde edilen veriler tezin biitiiniinde Dilthey’n ortaya koydugu
anlamaci yontem kullanilarak, {i¢ farkli doneme ayrilarak analiz edilmistir. Buna gére MHP’nin
kurulusundan itibaren dini unsuru da iceren bir kiiltiir Milliyet¢iligine yoneldigi goriilmektedir.
1970’ler boyunca Tiirk Islam anlayisin1 kurumsallastirmaya ¢alistigi anlasilmaktadir. 1980 darbesiyle
kapatilip, 1993 yilinda yeniden kurulduktan sonra devlet¢i Milliyetci politikalarini tahkim ettigi ve dini
unsuru gorece teorik alana dogru baskiladigi soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Milliyetgi Hareket Partisi, Tiirk Milliyetgiligi, Din, Tiirk Islam Ulkiisii,
Dokuz Isik Doktrini
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In this work, the Nationalist Movement Party (MHP), a political party that embraces the idea of Turkish
Nationalism, uses the concepts of state, nation, country, leader, organization, doctrine in the projection
of historical cultural codes, along with the sacred interactions of the concepts, modern Nationalism -
religious policies produced in the religious system are discussed. By analyzing doctrinal expansions of
MHP, it is aimed to make sense of religious policies through theoretical grounding; thus, it is aimed to
contribute to the sociology of religion in terms of the interaction of society and religion. In the
intellectual background, the ideas of Muslim thinker 1bn Haldun, the Ottoman intelligentcia Namik
Kemal, Western political theorists Machiavelli and Hegel, together with the ideas of Contemporary
Turkish thinkers, have been derived from the theory of Turkish Nationalism. These inferences were
used in the analysis of the principle of Morality and the formulation of the Turkish Islamic Country
within the scope of the Nine Light doctrine of MHP, which is one of the focuses of the study. By
examining the totem theory of Durkheim with the inferences of the Galaxy, it was tried to obtain a
resolvable template by using determinations for ontological reality of the communities in the religious
context. Using this template, the social psychological relationship network between the members of
the Nationalist community and the community, which meets the religious theme, is explained. In
particular, the religious-ideological legitimacy crises experienced in the MHP organization after the
1980 coup were tried to be solved. The other focus of the study was two important ideological breaks
in the Party and, nevertheless, the ideological and political position taken by the MHP. The data
obtained by the source scan were analyzed in the whole thesis using the comprehensive method
revealed by Dilthey and divided into three different periods. Accordingly, it is seen that MHP has been
directed towards a cultural Nationalism including religious element since its establishment. It is
understood that it has tried to institutionalize Turkish Islamic understanding throughout the 1970’s. It
is closed with the coup of 1980, After its re-establishment in 1993, it can be said that it arbitrates statist
Nationalist policies and suppresses the religious element towards the theoretical field.

Keywords: Nationalist Movement Party, Turkish Nationalism, Religion, Turkish Islamic State, Nine
Light Doctrines
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GIRIS

Din ve siyaset, toplumlarin temel sosyal kurumlari olarak sosyoloji biliminin alt
basliklarindan ikisini olusturur. Denilebilir ki toplumun hem siyasal boyutu hem dini
boyutu oldugu i¢in toplumda din ve siyaset birbiri ile iligkilidir (Okumus, 2003: 129). Bu
nedenle, din ve siyaset kurumlarinin birbiri ile olan iliskisi, din sosyolojisinin ilgilendigi
alanlardan biridir (Kuyucuoglu, 2008: 65). Ejder Okumus’un, “Mesriiyet Ekseninde Din
ve Devlet” adli galismasinda din sosyolojisinin 6nemli arastirma alanlarindan biri olarak
sundugu bu konuya yonelik olarak atifta bulundugu Maurice Barbier’in “Modern Bati
Diisiincesinde Din ve Siyaset” adli eseri dikkat ¢ekicidir (Barbier, 1999; Okumus, 2003:
11). Joachim Wach, “Din Sosyolojisi” eserinde toplum ve din iizerine sosyolojik
incelemelerin, bu kurumlarin diger diizeylerde kurumlarla karsilikli iligkileri ele almadig:
takdirde, eksik kalacagini belirtmektedir. Dolayisiyla tarihsel derinlik ve stireklilik
gosteren “din-devlet ve din-siyaset iligkileri olgusu” din sosyolojisi kapsaminda
arastirilan konulardan biri olarak 6nemlidir (Wach, 1995: 353; Okumus, 2003: 11). Din
sosyolojisi 6zellikle 20. yiizyilin 2. yarisindan itibaren “din-siyaset, din-hiikiimetler, din
ve devletler” arasindaki karmasik iliskileri inceleme konulari olarak oOne almistir
(Okumus, 2003: 11-12).

Diger yandan siyasal partiler, siyaset kurumunun ic¢inde yer alan 6nemli toplumsal
gruplardandir. Milliyetci ideolojiye dair modern zamanlarda siyasal alanda yayilim
gosteren konjonktiirel saiklerden etkilenen Tiirk Milliyetgiligi fikri, siyasal alanda temsil
edilmekle beraber, bir noktadan sonra Cumhuriyet’in kurucu ideolojisinden farklilasan
bir tavir olarak kendini gostermistir. Alparslan Tiirkes’in liderligi etrafinda temsil edilen
Tirk Milliyetgiligi fikri, onun kurdugu Milliyet¢i Hareket Partisi ile siyasal varligini
ortaya koymustur. MHP’nin, biitiinciil olarak Tiirk tarihi, dini ve kiiltiirel kodlarina gére
Tirk Milliyetgiligini ele alis ve yorumlayis sekli, Parti tabaninin iginde gelenek ve dini
degerler ile yakinlig1 olan zliimrelerin varligi ve sosyalist ideolojiye karst konumlanisin
etkisi géz Oniine alinarak, MHP’nin politikalarinda Milliyetci ideoloji ve din iliskisi,
ayrica toplumla etkilesim sekli 6zel bir seyir izlemistir denilebilir.

Dinin siyasal alan1 etkileyip belirlemesi, politikalara yon vermesi, ayn1 zamanda dinin
ideolojik faktorlerden etkilenmesi sosyolojik bir gercekliktir. Bu sekilde dinin ideolojik
bir islev kazanmasi, modern ideolojiler ile birlikte slogan seklindeki terkiplerde yer

almasi, bu sekilde terkibin biitiiniindeki sekiiler ve kutsal anlama dahil olmasi, kimi



zaman ise milli din olarak ifade edildigi gibi yorum kazanmasi, toplum ve din etkilesimi
bakimindan incelenmeye degerdir.

Tiirkiye’de gliglii siyasal etkiye sahip olan MHP’nin din politikalari, sosyolojik bir
gerceklik olarak siyasal alanda isleyen Milliyet¢i dinamiklerden bagimsiz diistiniilemez
ve bu nedenle Milliyetci ideoloji ile etkilesimli olarak ele alinmalidir. Bu agidan yapilan
arastirmada, din unsuruna ilave olarak, MHP’nin temel ideolojisini olusturan Tirk
Milliyet¢iliginin barindirdigi “devlet, millet, vatan, lider, teskilat, doktrin” kavramlarinin
tarihsel anlam yiikiinde dini/kutsal baglamlarin bir izlek olarak takip edilmesi, elde edilen
anlam gergevesi ile Parti’nin din politikalarinin yorumlanmasi uygun gorillmiistir.
Mustafa Calik, “Siyasi Kiiltiir ve Sosyolojinin Bazi Kavramlar1 Ag¢isindan MHP
Hareketi’nin Kaynaklar1 ve Gelisimi” baglikli doktora tezinde siyasi kiiltiirle ilgili olarak
“liderlik, otorite, disiplin, mesruiyet, doktrin, milli tarih, devlet ve iktidar” (Calik, 1991:
37) kavramlarina yer vermistir. Bu tez ¢alismasinda da yakin baglamli kavramlar
kutsallikla iligkili olarak ele alinmistir. Bu bakimdan birinci bdliimde ¢alismanin arka
plan1 olusturulurken, genel bir tarihsel gergeve ¢izmek yerine, kuramsal katki saglayan
diistiniirlerle birlikte, tez ¢alismasi igin belirlenen kavramlarin anlam yiiklerini takip eden
tarihsel bir ¢cerceve olusturulmaya gayret edilmistir.

Oncelikle en genel ifadeleriyle bir diinya goriisii olarak ideoloji ve modern anlamda
Milliyetcilik kavramlarina bakmak fikir verici olacaktir. Genel anlamiyla ideoloji Niliifer
Gole’nin ifadeleriyle “aktorlerin ‘diinya goriisiinii,” yani toplumsal diinyanin onlara nasil
gorlindiigiinii ve onlarin cephesinden, 6rnegin iktidar iliskilerinin onlar1 ilgilendiren
taraftan nasil algilandigini tamimlamaktadir” (Gole, 2011: 26). Bir ideoloji olarak
Milliyetgilik, yaklasik olarak 18. yiizyilin sonunda Avrupa’da ve ABD’de ortaya
ctkmistir (Smith, 1997/2022: 186). Millet diisiincesi de Fransiz Ihtilali gerceklesene kadar
timiiyle olusmamis ve Milliyet¢ilik ideolojisi de ancak 19. yilizyilin sonunda modern
anlamiyla var olmustur (Safa, 2013: 194). Milliyetgilik 20. yiizyilda ise biitiin diinyada
bagimsiz milli devletler tarafindan benimsenen siyasal bir doktrindir.

Milliyetciligin Bati literatiiriinde teorik alanda pek ¢ok agidan tanimlanmasi yapilmustir.
Ancak bu ¢alisma Milliyet¢iligi teorik agidan tartismay1 hedeflemedigi i¢in, Milliyetgilik
hakkindaki tartigmalara ¢ok genis bir yer verilmemistir. Sadece, Milliyetgilik
caligsmalariyla taninan Anthony D. Smith’in; “bir ideolojik hareket olarak milliyetgilik,

bazi liyelerin gergek veya olasi bir ‘millet’ teskil ettigine inandig1 bir niifus adina 6zerklik,



birlik ve kimlik kazanmak ve bunlar1 siirdiirmek” (Smith, 2009/2017: 87) seklinde yaptig1
tanim1 onemli bir perspektif olarak vurgulanmustir.

Bati literatiirtindeki Milliyetcilik tanimlarinda Milliyet¢iligin modern bir ideoloji olarak
ele almisina karsin; kimi Tirk Milliyetgilerinin - Milliyetgiligi bu anlamda
degerlendirmedigi ve bir ideoloji olarak tanimlamadigi goriilmektedir. Mesela
Tiirkiye’de  Milliyetgi  diisiincenin teorisyenlerinden olan Ibrahim Kafesoglu
Milliyetciligi soyle tanimlar: Milliyetgilik “kuvvet ve feyzini dogrudan dogruya ictimail
realitelerden alan bir fikir sistemi hiiviyetiyle topluluklari maddi giic - manevi degerler
yoniinden en iistiin ve milkemmel seviyeye ¢ikarmak istiyakinin bir ifadesi olarak,
‘ideoloji’ degil, ancak ‘ideal’”dir (Kafesoglu, 1970: 124).

Benzer kategoride diisiinen Amiran Kurtkan Bilgiseven, Milliyetgiligin bir ideoloji
olmadigini, bir idrak konusu oldugunu belirtir. “Insanin kendi insanligin1 idrak etmesi
gibi, milliyetini taniyip bilmesi de bir idraktir” (Bilgiseven, 1990: 7).

Milliyetgiligin ¢esitli tanimlart oldugu gibi, ideolojik igeriklerine gore gesitli Tiirk
Milliyetcilikleri bulunmaktadir. Bora, Tiirk Milliyetciliklerini su sekilde tasnif etmistir:
1-“Resmi milliyet¢ilik veya ‘Atatiirk milliyet¢iligi’: ‘Devlet ve diizen’ ideolojisi olarak
isleyen, Kurucu/Kurtarici Atatlirk mitosuna dayali, otoriter bir sadakat ylkiimliliigiyle”
hatta “ezber” tekrarlariyla “kendini yeniden iireten, modernist” ve 6zgiicii ulus devlet
ideolojisidir.

2-Kemalist sol-Milliyet¢ilik veya “ulusal solculuk”: Laiklik, kalkinma, bagimsizlik, anti
emperyalizm ve kimi 6rnekte 6zgilin bir Sosyalizm ile kurgulanan bir Milliyetgiliktir.
3-Liberal Milliyetcilik: Kapitalizmin ve piyasa toplumunun insasina yonelik bir
Milliyetgiliktir.

4-Etnisist Milliyetgilik: Ana damari Tirkgli-Turanct olup “Tirkligi kiiltiirel etnisite
temelinde tanimlayan” ideolojidir.

5-Muhafazakar-Milliyetcilik: Cogunlukla Islamcilikla benzer dogrultuya gelebilen, dinin
milli kimlikte 6nemli bir unsur oldugu, gelenegin yeniden insasina yonelimli bir
Milliyetciliktir (Bora, 2020a: 18-20).

Bu calismada MHP’nin Tiirk Milliyet¢iligi, kiiltiirel etnisist ve muhatazakar unsurlar

tasiyan bir Milliyetgilik olarak degerlendirilmektedir. Kiiltiirel etnisist Milliyetgilik ana



damarini -resmi Milliyetcilikten ayr1 olarak- Tiirk¢ii-Turanci® akimda bulurken; Tiirkliigii
kiiltiirel etnisite?> temelinde tanimlamaktadir. Arslan’a gore ilk kusak Tiirkgii
distintirlerden Ziya Gokalp, Yusuf Akgura ve Ahmet Agaoglu da millet kavramini
genellikle 1rk temelli degil, kiiltiir temelli ele almiglardir (Arslan, 2020: 410). Diger
taraftan bu calismada muhafazakar Milliyetgilik ise gogunlukla din ile uyum halinde olan,
genel olarak Milliyetgiligi gelenegin yeniden insa yolu olarak anlamlandiran yonelimler
olarak degerlendirilmistir.

Giliray Atay, “Tiirk Milliyetciliginin Dontistimii: Milliyet¢i Hareket Partisi ve Biiyiik
Birlik Partisi Ayrimi1 (1992-2018)” baglikli doktora tezinde MHP’nin Milliyetciligini,
yayllmact Milliyet¢i goriinlimlii sekilde ve bu tezde oldugu gibi “muhafazakar-
milliyetcilik” (Atay, 2022: 296) sinifina dahil olarak degerlendirmistir.

Biiylik Birlik Partisi’ni kuran Muhsin Yazicioglu onderliginde gerceklesen Milliyetci
Hareketten kopus siireci konusunda Ozgiir Bayraktar’m (2016), “Ulkiicii Harekette
Boliinme: Milliyet¢ci Hareket Partisi ve Biiyiik Birlik Partisi” baslikli yiiksek lisans
tezinden bu ¢alisma kapsaminda yararlanilmistir.

Yararlanilan bir diger ¢alisma, Selim Yildiz’in, “Milliyet¢i Hareket Partisi Geleneginde
Tiirk Milliyetgiligi Diistincesinin Gegirdigi Evreler” (2022) baslikli kapsamli doktora tezi
olmustur.

Tanil Bora ve Kemal Can’in, tarihsel olarak birbirini izleyen iki calismasinda,
MHP/Ulkiicii hareket ve din iliskilerine miimkiin oldugu o6l¢iide yer verdigi, tarihsel
verilere dayanarak analizlerde ve yorumlamalarda bulundugu goriilebilir. Bu iki

calismanin fikir verici ¢oziimlemeleri fazlaca dikkat ¢ekicidir ve bu alanda ¢alisanlar i¢in

! Tiirkes Dokuz Isik doktrininin Milliyetgilik ilkesi bahsinde Tiirk milletini, “Tiirkiye Cumhuriyeti sinirlart
icinde yasayan ve Tiirkligli benimseyen, aym kiiltiirle yogrulmus, ayn1 dine mensup insan toplulugu”
olarak tarif ettikten sonra Tiirk milletinin tarifinin yukarida belirlenen ¢izgilerin digna da tagtigimi ifade
etmigstir. Bu ifadeyle Tiirk milletinin “diinya {izerinde genis sahalara yayilmis” kitlelerini isaret etmistir.
“Bugiin diinya iizerinde yasayan, ayni dine mensup, ayni tarihe mensup ve ayni dili konusan Tiirk
topluluklar”nin yalniz tigte biri Tiirkiye Cumhuriyeti sinirlar1 dahilinde bulunmaktadir. Tirk Milliyetciligi
diinyadaki tiim Tiirklerin iyiligi, yiikselmeleri, muhafaza edilmeleri, imkéan dahilinde her tiirlii yardimin ve
destegin saglanmasi diisturuna sahiptir ancak bu ilgiyi gosterirken Tiirkiye Cumhuriyeti’nin herhangi bir
zarara ugramayacak sekilde gdzetilmesinin 6ncelikli oldugu goriisiindedir. Pek ¢ok millet icin su¢ kabul
edilmeyen kendi milletlerinden olan insanlara ilgi gostermeleri, onlarin kdlelikten kurtulmalari, yakin
kiiltiir ve isbirligi i¢inde varliklarmi bulmalar1 “iilkiisii Tiirkler icin neden kétii gosteriliyor”? Omegin
“Yunanlilar i¢in Enosis”, “Ruslar i¢in Panislavizm neyse”, ... “Tiirkler i¢in de Turancilik odur” (Tiirkes,
1978: 90-94).

2 “Makaleler VIII” isimli galismada yer alan Igtimaiyat Mecmuasinda yaymlanan “Millet Nedir?” baslikli
makalesinde Ziya Gokalp “ethnique” sifatinin kavmi anlamda kullanilmaya baslandigini belirtmistir (Ziya
Gokalp, 1333/1981e: 151).



genis bir kazanim arz ettigi sdylenebilir. Bu tez ¢alismasinda bu yazarlarin iki ¢aligmasi
olan “Devlet Ocak Dergah 12 Eyliil’den 1990’lara Ulkiicii Hareket” (2009) ile “Devlet
ve Kuzgun 1990’lardan 2000’lere MHP” (2022) adl1 kitaplarina bagvurulmustur.
Milliyet¢i hareket ile ilgili kapsamli ¢alisma yapan ve eserlerinden faydalanilan
yazarlardan biri Baran Dural’dir. Yazarin ¢aligmalarindan “Pratikten Teoriye Milliyetgi
Hareket” (2011), “Milliyetgiligin Yakin Tarihi” (2014) adli kitaplarin bagsucu kaynak
degerinde zengin veri igerdigi sOylenebilir. Yazarin ayrica “Bati’da ve Tirkiye’de
Kuramsal Milliyet¢ilik™ (2018) calismasindan da yararlanilmstir.

Bu tezin konusu agisindan 6nem arz eden Alparslan Tiirkes’in sdylemlerini topluca elde
edebilmek, takibini yapmak ve degerlendirebilmek bakimindan Metin Turhan’in
calismalar1 6nemlidir.

MHP iist yonetiminin 6énemli isimlerinden birisi olan Riza Miiftiioglu’nun “Siyasette
Yeni Boyut Milliyetcilik” (1995), “Derin Sayfalariyla Milliyet¢i Hareket” (2006) ve
“Alparslan Tiirkes’in Milli Doktrini Dokuz Isik Bagkanlik Sistemi Devlet Din ve
Toplum” (2017) adli kitap calismalari tez ¢alismasinin sonuglarina katki vermis ¢ok
onemli kaynaklar olmustur.

Hakan Akpinar’in din ile iliskili tespitleri de iceren “Kurtlarin Kardesligi CKMP’den
MHP’ye Ulkiicii Hareketin Kisa Tarihi” (2016) adl1 kitabimn, bu alanda ¢alisma yapanlar
i¢in, genis bir tarih araliginda biitiinsel ve degerli bir seyir sundugu sdylenebilir.

Tez ¢alismasinda, herhangi bir ideolojik goriisiin, veri olarak tezde kullanilan yorumlarin
yonlendirici tesirlerine miimkiin oldugu 6lgiide mesafeli kalinmaya gayret edilmistir.
MHP’nin din politikalarin1 agiklamaya yonelik olarak, reel politika iizerine yapilmis
yorumlar daha ¢ok tarihsel siire¢ takibi yapilirken kullanilmistir. Bu ¢alismada doktriner
inceleme yapmaya ve 6zgiin teorik sablonlar elde etmeye 6zen gosterilmeye calisilmistir.
Buradan hareketle ¢calisma yapilirken, tezin kapsaminda ulasilan sonuglari, gérece bu teze
6zgii Alparslan Tiirkes referansli Dokuz Isik doktrininin analizi ile Emile Durkheim ve
Ziya Gokalp referansh verilerden elde edilen teorik sablonun biiyiik 6l¢iide yonlendirdigi
distinilmistr.

Calismanin konusu baglaminda “Milliyetcilik ve din” diisiiniine kisaca bakildiginda
erken donem sosyoloji diisiiniirii ibn Haldun (5l. 1406) anilabilir. ibn Haldun’a gére dini

davet, kavmi “asabiyete dayanmadan ger¢eklesmez” (Ibn Haldun, 2023: 379). Tarihte



yanki bulan bu savin temel mantiginda kisaca aralarinda “kan ve soy bagi” bulunan
kimselerin birbirine yardim etmesinin esas olmasi yatar (Uludag, 2013: 77).
Ibn Haldun’un bu telakkisiyle paralel bir anlayis Osmanlilar Dénemi’nde devam etmistir.
Bu donemde dogal karsilanan bir sekilde kavmi asabiyetin yayillmaci tutumuna fetih
inanc1 eslik ederek, ila’y-1 kelimetullah, nizam-1 alem iilkiisti ile hareket edilmistir
(Kosoglu, 2009b: 26).
“Millet ruhunun gelismesinde” dinin milletle beraber oldugu goriisiinii dile getiren
Nurettin Topgu’ya gore, konumuz agisindan dikkat ¢ekici diger bir husus, bir noktada
Milliyetgilik ile dinciligin birbiriyle ¢atigma halinde olmasidir. Buna gére Milliyetcilik
“ideal sinirlarin korunmasi” iken, dincilik ise, “smirlarin ortadan kaldirilarak, biitiin
insanlarin ayn1 dinde cemaat halinde birlestirilmesidir” (Topgu, 2001: 72-73).
Milliyetgilik ve din iligskisi konusunda yapilabilecek teorik bir ¢ikarima gore “din askin
bir sistemdir, ideoloji ise modern bir iiriindiir ve ickindir” (Aydin, 2006: 124; Ozkul ve
Balct, 2022: 169). “Din askin kokenli” olarak kabul edildiginde “toplumla tiim iligkilerine
ragmen ona indirgenemez”. Diger yandan ideoloji “her modern olgu gibi sekiilerdir”,
ickindir (Aydin, 2006: 125; Ozkul ve Balc1, 2022: 169). Buna gore Ozkul ve Balc1 su
degerlendirmede bulunmustur: “Ideoloji sekiiler—ickin bir kutsalligi tasirken, din ilahi-
askin bir kutsalligi haizdir”. Din, ideoloji ile bir terkibe girdiginde, biitiinde sekiiler ve
kutsal bir anlama dahil olmaktadir (Ozkul ve Balci, 2022: 169).
Bu bakimdan tez c¢alismas1 kapsaminda “Tiirk Islam Ulkiisii” gibi dini unsur igeren
ideolojik terkiplerde ve formiilasyonlarda, dini unsur ideolojik unsur ile terkibe girdigi
i¢in, dinin, terkip biitiintindeyken sekiiler ve kutsal bir anlama dahil oldugu varsayilmistir.
Bu ¢alismada takip edilen yol kiimesinde yer alan “devlet, millet, vatan, lider, teskilat,
doktrin” kavramlari, tarihsel siirecte ilahi yahut agkin denilebilecek anlamlar edinmis olsa
bile, nitelendirme sozciikleri fark etmeksizin, MHP’nin din politikalar1 incelenirken
modern ¢agin etkisiyle sekiiler ve kutsal bir anlamda degerlendirilmistir.
Calisma boyunca kullanilan kavramlari nitelendirmede kullanilan “kut”, “kutluluk”
sdzciiklerinin ne ifade ettigine kisaca goz atmak gerekirse Ogel, ¢aligmasinin devlet ve
kutlulugu inceledigi bir bolimiinde giris climleleri olarak su tespitlere yer vermistir:
“‘Kut ve kutluluk’, ‘baht ve talih® demektir. Bahtl kisiler ve bahtl aileler, kutludur.

Kutlu yaz, kutlu kis ve kutlu yagmurlar, bereket getirirler. ... Oguzlarda ve Bati

Tiirklerinde gelisen ‘ugur’ ve ‘kut’ sozlerini birbirine karistirmak dogru degildir.



‘Kut’, ‘kisilere Tanri tarafindan verilen bir liituf ve keremdir’. ‘Kut’, ‘Tanri’nin
kisileri agirlamasi, ululamasi ve giiglii kilmasidir’. ...

‘Kut® ve ‘kutlu’, ‘biiyiik devletler kurmus olan Tiirklerin yiiksek ve gelismis devlet
anlayislariyla bagdasmis din ve devlet diisiincesidir’” (Ogel, 2022: 212).

Dolayisiyla kutun “Tanri’nin bir vergisi olmasi nedeniyle asli ve yapisi bakimindan
kutsal” (Ogel, 2022: 183) oldugunun tespiti kavramlari niteleme agisindan énemlidir. Bu
tespitlere gore bu calismada tarihsel olarak yiiceltilmis ilgili kavramlari, MHP’ nin din
politikalar1 incelenirken sekiiler kapsamda olmak tizere nitelemede kutlu yahut kutsal
sozctgiine de yer verilmistir.
Tirk Milliyetciligi perspektifinden bir bakisla, Tirk Milliyetciligini ve Tiirk
Milliyetcisini tanimlayan Kafesoglu'na gore,
“Tiirk milliyetgiligi, Tiirk dilinden, Tiirk karakteri ve ahlakindan, islam dininden,
tarih birligi suurundan ve biitiin bunlarin fiili hayattaki bilumum belirtilerinden
kurulu olan Tiirk milli kiiltiiriinlin yasattig1 Tiirk milletini sevmek ve saymaktir. Tiirk
milliyet¢isi de, Tirk dilini koruyan, Tiirk seciye ve ahlakimi yiikselten, Tiirk
diislincesinin ilmi, fikr1 edebi, felsefi ve teknik sahalarda imkanlarini zenginlestiren,
islamiyeti muhterem tutan, diinya Tiirkliigiiniin istiklal, hiirriyet, refah ve saadeti i¢in

calisan insandir” (Kafesoglu, 1970: 271).

Islam dinini milli kiiltiiriin bir unsuru olarak degerlendiren Tiirk Milliyet¢iligine gore
Tiirkliige hizmet etmek aym zamanda Islam dinine hizmet etmek demektir. Bu goriise
gore din ile Milliyetcilik arasinda herhangi bir ¢atisma sz konusu degildir (Ozkul ve
Balct, 2022: 174).

Calismada takip edilen sekiiler ve kutsal anlam baglaminda degerlendirilen, devlet,
millet, vatan, lider, teskilat, doktrin kavramlari, hem Bat1 diisiince tarihinden hem Islam
oncesi ve Islam Dénemi Tiirk tarihinden koklere sahiptir. Islam &ncesi Tiirklerde ilahi
misyon yiiklii devlet, kutlu millet, kutlu vatan topragi ve kutlu lider telakkisi onde gelen
anlayislart olugturmaktadir.

Giiniimiizde politik karar ve tavir alislarin anlamlandirilmasinda antikiteden beri
stiregelen tarihsel kodlardan, kiiltiirel izlerden esinlenildigi gibi, Tirk siyasi
kurumsallasmasinin Bati medeniyetinin etki alaninda gelismesi de din politikalarinin
yorumlanmasinda yadsinamaz bir arka plani olusturur. Modern zamanlara dogru etkisi

devam eden, Milliyetgi bir teorisyen olan Machiavelli’nin (6l. 1527) ilgili baglamdaki



diistincelerinin, modern ¢ag disiiniirlerinden Hegel’in (6l. 1831) kutsallik yiikli giicli
devlet kurgusunun 6nem tasidigi sdylenebilir.

Modern devletin yeni anlaminda cografi sinirlara siyasal onem yiiklenmistir. Bu
gelismeler siirecinde genis insan topluluklarinin vatan i¢in savagsmalari ve 6lmeleri ile
Yeni Cag Donemi’nde vatanseverlik ve Milliyetcilik ylikselmistir (Coskun, 1997: 156).
19. yiizyilda milli devlet paradigmasinin etkisindeki Osmanli aydinlarindan olan Namik
Kemal (6l. 1888) giliniimiizdeki kutsal vatan telakkisi izdisiimiinde vatanseverlik
iizerinde durmustur.

Bati’da Ortacagin dini ve gelenekleri temel alan imparatorluklar donemi yerini modern
ulus devlet yapilarina birakmig, Tiirk Cumhuriyeti devlet anlayisi da ayni yolu
benimsemistir. Diinyada yaygin ideolojik sistem Milliyet¢ilik olmustur. Bu siireg
gectigimiz yiizyillarda modernlesen toplumlarda dinin belli 6l¢tide geri ¢ekilmesine yol
acmis, acilan alanlara sekiiler hayat goriisii ve bir bakima ideolojiler yerlesmistir.
Modernlesme ve din iliskisinde kavramlarin yeniden anlamlandiriimasina kisaca
deginmeden Once, sekiilerlesme kavrami soyle ifade edilebilir: Sekiilerlesme “dinin fizik
ve toplumsal diinyay1 agiklama ve yorumlama gérevinin sona ermesi, bu islevleri insana
ve dolayisiyla bilime devretmesidir” (Akgiil, 2012: 196).

Carl Schmitt’in din ile sekiiler alanlarin teorik uzlasisi lizerine yaptig1 degerlendirmelere
gore, modern devlet teorisinin tiim 6nemli kavramlari, aslinda “diinyevilestirilmis ilahiyat
kavramlaridir”. Ornegin Kadir-i Mutlak Tanr1 kavrami, “her seye kadir kanun koyucuya
dontismiistiir”  (Schmitt, 1996/2005: 41). Diger bir ifadeyle, ilahi kaynakli Kimi
kavramlar, sekiiler ve kutsal anlam kazanarak, diinyevi ideolojinin kavramlar1 olarak
kullanilmaya baglamstir.

Bu tez ¢alismasi kapsaminda modern ¢ag din sosyolojisi alaninin énciilerinden Emile
Durkheim’mn (6. 1917) “Dini Hayatin ilkel Bigimleri” ¢alismasinda yer alan totem
teorisinde kutsallik ile iligkili tespitlerinden yararlanilmistir.

Modern paradigmaya uygun dogrultuda, Osmanli aydinlarindan Ziya Gokalp’in (6l.
1924) “Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak” formiilii ile bir bakima dinin siyasal ve
toplumsal hayatin tek kaynagi olmadigini1 ortaya koymasinin, Yusuf Akcura’nin (6l.
1935) dini tali diizeyde degerlendirmesinin, Ahmet Agaoglu’nun (6l. 1939) etnik olarak

ayrisan Miisliman kavimlerin, kendi icglerinde giic bulmasimin Onemine dikkat



¢cekmesinin, MHP’nin kurguladigi Tiirkgiiliik ve din iligkisinin zeminine katki verdigi
distinilmistr.

Tiirkler tarih boyunca bekalarimi devletleriyle bir tutmus (Niyazi, 2021: 15), son
yiizyillarda yasanan travmatik kayiplarin ortaya cikardigi gerilimle beraber Tiirk
Milliyet¢iliginin temeli beka kaygisiyla biitiinlesmistir denilebilir (Bekmen, 2020: 325).
Bu bakimdan beka sorunsalinin MHP’nin din politikalarint etkiledigi goz oniinde
bulundurulmustur.

Tezin birinci boliimiinii olusturan tarihi, kuramsal ve kavramsal arka planda, teorik olarak
teze katki saglayan Niccolo Machiavelli (6l. 1527), Georg Wilhelm Friedrich Hegel (6l.
1831), Namik Kemal (51. 1888), Emile Durkheim (61. 1917), Ziya Gokalp (61. 1924),
Yusuf Akgura (6l. 1935) ve Ahmet Agaoglu (6l. 1939), ilgili baglamdaki diisiinceleri ile

yer almstir.
Arastirmanin Konusu

Tezin konusunu, diistinsel arka planin 1s18inda ve tarihsel iz diisiimii ile birlikte kavramsal
acilimlar esliginde, ideolojisi Tirk Milliyetciligi olan Milliyet¢i Hareket Partisi’nin
kutsallik baglaminda kurucu lideri Alparslan Tiirkes donemi din politikalari
olusturmaktadir.

Parti’nin doktriner ve ideolojik ¢aligmalarinin dini baglamda teorik analizleri yapilmus,
Alparslan Tirkes dénemi din politikalar1 tarihsel bir insicam gozetilerek kapsama
alinmaya ve teorik alt yap1 ¢ikarimlart ile iligkili olarak yorumlanmaya ¢alisilmistir.

Din sosyolojisi alaninda ortaya konulan tez kapsaminda yogunlasilan odak noktalarindan
birini, MHP’nin din politikalarina etkisi oldugu diisiiniilen Tirk¢ii diistiniirlerin, 6zellikle
Ziya Gokalp’in ortaya koydugu acilimlarin anlamlandirilmasi, buradan elde edilen
kazanimlarla tarihsel anlatimin disina c¢ikilarak, MHP’nin Dokuz Isik doktrini
kapsaminda Ahlakgilik ilkesinin ve Tiirk Islam Ulkiisii formiilasyonunun teorik olarak
mercek altina alinmasi ve din sosyolojisi baglaminda degerlendirilmesi olusturmustur.
Emile Durkheim’dan etkilendigi gozlenen Ziya Gokalp’mn dini baglamli agilimlari
incelenirken, Gokalp’in katkilar ile baglantili sekilde, Durkheim’in totem teorisine yer
verilmistir. Durkheim’in, bir iligki ag1 olarak toplulugun 6z temsili (totem), grubun
toplanmasi ve dinsel tapinmanin arka planindaki mekanizmaya iliskin bilimsel ger¢eklik

olarak kabul edilebilen tespitlerinden ve ontolojik ¢oziimlemelerinden yararlanilmustir.



Elde edilen ¢ikarimlar kullanilarak, MHP teskilatinda 6n plana ¢ikarilan dini boyut ile
topluluk - teskilat tiyeleri arasindaki iligkinin anlamlandiriimasinda kullanilabilecek,
psikolojik siiregleri igeren teorik bir sablon elde etmenin imkan1 sorgulanmustir.

Tezin diger odak noktasini, Parti’nin Alparslan Tiirkes doneminde gergeklesen, dini
saikleri de igeren ideolojik igerikli fikirsel ayriliklarin neden oldugu iki kopus
olusturmustur. Birinci kopus olarak, MHP’nin kurulus asamasindan baslayarak
1970’1erin ilk yillarina yayilan H. Nihal Atsiz diisiincesindeki soy Tiirk¢ii Milliyet¢i bir
grubun ayrilmasi ele almmustir. Ikinci ideolojik kopus olarak ilkinden daha fazla yanki
bulan, Parti’nin isim degistirmeden 6nceki adiyla Milliyet¢i Calisma Partisi Milletvekili
Muhsin Yazicioglu onderliginde bir grubun Parti’den istifa edip ayr1 bir siyasal parti
kurmaya varan kopusu konu edilmistir.

Din politikalarinin  anlamlandirilmast i¢in ortaya konulan analizler, ¢ikarmmlar
birlestirilerek elde edilen teorik sablonlar ve din sosyolojisi kapsaminda yapilan
kavramsal ve kuramsal iliskilendirmeler ve degerlendirmeler disinda, reel politikaya

yonelik tezin alanini asan siyasal analizlere yer verilmemistir.
Arastirmanin Amaci

Calismanin amaci, din sosyolojisi perspektifinden, kuramsal ve kavramsal bir ¢ergeve
iizerine biitlinciil anlamaci bir yaklasim kullanilarak, ideolojisi Tiirk Milliyet¢iligi olan
bir siyasal partide Milliyetcilik ve din etkilesiminde isleyen dinamiklerin anlasilirligina
katk1 saglamaktir.

Bu tez calismasinda Tiirkiye’deki Milliyet¢i Hareket Partisi kendi bireyselliginde, 6zgiin
yapisinda ele alinmis olmakla birlikte, diinya genelinde MHP nin din politikalarinin ilgili
kategorideki olusumlarla benzesim gosterebilecek noktalarinin genel bir sablon halinde
sunulmasi hedeflenmistir. Bu nedenle genel sonu¢ boliimiinde, olgunun kendi
benzemezligini, biricikligini isaret eden ¢ikarimlar ile genele tesmil edilebilecek
benzesim yonleri birlikte ortaya koyulmaya ¢alisilmistir.

Buradan hareketle calismanin genel hedefinin, makro diizeyde basat ideolojisi
Milliyetcilik olan siyasal partilerin modern Milliyetcilik ve din sistemi iginde tirettikleri
din politikalarinin anlamlandirilmasina katki vermek oldugu sdylenebilir.

Bu caligma ile bir siyasal partinin din politikalar1 konusu tizerinden ideoloji ve din, daha

genel bir ifadeyle toplum ve din etkilesimine yonelik teorik agilimlar yapmak ve
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cikarimlarda bulunmak suretiyle din sosyolojisi alanina katki vermek amaglar

igerisindedir.
Arastirmanin Onemi

Toplumsal iki kurum olan din ve siyasetin tarihsel siire¢ icerisinde birbiriyle siirekli
iliskili oldugu, birinin digerini mesrilastirma islevini yiliklendigi sayisiz 6rnekle kayith
olup, modern Tiirkiye Cumhuriyeti’nde siyasal bir kurulus olan MHP nin din politikalari
konusunun, iki alanin kesisiminde bir ¢er¢ceveye oturdugu sdylenebilir.

Berger’e gore giiniimiizde dinsel diinyanin genel ¢ergevesine bakildiginda, “din ve kiiltiir,
din ve devlet, din ve aile” gibi sosyolojik birtakim problemlerin, aslinda sosyal bir
gergeklik olarak birbirine eklemlenen konular olduklar1 goriiliir (Berger, 1973/2022:
128). Bu tezin konusunun din ve siyaset iliskisi kapsamina girdigi gibi iki alanin kesisimi
lizerine yapilan ¢aligmanin, Berger’in dile getirdigi farkli alanlarin birlikte
diisiiniilmesinden dogan sorunsallarin anlagilmasina katk1 verici oldugu sdylenebilir.

Bu tez galismasinda yaklasim olarak, kutsallik baglaminda Bat1 ve Tiirk tarihi siirecinde
kuramsal ve kavramsal arka plandan gelen kazanimlar kullanilarak MHP’nin dini
baglamdaki doktriner ve ideolojik esaslarinin analiz edilmesine, teorik ¢ikarimlar elde
edilmesine ve Parti’nin din politikalarinin 6zgiin teorik agilimlara dayandirilarak
yorumlanmasina odaklanilmistir. Doktrin 6ncelikli denilebilecek bu ¢alisma kapsaminda
elde edilen teorik cikarimlarin, MHP’nin din politikalarinin daha ilkesel ve isabetli
yorumlarina imkan taniyabilecegi diisiincesinden hareket edilmistir.

Diger taraftan MHP’nin din politikalarinin anlamlandirilmasina yonelik olusturulan
teorik sablonlarin din sosyolojisine katki saglayabilecegi, siyaset kurumu ile etkilesimli

olarak din sosyolojisi ¢aligsmalari i¢in bir perspektif sunabilecegi diisiiniilmiistiir.
Arastirmanin Yontemi

Bu tez ¢alismasi zaman olarak giiniimiiziin 54 y1l 6ncesinden 26 y1l 6ncesine kadar siiren
bir donemi konu aldig1 i¢in, ¢alismanin yontemi olarak miilakat ile veri toplama segenegi,
kapsamli ve genelleyici sonuglar elde etmeyi saglayabilecek sayiy1 ve imkani vermemesi
iizerine tercih edilmemistir.

Tezin konusu kapsaminda, ge¢gmis zamanla sinirli siirece dair veriler, kaynak tarama

yontemi ile toplanmis ve bilimsel yaklagim olarak Wilhelm Dilthey’in (6l. 1911) kiiltiir
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bilimlerinin dogasina uygun olarak 6ne ¢ikardigi anlamaci yaklagim kullanilmistir.
Ozellikle bu ¢alismada ge¢mis zaman dilimi konu alindig: icin, anakronik anlamlandirma
yanilgisindan miimkiin oldugunca uzaklasma adina Dilthey’in goriislerinden yola
cikilmig, bu goriisler paralelinde ge¢mis insan eylemlerinin kendi ¢aginin ruhunda
kavranabilmesi i¢in Dilthey’in vurguladigr “anlam” iizerinde durulmustur.

Dilthey’a gore tarih-toplum bilimlerinin arastirma konusu degerler, inanglar, fikirler ve
ideolojiler gibi anlam yiiklii tinsel olgulardir. Boyle oldugu i¢in bu olgular1 nedensellikle
agiklamak yerine anlamaya odaklanilmasi gerekir (Ozlem, 2019a: 107; Ozlem, 2019b:
88). Bu ¢aligsmalari ile Dilthey sistemli bir sekilde ““doga bilimleri’ ile ‘kiiltiir bilimleri’
arasindaki fark1” ilk olarak “ortaya koyan diisiiniirdiir” (Ozkul, 2013: 45).

Doga bilimlerinin konular “siireklilik gdsteren olgular alan1”dir. Bu durum genel gecer
yasa belirlemeye olanaklidir. Bu nedenle “doga bilimleri empirik ve agiklayic
bilimlerdir” (Ozlem, 2017: 42). “Dilthey’da tarih-toplum bilimleri ‘tin bilimleri’dir”
(Ozlem, 2019a: 112). Yani “tarihsel-toplumsal gergeklik bir algi gergekligi degil, bir
‘tinsel gerceklik’tir” (Ozlem, 2019a: 111).

Dilthey’a gore “tinsel diinya”, “dogadan serbestlesmis bir diinya” oldugu i¢in konusu “bir
‘algilama nesnesi’ degil, bir ‘anlama nesnesi’dir’ (Ozlem, 2017: 41-42). Buna gére, tinsel
gerceklik, “dogabilimsel nedensellik” ile ele alinamaz ve bu anlamda yasa konulamaz
niteliktedir (Ozlem, 2017: 43; Ozlem, 2018: 45). Kiiltiir alaninda “degerler, ilkeler,
normlar, kurallar” insan yapimi seylerdir, yani bunlarin simgeler, anlamlar olduklari
soylenebilir (Ozlem, 2017: 43).

Tarih-toplum bilimleri ile doga bilimleri Dilthey i¢in konu ve yontem bakimindan
farklidir (Ozlem, 2019a: 109). “Insan eylemlerini nedenlerine gore kavramak icin, bu
eylemin nedeni durumundaki seyi, bu eylemi bize ‘anlamli’ kilan seyi ‘anlamak’ gerekir”
(Ozlem, 2019a: 110-111). Yine Dilthey’a gore insanlarin toplumsallasmasindan itibaren,
insan yapimi Kurallar, degerler ve normlar, doniisiimlii olarak yine insan eylemlerinin
nedenleri ve motifleri olmaktadir (Ozlem, 2019a: 111; Ozlem, 2017: 41; Ozlem, 2019b:
85). Tinsel gergeklik “anlagilmaya muhtag” olup, “dogal olgulardaki ‘tekrar ve siireklilik’
ozelliklerine sahip degildir” (Ozlem, 2019a: 111; Ozlem, 2017: 43). “Tarihsel-toplumsal
gerceklik ‘anakronik’ degil, ‘senkronik’ bakis agisiyla kavranabilecek bir gergekliktir”.
Yani bu tarz bir objeyi yalniz 0 doneme 6zgii kurallara, degerlere, normlara gére anlamak

en uygun yoldur (Ozlem, 2019a: 111).
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99 CCen e

Kiiltiirel diinyanin “gergekligi, her zaman diliminde farkli bir gériiniim kazanir”, “6zii
geregi tarihseldir. Bu anlamda tarihsellik, zaman i¢indeki tekillik ve bireysellik
demektir”. “Kiiltiir, her toplumun, her halkin, her ulusun kendine 6zgii” simgeleri ve
“bireyselligi olarak vardir” (Ozlem, 2017: 43). Tin bilimleri her donemi “kendi bireysel
biitiinliigli i¢inde anlayip” agiklamay1 hedefler. Diger yandan “bu bireysel biitlinliikleri
ele alirken bile her ¢agda rastlanabilecek ‘tipsel’ durumlardan hareket etme ihtiyaci
i¢indedir” (Ozlem, 2019b: 92).

““Tip’ ait oldugu tiiriin 6zelliklerini tasimanin yaninda sadece kendisine ait 6zelliklere de
sahip bulunan, 6zgiil ve karakteristik olandir. Iste, tin bilimlerinin basvurabilecegi
kavram tiirii, dogabilimsel cins kavramlar1 degil, tarihsel-toplumsal gergeklige uygun
diisen bu tip kavramlari olacaktir” (Ozlem, 2019b: 92).

Yaklagim olarak bakildiginda Nevzat Kosoglu’na gore, her millet icin gecerli olmak
tizere, Tirk Milliyet¢iligi kendi 6ziinde ve sartlarinda ele alinarak tarihsel siireci
icerisinde incelenmeli ve degerlendirilmelidir (K6soglu, 2009b: 65-66). Bu calismada
MHP’nin Alparslan Tiirkes doneminin din politikalarinin kendi i¢inde farklilagtigi zaman
araliklar1, kendi tekilligi igerisinde ele alinmistir. Her zaman araliginda tespit edilen
genellenebilir tipsel olgular, Tiirkes donemi igin baska drnekleriyle kiyaslanabilir sekilde,
bir sablon halinde sunulmaya ¢aligilmustir.

Calismanin kapsami1 MHP’nin siyasal tarihinde kurucu lider Alparslan Tiirkes donemi ile
siirlandirilmistir. MHP nin siyasal tarihi, din politikalar1 verilerinin ¢oklugu nedeniyle
yalniz bir lider doneminin incelenmesini olanakli hale getirmistir.

MHP’nin din politikalar1 kapsaminda kutsallik baglaminda modern dénemin sekdiler ve
kutsal anlam iceren devlet, millet, vatan, lider, teskilat, doktrin kavramlar1 da
incelenmistir. Tezin kavramsal arka planinda geriye doniik iz diisiimii incelenen kutsallik
yiiklii kavramlar, din politikalarin1 anlamlandirmada dini boyut ile birlikte gbz oniinde
tutulmustur.

Bu calismada pek ¢ok tezin basvurdugu genel Milliyeteilik kuramlari tartismalarina
girilmemis ancak ideolojik igeriklerine gore siniflanan Tiirk Milliyet¢ilikleri arasinda, ele
alinan Tiirk Milliyet¢iliginin konumu tespit edilmeye ¢alisiimistir.

Konu baslig1 olarak veya konu bagliklar1 altinda herhangi bir konuya yonelik incelemeler
haricinde, tezin biitliiniinde kronolojik sira takip edilmeye ¢alisilmistir. Bazi konular

kronolojik konumundan bagimsiz olarak konu bagliklarina dontistiiriilerek incelenmistir.
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Tez dort boliimden olugmustur: Birinci boliim konu baglaminda Bati ve Tiirk tarihinden
elde edilen kuramsal ve kavramsal arka plani i¢germistir. Bu boliimde miinferit basliklarla
MHP’nin doktriner ve ideolojik acilimlarma katkisi oldugu diisiiniilen Tiirkcii
ideologlarin MHP’nin ortaya koydugu teorik esaslara kaynaklik edebilecek goriislerine
yer verilmistir.

Ikinci boliimde, Cumhuriyet¢i Kéylii Millet Partisi’nin Milliyetgi Hareket Partisi’ne
dontistiigli 1969 yili Kongresinden itibaren 12 Eyliil 1980 darbesine kadar olan MHP nin
Tirkes donemi din politikalarinin analizi yapilmistir. Bu boliimde 6nemli bir baglik
olarak din politikalarina kaynak olusturdugu diistiniilen Dokuz Isik doktrinin Ahlake¢ilik
ilkesi ve bu kapsamda doktrinde bir baslik olarak yer alan din konusu genis dlgiide analiz
edilmeye c¢alisilmis, sonug olarak din politikalarin1 degerlendirmede kullanilabilecek
teorik ¢ikarimlar elde edilmistir.

Ucgiincii béliimde Milliyetci Calisma Partisi’nin Milliyetci Hareket Partisi’ne doniistiigii
1993 yili Kongresinden itibaren Alparslan Tiirkes’in vefat ettigi 04 Nisan 1997 tarihine
kadar olan Tiirkes donemi din politikalarinin analizine yer verilmistir. Bu boliimii takiben

genel sonug boliimii yer almistir.
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1. BOLUM: KURAMSAL VE KAVRAMSAL CERCEVE

1.1. Milliyetgilik Perspektifinden Kutlu Devlet ve Din

Konunun girisinde MHP nin degerler piramidinin iist seviyesinde yer alan devlet kavrami
ile baslamak, MHP icin devletin énemini vurgulamak bakimimdan énemlidir. Oncelikle
devlet, “bir vatan pargasi iizerinde bagimsiz ve 6zgiir bir ulusun kurdugu siyasal bir
birlik” (Dogan, 2016: 338) olarak tarif edilebilir. Bagka bir tanimla devlet, “muayyen
topraklar {izerinde hakimiyetle yasayan insanlarin meydana getirdigi manevi birlik”
olarak ifade edilebilir. Tanimlarin vatan kavrami ve héakimiyet fikrine dikkat ¢ekmesi
(Topgu, 2001: 81) 6nemlidir.
Din-siyaset iliskisi bakimindan tarihsel olarak devletin evriminde ikili bir ayirim
yapilacak olursa, Fransiz Ihtilaline kadar olan “geleneksel devlet” ve Ihtilalden sonra
ortaya ¢ikan “modern devlet” ikilisi ele alinabilir. Bu ayrimi dile getiren Topgu’nun “eski
devlet” ve Dogan’1n “geleneksel devlet” olarak nitelendirdigi devleti agiklarken zikrettigi
husus konu ag¢isindan 6nemlidir: Hakimiyetin, bir ziimre, herhangi bir imtiyazli simif ya
da bir hiikiimdar tarafindan temsil edilmesi ve iktidarin Ilahi giigten alindig1 anlayisidir
(Dogan, 2016: 339; Topgu, 2001: 81-82).
Kadim Tiirk tarihinde milli temele dayanan devlet anlayisinin izlerine bakildiginda
Alman sinolog Fr. Hirth’in bulgularindan bahsedilebilir. Fr. Hirth Asya Hun Imparatoru
Ci-¢i’nin (6l. M.0.36) nutkundaki parcalara rastladiginda devlet anlayisinin dogrudan
milli duygulara dayandigin1 gérmiis ve tarihte devlet siyasetinde Milliyetciligin temel
oldugu donemin ilk 6rnegine Ci-¢i’de rastlandigi sonucuna varmistir (Kafesoglu, 1970:
11-12). Orhun Abidelerinde de “giiglii bir milli duygu” sezilmis, “ayrica teskilatgiliga ve
idarecilige verilen 6onem” ortaya ¢ikmistir (Gilinay ve Giingor, 2015: 18).
Konu agisindan 6nemli bir olgu, eski Tiirklerde siyasi iktidarin, hakimiyetin menseini
Tanrr’dan almis oldugu inancidir. Ornegin, kadim Tiirk tarihi agisindan énemli bir eser
olan, Bilge Kagan’in kendisinin ingaatin baginda oturdugu ve Bilge Kagan’in agzindan
yazilan Kiil Tigin Abidesinin (Ergin, 2016: 18) dogu yiiziinde,

“[25] ... Tirk milletinin ad1 san1 yok olmasin diye, babam kagani, annem hatunu

yiikseltmis olan Tanrt, il veren Tanr1, Tiirk milletinin ad1 san1 yok olmasin diye,

[26] kendimi o Tanr1 kagan oturttu tabii. Varlikli, zengin millet {izerine oturmadim.

Iste agsiz, dista elbisesiz; diiskiin, perisan milletin {izerine oturdum. Kiiciik kardesim
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Kiil Tigin ile konustuk. Babamizin, amcamizin kazanmis oldugu milletin ad1 sani

yok olmasin” (Ergin, 2016: 49, 51)

seklinde ibareler yer almistir. Son dénem Osmanli Sultanlarinin, “Abbasi hiikiimdarlar
gibi bazen, ‘Yeryiiziinde Allah’in golgesi’” sifatin1 kullanmalar1 (Niyazi, 2021: 73) bu
paralelde degerlendirilebilir. Ancak bu sifatin mahiyetinin, sultanlart “kutsallagtirmak
gayesine matuf” olmadigi (Turan, 1969: 172, aktaran Niyazi, 2021: 73) da ifade
edilmistir.

Benzer konulari ele alan Erol Goka’ya gore, Gok Tanri’dan kut almis olan Kagan
“Tanri’nin yeryliziindeki golgesi” olup “Kagan’in temsil ettigi ‘devlet’ de Tiirkler igin
‘kutsal’dir”. “Tirklerin liderlige, yonetim katlarima ve devlete uhrevi bir nitelik ve
kutsiyet atfedisleri, dinlerini degistirmelerine ragmen” bir sekilde etkisini siirdiirmiistiir
(Goka, 2022: 103-104).

Diger yandan siyasal iktidarin kendisine itaati saglamada dini mesriiiyete 6nem vermesi
muhtemel bir olgudur. Bu anlamda dini mesraiyet, devletin psikolojik otoritesi
kapsamindadir. Russell’a gore bir yonetimin psikolojik otoritesinin bulunmamast, “ister
istemez zorba” niteliginde olmasi demektir (Okumus, 2003: 135; Russell, 1938/1990:
121).

Tiirklerde devletin kutsalligi s6z konusu oldugunda akla gelen devlet-i ebed miiddet
inancina deginen Ogel, Bati’da Osmanli Devleti ile gelisen bu anlayisin erken dénem
izlerine Goktiirk Kitabelerinde rastlandigi, Tiirk Devleti’nin Goktiirk Kitabelerinde
“Bengii il” yani “Ebedi Devlet” seklinde tanmitildig tespitine yer vermistir (Ogel, 2022:
65).

Tiirklerin devlet anlayisinda yer alan “kesintisiz kutsallik” fikri hususunda, MHP Genel
Baskan Yardimciligi gorevinde bulunmus olan Diindar Taser’in degerlendirmeleri
sOyledir: “Osmanli biirokrasisinde devlet temelini Tirklik’ten alip, ‘din-ii devlet’
seklinde degistirdi. Adamlar, devletle o kadar hasir-nesir olmuslardi ki; onu o kadar
mukaddes goriiyorlardi ki, onlarin bu hallerini ancak Tasavvuf’taki ‘Fenai fi’il-lah’
tabiriyle izahin imkan1 vardi” (Turan, 1980: 289, aktaran Dural, 2018: 49).

Yine bu hususta, Tirk Milliyet¢iliginin 6nemli teorisyenlerinden olan ve MHP st
yoneticiligi yapmis olan Nevzat Kosoglu, Osmanlilarda, igerigi degiserek 6n plana ¢ikan

anlayislardan “Ittihad-1 anasir”, “Ittihad-1 Islam” ve “Ittihad-1 Turan” diisiinceleri mevcut

16



olsa bile, “devlet-i ebed miiddet” anlayiginin daima merkezde kaldigini dile getirmistir
(Kosoglu, 2009a: 55).
Batili Milliyet¢i diisiiniirlerden Machiavelli “iinlii eseri ‘Hiikiimdar’da basli basina bir
devlet felsefesini” anlatmus, “siyasete kazandirdig1 ‘gercekeilik’” prensibiyle taninmigtir.
“Evrensel anlamda devletin en temel oOzelligi ‘gergekgilik® ve bu gercekligin
toplumsal/sosyal sorunlara uygulanis sekli olarak algilanabilecek, yararcilik ilkesi
dogrultusunda sekillenmis, ‘pragmatizm’dir” (Dural, 2019: 191). Machiavelli’nin
goriislerinde “otoriter bir devlet ve organik bir toplum yapis1” fikirlerinin yaninda,
“lilkenin yagami ve bagimsizligi, dini, ahlaki, insani, hukuksal ve geleneksel her tiir
degerin iizerinde” oldugu goriisii hakimdir (Caha, 2010: 99; Ozkul ve Balc1, 2022: 171).
Machiavelli “Hiikiimdar” adli eserinde, beka problemi ile ilgili olabilecek baglamda, bir
hiikiimdara “6rnegin, merhametli, sadik, insancil, diiriist ve dindar gibi goriinmek ve
gercekte olmak gibi; ne ki olmamak gibi bir ihtimal karsisinda ruhunun buna hazir
olmas1” gerektigi (Machiavelli, 2010: 67-68) tavsiyesinde bulunur. Buna gore,

“bir hiikiimdar, 6zellikle yeni birisi iyi bilinmek adina sahip olmasi gereken bu

niteliklerinden devleti ayakta tutabilmek amaciyla vazgegmek ve iyilik yapmamak;

verdigi soze, insanliga ve dine kars1 durmak zorunda kalabilir. Bu nedenle yazginin

cilvesine ve olaylarin degiskenligine kars1t koyabilecek bir ruh kivrakligina sahip

olmasi gerekir” (Machiavelli, 2010: 68).

Machiavelli’ye gore “hiikiimdar basarili olmak ve devleti ayakta tutmak icin elinden
geleni yapmalidir” (Machiavelli, 2010: 68).

Machiavelli’nin bu ¢ikigi ile giinlimiizde devletin bekasinin diger unsurlarin Oniine
gecmesi noktasinda benzestigi sonucu c¢ikarilabilir. “Machiavelli’nin diisiincesinde
geride tutulan degerler bir yana, s6z konusu diisiince yalniz beka titizligi bakimindan ele
almacak olursa, Tiirk¢ili diinya goriisiiniin laik Tiirk devletinin yagami, bagimsizlig1 ve
bekast i¢in benzer bir kesinlige sahip oldugu sdylenebilir” (Ozkul ve Balci, 2022: 171).
Makyavelist diisiincenin giicii i¢in tarihe bakildiginda “Ikinci Diinya Savasi sonrasi” yeni
devletlerin “ulus insa etme” politikalarinda, “popiiler bir milliyet¢ci cosku ile kitle
iletisimi, egitim sistemi” vb. “yollarla sistematik, hatta Makyavelci bir tarzda milliyetci”

ideolojiyi yayginlastirmasi ¢ogu zaman yan yana goriilebilir (Anderson, 1983/2020: 135-
136).
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Devletin konu edildigi ve kutsallikla vurgulandigi bir ¢alismanin kuramsal dayanagi
olarak Alman diistiniir Hegel’in (6l. 1831) kutsallik yiiklii devlet kurgusu one ¢ikabilir.
Hegel’in su s6zii bunu bir ciimle ile ifade eder niteliktedir: “Devlet, ilahi iradenin
yerytiziinde goziikmesidir” (Topgu, 2001: 82). Thomson, Hegel’in devleti ilahi nitelikle
konumlandirigina dikkat ¢ceker. Buna gore “devlet, diinyada varolmasi itibartyla, ilahi bir
fikirdir. Ilahi olanm yeryiiziindeki tecellisi oldugu igindir ki, ona tapmaliyiz. Devlet,
Tanr’nin diinya iizerindeki adimlaridir” (Thomson, 2000: 164).

Tarihsel gelisme geregi, kisiler ve toplumlar ancak organik devlet i¢inde gercek varlik
kazanabileceklerdir (Goze, 2021: 265). Tarihsel alanda yer alan bu ilerleyis devlete
uzandiginda, tarih amacina ulasacaktir. Diger bir deyisle, devlet tarihin tekamiil
asamasinda yer almaktadir (Caha, 2008: 32).

Hegel’e gore “ulusun ruhu (volkgeist), dogal olarak bireyler ya da gruplarda somutlasir,
ancak onlarin bilinglerinden ve eylemlerinden bagimsiz ... karakterlerini ve eylemlerini
belirler”. Ulusun ruhu yasamin birtakim degerlerinin yaraticisidir. “Sanat, kiiltiir, hukuk,
teknoloji, yenilik, icatlar, dini ve siyasi degerler bireyler tarafindan degil; uluslar
tarafindan gelistirilir” (Caha, 2010: 111; Ozkul ve Balc1, 2022: 172). Tinin gergeklesme
araci olan devlet “ilahi bir gii¢” olarak kendi bilinci i¢inde milli ve diinya ruhunu goriiniir
kilar (Cevizci, 2020: 841).

Hegel’e gore iyi, miikemmel devleti aramaya gerek yoktur, 6nemli olan devlet
diistincesine ulasmaktir; “eger devlet varsa, olmasi gerektigi gibidir” (Goze, 2021: 265).
Herhangi bir tarihsel zamanda diinyanin ruhu, insanligin ilerlemesinde en biiyiik katkiy1
yapan bir ulus devlette saklidir. Bu devlet tiim eylemleriyle adildir, higbir sekilde yanlis
yapamaz ¢linkii tarihin amaci dogrultusunda yiirimektedir (Tannenbaum, 2013/2019:
336). Bu anlatimlardan anlasilan husus, Hegel’in devlet diistincesini mutlaklikla
kurgulamis oldugu, askin bir devleti isaret ettigidir.

Tiirk tarihine bakildiginda kadim Tiirk devletinde bulunan iktidar tipinin “karizmatik”
ozellikte oldugu tespit edilmistir (Kamaci, 2019: 37). Bu dogrultuda Tiirk tarihinde alp
tipinin ilerleme kaydetmis olmasi, bu kavramin etkilerinin kolektif suur altinda devam
etmesi, bu kapsamda dini ve milli kahramanlik anlatilarinda karizmatik lider 6rneklerinin
bulunmasi, Tirklerde lider kavraminin kutlu anlamimi pekistirmektedir (Mardin, 2012:
101).
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Kadim Tiirklerde Gok Tanr1’dan kut almis ailelerden gelenlerin hakan olmasi anlayisi
vardir. Dolayisiyla “devlet baskanini tanrmin belirledigi ileri siiriilmiistiir”. Ancak
hakanin kendisi kutsal olmayip, teokratik bir idare s6z konusu degildir. Dolayisiyla devlet
anlayisinin laik oldugu anlasilmaktadir (Kamaci, 2019: 33-35). Hakan, idare goreviyle
Tanr tarafindan segilerek yiiceltilmistir (Ogel, 2022: 131).

1969 yilinda yayimlanan ve Tiirk Milliyetgilerinin tarih ve Tiirk Islam medeniyeti
telakkisinde 6nemli bir agilim meydana getiren “Tirk Cihan Hakimiyeti Mefkdresi
Tarihi” kitabinin yazari Osman Turan’m (Ayvazoglu, 2020: 574-575) g¢alismasinda
belirttigi gibi, eski Tiirk hakanlari, ilahi menseli iktidarlarin1 kullanarak milletin bekasi
ve mutlulugu i¢in vazifelidir. Tiirk halki da, Tanri’nin koruyup kolladig: ilahi menseden
geldigi inanci nedeniyle, devlet ve hiikiimdar i¢in ¢alismakla kendini vazifeli gorir.
Devletin kadim kutsallig1 ve hiikiimdarin babalik sifati bu zihniyetin iiriiniidiir. Osmanh
idealinde, bu ¢alismanin izlek kavram kiimesinde de yer alan din, devlet, millet ve vatan
kavramlari, dort kutlu unsuru olusturur (Turan, 2013: 11-12).

Kutlu millet kavramina deginen Max Weber’e gore millet fikrinin kadim ifadelerinde,
ortiik sekilde bile olsa, bir bigimde ilahi “misyon” anlayisinin yer aldigr goriiliir. Bu
anlayisin temsilcileri, “etkilemek istedikleri kisilerden” bu misyonu edinmelerini
beklerler (Weber, 1998: 262).

“Tiirklerde Devlet Anlayis1i” eserinde kutsal vatan anlayisina deginen Ogel, kadim
Tiirklerde bir tiir “vatan anlayisi” olan devlet topraklarinin mukaddes oldugu inancina ve
devaminda Tirklerin mukaddes saydigi yerden bahsederken, “Devlet ve Vatan
Topragidir” ifadesiyle baslikta yer vermistir (Ogel, 2022: 42-43). Erken devirlerden
itibaren Tirkler topragin devlet i¢in Onemini kavramiglar, topragin, yurdun feda
edilemeyen kutsal bir unsuru oldugu anlayisina sahip olmuslardir (Kamaci, 2019: 141).
Her ne kadar Milliyet¢iligin Bati’da ortaya ¢iktigini ve Bati’dan ithal edilmis bir ideoloji
oldugunu ileri siiren kaynaklar mevcut olsa da, Tiirk tarihi lizerine yapilan incelemeler
neticesinde, Milliyetgiligin otantik Tiirk devlet ideali ile birlikte kadim zamanlardan beri
diistiniildiigli kanisina varilabilir. Bu baglik altinda tezin kuramsal dayanaklarmdan
devletin beka 6nceligine ve kutlu devlet anlayisina yer verilmis, kavramsal arka planda

tarihte kutlu anlamlar ihtiva eden devlet, lider, millet ve vatan kavramlarina deginilmistir.

1.2. Tiirk Ulus Devletine Dogru Milliyet¢ilik ve Din Diisiinceleri
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Bati’da milli devletlerin ortaya ¢ikis siirecinde, tarihten siiziilen dinamikleri, antik mirasin
birikimlerini de kullanarak kendi lehine doniistiirecek ve kazang iiretecek bir iradenin
ortaya koyuldugu bir siire¢ yasanmustir. Milliyet¢iligin bir sonu¢ oldugunun diistinildiigi
pek cok goriise gore, Milliyetciligin ortaya ¢ikmasinin arka planinda, Tiirk ulus devleti
acisindan da 6nem teskil eden, asagida zikredilen saikler bulunmaktadir.

Uluslarin ortaya ¢ikmasi 16. ylizyilda Avrupa’da bir kisim kentlerin bir araya gelmesi
stireci ile baslamistir. Konumuz agisindan 6nemli olan husus, dini Orgilitlenmenin
“merkezi bir hiikiimeti gerekli” hale getirmesidir. Reform ve Protestanligin onciileri,
Katolik Kilisesi’nin hegemonyasina kars1 krallarin merkezi otoritesine yakinlagmis ve bu
dogrultuda vaazda bulunmuslardir (Caha, 2010: 93-94).

Hristiyan diinyasinda yer alan Protestan Reform hareketleri “ilk donemlerin asli
safiyetine doniisii ve dini, sonraki ilavelerden arindirmayir savunan bir dini degisme
ideolojisi” olarak ortaya ¢ikmistir (Giinay, 2008: 370). Bir yoniiyle Reform hareketi
“{immet dininden millet dinine dogru bir gecis” olarak ifade edilirse, bu noktada Incil’in
Almancaya terciime edilmesi onemli bir husustur (Topcu, 2001: 76). Bu durumda
yapilabilecek ¢ikarima gore, etno-din yani etnisite (kavmiyet) ile din arasindaki ayrilmaz
bag, ulusal kimligin 6nemli bir kaynagini olusturmaktadir (Karpat, 2011: 41).

Bu siire¢ din baglaminda diisliniiliirse, genel olarak Topgu’nun ifade ettigi gibi Avrupa’da
Milliyet¢iligin, Hristiyanlik ile sanayinin yan yana yiirtimesinin eseri oldugu disiintiliir.
Bu siiregte yasanan Ronesansin, Reformun ve Romantizmin gelismesi, Milliyet¢iligin
manevi gelisimi kapsaminda degerlendirilir (Topgu, 2001: 80).

1789 Fransiz Ihtilalinde ulusal egemenligin elde edilmesiyle ulus, devleti ele gecirmeye
baslamis, Ihtilalden sonra ilahi giiciin yerini ulus almistir. Yani ulusal ideoloji, dinin
yerine kendi “dinini” yerlestirmeye baslamig, ulusal kurumlar 6teki kurumlara gére daha
fazla onemli hale gelmistir (Liakos, 2005/2008: 74). Diger bir deyisle, modernlesme
doneminde Milliyetcilik dinin yerini almis, “dini diinya goriisiinii (ritiielleriyle, kutsallik
telakkisiyle vb.) modernlestirerek yeniden lireten bir {ist kiiltlir” olusturmustur (Bora,
2019: 28).

1.3. Ge¢ Donem Osmanlh Aydinlarimin Dini Baglamda Milliyetcilik Diisiincelerine
Genel Bir Bakis
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Osmanli aydinlarindan vatanseverlik kavrami hususunda ilk olarak zikredilebilecek
Namik Kemal (6l. 1888), “devletin birey tizerindeki geleneksel tstiinliigiinii teyit etmek
icin vatanseverligi kullanmistir” (Karpat, 2009: 661-662). Namik Kemal’in savundugu
vatanseverlik yeni bir vatan anlayisinin miladi sayilabilir.

Bilindigi gibi ¢agdas anlamda topraga bagliligin, islam dininin ortaya koydugu sistemin
disinda kaldigin1 ongoren birtakim itirazlar vardir. Karpat’a gore, “klasik Miisliiman
edebiyatinda, ... higbir yerde bir biitiin olarak vatan hakkinda veya belirli bir toprak
parcastyla tanimlanmis Miisliiman bir ulus hakkinda herhangi bir anlati yoktur”. Insanin
dogdugu yere duydugu bagliliktan s6z edildiginde bu siyasal olmayan dogal bir
bagliliktir. “Ancak toprak olmadan cagdas anlamda bir ulusa sahip olunamaz. Cagdas
ulus, varligimin devamu i¢in iilke topragina ihtiyac¢ duyar” (Karpat, 2013: 188).

Ziya Gokalp’e gore o doneme kadar biitiin Miisliimanlarin zihniyetinde diinya tizerinde
Islam seriatina uygun tek devlet vardir ve o Islam devletidir. Baska bir hiikiimetin
idaresinde olsalar bile hakkiyla yalmz Islam halifesinin hakimiyetini tanirlar (Ziya
Gokalp, 2010b: 73).

Namik Kemal vatanseverligin Allah sevgisi ile ¢gelismeyecegini diisiinmektedir. Namik
Kemal’in “kisinin vatana baglilig1 ve tiim benligini bu vatana feda etmesi” anlayisinin, 0
donemden itibaren giinimiize kadar Miisliiman Milliyet¢i aydinlar tarafindan devam
ettirildigi sdylenebilir (Karpat, 2011: 24). Milliyet¢i diisiincenin 1srarla iistiinde durdugu
vatan kavraminin Namik Kemal’de yeni bir anlayisla da olsa sekiiler bir i¢erik tagimadigi
ile ilgili olarak Akgiin ve Calis, Namik Kemal’de vatan anlayisinin yeni “bir aidiyet ve
mensubiyet formu olusturmaktan ziyade mevcuda sarilmayi &giitleyen bir dinsel
hamaset” oldugunu belirtmistir (Akgiin ve Calis, 2020: 587).

Namik Kemal’in devlet¢ilik anlayisinin Ziya Gokalp ve Jon Tiirk ¢izgisine, devaminda
Kemalist doneme yansidig goriilmektedir (Karpat, 2009: 662). Devletin giiglenmesinin
formiilleri iizerinde durulurken Yeni Osmanlilardan Jon Tiirk hareketine dogru dine
yonelim giderek azalmus, “Milliyet¢ilik” ve “Tiirkliik” kavramlari iizerinde durulmustur.
“Yeni Osmanlilarin ‘Osmanli Milliyet¢iligi’ bir ‘Tiirk Milliyetgiligine’ doniisiirken”,
Islam dininin “toplumsal bir harg¢ olarak” kullanilmasindan uzaklasilmistir. Bu doniisiim
Kemalist devrimlere kadar radikal bir noktaya varmistir (Yiicekok, 1983: 54).

Devletin Tiirkliigi diisiincesi Jon Tiirk Donemi’nde giderek giiclenmistir. Sebil-iil Resat

ve Islam Mecmuas: gibi Islamci diisiincenin dergileriyle, Tiirk Yurdu gibi Tiirk
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Milliyetgisi dergiler arasinda Tiirkg¢iiliik ve kavmiyetgilik fikrine karsi duran Miisliiman
Osmanliciligr arasinda hararetli tartismalar yasanmig (Karpat, 2011: 31), “bir taraftan
Rusya’dan gelen Tiirk aydinlarinin savundugu siyasi Tiirkg¢iiliik, diger taraftan temelleri
atilan kiltiirel Tirkgiiliik, Tirk milliyet¢iligini sistem haline getirmeye ihtiya¢ duyulan
unsurlart kismen hazirlamistir” (Sarinay, 2008: 104).

Muhammetdin’e gére Tiirkgiiler ile Islamcilar arasindaki tartismanin dziine bakilacak
olursa, iki anlayis da, “Islam ve Tiirkgiiliik ilkelerinin birbirinden tamamiyle
ayrilmalarinin miimkiin olmadigini kabul etmistir. Biitiin fark Tiirkciiler’in Islam
Tiirkciiliik fikrine hizmet eden bir &ge olarak, Islamcilarin ise Tiirkgiiliigii Islami
saglamlastirma vasitasi olarak gormeleri olmustur” (Muhammetdin, 1998: 76).

Bu ¢aligmada Tiirkgiiliigiin 6nde gelen ideologlarindan Ziya Gokalp, Yusuf Akcura ve
Ahmet Agaoglu’nun goriislerine yer verilmistir. Bu ii¢ ideologun anlayislari birer ciimle
ile ifade edilecek olursa, Ziya Gokalp “Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak” ifadesi
ile dini diglamay1p formiil i¢inde kullanan bir Tiirkeiiliik ortaya koyarken, Yusuf Akgura
gorece liberal burjuva ve etnik degerleri yiicelterek, dini tali diizeyde degerlendirmistir.
Ahmet Agaoglu ise etnik olarak ayrisan Miisliiman kavimlerin, kendi i¢inde gii¢
bulmasmin 6nemine dikkat ¢cekmis ve bu durumun Islam medeniyetine ve iist birlige

hizmet edecegini savunmustur.
1.4. Ziya Gokalp’in Tiirk Milliyetciligi

Alparslan Tiirkes’in 26 Ekim 1974°te Ziya Gokalp’in 50. yili dolayisiyla diizenlenen
toplantt konusmast olan “Ziya Gokalp Tirk Milletinin Gonliinde Ebediyyen
Yasayacaktir” baslikli yazida énemini vurguladigr gibi, Tiirk¢ii diisiiniir Ziya Gokalp,
modern Tiirk Milliyetciligini pek cok yoniiyle ortaya koyarak sonraki zamanlari etkilemis
bir aydindir. Tiirkes’e gore,
“Tiirk Milletine modern Tiirk Milliyetc¢iligini sunan, milli iilkiisiinii gésteren ve bu
ugurda yazmis oldugu makaleleriyle, meydana getirmis oldugu eserleriyle, Tiirk
milletinin son devirdeki hayatin1 biiylik 6l¢iide aydinlatmis olan, Ziya Gokalp Bey
biiyiik bir sahsiyettir. ... Tirk Milliyetciligi, Tiirklik, Ttrkgiiliik goriisii yoludur. Bu,
Ziya Gokalp Bey’den kuvvetini alan, bir yoldur. Elbet yasadigimiz giinler yeni
sartlar getirmistir. Bu yeni sartlara gére prensiplerde birtakim tadiller yapilacaktir.

Ama ana temel degismemistir.
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Tiirklesmek, islamlagmak, muasirlagsmak bugilin de degerini muhafaza eden
temellerdir” (Tiirkes, 1974/2016a: 212-214; Tirkes, 1974: 6-7, aktaran Dural, 2011:
427).

Erol Gilingér “Diinden Bugilinden Tarih-Kiiltiir-Milliyet¢ilik” adli  ¢alismasinin
“Milliyetciler Arasinda Birlik Meselesi” baslikli konu igerisinde, Tiirkiye’de “modern bir
millet” olmaya sistemli olarak rehberlik eden Milliyetgiligin Ziya Gokalp ile bagladigini
belirtmistir (Glingdr, 1993: 152).

Bu baglik altinda MHP’nin din politikalarin1 etkileyen ideolojik gergeveye katkida
bulundugu diisiiniilen hususlarda veri elde etmek icin, Gokalp’in yazdig1 eserlerden
“Tiirklesmek Islamlasmak Muasirlasmak™”, “Tiirkgiiliigiin Esaslar” ile Gokalp’mn
makalelerini iceren “Makaleler VIII” ve “Islam Mecmuasi ve Muallim Mecmuasi
Yazilar1” isimli eserler incelenmistir. Bu incelemeler sirasinda baska yazarlarin
yorumlarina da yer verilmistir.

Oncelikle bir sosyolog olarak Gokalp’m din anlayigia yer vermek gerekirse, dinin ¢ikis
noktasi olarak “biitiin sosyal miiesseselerin” kolektif “tasavvurlardan dogmus oldugu”
inancina deginilebilir. Din bu kolektif “tasavvurun en yiiksek seklidir” (Tiirkdogan,
1998: 125), “tipik bir sosyal fenomen”dir (Celik, 2010: 171), fertlere ve topluma sahsiyet
kazandiran bir sistemdir (Giinay, 2010b: 157). Dolayisiyla Gokalp dinin “genel
toplumsal islevleri” bakimindan diger unsurlarla yeri doldurulamaz olarak diistindiigii
fonksiyonlar ile ilgilenmistir (Celik, 2010: 183-184). Ancak Celik’e gore dinin sosyal
fonksiyonlarin1 6nemseyen Gokalp, dinin “askin boyutunu” da ihmal etmemistir (Celik,

2010: 192).
1.4.1. Tiirklesmek, islamlasmak, Muasirlasmak Tezi

Tirk kimligi hususunda Gokalp, kendi disiinceleri iizerinde derin etkiler birakan
diisiiniirlerden Hiiseyinzade Ali’nin “Tiirklestirmek, Islamlastirmak, Avrupalilastirmak”
formiiliindeki Tiirk kimligini, “Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak” olarak ortaya
koymustur (Karpat, 2009: 694-695). Gdokalp’in ayni isimli eseri incelendiginde, baslarda
dikkat ¢eken hususlardan biri Ummetcilik iilkiisiiniin éncelik hedef bakimindan yeri ve
durumudur. Milletin 6niinde bir ugta ufuklar ¢ok genis olarak tarif edilen iimmet tilkiist
varken, diger ucta ¢ok dar ger¢evede olan aile tilkiisii bulunmaktadir. Gokalp’e gore bu

ikisi arasinda Tiirk ruhunun fedakarlik hislerine dayanak olabilecek “ahlaki bir ruhlu
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yasayis” ya da dogrudan hedef bir iilkii yer almadigindan 6tiirii, din ve siyaset dahil pek
cok toplumsal kurumun dagilip ¢6ziildigi gorilmiistir (Ziya Gokalp, 2010b: 14).
Bundan dolay1 Gokalp’e gore Siyasal Ummetcilik ideolojisi dogrudan uygulanabilir ilk
hedef olarak goriinmemektedir.

Gokalp’n takip ettigi yola bakildiginda, Tirklerin milliyetini Turkliik, beynelmileliyetini
Islamlik olarak ortaya koymasi s6z konusu olmustur. Tiirkliik ve Islamlik dairelerinin
birbirini engelleyici herhangi bir uyusmazIigi bulunmamaktadir ve Gokalp’in su tespiti
onemlidir: Tiirklesme diisiincesi dogar dogmaz Islamlasma ihtiyac1 da duyulmaya baslar
(Ziya Gokalp, 2010b: 16). Gokalp’in potansiyel bir gii¢ olarak Tiirkliik ve Islamligin
tarihsel kaynasmasindan yola ¢ikmasi, ileride Tiirk Islam Ulkiisii ideolojisinin
kurgulanmasinda teoriye katki verebilecek temel bir unsur olarak degerlendirilebilir.
Gokalp igin Tiirklesmek ile Islamlasmak arasinda bir zitlik yoktur (Ziya Gokalp, 2010b:
17). Tiirkgiiliik bir yandan Islamcilik anlamima gelmektedir (Ziya Gokalp, 2010b: 42)
ancak denilebilir ki, Gokalp ilk merhaleyi atlayarak yani Tiirklesmek (milletlesmek)
olmadan dogrudan Islam Ummetciligine yonelmemektedir (Ziya Gokalp, 2010b: 42).
Tim Mislimanlar uzun bir zamanin ardindan, bir ihtimalle siyasal birlesmeyi
gergeklestirebilirler. Ancak bunu saglamak en azindan uzun bir miiddet i¢in imkansiz
goriinmektedir. Bu miiddet zarfinda Islam kavimlerinin milli olarak kendilerini
yiikseltmeleri, toplumsal bagimsizliklarint korumalar1 uygun goriinmektedir (Ziya
Gokalp, 2010b: 75).

Gokalp cagdas bir Islam Tiirkliigiinii hedef gdstermis, millet iilkiisii olarak Tiirkliigii,
{immet {ilkiisii olarak islamcilig1 belirlemistir (Ziya Gékalp, 2010b: 41). Gokalp’e gore
milliyet diisiincesi giic buldukca, islam Ummetciligi diisiincesine de hizmet edilmis
olacaktir (Ziya Gokalp, 2010b: 76). Bu ¢ikarimla Gokalp’in ileride ortaya koyulan Tiirk
Islam Ulkiisii ideolojisinin teorik temeline ikinci bir katkida bulundugu diisiiniilebilir.
Oncelikle Gokalp’in “Tiirkliik ve Islamligin ig¢sel bir yonelimle (ihtiya¢ olarak)
kaynastigina” isaret etmesi s6z konusudur. Bu kaynagmanin “milliyet diislincesinin gii¢
buldukga, Islam Ummetgiligi diisiincesinin de giic bulacagi” ¢ikarimma kapi agtig
sdylenebilir. 1ki unsurun birine dncelik vermenin digerini de yiikseltecegi bir istikamete
yerlestirildigi goriilmektedir. Bu yolla Tiirkliikk ve Islamlik anlayismin bir istikamette
konumlandirilmak suretiyle siyasal bir diizleme aktarilabilmelerine olanak saglayan bir

zemin hazirlandig1 anlagilabilir.
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Gokalp’in ayrica bir immet programi da bulunmaktadir. Milletlesme hedefi 6ncelikli
olmak {izere iimmet programinin baslica esaslar1 agagidaki gibidir:

(1) “Biitiin islam kavimleri arasinda ortak olan Arap harflerini degistirmeksizin
muhafaza etmek;

(2) Biitiin Islam kavimlerde terimlerin ortak bir hale getirilmesi i¢in Islam iimmeti
arasinda terim kongreleri toplamak ve terimleri Tiirkceden, Arapcadan ve
kismen de Farscadan yapmak...

(3) Biitiin islam kavimlerde ortak bir terbiyenin kurulmasi igin terbiye kongreleri
toplattirmak;

(4) Biitiin islam kavimlerin miiftii teskilatlar1 arasinda daimi bir bag viicuda
getirmek;

(5) islam immetinin sembolii olan Hilal’in mukaddesligini muhafaza etmek” (Ziya

Gokalp, 2010b: 41-42).

Gokalp’e gore “iimmetin vatan” ile “milletin vatan1” birbirinden ayridir. Ummetin
vatani, “Islam vatan1”, “biitiin Miisliiman milletlerin sevgili yurdudur”. Milli vatan ise
“Tiirklerin Tirk yurdu” ya da “Turan”dir. Milli vatani benimseyen Tiirklerin “kii¢lik
Islam vatani olan Osmanl iilkesini” ya da “biiyiik islam vatanmi” gdz ardi etmeleri
gerekmez (Ziya Gokalp, 2010b: 63; Bakircioglu, 2000: 58). Gokalp i¢in millet, devlet ve
immet iilkiileri birbirinden farklidir ve her biri mukaddestir (Ziya Gokalp, 2010b: 63).
Gokalp’m laiklesme ile ilgili fikirlerine bakildiginda, onun fikir sisteminde Islamlasma
ile laiklesmenin ¢eligkili bir durum olusturmadigi gériilmektedir (Tiirkdogan, 1998: 135).
Gokalp’in gogu eserinde gectigi sekilde, modern bir devlette temel hukuki bir gereklilik
olarak din ile siyaset, din ile devlet isleri birbirinden ayrilmalidir (Davison, 1998/2006:
161; Celik, 2010: 183; Giinay, 2010a: 48).

1.4.2. Milletlesme

Devletin kutsal yiiceligi telakkisinden tevariis edilen devletin istiinliigii anlayisi,
Gokalp’in fikir sisteminde dini olandan milli olana dogru inkildp ederek varligini
stirdiirmiistiir. Boylece devlet bundan sonra “dinin degil, milletin” hizmetinde bulunmus
olmaktadir. Diger bir deyisle devletin ilahi nitelikli varlig1 sona ermis ve bu yeni sekli ile
devam etmistir (Karpat, 2009: 707-708).

Tiirkiye’de ve Islam iilkelerinde devamli olarak ulusal biling uyandirilmali ve

giiclendirilmelidir. Zira tiim “ilerlemelerin kaynagi ulusal biling”tir (Ziya Gokalp, 2010a:
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78). Gokalp milletlesme siirecinde Hristiyan kavimlerin “dillerini millilestirmekle”
stirece baglamalarin1 6nemsemis, dil hamlesinden sonra, en eski kaynaklardan baslayarak
ele alinan bir “kavmi tarih ruhunun” canlandirilmasina deginmis, sonrasinda “din, terbiye
ve iktisat” konularina yonelmistir (Ziya Gokalp, 2010b: 74-75).

Gokalp “Makaleler VIII” isimli calismada yer alan, I¢timaiyat mecmuasinda yayinlanan
“Millet Nedir?” baslikli makalesinde® modern milletlesmeye giden yolda milletin, “iptida
lisanini ihya etmekle” baslandigini belirtmistir. Bu siiregte kaybolan kavmi lisan aranmali
ve milli lisanin dirilmesine yonelik ¢alismalar yapilmalidir (Ziya Gokalp, 1333/1981e:
154). Milli lisanin ortaya ¢ikmasi saltanatin ve iimmet dininin ¢dziilmesi ile baslar.
Almanya’da milli lisanin kullanilmasi, Luther’in Reform hareketini baslatmasi ile ortaya
cikmistir. Reform, timmet dininin ¢6ziilmesi (inhilali) demektir. Gokalp “dinin milli
lisanda yazilmasi”n1 ve “milli surette yasanilmasi”ni bir milletin dogmasinin gerekleri
icinde siralar (Ziya Gokalp, 1333/1981e: 157). Modern millet olusmaya basladiginda
diger asamalarla birlikte “dinde bir teceddiit” yapilmasinin liizumuna deginir. Buna gore
din, milli lisana aktarilmazsa ve milli surette yasanmazsa “timmet hayat1 devam ediyor
demektir” (Ziya Gokalp, 1333/1981e: 158).

Gokalp’e gore dini yasayislar ve anlayislar, toplumun gelisim evreleri olarak diistindiigii
“agiret, kavim, iimmet ve millet” seklinde devam eden kategorilere gore bicimlenir
(Celik, 2010: 192). Ornegin Bati’da Hristiyanlik Orta Cag Dénemi’nde iimmet dini
niteliginde yasanmis, modern doneme dogru “Avrupa’da Ronesans, Reform, Felsefi
yenilik, Romanti[z]m” hareketleri ile sona ermistir (Ziya Gokalp, 1923/1973: 243-244;
Giinay, 2010b: 162).

Bati’da Protestanlasma hareketi ile din, milli dillere aktarilmis, ulusal gergevede
yasanmaya baglamistir. Gokalp, Bati’daki gelismenin 6ziinde bu ger¢egin yattigina
dikkati ¢ekmektedir. Ona gore din “her ¢esit toplumsal gelismenin ilk itici giicii”
anlamma gelmektedir (Gokalp, 1976: 162-165, aktaran Giinay, 2010b: 167; Giinay,
2010a: 51-52).

Gokalp Luther’in ve Calvin’in benzeri bir modernlesme ¢izgisinde, yani ¢agdas yasamin
getirdigi noktada Islam’1 yeniden anlama gayretinde ve anlayis gelistirme egilimindedir
(Tiirkdogan, 1998: 129-130). Aslina bakilacak olursa, Muhammed Behiy’in belirttigine

gore tarihte tersi yonde bir etkilenme s6z konusudur. Misir, Camiatu’l Ezher Miidiirii Dr.

3 I¢timaiyat Mecmuasi, Sayt: 3, Haziran 1333, 1917, s. 148-155.
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Muhammed Behiy’in, “Yeni Isldm Diisiincesi ve Garp Sémiirgeciligiyle ilgisi” adl

eserini inceleyen Keskioglu’nun Behiy’i isaret ederek aktardiklarina gore,
“yazar hagh seferleriyle batinin Miisliimanlarla yakindan temas ettigini, Luther ve
Calvin’in 16. yiizyillda Huristiyanlikta yaptiklar1 1slahatta, Islam diisiincesinden
faydalandiklarmi, Protestanligin; teslis inancini, Papanin yanilmazligmi ve onun
sonsuz otorite sahibi olusunu reddedisinde, Islim diisiincesinin etkisi oldugunu
soyliyor. Boylece kilisenin niifuzundan kurtulan batida, insan diisiincesi istiklaline
kavusmus, miisdhade ve tecriibeye dayanan bilgi yolu a¢ilmis, insan i¢in yeni kiymet
Olciileri vazolunmustur” (Muhammed Behiy, 1962: 5, aktaran Keskioglu, 1965: 45;
Tiirkdogan, 1998: 129).

Gokalp, Keskioglu’nun Behiy’den aktardigi hususlara sdyle deginmistir: islami bir devlet
aslinda asr bir devlettir. Boyleyken asri devletlerin Hristiyan diinyasinda ortaya ¢ikmast,
Hagli savaslarindan sonra Islam medeniyetini ve Islam dinini taklit eden yeni bir akimim
ortaya ¢ikmasiyla olmustur. Yeni bir din suretinde ortaya ¢ikan Protestanlik, ruhbaniyeti,
ruhani ve cismani iki tiirlii hitkkiimet olusumunu, Papaligi, konsilleri, Engizisyonu yani
Hristiyanlikta Islami teskilata aykir1 kurumlarin hepsini “red ve ilga” etmistir. Oyleyse
bu dinin, Hristiyanligin kismen Islamlasmis sekli oldugu sdylenebilir (Ziya Gokalp,
1333/2019d: 134; Tiirkdogan, 1998: 129).

Yukarida gegen makalenin tespitleri cercevesinde din sosyologlarina gore Latin
milletlerinin ¢okiisii Katolik olmalarindan kaynaklidir. “Rus milletinin geride kalmasi
Ortodoks olmasinin” neticesidir. “Cerman ve Anglosakson milletlerinin” yiikselmesi de,
Katolik geleneklerinden uzaklasip Islam esaslarinin  dogrultusuna girmelerinden
otiiriidiir. Netice olarak Protestanligin Islam’dan aldig1 esaslar sayesinde yiikselmelere
sebep olmast, Islam dininin “en asri ve en ilmi bir din” oldugunu gosterir (Ziya Gokalp,
1333/2019d: 135; Tirkdogan, 1998: 129).

Gokalp’in milletlesme siirecinde takip ettigi modern ve milli yolu mesrilastiran dinsel
zemine dnem verdigi anlasiimaktadir. Bu paralelde, Islam dininin yakinlar1 kayirma,
sovenlik gosterme gibi asiret seviyesindeki asabiyeti uygun gérmedigini belirtmistir.
Islam’m millet gercegini tanidigina yonelik olarak Tiirkgiilerin siklikla atifta bulundugu,
Kur’an ayetinde gecen bir referans olarak; “sizi cemaatler ve kabileler halinde yarattik ki,
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birbirinizle tanisasimz”* ifadesine yer vererek dinin, “arada tanisma, anlagsma olmak

4 Hucurat Suresi 13. Ayet.

27



sartiyla kabile ve cemaatlere yani kavim ve milletlere ayrilmayi tasvip” buyurdugunu dile

getirmistir (Ziya Gokalp, 2010b: 75).
1.4.3. Dinde Tiirkgiiliik ve Dini Terbiye

Yukarida zikredilen gelismeler dogrultusunda ve dinde bir teceddiit gerektigi goriisleriyle
paralel sekilde Gokalp, “Tiirkgiiliigiin Esaslar1” ¢alismasinin “Dinde Tiirkgiiliik” baglig
altinda, Tirk Mislimanlhigmma yonelik a¢ilimlarini dile getirmistir. S6z konusu
acilimlarini dini konularda igten bir anlayis duymaya yardimci analizlerle ve mesraluk
kazandiric1 orneklerle desteklemistir. Gokalp’e gore, “dinde Tiirkeiiliik, din kitaplarinin
ve hutbelerle vaazlarin Tiirkce olmasi demektir. Bir ulus, din kitaplarim1i okuyup
anlayamazsa, dogaldir ki dinin gercek yoniinii 6grenemez. ... imam-1 Azam Hazretleri,
Oyle ki namazdaki surelerin bile ulusal dille okunmasinin dogru oldugunu bildirmislerdir”
(Ziya Gokalp, 2010a: 156).

MHP’li akademisyen Prof. Dr. Orhan Tiirkdogan’a (Bora ve Can, 2009: 123) gore
Gokalp’in “namazda okunacak dualarin, ezanin, din kitaplariin Tiirk¢elesmesini
istemesi”, onun din aleyhtar1 bir anlayisa sahip olmasindan degil, “dinin halk katlarinda
daha iyi anlasilmasi ve bu hususta Imam-1 Azam’1n bir serhine rastlamis olmasindandir”.
Hatta Islam tarihinde bunun benzer bir 6rnegi, “Muhammed B. Tumert’in, Miivahiddin
Hiikiimetini kurdugu zaman Kur’an ve ezanin Berberi dilinde okunmasini” emretmis
olmasidir (Ikbal, 2017: 198; Keskioglu, 1965: 51; Tiirkdogan, 1998: 141-142).
Giimiisoglu’na gore Gokalp’in “dinde Tiirkgiiliik” olarak ortaya koydugu “Islam’da
reform diisiincesi”, ilerleyen zamanlarda “dinin millilestirilmesi” yolunda etkili olmustur
(Gilimiisoglu, 2012: 105).

G. Bergstrisser’e gore Gokalp siinni dindarligr “ilimli tasavvufla kaynastirmak yolundaki
Tiirk gelenegine bagli” kalmistir (Bergstrésser, 1929, aktaran Jaschke, 1972: 15; Glinay,
2010a: 55; Giinay ve Giingor, 2015: 475). Ancak Gokalp’ten nakleden Jaschke’nin
ifadesiyle “dinin milli sekilde canlandirilmasi, dinden masallarin uzaklastirilmasi, ayin
ve merasimlerin, hutbenin ve ezanin Tiirkgelestirilmesi” (Jdschke, 1972: 16; Giinay,
2010a: 55; Giimiisoglu, 2012: 104; Giinay ve Giingor, 2015: 475), “onun milli kimlik ve
din konusunda reformcu goriislerinin esasini olugturmaktadir” (Giinay, 2010a: 55; Giinay
ve Giingor, 2015: 475).
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“Makaleler VIII” isimli ¢alismada yer alan Gokalp’in Islam mecmuasinda yaymlanan
“Islam Terbiyesinin Mahiyeti” baslikli makalesinde® kendileri igin terbiyenin Tiirk
terbiyesi, Islam terbiyesi ve asir terbiyesinden olustugunu belirtmistir. O donemde asir
terbiyesi yavas yavas yer tutmaya baslarken Islam terbiyesi dnemini kaybetmeye yiiz
tutmustur. Din terbiyede de ilm1 usullerin tatbikine heniiz baglanmamistir. S6z konusu
donemde karigikliklar ve felaketler goz oniinde bulunduruldugunda, gengler hezimetin
mesuliyetini terbiyedeki mefkiresizlikte bulmuslardir. Onlara gore, genglere milli ve dini
terbiye vermek istenmemistir. “Halbuki fertleri mukaddes gayeler i¢in 6lmeye sevkeden
duygular din ve milliyet hislerinden ibarettir”. Onlara gére ¢ocuklara asir terbiyesi de
verilmemistir. Uzman fen bilginleri (miitefenninler) yetistiren ali okullar, vatandas
yetistirmeye yonelik “riisti ve idadiler” bir fayda saglayamamistir (Ziya Gokalp,
1329/1981a: 13-14; Ziya Gokalp, 1329/2019a: 26-27).

Makalenin devaminda Gokalp yeni terbiye temelleri kurulmaya calisilirken Tiirk ve asir
terbiyecilerinin galigmalar1 yaninda Islam terbiyesinin de dayandig1 esaslarin aranmasi
gerektigini ifade etmistir. Yani milli geleneklerde, uygulamali (ameli) ve iktisadi
ilimlerde 6gretim faaliyetlerinin iyilestirilmesi gibi dini terbiyeye de 6nem verilmesi
gerektigini belirtmistir. “Bu {i¢ terbiye birbirinin muavin ve miikemmeli olmakla
miikelleftirler”. Ayrica Islam terbiyesi, dinin baslangi¢ zamanlarinda Arap kavminden ve
sonralar1 diger kavimlerden hakiki Islam’a gegen bidat ve adetleri ayiklamaya gayret

edecektir (Ziya Gokalp, 1329/1981a: 15; Ziya Gokalp, 1329/2019a; 27-28).
1.4.4. Dinin Sosyal Islevleri

Tiirkgi bir diisiiniir olan Ziya Gokalp’in ayn1 zamanda din sosyolojisi alaninda ¢alismalar
yapan bir din sosyologu olmasi nedeniyle, ilerleyen zamanlarda MHP’nin, din
politikalarinda kendisinin ¢alismalarindan istifade etmis olmast miimkiindiir. Asagida
Gokalp’in dinin sosyal islevlerine yer veren ¢aligmalari bulunmaktadir.

“Makaleler VIII” isimli ¢alismada yer alan Islam mecmuasinda yaymlanan “Dinin I¢timai
Hizmetleri 1I” baslikli makalesinde® Gokalp, dinin toplumsal hizmetlerini ele almadan
once yaptig1 agiklamada, dinin biitiin mevcutlarinin “mukaddes” ile “zenim” (profane)

yani din dig1 olmak {lizere iki cinse ayrildigini ele almistir. Gokalp’in sonraki

5 Islam Mecmuasi, Say: 1, 30 Kandin-1 sani 1329 (12 Subat 1914), s. 14-16.
6 {slam Mecmuas1, Say1: 36, 10 Eyliil 1331 (23 Eyliil 1915), s. 772-776.
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cikarimlarina dayanak olmasi igin kisaca yer vermek gerekirse, Gokalp’e gore ibadetin
asli “zenim olan insanin mukaddes olan mabuduna takarriip etmesi” yani yakinlagmasi
demektir. Bunu saglamak igin oOncelikle “ibadet edenin zenimlikten kurtulmasi1”
gerekmektedir. Bundan dolay: ibadet iki asamadan olusur denilebilir. Birinci asamada
abidin zenim olaylardan uzaklagmast tiiriinden ameller vardir ve bunlara “menfi ayinler”
denir. Ikinci asamada ruhun mabuduna arz1 ameliyeleri mevcuttur ve bunlara da “miisbet
ayinler” denir (Ziya Gokalp, 1331/1981b: 51; Ziya Gokalp, 1331/2019b: 82-83).

Gokalp aciklamasinin devaminda menfi ayinler ile ilgili su tespitlerde bulunmustur:
Menfl ayinler, “insanda ferdi mahiyeti haiz bulunan biitiin seyleri zenim yani fani,
mekruh ve haram addederek™ arzu ve ihtiraslara karsi onlar1 yenmeyi talim ettirir, irade
ve glic kazandirir; boylece insan hakiki bir “insan mertebesine” yiikselir. Bu ayinler
sayesinde insan bencillikten kurtulur, “fedakar bir vatandas™ olur. Bireyler yavas yavas
ferdiyetten cikar, toplumsallasmaya baslar. Ciinkii toplumsal hayat insanlarin can ve mal
giivenligine saygt duymayi, tembellik yerine ¢alismayi, okumayi ve 6grenmeyi, ahlakl
olmayi, savasta canmm feda etmeyi, evladin1 askere gondermeyi vb. bencillikle
uyusmayan sorumluluklar: yiiklemektedir. insanin bu gorevleri yapabilmesi igin kisisel
ihtiraslar1 yenebilecek giiclii bir irade kazanmas1 gerekir. iste bu ve benzeri gérevlere
insan1 hazirlamak, bir bakima bireysellikten kurtarip topluma kazandirmak, Gokalp’e
gore menfi dyinlerin toplumsal islevidir (Ziya Gokalp, 1331/1981b: 52-53; Ziya Gokalp,
1331/2019h: 84-85). Burada bir baska deyisle dinin “sosyallestirme” ve “sosyal kontrol”
islevlerine yer verildigi sOylenebilir.

Islam mecmuasinda yayimlanan “Islim igtimaiyati: Dinin igtimai Hizmetleri III Miisbet
Ayinler” baslikli diger makalesinde’ Gokalp, miispet Ayinlerin toplumsal islevlerine yer
vermistir. Bu Aayinler kisinin bireysel alanda (denilebilir ki sosyal kontrol
mekanizmasindan uzakta) daginiklasan hayatini, “mukaddes bir gaye i¢in” belirli zaman
ve mekanda toplayarak odak kazandirir (Ziya Gokalp, 1331/1981c: 59; Ziya Gokalp,
1331/2019c: 92).

Daha acik sekilde Gokalp’in, insanlarin her toplanmasinin, bireylerin ruhunda kutsallik
(Gokalp’n ifadesiyle mukaddes, diger bir deyisle “kuvve-i kudsiyye”) duygusunu ortaya
cikardigini belirtmesi onemlidir. ileride yer verildigi gibi, topluluktan ayr1 bir tanriya

tapmayan klanlar1 inceleyen Durkheim (6l. 1917) da, totem teorisinde bu tespitte

7 Islam Mecmuas1, Say1: 37, 24 Eyliil 1331 (7 Ekim 1915), s. 791-796.
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bulunmustur. Durkheim’in tespiti, toplulugun bir araya gelmesinin dogasinda kutsallik
(askin bir cosku da denilebilir) oldugu yoniindedir. Gokalp, Durkheim ile paralel
dogrultuda goriislerini devam ettirmistir. “Bu duygunun temas ettigi her fikir itikada, her
his azme miibeddel olur”. Bu toplantilar meyus halleri imitvar olmaya, bedbinligi
nikbinlige, korkakligi cesurluga, hastaligi saglamlhiga, ahlaksizhigr faziletlilige,
mefkiresizligi mefkire sahibi olmaya, iradesizligi azimlilige, bencilligi fedakarliga
dontstiiriir ve halki ortak gayelerde biitiinlestirerek onlara milli bir hayat yasatir.
Gokalp’e gore netice olarak, “din, fertleri mukaddes duygular ve itikatlarla birlestirerek
milli vicdan1 viicuda getiren en mithim amildir. Bunun i¢indir ki hakiki dindarlar milli
hamiyete malik, hakiki milliyetperverler de dinin la-yazal olduguna kaildirler” (Ziya
Gokalp, 1331/1981c: 59; Ziya Gokalp, 1331/2019c: 92). Gokalp’in burada belirttigi
mispet ayinlerin hizmetleri, Okumus’un (2003: 69-83) agikladigi dinin “kimlik
kazandirma”, “motivasyon”, “sosyallestirme”, “zihniyet kazandirma”, “sosyal kontrol”,
“biitlinlestirme” islevleri ile iliskili olarak degerlendirilebilir.

“Makaleler VIII” isimli galismada yer alan, Igtimaiyat mecmuasinda yayimlanan “Ahlak
fctimai midir?” baslikli makalesinde® Gokalp, ahlakin gayesinin ferdin kendisinin
olamayacagina, kendinden daha yiiksek bir varlik olmas1 gerektigine dair tespitine yer
verir. GoOkalp i¢in bu yiikksek varlik yalniz toplumdur. Ona gore toplumsal yasama
gegmeden Once “beseri fertler, hayvani fertlerden farksizdir. Beseri fertlere insan
mabhiyetini veren, cemiyetin ona verdigi harstir”. Gokalp 6nemli bir tespitte bulunarak,
lisani, ilmi, dini, ahlaki, giizel sanatlar (bediiyati) vb., kiiltiir (hars) unsurlar1 arasinda
sayarak® bunlarin genellikle toplumdan dogup fertlerde yiice melekeler meydana
getirdigini belirtmistir. Cemiyetin “kendine mahsus bir vicdan1” vardir ve fert tiim yiliksek
karakter ozelliklerini (seciyelerini), biitlin maneviyatin1 oradan almistir. Gokalp’e gore
“fertlerin yaptig1 biitiin ahlaki fedakarliklar, cemiyet i¢indir” (Ziya Gokalp, 1333/1981d:
149-150).

Yukaridaki metin dikkate alinirsa, bir ¢ikarim olarak Gokalp’in dini, toplumsal olana
yonelik bir pragmatizm ¢ergevesinde sosyolojik bir muhtevada ele aldig1 soylenebilir.

Din ilahi kaynakli olsa bile, G6kalp’in, dinin daha ¢ok toplumsal niteligini 6ne ¢ikardig:

8 [ctimaiyat Mecmuas, Say: 3, Haziran 1333, 1917 s. 113-116.

® Gokalp “Makaleler VIII” isimli galismada yer alan, Ictimaiyat mecmuasinda yaymlanan “Millet Nedir?”
baslikli makalesinde milli harsin (kiiltiiriin), milletin lisaninin, kendine mahsus dininin, ahlaki ve bedii
duygularmm toplami oldugunu belirtmistir (Ziya Gokalp, 1333/1981e: 159).

31



goriilmektedir. Gokalp’in diisiincelerinde dinin hakikati, hakikatin yiizlerinden biri olan
toplumsal goriiniime hemen hemen aktarilarak bir bakima yeniden iiretilmis, son tahlilde
sosyolojik muhtevasiyla yeterli bir biitiinliikte kurgulanmistir. Gokalp’in bu makaledeki
tespitleri gergevesinde asagidaki degerlendirmeler yapilabilir.

S6z konusu makalede dinin kiiltiir unsurlarindan bir unsur olarak degerlendirilmesi, tabii
sekilde milletlesme diizleminde dinin askin karakterini siliklestirebilir. Din bir kiiltiir
unsuru oldugunda, biitiinselligi ile birlikte ilahi/askin kategoriden indirgenerek diinyevi
bir kategoriye aktarilmis olur. Sekiiler bir diizlemde baska unsurlarla hizalanan din, deger
olarak diger unsurlarla eslenebilir. Bu durum tez ¢alismasi baglaminda ele alinirsa, dinin
bu konumlandirma pratigi siyasal diizlemde ideolojik bir kurguya taginabilir.

Diger yazarlarin yorumlarinda Gokalp asil olarak “tasavvufun toplumdaki bireyler
arasinda dayanigsma kurabilecek anlami ve ahlaki degeri” ile ilgilenmistir (Parla, 2021:
75). Gokalp Islam dinini “seriat’m kati1 baglarindan” olusan bir sistem olmasi yerine
“sosyolojinin zenginlestirdigi bir inang haline getirmeye” calismistir (Giinay, 2010a: 55;

Giinay ve Giingor, 2015: 475).
1.4.5. Emile Durkheim’in Totem Teorisi

Gokalp’m “Islam I¢timaiyati: Dinin I¢timai Hizmetleri III Miisbet Ayinler” adh
makalesinde insanlarin her toplanmasinin, bireylerin ruhunda kutsallik duygusunu ortaya
cikardigini belirtmesi ve “Ahlak I¢timai midir?” baslhikli makalesi ile birlikte her iki
makalede yer alan tespitler, Durkheim’in “Dini Hayatin flkel Bigimleri” eserinde totem
konusu kapsaminda ulastig1 tanri, totem ve topluma yonelik ¢ikarimlarini hatirlatabilir.

Erol Giingor “Turk Kiiltiiri ve Milliyet¢ilik” adli ¢alismasinda “Din Meselesi” baslikli
konu igerisinde Durkheim’a deginmis ve Durkheim sosyolojisini temsil ettigini ifade
ettigi Ziya Gokalp’e isaret etmistir. Durkheim’in “dinin dayandig1 bir kaynak” olarak
cemiyeti gosterdigine ve Bati yanlist aydinlarin pek ¢ogunda da dinin artik devrini
tamamladigi, modern toplumun temelinde klasik dinlerin etkisinden siyrilarak
yerlestirilmis rasyonel diisiincenin oldugu, ahlakin dine degil ilme dayanmasi gerektigi
fikirleri olduguna deginmistir. Boylece Batict Tiirk aydinlarinin goriiglerinde, “ilmi ve
teknolojik gelisme ile pozitivizmin ilim ve ahlak™ algis1 “birbirinin tamamlayicisi gibi

goriilmeye” baglamistir (Giingor, 1996: 169-170).
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Bu baglik altinda, Durkheim’in totem teorisine asagida yer verilmistir ancak burada
teorinin biitliniiyle ele alinmadig1 sdylenebilir. Ayn1 zamanda Gokalp’in Durkheim’dan
hangi distinceleri aldigim1 ortaya koymanin dogrudan amaglanmadigina dikkat
¢ekilmelidir. Yine Durkheim’in ¢okga bilinen tanrinin ve toplumun ayni gergeklik oldugu
¢ikariminin bu tezin teorik dayanagi olmadigini ve bu 6n kabul ile yola ¢ikilmadigini
belirtmek énemlidir.

Bu baslik altinda Durkheim’in ortaya koydugu tanri, totem ve toplum birlikteliginin arka
planinda isleyen mekanizma 6n plana alinmigtir. Buradaki tespitlerden hareketle teorik
bir sablon olusturma imkani sorgulanmigtir. Durkheim’in ¢aligmasinda yogun teorik
miilahazalar, ontolojik tespitler ortaya koyuldugu goriilmektedir. Ancak tez ¢alismasinin
cergevesini asmadan konu baglaminda, Durkheim’in ¢ikarimlarindan bir sablon elde
etmek tizere, so6z konusu eserin yedinci bolimii olan “Totem Esasi ya da Mana
Diisiincesinin Kokeni” bagligi altinda asagidaki tespitlerine yer verilmistir.
Durkheim’in, totem teorisinde tanri, totem ve toplum olmak {izere {i¢ kavramli bir
mekanizma olusturdugu goriilmektedir. Durkheim, totemin asli dogasi (Grnegin bir
hayvan olarak “kus”un kendisi) yerine, arka plandaki iliskisel baglar1 anlamak i¢in totem
sembolizmi iizerinden bir teori gelistirmistir. En biiyiik kutsiyet, bagka bir deyisle “dini
doganin kayna@1” gercek nesnede degil, semboldedir (Durkheim, 1912/2005: 252).
Buradan yola ¢ikarak totem bir metafor olarak diisiiniiliirse, kendi ¢alismamizda farkli
yerlerde soyut ya da somut baska varliklara aktarilarak onlar1 da sembolize edebilir.
Iliskisel mekanizmay1 anlamak hedeflendigi i¢in, somut bir totem gdriiniimiine ihtiyag
olmaksizin, “sembolik anlam, tanr1 ve toplum” mekanizmasi burada ele alinabilir.
Mekanizmaya giris yapilacak olursa, Durkheim’a gore totem sembolii totem esasini
icermektedir. Tanri-toplum kavramsal sablonunun iliskisel mekanizmasinda arka planda
dolasima sokulan “kan”, totem esasidir denilebilir. Durkheim’in teorisinde totem
semboliiniin icerdigi totem esas1 “tanridir”’°. Bir nevi ilahi igerikli totem sembolii, ayn1
zamanda insanlarin bilincinde hususi toplumun (klanin) semboliidiir. Buradan yola ¢ikan
Durkheim, iki kavramin (tanrinin ve toplumun) insanlarin yiiklemesiyle totem
semboliinde bulusmasi nedeniyle, tanrinin ve toplumun burada esitlendigini ortaya

koymustur. Yani toplumun iiyeleri tarafindan, tanrisallik ve grup birlikteligi (toplum)

10 Burada belirtilebilir ki, tez ¢alismasi agisindan tanrisalligin hiyerarsik seviyesine (agkimlik kategorisine)
odaklanilmamigtir. Tanrisalligin iliskisel mekanizmada dolasima sokulan dini giicii ele alinmugtir.
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ayni gerceklikle yasanmaktadir. Baska bir ifadeyle; tanri1 = totem esasi = toplum’dur
(Durkheim, 1912/2005: 252). Bu teorinin olduk¢a genis agimlanabilecek ontolojik
tespitlere meydan verdigi sdylenebilir.

Bu tez ¢alismasinda Durkheim’in tanri = toplum ¢ikarimina ulagsmay1 hedeflemeksizin
takip ettigi yolda, teoriyi agimlayan, yukaridaki ilahlagtirmanin nigin ve nasil meydana
geldigini anlatan ve bilimsel gerceklik teskil edebilecek tespitlerinden yararlanilabilir.
Konu baglaminda bunlarin birka¢i maddeler halinde siralanacak olursa, ilk tespitinde
Durkheim toplumun, ferdin suurunda tanrilik duygusunu uyandirabilecek zorunlu tiim
unsurlara sahip oldugunu kabul etmistir (1912/2005: 253). Konunun ilerleyen
kisimlarinda verdigi bir drnekte Fransiz ihtilalinin ilk yillarinda toplumun kendini
tanrilagtirmasinin goriiniir unsurlarin1 (dogma, sembol, mihrap, bayram kavramlarini)
siralamistir (Durkheim, 1912/2005: 261).

Toplumun ferdin suurunda tanrilik duygusu uyandirmasinin bir baska yolu, ferdin
suurunda tanrinin fertten {istiin seviyede diisliniilmesinin ve ona bagli olunma hissinin,
kolay bir sekilde, toplum kavramimin ferde gore iistiinlikk seviyesi ve kendisine bagli
olunma hissi ile benzesebilmesidir (Durkheim, 1912/2005: 253). Ileride &zellikle bu
tespitten yola ¢ikilarak psikolojik bir yanilsama durumuna deginilmistir.

Toplum kendi iistlin anlamin1 ve baglilik taleplerini ¢esitli sekillerde ferde iletmektedir.
Gokalp de yukarida ele alinan “Ahlak I¢timai midir?” baslikli makalesinde Durkheim ile
benzer hususlara deginmistir. Durkheim’a gore toplum bireyden farkli, kendine 6zgii bir
dogaya sahiptir ve kendine has hedefleri mevcuttur. Toplum, bireyleri motive ederek
ferdin kendi ¢ikarlar1 yerine onun (toplumun) koleleri olmalarini ister; sikintiya,
yoksunluga katlanmayi ve kendisi i¢in fedakarlik yapilmasimi talep eder (1912/2005:
253).

Bir bagka acidan toplumun saygi uyandiran yonii hususunda Durkheim Once saygi
kavraminin ontolojisine dair agiklamalar yapmistir. Kutsallik baglaminda ¢ikarsamalar
yaparken, psisik stireclerin anlagilmasi 6nemli bir boyuta isaret ettigi i¢in, Durkheim’in
tespitlerine burada deginilebilir. Durkheim’a gére bu hususta bir fert, 6rnegin sahip
oldugu ahlaki yetkeden dolay1 bir kisiye saygi gosterdiginde, onun emirlerini yerine
getirmesinin arka planinda, o kimse “bilge oldugu i¢in degil”, ferdin o kisi hakkinda

olusturdugu “diistincede ickin olan belli tiirdeki psisik enerjiden dolay1 yerine getirir”.
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Saygi, bu igsel manevi baskinin ferdin kendi iginde etkisini tecriibe ettigi histir
(1912/2005: 254).

Durkheim’a gore, ferdin tutumlarim1 ya da hareketini belirleyen olgu, emredilmis veya
tavsiye edilmis olan olgularin faydalari veya zararlari degildir. Fert i¢in 6nemli olan
husus, emri veren kisinin ferdin disiincesindeki yorumudur. Bu nedenle emirler
genellikle bu 6n kabulle “kisa ya da kesin big¢imler alirlar”. Bir baska deyisle,
Durkheim’in ifadelerinden anlasildigina gore, bir fert ahlaki yetkeye sahip olarak
yorumladig: kisiden emir aldiginda, kendi i¢inde ne kadar zihinsel yogunluk yasiyorsa,
emir kendisi tizerinde 0 kadar etkili olur (1912/2005: 254).

Yukaridaki agiklamalarin devaminda topluma gelinecek olursa, toplum emirlerini
tiyelerine kabul ettirmek i¢in giiclii bir sekilde elde tuttugu, ayrintili bir sekilde gelistirdigi
faaliyet tarzlarimi saygi uyandirici bir isaretle belirler. Saygi uyandirici bu isaret,
toplumun, temsil giiciine sahip bir 6nderin vasitasiyla konusmasi seklinde 6rneklenebilir.
Bu durum bireylerin her birinin zihninde yogunluk yaganmasi ve karsilikli yankilanmasi
ile yansima bulur. Durkheim agiklamalarinda bu siirece yonelik ontolojik tespitler
yapmaya devam etmistir (1912/2005: 254). Ancak bu bashgin smirliligi nedeniyle,
buraya kadar fertlerin toplaminda meydana gelen kolektif zihinsel enerji boyutunun
resmedilmis olmasi yeterli goriilebilir. Durkheim’in ilk tespitinin ve ag¢iklamalarinin
is18inda, toplumun, ferdin suurunda ya da suur altinda ilahhk duygusunu
uyandirabilecek potansiyelinin varhg kabul edilebilir.

Ikinci olarak, bireyin iginde topluma yonelik olarak isleyen siireclere dair tespitlere
gelinirse, Gokalp’in yukarida ele alinan miispet ayinlerin, kisinin bireysel alaninda
daginiklasan hayatini, “mukaddes bir gaye i¢in” belirli zaman ve mekanda toplayarak
odak kazandirmasi islevine paralel olabilecek Durkheim’in tespitlerine yer verilebilir.
Buna gore yukarida kismen deginilen toplumun, ferdi “i¢ten fetheden” denilebilecek
giiclendirici, canlandirict eylemi sayesinde, miisterek tutkunun iist seviyelere ¢iktigt bir
toplantida, ferdin bireysel diinyasinda duyamayacagi giiglii hisleri duymasi ve
basaramayacagi eylemleri gerceklestirmesiyle karsilasilabilir (1912/2005: 256).

Tez calismas1 bakimindan Durkheim’in ve Gokalp’in dikkat ¢ektigi toplantida tecriibe
edilen dini hislerin giicii ve duygularin yogunlugu 6n plana alinmistir. Durkheim yukarida
tarif edilen dini giicii toplumun giiciine esitlemistir (1912/2005: 269). Oyleyse bu
birlikteligin dogasinda kutsallik vardir denilebilir. Baska sekillerde ifade edilecek olursa,
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bu toplantida ortaya ¢ikan coskun his, bir nevi kolektiviteden kaynakli bir kutsallig
cagristirmaktadir. Durkheim, totem ambleminin “tanrmin  goriiniir bedeni gibi”
(1912/2005: 269) oldugunu soéylerken, topluluk birlikteliginin dogasinda kutsallik
olduguna isaret etmektedir. Yani bu kutsallik, topluluk olarak bir araya gelmenin
dogasindan ¢ikmaktadir. Bu gergeklik, konumuz agisindan 6n plana alinabilecek bir
onemdedir. Ikinci maddenin sonucunda, topluluk olarak bir araya gelmenin
dogasindan ¢ikan kutsalligin his olarak bireyleri etkiledigi sonucuna varilabilir.
Uciincii olarak ise, bireyin iginde kendisine yonelik isleyen siireglere dair tespitlere
gelinirse, Durkheim’a gore “dini giic, totem ambleminde bedenlenmis olarak
diisiiniildiigii miiddetge, bireylerin disinda ve onlarin iistiinde bir tiir askinlikla donanmis
goriiniir”’ (1912/2005: 269). Dini gii¢, bireyin disinda ve onun {istiinde olma 6zellikleriyle,
totem amblemi kullanilmasa bile, soyut ilahi varligin, bireylerin disinda ve onlara gore
st seviyede olmasi suretiyle benzer etkiye sahip olabilir. Totem amblemi her ne kadar
disarida olsa da,

“sembolii oldugu klan gibi o da, yalmizca bireylerde ve bireyler vasitasiyla

gerceklesebil”digi i¢in, “klanin {iyelerinde ickindir ve onlar zorunlu olarak onu bu

sekilde tahayyiil ederler. Onlar1 daha iist bir hayata yiikselten bu gii¢ oldugundan

onu kendilerinde mevcut ve faal oldugunu hissederler. Iste insanlarin, totemlerde

ikamet edenle karsilastirilabilir bir esas1 igerdiklerine inanmalariin ve amblemden

daha az da olsa kendilerine kutsal bir karakter atfetmelerinin sebebi budur. Ciinkii,

amblem dini hayatin en 6nde gelen kaynagidir; ¢ok iyi farkinda oldugu gibi, insan

ona yalnizca dolayli olarak istirak edebilir. Kendisini kutsal seyler diinyasina tasiyan

giiciin, kendisinde bizatihi var olmadigimi ancak, disaridan ona geldigini hisseder”

(Durkheim, 1912/2005: 269-270).

Durkheim’in agiklamalarindan anlasildigina gore, toplulugun kendisi de, totem sembolii
de, yalnizca bireylerde ve bireyler vasitasiyla gerceklesebilir. Bu nedenle kolektiviteyi
baslatici ilk unsur olarak bireyin dogas1 zorunlu olarak, gérece daha az olmakla birlikte,
bu kutsalliktan potansiyel hissi bir pay tasir. Birey topluluga istirak ettigi zaman, kendisi
disinda daha iist seviyeden gelen askin gii¢, i¢indeki potansiyel hisle bulusur, faal duruma
gelir ve birey daha biiyilk bir biitiinliik haline geger. Uciincii maddenin analizi
neticesinde denilebilir ki, topluluk iiyesinde i¢kin olan dinsel gii¢c nedeniyle birey

kendisine kutsal bir karakter atfetmektedir.
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Tez calismasi acisindan {ic maddelik ag¢ilim birlikte degerlendirildiginde, ¢ikarimlarin
birlikte oldugu asagidaki sablona ulasilabilir: Bir toplantida dini giiciin kaynagi, bireyden
daha iist seviyede olan toplumdan Ve toplumdan daha iist seviyede olan Ilahi bir varliktan
gelebilir. Dini giiciin, en iist seviyede bulunan ayri ilahi varliktan geldigi durumda, ikinci
olarak, toplulugun bir araya gelmesinin dogasindan ¢ikan kutsallik da toplantida hazir
bulunmaktadir. Tam burada, Islam dini vb. dinler agisindan, ayri Ilahi varliktan gelen
kutsallik hissi ile kolektivitenin (birlikteligin) dogasindan gelen kutsallik hissi kolayca
psikolojik yanilsama yoluyla yer degistirebilir ve birbirine karistirilabilir. Bu yanilsama,
hedeflerin de yerini degistirerek, daha alt seviyede olan topluluga baglilik hedefini, Ilahi
varhiga baglilik hedefinin éniine gegirebilir. [lahi varligin alt siraya diistiigii hiyerarsik
dogrultuda, iist seviyedeki herhangi bir hedef icin Ilahi varligin aragsallastiriimasinin
yolu agilabilir.

Yukaridaki yanilsamanin meydana gelmesinde, toplumun, ferdin suur altinda ilahlik
duygusunu uyandirabilecek unsurlar1 barindirmasi da etkili olabilir. Topluluk {iyesinin
icindeki kutsallik hissi yok olmadigi igin, hedeflerin yer degistirmesi, farkindalik
seviyesinde algilanmayabilir. Pek ¢ok topluluk iiyesi, hedefler yer degistirdiginde, bilgi
ve farkindalik eksikligi ile, eylemlerinde ilahi varhigin hayatim merkezinde birinci
sirada oldugunu varsayabilir. Bu durumun 6zellikle dini gruplarda yol acabilecegi

sorunlar ayr1 bir ¢aligma konusu yapilarak arastirilabilir.
1.4.6. Ziya Gokalp’mn Tiirk Milliyetciligi Uzerine Degerlendirmeler

Tiirk Milliyetciligi tizerine Ziya Gokalp’in MHP’nin din politikalarii etkileyebilecegi
diistiniilen ve etraflica ortaya koydugu teorik katkilari, bu ¢calismada belirli bir sinirlilik
olgiisiinde  ele  almmustir.  Siyasal Ummetciligin  neden uzun  miiddet
gerceklestirilemeyeceginden baglanarak, Gokalp’in asamalariyla birlikte modern
milletlesmenin yolunu agmaya g¢alistigi goriilmiistiir. Bu yolda dinin itici giiciine dikkat
¢cekmek i¢in Protestanlik 6rneginde goriilen, dinin milli lisana aktarilmasina ve dinin milli
bir surette yasanmasina vurgu yapilmistir. Bu dogrultuda Gékalp’in dinde bir reformun
Onemini anlatma ve bu yonde bir ilerleme kaydetme gayretleri goze ¢arpmistir. Bu siiregte
Gokalp’m, milli biinye igerisinde goriilmedigi igin dini sahadan bertaraf ettigi unsurlari,
bir nevi milli biinyeden arindirma faaliyetinin yan ¢iktilarini, timiyle gormezden

gelmedigi ve Islam {immeti ile miisterek denilebilecek bir sahada degerlendirme yoluna
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gittigi sdylenebilir. Dinin yeniden ele alinmasi gayretlerinde, Gokalp’in diisiincelerini
dini referanslarla gerekcelendirmeye ¢alismasi, Bati’da gerceklesen tarihsel olusumlari
g0z Oniine sererek, kendi toplumunda yasanacak yenilenme siirecini bir bakima igten bir
ikna ile basarmayi arzuladigi goriilebilir. Makaleleri incelenirken, Gokalp’in laik temelli
bir dogrultuda oldugu bilinmekle beraber, diisiiniiriin, dini konulara ve déneminin teolojik
tartismalarina vakif bir durus sergileyerek, toplumunun dini hassasiyetlerine yakin bir
hassasiyeti ortaya koymaya calistig1 gdzlenmistir.

Gokalp Tiirkliik ve Islamligin tarih siirecinde kaynasmasinin potansiyel bir gii¢ oldugunu
g0z ardi etmemis, teori iizerine diislinlirken bu verinin ileri asamalar igin
degerlendirilebilir olmasinin pratigini gostermistir. Zamanla siyasal diizlemde formiile
edilebilecek olan, milliyet diisiincesinin gii¢ buldukgca, Islam Ummetciligi diisiincesinin
de gii¢ bulacagi ¢ikarimi ile, kavramlarin birbiri i¢in aragsallastirilmasina bir yol agmustir.
Dinin, toplumun kiiltiirel unsurlarindan biri olarak konumlandirilmas: suretiyle diger
kiiltirel unsurlarla ayni seviyedeki bir deger esigine indirgenmesi, ciddi bir paradigma
degisiminin gostergelerinden biri olmustur. Elde edilen teorik katkilara istinaden,
ilerleyen konularda yer verilen MHP’nin Dokuz Isik doktrininin kapsaminda, Gokalp’in
katkilarinin izdlistimii tespit edilmeye ¢alisilmistir.

Gokalp’in bir din sosyologu olarak dinin toplumsal islevlerini konu bagliklarina tasidigi
ve modern bir toplum hedefinde biitiinlesmenin basarilmasinda s6z konusu islevleri
pragmatik olarak kullandig1 goriilmektedir. Dinin sosyolojik bir muhtevada 6n plana
¢tkmasinda Durkheim’in ¢ikarimlarindan esinlenmis oldugu fark edilen Gokalp’in,
Durkheimc1 bir perspektifi bir nevi Tirkgiiliik siyasetinin diisiince kodlarina tasidigi
sOylenebilir.

Gokalp’in calismalarinda goriilen Durkheim’in fikir esintilerinden ilham alinarak, bu
baslik altinda, Durkheim’in ontolojik agilimlar ve analizler yaparak totem teorisine
ulastig1 siiregte, bilimsel gerceklik olusturabilecek tespitlerinden yararlanilmistir. Buna
gore Durkheim’in bir klan toplulugunu inceleyerek elde ettigi tanr1 (ilah) ve toplumun
aym gerceklik oldugu cikarimi, Islam toplumunda tek bagma dinsel veya siyaset ile
kaynastirilmis birlikteliklerin (toplantilarin) arka planinda isleyen iliskisel mekanizmay1
anlamak i¢in kurgulanmistir. Burada elde edilen teorik sablon, MHP’nin dini temalarla

yon verdigi teskilatinda yasanan kopuslarda, tabanda yasanan hedef sorgulamalarinda,
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topluluk iiyelerinin ruhsal i¢ hesaplasmalarinda konu olan askin olanla toplulugun

iliskisel baglarini anlamlandirmada kullanilmistir.
1.5. Yusuf Ak¢ura’min Tiirk Milliyetciligi

Yusuf Akgura (6l. 1935) Tirkiye’de siyasal Tirkgiililk hareketine katkisi olan ve
aydinlar etkileyen bir konumda onemli bir ideolog olarak anilir (Sarmay, 2008: 64).
Akgura’nin “Ug Tarz-1 Siyaset” adli makalesinde siyasal ¢oziim yollarindan biri olarak
itk temeline dayanan bir Tiirk Milliyetgiligini goz oniine sermesi, Milliyet¢i diisiincenin
gelisiminde etkili ve 6nemli olmustur (Sarimay, 2008: 83). Tezin konusu bakimindan
Akcura’nin fikri katkilar1 degerlendirildiginde, konumlandirdigi kavramlara bakmak ve
dini de iceren bu kavramlarin oncelik ve deger siralamalarina temas etmek fikir verici
olabilir.

Akgura, ad1 gegen makalesinde Tiirk birligi siyaseti hususunda Tiirklerin dilini, irkini,
adetlerini ve cogunlugun ortak oldugu din kavramini, “biiytik bir siyasi milliyet”
olusturmanin dayanaklari olarak sayarken (Akgura, 1904/2018: 140) 6nceki anlayis olan
milletin yalniz din ile iliskilendirilmesi yerine, bu tanimda dinin dniinde yeni kavramlar
siralamistir.  Georgeon’a gore “Ug Tarz-1 Siyaset” makalesinde Akgura, “Tiirk
milliyetciliginin IslAmiyet’ten cok daha iistiin bir ilke haline geldigini agik¢a ortaya
koymus ve Islamiyet’in bu temel ilkeye hizmet etmesi gerektigini” vurgulamistir
(Georgeon, 2020: 506).

Georgeon’in yorumlarinda Akgura, dini yasa ile Tiirk toresini “ayni diizlemde ele alarak
seriatin mutlak olma &zelligini bir kenarda” birakmis*!, Islam dinini “Tiirkler’in tarihinde
oteki geleneklerden” farksiz bir gelenek olarak, yalniz “tarihsel bir deger” yiikleyerek
degerlendirmeye almistir (Georgeon, 2020: 507). Bu kokten degisikligin Akgura igin
miihim nedenleri bulunmaktadir.

Akgura’nin agiklamalarina gore siyasal ve toplumsal boyutlarda kapsami genis ve etkin
olarak degerlendirilebilecek Islam’1n, din ile milleti birlestiren bir esasa dayanmasu, farkli
soylardan, milliyetlerden toplumlar1 adeta bir degirmende Ogiitiir gibi, ge¢mislerini,

ananelerini unutturarak, birbirlerinin ayn1 bir hale getirmesi s6z konusudur. Bu baglilik

1 Benzer sekilde Gokalp’m “Makaleler VIII” isimli ¢alismada yer alan, Ictimaiyat mecmuasinda
yaymlanan “Millet Nedir?” baglikli makalesinde, milli harsin (kiiltiiriin), milletin lisaninin, kendine mahsus
dininin, ahlaki ve bedii duygularmim toplami oldugunu belirterek, dini kiiltlirel unsurlardan bir unsur olarak
konumlandirmustir (Ziya Gokalp, 1333/1981e: 159). Bu sekilde Georgeon’un yorumunda belirttigi gibi
dini, beraber siralandig1 diger unsurlarla esit bir seviyede degerlendirmistir.
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sekli, Islam’1n baslangic déneminde gii¢ veren ve iyi isleyen bir sistem ortaya koyarken,
dinin yayilma alani genisledikge farkli toplumlarin katilmasi ve yeni hadiselerin yeni
etkilerle sisteme dahil olmasi sistemi bozmaya baslamistir. Bu duruma Islam tarihinden
ornekler veren Akcura, Islam’in esitleyici ilkesine ragmen, milli hislerin ve ihtiraslarin
timden yok olmadigmi, Islam catis1 altinda umut edilen fikir ve siyaset birliginin
gliclenmesi yerine, belli bir seviyeye kadar bozulmaya ugradigini belirtmistir (Akgura,
1904/2018: 136-138). Akcura’nin diisiincesine gore, baslangic donemlerinde Islamiyet,
toplumu degistirmede oldukc¢a etkili olmus, ancak din ¢esitli toplumlarda yayilim
gosterdikge bu akim tersine gevrilerek, toplumlarin din iizerindeki etkileri artmistir
denilebilir.

Akgura’nin perspektifinde geleneksel millet ve din eslesmesi anlayisindan ¢ikilip, biiyiik
siyasi Tiirk milliyetinin olusmasinda miihim bir dayanak olarak siralamaya dahil olan din
kavrami, ayni zamanda 6nemli bir unsurdur ¢iinkii “birlesmesi muhtemel Tiirklerin biiyiik
bir kism1 Miisliimandir”. Akgura Islam dininin etki alanini ve dnemini bu sinirlar icinde
yiiceltmistir. Akgura da, Gokalp gibi tarihte Hristiyanligin gecirdigi degisime atif
yaparak, eski anlayis ile yeni anlayis arasinda kalan Islam dininin, modern dénemde
Hristiyanligin “iginde milliyetlerin dogmasini kabul edecek sekilde” degistigi gibi
degisimi kabullenmesini 6n gormiistiir. Ciinkii zamanin geldigi noktada toplumsal
gelismenin ve degismenin tasityici giicii irk kavramina ge¢mistir. Cagimizda dinlerin
siyasal onemi azalarak, yonleri vicdani alanda ilerlemeye donmiistiir. Bundan sonra
olmasi gereken husus, dinlerin “irklara yardimer ve hatta hizmet edici olarak” 1rklarla
birlesip, giic birligi yaparak énemlerini siirdiirmeleridir'® (Akcura, 1904/2018: 141;
Akgura, 1976: 35, aktaran Sarinay, 2008: 189-190). Bu diisiinceleri ile Akgura, sekiiler
bir gaye i¢in dinin aragsallastirilmasini 6ne stirmiistiir denilebilir.

Akcura’ya gore bu yaklasim ile riizgarimi kaybetmekte olan din, yeniden avantajl bir
duruma gececektir. Milliyetciligin kuvvetli riizgar1 Islam dinine sirayet edecek,
“Miisliiman iilkelerde milliyetciligin gelismesi Isldmiyet’i zayiflatmaktan ¢ok, onun
giiclenmesine hizmet” eder duruma gelecektir. Bu sekilde “Akgura’nin tezi Islamiyet’le

Tirkler arasindaki iligkiyi tersine ¢evirmeyi” amaclamistir. Tiirk Milliyet¢iliginin varlik

2 Ornegin, “Rusya’da Ortodoksluk, Almanya’da Protestanhk, Ingiltere’de Anglikanlik, muhtelif

memleketlerde Katoliklik” (Akgura, 1904/2018: 141) gibi.
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bulmas: ile beraber, Tiirklerin davasina hizmet etme sirasi artik islam dinine gelmistir
(Georgeon, 2020: 510).
Dinin bu degisimi saglamasi i¢in Georgeon’un ifadeleriyle “Akgura, dinde reformun,
Islamiyet’in ‘millilestirilmesi’ temeline oturmasmi zorunlu” gdrmiistiir. Burada
calismanin konusu baglaminda énemle algilanan husus Islam dininin millilestirilmesidir.
Georgeon’a gore,
“milli din’, Gokalp’in savundugu gibi ‘bir Tiirk Islamiyet’i’ yaratmak degil,
yalnizca Tiirk halkinin dini edebiyati kendi 6z diliyle 6§renmesini saglamak,
Arapga’nin biitiin dini konulardaki tekelini kirmak ve hepsinden 6nemlisi Kuran’
Tiirkge’ye ¢evirmekti. Akcura, yaptigi reformla Hiristiyanlik’a hem ulusal hem de

halkg1 bir karakter kazandiran Luther’e derin bir hayranlik duyuyordu” (Georgeon,
2020: 510).

Ziya Gokalp’in diisiincelerine bakildiginda, Tiirk Misliimanligr idealinde Gokalp, dine
reformist bir yaklasim sergilemistir. Bununla birlikte, dinin eski niifuzuna gore kismen
sayllsa da, Gokalp’in dini, Tiirkligiin genetik kodlarina yeniden islemenin gayreti iginde
oldugu ve dini sahiplendigi anlasilabilir. Georgeon’un bu agiklamasinda Akgura’da dinin
tarihsel degerinde kaldig1 ve gorece kavramsal 6nceligini kaybettigi goriilmektedir.

Sonug olarak, Akcura’da milli kimligin temeli; 1rk, soy veya kavmiyet olup din ikinci
derecede bir role sahiptir. Akgura dinin “kamusal alanin disinda” kaldig: laik bir
diistinceyi temsil eder (Karpat, 2011: 49). Akgura dinleri, irklara yardimci ve hizmet edici
bir rolde konumlandirarak dinin aragsallastirilmasini agik olarak ifade etmistir denilebilir.
Akgura icin Tiirkliigiin birligi idealinde Islam dini islev bakimindan etkili ve 6nemli bir

dayanak olsa da, kavramsal otoriterligini kaybederek gerilemistir.
1.6. Ahmet Agaoglu’nun Tiirk Milliyetciligi

Ahmet Agaoglu (6l. 1939) milli kimlik ve din ile ilgili fikirlerine en fazla Tiirk Yurdu
dergisindeki yazilarinda yer verdigi icin bu dergide yaymlanan “Tiirk Alemi” bashikl yazi
dizisinden (Shissler, 2003/2005: 264-265) alintilarla Agaoglu’nun fikirleri bu baslik
altinda yorumlanmastir.

Agaoglu'nun disiincelerinde dinin yerini ve Onemini gorebilmek icin Agaoglu’nun
perspektifinden kavmiyeti olusturan esaslara bakmak fikir verici olabilir. Agaoglu, Tirk

Yurdu’nun 4 Nisan 1912 tarihli 10. sayisinda ¢ikan “Tiirk Alemi-6" bashkl1 yazisinda,
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Ernest Renan’in kavmiyet tanimindan yola ¢ikarak “kavmiyetin esas amilleri”ni su
sekilde siralamustir: “Birincisi lisan, ikincisi din, adet ve akideler, ii¢iinciisii miisterek
tarih, miisterek vatan ve miisterek mukadderat”tir (Agayef [Agaoglu], 1912/1998b: 161-
162). Agaoglu kavmiyetin esaslarini sayarken ilk olarak lisan kavramini zikretmesine
ragmen, din kavramina “kavmiyetin en miihim esaslarindan” (Agayef [Agaoglu],
1912/1998b: 162) seklinde oncelik vererek agiklamalarina baslamistir.

Agaoglu’nun agiklamalarina gore din kavrami lisandan sonra, kavmin fertlerini birbirine
baglamak acisindan kavmiyetin en Onemli esaslarindan birisidir. “Din kavmiyet ve
milliyetlerin tesekkiil teessiisii i¢in adeta bir maya roliinli oynuyor; hatta milli lisanin,
milli adetlerin, akidelerin, milli tarz diigsiincenin, maisetin tesisi lizerine bile dinin biiytlik
ve birinci derecede tesiri vardir'®” (Agayef [Agaoglu], 1912/1998b: 162).

Agaoglu i¢in “bir kavmin dinini inkar etmekle o kavmin tarafdar1” olmak miimkiin
degildir (Agayef [Agaoglu], 1912/1998b: 163). Agaoglu’na gore Tiirk hayatina dair
esaslar Islam dininin tesiri altinda degisime ugramistir. Bu nedenle “Tiirk’ii miitalaa
etmek, anlamak isteyenler bile evvelce Islamiyeti miitalaa ve anlamak
mecburiyetindedirler” (Agayef [Agaoglu], 1912/1998b: 163). Goriildiigi gibi, Gokalp
gibi Agaoglu da Tiirkliik ve Islamligin tarihsel kaynasmasina yer vermistir.

Agaoglu din kavraminin Tiirkler icin islam dinine karsilik geldigini, sebeplerini sayarak
isaret etmistir. Calisma acisindan 6nemli olan husus, Agaoglu’nun islam dinini ilk
doénemlere yakin bir tarihte tabii sekilde Tiirkliige intibak eden ve 6ncesinin tasavvur bile
edilemedigi bir sekilde benimsenen milli bir din niteliginde kabul etmesidir (Agayef
[Agaoglu], 1912/1998b: 162-163).

Milli din ifadesine yakindan bakildiginda, Agaoglu’na gore bu kapsamda Tiirklerin Islam
dini icin verdigi emek ve uzun siireli hizmetleri dolayisiyla Tiirk kelimesi ile Islam
kelimesi Adeta eslesmis ve Islam dini kavmiyetin unsurlari iginde zorunlu bir esasi
olusturmustur (Agayef [Agaoglu], 1912/1998b: 162-163). “Islamiyet Tiirk i¢in yalmz bir

din degil ayn1 zamanda kavmi, cinsi bir dindir. Eger bugiin Almanlar Luteranizme,

13 “Diinyada yasayan ve bugiin kavmiyetce evc-i a’laya varmis olan milletlerin kaffesi evvelce din {izerine
dinin vahdeti lizerine tesekkiil etmislerdir. ... Bugiin dinsiz goriinen Fransizlarin kavmiyet ve milliyetleri,
bir unsur olmalar1 Katolik dininin tesiri ile viicud-pezir oldugu her tiirlii sek ve siibheden varestedir.
Yunanilerden baglayarak Germenlere kadar Fransa {izerinde yasamakta olan muhtelif ve miiteaddid
kavimleri birbirine mezcederek bir unsur-1 vahid yapan ilk amil siibhe yok ki Katolik dinidir. Evet sonralar1
Fransiz kavmiyet ve milliyetinin ikmal ve faaliyeti i¢in diger bir ¢ok amiller de tesirbahs olmuslardir; fakat
Katoliklik bu yolda ilk mayadir” (Agayef [Agaoglu], 1912/1998b: 162).
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Ingilizleri, Anglikanizme, Ruslar Ortodoksluga milli, kavmi din diyebilirlerse Tiirkler
Islamiyeti bin kat hakli olarak ziyade kavmi din diye telakki edebilirler” (Agayef
[Agaoglu], 1912/1998b: 163).

Agaoglu Islam’in Tiirkler icin milli din niteliginde degerlendirilmesinde sakinca
gérmemektedir. Buna istinaden Islam dini i¢in milli din kavramini kullanmanin imkani
kabaca sorgulanabilir. Milli din kavramina bakildiginda, bu dinlerin Ilk Cag dinleri
oldugu ve saf haldeki hi¢bir milli dinin misyonerlik faaliyetlerine yonelmedigi yani dini
yayilma ile ilgili olmadiklar1 goériilmektedir (Mensching, 2012: 32-33). Buna gore
Agaoglu’nun islam’t milli din olarak nitelendirmesi, kabaca milli din kavrami ile
ortlismiiyor goriinse de tartisilabilir.

Bu calisma acisindan Agaoglu'nun Islam dinini milli din, “Tiirkiin dini” olarak
niteleyerek temellendirmeye ¢alismasi, Tiirk Milliyetciligi diisiincesinde Islam dininin
belirleyici bir unsur olarak devam etmesi bakimindan &nemlidir. 1924’ten sonra bu
muhtevada diisiisler yasanmis olsa da, bu durum Cumhuriyet Donemi’nde de devam
etmistir (Kara, 2020: 321).

Islam dini fitr bir din, birlik igin tesirli bir amil olsa da, Akcura ile ayn1 paralelde yer alan
tespitinde Agaogluna gore, Islam taraftarlarinin arzu ettigi gibi, islam dini Islam
kavimlerinin arasinda, birbirlerine yonelik tutumlarinda higbir zaman kavmiyet hislerinin
tiimiiyle ortadan kalkmasim saglayamamustir. Tiitk Yurdu'nun 22 Subat 1912 tarihli 7.
sayisinda “Tiirk Alemi 57te, bunu agiklayarak érneklerini veren Agaoglu’na gore Islam
dini yeni miintesip kavimlerin benligini tiimiiyle niifuzuna almak bir yana, yayilirken yeni
cevrelerin sartlarindan etkilenmis; temel esaslarini muhafaza etmekle beraber, 6zel bir
yorumla kanalize olmustur. Aslinda bu durum Islam dininin Agaoglu’na gore kuvvet
bulmasi demektir; “Islamiyet, kavmiyet ve cinsiyetlerin mukteziyyat-1 rihiyyesine
tevafuk etmekle kuvvet bulmus ve o sayede intisar etmistir” (Agayef [Agaoglu],
1912/1998a: 112-113).

Agaoglu, Islam alemi denildiginde bir biitiiniin akla gelmesine ragmen aslinda en basta
dil olmak iizere birbirinden farkli ozellikte ve sartlarda kavimlerin varligindan
bahsetmektedir. Bu sartlarda Islam medeniyetine hizmet etmek igin en basta, drnegin
Tirkler i¢in Tiirk dili kullanilarak, en yakin ¢evreden baslanilmaktadir. Gokalp’in isaret
ettigi gibi, Islam alemini olusturan unsurlar kavim olarak ne kadar giiclii olursa, Islam

alemi giiglenmis olur. Bundan dolayr Agaoglu’na gore kavmiyete hizmet etmek Islam’a
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da hizmet etmek anlamina gelmektedir (Agayef [Agaoglu], 1912/1998a: 113). Gokalp de,
milliyet diisiincesinin gii¢c buldukca, Islam Ummetciligi diisiincesine de hizmet edilmis
olacagin1 diisiinerek (Ziya Gokalp, 2010b: 76) hedef siralamasina yonelik benzer bir
istikamet ¢izmistir. Bu sekilde ilerleyen konularda Dokuz Isik doktrini kapsaminda yer
verilmis olan Tiirk Islam Ulkiisii ideolojisinin zeminine katkida bulunuldugu sdylenebilir.
Dinin temel esaslart “ebedi ve daimi”, degismez kaideler olmakla birlikte dinlerin
baslangi¢larindaki safiyeti muhafaza edemedikleri tarihi bir hakikat olarak kendini
gostermistir. “Din tevessii’ ve intisar ettikce dini kabul eden yeni kavim ve mubhitlerin
kaffesi kendilerine mahsus eski hurafeleri, efsaneleri, bir takim itiyat ve itikatlari da dinin
icine huldl” ettirmislerdir (Agayef [Agaoglu], 1912/1998c: 235). Gokalp’in ve
Akgura’nin katildigi gibi, Tirk Yurdu'nun 30 Mayis 1912 tarihli 14. sayisinda “Tiirk
Alemi 7”de, bu fikirlerle Agaoglu ayni durumun Islam dininin de basina geldigini belirtir.
Islam dinine yabanci olan pek ¢ok unsur, Islam’in icine girmistir ve esas hakikatler
yabanct unsurlar altinda goriinmez olmaya yiiz tutmustur. Din ile siyaset birbirine
karistirilmis, yeni siyasal onderler “kendi fikir ve maksatlarini kabul ettirmek i¢in onlara
dini, ahlaki renkler vermeye” kalkismislardir (Agayef [Agaoglu], 1912/1998c: 235-236).
Gokalp’in ve Agaoglu’nun dikkat ¢ektigi gibi dinin yayildik¢a safiyetinin bozulmasinin
olumsuz durumu ve buna karsilik dinin de kavmiyet faktori ile kuvvet bularak niifuz
alanini genisletmesi, din ile toplumun etkilesimini goz 6niine sermektedir.

Agaoglu i¢in din kavmiyetin tesekkiiliinde birinci dereceden énemli olsa da ve Islam dini
kavmiyetin unsurlari i¢inde zorunlu bir esas1 olustursa da, Gokalp’te igtenlestirilmis bir
Islam dininin milli ihtiyaglarin hizmetinde oldugu gibi veya Akcura’da dinlerin irklara
yardimci ve hatta hizmet edici rolii gibi Agaoglu’nda dinin, son tahlilde milli ihtiyaglarin

hizmetinde olarak laik kapsamdan ¢ikmadigi goriillmektedir.
1.7. Tiirk Ulus Devletinin Kurulusu ve Milliyetcilik

Tiirkiye Cumhuriyeti devleti, 29 Ekim 1923 tarihinde kurulmustur. Tiirkiye Cumhuriyeti
laik kimligi ile Islam kimligini eklemleme yoluna gitmistir (Karpat, 2011: 95). Bu siiregte
devlet, “ulusal kiiltiir araciligiyla eski dini ve etnik kimlikleri” siyasallastirmistir (Karpat,
2011: 96). “Ziya Gokalp’in dine, tarihe ve geleneksel topluma dayandirdigi
milliyet¢iligin yerini akilci, materyalist ve son derece laik bir milliyet¢ilik™ almigtir

(Karpat, 2016: 136).
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Modern Milliyet¢i diisiincede “ezeli-ebedi millet diisiincesi” yer alir. Koken baglaminda
millet ve ulus ayni insan toplulugunu isaret eder. Millet kavrami dini igerigi yiiksek bir
muhtevayr barindirirken, ulus kavrami sekiiler/laik niteligi ile 6n plana ¢ikmaktadir
(Balkaya, 2009: 10).

Tek Parti Donemi’nin Milliyetgilik anlayisinda iki 6zellik bariz olarak 6n plana ¢ikmustir.
“Bunlardan ilki laiklik ilkesinin milliyet¢iligin ayrilmaz bir pargasi olarak goriilmesi ve
ortaya laik, pozitivist bir milliyet¢ilik anlayisinin ¢ikmasi” Ki iki ilke beraber kullanilarak,
gecmise ait bir kisim unsurlarin tasfiye edilmesi séz konusu olmustur. “Ikinci 6zellik ise
tek parti donemindeki milliyetciligin Turancilik ve irredantizm gibi kavramlara karsi
takindig mesafeli” durustur (Kilig, 2016: 18).

Kemalist yonetici seckinler, Bati tarzi “ilerleme” c¢ercevesinde toplumda bir birlik
saglamay1 hedeflemislerdir. Bu dogrultuda etnik, ideolojik, dini farklilasmalar1 “birlik ve
ilerlemeyi tehdit eden” unsurlar olarak karsilamislardir (Gole, 2011: 116). Buna karsin
Tiirk Milliyetcileri Gokalp’in diisiinceleri temelinde kalarak, iktidarin bu politikalarinin,
kiiltiirtiyle Tiirki 6zden uzaklagsmaya meydan verdigine inanarak karsi durmuslardir. Tiirk
siyasal yasaminda basat ideolojisi Tiirk Milliyet¢iligi olan bu hareketin, savunma ihtiyaci
ile ortaya ¢iktig1r yorumlanir (Kosoglu, 2009b: 121). Bora’ya gore Tirkgiiliik ile resmi
Milliyet¢iligin kesisebildigi noktalar ise, ezeli-ebedi milli varlik anlayisina dayali tarih
diisiincesi ve milli din anlayisidir (Bora, 2019: 88).

Erol Giingér’e gore iktidardaki yonetici segkinler ile “onlara muhalefet eden milliyetgi
aydinlar”, Milliyetgiligi degisik sekillerde yorumlamustir. Yonetici kadro disinda kalan
Milliyetciler genel olarak Anadoluculuk ve Tiirkgiiliik olmak iizere iki goriis etrafinda
toplanmistir. Her iki hareketin de kaynagini Ziya Gokalp’ten aldigi soylenebilir.
Giingor’e gore inkilapgilar Tiirklerin Islam Dénemi’ni Cumhuriyete kadar “karanlik bir
fetret devri” olarak gosterirken; her iki hareket Islam Doénemi’yle birlikte tarihin
devamliligini esas almiglardir (Giingor, 1993: 153-154).

Anadolucular milleti irk esasina gore agiklamamis ve Turanciligi bir hedef olarak
gormemiglerdir. Yani Anadolucularin anlayisina gore Tiirk milleti denilince bin yillik
siire icerisindeki “milli hafiza” nedeniyle Tiirkiye topraklarinda yasayanlar akla
gelmelidir (Giingor, 1993: 155). Anadolucu gruba gore din, Tirk milleti igin olmazsa
olmaz bir sart, milletin “dogal bir pargasi” goriinlimiindedir. Buna karsin Tiirkgiiler igin

din “Onceleri milleti olusturan unsurlar arasinda” daha silik bir durumdayken;
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Komiinizmin tehlike arz eden algis1 ile Tirkciiler tarafindan “dine yapilan vurgu”
zamanla artmistir. Donemlere ve kisilere gore dine yaklasim farklilagmistir (Kilig, 2016:
43).

Mustafa Kemal Atatiirk, Durkheim gibi, modern devletin dinin ikinci derecede role sahip
oldugu “yurttaslik dini” ile saglamlastirilacagina inanmistir. Burada din ancak kisisel bir
degere sahiptir (Mardin, 1986/2017: 119). Giingdr’e gore inkilapgilar Tiirk milletini
ideallerindeki bir kaliba sokmak istemislerdir. Diger Milliyetciler ise Tiirk milletinin
kendi tercihine gore Tiirk milletine yardimci olmaktan yana tavir almiglardir. Buna gore
Islam dinini Milliyetgiligin énemli bir unsuru olarak gdrmiisler ve dini ihmal etmek igin
ciddi bir sebep gdérmemislerdir. Esasen Tiirkliik ve Islamlik birbirinden ayr1 diisiiniilemez
unsurlardir (Glingor, 1993: 157).

Tirkgiiliik acisindan bakildiginda Kafesoglu’na gore “Tiirk milliyetgiligi bir din davasi
da degildir”’. Tirkler tarihte gesitli dinlere girmis ve bu hususta “genis miisamahaya
sahip” olmuslardir (Kafesoglu, 1970: 15). Ona gore denilebilir ki, laikligin tatbikati ilk

olarak Tiirklerin tarihinde goriilebilmektedir.
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2. BOLUM: 1969-1980 YILLARI ARASINDA MILLIYETCI
HAREKET PARTISI’NIN DiN POLITIKALARI

Bu boliimde Tiirkiye’de Tiirk Milliyetciligini siyasi ve ideolojik olarak en fazla etkileyen
Alparslan Tiirkes donemindeki, MHP donemi incelenecektir. 1969-1980 yillar
arasindaki donem, Alparslan Tiirkes’in Parti’nin Genel Baskanligina gelmesinden 1980
tarihli 12 Eyliil darbesi zamanina kadar siiren dénemdir (Bice, 2020: 15).

2.1. Cumhuriyetc¢i Koylii Millet Partisi’nin Milliyetci Hareket Partisi’ne

Doniismesi

Erken donem Tiirkiye’de yasanan “kati etnik-dil milliyetciligi”, 1950’11 yillardan itibaren
gorece bir yumusama siirecine girmistir. Tarihi ve dini birtakim saikler, giderek
benimsenen kiiltiirel Milliyetciligin kapsamina dahil olmustur. Gorliniir olan bu unsurlar
eski paradigmadaki “dini milliyet¢ilik” ya da “dinin yiice bir siyasi gii¢ haline getirilmesi”
anlaminda degildir. Yeni paradigmada dinin “laik milli kiiltiirle biitiinlestirilmesi” ya da
“dinin milletin siyasi kiiltiiriiniin tamamlayicis1”, “bir manevi gii¢ kaynag1” (Karpat,
2013: 197) olarak konumlandirilmasi anlamindadir.

Bazi ikinci kusak Tiirkgiiler ise kendilerini irk¢1 olarak tanimlamislardir. Irker diistinceleri
temsil eden Tirkgiler arasinda Nihal Atsiz, Reha Oguz Tiirkkan, Nejdet Sancar, Hikmet
Tanyu sayilabilir (Arslan, 2020: 410).

1950°1i yillarda etkin Milliyetgi fikir faaliyeti Tirk Yurdu ile Peyami Safa’nin ¢ikardig
Tiirk Diistincesi dergisi ile devam etmistir (Calik, 1991: 69). 1950°lilerin sonlar1 ve 27
Mayis 1960 darbesi, Milliyetgilik i¢in biiyiikk énem tasir. Bu zamana kadar dergi ve
dernekler etrafinda siyaset yapan Milliyetgiler, “artik siyasal bir birliktelik kurmanin
onemini kavramiglardir” (Dural, 2011: 353). Derneklerle ve dergilerle ilerleyen Milliyetci
akim, siyasal partilesme yoluna gitmis, 1965 yilindan sonra CKMP ve sonra ardili MHP
ile birlikte Tiirk Milliyet¢iligini basat ideoloji olarak temsil etme ¢abasi i¢ine girmistir
(Ozdemir, 2007: 111-112).

Tiirkiye Koyli Partisi ile Cumhuriyet¢i Millet Partisi’nin birlesmesiyle Cumhuriyetgi
Koylii Millet Partisi kurulmustur. Genel Bagkan Osman Boliikbasi’nin bir kisim
milletvekili ile birlikte CKMP’den ayrilip Millet Partisi’ni tekrar kurmasi ile (1962),
CKMP’nin Kongresi’nde (1964) Tiirkes’e yakin bir grup politikac1 Parti’ye hakim
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olmuslardir (Saribay, 2001: 75) ve Tiirkes 1965 Kongresinde CKMP Genel Baskanligina
gelmistir (Sencer, 1974: 355).

Tiirkes’in CKMP lideri olmasindan sonra, Tiirk¢iiliiglin ideolojik ve siyasal temsilciligi
bu Parti’de toplanmistir. Calik’a gore MHP hareketi, Tiirkes’in -heniiz Parti adi MHP
olmasa da- CKMP Genel Baskanligina geldigi 1965 yilindan itibaren baslamis sayilir
(Calik, 1991: 59). 1965-1969 yillar1 arasinda Tiirkes CKMP’ye “derin bir milliyet¢i
karakter” (Akpmar, 2016: 67) kazandirmustir. Diger taraftan Tiirkes ve Parti’si Islam
dinini “Turk tarihinin ayrilmaz bir unsuru” mertebesinde tanimlamaya baslamistir.
Tiirkes 1969°da “biz Tann dag1 kadar Tiirk Hira dag1 kadar Misliimaniz. Her iki felsefe
bizim siarimizdir” (Bora ve Can, 2009: 54) sdyleminde bulunmustur.

CKMP biiyiik Kongresi 1969 yilinda toplanip Parti’nin ismini degistirerek Milliyetci
Hareket Partisi adin1 almistir (Akpmar, 2016: 67). Kongrede amblem olarak, Islam
dininin sembolii olarak bilinen hilal ele alinmis, hilal sembolii bu dini muhteva ile birlikte
Osmanli medeniyetini temsilen ii¢ hilal olarak kabul edilmistir. Bununla birlikte
Kongrede Tirkgiliigin sembolii olarak bilinen bozkurt, Parti’nin genglik kollarina
yonelik olarak “hilalin kucakladigi bozkurt” amblemiyle benimsenmistir (Calik, 1995:
93; aktaran Ayvazoglu, 2020: 574).

MHP’nin yalnizca ismine ve semboliine bakildiginda, MHP’nin ideoloji olarak Tiirk
Islam anlayisim temsil edebilecek bir goriintiiyii yansittigi sdylenebilir. Tiirk Islam
Ulkiisiindeki, Yildiz’a gore Tiirk Islam Sentezindeki degerlerin toplami, Gokalp’in
“Tiirklesmek Islamlasmak Muasirlasmak™ formiilasyonuna dayandirilabildigi gibi (F.
Yildiz, 1999: 266), Agaoglu’nun “bir kavmin dinini inkar etmekle o kavmin tarafdar1”
olmak miimkiin degildir (Agayef [Agaoglu], 1912/1998b: 163) anlayisina gotiiriilebilir.
Bu zamana kadar kullanilan sloganlasmis ifadeler arasinda sikc¢a goriilen “Tanr1 Tiirkii
korusun” ve benzerleri yerine, artik “Tiirkliik gurur ve suuru, Islam ahlak ve fazileti” gibi
Tiirkliik ve Islamligin ayrilmazligmni vurgulayan ifadeler 6n plana ¢ikmaya baslamustir
(Ayvazoglu, 2020: 574). Miiftiioglu’na gore “Tiirkliik gurur ve suuru, islam ahlak ve
fazileti” slogan1 Dokuz Isik doktrininin ortaya koyulmasi ile birlikte, 1980 yil1 6ncesi
“her platformda dile getirilen” bir slogan olmustur. 1985 yilindan sonra Tiirkes soz
konusu sloganda yer verilen gurur kavramini, gururun insani bir miiddet sonra kibre
gotiirdiigii, kibrin de Islam’da olmadig1 gerekcesiyle ¢ikarttirmistir. Slogan “Tiirkliik
bilinci ve suuru, Islam ahlak ve fazileti” halini almistir (Miiftiioglu, 2017: 172).
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MHP’nin Milliyetgilik anlayisini temellendiren ve genisleten Tiirk Islam ¢izgisine karsin,
hareketin baslangicindan beri Parti’deki Tiirkgiiler; laik olanlar ile ideolojide Islam
unsuruna yakin olanlar olarak, -6zellikle CKMP’den MHP’ye gecerken- parcali bir
goriiniim arz etmistir (Dural, 2014: 139).
Hocaoglu’na gore, sol kanat Siinniligin temel 6zellikleri; Baticilik, “ideolojik laisizm”,
“mezhepte Sitinnilik, mesrepte Alevilik” olarak sayilabilir (Hocaoglu, 1995: 414-415).
Hocaoglu Tiirkiye Siinniligini “davranig bigimleri acisindan” ii¢ gruba ayirmaktadir.
Bunlar “merkez, Sag-kanat ve Sol-kanat (burada “sag” ve “sol” terimleri siyasi anlamda
kullanilmamustir.)” (Hocaoglu, 1995: 411).
“Sag-kanat siinnilik, ayn1 zamanda Tiirkiye’deki sag-kanat siyasil partilerin de
hemen-hemen tabii bir tabani durumundadir. Bunun yaninda, imam-hatip
okullarinin, cami cemaatlarinin, tarikatlarin, bilhassa ‘cemaatlar’in, Ulkiicii-

Milliyetgiler’in, Radikal-Islimcilar’in asil beslenme kaynagi da yine sag-kanat

sunniliktir. ...

Sol-kanat Siinnilik, biitiin siinni kesim igerisinde Siinni Is1Am’a en uzak, Laiklige ve

Alevilige en yakin baglant1 ve ortak noktalar1 olan gruptur” (Hocaoglu, 1995: 414).

MHP’nin Tiirk Islam anlayisi, sayis1 az olsa da farkli etnik kdkenden insanlarm Parti
etrafinda toplanmasini kolaylastiran bir faktor olmustur (Akpinar, 2016: 111). Bununla
birlikte Parti’de bulunan Alevileri zamanla hareketin disina itmistir. CKMP’nin ve
MHP’nin ilk zamanlarinda, Parti tabaninda yer alan, biiylik boliimii Bozkurtgular
cizgisinde saflasan, Tiirk kdkenli Saman ve Alevi gruplarin sayist azalmistir. 1960°larin
son zamanlarinda CKMP Genel Merkezi’nde saz calarak ve Partilileri destekleyerek
varlik gosteren Alevi asiklar, eski MHP’lilerin zihninde nostaljik bir yer tutmustur
(Akpmar, 2016: 112).

CKMP’den MHP’nin ilk yillarina dogru hareketin gencleri kamuoyunda komando
ismiyle taninmistir (Akpinar, 2016: 339). Bora ve Can’a gore Parti, 1968 yazindan
itibaren kurulmaya baslayan “komando kamplar1” ile, “anti-komiinist ‘milis kadrolar1®
yetistirmeye” baglamistir. Kamuoyunda biiylik yanki uyandiran bu olusumun, daha 6nce
acikca ilan edilmis olsa bile, 1969 yilinda Parti’yle iliskisi reddedilmistir (Bora ve Can,
2009: 58).
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Akpinar’in aktardiklarina gére kamplarin organizasyonunda ve egitim programi
hazirliklarinda Tiirkes’in kurmaylardan biri olan Diindar Tager gorevlidir. Taser,
kamplarda Komiinizmle miicadelenin gerektiginde can pahasina yapilacagi anlayisini
aktaran konusmalartyla bilinmektedir (Akpinar, 2016: 63). Kamplarin glinliik programina
bakildiginda dini sohbetlerin ve ibadetlerin eklendigi goriilebilir (Akpinar, 2016: 96).

“Komando Kamplarinda Giinliik Program:

03.50 — 04.15 sabah namazi
11.30 — 12.15 6gle namaz1

13.00 — 13.15 dini konularda sohbet
13.15 - 14.15 ikindi namazi

17.00 — 18.00 dini konularda sohbet
19.00 — 20.00 aksam namazi...

21.00 — 21.20 yats1 namazi...” (Akpinar, 2016: 350).

Tiirkes, sikiyonetim ile baslayan ve 1971 Muhtirasina varan siiregte, komando kamplarini
tasfiye etmis, sonrasinda Partili genglerin komando yerine Tiirk Milliyetgisi ya da Ulkiicii
olarak adlandirilmasini uygun gormiistiir. Boylece 1970’lerin ortalarina dogru Ulkiicii
kavrami kullanima girmistir (Akpinar, 2016: 59, 339).
MHP’nin 12 Ekim 1969 Milletvekili se¢imlerine yonelik hazirladigr “Memleket ve
Diinya Hadiseleri” baslikli secim bildirisinde -metnin aslina miimkiin oldugu o6l¢iide
sadik kalinarak alintilanan- din goriisleri s6yledir:
“MHP din ve vicdan hiirriyetini, insan hiirriyetlerinin ayrilmaz bir kokii sayar. Biz,
dinin, dini duygularin, dince kutsal sayilan varliklarin hor gériilmesine, saldirtya
ugramasina karsityiz. Manevi temellerin, maddi temellerle birlikte ele alinmasini
zaruri gérmekteyiz. Bu bakimdan, sevgi, saygi ve vazife temeline dayanan bir ahlak
sisteminin iilkiiciisiiyiiz.
Insanin ahlaki bir varlik olduguna inamyoruz. Toplumda, siyasi hayatta, biitiin

hizmet ve terbiye kurumlarinda bu ruhun hakimiyetini istiyoruz.
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Dolayisiyle dini 6gretim kurumlarinin ihtiyaca uygun seviye ve nitelikte hizmet
gormesini sagliyacagiz. Din adamlarimizin ¢agdas bilimle miicehhez olarak
yetismelerini, gorevlerini rahatga yapacak maddi imkanlara sahip olmalarini temin
edecegiz.

llahiyat Fakiiltesi’ni, Yiiksek Islam Enstitiisii’'nii gelistirecegiz. imam — Hatip
okullarim, mesleki liseler olarak goriiyoruz, onlar1 genisletmek amacimizdir.
Mezunlarini 6gretmen olarak okullarda da gorevlendirecegiz. Ayni zamanda bu tiirlii
meslek liseleri mezunlarinin tiniversitelere, yiiksek okullara devamlarii engelleyen
kayitlar1 kaldiracagiz.

[lk ve orta 6gretimde din ve ahlak derslerinin biitiin siniflara konulmasini ve ehliyetli

ogretmenlerce verilmesini sagliyacagiz” (MHP, 1969: 11-12).

MHP’nin se¢im bildirisine yansimig olan, madde ve mana dengeli bir muhtevayla Tiirk
Islam anlayisim ortaya koymasi, teori olarak siiregelen din ve Milliyetgilik terkibinin
siyasal hayata taginmasina imkan vermesi (F. Yildiz, 1999: 267) bakimindan 6nemli
goriilebilir. ilerleyen konularda MHP’nin Dokuz Isik doktrininde ideolojik bir

formiilasyon olarak Tiirk Islam Ulkiisiine yer verilmistir.
2.2. MHP’den i1k ideolojik Kopus

MHP i¢indeki pargali goriiniim ve ideolojik ayrigma, 1969 Kongresinde amblem
tartismalar1 sirasinda kendini géstermistir. Delegelerin ve “Genel Yoénetim Kurulu
tiyelerinin sahsinda yasanan” tartigmada gruplardan biri, Parti ambleminin “kurt”
olmasini istemis, Tiirkes’in aralarinda bulundugu diger grup, amblemin “i¢ hilal”
olmasinda 1srar etmistir. Hatta Parti i¢indeki bu goriis ayriligi, Kongre siireci i¢inde
“Bozkurtgular” ile “Ug Hilalciler” adiyla gruplasmay1 dogurmustur (Akpinar, 2016: 68).
Dural’in agiklamalarina goére, Parti ambleminin bozkurt sembolii olmasi durumunda,
Parti irk¢1 suglamalarla karsilagilacak ve hareket ilk giinden soy Tiirkgiilerin dogrultusuna
girecektir. Oysa Tiirkes asiriliklardan hoslanmayan bir yapiya sahiptir. Tiirkes, halkin
katilimina agik, genis kitlelerce benimsenebilecek bir anlayis olusturmay1 hedeflemis ve
bunun igin ti¢ hilalin uygun bir amblem olacagi goriisiinde kalmistir. “Osmanli’nin savas
ve baris bayraginin simgesi” olan ti¢ hilal, evrensel bir mesaj tasimaktadir. Bu amblem
ile iddialardaki irk¢iliga, dar bolge kalipgiligina ve fanatizme meydan verilmemis
olacaktir. Genis kitlelerin zaten tanidig1 bu ambleme, tarihi muhtevasi sebebiyle sempati

ile bakilacaktir (Dural, 2011: 409).
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Genel olarak orgiit sembollerine bakildiginda bu sembollerin “6rgiit igin 6zel ve farkli
anlam tasiyan nesneler”, “bigim, soz, ya da eylemler” oldugu goriiliir. Bir siyasal parti
icin “her tiirlii basili malzemede 6zel amblemin ve 6zel bir rengin tercihi orgiit kiiltiir
yoniinden 6zellik kazandirir”. Bu bakimdan siyasal partilerde orgiit kiiltiiriinii yansitan
maddi unsurlardan 6nemli biri, partinin amblemidir. Bice’ye gore 1969 Kongresinde
MHP’nin amblemi olarak kabul edilen ¢ hilal, “Osmanl tarihinin kék sembollerinden
birisi olarak” tarihsel ge¢misi sahiplenmis olup sadeligi ve hatirlanabilirligi ile dikkat
cekmektedir (Bice, 2020: 21).

Diger yandan Dural’a gore genclik teskilatinin ambleminde hilal i¢inde bozkurt
semboliiniin kullanilmasinin arka planinda, MHP nin genglik yapilanmasina biiyiik 6nem
veren MHP kurmaylarinin “genglige gereken atesi saglayacak™ bir motivasyon unsuru
olarak bozkurt semboliinii diistinmiis olmas1 yatmaktadir (Dural, 2011: 410).

Akpinar’a gore, Tiirkes bu ayrismada Bozkurtcular1 harekete dahil etmekle birlikte,
Parti’de koyu Tiirk¢li bir gorilintii istememistir. Milliyetgi ¢izginin temelinde “tarihi-
ideolojik” bir gii¢ olarak Turanci 6z bulunmakla birlikte, “daha kapsayici bir milliyetgilik
anlayisini 6ne ¢ikarmaya” ¢alismistir (Akpinar, 2016: 69).

Yasanan gelismeler nedeniyle soy Tiirkgiiler, Parti’nin “hizla Islami fanatizme kaydigini
ileri” siirmiislerdir. Ideolojide Islam unsuruna yakin olan kadrolar ise, tam tersi olarak
MHP’nin sovenizme kaymasinin muhtemel olduguna hitkmetmislerdir. Gelinen noktada
Parti’nin soy Tiirk¢li soylem yerine, Agaoglu’nun “bir kavmin dinini inkar etmekle o
kavmin tarafdar1” olmak miimkiin degildir (Agayef [Agaoglu], 1912/1998b: 163) fikri
dogrultusuna uygun olarak, “Islam’m milletin ayrilmaz 6zelliklerinden biri oldugu,
Islami degerleri tasimayan bir Milliyetcilik anlayisinin 6z-degerlerden sapmaya sebebiyet
verecegi” anlayisinin benimsedigi sdylenebilir. 1969 yilinda Parti’de “Miisliimaniz,
Tiirk iz, Biz Ulkiiciiyiiz” sdyleminin temelleri atilmis, buna karsin Ats1z ¢izgisindeki soy
Tiirkgiiler Islamciliga kap1 agilmasii kabullenememislerdir (Bora ve Can, 2009: 55; Can,
2020: 667; Dural, 2011: 409-410).

MHP’de ideolojik olarak Tiirk Islam anlayisinin benimsenmesi ve bu anlayisin
derinlesmeye baslamasi lizerine Atsiz, ¢esitli mektuplanyla ve yazilariyla MHP’nin
“fazla dinci bir kimlige biliriinmesinden duydugu rahatsizligi disa vurmustur” (Akpinar,
2016: 98). Kilig’a gore Atsiz igin din, millet i¢in zaruri kosullardan biri degildir. “Atsiz,

milleti millet yapan unsurlar arasinda saymasina karsin, Tiirkliik icin IslAim’in bir sart
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olmadig1” kanaatindedir (Kilig, 2016: 43). Karabulak’in tespitlerine goére Atsiz’in
Islam’n “belki de, Arap kiiltiiriinden dogmus, sosyal bir miiessese” olarak Araplara
mahsus oldugu inancini tasidigi kanisina varilabilir (Karabulak, 2017: 216).
Soy Tiirkgtilerin Tiirk¢iiliigiin sinirlariin “esnetilmemesi” ile ilgili “tavizsiz” duruslari,
MHP’liler tarafindan pek kabul edilebilir gériilmemistir. Soy Tiirkgiilerin Islam karsiti
olduklart algis1 ve “Islam 6ncesi Tiirk tarihi, kiiltiirii ve ahlakina yaptiklar1 yogun atiflar”
gerilimi artirmistir (Karabulak, 2017: 322-323).
Akpinar’in ifadesine gore Atsiz, Parti’de bulunan Bozkurtgulara MHP’den ayrilmalari
cagrisinda bulunmustur. Akpinar’in “6nemli bir kirllma” olarak nitelendirdigi bu kopus
(Akpinar, 2016: 98) tez calismasi kapsaminda MHP’de yasanan ve dini boyutu olan ilk
kopus olarak ele alinmistir. Atsiz diisiincesindeki soy Tiirkgiilerin ayrilist, 197011 yillarin
ortalarina dek siirmiistiir (Bora ve Can, 2009: 55).
Atsiz ile Tirkes’in yollarmin ayrilmasinin dini boyutuna iliskin, Hullisi Turgut’un
Tiirkes’in anilarin1 konu edinen ¢alismasinda, Tiirkes’in agiklamalarinin satir aralarinda
bulunan Atsiz’a yonelik ifadelerinde din unsurunun yol ayrimindaki etkisi goz oniine
serilmektedir:
“Benim, Tirkgiilik’ten ayrilip, seriatgilik ve dincilige kaydigimi soyleyip,
suglamalarda bulunuyordu. Atsiz’in yayinladig: bu yazilar, iilkiicii gencler arasinda
tartismalara yol a¢t1. Bunlar, Tiirk¢ii ve Miisliimanci, diye gruplara ayrildilar.
Bu genclere, nasihat etmeye bagladim. Onlara, cesitli konusmalarimda sunlari
sOyledim:
-‘Hepimiz Miisliiman’1z, ama Tirkliik de, milliyetimizi ifade ediyor. Hepimiz

Tiirk’iiz ve Miisliiman’1z’” (Turgut, 1995: 411).

Tiirkes’in soy Tirk¢ti goriisten farkli bir ideolojik ¢izgide oldugunu Muhsin Yazicioglu
da dile getirmistir. 14 Mart 2008 tarihinde Sinan Demir’e verdigi roportajda, Demir’in
“Alparslan Tiirkes’in ‘yalnizca Tiirkliik> veya ‘yalnizca islamlik’ degil de ‘Tiirk-islam
Ulkiisii’nii’ savunmasinin sebebi nedir” sorusuna Yazicioglu sdyle yanit vermistir:

«-.. Tiirkliik ve Islamlik birbiriyle mecz olmustur. Birbiriyle o kadar i¢ ice gelmistir

ki, iste Tiirkliik bir bedense, Islam ruhumuzdur demisiz. Ruhsuz beden cesettir ama

ruhu da miisahhaslastiran bedendir. Dolayisiyla bunlar birbirinden kopmaz

unsurlardir. Bazi maraza fikirler var. Islam’1, Tiirkliigii asimile eden bir ara¢ gibi

gorenler, gdstermek isteyenler olmustur. Kimileri de Islam icerisinde millet

kavramini yok saymaya ¢aligmiglardir ama bunlar gergekei degildir. ... O bakimdan
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bizim 1960’11 yillardan itibaren baslayip siiziilerek gelen MHP déneminin, Ulkii
Ocaklarinin siizerek olusturmus oldugu fikirlerde Tiirk Islam Ulkiisii vardir. Sentezi
de biz ¢ok fazla kabullenmeyiz. Cilinkii sentez; tez ve antitezin catigmasindan
meydana gelir, halbuki Tiirkliik ve Islamlik birbirinin antitezi degildir ki sentez
olugsun. ... Tabi Alparslan Tiirkes, Tiirk Islam ¢izgisini benimsemistir, bize
seminerlerinde de bu sekilde ifade etmistir. 9 Isik’taki yaklasimda bu ¢er¢evededir”
(Yazicioglu, 2008/2012d: 126-127).

Aciklamalar 1s181inda denilebilir ki, Yazicioglu tarihsel birliktelikten gelen Tiirklik ve
Islamlik  unsurlarmni, birbirinden ayrilamayacak unsurlar olarak  sunmustur.
Yazicioglu'nun agiklamalar, tez ¢alismasinda ortaya koyulan, Tiirkliik ile Islamlik
unsurlarinin siiregelen birliktelik halinin, ideolojide milliyet ve din kavramlarini temsil
edecek sekilde, doktriner Tiirk islam Ulkiisii formiilasyonunda ideolojik bir diizleme
tasindig1 varsayimi ile uyumludur.
Sonug olarak Atsiz ¢evresindeki soy Tiirk¢ii grup ile MHP arasindaki yol ayriminda dini
boyutun 6nemli etkisinden s6z edilebilir. 1969 Kongresinde, fikir ayriliklar ortaya ¢iksa
bile taraflarin isbirlikleri birka¢ yil stirmiistiir. Aralarinda c¢esitli sebeplerle tirmanan
gerilim, 1972 yilinda geri doniilemez hale gelerek kopmustur. “Dava arkadasligi” ve
“lilkiidaslik™ iliskisi, Karabulak’in ifadesiyle “neredeyse bir diismanliga” dontismiistir.
Nitekim Tiirkes, 1975’te vefat eden Atsiz’in cenaze torenine bile katilmamistir
(Karabulak, 2017: 355).
Tiirkes’in soy Tiirk¢ii Milliyetgi grupla iliskileri agisindan Milliyetgilik ile irkgilik arasina
koydugu mesafeye iliskin hususta fikir vermesi bakimimndan Muhsin Yazicioglu’nun
aciklamalarina bakilabilir. “Alparslan Tiirkes’in Milliyet¢ilik anlayisi nasildi? Soylendigi
gibi Irk¢1 ve Kafatas¢t tavirlar1 var miydi?” sorusu Yazicioglu’na sorulmustur.
Yazicioglu, 14 Mart 2008 tarihinde Sinan Demir’e verdigi roportajda, ilgili soruya verdigi
cevapta, Tiirkes’in kiiltiir Milliyetciligini benimseyen anlayisini soyle dile getirmistir:
“Alparslan Tiirkes Tiirk milliyet¢iligini bir 1rk¢ilik olarak ele almamustir. Tiirk
milliyet¢iligini bir kiiltiir milliyet¢iligi olarak degerlendirmistir. Bundan dolay1
bazen Nihal Atsiz’la daha farkli ¢izgileri temsil etmislerdir. ... Alparslan Tiirkes,
kg1 kafatasgr bir fikri yapiya higbir zaman sahip olmamistir. Bunu gerek
seminerlerinde gerekse yazilarinda, fikirlerinde, davranislarinda, farkli din ve

inanglara mensup kisilerle olan iliskilerinde bunu her zaman gérmiis birisiyim. Bu
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itibarla da Alparslan Tirkes’in milliyet¢ilik anlayigin1  bir 1rk¢ilik olarak
degerlendirmek haksizlik olur” (Yazicioglu, 2008/2012d: 124).

Genel olarak Ulkiicii hareketin, yukaridaki gibi kendi Milliyetcilik anlayisini irk¢iliktan
ayristirarak ortaya koydugu soylenebilir. Soy Tiirkgiiler ile ayriligin temelinde siklikla,
Ziya Gokalp’in dile getirdigi kiiltiir Milliyetc¢iligi esasinin bulundugu dile getirilmistir.
Tiirk¢iiligiin, biyolojik irk¢1 bir temelden uzaklastirilip kiiltiirel 1rk¢1 bir muhtevada
sunuldugu goriilmiistiir (Can, 2020: 667).

Tiirkes’in Atsiz ile olan fikri miicadelesi, 1971 yilinda Ulkiicii hareketin tabaninda da bas
gdstermistir. “Ats1z’mn ¢ikardig Otiiken Dergisi ile MHP nin yayin organi konumundaki
Devlet Dergisi taraftarlarn arasinda ciddi gerginlikler” yasanmistir. Bu miicadelenin, bir
nevi 1969 Kongresinde ayrisma yasayan Bozkurtcular ile Ug Hilalcilerin ¢atismasinin
devami oldugu soylenebilir (Akpinar, 2016: 102).

Atsiz’in fikirleri, kitlesellesmeye dogru giden MHP i¢in oldukca “sert” bir ¢izgide
kalmistir. 1970’11 yillarin ilk yarisinda soy Tiirkgiilerin MHP’den ayrilmasina yol acan
saik, Atsiz’in 1rk¢r denilebilecek tutumu degil, Tiirkes’in “Tanr1 dagi kadar Tiirk, Hira
dagi kadar Miisliimaniz” s6zlinde ortaya koydugu ideolojik genislemedir. Dini bir agilimi
temsil eden bu genislemeye, Atsiz grubunun tepkisi sert olmustur. Bu nedenle Ulkiicii
kuruluslarda Atsiz’in dergisi olan Otiiken’in okunmasi bile yasaklanmistir (Can, 2020:
667).

Ulkiicii hareketin tarihine bakildiginda, Atsi1z’1n hareketin siirlarindan tiimiiyle bertaraf
edilmedigi, Atsiz’in kendisini konumlandirdigi mesafeli ve keskin ideolojik durusuyla
muhafaza edildigi sdylenebilir. Atsiz, Ulkiiciilerin biiyiik bir kesimi i¢in, Ulkiiciiliigiin
kalbinde saygin yerini muhafaza etmis ve hatta 90’11 yillarda daha ¢ok hatirlanmaya
baslamistir (Arslan, 2020: 411).

MHP icerisinde Atsiz ¢izgisindeki soy Tiirkgtiler, “kiigiik bir hizip bile olamayan
egzantrik bir ¢evreye” doniigsmiislerdir. Ancak 1990’lardan sonra Can’a gére MHP’de
yasanan “yeniden Tiirkc¢lilesme egilimiyle birlikte, Nihal Atsiz yeniden 6nemli bir figiir
olarak” canlandirilmistir. Atsiz’in daha 6nceleri gegistirilen 10 Aralik giiniine denk gelen
oliim y1ldoniimii 6nem kazanmaya baglamistir. 1992 yilinda Atsiz’1n yeniden yayimlanan
calismalar popiilerlik kazanmis “ve onu, MHP’yle kaim olmayan bir davanin piri olarak

gbren gencler ‘yetismeye’” baslamistir (Can, 2020: 667).
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1969 Kongresindeki fikri ayrismanin, 1972 yilinda ger¢eklestirilen Tiirk¢iiler Dernegi
Kurultayinda da bag gosterdigi goriilmiistiir. O donemde MHP’nin 6nemli isimlerinden
olan Galip Erdem, Ismail Hakki Yilanlioglu ve Sadi Somuncuoglu Dernek’ten ihrag
edilmistir. Tiirk¢tiler Dernegi tarafindan MHP ye yoneltilen elestirilerin baslica sebepleri
sunlardir:

“MHP Tiirkcii ¢izgisini kaybetmistir.

Tiirkciiler MHP’den tasfiye edilmistir.

MHP {immetgi-Anadolucu akimlarin tesirine girmistir.

Fikir ve doktrinin yerini lider, teskilat ve doktrin almustir.

Basbugluk, Tiirkciiliigiin 6niine ge¢mistir” (Oznur, 1999(?): 111-2, aktaran Arslan,

2020: 422).

Bu baslik altinda, MHP’nin ilk yillarindaki ideolojik konumlanisinin igeriginin, tezin
Giris bolimiinde belirtildigi gibi, kiiltiirel etnisist esasl bir Tiirk Milliyetgiligi oldugu,
Tirkes’in - kiiltiir Milliyetciligini  benimsemis olmasi tespit edilmistir. MHP’nin
muhafazakar Milliyetgiligi, kullandig1 sembollerde, amblemlerde tarihi kesintisiz sekilde
kucaklayiciligi ve benimsedigi Tiirk Islam anlayis1 din ile uyumlu olarak kendini
gostermistir. MHP nin ilk yillarinda, Parti’nin din unsurunu igeren yoneliminin biiyiik
etkisiyle, MHP tarihinin ilk 6nemli kopusu olan, Atsiz ¢izgisindeki soy Tiirk¢ii grubun

ayrigsmasi Ve MHP’den kopus siireci yasanmastir.
2.3. MHP’nin Dokuz Isik Doktrini
2.3.1. Modernite Sonras1 Donemde Din ve Milliyetcilik

Dokuz Isik doktrinine gegmeden 6nce dinin konjonktiirel olarak diinyada ve Tiirkiye’de
gozlenen genel canlanma egilimine kisaca deginilebilir. Tarihsel siirece bakildiginda
Fransiz lhtilalinin ve Sanayi Inkilabmin etkileriyle toplum yapismin geleneksel
ozelliklerden uzaklastigi, modernist egilim ve baskilarla dinin, fertlerin ve toplumlarin
hayatindan soyutlandig1 goriilmiistiir. ilerleyen zamanlarda yasanan tecriibelerle birlikte,
kesin sinirlar ¢izmeden Modernizm sonrasi toplumun geldigi noktada, geleneksel toplum
yapisinin devami niteliginde ve Kimi farkli anlayislarla dini canlanmanin kendisini
gosterdigi gozlenmistir (Arslantiirk, 1998: 97-98; Okumus, 2003: 10). Peter B. Clarke’a

gore “dinler disinda ve dinler kapsaminda ahlaki ve teolojik inanglar birbiriyle yaris
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halindedir ve sinirlar belirgin degildir, bu da dinin yeniden canlanmasi i¢in elverigli bir
zemin sunmaktadir” (Clarke, 2009/2012: 44).

Modernizm sonrasi dini hayatta, ana dinlerden ziyade tali dinlerde bir yiikselis, mezhep
ve tarikatlara yonelik ilgi artis1 tespit edilmistir. Tiirkiye’de de dine yonelik bir yiikselis
gozlenmistir. Diinyadaki bu gelismeler karsisinda devletler milli  biitiinliigiin
bozulmamas: i¢in, tedbirlerden biri olarak ana dinlere sahip ¢ikilmasi yoniinde onlem
alma yoluna gitmislerdir. Devletler laikligi muhafaza etmekle birlikte, ana dinleri
koruyup giiclendirme dogrultusunda politika gelistirmislerdir (Arslantiirk, 1998: 98).
Clarke’1n tespitine gore “organik din anlayisi” insanlarda dinin algi giliciinii inan¢lardan
ve kurumlardan ¢ekmis ve “yasam olarak dine, ¢ogunlukla kisisel anlamda din olarak
yasananin olasi etkilerine ve degisime acik olan ve toplumu degistirme giiciine sahip olan
din fikrine” aktarmistir. “Aslinda milyonlarca kisi i¢in din, bu giice sahip olan elverisli
tek ara¢ olmaya ve insanlarin tek politik sdylem dili olmaya devam etmektedir. Bu
nedenle, din, belli politik sdylemlerde kati1 bir sekilde kontrol altinda tutulmaktadir”
(Clarke, 2009/2012: 46).

Clarke’in derledigi ve editorliigiinii yaptigi “Din Sosyolojisi” baslikli ¢alismasinda,
kendisinin kaleme aldigi ilk yazida yukarida kisaca degindigi politik durumun bir
degerlendirmesi yapildiginda, 6rnegin siyaset kurumunun, dini igeren eklektik ideolojik
terkipleri kullanarak, dini, kiiresel yonetim sisteminin kontroliinde tutmasi olarak
degerlendirilebilir. Burada dinin diinyevi unsurlarla olan terkiplerinden uzak kalmaya
duyarlilik gosteren, saf dini diinya goriisiine egilim duyan insan Kitlesinin, kiiresel
yonetimin dayattigi algilarin disinda kalmasinin, otoriteler tarafindan risk olarak
degerlendirildigi anlasilabilir.

Yukaridaki tespit dinin siyasal diizlemde temsil edilmesi ile bir bakima dinin politik bir
kurgu cercevesinde yasanmasina imkan verildigini diisiindiirebilir. Diger taraftan dini
canlanmanin etkisiyle siyasetin dini mesriiyete daha ¢ok basvurdugu, dini, “basvurma
geregi duyulan bir mekanizma” (Okumus, 2003: 10) olarak degerlendirdigi soylenebilir.
Yukarida ¢ok genel hatlartyla deginilen tarihsel gelismelerin ve politik olgularin
etrafinda, din sosyolojisinin miihim ilgi alanlarindan biri olan dini mesrtlastirisim
(Okumus, 2003: 18) kavrami kisaca hatirlanabilir. Mesriiyet “kelime yoniinden yasallik,
dine ve ilahi olana uygunluk™ gibi anlamlarda (Okumus, 2003: 31) kullanilabilmektedir.

Denilebilir ki mesriiiyette “sahicilik oldugu gibi manipiilasyon veya pragmatizm de

57



olabilir” (Okumus, 2003: 51). Ancak bu tez ¢alismasinda bu kavramin sadece varligina
iliskin  degerlendirmelerde  bulunulmus, “sahicilik” yahut “manipiilasyon”
degerlendirmeleri yapilmamustir. Yukaridaki agiklamalar 1s18inda, MHP nin islam dinini

doktrine dahil etmesinin konjonktiirel dini canlanma ile uyumlu oldugu sdylenebilir.
2.3.2. Ahlakcihik ilkesine Giris

MHP’nin din politikalarini dogrudan etkileyebilecek ana kaynak olarak goriilen Dokuz
Isik doktrininin Ahlakg¢ilik ilkesinin ve bu kapsamda ayr1 bir baglik olarak yer verilmis
din bahsinin, politikalar1 anlamlandirabilecek teorik bir sablonun elde edilmesinde esas
katkiyr saglayacag diigiiniilmiistiir. Bu analiz i¢in Alparslan Tiirkes’in ortaya koydugu
Dokuz Isik calismasinin 1978 yil1 genisletilmis baskisi esas alinmistir.

Doktrin incelenirken anlam biitlinliigline ulagsmak amaciyla ihtiya¢ duyulan kimi yerde,
MHP Genel Bagkan Yardimciligi ve MHP Milletvekilligi gorevlerinde bulunmus olan
Riza Miiftiioglu’nun katkilarindan yararlanilmigtir. Miiftiioglu yaptigi kitap ¢alismasinda
bu doktrine yer verip kendi yorumlari ile doktrini zenginlestirmistir. Doktrin incelenirken
ayrica konuyu temellendirmek igin Baran Dural’in “Pratikten Teoriye Milliyet¢i Hareket”
isimli ¢alismasinda doktrine dair yorumlardan ve Ejder Okumus’un “Mesriiyet
Ekseninde Din ve Devlet” baslikli ¢alismasinda yer alan kavramsal agilimlardan
yararlanilmstir.

Konu boyunca elde edilen veriler, Dokuz Isik doktrininden once tez g¢alismasinda yer
verilen Tirkgii ideologlarin ilgili baglamdaki fikirleri ile karsilagtirilmis ve benzer
dogrultudaki fikirler anlama ¢abasina dahil edilmistir. Diger taraftan din sosyolojisinin
din ve toplum etkilesimi gerg¢evesinde dinin siyaset kurumu ile etkilesimi, doktrin
iizerinde takip edilmis, tiim ¢ikarimlar biitiinciil olarak yorumlanmaya calisilmistir.

Din sosyolojisi alaninda sik¢a konu edilen dinin sosyal islevlerine (dinin topluma
etkisine) yer verilmekle birlikte, bu ¢alismada Clarke’in yukaridaki son ciimlesinde
degindigi gibi, dinin toplum (siyaset kurumu) tarafindan kontrol edilmesi suretiyle, dinin
anlamsal (degersel) muhtevasinin, kategorik olarak askinlik seviyesinin veya yapisal
goriinlimiiniin ne sekilde etkilenebilecegi hususu, giris niteliginde analiz edilmeye
calisilmigtir. Bu baslik altinda Dokuz Isik doktrininden esinlenerek, dinin ideolojik bir
cercevede sekiiler unsurlarla terkip edilmesi durumunda, dinin “indirilmis saf

biitlinliigiintin” sinirlarin1 asindirabilecek terkip 6zellikleri kisaca incelenmistir.
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Doktrinin analizine baslarken genel bir tanitim yapmak tizere belirtilmelidir ki, Dokuz
Isik, Tiirkes’in ortaya koydugu, MHP nin savundugu ve her donem Parti’nin programinda
bulunan bir doktrindir (Miiftiioglu, 2017: 21). Tiirkes, Dokuz Isik’1 ilk olarak 1965
yilinda yayimlamistir. Doktrinin simdiki hali, CKMP’nin 1967°deki Kongresinde kabul
edilmistir (Akpmar, 2016: 338). 1967 yilinda “CKMP Eminénii ilcesi” tarafindan
yayinlanan 24 sayfalik Dokuz Isik kitap¢iginda, Tiirkes’in bu prensiplerinin yakinda
genisletilmis sekilde yayinlanacagi bildirilmistir (Tiirkes, 1967: 2).

Devletin iistiinliigiinii ve milli biitiinliiglin mithim bir esas oldugunu vurgulayan bir Tiirk
Milliyet¢iligini benimseyen MHP’nin fikrl olusumunu Ozetleyen doktrin, kiiltiirel
Tiirkgiiliik ve Islam yaninda pek ¢ok konuyla ilgilenir (Dural, 2011: 411). Doktrinin temel
kaynaginm Milliyetgilik ve Islam dini oldugu ifade edilmistir (Miiftiioglu, 2017: 22).
Doktrininin ilkelerinden {igiinciisii olan Ahlakg¢ilik ilkesi, Miiftiioglu’nun vurgusuyla
doktrinin esas1 olup doktrine yon veren bir dneme sahiptir (Miiftiioglu, 2017: 173).
Dokuz Isik doktrininde ilk olarak Milliyetcilik ilkesine yer verilmis olup ardindan
sirastyla Ulkiiciiliik, Ahlakcilik, ilimcilik, Toplumculuk, Kéyciiliik, Hiirriyetcilik ve
Sahsiyetcilik, Gelismecilik ve Halke¢ilik, Endiistricilik ve Teknikgilik esaslaria yer
verilmistir. Doktrinde gegen ilk ilke olan Milliyetgiligin amaci olarak, milli sinirlar
icerisinde bulunan tiim yurttaglarin “din, mezhep ve wk farki” goézetmeksizin
kucaklanmasinin, sevilmesinin ve yurttaglarin insanca yasamasi i¢in gerekli sartlara
kavusturulmasinin hedeflendigi belirtilmistir (Tiirkes, 1978: 78).

Ahlakgilik ilkesinin baginda, Tiirk milletinin kutlu gii¢ kaynaklar1 arasinda “en kutlu gii¢
kaynag1”ni Milliyetcilik ve Tiirkgiiliik oldugu, diger kutlu giic kaynaklarinin ise Islam
dini ile “birlik, beraberlik ve i¢ baris iilkiisii” oldugu ortaya koyulmustur (Tiirkes, 1978:
179-181). Doktrinin dikkat ¢eken biiyiik hedefinin “ALLAH YOLU” oldugu ve
hareketin adimin ise “Yeniden maneviyata doniis...” (Tirkes, 1978: 187) olarak
belirlendigi goriiliir. Oncelikle belirtilmelidir ki Miiftioglu’nun agiklamalarina gore,
doktrinin ve ortaya koyulan biiyiik hedefin amact, Islam’1n siyasallasmas1 degil, doktrinin
(en 6nemli 6zelligi olarak) “Islam inanciyla birlikte miitalaa edilmesi”dir. Diger bir
deyisle “Dokuz Isik, Tiirk milliyetciligini Islam inanc1 ¢ergevesinde ortaya koymaktadir”
(Miiftiioglu, 2017: 100-101).

Miiftiioglu’na gore burada doktrinin islam inanci ile birlikte diisiiniilmesi, onun Islam

dinine uymayan kavmiyetgilikle, irk¢ilikla iligkili olmadigini gostermektedir. Baska bir
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ifadeyle burada ortaya koyulan dini referans ile bir bakima Tiirk Milliyetciliginin irkeilik
iddiasindan uzaklastirllmasinin istendigi anlasilabilir. Asil olarak doktrin 6ncelikle
“milletlesmeyi” tercih etmektedir ve laikligi benimsemektedir (Miiftiioglu, 2017: 100-
101).

Laikligi benimseyen doktrinin “Allah yolu” olarak ifade ettigi biiyiik hedefi,
Miiftiioglu’na gore yoneticiler tarafindan adaletin ve toplumsal faydanin temin edilmesi
anlamindadir (Miiftiioglu, 2017: 102). Buna goére doktrinde biiyiik hedefin, Siyasal islam
hareketi ile benzesebilecek sekilde, dini referanslh se¢ilmis olmasi dikkat ¢ekicidir.
Miiftioglu’nun isaret ettigi milletlesme olgusuna yakindan bakildiginda doktrinde
belirtildigine gore, millet kavrami islam dininde kabul géren bir gercekliktir. Gokalp’in
da yer verdigi gibi, Islam dini millet gergegini Kur’an’da gecen “Biz sizi milletler ve
kabilelere ayirdik” (Hucurat suresi 13.) ayeti ile kabul ettigini ortaya koymustur. Buna
gore tarihte kanitlandigi gibi, ayrica Gokalp’in ve Agaoglu'nun goriisii ile ayni
dogrultuda'® Tiirkliigiin giiclenmesinin, Miisliimanligin da giiclenmesi anlamma geldigi
anlasilmali ve millet gercegi atlanmadan hedef siralamasi milletlesme ile baslatilmalidir®®
(Turkes, 1978: 200).

Miiftiioglu agiklamalarinda Islam birligini hedefleyen kesimlerin milletlesme ile
ilgilenmediklerini ve ayrica devlet adinin Islam Devleti olmasmm uygun bulduklarin
hatirlatarak, buna mukabil Islam birliginin bugiiniin gergeklerinin 1s18inda miimkiin
olmadigini dile getirmistir. Gokalp’in diistincesi ile ayn1 dogrultuda, éncelikle millet
olarak Islam’a uygun bir yonetimle sartlarin olusmasini beklemek gerekmektedir
(Miiftiioglu, 2017: 102).

Miiftiioglu’na gore Islam’da devlet adimin “Islam” olmas1 sart1 yoktur. Esasen devlet
“yonetiminin” Islam’a uygun olmasi 6nem arz etmektedir. Orne§in ydneticileri
Miisliiman olmayan Isvi¢re’de adaletli bir yonetim varsa, ayrim gdzetmeden topluma
fayda saglaniyorsa, bunu saglamayan bir Islam devletine gore, “sadece devlet yonetimi
acisindan”, “Isvigre Devleti ve yonetimi” Islam dinine daha uygundur denilebilir
(Miiftiioglu, 2017: 102). “Islamiyet’e uygun bir yonetim” baglaminda Miiftiioglu’na gére

Dokuz Isik doktrininin “yeniden maneviyata doniis” hareketinin ¢ikis noktasi budur,

14 Gokalp’e gore milliyet diisiincesi gii¢ buldukea, Islam Ummetciligi diisiincesine de hizmet edilmis
olacaktir (Ziya Gokalp, 2010b: 76). Agaoglu’na gore kavmiyete hizmet etmek Islam’a da hizmet etmek
anlamima gelmektedir (Agayef [Agaoglu], 1912/1998a: 113).

15 Gokalp ve Agaoglu da ayni dogrultuda bir yol gizmistir.
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doktrin bu sekilde Islam dinine uygun bir ydnetim ortaya koyulmasini istemektedir.
Ayrica burada dinin siyasete alet edilmesinin s6z konusu olmadigr da belirtilmistir
(Miiftiioglu, 2017: 103). Bu ag¢iklama, Tiirkiye’de din konusunda hassasiyeti olan
toplumsal tabana yakin olduklari, ancak bu konuda “ideolojik” bir yaklagima sahip
olmadiklar1 seklinde bir mesaj vermeye yonelik olarak degerlendirilebilir.
Yukarida doktrinin dini, gesitli goriisler arasinda gorece genellenebilir nitelikte ele aldig:
goriilmektedir. Ileride {izerinde durulmak iizere, Baran Dural’in bu dogrultudaki
yorumuna bakilabilir. Dural, Dokuz Isik doktrininin, fikir akiminda olabilecek farkli
diistinceleri birlikte tutmay1 hedefleyen, uzlasmaciliktan yana, 6rnegin Parti goriisleri
olarak “ne eski Saman adetleri, ne radikal dinci sdylem” vb. egilimlerin yeknesak temsil
edilmesine miisaade etmeyen bir ¢izgide oldugunu belirtmistir (Dural, 2011: 415-416).
Konu baglaminda incelemeye alinan Ahlakg¢ilik ilkesinin ilk sayfasinin Kur’an’dan bir
ayet ile ve Peygamber’in bir sozii'® ile (Tiirkes, 1978: 177) basladig1 goriiliir. Bu iki kutsal
alintida Peygamber’in insanlar i¢in 6rnekligine isaret edilmistir. Doktriner bir ¢alismanin
temel olusturma niteligi ve kaynaklik eden 6nemi gbz Oniine alindiginda, boyle bir
secimle MHP’ nin Islam Peygamberi'nin ahlakini yiicelttigi, yeri geldiginde referanslarla
onu ornek gostermeyi hedefledigi anlagilabilir.
Doktrinde Ahlak¢iligin ana kaynaginin Islam inanci ve esaslar1 oldugu ifade edilmistir.
Bunun yaninda milli gelenekler, milli tarih, tecriibeler ve kazanim olarak elde edilen
kurallar, yani Islam’in yaninda tarih boyunca Islam’la biitiinlesmis Tiirk toresi kaynak
olusturmustur (Tirkes, 1978: 195-196). Gokalp’in ve Agaoglu’nun tespiti ile benzer
sekilde!’, ileride yer verilmek iizere “tarihsel siirecte Islam’la ‘yogrulmus’ Tiirk toresi”
anlayisinin, ideolojik seviyede formiillestirilebilecek miihim bir dayanak unsuru oldugu
diisiiniilebilir. Bu anlayisa uygun olarak Tiirkes, Ahlakciligin dayanacagi temelleri Islam
ile biitlinlestirerek sdyle siralamistir:

“Tirk ahlaki, Tiirk geleneklerine, Tiirk ruhuna, Tiirk milletinin inanglarina

(Islamiyete) uygun olacaktir. ... Ahlakcilikta gdzetecegimiz, arastiracagimiz

seylerden biri de, Tiirk ahlakinin Tiirk Milletinin yiikselmesi, yasamasi ve

16 Yer verilen Kur’an ayeti ve Peygamber sozii:

“‘Muhakkak ki sizin i¢in Allah’in resulii (Hz. Muhammed) de giizel bir imtisal niimunesi vardir.
Kur’an-1 Kerim/ Ahzab suresi : 21°.

‘Ben giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim’.

Hz. Muhammed” (Tiirkes, 1978: 177).

17 Gokalp ve Agaoglu diisiincelerinde Tiirkliik ve Islamligin tarihsel kaynasmasima yer vermistir.
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korunmasini saglayacak esaslari iginde toplanmasi olacaktir. Yani Tiirk Milletinin
yasamasina zararli olacak kaideler, Tiirk ahlak¢iliginin i¢inde yer alamaz. Demek ki,
ahlakeilik ilkesine esas olarak kabul ettigimiz seyler, Tiirk Milletinin ruhuna uygun
olmak, Tiirk Milletinin geleneklerine, adetlerine ve inanglarina uygun olmak, tabiat
kanunlarina uygun olmak ve Tiirk Milletine yararli olmak esaslarina dayanacaktir”

(Tiirkes, 1978: 197).

Diger taraftan hem Ahlakgilik bahsinden yapilan alintilara hem de Dural’in yorumlarina
istinaden, Ahlakeilik ilkesinin “agik u¢lu” olarak tasarlandig: ve son kertede “‘milletsel
kazanim’ pragmatizmi temelinde” okunmasi gerektigi yorumunda bulunulabilir.
Tiirkes’in Ahlakgilik prensibini sosyolojik bir muhtevada, toplumun inanglardaki sinir
uclari gozeterek, sosyal degisim olgusunun esneme ve kirilmalarimi karsilayacak
sekilde ilerlemeci ve gelismeci olarak ortaya koydugu soylenebilir (Dural, 2011: 415).

Dural’a gore Dokuz Isik’1n ahlak anlayisi, uzlasmaci, kati olmayan bir laiklik anlayisinda,
dini egilimlere sahip ¢ikan, ancak din ile batil inang¢lar1 birbirinden ayirmaya doniik,

29 ¢

“bunda ana o6l¢iit olarak tabiat kanunlarini gozeten bir diizlemde” “eski degerlerin
yenilerini, tabiat kanunlarina, insan dogasina uygun yenileri”nin alabildigi, modernist ve
laik bir yap1 ¢izmektedir ve Dural’a gore Tiirkes, siyasal hayatinda aldig1 kararlarda bu
prensiplere riayet etmistir (Dural, 2011: 415-416).

Dural Ahlakeilik ilkesinin agik uglu ortaya koyulmasi suretiyle, “limmet bilincinin
Milliyetciligi yasakladigini veya Milliyetciligin dar-kavmiyetgilikle es deger oldugunu”
ileri siiren elestirilerin savusturulmaya c¢alisildigini belirtmistir (Dural, 2011: 415).
Anlasildigina gore din ile Milliyet¢iligin uyusmadigina yonelik iddialara kars1 Ahlakgilik
ilkesi genis bir cergeve ¢izerek ideolojik diizeyde Islam dinini ve Milliyet¢i diisiinceyi
biitlinlestirmeye c¢alismistir.

Dural’in yorumlarindan yararlanilarak Ahlakg¢ilik ilkesinin uzlagsmaci, milli kazanim
diizeyinde pragmatist, acik ug¢lu, sosyolojik muhtevali, tabiat kanunlarina uygun olma
ozelligi ile pozitivist cagrisimli ilerlemeci, gelismeci, laik ve modernist bir yapida oldugu
sOylenebilir.

Tiirkes’in bu ilkeye verdigi 6nem bir yoniiyle su sekilde 6zetlenebilir: Maddi cihet ile
birlikte inang, ahlak, 6rf-ddet gibi manevi cihetler bir arada birbirini destekleyerek

yasandigi takdirde, milletge ylikselme ve asil kalkinma miimkiin olur. Bu énemle Dokuz

Isik doktrini “Islam ahlak ve fazileti, Tiirkliik gurur ve suuru” esasina dayanmaktadir
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(Turkes, 1978: 236). Tiirkes Ahlakgilik bahsinin bir baska yerinde “Tirklik gurur ve
suru, Islim imani1, ahlak ve fazileti” esasini, Tiirklilk basta olmak iizere zikretmistir
(Tiirkes, 1978: 215). Bu anlatim tarzi, MHP’nin politikalarinda 6ncelik vurgusunun
Tiirkliik ve Islamlik arasinda degisebileceginin imkanim diisiindiirebilir.

Tiirkes Ahlakgilik ilkesinde Tiirk milletinin giic kaynaklarina yer vermis, burada “en
kutlu giic kaynag” ifadesiyle ilk sirada Milliyetcilik ve Tirkgiligi zikretmis, kisa
aciklamalar yapmustir. kinci sirada “diger bir kutlu gii¢ kaynag1” olarak Islam dinine
gecmistir. Bu bahiste yapt1§1 agiklamada, Islam dininin yiiksek prensipleriyle ve gergek
anlamiyla Tirkliige gili¢ ve hiz verecegini belirtmis olmasi1 énemlidir (Tiirkes, 1978: 179-
180). Bu diisiince ile Islam dininin siyasal bir ideolojide gii¢c veren destek, itici bir giic
unsuru olarak aragsallagtirildigini sdylemek miimkiindiir. Dinin aragsallastiriimasi
hususunda Akgura’nin, dinlerin irklara yardimci ve hatta hizmet edici rolleri oldugu fikri,
yakin bir fikir olarak hatirlanabilir.

Dinin aragsallastirilmasina kisaca deginmek gerekirse, bu kavram “dinin bir seye tabi
kilinmasi, dinin diinyevi bir amag veya ¢ikar i¢in araci kilinmas1” olarak tanimlanmistir.
“Siyaset baglaminda veya din-devlet iliskileri diizleminde” ele alindiginda s6z konusu
kavram, “dinin siyasete alet edilmesi, dinin ... siyaset i¢in ise yarar hale
doniistlirtilmesi...” anlamlarina gelmektedir (Okumus, 2003: 202).

Okumus’un tespitlerine gore siyasal birtakim gerekliliklere, “devletin istinlik ve
biiyiikliigiine veya zorunluluguna dinden veya manevi degerlerden daha fazla duyarlik
gosteren”, “dinin toplumsal boyutlarin1 ve bu boyutlarin pragmatik hedefler i¢in” arz
ettigi 6nemi bilen siyasetgiler, diisiiniirler, devlet adamlari, dini, siyasete hizmet eden bir
konuma getirmeyi onerebilirler (Okumus, 2003: 202). Okumus’un tespitlerine
uyarlandiginda, Gokalp’in 6n plana ¢ikardig: gibi, MHP’nin “dinin toplumsal boyutlarin
ele almis olmasinin ve doktrinin genel hedeflerini din unsuru ile pragmatik olarak

bulusturmasinin”, dinin aragsallagtirilmasina zemin hazirladig sdylenebilir.
2.3.3. Tiirk Islam Ulkiisii

Ahlakeilik ilkesinde doktrinin “temel kaynaklarindan birisi” olarak “Tirklik gurur ve
sulru, Islam imani, ahlak ve fazileti” esast Tiirk Islam Ulkiisii olarak sunulmustur

(Tiirkes, 1978: 215). Ulkiicii kaynaklarda siklikla Tiirkliigiin ve Islamligin tarihsel
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slirecte, ayn1 potada ylizyillarca kalmak suretiyle biitiinlesmis, adeta birbirinin rengine
boyanmus sekilde sunuldugu goriiliir.

Milliyetciligin ve dinin ideolojik bir terkip olusturdugu Tiirk Islam Ulkiisiinii
¢coziimlemek i¢in, tarihsel bir verinin ideolojik diizleme tasindigini ifade etmek {izere,
kavram olarak kaynasma metaforu kullamlabilir. Tiirk Islam Ulkiisiinde, Gokalp’in ve
Agaoglu’nun da ele aldig1 gibi, Tiirk ve Islam unsurlar1 arasinda hem bir kaynasma
metaforu vardir, hem de kavram unsurlarinin ayrigarak, Ak¢ura’nin dini gérevlendirdigi
gibi, bir unsurun digerini desteklemesi (aragsallasma) imkani vardir. Diger bir deyisle
Tiirk islam Ulkiisiinde, Gokalp’in ve Agaoglu'nun zemin hazirladigi dogrultuda®®,
tarihsel bir veri olarak Tiirkliigiin ve Islamligin kaynasma potansiyelinin Tiirk Islam
Ulkiisii ad1 altinda ideolojik bir terkibe tasinmasi s6z konusudur. Dokuz Isik doktrininin
ideolojik diizlemde Milliyetgilik ve dinin Ortiisebilirligini ortaya koymay1 da amagladigi
sdylenebilir. Unsurlarin bir terkipte hizalanmasiyla ve Islam dininin Tiirkliige gii¢ ve hiz
vereceginin belirtilmesi ile unsurlarin birbiri i¢in aragsallastirilabilmesinin 6niiniin
acildig1 da anlagilabilir.

Tiirkliik ve Islamlik unsurlarinin karsilikli kazanim1 hususuna bakildiginda, doktrinde
biiyiik hedefin “Allah yolu” olmas: ile, Tiirklilk ve Islamlik unsurlarmm éneminin
birbirine yaklastirilmaya g¢alisildigi anlasilabilir. Daha acik sekilde, biiyiilk hedef dini
unsur olarak belirlenirken diger yandan aksiyoner®® hedef siralamasinda, Gékalp’in ve
Agaoglu’nun ¢izdigi istikamette oldugu gibi, Tiirk¢ii bir milletlesmeye oncelik verilerek
iki unsur arasinda bir dengenin gozetildigi yorumunda bulunulabilir. MHP i¢in Tiirk
Islam Ulkiisii ideolojisinde terkip unsurlarindan biri olan islam’in aragsallastirilmasimin,
kaynasma metaforundan dolay1, “yiice ideale” zarar vermedigi, aragsallastirmanin son

tahlilde terkibin biitiiniine hizmet ettigi anlasilabilir. Buradan hareketle kazanimlarin

18 Gokalp Tiirkliik ve Islamhgm igsel bir yonelimle (ihtiyac olarak) kaynastigina isaret etmis, tarihten
getirilen bu potansiyelin, “milliyet diisiincesinin gii¢ buldukga, Islam Ummetgiligi diisiincesinin de gii¢
bulacagir” seklinde, birine dncelik vermenin digerini de yiikseltecegi bir istikamete yerlestirmistir. Bu yolla
Gokalp’n, Tiirkliik ve Islamlik anlayisinin bir istikamette konumlandirilmak suretiyle, siyasal bir diizleme
aktarilabilmelerine olanak saglayan bir zemin hazirladig1 sdylenebilir. Zemine katki veren Agaoglu’na gore
de kavmiyete hizmet etmek Islam’a da hizmet etmek anlamma gelmektedir (Agayef [Agaoglu],
1912/1998a: 113).

19 Tiirkes, Dokuz Isik doktrininin bir reaksiyon degil, aksiyon doktrini oldugunu ifade etmistir (Tiirkes,
1978: 113).
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nihai olarak Islam’imn ve biiyiik hedef olan “Allah yolunun” hanesine yazildig: -iki tarafly
bir kazanim- fikrinin s6z konusu oldugu séylenebilir.?°

Bu bakimdan degerlendirildiginde MHP yénetimi i¢in Tiirk Islam Ulkiisii; Tiirkliik gurur
ve suuru, Islam ahlak ve fazileti (Tiirkes, 1978: 215); Tanr1 Dag1 kadar Tiirk, Hira Dag
kadar Miisliiman (Tiirkes, 1978: 108-109) gibi formiilsel ifadeleriyle iki unsurlu terkipte
vurgunun c¢ogu zaman Tiirkliik {izerinde olmasi, drnegin milletlesme hedefine dncelik
verilmesi, diger unsuru dislayici bir problem olusturmamaktadir.

Doktrinde Ahlakgilik ilkesinin Dural tarafindan agik uglu, Gokalp’in dinsel agilimina
yaklasan sekilde milli kazanim pragmatizmi esasli, modernist ve laik olarak yorumlanan
cercevesi de goz Oniinde bulunduruldugunda, MHP yonetimi tarafindan kimi zaman
politik sdylemlerde dini unsurun etkisinin azaltilmast miimkiin gorinmektedir. Hatta
MHP yonetimi i¢in devletin beka sorunu gibi varlik-yokluk konusu sayilabilecek
durumlarda, Islami dayanak unsurunun teoride miindemi¢ olarak birakilip uygulamada
goriinmez kilinmasi, laiklik esasina da uygun olarak, muhtemel goziikmektedir. Parti
politikalarinda Islamligin gériinmez kilinmasi, “kutlu davanmn” hedefine ulasmasi
bakimindan, Parti i¢in bir kayip olarak degerlendirilmeyebilir. Diger bir deyisle bu
cercevede MHP icin devletin var olmasi?!, devletin giiciinii koruyarak ilerlemesi, davanin
diger unsurlarinda devamliligin siirmesine de imkan saglamis olmaktadir.

Genel olarak ideolojilerin 6ne siirdiigii siyasal terkiplerin iginde, sekiiler unsurlarla
birlikte din unsurunun yer almis olmasi, laiklik esasi agisindan karigik algilara neden
olabilir. Burada terkibin ideolojik diinyevi diizlemi ve sekiiler unsurlari barindirmasi géz
oniinde bulunduruldugunda, doktrinin laik temele dayandiriliyor olmasi anlasilabilir. Erol
Giingor’e gore Milliyetciler milliyetin “IslAm dini disinda diisiiniilemeyecegi” hususunda
birlesmistir. Islam dini milli bir kiiltiir unsuru olarak goriildiigii i¢in, bu durumda laiklik
ilkesine aykirilik s6z konusu degildir (Gilingér, 1993: 162). Bu dogrultuda sayilabilecek

Dokuz Isik doktrinin laiklik esasina ileride yer verilmistir.

20 Burada yine Gokalp’mn, milliyet diisiincesi giic buldukea, Islam Ummetciligi diisiincesine de hizmet
edilmis olacag1 yoniindeki diisiincesi (Ziya Gokalp, 2010b: 76) ile Agaoglu’nun kavmiyete hizmet etmenin
Islam’a da hizmet etmek anlamina geldigine (Agayef [Agaoglu], 1912/1998a: 113) dair diisiincesi
hatirlanabilir.

21 Akgiin ve Calis’a gore Tiirkes’in diisiince diinyasinda, Dokuz Isik’in dokuz ilkesi de “dahil olmak iizere
her sey bir yana ‘devlet’ bir yana goziikiir. Zaman zaman ortaya ¢ikan toplumsal sorunlarda da konu, ‘ulul
emr’e itaatin de dini bir gorev oldugu” disiincesiyle gegistirilmeye ¢alisilir (Akgiin ve Calis, 2020: 596).
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Teorik bir sablon olarak Tiirk Islam Ulkiisii formiilasyonunun, tarihsel bir veriyi dayanak
tutarak terkibin Tiirkliik ve Islamlik unsurlarini ideolojik diizlemde hem kaynastirmis
oldugu, hem politik uygulamalarda unsurlarin ayrisarak birbirini aragsallastirabilmesini
sagladigi, hem de yiice hedef dogrultusunda unsurlardan birinin gériinmez kilinmasini
olanakli hale getirebildigi sdylenebilir.

Ahlakeilik ilkesi kapsaminda yer alan din bahsine gegmeden 6nce, son olarak, Tiirkes
mutluluga giden tek yolun ilimden ve ahlaktan gectigini belirtmis, madde ve mana
dengeli olarak ortaya koyulan Tiirkliik gurur ve suuru, islam ahlak ve fazileti esasi
dogrultusunda bir egitim 6gretim modeli dnermistir. ileride tekrar deginilen bu politikaya
gore iilkedeki “teknik liniversitelerin, fen fakiiltelerinin laboratuvarlari ile yiiksek ilahiyat

akademilerinin koridorlari birlestirilmelidir” (Tiirkes, 1978: 187-188).
2.3.4. Ahlakcihk ilkesi Kapsaminda Dine Giris

Dokuz Isik doktrininin Ahlakgilik ilkesi kapsaminda miinferit bir baslik olarak yer verilen
“Din” bahsinin ilk sayfasinda Kur’an’dan secilen iki ayet? ile giris yapilmstir. Birbirine
benzer anlamda dikkatleri islam iizerine ¢eken iki ayetin vermek istedigi mesaj, genel
ifadelerle insanlar igin din olarak Islam’in secildigi ve insanlar icin Islam’dan baska bir
dinin gegerli kabul edilmedigidir (Tirkes, 1978: 205). Burada kutsal kitaptan benzer
anlamli 6zenli alintilar yapilmasinin, bir bakima MHP hareketinin tek tek ayetlerin
anlamina duyarl bir temsil olusturma iradesini yansittig1 soylenebilir.

Tiirkes’in din bahsinde Milliyetcilik ile din iliskisine dair net ifadelerde bulunarak bu iki
kavramin birlikteligini pekistirmek istedigi anlagilabilir. Tiirkes’in unsurlar arasinda
kurdugu dengeyi pekistiren vurgulu ifadeleri soyledir: “‘Milliyet¢iligi reddeden bir
dincilik anlayis1 ve Islamiyete diisman bir Milliyetcilik anlayisi bize yabancidir, bizim
disimizdadir’. Bu sakat goriisleri savunanlar bize mensup olduklarini ileri siirseler bile,

bizimle bir ilgileri yoktur, bizden degildirler” (Tirkes, 1978: 216).

22 Yer verilen ayetler:

“‘Bugiin, sizin dininizi, kemale erdirdim. Uzerinize din nimetimi tamamladim. Din olarak da sizin i¢in
Islam’1 sectim’.

Kur’an-1 Kerim / Méide sresi: 3.

“‘Kim Islam’dan baska bir din ararsa o, ondan kabul olunmaz. Ahirette ise (o kimse) hiisrana ugrayanlardan
olur’.

Kur’an-1 Kerim / Al-i Imran stiresi: 857 (Tiirkes, 1978: 205).
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Bu anlayisin Agaoglu’nun “bir kavmin dinini inkar etmekle o kavmin tarafdari” olmak
miimkiin degildir (Agayef [Agaoglu], 1912/1998b: 163) fikri ile ayn1 paralelde oldugu
sOylenebilir.

Tez calismasi igin teorik 6ze yonelik 6nem arz eden konulardan biri olan din bahsinin,
Dokuz Isik doktrininde genel cergevesini gormek bakimindan konu basliklarinin
siralamasi soyledir: 11k konu olan “Dinimiz Islamiyet” genel bashg altinda “Laiklik”,
“Davamizin Temeli”, “Islamiyet geriligi degil, ilerlemeyi emreder” ve “Milliyetcilik,
iman ve ahlak” konu basliklar1 agilmistir. Sonrasinda “Taassup” i¢in genel bir konu
bashg ayrilmis, bunun devaminda “Ummetgilik", “Orta Ogretimde Kur’an-1 Kerim
Dersleri Konulmalidir”, “Ni¢in En Biiyiik Hareket Milliyet¢ci Harekettir” ve “Rum
Ortodoks Patrikligi ve Hagli Zihniyet” genel konu basliklar1 siralanmistir. Din genel
bahsinde son olarak “Milletimizin Inan¢li Yoksullar, Maddeye Tapan Zenginler
Olmasina Razi Degiliz” baslikli konuya gegilerek Ahlak¢ilik ilkesi sonlandirilmistir
(Tirkes, 1978: 205-237). Ahlakgilik ilkesinin din bahsinde gegen ve MHP’nin din
politikalarina kaynak olusturabilecek hususlarin asagida bir 6zeti sunulmugtur.

Tirkes’e gore geri kalmishigin din ile iligkisi yoktur veya var ise bu cehaletle yanlis telkin
sonucundan meydana gelmistir. Islam ilme, teknige deger vermis ve bunlarin ilerlemesini
saglamis “en miitekdmil dindir”. Aslina bakilirsa giiniimiiziin “Avrupa Medeniyeti orta
cagdaki islam Medeniyetinden dogmustur” (Tiirkes, 1978: 214).

Yukaridaki hususun agiklamasina devam eden Tiirkes’e gore “Bati Medeniyetinin temeli
eski Yunan, eski Roma Medeniyeti, Hiristiyanlik degil, Tiirk-Is]dm Medeniyetidir”.
Yiizyillarca siiren Hagli seferleri siiresince Hagli ordulari islam diyarlarinda gérdiikleri
medeniyetten ilham almiglardir. Cok sayida “Avrupali alim” Endiiliis Emevileri
zamaninda “Endiiliis’te ilim tahsil etmisler”, “Miislimanlardan ilim almislardir”.
Endiiliis devleti yikildiginda ilim kitaplar1 Avrupalilar tarafindan kagirilarak Avrupa
kitapliklarina yerlestirilmistir. Son olarak Istanbul Osmanlilar tarafindan fethedildiginde
“Istanbul’u terk eden alimler italya’da Islam fikrini sdylemisler, ondaki biiyiikliigii
anlatmislar, ondan ilham alarak Roénesansi baslatmiglardir”. Tiirkes’e gore bu saikler
etrafinda denilebilir ki “Avrupalilarin ileri gitmesinin sebebi Hiristiyanlik, Tiirklerin geri
kalmasimin sebebi Miislimanlik degildir” (Tirkes, 1978: 214-215). Yukaridaki
fikirleriyle Tiirkes, Protestanligin basarisi 6rnegiyle dinde bir reform olusumunu 6n plana

alan Gokalp’1n fikirlerinden farklilasmaktadir.
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Tiirkes Gokalp’in dinin hakikatinden olmayan anlatilarin dinden uzaklastiriimas1 goriisii
ile ayn1 dogrultudaki fikirlerini belirtmistir. Ag¢iklamasinda dinde goriilen hurafelerin,
batil inanglarin zararli sonuglarim sdyle aktarmustir: Bu inanglar Islam dininin gergek
esaslarin1 gériinmez kilmistir. Yakin tarihte karsilasilan durgunlugun, zararlarin faturasi
dine ve ozellikle Islam’a kesilmis, bu konuda halk horlanmis, dini inanclarindan otiirii
baski gérmiis, sikintilara maruz birakilmistir. Tiirkes, bu olumsuzluklardan dolay1 tilkenin
kalkindirilmasina yonelik uygulamalarin umulan sekilde halki yanina ¢cekemedigini dile
getirmistir. Tiirkes’e gore Islam “en ileri, en iyi gelismis bir dindir” ve millete giic
vermistir. Islam vicdan hiirriyetini esas alan, zulmii reddeden bir goriise sahiptir. Islam’mn
gosterdigi miisamaha, bu dinin “yiiksek insani esaslar1, milletin eski tarihte sahip oldugu
ve tasidig1 degerlerle birleserek “biiyiik gii¢ kaynag1” olusturmustur (Tiirkes, 1978: 209-
210).

Tirkes kendileri i¢in her seyin baslangic noktasinin “Tiirk Milletinin varligi” oldugunu
kabul ettiklerini, milletin varliginin “korunmasi, yiiceltilmesi ve ebedi olarak devam
ettirilmesi fikrinin stiinde baska hi¢ bir fikir ve goriisi” kabul etmediklerini
belirtmistir.?> Mutlak nitelikli bu ifadelerden sonra konunun sonlarinda Tiirkes sozii
MHP’ye getirmis ve MHP’nin “Tiirk Milletinin yasama iradesini temsil eden bir parti
olarak en kutsal davayr” omuzladigini bildirmistir (Tiirkes, 1978: 228-230).

Yukarida mutlak nitelikli ifadelerde gegen Tiirk milletinin korunmasi ve yiiceltilmesi
iilkist, Tiirk Milliyetciligi ideolojisi olarak ele alinabilir ve burada ifade edilmemis olsa
bile, daha 6nce doktrinde belirtildigi gibi, din unsuru milleti var eden bir kaynak?* olarak
g0z onilinde bulundurulabilir. Bu durumda s6z konusu ifadelerden su yoruma varilabilir.
ifadelerdeki mutlak vurgunun yeniden diisiindiirdiigii sablonda, tek basina ve ddiinsiiz bir
“Turk Milliyetgiligi ¢atisinin” varligr dikkat ¢ekmistir. Bu ¢ati altinda dini unsurun ancak
kendisine agilan alanda pragmatik olarak doktrinin ideolojik biinyesi ile bulusturuldugu

yorumu yinelenebilir.

23 Benzer ifadeler Dokuz Isik’1in Milliyetgilik ilkesi kapsaminda yer almaktadir: “Bizim Tiirk milliyetgileri
olarak davamiz Tiirk Milletinin varligini yiiceltmek ve ebediyen devam ettirmek davasidir. Bu fikrin, bu
davanin tistiinde baska hicbir fikir, baska bir dava yer alamaz” (Tiirkes, 1978: 97).

24 Tiirkes Ahlakgilik ilkesinde Tiirk milletinin gii¢ kaynaklarma yer vermis, burada “en kutlu gii¢ kaynagr”
vurgusuyla ilk sirada Milliyetcilik ve Tiirkgiiliigii zikretmis, kisa agiklamalar yapnustir. ikinci sirada “diger
bir kutlu gii¢ kaynag1” olarak Islam dinine ge¢mistir. Bu bahiste yaptig1 agiklamada, Islam dininin yiiksek
prensipleriyle ve gercek anlamiyla Tiirkliige giic ve hiz verecegini belirtmis olmasi1 6nemlidir (Tiirkes,

1978: 179-180).
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Din bahsinde Rum Ortodoks Patrikligine de yer veren Tiirkes, 6zet olarak Ortodoksluga
mensup kisilerin yalniz Rumlarla sinirlt olmadigini belirtmis, “patrikhanenin basinda
‘Rum’ kelimesinin gectigine dikkat gekmistir. Diger taraftan, her din kurumunun ve din
adaminin “insanlarin baris, huzur ve kardeslik i¢inde gelismelerine yardimei olmaya

caligsmalarini” beklediklerini ifade etmistir (Tiirkes, 1978: 232).
2.3.5. Dinin Sosyal Islevleri

MHP’ye gore din, Gokalp’in da 6ne ¢ikardigi dogrultuda, toplumsal bir kurum olarak
insanlarin yasamini diizenleyen, insan hayatin1 daha mutlu kilan ve kardesligi, iyiligi
telkin etmek suretiyle faydali hizmetlerde bulunan bir miiessese olarak tarif edilmistir.
Baska dinden olan insanlara ve toplumlara kars1 zaman zaman goriilen diismanliklarin
verdigi zarar yaninda, din kurumunun faydalari ¢ok fazladir. Tiirkes dinin sosyal
karakterine dikkat ¢ekerek “toplumun refahini, kalkindirilmasini ve devamli mutluluk
icinde yasatilmasint Ongdren yoneticilerin bu sosyal miiesseseye gerekli Onemi”
gostermelerini ¢ok gerekli olarak belirtmistir (Tiirkes, 1978: 207-209).
Tiirkes’in anlatiminda dinin, bir taraftan fert seviyesinde tek tek bireysel yasamlari
diizenleyici ve insanin yagam tatminini artirici 6zelligi kastedilmis olabilir. Diger taraftan
bu anlatimda toplumsal diizeyde dinin sosyal islevlerine isaret edilmis olabilir. Bu
bakimindan degerlendirilirse, burada insanlarin sosyal yasamini diizenleyen, toplumsal
hayat1 daha mutlu kilan, insanlar arasinda kardesligi ve yardimlagsmayz telkin eden dinin
“kimlik kazandirma” islevinden soz edilebilir. Bu isleviyle din, bir yandan o&zel
yagaminda bireyin iginde olusabilen bosluk ve anlamsizlik hislerinin verdigi
huzursuzlugu asmasinda, bireyin igsel barigini artirmasinda 6znel boyutta katkilarda
bulundugu gibi, diger yandan "bireyin topluma adaptasyonunda, toplumla ... saglikli
iliskide bulunmasina yardimci olur” (Okumus, 2003: 82-83).
Yakin tarihte din kurumunun varliginin ihmal edilmesinin olumsuz etkilerini bir 6nceki
konuda degerlendiren Tiirkes, bu kurumun 6zellikle Islam dininin millet i¢in elzem
varligina agagidaki gibi dikkat ¢ekmistir:

“Inangtan  yoksun birakilma, insanlarin ihtiraslarma kendilerini  kapip

koyuvermelerine yol acar. Tamamiyla bencil, baskalarina zarar verecek insan

ihtiraslarinin siirlanmasi, kontrol altina alinmasi insanlarin saglam din duygusuna

ve bunlarla beslenen ahlak goriislerine sahip olmalariyla miimkiindiir. Polisle,

jandarmayla ahlak kurallarim koruyabilmek miimkiin degildir. Her insanin i¢inde
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kendisinin diiriist yolda olmasmi kontrol edecek, baskalarina zarar vermeden
yasamasini hatta bagkalarina faydali olacak sekilde, baskalarinin sikintilarimi
giderecek sekilde faaliyetlerini diizenlemesini saglayacak bir inan¢ kaynagina sahip
olmasi gerekmektedir. Iste bu inang kaynagini insanlarm icine yerlestiren dindir.
Tiirk Milletinin de bin iki yiiz yildan beri dini Islamiyettir ve Islamiyet
toplumumuzun mutlulugunu saglamaya yetecek inang kaynagidir. Bu kaynak kutsal
bir kaynaktir. Bu kaynak verimliligini ve kudretini ge¢cmis tarihte ispat etmis olan
bir kaynaktir. Bu kaynagin bugiin de toplumumuzun diizenlenmesi igin,
insanlarimizin mutlu olmasi i¢in tekrar yerini almasi, yerine konulmasi gereklidir”

(Turkes, 1978: 210-211).

Yukaridaki metinde dinin insanlar1 toplum kurallar1 ¢er¢evesinde tutmaya yardim eden
“toplumsal kontrol” islevi goze ¢arpmaktadir. Toplumsal kontrol, ferdi yalnizca disaridan
zorlamayip bireyin bilincinde benimsenerek vicdan diizeyinde islemektedir denilebilir
(Berger, 1973/2022: 123-125).

Din bahsi kapsaminda Tiirkes, en biiyilik hareketin ni¢in Milliyet¢i hareket oldugunu izah
etmeye yonelmistir. Yapilan aciklamada Tiirkiye’nin yabanci inanglarin ve kiiltiirlerin
hiicumuna ugradigini, bunu Onlemek ig¢in ilk tedbir olarak milletin degerlerine,
inanc¢larina bagl fikirlerle, inanglarla ortaya ¢ikilmasi gerektigini belirtmistir. “Bu inang,
Tirk Milliyetciligidir”. Konu boyunca yabanci ideolojiler olarak Komiinizm, Marksist
doktrin ve “diger yikici, boliicii akimlar” sayilmig, bunun yaninda beynelmilellik,
kozmopolitlik kavramlari da kullanilmistir (Tiirkes, 1978: 227-229).

Ikinci olarak iilkenin “iktisadi ve sosyal” olarak zor durumundan kurtariimasi gerektigini
belirten Tiirkes, bunun i¢in ¢6ziim olarak “yerli” ve “milli” bir doktrin olan Dokuz Isik
doktrinini teklif etmistir. Milletin geri birakilmishiginin, yoksullugunun, teskilatsiz ve
adaletsiz ortamin millete verdigi bunalmisgligin, yabanci ideoloji mensuplarinca istismar
edilmeye calisildigim 6ne siirmiistiir. Istismar eden taraf i¢in “millet, vatan din, iman,
bayrak, namus, aile” kavramlarinin 6neminin olmadigini, diinya proleteryasi i¢in “herseyi
yapmay1 gaye edinmis” bu toplulugun yazilarindan anlasilan ahlak anlayislarinin, milli
olan ahlak anlayisiyla hi¢ uyusmadigini belirtmistir (Tiirkes, 1978: 227-228).

Tiirkes’in s6z konusu anlatimi, belli kesimlerin milletin dinini de igeren iistiin degerlerin
yitimine yol agan eylemleri karsisinda dinin sosyal islevlerine hareket vermesi
bakimindan yorumlanabilir. Burada Tiirk Milliyetciligi kapsaminda dolayli olarak dinin

bir taraftan miintesipleri arasinda birligi ve “biitiinlesme™yi saglayan islevine isaret
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edildigi, diger taraftan topluma niifuz etmek isteyen 6teki hareketlere karsi “catigsma”
islevinin aktif edilebildigi anlasilabilir. Burada korumaci refleks ile baglantili goriinen
dinin “muhafazakarlik” islevinin de, ¢atisma islevinin biinyesinde oldugu sdylenebilir.
Kisaca dinin muhafazakarlik islevinin, dinin toplum igerisindeki statiikoyu, var olan
sosyal durumu, yapiy1 ve diizeni koruma ve devam ettirme hizmeti oldugu hatirlanabilir

(Okumus, 2003: 74-76).
2.3.6. Laiklik Esas1

MHP’nin dine saygili olarak nitelendirilen laiklik goriisleri, Dokuz Isik doktrininde
Ahlakgilik ilkesi kapsaminda Islam dini ile ilgili bir kisim goriislerden sonra yer almistir.
Cizilen gerg¢eveye gore Ozetle, devletin her miiessesesi laiklik ile sekil almalidir. Daha
once belirttigi gibi Tiirkes laikligin iilkede yanlis yorumlandigini, buna karsin din ve
devlet iligkilerinin liizumlu yerine oturtulmas: gerektigini diistinmektedir. Din isleri ve
devlet isleri ayr1 tutulmali ancak vatandaslarin dini faaliyetlerine, yasayislarina baski
yapilmamalidir. Laiklik esast muhafaza edilmelidir ancak bu durum, din kurumu gerekli
degildir anlaminda yorumlanmamalidir. Insanlar inanglarinda, inanglarma gore dini
faaliyetlerini diizenlemekte yahut herhangi bir dini faaliyette bulunmamakta hiir olmalidir
(Tiirkes, 1978: 211).

Laiklik konusu kapsaminda din egitimi hususuna deginen Tiirkes, dini terbiyenin liizumu
ile ilgili Gokalp ile ayn1 paralelde goriis bildirerek, “Miisliiman bir toplum” olarak Tiirk
milletinin ilkokullardan itibaren Islam’in temel esaslari hakkinda cocuklari
bilgilendirmesi ve mutlaka onlar yetistirmesi gerektigini ifade etmistir. Hem ailede hem
okullarda ¢ocuklara toplumun dini terbiyesi ve dini esaslar1 6gretilmelidir. Cocuk belli
bir ¢aga geldiginde kendi hayatina yon verebilir, ancak toplumunun dini terbiyesini
almali, “kendi toplumunun dininin esaslar1 hakkinda genis bilgi sahibi olarak
yetismelidir” (Tiirkes, 1978: 211-212).

Diger iilkelere bakildiginda Tiirkes’e gore gliniimiizde her toplumun yonetimi ve egitimi
yukarida belirtilen politikaya gore ayarlanmistir. Gelismis Bati toplumlarinda din
kurumunun ¢ok miihim bir faaliyet i¢inde oldugu, ¢ogu zaman toplumu din kurumunun
teskilatlandirdigr goriilmektedir (Tiirkes, 1978: 212). Diger yandan burada belirtilebilir
ki Miiftiioglu’na gore yoneticilerin, devleti idare eden kisilerin dindar olmalar gerekliligi

yoktur. Devlet yonetiminde asil olan husus liyakattir (Miiftiioglu, 2017: 124).
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Miiftiioglu devlet yonetiminde liyakatin asil olmasi hususundan hemen sonra, fikirlerini
destekleyen dogrultuda Imam Gazali’nin “Ihyau ‘ulimi’d-din> isimli eserinin 1. cildinde
gegen siyasetin mertebelerine yer vermistir. Miiftiioglu ayrica “Siyasette Yeni Boyut
Milliyetcilik” adli ¢alismasinda da Imam Gazali’den aymi alintiyr referans almustir.
Alintinin 6ncesinde din ve siyaset iliskileri konusunda yaptig1 agiklamada, din ve siyaset
iligkilerinin yolunda gitmesi i¢in ilk Once siyasal partilerin kendi kurulus hedefleri
dogrultusunda faaliyette bulunmalar1 gerektigini belirtmistir. Buna gore “partiler
Islamiyet’in temsilcisi gibi hareket etmemelidirler”. Bu konuda siinni Aalimlerin
biiyiiklerinden olan Imam Gazali’nin tespitleri 6l¢ii alimmalidir (Miiftiioglu, 1995: 93).
“Ihyau ‘ultimi’d-din” isimli esere basvuruldugunda, eserde siyasetten dvgiiyle bahseden
Imam Gazali’nin siyaseti dort mertebede ele aldign goriilmektedir. Birinci mertebe
peygamberlerin siyaseti olup tiim insanlarin zahirine ve batinina hiikmederler. ikinci
mertebe halifelerin, meliklerin ve sultanlarin siyaseti olup, onlar her sinif insana ve zahire
hiikkmederler. Ugiincii mertebe alimlerin siyaseti olup, alimler “hi¢ bir sinifin zahiri
islerine karigsmayip” “ancak miinevver tabakanin batinina hitab edebilirler”. Dordiincii
mertebe vaizlerin siyaseti olup, onlar “ancak insanlarin avam kisimlarinin batinina hitab
ederler” (Imam Gazali, 1973: 40-41).

Imam Gazali’nin yukarida verilen tespitlerini 6l¢ii olarak sunan Miiftiioglu’na gore, s6z
konusu siyasetin mertebeleri su sekilde yorumlanmistir: Birinci mertebe i¢in rahatlikla
sdylenebilir ki, son islam Peygamberi’nden baska peygamber gelmeyecegi icin bundan
sonra siyasal alanda toplumlarin maddi ve manevi diinyasina hiikmedecek kimse
olmayacaktir. Ikinci mertebede halifeler, melikler ve sultanlar her smiftan insan1 dini
inanglarina hiikmetmeksizin yonetirler. Uciincii mertebede alimler “insanlarin zahiri
islerine” karismayip yalniz miinevver kesimin “batinina hitap ederler”. Dordiincii
mertebede vaizler halki dini konularda aydinlatirlar, bilgilendirirler (Miiftiioglu, 1995:
93-94; Miiftiioglu, 2017: 124-125).

Imam Gazali’nin tespitlerine yer vermeye devam eden Miiftiioglu’nun son ¢ikarimina
gore, Islam dininde artik zahirin ve batin her ikisine hiikkmedecek bir peygamber
beklentisi olmadigi i¢in, zahir ve batin gérev ayrimina riayet edilerek devam edilmelidir.
Bundan sonra dikkat edilmesi gereken husus, yoneticileri, alimleri, din adamlarini iyi
se¢cmektir. S0z konusu ayrima gore, yoneticilerin siyaseti ikinci mertebede zahire yonelik,

kalan son iki mertebede siyasetler batina yonelik oldugu i¢in, laiklik konusu devlet ve din
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iligskilerinde bir sorun teskil etmekten kurtulmus olmaktadir (Miiftiioglu, 1995: 94-95;
Miiftiioglu, 2017: 125-126). Miiftiioglunun diisiincelerinden anlasildigina gére Imam
Gazali’ye referansla laiklige Islami bir dayanak unsuru saglanmis olmaktadir. Bununla
birlikte yoneticilerin dindar olmalarindan ziyade liyakatina 6nem verilmesi hususu da
acikliga kavugmus olmaktadir.

Sonug¢ ¢ikarimlarinda Miiftiioglu 6nceden degindigi gibi siyasal partilerin ve devlet
yoneticilerinin Islam dinini temsil etmesi durumunun yanlis oldugunu tekrar dile
getirmistir. Islamiyet’in yoneticilerden bekledigi gibi, Miiftiioglu ydneticilerin dindarlik
kriteri ile degil, “Oncelikle ehliyet ve liyakat” kriterine gore segilmesi gerektigini
belirtmis, referans olarak Imam Gazali’ye? basvurmustur. Miiftiioglu’na gore genel
olarak Dokuz Isik doktrini islam dininin biitiin 6l¢iilerini kabul etmistir. Dokuz Isik
doktrininde Islam dini “milletleri ihya i¢in gerekli” goriilmiistiir (Miiftiioglu, 2017: 126-
127). Burada Miiftiioglu'nun son ciimlesi, Tiirk Islam Ulkiisii cercevesinde dinin

aragsallastirilmasi tespitini pekistirici bir anlamda anlasilabilmektedir.
2.3.7. Tiirk Islam Ulkiisii Formiilasyonunun Dine EtKisi

Din bahsinin devaminda Tiirkes, davanin basarisinit “yalniz Cenabi Allah’in rizasin
kazanmak duygusuyla” birbirine sarilmakta ve dava igin birlesip bir gii¢ olarak hareket
etmekte gormiistiir. Basa gelen felaketlerin “ikilik tefrika ve fitneden” dogdugunu,
doktrinin temelinin “IslAm iman1 Islaim ahlak ve faziletiyle Tiirklik Suuru Tiirkliik
duygusu” oldugunu belirtmistir. Sozlerinin devaminda “Allah birdir, tektir ve birligi
sever. Birlik olan yerde bereket kudsiyet vardir” diyerek, bu dogrultuda teskilatlarinin
“samimi kardeslik”, goniil ve is birligi ile hareket etmelerini, birligi bozan, ikilige yol
acan davraniglara girmemelerini istemistir (Tiirkes, 1978: 212-213).

Yukaridaki paragrafta, dinin “biitiinlestirme” islevinin teskilatin birlik ve beraberligine
yonelik olarak degerlendirildigi sdylenebilir. Dinin askin nitelikli ilahi “birlik” anlayist

ile beraber, diinyevi nitelikli bir siyasal parti teskilatinin birlik anlayisi s6z konusu

25 «“By konuda da imam Gazali’nin Thyau Ulumi’d-Din adli eserinin 1’inci cildinin 347 nci sayfasinda zet
olarak sunlar belirtilmektedir. ‘Bizim sultanlarda (devlet adamlarinda) aranacak sart ve vasiflarina
riayetimiz din ve diinyevi maslahatlarin meziyetini siislemek i¢indir. Sayet simdiki valilikler (yoneticiler)
batildir dersek, o zaman siis ve ziynet s0yle dursun, hizmetler kdkiinden kaybolur. Yani sart ve vasiflar

‘kar’ gibidir. Saltanat ise sermayedir. ‘Kar’ ararken ‘sermayeyi’ kaybetmek dogru degildir’” (Miiftiioglu,
2017: 126).
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edilmistir. Bu husus doktrinin sundugu ideolojik terkip niteliginde olan Tiirk Islam
Ulkiisii 6rnegi ile birlikte diisiiniilerek analiz edilebilir.

Oncelikle belirtmek gerekirse, doktrinin ele aldigi Tiirkliigiin ve Islamhigin yiiksek
kaynasma seviyesi tarihsel bir veri olarak géz oniindedir. Tarihten gelen bu potansiyel
giic, ideolojik bir kategoriye aktarildiginda, toplumun (siyaset kurumunun) dine etkisinin
ne sekilde olabilecegi teorik olarak din sosyolojisi sinirlar1 iginde analiz edilebilir. Diger
bir deyisle, Tiirk Islam Ulkiisii terkip edilmek suretiyle dogal durumdan kurgusal bir
duruma gegisin so6z konusu oldugu disiiniiliirse ve dinin ilahi/agkin ve ideolojinin
sekiiler/ickin bir kategoride oldugu kabul edilirse, asagidaki gibi bir analiz yapilabilir®®.
Oncelikle din ile ideoloji sistemleri yapisal olarak ele alindiginda, ilahi birlik sisteminin
zirvenin tek bir Ilahi unsurdan olustugu, kategorik olarak daha yiiksek bir yapi arz ettigi;
siyasal sistemin ise, ideolojik/diinyevi diizlemde dini ve sekiiler unsurlarin kaynastigi,
kategorik olarak daha alt seviyede bir yap1 arz ettigi soylenebilir.

Diger yandan, bilindigi gibi ideoloji kavrami diinyevi karakterli olarak nitelendirilir.
Dinin ise ilahi/agskin kabul edilen yiiksek seviyesi, dinin ideolojik terkipte
aragsallastirilmasina imkan vermeyen bir kategoriye karsilik gelebilir. Bu durumda, dinin
hakikat seviyesi ile ideolojik terkipteki seviyesi arasindaki mesafe agilabilir. Burada
hakikat seviyesinde din, ideal bir tiplestirmeyle “indirilmis” haliyle “saf din” olarak
nitelendirilebilir. ideolojik terkipte aragsallastirilmis olan din ise, diinyevi misyona sahip
unsurlarla bir araya getirilmis din olarak tanimlanabilir. Bu durumda iki farkli dini
gercegin ortaya ¢ikmasi miimkiin hale gelebilir.

Yukaridaki agiklamalar gerc¢ekligin farkli yiizleri olarak {i¢ maddede soyle siralanabilir:
1)Yapisal gorinim olarak ele alindiginda, dinin ilahi/agkin yiiksek Kkategorisi ile
ideolojinin sekiiler/igkin kategorisi farkli diizeylerde oldugu igin olusturduklar1 yapisal
formlar ortiigmeyebilir.

2)Din, ideoloji ile ayni diizeyde bir unsur olarak kabul edilirse, aragsallastirilmasi
miimkiin hale gelebilir. Bu durumda din, kendi hakikat seviyesinden alinip farkli bir

kategoriye konumlandirildigi icin, farkhi bir hakikate tekabiil edebilir®’. Ideolojik

% Tiirk Islam Ulkiisiiniin ideoloji niteligi, siyasal terkip unsurlar1 olarak; din kavrammin ilahi/askin
kategorisi ile ideoloji kavrammin sekiiler/ickin kategorisi ayr1 bir arastirma konusu olarak genis sekilde ele
alinabilir.

27 Dinin aragsallagtirilmas: halinde hakikat seviyesinin etkilenme boyutu ayr1 bir arastrmanin konusu
olabilir.
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seviyede dinin hakikatinin toplumsal (siyasal) etkilere, gorece agik hale gelmesi miimkiin
olabilir ve din farkli dinamiklerin tesir alanina girebilir.

3)Deger yapisi yoniinden, Islam dininin zirve noktasinda ilahi teklik iceren deger yapist
yaninda, siyasal ideolojinin yatay seviyede unsurlart kaynastirdigi terkipte deger
eslesmesi s6z konusudur denilebilir. Islam dini, ideolojik bir terkip unsuru oldugunda,
deger yapis1 yoniinden aginmaya agik bir duruma gelebilir.

Yukarida sunulan farkli gériiniimlerin ortak ¢ikarimi olarak, dinin, ideolojik terkipte bir
unsur oldugu durumda, diinyevi bir diizleme indirgendiginde; kategorik ve yapisal olarak
bir deger degisimine ve doniigiimiine ugrayabilir. Buna gore, Dokuz Isik doktrininin daha
onceki yorumlarda gegen ifadeyle, ideolojik genel hedeflerini, dini unsur ile pragmatik
olarak bulusturdugu, bu durumda ideolojide bir kayip yasanmasa bile, din olgusunda bir

kayip yasanabilme ihtimalinin oldugu belirtilebilir.
2.3.8. Dini Taassup ve Din Egitimi

Din bahsinde “Taassup” konusuna tek kelimelik bir baslik olarak yer veren Tiirkes, din
taassubuna ge¢meden Once konunun onemine dikkat ¢ekmis ve Oncelikle kavramin
tanimim1 yapmayr uygun bulmustur. Tirkes’in yer verdigi tanima gore taassup
“insanlarin ve cemiyetlerin sahip olduklar fikir, inang ve itiyatlar1 terk etmemek istegi ve
bunlar1 sonuna kadar, korii koriine inatla savunma hareketi” anlamina gelir. “Bir¢ok
hallerde bunun i¢in bagka fikir ve kanaatlere diisman kesilmek ve onlara hayat hakki
tanimayarak tecaviizkar olmak gibi vasiflar da karisir” (Tirkes, 1978: 218).

Genellikle taassup denilince akla din taassubunun geldigini belirten ve nedenini agiklayan
Tirkes’e gore “Tiirk Milletinin kalkinma icin son iki yiiz elli y1l igerisinde giristigi biitiin
yenilik hareketlerine din engel olarak gosterilmistir”. Son elli yil icinde de stirekli
“korkutucu silah” olarak din taassubu giindeme getirilmistir. Oysa hangi sahada olursa
olsun, “kor bir taassup” tehlikelidir. Bundan dolayr “her g¢esit mezhep, fikir ve parti
softalarinin her alanda, yaratmaya ve tahrik etmeye calistiklar: kor taassuplara karsi, Tiirk
Milletini uyarmak ... her Tiirk aydininin” en 6nemli gorevlerindendir (Tiirkes, 1978: 218-
220).

Yukarida Tirkes’in taassup kavrami etrafindaki hassasiyetlerinde, milli biitlinligii

sarsabilecek hareketlerin bertaraf edilmesine yonelik bir durus sergiledigi goriilebilir. Bu
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hassasiyetinde, diinya genelinde konjonktiirel dini canlanma doneminin marjinal
denilebilecek olusumlara miisait ortam sunmasi da etkili olabilir.
Din bahsinde gegen 6nemli politik konulardan biri de orta 6gretimde Kur’an derslerinin
okutulmasinin  6nerilmesidir. Once 6gretmenlik meslegini ele alan Tiirkes’e gore
“Ogretmen, Peygamberlerin de ifa ettigi bir mukaddes vazifeyi icra etmektedir. Onun
vazifesi ‘insan’a sahsiyet vermek, mukaddes kelamla ‘esref-i mahlikat’ olan insan1 ‘insa’
etmektir”. Bu itibarla “milletin manevi askerleri” olan 6gretmenlerin “mensup olduklari
milletin” hususiyetlerinin kendilerinde temayiiz etmesi gerekir. “Ogretmenin Tiirk
Milliyetgisi olmasi Tiirkiye sartlarinda” zorunlu bir gercektir. Tiirk milli egitimi de milli
bir muhtevada olmalidir (Tiirkes, 1978: 225-226).
Tiirkes’in tekrar dile getirdigi hususa gore iyi insanin, iyi vatandasin sadece diinyevi
yaptirimlarla yetistirilmesi miimkiin degildir. Onceden beri insan nefsini frenleyen
“ahlak, nizam ve hayir hislerini, gelistiren” en 6nemli kurum dindir. Bu baglamda
Tiirkes’in politik tespitleri ve Onerileri sdyledir: Tiim diinya devletlerinin, 6zellikle
Hristiyan devletlerin vatandagin terbiyesinde dini 6n planda tutmasi s6z konusu iken,
“Tiirkiye’de yillardan beri bir ‘Din korkusu’ hiikiim siirmekte, Tiirk ¢ocuklarina
hiristiyan vatandaslarimiza saglanan haklar dahi ¢ok goriilmektedir.Bugiinkii egitim
sistemimiz icerisinde, Orta Ogretimdeki se¢meli dersler arasinda imam-Hatip
okullarinin uyguladig: sekilde, Kur’an-1 Kerim dersi de alinmali, din bilgisi dersi de

mecburi olarak ti¢ saate ¢ikarilmalidir” (Tiirkes, 1978: 226).

Tiirk vatandaglart ¢ocuklarinin dini terbiyesini devletinden beklemektedir. Devletin

gorevi de “iyi insan ve iyi vatandag” yetistirilmesini saglamaktir (Tiirkes, 1978: 226).
2.3.9. Ummetgilik

Doktrine Ummetgilik konusundaki goriislerini tasiyan Tiirkes, Ummetciligi “siyasi
manada biitiin miisliimanlar1 bir devletin egemenligi altinda, bir bayrak altinda toplamak™
seklinde tarif etmistir. Tarifin hemen ardindan “tarihte samimiyetle bu fikre, bu iilkiiye
Tiirklerden baska” baglananin olmadig: ifade etmistir. Tiirklerin bu iilkiiye yiizyillarca
canlari pahasina ¢ok hizmet ettiklerini ancak diger milletlerin kiiciik menfaatler ugruna
bu tlkiiden ayrildiklarini, hatta Tirkleri arkadan vurduklarimi dile getirmistir. Bunun,
“tarihin her devrinde” oldugunu belirten Tiirkes, bu konuda Osmanli Sultam1 Kanuni

doneminden itibaren 6rnekler getirmistir (Tiirkes, 1978: 220-221).

76



Ozetle Tiirkes Kanuni devrinde, biling olarak insanlarin “dini inanclarinin en yiiksek
oldugu, imanin en kuvvetli oldugu ve timmetgilik iilkiisiiniin en istiin seviyede oldugu
bir zamanda kafire kars1 doglismenin farz oldugu bilindigi halde” olumsuz hadiselerin
yasandigini anlatmistir. Yazinin devaminda diger bir 6rnekten sonra istiklal Harbini de
zikretmistir. “Biitiin Islam iilkelerine” heyet gdnderilmesine ragmen bu savasta Kimsenin
yardim etmedigini, hi¢ bir seyin degismedigini dile getirerek su sonuca varmistir: “Bu
fikir hareketi artik siyasi olarak tesirini kaybetmistir”. Gokalp’in fikirlerinde de siyasal
Ummetciligin dogrudan uygulanabilir bir hedef olmadig1 tespiti yer almistir. Tiirkes
kendilerinin “Hz. Muhammed ‘S.A.V.”” Peygamber’in iimmeti olduklarini, bunu dini
inang olarak kalplerinde tasidiklarini ifade etmis, kendilerini “baska sekilde gostermek
isteyenlerin vebalinin onlara ait oldugunu” (Tiirkes, 1978: 221-222) soyleyerek

noktalamustir.
2.3.10. Dokuz Isik Doktrinine Katkilar

“MHP’nin Dokuz Isik Doktrini” bashg altinda doktrinde yer almayan ancak
Miiftiioglu’nun “Alparslan Tiirkes’in Milli Doktrini Dokuz Isik Bagkanlik Sistemi Devlet
Din ve Toplum” isimli eserinde gecen Milliyet¢i harekete yonelik elestirilere ve buna
karsilik Dokuz Isik baglamini da igeren agiklamalara yer verilebilir. Tez konusu
baglaminda Miiftiioglu’nun degindigi bir kisim elestiriler sdyle dzetlenebilir:

1) Cumhuriyet Dénemi’nin ilk zamanlarinda mevcut olan Tirkgiilerin bazi goriisleri
Islam disidur.

2) “Tirk Misliimanlig1” adiyla aslinda “yeni bir din ¢ikarilmak” istenmistir. Kur’an’in
ve ezanin Tiirkge olmasi talebi giindeme getirilmistir. Kemalizm olarak sunulan diinya
goriisli ve yasam big¢imi aslinda yeni bir dindir. Milliyetgiler de Kemalizm yolundadir
(Miiftioglu, 2017: 138-143).

Yukaridaki iddialara cevap veren Miiftiioglu’nun aciklamalar1 Ozetle ve sirasiyla
sOyledir:

1) Cumhuriyet Dénemi’nin ilk zamanlarinda bazi diistiniirler kimi konularda yanlig
yargilara varmigtir ancak bu goriisler kendi doneminin sartlari iginde degerlendirilmelidir.
Bu fikirlerin giiniimiizde Ulkiiciiler tarafindan devam ettirildigi sdylenemez. Ornegin,
kalkinmanin ve yiikselmenin &niinii agan bir yol olarak Islam dininin “yeniden ele

alimmasin1” Oneren bazi diisiiniirler olmustur. Ancak bu fikirler kisa 6miirlii olup daha
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sonralar1 terk edilmistir. Dokuz Isikeilari, Ulkiiciileri, Ziya Gokalp’m ve Nihal Atsiz’in
uzantilari olarak vasiflandirmak dogru degildir (Miftiioglu, 2017: 138-143).

2) Ikinci elestiriye karsilik olarak Miiftiioglu'nun cevabi asagida bes paragraf
cergevesinde Ozetlenmistir. Miiftiioglu, tarihsel gelismelerden hareketle yaptig
aciklamada, Cumbhuriyetin ilk yillarinda giindeme gelen Tiirk¢e ezan uygulamasinin,
1950 yilinda Demokrat Parti’nin iktidara gelmesinden sonra kalktigini hatirlatmistir.
Demokrat Parti iktidarinin Dokuz Isik eserinde olumlu karsilandigina ve Tirkgiiliigiin
oniiniin agilmasi olarak yorumlandigma?® dikkat ¢ekmistir (Miiftiioglu, 2017: 140-141).
Miiftiioglu’na gore yanlis, eksik yorumlar ve uygulamalar dinden ¢ikmis olma anlaminda
degerlendirilmemelidir. Ornegin, “iran Islam Cumhuriyeti’nde yasayan Farslilar”, Farsca
ezan okumuslar ve Farsca Kur’an yazip bastirmiglardir. Diger yandan dinden ¢ikartma
hususunda bazi mezheplerin diger mezhepler tarafindan Islam dis1 goriilmeleri soz
konusudur. Halbuki mezhep mensuplari kendi mezhep secimleriyle Islam dinini
yasadiklarina inanmaktadirlar. Ustelik Islam dininde “birden cok mezhep” bulunmaktadir
(Miiftiioglu, 2017: 141).

Hiiseyin Day1’nin verdigi bilgiye gore, Tiirkes siyasal hayati siirecinde “Tiirk¢e ezan ve
Tiirkce Kur’an” taleplerine yonelik sert tepki gdstermistir. Hatta MHP Milletvekili adayi
Nusret Demiral, 1995 yilinda ezanin Tiirk¢e okunmasina yonelik beyanda bulununca
(Day1, 2013: 251-252) Parti’den istifasi istenmistir.

Miiftiioglu “Tirk Mislimanligi” gibi bir ifadenin Dokuz Isik’ta olmadigini, Tiirkes’in
boyle bir ifadede bulunmadigini belirterek aciklamalarina devam etmistir. Buna gore
Dokuz Isik eserinde yer alan ve Ulkiicii sdylemlerde gecen Tiirk Islam Ulkiisii
anlayisinin, yeni bir din gibi “Tiirk Miisliimanlig1” olarak sunulmasi yanlistir. Tiirk Islam
Ulkiisii, Dokuz Isik’ta ortaya koyulan Milliyetciligin “Bati tipinde bir milliyetcilik
olmadiginin”, Islam inancina dayali bir Milliyetgilik oldugunun ifadesidir (Miiftiioglu,
2017: 143).

Diger yandan Tiirkler tarafindan islam dininin yasanma bigimini anlatan eserlerde bu
gaye ile “Tirk Misliimanlig1” ifadesini kullanan ilim insanlari vardir. Anlatimin

gayesinin manipiile edilerek “Tiirk milliyet¢ileri ayr1 bir din olusturmaktadirlar”

28 “Tanriya siikiirler olsun ki, 14 Mayis 1950 de Tiirk milletinin vermis oldugu sanli bir kararla, mes’um
tek parti zihniyeti yikilmis ve Tiirkgiiliigiin ufku yeniden aydinlanmigtir” (Tiirkes, 1978: 153).
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sonucuna varmak, Tirk Milliyetciligine karsi bir tutum sergilemek ile es degerdir
(Miiftiioglu, 2017: 143).

Yeni bir din olarak “Tiirk Miisliimanligi”’n1 ortaya atma baglaminda Miiftiioglu’na gore
Dokuz Isik’ta, Atsiz’a yahut Gokalp’e herhangi bir referans gosterilmemistir. Bir
numarali iddiaya cevap olarak belirtildigi gibi, bu yonde fikirlerin giiniimiizde Ulkiicii
kesim ve Dokuz Isik taraftarlarinca tiimiiyle kabullenildigini sdylemek yanls olur.?®
Tiirkes bu konuda genel olarak “o donem Tiirk milliyetgilerinde bazi eksikliklerin
olduguna isaret” etmistir. (2 numarali elestirinin devaminda sozii edilen) Kemalizm
kavrami da Dokuz Isik’ta gegmenmistir. Ulkiiciiler ve Dokuz Isik taraftarlar1 Kemalizmi
kabul etmezler ve hatta Tiirk Milliyetgiliginin adinin “Atatiirk milliyetgiligi” olarak tabir
edilmesini dahi istemezler. Zira onlara gore zaten Atatiirk biyiik bir Tiirk Milliyetcisidir
(Miiftiioglu, 2017: 143-144). Ayrica Diyanet Isleri Baskanliginin Atatiirk tarafindan
kurduruldugu da gozlerden kagmamalidir (Miiftiioglu, 2017: 141).

Miiftiioglu’nun politik goriisleri kapsaminda son olarak Diyanet Isleri Baskanlig1 ile ilgili
fikirlerine yer verilebilir. Buna gére Diyanet lsleri teskilati dinin hakiki anlamda
ogretilmesinde ciddi sorumluluk tstlenen ve en etkili olan kurumdur. Siyasetten uzak
tutulmasi gereken bu teskilatin mensuplari, camiler disinda da “halkla i¢ i¢ce” olmalidir.
Gorevlendirilen din adamlarinin donanimi ve halkla iligkileri, kimi dinl akimlarin
toplumu kamplara bolebilecek, cehalete, sekilcilige siiriikleyebilecek, halki
robotlastirabilecek etkilerine karsi durabilecek imkanlara sahiptir. Bu kapsamda Diyanet
Isleri teskilat1 “iyi din adamlar1 se¢meli”, onlar yetistirmeli ve onlar1 bir okul gibi
egitmelidir. Bu konu dini hizmetler i¢cin 6nemli oldugu kadar, milletin yilikselmesi ve
kalkinmasi i¢in de 6nemlidir (Miiftiioglu, 2017: 401-403).

Miiftiioglu “mezhepler ayriminin zararlarini” ortadan kaldirabilmek igin, Diyanet Isleri
teskilati iginde gruplagsma goriintiillerine karst birlik sergilenmesi gerektigini
savunmustur.  Peygamber’den rivayet edilen, “...gelecekte immetim, dinin ve
cemaatinin aslin1 anlamak hususunda yetmisiki gruba ayrilacaktir. Hepsi delalette oldugu

gibi delalete gétiiriicli olarak insanlar1 atese davet edecektir. Bu durum meydana geldigi

29 “Tanzimat sonras bir fikir cereyani halinde, Tiirk toplumunun aydin kesiminde ortaya ¢ikan Tiirk
Milliyetgiligi, kisa zamanda gelisti. Basta Ziya Gokalp olmak tizere, pek ¢ok fikir adami Tiirk Milliyetgiligi
tilkiisii tizerinde ¢aligti. Bugiiniin anlayisina gore bazi eksik yonleri olmakla beraber, Tiirk toplumuna hakim
tek fikir haline geldi” (Tiirkes, 1978: 148).
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zaman Allah’in kitabina yapisiniz...” hadisini esas alarak Diyanet’in 6nemini bir kez
daha vurgulamistir (Miiftiioglu, 2017: 403).

2.3.11. Dokuz Isik Doktrininin Kritigi

“MHP’nin Dokuz Isik Doktrini” bashigi altinda Dokuz Isik doktrininin MHP’nin din
politikalarina kaynaklik edebilecegi diisiiniilerek, din ile iliskilendirilmis Ahlakg¢ilik
ilkesi ve ilgili yorumlar anlamaci bir yaklagimla ele alinmis, tez kapsaminda yer verilen
din politikalarin1 analiz etmek igin kullanilabilecek teorik bir sablonun imkani
sorgulanmistir. Konu boyunca dinin sosyal islevlerine (dinin topluma etkisine) yonelik
tespitler yapilmis; diger yandan toplumun (siyaset kurumunun) dinin yapisal
gorliniimiine, kategorik olarak askinlik ve deger seviyesine, dinin “indirilmis haliyle saf
biitiinliiglinlin” tekabiil ettigi hakikate etkileri lizerinde ¢ikarimlar yapilmaya ¢alisilmistir.
Teorik bir sablon elde etme yoniinde, konu ilerledik¢e doktrin incelemelerinde 6ne ¢ikan
cikarimlarin, Gokalp’in, Akgura’nin ve Agaoglu’nun hazirladig1 zemin {izerinden siyasal
diizlemde devam ettirildigi soylenebilir. Daha kolay bir analiz i¢in zemin iki asamali
olarak diisiiniiliirse, ilk asamada Gokalp’in ve Agaoglu’nun diislincelerinde Tiirkliigilin ve
Islamligin tarihsel kaynagmasinin ele alindigi ve bu birliktelikte, milliyet diisiincesine
hizmet etmekle islam (ya da Islam Ummetgiligi) diisiincesine de kendiliginden hizmet
edildigi bir istikametin ¢izildigi goriiliir. Ikinci asamada bu zemine Akgura’nin ortaya
koydugu dinlerin irklara yardimei ve hatta hizmet edici rolii eklendiginde, kimi zaman
politik olarak bu unsurlarin ayristigi ve birinin digeri igin aragsallastirildigi bir zemin
hazirlanmis olur.

S6z konusu zemin iizerine doktrinin kurguladign Tiirk Islam Ulkiisii formiilasyonuna
gelinirse, bu formiilasyonun din politikalarina kaynaklik edebilecek teorik agilimi
doktrinden elde edilen verilerle bir sablon olarak su sekilde sunulabilir: Bu ¢alismada
ideolojik formiil olusturabilen bir unsur olarak ele alinan kaynagsma metaforu, Tiirkliik ile
Islamligin tarihsel kaynasmasii ideolojik diizeyde temsil etmek iizere kullanilmistir.
Tiirkes’in Islam dininin Tiirkliige gii¢ ve h1z verecegini belirtmis olmasi suretiyle, bu iki
unsurun ayni zamanda ayrisabilme potansiyeli ortaya koyulmus ve din
aracsallastirilmistir denilebilir. Laiklik esasina dayandigini ifade eden MHP nin, kimi

politik uygulamalarinda islam dinini gériinmez kilmas: durumunda bile, kaynasma
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metaforundan dolayr birinin kazanimi digerinin de kazanimi anlaminda, iki tarafli
kazanimin devam ettigi sonucuna varilabilir.

Genel olarak Ahlakgilik ilkesi, Dural’in belirttigi gibi sosyolojik bir muhtevada ortaya
koyulmustur. Bu ilke kapsaminda dinin toplum iizerinde kimlik kazandirma, sosyal
kontrol, biitiinlestirme, ¢atisma ve muhafazakarlik islevlerine yer verildigi sdylenebilir.
Diger taraftan toplumun (siyaset kurumunun) din iizerindeki etkilerine bakildiginda dinin,
ideolojik terkipte bir unsur oldugu durumda, diinyevi bir diizleme indirgendigi, kategorik,
yapisal, degersel degisim ve doniisiimlere ugrayabildigi soylenebilir. Buna gére Dokuz
Isik doktrininin ideolojik genel hedeflerini, dini unsur ile pragmatik olarak bulusturdugu,
bu durumda ideolojide bir kayip yasanmasa bile, din olgusunda bir kayip yasanabilme
ihtimalinin ortaya ¢iktig1 sonucuna varilabilir.

Doktrinde devlet adinin ve temelinin laik kalmasi hususunda net bir goériisiin ortaya
koyuldugu ancak dinin milli kimligin 6nemli bir unsuru olarak sayilmasi ve sosyal
islevlerine 6nem verilmesi suretiyle laiklik anlayisinin laisizm seviyesine taginmadigi
anlagilabilir. Doktrin, kimi Tirkgi ideologlarin ve disiiniirlerin giindeme getirdigi gibi
dinde reform Onerilerine yer vermemis ancak toplumsal yiikselisin Oniinde engel
olusturan hurafelerin ve batil inanglarin ayiklanmasi ve taassuptan kaginilmasi iizerinde
durmustur.

Diinyada ve Tirkiye’de dinin canlanma egilimine uyum gosterdigi gozlenen,
Milliyetciligi ve Islam dinini temel aldigini net bir sekilde ifade eden Dokuz Isik

doktrininin, ayn1 zamanda dinin mesrilastirici etkilerine kap1 actig1 sdylenebilir.
2.4.1970’1li Yillarda MHP ve Din
2.4.1. MHP’nin Tarikatlarla Iliskileri

Diinyadaki gelismelere ve dzellikle Islam diinyasinda gergeklesen olaylara bakildiginda
dinin yonlendirici agirlhigimin devam ettigi ve giderek arttigi gorilmiistiir. Bir takim
gelismeler makro 6l¢iide “din-devlet”, mikro o6lgiide ise “Islam-devlet” iliskilerini
giindeme getirmistir. Bu gelismeler arasinda “Misir’da ‘Islami gruplarm etkinliklerini
arttirmalar1’, Iran’da ‘Islami bir cumhuriyetin kurulmas:® ... Islam Diinyasi’nin cesitli

b

bolgelerinde ortaya ¢ikan ‘Islami grup ve miicadelelerin’” zamanla giiclenmesi ve

Tiirkiye’de Islami gruplarin etkinligini arttirmalar sayilabilir (Okumus, 2003: 12).
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1970’11 yillarda Tiirkiye’de degisimin hizlandig1 ve tarikat olaylarinin bu dogrultuda bir
ivme kazandigi (Giinay, 2008: 600), MHP’de “tarikatlarla temas halinde olan” genglerin
sayisinin fazla oldugu s6ylenebilir (Kara, 2003: 333).

Yanardag’a gére MHP 1977 yilindan sonra “baz1 Islami tarikat ve cemaatlerle” isbirligi
arayisina girmistir. Bu iliskiler icerisinde en onemlisi Adiyaman’in Kahta [lgesinde
bulunan “Menzil Seyhi” M. Rasit Erol ile kurulan baglantidir (Yanardag, 2002: 381). 12
Eyliil 1980 darbesi 6ncesinde ¢ogunlukla MHP karsiti kesim tarafindan ortaya atilan
iddiaya gore, Menzil Seyhi MHP’ye destek vermistir (Cakir, 2017: 73).

Ulkenin her bir yanindan MHP’liler politik Basbug disinda, intisap edilecek bir seyhe
duyulan ihtiyacla Menzil’e gitmislerdir. Menzil’in kapisinin herkese agik olmasi ve ona
intisap edildikten sonra, Ulkiiciiler agisindan Basbug’a baghligin siirdiiriilebilmesi bu
tercihte etkili olmustur denilebilir (Cakir, 2017: 73). Kurulan gevsek iliski bigimi
MHP’lilerin kolaylikla yiiriitebilecegi bir iligki bicimidir. “Diger tarikat ve cemaatlerin
tersine hem Menzil Seyh’ine baglanmak hem de iilkiicli olmak ve Tiirkes’e bagliligini
stirdiirmek miimkiin” olmustur (Yanardag, 2002: 381).

Naksibendi geleneginden “Iskenderpasa Dergahi’nin 6nde gelen isimlerinden birisi ve
Samsun bolgesindeki yetkilisi Hac1 Mustafa Bagislayici’nin, “Tiirkes donemi MHP
kongrelerinin protokol tribiiniiniin vazgecilmez bir konugu” oldugu, “Nur camiasi
onderlerinden Kastamonulu Mehmed Feyzi (Pamukcu) Efendi”nin “Tirkes ile

muhabbetini daima canli” tuttugu Bice tarafindan aktarilmistir (Bice, 2020: 64).
2.4.2. Erol Giingor’iin Tiirk Milliyetciligi

1960’11 yillardan itibaren MHP diisiincesine katki vermis olan iki diisiiniirden biri Erol
Glingor’diir (Bora ve Can, 2009: 186). Bir bilim insan1 olan Erol Giingor ile birlikte Tiirk
Islam Ulkiisiinii genis ¢apl1 bir ¢aligma ile ortaya koyan diger diisiiniir Seyyid Ahmet
Arvasi, 1970 ile 2000 yillar1 arasinda etkili olan iki teorisyendir (Dural, 2011: 491). Bora
ve Can’imn tespitine gore, Erol Giingor (6l. 1983) ortaya koydugu fikir ve eserleriyle
Ulkiicii hareketin tabaninda belki daha az yaygin olmustur ancak kadrolar diizeyinde
etkilidir. Giling6r, 1970’li yillarda tam manastyla partizan bir teorisyen olmamakla
beraber, MHP’ye yakin olmustur (Bora ve Can, 2009: 297-299).

Can’in tespitine gore, Gokalp’in ve Giingdr’iin tezlerinin Ulkiicii akimin igerisinde

mutlak kabul gordiigii séylenemez (Can, 2020: 668-669). Yilmaz’in tespitine gore ise,
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Giingor 1970’11 yillarda “MHP tarafindan, sosyal degisme ve Ziya Gokalp ile ilgili farkli
goriisleri yiizinden tecrit edilmistir” (Yilmaz, 2020: 657). Tez ¢alismas1 kapsaminda
Glingor’in fikirlerine daha ¢ok Diindar Taser ile ilgili degerlendirmeleri iizerinden
deginilmistir. Glingdr MHP’nin 6nemli isimlerinden biri olan Diindar Taser’in, Tiirk
tarihindeki ““Veli’ ve ‘Alp’ tiplerinin” dzelliklerini tasidigini belirtmistir (Giingor, 1993:
141).

Ayvazoglu’na gore Milliyetci aydinlarin diisiince utkunun genislemesinde biiytik katkisi
olan Erol Glingor, 1975 yili basimli “Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetgilik” adli ¢alismasinda
CKMP ve devaminda MHP’nin o6nemli isimlerinden biri olan Diindar Taser’in
diistincelerini degerlendirmistir (Ayvazoglu, 2020: 574). Ayni eserin 1996 yil1 baskisinda
“Tager’in Biiyiik Tiirkiyesi” ve “Olenler ve Yagayanlar” baglikli konulara bakildiginda,
tez caligmasi kapsaminda yer verilen konularla baglantili bir takim hususlar goze
carpmistir (Giingor, 1996).

Giingor, Taser’in ortaya koymaya calistigi milli kiiltiirden bazi kesitlere yer verdigini
ifade etmistir (Glingdr, 1996: 157). Bu kesitler icerisinde dikkat ¢eken hususlardan biri,
Tirk milleti i¢in en biiyiik, en 6nemli miiessesenin devlet olmasidir. Devletsiz kalinsa idi
millet de kalmazdi. Tiirk tarihi, her seyden once, devletin kutsallig1 prensibine dayanir.
Osmanli’da ifade edildigi sekli ile bu “Din i devlet, miilk i millet” anlayisidir. Giingdr
bu noktada insanin bu iilkii i¢in yasayip, bu ugurda 6lmesini ideallestirmistir. Devletin,
“milletten, vatandan ve dinden” bir farki yoktur, ¢linkii devlet yok olursa, bunlar da yok
olmaya mahkamdur®® (Giingor, 1996: 137).

S6z konusu anlatimini, Milliyet¢i anlatilarda goriildiigii gibi, tarihten oOrneklerle
zenginlestiren Glingor’iin yazi icerisinde “okumus gengler” vurgusu dikkat ¢ekmektedir.
Materyalist bir terbiye ile yetisen “okumus gengler”in ¢ogunun ata (ecdat) ruhlarinin
yardimindan istifade etmeyi batil bir inang olarak yorumladiklarin1 dile getirmistir.
Giingor bu diistincedeki genclere, sosyal hayatin kiymetlerini fiziki boyutla 6l¢gmelerinin
yanlig oldugunu, “muhtaglara yardim etmenin, vatan veya insanlik i¢in fedakarlik
yapmanin” bir nevi ispata ihtiyact olmadigi fikrini vermek istemistir. Vatanin

bagislanmasinda Allah dostlar1 olan velilerle el ele vermenin 6nemine deginmistir

30 Erol Giingor, “Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik” adli ¢alismasinda da Tiirk tarihinde devletin kutsiyeti,
devlet ile dinin neredeyse 6zdeslesen bir noktaya varmasi ve benzer hususlara deginen agiklamalarda
bulunmustur (Gilingér, 2003: 137-138).
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(Gling6r, 1996: 151-152). Bu fikirlerde, okumak suretiyle yabanci bir doktrine
“sapmanin” isaret edildigi yorumunda bulunulabilir. Bu genclere, en fazla iiniversiteler
cevresinde rastlanabilmesi miimkiindiir. Bu c¢ergeve, bir bakima 1970’li yillarda
iniversite d6grencileri odaginda yasanan kanli karsit goriis catismalarini isaret eder gibi
gorinmektedir.

Giingor yazisinin devaminda Tirklerin ordu-millet niteligini dile getirmistir. Savasacak
cagda olan herkesin asker olabildigi bu gelenekte, halkin normal isini birakarak “Ey
Ummet-i Muhammed, kafir geliyor” cagrisina uydugunu ve diger zamanlarda bu temelde
tarihsel dini cenk anlatilariyla beslendigini anlatmistir. Hatta Tiirklerin Islamiyet’ten 6nce
de, Islam dinindeki sehitlige benzer sekilde, savasta doviistiiklerinde ruhlarinin Tanr1’ya
varacagin diislindiiklerini, savasta Olenlerin mutlaka cennete gittiklerine inandiklarini
ifade etmistir. Giingoér’e gore Tirkler eski ve yeni inan¢larinin benzerligi nedeniyle
Islam’la miikemmel bir uyum yakalamistir. Tez kapsaminda kaynasma metaforunun ve
terkipsel formiillerin ele alindigi gibi, Giingdér de Tiirkliik ve Islamlik kaynasmasini,
insanlik tarihinin en giizel terkibi olarak 6ne ¢ikarmistir (Gilingdr, 1996: 154-155).
Sozlerini tekrar “okumus gencler’e getiren Giingor, bu genglerin birgogunun materyalist
terbiye edinmeleri dolayisiyla savagmanin artik agir sanayiye ve teknolojiye dayandigini
diistindiiklerini dile getirmistir. Glingor bu diisiinceyi hakli bulmakla birlikte iman giicline
de dikkat ¢cekmek istemistir. Gergekte insan silahtan daha giicliidiir. Anlasilmalidir ki
“savas meydanlarinda yapilan miicadele fikir ve inan¢ kavgasindan apayri bir sey”
degildir. Fikir ve inan¢ miicadelesine dikkat ¢eken Giingor, tek tek ordularin degil, milli
varliklarin ¢arpistigini, ordu-millet olmanin burada 6nem kazandigini ifade etmistir.
Giingor’e gore milletin her ferdinin kendini bir ordu mensubu gibi gérmesi ve yan yana
carpisacagl insanlarla ayni hisleri, inanglar1 paylagsmasi gerekmektedir. Giingdr’iin
yazisini bitirirken son sozlerinde, buraya kadar vurguladigi hususlar1 isaret ederek,
Gokalp’te oldugu gibi, tiimiinii kokli ve giiclii bir milli kiiltlir ger¢evesinde birlestirdigi
sOylenebilir (Giingdr, 1996: 155-156).

“Olenler ve Yasayanlar” baslig altinda Giingdr, Diindar Taser’in biiyiik Tiirkiye’sinde
Oliimiin yerini anlattigini, yazinin s6z sozlerinde ifade etmistir (Giingor, 1996: 162-163).
Konu igerisinde bu baglamda tarihsel ve dini geleneklere yer veren Giingor, 6liimiin telasa
verilecek bir hadise olmadigini, hatta 6lim ile “Hakk’a yiiriimeyi”, “sehit olma”y1 vb.

eslestiren bir tutumu dile getirmistir. Ortaya koyulan dayanaklar, insanin kendi “6tesinde
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daha yiiksek hakikatler adina” 6lmesini tabii bir olay haline getirmekte olup, hatta bu
oliimiin sevimli gosterilmesine igaret etmektedir. Hemen devaminda Giingor, kullandigt
sOzciik tamlamasindan anlasildigina gore, her ii¢ kavramin “dinin, devletin ve milletin”

birlikte fertlerin 6tesinde, onlar1 asan gergekler oldugunu ifade etmistir (Glingor, 1996:

159).
2.4.3. Komiinizmle Miicadele ve Dini Soylem

2. Diinya Savagindan sonra kitlesellesen Komiinizm, Tiirkiye’de varlik gostermeye
baslamistir. Bununla birlikte Tiirkiye’de bu akima karsi duran bir cephe olusmustur.
Tirkiye’de cephelesen anti-Komiinizm hareketinin onciileri, Tiirkgiliik diisiincesinde
olan Milliyetgi kesimdir (Acar, 2020: 88). Tiirk Milliyetcilerinin yazilarina bakildiginda,
kendilerinin devlet i¢in kutsallik yiikli bir miicadeleye girdiklerini ifade ettikleri
goriilebilir. Bu kesimin penceresinden iilkenin durumu Sosyalist gruplarin isgalinde
hizlica Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi’nin (SSCB’nin) yoriingesine girmeye
dogru gitmektedir (Dural, 2011: 492).

Alevi gruplarla iligkilere bakildiginda MHP’nin, 1960’1 yillardan itibaren ¢cogunlukla
Tiirkiye Isci Partisi ve Cumhuriyet Halk Partisi etrafinda politiklesen ve “asir1 sol
Marxist-Leninist yapilarla ¢atisma ortamina dogrudan dahil edilen Alevi vatandaslarla
milli birlik temelinde biitiinlesmeyi saglamaya calistig1” goriilmiistiir. Esasen MHP nin
Alevilige bakist 1970’1i yillarda da ayni olup, 1990’11 yillarda ise donemin getirdigi
kosullar i¢inde Alevilikle temasinin artmis oldugu sdylenebilir (S. Yildiz, 2022: 708-
709). Esasen Giingor’e gore Milliyetgilikte tilkenin ve milletin boliinmezligi prensibinin
oneminden dolayr mezhep farkliliklarini koriiklemek yerine birlestiricilige yonelinmesi
s6z konusudur (Giingor, 1993: 162).

Bu donemde Akpinar’a gore MHP, Dokuz Isik doktrininde dine alan agmig, Komiinizme
kars1 yapilan miicadelenin giderek Oliimlere yol agmasiyla davaya dini bir boyut
kazandirilmistir. Bu dénemde Tiirkes, Tirk kimligi kadar Miisliiman kimligini de 6n
plana ¢ikarmaya baslamistir (Akpinar, 2016: 72). Komiinizmle miicadelenin temel
ideolojik dayanag Tiirk islam Ulkiisii diisiincesi olmustur. Bu sekilde miicadelenin kutsal
bir anlam ile biitiinlestirilmesi saglanmistir (Acar, 2020: 143; Akpinar, 2016: 96).

“Ya Allah Bismillah Allaht Ekber”, “Kanimiz Aksa da Zafer Islam’in” vb. sloganlar,

Tiirkgiiliik ile Islam dini arasindaki iliskiyi yeni ideolojik bir acilim olarak simgelemistir.
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Olen Ulkiiciiler igin tekbir getirilen “cenaze torenleri, hareketin yeni dini karakteri
hakkinda 6nemli ipuclar1” vermeye baglamistir (Akpinar, 2016: 96).

Parti iginde Ulkiicii kavraminin agilimina deginilecek olursa, MHP Genel Baskan
Yardimciligi gorevinde bulunmus olan Sadi Somuncuoglu (Bora ve Can, 2009: 123)
Bozkurt dergisinin Ekim 1972 tarihli 1. sayisinda yayinlanan “Milliyetcilik Tiirkgiiliik,
Ulkiiciilik” bashkli yazisinda séz konusu kavramlar ile vatanseverligi su sekilde
acgiklamistir:

“Milliyetgilik millet sevgisi ilizerine insa edilmis, milleti meydana getiren unsurlari

esas alan bir inang sistemidir.
Tiirk Milliyetgiliginin 6zel ad1, Tiirkgtiliiktiir. Milliyetgilikten ayn bir tarifi yoktur.

Milliyetgilik bir inang sistemidir. Ulkiiciiliik ise, bu inancin ortaya koydugu hedefleri
gerceklestirmek icin miicadele etmektir. Ulkiicii, idealini gergeklestirmek isteyen bir
savageidir. O halde iilkiiciiliik milliyetcilikten bir adim daha ileri merhaleyi teskil

eder.

Vatanseverlik, milliyetcilik ve iilkiiciiliik i¢ ice ge¢mis dairelerdir. Millet fertlerinin
sayisi kadar genis daire vatanseverleri; Tiirk Milletinin kendi milli degerlerine
dayanarak yeryiiziiniin en gii¢lii refahli ve medeni milleti haline gelmesini isteyen
ve buna inananlarin sayis1 kadar daire milliyetcileri bu idealleri gergeklestirmek igin
miicadeleye girigsenlerin sayisi kadar daire de, iilkiiciileri ifade eder” (Somuncuoglu,
1972/1999: 138-139).

Ulkiiciiler “Allah’in emir ve yasaklarina uyarak Tiirk’iin diinyadaki nizammi ve
hakimiyetini saglamak” olarak ifade ettikleri tilkiileri adina 61lmeyi “sehadet”, bu makami
makamlarin en yiicesi olan sehitlik makami saymislardir (Acar, 2020: 210).

Diinyada cekilen cilelerin en giizel ve tatmin edici 6dili olarak sehitlik makaminin
manevi cazibesi hususunda, dinin tarihte ve toplumda “biiytik hareket verici bir gii¢”
oldugu dile getirilebilir. Genel olarak din, motive eden isleviyle miintesiplerinin toplumda
etkin konumda bulunmalarini saglayabilir. Din bir takim rolleri mesriilastirarak bireyleri
mevecut kiiltiirel, siyasal vb. sisteme katilmalar1 hususunda giidiileyebilir (Okumus, 2003:

75). Bununla birlikte anti-Komiinist miicadelenin dini bir karaktere biirlinmesi ve
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ozellikle sehitlik mertebesinin 6n plana ¢ikmasi, Ulkiicii harekette Islami boyutun pratik
yonlerine igaret etmektedir denilebilir.
Can’a gore MHP, 1970’li yillarda “ideolojisinde Islam referansli yorumlari one
cikartmak™ hususunda giderek artan bir gayret gostermistir. MHP nin bu stratejisi, hem
gittikce kizisan ve yayilan miicadele ortaminda “kitlesel destek alanini genisletme
ihtiyac1” hem de 6zellikle Milli Selamet Partisi ile taban iizerinden girisilen “politik
rekabetin yarattig1 gereksinimler” ile uyum géstermistir (Can, 2020: 675).
Gozlemlenen degisimlerden biri “Tanr1 kavramimin” yerine “Allah” isminin tercih
edilmeye baslamasidir. Bu degisim, 1970’lerde “milliyetgilerin temel and1 olan ‘Ulkiicii
Yemini’ne dogrudan” yansimistir. Ulkiiciiler artik yeminlerini, “Tanr1 Tiirk’ii Korusun
ve Yiiceltsin” ifadesi ile degil “Allah Tiirk i Korusun ve Yiiceltsin” ifadesiyle bitirmeye
baslamislardir. Ulkiiciiliigiin kutsal kavramlarini bir nevi 6zetledigi soylenebilecek
“Ulkiicii And1” su sekildedir:
“Allah’a, vatana, millete, bayraga, Kur’an’a ve silaha yemin olsun. Sehitlerim,
gazilerim, bagbugum emin olsun. Ulkiicii Tiirk gengligi olarak; fasizme, komiinizme,
kapitalizme ve her tiirlii emperyalizme kars1 miicadelemiz son nefes, son nefer, son
damla kana kadardir. Miicadelemiz Milliyetci Tiirkiye’ye, Turan’a kadardir.
Miicadelemizde hi¢bir engel tanimayacagiz. Basaracagiz, basaracagiz, basaracagiz.

Yilmayacagiz, yikilmayacagiz. Allah Tiirk’ii korusun ve yliceltsin...” (Akpinar,
2016: 96).

Tiirkciiliigii agir basan Ulkiiciiler ise bu andi eski haliyle okumaya devam etmistir
(Akpinar, 2016: 96).

Berger’e gore fertlerin 6lmeyi goze almak gibi ¢ok gii¢c olan seylere cagrilmalarinda da
dini mesralastirma onem kazanan bir islevdir. “Tanr1 ve iilke adina” ifadesinde,
hadiselerin dini olarak sembolize edilmesi ve bu hadiselerin dehsetli yiizlerinin ortiilerek,
onlarin “mutlak ‘dogru’ nizam” igine yerlestirilmesi yatmaktadir (Berger, 1973/2022:
124-126).

Metin Turhan’in Tiirkes’in sdylemlerini derledigi ve Umay Tiirkes Giinay’in 6nsoz
yazdig1 “Alparslan Tirkes 1963-1980” isimli ¢alisma, Tiirkes’in sdylemlerini “Allah”
veya “Tanr1” isimlerinden hangisi ile bitirdigi baglaminda incelendiginde, yalniz
Turhan’in ¢alismasi kapsaminda 1969-1980 yillar1 arasinda Tiirkes’in sozlerini yaklasik

31 kez “Allah” ismini kullanarak ve yaklasik 7 kez “Tanr1” ismini kullanarak bitirdigi
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tespit edilmistir. Burada Tiirkes’in her iki tercihi de uygun gordiigi ancak MHP’nin dini
sOylemlerinin artigina uygun olarak “Allah” isminin tercih edildigi yorumunda
bulunulabilir.

Bir kargilagtirma yapabilmek {izere Metin Turhan’in eserinin devami niteliginde
Tiirkes’in sdylemlerini derledigi ve Umay Tiirkes Giinay’in 6nsoz yazdigi “Alparslan
Tiirkes 1980-1997” isimli ¢alisma, Tiirkes’in sdylemlerini “Allah” veya “Tanr1”
isimlerinden hangisi ile bitirdigi baglaminda incelendiginde, yalniz Turhan’in ¢alismasi
kapsaminda, 1993-1997 yillar1 arasinda Tiirkes’in s6zlerini yaklasik 7 kez “Allah” ismini
kullanarak bitirdigi ve “Tanrt” ismini kullanmadigi tespit edilmistir. Bu durumun,
MHP’nin 1993-1997 yillar1 arasinda dini séyleminin azaldigina isaret ettigi sdylenebilir.
Ancak daha once belirtildigi gibi, ilk donemlerinden itibaren doktrinine sdylemlerdeki
esnekligi karsilayabilecek bir yapiyr yerlestirmis olan MHP’nin, 1993-1997 yillari
arasinda kokten bir degisim yasamadigl yorumu yapilabilir.

Tiirkler 6zellikle islam dinine gegtikleri yiizyillarda, Tanr1 kelimesini yadirgamamuslar;
Allah ismini kullananlar oldugu gibi, Tanr1 ismini kullanmaya devam edenler de
olmustur. Tanr kelimesini kullananlardan biri olan Dede Korkut’ta gecen ifadelerden
ikisi: “Ulu Tanr1”, “Tanrinin birligine yoktur giiman” seklindedir (Sezen, 2011: 113).
MHP’nin Tiirk Islam Ulkiisii temelli ideolojik ve politik durusunu ortaya koyan yayin
kuruluslarindan biri Devlet gazetesidir. Gazetenin yazarlari arasinda Alparslan Tiirkes,
Galip Erdem, Nevzat Kosoglu, Mehmet Niyazi Ozdemir, Seyyid Ahmet Arvasi, Osman
Turan, Amiran Kurtkan, Orhan Tiirkdogan, Ibrahim Kafesoglu, Necmettin
Hacieminoglu, Erol Giingdr ve miistear isimle Diindar Taser bulunmaktadir (Oznur,
1999: 11-15).

1970’11 yillarda Tiirkes’in danismanlarindan olan Galip Erdem (Bora ve Can, 2009: 129),
Devlet gazetesinin 27 Agustos 1973 tarihli 199. sayisinda yayinlanan “Nifak¢1 Takimina
Dikkat Edelim” baslikli yazisinda, Allah yerine Tanri kelimesinin kullanilmasinin giinah
olduguna dair inanglara deginerek agiklamalarda bulunmus ve drnekler vermistir. Ozetle
ifade edilecek olursa, ilk olarak Tanr1 kelimesinin genel bir isim olmayip, Allah
kelimesinin Tiirk¢e karsilig1 oldugu, yani 6zel isim oldugu belirtilmistir. Ikinci olarak,
Tanr1 kelimesi bin yildir Tiirk Milliyetgileri disinda, i¢inde kiymetleri takdir edilmis
bliylik din adamlar1 ve velilerin bulundugu bagkalar1 tarafindan da kullanilmistir.

Siileyman Celebi’nin yazdigi Mevlid’te Tanr1 kelimesi ge¢mektedir. Ugiincii olarak,
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yayginlikla kullanilan “Tanrt misafiri” sozii Tiirk Milliyetcilerine 6zgii degil, millete
Ozgldiir. Sonug olarak, tek Tanr’nin varligina inananlarin kendi dillerince ona ad

vermelerinde mahzur yoktur (Erdem, 1973: 5).
2.4.4. Tiirk Islam Ulkiisiiniin Kurumsallasmasi

Akpmar’a gore Tiirkes’in ve Ulkiiciilerin kullandig1 su sdzler, Tiirk Islam ¢izgisinin
hareket igerisinde giderek kurumsallastigini1 gosteren tipik drneklerden biridir: “Tirklik
Bedenimiz, Islamiyet Ruhumuz. Ruhsuz beden ceset gibidir”. Diger taraftan Tiirkes’in
siklikla dile getirdigi “Tanr1 Dagi Kadar Tiirk; Hira Dagi Kadar Miisliiman” slogani,
MHP’nin Tiirk Islam ydneliminin o dénemde “ana temasim1 vermektedir” (Akpinar,
2016: 97). Akgiin ve Calis’a gore Osman Yiiksel Serdengegti’ye izafe edilen son slogan
1970°li yillar boyunca Ulkiicii gengligin siar1 haline gelmistir (Akgiin ve Calis, 2020:
597).

Tiirkes, Milliyetcilige verdigi onemi Tiirkliigiin simgesel ifadesi olan Tanr1 Dagt ile, diger
taraftan dine verdigi dnemi Islam’in simgesel ifadesi olan Hira Dagi ile sembolize etmis,
boylece Milliyetciler i¢in dinin ve Milliyetciligin  6nemini ve hareket igin
vazgeg¢ilmezIligini ortaya koymustur. MHP, sloganik bu vurguyu, uzun bir dénem
muhafazakar Milliyet¢i kesimin diinyasina hitap etmek i¢in kullanmistir (Ozdemir, 2007:
108).

12 Eyliil 1980 darbesi 6ncesinde “MHP’nin giinliik ‘Bugiin’ gazetesinin basyazarlarindan
Prof. Necmettin Hacieminoglu” (Bora ve Can, 2009: 249), Diindar Taser’in destekleriyle
yayin hayatina baslayan Tére dergisinin (Oznur, 1999: 48) Haziran 1972 tarihli 13.
sayisinda yaymlanan “Milliyetci Gengligin Kitaplig1” baghkli yazisinda, bir Tiirk
Milliyetcisinin okumas1 gereken Kkitaplari saymustir. Hacieminoglu bir Tiirk
Milliyetgisinin “dini biitiin bir Miisliiman olmas1 igin” Islam dininin esaslarin1 ve ruhunu
bilmesi gerektigini belirtmis, bu sebeple okunacak Kkitaplar1 su sekilde siralamistir:
diisiinerek okunmas1 gereken Kur’an’in Tiirkce meali, Islam Ilmihali, Muhammed
Hamidullah’in “Islam Peygamberi” adli calismasi, Yasar Kutluay’mn “Tarihte ve
Giiniimiizde Islam Mezhepleri” adl1 kitab1 (Hacieminoglu, 1972: 12-16; Hacieminoglu,
1972/1999: 142).

Calik’a géore MHP, 1973 se¢imlerinin ardindan ideolojik olarak dini motiflere daha fazla

agirlik vermis ve Ozellikle genclik hareketi dini icerikli sloganlar kullanmistir. Bu
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asamada MHP’nin 1972 yilinda faaliyetine baslayan “MSP’nin oy tabanina” bilingli
sekilde yoneldigi sdylenebilir (Calik, 1991: 165). Akpimar’a gore 1970’li yillarin
ortalarinda, arttk MHP’de Tiirk islam ideolojisi kurumsallasmistir® (Akpinar, 2016: 96).
Tiirkliik ile islamiyet arasindaki iliskinin kuvvet derecesini gosteren sozlerle ilgili olarak
Mabhir Durakoglu, Bozkurt dergisinin Subat 1974 tarihli 17. Sayisinda yayinlanan
“Tiirkliik ile Islamiyet” baslikli yazisinda, “Tanr dag kadar Tiirk, Hira dag kadar
Miisliimaniz”, “Tiirkliikle Islamiyet etle tirnak gibi kaynasmustir, ayrilmaz”, “Tiirkliik
gurur ve suuru, Islam iman, ahlak ve fazileti” gibi sozlerde ne anlatilmak istendigini
aciklamistir. Buna gore Tiirk milletinin Islam’dan énce inandig1 din, islam dinine az ¢ok
benzerlik gostermektedir. Tiirk milletinin Islam’dan 6nce diger milletlere karsin, Islam
dinine baz1 hususlarda “yakin bir inang sistemi” vardir. Tiirkler Islam dinini savasla degil,
goniil rizastyla kabul etmistir. Tiirklerin tahayyiillerinde 6nceki zamanlardan beri bulunan
“Kizilelma”, “Cihan hakimiyeti mefkuresi”, Islam dinindeki “‘Allah yolunda cihad’
inanctyla kaynasmistir”. Dikkat c¢ekilmek istenen nokta, Tirklerin “Tiirkliik
ozelliklerinden higbir sey kaybetmeden Islamiyet, adeta ‘milli din’> niteliginde Tiirkliige
intibak etmistir. Yazar, bir taraftan “Tiirkliigii reddeden, Islam kisvesi altinda yabanci
kiiltlirlerin” hakimiyetine yol agan bir inanca kars1 olduklarini, diger taraftan dine “layik
oldugu yeri vermeyen, onu ihmal eden bir milliyetcilige” karst olduklarini belirtmistir
(Durakoglu, 1974: 5; Durakoglu, 1974/1999: 359-360). 1974 yilinda yayinlanan bu
yazida, dnceki konuda yer verildigi gibi, ideolojik formiil olusturabilen ve tarihsel bir
veriyi ideolojik seviyede temsil edebilen bir unsur olarak MHP’nin kullandigi kaynasma

metaforuna dikkat ¢ekildigi ve kaynasmanin arka planda detaylandirildigi sdylenebilir.
2.4.5. MHP’nin Parti Program ve Secim Bildirileri

MHP’nin Parti Programinda din ve din egitimi maddeleri arastirildiginda 09-10 Haziran
1973 tarihlerinde Ankara’da toplanan 11. Genel Kurul’da kabul edilmis olan “Kudretli,
Miireffeh ve Biiyiik Tiirkiye I¢in M.H.P. Program1” baslikli programa ulasilmistir. 53
sayfadan olusan Program “Temel Ilkeler ve Gériisler” ile baslayan 1. bdliimde “Din

Goriisiimiiz” Madde 20 ile asagidaki agiklamay1 vermistir:

31 Tiirkes, Tiirk Islam ¢izgisini hem kongre konusmalarmda hem Parti’nin muhtelif faaliyetlerinde “soylem
ve siyasi terminoloji olarak dne ¢ikarmaya baslamistir”. Ancak “ilk olarak bu s6ylemi, MHP yoneticisi ...
Ahmet Er’in Tiirkes’e kullandirdigi rivayet edilir” (Akpmar, 2016: 96-97).
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“Dini, yiiksek beseri degerlerin ve medeniyetlerin menbai olarak goriiriiz. Din ve
vicdan hiirriyetini insan hiirriyetlerinin ayrilmaz bir riiknii kabul ederiz. Fertler inang
ve ibadetlerinde biitiin baskilardan uzak ve hiirdiir. Laikligi dinsizlik olarak
anlamiyor ve aksine diisiince ve davraniglari kiniyoruz. Milleti meydana getiren
unsurlarin en 6nemlilerinden olan dinin istismar ve yozlastirilmaya firsat verilmeden

asliyetiyle korunmasini1 6ngoriiriz” (MHP, 1973a: 12).

Yukarida Dokuz Isik doktrinindeki din anlayisi ile uyumlu oldugu goriinen din
goriislerinin yaninda “Din Egitimi” goriigleri Madde 32°de, metnin aslina miimkiin
oldugu o6lgiide sadik kalinmak suretiyle soyledir:
“Insamin ahlaki bir varlik olduguna inamyoruz. Toplumda, siyasi hayatta biitiin
hizmet ve terbiye kurumlarinda bu ruhun hakimiyetini istiyoruz. Dolayisiyle dini
Ogretim kurumlarinin ihtiyaca uygun seviye ve nitelikte yetistirilerek hizmet
gbérmesini saglayacagiz.
a) Ilkokuldan baslayarak lise ve 6gretmen okullar1 son simifina kadar diger dersler
gibi, din ve ahlak-muaseret (gorgii) bilgisi ad1 altinda dersleri yetkili 6gretmenlerle
saglayacagiz.
b) Imam-Hatip Okullarimi, ilahiyat liseleri durumuna getirecegiz. Mezunlarmin
yiiksek tahsile ve liniversiteye devamlarini saglayacagiz.
c) Yiiksek Islam enstitiilerini akademi haline getirecek ve iiniversite iinvan ve
imkanlarindan faydalanmasi saglayacagiz.
d) ilahiyat fakiiltesini, ogretim kadro ve imkanlarini gelistirecegiz. Diger
universitelerde de ilahiyat fakiiltesi agtirarak Universite fakiiltelerinin

tamamlanmasini saglayacagiz” (MHP, 1973a: 18-19).

MHP’nin 14 Ekim 1973 Milletvekili se¢imlerine yonelik hazirladigr “Biiyiik ve Giicli
Tiirkiye I¢in Milliyetci Hareket Partisi 1973 Secim Bildirisi”ndeki din goriisleri, sekil
sartlart ile metnin aslina miimkiin oldugu o6l¢iide sadik kalinmak suretiyle asagidaki
sekildedir:

“BUYUK TURK MILLETI,

Biz HAK’ka inanan, hakki savunan bir mil[l]et olarak tarih boyunca daima

mazlumun koruyucusu ve zayifin gozeticisi olduk. Allah’in milletimize takdir ettigi

tarihi goérev budur: HAK’KI SAVUNMAK VE ADALETLE IDARE ETMEK....
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... Sen higbir milletin uydusu olarak yasamayacaksin. Sen adil ve kudretli bir devlet
kurmaya, biitiin mazlum milletlerin 6nciisii ve lideri olmaya, Hak’kin savunucusu
olmaya layik ve mecbursun. Allah’in sana takdir ettigi tarihi vazife budur; vazifeni

miidrik ol...” (MHP, 1973b: 10-12).

“... sen yiikselmeye adil ve hakim kudretli bir devletin tebasi olmaya layiksin. ki
bin yil ahlak ve fazileti temsil ettin; iki bin y1l, insanlar1 istismar etmeden, HAK ’kin
emrinde olarak milletleri ve iilkeleri idare ettin, hi¢ bir milletin sahib olamadig1
biiyiik ruh giiciinii gosterdin; tarihte seni ALLAH’IN ASKERLERI diye andilar,
yine bu giice kavusacaksin...

BUYUK TURK MILLET],

Insan esrefi mahlikattir, ziibde-i alemdir. Allah biitiin diinyay1 ve iistiindekileri
insana faydali olmasi, insanin istifade etmesi i¢in yaratmis, insana da bir gaye
vermistir. Insan, kendisi igin yaratilan diinya nimetlerinden istifade ederek, daha
faziletli, daha ahlakli, daha namuslu ve iyi bir sahsiyete kavusmak icin ¢aligir. insan
icin hayat bir fazilet imtihan ve yarisidir. ..

Vatandagini maddeten tatmin etmeye mecbur olan devlet, onu manen doyurmaya da
mecburdur. Bugiine kadar kiiltiir hayati tamamen bagibos birakilmistir. ... Milletin
diliyle, tarihi ve ahlakiyla velhasil biitiin milli muk[a]dd[e]satiyla fiitursuzca alay
edilmis, kiifredilmis, tahrib edilmeye ¢alisilmistir...” (MHP, 1973b: 18-19).

“Milliyetgi Hareketin iktidar1 senin maddene oldugu kadar ruhuna yoénelen
tehlikeleri de yok edecektir. Bunun igin, sadece okul i¢inde degil, okul disinda da
kiiltiir hayatim1 tanzim edecek, ahlaksizligin, maneviyatsizligin kaynaklarin
kurutacak, seks ve kiifiir tiiccarlig1 yaparak para kazanmanin yollarim tikayacaktir.
Nesriyata milli bir muhteva kazandirilacak, gayri milli tesir ve telkinlere firsat
birakilmayacaktir. Milli ve dini kiiltiirimiize, tarihimize, medeniyetimizde dair

aragtirmalar arttirtlacak ve neticeleri biitiin millete yayilacaktir.
Tiirk-Islom medeniyetine ait eserler hassasiyetle korunacak, onarilacak, zengin
miizeler teskil edilecek ve 6z medeniyetimizin biiylik eserleri gelecek nesiller i¢in

bir kuvvet kaynagi haline getirilecektir” (MHP, 1973b: 20-21).

“DIL VE SAN’AT FAALIYETLERI:
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Milliyetci Hareket milli degerlerimize saldiran, cemiyetimizin ve Miisliiman-Tiirk
insaninin manevi yapisimi tahrip eden, ahlaksizlik nesreden bir san’at faaliyetini
siddetle reddeder.

San’at gayesiz bir zevk vasitasi degil, ferdin insanlik vasiflarini egiten, milli kiiltiire
renk ve iislip kazandiran bir yaratis faaliyetidir. Tesirleri itibariyle, devlet de, insan

da, cemiyet de, san’at da Miisliiman — Tiirk insaninin ahlak idealleri ile mukayyettir.

Dini musikimiz genis imkanlarla techiz edilerek ihya edilecek ve biiyiik eserlerin

verilme imkénlar1 temin edilecektir” (MHP, 1973b: 21-23).

“EGITIM SIYASETIMiZ

Paral1 egitim yerine, milletimizin arzu ve temayiillerine gére milli egitim sistemimizi
kurarak, onlarin hamiyet duygularini, milli ve islami hislerini uyararak, tarihi
gelenegimize de uygun olan egitim vakiflarinin gelistirilmesini uygun buluyoruz.
Vakiflar ve oOzellikle egitim vakiflart bizim milletimizin en biiyilk medeniyet
eserlerindendir. Degerlendirilmesini, milli ve islami esaslara gore ihya edilmesini,
istikrarli, diizenli bir toplum hayati saglamak bakimindan da 6nemli sayariz” (MHP,
1973b: 26-27).

“OGRETIM KADROSU

Ogretmenleri Tarihimizde oldugu gibi yeniden cemiyetimizin en itibarli
mensuplart haline getirecegiz.
Milli egitim ve kiiltiir hizmetlerini en iyi sekilde ifa edebilmeleri i¢in ¢ok nitelikli
olmalar1 gerektigine inaniyoruz. Ogretmen tam insan, kdmil insan olacaktir. Milli
tarihimizde oldugu gibi imam ve Ogretmeni ayni vazifelerle yiikiimlii kabul
ediyoruz. Imam-6gretmen aywrimimn yanlis, zararli oldugu kanaatindeyiz. Bu
yiizden tarihi gelenege bagli kalarak imamlarimiz &gretmenlik yapacak vasifta

yetistirilecektir” (MHP, 1973b: 27).

“TEMEL EGITIiM

Temel egitimden bekledigimiz sadece okuma-yazma 6gretilmesi degildir. Bu sekiz

yillik siire i¢inde, cocugun iyi bir Tiirk ve Miisliiman olarak yetismesi amacimizdir.
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Milli tarihimiz, islamiyetin ibadet ve itikat esaslari, Kur’an’t Kerim, milli
kiiltirimiiz, sanatimiz bu donemde anlatilacak, sevdirilecek, benimsetilecektir. ..
Fakat, bu egitim kademesinden bekledigimiz en biiyiik gorev Tiirk gencini gergekten
bir Tiirk Milliyetgisi olarak yetigtirmektir.

ORTA OGRETIM

Orta Ogretimi meslege ve {iniversiteye hazirlayan kurumlar olarak yeniden
kuracagiz. Higbir gencin, kaabiliyeti varsa Yiiksek tahsil yapmasinin Oniine
yonetmelik hiikiimleri ile ge¢meyecegiz. Kalkinmamizin ihtiyaci olan teknik
personelin bu kademede yetistirilmesine agirlik verecegiz. Burada da gengler,
mesleki ve teknik bilgilerin yaninda Tiirk Tarihini, Tiirk Edebiyatini, Tiirk sanatini
iyice Ogrenecektir. Tirkliikk ve islamiyetle ilgili bilgiler biitiin diger bilgilerin
iizerinde tutulacaktir.

Imam-Hatip okullarin1 gelistirecegiz. Universiteye girmelerine mani olan hususlari
kaldiracagiz. Esasen, din adamlarimizin da yiiksek tahsilli olmalari, memleketimizin
en gilizide insanlar1 olmalart amacimizdir. Biz din adamlarimizin kalkinma
savagimizda, biinyesi degisen ictimal yapimiza, sanayilesmenin getirecegi
buhranlarda milli ve islam1i vasiflarimizi kaybetmemek {izere vatandaglarimizi irsat
eden “halk miirsitleri” olarak gorev almalarmin sayisiz faydalarina inaniyoruz. Bu
sebeple de ilahiyat fakiiltelerini, islam enstitiilerini gelistirecegiz, sayilarini

artiracagiz” (MHP, 1973b: 28-29).

“ULKUCU NEDIR. ULKUCU GENCLIK KiIMDIR VE NE IiCIN MUCADELE
ETMISTIR?

AZIZ TURK MILLETI,

Milliyetcilik bir diinya goriisiidiir. Bizim milletimizin diinya goriisiide Tiirk
Milliyetciligi agisindadir. Tiirk milliyet¢iliginin mefkiresi de Tiirk Milletini en ileri
ve en mureffeh millet yapma {ilkiisiidiir. Bu muazzam hareketi bagaracak olan
insanlarda bir ¢ok yiliksek vasiflarin bulunmasi gerekmektedir. Bunlarin basinda
geleni fedakarliktir. iste ULKUCULUK, i¢ ige bir ¢ok fedakarliklar1 toplayan bir
vasiftir. Hemsehrisinin, ailesinin ve nihayet sahsmin menfaatlerini milletinin
menfaatlerine feda edebilen ve milliyetci diinya goriisiiniin icaplarina uygun olarak
yasayan ve bu ugurda her tiirlii miicadeleyi yapabilen kimse ULKUCUDUR.
Partimizin ve mensuplarimizin en biiyiik vasfi budur.

Baska partilerde de milliyet¢i oldugunu sdyleyen ve gercekten milliyetci diisiinceler

tagtyanlar vardir, ama bunlar sahsi menfaatlerini milli menfaate feda edemedikleri,
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milliyetciligin icaplarma uymadiklari ve bunun miicadelesini yapmadiklar i¢in
ULKUCU degillerdir. Bunlar, sahislar1 igin sadece rey ve segim hesaplar yaptiklar:
icin, iilkiicii olmadiklari, fedakarlik yapamadiklar i¢in Milliyet¢i Hareketin bayragi
altinda toplanmamis veya bu bayrak altindan kagmiglardir.

AZIZ TURK MILLETI,

ULKUCU GENCLIK, nefsini milleti ve devletini korumak ve biiyiik Tiirk devletini
yeniden kurmak mefkiiresi ugruna goz kirpmadan feda eden vatan ¢ocuklarinin
adidir. Bu genglik Tiirk gencliginin yiiz akidir ve davasi ugruna 18 sehit vermistir.
Bu aziz gengler, giinliik basit menfaatleri yahut politika hesaplar1 ugruna degil,
Biiyiik Tiirkliik mefkiresi ve Tiirk devletinin ebediyeti ugruna canlarmi vererek
Allah indinde de Tarih indinde de en yliksek mertebeyi kazanmislardir. Onlar1 hor
gorenler, ¢cok yakin gegmisteki ve halen de devam eden hadiseleri unutanlar ve ihanet
icinde olanlardir” (MHP, 1973b: 30-31).

Yukarida alintilanan se¢im bildirisinde, Dokuz Isik doktrini ile uyumlu, tek basina,
Odiinstiz bir “Tiirk Milliyetciligi ¢atis1” altinda, temel kaynaklardan biri ve S. Yildiz’in
da belirttigi gibi milli kiiltiir unsuru olarak sahiplenilmis bir din anlayis1 (S. Yildiz, 2022:
769) ortaya koyulmustur denilebilir. Tiirk Islam Ulkiiciiliigii ¢ercevesinde hem biiyiik
ideallerin hem de yapilan fedakarliklarin ve hatta olimin dini anlamda
mesrilastirilmasina yer verilmistir.

Bora ve Can’a gore 1977 segimleri éncesinde MHP nin sdyleminde Islami unsurlarda bir
artis yasanmistir. Tirkes se¢cim doneminden kisa bir siire 6nce hac yapmaya gitmistir
(Bora ve Can, 2009: 285). MHP’nin 1977 genel se¢im doneminde kullandigi slogan
“Dinsiz Millet, Kanunsuz Devlet, MHP’siz Hiikiimet Olmaz” seklindedir (Kuzu, 2015:
98-99). Ancak Bora ve Can’a gére MHP nin islami igerikli sloganlara yénelmesi, Islamci
hareketin bazi simalarim1 kazanmasi, Tiirkes’in hacca gitmesi, MHP’nin 1970’11 yillarda
“Islamcilastigr” seklinde anlagilmasi sonucunu vermeyehilir (Bora ve Can, 2009: 81).
Diger taraftan Hergilin gazetesi sahibi Ali Sahir Narig, Tiirkes’in inang diinyasi hakkinda
onun samimi ve riyasiz bir Miisliiman oldugunu, Islam inancinin ve islam’a baglhiliginin
st seviyede oldugunu aktarmistir. Tiirkes’in gittigi yerlerde “insanlarin dini
hassasiyetlerini oksamak i¢in” namaz ¢agris1 yapmadigini, dinin ve inancin kiginin Allah
ile arasinda oldugu anlayisiyla herkese miisamahali davrandigini, vefatina kadar dini

siyasi bir arag olarak kullanma yoluna sapmadigini belirtmistir (Kiigtikizsiz, 2021: 128).
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Tiirkes 1977 yilinda “Ulkiicii Ogretmenler Birligi”nin (Ulkii-Bir’in) 5. Olagan
Kurultayinda yaptigi konusmada Kur’an’in ortadgretimde okutulmasi gerektigini
belirtmistir. Gengligin manevi bir bunalima siiriiklenmesi, Komiinizmin dinsizlik
propagandasi gibi hususlarin én plana ¢iktigi dénemde, Ulkii-Bir’in “‘Kur’an-1 Kerim’
derslerinin okullarda okutulmasi” onerisine Tiirkes Ozetle asagidaki ciimlelerle destek
vermistir:

“... Bugiinkii egitim sistemimiz igerisinde, ortadgretimdeki segcmeli dersler arasina

imam-hatip okullarinin uygula[]dig1 sekilde, Kur’an-1 Kerim dersi de alinmali, din

bilgisi dersi de segmeli olarak {i¢ saate ¢ikarilmalidir. Tiirk vatandasi, ¢ocugunun

dini terbiyesini Devletten beklemektedir. Devletin vazifesi de iyi insan, iyi vatandag

yetistirmektedir. Sahsim ve partim bu meseleyi sonuna kadar takip edecektir” (Kuzu,

2015: 277-278).

Bu dénemin afislerinde de MHP’nin vaadi olarak “Tiirkes: Orta Ogretimde Kur’an-1
Kerim Dersi Okutulmali” ifadesi yer almigtir (Kuzu, 2015: 278).

MHP’nin 5 Haziran 1977 Milletvekili se¢imlerine yonelik hazirladigi “Tiirk Milleti
Uyan! 1977 Milliyet¢i Hareket Partisi Se¢im Beyannamesi”nde yer alan din goriisleri,
metnin aslina miimkiin oldugu 6lgiide sadik kalinmak suretiyle, asagidaki sekildedir:

“Bu ¢agriy1 bir gonill seferberligi olarak bayraklastiran, fedakar, iilkiicii ve imanl

Tiirk insaninin tek {imidi olan MILLIYETCI HAREKET PARTISI :

-Tiirkliik Gurur ve Suuru ile Islam Ahlak ve faziletini, her tiirlii istismar ve tahripten

kurtararak goniillerde yasatmay1,

-Din ve vicdan hiirriyetini, fikir haysiyetini, ilim serefini temel hak ve hiirriyetleri

korumayi,
TAAHHUT EDER” (MHP, 1977: 3-5).

“ISLAM MILLETLERI

Tiirkiye’ nin, aramizda din, tarih, kiiltiir ve menfaat bag1 olan kardes Islam iilkeleriyle
iktisadi, sosyal ve kiiltiirel ve ittifak baglariyla isbirligi yapmasi geregine inaniyoruz.
Diinyanin kutuplara ayrildig1 ve kuvvet dengesinin gittik¢e hassaslastigi bir sirada,

Islam iilkelerinin miisterek kiiltiir, cografi biitiinliik, iktisadi menfaat ve ortak
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politikalar etrafinda, milli bagimsizlik ve hiikiimranlik ilkesine uygun dostluk ve

isbirligi ittifaklar1 kurmasim istiyoruz...” (MHP, 1977: 51).

“ULKUCU AYDIN

Milletimizin, kendi deger hiikiimlerini bilen ve ona inanan, kendine tahakkiim
etmeyen, dinini, toresini, dilini hor gérmeyen iilkiicii aydinlara ihtiyaci vardir. Ayni
zamanda kalkinma miicadelesini kazanmak, yine boyle milliyet¢i, imanli, fedakar,
feragat sahibi kadrolarla miimkiindiir.

Milli ve manevi terbiye, biiylik Tiirkiye iilkiisii ile yetisen geng nesillerin Tiirkiye’yi
yeniden kurmanin serefli sorumlulugunu yiiklenmesini ve hizmet mevkiine
gelmesini istiyoruz. Partimiz bu anlamda, gengligin ¢ok iyi sekilde yetistirilmesini
en hayati mesele telakki eder” (MHP, 1977: 54-55).

“EGITIM SIYASETIMiZ

Paral1 egitim yerine, milletimizin arzu ve temayiillerine gére milli egitim sistemimizi
kurmayi, vatandaglarimizin hamiyet duygularini, milll ve islami degerlerini
uyararak, tarihi geleneklerimize de uygun olan egitim vakiflarinin gelistirilmesini
uygun buluyoruz. Vakiflar ve ozellikle egitim vakiflar1 milletimizin en biiyiik
medeniyet eserlerindendir. Degerlendirmelerini ve milli ve islami esaslara gore
yeniden ihya edilmelerini, istikrarli ve diizenli bir toplum hayati saglamak

bakimindan da énemli sayariz” (MHP, 1977: 55-56).

“OGRETIM KADROSU
... Milli tarihimizde oldugu gibi imam ve 6gretmen aym kutsal vazifelerin ifasi ile
miikellef miisterek bir meslek gurubunu teskil ederler. Imamlarm da 6gretmenlik

yapacak vasifla yetistirilmelerini zaruri buluyoruz” (MHP, 1977: 56-57).

“TEMEL EGITIM

... Busekiz yillik siire iginde ¢ocugun iyi bir Miisliiman ve Tiirk olarak yetistirilmesi
amacimizdir. Milli tarihimiz, islamiyetin ibadet ve itikat esaslari Kur’an-1 Kerim,
milli  kiltir ve sanatimiz bu donemde anlatilacak, sevdirilecek ve

benimsettirilecektir...
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Fakat bu egitim kademesinden bekledigimiz en biiyiik gorev Tiirk gencini gergekten

bir Tiirk Milliyetgisi olarak yetistirmektir.

ORTA OGRETIM

. Burada da gencler, mesleki ve teknik bilgilerin yaninda, Tiirk Tarihini,
edebiyatin, sanatin1 iyice dgrenecektir. Tiirkliik ve Islamiyetle ilgili bilgiler biitiin
diger bilgilerin iistiinde tutulacaktir.
Kur’an-1 Kerim derslerini orta dgretimde, belirli bir okul ve tahsil seviyesinde
okutacagiz.
Imam — Hatip okullarin1 gelistirecek, bu okul mezunlarini {iniversiteye girmelerine
engel olan kanunlar1 kaldiracagiz. Esasen biitiin din adamlarimizin yiiksek tahsilli ve
memleketimizin en segkin insanlar1 olmalart amacimizdir.
Biz, din adamlarimizin kalkinma savasimizda, biinyesi degisen i¢timai yapimiza,
sanayilesmenin getirecegi buhranlarda milli ve islami vasiflarimizi kaybetmemek
lizere faydalarma inamyoruz. Bu sebeple de, Ilahiyat Fakiiltelerini ve Islam
Enstitiilerini  gelistirerek, Enstitiilerin ~ Akademik hiiviyet kazanmalarim

saglayacagiz...” (MHP, 1977: 57-59).

“YUKSEK MAHKEME ISLAHI

Anayasanin demokratik ve layik cumhuriyet esaslari muhafaza edilerek, Vakiflar
Genel Mudiirliigiine yeni bir sekil ve daha genis yetkiler verilecek, ecdadin vakfettigi
asil diisiincelerle ve ihlas ile bize biraktig1 vakif mallari, gayesine ve asliyetine uygun
sekilde isletilip degerlendirilecek ve buradaki vakfedenlerin ruhunu taciz eden
tatbikata olumlu yenilikler getirilecektir.

Aymi esastan hareketle Diyanet Isleri Bagkanhigmin yetkileri artirilacaktir. Bu
makam layik oldugu hiirmete sayan seviyeye ulastirilacaktir. Diyanet isleri biitcesi
ve kadrosu artirilacak her camiye kadrolu imam tayin edilecek ve vekil imamlarin
hepsi de kadroya alinacak ve vekil imamlik miiessesesinin biitiin meseleleri kesin

sekilde halledilecektir” (MHP, 1977: 72-74).

“LEKESIZ VE GOLGESIZ BIR ADALET
Hadiselerden miilhem bir Islim hukuku kaidesidir ki. —Miilkiin temeli adalettir-
Buradaki miilk, Devlet anlaminadir. Demek ki, adaletle hiikkmetmeyen ve adaletin

dayanmayan bir devletin temelleri ¢okmiis demektir. ..
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Yurdun en ticra kdsesindeki en fakir vatandas ile en biiyiik sehirdeki en zengin insan
bize gore birdir. Her ikisi de Allahin, devletimize ve milletimize birer latfu ve

emanetidir. Her ikisi de adalet 6niinde esittirler...” (MHP, 1977: 77).

“MILLI DEVLET GUCLU IKTIDAR :

Milli Devlet, tek ve ayni milletin kurdugu, milli karakterini, Milli {ilkii ve milli
ozelliklerini hakim kildig1 devlettir. Milliyetgilik, millilik iilkiisiiniin sosyal ve siyasi
bir ifadesidir. Milli olma vasfi ise, milliyetgiligin hukuki bir ifadesidir. O halde milli
devlet, ayn1 zamanda milliyetci devlettir. Tiirk Milletinin kendi bagimsiz devletini
kurmasi, O’nu Milli Devlet vasif ve hiiviyetine biirlimesi Tiirk Milletinin en tabii
hakkidir. Bu sebeple Milliyetgi Hareket Partisinin tam ve gergek hedefi Milli
Devlettir.

... Milliyet¢i Hareket Partisi, tasarladigi Anayasa degisikligi ve kanun islahati ile
kendi devlet idaresi anlayis1 ile, Tiirkiin Devlet Baba, gelenegine en uygun bir
bigimde hareketle herkese giiven veren, vatani i¢ ve dis tehlikelerden koruyan giiclii

iktidar1 kuracak tek ve yegane partidir...

BUYUK TURK MILLETI,

Icinde bulundugumuz bunalimlar1 yenmek, tehlikeleri uzaklastirmak igin senin
verecegin yetkiye talip oluyoruz.

Tiirkliik Gurur ve Suuru, islaim Ahlak ve Faziletine dayali inancimiz, ve 9 ISIK -
MILLI DOKTRIN halinde sundugumuz icraat programimiz, Tiirkiye’nin tek
kurtulus yolunu gostermektedir...” (MHP, 1977: 78-80).

Yukaridaki se¢im beyannamesinde, MHP’nin 1973 yilindaki se¢im bildirisinde yer alan
dini boyutun ideolojik ¢ergevesinin bu beyannamede de korunmus oldugu sdylenebilir.
“MHP’nin din egitimi konusuna” ilgi gdstermesi, “Kur’an dersi” Onerisi bir bakima
devlet ile millet “arasindaki mesafeleri daraltmaya”, “milli devletin saglamlagmasina” ve
“milli biitinlesmeye katki” saglamaya “yonelik 6rneklerden biri olarak kabul edilebilir
(S. Yildiz, 2022: 773-774).

Akpmar’a gore, artik MHP nin Tiirk Islam Ulkiisiiniin yoriingesinde ilerledigini belli
eden “en tipik ornek” (Akpinar, 2016: 105), 1945 tarihinde ¢ikmaya baslayan ve
“dénemin ilk Islamci dergisi” olan Biiyiikk Dogu dergisini yayimlayan Necip Fazil

Kisakiirek’in (Kogak, 2020: 602) Parti’yi destekleme karart almis olmasidir.
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Kisakiirek’in (6l. 1983) MHP’ye acik olarak siyasal destek vermesi biiyiik yanki
uyandirmis ve bu durum Ulkiicii hareketin tabanima biiyiik moral vermistir. Kisakiirek o
donemde Parti’ye belirgin bir Islamc1 renk katmistir (Akpnar, 2016: 105). Bir anlamda
Ulkiiciilerin “ideolojik beslenme kaynaklar” “Islamci ‘teorisyenlere’ dogru genisleme”
yoluna girmistir (Yanardag, 2002: 391).
Akpinar’a gore Tiirkes, Kisakiirek’in arzuladigi ¢ikist yapmak tizere, 1977 se¢imlerine
dogru hazirladig1 bir beyannameyi basin kuruluslarina géndermistir. Beyannamenin bazi
maddeleri soyledir:

“Tiirk Milletine Beyanname...

MHP’nin Lideri Alparslan Tiirkes, 1977 se¢imi esiginde nefsinin ve partisinin

hesabini sdylece vermek mevkiindedir.

Alparslan Tiirkes ve partisinin diinya goriisli, ruhi muhtevaya bagli milliyetgilik

tek kelimeyle Islam imanidur.

Alparslan Tiirkes ve partisi, bugiin en keskin bunalimini yasayan insanliga yol
gosterici istikamet oklarini, Kainat’in Efendisi’nce getirilmis ruh ve ahlak olgiileri

olarak ilan eder ve tasarilarmni, hasretlerini, her seyini bu inan¢ mihrakinda toplar.

Dostluk ve diigmanlik kutuplarimizi tayinde kistaslarimiz sudur ki: Ferd, ziimre, sinif
ve makam olarak, kim ve her ne olursa olsun, Hakk’mn diismanlar1 diismanimiz,
Hakk’1n dostlart dostumuzdur...” (Akpinar, 2016: 106-107).

Tiirkes’in bildirisi iizerine Kisakiirek, “Iste bekledigim an, iste bekledigim bildiri”
ifadesini kullanarak MHP’ye destegini ilan etmistir (Kuzu, 2015: 98). Ardindan
Kisakiirek’in kendisi de Tiirk milletine bir beyanname yayinlamistir. “7 Mayis 1977°de
Hergiin’de ¢ikan” bu beyannamenin 6zeti asagidaki sekildedir:
“MHP Genel Baskan1 Alparslan Tiirkes’in ‘Tiirk Milletine Beyannamesi’ni okudum.
Pili-pirt1 odalarimin raflarinda dizili, kapagi arkasina devrik ve igi bos, hatta siipriinti
dolu teneke konserve kutular1 halindeki partiler arasinda, bugiinden itibaren MHP
nazarimda bambagka bir mana ve hiiviyet sahibidir. Onu, Miisliimanlik ve Tiirkliigiin
gergek hakkini vermeye namzet bir topluluk olarak aniyor ve canimin iginden

selamliyorum.
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Tiirkes beyannamesinde dort ana esasi, bir binanm dort diregi halinde

va’zetmektedir.

2-Posa ve kabuk milliyetciliginden uzak ve ruhi muhtevaya tabi manada
milliyetcidir.
3-Basin1 dayadigi tek ruhi muhteva, yine tek kelimeyle ve biitiin Olciileriyle

[slam’dir.

150 yildir her giin biraz daha artic1 bir hasretle kurtaricisini bekleyen Tiirk Milletine:
‘bekledigin geliyor’ miijdesini vermenin {imit giinii bu tarihi andir.

... kirk yillik emegimin semeresini bu g¢evrenin aksiyoncu ruhundan bekliyor ve
istiyorum.

I¢i alev —alev Miisliiman, dis1 pir1l, pir1l Tiirk ve ici disina hakim, dis1 igine kéle,
yeni Tiirk neslinin maya ¢anagi olma ehliyeti hangi toplulukta ise ben oradayim.
Allah’in inayeti ve Resulliniin ruhaniyeti bu yoldakilerin ilizerinde olsun” (Kuzu,

2015: 297-298; Miiftioglu, 2006: 78-79).

Kisakiirek, 1980 darbesine kadar MHP’yi desteklemistir. Tiirkes’in davetleri ile bazi
mitinglere katilim gostermis, MHP’ye destek veren Ortadogu gazetesinin basyazari
olmustur. MHP’nin kurultaylarinda kiirsiiden konusmalar yapmis, gazetedeki kdsesinde
Ulkiicii genglere nasihatler vermis, 1977-1980 arasindaki dénemde “MHP camiasini
derinden” etkilemistir (Akpinar, 2016: 110). 1980°de gerceklesen darbe ve sonrasinda
uzun donem yargilanmalar siireci nedeniyle Kisakiirek ile Tiirkes bir araya gelememistir
(Kuzu, 2015: 295).

2.4.6. Seyyid Ahmet Arvasi ve Tiirk Islam Ulkiisii

Dokuz Isik’ta yer verilen Tiirk Islam Ulkiisiiniin Milliyetci hareketin igerisinde
temellendirilebilmesi igin “bu {ilkiiyii anlatabilecek bir teorisyen”e ihtiya¢ duyulmus ve
bunu gergeklestiren Seyyid Ahmet Arvasi (6l. 1988), hareket i¢inde Islami hassasiyetin
olusmasinda biiyiik bir rol Gistlenmistir (Acar, 2020: 178). Arvasi, fikirleri ile 1970’1erin
ortalarindan itibaren Ulkiicii hareketi derinden etkilemistir (Akpmar, 2016: 110-111).
1979 yilinda Tiirkes’in arzusuyla “MHP’nin Genel idare Kurulu (GIiK) iiyeligine”
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getirilmig ve fikirlerinin Parti “yonetiminde temsil edilmesi saglanmistir” (Akpinar,
2016: 111).

Arvasi, Tiirk Islam “ideolojisinin kuramcisidir”. Dural’a gére Arvasi, ii¢ cilt olan “Tiirk
fslam Ulkiist” isimli calismasinda, hem modernist hem mistik bir kurameci olarak
“Tiirkgiiliik ile Islam dinini” kaynastirmay1 amaclamustir (Dural, 2011: 493). Arvasi bu
dogrultudaki kaynastirmanin en iist noktasini, s6z konusu calismasinin “Ideolojimiz ve
Islamiyet” baslikl1 yazisinda gecen “Tiirk Milleti’nin ve dolayisi ile Tiirk milliyetciliginin
alemsiimul davasi ve ideolojisi, Allah ve Resuliiniin davasidir ve bunun adz: Islamiyet tir”
(Arvasi, 2013: 450) disiincesi ile, ideolojik amag ile dinin hedefini eslestirerek ilan
etmistir denilebilir. Burada Tiirkliik ile Islamlik yalmz birbirine intibak edebilen
hususlarda degil, en iist hedeflerde birlestirilmistir.

Dural’in dikkat ¢ektigi modernist Ozellige paralellik gosterir sekilde Arvasi’nin,
calismasmin muhtelif yerlerinde Tiirk Islam Ulkiisii formiilasyonunu siklikla “cagdas”
nitelemesi ile birlikte kullandigi goriilebilir. Bu durumu agiklayan ifadelerine
bakildiginda, Arvasi’nin “Tirk’tin Tirk ve Miisliiman kalarak ‘cagdaslasma’ arzu ve
iradesini, mukaddes bir vazife olarak titizlikle basariya ulagtirmaya” calistigin1 (2013:
453) dile getirmesi veya Tiirk Milliyet¢iliginin “insani ve ilerici bir hareket” (2013: 454)
oldugunu belirtmesi 6rnek gosterilebilir.

Arvasi’nin s6z konusu eseri, kendisinin 1980 darbesi dncesinde “MHP’nin yayin organi
olan Hergiin gazetesinde” yayinlanan gilinliik makalelerinden olusmustur. 1. cildi 1979
yilinda, 2. cildi 1980 yilinda yayinlanmistir (Onur, 2020: 260-261). Genis ¢apta muhtelif
konulara yer verdigi goriilen “Tiirk IslAim Ulkiisii I-1I-111” adli ¢calismanin Bilgeoguz
Yayinlarindan ¢ikan 2013 tarihli baskisinda, fikir vermesi ic¢in genel bagliklara
bakildiginda 1. cildinde “Diisiinme ihtiyaci ve Felsefenin Durumu”, “Dinimiz Islamiyet”,
“Insan ve Cemiyet Goriisiimiiz”, “Kiiltiir ve Medeniyet Meseleleri” boliim basliklari
goriiliir. 2. cildinde “Islam Ekonomi Sistemi ve Diinyamiz”, “Ekonomik Faaliyetler ve
[slam Ekonomisi”, “Bazi Politik Konular ve Meseleleri”, “Antitezlerimiz” bolim
basliklart bulunmaktadir. Eserin 3. cildinde “Islamda Milli Egitim Sistemi”, “Din
Psikolojisi ve Islamiyet” boliimleri mevcuttur. Sayilan bdliim basliklar1 pek ¢ok alt konu
basligin1 barindirmaktadir (Arvasi, 2013: 33-768).

Eserin dikkat ¢ekici ozellikleri arasinda, eserde Arvasi’nin islam dininin pek ok

hususuna yer vermis olmasi, genel olarak konulari agiklarken Kur’an ayetlerine,

102



Peygamber’den rivayet edilen hadislere veya din biiyiiklerinin sdzlerine referans vermesi,
I[slam tarihinden Orneklere basvurmasi sayilabilir. Bu eserde Milliyetci diisiince
kapsaminda yer verilebilecek dini boyutun, olduk¢a yogun goriildiigli soylenebilir.
Arvasi’nin goriiglerinin Parti’de temsil edilmesi goéz Oniline alindiginda, 1979 yili
civarinda MHP igin Islam vurgusunun en yogun ve genis capli olarak doruk noktasina
ulastig1 yorumunda bulunulabilir.

Dokuz Isik doktrini incelenirken Tiirkes’in Ahlakc¢ilik ilkesinde doktrinin “temel
kaynaklarindan birisi” olarak “Tiirkliik gurur ve sufiru, Islaim imani, ahlak ve fazileti”
esasini dile getirerek bunu Tiirk islam Ulkiisii olarak sundugu (Tiirkes, 1978: 215)
hatirlanabilir. Arvasi’nin Tiirk Islam Ulkiisiiniin kapsamini1 ortaya koydugu calismasinda,
Tiirk Milliyetciligi ile iliskisi baglaminda doktrindeki ayni koordinatlar1 verip vermedigi
hususu incelenebilir.

Dokuz Isik doktrininin gat1 (en ist ve tek) ilkesi olan Tiirk Milliyetgiligi ideolojisi ile
ilgili olarak Arvasi’nin benzer dogrultuda goriisleri arastirildiginda, bu hususta fikir
olusturmaya katki verebilen su oOrneklerle karsilasilmustir: “Tiirk Islam Ulkiisii”
calismasinin “Tiirk Milliyetgilerinin Zaferi” konusunun sonunda Arvasi, Milliyet¢iligin,
tarihin en biiyiik hakikati ve asrimizin “en gii¢lii hareketi” oldugunu belirtmistir (Arvasi,
2013: 106). Diger bir 6rnek olarak, “Aksiyonumuza Yo6n Veren Prensipler” konusunu
Tiirk Milliyet¢iligi maddesi ile baslatan Arvasi’ye gore, “Tiirk milliyet¢iligi, partiler,
smiflar ve ziimreler istii bir harekettir. Ancak, milliyetcilik, siyasi olsun veya olmasin,
biitiin mesru kuruluslara bi¢cim ve damgasini basar. Tiirk milliyetciligi, kendine dost olan
biitiin hareket ve kuruluslar1 dost, kendine diisman olan biitiin hareket ve kuruluslari
diisman bilir” (Arvasi, 2013: 443).

Arvasi’nin yazilarindan anlasildigina gore Tiirk Milliyeteiliginin ortaya koydugu dost-
diisman dikotomisi iizerine bu tavrin, esasen Islam dahilinde diisiiniildiigii ve islam’a
uygun bir tavir olarak kabul edildigi anlasilabilir. Ciinkii bu gériise gore Islam dini millet
gercegini tanimaktadir ve Miisliiman kisinin kavmini sevmesi mahzurlu degildir. Arvasi
“Islamiyet ve Milletler” baslikli konuda, insanlarin “Ademogullar1 olarak ayni kokten”
gelmeleri ile birlikte, muhtelif milli, 1rki subelere ve dallara béliindiiklerini, bu durumun
“ilahi bir irade olup inkar ve ihmal edilmesi”’nin miimkiin olmadigini dile getirmistir. Bu
vakiayr Kur’an’dan ayetler ile destekleyen Arvasi, Tiirk Milliyetgilerinin siklikla

basvurdugu Hucurat Suresinin 13. ayetini referans gostermistir. Diger bir referans olarak
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Rum Suresinin 22. ayetinde gecen “O gokleri, o yeri yaratmasi, dillerinizin ve
renklerinizin birbirine uymamasi da O’nun ayetlerindendir. Hakikat, bunlarda bilenler
icin elbette ibretler vardir” ifadesini dayanak olarak gostermistir (Arvasi, 2013: 110).

Arvasi’ye gore yukaridaki ayetlerden anlasilan husus, Islam dininin 1rk ve millet
gercegini inkar etmedigi ve bu gercegi tanmdigidir. Diger taraftan Peygamber’in
hadislerine atifta bulunan Arvasi, “‘kisi kavmini sevmekle kinanamaz’ ve ‘kavmin

299

efendisi hizmet edendir’” sozlerinin s6z konusu gerc¢egi onayladigini belirtmistir.
Peygamber’in, insanlarin kavmi adlari ile kendilerine seslenilmesini sevdiklerini bildigi
i¢in, bagka kavimden olan sahabileri sahiplenmekle beraber onlar1 “‘Bilal el-Habesi’,
‘Selman el-Farisi’, ‘Siiheyl er-Rumi’... olarak” ¢agirdigin1 6rnek gostermistir (Arvasi,
2013:110).

Buraya kadar yer verilen goriisler ile birlikte, Arvasi’nin “Tiirk Milleti’nin ve dolayisi ile
Tirk milliyet¢iliginin alemsiimul davasi ve ideolojisi, Allah ve Resuliiniin davasidir ve
bunun adi: Islamiyet’tir” (Arvasi, 2013: 450) goriisii degerlendirildiginde, Tiirk
Milliyetgiligi ideolojisinin ¢at1 ilkeyi olusturdugu yoéniinde bir ayrima varmak miimkiin
goriinmeyebilir. Ciinkii Arvasi, islam dinine dayanak olusturarak ideolojik amag ile dinin
hedefini eslestirmeye yonelmistir. Bu durumun Dokuz Isik doktrininde Alparslan
Tiirkes’in ortaya koydugu dini ve ideolojik unsurlar arasindaki gorece netligi
gostermedigi yorumunda bulunulabilir.

Arvasi’nin Milliyetgilik anlayisinin = “saf 1rk¢r” bir Milliyet¢i anlayls olmadigi
sdylenebilir. Bu bakimdan MHP icerisinde Arvasi ile Tiirk Islam Ulkiisii anlayisina kars
¢ikan bir kesim var olmustur. Parti tabaninda da “Bozkurtgu™ olarak isimlendirilen soy
Tiirkgti bir kesim, “kiigiik bir fraksiyon olarak kalsa bile”, 1970’lerin sonuna kadar s6z
konusu anlayisa karst muhalif olarak kalmis ve soy Tiirkgii bir Milliyetg¢iligi savunmaya
devam etmistir (Akpinar, 2016: 111).

Dokuz Isik doktrininde ele alindig1 gibi, Arvasi’nin gériislerinde Tiirk Islam ideolojisine
nasil ulasildigina bakildiginda, Arvasi’nin de kaynagma metaforunu tarihsel veri ilizerine
yerlestirdigi goriilebilir. Ornegin, Tiirklerde din ile milliyetin giiniimiize kadar en az bin
yillik siirecte ne derecede kaynasmis oldugunu, milletge kullanilan “beden ve ruh” tesbihi
ozetlemektedir (Arvasi, 2013: 449). Hatta Tiirkliik ile Islamlik o derece kaynasmustir ki,
Avrupalilar Islam’a “Tiirkiin Dini” demeye baslamistir (Arvasi, 2013: 76).
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Tespit ettigi tarihsel kaynasmay: tasvir eden Arvasi’ye gore, Islam dini milletleri,
milletlerin kendi nitelikleri kapsami iginde tutarak gelistirir. Milli biinyeyi muhafaza eden
bu tutumunun yaninda, milli kiiltiiri ve milli kurumlar, kendi inanglar1 ve Olgtileri
icerisinde “yeniden bir terkibe zorlar”. Terkibe giren milli sahsiyeti hem korur hem de
milli biinyedeki kiifiir unsurlarini kapsam dis1 birakir. Islam dini islam’a mugayir
olmamak kosulu ile “6rfe” yani toreye uymayi emretmektedir. Bu 6zelliginden dolay:
milli sahsiyeti ve milli tislubu “inkar ve ihmal etmez”, aksine milli sahsiyeti, milli iislubu,

~ ‘Gi

vazettigi “iman, ask, aksiyon ve disiplinle gelismeye gotiiriir” (Arvasi, 2013: 77).
Tarihsel kaynasma potansiyelinin, kaynagsma metaforu olarak ideolojiye aktarilirken bir
terkip biitiinligiine sokulmasi (veya din kavrami agisindan dinin indirgenmesi) Arvasi’de
de mevcuttur denilebilir. Bu asamada Tiirk islam Ulkiisii ile iliskili sekilde Arvasi’nin
Tiirk Milliyetg¢iligini bir ideoloji olarak nasil kurguladigina yer verilebilir. Arvasi Tirk
Milliyetg¢iligini, “sosyal bir vakia olarak” tanimladiktan sonra, Tiirk Milliyet¢iliginin tez,
anti-tez calismasimnin yapilmasini, kosullarin gereklerine gore teskilatlanmanin ve
kadrolagmanin saglanmasini savunmustur (Arvasi, 2013: 444). Ona gore “Milliyetcilik,
kadro ve programi ile da[i]ma iktidarda olmalidir” (Arvasi, 2013: 443). Tirk
Milliyetciliginin “programi, ‘Cagdas Tiirk-Islim Ulkiisiinii’ sosyal, kiiltiirel, ekonomik
ve politik biitlin yonleri ile gerceklestirmektir. Biiyilkk ve giiclii ‘Tiirk devletini’
gerceklestirme iradesini daima ayakta tutmaktir” (Arvasi, 2013: 455).
Yukaridaki ifadelerde Arvasi’nin Tiirk Milliyetciligini Tiirk Islam Ulkiisii ile iliskili
sekilde iktidarla irtibatlandirip miikellef bir ideoloji olarak ortaya koydugu soylenebilir.
Diger taraftan bu agiklamanin bir nevi Tiirk Milliyetciligi icin tartismasiz devletin beka
sorunsalinin teyakkuz halini onayladigi yorumunda bulunulabilir. Bu yoruma uygun
sekilde Arvasi, devletin ve milletin zorunlu biitiinliik anlayisin1 ve beka sorunsalinin
Onemini su ifadelerle aciklamistir:

“‘Devlet suuruna’ sahip olunmaksizin millet olunamaz. Bir cemiyetin millet adini

alabilmesi i¢in ya “fiilen’ bir devlete sahip olmasi, yahut da —en azindan- bir ‘devlet

kurma iilkiisii’ tasimasi sarttir. ..

... Kendi devletini kaybeden bir millet, biiylik tehlikelere maruz kalir. Yalniz

ekonomik bakimdan bir sémiirge durumuna gelmez, tarihini, dilini, dinini, sosyal,

kiiltiirel degerlerini koruyamaz hale diisebilir” (Arvasi, 2013: 486).
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Arvasi’nin s6z konusu ¢aligmasinda “Aksiyonumuza Yon Veren Prensipler” baglikli
konuda agik goriisler ortaya koyan ifadeler bulunmaktadir. Arvasi’ye gore Milliyetcilik,
“sahis ve zimre milliyetgiligi olmaz”, “millete izafe edilir’. Arvasi’nin teorisinde
Milliyetciligin tek ismi vardir ve vurguladig: sekliyle bu “TURK MILLIYETCILIGI dir.
Cagdas Tiirk Islam Ulkiisii, “Tiirk milliyetciliginin programini dzetleyen ‘doktriner’ bir
ifadedir” (Arvasi, 2013: 444). Arvasi’nin ilgili konu baghg: altinda yukaridaki son
ciimlede Tiirk Islam Ulkiisiinii Dokuz Isik kapsaminda yer verilen bir ideoloji olan Tiirk
Islam Ulkiisii formiilasyonunun koordinatlariyla uyumlu sekilde konumlandirdig
sOylenebilir. Ancak Arvasi’nin g¢aligmasina biitiinsel olarak bakildiginda, Arvasi’nin
kavramlarinin Dokuz Isik’taki kavramlarin konumlariyla ayni koordinatlarda oldugu net
degildir denilebilir.
Doktrinde oldugu gibi Arvasi’nin g¢alismasinda da ideolojik diizeyde terkibe giren
Tiirkliigiin ve Islamligin birbirini aragsallastirabilecek konumda hizalandig1 sdylenebilir.
Arvasi’nin ifadelerine bakildiginda bu hususun dile getirildigi gorilmiistiir. Arvasi
“Islam’a Gére ‘Din’ Alemsﬁmuldur” konusunu sonlandirirken Tiirk Islam Ulkiisiiniin,
Tiirk milletini islam’la ve Islam dinini Tiirk milleti ile giiclendirmek ve yiiceltmek demek
oldugunu sdylemistir (Arvasi, 2013: 60). Ibn Haldun’un benzer sekilde dinin
yayilmasinda kavmi asabiyetin destegini 6ne ¢ikarmasi burada hatirlanabilir.
Arvasi, 17 Eyliil 1978 tarihli Hergiin gazetesinde yaymlanan “Ulkiiciiniin Ahlak:” baglikls
yazisinda, Kur’an’in Maide suresinin 54. ayetinde Allah’in begendigi bir kavmin
tasvirinden hareketle bu kavmin Tiirk kavmi olabilecegi hususundaki bir yoruma temas
etmistir. Vani Mehmed Efendi’ye gore, ayette gecen

“Ey iman edenler, i¢inizden kim dininden donerse, Allah —miiminlere kars1 algak

goniillii, kafirlere kars1 onurlu ve zorlu, kendisinin onlar1 sevecegi, onlarin da O’nu

sevecegi- bir kavim getirir ki, onlar Allah yolunda savasirlar ve hig¢ bir kinayanin

kinanmasindan (dedikodusundan) ¢ekinmezler. Bu, Allah’in bir lutf-u inayetidir ki,

onu kime dilerse ona verir...”
ifadeleriyle, islam dinine biiyiik hizmette bulunacak “Miisliiman-Tiirk milleti” isaret
edilmistir (Arvasi, 2013: 244-245; Arvasi, 1978/1999c: 179).
Yukaridaki hususla iliskilendirilebilecek sekilde Arvasi, Hegel’in millete yiikledigi ilahi
misyona bir nevi yakin bir benzerlikle, Allah’in, dinini “kavimler” vasitasiyla
savundugunu dile getirmistir (Arvasi, 2013: 538). Bu fikrini Siyasal Ummetcilik

anlayisindan farkli olan Islami evrensellik diisiinceleri ile birlestiren Arvasi, Devlet
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gazetesinin 4 Ekim 1976 tarihli 361. sayisinda yayimlanan “Sohbetlerin Bereketi” baslikli

yazisinda su agiklamalarda bulunmustur:

«... Islamiyet beynelmilel bir din degil, Alemsumul (evrensel) bir dindir. Islamiyet
kozmopolit bir diinya kurma davasina asla alet edilemez. Allah dinini savunmaya
‘kavimleri’ memur eder. ... islamiyet kavimleri inkar etmez onlar1 hizmet yarigina
davet eder. Bir miislimanin kavmine hizmet etmesi emredilmistir. Peygamberimiz :
‘bir kavmin efendisi, kavmine hizmet edendir.” diye buyurmuslardir. Miisliiman olan
fertler ve milletler dindas olurlar ve Islam kardesligi suuru icinde biribirlerine
yaklasirlar ve destek olurlar. [slamda ‘Gmmet’ bu demektir” (Arvasi, 1976: 10;
Arvasi, 1976/1999a: 173).

Arvasi son olarak, “Tiirk Devleti giiglii ise islam diinyas1 gii¢lii olmus; Tiirk Devleti zay1f
diismiisse Islam diinyas1 da zayif diismiis, ezilmis ve sdmiiriilmiistiir. Islam diinyasinin
kurtulmasin1 ve yiicelmesini mi istiyorsunuz, o halde Tiirk Devletinin giiclenmesine
yardim ediniz ve Tiirk Milliyetgilerinin saflarini takviye ediniz” (Arvasi, 1976: 10;
Arvasi, 1976/1999a: 174) seklinde fikirlerini ifade etmistir. Arvasi’nin bu fikirleriyle
Dokuz Isik doktrini kapsamindaki millet ve {immet fikirlerine uyum gosterdigi
sOylenebilir.

Arvasi ilgili eserin “Ideolojimiz ve Isldmiyet” konusu igerisinde, “sakat bir egitim
politikast”nin  ve  “yanlis bir ‘laiklik’ anlayisi”’min - toplumun  islam  dinine
yabancilasmasinin 6niinii a¢ctigina ve bu nedenle iilke i¢inde bir anda felsefi ideolojilerin,
yabanci doktrinlerin arttigina deginmistir (Arvasi, 2013: 450).

Arvasi’nin c¢aligmasina biitiinsel olarak bakildiginda, Arvasi’nin kavramlarinin Dokuz
Isik’taki kavramlarin konumlariyla ayni koordinatlari vermeyebildigi yukarida ifade
edilmisti. Bu dogrultuda Arvasi’nin laiklik anlayis1 etrafindaki sdylem Orneklerinin
birkagina bakilabilir.

“Tirk Milletine Mesaj” konusu igerisinde Arvasi, Tirk Milliyetcisinin Tirk milletine
seslenisine 6rnek bir metin hazirlamis, maddeler halinde siraladigi metnin 8. maddesinde
“‘Allah’tan bagka ilah yoktur’ diyen aziz Tiirk Milleti! Biitlin sahte tanr1 ve putlarin
baskisini, yeryliziinden kaldir” ifadesini kullanmistir (Arvasi, 2013: 456-457). “Cemiyeti,
‘Kim’ Idare Etmelidir?” bashikli konuda Arvasi, yine laiklige yonelik fikirleriyle
iligkilendirilebilecek ifadelerde bulunmustur. Buna gére Kur’an’in, “ister halkin istedigi

ile, ister halka ragmen iktidara gelerek sahis ve ziimre diktatorliigii kuran veya kurmak
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isteyenlere kars1, ‘Iste, bu makamda, nusret ve hakimiyet, hak olan Allah’indir’, (BKz. el-
Kehf Siresi, ayet, 44) 6l¢iistinii” getirdigini belirtmistir (Arvasi, 2013: 461-462).
Kur’an bu sekilde,

“‘Allah’in miilkiinde’ ve ‘Allah’in kurallar1’ iizerinde, hi¢bir sahis ve ziimrenin
‘tahakkiim kurmasina’ izin vermemektedir. islam, Allah adina hiikkmetmeye calisan
‘ruhbanlik’ sinifin1 reddettigi gibi, akla gelebilecek her tiirlii ‘imtiyaz ve {istiinliik’
iddialarin1 da kabul etmez. Islam’a gore, idareciler, ne suretle iktidara gelirlerse
gelsinler, ‘Allah’in kitabina ve Peygamberin siinnetine’ itaat etmek zorundadirlar.
Islam’da ‘idare edenler’ de, ‘idare edilenler’ de bu yiice prensiplere gore hareket
edeceklerdir. Hicbir kisi ve zimrenin ‘tahakkiim’ etmesine miisaade
etmeyeceklerdir. Yiice Peygamberimiz, Miisliimanlara, ‘Allah’a itaat etmeyenlere

itaat edilmez’ emrini vermislerdir” (Arvasi, 2013: 462).

Yukaridaki ifadelerin, MHP’nin ve Dokuz Isik doktrininin laiklik anlayisindaki sinirlarin
Otesine gectigi sOylenebilir.

Arvasi “Hakka, Milli Iradeye ve [lme Dayali idare” konusu igerisinde basaril bir idarenin
tesekkiiliinde iistiinliigiine inamlan hukuku su sekilde tarif etmistir: “‘Ustiinliigiine
inanilan hukuk’, gercekten ‘insani, insana kul etmeyecek’ ... insani kisilerin, ailelerin,
smiflarin, ziimrelerin, kavimlerin, irklarin ... ‘tahakkiimiine’ terk etmeyecek; beser
idrakinin kesfedebildigi biitiin degerlerin iistiinde duran ‘HAK’-kin otoritesini esas
alacaktir...” (Arvasi, 2013: 465-466).

Denilebilir ki Dural’in ifade ettigi gibi Arvasi, fikirleri kabul géren Milliyetgi
diisiiniirlerin aksine “laiklige karsi cephe almis, en ciddi Milliyet¢i kuramcilardan birisi
olarak degerlendirilebilir” (Dural, 2011: 494).

Arvasi, 22 Haziran 1978 tarihli Hergiin gazetesinde yaymlanan “‘Ulkiicii’ Egosunu
Yenen Idealistir” baslikli yazisinda, tez ¢alismas1 kapsaminda ele alinan kavramlardan
birbiri ile iliskili millet, ordu, bayrak, vatan kavramlarinin Tiirk Islam Ulkiiciileri igin
anlamini, ilahi/askin bir muhteva ile agiklamistir. Arvasi, Tiirk milletinin Allah’in Islam
dinine hizmetle onurlandirdigi millet, Tiirk ordusunun “Allah’in ordusu”, Tirk
bayraginin “mukaddes ay ve yildiz1 ile yiice Isldm’1n ve al rengi ile Allah i¢in can veren”
sehitlerin kanlarinin ifadesi oldugunu belirtmistir. Vatani ise, “Islom’in ebedi giinesinin
hi¢ batmadig” bir hayat kaynag olarak boyutlandirmistir. Tiirk Islam Ulkiiciisiinii

tanitirken yalniz “Allah rizasi i¢in canini, malini, makam ve mevkiini, din ve devleti,
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miilk ve milleti i¢in fedaya hazir” kisi olarak tanimlamistir (Arvasi, 2013: 156; Arvasi,
1978/1999b: 177-178). Can’a gore de Ulkiiciiler 1970’1i “yillar boyunca ‘devletin zaafa
diistigii noktada vatana, millete, devlete, bayraga sahip c¢ikma’ misyonuyla”
yonlendirilmislerdir (Can, 2020: 678).

Ulkiiciiliik ve siinni islam hususuna bakildiginda, Arvasi, 6 Mart 1979 tarihli Hergiin
gazetesinde yayinlanan “Inandigimiz Gibi Yasamak Zorundayiz” baslikli yazisinda, Tiirk
Islam Ulkiiciisiiniin siinni Miisliimanlik yolunu takip ettigini, “‘Siinnet Yolu’nun’ biiyiik
miictehidlerinin ve velilerinin” izinde oldugunu belirtmistir (Arvasi, 2013: 450; Arvasi,
1979/1999d: 181).

Arvasi’nin s6z konusu c¢alismasi ile ilgili kisitli denilebilecek bir incelemenin sonucu
olarak, Arvasi’nin ¢izdigi ideolojik cercevenin kavramsal koordinatlarinin tiimiiyle
Dokuz Isik doktrininin ortaya koydugu ideolojiyle uyumlu olmadigi sdylenebilir. Dokuz
Isik doktrinindeki laik hassasiyetin ve dinin pragmatist bir titizlikle ideolojiye
uyumlandirilmasinin, Arvasi’nin teorik agilimindaki yaklagim ile 6rtiismedigi goriilebilir.
Arvasi bir bakima ideolojik amag ile dinin hedefini basa bas bir sekilde eslestirmis
goriinmektedir. Bu durum da laikligi gérece ortadan kaldirmistir. Ancak Arvasi’nin fikir
evreninin, Tirk Milliyet¢iliginin aksiyoner hedef siralamasini milletlesme ile baslatmasi
ve Siyasal Ummetcilige yonelmemesi nedeniyle bu konularda Dokuz Isik doktrini ile

uyum gosterdigi sdylenebilir.
2.4.7. Nizam-1 Alem Dergisinin Kapatilmasi

Tiirkes ile “MHP Genel Merkezi tarafindan finanse edilen” Nizam-1 Alem dergisi
cevresinde toplanan grup arasinda ortaya ¢ikan bir gerginlikten soz edilebilir. 1977
yilinda ¢ikmaya baglayan derginin yayinlarina karsin Tiirkes bir miiddet sonra, dergideki
giiclii Islamci ¢izginin Tiirkliik unsurunu ortecek noktaya gelmesi endisesini tasimaya
baslamistir. Bilhassa MSP’nin genglik Kolunu olusturan Akincilarin dergiyi izlemesi ve
dergiyle fikri ittifak olusturmasi, Tiirkes tarafindan MHP ¢izgisinden bir sapma olarak
yorumlanmustir. Dergide yazan isimler arasinda Necip Fazil Kisakiirek, Seyyid Ahmet
Arvasi, Miimtaz’er Tiirkone, Burhan Kavuncu ve Liitfi Sehsuvaroglu gibi goze carpan
yazarlar bulunmustur (Akpinar, 2016: 115-116).

Akpmar’in aktardigina gore, Islam’1 diinyaya yayma ve Allah’in nizamini kurma gibi

idealler, Ulkiicii ideolojiyi ana dogrultusundan ¢ikaran diisiincelerdir. Tiirkes “Cagrimiz
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Islam’da dirilisedir” seklindeki bashklar kullanilarak MHP’nin Siyasal Islamci1 bir
kimlikte sunulmasini istememigtir. Devletin bu husustaki hassasiyetini de géz oniinde
bulunduran Tiirkes, derginin kapatilmasimi luziimlu gérmiistir. MHP yo6netimindeki
Ahmet Er ve Seyyid Ahmet Arvasi gibi isimlerin itirazda bulunmasina karsin derginin
kapatilmasi igin islemleri baslatmis ve 1979 yilinda derginin yaymi sona ermistir. O
dénemde derginin yayina son vermesi, Ulkiicii hareketin tabaninda biiyiik bir rahatsizliga
neden olmustur. Islami kimligi giiclii olan Ulkiicii kesim bu durumu higbir zaman
hazmedememistir. Parti yoOneticileri, bu hususta hassasiyet gosterenlere, “Parti
kapatmasaydi Sikiyonetim kapatacakti” mesaji vermis olsalar dahi, tabanin rahatsizligi
uzun miiddet siirmiistiir (Akpinar, 2016: 116).

“Ulkiicii Hareketin Ideolojisi” bashkl1 yazisinda Nizam-1 Alem dergisinin kapanmasina
deginen Can, bu durumu, MHP iist yonetiminin dergideki “yonlenisin aragsal gereklerin
Otesine taginmasi ihtimalinden rahatsizlik” duydugu seklinde yorumlamistir. O donemde
Ulkiiciilerin kullandign “Kanimiz aksa da zafer Islimimn” sloganmin da yasaklandigini
belirtmistir (Can, 2020: 678).

Tiirkes’e gore ideolojik temeli ve siyasal 6zii itibariyla Ulkiicii hareket, Islamc1 bir
¢izginin hakimiyetine girmemelidir. Tiirkes’in bu ¢izgiyi, 12 Eyliil 1980 darbesinden
sonra izledigi politikalarda da korudugu sdylenebilir. Tiirkes, Akpinar’a gore 1980’lerin
sonundan itibaren, MHP icerisindeki Islami ¢izgiyi, ideolojik olarak degil “inang kimligi
olarak yasatmaktan yana tutum” almistir. Tiirkes’in bu durusu, MHP igerisinde “yeni bir
ideolojik” kirllmaya meydan vermis ve Parti icerisinde yeni bir ayrismanin zeminini
hazirlamigtir (Akpinar, 2016: 117). Akpinar’in gorisleri bir bagka yonden ele alinacak
olursa, doktrinde dini boyuta alan agilmasi, hareketin gidisatinda politikalarda da dini
boyuta kap: agilmasina zemin hazirlamistir. Ancak Tiirkes MHP nin Islamci bir kimlige
kaymasinin Parti’nin varolus ilkelerine aykiri bir durum olusturdugunu doktrin de dahil
olmak iizere ortaya koymustur.

Akpmar, Nizam-1 Alem dergisinin kapatilmasinin, 1980 darbesinden sonra Parti
icerisinde olugsmaya baglayan fikri, ideolojik ayrismanin 1979 yilindaki ilk kivileimi
olarak degerlendirilebilecegini belirmistir. Akpinar’in yorumuna gore darbe siireci ve
gergin siyasal konjonktiir ayrismay1 geciktiren unsurlar olabilir ancak 1992 yilinda
Parti’den ayrilan Muhsin Yazicioglu oOnderligindeki grubun ayrilma nedenleri

incelendiginde, 1979 yilinda yasanan bu olayin da etkisinin oldugu diisiiniilebilir
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(Akpinar, 2016: 116-117). Ancak tezin “1992 Yilinda Muhsin Yazicioglu Onderliginde
Milliyetci Calisma Partisi’nden Kopus” baslig1 altinda Yazicioglu’nun ayrilisint miinferit
hadiselerle iliskilendirmek istemedigi ifadelerinden dolay1 bu olayin etkisi siibjektif bir

yorum olarak kabul edilebilir.
2.4.8.1970’li Yillarda MHP ve Din Uzerine Degerlendirmeler

Genel olarak 1970°li yillara bakildiginda MHP’nin sdyleminde Islami unsurlarin
agirhi@inin artarak devam ettigi sdylenebilir (Bora ve Can, 2009: 284). Bora ve Can’in
yorumuna gore, Tiirkliik ve Islamlik vazgecilmez iki deger olarak sunulmus, o donemde
etkili olan “Tiirkliik gurur ve suuru, Islam ahlak ve fazileti” anlayisinda oldugu gibi, Islam
dini “milleti olusturan unsurlardan birisi” olarak kavranmaya devam etmistir. Islam’in
“hiikmii (6ziinde tamamen laik bir anlayigla) ahlaki-vicdani diizeye” indirgenerek
ideolojik olarak Milliyetcilige daima tabi kalmistir (Bora ve Can, 2009: 284-285).
“1970’11 Yillarda MHP ve Din” konu basligi altinda Erol Giingdér ve Seyyid Ahmet
Arvasi’nin disiincelerine kisith 6lgiilerde yer verilmistir. Bu konu ile baglantili olarak
Giingér’iin MHP’nin kullandig: Tiirkliik ve Islamlik terkibini tarihsel bir veri olarak
diisiincelerinde isledigi tespit edilmistir. Glingdr’iin 1970’lerde seyreden zamanin
miicadele ruhuna uygun diisecek sekilde kavramlari dinsel boyutuyla isledigi
gorilmistiir.

1970°1i yillar boyunca miicadelenin MHP’deki temel teorik dayanag: Tiirk Islam Ulkiisii
ideolojisi olmustur ve 1970’lerin sonlarina dogru bu ideolojiyi kapsamli bir sekilde
Arvasi ortaya koymustur. Yapilan anti-Komiinist miicadele MHP tarafindan kutsal bir
anlam yiikii ile biitlinlestirilmis, sekiiler diizlemin devlet, millet, vatan kavramlari,
sOylemde laik teorik baglamindan bagimsizlastirilarak ilahi/agskinliga varan bir kutsallikla
islenmistir.

MHP yoénetimi tarafindan sdylemlerin teorisyen diizeyinde, Arvasi’nin diisiincelerinde
oldugu gibi, Islamc1 hareketin ideolojik karakterine kimi hususlarda benzesen sekilde
ortaya koyulmasina alan agildig1 ancak Nizam-1 Alem dergisinin kapatilmasi hadisesinde
oldugu gibi, Islamci1 hareketle temas etmek suretiyle MHP nin tabanyla bir biitiin olarak
Tirk Milliyet¢iligi ana yatagindan ¢ikarak yon degistirmesine kapt agilmadig

gozlenmistir denilebilir.

111



Arvasi Tirkliik ve Islamlik kaynasma metaforunu kullanmis ve terkipte hizalanan
unsurlarin birbirini aragsallastirabilecegi zemini ortaya koymustur. Ancak din ile
ideolojinin hedefini eslestirerek hem laik c¢izgiden ayrilmis hem de Dokuz Isik
doktrininden bu hususta uzaklagmistir. MHP y6netimi tarafindan Dokuz Isik doktrininin
ortaya koydugu ideolojik temel korunsa bile, Arvasi’nin 6zellikle laiklik konusunda
Parti’nin ideolojik karakterine intibak etmeyen goriisleri tespit edilmistir. Arvasi Tirk
Milliyetciliginin aksiyoner hedef siralamasini takip etmis ancak Islamci harekete
yaklasan farkli bir ideolojik damar kurgulamistir denilebilir.

MHP tarafindan sdéylemde dinsel motivasyon yiiklii politikalarin yogun oldugu bu
donemin 6nemli hadiselerinden biri Necip Fazil Kisakiirek’in Parti’ye destek vermesi
olmustur. Kisakiirek’in bir bakima MHP hareketinin bir biitiin olarak varliginin siyasal
sistemde dini mesraiyetine ve MHP’nin dinsel motivasyon igerikli politikalarina destek
verdigi sdylenebilir.

MHP’nin siyasal konjonktiir dogrultusunda anti-Komiinist miicadelenin gerektirdigi
dinsel motivasyon igerikli séylemi 1980 yilina dogru yogunlastirdigi ve Kimi yerde
Tiirkgiiliigiin sinirlarini oldukca esnettigi goriilebilir. MHP nin bu donemde Tiirk Islam
Ulkiisii formiilasyonundaki Tiirkliik ve Islamlik unsurlardan Islam unsurunu sdylemde

artan sekilde one ¢ikardigr gézlenmistir.
2.5. Kutsallik Baglaminda Alparslan Tiirkes’in Liderligi, Teskilat ve Dini Egitim

Bu konu basligi ile MHP hareketinde kutsallik baglaminda Alparslan Tiirkes’in
liderligine yonelik algiya, lider teskilat doktrin anlayisina, dini igerikli egitim

calismalarina ve alperen kimligine yer verilmistir.
2.5.1. Alparslan Tiirkes’in Liderligi

Kadim zamanlardan beri Tiirklerde liderlik anlayisi uhrevi bir nitelik tagimaktadir (Goka,
2022: 106). Itaat kiiltirinde Goka’nin degindigi baska saikler olmakla birlikte,
liderlikteki uhrevi nitelik, Turk kiltirine lider merkezli bir itaat kiiltirii olarak
yansimigtir (Goka, 2022: 108). Hatta kriz zamanlarinda bireyler ve gruplar bir tepki
olarak lidere yapisircasina baglanabilmektedir. Tiirklerin fanatizminin lidere asir1 baglilik

seklinde tezahiir ettigi sOylenebilir. Goka’ya gdre son yiizyillarda toplumun karsilastig
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zorluklar, toplumsal psikolojide lidere asir1 baglanmaya yol agabilmektedir (Goka, 2022:
280-281).

Can’a gore “lider ve teskilat”, MHP nin ve Ulkiicii hareketin ideolojisinde kurucu
nitelikte onemli bir ilke degerindedir. Liderlik kurumu, CKMP’nin liderliginden
1997°deki vefatina kadar Alparslan Tiirkes ile 6zdeslesmistir (Can, 2020: 683). Tiirkes,
Tiirk Milliyetcilerinin Basbug’u olan bir liderdir. Bu séylem 1967°1i yillara kadar geriye
uzanmustir. Dural’in tespitine gore, Tiirkes’in liderligi teskilat tizerinde tahmin edilenin
Otesinde bir etkiyi ifade etmistir. Tiirkes’in dile getirdigi her s6z emir gibi algilanarak
yerine getirilmis, “Tirkes’e ‘olaganiistii’ bir kisilik” atfedilmistir (Dural, 2011: 408).
MHP’nin 6nde gelen isimlerinden olan Diindar Taser, 1970’lerin ilk yillarinda kendi
vefatina kadar Tiirkes’in yaninda yer almis basarili bir askerdir ve itaat onun en 6nemli
ozelligidir. Yanlista ve dogruda birligin gozetilmesine ve parcali bir tablo ¢izilmemesine
onem veren bir anlayisa sahiptir. Taser’in karakter yapisi elbette onun asker kimligine
baglanabilir (Dural, 2011: 523).

Galip Erdem, Bozkurt dergisinin Haziran 1974 tarihli 21. sayisinda yayinlanan “Taser’in
Ulkiiciiliigii” baslikli yazisinda Diindar Taser’in Ulkiiciiliigiinii konu edinirken Taser’in
Tirk toresinde “son kararin nasil alinacagini 6gretmek™ gayesiyle etrafindaki genclere
“Belki yanlig diisiiniiyorum. Ama, madem ki ben istiyorum, bdyle yapacaksiniz!...”
seklindeki sozlerini sikga isittigini aktarmistir. Tager’in kendisinin de bunun bir 6rnegini
temsil ederek “Alparslan Tiirkes’in yanlisi, benim dogrumdan istiindiir!...” dedigini
nakletmistir (Erdem, 1974: 8-9; Erdem, 1974/1999: 92).

Itaat ve disiplin hususunda MHP’de oldugu gibi Dikici’nin tespitine gore devletin
stlinliigii anlayis1 beraberinde itaat ve disiplini de getirmektedir (Dikici, 2005: 231).
Islam dini ve Islam tarihinden bilgilerle “Disiplin” baslikli yaziy1 Cagri1 Zeybek miistear
ismiyle kaleme alan ve “1977 yilinda MHP iginde olusturulan Egitimciler Grubu’na
onderlik” etmis olan Namik Kemal Zeybek (Akpinar, 2016: 113), 29 Ocak 1979 tarihli
Geng Arkadas siireli yayminin 5. sayisinda ¢ikan yazisinda, disiplinin énemini Islam
kaidelerinden olan “ulu’l emre itaat” ile iliskilendirmistir. Yazar, bu hususta verilecek
orneklerden birini Islam tarihinden segerek, Peygamber’in “Asla yerinizden
ayrilmayiniz!” soziine itaat etmeyen Uhud Savasi okgularinin sebep oldugu bozguna yer

vermistir (Zeybek, 1979/1999b: 632).
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Tiirkes’in liderlik niifuzunun Ulkii Ocaklar etrafindaki etkisi de dikkate alinabilir. 1980
darbesi éncesinde “dernek statiisiinde olan” Ulkii Ocaklarmin ydnetimi, kongrelerde “iiye
ve delege iradesinin bir dlglide” yansidigi bir yap1 arz etse de, kongrelerde Tiirkes
tarafindan tayin edilmis, yani “Tiirkes’in gosterdigi adaylar” se¢ilmistir. Darbeden sonra
“dergi biirolar1 seklinde ¢aligmanin sagladigi kolaylikla yonetim kademeleri atamalar
yoluyla” olusturulmus, “Ulkii Ocaklar1, eskisine gore parti tarafindan daha sik1 kontrol
edilen, kat1 ve merkeziyetgi bir yapiya sahip” olmustur (Yanardag, 2002: 431-432).

Miiftiioglu'na gére Ulkii Ocaklar1 Tiirkes’in Genel Baskanligim1 muhafaza eden bir
fonksiyon icra etmistir. Bagbug, MHP’liler tarafindan demokratik sinirlar igerisinde
elestirilse dahi, MHP’lilerin karsisina ilk olarak Ulkiiciiler ¢tkmustir. Basbug Ulkiiciilere
boyle bir gorevi higbir zaman vermemis olmasina ragmen, Ulkiicii genglerin Tiirkes’e
bagliliklari, bir talimat verilmesini gerektirmeyecek sekilde siki olmustur. Basbug ile
Ulkii Ocaklar1 arasinda daima “derin bir bag” ve “muazzam bir sadakat” olusmustur

(Miiftiioglu, 2006: 226-227).
2.5.2. Lider Teskilat Doktrin Anlayisi

Lider teskilat doktrin anlayiginin ortaya ¢ikist kisaca sOyledir: Akpinar’in aktardigina
gére MHP’de Tiirkgiilerle Islamcilarin ideolojik olarak kaynastirilmasi liizumu dogunca,
bu gérev 1973 yilinda kurulan Ulkii Ocaklar1 Dernegi’ne diismiistiir. Genel Baskanliga
getirilen ve Tirkes’in talimati dahilinde harekete gecen Muharrem Semsek, Tiirk-
Miisliiman kimliginin Parti icerisinde miisterek olarak benimsenmesi dogrultusunda
yogun ¢aba gostermistir. Ulkiicii teskilatlara konulan yeni Ulkiicii kriteri Tiirk Islam
Ulkiisiinii tabana benimsetecek bir formiil dnermistir: “Tiirk soy ve suuruna sahip olan”
Ulkiicii, irk¢1 degildir ve “Tiirkliigii ve milletiyle dviinen kisidir”. Ulkiicii Islam’1 bilen,
“dinini yaymaya ve yasatmaya calisan bir insandir” (Akpinar, 2016: 103-104).

Semsek calismalari sirasinda “Site Yurdu'nda yaptig1 bir konusmada, Ulkiicii genglere
‘giinde bes vakit namazimmzi kilacaksimz’” dedigi rivayet edilmistir. Ocagmn ayni
zamanda gelistirdigi lider teskilat doktrin sdylemi, Parti tabanindaki Tiirkcii veya Islamci
yonleri agir basan gengleri bir araya getirmek ve baristirmak amacina hizmet etmistir
(Akpinar, 2016: 104).

Ulkiicii hareketteki lider teskilat doktrin kavramlarinin ne ifade ettigine bakildiginda,

lider “Ulkiicii Hareket’in onderi”, teskilat “Ulkiicii Hareket’in tiizel kimligi”, doktrin
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“Ulkiicii Hareket’in fikri ve siyasi alt yapisi”dir denilebilir (Akpmar, 2016: 339).
Buradaki doktrin unsurunu “Dokuz Isik Doktrini”” olusturmustur (Acar, 2020: 150).
Akpinar’in aktardigina gore, lider teskilat doktrin formiilii ile liderden rahatsiz olup,
doktrini veya teskilatlar1 benimseyen Ulkiiciilerin Parti’de kalmas1 &nerilmistir. Lideri
tasdik eden fakat teskilatlardan rahatsiz olanlarin da Parti’den ayrilmasina gerek
kalmayacag1 diisiiniilmiistiir. Sonug olarak, lider teskilat doktrin anlayisinin herkesi
icerebilmesi saglanmaya ¢alisilmistir. Kisa zaman igerisinde kabul géren bu formiil ile
Tiirk Islam kimligi, Parti tabanina benimsetilmistir (Akpinar, 2016: 104-105).
Miiftiioglu’na gore Ulkiiciiler arasinda kabul géren “lider, doktrin, teskilat tartisilmaz”
ilkesi ilk bakista demokratik olarak goriilmeyebilir fakat kati anti-demokratik bir ilke de
degildir. Ilkedeki “tartisilmaz” ifadesi “‘goriisiilmez’, ‘istisare edilmez’ anlamni
tasimamaktadir”, yani bu ii¢ kavram tabulastirilmamistir. “Yani bu ilke tartisma
zeminlerini Kurultaylar olarak kisitlamakta, diger zaman ve zeminlerde, ‘tartigma’ yerine
‘istigare’yi esas almaktadir”. Bu ilke belirli bir disiplin icerisinde ve ilkelerle ¢alismayi
ongormektedir (Miiftiioglu, 2006: 227-228). Miiftiioglu’'nun bu ifadeleri, disaridan
yapilan kat1 doktrinerlik elestirilerine karsi, demokratik sisteme uyum saglama g¢abasi
i¢inde olduklar1 biciminde yorumlanabilir. Can’a gére Ulkiicii hareketin ideolojisinde
“teskilat” ve “kadro”, fiziksel degerlerinden 6te 6zel bir anlam tasimaktadir (Can, 2020:
683).

Ulkiicii hareketin orgiitsel yapis1 konusunda Bora ve Can’a gore orgiitlenmenin giiciinii
ve sikligini simgeleyen lider teskilat doktrin anlayist hem biitiinliigli igerisinde hem de
her bir unsurun gercek muhtevasi itibartyla, simgeselligin 6tesinde bir sistematik, ilkesel
bir diizen vs. ifade etmemistir (Bora ve Can, 2009: 75). Ulkiicii hareketin tabiat: itibar1yla
kendisine atfedilen “kat1 hiyerarsi-sik1 disiplin-merkezi yap1” nitelikleri, Bora ve Can’a
gore “fazlaca somut bilgiye” dayanmamaktadir (Bora ve Can, 2009: 77).

1980 darbesi sonrasina bakildiginda hapishanelerde yasadiklari travma ile “kapsamli bir
sorgulama siirecine” giren ve kendilerini Tiirk Islam Ulkiiciileri olarak tanimlayan
Ulkiiciiler, teslimiyet¢i bir anlam ifade eden lider teskilat doktrin anlayisina uygun
davraniglar sergilememeye baslamislardir. Aslina bakildiginda bu durumun hapishane
siirecinde Islami hassasiyetleri artan Ulkiicii grubun, dini fikir ayriliklarini siyasal sahaya
tasima noktasinda temkinli bir gecis donemine girdikleri seklinde yorumlanabilir

(Bayraktar, 2016: 80; Acar, 2020: 101). Dural’a gére 1990’11 yillarin son yarisinda ise,
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1970-1980 yillar1 arasindaki donemin seyrinde goriilen “sorgusuz sualsiz mutlak itaat”

anlayisi, Tiirkes tarafindan gevsetilmistir (Dural, 2011: 523).
2.5.3. Egitim Calismalar: ve Alperen Kimligi

MHP’nin kendi teskilatindaki egitim politikasinin dini boyutuna bakildiginda, Partili
kadrolarmn egitimini konu alan Oznur’un tespitlerine gore, kadrolara yonelik olarak
yuriitiilen fikri, siyasi egitim, Tiirkes’in CKMP’nin Genel Bagkanligina gelmesinden
sonra baglayarak MHP donemi boyunca 1980 darbesine kadar devam etmistir. MHP nin
1969-1972 yillar1 arasinda teskilatlara yonelik egitim programinda yer alan dini igerikli
dersler arasinda “Islam Dini ve insanlik tarihine tesirleri”, “Islam imani, islam suuru” ve
“Tiirkliik-Miisliimanlik” dersleri sayilabilir (Oznur, 1999: 597-598).

1977 yilinda Tiirkes, Namik Kemal Zeybek’e Ulkiicii genglere Ahmet Yesevi’nin
anlatilmasi, model olarak onlara alperenlerin gosterilmesi talimatin1 vermistir (Akpinar,
2016: 113). Zeybek’in anlattiklarina gore Tiirkes, Yesevi’yi Ulkiicii egitiminin
giindemine getirmistir. Alperen tipi sudur: Ahmet Yesevi 12. yiizyilda Turkliigiin ve
Tiirkgenin diinyanin giindeminden diistigii bir zamanda, Yesi ilinde bir iiniversite
kurmus, yetistirdigi insanlar1 Islam dinini anlatmak, Islam’in tasavvufi anlayisa uygun
sekilde yayilmasim1 saglamak amaciyla Tirk diinyasina ve komsu memleketlere
gondermistir. Bu gorevleri yapan alperenler gittikleri yerlerde Tiirkgeyi yaymislardir.
Tiirkes, Ulkiiciilerin kendilerini alperenlestirmeye ¢alismasini arzu etmistir (Tekin, 2011:
333).

Tiirkes, Tiirk Islam anlayisina uygun diisen bir Ulkiicii imaji olusturmak istemistir.
Akpmar’a gore Ulkiiciilerin, gdgsiinde bozkurt madalyonunun, parmaklarinda kurt
figlirlii yliziiglin oldugu sert bir goriintii vermesi yerine, “manevi milliyetci bir kimlige
biiriinmesini” arzu etmistir (Akpinar, 2016: 113). Tiirk Islam Ulkiisiiniin bir goriiniimii
oldugu sdylenebilecek alperen kimliginin, dnceki Ulkiicii profili olan “Kiirsad’in” yerine
gecip “llkiiciiliigiin yeni modeli” olmasi diisiiniilmiis ve hatta yayginlik kazanmaya
basladik¢a Ulkiicii kesimde cocuklara Alperen isminin verildigi gériilmiistiir (Ayvazoglu,
2020: 575).

Ahmet Yesevi miritlerinden bir kismmi Anadolu’ya ve Balkanlar’a gondermistir.
I[slam’in Batr’ya yénlendirilmesiyle ve buralarda yayilan dini motiflerle, Tiirklerin

Bati’ya gelisi daha da anlam ve hiz kazanmistir. Bu akimim manevi oncii dervislerine
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“kolonizator Tiirk Dervisleri” denilmistir (Sezen, 2011: 108). Erenler (dervisler)
gerektiginde kili¢ sallaylp miicadele etmis, bu nedenle alperen olarak anilmaya
baslamislar, ayn1 zamanda toplumsal hayatin gerektirdigi sartlarda ticarette adaleti, ahlaki
ve disiplini ortaya koyarak “manevi savascilar olarak dikkat ¢ekmislerdir” (Akpinar,
2016: 115).

Namik Kemal Zeybek, Cagr1 Zeybek miistear ismiyle Geng¢ Arkadas siireli yayminin 25
Aralik 1978 tarihli 2. sayisinda yaymlanan “Alperenler Dervis Gaziler” baslikl
yazisinda, alplerin tarihi ile Ulkiiciiliigiin tarihini birbirine baglantilandirmistir (Zeybek,
1978/1999a: 225). Yine alperenlik {izerine yazi yazan Zeybek, Kemal Yolcu miistear
ismiyle Birlige Cagri siireli yaymimnin 5 Aralik 1979 tarihli 1. sayisinda yayinlanan
“Alperenlik Kolay Degil” baslikli yazisinda, alp kavramimin Tiirk kahramanligini ifade
ettigini, eren kavraminin Islam’in gdsterdigi “insanlik hedefi” oldugunu, “islam olan,
miimin olan, muhsin ve muhlis olan insan”1n eren insan oldugunu belirtmistir. Alperen
kavramini “Islamiyet ruhumuz, Tiirkliik bedenimiz, soziinii kisiliginde gergeklestiren
insan” olarak tanimlamistir (Zeybek, 1979/1999c: 236).

Diinyada artan bunalimin beraberinde kurtulusun dinamiklerini ortaya koymadigini ifade
eden Enver Altayli, 27 Nisan 1979 tarihli Hergilin gazetesinde yayinlanan “Cagimizda
Bunalimin Evrenselligi ve Alp-Erenlik” baslikli yazisinda, tarihteki nizam-1 alem ve ilay-
1 kelimetullah miicadelesi ile gilinlin miicadelesi arasinda benzerlik kurmustur.
Miicadelede hayatim kaybedenler igin sehitlik makamina deginmis ve Islam dininin
haksizlik karsisinda “Allah yolunda savagmay1” emrettigini dile getirmistir. Kazanilacak
miicadele sonucunda ortaya koyulacak sistemin esaslarinin, kaynak olarak Islam’a, Tiirk
tarihine ve Dokuz Isik doktrinine dayanacagini belirtmistir (Altayli, 1979/1999: 221-
222).

Genel bir degerlendirme yapilacak olursa, MHP hareketinde Alparslan Tiirkes’in
liderliginin, tabana benimsetilen lider teskilat doktrin prensibinin askin bir seviyesi
oldugu soOylenebilir. MHP teskilatinda kadim Tiirk tarihinden anlatilarin, biling
kazandiran egitimlerin ve kimi zaman dini mesrliyeti saglayan endoktrinasyonun bu
kavramlar1 Kutsallastirici etkisi oldugu goriilebilir.

MHP 1977 wyilinda ge¢mis ile giincel zaman arasinda kavramsal benzerlikler ve
stireklilikler kurarak miicadelesini saglam dini, tarihi, kiiltiirel dayanaklar iizerine

oturtmaya gayret etmistir. Teskilatina model olarak alperen kimligini sunmus, donemin
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getirdigi miicadele ruhuna uygun ihtiya¢ duyulan diisiinsel dayanaklar1 ortaya koymaya
calismuistir. Tekrar edilecek olursa, MHP Tiirk Islam Ulkiisiiniin Parti tabania
benimsetilmesi, kiilt bir algiya kap1 acan Basbug’un otoritesi ile birlikte biitiinlestirici
lider teskilat doktrin formiiliiniin ortaya koyulmas: ve alperen modelinin Ulkiiciiliikle

iligkilendirilerek bir kimlik olarak sunulmasi yoniinde politik seyir izlemistir.
2.6. 12 Eyliil 1980 Darbesi ve Dini Boyutta MHP’ye Etkileri

Bu konu basligi, 1970’li yillarda islami séylemi giderek artiran MHP nin, 12 Eyliil 1980
darbesi ile yasadigi “sok” karsisinda ve bir nevi “anlamlandirma” faaliyeti ve siireci
sonucunda, ozellikle hareketin kendi icerisinde dini boyutu igerecek sekilde onceki
donemin degerlendirmesinin yapilmasi agisindan onemlidir. Ayrica harekette yasanan
diistinsel — ideolojik “billurlasmanin” bu c¢alisma kapsaminda anlama c¢abasina
katkisindan s6z edilebilir. Bora ve Can da 1980 darbesinin Ulkiicii harekette her diizeyde
fiili olarak yasanan ayrismanin netlesmesini getirdigini dile getirmistir (Bora ve Can,
2022: 48).

12 Eyliil 1980 darbesi yonetimi MHP dahil biitiin partileri kapatmistir (Miiftiioglu, 2006:
125). “MHP’ye yonelik tutuklamalar”la birlikte hapishanelere giren Ulkiiciilerin sayisi
artmaya baslamistir. “29 Nisan 1981°de ... ‘MHP ve Ulkiicii Kuruluslar Ana Davas1’”
acilmistir (Yanardag, 2002: 244). Dava yaklasik alt1 y1l siirmiistiir. “Askeri Savciligin
hazirladig1 ‘Esas Hakkinda Miitalaa’ ile aralarinda Tiirkes’in de bulundugu 49 sanik i¢in
idam isteminde israr” edilmistir. “12 Eyliil yargilamalar1 sirasinda idam cezasina
carptirilan iilkiiciilerden 9’unun cezalar asilarak infaz” edilmistir (Yanardag, 2002: 274-
275).

Acilan davalarda, Arvasi de dahil olmak iizere MHP yoneticileri yargilanmis, Ulkiiciiler
i¢in hapishane siireci baglamistir. Dayanmasi zor iskencelere maruz kalan Arvasi, birlikte
tutuklandig1 Partili yoneticilerin morallerine ve sabirlarina katkida bulunmaya calismas,
Ulkiicii genglige yonelik olarak yazilarinda, Peygamber’in ve Miisliimanlarin katlandig
cilelerden bahsederek, Islam davasinin zorluklarina yer vermistir (Onur, 2020: 106).
Darbe dncesinde devletin safinda olma hedefiyle miicadele ettiklerini diisiinen Ulkiiciiler,
darbe sonrasinda hapishaneler ve iskenceler ile karsilaginca “nerede yanlis yaptiklarini”
sorgulamaya baslamislardir. Ulkiicii harekette ortaya ¢ikan bu “kendini hesaba ¢ekme

durumu”, darbeden &nce Tiirk Islam Ulkiisii anlayisimn “iilkiicii gencler arasinda” kafi
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derecede benimsenmemis olmasi seklinde yorumlanabilir. Bu asamada bir kistm Ulkiicii
igin Tiirk Islam Ulkiisiiniin daha da énem kazandig goriilmiistiir (Acar, 2020: 182-183).
Bora ve Can’a gore hapishanelerin agir sartlarinda i¢ huzuru arayisi ile Islam’a ydnelim
yogunlasmis ve kitlesellesmistir. “Ideolojik ve teorik” diizeyde donanimsizlik, yasanan
sokun dogurdugu “sahipsizlik, dayanaksizlik, yalmizlik” hislerini katmerlestirmistir.
Ulkiicii tabanin varolussal bunalimlara varan bu ruh haline bir miktar teselli verebilecek
yegane manevi kaynak, geldikleri gelenek icerisinde kokleri bulunan Islam dini olmus,
Ulkiiciiler tarafindan islami sdylemlere ve okumalara ilgi artmistir (Bora ve Can, 2009:
289-290).

Ulkiicii taban ile dogrudan iliskide bulunan Ulkiicii gencligin &nderleri, ydnetimin
vaatlerinin, “moral taktiklerinin”, durumun agirligina yeterli gelmeyecek bir diizeyde
kaldigim1 fark etmislerdir. Bu durumda hapishaneleri manevi agidan tekamiil alanlari
olarak sunmuslar ve Islam’a gore diizenlenmis giindelik hayat tarzim
sistematiklestirmeye yonelmislerdir. Bu bakimdan hapishaneler, Yusuf Peygamber’in
haksiz yere hapsedildigi, zulme ugradigi, sabirla direndigi yer anlaminda ““Yusufiye’,
“Yusufiye medreseleri’ ve ‘tas medrese’ olarak” Ulkiicii terminolojiye girmis, Ulkiiciiler
de “Yusuf yiizlii” olarak amlmaya baslamistir. Hapishanelerdeki Islamlagmay1, tiimiiyle
“varolugsal bunalim™n etkilerini gidermeye yonelik bir ¢aba veyahut sartlarin agirligina
tahammiil gilicii kazanma amacina indirgemek isabetli bir tespit olmaz. Darbeden &nce
Ulkiicii tabana zaten Islamlasmaya yonelik diisiinsel ve ideolojik temellendirmeler ve
telkinler yapilmistir. Gelinen asamada hapishane siireci, bu dogrultudaki yonelisin giin
yiiziine ¢gikmasini kolaylastirmistir denilebilir (Bora ve Can, 2009: 290-291).

Dural’a gore Islamci hareketler, tasvip etmeseler dahi Milliyetci kesim ile “ayni
toplumsal katmanlardan beslendiklerinin bilincinde” olarak, samimi diisiincelerle ya da
bazen “taraftar kazanmak” amaciyla hapishanedeki Ulkiiciilere yonelmislerdir. Islamci
tarikatlar Milliyet¢i iist yonetimin darbe sonrasi kisith niifuzlarmi firsat bilerek,
cezaevlerine yogun kitap génderimi yapmislardir. Kur’an mushaflarindan iran Devrimini
yiicelten eserlere kadar sayisiz dini igerikli yaymn, cezaevlerinde bulunan Ulkiiciilere
ulastirilmistir. Bosluga diismiis bulunan Ulkiiciiler “yeniden sahip ¢ikilmis olma hissiyle
Islami kesimlere yakin bakmaya baslamislardir (Dural, 2011: 483). Miiftiioglu’na gore
her hafta Mamak Askeri Cezaevine gelen ve iistelik MHP’yi destekleyen Mehmed Feyzi
Efendi’nin miiritleri de Ulkiiciileri yalmz birakmamustir (Miiftiioglu, 2006: 80).
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Bora ve Can’in “iilkiiciilerin diisiince diinyasini biitiinliiklii olarak etkileyen ‘sahici’ bir
Islamlasma siireci” olarak ifade ettigi (Bora ve Can, 2009: 281) siirecte, kabaca iki farkli
egilime yonelen Ulkiicii gruptan soz edilebilir. Islamlasma neticesinde gruplardan birinde
Tiirk Islam Ulkiisiiniin daha derinden benimsenerek hizla giiclenmesi sonucu ¢ikmustir;
Milliyetgi tabandan bir grubun ise Islamci diisiinceye gectigi goriilmiistiir (Dural, 2011:
483). Islamc1 harekette goriilebilen “kapsamli sistem karsithgl” da, séz konusu ikinci
grubun “devlete-rejime” duyduklari tepkinin yeni mecrasi olabilecek dogrultuda yakin
gelmistir (Can, 2020: 678).

“Islamcilig1 secen eski iilkiiciiler” 12 Eyliil darbesini, “gecmisteki politik pratiklerini,
MHP’nin ideolojik” konumunu, “milliyet¢iligi ve bu arada bir ii¢lincii yol arayis1 gibi
goriinen Tiirk-Islam iilkiiciiliigiinii elestirmeye” baslamislardir (Yanardag, 2002: 399).
Bora ve Can’im tespitlerine gore bu kesim, Ulkiicii ideolojinin ve “yapisinin” islam
diniyle bagdasmadig fikrini benimsemis ve Tiirk Islam Ulkiisii formiilasyonunun da
hakikati karsilamadigi kanisina varmiglardir (Bora ve Can, 2009: 303-304). “Kendi
deyimleriyle ‘ideolojik Islam’1’ secen eski iilkiiciiler, Tiirk-Islam {ilkiisii doktrinini,
rejimin Tiirk-Islam sentezi anlayisinin bir versiyonu olarak gérdiiklerini de belirterek, bu
tip arayislar1 ‘Islami uyanisi’ dnlemeye doniik operasyonlar olarak” nitelendirmislerdir
(Yanardag, 2002: 399). Bu diisiincede olan kesimin Ulkiiciiliikkten kopmaya baslamast,
Ulkiiciilerin “radikal genclik tabaninda” biiyiik bir bunalima yol agmus, gelinen noktada
hareket icinde Tiirk Islam Ulkiisiindeki Islami unsurun agirhiginin artmasi sonucu
cikmistir (Bora ve Can, 2009: 304).

Ulkiicii tabanin Islam’a yonelisi cezaevleriyle sinirl olmans, “disarida” bulunan Ulkiicii
kadrolarin ~ “Islami  alt-kiiltiirle ~temaslar’”  yogunlasnustir. “‘Kur’an  kurslari,
mahallelerdeki Islami iliski ¢emberleri ... cemaat ‘halkalari’”, Ulkiicii hareketin
tabaninda yaygin olarak goriilen toplumsallasma mecralar1 olmustur (Bora ve Can, 2009:
291).

Mubhsin Yazicioglu ve Ulkiicii genglik dnderlerinin neredeyse tamamia yakini 1980°1i
yillarmn ortalarina dogru kendilerini Tiirk Islam Ulkiiciileri olarak tanimlamglardir. Tiirk
Islam Ulkiiciiliigiinde, Tiirkcii vurgu gerilemis ve Milliyetgilik evrensel Islami amaclara
ulasmak icin ara¢ diizeyine indirgenmistir (Yanardag, 2002: 405). Tiirk Islam Ulkiiciisii
ad1 6nceden MHP ve Ulkiicii kesim tarafindan benimsenen bir kimlik olmakla birlikte,

Ulkii Ocaklar1 menseli dnderler kusagi, 1980’lerin ortalarindan itibaren Tiirk islam
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Ulkiiciisii kimliklerini israrla vurgulamiglardir. MHP’de merkez yéneticileri ise bu
kimligi bazen kullanmakla birlikte, genel olarak Tiirk Milliyet¢iligi tanimini tercih
etmiglerdir. Kendilerine doniik toplantilarda Tiirkes muhataplarina “Tiirk milliyet¢iligi
davasinin mensubu goniildaslarim” seklinde hitaplarda bulunurken, Muhsin Yazicioglu
ise “Allah’in davasinin davacilar” seklinde hitaplari tercih etmistir (Bora ve Can, 2022:
49).
MHP davasina bakildiginda, iddianamede MHP’nin dini diinya ile iligkilerine yonelik
iddialara yer verildigi goriiliir. Bice’ye gore sug unsuru sayilan konular arasinda MHP nin
dini cemaat ve tarikatlar ile baglantisin1 gésteren birtakim belgeler de yer almistir.
“Bunlar arasinda MHP’nin toplumun genis kesimleri ile iliski gelistirmesi i¢in
tekliflerin yer aldig1 bir rapor One g¢ikmaktadir. Bu raporda MHP’nin toplum
icerisindeki sempati alanimin genisletilmesi i¢in yapilan ve 12 Eyliil savcilarinin

dikkatini ¢ceken Oneriler sunlardir:

* Kitleleri pesinden siiriikleyebilen kisilerle (tarikat seyhleri/agalar, Nurcularn ileri
gelenleri, Siileymanci agabeyler vs.) davamizdan taviz vermeden konusulup destegi
kazanilacaktir.

*Islami ekol ve tarikatlara karsi sempatik davramlacak ne aleyhte ne de leyhte
teskilat biinyesinde propaganda yapilmayacak, cephe birligi, genis cephe takdiri bu
konuda da uygulanacak.

* Mabhalle, il¢e ve kdylerdeki dini liderlerle irtibata gecilerek onlarin sevgi ve itimadi

kazanilmalidir.

Islami cemaat 6nderleri ile temas kurulmasin[a] yénelik bu éneriler yaninda iilkiicii
tabam1 olusturan genclik kitlesinin dini eksikliklerinin giderilmesi i¢in diisliniilen

bazi dneriler de ilgi ¢ekicidir:

# Ulkiicii veya sempatizan din gorevlilerinden iilkiidaslarimiza dini seminer
talebinde bulunmaliyiz.

* Her {ilkiidasimizin mutlaka cuma namazina gitmesini saglamaliyiz.

#Ozellikle teskilat yoneticilerimiz bes vakit namazlarimm mutlaka kilacaklar,
dernegin kiigiik bir odasint mescid haline getirecekler.

* Tegkilatimiz kanaliyla her eve bir din ve namaz hocasi kitabimin girmesinin

saglanmasi, 6zellikle bu evin gencinin kanaliyla eve sokturmaya calismaliyiz.
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* [lkokul ¢ocuklari ile ilgilenenler ‘gocuklara besmele ¢ektirmeli, dualar dgretmeli,
mahallede dini kurslar tertiplemeli, cuma giinleri ¢ocuklara abdest aldirarak topluca

cuma namazina gitmeli’” (Bice, 2020: 137-138).

Ulkiicii tabanmn yoneldigi Islamlasmanin, kendine 6zgii saiklerinin yaninda, “global
Islami yiikselisle de” paralel oldugu sdylenebilir. 1980°1li yillara bakildiginda, islam
iilkelerinde karsilagilan Islami “‘dirilisin® fran Islam devrimi ile yarattig: biiyiik siyasal
ve ideolojik etki, Tiirkiye’yi de” kapsamistir (Bora ve Can, 2009: 282).
Ete ve ark.’nin yorumuna gore, 1980’lerde Ulkiicii harekette Islamlasmanin baslamasinda
iki temel saikten soz edilebilir: Ik saik olarak, 1980 darbesinden sonra “toplumsal ve
psikolojik” agidan Ulkiiciilerin geleneginde bulunan grup aidiyetinin Islamlasma ile
yeniden saglanmis olmasi, ikinci saik olarak siyasal ideolojik agidan Islam’m “bir desen
ve motif olmaktan” cikip konjonktiirel gelismeyle Ulkiiciileri de etkilemis olmasi
sayilabilir (Ete ve ark., 2014: 30).
Acar’a gore Ulkiiciiler, darbeden sonra hareketin siyasal seckinleri “tarafindan yalniz
birakildig: hissiyatina” kapilmis ve Islami deger unsurlari etrafinda birlesip hareketin bu
yonde giiglenmesini saglamislardir. Hatta 1980 darbesinin Ulkiiciiler arasinda
uyandirdigi biiytlik hayal kiriklig1 ve yasanan siireg, Yazicioglu 6nderliginde 1992 yilinda
yasanan kopusun bir saiki olarak degerlendirilmistir (Acar, 2020: 245).
Yanardag’a gore 1970’lerin sonlarinda baslayan ve 1980’lerin son yarisindan itibaren
belirginlesen Islamlasma siirecini belirleyen dinamikler sdyle siralanabilir:
“1) Tiirkiye’nin icinde yer aldig1 Islam cografyasinda yiikselen ve iran devrimiyle
doruga cikan siyasallasmis radikal Islami dalga, 2) ABD basta olmak iizere
emperyalizmin Sovyetler Birligi’ni gliney ve giliney dogudan kusatmak icin
gelistirdigi ‘yesil kusak’ stratejisi, 3) MHP nin gii¢ aldig1 tasra muhafazakarligimin
Islamciliga dogru evrilmesi, 4) 12 Eyliil rejiminin iilkiicii harekete karsi yaptigi

tarihsel-politik” (Yanardag, 2002: 379)
hamle ve bu hamlenin

“lilkiicti harekette meydana getirdigi travma, 5) 12 Eyliil rejiminin solun 6niinii
kesmek ... icin dniinii agtig1 Islamcilik, 6) Ve nihayet dogrudan bu rejim tarafindan

tesvik edilen ‘Tiirk-Islam sentezciligi’...” (Yanardag, 2002: 379).
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“12 Eyliil yonetiminin kurmaya calistig1 toplum modelinin ¢er¢evesini, onun ideolojik-
kiiltiirel arka planini” Tiirk-Islam Sentezi olusturmustur. Aydinlar Ocagi tarafindan
gelistirilen eklektik ideolojinin tam ad1 “Tiirk-Islam-Bat1 sentezi”dir. (Yanardag, 2002:
340-341). MHP Genel Bagkan Yardimcist Agah Oktay Giiner “mahkemede yaptigi
savunmada, mevcut durumu, ‘Kendileri hapiste, fikirleri iktidarda’” olarak ifade etmistir
(Yanardag, 2002: 241).

Parla, Cumhuriyet’te yaymnlanan 14 Subat 1989 tarihli “Laiklik ve Tiirk-Islam-Nato
Sentezi” baslikli yazisinda, 1980 darbesinden sonra din ve devlet iliskilerinde ortaya
cikan degisiklige deginmistir. Tiirkiye’de 1980°den sonra laiklik ilkesi gerilemis ve din,
devlet eliyle siyasete sokulmustur. 1982 Anayasast “kutsal Tiirk devleti”, “kutsal din
duygular1”, “Tiirkliiglin tarihi ve manevi degerleri” gibi ifadeleri igermistir. Parla’ya gore
bu ifadeler dini anlam tasiyan ifadelerdir, diger yandan Anayasada din 6gretiminin de
“milli egitime sokulmasi” laiklige aykiridir. Din ve devlet iliskileri agisindan burada dine
devletin gozetiminde “bir ideolojik ara¢ olarak Kemalizme yardim” goérevi verilmistir
(Parla, 1995: 217-219).

Parla yukaridaki s6zlerinin devaminda ortaya ¢ikan mesriiyet ¢atis1 altinda pek ¢ok dini
grubun hareketlenme olanagi buldugunu dile getirmistir. Bu planin Tiirkiye’ye 6zgi
olmadigimi ifade eden yazar, bunun “Amerikan sosyal bilimlerinde iiretilen ... ‘yeniden
geleneksellestirme’  ideolojisi”nin  uzantist  oldugunu, Tiirk Islam sentezinin
“bagimsizlik¢t milliyet¢i bir akim” olmadigini belirtmistir. Bat1 karsit1 Islamci da
olmayan bu akim, Parla’ya gore Soguk Savasin devami niteliginde “tasarlanmis bir
‘Tiirk-IslAm-NATO sentezi’dir. Buradaki din, NATO’nun denetimindeki devletin
denetimi altindaki dindir”. Siinni islam’in devlet¢i karakteri de buna uygun diismiistiir
(Parla, 1995: 220).

1980 darbesi sonras1 Ulkiiciilerin devlete yonelik tutumlarina bakildiginda, Dural’a gore
ozellikle Mamak’ta oldugu gibi yogun iskenceler altinda “yapilan 6zelestiri doneminde
esigine gelinen manevi bunalim ve ‘devletin Ulkiiciileri’ kullamp kenara attig1 fikri”,
manevi buhranin dozajini arttiran bir etki yapmustir (Dural, 2011: 483). “Yasanan agir
kimlik bunaliminin” ve 12 Eyliil tecriibesine duyulan tepkinin etkisiyle, “‘diizen karsit1’
bir sdylem” olusmus ve bu sdylem yerlesiklesmeye dogru gitmistir. 1980 darbesi
Oncesine damga vuran “‘devlete sahip ¢ikma’ nosyonu agir yara” almis ve “bu misyon,

hareketin radikal kesimince kategorik olarak” reddedilmistir (Bora ve Can, 2009: 48).
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Hapishanelerden tahliye olan Tiirk islam Ulkiiciileri, MHP miras:1 iizerine kurulan
Milliyet¢i Calisma Partisi (MCP) hareketinin “gencglik orgiitlenmesinde”, “ideolojik
soyleminde” biiyiik bir etkinlik kazanmislardir (Can, 2020: 678). Ancak Ayvazoglu’na
gore Islamlasma ve tasavvufa yonelim saiklerinin agtig1 yol, bir ayrismaya doniismiis ve
MHP’den ayrilan bir grup, Biiyiik Birlik Partisi’ni kurmustur. Unlii slogan iizerinden
sOylenecek olursa yeni olusumun politikas1 Hira Dagi’na yakin ancak Tanr1 Dagi’mi
reddetmeyen bir ¢izgi iizerine kurulmustur. “MHP’de ise, PKK’nin yiikselisine ve
Avrupa Birligi tartismalarina paralel olarak zaman zaman ‘irk¢r” kipirdaniglar
goriilmistlir” (Ayvazoglu, 2020: 577).

Hapishanelerdeki Ulkiiciileri igine ¢ceken derin kimlik ve mesrfiiyet sorgulamasinin (Can,
2020: 678) din sosyolojisi ag¢isindan analiz edilebilir sosyal yonlii bir sarsintiya isaret
ettigi sOylenebilir. Burada analize giris mahiyetinde, yasanilan sarsintinin sosyolojik iz
diisiimiine yonelik bir ¢ikarimda bulunulabilir.

Tez calismasinin 6nceki konularinda Gokalp’in ¢ikarimlarindan esinlenerek Durkheim’in
totem teorisindeki ontolojik tespitler kullanilarak bir sablon elde etmenin imkani
sorgulanmist1. Elde edilen sablonda dinsel giiciin, en iist seviyede bulunan ayr1 bir Ilahi
varliktan geldigi durumda, ikinci kutsallik olarak, toplulugun bir araya gelmesinin
dogasindan ¢ikan kutsalligin da kolektivitede hazir bulunduguna yer verilmisti. Tam
burada, Islam dini vb. dinler agisindan, ilahi varliktan gelen kutsallik hissi ile
kolektivitenin (birlikteligin) dogasindan gelen kutsallik hissinin kolayca psikolojik
yanilsama yoluyla yer degistirebilir (birbirine karistirilabilir) oldugu tespiti yapilmistir.
Buna gore bu yanilsama, hedeflerin yerini degistirerek, daha alt seviyede olan topluluga
baghilik hedefini, ilahi varliga (Tanri’ya) baghlik hedefinin 6niine gecirebilir. Ilahi
varligin alt siraya diistiigli hiyerarsik dogrultuda, iist seviyedeki herhangi bir hedef i¢in
[lahi varhigin (Tanri’nin) aragsallastirilabilmesinin yolu agilabilir oldugu ¢ikariminda
bulunulmustur.

Yukaridaki yanilsamanin meydana gelmesinde, toplulugun, ferdin suur altinda tanrilik
duygusunu uyandirabilecek unsurlart barindirmasinin - da  etkili olabildiginin
gerekcelerine deginilmisti. Topluluk iiyesinin i¢indeki kutsallik hissi yok olmadigi igin,
hedeflerin yer degistirmesi, farkindalik seviyesinde algilanmayabilir. Pek ¢ok topluluk
tiyesi hedefler yer degistirdiginde, bilgi ve farkindalik eksikligi nedeni ile eylemlerinde

[lahi varligin hayatinin merkezinde (birinci sirada) oldugunu varsaymaya devam edebilir.
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Bu durum, hapishanelerdeki Ulkiiciilerin yiiz yiize geldikleri “derin kimlik ve mesruiyet
sorgulamas1” (Can, 2020: 678) ele alindiginda, dini boyutu olan topluluklarda topluluk
kimligi ile inan¢ kimligi arasinda ortaya ¢ikabilecek bir aidiyet bunalimini ve inanilan

hakikat 6l¢iistine gore topluluk diizeyinde bir mesriiyet krizi yasanmasini agiklayabilir.
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3. BOLUM: 24 OCAK 1993-04 NiSAN 1997 TARTHLERI ARASINDA
MILLIYETCi HAREKET PARTIiSI’NIN DIN POLITIKALARI

3.1. MHP’nin Kurulusunu Hazirlayan Doneme Genel Bakis

Bu baslikta 12 Eylil 1980 darbesinden itibaren, 1992 yilinda Muhsin Yazicioglu
onderliginde Milliyet¢i Calisma Partisi’nden Kopus siireci, dinsel boyuttaki gelismelere
odaklanilarak kisaca ele alinmistir.

16 Ekim 1981 tarihinde MHP, diger siyasal partiler gibi kapatilmis ve yoneticileri
yargilanmistir (Saribay, 2001: 76). Tiirkes tutuklanmis ve bes yila yakin tutuklu kalmaistir.
[lk y1llarda MHP hareketi hukuki sorunlar sebebiyle, resmi olmayan faaliyetlerine devam
etmekle birlikte, siyasal faaliyetlerine ara vermistir (Bice, 2020: 16).

1983 yilinda “Danisma Meclisi liyesi Mehmet Pamak™ Muhafazakar Parti’yi kurmustur.
Bu donemde MHP’nin goériislerinin Muhafazakar Parti ile politik alana ¢iktig
soylenebilir. 30 Kasim 1985 tarihinde Muhafazakar Parti, adim degistirip Milliyetci
Calisma Partisi olmustur (Saribay, 2001: 76). MHP nin mirasin1 devam ettirdigine dair
Saribay’in tespitine gore se¢imlere bakildiginda (1986, 1987, 1989 yillarinda) oy oranlari
bakimindan MCP’nin, MHP tabaninin oylart ile yiikseldigi gortilmektedir (Saribay, 2001:
76).

Tiirkes 1985 yilinda tahliye edilmis ve 1987°deki referandum ile siyasi yasakliligi
kalkmistir. Ayn1 yil MCP lideri secilerek siyasal hayatina yeniden baglamis, MCP daha
sonra 24 Ocak 1993 tarihinde Milliyet¢i Hareket Partisi adin1 almistir (Saribay, 2001: 76).
Tiirkes’in devam eden liderligi ve sonrasinda vefati ile 1997 yilinda, MHP’ nin siyasal
tarihinde Alparslan Tiirkes donemi noktalanmistir. Bice, 1980-1997 yillar1 arasindaki bu
dénemi, Tiurk Milliyetgiliginin siyasal hareketinin “rehabilitasyon evresi” olarak
degerlendirmistir (Bice, 2020: 16).

1980 darbesinden sonra hem MHP iist yonetimi kovusturmaya ugramis hem de ideolojik
acidan harekette bir takim kaymalar meydana gelmistir. Ete ve ark.’na gore, bu sebeple
MCP hareketi i¢in, Tiirkes’in siyasal yasaklarinin kalktigi 1987 yilindan 1993 yilina
kadar olan donemin, “eski kadrolarin yeniden toparlanmasina” ve Parti’nin muhalif
taraflardan arindirilmasina yonelmis bir donem oldugu sdylenebilir (Ete ve ark., 2014:
35).

126



Ete ve ark.’nin hatirlattigi ve bu ¢alisma kapsaminda ele alinan ilk ideolojik kopus olan
1960’larin  sonunda soy Tirkgiilerin ayrismaya baslamasiyla, 1970’li yillarda
muhafazakar Milliyetci gelenegin bir nevi kendi mecrasinda islamlasma siireci devam
etmis ve Onceki konuda ele alindigr gibi 1980’lerde daha sorgulayici ve igsellestirici bir
Islamlasma tecriibesi yogun olarak gozlenmeye baslamistir (Ete ve ark., 2014: 27).
Mamak cezaevindeki Ulkiiciilerin 6nderi, Tiirk Islam Ulkiiciilerinin simgelesen ismi olan
Muhsin Yazicioglu 1987 yilinda tahliye olmustur. Yazicioglu’nun kendisi, 1970’li
yillarin sonlarindan itibaren Ulkiicii hareketin yogun Islamlasma siirecini, “Mamak
cilesi” ile yogrulmuslugu ve “smanmis dava adami” geg¢misi ile en derinlikli yasayan
Ulkiiciilerden biridir. Islami hareketlerin nezdinde gorece olumlu bir imaja sahip olan
Yazicioglu, 1970’1erin Ulkii Ocag1 kusag igerisinden ¢ikmis en agirlikli lider portresidir
(Bora ve Can, 2009: 437). Yazicioglu ve beraberindekilerin olusturdugu Tiirk Islam
Ulkiiciileri 1988 yilinda MCP’ye katilmistir. Yazicioglu onderliginde birlesen ve Tiirk
islam Ulkiisii anlayistyla hareket eden kadro, “iilkiicii kimligini yitirmeden Islamlagsma”
ilkesini tabanda yaymaya ¢alismistir. Bu yonelis bir mecra olarak, MCP igerisinde diger
konulardaki uyusmazliklarin da giin yliziine ¢ikmasiyla derinlesmistir (Saribay, 2001:
78). Ulkiicii hareketin bir sorgulama ve temkinli yaklasim dénemi sayilabilecek 1980’1
yillarda belki bir grubun ciddi sekilde lider teskilat doktrin prensibini de hesaba ¢ektigi
goriilmektedir (Acar, 2020: 245).

Diger taraftan MCP’nin, 1990’11 yillara kadar tabanini toparlayabilmesinde ve Parti’nin
kitlesellesmesinde Islam 1n islevsel roliinii devam ettirdigi soylenebilir (Ete ve ark., 2014:
36). Gelismeleri gozlemleyen Tiirkes’in tutumunu gosteren, Tirkes’in lider teskilat
doktrin etrafindaki diisiincelerini aktaran ve de Parti’nin Tiirk islam Ulkiisii ideolojisini
bir nevi tahkim eden 13 Subat 1987 tarihli “Tiirk Milliyet¢iligi, Tiirk Islam Ulkiisii
Yolunda Elbirligi ile Yiiriitiilecek” baslikl1 yazida Tiirkes’in sdzlerine bakmak fikir verici
olabilir (Tirkes, 1987/2016b: 162).

Tiirkes yukarida bahsi gecen yazida ifadelerine imanin ve inancin en temel esasinin
Allah’n birligi oldugunu hatirlatarak baglamis ve sozii davadaki birlige getirmistir. Birlik
ve beraberligi korumak igin, lider olarak kendisinin etrafinda olunup, liderin verdigi
emirlere tartismasiz uyulmasi mecburiyetini dile getirmistir. Kimi zaman aldig
duyumlara gore hareket i¢cinde davay1 terk etme, liderden ayrilma fikirleri, Tiirkes’e gore

baska bir yol tutturmakla es degerdir. Tiirkes, lidere saygi gostermekle beraber
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sOylediklerini tutmamanin uygun bir tutum olmadigini anlatmistir. Takip edilmesi
gereken stratejiye gore birinci ilke, kanunlara saygili olmak, kigkirtmalara kapilmamak,
ikinci ilke “hukukun iistlinliigline dayali ¢cok partili, hiirriyetci, demokratik rejimi daima
savunmaktir”. Ugiincii ilke “insan haklarini savunmak, insan haklarma bagli olmak”tir.
Tiirk milletini koruyacak regetede herhangi bir degisiklik yapilmamistir. Bu regete Tiirk
Islam Ulkiisii, kaynagmni bu Ulkiiden alan Tiirk Milliyetciligi ve Dokuz Isik doktrinidir.
Tiirkes sozlerini Allah’in milleti, devleti korumasin1 ve kendilerine yardimei olmasini
dileyerek noktalamigtir (Tiirkes, 1987/2016b: 162-164).

Yukaridaki sdylemden anlasildigina gore, Parti adi farkli olsa bile, MHP’nin doktriner
ilkelerinde herhangi bir degisiklik olmamis, ancak teskilatta liderin otoritesi merkezli
topluluk bilinci bakimindan catlaklar olugsmustur. MHP nin kurulusundan itibaren kitle
Parti’si olma yoniinde doktriner ilkelerini belli bir titizlikle katiik ve esneklik
niteliklerine gore temellendirdigi ve kendini Tiirk siyasal hayatinda belirli bir netlikle
konumlandirdig1 diisiiniiliirse, Tiirkes’in de yukarida ifade ettigi gibi, ayni ¢izgiyi 1980°1i
yillarda da korudugu sdylenebilir.

1989 se¢imlerinde MCP “izledigi propaganda yontemleriyle kamuoyuna yeni bir goriintii
vermeye” ¢alismistir. “Orgiite gonderilen genelgelerde ‘Kanimiz aksa da zafer Islam’in’
gibi” sert sayilabilecek mesajlar iceren sloganlar yasaklanmistir. Parti’ye katilan Tiirk
Islam Ulkiiciilerine karsin, Ulkiicii hareketin Islamcilikla arasindaki ayrimi belirgin

(133

tutmaya ve bu donemde yiikselen “‘tiirban eylemleri’ disinda” kalinmaya O6zen
gosterilmistir (Yanardag, 2002: 434).

1980’1 yillarin genel bir degerlendirmesi yapildiginda, Ulkiicii hareketin 6zellikle
tabaninda daha ziyade i¢sel bir muhakeme ve organizasyona doniik biling seviyesinde
yasanan Islamlasma siirecinin baskin goriintiisiinden sdz edilebilir. Yasanan siirecin, on
yilin sonlarina dogru Ulkiicii gelenegin icerisinde bir kutuplasma yarattig1 ve giderek
arttirdigi gortilebilir (Ete ve ark., 2014: 31).

1990’1ara gelindiginde MHP nin politik yon belirlemesinde etkili olan ii¢ 6nemli gelisme
yasanmistir. Bu ¢alismada ilk olarak ele alinmig olan gelisme, siyasal kimliklerin siyasi
sahada on plana ¢ikmasidir. Bu gelismeyle Islamci siyasetin yaninda 6zellikle Kiirt
kimligi Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nde temsil edilir hale gelmistir. Ikinci gelisme,
Soguk Savas Doénemi’nin sona ermesi, SSCB’nin ortadan kalkmis olmasidir. Ugiincii

gelisme, 1980’lerdeki gelismelerin getirdigi siirecin sonunda Tiirk Islam Ulkiiciilerinin
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farkl1 bir siyasal ideolojik mecraya yonelerek MCP’den kopmalart ve BBP’yi kurmalari
olmustur (Ete ve ark., 2014: 31; Acar, 2020: 99).

Hadiseler karsisinda MCP’nin  politik konumuna bakilacak olursa, MCP/MHP
politikalarinin odaginda, Bora’nin tespitine gore, Tiirkes’in yon verdigi ve bu ¢alismada
ele alinma sirasina gore “Atatiirk¢lilesme”  ve “yeniden-Tiirkgiilesme” egilimi
bulunmaktadir (Bora, 2020b: 695). Bunun yaninda 1980’li yillarda taban tarafindan
sorgulanabilir bir seviyede algilanmaya baslayan devlet mefhumunun, Parti tarafindan
mutlak tstiinliigiiniin tahkim edilmesi hususu s6z konusudur.

Bora ve Can’a gore Ulkiicii hareketin kadim Tiirk tarihine dayandirarak tarihsel bir
slirecin i¢inden ideolojik olarak kendine yiikledigi ve Milliyet¢i muhafazakar kaynaklarin
da yliceltmesiyle tam anlamiyla sahiplendigi devlet mefhumu (Bora ve Can, 2022: 148),
MHP’nin doktriner kodlarina niifuz etmisti. Dahas1i MHP, beka sorunsali kendini
gosterdiginde en st teyakkuz halini -bir nevi Machiavelli’nin devleti tiim degerlerin
{istiinde gordiigii anlayisina benzer sekilde- ideolojik olarak doktrininde islemisti*2. 1980
darbesinin beklenmedik sekilde Parti camiasinda yarattig1 sok etkisi ve tahammiilii gok
gii¢ tecriibelerden sonra, devlete olan bu baglilikta bir miktar gevseme yasanmis ancak
1990’11 yillarda, ¢abalarin da etkisiyle bu bagliligin yine kuvvetle canlandigr goriilmiistiir
(Bora ve Can, 2022: 148).

1990’1 yillarda Ulkiiciiler ile devletin arasindaki baglarin giiglenmesinde etkili olan
onemli gelisme “Kiirt hareketinin yiikselisi” olmustur (Arslan, 2020: 425-426). 1991 yili
genel se¢imleri sonrasinda devlet ile barisma, donemin baskin bir unsuru haline gelmis,
devlete ve rejime yonelik elestirel bakis neredeyse tiimiiyle ortadan kalkmistir (Bora ve
Can, 2022: 125). MHP’nin resmi goriisii MHP nin mukaddes sayilan devlete hicbir
zaman kiisemeyecegini kabul eden yaklasimdir (Bora ve Can, 2022: 143).

1991, 1992 wyillarindan itibaren, siyasal konjonktiir, depolitizasyon, tiim ideolojileri
merkeze dogru “cekilmeye zorlayan otoriter siyasal yap1” ve 1980 darbesi tecriibesinin
etkileri ile Tirkes, “resmi ideolojiye ve devlet politikalarina” yiiksek bir baglilik
gostermistir. Bir yandan bu tutumunda askin devlet anlayisinin etkisinin de pay1 oldugu
soylenebilir (Bora, 2020b: 695).

32 Tiirkes, Dokuz Isik doktrininin Milliyetcilik ilkesi bahsinde, Tiirkiye Cumhuriyeti smirlar1 disinda kalan
Tiirklerin varligini, Turancilik iilkiisiinii ve bu iilkiiyii sahiplendiklerini dile getirirken Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin oncelikli oldugunu ve devletin herhangi bir zarara ugramayacak sekilde gozetilmesinin
“Tiirk Milliyetgiliginin esas gorlisii” oldugunu ifade etmistir (Tirkes, 1978: 90-92).
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1990°larda Ulkiiciiliigiin fikri evreninde endoktrinasyonal bir faaliyetle “Tiirk Devletinin
kutsallig1 istiinde durulmustur” (Bora ve Can, 2022: 148). Ancak bununla birlikte
belirtilmelidir ki, “ozellikle Ulkii Ocaklari’ndan gelen ve” 1980 darbesi tecriibesini
yasayan kadrolar, devletin kendilerine yonelik muamelesinden dolayr mevcut devlet
aygit1 ile tahayyiil edilen kutlu devletin birbirinden farkli oldugu fikrini her zaman
korumuslar “ve devlet yonetimine icten i¢e kuskuyla bakmay1” siirdiirmiislerdir (Bora ve
Can, 2022: 143). Dural’a gore Muhsin Yazicioglu ve arkadaslari ilkelerini
savunduklarina, ideolojik miicadele verdiklerine ve ‘“hatta devletin yapamadigini”
basardiklarina inanmiglar ancak devletin onlar1 hapishaneye atarak gengliklerini
kararttigini, “en biiyiikk diigmana bile reva goriilmeyen iskenceleri hi¢ ¢ekinmeden
tizerlerinde” uyguladigini diisiinmiislerdir (Dural, 2014: 141). Parti i¢inde devlet anlayisi
hususunda bulusamayan bu iki goriisiin esas olarak ciddi bir ideolojik ayrismay1 ortaya
koydugu diisiiniilebilir.

Ulkiicii harekette Atatiirkgiiliik temayiilii irdelendiginde, 1950°li yillardan beri Ulkiicii
hareketin Atatiirk’e ve Atatiirkgiilige mesafeli yaklasmis oldugu ancak 1991, 1992
yillarindan sonra Tiirkes’in iizerinde durmasiyla bu yaklasimin degistigi sOylenebilir.
Tirkes, “Ulkiici milliyet¢ilik anlayisinin, Atatiirk milliyetciliginin sahih devami”
olduguna dair ideolojik bir hamle yapmis ve Atatiirk¢iiliigii sahiplenen bir tutum
sergilemistir. Buna gore “Atatiirk, ‘“Turanct dogmus, Turanci yasamis, Turanci 6lmiis’ bir
“Tirk milliyetgisi’ olarak, bir ‘bozkurt’-Atatiirk olarak, ‘Bilge Kagan’dan 1300 yil sonra
Tiirk adimi, Tirk sanin1 yeniden kabul ettiren adam’, ‘Tiirk’ii Devlet yapan adam’ olarak
yeniden tahayyiil” edilmistir denilebilir (Bora, 2020b: 695).

Bora ve Can’1n tespitine gére 1980°1i yillarda Ulkiicii yazinda Atatiirkgiiliik bahsine pek
rastlanmamis, o donemde Atatiirk¢iiliik ifadesi yalnizca “Tirkes’in, yakin gevresinin,
MHP’nin biirokrat ve asker kokenli yoneticilerinin dilindeki bir eski kusak hurafesi gibi”
gortiilmistiir (Bora ve Can, 2022: 176). Ancak 1990’1 yillarin ortalarina dogru MHP,
Atatiirk’ti ve Atatlirk¢iiliigii Tirk Milliyet¢iliginin bir esas1 olarak giiclii sekilde
sahiplenmeye yonelmistir (Bora ve Can, 2022: 371).

1990’11 y1llarda MHP’nin politik yoniinii belirleyen gelismelerden biri islamc1 kimlik ve
Kiirt kimlik siyasetinin yiikselmesidir. Kimlik siyasetinin giiclenmesi, diger partileri

etkiledigi gibi MCP/MHP’nin de politik tavirlarina ve sdylemlerine yansimistir. Bu
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donemde Islamci siyaseti Refah Partisi’nin, Kiirt kimlik siyasetini HEP, DEP ve benzeri
Parti’lerin temsil ettigi sdylenebilir (Ete ve ark., 2014: 35).

MHP kimligindeki Tiirk ve Islam unsurlari diisiiniildiigiinde ideolojik olarak barmndirdig
Islami unsur nedeniyle MCP/MHP’yi en ciddi etkileyen parti Refah Partisi olmustur (Ete
ve ark., 2014: 32). 1990’1arin basinda MCP’nin Refah Partisi’nin tasidig1 Islamc1 dalgay
kendi safina ¢ekmesi pek miimkiin goriinmemistir (Can, 2020: 678). Ustelik RP,
“dzellikle muhafazakar ve Islami” hassasiyetleri daha fazla olan bolgelerde MHP’nin
tabanin1 kaybetmesine yol agacak giicli barindirmustir (Ete ve ark., 2014: 32). Yiikselise
gecen RP’yle kismen bu sartlarda yapilan rekabet miicadelesi, Tiirkgiilesmeye yonelten
diger etkenlerle birlikte, Parti ideolojisinin Tiirk islam terkibindeki islam vurgusunun
asagiya cekilmesinde etkili olmustur (Bora ve Can, 2022: 160). Bora’nin yorumuna gore
Islamc1 hareketin hegemoniklesme potansiyeli gdstermesi, MHP nin Islamciliga mesafeli
durma kaygisina yol agmis ve ileride yer verilmis diger etkenlerle birlikte, Tiirkes’in
tesvik ettigi Tiirkgiilesme egilimini beslemistir (Bora, 2020b: 695).

Diger taraftan Kiirt kimlik siyasetinin etkilerine bakildiginda, Ulkiicii hareket icerisinde
1970’1i yillarin ortalarindan 1980°1i yillarin sonuna kadar olan dénemde asagi ¢ekilmis
olan Tirkgt unsur, Kiirt sorununun bityiik oranda etkisi ile yeniden canlanmistir (Bora,
1995: 77).

1990’1 yillarin basinda meydana gelen gelismelerden biri olan devletin “siyasal
gerekgelerle Kiirt kokenli vatandaslarini zorunlu gége tabi” tutmasi ile bu kesim Bati’ya,
ozellikle Akdeniz’e ve Ege’ye yerlesmeye baslamislardir. Bu bolgeler “siyasal iklimin
PKK iizerinden militarize olmasiyla yeterince milliyet¢i bir atmosfer”dedir. “Siyasal
bilinci yiiksek, siyasal kimligini devletin neden oldugu bir magduriyet iizerine kuran”
Kiirt kokenli vatandaslarin Akdeniz ve Ege’ye yerlesmesi, kamusal alanda Kiirt kimligi
ile yliz yiize gelen kesimin duydugu “karsi tepkiden dolay1”, Tiirk kimliginin
siyasallagmast s6z konusu olmustur. Yiikselen “tepkinin boyutlart anlasildik¢a”, MHP
Tirkciligi giicli bir sekilde vurgulayan bir politikaya gegmis ve yeni sempatizan
Kitlesini “Kiirt siyaseti kargisinda tahkim” etmistir. Ayrica MHP “gelen sehit haberleri
tizerinden tepkisi” gittik¢e artan “Batili, ulusalc1” kesimin ilgisi ile de karsilasmistir. 1994
yili yerel se¢imlerinde ve 1995 yili genel se¢imlerinde MHP “Akdeniz ve Ege
bolgelerinde Tiirkiye ortalamasinin ¢ok iizerinde oy” almistir (Ete ve ark., 2014: 36-38).
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MHP’nin politikasina yakindan bakildiginda, 6zellikle sosyolojik ve siyasi degisime
ugrayan Bati ve Giiney sahil seridindeki illerde artan tepkisellige, MHP’nin ge¢misten
beri siirdiirdiigii anlayisla niifuz etmesi miimkiin géziikmemistir (Ete ve ark., 2014: 36).
MHP’nin ortaya ¢ikan bu tabloya uygun bir tavir alarak ideolojisindeki dini unsuru daha
ziyade teorik sinirlarina ¢ektigi ve Tiirkgii bir politikaya yoneldigi soylenebilir.

One ¢ikan kimlik siyasetinden sonra, 1990’ larda MHP’nin politikalarini Tiirk¢ii unsura
iten ikinci 6nemli gelisme, Soguk Savasin sona ermesi ve Komiinizmi temsil eden
SSCB’nin Aralik 1991°de ortadan kalkmis olmasidir. Bundan sonra, din karsithigini
barmdiran bir diisiince olarak goriilen Komiinizm “tehlikesinin” siyasal yasamda baskin
olmamasi nedeniyle, onu “nétralize edecek” Islami séyleme de eskisinden daha az ihtiyag
duyulmus olmas1 miimkiindiir (Ete ve ark., 2014: 32). SSCB sonras1 diinyada Islam’1n bir
bakima teorik sinirlarina ¢ekilmesinin bir amili de 1980°li yillarin sonundan beri fark
edilmis olan gayri-miislim Tiirk topluluklarinin varliginin daha fazla idrak edilmis
olmasidir (Bora ve Can, 2022: 190).

SSCB’nin ¢okmesiyle Orta Asya’daki Tiirki Cumhuriyetlerin ve Azerbaycan’in bagimsiz
olmasi, Tirk¢ii ve Turanci motiflerin canlanmasi i¢in olduk¢a elverisli bir ortam
saglamistir (Can, 2020: 678). “Turancilik hayallerini” ¢agiran bu gelismelerin, Tiirk
mitolojik unsurlarim popiilerlestiren bir ortami olusturdugu sdylenebilir. Ornegin 1980°li
yillarda olduk¢a az yer bulan bozkurt kimligi, 1990’1 willarin Ulkiiciiliigiiniin
vazgec¢ilmez sembollerinden biri haline gelmistir (Arslan, 2020: 426). Bu siirecte MCP,
konjonktiirde yiikselen Milliyetci dalgayla uyumlu bir bag kurmustur (Can, 2020: 678).
Ulkiicii harekette dini unsura nazaran Tiirkliik unsuru daha agirhikli éne alinmistir.
MCP/MHP’nin Tiirkliik ve Islamlik vurgular: arasinda gecis gostermesinde ve Tiirkgii bir
konum almasinda Tiirk Islam Ulkiiciilerinin MCP’den kopmasinin da katkis1 olmustur
(Arslan, 2020: 426). Kopustan sonra Sahbudak’1n tespitine gore Parti’nin Islami sdylemi
gerileme gostermistir (Sahbudak, 2001: 6).

Bu gelismelere istinaden 1990’11 yillarin basindan itibaren MCP/MHP’de Tiirk¢iiliigiin
belirgin sekilde canlandigi goriilmiistiir. Gegmisten itibaren bir degerlendirme yapilacak
olursa, MHP’nin Islamlasmaya yénelik yiikselen bir grafik ¢izdigi onceki dénemde,
Ulkiicii hareket icerisinde Tiirkciiliigiin biisbiitiin yok olmadigini ifade eden Bora ve
Can’in (2022: 160) dile getirdigi gibi, Parti’nin ideolojisinde teorik olarak var olan
Tiirkgli unsurun 6nceki donemde yok oldugu sdylenemez. Ayni sekilde 1990’11 yillarda
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Tirk¢ii unsurun yiikselisinde, Tirkegiliigiin tek bir ideoloji olarak ortaya ciktig
sdylenemez (Bora ve Can, 2022: 160). Bu dénemde Islami unsur tiimiiyle bir kenara
birakilmamustir. Ulkiicii hareketin ge¢misinden beri muhafazakar Milliyetci anlayisin bu
camiada iyice koklesmis oldugu ve MHP’nin hitap ettigi, 6zellikle Orta Anadolu bolgesi
gibi, MHP i¢in Islami unsurlar1 iceren politikalara uygun sahalarin bulunmaya devam
ettigi hatirlanabilir (Arslan, 2020: 426). Dolayisiyla Islami unsurun yok olmayacag
ancak teorik sinirlarina cekilebilecegi ile ilgili ngorii ve yorumda bulunulabilir. Bora ve
Can’a gore de 1990’larda Tirkgiiliigin daha ziyade romantik yoniiniin, motif ve
simgelerin yeniden popiilerlesmesi s6z konusu olmustur (Bora ve Can, 2022: 160).
Tiirkes, 12 Haziran 1992 tarihinde diizenlenmis olan genglikle istisare toplantisinda, agilis
hitabindan sonra g¢agin getirdigi noktada Milliyet¢iligin tarihin en giiglii, degismez
ideolojisi olduguna yer vermistir. Hemen ardindan kaynagim Tiirk islam Ulkiisiinde
bulan Tiirk Milliyet¢iliginin, islam imam, ahlaki ve fazileti ile birlikte Milliyetcilik
bilincini temel olarak aldigin1 ve bu 6zelligi ile Tiirk Milliyetciliginin “gii¢lii ve hakli bir
diinya goriisii” oldugunu belirtmistir. Emperyalizmin, kendi hedefleri igin kullandig
Komiinizm masasin1 birakarak “yerine boliiciiliik masasin1 kullanmaya” basladigini,
boliiciilik isinin taseronlugunu da PKK ¢etesinin iistlendigini, Ulkiiciilerin
provakasyonlara gelmeyeceklerini dile getirmistir (Turkes, 1992/2016¢: 353-355).
Ideolojideki Islam unsurunu gorece politikalarda én planda tutmayi uygun géren Tiirk
Islam Ulkiiciileri, MCP’nin Tiirkgii bir politik konum benimsemesine karsin, MCP’nin
rotasin1 Islami anlayis i¢inde belirlemesi gerektigi yoniinde inanglarini siirdiirmiislerdir.
Onlarin bu konular1 Parti iginde tartigmalari, Parti’de yipratici bir etkiye yol agmaya
baslamistir. MCP agisindan bakildiginda, 1980’lerde Islamci akimla beraber gelen ve
Parti iginde goriiniir olmaya baslayan Islamilesme iradesinin, Parti i¢in “tasinmasi zor bir
bagaja” doniistiigi (Ete ve ark., 2014: 32) yorumunda bulunulmustur.

Tiirk Islam Ulkiiciiliigii anlayisini isleyerek drgiitlenen Muhsin Yazicioglu ve ekibi, Parti
icinde miicadele ile basar1 elde edemeyeceklerini anlayinca, ayrilik ihtimalini yiiksek
sesle dile getirmeye baglamiglardir (Dural, 2014: 147). Onlara gére bundan sonra “devlet
dahil hersey tartisilmali, tepeden inme emirlere prim verilmemeli”dir. “Yazicioglu
aciklik, seffaflik- sivillik”ten yana Parti igi bir yapiy1 uygun gormektedir. Kisacasi onlara
gore Parti’de askeri bir disiplin ortami yerine “giiclii sivillesme”ye dogru bir ortam
olusturulmalidir (Dural, 2014: 141). Yazicioglu’na gére MCP yodnetiminde bulunan
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kadro, Parti tabanindan kopuk ve elitist bir anlayistadir; “Parti, kapali kapilar ardindan,
tepeden inmeci” yontemlerle yonetilmektedir. Bir taraftan bu kadronun “iilke
meselelerinde tecriibeleri” de bulunmamaktadir (Dural, 2014: 148).

1980 darbesi ile 1992 yilinda Tiirk islam Ulkiiciilerinin kopusu arasindaki siire¢
degerlendirildiginde, Parti ad1 farkli olsa bile, Parti’nin doktriner ilkelerinde -Tiirkes’in
dile getirdigi gibi Dokuz Isik doktrininde, Tiirk Milliyetciligi ve Tiirk Islam Ulkiisii
ideolojisinde- herhangi bir degisikligin olmadigi ancak doktrinin sagladigi esneklik
cercevesinde Parti politikalarinda sdylem degisikligine gidildigi sdylenebilir.

MCP’de bazi hususlarda degisen politik olay ve olgular olarak, Parti teskilatinda liderin
otoritesi merkezli topluluk bilincinde ¢atlamalarin yasanmasi, teskilattaki gevsemeye
karsin Parti’nin askin devlet fikrini tahkim etmeye yonelmesi, Tiirkes’in Atatlirk¢iiliigii
sahiplenen bir anlayis1 ortaya koymasi, Tiirk Islam Ulkiisii ideolojisinde Tiirk¢ii unsurun
yiikselmesi sayilabilir.

1990’larin  basindan itibaren MCP politikalarinda hem Tiirkes’in tesviki hem de
konjonktiir geregi Tiirk¢li vurgunun arttigi gozlenmistir. Tiirki Cumhuriyetlerin
bagimsizliklarint kazanmalar1 ile Turan {lkiisiiniin canlanmasi gibi hadiselerin
beraberinde MCP, yiikselen Milliyetgilik ile uyumlu bir politik sdyleme ge¢mistir. Tekrar
edilecek olursa, Parti’nin ideolojisindeki Tiirk¢ii unsurun yukari g¢ekilmesine zemin
hazirlayan li¢ 6nemli gelisme yasanmistir. Bu gelismeler siyasal kimlik siyasetinin
yiikselisi, SSCB’nin yikilmasi ve Komiinizm tehlikesinin séniimlenmesi ve Tiirk Islam
Ulkiiciilerinin Parti’den ayrilmasi olarak siralanabilir.

Islami unsur yerine Tiirk¢ii unsurun belirleyici hale gelmesi hususunda, Dokuz Isik
doktrininin 6zellikle Ahlakgilik ilkesinin buna miisait kurgulanmis esnek hatlar1 ve Tiirk
Islam Ulkiisiiniin ikili ideolojik yapisinda unsurlardan birinin séylemden gekilse bile
digerini destekleyen terkip 0Ozelligi, calismanin bir Onceki boliimiinde ortaya
koyulmustur. Dolayisiyla Parti tarafindan Islami unsur terk edilmemis, sadece dini boyut
sOylemden alinarak teorik sinirlarina ¢ekilmistir denilebilir.

Bu donemde Atatiirk¢iiliigiin MHP tarihinde ilk kez 1991, 1992 yillarindan sonra
MCP’de en st idrak seviyesine tasindigi goriilmiistiir. Atatiirk, kadim Tirk tarihinin
geldigi noktada, Tiirk varligimin buhrana diistiigii bir siirecte yeniden varligini
kazanmasini saglayan bir doniim noktasinin simge ismi, bir Tirk Milliyet¢isi olarak

sahiplenilmistir.
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1990’11 yillarda kimlik siyasetlerinden Kiirt hareketinin yiikselisi, MCP’de, Tiirk Islam
Ulkiiciileri hari¢ tutulursa, hem 1980’lerde yipranmis olan askin devlet anlayisinin
onarilmasimi tesvik etmis hem de Parti politikalarinda Tiirkgiiliik unsurunun
yiikselmesinde 6nemli rol oynamuistir.

MCP’nin politikalarinda Tiirk¢ii unsur yiikselirken, Islami unsurun geri ¢ekilmesinin
nedenleri de ifade edilebilir. Bunlar, Komiinizm tehlikesi soniimlenmeye baslayinca
Komiinizmin temsil ettigi din karsith@: ile miicadelenin azalmasi, Islamci kimlik
siyasetinin rejim nezdinde yarattigi tehlike algisinin olusturdugu baski ve Parti’nin
Bat’da Kiirt hareketine duyulan tepkiselligi temsil etmeyi istemesi sayilabilir. Bu
durumda MCP’nin, dini unsuru 1990 oncesi seviyede tutmasinin politik islevsizligi ile
yiiz ylize geldigi sOylenebilir.

Tiirk islam Ulkiiciileri Parti icinde Islami ¢erceveden ayrilmayan bir ¢izgide kalmaktan
yana tutum sergilemislerdir. Devletin askinlik seviyesine temkinli yaklasilmasi ve
tabandan kopuk olmayacak sekilde Parti’de agik, seffaf bir iliski mekanizmasinin
kurulmasi gerektigini diistinmiislerdir.

Bir sonraki konuda 1990’11 yillarda MCP/MHP’nin politikalarinin Tirkgiiliik vurgusu
yiiksek bir konuma yerlesmesinin saiklerinden iigiinciisii olan Tiirk islam Ulkiiciilerinin

MCP’den kopusu ele alinmistir.

3.2. 1992 Yilinda Muhsin Yazicioglu Onderliginde Milliyetci Calisma Partisi’nden
Kopus

1992 yilinin Temmuz ayinda Milletvekili Muhsin Yazicioglu, bes milletvekiliyle birlikte
Milliyet¢i Calisma Partisi’nden istifa ettigini agiklamis ve asagidaki konusmay1
yapmistir:
“Kendimi bildigimden beri Ulkiicii Hareket’in icindeyim. MCP’den istifa etmis
oldugum su anda da gururla ifade etmek istiyorum ki, iilkiiciiyiim. MCP’den istifa
etmemizin sebebini, tek tilk olaylara dayandirmak wveya sahsi problemlerle
degerlendirmek yanlis olur. Istifamiz, anlik fevri bir davranis degildir.
Gerek MHP, gerekse MCP siyasi hareketi temelde iki farkli ¢izgiyi biraraya
getirmistir. Bunlardan birincisi sayica az, ancak siyasi oOrgiitlenmenin tepe
noktasinda bulunmak bakimindan etkili olan kesimin temsil ettigi ¢izgidir. Sayin
Genel Bagskan’in olusturdugu bu kesim, siyasi yapida militarist ve uygulamada

oportiinist bir anlayisa sahiptir. Bu kesimin parti orgiitleri ve kitle ile herhangi bir
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temas1 olmadig1 gibi varliklarini da kitleye degil, kitleye kars ifade edilen ‘Sayin
Genel Bagkan’m bir bildigi vardir.” kamuflajina borgludurlar.

Ikinci ¢izgi ise fikirde milli, Miisliiman, demokrat, Tiirk kimligini esas alan, parti
teskilatlanmasinda sivil ve katilimci, uygulamada ise ilkeli hareket etmekten yana
olan anlayistir. Milliyet¢i Hareket’in kitlesi bu ¢izginin prensipleri etrafinda
biitiinlesmistir. Ancak ne yazik ki, bu kesim, partinin tepe orgiitlenmesinde hep geri
plana itilmis, boylelikle taban tavan baglantisinin koptugu dramatik bir yap1 ortaya
cikmugtir. Aslinda bu yapi, lilkemiz siyasi hayatinda gbézlemlenen, iktidara gelen
partiler degisse bile her haliikkdrda iktidar1 paylasan az sayida seckin ile halk
arasindaki derin ugurumun MCP’deki tezahiiriinden baska bir sey degildir.

Artik MCP’nin iist kesiminde yer alan seckinler, disariya ve iceriye farkli davranmak
zorunda degildirler. Oldugu gibi gdriinemeyen bu azinlik, bugiin goriindiigii gibi
olmak durumundadir. Bundan bdyle hem MCP’nin Tiirkiye nin muktedir gii¢leriyle
oportiinist bir isbirligine hevesli segkinleri hem de millici halk taba[ni] artik
birbirinin kamburu olmayacaktir...” (Akpinar, 2016: 187-188).

Akpinar’in  yorumuna gore bu kopusun nedenleri arasinda diinya goriislerinde
farklilagsma, iilke meselelerine yonelik kisa vadeli sorunlara gore gosterilen tavirlar,
hareketin en temel degerleri olan Islam, Milliyetcilik gibi unsurlardan taviz verilmesi,
hareketin icra gorevindeki 6zden kopuk ve tabandan uzak kisilerin “tepeden inme
kararlarla kadrolagsmasi1” sayilabilir (Akpinar, 2016: 188-189).

Yanardag’a gore Yazicioglu, Parti yOnetimini elitist olmakla, halktan ve halkin
degerlerinden kopmakla itham etmis, “ordu, devlet ve kurulu diizen elestirisi yaparak
iilkiicii kimligin Islami temellerde yeniden insa edilmesi gerektigini” Ssavunmustur
(Yanardag, 2002: 410).

Bora ve Can, bu kopusu hareketin siyasal tarihinde bir ilk olmak tizere, miinferit terk
edigler seklinde degil, “politik ve ideolojik” bir kopus olarak yorumlamistir.
Yazicioglu’nun agiklamasina gore Parti temel olarak iki farkli ¢izgiye sahiptir. Tiirkes’in
temsilindeki birinci ¢izgi, “... siyasi yapida militarist ve uygulamada oportiinist ...
Kitleyle herhangi bir temasi olmayan ... segkinlere dayali” bir ¢izgiyi ifade etmektedir.
Yazicioglu’nun temsil ettigi ikinci ¢izgi ise, “fikirde milli, miisliman, demokrat, Tiirk
kimligini esas alan, parti teskilatlanmasinda sivil ve katilime1, uygulamada ilkeli hareket

etmekten yana” seklinde tanimlanmistir (Bora ve Can, 2022: 44).
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Yazicioglu’nun agiklamasindan anlasildigina gore ikinci ¢izginin Parti’den beklentisi,
dinl boyut baglaminda, Parti’nin doktrininde teorik olarak bulunan din unsurunun,
belirlenen politikalarda soylemlere yansidigi bir ideolojik cerceve olmustur. Tiirk¢i
ideologlarin ifade ettigi Tiirkliige hizmet etmenin Islam dinine de hizmet etmeyi
kendiliginden getirdigi hususu, 1990’11 yillarin konjonktiirinde MHP i¢in devam
ederken, ikinci ¢izgi i¢in hiikiimsiizlesmistir denilebilir.

Bu agamaya gelene kadar yasanan hadiseler sebebiyle Ete ve ark.’nin yorumuna gore
Yazicioglu ekibinin mi Parti’den ayristigi yoksa Alparslan Tiirkes’in mi 1990’11 yillarin
siyasal ideolojik atmosferini géz Oniine alarak Parti’sinin artik tasimasi miimkiin
gdziikmeyen Tiirk Islam Ulkiiciilerini ayrismaya zorladig bir muamma olarak kalmistir.
Ancak 1990’larla birlikte Parti’nin devleti ideolojik merkezine aldig1 ve politikalarini
buna gore yeniden sekillendirdigi agik¢a belirgindir (Ete ve ark., 2014: 33). Buna karsin
Yazicioglu’nun ¢izgisi “Hakim Degil Hadim (hizmet eden) Devlet” slogani ile, “devleti
demistifiye etme, kutsalliktan arindirma hedefini” benimsemistir (Bora ve Can, 2022:
55).

MCP tarafindan bakildiginda Yazicioglu ve ekibini MCP’ye katildiklar1 siire¢ boyunca,
Ulkiicii hareketi “iimmetgilere” pazarlamaya calistiklar1 yoniinde suglayanlar olmustur.
Islamci harekete bu kadar sert bakmayan MCP’li Ulkiiciiler ise ayrisan grubun tarikatlarin
oyununa geldigi, Islamc1 hareketin Ulkiicii camiadan “kadro devsirme stratejisine alet”
olduklar1 yorumunu yapmuslardir (Bora ve Can, 2022: 69). Ayrisanlara yonelik, daha
once baglanmis olduklar lider teskilat doktrin prensibine ve Tiirkes’e ihanet ettikleri
suglamasi da yapilmigtir. MCP’de ayrismanin yasandigir donemin slogani “Tiirkes nerede
biz oraday1z” ve “Basbuga uzanan eller kirilsin” seklinde ortaya ¢ikmistir (Bora ve Can,
2022: 68).

Birkag ay sonra 29 Ocak 1993’te MCP’den ayrilanlar Biiyiik Birlik Partisi’ni (BBP)
kurmustur (Bora ve Can, 2022: 53; Saribay, 2001: 78). Bayraktar’in yorumuna gore Tiirk
Islam Ulkiiciilerinin ortaya koydugu yeni olusum, “parti ici disiplin ve hiyerarsiye sadakat
ile” baglanmayr 6nemseyen Ulkiicii harekette, beklenmeyecek bir hadise anlamina
gelmektedir, ““Basbug’ olarak yiiceltilen Tiirkes’e ragmen” ikinci bir Parti’nin kurulmasi
demektir (Bayraktar, 2016: 101-102). Yeni Parti, dini baglamda MHP’den ayristigi

noktayi su sekilde formiile etmistir: “Islam’1n ¢izdigi sinira kadar milliyet¢iyiz” (Saribay,
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2001: 78). Bu formiilden anlasildig iizere, yeni kurulan Parti’de dini unsur, politikalarin
merkezinde olup, teorik sinirlara ¢ekilebilen bir unsur degildir.
Genis bir genclik kitlesi Nizam-1 Alem Ulkiiciileri ismiyle yeni kurulan Parti’nin “bir yan
kurulugu olarak” orgiitlenmistir (Saribay, 2001: 78). Sahbudak’in yorumuna gore,
MHP’de dini s6yleme genis yer verildigi donemlerde bile “radikal bulunan Seyyid Ahmet
Arvasi’nin” genis bir kapsamda ortaya koydugu Tiirk Islam Ulkiisii, BBP ve Nizam-1
Alem Ocaklari’nm “hakim ideolojisi olarak” belirmistir (Sahbudak, 2001: 6). Bora’ya
gore de Tiirk Islam Ulkiiciiliigiinii kimlik ve sdylem olarak benimseyen BBP cizgisi,
“Tiirkiye’nin aleme Islim adina nizam verecek segkin bir millet ‘karakterine’
biirlin(diiriil)mesini daha fazla 6ne” ¢ikarmistir (Bora, 1995: 157). Diger bir deyisle BBP
“Ilay-1 Kelimetullah igin” Nizam-1 Alem misyonunu iistlenen bir Parti olmustur
denilebilir (Akpinar, 2016: 117).
Kutsallik baglaminda BBP ve MHP anlayislar1 arasindaki farklara bakilirsa, BBP nin
ideolojik ¢ercevesi kutsal liderligi reddetmis ve mesvereti 6n plana ¢ikarmis (Bayraktar,
2016: 104), devlet-perest diisiince yerine sivil toplumcu anlayisi benimsemistir
(Bayraktar, 2016: 109). Tiirk islam Ulkiiciileri hedeflerinin Islam dinine hizmet oldugunu
belirtmis, MHP ve Tiirkes’in laiklik temelli siyaset anlayisin1 sert bir sekilde
elestirmislerdir. Kisaca “BBP icin &nce Islamiyet, sonra Tiirkliik; MHP i¢in ise 6nce
Tiirklik sonra Islamiyet” gelmektedir (Bayraktar, 2016: 121). “Bir tiir Islami-
muhafazakar sivil toplumcu tutum, BBP’yi MHP ¢izgisinden ayiran 6nemli” bir farklilik
olmustur (Yanardag, 2002: 417).
Kopus siireci ile ilgili olarak, Sinan Demir tarafindan 14 Mart 2008 tarihinde Muhsin
Yazicioglu’na sorular sorulmus ve Yazicioglu verdigi roportajda sorulart asagidaki
sekilde yanitlamistir:

“S. Demir — 1991 yilinda arkadaslarimizla birlikte MCP’den ayrilmanizin sebepleri

nelerdir? Hig ‘keske ayrilmasaydim’ dediginiz oldu mu?

M. Yazicioglu — 1991°de tabi iki kutuplu diinyanin degismesi ve soguk savas
doneminin geride birakilmasi bir noktada Tiirkiye’de milliyetgiligin de belli
Olciilerde sorgulanmasimi getirdi ve belki de yeni politikalar gelistirmeyi
gerektiriyordu. Iste bu yeni politikalarin olusumunda ve gelismesi doneminde bizim
de icimizde farkli degerlendirmeler oldu. Biz parti i¢i demokrasi anlayisi, bazi

tartisilmaz kavramlarin 1srarla dayatilmis olmasi ve reel politik olarakta TBMM’de
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tercih edilmis olan politikalar agisindan uyusamadik. Farkli degerlendirmelerimiz
oldu ve dolayisiyla da o siire¢ kopus noktasina kadar getirdi. Aslinda biz kopmadik,
biz koparildik. Biz inandiklarimizi yaptik, inandigimiz fikirleri savunduk, parti
icinde demokratik agilim istedik. Baz1 politikalarin yanlis oldugunu diisiinerek o
yanlis politikalar elestirdik ama Milliyetci Hareket Partisi’nin geleneginde var olan
bazi tartigilmaz kavramlar, tartigilmaz ve tabu haline getirilmis olan bazi diisiinceler
miinasebetiyle bizim davraniglarimiz sindirilemedi ve kopus noktasina kadar geldi
... kopus noktasina gelince de yine milliyetci, tlkiicii, idealist bir ¢izgiyi takip ettik”
(Yazicioglu, 2008/2012d: 125-126).

Yazicioglu’nun yukaridaki agiklamasinin, MCP’den ayrigma siirecinin birden fazla saiki
olduguna dair tespiti teyit ettigi soylenebilir. Ayrisma siirecinde din saikinin basli bagina
rol oynamadig ile ilgili Yazicioglu, Agustos 1993 tarihli, 19 sayili Gergek dergisinde
yayinlanan yazida su ifadelerde bulunmustur:

“-Politikalarimz ve gériisleriniz arasinda Islam’a iliskin konular &ne ¢ikiyor. Bunun

MHP ile aranizda bir ayrilik olusturdugu soéylenebilir mi?

M. Yazicioglu — Bizim simdiki MHP ile olan ayriliklarimiz sadece bir tek konuda
degildir. Gerek teoriye gerekse pratige dayanan oOrgiitlenme bigimine dayanan,
felsefi ve ahlaki boyutlar1 olan pek ¢ok farkli noktamiz vardir. Islam konusunda bir
suclayici, soyutlayici, tekelci bir bakis agisina sahip degiliz. Aynm1 zamanda bu
konuda Islam’1 temsil gibi bir iddiamiz da yoktur. Biz sadece Islam’a hizmet

iddiasindayiz, temsil degil” (Yazicioglu, 1993/2012a: 141).

Yazicioglu yol ayriligr ile ilgili sorulari cevapladigi 21 Agustos 1994 tarihli Samil
Tayyar’a verdigi Yon dergisi roportajinda, su agiklamalar1 yapmustir:

“Yo6n — Yuvaya donmeyi diisiiniiyor musunuz?

M. Yazicioglu — Bizim i¢in MHP yuva olmaktan ¢ikmistir. Tiirkiye nin konjonktiirel
olarak su anda sahip oldugu avantajlari, Tiirk diinyasindan Bosna’ya kadar ulagan
alanda yepyeni fikirleri ve yeni siyasetleri gelistirmemiz miimkiin oldugu halde,
milli perspektiften uzak, sadece ABD ve Bati’nin ¢ikarlarini eksen alan bir diinya
goriistiniin uydusu haline Tiirk milliyetciligini getirenler sayesinde bu avantajlarimiz
kullanilamamaktadir. Milletin Oniinii agmak i¢in sistemin uydusu olmayan ve

Ortadogu’da ABD’nin ve Israil’in cikarlarimin olusturdugu alanda taseronluk
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yapmak durumunda olmayan yeni fikirlere, yeni hareketlere ihtiyag vardir. Ulkiicii
hareketin ge¢misinde fedakarlik iistlenmis olan arkadaslar, sadece basit politik
c¢ikarlar ve disaridan organize edilmis uluslararasi planlarin iginde milli sahsiyetini
bir yana birakan uydu diislince i¢in fedakarlikta bulunmamislardir. Onun igin
MHP’nin ge¢miste vermis oldugu onurlu miicadelesine uygun olmayan bugiinkii

oportiinist siyasetinin, diiniimiizii temsil etmesi mimkiin degildir.
Yon — Tiirkes ile ¢izginizde farkli[11]g1 ne zaman hissettiniz?

M. Yazicioglu — Oncesinde de goriis farkliliklarimiz vardir. Niianslar seklindeydi.
Ama oOzellikle son donem Meclis’e giristen sonraki yaklagimlar bu niianslar

derinlestirmistir.
Yo6n — Nedir sizi Tiirkes’ten ayiran farkliliklar?

M. Yazicioglu — Fikri, siyasi, ahlaki sebepleri vardir. Ahlaki sebepler derken siyasi
ahlak olarak s6z ediyorum. Fikri istikametlerde Tiirk milliyet¢iligi; laik, Atatiirkgii,
statiikocu ayn1 zamanda Bati1 endeksli bir siyaset cizgisine gelmis oturmustur.
Islam’la me[c]zedilmis Tiirk milliyetiligi anlayis1 terkedilmistir. Siyasette
oportiinist yaklagimlar siyaseti belirler hale gelmistir” (Yazicioglu, 1994/2012b:
142-144).

Yazicioglu’nun yukaridaki ifadeleri degerlendirildiginde, Yazicioglu’nun dahil oldugu
grubun 1980 darbesinin agir ve uzun denilebilecek tecriibesinin siyasal diisiince
diinyalarina yerlestirdigi, dini/manevi boyutu 6nemli dlgiide igeren ilkeler ¢ergevesinde,
gecmisteki ¢izgileri ile uyumlu bir dogrultuda politika yapmanin kendileri tarafindan
sindirilebilecegi soylenebilir. Siyasal sahada faaliyet gosterirken, bir anda agir bir bedelle
kars1 karsiya kalmis olan bu kesim ig¢in, Parti iist yonetiminin kararlarinin éneminin
arttigi, bundan sonra yiiceltilen kavramlarin kendi inang ve tecriibeleri ile uyusmasina
onem verdikleri anlasilmaktadir. Tiirk Islam Ulkiiciileri i¢in, Islam’in anlam agirligmin
ve mesrl giiciiniin hissedildigi bir politik ¢izgi disinda kalan diger yollarin, bir bakima
“yabanci1” ve uzak kaldig1 yorumunda bulunulabilir.

Yukarida ifade edilen tutumun, bu ¢alisma kapsaminda Durkheim’dan yararlanilarak elde

edilmis sosyolojik sablon dogrultusunda yorumlanmasi da miimkiin olabilir. Elde edilen
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sablonda, toplulugun birlikteliginde, Islam dininde en iist seviyede bulunan ilahi
kaynaktan gelen kutsallik hissi ile birlikteligin dogasindan kaynaklanan kutsallik hissinin
kolayca psikolojik yanilsama yoluyla yer degistirebilir oldugu tespiti yapilmisti. Bu
yanilsama ile daha alt seviyede olan topluluga baglilik hedefi, Islam’da Ilahi varliga
(Tanr1’ya) baglilik hedefi ile yer degistirebilir. Bu yanilsamanin tabanda olusturdugu hissi
ve Ulkiiciilerin sarf ettikleri cabalarin mesrdiyetini sorgulama ihtiyaglarin1 bizzat
gozlemlemis olan Yazicioglu'nun ifadeleri degerlendirildiginde, Tiirk Islam
Ulkiiciilerinin konjonktiiriin getirdigi saikler ne olursa olsun, Ilahi hedefin geri plana
diismemesi i¢in hassasiyet gosterdikleri diisiiniilebilir. Hatta s6z konusu grubun anlayisini
yansitan “Islam’m ¢izdigi sinira kadar milliyetciyiz” (Saribay, 2001: 78) formiilii bu
dogrultuda anlasilabilir. Ayn1 zamanda Yazicioglu’nun bu formiilii, hareketine davet
ettigi kitlelere, inanilan hakikat 6l¢ilisiine gore bir mesrhiyet krizi yagsanmasinin 6niine
gecen “mesri bir giivence sinirt” olarak sunmayi uygun gordiigi diistiniilebilir.
Yazicioglu BBP Genel Baskani oldugu donemde kendisi ile yapilan bir sdyleside,
MHP’de yer verilmis olan bir kisim dini igerikli terkipleri, ayrildig1 noktalari ile birlikte
degerlendirmistir. Bu terkiplerden “Tanr1 Dagi kadar Tirk, Hira Dagi [kadar]
Miisliman’im” sloganina daha sonralari itiraz ettiklerini, “su kadar Tiirk, su kadar
Miisliman™ gibi bir nispet koyulmasinin uygun olmayacagini belirtmistir. “Tiirkliik
bedenimiz, Islimiyet ruhumuzdur” terkibi igin de, bu ifadenin Bediiizzaman’in bir
ifadesinin “belli bir degisime ugrayarak” yansimis hali oldugunu, bunun “sentezci bir
bakis agis1” oldugunu, kendi nesillerinin “herseyi yavas yavas sorgulamaya” basladigini
anlatmistir. Bundan sonra “Tiirkliigiin gururunu ve suurunu, Isldim’m ahlikim ve
faziletini alan bir hareket degil, dogrudan dogruya” yaratilisin amacina teslim olan,
yaratilig amaci dogrultusunda yiiriiyen bir hareketin s6z konusu oldugunu dile getirmistir.
“Ciinkii birinin gururu ve suuru” digerinin yalnizca ahlaki gibi bir ayirim s6z konusu
olamaz (Yazicioglu, 1998: 90).

Akgiin ve Calis Tiirk Islam Ulkiiciilerinin ayrismasinin, ézii itibartyla “Atsiz’la altmish
ve yetmisli yillarda yollarin1 ayiran Tirkgiilerin daha dinci bir milliyetcilik ingd etme
stirecinin de sonunu” gosterdigini ifade etmislerdir (Akgiin ve Calis, 2020: 599). Bununla
birlikte MHP’nin Atsiz ¢izgisinde soy Tirke¢ii bir Parti’ye doniistiigiinii sdylemek
isabetsiz olabilir. MHP’nin 1969 Kongresinde baslayan tercihlerle ve uygulamalarla,

1970’li yillarin baglarinda kitlesellesmeye yonelik atilimlariyla ve dini unsuru igeren
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doktrini ile Parti’yi muhafazakar Milliyet¢i mecraya uyumlastirdigi hatirlanabilir. Dini
unsurun varligini doktrinde net olarak ortaya koymus bir Parti olarak MHP nin, Atsiz’in
diistince evrenindeki tavizsiz soy Tiirk¢li bir Parti’ye donlismesinin muhtemel
goziikmedigi diistiniilebilir.
Atsiz ile ilgili yorumlarda bulunan Yazicioglu, Ocak 1997 tarihli Iktibas dergisinde
yayinlanan M. Hulusi Ozsoy ve Erhan Aktas’a verdigi bir roportajina, éncelikle Ulkiicii
hareketin tanim1 nedir sorusuna yanit vererek baglamig ve ilerleyen sorularla birlikte Atsiz
ile ilgili su yorumlarda bulunmustur:

“M. Yazicioglu —... Ben Nihal Atsiz’dan istifade ettim. Geng bir iilkiicii iken Nihal

Atsiz kahramanlik siirleriyle, kendi milletine, kendi tarihine sevgi besledim,

kendime dondiim. Nihal Atsiz’in ‘Bozkurtlarin Oliimii’ kitab1 da var. Bu kitaplar

bizi tarihi derinlige gotiirmiistiir. Besbin yil 6tesine tasimistir. Oradan bir heyecan

yiiklemistir. Bu heyecan, bizim Tiirkiye’deki bir takim fikir hareketleri i¢erisinde yer

aligimiza da sebep olmustur.

Tamamen Marksist birtakim heyecanlara girmek yerine, bazilartyla milliyetgilik

cizgisinde bulusmamizi saglamistir.
IKTIBAS- Nihal Atsiz, yaptiginiz iilkiicii tammina uyuyor mu?

M. Yazicioglu — Uymuyor. Ben de onu ifade ediyorum. O bize bir heyecan yiikledi
ve 0 heyecanin iistiine biz kendi milletimizi tanidik. O tarihi siire¢ igerisinde Nihal
Atsiz, hep besbin yil geride kaldi. O, Islam’la bulusma noktamizi saglayamadi. Biz
ise Tiirk tarihinden baslayinca, islam’la sereflendigimiz noktay:1 yakaladik. Ondan
sonra, bu milletin kiiltiir hayatinda en temel dinamigin Islam oldugunu, bu millete
sekil veren, bu milleti koruyan, onu asil hiirriyetine kavusturan Islam’1
degerlendirme imkani bulduk. Boyle bakinca, bunun bir gelisim siireci oldugunu
diisiiniiyorum. Degisim deyince bir zitlagma, reddiye doguyor. Halbuki ben diyorum
ki, bizi oralardan birileri tagidi ama sonra birakmis olsak bile (biz vefali insanlariz),
kétiileyerek degil de, onlarin da kendi donemlerinde katmis oldugu seyler vardir diye
diislinliyorum.

1974-75’li yillardan beri tarif ettigimiz seyler de Nihal Atsiz’la Ortiigmeyen
yanlarimiz, ciddi ayriliklarimiz var” (Yazicioglu, 1997/2012c: 95).

Sonug olarak, oncelikle Tiirk islam Ulkiiciilerinin MCP’den kopus yasamasinin, dini

boyut dahil olmak iizere birden fazla saiki oldugu ve din saikinin tek basma rol
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oynamadi1 sdylenebilir. Tiirk Islam Ulkiiciileri MCP’nin politikalarinda dinin belirleyici
bir unsur olmasi yoniinde beklentilerinin oldugunu ortaya koymuslardir. Buna karsin
MCP/MHP doktrininde yer alan “Tiirkliige hizmet etmek Islam’a da hizmet” anlayisi
cergevesinde, 1990’11 yillarin konjonktiiriine gére Parti’nin sdylemlerinde dini unsurun
agirhgr azalmig, Tirkeli unsurun agirligi artmistir. Bu baglamdan bakilacak olursa,
Yazicioglu grubunun idealindeki ideolojik yapt ile MCP’nin ideolojik yapisi
uyusmamaya baslamistir. Bu calismanin ¢ikarimina goére, MHP i¢in Tiirk¢li unsura
hizmet edilirken kimi zaman politikalarda dini boyutun goriinmez kilinmasi doktriner bir
sorun teskil etmezken, Yazicioglu ¢izgisi bu yapiyr benimseyememis ve MHP’nin
doktriner yapisindan farkli bir ideolojik yapiya yonelmistir denilebilir.

MCP 1990’11 yillarda devlet mefhumunu politikalarinin merkezine almis, buna kargin
Yazicioglu’nun ideolojik ¢izgisi, hizmet eden devlet anlayisi ile, devletin kutsalliktan
arindirilmas1 goriisiinii temsil etmistir. Diger taraftan Tiirk islam Ulkiiciilerinin askin
seviyede kurgulanabilen kavramlara temkinli yaklasimi nedeniyle, MCP/MHP’nin lider
teskilat doktrin ilkesiyle belirgin sekilde uyusamadiklar: da gorilmiistiir.

Tiirk Islam Ulkiiciiliigiiniin temsil edildigi, Islam’in ¢izdigi sinira kadar Milliyetci bir
formiiliin benimsendigi BBP’nin ideolojik yapisinda dini boyut, MHP’de oldugu gibi
teorik simirlarma cekilebilen bir unsur degildir. Tiirk islam Ulkiiciilerinin ideolojik
cercevesinde Ilahi hedef alt siralara diismeksizin iist konumdadir. 1970’li yillarin
sonlarinda Arvasi’nin kapsamii genisleterek ortaya koydugu Tiirk Islam Ulkiisii
ideolojisi incelendiginde, MHP’den farkli olarak, din ile ideolojinin hedefinin
eslestirildigi ve laik c¢izgiden ayrildigi tespit edilmisti. BBP’nin Tiirk Islam
Ulkiiciiliigiinde de islam’m belirleyici konumda oldugu hatta Bayraktar’in ifadesine gore
Islam’1n &nce geldigi soylenebilir.

1969 Kongresinde ve 1970’11 yillarda Atsiz ideolojisindeki soy Tiirkgiilerin ayrismasini
goze alacak sekilde MHP, dini boyutu da igeren bir kitle Partisi olma yoniinde politik
konum belirlemisti ve yillara gore artan sekilde terkibin dini unsuruna agirlik vermisti.
1990’larin ilk yillarinda din ile Milliyetcilik terkibinin neredeyse Arvasi’nin laikligi
asarak konumlandirdig {ist seviyedeki Islam unsuruna baglilig: ile kendini tanimlayan
grubun ayrigsmast ile MHP, Tirk¢li konumunu tahkim etmistir. Her iki yonde
tastyamadigi ideolojik yapi ile baglart kopmus olan MHP’nin, ilerleyen yillarda kendi

politik mecrasini biraz daha temsil edebilir duruma geldigi 6ngoriisiinde bulunulabilir.
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3.3.1993 Yilinda MHP Adiyla Siyasete Baslangi¢c ve MHP’nin ideolojik Konumu

MCP 24 Ocak 1993 tarihinde Olaganiistii Kongresini toplamis ve Parti adinin Milliyetci
Hareket Partisi olarak degistirilmesini kararlastirmistir (Akpinar, 2016: 177; Bora ve Can,
2022:79; Yanardag, 2002: 427). MHP, 13 yillik aradan sonra 6nceki ismiyle ve sembolii
tic hilal olan amblemiyle yeniden siyaset sahasinda yer almistir (Akpinar, 2016: 177).
Tiirkes Kongre agilis konusmasinda MHP’nin misyonunun 1980 darbesinden beri
devamliligin1 vurgulamis, ebed-miiddet olduguna inandiklar1 devletin varlik davasina,
milletin birligi, bitiinliigii, vatanin bdélinmezligi davasina ve bu yolda olan Milliyetci
hareketgilere sozii getirerek (Bora ve Can, 2022: 79) hareket icin bir bakima kutsallik
yiiklii kavramlarin altini ¢izmistir.

Devlete ve rejime yonelik elestirel goriisleri nedeniyle Tiirk Islam Ulkiiciilerinin
Parti’den kopusunun, MHP yonetimini bu bakimdan rahatlattigi soylenebilir.
Konjonktiiriin de devlete yakinlasmayi tesvik ettigi bu donemde Bora ve Can’1n tespitine
gére MHP Ulkiiciilerin devletle 6zdeslik inancini restore etmeye yonelik dzel gaba
harcamustir (Bora ve Can, 2022: 125). Tiirk islam Ulkiiciilerinin ayrilis1 “MHP’nin iki
parcali yapisina” son vermis, Basbug’un otoritesi “Ulkiicii hareket {izerinde” yeniden
tesis edilmistir (Yanardag, 2002: 439).

Diger yandan Dural’a gore Yazicioglu ile birlikte istifa eden grup, laikligi 6ne ¢ikaran
politikalar tasvip etmemislerdir. MHP’nin kopustan sonra siyasal sahada merkeze, laik
cizgiye ve yillardir 6zlem duyulan kitle Partisi olmaya yonelik hedefine kavusabilecegi
diistiniilmiistir (Dural, 2014: 152). MHP yonetimi Parti’yi “gorece daha laik” ve
Milliyetci bir konuma ¢ekmeye baglamis, bir yandan “yeni bir parti imaj1 olusturmaya”
calismistir (Yanardag, 2002: 428). Kopus ile birlikte MHP’nin Siyasal Islam ile
arasindaki mesafenin agilmasi da s6z konusu olmustur (Yanardag, 2002: 439).

Kiirt sorununun etkisiyle “sistemin ideolojik aygitlarinin kortikledigi Tiirk milliyetciligi”
yiikselme donemine girmis ve “devletin yonelimleriyle MHP’ nin ideolojik politik hatti
arasinda yeniden bir yakinlasma ve uyum ortaya” ¢ikmistir. Konjonktiiriin kendilerinden
yana oldugunu goéren MHP yonetimi, sartlardan miimkiin oldugunca yararlanmaya
calismistir (Yanardag, 2002: 428).

10 Mayis 1995 tarihinde TISAV’1in diizenledigi bir panelde konusma yapan Tiirkes,
konusmasinin sonlarmna dogru “Tiirkiye disindaki Tirklere karst Milliyetgilik”

anlayislarinin nasil olmasi gerektigi sorusunu cevaplarken, devlet¢i Milliyetciliklerinin
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devamini teyit edecek anlamda, Tiirk ve Islam aleminin iyiliginin Tiirk devletinin
“saglam bir sekilde ayakta durmasina bagli” oldugunu sdylemek suretiyle beka
sorunsalinin, varlik-yokluk davasi olarak birinci siradaki énemini vurgulamistir. Onceki
konularda yorumlandig: gibi, MHP i¢in Tiirk devletinin var olmas1 (Tiirkes, 1995/2016e:
535-536), devletin giiciinii koruyarak ilerlemesi, davanin diger unsurlarinda devamliligin

stirmesine imkan saglamak anlamina gelmektedir.

3.4. MHP’nin Refah Partisi ile Rekabeti ve Islamc1 Harekete Kars: Ideolojik

Konumu

Tirkes, “ylikselme trendini yakaladigl bir donemde, buna uygun uluslararasi iligkiler”
kurmaya yonelmistir (Yanardag, 2002: 441). Tirkes, 1993 yilinda bir ABD gezisine
cikmisg, gezi siirecinde 2 Mart 1993 tarihinde “American Jews Congress (Amerikan
Yahudi Kongresi) yoneticileriyle kahvaltil” bir sdylesiye katilmistir. Parti’nin girdigi
gorece laik dogrultuya uyumlu sekilde, Bora ve Can’in aktarimiyla burada “‘Islami
fundamentalizmin Tirkiye’nin laik ve demokratik diizenini tehdit ettigini’, ‘Tiirki
cumhuriyetlerde dinin pek énemli olmadigini’”, “Israil’in Tiirkiye’yle isbirligi yapmasi
geregini” dile getirmistir. Bu agiklamasiyla Tiirkes, hem “Tiirkiye’de rejim elitlerinin
(bilhassa ordunun)” hem de “‘stratejik miittefik> ABD ve Bat1 diinyasinin 6ncelikli tehdit
olarak degerlendirmeye yoneldigi ‘radikal Islam/fundamentalizm’e kars1” tavrini ortaya
koymustur (Bora ve Can, 2022: 362). Tiirkes, i¢ politikada da RP’ye karsit bir siyasal
tavir almistir (S. Yildiz, 2022: 751).

MHP 1992 yilini izleyen 10 yillik dénemde Milli Gériis cizgisine ve Islamciliga mesafeli
kalmis, kimi zaman sert bir tutum ortaya koymustur (Can, 2020: 679). RP ve Islamci
hareketin, aksiyonerligi ile ve istikbal vadeden bir toplum tahayyiilii ile canli bir gelisme
icine girdigi donemde, MHP’nin RP’yle miicadelesi sertlesmeye acik olmustur (Bora,
1995: 303). RP’ye yoneltilen elestiriler arasinda dini siyasete alet etmek, Siyasal
Ummetgilik yapmak (Bora ve Can, 2022: 187), Iran’in giidiimiinde olmak (Bora ve Can,
2022: 184) ve Milli Goriis ¢izgisinin gayri-milli olduguna dair ithamlar (Can, 2020: 679)
sayilabilir.

Sikga rastlanan elestirel bir soylem olarak “dini siyasete alet etmek” ifadesi, siyasi amag
i¢in dini aracsallastirmak olarak anlasilirsa, Tiirk Islam Ulkiisii formiilasyonunun analizi

sonucunda bir ¢ikarim olarak elde edilen “dini unsurun aragsallastirilmasina imkan veren
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teorik yap1” hatirlanabilir. Formiilasyonun teorisine katki veren Yusuf Akgura da dinleri,
irklara yardime1 ve hizmet edici bir rolde konumlandirarak dinin aragsallastirilmasini agik
olarak ifade etmistir denilebilir.

MHP 27 Mart 1994 se¢imi yaklasirken RP’yi rakip olarak hedefine almis, RP’ye yonelik
karsit savlarini segime yaklastik¢a sertlestirmis, RP’yi siklikla boliiciiliikle ve politik
¢ikar i¢in dini istismar etmekle su¢lamistir. Bu soylem ile MHP, konumunu Kemalist ve
laik kesimlerle ortak bir noktada bulusturmustur. Bora’ya gére MHP’nin sahiplendigi
Islami kimlik, Tiirk milletini olusturan unsurlardan biri olup, milli kimlige tabi, diinyevi
nitelikli, “protestan” denilebilecek bir din yorumuna dayanmistir. MHP’nin 1970’lerin
sonlarindaki Islamlagsma déneminden 6nceki déneminde de Islam anlayis1 bu sekildedir.
Tiirk islam Ulkiiciilerinin kopusundan sonra MHP bu istikamete daha hizla ydnelmis ve
se¢im kampanyasinda onemli mesafe kaydetmistir (Bora, 1995: 301-302). MHP’nin
Ege’deki ve Akdeniz’deki yiikselis siirecinde, sdylemlerindeki Islami motiflerin iyice
talilesmis oldugu gézlenmistir (Bora, 1995: 307).

MHP’nin RP’ye yonelttigi elestirilerin ve MHP’nin aldig1 politik konumun MHP i¢in
Islami mesrliyet cergevesinde bir dayanak noktasi olup olmadigi ile ilgili MHP iginden
bir degerlendirmeye yer verilecek olursa, MHP nin 1990’11 yillarin basindan beri fiilen
ikinci ismi konumunda bulunan Riza Miiftiioglu’nun (Bora ve Can, 2022: 350), ilk baskis1
1994 yilinda yapilan “Siyasette Yeni Boyut Milliyetgilik” adli ¢alismasina bakilabilir.
Miiftiioglu bazi siyasilerin “sirf Miisliiman olan halkimizla Islami bir bag kurmak icin
dibi bos sloganlarla dini siyasete alet” edebildigini ve buna agiklik getirmek tizere bu
konuya girdigini belirtmistir. Miiftiioglu’na gore siyasi partiler Islam dininin temsil
edildigi makamlar degildir. “Imamlarin, miiezzinlerin, alimlerin gorevlerini yapmak igin
kurulan miiesseseler de degildir” (Miiftiioglu, 1995: 87).

Miiftiioglu ¢alismasinda Prof. Dr. Servet Armagan’in “Islam Hukukunda Temel Hak ve
Hirriyetler” adli ¢alismasina yer vermis, kendi goriislerini bu ¢alismada gegen “hiikmi
sahsiyet teorisinin kabuliine Islam Hukuku agisindan bir engel olmadigi ve Islam
Hukukunda siyasi parti kurulmasina bu agidan bir sakincanin bulunmadig1” gériisiine ve
siyasi partilerin  “siyasi gayeli dernekler olarak vasiflandirilma”s1 hiikmiine
dayandirmistir (Armagan, 1992: 199-200; Miiftiioglu, 1995: 88). Miiftiioglu’na goére

Islam dininde halkin rizasina dayanma anlaminda stira prensibi oldugu icin milyonlarca
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kisinin istirak ettigi se¢imlerin partilerce yiiriitiillmesi uygun olmaktadir (Armagan, 1992:
200; Miiftiioglu, 1995: 88).
Armagan’a gore,
“a- Siyasi parti kurulmasina Islim Hukuku bakimindan bir engel bulmamakla
birlikte, ¢ok partili bir diizenin varligi zaruri degildir. ...
b- Ancak, parti olarak teskilatlanip ortaya ¢ikma saiki “hizmet agki” olmaldir...
parti kuranlar, “tarafgirlik” ve “menfaat hirs1” saiki ile hareket ederse, onlarin bu

maksatlart dinen mesrii sayilmaz” (Armagan, 1992: 200; Miiftiioglu, 1995: 88).

Miiftiioglu’na gore, “Islamiyette siyasi maksatl dernek hiiviyetinde ve ayrica segimlerin
gerceklesmesinde bir vasita ve hizmet aski esasina dayali olarak mesru goriilen siyasi
partiler, yonetime talip olan kurumlar olarak sadece toplumsal faydayi ve adaletle
yonetimi esas alabilirler. Alimlerin veya miiezzinlerin gorevlerini {istlenemezler”
(Miiftiioglu, 1995: 88).
Miiftiioglu siyasi partilerin, islam dininin temsilcisi olmaksizin, Islam’la iliskilerinin
hangi seviyede ve nasil olacagini séyle agiklamistir:
““1- Siyasi partilerin programlar ve diinya gériisleri itibariyle Islamiyetle bir iliskileri
olabilir. Mesela: Tiirkiye Emekgiler Partisi kurulsa ve bu parti sadece sermayenin
karsisinda emegin somiiriilmemesi i¢in programini hazirlasa bunun miicadelesini
verse, bu partinin Islamiyetle catisan bir yonii olmaz. Ancak ad1 islam Partisi olan
bir parti kurulsa ve bunun programinda somiirenlere imkan taniyan bir ilke olsa, bu
parti ad1 Islam olmasina ragmen Islamiyete ters bir durumda kalir.
2- Siyasi partiler halktan oy isterken yuriittiigli propaganda ve faaliyetler ahlaki
olursa Islamiyete ters diismez.
3- Bir siyasi parti iktidar oldugunda yonetimi adaletli olur, topluma da fayda saglarsa
Islamiyete uygun diiser. Bunun aksi bir ydnetim Islamiyetle bu iktidar1 kars: karsiya
getirir.
Ozetle siyasi partiler ¢ikar hirs1 ile sadece bir ziimre i¢in iktidar olmak yerine, hizmet

aski ile hareket ederlerse Islamiyete uygun diiserler” (Miiftiioglu, 1995: 89).

Islam birligini kurma hususunda demeg veren partilerin oldugunu dile getiren Miiftiioglu,
Islam dininin “evrenselligi ile siyasi partilerin milliligini pekistirme”nin miimkiin
olmadigini, ancak, siyasi partilerin Islam dinine “ters diismemesini saglama’nmn miimkiin
oldugunu belirtmistir. Anayasa ve kanunlara gore de siyasi partilerin islam birligini

kurmak gibi bir hedefi ger¢eklestirme imkani bulunmamaktadir (Miiftiioglu, 1995: 86).
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Miiftiioglu yukaridaki hususun devaminda Islam birligini gerceklestirmenin iki yolu
oldugunu su sekilde agiklamistir:

“Birincisi, Islam iilkelerinin, devletlerinin birlikteligidir, ki bugiin bu Islam
iilkelerinin gesitli sahalarda kurmus olduklar1 kuruluslarla (Islam Ulkeleri Ekonomik
Isbirligi Teskilati gibi) gerceklestirilmeye c¢alisiliyor. Kaldi ki bu noktada ki
isbirlikleri devletlerin menfaat hesaplarmin durumuna gére gelismektedir. ikincisi,
din alimleri ve adamlari tarafindan miislimanlarin hangi iilkede yasarlarsa yasasinlar
birlestirilmesidir. Yani tabanda yapilacak Islami calismadir. Ancak bu ikinci yolu
bir siyasi partinin hem yapmasi, hem de gergeklestirmesi miimkiin degildir. Ciinkii
din adamlari, ulemalar ya da herhangi bir tarikat, bir siyasi partide biitiiniiyle yer
almamaktadir. Yer almas1 da miimkiin degildir.

Bu durumlardan ¢ok daha 6te olan bir durum vardir. O da sudur:

Bir siyasi parti, mesela Tiirk Birligini hedef alabilir. Bu birligin saglanmasi belli bir
soyu hedef aldig1 i¢in miimkiin de olabilir. Ancak Islamiyete hizmet noktasinda bir
siyasi parti ancak Islamiyetin diger toplumlara yayilmasini isteyebilir. Bir Fransizin
veya Fransa’nmin Tiirk Birligine katilmasi, bunlarm Tiitk olmasi miimkiin
olmadigindan gergeklesmeyebilir, ancak Fransizlarm Islami se¢meleri miimkiin
olabilir. Ayrica bugiin miisliiman olmayan iilkeler miisliimanlig1 segcmeyebilir, fakat
diinyanin ve toplumlarin yonetiminde insanligin degismeyen ahlak kurallarini esas
alabilir ve diinyada adalet ve bar1s saglanabilir. Demek ki bir siyasi parti i¢in kurulus
amaci itibariyle miimkiin olmasa bile nihai hedef, Islam Birligi degil Islam ahlakinin

diinyaya hakim olmasi olabilir” (Miiftioglu, 1995: 86-87).

Miiftiioglu’nun bu agiklamalariyla Dokuz Isik doktrininin Ahlakgilik ilkesi kapsamindaki
MHP’nin goriislerini, ilgili donemde de teyit ettigi sdylenebilir.

Miiftiioglu, din ve siyaset iligkilerinde dort farkli devlet modeline deginmis ve goriislerini
su sekilde aciklamustir: Birinci model dini reddeden devlet modeli, ikincisi teokrasi,
ruhban devleti modelidir. Ikisi birbirinin ziddidir ve ikisi de 6ziinde “inang ve vicdan
hiirriyetini” reddeder. “Din ve vicdan hiirriyetinin” bulunmadig1 bir yerde dindarlik
bulunamaz. Zira din ele alinirken meselenin 6ziindeki inan¢ unsuru, kisinin “serbest ve
hiir tercihi ile” bir biitiinliik olusturur. Cebren kabul ettirilen bir dindarlik s6z konusu
olursa dinler boyle bir dindarlig1 ya onaylamazlar ya da yetersiz goriirler (Miiftiioglu,
1995: 97-99).
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Miiftiioglu yukaridaki agiklamalarinin devaminda diger modellere yer vermistir. Ugiincii
model ilk iki zit modelin arasinda, din sosyologlarinin “Bizantizm” olarak
nitelendirdikleri, siyasal otoritenin dine pragmatik olarak baktigi bir modeldir.
“Halkin bir dine inanmas1 ve yasamasi ancak ve ancak siyasi otoritenin mesruiyetini
zedelemedigi siirece tesvik edilmekte, siirekli olarak ‘din' ve ‘dini hayat’ kontrol ve
denetim altinda tutulmaktadir.
Aslinda siyasi otorite kendini bir dinin ilke ve kurallartyla bagimli gérmemekte
ancak halkin itaat ve sadakati igin dini tesvik ediyor goriinmektedir. Dini yorum ve
dini uygulamalar siyasi otorite tarafindan atanmis bir din adamlar1 sinifi tarafindan
yiirtitiilmektedir.
Bu modelde dindar halkin veya dini temsil eden kurumlarin devletin resmi kabulleri
ve onaylamasi1 g¢er¢evesinde kontrol ve denetim altinda tutuldugu kesindir. Bu

sekliyle otoriter bir devlet sozkonusudur” (Miftioglu, 1995: 99-100).

Miiftiioglu’nun acgiklamalarinda dordiincii model, gilinlimiizde bilinen adi ile
“Laisizm”dir. Bu model Bati’da dogmus ve bu modelin iki farkli anlayis ve uygulama
sekli gdzlenmistir. Anglo-sakson (giliniimiizde ABD) geleneginde demokratik yonii agir
basan bir anlayisa dayali uygulama farkli olmustur. Burada “devletin halk ile barigik
oldugu bir sisteme dogru” dogal bir siire¢ islemektedir. Diger taraftan kara Avrupa’sina
bakildiginda Laisizm 6zellikle Fransa’da demokrasiden ziyade “Cumhuriyetcilik” yonii
agir basan bir model olmustur. Modelin uygulamasinda devlet “egitim ve kiiltiir”
hayatinda “diizenleyici, tayin edici” bir rol iistlenmistir. “Bu uygulamanin demokrasi
ilkesiyle birlikte uyum i¢inde yiiriiylip yiiriimedigi zaman zaman tartigmalara yol
acabilmektedir”. Tiirkiye’de “uygulanan laik modelin Fransiz anlayisina dayandig: hatta
3. modele yakinlig: sik sik giindeme getirilmektedir” (Miiftiioglu, 1995: 100-101).
Miiftiioglu’nun tespitlerine gore “gilinlimiizde yasanan tartismalardan” kurtulmanin yolu,
tim siyasi partiler tarafindan asagida verilen prensiplerin kabul edilmesinden
gecmektedir:

“1- Higbir siyasi parti kendini Islamiyete karsi bir kurum gibi goriip hareket

etmemelidir.

2- Hicbir siyasi parti kendini Islamiyetin temsilcisi gibi gdsterme gayretine

girmemelidir.
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3- Biitiin siyasi partiler Miisliiman Tiirk toplumunun Islamiyeti gercek manada
Ogrenebilmesi i¢in gerekeni yapmayi taahhiit etmelidir” (Miiftiioglu, 1995: 101-
102).

Buna gore Tiirk halki yukarida sayilan prensiplere uymayan siyasi partileri siyasi sahadan
bertaraf etmelidir. Kendi yonetimine talip olanlar arasinda 6ncelikle liyakat, tecriibe, bilgi
ve beceri sahibi olanlan tercih etmelidir. “Yonetenler dini din adamlarina birakmali, ¢cok
saylda gercek din adamu yetistirmek i¢in gerekeni yapmali, alimlerin, miirsitlerin, imam
ve miiezzinlerin gorevlerini rahatga yapacak zemini hazirlamalidir”. Din adamlar da din
ve devlet islerini Imam Gazali'nin belirttigi sekilde ayr1 olarak kabul edip, siyasal
miicadelelerde “taraf olmamali, devlet yonetimine miidahale etmemelidir” (Miiftiioglu,
1995: 102).

MHP’nin doktrininde din milli bir unsur olarak yer aldigi i¢in, laikligin sert bir yorumu
ve uygulamast MHP nin bir nevi ontolojisinde bulunmamaktadir denilebilir. Politikalarda
dinin goriinmez kilinmasi s6z konusu oldugunda, bu durumun ilkesel olarak dine kars1
olmaktan kaynaklanmayacagi soylenebilir. Diger taraftan gerek bu tez caligmasinin
basinda deginildigi gibi, gerekse S. Yildiz’in belirttigi gibi MHP, hem “Tiirk milletinin
tarihi ve kiiltlirel degerleri temelinde yabancilasmaya neden oldugu diisiiniilen kiiltiirel
Baticiliga kars1 yeni doniisiim cabalart” (S. Yildiz, 2022: 771) yoriingesinde ortaya
cikmistir hem de MHP kaynasma metaforu gercevesinde Tiirk Milliyetgiliginin ana
kaynagi olarak din unsurunu kabul etmistir. Bundan dolayt MHP’nin Tiirk milli unsurlari
ile uzlasmanin ihtimalini politik olarak barindirdigi sonucuna varilabilir.

MHP-RP rekabetine tekrar doniilecek olursa, 1994 yilinin sonlarinda MHP’de yiikselen
RP karsithgini yatigtirmaya yonelik MHP camiasi i¢inde hareketlenmeler goriilmiistiir.
Hem Tiirk Islam Ulkiiciiliigii sdylemini éSnemseyen ideologlardan hem de bilhassa Orta-
Dogu Anadolu bolgesinde RP’1i olanlarla ayni ortamda bulunan teskilat mensuplarindan
sesler yiikselmistir. “Ulkiicii basinda gesitli yerlerden iilkiiciilerin, Islami hassasiyetlerini
‘hatirlatan’ uyar: edali mektuplar1” yayimlanmistir. Nitekim MHP, bu rekabeti tiimiiyle
bir husumete vardirmamak ve bir yandan zaman zaman RP tabanina hitap edebilmek i¢in
propagandasinda “RP yonetiminin ‘boliiciiliige prim verdigi’ ithami”mi 6ne ¢ikarmustir.
Ancak MHP’nin RP’nin tabanina hitabinin pek karsilik bulamadigi ve bunun simirl
kaldig1 sOylenebilir. Bu karsiliklardan biri olarak RP Kadin Komisyonlar1 Baskanlig
yapan Siiheyla Kebapgioglu’nun, 1994 yili sonlarina dogru Parti’sinden “Islam diye
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boliiciilik yapildigr” ithamryla ayrilip, MHP ye gegtigi zikredilebilir (Bora ve Can, 2022:
189-190).

Yanardag’a gore “Islami motiflerin kullanilmas’” MHP’nin hem Anadolu’daki giiciinii
korumasi hem de “RP ve BBP gibi rakipleriyle rekabet edebilmesi” bakimindan “6nemli

bir arag iglevi” gormiistiir (Yanardag, 2002: 501).
3.5. MHP’nin Alevilige Yonelik Politikalar:

Bu donemde Alevi topluluklarina bakildiginda, laiklikle ve Atatiirkgiiliik ¢izgisiyle daha
canli sekilde Ozdeslestikleri soylenebilir (Bora, 1995: 126). MHP, RP’nin din
istismarcilig1 yaptigim ve islam dinini carpittigini konu ederek bir bakima Alevilere de
hitap edebilecek bir alana yonelmistir (Bora, 1995: 303). MHP nin gériigiine gére MHP
biitiin tarikatlarin menge ocagi olan Ahmet Yesevi’nin ve onun Anadolu’ya yolladigi
erenlerin ahlakina ve “fikirlerine sahip tek hareket” tir. MHP milli birlige yonelik olarak,
Haci Bektas-1 Veli’ye atfedilen “bir olalim, iri olalim, diri olalim™ s6ziinii, 1990’11 yillarin
baslarindan itibaren slogan olarak kullanmistir (Bora ve Can, 2022: 194).

1990’11 yillarda MHP’nin Alevilik ile ilgili temel savi “milli devlet ve milli kiltiir
politikas1 dogrultusunda Alevi vatandaslarin ‘Oz Tiirk’ oldugu seklindedir”. Bu
tanimlama ile Aleviligin islam’dan &nceki Tiirk kiiltiiriiyle baglarma vurgu yapilmis,
Alevilik milli biinye gerg¢evesinde dile getirilmistir. S. Yildiz’a gére MHP Alevilik
konusuna “dini bir vecheden degil ayristirtlma faaliyetlerine karsi soy birligi agisindan”
yaklagmistir. Bu ¢izgi MHP’yi Alevilik sdyleminde “Tiirk Miislimanligi” kavramina da
gotiirmistiir. Bir taraftan MHP’nin 1960’11 yillardan itibaren “sol ile dzdeslestirilmeye
calisilan Alevilik algisim1 yitkmak ve milli biitiinlesmeyi saglamak amacinda” oldugu
sOylenebilir (S. Yildiz, 2022: 689).

1995 yilina gelindiginde, Tiirkes’in Alevilik goriisleri ile ilgili olarak, Tiirkes’in katildig:
Alevilik ve Bektasilik konulu bir panelde yaptigi kapsamli konusma 6nemlidir. Ulkii
Ocagi dergisinin Mart 1995 tarihli, 15. sayisinda yaymlanan “Alevilik ve Bektasilik”
baslikli yazi, derginin genel merkezi tarafindan organize edilen s6z konusu panelden s6z
etmistir. Tiirkes konusmasinda Ulkiiciiliigiin giindemine tasidigi Yesevi dergihinda
yetisen Tiirk biiyiliklerine yer vermis (Hac1 Bektasi Veli, Ahi Evran) ve sozii alperenlere,
sonradan aldiklar1 isimle dervis gazilere ve onlarin hizmetlerine getirmistir. Konu

Alevilige gelmeden Once Siilik mevzusuna yer veren Tiirkes, Anadolu’da siyasi
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miicadeleler sirasinda yapilan Sii propagandalarin saiklerini anlatmistir. Boylece milletin
bir kesiminin Alevilige inandigini, ancak bu kesimin Siilerden ¢ok farkli oldugunu dile
getirmigtir. “Bizim Alevilerimiz” dedigi bu kesimin, Siinnilerden higbir farkinin
olmadigini, namaz kildiklarini, orug tuttuklarini ve Tiirk olduklarini, ayni dinden olan
Alevi ve Siinni kesimin birbirinden kopmasi i¢in diigmanlar tarafindan kiskirtildigini
belirtmistir. Konusmasinin sonlara dogru Tiirkes birlik mesaji vermis, Peygamber’den
rivayet edilen “Birlikte rahmet var, ayrilikta azap var” soziinli ve inancin tevhit temelli
oldugunu hatirlatmistir. Ornek olarak Tiirk boyu olan Gagavuzlarin Hristiyan kimligini
vicdani bir konu olarak nitelendiren Tiirkes, din ve mezhep farkliliklarinin miicadeleye

sebep olmamasi gerektigini ifade etmistir (Tiirkes, 1995: 8-12).
3.6. MHP’nin Gayrimiislim Topluluklara Yoénelik Tutumu

1994 yili Kasim ay1 sonlarinda Tiirkes, din politikalarinin bir vechesi olarak Tiirk
Ortodoks Patrikhanesi’ni ziyaret etmistir. 1995 yili Haziraninda da Patrigin kiz1 Sevgi
Erenerol MHP’ye iiye olmus ve “Istanbul il yonetimine” secilmistir (Bora ve Can, 2022:
191).

Tiirkes 4 Mayis 1995 tarihinde Ulkii Ocaklar1 dergisi tarafindan diizenlenen din ve siyaset
iliskisi konulu konferansta dzetle su mesaj1 vermistir: Tiirk milleti tarihsel siire¢ boyunca
serefli ve gilizel bir 6rneklik sergileyerek, farkli dinden olanlara yonelik hosgoriilii
davranmis, yonettigi memleketlerdeki insanlarin dini, etnik kokeni ne olursa olsun,
insanlara adaletle ve sefkat ile muamele etmistir. Osmanli Devletinin kurucular1 ve
yoneticileri Miisliman olsalar da, yonetimleri altindaki farkli din ve etnik kdkenden
insanlari, mutluluk, adalet ve refah iginde yonetmeye ¢alismiglardir. Buradan hareketle
Tiirkes dinin, vicdani yoniine dikkat ¢ekmis, konusmasinin baglaminda dinin, insanlarin
“kutsal inanclarmni ifade eden bir varlik” oldugunu dile getirmistir. islam dinini ise
Miisliiman Tiirk milleti agisindan, “Cenab-1 Allah’in son peygamberi ve kéinatin efendisi
Hz. Muhammed’in aracilifi ile insanliga saadet yollarim1 agan, mutluluk yollarini
gOsteren, sonmeyen bir giines” olarak tarif etmistir. Tiirkes, dinin siyasete alet edilmemesi
gerektigini, Osmanli Devletinin kendi doneminde bile laik bir yonetim ortaya koydugunu,
bunun tarihsel bir gelenek oldugunu hatirlatmistir. Bugitin Tiirk devletinin de laiklik ilkesi

temeli iizerinde oldugunu ve laik anayasaya saygili olmanin, milletin birligi, huzurun
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temini, toplumun ve Tiirk milletinin yiikselmesi i¢in gerekliligini ifade etmistir (Tiirkes,
1995/2016d: 527-528).

Yukarida yer verilen konusmasmin devaminda Tiirkes, se¢im sonuglarina gore kendi
partisine oy veren kesimin Misliiman olduguna hilkmeden ve oy vermeyenlerin
Miisliimanlhigimni siipheli gosteren siyasal partiler oldugunu, bunlarin yanlis yaptigini,
Tirk milletinin “biiylik ¢ogunlukla elhamdiilillah Misliiman” oldugunu ancak farkli
dinden vatandaslarin da olabilecegini hatirlatmustir. Tiirkes, Yunus Emre’nin “Yaratilani
severim/Yaratandan Otiirii” soziine uygun olarak dini ne olursa olsun tiim insanlari
Allah’mn yarattigini, onlarin Cenab-1 Allah’in eseri oldugunu, bu ag¢idan Tiirk milletinin
gelenegine dayanarak tiim insanlara sevgi, saygi ve adaletle davranmak gerektigini
soylemistir (Tiirkes, 1995/2016d: 528).

3.7. MHP’nin Milliyetcilik ve Din Goriisleri

10 Mayis 1995 tarihinde TISAV’1n diizenledigi panelde yaptig1 konusmasinda Tiirkes,
giris climlelerinden sonra Milliyet¢iligin ne oldugu ile ilgili tanimlamalarda bulunmus,
sol ve sag kanattan Tiirk Milliyet¢iligine karsi ¢ikan ve elestiren kesimlerin olduguna
deginmigstir. Tiirkes’e gore Tiirkiye’de yasayan vatandaslarin %99’unun Miisliiman
olmasindan dolayr “Tiirk milletini yikmak isteyen” diismanlarimn, islam dinini istismar
ederek Tiirk Milliyetgiligine saldirdiklarini belirtmistir. Onlarin iddialarindan biri
Milliyetgiligin sirk oldugudur. Bir diger iddialar1 Milliyetciligin kavmiyet¢ilik anlamina
geldigidir (Tiirkes, 1995/2016e: 531-532).

Yukarida sozii edilen iddialara cevap veren Tiirkes, bu konuda Milliyetgiler tarafindan
Kur’an ayetleri arasinda sik¢a referans verilen Hucurat suresi 13. ayeti dile getirmistir.
Ayetin gosterdigi hakikate gore, Allah’in insanlari milletler olarak yaratip bunu ifade
etmesi, milletlerin varligimin bir hakikat olduguna isarettir. Milletlerin farklilasmasi,
milletlerin hem birbirleriyle tanismalarina hem de aralarinda bir yaris olmasina vesiledir.
Tirkes Peygamber’den rivayet edilen “Kisi kavmini sevmekle kinanmaz” ve “Hubbul
vatan, minel iman” yani “vatan sevgisi imandandir” sézlerini zikretmistir. Bu sozlerden
hareketle Peygamber’in “Bir Miisliman’in imanli bir Miisliiman olabilmesi igin
vatansever” olmasini buyurdugunu ifade etmistir. Islam dininden referans verilen sdzlerin
ortak sonucu olarak Milliyet¢iligin insanlar i¢in tabii bir duygu oldugu fikrine varmistir
(Turkes, 1995/2016e: 532).
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23 Agustos 1995 tarihli bir miilakatta Metin Tokdemir, Alparslan Tiirkes’e yonelttigi
sorularin ilkinde Tiirk Milliyet¢iliginin hizla yiikselmeye basladigini belirterek, Tiirkiye
giindemine Tiirkes’in yetistirdigi Ulkiiciilerin oturdugunu, “Tiirk milliyet¢iliginin
yiikselisini besleyen” baska faktorlerin neler oldugunu sormustur. Tiirkes cevabinda, en
basta Sovyetler Birliginin dagilmasi ile birlikte Komiinist rejimlerin ¢okiistiniin etkili
oldugunu, Milliyetciligin daha serbest bir alana kavustugunu belirtmistir. Milliyet¢iligin
dini olarak mesriilastirilmasina konusmalarinda yer verdigi goriilen Tiirkes, bu noktada
Peygamber’den rivayet edilen “Kisi kavmini sevmekle kinanmaz” soziine atifta
bulunmus ve ayrica Islam’da zekatin, sadakanin muhtag olan en yakinlardan baslanarak
verilmesi kuralinin, milletlesme hedefine oncelik verilmesi anlaminda Milliyetgilik
anlamina geldigini ifade etmistir. Tiirk Milliyet¢iliginin yiikselisini besleyen diger bir
faktor, diinyada yiikselen “hiirriyet, demokrasi, insan haklar1” bilincinin, toplumlarin
daha derinlikli bir sekilde kendi benliklerini, varliklarin1 fark etme imkanina yol agmasi
olmustur (Tirkes, 1995/2016f: 548).

Tiirkes yukarida verilen miilakatin sonunda birlik ve beraberlik mesaj1 verirken “lider,
dava, teskilat” seklinde ifade ettigi anlayisa burada da deginmis ve bu anlayisin tartismaya

acik olmadigini dile getirmistir (Tiirkes, 1995/2016f: 550).
3.8. 1995 Yih Genel Secimleri

MHP’nin 24 Aralik 1995 genel segimlerine yonelik hazirladigi se¢im beyannamesinde
yer alan din goriiglerine, metnin aslina miimkiin oldugu 6l¢iide sadik kalinarak, agsagida
yer verilmistir:

“II. TEMEL GORUS VE ILKELERIMIZ

Din ve laiklik: MHP laikligi fikir, inang, din ve vicdan hiirriyetinin bir teminati
olarak gormektedir. Gerek devletin bu konudaki baskisini, gerekse devletin laik
olmasi niteliginin degistirilmesi konusunda fert ve cemaatlerin zorlamasini fikir,
inang, din ve vicdan hiirriyetinin ihlali olarak goriiyoruz. Demokratik rejimin bekast
icin laikligi temel amaclardan biri olarak kabul ediyoruz” (MHP, 1995: 3).

Temel Ilkelerimiz

*Dokuz 151k milli gelisme ilkesi
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Milliyetgi Hareket Partisi, kaynagm Islam imani, ahlak ve fazileti ile Tiirkliik
suurunda bulan Islam iilkiisiinii, devlet ve millet hayatimizin temel esasi yaparak,
insanlarimizi kutsi degerler, milli suur ve tlkiiler etrafinda birlestirerek, demokratik
sistem iginde diinyanin en gelismis iilkelerinden biri haline getirme azmindedir.

Dokuz Isik Tlkesi, milletimizin sartlarindan, tarihinden geleneklerinden ve 6ziinden

yola ¢ikilarak diizenlenmis milli bir tekliftir. Bunun ana unsurlari soyledir:

3.Ahlak¢ilik- Insani iliskilerde ahlakli ve faziletli, maneviyatta en yiiksek seviyeye
¢tkmig bir toplum olarak yiiksek degerlerle kalkinma davasina sahip olunacaktir”

(MHP, 1995 4).

“TI. STYASETTE YENIDEN YAPILANMA

* Anayasa degistirilecektir: Mevcut Anayasa’dan daha sade ve temel konular1 i¢eren
yeni bir Anayasa hazirlayacagiz. Anayasayi referandumla halka sunacagiz. Devlet
vatandas iligkileri, devletin vatandasa hizmet etmesi esaslar1 tizerine diizenlenecek,
hi¢ bir makama smirsiz ve denetimsiz yetki tamnmayacaktir. Devletin
bagimsizli§ina, vatanin ve milletin biitiinliigline, bireyin irade hiirriyetine, fikir,
inang, din ve vicdan hiirriyetine karsi islenebilecek suclar, degistirilemez bigimde

net olarak belirtilecektir” (MHP, 1995: 5-6).

“VI. EGITIM, KULTUR VE BILIMDE YENIDEN YAPILANMA

Tiirk milli egitim politikasinin uygulanmasinda, yetistirilecek insanda iki vasfin
olusmasi hedef alinacaktir.

1.Milli kiiltiirinii tanima, inanma ve yagama; dinine, geleneklerine, tarihine, kisacasi
milletinin biitiin degerlerine bagli, milletin[i] yliceltmeyi ilke olarak benimsemis,
sahsiyetli, milliyetci, iilkiicii, Miisliiman- Tiirk aydin1 denebilecek &zelliklere sahip

olmak,

Islam dininin temel esaslarma ters diismeyecek sekilde, tiim islami mezhepleri
kucaklayacak bir din hizmeti anlayis1 ortaya konulacaktir. Cami ve Kuran
kurslarinin Vakif tiizel kisiligi altinda hizmet vermesi saglanacak, imamlar ve
miiezzinlerle vakif yonetiminin is birligi ile hizmet ve egitim programlari hazirlanip

hayata gecirilecektir.
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-Her ilgede en az bir imam hatip lisesi agilacaktir. Imam hatip lisesi dgretmenleri
0zel bir hizmet i¢in egitimden gecirilecektir. Hac kotasinin kaldirilmasi i¢in her tiirlii

zorlayic1 miieyyideler uygulanacaktir” (MHP, 1995: 19-21).
“VIL DIS POLITIKADA YENIDEN YAPILANMA

-Tiirkiye’nin Islam Ulkeleri ile iliskilerine ayr1 bir deger ve agirlik verilecektir. Bu
iliskilerde sadece, dini, tarihi ve kiiltiirel unsurlar degil, ayn1 zamanda siyasi ve
ekonomik isbirligi konular1 da 6nemli olacaktir. Bu ¢er¢evede Islam Konferansi
Teskilat1 giiclendirilecektir. Ote yandan ‘Miisliiman Ulkeler Savunma Isbirligi
Teskilati’nin kurulmasindan yanayiz. Tiirkiye, kardes miisliiman iilkelerle ‘Savunma
Isbirligi Teskilat:’nmn kurulmasina énciiliik yapacaktir. Miisliiman iilkeler savunma
isbirligi teskilatina {iye biitiin Miisliman {ilkelerin savunma silah, ara¢ ve gereg
ihtiyaclari, teskilata iiye iilkelerden karsilanmasi prensibi esas alinacaktir.

-Tirkiye’'nin en azindan AB iilkeleri ile olan ticareti Olgiisiinde, Miisliiman
Ulkeler’le de bir Ortak Pazar anlayist icerisinde ticari iliski kurulmasi saglanacaktir”

(MHP, 1995 26-27).

Yukaridaki se¢im beyannamesinde Dokuz Isik doktrininin giindeme taginmis olmasi
nedeniyle MHP’nin 1993’ten itibaren 2. kurulus déneminde doktriner temelin korundugu
sOylenebilir. Beyannamenin din goriisleri bir biitlin olarak degerlendirildiginde MHP nin
din goriislerinin ideolojik temelinin degismedigi kabul edilebilir. Ancak sdylemlerde
birtakim farkliliklar gdzlenmistir. Ornegin 1977 se¢im beyannamesi ile kiyaslandiginda
1995 secimlerine yonelik beyannamede din egitimine yonelik daha genel ifadelerde
bulunuldugu goriilebilir. Bir yoruma gore bu donemde “MHP’nin din egitimi” ile ilgili
goriisleri, laiklik ve din tartigmalar lizerinden kutuplagmalar1 azaltmaya yonelik bir
anlayigi barindirmaktadir. Siklikla 6nemi dile getirilmis olan ““manevi kalkinma’ hem bir
sahsiyet yaratma yolu olmus”, hem de manevi kalkinma ile “milli kiiltiir tizerinden
toplumsal mutabakata katki sunulmustur” denilebilir (S. Yildiz, 2022: 772).

24 Aralik 1995 tarihli genel se¢imler oncesinde MHP Milletvekili “aday1 olan emekli
Ankara DGM Bassavcist Nusret Demiral”, se¢imlere kisa bir zaman kala, Bilkent
Universitesinde diizenlenmis olan bir toplantida Cumhuriyetin ilk zamanlarindaki
“Tiirk¢e ezan uygulamasin1 makdl sayan bir konugsma” yapmistir (Can, 2020: 679; Bora

ve Can, 2022: 351). Demiral, bir Ogrencinin “Atatiirk doneminde ezan Tiirkge
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okunuyordu. Simdi niye Arapca okunuyor?” seklindeki sorusu iizerine, “Tiirkce
okunuyordu, iistelik de Saba makaminda bestelenmisti. Her namaz vaktine gore degisik
bir makamda okunuyordu. 1950°de DP iktidara gelince ezan Arapca okunmaya baslandi.
Simdi birileri ¢ikip da ezan1 Tiirkge okusalar, kimse bir sey demez” (Bora ve Can, 2022:
351) seklinde goriistinii agiklamistir.
Bu sozler RP’nin, MHP’ye yonelik “mukaddesata el uzatma”, “Kemalistlik”
su¢lamalarinda bulunmasina zemin hazirlamis, bu durum MHP ile RP rekabetinin en sert
sekilde gectigi “Orta-Dogu Anadolu 6rgiitlerinde” de infiale yol agmustir. “Partinin Genel
Bagkan Yardimcilari, Demiral’in istifa etmesi gerektigini yoksa ihra¢ edilecegini”
aciklamiglardir. Demiral,
“ben ¢ok ciddi bir gérevden ayrilip MHP’den aday oldum. Adayligimi da Sayin
Tiirkes ile goriiserek koydum. Benim belli bir ¢izgim var. Saym Tiirkes de bu ¢izgimi
bilerek beni MHP’ye ¢agirdi. Kimse benim igime karisamaz. Ben Atatiirk¢iiyiim.

Bunu Sayn Tiirkes biliyor, diger parti gorevlilerinin de bilmesi lazim” (Bora ve Can,
2022: 352)

seklinde bir durus sergilemistir. Sonug¢ olarak Demiral, “adayliktan istifa etmek
durumunda” kalmistir (Bora ve Can, 2022: 352). Bu hadiseye istinaden MHP nin ezani
Tiirkceye ¢evirmek hususunda bir giindeminin olmadig1 sdylenebilir.

RP, 1994 ve 1995 yillarinda hem yerel hem de genel segimlerde “birinci parti konumuna”
yiikselmistir. Tiirkes, boliiciiliiglin yaninda “en biiyiik tehlikenin fundamentalizm,
yobazlik” olduguna dikkat cekmis ve Islamciliga mesafeli durma egilimini tahkim
etmistir (Bora ve Can, 2022: 183).

Miiftiioglu ¢alismasinda, 1995 yili genel se¢imlerinden sonra segime yakin bir zamanda
“belli mihraklarin agtigi” yaralarin ve kimi Partililerin hakli ¢ikiglarinin, Parti tabaninda
Tiirkes ve yaninda bulunan kadroya yonelik olumsuz bir kanaat olusturdugunu, bu
gerekgeyle bir calisma baglattigini belirtmistir. Miiftiioglu’nun Tiirkes’e teklif ettigi
calismaya gore bir propaganda heyeti olusturulup illere gonderilmesi ve heyet
gorevlilerinin gittikleri yerlerde belli konular1 islemeleri uygun goriilmistiir (Miiftiioglu,
2006: 269).

“Halkoyunu Aydinlatma Heyeti’nin isleyecegi konular:

1-Milliyetgilik: ...
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d)Islamiyette Milliyetgilik konusu islenecek.

-Milletine sevdali olanlarin, milletinin mensup oldugu dinine karsi olmalarmin
miimkiin olmadigi,

-Islamiyette ‘vatanseverlik imandandir’ prensibinin mevcut oldugu,

-Islamiyette ‘Kisi kavmini sevmekle suglanamaz’ ilkesinin oldugu,

-Nisa suresinin birinci ayetinde ‘... Allah’tan korkun ve akrabalik baglarim
kirmaktan sakinin ...°, Hud suresinin 118. ayetinde ise ‘Eger Rabbiniz isteseydi,
insanlar tek bir millet yapardi...” buyruklarinin oldugu,

-Islamiyetin genislemesi ve hakim olmasmin ancak Tiirk milletinin ve Tiirkiye’nin
giiclii ve biiylik olmasiyla miimkiin olabilecegi,

-Komsu Miisliiman iilkelerin yayilmaci zihniyetlerinin emperyalist bazi
uygulamalart beraberinde getirdigi ve bundan dolayr o6zellikle Tiirkiye’deki
milliyet¢i hareketlere karsi olduklar1 ve Islamiyette milliyetcilik yoktur tezini bu
merkezlerin pompaladiklar1 genisletilerek ve 6rnekler ¢ogaltilarak anlatilacaktir...”

(Miiftiioglu, 2006: 271-272).

Miiftiioglu yukarida sayilan konular: islemek tizere “16 Kasim 1996 giinii Anadolu’ya”
dagildiklarim1 ve ilk galismalarimi yaptiklarini belirtmistir. Ancak 0 dénemde bazi
arkadaslarinin itiraz etmeleri lizerine bu ¢alismalarin yarida kaldiginin bilgisini vermistir

(Miiftiioglu, 2006: 273-274).
3.9. MHP Tarafindan Yiiceltilen Kavramlar

25 Mayis 1996 tarihinde Ulkii Ocaklar1 Genel Merkezi’nin diizenledigi 1. Genglik
Kurultayi’nda yapmis oldugu acilis konusmasinda, Ulkiicii hareketin yolunu ¢izen,
hizmetlerini éven ve Ulkiiciilere tavsiyelerde bulunan Tiirkes, konusmasinin ilerleyen
kisminda kahramanligin Allah, vatan ve millet i¢in goziinlii kirpmadan ileri yiirimek
oldugunu dile getirmistir. Ulkiicii kaynaklarda sik¢a yer verilen kahramanlik, tarihsel san,
seref, Ulkiicii sehitlik kavramlarmi bu konusmasinda yinelemistir. Ulkenin toprak
biitlinliigiiniin ve Tiirk devletinin bagimsizliginin her seyin iistiinde oldugunu belirterek,
bir bakima beka sorunsalinin MHP i¢in deger onceligini hatirlatmistir. S6zlerini, Tiirk ve
Islam alemi igin “yiice Allah”a niyaz edip ondan Ulkiiciilere yardim etmesini ve onlari
korumasini dileyerek ve Allah’in birligine davet ederek bitirmistir (Tiirkes, 1996/2016g:
581-583).
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Tiirkes, aynmi tarihte yukarida yer verilen Kurultay’in, Metin Turhan’in ¢aligmasinda
“Basar1 Kesindir” basligi ile yayinlanan kapanis konusmasinda, her seyin temelinde iman,
Allah, millet, insanlik sevgisi oldugu mesajin1 vermistir. Muhataplar1 tarafindan
kendisine yonelik gosterilen sevgiyi ifade etmis, ancak kendisine “en biiyiik Basbug”
denmesinin yanlig oldugunu, en biiyiik olanin Allah oldugunu dile getirmistir. Son olarak
“Cenab-1 Hakk”in adin1 anarak ve dileklerde bulunarak konusmasini sonlandirmistir
(Tirkes, 1996/2016h: 583-585).

Copeaux’un tespitine gore 1997 yilinda MHP’nin kullandig1 sloganlardan biri, “Tirk
milleti Miisliimandir. Ebediyen islam’da yasayacak ve Islam’1 yasayacaktir” olmustur
(Copeaux, 2020: 47).

Tiirkes 4 Nisan 1997 tarihinde hayata veda etmistir (Akpinar, 2016: 207). Tiirkes’in
cenaze aract MHP Genel Merkezi’ne gotiiriiliirken ara¢ “Karanfil Sokak’a girdiginde”
yoldaki Partililer tekbir getirmeye basglamislardir. MHP  Genel Sekreterinin
konusmasindan sonra Alparslan Tiirkes’in ruhu i¢in Kur’an okutulmustur (Akpinar,
2016: 214-215).

Tirkes’in vefatina yaklasan zamanlarda M. Zahid Kotku’yu birkac¢ defa ziyaret ettigi

“cemaatin 6nde gelenleri tarafindan” aciklanmistir (Bice, 2020: 64).
3.10. MHP’nin Séylem Degisimi Uzerine Degerlendirmeler ve Sonug

Genel olarak zihinlerde soru teskil eden MHP nin degisip degismedigi sorusu, Tiirkes’in
vefatindan iki yil sonra, bu ¢alisma kapsaminda doktora tezinden yararlanilan Mustafa
Calik’a sorulmus, Calik’in gazeteci Nuriye Akman’la yaptigi miilakatin 6zeti 30 Mayis
1999 tarihinde Sabah gazetesinde yayinlanmistir (Calik, 2008: 163).

S6z konusu miilakatta “MHP mi degisti, siz mi degistiniz de bu kadar zamandan sonra
tekrar bu partinin saflarinda siyasete atilmaya karar verdiniz?” sorusuna yanit olarak
Calik oncelikle degisme kavramini ele almistir. Yazara gore sorunun iyi anlagilmasi
bakimindan bir acgiklama yapilacak olursa, soruda degisim kavrami ile kastedilenin
aslinda baskalasma oldugunu, kisi yahut grubun yani 6zelde MHP nin, “asli kimliginden
¢ikip ¢ikmadigi”nin anlagilmak istendigini belirtmistir (Calik, 2008: 168-169).

Calik yukaridaki sorunun yaniti olarak, MHP nin Milliyet¢i Ulkiicii bir parti oldugunu,
Milliyet¢i bir partinin tavizsiz onceliginin vatanin biitiinligii, milletin menfaati, milli

kimligin korunmasi oldugunu dile getirmistir. Milliyet¢i hareket “milli kiiltiir ve manevi”
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degerlerin muhafazasi konusunda oldukga hassas bir yap1 ortaya koymaktadir. Calik
saydig1 temel vasiflarin Milliyetgi bir partinin varlik sebebi oldugunu, bu vasiflarin
degistigi takdirde kendisi olmaktan ¢ikacagini, yani baskalasacagini belirtmistir. Ozetle
MHP baskalasmamis, Milliyetci ve Ulkiicii kimliginden ¢ikmamustir. Giderek “daha
geligmis bir program ve proje anlayisiyla Tiirk siyasi hayatinda” kendine yer edinmis ve
one cikmistir (Calik, 2008: 170). Calik’in goriisleri dogrultusunda MHP’nin yukarida
sayilan temel 6zelliklerini evvelinden itibaren korudugu sdylenebilir.

1990’11 yi1llarda MHP’nin siyasetteki yerine iliskin doktora tez caligmasinda bir baslik
ayiran S. Yildiz, Calik ile ayn1 temel dogrultuda bulusarak, Tiirkiye’deki ve diinyadaki
gelismelerle birlikte MHP’nin savundugu esas degerlerden sapmadan siyaset tarzi
acisindan farklilagtigini, hiikiimetlerle ve siyasal partilerle etkilesimini artirdigini,
“sistemle iilkiiciiliik kanaliyla degil bir siyasi parti olarak yliz yiize gelmeyi tercih”
ettigini 6ne siirmistiir (S. Yildiz, 2022: 736).

S. Yildiz tez ¢alismasinin genel sonu¢ kisminda 1990’11 yillarda MHP nin “milli devlet
temelinde laiklikten yana pozisyon belirlemesi” nedeniyle “MHP’nin siyasi tarihi
boyunca ideolojik tutarsizliklar i¢inde oldugunu savunmak veya One siirmek” yerine
bagka bir siirecin isledigine isaret etmistir. MHP nin “Tiirkiye’deki milletlesme siireci
dogrultusunda Tiirk milliyetgiligi anlayisim1  genislettigi, zamaninin kosullar
dogrultusunda toplumsal mutabakat unsurlar1 belirledigi” ¢ikariminda bulunmustur (S.
Yildiz, 2022: 770).

Bu boliimde MCP’nin MHP’ye doniistiigii tarihten itibaren Alparslan Tiirkes’in vefatina
kadar olan MHP donemi ele alinmistir. MCP’nin MHP’ye dontistiigii Kongrede Tiirkes’in
tez ¢aligmasi1 kapsaminda takip edilen izlek kavramlardan askin muhteva ile kurgulanmis
olan devlet, millet ve vatan kavramlarmi yiicelterek vurgulamasinin 6énemli oldugu
sOylenebilir. Tirkes’in bu sOylemi, ilk Kongreden itibaren MHP’nin ideolojik
koordinatlarinin devamliligini teyit eden ilk tespit olmustur.

MHP’nin ilk Kongresinden kisa bir siire énce Tiirk islam Ulkiiciilerinin kopus hadisesi
yasanmis ve bundan sonra MHP’nin ideolojik ¢izgisinin yonii merak edilmistir. MHP ile
Tiirk Islam Ulkiiciilerinin ayrismasina yol acan esas saikin doktriner temelde oldugu
tespit edilmistir. MHP nin, ontolojisinde yer alan devletin iistiinliigli ve dnceligi ilkesi ile
arasina ideolojik mesafe koymasi miimkiin gdziikmezken, Tiirk Islam Ulkiiciilerinin

MHP i¢in tasarladigi ideolojik c¢erceve, MHP’nin doktriner kodlar1 ile bu yonde
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uyusmamaktadir. Bu dénemin beka sorunsalini tetikleyen sartlarinin getirdigi politik
konumun da etkisiyle, MHP sdyleminde kavramsal ilkelerin ilk siralarinda yine devlet
yer almistir. Hemen arkasindan bu donemde milli birlik ve biitiinliik, vatanin
béliinmezligi gok dnemli ilkeler olarak sayilabilir. Tiirk Islam Ulkiiciilerinin kopusundan
sonra MHP bu dogrultudaki politik ¢izgisinde ilerlemeye devam etmistir.

MHP’nin politik ¢izgisinde 6ne ¢ikan bir diger kavramsal ilke (devletle 6zdes sekilde)
laiklik olmustur. MHP’nin siyasal tarihinin basindan itibaren laiklik ilkesini 6ziimseyerek
doktriner bir esas olarak kabul ettigi soylenebilir. Bu donemde MHP nin doktriner esas
olan laikligi, politik tutum ve tavirlarinda belirginlestirdigi goriilmiistiir. Buna istinaden,
laiklik esasin1 kabul eden Dokuz Isik doktrinini her donem giindemine tagimis olan
MHP’nin, laiklik goriisiinde donem donem ilkesel degisiklik oldugu sonucu ¢ikmayabilir.
MHP’nin Siyasal Islamcilik ile ¢izdigi kesin sinirlar, yukarida dile getirilen MHP’nin
ilkesel devlet¢i ve laik ¢ergevesi kapsaminda ele alinabilir. Nitekim Parti gegmisinde
islami s6ylemin doruga ulastig1 1970’li yillarin sonlarinda bile Tiirkes’in, Nizam-1 Alem
dergisinin kapatilmasi hadisesinde oldugu gibi, Islamcilik hareketi ile aralarma smir
koymaya yonelik uygulamasi goriilmiistiir. Dolayisiyla MHP’nin RP ile rekabetinde
gindeme gelen tartismalara bakildiginda, RP’ye yoneltilen elestirilerin temelinde,
Islamc1 hareket ile Milliyetgi hareketin sinirlarini ¢izen konular oldugu goriilmektedir.
MHP ideolojik ¢er¢evesinde dini boyutu icermekle ve dinl mesrilagtirnma yer vermekle
birlikte din, MHP’nin birinci sirada aksiyoner hedefi degildir. MHP’nin tek ideolojik
hedefi Tiirk Milliyet¢iligidir. MHP’nin ideolojisinde dinin konumuna bakildiginda, dinin
Tiirk Milliyetciliginin ana kaynaklarindan ve milli kiiltiir unsurlarindan biri oldugu tespit
edilmistir. Bu ¢erceveden bakildiginda, MHP’nin RP’ye yonelttigi elestirilerin ilk
siralarinda dinin siyasete alet edilmesinin gelmesi bu bakimdan degerlendirilebilir.
1970’lerin sonlarinda Arvasi’nin Tiirk Milliyetciligi hedefi ile Islam hedefini aym
seviyede aksiyoner hedef olarak eslestirdigi goriilmistiir ancak bu MHP’nin ideolojik
varlik sebebi ve doktriner sablonu ile uyusmamaktadir.

MHP’nin sdylemlerinde bu dénemde dini unsurun geri ¢ekilmesi, tez ¢alismasinin bir
onceki boliimiinde analiz edildigi gibi, Tiirk Islam Ulkiisii formiilasyonunun teorik
yapistyla uyumlu gortinmektedir. Politik sdylemde dini unsurun geri ¢ekilmesi, doktriner
laik esasin barindirdigi bir ihtimal olarak MHP i¢in bir sorun teskil etmemistir. MHP ig¢in,

dini unsurun geri ¢ekilmesi ve laik esasin vurgulanmasi Islam disilik olarak
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yorumlanmamigtir. MHP bu konudaki tartigmalara katilarak ilgili hususlarda dini
mesrilastirima bagvurmustur. Laiklik kavrami ile Islam arasindaki algi mesafesini
azaltmaya yonelik olarak Islami referanslara ve Islam tarihinden &rneklere yer vermistir.
MHP’nin Alevilige iliskin sdylemlerinde ise bu konuya milli birlik ve biitiinlesme hedefi
cercevesinde, uzlagmaci bir tutumla yaklastigi goriilmiistiir. Tiirkes, Alevilik ile Stinniligi
dini anlamda benzestiren, ortak Tiirkliik unsuru ile Tiirk Islam terkibi kapsaminda iki
toplulugu biitiinlestiren bir tavir sergilemistir. Bu tavrini Islam dininin tevhit inanc1 ile
mesrilastiran bir zemine tagimistir. Esas olarak MHP i¢in dinin vicdani yoniiniin 6ne
ciktig1 sdylenebilir. Baska din mensubu olan vatandaslar da dahil olmak iizere, inang
farkliliklarinin ayrismaya sebep olacak bir seviyede goriilmemesi, MHP nin genel din
politikasiyla uyumlu goriinmektedir.

MHP’nin sdyleminde onceki dénemde oldugu gibi, Tiirk islam kaynasma metaforu
kullanilarak ideolojik bir mecrada biitiinlesme mesajlar1 verilmistir. Bu donemde de Tiirk
Milliyetciliginin, doktrinde yer alan iki ana kaynag olan Islam dini ile Tiirk milli
gelenekleri, Tiirk toresi, MHP’nin sdylemlerinde bulusturulmustur. Bu durum, MHP nin
1970’11 yillardaki ideolojisinin doktriner esaslarda devam ettigi ve Ahlakeilik ilkesine
uyum gosterdigi seklinde yorumlanabilir. Ayrica bu calisma kapsaminda MHP ’nin
siyasal tarihinde takip edilen agkin muhtevali kavramsal izleklerden lider, teskilat, doktrin

kavramlarimin da ilkesel olarak korundugu sonucuna varilabilir.
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SONUC

Bu arastirmada MHP politikalarinin etkilesimdeki dini unsur baslica olmak iizere
MHP’nin ideolojik cer¢evesine Tiirk tarihinden tevariis ettigi askin seviyede kiiltiirel
kodlar tasiyan, ayni zamanda imparatorluktan ulus devlete dogru modernlesen Bati’da
kurgulanan devlet, millet, vatan kavramlar1 ile MHP’ye 6zgii formillestirilen lider
teskilat doktrin anlayisi ve kavramlari ele alinmistir. Kavramlarin basinda Hegel’in
tarihte ilahi bir seviyede teorilestirdigi kutsal devlet kavrami ve devlete iliskin
Machiavelli’nin Milliyet¢ilik anlayisinda vurguladigi, MHP’nin politikalarinda
yadsinamaz bir olgu olan devletin beka onceligi olmak iizere, ilahi misyon ytikli millet,
Osmanli aydinlarindan Namik Kemal’in ortaya koydugu yeni anlayisla yiiceltilen
vatanseverlik ve siyasi vatan kavrami, kilt bir lider (Basbug), dini temalarla
biitiinlestirilmis ve motivasyon kazandirilmis teskilat ve dini boyut i¢ceren doktrin genel
catty1 olusturmustur.

Tiirkeli diistintirlerden Gokalp, Akgura ve Agaoglu’nun Tiirk Milliyetciligi teorisinde
dinin, laik temelde milli bir unsur kategorisinde degerlendirilmesi ile paradigmal
onceligini  kaybetmesi s6z konusudur. Toplumun dine etkisi baglaminda
degerlendirildiginde, dinin milli bir kiiltiir unsuru oldugu durumda, ilahi/askin
kategoriden indirgenerek diinyevi bir kategoriye aktarildigi sdylenebilir. Bu konumu
dinin diger unsurlar igin aragsallastirilabilmesine imkan verir. Bu durumun din tizerindeki
etkisel boyutlar1 ayr1 bir ¢caligma ile analiz edilebilir.

Ziya Gokalp’in Tiirk Milliyet¢iligi teorisi incelendiginde, MHP’nin din politikalarina
yansidig1 hususlar tespit edilmistir. Bunlar su sekilde sayilabilir: Siyasal Ummetgiligin
kabul edilmemesi, milletlesme yolunun tercih edilmesi, tarih siirecinde Tiirkliik ile
Islamligin kaynasmasmin ele alinmasi, milliyet diisiincesinin gii¢ bulduk¢a Islam
Ummetciligi diisiincesinin de gii¢ bulacagi ¢ikarimi ile kavramlarin birbiri igin
aracsallastirilabilmesi, dinin  toplumun  kiiltiirel unsurlarindan  biri  olarak
konumlandirilmasi, dinin sosyolojik bir muhtevada ele alinmasi ve dinin toplumsal
islevlerine pragmatik olarak yer verilmesidir.

Tirk Milliyetgiligi ideolojisi ile kurulan MHP’nin, Ziya Gokalp’in dile getirdigi kiiltiir
Milliyetgiligine yonelmesi, Turancilik iilkiisii ile birlikte kiiltiirel etnisist denilebilecek
bir zemine yerlesmesi, ayn1 zamanda ideolojik yapisinda dini unsur icermesi ve soy

Tiirk¢ii grupla ideolojik olarak ayrigmasi nedeni ile Parti’nin irk¢ilikla arasindaki
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mesafeyi bastan belirlemeye calistigi tespit edilmistir. MHP’nin milli muhafazakar
unsurlar tastyan Milliyetcilik anlayisiyla dini ¢agrisimli amblem ve semboller secerek
siyasal hayatina baslamasi, siyasal bir parti olarak ideolojik yapisinda kesintisiz bir Tiirk
tarihi anlayisin1 kabul etmesi, Tiirk kiiltiiriinii, milli kiiltiir unsurlarindan biri olarak dini
ve gelenegi sahiplenerek kitlesellesmeye doniik politikalar iiretmesi, diinya ve iilke
konjonktiiriiniin de etkisiyle Parti’nin Tiirk Islam anlayisini kurulusundan itibaren hedef
olarak belirledigi sOylenebilir. Bu yonelim MHP’deki sekiiler soy Tiirk¢ii grubun
Tirkgiiligii bir bakima daha dar, homojen ve gecissiz sinirlarda bir ideoloji olarak
“korumay1” hedefleyen yapisiyla, kitlesellesmeye yonelen bir siyasal partinin belirledigi
dini unsuru da igeren, gorece genis ideolojik ¢ergeve ile uyusmadigi i¢in, kurulusundan
itibaren Parti’nin bu kesiminden ilk ideolojik kopuslar yaganmistir. Buna karsin MHP,
doktrinine ideolojik bir esas olarak yerlestirdigi Tiirk Islam Ulkiisii hedefine odaklanarak
hatta bu anlayis1 ilerleyen zamanda hareket mensuplarinda alperen kimligine
dontstiirerek devam eden politik bir dogrultuya girmistir.

Dokuz Isik doktrininin din ile iliskilendirilmis Ahlak¢ilik ilkesinde Gokalp, Akgura ve
Agaoglu’nun hazirladigi zemin iizerine politikalara yon veren siyasal ideolojik bir yap1
olusturuldugu tespit edilmistir. Milliyetcilik ve din sistemleri etkilesiminde genellenebilir
bir ¢ikarim olarak MHP, milliyetin ve dinin tarihsel kaynagmasini ideolojik diizlemde
siyasete tasimis ve bu iki unsurun birbiri i¢in aragsallastirilmasina imkan veren bir formiil
elde etmistir. Tiirk Islam terkibi Tiirk Islam Ulkiisii formiilasyonunda agikca ifade
edilmistir. Doktrin ve Tiirk Islam terkibi laikligi esas aldig1 icin, MHP nin politikalarinda
Islam unsurunu gériinmez kilmasi dahi, doktrin ile uyumlu bir temeldedir. Ayni zamanda
kaynagsma metaforundan dolayr bir unsur iizerine odaklanilmasi, diger unsurun da
kazamimi anlaminda yorumlandigi igin, politikalarda Islam unsurunun gériinmez
kilinmasi olanakli hale gelmistir.

Dokuz Isik’ta Ahlakgilik ilkesinin sosyolojik bir muhtevada ele alindigi, dinin toplumsal
islevlerine, Ozellikle mesrilastirma islevine yer verildigi ve ideolojik hedeflerin dini
boyut ile pragmatik olarak bulusturuldugu sdylenebilir. Diger taraftan bu arastirmanin
genellenebilir bir ¢ikarimina gore dinin sekiiler unsurlarla aymi diizlemde es deger
konumda hizalanarak aragsallastirilabildigi bir durumda, dinin, ayni hakikatin farkli
yiizleri olarak hiyerarsik, kategorik ve degersel 6zelliklerinin indirgenebilirligine dikkat

cekilmistir. Dinin diinyevi bir terkipte sekiiller unsurlarla es deger konumda
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hizalanabildigi durumda teorik olarak din kavraminda yasanan kayip bir bagka ¢alismada
analiz edilebilir.

MHP’nin parti programinda ve se¢cim beyannamelerinde yer alan din politikalarinin
doktrin ile uyumlu oldugu, bu metinlerin dini baglamda Dokuz Isik doktrininin ideolojik
cercevesini yansitir sekilde temellendirildigi, milli kiiltiirin 6nemli bir unsuru olarak
dinin konumu ile orantil sekilde yer verildigi, Tiirk Islam Ulkiisiiniin hedef Kitlelere
yonelik maddi ve manevi boyutlarinin uygulamalarinin arz edildigi, devletin laiklik
politikalarina karsin kismen milli-manevi bir ruhun canlandirilarak se¢menlere
yonlendirildigi anlasilabilir. Bu ¢ergevenin muhafazakar unsurlar tasityan Milliyet¢i bir
partinin segmen Kkitlesinin yogun oldugu boélgelere uyumlu politikalart oldugu
sOylenebilir. Bir bagka acidan MHP’nin din politikalarinin laikligin 6tesinde laisist bir
seviyeye ulasmadigi sonucuna varilabilir.

MHP’nin politikalarinda dini unsurun varliginin 1970’11 yillar boyunca artarak devam
ettigi gozlenmis ve MHP tarafindan Tiirk Islam Ulkiisiiniin zamanla kurumsallasmasina
onem verilmistir. Bu donemde Komiinizmin indirgedigi degerlere karsin MHP’nin
miicadele motivasyonu odaginda dini mesrhiyetle iligskilendirilen devlet, millet, vatan
kavramlar1 ile Parti iginde lider, teskilat, doktrin anlayisinin agkin bir seviyede sdyleme
alindigr gorilebilir. Dini unsur, 1970’ler doneminin anti-Komiinist ve devletgi Tiirk
Milliyetciligi geregi dogrultusunda aragsallastirilmis ve ideolojik hedefler igin
mesrulastirict bir kapsamda, ilahi nizam ve sehadet gibi dini kavramlar egliginde ortaya
koyulmustur. Erol Giingdr’iin Tirk Milliyet¢iliginde isledigi temanin ve kullandigi
kavramlarin da dini igerikli miicadeleyi destekleyici sekilde oldugu tespit edilmistir.
Ulkede 1970’li yillar boyunca Komiinist gruplarla &liimlii miicadelenin giderek
yogunlagmasinin geregi olarak, konjonktiiriin artan baskisinin etkisiyle MHP hareketinin
megruiyetiyle ilgili dayanak unsurlarinin giindeme getirilmesinin  6nemsendigi
anlagilabilir. Hem hadiselere ve faaliyetlere manevi tema veren sehitlik gibi dini
kavramlar ve kutsallik yiiklii sekiiler kavramlar kullanilarak politik s6ylem manevi bir
ruhla zenginlestirilmis hem de ilerleyen zamanlarda hareketin dini mesrliyetini
onaylayan Islami yonii etkili teorisyenlerle iliski kurulmustur. 1970°li yillarin ikinci
yarisinda MHP’de Islamlasmay: tesvik eden Necip Fazil Kisakiirek, Seyyid Ahmet
Arvasi gibi teorisyenlere Parti’de alan agilmus, Parti, Tiirk Islam Ulkiisiiniin zamanla

bilinyesinde kurumsallagmasini pekistiren ideolojik bir istikamete yerlesmistir.
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Seyyid Ahmet Arvasi Tiirk Islam Ulkiisii ideolojisini oldukca kapsamli hale getirmis,
Islam unsurunu sosyolojik muhtevanin dtesine tasiyarak, Tiirk Milliyetciliginin hedefini
Islamci denilebilecek bir hedefle eklemlemis ve laik temelden gérece uzaklasmistir. MHP
yonetimi Arvasi’nin goriislerinin Parti’de temsil edilmesine alan agmis ancak MHP
camiasinda dergi yaymlarinda Islamci ideoloji ile temas: ve Tiirkciiliik hedefinin
siirlarinin Gtesine gegilmesini onaylamadigi da goriilmiistiir. Bununla birlikte MHP
tarihinde sdylemlerde dini unsurun en yogun oldugu ve kismen Islamc1 ideolojiyle temas
etmeye basladigr donemin Arvasi’nin ¢alismalari ile sinirl kaldig1 ve zaman olarak bu
calismalarinin yayimnlandigi 1970’lerin son yillar1 oldugu sdylenebilir.

Arvasi’nin Tiirk Islam Ulkiisii teorisinin Dokuz Isik Ahlakgilik ilkesi ile uyumlanan
noktalar1 olarak, Tirk Milliyetciliginin milletlesme ile baglayan aksiyoner hedef
siralamasini takip etmesi, Tiirk Islam terkibine ulasirken Tiirklerde din ile milliyetin
tarihsel birlikteligini ele alarak kaynagma metaforunu kullanmasi ve terkipte hizalanan
unsurlarin birbirini aragsallagtirabilecegi zemini ortaya koymasi sayilabilir. Ancak
Arvasi’nin c¢alismalarinda Tirk Milliyetciligi ideolojisinin tek basma c¢at1 ilkeyi
olusturduguna dair bir netlige varmak miimkiin gériinmemistir.

Gokalp ve Durkheim’n bir toplulugun bir araya gelmesi ile bireylerin ruhunda kutsallik
duygusunun ortaya ¢iktig1 tespitinden hareketle bu arastirmada, genellenebilir bir ¢gikarim
olarak, topluluk halindeki bireylerde, Islam vb. dinlerdeki ilahi kutsallik hissi ile
toplulugun dogasindaki kutsallik hissinin yanilsama yolu ile birbirinin yerine gegebildigi,
ilahi hedef ile topluluga bagli hedeflerin yer degistirebildigi ¢ikariminda bulunulmustur.
[lahi hedef alt siraya diistiigiinde diger hedefler icin aragsallastirilabilmesinin &nii
acilabilmektedir. 12 Eylil 1980 darbesinden sonra hapishanelerde yasanan agir ve
sikintili tecriibeler neticesinde, darbe oncesinde MHP’lilerin davalar igin yiiriittiikleri
faaliyetler ile devlet/rejim tarafindan mahkimlara yonelik uygulanan cezalarin, MHP’nin
tabaninda hareketin istikametinin ve faaliyetlerin mesraiyetinin sorgulanmasina, igsel
hesaplagmalarin yasanmasina neden olmustur. MHP hareketinde ayrismalarla ve
kopuslarla neticelenen kendini gozden gecirme evresini yukaridaki ¢ikarim ile
degerlendirmek miimkiin olabilir. Durkheim’in teorisinden yararlanilarak yapilan bu
analizin detaylandirilarak dini gruplarla ¢alisilmasi fikir verici sonuglar ortaya koyabilir.
MHP tarihinde 1970’li yillarin sonlarinda doruk noktasma vardigi gériilen Islami

sOylemde 6zellikle dinin mesrilastirict ve motive edici islevi belirgin sekilde yer alirken,
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dinin sosyal islevlerinin siklikla vazedilmesinin de etkisiyle, islam’in gorece topluluk
diizeyinde algilanan bir inang sistemi oldugu sdylenebilir. 1980 darbesinden sonra MHP
camiasinda Islam’1n daha cok ilkesel ydniiyle dncelikle bireysel ruhsal diizeyde degisim
ve doniigiimlerin konusu haline geldigi ve bu sekilde topluluklari birlestirdigi goriilebilir.
1980’11 yillar bu ¢aligmanin izlek kiimesinde takip edilen belirli kavramlarla birlikte pek
¢ok hususun ilkesel diizeyde sorgulandigi yillar olmustur. Ozellikle devletin/rejimin
hapishanelerdeki muamelesi karsisinda hareketin mensuplarinin bir kesimi tarafindan
ozellikle devlet kavram, lider, teskilat, doktrin ve Tiirk Islam Ulkiisii ideolojisi, askin
seviyeden mesriiyeti sorgulanir bir seviyeye inmistir.

Bu donemde Parti adi farkli olsa bile sonradan MCP’nin lideri olan Tiirkes, Parti’nin
doktriner ilkelerinde, Tiirk islam Ulkiisii ideolojisinde ve lider teskilat doktrin anlayisinda
bir degisiklik olmadig1 yoniinde tutumunu ortaya koymustur. Camianin islamlasma siireci
devam ederken, darbeden sonraki ortamin yeni siyasi sartlarinda MCP’nin politikalarinda
dini unsuru baskilamaya yonelik sinyaller verdigi gozlemlenebilir. 1990’lar donemecinde
diinya ve iilke genelinde yagsanan hadiselerin ve gelismelerin biiyiik etkisiyle, tabanindaki
yonelime ragmen MCP’nin Islam unsuru odaginda dikkatli bir tavir sergilemeye basladig
sOylenebilir.

Kiirt hareketinin yiikselisinin de etkisiyle MHP {ist yonetimi Parti’nin yoniinii, ideolojik
kodlarina kayitli olan, Parti’nin varlik sebebi seviyesinde degerlendirilebilecek devletin
istlinliigii anlayisini restore etmeye dogru cevirmis ve politikalarinda yon verici bir
eksene yerlestirmistir. Atatlirk¢iiliigii ideolojik c¢ergcevesine Tiirk¢ii bir perspektifle
eklemleyerek bir bakima devlete, rejime, resmi ideolojiye bagliligini ilan eden bir hamle
daha yapmustir.

MHP ideolojik olarak temel ilkelerini yeniden tahkim etmekle birlikte bu ilkelerle
uyumlu sekilde, Islamc1 hareketin yiikselise ge¢mesi, Kiirt sorunu, SSCB’nin yikilistyla
Komiinizm ideolojisinin soniimlenmesi, Tiirki Cumhuriyetlerin bagimsiz olmasi ve Tiirk
Islam Ulkiiciilerinin Parti’den kopmasi gibi donemin konjonktiirel baskin getirilerinin de
etkisiyle, Tiirk Islam Ulkiisii ideolojisindeki Tiirk¢ii unsuru yiikselise gegirmistir.

Bu arastirmanin c¢ikarimimna goére, MHP i¢in Tirk¢li unsura hizmette kimi zaman
politikalarda dini boyutun gériinmez kilinmasi, doktriner bir sorun teskil etmemistir.
MHP’nin 1990’11 yillarda kimi zaman dini unsuru igeren doktriner ¢izgisini sdyleme

tasidi1g1 da goriilmiistiir. MHP icin Tiirk Islam Ulkiisii ideolojisinin devam etmekte oldugu
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ve soylemlerde dini boyutun geri ¢ekilmesi durumunun, MHP’nin politik olarak dinden
soyutlandigi anlamina gelmedigi sonucuna varilmistir. Ancak Parti i¢inde Muhsin
Yazicioglu grubunun dini de igeren gesitli sebeplerle bu donemde MHP’nin doktriner
yapistyla uyusamayarak farkli bir ideolojik ¢erceveye yoneldigi sdylenebilir.

Yazicioglu grubunu ayrismaya gotiiren saiklerin MHP’nin ontolojik yapisi ve karakteri
ile bagdasmayacak catlaklar1 olusturdugu goriilmiistiir. ikinci déSnemde MHP’nin devlet
ve diger kavramsal esaslar1 agkin bir muhteva ile sahiplenmeye devam ettigi gozlenirken,
Yazicioglu grubunun, kavramlarin agkinlik seviyesini sorgulamaya a¢gmasi séz konusu
olmustur. Buna karsin her donem Tiirkes tarafindan Parti’nin ideolojik kodlaria askin
bir tonla islenen kavramlar ve lider teskilat doktrin ilkesinin de MHP’nin ontolojik
yapistyla uyumlu bir iskeleti olusturdugu goriilmektedir. Yazicioglu ¢izgisinde
Islamlasmanin, daimi bir unsur olarak MHP’nin politikalarinin ydnlendirici unsuru
olmasi beklentisi de Tiirk islam Ulkiisii formiilasyonunun teorik yapisina ve MHP nin
gorece laiklik anlayisina uygun gériinmemektedir. Yazicioglu’nun ifade ettigi Tiirk Islam
Ulkiisii anlayisi ile, teorik bir formiilasyon olarak MHP’nin doktrinindeki Tiirk Islam
Ulkiisii ideolojisinin birbirinden farkli oldugu ¢ikariminda bulunulabilir. MHP iist
yonetimi, politik konumunu dini cerceveden bakildiginda Islam disiik olarak
yorumlamamis ve yorumlarinda laikligin ve Tiirk Islam unsurlar1 temelinde milli birlik
perspektifinde Aleviligin dinl megralastirnmina da kapi agmustir.

MHP tarihinde Yazicioglu 6nderligindeki ikinci ideolojik kopusun, Tiirkes liderligindeki
MCP/MHP hareketinin ideolojik yapisinin  bir bakima evrilemeyecegi yahut
esneyemeyecegi yonde bir gerilimin getirdigi zorunlu bir ayrisma oldugu sonucuna
varilabilir. Bu grubun ayrilmasindan sonra MCP/MHP nin ikinci donemin konjonktiirel
sartlartyla uyumlu politik konumunu korudugu ve bu dogrultuda hedefledigi gorece laik
ve Tirkgii yonelisini devam ettirdigi goriilmiistiir. Bu donemde MHP’nin dini unsuru
¢ogu zaman teorik sinirlarina gekmesinin sebepleri arasinda Islamc1 hareketin yiikselisine
karsin Parti’nin, devletin/rejimin ideolojik konumuna yaklagmayr uygun gormesi ve
sekiiler hayat goriigiinii agirlikla benimseyen Bati ve Giiney sahil kesimlerindeki Tiirkg¢i
ideolojik yiikselisleri temsil etmeyi istemesi sayilabilir.

Yeni dénemde Dokuz Isik doktrininde, Tiirk Milliyetciligi ve Tiirk islam Ulkiisii
ideolojisinde herhangi bir degisiklige gidilmedigi, ancak doktrinin sagladigi esneklik
cercevesinde Parti politikalarinda belirgin bir sdylem degisikligi yapildigi anlagilabilir.
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Yeni ¢izilen ideolojik ¢ergevenin  MHP’nin kurulus ideolojisini ilkesel olarak
barindirdigi, devlet¢i bir Milliyetgiligin tagimasina uyumlu hususlarla donatildig:
sOylenebilir. 1980 darbesi Oncesi ve sonrasi olmak iizere iki donem birlikte
degerlendirildiginde, MHP politikalarinin iki farkli ucta yer alan Tiirk ve Islam
unsurlarmin olusturdugu bir diyalektikte salindigi tespitinde bulunulabilir. Diger bir
deyisle, MHP’nin Tiirk Islam Ulkiisii terkibindeki unsurlari degisen agirhiklarla
sOylemlerinde kullanmasi, MHP’nin konjonktiirel sartlara uyum gostermesi olarak da
gergeklesebilir. Bu tespite gore MHP’nin gelecek donemlerinde dini unsura agirlik

vermesinin ihtimal dahilinde oldugu 6ngoriilebilir.
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