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ON SOZ

Cografi konum, yasanilan donem ve mezhep aidiyeti gibi unsurlar ilimlerin gelisim
seyrine ve bu siirecte sekillenen literatiire yon vermektedir. Cografya ve tarih faktorii bir
yandan ilmi hayattaki iliski aglarimmi ve rihle merkezlerini etkilerken diger taraftan
bolgenin kiiltiirel normlarinin ve tartisma konularmin eserlerde kendisini gosterdigi
sOylenebilir. Bundan dolay1 bir ilme dair farkli cografyalarda kaleme alinan ¢alismalar
temel prensip ve amaglarda birlegseler de her bolgenin kendi 6zgili yontemlerinin varligi
ve bunlarin eserlere yansimasi yadsinamaz bir gercektir. Bu noktadan hareketle ¢alisma,
I[slam diinyasmin zengin bir entelektiiel mirasa sahip oldugu Endiiliis bolgesine
odaklanmaktadir.

Hadis usilii, hadislerin kaynaklarini, sihhat kriterlerini ve gegerliliklerini inceleyen bir
ilim dali olarak gelistirilmis ve bu alana dair ¢cok sayida eser ortaya konulmustur. islam
diinyasinin bati kisminda yer alan Endiiliis bolgesi de hadis ustli literatiiriine katki
saglayan onemli bir merkeze karsilik gelmektedir. Ancak Endiiliis cografyasinin hadis
ilmiyle miinasebetini konu edinen pek ¢ok arastirma bulunmasina ragmen herhangi bir
caligmada hadis usiliiniin bolgedeki tarihi gelisim siirecinin incelenmedigi fark
edilmektedir. Bu dogrultuda tezde, Endiiliis ger¢evesinde hadis usilii ilminin tesekkiil
ve gelisim asamalar ele alinarak bolgenin hadis ustlii literatiiriiniin ve muhtevasinin
tespit edilmesi hedeflenmistir.

Endiiliis hadis usil tarihini ortaya koymayi1 amaglayan bu ¢aligma, {i¢ bolimden
miitesekkildir. Birinci boéliimde, ilk olarak hadis ilminin, Muvatta’in ve Mesrik
literatiirtine ait muhtelif hadis kaynaklarinin bolgeye intikali hakkinda bilgi verilmistir.
Akabinde Endiiliis’te kaleme alinan hadisle alakali eserlerden bahsedilerek hadis ustlii
literattriinln sekillenmesine zemin hazirlayan tarihi arka plan ortaya konulmustur. Bu
malumatlarin ardindan Endiiliisli miielliflerin kaleme aldig1 dogrudan ustl konularini
kapsayan ve hadis usilii eseri olmamakla beraber igeriginde ya da mukaddimesinde usil
konularina yer veren kaynaklar zikredilmistir.

[k boliimde tespit edilen Endiiliis hadis usilii literatiiriiniin 6zellikleri ve igerikleri tezin
ikinci boliimiinde eserlerin kronolojik takibi dikkate alinarak detaylica islenmistir.
Ucgiincii boliimde ise hadis usilii baglaminda Endiiliis ve Dogu literatiirii mukayese
edilmistir. S6z konusu karsilagtirmada miitevatir ve ahad haber ile hadislerin manayla

rivayet edilmesi meseleleri tafsilatlartyla degerlendirilmistir. Bunun yani sira



farklilastiklar1 diger hususlara da isaret edilmistir. Ayrica bolgelerin hadis usilii
konularindaki etkilesimlerine de deginilmistir.
Calismanin hazirlikk ve tamamlanma siirecinde destegini esirgemeyen bircok kisi
bulunmaktadir. Bu minvalde basta, tez siireci boyunca ilgi ve miisamaha ile yaklagan
muhterem danisman hocam Prof. Dr. Hayati Yilmaz’a destekleri sebebiyle cok tesekkiir
ederim. Tez siirecindeki oneri ve yonlendirmeleri ile tezin sekillenmesine katki saglayan
saygideger hocalarim Prof. Dr. Erding Ahatli ve Prof. Dr. Saim Yilmaz’a siikranlarimi
sunarim. Savunma jirisinde yer alarak kiymetli fikirlerini sunan, ufuk agici tenkit ve
teklifleriyle ¢alismanin gelismesine katkida bulunan Prof. Dr. Yusuf Ziya Keskin ve
Prof. Dr. Halit Ozkan hocalarima miitesekkirim. Lisans dénemimin basidan itibaren
destegini her daim yanimda hissettigim Ars. Gor. Dr. Ayse Nur Yamanus’a tezin blyuk
bir kismin titizle okuyarak 6nerileriyle bana yol gosterdigi i¢in minnettarim. Bugunlere
gelmemde biiyiik emekleri bulunan ve her zaman yanimda olan annem, babam ve
kardeslerime de minnettarligimi 6zellikle belirtmeliyim. Ayrica doktora donemimde
2211-E Dogrudan Yurt I¢i Doktora Burs Programi kapsaminda destek veren TUBITAK
Bilim insan1 Destek Programlar1 Baskanligi’na (BIDEB) tesekkiirlerimi arz ederim.
Son olarak bu uzun ve zorlu siirecte desteklerini eksik etmeyen kiymetli esim Ali Thsan
Bey’e tesekkiirden fazlasini bor¢luyum. Varliklart motivasyon kaynagim kizlarim
Reyyan Betiil ve Nesibe Biisra’ya tesekkiir etmek ise benim i¢in mutluluk vesilesidir.
Zulal KILIC
11/01/2024
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OZET
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Miislimanlar tarafindan ele gecirildikten sonra Endiiliis, ¢ok sayida muhaddisin yetistigi ve hadis
ilmine dair mebzul miktarda eserin telif edildigi bir bdlge olmasi bakimindan hadis ilminin
tesekkiiliinde dnemli bir yer tutar. Endiiliis’te olusan ilmi ortam, hadis ilminin muhtelif alanlarina ve
konularna dair ¢ok sayida eserin kaleme alinmasina imkan saglamis ve bu sayede hadis edebiyatinin
genisleme siireclerinde énemli bir konum elde etmistir. S6z konusu literatiir igerisinde hadis usQli
lizerine yapilan teliflerin de bu zengin literatiire yiiksek oranda katki sagladigi goriilmektedir. Bu
calisma, Endiiliis bolgesi 6zelinde gerceklesen hadis usQli meséiline odaklanmaktadir. Oncelikle
Endiiliis’te hadis usQlU literatirinin sekillenmesine zemin hazirlayan tarihi arka planin ortaya
konulmasi amaciyla Muvatta’in ve Mesrik’te telif edilen diger hadis eserlerinin bdlgeye intikal
asamalar1 hakkinda bilgi verilmis ve bdylece Endiiliis’iin hadis ilmiyle tanigma siireci incelenmistir.
Sonrasinda ise bu cografyada hadis usOll ilminin tesekkiiliine zemin olusturdugu diisiincesiyle
hadisle ilgili kaleme alinan muhtelif kaynaklara isaret edilmistir. Endiiliis’te hadis usili
literatiiriiniin - sekillenmesine hazirlik mahiyetindeki bu bilgilerin akabinde Endulasli alimler
tarafindan dogrudan hadis us(li konulariyla ilgili yazilan veyahut muhtevasinda hadis usQlU
meselelerine yer veren literatiir tespit edilerek miiellifleri ve igeriklerine iligkin 6nemli noktalara
deginilmistir. Kronolojik olarak takibi yapilan bu eserlerde zikredilen hadis usOli kavram ve
konularmin onlar tarafindan nasil degerlendirildigi detaylica ele alinmigtir. Boylelikle Endulus
bolgesinin hadis usOli gelisim tarihinin ve bunun literatiirdeki tezahiirlerinin ortaya konulmasi
amaclanmistir. Sonrasinda ise elde edilen verilerden hareketle Endiiliis ve Mesrik hadis us0li
eserleri karsilikli bir degerlendirmeye tabi tutularak birbirlerinden etkilendikleri baglamlara ve
ayrigtiklart meselelere temas edilmistir. Bolgelerdeki hadis usOli miielliflerinin mezhep farkliligi da
dikkate alinarak haberlerin miitevatir ve ahad seklindeki taksimi, bu tiirler hakkindaki detaylar ve
hadislerin mana ile rivayeti konularindaki goriisleri miistakil olarak incelenmis ve farklilastiklart
noktalar belirtilmistir.

Anahtar Kelimeler: Endiilis, Hadis Usall, MalikiT Mezhebi, Mesrik
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After being captured by the Muslims, Andalusia holds an significant place in the formation of the
science of hadith, as it was a region where numerous scholars of hadith emerged and a considerable
amount of works on the science of hadith were produced. The scholarly environment that emerged in
Andalusia provided the opportunity for the writing of numerous works on various aspects and topics of
hadith, thereby obtaining a critical position in the expansion of hadith literature. It is observed that the
works on hadith methodology within this literature have also made a substantial contribution to this
rich body of work. This study focuses on the issue of the hadith methodology in the region of
Andalusia. Firstly, information is provided about the historical background that paved the way for the
formation of the literature on the hadith methodology in Andalusia, by discussing the transmission of
al-Muwatta and the hadith works written in the East to the region, and thus examining the process of
Andalusia's acquaintance with the science of hadith. Then, reference is made to various sources related
to hadith that contributed to the formation of the hadith methodology in the region. Following these
informative sections, works directly related to the hadith methodology written by Andalusian scholars
or containing issues related to the hadith methodology in their content are identified, and important
points regarding their authors and contents are discussed. The works are then chronologically analyzed
to thoroughly examine how the concepts and topics of the hadith methodology mentioned in these
works were evaluated by their authors. The aim is to present the development history of the hadith
methodology in Andalusia and its manifestations in the literature. Subsequently, based on the data
obtained, the works on the hadith methodology in Andalusia and the East are subjected to a mutual
evaluation, addressing the contexts in which they influenced each other and the issues on which they
differed. Taking into account the differences in schools of thought among the authors of works on the
hadith methodology in these regions, their views on the classification of hadiths as mutawatir or ahad,
as well as their opinions on the transmission and meaning of hadiths, are examined independently, and
their points of divergence are indicated.

Keywords: Andalusia, Hadith Methodology, Maliki School, Mashriq




GIRIS
Arastirmanin Konusu

Hadis usdliine iliskin meseleler islam diinyasmin dogu kesiminde ancak hicri tigiinci
asrin baglarindan itibaren eserlerde yerini almistir. Bu zaman diliminde Mesrik’te hadis
uslliine dair yazilan miistakil iki c¢alismadan s6z edilse de bunlar giiniimiize
ulasmamustir. Ebii’l-Hasen Al b. el-Medini’nin (6.234/848) Ulimii’l-hadis ve
Muhammed b. Abdullah b. Abdiilhakem’in (6. 268/882) Ma ‘rifetii ulimi’l-hadis ve
kemmiyeti ecnasihd isimlerini tasiyan bu eserler disinda o dénemde hadis usdli
konusunda baska miistakil esere rastlanmaz. Fakat farkli alanlarda kaleme alinan bazi
teliflerin igerisinde hadis usOlii konularmin ele alindigi goriiliir.! Nitekim Imam
Safii’nin (6. 204/820) er-Riséle’si, Ali b. el-Medini (6. 234/848) tarafindan yazilan
clizler, Miislim’in (6. 261/875) es-Sahih’inin mukaddime kismi, Ebl David’un (6.
275/889) Riséle ila Ehli Mekke’si, Tirmizi’nin (6. 279/892) el-Cdmi ‘u’s-sahih eserinin
son boliimiinii olusturan el-/lelii’s-sagir’i bu tiirden kaynaklar arasindadir.? Mesrik’te
hadis usdli konularimin islendigi ve giiniimiize ulasan mustakil hlviyetli ¢aligmalarin
telifi ise hicri dordiincii asrin ikinci yarisina tekabiil etmektedir. Bu donemden itibaren
dirdyete dayanan hadis anlayist ilmi bir disiplin haline doniismiis, sistematik sekilde
miistakil eserler ortaya c¢ikmaya baslamigs ve hadis ilmi igerisinde bir istilahlagsma
stirecine girilmistir. Bu minvalde Dogu’da kaleme alinarak giiniimiize ulasan ilk hadis
us(lii eserleri Ibn Hallad er-Ramhiirmiizi’nin (8. 360/971) el-Muhaddisii’l-fasil beyne r-
ravi ve’l-va 1’si, Ebli Abdillah Hakim en-Nisabari’nin (6. 405/1014) Ma ‘rifetii ‘uliimi’l-
hadis’i, Eba Bekir Hatib el-Bagdadi’nin (6. 463/1071) el-Kifaye fi ‘ilmi’r-rivaye’si
seklinde kaynaklarda yerini almistir.® Hadis usdl tarihinde miitekaddimin dénemine
denk gelen bu eserleri takiben bir¢ok calisma zengin bir usil literatiiriiniin ortaya
¢ikmasina zemin hazirlamistir. Ozellikle bu ilme dair &nemli bir asama kaydedilmesine
sebebiyet veren Ibnii’s-Saldh’in (6. 643/1245) yazdig1 Uliimii’l-hadis, kendinden

sonraki hadis usOli edebiyatinin sekillenmesinde temel kaynak olma vasfini elde

L Ahmet Yiicel, Baslangictan Giiniimiize Hadis Usilii (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2009), 57-58.
2 Abdullah Aydml, Hadis Tesbit Yontemi (Hadis Usdlii) (Istanbul: Ragbet, 2015), 172-174; Yiicel,
Baslangigctan Giiniimiize Hadis Usilii, 58; Abdullah Celik, “Hicri III. Asirda Hadis Usiliine
Kaynaklik Eden Eserler ve Ozellikleri”, AIBU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (2018), 120.
Yiicel, Baslangigtan Giiniimiize Hadis Usilii, 67-73; Omer Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 268-269.



etmistir. Ibnii’s-Saladh sonrasinda ise onun kitabin1 esas alan ¢ok sayida eser telif
edilmistir.

Yukarida bahsi gecen ¢alismalar Mesrik hadis us(liinii sekillendiren literatiirdiir. Hadis
ustl tarihinden bahseden caligmalarda genellikle burada zikredilen kaynaklardan
hareketle bir siiregten séz edilir. Ancak Islam diinyasinin dogusu kadar bati kisminda
bulunan Endiiliis’te de hadis usdlii konularina yer veren ¢esitli ¢aligmalara tesaduf
edilmekte fakat bunlarin bazilar1 miistesna olmak iizere hadis usil tarihinin ingsasinda bu
eserlerin isimlerine ve konumlarina yer verilmemektedir. Bundan dolayr hakkinda
siirl bilgiye ulasilan Endiiliis hadis usGli birikiminin izinin strtlmesi, hadis usil
tarihinin insasinda farkli merkezlerin de islev kazanmasina yol agmak veya muhtelif
cografyalarda olusan literatiirden hareketle bolge eksenli hadis usll tarihinden s6z
etmek i¢in 6nemli bir baslangi¢ olabilir. Burada akla hadis usdliiniin bélgeden bdlgeye
degisip degismeyecegi sorusu gelmektedir. Esasinda sadece bolge farkliligindan
hareketle hadis ustli meselelerinin farklilastigi yani her bir bolgenin ayr1 bir ustlinun
bulundugu soylenemez. Zira bolgeler farkli olsa da ele alinan konular ve icerikleri
birbirlerine benzemektedir. Ancak bu ¢alismanin merkezine alinan Endiiliis bolgesi hem
Mesrik’e uzakligr hem de bolgedeki mezhep hakimiyetinin Mesrik hadis ustlii literatiiri
mielliflerinden farkli olusu 0Ozellikle hadis usliniin gelisim seyrini, telif edilen
caligmalarin konusunu, eserlerde yogunlasilan meseleleri ve bazi konularda farkli
yaklagimlart bereberinde getirmistir. Bundan dolay1 Endiiliis bolgesinin hadis usdli
ilmininde gelisim siireci ve tarihi arastirma konusu olarak segilmistir.

Endilus, 92 (711) yilinda Miisliimanlar tarafindan fethedilmeye baslanmasiyla 897
(1492) senesinde Endiiliis Miislimanlarinin hakimiyeti altindaki son sehir olan
Girnata’nin diismesi ve bolgedeki son Islam hanedani Nastiler’in son bulmasina kadar
gecen yaklasik sekiz asirlik siire zarfinda birgok alimin yetistigi ve ¢ok sayida eserin

kaleme alindig1 dikkate deger bir bolgedir.* Bu sebeple bolgenin her bir ilim dali ile

Endiiliis’iin Misliimanlar tarafindan fethedilmesi siireci ve yasanan hadiseler hakkinda ayrintili bilgi
icin bk. Ebi Bekir Muhammed b. Omer b. Abdilaziz Ibnii’l-K{tiyye, Tdrihu iftitahi’l-Endeliis
(Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Misri - Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Lubnanf, 1410/1989), 29-32; Ebl
Muhammed Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm, Feddilii’l-Endelis ve ehliha, thk. Salahuddin el-
Miineccid (Daru’1-Kitabi’1-Cedid, 1968); Ebl Abdillah Muhammed b. EbT Nasr Humeydi, Cezvetii’I-
muktebis fi tarthi ulemdi’l-Endells, thk. Bessar Avvad Ma’riif, Muhammed Bessar Avvad (Tunus:
Daru’l-Garbi’l-islami, 1429/2008), 23-25; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Merrakiisi Ibn
izar, el-Beydnii’ I-mugrib fi ihtisdri ahbdri miilitki’l-Endeliis ve 'I-Magrib, thk. Bessar Avvad Ma’rif,
Mahmid Bessar Avvad (Tunus: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1434/2013), 1/70-72; EbG Muhammed
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ilgili mesailinin ortaya konulmasi 6nem arz etmektedir. Ancak her ne kadar bolgenin
ilm1 yOniinii, oradaki alimleri ve ¢esitli kitaplar1 6n plana ¢ikararak yapilan ¢aligsmalar
bulunsa da hala bolge birikimine iliskin eksik kalan ve {izerinde durulmasi gereken
konularla karsilasilmaktadir.

Mduslumanlar tarafindan ele gegirildikten sonra Endulls, ¢ok sayida muhaddisin
yetistigi ve hadise dair mebzul miktarda eserin telif edildigi bir ilim havzasi olmasi
bakimindan hadis ilminin tesekkiilinde énemli bir yer tutar. Endiiliis’te olusan ilmi
ortam, hadis ilminin muhtelif alanlarina ve konularina dair ¢ok sayida eserin kaleme
alinmasina imkan saglamis ve bu sayede hadis edebiyatinin genisleme siireclerinde
o6nemli bir konum elde etmistir. S6z konusu literatur igerisinde hadis ustlu lzerine
yapilan teliflerin de bu zengin literatiire yliksek oranda katki sagladigi goriilmektedir.
Ancak Endiiliis’te hadis usilii ilminin gelisim siirecinin bir biitiin olarak incelendigine
rastlanmamasi bu calismanin konusunun belirlenmesinde en 6nemli etken olmustur.
Bolgedeki hadis ilminin gelisiminin takibi bazi arastirmalara konu olsa da bu
caligmalarda hadis us0lii ilmi detayli ele alinmamustir. Endiiliislic baz1 muhaddisler ve
eserlerini merkeze alan sinirh sayidaki aragtirmada, ilgili &limin veya hakkinda caligilan

eserin hadis us(li yoniine temas edilmistir.’> Fakat Endilis hadis usdliinin tarihsel

(Kahire: Matbaatii’l-Istikime, 1368/1949), 9-12; Ziya Pasa, Endiliis Tarihi, haz. Yasemin Cicek
(istanbul: Timas Yaymlar1, 2017), 29-35; Reinhart Dozy, Sapanish Islam, gev. Francis Griffin Stokes
Stokes (London: Chatta-Windus, 1913), 230-234; Abdurrahmén Al Haccl, et-Tdrihu’l-Endelst
mine’l-Fethi’l-Isldmi  hattd sukiti Gundta 92-897h  (711-1492m) (Dimask: Daru’l-Kalem,
1402/1981); Hugh Kennedy, Endiiliis Miisliiman Ispanya ve Portekiz’in Siyasi Tarihi, ¢ev. Aysenur
Demir (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 27-29; W. Montgomery Watt - Pierre Cachia, Endiilis
Tarihi, cev. Cumhur Ersin Adigiizel - Qiyas Siikiirov (Istanbul: Kiire Yaymlar1, 2015), 20, 21; Zeki
Tez, Islim’in Bati Cephesi (Istanbul: Hayykitap, 2014), 17; Mehmet Ozdemir, Endiliis
Miisliimanlart (Siyast Tarih) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), 45-59.

Endiiliis’te hadis ilmininin gelisimini ele alan, Endiiliislii muhaddislerin hadis¢ilik yoniine ve hadis
usili yaklagimlarina temas eden ve tez icerisinde ilgili yerlerde referans gosterilen ¢aligmalar igin bz.
Selman Basaran, Ibn Hazm ve Hadisteki Metodu (Ankara: Ankara Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi,
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“Ibn Hazm’a Gére Hadis Rivayetinde ‘“Mechdl’”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi 212 (1987),
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Abdilaziz es-Savri, “Min A’lami’l-hadis bi’l-Endeliis fi’l-karni’s-sabi’ el-hicri: Eb( Abdillah b.
Halfin el-Evnebi”, Afikii’s-Sekdfe ve’t-Tiras 14 (1996), 72-89; Besir Ali Hamed Tiirabi, el-Kad{
Iydz ve ciihiidiihii fi ilmi’l-hadis rivyeten ve diryeten (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1418/1997); Ali
Vasfi Kurt, Endiiliis'de Hadis ve Ibn Arabi (Istanbul: Insan Yayinlari, 1998); Ahmet Yiicel, “Ibnii’l-
Arabi, Ebt Bekir (Hadis {lmindeki Yeri)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaymlari, 1999); Taha b. Ali Basrih, el-Menhecii’l-hadisi ’inde’l-imam Ibn Hazm el-Endeliist
(Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1422/2001); Delfina Serrano, “Ibn al-Sid al-Batalyawsi (444/1052-



stireci mustakil olarak incelenmemistir. Dolayisiyla hadis ilminin muhtelif alanlarina ve
konularina dair birgok ¢aligmanin kaleme alindig1 Endiiliis’te hadis usalu ilmi ile ilgili
yazilan eserlerin tespit edilmesi ve hadis usilii birikiminin ortaya c¢ikarilmasi bu
calismanin temel hareket noktasini olusturmaktadir.

Hadis usdli eserlerinden bahseden kaynaklardan Islam diinyasmin bati kesiminde telif
edilen eserlerden en erken tarihli mistakil hadis usdlii calismasi olarak Kadi Iyaz’m (0.
544/1149) el-fima’ nm zikredildigi goriilmektedir. Bu dogrultuda el-//ma ‘ ile Dogu’da
glinlimiize ulasan ilk miistakil hadis usilii eseri kabul edilen el-Muhaddisii’l-fasil telif
tarihi bakimindan kiyaslandiginda Endiiliis bolgesi, hadis usilii ilminin gelisimi

stirecinde miistakil eserlerin daha gec tarihlerde verildigi bir ilm1 muhite karsilik gelir.
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Magribli Muhaddis Ibnii’l-Kattanin Hadis Anlayisi (Ankara: Gece Kitaphigi, 2004); Abdiilhadi el-
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Hadis¢iligi ve Ibn Abdilber (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020).



Ancak Endiliis bolgesinde el-//md’dan énce hadis ustliine dair kullanilan ve belirli
Olgiide yayginlasan kavramlarin ve bilgilerin arastirilmasi gerekmektedir. Buradan
hareketle su sorular giindeme gelir: el-/lmd ‘ éncesinde Endiiliis’te hadis usdlii ile ilgili
kullanilan kaynaklar nelerdir? O bolgenin kendine ait bir usGlinden s6z edilebilir mi
yoksa sadece Dogu’da mevcut olan literatiirden istifade edilmek suretiyle mi eserler
telif edilmistir? Endiiliis’te telif edilen hadis uslii eserleri ile Dogu’daki hadis usalu
literatiirii mukayese edildiginde ne gibi farkliliklara rastlanmaktadir ve bu farkliliklarin
muhtemel sebepleri nelerdir? Bu sorular gercevesinde calismamizin ana konusunu,
Endiiliis’te  hadis usOli  ilminin  tarihsel ve kavramsal agidan incelenmesi
olusturmaktadir. BOylece bdlgede hadis ustli ilmine dair mesai tizerine odaklanilarak
hadis usalt eserlerindeki igeriksel gelisimin tarihi seyir dogrultusunda ortaya konulmasi
planlanmaktadir. Arastirmada Endiiliis bolgesi 6zelinde hadis usilii ilminin gelisim
stireci ele alinirken, bolgede tesekkiil eden hadis usdli literaturd ile cergevesinin
belirlenmesiyle ortaya ¢ikan verilerle Dogu’da kaleme alinan us0l literatiiric mukayese
edilerek aradaki farklarin ortaya konulmasi hedeflenmektedir.

Endiiliis hadis usilil literatiiriinlin arka planini kendinden 6nce bolgede kaleme alinan
veya Mesrik’ten Endiiliis’e intikal eden hadisle alakali c¢alismalar olusturmaktadir.
Dolayisiyla Endiiliis bolgesinde hadis usilii edebiyatinin izinin siiriilmesi ile bu ilmin
tesekkiil ve gelisim siireglerinin takip edilebilmesi hadis ilminin bolgedeki seriiveninin
incelenmesine baghdir. Bu nedenle tezin birinci boliminde ilk olarak Endiilis’iin
hadisle tanigmasinda 6nemli role sahip olan el-Muvatta’in ve Malikiligin bolgeye gelisi
ile hadis mesailinde yasanan doniisimiin seyri ele alinmis, sonrasinda ise hac
seyahatleri ve rihleler neticesinde bdlgeye intikal eden Mesrik hadis eserlerine temas
edilmistir. Akabinde erken donemlerde Endiiliislii alimler tarafindan telif edilen hadisle
alakali bazi eserlere yer verilerek hadis usalii literatiiriin sekillenmesine zemin
hazirlayan tarihi arka plan ortaya konulmustur. Calismanin konusunu olusturan Endiiliis
hadis usOli ilminin tesekkiil ve gelisim siirecine giris yapmadan once sunulan bu
bilgiler meseleye hazirlik mahiyetini gostererek sdrecin takibi igin O6nem ifade
etmektedir. Bu malumatin ardindan Endiiliislii miiellifler tarafindan kaleme alinan hadis
uslii konularint kapsayan eserlere yer verilmistir. S0z konusu eserlerin bazilar1 usdlle
alakal1 bir bahis 6zelinde yazilmigken bir kism1 birden fazla meseleyi ihtiva etmektedir.

Ayrica dogrudan usille alakali olmayan veya mubhtelif ilimlerde kaleme alinan ancak



mukaddime kisminda veya igeriginde hadis wusuliine iliskin ©6nemli bilgilerin
kaydedildigi eserler de mevcuttur. Dolayisiyla hadis istilahlarini ve ustl konularini
merkeze alan ¢alismalar -hadis ustliniin ister biitiin konularin ele alsin ister belirli bir
meseleye tahsis edilmis bir eser olsun- bu kisimda degerlendirilmistir. Dogrudan hadis
usall eseri olmamakla beraber muhtevasinda usil konularmin yer aldigi kitaplara da
tezin ilk bolumunde temas edilmistir. Arastirma, Endiiliis’teki hadis usQli ilminin ve
muhtevasinin tarihi gelisim seyrini ortaya koymayi amagladigi i¢in bu kisimda tespit
edilen literatlrlin igerdigi ustl konulari, yer verdikleri kavramlar ve bunlara yiiklenen
anlamlar ikinci boliimde detaylica ele alinmaktadir.

Islam diinyasinin bat1 kisminda yer alan belirli bir bdlgenin hadis us@lii agisindan
konumunun tespiti, Dogu hadis usOlU edebiyati ile aralarinda farklarin bulunup
bulunmadifi meselesini giindeme getirmektedir. Ozellikle Endiiliis’te  Maliki
mezhebinin hakimiyeti ve Dogu hadis us0lii eserlerinin ise daha ¢ok Safil mielliflerce
kaleme alinmasi cografya farkliligiyla beraber mezhep faktoriinin de hadisle ilgili
konulara yaklasimda etkisine deginilmesi i¢in bir alan olusturmaktadir. Buna binaen
calismada, tespit edilen eserler ve hadis usilii igerigi gergevesinde Endiiliis literatiirii ile
meshur Mesrik hadis usllii ¢alismalar1 mukayeseli olarak incelenmistir. Oncelikle bu
mukayese birka¢ konu baglaminda daha kapsamli sekilde yapilarak iki bolge alimlerinin
ilgili meselelere bakislari ortaya konulmaya calisilmistir. Daha sonra Mesrik hadis us(lu
eserlerinde Endulislu alimlerin etkilerine yonelik bilgi sunulmus ve farklilagtiklart diger

meselelere de temas edilmistir.
Arastirmanin Amaci

Bu calismanin Oncelikli amaci Endiiliis ulemasinin hadis usGli ilminde sarf ettikleri
caba ve ortaya koyduklari ¢alismalardan hareketle bolgenin hadis usQlii gelisim seyrine
dair bir ¢ergeve sunmaktir. Dolayisiyla bolgede dogrudan hadis usdlii konular1 hakkinda
yazilan eserler ve hadis usilii kitabr vasfi tasimasa da bu konulara toplu olarak yer veren
kaynaklar tespit edilmeye c¢alisilmistir. Bu dogrultuda Endiiliis’te usile dair belirli bir
literatiire ulasilmis ve bunlarin muhtevas: incelenmistir. Ilgili literatiir icerisinden
giiniimiize ulasan kitaplarin ihtiva ettigi hadis ustli meseleleri, muelliflerin konular1 ne
sekilde ele aldig1 ve hangi kavramlar1 kullandigi gibi hususlar detaylandirilmistir.

Eserlerin muhtevasina iligkin sunulan bu bilgilerle bolge alimlerinin hadis usQli



konularia yaklagimlari ortaya konulurken tarihsel siire¢ icerisinde kavram ve igerikteki
gelisimin gozlemlenmesi ile terimlerin ilk defa kimler tarafindan kullanildiklarinin
tespiti miimkiin hale gelmistir. Baslangigtan itibaren kullanilan bazi kavramlarin
zamanla anlamlarinda meydana gelen degisimler, sonraki eserlerde karsilagilan terimler,
yeni eklenen konular ve bazi meselelerin 1stilahlasma siiregleri gibi hususlar
arastirmanin amaci dogrultusunda belirlenmeye ¢alisilmistir.

Endiiliis’te hadis usQlU ilmine dair telif faaliyetleri daha gec bir tarihte baslamasina
ragmen, meshur Mesrik hadis usdlii kitaplarinda bazi ustl konulari ele alinirken
Endiilis’te kaleme alinan usOl eserlerine atifta bulunulmaktadir. Diger taraftan
Endiilis’te telif edilen hadis usilii eserlerinde de Dogu usil literatiiriinden istifade
edilmistir. Dolayisiyla bu noktada Islam diinyasinin dogusu ile batisi arasinda bir
etkilesim s6z konusudur. Ancak hadis usiliine dair kavramlarm kullanim1 ve konularin
ele alinis1 bakimindan bu bélgeler arasinda ne tiirden farkliliklarin bulundugu tam
olarak bilinmemektedir. Bu sebeple ¢alismada Endiiliis’teki hadis usdli literatirinin
tetkik edilmek suretiyle bolgedeki hadis wusil birikiminin  ortaya konulmasi
amaclanmakla beraber, elde edilen bu verilerden hareketle Endilus ilim havzasina ait
hadis usQli literatlr( ile Dogu ustl literatiiriiniin karsilikli olarak incelenmesi ve
farklilastiklar1 bazi yonlerinin tespiti hedeflenmistir. Bundan dolayi tezin son kisminda,
iki tarafin eserleri mukayeseli degerlendirilmis ve ustl miielliflerinin meselelere
yaklasimlar1 hakkinda tespitlere yer verilmistir. Bu calisma hem Endiiliis bolgesindeki
hadis caligmalarina hem de hadis usilii literatiiriine katki saglama gayesi tasimaktadir.
Hadis us@li ilminin Endiiliis cografyasindaki gelisim tarihini ortaya koymay1
hedefleyen bu arastirmada, caligma hacmini agmamak ve esas alinan konunun disina
cikmamak maksadiyla bazi sinirlandirmalar yapilmistir. Endiiliis’iin merkeze alinmasi
arastirmanin bolgesel sinirlarini olusturmaktadir. Her ne kadar baslangicta Magrib ve
Endiiliis bolgelerinin birlikte ele alinmasi amaciyla yola ¢ikilmigsa da ilerleyen surecte
yapilan incelemeler neticesinde ortaya c¢ikan literatiirden hareketle bu durumun
arastirma alanin1 ¢ok genisletmesi ve takibi zorlastiracak bir yone sevk etmesi
endisesiyle Endiiliis’le siirlandirma ihtiyact duyulmustur. Zira Islam diinyasmin bati
kesimini ifade etmek tizere kullanilan “Magrib” kelimesi ile Libya, Tunus, Cezayir, Fas
ve Moritanya beldelerini i¢ine alan Kuzey Afrika bolgesi kastedilmektedir. Dolayisiyla
genis bir bolgeye karsilik gelen Magrib ile Endiiliis’{in birbirinden farkli bolgeler olmasi



sebebiyle ayri ayri arastirmalara konu olmasi gerektigi kanaati hasil olmustur. Ayrica
Endiiliis bolgesi ile smirlandirilan bu ¢aligmada zamansal olarak herhangi bir donem
kaydi konulmamakla birlikte Endiliis’tin Miisliimanlar tarafindan fethedilmesi ile
bolgedeki Islam hakimiyetinin kaybedilmesi arasinda gegen sekiz asirlik siirecin
incelenmesi hedeflenmistir. Bu zaman dilimi tez igin yeterli veri saglayacagi i¢in
aragtirmanin Endiiliis’le sinirlandirilmasi uygun gorilmistiir.

Calismanin ilk bolimiinde Endiiliislii alimlerin kaleme aldig1 ve hadis usQlii ile irtibatli
eserler zikredilmektedir. Bunlardan hadis usdlii i¢erisinde degerlendirilen meselelerden
bir veya birkaginin &zel olarak islendigi eserler miistakil ustl eserleri olarak
degerlendirilmistir. Muhtevasinda veya mukaddimesinde hadis usOli konularina yer
veren ¢aligmalar ise ayr1 bir baslik altinda incelenmistir. Ancak bu kisimda hadis us0li
meselelerinin bir butln olarak bulundugu ve igerisinde belirli bir bolimiin usGlle ilgili
konulara tahsis edildigi eserler dikkate alinmistir. Burada amag, incelenecek eserler
Uzerinde bir sinirlandirma yapmak ve daha ¢ok hadis usdlii konularina yonelik yapilan
aciklamalar cercevesinde hadis usl birikiminden s6z etmektir. Boyle bir daraltma
yapilmadig1 takdirde belki de hadisle alakali olan eserlerin neredeyse tamaminin
calismaya dahil edilmesi gerekmektedir. Ciinkii hadis alaninda yazilan kitaplarin hemen
hepsinde hadis usdliinde kullanilan kavramlara rastlanmaktadir. Ancak miielliflerin bu
kavramlarin anlam ve muhtevasina dair bir agiklama yapmaksizin sadece bazi yerlerde
telmihte bulunduklar: ve ismen andiklar1 goriiliir. Bundan dolay1 da mevzular agik bir
sekilde anlatan eserlere Oncelik verilmesi tercih edilmistir. Eserlerin igerigi hakkinda
bilgi verilirken de bu husus dikkate alinarak daha ¢ok mdielliflerin yaptiklari
tanimlamalar ve beyanlar {lizerinde durulmus, calisma kapsamina dahil edilen bazi
miielliflerin agiklamaksizin  zikrettikleri terimleri kullandiklar1 baglamlarin izleri
siirtilmistiir.

Endilus hadis usuliine dair tespit edilen literatlr ile Mesrik hadis us(lii edebiyatinin
mukayeseli olarak incelendigi son bdliimde ise Dogu’da meshur olan bazi hadis ustli
eserleri karsilagtirmada esas alinmistir. Bunlar Ramhiirmiizi’nin el-Muhaddisii’l-fasil
beyne’r-ravi ve’l-va 1’si, Hakim en-Nisablri’nin Ma ‘rifetii ‘uliimi’l-hadis’i, Hatib el-
Bagdadi’nin el-Kifdye fi ‘ilmi’r-rivaye’si, Ibnii’s-Salah’in ‘Ulimii’l-hadis’i, Muhyiddin
en-Nevevi’nin (6. 676/1277) et-Takrib ve t-teysir’i, Ibn Kesir’in (6. 774/1373) Ihtisaru
‘Ulumi’l-hadis’i, ‘Iraki’nin (6. 806/1404) et-Takyid ve’l-izah’1, Ibn Hacer el-



Askalani’nin (6. 852/1448) Niizhetii’n-nazar’y, Sehavi’nin (6. 902/1497) Fethu’l-
mugis’i, Suyati’nin (6. 911/1505) Tedribii’r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi’sidir.
Calismanin ilgili boliimiinde, mezkir kaynaklara basvurulmakla beraber ihtiyac
duyulmasi halinde farkli eserler de referans gosterilmistir.

Mesrik ve Endiiliis bolgelerinde tesekkiil eden hadis ustli literatiiriiniin, bu ilmin
kapsamina giren bltun konular dikkate alinarak kapsamli bigimde mukayesesi ¢alisma
konusunun sinirlarin1 asmaktadir. Bu sebeple tezde, iki bolgedeki miielliflerin farkli
goriis bildirdikleri konular kisaca ele alinmis; sadece temel olarak birkag mesele detayli
bicimde mukayese edilmistir. Burada amag iki farkli boélge mielliflerinin hadis us@li
kavramlarin1 kullanimlarinin karsilikli olarak degerlendirilmesidir. BOylece kavrama
yuklenen anlam ve konuya yonelik zikredilen prensipler noktasinda benzer ve farkli
noktalarin bir biitiin olarak goriilmesini saglamak hedeflenmektedir. Bu baglamda
yapilacak karsilastirma i¢in mutevatir, ahad ve hadislerin ména ile rivayeti konular1 6ne
cikarilmigtir. Esasinda hadis usdliyle ilgili bazi konular sadece bu ilme dair
kaynaklarda degil ayni1 zamanda fikih usdlii eserlerinde de yer almaktadir. Mukayeseye
zemin teskil etmesi i¢in secilen konular, fikih usOli eserlerinde tartisilmis ve bu
hususlardaki goriisler fikhi hiikiimlere de etki etmistir. Dolayisiyla bu konularin
secilmesi, iki farkli bolgeye mensup olup farkli mezhepsel aidiyete sahip alimlerin
meselelere yaklasim bigimlerinin ve bu yaklasimlardaki mezhep faktoriiniin tesirinin
anlasilmasi amacina matuftur. Boylelikle bu mevzularin farkli bolgelerde ne sekilde
islendiginin, mezhep unsurunun hadisle ilgili meselelerdeki bakis agilarina etkisinin ve
bunun fikhi meselelerdeki tezahUlrlerinin anlasilmas1 amaglanmistir. Arastirma oncelikli
olarak Endulis hadis usdli gelisimine odaklandigi i¢in mukayese kisminda Onceki
boliimlerde tespit edilen ¢aligmalara ve karsilastirmaya tabi tutulan meseleler fikih usalii
kitaplarinda da tartisildig1 i¢in kismen fikih us@lii kaynaklarina yer verilmistir. Ancak
bu bolimde gaye, Endiiliis’e ait oldugu tespit edilen literatir ile Dogu hadis usGli
eserlerinin karsilikli incelenmesi esasina dayanmaktadir. Bununla beraber Endilusli
alimlerin teliflerinden hareketle bolgede bu ilme yonelik yaklasgimlarin ve hadis usali
iIminin gelisim seyrinin izini siirmeyi hedefleyen bu ¢alisma, dogrudan Maliki hadis
ustluni ortaya koyma amaci tasimamaktadir. Fakat Endiiliis’te tespit edilen kaynaklarin
mielliflerinin Maliki olmasi hasebiyle, mezheple ilgili baz1 noktalara yeri geldikce

deginilmektedir.



Arastirmanin Onemi

Gerek konusu gerekse muhtevasi bakimindan 6nem tasiyan bu ¢alisma, Endiiliis bolgesi
0zelinde hadis usilii tarihinin bir biitiin olarak incelenmesini esas almasi yoniiyle
alaninda bir ilk olma 6zelligine sahiptir. Zira aragtirma, bir taraftan bolgenin hadis ustli
literatiirinii ve bu ilme katki sunan kaynaklar1 biraraya getiritken diger taraftan
Endiiliisli muelliflerin hadis usalii ilmine dair kullandiklar1 kavramlar1 ve eserlerini
sekillendiren meseleleri gostermektedir. Ayrica Endiiliis’te tespit edilen eserlerin
miielliflerin neredeyse tamaminin Maliki mezhebine mensup olmasi ise bu arastirmanin
Onemini artiran hususlardan biridir. Bundan dolay1 tezde, bir taraftan Endiiliis bolgesi
hadis usiliiniin gelisim seyri takip edilirken diger taraftan Malikilerin hadis ustlii
meselelerindeki diisiincelerine yonelik bir perspektif sunulmaktadir.® Buna ilaveten
Safil muhaddisler tarafindan kaleme alinan baslica hadis usilii eserleri ile Endiiliis usil
iceriginin karsilikli incelenmesi; bdlge ve mezhep unsurlarinin, ustl yaklasimlarinin
sekillenmesindeki ve farklilagsmasindaki etkisine 1s1ik tutmaktadir. Bdylelikle
mezheplerin hadis usilii 6zelinde benimsedikleri diistince yapisinin fikhi meselelerdeki

uygulamalarina yansimasinin goriilme imkan1 dogmaktadir.
Arastirmanin Yodntemi

Hadis ilminin muhtelif alanlarina ve konularina dair ¢ok sayida eserin kaleme alindig1
Endilus’te hadis usOli ilmi cercevesindeki miuellefattan hareketle s6z konusu

cografyanin bu ilmin literatiiriine sagladigi katkinin izinin stiriilmesi ve bdlgesel

Malikilerin hadis ve siinnet anlayislar1 g¢esitli calismalara konu olsa da farkli bolgelerdeki Maliki
hadis ve fikih alimlerinin goriislerinden yola ¢ikarak Maliki hadis ustliinii bir biitiin olarak merkeze
alan bir arastirmaya rastlanmamigstir. Malikilerin hadis anlayisinin izlerinin siiriilmesinde kaynaklik
etmesi adina Mohamed Boudiaf Universitesi tarafindan diizenlenen sempozyum bildirileri ile Turkge
literatiirde hazirlanan ve hazirlanmakta olan ¢alismalara miiracaat edilebilir. Konuyla ilgili yapilan
bu tiir aragtirma Ornekleri i¢in bz. Fetiha Yudy®, “Menhecii’l-Malikiyye fi’l-cem’ beyne ’ilmeyi’l-
fikh ve’l-hadis” (Cihdi ’ulema’i’l-Malikiyye fi hizmeti ’ulGimi’s-siinneti’n-nebeviyye ve
kazayaha’l-mu’asara, Cezayir: CAmi’atii Muhammed Budiyaf - Kiilliyyetii’l-’Ulimi’l-insaniyye ve’l-
"Ictimaiyye, 2018); Yakdb b. Abdillah, “’Ulema’i’l-Malikiyye ve ciihiidiihiim fi tavzifi’s-siinneti’n-
nebeviyye fi’d-dersi’l-fikhiyye” (CiihGdii ’ulema’i’l-Malikiyye fi hizmeti ’ulimi’s-siinneti’n-
nebeviyye ve kazdyaha’l-mu’asara, Cezayir: Cami’atli Muhammed Budiyaf - Kiilliyyetii’l-’Ultmi’l-
Insaniyye ve’l-"Ictimaiyye, 2018); Ahmed Gurébi, “Ciihfdii Ibn Riisd el-Hafid fi hizmeti’s-siinneti’n-
nebeviyye” (Ciithidi ’ulema’i’l-Malikiyye fi hizmeti *ulimi’s-siinneti’n-nebeviyye ve kazayaha’l-
mu’asara, Cezayir: Cami’ati Muhammed Budiyaf - Kiilliyyetii’l-’Ulimi’l-insaniyye ve’l-
*Ictimaiyye, 2018); Recep Ozdemir, Imam Malik ve Metodolojisi (Istanbul: Hiperyayin, 2017);
Mehmet Sirr1 Sik, Maliki Mezhebi Fikih Usillciilerine Gére Siinnetin Kaynagi Olarak Haber
(Diyarbakar: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020); Zafer Kiraz, Hanefi
ve Maliki Usiliinde Hadis (Ebu’l-Usr Pezdevi - Ebu’l-Velid el-Bdci Ornegi) (Sanhurfa: Harran
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii, Doktora Tezi, Devam ediyor).
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anlamda hadis wusidlii birikiminin ortaya konulmast bu c¢alismanin merkezini
olusturmaktadir. Dolayistyla ¢alisma ile hadis usilii literatiiriiniin Endiiliis bolgesinde
bir batlin olarak tarihi gelisiminin ele alinmas1 hedeflenmektedir. Bu sebeple ¢alismada
takip edilen en 6nemli yontem kapsamli bir literatiir taramasina dayanmaktadir. Bu
noktadan hareket edilerek ¢alismanin baslangi¢c asamasinda Endilus bolgesi alimlerinin
ve Ozellikle hadis ilmine dair yazmis olduklari eserlerin tespiti igin tabakat kitaplart,
fehreseler, bolgeye ait olan ve o bdlgede yasayan alimleri konu edinen tarih kitaplari,
cesitli hadis kaynaklar1 ve serhleri basta olmak iizere ¢ok sayida esere miiracaat
edilmistir. Muhtelif eserlerin incelenmesi neticesinde Endilisli muhaddislerce kaleme
alinarak dogrudan ustlii’l-hadis gerg¢evesinde degerlendirilebilecek veyahut igerisinde
hadis usdli meselelerine yer veren ¢ok sayida eser ismine ulagilmistir. Sonraki asamada
takip edilen yontem, metin merkezli genis okumalara dayanmaktadir. Zira g¢alismanin
muhtevasi agisindan asil 6nemli kisim, tespit edilen bu eserlerin tek tek incelenmesidir.
Bu dogrultuda, ulasilan eserlerin her biri muelliflerinin vefat tarihlerine gore kronolojik
sekilde siralama yapilarak ayri ayn tetkik edilmis ve igerdikleri hadis usali kavram ve
konularinin izi siiriilmiistiir. Son olarak ise Endiiliis bolgesinin hadis usilii iceriginin
Mesrik literatiirii karsisindaki durumunu belirlemek amaciyla mukayese yontemine
bagvurulmus, her iki bolgenin eserleri hadis usOli  konular1 baglaminda
karsilastirilmistir. Boylelikle hem birbirlerinden etkilesimlerinin hem de ayristiklar: bazi
meselelerin tespiti imkan1 dogmustur.

Aragtirmanin ilk bolimiinde temel gaye, Endulis bolgesinde hadis usdli ilminin
olusumundaki tarihi arka plani ele almak ve oradaki hadis usdlii edebiyatini ortaya
koymaktir. Tespit edilen ¢alismalardan dogrudan hadis usOlinin bir veya daha ¢ok
mevzusunu kapsayan caligmalar miistakil birer us@l eseri gibi degerlendirilirken,
icerisinde bir kisimda ya da mukaddimelerinde hadis usOlii konularindan bahseden
caligmalar ayr1 bir baghk altina toplanmistir. Miistakil sayilan eserlerin miiellifleri
hakkinda kisaca bilgi verilirken muhtevasinda hadis usOlii konularmin yer aldigi
kaynaklar ic¢in ise buna gerek duyulmamistir. Bu eserlerin caligmaya dahil
edilmesindeki amag, bolgedeki hadis usQlii igeriginin ve gelisim seyrinin takibinin bir
biitin olarak incelenmesine katki saglamaktir. Dogrudan ustl eseri olmayan bu

kaynaklarin muellifleri ve muhteva 6zellikleri hakkinda malumat vermek yerine sadece
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calismanin konusunu ilgilendirdigi yonii dikkate alinarak hadis usdlinden icerdikleri
noktalara temas edilmistir.

Ilk boliimde ortaya konulan Endiiliis hadis usOlii literatirii binyesinde kullanilan
kavramlar ve yer verilen meseleler ikinci bolimde detaylica ele alinmistir. Burada
oncelikle eserlerin konu, tertip, telif gayeleri, lislup ve metotlar1 gibi genel yapiSina
iliskin bilgiler aktarilmis ardindan da hadis usQlii konulart rivayet ve mervi iist baslig
icerisine dercedilmistir. Her bir alt baglikta o meseleden s6z eden alimlerin goriislerine
kronoloji dikkate alinarak yer verilmistir. Boylece tarihsel olarak konu ve
kavramlardaki degisim ve gelisimin daha dogru bigimde goriilmesi saglanmistir. Ravi
ile ilgili meseleler ayrica ricél, cerh-ta‘dil ve tabakat kaynaklarinin da incelenmesini
gerektirdigi ig¢in bunun ¢alisma hacmini asacagi ve kapsamin disina ¢ikaracagi
gerekcesiyle tez disinda tutulmustur.

Calismanin son boliimiinde ise mukayese yontemine basvurulmustur. Endilis ve
Mesrik hadis usdllerinin  karsilikli incelendigi bu kisimda Mesrik hadis usQli
edebiyatindan hem miitekaddim hem de miiteahhir usil eserlerinden meshur olan
bazilart kullanilmugtir. Ozellikle Ibnii’s-Saldh 6ncesi yazilan miistakil hadis usdli
calismalarina yer verilirken Ibnii’s-Salah sonrasindaki literatiiriin daha ¢ok onun eseri
etrafinda sekillenmesi ve ¢ok sayida eserin bulunmasi sebebiyle meshur ¢alismalarin bir
kismina referansta bulunmakla yetinilmistir. ki bdlge eserlerinin mukayesesinde
temelde birkag konu merkeze alinmistir. Boylece hadis usllii baglaminda farkli
muhitlerin karsilikli incelenmesine ve bir meselenin muhtelif kaynaklar dikkate alinmak
suretiyle degerlendirilmesine dair 6rnekler sunulmustur. Bu kisimda bolgelerdeki
mezhep farkliligindan hareketle hadis usuliiniin yani sira fikih usGliinde de tartisilan

meselelere oncelik verilmistir.
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1. BOLUM: ENDULUS HADIS USULU LITERATURU
1.1. Hadis TIminin Endiiliis Bélgesine intikal Asamalar1

Endulis hadis usalii literatiiriintin arka planini kendinden 6nce bdlgede kaleme alinan
ve Mesrik’ten Endiiliis’e intikal eden hadisle alakali ¢alismalar olusturur. Dolayisiyla
Endilus’te viicuda gelen hadis usll edebiyatinin izinin siirtilmesi ile bu ilmin tesekkiil
ve gelisim siireglerinin takip edilebilmesi, hadis ilminin bdlgedeki sertveninin
incelenmesine baglidir. Bu nedenle ilk olarak Endiiliis’in hadisle tanigmasinda énemli
role sahip olan el-Muvatta’in bolgeye gelisi ve hadis mesailinde yasanan siirecin Seyri
ele alinacak, sonrasinda ise bolgeye ulasan Mesrik hadis eserlerine temas edilecektir. Bu
konularin akabinde Endulislu alimler tarafindan erken donemlerde telif edilen hadisle
alakali bazi eserlere yer verilecektir. Boylece hadis ustlu literatirin sekillenmesine

zemin hazirlayan tarihi arka plan ortaya konulmaya ¢aligilacaktir.
1.1.1. Hadisle ik Tamsma: Muvatta’n Endiiliis’e Girisi

Islam kaynaklarinda Magrib seklinde zikredilen ve Libya, Tunus, Cezayir, Fas ve
Moritanya bolgelerini i¢ine alan Kuzey Aftrika topraklarinin Miisliimanlar tarafindan ele
gecirilmesinden sonra, Kuzey Afrika valisi Mlsa b. Nusayr (6. 98/717), Tarik b. Ziyad1
(6. 102/720) bugiinkii Ispanya ve Portekiz’in bulundugu Iber Yarimadas: olarak da
bilinen Endiiliis’lin fethi icin vazifelendirmistir. Tarik b. Ziyad komutasindaki ordu ilk
olarak 92 (711) senesinde Ispanya’ya hareket ederek Vizigotlar1 yenilgiye ugratmis ve
Cebelitarik, Ceziretiilhadra, Kurtuba, Toleda (Tuleytula) bolgelerini ele gegirmistir. 93
(712) yilinda Misa b. Nusayr, yaklasik 18.000 kisilik bir ordu ile Ispanya’ya giderek
Carmona (Karmine), Sevilla (isbiliye), Niebla (Leble), Merida’y1 (Maride) isgal edip
Toledo’da (Tuleytula) Tarik b. Ziyad’la bir araya gelmistir (94/713). Bir sonraki yil iki
komutan birlikte Endiiliis’iin Leon (LiyGn), Galicia (Cillikiye), Lerida (Laride),
Barcelona (Berselline), Zaragoza (Sarakusta) sehirlerinin fethini de gercgeklestirerek
Ispanya topraklarinin neredeyse tamamini hakimiyetleri altina almislardir. Ancak
sonrasinda Emevi halifesi Velid b. Abdiilmelik’in iki komutanin Sam’a dénmelerini
emretmesi ile Mlsa b. Nusayr fethedilen bu bolgelerin idaresini oglu Abdiilaziz b.
Misa’ya (6. 97/716) birakarak 95’te (714) Dogu’ya donmiistiir. Abdllaziz bdlgenin

emniyetini sagladiktan sonra Granada (Girnata) bolgesindeki Elvira (Ilbire), Baza
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(Beze), Antequera (Antakre) sehirlerini ve Maleka’y1 (Malaga) topraklarina katmistir.
Boylelikle biiyiik ¢ogunlugu fethedilen bolgede 95 (714) yilinda Abdiilaziz’le birlikte
Valiler (Emirler) Donemi (95-138/714-756) baslamistir. 138’de (756) kurulacak olan
Endiilis Emevi Devletine kadar gegecek olan bu siiregte Miisliimanlar Iber
yarmmadasina yerlesmisler ve Islamiyet’in bolgedeki hakimiyetini kalict hale getirme
gayretlerini siirdiirmiislerdir.’

Endilus Miisliimanlar tarafindan fethedildiginde, Abdurrahmén b. Amr el-Evzai’nin (6.
157/773) fikhin1 benimseyen ¢ok sayida Suriye asilli Arap’in fetihle beraber Endiills’e
girmesi, Endiiliis’te baslangigta Evzai’nin fikhi gortslerinin kabul gérmesine ve 230
(844) senesine kadar varhgini siirdiirmesine sebebiyet vermistir.® Evzal mezhebinin
Endiiliis’e ilk girisi Sa‘sa‘a b. Sellam’a (0. 201/816) nisbet edilmekle birlikte fetihlerle
beraber Endiiliis’e gelen Samlilar’in boélgede Evzailigin yayilmasinda pay sahibi
olduklar1 bilinmektedir. Zira Suriye’de Evzailik hakim mezhep konumundaydi. Ancak
sonrasinda Endullsli bazi alimlerin hac vazifesini ifa etmek ve ilim talebi maksadiyla
yaptiklart Mesrik seyahatlerinin bir sonucu olarak farkli mezhepler Endiiliis’e ulagsmaya
baslamistir.® Ozellikle bu ilmi seyahatler esnasinda Endiiliis ulemasmin Malik b. Enes
(6. 179/795) ile karsilasmalar1 ve ondan aldiklar1 ilmi Endiiliis’e getirmeleri durumun

daha farkl1 bir hale evrilmesine sebebiyet vermistir.!® Clinkii bu yolculuktan dénenlerin

Endiiliis’iin Miisliimanlar tarafindan fethedilmesi siireci ile ilgili detayl bilgi icin bk. Ibnii’l-K(tiyye,
Tarihu iftitahi’l-Endelds, 29-32; Ibn Hazm, Fedailii’l-Endeliis ve ehlind; Humeydi, Cezvetii’l-
muktebis, 23-25; Ibn Izari, el-Beydnii’l-mugrib, 1/70-72; Merrakisi, el-Mu’cib, 9-12; Ziya Pasa,
Endilus Tarihi, 29-35; Dozy, Sapanish Islam, 230-234; Haccl, et-Tdrihu’l-Endeliisi mine’l-Fethi’l-
Islami hatta sukiiti Gurnata 92-897h (711-1492m); Kennedy, Endiiliis, 27-29; Watt - Cachia, Endliis
Tarihi, 20, 21; Tez, Islam’in Bati Cephesi, 17, Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar:, 45-59; Emine
Demil, Endiiliis 'te Hadis ve Kiiltiir Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2023), 44-45.

8  Ebii’l-Fazl Iyaz b. Misa el-Yahsubi Kadi Iyaz, Tertibii’l-medarik ve takribii’l-mesalik li-ma rifeti
a’lami mezhebi Malik (el-Memleketii’l-Magribiyye: Vizaratii’l-Evkaf ve’s-Sufini’l-Islamiyye,
1402/1982), 1/26; Ebt Ca’fer Ahmed b Yahya el-Endeliisi Dabbi, Bugyetii’I-miltemis fi tarihi ricali
ehli’l-EndelUs, thk. Ibrahim el-Ebyari (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Misri - Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
Liibnani, 1410/1989), 1/372; Ebii’l-Vefa Burhaniiddin Ibrahim b. Ali b. Muhammed el-Ceyyani ibn
Ferhan, ed-Dibdcii’l-miizheb fi ma’rifeti a’yan ’'ulemd’i’l-mezheb, thk. Eb(’n-NGr Muhammed el-
Ahmedi (Kahire: Daru’t-Tiirds, 1972), 1/62; Salim Ogiit, “Evzai”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/546-548.

Evzailigin Endiilis’te hakimiyetini kaybetmesinde, Abbaésilerin hilafeti ele gecirmesi, baskentin
Sam’dan Bagdat’a tagmmmasi ve akabinde Kurtuba’da Emevi Devleti’nin kurulmasi gibi sebepler
etkili olmustur. Muhammed Halid Mesud, “Endiiliis Isldm Hukuk Tarihi: Genel Bir Bakis”, cev.
Muhammed Tayyib Kilig, ISTEM 7/14 (2009), 406.

10 Kadi Tyaz, Tertibii’l-medarik, 1/26-27; Ibn Haldun, Mukaddime, haz. Siileyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2012), 2/807-808; Kennedy, Endulis, 56; Hady-Roger Idris, “Reflections on
Malikism under the Umayyads of Spain”, The Formation of al-Andalus, Part 2: Lanfuage, Religion,
Culture and the Sciences, ed. Lawrance Conrad, thk. Maribel Fierro - Julia Samso, The Formation of
the Classical Islamic World 47 (London: Routledge Taylor & Francis Group, 1998), 85-86;
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Endiilis ders halkalarinda Malik’in faziletinden bahsederek ondan &grendiklerini
bilhassa da Muvatta’1 aktarmalari, zamanla Malikiligin Evzai mezhebinin yerini almak
suretiyle bolgede hakim bir mezhebe donismesine neden olmustur.!* Ayrica Maliki
mezhebinin bolgede hakimiyet kurmasinin nedenleri hakkinda farkli goriisler de ileri
siiriilmiistiir. Bu goriis sahiplerinden Ibn Hazm, halife 1. Hisam’1in Muvatta’ ravilerinden
Yahya b. Yahya el-Leysi’ye duydugu saygiyla bunu gerekcelendirirken ibn Haldfn ise
Endilisliler’in -~ Malikilikten  etkilenmelerini, Endiiliis’teki  Islam  kiiltiiriiniin
Medine’deki kiiltiirle benzerligi sebebiyle Endiiliis’tin Malikiligin yayilmasina miisait
bir konum olmasina, Endiiliislilerin hac i¢in sik sik Hicaz’a gitmeleri ve Medine’nin o
donemde bir ilim merkezi halinde bulunmasina dayandirir. Ayrica o, Endiiliis ve Magrib
halkinin bedavet yoniiyle de Hicazlilara meylettiklerini sodyler. Ignaz Goldziher bu
konuda Ibn Haldfn ile benzer goriisleri paylasirken Eb Zehra, Ibn Haldin’un Medine
ve Endiiliis Islam kiiltiiriinden bedevilik vasfiyla soz etmesine kars1 ¢ikar. Ona gore ise
Malikiligin Endiiliis’te makes bulmasi Emevi halifelerinin destegiyle ilgilidir. Hugh
Kennedy, Endiiliis’iin Mesrik yoniinden go¢ almasina karsin Endiiliisliiler’in Sam ve
Bagdat gibi bolgelere gitmedigini, yapilan rihlelerin ¢ogunlukla Mekke ve Medine’ye
oldugunu ifade eder. Bu sebeple Malik’in izinden giderek Maliki mezhebini
benimsediklerini sdyler. Bununla beraber Malik’in 6gretileri yasantiy1 tanzim eden,
ticareti kolaylastiran, soyut yorumlardan uzak duran ve uygulamayi esas alan prensipleri
igerdigi icin Malikiligin bdlge halkinin yapisina uygun oldugunu belirtir. Lopez Ortiz ve
H. Mones ise Endiiliis Emevi halifelerinin Bagdat’taki Abbasi halifelerine ve
Endiiliis’tekilere karsi dini mesruiyeti elde etme gayesiyle meseleyi agiklarlar. Ancak
fukahanin destegini saglamak amaciyla Malikiligin halifeler tarafindan benimsendigi de

soylenmektedir.?

Muhammed Akmaluddin, “The Origin of Figh Schools in al-Andalus: From Qairawan to Medina”,

International E-Journal of Advances in Social Sciences 3/9 (2017), 883; Ali Hakan Cavusoglu, Irak

Maliki Ekolt (111.-V./1X.-XLyy.) (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora

Tezi, 2004), 101-132; Mesud, “Endiiliis Islam Hukuk Tarihi: Genel Bir Bakis”, 408-409.

Endiiliis’te Evzal mezhebinin yok olmasia ve Malikiligin yayilmasia neden olan ilmi, siyasi ve

ictimai etkenler hakkinda bk. Muhammed Ali Mizavede - Fayize Abdurrahméan Hicédzi, “el-

Mezhebii’l-Evzai fi’l-Endelis (138-206/756-821), Dirdsdtii’I-Uliimi’l-Insaniyye ve l-Ictimdiyye 4414

(2017), 177.

12 Malikiligin Endiiliis’te yayilmast ile ilgili detayl bilgi icin bz. Kad1 Iyaz, Tertibii'I-medarik, 1/26-27;
Ibn Haldun, Mukaddime, 2/807-808; Kennedy, Endiiliis, 56; Idris, “Reflections on Malikism under
the Umayyads of Spain”, 85-86; Akmaluddin, “The Origin of Figh Schools in al-Andalus: From
Qairawan to Medina”, 883; Cavusoglu, lrak Maliki Ekolu (ll1.-V./IX.-Xl.yy.), 101-132; Mesud,
“Endiiliis Islam Hukuk Tarihi: Genel Bir Bakis”, 408-409.
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Endiiliis’te Evzailigin yerini alarak hakim mezhep konumuna ulasan Malikiligin ne
zaman ve kim tarafindan bolgeye getirildigi hususunda da muhtelif goriisler mevcuttur.
Bu konudaki goriis ayriliklarinin temelini, Malik’in goriis ve fetvalarinin gelmesiyle mi
yoksa Muvatta’in bolgeye girisi ile mi Malikiligin Endiiliis’te tanindigi meselesi
olusturmaktadir. Malikiligin Endiiliis’teki baslangicini belirlerken Oncelikle Malik’in
fikhinin gelisinin esas alinmasi daha dogru bir sonu¢ vermekle birlikte ¢alismamizin
konusu itibariyle odaklanilacak kisim daha ¢ok Muvatta’in Endiiliis’e girisi olacaktir
fakat Malikiligin bdlgede taninmasma Onciilik eden isimlerden de kisaca
bahsedilecektir. Zira baslangigta Endiiliisliilerin hadis bilgisi Muvatta’ ile sinirh iken
hadisin bir disiplin olarak Endiiliis’e tasinmasiyla beraber hadise yaklasim degismistir.
Dolayisiyla Endiiliis’e hadis ilminin girisinden 6nce Muvatta’in gelisini ele almak,
fetihten sonra Miisliimanlarin hadisle irtibatinin cgercevesini tespit agisindan fayda
saglayacaktir.

Kaynaklarda, Muvatta’m Endiilis’e gelmesinde Dogu’ya rihle yaparak Malik’le
goriisiip Endiiliis’e dénen bazi alimlerin etkili oldugu kaydedilmektedir. S6z gelimi Ibn
Ferh(n (6. 799/1397), Muvatta’1 Endiiliis’e getirenlerin ilkinin Sebtln lakabiyla taninan
EbG Abdillah Ziyad b. Abdirrahman el-Lahmi (6. 204/819) oldugunu ifade etmistir.'3
Dabbi (6. 599/1203) ve Makkari (6. 759/1358) ise Sebtiin’dan “Malik b. Enes’in fikhini
Endiiliis’e ilk dahil eden kisi” seklinde bahsetmektedirler.!* Ayrica Makkari, Muvatta’:
bir biitiin olarak Endiiliis’e ilk defa Sebtiin’un tanittigin1 da belirtmistir. Fakat Dabbi,
Sebtin’un Muvatta’1 Endiiliis’e getirdiginden ve rivayet ettiginden s6z etmemistir. Eb{
Ishak es-Sirazi'nin (6. 476/1083) ifadesine gére Medineliler tarafindan Endiiliis’iin
fakihi olarak tavsif edilen Sebtiin, hac vazifesini yerine getirmek maksadiyla Mesrik’e
seyahat gergeklestirdiginde, Medine’de Malik b. Enes’le karsilagarak ondan ilim tahsil
edip Muvatta’r dinlemistir.’® Daha sonra da Malik’in mezhebini talebelerine dgretmek

ve yaymak icin tekrar Endiiliis’e dénmiistiir. Ibnii’l-Farad? (6. 403/1013), ibn Abdilber

13 Sebtin’un vefat tarihi bazi kaynaklarda 193-194 olarak zikredilirken ibnii’l-Faradi ve Ibn Hazm gibi

alimler 204 seklinde kaydetmislerdir. Iibn Ferhtin, ed-Dibdcii’I-miizheb, 1/370.

14 Dabbi, Bugyetii’I-miltemis, 1/372; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed et-Tilimsani Makkarf,
Nefhu t-tib min gusni’l-Endeliisi’r-ratib ve zikru vezirihd Lisdni’d-din Ibni’l-Hatib, thk. Thsin Abbas
(Beyrut: Daru Sadir, 1388/1968), 2/45-46; Muhammad Khalid Masud, “A History of Islamic Law in
Spain: An over View”, Islamic Studies 30/1/2 (1991), 7-35; Mesud, “Endiiliis Islam Hukuk Tarihi:
Genel Bir Bakis”, 403-433.

15 Ebid Ishak Cemaliiddin ibrahim b. Ali Sirazi, Tabakdtii’I-fukahd, thk. hsan Abbas (Beyrut: Daru’r-
Raidi’l-Arabi, 1401/1981), 152; ibn Ferhtin, ed-Dibdcii’I-miizheb, 1/370; Makkari, Nefhu 't-tib, 2/45.
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(6. 463/1071) ve Kadi iyaz (6. 544/1149) basta olmak iizere birgok alim Yahya b.
Yahya el-Leysi’nin (6. 234/849) Malik’le goriismeden evvel Muvatta’t Sebtiin’dan
dinledigi bilgisini vermektedir.'® Bu durum Sebtiin’un Muvatta’ rivayetinin bulundugu
goriisiinii giiglendirmektedir. Iibn Ferhiin, Endiiliis’e Muvatta’1 ilk getiren kisinin Gazi b.
Kays (6. 199/814) oldugunu da sdylemektedir.l” Ibnii’l-Katiyye (6. 367/977) ise
Endiilis Emevi Devleti’nin kurucusu Abdurrahman b. Mudviye (138-172/755-788)
doneminde Muvatta’s Gazi’'nin Endiiliis’e getirdigi goriisiinde olmakla birlikte
Sebtin’un Muvatta’ riviyet ettigine dair bir bilgiye yer vermez.'® Gazi Mesrik’e rihle
yaparak Malik’ten Muvatta’r alip hifzetmistir.*®

Kadi Iyaz Tertibii’l-medarik’te Maliki fakihleri tabakalara ayirarak ele almistir. Iyaz’m
tasnifine goére Malik’ten hadis dinleyen 6grencilerin yer aldigi {i¢ tabakadan ilkinde
Endiluslu fakihler arasinda Gazi b. Kays ve Ziyad b. Abdirrahman bulunmaktadir. O,
Gazi’nin Malik’le goriiserek Muvatta’s ezberledigini ve Endiiliis’e biiyiikk bir ilm1
birikimle dondiigiinii kaydetmistir.?® Sebtin’un da Malik’ten Muvatta’1 dinledigini ve
kitab1 Endiiliis’e ilk getiren kisinin o oldugunu ifade eder.?! Iyaz’in, Malik’in Endiiliislii
ogrencileri arasindan ikinci tabakada zikrettigi Kar’s b. Abbas (0. 220/835) hakkinda
Ibnii’l-Faradi, Malik’ten Muvatta’: dinledigini, mesail bilgisinin Malik’in mezhebine
gore oldugunu ancak hadis bilmedigini nakletmistir.?? Yine bu tabakada yer verilen
Muhammed b. Besir el-Meafiri’nin (0. 198/813) Muvatta’t Malik’ten rivayet ettigini
aktaranlar da mevcuttur.?®> Malik’in bu tabakadaki talebeleri Kar’tis ve Muhammed b.
Besir, hadisten ziyade Malik’in fikhinin Endiliis’e yerlesip yayilmasina katki
saglamislardir. IyAz’in tasnifindeki son tabakada ise Yahya b. Yahya el-Leysi vardur.
Makkari, Endiiliis’te Malik’in ilminin Sebtin, Yahya ve Isd b. Dinar (6. 212/828)

16 Ebii’l-Velid Abdullah b. Muhammed b. Yasaf {bnii’1-Faradi, Tdrihii l-ulemd’ ve r-ruvdt i 'l-ilm bi’l-
Endelis, thk. Bessar Avvad Ma’raf (Tunus: Daru’l-Garbi’l-islami, 1429/2008), 2/176; Ebi Omer
Cemaliiddin YGsuf b. Abdillah b. Muhammed en-Nemeri ibn Abdilber, el-Intika fi fezdili s-seldseti 'l-
e’immeti’l-fukahd Malik, Ebi Hanife ve’s-Safi’i, thk. Abdulfettdh Ebli Gudde (Halep: Mektebeti’l-
Matbati’l-islamiyye, 1417/1997), 106; Kadi Iyaz, Tertibii’l-medarik, 3/380.

17 ibn Ferhiin, ed-Dibdcii’I-miizheb, 2/136.

18 Tbnii’l-Katiyye, Tdrihu iftitahi’I-Endelis, 56, 62; Masud, “A History of Islamic Law in Spain: An
over View”, 7-35.

19 Dabbf, Bugyetii’I-mlltemis, 2/575; Abdela, “el-Muhaddis Baki b. Mahled”, 309.

2 Kadi Iyaz, Tertibii’l-medarik, 3/114-118.

2L Kadi lyaz, Tertibii’l-medarik, 3/117.

22 Asbag b. Halil, ibn Habib ve Osman b. Eyyib, Kar’s’tan rivayet etmislerdir. Kadi Iyaz, Tertibii’l-
medarik, 3/325.

28 Kadi lyaz, Tertibii’I-medarik, 3/327.
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sayesinde yayilldigii soyler.?* Isa b. Dinar'm Endiilis halkina fikhi Ogrettigini
sdyleyenlerden biri de Ibn Vaddiah’tir.”® Ibn Ferhiin’a gére Endiiliis’e Malikiligin
gelisindeki etkisi bakimindan Sebtin’u Yahya b. Yahya el-Leysi takip etmektedir.
Muvatta’1 ilk olarak Sebtlin’dan rivayet eden Yahya, yirmi sekiz yasinda iken Dogu’ya
seyahat ederek onu bizzat Malik’ten de dinlemistir.?® Sonrasinda biyuk bir ilmi
birikimle Endiiliis’e donerek mezhebin orada yayilmasina dnciiliik etmistir. Malikiligin
bolgede sohret bulmasinda etkili olan Yahya, Endilasliic Muvatta’ ravilerinin
sonuncusudur ve ayni zamanda onun rivayeti hem Endiiliis cografyasinda hem de
Dogu’da en yaygin kullanilan ve en meshur Muvatta’ rivayeti kabul edilmektedir.?’
Yahya’nim yani sira Malikiligin Endiiliis’te yerlesmesinde etkili bir diger isim Ibn Habib
es-Stlemi’dir (6. 238/853). Nitekim Ibn Haldin (6. 808/1406) Mukaddime’de
Endiiliis’te mezhebin baslangicindan bahsederken sunlari sdylemektedir:

“Endiiliis’ten ilim 6grenmek iizere seyahat eden Yahya b. Yahya el-Leysi Malik’le

karsilagtiginda ondan Muvatta’ rivayet ederek onun talebeleri arasinda yerini aldu.

Yahya’dan sonra Abdiilmelik b. Habib Mesrik’e rihle yaparak Ibnii’l-Kasim (6.

191/806) ve onun tabakasindakilerden ilim 6grendi. Geri dondiigiinde Malik’in

mezhebini Endiiliis’te yaydi ve el-Viziha isimli kitabini tedvin etti. Daha sonra

onun talebelerinden Utbf (6. 255/869), el-Utbiyye yi telif etti.”?®
Muhtelif kaynaklarda verilen bilgilerden hareketle Muvatta’in Endiiliis’e ilk girisinin
hac ve ilim 6grenme gayesiyle doguya rihle yaparak bolgeye geri donen Gazi b. Kays
ve Ziyad b. Abdirrahman vasitasiyla gerceklestigi anlagilmaktadir. Onlardan sonra
Muvatta’t sema edenlerden Kar’is b. Abbds ve Muhammed b. Besir, Malikiligin
bolgede taninmasinda katkisi olan isimlerdir. Ancak Endiiliis’te Malikiligin yerlesmesi
ve yayginlik kazanmasinda en biiyiik rol Isa b. Dinr, Yahya b. Yahya ve Ibn Habib’e
aittir. Ozellikle ibn Habib’in Maliki mezhebinin meséiline dair telif ettigi el-Vaziha ile

Muhammed b. Ahmed el-Utbi’nin kaleme aldig1 el-Utbiyye eserleri Maliki mezhebinin

24 Makkari, Nefhu t-tib, 2/46; Muhammed b. Muhammed b. Omer Mahldf, Seceretii 'n-niiri’z-zekiyye fi
tabakati’I-Malikiyye, thk. Abdiilmecid Hiyali (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1414/2002), 1/95.

%5 Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-nilbeld, thk. Suayb el-
Arnailt, Muhammed Nuaym (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1403/1983), 10/440.

% Makkari, Yahya’'nin Muvatta’s Malik’ten dnce hem Sebtin hem de Yahya b. Mudar’dan isittigini
aktarir. Kadi Iyaz, Tertibii’l-medarik, 3/116; Dabbi, Bugyetii’l-miltemis, 2/685; ibn Ferhin, ed-
Dibdcii’l-mizheb, 2/352, 370; Makkari, Nefhu 't-tib, 2/9.

27 Makkart, Nefhu 't-tih, 2/9.

%8 Ebi Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muaviye Ibn Haldin, Mukaddime, thk. Abdullah
Muhammed Dervis (Dimask: Daru Ya’rib, 1425/2004), 2/193-194; Ibn Haldun, Mukaddime, 2/807-
809.
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onemli kaynaklar1 arasinda yerlerini alarak mezhep doktrininin tesekkiiliinde etkili
olmuslardir.?® Ibn Habib bu eseriyle Endiiliis’te Medine Maliki ekolinii takip ederken,
Tsa b. Dinar, Yahya b. Yahya ve Utbl ise Ibnii’l-Kasim’mn temsil ettigi Misir Malikilik
cizgisinin  devam etmesinde etkili olarak Endiiliis Malikiliginin  olusumunu
saglamuslardir. ilk olarak Isa b. Dinar, Misirli Ibnii’l-Kasim’m ogretilerini yaymaya
baglamisken onun vefatiyla birlikte Yahya, Endiiliis’iin dnde gelen fakihi sayilmistir.
Yahya’dan sonra Endiiliis Maliki ekoliiniin 6ne ¢ikan ismi ise Ibn Habib’tir.*® ibn
HaldGn onu Endiiliis ekoliiniin kurucu sahsiyeti saymaktadir.

Tim bu bilgiler 1s18inda sdylenebilir ki Endiiliis’e Muvatta’in girisi Endilus Emevi
Devleti’nin  kurucusu Abdurrahmén b. Muaviye doéneminin (138-172/755-788)
sonlarinda baslayarak devletin ikinci emiri Hisdm b. Abdurrahmén zamaninda (172-
180/788-796) devam eden bir siireci kapsamaktadir. Ayrica 1. Hisdm doneminde
Endiilis’e giren Malikilik, onun da destegiyle bir mezhep olarak taninir hale gelmistir.
Kadi Iyaz’in ifade ettigine gore I. Hisam, Malik’in mezhebini benimseyerek hiikiim ve
fetvalart Malikilige gore tanzim etmistir.3! I. Hisdm’dan sonra yerine gecen oglu Hakem
b. Hisdm doneminde (180-206/796-822) ise baslangigta benimsenen Evzailik yerine
Malikiligin devletin resmi mezhebi seklinde kabul edildigi sdylenebilir.? ibnii’l-
Katiyye, Tarihu iftitahi’l-Endells eserinde Muvattan Malik’ten isiterek Endiiliis’e ilk
getirenin Gazi b. Kays oldugunu vurguar ve bu gelisme |. Abdurrahman dénemine
tekabiil etmektedir.®® Ancak Makkari (6.1041/1632) daha ge¢ bir tarihten soz ederek |.
Hakem déneminde beldenin mezhebinin Malikilige doniistiigiinii soyler.>* Modern
donem arastirmacilarindan Christopher Melchert’e gore ise Enduliis Maliki okulunun
kurulmast  emir  Abdurrahmédn b. Hakem  (206-238/822-852) tarafindan
gerceklestirilmistir.>® Bununla birlikte o, Iyaz’mn Endiiliis Maliki okulunu Hisam b.

Abdurrahman’in insd ettigi seklindeki goriisiinii de paylasmaktadir. Ispanyol tarihgi

2% Eb Mervan Abdiilmelik Tbn Habib es-Stlemi, Kitdbii Edebi’'n-nisa’ (Kitabii’l-gdye ve’n-nihaye),
thk. Abdiilmecid Tiirki (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1412/1992), 29; Mahlif, Seceretii’n-ndr,
1/111-112; Abdiilaziz b. Abdillah, Ma lemetii’I-fikhi’I-Maliki (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
1403/1983), 142-143; Mesud, “Endiiliis Islam Hukuk Tarihi: Genel Bir Bakis”, 417; Ermis,
Abdulmelik b. Habib es-Siilemi 'nin Hayati ve Hadis¢iligi, 40.

30 Mahlf, Seceretii 'n-n(ir, 1/111; Christopher Melchert, The Formation of the Sunni Schools of Laws:
9th-10th Centuries C. E., (Leiden, New York, Kéln, 1997), 158-159.

81 Kadi Iyaz, Tertibii’l-medarik, 1/27.

32 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar, 97.

3 [bnii’l-Katiyye, Tdrihu iftitahi’l-Endelils, 56; Cavusoglu, Irak Maliki Ekolii (111.-V./1X.-X1.yy.), 103.

3 [bn Habib es-Siillemi, Kitdbii Edebi’n-nisa’, 29; Makkari, Nefhu 't-tib, 2/45-46.

% Melchert, The Formation, 157.
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Maria Isabel Fierro, Maliki fikih doktrinlerinin Endiilis’e girisinin 2./8. yiizyilin
yarisindan sonra gerceklestigini vurgulayarak bu baglamda Muvatta’t Endiiliis’e ilk
getirenlerin Gazi, Sebtin ve Yahya olduguna dair muhtelif kaynaklara atif yapar.®
Gonzales Palencia (6. 1949) ise Muvatta’in Endiiliis’e girisi konusunda Makkari ve
Ibnii’1-Katiyye nin gériislerini zikretmekle iktifa etmis, sonrasinda Maliki mezhebinin
Endiiliis bolgesindeki yiikselisinin Yahya b. Yahya’'nin katkilariyla I. Hisam doneminde
gergeklestigini soylemistir.3” Palencia Endiiliis’te Malikiligi hakim kilanlar arasinda
Yahya’nin yani sira Isa b. Dinar ve Sebtiin’un da bulundugunu ilave etmistir. Yahudi
asilli Fransiz sarkiyatgisi olan ve Endiiliis-Magrib tarihi lizerine c¢aligmalar yapan
Evariste Levi Provencal (6. 1956) ise, Kurtuba, ilbire, Isbiliye ve Tuleytula bolgelerinde
ilk oncii fakihleri Sebtin, Yahya b. Mudar, Isa b. Dinar ve Yahya b. Yahya seklinde
siralamustir.3®

Gorildigt tzere kaynaklarda Muvatta’in Endiiliis’e girmesine ve taninmasina vesile
olanlarla ilgili muhtelif isimler kaydedilmektedir. Bunlardan 6n plana ¢ikanlar ise Gazi
b. Kays ve Ziyad b. Abdirrahman’dir. ibnii’l-Katiyye Gazi vasitasiyla Muvatta’in ilk
defa Endiiliis’e geldigini zikrederken Ibn Ferhin, Makkari ve Iyaz, bu o6nceligin
Sebtlin’a aidiyetini savunurlar. Ibn Ferhlin’dan gelen bir gériise gore ise Muvatta’, Gazi
tarafindan bolgeye ulastirnllmistir. Dabbi ve Makkari, Sebtiin’un Malik’in fikhi
anlayisin1 da Endiiliis’e getiren ilk kisi oldugunu vurgularlar. Gazi’nin Endiiliis’e
Muvatta’t Abdurrahman b. Muaviye doneminde dolayisiyla 172 (788) senesinden once
getirdigi kaynaklarda aktarilir.®® Buna karsilik Sebtiin’un ne zaman getirdigine dair bir
tarth verilmemekle beraber Yahya b. Yahya’nmin Malik’le goriigmeden evvel Muvatta’
Sebtiin’dan dinledigi bilgisine rastlanmaktadir.** Yahya’nin Malik’le goriistiigiinde ise
yirmi sekiz yasinda oldugunun muhtelif eserlerde belirtilmesinden*’ hareketle ve onun
150 (767) senesinde dogdugu dikkate alindiginda 178 (794) yilinda Malik’le goriistiigi
anlasilmaktadir. Buradan yola ¢ikarak Sebtin’un Muvatta’t 178’den (794) onceki bir

% Fierro, “The Introduction of Hadith in al-Andalus (2nd/8th-3rd/9th centuries)”, 73.

87 A. Gonzalez Palencia, Tdrihu’l-fikri’l-Endellsi, ¢ev. Hiiseyin Mi’nis (Kahire: Mektebetii’s-
Sekafeti’d-Diniyye, 1955), 418.

3 Abdiilmecid Tiirki, “Mukaddime”, Kitdbii Edebi n-nisd’, mlf. Ebli Mervan Abdiilmelik Tbn Habib es-
Siilemi (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1412/1992), 35.

% [bnii’l-K{tiyye, Tarihu iftitahi’I-Endelis, 56, 62.

4 fbnii’l-Faradi, Tdrihu ulemd’i’lI-Endelis, 2/176; Ibn Abdilber, el-Intikd, 106; Kadi Iyaz, Tertibii’l-
medarik, 3/380.

4 Kadi lyaz, Tertibii’l-medarik, 3/116; Dabbi, Bugyetii’l-miiltemis, 2/685; ibn Ferhiin, ed-Dibdcii’l-
miizheb, 2/352, 370; Makkari, Nefhu t-tib, 2/9.
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donemde Endiiliis’e getirdigi sOylenebilir. Kaynaklarda verilen bu bilgiler, Endiiliis’iin
Muvatta’ ile ilk tamigmasinin, hicrl II. asrin ilk yarisindan itibaren gergeklestigini

gostermektedir.

1.1.2. Fikih Merkezli Anlayistan Hadise Yonelis Siireci: Hadis Ilminin Endiiliis’e
Girisi

Endiiliis’iin 92-95 (711-714) yillar1 arasinda Miisliimanlar tarafindan fethedilmesi,
bélgeye Islami ilimlerin girisi icin bir baslangic teskil etmektedir. Ancak bu ilimlerin ilk
olarak ne zaman ve kimler vasitasiyla geldigi noktasinda bir takim farkli yaklagimlar
s0z konusudur. Bu noktadaki goriis ayriliklarinin temelini, Endiiliis’tin fethine sahabe
veya tabilndan istirdk edenlerin bulunup bulunmadigi ve sayet bulunduysa onlarin
kimler oldugu hususu olusturmaktadir. Genel kabul, Endiiliis’iin fethine herhangi bir
sahabinin katilmadigi yoniindedir. Ancak Ibn Habib, Miinzir el-ifriki isimli bir
sahabinin Endiilis’e girdigini iddia etmis; tAbilndan ise Endiiliis’e gelenlerin Misa el-
Emir (M0sa b. Nusayr), Uley b. Rebah el-Lahmi (6. 114/732) ve Hayve b. Reca’ et-
Temimi oldugunu sdylemistir.*? Hayve b. Reca’nin ismini Hanes b. Abdulldh b. Amr
es-San‘ani (0. 100/718) seklinde kaydedenler de mevcuttur. Bazilar1 Endiiliis’e giren
tabiln sayisin1 dorde ¢ikararak Ebi Abdirrahman Abdullédh b. Yezid el-Hubuli’yi de (0.
100/718) zikrederken, Hibban b. Ebi Cebele el-Kurasi’yi (6. 122/739-740) ilave ederek
bes kisi olduklarin1 sdyleyenler de vardir. ibn Habib, ismi bilinenler disinda Endiiliis’e
gelen tabiin sayisinin yaklasik yirmi kadar oldugunu da aktarmaktadir.*® Tbn Beskiival’e
gore bu say1 yirmi sekizdir.** Makkari, Endiiliis’e giren on iki tabitnun isimlerini
listeleyerek tanitmistir.*® Endiiliis’te bulunan sahabe ve tabilin konusunda modern

donemde ¢alisma kaleme alan Manuela Marin ise bolgeye girdigi soylenen yirmi kadar

42 Ebli Mervan Abdiilmelik Tbn Habib es-Siilemi, Kitdbu t-tarih, thk. AbdiilganT Mestl (Beyrut: el-
Mektebetii’l-Asriyye, 1429/2008), 144-145, 181-182; Abdela, “el-Muhaddis Baki b. Mahled”, 307-
308; Oral, Hadislerde Endiiliis, Endiiliis 'te Hadis -Ilk Iki Hicri Yiizyilda-, 86-91.

43 [bn Habib es-Sulemi, Kitdbu t-tarih, 144-145, 181-182: Oral, Hadislerde Endiiliis, Endiiliis 'te Hadis
-Ilk Iki Hicri Yiizyilda-, 96-121.

4 bn Beskiival’in bu konuyu ele aldig1 et-Tenbih ve 't-ta yin limen dehale’l-Endeliis mine 't-tabiin eseri
giiniimiize ulagmamustir. Ancak ibn Beskiival’in bu konudaki aktarimlarina farkli kaynaklarda yer
verilmektedir. Makkari, Nefhu t-tib, 1/277-288.

4 Makkari, Nefhu t-tib, 3/5-11.
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sahabe ve tabiln hakkinda bilgi vererek bolgeye girmelerine iliskin aktarilan haberlerin
gercegi yansitmadigini iddia etmektedir.*

Fethin akabinde Iber yarimadasina gelen Miisliimanlar vasitasiyla canlilik kazanan
Islami disiplinler, Mesrik-Magrib/Endiiliis iliskisine yeni bir boyut kazandirmustir.
Soyle ki, Endiilis’ten Mesrik’e hac, ticaret ve ilim tahsili gayesiyle yapilan seyahatler
ile Dogu’dan Endllis yonine gerceklesen gogler her iki bolgenin ilmi birikimlerinin
diger tarafa aktarimi noktasinda bir hareketliligi ortaya ¢ikarmustir. Islami ilimlerden
biri olan hadisin Endiiliis’te tesekkiil etmesinde ve Dogu literatiiriiniin Endiiliis’e
intikalinde bu hareketlilik buytk 6nem arz etmektedir. Endilis ve Mesrik etkilesiminin
stirecini ve sonuglarini tespit edebilmek igin, bir taraftan Endiiliis’te hadis ilminin nasil
basladigini saptamak diger yandan bdlgenin hadis ve hadis usali ilimlerinin bolgedeki
gelisim seyrinde kimlerin etkisinin bulundugunu ve hadis usdliinde hangi goriislerin
takip edildigini ortaya koymak gerekmektedir.

Fetihle birlikte Endiiliis’e ulasan ilk ilimler kirdat, Hz. Peygamber ve sahabeden nakille
gelen ve daha ¢ok dini hukimleri kapsayan rivayetler, Hz. Peygamber’in siyer, gazve ve
amelleri ile sahabenin haberlerinden ibarettir. Hadisin ise ilk olarak, fetihle birlikte
Endiilis’e gelen Muslimanlar vasitasiyla ulastigi sdylenmektedir. Bolgeye ilk girenler
arasinda yer alan tabiGndan Uley b. Rebah’in bes yiiz-alt1 yiiz kadar hadis rivayet ettigi
ve hadislerinin Kitiib-i Sitte’de yer aldigi bilinmektedir.*” Hanes b. Abdullah’m
rivayetlerinin de Buhari’nin el-Cdmiu’s-sahih’i hari¢ diger Kutlb-i Sitte kaynaklarinda
bulundugu®® aktarilan bilgiler arasindadir.*® Ancak hadisin her ne kadar fetihle birlikte
Endiiliis ve Magrib’e yerlesen Muslimanlar vesilesiyle bu bolgelere ulastigi sdylense de
bir ilim olarak hadisin kimler tarafindan getirildigi, ne zaman hadis egitim faaliyetlerine

baglanarak sistemli bir yap1 kazandig1 hususunda muhtelif goriislere ve gesitli isimlere

% Marin Manuela, “Sahibe et-Tabi’n Dans al-Andalus: Histoire et Legende”, Studia Islamica 54
(1981), 5-49.

47 Uley b. Rebah’tan gelen rivayet rnekleri igin bz. Ebii’l-Hiseyn Mislim b. el-Haccac Miislim, el-
Cdmi’u’s-sahih (Riyad: Daru’s-Selam, 1420/1999), “Miisakat”, 1591; Ebii Abdilldh Muhammed b.
Yezid Ibn Mace, es-Siinen (Riyad: Daru’s-Selam, 1430/2009), “Cenaiz”, 30 (No. 1519), “ruhtn”, 5
(No. 2444); Ebd Tsa Muhammed b. 1sad Tirmizi, el-Cdmi’u’s-sahih (Riyad: Daru’s-Selam,
1420/1999), “Savm”, 17 (No. 709), “Savm”, 59 (No. 773).

48 Hanes b. Abdulla’tan gelen rivayetlerden bazilar igin bz. Muslim, el-Cémi u’s-sahth, “Miisakat”,
1591; ibn Mace, es-Siinen, “Sadakat”, 17 (No. 2425), “Ruhiin”, 6 (No. 2446); Tirmizi, el-Cdami u’s-
sahth, “Buyf’”, 32 (No. 1255), "Sifatii’l-kiydme", 59 (No. 2516).

4 fbni’l-Faradi, Tdrihu ulemd’i’l-Endeliis, 1/183-186; Mehmet Ali Sénmez, “Hanes b. Abdullah”,
Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/27-28; ishak Emin
Aktepe, “Uley b. Rebah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2012), 42/79.
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tesaduf edilmektedir. Bunlar arasindan Muaviye b. Salih el-Hadrami (6. 158/774),
David b. Ca‘fer b. es-Sagir (6. 158/749), Abdullah b. Ferrth (6. 176/792), Sa‘sa‘a b.
Sellam (6. 201/816), Abdulmelik b. Habib (6. 238/852), Baki b. Mahled (6. 276/889),
Ebd Abdillah Muhammed b. Abdisselam el-Huseni (6. 286/899) ve Muhammed b.
Vaddah (6. 287/900) Endiiliis’e hadis ilminin girisinde oncii kabul edilen ve
katkilarindan en ¢ok bahsedilen isimlerdir.

Mezkdr alimlerden Muaviye b. Salih, Endiiliis cografyasinin hadisle tanismasi
noktasinda etkisinden s6z edilenlerin ilkidir. Zira Ahmed b. Ziyad’in Muhammed b.
Vaddah’tan, onun da Yahya b. Yahya’dan naklettigi haberde Endiiliis’e hadisi ilk
getiren kisinin Muaviye b. Salih oldugu zikredilmektedir.>® 80 (699) senesinde Sam’da
dunyaya gelen tabiin alimlerinden Muaviye, 125’de (744) Endiilis’e go¢ ederek dnce
Malaga’ya yerlesmis, sonrasinda Isbiliye’ye intikal etmistir.>! Sifyan es-Sevri (6.
161/778), Leys b. Sa’d (6. 175/791) ve Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814) gibi isimlerin
kendisinden hadis aldigt Muaviye’den Malik b. Enes’in de bir hadis rivayet ettigi
bilinmektedir. Hadis sahasinda tebariiz eden ve tevecclih gosterilen bir alim olan
Muaviye’den hadis almak ve ilim 6grenmek igin Mesrik’ten Endiiliis’e rihle yapanlar
bulunmaktadir. Bunlara Kafe’den gelerek ondan birgok hadis isiten Zeyd b. Hiibab (6.
203/818) ornek verilebilir. Muaviye’den rivayet alma maksadiyla Endiiliis’e gelenlerin
yani sira kendisi Endiiliis disina ¢iktiginda da onun rivayetleri blyuk ilgi gormistiir.
Nitekim Emir Abdurrahman tarafindan kiz kardesi Ummii’l-Asbag’1 getirmek iizere
Sam’a gdnderilen Mudviye hem hac vazifesini yerine getirmis hem de Irak ehli ondan
cok sayida hadis yazmistir. Bu hac yolculugu ile ilgili Ahmed b. Halid’in bahsettigi su
olay anlatilir:

“Emir Abdurrahmén, Muéviye b. Sélih’i Sam’a gonderdiginde Muaviye bu
seyahati esnasinda hac vazifesini yerine getirmistir. Hac doneminde bir giin

Mescid-i Hardm’a girdiginde, aralarinda Yahya b. Said el-Kattan, Abdurrahman b.
Mehdi ve baska ¢agdaslarinin bulundugu bir Ehl-i hadis halkasina denk gelmistir.

% Ebia Abdillah Muhammed b. Haris b. Esed Huseni, Kudatii Kurtuba, thk. Tbrahim el-Ebyari (Kahire:
Daru’1-Kitabi’l-Misri - Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-Liibnéani, 1410/1989), 51.

Niibahi, Muaviye’nin Endiiliis’e hicret tarihini 123 olarak kaydetmistir. Huseni, Kudati Kurtuba, 51-
52; Tbnii’l-Faradi, Tdrihu wlemd’i’l-Endelils, 2/174; Humeydi, Cezvetii’l-muktebis, 500; Zehebf,
Siyeru A’lami’n-nlbeld, 7/161-163; Ebi’l-Hasen Ali b. Abdillah b. Muhammed el-Clizdmi en-
NUbaht, Tdrihu kuddti’l-Endells: el-Merkabetii’l-'ulyd fi men yestehikku’l-kazd ve’l-fltya, nsr. E.
Levi Provencal (Kahire: Daru’l-Katibi’l-Misri, 1948), 43; Isabel Fierro, “Mu’aviye b. Salih el-
Hadrami el-Himsi: Historia y Leyenda”, Estudios Onomastico-Biograficos de al-Andalus I, ed.
Manuela Marin (Madrid, 1988), 281-411.

51
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Iki rekat namaz kildiktan sonra yanindakilerle bir muarazaya giriserek onlara bazi
rivayetler aktarmistir. Muaviye, bu rivayetlerin birini Ebii’z-Z&hiriyye Hudeyr b.
Kerib = Cebir b. Nefir > Ebii’d-Derda - Hz. Peygamber isnadiyla nakletmistir.
Bu halkadan onu isiten kimseler, “Allah’tan kork ve yalan sdyleme! Endiiliis’te
yasayan Muaviye b. Salih’ten bagka Ebii’z-Zahiriyye - Cebir b. Nefir > Ebii’d-
Derda kanaliyla hadis rivayet eden yeryiiziinde herhangi bir kisi bulunmaz.”
dediler. Muaviye de kendisinin soziinii ettikleri Muaviye b. Salih oldugunu
sOylediginde o halkada bulunanlarin hepsi onun etrafinda toplanarak ondan bir¢ok
ilim kaydettiler.”>

Muéaviye’nin Sebtln ile ¢iktig1 baska bir hac yolculugu esnasinda da Malik b. Enes’le
goriiserek ona yaklasik iki yiiz mesele hakkinda soru sordugu, Malik’in de bu sorularin
hepsini cevapladig: bilgisi kaynaklarda yer almaktadir.>® Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)
Esrem rivayetinde, bu hac yolculuklar1 sirasinda insanlarin Muéaviye’den hadis
isittiklerini sdylemistir.>* Bahsi gecen bu aktarimlar Endiiliis disindakilerin Muaviye’ye
ve onun rivayetlerine olan ilgisini bariz sekilde ortaya koymaktadir. Ancak ayni
durumun Endiilis halki igin gegerliligini korudugunu sdylemek miimkiin
g6zikmemektedir. Zira Muhammed b. Vaddah’in anlattigina gére Yahya b. Main (0.
233/848) kendisine Muaviye b. Salih’in hadislerini toplayip toplamadiklarin1 sormus,
Ibn Vaddah’in “hayir” cevabi iizerine ise onlar1 bunu yapmaktan alikoyan seyin ne
oldugunu 6grenmek istemistir. Bunun iizerine Ibn Vaddah, “O (Muaviye b. Salih), o
zamanlar halki ilim ehli olmayan bir beldeye geldi.” seklinde karsilik verince Yahya,
“Vallahi siz biiyiik bir ilmi zayi ettiniz.” cevabmm vermistir.®> Muhammed b.
Abdulmelik b. Eymen el-Kurtubi de (6. 330/941) Muaviye’nin rivayetlerinin Irak’taki
Oonemine isaret ederek hocasi Muhammed b. Ahmed b. Ebi Heyseme’nin (6. 279/892)
Muaviye b. Salih’in kitaplarinin asillarini arastirmak i¢in Endiiliis’e gitme arzusunu dile
getirdigini soyler. Hocasinin bu talebini yerine getirmek isteyen Muhammed b.

Abdulmelik, Endiilis’e seyahat ederek Muaviye’nin eserlerini aramis fakat Endulis

52 Huseni, Kudati Kurtuba, 53-54; Boz, Mudviye b. Salih'in Hayati ve Hadis¢iligi, 16.

5 Hugeni, Kudatii Kurtuba, 56; Ali Hakan Cavusoglu, “Sebtin”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010).

% bnii’l-Faradi, Tarihu ulema’i’I-Endelis, 2/175; Humeydi, Cezvetii I-muktebis, 500-501.

%  Huseni, Kudatii Kurtuba, 50-51; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalan,
Tehzibii't-Tehzib (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Islamiyye, 1414/1993), 10/211.
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halkinin énem vermemesi Ve ilgisizlikleri sebebiyle onlarin kayboldugunu gormiistiir.*®
Birgok rivayeti bulunan Mudviye’'nin hadislerinden higbirinin Endiiliislii talebeleri
kanaliyla gelmedigi de aktarilmaktadir. Ancak Muaviye b. Salih’ten hadis dinleyen
Kurtubali 6grencisi Davld b. Ca‘fer, Endiiliis’te hadis ilminin temellerini olusturan
alimler arasinda zikredilebilir. Zird onun biyografisine yer veren kaynaklarda hadis
ilmiyle mesguliyetine dair bilgiler mevcuttur. Nitekim o, Malik b. Enes ve Sifyan b.
Uyeyne’den hadis rivayet etmistir.’ Bununla birlikte Ebd Diileym, onun hadis ilmine
yoneldigini ifade ederken; Mutarrif b. Kays, David b. Ca‘fer’den ii¢ bin kadar hadis
yazdigini aktarmaktadir.®® Ayrica Muhammed b. Vaddah’in da Daviad b. Ca‘fer’den
hadis aldig1 bilinmektedir. Bu zaman diliminde Endiiliis’e hadisin getirilmesine vesile
olanlardan biri de Abdullah b. Ferrah’tur. O, yaptig: rihle neticesinde Ebd Hanife (6.
150/767) ile gorliserek ondan aldig1 ii¢ yiiz kadar hadisle Endiiliis’e donmiistiir. Fakat
sonrasinda bdlgede ilmi faaliyetler yiiriittiigiine iliskin bir bilgi bulunmamaktadir.*
Endiiliis’e hadisi ilk getiren kisi olarak bahsi gegen bir diger isim Sa‘sa‘a b. Sellam’dur.
Aslen Dimaskli olan ve Evzai’den rivayette bulunan Sa‘sa‘a, Endiiliis’ia Evzal
mezhebiyle ilk tanistiran sahis olarak da bilinir. Kaynaklarda Misir ehlinin ve Endulisli
bazi Alimlerin Sa‘sa‘a’nin rivAyetlerini naklettigi bilgisi yer almaktadir. Ibnii’l-Faradi
Sa‘sa‘a’dan rivayet eden Endiiliisliiler arasinda Abdiilmelik b. Habib ve Osman b.
Eyytab’un isimlerini zikretmistir. Fakat Sa‘sa‘a da Endiiliis’te Muaviye’nin karsilastig
ilgisizlige maruz kalmistr.%°

Endiilislilerin hadise karsi ilgisizliginin muhtemel sebepleri, ¢esitli arastirmacilar
tarafindan bahse konu edilmistir. Buna gore, bu alimlerin yasadigi donemlerde fikih
ilmiyle istigal ve ona ydnelik ragbet daha fazla idi. Ayrica imam Malik talebelerini
Muvatta’a yonlendirerek az hadis rivAyet etmelerini istemisti.®* Dolayistyla bu siiregte
ilimle mesguliyet Endullsliler tarafindan bir fikih kitab1 olarak degerlendirilen

Muvatta’ ile sinirl goriilmekteydi. Ayrica yeni fethedilmis bir bolge oldugu Endiiliis’te

%  Huseni, Kudati Kurtuba, 51; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib, 10/211; Boz, Mudviye b.
Salih’in Hayati ve Hadis¢iligi, 16-17.

5 Humeydi, Cezvetii’I-muktebis, 501; Kadi Iyaz, Tertibii’l-medarik, 3/346.

58 Tbnii’l-Faradi, Tdrihu ulema’i’I-Endells, 1/203; Kadi Iyaz, Tertibii’I-medarik, 3/346.

5 QOztoprak, “Endiiliis’te Hadis Ilminin Gelisim Asamalar1”, 186.

80 Sa‘sa‘a b. Sellim’n hayat1 ve hadisle irtibat1 konularinda tafsilatl bilgi icin bk. Ibnii’l1-Faradi, Tarfhu
ulemad’i’I-Endells, 1/278; Kadi Iyaz, Tertibii’l-medarik, 1/26; Humeydi, Cezvetii’l-muktebis, 350;
Dabbi, Bugyetii’I-miiltemis, 1/372; Ibn Ferhtn, ed-Dibdcii’I-miizheb, 1/62.

61 Polat, “Ibn Riisd Zamanina Kadar Endiiliis’te Hadis Ilmi”, 166; el-Huseysin, “Magrib ve Endiiliis’e
Hadis’in Girigi”, 115.
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siyast istikrar tam anlamiyla saglanmamis vaziyetteydi.®? Bunlar ve daha baska
sebeplerin bolgedeki hadis ilmine yonelik ragbeti ve hadis ilminin tebariiz etmesini
etkiledigi soylenmektedir. Isabel Fierro’ya goére ise Muaviye b. Salih’in rivayetlerine
Endiiliis’te gereken ©nem verilmemis ancak daha sonra Mesrik’e rihle yapan
Endilusliler’e Muaviye b. Salih’in hadislerinin sorulmasi neticesinde ona karsi bir
tevecciih ortaya ¢ikmistir. Yapilan bu seyahatlerle Muaviye’nin hadis ilmindeki yerini
O0grenen Endiiliisliiler, bolgeye hadisi ilk getiren olarak Muaviye’nin ismine vurgu
yapmaya baglamislar, onun hadislerine ulagilamamasinin sebebini o dénemde bu ilme
yonelik ilgisizlik seklinde yorumlamiglardir. Fierro, Endiiliis’teki ilk kadilarin hadisle
ugragsmamis olmalarinin bu ilgisizligi teyit ettigini ve Muaviye’nin de bdlgede bir fakih
ve kadi olarak bulundugunu séylemektedir. Dolayisiyla o, Endiiliis’e hadisin girisinde
Muaviye ve Sa‘sa‘a’nin dnciiliiklerinin kurgusal nitelik tasidig1 kanaatindedir.%® Fakat
Muéviye ve Sa‘sa‘a’nin Endiiliis’e hadisin girisindeki roliinii asilsiz bir kurgu kabul
etmek, isabetli bir tutum degildir. Zira her ne kadar o donemde Endiiliis’te Muaviye’nin
rivayetleri gz ardi edilmis olsa da bu durum Muaviye’'nin ve rivayetlerinin Mesrik’te
bilindigi ve kendisinin hadis ilminde teveccth gdren bir lim oldugu gergegini ortadan
kaldirmaz. Sadece o siiregte bolgenin hadisle irtibatinin zayif olmasinin bir sonucu
olarak onlarin rivayetlerine Endiiliis’te tesadiif edilmemesi, hadisin Endiiliis’te bir ilim
olarak bulunmadigini gosterir. Ancak bu durum, Muaviye ve Sa‘sa‘a’nin hadisin
Endiiliis’e gelmesinde ve tanitilmasinda oncii olduklarii séylemeye engel degildir.

Hadisin Endiiliis’te ilk niivelerinin olusmasinda ismi gegenlerden bir digeri Abdilmelik
b. Habib es-Stlemi’dir. Vefatindan 6nce Malik’e yetisen Ibn Habib’in dogrudan
Malik’ten rivayet ettigi bir hadise rastlanmistir.* O, 208 (824) senesinde Dogu’ya rihle
yaparak Ibnii’l-MAcistin (6. 212/827), Esed b. M(sa el-Misri (6. 212/827), Abdullah b.
Abdilhakem (6. 214/829), Abdullah b. Na&fi el-Asgar’dan (6. 216/831), Mutarrif b.
Abdillah el-Medeni (6. 220/835), Asbag b. Ferec (6. 225/840), ismail b. Abdillah b.
Abdillah b. Ebi Uveys (6. 227/841) ve Ibrahim b. Miinzir el-Huzam?i (6. 230/844) hadis
isitmistir. Bu seyahati neticesinde 210 (825) yilinda Endiiliis’e biiyiik bir ilmi birikimle

62 Polat, “Ibn Riisd Zamanna Kadar Endiiliis’te Hadis IImi”, 166; el-Huseysin, “Magrib ve Endiiliis’e

Hadis’in Girigi”, 115.
8 Fierro, “The Introduction of Hadith in al-Andalus (2nd/8th-3rd/9th centuries)”, 72.
8 Bu rivayetin isnad1 igin bk. Humeydi, Cezveti’I-muktebis, 407.
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donmiistiir.®® Endiiliis’in 6nemli isimlerinden Gazi b. Kays, Ziyad b. Abdirrahman
(Sebtlin) ve Sa‘sa‘a b. Sellam’a talebelik yapan Abdiilmelik b. Habib, ayn1 zamanda
Baki b. Mahled ve Muhammed b. Vaddah’in da hocasidir.%® Kendisi imdm Malik’in
Muvattam Yahyd b. Yahya’dan dinlemistir. Veltd bir alim olan ibn Habib’e
kaynaklarda nisbet edilen eserlerin en meshurlar1, Kitabii’l-Gaye ve’n-nihdye (Kitabi
Edebi’'n-nisd’), el-Viziha fi’s-siinen ve’l-fikh, Tefsiru garibi’l-Muvatta’, Kitabi z-Tarih,
Fazlu’s-sahdbe, Garibii’l-hadis, Kitabii’l-Vera‘, Muhtasar fi't-ub, Kitab fi ma ‘rifeti’'n-
niicim, Esratii-sa’a, Kitabl Vasfi’l-Firdevs, Hur(bi’I-Islam, Tabakdtii’I-fukahd’ ve 't-
tabi Tn’dir.%” Kaynaklarda Ibn Habib’in Endiiliis’te hadisi ilk ortaya ¢ikaran kisi oldugu
sOylenmekle birlikte; onun hadisin tariklerini bilmedigi, ravi isimlerinde tashif yaptigi
ve miinker hadislerle ihticac ettigi icin kendi donemindekiler tarafindan kizbe nisbet
edildigi belirtmistir.%¢ Tbnii’l-Faradi ve Zehebi (6. 748/1348) basta olmak iizere muhtelif
alimler de Ibn Habib’i fikihta otorite saymakla beraber hadis ilmine tam anlamryla bir
vukufiyet kesbetmedigi, hadisin sahihini sakiminden ayiramadigi, rivayetlerinin ¢ogunu
iczet ve vicade yoluyla elde eden mitesahil bir &lim oldugu gerekgesiyle tenkit
etmislerdir.® Endiiliis’e hadisi ve hadis literatiiriinii getiren ilk kisinin Tbn Habib
oldugunu ifade eden arastirmacilar arasinda Fierro da vardir. Ona gore 3./9. yiizyilin ilk
yarisindan itibaren bdlgede hadisinin bilinmesinde Ibn Habib’in galigmalarinin ve Dogu
seyahatinin katkis1 biiyiiktiir.”© Ancak Ibn Habib’in rivayet usullerini bilmedigine dair
tespitler ve bu konuda ona yoneltilen tenkitler dikkate alindiginda, kendisinin hadisle
ilmi bir disiplin olarak istigal etmekten ziyade hadisi bir bilgi kaynagi mahiyetinde
kullandigint ve daha ¢ok fikhi hadislerden istifade ettigini sOylemek yanlis
olmayacaktir. Nitekim onun rivayetleri tetkike tabi tutmaksizin dogrudan hadislerin

anlamina odaklanmas: bu durumu teyit etmektedir.”*

6 [bnii’l-Faradi, Tarihu ulema’i’l-Endelis, 1/359-360; Tahsin Gorgiin, “Iibn Habib es-Siilemi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999).

%  {bn Habib es-Siilemi, Kitdbii Edebi’'n-nisa’, 38; Ibnii’l-Faradi, Tarihu ulema’i’l-Endeliis, 1/359-360;
Zehebi, Siyeru A’lami’n-nubeld, 12/102.

7 Humeydi, Cezvetii’l-muktebis, 407; ibnii’l-Faradi, Téarihu ulemd’i’l-Endelus, 1/360; Zehebi, Siyeru
A’ldmi’n-nibeld, 12/103-104; Akmaluddin, “The Epistemology of Sharh Hadith al-Andalus in the
Second to the Third Century: A Book Study of Tafsir Gharib al-Muwatta by *Abd al-Malik bin
Habib”.

68 Zehebf, Siyeru A’lami’'n-nibela, 12/106.

8  Tbnii’l-Faradi, Tdrihu ulemd’i’l-Endeliis, 1/360; Zehebi, Siyeru A’lami’n-nibeld, 12/103-104;
Muammer, Muhammed b. Vaddah el-KurtubT, 26-27; Akmaluddin, “Developments of Hadith Riwaya
in al-Andalus (2nd- 3rd Centuries of Hijriyya)”, 242.

0 Fierro, “The Introduction of Hadith in al-Andalus (2nd/8th-3rd/9th centuries)”, 75-77.

L Zehebi, Siyeru A’lami n-nibeld, 12/106-107.

27



Hadisin Endiiliis’e girisinde ve yayginlik kazanmasinda en ¢ok 6ne ¢ikan ve en biiyiik
role sahip isimler Baki b. Mahled, Huseni ve Muhammed b. Vaddah’tir. Bu
muhaddislerden 6nce isimleri gecen alimler her ne kadar hadisle ve hadis rivayetiyle
mesgul olsalar da Endiiliis’te Maliki fikhinin 6n planda tutulmasi hadisin gereken ilgiyi
gdrmemesine sebebiyet vermistir. Ancak Baki, Huseni ve Ibn Vaddah’a gelindiginde
artik fikih 6gretimiyle birlikte hadise yoneligin de kapilarinin a¢ildig1 ve hadisin bir ilim
olarak Endiiliis’te taninmaya basladigi gorilmektedir. Bunun gergeklesmesinde bahsi
gecen bu alimlerin Mesrik seyahatlerinin ve buyuk bir ilmT1 birikimle geri donduklerinde
ortaya koyduklar1 gayretin etkisi biiyiiktiir. Nitekim ibn Vaddah, ilki 218 (833) digeri
231 (845-46) senesinde olmak tzere iki kez Mesrik’e rihle yaparak ilim talebi igin
cesitli beldeleri dolasmustir.”? Tlk seyahatinin gayesi hadis talebinden ziyade &bid ve
zahid kimselerle goriismek olan Ibn Vaddah, ikinci rihlesini ilim tahsili icin
gergeklestirmistir. Bu yolculuklarinda Ebli Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224/838), Asbag
b. Ferec, Yahya b. Main (6. 233/848), Ebl Bekir b. Ebi Seybe (6. 235/849) ve Ahmed b.
Hanbel’in de aralarinda bulundugu bir¢ok taninmis muhaddisten hadis almistir. Aldigi
rivayetlerin yani sira hadisin illet ve tariklerine vukuifiyet kesbederek Endiiliis’e
donmiistiir.”® Ibnii’l-Faradi Ibn Vaddah’in hadis ilmine hakim, hadisin tariklerini iyi
bilen ve illetleri hakkinda konusabilen bir muhaddis oldugunu sdyleyerek onun
Mesrik’te  hadislerdeki illetleri tespit etme yontemlerini &6grendigine telmihte
bulunmaktadir.” ibn Vaddah, rihle déniisii Endiiliis’te ilim halkalar1 olusturarak hadis
ogretimine baslamis ve hadislerin isnadlar1 hakkindaki bilgileri kendisini dinleyenlere

aktarmustir.” Nitekim Dabbi de ibn Vaddah’in Endiiliis’te uzun miiddet hadis rivayet

2 ibnii’l-Faradi, Tbnii’l-Vaddah’in ilk rihlesinin Baki b. Mahled’in rihlesinden daha énce oldugunu;
Baki ve Ibn Vaddah’in miisterek birgok hocadan hadis aldiklarini sdylemistir. Tbnii’l-Faradi, Tarihu
ulemad’i’l-Endellis, 2/25; Humeydi, Cezvetii’l-muktebis, 140-141; Kadi Iyaz, Tertibii’l-medarik,
4/436; Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-nibeld, 13/445-446; M. Yasar Kandemir, “Ibn Vaddah”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999); Maria Luisa Avila, “The Search
for Knowledge: Andalusi Scholars and Their Travels to the Islamic East”, Medieval Prosopography:
History and Collective Biography 23 (2002), 125-139.

8 ibnii’l-Faradl, Tarihu ulemd’i’l-Endelis, 2/25; Humeydi, Cezvetii’l-muktebis, 140-141; Senocak,

Muhammed b. Vaddah i Hayati ve Hadis¢iligi, 29.

Ibn Vaddah, hadislerin illetleri ve tariklerini incelerken miiteseddid davranarak bazi sahih hadisleri

kabul etmedigi gerekgesiyle elestirilmistir. Ibrahim b. Siddik, ibn Vaddah’in uygulamasinin

Endiiliisliiler tarafindan dogru sekilde anlasilmadigimi ifade etmektedir. Cilinkii bazen sahih bir

hadisin baska bir tariki illet tasiyabilir veya miinker olabilir. Ibn Vaddah’in yaptig1 aslinda sahih bir

rivayetin dogrudan kendisini reddetmek degil, o hadisin kusurlu gordiigii diger senetlerini kabul
etmemektir. Ibrahim b. Siddik, “et-Ta’rif bi’l-illeti fi’l-Endeliis”, Mecelletii Ddéri’l-Hadisi'I-

Haseniyye 6 (1988), 75-76.

5 Ibn Ferhtin, ed-Dibdcii I-miizheb, 2/180.

74

28



ettigini, onun sayesinde biiylik bir ilmin yayildigin1 ve c¢ok sayida kisinin ondan
rivayette bulundugunu soylemistir. Sadece ilim &gretmekle kalmayan ibn Vaddah,
Kitabii’[-Bida‘ ve 'n-nehyii ‘anhd, Kitabii 'n-Nazar ilallahi te ‘dld ve ma cad’e fihi mine’l-
hadis, Mekniinii’s-sir ve miistahrecii’l- ilm ve es-Saldt fi’n-na‘leyn basta olmak iizere
cok sayida isimli eserleri kaleme almugtir.”

Hadis ilminin Endiiliis’e fiili intikalini gergeklestiren alim ise Baki b. Mahled’dir.
Kendisi Mesrik’e rihle yapip ilim tahsil ederek iki yiz elliden fazla hocadan istifade
imkan: bulmus ve Endiilis’e donerken Mesrik literatiriinden daha dnce kimsenin
bolgeye intikal ettirmedigi bircok eseri beraberinde getirmistir. Bunlar arasinda fbn Ebi
Seybe’nin Musannef’i, Muhammed b. Idris es-Safii’nin (6. 204/820) el-Umm’ii, Halife
b. Hayyat'n (6. 240/854) Kitabii'+-tarih’i, Ahmed b. Ibrahim ed-Devraki’nin (6.
246/860) Siyeru Omer b. Abdilaziz’i sayilabilir.”” Ayrica kendisi de eserler telif eden
Baki’nin en meshur ¢alismalarindan Miisnedii n-Nebi sallallahu aleyhi ve alihi ve
sellem’i hakkinda, fikih bablarina ve sah&be isimlerine gore diizenlenmis bir musned-
musannef oldugu, ondan 6nce hadiste mutkin, zabt sahibi, sika herhangi biri tarafindan
boyle tertipte bir eser yazilmadigi sdylenmektedir.”® Baki’nin Endiiliis’te hadis ilmini
yaydig1 ve fiili olarak hadis tedrisini baslatip Endiiliis’ti bir darlilhadise doniistiirdiigii
belirtilmektedir.”® O, Endiiliis’te hadisle mesguliyeti yayginlastirmanin yani sira bazi
fikhi meselelerde Enduliis ulemasina karsi ¢ikan ilk kisidir. Clinkii onlar Malik’in
mezhebi Uzeredirler ve meséil fikhi ile ugrasirlar. Buna karsin Baki hicbir mezhep
imamint taklit etmeyerek Kur’an ve rivayetler 1s1ginda fetva vermistir. Ayrica Endiilis
fukahdsina gore o, etrafinda toplanan insanlara igerisinde Malikiligin prensiplerine
muhalif hadislerin yer aldig1 diisiiniilen Ibn Ebi Seybe’nin el-Musannef’ini ve Imam
Safit’nin el-Umm’iinii okumustur. Bu sebeple Enduliisliler, Maliki mezhebine dayali
dini akidelerine tehdit olusturan her tiirli fikri akimin yayilmasma engel olmak

istedikleri i¢in Baki’ye muhalefet etmis, hatta bazilar1 onu zindik olmakla

6 Dabbfi, Bugyetii’I-miiltemis, 1/174; Kandemir, “Ibn Vaddah”, 20/435-436.

" fbnii’l-Faradi, Tdrihu ulemd’i’I-EndelUs, 1/145; Zehebi, Siveru A’lami’n-niibeld, 13/290-293; A. N.
M. Raisuddin, “Baqi Ibn Makhlad al-QurtubT (201-276/816-889) and his Contribution to the Study of
Hadith Literature in Muslim Spain”, Islamic Studies 30/1/2 (1991), 263-270; M. Yasar Kandemir,
“Baki b. Mahled”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991).

" ibnii’l-Faradi, Tdrihu ulemd’i’l-Endelus, 1/145; Dabbi, Bugyetii’l-miltemis, 1/301; Zehebi, Siyeru
A’lami’n-nibeld, 13/291.

" Jbnii’l-Faradi, Tdrihu ulemd’i’l-Endeliis, 1/145; Humeydi, Cezvetii’l-muktebis, 251-253; Dabbf,
Bugyetii’l-miltemis, 1/301; Mahl(f, Seceretii'n-nir, 1/113; Raisuddin, “Baqi Ibn Makhlad al-Qurtubi
(201-276/816-889) and his Contribution to the Study of Hadith Literature in Muslim Spain”, 263-
270.
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yaftalamistir.2 Maliki fakihleri bu tavra yonelten en 6nemli sebep, Baki ve onun gibi
Mesrik’e rihle yapan muhaddislerin Endiiliis’e getirdikleri hadis ilmi yontemleri dikkate
alindiginda Muvatta’da varid olan ve amel edilen bazi rivayetlerin reddedilecegi
endisesidir.8! Ayn1 gerekgeyle Ibn Vaddah’in meshur talebeleri de Baki’nin meclisine
gelmezler ve ondan semada bulunmazlardi. Cuinkii Baki’nin aksine ibn Vaddah, Safii
mezhebini ve Imam S&fii’yi tenkit ederek Maliki mezhebine bagliligini siirdiirmiistiir.
Fakat Baki’nin Ehl-i hadis kimligini tagimasi, Maliki gelene§ine bagli olmamasi,
Malik’in gorislerini taklitle yetinmek yerine dinin temel kaynaklarina bagvurmanin
faziletlerini agiklama gayreti ve Safil miellifler tarafindan kaleme alman telifleri
okutmasi Endiilisliler’in bir kisminin onu tenkit etmesine ve ondan rivayette
bulunmamalarina yol agmistir.8? Endiiliis’e getirdigi kitaplardan dolay1 biiyiik sikint1 ve
eziyetlere maruz kalan Baki’yi, Emir Muhammed b. Abdurrahméan (6. 273/886) himaye
etmis ve Ibn Ebi Seybe’nin el-Musannef’inin okutulmasinin éniinii agmaya calismistir.
Bu eseri begenen Emir, kiitiiphanesindeki gorevlilerden el-Musannef’in bir niishasini
edinmelerini isteyerek Baki’ye ilmini yaymasini ve yaninda bulunan eserleri
aktarmasini sdylemistir.% Dolayisiyla Baki’nin gayretleri kadar Emir’in ona yonelik
destegi de Endilis’teki hadisgilik faaliyetlerinin  baslangicin1  teskil eden
unsurlardandir.®

Safii miielliflerin hadis kitaplarini getirmeleri sebebiyle Endiiliis halk: tarafindan maruz
birakildiklart zorluklarda Baki’nin yaninda olan ve Endiiliis hadis medresesinin 6nemli

alimlerinden biri kabul edilen muhaddis Huseni’dir. Hadis, isnad, llgat ve garibii’l-

8 Humeydi, Cezvetii’l-muktebis, 251-253; Dabbf, Bugyetii’I-miltemis, 1/302; Zehebl, Siyeru A’ldmi’n-
nibeld, 13/287, 290; Eb( Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ahmed Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1373/1954), 2/631; Makkari, Nefhu't-tib, 2/519; Ali Hakan
Cavusoglu, “Endiiliis’te Rey-Hadis Miicadelesi”, Isldmiydt 3 (2004), 59-74.

81 Abdela, “el-Muhaddis Baki b. Mahled”, 315.

8 ibnii’l-Faradi, Tdarihu ulemad’i’I-EndelUs, 1/145.

8 Abdela, “el-Muhaddis Baki b. Mahled”, 318; Tevfik b. Ahmed Galbeziiri, “Mezhebii Ehli’l-Hadfs

bi’l-Endeliis: Ciliziruhd ve A’lamuht ve UstluhQ”, A’mdlii’'n-nedveti’d-devliyye: ed-Dirdsdtii’l-

hadisiyye fi’l-garbi’l-Islami mine’l-karni’s-sani ile’l-karni’s-sadisi’l-hicri (Tatvan: Kiilliyyetii’l-

Adab ve’l-Ulami’l-Insaniyye, 1999), 207.

Endiilis ilim hayatinda halifelerin destegi hadis ilminde de kendisini gdstererek bu ilme ydnelik

faaliyetlerin gelismesine katki saglamistir. Yoneticilerin bolgedeki ilm1 hayata desteklerine iligkin

detayli bilgi i¢in bk. Makkari, Nefhu t-tib, 2/519; Hussain Mones, “The Role of Men of Religion in

the Historiy of Muslim Spain up to the End of the Caliphate”, The Formation of al-Andalus, Part 2:

Lanfuage, Religion, Culture and the Sciences, ed. Lawrance Conrad, thk. Maribel Fierro - Julia

Samso, The Formation of the Classical Islamic World 47 (London: Routledge Taylor & Francis

Group, 1998), 2/51-84; Mustafa Oztoprak, “Endiiliis Hadisciliginde Halifelerin Yeri”, Igdir

Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2 (2012), 149-165; Saim Yilmaz - Furkan Erbas, “Endiiliis

Emevi Halifesi II. Hakem’in Ilmi Kisiligi ve Ilim Hayatina Sagladign Katkilar”, Cukurova

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2017), 157-185.
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hadis kitaplarinin ¢ogunu Endiiliis’e ulastiran Huseni, Baki’yle beraber Endiiliis’te hadis
medresesi tesis etmistir. Aslinda tim bu sikintili suregte ve hadis medreselerinin
tesekkiilinde Baki’nin yaninda olmasina ragmen hadis kitaplarinda ¢ogu kez
Huseni’nin adina yer verilmemesi dikkat cekicidir. Fakat Huseni’nin hayati
incelendiginde onun, Dogu seyahati doniisiinde mubhtelif ilimleri, garib ve ali rivayetler
ile fikhi ihtilaflar1 Endiiliis’e tasidigir goriillmektedir. Onun bolgeye getirdigi eserler
arasinda Ebt Ubeyd Kasim b. Sellam’in en-Ndsih ve’[-mensth’u ve Garibii’l-hadis’i,
Siifyan b. Uyeyne’nin Musannef’i ve daha bircok eser zikredilmektedir.?® Tbnii’l-Faradf,
Huseni’nin hadis ve rivayet bilgisinin fikih bilgisinin 6niine gectigini nakleder.%

fbn Vaddah ve Baki’den once her ne kadar bazi alimlerin bireysel calismalari ile
Endiilis’e hadisin girdigi ve temellerinin atildigi bilinse de hadis, kaideleri ve
yontemleri olan mustakil bir ilim olarak taninmiyordu ve hadisle irtibat ¢ogunlukla
Muvatta’ ile smrli kalmisti. Fakat bu durum o donemlerde Endiiliis’te muhaddis
bulunmadigi ve hadisin hi¢ var olmadigi anlamina gelmemektedir. Nitekim Muéaviye b.
Salih, Davad b. Ca‘fer ve Sa‘sa‘a b. Sellam gibi muhaddisler bélgede bulunuyordu.
Fakat Malik’in ashabindan olan ilk tabakanin hadise gosterdikleri ihtimamin Maliki
fikhina verdikleri dnem gibi olmamasindan dolay1 hadis sistematik bir ilim hiiviyetini
elde edememistir. Hadisin ilmi bir disiplin olarak Endiiliis’te taninmasi Muhammed b.
Vaddah ve Baki ile tahakkuk etmis ve onlar vasitasiyla hadis ilmi sistematik bir yap1
kazanmustir.3” Ayrica o ikisi yaptiklari rihleler neticesinde Mesrik hadis literatiiriiniin ve
birikiminin Endiiliis’e intikalinde bilyiik katki saglamuslardir. Ozellikle Baki,
Mesrik’ten dondiigiinde tedriste yeni bir yontemi de beraberinde getirerek Endulis’teki
flrd merkezli fikih ¢alismalarinin hadise yonelmesindeki fiilT intikali ger¢eklestirmistir.
Endiiliis hadis ilmini baglatan bu alimlerden sonra onlarin yetistirdigi Muhammed b.
Abdilmelik b. Eymen el-Kurtubi (6. 330/941) ve Kasim b. Asbag el-Beyyani (0.
340/951) gibi 6nde gelen talebeleri bu ¢izgiyi devam ettirerek Endiiliis’iin hadis ilminde
Onemli bir mesafe kat etmesini saglamislardir. Boylelikle Endiiliis’te hakim olan Maliki

fikih anlayis1 sebebiyle bir siire goz ardi edilen hadis ilmine yonelis artmustir. Ibn

8  Galbeziri, “Mezhebii Ehli’1-Hadis bi’l-Endeliis”, 212.

8  [bnii’l-Faradi, Tdrihu ulemd’i’I-Endelis, 2/24.

8 Ibnii’l-Faradi, Téarihu ulemd’i’l-Endelis, 1/145; 2/26; Kadi lyaz, Tertibii’l-medarik, 4/436; Zehebf,
Siyeru A’ldmi’n-nlibeld, 13/286.
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Abdilmelik ve Kasim’dan sonraki tabakalarda yer alan muhaddisler, Baki’nin baslattig1

hareketi surdlrmek i¢in ¢aba sarf etmislerdir.
1.2. Endults Hadis UsQlU Literattriniin Sekillenmesi

Baki b. Mahled ve Muhammed b. Vaddah onciiliiginde hadis egitim &gretim
faaliyetlerinin Endiiliis’te baslamasiyla birlikte hadis ilmi yeni bir ivme kazanmustir.
Mesrik-Endiiliis arasindaki rihleler vasitasiyla Endiiliis’e tasidiklart Dogu hadis
literatiiriinii gelistiren Baki ve ibn Vaddah, hadis ekseninde yeni eserler telif etmeye
baslamislardir. Endiiliis’te hadisin ilm1 bir disiplin olarak goriildiigii hicri ti¢iincii asrin
son yarist ile Endiiliis hadis mesailinin yogunlastig1 besinci yilizyil arasindaki zaman
dilimi, sonraki siiregte meydana getirilecek hadis ushlii ¢alismalari igin zemin
hazirlayan Mesrik literatliriiniin bolgeye intikal ettigi ve Endilusli muhaddislerin
hadisle ilgili ¢aligmalar kaleme aldig1 6nemli tarih aralifina karsilik gelir. Dolayisiyla
bu siiregte Endiiliis’e ulasan veya Endiilisliiler tarafindan kaleme alinan hadis
literatlirtiniin incelenmesi, hadis ustlu eserleri telif edilmeden dnce hangi ¢alismalarin
ortaya konulduguna ve usil konularinm ilk tez&htrlerinin goriildiigii kaynaklara isaret

etmesi bakimindan 6nem arz etmektedir.
1.2.1. Mesrik Hadis ve Hadis Usilii Edebiyatinin Endiiliis’e intikali

Hadis ilminin Endiiliis’e girisinden sonra rihleler ve mubhtelif seyahatler vasitasiyla
Mesrik’te kaleme alinan eserlerin Endiiliis’e intikal etmeye baslamasi, hadis sahasinda
ilm1 hareketlilige yon vermede etkili olmustur. Endiiliisliiler tarafindan o6zellikle hac
vazifesini yerine getirmek iizere yapilan yolculuklar ve Endiiliis’e digsaridan gelen
alimler vasitasiyla pek ¢ok hadis eseri Endiiliis’te taninmis ve rivayet edilmistir. Bunlar
icerisinden bolgede en ¢ok ragbet edilen eser olan Muvatta’in nasil ve kimler tarafindan
getirildigine daha once deginilmisti. Muvatta’in ardindan Endiiliis’e giren temel hadis
kitaplar1 ise Buhari (6. 256/870) ve Miislim’in (6. 261/875) el-Cami ‘u’s-sahih’leri ile
Eb0 Davad (6. 275/889), Tirmizi (6. 279/892) ve Nesai’nin (0. 303/915) es-
Stnen’leridir.

Endiiliis’e en erken ulasan hadis kaynaklarindan olan Ebt Davd’un es-Stinen’i, Baki b.

Mahled’in Endiiliislii talebesi Velid b. Omer el-Kurtubf (6. ?) tarafindan Dogu seyahati
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esnasinda Ebli Daviid’dan semé edilmek suretiyle bolgeye aktarilmistir.®® Ahmed b.
Duhaym b. Halil el-Kurtub? (6. 338/949) ise 315 senesinde Mesrik’e yaptigi seyahatte
Eba Ishak Isd b. Misa er-Remli’den es-Suinen’i dinleme imka&nina erismistir.®® es-
Sunen’in Endiiliis’e intikal eden Remli, Ibn Dase, Lii’liii ve Ibnii’l-Arabi rivayetleri
arasindan bolgede en meshur olan1 Ibn Dase rivayetidir.®

Endiilis’e ilk ulasan eserlerden olan Nesai’nin es-Stnen’ini, Muhammed b. Kasim b.
Muhammed b. Seyyar el-Kurtubi (6. 329/940) Nesai’den isitmistir.®® Bir diger
Endiiliislii alim Ibnii’l-Ahmer olarak maruf EbGO Bekir Muhammed b. Muaviye b.
Abdirrahmén el-Emevi el-Mervani el-Kurtubi de (6. 358/968) Miictebd’y1 bizzat
Nesai’nin kendisinden sema ederek Endiiliis’te rivayet etmistir.%? es-Siinen’i Nesai’nin
oglu Abdiilkerim b. Ahmed b. Suayb en-Nesai’den dinlemek suretiyle Endiiliis’e intikal
ettiren bir diger isim Ibnii’t-Tavil Eyyab b. Hiiseyn b. Muhammed’dir (6. 383/993).%
Buhari’nin el-Cdmi u’s-sahih’ini Endiiliis’e tasiyan ilk muhaddisin Kurtubali EbQ
Muhammed Abdullah b. Ibrahim b. Muhammed el-Asili (6. 392/1002) oldugu bilgisi
kaynaklarda yer almaktadir. Buna gore Asili, Mesrik’e yaptig1r uzun soluklu rihleden
donerken Sahih’in Ebl Zeyd el-Mervezi rivayetini beraberinde getirmis ve bu rivayet
aralarinda Muhammed b. Abdillah b. Said el-Kurtubi’nin de bulundugu talebeleri
tarafindan bdlgede yayilmistir.* Khaoula Trad, Buhari’nin Sahih’inin Kabisi vasitasiyla

357 (967) senesinde Kayrevan’a ulastigini; Kabisi’nin bu rihlesinde el-Asili’nin de ona

8  Eb( Abdillsh Muhammed b. Haris b. Esed Huseni, Ahbdrii’l-fukahd’ ve’I-muhaddisin, thk. Maria
Luisa Avila, Luis Molina (Madrid, 1992), 343.

8  ibnii’l-Faradi, Tdrihu ulemd’i’l-Endelils, 1/78; Khaoula Trad, “The Impact of Maghribi Hadith
Commentaries on the Mashriq”, The Maghrib in the Mashriq -Knowledge, Travel and ldentity-, ed.
Maribel Fierro, Mayte Penelas (Berlin/Boston: Walter de Gruyter GmbH, 2021), 217.

®  Ebl Abdilaziz Ahmed b. Abdirrahim Sah Veliyyulldh Dihlevi, Biistdnii’l-muhaddisin fi beyani
kiitiibi’I-hadis ve ashabiha, cev. Muhammed Ekrem en-Nedvi (Tunus: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1417),
78.

9 Kurt, Endiiliis 'de Hadis ve Ibn Arabi, 179.

%2 Ebii’l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed Ibnii’l-imad, Sezerdtiiz-zeheb fi ahbari men zeheb,
thk. Abdulkadir el-Arnadt, Mahmdd el-Arnadt (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1406/1986), 3/305; Sah
Veliyyullah Dihlevi, Biistdni’l-muhaddisin, 86; Trad, “The Impact of Maghribi Hadith
Commentaries on the Mashriq”, 217.

% bnii’l-Faradi, Tarihu ulema’i’I-Endelis, 1/139.

% Tbnii’l-Faradi, Tdrihu ulemd’i’l-Endelus, 1/335; Kadi Iyaz, Tertibii’l-medarik, 7/135-145; Mustafa
Muhammed Hamidatl, Medresetii’I-hadis fi’I-Endeliis (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1427/2007), 1/155;
Ebii Bekir Muhammed b. Hayr b. Omer Ibn Hayr el-Isbili, Fehresetii ma revihii “an siiyithihi mine’d-
devavini’l-musannefe fi duribi’l-’ilm ve envd’i’l-ma’drif, thk. Ibrahim el-Ebyari (Kahire: Daru’l-
Kitabi’l-Misri - Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Liibnani, 1410/1989), 1/118; Cumhur Ersin Adigiizel, XI.
Asirda Endiiliis'te Iimi Hayat (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2016), 140; Mustafa Oztoprak, “Endiiliis Hadisgiliginde Sahihayn Algisi ve Dogu Islam
Diinyastyla Karsilastirilmas1”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (2013), 112-
114.
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eslik ettigini ifade etmektedir.”® Bu durum Asili’nin Sahih’i Endiiliis’e 357 senesinden
sonra getirdigini gostermektedir. Ancak yapilan arastirmalar ve farkli kaynaklarda yer
alan bilgilerden hareketle Asili’den daha 6nceki bir tarihte Sahih’in Endiiliis’e geldigi
anlasilmaktadir. Zira Ibn Bertal adiyla bilinen Muhammed b. Yahya b. Zekeriyya el-
Kurtubi (6. 394/1004), Muhammed b. Ismail b. Muhammed el-Ensari (6. 394/1004 ) ve
Abdulldh b. Muhammed b. Abdurrahnmén el-Ciiheni’nin Ebi Ali Said b. Osman es-
Seken’den (6. 353/964) dinledikleri Sahih’in Firebri rivayetini Endiiliis’e tasidiklari
bilinmektedir.®® Ayrica Hiibase b. Hasan el-Yahsubi de (6. 347/959) Sahinh’i Ebi Zeyd
el-Mervezi’den (6. 371/981) sema edip Endiiliis’e donmdstiir. Dolayisiyla burada
zikredilen isimlerin Asili’den daha erken bir donemde Sahih’i Endiiliis’te rivayet
ettikleri agiga ¢ikmaktadir.

Miislim’in el-Cami ‘u’s-sahth’inin Endiiliis’e ulasmasina vesile olanlardan Ibnii’l-
Ceyyani lakabiyla meshur Eb( Zekeriyyé Yahya b. Muhammed b. Yasuf el-Kurtubt (6.
390/1000), Ibnii’l-Hazza olarak bilinen Eb( Abdillah Muhammed b. Yahya et-Temimi
(6. 416/1025) ve Ebii’l-Kasim Ahmed b. Feth b. Abdillah et-Tacir (6. 403/1012), Ibn
Mahan rivayetini bizzat ondan almislardir. Ibnii’l-Hazza nin oglu Ebt Omer Ahmed b.
Muhammed el-Hazza et-Temimi de ayni rivayeti 395 yilinda babasindan dinlemistir.
Ebii’l-Kasim Hatem b. Muhammed et-Trablusi (6. 469/1076) ise 402 (1013) senesinde
Mekke’de Omer b. Muhammed es-Siczi’den Culdi rivayetini sema etmistir. Kisal
rivayeti de ayn1 sekilde Trablusi vasitasi ile Endiiliis’e ulagmistir.%’

Kitub-i Sitte icerisinden bolgeye tagian bir diger eser Tirmizi’nin Stinen’idir. Yahya b.
Muhammed b. YUsuf el-Ceyyani’nin (6. 390/1000) Saydelani rivayetini bizzat Ya‘kab
b. YOsuf b. Ahmed es-Saydelani’den (6. 388/998) alarak Endiiliis’te rivayet ettigi
kaynaklarda kaydedilen bilgiler arasindadir. Ibn Abdilber ise ondan Siinen’i dinleyerek
Endiiliis’te rivayet etmistir.®® Dolayistyla Tirmizi’nin Stinen’inin Yasuf b. Ahmed’den
dinleyen Ibnii’l-Ceyyani el-Kurtubi vasitasiyla Endiiliis’e  gelmistir.  Stinen’in

Muhammed b. Ahmed b. Mahbdb ve Eb0 Hamid et-Tacir rivayetleri ise VI. asirda

% Trad, “The Impact of Maghribi Hadith Commentaries on the Mashriq”, 218.

% ibnii’l-Faradi, Tdrihu ulema’i’I-Endelis, 1/335; Kadi Iyaz, Tertibii’l-medarik, 7/135-145; Hamidatd,
Medresetii’l-hadis, 1/155; Ibn Hayr el-Isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 1/118.

9 Tibnii’l-Faradi, Tdarihu ulemad’i’l-Endelis, 2/244; Ibn Hayr el-Isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 1/122-124;
Ebii’l-Kasim Halef b. Abdilmelik el-Endeliisi Ibn Beskiival, es-Sila fi tarihi e immeti’l-Endellis ve
ulemaihim ve muhaddisthim ve fukahaihim ve udebaihim, thk. Bessar Avvad Ma’riif (Tunus: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 2010), 2/132; Hamidatd, Medresetii’l-hadis, 1/159-160; Oztoprak, “Endiiliis
Hadisciliginde Sahihayn Algist ve Dogu Islam Diinyasiyla Karsilastirilmasi”, 115-116.

% Ibn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 1/142.
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Endiiliis’e ulasmistir.® Ancak Zehebi, Ibn Mace ve Tirmizi’nin Siinen’lerinin sonraki
donemlerde Endiiliis’e girmis olmalari ihtimalinden dolayr ibn Hazm tarafindan bu
eserlerin goriilmedigini belirtiyor. Ibn Hazm’in ibn Mace ve Tirmizi’yi mechul olarak
vasiflandirmasi da buna dayandiriimaktadir.%

Endiilis bélgesinde Kiitiib-i Sitte icerisinde yukarida zikredilen bes esere ilaveten Ibn
Maéce’nin Siinen’i yerine imam Malik’in el-Muvatta’: kabul gérmiistiir. Dolayistyla Ibn
Mace’nin Siinen’i daha ge¢ bir donemde Endiiliis’e girmistir. Kaynaklarda yer alan
bilgilerden hareketle Mesrik’te kaleme alinan temel hadis kiilliyatinin Endiiliis’e
ulagsmasinin, eserlerin teliflerinden bir muddet sonra oldugu gériilmektedir. Bunlardan
Ebi David ve Nesai’nin Slnen’leri hicri dordiincli asrin ilk yarisinda Endiiliis’e
ulagsmisken Sahihayn hicri dordiincii asrin ikinci yarisindan itibaren bolgeye intikal
etmistir. Dolayisiyla Buhari ve Miislim’in eserleri, mielliflerinin vefatindan yaklasik bir
asir sonra Endiiliis’e gelmistir. Tirmizi’nin SUnen’inin bdlgeye girisi ise hicrl V. asrin
ilk yarisina tekabiil etmektedir.

Mesrik bolgesine yapilan rihleler ve disaridan Endiiliis’e gelenler vasitasiyla Endiiliis’e
ulasan temel hadis kitaplarinin yan1 sira Ma’mer b. Rasid’in (6. 153/770) el-Cdami’i,%t
EbG David et-Tayalisi’nin (6. 204/819) el-Miisned’i,'%? Abdiirrezzak b. Hemmam’n (6.
211/826-27) el-Musannef fi’l-hadis’i,'® Ebl Bekir el-Humeydi’nin (5. 219/843) el-
Miisned’i,** ibn Ebi Seybe’nin (6. 235/849) el-Musannef fi’l-ehddis ve’l-asar’1,1%®

9 Acar, Endiiliis Hadisciligi ve Ibn Abdilber, 39-40; Fatma Biisra Coban, Endiilisli Muhaddislerin
Rihleleri (Hicri Ilk Dort Asir) (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019), 83.

Selman Basaran, “Tirmizi ve Ibn Mace’yi Ibn Hazm’m Mechul Olarak Vasiflandirmas1”, Uludag

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (1987), 19.

101 Ebfi Abdillah Muhammed b. Umer b. Sa’ddn el-Kurtubf, el-Cami’i Ebi Muhammed Abdurrahman b.
Esed el-Kazeriini’den alarak Endiiliis’te rivayet etmistir.

102 Eger, Eb Amr Osméan b. Ebi Bekir ibnii’d-Dabit es-Safakusi (6. 444/1052) tarafindan 436 (1045)
yilinda Endiiliis’e getirilmistir. Ibn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 1/167.

103 Abdiirrezzak b. Hemmam’in el-Musannef’ini Ebi Ya’kdb Ishak b. Ibrahim ed-Deberi’den dinleyerek
Endiiliis’e tasiyan iki isim ibnii’l-Cebbab olarak bilinen EbG Omer Ahmed b. Halid b. Yezid (6.
322/934) ve Hasen b. Sa’d b. Idris b. Rezin el-Kurtubi’dir (8. 332/944). Ibn Hayr el-isbili, Fehresetii
Ibn Hayr, 1/150-155.

194 Humeydi’nin el-Misned adli eseri Kasim b. Asbag el-Beyyani (6. 340/951) ve Abdullah b. Tbrahim b.
Muhammed el-Asili (5. 392/1001) vasitastyla Endiiliis’e ulasmustir. ibn Hayr el-Isbili, Fehresetii Ibn
Hayr, 1/174.

105 Baki b. Mahled Musannef’i dogrudan ibn Ebi Seybe’den dinleyerek Endiiliis’e ilk defa getiren isim
olmustur. ibn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 1/156-158.
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Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) el-Miisned i hicri V. yiizyila kadar Endiiliis’e giren
misned ve musannef tiirii eserler arasindadir.

Rivayetii’l-hadis literatiiriniin Endiiliis’e ulagsmasindan sonra Dogu’da hadis ilminin
cesitli alanlarinda kaleme aliman ve dirdyetii’l-hadis ilmi kapsaminda degerlendirilen
garibii’l-hadis ve ihtilafi’l-hadise dair eserler, cerh-ta‘dil kitaplari, ilel literatiirii,
tabakat ve esmaii’r-rical ¢aligmalar1 Endulls bolgesine gelen hadis edebiyati igerisinde
yer almaktadir. Bunlardan Safii’nin (6. 204/820) el-Umm’(i ve er-Risale’si Halife b.
Hayyat’'in (8. 240/854) Kitabu 't-tarih’i, Ahmed b. ibrahim ed-Devraki’nin (6. 246/860)
Siyeru Omer b. Abdilaziz’i Baki b. Mahled vasitasiyla Endiiliis’e erken donemde ulasan
calismalar olarak ifade edilebilir.!%” Bu eserlerden sonra bdlgeye tasinan kitaplara Eb{
Ubeyd Kasim b. Sellam’m (5. 224/838) Garibii’l-hadis’i,'% Tbn Sa’d’m (5. 230/835) et-
Tabakét’1, Yahya b. Main’in (6. 233/847) Ma ‘rifetii 'r-rical ve et-Tarih eserleri, Ahmed
b. Hanbel’in Kitdbii’l-‘Ilel ve ma ‘rifeti’r-rical adli eseri,’®® Buhari’nin (6. 256/870)
Kitdbii'd-Du ‘afd ve l-metritkin i, ibn Kuteybe’nin (6. 276/889) Te 'vilii muhtelifi’I-hadis
ve Garibii’l-hadis’i,*®® Tahavi’nin (6. 321/933) Miiskilii’I-asar’t Eb( Ca‘fer el-
Ukayli’nin (8. 322/934) Kitdbii’d-Du ‘afd ve’l-metrikin’i,*** Ibn Ebi Hatim er-Razi’nin
(6. 327/938) el-Cerh ve'tta‘dil isimli eseri,'? ibnii’s-Seken el-Bagdadi’nin (.
353/964) el-Hurif fi's-sahabe ve ed-Du ‘afd ve ’I-metrlkin galismalari, Darekutni’nin (6.
385/995) llelii’I-hadis’i**® 6rnek verilebilir.

Hadis ilmi sahasinda Mesrik-Endiiliis arasindaki ilmi hareketlilikten ulimi’l-hadis de

nasibini almis, hadis ustli konulariyla irtibatli eserler bolgeye intikal etmistir. Bu

106 Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned’i Endiiliis’te ilk defa EbG Muhammed Abdulldh b. Muhammed b.
Abdiilmii’'min b. Yahya et-TucibT el-Kurtubi (6. 390/1000) ve Ebii’l-Kasim Abdurrahmén b. Abdillah
b. Halid el-Vehrani (6. 411/1021) vasitastyla intikal etmistir. Ibnii’l-Faradi, Téarihu ulema 'i’I-Endels,
1/332-333.

197 {bnii’1-Faradi, Tdrihu ulema’i’I-Endells, 1/145; Zehebi, Siveru A’lami’n-niibeld, 13/290-293.

108 By eser, Ibnii’l-Cebbab tarafindan Endiiliis’e ulasmistir. Tbnii’l-Faradi, Tdrihu ulemd’i’l-Endelis,
1/72.

109 Eser, Abdullah b. Muhammed b. Kasim b. Hazm b. Halef es-Sagri (6. 383/994) ve Ebii’l-Mutarrif

Abdurrahman b. Mervan el-Kanazui (6. 413/1022) aracihigiyla Endiiliis’e gelmistir. Ibnii’l-Faradf,

Tarihu ulemad ’i’I-Endells, 1/329.

bn Kuteybe’nin bu eserini Kasim b. Asbag el-Beyyani dogrudan Ibn Kuteybe’den alarak Endiiliis’te

rivdyet etmistir. Ayrica Ibn Kuteybe’nin el-Ma ‘arif ve et-Tarih eserleri de Beyyani ile bélgeye

gelmistir. Tbn Hayr el-Isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 1/228-229.

Ukayli’nin ad1 gegen bu eseri Ibnii’l-Hazza et-Temimi yoluyla Endiiliis’e girmistir. Tbnii’l-Faradf,

Tarihu ulemd 'i’I-Endells, 2/244.

112 Ebii’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa’d et-Tlcibi el-Baci (6. 474/1081) ve Ebii’l-Abbas Ahmed b.
Omer b. Enes el-Uzri ed-Delai (6. 478/1085) vasitasiyla ibn Ebi Hatim’in el-Cerh ve't-ta ‘dil’i
Endiiliis’te taninmustir. Tbn Hayr el-Isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 1/253-254.

13 Darekutni’nin /lelii’l-hadis’i Ebii’l-Abbas el-Uzri Ibnii’d-Delai tarafindan Endiiliis’e ulastirilmustir.
bn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 1/248.
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kapsamda Dogu’da kaleme alinan ilmin ve ilim 6grenmenin faziletine veya hoca-talebe
adabina taalluk eden eserler, hadis usilii konularina yer veren g¢alismalar ve mistakil
hadis usQlU eseri kabul edilen telifler de Endiilis’e ulasmustir. S6z konusu eserler
arasinda Ebt Bekir Muhammed b. Hiiseyn b. Abdillah el-Acurri’nin (6. 360/970) Farzu
talebi’l-ilm’i, Ebi’l-Hasen AlT b. Muhammed el-Kabisi’nin (6. 403/1012) Kitabi
Riitebi’l-‘ilm ve (ahvdli) ehlih’i, Hatib el-Bagdadi’nin (6. 463/1071) el-Cami‘ li-
ahldki’r-ravi ve dadabi’s-sami, Serefii ashabi’l-hadis, Nasthatii ehli’l-hadis, er-Rihle fi
talebi’l-hadis ve el-Icdze li’l-mechdl isimli eserlerini saymak miimkiindiir. Bunlarin
yan1 sira hadis usiliiniin belirli konularina temas eden Eb( Bekir Ahmed b. Hardn el-
Berdici’nin (6. 301/ 914) Kitdbu Ma ‘rifeti’[-muttasil mine’l-hadis ve’l-miirsel ve’l-
maktl ve beydni turuki’s-sahiha’si, Ramhiirmiizi tarafindan kaleme alinan ve ayni
zamanda giinimiize ulasan ilk mustakil hadis usali eseri kabul edilen el-Muhaddisii’I-
fasil beyne’r-ravi ve’l-vaq, Darekutni’nin el-Mii'telif ve’l-muhtelif’i, Hakim en-
Nisabiri’ye ait olan Ma ‘rifetii ‘uliimi’l-hadis, el-Medhal il& ma ‘rifeti ’s-sahih ve’s-sakim
mine’[-ahbdri’l-merviyye, Eb0 Muhammed Abdulgani b. Said el-Ezdi’nin (6. 409/1018)
el-Mii 'telif ve’I-muhtelif fi esma i ’r-rical (fi esma ‘i nakaleti’l-hadis), Kitdbii’l-gavamiz
ve'l-miibhemat, Izdhu’l-iskal fi’r-ruvat adl telifleri Endiilis’e farkli donemlerde
ulasmistir.** Burada aktarilan calismalarin Endiiliis’e kimler tarafindan getirildigine
bakildiginda, Mesrik’te kaleme alinan ¢ok sayida eserin hicri besinci asra kadar olan

donemde Endiiliis’te taninmaya baglandig1 gortilmektedir.
1.2.2. Endults Hadis Usalu LiteratGrt

Mesrik ile Endiilis bolgeleri arasinda yapilan ilmi seyahatler neticesinde Dogu hadis
birikimi Endulis kiiltiir havzasina taginirken bir taraftan da Endiiliis’te yasayan alimler
tarafindan telif edilen yeni eserler Endiiliis hadis literatirinin tesekkiiliine katki
saglamistir. Bu calismalardan Ozellikle garibii’l-hadis, ilelii’l-hadis, ihtilafi’l-hadis,
nasihu’l-hadis, esbabi viradi’l-hadis ve cerh-ta‘dil tiri eserler mustakil hadis usalu
edebiyatinin olugsmasina temel teskil eden, belki de usll meselelerinin ilk niivelerinin

yer aldig1 en erken Ornekler kabul edilebilecek nitelikleri héizdir. Ciinkii rivayetii’l-

114 Endiiliis’e ulasan Dogu hadis literatiiriiniin tamamina ulasmak igin basvurulacak kaynaklar arasinda
sunlar zikredilebilir: Ibnii’1-Faradi, Tdrihu ulema’i’I-Endelus; Ibn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr,
Kurt, Endiiliis ’de Hadis ve Ibn Arabi, 151-219; Acar, Endiiliis Hadis¢iligi ve Ibn Abdilber, 31-47;
Adigiizel, XI. Asirda Endiiliis 'te flmeayat, 137-145.

37



hadis tdrinden tahakkuk eden her gelisme dirdyetii’l-hadisin gelisimini de
belirlemektedir.

Bu konular arasinda yer alan garibii’l-hadis tiiriindeki eserlerin Endiiliis’teki en erken
ornegi Ebli Mervan Abdiilmelik b. Habib es-Siilemi’nin (6. 238/853) kaynaklarda ismi
gecen ancak giiniimiize ulasip ulasmadigi bilinmeyen Kitdbl Garibi’l-hadis’idir. Bu
tiriin Endiilis’teki bir diger 6rnegi de kaynaklarda EbG Abdillih Muhammed b.
Abdisselam b. Sa’lebe el-Huseni’ye (6. 286/899) atfedilen Garibii’l-hadis’tir. Ayrica
EbG Muhammed Kéasim b. Sabit b. Hazm es-Sarakusti’nin (6. 302/914-15) basladig
ancak Kasim’in vefati sebebiyle babasi Ebii’l-Kasim Sabit b. Hazm b. Abdirrahman es-
Sarakusti (6. 313/925) tarafindan tamamlanan ed-Deld’il fi garibi’l-hadis de ilk
caligmalar arasinda zikredilebilir. Bas kismi ve mukaddimesi kayip olmakla birlikte (¢
cilt olarak yayimlanan eserde merf( hadis ve eserlerdeki garib kelimeleri izah eden
muellif, hadisleri merfd, mevk(f ve makt( seklinde tasnif etmektedir.}'® Bu konuda
Beyyani’nin telif ettigi (6. 362/973) Gara'ibl Malik mimma leyse fi’I-Muvatta’ isminde
bir calismadan da s6z edilmektedir. Hadiste nasih-mensih konusunda Enduluslu
alimlerin telif ettigi ¢alismalar ise, Kéasim b. Asbag el-Beyyani'nin (6. 340/951) en-
Nasih ve’l-mensiih’u, Ebii’l-Hasen Miicahid b. Asbag’in (6. 382/991) en-Ndsih ve'l-
mensth adli eseri, Ebli Muhammed Abdulldh b. Ibrahim el-Asili’ye ait olan (0.
392/1001) Nevadirii hadis, Ebii’l-Mutarrif ibn Futays’in (6. 402/1012) en-Ndsih ve’l-
mensth’u, Ebli Abdillah el-Mihelleb b. Ahmed b. Ebi Sufra el-Endeliisi’ye nisbet
edilen (0. 435/1043) el-Muhtasaru 'n-ndsih fi tehzibi’l-Kitabi’[-Cami i ’s-Sahih seklinde
siralanabilir. Tabakat, ilel, ricadl ve cerh-ta‘dil literatlrli zimninda sayilabilecek
Endiiliis’te telif edilen erken donem caligmalarina Abdullah b. Muhammed b. Huneyn
Ibn Ehi Rabi* el-Kurtubi’nin (6. 318/930) Kitab fi ma ‘rifeti r-rical’i, ibn Abdilber en-
Nemeri’nin (6. 463/1071) el-Isti‘ab fi ma ‘rifeti’l-ashab, el-Istigna’ fi esmdi’l-meshiirin
min hameleti’l-‘ilmi bi’lI-kind (Kitabii’l-istignd fi ma ‘rifeti’I-kind), el-Inbdh ‘ald
kabdili’r-ruvat eserleri, Ebii’l-Velid Suleymén b. Halef et-Tucibi el-Baci’nin (6.
474/1081) Kitabii't-ta‘dil ve’t-tecrin’i ve Ibnii’s-Sid Batalyevsi’nin (6. 521/1127)
Ilelii’l-hadis’i (Ciiziin fi ‘ileli’I-hadis) 6rnek verilebilir. Kaynaklarda Ibnii’l1-Cebbab’m

15 Kasim b. Sabit, Ebli Ubeyd Kasim b. Sellam ve Ibn Kuteybe’ nin ayn1 konudaki eserlerine muttali idi.
Telifinde Kasim b. Sellam’in yonteminden istifade edildigi sdylenebilecek olan ed-Deldil, Endiiliis’te
erken donemde yazilarak giiniimiize ulagip yayimlanan ilk kitaplar arasinda kabul edilebilir. Eb{
Muhammed Késim b. Sabit el-Endeliisi Sarakusti, ed-Deld il fi garibi’l-hadis, thk. Muhammed b.
Abdulléh el-Kannas (Riyad: Mektebetii’l-Abikan, 1422-2001).
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(6. 322/934) Muvatta’ rivayetlerindeki ihtilaflari ele aldigi Misnedi hadisi Malik adli
eser, Ibnii’d-Debbag olarak tanman Ebii’l-Kasim Halef b. Kasim el-Endeliisi’ye (6.
393/1003) ait olan Esmd ii’l-ma ‘riifin bi’l-kiind mine’s-sahdbe ve’t-tabi‘in ve sa ‘iri’l-
muhaddisin ve Ibnii’l-Faradi seklinde meshur olan Ebii’l1-Velid Abdullah b. Muhammed
el-Kurtubi el-Ezd1’nin (6. 403/1013) el-Miistebeh fi esma ‘i ruvdti’l-hadis ve kiindhim ve
ensabihim eserlerinden de s6z edilmektedir.!'® Ayrica Ibnii’l-Faradi’nin telif ettigi
Kitabii’'l-elkab isimli calismasi da bu baglamda zikredilebilir.**’

Endiiliis’te erken donemlerde kaleme alinan bu ¢alismalar dogrudan birer hadis usilii
eseri sayllmamakla birlikte muhtevasinda hadis usalii ile ilgili bazi kavram ve
mevzllara temas etmesi sebebiyle hadis usiliiniin temellerini olusturan eserler olarak
kabul edilebilir. Hadis usilii ¢alismalarinin ilk niivelerini temsil eden bu tiirden eserlerle
beraber sonrasinda dogrudan usil-i hadis meselelerine odaklanan c¢alismalar ortaya
cikmistir. Her ne kadar bu eserlerin ¢ogu hadis usiliiniin tiim konularini icermese de
belli basli usdl bahislerini ele aldigi i¢in bu kaynaklar1 birer mustalahu’l-hadis ¢alismasi
gibi degerlendirmek daha uygun olacaktir. Bu konudaki teliflerin bir kismini hadis
usGline dair yapilan mustakil ve 6zgin calismalar teskil etmekte, bir kismini ise
konuyla ilgili Mesrik ve Magrib’te kaleme alinan ustl eserleri esas alinmak suretiyle
onlar iizerine yapilan ¢alismalar olusturmaktadir. Bunlara ilaveten dogrudan hadis ustli
eseri olmamakla birlikte mukaddimesinde veya muhtevasinda usdlle ilgili kavram ve
konular1 agiklayan hadis veya gesitli ilimlerde kaleme alinan eserler de mevcuttur.
Gayesi Endiiliis hadis uslii literatiirii hakkinda bir tarihge ortaya koymak olan bu
bolimde, Endiiliis bdlgesinde kaleme alinan ve mustalahu’l-hadis ilmi kapsaminda
degerlendirilebilecek miistakil ¢alismalarla beraber serh ve ihtisar seklinde telif edilen
eserlere ve usil meselelerinin ele alindigi bazi ¢alismalara yer verilecektir. Tespit edilen
bu kaynaklarin hepsi Endiilis’te hadis ustlii mesailinin ve gegirilen surecin tespiti
noktasinda 6nem arz etmektedir. Cilinkii farkli donemlerde yasamis miielliflere ait olan
her bir ¢alisma, kaleme alindiklar1 doneme ve o donemde kullanilan hadis ustlii yontem

ve iceriklerine 151k tutmaktadir. Bu sebeple s6z konusu eserlerde kronolojik sira takip

116 Endiiliis’te telif edilen bu eserler i¢in bk. Ibnii’l-Faradi, Tdrihu ulemd’i’I-Endeliis; Ton Hayr el-Isbili,
Fehresetii Ibn Hayr; Kurt, Endiiliis’de Hadis ve Ibn Arabi, 150-219.

17 ibnii’l Faradi’nin Kitdbii’l-elkdb’min el-Miistebeh ile ayni eser oldugunu veya onun el-Mii ‘telif ve I-
mubhtelif li’[-hadis ismini tagiyan kitabinin bir boliimiini olusturdugunu iddia edenler bulunmaktadir.
Thomas B. Irving, “Ibnii’l-Faradi”, Tiirkive Divanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2000).
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edilecektir. Boylelikle bolgedeki hadis usilii birikiminin takibi kolaylasarak hadis usali
sahasinda Endiiliis’te kullanilan kavramlarla eserlerde yer verilen konularin gegirdigi
asamalarin ve bu ilmin gelisim siirecinin belirginlestirilmesi saglanacaktir. Ayrica hadis
usala literattrinin Endilus boélgesindeki tariht seyrinin izinin surtilmesi hedeflenen bu
kisimda, Endiiliislii muhaddislerin ¢alismalar1 ele alinirken, Endiiliislii olan, hayatinin
bir kisminda ya da tamaminda Endiiliis’te bulunan veya hadis usdline dair eserini
Endiiliis’te kaleme alan muhaddisler konu sinirlarina dahil edilirken, Endilusli oldugu
halde Endiiliis’te ikamet etmeyen &limlerin eserleri bashgin kapsami disinda

tutulacaktir.
1.2.2.1. Mustakil Hadis UsGlU Eserleri

Endiiliis cografyasinda miistakil hadis us@lii eserlerinin telifinden dnce bash basina bir
hadis usilii kitab1 hiiviyetine sahip olmamakla birlikte muhtevasinda ustile dair birtakim
meselelerin ve kavramlarin bulundugu teliflerden s6z edilmisti. Konu itibariyle hadis
ilminin rical, cerh ve ta‘dil gibi muhtelif mecralarinda kaleme alinan bu g¢alismalar
mustalahu’l-hadis ilminin tesekkiil etmesine ve bu alanda belirli bir literatiiriin
olusmasina zemin hazirlamistir. Bu eserlerden sonra, 6zel olarak hadis usdli
mevzularina tahsis edilen eserler ortaya ¢ikmaya baslamistir. Ancak burada ilk telif
edilen miistakil hadis usilii eserinin hangisi oldugu sorusu giindeme gelmektedir. Kadi
Iyaz, el-flma‘ ila ma ‘rifeti usiili’r-rivdye ve takyidi’s-sema isimli hadis usGlu eserinin
mukaddimesinde bu ilme dair kendinden 6nce bir musannefatin bulunmamasi sebebiyle
eseri kaleme aldigindan s6z etmektedir.!’® Ancak miellifin bundan kasti Magrib’te
dirayetii’l-hadis’e dair caligmalarin mevcut olmadigi yoniindedir. Zira o, eserinin
mukaddimesinde el-/lmd’dan once telif edilen kitaplarin varligindan bahsetmis ve
eserinin  muhtelif yerlerinde Mesrik’te kaleme alinan ilk wusil eserlerine atifta
bulunmustur.!'® Ayni sekilde onun, el-//ma’dan 6nce Endiiliis’te kaleme alinan usil
eserlerine de referanslarma rastlanmaktadir. Dolayisiyla miiellifin burada kendinden
once usdl meselelerine cevap arayan herhangi bir eserin var olmadigi yonundeki

ifadeleri Magrib bolgesine miinhasirdir. Ayrica Magrib bdlgesinin  hadis usil

U8 Ebii’l-Fazl Iyaz b. Mlsa el-Yahsubi Kadi Iyaz, el-flmd’ ild ma’rifeti usili’r-rivaye ve takyidi’s-
semd’, thk. Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: Daru’t-Turas - Tunus: el-Mektebetii’1-Atika, 1389/1970), 5.
119 Kadi Iyaz, el-flma’, 1389/1970, 5.
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muktesebat: incelendiginde Iyaz’dan dnce konuya iliskin ¢alisma yapan bir isme tesadif
edilmemesi de bu durumu desteklemektedir.

Endiiliis hadis usilii literatiirtiniin gelisim seyrini, us(le iliskin kullanilan kavramlarin
ve muhteva kapsaminin degisimini takip edebilmek i¢in 6ncelikle bu edebiyatin ortaya
cikmasina katkida bulunan muhaddisleri ve onlarin bu ilmin konulariyla irtibatl telif
ettikleri eserleri incelemek gerekir. Buradan hareketle hadis usalinin sadece belirli
konularina tahsis edilen veya hadis ustlii konularinin bir kismin1 muhtevi olan eserlere
bu baslik altinda yer verilecektir. Sayet bir eser usil konularinin tamamimi kapsamasa
bile ele aldig1 konu dogrudan mustalahu’l-hadis ilmi kapsaminda ise 0 eser mistakil bir
hadis usOli calismas: kabul edilecektir. Ancak bu sekilde hadis usilii literatiiriiniin
kapsami, konu ve kavramlardaki degisim-genisleme siirecinin tespiti mumkin hale
gelebilir. Dolayisiyla hadis istilahlarini ve ustl konularint merkeze alan galismalar -
hadis ustliiniin ister biitiin konularini ele alsin ister bir konuya tahsis edilmis bir eser
olsun- bu kisimda degerlendirilecektir. S6z konusu literatiir ele alinirken 0 eserleri
kaleme alan muelliflerin vefat tarihlerine gore kronolojik olarak siralanmasi yontemi
gozetilecektir. Burada serdedilen eserlerin bir kismi giiniimiize ulagsmamis olmasina
ragmen ulema biyografilerine tahsis edilmis kaynaklardan veya sonraki donemlerde
kaleme alinan benzer konulu ¢alismalardaki referanslardan hareketle eserlerin isimlerine
ve bazen de igerik bilgilerine ulagilmaktadir. Bu durum o6zellikle erken donemde yapilan
calismalarin varligindan haberdar olmay1 ve igeriklerine dair malumat bulunmasa dahi
eserlerin isimlerinden hareketle hangi mevzulara yoéneldiklerinin tespitini mimkin
kilmaktadir. Bu boliimde ustl eseri sahibi alimlerin biyografilerine kisaca deginilecek,
eserlerin ise gunimuze ulasip ulasmadiklar1 ve ana konulari hakkinda bilgi vermekle
iktifa edilecektir. Eserlerin temel 6zellikleri, kullanilan us@l 1stilahlar1 ve muhtevalarinin
tahlili, ¢alismanin sonraki bolumlerinde daha tafsilatli bigimde degerlendirmeye tabi
tutulacaktir. Simdi tespit edebildigimiz kadariyla Endiiliis bolgesinde yasayan
muhaddisler tarafindan kaleme alinan hadis usilii eserlerini ve eserlerin miielliflerini

incelemeye gecebiliriz.
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1.2.2.1.1. Kasim b. Muhammed el-Beyyani el-Kurtubi (6. 276/889), Haberu’I-vahid

Endiiliis’iin Kurtuba sehrine bagli bulunan Beyyane (Baena) mevkiine nisbetle
“Beyyani” seklinde anilan muhaddis, 220 (835) yilindan sonra diinyaya gelmistir.!?
[lim tahsili gayesiyle biri on iki, digeri alt1 y1l siirecek sekilde Mesrik’e iki kez rihle
yapmustir. Fikih ve hadis ilimlerinde kendilerinden istifade ettigi hocalar1 arasinda
Muhammed b. Abdilhakem, Miizeni, Muhammed b. Abdirrahim el-Berki, Ibrahim b.
Muhammed es-Safii, Haris b. Miskin, Eb Tahir, Ibrahim b. Miinzir el-Huzami, Ismail
b. Ishak el-K4adi, Hasis b. Esram, Rebi‘ ve Sahntin b. Said gibi alimler yer almaktadir.
Beyyani’ye talebelik edenler arasinda ise Muhammed b. Omer b. Liibabe, Said b.
Osman el-A‘naki, Ahmed b. Halid (ibnii’l-Cebbab), Muhammed b. Abdilmelik b.
Eymen, Ibnii’z-Zerrad ve oglu Muhammed b. K&sim bulunmaktadir. 276 (889) yilinda
vefat eden Kasim b. Muhammed’in vefat tarihini 277 (890) veya 278 (891) seklinde
kaydedenler de mevcuttur.?

Beyyani, Baki b. Mahled ve Muhammed b. Vaddah ile birlikte Endllis muhaddis ve
fakihlerinin 6nde gelenlerindendir.??> Kendisi imam ve mictehid olan Kasim b.
Muhammed hakkinda Baki b. Mahled, onun Muhammed b. Abdullah b.
Abdilhakem’den daha bilgili oldugunu; Muhammed b. Abdillah b. Abdilhakem ise,
Endiiliis’te Kasim’dan daha bilgili karsilasmadigini ifade etmistir. Ahmed b. Halid ve
Muhammed b. Omer b biriyle. Liibabe, ilim tahsili amaciyla Endiiliis’e girenler arasinda

Kasim b. Muhammed’den daha fakih bir kimse goérmediklerini sdylemislerdir. ibn

120 Mijellifin tam adi Ebd Muhammed Kasim b. Muhammed b. Kasim b. Muhammed b. Seyyar el-
Umevi el-Beyyani el-Kurtubi seklindedir. Ibn Ferhiin, miiellifin dedelerinden olan Seyyar’i Yesar
seklinde kaydetmistir. Tbnii’l-Faradi, Tdrihu ulemd’i’l-Endelis, 1/458; Ibn Ferhtin, ed-Dibdcii’l-
mizheb, 2/143-144.

121 Kasim b. Muhammed’in hayat: hakkinda detayli bilgi icin bk. Ibnii’l-Faradi, Tdrihu ulemd’i’l-
Endelis, 1/458; Humeydi, Cezvetii’l-muktebis, 484; Zehebl, Tezkiretii’l-huffaz, 2/163; Ibn Ferhin,
ed-Dibdcii’l-mizheb, 2/143-144; Ebi’l-Fazl Celaliddin Abdurrahmén b. Ebi Bekir Styti, Hiisnii'l-
muhddara fi tdrihi Misr ve’l-Kahire, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (Kahire: Daru fhyai’l-
Kiitiibi’l-’ Arabiyye, 1387/1967), 1/310; ibnii’l-imad, Sezerdtii z-zeheb, 3/320; Ebli Gays Muhammed
Hayriiddin b. Mahmad b. Muhammed Zirikli, el-4’ldm: Kamiisu terdcim li-esheri’r-ricdl ve 'n-nisd’
min’el-Arab ve’l-miistagribin ve l-miistesrikin (Beyrut: Daru’l-Ilmi’l-Melayin, 2002), 5/181; Omer
Riza Kehhale, Mu cemii’l-miiellifin: Terdcimu musannifi’l-kiitiibi’l-’Arabiyye (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1414/1993), 2/654; Hamdi Déndiiren, “Beyyani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(fstanbul: TDV Yaynlar1, 1992).

122 Beyyani, Muhammed b. Vaddah’tan rivayette bulunmustur. Zehebi, Tezkiretii’I-huffaz, 2/163; Ebii’l-
Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. EbT Bekir Suy(t, Tabakdti’l-huffaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, 1406/1983), 288; Ibnii’l-Imad, Sezerdtii z-zeheb, 3/320; Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza
b. Muhammed Zebid1, Tdcii’l-’ariis min cevdhiri’l-Ka&mas, thk. AlT HilalT (Klveyt: et-Tiirasii’l-Arabf,
1421/2001), 34/307.
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Abdilber’in sozleri de Endiiliis’te Kasim b. Muhammed ve Ahmed b. Halid’den daha
fakih birinin olmadigina isaret etmektedir.'?3

Rey ve mesail fikhim1 tercihle birlikte Kasim, Safii mezhebinin gorislerine
meyletmektedir. Ancak Ibn Ebi Diilleym (8. 351/962) Tabakatii’I-Malikiyye’de
Beyyani’nin Maliki mezhebine gore fetva verdigini ve Malikilere muhalefet etmekten
sakindigmi sdylemektedir.!?* Her ne kadar mezhep yo6nelimi olsa da o, taklitten
sakinmaya calisarak bu konuda muhaliflerine kars1 bir kitap telif etmistir. Miellif, el-
[zéh fi'r-red ‘ale’l-mukallidin olarak isimlendirdigi bu eserini, imam Malik’in ve onun
talebelerinin izinden giderek taklit temelinde bir mezhep anlayisi ortaya koymaya
calisan UtbT (6. 255/869), Ibn Miirtenil (6. 256/869) ve ibn Miizeyn’e (6. 259/873) ve
bir reddiye niteliginde kaleme almistir. Bazi1 kaynaklarda bu eserin ismi er-Red ale’l-
mukallidin seklinde zikredilmekle birlikte ibn Ferhin onu er-Red ale’l-mukallide
seklinde kaydetmistir.1?°

Kaynaklarda Beyyani’nin Haberu /-vahid adini tagiyan bir kitabindan s6z edilmektedir.
Muhtelif eserlerde haber-i vahid konusunda telif edilen bu ¢alismadan bahsedilmekle
birlikte muhtevas1 hakkinda detayli malumat verilmemektedir. Giiniimiize ulagmadigi
anlasilan bu eseri, konusundan hareketle Endulls bélgesinde hadis ustline taalluk eden

bir meselede kaleme alman ilk miistakil ¢calisma olarak degerlendirmek miimkiindiir.'?®
1.2.2.1.2. Velid b. Bekir el-Gamri es-Sarakusti (6. 392/1001), el-Vicaze fi tecvizi’l-
icaze

Endiluslt alimlerden Gamri, fikih ve hadiste 6nde gelen, Arap dilini iyi bilen, siir ve

edebiyatta Gstiin meziyetlere sahip sika bir muhaddistir. O ilim talebi amaciyla Ifikiye,

123 Beyyani hakkinda alimlerden nakledilen sozler icin bk. Ibnii’l-Faradi, Tdrihu ulemd’i’lI-EndelUs,
1/457, 458; Humeydi, Cezvetii’I-muktebis, 484; ibn Ferhin, ed-Dibdcii’l-miizheb, 2/143; Kadi Iyaz,
Tertibii’l-medarik, 4/447; Suy(ti, Tabakatii’I-huffaz, 288; StyQti, Hiisnii’l-muhadara, 1/310; ibnii’l-
Imad, Sezerdtii z-zeheb, 3/320; ZirikIt, el-4 ’lgm, 5/181.

124 ibnii’l-Faradi, Tarihu ulemd’i’l-Endelis, 1/458; Humeydi, Cezvetii’I-muktebis, 484; ibn Ferhiin, ed-
Dibdcii’l-muzheb, 2/143-144; StyQt, Tabakdti’l-huffaz, 288; Zebidi, Tdcii’l-"ariis, 34/307.

125 Kurtuba’da fetva islerinde resmi sorumluluklari bulunan Eb(i AbdillsAh Muhammed b. Ahmed b.
Ahmed b. Abdilaziz b. Utbe el-Utbi el-Kurtubi (Utbi), Ebii Zekeriyya Yahya b. Ibrahim b. Miizeyn
el-Kurtubi (Ibn Miizeyn), Ebli Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Halid el-Kurtubi (ibn
Miirtenil), Imam Malik ve talebelerinin ictihadlarmi benimseyerek onlarin gériislerini taklide dayali
bir fikih anlayismma sahip olan isimlerdir. Taklide karsi ¢ikan Beyyani’nin bu alimlere reddiye
yazmasinin sebebi de budur. Ibnii’l-Faradi, Tdrihu ulemd’i’l-Endelis, 1/458; Humeydi, Cezvetii’l-
muktebis, 484; Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 2/163; Ibn Ferhtin, ed-Dibdcii’l-miizheb, 2/143-144;
Kehhéle, Mu’cemii’l-miellifin, 2/654.

126 fbnii’l-Faradi, Tarihu ulemd’i’l-Endelis, 1/458; Humeydi, Cezvetii’I-muktebis, 484; ibn Ferhiin, ed-
Dibdcii’l-muzheb, 2/143-144; Zirikli, el-4 ’ldm, 5/181; Kehhéle, Mu cemii’l-muellifin, 2/654.
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Trablus, Misir, Sam, Irak, Horasan, Maveralinnehir, Bagdat ve Herat gibi muhtelif
beldelere rihle yapmistir. Mesrik’ten Magrib’e yeryliziiniin dort bir tarafindan pek ¢ok
alimden ilim o6grenme firsati elde etmistir. Gamri’nin kendisi de rihlesi boyunca
karsilagsarak ilim aldigi mubhaddis ve fakihlerin sayisinin binden fazla oldugunu
soylemektedir. Kendilerinden ilim tahsil ettigi hocalar1 arasinda Trablus’ta Ibn Zerksin
olarak taniman Ebi’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Hasimi el-Etrabliisi, Misir’da el-Hasan b.
Resik, Herat’ta EbG Ali Mansir b. Abdillah el-Halidl, Dimask’ta Ali b. Hasan b. Taan,
Ebld Bekir Muhammed b. Stleyman el-Bindar, Yasuf b. el-Kasim el-Meyanci, Ebd
Suleyman b. Zebr bulunmaktadir. Talebeleri arasinda ise Abdiilgani b. Said el-Basri,
Ebl Zer Abd b. Ahmed el-Herevi, Ebi Omer Abdiilvahid b. Ahmed el-Lahmi (el-
Melihi), el-Uteyki, Ebi’1-Kasim b. el-Muhassin et-Tendhi, Ebii’t-Tayyib Ahmed b. Al
el-Ca‘feri el-Kafi, Ahmed b. Mansir b. Halef el-Magribi gibi isimler mevcuttur. Maliki
mezhebine bagli oldugu bilinen Gamri, 392 (1001) senesinin Recep ayinda Dinever’de

vefat etmistir.*?’

127 Miiellifin tam adi Ebii’1-Abbas el-Velid b. Bekir b. Mahled b. Ebi Ziyad el-Gamri (Gumari) es-
Sarakusti el-Endeliisi’dir. Ibn Beskiival miiellifin nisbesini “el-Gamri” yerine “el-Umeri” seklinde
kaydetmistir. Bu konuda Hasan b. Surayh’tan aktarilan habere gore o, Velid’in nisbesinin “Umeri”
oldugundan bahsetmistir. Zird Velid Ifiikiye’ye gittiginde “ayn” harfini noktali okuyordu fakat
Endiiliis’e dondiikten sonra ‘ayn’ harfinin iizerindeki nokta dammeye gevrildi. Yani ifrikiye’de iken
“el-Gamri” seklinde anilirken Endiiliis’te “el-Umer?” halini almistir. Sem‘ani de Velid b. Bekir’in
onceleri Arap Yarimadasi’nda bulunarak Miislimanlarin fetihlerinden sonra Endiiliis, Magrib ve
Misir bolgesine intikal eden Gafak kabilesinin bulundugu Gamr’a mensup oldugu i¢in “el-Gamri”
seklinde nisbelendigini ifade etmigtir. Mahmid Tahhan ise miiellifin nisbesini “Ma’meri” geklinde
belirtmistir. Abdullah b. Muhammed b. YQsuf b. el-Faradi, Gamri’nin hadis ve fikih ilimlerinde
imdm ve Arap dilinde alim oldugunu sOylerken; aynmi sekilde Ebt Ali el-Férisi en-Nahvi de
Gamri’den 6vgiiyle soz etmistir. Detayli bilgi i¢in bk. Humeydi, Cezvetii’I-muktebis, 534-535; Kadi
fyaz, el-Ilma’, 1389/1970, 88; Kadi Iyaz, Tertibii’l-medarik, 7/81; Ebd Sa’d Abdiilkerim b.
Muhammed b. Mansir Sem’ani, el-Enséb, thk. Abdurrahmén b. Yahya el-Muallimi (Kahire: el-
Faruku’l-Hadise, 1397/1977), 10/73-74; Ebii’l-Kasim Ali b. Hasen ed-Dimaski Ibn Asakir, Tarihu
medineti Dimagk, thk. Muhibbiddin Ebl Said Omer b. Garame el-Amrevi (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1421/2000), 63/111-115; Ebl Tahir Sadriddin Ahmed b. Muhammed b. Silefe Silefi, Kitdbii’l-Veciz
i zikri’l-miicdz ve’l-miciz, thk. Abdilgafir Abdiilhak Hiseyin el-Beltsi (Medine: Mektebetii Daru’l-
iman, 1414/1994), 36; ibn Beskiival, es-Sila, 2/285; Dabbi, Bugyetii’l-miiltemis, 2/646; Ebli Amr
Takiyyiiddin es-Sehreziri Ibnii’s-Salah, ’Ulimii’l-hadis, thk. Nireddin Itr (Dimask: Daru’l-Fikr,
1406/1986), 164, 171, 175; EblG Zekeriyyd Yahya b. Seref Nevevi, et-Takrib ve t-teysir li-ma rifeti
stineni’l-besiri’'n-nezir fi usili’l-hadis, thk. Muhammed Osmén el-Hast (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, 1405/1985), 63; Ebl Hafs Siractddin Omer b. Alf el-Misti ibnii’l-Miilakkin, el-Mukni’ fi
Ulimi’l-hadts, thk. Abdulldh b. Y0Osuf el-Cedi (Riyad: Déaru Fevvaz, 1413/1992), 1/329; Ebii’l-Fazl
Zeynlddin Abdirrahim b. Hiseyn Iraki, et-Takyid ve’l-izdh limd utlika ve uglika min Mukaddimeti
Ibni’s-Salah (Beyrut: Daru’l-Hadis, 1405/1984), 160; Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b.
Abdirrahméan b. Muhammed Sehavi, Fethii’l-mugis bi-serhi Elfiyyeti’l-hadis 1i’I-1réki, thk.
Abdiilkerim b. Abdillah b. Abdirrahman el-Hudayr, Muhammed b. Abdillah b. Fuheyd Al-i Fiiheyd
(Riyad: Mektebetii Dari’l-Minhac, 1426-2005), 2/458, 494; SuyQtl, Tabakdti’l-huffaz, 419-420;
Muhammed Abdiilhay b. Abdilkebir b. Muhammed el-Haseni el-idrisi Kettani, Fihrisii'I-fehdris ve’l-
esbdt ve mu’cemii’l-me’dcim ve’l-mesyahdt ve’l-muselselat, ngr. Thsin Abbas (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 1402/1989), 2/1123; Abdiilaziz b. Abdillah, Ma lemetii’l-Kur’dn ve’l-Hadis fi’l-
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Sika ve emin lafizlariyla nitelenen muhaddisin el-Vicdze fi sihhati’l-kavli bi’l-icaze
isimli bir eser telif ettigi kaydedilmektedir. Humeydi, Gamri’nin bu eserinden Kitabii I
vicaze seklinde soz ederek icdzetin cevdzi konusunda yazildigimi vurgulamistir.'?®
Bununla birlikte eser icin el-Vicdze fi tecvizi’l-icaze, el-Vicdze fi sihhati’l-kavli bi
ahkami’l-icaze, el-Vicéze, el-Vicdze fi'l-icaze, el-Vicaze fi sihhati’l-icaze isimleri de
kullanilmaktadir.?® Kadi Iyaz’in aktardigina gore bu kitabi muelliften Ebl Zer el-
Herevi, Hamza b. Muhammed b. Tahir, EbG Abdillah Muhammed b. Abdilvahid ve
Ebii’l-Hasen b. el-Kinas rivayet etmistir. ibn Hayr ise eserin kendisine Ebii’l-Asbag b.
Isa b. Muhammed ve Ebii’l-Hasen AT b. Abdillah->Ebii’l-Velid e-Baci>Ebl Zer Abd
b. Ahmed el-Herevi->Velid b. Bekir el-Gamri kanaliyla ulastigin bildirir.3

Isminden hareketle icizetin gegerli bir hadis tahammiil ve eda yontemi olduguna delalet
eden bu eserin bir niishas1 Bagdat’ta Abbas el-Azzavi’nin'® eline ge¢mistir. 1957°de
gazeteci Hamid Rashid’in ¢ok deger verdigi yazmalar hakkinda sordugu soruya karsilik
Abbas el-Azzavi el-Vicaze kitabindan séz eder. Endiiliislii bir alim tarafindan hicri
dordiincii asirda kaleme alinan ve Irak’a ulasan bu ¢alismanin bir niishasi giiniimiizde
Prof. Dr. Nizdm Muhammed Salih el-Ya‘kubi’nin kiitiphanesinde mahflzdur.

Abdilaziz es-Savri tek niishasinin bu oldugunu diisiindiigii el-Vicaze ile ilgili Ingiliz

Magribi’l-aksa (Rabat: el-Mektebetii’l-Arabiyyeti’s-Sulidiyye Camiatii’l-imdm Muhammed b. Suid
el—islémiyye, 1405/1985), 161; Kehhale, Mu cemii’l-muellifin, 4/76; Mahm(d Tahhan, Teysiru
mustalahi’l-hadis (Riyad: Mektebetii’l-Meérif, 1425/2004), 200.

Hatib el-Bagdadi, Gamri’nin sika ve emin oldugunu hem kendi beldesinde hem de seyahat ettigi

bolgelerde ¢ok¢a semamin bulundugunu zikretmistir. Humeydi, Cezvetii’l-muktebis, 534-535; Kadi

iyﬁz, Tertibii’l-medarik, 7/81; Ibn Asékir, Tdrihu medineti Dimask, 63/111-115; Silefi, Kitdbii’l-

Veciz, 37; ibn Beskiival, es-Sila, 2/285-286; Dabbi, Bugyetii’l-miiltemis, 2/646; Ebii’l-Hattab

Mecdiiddin Omer b. Hasen Ibn Dihye el-Kelbl, Edd’ii md vecebe min beydni vaz’i’l-vazzd'ine fi

Receb, thk. Muhammed Zilheyr es-Savis, Muhammed Nasiriidddin el-Elbani (Beyrut: el-Mektebii’l-

Islamiyye, 1419/1998), 94; Nevevi, et-Takrib ve t-Teysir, 63; Ebl Abdillah Bedriddin Muhammed b.

Bahadir Zerkesi, en-Niiket ald Mukaddimeti Ibni’s-Salah, thk. Zeynelabidin b. Muhammed b.

Belaferic (Riyad: Edvaii’s-Selef, 1419/1998), 3/490, 529; Sehavi, Fethii’l-mugis, 2/391, 458.

129 Kadi lyaz, el-flma’, 1389/1970, 88; ibnii’s-Salah, "Ulimii’I-hadis, 171, 175; Nevevi, et-Takrib ve t-
Teysir, 63; Zerkesi, en-Niket, 3/515; Ibnii’l-Miilakkin, el-Mukni’, 1/329; IraKi, et-Takyid ve’l-izah,
160; Ebi’l-Fazl Zeyntddin Abdirrahim b. Huseyn el-IraKi, et-Tebsira ve t-tezkire fi Uliimi’l-hadTs,
thk. el-Arabi ed-Déiz el-Feryati (Riyad: Mektebetii Dari’l-Minhac, 1428/2007), 137; Sehavi, Fethii'l-
mugis, 2/494, 513; Ebi’l-Fazl Celaliddin Abdurrahmén b. EbT Bekir StyQti, Tedribii'r-rdvi fi serhi
Takribi’'n-Nevevi, thk. Muhammed Avvame (Cidde: Darii’l-Minhac, 1437/2016), 1/477; Siydti,
Tabakatii'I-huffaz, 419-420; Kettanl, Fihrisi’'l-feharis, 2/1123; Abdilaziz b. Abdillah, Ma’lemetii’l-
Kur’dn ve’l-Hadis, 161; Kehhale, Mu cemii’l-miellifin, 4/76; Tahhan, Teysiru mustalahi’l-hadis,
200; Telidt, Trirdsii’l-Megdribe, 298.

180 Kadi Iyaz, Tertibii’l-medarik, 7/81; Tbn Hayr el-Isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 1/322.

181 Abbas el-Azzavi, yazmalar bakimmdan zengin olan sahsi bir kiitiiphane kurmustur. Onun vefatinm
ardindan Bagdat’ta “Mahtitatu Abbas el-Azzavil” ismiyle hizmete acgilan bu kiitiiphane kaynaklar
“Azzavi Yazmalar1 Katalogu” ismiyle yayimlanmistir. Abbas el-Azzavi hakkinda ayrintili bilgi i¢in
bk. Abdiilkerim Ozaydin, “Abbas el-Azzavi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1988), 1/22-23.
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Profesor Catherine Smith’in kendisiyle irtibata gectigini ve bu eserin ii¢ farkli
niishasinin varligindan bahsettigini, en eski yazmasmin da h. 748 tarihli oldugunu
aktarmaktadir.3?

Ote yandan EbG Tahir es-Silefi (6. 576/1180), el-Veciz fi zikri’l-miicdz ve’l-miiciz adl
kitabinda el-Vicaze’yi ihtisar etmesinin yam sira esere bazi ilavelerde bulunmustur.!3
Silefl bahsi gecen eserinin mukaddimesinde, Gamri’nin el-Vicaze eserine dikkat cekerek
bu telifin icazet meselesinde ihtiya¢ duyulan konular1 en giizel, agik ve uygun ibarelerle
ele aldigin1 sdylemistir. Fakat Silefi el-Veciz’de Gamri’nin metodundan farkli bir yol
izleyerek kendi doneminde yasayan ilim talipleri i¢in daha uygun olacak lafizlari
se¢mis; ibareleri basitlestirerek ve uzun uzun anlatmayi terk ederek konulari onlarin
anlayabilecegi sekilde agiklamay: hedeflemistir.®* Silefi’nin el-Veciz’i iizerine bir
makale kaleme alan Fransiz sarkiyatg1 Georges Vajda da bu noktayi belirterek Silefi’nin
icazet konusunda ilk eser yazan kisi olmadigini, ondan énce Gamri’nin el-Vicaze isimli
bir eser yazdigin1 ancak Silefi’nin Gamri’den farkli bir yontem izlemeyi amagladigin
ifade etmektedir.’®® Dogrudan ya da icazet yoluyla kendilerinden nakilde bulunulan
binden fazla hocanin yer aldig1 el-Vicaze eseri, rivayet ve usdlleri konusunu da ihtiva
etmektedir. Miiellif bu kitabinda, Safii’ye atfedilen hocadan dogrudan sema olmadigi
miiddetce icazet yoluyla rivayetin cdiz olmamasi seklindeki goriisii reddetmistir.**
Miielliften sonra gelen pek ¢ok muhaddisin icazet meselesini ele alirken bu esere atifta
bulunduklar1 goriilmektedir.’®” Icazet konusuna hasredilen bu telif, hadis ustlii
eserlerinde genis sekilde anlatilan icadzet meselesinin miistakil olarak ele alindig: ilk

calisma kabul edilebilir. icizet konusu ele alnirken sonraki miiellifler tarafindan bu

132 Gamri’nin el-Vicaze’si hakkinda bir internet sitesinde, eserin Arap¢a el yazmasmin en pahali satilan

kitaplar arasinda yer aldigina dair bir bilgi bulunmaktadir. Burada yazilanlara gore, aslen miladi 10.
yiizy1lda yazilmis olan hadis metodolojisi (Islam peygamberi Hz. Muhammed'in séz ve eylemleriyle
ilgili anlatilar) iizerine onemli bir ¢aligma olan eserin bu niishasi, 12.-13. yiizyillarda istinsah
edilmistir. Kitabin ilk sayfasinda 1659'da Sam'da yasarken satin alan ibrahim b. Stleyman b.
Muhammad el-Hanefi adli taninmis bir alimin mulkiyetinde oldugu kaydedilmistir. Burada zikredilen
bilgiler icin bk. https://www.abebooks.co.uk/books/rarebooks/islamic-hadith-rare-muhammad/most-
expensive-nov10.shtml, Erisim Tarihi 22/01/2022.

183 Sly0tl, Tedribii'r-ravi, 1/477-478; Cemil Akpnar, “Icazet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/400-401.

134 Silefi, Kitabii’I-Veciz, 37; Suylti, Tedribii r-ravi, 1/477-478.

135 Georges Vajda, “Un Opuscule Inedit D’as-Silafi”, Bulletin d’information de I'Institut de Recherche
et d’Histoire des Textes 14 (1966), 85-92.

136 Abdulaziz b. Abdillah, Ma lemetii’I-Kur’én ve’I-Hadis, 161; Telidl, Tiirdsi’I-Megaribe, 298.

187 Kadi lyaz, el-flma’, 1389/1970, 88; Kadi Iyaz, Tertibii’l-medarik, 7/81; ibnii’s-Salah, Ulimii’l-
hadis, 164, 171, 175; Nevevi, et-Takrib ve't-Teysir, 63; Iraki, et-Takyid ve’l-1zah, 160; Iraki, Elfiyye,
137; Sehavi, Fethii’l-mugis, 21391, 494, 513; Suyatl, Tedribii r-ravi, 1/477.
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esere yapilan atiflar, onun hadis usilii literatiirii agisindan 6nemli bir yer edindigini

gostermektedir.
1.2.2.1.3. ibn Futays el-Endeliis (6. 402/1011), el-Kelam ‘ale’l-icize ve’lI-miinavele

Endiiliis’iin meshur alimlerinden olan Ibn Futays, 348 (960) senesinde Kurtuba’da
diinyaya gelmistir. 394 (1004) yilinda Kurtuba kadiligina tayin edilmis ancak dokuz ay
sonra bu goérevden azledilmistir. Maliki mezhebine mensup olan Ibn Futays, 402 (1011)
yilinin Zilkade aymda Berberi fitnesinin oldugu donemde 52 yasinda iken vefat
etmistir. 1

fbn. Hazm’1n (6. 456/1064) sdyledigine gore Ibn Futays, yasadigi donemde hadis cem’i
ve rivayeti hususunda oncl sahsiyetlerdendir. Ayrica Ibn Hazm, Endiiliis’te ibn
Futays’tan daha fazla hadis ve kitap toplayan ve tipki Mesrik’in ©6nde gelen
muhaddislerinin yaptig1 gibi kendi hafizasindan yazdiran bir bagkasinin bulunmadigini

139 Tbn Hayyan da (6. 469/1076) onun ilminin ¢oklugundan, rivayetinin

ifade etmistir.
genisliginden, ziihd ve fikhiyla meshur olusundan bahsetmistir.'4° Tefsir, hadis, rical ve
ilelii’l-hadfs ilimlerinde alim kabul edilen ibn Futays’mn kendilerinden hadis rivayette
bulundugu isimler icerisinde Ibnii’l-Ahmer, Eb( 1sa, Ebd Abdillah b. Mehdi, Ebl Ca“fer
Ahmed b. Avnillah, Ebl Ts& el-Leysi, Ebl Abdillah b. Miferrec, Ebii’l-Hasen el-
Antaki, Ebi Zekeriyya b. Aiz, Eb Muhammed Abdillah b. Kasim, Ebti Muhammed el-
Baci, Eb0 Muhammed Asili, Ebii’l-Kasim Halef b. Kasim, Resid b. Muhammed
mevcuttur. Ibn Futays’a icazet veren Mesrik ulemas: arasinda Mekke’den Eb{ Ya‘k(b
b. ed-Dehil, Misir’dan Ebii’l-Hasen b. Resik, Bagdat’tan Ebii’t-Tayyib Ahmed b.
Stileyman el-Hariri, el-Hasen Ali b. Omer ed-Darekutni ve Eb( Bekir el-Ebheri’nin ad:

anilmaktadir. Eb( Tsa->Abdullah->Yahya tarikiyle rivayet ettigi Muvatta’s Ibn

138 Tam adi Ebii’l-Mutarrif Abdurrahmén b. Muhammed b. Tsa b. Futays b. Asbag b. Futays b. Siileyman
el-Kurtubi el-Endeliisi olan miiellif hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Kadi Iyaz, Tertibii’l-medarik,
7/181-183; ibn Beskiival, es-Sila, 1/404-405; Zehebl, Tezkiretii’I-huffaz, 3/1061; Ebii’s-Safa Halil b.
[zziddin Aybeg b. Abdillah Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, thk. Ahmed el-Arnadt, Tirki Mustafa
(Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-’ Arabi, 1420/2000), 18/153; Ebt Muhammed Afifiiddin Abdullah b.
Es’ad b. Al Yafii, Mir dtii’[-cendn ve ’ibretii’[-yakzdn fi ma rifeti havddisi z-zaman (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1417/1997), 3/5; Siiy(ti, Tabakatii’l-huffaz, 415; Ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb,
5/11-12; ZirikIi, el-A’lam, 3/325; Kehhale, Mu cemii’l-miellifin, 2/118; Talat Sakalli, “Ibn Futays”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1999).

Ibn Futays, kendi déneminde Endiiliis’te en ¢ok kitaba sahip kisi olarak bilinmektedir. Kadi fyaz,
Tertibii’I-medarik, 7/181-183; Ibn Beskiival, es-Sila, 1/403; Zehebl, Tezkiretii'I-huffaz, 3/1061; YAfii,
Mir’atii’I-cenan, 3/5.

140 Kadi Iyaz, Tertibii’l-medarik, 7/181-183.
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Futays’tan Hatem b. Muhammed et-Trablusi rivayet etmistir. Eba ishak et-Tuleytulf,
Eb0 Ca‘fer b. Meymdn, EbQ Abdillah b. Abid, Sirac el-Kadi, ibn Abdilber, ibnii’l-
Hazza’ ve Havlani talebelerinden bazilaridir.**!

Ibn Futays’in kaynaklarda yer verilen eserlerinden bazilar1 sunlardir: Kitabii'I-kasas (10
cilt), Fedailii’s-sahabe (100 cuz), el-Mesabih (yaklasik 100 ciiz), Ma rifetii t-tabi in
(150 cuiz), Fez&'ilii't-tabi in lehum bi-ihsan (7 cilt), en-Ndasih ve’l-mensth (30 ciiz),
Esbdbii’n-niizdl (100 ciiz), el-fhve mine’I-muhaddisin mine ’s-sahdbe ve 't-tabi Tn ve men
ba ‘dehlim mine’l-hélifin (40 ciz), el-Kisas ve’l-esbab elleti nezele min eclihe’l-Kur'dn
(100 cuizden fazla), A ‘lamii’'n-niblvve ve deldlatii r-riséle (10 cuz), Keramdtii’'s-salihin
ve mu‘cizatihim (30 clz), Miisnedii Kasim b. Asbag, el-‘Avali (60 cuz), el-Kelam
‘ale’l-icdze ve’l-miinavele,'4?

Miiellifin, usulii’l-hadis mevzulari kapsaminda degerlendirilen hadis tahammul ve eda
yollarindan icazet ve miinaveleyi ele aldigi el-Kelam ‘ale’l-icdze ve’l-minavele isimli

calismasina kaynaklarda rastlanmakla beraber giliniimiize wulasip ulasmadig

bilinmemektedir.

1.2.2.1.4. ibnii’l-Faradi el-Kurtubf (6. 403/1013), el-Mii telif ve’lI-muhtelif fi’l-hadfs,
Kitabii’l-elkab

Ibnii’l-Faradi, 351 (962) yilinda Kurtuba’da diinyaya gelmistir. Mehdi-Billah el-Umevi
doneminde (399-400/1009-1010) Belensiye kadiligi yapmustir. 382 (993) yilinda
Mesrik’e rihle i¢in ¢iktig1 yolda hac vazifesini 1fa etmis, muhtelif alimlerle goriiserek

bircok kitap toplamistir. Daha sonra ¢ok sayida ilmi haiz bicimde Kurtuba’ya donerek

141 fbn Futays’in ders aldig1 hocalar1 ve talebeleri hakkinda daha genis igin bk. Kadi Iyaz, Tertibii’l-
medarik, 7/181-183; Ibn Beskiival, es-Sila, 1/402-404; Dabbi, Bugyetii’l-miiltemis, 2/462; Zehebi,
Tezkiretii’I-huffaz, 3/1061; Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed Zehebi, Tarihu 'I-Isiim ve
vefeyatii'l-mesdhir ve’l-a’lam, thk. Omer Abdiisselim Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
1407/1987), 28/61; Ebii’l-Mehasin Cemaliiddin Ydsuf b. Tagriberdi el-Atibeki el-Yesbugavi ibn
Tagriberdi, en-Niiciimii z-zdhire fi miilitki Misr ve’l-Kahire (Misir: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1930),
4/231; Tbni’l-Imad, Sezerdtii z-zeheb, 5/12; Ham1datl, Medresetii’I-hadis, 2/489.

Ibn Futays’in torunu, -amcasindan ve seleflerinden birgok kisiden duyduguna gére- fitne déneminde
Kurtuba halkinin, dedesinin kitaplarin1 satmak i¢in onun mescidinde (Kurtuba Camii) tam bir yil
boyunca toplandiklarini nakletmistir. Bir yillik bu siire zarfinda kitaplarin satisindan kirk bin kasimi
dinar1 elde edilmistir. Detayli bilgi igin bk. Ibn Beskiival, es-Sila, 1/403-404; Zehebi, Tezkiretii’l-
huffaz, 3/1061; Safedt, el-Vdfi bi’l-vefeyat, 18/153; Siyiti, Tabakdti’l-huffaz, 415; Yafit, Mir dtii’l-
cenan, 3/5; Tbnii’l-Tmad, Sezerdtii ’z-zeheb, 5/11; Kehhale, Mu cemii’I-miellifin, 2/118; Eb( Abdillah
Muhammed b. Ca’fer b. Idris el-Haseni Kettani, er-Risdletii'I-mustetrafe li-beydni meshiiri kiitiibi ’s-
stinneti’l-miiserrefe, nsr. Muhammed el-Muntasir b. Muhammed ez-Zemzemi b. Muhammed b.
Ca’fer el-Kettani (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1414/1993), 58, 105; Zirikli, el-4 'lam, 3/325.
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Tarihu ulemdi’l-Endells eserini ve diger kitaplarini telif etmistir. 403 (1013) senesinde
Kurtuba’nin fethedildigi giin evinde iken Berberi isyancilar tarafindan katledilmistir.143

Endiiliis’te Yahya b. Malik fbn Abid, Muhammed b. Ahmed b. Yahya b. Miiferrec,
Ibnii’l-Harraz olarak bilinen Muhammed b. Yahya b. Abdilaziz, Muhammed b.
Muhammed b. Ebi Dileym, Ebld Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Mes‘(d ve Eb{
Eyyb Siileyman b. Eyytb’ten; ifrikiye’de Ibn Ebi Zeyd olarak tanman Ebi
Muhammed Abdillah b. Abdirrahméan ve Kabisi’den; Misir’da Ebxa Bekir Ahmed b.
Muhammed b. Ismail ve EbG Muhammed b. ed-Dirar’dan; Mekke’de Ebi Ya‘k{b
Yasuf b. Ahmed b. YGsuf es-Saydalani ve Ebl Abdilldh Ahmed b. Omer b. ez-
Zeccac’tan gesitli ilimleri tahsil etmistir. Kendisinden istifade eden talebeleri arasinda
Ibn Abdilber, Eb( Abdillah el-Havlani, Ibn Hayyan ve Ibn Hazm gibi 6nemli isimler
yer almaktadir. Talebelerinden Ibn Hayyan, Kurtuba’da rivayet ¢oklugu, hadis hifzi,
ricAl bilgisi konularinda Ibnii’l-Faradi gibisini gérmediklerini sdylemistir. Ibnii’l-
Faradi’nin eserleri ise sunlardir; Tarihu ‘ulemd ‘i’I-Endells, Ahbaru su ‘aré’i’l-EndelUs,
el-Mii telif ve’l-muhtelif fi’/-hadis, el-Miistebeh fi esmad’i ruvdti’l-hadis ve kiindhim ve
ensabihim, Kitdbii’l-elkab, Riyazii n-niifiisi'n-nakiyye, Risdle fi’l-fikh.***

Mdellifin el-Mii ‘telif ve’I-muhtelif isimli eserine kaynaklarda isaret edilmekle birlikte
giiniimiize ulasmamustir. Bu sebeple eserin muhtevasi ve miellifin yontemi tam olarak
tespit edilememektedir. Ancak eserin isminden hareketle konusunun lafizlar1 birbiriyle
ayni ya da birbirine benzer olan fakat farkli telaffuz edilen isim, kiinye, nisbe ve
lakaplar oldugu anlasilmaktadir. Eserin muhtevasi hakkinda detayli bilgiye ise daha
sonra gelen bazi alimlerin eserlerinde miiellife yaptiklar1 atiflardan yola c¢ikarak

ulasmak mimkin olacaktir. ibnii’l-Faradi’nin Kitdbii’l-elkdb’inin, el-Mii ‘telif ve’l-

143 Miiellifin tam ad1 Ebii’l-Velid Abdullah b. Muhammed b. YGsuf el-Kurtubf el-Ezdi’dir. Eb( Mervan
b. Hayyan, Ibnii’l-Faradi’nin Kurtuba’nin fethedildigi giin sehit edilenlerden oldugunu bildirmistir.
Miiellifin hayati hakkinda daha genis bilgi igin bk. ibn Beskiival, es-Si/a, 1/338-340; Ebii’l-Abbas
Semsiiddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a’ydn ve enbdu ebndi’z-zaman mimma
sebete bi’'n-nakl evi’s-semd ev esbehetii’l-’aydn, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1398/1978),
3/105-106; Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 3/1077; Tbn Ferhin, ed-Dibdcii’l-miizheb, 1/452; Siydti,
Tabakatii’l-huffaz, 319; Makkari, Nefhu t-tib, 2/129-130; Ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 5/20;
ZirikIi, el-4 ’Idm, 4/121; Trving, “Ibnii’1-Faradi”, 21/39-40.

144 Tbnii’l-Faradi, Tdrihu ulemad ’i’I-Endelis, 1/5; Humeydi, Cezvetii’I-muktebis, 363-364; Tbn Beskiival,
es-Sila, 1/338-339; ibn Hallikan, Vefeyatii’l-aydn, 3/105; Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 3/1077; ibn
Ferhln, ed-Dibdcii’l-miizheb, 1/452; Suy(tl, Tabakatii’I-huffaz, 419; Ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb,
5/20; ZirikI1, el-A’ldm, 4/121.
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muhtelif fi’l-hadis isimli kitabinin bir boliimii oldugunu ya da el-Miistebeh fi esmad’i

ruvati’l-hadis adli telifiyle aym eser oldugunu syleyenler vardir.1*°
1.2.2.1.5. Atiyye b. Said el-Endeltsi (6. 408/1017), Sthhatii’s-sema

Atiyye b. Said, 400 (1009) senesinden once Endiiliis’ten ¢ikip Mesrik beldelerini
dolasarak Sam, Irak, Horasan ve Maveraiinnehr’e ulasmustir.’*® Rihleleri esnasinda
gittigi ilim merkezlerinden ancak develerle tasimanin miimkiin olacagi ¢ok sayida kitap
topladig1 kaynaklarda gegmektedir. Endiiliis’te Ebli Muhammed Abdullah b. Ali el-Bact
ve Ebii’l-Hasen Ali b.Muhammed el-Antaki’den; Misir’da Ebli Ahmed es-Samiri’den
ilim O6grenmistir. Sonrasinda Nisdbur’a donmiis ve orada Eb( Abdirrdhmén es-
Siilemi’nin miiridlerinin de iginde buldugu bircok kisi ona tabi olmustur.'*” Nisabur’da
bir miiddet ikdme ettikten sonra Bagdat’a oradan da Mekke’ye dogru yol almistir. Hadis
ricali konusunda genis bilgiye sahip olan Atiyye b. Said, Mekke’de Sahih-i Buhari’yi
rivayet etmistir. O, bu esnada ravilerle ilgili meselelerden bahsettikge huzurunda
bulunan 6grenciler onu hayranlikla izlemistir. Atiyye, cogunlugun belirttigine gore
Mekke’de iken 408 (1017) ya da 409 (1018) yilinda vefat etmistir. 403, 404 veya 407
yilinda vefat ettigini sdyleyenler de bulunmaktadir.'4®

Sika bir muhaddis olan Atiyye’nin Tecvizii’s-sema isimli bir eseri bulunmaktadir. S6zu
edilen bu kitap gilinlimilize ulagsmamakla birlikte isminden ve kaynaklarda gecgen
bilgilerden yola ¢ikarak semain cdiz olduguna dair kaleme alinmis bir ¢alisma oldugu

anlasilmaktadir. Ancak eser, sema ile rivayete cevaz verdigi ve hadis alma yontemleri

145 TIrving, “Ibnii’l-Faradi”, 21/39-40.

146 Eb{ Muhammed Atiyye b. Said b. Abdillah el-Endeliisi’nin biyografisi ile ilgili bilgiler i¢in bk. Ebl

Bekir Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Medineti’s-selam ve ahbaru muhaddisihad ve zikru

kuttaniha’l-ulemad’, thk. Bessar Avvad Ma’rif (BeyrUt: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1422/2001), 14/275;

Humeydi, Cezvetii’l-muktebis, 468-469; ibn Beskiival, es-Sila, 2/67-69; Zehebi, Siveru A’lami’n-

nubeld, 17/412-414; Zehebl, Tezkiretii’l-huffaz, 3/1088; Hamidatl, Medresetii’l-hadis, 2/490; M.

Yasar Kandemir, “Atiyye b. Said”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yaylari, 1991).

Miiridlerinin Attyye b. Said’e intisab etmelerinden rahatsizlik duyan Ebli Abdirrahman es-Siilemi’nin

Atiyye’yi kiskandigi soylenmektedir. Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 14/275; Humeydi, Cezvetii’l-

muktebis, 468; ibn Beskiival, es-Sila, 2/67; Zehebi, Siveru A’lami’n-nibeld, 17/412-413; Zehebi,

Tezkiretii’I-huffaz, 3/1088.

148 Atiyye, el-Camiu's-sahih'i ismail b. Muhammed el-Hacibi->Firebri->Buhari kanaliyla rivayet
etmistir. Mekke'de kendisine Sahth-i Buhar? okundugunu séyleyen kaynaklara gore ona kirdat eden
kisi Ebii'l-Abbas Ahmed b. el-Hasen er-Razi'dir. Atiyye, Mekke’de iken etrafinda insanlar toplanirlar
ve onun sOylediklerine dikkat kesilirlerdi. Ciinkii o, bir ravi ismi gectiginde, onun kim oldugu,
hocalar1, talebeleri, kimlerden rivayet ettigi, dogum yeri, beldesi hakkinda bilgi verdigi i¢in
cevresindeki herkes sasirarak hayranlikla onu izlerdi. Humeydi, Cezvetii’l-muktebis, 469; ibn
Beskiival, es-Sila, 2/68; Zehebl, Siyeru A’ldmi’n-nubeld, 17/413-414; Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz,
3/1088.
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arasinda semdr en iist mertebeye yerlestirdigi icin kirdati semadan {istiin goren
Magribliler tarafindan tasvip edilmemistir.X*® Eserin ismi Sihhatii’s-sema* seklinde de
zikredilmektedir. Bunun yani sira miellifin Hz. Peygamber’in migferi ile ilgili hadis
rivayetlerini bir araya getirdigi birkag¢ ciizden miitesekkil bir eserinin varligindan da

bahsedilmektedir.%°

1.2.2.1.6. Osman b. Said ed-Dani el-Kurtubi (6. 444/1053), Beydnii’l-muttasil ve’l-

miirsel ve’l-mevkiif ve’l-mUnkati

Tarihgilerin ¢ogu Osman b. Said ed-Dani’nin 371 (981) yilinda diinyaya geldigini
kaydetmislerdir.!®* Nerede dogdugu tam olarak bilinmemekle birlikte ilim tahsili icin
rihleye ¢ikmadan 6nce Kurtuba sehrinde yasamini siirdiirdligii i¢in ve Kurtubi olarak
nisbelenmesinden hareketle orada dogmus olabilecegi soylenmektedir. Maliki
mezhebine mensup Dani, Kurtuba’ya nisbetle el-Kurtubi olarak veya Ibnii’s-Sayrafi
seklinde anilmakla birlikte, Endiiliis’iin dogu sahil sehirlerinden biri olan Daniye’de
hayatinin son senelerinde bir miiddet ikamet etmesi sebebiyle “Dani” nisbesi yaygilik
kazanmugtir. %2

[lim tahsiline ilk olarak Kurtuba’da baslayan Dani, beldesinde yasayan Ebl’l-Mutarrif
Abdurrahmén b. Osman el-Kuseyri, Eb( Bekir Hatem b. Abdillah el-Bezzér, Ebl Bekir
b. Halil ve Eb( Bekir et-Tiicibi’den; Endiiliis’te Muhammed b. Abdillah el-Ilbiri ve

149 Humeydi, Cezvetii’l-muktebis, 470; Ibn Beskiival, es-Sila, 2/69; Zehebl, Siveru A’lami’n-niibela,
17/414; Hamidatl, Medresetii’I-hadis, 2/489-490.
150 Humeydi, Cezvetii’l-muktebis, 470; Ibn Beskiival, es-Sila, 2/69; Zehebl, Siveru A’lami’n-nibela,
17/414; Hamidatl, Medresetii’I-hadis, 2/489-490.

151 Ep( Amr Osméan b. Said b. Osméan ed-Dani el-Kurtubi miiellifin isminin tam halidir. Ibn Beskiival
Dani’nin kendisinden 371 yilinda dogdugunu birgok defa isittigini s6ylemistir. Yakit el-Hamevi ve
baz1 alimler dogumunun 372 yilinda gergeklestigini aktarirlar. Dani’nin hayati hakkinda daha genis
bilgi icin bk. EbG Amr Osman b. Said b. Osman ed-Dant, et-Tahdid fi’l-itkdn ve tecvid, thk. Ganim
Kaddiri Hamed (Amman: Daru ’Imar, 1421/2000), 7-9; ibn Beskiival, es-Sila, 2/21; Suyatf,
Tabakatii’I-huffaz, 429; Makkari, Nefhu't-tib, 2/135; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-arifin
esmd’ii’l-miiellifin ve dsdrii’l-musannifin  (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig, 1951), 1/653;
Abdurrahman Cetin, “Dani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1993); F. Asiye Senat Kazanci, “Endiiliislii Kiraat Alimi Dani ve ‘Teysir’i”, Tiirk-Islam Medeniyeti
Akademik Arastirmalar Dergisi 10 (2010), 175-179.

Zehebi, Dani’nin yasadigi donemde Ibnii’s-Sayrafi ismi ile tanindigini ancak kendi yasadiklari
donemde ise Eb0 Amr ed-Dani isminin kullaniminin yayginlik kazandigini belirtmektedir. Fakat
Zehebi’nin doneminden ¢ok daha &nce Ibn Hayr Fihrist’inde Ebi Amr’dan “el-Mukri ed-Dani”
seklinde s6z etmektedir. El-Mukri olarak anilmasi ise kirdat ilmine yonelik verdigi biiyilk dnem
sebebiyledir. Nitekim Dabbi onun “Kirdat ilminde doneminin imami”; Ibnii’l-Cezeri de “Kari
iistadlarin {istdd1” oldugunu bildirmistir. Dani, et-Tahdid, 7-8; Dabbi, Bugyetii I-miiltemis, 2/538; Tbn
Ferhdn, ed-Dibdcii’l-mulzheb, 85; Zehebl, Tezkiretii’l-huffaz, 3/1120; Makkari, Nefhu t-tib, 2/135;
ZiriklIi, el-A’ldm, 4/206.
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daha pek ¢ok alimden ders aldiktan sonra, ilim 6grenmek i¢in Mesrik’e rihle yapmadan
evvel Endiilis’iin diger sehirlerini dolagmistir. Bu gezintisinden sonra, ilim tahsilini
tamamlamak ve hac vazifesini ifa etmek adina 397 (1006) senesinde Mesrik’e dogru yol
almistir. Ancak Endiiliis’te fitne bas gosterip Berberiler’in harekete gegmesinin ardindan
399 (1008) yilinda Kurtuba’ya donmiis ve 403 (1012) yilina kadar burada kalmustir.
Kurtuba’daki tahribati ve sikintilar1 miisahede ettikten sonra bu sehirden ayrilarak daha
glivenilir bir mekan arayisina girmistir. Bu nedenle Endiiliis’iin dogu sehirlerini gezmis,
uzun bir siire Sarakusta’da kalip nihdyetinde Daniye’ye yerlesmeye karar vermistir. 417
(1026) yilinda Daniye’ye yerlesen Osméan b. Said, 444 (1053) senesindeki vefatina
kadar yasadigi1 27 yilim burada gegirmistir.>

Kirdat ve hadis ilimlerindeki bilgisiyle one ¢ikan Dani’nin Endiiliis’teki ilmi hayata
tesirini gosteren durumlar arasinda onun yetistirmis oldugu Eb( Davad Sileymén b.
Necdh, Halef b. Ibrahim et-Tuleytuli, Halef b. Muhammed el-Ensari ve kendi oglu
Ahmed b. Osman b. Said gibi talebeleri ve telif ettigi eserleri yer almaktadir. YUzden
cok kitap yazdig1 kaydedilen miiellifin 6nemli eserlerinden bazilari sunlardir: et-Tahdid
fi'l-itkdn ve’t-tecvid, el-Muhkem fi nak#i’-meséhif, el-Mukni® fi ma‘rifeti mersimi
mesahifi ehli’l-emsar, et-Teysir fi'l-kird’ati’s-seb’, et-Ta‘rif fi’htilafi’r-ruvat an
Nafi*** Daha ¢ok kiraat ilminde miitehassis olmasina ragmen hadis ilmiyle de ilgilenen
Déni’nin bu yonu eserlerine de yansimistir. Nitekim kirdate dair kaleme aldig1 eserlerin
yani sira hadis ilmine taalluk eden konularda eserlerinin mevcudiyeti bu durumu teyit
etmektedir. Muellifin genel olarak hadis sahasinda degerlendirilebilecek Kitabu /-

erba‘a, Kitibu usuli’s-siinne bi’l-asar (Kitabu l-urciize fi usuli’s-sinne), Kitabu

158 Mesrik’e ciktig1 seyahatte ilk olarak Kayrevan’a giderek dort ay kadar kaldiktan sonra Misir’a
yonelmis ve oradan da Mekke’ye gitmistir. Dani’nin Mesrik beldelerine seyahati ve tekrar
Kurtuba’ya dénmesi konusunda biri Ibn Beskiival’dan digeri Yakit el-Hamevi’den olmak iizere iki
rivayet bulunmaktadir. Her ikisinde de Dani’nin 397 (1006) senesinde rihle yaptigi, oradaki ilmi
faaliyetleri ve Endiiliis’teki biiyiik fitnenin baglamasinin ardindan 399°da (1008) Kurtuba’ya dondiigii
bilgileri nakledilmektedir. Danf, et-Tahdid, 9-12; Humeydi, Cezvetii’l-muktebis, 445-446; ibn
Beskiival, es-Sila, 2/20-21; Dabbi, Bugyeti’l-multemis, 2/538; Eb( Abdilldh Sihabiiddin Yakit b.
Abdillah el-Hamevi, Mu cemii’l-iidebd irsddii’l-erib ild ma rifeti’l-edib, thk. Thsin Abbas (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1993), 4/1603-1604; ibn Ferhiin, ed-Dibdcii’I-miizheb, 85; Zehebi, Tezkiretii’l-
huffaz, 3/1120; Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed Ibnii’l-Cezeri, Gayetii 'n-nihaye fi
tabakati’l-kurrd’, nsr. Gotthelf Bergstraesser (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1932), 1/447; Siiyati,
Tabakatii’l-huffaz, 429; Makkari, Nefhu t-tib, 2/135-136; Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii’I-arifin,
1/653; ZiriklIi, el-A ’ldm, 4/206.

154 Muellifin et-Tahdid isimli eserinin muhakkiki Ganim Kadddri Hamed, bu eserin bas kisminda
Dani’ye ait 119 kitabin ismini bir liste halinde kaydetmistir. Miiellifin diger yetistirdigi talebeleri ve
tiim eserlerinin ismine ulasmak i¢in bk. Dani, et-Tahdid, 17-41; Hamevi, Mu cemii’l-(Udeba, 4/1604;
Ibnii’l-Cezeri, Gdyetii'n-nihaye, 1/447-449; Makkari, Nefhu t-tth, 2/135; Bagdatli Ismail Pasa,
Hediyyeti’l-arifin, 1/653; ZirikI1, el-4’ldm, 4/206.
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ma ‘rifeti turuki’l-hadis gibi ¢alismalariyla beraber ulimi’l-hadis konusunda telif ettigi
Ciiz’ fi ulumi’l-hadis fi beyani l-muttasil ve’ l-miirsel ve’l-mevkiif ve’l-mUnkat: isimli bir
eseri de bulunmaktadir.’® Fakat bu ¢alisma kaynaklarda farkli isimlerle anilmaktadir.
Ornegin Kitab fi ilmi’l-hadis, Beyanii’l-misned ve’l-miirsel ve’l-minkati, Beydnii’l-
muttasil ve’l-miirsel ve’l-mevkif ve’l-minkat:, Ciiz’ fi uliimi’l-hadis, Ciiz’ ceme ‘ahu fi
rusumi’l-hadis, Ciiz’ fi ilmi’l-hadis fi beydni’l-muttasil ve’l-miirsel ve’l-mevkif ve’l-
Mminkat: bu clizden bahsederken kullanilan isimlendirmelerdir. Dani bu risaleyi Hakim
en-Nisabiri’nin Ma ‘rifetii ulimi’l-hadis ve Kabisi’nin Kitdbu Mdlahh:si’l-Muvatta’
mukaddimesinden istifade ederek kaleme almistir. Ebi Ubeyde Meshlr b. Hasan
tarafindan nesre hazirlanan bu cliz, her biri ikiser varaklik olan on dort boliimden
olusmaktadir. Ebi Ubeyde esere yazdig: giriste, miiellifin kendisiyle meshur oldugu
kirdat ilminden farkli olarak hadis ilmi cercevesinde kaleme aldigi bu ¢alismanin temel
konusunun mustalahu’l-hadis ilminin meselelerinden olan muttasil, mirsel, mevkQf ve
miinkati  kavramlarmin  tanim  ve  aciklamalarindan  miitesekkil  oldugunu
vurgulamaktadir.®® Eserin muhtevas: tetkik edildiginde de miiellifin, miisned, muttasil
hadis, muttasila delalet eden rivayet lafizlari, muan‘an hadis, tedlis, mirsel hadis,
mu‘dal, mevk(f, miinkati gibi konulara temas ederek her birini 6rneklerle agikladigi
gorulmektedir. Yine Ebi Ubeyde tarafindan bu eser Behcetii’[-muntefi* serhu Ciiz fi
ulumi’l-hadis fi beyani’l-muttasil ve’l-miirsel ve’l-mevkif ve’l-mUnkat: ismiyle serh

edilmistir.
1.2.2.1.7. ibnii’s-Sab0nt el-Kurtubi (6. 446/1054), Kitab fi’l-miindvele ve’l-icaze

Ibnii’s-Sablni seklinde taninan ve 383 (993) senesinin Ramazan ayinda diinyaya gelen

Kasim, Abdullah b. Revaha el-Ensari el-Hazreci soyundandir. Kurtuba ehlinden olan

155 Dani, et-Tahdid, 17-41; Ebd Amr Osman b. Said b. Osman ed-Dani, Ciiz’ fi uliimi’I-hadis fi beyani’l-
muttasil ve’l-miirsel ve’l-mevkiif ve’l-miinkati, nsr. Ebi Ubeyde Meshir b. Hasan Al-i Siilleyman
(Amman: ed-Daru’1-Eseriyye, 1427/2006), 37-38; Hamevi, Mu cemii’I-iideba, 4/1604; Tbnii’1-Cezerd,
Gayetii 'n-nihaye, 1/448-449; Makkarf, Nefhu 't-tib, 2/135; Zirikli, el-4’ldm, 4/206.

Eseri nesreden Ebli Ubeyde, eserin Ezheriyye Kiitiiphanesi’nde bulunan ve Abdiilkerim b. Abdinnir
b. Munir el-HalebT el-Musri (6. 735/1335) tarafindan istinsdh edilen niishasmi esas almistir. Onun
verdigi bilgilere gore, eserdeki on dort clizden on iigii ikiser varak olmakla birlikte sadece son kismi
tek bir varaktan olusmaktadir. Varaklardan her birinde yedi satir bulunmaktadir. A¢ik ve okunakli bir
hatt1 olan ciiziin izerinde az da olsa hasiyeler mevcuttur. Dant, Ciiz’ fi uliimi’l-hadis, 6-29.
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alim, bir muddet Isbiliye’de yasamus, 446 (1054) yilinda Leble (Niebla) sehrinde vefat
etmistir.*>’

Kirdat ve hadis ilimleriyle istigal eden Ibnii’s-Sabtini’nin Kurtuba’da kendilerinden
rivayette bulundugu hocalar1 arasinda Ebii’l-Kasim Ahmed b. Feth er-Ressan, Eb(
Osman b. Said b. Seleme, Mahled b. Abdirrahman, Kadi Yanus b. Abdillah, Ebd Omer
et-Talemenki, Ebd Omer b. Ubeyd vardir. Ibn Hazrec onun kirdat alimi olmasinin yani
sira fikith ve edebiyatta da genis bilgi sahibi, sika ve sadik bir kimse oldugunu
sOylemistir. Ziihd ve cesitli alanlarda bircok telifi bulunan miiellifin kaleme aldig1
eserlere el-Humiil ve’t-tevdzu®, Ihtiyaru’l-celis ve’s-sahib, Fazlii’l-ilm, Fazlii’-ezan,
Kitab fi’l-miindvele ve’l-icaze’si ornek olarak verilebilir. 18

Bu eserler igerisinde, muellifin hadis tahammdil ve edd yontemleri arasinda ele alinan
miinavele ve icazet konularina tahsis ettigi Kitab fi’l-miindvele ve’l-icaze adli ¢aligmasi
dogrudan hadis usOli cergevesinde degerlendirilebilecek muhtevaya sahiptir. Ibn
Beskiival’in bu isimle kaydettigi eseri Zirikli el-Miindvele ve’l-icaze seklinde

anmaktadir, 1>

1.2.2.1.8. ibn Abdilber en-Nemer? (6. 463/1071), Cami‘u beyini’l-ilm ve fazlihi ve

md yenbagi fi rivdyetihi ve hamlihi ve es-Sevihid fi isbdti haberi’l-vahid

Asil adi Eb0 Omer Cemaltddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abilber en-Nemeri
el-Kurtubi seklinde olan Ibn Abdilber, 368 (978) senesinin rebitlahir ayinda dogmustur.
Dedelerinden Nemir b. Kasit’a nisbetle en-NemerT olarak nisbelenen ve aslen Kurtubali
olan muhaddis, babas1 Ebli Omer b. Abdilber ile beraber Belensiye’de ve farkl
beldelerde yasamistir. 463 (1071) yilinda Endiiliis sehirlerinden Satibe’de vefat etmistir.
Doneminin en 6nemli muhaddislerinden olan ve “Endiiliislii alimlerin hocas1” seklinde
tavsif edilen Ibn Abdilber en-Nemerf, ilk olarak Zahiriligin etkisinde kalmakla birlikte
sonrasinda fikihta Imam Safii’nin goriislerine meyletmesine ragmen Maliki mezhebine
yonelmistir. Kendisi Endiiliis’ten hi¢ ¢ikmamis, Kurtuba’daki 6nde gelen hadis ehlinden

ve Endiiliis’e yolu diisen alimlerden istifade etmistir. Kendilerinden ilim 6grendigi

157 Tam adi Ebd Muhammed Kéasim b. Ibrahim b. Kasim b. Yezid b. Yasuf el-Kurtubi olan Ibnii’s-
Sabini hakkinda tafsilatli bilgi sahibi olmak i¢in bk. Ibn Beskiival, es-Sila, 2/92; ZirikIi, el-4 ldm,
5/171.

158 Miiellifin ilim hayati, hocalar1 ve eserleri ile ilgili bilgiler icin bk. Ibn Beskiival, es-Sila, 2/92; Zirik[i,
el-A’lam, 5/171; Telidl, Tiirasii’l-Megdribe, 233.

159 Tbn Beskiival, es-Sila, 2/92; ZirikIi, el-4 'ldm, 5/171; Telidi, Tirdsii ‘I-Megdribe, 233.
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hocalar1 arasinda Ebii’l-Kasim Halef b. Kasim, Abdiilvaris b. Siifyan, Abdullah b.
Muhammed b. Abdirrahman b. Esed, Ahmed b. Abdillah el-Baci, Ibnii’l-Faradi, Ahmed
b. Muhammed b. Abdillah et-Talemenki, Ahmed b. Kasim el-Bezzaz bulunmaktadir.
Bircok hocanin meclisinden istifade eden Ibn Abdilber’den ilim tahsil eden
6grencilerinin sayis1 da oldukga fazladir. Eba Bahr Siifyan b. ‘Asi, Eba Ali el-Gassant,
Ebd Muhammed Abdirrahman b. Abdilaziz b. Sabit, Eb(0 David Sileyman b. Necah,
Ebii’l-Abbas ed-Dilai, Ebd Muhammed b. Ebi Kuhéfe, Eb( Abdillah Muhammed b. Ebi
Nasr el-Humeydi, Eb4 Muhammed b. Hazm Al b. Ahmed vyetistirdigi talebeleri
arasinda zikredilebilir, %

Muhtelif alanlarda ok sayida ¢aligmasi bulunan ibn Abdilber’in en 6nemli eserlerinden
bazilar1 sunlardir: et-Temhid lima fi’l-Muvatta’ mine’l-me ‘ani ve’l-esanid, el-Isti‘ab fi
ma ‘rifeti’l-ashab, ed-Diirer fi’htisari’l-megazi ve’s-Siyer, et-Tekassi limd fi’l-Muvatta’
min hadisi Rastlillah (s.a.v.), el-Istizkdrii’I-cami li-mezahibi fukahd’i’l-emsar, el-Kaff
fi'l-fikht ald mezhebi Ehli’l-Medine, Behcetii’l-mecalis, es-Sevdhid fi isbati haberi’l-
vahid, Cami ‘u beydni’I- ilm ve fazlihi.*6

Muellifin telifleri arasindan Cami ‘u beydni’l- ‘ilm ve fazlihi isimli eser ulimi’l-hadis,
ushli’l-ilm, hadis tenkit metotlari, ilmin énemi, ilim 6grenme ve 6gretmenin faziletleri,
hoca-talebenin sahip olmalar1 gereken 6zellikler ve &dab, rihle gibi konular ele aldig:

icin bir hadis uslu eseri olarak kabul edilebilir. GlinlimUlze kadar ulasan bu ¢alisma,

180 Humeydi ve Dabbi Ibn Abdilber’in dogum yilim 362 (973); vefat senesini ise 460 (1068) olarak
kaydetmislerdir. Ibn Beskiival de onun vefatinin 450 (1058) yilindan sonra oldugunu, ashabindan
birinin Ibn Abdilber’in 458’de (1066) vefat ettigini kendisine aktardigini sdylemistir. Ibnii’l-imad
onun vefat yilim1 458 seklinde zikretmistir. Tbn Abdilber fitne déneminde Endiiliis’iin batisindaki
vatan1 Kurtuba’dan ayrilmis ve Endiilis’iin dogusuna gitmistir. Muhtelif zamanlarda Daniye,
Belensiye ve Satibe gibi beldelere bir miiddet yerlesmistir. Ebl Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdillah
b. Muhammed en-Nemeri Ibn Abdilber, el-Istizkdarii’l-cami’ li-mezdhibi fukahdi’l-emsar ve
“ulemdi’l-aktdr fimda tezammenehii’l-Muvatta” min me’dni’r-re’y ve’l-8sar, thk. Abdiilmu’ti Emin
Kal’aci (Beyrut: Daru Kuteybe, 1414/1993), 1/21-42; 73-78; Humeydi, Cezvetii I-muktebis, 543-545;
Kadi Iyaz, Tertibii’l-medarik, 8/127-130; ibn Beskiival, es-Sila, 1/366; Dabbi, Bugyetii’I-miiltemis,
2/660-661; Zehebl, Tezkiretii’l-huffaz, 3/1128-1130; ibn Ferhin, ed-Dibdcii’l-miizheb, 2/367-370;
SiyQtl, Tabakati’l-huffaz, 432; Ibnii’l-imad, Sezerdtii z-zeheb, 5/267-269; Leys Suid Casim, “Ibn
Abdiilber en-Nemeri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1999).

161 ibn Abdilber’in diger eserlerinin isimlerine ulasmak icin bk. Ibn Abdilber, el-Istizkdr, 1/43-72;
Humeydi, Cezvetii’l-muktebis, 545-546; Kadi Tyaz, Tertibii’l-medarik, 8/129-130; Dabbi, Bugyetii’l-
mltemis, 2/660-661; Zehebi, Tezkiretii’I-huffaz, 3/1129; Yafil, Mir dti’l-cenan, 3/68-69; Ebii’l-Fida’
Imadiiddin Ismail b. Omer ed-Dimaski Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihaye (Beyrut: Mektebetii’l-
Maarif, 1410/1990), 12/104; ibn Ferhin, ed-Dibdcii I-miizheb, 2/367-368; Siiyati, Tabakdtii’I-huffaz,
432; Ibnii’1-imad, Sezerdtii z-zeheb, 5/268; Leys Suld Casim, /bn Abdilber el-Endeliisi ve ciihdduhd
fi’t-tarih (Mansira: Daru’l-Vefa’, 1408/1988), 231-232.
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Ebii’l-Esbal ez-Zilheyri tarafindan nesre hazirlanarak basilmistir.?%2 Muellif, haber-i
vahid’in isbati konusunda kaleme aldig1 es-Sevahid isimli eserinde, adil ve sika
kimsenin naklettigi haber-i vahidin kabul edilerek onunla amel edilmesi gerektigini
agiklamistir. Kayip eserler arasinda yer alan bu kitaptan Ibn Abdilber et-Temhid’inin
mukaddimesinde haber-i vahid’in kabulii meselesini igslerken kendisinin bu konuya dair
bir kitabinin mevcut oldugunu sdyleyerek es-Sevahid’e telmihte bulunmustur.!®® Ayrica
muellif et-Temhid’inde de miirsel, miisned, miinkati, mevkif ve tedlis gibi hadis usdli

konularina temas etmistir.*®*

1.2.2.1.9. ibnii’s-Sid el-Batalyevsi (6. 521/1127), Ciiz’ fihi “ilelii’l-hadis

Endiiliis’iin Batalyevs kentine nisbetle Batalyevsi seklinde tanman Ibnii’s-Sid, 444
(1052) senesinde bu sehirde diinyaya gelmis fakat yasaminin ¢ogunu Belensiye’de
sirdirmiistiir. Belensiye’ye gitmeden evvel bir middet Kurtuba’da kalmistir.
Dénemindeki edebiyatcilarin iistadi sayilan Ibnii’s-Sid nahv, lugat, edebiyat, siir,
belagat ilimlerinde 6ne ¢ikmaktadir. 521 (1127) yilinin Receb ayinda Belensiye’de vefat
etmistir.1®°

Batalyevsi’nin edebiyat, dil, hadis ve fikih gibi ilimlerde yetismesine katki saglayan
alimlerden bazilar1 kardesi Ali b. Muhammed, Ebl Said el-Verrdk, Abdulléh b.
Muhammed ed-Danf, Ali b. Ahmed b. Hamddn el-Mukri el-Batalyevsi, Ebd Ali Hiseyn
b. Muhammed el-Gassani’dir. Ebii’l-Abbas Ahmed b. Mead, Ebl Muhammed Abdullah
b. Ahmed el-Belensi, Kadi Iyaz ve Ibn Beskiival ise 6nemli talebelerinden yalnizca

birkagidir. Batalyevsi, talebeleri arasinda bulunan KAadi Iyaz’a biitiin tasnif ve

162 Eb( Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed en-Nemeri Ibn Abdilber, Cdami’u beydni’l-
ilm ve fazlihi, thk. Ebii’l-Esbal ez-Ziiheyri (Suudi Arabistan: Daru Ibni’l-Cevzi, 1414/1994).

163 Ep( Omer Cemaluddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed en-Nemeri Ibn Abdilber, et-Temhid lima
fi’'l-Muvatta’ mine’l-medni ve’l-esénid, thk. Eb Muhammed Usadme b. Ibrahim b. Muhammed
(Kahire: el-Fariku’l-Hadiseti 1i’t-Tab’ati ve’n-Nesr, 1429/2008), 1/6; ibn Abdilber, el-Istizkdr, 1/47;
Hamidatl, Medresetii’l-hadis, 2/490.

164 fbn Abdilber, et-Temhid, 1/51-69.

bn Hallikan Batalyevs ve Belensiye’yi birgok alimin yetistigi Endiiliis’{in iki 6nemli sehri olarak

tarif etmistir. Ebii’l-Fazl Iyaz b. Misa el-Yahsubi Kadi lyaz, el-Gunye: Fihristii siiyihi’l-Kadi Iyaz,

thk. Mahir Zitheyr Cerrar (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1402/1982), 158-159; Ebii’l-Hasen

Cemaliiddin Ali b. Yosuf es-Seybani ibnii’l-Kifti, Inbdhii’r-ruvdt ald enbdhi’n-nihat, thk.

Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi - Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-

Sikafe, 1406/1986), 2/142-143; ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-nihaye, 12/198; ibn Hallikan, Vefeydatii’l-

a’yan, 3/96-98; ibn Ferhiin, ed-Dibdcii’l-miizheb, 1/441; ibnii’l-Cezeri, Gdyetii’n-nihaye, 1/401;

Ibnii’l-Tmad, Sezerdtii z-zeheb, 6/106-107; Kehhale, Mu cemii’I-miellifin, 2/281; Serrano, “Ibn al-Sid

al-Batalyawsi (444/1052-521/1127): Des Los Reinos de Taifas a la Epoca Almoravide a Traves de la

Biografia de un Ulema Polifacetico”; Mehmet Resit Ozbalik¢1, “Batalyevsi”, Tiirkive Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992).
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rivayetlerinin icdzetini vermistir.'®® Zabti kuvvetli sika bir &lim olan Batalyevsi
edebiyat, dil bilimleri, usal, fikih, hadis, felsefe, mantik ve kelam gibi mubhtelif
ilimlerde bircok kitap telif etmistir. Bunlara el-Muktebes fi serhi Muvatta’, Sebebi
ihtilafi’l-fukaha’, el-Muselles fi’l-ligat, el-Iktidab fi serhi Edebi’l-kittab, el-Hulel fi
egaliti’l-Cumel, et-Tenbith ale’l-esbabi’l-miicibeti 1i’htilafi’I-umme (el-Insdf), Kitabii’l-
Hada’ik fi metadlibi’l-aliyeti’l-felsefiyyeti’l- ‘avisa, el-Ism  ve’l-misemma isimli
calismalar1 6rnek verilebilir.'®’

Bu eserler disinda miiellifin, hadis usOli konularindan biri olan rivayetlerdeki gizli
kusurlarin tespiti ve incelenmesini amaglayan ilelii’l-hadis konusunda Ciiz’ fihi ilelt /-
hadis (Ciiz’ i ileli’I-hadis) isimli bir kitabinin varligindan s6z edilmektedir.®® Ibn Hayr
Fehrese’sinde hocasi Ebii’l-Hiseyn Abdiilmelik b. Muhammed b. Hisdm’in kitabin
muellifi Batalyevsi’den kendisine bu clzl naklettiginden ve kendisinin de bu eseri EbQ
Tsa et-Tirmizi'nin Semdilii’n-Nebl (s.a.v.) adli telifinin sonuna not ettiginden soz
etmistir.’®® Eserin ismi ve ibn Hayr’m verdigi bu bilgi disinda muhtevasma dair
herhangi bir malumata rastlanmamistir. Bu bilgi eksikligine dayanarak muhaddislerin
ilel konusundaki calismalar1 hakkinda arastirma yapan Ibn Omer el-Mutayri, bu eserden
ileli’l-hadis kitaplarinda bahsedildigini ancak pek ¢ok kaynaktan Batalyevsi’nin
tercemesini incelediginde onun ne hadis ilmine ne de hadis ilminin 6zel bir konusu olan
ilele dair bilgisinin bulunduguna tesadiif etmedigini sOylemistir. Kendi muasir1 ve
ogrencisi olan Ibn Beskiival’in bile boyle bir bilgi aktarmadigim vurgulayan Mutayri,
Batalyevsi’yle alakali verilen malumatin ve onun telif ettigi ¢caligmalarin ligat ve dil
bilimlerinde 6ne ¢ikmasi baglaminda ele alindigini ifade etmistir. Dolayisiyla miiellifin

bu cuzunin ya hadis ilminin alt disiplinlerinden ilelii’l-hadisle ilgili oldugunu veya dil

186 Tam adi Ebt Muhammed Abdulldh b. Muhammed b. Sid el-Batalyevsi olan miiellifin ilim aldig1
hocalar1 ve ondan ders alan 6grencileri konusunda daha genis bilgi i¢in bk.  Eb0Q Muhammed
Abdullah b. Muhammed Ibnii’s-Sid el-Batalyevst, el-fktiddb fi serhi Edebi’l-kiittdb, thk. Mustafa es-
Sekkd, Hamid Abdiilmecid (Kahire: Matbaatii Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1996), 1/5-18; EbQ
Muhammed Abdullih b. Muhammed b. Sid ibnii’s-Sid el-Batalyevsi, el-Insdf fi ‘t-tenbih ale’lI-meani
ve'l-esbabi’lleti evceveti’l-ihtildf beyne’l-muslimin fi &r&ihim, thk. Muhammed Ridvan ed-Daye
(Dimask: Daru’l-Fikr, 1407/1987), 9-15; Kadi Iyaz, el-Gunye, 159; Ebii’l-Abbas Ahmed b.
Muhammed et-TilimsanT Makkari, Ezhdrii r-riydz fi ahbdri ’Iydz, thk. Mustafa es-Sekka vd. (Kahire:
Matbaatu Lecneti’t-Te’lif ve’t-Terceme ve’n-Nesr, 1358/1939), 3/103-149.

167 ibnii’s-Sid el-Batalyevsi, el-Iktiddb, 1/13-17; Tbnii’s-Sid el-Batalyevsi, el-Insdf, 12-13; Kadi Iyaz, el-
Gunye, 158; Ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-nihaye, 12/198; ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a’yan, 3/96; ibn
Ferhiin, ed-Dibdcii’I-miizheb, 1/441; MakKari, Ezhdri r-riyaz, 3/103; Tbnii’l-imad, Sezerdtii z-zeheb,
6/106-107; Kehhale, Mu cemii’I-muellifin, 2/281.

168 fbnii’s-Sid el-Batalyevsi, el-Iktidab, 1/6, 14; ibnii’s-Sid el-Batalyevsi, el-Insdf, 13; Ibn Hayr el-Isbili,
Fehresetii Ibn Hayr, 1/333-334.

160 fbn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 1/333-334.
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ve nahiv bakimindan hadiste bulunan illetleri ortaya koydugunu iddia etmistir.1”® Ancak
Batalyevsi el-nsdf isimli eserinin “Rivayet acisindan ariz olan ihtilaf” baslikli besinci
bolumunde ilelii’l-hadis ve ihtilafu’l-hadis konusuyla irtibatli bazi hadis ve hadis ustli
meselelerine temas etmistir.}’* Her ne kadar miiellifin ilelii’l-hadisle ilgili ciiziine
ulasilamasa da el-Insdf’ta verilen bilgiler nazar-1 itibara almarak hadisteki illetler
konusuna ve hadis us@linin muhtelif mevzilarina dair miiellifin diigsiincelerine isaret
eden bilgilerin tespiti mimkunddr. Soyle ki muellif bu Kitabinda, rivayete ariz olan
illetlerin, irsalden dolay1 veya hadiste ittisal olmamasi sebebiyle isnad1 bozmasi, hadisin
lafiz yerine manen nakli, i‘rabin bilinmemesi, tashif, mananin ancak kendisiyle
tamamlandig1 bir seyin hadisten iskati, muhaddisin hadisi rivayet ederken nakletmeyi
gerektiren sebebin (sebeb-i viirtid) aktarilmamasi, ravinin hadisi eksik duymasi ve
hadislerin sifahi yerine kitaplardan nakledilmesi seklinde sekiz kisimdan miitesekkil

oldugunu ifade ederek bu maddelerin her birini agiklamistir.*’?
1.2.2.1.10. Eb( Bekir Ibnii’l-Arabi el-Meafiri (6. 543/1148), Haberu’l-vahid

468’de (1076) Isbiliye’de diinyaya gelen Eb( Bekir Muhammed b. Abdillah b.
Muhammed el-Meé&firi el-isbili, Ibnii’l-Arabi kinyesiyle maruftur. Ebd Abdillah b.
Manz(r, Eb0 Muhammed b. Hazrec, Eb( Abdilldh Ibn Attab, Eb( Mervan Ibn Serrac
gibi alimler Isbiliye ve Kurtuba’da ilim tahsil ettigi hocalarmdan bazilaridir. Babasiyla
birlikte 485 (1092) yilinda ¢iktig1 Mesrik seyahati esnasinda Misir, Sam, Mekke ve Irak
bolgelerinde de milaki oldugu hocalar1 bulunmaktadir. Bu merkezlerde goristigii
alimler arasinda Ebu’l-Feth el-MakdisT, Eb0 Hamid el-Gazzali, Ebii’l-Kasim b. Ebi’l-
Cin el-Makdisi, Eb( Bekir et-Turtlisi, Ebii’l-Fazl Ibnii’l1-Furat, Eb( Abdillah et-Taber,
Eb( Abdillah el-Cahiz, Ebii’l-Hasan Ali b. Eyy(b el-Bezzaz, Eb( Bekir b. Tarhan, EbQ
Bekir b. Velid el-Fihri yer almaktadir. Bu hocalardan kiraat, tefsir, fikih, usdl, hadis,
kelam, edebiyat ve nahiv ilimlerini 6grenen Eb{ Bekir Ibnii’l-Arabi 489°da (1096) hac

vazifesini yerine getirmis ve 495 (1101) yilinda kendisinden Once Mesrik’e rihle

10 Ebt Omer Ali b. Abdillah b. Sedid es-Siyah Mutayri, Ciihiidii’I-muhaddisin fi beyani ileli’l-hadis
(Medine, ts.), 49.

Batalyevsi’nin el-Insdf eserinde agikladig1 rivayetlerin ihtilafi konusunu detayli incelemek icin bk.
Ibnii’s-Sid el-Batalyevsi, el-fnsdf, 155-189; Yusuf Acar, “Inang ve Diisiince Ayriligina Yol Agan
Sebepler Uzerine Anlamaci ve Biitiincii Bir Yaklasim: Batalyevsi ve et-Tenbih Adli Risalesi”,
Marife: Dini Aragtirmalar Dergisi 11/3 (2011), 77-106; Koktas, “Batalyevsi’ye Gore Hadislerde
Ortaya Cikan Ihtilaflarin Sebepleri”, 135-154.

172 [bnii’s-Sid el-Batalyevsi, el-Insaf; 155-189.
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yapanlarin sahip olmadig1 kadar ¢ok ilimle tekrar beldesine dénmiistiir.!”® Oglu Eba
Muhammed Ibnii’l-Arabi, Kadi Iyaz, Ibn Hayr el-isbili, ibn Kurkal, Eb( Bekir
Muhammed b. Abdillah el-Fihri, Muhammed b. Ibrahim Ibnii’l-Fehhar, Muhammed b.
Cabir es-Sa‘lebi onun en énemli dgrencilerindendir. ibnii’l-Arabi, 543 (1148) senesinin
rebiiilahir ayinda Fas yakinlarinda vefat etmistir.!’*

Hadis, fikih, ulim(’1-Kur’an, edebiyat, nahiv ve tarih gibi bir¢ok ilimde tasnifi bulunan
muellifin en meshur eserleri, Ahkamii’/-Kur'dn, el-Avdsim mine’l-kavdsim, en-Nasih
ve’l-mensOh, A ‘ydnii’l-a‘yan, Arizatii’l-ahvezi fi serhi’t-Tirmizi, el-Kabes fi serhi
Muvatta’i Malik b. Enes, Tertibii’l-mesalik fi Serhi Muvatta’sidir.”® Bunlardan baska
miiellifin kaynaklarda adi gegen fakat giiniimiize ulagsmamis olan eserleri de mevcuttur.
Bunlardan bir tanesi haber-i vahid konusunda yazdig1 calismadir.t”® Eserin muhtevasi
hakkinda bilgi verilmemektedir ancak Eb( Bekir Ibnii’l-Arabi’nin diger kitaplarina
miiracaat edilerek en azindan miiellifin haber-i vahide yaklagiminin tespit edilmesi
mimkindiar. Nitekim Ibnii’l-Arabi’nin Tirmizi’nin el-Cami ‘u‘s-Sahih’ini serhettigi
Arizatii’I-ahvezi eserindeki beyanlarindan anlasildigi iizere, kendisi haber-i vahidle amel
edilmesini ser‘l hiikiimlere muvafik olma sartina baglar ve Kur’an’a, Medine ehlinin
ameline, sahabe kavline, kiyasa ve maslahata aykiri olarak gelen haber-i vahidle amel
edilmeyecegini savunur.!’’ Seriat esaslarma muariz olarak gelen bir haber-i vahidle
amel etmenin caiz olup olmadigi konusunda mezhep imamlarinin goriiglerine yer
verdigi el-Kabes fi serhi Muvatta’i Malik b. Enes’te Malik’in bu konudaki tercihini de
aciklamistir.}”® Buna gore Malik, sayet bu hadis baska bir ser‘7 kaideyi destekleyici

173 ibnii’l-Arabi’nin biyografisi ve ilmi yoniiyle alakali bilgilere ulasmak igin bk. Kadi Iyaz, el-Gunye,

66-68; Dabbi, Bugyetii’l-miltemis, 1/125-131; ibn Hallikan, Vefeydtii'l-a’ydn, 41296-297; Zehebf,

Tezkiretii’I-huffaz, 4/1294-1297; Ibn Ferhtin, ed-Dibdcii’I-miizheb, 2/252-256; Makkari, Nefhu t-tib,

2/27-29; Katib Celebi, Kesfii z-zuniin ‘an esdmi’l-kiitiib ve’I-finiin (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-

>Arabi, ts.), 1/553; Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii’I-arifin, 2/90; Yiicel, “Ibnii’l-Arabi, Eba Bekir”.

Kadi Iyaz hocasi Ibnii’l-Arabi’nin kendisine naklettigi eserler arasinda Darekutni’nin el-Mii telif ve 'I-

muhtelif’i ve Ebli Nasr ibn Makala’nin el-fkmal’ini zikretmektedir. Ayrica hocasinin Mes eletii’l-

imani’l-lazime kitabim da hocasmna okudugunu ve Ebf Bekir Ibnii’l-Arabi’nin tiim rivayetlerinin
icazetini kendisine verdigini bildirmistir. Kadi 1yéz, el-Gunye, 68-69; Zehebi, Tezkireti’l-huffaz,

4/1295.

15 Dabbf, Bugyetii’I-multemis, 1/126; ibn Hallikan, Vefeyatii'l-a'ydn, 41297; Zehebi, Tezkiretii’I-huffaz,
1295-1297; ibn Ferhiin, ed-Dibdcii’l-miizheb, 2/254; Makkari, Nefhu t-tib, 2/35-36; Katib Celebi,
Kesfii’z-zun(in, 1/553; Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii I-arifin, 2/90.

176 Said A’rab, Ma’a’l-KAdT Ebi Bekir b. el-’4rabi (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1407/1987), 142;
Telid1, Tiirdsii’l-Megdribe, 87.

177 Eb{ Bekir Muhammed b. Abdillah b. Muhammed Ibnii’1-Arabi el-Meafirl, Arizatii’I-ahvezi fi serhi’t-
Tirmizi (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1418/1997), 3/197.

178 Eb( Bekir Muhammed b. Abdilldh el-Meafiri Ibnii’l-Arabi, el-Kabes fi serhi Muvatta’i Malik b.
Enes, thk. Muhammed Abdullah Viild Kerim (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1992), 2/812-813.
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olarak gelmigse alinacagi ancak o konuda baska bir rivayet yoksa terk edilecegi
goriisiindedir. Ayrica fbnii’l-Arabl Arizetii’I-ahvezi serhinde bazi hadis usdlii kavram ve

meselelerine de temas etmistir.

1.2.2.1.11. Kad1 iyaz (6. 544/1149), el-Ilma* ila ma‘rifeti usili’r-riviye ve takyidi’s-

sema‘

Tam adi Ebii’l-Fazl ‘Iyaz b. Misa b. ‘Iydz b. Amr b. Misa el-Yahsubi el-Endeliist olan
muhaddis, 476 (1083) yilinda Sebte’de diinyaya gelmistir. 515°te (1121) kendisine
Sebte kadilig1 gorevi verilmis, 531°de (1137) Girnata kadis1 ve daha sonra 539 (1144)
yilinda ikinci kez Sebte kadisi olarak tayin edilmistir. 507 (1113-14) senesinde ilim
tahsili icin Endiiliis’e seyahat eden Kad1 Iyaz, orada Eba Ali el-Hiiseyn b. Muhammed
es-Sadefi (ibn Siikkere), Eb(i Bahr Siifyan b. el-As, Ebii’l-Hiiseyn Sirac b. Abdilmelik,
Ebd Muhammed Abdurrahmén b. Attab’dan rivayette bulunmustur. Hocalarindan Eba
Ali el-Gassani, Eb( Abdillah el-Mazeri ve Eb( Bekir et-Tartlisi ona icazet vermistir.
Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Riisd, Eb0 Bekir Ibn Atiyye, Ebl Bekir ibnii’l-
Arabi el-Meéfirf, Abdullah b. Muhammed el-Huseni, Ibnii’s-Sid el-Batalyevst,
Abdurrahman b. Baki b. Mahled de hocalar1 arasinda yer almaktadir.!’”® Maliki
mezhebine miintesib muhaddis IyAz, hem hac vazifesini yerine getirip Mescid-i Nebi’yi
ziyaret etme hem de oradaki alimlerle goriisme gayesiyle Mesrik’e seyahat etmeyi ¢ok
istemesine ragmen rihle yapamamistir. Ondan ilim tahsil eden ¢ok sayidaki talebesi
arasindan en meshurlar1 Ibrahim b. Yasuf el-Merri (Ibn Kurkdl), Ahmed b.
Abdirrahman es-Sakar, Halef b. Abdilmelik b. Beskiival, Abdurrahméan b. Ahmed el-
Ezdi, Abdurrahman b. s el-Ezdi, Muhammed b. Hasan b. Atiyye (Ibn Gazi),

179 Kadi Iyaz’m hayati hakkinda daha detayl bilgi igin bk. Kadi Iyaz, el-Gunye; Ebd Abdillah
Muhammed b. Iyaz, et-Ta'rif bi’l-Kadi ’lydz, thk. Muhammed b. Serife (Vizaratii’l-Evkaf ve’s-
Suﬁni’l-Islémiyye ve’s-Sekafe, ts.), 9-11; ibn Beskiival, es-Sila, 2/74-75; Dabbf, Bugyetii’[-multemis,
2/572; EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Ebi Bekir el-Kudai Ibnii’l-Ebbar, el-Mu’cem fi
ashabi’l-Kadi es-Sadefi Ebi Al Huseyn b. Muhammed, thk. ibrahim el-Ebyari (Kahire: Daru’l-
Kitabi’l-Misri - Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Libnani, 1410/1989), 301-302; Zehebl, Siyeru A’ldmi’n-
nibelda, 20/212-217; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihaye, 12/225; ibn Ferhiin, ed-Dibdcii’I-miizheb,
2/46-51; Makkari, Ezhdrii’r-riyaz, 1/28-29; Kétib Celebi, Kesfii ’z-zun(in, 2/1052; Bagdatli Ismail
Pasa, Hediyyeti’l-arifin, 1/805; Kettanl, Fihrisii’l-feharis, 2/797-798; Abdilaziz b. Abdillah,
Ma’lemetii’I-fikhi’I-Maliki, 154-155; Hiiseyin b. Muhammed Sevvat, el-Kddi Iydz alimii’I-Magrib ve
imdmii ehli’l-hadis fi vaktihi (Dimask: Daru’l-Kalem, 1419/1999), 80-84; 239-244; Turabi, el-Kad?
Iyaz ve ciihiidiihii, 168-175; M. Yasar Kandemir, “Kadi Iyaz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2001); Akif Koten, “Kadi1 Iyaz, Hayati, Eserleri ve es-
Sifa’simin Ozellikleri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7I7 (1998), 269-274.
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Muhammed b. Hayr el-Umevi (Ebl Bekir el-Isbili), Muhammed b. Said el-Ensari el-
Isbili*dir (Ibn Zerktin). Kadi Iyaz, 544 (1149) senesinde Merakes’te vefat etmistir. 18
Hadis ve hadis ilimlerinde déneminin imami kabul edilen Kadi Iyaz tefsir, fikih, nahv,
ligat, neseb, edebiyat ve siir ilimlerini de iyi bilmektedir. Bircok alanda derinleserek
cesitli eserler telif eden Iyaz hakkinda yasadig1 désnemde Sebte’de ondan daha cok eser
kaleme alan kimsenin bulunmadigi ve benzersiz kitaplar yazdigi soylenir. Gunumuze
ulasan en meshur eserleri, es-Sifd bi-ta‘rifi hukiki’l-Mustafa, Tertibii’l-medarik ve
takribii’I-mesalik, Mesarikii’l-envar ald sihahi’l-8sar, el-Ikmalii’I-Mu‘lim bi-fevaidi
Miislim, Bugyetii r-rdid fimd fi hadisi Ummi Zer‘ mine’l-fevaid, el-Gunye: Fihristi
siiytihi’I-Kadi Iydz, el-I1am bi-hudidi kavaidi’l-Islam isimlerini tasimaktadir.!8!

Kadi lyaz’'in el-fima* ila ma‘rifeti usili’r-rivaye ve takyidi’s-sema‘ caligmasi ise bir
hadis usGli eseri hiiviyetini haizdir.'®? Miiellif kendisinden 6nce eserinde yer verdigi
fasillar1 ele alan ve talep edenlerin isteklerini karsilayacak nitelikte bir tasnif
bulunmadig1 icin bu kitab1 telif ettigini ve boylelikle isteklere cevap verdigini
soylemistir.’ On dokuz babdan miitesekkil bu eserde, hadis ilminin ve hadis
Ogrenmenin Onemi, hadis talibinin ve hocanin sahip olmasi gereken nitelikler, hadis
tahammiil ve eda yontemleri, hadislerin yazilmasina muteallik bahisler, hadislerin mana
ile rivayeti gibi meseleler ele alinmistir. Ayrica miiellif, Mislim’in el-Cami ‘u’s-
sahih’ini el-Mu ‘lim ismiyle serh eden Mazeri’nin eksik biraktig1 noktalar1 tamamlama
ve yanhslarm diizeltme gayesiyle telif ettigi [kmalii I-Mu ‘lim mukaddimesinde de bazi

hadis usCli konularina yer vermistir. KAadi IyAz’m Zkmdli’l-Mu‘lim eserinin

180 Sevvat, Kadi Tydz’in Mesrik’e seyahat edememesinin muhtemel sebeplerine isaret etmistir. Bunlar

arasinda, Iyaz’m kadilik vazifesinin bulunmasi, fitnenin vaki’ olmasi, Muvahhidler tarafindan
¢ikarilan savaslar, Sebte ve Endiiliis bolgelerinde yiiriittiigii ilm1 faaliyetler zikredilmektedir. Sevvat,
el-Kadi Iyaz alimii’l-Magrib, 80-84.
181 Muhammed b. lyaz, et-Ta rif bi’l-Kddi ’lydz, 115-118; Dabbi, Bugyetii’I-miiltemis, 2/572; Zehebf,
Siveru A’lami’n-niibeld, 20/214-215; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihaye, 12/225; Ibn Ferhtn, ed-
Dibdcii’l-miizheb, 2/47-50; Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii I-arifin, 1/805; Kettani, Fihrisii’I-feharis,
2/801-804; Sevvat, el-Kddi Iyaz alimii’l-Magrib, 210-233; Tirabi, el-Kadi Iydz ve ciihiidiihii, 349-
386.
Iyaz’in hadis ve diger ilimlerle ilgili kaleme aldig1 calismalar hususunda daha fazla bilgi sahibi olmak
icin bk. Muhammed b. Iyaz, et-Ta'rif bi’l-Kadi ’Iydz, 116; Dabbi, Bugyeti’l-milltemis, 2/572;
Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii’l-arifin, 1/805; Sevvat, el-Kadi lydz alimii’l-Magrib, 215-216;
Tiirabl, el-Kddi Iydz ve ciihiidiihii, 349-386; Kesgin, “Hadis Usul Tarihindeki Yeri Baglaminda Kadi
Iyaz’m (v. 544/1149) el-Ilma’ ila ma’rifeti usuli’r-rivaye ve takyidi’s-sema’ Adl1 Eseri”, 64-72.
18 Ebii’l-Fazl Iyaz b. Mlsa el-Yahsubi Kadi Iyaz, el-flmd’ ild ma’rifeti usili’r-rivdaye ve takyidi’s-
semd’, thk. Eb0 Hemmam Muhammed b. Ali el-Beydani (Medine: en-Nesiru’l-MUtemeyyiz,
1437/2017), 28.
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mukaddimesi Mukaddimetii fkmalii’I-Mu ‘lim bi-fevaidi Mislim ismiyle Hiiseyin b.

Muhammed Sevvat tarafindan nesredilmistir.84

1.2.2.1.12. ibnii’n-Nefez! el-Girnati el-Fezari (6. 557/1161), el-A‘lam fi Istidbi’r-

rivdye ani’l-eimmeti’l-a‘lam

Ibnii’n-Nefezi olarak bilinen Ebii’l-Hasen Ali b. Ibrahim’in dogum yilina iligkin
kaynaklarda net bir bilgiye ulasilmazken 557 (1161) senesinde Girnata’da vefat ettigi
kaydedilmektedir. Kadi Iyaz, Ebli Abdilldh el-Mazeri, Ebu’t-Tahir es-Silefi Eb(
Muhammed b. Simak, EbG Muhammed b. Atiyye ve Ebii’l-Kasim b. Ebi Cemre gibi

isimlerden rivayeti bulunmaktadir.!®

Muhtelif alanlarda bircok eseri vardir.
Eserlerinden bazilarinin isimleri Niizhetii'l-esfiya’ ve silvetii'l-evliya’ fi fazli’s-salati ala
hatemi’r-rusul ve safveti’l-enbiyd’, Zevdhiru’l-envdr ve bevahiru zevi’l-besdir ve’l-
istibsar fi semdili’'n-Nebiyyi’l-muhtar, Menhecii’s-seddd fi serhi’l-irsad, Meddrikii’l-
hakdik fi usuli’l-fikh, Tebyinii’l-mesaliki’l-ulemd’ fi medariki’l-esmad’, Neta 'icii’[-efkar
fi 1z&hi ma yeteallaku bi-mesdili’I-akvdl mine’l-gavamid ve’l-esrar, el-A ‘l1am fi istiabi 7-
rivdye ani’l-eimmeti’l-a ‘1am seklindedir.8® Tbn Ferhtin’un el-7‘1am olarak soz ettigi el-
A‘lam fi istiabi 'r-rivaye ani’l-eimmeti’l-a‘1am adli usil eserine bazi kaynaklarda igaret
edilmistir. Soyle ki, Wilhelm Ahlwardt’in Berlin Kraliyet Kiitiiphanesi’nde bulunan
Arapca yazma eserleri katalogladig1 Verzeichnis der arabischen Handschriften isimli on
ciltlik calismasinda hadis 1stilahlar1 (traditionswissenschaft) hakkinda bilgi veren
Arapca yazmalar kisminda bu eseri de kaydettigi goriilmektedir.’®” Hakim en-
Nisaburi’nin Ma ‘rifetii ‘ulimi’l-hadis’ini yayina hazirlayan Seyyid Muazzam Hiiseyin,

bu nesre yazdig1 mukaddimede usille ilgili karsisina ¢ikan nadir kaynaklar1 serdederken

184 Sevvat, el-Kddi Iydz alimii’I-Magrib, 216.

18 Ebii’l-Hasen Ali b. Ibrahim b. Abdirrahmén b. Dahhak el-Girnati el-Fezari ismindeki miiellifin bazi
kaynaklarda vefat yilinin 577 seklinde yazildigma rastlanmistir. el-Fezari’nin hayati ve hocalari
hakkinda bk. Eb{ Abdillah Lisaniddin Muhammed b. Abdillah el-Endeliisi Tbnii’1-Hatib, el-fhdta fi
ahbadri (tarthi) Girndta, thk. Muhammed Abdullah Inan (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1397/1977),
4/175, 176; ibn Ferhtin, ed-Dibdcii’I-miizheb, 2/116.

186 Tbn Ferhlin, Niizhetii l-esfiyd’ ve Silvetii’I-evliyd’y1 iki ayr1 eser olarak kaydetmistir. Ibnii’l-Hatib, el-
Ihdta, 41175-176; Tbn Ferhiin, ed-Dibdcii 'I-miizheb, 2/116.

187 Wilhelm Ahlwardt, Verzeichniss Der Arabischen Handschriften (Die Handschriften- Verzeichnisse
Der Koniglichen Bibliothek Zu Berlin) (Berlin: A. Asher& Co., 1889), 2/40.
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el-A ‘lam dan da bahseder.!®® Miicteba Ugur da Hadis Ilimleri Edebiyat: kitabinda hadis

us(li konularina yer veren calismalar arasinda bu eseri zikretmistir. '8
1.2.2.1.13. ibn Ayyad el-Endeliist (6. 575/1180), el-Kifiye fi merdatibi’r-rivaye

Ibn Ayyad el-Endeliisi ismiyle tanman EbG Omer YGsuf b. Abdillah b. Said b. Ebf Zeyd
el-Endelisi, 505 (1111) yilinda diinyaya gelmistir. 528 (1133) yilinda Belensiye’ye
giderek bir middet orada ikAmet eden alim, 575 (1180) yilinda bir bayram gini kendi
beldesinde sehit edilmistir. Ilim yolculuguna adim attiginda ilk olarak Eb( Abdillah b.
Ebi Ishak’tan almaya basladig: kirdat ilmini EbG Mervan b. Saykal, Ebii’l-Hasen b.
Hizeyl ve bagka alimlerden de 6grenmeye devam etmis; bununla birlikte hadis ilmiyle
mesgul olmaya itina gostererek ali ve nazil konusunu kaleme almakla beraber ricél
ilminde de uzmanlasmustir. Hadis ilmini tahsil ettigi hocalar1 arasinda Ibnii’d-Debbag ve
Tarik b. Nefis gibi isimler yer almaktadir. Ondan rivayette bulunanlarin 6nde gelenleri
ise, oglu Ebl Muhammed, Ebii’l-Haccac b. Abde, Ebd Muhammed b. Galebtn’dur.
Maliki mezhebine miintesib &lim kirdat ve hadis ilimlerindeki bilgisinin yani sira tarih
ve fikih konularinda da ilim sahibidir.’®® Bircok eser kaleme alan miiellifin bazi
calismalari; Ibn Abdilber’in asrindan kendi donemine kadarki fakihlere yer verdigi
Tabakatii’l-fukahd’, ez-Zeyl ala Silati Ibn Beskiival, Bernamec, Serhu Miintekd Ibni’l-
Céar(d, Erbalne hadisen fi vezdifi’l-ibadat,el-Erbaiine hadisen fi’n-nesr ve ehvaili’l-
hasr, Kitabii’l-mirteda fi serhi’l-Miintekd li’bni’l-Carud fi’l-hadis, el-Menhecii’r-raik
fi’l-vesaik, Behcetii’I-hakdik fi z-zihd ve 'r-rekaik ‘dir.1%

Bu eserleri disinda kaynaklarda mdiellife nisbet edilen el-Kifdye fi merdtibi’r-rivaye
ismini tagiyan bir ¢alismadan s6z edilmektedir. Eserin muhtevasi ve konusu hakkinda
bir bilgiye tesadif edilmemekle birlikte isminden hareketle hadis usGli konularina yer

vermis olabilecegi diisiiniilmektedir. Ibnii’l-Harrat el-isbili’nin (6. 582/1186) bu eseri

188 Eb{ Abdilldh Muhammed b. Abdillah Hakim en-Nisabdri, Ma rifetii ulimi’l-hadis, nsr. Seyyid
Muazzam Hiiseyin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1977).

18 Miicteba Ugur, Hadis Ilimleri Edebiyati (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 134.

190 ibnii’l-Cezeri ve Bagdatli Ismail miiellifin kiinyesini Ebi Omer yerine Ebli Amr olarak
kaydetmislerdir. Yafii de miiellifin meshur kiinyesini ibn Abbad seklinde yazmustir. Zehebf,
Tezkiretii’lI-huffaz, 4/1367; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, 29/101; Yafii, Mir ati’I-cenan, 3/305; Ibnii’l-
Cezeri, Gayetii’'n-nihdye, 2/345; Ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 6/419; Bagdatli Ismail Pasa,
Hediyyetii’I-arifin, 2/553; Zirikli, el-4’ldm, 8/240; Kehhale, Mu cemii’l-muellifin, 4/169; Hamidatd,
Medresetii’I-hadis, 2/490.

191 Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 4/1367; Safedi, el-Vdfi bi’l-vefeyat, 29/101; Bagdath Ismail Pasa,
Hediyyetii’l-arifin, 2/553; Zirikli, el-A4’lam, 8/240; Hamidat(, Medresetii’l-hadis, 2/490; Kehhéle,
Mu’cemii’I-muellifin, 4/169.
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Muhtasaru ’-Kifdye fi merdtibi’r-rivdye li’bni Ayydd ismiyle ihtisar ettigi kaynaklarda

aktarilan bilgiler arasindadir.!%?
1.2.2.1.14. ibnii’l-Harréat el-Isbili (6. 582/1186), el-Mu ‘tel fi’l-hadis

Ibnii’l-Harrat olarak tanman Abdilhak b. Abdirrahméan 510 (1116) yilinda Isbiliye’de
dogmustur.!®® Endiiliis’te 505 (1111) yilindan sonra zuhur eden fitne déneminde
Bicaye’ye yerleserek orada ilmini yaymaya baslamis ve eserlerini kaleme almistir. 582
(1186) senesinde Bicaye’de vefat etmistir. Kendisi fakih, edebiyatgi, sair, ibadet ehli,
takva sahibi bir zahid aym1 zamanda hadisin illetlerini ve ricélini iyi bilen bir
muhaddistir. Bicaye’ye yolu diisen her ilim talibi onun yanina mutlaka ugrar ve giicii
yettigince onun ilminden istifade ederdi.'®* Miiellif, Eb Bekir ibnii’l-Arabi, Siireyh b.
Muhammed, ibn Berrecan, Omer b. Eyyib, Ebii’l-Hasen Tarik b. Yais, Ebd Muhammed
Tahir b. Atiyye’den rivayette bulunmus; hocasi Ebi Kasim b. Atiyye’den Sahih-i
Miislim’i dinlemistir.!® ibnii’l-Harrat’tan nakilde bulunan talebeleri arasinda ise,
Bugyetii’l-miltemis adli eserin miiellifi Dabbi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-
Meafiri, Ebii’l-Haccac el-Belevi vardir.!®® ibnii’l-Harrat gok sayida eser telif etmistir.

Bunlardan bazilari, el-4hkamii’l-kibra (6 cilt), el-Ahkamii’s-sugrad, el-Ahkdmii’l-vista,

192 7Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 4/1367; Safedi, el-Vifi bi’l-vefeyat, 29/101; Bagdatli ismail Pasa,
Hediyyeti’l-arifin, 2/553; Zirikli, el-4’ldm, 8/240; Hamidatl, Medresetii’l-hadis, 2/490; Kehhale,
Mu’cemii’I-muellifin, 4/169.

193 Zehebd, Ibnii’l-Harrat’m (Ebi Muhammed Abdiilhak b. Abdirrahméan b. Abdillih b. Hiiseyn b. Said
el-Ezdi el-isbili) dogum yilimin 510 (1117) oldugunu ancak Ebli Ca’fer b. Ziibeyr’in 514 (1120)
seklinde zikrettigini kaydetmistir. Ibn Ferhiin ve Ibnii’l-Ebbar da 510 yilinda vefat ettigini ifade
etmistir. Zehebi’nin ve Ibn Ferhin’un sdyledigine goére ise Ibnii’l-Harrat’in vefati 581 (1185)
yilindadir. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Abdilmelik el-Fast el-Magribi Ibnii’l-Kattan, Beydnii’I-
vehm ve’l-ihdmi’l-viki’ayn fi kitabi’l-Ahkam, thk. Hiiseyin Ayt Said (Riyad: Daru Taybe li’n-Nesr
ve’t-Tevzi’, 1417/1997), 1/172; Dabbi, Bugyetii’l-miltemis, 2/508; Eb( Abdillah Muhammed b.
Abdillah b. Ebf Bekir el-Kudai Ibnii’l-Ebbar, et-Tekmile li-Kitdbi’s-Sila, thk. Abdiisselam el-Herras
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 3/120-121; Zehebi, Tezkireti’l-huffaz, 4/1351; Zehebi, Siyeru
A’lami’n-nibeld, 21/198-199; Ibn Ferhin, ed-Dibdcii’l-miizheb, 2/59-60; Ebii’l-Abbas Ahmed b.
Hasen b. Alf el-Kustantini Ibn Kunfiiz, Kitdbii I-vefeyat, thk. Adil Niiveyhiz (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-
Cedide, 1403/1983), 294; Ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 6/444; Oztoprak, Endiiliis’te Hadis ve
Ibnii’I-Harrat el-Isbili.

194 Tbnii’l-Kattan, Beydnii’l-vehm, 1/172; Dabbi, Bugyetii’l-miiltemis, 2/508; Tbnii’l-Ebbar, et-Tekmile,
3/120-121; Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 4/1351; Zehebi, Siveru A’lami’n-niibeld, 21/198-199; ibn
Ferhiin, ed-Dibdcii’l-miizheb, 2/59-60; Tbn Kunfiiz, Kitdbii'l-vefeyat, 294; Tbnii’l-imad, Sezerdtii’z-
zeheb, 6/444; Oztoprak, Endiiliis 'te Hadis ve Ibnii’l-Harréat el-Isbili.

195 Dabbi, Bugyetii’l-miltemis, 2/508; Ibnii’l-Kattan, Beydnii’l-vehm, 1/172; Ibnii’l-Ebbar, et-Tekmile,
3/120; Zehebl, Tezkiretii’I-huffaz, 4/1350; Zehebi, Siyeru A’ ldmi’n-nlbeld, 21/198; Zehebi, Tdrihu’l-
Isldm, 21/200; ibn Ferhtin, ed-Dibdcii I-miizheb, 2/59; ibnii’l-imad, Sezerdtii z-zeheb, 6/444.

19 fbnii’l-Kattan, Beydnii’l-vehm, 1/172-173; Zehebi, Tezkiretii’I-huffaz, 4/1351.
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el-Camiu’'l-kebir (yaklasik 20 cilt), el-Cem‘u beyne’s-Sahihayn, Kitab fi'r-rekaik, el-
Miirsid, Kitabii’s-saldt ve 't-tehecciid, Mu ‘cizatii r-Rasal ‘dir. %’

Mubhtelif kaynaklarda Ibnii’l-Harrat’in alt1 ciltten miitesekkil el-Mu ‘tel mine’l-hadis
isimli bir telifinden de sdz edilmektedir.t® Muallel hadisleri bir araya getiren ve bu
hadislerde bulunan illetlerin sebeplerini konu edinen bu eserden bahseden &limler
arasinda Ibnii’l-Ebbar, Zehebi, ibn Ferhiin, Stiydti, Kettani, Zirikli ve Kehhale vardir.1%
Ibn Ferhiin ed-Dibac’in da bu eserin adin1 Kitabu beydni 'I-hadisi’l-mu ‘tel ve Kitdb fi’l-
mu ‘tel mine’l-hadis isimleri ile zikretmistir.?®® Ancak eser kaybolarak giiniimiize
ulasmamustir.  Ibnii’l-Harrét, el-Ahkamii’-viista isimli eserinde de illetli hadisler,
rivayetlerdeki ihtilaflar ve ihtilafli rivayetlerin tercihi, sahih, hasen, zayif hadisler,
muttasil hadisin miirsel/ miinkatidan ayrigtirillmasi ve hadisteki garib lafizlar gibi
meselelere isaret etmistir.?" Dolayisiyla miiellifin muallel hadislerle ilgili goriislerine
el-Ahkamii’l-vistéd ve diger eserlerinden ulagsmak miimkiindiir. Ayrica muellifin Hatib
el-Bagdadi’nin el-Kifdye fi ilmi’r-rivaye’sini ihtisar ettigi bir ¢alismasinin da mevcut
oldugu bilgisi kaynaklarda verilmektedir.?? Telidi, s6z konusu muhtasarin Ibnii’l-
Ayyad’in el-Kifaye fi meratibi r-rivaye’sinin muhtasari oldugunu sdylemektedir. Hatta
Gumari’nin Ta 7if ilmi’l-hadis risilesinde Ibnii’l-Harrat’in Hatib’in Kifaye’sini ihtisar
ettigi seklindeki diisiincesinde vehmettigini zird bu muhtasarin Hatib’in degil Ibnii’l-

Ayyad’n el-Kifaye’sine ait oldugunu ifade etmistir.2%®

7 ibnii’l-Kattan, Beydnii’l-vehm, 1/173-175; Ibnii’l-Ebbar, et-Tekmile, 3/120; Zehebi, Tezkiretii’l-
huffaz, 4/1351; Zehebi, Siveru A’ldmi’n-niibeld, 21/199; Ibn Ferhiin, ed-Dibdcii’l-miizheb, 2/59-60;
ibn Kunfiiz, Kitdbii'l-vefeyat, 293-294; ibni’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 6/444; Zirikli, el-A’ldm,
3/281; Merrakiisi, el-Mu cib, 272; Ali Osman Kockuzu, “Ibnii’l-Harrat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000).

1% [bnii’l-Ebbar, et-Tekmile, 3/120; Zehebi, Tezkiretii’I-huffaz, 4/1351; Zehebi, Siyeru A’lami n-nibela,
21/199; ibn Ferhiin, ed-Dibdcii I-miizheb, 2/59-60; ZirikIT, el-A ’ldm, 3/281.

19 Ebd Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri Nevevi, Tehzibii'l-esmd’ ve’l-lugat (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, ts.), 1/292; ibrahim b. Siddik, Imu Ileli’I-hadis (el-Memleketii’l-Magribiyye: Vizaratii’l-
Evkaf ve’s-Suiini’l-Islamiyye, 1414/1995), 1/123.

200 {pn Ferhiin, ed-Dibdcii ’I-miizheb, 2/59-60.

201 Epl Muhammed Abdiilhak b. Abdurrahméan b. Abdillah el-Isbili Tbnii’l-Harrat, el-Ahkdmii l-viista
min hadisi’n-nebi sallalldhii "aleyhi ve sellem, thk. Hamdi es-Selefi, Subhi es-S&merrai (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 1416/1995), 1/65-71; Tbnii’l-Kattan, Beydnii’l-vehm, 1/183-192.

202 [bnii’l-Kattan, Beydnii’l-vehm, 1/175; ibnii’l-Ebbér, et-Tekmile, 3/121.

203 Ebii’l-Fazl Abdullah b. Muhammed b. Siddik Gumari, Tevcihii'l-indye li-ta rifi ilmi’l-hadis rivayeten
ve dirayeten (Kahire: Mektebetii’l-Kéhire, 1429/2008), 23; Telidi, Tirdsii'I-Megdribe, 250.
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1.2.2.1.15. ibn Halftin el-Endeliisi (6. 636/1239), et-Takrib fi ulivmi’l-hadis ve

siiratihi ve sifati ruvdtihi

Dedelerinden Half(in el-Ezdi’ye nisbetle Ibn Halftin olarak anilan muhaddis Endiiliis’{in
batisinda bulunan Evnebe’de 555 (1160) yilinda diinyaya gelmistir. Bir muddet
Isbiliye’de yasayan ve baz1 bolgelerde kadilik vazifesi yiiriitmiis olan Ibn Halfin, 636
(1239) senesinin Zilkade ayinda Evnebe’de vefat etmistir. Tam adi Eba Bekir (Ebd
Abdillah) Muhammed b. Ismail b. Muhammed b. Abdirrahman b. Halfin el-Ezdi el-
Endeliisi seklinde kaynaklarda gegen miiellif, EbG Abdillah b. Said b. Zerkdn, Ebl
Bekir en-Neyyar, Muhammed b. Said b. Ahmed el-Isbili, ibnii’l-Ced el-Fehri, Mus‘ab
b. Muhammed el-Huseni el-Ciyani, Ahmed b. Muhammed er-Ruayni el-isbili,
Muhammed b. Kasim et-Temimi gibi isimlerden ilim tahsil ederek hadis dinlemistir.
Muhammed b. Ydsuf el-Ezdi el-Girnati (ibn Miisdi), Muhammed b. Ibrahim ibnii’l-
Miferrec el-isbili (Eba Bekir ed-Debbag), Muhammed b. Galbin el-Ensari el-Mursi,
Ibrahim b. Muhammed el-Kurtub? el-isbili (ibnii’l-Hac) ise ondan rivayette
bulunanlardan bazilaridir.?%

Hadis ilmini, isnadlar1 ve ricali iyi bilen Ibn Halftin, rivayet ve nakil hususuna ihtimam
gOstermistir. Birgok eser telif eden fakat cogu giiniimiize ulagmayan eserleri arasinda
sunlar yer almaktadir: Hadis ricaline dair el-Miinteka fi’r-rical (5 cilt), el-Mifhim fi
sUyithi’[-Buhari ve Muslim, Esmé’u slydhi Malik b. Enes, Misnedu hadisi Malik b.
Enes, Telhisu ehddisi’l-Muvatta’, et-Ta‘rif bi-esma’i ashdbi’'n-Nebi aleyhi’s-selam,
Styihu Malik b. Enes, Suydhu Ebi Davad es-Sicistani, Stiytihu EbT Ts& et-Tirmizl ve
Ulumii’[-hadis. Muellifin hadis usaliyle ilgili Ulimii’l-hadis adini tasiyan bu eserinden
Zehebi ve Bagdatli Ismail Pasa Ulimii I-hadis; Safedi ve StyQtl Kitab fi ulimi’l-hadis;
Ibnii’1-Ebbar, Zirikli ve Kehhale Kitdb fi uliimi’l-hadis ve sifdti naklihi; Ton Abdilmelik

el-Merrakiisi et-Takrib fi uliimi’l-hadis ve sUritihi ve sifati ruvatihi; Ruayni ise Kitabu

204 Muellifin EbG Abdillah ve Eb( Bekir olmak tizere iki kiinyesi bulunmakla beraber bunlardan Eb{
Abdillah daha meshur ve yaygin bir kullanima sahiptir. Ibn Halftin’un hayati, hocalar1 ve talebeleri
hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Ezd el-Endeliisi Iibn Halftin,
Esma’ii suytihi’l-Imam Malik b. Enes, thk. Eb(i Abdilbari el-Cezairi (Riyad: Mektebetii Edvaii’s-
Selef, 1425/2004), 20-35; Ibnii’l1-Ebbar, et-Tekmile, 2/141; Ebl Abdillah Muhammed b. Muhammed
el-Merrakiisi Ibn Abdilmelik, ez-Zey! ve 't-tekmile li kitdbeyi’l-Mevsiil ve’s-Sila, thk. Thsin Abbas vd.
(Tunus: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2012), 4/141; Zehebi, Siveru A’ldami’n-nibeld, 23/71; Zehebi,
Tezkiretii'I-huffaz, 4/1400-1401; Safed, el-Vdfi bi’l-vefeyat, 2/156; SuyQti, Tabakdtii’l-huffaz, 496;
Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyeti’l-arifin, 2/114; Zirikli, el-4’ldm, 6/36; Kehhéle, Mu cemii’l-
miiellifin, 3/135; es-Savri, “Ebli Abdillah b. Halftin el-Evnebi”; Ertas, Ibn Halfiin ve Hadis [Imindeki
Yeri.
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uliimi’l-hadis ve sUrituhii ve sifatii ruvatihi seklinde séz etmektedir.?®® Ebl Umeyye
Ismail b. Sa‘d b. Ufeyr bir siirinde et-Takrib ismiyle soz ettigi eserin kii¢iik hacimli

oldugunu sdylemis ve bu kitabin miiellifini methetmistir.2%

1.2.2.1.16. Ibnii’t-Taylesan el-Kurtubi (6. 642/1244), el-Cevihiru’l-mufassalit fi’l-

hadisi’l-mUselselat

Ibnii’t-Taylesan olarak tanman Enduluslii muhaddis 575 (1180) yilinda Kurtuba’da
dogmustur. Kurtuba’nin Rimlar tarafin 633 (1236) yilinda isgal altina alinmasi
sebebiyle Malaka’ya giderek tayin edildigi hatiplik vazifesini yiiriitmiistiir. 642 (1244)
senesinin Rebiiilahir ayinda vefat edinceye kadar bu gorevini siirdiirmiistiir. Anne
tarafindan dedesi es-Serrat ismiyle maruf Ebii’l-Kasim b. Galib, dayis1 Eba Bekir Gélib,
Ebi’l-Abbas b. Mikdam, Ebl Muhammed Abdilhak el-Hazreci, Ebu’l-Hakem b.
Haccéac’1n aralarinda bulundugu yaklasik iki yiiz kadar hocadan ilim tahsil eden Ibnii’t-
Taylesan’a Abdilmin‘im b. Feres, Ebii’l-Kasim b. Semciln ve Eb0 Bekir b. Hasndn
icAzet vermistir. Ogrencileri arasinda ise Muhammed b. Ayyas b. Muhammed el-
Hazrect mevcuttur.?%” Kiraat, Arapga ve hadis ilimlerini iyi bilen muhaddisin telif ettigi
eserler, Ma verade min taglizi’l-emr fi serbeti’l-hamr, Beydnii’[-minen ala kari i ’[-Kitab
ve’s-sinen, Zeherdtii’l-besdtin ve nefehatii’-riyahin fi garaibi ahbari masnidin ve
menakibi &sdri’l-muihtedin (Gardibii ahbdri’l-miisnedin ve mendkibii dsari’-muhtedin),
Ahbaru sulehd’i’I-Endeliis ve hadis usilii konulari igerisinde ele alinan miiselsel hadisle
alakali el-Cevdhirii’[-mufassaldt fi’l-ehadisi’l-mUselselat’tir. Bu eserin tek niishasi

Muhammed Abdilhay el-Kettani’nin sahibi oldugu Kettani Kiitiiphanesi’nde 1258

205 bn Halftin, Esmd’ii suyithi’l-Imém Malik b. Enes, 39-49; Ibnii’l-Ebbér, et-Tekmile, 2/141; Ebii’l-
Hasen AIT b. Muhammed b. Al er-Ruayni, Berndmecii siiyiihi’r-Ru’ayni, thk. Ibrahim Sebbih
(Dmmask: Mektebetii Mervan el-Atiyye, 1381/1962), 54; ibn Abdilmelik, ez-Zey! ve t-tekmile, 4/142;
Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-nlbeld, 23/71; Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 4/1400; Safedi, el-Vafi bi’l-
vefeyat, 2/156; SiyQti, Tabakatii’l-huffaz, 496; Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii’l-arifin, 2/114;
Zirikli, el-4’lam, 6/36; Kehhale, Mu cemii’l-muellifin, 3/135; Abdilaziz b. Abdillah, Ma’lemetii’l-
Kur’an ve’l-Hadis, 116, 129-130; Abdiilkadir Senel, “Ibn Halfin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999).

26 {bn Halftin, Esma i suyithi’I-Imdm Malik b. Enes, 41-42; ibn Abdilmelik, ez-Zeyl ve 't-tekmile, 4/143;

es-Savri, “Ebd Abdillah b. Halfin el-Evnebi”.

Ibnii’t-Taylesan ismiyle tanman Ebii’l-Kisim Kéasim b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed b.

Muhammed b. Siileyman el-Evsi el-Kurtubi’nin biyografisi, ilmi hayati ve eserleri ile ilgili detayh

bilgi elde etmek icin bk. Ibnii’l-Ebbar, et-Tekmile, 4/75-76; Ruayni, Berndmecii siiyihi r-Ru ayni,

27-29; Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 4/11426-1427; ibnii’l-Cezeri, Gdyetii 'n-nihaye, 2/23; Ibnii’l-imad,

Sezerdtii’z-zeheb, 7/374; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyeti’l-arifin, 1/829; Kettani, er-Risdletii’l-

mistetrafe, 83; Zirikli, el-4’ldm, 5/181; Kehhéle, Mu cemii’l-miellifin, 2/649; Hamidatd,

Medresetii’I-hadis, 2/491.
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numarada yer almaktadir. Eski Endiiliis hattiyla yazilan bu niisha orta hacimdedir.
Kettani, Ibnii’t-Taylesan’a ait bu kitabin miiselsel konusunda Mesrik ve Magrib ehli
tarafindan kaleme alinan tiim eserler igerisinde vakif oldugu en farkli eser oldugunu zira
maellifinin buradaki muselsel hadisleri siinenlerin tertibindeki gibi bablar seklinde

diizenledigini ifade etmistir.2%
1.2.2.1.17. Ibn Miisdi el-EndeliisT (6. 663/1265), el-Ehadisii’l-miiselsele

Aslen Girnatali olan ve dedesine nishetle Ibn Miisdi ismiyle meshur olan Eb{ Bekir
Cemaliddin Muhammed b. Yasuf b. Mdsa b. Yasuf el-Ezdi el-Endelusi 599 (1203)
yilinda diinyaya gelmistir. 620°de (1223) Girnata’dan ¢ikarak Tilimsan, Tunus, Halep
ve Dimagk gibi beldelere rihle yapip bu bolgelerdeki alimlerden ders almus, bir slre
Misir’da kaldiktan sonra Mekke’ye gitmistir. Mekke’de Zeydiyye mezhebine meyleden
Ibn Miisdi’ye Mescid-i Haram hatipligi gorevi tevdi edilmistir. Yine Mekke’de iken 663
(1265) yilinin Sevval aymda vefat etmisti. Muhammed b. ‘imad el-Harrani, Ebii’l-
Beka’ Yais b. el-Adim, Eb0 Muhammed b. Zeydan, Ca‘fer el-Hemedani, Ebii’l-Kasim
Ibn Sasra, Ibn Halfiin, Ebl Muhammed Abdurrahman ve bircok hocadan ders almustr.
Talebeleri arasinda el-Afif b. Mezr(‘, Alemiddin ed-Devadari, Abdullah b. Muhammed
et-Taberi, Abdiilmii’min ed-Dimyatf, Muhammed b. Halil, Tbn Asakir gibi isimler yer
almaktadir.?%

Muellif, mitekaddimdn ve muteahhirin donemi hadis alimlerinin gériiglerini bir araya
getirdigi  el-Miisnedii’l-garib, hocalarmin tercemelerine yer verdigi ti¢ ciltlik
Mu’cemii’s-siiyith, el-Erbaiine’l-muhtare fi fazli’l-hac ve’z-ziyare, el-Muselselat (fi’l-
hadis), Alamii’n-nasik bi a‘lami’l-menasik isimli eserleri telif etmistir.?® Eserlerinde
Zeydilige yer verdigi ve Sia destekgisi oldugu sdylenen ibn Miisdi’nin Mendkibii’s-
sadik adin1 tasiyan ve Siilige delalet eden yaklasik alt1 yiz beyitlik uzun bir kasidesi
oldugu belirtilmektedir. Ibn Miisdi’nin birkac ciizden miitesekkil el-Miiselselat’inin

208 {pnii’l-Ebbar, et-Tekmile, 4/75-76; Ruayni, Berndmecii stiyiihi 'r-Ru’ayni, 27-29; Zehebi, Tezkiretii’I-
huffaz, 4/1426-1427; ibnii’l-Cezeri, Gdyetii’n-nihaye, 2/23; Ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 7/374;
Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii’l-arifin, 1/829; Kettanl, er-Risdletii’l-mistetrafe, 83; Zirikli, el-
A’lam, 5/181; Kehhale, Mu cemii’l-muellifin, 2/649; Hamidat(, Medresetii’I-hadis, 2/491.

209 Zehebl, Tezkiretii’I-huffaz, 4/1449; Safedt, el-Vafi bi’l-vefeyat, 5/166; Yafil, Mir atii’I-cenan, 4/122;
Ibn Ferhiin, ed-Dibdcii’l-miizheb, 2/334; Tbni’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 7/543; Kettani, Fihrisii’l-
feharis, 2/580; Kettani, er-Risdletii’l-mistetrafe, 83; ZirikIT, el-4’ldm, 7/150; Kehhale, Mu cemii’l-
muellifin, 3/790; Hamidat(, Medresetii’I-hadis, 2/491.

20 {bn Ferhin, ed-Dibdcii’l-miizheb, 2/334; Kettani, er-Risdletii’l-mustetrafe, 83; Zirikli, el-A’ldm,
7/150; Kehhale, Mu cemii’l-miiellifin, 3/790; Abdiilkadir Senel, “ibn Miisdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999).
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icerisinden bazi hadislerin segilerek derlendigi bir cliz giiniimiize kadar gelmistir. Bu

ciiz, Sam’da Darii’1-Kiitiibi’z-Zahiriyye’de nr. 103, vr. 172-177’de mevcuttur.?!!
1.2.2.1.18. Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6. 671/1273), Kaside fi’stildhi’l-hadis

Kurtuba’da diinyaya gelen Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir b. Ferh el-
Endelusi el-Kurtubi’nin dogum yili kaynaklarda zikredilmemektedir. Ancak miiellif
hakkinda verilen bilgilerden hareketle dogum yilinin 590’11 yillar ya da 604 (1208) ila
610 (1214) wyillar1 arasinda oldugu soylenmektedir. Maliki mezhebi alimlerinden
Muhammed b. Ahmed, diisman istilas1 sebebiyle Kurtuba’dan ayrilarak hicret ettigi ve
yerlesmis oldugu Misir’in Munyetli Beni Hasib bolgesinde 671 (1273) yilinin Sevval
ayinda vefat etmistir. el-Miifhim fi serhi Sahih-i MUslim miellifi Ebii’1-Abbas Ahmed b.
Omer el-Kurtubi’den bu serhin bir kismini isiten Muhammed b. Ahmed’in ders aldig
diger hocalar1 arasinda Rebi® b. Abdirrahman b. Ahmed el-Es‘ari, Ahmed b.
Muhammed b. Muhammed el-Kurtubi, Ebd Muhammed Abdiilvehhab b. Zafer (ibn
Revac), Ebd Ali Hasen b. Muhammed b. Muhammed el-Bekri, Hasen b. Ali b.
Muhammed b. Hafs Yahsubi gibi isimler yer almaktadir.?'?

Vaktinin ve gayretinin ekseriyetini ilim tahsili ve tasnifine ayiran Muhammed b.
Ahmed’in ilmi birikimini ortaya koyan faydali eserleri mevcuttur. Kur’an-1 Kerim’i
tefsir ettigi 12 (15) ciltlik kitab1 el-Cami* li-ahkdmi’l-Kur’dn, el-Esn& fi serhi
esmdillahi’[I-hUsnd ve sifdtihi’l-ulyd, et-Tezkira bi ahvdli’l-mevta ve umiiri’l-ahire, et-
Tezkar fi afdali’l-ezkar, el-Muktebes fi serhi Muvatta’ Malik b. Enes, el-I'lam fi
ma ‘rifeti mevlidi’l-Mustafd aleyhi’s-saldtii ve’s-selam, Urciize fi esmd’i 'n-Nebi (s.a.v.),
et-Takrib li-Kitabi’t-Temhid, Serhii’t-Tekassi eserleri bunlardan bazilaridir. Muellife
nisbet edilen Risdle fi elkdbi’l-hadis ve Kdside fi’stildhi’l-hadis isimli iki ¢aligma daha

bulunmaktadir.?

211 7ehebl, Tezkiretii'I-huffaz, 4/1449; Safed, el-Vafi bi’l-vefeyat, 5/166; Ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb,
7/543; Zirikli, el-A4’lam, 7/150.

212 Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kurtubf, et-Tezkira fi ahvali’l-mevta ve’I-ahire,
thk. Sadik b. Muhammed b. Ibrahim (Riyad: Mektebetii Dari’l-Minhac, 1425), 27-52; Zehebf,
Tarihu’l-Islam, 50/75; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, 2/87; Ibn Ferhiin, ed-Dibdcii’l-miizheb, 2/309;
Makkari, Nefhu't-tib, 2/211; Zirikll, el-4’ldm, 5/322; Tayyar Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b.
Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002).

213 Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kurtubf, et-Tezkdr fi afdali’l-ezkar, thk. Besir
Muhammed ’Uyln (Beyrut: Mektebetii Daru’l-Beyan, 1407/1987), 10-11; Zehebi, Tdrihu I-Islém,
50/75; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, 2/87; ibn Ferhtin, ed-Dibdcii’l-miizheb, 2/309; Makkari, Nefhu 't-
tib, 2/210-211; Kétib Celebi, Kesfii z-zunln, 1/62; Zirikli, el-4 ’ldm, 5/322.
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1.2.2.1.19. ibn Ferah el-Lahmi el-isbili (6. 699/1300), Manziime fi mustalahi’l-hadis
(Garami Sahih)

Ibn Ferah 624 (1227) yilinda Isbiliye’de diinyaya gelmistir. Isbiliye’nin 626 (1229)
senesinde zabt1 sirasinda esir edilmis ancak esaretten kurtularak Misir’a intikal etmistir.
Ibn Ferah bu seyahatinde ilk 6nce gittigi Misir’da Abdiilaziz el-Ensari, Serefiiddin el-
Ensari el-Hamevi ve Izziiddin b. Abdisseldm’dan; sonrasinda yerlestizi Dimask’ta
Ahmed b. Abdiddaim el-Makdisi, Ibrahim et-Tendhi, Omer b. Muhammed b. Ebf Sa‘d
el-Kirmani, Firas el-Askalani ve Ibn Ebi’l-Yiisr’den ilim tahsil etmistir. Safii mezhebine
mensup muhaddis daha sonra hadis ilmiyle ilgilenmeye 6nem vererek hadis lafizlarinin,
metinlerinin ve manalarimin anlasilmasi1 ile fikhu’l-hadis ve mezhep alimlerinin
metotlar1 meselelerine yonelmistir. Ayrica onun biyografisine yer veren eserlerde,
Emeviyye Camii’nde hadis ve hadis ilimlerini okuttugu bir ders halkasi kurdugu;
bununla birlikte kendisine Niriyye Dariilhadis’inde hocalik vazifesi verilmek istendigi
ancak onun kabul etmekten geri durdugu belirtilmektedir.?'4

Kaynaklarda miellife Serh ale’l-Erbain en-Neveviyye, Muhtasaru Hildfiyyati 'I-Beyhaki,
Fi’l-hilaf beyne’l-Hanefiyve ve’s-Safi‘iyye isimli eserler atfedilmektedir.?® Bunlar
disinda Ibn Ferah’in hadisin sifatlari/elkabii’l-hadis/usilii’l-hadis konusunda 20 beyitten
miitesekkil bir kasidesi bulunmaktadir. Sonrasinda bir¢ok kisi tarafindan serh edilen bu
kaside, Elkabii’l-hadis, el-Kasidetii’l-Garamiyye, el-Kasidetii’l-Garamiyye fi elkdbi’l-
hadis, Manziimetii Ibn Ferah ve Garami Sahih isimleri ile anmilmaktadir. Bu kasideyi
ondan dinleyen talebeleri arasinda Dimyati, Yanini, Birzali, Mukatili, Nablisi, Ebd
Muhammed b. Velid vardir. Muhtelif kiitiiphanelerde niishalart mevcut olan kaside hicri
1273’te Mecm( ‘u’l-mtdn icerisinde, m. 1895°’te ise Bedriiddin Muhammed b. Eb?
Bekir b. Cemaa’nin bu esere yazdig1 Zevalii ‘t-terah fi serhi Manzimeti Ibn Ferah isimli
serhle birlikte yayimlanmistir. Ayrica kasidenin bir¢ok serhi ve {izerine yapilan bagka

calismalar da bulunmaktadir.?'®

214 Safedi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ferah b. Ahmed el-Lahmi el-Isbili ismindeki miiellifin
dogum yilmi1 625 (1228) olarak kaydetmistir. Tbn Ferah’la ilgili daha tafsilatli bilgiye ulasmak igin
bk. Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 4/1486; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, 7/187; SlyQtl, Tabakdtii’l-huffaz,
518; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b Muhammed b Muhammed el-Miknasi Ibnii’l-KadT,
Diirretii’l-hicdl fi esmdi’r-rical, thk. Ebd’n-NOr Muhammed el-Ahmedi (Kahire: Mektebetii Daru’t-
Turas, 1970), 1/36-37; ibnii’l-imad, Sezerdtii 'z-zeheb, 7/776.

215 ZirikIT, el-A’lam, 1/195; Kehhale, Mu cemii’l-muellifin, 1/228.

216 fbn Ferah’in s6z konusu kasidesi ile ilgili bilgi i¢in bk. Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, 7/187; Ibnii’l-
Kadi, Diirretii’l-hical, 1/37; Zirikli, el-4’lam, 1/195; Kehhale, Mu cemii’l-muellifin, 1/228; Kettant,
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Judisa s Ju yo ey Sy Juana b ela )l mnaa 4l e dizeleri ile baglayan mustalahu’l-hadis
konusundaki bu kaside, Jxie laalls 85 sl s S cendl 13) i geklinde sona ermektedir.?!’
el-Kasidetii’[-Garamiyye’de usil-i hadis konusunda sahih, mu‘dal, mirsel, miselsel,
zayif, metr(k, hasen, mevkdf, merfd, minker, tedlis, muttasil, miinkati, mudrec,
miidebbec, miittefik, mufterik, mii’telif, muhtelif, miisned, muan‘an, mevzu, mibhem,
aziz, meshir, garib, maktQ, alf ve nazil gibi 1stilahlara yer verilmistir.?!® Kisa bir metin
olmasina ragmen hadis tiirlerinin ¢ogunun zikredilmesi ve kendisinden 6nceki Endiiliis
hadis usQli literatliriiyle beraber degerlendirildiginde igerisinde kavramlarin hepsini bir
arada ele alan nadir eserlerden olmasi agisindan nemli oldugu belirtilmelidir. Bu eser
lizerine yapilan bir¢ok ¢alisma bulunmakla birlikte bunlara ornek olarak el-Atdya’l-
ilhdmiyye ala Serhi’l-Kasideti’l-lamiyye [i’bni Ferah ve el-Muhbiru fasih ‘an esrari
Garami Sahih adlarini tagtyan ve Muhammed Abdiilhay b. Abdiilkebir Kettani’ye (&.
1382/1962) nisbet edilen iki ayr1 eser zikredilebilir. Ayrica Eba Hafs Omer b. Abdillah
el-Fast de (0. 1188/1774) Serhu Gardmi Sahih li’bni Ferah adiyla bu kasideyi serh
etmistir. Bu serhten kaynaklarda el-Mukterah fi serhi ebydti’l-mustalah seklinde de s6z
edilmektedir. Bu manzumeyi serh edenlerden bir digeri ise Ibn Kunfliz’diir (6.
810/1407). O bu serhine Serefii t-talib fi esne’-metélib (Serhu Nazmi’stildhi’l-hadis ala
tariki’t-tegazzul) ismini vermis ve kendi serhine el-Vefeyat adiyla bir zeyl
hazirlamistir.?!® Bunlara ilaveten Ibn Cemaa, Abdiilkadir b. Muhammed Selim el-
Kilani, Bedreddin el-Haseni ve Ibn Kutluboga’nin kasideyi serh ettikleri
bilinmektedir.?2°

Endiiliis ve Mesrik literatiirii birlikte degerlendirildiginde hadis usiliine dair yazilan ilk
mustakil manzdmenin Garami Sahih mi yoksa Sihabiiddin Muhammed b. Ahmed el-

Hiiveyyi’nin (6. 693/1294) Elfiyye’si mi oldugu hususu tartisilmalidir.??! Hiveyyi vefat

er-Risdletii’l-mustetrafe, 218; Abdilaziz b. Abdillah, Ma lemetii’l-Kur’dn ve’l-Hadis, 144; Telidi,
Tiirdsti’l-Megaribe, 52; Fehmi Cicek, Hadis UsQli Literaturinde Manzimeler ve Tirkge Manzdm
Hadis Usilii Calismalar: (Istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Lisansiistii Egitim
Enstisust, Doktora Tezi, 2020), 147-153.

27 fbnii’l-Kadi, Diirretii’l-hical, 1/37; Ibnii’l-Imad, Sezerdtii’z-zeheb, 7/776; Zirikl, el-A’ldim, 1/195;
Hamidatl, Medresetii’I-hadis, 2/492.

218 Seyh Bedriiddin el-Hasent, Serhu Kasidet-i Garami sahih fi enva’i’l-hadis (Dimask: Daru’l-Besair,
1405/1985); Merzlk b. Heyyas ez-Zehrani, el-Gardmiyye fi mustalahi’l-hadis -Manzimetii Ebi’l-
Abbas Ahmed b. Ferah el-Zshili (Medine: Daru’l-Measir, 1424-2003).

219 1bn Kunfiiz, Kitdbii'I-vefeyat.

20 Ebubekir Sifil, “Ibn Ferah”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,

1999).

Hiiveyyi’nin Aksa’l-emel ve’s-sil fi ‘ilmi hadisi r-res(l adim tasiyan bu manziimesi, Ibnii’s-Salah’in

Ulimii’l-hadis’inin 1610 beyitle nazma g¢evrilmig halidir. Ramazan Doganay, “Suyfiti’nin Nazmu’d-

221
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etmeden iki sene dncesinde yani 691°de (1292) eserini kaleme aldigini belirtmistir. ibn
Ferah’in manziimesini yazdig1 tarih konusunda ise net bir bilgi mevcut degildir. Ancak
Zehebi hocalarindan Dimyati ve Yanini’nin Garami Sahih’i 660 (1260) kiisiir yilinda
sema ettiklerini kaydetmistir. Bu durum Ibn Ferah’m hadis usiliine dair ilk miistakil

manz(meyi kalem aldigini ortaya koymaktadir.???

1.2.2.1.20. ibn Riiseyd es-Sebti (6. 721/1321), es-Senenii’l-ebyen ve’l-mevridii’l-

em ‘an fi’l-muhdkeme beyne’l-imdmeyn fi’s-senedi’l-muan ‘an

ibn Riiseyd olarak taninan Eb( Abdillah Muhibbiddin Muhammed b. Omer b.
Muhammed b. Omer el-Hatib el-Fihri es-Sebti 659 (1261) senesinde Sebte’de

8 Bazilar1 Ibn Riiseyd’i Zahirilige nispet etse de onun Maliki oldugu

dogmustur.??
bilinmektedir. Kiigiik yasta dil ve edebiyatla ugrasmaya baslayarak sonrasinda tefsir,
kiraat, fikih, tarih ve hadis ilimlerinde de uzmanlasan Ibn Riiseyd; Ibn Ferah, Ebii’l-
Hiiseyn Ibn Ebi’r-Rebi‘, Ebii’l-Hasen AIT b. Muhammed el-Kutami (ibnii’1-Haddar),
Ebii’l-Kasim b. Eba Bekir el-Yemeni, EbG Muhammed Abdulazim el-Minziri, Al b.
Ahmed b. Abdilvahid el-Makdisi ve bir¢ok hocadan ders almistir. Buhari’nin es-
Sahih’ini Abdiilaziz el-Gafiki’den rivayet etmistir. Fas, Tunus, Iskenderiyye, Kahire,
Sam ve Misir onun rihle yaptigi merkezlerdir. Hac vazifesini yerine getirme, hadis
ilmindeki ihtisdsin1 tamamlama ve ali isnadlara vasil olma gayesiyle Mesrik’e yonelmis
ve Mesrik beldelerini dolasarak oralardaki alimlerden istifade etmistir. 685 (1285)
yilinda hac vazifesini yerine getirdikten sonra bir miiddet Mekke ve Medine
bolgelerinde gezinmesinin ardindan 686°’da (1287) Sebte’ye donmiistiir. 692 (1293)
senesinde Girnata’ya giderek hatip tayin edildigi Girnata Ulu Camii’nde hadis dersleri

vermistir. Girnata’da gecirdigi on alti siirenin ardinda 708 (1309) yilinda Merakes’e

Diirer Fi ’[lmi’l-Eser Adli Elfiyye’sinin Hadis Ustlii Agisindan Degerlendirilmesi”, Tasavvur -
Tekirdag Ilahiyat Dergisi 8/2 (ts.), 1065.

222 Cigek, “Ahmed b. Ferah el-Isbili’nin (6. 699/1300) ‘Garami Sahih’ Adli Manz(imesinin Hadis Ustlii
Acisindan Degerlendirilmesi”, 359; Ramazan Doganay, “Muhammed b. Ali es-Sabban’in
Manziimetu’s-Sabban Adli Eserinin Hadis Usilii Ag¢isindan Degerlendirilmesi”, Mevzu: Sosyal
Bilimler Dergisi 9 (ts.), 459.

223 Bazi kaynaklarda miiellifin dogum yilinin 657 (1259) oldugu soylenmektedir. Eb( Abdillah
Muhibbiiddin Muhammed b. Omer el-Fihri es-Sebti Tbn Riiseyd, Mil’ii’I-’aybe bima ciimi’a bi-tili’l-
gaybe fi’l-vicheti’l-vecihe ile’l-Haremeyn Mekke ve Taybe, thk. Muhammed Habib b. Hoca (Tunus:
Daru’t-TOnisiyye, ts.), 2/38-45; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, 4/199; Ibnii’l-Cezeri, Gdyetii'n-nihaye,
2/193; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Miknasi Tbnii’l-KAdf,
Cezvetii’l-iktibds fi zikri men halle mine’l-a’ldm medineti Fds (Rabat: Daru’l-Mansdr, 1973), 1/289-
291; Makkari, Ezhdrii 'r-riyaz, 2/248-249; 347-356; Kettdni, Fihrisii’l-feharis, 2/443-444; ZirikIi, el-
A’ldm, 6/314; Kehhéle, Mu cemii’l-miellifin, 3/567.
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oradan da Fas’a gegen Ibn Riiseyd, 23 Muharrem 721 (1321) tarihinde Fas’ta vefat
etmistir.?2*

Bir ¢ok eseri bulunan Ibn Riiseyd’in kaynaklarda ismi gegen ¢alismalarindan bazilari;
el-Mil % ’I-aybe bima clmi ‘a bi-#ili’l-gaybe fi’l-vicheti’l-vecihe ile’[-Haremeyn Mekke
ve Taybe, er-Rikletii’l-Megsrikiyye, Fihristii mesdyihihi, es-Sirdtii’s-sevi fi'ttisali semd’i
Cami i ’t-Tirmizi, Ifadetii 'n-nasih fi meshiiri rivayeti’s-Sahih (Ifadetii 'n-nasih bi’t-ta rif
bi-isnadi -Cami i ’s-sahih, el-Muhdkeme beyne’l-imameyn, Izdhii’I-mezahib i ta ‘yini
men yutlaku aleyhi ismii’s-Sahib, el-Mukaddimeti’l-muarrife fi ullvvi’l-mesdfe ve'’s-
sifa, eS-Senenii’l-ebyen ve’l-mevridii’l-em‘an fi’l-muhdkeme beyne’l-imameyn fi’s-
senedi’l-muan ‘an dir.??® Bu son eseri, es-Senenii’l-ebyen fi’s-senedi’l-muan ‘an ismiyle
de zikredilmektedir. Eserin mahtit bir niishasi, Ispanya’daki Escorial Kiitiiphanesi 1806
numarada bulunmaktadir.?%8

Buhari ve Miislim’in muan‘an hadisin kabuliinde aradiklar1 sartlarin incelenmesi
tizerine kaleme alinan bu ¢alismada, an‘ane ile nakledilen hadise iliskin alimlerden
nakledilen goriisleri ve onlarin delilleri degerlendirilerek muan‘an hadisin muttasil
kabul edilebilmesi igin tagimasi gereken kosullar zerinde durulmaktadir. Buna goére
muan‘an hadisin miinkatt durumuna diismemesi i¢in muésarat, likd’® ve semain
stibdtiyeti, ravinin midellis olmamasi gibi sartlarin hangi alimler tarafindan kabul
edildigini ve ileri siirdiikleri delilleri aciklayan Ibn Riiseyd, Miislim’in sart ve
hiiccetlerine yonelik tenkit ve itirazda bulunmustur.??’” Miiellifin Jzdhii’l-mezahib adh
kitabr ise sahabenin kim oldugu konusundaki ihtilaflar ele almaktadir. Telidi’ye gore,
kime sahabi denilecegi mevzularina mustalahu’l-hadis kitaplarinda yer verildigi i¢in bu
eser de bir usil eseri niteligindedir.?®® Ayni sekilde kaynaklarda Ibn Riiseyd’e nisbet

edilen el-Mukaddimetii’l-mu ‘arrife (ma ‘rife)  ‘ullvvi’l-mesafe ve’s-sifa isimli caligma

224 fbn Riiseyd, Mil’ii’l-’aybe, 2/38-45; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, 4/199; ibnii’l-Cezeri, Gdyetii'n-
nihaye, 2/193; ibnii’l-Kadi, Cezvetii’l-iktibas, 1/289-291; Makkari, Ezhdrii r-riyaz, 2/248-249; 347-
356; Kettani, Fihrisii’l-feharis, 2/443-444; Zirikli, el-4’ldm, 6/314; Kehhale, Mu cemii’l-muellifin,
3/567.

225 fbn Riiseyd, Mil i 'I-'aybe, 2/23-24; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, 4/199; Ibnii’1-Kadi, Cezvetii 'I-iktibas,
1/290; ibnii’1-K&d1, Diirretii’I-hical, 2/97-98; Makkari, Ezharii 'r-riyaz, 2/350; Katib Celebi, Kesfii z-
zundn, 1/209, 551; 2/1297, 1813; Kettani, Fihrisii’l-feharis, 2/443-444; ZirikI, el-4’ldm, 6/314;
Kehhale, Mu’cemii’l-miellifin, 3/567.

26 Kettani, Fihrisii’l-feharis, 2/444; Hamidatl, Medresetii’l-hadis, 2/492; M. Yasar Kandemir, “Ibn
Riiseyd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999).

27 Eb{ Abdillah Muhibbiiddin Muhammed b. Omer el-Fihri es-Sebti Tbn Riiseyd, es-Senenii’l-ebyen
ve’l-mevridii’l-em’an fi’l-muhdkeme beyne’l-imdmeyn fi’s-senedi’l-mu’an’an, thk. Eb0 Abdirrahman
Salah b. Salim (Medine: Mektebetii’l-Guraba’i’l-Eseriyye, 1417/1996).

228 Telidf, Tiirdsii’I-Megaribe, 79.
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da adindan hareketle hadis ustli konularin1 muhtevi kabul edilebilir. Zira uliiv ve ona

taalluk eden bahisler usdl-i hadis igerisinde islenmektedir.

1.2.2.1.21. ibn Liyin el-Endeliist (6. 750/1349), Urcdze fi ilmi’l-hadis ve el-Imdad fi

‘uliimi’l-isnad

Endiiliis alimlerinden ve 6nde gelen edebiyatgilarindan aslen Liirkali (Lorca) olan ibn
LiyGn, Meriye’de dogmus ve Omrii boyunca oradan ayrilmamistir. Vefati da veba
hastalig1 sebebiyle 14 Cemaziyelahir 750 (30 Agustos 1349) tarihinde burada meydana
gelmistir. Maliki mezhebinin temsilcilerinden olan ibn Liyin’un kendisinden ilim aldig1
ve ona icazet veren hocalar1 arasinda Eb( Ca‘fer Ahmed b. Abdinn(r, EbG Abdillah
Muhammed b. Ahmed b. Suayb, Ebii’l-Haccac Yasuf b. Ali el-Yahsubi el-Ceyyani, Ebl
Abdillah Muhammed b. Al el-Kaysi el-Hemedani, Ebli Abdillah Ibn Riiseyd el-Fihri
yer almaktadir. Talebelerinden Ebii’l-Abbas Ahmed b. Hatime, Ibn LiyGn’un teliflerini
sema ve kirdat yontemleriyle ahzetmistir.??°

Uzun boylu bir kisiye rastlayan Magrib biiyiiklerinden birinin, yiizden ¢ok eseri bulunan
Ibn Liylin’un muhtasarlarinin gokluguna isaret etmek amaciyla onun hakkinda “Sayet
Ibn LiyGn bu uzun boylu sahs1 gérseydi mutlaka onu da ihtisar ederdi.” dedigi
anlatilmaktadir.?°  Miuellifin, Ibn Abdilber’in Behcetii’I-mecalis’inin muhtasari
Bugyetii’l-mii’dnis min Behceti’l-mecdlis ve tinsi’[-micalis, Maverdi’nin Edebii’d-din
ve’'d-duny&’sini ihtisar ettigi en-Nuhbetii'l-ulyd min Edebi’d-din ve’d-dinya, Kitabu
ibda’i’l-meldha ve inhd’i’r-reciha fi usili sin‘ati’l-filaha, Kemdli’l-huffaz, Kitabu
nasd’ihi’l-ahbab ve sahd'ihi’l-4dab isimli eserleri vardir. Hadis ilmiyle ilgili el-/mdad fi
ultimi’l-isn&@d ve Urciize fi ilmi’l-hadis eserlerini kaleme aldig1 kaynaklarda isaret edilen
bilgiler arasindadir.®! Ancak dogrudan eserlerin kendilerine ulasilmamakla birlikte s6z
konusu kaynaklarda muhtevalar1 hakkinda da herhangi bir malumata rastlanmamustir.
Fakat Ibn Merzik el-Hafid’in (6. 842/1439) uldmii’l-hadis konusunda baz: kitaplar1 bir

araya getirmek suretiyle yazdigi Ravzati’l-i‘1&am bi-ilmi enva i ’l-hadisi’s-sam ve el-

229 Ebi Osman Sa’d (Said) b. Ahmed b. Ibrahim b. Liytin et-Tuiciol el-Miirri el-Endeliist maellifin tam
adidir. Toni’l-Ka&d?, Diirretii’l-hical, 3/292-293; Kettani, Fihrisi’l-feharis, 1/510-511; Zirikli, el-
A’lam, 3/83; Kehhale, Mu 'cemii’I-muellifin, 1/755.

230 Makkarf, Nefhu 't-tith, 5/543-544.

2L [bnii’l-KAad1, Diirretii’l-hical, 3/293-294; Makkari, Nefhu 't-tib, 5/543-544; Kettani, Fihrisii’I-feharis,
1/510; ZirikIi, el-A4’lam, 3/83; Kehhéale, Mu cemii’l-miellifin, 1/755; Telidi, Tirdsii’l-Megdribe, 41.
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Hadika isimli iki recezi bulunmaktadir.®> Miellif bunlardan Ravzazi’/-i 1dam adin
tastyan manzum eserinde, Irdki’nin Elfiyye’sini ve Ibn Liytin’un Urc(ze’sini cem*
etmisken; el-Hadika’da Iraki’nin Elfiyye’sini ihtisar etmistir. Bu iki eserin yazma
niishalar1 1517/1 ve 1517/2 numaralarina kayith olarak Ispanya’daki Escorial

Kiitiiphanesi’nde yer almaktadir.?*3
1.2.2.1.22. EbQ Abdillah el-Mintari (6. 834/1431), el-Emali fi’l-ehddisi’l-avali

Aslen Girnatali olan ve el-MintQri nisbesiyle taninan Ebd Abdillah Muhammed b.
Abdilmelik b. Ali el-Kaysi el-Mintdri el-Girnati, 761 (1359-60) yilinda diinyaya gelmis;
ilim 6grenme cagina eristikten sonra Mesrik, Magrib ve Endiiliis’ten ibn Arafe, Eba
Said Ferec b. Lib, Eb( Abdillah Muhammed b. Omer el-Lahmf, el-1raki, Eb Bekir ibn
Ciizey, Ebli Abdillah Ibn Allak, Ebii’l-Haccac Yasuf b. AlT el-Miknasi gibi bircok
alimden istifade etmistir. Onun talebeleri arasinda Mevvak, Rai el-Endelusi, Vezir Ebl
Yahya b. Asim, Eba Amr b. Manz(r vardir. 834 (1431) yilinin Zilhicce aymnda vefat
etmistir.?3*

Kaynaklarda Mintri’nin Tuhfetii’l-celis ve bugyetii’l-enis, el-MaktQdtii s-si riyye fi’l-
ve el-Emali fi’l-ehddisi’l-avali isimli eserlerinden bahsedilmektedir.*®> Muhaddisin el-
Emall eseri hakkinda kaynaklarda sadece miiellife nisbetinden soz edilmektedir.
Esasinda “emali” tiirli, bir mecliste muhaddis ya da alim tarafindan imla ettirilen hadis
veyahut cesitli bilgilerin bir araya getirilmesi ile olusturulan eserler i¢in kullanilan bir
tabirdir. Ancak Mintiri’nin  mezkir eserinin giliniimiize ulasip ulagsmadig

bilinmediginden sadece rivayetleri mi yoksa dirdyetii’l-hadis kapsamina girecek bilgileri

232 Ebii’l-Abbas Ahmed Baba b. Ahmed b. Hac et-Tinblkti, Neyli’l-ibtihdc bi-tatrizi’d-Dibac, thk.
Abdilhumeyd Abdullah el-Herrame (Trablus: Daru’1-Kétib, 2000), 506-507; Bedriiddin Muhammed
b. Yahya b. Omer el-Misti Karafi, Tevsihii'd-dibdc ve hilyetii’l-ibtihac, thk. AIl Omer (Kahire:
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1425/2004), 154-155; Makkari, Nefhu't-tib, 5/429; Mahldf,
Seceretii 'n-n0r, 1/365; Kettani, Fihrisii '[-feharis, 1/524-525.

233 1bnii’l-KAadi, Diirretii’I-hical, 3/293-294; Makkari, Nefhu 't-tih, 5/543-544; Kettani, Fihrisii’l-feharis,
1/510; ZirikIT, el-A4’lam, 3/83; Kehhale, Mu cemii’l-miellifin, 1/755; Telidi, Tiirdsii’I-Megdribe, 41.

234 Bazi kaynaklarda nisbesi el-Mintdri yerine el-Minstri seklinde kaydedilmistir. ibnii’l-KAadT,
Diirretii’l-hicél, 2/287; Tinbukti, Neyli’l-ibtihdc, 495; Karafi, Tevsihii’d-dibac, 192; MahlQf,
Seceretii’'n-n0r, 1/356; Kettant, Fihrisi’l-feharis, 2/564; Abdllaziz b. Abdillah, Ma’lemetii’I-Kur 'dn
ve’l-HadTs, 193.

25 [bnii’l-KAad1, Diirretii’l-hical, 2/287; Tinbukti, Neylii 'I-ibtihac, 495; Kettani, Fihrisii'I-feharis, 2/565;
Zirikli, el-4’ldm, 6/250; Abdulaziz b. Abdillah, Ma’lemetii’l-Kur’dn ve’l-Hadis, 193; Erdogan Bas,
“Minttri”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2005).
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mi icerdigi hususu tam bilinmemektedir. Eserin adindan hareketle hadis usalunin &l

isnadlar konusuna dair bilgi igerme ihtimalinden dolay1 ¢aligma burada zikredilmistir.
1.2.2.2. Hadis Us0li Konularimi iceren Diger Calismalar

Endilus bolgesinde dogrudan hadis usdli ilmi ve meselelerinin ele alindigi ¢alismalar
mustakil birer hadis uslu eseri kabul edilerek 6nceki baslikta haklarinda kisaca bilgi
verildi. Miistakil basliginda zikredilenler hadis usiliiniin bir ya da birkag meselesini
konu edinen eserlerdir. Ancak Endills’te hadis usilii konularini iceren literatir bu
kisimda serdedilen telifatla sinirli degildir. Zira dogrudan hadis ustlii eseri olmamakla
beraber muhtevasinda usll konularmin yer aldigi birtakim kitaplar da mevcuttur.
Bunlardan 6énemli gorilenlere burada temas edilecektir. Ancak bu sekilde Endiiliis hadis
ustlii literatiiriiniin tespiti ve sonraki bdliimlerde islenecek olan hadis ustliiniin
Endiiliis’teki tarihsel suirecinin tam olarak ortaya konulup anlasilmasi miimkiin olabilir.

Kayrevan’da yasayan ancak eserleri ve goriisleri Endiiliis’te etkili olan Kabisi’nin (0.
403/1012) Kitabl Miilahhisi’l-Muvatta’ isminde bir telifi bulunmaktadir. Kabisi
Muvatta’daki merfi ve ittisali acik olan rivayetleri bir araya getirdigi bu esere bazi
hadis ustlii konularina yer verdigi bir mukaddime ile baslamistir.?® Bu mukaddimede
Imam Malik’in kullandig1 lafizlardan hangisinin ittisdle agik sekilde delalet ettiginden
bahseden miiellif hadis tahammiil sartlar1 ve mana rivayeti gibi konular1 da
incelemektedir. Kendisi Kayrevanl oldugu i¢in Endiiliis literatiirii icerisinde dogrudan
degerlendirmedigimiz bu eser, Kabisi’nin Endiiliislii talebelerine tesiri ve eser iizerine
EndilUsli alimler tarafindan yapilan serhler baglaminda ele almmaktadir. Ornegin
Kabisi’nin talebelerinden Dani muttasilin tanimi, bir hadisin muttasil olmasi igin
gereken sartlar, hangi durumlarda hadisin muttasil sayilmayacagi, ravinin tedlisten
salim olmasi i¢in kullanacag: lafizlar ve tabiinin Hz. Peygamber doneminde gerceklesen
bir olay1 nakletmesine iliskin bilgiler meselesinde hocasinin goriislerinden nakillerde
bulunmustur.?®” Kabisi’nin aslen Kurtubali olmakla beraber Belensiye’de ikamet eden

talebesi Ibn Battal el-Kurtubi (6. 449/1057) ise Hz. Peygamber’e yalan isnad etmek ve

2% Ebii’l-Hasen Al b. Muhammed el-Meéafir? el-Kayrevant Kabisi, el-Miilahhisi 'l-miisnedi’l-Muvatta’,
thk. Ali Ibrahim Mustafa (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1971), 27; Ziilal Kili¢ - Hayati Y1lmaz,
“Ebii’l-Hasen el-Kabisi (6. 403/1012) ve Kitabii Miilahhisi’l-Muvatta’ Isimli Eserinin
Mukaddimesinde Hadis Ustlii”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 25/47 (2023), 103-
112.

237 Dant, Ciiz’ fi uliimi’l-hadis, 59, 65, 69, 71-72, 80; Taha Bisrih, “Medresetii’l-Kabis el-hadisiyyeti
bi’l-Endeliis”, Cdmiatii z-Zeytiiniyye Merkezii’d-Dirdsati’l-Islamiyye, (2010), 110-111.
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rivayette hata yapmak (lahn) ile ilgili konularda hocasimin diisiincelerinden
faydalanmistir.2®® Kadi Iydz’m da rivdyet esnasinda talebe ve hocanin davranislari,
hadislerdeki hatalarin diizeltilmesi (1slahu’l-hata ve takvimi’l-lahn) ve rivayetler
arasindaki farkliliklar hususunda Kabisi’nin goriislerine katilarak onun soézlerinden
alintilar yaptig1 bilinmektedir.?3® Kabisi’nin usil konusundaki goriislerinin Endiiliis’teki
etkisinin yani sira, Kabisi’nin Endiiliislic 6grencileri tarafindan Mulahh:s (izerine
caligmalar yapilmasi yoniliyle de bir tesiri olmustur. Eser lizerine yapilan serhler
arasinda Kabisi’nin talebelerinden Kurtubali EbG Bekir Muhammed b. Mevahib el-
Kabri’nin (6. 406/1015) Serhu’l-Miilahhis’i, Ibn Ebi Sufre ismiyle meshur Eb(
Abdillah Muhammed b.Ebi Sufre et-Temimi’nin (6. 416/1025) serhi, Ibnii’s-Saffar
olarak bilinen Ebii’l-Velid Ylnus b. Abdillah b. Mugis el-Kurtubi’nin (6. 429/1038)
Serhu Miisnedi Muvatta’i (el-Muva‘ab fi serhi tefsiri’l-Muvatta’), Mihelleb b. Ebi
Sufre’nin (6. 435/1044) Serhu’l-Miilahhis’1 yer almaktadir.?*® Dolayisiyla Kabisi’nin
eseri lizerine Endiiliislii alimler tarafindan yapilan bu ¢aligsmalarda hadis ustlii ile ilgili
bazi kavramlara ulasmak miimkiindiir.

Muhtevasinda mustalahu’l-hadise dair bilgilerin yer aldig1 eserler arasinda ibn Battal el-
Kurtubi’nin Serhu’l-Sahihi’l-Buhari’si sayilabilir. Ibn Battal, Kabisi’nin hadis usiliine
dair eserinin mukaddimesinde verdigi bilgilerden istifade eden isimler baglaminda
zikredilmisti. S6z konusu telifin “Kitabii’l-ilm” bolimunde ilme ve ilim 6grenme edebi,
kiicliglin semamnin ne zaman sahih sayilacagi, muhaddisin kullandig1 “haddesena,
ahbarana, enbeena” gibi rivayet lafizlari, hadis alma ve nakletme yontemlerinden kiraat
ve arz ile rihle gibi meselelerde kendi goriislerine yer vermistir. Ayrica muellif eserin

farkli yerlerinde sahabe miirseli, mana ile hadis rivayeti, hadiste lahn, tearuz, misned,

28 Ebii’l-Hasen Ali b. Halef el-Kurtubi bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, thk. Ebd Temim Yasir b.
Ibrahim (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, ts.), 1/184-185; Bisrih, “Medresetii’l-Kabisi el-hadisiyyeti bi’l-
Endeliis™, 111.

239 Kadi lyaz, el-flma’, 1437/2017, 143, 222, 258, 265; Bistih, “Medresetii’l-Kabisi el-hadisiyyeti bi’l-
Endeliis”, 113.

240 Kadi 1yaz, Tertibii’l-medarik, 2/80-85; ibn Ferhiin, ed-Dibdcii’l-mizheb, 2/227; Busrih,
“Medresetii’l-Kabisi el-hadisiyyeti bi’l-Endeliis”, 116-117; Halit Ozkan, “Muvatta Uzerine Yazilmis
Serhler”, Hadis Serh Literatiirii I, ed. Mustafa Macit Karagézoglu (Istanbul: Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2020), 60-61; Ibrahim Tozlu, “Buhari Ravisi Kadi Miihelleb b.
Ebl Sufre’nin Endiiliis Hadisgiligindeki Yeri ve Onemi”, Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 1 (2015), 71; Omercan Kagar, Miihelleb b. Ebi Sufre ve Serhgiligi (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii, Yiksek Lisans Tezi, 2021), 32.
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makt(, miirsel, 1ztirab ve haber-i vahid mevzularn hakkindaki yaklagimlarina
rastlanmaktadir.?4!

Endiiliis hadis us@lii literatiirii icerisinde degerlendirilebilecek bir diger ¢alisma Ibn
Hazm el-Kurtubi’nin (6. 456/1064) Muhtasar fi ileli’l-hadis’idir.?*? Kayip
risalelerinden olan bu muhtasari Ibn Hazm, biri Buhari’nin digeri Miislim’in Sahih inde
olmak {izere mevzi oldugunu iddia ettigi iki hadis iizerine kaleme almistir. ibn Hazm’1n
eserlerini sayarken bu calismadan da soz eden Zehebi, Ibn Hazm’m ilelii’l-hadis
konusunda hadis imamlarina ve miinekkitlere muhalif bir yontem benimsedigine ve
bunu el-fhkim fi usili’l-ahkdm kitabinda agikladigina dikkat ¢ekmektedir.?*® Aym
sekilde Ibn Hazm’a ait oldugundan soz edilen Beyanu galati Osman b. Said el-A‘ver
fi’l-miisned ve’l-miirsel isimli bir calismaya da kaynaklar isaret etmektedir.?**
Giiniimiize ulasmamakla birlikte isminden yola cikarak bu rislesinde Ibn Hazm’m,
Endiiliisli alim Dani’nin hadis usilii konulariyla ilgili kaleme aldig1 Beydnii’I-muttasil
ve’ l-miirsel ve’l-mevkilf ve’l-mUnkat: adl1 eseri tenkit ederek ondaki hatalar1 agikladigi
anlagilmaktadir. Bu iki ¢alismaya her ne kadar ibn Hazm’1n kay1p risaleleri arasinda yer
verilse de onun ilelii’l-hadis konusundaki goriislerine ve hadis ustlu meselelerindeki
yaklasimlarina diger eserleri vasitasiyla ulasmak miimkiindiir. Nitekim Ibn Hazm’in
farkli alanlarda kaleme aldigi eserlerinden bazilart da hadis usGlii konularina yer
vermektedir. Bunlardan fikih ustlii kapsamina giren el-fhkdm fi usili’l-ahkam adl
eserinde Tbn Hazm haberi, mitevatir ve haber-i vahid olmak iizere ikiye ayrir.24% Her
iki haber tiiriinii genisge agiklayan miiellif konuya dair farkli yaklasimlara yer verdikten
sonra kendi goriislerini belirtir. Ayrica haber-i vahidin amel gerektirmekle beraber ilim
ifade edip etmedifi meselesindeki tartismalar1 degerlendiren Ibn Hazm, bir kisinin

naklettigi haberin kabul edilebilmesi i¢in onda bulunmasi gereken vasiflara da isaret

241 [bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 1/133-213.

242 Tam ad1 Eba Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm el-Kurtubi olan ibn Hazm’n hadis ve hadis ustlii
ilmine dair kullandig1 kavramlar ve ele aldig1 meseleler hakkinda daha genis bilgiye ulagmak igin bk.
Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm, el-fhkdmﬁ usuli’I-ahkam, thk. Ahmed Muhammed
Sakir, ts.; Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b. Said Tbn Hazm, el-Muhall bi’l-dsér fi serhi’l-Miicella,
thk. Abdiilgaffar Siileyman el-Biindari (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424/2003); Taha b. Ali
Bisrih, el-Menhecii’I-hadist ’inde’l-imam Ibn Hazm el-Endeliisi; Basaran, “ITbn Hazm’a Gore Hadis
Rivayetinde ‘Mechil’”’; Mehmet Ozsenel, “Ibn Hazm Géziiyle Siinnet -el-Thkam Ozelinde-”, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2002), 113-140; Karahan, “fbn Hazm’m Hadis
Degerlendirme Yontemi ve Bunun Fikha Yansimas1”.

243 Zehebf, Siyeru A’lami n-nuibela, 18/195; Telidi, Tiirdsii’I-Megdribe, 250.

244 Zehebf, Siyeru A’lami’n-ntibela, 18/196.

245 [bn Hazm, el-IThkam fi usiili’l-ankam, 1/104-118.
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eder.*® Zayif hadis tiirlerinden miidelles ve miirsel, hadis tahammiil ve eda
yontemlerinden sema, kiraat, icazet, miinavele, mukatebe ve bu metotlara delalet eden
lafizlar kitabin konular1 arasindadir.?*’ ibn Hazm siinnetin Hz. Peygamber’in sozleri,
fiilleri ve takrirleri seklinde ii¢ kismindan bahsederek hepsini Orneklerle agiklar.
Bunlara ilaveten ibn Hazm’mn yazdig: fikih kitaplarindan biri olan el-Muhalla bi’l-asar
fi serhi’l-Miicella bi’l-intisar isimli eserinde ise mevkdf, mirsel ve mechdl gibi
hususlar1 ele aldig1 goriilmektedir.?*® Ayrica miellif bu iki fikih kitabinda ve farkh
eserlerinde sahih ve zayif hadis, muztarib, ziyadetii’s-sika, hadiste lahn, hadislerin mana
ile rivayeti, cerh ve ta‘dille ilgili konulara da yer vermistir.

Hadis us@lii meselelerine tahsis edilen bir eser kaleme almamakla beraber farkli
tasniflerinde ustlle alakali bazi konular1 ele alan isimlerden biri de Ebii’l-Velid el-
Baci’dir (6. 474/1081). Baci’nin yer verdigi hadis usQli ile alakali konularin basinda
hadislerin méana ile rivayeti, miitevatir ve ahad haber, sikanin ziyadesi, miirsel, miisned,
mevkif, istishad, icazet ve minavele gelmektedir. Ayrica 0, hadis tahammiil ve edasi ile
ilgili baz1 meselelere temas etmis; miteériz haberler arasinda isnad ve metin yéniinden
birinin digerine tercihini gerektiren sebepleri tafsilatli olarak agiklamistir. Miellif butun
bu kavram ve bahisleri tek bir eserde toplu olarak ele almadigindan bu konularin tespiti
icin onun birgok eserine miracaat etmek gerekmektedir. Bu baglamda Baci’nin referans
alinacak calismalari arasinda Thkdmii’l-fisdl fi ahkdmi’l-usQl, el-Minhdc fi tertibi’l-
hicac, el-Isardt, et-Ta‘dil ve’t-tecrih li-men harrece lehii’l-Buhdri fi’l-Cami ‘i’s-sahih,
Risdle fi’l-hudQd ve el-Munteka zikredilebilir.

Ebd Ali el-Gassani ve Sadefi’den hadis rivayet eden Ebli Muhammed Rusati el-
Lahmi’nin (6. 542/1147) I1am (el-A‘1am) bima f7 kitabi’l-Mii telif ve’l-muhtelif li’d-
Direkutni mine’l-evham isimli eseri de burada zikredilebilir. Darekutni’nin isim,
kiinye, lakap ve nisbelerdeki yazilis ve okunus farklara isaret etmek iizere kaleme
aldig1 el-Mu telif ve’l-muhtelif eserine reddiye olarak Rusati’nin yazdigi bu ¢alismanin

bir niishas1 Tunus’ta Vataniyye Kitiiphanesi’nde yer almaktadir.?4°

246 1bn Hazm, el-Thkdm fi usili’l-ahkam, 1/119-150.

247 1bn Hazm, el-Thkdam fi usili’l-ahkam, 1/141-150; 2/2-6; 146-149.

28 ibn Hazm, el-Muhalla, 1/72-74; Abdullah Colak, “Ibn Hazm ve el-Muhalld’s1”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 2/3 (2002), 164-169.

249 Miiellifin tam ad1 Ebd Muhammed Abdullah b. Ali b. Abdillah er-Rusati el-Lahmi’dir. Kettani, er-
Risdletii’l-mustetrafe, 115; Hayati Yilmaz, “Rusati”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2008).
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Bu kisimda bahsedilecek eserlerden bir digeri Ibnii’l-Harrét el-Isbili’nin (6. 582/1186)
Muhtasaru’l-Kifdye fi merdtibi’r-rivaye (ilmi’r-rivaye) adini tasiyan muhtasaridir. Bu
eserin Hatib el-Bagdadi’nin el-Kifdye fi ilmi’r-rivaye’sinin muhtasart oldugu
kaynaklarda aktarilan bilgiler arasindadir. Bununla birlikte Telidi bu goriiste olanlarin
yanildiklarini zira Ibnii’l-Harrat’mn bu eserde Ibnii’l-Ayyad el-Endeliisi’nin el-Kifaye fi
merdtibi r-rivye’sini ihtisar ettigini aciklar.®® Her iki sekilde de hadis usiliine dair
telif edilmis olan bu muhtasar giiniimiize ulasmamasina ragmen isminden s6z edilen
calismalar arasindadir. Bununla birlikte Ibnii’l-Harrat’m ilelii’l-hadis, midrec ve metne
yapilan ziyade gibi konulardaki diisiincelerine el-Ahkamui’l-viista eseri tetkik edilerek
ulagilabilir. Eserin mukaddimesinde isnadlarda meydana gelen ihtilaflara, tedlis, irsal ve
illet meselelerine, ravinin durumunun rivayetlere etkisine dair bilgiler veren maellif ilim
talebinin 6nemi, hoca ve talebeye yonelik muhtelif konular “Kitabii’l-ilm” kisminda ele
almigtir. Ayrica bu eserinde ravilerin cerh-ta‘dil durumlarina ve rivayetlerin sihhatine
yonelik genis degerlendirmelere yer veren Ibnii’l-Harrat, bablar icerisinde agiklama
yapmaksizin bazi hadis usilii kavramlarima temas etmektedir.?%

Kaynaklarda yer verilen bu ¢alismalar disinda bagka Endulisli &limlerin de 6zellikle
hadisle ilgili telif ettikleri eserlerinde hadis ustli kapsamindaki istilahlar1 ve meseleleri
ele aldiklar1 goriilmektedir. Bu calismalar hadis usilii konularim1 bir araya getirmek
izere kaleme alinmamakla beraber mukaddimelerinde ve muhtelif yerlerinde usil
konularina temas ettikleri igin bu kisimda isaret edilecektir. Bunlardan ilki Ibn Abdilber
en-Nemeri’nin (0. 463/1071) et-Temhid limd fi’l-Muvatta’ mine’l-me‘dni ve’l-esanid
eserine yazdig1 mukaddimedir.?®? Cok sayida ilimde tebariiz eden ve basta hadis, fikih
ve tarih olmak {izere farkli ilim dallarina ait eser meydana getiren Ibn Abdilber et-
Temhid’i el-Muvatta’da yer alan misned, mirsel, muttasil, miinkat1 ve mevk(f
hadislerin tamamini serh etmek i¢in kaleme almistir. Ancak bu eserinde Muvatta’da
zikredilen Malik’in ve baskalarinin goriislerine yer vermemistir. Malik’in hocalarinin
isimlerine gore alfabetik olarak tertip ettigi bu serhte Endiiliis’teki sohreti ve yaygin

kullanimi nedeniyle Yahya b. Yahya el-Leysi rivayetini esas almistir. Sayet Yahya’nin

20 Telidt, Trirdsii’I-Megaribe, 250.

21 {bnii’l-Harrat, el-4Ahkdmii’I-vista, 1/65-71.

22 ibn Abdilber, et-Temhid, 1/5-69; Humeydi, Cezvetii’l-muktebis, 543-545; Kadi Iyaz, Tertibii’l-
medarik, 8/127-130; ibn Beskiival, es-Sia, 1/326; Dabbi, Bugyetii’l-miiltemis, 2/660-661; ibn
Ferhln, ed-Dibdcii’l-miizheb, 2/367-370; Siyati, Tabakati’l-huffaz, 432; Ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-
zeheb, 5/267-269; Casim, Ibn Abdiilber el-Endeliist, 206-208.
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kaydetmedigi temel ahkdm hadisleri varsa, o durumda Muvatta’in diger rivayetlerine de
bagvurmustur. Eserde sirasiyla muttasil, ittisdli hususunda ihtilaf edilenler, miinkat1 ve
miirsel hadisleri veren Ibn Abdilber baska kaynaklardan miisned sekillerini getirmek
suretiyle, maktl ve miirsel rivayetleri vasletmistir. Hadisleri serh etmeden once
Malik’in kendilerinden nakilde bulundugu ravilerin tercemelerine kisaca degindikten
sonra rivayetin ménasi hakkinda alimlerin diistincelerini aktarmis, hadiste kullanilan
lafizlar1 dil bilimcilerin goriislerine istinaden agiklayarak siirden deliller getirmis,
ardindan fikhi hiikiim istinbatinda bulunmustur. Ibn Abdilber bahsi gegen et-Temhid
isimli serhine uzun bir mukaddime ile giris yapmustir. Bir¢cok hadis usilii kavramina ve
konusuna isaret eden bu mukaddimede haber-i vahidin kabull ile ilgili meselelerden
bahseden muellif, sikalarin miirsellerinin kabul edilip edilmeyecegi, miirsel rivayetleri
reddeden kimselerin kullanmis olduklar1 deliller, adil kimseden gelen haber-i vahidin
durumu gibi bazi konulara da dikkat ¢ekmistir.?®® Bu mevzular1 herhangi bir bashk
kullanmadan mukaddimenin basinda ele alan muellif sonrasinda ii¢ bab bashgi ile
mukaddime kismina devam etmistir. Bu basliklardan ilkinde mirsel, musned, miinkat,
muttasil ve mevkQf gibi hadis tiirlerini ve tedlisin ne anlama geldigini agiklamustir.
Ikinci bab icerisinde tedlis konusunu genisce isleyen miiellif, miirsel ve tedlis yapan
ravilerin haiz olduklar1 vasiflardan hareketle kimlerin miidelles ve miirsel rivayetlerinin
makbul ya da gayr-1 makbul oldugunu beyan etmistir. Son kisim ise, Imam Malik ve
Muvatta’ hakkinda muhtelif Alimlerin sdylemis olduklar1 sdzlere ayrilmistir.?>

Burada zikredilebilecek bir diger isim, ibn Abdilber en-Nemeri’nin talebesi ve Kadf
Iyaz’in hocasi, Ceyyani ismi ile de bilinen Ebl AT el-Gassani (6. 498/1105)’dir.2%
Hadis ilminde tebariz eden ve muhtelif telifleri bulunan Gassani’nin Sahihayn ricali
cercevesindeki Takyidu’l-muhmel ve temyizii’l-miigkil isimli eseri, Buhari ve
Miislim’in Sahih’lerini merkeze alarak yazilan kitaplarin en Onemlileri arasindadir.
Ravilerin ad, lakap, kiinye ve nisbe bilgilerinin yazilis ve okunuslariyla ilgili mi’telif-
muhtelif, muttefik-mufterik, miiskil ve miitesabih konular1 gergevesinde yazilan bu

calisma dort ana boliimden miitesekkildir. ilk olarak eserin telif gayesini agikladig,

253 {bn Abdilber, et-Temhid, 1/17-50.

254 Tbn Abdilber, et-Temhid, 1/51-69.

25 Eb( AT Hiiseyn b Muhammed b Ahmed el-Gassani, Takyidii’I-miihmel ve temyizii'I-miiskil, thk. Al
b. Muhammed el-imran, Muhammed Uzeyr Sems (Mekke: el-Memleketii’l-Arabiyyeti’s-Suldiyye,
1431/2000), 1/93; Kadi Iyaz, el-Gunye, 138; ibn Beskiival, es-Sila, 1/142; ibnii’l-Ebbér, el-Mu cem,
78; Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-nubeld, 19/148-149; Abdulaziz b. Abdillah, Ma lemetii’-Kur’dn ve’l-
Hadis, 164-165; Ycel, EbQ Ali el-Gassdni ve Takyidii’lI-Miihmel Isimli Eseri, 26-50.
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isimlerin miiskil ile miitesabih olanlarini ayirt etme konusunda baz1 alimlerin sozlerine
yer verdigi, Buhari ve Miislim’in biyografilerini ve onlarin faziletlerine dair haberleri
bildirdigi bir mukaddime ile baslayan miiellif, Sahihayn’in kendine ulasan isnadlarini
zikrederek mukaddimeyi hitama erdirmistir.?® Miellif s6z konusu mukaddimenin
ardindan ele alacagi dort bolimi bash basma bir kitap gibi tayin ederek her birine
miistakil bir isim vermistir. Bunlardan “Takyidi’l-miihmel ve temyizii’l-miiskil”
seklinde isimlendirdigi birinci bélim kitabin neredeyse ilk yarisin1 kapsamaktadir. Bu
bolimdan icerisinde yer alan iki alt kistmdan ilki isim, kiinye ve neseplerden mii’telif ve
muhtelif olanlarin zabt edilmesini digeri ise isimlerin miiskil olanlarinin miitesabih
olanlarindan ayirt edilmesini konu edinir.?®” Eserin ikinci boliminde, “ilelii’l-Buhari”
ve “Ilelii’l-MUslim” basliklar1 altinda Sahihayn’daki rivayetlerde Buhari, Mislim ve
diger ravilerden kaynakli ravi isimlerinde bulunan illetlere/hatalara dikkat ¢ekilmis ve
bu kusurlarla ilgili tenkitler serdedilmistir.?®® Buhari’nin Sahih’inde kendisinden
rivayette bulundugu ve mithmel biraktig1 (ismiyle iktifa ederek kabile, nisbe ve belde
tiriinden Ozelliklerini zikretmedigi) hocalar1 hakkinda bilgiler verilmesi ise iiglincii
bolimiin konusunu olusturmaktadir. Ayrica bu boliimde senedlerin farkli tariklerine yer
verilerek ravi hatalarina ve rivayet yanliglarina isaret edilmektedir. Eserin dordiincu
bolumuntd lakaplar (elkab) konusuna tahsis eden Gassani, bu bolim ile kitabini
tamamlamistir.”®® Bu eserin 6zellikle ilk béliimiiniin ana konusunu teskil eden ravilerin
kimlik bilgilerine dair problemlerin ele alindigr mii’telif, muhtelif, miittefik ve mifterik
gibi konular hadis us@lii icerisinde incelenen bahisler arasindadir.

Gassani’nin talebelerinden Ibnii’s-Sid el-Batalyevsi’nin (8. 521/1127) alimler arasinda
bulunan ihtilaf konusundaki diisiinceleri sekiz sebepten hareketle agiklamaya caligtigi
el-Insaf fi’t-tenbih ‘ale’l-me’ani ve’l-esbabi’lleti evcebeti’l-ihtilaf beyne’l-mislimin fi
ard’ihim (et-Tenbih ‘ale’l-esbabi’l-miicibeti li’l-hilif beyne’l-muslimin) adli eseri de

burada degerlendirilmesi gereken c¢alismalardandir.?®® Miiellif eserinin bolumlerine

26 Gassani, Takyidii'l-miihmel ve temyizii’I-miigkil, 1/93.

257 Gassani, eserinin birinci boliimiinii “Takyidii’l-miihmel ve temyizii’l-miiskil tamamlandi.” sdzleriyle
sonlandirmistir. Miiellifin birinci bolim icin kullandigr “Takyidii’l-mithmel ve temyizii’l-migkil”
ismi ayn1 zamanda eserin biitlinliniin ad1 ile aynidir. Muhtevasina uygunlugu sebebiyle ilk boliime bu
baglik verilmis, diger ii¢ boliim baglhiginda ise -her ne kadar bu ii¢ boliim takyid ve temyiz konularinin
icerisine dahil olsalar da- ele aldiklar1 mevzulara isaret eden farkli isimler kullanilmistir. Gassant,
Takyidii’l-miihmel ve temyizii'l-miigkil, 1/94.

28 Gassani, Takyidii'l-miihmel ve temyizii’I-miiskil, 2/501.

29 Gassani, Takyidii'l-miihmel ve temyizii’I-miiskil, 3/939, 1071.

260 [bnii’s-Sid el-Batalyevsi, el-nsaf; 155-191.
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sirastyla, “1. Lafizlarin miisterekligi sebebiyle ortaya ¢ikan ve bir¢ok sekilde tevil
edilme ihtimali bulunan ihtilaflar, 2. Hakikat ve mecaz yoninden meydana gelen
ihtilaflar, 3. Ifrad ve terkib yontemi sebebiyle ariz olan ihtilaflar (Lafizlara pargaci ve
biitiincli yaklasim), 4. Um0m ve huslstan kaynaklanan ihtilaflar, 5. Rivayet cihetinden
meydana gelen ihtilaflar, 6. Ictihdd ve kiyas sebebiyle zuhur eden ihtilaflar, 7. Neshten
dolay: ortaya cikan ihtilaflar, 8. ibdha ve manay1 genis tutma kaynakl1 olan ihtilaflar”
basliklarin1 vermistir. Batalyevsi, eserinin rivayet kaynakli olan ihtilaflar1 inceledigi
besinci boliimiinde hadise sonradan ariz olan ve onun anlaminda degisiklige yol acan ya
da alimleri uzak te’vile yoneltecek boyutta probleme sebep olan sekiz illetten bahseder.
Bunlardan “isnadin bozuklugu” seklinde tavsif ettigi ilk illet, hadisin senedinin mursel
olmasi, muttasil olmamasi; isnadda yer alan ravilerden bazilarinin bid‘at sahibi olmasi,
kizble itham edilmesi, ¢cokca gaflete diismesi ve sahabilerden bazilarini ¢ok severken bir
kismin1 sevmemesi gibi sebeplerden kaynaklanmaktadir. Farkli lafizlarin kullanilmasi
sebebiyle ihtilafa ve problemlere yol a¢tigini ifade ettigi ikinci illet hadislerin méana ile
nakledilmesidir. I‘rabin, Arap keldminin ve mecazlarmin bilinmemesi olarak belirtilen
tiglincii illetten sonra zikrettigi dordiinci illet ise tashiftir. Burada hadisin isnadinda ya
da metninde yer alarak birbirine benzeyen lafizlarda hareke, harf ve noktalamada
yapilan hatalara Ornekler verir. Besinci illet hadisin ménasinin ancak kendisiyle
tamamlandig1 kelimeyi ondan ¢ikararak eksik rivayet edilmesidir. Muhaddisin rivayet
ettigi hadisin sebeb-i viraddunu nakletmemesi seklinde ifade ettigi altinci illet, ona gore
hadiste bir problem (iskal) ortaya ¢ikarmakta veya rivayetin baska bir hadisle tearuzuna
neden olmaktadir. Yedinci illetin muhaddisin/ravinin hadisin bir kismini duyup birazini
isitmemesi oldugunu sOyleyen Batalyevsi’ye gore sekizinci illet, hadisin hocalarla
goriismeden (likd) sahifelerden rivayet edilmesidir.?* Miellifin el-Insdf'm besinci
bolimii kapsaminda isledigi bu bilgilerin tamami ve verdigi 6rnekler, ihtilafu’l-hadis
ilmine kaynaklik saglamasi ve hadis usiliinde tartisilan konularla ilgili ayrintilar
icermesi hasebiyle 6nem arz etmektedir.

Muhtevast itibariyle hadis ustlii meselelerine kaynaklik saglayan ¢alismalardan biri de
Kadi Iyaz, ibn Hayr el-isbili ve Ibn Beskiival gibi sohret sahibi birgok alimin hocasi
Eb(i Bekir ibnii’l-Arabi (6. 543/1148) tarafindan meydana getirilmistir. Onun el-
Mesdlik fi serhi Muvatta’ Malik ismini tasiyan eserinin mukaddimesi bu baglamda

261 [bnii’s-Sid el-Batalyevsi, el-Insaf; 155-189.
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degerlendirilebilecek literatiir igerisinde yerini almustir. Ibnii’l-Arabi Muvatta’r serh
ettigi bu eserine yazdigi mukaddimeyi kisimlara ayirmistir. Bunlardan “Hadis ilminin
ve mertebelerinin bilinmesi, ahad haber, mirsel hadisler, mevkaf, maktd, icazet, rivayet,
miinavele konulari, haddesena ve ahbarana arasindaki fark ve aymi hiikkme sahip olup
olmamalar1” adin1 verdigi bashg: hadis ilmi ve usdlilyle alakali meselelere tahsis
etmistir.?%? Ayrica el-Mesalik’te oldugu gibi hadis usilii konularmn bir arada zikretmese
de onun diger eserleri igerisinden hadis usilii mevzularindaki goriislerinin izinin
strtlmesi mumkdanddr. Mdellifin hadis usilii meselelerine yaklagimlarinin ve kullandig
kavramlarin tespit edilebilecegi eserleri arasinda Tirmizi’nin el-Cami ‘u s-sahih’ini serh
ettigi Arizatii’l-ahvezi zikredilebilir. Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinin muhtelif yerlerinde
yer verdigi istilahlar ve goriis beyan ettigi konular arasinda miitevatir haber ile
kisimlari, sartlar1 ve hiikiimleri, 4hdd haber, meshir (mistefiz), aziz, garib, sahabe
murseli, merfd, mevk(f, maktl, miinkati, mu‘dal, marsel, muallel, tedlis, muztarib,
miidrec ve idrac tiirleri (metnin basinda, ortasinda, sonunda), sahih hadis -sartlar1 ve
trleri-, hasen ve zayif hadis, hadisin ména ile rivayeti, saz hadis, sikanin ziyadesi,
raviyi ta‘n sebepleri (kizb, kizble ithdm, bid‘at, fisk, stii’l-hifz, fuhsii’l-galat, cehélet),
mevz({ haber ve hadis uydurma sebepleri, hadis tahammiil ve eda yollar1 (sema,
miinavele, kirdat, icazet, vicade), hadiste nasih-mensth, muhtelifii’l-hadis, muskilii’l-
hadis sayilabilir. Mduellif bu konularda bazen tanimini yapmadan sadece ismini
kaydettigi kavramlara ornekler getirerek bazen kendinden oOnceki muhaddislerin
goriislerinden yaptig1 aktarimlarla bazen de meseleleri dogrudan aciklayarak hadis ustlii
konusundaki diisiincelerini yansitmistir.26® Ozellikle hadisin tarikleri, illetleri, ravilerin
durumlar1 gibi meselelerde Ibn Abdilber’den aktarimlarda bulundugu goriilen Ibnii’l-
Arabi’nin miitevatir ve ahad haberle ilgili goriislerine ise daha detayl sekilde el-Mahsal
fi usiili’I-fikh isimli eseri vasitasiyla ulagilmaktadir.

Dogrudan hadis usilii eseri olmamakla beraber hadis usiliine dair bilgiler ihtiva eden

eserlerden bir digeri ise Kadi IyAz’in (0. 544/1149) Mesariku’l-envir ‘ald sthdhi’l-

%2 Eba Bekir Muhammed b. Abdillih b. Muhammed Ibnii’l-Arabi el-Meéafirl, el-Mesdlik fi serhi
Muvatta’i Malik (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1428/2007), 1/343-355.

Ebsi Bekir Ibnii’l-Arabi’nin kullandig1 hadis us@lii 1stilahlar1 ve yer verdigi konularm tespitinde
istifade edilen eserler igin bk. Tbnii’l-Arabi el-Meafirl, Arizatii’I-ahvezl; Eb( Bekir Muhammed b.
Abdillah b. Muhammed Ibnii’l-Arabi el-Meafiri, el-Mahsiil fi usili’l-fikh, thk. Huseyin Ali el-Yedri
(Amman: Daru’l-Beyarik, 1420/1999); B0 Fatih et-Tayyib, Ardu Ibni’l-Arabl; Ber’adi el-Huvat el-
Hasimi, “Mukaddimetii Ibni’l-Arabi el-Meafiri fi ilmi’l-hadis ve usdlihi min hilali kitabeyhi: el-
Mesilik ve Arizatii’l-ahvezi (Tecrid ve tevsik ve ta’lik)”, Mecelletii’z-Zehira 1i’l-Buhiis ve’d-
Dirdsati’l-Islamiyye 412 (2020).

263

84



asar’idir. Sahthayn ve Muvatta’da zikredilen garib ve miiskil lafizlarla yaziminda
yanliglik bulunan kelimeleri gostermek ve diizeltmek amaciyla kaleme alinan bu eserde,
isim, lakap, kiinye, nisbe, mekan ve belde adlarinda meydana gelen vehim, tashif ya da
karisikliklara dikkat c¢ekilerek rivayetler arasindaki farklara ve dogru sekillerine isaret
edilmektedir.?%4 Tbnii’s-Salah (6. 643/1245) Ulimii’I-hadis’inin bircok meselesinde bu
esere itimad etmistir. Mukaddime’nin en ¢ok “isim ve neseplerden mu’telif-muhtelif
olanlarin bilinmesi ve buna ilhdk eden konular” bashigindaki elli tiglincii nev‘inde
Mesarikii’l-envar’a referansta bulunan Ibnii’s-Saldh, bu béliimiin sonunda bazi
kisimlarda KAadi Iyaz’in gériislerini aynen aldigmi belirtmistir.?®® Aymi sekilde ibn
Hacer Fethii’l-bari’de garib lafizlar1 serh ederken; isim, kiinye ve neseplerden mii’telif-
muhtelif olanlar1 agiklayip zabt altmna alirken Megsdrik’ten yararlanmistir.?®® Kadi
Iyaz’in Megsariku’l-envar disindaki bazi calismalarinda da ustl konularma yénelik izler
mevcuttur. Soyle ki, Mislim’in el-Cami ‘u’s-Sahih’ini el-Mu‘lim bi-feva’idi Miislim
ismiyle serh eden Ebld Abdillah Muhammed b. Ali el-Mézeri’nin (6. 536/1141) eksik
biraktig1 noktalar1 tamamlama ve yanlisliklar1 giderme gayesiyle talebesi Kadi Iyaz’in
telif ettigi Tkmadlii’l-Mu‘lim bi-fevd’idi Miislim isimli eseri de mukaddimesinde hadis
us@lii ilmiyle alakali sunulan bilgilerden dolayr burada anmak gerekir. Hiseyin b.
Muhammed Sevvat tarafindan miistakil olarak nesredilen bu mukaddimenin basinda
Kadi Iyaz, eseri kaleme alma sebepleri arasinda Miislim’in Sahth’inin mukaddimesinde
isaret ettigi ustl-i hadis konularinin genisletilmesinin gerekliligini zikretmistir. Ayrica
bu meselenin agilmasina ihtiya¢ duyuldugunu ve bu konuda sdylenecek cok soz
oldugunu, hadis ilmi ve ustlii hakkindaki bu hususlar1 el-/lmd‘ kitabinda daha detayl
anlattigin1 ifade ederek mukaddimeyi tamamlanstir.®” Dolayistyla Iyaz’m us(le dair
kaleme aldig1 el-Ilmd* eserinin yani sira fkmalii’l-Mu ‘lim’e yazdigi mukaddime kismi
da onun hadis ustliine dair goriislerinin tespiti noktasinda kaynaklik saglamaktadir. Iyaz
mukaddimede fkmal’i yazarken Mazeri’nin Mu ‘lim’de ele aldig1 hususlara deginecegini

ve buna ilaveten Miislim’in bu kitabi telif maksadini, sahih ve zayif hadisi, ulami’l-

%64 Ebii’l-Fazl Iyaz b. Misa el-Yahsubi Kadi Iyaz, Mesdrikii’l-envdr ald sihdhi’l-asar, thk. Salih Ahmed
es-Sami (Dimask: Daru’l-Kalem, 1440/2018); Bekir b. Muhammed el-Buhari, “Menhecii’l-Kadi Iyaz
fi Serhi garibi’l-hadis fi kitdbihi Mesariki’l-envar ald sihahi’l-asar”, Mecelletii Cdamiati’l-Iméam
Muhammed b. Sulid el-Isldmiyye-el-Uliimu ’s-Ser iyye-es-Sulidiyye 23 (2012), 79-142.

265 [bnii’s-Salah, *Ulimii I-hadfs, 357.

266 Salih Ahmed es-Sami, “Mukaddime”, Megsdrikii'l-envdr ald sihahi’l-asar, mlf. Ebii’l-Fazl Iyaz b.
M0sé el-Yahsubi (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1440/2018), 1/13.

267 Ebii’l-Fazl Iyaz b. Miisa el-Yahsubi Kadi lyaz, fkmdli’I-Mu 'lim bi-fevaidi Mislim, thk. Yahya Ismail
(Manstira: Daru’l-Vef4, 1419/1998), 1/71-195; Sevvat, el-Kadi Iydz alimii’l-Magrib, 216.

85



hadis fasillarin1 detaylandiracagini belirtmistir. Miislim’in mukaddimesinde yer verdigi
sahih hadis tarleri; mursel, misned, ziyade, noksanlik ve tashif gibi konularla ilgili
bilgileri agiklayan Iyaz, Miislim’in sahih hadisi ii¢ kisma ayirdigin1 ancak Hakim’in el-
Medhal ila Kitabi I-Iklil’de besi ittifak edilen besinde ise ihtilaf bulunan olmak iizere
sahih hadisin toplam on derecesinden s6z ettigini aktarmistir.?®® Iydz bu mukaddimede
isledigi sahih, hasen, zayif hadis ve usllle alakali diger konularda farkli muhaddislerin
goriislerine atiflar yapmak suretiyle meseleleri degerlendirmistir.

Ibn Hayr el-Isbili’nin (6. 575/1179) muhtelif ilimlere dair hocalarindan okudugu ve
icazetini aldig1 eserleri konularin1 dikkate alarak tertib ettigi Fehresetii ma revdhii ‘an
siiyithihi mine’d-devavini’l-musannefe fi duribi’l-‘ilm ve enva‘i’l-ma’arif adim
tastyan bir c¢alismasi bulunmaktadir. Bu eserin mukaddimesinde rivayetin g¢esitli
mertebelerine dikkat ceken maellif, en yliksek mertebenin sema yani rivayet ettigi kitabi
muhaddis okurken ravinin dinlemesi ya da hadisi hafizasindan naklederken isitmesi
oldugunu séylemektedir. Sonrasinda ise sirasiyla kirdat/arz (rvinin kitab1 ya da hadisi
arz etmesi ve hocanin bunu ondan dinlemesi), munavele ve icazet mertebelerini sayarak
her birine uzun agiklamalar getirmistir.?%® Hadis tahammiil ve eda yontemlerinin yam
sira Fehrese’de ilim 6grenme esnasinda sahip olunmasi gereken Ozelliklere de yer
verilmistir. Halis niyet ve dil ilmini iyi bilmenin 6nemi vurgulanirken sika, rivayet ve
hifziyla meshdr, sunnete uymakla ve bid‘atten kaginmakla bilinen hocalara yonelmenin
de ehemmiyetine dikkat gekilmistir. Ayrica hocadan istifade etmek igin ona karsi iyi
muamelede bulunmanin ve ona iltifat gdstermenin gerekliliginden bahsedilir. Hadislerin
mana ile rivayeti meselesindeki ihtilaflara temas eden Ibn Hayr, buna kars1 ¢ikan ve
mana ile rivayette herhangi bir sakinca gérmeyenlerin delillerine yer verir. Son olarak
saydigr mertebelerden biriyle hadis nakleden ravinin rivdyet esnasinda kullanacagi
lafizlar konusuyla mukaddimeyi tamamlar. Hadis ustlii ile ilgili i¢erdigi bu bilgilere
dayanarak Ibn Hayr’in bu eseri, Endiiliis hadis usilii literatiirii kapsaminda ele
alinmistir.

Endiiliis hadis ustil mirasma katkis1 olan eserler arasinda Ibn Dihye el-Kelbi’nin (6.

633/1235) 625 (1128) yilinda telif ettigi Edd’ii md vecebe fi vaz‘i’l-vazza‘in fi Receb

268 Ebii’l-Fazl 1yaz b. Misa el-Yahsubi Kadi iyaz, Mukaddimetii Tkmali’l-Mu’lim bi-fevaidi Mslim, thk.
Hiiseyn b. Muhammed Sevvat (Suudi Arabistan: Daru Ibn Affan, 1414/1994), 136.

260 fbn Hayr el-Isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 15-36; Cumhur Ersin Adigiizel, “Endiiliislii Bir Muhaddisin
[lim Diinyasi: ibn Hayr el-isbili ve Fehrese’si”, Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirma
Dergisi 12/1 (2015), 40-43.
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isimli kitab1 da zikredilebilir. Bu c¢alismasinda mustalahu’l-hadis ilmine miteallik
meselelere giren muellif, hadisin doksan kisma taksim edildigini sOyleyerek bunlar
arasinda miisned, muttasil, merfl, muan‘an, mirsel, mu‘dal, miinkati, miicevved,
mufsed, mevkdf, midmec, midrec, mudebbec, mefsil, mevsal, mevsil, muhtasar,
mutavval, mufassal, mufesser, miicmel, vacib, nedb, has, &m, mutlak ve mukayyedi
zikreder.?’® Sonrasinda hadisin diger kisimlari olarak hadiste ziyAde ve noksanlik,
meshir, garib, saz, miifredatii’l-emsar, ziyadatii’l-huffaz, ihlalu gayri’l-huffaz, hifzda
esit olmalarina ragmen sayilarinin ¢ok olmasi yonuyle raviler arasinda tercih, hifz
bakimindan esit olmamalarina ragmen sayiya bakarak tercih, hasen, zayif, miinker,
metrlk, batil, mevz{, muallel konularini sayar. Bunlarla beraber rical (temyizii’r-ricél),
onlarin tabakalari, menzilleri, halleri, asirlari, yaslari (6miirleri), onlarla ilgili tarihler,
vefatlar1, isimleri, kiinyeleri, lakaplari, nesepleri, kabileleri, beldeleri, ugrastiklar
meslekler, esleri, onlardan rivayet eden babalari, anneleri, ogullari, kizlari, kiz ve erkek
kardesleri, akranin birbirinden rivayeti, bliyliglin kiiciikten rivayeti, faziletli olanin
fazileti daha az olandan rivayeti, hocanin talebeden rivayeti, ravinin hifzindan rivayet
ettigi bir hadisi naklettigi kisi ile miizdkere ettiginde hatirlamadigini anlayinca daha
once rivayet ettigi o hadisi kendisinden isiten raviden iyi-giivenilir (ceyyid) oldugu
diistincesiyle ve siinnete olan ragbeti sebebiyle rivayet etmesi, alimlerden ihtilat edenler,
yaslilik sebebiyle akillar1 giden (bunayan) hafizlar, kitaplar1 yandig1 veya kayboldugu
icin hafizasina miiracaat edenler fakat s0U’l-hifz olanlar, akli bu héale gelmeden 6nce
ondan aldiklar1 rivayetleri ezberleyenler, gesitli sebep ve alt basliklariyla ta‘dil-tecrih,
hadisi ezberlemek, garibini bilmek, manasmi tefsir etmek, miitelriz olanlarini
tafsilatlandirmak, nasih ve mensGhunu agiklamak, gece ve giindiiz hadis egitimiyle
ugrasmak, hadis talebi igin yapilan rihleler, hadisleri toplayip sonra onlardan fikih
istinbatinda bulunmak, hadisi rivayet eden sah&be ve tabiini, Mislimanlardan onlara
muhalefet edeni ve aym fikirde olani bilmek meselelerini de bu doksan kisma dahil
eder.?’* Ancak miiellif, her ne kadar bu say1lan meselelerin her biri hakkinda sdylenecek
cok s6z olsa da bunlardan sadece nakil ehlinin ittifak ettigi on iki tanesini agiklamakla

yetinecegini ifade eder. ibn Dihye el-Kelbi hadis ilimlerinden ¢ogunu tanittigi bu

20 Musannif bu kisimda hadis ilmine ait olmayan, daha ziyade usdl-i fikth alanma giren miifesser,
miicmel, 4m, has, vacib vb. gibi kavramlar1 da saymistir. Ibn Dihye el-Kelbl, Edd ii md vecebe, 74-
75.

271 ipn Dihye el-Kelbl, Eda i md vecebe, 76-82.
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eserinde hadis tahammil ve rivayet gesitlerinden icazet, kiraat, arz, sema ve minaveleyi
de ele alir.?’? Ayrica miellife Musannef fi ricali’l-hadis adinda bir c¢alisma

atfedilmekte fakat giiniimiize ulasip ulasmadig bilinmemektedir.2"

1.2.2.3. Degerlendirme

Endilus bolgesi hadis usOlu eserlerinin tespit edildigi bu bélimde, ilk olarak bu
literatiiriin tesekkiil etmesine zemin hazirlayan siire¢ incelenmistir. Onceki basliklar
altinda Endiiliis’in Muvatta’ ve Malikilikle tanismasi, hadisin bdlgeye girisi ve orada
hadisin miistakil bir ilim kabul edilmesi merhalelerine yer verilerek bu olaylarin
gerceklesmesinde etkisi olan isimler Gzerinde durulmustur. Buna gore, Endiiliis’iin
hadis ilmi ile ilk irtibatinin fetihlerle birlikte oraya giren Miisliimanlar vasitasiyla
oldugu sdylenmektedir. Bu nedenle boliim kapsaminda 6ncelikle Malikiligin sonrasinda
ise hadisin bolgeye girisi konulari ele alinmistir. Ciinkii fetihlerle birlikte hadisin
bolgeye girisinden bahsedilse de hadisle ilk iligkilerin Muvatta’ ekseninde kuruldugu ve
onunla smirli kaldigi bilinmektedir. Dolayisiyla Muvatta’ merkezli baslayan hadis
anlayisi, Endiiliis’te hadisin bir ilim olarak kabul edilmesi agsamasina gegcisin ilk
basamagini teskil ettigi i¢in dncelikle degerlendirilmistir.

Muvatta’m bolgede ilk defa taninmasina gelince, Mesrik’e yapilan rihleler sirasinda
Malik ile goriisme firsatt bulan Ziyad b. Abdirrahman ve Gazi b. Kays’in Endiiliis’e
donmesiyle gergeklesmistir. Muhammed b. Besir ve Kar’s b. Abbas gibi alimler ise
daha ziyade Malikiligin bolgeye girisinde etkin isimler olarak anilirken, mezhebin
yayilmasinda katkisindan en ¢ok soz edilen alimler 1s4 b. Dinar, Yahya b. Yahya ve ibn
Habib’tir. Muvatta’'m ve Malikiligin bolgeye girisinde 6ne ¢ikan bu isimlerle beraber
hadisin bolgede taninma siirecine etki eden alimlerin de bu siiregteki roli énemlidir.
Endiilis’e hadisin temellerinin atilmast Mudaviye b. Salih, Sa‘sa‘a b. Sellam ve
Abdulmelik b. Habib’in bireysel ¢alismalariyla tahakkuk etmistir. Fakat bu ilk asamada
hadis hentiz kendine has kurallar1 ve yontemleri olan mastakil bir ilim gibi degildi. Zira
0 donemlerde hadisle irtibatin genellikle Muvatta’ ile sinirli kalmasi ve fiirG merkezli
fikih anlayisinin 6n planda tutulmasi hadise olan ilginin yetersiz kalmasina yol agmis ve

boylece hadisin bir ilim fonksiyonu {istlenmesinin Oniine geg¢ilmistir. Ancak sonraki

272 {pp Dihye el-Kelbl, Eda ’ii md vecebe, 84-118.
213 Mehmet Ozdemir, “Ibn Dihye el-Kelbi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaylari, 1999), 19/413-414.
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stirecte hadisin sistemli hale doniiserek miistakil bir ilim hiiviyetini kazanmasi Baki b.
Mahled ve Muhammed b. Vaddah sayesinde gergeklesmistir. Cunkd bu iki alim ilim
tahsili gayesiyle gittikleri Dogu seyahatinden dondiiklerinde Endiiliis’te hadis egitim
faaliyetlerini baslatarak oray1 bir dariilhadise doniistiirmiislerdir. Buna ilaveten Mesrik
hadis literatiiriiniin Endiiliis’e intikalinde énemli rol {istlenmislerdir. Huseni’nin de bu
asamada onemli katkilarinin oldugu belirtilmelidir. Boylelikle baslangigta Muvatta’
ekseninde olan hadis anlayisi farkli bir boyut kazanarak Endiiliis bolgesinde flrQ
merkezli fikih ¢aligmalarina yonelik ilginin hadis ilmine de evrildigini sdylemek yanlis
olmasa gerektir.

Endiiliis’te hadisgilik faaliyetlerinin bu sekilde baslamasindan sonra Endiiliis-Mesrik
arasinda rihleler artmis ve Dogu hadis edebiyatina ait ¢ok sayida eser Endiiliis’e intikal
etmistir. KUtlib-i sitte basta olmak {izere temel hadis kaynaklari, miisned ve musannef
tirti eserler, garibii’l-hadis, muhtelifi’l-hadis, kitabii’z-zlihd, cerh-ta‘dil ve ilelii’l-hadis
tiriinde kaleme alinan erken donem eserlerinden bir¢gogunun hicri besinci asir dncesi
Endiiliis’e ulagtig1 bilinmektedir. Hadis ilminin muhtelif dallarina ait kitaplarin yan1 sira
hadis ustlii eserleri ve ustl konularina dahil edilecek igerikler barindiran ¢alismalar da
Endiilis’e farkli zamanlarda yapilan ilmi yolculuklar neticesinde gelmistir. TUm bu
eserlerden bolim igerisinde daha detayli bigimde bahsedilmektedir.

Mesrik’ten taginan literatiiriin yani sira miistakil hadis uslii ¢alismalarindan 6nce
Endiilisli alimlerin telif ettigi hadisin ¢esitli ilimlerine ait eserlere temas edilmistir.
Hadis usiliiniin ilk niivelerini olusturabilecek bu tiirden eserlerin ardindan Endulis
hadis usalii literatiiriine gec¢is yapilmis ve bolge alimleri tarafindan kaleme alinan hadis
ustll konularmin ele alindig1 eserler miistakil usil edebiyati sinirlarina dahil edilmistir.
Yirmi iki ¢alismadan s6z edilen bu bdlimde hadis usGliinliin sadece bir veya birkac
konusunu merkeze alan telifata yer verilmistir. Bir kismi giiniimiize ulasmamakla
beraber bu eserlerin isimlerinden, miellifinin diger ¢alismalarindan veya kendilerinden
sonraki literatiirde yer alan atiflardan yola ¢ikarak muhtevalarina dair izlenimler
olusmustur. Eserler ve miiellifleri hakkinda kisaca bilgi verilmekle yetinilen bu baslik
altinda genel olarak usil eserlerinin tespiti gayesi gerceklestirilmistir. Usil literatliriini
bunlarla sinirlandirmayarak ¢esitli hadis ustli eserleri lizerine yapilan muhtasar ve serh
tiri calismalar ile farkli mecralarda kaleme alinan fakat icerisinde hadis usdli

konularina yer veren bazi hadis ve fikih eserleri de miistakil olanlardan bagimsiz sekilde
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incelenmistir. Burada yer verilen c¢aligmalarin mukaddime kisimlarinda veyahut
kitaplarin igeriginde usil konularina tahsis edilen bir boliimiin bulunmasi, bu kisimdaki
kaynaklarin se¢ciminde dikkate alinan 6l¢iitii belirlemistir.

Endlus 6zelinde tespit edilen bu literatiir, bélgenin hadis ustli birikimine dair bir fikir
sunmaktadir. Zira hem ustl konularini igeren miistakil kaynaklar hem de muhtevasinda
usll meselelerine yer veren eserlere bakildiginda zengin bir literatiiriin varligindan séz
etmek mumkiindiir. Endiiliis hadis usdlii literatiirii baz1 agilardan islam diinyasinin diger
bolgelerinde gelistirilen literatiirden farklibk gostermektedir. Ozellikle bdlgenin
Dogu’ya olan uzakligi ve rihle imkanimnin zorlugu gibi etkenler, eserlerdeki konu
secimine ve usille alakali gelistirilen bazi uygulamalara yansimaktadir. Hadis tahammiil
ve eda yollan etrafinda kaleme alinan eserlerin sayica ¢ok olmasi bu duruma 6rnek
verilebilir. Ciinkii Endiiliis’iin diger cografyalardan uzaklig1 icazet, miikatebe, i‘lam gibi
yontemlerin daha yaygin kullanimina ve teliflerde bu meselelerin yogunlasmasina sebep
teskil etmektedir. S6z konusu bu telifler, Endiiliis mirasinin bir pargasi olusturmasinin
yani1 sira Mesrik literatiiriine de etki etmistir.

Hem bahsi gegen mustakil hadis usdli eserlerinin hem de usil konularini belli dizeyde
ele alan kitaplarin kronolojik olarak takibi, Endulis hadis usdlinin tarihi sdrecinin
tespitine imkan sunmaktadir. Bu minvalde sonraki bolimde bitin bu eserler
cercevesinde bolgede kullanilan hadis ustlii kavramlari, bu terimlerin kullanimi,
sayilarindaki artis ve anlamlarindaki farklilasma izlenecek ve boylelikle hadis usalinun
gecirdigi merhaleler saptanmaya calisilacaktir. Ayrica her donemde hangi konulara
yonelik bir ilginin bulundugu Ve tartigilan ustl meselelerinin neler oldugu hususu netlik

kazanacaktir.
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2. BOLUM: ENDULUS HADIS USULU LITERATURUNUN iCERIiK
ANALIZI

Endiiliislii alimler tarafindan kaleme alinan mustakil hadis usGli literatiiriine ve hadis
us@lil konularmi igeren muhtelif eserlere birinci boliimde yer verilmisti. Ik béliimde
Endiiliis bolgesi hadis usilii edebiyatinin genel bir cercevesi ¢izilerek bu literatiir
icerisine dahil edilen eserlerden kisaca bahsedilmis ve hadis ustli eserleri iki baslik
altinda incelenmisti. SOyle ki, bu literatiirde hadis ustli kapsamina giren konularin bir
kismimi ele alan ya da us(lle alakali belirli bir kavram veya meseleye hasredilen
calismalar mevcuttur. Dogrudan bir veya daha fazla hadis ustli meselesine yonelik
olan bu tiirden telifler miistakil birer usil eseri seklinde degerlendirilmistir. Bununla
birlikte igerisindeki belirli bir boliimiin veya o6zellikle mukaddime kisimlarinin hadis
ustlii konularina tahsis edildigi muhtelif ilimlere ait bazi teliflere de rastlanmaktadir.
Muhtevasinda hadis usOliyle irtibatli bahislere ayrilan bolimlerin bulundugu bu
calismalarin miistakil eserlerden farkli bir baslik altinda degerlendirilmesi uygun
goriilmiistiir. Onceki boliimde arastirma sahasini  gdérmeyi amagladiimiz igin
iceriklerini derinlikli bir bigimde ele almadigimiz s6z konusu literatlir hakkinda bu
bolimde daha kapsamli bilgiler verilecektir. Oncelikle eserlerin genel yapisi gézden
gegcirilerek sekille alakali yonlerinden bahsedilecek, sonrasinda ise bu eserler
bunyesinde isaret edilen hadis usllu kavramlari, bu kavramlarin kullanildigi baglam ve
anlamlar, agirhikli olarak iglenen ustl meseleleri detaylandirilacaktir. Kronolojik bir
okumaya tabi tutularak incelenen bu ¢aligmalarda verilen bilgilerden hareketle hadis
ustliiniin bolgedeki gelisim siirecinin ve gegirdigi asamalarin takibi mumkin hale
gelecektir. Boylece belirli donemlerde yogunlasilan temalarin, kullanilan istilahlarla
onlara yiiklenen anlamlarin tespiti imkani dogacaktir. Ayrica bolgenin hadis usilii
stireci incelendiginde kavram genislemesinin ve terimlere verilen anlamlardaki

degismelerin ortaya konulmasi da hedeflenmektedir.
2.1. Enduilus Hadis Usali Eserlerinin Genel Ozellikleri

Hadis usilii konularinin islendigi Endiilis literatiiriinden Ozellikle usllle baglantili
meselelere yer veren miistakil ¢alismalarin genel 6zellikleri bu kistmda sunulacak ancak

uslle dair bazi temalara yer veren ya da usUlle ilgili mevzulara boliim ayiran eserlerin

91



sekil ozelliklerine sadece gerekli goriilen baz1 noktalarda atif yapmakla yetinilecektir.
Ciinkii bu ¢aligmalar her ne kadar hadis usilii bahislerine yer verse de esasen gesitli
ilimlerde kaleme alinan ve eser biitlinliigli bakimindan farkli alanlara konu edilecek
nitelikte teliflerdir. Dolayisiyla bu eserlerin genel yapilarinin incelenmesi bélgedeki

hadis ustli panoramasini ¢izme hususunda bir etkiye sahip degildir.
2.1.1. Konu ve Tertip

Endiilislii muhaddisler tarafindan kaleme alinan hadis usilii calismalar: arasinda hadis
ustluniin sadece bir ya da birkag konusunu esas alan eserler olabildigi gibi usdle dair
cok sayida meseleye yer veren ve cesitli bahisleri degerlendiren kaynaklar da
bulunmaktadir. Buradan hareketle ihtiva ettikleri konu yelpazesinin eserlerin
isimlendirilmesine yansidigi goriilmektedir. Dolayisiyla Kitap veya risalelerin
isimlerinde kullanilan 1stilahlar igerige yonelik bir fikir sunmaktadir. Bu durum
Ozellikle glinimuze intikal etmeyen ve muhtevasi hakkinda c¢ok fazla malumata
ulagilamayan eserler igin blyik 6neme sahiptir. Zira her ne kadar bazi galismalara
erisme imkan1 olmasa da kaynaklarda anildig: sekliyle eser adlarindan yola ¢ikarak en
azindan kaleme alindigi konuya iliskin bir ipucu yakalamak muimkindir. Bu
isimlendirmeler sadece igeriklerine degil ayn1 zamanda yazildiklart doneme ve o
donemde odaklanilan meselelere de 1s1ik tutmaktadir. Bdylece giiniimiize ulasmayan
veya hakkinda yeterince bilgi bulunmayan eserlerin tasidigi basliklar ve muhtelif
kaynaklarda onlara yapilan atiflar hadis usGli ilminin tarihi sire¢ icerisindeki
sertiveninin takibinde kayda deger katkilar saglayacaktir.

Hadis usilii alanina giren galigmalardan ilki Beyyani’nin (6. 276/889) kaleme aldigi
Haberu’l-vahid dir. Bilindigi iizere ahad haber, baglangicta fikih us@lii kitaplarinin
stinnet ve haberle ilgili kistmlarinda incelenen bir mesele olmakla beraber belirli bir
donemden sonra hadis usilii kitaplarinda yerini alarak bu ilmin de bir meselesi haline
gelmistir. Ozellikle fikih usilii eserlerinin stinnet bahislerinde haberlerin miitevatir ve
ahad seklinde taksimati iizerinde durularak mezheplerin bu haberlere yukledikleri
anlamlara ve kabulleri noktasinda benimsedikleri kriterlere dikkat ¢ekilmistir. Bu

kavramlar1 anlama bicimleri, mezheplerin hadis yaklasimlarini etkileyerek bazi
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meselelere yonelik aralarinda fikri ayrismalari dogmasina zemin hazirlamustir.?’* Fikih
ustliinde tartisma konusu olan bu mevzular Hatib el-Bagdadi ile baslayarak Ibn Hacer
ve sonraki hadis usGll literatirinde yaygin bigimde hadis ushli kapsaminda
degerlendirilmistir. Aslinda bu durum hadis ve fikih usiliiniin miisterek temalarinin
varhgina, bu nedenle birlikte degerlendirilmeleri ihtiyacina isaret eder. Iste bu haber
tdrlerinden birini esas alan Beyyani’ye ait mezkir eser gilinimiize ulasmadigi igin
muellifin temas ettigi bahislerin kesin olarak tespiti miimkiin gézilkmemektedir. Ancak
eserin tasidig1 isim en azindan miiellifin &had haber konusunu merkeze aldigina dair bir
fikir verir. Her ne kadar bu konu onceleri fikih usilii eserlerinde tartisilsa da ilerleyen
stiregte hadis usulii konulart arasina dahil edildigi i¢in ¢aligmanin bolgenin hadis ustlii
gelisiminin takip etmeyi amaglamasindan dolay1 Beyyani’nin bu eserine bu kisimda yer
verilmistir. Bu baglamda eser, hadis ustliniin bir konusuna tahsis edilen bir eser olarak
degerlendirilmis ve “haber-i vahid” terimi baglik se¢ilmistir.

Endilus hadis usOli edebiyati galismalarindan bir digeri el-Vicdze fi tecvizi’l-icaze’dir.
Kaynaklarda farkli adlarla s6zii edilen Gamri’ye ait bu esere verilen isimler arasinda el-
Vicize fi sihhati’l-kavli bi’l-icaze, el-Vicdze fi sihhati’l-kavli bi ahkdmi’l-icaze, el-
Vicdze fi sihhati’l-icaze sayilabilir.2”® Hadis tahammiil ve eda yontemlerinden biri olan
icAzeti konu edinen bu telif, mustalahu’l-hadisin bir meselesi etrafinda sekillenmis ve
bu kapsam basliga yansitilmistir. Nitekim eserin isimlendirilmesinde kullanilan lafizlara
bakildiginda igerige yonelik ipuglarina rastlanmaktadir. Benzer sekilde hadis alma ve
nakletme yollarina temas eden Endiiliislii alimlerin kaleme aldig1 baska calismalar da
mevcuttur. Bunlardan biri el-Keldm ale’l-icdze ve’I-mlnavele’dir. Ibn Futays tarafindan
telif edilen bu eser, adindan da anlasilacag: iizere icazet ve miinavele metotlarina yer
vermektedir. Bu iki yonteme vurgu yapan bir diger miiellif ise Ibnii’s-Sabtini’dir. Onun
eseri, Kitab fi’l-miindvele ve’l-icaze ismini tasimaktadir. Mezkir eserlerden farkli olarak

hadis alma ve nakletme yollarindan semai merkeze alan g¢alisma ise Atiyye b. Said

274 fbn Hazm, el-fhkam fi usili’l-ahkdm, 1/115-116; Ebii’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa’d et-Tiicibi
BAct, Ihkdamii’l-fusil fi ahkami’l-usQl, thk. Abdullah Muhammed el-Ciibtiri (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1409/1989), 1/259-268; ibnii’l-Arabi el-Meafiri, el-Mahsil fi usili’l-fikh, 113-120.

215 Kadi Iyaz, el-fima’, 1389/1970, 88; Ebii Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin es-Sehreziri Ibnii’s-
Saléh, Ma rifetii enva’i ilmi’l-hadis, thk. Abdullatif er-Rahim, Mahir Yasin el-Fahl (Beyrdt/Libnén:
Dari’I-kiitiibi’1-ilmiyye, 1423), 283, 286; NeveVi, et-Takrib ve 't-Teysir, 63; Zerkesi, en-Nuket, 3/515;
[bnii’I-Miilakkin, el-Mukni’, 1/329; Iraki, Elfiyye, 137; Sehavi, Fethii’l-mugis, 21494, 513; Stydt],
Tedribii’r-ravi, 1/477; SuyQtl, Tabakdti’l-huffaz, 419-420; Kettani, Fihrisii’l-feharis, 2/1123;
Abdilaziz b. Abdillah, Ma’lemetii’I-fikhi’I-Maliki, 161; Kehhale, Mu cemii’l-muellifin, 4/76; Tahhéan,
Teysiru mustalahi’l-hadis, 200; Telid1, Tiirdsii’l-Megdribe, 298.

93



tarafindan Sihhatii’s-semé invaniyla yazilmigtir. Tecvizil's-semé ismiyle de anilan bu
eser ise semain sahih ve cevaz verilen bir yontem olduguna isaret eden bir basliga
sahiptir. Hadis alma ve nakletme usullerinden bir ya da birka¢ina odaklanan bu
kaynaklarin miiellifleri Gamri (6. 392/1001), ibn Futays (6. 402/1011), Atiyye b. Said
(6. 408/1017) ve ibnii’s-Sabdni (6. 446/1054) ayn1 dénemde yasamislardir. Bu durum o
donemlerde hadis tahammul ve eda yontemleri meselesine verilen 6nemi ortaya
koymaktadir.

Bahsi gecen miielliflerle mudsir olan Osman b. Said ed-Déni (0. 444/1053) ise
digerlerinden farkli bir hadis ustli meselesine yonelmis ve hadis ¢esitlerinden bazilarini
ele almay1 tercih etmistir. Bu 1stilahlar1 agikladigi eseri Beydnii’[-muttasil ve’l-mirsel
ve’l-mevkif ve ’l-minkati adin1 tasimaktadir. Ancak kaynaklarda bu ¢alismadan Kitéb fi
ilmi’l-hadis, Ciiz’ fi ulumi’l-hadis, Ciiz’ ceme ‘ahu fi rusiimi’l-hadis, Beydnii’l-misned
ve'l-miirsel ve’l-mUnkati, Ciiz’ fi ilmi’l-hadis fi beyani’l-muttasil ve’l-miirsel ve’l-
mevkiif ve’l-miinkatr, Ciiz’ fi ulimi’l-hadis fi beyani’l-muttasil ve’l-miirsel ve’l-mevkif
ve’I-milnkat: isimleriyle de sz edilmektedir.?’® Bunlarin tamami incelendiginde eserde
odaklanilan kavramlarin bir kismima baslhikta yer verildigi goriilmektedir. Ayrica eser
adinda gecen “ilmi’l-hadis, ulimi’l-hadis, rusimi’l-hadis” tabirleri de dikkate
degerdir. Zira bu lafizlar hem ¢alismada esas alinan bahislerin hadis ustli kapsaminda
degerlendirildigine delalet etmekte hem de “hadis ustli’nu ifade etmek igin uygun
gorulen terkiplere dikkat cekmektedir. Kendisinden oOnceki Endilis hadis usali
literatirinde eser basliklandirmalarinda bu tir tamlamalara rastlanmadigi dikkate
alindiginda, ilk defa Dani’nin bu terkipleri kullandigi anlasilmaktadir.2’” Miuellif,
kitabiin isminde zikrettigi miisned, muttasil, mlinkati, miirsel ve mevkdaf terimlerinin
yani sira merfli, muan‘an, maktd ve tedlis konularinin da tizerinde durmustur. Bununla
birlikte bes bab, on bes fasil ve iki miistakil basliktan miitesekkil eserine “miisned
rivayetler ve kisimlar1” konusuyla giris yaptig ilk kisimda Dani, merfii hiikmiinde olan

mevkdaf, ittisale delalet eden sigalar, muan‘an hadis, ravinin “falanca soyle dedi, soyle

26 Dani, et-Tahdid, 17-41; Dani, Ciiz’ fi ulimi’l-hadis, 37-38; Hamevi, Mu cemii’l-Uideba, 4/1604;
Ibnii’1-Cezerl, Gdyetii 'n-nihaye, 1/448-449; Makkari, Nefhu 't-tib, 2/135; Zirikli, el-A "lam, 4/206.
Megsrik’te ise bu terkibin daha erken kullanimiyla karsilagilir. Soyle ki, giiniimiize ulasmamig olsalar
da Al b. el-Medini’nin eserinin ismi Ulimii’l-hadls; Muhammed b. Abdullah b. Hakem’in ise
Ma rifetii ultimi’l-hadis’tir. Giiniimiize kadar gelen hadis uslii eserlerinden Hakim en-Nisabiri’nin
Ma’rifetii ulimi’l-hadis’i de bir diger ornegidir. Hatib el-Bagdadi’ye gelindiginde onun bu ilmi
“ilmii’r-rivaye” seklinde betimledigi goriilmektedir. Ibnii’s-Saldh’in eserin isimlendirmesinde de
“uliimii’l-hadis” tabiri kullanilmistir.
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yapt1” soziinlin miisned-muttasil hilkmiinii tagimasi, miirselin ménasi, merfi
hikmundeki mevkadf rivayetlere yonelik drnekler ve mursel olmak (zere yedi fasilda
meseleleri ele alir.?’® Miirsel hadis meselesini tafsilatlandirdig1 ikinci babda yer alan
fasillarin birinde sadece ilimde derinlesenlerin vakif olabilecegi miirsel tiirlinii
aciklamakta; digerinde ise Medine, Mekke, Kife ve Basra ehlinden miirselleri meshur
ve en ¢ok rivayet edilen kimselere deginmektedir.?’”® Ugiincii boliimii mevkifun izahina
ve ¢esitlerine ayiran miellif mevkQOfun hafi ve celi tiirlerinden bahsederek dort ayri
fasilda bu meseleyi ayrintilariyla ele alirken rivayetlerden maktd olanlara ve miinkati
hadis konusuna, iki fasla taksim ettigi dordiincii babda yer verir.?89 Eserin midellis
muhaddislerin durumu ve tabakalarina tahsis edildigi on boliimiin akabinde tedlisin alt1
kismindan bahseder ve miidellislerin mertebeleri hakkinda bilgiler sunar.?®! Eserin
genel yapisi incelendiginde miistakil basliklarda degerlendirilen miirsel ve mevkaf
konularinin ilk bab igerisinde de ele alindigi goriilmektedir. Ayrica burada mirsel
meselesi iki ayr1 fasilda ele alinmistir. Miisned-muttasil rivayet tiirlerinin bir araya
getirilmesi hedeflenen ilk baglikta yer verilen miirsel igerisinde muttasil olmayan miirsel
cesitlerinden de s6z edilmistir. Aslinda ilk babdaki miirsel fasillarimin mustakil olarak
miirsele ayrilan ikinci bab altinda ele alinmasi daha biitiinliiklii ve diizenli bir igerik
sunabilirdi. Benzer sekilde merfi hikminde olan mevkdf konusu da ilk bdlumdin birinci
ve altinca fasillarinda incelenmis, sonrasinda mevkaf bahsi i¢tinct bélimde mistakil
bigimde tekrar detaylandirilmistir. En azindan ilk boliimde iki ayri fasla ayirmak yerine
tek bir baslikta bu konuya dair 6rnekler sunulabilirdi. Yine ilk boliimde yer verilen
muan‘an hadisin, tedlis kismiyla iliskilendirilip birlikte degerlendirilmesi konu
biitiinliigi a¢isindan daha uygun olabilirdi. Bitln bunlar nazar-1 itibara alindiginda
eserin ana ve alt basliklara boliinmesi meselelerin ayrigmasimi kolaylastirmaktadir.
Ancak mezklr sebeplerden dolayr meseleler belli bir diizende sunulmadigi igin
tertibinde tam bir insicamdan s6z etmek miimkiin goziilkmemekte; bu durum konularin
takibinde baz1 karisikliklara ve konular arasinda gegiskenliklere yol agabilmektedir.

Genellikle hadis usdlityle irtibathi bir ya da birkag terime yer veren eserlerden sonra

belirli kavramlardan ziyade adabla ilgili meselelere tahsis edilen bir kitap kaleme

218 Dant, Ciiz’ ff uliimi’l-hadfs, 48-83.
219 Dant, Ciiz’ ff uliimi’l-hadis, 83-94.
280 Dani, Ciiz’ fi uliimi’I-hadfs, 94-133.
21 DN, Ciiz’ ff uliimi’l-hadis, 133-165.
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alinmigtir. CAmi ‘u beydni’I-ilm ve fazlihi adim verdigi bu eserde Ibn Abdilber, ilmin
Oonemi, ilim yolunda olan talebe ve kendisinden ilim ogrenilecek hoca ile ilgili
mevzulara deginmistir. Dolayisiyla kullanilan baslik, eserde islenen konulari ihata
etmektedir. Miiellifin bu ¢alismasinin tertibine bakildiginda genel olarak sistematik bir
konu takibine rastlanmamaktadir. Soyle ki, iki clizden olusan eserinde altmis sekiz bab,
bes fasil ve iki ayr1 baslik kullanan Ibn Abdilber, éncelikle ilim talep etmenin, ilmin ve
ilim ehlinin 6nemine dikkat cekmektedir. Daha sonra alimlerin istiinliigii meselesine
gecis yapmis fakat devamindaki bablarda hoca ve talebe ile ilgili konular1 sentezleyerek
eserini siirdiirmistiir. Fakat her ne kadar meseleleri biitlin olarak bir ayristirma yoluna
gitmese de birbiriyle iliskili ve benzer bazi konulart pes pese basliklarda
degerlendirmistir. Mesela ilmi kaydetmeye yonelik muhalif goriislerin yer aldig
boliimlerin ardindan gelen kisimlarda hadislerin yaziminda meydana gelen hatalar ve
bunlarin diizeltilmesine yénelik onerileri zikreder.?®? Ayni sekilde 6grencinin hocadan
korkmasi ve bu korkunun hocaya soru sormaktan onu alikoymasi konusunun pesinden
hocanin meclisinde bulunanlardan kendisine soru sormalarini talep etmesi ve kendisinin
de talebeye soru yonelterek derse olan dikkatini artirmast hususlarina dikkat ¢ekmistir.
Hemen sonrasinda ise kiigiiglin biiyiigiin yaninda ona sorarak ve onun izni ile fetva
vermesine dair agiklamalarda bulunmustur.?®® Eser icerisinden bunun gibi 6rneklerin
cogaltilmast miimkiindiir. Bu tiirden yakin mevzularin arka arkaya siralanmasi en
azindan konular1 birbirleriyle irtibatlandirma ve birlikte degerlendirme kolayligi
sunmaktadir. Yine Ibn Abdilber’e nisbet edilen fakat giiniimiize ulasmayan es-Sevdhid
fi isbadti haberi’l-vahid isimli bir eserden de bahsedilmektedir.?®* Endiiliis literatiirii
arastirildiginda mevzuya iligkin baska bir arastirmaya denk gelinmedigi igin,
Beyyani’den sonraki siirecte &had haber konusuna tahsis edilen ilk ¢alisma sayilan bu
eserin unvaninda da &had yerine vahid lafzinin kullanimiyla karsilagilmaktadir. Aym
meseleye yonelik ¢alisma yapan bir diger isim Ibn Abdilber’den yaklasik bir asir sonra
vefat eden Eb{ Bekir ibnii’l-Arabi’dir. O da Telifu fi haberi’l-vahid’inde temel aldig
konuyu eser adina tagimistir.

Endulis hadis usGlii edebiyati eserlerinden biri de Kadi Iyaz’in el-flmd* ilé ma ‘rifeti

usuli’r-rivaye ve takyidi’s-semd ‘ seklinde bilinen ¢alismasidir. Baz1 kaynaklarda eserin

282 fbn Abdilber, Cémi u beydni’l-ilm ve fazlihi, 1/268-339.
283 fbn Abdilber, Cémi u beydni’l-ilm ve fazlihi, 1/455-485.
284 jbn Abdilber, et-Temhid, 1/6; ibn Abdilber, el-istizkdr, 1/47; Hamidatd, Medresetii I-hadis, 2/490.
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adinda zikredilen “takyidu’s-sem@” ifadesi yerine “durlbi’s-semd@”; “usdli’r-rivaye”
yerine ise “zabtu’r-rivaye” lafz1 gegmektedir. On dokuz béaba yer verilen el-fima’da
sirasiyla hadis ilmini ve siinnetleri 6grenmenin, anlamanin ve ezberlemenin Onemi,
hadis ilmi ve hadisgilerin tstiinliikkleri, hadis 6grenmek isteyenin uymasi gereken
edepler, hadis talebinde halis niyetin 6nemi, semén hangi yasta miistehap oldugu, hadis
alma ¢esitleri ve rivayet etme usulleri, sema metoduyla hadis nakledilmesi ve alinmasi
ile ilgili ittifak ve ihtilaf edilen hususlar, takyid, zabt ve semain tahkiki ile bu konularda
miitesahil ve miiteseddid goriis bildirenler, kitabet, mukabele, noktalama ve zabtla
takyid, niishalardaki eksikliklerin tamamlanmasi, hatalarin diizeltilmesi, yazim
yanliglarint diizeltme yontemleri, hadislerin mana ile rivayeti, hadislerdeki hatalarin
1slahy, rivayetlerdeki lafiz farkliliklarini zabt etmek, hadis okurken ve tahricinde isnadi
kaldirmak, sem@ i¢in hadis meclisine katilmanin ne zaman miistehab olacagi ayr1 birer
baslik altinda incelenmis ve en son bab faydali rivayetler ile dviilen ahlaki hallere tahsis
edilmistir. Miiellifin eser adinda kullandig1 ifadeler altinct babin konusu olan hadis
tahammiil ve edd yontemlerine telmihte bulunmaktadir. Aslinda Iyaz’mn eserde ele aldig
basliklarin hepsi hadis us@lii kapsaminda degerlendirilen meseleler olmakla beraber
altinc1 boliim eser biitiinliigii ierisinde daha 6n plana ¢ikmaktadir. el-//mad’dan énceki
Endilus literatlrine bakildiginda hadis alma ve nakletme yollarinin sadece bir ya da
birkagina temas edildigi gériilmekte iken Iyaz’in sema, kirdat, miinavele, kitabet, icazet,
i‘lam, vasiyet ve vicdde olmak Uzere sekiz yontemin hepsinin iizerinde durdugu ve
genisce ele aldig1 dikkat ¢cekmektedir. Bu nedenle bu bdlimin konusu ve 6neminin
kitabin unvanina aksetmesi olagandir. Bunlara ilaveten eserin isimlendirmesinde Iyaz,
hadis nakletmeyi ifade etmek i¢in kullanilan “ed&d” yerine “ustli’r-rivaye”; hadis almay1
karsilayan “tahammiil” kelimesi i¢in ise “durtbl’s-sema” terkibini tercih etmistir. Bu
konular1 inceledigi altinci bab bagliginda da “tahammiilii’l-hadis” i¢in “ahz” kavramina
yonelmistir.?® Eser ele aldig1 meseleler cihetinden bir bitiin olarak degerlendirildiginde
bab siralamasinda bir diizenin gozetildigi anlasilmaktadir. Zira 6ncelikle ilmin 6nemi ve
muhaddislerin durumundan bahsedilip talebe ile ilgili mevzulara deginilmis, sonrasinda
ise hadis alma ve nakletme konusuna yer verilerek hadislerin yazimindan soz
edilmistir.?8® Hemen akabinde gelen bolimler ise hadislerin yazzimmda meydana gelen

hatalar ve bu hatalarin darb, hakk, sakk ve mahv gibi dlzeltilme yontemleriyle

285 Kadi lyaz, el-fima’, 1437/2017, 49.
286 Kadi lyaz, el-Ilma’, 1437/2017, 85-240.

97



alakalidir.?®” Ayrica hadislerin kaydedilmesinde ortaya cikabilecek sorunlar tzerinde
durulmak suretiyle hadislerin mana ile rivayeti tartismasi bu konularla
iliskilendirilmistir.?®® Dolayisiyla Iydz’in baslangigta o ilme baslama siirecine yonelik
konular1 ele alip sonrasinda onu alma ve aktarma ile ilgili meseleleri pesinden getirmesi
ve ilmin naklinde yaziyla kayit altina alinmasina ve buna taalluk eden bahislere yer
vermesi eserin tertibinde gozetilen insicami gostermektedir. Ayrica isledigi konularin ve
bablarin belli bir diizen icerisinde takdiminin, el-//md’a hadis ilmine baslayan bir kimse
icin rehber niteliginde bir kitap olma vasfini kazandirdig: sdylenebilir.

Iyaz’la aym dénemde yasayan Ibn Ayyad’a kaynaklarda el-Kifdye fi merdtibi’r-rivaye
isminde bir eser nisbet edilmekte ancak bu ¢alismanin giiniimiize ulastigina dair bir
bilgi bulunmamaktadir. Miiellifin el-Kifaye de tipki IyAz gibi hadis tahammiil ve eda
yollarma yer verdigi anlagilmaktadir. Ancak hadis alma ve nakletme meselesini ifade
etmek (izere Iydz’in “usOli’r-rivdye ve ahz” terkibini kullanmasmna karsihik ibn
Ayyad’in eserini isimlendirirken tercih ettigi “meratibl’r-rivaye” ifadesiyle mevzuyu
isledigi belirtilmelidir. S6z konusu miielliflerle benzer sekilde Fehrese’sine yazdigi
mukaddimede ayn: konuyu tetkik eden ibn Hayr ise “el-haml ve’r-rivayet” ifadesini
kullanmis ve “haml” kavramini “tur0Ku’r-rivdye ve meratibii’r-riviye’nin bilinmesi”
seklinde tanimlamistir.?8 Hadis tahammiil ve eda yontemlerinden semé, arz, miinavele
ve icazete; hadis alma ve tebligi esnasinda ilim talebesinden istenen hasletlere dikkat
ceken muellifin bunlarin yani sira giris kisminda ele aldigi hadis ustlii konular arasinda
ilim talebesinin zarQreten yerine getirmesi gereken ameller, onun ¢abasinin karsiliginda
elde edecegi sevap ve ecir, ilim 6grenmenin, hocanin ve talebenin fazileti, ilmin isnadla
simirlandirilma mecburiyeti, isnadsiz ilmin keréhiyeti, iyi niyet ve 6grenilen bilgilerle
amel etme, onu hak edene ulastirma, Arap dilini bilmenin 6nemi, hocaya kars1 uyulacak
edep, mana ile hadis rivayeti yer alir.2%

Endiiliis’te kaleme alinan ¢alismalardan Dant éncesinde “hadis usOlU ilmi”ni ifade eden
acik bir tabirle eserini isimlendiren bir muellife rastlanmamistir. Nitekim Dani’nin
eserine atfedilen isimlerde hadis uslliine karsilik gelen “ilmi’l-hadis, ulimu’l-hadis,

rusimi’l-hadis” gibi lafizlara yer verildigine deginilmisti. Ancak Dani sonrasi Iyaz’in

87 Kadi Iyaz, el-Ilmad’, 1437/2017, 240-252.

288 Kadi Iyaz, el-flma’, 1437/2017, 253-258.

28 [bn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 36.

290 {bn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 25-48.
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eserinde kullandig1 “usilii’r-rivdye” tamlamasi eserin hadis usuliine iligkin oldugunu
gostermektedir. Dani’den sonra eserinde bdyle bir terkibe bagvuran diger bir isim ibn
Halftin’dur (6. 636/1239). Ibn Halftin’un bahsi gecen Ulimii 'I-hadis isimli bu eserinden
Kitab fi ulimi’l-hadis, Kitdb fi uliimi’l-hadis ve sifati naklihi veya et-Takrib fi ulimi’l-
hadis ve suritihi ve sifati ruvatihi seklinde sz eden kaynaklar mevcuttur.?®! Dolayisiyla
hadis ustli icin “ulim0’l-hadis” terimini kullanan ve giliniimiize ulagmayan bu
calismanin adi muhtevasina dair izler tasimaktadir. Ancak sonraki siiregte daha yaygin
hale gelerek eserlerin hadis usilii hakkinda oldugunu dogrudan yansitan bagliklar
secilmistir. Mesela Muhammed b. Ahmed’in Kaside fi’stilahi’l-hadis’i buna Ornektir.
Eser adinda yer alan “istildhu’l-hadis” tabirini tercih eden bir diger isim ise Ibn
Ferah’tir. Nitekim ona nisbetle el-Kasidetii’l-Garamiyye, el-Kasidetii’[-Garamiyye fi
elkabi’l-hadis, Manziimetii Ibn Ferah ve Garami Sahih isimleriyle anilan eserden
Manziime fi mustalahi’l-nadis seklinde de sdz edilmektedir.?®?> Bu iki ¢alismanin
muellifleri Muhammed b. Ahmed ile Ibn Ferah’in muasir olmalarina ve usdl-i hadis igin

b

“mustalahu’l-hadis” lafzin1 kullanmadaki ortakliklarina ilaveten eserlerini nesir yerine
nazim seklinde kaleme almalari yoniiyle de benzerlik tasimalari dikkate degerdir.
Yukarida bahsi gecen isimler disinda eser adinda genel bir tamlama tercih eden
alimlerden biri de ibn Liytn’dur. Muhtelif kaynaklarda ona ait el-fmdad fi uliimi’I-isnad
ve Urciize fi ilmi’l-hadis isimlerinde iki eserden bahsedilmektedir.?®® Bu eserlerin
adlandirilmasinda daha énce Dani ve Ibn Halfiin tarafindan kullanilan “ilmi{’l-hadis”
lafzinin yani sira ilk defa ibn Liy(in’da karsilasilan “ulimi’l-isnad” terkibi tercih
edilmistir.

Endilus literatiirinde adi gegen calismalar igerisinden giliniimiize ulasan ve bu nedenle
icerigine dair malumat elde edilebilen telifler arasinda hadis ustiliine dair en ¢ok 1stilaha
temas eden miellif Tbn Ferah’tir. O, Garami Sahih’inde her ne kadar anlamlarini
bildirmese de hadis tlrlerinden sahih, mu’dal, miirsel, miiselsel, zayif, metrQk, hasen,

mevkaf, merf(, minker, mudelles, miinkati, muttasil, miidrec, miidebbec, miittefik,

21 1bnii’l-Ebbar, et-Tekmile, 2/141; Ruayni, Berndmecii siiyithi’r-Ru’ayni, 54; ibn Abdilmelik, ez-Zeyl
ve’t-tekmile, 4/142; Zehebi, Siyeru A’lami’n-nibeld, 23/71; Zehebl, Tezkiretii’l-huffaz, 4/1400;
Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, 2/156; Siyati, Tabakatii’I-huffaz, 496; Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii’l-
arifin, 2/114; ZiriklI1, el-4’ldm, 6/36; Kehhale, Mu cemii’l-miellifin, 3/135.

292 Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, 7/187; Ibni’l-KAadi, Diirretii’l-hical, 1/37; ZirikIi, el-4’ldm, 1/195;
Kehhale, Mu cemii’l-miellifin, 1/228; Kettani, er-Risdletii’I-mustetrafe, 218; Abdilaziz b. Abdillah,
Ma’lemetii’I-Kur’dn ve’l-Hadis, 144; Telidl, Tiirdsii’I-Megdribe, 52.

293 [bnii’l-KAad1, Diirretii’l-hical, 3/293-294; Makkari, Nefhu 't-tib, 5/543-544; Kettani, Fihrisii’I-feharis,
1/510; ZirikIi, el-A4’lam, 3/83; Kehhéale, Mu cemii’l-miellifin, 1/755; Telidi, Tirdsii’l-Megdribe, 41.
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mufterik, mii’telif, muhtelif, miisned, muan’an, mevz{, milbhem, gamid, aziz, meshir,
garib, maktQ, ali ve nazil istilahlarina atifta bulunarak neredeyse biitiin hadis g¢esitlerine
isaret etmektedir.

Son olarak Ibn Riiseyd’in es-Senenii’l-ebyen fi’s-senedi’l-muan ‘an eseri zikredilebilir.
Hadis usdline dair genel basliklarla muhtelif meseleleri incelemek Uzere telif edilen
eserler yerine yine usdl icerisinde yer alan tek bir konuya ayrilan mustakil bir ¢alisma
hlviyetindedir. UsGlin bir konusu olan muan‘ana odaklanan miiellif bu ¢alismada

konuyu detayli bir bicimde agiklamakta ve tedlisle ilgili durumlara yer vermektedir.
2.1.2. Telif Amaclan

Bir eserin meydana getirilmesinde etkili olan birtakim faktorlerden soz edilebilir. Bir
alim, kendisine yoneltilen talep iizerine kitabin1 kaleme alabilecegi gibi insanlarin
ihtiya¢ duydugunu diisiindiigii veya eksikligini hissettigi bir meseleye binaen de eserini
yazabilir. Bunun yaninda eserin konusuna ve isleyisine yon veren baska saiklerin
varhgmdan bahsetmek de mimkindir. Miellifin yasadigi dénemin, o ddnemde
tartisilan konularin ve bulundugu ortamin etkisi buna 6rnektir. Ayrica cografya faktorii,
mezhep algis1 ve ulema arasindaki iligki aglari da eserlerin yazilis amacina ve igerigine
belirli 6lgulerde yansimaktadir. Eserlerin telif gayesi bazen miiellif tarafindan kitabin
mukaddimesinde veya sayfalari arasinda agikga belirtilirken bazi eserlerde muellifin
herhangi bir agiklamasina rastlanmamaktadir. Ayrica kaynaklarda adi gegen ancak
giinlimiize ulagsmayan calismalarin telif sebepleri hakkinda bir bilgiye ulagsmak da ¢cogu
zaman mumkin degildir. iste bu gibi durumlarda o eserin yazildig1 ortamin, dénemin
sartlarinin, tartisilan mevzularin, miellifin diisiince yapisinin ve mensup oldugu
mezhebin tetkiki kacinilmazdir. Bdylece o eserin telifine yol agan amiller ortaya
konabilir.

Endiiliislic miielliflerden belirli bir talep iizerine eserini viicuda getirdigine dikkat
cekenler arasinda Dani, Ibn Abdilber ve Kadi Iydz zikredilebilir. Nitekim Dani,
kendisinden Muvatta’ ve diger musanneflerde yer verilen rivayetlerin hakikatine vakif
olmak amaciyla hadislerin nakledilme yollarinin, onlardan muttasil, miisned, miirsel,
mevkdf ve miinkatun tanitilmasinin istenmesi tizerine harekete gecerek Beydnii'l-

muttasi’1 yazdigim vurgular.?®* Dolayisiyla kendisine iletilen talepleri géz 6niinde

2% Dani, Ciiz’ fi ulimi’l-hadis, 1/47.
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bulunduran miiellif amacina uygun bi¢cimde her bir terimi ayr1 ayri ele almistir. Bir
diger muhaddis ibn Abdilber ise Cami‘u beydni’l-ilm eserinin basinda sahsina
yoneltilen sorulardan s6z eder.?®® Séyle ki ondan ilmin anlami, 6nemi, ilim talebinin
fazileti, ilim 6grenmeye c¢aba sarf edenin Oviilmesi, delillerin ilimle tespiti, delilsiz
hiikiim vermenin haramligi, cevaz verilen ve kerih goriilen ihticac ile cedel tirleri,
re’yden kinanan/reddedilen ve &viilen/kabul gorenlerin beyani, taklide izin verilip
verilmedigi gibi hususlarda bilgi istenmistir. Ancak o, bu meseleleri agiklamadan 6nce
ilim 6grenmenin adabi, hoca ve talebenin sahip olmasi istenen ahlaki vasiflar, ilimde
devamliliga ve onu 6grenmeye ¢aba gostermek, ilim talebinin keyfiyeti ve ilim 6grenme
usulleri hakkinda haberler takdim etmistir. Ardindan da kendisinden talep edilen
mevzulara dair bilgiler ve aktarimlar sunmustur. Aslinda burada talep neticesinde
eserini yazmasiyla beraber ibn Abdilber’in soru soranlarin 6grenmesi gerektigini
diisiindiigii meseleleri de kitabina dercettigi goriiliir. Ibn Abdilber’in sdyledigine gore
onu muhatabinin isteklerini karsilamaya yonelten temel sebep, Allah’in kendisine
sorulanlar hakkinda alimi mesul tutarak talep edilen bilgiyi vermesini istemesidir.
Ustelik istenen bilginin agiklanmasina ve bildigi bir seyi gizlemenin terk edilmesine
aksi halde o kisinin kiyamet giinii cezaya ugratilacagna dair rivayetlerde yapilan
vurgular etkili olmustur.2%

Kendisine sorulan meseleler (izerine el-fima" kaleme alan Iyaz ise eserinin telif
gerekgesi olarak, sema ve rivayet yontemleriyle bunlardan sahih ve zayif olanlarin
bilinmesi ayrica bu metotlardan ittifaka konu olanlarla Gzerinde ihtilaf edilenlerin
aciklanmasi hususunda kendisine yoneltilen sorular1 gosterir.?%” Iyaz, muhatabimin hadis
ilmine verdigi 6neme, bu ilmi 6grenmeye ve anlamaya karsi hirsina ve rivayet ilmini
diger ilimlere tercih ettigine vurgu yapar. Ardindan bu ilimde 6grenilmesi gereken
fasillar1 ve bahisleri agiklayarak bunlarin her birine dair faydali tasniflerin bulunduguna
ancak muhatabin talebini tam anlamiyla karsilayabilecek yeterlilige sahip bir telife
rastlamadigina dikkat ¢eker.?®® Boylelikle o, talebe icabet ederek el-/lmd’1 yazmaya
baslar. 1yaz, Ikmali’l-Mulim’in mukaddimesini kaleme alma sebebini ise Miislim’in

es-Sahih’inin mukaddimesinde ele aldigi hadis usilii konularini genisleterek oradaki

2
2

©

5 Tbn Abdilber, Cami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 1/1-2.
6 Ibn Abdilber, Cdmi 'u beydni’I-ilm ve fazlihi, 1/1-2.
27 Kadi lyaz, el-fima’, 1437/2017, 26-28.
298 Kadi lyaz, el-fima’, 1437/2017, 81-84.
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meselelere ilavelerde bulunmak seklinde aciklar.?®® Dolayisiyla o, Miislim’in uldmu’l-
hadis’e dair isledigi fasillar1 detaylandirarak her biri hakkinda s6z sdylemektedir.

Telif gerekgelerinin bildirildigi eserler disindaki diger hadis usilii c¢aligmalarinin
yazildiklar1 donemler ve kapsadigi meseleler ilizerinden konu sec¢imlerinin sebepleri
hakkinda bir fikir edinmek mumkdandir. Hadis usdli eserlerinde 6zellikle bazi temalarin
miistakil olarak segildigi veya kimi konulari hem hadis usdli eserlerinde hem de farkli
alanlarda kaleme alindig1 halde ustil konularina yer veren eserlerin igerisinde islendigi
misahede edilmektedir. Bunlardan biri &had haber meselesidir. Bu konuya has
Endiiliis’te ilk defa bir ¢alisma kaleme alan isim Beyyani’dir. Hicri birinci asrin
sonlarinda itikddi mezheplerin zuhlru ve sonrasinda fikhin tedvin siireciyle beraber
hicri ikinci asirda haber-i vahidle ilgili tartismalar ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu
konudaki goriis farkliliklar1 ve miinakasalarin yayginlik kazanmasi ise tebeu’t-tabiin
donemine tekabiil eden hicri ikinci asrm sonlarindadir.®® Dolayisiyla hicri {iglincii
asirda yasayan Beyyani’nin boyle bir alanda eser vermesi, yasadigi devrin haber-i
vahidin yogun olarak tartisildig1 bir donem olmasiyla agiklanabilir. Sonraki suregte de
ahad haber hemen her donemde tartisilmis ve mubhtelif ilimlere dair eserlere konu
olmustur. Ozellikle Ibn Hazm ve Ebii’l-Velid el-Bici arasinda bu mevzuyla ilgili
gergeklesen miindzaralar meshurdur.3*! O ikisi, ahad haberin bilgi ifade edip etmemesi
ve haber-i vahidle amel i¢in gereken sartlar hakkinda farkli goriisler ileri stirmiislerdir.
Yine aym konuya 0zgu olarak Endilusli meshur muhaddisler Ibn Abdilber ve Ebi
Bekir Ibnii’l-Arabi tarafindan kaleme alman iki telifin de bu tartismalarin cereyan ettigi
donemlere tekabul etmesi, o devirde haber-i vahid merkezli yogun tartisma ortamina
151k tutmaktadir.

Genel olarak literatur icerisinde Uzerinde ¢okc¢a durulan bir diger bahis ise hadis
O0grenim ve Ogretim yontemleridir. Neredeyse her donemde ¢alismalara konu olan bu
metotlardan icazetle ilgili ilk eser Gamri’ye aittir. Ibn Futays ve Ibnii’s-Sabdni ise
icazetle beraber miinaveleyi de ele almiglardir. Digerlerinden farkli olarak Atiyye b.

Said eserinde semd meselesine yer vermistir. Adi gegen miielliflerin ayn1 dénemde

29 Kadi Iyaz, Tkmali’l-Mu’lim, 1/71.

300 Ali Osman Kogkuzu, Rivayet Ilimlerinde Haber-i Vihidlerin Itikat ve Tesri Yonlerinden Degeri
(fstanbul: Ensar, 2014), 129-130.

3 fbn Hazm, el-fhkdm fi usiili’l-ahkam, 1/104-119; BAci, [hkamii’l-fustl, 234-272; Abdilmecid Tirki,
Miindzarat fi usiili’s-seriati’l-Islamiyye beyne Ibn Hazm ve’l-BAci, ¢ev. Abdussabir Sahin (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1406/1986), 120-137.
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yasadiklar1 bilinmektedir. Hicri dordiincii ve besinci asirda yogunluk kazanan hadis
tahammil ve edd yontemleri hakkinda bu isimlerin hemen ardindan gelen Ibn Hazm ve
Ebii’l-Velid el-Baci arasinda miinazaralar bulunmaktadir. Ozellikle icazet yoluyla gelen
rivayetlerle ilgili birbirlerine muhalif yaklasimlar1 benimsemislerdir. Zira Ibn Hazm
muteber bir yOntem olarak kabul etmedigi icézeti bid’at seklinde nitelendirerek
reddederken BAci ise icAzet metoduyla gelen nakillerle amelin viictbiyetini savunur.3?
Bu sekilde farkli goriislerin ileri stiriildiigti icazete dair meselelerin agiklanmasi ve yeni
eserlerin viicuda getirilme ihtiyaci, bunun yani sira onun hadis 6grenim metodu olarak
gecerliliginin ortaya konulmasi ¢abalar1 s6z konusu kaynaklarin telifine o6ncilik
etmistir. Yine Iydz’in el-/lma’da icazeti alt1 ayr1 kisma ayirarak detayli bigimde ele
almasi, Iydz’in hocast Eb Bekir Ibnii’l-Arabi’nin ise Mesalik’in mukaddimesinde
minavele ve icazet yontemlerini 6zellikle incelemesi bu tartismalarin bir neticesi ve
yansimasi olarak diisiiniilebilir.3*® Ibn Hayr’in Fehrese’ye yazdigi mukaddimede sema,
arz, miinavele ve icazeti islemesi ve hadis tahammiil ve edasi esnasinda dikkat edilecek
hususlara isaret etmesi de aym baglamda degerlendirilebilir.?®* Diger taraftan bu
mukaddimede ibn Hayr’m isnadsiz ilim nakletmenin kerih goriilmesi ve ilmin isnadlarla
aktarilmasinin zar(reti Uzerinde durmasi, o donemde artik eserlerde isnadin terk
edilmeye basglanmasi sebebiyle miiellifin isnadin onemine dikkat ¢ekmek istemesi
seklinde aciklanabilir. Nitekim ayni dénemde yasayan Ibnii’l-Harrat’in el-Ahkdmii’l-
vistd mukaddimesinde ezberlemesi ve 6grenmesi kolay olsun diye isnadlar ihtisar edip

305 ve Iyaz’in el-flmd da bazi rivayet

ancak ¢ok az hadisin senedini zikrettigini belirtmesi
ve sozleri senedsiz nakletmesi buna isaret etmektedir. Donemindeki olaylarla irtibatl
kaleme alinan eserlerin bir baska 6rnegi de Tecvizii 's-semd * adli calismadir. Zira Atiyye
b. Said’in bu eserinin konusunu yasadigi donemde Magribliler tarafindan tasvip
edilmeyen sema yoOnteminin gegerliligini kayit altina alma ve ibraz etme gayesiyle
belirledigi soylenebilir. Zira Humeydi’nin bu kitap sebebiyle Magribliler’in Atiyye b.
Said’e tepki gosterdiklerini ifade etmesi bunu desteklemektedir.®®® Magribliler’in

Atiyye b. Said’e yonelik tepkileri, onlarin kirdati semain Oniine gegirmeleri ve en

muteber yontem kabul etmelerinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla kirdati semadan

802 TUrki, Minazarat, 147-149.

303 Tbnii’l-Arabi el-Meafiri, el-Mesalik, 1/329-355.

34 [bn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 36.

305 fbnii’l-Harrat, el-Ahkdmii’I-viista, 1/65-69.

36 Humeydi, Cezvetii’I-muktebis, 470; Ibn Beskiival, es-Sila, 2/69.
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istiin kabul eden Magribliler’in burada kars1 ¢iktiklart durum esasen kirdat karsisinda
semain daha iist bir mertebeye yerlestirilmesidir.

Yukarida verilen bilgilerden hareketle hem haber-i vahid hem de hadis tahammil ve eda
yontemleri konusunda ulasilan literatiiriin, yazildigir dénemin fikri ve ilmf tartismalarini
yansittigi belirtilmelidir. Ayrica miielliflerin konu se¢iminde gindemde olan meseleleri
dikkate almalar1 veya ihtiya¢ duyuldugunu diistindiikleri i¢eriklere yonelmeleri eserlerin
sekillenmesinin zeminini olusturmaktadir. Bu nedenle séz konusu eserlerin yazilis
nedenlerine dair net bir veriye sahip olunmasa bile doneme ait arka plan bilgisinden ve
ilgili cografyada gundeme gelen tartisma konularindan hareketle telif gerekcelerine
ulasilmas1 imkani1 dogmaktadir. Nitekim fbn Hazm’1in eserlerinde daha cok Es‘arfler ve
Malikilere yonelik tenkitlerinin  bulunmasma karsin  Ibnii’s-Sid’e  gelindiginde
elestirilere STa’nin da dahil edilmesi bu duruma bir 6rnek teskil eder.

Endiilis’te birbirine yakin déonemlerde yagsayan mielliflerce kaleme alinan hadis usili
eserleri arasinda benzer konulari igerenlerinin baska bir ornegi de yedinci asirda bu
bolgede hayatin1 siirdiiren Ibnii’t-Taylesan’in el-Cevdhiru’l-mufassalat fi’l-hadisi’l-
miselselat ve Ibn Miisdi’nin el-Ehddisii’I-muselsele isimli calismalaridir. Ayni devirde
ortak temay1 eserlerine tasimalar1 yine ihtiyaca veya giindeme dair izler tasidigi gibi
yakin donemlerde yasayan alimlerin belirli bir konu Uzerinde eser yazma noktasinda

birbirlerinden etkilendikleri de diistiniilebilir.
2.1.3. Metod ve Uslap

Miielliflerin kitaplarin1 sekillendirme bigimleri ve meseleleri ele alirken kullandiklar
yontemler farklilik arz edebilir. Ornegin teliflerin bir kisminda uzun bir mukaddime ile
baslangi¢ yapilmasma karsin hi¢ mukaddime yazilmayan ya da kisa bir metinle giris
tercin edilen eserlere rastlanmaktadir. Bununla beraber konular1 ele alirken bazi
eserlerde oncelikle 1stilahlarin tanimina yer verilirken bir kisminda dogrudan ornekler
tizerinden gerceklestirilen bir anlatim s6z konusu olabilir. Getirilen 6rnekler ve aktarilan
rivayetlerde senedin nakledilmesinde eserler arasinda ayrismalar bulunabilir. Muellif ele
aldig1 konuyla ilgili muhtelif goriislere bagvurmasinin yaninda bazi hususlarda kendi
yaklagimina deginerek meseleye yonelik degerlendirmeler yapabilir. Ayrica eserin
igerigini sekillendiren bahisler miiellifler tarafindan kitab, ciiz, bab ve fasil gibi muhtelif

bagliklar altinda incelenebilir. Bu sayilan hususlarin hepsi miiellifin takdir ve tercihine
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bagli oldugu igin teliflerin ozellikleri birbirlerinden farklilagabilmektedir. Tim bu
noktalar, esasinda muellifin eserinde kullandigi metodu belirleyen temel faktorlerdir.
Buradan hareketle bir ilme yonelik belirli bir bolgedeki eser kronolojisi takip
edildiginde o cografya ve alana miinhasir yazim usOllerinin saptanmasi ya da
calismalarin  kaleme alindigi doneme dair izlerin kesfedilmesi mumkin hale
gelmektedir. Ustelik ayn1 cografya igerisinde miisterek alanlarda kaleme alman eserlerin
usllp ve yontem bakimindan yasadiklar1 doniisiimlerin gergeklestigi zaman dilimlerinin
tespiti, teliflerin Ozelliklerine iliskin ayrisma noktalarinin ortaya ¢ikarilmasina katki
saglar. Bu nedenle Endulls hadis ustlu literaturu icerisinde yer alan eserlerin bahsi
gecen ozellikler bakimindan tetkik edilmesi 6nem kazanmaktadir. Burada hem 6zgun
hadis usilii calismalarinin hem de ustl konularini kapsayan diger eserlerin kullandiklari
metotlar kronolojik olarak incelenecektir. Boylelikle hem cografyaya has genel yontem
hakkinda bir c¢erceve ¢izmek miimkiin olacak hem de donemler arasi gegislerin ve
farkliliklarin tespiti kolaylagacaktir.

Yonteme iliskin noktalarin degerlendirilecegi ilk eser, Endiiliis cografyasindan
ginimize ulasan en eski hadis uslli ¢alismasi vasfini hdiz Beydnii’'[-muttasil’dir.
Rivayet silsilesiyle eserine baslayan Dani, akabinde eserin telif sebebini ve yontemini
acikladig1 tek sayfa uzunlugunda kisa bir giris yazmstir.3%” Kitabindaki temel konulari
“bab” ana bashgiyla ele almis, bablar igerisinde yer alan alt basliklar icin ise “fasil”
kavramini tercih etmistir. Bab basliklarinda agiklayacagi meselenin ne oldugunu ifade
etmisken alt basliklarda sadece “fasil” tabiriyle yetinerek herhangi bir konu basligi
segmemistir. Toplam bes bab on bes fasil seklinde tasnif ettigi eserinde konuya giris
yaparken Oncelikle hadisle ilgili i1stilahlar1 tanimlamis ve her bir hadis tiru igin 6rnekler
getirmistir. Konular1 islerken hadis talebelerinin meseleleri 6grenmeleri ve hakikatine
kolaylikla ulagsmalar1 i¢in lafi uzatmaktan kaginarak muhtasar bicimde acgiklamaya Gzen
gostermistir. Sonrasinda o mevzuya yonelik daginik halde bulunan muhtelif goriisleri
derleyerek bir araya toplayan miiellifin bu ciizde en ¢ok dayandigi ve sikga atif yaptigi
iki kaynak Hakim en-Nisaburi’nin Ma ‘rifetl u/iimi’l-hadis’i ve Kabisi’nin Miilahhisii’l-
Muvatta’inin mukaddime kismidir. Hatta 6yle ki Beydnii’I-muttasil n muhakkiki Ali b.

Ahmed, Dani’nin ciiz’inde kullandig: ifadelerin neredeyse bu iki alimin kitaplarinin bir

307 Dant, Ciiz’ ff uliimi’l-hadis, 45-47.
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niishas1 gibi oldugunu sdyleyerek aralarindaki benzerlige dikkat ceker.®%® Dani bu
eserinde, merfQ rivayetler ve seleften nakledilen sozler diginda aktardigi haberlerin
isnadlarin1 mutlaka zikreder. isnadlarda yer alan hocalarinin isimlerini bazen uzun
sekliyle kaydederken bazen sadece kiinyelerini ve babalarinin isimlerini belirtmekle
yetinen Dani, seneddeki ravilerin oOzellikle de tedlis yapanlarin durumlarina,
tabakalarina ve mezheplerine dair kisa bilgiler vermektedir. Ayrica kendisinden “Osman
b. Said” ve “Ebti Amr” seklinde s6z ederek konuyla ilgili kisisel yaklagimlarina da
deginir.3%

Ibn Hazm, fikih usiliine dair kaleme aldig1 el-Ifhkdm fi usiili’I-ahkdm eserinin on birinci
boliimiinii haber ve siinnet konusuna tahsis etmistir.>!° Genel yapist itibariyle iki ciizden
miitesekkil eserini bab ve fasil seklinde kisimlara ayirmistir. Haberleri konu edinen
babin altinda yer verdigi yirmi faslin her birinde siinnetle ilgili bir meseleye temas
etmistir. Zahirl bakis agistyla yazdigi eserinde Hanefiler ve Malikiler basta olmak iizere
mubhtelif mezhep ve gorisleri tenkit ederek polemikgi/cedelci bir iislupla metnini inga
etmistir. Bunu yaparken de 6ncelikle konuya yonelik ihtilaflara ve karsi ¢iktigi goriise
yer verip ardindan o yaklagimin gegersizligini deliller getirerek kanitlamaya g¢alisir.
Kendi kanaatlerini ise “Ali dedi ki” ifadesiyle sunar.3!!

Yine besinci asir eserlerinden biri olan Cami ‘u beydni’l-ilm bab, fasil ve cliz sistemiyle
tasnif edilmistir. Eserde toplam iki ciliz, bes fasil, altmis sekiz bab ve bunlardan
herhangi birinin zikredilmeyip sadece konu ismine yer verilen iki alt baslik mevcuttur.
Miiellifin bab basliklarinin bir kisminda dogrudan Hz. Peygamber’in hadislerini
kullandig1; bazen de onun sozlerine telmihte bulunan lafizlara tevecciih ettigi
gorulmektedir. Dogrudan hadise yer vermeksizin baslik kullandigi bablarda miracaat
ettigi rivayetlerin konu bashgiyla irtibatin1 agiklar.®'? Kitabma bir mukaddime ile
baslayan Ibn Abdilber bu giris yazisinda, kendisine yéneltilen sorular ve talep edilen

meselelerden hareketle meydana getirdigi calismasmin telif gayesini agiklamis ve

308 Eserin muhakkiki, ciiziin maht{t niishasinin hasiye kismi hari¢ on dért levhadan olustugunu ve son

levha diginda her bir levhada iki varak bulundugunu sdyler. O, varaklarinin her birinin on yedi
satirdan miitesekkil bu niishanin hattinin okunakli ve agik oldugunu kaydeder. Ayrica niisha lizerinde
¢ok az hasiye ve eserden diisen lafizlara rumuzlarla isaret edilen hamis kismimin bulundugunu da
sOyler. Muhakkik, esas aldig1 bu niishanin Ezheriyye Kiitiiphanesi 318226 numarada kayitli oldugunu
belirtmektedir. Dani, Ciiz’ fi uliimi’l-hadis, 6-7; 25-26.

809 Dant, Ciiz’ fi ulimi’l-hadis, 1/48, 51, 83, 88, 94, 102, 113, 129, 136, 152.

310 fbn Hazm, el-fhkdm fi usili’l-ahkam, 96-149.

311 fbn Hazm, el-fhkdm fi usili’l-ahkam, 2/4, 21, 71, 86, 90, 134, 140, 146.

312 fbn Abdilber, Cdmi’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 1/455.
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eserde degerlendirmeye uygun gordiigii konulardan bahsetmistir.!® Ayrica kendisine
yoneltilen talebe icabet etmesinin dayanagi niteliginde rivayetler getirmistir. Senedli
olarak aktardigi bu hadislerin farkli tariklerine dikkat ¢cekmis ve bazilarmin sonunda
ravilerin cerh-ta‘dil durumlarina doniik malumat vermistir.** Nadiren isnadsiz olarak
hadis rivayet ettigine de rastlanir.3®® Bununla birlikte o, sahabe sozlerine ve sonraki
alimlerden hikmet ehlinin disiincelerine bagvurmustur. Mukaddime kismini
tamamladiktan sonra ana konulara ge¢is yapan miiellif, her bab igerisinde rivayetlere ve
konuyla ilgili farkli kisilerden gelen cesitli sOzlere yer vermekte ve Ornekler
getirmektedir. Tipki mukaddimede oldugu gibi burada da rivayetlerin farkli
varyantlarina atifta bulunarak nakillerin isnadlar1 hakkinda degerlendirmelere dikkat
ceker. Aymi sekilde isnaddaki ricélin cerh-ta‘dil durumlarini gosteren beyanlarda
bulunan miiellif 3% hadislerin tiirlerine ve sthhat durumlarma yonelik bilgiler de verir.3'’
Bu bilgilerin akabinde hadisin sihhati ile ilgili hiikiimlerin sebeplerine ve ravilerin cerh
edilme gerekcelerine deginir. Bazi meselelerde muhalif goriislere yer vererek hangisinin
dogru oldugunu ve kendi kanaatini belirtir.3!® Orneklerde gegen kapali lafizlar1 ve
anlagilmayacagm diisiindiigii hususlar1 agiklar.®®® Sadece muglak yerlerde degil de
eserin bituniinde ara ara “Ebli Omer” kiinyesiyle kendi agiklamalarma yer veren ibn
Abdilber, bazen konuyu bitirdikten sonra “Bu babin tamaminin anlami1™ diyerek genel
bir degerlendirme yapmaktadir.®?° Ibn Abdilber, et-Temhid’inin hadis ustlii konularm
degerlendirdigi mukaddime kisminda ise bablar halinde inceledigi hadis 1stilahlarinin
oncelikle tanimim1 yapmis, o konu hakkindaki ihtilaflardan s6z etmis ve sonrasinda
hadislere ve alimlerin goriislerine bagvurarak ornekler sunmustur. Muellif, et-Temhid
icerisinde yer verecegi rivayetlerde sistematik bir siralama gozetecegini yine bu giriste

belirtmistir.3?* Onun riayet edecegi tertip ise muttasil/miisned hadisler, ittisalinde ihtilaf

313 [bn Abdilber, Cdmi u beydni’l-ilm ve fazlihi, 1/1-2.

314 fbn Abdilber, Cami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 1/3, 8, 10.

315 fbn Abdilber, Cami’u beyani’l-ilm ve fazlihi, 1/645-646.

fbn Abdilber’in raviler hakkinda kullandig1 lafizlara 6rnek olarak “leyse bi-kaviyy, metriiku’l-hadfs,
la yuhteccii bih, miinkerii’l-hadis, leyse bi-sika, meshiir, sika, sadik, me’miin” zikredilebilir. Bunun
gibi daha birgok farkli tabirle ricAlin cerh ve ta‘dil 6zelliklerini bildirir. ibn Abdilber, Cdmi’u
beydni’l-ilm ve fazlihi, 1/27, 103, 130, 164, 198, 695; 2/913, 1083, 1106.

Miiellif, merfi mevkaf, miirsel, sahih, hasen, zayif, garib, sdbit, mahfuz gibi terimlerle hadisin
durumuna isaret etmektedir. Ibn Abdilber, Cami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 1/91, 99, 149, 155, 160,
175.

318 Tbn Abdilber, Cdami u beydni’l-ilm ve fazlihi, 1/353.

319 fbn Abdilber, Cami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 1/485, 644.

320 {bn Abdilber, Cami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 1/56-57, 485, 760.

321 bn Abdilber, et-Temhid, 1/11.
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edilenler, miinkati/maktd ve miirsel rivayetler seklindedir. Onun takip ettigi bu siralama
kavramlara verdigi anlamlarla ve gozettigi sihhat derecesiyle yakindan iligkili oldugu
icin 6nem arz etmektedir.

Kisa bir mukaddime ile el-fimd ‘ isimli eserine baslayan Kadi Iyaz, burada eserinin telif
gayesini agiklamaktadir.3?? Kendisi bab sistemine gore diizenledigi eserini on dokuz
ayrt boliimde tasnif etmistir. Bunlardan hadis alma cesitleri ve rivayet yontemlerine
degindigi altinci bab igerisinde bu sekiz metodun her biri i¢in “darb” alt basligim
kullanmistir.3?® Ayrica alti kisma ayirdig1 icAzet yonteminin cesitleri “el-vech”
bashigiyla siralanmistir. Eserin genel taksimatinda yer alan on dokuz fasli mustakil birer
ilim seklinde ifade eden muellifin agiklamalarinin verilecegi yerlerde “Kadi Ebii’l-Fazl,
miiellif, fakih, kadi” tabirlerinin zikredildigi goriilmektedir.>?* Bu ifadelerin ardindan o,
sayet varsa boliimle irtibatlandirdigi bir ayete yer verip sonrasinda hadislerden,
alimlerin sozlerinden ve siirlerden alintilarla devam edip birbirine muhalif goriislere ve
fikhi degerlendirmelere deginmektedir. Farkli goriis sahiplerinin getirdikleri delilleri ve
gerekcelerini de zikretmesiyle beraber bab girisinde oldugu gibi konu igerisinde de
zaman zaman [y4z’in beyan ve yorumlarma rastlanmaktadir. ihtilafli goriislerde ise “el-
aslu fihi, es-sahih, haza beyyin, haza hiive’s-sahih, haza hiive’s-savab, es-savab, mine’s-
savab” sozleriyle yaklasimlar arasindan kendisinin tercihini vurgular.®®® Iyaz’in merfa,
mevkdf ve maktl olarak yer verdigi hadislerde ve aktardigi diger s6zlerde bazen isnadi
tam sekilde verirken bazi rivayetlerde terk ettigi goriilmektedir.3® Bunun yam sira
maellif isnadda gecen ravilerin cerh-ta‘dil durumlari hakkinda degerlendirmeler
yapmamaktir. Hadis ustliine dair smirli sayida meseleyi ele alan el-//mad’in sistematik
bir konu siralamasi takip etmesi, hadis ilmine baslayan 6grenciler igin 6n bilgiler iceren
bir kilavuz gdrevini iistlenmesine ve hadis talebelerine yonelik bir rehber niteligi vasfin
kazanmasina vesile olmustur. Zira ilk olarak bu ilmi 6grenmenin 6nemine, hadisgilerin
uistiinliiklerine, bu ilmi talep edenin uymasi gereken prensiplere, hadis talebinde niyetin

ehemmiyetine ve hadis alma yasiyla ilgili meselelere deginilen ilk bes bab baslangic

22 Kadi fyaz, el-flma’, 1437/2017, 26.

328 Kadi Tyéz, el-7imd’, 1437/2017, 49-202.

324 Kadi Iyéz, el-flmd’, 1437/2017, 215, 225, 240, 258, 265, 269, 274.

825 Kadi 1yéz, el-flmd’, 1437/2017, 138, 160, 163, 187, 230, 241, 267.

326 Jyaz’mn senedi terk ettigi nakillere drnek olarak bk. Kadi Iyaz, el-flmad’, 1437/2017, 105, 108, 131,
145, 168.
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asamasinda bu ilme dair bilinecek genel cerceveye dikkat ¢eker.®?” Ardindan gelen dort
babda bu ilme giris yapanlarin hadis alma ve nakletmede 6grenecegi hususlari bir araya
getirmekte, sonrasinda ise hadislerin yazimi ve yazimina taalluk eden kavramlara,
yazimda meydana gelen problemlerin giderilmesi ve hadislerin méana ile rivayeti
bahislerine yer verir.3?® iste bu sekilde miiellifin gdzettigi tertip ve kullandigi metot,
eserin hadis talebeleri tarafindan daha kolay anlasilmasina ve bu ilme baglarken temel
birikimin edinilmesine katki saglamaktadir.

Hicri altiner asirda tipki el-/lmd’da oldugu gibi rivayetlerde sened kullaniminin terkine
yonelik girisimlere Ibnii’l-Harrat’ta rastlanmaktadir. Zira o, el-Ahkamii’/-viista eserinin
mukaddimesinde anlasilmasini ve elde edilmesini kolaylastirma gayesiyle isnadlari
kisaltma yoluna gidecegini acikca ifade etmektedir.®?® Ancak hem Iyaz hem de ibnii’l-
Harrat isnadlar1 tamamen birakmamuislar, eserlerindeki nakillerin bir kisminda isnadi
zikretmezken bazi rivayetleri isnadiyla beraber almuslardir. Ozellikle ibnii’l-Harrat’a
nisbetle IyAz’m isnadsiz aktarimlarmin daha az oldugu goriilmektedir. Ibnii’l-Harrat’n
ise gogunlukla isnadlar ihtisar ederek sadece musannifi ve sah&be ravisini zikretmekle
yetindigi dikkat ceker.

Recep ay1 hakkinda uydurulan haberleri izah etmek {izere kaleme alinan Eda’si ma
vecebe min beyani vaz ‘i’l-vazzain fi Receb adli eserin usl-i hadis bahislerinin ele
alindig1 kisminda Ibn Dihye, éncelikle kavramin 1stilahi tanimini yapmus, akabinde o
hadis tiirline dair bir ornek getirmistir. Sonra bu kavrami detaylandirarak kelime
kokenine, liigat anlamina ve liigat anlaminin terim anlamiyla benzestigi yonlere isaret
etmis; pesinden bircok drnekle meselenin iizerinde durmustur.®*® Konuya iliskin kendisi
aciklamalar yapacagi zaman “Zii’n-nesebeyn -eyyedehullah-” demektedir.®¥! Aym
zamanda meseleyle alakali farkli goriislere ve ihtilaflara dikkat ceken mduellif, bazen
ornek vermeksizin sadece kavramin tarifini yapmakta;**? bazen de dogrudan verdigi bir
ornekle konuyu beyana baslamaktadir.33 Buna ilaveten raviler hakkinda cerh-ta‘dille

ilgili yapilan degerlendirmelere yer vermektedir.** Miiellif, eserde genellikle icerigi

321 Kadi Tyéz, el-7lmd’, 1437/2017, 85-148.

328 Kadi iyéz, el-flmd’, 1437/2017, 149-257.

329 bnii’l-Harrét, el-Ahkdmii ’I-vista, 1/65-88.

330 bn Dihye el-Kelbl, Edd’ii md vecebe, 83, 148.

31 ibn Dihye el-Kelbi, Eda ’ii md vecebe, 105, 106, 114, 140, 146, 150, 158.
32 ibn Dihye el-Kelbi, Edd ii ma vecebe, 120.

33 bn Dihye el-Kelbi, Edd ii ma vecebe, 129.

33 bn Dihye el-Kelbi, Edd ii ma vecebe, 139.
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belirten ve yansitan bir konu baslig: tercih etmesine ragmen iki yerde sadece “fasil”
seklinde basliklandirmistir.3*® “Bab” tabirini de iki yerde kullanan miellif,3% sah&benin
Hz. Peygamber’den rivayetini bes kisma ayirarak “mertebe” yan basligiyla bunlardan
bahsetmistir.>%’

Kendinden 6nceki Endulls hadis usli literatiiriinden farkli olarak nazim tiiriinde ortaya
koydugu Garami Sahih eserinde ibn Ferah, toplam yirmi beyit kaleme almistir. Bu
manzimede hadis ustliine dair yirmi dokuz kavram kullanmis; usllde islenen ali ve
nazil lafizlarim ise fiil sekilleriyle kaydetmistir. Hadis uslliinde ele alinan bu
kavramlarin 1stilahi agiklamalarina yer vermeden liigat ve terim anlamlarini
iliskilendirerek sevgi temal1 bir siir yazmistir. Dize sonlar1 “lam” harfiyle bittigi i¢in
“Lamiyye” olarak da anilan bu manzlimede miiellif, bir¢ok hadis ustlii terimini diger
ustl eserlerinden farkli bicimde bir araya getirerek daha ¢ok sozliik anlamlarini siire
tasimig fakat benzetmeler vasitasiyla 1stilah manasina da telmihte bulunmustur.

Eserine ittisale delalet eden lafizlar1 ele aldig1 bir mukaddime ile baslayan Ibn Riiseyd,
sonrasinda iki bab iizerine meseleleri insa etmistir. Senenii’l-ebyen adini verdigi bu
kitabinin ilk baslig: altinda 6ncelikle hadis usdluyle ilgili kavramin tanimini yapip 6rnek
getirirken, hemen akabinde ise “el-mezheb” alt bashigiyla muan‘ana dair bes farkli
goriise yer verir.3® fkinci babta ise Miislim’in muan‘an isnadda sart kostugu maddelere
yer veren muellif, rivayetlerden ve alimlerin goriislerinden istifade eder. Ibn Riiseyd
nadiren de olsa “sahih, hasen, salih” gibi lafizlarla senedin sihhatine isaret etmekte;
raviler hakkinda ise “sika, salihu’l-hadis, mudellis” seklinde degerlendirmelere atifta

bulunmaktadir.33°

2.2. Endulis Hadis UsGlU Edebiyatimin Muhtevasi

Belirli bir cografyada spesifik bir alanda ortaya konan literatliriin topyekdn incelenmesi,
s6z konusu bolgenin o ilme dair bir panoramasinin ¢izilmesine imkan tanimaktadir. Bu
nedenle Endulls hadis usOli literatliriniin konusu, telif gayesi, tertibi ve Usldbu gibi

genel vasiflarmin yani sira igeriklerinin de tetkiki dnem arz etmektedir. Dolayisiyla

335 bn Dihye el-Kelbl, Edd’ii md vecebe, 92, 125.

3% Tbn Dihye el-Kelbl, Edd ’ii md vecebe, 30, 96.

337 Miiellif riviyet mertebelerinin bes tane oldugunu sdylemis ancak ilk dért mertebeyi saydiktan sonra
besinciyi zikretmemistir. ibn Dihye el-Kelbi, Edd 'ii md vecebe, 125-126.

3% [bn Riiseyd, es-Senenii’l-ebyen, 43, 51-52, 67, 71.

339 [bn Riiseyd, es-Senenii’l-ebyen, 106, 110, 121, 135-136, 155-156, 173, 178.
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eserlerin ihtiva ettigi hadis usOli konular1 incelenmelidir. Buradan hareketle mevcut
eserler igerisindeki hadis ustli terimleri, bu 1stilahlarin kullanildigi baglam ve anlamlar,
miielliflerin meselelere yaklagim tarzlar1 ve genel kabulleri tizerinde durulacaktir. Hadis
usaline taalluk eden bu kavram ve anlamlarin siireg igerisindeki degisimi ile gelisiminin
takip edilebilmesi ancak eserlerin kronolojik bir okumaya tabi tutulmasiyla miimkiin
hale gelecektir. BOylece zamanla hadis ustlune yeni eklenen terimlerin tespit edilmesi,
1stilahlara farkli anlamlar yiiklenip yiiklenmedigine yonelik bir izlenim olusmasi ve ustl
muhtevasindaki genigleme ile zenginlesmenin ortaya konulmasi hedeflenmektedir. Ayni
zamanda bu sekilde yapilacak olan bir okuma hangi meselelerin ilk kez hangi
donemlerde tiiredigine, yogun olarak tartigildiklari zaman dilimlerine ve ortaya
¢ikmalarina kaynaklik eden olaylara yonelik bilgiler sunabilir. Bu noktadan hareketle
calismanin bu kisminda Endiiliis hadis ustlii edebiyatinin kronolojik takibi {izerinden
rivayet ve mervi ile ilgili konulara yonelik aktarilan verilerin kayit altina alinmasi ve
muelliflerin usil birikimlerinin ortaya konulmasi amaglanmaktadir.

Ravi ile ilgili meselelerin anlasilmasi i¢in ise sadece hadis usOlu literatiriyle sinirh
kalmayarak ayni zamanda tabakat, rical ve cerh-ta‘dil eserlerinin de genis sekilde
incelenmesi gerekmektedir. Bu nedenle ayri bir mesai isteyen ve c¢alismamizin
siirlarint ve kapsamini asacagi diistiniilen ravi tabakalari, ravilerin cerh ve ta‘dil
durumlarini bildiren lafizlar, adalet ve zabt yonleri dikkate alinarak yapilan ta‘n edilme
gerekceleri ve bunun gibi raviye iliskin mevzular miistakil bir baslikta ele alinmamustir.
Endiiliis’te eserlerinde hadis ustliine iliskin bilgiler bulunan miiellifler incelendiginde,
birkac1 hari¢ neredeyse hepsinin bolgede hdkim konumdaki Maliki mezhebine mensup
oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla esasinda Endiiliis hadis usilii gelisim seyrinin
izlenmesiyle, c¢ogunlugu Maliki olan alimler tarafindan kaleme alinan caligmalara
bagvuruldugu i¢in Malikilik merkezli bir hadis usalii okumasi ortaya c¢ikmaktadir.
Boylece Endiiliis bolgesiyle simnirlandirilmis da olsa mezhep alimlerinin hadis usdli
meselelerine iligkin genel yaklasim tarzlari, prensipleri ve kavramlar1 tanimlama
bicimlerine dair veriler toplu olarak sunulmaktadir. Buradan hareketle Maliki
muhaddislerin hadis usilii konularina bakis agilarinin diger mezheplere mensup

muelliflerle benzestikleri ve farklilastiklar1 noktalar1 belirlemek kolaylasacaktir.
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2.2.1. Rivayet ile ilgili Meseleler

Hadis ilminde rivayetlerin yan1 sira onlar1 aktaranlar ve nakledilme yontemleri de biiyiik
Ooneme sahiptir. Bundan dolay1 rivayete yonelik meseleler hadis ustli kitaplarinin
merkezi konular1 arasina yerlesmistir. Ayrica hadis ilmini talep edenler ve bu ilmi
Ogretenlerde bulunmasi gereken vasiflar, bilmeleri gereken ilimler ve uyulmasi
beklenen hallere dair bahisler 6zellikle erken donemlerde yazilanlar basta olmak iizere
hadis ustlii kitaplarinda yerini almistir. Dolayisiyla rivayet hakkinda takdim edilecek
bu kisimda oncelikle haberin naklinin iki yoniinii olusturan hoca ve talebeye iliskin
hususlardan bahsedilecektir. Verilen bu bilgiler sayesinde hem Endulusli muhaddislerin
adaba dair zikrettigi mevzular ortaya ¢ikacak hem de konu edildikleri dénemin ilmi
tecriibe ve hayatina, ilim 6grenme silirecindeki ustl ve pratiklere doniik bir fikir
sunacaktir. Sonrasinda ise hadis ilminin alinmasi ve nakledilmesinde kullanilan
metotlar, bu yontemlere yiklenen anlamlar ve hangi rivayet lafizlarinin tercih edildigi
hakkinda bir g¢erceve ¢izilmeye calisilacaktir. Ayrica yine rivayetle irtibathh olan
hadislerin yazilmasi ve yazidan kaynakli durumlar ile sikanin ziyadesi de bu boliimde

deginilecek diger meselelerdir.
2.2.1.1. flim Ogrenim ve Ogretiminde Us(l ve Adab

[lmin fazileti, ilim 6grenmenin 6nemi ve ilim 6grenimi ile dgretimi siirecinde dikkat
edilmesi gereken prensiplere dair meseleler hadis ustli eserleri icerisinde yer verilen ve
ozellikle erken donem usil eserlerinde genisce islenen konular arasindadir. Ciinkii
herhangi bir ilme baslamadan once ilim 6grenmenin 6neminin idrak edilmesi ve hem
hoca hem de talebe tarafindan uyulmasi gereken hususlarin gozetilmesi, talep edilen
ilmin tahsilinde ve &gretiminde 6nemli bir role sahiptir. ilim yoluna girmeden evvel
bilinmesi gereken noktalarin ve sahip olunmasi umulan meziyetlerin hadis usilil
konular1 arasina dahil edilmesinden hareketle Endiiliis literatiirii kapsaminda nasil ele
alindigina bu baslik igerisinde yer verilecektir.

[lmin 6nemi ve adabim1 konu edinen miistakil eserler kaleme alindigi gibi bazi
calismalarin icerisinde de bu konulara yer verildigi dikkat ¢eker. Genellikle ilim, ahlak
ve adab ist basliklar1 altinda degerlendirilen bu hususlara dair ¢alismalara Endiiliis
hadis usali literatirinden Cami‘u beydni’l-ilm ve fazlihi adli eser giizel bir 6rneklik

teskil eder. Bu eserinde ibn Abdilber dncelikle ilim talebinin 6nemine ve viiclbiyetine
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deginerek bu konuda Hz. Peygamber’den, sahabeden ve alimlerden gelen haberleri
aktarir. Eserde, ilim 6grenmenin gerekliliginin yani sira ilmin ve onu talep etmenin
onemi iizerinde de durulmaktadir. Bu konuda rivayetlerden getirdigi orneklerle Ibn
Abdilber ilim tahsilinin ehemmiyetini vurgulayarak onu elde etmeye yoénelik tesviki
delillendirmek ister. Nitekim ilim tahsili i¢in bir yola giren kimseye Allah’in cennet
yolunu kolaylastiracagini; insanin 6ldiigii zaman sadaka-i cariye, kendisinden istifade
edilen ilim ve arkasindan dua eden evlat disindaki tiim amellerinin sevabinin
kesilecegini ifade eden rivayetler ilim Ogrenmenin ehemmiyetini ve faziletini
vurgulamaktadir.*® Bunun 6rnegine Safvan b. Assal rivayetinde rastlanmaktadir. Soyle
ki, ilim talep etmek ve bir konu hakkinda bilgi almak i¢in Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
yanina gelen Safvan b. Assal’t Hz. Peygamber, “ilim talebesine merhaba” diyerek
karsilamis ve meleklerin ilim talebesine kanatlarin1 gerecegini hatta onun talep ettigi
seyden memnuniyetleri sebebiyle diinya semasina ulasincaya kadar meleklerin st iiste
bineceklerini sdylemistir.®*! Ilmin degerini muhtelif yonleriyle vurgulayan Hz.
Peygamber Allah’in ilmi insanlarin arasindan c¢ekip almayacagini ancak alimlerin
ruhunu kabzederek ilmi alacagini, geride tek bir alim kalmadiginda insanlarin cahilleri
rehber edinecegini, onlara soru sorulup onlarin da ilimsiz fetva vereceklerini, bu sekilde
hem kendileri yoldan ¢ikip hem de baskalarin1 dalalete diistireceklerini sdyler ve ilmin
kaldirilarak cahilligin yayilmasini kiyamet alametleri arasinda zikreder.3*? Ornek verilen
bu hadisle ilmin ve ilim sahiplerinin kiymetinin bilinmesi icin gayret gosterilmesi
gerektigine dikkat g¢ekilmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in ilim talep etmek igin
evinden ¢ikan kiginin doniinceye kadar Allah yolunda oldugunu, o kisiden hosnutluklari
sebebiyle meleklerin ona kanatlarin1 gerecegini, cennet yolunun onun igin
kolaylagtirilacagini ve ilim talep eden kisinin bu ilmi elde etmesi durumunda iki, sadece
talep edip erisememesi durumunda ise bir ecre ulasacagini belirtmesi ilim 6grenme
niyetinde olmanin degerine ve miikafatina vurgu yapmaktadir.3*3

[limle mesguliyetin &nemine dair yapilan vurgularla beraber onu Ogrenmeye

baglamadan once ve o ilmin tahsili siirecinde hem talebenin hem de onu 6greten hocanin

30 bn Abdilber, Cdami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 63-69; ibn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 27,
Ibnii’1-Harrat, el-4hkdmii ’I-vista, 1/90.

341 Tbn Abdilber, Cami'u beydni’l-ilm ve fazlihi, 155, 160.

342 [bn Abdilber, Cdmi u beydni’l-ilm ve fazlihi, 585-590.

33 [bn Abdilber, Cami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 23, 159, 201, 241; Ibnii’l-Harrat, el-Ahkamii’l-viista,
1/89.
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yerine getirmesi gereken prensipler ve uygulanmasi giizel goriilen bazi hareketlerden,
ilim tahsilini kolaylastiracak unsurlardan, ilimlerin hangi siralamayla &grenilmesi
gerektiginden s0z edilmektedir. Ayrica ilim elde etme gayesiyle bir araya gelinen
meclislere iliskin sunulan bilgiler meclis adabma ve ders ortamina yonelik onemli
ipuclar1 vermektedir. Ahlak ve adab seklinde nitelendirilen bu davranig bigimlerine
Endilus literaturd icerisinde incelenen eserler cercevesinde temas edilmeye
caligilacaktir. Zira ilim 6grenim ve Ogretiminde dikkat ¢ekilen ozellikler, hoca-talebe
iligkileri, ders halkalari, meclisler ve meclis adabina iliskin verilen bilgiler, bu
meseleleri kaleme alan mielliflerin sahsi tecrilbe ve deneyimlerine iligkin veri
saglamasinin yani1 sira bolgedeki egitim-O6gretim faaliyetlerinin niteligine ve ilmi
hayatin islenisine dair bir fikir sunmaktadir. Ozellikle de miielliflerin yasadig1 dsnemde
o cografyada gerceklesen ilmi faaliyetlere ve ilim meclislerinin yapisina 151k

tutmaktadir.
2.2.1.1.1. ilim Tahsil Etmenin Hikmune Dair Milahazalar

[lim tahsilinin 6nemine ve faziletine dair aktarilan haberlerin yan1 sira rivayetlerde ilim
ogrenmenin her Miisliimana farz olduguna da isaret edilmektedir.’** Ancak bu
hadislerin isnadindan hareketle sihhatini problemli gorerek ilim 6grenmenin farz
olusuna itiraz edenler veya farz olmasinin kapsamini daraltarak sinirlandirma yapanlar
bulunmaktadir. Dolayistyla ilim 6grenmenin hiikmiine iliskin farkli goriisler ortaya
cikmistir. Caligmaya konu olan literatiir ¢ergevesinde bu yaklasimlari su sekilde
siniflandirmak mimkiindir: a) Mutlak olarak ilim 6grenmenin farz oldugunu
savunanlar: Ibn Abdilber’in de aralarmda bulundugu bu gériis sahipleri ilim tahsilinin
her Miisliimana farz olusuna dair rivayetleri kendilerine delil kabul ederler. Bununla
birlikte ilim 6grenmenin farz olusunu iki kisimda incelerler. Bunlardan birincisi farz-1
ayndir. Digeri ise farz-1 kifayedir. S6yle ki, herkes icin gereken ve yerine getirilmesi
farz olan (baglayici olan) sehadet, namaz ve orug¢ gibi konulart her bir kisinin bilmesi
zorunlu iken bunlar disindaki din ve diinya islerine dair ilimleri 6grenmek farz-1
kifayedir. Buna delil olarak “... Oyleyse her topluluktan biiyiik bir kism1 savasa
cikarken bir grup da din hususunda saglam bilgi sahibi olmak ve dini hiikiimleri

ogrenmek i¢in c¢alismali; kavimlerine geri dondiiklerinde kotiiliiklerden sakinmalari

34 [bn Abdilber, Cami’'u beydni’l-ilm ve fazlihi, 23; Kadi Iyaz, el-fima’, 1437/2017, 85-87; ibnii’l-
Harrat, el-Ahkdmii’l-vista, 1/89.
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umuduyla onlar1 uyarmalidir.”3* ayeti getirilmektedir. ibn Abdilber, ilmin farz-1 ayn ve
farz-1 kifiye kisimlarinin bulunmasina yénelik ulemanimn ittifakindan da s6z eder.34 b)
[lmin viiclbiyetini smirlandiranlar: Bu gruptakiler ilim elde etmenin mutlak bicimde
farz olusuna kars1 c¢ikarak farz hiikmii verilmesinin yalnizca belirli ilimlerin
ogrenilmesiyle smirlandirilmasi1 gerektigini diisinmektedirler. Bu gruptakiler ilim
O0grenmenin farz olusuna isaret eden haberlerin sihhatini problemli gorerek her tiirli
bilginin edinilmesinin farziyetine itiraz ederken ancak belirli meseleleri bilmenin vacip
olduguna dikkat ¢ekerler.3*” Buna benzer bir yaklasim benimseyen imam Malik de ilim
O6grenmenin giizel oldugunu fakat farz hilkkmiinii tasimadigini sdyler ve bilinmesi vacip
sayilan konular1 smirlandirir. Yapilan bu smirlandirmalari, 6grenilmesi vacip olan ve
fazilet sayilan ilimler olmak iizere iki maddede toplamak miimkiindiir. Bunlardan vacip
olan kisim abdest, namaz, zekat ve hac gibi kisinin bilme ihtiyaci duydugu meselelerdir.
Bu tiir ilimleri 6grenmek icin ebeveynin onay1 gerekmemektedir. imam Malik ise seriat,
siinnet ve fikh-1 zahirle ilgili konularin 6grenilmesini bu kisma dahil eder. Ogrenilmesi
fazilet sayilan ilimler ise bilinmesi zorunlu kilinan ve vacip sayilan mevzular disinda
kalan bilgilerdir. Onlara gére bu ilmi 6grenmek igin ebeveynin rizasi gerekmekte hatta
onlardan izin istemedik¢e 6grenmeye gidilmemektedir.3*®

[lim 6grenmenin hiikmiine ilaveten ilimle mesguliyetin ibadet karsisindaki konumu da
Endilus hadis usali eserlerinde giindeme gelmistir. Konuya iliskin aktarimlarda ilmin
azinin ibadetin ¢ogundan daha hayirli olduguna yonelik hadislerden ve alimlerin
sozlerinden hareketle ilmin ibadete iistiinliigiiniin 6ne ¢ikarilldig: goriilmektedir. Buna
dair getirilen drnekler arasinda Ehl-i hadis’ten bir kimse olan Amr b. Ismail, Muafa b.
Imran’in kendisine ydneltilen “Namaz kilmam mi yoksa hadis yazmam mu senin daha
cok hosuna gider?” sorusuna “Tek bir hadis yazmak bana gece namazindan daha
sevimli gelir.” seklindeki cevabr vardir.®*® ilim sahibinin 6nemini muhtelif
benzetmelerle ve drneklerle vurgulayan Hz. Peygamber de farzi eda edip insanlara hayir

Ogreten kimsenin ibadet edenden istiinliigiinii, kendisinin Gmmetine hatta Gmmetinden

35 et-Tevbe 9/122

36 Tbn Abdilber, Cami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 56-59.

37 ibn Abdilber, aslinda alimlerin ilim talebinin farziyetine dair hadislerin isnadi1 hakkinda ihtilaf
etmelerine ragmen bu haberlerin tasidig1 anlami sahih saydiklarina dikkat ¢ektigini belirtir. Yani her
ne kadar ilim 6grenmenin farz olusuna ydnelik haberlerin sthhatini kabul etmeseler bile hadislerin
icerdikleri manalari sahih bulmaktadirlar. ibn Abdilber, Cdmi u beydni’l-ilm ve fazlihi, 56-59.

38 [bn Abdilber, Cami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 52-53, 56-59.

39 bn Abdilber, Cami’u beyani’l-ilm ve fazlihi, 120, 123.
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en alt mertebedeki kisiye olan {stiinliigiiyle ve dolunay gecesindeki ayin diger
yildizlardan iistiin olmasiyla kiyas etmistir. Ayn1 sekilde o, ilim sahibi miminin ibadet
eden miiminden yetmis derece daha fazla iistiin oldugunu belirtmistir. Bunlara ilaveten
kiyamet giinli inananlarin yeniden diriltilisi esnasinda ibadet eden kimsenin dogrudan
cennete girdirilecegi ancak ilim sahibine diinyada insanlarin edebini giizellestirdigi gibi
ahiretlerini de giizellestirsin diye sefaat yetkisi verilecegi; kiyamet giinii sefaat yetkisi
bulunan ii¢ grup arasinda nebiler ve sehitlerle beraber alimlerin sayildigi; yine kiyamet
giinii alimlerin miirekkebi ile sehitlerin kaninin mizanda tartilacagi; nebilerin alimlere
istiinliiklerinin iki derece oldugu, alimlerin de sehitlerden bir derece iistiin oldugu
seklinde aktarilan hadisler alimin abide iistiin tutuldugunun gostergesidir.>*® Kadi
Iyaz’in “Hadis ilminin ve hadisgilerin iistiinliikleri” babinda yer verdigi bir rivayette Hz.
Peygamber (s.a.v.), ilim 6greten kimseler i¢in “Allah’im halifelerime merhamet et!”
duasinda bulundugunda halifelerin kim oldugu kendisine sorulunca “Hadisimi ve
slinnetimi rivayet eden ve onu insanlara 6gretenlerdir.” cevabini vermis; baska bir
rivayette diinyada ilim tasiyanlarin nebilerin halefleri oldugunu bildirmistir.®*! Burada
yer verilen tiim Ornekler ibadet ve ilmin mukayeseli degerlendirildigini ve ilmin

ustiinliigiine dikkat cekildigini gostermektedir.
2.2.1.1.2. Ilim Ogrenim ve Ogretimine Baglama Yas1

[lim 6grenmeye baslama zamam ve hadis sema yas: bireylerin iginde bulundugu sartlar
ve ortamin etkisiyle degisebilir. Cok erken yasta ilimle mesguliyete yonelenlerin
varligiyla beraber daha ge¢ bir yasta bu siirece girenler de mevcuttur. Ancak yas
faktorlinlin ilim o6grenme ve kavrama asamasindaki etkisinden yola c¢ikarak ilme
yonelen talebenin ka¢ yasinda olmasi gerektigi, kii¢liglin semainin ne zaman sahih
sayilacagi gibi hususlar tartisilmis ve bu konularda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Ibn
Abdilber bu meseleye tahsis ettigi “Kiiglik yasta ilim 6grenmenin fazileti” bashgi
altinda semd yasma dair aktarilan muhtelif goriislere temas etmistir. Iyaz ise “Hadis
dinlemek -semé&- ne zaman miistehab olur? Kiiglik ¢gocugun semai ne zaman sahih olur?”

bashigiyla konuyu miistakil olarak degerlendirmistir. Eserlerde verilen bilgilerden ve

30 Tbn Abdilber, Cdami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 101-109, 124, 131, 150-151, 160; Ibn Battal, Serhu
Sahihi’[-Buhari, 1/133-134; Kadi 1yéz, el-flma’, 1437/2017, 97-100; ibn Hayr el-isbﬂi, Fehresetii Ibn
Hayr, 28; Tbnii’l-Harrat, el-Ahkdamii’I-viista, 1/89-90.

31 Kadi lyaz, el-llma’, 1437/2017, 97-100; Ibn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 28.
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nakledilen haberlerden hareketle bilginin daha kalici olmast ve ezberlenenlerin
unutulmamasi igin ilim dgrenmeye erken dénemlerde baslanilmasi tavsiye edilmistir.>>2
[lim talebine kiigiik yasta baslanmas1 hususunda ittifak edilmesine karsin ilme baslama
yasinin ne oldugu konusunda bir sinirlandirma yapilmamistir. Fakat kii¢iik ¢ocugun
semainin kag¢ yasina ulastiginda sahih sayilacagi meselesinde farkli rakamlardan ve bazi
sartlardan s6z edilmistir. Mesela ibn Battal ve Eb Bekir Ibnii’l-Arabi’nin bilyiidiigiinde
eda etmesi durumunda kiiglik gocugun semainin kabul edilecegi goriisiiniinu belirtirken
semamn sihhatinde temyize itibar ettikleri goruliir.3>® Cocuk isittigini zabt etmeye
basladiginda semainin sahih olmasma iliskin ihtilaf bulunmadigim kaydeden Iyaz’a
gore, ondan hadis almak ancak buliiga ermesinden sonra sahih sayilmaktadir. Clnki
kii¢iik ocuktan ve buliiga girmemis olandan hadis almak sahih degildir.?** Bu konuda
ilim ehlinin belirledigi en alt sinir Mahmid b. er-Rebi’nin yasidir. Onun “Ben bes
yasinda iken Rastlullah’in (s.a.v.) kovadan agzina su alip yiiziime piskiirttigiini
hatirlarim.” ifadesinden hareketle bu sinir1 bes yas kabul etmislerdir. Buhari ise
“Cocugun sema1 ne zaman sahih olur?” baslikli babda yer verdigi bir baska rivayette
bes yerine dort yas gectigini kaydeder. Dort yas1 6grenme sinirt kabul eden bagkalar1 da
bulunmakla beraber onlar belki de bu yas1 zabtin, isittigini akletmenin ve hifzetmenin
hasil oldugu alt smir olarak diisiinmektedirler.®® Iyaz ise bunun bazi1 durumlarda
degisecegini belirterek bu yasin istiinde olup da higbir sey zabt edemeyen ahmak
tabiath kisilerin varligindan bahseder. Bazi seckin kimselerin ise dort yasin altinda
olmasina ragmen akledebilme melekesine sahip olacagini da belirtir. Ogrenme yasi
konusunda daha farkli rakamlardan da s6z edilmektedir.3*®

Hadis tahammiil eden talebenin kag¢ yasinda olmasi gerektigine dair goriislerin yani sira
muhaddisin hadis edasi esnasindaki yas durumu da tartisilmaktadir. Hadisi sema
ettiginde isitilen seyin bilinmesini referans alan Ebu’l-Velid el-Baci, eda edilecegi
zaman da o kisinin bulfiga ermis ve adil bir kimse olmasimi sart kosar.3®” Zira bazi

gruplar, balig olmayan cocuktan hadis tahammiil eden ravinin haberi ile ameli caiz

%2 fbn Abdilber, Cami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 354-359; Kadi iyaz, el-lima’, 1437/2017, 147.

33 ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 1/162; ibnii’l-Arabi el-Meéfiri, el-Mesalik, 2/134; BG Fatih et-
Tayyib, Ardu Ibni’l-Arabi, 227-231.

%4 Kadi lyaz, el-flma’, 1437/2017, 143-147.

35 [bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 1/161; Kadi iyaz, el-limad’, 1437/2017, 143-147.

%6 Kadi lyaz, el-llma’, 1437/2017, 143-147.

%7 Ebii’l-Velid el-Baci, adili “farzlar1 eda etmekle, emirlere uymak ve nehiylerden kaginmakla taninan
kisi” seklinde tanimlar ve Malik’in gériisiiniin de bu sekilde oldugunu belirtir. Baci, [hkdmii’I-fusil,
1/287-290.
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gormemektedir. “Muhaddisin hadis 6grenim ve rivayet yasi” basliginda bu meseledeki
fikirleri bir araya getiren Kadi Iyaz, Miisliiman, akil, bulGiga ermis, isittigini zabt eden
ve bilen kisinin eda esnasindaki semainin sahih oldugunu sdylemekte ancak bu noktada
farkli tercihlerin bulundugunu da belirtmektedir.>*® Bu goriisler arasinda, ulastiginda
hadis nakletmenin giizel oldugu smirin elli yas oldugu, ¢ilinkii onun orta yasliligin
(kuhtlet) biterek olgunluga erisme donemini ifade ettigi yer alir. Elli yas siirmni ileri
stirenlere gore bu yas kemalin miintehas1 ve olgunluk yasi oldugu i¢in o yasa yetisen
muhaddisin hadis nakletmesi reddedilen bir durum degildir. Ancak Iyaz buna kars:
cikarak Omrii yetmeyip bu yasa erismeden vefat eden fakat vefatindan Once
sayilamayacak kadar hadisi ve bol miktarda ilmi nesreden nice muhaddisin varligindan
s0z eder. Malik b. Enes’in yirmi, bazilarina gore ise on yedi yaslarinda iken hadis
meclislerinde bulundugunu da delil olarak sunar. Iyaz, hocanin hadis naklini birakma
yasina da deginerek burada degisim, yaslilik ve bunamayi esas almigtir. Bazilarinin
hadis rivayetinin terkinde koyduklar1 seksen yas sinirii tenkit ederek seksen yasini
gecen hatta yliz yasina ulasan fakat bu hallerden biri kendisinin basina gelmedigi i¢in
hadis nakline devam eden kimselerin bulunduguna dair 6rnekler getirmistir. Seksen yasi
sinir kabul edenler ise bu yasa ulasanlarin ¢ogunun beden sagligmin ve akli
melekelerinin  bozuldugu, hallerinin zayifladigi, anlayislarinin degiserek bunama

belirtilerinin basladig1 gibi gerekcelerden hareket ederler.3%®
2.2.1.1.3. Ilim Tabhsil Siirecine Yonelik Temel Esaslar

Bir ilmi elde etme niyetinde olanlarin egitim-6gretime baslamadan Once bilmeleri
gereken bazi noktalar bulunmaktadir. ilmin ehemmiyetine yer veren caligmalarda ilim
ogrenmeye baslamadan 6nce ve 0 ilmin tahsili siirecinde dikkat edilecek hususlar1 ve
uyulmasi gereken prensipleri igeren bu yonler iizerinde durulmaktadir. S6z konusu
meselelere vakif olmak ise ilme baslama asamasinda ve sonrasinda karsilasilacak
problemlerin kolayca ¢oziilmesine yardimci olacak ve ilim tahsil siirecinin daha anlaml
hale gelmesini saglayacaktir. Dikkat ¢ekilen agamalardan ilki taleptir. Yani heniz yola
girmeden o6nce ilim 6grenmeye niyetlenmek ve bunu istemek gerekmektedir. Ilim
ogrenme istegi ele alinirken Uzerinde durulan en temel nokta ilme baglama amacinin ne

oldugudur. ilim tahsiline adim atmanm ilk sart1 niyetin halis olmasidir. Bu sarttan

%8 Kadi lyaz, el-fima’, 1437/2017, 274-276.
%9 Kadi lyaz, el-fima’, 1437/2017, 277-280.
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bahsederken Hz. Peygamber’in “amellerin ancak niyetlere gore oldugunu” ifade eden
soziine bagvurulur.®® Kadi Iyaz da “hadis talebinde Allah icin samimi niyeti” hadis
Ogrencisinin sahip olmasi gercken ahlaki vasiflar arasinda sayar ve “Hadis talebinde
samimi niyetin 6nemi” seklinde miistakil bir baslik altinda bu konuyu ele alir.*®* Halis
ve samimi niyetle birlikte ilmin Allah i¢in 6grenilmesi; ilme baglayan kisinin talebinin
Hz. Peygamber’in siinnetinden gereken seyleri ve dinin seriatint bilmeye; onun
nakledilmesini ihya etmeye yonelik olmasi1 gerekmektedir. Allah’in rizasin1 kazanmak
icin sahih bir niyetle 6grenilen ilmin ayni zamanda insanlara faydali olma gayesiyle
talep edilmesi de umulur.®®? flim 6grenme niyetinin ne olmasi gerektigiyle birlikte hangi
amacgla 6grenmenin ¢irkin olduguna da deginilmektedir. Mesela ilmin alimlere karsi
oviinmek, akilsiz ve cahil kimselerle miinakasa etmek ve meclislerde onunla gosteris
yapmak ve kendisine alim denilsin diye 6grenmek kinanmakla birlikte ziihd ve cehalet
arzusuyla ve haya etmekten dolay ilmin birakilmamasi 6giitlenmistir.>®® Bu konuda Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) “Her kim Allah’in rizasini elde etmek i¢in 6grenilmesi gereken
bir ilmi diinyevi bir menfaati kazanma amaciyla 6grenirse, o kimse kiyamet giinii
cennetin kokusunu bile alamaz.” rivayeti, ilim talebinde Allah’in hosnutlugunun
gozetilmesi gerektigini dile getirirken, diinyalia ulasmak i¢in 68renilmesine karsi
uyarida  bulunmaktadir.®®* Ebii’l-Velid el-Baci’nin hadis almanin iki sekilde
gerceklesecegini, bunlardan ilkinin onunla amel etmek ve onu din edinmek iizere;
digerinin ise rivyet maksadiyla ve o hadisin zayiflik yoniiniin bilinmesi i¢in olduguna
dikkat ceken sdzleri de hadis 6grenme gayesine iliskin bilgiler ihtiva etmektedir.3%

[lim 6grenmek her ne kadar tavsiye edilen ve dviilen bir sey olsa da mesakkatli ve
yorucu bir siireci beraberinde getirdigi bilinmektedir. Bu siirecin tamamlanmasi i¢in ise
sikintilara sabredilmesi tavsiye edilmektedir. Ibn Abdilber ilim &grenme siirecinde
cekilen zorluklara “Ilim talebinde sikinti ve yorgunluklara sabretmek™ babi igerisinde
detayli bir bi¢imde isaret etmektedir. Talep edilen ilim i¢in yasanan sikintilar

baglaminda Ebl Hureyre’nin karin tokluguna Hz. Peygamber’in yaninda durmasi

30 Tbn Abdilber, Cami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 124.

1 Kadilyaz, el-flmad’, 1437/2017, 122, 134, 138.

32 Tbn Abdilber, Cami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 538; Kadi Iyaz, el-f/lmad’, 1437/2017, 317.

33 Tbn Abdilber, Cdami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 439-441, 559; Ibnii’l-Harrat, el-Ahkdmii’l-viista, 1/95.

34 Tbn Abdilber, Cami’u beyani’l-ilm ve fazlihi, 659; Kadi Iyaz, el-flma’, 1437/2017, 136; ibnii’l-Harrat,
el-Ahkamii’[-vista, 1/95.

%5 Ebii’l-Velid Siileyméan b. Halef b. Sa’d et-Tiicihi Baci, et-Ta dil ve’t-tecrih (Riyad: Daru’l-Liva’,
1406/1986), 1/289-290.
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ornegini getirmistir.3®® Bu rivayetten cikarilan hiikiimler arasinda, ilim talebinde azla
yetinip aza razi olmak, ilmi diinyayla mesguliyete tercih etmek ve alimlerin yanindan
ayrilmamak vardir. Yani zorluklarla beraber gdsterilen sabrin ve ulasilan neticenin bir
ornegi sunulmaktadir. Kadi Iydz da bu konuda tahammiil vurgusu yaparak ilim
talebesinin  refiklerinden karsilastigt  cefalara karsi  sabretmesi tavsiyesinde
bulunmustur.®®’ Bunlarla beraber ilim 6grenmek isteyeninin isyan etmemesi 6giitlenmis,
ilmin severek ve hirsla takip edilmesi ise ilim 6grenmenin en temel tesviki ve sebebi
olarak gorilmistiir. Konuyla irtibatli olarak verdilen 6rnek, tibb1 yasitlarindan daha iyi
nasil ve ne yaparak 6grendigi sorulan Galen’in verdigi cevaptir. O, “Ben digerlerinin
sarap igmek i¢in harcadiklar1 paray1 kitaplari okumak iizere lamba yagina sarf ettim.”
demek suretiyle gosterdigi gayretin ilme ulasmasina bir sebep teskil ettifine ve bu
sekilde daha iyi bir menzile ulastigina dikkat ¢eker.36®

[lim talebesi dgrendigi malumatlarla kendisini sinirlandirmayip yeni bilgiler elde etme
gayesini tagimali ve ilimle mesguliyetini her daim siirdiirmelidir. Kaynaklarda aktarilan
rivayetlerde ilim 6grenmenin siirekliligi, ilmin bir sinir1 ve sonunun olmadigi, ilim
ogrenme halinin bitmeyecegi vurgulanmaktadir. “ilim talebinde devamlilifa tesvik”
seklinde 6zel bir baslik altinda bu konuyu inceleyen Ibn Abdilber, kisinin yasami
middetince ilme devam etmesine yonelik 6rnekler getirir.®®° Kadi Iyaz’a gelince o, ilim
talebesinin uymasi gereken vasiflar arasinda ilim talebinde erken davranarak onda
devamlilig1 zikretmistir.3’® Sadece ilme yeni baslayan talebenin degil ayni zamanda
ilimde mertebe kat eden kisinin de 6grenecegi seyler devam etmekte ve ilim yolculugu
siirmektedir. Alimin hem hatalardan kaginma hem de eksiklerini tamamlama niyetiyle
ilim elde etmeye ve bilmediklerini 6grenmeye devam etmesi elzem goriilmiistiir.>"*
Ogrenilecek ilimleri elde etmek igin ilim meclislerinde bulunmasi ve alimlerin
sohbetlerine katilmasi ilim talebesine verilen tavsiyeler arasinda yerini alir. Bu
meclislere istirak edenin alim ise ilminin artacagi, cahilse yeni bir sey 6grenmis olacagi
ve oraya inen rahmetten payina diiseni alacagi bildirilir.3’? Alimlerin meclislerine

katilma talepleriyle irtibatli olarak farkli hocalardan ders alma ve bu nedenle muhtelif

%6 fbn Abdilber, Cami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 401, 409.

%7 Kadi lyaz, el-llma’, 1437/2017, 122, 284.

%8 fbn Abdilber, Cami’u beydni l-ilm ve fazlihi, 426-429, 543-544; Kadi lyaz, el-lima’, 1437/2017, 290.
%9 fbn Abdilber, Cdami’u beydni l-ilm ve fazlihi, 260, 401, 404-407, 419.

370 Kadi lyaz, el-Ilma’, 1437/2017, 122.

1 bn Abdilber, Cdmi 'u beydni’I-ilm ve fazlihi, 409, 821.

372 [bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 1/148-149; ibn Abdilber, Cami 'u beydni’l-ilm ve fazlihi, 438-440.
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beldelere seyahat etme ihtiyaci giindeme gelmektedir. ilim &grenmek isteyen kisinin
cesitli merkezlerdeki hocalardan da istifade etmesi durumunu Ibn Abdilber “Ilim
talebinde rihle” bashigiyla ele alir. Ayrica konuya dair bir harf ya da tek bir hadis igin
dahi olsa rihle yapmanin ve yolculuga ¢ikmanin énemi vurgulanmaktadir.3"

[lim sahipleriyle ayn1 ortamda bulunmak &nerilmekle beraber iizerinde durulan bir diger
husus ilim tahsil edilecek bir hocanin bulunmasi ve istifade edilecek hocalarin
vasiflarinin neler oldugudur. Ciinkii bir ilme sahip olanin onu bilmeyene 6gretmesi,
ilmin ise bilen kimselerden G6grenilmesi gerektigi tavsiye edilmektedir. Bu sekilde
ogrenci bilmedigi seyleri dgrenip bildiklerini hifzeder.3’* Ancak ilim tahsil ettigi
hocanin o ilme vakif olmasina dikkat cekildigi i¢in hadis talebesi, kendisinden ilim
aldig1 hocay1 incelemeli ve ilme baslamadan 6nce onun halini arastirmalidir. Eger
miimkiinse hem ilim ehlinden meshur hocalari segmeli hem de naklettigini bilen ve zabt
eden sikalardan hadis almalidir. IyAz’a gore zabt sahibi olmayan, cok hata yapan
(kesretii’l-vehm) ve hafizasinin kotiiliigiiyle bilinen (sG-i hifz) kimselerden ise
kagimmak gerekir.®”® Bu konuda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Bu ilim dindir, onu kimden
aldiginiza dikkat edin.” sozii ilim alinacak hocanin iyi se¢ilmesine isaret ederken Malik
b. Enes, kendilerinden ilim telakki edilmeyecek dort kisiden bahseder. Bunlar ise
sirastyla, insanlarin en ¢ok rivayet edeni olsa bile sefihligini ilan eden sefahat ehli,
insanlar1 hevasina cagiran bid‘at sahipleri, Hz. Peygamber adina yalan sdylemese bile
insanlarin sozlerine yalan katan kisi, ibadet ve fazilet sahibi olmakla beraber ne
soyledigini bilmeyen kisidir.®’® Tlim 6grenilecek hocanin tasimasi istenen bu vasiflara
ilaveten ilmin tek bir hocadan degil de bir¢ok hocadan alinmasi gerektigi de
tembihlenmektedir.3”’

[lim tahsili i¢in bir hoca bulmanin énemine ve onda bulunmasi gereken bazi 6zelliklere
dikkat cekilmesiyle birlikte ilmin kimlerle paylasilacagi meselesi giindeme gelmis ve
hocaya karsisindaki talebeyi segme hakki taninmistir. Bu konuda 0Ozellikle talebenin
ilim 6grenmeye ehil olup olmadig1 Snem arz etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber “Ilmin

ehil olmayanlara verilmesi onu zayi etmektir.” diyerek ehil olmayan kisiye dgretilen

373 Tbn Abdilber, Cdami u beydni’l-ilm ve fazlihi, 395-396; Ibn Dihye el-Kelbl, Edd i ma vecebe, 119.

374 Tbn Abdilber, Cami'u beydni’l-ilm ve fazlihi, 430.

875 Kadi Iyéz, el-flmad’, 1437/2017, 122, 138-139.

36 Bacl, et-Ta dil ve i-tecrih, 1/288; KAdi lyaz, el-fima’, 1437/2017, 141; ibn Hayr el-isbili, Fehresetii
Ibn Hayr, 44.

877 Kadi 1yéZ, el-flmd’, 1437/2017, 302.
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ilmin onu yok etmek anlammna geldigini aciklar.*”® Konuya dair aktarilan haberler
incelendiginde ilmin hak eden ve onun kiymetini bilecek kimselere 6gretilmesinin, layik
olmayana verilen ilmin bir deger ifade etmediginin vurgulandig: goriiliir. Bu tirden bir
liyakate ve ehliyete sahip olmayan Ogrenciye ders verip vermeme tercihi hocaya

birakilmustir.3’®

2.2.1.1.4. ilim Tahsiline Yardimci Unsurlar

Talebenin ilim 6grenme siirecinde Ogrenmesine zemin hazirlayacak, 6grendiklerini
anlamasina ve ezberlemesine etki edecek bazi usil ve yontemler mevcuttur. {lim tahsil
stirecinde Onerilen asamalarin 6zenle yerine getirilmesi ve bu metotlarin sirasiyla takip
edilmesi ilim elde etmede destekleyici ve kolaylastirici etkiye sahiptir. Edinmek istedigi
bilgi hakkinda ilim talebesinin hocaya soru sormasi bunlarin basinda gelir. Nitekim
bilinmeyenin sorulmasi gerektigi ve sormanin Ogrenme vesilesi oldugu ydniinde
aktarimlara rastlanmaktadir. Bu meseleyi “Soru sormanin 6nemi, ilim talebinde 1srarci
olmak ve bunda yasaklanan seyler” bashigiyla degerlendiren Ibn Abdilber tarafindan
soru sormanin Onemi ile beraber bilmedigini sormaktan haya etmemek, utanip
cekinmemek de ilizerinde durulan bir bagka mevzudur. Hz. Aise’nin hayalarinin dinle
ilgili soru sormaktan alikoymadigi Ensar hanimlarina olan 6vgiisii bunun giizel bir
ornegidir.3®® Aym konuda Kadi Iyaz’m naklettigi rivayet ise haya ve kibir vasfinin ilim
ogrenmekten alikoyacagi yoniindedir. 38!

[lim 6grenmeyi ve hatirda tutmayr saglayan diger secenekler ise ezberlemek ve
muzakeredir. Ibn Hayr, Hz. Peygamber’in ilk olarak lafizlarin ezberlenmesini sart
kostugunu, sonra da ezberlenenlerin iyi anlagilip kavranmasini ve miizékere ile onun
korunmasini emrettigini aciklar.®®? Ilim sahipleri 6grendiklerini miizkere etmediginde
ilimlerinin artmayacagina ve Ogrenilenlerin unutulacagina dikkat ¢eken bir siire yer
veren Ibn Abdilber de miizakerenin ilimdeki yerine vurgu yapar.3® Unutmanin ve
miizakereyi terk etmenin ilmi yok edecegini yonelik aktarilan sozler miizékerenin ilim

ogrenmedeki 6nemini desteklemektedir. ilmin ezberlenmesine ve unutulmamasina

378 bn Abdilber, Cdami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 450, 453.

379 bn Abdilber, Cami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 453, 492, 535; ibn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr,
26.

380 Tbn Abdilber, Cdami u beydni’l-ilm ve fazlini, 373-383.

381 Kadi 1yéZ, el-flmd’, 1437/2017, 133.

%82 [bn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 31.

383 bn Abdilber, Cdmi’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 430.
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destek olan yontemlerden biri de ilim talebesinin ilmi tek seferde degil de tedricen yani
zamana yayarak ogrenmesidir. Ilim merhalelerini acele etmeden kat etmek ve onun
talebinin vakte ve tedrice ihtiyag duymasini gézetmek hem Ogrenme siireci hem de
ogrenilenin unutulmamasinda 6nemli bir role sahiptir.>®*

[limle mesgul olan talebenin hocaya soru sormak, miizakere etmek ve ezberlemek gibi
O6grenmeyi kolaylastiran metotlara ilaveten ilmini saglamlagtirmak i¢in 6grendiklerini
uygulamasinin ve onlar1 baskalariyla paylasmasinin etkisi biyiiktir. ilim talebesi
oncelikle ilmi istemeli, sonra sorup dgrenmeli ve bu bilgiyle amel etmelidir.3%® Amel
etmek icin Once bilgi sahibi olunmasi gerektigi alimler tarafindan dile getirilen bir
husustur. Nitekim ilimsiz amel eden, yol bilmeden yiiriiyen kisiye benzetilerek bdyle bir
kimsenin ifsat ettiklerinin 1slah ettiklerinden fazla olduguna dikkat cekilir. Aym
zamanda ilimle amel etmek, ilmi pekistirmeye ve hadisleri ezberlemeye yardimci bir
unsur gibi de gorlur.3®® Ogrendikleriyle amel eden ilim sahibi duydugu, grendigi ve
bildigi bilgileri baskalariyla paylasmalidir.®” Bu konuya binaen Hz. Peygamber, bir s6z
sOylediginde orada bulunanlarin bulunmayanlara teblig etmesini istemis; kendisinden
bir s6z duyup onu ezberleyip bagkalarma aktaran kisiye Allah’mn yiiziinii agartmasi
duasimi etmis; bir ya da iki farz 6grenip onunla amel eden veya onunla amel edecek
baskalarina onu 6greten kisiye Allah’tan rahmet temennisinde bulunmustur.3®® Zira
onun “Nice fikih tasiyicilar1 vardir ki kendisinden daha fakih olana teblig ederler.”
hadisinden de anlasilacag: iizere edinilen bir bilgi baska kimselerle paylasildiginda belki
de o kisilerin bilgiyi tasiyanlardan daha iyi anlamalar1 muhtemeldir. Burada yer verilen
rivayetlerin hepsinde ilmin teblig edilmesine ve yayilmasma yonelik deliller vardir.
Ancak “Benden bir ayet bile olsa teblig ediniz. Israilogullar1 hakkinda nakilde
bulunmanizda da sikinti yok. Fakat kim benim adima kasten yalan sdylerse
cehennemdeki yerine hazirlansin!” diyerek Hz. Peygamber (s.a.v.) bilginin duyuldugu
gibi ve dogru bicimde aktarilmasimi tembihlemistir.®®® Ayni sekilde hadislerde, ilmi

Ogrenip onu aktarmayan kisinin altin biriktirip onu infak etmeyene benzetilmesi; kisinin

384 Tbn Abdilber, Cami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 431; Kadi Iyaz, el-flmad’, 1437/2017, 293.

385 Tbn Hayr el-Isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 25.

386 Tbn Abdilber, Cdami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 545, 709, 1031.

37 Tbn Abdilber, Cdami u beydni’l-ilm ve fazlihi, 261; Tbn Hayr el-Isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 29.

388 Tbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 1/179; Ton Abdilber, Cdmi’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 175, 190-191,
763; Kadi Iyaz, el-fima’, 1437/2017, 94; Ibn Hayr el-Isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 26; Tonii’l-Harrat, el-
Ahkamii’l-vista, 1/102-103.

389 Kadi 1yéZ, el-fima’, 1437/2017, 91-92; ibni’l-Harrat, el-Ahkdmii’l-vista, 1/102-103, 120-121; ibn
Dihye el-Kelbi, Eda ii md vecebe, 25-26, 74.
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O0grendigi ilimle amel edip onu Ogretmesinin sadakaya denk tutulmasi ilmin
ogretilmesinin 6nemine yonelik baska delillerdir.>® Ilimde takip edilecek asamalar
kisaca niyet, dinlemek, alamak, ezberlemek, amel etmek ve yaymak seklindedir.
Bazilar1 bu siralamada dinlemenin akabinde susmay1 da eklemektedirler. Bu baglamda
Hz. Peygamber’in “Benden bir s6z isitip onu ezberleyen ve kavrayan sonra da isittigi
gibi bagkalarina ulastiranlarin Allah yiiziinii agartsm.” soziinii nakleden ibn Hayr, Hz.
Peygamber’in ilk olarak lafizlarin sadrinda toplamak anlamina gelen hifz1 sart
kostugunu, sonra da ezberlemenin {izerine kavramay1 tertip ederek miizékere ile onun
korunmasin1 emrettigini aciklar.®® Malik b. Enes’in meclisten ayrilacagi zaman
talebelerine ilmi yayip, duyduklarini baskalarina 6gretmelerini ve gizlememelerini
tavsiye etmesi de ilminin tebligi yoniinde yapilan vurgulardan biridir.>%? Kisini bildigi
tek bir hadis bile olsa onu baskalarmna 6gretmesine dikkat ceken Kadi iyaz, talebenin
ilimde yerine getirmesi gereken davraniglart basgkalarmin terk etmesiyle yok olmasin
diye ilmi yazmak, onunla amel etmek, onu bagkalarina ulagtirmak ve onun naklini
yaymak seklinde siralar.3%

[lmin tebligine yapilan vurgunun ardindan nelerin dgretilecegi de degerlendirilmistir.
Buna dair seckin bir alimin isittiginin en giizelini yazip yazdiklarinin en giizelini
ezberledigi ve ezberlediklerinin de en giizelini rivayet ettigi sdylenir. ibn Abdilber’in bu
meseleye yaklagimi da benzer niteliktedir. Ciinkii o, baz1 alimlerin her bildigini degil de
bildikleri arasindan segici davranarak en iyi gordiiklerini naklettigini dile getirir.3%
Malik b. Enes’in ilmin ¢ok rivayet etmek anlamina gelmedigi vurgusu her seyin alinip
rivayet edilmesinin dogru olmadigina dikkat cekmektedir. Nitekim Ibn Dihye de Hz.
Peygamber’den hadis rivayetinde ihtiyatin vacip oldugunu, senedi sabit olmayan ve
sthhati bilinmeyen hadisi nakletmenin ise haram oldugunu belirtir.3%® Ayni zamanda
alimin bildiklerini 6gretmekle yetinmeyip sahip oldugu ilmi pratikte uygulamasi konusu
da 6nemlidir. Bununla alakali olarak Hz. Peygamber’in de dua buyurdugu gibi faydasiz

ilimlerden sakinmak gerektigi bilinmelidir. Rivayetlerden hareketle bilinen ancak

390 Tbn Abdilber, Cdami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 476, 489, 493; Kadi Iyaz, el-Ilmad’, 1437/2017, 293.
31 bn Hayr el-Isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 31.

392 1bn Abdilber, Cami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 492.

393 Kadi lyaz, el-flma’, 1437/2017, 138, 293.

394 bn Abdilber, Cdmi’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 437.

395 ipn Dihye el-Kelbl, Eda ‘i md vecebe, 25-26.
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gizlenen veya amel edilmeyen ilmin faydasiz ilim kapsaminda degerlendirildigi
gorulmektedir.

Talebenin ilim 6grenirken 6zellikle dikkat etmesi istenen bazi hareketlere ve ilim tahsil
zamanina iliskin verilen bilgiler de mevcuttur. Ilimle mesgul olan 6grencilerin uymasi
beklenen bu kosullar hadisi anlamanin kolaylasmasiyla irtibatlandirilmaktadir. Ornegin,
hadis tahammiil ederken nasil alinmas1 gerektigine dair Malik b. Enes, hadise sayginin
bir gostergesi olarak onu oturarak dinlemeyi benimsemistir.3®® fbn Battal ise bir mazeret
veya mesguliyet sebebiyle hocaya ayakta iken soru sormakta bir sakinca bulunmadigi
ve bu durumun hocaya saygisyr terk etmek anlamma gelmedigini belirtir.3%" ilim
talebinin zamanina ilskin de baz1 bilgiler sunulmaktadir. Kadi iyaz rivayetlerden yola
cikarak ilmin erken vakitlerde ve haftanin 6zellikle pazartesi ve persembe gunlerinde
alinmasinin onun grenilmesini kolaylastiracagina isaret etmektedir.>*® Ayriyeten ilim
O0grenme yolunda olan bir 6grencinin dikkat etmesi gereken hususlar arasinda ¢ok
yemek yememesi ve asir1 titiz olmamas1 vardir.>®® Bu sebeple ilim 6grenmek isteyen
kisi 6grenmesine engel teskil edebilecek bu gibi durumlar1 g6z 6niinde bulundurmali ve
bunlardan kaginmalidir.

[lim 6grenme asamasini kolaylastirip destekleyecek uygulamalardan yukarida daha ¢ok
talebeye yonelik eylemlerden s6z edilmistir. Aktarilan bilgilerden hareketle bu metotlari
su sekilde siralamak miimkiindiir: Soru sormak/dinlemek, ezberlemek/anlamak,
muzakere etmek, ilmi tedricen yani asama asama Ogrenmek, Ogrenilen bilgileri
uygulamak/ilimle amel etmek, bilgiyi bagkalariyla paylagsmak/ilmi yaymak. Bununla
birlikte ilim tahsili i¢in bazi fiziki sartlara ve zaman faktoriine dikkat edilmesi de
gerekmektedir. Diger taraftan talebenin yani sira hocanin da anlattiklarinin daha iyi
anlagilmasina ve talebelerin o ilmi Ogrenmesine katki saglama gayesiyle bazi
davraniglara dikkat etmesi beklenmektedir. Bunlarin basinda 6grenciyi soru sormaya
tesvik ederek veyahut talebeler tarafindan kendisine yoneltilen sorular iizerinden dersi
baslatarak onlarin derse olan dikkatlerini celbetmesi zikredilebilir. Mesela Ibn
Abdilber’in eserinde miistakil olarak yer verdigi “Hocanin ‘bana soru sorun’ diyerek

meclistekileri faydalanmaya baslatmasi” ve “Hocanin talebeye bir mesele ortaya

%6 Kadi lyaz, el-flma’, 1437/2017, 129.

37 [bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buharf, 1/203.

%8 Kadi lyaz, el-flma’, 1437/2017, 130-131.

% ibn Abdilber, Cdmi u beydni’l-ilm ve fazlihi, 411.
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atmasi1” seklindeki bagliklar bu konuyla alakalidir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) veda
hutbesinde “Hac menasiklerini benden 6grenin. Belki de bu haccimdan sonra bagka bir
hac yapamayabilirim.” diyerek ashabini 6grenmeye, anlamadiklar1 durumlar1 kendisine
sormaya tesvik etmektedir.*®® Bu meseleye dair verilen ornekler gostermektedir ki,
anlaticinin veya hocanin talebelerine bir soru sormak suretiyle konuya giris yapmasi
dinleyenlerin meraklanmasina ve hocaya dikkatlerini vermelerine vesile olmaktadir.
Boylelikle talebeler ilgiyle dinledikleri bu tirden meseleleri daha iyi
anlayabilmektedirler. Bu konuda hocanin ilim 0grenme asamasindakilere yonelik
yaptig1 davramislardan biri de sdziinii tekrar etmesidir. Ozellikle anlattiklar1 muhataplar
tarafindan tam olarak anlagilmadiginda, hocanin sdylediklerini tekrarlamasi tavsiye

edilmistir.
2.2.1.1.5. Ogrenilmesi Tavsiye Edilen ilimler Hiyerarsisi

Endiiliisli muhaddislerin ilim yoluna girecek olan talebenin oncelikle &grenmesi
gereken ilimlerin neler oldugu ve 6grenme siirecinde hangi siralamanin takip edilmesine
dair kaydettikleri bilgiler dikkate degerdir. Ciinkii bu tiir aktarimlar muelliflerin
yasadiklart donemlerde ilimlerin tasnifine yonelik kayda deger bilgiler sunarken
mubhtelif ilimlere bakislarim1 da yansitmaktadir. Ayrica esas ilimlerin 6grenilmesine
yardimct olacak ilimlerden s6z edilmektedir. Dolayisiyla ilim 6grenmede gozetilecek
hiyerarsi tahsil siirecinin sekillenmesine katki saglayacaktir.

Ibn Abdilber bu konuyu “Ilmin mertebeleri” bashgiyla ele almaktadir. Ona gore ilim
talebesi oncelikle Allah’in kitabin1 6grenmeli ve onu anlamaya yardimci olacak her
tirli malumat ve ilmi arastirmalidir. Alim olmak isteyen igin buliiga erismeden dnce
Kur’an’1 ezberlemenin sart kosuldugunu sdyleyen ibn Abdilber, Kur’an’1 ve siinneti
anlamay1 destekleyecek Arap dilini, kelamin dizilisini, siirlerini, mecazini, lafzin
umdmunu, husdsunu ve muhéatabimi 6grenmesinin faydali olacagini ilave eder. Hatta
Kur’an’in indigi dili onu kavramaya yetecek kadar 6grenmenin vacip olduguna dikkat
ceker. 1 Dolayisiyla ilme talip olan kisi, bu ilme baslamadan once Arap dilini ve
gramerini 6grenmeye 6nem vermelidir. CUnku nahiv bilmemek kelimenin hatali telaffuz

edilmesine ve sdz dizimlerinde yanlislarin ortaya ¢ikmasma yol agar.*? Zira

40 ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 1/141; ibn Abdilber, Cami u beydni’l-ilm ve fazlihi, 460, 479-484.
41 fbn Abdilber, Cami u beydni’l-ilm ve fazlihi, 1130-1132.
42 fbn Abdilber, Cami u beydni’l-ilm ve fazlihi, 1133.
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Batalyevsi’nin i‘rdb1, Arap kelaminin manasin1 ve mecazlarimi bilmemeyi hadise ariz

kusurlar arasinda saymasi da bu 6neme binaendir.*%

Cunkl Araplar iki zit manay1
tasiyan bir kelimeyi, lafizlar1 ayn1 manalart muhtelif sozciikleri, fail ve mefilii ancak
harekeler vasitasi ile birbirinden ayirmaktadirlar. irdb1 ve Arap dilini tam anlamiyla
bilmeyen hadis ravileri harekelerde yanlisliklar yaparak naklettiklerinde hadiste murad
edilen methimun disimna ¢ikmalari s6z konusu olabilir. Bu nedenle de oncelikle
Ogrenilmesi gerekenler arasinda Arap diline taalluk eden ilimler yer almaktadir. Arapga
ile ilgili ilimler tahsil edildikten sonra Kur’an’in nasih ve mensthunun, hiikiimlerinin,
lafizlarin zahirinin ve manalarinin, alimlerin ittifak ve ihtilaf ettigi meselelerin ve Hz.
Peygamber’den rivayet edilen slnnetlerin ve hadis ilminin bilinmesinin gerekliligi
belirtilir. Aym1 zamanda ilimle mesgul olan kisinin hadis ezberlemesi tesvik
edilmistir.*** Biitiin bunlara vakif olmas1 ilim talebesine ayet ve hadisleri ve onlardaki
muradi daha iyi idrak etme imkani sunmaktadir.

[lmin zardri ve miikteseb seklinde iki kismindan s6z eden ve bu ilimleri tafsilatl olarak
anlatan Ibn Abdilber, dinin bilinmesinin ii¢ kisma ayrildiginda ittifak edildigini
zikrederek bu kisimlar1 su sekilde siralar: ilki iman ve Islam’m, tevhid ve ihlasin
bilinmesidir. Bu ilme ancak Hz. Peygamber vasitasi ile ulasilir. Ikincisi din ve seriatin
¢ikis yerinin yani Allah’in kendisi araciligiyla seriat ortaya koydugu Hz. Peygamber’in,
bu seriati ondan alan ashibmin ve bunu tasiyan sonraki tabakalarin bilinmesidir.
Uciinciisii ise siinnetlerin, onlardan vacip olanlarin, onun edebinin ve ahkdm ilminin
bilinmesidir. Bu kisma adil kimselerin haberi, onlarin bilinmesi, farz ve nafilelerin
bilinmesi, icmain saz olanlardan ayirt edilmesi de dahil olur. Fikha ancak bunu bilmekle
ulasilacagmin altin1 ¢izen Ibn Abdilber, ilimde mertebe kat etmek isteyenlerin zar(ireten
ogrenmesi gereken bilgi tiirlerine atifta bulunmaktadir.*® Bir muhaddisin ilim talebi
asamasinda Kur’an ve siinnetin anlagilmasina yardimei olacak ilimleri 6grenmesinin
yani sira ilimde belirli bir noktaya ulastiktan sonra bilmesi gereken bazi malumatlar
vardir. Soyle ki hadis aliminin bilgisi sahabeyi, onlarin hayatlarini, faziletlerini,
sahabeden nakilde bulunan ravilerin hallerini ve yasadiklar1 dénemleri kapsamalidir.*%

Boylelikle onlardan adalet vasfini tasiyanlara vakif olup adil olmayanlar1 ayirt eder.

403 Tbnii’s-Sid el-BatalyevsT, el-Insdf, 169-174.

404 fbn Abdilber, Cdmi’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 192-193, 197, 751, 1130-1132; Kadi Iyaz, el-Ilma’,
1437/2017, 102-103, 107.

495 {bn Abdilber, Cdmi’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 787-796.

4% {bn Abdilber, Cdmi’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 1134.
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Kadi Iyaz yazilmaya ihtiya¢ duyulan ilimleri Hz. Peygamber’in haberleri ve seriatleri,
sahabe ve onlarin sayilari, tabiin ve halleri, diger ulema ve onlarin tarihleri, rical
isimleri, kiinyeleri, mekanlar1 ve zamanlar1 olarak nakletmistir. Ayriyeten bunlarin
kulun kesb edecegi dort sey ile tamamlanacagi, bu dort seyin ise kitabet, liigat, sarf ve
nahvi bilmek oldugu belirtilmistir.**’

Yukarida aktarilan bilgiler ve verilen Ornekler alimlerin ana ilimleri 6grenmeye
gecmeden 6nce alet ilimlerine dair bir birikim elde edilmesi tizerinde durduklarini
gosterir. Arap dili ve onunla alakali ilimlere vakif olmanin, Kur’an ve siinnet basta
olmak {izere diger ilimleri 6grenmeye yardimci olacagi vurgulanmaktadir. Her ilim igin
de baslangicta temel yeterliliklere sahip olacak diizeyde bilgi sahibi olunmasi tavsiye
edilmistir. Ornegin Kur’an’in nasih ve mensiihu, hiikiimleri, zahiri mana ile mefhumlari
oncelikle 6grenilmesi gerekenler arasinda sayilir. ilim tahsiline baslayanlarin grenmesi
gereken bilgiler daha ¢ok Arap dili, Kur’an, hadis ve fikihla ilgili ilimlerdir. Bu
baglamda alimlerin kelam ve tasavvuf gibi ilimlerden s6z etmedikleri dikkat

cekmektedir.
2.2.1.1.6. ilim Meclisleri ve Meclis Adabi

[lim talebesine, dgrenilecek ilimleri elde etmek igin ilim meclislerinde bulunmasi ve
alimlerin sohbetlerine katilmasi tavsiye edilmektedir. Bu meclislere istirak edenin
ilminin artacagi ve bilmedigi meseleleri dgrenecegi bildirilir.*%® ilim dgrenmek igin
akdedilen meclisler ve ders halkalar ile ilgili ulasilan bilgiler ilim tahsil ortamina ve
ilim hayatina dair ipuglari vermesi bakimindan énemlidir. Bu konudaki bilgiler kimi
zaman dogrudan meclislerde uyulmasi gereken bazi temel prensiplere isaret ederken
bazen de hoca talebe iligkisi ilizerinden aktarilan bilgilerden hareketle ders ortamina dair
davranis modellerini yansitir. Ozellikle hocanin talebeye, talebenin de hocaya yonelik
dikkat etmesi beklenen bazi hal ve hareketler meclis adab1 hakkinda 6énemli bir igerik
sunar. Meclislerle ilgili dikkat gekilen hususlardan ilki meclislerde s6z sdylemek yerine
susulmasi, hoca uzun konussa bile susuncaya kadar sozii kesilmeden dinlenmesidir.*%®
Hocanin talebe iizerindeki haklarini sayan Hz. Ali bunlar arasinda &grencinin bir

meclise girdiginde hocay1 6zel olarak selamlayip orada bulunanlarin hepsine genel bir

407 Kadi 1yéz, el-flmd’, 1437/2017, 110-112.
408 bn Abdilber, Cami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 438-440.
409 {pnii’l-Harrat, el-Ahkdmii’I-vista, 1/91.
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selam vermesini, hocanin Oniine oturmasini, eliyle onu isaret etmemesini, gozlerini
dikip ona bakmamasini, “falanca senin soziiniin hilafin1 sdyledi” dememesini ve
hocanin elbisesini tutup 1srarci olmamasini zikretmektedir.*'® Ayrica meclis adabiyla
ilgili ilim meclisinde sesin yikseltilmesinin, yiiksek sesle konusulmasinin ve ders
esnasinda giiliip kahkaha atilmasinin tasvip edilmedigi yoniinde bazi aktarimlara
rastlanmak beraber Ibn Battal, ilim veya miinizara esnasinda sesin yiikselitmesinde bir
sakinca bulunmadigi soylemektedir.*!!

Bir talebenin ders ortaminda uymasi gereken prensiplerle beraber tagimasi ve dikkat
etmesi beklenen bazi ahlaki hasletler de vardir. Bunlarin basinda talebenin hocaya saygi
duymasi ve ondan korkup ¢ekinmesi yer alir. Malik b. Enes ilim 6grenilen kisiye karsi
vakar, sekinet ve hasyet sahibi olunmasi gerektigini vurgularken, Kadi Iyaz’a gore de
hadis talebesi sakin, agirbasli ve kendisinden ilim tahsil ettigi hocasina kars1t miitevazi

olmali, hocasini yiicelterek ona saygi duymalidir.**?

Bu saygmin bir geregi olarak
Ogrenci, hocanin Oniinden yliriimemeye, onun bir ihtiyact durumunda yardim etmek igin
herkesten Once harekete ge¢cmeye ve onun sohbetinin uzunlugundan yakinmamaya
dikkat etmelidir.**® Talebenin bazen hocasmin yaninda iken izin istemesini gerektiren
bazi olaylar meydana gelmektedir. Hocadan miisaade alinacak bu hallerin igerisine 6zel
bir baglik altinda inceledigi “Kii¢ligiin biliyiigiin yaninda onun izni ile fetva vermesini”
dahil eden ibn Abdilber, hoca onaylamadan onun yaninda konusmanin ve yoneltilen
sorular1 cevaplayip fetva vermenin dogru olmadig1 kanaatindedir.**

Talebede aranan Ozelliklerden biri de sekinet ve vakari 6grenerek kendisinden ilim
tedris edilen hocaya karsi tevazu sahibi olmasidir. Ilim yolundaki talebe, saygi ve
tevazunun yani sira hilm ve edep tasimaya 6nem vermelidir.**® Hadis usdlii ile ilgili
eserinde “Hadis 6grenmek isteyenin sahip olmasi gereken edepler” basligiyla actig1 bab
icerisinde bu konuya deginen Kadi Iyaz, her ilim talibinin tahsile baslamadan &nce o
ilim ehlinin ahlakiyla ahlaklanmasi ve o ilmi tasiyanlarin edebiyle edeplenmesi

gerektigi tzerinde durur.**® Ayrica ilim talebesi alim ya da cahillerle cekismekten uzak

durmalidir. Nakledilen haberlere gore talebenin hocaya ¢ok soru sormamasi, sordugu

410 fbn Abdilber, Cdmi 'u beydani’l-ilm ve fazlihi, 580; Kadi lyaz, el-/lma’, 1437/2017, 126-127.
41 ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 1/138; Kadi lyaz, el-lima’, 1437/2017, 311.

M2 Kadi lyaz, el-fimad’, 1437/2017, 304; ibnii’1-Harrat, el-4hkdmii 'I-vista, 1/91.

M3 Kadi lyaz, el-limad’, 1437/2017, 122, 126-127.

44 Tbn Abdilber, Cdmi'u beydni’l-ilm ve fazlihi, 485.

415 [bn Abdilber, Cami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 430, 501, 509, 560, 563, 569, 571.

46 Kadi Iyaz, el-fima’, 1437/2017, 122.
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soruyu cevaplamasit hususunda israrda bulunmamasi, hocayla inatlagip tartismaya
girmemesi, hoca kalktiginda elbisesini almamasi, eliyle ona isaret etmemesi, onun
sirrin1 - agiga vurmamasi Ve onun yaninda herhangi birinin giybetini yapmamasi
talebeden sakinmast istenen hareketler arasindadir.*’

Bir alimin ilim &gretecegi talebelerine karsi takinacagi tavir ve hareketler de hem hoca
talebe iligkisine isaret etmesi hem de meclis adabina dair izler sunmasi agisindan
onemlidir. Hz. Peygamber’in ve sonraki alimlerin buna yonelik nasihatleri
bulunmaktadir. Hoca, oOgrencilerine kars1 tevazuyla yaklagmali, ilim Ogretirken
kolaylagtirict olup zorlagtirmamali, hilm sahibi ve yumusak huylu olmalidir. Ayni
sekilde hocanin huzurunda onun rehberligini reddeden bir 6grenci hata yaptiginda, bu
yanlis1 yiiziine vurmamali, ¢iinkii bu sekilde onun diismanhigim1i kazanacagi
sOylenmektedir. Bunlarin yani sira talebe ile inatlasmamasi, ona kizip 6fkelendiginde
susmas1 Ve zorba olmamasi hocadan beklenen meziyetlere 6rnektir.*!® Ayrica hocanin
ders icin icret talep etmemesi de (izerinde durulan meselelerden biridir.**® Bunlara
ilaveten hocanin ilmi sebebiyle kendisini begenmeyi ve Ovmeyi terk etmesi ve
yoneticilik sevgisinden vazge¢cmesi alimde bulunmasi beklenen ahlaki hasletler arasinda
sayilmaktadir. Yine hocanin ilimde insaf sahibi olmasi ilmin bereket ve adabindan
sayilirken; insaf sahibi olmayanin ise ilimden ne bir sey anlayacagi ne de baskalari
tarafindan anlagilacag: kaydedilir.*?

Kendisinden ilim tahsiline baglanan hocanin sahip olmasi gereken vasiflara ilaveten
ders ortaminda uymasi beklenen ve talebenin ilme olan gayretini artirarak anlatilanlar
daha iyi kavramasina katki saglamak amaciyla dikkat etmesi umulan bazi davranislar
yer almaktadir. Bunlarin basinda 6grenciyi soru sormaya tesvik etmesi ve onun sordugu
soruya binaen derse giris yapmasi sayilabilir.*?* Ciinkii hocanin bu sekilde derse
baslatmast muhataplarinin  meraklanarak konuyu daha dikkatle dinlemelerini
saglamaktadir. Hocanin ders anlatirken kendisinden beklenen tutumlardan biri de

anlattiklarim1  veya baz1 ifadelerini tekrarlamasidir. Soyle ki, soOyledigi sozler

anlagilmadig1 taktirde hocanin sozlinii tekrar etmesi tavsiye edilmis ancak Hz.

47 Ibn Abdilber, Cami’u beyani’l-ilm ve fazlihi, 517.

48 Tbn Abdilber, Cami’u beyani’l-ilm ve fazlihi, 501, 506, 511, 515-516; Ibn Hayr el-Isbili, Fehresetii
Ibn Hayr, 28.

9 Tbnii’l-Harrat, el-Ahkdmii I-viista, 1/93.

420 by Abdilber, Cami’u beyani’l-ilm ve fazlihi, 530, 562, 575; Kadi iyaz, el-lima’, 1437/2017, 125.

421 ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 1/141; Ibn Abdilber, Cdmi’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 460.
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Peygamber’den nakledilen haber dikkate alinarak {igten fazla tekrarlanmamasi ve tane
tane konusmas1 miistehap goriilmiistiir.*?2 Baz1 alimler ise bu goriisii benimsemeyerek
meclislerde hadis tekrarinin onun nurunu giderdigini ayrica dinleyen herkes anlasin diye

2 Bu nedenle ders

tekrar etmenin anlayanlar1 biktiracagini  diisiinmektedirler.*
ortamlarinda anlasilmayan hususlar tekrarlanmali fakat burada bir sinir belirlenerek
tekrarin diger dgrencileri usandiracak kadar uzatilmamasina dikkat edilmelidir. ilim
Ogreten hocanin bazen hakkinda bilgi sahibi olmadigi konularda kendisine sorular
yoneltilebilir. Bu durumda onun yapmasi gereken sey bilmedigini kabullenip eksiginin
farkina varmaktir. Tydz bu hususta bilgisi olmayan kisinin 6grenmekten haya etmemesi
ve kisiye bilmedigi bir sey soruldugunda “bilmiyorum” demekten c¢ekinmemesi
gerektigini vurgular.*?* Ciinkii bilmedigini kabullenip bunu dile getirmek biiyiik bir
erdem kabul edilerek alimlerin bazi durumlarda konusmak yerine susmayi tercih etmesi
daha giizel gorilmistiir. Ancak alimin susmasini gerekli kilan hallerle beraber
muhatabin kim oldugu 6nemli kabul edilmektedir. Zira cahille miindzara etmemesi ve
ona cevap vermemesi alime vacip gorilir.*?® Ibn Abdilber Cami‘u beydni’l-ilm’de
“Alime bir sey soruldugunda yapmasi gerekenler” basligi altinda hocanmn bilmedigi
meselelerde “bilmiyorum” cevabini vermesine iliskin ¢ok sayida 6rnek getirmistir.428
Fakat bildigi bir sey kendisine sorulan kisinin o ilmi gizleyip susmasi ise tasvip
edilmemistir.*” Hocanin kendisine yoneltilen sorulara cevap vermedeki durumuna
yonelik Ibnii’l-Harrat’in aktardigi orneklerden hareketle hoca hadis naklederken
kendisine soru soruldugunda hadisi tamamladiktan sonra cevap verecegi; baska bir
mesele konusurken soruldugunda ise hemen cevaplayacag1 sonucuna ulasilmgtir.*?

Hocanin ilim meclisinde uyacag: baska prensiplere de isaret edilmektedir. Buna ibn
Abdilber’in hususi bir baslikta inceledigi meseleler arasinda yer alan “Abdestli olarak
hadis nakledilmesi” Ornek verilebilir. Soyle ki, abdestsiz iken Hz. Peygamber’in
hadisini nakletmek kerih goriilmekte ve ondan gelen rivayetlerin abdestsiz okunmamasi

miistehap olarak degerlendirilmektedir. Malik b. Enes’in Hz. Peygamber’in sOzlerine

saygisindan dolayr ancak abdestli iken hadis rivayet ettigi; hadis nakledecegi zaman

422 Tbniv’l-Harrat, el-Ahkdmaii’l-vista, 1/113.

423 1bn Abdilber, Cdmi’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 556-558.

424 Kadi Tyéz, el-7lmd’, 1437/2017, 284.

425 1bn Abdilber, Cdmi’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 547-551, 581.
426 bn Abdilber, Cami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 826-839.

421 {bniv’l-Harrat, el-Ahkdmii’I-vista, 1/95.

428 {bnii’l-Harrat, el-Ahkdmii’l-vista, 1/97-102.
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gusiil alip temizlendigi ve yeni elbiseler giydikten sonra hadis rivayet ettigi
bilinmektedir. Ayrica hadise saygidan dolay1 onun nakli esnasinda ayakta bulunmamaya
ve yatarak rivayet etmemeye 6zen gosterilmelidir.*?°

[lim meclisinde baskalar1 tarafindan tanmnmas1 amaciyla hocaya hususi yer ayrilmasi
uygun goriilmiistiir.**® Son olarak ilim meclisi nihayete erdiginde talebelere tavsiye ve
dua edilmelidir. Nitekim Nafi, Ibn Omer’in bir mecliste bulundugunda meclise
katilanlara Hz. Peygamber’in mecliste bulunanlara yaptigi duayi etmeden oradan
ayrilmadigin aktarir.*3! Tyaz, hocasi ibn Siikkera’nin da meclis sonlarinda mutlaka bu

duay ettigini anlatir.**?

2.2.1.2. Hadis Tahammul ve Eda Yontemleri

Hadislerin giivenilirligi hakkinda bir sonuca varma amaci, onlarin rivayet sekillerine
odaklanmay1 gerektirir. Ciinki hadislerin naklinde tercih edilen rivayet yolu ve
kullanilan lafizlar, onun sthhatine iliskin onemli veriler sunmaktadir. Iste bu nedenle
hadislerin alinmas1 ve nakledilmesinde bagvurulan metotlar hadis usilii eserlerinde
yerini almig ve yoOntemlerin muteber olup olmadiklari tartigilmigtir. Ayrica bu
yontemlere delalet eden lafizlar konusu lizerinde durulmustur. Hadislerin alinmasinm
ifade etmek tizere “tahammiil”, nakledilmesi i¢in ise “eda” tabirlerinin kullanilmasindan
hareketle hadislerin alinmasi ve rivayet edilme sekillerine iliskin 1stilahlar “hadis
tahammiil ve eda yontemleri” altinda islenecektir. Endiiliis hadis usilii edebiyati
icerisindeki muhtelif calismalarda bu metotlara rastlanmaktadir. Bu eserlerin
birgogunda konu genel bir baslik altinda degerlendirilmek yerine s6z konusu
yontemlerden birkagt merkeze alinarak meseleye yer verilmis olmasina karsin

bazilarinda ise ¢esitli bahisler arasina daginik bigimde serpistirilmis tarzda bu metotlar

429 [bn Abdilber, Cami u beydani’l-ilm ve fazlihi, 1217-1220; Kadi Iyaz, el-flma’, 1437/2017, 323.

Buna delil olarak getirilen rivayete gore, Ebli Hureyre ve Ebl Zer Hz. Peygamber’in, ashabin
arasinda oturdugunu, yabanci biri meclise geldiginde sorana kadar hangisinin Hz. Peygamber
oldugunu bilmedigini, bu sebeple de disaridan gelen yabancilarin onu tanimasi i¢in ona bir yer tahsis
etme talebinde bulunduklarini aktarirlar. Bunun iizerine Hz. Peygamber’e topraktan 6zel bir mekan
(diikkan) yapilmistir. bnii’l-Harrét, el-Ahkdmii I-vista, 1/92.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) meclislerde ettigi duanin lafizlar1 su sekildedir: “Allah’im! Bize,
glinahlarimizla aramiza engel olacak korkundan taksim et. Bizi cennetine ulastiracak kadar taatini
bahset. Diinya sikintilarim1 bize kolaylastiracak giiclii iman ver. Allah’im! Bizi hayatta tuttugun
miiddet¢e kulaklarimiz, gbzlerimiz ve kuvvetimizden bizi faydalandir; vefatimiza kadar da onlari
daim eyle. Bize zulmedenlerden 6climiizii sen al. Bize merhamet etmeyenleri Uzerimize musallat
etme.” Kadi Iyaz, el-fima’, 1437/2017, 329-330.

42 Kadi Iyaz, el-fima’, 1437/2017, 329.
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hakkinda bilgilere ulasilmaktadir. Ancak bu yontemleri kapsayacak minvalde bir
isimlendirme ile konuya 151k tutan veya bu rivayet sekillerini top yek(n kargilamak
tizere umumf bir kavrama yoénelen muellifler de mevcuttur. Ornegin Ebsi Bekir Ibnii’l-
Arabi “keyfiyyetii’r-riviyet” tamlamasiyla bunlar arasindaki yerini alir.*®® Kadi Iyaz ise
“Envau’l-ahz ve usilii’r-rivAye” bashigiyla bu mevzunun {izerinde genisce
durmaktadir.*** Ayrica o, s6z konusu bab icerisinde ayn1 metotlara isaret etmek icin
“tarikii’n-nakl, viicihu’l-ahz, ustlii’r-riviye” tabirlerini de kullanmaktadir. Iyaz’la aym
donemde yasayan Ibn Ayyad’a ait olan fakat giiniimiize ulasmayan el-Kifaye fi
merdtibi’r-rivaye eserinin isminde “meratibi’r-rivaye” terkibine yer verdigi
gorulmektedir. Burada 6rnek verilebilecek bir diger isim Ibn Hayr’dir. Nitekim o hadis
almak icin “haml ve rivayet”; nakletmek i¢inse “te’diye ve teblig” lafizlarina basvurur.
Bunun yani sira “haml” 1stilahinin taniminda “turiku’r-rivaye ve meratibuha” ifadesine
yer vermektedir.**® Hadis usilii eserlerinde hadis tahammiil ve eda sekillerini gdstermek
tizere degerlendirilen sekiz yontem Endiiliis hadis usilii literatiirii g¢ercevesinde
incelenecektir. Boylelikle eserlerde bunlardan hangilerine temas edildigi, muelliflerin

kullandiklar1 rivayet lafizlar1 ve bu metotlara bakis agilari tespit edilmeye ¢aligilacaktir.
2.2.1.2.1. Sema

Talebenin hadisleri hocasindan dinlemesini ifade eden sema yontemi hakkinda ilk defa
Atiyye b. Said tarafindan Sihhatii’s-sema ‘| Tecvizii’s-sema‘ adiyla miistakil bir ¢aligma
kaleme alinmistir fakat gliniimiize ulasmadig1 i¢in yontemi nasil tanimladigi hakkinda
bilgi sahibi olunmamakla beraber eserin isminden hareketle semai sahih bir hadis alma
metodu kabul ettigi anlasilmaktadir. Endulus literatlirinden giiniimiize ulasan eserler
igerisinde sema yonteminin tanimina ilk defa yer veren ise ibn Hazm’dir. Buna goére
semd, “sika olan hocanin kitabindan ya da hafizasindan naklettigi hadis veya hadisleri
talebenin isitmesi”dir.**® Sema metodunu benzer sekilde “alimin insanlara hadisleri
okumas1” olarak tavsif eden Eb( Bekir Ibnii’l-Arabi, Hz. Peygamber’in Cebrail’den,

Cebrail’in de Allah’tan bu yontemle haberleri aldigini sdyleyerek semai dinin ash

43 [bnir’l-Arabl el-Meafirt, Arizatii’I-ahvezl, 13/241.
434 Kadi 1yéz, el-flmd’, 1437/2017, 149.

4% [bn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 36.

46 {bn Hazm, el-Ihkam fi usiili’I-ahkam, 2/146.
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saymaktadir.**” Ayriyeten 0, sema ve kirdat yontemleri arasinda bir fark bulunmadigia
yonelik sozler de sarf eder.*®

Kadi Iyaz hadis alma sekilleri ve rivayet ustllerini ele aldig1 sekiz tiiriin alt dallarinin ve
subelerinin varligindan bahsederek bu yontemlerden bazilariyla rivayet ve o yollarla
nakledilen haberler ile amel edilmesi hususunda ittifak bulunduguna, bir kisminda ise

ihtilafin mevcudiyetine deginmistir.**°

Bunlar arasinda saydigi ilk yontem hocanin
lafzindan semadir. Imla ve tahdis olarak kisimlara ayirdig1 semada hocanin hifzindan
veya kitaptan okumasi arasinda bir ayrim bulunmamaktadir. Semain mertebesi birtakim
tartigmalara konu olmus ancak ¢ogunluga gore rivayet cesitlerinin en {ist derecesi
seklinde kabul gormiistiir. Bundan farkli olarak Malik’ten rivayet edildigine gore hadis
mertebelerinin en istiinii hocaya kirdattir. Hicazlilardan bir grup ise en iist mertebeye
tek bir yontemi konumlandirmayarak sem, kirdat ve alime arzi esit saymislardir.**° ibn
Hayr’a gore rivayet mertebelerinin en istiinii muhaddisin rivayet ettigi kitabr ya da
hafizasindan naklettigi hadisi ravinin isitmesidir. Bu yontemin dayanagi Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) “Siz isitirsiniz, sizden isitilir, sizden isitenlerden de isitilir.” ve
“Benim soziimil isitip ezberleyen, kavrayan ve duydugu sekliyle onu edd eden kisinin
Allah yiiziinii agartsm.” sdzleridir.**

Eserlerde sema ve kirdat yontemi birlikte ve karsilikli olarak ele alinmis ve aralarindaki
derecelenme ile hangisinin daha {istlin bir yontem sayilacagi konusunda farkli goriisler
ileri stirlilmiistiir. Bu goriislerden ilki ¢ogunlukla Mesrik ehlinin tercih ettigi gibi semai
en iistiin kabul edenlerdir ki Ibn Hayr ve Iyaz bu grupta yer almaktadir. ikincisi kirdatin
semadan daha iist mertebede bulundugu yaklasimidir. Malik’in bu goriisii benimsedigi
aktarilmaktadir. Uciinciisii ise her iki yontemi esit kabul edip aralarinda bir kademe
farkimin bulunmadig: diisiincesidir. Ebi Bekir Ibnii’l-Arabi’nin de aralarinda bulundugu
bir grup ise bu fikre meyletmistir. Malik ve ashabini bu gruba dahil eden Stydti her iKi
yontemi esit gorenlerin yaklasimini, kirdati muteber bir hadis alma metodu olarak

benimsemeyen kimselere karsi onun giivenilir bir ustl oldugunu ortaya koymak

437 [bnii’1-Arabi el-Meéfiri, el-Mesalik, 1/349-353.

438 fbnii’l-Arabl el-Meafirf, Arizatii’I-ahvezi, 13/241.

4% Kadi Iyaz, el-fima’, 1437/2017, 149-151.

440 Tbnii’s-Salah, Nevevi ve Siiyiti gibi muhaddisler Malik’ten farkli olarak sema yontemini arza/kiriate
tercih etmiglerdir. Talat Kogyigit, Hadis UsOlu (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012),
239.

441 [bn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 36.
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amactyla sema ile esit mertebeye yerlestirmeleriyle gerekcelendirir.**? Kiraati semadan
iist mertebeye yerlestirenlerin gerekgesi ise talebenin hocaya hadisleri okumasi
durumunda hoca veya o mecliste bulunanlar tarafindan talebenin hatalarinin fark edilip
diizeltilebilecegidir. Ancak tam tersi olan sema yonteminde seyh talebeye okudugu i¢in
sayet hoca bir yanlis yaparsa talebe onun hadisini reddedemez. Ciinkii talebe daha
bilgisizdir ve hocasindan ¢ekinmektedir. Semai {istiin gorenler ise seyhin okuduklarinda
titiz davranip teyakkuz halinde oldugunu ancak talebe ona okurken dinlediginde yanlisa

diisiilme ihtimali bulundugunu iddia ederler.**®
2.2.1.2.2. Kiraat

Hocanin hadisleri sOyleyip talebenin dinlemesini anlatmak iizere kullanilan sema
yonteminden farkli olarak kirdat, talebenin hadisleri hocaya arz etmesi yani seyhe
hadisleri okumas1 anlamina gelmektedir.*** Enduliislii alimlerden Ebii’l-Abbas Velid b.
Bekir, Malik’e gore raviye hadisleri arz edip kirdat etmenin hadis nakil mertebelerinin
en Ustlinu sayildigina yonelik bilgilerin kendilerine ulastigini aktarir. Gamri, Malik’in
burada ravinin kendisinin okudugu seyde yanilip gaflete diisebilecegi ile ihticac ettigi
kanaatindedir. Zira hocanin talebeye okumasi durumunda talebe ii¢ sey sebebiyle
hocanin hadisini reddedemez. Bunlardan ilki talebe cahildir, onu reddetmek aklina
gelmez. ikincisi, rAvinin heybeti ve hasmeti sebebiyledir. Ugiinciisii, belki de hocanin
hatasi ihtilaf konumuna denk gelmistir. Vehimle hocanin goriisiinden farkli olan bir sey
onun yaklasimi gibi zannedilmistir.**® Malik bu duruma iliskin sunlar1 soylemektedir:

“Talebe raviye okudugunda o yanilip hataya diisebilir. Bdyle bir durumda ise hoca

ilmi ile onun rivayetini geri gevirir, ona karsilik verir. Ya da o meclise katilan bir

baskasi -talebe heybet sahibi olmadigi i¢in- onu reddedebilir. Sayet talebenin hatasi

ihtilafli bir meseleye tesadiif ederse ihtilafta onun goriisii sayilmaz. Dolayisiyla her

sekilde onun rivayeti reddedilmis olur.”#46

442 Ebii’l-Fazl Celaltiddin Abdurrahman b. Ebi Bekir StyQti, Tedribii r-ravi -Hadis Usali-, ed. Arafat
Aydin, ¢ev. Muhammed Enes Topgiil (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig, 2019),
2/788.

43 Ibn Dihye el-Kelbi, Edd i md vecebe, 101; Kogyigit, Hadis Us(lii, 239-240.

44 Salahattin Polat, “Kiraat”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 25/434-435.

45 Tbn Dihye el-Kelbi, Edad i md vecebe, 101.

46 bn Dihye el-Kelbl, Edd’ii md vecebe, 101; M. Nazim Siraz, Hadisin Tahammiil ve Edasinda Sema,
Arz ve Kiraat Yollar: (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2004), 65.
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Ibn Hazm’mn ifadesine gore kirdat, “talebenin (ravinin) hocaya (nakledene) hadisler
okumasi ve hocanin da ‘evet bu benim rivayetim’ diyerek duyduklarini ikrar etmesi”dir.
Onun aktardigi bir diger tarif ise, “talebenin bir bagkasinin okudugu rivayetleri sema
etmesi ve hocaya o hadisleri okumas1” seklindedir.**’ Bu tanima Dimam b. Sa‘lebe
kissasin1 ve o hadiseyi nakleden Enes b. Malik’i érnek getiren ibnii’l-Arabi, “(baskasi
tarafindan hocaya) arz edilen seyi ondan sema etmek ve ona okumak” sozleriyle ibn
Hazm’a benzer bir igerik sunar.**® Rivayetin tahammiiliinde bes tiirden s6z eden ibnii’l-
Arabi bu tiir kirdati ti¢iincii gesitte zikrederken, ikinci sirada bahsettigi talebenin hocaya
okumasi tarzindaki kirdat metodunda ise herhangi bir ihtilafin bulunmadigim belirtir.
Ayrica o, seyhten sema etmek ile talebenin okuyup hocanin igitmesi arasinda bir fark
bulunmadigim soyleyerek sema ve kirdat metodunu esit kabul etmistir.**°

Iyaz, hadis alma ve rivayet usdllerinden ikinci yontem olarak hocaya kiraati zikreder.
Ona gore talebe ister hocaya okusun isterse bir baskasi okurken o dinlesin; bir kitaptan
ya da ezberinden okusun ya da hoca kendisine okunani ezberinden veya aslindan takip
etsin fark etmemektedir. Bunlarm hepsini denk géren Iyaz’a gore, kiratin sahih bir
rivayet usdli sayilmasinda ihtilaf bulunmamakla beraber onun sema gibi olup olmadigi,
semadan daha alt veya iist mertebede degerlendirildigi ve semada kullanilan lafizlarin
kiraatte kullanilirhig1 gibi hususlar ihtilafin odak noktasini teskil etmektedir.**® Hiciz ve
Kife ehli, Malik ve ashabi, Medine alimleri, Yahya b. Said el-Kattan, Ibn Uyeyne,
Zuhri ve Buhari sema ve kirdati esit gérmekte iken Mesrik ve Horasan ehli kirdatin
ikinci derecede yer aldigi kanaatindedir. Hem bu iki topluluk hem de muhaddislerin
cogu tarafindan kirdat hocaya okunup takdim edildigi igin “arz” tabiriyle
isimlendirilmistir. Sema1 en iist mertebe kabul eden goriis sahiplerinin aksine Imam
Malik’in kirdati semadan {stiin tuttugu yoniinde nakiller de bulunmaktadir. Méalik b.
Enes’in alime kiraat (kirdat), alimin talebeye kiraati (sem&) ve hocanin bildigi bir kitab1
talebeye vererek “bunu benden rivayet et” demesi (minavele) seklinde semain g tiirline
degindiginden soz edilir.**! Buradan da anlasilacag iizere kirdati seman bir tiirii gibi

ele alan Malik’in kiraat yontemini daha segkin bir konumda gérmesindeki dayanag: su

47 1bn Hazm, el-ihkdmﬁ ustili’l-ahkam, 2/146.

48 bnii’l-Arabl el-Meéfirf, el-Mesalik, 1/349-353; ibnii’1-Arabi el-Meafiri, Arizati’l-ahvezl, 13/241.
449 ibnii’-Arabl el-Meafirf, Arizati’I-ahvezi, 13/241.

450 Kadi 1yéz, el-flmd’, 1437/2017, 152-153.

451 Kadi 1yéz, el-fima’, 1437/2017, 153-154; Kadi Iyéz, Tkmalii’l-Mu ’lim, 1/186.
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sekildedir:*? Sayet ravi (hoca-muhaddis) kendisi okudugu bir seyde (sema) yanilip
hataya diiserse talebe ii¢ haslet sebebiyle onun rivayetine karsi ¢ikmaz. Bunlardan ilki
talebenin cehaleti sebebiyle o hadisi reddetmenin aklina gelmemesidir. Ikincisi hocanin
heybetinden dolay1 6grencinin ¢ekinip korkmasi, Sonuncusu ise ravinin hatasinin ihtilaf
konusu olan bir meseleye tesadiif etmesi durumunda vehmederek ihtilafin hocanin
goriisii kilmip hatanin dogruya hamledilmesidir. Ancak talebenin réviye okumasi
durumunda (kiraat) 6grenci yanildiginda hocanin zihin agikligi ve bilgisi sebebiyle o
yanlis1 reddedip geri ¢evirmesi s6z konusudur. Bunu hoca yapmasa bile talebenin
heybeti bulunmadig1 ve ondan korkulmayacagi i¢in o mecliste bulunan bagkalari onun
hatasini ifade edebilir. Eger yaptig1 hata ihtilaf vaki olan bir yere denk gelirse, ihtilafi
talebenin goriisii say1lamayacagi i¢in reddedilir.*>

Rivayet mertebelerinin en iistiinii olarak sema1 zikreden Ibn Hayr’a gére ikinci sirada
ravinin kitabi veya hadisi arz etmesi ve hocanin da bunu ondan isitmesi anlamindaki
“arz” yer alir.*** Arz yonteminin rivayetlerdeki 6rnegi Dimam b. Sa’lebe hadisidir. Zira
bu drnekte Dimam’1n séyledigi lafizlar Hz. Peygamber’e kirdattir ve sonrasinda Dimam
bunlart kavmine bildirmis ve onlar da Dimam’m kendilerine eda ettigi sozleri
almislardir. Kirdat ve alime arza miistakil bir baslik tahsis eden Ibnii’l-Harrat, Hasan,
Sufyén es-Sevri ve Malik’in kiraati caiz gordiiklerine yer verir. Konuyla alakali ayni
sekilde Dimam b. Sa‘lebe kissasini1 drnek getirerek kiraati Hz. Peygamber devrinden bir
olaya dayandirir.**®

Ibn Dihye, icazetin ilk kismmin ve en yiicesinin 4lime kirdat ya da alimin &grencisine
kirdat oldugunu soylemektedir. Cebrail’in (a.s.) Kur’an’t Hz. Peygamber’e arz etmesini
yani ona okumasin1 burada drnek veren Ibn Dihye’ye gore, talebenin ona kitabinda
olanlar1 okumasi ve “sana hadisini arz ettim” sozii alime arz kabilinden degerlendirilir.
Kendinden oncekilerle benzer bigimde Dimam b. Sa‘lebe olayini anlatip onun alime
kirdatte hiiccet niteliginde oldugunu belirtmistir. Malik’in Abdullah b. Mesleme el-
Ka’nebi’ye “senin bana kirdatin benim sana kiraatimden daha sahihtir” s6ziine de yer

verir.456

452 Kadi Tyéz, el-flmad’, 1437/2017, 155-156; Kadi Iyéz, Tkmalii’I-Mu’lim, 1/186.
458 Kadi Iyéz, el-flmad’, 1437/2017, 153-154; Kadi 1yéz, Tkmalii’l-Mu’lim, 1/186.
44 [bn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 36.

455 bnii’l-Harrat, el-Ahkdmii ’l-viista, 1/100.

456 {pn Dihye el-Kelbl, Eda ’ii md vecebe, 96-101.
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2.2.1.2.3. Icazet

Hadis tahamml ve eda yontemlerinden biri olan icézetle ilgili Endiilis’te telif edilen
miistakil c¢alismalara rastlanmaktadir. Bunlar, Ebii’l-Abbas el-Gamri’nin el-Vicaze fi
tecvizi’l-icAze, Tbn Futays’in el-Keldm ale’l-icdze ve’l-minavele ve Ibnii’s-Sablni’nin
Kitab fi’l-miindvele ve’l-icaze adli eserleridir. Icazet yontemiyle rivayetin caiz oldugunu
ortaya koymak icin el-Vicaze’yi kaleme alan Gamri, 6nceki alimlerin ¢ogunun icazete
izin verdiklerini, sthhati hususunda aralarinda ihtilaf olmasina ragmen icazetle hadis
naklini mibah gordiklerini soylemektedir.*” Silefi, icazetin cevazi ve sihhatine dair
delilleri sayarken Gamri’nin bu eserinden bahsetmektedir.**® el-//ma’da icazetin en (st
mertebesi olarak zikredilen “muayyen bir kitabin veya hadislerin icazetinin verilmesi”
seklinin miinavele ile ayni oldugu kanaatini tasiyan Gamrf, el-Vicaze kitabinda bu icazet
tirini miinavele olarak isimlendirmistir.**® Ayrica Gamri, hadis ashabina gore icazetin
sema ve kirdat yerine gectigini, Maliki mezhebinin goriisiiniin de bu yonde oldugunu
belirtmektedir. Hatta onun bu konuda kelam ashabiyla, bazi fikihgilarla ve Safii
mezhebine mensup kisilerle miindzara ettiginden s6z edilir. Safii’nin onlarla ayni
goriiste olmadigimi iddia eden Gamri, kendisinin Safii’ye “Sana ‘icdzetin bu tiirii
semadan daha hayirli ve giigliidiir’ diyen birinin séziinden inkar ettigin nedir?” seklinde
sordugunu, Safii’nin “Bunu biri sOylilyor mu?” demesine karsilik “evet” cevabini
verdigini anlatir. Gamri’den sonra Ibn Futays ve Ibnii’s-Sabiini tarafindan icizet ve
miinavele yontemlerine tahsis edilen birer galisma telif edilse de bunlar ginimize
ulasmamuslardir.*%°

Ibn Hazm icazeti batil bir hadis alma ydntemi kabul etmektedir. Ona gore eserini ve
isnadin1 belirtmeksizin “biitiin hadislerimi benden rivayet et” diyen kisi yalana izin
vermis sayilir. Zira hadis alan kisi naklederken “haddeseni fiilan” ve “an fiilan”
ifadelerini kullanirsa, hocast ona higbir sey bildirmedigi i¢in yalanci ve miidellis olur.*6!
Sema, kitabet ve miindvele metotlarina yonelik Hz. Peygamber ve sah&be déneminden
ornekler getiren Ibn Hazm, ne Hz. Peygamber ve sahabe doneminden ne de onlardan

sonraki nesillerden icazetle ilgili bir seyin gelmedigini vurgulayarak bunu icéazet

47 Sjlefi, Kitdbii’l-Veciz, 32, 36-37.

458 Sjlefi, Kitdbii’l-Veciz, 36-37.

459 Kadi 1yéz, el-flma’, 1437/2017, 170.

40 fbn Dihye el-Kelbl, Edd’ii mad vecebe, 94.
41 {bn Hazm, el-Ihkam fi usiili’I-ahkam, 2/147.
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yonteminin bid‘at sayilmasi i¢in yeterli gérmektedir.*®? Bununla birlikte icazetin ancak
dort vecihten birinin gergeklesmesi durumunda caiz olacagini ve ancak s6z konusu
kosullar1 tasidiginda o haberin Hz. Peygamber’den ve sahabeden sahih yollarla gelmis
sayilacagimmi ilave eder. Bu dort vecih, muhaddisin kendisinden hadis alan kisiyle
muhatap olmasi, muhaddisin talebeden hadisi isiterek o rivayetin sthhatini ikrar etmesi,
hocanin kendisinden hadis alan kisiye hadisi yazmasi veya talebeye i¢inde hadislerin
yer aldig1 bir kitabin1 vererek “haza ahbarani bihi fiilan an fiilan” (bu, falanin falandan
bana haber verdigi kitaptir/hadistir) demesidir.*%3

Alimlerin icazet hakkindaki ihtilaflarindan s6z eden ibn Abdilber, bazilarinin ona izin
verirken bir kisminin ise icazeti kerih gordiigiinii aktarir. Kendi goriisiine gelince, ancak
bu ilmi iyi bilen kisiler icin caiz gordiigii bu yontemde, icdzet verilen seyin
muayyen/belirli ve malum/bilinen olmasimin yani sira isnadinin kapali olmamasini da
sart kosar. Zira bunlar gerceklesmedigi takdirde hocanin hadisleri arasinda yer almayan
bir seye izin verilerek nakledilmesi durumu ortaya cikabilecegi gibi senedin basindan
veya herhangi bir yerinden ravi diismesi gibi problemlerle karsilasilmasi da
mimkiindir.*®* Ebi’l-Velid el-Baci, icazetle rivayetin cevazi ve icazet yoluyla
nakledilen rivayetlerle amel edilmesinin viiciibiyeti hususunda alimlerin goriis birligi
icerisinde oldugunu, zahir ehlinin ise icizetle ameli caiz gérmediklerini ifade eder.*®®
Baci’ye gore muhaddisin “bu kitabi benden rivayet etmene izin verdim” veya “sana
gore benim hadisimden sahih olani rivayet etmene izin verdim” gibi ifadeleri onun
hadisinden emin olduguna ve herhangi bir kuskusunun bulunmadigma delildir.
Dolayisiyla bu sekilde olan hadislerdeki karigiklik ortadan kaldirildigi i¢in hocanin
icazet verdigi rivayetlerle amel vacip goriilmiistiir.*%®

Icazete miispet yaklasmayanlar arasinda Ibnii’s-Sid Batalyevsi de yer almaktadir.
Nitekim o, hoca ile goriismeksizin (likd olmadan) ve imamlardan isitmeden hadisin

nakledilmesini hadise ariz olan illetler arasinda zikreder. Ona gore miilaki olmadigi

42 {bn Hazm, el-Ihkam fi usiili’I-ahkam, 2/148.

463 Tbn Hazm, el-fhkdam fi usili’l-ahkam, 2/147.

464 Tbn Abdilber, Cami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 2/1158-1160.

465 Baci miitekaddimin ve miiteahhirin Alimlerin icAzetle rivAyetin caizligi hususunda icma ettiklerini
iddia etmis ancak Ibnii’s-Salah bu iddianun batil oldugunu zira hadis, fikih ve usil ehlinden bir
grubun icazetle rivayete kars1 ¢iktiklarim vurgulamaktadir. Baci, Thkdmai’l-fusl, 1/284, 312; Ebii’l-
Velid Siileyman b. Halef b. Sa’d et-Tiicibl Baci, el-Isdrdt fi ma rifeti’l-usil ve’l-vicdze fi ma’ne’d-
delil, thk. Muhammed Ali Ferkus (Cezayir: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1411/1991), 252-254; Kadi
Iyaz, el-Ilma’, 1437/2017, 170.

466 BACH, Thkamii’l-fustl, 1/313; BAcT, el-Isdrdt, 252-254.
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hocasindan icazet yoluyla alinan rivayetler dine biiyiik zarar vermekte ve bazi sorunlara
neden olmaktadir.*®’

Bu metodun ¢esitlerine vurgu yapan Ibnii’l-Arabi’ye gore ise icazet iki kisimdir. Buna
gore birinin baska bir sahsa muayyen bir sey i¢in “Sana benden sunlar1 sunlar1 rivayet
etmene izin verdim” sozleriyle verilen icdzet tlirliniin ilkini “héssa” olarak
isimlendirmistir. Digeri ise bir kisinin baska birine “Bunu benden rivayet et” veya
“Biitiin hadislerimi benden rivayet etmene izin verdim” ifadelerini kullanarak verdigi
izindir.*68

Iyaz’in ifadesiyle icdzet ya miisdfehe yoluyla ya hocanmn orada bulunmayan (gaib)
birine lafizla izin vermesi suretiyle ya da huzurunda bulunan veya bulunmayan bir sahsa

kendi hattiyla hadisleri yazmasi seklinde gerceklesir.®°

Bu sayilanlarin tamaminin
hiikkmii ayn1 olmakla beraber sadece hocanin huzurunda bulunmayan kimseye verilen
icazette, naklin veya hattin hocaya ait oldugunun kanitlanmasina ihtiya¢ duyulur.
Ayriyeten icdzetin farkli yonlerinden bahseden Iyaz, kendisinden onceki mielliflert’
tarafindan deginilmeyen uygulamalara da isaret ederek icazeti alti kisma ayirmistir.
Bunlardan en dstinii ve ilki muayyen kitaplarin ve belirli (mifesser, muhassas)
hadislerin -sozlii veya yazili olarak- icézetidir. Bu tiir icazetin cevazi noktasinda ihtilaf
edilmemistir. Hatta Zahirilerin bile bu icazet seklini makbul saydiklar1 fakat bunun
disindaki icazet cesitlerinde ihtilaf ettikleri aktarilmaktadir. Fakat Zahir ehli bu icazet
tiiriine kars1 ¢tkmasalar da onunla amel noktasinda menfi diisiinceye sahiptirler.** Iyaz,
Mesrik ehlinin de muphemlik barindirmast ve icazet verilen seyin isminin belli
olmamasi halleri disinda icdzete muhalif yaklasmadiklarmi sdyler. Bu tir icazette
“haddeseni, haddesena, ahbarani, ahbaranad" lafizlarinin kullanilmasinda herhangi bir

sakinca goriilmemistir.*’2

467 [bnii’s-Sid el-Batalyevsi, el-/nsdf; 188.

468 [bnii’l-Arabi el-Meéfiri, el-Mesalik, 1/352.

49 Kadi Iyaz, el-/lma’, 1437/2017, 169.

Iyaz’dan 6nceki hadis usiilii miielliflerinden Hatib el-Bagdadi’nin icazetin dort ¢esidinden soz ettigi,
Iyaz’1n ise bu tiirleri altiya ¢ikardigi bilinmektedir. Sonrasinda ise ibnii’s-Salah tarafindan icazet, yedi
farkli kisimda incelenmistir. Bu saymin zamanla daha da artarak Kastallani’den itibaren ibn Hacer,
Iraki, Sehavi ve Siiyti icazeti dokuza ayirmiglardir. EbQ Bekir Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadji, el-
Kifaye fi ’ilmi’r-rivaye, thk. Eb Ishak Ibrahim b. Mustafd ed-Dimyati (Kahire: Daru’l-Hiida,
1423/2003), 2/297, 314-351; Muhittin Diizenli, Hadis Alma Yéntemi Olarak Icazet ve Miinavele
(Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 94.

471 Kadi lyaz, el-flma’, 1437/2017, 169-174.

472 Kadi lyaz, el-flma’, 1437/2017, 173-174.
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Ikinci tiir icAzet muayyen birine bir tahsis yapilmaksizin umimi ve miiphem sekilde
yani kitaplar ve hadisler belirtilmeksizin icazet verilmesidir. Bu durumda hoca “Sana
biitlin rivayetlerimin veya rivayetlerimden senin nezdinde sahih olanlarin icazetini
verdim.” sdzleriyle icAzet vermektedir. IcAzetin bu seklinde ihtilaf bulunmakla beraber
sahih olan onun céiz oldugudur. Onunla rivayetin ve amel etmenin sthhati ancak
hocanin rivayetlerini ve semalarin1 belirtmesinin akabinde ve ravinin (icazeti alanin)
kitaplarinin hocanin rivayetleriyle Ortlismesinin sihhatinin dogrulanmasindan sonra
gerceklesir. Alimlerin ¢ogunlugun goriisii de bu sekildedir. Iyaz, Mesrik ehlinden 6nde
gelen Horasanli baz1 kimselerin Ibn Attab el-Endelisi’nin (6. 520/1126) de dikkat
cektigi gibi semai takyid ettiklerini bildirir. SSyle ki Ibn Attdb’in da ifade ettigi iizere,
semé icazetten mistagni degildir. Clinkii semada okuyan kisi ve hoca yanilabilir veya
sayet hoca okuyorsa hem onun hem de dinleyenin gaflete diismesi (hata yapmasi)
miimkiindiir. O halde sema esnasinda kagirilan yerler icin icazete bagvurulmasi zaruri
bir durum halini alir. Dolayisiyla 0, semada gafil kalinan, kacirilan ve tashif yapilan
yerler igin icdzetin devreye girecegini bu sekilde izah etmektedir.*’® Ahmed b.
Miiyesser, icdzetin bu tiiriiniin nakilde semadan daha kuvvetli oldugunu sdylerken;
onunla rivayeti meneden Zahir ehli ve alimlerin ¢ok az bir kism1 diginda buna muhalefet
eden bulunmamaktadir. Bu tarz bir icazetle rivayeti kabul edenler, onun geregiyle amel
etmenin viclbiyeti konusunda ihtilaf etmiglerdir. Her ne kadar cumhdr bunun sihhati
goriisiinii benimsese de onunla amelin vacip olmadig1 kanaatine meyledenler de vardir.
Ebi’l-Abbas Maliki, Malik’in icazette fer‘ niishanin asil niisha ile tipki onun gibi
oluncaya kadar karsilastirilmasi, iczet verenin (miiciz) icazet verdigi seyi bilmesi, din
ve rivayetlerinde giivenilir (sika) olmasi, ilmiyle taninmasi, icazet verilenin (miicaz)
ilim ehlinden olmasi ve onunla vasiflanmasi sartlarin1 kostugunu bildirir. Bununla
birlikte Malik, ilim ehlinden olmayana icazetin verilmesini kerih goriip onlara icazet
verilmesine engel olmustur. Iyaz’a gore, buradaki ilk iki sart sema, arz, icAzet ve diger
nakil yollarinda her sekilde vaciptir fakat ilmin sart olarak 6ne surtilmesinde ise ihtilaf
bulunmaktadir.*”* Tbn Abdilber ise, bu icazetin ancak ilmi iyi bilen birine verilmesinin
sahih goriis sayildigini ve isnadinda kapalilik (iskal) bulunmayan muayyen haberler igin

caiz oldugunu sdyler.*”

413 Kadi lyaz, el-fima’, 1437/2017, 174-178.
474 Kadi lyaz, el-flma’, 1437/2017, 174-178.
475 Tbn Abdilber, Cdmi 'u beydni’l-ilm ve fazlihi, 2/1158-1160.
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Icazetin {igiinciisii, kendisine icazet takdim edilen kisinin belirtilmeksizin umdma
yonelik verilen icazettir.*’® Bu da iki kisimdir: Ilki, bir vasifla smirlandirilan (muallak
ve mahsus) icazet, digeri ise mutlak icézettir. Mahsls sekli, hocanin icazet verdigi
kisileri “benimle karsilasanlara”, “bana ilim okuyanlarin hepsine”, “ilim talebelerinden
olanlara”, “falanca belde ehline”, “Beni Hasim’e”, “Kureys’e” sozleriyle kayit altina
almasidir. Mutlak olanda ise muhaddis “Miisliimanlarin tamamina veya her birine icazet
verdim” lafzim1 kullanir. Bu vecihler birbirinden farklidir ve bir kisminda ihtilaf
edilmistir. Um0m{ icAzetle alakali tartigmalara yer veren Iyaz, icazeti sahih gorenlerin
“su beldede simdiye kadar bulunan ilim talebelerine icazet verdim”, “bundan dnce bana
hadis okuyanlara icazet verdim” gibi sozler sarf edilerek verilen umami icézetle rivayeti
caiz saymada ihtilaf ettiklerini diisinmemektedir ve herhangi birinin buna engel
oldugunu da bilmez. Ciinkii bu tiir icAzet sinirlandirilmis ve tavsif edilmistir.’’

Icazet gesitlerinden dordiinciisii mechdle verilen icazettir.*’® Bunun da cesitleri vardir.
Soyle ki, icazet verenin hakkinda bilgi sahibi olmadigi mechdl muayyen birine icézet
vermek bu tiirler arasindadir. Icazetten sonra o kisinin bizzat kendisini bilmemek icazete
zarar vermez. Nitekim onun ismini sOylediginde, kitabindan ismini verdiginde sayet o
sahis ondan sema etmek i¢in gelse onu tanimamasi da zarar vermez. Bir baska sekli
“insanlarin bazisina icazet verdim”, “bir topluluga icazet verdim”, “basgkalarina degil de
sadece bir gruba icadzet verdim” tabirlerini kullanarak genel m&nada miphem mechul
olana verilen icazettir. Bu tur icazet ile rivayet etmek sahih olmadig: gibi bir faydasi da
bulunmamaktadir. Zira buradaki miiphemi bilmenin (belirsizligi ortadan kaldirmanin)
ve tespit etmenin herhangi bir yolu yoktur. Ancak “sayet dilerlerse bu sehrin halkina
icazet verdim”, “benden nakilde bulunmak isteyenlere icazet verdim”, “falanin diledigi
kisiye icazet verdim” gibi lafizlarla belirli bir sarta baglanmas1 veya belirli bir vasifla bu
belirsizligin giderilmesi durumunda ihtilaf edilmekle beraber bu tiir icazete cevaz
verenler de mevcuttur. Nitekim Eb0 Bekir b. Sabit el-Hatib es-Safii (0. ?), Ebii’l-Fazl b.
Amras el-Maliki (6. 452/1060), Eb( Ya‘la b. Ferrd’ el-Hanbeli (6. 458/1065), Kadi Eb{
Abdilldh ed-Damegani el-Hanefi (0. 478/1085) icazetin bu sekliyle gelen rivayetleri
kabul etmekte iken Kadi Ebl’t-Tayyib et-Taber? (6. 450/1058) ve Kadi Ebi’l-Hasen el-
Maverdi (6. 450/1058) gibi safii alimler buna kars1 ¢ikmislardir. Bu tiir icazetle ilgili

46 Kadi Iyaz, el-fima’, 1437/2017, 179-182.
417 Kadi Iyaz, el-fima’, 1437/2017, 182.
418 Kadi Iyaz, el-fima’, 1437/2017, 183-184; Kadi lyaz, fkmali’l-Mu lim, 1/194.
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sadece bir Ornege yer verilmekte olup Hatib el-Bagdadi bunun disinda meshur
mitekaddim0On alimlerden bu icazetin uygulamasina yonelik baska bir misale
rastlamadigin1 belirtir.*"®

Besincisi “falana ve onun g¢ocuguna, ondan dogacak olan her bir ¢ocuga; sonradan
gelecek olanlara, falanca beldedeki ilim talebeleri ne zaman orada olurlarsa onlara;
falanca beldeye giren her ilim talebesine icdzet verdim” ciimlelerinde oldugu gibi
mad(ma verilen icazettir. Bu da ayni sekilde hakkinda ihtilaf bulunan tiirler arasindadir.
Miiteahhirdn alimlerin ¢ogu ve Ebii’l-Fazl b. Amrds, Eb( Ya‘la, Damegani gibi fakihler
onu céiz gormektedirler. Buna karsi ¢ikanlar icerisinde ise Taberi, EbG Bekir b. Sabit ve
Maverdi yer alir. Mad(ima icézete cevaz verenler bunu vakif miiessesine kiyasla kabul
etmektedirler.*®

Son olarak altinct icazet sekli ise hocanin heniiz rivayet etmedigi seylerin icazetini
vermesidir. Iyaz, alimlerin buna kars1 ¢ikmadiklarina hatta miiteahhirin ve muasir
ulemanin bunu yaptiklarina sahit olmustur. Onun bu icazete dair verdigi 6rnekte gegtigi
tizere, Ebii’l-Velid Ibnii’s-Saffar Y(nus b. Abdillah el-Kurtubf (6. 429/1038) kendisine
gelerek o vakte kadar rivayet ettigi hadislerin tamamini ve sonraki siiregte elde edecegi
rivayetlerin icazetini isteyen kisiye kizarak cevap vermez. O sirada onun yaninda yer
alan EbG Mervan Abdilmelik b. Ziyadetullah et-Tubunni (6. 457/1065) talepte bulunan
sahsa “Ey Fiilan! Heniiz almadig1 hadisleri mi sana verecek! Bu imkansiz.” karsiligini
verince Y(nus, kendisinin de cevabinin ayni oldugunu sdyler. Bu hadiseyi aktardiktan
sonra Iyaz bu goriisiin sahih oldugunu belirtmektedir. Zira kendinde bulunmayan bir
seyin ve heniiz almadig1 hadislerin riviyet izninin verilmesinin dogru bir yaklagim
sayllmayarak engellenmesi gerektigi tizerinde durur. Buna gbére miphem ve umimi
icazetin gecerli olabilmesi igin icazet verilen kisinin hocasindan aldig1 hadisi icazetten
Once rivayet ettigini dogrulamasi gerekir. Sayet hoca onun sema ve talebinin icazet
tarihinden sonra gegeklestigini biliyorsa iste bu durumda sema tarihinin belirlenmesine
ihtiyag duyulur.*8

Rivayet mertebelerini belirli bir siralamayla ele alan ibn Hayr sema, kirdat ve miinavele

yontemlerinin ardindan bahsettigi icdzet yontemini “hocanin rivayet ettigi kitabin

419 Kadi Iyaz, el-fimd’, 1437/2017, 183-184.
480 Kadi Iyaz, el-fima’, 1437/2017, 185-187; Kadi lyaz, fkmali’l-Mu lim, 1/194.
481 Kadilyaz, el-flmd’, 1437/2017, 187-188.
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talebesinin nakletmesine izin vermesi” olarak tanimlamaktadir.*®? Ibn Hayr icazeti
rivayette zaruri bir durum telakki etmekte ve rivayetin ancak onunla tamam olacagini,
onsuz kesinlikle eksik kalacagim diisinmektedir. Icazet konusunda ihtilaf bulunsa dahi
ilim ehlinin ¢ogu ona izin vermistir. Malik’ten gelen farkli rivayetler arasinda en
meshur olanina gore o da icazeti caiz gorenlerdendir. Hatta bazi alimlere gore hadis
talebesi i¢in icazet kagmnilmaz bir yoOntemdir. Ancak buna karsi c¢ikarak icazeti
menedenler de mevcuttur. icazeti kabul edenlerin ise onda bazi sartlar 6ne siirdiigii
aktarilmaktadir.*® Mesela Malik’in sartlar1 arasinda ilk olarak fer’in sanki o oluncaya
kadar asil ile karsilastirilmasi, ikinci sirada hocanin haber verdigi seyi bilmesi, din ve
rivayetinde giivenilir olmasi, ilimle taninmasi ve son olarak icdzet isteyenin ilim
ehlinden olmasi ve onunla vasiflanmasi yer alir. Clinki o ilim ehlinden olmayana icazet
verilmesini kerih gérmektedir. ibn Hayr icazette iki faydadan soz eder. Ilki, zaruretler
esnasinda rivayete hiz kazandirma, digeri ise ¢ok hadis rivayetidir.%

Konuya iligkin goriis bildirenlerden ibn Dihye’ye gére icazet, rivayetin ancak kendisiyle
tamam oldugu ve onsuz eksik kaldig1 zaruri bir durumdur. Ayni zamanda icazet talebe
icin kagmilmazdir. Sayet o muhaddise okunan veya muhaddis tarafindan kiraat edilen
bir hadis ya da divan isitse, muhaddis ve talebeye veya o ikisinden birine yanilma,
gaflet ve uyuklama hali dahil olabilir. Eger muhaddis hadisleri okuyorsa dinleyen
kisinin hata etmesi ve kendisine okunani unutmasi ihtimali vardir. Dolayisiyla bu gibi
durumlarda icdzete bagvurulmasi ka¢inilmaz goriilmiistiir. Ahmed b. Miiyesser’in de

icazeti kotii bir semadan daha hayirl gordiigii aktarilir.*8®

2.2.1.2.4. Minavele

Hocanin kendine ait hadislerin bulundugu niishay1 talebesine rivavet etsin diye vermesi
anlamma gelen miinavele metodu hakkinda kaynaklarda verilen bilgilere gore ilk
calismalar Ibn Futays ve Ibnii’s-Sablini tarafindan ortaya konulmustur. ibn Futays’m el-
Keldm ale’l-icdze ve’l-minavele ve Ibnii’s-Sablni’nin Kitdb fi’l-miindvele ve’l-icaze
eserlerinde munavele icazetle beraber mustakil teliflere konu edilmis ancak her iki

calisma da giinlimiize ulagsmamastir.

482 {bn Hayr el-Isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 36, 38-39.
483 [bn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 39.

48 [bn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 41.

485 ipn Dihye el-Kelbl, Eda i md vecebe, 93-94.
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Gamri, miinavelenin ihbar mertebelerinin en istiinii oldugunu; hatta hadis ashédbindan
bir gruba gére miindvelenin sema ve kirdat yerine gectigini belirtir.*8 Malik de bu
goriistedir. Sema ve kirdat yontemlerinin yani sira miinaveleden de sz eden Ibn Hazm
bu metodu, “hocanin (kendisinden rivayet edilenin) talebeye (raviye) i¢inde hadislerin
bulundugu bir kitabini veya biiyiik ya da kii¢iik bir divanin1 vermesi ve ona ‘bu benim
divanimdir’ demesi” seklinde tanimlar.*®’ Bu tiriin en eski 6rnekleri arasinda, Hz.
Peygamber’in vali olarak gonderdigi Amr b. Hazm’ a yazdig1 ve igerisinde siinnetlerin
ogretildigi mektuplarda yazanlarla amel etmelerini emretmesi yer alir. Benzer bir diger
Oornegi ise Abdullah b. Cahg’a yazdigr ve i¢indekilerle amel etmesini emrettigi
talimatnamedir.*®

Minaveleyi tanimlamaksizin bir drnekle izah eden Ibn Abdilber’in aktardigina gore,
Abdullah b. Omer, bir kiginin Ziihri’ye bir kitap getirdigini ancak onu ne Ziihri’nin ne
de getiren sahsin okumadigini séyler. Bunun iizerine Ziihri o kitaptakileri rivayet etmek
icin sordugunda yazi sahibinden “evet” cevabim almustir. Ibn Abdilber bu olay1
Zihr’nin o kitab1 ve kitabin sahibinin sika oldugunu ve yazidaki rivayetlerin ona
aidiyetini bilmesi seklinde yorumlayarak buna “miinavele” ismini vermistir.*%°
Zahirilerin icazeti bid‘at olarak sayip miinaveleye izin verdiklerini aktaran Ebii’l-Velid
el-Baci bu yontemi, micizin (icazet verenin) “fiilan ve fiilandan rivayetlerim arasinda
bulunan falanca kitabim ve falanca divanim” yazmasi ve “sayet icazet verilen seyler
(miicaz) ise onu benden rivayet et” demesi seklinde tarif eder.*®® Aslinda Baci burada
munavele tlrlerinden olan icdzetli munédveleye dikkat cekmektedir. Ayrica Baci,
muhaddisin “bu kitab1 benden rivayet etmene izin verdim” veya “sana gdre benim
hadisimden sahih olani rivayet etmene izin verdim” sozleriyle rivayetteki siiphenin
kesin olarak ortadan kalktigin1 diisiinmektedir. Zira muhaddis raviye hadisi yazdiginda
veya verdiginde (miinavele) talebe hocanin ona verdigi bu kitabin kesin olarak seméa
ettigi rivayetlerden olustugunu bilir. Sayet ona hadisleri vermeseydi talebe bu bilgiye
vakif olamazdi. Ayn sekilde muhaddisin “sana gore benim hadislerimden sahih olanlari
rivayet et” ciimlesi ile talebe onun hadisinde siiphe duymadigini bilmis olur. Clnku

bazen raviler hadislerinin bir kismindan siiphe duyabilir ve bu durumda siiphe duydugu

488 Tbn Dihye el-Kelbi, Edd i md vecebe, 118.

487 {bn Hazm, el-ihkdmﬁ ustili’l-ahkam, 2/146.

488 {bn Hazm, el-Ihkam fi usiili’I-ahkam, 2/148.

489 bn Abdilber, Cami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 2/1155.
490 BAct, [hkdamii’l-fusl, 1/284.
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hadisinin rivayet edilmesinden meneder. Dolayisiyla rivayet izni vermesi siiphe ve
karisiklig1 ortadan kaldirmasina delildir.**

Metot hakkinda séz sdyleyen bir baska muhaddis Ibnii’l-Arabi’ye gére hadis alma
yontemleri arasinda saydiglr miinavelenin ii¢ ayri tiirti vardir. Bunlardan ilki, talebenin
hoca ile goriiserek bizzat onun elinden hadisleri almasidir. Tipki Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) Abdullah b. Cahs’la yaptigi gibi. Ikincisi, bir vasita aracilifryla bunun
gerceklesmesidir. Hz. Peygamber’in Kisra ve Kayser’e el¢i/yaz1 géndermesi buna érnek
verilebilir. Sonuncusu ise umuma yonelik bir vasita ile olmasidir. Bu tlr minavelenin
misali de Hz. Osman’in Islaim beldelerine mushaflari géndermesidir. Ibnii’l-Arabf,
munavelenin kisimlarini zikrettikten sonra miinavele ve icdzete dair ihtilaflardan
bahseder.*%2

Minavelenin cesitlerinden sdz eden Iyaz’a gdre onun en {ist mertebesi, hocanin rivayet
ettigi kitabini, o kitabinin tashih ettigi bir niishasini, sectigi ve kendi hattiyla yazdigi ya
da ondan yazilan ve onun bildigi hadislerini vermesi ve talebeye “bu benim
rivayetimdir, onu benden rivayet et” demesidir. Veyahut hoca bunlari talebeye vererek
“Bunu al ve onun niishasii ¢ikar (istinsah et, kopyala), asliyla karsilastirdiktan sonra
onu bana geri ver. Ben bunlar1 benden nakletmene izin verdim, benden rivayet et”
climlelerini sarf eder. Miinavelenin bir baska sekline gore ise talebe hocanin
rivayetinden sahih bir niisha ya da onun bir hadis ctiziinii getirir; hoca onu vakif olup
taniyarak onlarin hepsinin sthhatini dogrular ve rivayete izin verir.*®® Iyaz’m soziinii
ettigi bu miinavele bigimlerinin hepsi Imam Malik ve bir grup ulemi nezdinde sema
mesabesindedir.*®* Zira sema ii¢ cesidinden bahseden Malik’e gére bunlardan biri
minavele (hocanin bildigi bir kitabi talebeye vererek “bunu benden rivayet et” demesi)
metodudur. Ayrica ona Ismail b. Ebi Uveys tarafindan bu sema sekillerinden en sahihi
hakkinda soruldugunda ilk sirada Ogrencinin alime kirdatini (kiraat), ardindan
muhaddisin talebeye okumasini (sema) ve son olarak da hocanin talebeye kitabini
vererek kendisinden rivayet izni vermesini (munavele) zikretmektedir. Munavelenin

baska bir tiirii ise hocanin kitabin1 arz etmesi, talebeye onu vermesi ve ondakileri

491 BAacT, Thkdamii’l-fusal, 1/313.

492 Tbnii’l-Arabi’nin eserinde Islam beldelerine mushaflar1 gonderen Hz. Omer seklinde kaydedilmistir.
Ancak sehven mi yazildig1 yoksa miistensihlerin dahliyle mi ilave edildigi bilinmemektedir. Tbnii’l-
Arabi el-Meéfiri, el-Mesélik, 1/351-353.

493 Kadi lyaz, el-flma’, 1437/2017, 160-161.

494 Kadi 1yéz, el-flmd’, 1437/2017, 160-161; Ahmet Yiicel, Hadis Istilahlarimmn Dogusu ve Geligimi -
Hicr’i Ilk Ug Aswr- (Istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014), 77.
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kendisinden rivayete miisaade etmesi sonra da hocanin onu kendi yaninda tutarak buna
imkan tanimamasidir.*®® Iyaz, sahih saydig1 bu tarz minavele ile hadis nakledilmesini
ve onunla ameli uygun gorir. Ancak bunun i¢in dnce hocanin talebeye bizzat kitabin
veya ondan istinsah edilen bir kopyasini vermesi; miimkiin oldugu kadar Kitapla ya da
onunla karsilagtiritlmasi sebebiyle guvenilir bir nlshayla kitabini tashih etmesi
sartlarmin gerceklesmesi gerekmektedir. Aslinda IyAz’m bu son zikrettigi miinavele
nevi ve saydigi sartlara bakildiginda icdzetli miinaveleyi kastettigi ve ona yonelik
bilgiler sundugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla o, bu miindvelenin kapsaminda “meshur
tasniflerinden ve bilinen hadislerinden muayyen olan bir seyin iznini vermek (icazet
vermek)” manasi lizerine zaid bir sey bulunmadigini sdyler. Ona gore, bu sekil bir
munavele ile hoca varken ya da orada degilken Muvatta’ kitabin1 ondan nakletmesi igin
talebeye izin vermesi arasinda bir fark yoktur. Zira burada maksat icazet verilen seyin
tayin edilmesidir. Fakat eski ve yeni hadis alimleri bunu icazet Gzerine bir meziyet gibi
gormektedirler. Nazar ve tahkik ehline gore ise bu bir meziyet degildir. Ciinkii hocanin
kitabin1 vermesi ve talebenin ondan nakledene veya niisha ¢ikarana kadar o kitabi elinde
tutmasi; hocanin onu talebeye -hadisi yazip ezberleyene kadar- nakletmesi ve
yazdirmasi konumundadir. IyAz’in kanaati, bu son miinavele sekli ile ismini belirledigi
takdirde -kendisi orada olmasa bile- kitabin icazetini vermesi arasinda bir fark
bulunmadig1 yoniindedir.*%

Ibn Hayr’a gore sema ve kirdatten sonra gelen rivayet mertebesi, “hocanm kendi
hocasindan rivayet ettigi kitabi vermesi” seklinde tamimladigi miinaveledir.
Miinavelenin dayanagi Hz. Peygamber’in seriyye emirine yazdigt mektuptur. Bu
mektubunda ona “falan mekana varana kadar mektubu okuma” demis, emir o yere
ulastiktan sonra insanlara onu okumus ve Hz. Peygamber’in emrini haber vermistir. ibn
Hayr’a gore Hz. Peygamber’in seriyye emirine mektup vermesi, onun mektubu
okumamasi, Hz. Peygamber’e onu arz etmemesi, sonrasinda o mektubu insanlara
okuyarak onlarin yazilanlara uymalar1 ve bu durum Nebi’ye ulastiginda ise razi olup
onaylamas1 miinavelenin bir Ornegini sunar.*®’ Ibnii’l-Harrat ise minavelenin
cesitlerinin varligina dikkat ¢eker fakat bunlara dair bir malumat vermez. O, miinavele

bashig altinda icazetin en st seklinin hocanin talebeye kitabin1 vererek “bu kitab1 tashih

495 Kadi lyaz, el-flma’, 1437/2017, 165.
4% Kadi Iyaz, el-flma’, 1437/2017, 165-166.
497 [bn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 36-37.
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ettim ve onda olanlart biliyorum, onu benden rivayet et” veya buna benzer bir s6z
sOylemesi oldugunu kaydeder. Dolayisiyla onun miindveleyi icazetin bir turid olarak
degerlendirdigi sdylenebilir.**

Konuya yoénelik aciklamalar yapmak yerine Ornekler sunan Ibn Dihye, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) Amr b. Hazm’a igerisinde “Kur’an’a ancak temiz olanlar
dokunur” seklinde yazdigi mektubu miindvele yoluyla rivayet etmenin sithhatinde bir
dayanak kabul eder.*®® Buhari, es-Sahih’inde miinavele konusunu ele aldig1 babda Hz.
Peygamber’in seriyye emiri Abdullah b. Cahs’a yazdigi mektup Ornegini delil
getirmistir. Tbn Dihye’ye gére Buhari’nin miindveleyle rivayetin sihhatine dair bu
hadisle ihticac etmesi dogru bir yaklagimdir. Ciinkii Hz. Peygamber Abdullah b. Cahs’a
bir mektup veriyor ve o iki glin sonra mektubu acarak onda yazilanlarla amel ediyor.

Iste bu 6rnekte oldugu gibi alim 6grenciye kitabini verdiginde onun hocadan kitapta

yazilanlari rivayet etmesi caiz olur.>®
2.2.1.2.5. MUkatebe

Hadis rivayet sekillerinden miikatebeyi “hocanin talebeye iginde hadislerin bulundugu
bir yazi1 (kitap) yazip vermesi” biciminde tanimlayan Ibn Hazm, kitabetin ilk drnekleri
olarak Hz. Peygamber tarafindan dine davet etmek ve siinnetleri Ggretmek iizere
meliklere gonderdigi mektuplar1 zikreder.’®? ibn Hazm’la ayni anlamda ele aldig
mukéatebe yonteminde BAci, hocanin hadislerini yazip vermesini, muhaddisin o yazidaki
hadisleri kesin olarak sema ettiginin gostergesi saymaktadir.°%? Iyaz ise, hadis alma
tiirleri arasinda zikrettigi kitabeti “talebenin hocadan hadislerini yazmasin talep etmesi
ya da hocanin yaninda bulunan veya baska bir sehirdeki 6grenciye faydali olmasi i¢in
bunu yazmaya baslamas1” seklinde tanimlamaktadir.>® Iyaz’a gére grencinin hocadan
yazmasini istemesi durumunda ne miisafehede ne de yazida herhangi bir izin veya
hocadan hadisini nakletme talebi s6z konusu degildir. Fakat hocanin kendi hatti ile
hadislerini yazmasi veya Ogrencinin kendisinden talep ettigi seye karsilik vermesi

izinden daha kuvvetlidir. Konuyla ilgili muhtelif yorumlar bulunmakla beraber Malik b.

498 Tbnir’l-Harrat, el-Ahkdmii’l-viista, 1/101.

4% Ibn Dihye el-Kelbi, Edd i md vecebe, 110-111.
50 1bn Dihye el-Kelbl, Edd i md vecebe, 113-116.
01 fhn Hazm, e|-ihkdmﬁ usuli’l-ahkam, 2/147-148.
02 BACT, [hkdamai’l-fusil, 1/313.

503 Kadi 1yéz, el-flma’, 1437/2017, 1686.
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Enes’in bunu caiz gordiigii bilinmektedir.°** Buna ek olarak yontemi benimseyenlere

gore hocanin talebeye hadislerini yazmasi ona rivayet etmesi konumundadir.
2.2.1.2.6. I‘lam

Kendisinden onceki Endilis hadis ustlu literatlriinde mustakil bir tahammul ve eda
yolu olarak ele alimip degerlendirildigine rastlanmayan bu yontemi Iyaz, “hocanin
Ogrenciye rivayetlerinden olan hadisleri ve sema ettigi kitabini herhangi bir rivayet izni
vermeksizin bildirmesi” seklinde tarif etmistir.>®® Bunun yan1 sira talebenin hocaya “Bu
rivayetini senden alabilir miyim?” diye sormasi durumunda hocanin “evet” diye karsilik
vermesi veya bunu onaylayarak tahammilden alikoymamasi da “i‘lam” olarak
adlandirilmistir. Cogunluga goére bu yontemle nakil ve onunla amel etmek sahihtir.
Ciinkii hocanin itirafi ve o hadislerin/kitaplarin kendi semai oldugunu dogrulamasi -
rivayet izni vermese bile- lafizla ve 6grenciye okumak suretiyle onu rivayet etmesi
gibidir. Bu goriisii benimseyenler arasinda Ramhiurmizi, Velid b. Bekir el-Gamri ve
Abdilmelik b. Habib zikredilebilir. i‘lamin ve onunla naklin sahih oldugunu diisiinen
Ramhirmizi, hocanin “bu benim rivayetimdir, onu benden nakletme” seklindeki
nehyine bile iltifat edilmeyecegini agiklar. Iydz da onun bu kanaatini dogru kabul
ederek hocanin hadiste bir illet ve siipheyle karsilasmaksizin naklettigi seyi rivayet
etmekten alikoymasinin herhangi bir etkisinin bulunmayacagini ve talebeyi nakilden
dondirmesine itibar edilmeyecegini belirtir.5% Muhaddislerden ve ustil imamlarindan
bir grup ise bu sekilde nakil ve rivayete cevaz vermemektedirler.®’ Bu yontemle hadis
naklinde iznin bulunup bulunmamasimi sahitlikteki izin meselesine benzetenlerin
yaptiklari kiyas dogru degildir. Ciinkii sahitlik tizerine sahitlik her halukérda ancak sahit
tutma (birinin ondan s&hitlik yapmasmi isteme) ve izin ile sahih olur. Ancak hadis
naklinde izne ihtiya¢ duyulmaz. Ayrica sehadet bir¢cok yonden rivayetten ayrisir. Mesela

séhitte aranan meziyetlerin ¢ogu ravide sart kosulmaz. Haberin aksine sahidin

504 Kadi lyaz, el-flma’, 1437/2017, 167-168.

55 jyaz oncesi hadis tahammiil ve edd yollarindan s6z eden hadis usilii miielliflerinden Hatib, sadece
bes yontemden bahsederek miinavele, miikatebe ve i‘lama dair bir bilgi vermemistir. Mesrik’te bu
yontemlerden bahseden ilk kisi Ibnii’s-Salah’tir. Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 2/208-366; Kadi Iyaz,
el-flmd’, 1437/2017, 188-194; ibnii’s-Salah, 'Ulimii’l-hadis, 128-180; Kesgin, “Hadis Usul
Tarihindeki Yeri Baglaminda Kadi Iyaz’in (v. 544/1149) el-ilma’ ila ma’rifeti usuli’r-rivaye ve
takyidi’s-sema’ Adl1 Eseri”, 72-73.

506 Kadi lyaz, el-fima’, 1437/2017, 167-168.

57 bnii’s-Salah, i‘1dm yontemiyle hadis naklini ciiz gérmeyenler arasindadir. Ibnii’s-Salah, *Ulimii’l-
hadis, 176.

149



seh@detinden donmesi sahitligine zarar verir. Ciinkii sdhit sehadetini unutsa veya ondan
aktarildiktan sonra sahitlik ettigi seyde siipheye diisse onun nakli sahih olmaz. Bunun
yani sira ¢ogunluga gore aslin sdhitliginin zayifligi sebebiyle fer’in séhitligi caiz
olmazken habere gelince, Maliki, Safii ve Hanefi fakihlerin cumhuruna, muhaddis ve
usUlciilerin geneline gore aslin siiphe etmesi ve unutmasi durumunda fer’in nakli

caizdir.5%®
2.2.1.2.7. Vasiyet

Hocanin vefat1 veya sefere ¢ikmasi durumunda kitaplarinin bir sahsa verilmesini vasiyet
etmesi seklinde tanimlanan metodun kabuliine dair farkli goriisler ileri striilmistiir.
Mitekaddim selefin bununla rivaveti caiz gordikleri bildirilmektedir. Ciinkii hocanin
kitaplarin1 vermesi iznin bir tiiri olmakla beraber bu metot, arz ve minaveleyle
benzerlik teskil etmektedir. Aymi sekilde i‘ldm yontemine de yakin oldugu
soylenebilir.5® Vasiyet yontemine Endiiliis hadis usdlii literatiirii igerisinde sadece Kadi
Iyaz’in yer verdigi dikkat cekmektedir. O, bu metotla hadis naklini céiz gérenlerden
biridir. Konuyla ilgili Iydz’in aktardigina gore, Ebd Kilabe el-Cermi kitaplarinin,
ogrencisi Eyylb es-Sahtiyani’ye gonderilmesini, onun sag olmamasi durumunda ise
kitaplarin yakilmasini vasiyet etmistir. Kitaplar kendisine ulasan Eyyldb es-
Sahtiyani’nin Muhammed b. Sirin’e EbG Kilabe’nin kitaplarini kendisine vasiyet
ettigini, onlar1 nakledip nakledemeyecegini sormasi iizerine ibn Sirin ilk énce “evet,
rivayet edebilirsin” cevabimi vermis, sonrasinda ise “ben bunu sana emretmiyorum da
seni bundan alikoymuyorum da (ne yapacagma kendin karar vermelisin)” soziinl
eklemistir.51% Tyaz’in vasiyete iliskin verdigi bu 6rnekten hareketle Ebi Kilabe ve Ibn
Sirin’in vasiyet yontemiyle rivayete izin veren  miitekaddim ulema igerisinde
sayillmistir. Fakat Hatib el-Bagdadi, Eyylb’un o rivayetleri Ebti Kilabe’den daha 6nceki
bir zamanda sema ihtimalinin bulunduguna dikkat ¢ekerek zikredilen bu hadiseyi

vasiyet Ornegi saymaz. Ona gore burada bahsi gecen olay, mutlak ménadaki vasiyet

508 Kadi Iyaz, el-Ilmad’, 1437/2017, 167-168.

509 {yaz’in aksine Ibnii’s-Salah, vasiyetin i‘lam ve miindvele metotlarina benzetilmesine karsi ¢ikarak
bunun sahih bir benzetme olmadigini belirtir. Kadi iyéz, el-fima’, 1437/2017, 195-196; ibnii’s-Salah,
"Ulimii’l-hadis, 177.

510 Kadi Iyaz, el-lima’, 1437/2017, 195-196; Kad1 lyaz, fkmalii’I-Mu lim, 1/193.
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yerine hocadan dinlenen bir hadisin vasiyet yontemiyle alinip alinmayacagi
hakkindadir.*

2.2.1.2.8. Vicade

Hadis tahammiil ve eda yontemlerinden bir olan vicade kavrami, ravinin ulasamadigi
veya ulasti@1 halde hadis isitmedigi hocasinin kendi el yazisiyla yazilmis hadislerini
elde etmesi anlamma gelmektedir.>*? Endiliis literatiiriinde bu metoda dair dogrudan
veya dolayli bicimde bazi yorumlara rastlanmaktadir. Mesela Endiiliis’in 6nde gelen
alimlerinden Ibnii’l-Arabi, dogrudan isim vererek vicade yonteminden bahsetmese de
bir hadisle ilgili “elinde sahifeler oldugu halde birbirlerinden sema etmedikleri igin bu
rivayet zayiftr” climleleriyle yaptigi yorumunda, onun vicadeye isaret ettigi
anlasilmaktadir. BOylece onun, vicade yoluyla aldig: kitap ve niishalardan s6z ederken
semain bulunmamas sebebiyle zayif oldugunu vurguladigi sdylenebilir.>t

Iyaz hadis alma ve nakletme usdllerinin sekizinci olarak vicade yontemine yer vermekte
fakat “vicade” yerine “hat” kavramini tercih etmektedir.’* Ona goére hat, meshur bir
muhaddisin kendi hattiyla olan bir kitabina vakif olmak; o yazinin hangi muhaddise ait
oldugunu bilmek ve dogrulamak anlamina gelmektedir. O, bulan kisinin hat sahibine
mulaki olmamasi, ondan semainin bulunmamasi ya da onunla gériismiis fakat ondan bu
kitabin1 sema etmemis olmasi, ayn1 sekilde babasi ve dedesi tarafindan yazilan kitaplari
bulmasi gibi durumlarin hepsini vicade kapsaminda degerlendirir. Hadis, fikih ve usil
imamlari muhakkikin kendi el yazisiyla olan hadisleri veya sika birinin asil
niishalarindan birinden buldugu haberleri nakil ve rivayet etmenin menedilmesi
konusunda goriis birligine varmalarina ragmen onunla amel etme meselesinde ihtilaf
etmiglerdir. Maliki muhaddis ve fakihlerin ¢ogu onunla ameli uygun goérmezler.
Séafii’nin ise vicade ile nakledilenlerle amel etmeye cevaz verdigi aktarilmaktadir.
Ayrica vicadeyle amel etme hususu miirselle amel etme mevzusu Uzerine bina
edilmistir. B&c’den rivayetle Safii’nin isitildigi bilinmese bile muhafaza edilen bir

haberin naklini caiz gordiigii anlatilir. Zira ona gore kitabinda olan seyi korumak,

511 Halit Ozkan, “Vasiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012),
42/555-556.

2 Yiicel, Baslangictan Giiniimiize Hadis Usilii, 126; Halit Ozkan, “Vicade”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/100.

513 [bnii’l-Arabi el-Meéfiri, el-Mesalik, 6/50.

514 Kadi Iyaz, el-flma’, 1437/2017, 196-201.
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isittigini muhafaza gibi oldugundan dolay1r onu rivayet etmek caizdir. Safii’nin
ashabindan herhangi birinin boyle bir seyi zikretmedigini sdyleyen Iyaz, buradaki cevaz
verme meselesinin rivayet hakkinda degil de amelle ilgili olabilecegi kanaatindedir.>*®

Ibn Riiseyd’e gore miinferid olarak vicAdenin her ne kadar muttasil tarafi bulunsa da
onda inkita s6z konusudur ve bu gizli kalmaz. Ancak vicade icazetle birlikte

bulundugunda ondaki ittisal yonii giiclenmekte ve hatta muttasil sayilmaktadir.%®
2.2.1.2.9. Rivayet Lafizlar

Kaynaklarda hadis alma ve nakletme ydntemlerinden bahsedilirken, ravinin hadisi bu
rivayet metotlarindan hangisiyle hocasindan aldigina isaret eden lafizlara yer
verilmektedir. Hadisin tahammil yolunu yansitan bu lafizlar, rivayetin giivenilirligi
hakkinda fikir vermesi acisindan da Onem tasimaktadir. Bu nedenle, Endiiliis
literatlirlinde hadis alma ve nakletme sekillerine dair yukarida sunulan bilgilerin
ardindan yoOntemlerde kullanilan edd lafizlarima iliskin Endiliislii  alimlerin
diisiincelerinin zikredilmesi gerekmektedir.

Endulis bolgesi alimlerinden Gamri (6. 392/1001), Abdullah b. Vehb’in tahdiste hocaya
okunan hadislerde “ahbarana”, ravinin lafzindan sema edilenlerde ise “haddesena”
lafzim kullandigina isaret eder.®'’ Sanki o bu sekilde hiikiim bakimindan degil de bilgi
olarak ikisinin (sema ve kirdatin) arasini ayirmak istemistir. Daha sonra lafizlarin
arasinin ayrimi, hadis ashdbmin ¢ogunun goriisii haline gelmistir. Ancak Gamri daha
farkli bir yaklasim benimseyen Horasanlilardan da bahseder. Onlara gore hem ravinin
lafzindan semada hem de ona kirdatte “ahbarand” denilmesi daha uygundur. Ciinkii
tahdiste “ahbarana” tabiri “haddesena” dan daha kapsamlidir.%®

Ibn Hazm, “haddesena, haddeseni, ahbarani, ahbarani, enbeena, kale 1i, kale lena,
semi‘tl, semi‘na, an fiilan” lafizlarinin tamaminin esit mertebede ve ayni méanada
oldugunu ve hepsinin semada kullanilabilecegini belirtir.>!® Ancak ravi dogrudan
muhatab olmaksizin bir baskasindan hadisi isitirse “falan1 falana haber verirken” veya

“falandan nakil yaparken isittim” demelidir. BOyle bir durumda ravi “haddesena,

15 Kadi lyaz, el-flma’, 1437/2017, 196-201.

516 1bn Riiseyd, es-Senenii’I-ebyen, 73.

517 bn Dihye el-Kelbl, Edd’ii md vecebe, 103-104.

518 Gamri, kendisine baz1 kimselerin burada sozii edilen gériisii benimseyen grubunu énderlerinin ishak
b. Rahiiye oldugunu bildirdiklerini ifade eder. ibn Dihye el-Kelbi, Eda ii mad vecebe, 104.

519 [bn Hazm, el-fhkédm fi usiili’l-ahkam, 2/21, 146.
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haddeseni, ahbarand, ahbarani” tabirlerinden biriyle naklettiginde yalan sdylemis
sayilirken “semi’til fiillan” demesinde bir sakinca bulunmamaktadir.>%°

Kadi Iyaz hocadan hadisi isiten sahsin “haddesend, ahbarani, enbeend, nebbeena,
semi‘tl fiilan yekdli, kale lend fiilan, zekera lend fiilan, haka lend” lafizlarindan
herhangi birini kullanmasinin caiz olduguna dair bir ihtilafin bulunmadigina dikkat
ceker.®?! Hicaz ve Kife Aalimlerinin cogu ile Malik “haddesend” ve “ahbarani”
tabirlerinin ayn1 oldugu; hocadan isitilen (sema) ve hoca dinlerken ona okunan (kiraat)
seylerde bunlarm kullanildig1 goriisiindedirler.?? Nitekim Ibn Vehb, Malik’e “Hadisleri
sen bana okurken senden duydugumda ve ben sana kirdat ettigimde hangi lafzi
kullanmaliyim?” diye sordugunda Malik, “haddesend” ve “ahbarand”dan diledigini
tercih edebilecegini soyler. Buhari Ibn Uyeyne’den nakille “haddesend, ahbarana,
enbeend ve semi‘ti”niin ayn: oldugunu bildirir. IyAz gibi ibn Hayr da ilim ehlinin
¢oguna gore “haddesend, ahbarana ve enbeena” lafizlar1 arasinda bir fark olmadigin
anlatir.®® Bu goriisii benimseyen Ebii Hanife, Malik b. Enes, Ebi Yasuf ve Muhammed
b. Hasen’in aksine Imam Safii semad ve kirdatin arasim ayirarak muhaddise arzda
“ahbarana” denilmesini caiz goriirken “haddesend” lafzinin kullanimini uygun bulmaz.
Ahmed b. Hanbel ise hoca sadece talebeye hadisi okudugunda talebenin “haddeseni”;
bir toplulukta iken nakletmisse “haddesena”; talebe hocaya kiraat ettiginde “kara’tl
aleyhi”; bir toplulukla beraber hocaya okudugunda ‘“kurie aleyhi ve ene esma‘”
demesini ister.>2*

Ibn Dihye, Buhari’nin es-Sahih’inin ilim kitabinda “muhaddisin haddesena, ahbarana ve

%% fbn Uyeyne’ye gore bu iic

enbeend lafizlar” seklinde bir bab actigini kaydeder.
sozclk ve onlara ilaveten “semi‘tl” tabiri aymdir. Ozellikle “haddesena ve
ahbarand”nin mana bakimindan aralarinda fark bulunmadigina isaret edilmekle beraber
hadis ehlinden bazilar1 hocanin lafzindan isitilen seyde “haddesena”, ona kiraat edilen
hadislerde ise “ahbaranad”y1 kullanarak ikisinin arasini ayirirlar. Benzer sekilde Safii’nin
de alime okundugunda “ahbarana”, hoca talebeye okudugunda ise “haddesend”

denilmesini tavsiye ettigi sdylenir. Ibn Dihye’nin tiim farkli goriisleri aktardiktan sonra

520 1bn Hazm, el-Ihkdm fi usili’l-ahkam, 2/146.

51 Kadi Iyaz, el-Ilmad’, 1437/2017, 149-151, 202; Kadi Iyaz, Tkmalii’I-Mu lim, 1/188.

522 Bu gériis ayn1 zamanda Hasen, Ziihri ve Buhari’nin de tercihidir. Kadi lyaz, el-/Ima’, 1437/2017,
202-204.

523 [bn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 47.

524 [bn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 48; Ibn Dihye el-Kelbi, Edd i ma vecebe, 104.

55 ipn Dihye el-Kelbl, Eda ’ii md vecebe, 103-104.
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verdigi Ornekler ve yaptig1 aciklamalara bakildiginda kendisinin de ‘“ahbarana,
haddesena, enbeend” lafizlarin1 ayni gordiigii anlagilmaktadir. Ciinkii o, bu ii¢ lafzin
Kitap, siinnet ve ilim ehlinin yazilar1 ile sabit oldugunu dile getirir.>?®

Ibn Hazm sema, kirdat ve miinavele yontemleriyle gelen haberlerin hepsinin sahih
oldugunu belirterek bunlarin tamaminda “haddeseni ve ahbarani” lafizlarim
kullanmanin cevazina hitkkmeder. Talebenin hadisleri okuyup da hocanin ikrar etmesi
seklinde acikladig1 kirdat icin arz kavramini tercih eden Ibn Abdilber, bu yontemde
“haddesend” ve “ahbarand” kelimelerinden hangisiyle nakilde bulunulacag:
konusundaki muhtelif goriislere yer vermistir.>?’ Onun kanaati ise Hz. Peygamber’den
gelen haberlerin hepsinde tahdis ve ihbar arasinda bir fark bulunmadigina delil oldugu
icin hem alime kirdatte hem de alimin kirdatinde her iki lafzin da kullanilabilecegi
yonindedir. Ancak kirdati semadan alt mertebe gorenler arzda “haddesena” kullanimini
reddederken kiraatin kendisine daha giizel geldigini diisiinen ve kirdati semaya tercih
eden Imam Malik arzda “haddesend” lafzimin kullaniminda bir sakinca gormez.>?8
Sufyan es-Sevri’nin de aralarinda bulundugu bazi alimler ise kirdatte “semi‘tii fiillan”
lafzina izin vermektedirler.”® Fakat Horasan cumhdru ve Mesrik ehli kirdatte
“ahbarana” tabirine cevaz verirken “haddesena’nin mutlak kullanimina kars1 ¢ikarlar.
Bunun gerekgesi olarak ise sema ve kirdatin arasini ayirmak i¢in farkli eda lafizlar
tercih ettiklerini gosterirken; “haddesena’nin ancak miisafehede, “ahbarana’nin ise yazi
(kitap) ve tebligde sahih olacagini belirtirler. Bu iki lafzin arasindaki farki ilk ihdas
edenin Misir’da Ibn Vehb oldugu sdylenmekle beraber onunla ayni goriise meyledenler
arasinda Eb0 Hanife, Safil, Evzai, Sevri ve Miislim b. Haccac yer almaktadir. Bu
kanaatte olan baska kimselere ve kars1 goriis sahiplerine yer veren Iyaz, lafizlarin farkl
kullanim 6rneklerine de yer verir.5%°

Ibn Hayr’in eserinde kaydettigine gére, Muvatta’ Malik’e arz edildiginde Magrib’ten
birinin onu Malik’ten rivayet etmek i¢in izin ister. Malik izin verdiginde ise sahis
“haddesend” lafzim1 kullanmasimin dogru olup olmayacagini sordugunda Malik kitab1

onlara kendisinin rivayet ettigini dolayisiyla “haddesena bihi Malik” diyebileceklerini

526 1bn Dihye el-Kelbl, Edd i md vecebe, 105-106, 109.

527 Tbn Abdilber, Cami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 2/1146-1150.

528 Kadi Iyéz, el-flmd’, 1437/2017, 155, 204.

29 Kadi Tyaz, el-limd’, 1437/2017, 204; Kadi Iyaz, fkmalii I-Mu lim, 1/186.

530 Kadi Iyéz, el-flma’, 1437/2017, 204-205; Kadi Iyéz, Tkmalii’l-Mu’lim, 1/187.
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sOylemistir. Safii semd ve kirdatin arasini ayirarak muhaddise arzda ‘“‘ahbaranad”
denilmesini caiz goriirken “haddesena” lafzinin kullanimini uygun bulmaz.>3

Icazet yontemine gelince, onun sihhatini kabul edenlerin ihtilaf ettigi nokta, bu metotla
rivayette kullanilan eda lafizlaridir. Bazilar1 “haddesena” ve “ahbarana”y1 icazette tercih
ederler. Bu ayn1 zamanda Malik’in ve Medine ulemasmin goriisiidiir.>*? Séyle ki
Malik’e Muvatta’t yazip mukabele ettigini sdyleyen bir kisi gelip ondan rivayet izni
istemis ve Malik de ona icazet vermistir. O kisi nakilde hangi lafzi kullanacagini
sordugunda Malik, ‘“haddesend” ve ‘“ahbarand” tabirlerinden istedigini tercih
edebilecegi cevabmi vermistir. Ebti Nuaym el-Isfahani icazette agiklama yapmaksizin
“ahbarand”y1 kullanir. Baci, hadis edasinda kullanilan “haddesena” ve “ahbarand”
lafizlariin ardindan hangi yontemle rivayet edildiginin agikca belirtilmesi gerektigi
diisiincesine sahiptir.>3® Yani “ahbarani icdzeten, haddesena icazeten” seklindeki
kullanimlar1 uygun gordr. Bir grup ise bdyle bir kayda gerek duymaksizin icézette
“haddesena” ve “ahbarana” tabirlerinin mutlak olarak zikredilebilecegi goriisiindedir.>3
Ancak Civeyninin de aralarinda yer aldigi baska alimler icadzette “haddeseni” ve
“ahbarani” lafizlarinin mutlak kullanimina karsi ¢ikmaktadirlar. Su‘be icazette bazen
“enbeena”y1 bazen de “ahbarana”y1 segerken; Ebld Hatim er-Razi miisafehe ile (sozlii)
olan icazette “ecaze 1i”; yazarak verdigi icazette ise “ketebe ileyye” kullanimini uygun
bulur. Ebl Siileyméan Hattabi kullanilan yontemin icazet oldugunu ortaya ¢ikarmak i¢in
“ahbarana fiilain enne fiilinen haddesehu” denilmesi diisiincesindedir. Iyaz burada
aktarilan mubhtelif gorlislere yer verdikten sonra miitekaddimln ve miiteahhir(in
alimlerin icazette kullandiklar ibareler arasinda “haddesena fiilan iznen /fima ezine 11
fthi/fima ecazenihi”, miilaki olsun ya da olmasin kendi el yazisiyla hocanin icazetini
verdigi hadislerde “fima ketebe bihi ileyye”, “haddesena kitabeten/min kitabihi”
lafizlarmi saymaktadir.>® Ibn Hayr da Isa b. Miskin’in icazette “haddeseni ve ahbarani”
kullanimini caiz gordiigiinii sdyler.>®

A

Ayrica iczette “enbeend” ve “nebbeend” lafizlarini kullananlar da mevcuttur. ibn

Dihye ‘“haddesena fiilan enne fiilinen haddesehii” ibaresini kullandig1 sdylenen Ebl

581 1bn Hayr el-Isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 37, 47.

532 bn Dihye el-Kelbl, Edd i md vecebe, 85-86; Ibn Riiseyd, es-Senenii’I-ebyen, 75-76.
533 Bacl, Ihkamii’l-fusil, 1/312-313.

534 Kadi lyaz, el-flmd’, 1437/2017, 208; Kadi lyaz, fkmdlii'I-Mu’lim, 1/189.

5% Kadi lyaz, el-flma’, 1437/2017, 209-210.

5% [bn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 40.
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Stleymaén el-Hattabi’nin bu ifadesine yonelik bazi tenkitler 6ne siirmiistiir. Ona gore, bu
kullanim Arap dili bakimmdan sahih bir vecih degildir. Ciinkii Hattdbi’nin icazetle
rivayette sart kostugu “enne” tabirinde gegen fethali hemzenin ash te’kid olmakla
beraber isme donustiirilmek i¢in fethalanmistir. Aslinda “haddesena fulan enne fiilan
haddeseh(” soziiniin manasi “bi enne fiilanen haddesehl” seklindedir. Sayet Hattab1’nin

A%

goriisiine gore bu anlam sahihse, te’kid i¢in “ba” harfinin eklenmesi durumunda icazet
semadan daha gucli olur, ¢iinkii o te’kidin kendisine bitistigi bir haberdir. Ancak Ibn
Dihye, sema kotii olmadik¢a hadis ashdbindan herhangi birinin bu diisiinceye sahip
olduguna ve icazeti semadan iistiin tuttugunu dair bir sey bilmedigini sdyler.>3’

Ibn Hazm’a gére talebenin hocasinin divanindan bir rivayet almas: seklindeki miinavele
yonteminde o, divanin miellifine ulasincaya kadar “an flilan an fiilan” ifadelerini
kullanir.>® Ayrica muteber kabul ettigi yontemlerin hepsinde “haddeseni, ahbarani”
lafizlarinin kullanilmasini uygun bulur. Baci ise bu lafizlarin kullanimina dikkat ¢ekerek
“haddesenda miinaveleten, ahbarand miinaveleten” diyerek rivayet seklinin de
belirtilmesine dikkat ceker.>*® Tyaz’m aktardigina gére Malik, kiraat ve semain arasim
ayirmamakla beraber tipki kirdatte oldugu gibi miinaveleyi sema kildiginda miinavelede
“haddesena” ve “ahbarand” lafizlarmin kullanimini sahih goriir.>*® Cuinkii ona gore
kiraat, sema, arz ve miinavele arasinda bazi agilardan bir fark bulunmamaktadir.
Darekutni’nin Ruvéatl Malik’de zikrettigine gore Malik talebelerine kitaplarini vererek
“onlar1 rivayet ettim, benden rivayet edebilirsiniz” dediginde Ismail b. Salih “haddesena
Malik mi diyelim?” diye sormus ve Malik de “evet” karsihigimi vermistir.>*! Konuyla
ilgili bagka bir 6rnek ise Amr b. Ebli Seleme’den aktarilir. Nitekim o Evzai’ye
minavelede “haddesend” mi1 denilmesi gerektigini sormus, Evzail “ben tahdis ettiysem
kullanbilirsin” cevabini vermis; “ahbarana”y1 kullanip kullanamayacagini sual ettiginde
ise Evzai’nin “hayir” diyerek karsilik vermesi {izerine nasil nakledecegini sormus ve
Evzai “kale ve an” lafizlariyla rivayet edebilecegini sdylemistir.5*2

Mikéatebe metodunda ise eger talebe yazinin kimden oldugunu kesin olarak biliyorsa ve

yazisinda “bu falandan aldigim divan” diyorsa o halde ‘“ahbarani fiilan fi kitabihi

587 bn Dihye el-Kelbl, Edd i md vecebe, 102-103.
538 {bn Hazm, el-ihkdmﬁ ustili’l-ahkam, 2/146.

539 BACT, [hkdamai’l-fusl, 1/312-313.

540 Kadi Iyéz, el-flma’, 1437/2017, 2009.

1 ibn Dihye el-Kelbi, Edd ii ma vecebe, 116.

52 bn Riiseyd, es-Senenii’l-ebyen, 82.
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ileyye” diyebilir.>*® Sayet hoca bizzat kendisi hadisi yazmissa veya talebeye yazan
kisinin hatt1 biliniyorsa nakledenlerin kendisinde “semi‘tii filan, haddesena, enbeend,
nebbeend, ahbarana, habberena, karae aleyna, kara’na, semi‘na aleyhi, kale lena, haka
lena, zekera lena, safehena, araza aleynd, arazna aleyhi, navelena, ketebe lena”
lafizlarin1 kullandiklar1 hadisler a¢ik¢a muttasil sayilir. Bunlarin tamami liigat ve orf
bakimindan ittisalinde kapalilik bulunmayan seylerdir. Ancak bu durum s6zii edilen
lafizlarin  bazilarimin mutlak veya muayyen icazete tahsis edilmesi ve bunun
yayginlasmasindan oncedir. Bu lafizlarin farkli yontemlere tahsis edilmesi hadis
tahammiil tiirlerini ayirt etmek ve raviye dikkat ¢ekmek icindir.>*

Mitekaddim(n ve muteahhirn alimler vicade yoluyla nakledilen rivayetlerde “falanin
hattin1 buldum”, “falanin onun kendi el yazisiyla olan kitabin1 okudum” lafizlarini
kullanirlar. Burada “an fiilan”, “kale fiilan gibi sema izlenimi veren tabirlerin tercihi

ise tedlis addedilmistir.>*
2.2.1.2.10. Rivayet Yontemleri Hakkinda Degerlendirme

Hadis 6grenme ve Ogretmenin sahdbe ve tabiln nesillerinde daha ¢ok ezber (hifz)
cercevesinde gergeklestigi, bundan dolay1 hadislerin yazilmasi meselesinin tartigilarak
ithtilafli bir konu haline doniistiigii bilinmektedir. Sahabeden bazis1 hadislerin yazi ile
kayit altina alinmasina tamamen kars1 ¢ikarken bir kismi ezberlemeyi kolaylastirmasi
veya hatirlamaya ve unutmamaya yardimci olmasi amaciyla yazilmasina izin
vermiglerdir. Hicri birinci asrin sonlarina kadarki siiregte ezber hep 6n planda tutularak
hadislerin yazilmasi faaliyetleri daha cok bireysel olarak ve smirli bir gercevede
stirmiistiir. Hadislerin yazilmasini istemeyenler, ehil olmayan kimselerin ellerine
gecmesi endisesiyle bu duruma karst ¢gikmislardir. Bu durumun 6niine gegmek ve yazili
metinlerden nakilde ortaya ¢ikacak problemleri 6nlemek i¢in muhaddisler hicri ikinci
asrin bagindan itibaren sema ve kiraat yontemlerini uygulamaya baslamislardir.>*® Erken
donemlerden itibaren gelistirilmeye baslanan bu yontemlerin ardindan hadis alma ve

nakletme ile ilgili 1stilahlar ortaya ¢ikmaya baglamis ve yeni yontemler gelistirilmistir.

543 Tbn Hazm, el-fhkdm fi usili’l-ahkam, 2/147.

4 bn Riiseyd, es-Senenii’l-ebyen, 41-42.

5 Kadi lyaz, el-flma’, 1437/2017, 196-197.

546 Yicel, Hadis Istilahlarinin Dogusu, 58-59; Ozplnar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, 164-166.
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Bu konular “tahammiilii’l- ilm ve eda” olarak hadis usulii kitaplarinda da yerini alarak
mustakil bigimde incelenmistir.

Endilus hadis uslu literatriinde yer alan muhtelif kaynaklarda da hadis tahammdil ve
eda yontemlerinden her biri hakkinda farkli bilgi ve aciklamalara ulasilmaktadir. S6z
konusu calismalar ayr1 ayri incelendiginde el-fimd disindaki diger teliflerin biitiin
rivayet sekillerine topyekin yer vermedikleri, metotlardan sadece bir ya da birkagina
yonelik malumat icerdikleri ortaya ¢ikmaktadir. Bu yontemlerden semaya dair Atiyye b.
Said, ibn Hazm, Ebi Bekir Ibnii’l-Arabi, KaAdi Iyaz ve Ibn Hayr’in agiklamalarina
rastlanmaktadir. Genel olarak bu miiellifler tarafindan “giivenilir bir hocanin kitabindan
veya hafizasindan naklettigi hadisleri talebenin igitmesi ya da hocanin insanlara
hadislerini okumas1” seklinde tanimlanan sema, sahih ve muteber bir yontem kabul
edilmistir. IyAz ve Ibn Hayr semar rivayet mertebelerinin en iistiinii saymaktadirlar.>*’
Diger bir yontem olan kiraat ise “talebenin hocaya hadisleri okumasi ve hocanin
isittiklerinin kendi rivayeti oldugunu onaylamasi veya talebenin bir bagkasinin okudugu
rivayetleri sema etmesi ve hocaya o hadisleri okumas1” tarifleriyle izah edilir. Sahih bir
rivayet usiilii olmasina yonelik hakkinda ihtilaf bulunmayan kirdatin sema karsisindaki
konumu, onun gibi sayilip sayilmadig1 ve aralarindaki derecelendirme gibi noktalarda
muhtelif yaklasimlar ortaya c¢ikmaktadir. Nitekim Gamri’nin belirttifine gore Imam
Malik nakil mertebelerinin en {istiiniinii kirdat kabul etmekte iken, kiraatten “arz”
kavramiyla bahseden ibn Hayr onu derece bakimmdan semain altina konumlandirarak
kiraatin rivayet sekilleri arasinda ikinci sirada yer aldig1 gériisiindedir. Ibnii’l-Arabi ise
sema ve kirdati esit kabul edenler arasindadir. Digerlerinden farkli bicimde Ibn Dihye
kiraati icAzetin ilk ve en (istiin tiirii olarak degerlendirmektedir.>*®

Hadis alma ve nakletme yollarindan iiciincii sirada zikredilen ve Ibn Hayr tarafindan
“hocanin rivayet ettigi kitabin1 talebesinin nakletmesine izin vermesi” seklinde
betimlenen®® icazet hakkinda farkli goriisler ileri siiriilmektedir. Onunla rivayetin

sthhati ve bu nakille amel hususunda miispet ve menfi olmak iizere iki yaklagim

547 1bn Hazm, el-Ihkdm fi usili’l-ahkam, 2/146; Tbnii’l-Arabi el-Meafiri, el-Mesalik, 1/349-353; Tbnii’l-
Arabl el-Meafirl, Arizatii’l-ahvezi, 13/241; Kadi Iyaz, el-Iima’, 1437/2017, 149-151; ibn Hayr el-
Isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 36.

8 1bn Hazm, el-Ihkdm fi usili’l-ahkam, 2/146; Tbnii’l-Arabi el-Meafiri, el-Mesalik, 1/349-353; Tbnii’l-
Arabi el-Meafiri, Arizatii’l-ahvezi, 13/241; Kadi Iyaz, el-flma’, 1437/2017, 152-153; ibn Hayr el-
Isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 36; Ibnii’l-Harrat, el-4hkdamii’l-vista, 1/100; ibn Dihye el-Kelbi, Eda i
ma vecebe, 96-101.

9 [bn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 36-39.
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tiriinden s6z etmek miimkiindlir. Gamri, Onceki alimlerin ¢ogunun icdzete izin
verdiklerini, her ne kadar sihhatine dair ihtilaf bulunsa da onunla hadis naklini miibah
saydiklarini belirtir.>®® Baci, muhaddisin talebeye rivayet izni vermesinin hadisinden
emin olduguna ve ona yonelik bir kuskusunun bulunmadigina bir delil goérmesi
sebebiyle hocanin icazet verdigi rivayetlerle ameli vacip goriir.>>! ibn Dihye de icazeti
rivayetin ancak kendisi ile tamamlandigi, onsuz eksik sayilacagi zartri bir metot sayar
ve talebe igin icdzetin kagmilmaz olduguna dikkat g¢eker.>® Yonteme olumlu
yaklasanlardan biri olan ibn Abdilber ise bazi sartlar ileri siirmektedir. Buna gore, icazet
verilen sey muayyen ve malum olmali, isnadinda herhangi bir kapalilik bulunmamalidir.
Ayrica o, icazet yonteminin sadece ilmi iyi bilen kimseler i¢in uygun oldugunu
diistiniir.>*

Icazete yonelik olumsuz tavriyla éne cikanlar icerisinde Ibn Hazm en basta yer alir.
Clnki o, hadis tahammiil yollarindan sema, kirdat, miikatebe ve miindveleyi muteber
kabul ederken icézeti bid‘at bir yontem kategorisine dahil eder. Ayrica ona gore ne Hz.
Peygamber ne sahabe déneminde ne de sonraki tabakalarda icazetle ilgili bir bilgiye
ulasilmamas icAzetin bid‘at sayilmasi igin yeterlidir.>®* Icizete menfi yaklasimiyla
bilinenlerden bir digeri ise Batalyevsi’dir. Onun nezdinde hadise ariz olan illetler
arasinda hoca ile goriismeksizin ve ondan isitmeksizin hadisin nakledilmesi maddesi yer
almaktadir. Bu nedenle o, likdnin bulunmadigi hocadan icdzet metoduyla alinan
rivayetlerin baz1 sorunlar ortaya ¢ikardigini ve dine zarar verdigini diisiiniir.>>

Icazetin farkli sekillerinden sz eden miiellifler de vardir. Bunlardan Ibnii’l1-Arabf iki tur
icazetten bahsederken®® Iyaz, alt1 farkli tiiriine dikkat cekmektedir.>®” Iyaz’in tasnifinde
yer alan bu kisimlardan muayyen kitaplarin ve miifesser hadislerin icazeti olarak
acikladig ilk icazet seklinin cevazinda ihtilaf bulunmamaktadir. Muayyen birine kitap
veya hadisler belirtilmeksizin umam? bigimde icazet verilmesini kapsayan ikinci tiri
ise hakkinda ihtilaf edilmesine ragmen caiz sayilmistir. Bu ilk ikisi disinda zikrettigi

diger icazet cesitlerine yonelik ihtilaflarin ortaya ciktigina deginmektedir. Alimlerin bir

550 Sjleff, Kitabii’l-Veciz, 32, 36-37.

51 BACT, Thkdamii’l-fusil, 1/284, 312-313; Bach, el-Isdrdt, 252-254.

52 1bn Dihye el-Kelbl, Edd’ii md vecebe, 93-94.

553 Tbn Abdilber, Cami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 2/1158-1160.

554 {bn Hazm, el-fhkdmﬁ ustili’l-ahkam, 2/147-148.

55 bnii’s-Sid el-Batalyevst, el-Insdf; 188.

556 {bnii’l-Arabi el-Meafiri, el-Mesalik, 1/352.

%57 Kadi 1yéz, el-fima’, 1437/2017, 169-188; Kadi Iyéz, Tkmalii’l-Mu’lim, 1/194.
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kismu icAzetin baz tiirlerini miinaveleyle ayni saymaktadirlar. Ornegin Gamri, icAzetin
“muayyen bir kitabin veya hadislerin rivayet izninin verilmesi” seklinin miinavele ile
ayn1 oldugu kanaatini tastyanlardandir.>®®

Rivayet yontemlerinden miinavele, “hocanin talebeye igerisinde hadislerinin yer aldig
kitabin1 ya da divanim vererek kendi kitab1 oldugunu belirtmesi ve hocasinin kendi

559

hocasindan rivayet ettigi kitabin1 vermesi” ile aciklanmaktadir.>®® ibn Hayr, sema ve

kirdatten sonraki sirada gelen rivayet mertebesinin miinavele oldugunu ileri siirerken®®
ibn Dihye de miinavele yoluyla rivayetin sthhatine yonelik deliller sunar.%®! Ibnii’l-
Arabi, Iyaz ve Ibnii’l-Harrat miinavelenin farkli tiirlerine dikkat ¢ekerler. Iyaz’a gore
onun en iist mertebesi, hocanin naklettigi kitabini, onun tashih ettigi bir niishasini, kendi
hattiyla yazdig1 ya da ondan yazilan ve kendisinin bildigi hadisleri talebeye vererek “bu
benim rivayetimdir, onu benden naklet” demesidir. Ibnii’l-Harrat ise miinaveleyi
icazetin bir ¢esidi gibi degerlendirerek en iist icazet seklinin hocanin talebeye kitabini
vererek “bu kitab1 tashih ettim ve ondakileri biliyorum, onu benden rivayet et” demesi
oldugunu belirtir. Aslinda hadis ustliinde “icazetli miindvele” bigiminde adlandirilan bu
tire Iydz da dikkat cekerek bu tarz minavelenin nakledilmesinin ve onunla amel
edilmesinin sthhatine vurgu yapar.®%?

Miikatebe yontemi ise “hocanin talebeye icinde hadislerin bulundugu bir kitap yazip
vermesi ve hocanin hadislerini yazarak takdimi” seklinde tarif edilmektedir.>®® ibn
Hazm ve Baci’den farkli olarak Iyaz, “talebenin hocadan hadislerini yazmasini talep
etmesini veya hocanin yanindaki ya da uzaktaki bir 6grenciye fayda saglamasi gayesiyle
hadislerini yazmaya baslamasi”ni miikatebe tanimina dahil eder ve ona gbére hocanin
ogrencinin talebine karsilik vererek kendi hattiyla hadislerini yazmasi izinden daha
kuvvetlidir. Tbn Hazm, Hz. Peygamber ddéneminden getirdigi orneklerle agikladig
mukéatebeyi muteber sayarken B&ci de hocanin talebeye hadislerini yazip sunmasini,

muhaddisin yazdig1 hadisleri kesin olarak isitmesinin bir delili kabul etmektedir.%*

58 Kadi iyaz, el-fima’, 1437/2017, 170.

59 bn Hazm, el-ihkdmﬁ usiili’l-ahkam, 2/146; Tbn Abdilber, Cdami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 2/1155;
Baci, Thkamii’l-fusil, 1/284, 313; ibn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 36-37.

560 Tbn Hayr el-Isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 36-37.

51 bn Dihye el-Kelbl, Edd i md vecebe, 110-116.

%62 Tpni’l-Arabi el-Meéfiri, el-Mesalik, 1/351-353; Kadi 1yéZ, el-flma’, 1437/2017, 161-165; Ibnii’l-
Harrat, el-4hkdmii’l-vista, 1/101.

563 bn Hazm, e|-ihkdmﬁ usiili’l-ahkam, 2/147, 148; BAcT, [hkdmii I-fusil, 1/313.

%64 Kadi 1yéZ, el-flmad’, 1437/2017, 166-168.
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Kendisinden Onceki Endiiliis usil eserlerinde ele aliman hadis tahammiil ve eda
yontemleri arasinda rastlanmayan i‘lami Iyaz’in “hocanin &grenciye rivayetlerinden
olan hadisleri ve sema ettigi kitabin1 herhangi bir rivayet izni vermeksizin bildirmesi”
seklinde agikladigi goriilmektedir.°®® Ayrica talebenin hocaya “bu rivayetini senden
alabilir miyim” diye sormasi halinde hocanin bunu onaylamasi da i‘lam sayilmaktadir.
Bu metotta, her ne kadar rivayet izni vermese de hocanin rivayetlerini bildirmesi ve
hadislerin kendi semai oldugunu dogrulamasi, 6grenciye rivayet etmesi mesabesinde
kabul edilerek i‘ldam ile hadis nakline ve onunla rivayet edilen hadislerle amele izin
verilmektedir. i‘14m ile benzer sekilde vasiyet yontemine iliskin agiklamalara da sadece
Iyaz da rastlanir. O, bu rivayet seklini “hocanin vefat: veya sefere ¢ikmas1 durumunda
kitaplarinin bir sahsa verilmesini vasiyet etmesi” ile ifade eder. Kendinden Onceki
alimlerin bununla hadis nakline izin verdiklerini bildiren Iyaz, bu durumu hocanin
kitaplarin1 vermesinin iznin bir tiirii olmasiyla agiklar ve bu yontemin arz, miinavele ve
i‘lam ile benzerlik tasidigindan sdz eder.>®

Bu yontemler arasinda yerini alan vicAdeden Baci, Ibnii’l-Arabi, iyaz ve ibn Riiseyd
bahseder. Bu alimlerden Iyaz, “meshur bir muhaddisin kendi hattiyla olan bir kitabina
vakif olmak, o yazinin sahibi muhaddisi bilmek ve dogrulamak™ seklinde tanimladig:
vicade yontemi i¢in “hat” kavramini tercih etmektedir. Baci vicade konusunda Safii’nin
goriisiine atifta bulunarak onu rivayet etmenin cevazina vurgu yaparken Ibnii’l-Arabf,
semamn yoklugu sebebiyle bu yontemin zayifligia dikkat gekmektedir. ibn Riiseyd ise
vicddenin muttasil taraflarinin mevcudiyetine ragmen onda inkitain varligindan ve
bunun gizli kalmayacagindan s6z ederek ancak icazetle birlikte olan vicadede ittisal

yoniiniin giiclenecegini belirtir.>®’

2.2.1.3. Hadislerin Yazzminda Meydana Gelen Hatalar (Lahn) ve Duzeltilmesi

Lahn kelimesi, hadislerde genellikle i‘raba muhalif durumlan ve yazidan kaynakli
hatalar1 ifade etmek iizere kullanilmaktadir. Hadislerde lahnin ortaya ¢ikmasi ise bazi
sebeplere dayandirilmaktadir. Endiiliislii alimlerin eserlerinde hadiste meydana gelen bu

gibi hatalara ve onlarin diizeltilmesine yonelik meselelere ilisin bir icerik sundugu ve

565 Kadi Iyaz, el-Ilmad’, 1437/2017, 188-194; Kadi Iyaz, Tkmalii’I-Mu lim, 1/193.

566 Kadi Iyaz, el-lima’, 1437/2017, 195-196; Kad1i lyaz, fkmalii’I-Mu ’lim, 1/193.

57 [bnii’l-Arabi el-Meafirf, el-Mesalik, 6/50; Kadi Iyaz, el-fima’, 1437/2017, 196, 201; ibn Riiseyd, es-
Senenii’l-ebyen, 73.

161



konunun hadislerin mana ile rivayeti meselesi ile irtibath degerlendirildigi
gortlmektedir. Bununla ilgili olarak rivayetlerde tespit edilen yanliglar tartigmaya
sebebiyet vermis, aynen birakilmasi gerektigi goriisiinii benimseyenlerin yani sira
yanlislarin giderilmesi fikrini savunan ve diizeltilmesi i¢in Onerilen sunanlar olmak
iizere iki yonlii yaklasim ortaya ¢ikmustir. Alimlerin hadislerin ména ile rivayetine bakis
acilar, bu konudaki goriislerine yansimakta ve etki etmektedir. Hadislerin ména ile
rivayeti konusunda Endiiliislii alimlerin yaklagimlar1 {igiincii boliimde detaylica ele
alinacagi ic¢in burada konuyla irtibati sebebiyle kisaca alimlerin hangi gorisi
benimsediklerinden bahsetmekle yetinilecektir.

Endiiliisli alimlerden bu konuyu isleyenler arasinda hadislerin mana ile rivayetine
olumlu yaklasanlarin yani sira buna karsi ¢ikarak lafzin korunmasini esas alanlar da
bulunmaktadir. Bunlardan méana rivayeti hakkinda miisbet bakis acisina sahip olanlar ise
birtakim sartlar ileri siirerek hadislerin méana ile rivayetini belirli sahis ve durumlarla
sinirli tutmuglardir. Buna gére mana rivayetinin kabulii i¢in baz1 sartlardan s6z eden
veya mana rivayetinin cevazini bu kosullara bagli kilanlar icerisinde ibn Abdilber, BAcf,
EbG Bekir ibnii’l-Arabi, Kadi Iyaz, Ibn Hayr ve Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi’yi
saymak miimkiindiir. Mezk{r isimlerden ibn Abdilber, anlama ve marifet ehlinden olan
muhaddisin méana ile rivayet etmesine miisamahali yaklasirken bu vasiflar
barindirmayanlarin  hadisleri anlamlar1 ile nakletmelerini uygun gérmez.°®® Onun
anlama ve marifet ehlinden kasti, hifzindan rivadyet eden muhaddisin héafiz sifatini
tasimas1 ve manay1 bozacak unsurlari bilmesi; kitabindan nakledenin ise onu zabt
etmesi, gafletten uzak bigcimde aktarmasi ve dinde sika bir kimse kabul edilmesi
seklindedir. Benzer sekilde Baci alimin manen rivayetinde sakinca bulunmadigini ancak
cahilin ména ile nakletmesinin caiz olmadigini belirtir.>*® Ebi Bekir Tbnii’l-Arabi ise
taabbiidi meselelerde hadislerin lafizlarinda degisiklik yapilmadan rivayet edilmesi
gerektigi goriisiindedir. Fakat manayla kullugun yerine getirilmis kabul edilecegi
durumlarda mana rivayetine izin verirken bu cevazin sadece fikhi bilen, lafizlara ve
onun kaynaklarina viikiifiyet kesbeden kimseler igin gecerli sayilacagim ileri siirer.>”
Iyaz da buna benzer nitelikler zikrederek cahil, ilme yeni baglamis, lafizlara ve anlama

yonelik bilgisi kifayetsiz sahislarin haberleri ancak lafizlarla aktarmalar1 noktasinda

568 fbn Abdilber, Cami 'u beydni I-im ve fazlihi, 347-353; ibn Abdilber, et-Temhid, 1/27-28,
69 BACT, [hkdmai’l-fusil, 1/314-316.
570 jbnii’l-Arabt el-Meafiri, Arizatii’I-ahvezi, 13/240.
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ihtilaf bulunmadigindan bahseder. Bu konuda Malik’in goriisine meyleden Iyaz,
insanlarin anlayis ve idraklerinin birbirlerinden farkli olmasindan dolay:r lafizla
haberlerin naklinin hata ihtimalini ortadan kaldirmaya daha cok katki saglayacagi
kanaatindedir. Ona gore yalnizca hadislerin sebeb-i irddina tanik olmalar1 hasebiyle
kastedilen igerigi kavrayan sahabenin mana ile rivayetinde bir sakinca bulunmazken
diger insanlar i¢in bdyle bir durum séz konusu degildir.>"* Digerlerinden farkli olarak
Ibn Hayr’'in lafizlara odaklandig1 gériilmektedir. Soyle ki ona gore, Arap dilinde
miiteradif baz1 sozciiklerin birbiriyle degistirilmesinde herhangi bir mahzur yokken bu
her kelime igin gecerliligini koruyan bir dzellik degildir.>’> Muhammed b. Ahmed b.
Kurtubi de sahabe donemi uygulamalarindan yola ¢ikarak méana rivayetinin cevazi
goriisiine meyletmistir.>"

Hadislerin mana ile rivayetini belirli vasiflar1 tasiyan sahislara 6zgiin kilan ve bazi
sartlar ileri slirenlerin aksine onu kosulsuz sekilde reddedenler de vardir. Bunlardan biri
fbn Hazm’dir. O, vahiy mahsulii kabul ettigi hadislerin lafzinin korunmasi ve aynen
aktarilmas1 gerektigi diisiincesine sahiptir. Ibn Hazm sadece rivdyet etme gayesi
bulunmaksizin haberin igerdigi hiikkmiin belirtilmek istenmesi durumunda hadislerin
anlamlarmin ifade edilebilecegini belirtir.>’* Hadislerin lafzen nakledilmesinin
zaruretine vurgu yapan bir diger isim de Batalyevsi’dir. O, insanlarin bir¢ok yonden
birbirlerinden ayrismalarindan hareketle lafizdan uzaklasmanin herkesin kendi anladigi
manay1 aktarmasina yol acacagi ve boylelikle bir¢ok hatanin ortaya ¢ikacag: lizerinde
durur. Bu nedenle de hadislerin méana ile rivayetinde kagmmak gerektigi fikrini
benimsemistir.>”

Yukarida s6z edildigi sekliyle hadislerin mana ile rivayet edilmesi ve haberlerin yazi ile
kayit altina alimmasi rivayetlerde bazi hatalarin ortaya c¢ikmasina yol agmustir.
Hadislerde meydana gelen bu tiir yanhisliklar (lahn) karsisinda gergeklestirilecek
eylemlere dair ve hatalarin diizeltilip diizeltilmeyecegi iizerine alimler farkli goriisler
ileri stirmiislerdir. Bazilar1 hadislerin lafzinin korunmasini esas alarak hatalarin aynen

birakilmasi gerektigini diisiiniirken bir kismi ise yanliglarin diizeltilmesini ¢esitli sartlara

S Kadi Iyaz, el-Ilmad’, 1437/2017, 255-257; Kadi Iyaz, Mesdrikii’I-envar, 1/34.

572 1bn Hayr el-Isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 46-47.

573 Abdiirrezzak b. Halife es-Sayci, “Menahicii’l-muhaddisin fi rivayeti’l-hadis bi’l-ma’na”, Mecelletii ’s-
Seri’a ve’d-Dirdseti’l-Islamiyye 13/34 (1419/1998), 33-34.

574 ibn Hazm, el-Thkam fi usiili’l-ahkam, 2/86-89.

575 bnii’s-Sid el-Batalyevsi, el-Insdf; 164-167.
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baglamislardir. Endiiliislii Alimlerden Ibn Hazm’a gére hadisteki lahn sayet Arap dilinde
kullanim1 olan bir seyse kisi onu degistirmeksizin isittigi gibi rivayet etmelidir.>® Bu
durumda kisinin hatali kisimdan daha fasih baska bir lafizla onu degistirmesi de uygun
gorulmez. Ancak Arap llgatinde bir karsiligi yoksa her Miisliman igin Hz.
Peygamber’den hatali bir hadisi nakletmesi haramdir ve bunu yapan kisi yalanci (kazib)
konumuna diiser. Dolayisiyla o hatay1 diizeltmesi, onu kitabindan silmesi ve i‘rabli
olarak yazmasi, i‘rabsiz bi¢cimde onu rivayet etmemesi gerekir. Ravi, kitabinda bulunan
yanlisa ve hocalarindan hatali gelen nakillere iltifat etmez. Iste bu nedenle fikih ilmini
talep eden kisinin nahiv ve dil 6grenmesi gerekir. Aksi takdirde o ilmi bakimdan eksik
sayilir ve Allah’in dini ile ilgili meselelerde fetva vermesi caiz olmaz. Allah ve
Rasfliinden nakledilen seylerde karsilasilan lahnin yalan oldugunu savunan ibn Hazm,
hadislerdeki lahnin darb (hatali yazilan lafzin {izerinin ¢izilerek yanlis olan kelime ya da
ctimlenin iptali) edilmesi gerektigini vurgular. Lahn kavraminin ibn Hazm tarafindan
I‘rabla iliskilendirilerek ele alinmasindan hareketle i‘raba aykir1 sézcukler ve Arapga’ya
uymayacak sekilde harekeli kullanimlar igin “lahn” tabirini tercih ettigi
anlasilmaktadir.®>”’

Ibn Abdilber hadislerin yaziminda meydana gelen hatalara yer vermeden once
hadislerin yazi ile kayit altina alinmasi konusunu ele alarak ilmin yazilmasii kerih
gorenler ve yazilmasina izin verenlerin goriislerine temas etmistir.>’® Muhtelif sahabe ve
sonraki alimlerin konuya dair s6z ve uygulamalarindan drnekler getiren Ibn Abdilber’e
gore, ilmin yazilmasini kerih gorenler bunu Kur’an’la beraber ona denk olmayan/onunla
kiyaslanamayan bir kitabin edinilmesi ve yazi sahibinin yazdigina giivenerek ezberi terk
etmesi sebeplerine dayandirmislardir.>”® Bu nedenle yaziya hos bakmayanlar ilmi hifzla
kaydetmeyi yeterli goriiyorlardi. Hadislerin yazilmasina ruhsat verenlerin sozlerinin
akabinde yazilanlarin muardza edilmesi meselesinden s6z edilerek ilmin sadece
yazilmasinin yeterli olmayacaginin ve arz edilip karsilastirilmasi suretiyle kontrolden
gecirilmesinin dnemi vurgulanmak istenmistir.>®® Nitekim Ma‘mer’in “Kitap yiiz kere
arz edilse de onda eksiklik/dligme ve hata olmasindan salim olmaz.” s6zii arzin yazidaki

hatalarm ortaya ¢ikmasina ydnelik etkisine deginmektedir. Ibn Abdilber’in yer verdigi

5% 1bn Hazm, el-Ihkdm fi usili’l-ahkam, 2/89.

577 1bn Hazm, el-ihkdmﬁ ustili’l-ahkam, 2/89.

578 [bn Abdilber, Cdmi u beydni’l-ilm ve fazlihi, 1/268-338.
579 [bn Abdilber, Cdmi u beydni’l-ilm ve fazlihi, 1/292.

580 fbn Abdilber, Cdmi u beydni’l-ilm ve fazlihi, 1/336-338.

164



hadislerin yazilmasi tartigmalarinin, onun akabinde ele alacagi yazidan kaynakli
kusurlara iligkin bir 6n bilgilendirme tagidig1 goriiliir. O, hadislerin yazimindan kaynakl
birtakim yanliglarin ortaya ¢ikmasindan hareketle bu lahn ve hatalar konusunda ne
yapilmast gerektigi lizerinde durmustur. Bazi alimler bu yanliglarin giderilmesi
gerektigi yoniinde fikir beyan ederken bir kismi ise aynen oldugu sekliyle nakledilmesi
ve hatalara dokunulmamasi kanaatini tasimaktadir. Sa‘bi, Evzai, Atd’ b. Ebi Rebah,
Yahya b. Main ve Abdullah b. Mibéarek hadislerde rastlanilan lahnin diizeltilmesi
(1slah)  ve dogru sekliyle nakledilmesi (i‘rdb) yaklagimini benimseyenler
arasidadirlar.®®! Vasile b. Eska’ da hadisin mana ile rivayet edilmesini yeterli gorerek
lafizda yapilacak olan degisiklilere ve yanliglarin giderilmesine miispet yaklasmuistir.
Ibn Avn’in belirttigine gére Kasim b. Muhammed, Reca’ b. Hayve ve Muhammed b.
Sirin’in lafizlar konusunda miiteseddid goriistedirler ve hadisleri isittikleri sekliyle
naklederler; Hasan, Sa‘bi ve Ibrahim ise mana ile rivayete ruhsat vermektedirler.>8?
Hasan ve Sa‘bi, hadislerin mana ile rivayetine yaklasimlarindan dolay1 onlarda takdim
ve tehir yapilmasinda bir sakinca gérmezler. Bu konuyla ilgili olarak Esheb, Malik’e
icerisinde takdim tehir yapilan fakat méanalart aynt olan hadisler hakkinda sordugunda
Malik “Hz. Peygamber’in soézlerinde ben bunun yapilmasini, ona bir sey ziyade
edilmesi veya bir seyin ondan eksiltilmesini kerth goriiyorum. Hz. Peygamber’den
baskasinin sozlerinde ise bunun yapilmasinda sakinca oldugunu diisiinmiiyorum.”
cevabini vermistir. Yine ona hadislerde mana ayni kalacak sekilde elif ve vav
harflerinin eklenmesi hususu sual edildiginde bunun hafif bir degisiklik olmasini
umdugunu sdyler. ibn Abdilber’in ifadesine gore rivayetlerdeki lahndan ayrilmaya karst
cikanlar arasinda Nafi (mevld Ibn Omer), Eba Ma‘mer Abdullah b. Sahr el-Ezdi,
Miislim b. Sabih ve Muhammed b. Sirin yer alir.>®® Ibn Sirin, hadisi duydugu sekliyle
istlenerek herhangi bir degisiklik yapmaz, Nafi’den hadisteki hatanin diizeltilmesi talep
edildiginde reddederdi. Ciinkii bu goriis sahipleri hadisleri duyduklar1 sekliyle
nakletmeyi esas aldiklar1 icin hatali haliyle hadisi rivayet ederler ve o yanlislar
diizeltme girisiminde bulunmazlardi. Konuyla alakali iki farkli yaklasima ve bunlar

benimseyenlerin sézlerine yer veren ibn Abdilber nihayetinde Hasan, Sa‘bi ve Ata’m

581 bn Abdilber, Cdmi u beydni’l-ilm ve fazlihi, 1/339-347.
582 bn Abdilber, Cdmi u beydni’l-ilm ve fazlihi, 1/347-350.
583 bn Abdilber, Cdmi u beydni’l-ilm ve fazlihi, 1/349-353.
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gorlisinii  tasvip ederek hadislerdeki hatanin diizeltilmesi gerektigi diislincesini
tasidigini ifade etmistir.%3

Ibn Abdilber’den sonraki siiregte konuya iliskin degerlendirmede bulunan Batalyevsi’ye
gore, hadise ariz olan illetlerden biri olan tashif, hadiste biiyiik bir bozukluktur.>®
Mubhaddislerin ¢ogu hafizalarina ve ezberlerine giivendikleri igin harfleri zabt etmez ve
onlart harf harf kaydetmezler. Ancak muhaddis bir siire yazdiklarinda dikkatsiz
davranip Sonrasinda onlar1 okumaya ihtiya¢ duyarsa veya bir baskasi onun metnini
okursa mansdbu ref‘, merfiiyu nasb yapabilir. Béylece kelimelerin manasi1 degiserek
zittin1 ifade eden bir anlama doniisebilir. Bazen de zabt olmadigi i¢in bir harf baska bir
harfle degistirilip lafizla kastedilenin aksine bir anlam ortaya ¢ikabilir. Ciinkii Arap hatt1
karistirilmaya elverisli bir yapiya sahiptir. Oyle ki kimi zaman iki zit manann arasi
sadece hareke veya nokta ile ayrilmaktadir. Tipki “mukrim” ve “mikram”
kelimelerinde oldugu gibi. Bu Ornekte “ra” harfi kesreli okundugunda fail olurken,

fethali geldiginde mefll halini alir. Bir baska Ornekte ise saglar1 tam olan kisi igin

299 2

“raciiliin efra’” denirken saglar1 olamayan sahis “raciiliin ekra’” nitelemesiyle ifade
edilir. Yani tek bir harf degisiminin iki zit anlama isaret ettigi goriilmektedir. Bunun
gibi birgok 6rnegin varligina dikkat ¢ceken Batalyevsi, muhaddislerin yaptiklari hareke
ve nokta hatalarindan misallere yer vermistir.>%

Kayda gecirilen, zabt altina alinan ve sema edilen hadislerin tahkiki noktasinda
miiteseddid ve miitesahil olanlarin goriislerine temas eden Kadi Iyaz, hadis ulemas: ve
usGlciilerinden tahkik ehlinin ancak ezberlenen ve kitaba kaydedilen hadislerin
muhaddisler tarafindan nakledilmesinin gerekliligine inandiklarmi soylemektedir.’®’
Ayrica onlar yazilanlart korumay: tipki isitilen rivayetleri herhangi bir siiphe dahil
olmayacak sekilde kalpte korumaya benzetirler. Mesela bir muhaddis bir kitabi isitse
fakat bu kitap kaybolsa ve daha sonra onu geri bulsa veya onu 6dilng verse ve geri
kendisine iade edilse, eline gegen bu kitabin kendi hatti oldugunu veya isittigi kitap
oldugunu tahkik ettiginde ondan herhangi bir harfte, bir kelimenin zabtinda siipheye
diismez ve onda bir degisiklik bulmaz. Her ne zaman bunun aksine bir durum séz

konusu olursa veya ona dair bir siiphe meydana gelirse bunu nakletmek céiz sayilmaz.

5

@©

4 Tbn Abdilber, Cdmi’u beydni’l-ilm ve fazlini, 1/353.
585 bnii’s-Sid el-Batalyevsi, el-fnsaf; 174-177.

586 [bnii’s-Sid el-Batalyevsi, el-fnsaf; 174-177.

587 Kadi lyaz, el-flma’, 1437/2017, 215-219.
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Ciinkii bu konuda miiteseddid davrananlarin hepsi ancak tahkik edilen hadislerin rivayet
edilmesi noktasinda goriis birligi icerisindedirler. Ancak o kitaptaki bir sey hakkinda
stipheye diisiildiigiinde, Hz. Peygamber’in sozlerinden oldugu tahkik edilmeyen bir
hadisi nakletmis demektir. Bu durumda onun hadisi degistirmesinden ve Hz. Peygamber
adina yalan soOyleyenlere yonelik vaid edilen zUmreye dahil olmasindan korkulur.
Iyaz’in bu kisimda verdigi 6rneklere bakildiginda, ¢ogunlukla ezberlenen, duyulan ve
tahkik edilen hadislerin rivayet edilmesinin uygun goriildiigii anlasilmaktadir. Bu
hususta muisdmahakar davrananlar ise, konuyu icdzetin sithhati meselesine
dayandirmaktadirlar. Bunun yani sira hocanin gelisi ve kitabin kendisinin rivayeti
oldugunu bildirmesinin eda ve nakilde yeterli olmasini esas almiglardir. Sonra da kiraat
ve semain kuvvet ve ziyade bakimindan miinavele gibi olmasi gelir. Miiteseddidlerin
uygulamasi tahkik edilenin ve kesin olarak bilinenin nakledilip bildirilmesi seklindedir.
Ancak eger nakilde sadece sema veya kirdat caiz olsaydi miiteseddidlerin sart1 -ancak
tahkik edilenlerin nakledilmesinin vacip olmasi- sahih kabul edilirdi. Fakat arz,
minavele, icazet ve i‘lamda da haber ve rivayetin sihhati gbéz Oniinde
bulunduruldugunda kiraatte miisdmahanin varhig1 olagandir.%®

[lmin yaziyla kaydedilmesi ile ilgili hadislerin yazimina izin veren ve yazimimi dogru
bulmayan goriisleri zikreden Iyaz, kendi zamanma gelindiginde artik tariklerin
yayilmasi, isnadlarin uzamasi, ezberlemenin azalmasi ve hadisleri anlamada zayiflik
sebebiyle yazinin zaruri bir gereklilige doniistiigii bilgisini verir.58 Ancak yaz ile kayt
altina almanin berberinde getirdigi bazi meseleler ve dikkat edilmesi gereken bazi
hususlar bulunmaktadir. Soyle ki, anlasilmasi zor/karmasik ve birbiriyle benzesen
kelimelerde nokta ve harekeler blyik bir 6neme sahiptir.°®® Bunlardan noktalarin
kesinlikle kullanilmasma o6zellikle dikkat cekilirken harekeleme isaretlerinin Sadece
miugskil (karmasik/kapal) lafizlarda kullanilmasmin gerekliligine vurgu yapanlar
bulunmakla birlikte bundan farkli olarak hem miiskil hem de miiskil olmayan
kelimelerin harekelenmesinin daha uygun oldugu yoniinde goriis bildirenler de vardir.
Iyaz, daha cok ikinci grubun yaklasimini benimseyerek dzellikle ilme yeni baslayan ve
derinlesmemis Kimseler icin biitiin lafizlarda harekelerin kullanilmasinin dogru oldugu

kanaatindedir. Ciinkii baslangi¢ seviyesindekiler heniiz miskil lafizlar1 miskil

588 Kadi lyaz, el-flma’, 1437/2017, 220-224.
589 Kadi lyaz, el-fima’, 1437/2017, 225-229.
50 Kadi lyaz, el-fima’, 1437/2017, 229-239.
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olmayanlardan ayirt edemezler ve kelimenin i‘rabindaki hatay1 diizeltemezler. Nitekim
ihtilaf meydana geldiginde mithmel birakilan (noktalar belirtilmeyen) harfin nasil zabt
edilecegi konusu raviler arasinda bile tartisilmistir. Bu hususta i‘rabta ihtilaf
etmelerinden dolayr alimler de goriis ayriligi yasamuslardir. I‘rabla ilgili farkli
uygulamalara fikhi meselelerden ornekler getiren Iyaz, herhangi bir kurala tabi
olmadigi, 6ncesinde ve sonrasinda ona delalet eden bir baglam tagimadigi igin 6zel
isimlerin harekelenmesine atfedilen 6nemden bahseder. Ayrica benzer (mistebeh)
kelimeler zabt edildiginde ve kitaplarda dogrulandiginda bu miiskil harfin, 6ncesinde
nokta ve harekeleriyle birlikte kitabin hasiye kisminda belirtilmesi gerektigi tizerinde
durur. Boylece o lafzin durumu agiga kavusur ve ondaki karigiklik ortadan kalkar. Buna
ilaveten nokta ve hareke vasitasiyla 0 kelimenin altindaki ya da istiindeki satirlara
karsilik gelme vehmini uzaklastirir. Bunu aciklamak ic¢in noktali harflerin belirtilmesi
ve noktasizlarin altina noktasinin olmadiginin gosterilmesi gerekmektedir. Mesela “ha”
harfinin altina kii¢iik bir “ha”, “ayn”mn altina minik bir “ayn” yazarak, sad, ta, dal, ra
gibi harflerde de benzer yollarla harflere isaret ederek karisikligin oniine gecilmelidir.
Biitlin bu durumlarin tespitine yonelik ve muhtemel hatalara engel olmak i¢in hocadan
elde edilen hadisleri nakletmeden once nakillerin hocanin asil niishasi veya asliyla
mukabele edilmis giivenilir bir niisha ile karsilagtirilmasi1 gerekmektedir. Clnku bu
kontrol esnasinda sayet miiskil bir harf varsa onun (hangi harf oldugunun) belirlenmesi
miimkiin hale gelir.>*

Lafizlarda meydan gelen harf, nokta ve harekelerle ilgili bu tiirden durumlarin yani sira
niishalarda bazi eksiklikler, hatalar ve yazim yanlislari da soz konusu olabilir. Yazili
metinlerde yer alan eksikliklerin giderilmesi ve hatalarin diizeltilmesi ile ilgili
meseleleri miistakil bashiklar altinda degerlendiren Iyaz, asil niishalardan diisen
kelimelerin gosterilmesi igin en giizel yolun noksanligin bulundugu ibareden onun
iistinde bulunan satirin alt kismina kadar bir ¢izgi ¢ekilmesi oldugunu soyler.>*? Daha
sonra hasiyede tahricin yonine isaret eden bir ¢izgi gizilir ve hasiyede iki satir arasina
cizilen ¢izgiye karsilik gelen yerde lahak/eksik ibare (hadis yazarken yanliglikla
yazilmayip sonradan sayfa kenarina veya satirlarin arasina eklenen kelimeler) baslar.
Onun yazimi ise o satirda veya iki satirda ya da daha ¢ok satirda lahaki bitirinceye kadar

sayfanin iist kismina dogru olur. En sonuna da “sahha” kaydi diisiilmektedir. Fakat daha

81 Kadi lyaz, el-fima’, 1437/2017, 229-230.
592 Kadi lyaz, el-fima’, 1437/2017, 240-243.
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farkli sekilde bitirerek tashih sonuna “race‘a” veya “intehd lahak” yazanlar da
mevcuttur. Rdmhiirmiizi’nin de aralarinda bulundugu bir grup kelimelerin siralamasini
gostermek amaciyla asil metinden diisen ibarenin hemen sonrasindaki kelimenin lahakin
sonuna eklenmesini tercih etmislerdir. Ancak bunun giizel bir uygulama olmadigini
diisiinen Iyaz’a gore, o kelime belki metinde dogru bir anlami ifade etmek icin iki ii¢
kez tekrarlanmis olabilir. Bu durumda her lahakin sonunda o lafizlarin tekrarlanmasi
onun metinde gercekten tekrar edilen kelimelerden ayirt edilmesi noktasinda bir
sliphenin ortaya ¢ikmasina ve karigikliga neden olmaktadir. Bu diizeltmelerin hésiyede
sayfanin iist kismma dogru yazilmasmin faydasi ise o satirdan sonraki kisimlarda
karsilagilabilecek noksanlik ve diisme ihtimalidir. Sayet ilk karsilasilan eksiklik
sayfanin alt kismina dogru yazilmis olsa, alt satirlarda bir eksiklige rastlandiginda Ust
satirdaki eksiklikleri alta dogru yazildig: i¢in onu yazacak yer bulunmasi sikinti teskil
edebilir. Ancak tste dogru yazildiginda alt satirlarda ¢ikan her noksanligin karsisina
gelecek sekilde hasiyede kayit diisiilmesi i¢in temiz bir alan kalmis olacaktir. Benzer bir
sebepten dolay1 bu tiir tahriclerin sayfanin sag tarafina yazilmasi gerekmektedir. Cilinkii
sol tarafa yazildiginda ayni satirda bagka bir eksiklik daha varsa onun tahricinin sol
tarafa yazilan digerinin Oniine yazilmasi durumu s6z konusu olabilir ve iki ibareye ait
olan bilgiler karisabilir. Eger bir satirda ilk karsilasilan hatay1 belirten tahric sag tarafa
yazilirsa, ayni satirda goriilen bir diger eksikligin tahrici sol tarafa yazilir ve bu sekilde
birbirlerine karigmalarinin 6niine gegilir. Sayet dogrudan satir sonunda meydana gelen
bir noksanlik varsa onun lahaki sol tarafa yazilmalidir. Zira satir sonu oldugu i¢in ayni
satirda kendisinden sonra baska bir noksanlik bulunmamaktadir. Bazilari, tahric
¢izgisinin metin i¢inde eksikligin bulundugu yerden hésiyedeki lahakin ilk kelimesine
kadar uzatilmas: diisiincesinde olsa da Iyaz, eksiklikler ve lahaklar ¢ok oldugunda bu
cizgilerin sayfay1 karalamaya yol acacagim bildirir.>%

Iyaz’a gore harfin iizerine “sahh” yazmak onun manasinin ve rivayetinin sihhatinin
dogrulugunu gostermektir.>®* “Sahh” ancak lahak esnasinda (eksik kelimenin tam
seklinin gosterildigi yerde), onun 1sl@hinda (hatali lafzin diizeltildigi kisimda),
miithmelini takyidde (noktasiz harfin noktali seklini belirtirken) ve miigkilini belirtirken
(harekesiz ibarenin dogru sekilde harekelerine dikkat ¢ekerken) kullanilan bir kayittir.

Bu sekilde o lafizlarin dogru hali ortaya konulmus ve belirtilmis olur. Hadisle

593 Kadi lyaz, el-fima’, 1437/2017, 240-243.
% Kadilyaz, el-fima’, 1437/2017, 244-247.
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ugrasanlar, ravinin ezberindeki kusur, hadisi kisaltmak ve hadisin tamamin1 getirerek
degil de ondan bir lafizla hadisi izah etmek gibi nedenlerden dolayr i‘rab ve dil
bakimindan dogru olmayan, igerisinde tashif ya da tagyir tlrinden bir bozukluk
bulunan lafizlar1 ve climlenin manasimni bozacak veya hadisin anlamimin ancak
kendisiyle tamam oldugu bir kelimenin diismesi durumlarmi “etraf” seklinde
isimlendirmektedirler. Sayet hadisin mefhiimunu degistirecek, manzimunu mensQr
yapacak bicimde takdim tehir mevcutsa, bu gibi durumlarda uygulama, bas kismi “sad”
harfine benzeyen bir ¢izgi uzatmak seklindedir. “Dabbe” ve “temriz” olarak nitelenen
bu uygulama “darb” zannedilmesin diye dabbe ¢izgisinin kelimelere bitistirilmemesine
dikkat edilmektedir. Bunun bir diger nedeni de tashih i¢in yazilan “sahh” alametinin
“h&” s1z yazildig1 zanninin 6niine gegmektir. Dabbe isareti rivayet bakimindan sahih
olmakla birlikte mana yoniiyle zayiflig1 bulunan ibarelerin iizerine onlardaki eksikligi
gostermek i¢in konulmaktadir. Baz1 alimler “sad-h&” harfini kendisinde bir noksanlik ve
bozukluk oldugu zannedilmesin diye harfin sihhatini gosteren bir isaret olarak
kullanirlar. Ancak “ha”siz uzun bir “sad”, harfin sorunlu oldugunu géstermek i¢in
kusurlu harfin {izerine yazilir. Bu harf (sad) “dabbe” olarak da isimlendirilir.>*®

Iyaz, yazili hadislerde meydana gelen yanhishiklari diizeltmek ve miikerrer bigimde
kaydedilen harf veya kelimelerdeki fazlaliklar1 ortadan kaldirmak i¢in farkli yontemlere
basvuruldugundan bahseder.>®® Bunlar arasinda yer alan “darb”in en giizel sekli harfin
uzerine degecek bir ¢izgi gizilmemesi ve onun iptal edildigini gosterecek sekilde iistiine
acik bir ¢izgi ¢izilerek ¢izginin altindan yazinin okunmasin saglanmasidir. Bir diger
uygulama ise yanlis ya da miikerrer yazilan kismin bigakla kazinarak silinmesi anlamina
gelen “hakk” yontemidir. Fakat hadis alimleri bu gayeye yonelik olarak sema
meclislerine bigak getirilmesini kerih gormiislerdir. Clinkdi ayni kitap farkli bir hocadan
isitilebilir veya ayn1 hadis baska bir tarikle rivayet edilebilir. Bu rivayetlerde ise
ilkinden kazinan kisim sahih sekilde nakledilmis olabilir ve dolayisiyla o kazinan
kismin tekrar metne dahil edilmesi ihtiyac1 ortaya ¢ikar. Iptal edilen kisimda
kullanilacak alamet konusunda da ihtilaf edilmistir. Cogunluk iptal edilen kelimelerin
lizerine bir ¢izgi c¢ekilmesini ifade eden “darb ve sakk” usOlund benimsemektedir.
Bazilar ise iptal edilen kismin {ist tarafina ona degmeyecek bicimde iki tarafi asagiya

doniik (bu egik cizgilerden biri ibarenin bas kismina digeri son tarafina gelecek sekilde)

55 Kadilyaz, el-fima’, 1437/2017, 244-247.
56 Kadi lyaz, el-fima’, 1437/2017, 248-252.
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bir ¢izgi ¢ekilmesini dogru bulurlar. Bunlar1 kitabi karalama olarak gdéren ve onu
okunamaz hale getirdigi i¢in dogru bulmayanlar, ¢ikarilacak lafzin basina ve sonuna
yarim daire ¢izerler. Hatalarin ¢ok olmasi durumunda kusurlu ibareyi agiklamak i¢in her
satirin basma ve sonuna bu isareti koymaktadirlar. Bunlarin yanmi sira hatali kismi
gostermek icin ya kelimenin basina ve sonuna bir halka (tahvik) cizerler yahut o
ibarenin bagina “la” sonuna “ila” yazarlar. Ancak darb ve tahviki uygun gérmeyen bazi
kimseler ziyadenin basina ve sonuna “sifir” olarak isimlendirdikleri kiigiik bir daire
cizmekle yetinirler.>’

Bir kelime veya harf tekrarlandiginda o ikisinden birinin iptal edilmesi durumunda
hangisinin silinmesinin daha dogru olacagina dair ilim ehli arasinda ihtilaf vardir.
Bazilar1 miikrerrerlerden ilkinin sahih oldugunu ve dolayistyla metinde birakilacagini,
ikincisinin ise hatali kisim olmasi sebebiyle metinden ¢ikarilmast gerektigini
savunurlar. Buna karsilik o ikisinden yazi ve sekil bakimindan daha giizel olanin
metinde birakilmasi gerektigi kanaatindedirler. Iyaz’m benimsedigi yontem ise, eger
satirin bagina bir harf iki kere yazilmigsa -satirin bas kismi silinmesin diye- ikincisinin
uzeri cizilir. Fakat mikerrerlerden biri satirin sonunda digeri bir alt satirin baginda ise
satirin sonuna denk gelen ilk lafiz ¢izilir. Ciink{i satirin baginin korunmasi daha evla
kabul edilmektedir. Her ikisi de satirin sonunda pes pese ise ilkinin ¢izilmesi uygundur.
Bunlarin tamami satirlarin bas ve son kisimlarini karalamaktan korumak ve yazinin
daha giizel goriilmesini saglamak i¢in tercih edilen yontemlerdir. Ayni kelime ya da
harfin tekrarinda bu metotlardan yardim alinirken muzaf-muzafun ileyh ve sifat-mevsif
gibi tamlamalardan birinin tekrarlanmas1 durumunda bu tamlamalarin arasinin herhangi
bir sekilde ayrilmamasi daha dogru kabul edilmistir.>%®

Iyaz, cogu alimin hadisleri kendilerine ulastig1 ve isittikleri sekliyle rivayet ettiklerini ve
onlarda herhangi bir degisiklik yapmadiklarim aktarir.®® Ancak marifet ehlinin asil
metinlerde olanlar1 kendilerine ulastigr sekilde okuduklar1 halde sema ve kirdat
esnasinda hatalara kitaplarin hasiye kisminda dikkat cektiklerini belirtir. Bazilar1 ise bu
hatalar diizeltme cesaretini gosterirler ve dogru seklini izah ederler. Ancak Iyaz’a gore,
yeterince bilgi sahibi olmayan kisiler bu yola kalkigsmasinlar diye yanlislar: diizeltme ve

degistirme konusunda ihtiyatli davranilmasi gerekmekte, sema aninda oldugu gibi lafiz

87 Kadi lyaz, el-fima’, 1437/2017, 248-252.
598 Kadi lyaz, el-fima’, 1437/2017, 248-252.
59 Kadi lyaz, el-fima’, 1437/2017, 258-264.

171



zikredilip hatali kisim gosterilerek dogru sekline dikkat g¢ekilmelidir. Bu sekilde
yaptiktan sonra Hz. Peygamber adina yalan sdylememek icin “hocalarimiza gore veya
su rivayetimizde yahut falan kisinin su tarik de boyle gelmistir” seklinde bir kayit
diisllmelidir. Dolayisiyla 1slahta en giivenilen ve en saglam olan yol, degistirilmis olan
lafzin bagka hadislerde dogru seklinin gelmesidir. Boylece hatali ibarenin dogrusunu
farkli bir hadise dayanarak zikreden kimse Hz. Peygamber adina yalan sdylemekten
emin olur.5®

Rivayetler arasinda karsilasilan lafiz farkliliklarinda séz eden Iyaz, asil niisha dikkate
alinarak sayet ziyade varsa eklenmesi, eksikliklerin bildirilmesi ve ihtilafli durumlarin
(rivayet farkliliklar) hasiyelerde gosterilmesi gerektigi iizerinde durur. Bu tiirden
hususlar agiklayan kimsenin ismini veya ismine isaret eden bir kisaltmay1 (isminden bir
harfi) yazmasi beklenir. Rivayet farkliliklarin1 gostermek i¢in yapilan diger
uygulamalardan bazilar1 ise, lafzin kirmizi bir daire igine alinmasi, sabit olanin ibarenin
kirmiziyla yazilmasi ve diger niishada eksik olan kismin daire ile gosterilmesi (tahvik),

iki rivayetten birinde sadece tahric, tahvik ve sakk ile yetinilmesi seklindedir.®%

2.2.1.4. Sikanin Ziyadesi

Hadis ve fikih alimlerinin iizerinde tartigtiklart “ziyadetii’s-sika”, farkli anlamlara
gelecek sekilde tanimlanmistir. Muhaddislerin bir kismi ziyadeyi sadece metinle
sinirlandirirken  bazilar1  seneddeki ziyadeleri de kavramin kapsamina dahil
etmektedirler.®%2 Buradaki ayrisma ise ortak bir tanimin benimsenmesinin éniine gecer.
Dolayisiyla terime yuklenen mana ve sikanin ziyadesinin kabuliiniin bu meseleye dair
ihtilaflarin odak noktasmi olusturdugu sdylenebilir. Konuya iliskin ibn Hazm, bir
bagkasi tarafindan nakledilmeyen ancak sadece adil bir ravinin rivayet ettigi ziyadenin
alinmasiin farz oldugunu soyler. Ciinkii ona gore adil bir kisinin tek basina rivayet
ettigi bir hadisle, adil kisiyle beraber baska birinin miirsel ya da zayif rivayet ettigi hadis
arasinda bir fark bulunmamaktadir. Ayni sekilde adil bir ravinin bagka bir hadis
ravisinin nakletmedigi ziyade bir lafzi rivayet etmesiyle de arasinda bir fark yoktur. Zira

adil kimsenin bir lafizda tek kalmasimni hadisin tamamindaki infirddiyla denk tutan ibn

600 Kadi Iyaz, el-flma’, 1437/2017, 258-264.

601 Kadi Iyaz, el-/lma’, 1437/2017, 265-268.

802 yusuf Suigmez, Sikanin Ziyadesi (Ziyadetii’s-sika) (Trabzon: Karadeniz Teknik Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisu, Ylksek Lisans Tezi, 1998), 63-80.
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Hazm, bunlarin hepsini esit saymakla birlikte, bu kisilerin haberlerinin kabul
edilmelerini de vacip gorir. Ayrica adil kimse, baskasinin rivayet etmedigi zaid hikim
igeren bir lafiz ya da hiikiim igeren bir umdm rivayet ettiginde her ne kadar baskalar
tarafindan o hilkkmii ortadan kaldiran lafizlar gelse de adilin yer verdigi zaid hikmdin
alinmasi gerekmektedir.%%

Ibn Hazm gibi sikanin ziyAdesini makbul gérenlerden biri de Ebii’l-Velid el-Baci’dir.
Onun sikanin ziyadesinin kabuliindeki hareket noktasi, bir 6grencinin tek basina sema
etmesinin mimkin olmasidir.?% O, sebt, hifz ve itkdnla meshur olan adil birinin
baskalarinin haberinde bulunmayan ziyade bir sey rivayet etmesinin bunu mutlak olarak
kabul etmeyen bazi hadis ashabinin hilafina amel edilen bir durum oldugundan sz eder.
Baci’nin bu goriigiine, “sayet boyle bir ziyadde mevcut olsaydi hadisin asil naklinde yer
alirdi ve insanlarin bu hadisin ravilerinden o lafz1 rivayet etmeleri gerekirdi” sozleriyle
karst ¢ikanlar bulunmaktadir. Fakat 0, bu ziyadeyi biitiin ravilerin bulunmadigi bir
vakitte zikretmis olacagi gibi bir kisminin bu lafz1 unutabileceginden de yola ¢ikarak
adilin ziyadesini makbul gérmeyenlerin itirazlarinin batil oldugunu agiklar.®®® Bununla
beraber Ebl Bekir Ibnii’l-Arabi de miisterek hadisi nakleden bir grup bulunmasina
ragmen onlar arasinda sika bir ravinin kendi naklettigi lafizda tek kalmasi durumunda
onun rivayetinin kabul edilecegi goriisiindedir.®® Iyaz ise sikanimn ziyadesi meselesinde
ihtilaf edildigini ancak ¢ogunluk tarafindan bu ziyadenin kabulii yoniinde goriis

bildirildigini belirtir.5%
2.2.2. Mervi ile Tlgili Meseleler

Hadisler, senedinin dayanagi, sthhat durumlari, ravilerinin sayisi, isnadda kopukluk ve
ittisdl gibi ozellikler dikkate alinarak farkli tiirler altinda incelenmekte ve gesitli
isimlerle nitelenmektedirler. Burada Endulis literatiiri cergevesinde dncelikle stinnet ve
hadise yonelik yapilan tanimlamalara ve taksimata kisaca deginildikten sonra tespit
edilebildigi kadariyla eserlerde yer verilen haber tlrlerinden s6z edilecektir. Her bir

baslik altinda kavrama yiiklenen anlam ve konuya yaklasim hadis ustlii ¢aligmalarinin

893 Tbn Hazm, el-fhkdm fi usili’l-ahkam, 2/90.

604 Ebii’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa’d et-Tlcib? Bact, Kitdbii’l-minhdc fi tertibi’l-hicac, thk.
Abdiilmecid Tiirki (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2001), 82; Baci, el-Isdrdat, 251.

605 BAact, Kitabii’l-minhac, 84.

606 {bnii’l-Arabl el-Meafiri, Arizatii’I-ahvezi, 13/245; B0 Fatih et-Tayyib, Ardu Ibni’I-Arabi, 137.

607 Kadi 1yéz, Tkmalii’l-Mu ’lim, 1/102-103.
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kronolojik takibi gozetilerek islenmeye galisilacaktir. Bdyle bir inceleme, 1stilahlardaki
cesitlenmenin tespiti imkan1 sunacagi gibi hadis ustli konularindaki zenginlesmeye de
151k tutacaktir. Ancak hadis usilii eserlerinde yer verilen fakat Endiiliislii muhaddislerin
bir ya da birka¢inin telmihte bulunmakla yetindigi bazi haber tirleri icin mustakil
basliklar tahsis edilmeyecektir. Bununla beraber bdlgedeki konu yelpazesinin
genislemesine dikkat ¢ekmek ve gelisen kavramsal gerceveye isaret etmek icin genel bir
degerlendirme ile bu terimlere iliskin malumatlardan bahsedilecektir.

Siinneti vaz edilmis bir lafiz olarak géren Ebii’l-Velid el-Baci’ye gore hadis ehli, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) resmettigi seyleri “siinnet” olarak isimlendirmektedirler.%%® Hz.
Peygamber’in s6z, fiil ve takrirleri seklinde siinneti ii¢ kisma ayiran Ibn Hazm, Allah’in
Hz. Peygamber’e teblig etmeyi ve kendisine indirileni insanlara agiklamay1 farz kilmasi
sebebiyle onun emirlerinin -onu vacip olmaktan ¢ikarip mendub veya diger vecihlerden
biri kilacak bir delil bulunmadikg¢a- hiikkmiiniin farz ve vacip oldugunu; fiillerinin ise bir
emri agiklayict olmadik¢a vacip hiikkmii tagimadigini sdyler. Zira ne Kur’an’da ne
siinnette onun yaptiklarinin aynen yerine getirilmesi emredilmemis, sadece onun
insanlar i¢in en gilizel 6rnek oldugu vurgusu yapilmistir. Eger onun fiillerinin aynisinin
yapilmasi farz olsa idi, oturmak, kalkmak, yemek ve namaz kilmak vb. gibi yaptig1 her
eylemin onun gibi yerine getirilmesi gerekirdi ki, bunlarin hepsinin tamamen ona denk
sekilde gerceklestirilmesi miimkiin degildir. Slinnetin diger bir kism1 olan ikrarlar1 ve
inkar etmedikleri ise sadece o eylem icin miibah say1lmaktadir.5%

Ibn Hazm’in Muhammed b. Abdillah b. Meserre’den aktardigina gore hadis ii¢ kisma
ayrilmaktadir. Birincisi Kur’an’da olana muvafik hadis, ikincisi Kur’an’a ilavede
bulunan hadistir. Her ikisini de almak farzdir. Ugiinciisii ise Kur’an’a muhalif rivayettir
ve bu matrihtur. Ciinkii Kur’an’da yer alanlara muhdlif bir sahih haberin varligi
miimkiin degildir. Bundan dolay1 haberler ya Kur’an’da bulunanlara izafe edilir ve onun
ciimlelerini tefsir eder ya da ayetlerdeki istisnalar agiklar.®°

Ibn Abdilber de stinnetin iki sekilde Kur’an’1 beyan ettigini soyler. ilki ondaki miicmeli
aciklamasi seklindedir. Farz namazlarin vakitleri, secdeleri, riiktlar ve diger hiikiimleri,

zekat miktar1, hac menasikleri gibi hususlarin tafsilatlandirilmasi ile ilgili meseleler bu

608 Ebii’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa’d et-TUcibi Bacl, Kitabii'I-hudid fi’I-usil, thk. Nezth Hammad
(Beyrut: Miiessesetii’r-Ruayni, 1392/1973), 56.

699 {bn Hazm, el-Thkam fi usiili’l-ankam, 2/6-7; ibn Hazm, el-Muhalla, 1/84.

610 ibn Hazm, el-Thkdam fi usiili’l-ahkam, 2/81.
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kisma dahildir. Digeri ise stinnetin Kur’an’in hitkkmiine ziyade bir hiikiim getirmesi olup
buna kadinin hala ve teyzesinin iizerine nikahlanmasinin haram kilinmasi ve ehli esek
etinin haramlhig1 &rnekleri verilebilir. ibn Abdilber bu agiklamalardan sonra bid‘at
ehlinin siinnetten yiiz ¢evirip ondan baska sekilde Kitab1 tevil ettiklerini s6yler. Halbuki
Evzal’nin de dedigi gibi Kitap siinnete, siinnetin Kitaba duymasindan daha ¢ok ihtiyag
duyar.5

Iyaz, haberi sahitlik ile karsilastirarak agiklamaya calisir. O, bu ikisinin birbirlerinden
ayristiklart noktalar bulunmasina ragmen bir¢ok hususta birlestikleri goriisiindedir.
Haber ve sahitligin ortak yonlerini akil, bullig, islam, adalet, semi ve eda esnasinda
haberin ve sahitligin zabti seklinde bes madde ile agiklamak miimkiindiir.
Farklilagtiklar1 durumlara ise hiirriyet, erkek olmak, sayi, ehliyetin gozetilmesi ve

diismanlik gibi vasiflar sayilabilir. Zira kolenin, tek kisinin veya kadmin haberleri

makbul sayilmakta iken sahitlikte bu noktalar degisiklik gostermektedir.®2
2.2.2.1. Musned-Muttasil

Senedinde herhangi bir ravi diismesi olmadan kaynagina kadar ulastirilan hadisler igin
kullanilan “muttasil” kavrami hadis usilii kaynaklarinda ele alinmaktadir. Bu terim
bazen miistakil bicimde degerlendirilmekte iken bazi eserlerde miisned kavramiyla
beraber iglenmektedir. Endiilis ¢aligmalarinda bu iki 1stilaha nasil yer verildigi, ayni
anlama gelecek bi¢cimde birbirleri yerine kullanilip kullanilmadigi hususlarina temas
edilecektir.

Endilusld ilim adamlarindan Dani masnedi “muttasilligina dair kapalilik/stiphe
bulunmayan hadis” seklinde tavsif etmektedir.®® Daha belirgin ifadesiyle ona gore
musned, bir muhaddisin yasi itibariyle lik& ihtimali bulunan hocasindan, ayni sekilde
hocasiin da kendi hocasindan semaini agik bi¢imde gosteren bir siga ile rivayet ederek
isnadi sahdbeye ondan da Hz. Peygamber’e ulasan hadistir. Bu misned tarifinde
sahabeye izafe s6z konusu oldugu i¢in miirsel ve ona benzeyen tiirler bu tanimin digina
cikarilmistir. Ayrica bazi muttasil sened drneklerine (ZihrT = ibnii’l-MUseyyeb = Eb
Hureyre; Malik > Nafi* = Ibn Omer; Ubeydullah b. Omer = Nafi - ibn Omer) yer

811 Tbn Abdilber, Cdami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 1189.

612 Kadi Iyaz, Tkmali’l-Mu lim, 1/107.

813 Dani’nin Beydnii’l-muttasil eserinin muhakkiki onun bu tammm Hakim’in Ma rifetii ulimi’l-
hadis’inden naklettigini belirtir. Dani, Ciiz’ fi uliimi’l-hadis, 1/48.
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veren Dani, bu isnadlarda bulunan tim ravilerin semélarinin sihhati sebebiyle muttasil
ve miisned olduklarmi izah eder.®’* Bunun yam sira konuya dair alti fasil agan Dani
muisned-muttasilin  farkli tiirlerine dikkat ¢ekmis ve konuyu detayli bigimde
degerlendirmistir. ilk fasilda sahabenin “biz soyle yapardik, sunu yapmakla
emrolunduk, sundan nehyedildik, bu siinnettendir, bu fitrattandir, RasGOlullah (s.a.v.)
aramizda iken sdyle sdyledik, bunda bir beis gérmiiyoruz” vb. ifadelerinin o6zellikle
sohbeti meshur bir sahabi tarafindan sdylenmesi durumunda -sahabe bunlar1 séylerken
Hz. Peygamber’i zikretmese de- o hadisin miisned-muttasil sayilacagina yer verilir.tt
Beyanii’l-muttasil muhakkiki Meshlir b. Hasan’in da belirttigi gibi sahabenin kullandigi
bu tiirden ibarelerin iki yonii bulunmaktadir. Ilki sahbeden sadir olan fiil yoniidiir ve
bu sekliyle haber mevkaf kategorisine dahildir. ikincisi ise emir, fiil ve nehy agisindan
Hz. Peygamber’e iz&fe edilen ve ondan zuhur eden takrir yonudir. Sah&be tarafindan
nakledilen bu tirden bilgilerin Hz. Peygamber’in muttali olamayacag1 sekilde gizli
kalmasi ihtimali zayif oldugu icin de bu nakiller miisned kabul edilmektedir. Fakat ibn
Hazm, sah&benin “siinnet boyledir, bununla emrolunduk” sdzlerinin Hz. Peygamber’den
geldigine dair bir kesinlik ihtiva etmedigi i¢in miisned olmadigini1 aktarir. Dolayistyla
Hz. Peygamber’in sdyledigi kesin olmayan ve buna dair delil getirilmeyen bir s6z ona
isnad edilmez.5®

Déni’nin muttasil kabul ettigi ikinci kisim, nakledenlerin “haddesena, ahbarana,
enbeend, a‘lamnéhd, semi‘nahu, kirdaten aleyh, karaehd aleyh” seklindeki sozlerinin
hepsidir. O, bu lafizlar siipheye mahal vermeyecek bicimde muttasil kabul ederken;
“uhbirtli an falan, huddisti an fiilan, belagani an fiilan, rafeahti an fiilan, ezunniha
merfd” gibi isnadi miisned simirindan ¢ikaracak ifadelerin bulunmamasini miisnedde
sart kosar.®'” Dani’ye gére bir diger muttasil-miisned hadis, nakledenin igerisinde “an”
kullandigi muanandir.®*® Ancak burada nakleden kisinin hadis aldig1 sahisla
mudsaratinin bilinmesini, tedlis ile taninan bir ravi olmamasini ve semai zikretmemesini

sart olarak ileri slirmektedir. Ona gore muttasilin dordiinci tiirli, hadisi rivayet eden,

814 Danf, Ciiz’ fi ulimi’l-hadis, 1/49.
815 Danf, Ciiz’ fi ulimi’l-hadis, 1/54.

816 Tbn Hazm, el-fhkdm fi usili’l-ahkam, 2/72.
617

~99

Eserin muhakkiki de ravinin kullandigi “uhbirtu, huddistu, belegani” gibi ibareleri ittisalin
bulunmadigina delil gérmektedir. Bu sigalar hadisin aslinin sabit olmamasi veya inkita ihtimalini
ortaya c¢ikarmaktadir. Ancak muhakkik, Dani’nin miisned kabul etmedigi “rafeahu fiilan” lafzinin
musannifin séylediginin aksine miisned muttasil oldugunu agiklar. Dani, Ciiz’ fi uliimi’l-hadis, 1/59.
618 Dani, Ciiz’ fi ulimi’l-hadis, 1/61.
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kendisinden o haberi aldig1 kisi hakkinda “sdyle dedi, soyle yapt1” vb. lafizlar kullanip
da “haddeseni ve 1a semi‘tlihli yekili” demezse, o sahistan rivayeti de biliniyorsa ve
tedlisten salim ise, bu haber de muttasil miisneddir.5!° Yani bu tiirden gelen rivayetlerin
ravisi kendisinden hadis tahammiil ettigi kisiden hadis isitmedigine dair bir agiklama
yapmadik¢a ve ravisi tedlisten uzak oldugu miiddet¢e bu hadisler muttasil
sayllmaktadir. Bir diger alt baslikta belirttigine gore, tabiinin Hz. Peygamber
doneminde meydana gelen bir olay1 zikretmesi ve bu konuda Hz. Peygamber’in
sozlerini anlatmasi durumunda, ondan gelen seylerle birlikte sah&benin de ismine yer
verirse, bu anlatim sahabenin sozlerine dayandigi igin ittisali agik degildir. Dani’nin
konuda verdigi 6rnekteki agiklamalarina gére Amre bint Abdurrahman’in (6. 106/724)
“sunlar1 yapma emri Nebi’dendir, bu konuda Hz. Aise Nebi’den sunu aktarmistir”
demesi rivayeti ref* ya da vasl etmez. Sayet Amre “Hz. Aise Nebi’ye sunu sdylemistir,
su meselese hakkinda ona soruldugunda bunu sdylemistir” sozleriyle nakletse -her ne
kadar “haddeseni an Aise” vb. lafizlar kullanmasa da- bu rivayet muttasil kabul
edilmektedir.%° Eger sahabi Hz. Peygamber’e izafe etmedigi ve onun ismini
sOylemedigi bir s6z anlatirsa, hatta sozli kendisine dayandirarak yani mevkaf sekilde
naklederse sahabinin Hz. Peygamber’e tevkifi yerine kendi goriisiinii séylemekten
kaciacak olmasindan dolay1 hadis ehli tarafindan bu rivayet miisned muttasil kabul
edilir. Dani’ye gore re’y ve istinbatla soylenmesi miimkiin olmayan bu gibi rivayetler
(fiten melahim haberleri, kabir azabi, cennet ve cehennem vasiflari, kiyamet saati vb.
konularda gelenler) ancak tevkif yoluyla bildirilebilir. Ayriyeten sah&be bu mevzularda
re’yi ile konusmaz ve bu konularda ictihad s6z konusu degildir. Dolayisiyla bu haberler
misned igerisine dahil edilmektedir.®?! Dani’nin muttasil miisned bahsinde yer verdigi
son fasil muttasil olmayan bir tiir lizerinedir. Soyle ki, kendisinden hadis naklettigi kisi
ile muasarat1 bilinmeyen bir ravi varsa bu hadisin ittisal ihtimali yoktur ve muttasil
olmayan bu rivayet mutlak manada miirsel kabul edilir.6?

Ibn Abdilber ise miisnedi “Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ref* edilen/ulastirilan haber”

seklinde tanimlamakta ve hem muttasil hem de miinkatu muasned kabilinden

819 Dani, Ciiz’ fi ulimi’l-hadis, 1/65.
620 Dani, Ciiz’ fi ulimi’l-hadis, 1/71.
621 Dani, Ciiz’ fi ulimi’l-hadis, 1/74, 79.
622 Dani, Ciiz’ fi ulimi’l-hadis, 1/80.
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saymaktadir.?®> Her iki tiire de farkli isnad ornekleri getirerek bu senedlerin Hz.
Peygamber’e isnad edilmesi ve merf( bicimde gelmelerinden dolay:r miisned igerisine
dahil edildiklerini vurgulamistir. Ahad haberi misned ve miirsel seklinde taksim eden
Ebii’l-Velid el-Baci de isnadi Hz. Peygamber’e ulasan ve muttasil gelen nakiller icin
tercih ettigi misned tabirine ibn Abdilber ile benzer bir tarif getirmistir. Buradaki
muttasilin ménasi, “ravilerden her birinin kendisine nakledileni haber vermesi ve onu
Hz. Peygamber’den aktaran sahabiye kadar bu ittisalin devam etmesi”dir. S6z konusu
hadisin ravilerinden birinin bunu ihl&l ederek hadis aldig1 kisiyi zikretmemesi
durumunda rivayet artik miirsel haline gelecektir. Baci’ye gore seriat onunla geldigi i¢in
miisned ile amel etmek gerekir.®?* Eb( Bekir Ibnii’l-Arabi de ayn1 sekilde ravinin hadisi
sahih bir yolla Hz. Peygamber’e ulasan muttasil bir senedle rivayet etmesini musned
olarak tamimlamistir.?? Hadisin medarm isnad kabul eden Iyaz’a gelince o, hadis
sthhatinin ortaya ¢ikmasinin ve muttasilliginin zahir olmasinin ancak isnad ile
gerceklesecegini ifade eder.?® Miisnedi hadisin kisimlarindan biri olarak kaydeden ibn
Dihye ise, Hz. Peygamber’e ulagincaya kadar adil bir kimsenin adil birinden nakli ile
ancak rivayetin miisned olacagini belirtir. Bunun yani sira 0 misnede, “Hz.
Peygamber’e ref* edilen ve ravilerinden birinin zikredilmesi ile kendisinde herhangi bir
bozuklugun ortaya ¢ikmadigi nakil” manasini verir. O, yine hadisin kisimlar1 arasinda
zikrettigi muttasili ise ravilerden her birinin kendisinden hadis rivayet ettigi hoca ile
ayni mecliste bulunmalarinin, likalarmin  ve semadlarinin  sahih  olmasi ile
aciklamaktadir.?” Bahsi gegen miielliflerden sonra miisned ve muttasil kavramlaria yer
veren mielliflerden Ibn Ferah herhangi bir beyanda bulunmaksizin sadece terimlerin

isimlerine deginmekle iktifa etmistir.

623 [bn Abdilber’in miisned-muttasil igin verdigi érnekler arasinda; Malik=> Nafi‘> ibn Omer-> Hz.
Peygamber; Malik-> Ibn Sihab-> Salim b. Abdillah-> Babasi = Hz. Peygamber; Malik-> Yahya b.
Said > Umre=> Aise> Hz. Peygamber yer alirken miinkati-miisnede 6rnek olarak Malik-> Yahya b.
Said> Aise> Hz. Peygamber; Malik> Abdurrahman b. Kasim=> Aise> Hz. Peygamber ve bunun
gibi senedleri verir. Ibn Abdilber, et-Temhid, 1/21-22.

624 BACT, Thkamii’l-fusil, 1/248; BAci, el-Isdrdr, 233-234; BAaci, Kitabii’l-hudid, 63; BAacl, Kitdbii'l-
minhéc, 13.

625 [bnii’l-Arabi el-Meéfiri, el-Mesalik, 1/343.

626 Kadi Iyaz, el-flma’, 1437/2017, 269-270.

627 {pn Dihye el-Kelbi, Eda i md vecebe, 83, 120.
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2.2.2.2. Tearuz

Hadis ilminin tartisilagelen ve iizerinde durulan konularindan biri de hadislerin tearuzu
meselesidir. Aralarinda celigki varmis gibi goriinen hadisler, hadis ilminin bir alt dali
sayilan “mubhtelifl’l-hadis ilmi” kapsaminda incelenmektedir. Ayrica nakiller arasindaki
ihtilaf hem hadis ustlii hem de fikih usdli ¢alismalarinda konu edilmektedir. Buna
iliskin kaynaklarda hadisler arasindaki tearuzun sebeplerine, ihtilafin giderilmesi igin
¢cozim yontemlerine, bu tur rivayetlerin hitkkmiine yonelik igerik sunulmaktadir.

Konuya iliskin goriis bildiren Endiiliislii alimlerden Ibn Hazm, naslarm birbirleri ile
celigsmesi tizerinden meseleyi ele alir. Ona gore iki hadis, iki ayet veya bir ayet ile bir
hadis arasinda tedruz bulundugunda bunlarin her birinin kullanilmasi gerekmektedir.
Clnkl onun diisiincesinde tearuz edenlerden biri digerinden kullanima daha layik
olmadig1 i¢in bir hadis ayn1 konudaki baska bir hadisten daha vacip degildir veya bir
ayet diger bir yetten itaat etmeye daha evla degildir. Esasinda miiteariz gelen naslar
arasinda tam bir ihtilaftan s6z edilemeyecegine dikkat ¢ekerek, akseden teéruzu belirli
gerekeelerle agiklamaya calismaktadir. Soyle ki, bu iki nastan biri digerinden daha az
mana ifade edebilir. Bu durumda her ikisi de terk edilmeyerek birlikte amel edilir. S6z
konusu nakillerden biri sakindirmak/yasaklamak digeri ise miibah kilmak/izin vermek
anlami tagiyabilecegi gibi nakillerden biri vacip kilarken digeri nefyedebilir. Veyahut
ikisinden birinin diger rivayette emredilenlerden bir kismini vacip kilmasi ya da
sakindirilanlarin birazin1 yasaklamasi durumu miimkiindiir. Bu minvalde gelen haberler
baz1 gruplar tarafindan teiruz zannini uyandirsa da Ibn Hazm, naslar arasindaki bu hali
ihtilaf yerine umdm-husUs iligkisiyle agiklamaktadir. Bazen de ihtilafli gibi goériinen
naslardan birinde herhangi bir say1, mekén, sahis, zaman veya keyfiyetle alakali bir
amel emredilmekte iken digeri bu tiirden bir ameli nehyedebilir. Aymi sekilde bu da
umum-huslsa hamledilerek iki nakildeki amelden birinin digerinden istisna
edilebilecegi ya da naslardan birinde zikredilenlerin diger nastakilerin bir kismin
kapsayabilecegi sOylenmistir. Sayet rivayetlerden birinde digerinin genel olarak izin
verdigi bir seyin sakindirilmasi veya birinde vacip kilinan bir amelin viicUbiyetinin
digerinde distiriilmesi ile karsi karsiya kalinirsa, siiphe ile yakinin terki ve zanla
hakikate muhalefet ciz olmayacagi igin bunlardan biri varid olmamigsa o terk edilerek

digeri almir. Ayrica kendisiyle emrin verildigi nas hakkinda kesin bir delil
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bulunmadik¢a onun neshedildigini sdylemek ve neshedildigi endisesiyle viirGdu kesin
olan bir emri terk etmek helal goriilmemistir.5?8

Bir diger miiellif ibn Abdilber, tedruzun ancak birbirine zit iki nas arasinda
gerceklesecegini  belirterek haberler arasindaki “umdm-husls” ya da “miicmel-
miifesser” tliriinden irtibat1 tearuz disina tagimaktadir. Ayrica ona gore, iki nakil
arasinda nasih-mensth tespiti igin bir tarihin bildirilmesi veya miteariz olmayan bir
baska delilin takdimi gerekir. O, aralarinda ihtilaf s6z konusu olan rivayetlerden birini
tercih etmek yerine cem* ve te’lif yontemini kullanarak her ikisiyle de ameli gerekli
gorir.52°

Haberlerin tedruz etmesi halinde Ebi’l-Velid el-Baci de gesitli yontemlere
basvurmaktadir.5® Buna gore eger miimkiinse ¢eliskili goriinen haberlerin aras1 cemS
edilmelidir. Ancak aralarinda cem‘ mumkin olmayacak sekilde bir tedruz s6z
konusuysa, rivayetlerin tarihlerine bakilmak suretiyle hangisinin énce hangisinin sonra
geldigi tespit edilmeye ¢alisilarak ihtilafi nesh ile agiklama yoluna gidilir. Fakat tarihleri
bilinmiyorsa ve o iki haberden birinin digerini tahsis ettigine dair bir yol da yoksa o
halde haberler arasinda tercihten bagka bir se¢enek kalmamaktadir. Tercihi “iki delilden
birinin digerinden fazla bulundurdugu meziyetlerinin beyani ve delillerden birinin
digerine takdimi” seklinde tanimlayan BA&ci, haberlerin tercihini on biri isnadda on biri
de metinde olmak iizere cesitli sebeplere dayandirarak detaylica ele almaktadir.5%!
Miiteariz haberler karsisinda onun zikrettigi isnaddaki tercih sebeplerinin ilki,
haberlerden birinin nakil ehli arasinda tedaviilde olan meshur bir kissa hakkinda rivayet
edilmesi, ona muariz diger haberin ise meshur olma vasfindan uzakligidir. Bu durumda
meshur kissa hakkinda nakledilen haber digerine takdim edilir. Bir bagka tercih sebebi,
haberlerden birinin ravisinin zabt ve ezberinin diger rivayetin ravisinden daha kuvvetli
olmasidir ki, hifz1 daha saglam olanin haberi digerinin oniine gegirilir. Eger iki haberden
birinin ravilerinin sayist digerinden fazla ise, yanilma ve hatanin topluluktan daha uzak
olmasi1 sebebiyle ravisi ¢ok olan haber tercih edilir. Haberlerden birinde ravi “Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) igittim” derken digerinde “Hz. Peygamber bana yazdi” derse, Hz.

Peygamber’den semé& edenin rivayeti oncelenir. Cunki alimden sema etmek onun varid

628 {bn Hazm, el-Thkdm fi usili’l-ahkam, 2/21-33.

629 {bn Abdilber, et-Temhid, 5/350; Acar, Endiiliis Hadis¢iligi ve Ibn Abdilber, 278-284.

630 BACT, Thkamii’I-fusl, 1/163-164; BAc, el-Isdrat, 329-342; Baci, Kitabii'l-huddd, 79; BAcT, Kitdbii'l-
minh&c, 110.

631 BAcT, el-Isardt, 329-336; BAci, Kitabii’I-hudad, 79; BACT, Kitdbii’I-minhac, 221-228.
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olan kitabin1 almaktan daha kuvvetlidir. Sayet rivayetlerden birinin Hz. Peygamber’e
ref’inde ittifak varken ona muériz nakilde bu durum ihtilafli ise hata ihtimalinin
azligindan dolay ittifak edilen haberin tercihi gerekir. Hadislerden birinde ravi, rivayet
ettigi kisi hakkinda ihtilaf ederken diger haberde boyle bir ihtilaf s6z konusu degilse,
kendisinde ihtilaf bulunmayanin rivayeti takdim edilir. Zira bu, ondan nakleden
ravilerin hifzina ve rivayet ettikleri seyi hifzetmedeki ihtimamlarina delildir.
Haberlerden birinin ravisi kissa sahibi, digerininki ecnebi ise, kissa sahibi haberin
zahirini ve batinin1 daha iyi bilecegi ve ondaki hiikmii daha kolay ezberleyecegi igin
onun haberi yabanci olan diger kimsenin haberine tercih edilir. Bir baska tercih
sebebine gére Medine ehlinin ameliyle mutébik bir hiikiim igeren hadis, Medine ehlinin
ameline muhalif haberden daha evladir. Hadislerden birinin ravisinin digerininkine gore
rivayetini daha kapsamli incelemesi ve daha uyumlu sekilde nakletmesi durumunda
onun haberi takdim edilir. iki isnaddan biri 1ztirAbtan silimken digerinin muztarib
olmasi, sdlim olanin Oncelenmesini gerektirir. Isndddaki tercih sebeplerinin
sonuncusuna gelince, hadislerden birinin Kitabin zahirine muvéfik, digerinin muhalif
olmasidir. Kitabin zahirine muvafik nakil daha evla kabul edilir.®%2

Isnaddaki tercih sebeplerinden baska Baci’ye gdre miitedriz haberler i¢in on bir tane
olan metindeki tercih sebeplerinin ilki ise, metinlerden birinin digerinin aksine 1ztirab
ve ihtilaftan salim olmasidir.%*® Bu &zelligi tastyan haber, ravideki hifz ve itkana delil
oldugu igin daha 6ncelikli gorilmektedir. Iki haberden birinde, igerdigi htkium telaffuz
edilirken digerinde hiikiim agik¢a zikredilmeksizin o hiikkme muhtemil olmasi
durumunda hikmdin ifade edildigi nakil amacin daha agik ve maksadin net olmasi
hasebiyle mukaddemdir. Hadislerden birinin bagimsiz olmasi durumu da bir tercih
sebebi sayilmigtir. Cilinkii miistakil haberle kastedilenin kesin oldugu ifade edilirken
mistakil olmayanda murad edilenin ancak nazar ve istidlalden sonra kesinlik
kazanacagi disiiniilmektedir. Aralarinda hilaf bulunan iki haberle amel edilmesi,
onlardan biriyle amel edilip digerinin terk edilmesinden daha uygun bulunmustur. Zira
burada iki delilden birini atmak s6z konusu olacag: icin her ikisini de kullanmak birini
atmaktan daha dogrudur. Iki um{mdan birinin tahsisine yonelik anlagsmazlik varken
digerinin tahsis etmesine dair ittifak mevcutsa, tahsisinde icma bulunan nakil daha

onceliklidir. Haberlerden birinde hikmin beyan1 kastedilirken digeri, hikmdin

632 BAcT, el-Isardt, 329-336; BAci, Kitabii’I-hudld, 79; BAcT, Kitdbii’I-minhac, 221-228.
633 BAcT, el-Isardt, 337-341; Baci, Kitabii’I-minhac, 228-232.
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aciklanmasini amaglamamigsa ihtimalden uzak olmasindan dolayi ilki takdim edilir. Bir
bagka tercih sebebine gore, hadislerden hikimde etkili olan olmayana, sebep
olmaksizin gelen bir sebep lizerine varid olana tercih edilir. Burada sebebin bulundugu
haberin digerine mudrazast onun sebebinin smirli oldugunu gostermektedir. iki
haberden birinin herhangi bir yerde digerine hiikkmetmesi, diger yerlerde ondan daha
evla olmasini gerektirir. Muhtelif iki manadan biri degisik lafizlarla ve gesitli ibarelerle
nakledilmisse o, hata, yanilma ve tahriften uzakligi sebebiyle tek bir lafizla rivayet
edilen ahad haberden daha oOnceliklidir. Yine tercih sebeplerinden birine gére Hz.
Peygamber’in ashabindan noksanlig1 nefyeden hadis onlara kusur izafe edenden daha
ustindir. Cunkiu sahébeden olumsuzluklari nefyeden nakil, onlarin faziletlerine,
Allah’in onlar1 6vdiigii ve vasfettigi hasletlere daha ¢ok benzemektedir. Bir haberin iki
mana icermesi durumunda ise Baci’nin goriisii o ikisinden biri kendince miistakil bir
anlam tasiyip digeriyle irtibatli olmadigi takdirde iki manadan birinin rivayetinin cevazi
yoniuindedir.5®* Fakat nakli terk edilen haber hiikmiin sihhatine dair bir sart ise veya onu
acikliyorsa ya da hiikiim ancak onunla tamamlaniyorsa, bu durumda o haber olmaksizin
digerinin nakli caiz degildir. Isndd ve metindeki tercih sebeplerini tafsilatli bigimde
aciklayan Baci, manalardaki illetlerin tercihini gerektiren &zellikleri de ele almistir.8%

Hadise ariz olan kusurlar1 farkli kategorilerde degerlendiren Batalyevsi, saydigi bu
maddelerden bir kismin1 hadiste tearuz konusuyla iliskilendirmistir. Onun diisiincesine
gore hadiste tedruzun ortaya ¢ikmasina sebep olan bu kusurlar arasinda hadis ravisinin
Arap dilini, i‘rab1, Arap keldminin ménasini, mecézlarimi bilmemesi; muhaddisin sebeb-
I virddunu agiklamaksizin bir hadisi nakletmesi veya hadisin bir kismini duyup bir
kismin1 duymamasi, mananin ancak kendisiyle tamamlandigi bir lafzin hadisten
diigiiriilmesi, hadisin hocalarla gériismeden ve imamlardan sem@ etmeden sahifelerden
nakledilmesi yer almaktadir. Daha ¢ok hadisteki ihtilafin sebeplerine odaklanan
Batalyevsi’nin bu meselelerin her biri icin yaptig1 agiklamalar ve verdigi Ornekler
incelendiginde gergekte tedruz olmayan durumlarin esasinda ravi kaynakli baz1 hatalar
sebebiyle rivayetler arasinda ihtilaf varmis zannma yol a¢tigi sonucuna

ulasilmaktadir.6%6

634 Bac, [hkdmai’l-fusdl, 1/313-314.
635 BAcT, el-Isdrdt, 342; BACT, Kitdbii’I-minhac, 234-239.
6% [bnii’s-Sid el-Batalyevsi, el-nsaf; 169-189.
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Eb(i Bekir ibnii’l-Arabi ise rivayetler arasinda karsilasilan tedruz esnasinda birtakim
adimlari takip eder. Soyle ki, eger imkan varsa bu haberlerin arasini cem‘ etmeye caligir
ancak bu miimkiin degilse neshe itibar eder veya ikisinden birini tercihe yonelir. O,
cem‘ imkam varken nesh ve tercihe yonelmeyi ise kusur saymaktadir. Ona gore
miitedriz goriinen iki nas arasindaki tercih vecihleri arasinda haberlerin ravilerinden
birinin daha giivenilir olmasi, rivayetlerden birinin daha ¢ok ravi sayisina ulagmasi, iki
rivayetten birinin ravi sayisinin digerinden daha az olmasina ragmen diger isnaddakilere
gore daha guvenilir olmasi, haberlerden birinin sahabenin ameli ile desteklenmesi, iki
nakilden birinin kendi ravisinin ameli ile desteklenmesine karsin digerinde rivayet eden
ravinin hadisle ameli terk etmesi, hadislerden birinin Kitap veya sunnetten zahir bir
seyle ya da kiyasla desteklenmesi ve haberlerden biri ispat icerirken digerinin nefy
ihtiva etmesi sayilabilir. Burada zikredilen tercih sebepleri disinda ibnii’l-Arabi’nin
umdmda tercih yonleri seklinde siraladigi bagka maddeler de bulunmaktadir. Bunlar, iki
umimdan birinin tahsis olmayan ravi sayisinin daha fazla olmasi, umdmlardan birinin
tahsis edilmemesi, biri mutlak olarak gelmisken digerinin bir sebebe dayanmasi,
ikisinden birinin hitdbin deliline muariz olmamasi ve onlardan biriyle amel edilmesi
seklindedir. Saymis oldugu bu vasiflarin bulundugu umum, karsisinda ona muariz

bulunan habere takdim edilmektedir.5%’

2.2.2.3. Haber Tirleri

Hadisler baz1 6zellikler dikkate alinarak cesitli kisimlara ayrilarak incelenmektedir. Bu
ayrimda hadislerin sthhat durumlari, kaynaklari, bilgi degerleri ve ravi sayilar1 gibi
nitelikler dikkate alinmaktadir. Haberlerin tasidiklar1 her bir 6zellik ise onlarin farkli bir
isimle anilmalarint1 ve hadisler i¢in ¢ok sayida 1stildhin dogusunu beraberinde
getirmistir. Endiiliis hadis usOli kaynaklarinda da haber tiirlerine ve onlarin farkli
kavramlarla isimlendirilmelerine rastlanmaktadir. Kronolojik bir sirayla incelenen bu
literatiir baglaminda siire¢ igerisinde farklilasan ve g¢esitlenen kavram yelpazesinin ve
gelisen ustl iceriginin tespiti Gnem arz etmektedir. Bu nedenle eserlerdeki haber tirleri
ayr1 basliklarla ele alinacak ve her bir tiir igerisinde ona iliskin karsilasilan bilgilere yer
verilerek 1stilahlara yonelik anlam birligi ya da ayrligi olup olmadigi ortaya

konulacaktir. Baz1 hadis tiirlerine ise sadece belirli teliflerde atif yapmakla yetinildigi,

637 B{ Fatih et-Tayyib, Ardu Ibni’l-Arabi, 261-267.

183



haklarinda tanimlama ve agiklamalara yer verilmedigi i¢in onlar miistakil bir baslik
altinda incelenmek yerine topluca bir degerlendirme ile o kavramlara isaret edilecektir.

Enduliisli muhaddis Kadi iyaz, Hattabi’den yaptig1 nakilde hadisin sahih, hasen ve
zay1lf seklindeki ii¢ tiirline atifta bulunduktan sonra zayif haberin kendi igerisinde
mevz(, maklib ve mechll gibi tabakalarinin varhigindan soz etmistir. Ayrica lyaz,
Hakim en-Nisabiri’nin hadisin sithhat derecelerine yonelik tasnifine isaret ederek bu on
kisimdan besinin tlizerinde goriis birligine varildigini, diger besinin sithhatinde ise ihtilaf
edildigini belirtmistir. Buna gore sirasiyla Buhari ve Miislim’in ortak sectigi rivayetler,
ilki gibi olup da sahabe ravisi tek olanlar, yine miittefekun aleyh oldugu halde tek tabiin
ravisi bulunanlar, sika ve adil ravilerin naklettigi garib/ferd hadisler ve imamlardan bir
grubun babalarindan onlarin da dedelerinden aldigi nakiller ittifaka konu olan bes
tirdiir. Ihtilaf edilenlerde ise miirseller, miidellesler, sika bir ravi tarafindan miisned
nakledilip bagka bir sika grubun irsal ettigi hadisler, huffdz ve arif olmayan sikalarin
rivayetleri ile dogru sozlii olduklar: takdirde bid‘atgilerin rivayetleri zikredilmektedir.5®
Ibn Dihye’ye gelindiginde onun hadisleri doksan kisma taksim etti§i ancak sozii
uzatmamak adma bunlardan sadece on iki tanesinin acgiklamasina yer verdigi
gorilmektedir.®*® Bunlar disinda diger teliflerde hadislerin taksim edilmesine iliskin
acik ifadelere rastlanmamakta, miielliflerin herhangi bir siniflandirmadan s6z etmeden

dogrudan hadis cesitlerine yer verdikleri goriilmektedir.
2.2.2.3.1. Merfa

Merf( kavrami konusunda farkli tanim ve yaklagimlar bulunmaktadir. Miisnedi “Hz.
Peygamber’e ref* edilen muttasil nakiller” seklinde tarif eden bir grup, muttasil ya da
maktd bicimde Hz. Peygamber’e izafe edilen her seyin merfl oldugu kanaatindedirler.
Dolayisiyla bu kimseler inkitdin miisnede dahil olmayacagini ancak merfiun miinkati
gelebilecegini belirterek merf(l ve miisnedin arasini1 ayirmaktadirlar. Ibn Abdilber’in de
aralarinda bulundugu baska bir grup ise merfl ve musnedi esit kabul ederek her ikisinin
de hem muttasil hem de miinkat1 formlarda gelebilecekleri diisiincesine sahiptirler.64
Ibnii’l-Arabi merf saydigi rivayetlerden ornekler getirmek suretiyle konuya

yaklasimini yansitmaktadir. Ona goére merfQ addedilen hadisler arasinda ilim ehlinin

638 Kadi Iyaz, Tkmali’l-Mu lim, 1/90-92.
639 ipn Dihye el-Kelbl, Eda ‘i md vecebe, 74-75.
640 fbn Abdilber, et-Temhid, 1/23-24.
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“sahabe hadisi ref® eder, onu ulastirir ve isnad eder” sozleri ile tabir ettikleri rivayetler
vardir. O, lafiz ve sekil bakimindan mevk(f gibi goriindiigii halde dikkatle
incelendiginde manasi itibariyle merfl oldugunun farkina vardigi bazi 6rnekler verir.
Sahadbenin “Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda biz soyle yapardik, sunu derdik”
sOzlerinin gectigi bu tiir nakiller ona gore hitkmen merfl sayilmaktadir. Bununla birlikte
Ibnii’1-Arabf, sahdbenin Hz. Peygamber’in zamanma izafe etmeksizin “sdyle yapardik”
seklindeki aktarimlarinin da merfii kapsaminda degerlendirilecegi goriisiindedir.54!
Sahabenin “bu siinnettendir” ifadesinin merfl olduguna dair Ibn Abdilber ittifaktan soz
etse de bundan farkli yone meyledip bu tir haberlerin sahih kabul edilmekle beraber
merf(l sayilamayacag1 yaklasimini benimseyenler vardir. Nitekim Ibn Hazm da bu goriis
sahipleri arasindadir. Ibnii’l-Arabi’ye gore ise bu hadisler merfldur. Ayrica o,
sahibenin Kur’an’1 tefsir ettigi rivayetleri de merf(l hiikmiinde saymaktadir.%42

Hadisin kisimlarindan biri arasinda merfliu zikreden Ibn Dihye, saglam ve giivenilir
muhaddisler (miitkin) nezdinde merflun tek bir sey oldugunu, Hz. Peygamber’e isnad
edilip ona ulastirilanlara merf( dendigini sdylemektedir. Onun goriigiine gére merfQ,
sahabeye kadar bir kisinin bir kigiden rivayet ettigi, sahabenin de onu Hz. Peygamber’e
ulastirdigi miisneddir. Bunun disinda kalanlar1 ise miirsel, mu‘dal ya da miinkat1 kabul
eder. Ibn Ferah da manzimesinde merfl kavramina yer vermektedir.%*3

Yapilan tanimlar ve aciklamalar nazar-1 itibara alindiginda “senedi Hz. Peygamber’e
ulagtirilan haberler”in merfl kapsaminda degerlendirildikleri agiktir. Ayrica isnadda
inkita bulunsa bile o rivayetler merfQ sayilmaktadir. Sahabenin kullandig: ifadelerden

hangilerinin merfitya delalet ettigi veya hilkmen merf( kabilinden yorumlandigi da

gundeme getirilen meselelerdendir.
2.2.2.3.2. Mevkif

Isnadi Hz. Peygamber’e ulasmadan sahibede kalan, sahabenin sdz ve fiillerini igeren
nakilleri ifade etmek {izere kullanilan “mevk(f” kavramima Endiiliis kaynaklarinda da
rastlanmaktadir. Bu ¢alismalarin miiellifleri arasindan Dani, mevk(fun talebelere gizli
kalmayacak sekilde acik olan ve ancak ilim ehlinin anlayabilecegi tarzda gizliligi 6n

plana ¢ikmus iki tiirlinden s6z eder. Buna gore anlasilir kismi, sahébeye kadar dayanip

641 B{ Fatih et-Tayyib, Ardu Ibni’l-Arabi, 101-113.
642 fbn Abdilber, et-Temhid, 1/23-24.
643 ibn Dihye el-Kelbl, Eda ’ii md vecebe, 120-121.
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onlar1 agsmayan (sahabeden ilerisine gitmeyen/isnadin sahabede durdugu) rivayetlerdir.
Isnad sahabiye ulastiginda “o soyle sdylerdi, yapardi, emrederdi” ve buna benzer
ifadeler kullanilir. Hafi mevkaf tartyle ilgili ise 6rnekler veren Dani, gizli mevkaf
rivayetlerde Hz. Peygamber’in zikredilmesi sebebiyle hadis ehli disindakiler tarafindan
bunlarin miisned zannedilebilecegini fakat esasinda mevk{f sayildiklarini belirtir.
Cunkld bu miséllerde, akranlarinin yaptigi fiili, bir sahabiye dayandirma s0z
konusudur.%** bnii’l-Arabi’nin aksine Dani sahdbeden &yetle ilgili gelen aciklamalari
sahébe tefsiri kabul eder ve mevk(f kapsaminda degerlendirir.® Aslinda buradaki
ayrigma ayetin sebeb-i nlizlliine dayanmaktadir. SOyle ki, ser‘l bir hiikkiimle alakali bir
ayet sahadbe tarafindan tefsir edildiginde bunun Hz. Peygamber’den alinmis olmasi
muhtemeldir. Fakat garip bir kelimeyi acikladiginda ise bu Arap lisanindan bir nakildir.
Dolayisiyla ayetle ilgili sah&beden aktarilan tefsirler hakkinda, niizQl sebebi gibi
ictihdda dayanmayan nakiller i¢in merfQ; ayette gecen lafizlari izah vb. tiiriinden ictihad
iceren agiklamalara ise mevk(f demek daha dogrudur. Dani’ye goére bu tiiriin
anlasilmas1 ve bilinmesi en zor kismi sahabeye vasledilmeden 6nce irsal edilen
mevkaflardir. Mevkdf ve mirsel olan bu haberleri ancak hadis ashabindan temyize ehil
kimseler anlayabilirler. Mevk{fun miirsel olan bu seklinin disinda Dani bir de misned
olan mevkdiflardan s6z eder. Bir siiphe icermesi, lafizlardan birinin zabt edilmemesi ve
tahdis esnasinda ding/uyanik olmamak gibi sebeplerden dolay1 bazi ravilerin sahabeye
dayandirmayarak bagkasina isnad ettigi bu mevk(flar, esasinda miisned olmasina
ragmen raviler tarafindan kisaltilarak mevk0f bigiminde rivayet edilmistir. Cogunluk
tarafindan merfQ hikma verilen bu tir hadisler, ancak muhtelif tariklerinin arastirilip
incelenmesi yoluyla anlasiimaktadir.%4®

Mevki{fu “Hz. Peygamber’e ulastirilmayan hadis” seklinde tarif eden Ibn Hazm, Islam
dininin ancak Kur’an, Hz. Peygamber’den gelen sahih rivayetler, icm& (Ummetin tum
alimlerinin Hz. Peygamber’den rivayeti) veya Hz. Peygamber’e ulasincaya kadar
sikanin sikadan nakliyle gelen haberlerden alinacagini, bu konuda mevkdfla delil
getirilmeyecegini iddia eder. O, Nisa sfresi 165. Aayette gecen “Insanlarin

peygamberlerden sonra Allah’a karsi ileri siirecekleri bir bahaneleri olmasin diye

844 Dani, Ciiz’ fi ulimi’l-hadts, 1/94-97.

645 [bnii’l-Arabi’ye gore sahabenin Kur’an’1 tefsir ettigi rivayetleri merfii hiikkmiindedir. Dani ise bu tiir
haberlerin mevkQf sayilacagi kanaatindedir. Dani, Ciiz’ fi ultimi’l-hadis, 1/100-110; BQ Fétih et-
Tayyib, Ardu Ibni’l-Arabi, 101-113.

846 Dani, Ciiz’ fi ulimi’l-hadis, 1/100-110.
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miijdeleyici ve uyarict olarak peygamberler gonderdik™ ifadelerini mevkifun batilligini
ispatlamak tizere delil olarak getirir.54

Ibn Abdilber mevkifu “sahdbede duran/sona eren, kendisiyle Hz. Peygamber’e
ulasiimayan rivayet” sozleriyle tanimlarken;3*® benzer bir igerikle konuyu agiklayan
Ebi’l-Velid el-Baci’ye gore mevkdf, isnadin Hz. Peygamber’den nakleden sahabe,
tabiin veya sahdbe disindaki bir rAvide durmasi1 ve Hz. Peygamber’e ulasmamasidir.54°
Baci, sahabenin “Hz. Peygamber bize bunu emretti” ifadesinin viiclba hamledilecegi
kanaatindedir. Sayet bu ifadelerin viiciba hamli engellenirse, sahabenin “Rastilullah
dedi Ki ... yap” gibi rivayetlerin de viicba hamlinin gegersiz sayilacagini belirtir. Ilim
ehline gore sahabenin “Rasilullah bize sunu emretti” s6zii onun Hz. Peygamber’den
seméma hamledilir. Fakat baska bir grup tarafindan ancak sahabenin Hz.
Peygamber’den semdini agiklamasindan sonra miisned sayilacagi, ¢linkii ondan semé
etmis olabilecegi gibi isitmemesinin de miimkiin oldugu ifade edilir. Baci ise Hz.
Peygamber’le ayn1 donemde yasayip onunla likési ve hadis telakkisi sahih olanlardan bu
sozli sdyleyenlerin bu lafizlar1 ondan semdina hamledilir. Sah&benin bu cumlesinin o
hadisi kendisine -Hz. Peygamber diginda- baska birinin haber verdigine yorumlanmasi
ise bir delile ihtiyag duyar. Ayni sekilde sah@benin “bununla emrolunduk, sundan
nehyedildik, siinnet boyledir” gibi kullandig: ifadelerden z&hiren anlasilan onun Allah
ve Rasiliinden bir emir/nehy oldugu ve siinnet ile Hz. Peygamber’in stinnetinin
kastedildigidir. Sahabenin “bununla emrolunduk” demesi haram ve helalin seriat
kilinmasinin ispat1 kastini tasiyor. Bunun Hz. Peygamber’den baska birinin emri ile
vacip kilinamayacagi sabit oldugundan zahirine hamledilmesi gerekmektedir. Ayni
zamanda sah@benin kullandigi bu tiirden ifadeler onlarin “bize bunu ruhsat kildi”
seklindeki sozlerinin Hz. Peygamber’e irca edilmesine benzemektedir.®%°

EbG Bekir Ibnii’l-Arabi, mevkif hadis icin 1stilahi bir tanim yapmamis fakat konuyla
ilgili sahdbe rivayetlerinden &rnekler vermistir.®*! fbn Dihye ise hadisin doksan tiiri
arasinda saydigi mevk{fu sahdbede durup Hz. Peygamber’e ulasmayan hadisler igin
kullanir. Ona gore Hz. Peygamber’den nakille sahdbenin aktardigi rivayetin cesitli

mertebeleri vardir. Bunlardan en iist mertebe, sahdbenin “semi‘tl Rastlullah yekdl

647 {bn Hazm, el-Muhalla, 1/72-73.

648 Tbn Abdilber, et-Temhid, 1/23.

649 Baci, Kitabii’I-hud(d, 63; BACT, Kitdbii’I-minhac, 13.
650 BACT, [hkdmai’l-fusl, 1/120-121, 317-321.

851 bnii’l-Arabi el-Meafirf, el-Mesalik, 1/348.
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(RasUlullah’1 s6yle derken isittim)” demesidir. Sah&benin burada dogrudan goriip tanik
olmasi1 ve lafz1 nakletmesi bu kismi en iist mertebeye tasimistir. Bir digeri sahabenin
“Hz. Peygamber’i ikindiden sonra namaz kilmaktan nehyederken isittim” demesidir.
Burada emir ve nehyin keyfiyeti belirtilmemistir. Bir baska mertebe, sahdbi ravinin
“kale Rastlullah” ifadesini kullanarak semar zikretmemesidir. Alimler arasinda bunun
seméa hamledildigine ve onun yerine gegtigine iliskin ihtilaf yoktur. Clnkl sahabe
birbirlerinden hadis almis ve arkadaslarina onu teblig etmistir. Ayrica sahabenin hepsi
Allah’in senés1 ve onlar1 sidkla tavsifi sebebiyle adildirler ve sadik kimseler Allah
katinda yalanci konumuna girmezler. Rivayetin bir baska mertebesi sahabenin “sununla

emrolunduk, sundan nehyedildik” sozleriyle hadis nakletmesidir.®>2
2.2.2.3.3. Makt(

Hadis ustlii eserlerinde genellikle makt(, kaynagi agisindan haber tiirleri igerisine dahil
edilerek merfi ve mevkifla beraber ele alinmaktadir. Ancak bdyle bir siniflandirma
yerine miistakil sekilde kavramlara yonelik igeriklerin sunuldugu Endiiliis usil
eserlerinde maktlun miinkat1 ile birlikte islendigine hatta kimi zaman iki kavramin
birbirlerinin yerine kullanildigina rastlanmaktadir. Makt tabirinin inkita anlamina
gelen kismina yonelik agiklamalar calismanin “miinkat1” basliginda genisge ele alinacak
olup burada kaynagi bakimindan hadis tiirlerinden sayilan ve tabiine dayandirilan
sOzleri karsilamak tlizere kullanilan makt/miinkat1 habere odaklanilacaktir.

Déni, isnadlardan miinkatn “mursel olmayan” seklinde betimlerken ayni zamanda
“tabifnin sozlerinden gelen haberler” i¢in de miinkati kelimesini tercih eder.®>® Yaptig
bu agiklama ile mursel ve miinkati1 kavramlarini 1stilahi tarif ve isimlendirme agisindan
ayrigtiran Dani, maktl ve miinkati tabirlerini ise birbirlerinin yerine ayni anlama
gelecek sekilde kullanmaktadir. Ona gore tabiinin sézleri anlamindaki maktQ terimi,
miinkati lafziyla da ifade edilmektedir. Ancak miinkati kavramimi sadece bu anlamla
sinirlandirmayarak “seneddeki kopukluk ve révi diigmeleri”ni izah igin de tercih
etmektedir. Bunlara ilaveten Dani ayni zamanda igerisinde miiphem sekilde gecen,
mechll birakilan (an raciil, an raciileyn vs.) ravilerin yer aldig1 isnadlar1 karsilamak
Uzere miinkati terimine basvurur. Ona gore her ne zaman isnadda miiphem birakilan

ravinin kimligi agiga ¢ikarsa o zaman inkita ortadan kalkmaktadir. Ancak o, manevi

652 bn Dihye el-Kelbl, £dd 'ii md vecebe, 125-127, 131.
853 Dant, Ciiz’ ff uliimi’l-hadis, 1/113.
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inkitaa hamledilerek miinkatidir, hissi miinkati degildir. Ayrica Dani, miinkat1 ve
miirselin arasini ayirdigi i¢in miiphem ve mechul kimselerin bulundugu isnadi miinkati
kabul ederken onlarmn miirsel olmadigina da isaret etmis oluyor.®>

Maktsi kavramina Temhid isimli eserinin mukaddimesinde yer veren ibn Abdilber onu,
muttasil bicimde gelmeyen isnadlar1 kapsayan miinkati ile aym1 anlamda
kullanmaktadir.5>®

Isnadinda ravi diismesi s6z konusu olan haberleri miinkat1 yerine makt bashigiyla ele
alan Eb0 Bekir ibnii’l-Arabf ise bu iki tabire birbirlerinin yerini karsilayacak ve aym
manaya gelecek sekilde yer vermektedir.?®® Ayrica ona gore makt, muhaddislerin
senedin tamamini kopararak dogrudan “Rastlullah soyle dedi” ifadeleriyle naklettikleri
hadisleri de kapsamaktadir. O, Malik - Nafi - Hz. Peygamber zincirinin makt( bir
sened oldugunu, bunun alimin tabiinden rivayet etmesinin bir 6rnegini teskil ettigini
belirtir. Cuinkii 0 muhaddis, Hz. Peygamber’e ulasan sahabeyi bilmiyordur.’

bn Abdilber ve ibnii’l-Arabi’ye benzer bicimde ibn Dihye de senedi muttasil gelmeyen
rivayetleri aciklamak {izere bazen maktd bazen de miinkati kavramina
basvurmaktadir.®® Bahsi gecen Endiliisli muhaddislerin hepsi maktli ve miinkati
birbirleri yerine kullanmasi bakimindan miisterektirler. Ancak bu iic miiellif “seneddeki
kopukluk” anlamindaki miinkatia ayn1 zamanda makt( da derlerken aralarinda sadece
Dani “tabiinin sozlerinden gelen haberler”i karsilamak tizere makt(un yani sira miinkati

tabirine miiracaat eder.%%°

654 Dant, Ciiz’ fi uliimi’l-hadTs, 114-118; Ebla Ubeyde Meshar b. Hasan Alii Selmén, Behcetii’lI-miintefi’
serhu Ciiz fi ulimi’l-hadis fi beydni’l-muttasil ve’l-miirsel ve’l-mevkif ve’l-miinkati (Daru’1-Eseriyye,
1428), 335-336.

65 fbn Abdilber, et-Temhid, 1/11, 21.

8%  {bnii’l-Arabi el-Meafiri, el-Mesalik, 1/348; ibnii’l-Arabl el-Me&firf, Arizatii’I-ahvezi, 13/243.

857 [bnii’l-Arabi el-Me&firi, el-Mesalik, 1/344.

658 pn Dihye el-Kelbl, Eda ’ii md vecebe, 129-130.

859 Megrik literatiiriinde Hatib el-Bagdadi’nin tabiine dayandirilan haberler igin maktu‘ kavramim
kullandig1, Ibnii’s-Saldh’m da maktiun hem bu anlamma yer verdigi hem de mevsil
olmayan/miinkat1 lafzin1 karsilamak {iizere tercih edildigi goriisiinii kaydettigi goriiliir. ibn Hacer ve
Siiytiti de senedi tabiinde son bulan hadisler i¢in maktii kavramini kullanirlar. Tbn Hacer, makti ve
miinkati birbirinden ayirarak miinkatun isnadla, maktiun ise metinle alakali bir mesele oldugunu
belirtir. Ebd Amr Takiyyiiddin es-Sehreziiri Tbnii’s-Salah, Ibnu’s-Saldh es-Sehreziiri Ulimu’l-hadis
(Hadis IIminin Ana Konular Bilgisi), gev. Abdullah Aydinh (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019), 59; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalant,
Niizhetii’n-nazar fi tavzihi Nuhbeti’l-fiker, thk. Noreddin Itr (Pakistan: Mektebetii’l-Biisra,
1432/2011), 110; SuyQti, Tedribii r-ravi -Hadis Us0li-, 1/406-407.
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2.2.2.3.4. Sahih

Rivayetler sithhat durumlar1 agisindan muhtelif tasnifler altinda ele alinmaktadir. Sthhat
bakimindan hadis tiirlerinden biri olan sahih hadisin tanimi ve kapsami konusunda
cesitli fikirler ortaya ¢ikmaktadir. Endiiliis ulemasindan Ibn Battal, bir hadisin sahih
olmasi igin bazi sartlar zikreder. Bunlar arasinda ravinin hadis nakliyle taninan adalet ve
zabt sahibi olmasi, rivayetin senedinde kopukluk bulunmamasi, saz ve illetten uzak
olmasi vardir.®® Ibn Hazm ise sahih hadise bakisini bir haberin hilafina bir rivayet
bulunmasi meselesinde yansitmaktadir. Ona gore, bir sahih hadisin hil&fina bulunan
icmém o hadisin neshedildigine bir delil teskil etmesi hatali bir yaklagimdir. Ciinkii
alemde hiléfina icm& bulunan sahih bir hadis higbir sekilde yoktur. Ayrica Allah
Kur’an’t indirdigini ve koruyucusunun da kendisi oldugunu bildirmektedir. Necm
stiresinde gecen “O hevasindan konusmaz” ayeti sebebiyle Hz. Peygamber’in kelaminin
tamami vahiydir, vahiy ise tim {immetin icmaryla zikirdir. O halde zikrin nasla mahfz
oldugunun bildirilmesi, Hz. Peygamber’in kelaminin da Allah’in korumasi altinda
bulunmasini gerektirmektedir. Sayet sahih hadisin terkinde goriis birliginin varligini
iddia edenlerin soyledigi gibi bu hadis mensdh olsa, Uzerinde ittifak ettikleri nasih zayi
ve korunmamis olur. Bu ise zikrin tamamini koruyacagini sdyleyen Allah’in soziinii
yalanlamak demektir. ibn Hazm yaptig1 bu agiklamalarin ardindan sahih hadis ya da
ayetin bagka sahih bir rivayetle veya ayetle neshedilmesini inkar etmediklerini, bu tur
bir neshin var oldugunu fakat her ikisini nesheden nassin korunmasinin ve lafizlariyla

61 jbn Hazm’m bu

beraber gelmelerinin gerekliligini savunduklarim vurgular.®
aciklamalar1 dikkate alindiginda onun sahih hadise yonelik tam bir tanim yapmadigi
ancak sdylediklerinden hareketle hadisleri vahiy gibi degerlendirerek korunmus
olduklarin1 ve bu nedenle hilafina herhangi bir seyin gelemeyecegini diisiindiigii
gorilmektedir.

Sahih hadisin hadis ustli kitaplarinda gectigi sekliyle tanimina yakin bir igerik,
Endiiliis te Ibnii’l-Arabi tarafindan sunulmaktadir. Séyle ki o, muttasil senedle gelen ve
adil raviler tarafindan nakledilen hadisleri sahih kabul etmektedir. Fakat muhaddislerin
cizdigi sahih tarifinden farkli bigimde Ibnii’l-Arabi, hadisin sazdan salim olmasini sart

kosmayarak saz rivayetleri de sahih igerisine katmaktadir. Nitekim Arizatii’I-ahvez’de

80 Miibarekiya, es-Sind ‘atii’I-hadisiyye, 39-43.
661 {bn Hazm, el-Thkam fi usiili’l-ahkam, 2/71.
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“saz sahihtir, sahitleri yoktur” diyerek bunu agikca ifade etmektedir. Ibnii’l-Arabi sahih
hadis i¢in ravinin zabt sahibi olmasini da sart kosmaktadir. Clnk( ona gore hadisinde
cokca hata yapan ve yanilan kisi terkedilmeyi hak etmektedir. Dolayisiyla Ibnii’l-Arabi
nezdinde bir hadisin sihhati i¢in adalet, takva, mirQet ve zabt vasiflarinin bulunmasi
gerekmektedir.%%? Goriildiigii iizere onun sahih hadis sartlar1 muhaddislerinki ile aynidir
fakat sadece saz hadise yaklasimi hususunda onlardan farkli goriistedir. Zira
muhaddislerin aksine o, ravisi sika oldugu zaman sz hadisi makbul saymaktadir.

Iyaz, sahih hadis tanim1 yapmayarak sadece Miisliiman, akil sahibi, buliiga ermis, adil
ve naklettiginden haberdar kimselerden gelen haberlerin sahih sayilacagina isaret
etmistir. Ayrica hadis imamlarinin tertip ettigi sekliyle hadis kisimlarindan da s6z
etmektedir.%®® Buna gore Hakim en-Nisabiri’nin besi ittifak edilen besi ihtilaf edilen
olmak tizere sahihi on kisma ayirdigini; Hattabi’nin senedi muttasil, nakledenleri adil
hadisleri sahih 1stilahiyla tavsif ettigini aktarir.%®* Iyaz, el-/Imd* eserini telif gayesini
aciklarken “hadislerin sahih ve zayif olanlarinin bilinmesini isteyenler” seklinde bir
kayit diismektedir. Onun bu ifadeleri hadislerin sithhat bakimindan temelde iki kisimda
incelendigine igaret etmektedir. Bununla birlikte eserde yer verecegi konular1 sayarken
“hadisin sahihini sakiminden, hasenini makbuliinden, metrikunu mevzisundan ayirt
etmek” seklinde kaydettigi sozleri de onun hadis tiirlerine yonelik siniflandirmasini
gostermektedir.%®® Benzer sekilde hadisin sahihini zayif olanindan ayirt edemeyen bazi
kimselere telmihte bulunan Ibn Dihye, hadisin sihhatinin ancak ravilerin adaleti ve
isnadin ittisaliyle bilinecegini belirtir.%%

Bahsi gecenler disinda bagka miielliflerin de tanimlamadan ve sartlarini belirtmeden
cesitli yerlerde sahih kavramina temas ettikleri goriiliir. Onlarin bu terimi kullandiklari

baglamlarin hepsini burada zikretmek miimkiin olmadigr i¢in farkli alimlerin

662 B Fatih et-Tayyib, Ardu Ibni’l-Arabi, 124-128, 134-135.

663 Kadi Iyaz, Tkmali’l-Mu lim, 1/90-92.

Hakim, isnad1 merkeze alarak sahihi “hadis nakletmekle tanina bir sahabinin Hz. Peygamber’den
aldig1, sahabiden de adélet sahibi iki tabiinin rivayet ettigi hadis” seklinde tanimlar. Hatib ise haber-i
vahidlerin sthhatini Kur’an, maruf siinnet ve yaygin uygulamalar ve kesin delillere aykir1 olmamasina
baglamaktadir. Tbnii’s-Salah’a gelindiginde ise dogrudan kavramu tarif ederck “Adalet ve zabt sahibi
raviler vasitasiyla muttasil isnadla nakledilen, saz ve illetten uzak rivayetleri” karsilamak {izere sahih
1stilahint kullandig1 goriilmektedir. Ibnii’s-Salah sonrasinda gelen Nevevi, Ibn Kesir, Iraki, Ibn Hacer,
Stiylti, Sehavi gibi alimler de onun sahih hadis tanimini1 benimsemislerdir. Mehmet Emin Ciftci,
Hadis Usiliinde Sahih Hadisin Tammi Problemi (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitist, Doktora Tezi, 2019), 85-92.

665 Kadi lyaz, el-fima’, 1437/2017, 82.

666 {pn Dihye el-Kelbl, Eda i md vecebe, 64-65.
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kullanimindan birkag 6rnek vermekle yetinilecektir. Ornegin Baci, hadis tahammdil ve
edad yollarindan bahsederken muhaddisin “Hadisimden sahih olanlar1 benden rivayet
et!” veya “Hadisimden sahih olanlar1 rivayet etme i¢in sana izin verdim.” dediginde
onun hadisinde siiphe duymadigmin bilinecegini vurgular.®®” ibn Hayr ise miinaveleyi
ele alirken bu konudaki dayanagin Hz. Peygamber’den gelen sahih bir hadis oldugunu
sdyleyerek rivayetin sihhatine dikkat ceker.®®® Bazi rivayetlerin akabinde o hadislere
ilim ehli tarafindan sahih merfl hiikkmiiniin verildigini kaydeden Dani, ravinin hadis
naklettigi kisiye erismemesi veya seyhinden semai nefyetmesi sebebiyle rivayetin zayif
sayilacagmi belirtir.?®® Dani’nin bu aciklamasi hadisin sihhati i¢in muasarat1 yeterli
gormeyerek lika sartin1 da istedigini ortaya koyar. Batalyevsi hadise ariz olan sekiz illeti
saydiktan sonra bunlarin hadisin sahihini zayifindan ayirmak i¢in hadis miinekkitleri
tarafindan kullanilan usdl oldugunu bildirir.6”® Ibnii’l-Harrat’in da birden ¢ok tarikle
gelen bir rivayetin senedlerinden birinin sahih olup digerinin ise sihhat bakimindan
ilkinden daha diisiik bir derecede bulunacagini anlatirken sahih terimini zikrettigi

goralir.57
2.2.2.3.5. Hasen

Sahih hadis sartlarii tagimakla birlikte ravisi zapt yonlyle sahih hadisin ravisinden
daha zay1f olan haberleri karsilamk iizere kullanilan hasen hadisin Endulus literaturiinde
cesitli baglamlarda zikredildigi goriilmektedir. Bu miuelliflerden Ibnii’l-Arabi, hasen
hadisin tam bir tarifini yapmasa da ona gore hasenin birden ¢ok anlam tasidig1 verdigi

orneklerden anlasilmaktadir. Mesela o, beldg oldugunu soyledigi bir hadis®’

icin
“hasen” tabirini kullanirken bagka bir Ornekte yer verdigi bir rivayete “hasendir,
sahihtir” demektedir.5”

Hadis ehlinin hadisleri taksimatina yer veren Iyaz, Hattabi’nin hadisleri sahih, hasen ve

zay1f diye lice ayirdigini ve haseni, “cikis yeri bilinen ve ricali meshur hadis” seklinde

667 BAcT, [hkamii’l-fustl, 1/312-313; BAaci, el-Isdrat, 252-254.

668  [bn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 37.

669 Dant, Ciiz’ i uliimi’I-hadfs, 2/59-60.

670 Tbnii’s-Sid el-Batalyevsi, el-Insdf, 188-189.

671 fbnii’l-Harrat, el-Ahkdmii 'I-vista, 1/70.

672 fbnii’l-Arabi, hadisin beldg mertebesini “dlimin ‘belegani enne Rastlallah kale kezA ve kezi/Hz.
Peygamber’in sdyle soyledigi bana ulasti” demesi” seklinde agiklamaktadir. Ona gore belag miinkati
hadis tiirlerindendir. O, bagka bir tarikten miisned olarak gelmeyen belag haberi delil saymaz ve onu
destekleyen bir adid olmadik¢a onunla ihticac etmez. ibnii’1-Arab? el-Meéafiri, el-Mesalik, 1/348; B
Fatih et-Tayyib, Ardu Ibni’l-Arabi, 162-165.

673 BQ Fatih et-Tayyib, Ardu Ibni’l-Arabi, 147.
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tanimladigini belirtir. Tirmizi’nin ise “isnadinda yalan soylemekle itham edilen bir ravi
bulunmayan, saz olmayan ve birden fazla vecihten rivayet edilen hadis” igin hasen
tabirini kullandigini ifade eder.5”*

Ibnii’l-Arabi ve Iyaz’in kendilerinin yaptig1 bir hasen tanimina rastlanmamustir. Ayrica
diger usiil ¢alismalarinda da bdyle bir bilgiye ulasilamamustir. ilk defa ibn Dihye 1stilahi
manada bir igerik sunarak kavrami tarif eder. Soyle ki, hadisin kisimlarindan birinin
hasen oldugunu sdyleyen Ibn Dihye onu, “adilet derecesine ulagsmayan fakat fisk
derecesine de inmeyen ravide bir zayifligin bulunmasindan dolay1 sahihin altinda kalan”
seklinde betimlemektedir.%”® Onun aktardigina gore fikih ehlinden bir grup haseni “cikis
yeri (mahreci) bilinen ve ricali meshur olan hadis” ifadeleriyle tanimlayarak hasen
hadisle ihticac etmislerdir. O, Tirmizi’nin hasen hadis kullanimi {izerinde durarak onun
isnadi glizel gelen, ravileri adaletle bilinen ve sdz olmayan rivayetler i¢in hasen hadis
tabirini tercih ettigini agiklamaktadir. Ayrica onun hafiz, adil, sebt ravilerin rivayetlerini
birden ¢ok vecihle naklettiginden ve bundan dolay1 bazi hadisleri hem hasen hem sahih
saydigindan da bahsetmektedir. Tirmizi’nin hasen hadis kullanimindaki uygulamalarini
benimseyen Ibn Dihye, onun /el kitabinda konuya dair yaptig1 “Bu kitapta zikrettigimiz
‘hadisun hasenun’ lafizlariyla isnadinda yalan soylemekle itham edilen birinin
bulunmadigi, sdz olmayan ve birden ¢ok vecihle rivayet edilen hadislerin isnadinin

giizelligini/hasen olusunu murad ettik” seklindeki agiklamalarina da yer vermektedir.5”®

2.2.2.3.6. Zayif

Hadisin sthhati dikkate alinarak yapilan hadis cesitleri arasinda sahih ve hasenden sonra
zay1f hadis meselesi islenmektedir. Zay1f hadis ise senedindeki inkita, ravilerde bulunan
ta‘n gibi kusurlar sebebiyle farkli kategorilere ayrilmakta ve her bir zayif tiirii farkli bir
terimle anilmaktadir. Endiiliis literatiiriinde zayif hadise yonelik tam bir tanimdan s6z
edilmemekle beraber daha ¢ok hangi nedene dayandirilarak habere za‘fiyet nisbet
edildigi tlizerinde durulmustur. Burada kisaca zayifa iligkin karsilasilan bilgilere
deginildikten sonra gelen basliklarda belli kusurlardan dolay1 zayif addedilen fakat

farkli isimlerle bahsedilen zayif tiirleri ele alinacaktir.

674 Kadi lyaz, Tkmali’l-Mu lim, 1/90-92.
675 {bn Dihye el-Kelbl, Eda ’ii md vecebe, 133-136.
676 {pn Dihye el-Kelbl, Eda ’ii md vecebe, 136-138.
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Ebi’l-Velid el-Béaci, bir hadisin zayiflik ve ta‘n sebebini agiklamadan dogrudan “bu
hadis zayiftir” ya da “ilim ehli bu hadisin zayifligi noktasinda ihtilafa diismiistiir”
sozlerinin hadisi zedeleyen bir kusur sayilamayacagini ifade etmektedir.6”” bnii’l-Arabi
ise ravideki ta‘n sebebiyle bazi hadisleri zayif kabul etmektedir. Bunlar arasinda
ravideki sd-i hifz, fuhs-u galat ve cehalet zikredilebilir. Ayrica onun isnadinda adélet
sahibi olmayan bir ravinin bulunmasindan dolay1 zayif seklinde niteledigi hadisler de
vardir.8’® Zayifi hadisin tiirleri igerisine dahil eden Ibn Dihye’ye gore, bir muhaddisin
rivayet ettigi zayif bir hadis varsa ve onun yaninda bu rivayetten baska bir hadisin
bulunmuyorsa, bu nedenle onun hadislerinden sahih ile sakimin arasi ayirt
edilemeyecektir. O, boyle bir kimsenin hadisinde vehmin baskin oldugunu sdyler. Bu

durumda o sahistan hadis almak caiz goriilmemektedir.5”
2.2.2.3.7. Mursel

Mdrsel, hadis tdrleri icerisinde Endilus usdl literatliriniin neredeyse hepsinde konu
edilen ve hakkinda tafsilatli bilgilere ulasilabilen bir meseledir. Konunun tartismali
yonlerinin bulunmasi ve 6zellikle mezhepler baglaminda bazi fikir ayriliklarina zemin
teskil etmesi bu durumun sebepleri arasinda sayilabilir. Kaynaklarda miirsel hadisin
farkli sekillerde tanimlandigi, kabuliine iliskin ileri siiriilen sartlar ve ona yonelik
hiikiimlerin 6n plana ¢ikarildig1 goriilmektedir.

Kavramin tanimina ilk yer veren Dani’ye gore mirsel, “muhaddisin tabiine kadar
muttasil isnadla hadisi rivayet etmesi ve tabiinin Hz. Peygamber’den hadisi isiten
sahabeyi zikretmeksizin hadis nakletmesi’dir.%8° Dani, tabiinin bu tiir bir rivayette “kale
RasOlullah (s.a.v.), an Rasdlillah (s.a.v.)” gibi lafizlar1 kullandigini1 ifade eder.
Kifelilerin ¢ogunluguna gore tebeu’t-tabiinin ve ondan sonra gelen révilerin de irsél
yaptiklar1 yol aynmi sekilde gerceklesmekle beraber bu goriise karsi ¢ikip onlarin

mirsellerini mu‘dal seklinde isimlendirenler mevcuttur.%®! Mirsele verdigi Srnekler

677 Baci, Kitdbii’l-minhac, 82.

678 B( Fatih et-Tayyib, Ardu Ibni’l-Arabi, 181, 203, 216-218.

679 1bn Dihye el-Kelbl, Edd’ii md vecebe, 144-145.

680 Dant, Ciiz’ f uliimi’l-hadfs, 1/83-85.

681 Hakim en-Nisabtri ve sonrasinda Ibnii’s-Salah tabiinin nakillerini miirsel sayip tebeii’t-tabiinin
irsallerinin mu‘dal oldugu yaklasimini benimseyenler arasindadirlar. Ona gore miirsel kavrami sadece
tabiinin Hz. Peygamber’den rivayetini karsilamak {izere kullanilmaktadir. Eger tabiiden 6nce bir
diisme s6z konusuysa hadis miinkati; birden fazla ravi diismiisse rivayet mu‘dal ve miinkati seklinde
isimlendirilir. Hakim en-Nisabari, Ma rifetii uliimi’l-hadis, 26; SUyQti, Tedribii r-ravi -Hadis Uslu-,
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arasinda “Talha b. Amr > Ata> > Omer b. Hattab” senedini getiren Dani, burada
Atd’m Omer b. Hattdb’dan irsal yaptigmi ¢iinkii ona yetismedigini bu nedenle de
nakledenin kendisinden hadis aldig1 kisiyle miildki olmayarak aralarinda diisen bir
ravinin bulundugunu belirtir. Ancak bu ornege bakildiginda Atd> ile Hz. Omer
arasindan diisen sahsin sahabi olabilecegi gibi tabiinden olma ihtimali de géz Oniinde
bulundurulmalidir. Dani miirselin farkl tiirlerinden séz etmektedir.®®? Bunlar arasinda
zahiren misned gibi goriindiigii i¢in ancak hadis ilminde derinlesen ve hadis nakil
yollarmni bilerek ayirt edebilen kisilerin anlayabilecegi zor bir kismina dikkat ¢eker. Bu
tiire verdigi Ma‘mer b. Rdgid = Muhammed b. Vasi’ - Ebu Salih 6rneginde Ma‘mer
Ibn Vasi’den; Ibn Vasi’ de Ebd Salih’ten irsal yapmustir. Hadis ilmiyle ugrasanlar
disinda bir kimsenin bu isnada baktiginda onun ittisdline dair siiphe duymayacagini
diisinen Dani, aslinda hadisin senedinin muttasil olmadigini; iki sekilde miirsel
sayilacagii sdyler. Ciinkii Ma’mer sika olmasia ragmen Ibn Vasi’den; Ibn Vasi’ de
adaletine ragmen Eb0 Salih’ten bir hadis sem& etmemistir. Dolayisiyla onlardan her biri
arasinda bir kisi yer almaktadir. Kendisinden mirselleri en cok rivayet edilenler
icerisinde Medine’de Said b. Miiseyyeb, Mekke’de Ata’ b. Ebi Rebah, Kiife’de Ibrahim
b. Yezid en-Nehai, Basra’da Hasen b. Ebi’l-Hasen el-Basri, Sam’da Mekhil ed-Dimeski
ve Misir’da Said b. Ebi Hilal’i sayan Dani, bunlar disinda bir¢ok tabiinin irsal yaptigini
ancak aralarinda en sahihinin Said b. Miiseyyeb’in miirselleri oldugunu vurgular.®8?

Ravilerden biri ile Hz. Peygamber arasinda bir ya da daha ¢ok nakledenin diistiigii ya da
bilinmeyen bir kisinin bulundugu hadisi miirsel seklinde nitelendiren Ibn Hazm, onu
makbil saymaz ve delil olarak kullanilmayacagmi soyler.®®* Cunkii burada mechadl bir
kisi vardir ve mechll ravinin durumu bilininceye kadar haberinin ve s&hitliginin
kabuliinde tevakkuf etmek gerekmektedir. Meghdl bir sahistan nakleden adil ravi
“haddesena sika” lafziyla rivayet etse bile kendi nazarinda sika sayilan bu ravi ile ilgili

onun bilmedigi ancak bagkasinin vakif oldugu bir cerh bulunabilecegi i¢in durum

1/408; Yusuf Ziya Keskin, “Imam Safii’ye Gore Miirsel Hadisin Delil Olma Y®oniinden Degeri”,
Uluslararast Imam Safii Sempozyumu, ed. Mehmet Bilen (Istanbul: Kent Isiklar1, 2012), 187.

882 Dant, Ciiz’ f uliimi’l-hads, 1/87-88.

683 Dani, Said b. Miiseyyeb’in miirsellerini en sahih olarak gérmesinin bazi sebeplerine deginmektedir.
Buna goére Ibn Miiseyyeb, sahdbenin evlatlarindandir. Babasi Miiseyyeb b. Hazn secere
ashabindandir. Ayrica ibn Miiseyyeb asere-i miibessereden Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Talha b.
Ubeydullah ve Ziibeyr b. Avvam ile digerlerine yetismistir. Tabiinden onlara erisen, onlar1 goriip
sema1 bulunan Ibn Miiseyyeb ve Kays b. Ebi Hazm’dan baskas1 bulunmamaktadir. Bunlarin yan1 sira
0, Hicéz ehlinin fakihi ve muftisi, fukaha-i seb‘a’nin ilkidir. Malik b. Enes onlarin goriis birligine
vardiklar1 hususlar tiim insanlarin icméai saymaktadir. Dani, Ciiz’ fi uliimi’l-hadis, 1/90-93.

684 [bn Hazm, el-Thkam fi usiili’l-ankam, 2/2-3; ibn Hazm, el-Muhalla, 1/72-73.
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degismemektedir. Buna ilaveten Ibn Hazm, ravisinin “an raciilin mine’s-sahabe,
haddeseni men sahibe Rasdlallah” diyerek sahdbenin ismini vermeksizin rivayet ettigi
hadisleri de makb(l saymamaktadir. Bu tiir nakillerin makb0l addedilebilmesi i¢in s6z
konusu sahabinin isminin verilmesi ya da fazilet sahibi sahdbeden oldugunun bilinmesi
gerekmektedir. Ciinkii sahabe doneminde miinafiklar ve miirtedler de bulunmakta idi.
Bu nedenle ona gore ismi zikredilmeksizin dogrudan sahabeden alindiginin séylenmesi
rivayetin kabullni gerektirmemektedir. Ayrica o, tabiinin sahabenin biiyiiklerinden
biriyle karsilagmasi biiyiik bir seref ve dviinme vesilesi goriilmekteyken, hadisi sohbeti
oviilenlerden alan tabiinin neden onlarin isimlerini zikretmediklerini sorgulamaktadir.
Bu durumda tabiinin sah@be révisinin ismini agik¢a sdylememesinin iki nedeninin
olabilecegini belirten Ibn Hazm’a gére bunlardan ilkine gore, tabii sahabenin kimligini
veya sohbet/sahabilik iddiasinin sihhatini bilmiyordur. Bir digeri ise ismi verilmeyen
sahabenin mirted veya miinafiklar arasindan biri olmasidir. Iste bu sebeplerden dolayi
herkes i¢in ancak ismini bildigi, adalet ve hifzindan emin oldugu kisiden aldig
rivayetlerin makbuliyeti esastir. ibn Hazm her ne kadar miirsele miispet yaklasmasa da
nesilden nesle yakin ile aktarilan ve ¢ogunluk tarafindan nakledilen miirselin sahih
olduguna dair icmé bulunduguna da deginmistir. Atilacagini belirttigi miirsellerin bu
kapsamin digina g¢ikarak iizerinde icmdin ve kabuliine dair bir delilin yer almadigi
miirsel rivayetler oldugunu agiklar.®8

Maurselin ittifakla biiyiik tabiinin Hz. Peygamber’den olan rivayeti i¢in kullanildigin
soyleyen Ibn Abdilber sahabe ile likas: ve bir arada bulunmasi sahih olan tabiinin “kéle
Rasilullah” lafzin1 kullanarak dogrudan Hz. Peygamber’den rivayet etmelerinin ilim
ehline gore mirsel sayildigini belirtir.?% O, sikalarm miirsellerinin hiiccet olusunun
vicObiyetine ve tipki miisnedlerde oldugu gibi onunla amelin gerekliligine isaret eder.
Bu konuda Malik’in goriigiinii getirerek beldesindeki zahir amel kendisine miiteariz

olmadig1r miiddetce miisned ve miirsel hadisle amel edilecegini, diger beldelerde ona

885 Tbn Hazm, el-fhkdm fi usili’l-ahkam, 2/70.

68 Tbnii’s-Salah, Ibn Abdilber’in bu yaklasimmi isnadda tibiye ulasmadan &nce gerceklesen ravi
diismelerini miirsel kabul etmeyenlerin goriisiiniin devami niteliginde saymakta ve miirselde yaygin
goriisiin biitiin tabiinin esit degerlendirilmesi oldugunu belirtmektedir. Ibn Hacer de biiyiik kiiciik
fark etmeksizin herhangi bir tabiinin “Rastlullah (s.a.v.) buyurdu ki/ sdyle dedi/sdyle yapt1” diyerek
naklettigi haberleri miirsel sayar. ibn Abdilber, et-Temhid, 1/6-9, 21; ibnii’s-Salah, Ibnu’s-Saldh es-
Sehreziiri Uliimu’I-hadts, 63; Ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii n-nazar, 78.
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muhalefet edenlere ise aldiris edilmeyecegini sdyler.%®” Ibn Abdilber’in belirttigine gére
kendi ashé@blarindan bir grup sikalarin miirsellerini miisnedlerden evla kabul ederken bir
baska grup miisned ve miirseli delil olma ve onlarla amel etmenin viicbiyeti hususunda
esit gormekte, bir bagkasi ise miisnedin miirselden istiinliigiiniin bulundugunu dile
getirmektedir. Konuyla ilgili Taberi’den aktardigina gore ise tabiinin tamami miirselin
kabuliinde icma etmis ve onlardan bunu inkar ettiklerine dair bir sey gelmemistir.5%
Onlardan sonra iki yiizlerin basina kadar gelen imamlardan herhangi birinden de onun
inkarina dair bir sey ulasmadigini iddia eden Taberi “iki ylizlerin bas1” ifadesiyle sanki
Safii’nin mirselin kabuliinii reddedenlerin ilki oldugunu kastetmektedir. Farkli
mezheplerin miirsel yaklasimlarindan s6z eden Ibn Abdilber, misnedle beraber mirselle
de amel edilmesi gerektigi goriisiindedir. Ancak burada bir kayit koyarak sinirlandirma
yoluna gider. Soyle ki, zayiflardan hadis almakla ve bu husustaki miisamahasi ile
bilinenlerin -bu kisiler ister tabiinden ister daha alt tabakadan biri olsun- irsalleri ile
ihticAc edilmezken ancak sikadan hadis almakla taninanlarm mirselleri makbdldir.
Ornegin Said b. Miiseyyeb, Muhammed b. Sirin ve Ibrahim en-Nehi’nin miirselleri
sahih kabul edilirken Ata’ ve Hasan’in miirselleri ile ihticAc edilmemektedir. Clinki o
ikisi herkesten hadis almakla bilindigi i¢in zayif kimselerden hadis rivayet etmis
olmalar1 muhtemeldir.°

Ebi’l-Velid el-Baci ahad haberin bir tiri kabul ettigi mirseli, “isnadi miinkati
olan/senedinde kopukluk bulunan” seklinde tanimlar.®® Dolayisiyla o, “tabiinin Hz.
Peygamber’den rivayeti” nitelemesiyle miirseli agiklayan muhaddislerin tarifinden

farkli olarak miirseli usulciilerin 1stildhina gore izah etmektedir. Ona gore miisned

olarak adlandirilan rivayetin isnadi muttasildir, yani ravilerinden her biri sahabeye

687 Miirsel ve miinkati kavramlarim1 miirddif anlamda birbiri yerine kullanan Sifii, miirselle amel
hustisunda Malik’ten ayrigmaktadir. Zira Malik miirseli mutlak bigimde hiiccet sayarken, farkli
yollardan misned bigimde geldikleri i¢in sadece Said b. el-Miiseyyeb’in miirselleriyle ihticac ettigi
soylenen Safii’ye gore miirsel ile amel edilmez. Dolayisiyla Safii’nin sadece belirli sartlari tasiyan
miirselleri hiiccet saydigi anlasilmaktadir. Ciinkii o sadece sika oldugu bilinen kisilerin miirselleri ile
muhtelif yollarla desteklenen miirselleri kabul etmektedir. Ebai Abdillah Muhammed b. idris Safii, er-
Risdle (Islam Hukukunun Kaynaklari), gev. Abdulkadir Sener - Ibrahim Caliskan (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 249-250; Selahattin Polat, Mursel Hadisler ve Delil Olma Yoniinden
Degeri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2009), 117-158; fhsan Akay, Sdfii Usiil
Geleneginde Imam Sdfii’ye Muhalif Usiili Goriisler (Istanbul: Ensar, 2018), 106-108.

88 Tbn Abdilber, et-Temhid, 1/7; BAcT, Ihkdmii’l-fusQl, 1/272-273; Tbni’l-Arabi el-Meéfiri, el-Mesalik,
1/344-347; ibn Dihye el-Kelbi, Edd 'ii ma vecebe, 128.

68 [bn Abdilber, et-Temhid, 1/29, 33.

690 BACT, Ihkamii’l-fusl, 1/272-273; Baci, el-Isdrat, 239; BAci, Kitdbii’l-hud(d, 63; BAci, Kitdbii’l-
minhéac, 13.
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ulagincaya kadar haberi kendisine nakledeni bildirirler. Sayet ravilerinden birinin
zikredilmesinde bu ihlal edilirse -bu ravi ister sahabi olsun ister bir bagkasi- 0 rivayet
artik miisned vasfini kaybederek miirsele evrilmektedir. Bunun anlami, hadiste bir veya
daha cok kere ravi isminin sdéylenmesinin ihmali demektir. Murselle amel meselesinde
ise sayet miirsil (hadisi irsal eden) miiteharriz (dikkat eden/sakinan) degilse onunla
amelin vacip olmadigina dair ihtilaf bulunmamaktadir.®® Ciinkii miirsil miiteharriz ise
sadece Said b. Museyyeb ve Ibrahim en-Nehai gibi sikalardan irsal yapar ve kendisi
hakkinda bu durum -yani sikalardan irsal yapmasi- bilinen kisilerin miirselleriyle amel
etmek gerekir. Baci’nin buna getirdigi delil, ilk neslin ve onlardan sonra gelen tabiinin
bu husustaki icmalart ve ittifaklaridir. Bir diger delil ise kendi donemine kadar
insanlarin miirselin naklinde goriis birligine varmalaridir. Ayrica ravinin sahsinin
bilinmesi adaleti bilme sartlar1 arasinda yer almamakla beraber, sadik biri adil kisinin
kendisine hadis naklettigini haber verse, o adil kimsenin kimligi (ayni) bilinmese de
adaleti ortaya c¢ikmis olur.®®? Yani ravinin halinden sadece sikalardan irsal yaptigi
biliniyorsa, hadis aldig1 sahsi1 zikretmemesi, ismini agikca belirtmedigi o raviyi ta‘dil ve
onun rivayetini tevsik anlami tasimaktadir.

Batalyevsi’ye gelindiginde o, hadise ariz olan sekiz illettin ilkini isnadin bozuklugu
seklinde kaydetmektedir. Bunu, hadisin senedinin miirsel olmasi yani ittisilin
bulunmamasi ile agiklar ve isnaddaki ravilerden bazilarinin bid‘at sahibi olmasi, kizble
ithdm edilmesi, ¢okga gaflete diismesi ve sahabilerden bazilarini severken bir kismini
sevmemesi gibi sebeplere dayandirir.%® Dolayistyla onun sdzlerinden miirseli senedinde
kopuklugun yer aldigit ve muttasil vasfim tasimayan hadisler i¢in kullandigi
anlagilmaktadir.

Baci’nin yapti§i tanima ve Batalyevsi’nin goriisiine benzer sekilde senedi kopuk
hadisler icin marsel terimini kullanan Eb( Bekir Ibnii’l-Arabi, bu tir rivayetlerin
ravileri arasinda gdrmedigi birinden hadis nakleden bir kisinin bulundugunu belirtir.®%
Arizatii’l-ahvezi’de ise miirseli, “tabiinin sahabeyi diisirdiigii hadisler” olarak
nitelendirir.?% O, hakkinda ihtilaf bulunan miirsel hadislerle amel edilmesi gerektigi

goriisiindedir. CUnku onun nezdinde murseller misned kabilinden sayilmaktadir, bu

691 BACT, Thkdamii’I-fusil, 1/272-279; Baci, el-Isdrdt, 239-245.
692 BACT, [hkamai’l-fusl, 1/280-281.

693 [bnii’s-Sid el-Batalyevsi, el-nsaf; 157-158.

894 Tbnii’l-Arabi el-Meafirf, el-Mesalik, 1/344-347.

6%  fbnii’l-Arabt el-Meafir, Arizatii’I-ahvezi, 13/243.
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nedenle de sahih olan onunla amel etmenin cevazidir. Ancak burada bir kayit koyarak
sadece sikadan hadis almakla taninanlarin miirsellerinin makb0l oldugunu; zayiflardan
almakla meshur kimselerin ise -ister tabiinden olsun ister daha alttakilerden-
miirselleriyle ihticAc edilmeyecegini vurgular.®® Ayriyeten Ibnii’l-Arabi Mesalik’de
“sahabe murseli” kavramina da temas etmektedir. Bu konuyla ilgili, ibn Abbas ve Ibn
Zubeyr gibi kiguk sahabilerin ve sahdbenin biiyiiklerinin Hz. Peygamber’den ancak bir
vasita ile (baska biri araciligiyla) aldiklar1 sabit olan nakillerde “Rastlullah dedi ki”
ifadesini kullandiklarinda bununla ittisdline hiikkmedilip hiikmedilmeyecegi meselesi
gindeme gelmektedir. Hadis ehlinin misned-muttasil saydigi bu hadisle Ibnii’l-
Arabi’ye gore ihticdc edilmektedir. Cilinkii bazi gen¢ sahabiler Hz. Peygamber’den
duymadiklar1 bir seyi bazen baska sahabeden alabilmektedirler. Sah&be mirseli olarak
isimlendirilen bu tir rivayetlerde hadis naklettikleri sahabe isminin zikredilmemesi ise
sahabenin tamaminin adil kabul edilmesinden dolay1 hadisi yaralayict bir kusur gibi
gorulmemektedir.®’

Kadi Iyaz da alimlerin miirsel hadisler ve onlarla hiiccetin siib(tu hakkinda ihtilaf
ettiklerini belirtmistir. Miirseli ancak “tabiinin irsal ettikleri” icin kullanan hadis
ashébinin onu “tabiinin sahabeyi zikretmeksizin ‘kéale Rastlullah’ diyerek naklettikleri”
seklinde tanmimladiklarina da isaret etmektedir. Ardindan Iyaz, ravinin kendisinden
nakilde bulunmadigi birine hadisi izafe etmesi ve ittisdlin ortadan kalkmasi
durumlarinin miirsel kapsamina girdigini kaydeder.%®® Miirseli hadisin kisimlarindan
biri olarak zikreden Ibn Dihye’nin kanaatine gore ise miirsel icma ile biiyiik tabiinin Hz.
Peygamber’den olan hadisleridir. Ubeydullah b. Adi ve EbGd Umame b. Sehl gibi
tabiininin biiyliklerinden olanlarin sah&beden bir grupla likdlar1 ve ayni mecliste yer
almalart mimkindur. Dolayisiyla bu tiir mirseller sahihtir. Ancak tabiinin biyiikleri
disindakilerden bir ya da iki sahabi ile gorlisenlerin irsal yaptiklart rivayetler mu‘dal
olarak degerlendirilmektedir. Malik ve onun mezhebi (izere olan ashabi tipki miisnedle
amelin vacip olmasit gibi sikanin miirselinin hiiccet kabul edilecegi ve onunla amelin
gerekliligi  goriisiindedirler. Malikilerden bir grubun sikalarin  miirsellerini

miisnedlerden daha evla sayanlarin varhigindan séz eden Ibn Dihye onlarm

69  fbnii’l-ArabT el-Meafiri, el-Mesalik, 1/344-347; ibnii’l-Arabl el-Meafiri, Arizatii’l-ahvezl, 13/243; B
Fatih et-Tayyib, Ardu Ibni’l-Arabi, 99, 159-162.

697 ibnii’l-Arabi el-Meéfiri, el-Mesalik, 5/358; B Fatih et-Tayyib, Ardu Ibni’l-Arabi, 99.

698  Kadi lyaz, Tkmali’l-Mu lim, 1/165.
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gerekeelerine de dikkat ¢ekmektedir. SOyle ki, hadisi miisned nakleden ismini verdigi
ravilerin hallerinin arastirilmasimi muhéataba ihéle ederken imamlardan ilmi, dini ve
giivenilirligi ile birlikte hadisi irsal yapanlar, o hadisin sihhatini kesin olarak
belirlemistir.?® Yani hadisin sahihligini kesinlestirmis olduklar1 i¢in okuyucunun o
hadise bakmasi yeterli gelmektedir.

Sahabe miirseli konusuna deginen ibn Riiseyd’e gore siinnet ehlinin icmaiyla sahabenin
tamami adil sayildigi i¢in onlarin birbirlerinden yaptiklar1 irs@l herhangi bir zedeleyici
kusur biciminde telakki edilmez.”® Bu nedenle sahabe mirselleri makbdldiir. Sahabenin
tamamimin &dil oldugunun delili ise onlar arasinda cerh edilen ve zayif birinin
bulunmamasidir. Ciinkii sayet onlardan biri adil olmasa, Hz. Peygamber’in (S.a.v.)
“sizden bulunanlar bulunmayanlara ulastirsinlar” soziinde “sizden falanca kisi su
ozellikleri tasimayana ulastirsin” denilerek bazi kimselerin istisna edilmesi gerekirdi.
Ancak bu sekilde bir kayit diismeyerek miicmel bigimde tebligi emrettigi i¢in bu onlarin

tamaminin 4dil olduguna delildir.”%
2.2.2.3.8. MUnkati

Miirsel hadisi senedinde kopukluk bulunmasi yoniiyle miinkat1 sayanlarin goriislerine
ve maktd hadis i¢in miinkat1 tabirini kullananlara daha 6nce deginilmisti. Burada ravi
diismelerini ve senedin muttasil olmamasini ifade etmek tlizere cle aliman miinkati
1stildhindan soz edilecektir.

Dani, miirsel olmayip inkita bulunan isnadlarin tabiinin sozlerinden gelenler oldugunu
soylemektedir.”> Bu sekilde o, 1stilahi tarif ve isim kullanimi agisindan miirsel ve
miinkatun arasini ayirmaktadir. Aslinda burada “tabiine dayanan nakiller” anlamina
gelen “makt0” yerine “miinkat1” terimini kullandig1 goriilen Dani, inkitar bununla
sinirlandirmayip hangi tabakadan olursa olsun iki ravi arasinda gerceklesen ravi
diismelerinin tamamina miinkati demektedir. Mustalah alimlerine gére miinkati isnadi

muttasil gelmeyen senedler i¢in kullanilmakta iken Dani, isminin verilmemesi sarti

89 bn Dihye el-Kelbl, Edd’ii md vecebe, 127-129.

% fbnii’s-Salah, fikih usiliinde “sahabe miirseli” olarak isimlendirilen sahibenin birbirinden rivayetini
miirsel ¢esitleri arasinda zikretmediklerini ¢linkii sahabenin tamami adil oldugu i¢in bunun zedeleyici
bir kusur olmayip bu tarz rivayetlerin mevsil-miisned hiikmii tasidiklarmi séyler. Ibnii’s-Salah,
Ibnu’s-Saldh es-Sehreziiri Uliimu ’I-hadis, 64; Ibn Riiseyd, es-Senenii’I-ebyen, 131-135.

0 fbn Riiseyd, es-Senenii’l-ebyen, 131-135.

792 Dani, Ciiz’ fi ulimi’l-hadis, 1/113-114; Alii Selman, Behcetii ‘I-miintefi’, 336.
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bulunan mibhem kisinin zikredilmesini de buna dahil etmektedir.”%® Ona gore
miinkatun iki gizli/kapal tiirii vardir ve o ikisini ayirt edebilen ¢ok az kisi mevcuttur.
Ravilerden bazilarinin isminin verilmemesi seklindeki ilk c¢esidini de iki kisma
ayirmaktadir. Bunlardan birincisi, baz1 muhaddisler o ravinin ismini vermezken ya da
kisaltirken bagkalar1 ismini agik¢a sGyleyebilir. Boylece o hadis miinkati kapsamindan
¢ikmig olur. Digeri, mutlak bi¢cimde ravilerin isimlendirilmemesidir ki bu ona gore
miinkatidir. Dani’nin bu iki tasnifle baskalar1 tarafindan ismi agikca belirtilen miibhem
ravi ile ismi mutlak surette zikredilmeyen miibhemin arasini birbirinden ayirdig: dikkat
cekmektedir. miinkatun kapali tiirlerinden ikincisi ise isnadinda irsdl konumu olan
tabiine ulagsmadan 6nce hadis rivayet eden ravinin sema etmedigi bir raviden rivayetinin
bulunmasidir. Ona g6re bu tir nakillere mirsel yerine miinkat1 denilmesi
gerekmektedir.’%

ibn Abdilber Temhid eserinin girisinde, Muvatta’m Yahya b. Yahya rivayetinin Hz.
Peygamber’den gelen miisned, maktl ve miursel rivayetler igerdigini ve bunlarin
tamammnin Hz. Peygamber’e izafesinin miimkiin oldugu soyler. Bu rivayetleri
mertebelerine gore tertip ettigi S0z konusu ¢alismasinda sirasiyla muttasillar, ittisalinde
ihtilaf edilenler, miinkati ve mursel hadisleri getirir. Ayrica Malik’in eserine aldigi
makt( hadisler baska nakillerde muttasil bi¢imde gelmisse ya da Muvatta’da yer alan
miirsel rivayetlerin baska tariklerde miisnedleri mevcutsa bunlari vaslettigini de
vurgular. Dolayistyla onun bu agiklamalarindan maktQ ve miinkat: terimlerini isnaddaki
kopukluga isaret etmek Tlizere yani muttasil olmayan hadisler i¢in kullandig1
anlasilmaktadir. Nitekim kendisi de ister Hz. Peygamber’e ister baskasina izafe edilsin
(hadis merfl, mevkdf veya makt olsun) fark etmeksizin miinkatiin muttasil olmayan

her seyi kapsadigini agikga ifade etmektedir.”®® Dolayisiyla Ibn Abdilber miinkati ile

703 Hakim en-Nisabhri de miinkatun miirsel olmadigim belirterek alimlerden bu iki kavramin arasmi
ayiranlarin sayisiin azhigma dikkat ¢eker. Hakim en-Nisab0ri, Ma 'rifetii uliimi’l-hadis, 27.

Dani miinkatun iki tiiriinden s6z ederken ondan once gelen muhaddislerden Hakim miinkatu iice
ayirmaktadir. Bunlardan ilki iki ravi arasinda mechul birinin/birilerinin bulunmasi, ikincisi isnaddaki
ravilerden birinin ismi verilmeyip miiphem/belirsiz (bir sahis, bir adam vs.) bir vasifla anilmasi,
iiclinciisii ise tabiine ulagsmadan once isnadda kendisinden hadis rivayet ettigi raviden hadis sema
etmeyen bir ravinin bulunmasidir. Hakim en-Nisab0ri, Ma rifetii uliimi’l-hadis, 27-28; Dani, Ciiz’ fi
ulimi’l-hadis, 1/114-118, 124-131.

% fbn Abdilber, et-Temhid, 1/11, 21.
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miirseli ayirarak miirseli tabiine 6zgii kilarken senedinde kopukluk s6z konusu olan
hadisler igin kullandig1 miinkatun geneli kapsadig1 kanaatindedir.’®

Baci, miinazara eden iki kisiden birinin digerinin sdziinii tashihten aciz kalmasini inkita
olarak isimlendirmektedir.””” Onun bu tanimiyla delil getirmek konusundaki acziyetin
anlasilacagi sdylenmektedir. Ayrica o ahdd haberin bir tiirii seklinde degerlendirdigi
marselin isnadi miinkati olana karsilik geldigini sdyleyerek miinkatn seneddeki
kopukluk anlamiyla kullanir.”®  miinkat1 yerine maktu tabirini tercih ederek miistakil
bir baslikta konuyu ele alan Ebl Bekir ibnii’l-Arabi, muhaddisin senedin tamamini
koparmasii bu tamimin igerisine dahil eder.”® Malik ve ilim ehlinden baskalarinin
“Rastlullah soyle soyle dedi” sozleriyle nakilde bulunarak nakledenlerin isimlerini
zikretmemeleri buna 6rnek verilebilir. ibnii’l-Arabi’nin makt( ve miinkat: tabirlerinin
arasin1 ayirmadigl, bazen bu iki kavrami birbirleri yerine kullandigir goriilmektedir.
Malik’e gore bu rivayetlerle amel edilmektedir. Ancak kendisi, sahitleri ve mutébileri
olmadikca ya da baska tariklerden muttasil senedle gelmedik¢e yani farkli bir tarikle
desteklenmedikce maktd ile ihticac etmez.”°

Hadis tiirlerinden biri olarak gordiigii miinkatn érnekler iizerinden agiklayan Ibn Dihye,
Malik - Yahya b. Said > Aise = Hz. Peygamber; Malik = Abdurrahmén b. Kasim
- Aise 2 Hz. Peygamber isnadlarini zikrederek zahiren miisned gériinen bu zincirlerin
esasinda inkita ihtiva ettigini belirtir. Clinkii Yahya b. Said ve Abdurrahmén b. Kasim
Aise’den hadis isitmemisler, ondan miisifehe yoluyla bir harf dahi rivayet
etmemislerdir. Benzer sekilde aktardigi Malik = Ibn Sihab = Ibn Abbas > Hz.
Peygamber; Malik = Ibn Sihab = Eb0 Hureyre - Hz. Peygamber isnadlarinda yer
alan ravilerden ibn Sihab, ibn Abbas ve Ebli Hureyre’den hadis semi etmemistir.
Getirdigi oOrneklerden de anlasilacagi iizere miinkati tabirini isnadinda kopukluk
bulunan hadisler i¢in kullanan ibn Dihye’nin bazen de aym tiir i¢in maktl kavramini
zikrettigi ve onunla hiiccetin k@im olmayacagmi soyledigi karsilasilan bilgiler

arasindadir.”

%6 fbn Abdilber ile ayn1 dénemde yasayan Hatib ise miirselin de tipki miinkati gibi senedi muttasil

gelmeyen rivayetleri kapsadigini ve her iki terimin ayn1 oldugunu zikretmistir. ibnii’s-Salah, fbnu ’s-
Saldh es-Sehreziri Uliimu’I-hadis, 66.

07 Baci, Kitdbii’I-hud(d, 79.

8 BAcT, [hkamii’l-fustl, 1/272-273; Baci, el-Isdrdat, 239.

9 fbnii’l-Arabi el-Meéfiri, el-Mesalik, 1/348; ibnii’l-Arabi el-Meéafiri, Arizatii’I-ahvezi, 13/243.

10 B{ Fatih et-Tayyib, Ardu Ibni’l-Arabi, 122, 153-155.

1 ipn Dihye el-Kelbl, Eda ’ii md vecebe, 129-130.
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2.2.2.3.9. Midelles

Hadis usilii igerisinde ele alman tedlis, cesitli tiirlerinden s6z edilen ve farkl
yaklagimlarimn ileri siiriildiigii meselelerden biridir. Bu konuya dair “Gokten diismem
bana tedlis yapmamdan daha sevimli gelir” tarzinda tedlisin kotii bir durum olduguna
dikkat cekecek sozler sarf eden Dani, hadiste tedlisin alt1 farkli bigimde geldiginden
bahsetmektedir.”'? Buna gore tedlisin ilk kismi, ravinin muhaddis veya daha iist ya da
daha alt mertebedeki biri gibi sika olan &dalet ve zabt sahibi ravilerden tedlis
yapmasidir. Bu tiirden kimselerin haberi makb(l sayilmakta ve delil olarak
kullanilmaktadir. Bahsi gegen sekilde sikalardan tedlis yapan bu kisilere 6rnek olarak
Dani’nin zikrettigi isimler arasinda tabiinden Eba Siifyan, Talha b. N&fi¢ ve Katade yer
almaktadir. Tedlisin ikinci turd, kendilerini gorip semada bulunduklari sahislardan
hadisi tedlis yaparak onlardan isitmedikleri bir rivayet i¢in “falanca séyle dedi” lafzini
kullanmak suretiyle nakilde bulunmaktir. Ancak bu kisiler kendilerine tedlis yaptiklari
rivayetler hakkinda isitip isitmedikleri bilgisi soruldugunda gizlemeyerek gercegi agikca
sOylerler. Bu nedenle tedlisin burada sozii edilen ilk iki ¢esidi diger tedlIis tirlerinden
daha uygun goriilmiistiir. Uciincii tedlfs sekli, kimlikleri ve nereden olduklar
bilinmeyen mechdl bir topluluktan tedlis yapmaktir. Buradaki tedlis, mechal
kimselerden hadis naklederken o mechdlleri rivayetten disiirip dogrudan sika
hocalardan rivayet etmek suretiyle gergeklesmektedir. Dani, Siifyan es-Sevri ve Su‘be
b. Haccac’t meghdl kimselerden nakilde bulunup bu tiir tedlis yapanlar arasinda sayar.
Tedlis tdrlerinden dordincusi, mecrdhlardan rivayet ettikleri hadislerde tedlis
yapanlardir. $6yle ki, hadis aldiklari mecr(ih kimselerin taninmamast i¢in onlarin isim
ve kiinyelerini degistirirler. Bu kisim aslinda hadis ustliinde “tedlisti’s-suytih” ya da
“tedlisii’l-esma” olarak isimlendirilen tiire karsilik gelmektedir. Burada esasinda ravi
hocasindan semd ettigi bir hadisi nakletmekte fakat bu hocadan bahsederken onun

taninmadig bir isim, kiinye, nisbe veya vasfin1 kullanmaktadir. Tedlisin besinci kismu,

"2 Hakim de tipk1 Dani gibi tedlisi/tedlis yapanlar1 alti kistmda inceler. Hatib el-Bagdadi tedlisin iki
tiriinden bahseder. Bunlardan ilki, ravinin isitmedigi bir hadisi sanki kendisinden rivayet ettigi
kisiden isitmis izlenimi verecek sekilde aktarmasidir, ikincisi muhaddisin kendisinden hadis sema
ettigi hocasindan o hocasinin ismini, kiinyesini, nisbesini veya meshur bir durumunu taninmamasi
i¢in degistirmesidir. Ibnii’s-Salah da tedlisi, tedlisii’l-isnad ve tedlisii’s-suytih olmak iizere iki kisma
ayirir. Siiylti de ise tedlisin {i¢ veya daha fazla gesidi oldugundan s6z eder. Hakim en-Nisab{rf,
Ma’rifetii ulimi’l-hadis, 103-113; Dani, Ciiz’ fi ulimi’l-hadis, 1/133-158; Hatib el-Bagdadi, el-
Kifaye, 2/371, 393; ibnii’s-Salah, Ibnu’s-Saldh es-Sehreziiri Ulimu’I-hadis, 77; SiyQti, Tedribii'r-
ravi -Hadis Usdlu-, 1/478.
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cokga hadis sema ettikleri bir topluluktan tedlis yapanlardir. Bu tedliste ise belki de
hadis isittikleri kisilerden bazi rivayetleri duymamis ya da almamis olmalarindan dolay1
kagirdiklar1 bu kisimda tedlis yapma s6z konusudur. Tedlisin son mertebesi ise,
kesinlikle gormedikleri ve kendilerinden semada bulunmadiklar1 hocalardan rivayet
edenlerdir. O kisilerin “falan der ki” sozlerini kullanarak hadis nakletmeleri, o
hocalardan semélarina hamledilir. Ancak aslinda o kisilerden ali ya da nazil higbir
semalar1 meveut degildir.”*® Tedlisi bu sekilde alt1 mertebede inceleyen Dani, Hicaz ve
Harameyn ehlinin, Misirlilarin, Horasan, Cebel, Isfehan, Fars, Hlzestan, Maveratinnehr,
Trablds, Kayrevan, Magrib ve Endiiliis ehlinin mezheplerinde tedlisin bulunmadigini,
bu belde imamlarindan birinin tedlis yaptigina dair bilgi sahibi olmadiklarini
belirtmektedir.”*

Miidellesi iki kisma ayiran Ibn Hazm’a gore ilkinde hadisi irsal yapan ya da miisned
nakleden hafiz ve adil kisi bir sened zikretmemis veya rivayette yer alan bazi ravilerde
kisaltma yaparak bazilarinda yapmamistir. Bu yaptig1 seyler onun diger rivayetlerine
zarar vermez fakat o ravinin kesin sekilde irsél yaptigi ve isnadindan bazi ravileri
diistirdiigli  bilinen hadisleri terk edilir. Sayet bunlardan herhangi birinin
gerceklesmedigi bilinen ya da gergeklestiginden emin olunmayan hadisleri varsa onlar
almir. Ibn Hazm’a gore bu tiir rivayetlerde “ahbarand fiilan, an fiilan, fiilin an fiilan”
lafizlarindan hangisini kullansa da durum degismeyerek hepsinin kabulii gerekmektedir.
Miidellesin diger tiiriinde ise, isnadlarinda distiriilmek istenen zayif birini (I& hayra fih)
kasten diisiiriip kendilerinden hadis alanlar1 aldatmak, s6zlerini desteklemek icin kavi
bir raviyi diger kavi raviye eklemek suretiyle gergeklesir. Bu rivayette ravinin ismini
zikretmemesi durumu hadiste bir illet/kusur sayilmakta ve ravisi de cerh edilmektedir.
Bu sekilde yapilan bir tedlis ibn Hazm’a gore agik bir fisktir ve o kisinin biitiin
hadislerinin atilmasmi gerektirir. Bu nakillerde “semi‘tii” ve “ahbarana” lafizlarimi
kullanip kullanmadig1 fark etmeksizin adélet ortadan kalktig1 igin rivayetlerinin hepsi

merdQd sayilir. Adaleti ortadan kaldiran tedlisi biiyiik giinahlardan kabul eden Ibn

"3 Muhakkik, bu tiir tedlisi yapmanin irsal oldugunu, maruf imamlardan birgogunun da irsal igin tedlis
kavramini kullandiklarini séyler. Onun ifadesiyle, isnadda birinin diigsmesindeki ortaklik sebebiyle
tedlis irsal de kapsamaktadir. Ancak tedliste isitmedigi bir kimseden hadisi sema ettigini hissini
uyandirmasi s6z konusu iken irsal bdyle bir semai vehmettirmedigi i¢in bu noktada ayrisirlar ve bu
nedenle irsél tedlisi kapsamaz.

"4 Dant, Ciiz’ fi uliimi’l-hadis, 1/159-164.
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Hazm, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Bizi aldatan bizden degildir” sozii geregi islam’da
aldatmanin s6z konusu olamayacagin belirtir.”*®

Ibn Abdilber ise tedlisi, “bir kisinin miilaki oldugu, zamanina yetistigi, kendisinden
hadis aldig1 ve sema ettigi bir hocasindan duymadigi bir hadisi rivayet etmesi” seklinde
tanimlamaktadir.”*® Burada o sahis hadisi halinden raz1 oldugu veya olmadig1 baska bir
kisiden duymustur. Ancak halinden razi oldugu birinden duymasi durumunda onun
ismini zikredecegi diisiiniilmektedir. Ravinin miilaki olmadig1 bir kisiden naklettigi
rivayet hususunda alimler arasinda ihtilaAf mevcuttur. Ornegin Malik’in Said b.
Miiseyyeb’ten, Sifyan es-Sevri’nin Ibrahim en-Nehai’den rivayetinini tedlis olarak
degerlendirenler bulunmaktadir. Ciinkii onlara gore bu iki muhaddis sayet dileselerdi
hadis aldiklar1 kisilerin isimlerini agikca belirtirlerdi. Bu nedenle muhaddisin bildigi
halde hadis tahammiil ettigi kisiyi zikretmemesinin tedlis sayilacagi goriisiindedirler.
Ancak ibn Abdilber bunun tedlis kabul edilmesi durumunda, Su‘be b. Haccac ve Yahya
b. Said el-Kattan disinda ne miitekaddim ne de miiteahhir alimlerden higbirinin bundan
salim olmadiklarin1 séyler. Ehl-i hadisten bir grup da bahsi gecen bu durum icin tedlis
isminin kullanimmi dogru bulmayarak burada tedlis yerine irsdl meydana geldigini
iddia ederler. Tedlisin en hafifi aralarinda lika bulunan ve birbirlerinden hadis rivayet
edenlerde gergeklesenidir.”*” Ancak tedlis miilaki olunmayan birinden yapilmigsa bu en
k6tlsti ve en cirkinidir. ibn Abdilber’in belirttigine gore alimlerin izin verdikleri tedlis
tiirdi, bir ravinin miilaki oldugu ve kendisinden hadis isittigi hocasindan duymadigi
ancak bir baskasindan sema@ ettigi bir hadisi sanki hocasindan duymus izlenimi vererek
hocasindan nakille rivayet etmesidir. Burada ravi o hadisi bir bagkasindan ya da
hocasindan hadis nakleden diger talebelerinden birinden isitmistir. Bu da ancak sikadan
olursa kabul goriir. Sika diginda birinden tedlis yapmissa bu kinanmis bir tedlis
sayllmaktadir. Benzer sekilde kendisinden hi¢ hadis sema etmedigi kisiden tedlis
yaparsa, alimler tarafindan ruhsat verilen tedlis smir1 asilarak onlarin miinker kabul
ettikleri ve kinadiklari bir duruma donismiis olur. Bunun gibi semé etmedigi,
kendisinden haber almadig1 kisiden yapilan tedlislerde “ahbarani, haddeseni, semi‘tii”

lafizlarinin kullanilmasina cevaz verilmemistir.’*®

5 [bn Hazm, el-fhkdm fi usili’l-ahkam, 1/141-142, 148-149.
718 bn Abdilber, et-Temhid, 1/18-19.
7 Tbn Abdilber, et-Temhid, 1/24-28.
8 bn Abdilber, et-Temhid, 1/24-28.
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Tedlisi “senedden zayif bir ravinin diistiriilmesi” seklinde tarif eden Ebii’l-Velid el-
Baci’nin’'® yan1 sira Gassani de tedlisin “isnadin zahirini giizel gosterme” ménasim
tasidigini aciklar.”?® Mirsel konusu icerisinde tedlisle ilgili baz1 bilgilere temas eden
EbG Bekir Ibnii’l-Arabf, ancak sikalardan almakla bilinen ravilerin tedlislerinin makbul
sayilacagim soyler. Ayrica Kiife muhaddislerinin de ¢okga tedlis yaptigina deginir.’?
Kadi iyaz ise ilk olarak tedlisin bir sekline dikkat ¢eker. Soyle ki ravi, hadis aldig
kisinin tanindigi ve meshur oldugu ismi ve kiinyesini terk ederek o sahsin zayif
olmadig1 izlenimini verme gdyesiyle hocasini bilinmeyen bir sekilde isimlendirip
kinyelendirir. Ravinin hadis aldig1 kisi zayif oldugundan dolayi onu diger insanlara
boyle olmadigint vehmettirme amaciyla bunu yapmasi ¢irkin bir durum sayilmistir ve
yapan kisiyi zedeleyen kusurlar arasinda yerini almigtir. Bu tiir tedlis yapanlara 6rnek
olarak Bakiyye b. Velid zikredilmektedir.”?? Tyaz’n telmihte bulundugu baska tedlis
uygulamalar1 da vardir. Buna gore hadisin nazil olmamasin1t murdd edip hocasini ve
onun altindakileri zikretmekle ali olmasini isteyenler varken, bazi kimseler ravilerin
meshur isimlerini agiklamayarak onu miibhem birakirlar. Zayif raviden ve bir hocadan
nakilde bulunan mechdl birinden hadis rivayet edip o mechll sahsi zikretmeyip
dogrudan hocanin adin sdylemekle yetinenler vardir. Bazilar1 zayif kisilerden rivayet
edip o kisilerin meshur isim ve kiinyelerini yerine durumlar1 kapali kalsin diye mechdl
kiinye, isim ya da hasletle onlar1 kaydederler. Bunu o ravinin kendisi ve zayiflig1 bilinip
de hadislerinden uzaklasilmasin diye yapmaktadirlar. Bagka bir grup ise, zayif bir
kigiden rivayet etmelerine ragmen o zayif ravi ile ayni kiinyeye sahip makb0l bir bagka
ravi bulundugunda hadisi miiskil birakip sadece kiinyeyi zikretmekle yetinirler. Bu
senedi duyan kiside bir karisiklik meydana gelerek hadis alinan kisiyi kavi olan ravi
zannedebilir. Bu gibi tedlislerin hepsi sahiplerine zarar veren ve (zerinde tevakkuf
edilmesi gereken hallerdir.”?®

Tedlisi “bir kisinin miilaki oldugu ve semad ettigi hocasindan isitmedigi bir seyi veya
hocasindan rivdyet eden bir baskasindan duydugu haberi hocasindan isitmis gibi
gostererek nakletmesi” seklinde tanimlayan Ibn Riiseyd, sema etmedigi bir rivayeti

isittigini vehmettirme kastini tagtyan kisiyi miidellis olarak isimlendirir. Ona gore bdyle

19 BAcT, et-Ta 'dil ve t-tecrih, 1/296.

20 Gassani, Takyidii'l-miihmel ve temyizii’I-miiskil, 2/656.
21 {bnii’l-Arabi el-Meafiri, el-Mesalik, 1/344-347.

22 Kadi 1yéz, Tkmalii’I-Mu’lim, 1/156.

23 Kadi 1yéz, Tkmalii’I-Mu’lim, 1/176-179.
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bir amaca matuf olarak “an” lafzinin kullanim1 inkitain gostergesidir. Miidellis digindaki
birinin irsal konumunda “an” ile nakledebilecegi sdylenmez ve bu lafz1 kullanmakla
miidellis say1lmaz. Ciinkii o tedlis yapmamakla taninan biridir. Miidellis disindaki biri
bunu ancak muésaratin olmamasi sebebiyle isitmedigi bilinen haberlerde yapar. MilaKki
olmayip da aymi ¢agda yasayan kisi “an” tabirini kullandiginda o z&hiren mudellis

sayllmaz ve hatta tedlisten ¢cok uzaktir. Ciinkii onun lik&s1 ve seméa1 bilinmemektedir.’?*

2.2.2.3.10. Muan‘an-Mien’en

Tedlisle irtibatli bigimde kaynaklarda yer verilen muan‘an hadis genellikle 6ne surtlen
birtakim sartlar, kullanilan lafizlar ve hiikmiine iliskin bilgiler iizerinden
degerlendirilmektedir. Muan‘an hadisi, muttasil-miisned meselesinin alt fasillari
arasinda zikreden Dani onu, nakledenin igerisinde “an” kullandig1 hadis olarak ifade
eder. Bu oOzellikteki bir rivayetin muisned-muttasil sayilabilmesi i¢in, nakledenin
kendisinden hadis aldig1 kisiyle muasaratinin bilinmesi, tedlis ile taninmamasi ve sema
ile aldigim gosterir lafizlar kullanmamast sartlarin ileri siirer.’?

Ibn Abdilber muan‘an hadisin isnadin1 “fiilan an fiilan an fiilin an fiilan” bi¢iminde
kaydeder. O, hadis ehli imamlariin ii¢ sartt kendisinde topladigi zaman muan‘anin
kabuliinde icma ettiklerini belirttikten sonra, bu sartlarin ilkinin muhaddislerin
hallerindeki adalet oldugunu soyler. Diger sartlar ise muhaddislerin ayni mecliste
bulunma ve miisdhede yoluyla likalar1 ve tedlisten beri olmalar1 seklindedir.”?® EbQ
Bekir Ibnii’l-Arabi de muan‘an hadisin kabul sartlar1 arasinda likdnin siib(tunu
zikreder.”?” Ravi tedlisle maruf degilse onun muan‘an isnadi kabul edilmesine ragmen
sayet rivayetinde “haddesend” veya “semi‘tii” lafizlarindan birini kullanmigsa hadisi
makb(l sayilmamaktadir.”?® Benzer sekilde muan‘amin “fiillan an fiilan” seklindeki
sozlerden miitesekkil oldugunu sdyleyen Iydz da muan‘anda “haddesend, ahbarana,
semi‘tii” lafizlarinin kullanimi dogru bulmaz. Ravilerin “an” ile nakilleri ancak muasir
olup da bir ya da daha ¢ok kez bir araya geldikleri bilinen tarafindansa miisned kabul

edilir. Bu bilinmedigi takdirde o rivayet hiiccet sayilmaz. "?°

24 1bn Riiseyd, es-Senenii’I-ebyen, 62-67, 123-124.
25 Dani, Ciiz’ fi ulimi’l-hadis, 1/61, 210.

26 1bn Abdilber, et-Temhid, 1/17-18.

21 BQ Fatih et-Tayyib, Ardu Ibni’l-Arabi, 231-237.
28 pn Abdilber, et-Temhid, 1/17-18.

29 Kadi lyaz, Tkmali’l-Mu lim, 1/164-165.
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Hadis ¢esitleri arasinda zikrettigi muan‘am “fiillain an fiildin an fiilin an Rasulillah”
seklindeki senedle tanimlayan Ibn Dihye, onun ii¢ sart1 bulundurmasi halinde muttasil
sayilacagini belirtir. Buna gore muhaddislerin adalet vasfini tasimasi, birbirleriyle
miilaki olmalar1 ve tedlisten uzak durmalar1 gerekmektedir. Ancak ravi tedlisle taninan
biriyse rivayetinde ‘“haddesenda, semi‘tii, enbeena, ecaze lena, ketebe ileynad”
lafizlarindan biriyle nakletmedikge hadisi kabul edilmez."°

Konuyu miistakil bir ¢alismada kapsamli bir sekilde ele alan Ibn Riiseyd, kendisinde
“fiilan an fiilan” denilen isnadi muan‘an seklinde adlandirmaktadir.”** O, muan‘anla
alakali miitekaddimlindan dort goriis nakledildigini, miiteahhirriinun ise besinci bir
istildha daha yer verdigini kaydetmektedir. Bunlardan ilki, senedin basindan sonuna
kadar sema sartini ileri siiren miiteseddidlerin (ehl-i tesdidin) gorisiidiir. Onlara gore
muan‘an, ancak igerisinde semaa dair bir nas bulundugunda veya baska bir tarikten
kendisiyle ilim hasil oldugunda muttasil bir hadis sayilir. Onda kullanilan “fiilan an
fiilan” lafz1 baska bir seyle ittisdli ortaya cikana kadar miirsel veya miinkati
kabilindendir. Yine tesdid ehline ait olan fakat ilkinden daha hafif sayilan ikinci goriis,
muan‘an hadiste -sayet sema sarih degilse- raviler arasinda uzun sohbetin sart kosulmasi
ve onlarin tedlisten salim olmasidir. Ibn Riiseyd mezklr ilk iki goriisiin
benimsenmesinin hadislerin ¢ogunun sahih kabul edilmemesini gerektirmesinden dolay1
s0z konusu yaklasimlara katilmamaktadir. Gorlislerden {igiincilisii, muhaddislerin
¢ogunun gorisiidiir ki bu da sema ve likdnin siibutu sartinin ileri surtlmesidir. Sayet
lika bilinmiyorsa ancak adil kisi adil birinden naklettiginde sema ve tahdis lafz1 ya da
buna benzer sarih ifadeler kullanmissa iste o zaman muan‘anla hiiccet kaim olur. ibnii’l-
Medini ve Buhari’ye ait olan bu gériis Ibn Riiseyd’in de meylettigi goriistiir. Mulaki
olmayan muasir kisi “an” kullandiginda zahiren miidellis sayilmaz. Ciinkii seméi ve
likas1 bilinenin aksine onun ne lik&s1 ne de seméi bilinmedigi igin tedlisten uzaktir. R&vi
sadece an‘ane ile nakletmekle miidellis olmaz ancak isitmedigi bir hadisi semé ettigini
vehmettirme kast1 tasidiginda miidellis kabul edilir. Ibn Riiseyd burada an‘ane ile
nakledenlerden miidellis sayilanlarla miirsil sayilanlar arasindaki farki acgiklamaktadir.
Dordiincii goriis, muan‘an isnadn ittisdle hiikkmiinde sadece muasaratin ve tedlisten
uzak olmasinin sart kosulmasidir. Fakat buna muariz olan, ravinin kendisinden

naklettigi kisiden sem& etmediginin, onunla likdsinin  bulunmadiginin = ve

%0 bn Dihye el-Kelbi, Edd ii ma vecebe, 121.
31 [bn Riiseyd, es-Senenii’l-ebyen, 43-70.
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goriismediklerinin bilinmesi ya da yaslarinin buna imkan vermemesi gibi bilgiler
ulasmamigsa bu sartlar gegerli sayilmistir. Bunun miitesahil bir goriis oldugunu
sdyleyen Ibn Riiseyd, bu ravilerden her birinin “an” lafzin ittisal konumunda kullandig
bilindiginde ayni1 asirda yasamis olmalar1 yeterli goriilecektir.”*? Konuyla irtibath
besinci goriis digerlerinden farkli olarak muteahhir(na aittir. Onlar genellikle “an”
lafzin1 icazet vasitasiyla elde edilen hadislerin rivayetinde kullanmaktadirlar. Soyle ki
ravilerden biri “kara’tu ala fiilanin an fiilanin” veya buna benzer ifadeler kullandiginda
onun bu hadisi icazet yontemiyle rivayet ettigi anlasilmakta ve bu durum o hadisi ittisal
kabilinden ¢ikarmamaktadir. "3

Ibn Riiseyd, hadis aldig1 kisiyle likds1 bulunan ve miidellis olmayan raviden gelen
muan‘an hadisin kabulinde Mduslim’le goriis birligine vardiklarimi belirtmis ancak
Miislim’in icma edilen bu muan‘an sartlarindan birini eksilterek mudsarati yeterli
gormesi ve hocadan semamn agikga gelmesini sart kosmamasi Sebebiyle icmaya
muhalefet ettigini dile getirerek ona itirazda bulunmustur. O, muésarat sartina lika ve
semar da eklemistir. Ciinkii Ibnii’l-Medini ve Buhari gibi alimler, ravinin kendisinden
hadis isittigi hocadan sema ettiginin acik¢a gelmesini irsalden emin olmak icin sart
kosarlar. Bu sekilde hocasindan muan‘an senedle hadis nakleden raviden tedlis kusuru
da uzaklastirilmis olmaktadir. Dolayisiyla Ibn Riiseyd, irsalin yayildigi bir dénemde
bahsi gegen alimlerin kayit koyarak belirttikleri goriisii bir kayit koymaksizin an‘aneyi
kabul edenlerin gbriisiine tercih edilmeye daha layik bulur.”** Bununla birlikte o,
Miislim’in isnadlardan bir ya da daha ¢ok sahis diisiiren imamlarin miidellis olmamalari
sebebiyle irsél yaptiklarini soyledigini aktararak bunun muan‘an isnadlarin ¢ogunun
miirsel olmasin1 gerektirecegini vurgular. Ibn Riiseyd’e gore Miislim’in bu diisiincesi ile
yine onun dile getirdigi “muan‘an, infisal ortaya ¢ikana kadar ittisdle hamledilir”
sozleri birbiriyle ¢elismektedir.”3®

Hadislerde kullanilan “enne” lafz1 konusunda ise ihtilafa disiilmiistiir. Onun inkita
ortaya cikana kadar ittisdle hamledilen “an” ile ayn1 anlama gelip gelmedigi
tartistlmistir. {lim ehlinin cumh(ru “an” ve “enne”yi aym kabul ederek, itibarin

harflerde olmadigi goriisiindedir. Cunki ravilerin birbirlerinden semalar1 sahihse,

8 ibn Riiseyd, es-Senenii’I-ebyen, 43-70.

8 [bn Riiseyd, es-Senenii’l-ebyen, 71-72.

3 [bn Riiseyd, es-Senenii’l-ebyen, 87-90, 183-184.
%5 [bn Riiseyd, es-Senenii’l-ebyen, 120-121.
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naklettikleri hadis hangi lafizla gelirse gelsin onda inkita illeti agik sekilde ortaya
cikmadikga ittisdle hamledilir. Ancak buna karst c¢ikarak “enne”nin inkitaa
hamledilecegini diisiinenler de vardir. Fakat sah@beye uzanan muttasil isnadda
sahabenin “kale Rasilullah”, “enne Rasilullah”, “an Rasulillah ennehi kéale”, “semi‘ti
Rasilallah” sozlerinden hepsinin kullanilmasinin esitligine dair cumh(run icmasi
sebebiyle buna karsi c¢ikan Ibn Abdilber’e gore “enne”nin inikitaa deldlet ettigini
sdylemenin bir anlami yoktur.”*® Miien’en isnadi miinkat1 tiiriiniin alt meselelerinden
sayan Ibnii’l-Arabi de bu konuda cumh(run gériisiinii esas alarak, inkita ortaya ¢ikana
kadar mien’en isnadin ittisaline hiikkmeder.”®” Kadi Iyaz ve ibn Dihye ise konuyla ilgili
ihtilafa deginerek cumhir nezdinde “enne” ve “an” lafizlarinin esitligine dikkat ¢ekip

karsit goriisii savunanlara yer vermislerdir.”®

2.2.2.3.11. Mu‘dal

Hadis ustlinde isnadda pes pese ravi diismeleri igin kullanilan bu kavrama Endiiliis’te
ilk olarak Dani de rastlanmaktadir. Ancak o mu‘dala yonelik herhangi bir tanim
yapmamis ya da agiklamada bulunmamistir. Sadece miirsel meselesini ele alirken o,
tebeu’t-tabiin ve ondan sonra gelenlerin irsal yaptiklar1 hadislerin Kifeliler tarafindan
mu‘dal seklinde isimlendirildigini dile getirmektedir.”*® Ibnii’l-Arabi ise mu‘dali iki
kisimda degerlendirmektedir. Ilki isnadla alakali mu‘daldir ki 1st11dhi manadaki mu‘dalt
bunun altinda inceler. Digeri ise asir1 derecede kapali olani kastettigi isnadla ilgisi
bulunmayan mu‘daldir.”*® Dani gibi mu‘dala miirsel bahsinde temas eden Ibn Dihye,
bliyiik tabiinin Hz. Peygamber’den naklettikleri hadisleri karsilamak iizere “miirsel”
kavramini tercih eder. Ciinkii onlarin sahabeden bir grupla goriismeleri ve onlarla ayni
meclisi paylasmalar1 ihtimal dahilindedir. Ancak Ibn Dihye tabiinin biiyiikleri
disindakilerden sadece bir ya da iki sahabi ile karsilagsanlarin irsal yaptiklart rivayetleri
mu‘dal seklinde degerlendirmektedir.”** ibn Ferah ise manzumesinde sadece hadis

terimi olarak mu‘dal ismine yer vermektedir.

7% jbn Abdilber, et-Temhid, 1/23; Alii Selman, Behcetii’l-miintefi’, 219-220.

87 B{ Fatih et-Tayyib, Ardu Ibni’l-Arabi, 176-178.

88 Kadi Iyaz, Tkmali’I-Mu’lim, 1/164-165; Tbn Dihye el-Kelbl, Edd i mé vecebe, 122-124.
8 Dani, Ciiz’ fi ulimi’l-hadis, 1/83-85.

40 B{ Fatih et-Tayyib, Ardu Ibni’l-Arabi, 170-174.

1 ipbn Dihye el-Kelbl, Eda i md vecebe, 127-129.
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2.2.2.3.12. Munker

Zayif bir ravinin giivenilir raviye muhalefetinden dolay1 zayif kabul edilen rivayetler
icin kullanilan miinker kavramma Endiiliis’te Baci, Iydz ve Ibn Dihye’de
rastlanmaktadir. Bir hadisin isnadinin sahihliginin ortaya konulmasi ve tariklerinin
aciklanmasi icin istenen seylerin varligina isaret eden Baci, miinker hadislerin delil
getirilmesini hadislerin sthhatini gostermek amaciyla talep edilen durumlar arasinda
zikreder.”? 1yaz ise fkmal(i’I-Mu ‘lim’de Miislim’in miinker hadisten sdz ettigini aktarir.
Sikanin ziyadesi konusunda yer verilen miinker kavrami, makbil sayilmayan rivayeti
karsilamak iizere kullanilmistir.”*®

Ibn Dihye, hadisin doksani kismi arasindan agikladig1 on iki tiir igerisinde miinkere de
yer verir. Ona gore miinker hadis sahibinin alameti, meshur bazi alimlerden rivayet
etmesidir. Birgok muhaddis sayilarinin ¢oklugu, rivayetlerinin sohreti ve hadislerinin
fazlalig1 sebebiyle miinker ravilerden nakilde bulunmuslardir. Sayet miinker ravinin
hadisi o meshur ravilerin hadisine muhalefet ederse, nakil alimlerine gore onun
hadisinin kabulii ciiz degildir.”** Ayrica miiellifler tarafindan miinkere daha ¢ok inkér

etmek ve hos gérmemek gibi kelime anlamlariyla yer verildigi goriilmektedir.”*®
2.2.2.3.13. Mudrec

Senedinde veya metninde fazlalik bulunan hadisler i¢in kullanilan miidrecle ilgili olarak
Baci, “ravinin hadise ekledigi lafizlar” i¢in miidrec kavramini kullanir ve bunun hadise
zarar vermeyecegini sdyler.”*® Ibnii’l-Arabi ise metinde idracin ii¢ tiiriine deginir.
Bunlardan ilki metnin basinda gerceklesendir ve bu ¢ok nadir goriilen bir idrac tiiriidiir.
Ikincisi metnin ortasinda, digeri ise metnin sonunda gelen idractir. Son kisim dzellikle
ravilerin sozlerinde cokca meydana gelmektedir.”*’ Iyaz, el-flmd‘in mukaddimesinde
hadis ilminin fasillarindan s6z ederken ravilerin nakil esnasinda ekledikleri ziyadelerin

ve mudreclerin temyiz edilmesine deginir. Ona gore nakledenler tarafindan hadislere

42 Baci, Kitdbii’l-minhac, 77.

™3 Kadi Iyaz, Tkmali’l-Mu’lim, 1/102.

4 Mesrik hadis ustlii literatiiriinde miinkeri miistakil bir baslikta inceleyen ilk kisi Ibnii’s-Salah’tir.
Dolayistyla her iki bolgede ayni dénemde yasayan miiellifler tarafindan miistakil bir konu olarak
incelendigi dikkat ceker. Ibn Dihye el-Kelbi, Edd i ma vecebe, 147-148; Ibnii’s-Salah, Ibnu’s-Salah
es-Sehreziri Uliimu 'I-hadis, 83.

™5 1bn Hazm, el-Ihkéam fi usili’l-ahkam, 2/6-7; Ibn Abdilber, et-Temhid, 1/18; Ibnii’l-Arabi el-Meafird,
el-Mesalik, 1/352; Kadi Iyaz, Tkmali’I-Mu lim, 1/114; Ibn Riiseyd, es-Senenii’l-ebyen, 48-49.

46 Baci, Kitdbii’l-minhac, 84.

47 BQ Fatih et-Tayyib, Ardu Ibni’l-Arabi, 213-215.
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yapilan ilavelerin ayirt edilmesine iliskin malumatlar, bilinmesini gerekli gordiigli hadis
ilimleri igerisinde yer almaktadir.”*® ibn Dihye hadisin kisimlari arasinda miidreci de
saymakta ancak hakkinda herhangi bir bilgi vermemektedir.”*® Ayn1 sekilde ibn Ferah

da sadece kavramin ismini vermekle yetinmektedir.
2.2.2.3.14. Mevzi

Hz. Peygamber’e ait olmadigi halde onun adina uydurulan ve ona nisbet edilen sozler
“mevzi, batil, masnl” gibi terimlerle ifade edilmektedir. Endiiliis literatiiriinde de buna
benzer kavramlarla (mevzd, batil, 13 asle lehd, kizb, kezzab, metriku’l-hadis, vaz‘, hatt,
iskét) meseleden s6z eden muhaddislerin yan1 sira dogrudan uydurma hadisler konusuna
deginip herhangi bir kavramla onu karsilamayanlar da vardir.

Endultslit muhaddislerden Ibn Abdilber, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Kim benim adima
yalan soylerse...” hadisine telmihte bulunarak Hz. Peygamberin Gmmetinden yalan
sOyleyenleri cehennemle korkutmasinin onun kendisi adina yalan sdylenecegini
bildigine delil olarak gormektedir.”® BAcT ise ravideki ta‘n vecihlerini sayarken “innehii
kezzab” ifadesini bunlar arasinda zikretmektedir. Bu kisimda verdigi 6rnekte gecen bir
ravi hakkinda “o kezzabtir, hadis uydurur” demesinden hareketle hadis uyduranlar i¢in
kezzab tabirini kulland1g1 anlasilmaktadir.”?

Yalanci ve bid‘atcilerden hadis nakline dair mistakil bir bab tahsis eden Eb( Bekir
Ibnii’1-Arabi kizbi “bir sey hakkinda aslinda olmayan tarzda gelen haberler” seklinde
tanimlar. O, Hz. Peygamber’in hadisinde yalan soOyleyen kisiden hadis rivayet
edilmeyecegi hususunda icmé bulundugunu fakat insanlarin s6zlerinde yalan sdyleyenin
rivayetinin kabullnun ise ihtilaf konusu oldugunu ifade eder. Mélik bu tir yalana dahil
olanlarin da hadislerini reddeden gruptadir. Malik’in bu goriislinii sahih kabul eden
Ibnii’l-Arabi’ye gore, rivayetin kabuliinin yalancilarin elde edemeyecegi bir mertebe
olmasinin yani sira yalan, hasletlerin en kotiisii, giinahlarin en blyigi ve kisiligi yok
eden bir fiildir.”®> Ayrica yalanci kisilerin rivayetinin kabuliinde iki farkli yaklasima da
yer verilir. Bunlardan ilki tovbesinin bu kabule etki etmeyecegi ve rivayetinin asla kabul

edilmeyecegi iken digeri tOvbesinin sahih olmasi durumunda rivayetinin makbdl hale

8 Kadi Tyéz, el-7imd’, 1437/2017, 83.

9 1bn Dihye el-Kelbl, Edd i md vecebe, 4.

0 1bn Abdilber, et-Temhid, 1/35-38; Ibnii’l-Arabi el-Meafiri, el-Mesalik, 1/347.
51 BAacl, Kitabii’I-minhac, 79.

2 jbnii’l-Arabt el-Meafirl, Arizatii’I-ahvezi, 13/244.
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doniismesidir. Ibnii’l-Arabi de ikinci goriisii benimseyenler arasindadir. O, Hz.
Peygamber admna hadis uydurma, batillik ve yalan sebebiyle reddettigi hadislerden
“mevzi, batil, asli olmayan (1 asle lehl) hadis” gibi farkli tabirlerle s6z eder.”®
Bid‘atginin ise sadece bid‘atine delil getirmedigi hadisler ondan rivayet edilmektedir.
Ciinkii o hak gordiigii kisiye inandig1 ve onu destekleyen haberleri rivayet etmekle
itham edildigi icin bu meselelerde hadisinin hilkmii diiserken, tohmet altinda
bulunmadig1 konulardaki rivayetleri sakit olmaz.”*

Kadi Iyaz, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Kim benim adima yalan sdylerse ...” hadisinin
muradi1 hakkinda ihtilaftan s6z eder. Bazilarina gére buradaki yalan her seyi kapsarken,
baskalar1 bunu dinde Hz. Peygamber adina yalan séylemekle, kasitli olarak ondan helali
haram, haram1 helal kilmakla veya bir seriati ispat ya da nefyetmekle
sinirlandirmaktadir. Iydz’a gore, isittigi her seyi sdylemenin kisiye giinah olarak
yetecegi rivayetinin manasi “her duydugunu sdyleyenin soziinde hak, batil, sidk ve kizb
vardir” seklindedir. Bunlar arasindan onun tahdis ettigi seyler nakledilir ve dolayisiyla
0, yalan rivayet edenler ciimlesine dahil olur. Her ne kadar kasitli yapmasa ve yalan
oldugunu bilmese bile bir baskasina rivayetinde yalanct konumuna diiser.”> Iyaz,
Miislim’in yalancilart iki kisimda inceledigini aktarir. Bunlardan birincisi Hz.
Peygamber’in hadisinde yalanla bilinenlerdir ki farkli tiirleri vardir. Soyle ki, Hz.
Peygamber’in asla sdylemedigi bir seyi kii¢iiltme ya da yiiceltme gayesiyle uyduranlar,
fezéil ve regéib bahislerinde din icin hadis uyduran ibadet ehli cahiller, bid‘atlerine
davet eden ve mezhep taassubu olanlar gibi ihticAc amaciyla uyduranlar ve diledikleri
hususlarda dunya ehlinin hevasina uyanlar bu farkli tiirler arasindadir. Ayrica hadis
uydurmayip zayif bir metne sahih meshur bir isnad vaz‘ edenler, isnadlar1 degistirenler,
ona ekleme yapanlar, isitmedigi bir hadiste sema, miilaki olmadig: biri hakkinda lika
iddia edenler ve onlarin sahih hadislerini o hocalardan nakledenler ve buna benzer
gruplar bu kisma dahildir. Bunlarin tamami kezzab ve metriki’l-hadistir. Bu kisiler bir
kere bile bahsi gecen durumlardan birini yapsalar onlardan hadis nakledilemeyecegi gibi
onlarin rivayet ettikleri haberler de makb(l sayillmaz. Ancak daha sonra tévbe etmeleri

durumunda rivayetlerinin kabul edilip edilmeyecegi konusu ihtil&flidir. Yalancilarin

ikinci kismina dahil olanlar ise insanlarin sozlerinde yalan sdyleyen ve bununla

753 B{ Fatih et-Tayyib, Ardu Ibni’I-Arabi, 181-183, 200.
4 bnii’l-Arabt el-Meafir, Arizatii’I-ahvezi, 13/244.
5 Kadi Iyéz, Tkmalii’I-Mu’lim, 1/110-111, 114,
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taninanlardir. Ayni sekilde onlarin da hadisleri ve sehadetleri makb(l degildir. Fakat bu
gruptakilerin tOvbeleriyle rivayetlerinin kabulii gergeklesir. Nadiren yalan sdyleyen ve
yalancilikla taninmayan kimselerin ise cerhi kesin degildir. Ciinkii bu durum kisinin
yanildigina ya da hata yaptigina (galat-vehm) tevil edilir.”®

Ibn Dihye hadis cesitleri igerisinde mevz(l habere de yer verir. Onun tanimiyla mevz{Q,
“sdylemedigi halde Hz. Peygamber adina uydurulan sdz”diir. ibn Dihye’nin belirttigine
gore diinyada sayillamayacak kadar mevz( hadis vardir. Hadis uydurulan belli bash
konular arasinda sehirlerin faziletini zikreder ve farkli meselelerdeki uydurma hadislere
ornekler getirir. Ayriyeten o, batili da farkli bir hadis tiirii olarak zikretmektedir.”’ Bu
kisimda, yalanci ve zayif olduklarint bildikleri halde onlardan hadis rivayet edip bu
kimselerin isimlerini gizleyen bir gruptan s6z eder. Buna gdre o mecrihlardan
nakledilen yalan haberler batildir ve yalanci kimseleri tedlis yaparak gizleyen raviler de
o yalancilarla aym konumdadir. ibn Dihye’nin bu konudaki dayanagi ise Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) “Yalan oldugunu diisiindiigii bir hadisi benden nakleden kimse iki

yalancidan biridir” hadisidir.”®
2.2.2.3.15. Degerlendirme

Hadis usdli kavram ve konularinin yer aldigi tespit edilen Endiiliis alimlerinin
eserlerinden ilk boliimde bahsedilmis, bu boéliimde ise kitaplarin igeriklerine iliskin
detaylara girilmistir. Bolgede kaleme alinan metinler baglaminda hadis ustliine iliskin
mevzular, hadis usiilii meselelerinin nasil ele alindigi, 1stilahlarin ne sekilde islendigi ve
onlara hangi anlamlarin yiiklendigi tizerinde durulmustur. Burada ama¢ hem EndulUs
hadis ustlii literatiiriinii ve s6z konusu eserlerin niteliklerini tanitmak hem de
muhtevasina dair bir fikir sunmaktir. Bdylelikle hadis ilminin bdlgeye girisinden
itibaren hadis usiliinlin ge¢irdigi stlireci takip etme imkani dogacak ve diger
bolgelerdeki hadis usilii metinleriyle ortak yonlerin ve ayrisma noktalarinin tespiti
mumkin hale gelecektir.

Eserler kronolojik okumaya tabi tutularak incelendiginde, baslangicta daha ¢ok belirli
bir mesele iizerine kaleme alinan ¢aligmalara rastlanirken hicri V. ve VI. asirla beraber

birden ¢ok konuyu kapsayan teliflerin ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Bu donemlerden

56 Kadi lyaz, Tkmali’l-Mu lim, 1/153-155.
7 bn Dihye el-Kelbi, Edd ii ma vecebe, 148.
8 ibn Dihye el-Kelbl, Eda ’ii md vecebe, 148-157.
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onceki eserlerin miiellifleri Gamri, ibn Futays, Atiyye b. Said, ibnii’s-Sablni, Ibn
Hazm, Ibn Abdilber, Baci, Batalyevsi ve ibnii’l-Arabi hadis alma ve nakletme
metotlarindan sema, kiraat, icazet, miinavele ve miikatebeye deginmislerdir. Ancak
Kadi Iyaz’la birlikte bunlara i‘lam, vicade ve vasiyet de eklenerek ydntemlerin sayisi
sekize ¢ikarilmistir. Ayrica icAzet metodu Iydz’dan once Ibnii’l-Arabi tarafindan iki
kisma ayrilmisken Iyaz alt1 farkl1 icAzet tiiriinden s6z etmistir. Dolayisiyla Iyaz’m hadis
tahammiil ve eda yollarin1 ve bu yontemlerden icazeti daha detayl bigimde inceleyerek
ona ¢ok yonlii bir icerik kazandirdig: sdylenebilir. IcAzet cesitlerinin tarihsel siirecte
artmasi, hadislerin yazili olarak kayit altina alinmasindan sonraki siirecte ihtiyag
duyulan bazi yeni icazet tiirlerinin ortaya c¢ikmasiyla ve yontemin kullaniminin
yayginlagmasiyla agiklanabilir. Bununla beraber icazet yonteminin Endulis
literatiiriinde miistakil eserlere konu olmasi1 ve bir¢ok ¢esidinin kullailmasi seklinde
genis yer bulmasinin Endiilis’iin Dogu’ya olan mesafesinden kaynaklandigini
sOyleyebiliriz. Ciinkli bolgenin diger ilim merkezlerinden uzak olmasi ve rihle
imkaninin zorlugu, sema ve kirdat gibi likdy1 gerektirecek yontemlerin kullanimim
sinirlandirmaktadir. Dolayisiyla Endiiliis bolgesi alimleri hoca ile dogrudan goriisme
gerektirmeyen icazet ve miukatebe gibi yontemlerin kullanimini gelistirmis ve
yayginlagtirmiglardir. Bu metotlarin basl basina eserlere konu edinerek genisge ele
alinmasi da ayni nedene dayanmaktadir.

Diger hadis usilii konularinin izi siiriildiigiinde Endiilis’te Dani dncesinde genellikle
belirli bir 1stilahlagmadan tam olarak bahsetmenin miimkiin olmadigi, yapilan
caligmalarda da daha c¢ok hadis alma ve nakletme metotlarinin ele alindig1 dikkat ¢eker.
Dani ile birlikte miisned, muttasil, mevkaf, makt(, miinkati, mursel, midelles, muan‘an
ve mu‘dal gibi kavramlarin artik hadis usilii ilmindeki bir meseleye karsilik gelecek
sekilde anlamlandirildig1 ve bu ilmin bir terimi olarak kabul edildigi anlasilir. Dani ile
muasir Ibn Hazm, ibn Abdilber ve Baci de eserlerinde benzer kavramlara iliskin bilgiler
vermistir. Bu alimlerden Baci’nin digerlerinden farkli olarak zayif, miinker ve miidrec
gibi lafizlar1 s6zliik anlamindan ziyade bu ilimde 6zel bir anlama gelecek bigimde tavsif
ettigi sOylenebilir. Hicrl V. asirda gerceklesen bu siirecin ardindan VI. asirda ise artik
Ebl Bekir Ibnii’l-Arabi ve Kadi Iyaz’la konu yelpazesinin daha da genisledigi ve
kendilerinden 6nceki Endiiliis ulemasinin eserlerinde yer verilen konular ile onlarin

deginmedigi meselelere dair teliflerinde s6z soyledikleri goriilmektedir. Oncekiler
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sadece belirli mevzulara iligskin igerik sunarken bu iki muhaddis hadis ustlii ilminde ele
alian bircok konu hakkinda konusmuslardir. Ibnii’l-Arabi ve Iyaz’dan sonra ise bu
siire¢ VI. ylizyilin ikinci yarisi ile hicri VII. asrin baglarina tekabiil eden donemde
yasayan Ibn Dihye ile devam etmis, o da ¢esitli ve cok sayida meseleyi incelemistir. Bu
donemin hemen ardindan gelen Ibn Ferah, bu isi zirveye tasimis ve hadis usli icerigi
olarak degerlendirilen 1stilahlarin hemen hemen hepsini manzum bi¢imde kaleme aldigi
kasidesinde zikretmistir. Ciinkii o, 6nceki literatiirde bahsedilen kavramlarin yani sira
miiselsel, metruk, miidebbec, miittefik, miifterik, mii’telif, muhtelif ve miphem gibi
terimleri manzumesinde bir hadis usilii konusu olarak kaydetmistir. Dolayisiyla siireg
icerisinde Endiiliis hadis wustliinde kullanilan kavramlarin ve konularin arttig1
g6zlemlenerek bir muhteva genislemesinden s6z etmek miimkiin hale gelmektedir.
Ozellikle hicri V. ve VI. asir 1stilahlasma siireci acisindan biiyiik gelismelerin tanik
olundugu ve usdl literatirinun hareketlilik kazandigir zaman dilimine tekabul eder. Bir
sonraki asirda ise kavramlarin kullanimmnin yayginlastigi ve hadis ustlu ilminin
muhteva ve sinirlarinin belirginleserek daha sistemli bir yapiya ulastigi sdylenebilir.

Endiiliis bolgesinde hadis usilii iceriginde gerceklesen bu gelisim siireci bazi yonlerden
Mesrik ile benzesse de mustakil hadis ustlu eserlerinin telifi, kapsami ve muhtevasi
yoniiyle aralarinda bir ayriliktan bahsedebiliriz. Ciinkii Dogu’da her ne kadar ginimuze
ulasan ilk miistakil eserlerin hicri IV. yiizyilla tarihlendirilse de esasinda ilk miistakil
calismalar hicri III. asirdan kaleme alinmaya baslamistir. Ayrica V. asra kadarki siirecte
hadis ustlii meselelerin ekseriyeti Dogu usil eserlerinde glindeme getirilmistir.
Endiiliis’te hicri 1II. ve IV. ylizyillarda zikredilen hadis ustlii eserlerinin ise daha ¢ok
hadis tahammiil ve eda yontemlerinden bir ya da birkagini temel aldigi ve Dani ile
birlikte usil icerigine birka¢ meselenin dahil edildigi gortilmektedir. Dolayisiyla iki
bdlgenin hadis usdlu meselelerinin metinlesme siireci ve usil eserlerinin konu kapsami
acisindan farklilastig1 dikkat ¢ekmektedir. Bu durum bahsi gegen donemlerden sonraki
siire¢ icin de benzerligini korumaktadir. Soyle ki, Mesrik’te hadis ustlii konularmin
hemen hepsini ele alan ve kendinden sonraki literatiiriiniin sekillenmesinde buyuk rol
oynayan zirve isim bnii’s-Salah iken Endiiliis’te hadis usiilii kavramlarinin tamamindan
s6z eden isim Ibn Ferah’tir. Her ne kadar iki miiellifin vefat tarihleri yakin olsa da Ibn
Ferah konular1 agiklamadigi manzumesinde sadece 1stilahlarin isimlerine yer vermistir.

Bu durum Endiiliis hadis usilii yazimin Mesrik’le ayn1 olmadigini ortaya koyar. Zira
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Dogu’da kaleme alinan eserlerin daha kapsamli ve genis bir ¢ergeveye sahip olmasi
ancak Endiiliis’te bu minvalde bir usil eseri telifine rastlanmamasi hadis usuliine dair
eser telifindeki ve sunulan igerikteki farkliligi gostermektedir. Endills hadis usali
literatiirii kendi icerisinde degerlendirildiginde stre¢ boyunca farkli konularin giindeme
alindig1 ve konu yelpazesinde bir genislemenin ortaya ¢iktigi anlasilsa da Dogu’daki

gibi hadis ustliiniin biitiin meselelerinin bir esere tasinmadigi belirtilmelidir.
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3. BOLUM: ENDULUS ILE MESRIK HADIS UsSULU
ESERLERININ MUKAYESESI

Mesrik bolgesinde hicri tglincli asir Oncesi hadis usiliine dair bazi kavram ve
uygulamalardan s6z edilmis ve bu konular ¢esitli eserlerde yerini almistir. Bu dénemde
kaleme alinmakla beraber giiniimiize ulasmayan Ebii’l-Hasen Ali b. el-Medini’nin
(6.234/848) Uliimii’l-hadis’i ve Muhammed b. Abdullah b. Abdiilhakem’in (6. 268/882)
Ma ‘rifetii ulumi’l-hadis ve kemmiyeti ecnasihd@ eserleri disinda miistakil hadis usili
calismalarina rastlanmamaktadir. Bununla beraber hadis usdlii konularinin farkl
amaclarla yazilan gesitli eserlerin icerisinde daginik halde yer aldigi gérulir.”™ Bu
eserlere Imam Safii’nin (6. 204/820) er-Risale’si, Ali b. el-Medini (6. 234/848)
tarafindan yazilan ciizler, Miislim’in (0. 261/875) es-Sahih’inin mukaddime kismi, Eba
David’un (6. 275/889) Risale ila Ehli Mekke’si, Tirmizi’nin (0. 279/892) el-Cami ‘u ’s-
sahth eserinin son béliimiinii olusturan el-Ilelii’s-sagir’i 6rnek verilebilir.”® Hicri
dordiincli asirdan itibaren ise miistakil bicimde hadis ustlii meselelerini iceren
calismalar telif edilmeye baslamistir. Zira bu donemden itibaren yazilan eserlerde hadis
ustliine iliskin meseleler belirli kavramlarla agiklanmis ve bdylece sistemli bir
1stilahlagma stirecine girilmistir. S6z konusu asirdan itibaren Dogu’da kaleme alinan en
meshur hadis usilii eserleri sirastyla Ramhiirmiizi’nin (6. 360/971) el-Muhaddisii’I-fdsil
beyne’r-ravi ve’l-va 7’si, Hakim en-Nisabiri’nin (6. 405/1014) Ma ‘rifetii ‘uliimi’l-
hadis’i, Hatib el-Bagdadi’nin (6. 463/1071) el-Kifdye fi ‘ilmi’r-rivaye’si, Ibnii’s-
Salah’m (6. 643/1245) ‘Ulimii’l-hadis’i, Nevevi'nin (8. 676/1277) Irsddu tullabi’l-
hakaik’i ve et-Takrib ve’t-teysir’i, ibn Kesir’in (6. 774/1373) Ihtisdru ‘Uliimi’l-hadis’i,
“Iraki’nin (6. 806/1404) et-Takyid ve’I-izah ve el-Elfiyye isimli ¢alismalari, Ibn Hacer’in
(0. 852/1448) Nuhbetii’l-fiker’i ve bu eseri serh ettigi Niizhetii 'n-nazar’i, Sehavi’nin (6.
902/1497) Fethu’l-mugis bi-serhi  Elfiyyeti’l-hadis  [i’l-‘Iraki’si, SUyQti’nin (6.
911/1505) Tedribii r-rdvi fi serhi Takribi 'n-Nevevi’sidir.

Endulus’te ise hicri IV. ve V. asirlarda hadis uslli konularina iligkin yazilan eserlerin
daha cok hadis tahammil ve edd yontemlerine odaklandiklari ve belirli bir konu

0zelinde kaleme alindiklar1 sGylenebilir. Nitekim Velid b. Bekir el-Gamri’nin el-Vicaze

9 Yicel, Baslangictan Giiniimiize Hadis Usilii, 57-58.
760 Aydinli, Hadis Tesbit Yontemi (Hadis UsQll), 172-174; Yicel, Baslangigtan Giiniimiize Hadis Usiilii,
58; Celik, “Hicri III. Asirda Hadis Usiiliine Kaynaklik Eden Eserler ve Ozellikleri”, 120.
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fi tecvizi’l-icAze’si, ibn Futays’mn el-Keldm ale’l-icize ve’l-miindvele’si, Ibnii’l-
Faradi’nin el-Mii telif ve’l-muhtelif fi’l-hadis’i, Atiyye b. Said’in Sihhatii’s-sema’i,
Ibnii’s-Sabini’nin Kitdb fi’l-miindvele ve’l-icdze’si bu durumu agik¢a gostermektedir.
Ancak bu donemde Dani tarafindan telif edilen Beydnii’'l-muttasil ve’l-miirsel ve’l-
mevkif ve’l-minkati ve Ibn Abdilber’e ait Cdmi‘u beydni’l-ilm ve fazlihi adli
calismalarda hadis usiliine ait birden ¢ok mesele tartisilmistir. Hicri V1. asirla birlikte
ise Ibnii’s-Sid el-Batalyevsi, Ebl Bekir Ibnii’l-Arabi, Kadi Iyaz, Ibnii’n-Nefezi, ibn
Ayyad, Ibnii’l-Harrat, Ibn Halfin, Ibnii’t-Taylesan, Ibn Miisdi, Muhammed b. Ahmed
el-Kurtubi, Ibn Ferah, ibn Riiseyd ve Ibn Liyfn tarafindan hadis ustliine ait cesitli
konular ele alinmis ve Endiiliis bolgesinde hadis ustliine iliskin ¢aligmalar
stirdiriilmiistiir.

Calismanin birinci boliimiinde ele alindigi tizere hadis usOlu ilmine ait miustakil
eserlerde veya hadisle ilgili ¢esitli calismalarin muhtelif yerlerinde toplu ya da daginik
bicimde hadis ustlu meselelerine rastlanmaktadir. Diger taraftan fikih ve fikih usdli
eserlerinin siinnet i¢in ayrilan boliimlerinde de hadisle ilgili baz1 mevzularin ve haber
tirlerinin islendigi, tlizerinde durulmasi gereken bir noktadir. Abdiilmecid Tiirkmani
bunu daha ileriye gotiirerek hadis ustliiniin asil yerinin fikih us@li eserleri oldugunu
ancak ilerleyen zamanda 6zellikle Safii muhaddislerin hadis usilii merkezinde miistakil
eserler telif etmesiyle fikih us@liinden ayr1 bir ilim gibi algilandigini séylemektedir.”®
Bununla beraber hadis usdli kavramlarinin tanimlanma big¢imleri ve buradan hareketle
cesitli meselelere yonelik belirtilen goriislerin fikhi yaklasimlara etkisi goz ardi
edilmemelidir. Dolayisiyla hadis ustliiniin fikih ve fikih us(liyle irtibathi bicimde ele
alinmasi1 daha dogru bir perspektif sunma agisindan 6nem ifade eder. Ancak hadis ustlii
ile ilgili ge¢ donemde yapilan ¢aligmalara bakildiginda daha ¢ok Safii muhaddislerce
kaleme alinan us0l eserlerinin nazar-1 itibara alinmasi suretiyle sekillendirildigi dikkat
cekmektedir. Fakat hadis usdliindeki bazi meselelerin fikha etkisi nedeniyle diger
mezheplerin hadis ustlii konulariyla ilgili yaklagimlari, kavramlar: tanimlama bigimleri
ve bunun etki alanlar1 tespit edilerek degerlendirilmelidir.

Endilis 6zelindeki hadis usOli birikimini ortaya koyan bu galisma, ayni zamanda
Endilus cercevesindeki Maliki hadis us(liine dair bir tablo sunmaktadir. Zira hadis

ustliine iligkin mesai sarf eden alimlerin incelenmesiyle, miielliflerin ¢ogunlukla

61 Abdilmecid Turkmani, Hanefi Hadis Usiliine Girig (Istanbul: Tahlil Yaynlar1, 2020), 20.
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Dogu’da $afii, Endiiliis’te ise Maliki mezhebine mensup olduklari bilinmektedir.
Dolayisiyla eserlerin farkli cografyalarda ve ilmi ¢evrelerde yazilmis olmasinin yani sira
farkli mezheplere mintesip mielliflerce kaleme alinmalar1 da g6z Oniinde
bulundurulmas: gereken faktorlerden biridir. Ciinkii muhaddislerin yasadiklar
cografyalar ve yetistikleri ¢evreler, mezhep mensubiyetleri, i¢ginde bulunduklari donem
ozellikleri ile sosyal ve siyasi gelismeler telif edilen ¢alismalara yansiyarak hem ele
alman konulara sekil vermekte hem de konular1 algilama bi¢imlerinde ¢esitliligin
dogmasina sebep olmaktadir. Farklt mezheplere mensup alimler tarafindan kaleme
alinan eserler mukayeseli olarak incelendiginde aralarindaki ortak yonler kadar farkli
yaklagimlarin da belirlenmesi mimkin hale gelecektir.

Calismanin bu bolimiinde, Endtlis hadis usal literatrd ile Dogu’da Safii muhaddisler
tarafindan telif edilen meshur hadis usilii eserleri birka¢ mesele ¢ercevesinde karsilikl
incelenerek iki bolge alimlerinin bu konulardaki goriislerine yer verilecektir. Esasinda
biitiin bir hadis ustliiniin ve usl mevzularinin mezhep olgusu dikkate alinmak suretiyle
ve hadis usilii eserlerinin yani sira fikih ustlii eserleri de dahil edilerek mukayeseli
incelenmesi hem hadis ustlii ve fikih iliskisini hem de hadis usQliyle ilgili diisiincelerin
fikihtaki izdiigiimlerini tam anlamiyla gorebilme agisindan daha faydali olacaktir. Ancak
cok sayida hadis uslli meselesi bulundugu icin her birinin bolgeler bazinda
karsilastirilmas1 miimkiin gozilkmemektedir. Hadis usilii genelinde mukayese edecek
genis bir alan bulundugu i¢in tezin sinirlarin1 asmamak adina karsilastirmak i¢in bunlar
arasindan bazi bagliklar secilmistir. Bu kisimda Endiiliis ve Mesrik literatiiriinde
karsilikli olarak incelenecek hadis ustlii konularindan ilki haberlerin mitevatir ve ahad
seklindeki tasnifi ve bu haber tiirlerine iliskin meselelerdir. Bir digeri ise hadislerin
mana ile rivayetine dair miielliflerin temel yaklasimlart ve mana ile rivayet i¢in
koyduklar kriterlerdir. Her iki bolge muhaddisleri arasindaki mezhep farkliligindan
yola ¢ikarak daha c¢ok fikih usdllyle irtibatli kabul edilen ve usilciilerin de kitaplarinda
yer verdikleri bu konular mukayesede tercih edilmistir. Zira haberlerin taksimi fikih
usilii kitaplarinin siinnet bolimiinde yerini alirken, muelliflerin haber-i vahidle ilgili
benimsedikleri goriisler de onlarin fikhi meselelerdeki tasarruflarina etki etmektedir.
Benzer sekilde hadislerin mana ile rivayeti de usilciilerin eserlerinde bahsedilen,

fer‘i/fikhi birgok meselede mezhep fakihleri arasinda ihtilafin s6z konusu oldugu ve
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cevazi noktasinda aralarinda ihtilafin meydana geldigi bir mevzudur.”®? Dolayisiyla
hadis ushlii ile fikih usOliniin irtibatint ve mezhep farkliligimin muhaddislerin

yaklasimlarinda etkisini gérebilmek agisindan bu konularin se¢ildigi sdylenebilir.
3.1. Miitevatir ve Ahad Haber

Hadislere yonelik meseleler hem hadis usilii eserlerinde hem de fikih usilii kitaplarinda
islenmekte ve bu kaynaklarda hadisler gesitli kisimlara ayrilmaktadir. Bunlar arasinda
yer alan, haberlerin miitevatir ve ahad seklindeki taksimine ve bu tiirler hakkinda detayli
aciklamalara ise daha ¢ok fikih usalii kitaplarinin siinnet konusuna tahsis edilen
boliimlerinde rastlanmaktadir. Buna karsilik hadis usilii ¢ergevesinde telif edilen temel
kaynaklarin ¢gogunda bu tasnif esas alinmamis, sadece belirli eserlerde bu haber turlerine
iliskin bilgi verilmistir. Ancak son dénem caligmalarina bakildiginda bu konularin hadis
usilii eserlerinde yerini aldig1 goriiliir. Dolayisiyla bu haber ayriminin fikih ustliiniin
mil yoksa hadis ustliiniin mii konusu oldugu meselesi glindeme gelmistir. Buradan
hareketle ¢alismanin bu bashiginda oncelikle haberlerin miitevatir-ahad taksiminin yer
verildigi ve bu ayrimdan bagimsiz bi¢imde s6z konusu kavramlarin kullanildigi Mesrik
ve Endiiliis hadis ustlii eserlerinden sz edilecektir. Boylece miielliflerin bu lafizlari
liigat m1 yoksa 1stilah manasiyla mi1 ele aldiklari, hangi baglamda tercih ettikleri konusu
incelenecektir. Ayrica miitevatir ve haber-i vahidin gesitleri, epistemolojik degerleri,
amele konu olup olmadiklari ve hiiccet degerleri gibi meselenin uzantilarina iligkin
bilgiler sunulacaktir. Kronolojik bir yontemle karsilikli bigimde incelenecek olan
Mesrik ve Endiiliis hadis ustli literatiiriiniin birlikte tetkik edilmesi, konunun farkli
bolgelerde ele alinig bigimlerini ortaya koyarken, ayn1 zamanda ahad haber etrafinda
donen tartigmali meselelerde bolge farkliliginin ve mezhep egiliminin etkisini tespit
etme imkani sunacaktir. Bunun yam sira haber-i vahide yonelik yaklasim bi¢imlerinin
fikhin delilleriyle iliskisindeki tezahtirleri ve fikhi meselelerdeki yansimalarindan kisaca
s0z edilecek ve boylelikle hadis ustliiniin fikihla baglantis1 daha somut bigimde asikar

olacaktir.

62 Mudar Haydar Mahmad el-Y{zbaki, “Alakatu ’ilmi ustli’l-fikh bi ilmi’l-hadis rivayetii’l-hadis bi’l-
mana enmizecen”, Mecelletii’'t-Terbiyye li’l-Uliimi’l-Insaniyye 3 (2023), 391; Sekkaf Al Alevi
Aidrous, “Rivayetii’l-hadis bi’l-ma’nd ve eseruhd fi’l-hilafi’l-fikhi -dirdseten nazariyyeten
tatbikiyyeten-", Mecelletii’l-Endiiliis li I-Ul0mil-Insdniyye ve 'l-Ictimdiyye 7/32 (1441/2020), 39, 60.
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3.1.1. Haberlerin Miitevatir ve Ahad Seklinde Taksimi

Mitevatir-ahad ayrimi, hicri ikinci asrin sonlari ile {iglincli asrin baglarinda Bisr b.
Giyas el-Merisi (6. 218/833) ve onun izinde olan Cehmiyye ve Mu‘tezile vasitasiyla
ortaya ¢ikmistir.”®® Bu dénemde haber-i vahidin hiiccet olusu meselesi etrafinda cedel
ve miindzaralarin yogunlastigi bilinmektedir. Hadisleri ilim ifade eden ve etmeyen
olarak kisimlara ayiran Bisr el-Merisi, bunlardan ilim ifade eden kismiyla yani
mutevatir haber ile ihticac etmektedir. Onun haber-i vahid meselesinde ise Mu‘tezilt
goriislere yaklastigi bilinmektedir. Ancak Bisr ile ayn1 donemde yasayan ve onunla
birgok konuda ayrigan Osman b. Said ed-Darimi’nin (0. 280/894) ise haber-i vahidi
ibadet, inan¢ ve diger tiim konularda hiiccet kabul eden Ehl-i hadis’in goriislerini
benimsedigi goruliir.”® Yine aym asirda yasayan Safii tarafindan er-Risale’de haber-i
vahid detaylica islenmis, Cimd ‘u’l- ilm’de ise haber-i vahidin delil olusu tartisilmistir.
Fakat onun, eserlerinde haberleri miitevatir ve ahad seklinde taksim etmedigi,
ustlciilerin tanimladig1 sekliyle ve zikrettikleri sartlar cergevesinde miitevatir kavramini
telaffuz etmedigi goriiliir.”® Ona gore haberler iki kisimdir. Bunlardan ilki haber-i
vahidi karsilamak tizere kullandigi haber-i hassa’dir. Diger haber tiirii icin ise “es-
stinnetii’l-miicteme‘ aleyh” ve “haberu’l-damme ani’l-dmme” tabirlerini ayni anlama
gelecek sekilde kullanir. Ancak onun ilk tiirde yer alan haber-i vahidin (haber-i héssa)
mukabili olarak zikrettigi ikinci haber c¢esidi miitevatire karsilik gelmemektedir. Bu
lafizlarla usdlciilerin = kullanimindaki miitevatirin - kastedilmedigi hem tabirlerin
kendisinden hem de lugavi manalarindan anlasilmaktadir.”®® Mautevatiri haberin

kisimlarindan biri olarak kabul etmeyen Safii, usilciilerin tevatiirde ileri siirdiikleri gok

763 es-Serif Hatim b. Arif Avni, el-Menhecii’l-muktarah li fehmi’l-mustalah (Riyad: Daru’l-Hicre,
1416/1996), 100; Hiseyin Hansu, Miitevatir Haber -Bilgi Degeri ve Islam Diisiincesindeki Yeri-
(Van: Bilge Adamlar Yayinlari, 2008), 71-75.

84 Ali Kaya, Ik Donem Hadis Tartismalar: (Istanbul: M. U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymnlari, 2018),
440.

%5 Ebli Abdillah Muhammed b. Idris Safii, Cimd 'u’l-’ilm, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire:
Mektebetii Ibn Teymiyye, 1359/1940), 75-82; Safii, er-Risale, 205-254; Avni, el-Menhecii’l-
muktarah, 102; Muammer Bayraktutar, fmdm Safi’i’nin Hadis Yorum Metodolojisi (Ankara: Otto,
2015), 74.

66 Safii, er-Risale, 248; Avni, el-Menhecii’l-muktarah, 104; Musa Esit, Imdm eg-Safi’i'nin Hadis
Usiliiniin Gelisimine Katkist ve Erken Usil Eserlerine Etkisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitusu, Yiksek Lisans Tezi, 2022), 108-116.
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sayida kisi tarafindan rivayet edilmesi, hata ihtimalinin bulunmamasi ve yalan {izere
birlesmenin imkansizlig1 sartlarini da reddeder.®’

Hadis wustlii eserlerine bakildiginda, ilk wustl miielliflerinden Ramhiirmiizi’nin,
miitevatir ve ahad konularii miinferit baglikta ele almamasinin yani sira eser igerisinde
de kavramlar hakkinda bilgi vermedigi dikkat ¢eker. Ramhiirmiizi’den sonra gelen ve
hadis ustlii meselelerini elli iki baglik altinda degerlendiren Hakim en-Nisabdri de hadis
ilimlerinden bir nev‘ olarak miitevatir ve ahada yer vermemistir. Ancak eserinin yirmi
li¢, yirmi dort ve yirmi besinci nev‘lerini meshdr, garib ve ferd konularina tahsis etmis
fakat bunlar1 ahad haberin tiirleri olarak degerlendirmemistir.”®® Hadis usalii muellifleri
arasinda haberlerin miitevatir-ahad seklindeki ayrimim ilk defa eserinde kullanan ise
Hatib el-Bagdadi olmustur. Soyle ki o, dncelikle Kur’an ve siinnetin amelin viiciibu ve
teklifin gerekliligi acisindan esitlenmesi hakkinda bir baslik agarak hadislerin Kur’an
nezdindeki konumunun tespitinin zaruretine dikkat ¢ekmek istemis ve bu sebeple
hemen ardindan da haberlerin tiirlerini ve ahad haberin bilgi degerini incelemistir. Ona
gbre dogruluk ve yalan ihtimalinin bulundugu haberler tevatiir ve ahad olmak iizere iki
kisma ayrilir.”®® Hatib, iki kisma ayirdig haberlerin ii¢ kategoride degerlendirilecegini
bildirir. a) Sihhati -kesin bicimde- bilinen haberler: Mutevatir olmayan bir haberin
zarurl bilgi ifade etmesi ancak cisimlerin hadis olmasi, yaraticinin ispat edilmesi,
Allah’in peygamberler araciligiyla ortaya ¢ikardigi mucizelerin sihhati gibi aklin
dogrulugunu zorunlu olarak kabul ettigi haberler ile gergeklesir. Bir haberin
dogruluguna delalet eden diger faktorler ise, haberin Kur’an nassi ya da miitevatir
stinnetin gerektirdigi, immetin dogrulugunda goriis birligine vardigr (icmd) veya
cogunlugun telakki bi’l-kabul ile karsilayip onun gerektirdigi seyle amel ettigi
hususlarda olmasidir.”’® b) Yanlighg: bilinen haberler: cisimlerin kidemi ve yaraticinin
varligini nefyetme gibi mevzusu sebebiyle ve nassta bulunan deliller ile aklin sithhatini
kabul etmedigi ya da Kur’an, miitevatir siinnet veya icmain reddettigi haberlerdir.

Mikellefin bilmesi zorunlu olan dinle ilgili konularda gelen haberler de bu kapsama

67 Avni, el-Menhecii’l-muktarah, 108-112; Akay, Sdfii Usil Geleneginde Imam Safii’ye Muhalif Usiili
Goriisler, 99-101.

768 Hakim en-NisabQrt, Ma rifetii uliimi’l-hadis, 92.

769 Hatib, haberlerin miitevatir ve 4had taksiminde ve bilgi degerlerinden bahsettigi boliimde Es’ari
miitekellim Bakillani’nin goriislerine miiracaat etmektedir. Dolayisiyla onun miitekellimun usiliiniin
haber tasnifini benimsedigi sdylenebilir. Recep Koklu, Hadis Usuliiniin Tesekkiiliinde Sosyo-Politik
ve Sosyo-Kiiltiirel Baglam (Samsun: Ondokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2022),
560.

0 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 1/88-89.
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dahildir. ZarGret veya delil sebebiyle ilmi gerektirmeyen bdyle bir haber geldiginde
onun batil oldugu anlasilir. Clinkii Allah Teala miikellefleri ancak kat‘l bir haberle
bilinen, 1ztirari ve istidlali yollarla dogrulugu bilinemeyecek derecede zayif olan

hususlardaki bir bilgiden sorumlu tutmaz.’’

¢) Dogrulugu ya da yanlisliginin kesin
sekilde bilinmesi miimkiin olmayan haberler: Bu haberlerin dogruluguna veya
yanlighigina dair kesin hiikiim vermekten kaginarak tevakkuf etmek gerekir. Ashabii’l-
hadisin hakkinda ihtilaf bulunan ser‘1 hiikiimlerle ilgili Hz. Peygamber’den naklettikleri
rivayetler gibi olmasi ya da olmamasit miimkiin olan konular haberlerden bu kismin
icerisine dahildir. Bu haberlerde de tevakkuf edilmelidir. Cilinkii bu haberlerin dogru ya
da yanlis olusunu kesinkes bilmenin bir yolu yoktur ve bu iki alternatif arasindan
hangisinin digerinden daha evla olduguna dair bir hiikiim verilememektedir. Ancak
burada zikredilen sartlarin mevcudiyeti durumunda o haberlerin icerdikleri hiikiimlerle
amel etmek gerekir.”’2 Hatib’in burada zikrettigi haber cesitlerinden ilk ikisi (dogrulugu
yahut yanlislig1 kesin olarak bilinen haberler) miitevatir; tiglinciisii ise (dogrulugu veya
yanlishgi kesin bi¢cimde bilinemeyen haberler) &had haberin muhtevasina isaret
etmektedir.

Endiiliis hadis uslii literatiiriine konu olan eserlerin miielliflerinden Hatib ile aym
donemde yasamis olan Ibn Hazm, Ibn Abdilber ve Ebii’l-Velid el-Baci’nin de miitevatir
ve 4had konularindan bahsettikleri goriilmektedir. Ozellikle Ibn Hazm ve BAci arasinda
haber-i vahid cercevesinde meydana gelen miinazaralar meshurdur. Bu alimlerden Ibn
Hazm, esasinda bir fikih usilii eseri 6zelligini tasiyan el-/hkdm adli kitabinda haberlerin

73 flmin asillarinin

mutevatir ve haber-i vahid olmak tizere iki kisma ayrildigini belirtir.
Kitap ve siinnet oldugunu soyleyen Ibn Abdilber, bunlardan siinneti iki kisimda
incelemektedir. Ilki cogunlugun g¢ogunluktan naklettigi haberdir ki bu, aksine bir sey
bulunmadikc¢a kesin delillerdendir. Siinnetlerden ikincisi ise ahad haberlerdir.”’* Baci
ise fikih ustliine dair kaleme aldig1 /hkdmii’I-fusil eserinde haberleri miitevatir ve ahad
olmak iizere ikiye ayirmaktadir.”’

Hadis uslii literatiiriinde ibnii’s-Salah’in déneminden &nce bu konulara eserlerinde yer

veren diger Endiiliislii alimler Eba Bekir Ibnii’l-Arabi, Kadi Iyaz, ibnii’l-Harrat ve Ibn

1 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 1/89.

72 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 1/89-90.

"3 ibn Hazm, el-Thkam fi usiili’l-ahkam, 1/104.

" bn Abdilber, Cami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 779-780.
75 Bacl, Ihkdmii’l-fusdl, 1/235.
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Dihye’dir. Ibnii’l-Arabi, haberleri miitevatir ve 4had seklinde ikiye ayirir ve her birini
ayr1 fasillarda inceler. Dogrudan konu olarak tevatiire deginmeyen Kadi Iyaz, sadece
Kur’an’m tevatiir ile nakledildigini aktarirken kavrama yer verir ve tevatiir kelimesini
“kaffe ‘an kaffe” lafziyla aciklar.”’® O haber-i vahid meselesine ise Zkmdali’I-Mu ‘lim’de
isaret etmektedir. Ibnii’l-Harrat da bu meseleyi miistakil olarak incelemez fakat
kavramlar1 kullandigina ve kisaca konuya temas ettigine rastlanmaktadir.

Bahsi gegen alimlerin ardindan gelen ve hadis usiliinde 6nemli bir konuma sahip
Ibnii’s-Salah, haber taksiminde miitevatir-ahdd ayrimini kullanmamis onun yerine
rivayetlerin Ehl-i hadis tarafindan sahih, hasen ve zayif seklinde tasnif edildigini
belirtmistir.””” Ayrica o, mitevatir ve haber-i vahidi miistakil bir mesele olarak da
incelemez. ibnii’s-Salah’in miitevatiri “fikth ve ustl-i fikth Alimlerinin zikrettigi
miitevatir” betimlemesiyle tasvir etmesi, onu eserinde ayri bir hadis nev‘i seklinde
degerlendirmemesinin ona gore bu konunun fikih usiliiniin bir meselesi olmasina
dayandigimi gosterir. Nitekim hemen sonrasinda el-Kifaye’de bu taksime yer veren
Hatib’i tenkit ederek onun bu ayrim noktasinda ustlciilere uydugunu sdylemesi de bunu
desteklemektedir. Clinkl kendisi mutevatiri Ehl-i hadis’in kullanimina uygun bigimde
meshlirun bir tirii olarak zikreder. Hatib disinda miitevatiri hustisi anlamina delalet
edecek bir 1stilahla kullanan baska bir hadis ehlinin bulunmadigini vurgulayan Ibnii’s-
Salah’a gore, kavramin 6zel ménasi hadis ilimlerinin kapsami disinda kalmakta ve
rivayetlerde neredeyse hi¢ bulunmamaktadir.’”®

Eserini nev* seklindeki tasnif yontemiyle kaleme alan Nevevi de dogrudan miitevatir ve
ahad isimleriyle miistakil bir bolim kaydetmemistir. Ancak onun konu basliklar
arasinda meshdr, aziz ve garib terimleri yer alir. Mitevatiri meshtrun bir ¢esidi olarak
zikreden Nevevi, miitevatirin fikth ve usil-i fikihta bilindigini fakat rivayetlerde
neredeyse hi¢ bulunmamasindan dolayr muhaddislerin bu konuyu zikretmedigini
belirtmektedir.””® 1raki ise bu meselede Ibnii’s-Salah’in, miitevatirin fikih ve ustlciilere
ait bir kavram oldugu, Hatib el-Bagdadi disindaki hadis ehlinin onun 6zel manasina
isaret edecek sekilde hustsi bir isimle kullanmadiklar1 seklindeki ifadelerini aktardiktan

sonra Ibnii’s-Salah’a bu konuda itiraz edildigini vurgular. Bu itiraz ise Hakim, Ibn

6 Kadi lyaz, el-fima’, 1437/2017, 85-86.

7 Tbnii’s-Salah, "Ulimii I-hadis, 11.

8 [bnii’s-Salah, Ulimii’l-hadis, 267; Tbnii’s-Salah, Ibnu’s-Saldh es-Sehreziri Uliimu’I-hadis, 214.
19 Nevevi, et-Takrib ve t-Teysir, 85.
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Hazm, ibn Abdilber ve baska hadiscilerin bu terimi zikrettigi yoniindedir.”® Hatib el-
Bagdadi’den sonra gelen hadis usilii miielliflerinden haber cesitleri olarak miitevatir-
ahada miistakil bir baslikta yer veren ilk isim ibn Hacer’dir. Siiytti’ye gelindiginde ise
onun haber tilirleri olarak miitevatir ve ahad ayrimini miistakil bi¢imde ele almadigi
ancak ahadm tiirleri olan meshir, aziz ve garibi ayr1 ayri inceledigi goriilmektedir.
Miitevatiri ise meshlrun bir tiirii kabul ederek meshir hadis konusu igerisinde ele
alir.’8!

Hadis ustlii eserlerinin miitevatir ve ahad konularina yonelik icerdikleri bilgilerden
hareketle hem Mesrik’te hem de Endiiliis’te hicri V. asirdan sonra kavramlarin hadis
ustlii caligmalarina girdigi sOylenebilir. Zira ilk {i¢ asirda hadislerin bilgi degerine
yonelik bir sorun bulunmamaktadir. Nitekim ilk hadis wus@lii miielliflerinden
Rémhiirmiizi’nin ve Hakim en-Nisablri’nin bu konulara temas etmemesi bu durumu
desteklemektedir. Ancak sonraki siirecte siinnetin Kur’an karsisindaki konumuna dair
ileri siiriilen ve hadislerin Kur’an gibi vahiy mabhsiilii oldugunun, Kur’an’in siinnete
olan ihtiyacinin ve siinnetin Kur’an iizerinde belirleyici bir role sahip oldugunun 6ne
ciktig1 yaklasimlar haberlerin epistemolojik degerlerinin ve Kur’an karsisindaki
durumunun ortaya konulmasi tartigmalarin1 beraberinde getirmistir. Dolayisiyla hadis
usQlt alimlerinden ilk defa Hatib el-Bagdadi ve Ibn Abdilber’in bu konular1 giindeme
getirmeleri, bahsi gecen meseleyle ilgili ortaya ¢ikan tartigmalarin bir uzantist olarak
degerlendirilebilir. Nitekim Hatib’in eserine oncelikle “Kur’an ve silinnetin tesviyesi”
babiyla baglayip ardindan haberlerin kisimlarini ve haber-i vahidle ilgili konular
getirmesi bu durumu agiklamaktadir. Ciinkii o, oncelikle hadislerin Kur’an’la esit kabul
edilmesine iligkin gorlislerden bahsederek aslinda hadislerin Kur’an nezdindeki
fonksiyonunun belirlenmesi ihtiyacina isaret etmis ve dolayisiyla da hemen akabinde bu
durumu ¢6ziime kavusturmak i¢in ahad haberin bilgi degeri, kabul ve ameli gerektiren
haberler gibi meseleleri izah etmeye ¢alismistir. Mesrik’te Hatib ile ilk defa hadis usdli
kitaplarinda ele alinan haberlerin miitevatir-ahad tasnifine Endiiliis’te de besinci asir
alimlerinden Ibn Hazm, Ibn Abdilber ve Baci’nin eserlerinde yer verildigi goriiliir.
Ulimi’l-hadis kitaplarna ilk defa Hatib el-Bagdadi ile giren bu taksim ve ahad
haberlerin hiikiimleri ile ilgili bilgiler daha ¢ok fikih ustli kitaplarinda yer almaktadir.

Dolayisiyla Hatib’in hadis ehline nisbet etmedigi bu konulari usil kitaplarindan aldigi

80 IrakKi, et-Takyid ve’l-izah, 225-226.
8L Slyti, Tedribii’r-ravi -Hadis Usali-, 2/1090-1107.
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sdylenebilir. Nitekim Ibnii’s-Salah da haberlerin bu sekilde taksimini hadis ilimlerine
dahil eden ilk kisinin Hatib oldugunu fakat bunun fikih ve fikih us@lii alimleri
tarafindan zikredilen bir mesele seklinde yayginlik kazandigini belirttigi miitevatir
haberle ilgili meselelerde Hatib’in Ehl-i hadis’ten bagkasina yani usilciilere uydugunun
anlasildigint sdyler.”® Konuya iliskin Hatib disginda Ibn Hazm ve Ibn Abdilber’in de
miitevatir terimini kullandigina dair Ibnii’s-Salah’a itiraz edenler olmustur. Ibnii’s-
Saldh’a yoneltilen tenkitlere Iraki karsilik vererek Ehl-i hadis’in miitevatirle “meshur,
yaygmlik” gibi kelime anlamlarini kastettigini, onu usilciilerin anladigi gibi 1stilahi
yoniiyle kullanmadiklarini kaydeder.”®® Ibn Hacer de miitevatirin isnad ilminin
aragtirma konular1 arasinda yer almadigin1 dolayistyla hadis ehlinin 1stilahlar1 arasinda
bulunmadigim belirtmektedir.”®* Diger taraftan Ibn Hazm’m haberlerin taksimi
konusunu genisce degerlendirdigi eseri el-fhkdm’in ulimii’l-hadis degil, bir ustl-i fikth
kitab1 olmas1 da bu agiklamalarla uyusmaktadir. Bununla beraber Ibn Abdilber’in de
haber tasnifinde fikih usiliinden etkilendigi, Cdami ‘u’l-beyan’da ilmi zaruri ve mikteseb
seklinde taksim etmesinden ve haberlerin miitevatir-dhad ayriminda usil kitaplarindan
nakilde bulunmasmdan anlasilmaktadir.’”®® Onun haberi miitevatir-ahad taksimi ve
haber-i vahidin ilimsiz ameli gerektirdigi ve zan ifade ettigi yoniindeki gortisleri fikih
ustlindn etkisini gosterirken, &had haberlerin akéidde ve ahkadmda icma ile delil
oldugunu sdylemesi selefi akidenin etkisini hissettirmektedir. "%

Dolayisiyla baslangigtan itibaren fikih ve fikih usQli eserlerinin bir meselesi olan
mutevatir-ahad’in ilk kez Hatib ile hadis us@lii kitaplarinda ele alinmaya basladigi,
ondan sonra da Ibn Hacer tarafindan yine genisce yer verildigi goriilmektedir. Siireg
icerisinde kavramlara temas eden ya da konuya iliskin bilgi veren muhaddisler bulunsa
da fikih ustliinde kullanilan haber taksimi seklinde ve onlarin igerigiyle oOrtiisecek
sekilde daha cok bu iki muhaddiste rastlanmaktadir. Hatib’den sonra gelip ulimii’l-
hadise dair kitap yazan birgok miiellif bu kavramlari zikretmektedir.”®” Hicri V. asirdan
sonra bu ayrima eserlerinde temas edenler bulunmakla beraber muhaddislerin bir kismi

bundan geri durmus ve miitevatir-ahad tasnifi yaygilik kazanmamistir. Fakat hadis

82 Tbnii’s-Salah, Ibnu’s-Salih es-Sehreziri Uliimu’I-hadis, 214.

8 IrakKi, et-Takyid ve’l-izah, 225-226.

84 1bn Hacer el-Askalant, Niizhetii 'n-nazar, 41.

8 Avni, el-Menhecii’l-muktarah, 201.

8 Avnfi, el-Menhecii’l-muktarah, 202-203.

87 Avni, el-Menhecii’l-muktarah, 94; Veli Aba, Hatib el-Bagdddi’'nin Hadis Usulii Anlayisi (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 128.
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ustlu maellifleri her ne kadar mutevatir-ahad seklinde bir ayrim yapmasalar bile ahad
haber tiirleri olan meshir, aziz ve garib 1stildhlarini eserlerinde miistakil basliklar
altinda incelemislerdir. Ozellikle son donem hadis usilii eserleri icerisinde bu konularm
ve haber taksiminin yer almasindan hareketle fikih usiliiniin haber teorisinin hadis
usilii eserlerinde islenmesinin sonradan yayginlastig1 sdylenebilir. Bu taksimin hadis
usiiliinde yaygin bigimde kullanilmaya baslamasinda ise Ibn Hacer énemli bir konuma

sahiptir.’®®

3.1.2. Mutevatir Haber ve Sartlar

Haberlerin mitevatir-ahad seklindeki ayrimini ilk defa eserinde kullanan ustl-i hadis
muellifi Hatib el-Bagdadi, dogruluk ve yalan ihtimalinin bulundugu haberleri tevatir ve
ahad olmak tizere iki kisimda inceler. O, miitevatiri “haberin kendilerinden yayildig:
zaman zarfinda yalan lizere birlesmeleri ve yalanda ittifak etmeleri adeten imkansiz olan
sayidaki bir toplulugun naklettigi haber” seklinde tanimlamaktadir.’®® Ayrica nakledilen
habere, benzerlerinde meydana geldigi gibi karisiklik ve sliphenin dahil olmamasini ve
hadisin ravilerini zorlama ve yalan sOylemeye sevk eden unsurlarin bulunmamasin
tevatliriin sartlar1 arasinda zikreder. Burada sayilan tevatiir kosullarinin tamamini
tasiyarak nakledilen haber Hatib’e gore kesin olarak dogru hiikmiindedir ve zaruri bilgi
ifade eder.”

Endiiliislii alimlerden ibn Hazm ise miitevatiri “Hz. Peygamber’e ulasincaya kadar
cogunlugun yine c¢ok sayida kisiden (kaffe ba‘de kaffe) naklettigi haber” seklinde
tanimlamakta ve miitevatiri kabul etmenin viiclbiyetine dair Miisliimanlarin ihtilaf
etmedigini soylemektedir.”®® Miitevatir haberi nakledenlerin sayis1 hakkindaki ihtilafa
ve cesitli goriislere deginen Ibn Hazm, iki ve daha fazla sayidaki kisinin birbirlerinden
bagimsiz bi¢imde ayni lafizlarla rivayet ettikleri haberleri de miitevatir sayarak
miitevatirde yalan lizere birlesmelerini imkansiz kilacak bir sayiy1 sart kosan Siinni

ustilciilerden ayrisir.’®?

8 Tahsin Kazan, Ibn Hacer’in Hadis Usuliine Getirdigi Yenilikler (Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2018),
260-263; Emrullah Dumlu, Haber-i Vahid Ozelinde Islam Hukuk¢ularimn Hadis Tartismalar
(fstanbul: Ensar, 2021), 29.

89 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 1/88; Aba, Hatib el-Bagdadi nin Hadis Usulii Anlayisi, 120-125.

790 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 1/88.

1 ibn Hazm, el-Thkam fi usiili’l-ahkam, 1/104.

2 fbn Hazm, el-fhkdm fi usili’l-ahkdm, 1/104-108; H. Yunus Apaydin, /bn Hazm -Zahirilik
Diisiincesinin Teorisyeni- Hayat: - Gériisleri (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2020), 62-63.
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Haberleri iki kisimda ele alan ibn Abdilber’in stinnet taksiminde dogrudan miitevatir
kavramini kullanmadigi, onun yerine “cogunlugun (kaffe) cogunluktan nakli” ifadesini
tercih ettigi goriilmektedir. Ancak her ne kadar haber-i vahidin mukabilinde mutevatir
terimini zikretmese de farkli baglamlarda bu lafza yer verdigine rastlanir. Ancak onun
“tevatlir” sozcliglini, ligat anlamindan yola ¢ikarak cok sayida tarikle haberin
gelmesini karsilamak iizere yani haberin yaygin ve meshur olusunu belirtmek igin
kullandig1 anlasilmaktadir.”®

BAcT ise miitevatiri “haber verilen hususa iliskin zarGri bilginin’®* gerceklestigi haber”
seklinde tanimlamaktadir.”®® O, tevatiir kelimesinin “pes pese olmak, ittisal/kopukluk
bulunmamas1” seklindeki sozlik anlamindan hareketle miitevatiri kendisiyle ilim
gerceklesene kadar muttasil bicimde ve birbiri ardinca gelen haber olarak vasiflar.”®®
Béci, miitevatir haberin ilim ifade etmedigi ya da onda nazari ve istidlali yolla bilginin
gergeklestigi yoniindeki goriiglere karsi c¢ikmaktadir. Soyle ki o, tevatiirde ilmin
meydana gelmedigini, ancak duyular yoluyla ilmin elde edilebilecegini savunan
Stimeniye’ye itiraz ederek tevatiir yoluyla elde edilen bilgilerin tipki his ile ulasilan
bilgi gibi siiphe bulunmayacak sekilde zorunlu bilgi ifade ettigini sdyler.”®’ Ona gore
tevatiir ehlinde bulunmas1 gereken ii¢ sifat vardir. Akil, hakkinda haber verilen seyi
bilmeye mecburiyet ve belirli bir sayiya ulagmalar1 seklinde zikrettigi bu 6zelliklerin bir
araya geldigi kisilerin haberleriyle ilim hasil olmakla beraber bunlar bulunmadiginda ise
onlarin haberleriyle ilim gerceklesmez.”® Onun miitevatiri nakleden kisi sayisina
yonelik net bir rakam belirtmedigi, sadece en alt sinir1 vurgulayarak haber verenlerin

dort kisinin iizerinde yani en az bes kisi olmasmi gerekli gordiigii anlasilmaktadir.”®

93 Acar, Endiiliis Hadisciligi ve Ibn Abdilber, 258.

794 ZarGri olarak bilinen seylerin haber verilmesinden kagimmak gerektigini belirten Baci’ye gore zariiri
ilim, ondan ayrilmak ve onun disina ¢ikmak miimkiin olmayacak sekilde insan zihninde bulunan
bilgilerdir. Bir ilmin “zarfri” sifatiyla vasiflanmasinin manasi se¢gme ve kasit olmaksizin bir kisinin
bilmesidir. Insanin bir seye mecburiyeti iki yonden gergeklesir. Bunlardan ilki, saglik, hastalik, Ama
olmak, sagirlik gibi tercihine ve yonelmesine (kasit) bagl olmaksizin insanda bulunan durumlardir.
Ikincisi ise insanin her ne kadar kendisi segmese bile kast1 ile olan bilgilerdir. Baci “ilm-i zar(iri”
ifadesinin ilkini kapsadigini, ¢linkii bu tiir bilgilerin varligmin kisinin kastina bagli olmadigini
vurgular. Bes duyu vasitasiyla gerceklesecegini sdyledigi zartrl ilmin miitevatir haberle
gergeklesecegini bildirir. Ona gore nazari ilim ise nazar ve istidlale (inceleme ve arastirmaya) ihtiyag
duyan ilimdir. Ancak zariri ilim herhangi bir tetkike veya aragtirmaya muhta¢ degildir. BAcT,
Kitdbii’l-hud(d, 25-27.

5 Bact, [hkamii’l-fusl, 1/235.

6 Bact, Kitabii'l-hudid, 61-62.

7 Bact, Thkamii 'I-fustl, 1/236-237.

798 Bact, Ihkamii’I-fustl, 1/240.

9 Bach, Thkamii’I-fustl, 1/241.
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Baci, miitevatiri lafzen ve manen seklinde ikiye ayirmaktadir. Bunlardan “toplulugun
tek bir lafiz ve tek bir manayr nakletmek” seklinde tanimladigi lafzi miitevatirin
kabuliiniin ve onunla amel edilmesinin gerekliligine karsi ¢ikmanin s6z konusu
olamayacagini, Malik’in bununla ihticac ettigini belirtir. Manevi miitevatiri “bir grubun
muhtelif haberler nakletmeleri, anlamlar1 birbiriyle ayni olsa dahi her bir sahsin lafiz
acisindan haberinde tek kalmas1” olarak tarif eder.8%

Haberleri miitevatir ve ahad seklinde ikiye ayiran Ibnii’l-Arabi, miitevatir haberin
tanimini yapmaksizin dogrudan onda dort mesele oldugunu séylemektedir: a) Bir araya
gelmeleri ve kasten yalan sdylemeleri imkansiz olan toplulugun diliyle gelen haberdir
ve bu hususta ihtilaf yoktur. b) Onu nakledenlerin en az sayisina dair herhangi bir sinir
yoktur. Ancak alimler genel olarak dortten fazla kisiden gelmesi durumunda tevatiiriin
gerceklesecegi diislincesindedirler. ¢) En c¢ok sayisinda ise ihtilaf edilmistir ve bu
sayinin da tam bir simirinin oldugunu séylemek miimkiin degildir. d) Miitevatir haberi
nakledenlerin en iist sinirinin tam belli olmamas1 sebebiyle onu inkar edenler vardir.
Fakat inkarina hicbir yol bulunmayan durum inkar edilemez. Soyle ki, bir kimse
gormedigi halde Mekke, Medine ve Bagdat’in varligini kesin olarak bilir ve bunun
inkér: miimkiin degildir. Bir kiside bu bilginin hasil olmas1 ise o konu hakkinda haber
cokluguyla iligkilidir.2®? Ibnii’l-Arabi’nin miitevatir hakkinda verdigi bilgilerden
hareketle onun tevatiirde dort sart1 ileri siirdiigii anlagilmaktadir. Bu sartlar: a) Cok
sayida kisinin nakletmesi gerekir. b) Yalan ilizere birlesmeleri miimkiin olmayan
topluluktan gelmelidir. ¢) Sayidaki bu ¢okluk durumu senedin basindan sonuna kadar
siirmelidir. d) O kisilerin haberleri miisAhede veya sema gibi hisse dayanmalidir.8%2
Bununla beraber o, zar(ri ilim ifade ettigini belirttigi miitevatiri lafzen ve manen olmak
tizere ikiye ayirmaktadir ve cumhurun miitevatir hadisin Kur’an’1 neshettigi yoniindeki
goriisiine katilir.8%% Tbnii’l-Arabi, birgok kisinin naklettigi ve yayilan haberin miistefiz
oldugu fakat tevatiir seviyesine ulagsmadig1 goriisiindedir. Ona gore miistefiz, ilimsiz
ameli gerektirmektedir. Meshir tabirini ise sahih, zayif, miirsel haber tiirlerinin
hepsinde kullanmaktadir. O, bazen “garib” lafzin1 zikreder ancak onunla 1stildhi

anlamin1 kastetmez.8* Hadis usQli cercevesindeki eseri el-//md’da dogrudan konu

80 BAct, Kitdbii'I-minhac, 76.

801 jonii’l-Arabi el-Meafirf, el-Mahsil fi usili’l-fikh, 113-114.

802 bnii’l-Arabi el-Meéfiri, el-Mesalik, 1/349-353; B Fatih et-Tayyib, Ardu Ibni’l-Arabi, 63-73.
803 B{ Fatih et-Tayyib, Ardu Ibni’l-Arabi, 70-73.

804 B{ Fatih et-Tayyib, Ardu Ibni’l-Arabi, 84-91.
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olarak tevatiire deginmeyen Kadi Iyaz, sadece Kur’an’in tevatiir ile nakledildigini
aktarirken kavrama yer verir ve tevatiir kelimesini “kaffe ‘an kaffe” lafzyla agiklar.5%

Miitevatiri miistakil bir mesele olarak incelemeyen Ibnii’s-Salah, sadece “meshdr hadis”
basliginda, miitevatiri meshiirun bir tlirii olarak zikretmistir. Ayrica burada miitevatirin
fikih ve usil-i fikih alimlerinin zikrettigi bir kavram oldugunu ifade etmistir. Hatib
disinda miitevatiri husiisi anlamina delalet edecek bir 1stilahla kullanan baska bir hadis
ehlinin bulunmadigini vurgulayan Ibnii’s-Salah’a gére, kavramin 6zel manas1 hadis
ilimlerinin kapsami disinda kalmakta ve rivayetlerde neredeyse hi¢ bulunmamaktadir.8%
Bu nedenle de o “dogru soyledigi zorunlu olarak bilinen kisinin naklettigi haber”
seklinde tarif ettigi ve bu sartin senedin bagindan sonuna kadar bulunmasi1 gerektigini
belirttigi miitevatir haberin O6rnegini bulmaya calismanin kisiyi yoracagini
diistinmektedir. Ona gore sadece “Kim benim adima kasten yalan sdylerse

",

cehennemdeki yerine hazirlansin!” hadisi miitevatir sayilirken, “Ameller niyetlere

goredir.” hadisi ise tevatlir seviyesine ulasacak kadar ravi rivayet etse de bu durum
isnadin tamaminda degil de ortasinda meydana geldigi icin miitevatir degildir.8%
Ibnii’s-Salah’m tevatiiriin hadis rivayetlerine olan uzakligindan bahsettikten sonra buna
dair zikrettigi ornek, esasinda onun miitevatiri usllciilerle ayn1 sekilde anlamadigini,
onunla ustlciilerin miitevatirde sadece ¢ok sayida ravi olmasi sartinda mutabakatlarini
gostermektedir.8%

Meshtirun bir ¢esidi olarak kaydettigi miitevatiri “isnadin basindan sonuna kadar,
dogruluklar1 sebebiyle kendilerinden zar(iri ilim hasil olan kisilerin yine kendileri gibi
kisilerden naklettikleri haber” seklinde tanimlayan Nevevi, miitevatirin fikih ve usdl-i
fikihta bilindigini fakat rivayetlerde neredeyse hi¢ bulunmamasindan dolay1
muhaddislerin bu konuyu zikretmedigini belirtmektedir.?®® Ona goére, “Kim benim
adima kasten yalan sOylerse cehennemdeki yerine hazirlansin.” hadisi miitevatirin
ornegi iken, “Ameller ancak niyetlere goredir.” rivayeti miitevatir degildir.%°

Hatib el-Bagdadi’den sonra haber gesitleri olarak miitevatir-ahada miistakil bir baglikta

ilk kez yer veren ibn Hacer, haber cesitlerinden ilki olan miitevatiri dogrudan sartlari

805 Kadi Iyaz, el-Ilmad’, 1437/2017, 85-86.

806 Tbnii’s-Salah, Ulimii ’I-hadis, 267; Tbnii’s-Salah, /bnu ’s-Salih es-Sehreziiri Uliimu’I-hadis, 214.
807 Tbnii’s-Salah, ‘Ulimii ’I-hadis, 268-269.

808 Avni, el-Menhecii’I-muktarah, 94.

809 Nevevi, et-Takrib ve t-Teysir, 85.

810 Nevevi, et-Takrib ve t-Teysir, 86.
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tizerinden ele almaktadir. Buna gore miitevatir haberin ¢ok sayida isnadinin olmasi fakat
bunun belirli bir rakamla smirlandirilmamasiyla birlikte yalan iizere birlesmelerini
imkansiz kilacak sayida ravinin bulunmasi sart kilinmistir. Boyle bir ravi toplulugundan
gelen haberin ilim ifade edecegini belirten ibn Hacer, isnadin basindan sonun kadar bu
ravi ¢oklugunun esit bir sekilde devam etmesi gerektigini de ekler.8!! Bunlara ilaveten
ona gore tevatiir akla dayali bir hilkkimden ziyade hisse yani miisdhede ve isitmeye
dayal1 bir haber olmali ve bu haber isiten kiside ilim ifade etmelidir.8*? Ancak duyan
kiside ilim ifade etmemesi durumunda haberi “meshr” kabul eden Ibn Hacer, her
miitevatiri meshlr sayarken bunun tam tersinin gecerli olmadigimni bildirir. Ayrica
miitevatir haberin istidlale ihtiyag duymaksizin yakini/zarGri ilim ifade -ettigine
dolayisiyla da bu tiir haberlerin reddi miimkiin olmayacak bi¢imde kabuliiniin
zorunluluguna dikkat ¢eker.?'® Miitevatirin nazari ilim ifade ettigi yoniindeki goriisleri
elestirerek tevatiirle ilim ehlinin yani sira avam i¢in de ilim hasil olacagini vurgular.
Mitevatire iliskin bu bilgileri verdikten sonra ibn Hacer, bu konunun esasinda isnad
ilminin meseleleri arasinda yer almadigini zira isnad ilminde hadisle amel edilmesi ya
da onunla amelin terki i¢in hadis ravilerinin vasiflar1 ve eda sigalari bakimindan
rivayetin sthhati veya zayiflig1 arastirildigim kaydeder.8'* Fakat mitevatirde ravilerin
aragtirllmasina ihtiyag duyulmaksizin onunla amel edilmektedir. Ibn Hacer, Ibnii’s-
Salah’in miitevatirin 6rneginin az bulundugu ve sadece “Kim kasten benim adima yalan
sOylerse ...” hadisinin bu kapsamda degerlendirilebilecegi yoniindeki sozlerine karsi
cikmakta ve miitevatirin birgok 6rneginin bulunduguna, ilim ehlinin bunlar1 bir araya
getirmesiyle ve meshur hadis kitaplarinda bunlara rastlanmasiyla delil getirmektedir.8%®

Miitevatiri ise meshurun bir tiiri kabul eden Suydti, meshtr hadis konusu igerisinde onu
ele alir ve konuya iliskin kendinden 6nceki muhaddislerin goriiglerine atifta bulunur.
Ayrica kendisinin bu mesele hakkinda el-Ezhdru’l-miitendsir fi’l-ahbari’l-mutevatir

isminde bir caligma yaptigindan ve burada bir¢cok miitevatir habere yer verdiginden

811 fbn Hacer’in isnadin basindan sonuna kadar ravi sayisindaki c¢oklugun esit bir sekilde devam

etmesindeki “esitlikten kasti, rAvi sayisinin isnadin sadece bazi tabakalarinda artip diger tabakalarda
tevatiir seviyesinin altina diisecek sekilde eksilmemesidir. Yani her tabakada tevatiirde sart kosulan
en alt siirdaki ravi sayisinin tahakkuk etmesi gerekmektedir. Ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii n-
nazar, 37-38.

812 [bn Hacer el-Askalani, Niizhetii n-nazar, 38.

813 [bn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar, 39-40.

814 [bn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar, 41.

815 [bn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar, 41.
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bahseder.8!® Usiilciilerin miitevatiri lafzi ve manevi olmak iizere ikiye ayirdigimni belirten
miellif, duada ellerin kaldirilmasi 6rneginde oldugu gibi manevi miitevatir sayilan
hadisleri ad1 gecen ciiziinde bir araya getirdigini soyler.8!’

Miitevatir haberde ileri siirilen sartlar mevcut literatiir kapsaminda incelendiginde,
Hatib el-Bagdadi’nin miitevatirde su sartlari ileri siirdiigli anlagilmaktadir: a) Haberin,
yalan lizere birlesmeleri adeten imkansiz olacak sayidaki bir topluluktan gelmesi. b)
Nakledilen haberde karisiklik ve siiphenin bulunmamasi. ¢) Hadisi nakleden ravileri
yalan sdylemeye ve zorlamaya yonlendiren faktorlerin olmamas1.?*® Hatib ile aym
asirda yasayan Endiiliislii 4limlerden Ibn Hazm, miitevatir kavramimi karsilamak iizere
Hatib’den farkli olarak “cogunlugun cogunluktan nakli” anlamina gelecek sekilde
“kaffe ba‘de kaffe”; Ibn Abdilber ise “kaffe ani’l-kaffe” ifadelerini kullanmislardir.8®
KAadi Iyaz’in da tevatiir kelimesini, tipki1 Ibn Hazm ve Ibn Abdilber’de oldugu gibi
“kaffe ‘an kaffe” lafziyla agikladigi dikkat gcekmektedir.?° Fakat bu cogunluk igin
“adeten yalan lizere birlesmeleri imkansiz olan topluluk” kaydini diismemislerdir.
Nitekim Ibn Hazm’in, iki veya daha fazla sayidaki kisinin aym lafizlarla naklettikleri
haberleri de miitevatir kapsamina dahil etmesi miitevatirde “yalan iizere ittifaki
imkansiz hale getirecek sayry1” sart kosanlardan ayristigini gostermektedir.82! ibn
Abdilber’in ise miitevatir terimini haber-i vahidin mukabilinde kullanmamasi, bu terime
daha ¢ok liigat anlamindan yola ¢ikarak haberin yaygimligini ve sohretini belirtmek
lizere “cok sayida tarikten gelmesi” manasinda farkli baglamlarda yer vermesi, onun
Hatib’den farklilastig1 noktalar arasinda zikredilebilir.8?? Yine ayni dénemin bir diger
Endiiliisli alimi Ebii’l-Velid el-Baci’ye bakildiginda, onun da tevatiir kelimesinin “pes
pese olmak, kopuklugun bulunmamasi” seklindeki sozliik anlamini esas alarak
miitevatiri “kendisiyle ilim gerceklesene kadar muttasil bigimde ve birbiri ardinca gelen
haberler” igin kullandig1 anlasilir.82® Ayrica o tevatiir ehlinde bulunmasi gereken

ozellikler arasinda akil, haber verilen seyi bilmeye mecburiyet ve belirli bir sayiya

816 SUyQHN, Tedribii r-ravi, 5/46-47.

817 SUyQth, Tedribii r-ravi, 5/51.

818 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 1/88.

819 Tbn Hazm, el-fhkdm fi usili’l-ahkdm, 1/104; Tbn Abdilber, et-Temhid, 1/10-11.
820 Kadi Iyéz, el-flmad’, 1437/2017, 85-86.

81 {bn Hazm, el-IThkam fi usiili’l-ahkam, 1/104.

82 fbn Abdilber, et-Temhid, 1/10-11.

828 BAaci, Kitdbii’I-hudid, 61-62.
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ulasmalar1 maddelerini sayar.®?* Ancak miitevatir haberi nakleden kisi sayisina dair net
bir rakam vermemekle beraber en alt siniriin en az bes kisi olmasi gerektigini belirtir.
Kendinden 6ncekilerden farkli olarak miitevatiri lafzi ve manevi olarak iki kisimda ele
almistir.82° Baci’den sonra gelerek tipk1 onun gibi miitevatiri lafzen ve manen seklinde
siniflandiran Endiiliisli muhaddis EbG Bekir ibnii’l-Arabi, miitevatiri sartlaryla ve
meseleleriyle birlikte incelemistir. Onun zikrettigi miitevatir sartlar1 su sekildedir: a)
Cok sayida kisinin nakletmesi gerekir. b) Bir araya gelmeleri ve yalan iizere
birlesmeleri miimkiin olmayan bir topluluk tarafindan gelmelidir. ¢) Sayidaki bu ¢okluk
durumu senedin basindan sonuna kadar siirmelidir. d) O kisilerin haberleri miisdhede ve
sema gibi hisse dayanmalidir.8?® Ilk iki maddede Hatib ile birlesen/ortaklasan ibnii’l-
Arabi’nin sonraki iki sartta ondan ayristigi sOylenebilir. Ciinkii bu sartlar Hatib’in
miitevatir haber icin saydig1 kosullar arasinda yer almamaktadir. Ibnii’l-Arabi tarafindan
belirtilen “senedin basindan sonuna kadar ¢coklugun devam etmesi” sartini®?’ Mesrik’te
ilk zikreden hadis ustlii miiellifi Ibnii’s-Saldh’tir. Miitevatirin akla degil hisse yani

miisahede ve isitmeye dayanmasi ise Ibn Hacer tarafindan bahsedilen bir meseledir.8?®

3.1.3. Ahad Haber

Miistakil bir baslikta haber-1 vahidi incelemeyen Ramhiirmiizi, farkli konular altinda da
kavramla ilgili agiklamalarda bulunmamistir. Sadece kimlerden hadis alinacagini
aktardigi bab altinda “amele muvafik olup olmamasina bakilmaksizin haber-i vahidi
kabul edip onunla amel ettiklerini” belirtmekte ve bu sekilde bir yontem izleyenlerin
Ehl-i hadis oldugunu vurgulamaktadr.82°

Dogruluk ve yalan ihtimalinin bulundugu haberleri tevatir ve &h&d olmak uzere iki
kisimda ele alan Hatib el-Bagdadi, tevatur vasiflarinin kendisinde bulunmadigi haberi
“ahad” olarak isimlendirir. Hatib ile aym1 dénemde yasamis olan Ibn Hazm’a gore

haberin ikinci kismi1 olan haber-1 vahid, “tek bir kisinin bir kisiden naklettigi haber”dir.

Sayet bu rivayet Hz. Peygamber’e ulagincaya kadar adalet sahibi sika kimselerin

824 Bacl, Ihkamii’l-fusil, 1/236-241.

825 Bacl, Kitdbii’'I-minhac, 76.

826 B(j Fatih et-Tayyib, Ardu Ibni’l-Arabi, 63-73.

827 bnii’l-Arabi el-Meafiri, el-Mahsil fi usili‘I-fikh, 113-114; BQ Fatih et-Tayyib, Ardu ibni’I-Arabi, 63-
73.

828 [bn Hacer el-Askalani, Niizhetii n-nazar, 39-40.

829 Ebi Muhammed Ibn Hallad el-Hasen b. Abdirrahman Ramhirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil beyne 'r-
ravi ve’l-va’i, thk. Muhammed Accéc el-Hatib (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1404/1984), 404-405.
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nakliyle muttasil bicimde gelmisse, o haberle amel etmek vacipken fasik tarafindan
ulastirilmissa o haber kabul edilmez.®® O, Hz. Peygamber’den sika bir ravinin
naklettigi AhAd haberin kabulii noktasinda iimmetin icmar bulundugunu belirtir.8%!
Haber-i vahidin kabuliine iliskin muhtelif goriislere yer veren Ibn Hazm onlarin
gecersizligini  Ornekler {izerinden agiklamaya calisir. Tenkit ederek karst ciktig
yaklasimlar arasinda, umimii’l-belva tiiriinden olaylarda ve ser‘i meselelerde haber-i
vahidin kabul edilmeyecegi ve delil olarak kullanilmayacag: goriisleri zikredilebilir.®%2
Zira sikanin naklettigi miisned haber-i vahidi dinin asillarindan goren ibn Hazm, Hz.
Peygamber’den gelen haberlerin hepsinin sahih ve miisned oldugunu bildirerek
haberlerin ya Kur’an’da bulunan bir konuda nakledildigini ya da Kur’an’a ilave bir
hiikiim getirdigini sdylemektedir. Hadisin Kur’an’a zaid bir hiikiim getirmesi ise iki
sekilde geceklesir. Ilki, abdestte iki ayagin yikanmasi ve namazda kahkaha atmaktan
dolay1 abdest almak gibi Kur’an’da zikredilmeyen bir seyin nakledilmesidir. Digeri ise
hirsizin elinin kesilmesinde miktarin belirlenmesi 6rneginde oldugu tizere Kur’an’in
zahirini tahsis etmesi seklindedir.2®® Bu aciklamalari Ibn Hazm, haber-i vahidin ser‘i
meselelerde delil teskil edecegi, yeni bir hiikiim getirebilecegi veya Kur’an’daki bir
hiikmii tahsis edecegi goriisleri baglaminda kaydeder.

Ibn Abdilber, ilmin esaslarindan kabul ettigi siinneti iki kisma ayrimaktadir. Ilki
¢ogunlugun c¢ogunluktan naklettigi haber olan sinnetlerin ikincisi ise &had
haberlerdir.8%* ibn Abdilber’in aktardiginda gore, sika, sebt, ve adil kisiden gelen,
muttasil isnadli sahih olan haber-i vahidler mmetten bir gruba goére sadece ameli
gerektirirken, bazilar ise adilin haber-i vahidinin ilim ve ameli birlikte gerektirdigini
diisiiniir.8%® Bu aciklamalar disinda onun 4had haberin tanim1 ve sartlarma iliskin baska
bir bilgi vermedigi goriiliir. Bir diger Endiiliislii alim Baci, “biiyiik bir topluluk nakletse
bile haber verilen sey hakkinda zorunlu bilginin hasil olmadigi haber” i¢in ise ahad

tabirini kullanir.%%® Baska bir yerde ise 4hadi “tevatiir seviyesine ulasmayan haber”

80 1bn Hazm, el-Ihkdm fi usiili’l-ahkam, 1/108; Ibn Hazm, el-Muhalla, 2/74; Ebl Muhammed Ali b.
Ahmed b. Said Ibn Hazm, Usil-i Din -Dinin Kaynaklarina Bir Bakig-, gev. Ibrahim Aydin (fstanbul:
Insan Yayinlari, 2016), 33.

8L jbn Hazm, el-ihkam f7 usili‘l-ahkam, 1/113-114.

832 1bn Hazm, el-Ihkdm fi usili’l-ahkam, 1/115-118.

83 Tbn Hazm, el-Ihkdm fi usili’l-ahkam, 1/118.

84 bn Abdilber, Cami’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 779-780.

85 bn Abdilber, Cdmi’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 780.

836 BAact, [hkdmii’l-fusil, 1/235.
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seklinde nitelendiren Baci, onun zaruri ilim ifade etmedigini sdyler.®’ Miitevatirde
oldugu gibi ahad haberin de tarifini yapmayan ibnii’l-Arabi haber-i vahidin ise sekiz
meselesinden bahseder. Bunlardan birinde haber-i vahidin epistemolojik degeri alimler
tarafindan iki kisimda incelendigini belirtir. Birincisi tipki miitevatirde oldugu gibi ilim
ve ameli gerektiren haberdir. Ikincisi de ilim ifade etmeyip sadece ameli gerektiren
haberlerdir. Bu mutlak méanada haber-i vahiddir. Ona gore ¢ogunlugun ittifak: ile haber-
i vahidle amel gerekir.8%® Kadi Iyaz, haber-i vahid meselesine fkmdli’I-Mu ‘lim isimli
eserinde isaret etmektedir. Ona gore dhad haber, “tek kisinin tek kisiden nakli” veya
“tevatiir seviyesine ulagsmayacak bicimde ¢ok sayida kisiden nakli” anlamindadir.8%
Ibnii’l-Harrat da bu meseleyi miistakil olarak incelemez fakat kavramlar1 kullandigina
ve kisaca konuya temas ettifine rastlanmaktadir. Soyle ki o, tek bir tarikten gelen
haberin -ona muariz olan bagka bir haber gelmemesi durumunda- tipki birgok tarikten
gelen haber gibi ameli gerektirecegi ve delil olarak kullamlabilecegi kanaatindedir.84
Burada tevatiir ve ahad kelimelerine yer veren miiellif herhangi bir tanim yapmasa da
iki kavrami birbirinin mukabili olarak kullandig1 anlagilmaktadir.

Meshtrun bir ¢esidi olarak miitevatir kavramindan bahseden Ibnii’s-Salah, haber-i
vahidi 6zel bir konu seklinde eserine almadig1 gibi herhangi bir konu kapsaminda da bu
1stilaha yer vermemistir. Ancak o, meshlirun ardindan tipki Hakim en-Nisabiiri’nin
yaptig1 gibi haber-i vahid c¢esitlerinden “garib” ve “aziz” terimlerine bir baglk tahsis
etmistir. Nevevi de ahad haberi ayr1 bir boliimde degerlendirmez fakat onun tiirlerinden

841

meshfr, aziz ve garibi ayr1 ayri ele alir.®*! ibn Hacer’e gore haberlerin ikinci tiirii tevatiir

sartlarmi tasimayan 4had haberlerdir. Ahad haberler meshir, aziz ve garib olmak iizere
ii¢c kisimda incelenmektedir.34?

Ahad habere yapilan tamimlarin siireg icerisinde degisiklige konu oldugu bilinmektedir.
Zira Hatib, “tevatiir vasiflarinin bulunmadig: haber” igin ahad tabirini kullanirken Ibn
Hazm, Ibn Abdilber, EbGi Bekir Ibnii’l-Arabi, ahadi daha c¢ok kelime anlamin

karsilayacak sekilde “tek kisinin tek kisiden naklettigi haber” icin tercih

837 Baci, el-Isdrdt, 233-234; BacH, Kitabii’[-minhac, 13.

88 Tbnii’l-Arabi el-Me&firl, el-Mahsil fi usili’l-fikh, 114-120; Tonii’l-Arabi el-Meé&firT, el-Mesalik,
1/349-353.

839 Kadi Iyaz, Tkmalii’l-Mu’lim, 1/168.

80 [bnii’l-Harrat, el-4hkdamii’l-viista, 1/69.

81 Nevevi, et-Takrib ve t-Teysir, 86.

82 bn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar, 42-43.
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etmektedirler.®** Bununla birlikte Hatib miitevatirin mukabili olarak kullanmakta iken
Ibn Abdilber’in siinneti, cogunlugun ¢ogunluktan naklettigi haber ve 4had haber olmak
lizere ikiye ayirmasindan onu miitevatirin karsiliginda zikretmedigi anlasilmaktadir.
Ebi’l-Velid el-Baci de tevatiiriin karsisina yerlestirdigi haber-i vahidin “tevatiir
seviyesine ulasmayan ve biiylik bir topluluk tarafindan gelse dahi hakkinda zorunlu
bilginin hasil olmadig1 haber” anlamina geldigini belirtir.2** Kadi Iyaz’in ahad tarifi ise
“tek kisinin tek kisiden veya tevatiir seviyesine ulasmayacak bi¢cimde ¢ok sayida kisiden
nakli” seklindedir.?*® Bu tanim hem kelime anlamini tagimakta hem de tevatiirdeki
sayica cokluk sartinin haber-i vahidde bulunmadigini vurgulamaktadir. Mesrik
literatiiriinde, Ibnii’s-Saldh’in haber-i vahidi miistakil bir konu olarak eserine almadig
ve 1stilaha yer vermeyip ona dair herhangi bir aciklamada bulunmadigi dikkat
cekmektedir. Ibn Hacer ise kavrami “tevatiir sartlarmi tasimayan haberler” anlaminda

kullanir.?4®

Boylece incelenen eserler c¢er¢evesinde Baci disindaki Endiiliislii
muhaddislerin ahadi “tek kisinin haberi” anlamini kullandigi, Mesrik’te ise “tevatiir

seviyesine ulamayan” taniminin 6n plana ¢iktig1 goriiliir.
3.1.3.1. Haber-i Vahidin Kisimlar

Hakim en-Nisabari hadis ilimlerinden bir nev‘ olarak miitevatir ve ahada yer
vermemistir. Ancak eserinin yirmi ii¢, yirmi dort ve yirmi besinci nev‘lerini meshdr,
garib ve ferd konularina tahsis etmis fakat bunlar1 ahad haberin tiirleri olarak
degerlendirmemistir. Onun meshir kavramini “isnad ve tarikleri yaygm olan ya da
farkls tarikleri ciizlerde bir araya getirilen hadisler” icin kullandig1 goriiliir.2*” Ayrica o,
hadisin meshiir olmasinin sahih oldugu anlamina gelmedigini, nice mesh(r hadisin
sahih hadisleri toplayan eserlerde tahric edilmedigini de kaydeder. Bununla beraber o,
meshlirun zitt1 olmadigini belirttigi garib hadisin farkli tiirlerine isaret eder. Genel
anlamda “herhangi bir tabakada ravilerden bazilarmin tek kaldig: (teferriid) hadisler”

icin kullandig1 garibin tiirleri arasinda gardibii’s-sahih, garaibii’s-siiyQh, garaibii’l-

843 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 1/88; Baci, /hkamii’l-fusil, 1/108; Ibn Abdilber, et-Temhid, 1/6; Tbnii’l-
ArabT el-Meéafiri, el-Mahsil fi usili’l-fikh, 114-120.

844 BACT, Thkdamii’l-fusdl, 1/235; BAcT, el-Isdrdt, 233-234; Baci, Kitdbii’I-minhac, 13.

845 Kadi 1yéz, Tkmalii’I-Mu ’lim, 1/168.

846 bn Hacer el-Askalani, Niizhetii 'n-nazar, 42-43.

847 Hakim en-Nisab(ri, Ma 'rifetii ulimi’l-hadis, 92.
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mitdnu zikreder.2*® Hakim, garibin hemen ardindan gelen tiir olarak ele aldig: ferd
hadisleri ise li¢ kisma ayirir. Bunlardan ilki, Medine ehlinin sahabeden nakilde tek
kaldig1 siinnetlerken ikincisi, imamlarin birinden tek bir sahsin rivayet ettigi hadislerdir.
Uciincii cesidi de Mekke ehlinin Medinelilerden naklettikleri hadislerde teferriid
etmeleri veya tam tersi, Horasanlilarin Mekke ve Medine ehlinden nakilde tek kalmalar
seklindedir.8*® Hakim’in pes pese ele aldigi bu iki konuya ve muhtevalarima
bakildiginda garib ve ferd arasinda umtm-husts iliskisi kurdugu, buna gore her garib
hadisin ferd oldugu ancak her ferd hadisin garib sayilmadig: anlagilmaktadir.
Ibnii’1-Arabi, bircok kisinin naklettigi ve yayilan haberin miistefiz oldugu fakat tevatiir
seviyesine ulasmadig goriisiindedir. Ona gore miistefiz, ilimsiz ameli gerektirmektedir.
Meshiir tabirini ise sahih, zayif, miirsel haber tiirlerinin hepsinde kullanmaktadir. O,
bazen “garib” lafzim zikreder ancak onunla 1st11ahi anlamim kastetmez.5%°

Haber-i vahidi eserinde mstakil bir tir olarak incelemeyen Ibnii’s-Salah, haber-i vahid
cesitlerinden garib ve aziz terimlerine bir baslik tahsis etmistir. Burada o, “bir ravinin
tek basina rivayet ettigi hadisi” ve “bir bagkasinin hadisin metninde veya isnadinda
zikretmedigi bir durumu ravilerden birinin tek bagina nakletmesini” garib olarak
isimlendirir 8! Fakat ona gore ferd nev‘ilerinden olan seyler garib sayilmamaktadir.
Ayrica o garibi iki kisma ayirmaktadir: a) Metin ve isnad bakimindan garib; metninde
bir ravinin teferriid ettigi (tek basina rivayet ettigi) hadistir. b) Metin bakimindan degil
de sened yonuyle garib; bir grup sahabeden rivayet edilen ve metni bilinen bir hadisi
ravilerden birinin baska bir sahabiden tek basina nakletmesi durumudur. Sahih
metinlerin isnadlarindaki garaibii’s-siiy(ih da bu kabildendir.8>

Nevevi hadisi rivayet eden ravinin tek kaldigi hadis i¢in “garib”; iki veya {i¢ kisi rivayet
etmisse “aziz”; bir grup naklettiginde ise “meshir” 1stilahlarini kullanmaktadir.®>® Buna
ilaveten ravinin rivayetinde tek kaldigi hadisi garib kabul eden muhaddis, hadisin metin
veya isnadindaki bir ziyadede tek kalmasi durumunu da garib kapsaminda

degerlendirmektedir.

848  Hakim en-NisabQri, Ma rifetii ulimi’l-hadis, 94-95.
849 Hakim en-NisabQri, Ma rifetii ulimi’l-hadis, 96-102.
80 B{ Fatih et-Tayyib, Ardu Ibni’l-Arabi, 84-91.

81 [bnii’s-Salah, Ulamii’l-hadis, 270.

852 [bnii’s-Salah, *Ulamii’l-hadis, 271.

83 Nevevi, et-Takrib ve’t-Teysir, 86.
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Ibnii’s-Salah’m Mukaddimesi gergevesinde kaleme alinan ve onun konu tertibini aynen
koruyan iki ¢alismanin miiellifi Ibn Kesir ve Iraki de meshir, aziz ve garib kavramlarini
agiklamislardir. Bu muhaddislerden Ibn Kesir, iigten fazla kisinin naklettigi haber
seklinde tanimladigi meshlrun miitevatir veya miistefiz olabilecegini belirtmektedir.
Ayrica o, Kadi Maverdi’den nakille miistefizin miitevatirden daha kuvvetli oldugunu
kaydeder.®5* Ona gore ister sika ister zayif olsun bir ravinin tek kaldig: rivayet “garib”
olarak isimlendirilirken, iki veya ii¢ kisinin bir hocadan miisterek naklettikleri rivayeti
“aziz”; eger bir grup onu rivayet etmisse de “meshtir” seklinde adlandirilmaktadir. 8%

Ibn Hacer’e gore ahad haberler ii¢ kisimda incelenmektedir. Bunlardan ilki, ikiden fazla
tarikle siirlandirilmis olan ya da insanlar arasinda yayginlik kazanmis olan “megshir”
haberdir. Fikih imamlar1 arasinda meshdira miistefiz diyenler de mevcuttur. Ikincisi ise
“aziz” dir ki bu da ikiden az ravinin ikiden az kisiden hadisi rivayet etmemesi
anlaminda kullanilir.2%® Bu tiirden haberler az bulundugu igin veya baska bir isnadla
desteklenmesi sebebiyle aziz ismiyle anilmaktadir. Ibn Hacer, hadisin sihhati i¢in aziz
olmasini sart kosanlarin goriislerini vererek onlara karsi ¢ikmaktadir. Onun elestirdigi
isimler arasinda Hakim en-Nisabiri vardir. Ciinkii onun sahih hadisi tanimlarken “iki
ravinin rivayet etmesiyle mechulliigii ortadan kalkmis olan sahabinin naklettigi hadistir”
seklindeki ifadesi Ibn Hacer tarafindan hadisin sahih olmast igin iki ravinin bulunmasini
(aziz olmasini) sart kildig1 seklinde yorumlanmistir.2%” Ancak alimler arasinda Hakim’in
bdyle bir kastinin bulunmadigini, yani her tabakada iki adil ravinin bulunmasi sart
kilmadigini, onun iki ravinin rivayet etmesiyle sahabeden cehalet sifatinin
kaldirilmasimi vurguladigim sdyleyenler mevcuttur.3%® ibn Hacer, Ebii Bekir Ibnii’l-
Arabi’nin hadisin sahihligi i¢in en az iki ravisinin varligin1 Buhari’nin sarti olarak
zikrettigini kaydettikten sonra onun yaklagimini tenkit ederek bunun dogru olmadigini
soyler.8%° Nitekim Buhari’nin es-Sahih’in de yer alan bazi ferd hadisler Buhari’nin
bdyle bir sart ileri siirmesinin yanlhshigim ortaya koymaktadir. ibn Hacer, ahad haberin

clincii tiirii olarak tek kisi tarafindan rivayet edilen haber olarak tanimladigi “garib

8% Ebii’l-Fida> Tmadiiddin Ismail b. Omer ed-Dimaski Tbn Kesir, Ihtisdru Ulimi’l-hadis, thk. Mahir
Yasin el-Fahl (Riyad: Daru’l-Meyman, 1434/2013), 255.

85 Tbn Kesir, Ihtisdru *Uliimi’I-hadis, 257.

856 {bn Hacer el-Askalan?, Niizhetii 'n-nazar, 42-43.

87 [bn Hacer el-Askalani, Niizhetii n-nazar, 43-44.

88 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Hadis Ehlinin Istilahlari Hakkinda
Nuhbetu’l-Fiker Serhi, gev. Abdullah Samed Afaraci (Ankara: I’tisam Yayinlar, ts.), 29.

89 [bn Hacer el-Askalani, Niizhetii n-nazar, 44.
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hadisi” zikreder ve onun garib-i mutlak ve garib-i nisbi seklinde iki kismindan s6z
eder.3%

Ahad haberin tiirleri olan meshir, aziz ve garibi ayr1 ayr inceleyen Siiyiti’ye gore, bir
hadiste ravinin teferriidii garib iken eger iki ya da {i¢ kisi o haberi nakletmisse aziz; daha
¢ok kisinin rivayet etmesi durumu ise meshir olarak isimlendirilmektedir.2% O, ravinin
Zihrl ve Katadde gibi hadis imamlarindan nakletmekte teferriidiinii/tek kalmasini,
ravinin rivayetinde tek kalarak baska birinin o haberi rivayet etmemesini, hadisin
metninde veya isnadindaki bir ifadede ravinin teferriiddiinii garib kapsamina dahil
ederken, sadece belli sehirlerde nakledilen haberleri garib degil ferd olarak
degerlendirir.®®? Bununla birlikte o, rAvinin digerleri tarafindan aktarilmayan bir seyi tek
basina nakletmesini ferd-i mutlak; 6zel bir yere nisbetle nakledilen haberleri ise ferd-i
nisbi seklinde aciklar.®%?

Ravi sayisi, ilim/zan ifdde edip etmemesi, ameli gerektirmesi veya makbul sayilip
sayllmamasi durumlart gozetilerek ahad haber ¢esitli kisimlara ayrilarak incelenmistir.
Bu tiirler ve onlara verilen anlamlara iliskin de miiellifler arasinda baz1 farkliliklardan
s0z etmek miimkiindiir. SOyle ki, d4had haberin ravi sayilar1 dikkate alinarak yapilan
tasnifte meshir, aziz ve garib/ferd seklinde ii¢ kismina deginilir. Her ne kadar dogrudan
miitevatir ve ahad konularina yonelik bir icerige eserinde rastlanmasa da Hakim, bu
kisimlardan meshtr, garib ve ferd kavramlarindan s6z etmistir. Bunlardan meshiiru
sozlik anlamindan hareketle “isnad ve tarikleri yaygin olan veya farkl tarikleri ciizlerde
toplanan hadisler” manasinda kullanir.®®* Herhangi bir tabakada ravilerden bazilarinin
tek kaldigi haberleri “garib” olarak adlandirirken garib ve ferdi birbirinden ayirarak
aralarinda umaim-husds iliskisi kurmaktadir.% Buna gore, her garib hadis ferd iken her
ferd garib degildir. Ferd hadislerin ise Medine ehlinin sahdbeden nakilde tek kaldig:
stinnetler, imamlarin birinden tek bir sahsin rivayet ettigi hadisler, Mekke ehlinin
Medinelilerden nakilde teferriidleri veya bunun tam tersi, Horasanlilarin Mekke ve

Medine ehlinden nakilde tek kalmalar1 gibi bir bolge halkinin teferriidii olmak tizere tlice

80 [bn Hacer el-Askalani, Niizhetii n-nazar, 45-46.

861 SUyQth, Tedribii r-ravi, 5/52.

862 SUyQHT, Tedribii r-ravi -Hadis Usali-, 2/1108-1110.

83 Slyth, Tedribii'r-ravi, 3/332.

864 Hakim en-Nisablrt, Ma rifetii uliimi’l-hadis, 92.

85 Hakim’in ferdle ilgili agiklamalarina bakildiginda sadece ferd-i nisbiden bahsettigi goriilmektedir.
Hakim en-Nisabari, Ma rifetii uliimi’l-hadis, 94-95; Yusuf Ziya Keskin, “Hadis Usiliinde Ferd ve
Garib”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2000), 28.
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ayrildigindan bahseder.®%® Usiilciilerin taksimiyle miitevatiir ve ahadi ele alan Hatib de
ise bu tiirler hakkinda bilgiye rastlanmamaktadir. Ebti Bekir Ibnii’l-Arabf 4had haber
tiirlerinden meshlr ve garib kavramlarina yer vermekte, bunlardan meshiiru “birgok
kisinin naklettigi ve yayilan haber” anlaminda kullanmakta ve meshir haberin miistefiz
oldugunu ancak tevatiir seviyesine ulasmadigim kaydetmektedir.®’ Ayrica ona gore
meshdr tabiri sahih, zayif ve miirsel haber tiirlerinin hepsini kapsamaktadir. Eserinde
zikrettigi garib lafzin1 ise 1stilahi anlamiyla almadigi goriilmektedir. Endiiliis’te
Baci’nin digerlerinden farkli bicimde haber-i vahidi miisned ve miirsel seklinde ikiye
ayirmast belirtilmelidir.®® Ibn Dihye de garib lafzin1 zikretmis fakat tanimim
yapmaksizin sadece sikalar tarafindan rivayet edilse bile onunla ihticac edilmeyecegini
soylemistir.%%° Ibnii’s-Salah’a gelindiginde onun eserinde meshir, garib ve ferd
terimlerine rastlanir. O, miitevatiri meshurun bir tiiri sayarken, “bir ravinin tek basina
rivayet ettigi hadisi” ya da “bir bagkasinin hadisin metninde veya isnadinda
zikretmedigi bir kismi baska bir ravinin tek bagina nakletmesini” garib olarak
adlandirir.3’® Garibi iki kisma ayirir: a) Metin ve isnad bakimindan garib; metninde bir
ravinin teferriid ettigi hadistir. b) Metin bakimindan degil de sened yoniiyle garib; bir
grup sahabeden rivayet edilen ve metni bilinen bir hadisi ravilerden birinin baska bir
sahabiden tek basina rivayeti. Ayrica Ibnii’s-Salah da ferd nev‘inden olan haberleri
garib saymayarak aralarini ayirir 8"t

Ahad haber tiirlerinden azize ilk defa yer veren Nevevi’nin, bir grubun naklettigi haber
icin “meshir”, iki veya {i¢ kisinin nakletti§i haber i¢inse ‘“aziz” tabirini kullandig:
goriliir. Hadisi rivayet eden ravinin rivayetinde tek kaldigi haberleri ve hadisin metin
veya isnadindaki bir ziyadede tek kalmasini ise “garib” olarak degerlendirmektedir.8’?
Ibn Kesir’e bakildiginda, meshtirun bugiin bilinen “icten fazla kisinin naklettigi haber”
anlamiyla agikladigma tesadiif edilir. Ona gore aziz haber “iki veya ii¢ kisinin bir
hocadan miisterek naklettigi rivayet” iken, “ister sika ister zayif olsun ravinin tek

kaldig1 rivayet” garibtir.8”® Hadis ustlii miiellifleri arasinda bu ii¢ kavrami ahad haberin

86  Hakim en-NisabQri, Ma rifetii ulimi’l-hadis, 96-102.

87 B( Fatih et-Tayyib, Ardu Ibni’l-Arabi, 84-91.

868 BACT, Thkdmii’l-fusil, 1/246-250; BAcT, el-Isdrdt, 235-245; Baci, Kitdbii’I-minhac, 13.
89 bn Dihye el-Kelbl, Edd’ii md vecebe, 141-142.

870 Tbnii’s-Salah, *Ulimii’I-hadis, 270.

871 {bnii’s-Salah, *Ulimii ’I-hadis, 271.

872 Nevevi, et-Takrib ve t-Teysir, 86.

873 1bn Kesir, [htisdru "Uliimi’I-hadis, 257.
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tiirleri olarak ilk defa ibn Hacer’in ifade ettigi anlasiimaktadir. O hem miitevatir haberi
hem de isiten kiside ilmin hasil olmadigi haberleri “meshlr” kapsamina dahil eder.
Onun “ikiden fazla tarikle sinirlandirilan veya insanlar arasinda yayginlik kazanan
haber” i¢in meshlr kavramini kullanmasi, kelimenin sozliikk anlamindan hareket ettigini
gosterirken, meshir i¢in miistefiz terimini kullanmasi da bu durumu destekler. Azizi ise
“ikiden az ravinin ikiden az kisiden hadis rivayet etmemesi” seklinde tarif etmesi onda
en az iki ravi smir1 koymasini izhar etse de hadisin sihhati i¢in her tabakada en az iki
ravi bulunasim sart kogsmaz. O, “tek kisi tarafindan rivayet edilen haber” anlaminda
kullandig1 garibin garib-i mutlak ve garib-i nisbi seklinde iki cesidinden s6z eder.8’* ibn
Kesir’den sonra “iigten daha ¢ok kisinin rivayet ettigi haberler” i¢in meshtiru tercih eden
isim ise Siiy(ti’dir. O, haberi iki ya da {i¢ kiginin nakletmesini “aziz”; bir hadiste ravinin
teferriidiinii ise “garib” lafziyla isimlendirir.8’® Mutlak bir ifadeyle zikrettigi bu teferriid,
belirli hadis imamlarindan nakilde tek kalma, ravinin bir hadisi tek basina nakli, hadisin
metin veya isnadindaki bir ifadede ravinin teferriid etmesi durumlarini kapsamaktadir.
O, sadece belirli sehirlerde nakledilen haberleri ise garib yerine ferd olarak
degerlendirmekte, ferdi de ferd-i mutlak ve ferd-i nisbi bi¢iminde iki alt kisma
ayirmaktadir. Bunlardan “ravinin digerleri tarafindan aktarilmayan bir seyi tek basina
nakletmesi” anlaminda olan ferd-1i mutlak esasinda garibe karsilik gelirken, “6zel bir

yere nisbetle nakledilen haberler” ise ferd-i nisbiye dahil edilir.8’®
3.1.3.2. Haber-i Vahidin Bilgi Degeri ve Hukmu

Ahad haberlerle ilgili tartismalarin temel odak noktasi bilgi degeri ile amel ve hiiccet
bakimindan hakkinda verilen hiikiimlerden ibarettir. Alimler haber-i vahidlerin ne tiir
bilgi gerektirdigini, ilim ifade edip etmedigini, onunla amelin hangi sartlar ve kurallar
cercevesinde istendigini ve delil sayilacagi meselelerin sinirlarmi tartismiglar ve
birtakim goriisler ileri siirmiislerdir. Bu baslik icerisinde, Endiiliis ve Mesrik hadis ustlii
mielliflerinin bu mevzulara dair yaklasimlarindan so6z edilerek hangi noktada
ayristiklart belirlenecektir.

Kavramlar1 eserinde ele almayan R&mhirmizi’nin bu meselelerdeki goriislerine dair

ayrintili bilgi vermek zordur. Ancak o, amele muvafik olup olmamasina bakilmaksizin

874 [bn Hacer el-Askalani, Niizhetii 'n-nazar, 42-44.
875 SUyQth, Tedribii r-ravi, 5/51.
876 SlyQtl, Tedribii'r-ravi, 3/332; StyQti, Tedribii’r-ravi -Hadis UsGlu-, 2/1108-1110.
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haber-i vahidin kabul edilecegini ve ameli de gerektirecegini soyler.”” Hatib el-
Bagdadi’ye gore ise, buyuk bir topluluk rivayet etse bile ahad haberler bilgi
gerektirmez.8® Haberlerin taksiminin akabinde Hatib, zarlri veya istidlali bilgi
acisindan dogruluguna dair ilim hasil olmadiginda haber-i vahidi yalan sayanlarin
goriislerini reddederek zarlri ya da istidlali bilgi ifade etmeyen ahad haberlerin bazi
sartlar cercevesinde kabul edilebilecegini savunur.®”® Buna gore o, icerisinde mechdl ve
mecrih ravi bulunmayan, miinkati olmayan muttasil hadislerle ihticic edilecegini
belirterek bu 6zelliklerle gelen haberlerin kabullinl, onlarla amel edilmesini ve bu
haberlere muhalefetin terkini gerekli gorir.88° Ayrica ancak ravilerinin adaleti sabit olan
ve isnadi muttasil yollarla gelen haber-i vahidlerin kabul edilecegini vurgular.®® Fakat
0, her ne kadar zar(ri ya da istidlali bilgi ifade etmeyen ahad haberlerin delil olusunu ve
amel gerektirdigini kabul etse de sihhatine dair bir hiiccet bulunmamasi durumunda
zahiri ve batini yonden ilim ifade etmedigi kanaatindedir. Zira el-Kifaye’de bunu ayri
bir baglik altinda ele alarak haber-i vahidin ilim gerektirdigini iddia edenlerin
goriislerine kars1 ¢ikar.882 Ayrica Hatib, kat‘ bilgi ifade etmeyen haber-i vahidlerin Hz.
Peygamber’in sozii olduguna dair bir igerige sahip olmamalar illetinden yola ¢ikarak
dinin temel meselelerinde hiiccet olarak alinmayacagini kaydeder. Bunun disinda kalan
ahkamla alakali konulardaki haber-i vahidler ise Hz. Peygamber’in takriri ve haber
vermesi sebebiyle makbuldir ve onunla amel etmek vaciptir.®8 Fakat aklin gerektirdigi
hiikme, sabit ve muhkem Kur’an hiikkmiine, meshur siinnete, siinnet yerine gecen yaygin
fiillere/amellere ve kat‘? delillerin tamamina muhalif ahad haberler kabul
edilmemektedir.®* Bunlara ilaveten icmda aykiri sekilde gelen, toplumun geneli

tarafindan bilinmesi gerektigi halde tek kisi tarafindan nakledilen, tevatiir seviyesinde

877 RamhUrmizi, el-Muhaddisii’I-fasil, 404-405.

878 Hatib el-Bagdadsi, el-Kifaye, 1/88-89.

879 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 1/91-92.

80 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 1/93-95.
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zabt etmesi seklindedir. Eb( Bekir Ahmed b. AlT Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-mitefakkih, thk.

Ebd Abdirrahman Adil b. YOsuf el-Azzazi (Riyad: Déru ibni’l-Cevzi, 1417/1996), 1/291.

82 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 1/105.

83 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 2/557.

84 Tbn Hacer ve Siiyfiti de Hatib’in haber-i vahidin kabul ve reddine iliskin zikretmis oldugu kriterlerde
Es‘ari ekol temsilcilerinden Ebli Bekir el-Bakillani’den etkilendigini soylemektedirler. Hatib el-
Bagdadi, el-Kifaye, 2/557; Jonathan A. C. Brown, “Erken Dénem Hadis Miinekkitlerinin Metin
Tenkidi Yaptigin1 Nasil Biliyoruz ve Bulmak Nigin Bu Kadar Zor?”, gev. Salih Kesgin, Usil: Islam
Aragtirmalar: 25 (2016), 275-276.
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bir grubun rivayet etmesiyle adet haline gelen hususlarda tek kisi tarafindan rivayet
edilen, sika kimselerin muttasil yollarla naklettigi haber-i vahidlerin de
reddedilebilecegi kanaatindedir.%8®

Endiiliisliilerden ibn Battal’mn, ahad haberin hiikmiine dair goriisii, onun ilim ifade
etmedigi ancak hiiccet kabul edilip {izerine hiikmiin bina edilecegi seklindedir.®®® ibn
Hazm ise haber-i vahidin epistemolojik degeri hususunda, adil bir kisinin Hz.
Peygamber’e ulagincaya kadar yine kendisi gibi adalet sahibi birinden naklettigi ahad
haberin ilim ve ameli birlikte gerektirecegi ve bu tiirden haberlerde yalan ve vehmin
miimkiin olmadig1 kanaatindedir.®®” Ona gére 4had haber sihhati sebebiyle zorunlu
olarak ilim ifade etmektedir. Bu noktada onun “haber-i vahidin ilim gerektirmeyecegi”
iddiasinda bulunan Hanefi, Safii ve Malikilerin goriislerinden farkli bir yaklasim
benimsedigi goriiliir. ibn Hazm’in ahad haber konusundaki bu yaklasimi siinnet
anlayisinin bir tezahiirlidiir ve onunla ortiismektedir. Soyle ki ona gore, “O hevasindan
konusmaz, onun konustugu ancak vahiydir.”®® ayeti, Allah’tan Hz. Peygamber’e gelen
haberlerin/vahyin iki kisma ayrildigin1 gosterir. Bunlardan biri metliiv vahiy olan
Kur’an’dir, digeri ise rivayet edilen, gayr-i metliiv vahiydir ki bu da Allah’in muradini
agiklayan, Hz. Peygamber’den gelen haberdir. Ibn Hazm ikinci kisimdakilere tipki
birincisinde oldugu gibi itaatin zorunlu kilindigmi belirtir.%8° Ayrica o, “Allah’a,

Rasiliine ve ulii’l-emre itaat edin.””®%

ayetiyle seriatin li¢ ashi olan Kur’an, siinnet ve
icmaa itaatin emredildigini aktarir. Kur’an ve sahih haberin her ikisini de vahiy mahsiilii
kabul ettigi i¢in onlara itdatin gerekliligi konusunda ayni hiikme sahip olduklarimi
diistiniir.®%

Ibn Abdilber’in aktardiginda gore, sika, sebt, ve adil kisiden gelen, muttasil isnadl
sahih olan haber-i vahidler immetten bir gruba gore sadece ameli gerektirirken, bazilari
ise adilin haber-i vahidinin ilim ve ameli birlikte gerektirdigini diisiiniir.3%
Epistemolojik degeri bakimindan farkli goriisler bulunsa da fikih ve eser ehli, sabit

olmas1 ve neshine dair bir rivayet veya icma bulunmamasi durumunda adil tek kisiden

85 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve ’I-mitefakkih, 1/354.

86  Mubarekiya, es-Sind ‘atii’I-hadisiyye, 32-34.

87 Tbn Hazm, el-Ihkdm fi usili’l-ahkam, 1/119.

8% en-Necm 53/3-4.

89 Tbn Hazm, el-Thkdm fi usili’l-ahkam, 1/96-97.

890 en-Nisa 4/59.

81 [bn Hazm, el-fhkdm fi usili’I-ankam, 1/97-99; Zekeriya Giiler, “Endiiliis’te Bir Hadis ve Fikih Alimi:
ibn Hazm”, ISTEM 7/14 (2009), 160.

892 bn Abdilber, Cdmi’u beydni’l-ilm ve fazlihi, 780.
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gelen haberin itikdd1 konularda kabulii ve onunla amelin gerekliligi hususunda goriis
birligine varmuslardir.®® Adilin haber-i vahidinin bilgi degeri noktasinda ihtilafa yer
veren Ibn Abdilber, ilim ehlinin ¢cogunlugunun “ilimsiz ameli gerektirdigi” yani ilim
ifade etmedigi gorlsinii benimsedigini, kendisinin tercihinin de bu goriisten yana
oldugunu ifade eder.®%* Tipki ibn Abdilber gibi haber-i vahidlerin zaruri ilim ifade
etmedigini sdyleyenler Endiiliislii limlerden biri de Baci’dir.8% Cuinkii, muhbirinin sika
olmasi sebebiyle o haberi isiten kimsede haberin sihhatine dair zan galip gelir fakat her
ne kadar muhbir sika olsa bile yanilma ve hata yapma ihtimali s6z konusudur. O,
sthhatine iliskin bir delilin bulunmasindan dolayr ahad haberi kendisiyle ilim
gergeklesen (ilim ifade eden) ve ilim ifade etmeyen olmak iizere iki yonden ele alir.8%
Bunlardan ilim ifdde edenlerin Allah’tan gelen haberler, kendi vasitasiyla mucizelerin
zuhur ettigi kisilerin haberleri -¢iinkii mucize onun dogruluguna delildir-, mucizesi
bulunan kisinin “falan haberinde yalan sdylemez” diyerek giivenilirligine sahitlik ettigi
kisilerin haberi -bununla kastedilen sahabilerdir-, Hz. Peygamber’in huzurunda “o sdyle
dedi veya yapt1” gibi haberler verip de Hz. Peygamber’in inkar etmedigi kisinin haberi -
¢iinkii Hz. Peygamber yalan olan bir sey ikrar etmez-, sahdbeden bir grubun huzurunda
onlarin tanik oldugu ve bildikleri bir olay1 aktaran kisinin haberi -nurada tabiin
kastedilmektedir- ve imamlarin kabulle karsiladigir ahad haber seklinde alti tiir haberi
kapsadigin1 bildirir. Bunun yani sira o, ilim ifade etmeyen haber-i vahidi de diger
mielliflerden farkli olarak miisned ve miirsel olmak iizere iki kisma ayirmaktadir.
Bunlardan musned, isnadi muttasil olan ve kendisiyle amelin gerektigi haberdir. isnadi
miinkati1 olanlar igin ise marsel terimini kullanan Baci, mirselin kabulline ve onunla
amele iliskin baz1 sartlar ileri siirer. Buna gore, ibrahim en-Nehai ve Said b. Miiseyyeb
gibi sadece sikalardan irsél yaptig: bilinenlerin miirselleri ile amel edilirken, giivenilir
olmayan, giinahlardan kaginmayan kisilerin irsalleri makbul sayilmaz.3%” Baci, sihhati
bilinen bir yolla geldigi i¢in haber-i vahidle ameli vacip gormektedir. Ayriyeten ona

gore umamii’l-belva cinsinden gelen 4had haberlerle amel caizdir.8%

893 Tbn Abdilber, et-Temhid, 1/6.

894 Tbn Abdilber, et-Temhid, 1/10-11.

895 BAcT, el-Isdrdt, 233-234; BAcT, Kitabii’l-minhac, 13.

89 BACT, [hkdmii’I-fusil, 1/246-248.

87 BAcT, el-Isardt, 235-245; Baci, Kitabii’I-minhac, 13; BAci, [hkamii’l-fusil, 1/246-250.
898 BACT, [hkdmii’I-fusil, 1/259-268.
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Ibnii’1-Arabi’ye gore de cogunlugun ittifaki ile haber-i vahidle amel gerekir. Zira sahabe
tek kisinin haberini kabul ederek o haber ilizere amel inga etmistir. Aynm1 sekilde Hz.
Peygamber zekat amillerini, valileri birer birer farkli beldelere ve topluluklara
hiikkiimleri anlatmak iizere gorevlendirmistir. Fakat haber-i vahid nazar ve istidlale
ihtiya¢ duyulan nazari ilim ifade eder. Umamii’l-belva olan hususlarda &had haber ile
amel gerekecegini kaydeden Ibnii’l-Arabi, ser'l meselelerde Hz. Peygamber’in
lafizlarinin aynen nakledilmesini vacip kabul edenler bulunmakla birlikte mana
rivayetinin yeterli olacagmi soyleyenlerin goriislerine de yer verir.2®® Konuyla ilgili
ahad haberin bilgi degeri ve amel gerektirip gerektirmedigi hususlarinda farkli goriisleri
aciklayan Kadi Iydz’a gore, haber-i vahid ilim degil zan ifade eder fakat ameli
gerektirir.%% fyaz gibi Ibnii’l-Harrat da tek bir tarikten gelen haberin -ona muariz olan
baska bir haber gelmemesi durumunda- tipki bircok tarikten gelen haber gibi ameli
gerektirecegi ve delil olarak kullanilabilecegi kanaatindedir.®®! Ibn Dihye ise adil tek
kisiden gelen haberin (haber-i vahid) kabuliinde hadis ve fikih ehlinin icma ettiklerini ve
onu hiiccet saydiklarin belirtir.*°? Garib hadise gelince, sikalar rivayet etse dahi onunla
ihticac edilmeyecegini kaydeder.%%3

Dogu muhaddislerinden Nevevi’nin ahad haberler ilgili goriislerini farkli ¢alismalarinda
bulmak miimkiindiir. S6yle ki o, haber-1 vahidin kabuliine iliskin Safii’nin goriislerine
basvurmaktadir. Buna gore o, ahad haberin ser‘i hiikiimlerde hiiccet kabul edilecegini
ve onunla amelin gerekli oldugunu sdyler.*®* Miitevatirin tamamini makbul goren ibn
Hacer’e gore ise ahad haberlerin makbul ve merdad olanlar1 bulunmakta, bunlardan
makbul olanlarla amel gerekmektedir.%%

Ahad haberle ilgili farkli goriislerin ortaya ¢iktigi ve tartismalarm temerkiiz ettigi esas
nokta epistemolojik degeri, ilim ve amelden hangisini gerektirdigi ve delil olma vasfin
tasimasidir. Miitevatire kesin olarak dogru hilkmiinii verip onun zaruri bilgi ifade ettigi
gorilisiinii benimseyen Hatib el-Bagdadi, biiyiik bir topluluk nakletse bile ahad haberin

kesin bilgi gerektirmeyecegini savunur. Ona gore sthhatine dair bir hiiccet bulunmayan

89 Tbnii’l-Arabi el-Meéafirl, el-Mahsil fi usuli’l-fikh, 114-120; Ibnii’l-Arabl el-Meafirf, el-Mesalik,
1/349-353.

00 Kadi Iyaz, Tkmalii’I-Mu lim, 1/168-169.

01 Tbnii’l-Harrat, el-4hkdmii’I-viista, 1/69.

%2 bn Dihye el-Kelbl, Edd’ii md vecebe, 119-120.

93 bn Dihye el-Kelbl, Edd’ii md vecebe, 141-142.

%4 Imran Hiiseyin Celik, /mam Nevevi ve Fikhi Tercihleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2022), 182-183.

%5 fbn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar, 46.
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ahad haberler zahiri ve batini yonden zarGri ya da istidlali ilim ifade etmezler. Ancak
her ne kadar ilim ifade etmeseler de bazi sartlar dahilinde onlarin kabul edilebilecegini
savunur.®®® Buna gore haber-i vahidle amel edilip hiiccet sayilmas1 igin Hatib tarafindan
ileri siiriilen sartlar, haberde mechiil ve mecrih ravinin bulunmamasi, isnadinin miinkati
olmamasi, muttasil yollarla gelmesi seklindedir.®®’ Ayrica o, dinin temel meselelerinde
haber-i vahidleri delil saymazken ahkamla ilgili konularda makbul sayildiklar1 ve amel
edilmesinin gerektigi kanaatine sahiptir.’® Endiiliislii Alimlerden ibn Hazm’m ise
digerlerinden ayrisarak Hz. Peygamber’e ulasincaya kadar adil kimseler vasitasiyla
gelen haber-i vahidlerin ilim ve ameli birlikte gerektirecegi, bu tiirden haberlerden yalan
ve vehmin uzak oldugu diisiincesini tasidig1 goriillmektedir. Ona gore adalet sahibi sika
raviler tarafindan nakledilerek muttasil bigimde gelen haber-i vahidle amel etmek
vacipken fasik kimsenin getirdigi haberler kabul edilmez. Ayriyeten ahad haberlerin
ser'l meselelerde delil teskil edecegi, yeni bir hiikiim ortaya koyabilecegi ve
Kur’an’daki hiikmii tahsis edebilecegini iddia eder.’®® Haber-i vahidin ilim ifade
etmeyip sadece amel gerektirdigi goriisiinii benimseyen Ibn Abdilber konuya iliskin,
bilgi degeri agisindan muhtelif goriisler bulunsa da sébit olan ve neshine dair bir rivayet
bulunmayan adil tek kisinin haberinin itikddi konularda kabulii ve onunla amelin
gerekliligi hususunda fikih ve eser ehlinin icmaindan soz eder.”'® Benzer sekilde Baci
de genel anlamda ahad haberin zar(ri ilim ifade etmedigi yaklasimini benimsemekle
birlikte ahad haberi ilim ifade eden ve etmeyen olmak iizere iki acidan ele alir.
Sthhatinin belirli bir yolla gelmesi gerekgesinden hareketle haber-i vahidle amel
edilmesini vacip goren Baci’ye gore umimii’l-belva cinsinden gelen ahad haberlerle
amel céizdir.%'! Ebd Bekir Ibnii’l-Arabi’nin ise haber-i vahidin epistemolojik degerinin
alimler tarafindan ilim ve ameli birlikte gerektirmesi veya ilim ifade etmeyip sadece
ameli gerektirmesi olmak {izere iki kisimda incelendigini belirttikten sonra ikinci
kisimla mutlak ménada haber-1 vahidin kastedildigi ve onunla amel etmenin gerekliligi
tizerinde durmustur. Bu baglamda umtmii’l-belva olan hususlarda da &had haberle amel

edilecegini savunur. Ona gore haber-i vahid istidlale ihtiya¢ duyan nazari ilim ifade

%6 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 1/91-92.

%7 Hatib el-Bagdadsi, el-Kifaye, 1/93-95.

%8 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 2/557.

99 fbn Hazm, el-Thkam fi usiili’l-ahkam, 1/115-119.

90 {bn Abdilber, et-Temhid, 1/6-11.

N1 BAc, [hkdmii 'I-fusdl, 1/246-248, 259-268; BAcH, el-Isdrdt, 233-234; Bach, Kitabii I-minhac, 13.
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etmekte, mustefiz de ilimsiz ameli gerektirmektedir.*? Kadi Iyaz’m yaklasimi da haber-
i vahidin ilim degil zan ifade edecegi ve onunla amelin gerektigi yoniindedir.®*®> Ahad
haberle ameli gerekli gdrenler arasinda yer alan Ibnii’l- Harrat’in da muariz baska bir
haber bulunmamas1 kosuluyla tek bir tarikten gelen haberi delil saydig1 bilinmektedir.%**
Konuya dair goriislerine rastlanan bir diger alim Ibn Dihye nin ise haber-i vahidin
kabuliinde ve delil sayillmasinda icmain varligina atifta bulundugu fakat sikalar bile
rivayet etse garib hadisle ihticac edilmeyecegi anlayisin1 benimsedigi goriiliir.®*® Mesrik
alimlerinden Nevevi de ahad haberi ser‘i hiikiimlerde hiiccet sayar ve onunla ameli
gerekli goriirken Ibn Hacer’in agiklamalar tetkik edildiginde ise onun oncekilerden
fakli olarak ahad haberin makbul ve merddd tiirlerine dikkat ¢ekerek bunlardan makbul
olanlarin ameli gerektirecegi goriisiinii vurguladigi anlasihir.®® Ayrica o, muhtelif

tarikleri bulunan, illet s6z konusu olmayan, ravileri zayiflik vasfi tasimayan ve garib

olmayan meshur hadislerin ilim ifade edecegini sdyler.%!’
3.1.3.3. Haber-i Vahidin -Fikhi Deliller Karsisinda- Sithhat/Kabul Sartlar:

Endiilis ve Mesrik’teki alimlerin miitevatir ve d4hdda ve kavramlarin alt meselelerine
iliskin goriislerine yer verilmesinin ardindan haber-i vahidin fikhin delilleri karsisindaki
konumu ve Ozellikle tedruz etmeleri halinde tercihin hangi yonde sekillenecegi 6nemli
bir baska ayrisma hususu olarak belirir. Hadis usilii edebiyati kapsaminda incelenen
eserlerin  muelliflerinin yasadiklar1 Mesrik ve Endiiliis’te h&kim mezheplerin
farklilastigi bilinmektedir. Dolayisiyla 6zellikle mezhep baglaminda haber-i vahidin
tartismaya konu olan ve muhtelif yaklagimlarin benimsendigi yoOnleri {izerinde
durulmas: kavrama yiiklenen anlamin ve verilen hitkkmiin fikha yansimasini ve fikhi
meselelerdeki tezahiirlerini gérmek acisindan Onemlidir. Her ne kadar c¢alismanin
sinirlart geregi mezhep igerisindeki goriiglerin tiim yonleriyle ve Ornekler iizerinden
detayli bigimde ele alinmasi miimkiin olmasa da kisaca c¢alismada bahsi gegen
maelliflerin  mezheplerinin ve mezhep imamlarinin bu meselelerde savunduklar

noktalardan s0z edilecektir ve birka¢ 6rnek vermekle yetinilecektir. Konunun mezhep

2 ibnii’l-Arabi el-Meéfiri, el-Mahsil fi usili’l-fikh, 114-120.

%13 Kadi lyaz, lkmalii’l-Mu lim, 1/168-169.

4 Tbnii’l-Harrat, el-4hkdmii 'I-vusta, 1/69.

%5 fbn Dihye el-Kelbi, Edd i md vecebe, 119-120, 141-142.

96 fbn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar, 46; Nevevi, et-Takrib ve’t-Teysir, 85-86; Gelik, Imam
Nevevi ve Fikhi Tercihleri, 182-183.

%17 Kogkuzu, Rivayet Ilimlerinde Haber-i Vahidlerin Itikat ve Tesri Yonlerinden Degeri, 109.
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imamlarmin goriisleri mezhep icerisindeki genel kabul ¢er¢evesinde degerlendirilmesi,
mezhep mensubiyetinin muhaddislerin temaydllerine ve bahsi gecen haber tirlerine dair
belirledikleri prensiplere etkisini gosterme agisindan 6nemli bir rol oynamaktadir. Bu
nedenle Maliki ve Safiilerin miitevatir-ahadla ilgili diisiincelerine kisaca deginilip
mezhebl goriis ayriliklarin1 gostermek acisindan ayristiklart noktalarda Hanefiler’in
yaklagimina isaret edilecektir. Burada esas gaye, hadis ustiliinde ele alinan meselelere
yonelik mezhepler arasinda farkli bakis agilarinin bulundugunu goéstermek ve bu
dogrultuda mezhep faktorii cercevesinde yapilacak olan hadis usilii okumalarinin
onlarin fikhi tasavvur ve uygulamalarina yansiyan yoOnlerinin tespitine olanak
saglayacagina dikkat cekmektir. Haber-i vahid kavrami Imam Malik’ten sonra ortaya
ciktigt i¢in onun konuyu tasvir eden aciklamalarina rastlanmamakla beraber
Muvatta’daki uygulamalar1 ve bundan hareketle Maliki alimlerin yaklasim bi¢imleri
mezhebin meylettigi goriislere dair fikir sunmaktadir.”'® Baci, Malik’in haber-i vahid
konusundaki genel yaklasimin dhad haberlerin ilim degil zan ifade ettigi ancak onlarla
amel edilecegi yoniinde oldugunu belirtir.*® Ravinin Miisliiman, akil, balig, adalet ve
zabt sahibi olmasi seklinde genel kabul goren sartlarin yani sira Malik’in ahad haberin
kabulii icin istedigi kriterler ise, Kur’an’in zahirine, Medine ehlinin ameline, ictihadi
olmayan sahabe kavline, kiyas, maslahat ve sedd-i zerdi’ye muhalif olmasidir.%?
Kur’an’in zahiri ile celigkili bulunan ve baska bir delil tarafindan teyid edilmeyen
haber-i vahidlerle amel etmeyen Malik, kiyas ve amel ile desteklenen haber-i vahidlerin
Kur’dn’1in umimunu tahsis, mutlakini takyid edebilecegi kanaatinde iken $afii’ye gore,
ahad haber basl basina Kur’an’im tahsisinde yeterlidir.*?* Endiiliis Maliki ulemasindan
Ibn Abdilber, Baci, Ibn Resik el-Kayrevani (8. 456/1064), ser‘i kaidelere aykiri
olmamasi durumda Ibnii’l-Arabi ve Kadi IyAz, muariz baska bir haber bulunmamasi
kosuluyla Ibnii’l-Harrat ve ibn Riisd el-Kurtubi (O. 595/1198) haber-i vahidle amelin
gerekliligini ifade edenler arasindadir.®?? Hatib de aklin gerektirdigi hiikme, sabit ve

muhkem Kur’an hiikkmiine, meshur siinnete, siinnet yerine gecen yaygin fiillere/amellere

918 Ozdemir, Imam Malik ve Metodolojisi, 102.

919 BAact, Thkdmii I-fusl, 1/241.

920 Ozdemir, fmam Malik ve Metodolojisi, 104-105.

921 Bacl, Ihkamii’l-fustl, 1/167; Isak Emin Aktepe, Erken Dénem Islam Hukukgularinin Siinnet Anlayisi
(istanbul: Ragbet Yaymlari, 2018), 205; Sik, Maliki Mezhebi Fikih Usilciilerine Gore Siinnetin
Kaynagi Olarak Haber, 97, 102.

922 {pn Abdilber, et-Temhid, 1/6-11; BAci, [hkdmai I-fusdl, 1/246-248; Ibnii’l-Arabl el-Meéfiri, el-Mahs(l
i usitli’l-fikh, 114-120; Kadi 1yaz, Tkmali’l-Mu’lim, 1/168-169; Ibnii’l-Harrét, el-Ahkdmii’l-viista,
1/69; Ozdemir, imam Malik ve Metodolojisi, 104.
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ve kat‘1 delillerin tamamina muhAalif 4had haberleri kabul etmez. Bunlara ilaveten o,
icmaa aykirt sekilde gelen, toplumun geneli tarafindan bilinmesi gerektigi halde tek kisi
tarafindan nakledilen, tevatiir seviyesinde bir grubun rivayet etmesiyle adet haline gelen
hususlarda tek kisi tarafindan rivayet edilen, sika kimselerin muttasil yollarla naklettigi
haber-i vahidlerin de reddedilebilecegi kanaatindedir.%%3

Tartigma mevzusu olan ve farkli goriiglerin ortaya atildigi konulardan biri de umtmi’l-
belva tlrinden meselelerde ahad haberin delil degeridir. Malikiler yayginlik kazanmis
ve ¢ok kez meydana gelen nitelikteki olaylar hakkinda nakledilen haber-i vahidle ameli
caiz goriirler. Nitekim Baci ve Ibnii’l-Arabi bu duruma isaret ederek c¢ogunluk
tarafindan bilinmesi gerektigi halde tek bir kisi vasitasiyla gelen haberlerle amel
edilecegine dikkat c¢ekerler. Ciinkii namazda yanilmak ve tilavet secdesi 6rneklerinde
oldugu gibi umamii’l-belva konularinda gelen ahad haberler mevcuttur.®?* Bu konuda
Imam Safii de Malikilerle ayn1 goriiste olmasina ragmen Hatib’in Safii’den farkl1 olarak
toplumun geneli tarafindan tanik olunmasi gerektigi halde tek kisinin naklettigi, tevatiir
derecesinde bir grubun rivayet etmesiyle adet haline gelen hususlarda tek kisi tarafindan
rivayet edilen, sika kimselerin muttasil yollarla naklettigi haber-i vahidlerin de
reddedilebilecegini sdylemesi dikkate degerdir.?2> Hanefiler ise bu konuda Malikilerden
ayrisarak umimii’l-belvada varit olan haberin ahad yolla gelmesini manevi inkita
nedenleri arasinda gordiiklerinden buna cevaz vermezler.?® Ibn Riisd, Hanefiler’in
manevi inkitdya dayandirarak umimii’l-belvdda nakledilen haber-i véhidleri terk
etmesini, Malik’in Medine ehlinin ameliyle tedruz eden rivayetleri kabul etmemesine
benzeterek, i1ki durumun arka planinda birbirine yakin bir diisiince ¢izgisinin

bulundugundan bahseder.®?” Enduliislii ibn Hazm uméimii’l-belva tiriinden olaylarda ve

92 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve ’I-mitefakkih, 1/354.

924 Bacl, Ihkamii’l-fustl, 1/259-268; ibnii’l-Arabi el-Me&firi, el-Mahsiil fi usili’l-fikh, 114-120; ibnii’l-
Arabi el-Meéfiri, el-Mesalik, 1/349-353.

925 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve 'I-mitefakkih, 1/354-355; Baci, [hkdamii’I-fustl, 1/266.

fbn Hazm bu hususta sdyle sdyleyerek Malikilerin de Hanefiler ile ayni goriiste oldugunu kaydeder:

“Hanefl ve Malikilerin umimii’l-belva kapsaminda olmas1 gereken fakat baskalarmin muhalefet ettigi

haberleri kabul etmeleri sasilacak sey. Bagskalar1 bilmedigi halde namazda giilmekten dolay1

Hanefilerin abdesti gerekli gormesi, Malikilerin ise sahitlikle beraber yemin kabul etmeleri bu

kabildendir.” ibn Hazm’in kendisi ise haber-i vahidin ummii’l-belva sayilan olaylarda ve seri

meselelerde reddedilecegini ve hiiccet olarak alinamayacagmi savunur. Ibn Hazm, el-Thkim fi

usili’l-ahkam, 1/115-118; 2/14; Metin Yigit, Ilk Dénem Hanefi Kaynaklarina Gore Ebii Hanife nin

Usiil Anlayisinda Siinnet (Istanbul: Iz Yaymcilik, 2013), 298-299; Mustafa Baktir, “Umimii’l-

Belva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/155-156.

%27 H. Yunus Apaydin, “Haber-i Vahid (Fikih)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1996), 14/355-363.
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ser‘l meselelerde haber-i vahidin kabul edilmeyecegi ve delil olarak kullanilmayacagi
yaklasimlarini elestirir.%?® Cuinkii ona gore sikanin naklettigi miisned haber-i vahid dinin
asillaridandir ve Hz. Peygamber’den gelen haberlerin hepsi sahih ve miisneddir. ibn
Hazm’in metodolojisinde haberler ya Kur’an’da bulunan bir konuda nakledilir ya da
Kur’an’a ilave bir hiikiim getirir. Hadisin Kur’an’a ek bir hukiim getirmesi ise abdestte
iki ayagin yikanmasi ve namazda kahkaha atmaktan dolay1 abdest almak gibi Kur’an’da
zikredilmeyen bir seyin nakledilmesi seklinde gergeklesebilecegi gibi hirsizin elinin
kesilmesinde miktarin belirlenmesi 6rneginde oldugu tizere Kur’an’in zahirini tahsis
etmesiyle de ortaya cikabilir.®?® Malikilerin Hanefilerden ayristiklar1 bir diger mesele
ise, bir haberi rivayet eden sahabi o hadisle ameli terk etmisse Malikilere gére bu durum
o haberle amelin viiclbiyetine engel teskil etmezken EbG Hanife’nin ashabina gore
onunla amel gerekmez.%°

Maliki siinnet metodolojisi ve anlayisinda Medine ehlinin ameli énemli bir konuma
sahiptir ve bir hadis degerlendirme prensibi ile fikhi acidan rivayetlerin degerini tespit
etme Olciitii olarak merkezi bir konuma yerlestirilmistir.®*! Bu sebeple Malik, amelle
tearuz eden ahad haberlerin bulunmasi durumunda ameli 6nceleyerek amele muhalif
haber-i vahidi kabul etmez.%®? Iyaz, amel-i ehli Medine ve ahad haberi ii¢ farkli yonden
degerlendirir. Buna gore ya birbirlerine mutabik olurlar. Béyle bir amelin nakli icma
olmas1 haberin sihhatini desteklerken, ictithadi icma seklinde gelmisse, haberle ortiisen
amelin ona muhalif diger amele tercihini gerektirir. Ikinci olarak, amelin bir habere
aykir1 iken bagka bir habere mutabik olmasi halinde amele mutabik haber tercih
edilirken amele aykir1 olarak gelen diger haber terk edilir. Ugiincii yon ise amelin biitiin

haberlerle tearuzu seklinde olmasidir. Burada da amel nakli icma seklinde ise haber

98 {bn Hazm, el-Ihkdm fi usili’l-ahkam, 1/115-118.

929 ibn Hazm, el-IThkam fi usiili’l-ahkam, 1/118.

%0 fbn Hazm, el-Thkam fi usiili’l-ahkdm, 1/115-116; BAci, /hkdmii’l-fusil, 1/268; Ibnii’l-Arabi el-
Meéfiri, el-Mahsil fi usili’l-fikh, 113-120; Dumlu, Haber-i Vihid Ozelinde Islam Hukukcularimin
Hadis Tartismalari, 140-147.

%L Muhammed Avvame, Imalarin Fikhi Ihtilaflarinda Hadislerin Rolii, gev. Mehmet H. Kirbasoglu
(fstanbul: Kayihan, 2017), 51-54; Mehmet Emin Ozafsar, Isnad: Yeniden Diisiinmek (Ankara: Otto,
2017), 86; Aktepe, Erken Donem Islam Hukukcularinin Siinnet Anlayigi, 212; Dumlu, Haber-i Vahid
Ozelinde Islam Hukukcularimin Hadis Tartismalart, 149.

92 Malik’in amel-i ehli Medine ile gelistigi i¢in amel etmedigi haber-i vahidlere 6rnek olarak, siit
akrabaligi, alim-satimdaki meclis muhayyerligi, mukimken metler iizerine mesh meselesi vb.
verilebilir. Malik’in ameli ahad habere tercih etmesi yaklasimi ve buna dair 6rneklerin detayli izahlar
icin bk. Kadi Iyaz, Tertibii’l-medarik, 1/42-43; Ibnii’l-Arabi el-Meafiri, el-Mesalik, 1/344-347;
Ozdemir, fmam Malik ve Metodolojisi, 105-106; Sik, Maliki Mezhebi Fikih Usilciilerine Gére
Siinnetin Kaynagi Olarak Haber, 138-146.
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reddedilirken icma ictihadi oldugunda haber amelin 6niine gecirilir.*®® Haber-i vahidin
ser'l bir kaideyle tearuzuna dair Safii’nin haberi tercih ettigi ve bir hadisle amel
edilmese bile o haberin makbul sayilacagi goriisiinii benimsedigi bilinir. Nitekim
Ramhirmizi de amele muvafik olup olmamasina bakilmaksizin haber-i vahidin kabul
edilerek amel gerektirecegini sdyler.®®* Buna karsilik EbGi Hanife’nin o muhalif ahad
haberle ameli terk ettigi, Imdm Malik’in ise baska bir kaideyle desteklenmesi
durumunda o haberle ameli gerekli gordiigii aktarilir.®*® Bu konuya 6rnek olarak meclis
muhayyerligi verilebilir. Soyle ki, satis sozlesmelerinde ‘“akdi yapan taraflarin
birbirlerinden ayrilmadik¢a muhayyer olduklarini” agiklayan rivayet, lizerinde tartisilan
ve farkli goriislerin ileri siiriildiigii bir mesele olmustur. Buradaki ayrismanin odak
noktasi, bir akdin gegerlilik kazanmasinin ne zaman gerceklesecegidir. Bu meseledeki
ilk yaklasim, s6zlesme yapanlarin bedenen ayrilmalariyla akdin kesinlik kazanacagi
yoniindedir. Bu goriisii benimseyen Safiiler’e gore akdi yapan taraflar ayn1 mecliste
bulunduklar1 miiddetce sozlesme gegerlilik kazanmadigi i¢in cayma ve akdi feshetme
hakkina sahiptirler. Onlar bu hususta icab ve kabuliin aralarinin ayrilmamasini sart
kilarlar. Fakat akdin tamamlanmasimi sozlesme taraflarinin ayrilmalarina baglayan
Safiilerden farkli olarak icab ve kabuliin ger¢eklesmesine dayandiran ikinci yaklagim ise
Maliki ve Hanefiler’in tercih ettigi goriistiir. Onlara gore bu sekilde kesin olan akdin
feshedilmesi ve meclis muhayyerligi s6z konusu degildir. Bahsi gecen meselede
Safii’lerin dayandiklar1 “Alict ve satici birbirlerinden ayrilmadik¢a muhayyerdirler.”
rivayetini Malik Muvatta’da zikretmektedir. Fakat Medine ehlinin ameliyle gelistigi i¢in

bu hadisle amel etmez.”*® Dolayisiyla meclis muhayyerliginde meclisi bedensel

983 {yaz, Medine ehlinin icmaini/amelini iki kisimda inceler. Bunlardan ilki nakli ve anlatima (hikaye)
dayali icmadir ki bunu da kendi igerisinde dort tiire ayirir. Bu, Hz. Peygamber’den itibaren ser‘i s6z
veya uygulamalarin aktarimini ifade etmektedir. Malikilerin ekseriyeti Malik’in esas aldig1 amelin bu
tiir oldugunu ve nakli amele miiteariz olan haber-i vahidle kiyasin terk edilecegini belirtmektedirler.
Ciinkii bu kistm kat‘7 ilim gerektirir ve zann-1 galip gerektiren diger delillerle terk edilemez. Ikincisi
ise ictihad ve istidlal yoluyla gergeklesen icmadir. Medine ehlinin bir hususta ictihadi ve istidlali
olarak goriis birligine varmalar1 anlamina gelen bu kisim hakkinda ihtilaf bulunmaktadir. Malikilerin
cogunluguna gore hiiccet sayllmazken mezhep igerisinde bu tiir amellerinde de tipki nakli ameller
gibi delil degeri tasidig1 yaklasimini benimsemektedirler. Kadi iyaz, Tertibii’l-medarik, 1/47-52;
Dumlu, Haber-i Vahid Ozelinde Islam Hukukcularimin Hadis Tartismalar, 153-154.

934 RAMhUrmUzl, el-Muhaddisii’I-fasil, 404-405.

935 Halit Ozkan, Hicri Ik Iki Asirda Farkli Sehirlerde Amel Telakkisi Olusumunda Siinnet ve Hadisin
Yeri (fstanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 299;
Bayraktutar, fmdm Safi’i’'nin Hadis Yorum Metodolojisi, 78-79; Dumlu, Haber-i Vahid Ozelinde
Islam Hukuk¢ularimin Hadis Tartismalari, 155-156.

96 Kadi 1yéz, Tertibii’I-medarik, 54-55; Dumlu, Haber-i Vahid Ozelinde Islam Hukukcularimn Hadis
Tartismalari, 272-275.
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hareketlere bagh kilan Safiilerin aksine s6z (icap-kabil) tizerine bina eden Malikilerin
haber-i vahidle Medine ehlinin amelinin muhalefeti durumundaki yaklagimlarinin fikhi
bir meseledeki yansimasi ortaya ¢ikmaktadir.

Imam Malik’in tedruz etmeleri durumunda kiyas ve ahad haberden hangisini tercih
684/1285), haber-i vahidle kiyasin tearuzu soz konusu oldugunda kiyasin takdim
edilecegi yaklasimmi Imam Malik’e nisbet etmektedir. Ibn Hazm ise bu goriisii
dogrudan Malik’e degil de Malikilere nisbetle anarak mezhebin genel kabuliinin
kiyasin habere tercihi yoniinde oldugunu kaydeder. Ancak Baci, Ibn Sem‘ani (6.
510/1116) ve Muhammed Ebl Zehre (6. 1974) gibi alimler tarafindan bu goriisiin
Malik’e aidiyetine kars1 cikilmis ve gergegi yansitmadigi belirtilmistir.®®” Ayrica Baci,
Malikilerin genel olarak kiyasi habere onceledikleri goriisiine meylettiklerini ancak
kendisinin bu konu da farkl1 diisiindiigiinii zikreder.>® Iyaz da meshur olan yaklasimm
haberin kiyasa takdimi oldugunu sdyler. Bunlara ilaveten Malik’in kiyas1 ahad habere
tercih ettigi sdylense de Muvatta’da bunun tam tersine haber-i vahidi onceledigi
ornekler mevcuttur.%®® Safii’nin kiyasla haber-i vahidin tearuzundaki yaklagimi Malikle
benzerlik arz etmekte, o da haber-i vahidi kiyasa oncelemektedir. Nitekim Hatib el-
Bagdadi de kiyasa aykiri olmasi gerekcesiyle haber-i vahidin reddedilemeyecegini
belirtmektedir.®*® Ancak Hanefilerin ¢ogunlugu 4had haberle amel etmeyi kiyasa aykiri
olmamasi sartina baglamaktadirlar.®*! Bdylece haber-i vahidle kiyasm celismesi
durumuyla kars1 karsiya kalindiginda sergilenen tavirlar iic kisimda tasnif edilebilir.
Bunlardan ilki ravinin fakih olmasina bakilmaksizin mutlak bi¢cimde ahad haber-i kiyasa
takdim eden Safii ve Safiilerin ¢ogunlugu, ikincisi mutlak olarak kiyasi haber-i vahide
tercih eden Imam Malik ve Maliki mezhebinin taraftarlari, iiglinciisii ise ravilerin fakih
olup olmamasiyla irtibatlandirarak meseleye yaklasan Hanefilerdir. Zira Hanefilerde
fikih ve igtihadiyla 6n plana ¢ikan maruf ravilerin haberleri kiydsa muariz olsun veya
olmasin delil kabul edilirken, adalet ve zabtiyla taninmasina ragmen fikhiyla tebariiz

etmeyen ravilerin hadisleri ancak kiyasla Ortiismesi halinde onunla amel uygun

97 BacT, Ihkdamii’l-fusil, 1/264-265; Ozkan, Hicri Ik Iki Aswrda Farkli Sehirlerde Amel Telakkisi
Olusumunda Siinnet ve Hadisin Yeri, 23; Ozdemir, Imam Malik ve Metodolojisi, 124-126.

938 BAact, [hkdmii’l-fusdl, 1/264-265.

939 Ozdemir, Imam Malik ve Metodolojisi, 125.

%0 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve I-miitefakkih, 1/355.

%41 Bayraktutar, fmdam $afi’i’nin Hadis Yorum Metodolojisi, 276.
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goriiliirken kiyasa muhalif ise terk edilir.*> Ornegin unutarak bir sey yiyip igmenin
oruca etkisine iliskin gelen haberler karsisinda Hanefiler’in bu hadisleri esas alarak
orucun bozulmayacagina hiikmetmesine karsilik, Malikiler kiyast habere takdim
etmeleri sebebiyle orucun bozulacagini iddia ederler.®*?

Yukarida aktarilan maddeler dikkate alindiginda mezheplerin haberlerle ilgili konuda ve
meselenin ¢esitli yonlerinde farkli kriterler benimsedikleri ortaya ¢ikmaktadir. Mezhep
olgusu dikkate almmarak konu daha genis c¢apta incelendiginde ve mezheplerin bakis
acilarinin pratikteki yansimalarina iligskin 6rneklerle detaylandirildiginda aralarindaki
degisik temaytillerin ve bunlarin uygulamadaki karsiliklarinin daha net olarak

degerlendirilmesi miimkiin olacaktir.
3.2. Hadislerin Mana ile Rivayeti

Hadislerin birebir isitilen lafizlarla m1 yoksa icerdigi mana veya bazi kelimelerin
degistirilmesi ile mi rivayet edilmesi gerektigi hem usdlcilerin hem de muhaddislerin
eserlerinde incelenen ve erken donemlerden itibaren hakkinda ihtilafin meydana geldigi
bir konudur.®** Hadisleri rivayet ederken lafza baglhlik meselesi fikir ayriliklarina ve
tartismalara yol agcmistir. Bununla alakali kimileri hadis metinlerinin lafza aynen baglh
kalmmarak Hz. Peygamber’den geldigi sekliyle aktarilmasi goriisiine meyledip sadece
mananin aktarilmasma karst ¢ikmakta iken bazi alimler hadislerin maksadini
degistirmeyecek bi¢imde rivayetin tasidigi anlamin naklinde bir sakinca gormezler.
Hadislerin mana ile nakline miisamahali yaklagan bu grup arasinda ména rivayetinin
cevazi icin belirli sartlar ileri stirenler de yer almaktadir. Hem Dogulu hem de Endiiliisli
alimlerin ¢alismalarinda kendini gésteren hadislerin ména ile rivayeti konusunun, her
iki bolgenin ¢alismada esas alinan metinler baglaminda miiellifler tarafindan nasil ele
alindig1 tlizerinde durulacaktir. Boylece hangi yaklagimlarin 6ne ¢iktigi, aralarindaki
farkliliklar ve Safil ve Malik’in bu mevzudaki tavirlarinin muhaddislerin fikirlerindeki
etki ve yansimalari tespit edilmeye calisilacaktir. Buradan hareketle her iki bolge
muhaddislerinin eserleri incelenerek konuya dair ittifak ve ihtilaf noktalarinin

belirlenmesi amacglanmaktadir.

%2 Yigit, [lk Dénem Hanefi Kaynaklarina Gére Ebii Hanife nin Usil Anlayisinda Siinnet, 342-343;
Dumlu, Haber-i Vihid Ozelinde Islam Hukuk¢ularinin Hadis Tartismalary, 131.

943 Dumlu, Haber-i Véhid Ozelinde Islam Hukuk¢ularimin Hadis Tartismalari, 240-246.

%4 Aidrous, “Rivayetii’l-hadis bi’l-ma’na”, 39; Mahmid el-Yzbaki, “Alakatu ’ilmi ustli’l-fikh”, 391.
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Hadisin lafz1 ile rivayet edilmesinin daha evla ve faziletli olmasi hususunda ilim ehli
arasinda ihtilaf bulunmaz.®*® Ciinkii hadis rivayetinde aslolan haberin isitilen lafizlarla
nakledilmesi iken mana ile rivayet ise lafizla rivayete engel teskil edecek veya lafzen

rivayeti zorlastiran bazi durumlar®*®

sebebiyle verilen bir ruhsattir. Bundan dolay1
hadislerin ména ile rivayeti ve gergevesi hakkinda alimler ihtilaf etmisler ve bdylece
konuya iliskin ¢esitli goriisler ortaya koymuslardir. Kaynaklarda ¢esitli sekillerde
smiflandirilan bu yaklasimlar1 genel olarak “Mana ile hadis rivayetini yasaklayanlar” ve
“Mana rivayetine cevaz verenler” seklinde gruplandirmak miimkiindir. Ancak belirli
sahislar veya birtakim faktorler dikkate alinmak suretiyle mana ile rivayetin kabull ve
reddi goriislerini sinirlandirilanlarin bulunmasi her iki grubu da kendi igerisinde
kategorilere ayirmay1 gerektirmektedir. Calismamizin kapsaminda yer alan muelliflerin
goriislerine yer verirken konuya dair ittifak ile ihtilaf noktalarin tespitine ¢alisilacak ve
boylelikle hangi sekilde bir siniflandirmanin yapilabilecegi daha net bigimde ortaya
cikacaktir. Konu ele alinirken, méana rivayeti kapsaminda degerlendirilen lafizlardaki
harf ve hareke degisikligi, kelimelerin miiradifiyle degistirilmesi, metinlerde ziyade,
eksiltme, takdim, tehir, hazf, ihtisar, takti® gibi durumlara iliskin miielliflerden goriis

bildirenlerin yaklasimlarina deginilecektir.
3.2.1. Mesrik Hadis Usiilii Edebiyatinda Ména ile Rivayet

Konuyu miistakil baslikta ele alan Ramhiirmiizi, mana ile rivayeti kabul edenlere ve
lafza baglh kalanlara deginmistir. O, sayet anlaminda isabet edilmigse hadislerin méana
ile rivayetinin yeterli oldugu, onda ziyade ve ecksiltme yapmakta bir sakincanin
bulunmadig1 goriisiindedir.**’ Benzer sekilde anlam degismedigi miiddetce hadis
lafizlarinin takdim tehir yapilmasinda da bir beis yoktur.*® Konuyu ilk defa bir usal
problemi seklinde degerlendiren Safii’nin goriislerine referansla, Arap dilini, hata
vecihlerini ve anlamlar1 bilen, manay1 imkénsiz kilan ve kilmayan hususlar1 ayirt eden
muhaddisin hadisleri mana ile rivayet edebilecegini, bu vasiflar1 tagimayanlarin ise

hadisi lafzryla nakletmesi gerektigini vurgular.®® Ravilerden bircogunun i‘rabi iyi

%5 Mahmd el-Ytzbaki, “Alakatu *ilmi usili’l-fikh”, 391.

96 Enbiya Yildirim, “Hadislerin Manayla Rivayeti”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
1 (1996), 281-287; es-Sayci, “Menahicii’l-muhaddisin”, 19.

%7 RamhUrmUzi, el-Muhaddisii’I-fasil, 533-540.

%8  RAmhUrmUzi, el-Muhaddisii’I-fasil, 541-548.

%9 RamhUrmizi, el-Muhaddisii'I-fasil, 530; es-Sayci, “Menahicii’l-muhaddisin”, 31.
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bilmemesi, sozleri asil seklini bozarak aktarmalari, hitabin yoniinii degistirmeleri
sebebiyle R&mhlrmizi, eger hadisin muradi agik ise hadislerde yapilan hatalarin anlami
bozacagt ve  hikmii  degistirece§i  gerekcesiyle  diizeltilmesi  goriisiini
benimsemektedir.®® Netice itibariyle Ramhiirmiizi bu konuda Safii’nin ileri siirdiigii
sartlar1 kabul etmekte ve “anlamda isabet etme” kaydini diiserek hadislerin méana ile
rivayetinde anlamim/mefhumun degismesine veya bozulmasina sebebiyet verecek
problemlere karsi uyarir.

Bir diger Mesrik muhaddisi Hatib el-Bagdadi de bu meseleyi tafsilatli bi¢imde eserine
tasimigtir. Hadislerin lafizla rivayetini vacip sayanlarin goriiglerinden ve bununla
irtibatli olarak bir kelimenin baska bir kelimeyle degistirilmesini veya lafizlarin
birbirine takdimini, ménay1 degistirmese bile bir harf dahi eklenmesini ya da
eksiltilmesini, sekilleri ayni olsa da bir harfin baska bir harf yerine kullanilmasini,
harflerin birbirine takdimini, agir bir harfi hafifletmeyi (seddeli bir harfi seddesiz
okumak), hafif bir harfi agirlastirmay1, anlamda herhangi bir degisiklige yol agmasa da
mans@b bir harfin merfu olmasini, merfu yahut mecrir bir harfin ise nasbedilmesini,
hadisteki hatanin diizeltilmesi gibi unsurlar1 caiz kabul etmeyenlerden sz etmistir.%*
Hatib 6zellikle hadisteki hata ile ilgili kisstmda kendi goriislerini de paylasirken sayet
lahn manay1 imkénsiz bir hale getiriyorsa yanlis kelimenin degistirilmesi gerektigini
soyler.%? O, Hz. Peygamber’in sozlerinin lafizla naklini vacip goriirken baskalarmin
sozlerinde mana rivayetine cevaz verenlerin yaklagimlarina da deginmekte ve bu goriis
sahipleri arasinda Malik b. Enes’i zikretmektedir.®>® Bazilariin ise hadisten bir sey
eksiltmeye olumlu yaklasirken ona ziyade yapilmasindan sakindiklarini anlatir. Mana
rivayetine izin verenler, ravinin baska bir yerde hadisin tamamini zikretmesi sartiyla
noksanligin caiz kabul edilebilecegini belirtirken bunu her haliikarda uygun bulanlar da
vardir. Hatib’in bu konudaki tercihi ise, haberden hazfedilen lafiz kendisiyle ibadetin
tamamlandig1 hiikiim, sart ve emirse veya haber ancak rivayet etme maksadiyla
aktariliyorsa hadisin tam olarak/tamamiyla nakledilmesi yoniindedir. Ciinkii bu gibi
hallerde hadisten bir kelimenin hazfi veya hadisin ihtisar1 haram sayilir.*** O, iki hiikiim

iceren veya metnin bir kismi ibadetlerle diger kismi ahkamla alakali olan tek bir hadis

90 RamhUrmuzi, el-Muhaddisii’I-fésil, 527.
%1 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 1/503-558.
%2 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 1/557.

93 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 1/558-559.
%4 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 1/560-562.
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metninin parcalanarak (takti‘) rivayet edilebilecegini ¢ilinkii hadisin icerisindeki bu
boliimlerin farkli riviyetler mesabesinde sayildigini vurgular.®*® Onun kaydettigine gore
ilim ehli arasinda kelamin anlamini, hitdb konumunu bilmeyen, séziin ihtimal dahilinde
olan ve olmayan kismini ayirt edemeyenler i¢in mana rivayetinin caiz olmadiginda
ihtilaf yoktur. Yine ilim ehli, méanas1 kapali ve muhtemel (ihtimaller barindiran) olan
hadislerin lafizla rivayetini uygun goriirken anlami agik gelen haberlerde ravinin hadise
bir artirma ve eksiltme yapmadan Hz. Peygamber’in kullandig1 lafzin yerine gecen yani
miiradifi bagka bir sozciik kullanimini caiz kabul ederler. Hatib, haberi isiten kisinin bu
kelimenin dildeki konumunu ve Hz. Peygamber’in kastin1 bilmesi kosuluyla kendisinin
de bu goriisii sectigini ifade eder.®*

Konuyu genisce ele alanlardan biri de Ibnii’s-Salah’tir. O, lafizlar1 ve onlarla kastedilen
anlamlan bilip kavrayan, manay1 bozacak unsurlardan haberdar ve aralarindaki farklarin
miktarlarin1 géren bir kimsenin hadisleri mana ile rivayet etmesinde bir sakinca gérmez.
Ancak bu vasiflar1 bulundurmuyorsa o halde hadisi herhangi bir degisiklik yapmaksizin
isittigi lafizlarla nakletmesi gerekir.%7 Fakat selef alimleri, hadis, fikih ve ustl ehli, ravi
bu 6zellikleri tagisa bile mana rivayetinin uygun olup olmadigina iliskin ihtilaf etmisler;
Safii’nin de i¢lerinde yer aldigi bir grup buna cevaz vermezken bazilar1 bunu
sinirlandirarak sadece Hz. Peygamber disindakilerin sozlerinin ména ile rivayetine
miispet yaklasmislardir.?*® Tbnii’s-Salah ise bu nitelikleri tasiyanlarm sdyleyeni ayirt
edilmeksizin méana ile nakline miisamaha gosterirken musannef kitaplarla bir kayit
koyar. Buna gore, musannef bir kitapta yer alan bir lafzin degistirilerek yerine ayni
anlama gelecek bagka bir lafzin kaydedilmesi hi¢ kimse i¢in dogru degildir. Ciinkii
metinlerin yazili halde bulunmasi, hadislerin ména ile riviyetine verilen ruhsatin
gerekcesi sayilan lafizlarla naklin zorlugunu ortadan kaldirmaktadir.®%°

Ibnii’s-Salah’a gore lafziyla nakledilmeyen veya lafzindan siiphe duyulan rivayetlerin
sonunda “veya buyurdugu/sdyledigi gibi” ifadesini eklemek giizel bir yontemdir. Zira
rivayetin gercek sekli acia c¢iktiginda “veya soyledigi gibi” beyani ravinin rivayet

iznini icermektedir.®®® Bunlarla birlikte bir boliimiinii nakletmeksizin bir kismin

95 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 1/567.
96 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 1/577; es-Sayci, “Menahicii’l-muhaddisin”, 31-32.
97 Tbnii’s-Salah, Ulimii’l-hadis, 213; es-Sayci, “Menahicii’l-muhaddisin”, 32-33.
98 {bnii’s-Salah, *Ulimii I-hadis, 214.
99 Tbnii’s-Salah, *Ulimii I-hadis, 214.
%0 Tbnii’s-Salah, *Ulimii ’I-hadis, 215.
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naklederek hadisi ihtisar etmenin alim ve arif kimselere, rivayet edilmeyen kismin
nakledilen kisimla anlam bozulmayacak sekilde birbirinden bagimsiz anlamlar igermesi
durumunda caiz oldugunu belirtir.%®! Hadislerde hatalardan korunmak icin muhaddisin
nahiv ve dil ilimlerini iyi bilmesi, nokta ve harekelerde ¢zensiz davranarak ¢ok hata
yapan birinden rivayet etmemesi tavsiye edilmektedir. Eger bir kisinin hadisinde bir
hataya (lahn-tahrif) rastlanirsa ve bu manay1 degistirmeyen bir yanligsa diizeltilmesi
uygun goriilmiistiir. Bu yanlis kitapta veya asil niishada ise, o lafiz aynen birakilip hatali
kismin tizerine tadbib (kelimenin {izerine “sad” harfine benzer bir ¢izgi ¢gekmek) isareti
konularak dogru sekli sayfanin kenarinda gosterilmelidir.®®? Ayrica mana ile rivayet
baglaminda ele aldig1 “noktalama ve hareke yanlislart” anlaminda kullandigi tashifi
metinde ve isnadda olmak iizere iki kisimda inceleyen Ibnii’s-Salah onun tashifii’l-lafz
ve lafiz yerine manayla alakal tashif seklinde de smiflandirildigindan s6z eder. %%
Nevevi, Ibn Kesir ve Irdki de bu konuda Ibnii’s-Salah ile aym goriisleri paylasarak
lafizlar1 ve anlamlarmi bilen, manay1 bozacak faktorlere vakif sahislarin mana ile
rivayetinin cdiz olmadigini soylerler. Ayrica anlami ayni olsa bile yazili eserlerin
degistirilmesini uygun bulmayarak musannefleri degistirmeksizin lafizla naklin
gerekliligine deginirler.%*

Ibn Hacer ise oncelikle yaz1 seklinin aynen kalarak bir harf ya da daha c¢ok harfin
noktalarinin degistirilmesini “musahhaf”, yaz1 seklindeki degisikligi ise “muharref”
olarak isimlendirdikten sonra, metnin seklinin mutlak bigimde degistirilmesinin caiz
olmadigin1 kaydeder.®® Benzer sekilde hadisin ihtisar edilmesi ve metinde gegen bir
lafiz yerine miiradifinin yerlestirilmesini sadece lafizlarin delalet ettigi anlamlar1 ve
manalar1 bozacak unsurlari bilenler icin caiz goriir. Cilinkii bunlara vakif olmayan cahil
kimsenin anlami degistirip bozacak tiirden bir kelimeyi hazfetmesi s6z konusu
olabilir.%® Hadislerin mana ile rivayeti konusunda ihtilaflara deginen Ibn Hacer’e gore
bu noktada en dogru olan, hadiste herhangi bir tasarrufta bulunmaksizin lafizlariyla

nakletmektir.¢’

%1 Tbnii’s-Salah, Ulimii’l-hadis, 216.

92 Tbnii’s-Salah, 'Ulimii’l-hadis, 217-219.

93 Tbnii’s-Salah, Ulimii’I-hadis, 183.

%4 Nevevi, et-Takrib ve't-Teysir, 74; Ibn Kesir, Ihtisaru *Uliimi’l-hadis, 234-235; IraKi, et-Takyid ve’l-
izah, 189-190; es-Sayci, “Menahicii’l-muhaddisin”, 34-35.

95 bn Hacer el-Askalani, Niizhetii 'n-nazar, 92.

96 Tbn Hacer el-Askalani, Niizhetii 'n-nazar, 93.

%7 bn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar, 93-94; es-Sayci, “Menahicii’l-muhaddisin”, 35-36.
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Hadislerin mana ile rivayetindeki muhtelif goriislere telmihte bulunan Sehavi, méana ile
rivayete cevaz vermeyi tercih edilen goriis olarak zikreder.®®® Siydti ise hadislerin
lafizlar1 ve maksatlarin1 bilip anlami bozacak hususlarda bilgi sahibi olan kimselerin
mana ile rivayet etmesinin caiz olmasi konusundaki ittifaka isaret ettikten sonra konuya
iliskin farkli goriislerden bahseder. O, ¢ogunlugun mana ile rivayete cevaz vermesini,
sahabe ve erken donem ulemasinin tek bir olayr cesitli lafizlarla aktarmalari ve
uygulamalarmin bu yonde olmast ile aciklar.%® Siiy(ti kendinden 6nceki muhaddislerin
mana ile rivayette ileri siirdiikleri kosullar zikrettikten sonra kendisi de ilavede bulunur.
Soyle ki ona gore, manen rivayet edilecek hadis, cevami‘u’l-kelim cinsinden olmamali,
mana ile nakledilen haberin sonunda “benzer sekilde”, “veya bunun gibi sdyledi” gibi
ibareler tercih edilmelidir. Ayrica kitaplarda kayda gecirilen rivayetlerde de anlam
korunsa bile degisikligin caiz olmadigimi belirtir.*”® Hadislerin ihtisar edilmesini ise
bilgi sahibi kimselerle sinirlandirarak terkedilen kismin nakledilen kisimdan farkli
olmas1 ve birbirleriyle irtibatli olmamalarini sart kosar.®’*

Hadislerin ména ile nakli baglaminda Dogu hadis uslii ¢aligmalar1 incelendiginde,
mielliflerin hadislerin manen rivayetine yonelik miispet tavirlar1 dikkat cekmekle
birlikte birtakim sartlar ileri siirdiikleri anlagilmaktadir. Miiellifler 6zellikle Arap dilini
1yi bilen, Hz. Peygamber’in kastettigi manaya, lafizlarin anlamlarina, anlam1 bozacak ve
bozmayacak faktorlere vakif kimselerin rivayette lafiz yerine manayr kullanmasi
noktasinda ittifak etmislerdir. Ayrica anlam degismedik¢e takdim, te’hir, ziyade ve
eksiltmede de bir sakinca gormezler. Ancak Hatib el-Bagdadi, rivayet etme gayesiyle
aktarilan hadislerin herhangi bir eksiltme yapmadan nakledilmesi gerektigini vurgular.
Bunun disinda Ramhiirmiizi, méana ile nakilde “anlamda isabet etme” kaydini koyarken
Hatib el-Bagdadi, haberden disiiriilen lafizlarin kendisiyle ibadetin tamamlanacagi bir
hiikiim veya sart olmamasi kosulunu zikretmektedir. Ibnii’s-Salah ise yazili halde
bulunan metinlere yonelik sinirlandirma yaparak musannef bir eserde bulunan bir
hadisin lafzinda degisiklik yapmanin dogru olmadigi kanaatini tasir. ibnii’s-Salah
sonrast miielliflerden Nevevi, Ibn Kesir, Irdki ve Siiyiti de onun bu yaklagimini

benimsemislerdir. Digerlerinden farklt olarak metnin seklinin mutlak bi¢imde

%8 es-Sayci, “Menahicii’l-muhaddisin”, 36.

%9 SlyQti, Tedribii'r-ravi -Hadis Usali-, 2/945-946.
90 SliyQti, Tedribii’r-ravi -Hadis Us0li-, 2/954.
1 SlyQti, Tedribii’r-ravi -Hadis Us0li-, 2/956.
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degistirilmesine kars1 ¢ikan Ibn Hacer, her ne kadar bazi durumlarda mana ile rivayete
izin verilse de hadiste tasarrufta bulunmaksizin lafzin korunarak naklinin daha uygun
oldugunu belirtir. StiylGti ise bu konudaki sartlara manen rivayet edilecek hadisin

cevami‘u’l-kelim tiriinden olmamasini ilave eder.
3.2.2. Endulus Literatirinde Hadislerin Méana ile Rivayeti

Endiiliis ulemasindan Ibn Hazm’1n hadislerin ména ile rivayeti konusunda zahiri bakis
acisinin On plana ¢ikti§1 ve siinnet tasavvurunun yansidigir goriilmektedir. Ciinkii o,
Allah’in Hz. Peygamber hakkindaki “O hevasindan konusmaz.”®"? sGziinden hareketle
Hz. Peygamber’in kelammin tamamini vahiy mahsulii kabul etmektedir.®”® Dolayisiyla
siinnetin tahrif ve bozulmasini metllv vahiy olan Kur’an’in tahrifiyle es tutarak
haramligina hiikkmeder. Ona gore hadislerin metni tek bir vaziyet disinda lafizlariyla
aynen aktarilmalidir.’”* Mana ile rivayette sakinca gormedigi bu durum ise fetva verme
ve delil gosterme halleridir. Yani o, bir bilgi/mesele soruldugunda hadisin kendisini
rivayet etmeksizin “Hz. Peygamber bununla hiikmetti, bunu emretti, bunu miibah kildi,
sundan nehyetti, sunu haram kildi” gibi ifadelerle haberin manasinin ve hiikmiiniin
sOylemesinde herhangi bir sakinca gormemektedir. Ancak her kim teblig ve rivayet
kastiyla bir siinneti Hz. Peygamber’e isnad ederck aktarmak isterse iste o zaman
lafizlar1 1isittigi gibi nakletmesi, harflerin yerini korumasi, bagka bir harfle
degistirmemesi, onlar arasinda takdim tehir yapmamasi gerekmektedir. Hadislerin
lafizlarinda go6zetilmesi gereken bu hassasiyete delil olarak naklettigi olayda Hz.
Peygamber, Berd b. Azib’e bir dua ogretmekte ve bu duada “Nebi” ifadesi yer
almaktadir. Berd bu duay1r Hz. Peygamber’e arz etmek istediginde “Nebi” yerine
“Ras0l” kelimesini kullanmis, Hz. Peygamber ise onun yanhisini diizelterek “Nebi”
yerine “Rastil” lafzim1 koymadan isittigi gibi okumasini emretmistir.>”

Ibn Abdilber hadislerin mana ile rivayetine dair farkli goriis sahibi iki gruptan sdz eder.
Bunlardan bir grup lafizlar hususunda miiteseddid olup degisiklik yapilmaksizin
hadislerin naklini benimseyenlerdir. Bu goriis sahipleri arasinda Késim b. Muhammed,

Recd’ b. Hayve ve Muhammed b. Sirin yer alir. Hasan-1 Basti, Sa‘bi ve Ibrahim en-

9

3

2 En-Necm 53/3.

973 ibn Hazm, el-Thkdam fi usuili’l-ahk&m, 2/88-89.
974 ibn Hazm, el-Thkdam fi usiili’l-ahk&m, 2/86-87.
95 ibn Hazm, el-Thkdam fi usuili’l-ahk&m, 2/86-87.
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Nehai’nin iglerinde bulundugu bir diger grup ise mana ashabidir. Hasan ve Sa‘bi
hadisteki lafizlarm takdim tehirinde bir beis gérmezken Ibn Sirin ise isittigi gibi onu
iistlenirdi.®”® Hadislerin lafizla rivayet edilmesinde titizlik gosterenlerden biri olan
Imam Malik, hadislerde mana aynen korunmasina dikkat edilse dahi onun sozciiklerinde
takdim tehiri, ona bir ziyade yapilmasini veya bir seylerin eksiltilmesini kerih
gormektedir. Fakat bunu sadece hadisler i¢in dile getiren Malik, Hz. Peygamber’den
baskasinin sdzlerinde bunlarin uygulanmasinda bir beis gérmez. Ibn Abdilber muhtelif
yaklagimlara yer verdikten sonra bu konuda Hasan ve Sa‘bi’nin goriislerinin isabetli
oldugu kanaatini belirtir.®”’ Yine o, nakli makbul sayilan, hadisi delil olarak getirilen,
rivayetleri stinnet ve hiikiim addedilen muhaddisin hali noktasinda hadis ve fikih
imamlarmin icma ettikleri vasiflar1 zikreder.®’® Buna gére muhaddis, hifzindan rivayet
ediyorsa hafiz olmali, manay1 imkansiz kilacak hususlar1 bilmelidir; kitabindan nakilde
bulundugu takdirde ise kitabin1 zabt etmeli, gafletten uzak bigimde oldugu sekliyle onu
aktarmali, dinde sika ve sehadetine izin verilen adil bir kimse olmalidir. Bdylece anlama
ve marifet ehlinden olan muhaddisin méana ile rivayet etmesi caizken bu hasletleri
tasimiyorsa mana rivayeti caiz goriilmez.%"

Hadise ariz olan illetlerden birinin hadisin kendi lafz1 yerine mana ile rivayet edilmesi
oldugunu belirten Batalyevsi, bu konuda birgok hatanin ortaya ¢iktigini, muhaddislerin
cogunun hadislerin lafizlarin1 gozetmeyerek kendilerinden sonra gelenlere hadiste
kastedilen ménayi farkli kelimelerle naklettiklerini aciklar.?®® Bazen ayn1 manaya gelen
bir hadisin ¢esitli lafizlarla rivayet edildigine ve onlarin bazisinda ziyade kelimeler yer
alirken bazisinin digerinden daha eksiz sozciiklerle nakledildigine rastlanmaktadir. Bu
tir farklilbiklar genellikle Hz. Peygamber’in muhtelif meclislerde aymi hadisi
tekrarlanmasindan kaynaklanmaktadir. Batalyevsi hadislerin ména ile rivayetten
maksadin bu sekilde Hz. Peygamber’in ¢ok kere tekrar etmesi sebebiyle meydana gelen
lafiz farkliliklar1 olmadigini belirtir. Mana ile rivayetle kastedilen ise raviler vasitasiyla
ortaya ¢ikan cesitliliktir. SOyle ki, insanlar suret, renk ve baska durumlardaki hallerde
birbirlerinden farkli olduklart1 gibi kalpleri ve anlayislar1 bakimmdan da

ayrismaktadirlar. Dolayisiyla hadisi nakleden ravinin Hz. Peygamber’den ya da baska

9 bn Abdilber, Cdami u beydni’l-ilm ve fazlini, 347-353.
97 Tbn Abdilber, Cdami u beydni’l-ilm ve fazlini, 347-353.
98 {bn Abdilber, et-Temhid, 1/27-28.

99 {bn Abdilber, et-Temhid, 1/27-28.

%0 bnii’s-Sid el-Batalyevsi, el-nsdf; 164-167.
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bir raviden isittigi haberin anlamin1 kendince onda kastedilenden baska bir yonde
tasavvur etmesi ihtimal dahilindedir. Boyle bir durumda ravi anladig1 veya yorumladigi
bu manay1 aslindan farkli lafizlarla ifade ettiginde kasitsiz olarak isittiginden bambagka
anlama gelecek sekilde hadisi rivayet etmis olur. Nitekim Arap dilinde bazen bir
sOzcliglin birden c¢ok anlam tasidigi hatta ayni kelimenin iki zit anlami karsiladigi
ornekler mevcuttur. Meseld, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) biyiklarin kisaltilip sakalin
uzatilmasini tavsiye ettigi soziinde gegen “.alll | el s” ibaresindeki fiil Arap kelaminda
hem “sikilastirin, cogaltin” hem de “azaltin, hafifletin” anlamlarina gelmektedir.
Dolayistyla bu hadiste gecen ifadeyle her iki mananin kastedilmesi de miimkiin oldugu
icin asil gaye ancak baska bir delille ortaya ¢ikmaktadir. Buradan da anlasilacagi lizere
hadislerde gegen ifadeleri ravilerin Hz. Peygamber’in belirtmek istediginden ayri
sekilde anlamas1 s6z konusu olabilir. Boylece ravi isittigi lafiz yerine algiladigi manay1
naklettiginde bazen kasitsiz bicimde Hz. Peygamber’in maksadinin tam karsiti bir
icerigi ondan rivayet etme durumuyla karst karsiya kalmaktadir. Ancak bizzat hadisin
lafz1 ile nakletse, ilk ravinin anlamadigi esas merami ondan hadisi alan baska birinin
kavramasi miimkiin hale gelebilir. Nitekim Hz. Peygamber de kendisinden sonra bu
durumun gerceklesecegini bildirmis ve bundan sakindirmak amaciyla “soziinii isitip
kavrayan ve duydugu sekliyle onu aktaran kisinin yliziinlin agartilmas1” duasin1 ederek
“bazen hadisin kendilerine ulastirilan kisilerin onu isitenden daha iyi anlayacagini”
belirtmistir.%*

Baci’nin kaydettigine gore, fukahdnin ¢ogu ve miitekaddim ulema, mana ile hadis
naklini cevazini birtakim sartlara baglamiglardir. Soyle ki, eger ravi alim ve hafiz ise,
haberle ac¢ik bir ilmin kastedildigini biliyor ve haberin lafzina mutibik sozciikler
kullantyorsa o halde ravinin hadisi lafza sadik kalmaksizin ménayla rivayet etmesi
cizdir.% Bazi fakihler ve ashabu’l-hadisin miiteahhirtinu ise hadislerin ancak lafizlarla
rivayet edilmesini dogru bulurlar. Bunun bir benzeri goriis Malikten de aktarilir. Fakat
Baci Muvatta’daki rivayetlerin lafizlarinin agik bigimde degisiklikler i¢ermesinden
hareketle Malik’in (lafizlarla hadisin naklini gerekli gérmesinde) hadisin mefthimunu
bilmeyen ravileri kastettigini ve alimin méana ile nakline cevaz verdigini diisiinmektedir.
Zaten cahilin méana ile nakletmesinin ciz olmadig1 hususunda ihtilaf yoktur. Alim igin

mana ile rivayete cevaz verilmesinin delilleri arasinda ise hadisin Kur’an gibi tilavetiyle

%! bnii’s-Sid el-Batalyevsi, el-nsdf; 164-167.
982 Bacl, [hkdmai’l-fusdl, 1/314-316.
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kulluk etme vasfini tasimamasi zikredilmektedir. Bundan dolay1 rivayetin lafizlari
gozetilmekle beraber onunla amel etmek daha c¢ok igerdigi hitkiimlerin ve mefthumunun
yerine getirilmesi vasitasiyla gergeklesir. Sonraki nesillere hadislerin nakledilmesi ise
onun tasidigr ve ifade ettigi bu manadir, tilaveti degildir. Dolayisiyla mana
aktarildiginda maksat hasil olmaktadir.%

Hadislerin mana ile naklini miistakil bir baslikta ele alan Eba Bekir Ibnii’l-Arabf,
lafizlardan taabbiidi olanlarin degisiklik yapilmaksizin nakledilmesi gerektigini
sOylerken, ména ile kullugun yerine getirilmis sayilacagi mevzularda fikih bilen ve
lafizlarla onun kaynaklarma vakif kimselerin mana ile rivdyet etmesini ciiz goriir.%®*
Buna iligkin takdim ettigi delillerden biri, Allah’in Kur’an’da birgok anlami ve igerigi
Ozellikle de nebilerin haberlerini mana ile ifade etmesidir. Onlarla ilgili olaylarin bazen
uzun bazen kisa anlatildi§1, baz1 durumlarda takdim tehir yapildig1 goriilmektedir. Bir
diger delil ise sahabenin “Hz. Peygamber (s.a.v.) sunu emretti, bundan nehyetti”
seklindeki sozlerinin kabuliine dair immetin icmaidir. Bu lafizlar da mana ile rivayet
edilmislerdir.%®

Kadi Iyaz ise alimlerden mana rivayetine izin verenlerin ve bunu reddedenlerin
goriislerine yer verdigi bir bab1 bu meseleye tahsis etmistir.°®® Muhtelif yaklasimlar1 bu
kisimda degerlendiren Iydz, cahil, ilme yeni baslaylp mahir olmayan, lafizlarin
diizeltilmesi, ciimlelerin tertibi ve méanalarin anlasilmas1 konularinda bilgisi yetersiz
kisinin hadisi ancak isittigi lafizla aktarmasini hususunda ihtilaf bulunmadigindan s6z
eder. Nitekim sahdbe Hz. Peygamber adina s6z soyleyip hadis nakletmekten ve sema
edilen lafz1 degistirmekten endise duymustur. Hz. Peygamber de buna tesvik ederek
tipk1i Berd b. Azib 6rneginde oldugu gibi kendisinden isitilen bir sozde degisiklik
yapilmamasini1 buyurmustur. Malik b. Enes’in hadislerinin lafzen rivayetini daha uygun
bulmas1 diisiincesini dogrulayan Iyaz, insanlarin bakis acilart ve anlayislarinin
farkliligindan bahseder.%®” Buna gére tipki “Nice fikih tasiyicilar1 vardir ki kendinden
daha fakih olana tasirlar” hadisindeki gibi her bilenin iizerinde bir bilen bulunmaktadir.
Bu nedenle hadisler lafziyla rivayet edildiginde hata yapma ihtimali ortadan kaldirilmis

olur. Bu konuda, sahabenin tek bir hadisi cesitli lafizlarla nakletmesiyle ihticac

983 BACT, [hkamai’l-fusl, 1/314-316.

984 fbnii’l-ArabT el-Meafirl, Arizatii’I-ahvezi, 13/240.

95 jbnii’l-Arabt el-Meafiri, Arizatii’I-ahvezi, 13/240.

9% Kadi yaz, el-ilma’, 1437/2017, 253; Kadi lyaz, fkmalii’l-Mu lim, 1/94-95.
%7 Kadi 1yéz, el-flma’, 1437/2017, 255-257; Kadi Iyéz, Mesdarikii’l-envar, 1/34.
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edilmeyecegini belirten Iydz, bunu onlarin lafizlarin karinelerine ve hadislerin
sebeplerine sahit olmalariyla ve esas methlimunu anlamalartyla agiklar. Ciinkii onlar,
bizzat tanik olduklar1 bu hadiselerin sebeplerine vakif olduklari igin rivayetlerin
manalarin1  gayesine uygun bi¢imde kavrayip ittifak ettikleri ibarelerle onlari
aktarmiglardir. Ancak onlardan sonra gelenlerde durum degisiklik gosterecegi ic¢in
lafzen nakletmeleri daha uygun kabul edilmektedir. Ayrica insanlarin idrdk ve anlama
yetileri birbirinden farklidir. Bu sebeple mana rivayeti kapisi acildiginda, haberler
ravinin ondan anladig1 icerikle aktarilarak tevile muhtemel hale gelecektir.®®® Burada
aktarilan sebeplerden dolay1 Iyaz, hadislerin lafizla naklinin daha uygun oldugu
kanaatindedir.

Hadisin isitilen lafizlarla nakline ¢abalanmasini, kitabin hocaya arz edildigi sekliyle
ziyade ve noksanlik bulunmadan ve lafizlarinda herhangi bir degisiklik yapilmadan
rivayet edilmesini hadis edd ve tebli§ vazifeleri arasinda zikreden Ibn Hayr, mana
rivayeti meselesindeki ihtilafa deginir.%®® Buna kars1 ¢ikanlar, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
“Isittigi gibi onu edd eder.” ve “Ummetimden her kim siinnetimden kirk hadis
ezberleyip onu duydugu sekliyle naklederse ...” sozlerini delil getirmektedirler. Baska
bir grup ise mana rivayetini miibah kilmistir ancak hadisi nakledenin bir sdzciigiin
yerinin farkli bir sézciikle degistirildigini ayirt eden (ehli basar) kimselerden olmasin
sart kosmuslardir. Ibn Hayr, Arap dilinde tek bir anlama gelen miiteradif bazi
kelimelerin (cée-etd/ celese-kaade) birbiri yerine kullanilmasinda sakinca gormemekle
birlikte bunun her lafiz i¢in iddia edilmemesi gerektigini de soyler.%®°

Sahih olan goriisiin hadislerin mana ile nakline cevaz verilmesi oldugunu belirten
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, bunu sahabenin yasantis1 ve uygulamasiyla
gerekcelendirerek onlarin tek bir olayr mubhtelif lafizlarla rivayet ettiklerine dikkat
ceker. Baska bir delili de alimlerin yabanci kimselere kendi dilleri ile ve terciime
edilerek seriatin aktarilmasinin cevazinda ittifak etmeleridir ki bu da mana ile nakil
kapsaminda degerlendirilmektedir.%!

Endiilisli alimlerin méana ile hadis naklinde farkli goriislere yoneldikleri goriiliir. Soyle

ki Ibn Hazm, fetva verme ve delil olarak kullanma diginda hadislerin lafza bagh

988 KadiIyaz, el-Illmad’, 1437/2017, 255-257; Kadi Iyaz, Mesdrikii’I-envar, 1/34.
%9 [bn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 46-47.

90 ibn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 46-47.

91 es-Sayci, “Menahicii’l-muhaddisin”, 33-34.
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kalinarak aktarilmasi gerektigini sOyleyerek mana ile rivayette katt bir tutum
sergilemektedir. ibn Abdilber ve Baci anlami bozacak unsurlari bilen, hifz1 kuvvetli,
sika kimselerin mana ile naklinde herhangi bir sakinca gérmezler. Haberlerin manen
rivayetini hadise ariz olan illetlerden sayan Batalyevsi, mana ile nakilde ortaya ¢ikacak
sakincalardan s6z ederek lafizlarin degistirilmesi durumunda Hz. Peygamber’in
maksadimin yanlis anlagilacagi ihtimali iizerinde durur ve lafizlarin korunmasinin
onemine dikkat ceker. Benzer sekilde manasiyla nakledilen hadislerde hata yapma
ihtimalinin varhigina isaret eden Kadi Iyaz, belirli sartlar cercevesinde mana ile nakle
izin verilse bile hadislerin lafizla rivayetinin daha oncelikli ve uygun oldugunu diisiiniir.
Bir diger miiellif EbG Bekir Ibnii’l-Arabi, taabbiidi lafizlarn degistirilmemesi
gerektigini savunurken anlamiyla kullugun yerine getirilmis sayilacagi hadislerin sadece
fikih bilen ve manaya vakif kimselerce manen nakledilecegini belirtir. ibn Hayr ise es
anlamli kelimelerin birbirleri yerine kullanimina miisamahali yaklasirken bunun her

miirddif lafiz i¢in gegerli olmadigini da kaydeder.
3.2.3. Hadislerin Mana ile Rivayetine Yonelik Degerlendirme

Konuya iliskin Mesrik ve Endiiliis alimlerinin goriislerinden s6z edildikten sonra her iki
bolge miielliflerinin mensub olduklart mezhep imamlar1 olan Safii ve Malik’in
yaklasimlarina yer vermek aralarindaki farklara isaret etmek ve mukayese acgisindan
isabetli olacaktir. Buna gore $afii, Kur’an’in yedi harf {izere indirilmesi ile ilgili
hadisten yola ¢ikarak anlamda herhangi bir degisiklige ve bozukluga sebep olmadigi
muddetgce hadislerin tasidigi anlami tam olarak bilen ve Arap dilinin inceliklerine
vukifiyet kesbeden kisilerin lafizlar1 degistirerek ména ile rivayet etmelerinde bir
sakinca bulunmadigim diisiinir.®> Bu hususta daha temkinli davrandigi bilinen
Malik’ten ise mana rivayetini menetme ve cevaz verme seklinde iki farkli goris
aktarilmaktadir. Kaynaklarda onun men goriisiine Iydz ve Kurtubi’nin meylettigi,
digerlerinin ise cevdz yaklasimini benimseyerek men‘ rivayetini tevil ettikleri

bildirilir.®® Nitekim BAaci, Muvatta’da mana rivayetiyle nakledilen hadislerin

%92 Qafif, er-Risale, 211; SuyGti, Tedribii’r-ravi -Hadis Us(lU-, 2/948; Nayif b. Kublan b. Rif b.
Kuseyyan es-Siileyfi, “Akvali’l-ulema’ fi hiikkmi rivayeti’l-hadis bi’l-ma’na”, Mecelleti Buhdsi
Kiilliyyeti’I-Adab 34 (1998), 13-14.

993 es-Sayci, “Menahicii’l-muhaddisin”, 54-56; es-Siileyfi, “Akvalii’l-ulema’”, 19-20; Abdlaziz Ahmed
el-Casim, “Hikmi rivayeti’l-hadisi’n-nebevi bi’l-ma’nd”, Mecelletii Merkezi Buhiisi’s-Siinne ve'’s-

265



bulunmasindan hareketle Malik’ten gelen men goriisiiniin  isabetli olmadigi
kanaatindedir. Ona gore hadislerin mana ile rivayetine yonelik Malik’ten gelen yasak
sadece hadisin anlamini bilmeyenler igin gecerlidir.®®** Ayrica Malik’in bu konuda
hadisi ezbere bilen ravilerin lafizlar1 degistirmesini caiz gormezken hadisin anlamini
kavradig1 halde lafizlar1 unutan kisi i¢in mana nakline izin verdigi seklinde iki goriise
sahip oldugu kaydedilir.”®® Malik’ten gelen diger haberler ise onun Hz. Peygamber’in
sOzlerinin lafz1 ile edasin1 gerekli gordiigii, baskalarina ait sézlerin ise anlam isabet
ettigi miiddetce mana ile naklinde bir sakinca bulunmadig1 yoniindedir. Bununla beraber
o, Hz. Peygamber’in s6zlerinde takdim-tehir yapilmasini, ona bir sey ilave edilmesini
veya ondan bir seyin eksiltilmesini kerih gdrmektedir.®®® Dolayisiyla Malik’in de ména
rivayetine cevaz verdigi ancak buna kimlerin ehil oldugu ve hangi sozleri kapsadigina
dair bazi sartlar ileri slirdiigli sdylenebilir.

Hadisler ilk nesillerden itibaren ¢ogunlukla mana ile nakledilmistir ancak tedvin ve
tasnif devirleri sonrasinda bu sekilde rivayetin cevdzi muhaddisler ve fikih usalii
alimleri tarafindan tartisilarak farkli iddialar ortaya atilmustir.®®” Hadislerin mana ile
rivayetine yonelik yaklagimlar incelendiginde mana ile hadis naklini reddedenler ve
cevaz verenler olmak ilizere temel iki goriisiin 6ne ¢iktig1 goriiliir. Muhaddisler, fakihler,
ustlciilerin ¢cogu ve dort mezhep imadminin -bir rivayette Malik’in cevaz vermedigi
nakledilmektedir- hadisin ména ile rivayetini caiz kabul etmelerine ragmen birtakim
kosullar1 sart kildiklar1 aktarilmaktadir.’®® Calismaya konu olan miiellifler igerisinde
sadece Ibn Hazm, kesin sekilde ména rivayetini reddederken®® diger miiellifler, gesitli
smirlar ¢ercevesinde izin vermekte ve bazi Kriterler zikretmektedirler. Bunlardan
bazilar1 hadisin ravisi ile alakali olmakla beraber bir kism1 dogrudan merviyle ilgilidir.
Mana rivayetine dair goriis bildirenlerin koyduklar1 prensipler ve cevaz verenlerin ileri

stirdiikleri sartlar su sekilde siiflandirilabilir:

Sire 10 (1422/2001), 543; Ahmet Ma’bit, “Eseru rivayeti’l-hadisi’n-nebevi bi’l-ma’na fi isbati’l-luga
ve kavaidiha”, Mecelletii’s-Swrdt 13/23 (1431/2011), 133; Aidrous, “Rivayetii’l-hadis bi’l-ma’na”, 41.
994 BacT, Ihkamii’l-fusil, 1/314-316; el-Casim, “Hiikmii rivayeti’l-hadisi’n-nebevi bi’l-ma’na”, 544.
95 e|-Casim, “Hiikmii rivayeti’l-hadisi’n-nebevi bi’l-ma’na”, 545.
9% Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 1/558-559.
97 Ozafsar, Isnadi Yeniden Diisiinmek, 243.
98 es-Siileyfl, “Akvalii’l-ulema’”, 10-11; el-Casim, “Hiikmii rivayeti’l-hadisi’n-nebevi bi’l-ma’na”, 538.
99 {bn Hazm, el-Thkam fi usiili’l-ahkam, 2/86-89.
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I) Anlamda isabet edilmesi ve mananin degismemesi durumunda cevaz verenler:19%

Safii, Ramhirmizi.

I1) Arap dilinin inceliklerini, i‘rdbi, hata vecihlerini, lafizlarin anlamlari ile deléletini ve
kastedilen manay1, hitdbin konumunu bilen; manay1 bozan ve bozmayan unsurlar1 ayirt
eden alim ve arif kisilere izin verip, cahil, lafizlar ve anlamlar1 konusunda yetersiz
bilgiye sahip, Arap kelamini ve rivayetin mefthumunu bilmeyen sahislar igin céiz
gormeyenler:1%! Safii, RAmhiirmiizi, Hatib el-Bagdadi, ibn Abdilber, Baci, Kadi Iyaz,
Ibnii’s-Salah, Nevevi, Ibn Kesir, Iraki, ibn Hacer, Suydti.

I11) Anlam1 acik gelen haberlerde, kelamin terkibini koruyarak lafizlarin miradifi ile
degistirilmesinde sakinca gérmeyenler (Bu, hadise herhangi bir ekleme yapmadan veya
ondan bir sey eksiltmeden Hz. Peygamber’in kullandig1 sozciigiin yerine gegecek
sekilde onunla ayni1 anlama gelen kelimenin kullanimidir. Tipki “oturmak™ anlaminda
kullanilan “ku‘0d ve culls fiilleri gibi.):1%? Hatib el-Bagdadi (Haberi isitenin bu
kelimenin dildeki konumunu ve Hz. Peygamber’in maksadini bilmesi sartiyla buna izin
verir.), ibn Hayr.

IV) Taabbudi lafizlar iceren hadislerin degisiklik yapilmaksizin nakledilmesi gerektigini
ancak mana ile kullugun yerine getirilmis sayilacagi konularda fikih bilenler i¢in ména
naklinde sakinca bulunmadigini savunanlar (Yani hadisin mana ile nakledilebilmesi i¢in
tesehhiid, ezan ve kamet gibi lafziyla ibadet edilen bir haber olmamasi gerekir):1%% Ebi

Bekir Ibnii’1-Arabi.

1000 RAMNUrmMUz, el-Muhaddisii’I-fasil, 533-540.

1001 Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’I-fasil, 530; Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 1/577; ibn Abdilber, et-Temhid,
1/27-28; BAci, Ihkamii’l-fusl, 1/314-316; Kadi Iyaz, el-flma’, 1437/2017, 253; Ibnii’s-Salah,
"Uliimii’I-hadis, 213; Nevevi, et-Takrib ve't-Teysir, 74; Ibn Kesir, Ihtisaru *Ulimi’l-hadis, 234-235;
Iraki, et-Takyid ve’l-izh, 189-190; ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii’'n-nazar, 93; StyQti, Tedribii’r-
réavi -Hadis UsQl0-, 2/945-946; es-Siileyfi, “Akvali’l-ulema’”, 8-10; el-Casim, “Hiikmii rivayeti’l-
hadisi’n-nebevi bi’l-ma’na”, 540-541; Ma’biat, “Eseru rivayeti’l-hadisi’n-nebevi”, 131; Hamdi
Abdiilazim Ferhat Ibrahim, “Rivayetii’l-hadis bi’l-ma’na inde’l-muhaddisin -dirase te’siliyye-",
Mecelletii’d-Dirdsati’l-Arabiyye 3/26 (2012), 1438, 1451; Aidrous, “Rivayetii’l-hadis bi’l-ma’na”,
45,

1002 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 1/577; Ibn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 46-47; es-Sayci,
“Menahicii’l-muhaddisin”, 52-53; es-Siileyfi, “Akvali’l-ulema’”, 11; el-Casim, “Hiikmii rivayeti’l-
hadisi’n-nebevi bi’l-ma’na”, 541; Ma’bit, “Eseru rivayeti’l-hadisi’n-nebevi”, 132; Ferhat Ibrahim,
“Rivayetii’l-hadis bi’l-ma’na inde’l-muhaddisin -dirase te’siliyye-”, 1476; Aidrous, ‘“Rivayetii’l-hadis
bi’l-ma’na”, 60.

1003 fpnii’l-Arabl el-Meafirl, Arizati’l-ahvezl, 13/240; es-Siileyfi, “Akvalii’l-ulema’”, 7; el-Casim,
“Hiitkmii rivayeti’l-hadisi’n-nebevi bi’l-ma’na”, 541; Ma’bit, “Eseru rivayeti’l-hadisi’n-nebevi”, 132;
Aidrous, “Rivéyetii’l-hadis bi’l-ma’na”, 46.
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V)Mainasi muhtemel ve kapali olan hadislerin lafizla rivayet edilmesi gerektigi
goriisiinde olanlar:1%%* Hatib el-Bagdadi.

VI) Méana ile nakledilecek hadisin cevami‘u’l-kelim cinsinden olmamasi gerektigini
kaydedenler:1%% Siiy(t].

VII) Musannef kitaplardaki/yazili metinlerdeki lafizlarin degistirilmesini dogru
bulmayanlar yani tedvin asrindan 6nce mana rivayetine izin verirken sonrasinda caiz
degildir diyenler:1%% fbnii’s-Salah, Nevevi, ibn Kesir, Iraki, Siiyati.

VIII) Hz. Peygamber’in sozlerinde mana rivayetine izin vermeyip (lafizla naklini vacip
gorip) onun disindakilerin sdzleri igin cevaz verenler:1%°” Malik b. Enes.

IX) Sadece sahabe nesli igin mana naklinde sakinca gormeyenler (Ciinkii onlar
hadiselere bizzat tanik olmalar1 ve olaylarin sebeplerine vukifiyetleri sebebiyle
rivayetlerin anlamlarii maksadina uygun sekilde kavrayip aktarabilirler):1°%® Eb( Bekir
Ibnii’1-Arabi, Kadi Iyaz.

X)Kendisiyle ibadetin tamamlandigi hiikiim, sart ve emirlerin lafizla nakledilmesi
gerektigini savunanlar:1°%° Hatib el-Bagdadi.

XI) Rivayet etme maksadiyla aktarilan hadislerin tam olarak nakledilmesi gerektigini
diisiinenler:19'% Hatib el-Bagdadj.

XIl) Teblig ve rivayet etme kastt olmaksizin fetvd ve miindzarada kullanilacak
rivayetlerin mana ile nakline cevaz verenler:!! ibn Hazm.

XII) Lafizlart unutanlar ve ezberleyemeyenler i¢in mana rivayetini cdiz kabul

edenler:1°12 Malik b. Enes.

1004 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 1/577; es-Sayci, “Menahicii’l-muhaddisin”, 54; Ferhat Ibrahim,
“Rivayetii’l-hadis bi’l-ma’né inde’l-muhaddisin -dirase te’siliyye-", 1453.

1005 SUyQth, Tedribii’r-ravi -Hadis Usdli-, 2/954; es-Siileyfi, “Akvalii’l-ulema’”, 7; el-Casim, “Hiikmii
rivayeti’l-hadisi’n-nebevi bi’l-ma’na”, 541-542; Ma’biit, “Eseru rivayeti’l-hadisi’n-nebevi”, 132-133.

1006 Thnii’s-Salah, 'Uliimii’I-hadis, 214; Nevevi, et-Takrib ve’t-Teysir, 74; Ton Kesir, Ihtisdru *Uliimi’l-
hadis, 234-235; 1raKi, et-Takyid ve’l-iz&h, 189-190; Suydtl, Tedribii 'r-révi -Hadis Us0lu-, 2/954; es-
Siileyfi, “Akvali’l-ulema’”, 8; Ma’bit, “Eseru rivayeti’l-hadisi’n-nebevi”, 135; Aidrous, “Rivayetii’l-
hadis bi’l-ma’na”, 46.

1007 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 1/558-559; ibn Abdilber, et-Temhid, 1/27-28; ibnii’s-Salah, *Ulimii’I-
hadis, 214; es-Sayci, “Menahicii’l-muhaddisin”, 54; Ferhat ibrahim, “Rivéyetii’l-hadis bi’l-ma’ni
inde’l-muhaddisin -dirase te’siliyye-", 1472.

1008 K adi Tyaz, el-fima’, 1437/2017, 255-257; Kadi Iyaz, Mesdrikii’I-envar, 1/34; SiyGti, Tedribii r-ravi -
Hadis UsQli-, 2/950; es-Siileyfi, “Akvali’l-ulema’”, 12-13; Ma’bit, “Eseru rivayeti’l-hadisi’n-
nebevi”, 134; Ferhat Tbrahim, “Rivayetii’l-hadis bi’l-ma’ni inde’l-muhaddisin -dirase te’siliyye-”,
1473.

1009 Hatfb el-Bagdadi, el-Kifaye, 1/560-562.

1010 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 1/560-562.
1011

A9

es-Sayci, “Menahicii’l-muhaddisin”, 54; es-Siileyfi, “Akvali’l-ulema’”, 13; Ferhat Ibrahim,
“Rivayetii’l-hadis bi’l-ma’na inde’l-muhaddisin -dirase te’siliyye-", 1477.
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XIV) Lafizla nakledilmeyen veya lafzindan siiphe duyulan rivayetlerin akabinde “veya
buyurdugu/sdyledigi gibi”, “benzer sekilde”, “veya buna benzer bir sey sdyledi” gibi
ifadelerinin eklenmesini tercih edenler:'°*® ibnii’s-Salah, Siyati.

XV) Biitiin sartlara ragmen en dogru olanin hadiste herhangi bir tasarrufta
bulunmaksizin lafizlariyla nakletmek oldugunu belirtenler:1°'* Kadi Iyaz, ibn Hacer.
XVI) Ravinin hadisi Hz. Peygamber’in kastindan farkli sekilde anlamasi miimkiin
oldugu icin lafizla nakledilmesini gerekli goriip mana rivayetinden sakindiranlar:0%®
Batalyevsi, Kadi Iyaz.

XVII) Hadisin isitilen lafizlarla -herhangi bir degisiklik, ziyade, eksiltme yapilmadan-

rivayet edilmesini hadisin eda vazifelerinden sayanlar:1°* ibn Hayr.
3.3. Mesrik ve Endiiliis Muhaddislerinin Farkhlastiklar:1 Diger Meseleler

Islam diinyasinin Mesrik ve Magrib bolgeleri hadis usiliiniin temel prensiplerine bagh
kalarak bir¢cok meselede ortaklagsmalarina ragmen bazi konularda her iki bolge alimleri,
kendilerine 6zgiin diislince yapilarim1 yansitacak yaklasimlari benimsemislerdir. Bu
farkliliklar cografi, kiiltiirel ve tarihsel faktorlerden kaynaklanacagi gibi bolgedeki
mezhepsel egilime bagli olarak da ortaya cikmaktadir. Islam diinyasinin cesitli
merkezlerinde yetisen miiellifler kendi yasadiklar1 toplumlarin ihtiya¢ ve onceliklerine
gore eserlerini sekillendirerek hadis usilii konularinda farkli kavram ve igerikler
gelistirmektedirler. Mesrik ve Endiiliis bolgelerindeki ulemanin  birbirlerinin
eserlerinden ve hadis usuliine dair goriislerinden haberdar olmalari, her iki cografya
arasinda karsilikli bir etkilesime yol agmistir. Bu etkilesime istinaden aralarinda
benzerlikler ortaya ¢ikmakla birlikte bazi kavramlarin kullanim ve kapsaminda
farkliliklar ortaya c¢ikmistir. Calismanin bu bdliimiinde Mesrik ve Endiiliis
bolgelerindeki alimlerin miitevatir ve ahad haber ile hadislerin manayla rivayeti
meselelerine bakigslar1 belirli eserler cercevesinde mukayeseli olarak incelenmisti. Hadis

usiliiniin biitiin konularmin detayli olarak mukayeseli incelenmesi ve her iki bolgenin

1012 es-Sayci, “Menahicii’l-muhaddisin”, 56; el-Casim, “Hiikmii rivayeti’l-hadisi’n-nebevi bi’l-ma’na”,

545; Ferhat Ibrahim, “Rivayetii’l-hadis bi’l-ma’na inde’l-muhaddisin -dirase te’siliyye-", 1479-1480.

1013 Tbnii’s-Salah, "Ulimii’I-hadis, 215; SiiyGti, Tedribii 'r-ravi -Hadis UsGli-, 2/954.

1014 Kadi Tyaz, el-fima’, 1437/2017, 253-257; Ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii n-nazar, 93-94; Siy(ti,
Tedribii r-ravi -Hadis UsGlU-, 2/954; Kadi 1yaz, Tkmalii’I-Mu ’lim, 1/94-95.

1015 fhnii’s-Sid el-Batalyevsi, el-Insdf, 164-167; Kadi Iyaz, el-fima’, 1437/2017, 255-257; Kadi lyaz,
Megdrikii’l-envar, 1/34; es-Sayci, “Menahicii’l-muhaddisin”, 63-64.

1016 fbn Hayr el-isbili, Fehresetii Ibn Hayr, 46-47.
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ayrt gorlislere sahip olduklari tiim mevzularin tartisilmasi bu g¢alismanin sinirlarin
asacagl icin bu kisimda sadece farklilastiklari bazi meselelere temas edilerek hangi
noktada ayristiklari tizerinde durulmaya caligilacaktir.

Bolgeler arasinda farkliligin incelenecegi ilk mesele hadisin sahih olmasi i¢in ileri
stiriilen sartlardir. Muhaddisler, hadislerin sihhatini degerlendirmek amaciyla cesitli
kriterler ve yontemler belirlemislerdir. Endiiliis’te sahih hadis konusundaki yaklagimlar
Dogu’da gelistirilen metodolojiyle benzerlik gosterse de bazi noktalarda
degisikliklerden sdz etmek miimkiindiir. Dogu hadis usflii muhaddislerinden Ibnii’s-
Salah, Nevevi, ibn Kesir, Iraki, Ibn Hacer, Sehavi ve Suydti bir hadisin sahih olarak
kabul edilebilmesi i¢in senedinin muttasil olmasini, adalet ve zabt sahibi raviler
tarafindan nakledilmesini, sz ve illetin bulunmamasimi sart kosmuslardir.'®’ ibn
Dakikul‘id hadisin saz ve illetten uzak olmasi sartinin ashabii’l-hadis tarafindan sahih
hadis tarifine eklendigini sdylemektedir. Ayrica bu madde fikihgilar nezdinde
tartismaya acik oldugu igin onlarm sahih hadis sartlar1 arasinda yer almaz.%'® Hakim
en-Nisablri ravinin hadis talep etmekle taninmasini da sahih hadis sartlar1 arasinda
sayar.l®® Endiiliis ulemasindan Ibn Battal, Mesrik bdlgesi muhaddisleri ile benzer
sartlar1 ileri siirerken Ibnii’l-Arabi, hadisin sz olmamasi kosulunu zikretmemektedir.
Ciinkii ona gore ravisi sika oldugundan dolay1 sdz da sahih kapsamina dahildir.1%%
Ibnii’l-Arabi’nin bu yaklasiminda fikih¢1 kimliginin 6n plana ¢iktig1 goriiliir. Benzer
sekilde Ibn Dihye de ravileri adalet sahibi ve isnadi muttasil hadisler igin sahih hiikmii
verilecegini bildirirken saz ve illet unsurlarina deginmez.2%%! Dani ise bir hadisin sahih
oldugu yoniinde hiikiim verebilmek icin ravilerin birbirleriyle goriisme (lika) sartini
ilave eder.?022

Buhari ve Miislim’in sahih hadisleri toplamak amaciyla kaleme aldiklar: el-Cami ‘u’s-
sahih’lerinin birbirleri karsisindaki konumu da tartisilan meseleler arasindadir. Bazilar
Buhari’nin kitabini1 iistiin goriirken bunun tam tersini benimseyerek Miislim’in Sahih’ini

One ¢ikaranlar mevcuttur. Magriblilerin ¢oguna gore musannefler arasinda mertebe

1917 Tbnii’s-Salah, Ibnu’s-Saldh es-Sehreziiri Uliimu’I-hadis, 33; Nevewvi, et-Takrib ve’t-Teysir, 25; Ibn
Hacer el-Askalani, Niizhetii 'n-nazar, 52; SUyQtl, Tedribii r-ravi -Hadis UsQli-, 1/116.

1018 Ebii’l-Feth Takiyyiiddin Muhammed b. Ali Ibn Dakikul’id, el-Iktirdh fi beyani’l-istiléh, thk. Kahtan
Abdurrahman ed-Dirf (Amman: Daru’1-Uldm, 1427/2007), 216-218.

1019 SUyQth, Tedribii r-ravi -Hadis Usali-, 1/128.

1020 Miibarekiya, es-Sind ‘atii’I-hadisiyye, 39-43; Bl Fatih et-Tayyib, Ardu Ibni’I-Arabi, 124-135.

1021 {pp Dihye el-Kelbl, Eda i md vecebe, 64-65.

1922 Dani, Ciiz’ fi ulimi’l-hadis, 2/59-60.
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bakimindan oncelik Muvatta’a (el-aslu’l-evvel) aittir.1’?® Ancak Miislim’in kitabi ile
Buhari’nin kitabinin derecelerine iligkin birtakim goriisler ileri stirlilmiistiir. Magribli
alimlerin bunlardan Miislim’in kitabin1 daha {stiin gordiiklerine dair bilgiler
kaynaklarda yer almaktadir.'%?* Soz gelimi Endiiliislii alimlerden fbn Hazm, bu konuda
Miislim’in rivayetlerini énceleyenlerden biridir. Ayrica ibn Hazm, Ibn Abdilber ve Baci
gibi onde gelen Endiilis ilim adamlari, bir meseleye dair Sahihayn’daki benzer
rivayetler —arasindan ¢of§u zaman sadece Miislim’in hadisini aktarmakla
yetinmektedirler. Benzer sekilde Kadi Iyaz da daha ¢ok Miislim’in es-Sahih’inden
istifade etmis, her iki kaynakta gecen hadisler s6z konusu oldugu bazi yerlerde
Miislim’in rivayetini alirken Buhari’ye atifla yetinmistir.®>® Boyle bir durumda Eb(
Bekir ibnii’l-Arabi ise her iki esere esit yaklasmis ve her iki kaynakta gecen hadisleri de
zikretmistir.1%%® Tercih durumunda Miislim’in rivayetlerini onceleyen Ibnii’l-Harrat da
Miislim’in kitabina verdigi onemi acikca ifade eder.'?” Mesleme b. Kasim el-Kurtubf
(6. 353/964) ise Mislim’in Sahih’ine denk bir kitap kaleme alinmadigini belirtirken,
Stiy(ti bununla eserin sahihliginin degil insicdm ve tertibinin giizelliginin kastedildigini
aciklar.2%?® Nitekim ibn Hacer de Magriblilerin Miislim’i Buhari’ye tercih etmelerinin
eserlerin sithhati yoniiyle bir derecelenmeye isaret etmedigini ancak tertip ve islip
yoniiyle daha faziletli olusunun kastedildigini kaydeder. Ona gore sayet sahihlik
bakimindan bir istiinliikten s6z etmis olsalardi Buhari’nin sartlarinin daha agir olmasi
sebebiyle onu 6n plana ¢ikarmalar daha dogru olurdu.°® Dogu Islam diinyasinda ise
Miislim’in  Buhari’ye takdimi gorilisiiniin revag bulmadigi dikkat c¢ekmektedir.
Miislim’in Sahih’inin Buhari’ninkine tercih edilmesine kars1 ¢ikanlar icerisinde Ibnii’s-
Salah da yer almaktadir. O, Buhari’nin Sahih’inin sihhat ve fayda bakimindan daha
onde oldugunu agikca belirtmektedir.10%

Iki bolgedeki Sahihayn algismin degisiklik arz etmesine sebebiyet veren bazi

etkenlerden bahsedilebilir. Endiilisliilerin Miislim’1 tercihlerinde, hadislerin 1lgili

1023 M. Fuad Sezgin, Buhdri’'nin Kaynaklar: Hakkinda Arastirmalar (Ankara: Otto, 2012), 211.

1924 Tonii’s-Salah, Ibnu’s-Saldh es-Sehreziiri Uliimu’I-hadis, 35; Ibn Haldun, Mukaddime, 2/799; ibn
Hacer el-Askalani, Hadis Ehlinin Istilahlart Hakkinda Nuhbetu’l-Fiker Serhi, 42; SUyQOtl, Tedribii r-
révi -Hadis Usdli-, 1/182.

1025 Tbn Hazm, el-Muhalla, 1/30-31, 36, 39; Oztoprak, “Endiiliis Hadis¢iliginde Sahihayn Algis1 ve Dogu
Islam Diinyasiyla Karsilagtirilmasi”, 117-123.

1026 hnii’l-Arabt el-Meafirl, Arizatii’I-ahvezi, 1/11, 92.

1027 ibnii’l-Harrat, el-Ahkdmii 'I-viista, 1/70.

1028 S{iyQti, Tedribii’r-ravi -Hadis Us0li-, 1/186.

1929 Tpn Hacer el-Askalani, Hadis Ehlinin Istilahlar: Hakkinda Nuhbetu’I-Fiker Serhi, 42.

1030 Tpnii’s-Salah, Ibnu ’s-Saldh es-Sehreziri Uliimu’I-hads, 35.
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bablara titizlikle yerlestirilmesi, sahih hadislerden baska herhangi bir seyin esere
karistirtlmamasi, hadislerin takti® yapilmaksizin tam haliyle zikredilmesi, bazi
rivayetlerin daha genis seklini vermesi, tekrarlardan kagimmasi ve aranan hadislerin
kolayca bulunmasi gibi faktorler etkili olmustur. Buhari’nin {istiin sayilmasinda ise
onun likay1 sart kosarken Miislim’in mudsarat ile yetinmesi en temel sebep olarak
zikredilmektedir.'®! Bu hususta Nevevi ve Ibn Hacer, Buhari’nin eserinin
oncelenmesinde onun Miislim’e nazaran hadis ilminde daha giivenilir ve daha bilgili
oldugu noktasinda ittifakin bulunmasini gerekce gosterirler.1%%2

Dogu ve Endiiliis hadis usuliindeki farklilik noktalarindan bir digeri miirsel haberdir.
Hakim en-Nisabri miirseli “muhaddisin tdbiine ulasana kadar muttasil isnadla hadisi

b

rivayet etmesi ve tibiinin de ‘Rastlullah sdyle buyurdu ..." ifadelerini kullanmas1”
seklinde tanimlamaktadir. O, Kife ehline nisbet ettigi tabiin, tebe-i tabiin ve onlardan
sonra gelen kimselerin irsal ettikleri hadislerin tamamimin delil kabul edilmesi
goriisiine karsi cikarak, kendilerine gore tebe-i tdbilnin miirsellerinin mu‘dal olarak
isimlendirildigini sdyler.®®® Hakim’den sonra Ibnii’s-Saldh da tabiinin nakillerini
miirsel sayip tebeii’t-tdbiinin irsallerinin mu‘dal oldugu goriisiinii benimsemistir. Ona
gbre mirsel kavrami sadece tabiinin Hz. Peygamber’den rivayetini karsilamak iizere
kullanilmaktadir. Eger senette tabiiden Once bir ravi diigmesi s6z konusuysa hadis
miinkati; birden fazla ravi diigmiigse rivayet mu‘dal ve miinkati seklinde isimlendirilir.
Fukaha ve usdl-i fikh alimleri ise bunlarin tamamini miirsel kabul ederler. Nitekim
Hatib de fukahanin tanimlamasini dikkate alarak “ravinin muasiri olmayan ya da miilaki
olmadig1 bir kisiden hadis nakletmesini” miirsel olarak isimlendirmistir. SiiyGti ise
Ibnii’s-Salah’m “tabiin tabakasindan once bir veya daha fazla ravinin diigmesi”
seklindeki aciklamasinda gegen “tabiin” ifadesi yerine ‘“sahabe tabakasi”nin
kullamilmasim daha dogru bulmaktadr.1%3*

Endiiliisliilerden Ibn Hazm herhangi bir ravi ile Hz. Peygamber arasinda bir veya daha

fazla kisinin diismesini veya bilinmeyen bir ravinin bulunmasini miirsel terimiyle

1081 SUyQth, Tedribii r-ravi -Hadis Us0ll-, 1/186; Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklari, 211-212; M. Yasar
Kandemir, “Sahihayn’e Yoneltilen Tenkidlerin Degeri”, Stnnetin Dindeki Yeri (Ensar, 1995), 340;
Oztoprak, “Endiiliis Hadisgiliginde Sahihayn Algis1 ve Dogu Islam Diinyasiyla Karsilastirilmasi”,
126-128.

1082 SUyQth, Tedribii r-ravi -Hadis Usali-, 1/182.

1083 Hakim en-NisabQri, Ma rifetii ulimi’l-hadis, 25-26.

1034 Hakim en-Nisab(ri, Ma rifetii uliomi’l-hadis, 26; Ibnii’s-Salah, Ibnu’s-Saldh es-Sehreziiri Uliimu’l-
hadis, 62-63; SlUyQtl, Tedribii’r-ravi -Hadis UsQli-, 1/408; Keskin, “Imam Safii’ye Gore Miirsel
Hadisin Delil Olma Yoniinden Degeri”, 187.

272



karsilamaktadir.19% Ibn Abdilber ve Ibn Dihye ise ittifakla sadece tabiinin biiyiiklerinin
Hz. Peygamber’den naklettikleri haberlerin miirsel kapsamina dahil edildigini, tabiinin
kiiciiklerinin dogrudan “kale Rastlullah™ diyerek aktardiklari rivayetlerin ise miinkati
sayilldigim1 kaydederler. Bunun gerekgesi ise tabiinin kiiciiklerinin sahabeden ancak
birkag kisiyle karsilasmalaridan dolay1 nakillerinin ¢ogunun tabiilerden olmasidir.%%
Ibnii’s-Salah, Ibn Abdilber’in bu yaklasimini isnadda tabilye ulasmadan Once
gerceklesen ravi diigmelerini miirsel kabul etmeyenlerin goriisiiniin devami niteliginde
saymakta ve miirselde hakkindaki yaygin goriisiin biitiin tabiinin esit degerlendirilmesi
oldugunu belirtmektedir. ibn Hacer de biiyiik ya da kiiciik fark etmeksizin herhangi bir
tabiinin “Rasalullah (s.a.v.) buyurdu ki/ soyle dedi/sdyle yapti” diyerek naklettigi
haberleri miirsel sayar.'%" Baci, Batalyevsi ve Ibnii’l-Arabi ise digerlerinden ayrisarak
fikih ustlciilerinin anlayisina yakin bicimde senedinde kopukluk bulunan hadisler icin
mirsel tabirini tercih ederler.!%® Dogu muhaddislerinden Hatib’e gore miirsel, tipki
miinkat1 gibi senedi muttasil gelmeyen rivayetleri kapsar ve her iki terim ayni anlama
gelmektedir. ibnii’s-Salah bu goriisiin fikth ve fikih usiiliinde benimsenen yaklagim
oldugunu belirtir.29%® Bununla beraber Ibnii’l-Arabi, gérmedigi birinden hadis nakleden
ravinin bulundugu ve téabiinin sahabeyi diislirdiigii haberleri de miirsel igerisinde
zikreder.!%° fyaz ise kendisinden nakilde bulunmadigi birine ravinin hadis izife
etmesini ve ittisilin bulunmayisini miirsel olarak ifade eder.1%4

Miirselin delil degerine gelince, Ibn Hazm miirsel hadisleri makbul saymaz ve hiiccet
kabul etmez. Ciinkii miirselin isnadinda mechul bir ravi vardir ve onun durumu
bilinmedigi miiddetce haberinde tevakkuf etmek gerekmektedir. Ibn Hazm’a gore
sahabenin ismini agik¢a zikretmeksizin onlardan aktarilan haberler de makbul degildir.
O, tabiin icin sahabe ile karsilasmasi dviinme vesilesi sayilacakken ismini gizleyerek
ondan nakilde bulunmasinin iki sebebinin bulundugunu sdyler. Ya tabiin sahabenin

kimligini tam olarak bilmiyordur veya gizlenen sahabe miirted ya da miinafiklar

1035 Tbn Hazm, el-fhkdm fi usili’l-ahkam, 2/2-3.

1036 Thn Abdilber, et-Temhid, 6-9, 21; Tbn Dihye el-Kelbl, Edd i md vecebe, 127-129.

1037 Tbnii’s-Salah, Ibnu’s-Saldh es-Sehreziivi Uliimu’l-hadis, 63; Tbn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar,
78.

1038 BacT, Thkamii’l-fushl, 1/272-273; Baci, el-Isdrdt, 239; Ibnii’s-Sid el-Batalyevsi, el-fnsdf, 157-158;
Ibnii’l-Arabi el-Meafiri, el-Mesalik, 1/344-347.

1039 Tpnii’s-Salah, Ibnu ’s-Saldh es-Sehreziri Uliimu’I-hadis, 62.

1040 fhnii’l-Arabi el-Meafird, el-Mesalik, 1/344-347; ibnii’l-Arabl el-Meafiri, Arizatii’I-ahvezi, 13/243.

1041 Kadi Iyéz, Tkmalii’1-Mu ’lim, 1/165.

273



1942 1bn Abdilber’e gore ise sikalarin ve sika kimselerden hadis almakla

arasindadir.
taninanlarin miirselleri delil degeri tasir ve tipki miisnedlerde oldugu gibi ameli
gerektirir. ibn Abdilber, bu konuda Malik’in gériisiinii benimseyerek beldesindeki zahir
amelle celismedik¢e miirselle amel edilecegini, diger bdlgelerdeki amelin ona tearuz
etmesinin ise bir onemi olmadigimi vurgular. Seneddeki biitiin ravi diismeleri igin
miirsel kavramini kullanan Baci ve miirselleri miisned kabilinden degerlendirilen
Ibnii’l-Arabi de sikalardan irsal yapmakla bilinenlerin miirselleriyle amel edilebilecegi
goriisiindedir.!%*® Miirsel ve miinkat1 kavramlarmi miiradif kabul ederek birbiri yerine
kullanan Safii, miirselle amel husisunda Malik’ten ayrigsmaktadir. Zira Malik miirseli
zahir amele muhalif olmadik¢a hiiccet sayarken, farkli yollardan miisned bigimde
geldikleri icin sadece Said b. el-Miiseyyeb’in miirselleriyle ihticic ettigi sdylenen
Safii’ye gore miirsel ile amel edilmez. Yani Safii sadece sika oldugu bilinen kisilerin
miirselleri ile muhtelif yollarla desteklenen miirselleri kabul etmektedir. Safii
muhaddislerden Hakim, Hatib el-Bagdadi ve Ibnii’s-Salah da bu konuda menfi tutum
sergilemektedirler. Soyle ki Hakim ve Hatib, miirsellerin makbul olmadigi ve onlarla
amelin gerekmedigi goriisiindedirler. Hatib bunu, miirsellerde ravinin kimliginin
bilinmemesi (mechilii’l-ayn) ve dolayisiyla sahsi bilinmedigi i¢in de adéletini bilmenin
imkansizligiyla gerekcelendirmektedir. Ayrica senedde hazfedilen kimsenin durumu
bilinmedigi i¢in sahabeden baska biri de olmas1 miimkiindiir. Ibnii’s-Salah ise baska bir
tarikten miisned sekilde gelerek desteklenmesi ve mahrecinin sahih hale gelmesi

disindaki miirsellerin zayif hiikmiinde oldugunu ve hiiccet sayilmadigim kaydeder.%4*

Siiytiti de muhaddislerin gogu tarafindan miirsele zayif hiikkmii verildigini bildirir.1%4°

Miinkat1 kavraminin kullanimiyla ilgili de Mesrik ve Endiiliis ulemasi arasinda birtakim
farkliliklara rastlanmaktadir. Mesela Dani miinkati terimini biri “isnadi tabiinde son
bulunan nakiller” anlaminda maktl kavramiyla ayni manada digeri ise ‘“senedde

gerceklesen biitiin ravi diismeleri’ni ifade etmek iizere iki sekilde kullanir. Ayrica ona

gbre miinkatun kapali iki tiirii bulunmaktadir. O, senedde ismi verilmeyen miiphem bir

1042 Tbn Hazm, el-Ihkdm fi usili’l-ahkam, 2/2-3; ibn Hazm, el-Muhalla, 1/72-73.

1043 Thn Abdilber, et-Temhid, 1/6-9, 21; BAci, Ihkdmii’l-fusQl, 1/272-281; Tbni’l-Arabi el-Meafiri, el-
Mesalik, 1/344-347; Tbnii’1-Arabi el-Meafiri, Arizati’l-ahvezl, 13/243.

1044 Safii, er-Risale, 249-250; Hakim en-Nisabdri, Ma rifetii uliimi’l-hadis, 167-172; Hatib el-Bagdadsi,
el-Kifaye, 2/441-442; Tbnii’s-Salah, Ibnu’s-Saldh es-Sehreziri Uliimu’l-hadis, 63; Polat, Mirsel
Hadisler ve Delil Olma Yéniinden Degeri, 117-158; Akay, Safii Usiil Geleneginde Imdam Safii’ye
Muhalif Usuli Goriigler, 106-108.

1045 S{iyQti, Tedribii'r-ravi -Hadis Us0li-, 1/414.
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ravinin bulunmasin1 miinkat1 kabilinden degerlendirirken, tabiine ulasmadan Once bir
ravinin isitmedigi birinden hadis rivayet etmesi de ona gore miinkatun ikinci g¢esididir.
Bu konudaki goriisleri genel olarak Hakim’inki ile benzer olmakla birlikte Dani
miinkatun iki tiirlinden s6z ederken; ondan 6nce gelen muhaddislerden Hakim miinkati
tice ayirmaktadir. Bunlardan ilki, iki ravi arasinda mechul birinin/birilerinin bulunmasi,
ikincisi isnaddaki ravilerden birinin ismi verilmeyip miiphem/belirsiz (bir sahis, bir
adam vs.) bir vasifla anilmasi, {glinclisii ise tabiine ulasmadan Once isnadda
kendisinden hadis rivayet ettigi raviden hadis semd etmeyen bir ravinin
bulunmasidir.!%* Ibn Abdilber de miinkatn, isnadir muttasil olmayan merfil, mevkif ve
maktl olmak tizere hadis tiirlerinin hepsi i¢in kullanir. Dolayisiyla hem Dani hem de
Ibn Abdilber miirsel ve miinkat1 kavramlarini birbirinden ayirmaktadirlar. Ciinkii onlar
miirseli tdbiln tabakasiyla sinirlandirirken miinkatin seneddeki biitiin kopukluklari
kapsayacak anlamda alirlar.'%’ Ancak Ibn Abdilber ile ayn1 dénemde yasayan Mesrik
muhaddislerinden Hatib el-Bagdadi, miinkati ile miirseli ayn1 sayarak her ikisinin de
seneddeki ravi diismeleri anlamina geldigini belirtir.!%* ibnii’l-Arabi ise isnadin
tamamen hazfedilerek “Hz. Peygamber s0yle dedi” tiirlinden nakilleri de miinkati
tanimina dahil eder.%4°

Hadis 6grenmeye ve onu nakletmeye baslama yasi hakkinda da Mesrik ve Endulis
muhaddislerinin farkli gorisler ileri siirdiikleri goriilmektedir. Nitekim meseleye dair
cesitli goriislerin varligindan bahseden Ibnii’s-Salah da bu konuda ilk o6nce
Ramhiirmiizi’nin ravinin kendisine eristiginde hadis nakletmesinin giizel olacag: yas
siirint elli olarak belirledigini kaydeder. Ayrica Radmhiirmiizi, olgunluk ve mutedillik
sinir  yast oldugu icin kirk yasinda hadis rivayetine baslanmasinin da
garipsenmeyecegini digiiniir. Nitekim onun da zikrettigi iizere Hz. Peygamber’e
peygamberlik bu yasa ulastiginda verilmisti. Fakat IyAz yas smirinda RAmhiirmiizi’ye
itiraz eder. Zira lyaz’a gore, ilk donem Aalimlerinden ve sonra gelen muhaddislerden
sayisiz ilim ve hadis nakledip de Ramhiirmiizi’nin iddia ettigi kirk yasina ulasmadan
vefat eden ¢ok kisi vardir. Iyaz, bu ozellikleri tastyan muhaddislere drnekler getirir.

Bununla beraber Iyaz’m getirdigi &rnek sahsiyetlerin ilimde &ne cikan, yetenekli

1046 Hakim en-NisabQri, Ma rifetii ulimi’l-hadis, 27-28; Dant, Ciiz’ fi uliimi’I-hadis, 1/113-118, 124-131.
1047 Dani, Ciiz’ fi ulimi’l-hadis, 1/114-118; [bn Abdilber, et-Temhid, 1/11, 21.

1048 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 1/96.

1049 Tbnii’l-Arabi el-Meafirf, el-Mesalik, 1/348.

275



kimseler olduguna dikkat ¢eken Ibnii’s-Salah ise, Ramhiirmiizi’nin zikrettiklerini tuhaf
bulmadigini vurgular. Ayrica onun belirttigi yas sinirmin, IyAz’m verdigi isimlerdeki
gibi bariz bir kabiliyeti tagimayanlar ve bu yas 6ncesinde ilmi birikim ve yetkinlik elde
etmeden hadis nakline yeltenenler i¢in gegerli oldugunu sdyleyerek Ramhiirmiizi’nin
ifadelerini yorumlar.1%%

Hadisleri alma ve nakletme yontemleriyle ilgili olarak da her iki bélge muelliflerinde
bazi farkli yaklasimlar dikkat ¢ekmektedir. Tahammiil ve eda yontemlerinden i‘lam ve
miikatebe, bu baglamda ele alinabilecek &rneklerdir. Ibnii’s-Salah 6ncesi Mesrik hadis
ustlii eserlerinde i‘lam ve miikatebe bahsine rastlanmazken, Ibnii’s-Saldh’tan bir asir
once yasayan Magribli Kadi Iydz’in bu metotlar1 hadis tahammiil ve eda yollari
ierisinde zikretmesi dnem arz eder. Iyaz 6ncesi ddSnemde Mesrik’te hadis tahammiil ve
edd yollarindan s6z eden hadis usilii mielliflerinden Hatib, sadece bes yontemden
bahsederek miinavele, miikatebe ve i‘lama dair bir bilgi vermemistir. Dolayisiyla
Mesrik’ta bu yontemlerden bahseden ilk kisi Ibnii’s-Salah’tir.'®! {14m metoduyla
rivyete Endiiliis’ten Velid b. Bekir el-Gamri ve Kadi Iyaz cevaz vermislerdir. Ciinkii
onlara gore hoca rivayet izni vermese dahi kendi hadislerini ya da kitaplarimi bildirerek
onlar1 sema ettigini dogrulamas1 6grenciye o haberleri okuyarak nakletmesi gibidir.
Ayrica Endiliisliiler’in bu metodu caiz gormelerinin bir diger nedeni, Endiiliis’lin ilim
merkezlerine olan uzakhigidir. Fakat gerek Ibnii’s-Salah gerekse onun goriislerini takip
eden Nevevi ve Siiy(iti gibi alimler 1‘ldm metoduyla hadis rivayetine karsi ¢ikarak cevaz
vermezler. Zira hoca her ne kadar o hadisleri sema etse de bazi nedenlerden dolay1 o
haberlerin rivayetine izin vermemis olabilir. Bu durumu sahitlik meselesiyle kiyaslayan
Ibnii’s-Salah, tipki bir kimsenin sahitlik yaptigina tanik olan birinin onun sahitligi
lizerine sahitlik yapabilmesi i¢in izne ihtiyag duymasi gibi rivayetlerin haber
verilmesinin (i‘lam) yeterli olmadigini, beraberinde iznin de bulunmasi gerektigini
vurgular. Ancak Iydz onun bu kiyAsina karsi ¢ikmaktadir. Ciinkii sahitlik {izerine

sahitlikte mutlaka izin gerekirken sema ve kirdat gibi metotlarla bir hadisin rivayet

1050 K adi Iyaz, el-flma’, 1437/2017, 277-280; Ibnii’s-Salah, 'Ulimii’-hads, 236-238; ibn Kesir, /htisdru
"Uliimi’I-hadis, 243; SuyQti, Tedribii r-ravi -Hadis UsQli-, 2/998-1000.

1051 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 2/208-366; Kadi lyaz, el-fimd’, 1437/2017, 188-194; Ibnii’s-Salah,
"Ulimii’l-hadis, 128-180; Kesgin, “Hadis Usul Tarihindeki Yeri Baglaminda Kadi Iyaz’mn (v.
544/1149) el-Ilma’ ila ma’rifeti usuli’r-rivaye ve takyidi’s-sema’ Adli Eseri”, 72-73.
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edilmesinde izne gerek yoktur. Bundan dolay1 sahitlik ve rivayet meseleleri
birbirlerinden farklidirlar.%?

Miiellifler, bir diger hadis alma usilii olan icazetin 6zellikle gesitlerine dair miiellifler
farkli sayilar zikretmislerdir. Iyaz’dan onceki hadis usilii miielliflerinden Hatib el-
Bagdadi’nin icizetin dort ¢esidinden soz etmis, Iyaz’in ise bu tiirleri altiya ¢ikarmistir.
Sonrasinda ise Ibnii’s-Salah tarafindan icdzet yedi kisimda incelenmistir. Bu sayi
zamanla daha da artmis, Kastallani’den itibaren ibn Hacer, Iraki, Sehavi ve Siiytti
icazeti dokuza ayirmislardir.}%® Miinavele metodu hakkinda da bazi farkli yaklasimlar
mevcuttur. Velid b. Bekir el-Gamri, ihbar mertebelerinin en istlinii kabul ettigi arzu’l-
miinavelenin Malik’in de aralarinda bulundugu bazi kimseler nezdinde sema ve kiraat
yerine gectigini belirtmektedir.’®®* Nitekim Iydz da Malik’in miinavele tiirlerinden
bazilarmi (arzu’l-miinavele) sema mesabesinde gordiigiinii kaydeder.1%® Ancak Siiyati
miinavelenin sema ve kirdat yontemlerinden daha alt mertebede olduguna dikkat ¢eker.
0, Ramhiirmiizi ve Hakim’in de bu goriisii paylastiklarmi belirtir.}%® Miinaveleyi sema
konumunda degerlendirenler ise onun tipki semadaki gibi “haddesend” ve “ahberana”
lafizlartyla nakledilmesinde sakinca gormezler. Ibnii’s-Saldh ve onu takip edenler, bu
lafizlarin mutlak kullanimi yerine miinavelenin sekline isaret edecek “haddesena

2 (13 2 13

icazeten”, “haddesend miinaveleten”, “ahberand miinaveleten ve icazeten”, “ahberana
fima ezine 1i fih” gibi kelimelerle smirlandirilmasini uygun bulurlar.1%’

Mesrik ve Endiiliis alimleri arasinda ayrigmalarin tespit edildigi hadis tahammiil ve eda
yontemlerinden bir digeri ise vicadedir. Vicade metoduyla rivayet edilen hadislerle
amele Malikiler cevaz vermezken Safii caiz gdrmektedir.!%® Ciinkii Safii’ye gore
kitaptakinin muhafazasi semé edilen bir hadisin korunmas1 mesabesinde oldugundan
isitildigi bilinmese de kitapta korunan bir haberin naklinde sakinca yoktur. Ancak

Maliki mezhebine mensup Iyaz buradaki cevazin hadisin bu yontemle rivayet

edilmesinde degil de vicade yoluyla nakledilen bir haberle amel edilmesi noktasinda

1052 Kadi Iyéz, el-Iima’, 1437/2017, 167-168; Ibnii’s-Salah, Ibnu’s-Saldh es-Sehreziri Uliimu’l-hadis,
148; Suyati, Tedribii’'r-révi -Hadis Usdlu-, 2/876-877.

1058 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 2/297, 314-351; Diizenli, Hadis Alma Yontemi Olarak Icazet ve
Miinavele, 94.

1054 1bn Dihye el-Kelbl, Edd i md vecebe, 118.

1055 Kadi Tyéz, el-flmd’, 1437/2017, 160-161.

1056 SUyQth, Tedribii r-ravi -Hadis Usali-, 2/854.

1957 Tbnii’s-Salah, Ibnu’s-Saldh es-Sehreziiri Uliimu’l-hadis, 142-145; SiyQti, Tedribii’r-ravi -Hadis
Us(li-, 2/860-862.

1058 Kadi Iyéz, el-flmad’, 1437/2017, 196-201; ibnii’s-Salah, Ibnu’s-Saldh es-Sehreziiri Uliimu’l-hadTs,
275; SuyQti, Tedribii 'r-révi -Hadis UsQlu-, 2/884.
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gecerli olabilecegini diisiiniir. Endiiliis’ten Ibnii’l-Arabi, vicAde yonteminin zayifligi
iizerinde dururken sekizinci asir Endiiliis Alimlerinden Ibn Riiseyd mutlak olarak
vicadenin miinkat1 say1lacagimi belirtir. %%

Cesitli meselelerde Kadi Iydz’dan ayrisan Ibnii’s-Salah’in  ondan farklilastig
noktalardan biri de hadisin asil niishasinda bulunmayan serh veyahut bir yanlisa,
rivayete ve niisha farkliliklarmma tenbih vb. hususlarin hasiyelerde tahric edilmesi
konusudur. Iydz, kansiklik ortaya cikmamasi ve yazilanlarin asil niishadan
zannedilmemesi igin tahric ¢izgisi cekilmeyecegi kanaatindedir. Ibnii’s-Salah ise ona
itiraz ederek bu gibi durumlar icin tahricin uygulanmasinin daha giizel bir yontem
oldugunu zira aslinda tahricin karisikliga engel olma amaciyla yapildigini belirtir.1%%°
Yukarida deginilen hususlar her iki bolge miielliflerinin hadis usiliine iliskin bazi
meselelerde farkli kriterler benimsediklerini, kavram tanimlarinda ve i1stilahlarin
iceriklerinde birtakim degisikliklerin s6z konusu oldugunu gostermektedir. Mesrik ve
Endiilis’te gelistirilen hadis ustlii metodolojileri temelde benzesse de cografya
farklilig1 bazi konularda uleméanin ihtilaf etmesine sebebiyet vermistir. Alimlerin bazi
konularda mezhep etkisiyle bir goriise meylettikleri goriiliirken bazen hadis¢i veya

fikih¢t kimliklerinden hangisini 6n plana c¢ikararak meselelere baktiklari da

yaklasimlariin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamaktadir.
3.4. Hadis Ustlu Baglaminda Endiiliis’iin Mesrik’e EtKisi

Eserlerin farkli cografyalarda kaleme alinmasi hem calismalarda ele alinan konularda
hem de meselelerin islenis bigimlerinde birtakim degisikliklere yol agsa bile bolgeler
arasi rihleler sayesinde farkli bolgedeki literatiirden haberdar olunmasi ve birikimlerin
birbirlerine aktarimi gdz ardi edilemez bir noktadir. Nitekim islam medeniyetinin Bati
kisminda yer alan Endiiliis ile Dogu boélgesi arasinda birgcok ilim ve Kitabin karsilikli
gecisleri ve bdylece birbirlerini etkilemeleri s6z konusudur. Bir taraftan Mesrik
eserlerinin ve Aalimlerin fikirlerinin Bati’ya intikali gerceklesmisken diger taraftan
Endiiliis bolgesi ¢aligmalarinin Dogu literatiiriinde yer buldugu goriilmektedir. Mesrik,
Endiiliis’e nazaran ilimlerin tesekkiil siirecinin ve eser tasniflerinin daha erken olmasi
hasebiyle c¢ogu alanda Endiiliis ulemasimnin teliflerine kaynaklik etmis ve katki

saglamistir. Buna karsilik Endiiliis’te muhtelif sahalara yonelik teliflerin Dogu’daki

1059 fbnii’l-Arabi el-Meéfiri, el-Mesélik, 6/50; Ibn Riiseyd, es-Senenii ’I-ebyen, 73.
1060 Thnii’s-Salah, *Uliimii’I-hadis, 196.
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eserlere etkisi de agiktir. Hadis ustli 0zelinde mercek altina alinacak bdolgeler arasi
etkilesimin mahiyeti, alimlerin ilim yolculuklar1 esnasinda istifade ettikleri hocalarin izi
siiriilerek ve muhaddislerin eserlerinde dogrudan veya dolayli bi¢cimde yaptiklar
atiflardan hareketle tespit edilebilmektedir. Bu kisimda Mesrik hadis usilii edebiyati
maelliflerinin  Endiilisli  alimlerden yaptiklart alintilara ve onlara referansta
bulunduklar1 meselelere deginilecektir.

Endiiliis’te erken donemlerde hadis tahammiil ve eda yontemlerinden icazetle ilgili el-
el-Vicaze fi tecvizi’l-icéze isimli eseri kaleme alan Ebii’l-Abbas Velid b. Bekir el-
Gamri, Dogu’da telif edilen hadis uslii eserlerinde kendisine atifta bulunulan Batili
alimlerdendir. Mesrik hadis usdlii eserlerinde 06zellikle hadis alma ve nakletme
usdllerinden icazet ve i‘lam konular islenirken Gamri’nin gorislerine yer verildigi
dikkat cekmektedir. Muhaddislerden bazilar1 miellifin ve eserinin adim1 kisaltarak
zikrederken bir kismi1 tam halini kaydederler. Burada temel hadis usali eserlerinde onun
nasil tanitildig1 ve hangi baglamda diisiincelerine basvuruldugu hakkinda kisaca bilgi
verilecektir. Soyle ki, Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye eserinde miinavele ile rivayetten s6z
ettigi kisimda “Ebii’l-Abbas Velid b. Bekir el-Endeliisi” seklinde adini vererek
Gamri’nin soéyle sOyledigini aktarmaktadir:

“Hadis alimleri icazetin ve onunla hiikmiin ger¢eklesmesinin sihhati hakkinda icma

ederken, icazetle hadis naklederken kullanilacak ibarede ihtilafa diismiislerdir.

Malik, ‘Onda haddesena ve ahbarana lafizlarindan diledigini sdyle.” derken bir

ARy

baskasi ise, ‘Enbeena de, o Evzai’nin gorisiidiir. Bize bunun bir benzeri Su‘be’den
de aktarilmustir.” sézlerini kullanir.”06?

Hatib’in yaptig1 bu alinti, Gamri’nin icézetle ilgili kaleme aldig1 esere vakif oldugunu
gostermektedir. Ibnii’s-Saldh da icAzet meselesini ele alirken icizette mutlak olarak
“enbeena” lafzin1 kullanan miiteaahhir alimler arasinda Velid b. Bekir’i yani Gamri’yi
zikretmistir. Ayrica onun konuyla ilgili el-Vicdze fi’l-icaze adindaki eserinin varligina
da deginmistir.!? Yine ayn1 meselenin baska bir yerinde onu “Ebii’1-Abbas el-Velid b.
Bekir el-Maliki” seklinde kaydeden Ibnii’s-Saldh, Gamri’nin Malik’ten naklettigi su
hususlari aktarmaktadir: “Icazet veren kisinin icAzet verecegi seyi bilmesi ve kendisine

verilen kisinin ise ilim ehlinden olmas1 durumunda icazet giizel kabul edilmektedir. Zira

bu, kendisine duyduklar1 ihtiyag sebebiyle ilim ehline verilen bir ruhsat ve kolayliktir.

1061 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 2/309.
1062 fhnii’s-Salah, *Ulimii’l-hadis, 171.
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Ancak bu konuda miibalaga ederek ilim vasfini icizetin bir sarti saymislardir.”19%3

Ibnii’s-Salah, hadis alma ve nakletme vecihlerinden altinci sirada yer verdigi i‘lamu,
ravinin talebeye “Onu benden rivayet et.” ya da “Onu rivayet etmene izin verdim.” veya
buna benzer ifadeler kullanmaksizin sadece “Bu hadis veya kitap falan kisiden isittigi
veya naklettigi seydir.” seklinde bildirmesi olarak tarif eder. Bu sozlerle yapilan bir
bildirimin hocadan hadisi yahut kitab1 rivayet etmeyi caiz kildigin1 belirten Ibnii’s-
Salah, Ebii’l-Abbas el-Velid b. Bekir el-Gamri el-Maliki’nin de el-Vicdze fi tecvizi’l-
icazesi’'nde bu goriisii benimsedigini vurgular.!®* Buradan hareketle Ibnii’s-Salah’n
hem konuyu agiklarken Gamri’nin goriislerine ve kriterlerine yer verdigi hem de onun
yaklagimini belirttigi ortaya ¢ikmaktadir. Benzer sekilde Nevevi ve Slydti de icazette
“enbeend” lafzinin kullanimma iliskin Gamri’ye atifta bulunur ancak Nevevi ismini
zikretmeksizin “el-Vicaze kitabinin sahibi” diye ondan s6z ederken SuyQti el-Vicaze fi
tecvizi'l-icdze miellifi Ebii’l1-Abbas Velid b. Bekir el-Gamri el-Maliki seklinde hem
eserin hem de yazarmmin adin1 uzunca vermektedir.l%® Ayrica SiyGti miinavelesiz
icazette “haddesend” ve “ahberand” lafizlarmin kullanimina cevaz verilmesi goriisiini
Velid b. Bekir’in Malik’e ve Medinelilere nisbet ettigini bildirmektedir.1%%® Sehavi ise,
Fethii’l-Mugis’inde EbG Zer el-Herevi’nin hocasi olarak kaydettigi Ebii’l-Abbas b.
Bekir el-Endeliisi’nin kitabini el-Vicdze fi sthhati’l-kavli bi’l-icaze ismiyle anmaktadir.
O, Gamri’nin ad1 gegen eserinde “Bu sekliyle icazet, bana gore semadan daha hayirh ve
kuvvetlidir.” dedigini aktarir.®®’ Kendinden 6nceki Mesrik muhaddisleri gibi icAzette
“enbeend” lafzini tercih edenlere deginirken de “el-Vicéze sahibi” diye tavsif ettigi
Gamri’den bahseden Sehavi burada onun ismini “el-Velid b. Bekir b. Mahled b. Ebi
Ziyad el-Gamri el-Endeliist el-Maliki” olarak kaydetmektedir.l% Ayrica o, i‘lama
cevaz verenler arasinda da Velid el-Gamri’yi zikreder.1%%

Dogu hadis ustlu edebiyatinda ismine rastlanan Endiiliislii isimlerden bir digeri Osman
b. Said ed-Dani’dir. Eserini olustururken Mesrik muhaddislerinden Hakim en-

Nisabari’den fazlasiyla etkilenen ve onun Ma ‘rifetii uliimi’l-hadis’ine dayanan Dant,

1963 Tbnii’s-Salah, 'Ulimii’l-hadis, 164; Iraki, et-Takyid ve’l-izah, 160; SuyQti, Tedribii’r-ravi -Hadis
UsQlu-, 2/846.

1064 Tbnii’s-Salah, "Ulimii’I-hadis, 175; StyGti, Tedribii 'r-ravi -Hadis UsGli-, 2/874.

1085 Nevevt, et-Takrib ve 't-Teysir, 63; StyQti, Tedribii r-ravi -Hadis Us(li-, 2/864.

1086 SUYQtT, Tedribii r-ravi -Hadis Usali-, 2/862.

1067 Sehavi, Fethii’l-mugis, 2/391-392.

1068 Sehavi, Fethii’l-mugis, 2/1494.

1069 Sehavi, Fethii’'l-mugis, 2/513.
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bazen onun ibarelerini dogrudan aktarirken bazi kisimlarda Hakim’in ifadelerine

ilaveler yaparak tasarrufta bulunmustur.l%°

Buna karsilik Dogu hadis us0li
edebiyatinda da dogrudan veya dolayli bicimde Dani’den nakiller yapildigi
gorilmektedir. Nitekim Ibnii’s-Salah Ulimii’l-hadis’inde Dani’ye ve onun Beydnii l-
muttasil isimli cliziinden aktarimlara yer vermektedir. Soyle ki, Ibnii’s-Salah, muan‘an
isnadin baska bir yolla ittisali aciga g¢ikmadik¢a miirsel ve miinkat1 kabilinden
sayillmasini savunanlardan bahsederken, Ebii Amr ed-Dani’nin bu tiirden haberlerin -
an‘ane ile rivayet eden kisinin midellis olmamasi ve aralarinda likd imk&ninin
bulunmasi kosuluyla- muttasil kabul edilmesinin sahih goriis olduguna dair nakil ehlinin
icmamin varligini iddia ettigini belirtir. Ayrica Dani’nin o rivayeti muttasil saymasini
talebenin hocadan rivayetinin bilinmesi sartia bagladigim aktarir.'%"! ibnii’s-Salah’m
Ulimii’l-hadis’ini  el-Menhelii’l-revi fi ‘ulimi’l-hadisi’n-nebevi adiyla ihtisar eden
Bedreddin ibn Cemaa’nin (6. 733/1333)1°72 ve Ulimii’l-hadis’in bir diger muhtasar
olan el-Mukni‘ fi ‘ulimi’l-hadis’in muellifi Siractiddin Ibnii’l-Mulakkin’in (6.
804/1401) Dani’ye yaptiklar1 atiflara rastlanir.’°”® Nevevi, Sahih-i Muslim serhi el-
Minh&c’inda Dani’ye referansta bulunurken Burhaniddin el-Ebnést de (6. 802/1400) es-
Seze’l-feyyah adli eserinde ondan bahseder.!%”* Sehavi ise (6. 902/1497) Fethii -
mugis’te Dani’nin muan‘an isnad konusundaki goriislerinden soz etmistir. Muan‘an
senedde ravinin kendisinden rivayet edilen kisiden nakilde bulunmakla bilinmesi sartini
ileri siirenler arasinda Eb Amr ed-Dani’yi zikreden Sehavi, bu meseleyi dnce Ibnii’s-
Salah’tan aktarmig ancak sonrasinda bu ifadeleri aslinda Zerkesi araciligiyla Dani’den
aldigin1 agiklamistir. Yine Sehavi’nin bildirdigine gore buna ilaveten nakledenin
kendisinden hadis aldig1 kisiye erismesinin agik bicimde bilinmesi de Dani’nin sartlar

arasindandir.197®

Ayrica o, baska meselelerde de Dani’nin goriislerine yer
vermektedir.1%®  SuyQtl, Tedribii r-ravi’de muan‘an isnad meselesinde Dani’nin

kitabindan nakilde bulunarak muan’anm sartlarini zikretmistir.'%”’ Benzer sekilde

1070 Dani, Ciiz’ fi ulimi’l-hadis, 1/6-7, 33-35, 48, 57, 60, 68, 97.

1071 Tbnii’s-Salah, "Ulimii’I-hadis, 61, 65-66; SiiyGti, Tedribii r-ravi -Hadis Usali-, 1/456.

1072 Eb Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Ibrahim Tbn Cemaa, el-Menhelii 'r-revi fi muhtasari *Uliimi’l-
hadisi’n-nebevi, thk. Muhyiddin Abdurrahman Ramazan (Dimask: Daru’l-Fikr, 1986), 48.

1073 Tbnii’l-Miilakkin, el-Mukni’, 148.

1074 Burhaniddin el-Ebnasi, es-Seze’l-feyydh min "Ulimi Ibni’s-Salah, thk. Saldh Fethi Helel (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 1418/1998), 160.

1075 Sehavi, Fethii’l-mugis, 1/290.

1076 Sehavi, Fethii’'l-mugis, 1/1226.

1077 SliyQth, Tedribii'r-ravi -Hadis Usali-, 1/456, 458.
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muan‘an konusunda Tavzihu l-efkar [i-me ‘dni Tenkihi’l-enzar isimli eserinde Dani’den
istifade eden Emir es-San‘ani (6. 1182/1768), SiiyGti’den farkli olarak miisned ve
muttasil arasindaki farklardan s6z ederken de Dani’ye referansta bulunmustur. %8

Buraya kadar zikredilenler disinda Dani’ye atifta bulunup ondan dogrudan alint1 yapan
diger muhaddisler Bedreddin ez-Zerkesi (6. 794/1392) ve Ibn Hacer’dir. Zerkesi en-
Niiket alé Mukaddimeti Ibni’s-Salah’min yedinci nev‘inde ele aldigi mevkif konusunda
Dani’den aktarimlar yapmustir. Buna gore Dani, bir s6zlin sahabede durmasi durumunda
hadis ehlinin sahabenin sdyledigi soziin tevkifi olma ihtimalinden dolay1 bu hadisi
miisned sayacagmi anlatir ve buna drnek getirir.'%® Ayrica Zerkesi, muttasil merfi
olarak gelen rivayetin miisned olacagini belirttigi kistmda, maktu, muan‘an ve mirselle
ilgili konularda Dani’ye atif yapmaktadir.1%®° Zerkesi Dani’den yaptig1 nakillerde onun
ismini “EbG Amr Osman b. Said el-Mukri’i”, “Eb0 Amr ed-Dani” bigiminde veya
sadece nisbesiyle “Dani” olarak kaydeder.!%! Onun hadis us(lii konularini igeren
eserinin ismini agikc¢a belirtmeyen Zerkesi, bir yerde Dani’nin ulimii’l-hadise dair bir
cuzindn buldugunu zikrederken baska bir yerde ayni kitabi “rusimii’l-hadisi bir araya
getiren ciiz” vasfiyla anar.’% fbn Hacer de en-Niiket ald Kitabi Ibni’s-Salah’inda
Zerkesi’nin bahsettigi yerlerin hepsinde Dani’den so6z eder.!%®® Zerkesi ve Ibn Hacer,
Ibnii’s-Salah’m Ma ‘rifetii ulimi’l-hadis’e vakif olmasina ragmen Hakim’i degil de
Hakim’in eserinden faydalanmis olan Dani’yi referans almasina deginmektedirler. Bu
duruma dair Ibn Hacer, “Dani bunu Hakim’den almistir. Hikim hadis imamlarindan
oldugu icin ve hadis ilimlerine dair kitap tasnif ettigi i¢in Dani’nin ondan nakilde
bulunmasmin daha evla olusunda siiphe yoktur. ibnii’s-Salah da Hakim’in bu kitabindan
cokca nakilde bulunmustur. Fakat asil sasilacak sey Ibnii’s-Salah’m Hakim yerine nasil
Dani’den nakil yaptigidir.” der.® Dani’nin hadis ilimleri hakkindaki ciiziinii
Behcetii’I-muntefl ismiyle serh eden EbO Ubeyde bu hususu kitabinda “Dani’nin
ibareleri Hakim ve Kabisi’nin sozlerinden miirekkeptir. Dolayisiyla sadece onlardan

birinin ifadeleri yoktur. Bu sebeple Ibnii’s-Saldh ondan nakilde bulunmustur.”

1078 Eb{ Ibrahim Izziiddin Muhammed b. el-Tmam Emir es-San’ani, Tavzihu I-efkar li-me’ani Tenkihi’l-
enzar, thk. Muhammed Muhibbuddin Ebi Zeyd (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1432/2011), 2/122.

1079 7erkesi, en-Niket, 1/413.

1080 Zerkesi, en-Nuket, 1/408, 425, 445; 2/23.

1081 Zerkesi, en-Nuket, 1/408, 413, 425, 445; 2/23.

1082 7erkest, en-Niket, 1/408; 2/23.

1083 Ebii’]-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, en-Niiket ald Kitdbi Ibni’s-Salah, thk.
Rab1’ b. Hadi Umeyr (Medine, 1404/1984), 1/507, 583.

1084 Thn Hacer el-Askalan?, en-Niiket ald Kitdbi Ibni’s-Salah, 1/583.
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ifadeleriyle aciklamaktadir. Ayrica o, Ibnii’s-Salah’in Hakim’den cokca nakilde
bulunmasiyla beraber Dani’den aktardigi ibarelerin dogrudan Dani’den oldugunu ¢inki
Dani’nin o meselelerde (dogrudan Hakim’in goriislerini almakla yetinmeyip) tasarrufta
bulundugunu, dolayisiyla Ibnii’s-Salah’in bu alintilardaki maksadinin Hakim’in konuya
iliskin ifadeleri olmadigini, bu nedenle de Dani’den naklettigini kaydeder.198

Dogu’da kendisinden ¢okga soz edilen Endiiliis alimlerinden bir digeri ibn Abdilber’dir.
O, Ibnii’s-Salah ve Suy(ti basta olmak iizere neredeyse kendisinden sonraki hadis usilii
kitaplarinin ¢ogunda karsilasilan bir isimdir. Ibnii’s-Salah eserinin bircok yerinde ibn
Abdilber’den alint1 yapmakta ve onun goriislerine miiracaat etmektedir. ibnii’s-Salah’in
ondan aktarimlarda bulundugu konulardan biri miisneddir. Zira onun kaydettigine gore,
Ibn Abdilber miisnedi, “Ozellikle Hz. Peygamber’e ref* edilen haberlerdir.” seklinde
tarif eder ve miisnedin bazen muttasil bazen de miinkati bicimde gelecegini bildirir.
Onun buna iliskin 6rneklerini de zikreden Ibnii’s-Salah, mirsel, miinkat;, muan‘an,
miien’en hadise dair ibn Abdilber’den alintilar yapmaktadir. Ayrica hadislerin ména ile
rivayet edilmesi meselesinde ravinin manayr bozacak hususlar1 bilmesi sartini
aciklarken Ibn Abdilber’in dikkat cektigi noktalar1 aktarir. Bunlara ilaveten icizet,
sahabenin bilinmesi, kendisinden tek bir kisinin rivayet ettigi sahdbe, tabiin veya
onlardan sonra gelen ravilerin bilinmesi, isim, kiinye, nisbe ile alakali bahisler gibi
konular1 ele alirken de ondan s6z etmektedir.!%®® ibn Hacer’in de hadislerde az
kullanildigindan dolay1 anlami kapali kalan garib lafizlardan bahsederken Ibn
Abdilber’e atif yaptig1 goriiliir.2%’ Siiyhti’ye gelindiginde, onun eserinin muhtelif
yerlerinde Ibn Abdilber’den nakillere sikga rastlanir. Muellifin Tedribii 'r-ravi’de Ibn
Abdilber’in Temhid ve el-Cdmi‘u beyani’l-ilm’i basta olmak iizere teliflerine
bagvurdugu konular igerisinde sahih, hasen, miisned, mevkaf, mirsel, miinkati, mu‘dal,
tedlis, miinker, muallel, muztarib, rivayeti kabul edilecek ravilerde bulunmasi gereken
vasiflar, hadisleri alma ve nakletme yollari, hadislerin yazilmasi, hadis talebesinden
dikkat etmesi beklenen davranislar, ali ve nazil isnad, miitevatir, meshdr, hadiste nasih

ve menstih, sahdbe ve tabiln bilgisi, kardes raviler, kendisinden tek kisinin rivayet ettigi

1085 DANT, Ciiz’ fi uliimi’l-hadis, 40; Alii Selman, Behcetii’I-miintefi’, 201.

1086 {hnii’s-Salah, "Ulimii’l-hadis, 43, 53, 55, 58, 61-62, 65, 81, 105-106, 164, 191, 292, 299, 301, 312,
321-322, 329, 334-335, 337, 370, 386; ibn Kesir, [hzisdru 'Ulimi’l-hadis, 124, 136-137, 147, 149,
191,275, 299, 326; ibnii’l-Miilakkin, el-Mukni’, 239, 341, 655.

1087 fhn Hacer el-Askalani, Niizhetii 'n-nazar, 95.
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raviler, mifredat, isim, kinye, lakap ve nisbeler, miibhemat gibi basliklar yer
almaktadr.1%88

Endiiliis’te us@l-i hadis icin énemli bir konuma sahip olan Kadi Iyaz’in Mesrik
edebiyatina ait calismalarin neredeyse tamaminda yer bulmasi dikkate degerdir. Onun
hadis ustlii ilminin konularmi igeren el-Ilma  adl1 kitab1 basta olmak iizere eserlerinde
kaydettigi goriislerine Dogu hadis usilii eserlerinde sik¢a rastlanmaktadir. Ozellikle
hadis tahammiil ve edasina iliskin meselelerde ona referansta bulunan hadis ustlii
muellifleri Kimi zaman konu hakkinda onun s6zlerini aktarirken bazen de ona karsi
cikarak elestirel bir tutum sergilemislerdir. Iydz’in da kendinden dnce Dogu’da telif
edilen hadis usli eserlerine miiracaat ettigi goriilmektedir. O, c¢esitli meselelerde
Ramhirmizi, Hakim en-Nisabiri ve Hatib el-Bagdadi’nin isimlerini agik¢a zikrederek
onlardan nakilde bulunmustur.'%°

Iyaz’in Dogu literatiiriindeki yeri ele alimirken daha 6nce de belirtildigi iizere Ibnii’s-
Salah zerinden onun etkilerine deginilecek olup diger ¢aligmalara gerekli gortldigi
takdirde atif yapilacaktir. Ibnii’s-Salah ¢esitli sekillerde Iyaz’dan nakillerde
bulunmaktadir. Bazen dogrudan “Kadi Iyaz b. Miisa es-Sebti el-Yahsubi” seklinde veya
daha kisaltilmis haliyle ismini vererek ondan s6z ederken bazen de onun adini agikga
belirtmeden goriislerine miiracaat eder.’%® Ancak onun el-/lmd’mi ismiyle
zikretmemistir. Bununla beraber Iyaz’i “yasadigi doénemde Magrib’in faziletli
kimselerinden” diyerek metheden Ibnii’s-Salah’m ondan alintilarda bulundugu konular
arasinda, kiigiik cocugun semamin ne zaman sahih olacag vardir.'%! Hadis alma ve
nakletme yontemlerinden sema ve icazete dair IyAz’in goriislerini nakleden Ibnii’s-
Salah, hadislerin yaziyla kayit altina alinmasi, ortaya g¢ikan hatalarla ilgili yapilan
davraniglar ve hadislerin mana ile rivayeti konularinda da ona referansta bulunur.
Ibnii’s-Salah’m bazen Iyaz ile aym diisiinceye sahip oldugu bazi durumlarda ise ona
itirazda bulundugu dikkat cekmektedir. Ornegin hadis nakletme ydntemlerinden sema

konusunda Ibnii’s-Salah oncelikle Iyaz’in “bu metotta ‘haddesend, ahbarana, enbeena,

1088 SUyQtT, Tedribii’r-rAvi -Hadis Usdli-, 1/35, 124, 126, 142, 176, 330, 372-374, 394-396, 408, 414-
416, 442, 452, 456, 462, 478, 488, 490, 512, 548-552, 554, 576, 654, 676, 686-692, 710; 2/848, 888-
892, 910, 1034, 1054, 1072, 1098, 1128, 1134, 1168, 1180, 1196, 1200, 1206, 1212, 1234, 1256-
1264, 1292, 1304, 1326-1332, 1346, 1426, 1432, 1444, 1454, 1458, 1468, 1488, 1502.

1089 {y4z’1n Ramhiirmiizi, Hakim en-Nisablri ve Hatib el-Bagdadi’den yaptig1 nakiller igin bk. Kadi Iyaz,
el-Ilma’, 1437/2017, 89, 92-93, 103, 105-107, 114, 119, 124, 136-137, 144-145, 151, 161-162, 167-
168, 175, 186, 189-190, 195, 197, 201, 206, 216, 222, 237, 240, 248, 254, 269, 275-277, 307.

109 {pnii’s-Salah, "Ulimii’I-hadis, 130, 132, 142, 147, 161, 201, 237-238, 355, 357, 364.

1091 Tpnii’s-Salah, *Uliimii’I-hadis, 130, 132.
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semi‘tii fulanen yekdl, kale lend fulén, zekera lend filan’ lafizlarmin kullaniminin
cevazina dair bir ihtilafin bulunmadig1” yoniindeki sozlerini kaydeder. Ancak o, bu
hususun tartismali oldugunu belirtir. Zira ona gore, hocadan dogrudan isitilmeyen
seylerde kullanilan lafizlarin  ondan dogrudan isitilen durumlarda (semada)
kullanilmasmin karigikliga yol acacagina dikkat ceker.!%®? ibnii’s-Salah, hadis
O0grenmeye ve rivayet etmeye baslama yasina iliskin muhtelif goriisleri yer verdigi
kisimda RAmhiirmiizi ve Iyaz arasindaki farkli yaklasimlara deginerek Iyaz’m
Ramhiirmiizi’ye itiraz ettigi noktalarda onun goriislerini tevil etme yoluna gider.19%
[bnii’s-Salah, asil niishada bulunmayan serh ve bir yanlisa, riviyet veya niisha
farkliliklarina tenbih vb. hususlarin hasiyelerde tahric edilmesi meselesinde de Iyaz’dan
farkli diisiindiigiinii belirtir. Iyaz, karisiklik ortaya cikmamasi ve yazilanlarm asil
nilishadan zannedilmemesi i¢in tahric ¢izginin ¢ekilmeyecegi goriisiinii benimsemisken
Ibnii’s-Salah onu tenkit ederek bu gibi durumlar icin tahricin daha gtizel bir uygulama
oldugunu ¢iinkii tahricin amacinin da karisikligin 6niine gecmek oldugunu vurgular.1%
Ibnii’s-Salah sonrasi hadis usilii edebiyatinda da Iyaz’in ismine gokga rastlanmaktadir.
Ancak Ulimii’l-hadis ekseninde yapilan calismalarda Ibnii’s-Salah’la ayni basliklarda
Iyaz’m ismine rastlanmaktadir. Ibnii’s-Salah’tan farkli olarak Ibn Hacer ve Slydti,
Iyaz’in el-Ilma eserinin ismini agikca zikretmektedir.19% Ayrica SiyGti ibnii’s-Salah’tan
farkli olarak, sahih, kiigiigiin semainin makbul sayilacagi en alt yas smiri, hadis
tahammdil ve edas: ile ilgili meseleler, hadislerin yazimi ve mana ile rivayet edilmesi,
muhaddisten istenen 4dab kurallari, sahabe, mii’telif, muhtelif ve miitesabih konularinda
Iyaz’in goriislerine yer vermistir.2%% Siiy(iti’nin hadis ustlii mevzularim farkli Alimlerin
goriisleri bir araya getirerek agiklarken IyAz’in yaklasimlarini da aktardigi goriilmekte,
bazen onun diger muhaddislerle farklilastiklari noktalara ve goriis ayriliklarina temas
ettigi dikkat ¢ekmektedir. Zerkesi ise seyhin okudugunu ezberlememesi durumunda

semam sahih olup olmadig1 hususunda Ibnii’s-Saldh’in KAadi Iyaz’in sozlerini alarak

1092 Tbnii’s-Salah, 'Ulimii’l-hadis, 132-133; Tbn Kesir, Ihtisdru "Uliimi’l-hadis, 207; SiyQti, Tedribii’r-
révi -Hadis Usdll-, 2/774-776.

1098 Tbnii’s-Salah, *Ulimii’l-hadis, 236-238; Tbn Kesir, Ihtisdru "Uliimi’l-hadis, 243; SiyQti, Tedribii’r-
ravi -Hadis Us(li-, 2/998-1000.

109 Tbnii’s-Salah, "Ulimii’I-hadis, 196.

109 Tbn Hacer el-Askalani, Niizhetii 'n-nazar, 34; StyQti, Tedribii'r-ravi -Hadis Us(lii-, 1/88; 2/840.

109 SUy(th, Tedribii r-ravi -Hadis UsClu-, 1/186, 190, 252; 2/770, 774, 792, 798, 810, 818, 824, 834, 840,
846, 850, 856, 862, 864-866, 874-876, 884, 888, 894-896, 900, 910-916, 954, 964, 996-998, 1196-
1198, 1376, 1380-1382, 1386, 1414.
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ondan aktarimda bulundugunu ve ¢ogunluk tarafindan bu sekildeki bir semain makbul
say1ldigin1 kaydeder. %%

Yukarida zikredilenler disindaki bazi Endiiliislii alimlerin de hadis usilii konularina
yonelik goriislerinin Dogu hadis ustlii edebiyatinda referans gosterildigi dikkat
¢cekmektedir. Daha Once bahsi gecen miiellifler kadar sik gegmemekle birlikte bazi
meselelerde Endiiltislii isimlere rastlanir. Endiiliis’iin Dogu literatiiriindeki konumunu
gormek acisindan katki saglayacagi diisiincesiyle bunlardan kisaca bahsedilecektir.
Ornegin Ibnii’s-Salah, Buhari’nin ta‘likleri ile ilgili hiikiimlerde Ibn Hazm’m iddiasm
aktarmistir. Ibn Kesir de Ibn Hazm’m bu konuya iliskin yaklasimlarini hatali bulan
Ibnii’s-Salah’m ona itiraz ettigini belirtir.}®® StyQt? ise haber-i vahidin kesinlik
bildirmesi goriistiniin disina ¢ikarak sika ravilerin de yanilma ihtimallerine vurgu
yapanlar arasinda ibn Hazm’1 zikrederek, onun bu goriisii Daviid ez-Zahiri’den (.
270/884) aldigin1 kaydeder. Bununla beraber sahih hadisi islerken ibn Hazm’in tercih
ettigi en sahih senedi aktarmig, onun Muvatta’ hakkinda verdigi bilgilerden alintilar

1099

yapmistir.19%° Tbn Hazm’m icazet ydntemine cevaz vermeyerek onu bid‘at saymasina ve

onun miitevatir kavramini kullanmasina deginen Siiy(ti, ali ve nazil isnad konusunda da
fbn Hazm’1n diisiincelerinden uzunca sdz eder.'%

Ibnii’s-Salah, Ibn Hacer ve Siiyti gibi ismi 6ne ¢ikan muhaddislerin eserleri basta
olmak iizere muhtelif ¢alismalarda Ebii’l-Velid el-Baci’nin ismine rastlanmaktadir.*1%!
Yine Ibnii’s-Salah ve Siiyfti’nin atif yaptigi alimlerden biri de Gassani’dir.% Ancak
ona daha ¢ok isim ve nisbelerle ilgili meselelerde bagvurduklar1 goriilmektedir. Benzer
sekilde bahsi gegen alimlerden Ibn Hayr hakkinda Tedribii r-rdvi’de verilen bilgilerden
hareketle farkli miielliflerin onun goriislerine yonelik s6z sdyledigi anlagilir. Soyle ki,

2

Siiyiti, Ibn Hayr’m “Kim benim adima yalan sdylerse ...” rivayeti sebebiyle mervi
olarak Dberaberinde bulunmadigi miiddet¢e kisinin Hz. Peygamber’den hadis
nakletmesinin yanlis oldugu konusunda goriis birligine isaret ettigini bildirir. Ardindan

da Iraki’nin bu hususta Ibn Hayr’i tenkit etmedigini fakat Zerkesinin ittifak

1097 7erkesti, en-Niiket, 2/488.

1098 Thnii’s-Salah, Ulimii ’I-hadis, 67; Ibn Kesir, Thtisdru *Uliimi’I-hadis, 109.

109 SUyQth, Tedribii r-ravi -Hadis Usali-, 1/142, 158, 216, 218.

100 SuyQth, Tedribii r-ravi -Hadis UsGlu-, 2/818, 1062, 1098, 1132.

101 Tbnii’s-Salah, "Ulimii’l-hadis, 151, 393; Ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii’n-nazar, 79; Siy(t],
Tedribii r-révi -Hadis UsQlu-, 1/142; 2/818.

1102 fhnii’s-Salah, ‘Ulimii’l-hadis, 346, 349, 363, 372; Slydti, Tedribii’r-ravi -Hadis Us(lu-, 1/252;
2/896, 1408.
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bulundugunu iddia etmesi gerekgesiyle Ibn Hayr’1 elestirdigini ve onu “ilmiyle taninan
bir kisi degildir” seklinde tavsif ettigini vurgulamaktadir. Ciinkii ona gdre bu bir kisim
muhaddis tarafindan aktarildigi igin icma niteliginden uzaktir.'%® Siydti, hadis
nakletme yontemlerinden icazetle ilgili ibn Hayr’in yaklasimina deginir.*%* ibn Hacer,
Siiyati ve Sehavi, Endiiliislii alimlerden Ebi Bekir Ibnii’l-Arabi’ye de birkag meselede
atifta bulunarak onun goriislerini zikretmislerdir.}'®® Bunlardan Ibn Hacer ahad haber
tiirlerinden azizi ele alirken Ibnii’l-Arabi’nin bir hadisin sthhati icin en az iki ravisinin
bulunmasi sartin1 Buhari’ye dayandirdigini ifade ederek onun bu konudaki argiimanina
yonelik itirazlardan bahseder. Ibnii’l-Arabi’yi elestirenler arasinda Endiiliislii alimlerden
ibn Riiseyd’e de yer veren Ibn Hacer, Ibn Riiseyd’e gore Ibnii’l-Arabi’nin iddiasinin
batil oldugunu kaydeder.!'® Bunlar disinda Siiy(iti’nin miibhemat bashginda ibn
Dihye’ye, sahih, hasen, rivayeti kabul edilecek ravilerin ozellikleri nev‘lerinde Ibn
Riiseyd’e, Zerkesi'nin ise miisned konusunu incelerken ibn Halfiin’a yaptigi atiflar
dikkate degerdir.'1%’

Yukarida Dogu hadis usilii literatiiriinde Endiiliislii alimlerin ustl-i hadis konularindaki
goriislerine yapilan atiflarin izi stiriilmiistiir. Tespit edilen bilgilerden hareketle Dogu
hadis usali muelliflerinin Endilus ulemasinin mustalahu’l-hadis ilmiyle ilgili eser ve
yaklasimlarindan haberdar olduklari ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum eserlerinde onlara
yaptiklar1 atiflar izerinden daha net bi¢imde anlasilmaktadir. Zira meseleleri agiklarken
Endiliisliilerin goriislerine yer veren Mesrik muhaddislerinin kKimi zaman kendilerinin
de bu disiincelerde ittifak ettikleri bazen ise Endulusli alimlerden farkli kanaati
benimseyerek ayristiklart noktalarda onlari tenkit ettikleri goriilmektedir. Dogu’nun
Endiiliis bolgesine tesirinin bilinmesine ragmen Endiiliis’tiin Mesrik edebiyati tizerindeki
etkisi yeteri kadar ortaya konulmamistir. Dolayisiyla burada amag¢ hadis usilii
baglaminda ve ¢ercevesinde Dogu’nun Endiiliis’e katkis1 kadar Endiiliis’tin de Dogu’ya
olan etki ve izlerinin tespit edilmesidir. Bu gaye dogrultusunda verilen ornekler bu
durumu ve esasinda her iki bolge arasinda karsilikli bir etkilesimin varhigini agiga

cikarmaktadir. Farkli iki cografya olmasina ragmen birbirlerinden haberdar olmalarinda

103 SUyQth, Tedribii r-ravi -Hadis UsOlu-, 1/306-308.

104 SUyQth, Tedribii r-ravi -Hadis Usali-, 2/826.

1105 fbn Hacer el-Askalani, Niizhetii’n-nazar, 44; Sehavi, Fethii’l-mugis, 1/226; SuyGti, Tedribii'r-ravi -
Hadis UsGlu-, 1/388, 648; 2/1232, 1302.

1106 {hn Hacer el-Askalani, Niizhetii 'n-nazar, 44.

107 SiyQti, Tedribii r-ravi -Hadis Usqli-, 1/134, 312, 340, 710, 734; 2/1442; Zerkesi, en-Nilket, 1/408.
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en bliylik etken ise kuskusuz rihlelerdir. Gerek hac vazifesini yerine getirme gerekse
ilim elde etme amaciyla yapilan yolculuklar ile farkli bolgelere seyahat eden alimler
kendi cografyalarina dondiiklerinde muhtelif ilimlerin ve alimlerin goriisleriyle
kitaplarini beraberlerinde tasiyarak c¢evrelerine tanmitmiglardir. Bu sekilde yayginlik

kazanan bazi eserler ve miiellifleri bolge literatiiriiniin sekillenmesine vesile olmustur.
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Endiiliis’te hadis us@li ilminin gelisim siirecini ele alma gayesiyle hazirlanan bu
calismada Oncelikle hadis usOlU ilminin tesekkiiliine zemin hazirlayan hadis ilminin ve
Muvatta’in Endiiliis’e nasil ve kimler araciligiyla geldiginin izi slrllmistir. Bu
minvalde hadisin ilmT bir disiplin olarak Muhammed b. Vaddah ve Baki b. Mahled ile
Endiilis’te tanindig1 ve sistematik bir yap1 kazandigi sonucuna ulasilmigtir. Onlardan
Once Malik’in ashabindan olan ilk tabakanin hadise gosterdikleri ihtimamin Maliki
fikhina verdikleri 6nem gibi olmamasindan dolayi hadis sistematik bir ilim gibi
taninmamistir. Ayrica Kitub-i sitte basta olmak iizere temel hadis kaynaklari, miisned
ve musannef tiirii eserler, garibii’l-hadis, muhtelifi’l-hadis, kitabii’z-zlihd, cerh-ta‘dil,
ilelii’l-hadis tiirtinde kaleme alinan erken dénem eserlerinden bir¢ogunun hicri besinci
asir oncesi Endiiliis’e ulastig1 anlasilmistir. Dogu literatiiriiniin Endiiliis’e tasinmasinda,
Dogu ilim merkezlerine rihle yapan ibn Vaddah ve Baki'nin de biiyiik katkilari
bulunmaktadir. Ozellikle Baki, Mesrik’ten Endiiliis’e geri geldiginde tedriste yeni bir
yontemi de beraberinde getirerek Endllis merkezli fiird fikih ¢alismalarinin hadise
yonelmesindeki fiili intikali saglamistir.

Endiiliis’te hadis ilminin gelisim seyrinin akabinde hadis usilii konularina iligkin telif
edilen kaynaklar tespit edilmis ve bu ilme ait bolgede kaleme alinan ¢ok sayida esere
ulagilmistir. Bu literatiir i¢erisinde hadis usalinin bir veya daha ¢cok meselesini konu
edinen ¢aligmalar ve bunlarin yan1 sira muhtevasinda us@l konularini isleyen kaynaklar
mevcuttur. Endilis hadis usalu tarihinin, hadis usOli konularindaki degisim ve
gelisimin takibinin yapilmasi noktasinda katki saglayacagi diisiincesiyle hem mdastakil
olarak degerlendirilen hadis usOli eserleri hem de igeriginde ustl konularinin
bulundugu c¢alismalar incelenmistir. Birinci boliimde tespit edilen eserler Endiiliis’lin
hadis usOli ilmine yonelik birikimini ortaya koyarken bu ilme yonelik zengin bir
literatiirtin bulundugunu da agiga cikarir.

Tespit edilen Endilis hadis ustli edebiyati incelendiginde, erken donemlerde daha ¢ok
belirli bir meseleye odaklanan caligsmalara tesadiif edilmekte iken, hicri V. ve VL. asirla
birlikte eserlerde yer verilen konu yelpazesinde bir genisleme oldugu goriilmektedir.
Konularda meydana gelen artisla birlikte meselelerin muhtevasinda ve kullanilan
kavramlarda da bir gelisme vardir. Mesela Kadi Iyaz oncesi Endiilisli alimler, hadis

tahammiil ve edd yoOntemlerinden sema, kirdat, icazet, miindvele ve miikatebeye yer
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vermektedir. Ancak Kadi Iyaz, i‘lam, vicade ve vasiyeti ilave ederek hadis 6grenim ve
ogretim yollariin sayisini sekize ulastirmistir. Ayrica 0, digerlerinden farkli olarak bu
yontemlerden icazetin alt1 farkli seklinden bahsetmektedir. Bu durum, hadislerin yaziyla
kaydedilmesinden sonraki asamada yeni bazi icazet tiirlerine ihtiya¢ duyulmasi ile
aciklanabilir. Bunun yanmi1 sira Endiilis bolgesinin Dogu’ya olan uzakligi ve rihle
imkanmin zorlugu gibi etkenler de eserlerdeki konu seg¢imine ve usille alakali
gelistirilen baz1 uygulamalara yansimaktadir. Hadis tahammiil ve eda yollar1 etrafinda
kaleme alinan eserlerin sayica ¢ok olmasi bunun 6rneklerinden biridir. Zira Endiiliis’iin
diger cografyalardan uzakligi icdzet, miikatebe, i‘ldm gibi yOntemlerin yaygin
kullanilmalarina ve bu metotlar etrafinda bir literatiiriin dogmasina sebebiyet vermistir.
Dolayisiyla erken donemlerdeki kaynaklarin kapsamini daha c¢ok hadis 6grenim ve
Ogretimine yonelik hususlar ve yontemler sekillendirmektedir. Ancak hicri besinci
asirda hadis usilii ilmine yonelik yeni 1stilahlarin dahil edildigi gorilmistir. Hicri VI.
asra gelindiginde ise Ibnii’l-Arabi ve Iyaz’in hadis usdliine dair daha fazla icerik
sundugu ve bazi meseleleri degerlendirme noktasinda onceki miielliflerden ayristig
sOylenebilir. Sonraki siiregte Ibn Dihye ile daha da artan konu hacmi, [bn Ferah’m
manzim bi¢imde kaleme aldig1 kasidesi ile zirveye ulasmistir. Dolayisiyla Endiiliis
literatiirinde kullanilan hadis usOlii kavram ve konularinda zaman igerisinde
gerceklesen bir degisim ve genislemeden sdz etmek miimkiindiir. Ozellikle hicri V.
asirdan itibaren gozlemlenen bu hareketliligin akabinde bolgede hadis usGlune yonelik
yeni terimlerin kullanimi, bazi 1stilahlarin yayginlagsmasi ve ¢esitli meselelerin bu ilim
dali cercevesinde ele alinmasi 6nem ifade eder.

Endiiliis bolgesinde hadis ustlii igeriginde gerceklesen bu gelisim siirecinin bazi
yonlerden Mesrik ile benzesmesine karsilik mastakil hadis usOlu eserlerinin telifi,
kapsami ve muhtevast yoniiyle aralarinda farkliliklarin bulundugu agiga ¢ikmistir.
Ozellikle iki bdlgenin hadis usiilii meselelerinin metinlesme siireci ve ustl eserlerinin
konu kapsami agisindan farklilastigi dikkat ¢ekmektedir. Bu durum bahsi gecen
donemlerden sonrasinda da ayni sekilde devam etmektedir. Mesrik’te kaleme alinan
eserlerin daha kapsamli ve genis bir gergeveye sahip olmasi ancak Endiiliis’te bu
minvalde bir usill eseri telifine rastlanmamasi hadis usiliine dair eser telifindeki ve
sunulan icerikteki farkliligi dolayisiyla Endiiliis hadis usilii yazimin Mesrik’le ayni

olmadigin1 gostermektedir. Endiilis hadis wus@lii literatiirii  kendi igerisinde
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degerlendirildiginde silire¢ boyunca farkli konularin giindeme alindigi ve konu
yelpazesinde bir genislemenin ortaya ¢iktigi anlasilsa da Dogu’daki gibi hadis usiliiniin
biitliin meselelerinin bir esere taginmadigi belirtilmelidir.

Calisma c¢ercevesinde incelenen Endiiliis literatiirii miielliflerinin biyografilerine
bakildiginda, Malikilik yénlerinin én planda oldugu anlasilmaktadir. Ibn Hazm’1n ise
Zahiri olmasi1 yoniyle digerlerinden belirgin bir ayrisma noktasinin bulunmaktadir
Alimlerin mezhep durumlar: konulara bakis acilara, kavramlari tanimlamalarina ve
meselelere yaklagimlara etki etmektedir. Ayrica ¢ogunlugu Maliki olan Endiiliisli
alimlerin hadis ustli konularindaki yaklagimlarinin tespiti Endiiliis 6zelinde Maliki
hadis anlayisinina dair bir fikir sunmaktadir.

Endilis’iin Islam medeniyetinin bati kesiminde yer almasi ve bélgede Maliki
mezhebinin hakimiyeti g6z Oniinde bulunduruldugunda, meshur hadis us0lU
eserlerinden ¢ogunun muellifinin Mesrik kokenli ve Safii olmasi bir mukayese
ihtiyacini ortaya ¢ikarmigtir. Bundan dolay1 ¢alismanin ilk iki bdliimiinde tespit edilen
literatlir ve hadis us(lii igerigi tiglincii boliimde Dogu hadis usdlii eserleri ile karsilikli
incelenmistir. Bu minvalde 6ncelikle haberlerin miitevatir ve ahad seklindeki tasnifi ele
alinarak, miitevatir haber ve sartlari, haber-i vahidin kisimlari, bilgi degeri, hiikkmii ve
diger fikhi deliller karsisindaki konumu gibi ana meselelerine yonelik Endiiliis ve Dogu
alimlerinin yaklasimlarina yer verilmistir. Bolgeler aras1t mukayesede tercih edilen bir
diger konu ise hadislerin ména ile rivayetidir. Bu kisimda ise ilk dnce Dogu’da ve
Endiiliis’te hadislerin lafiz veya mana ile nakli hakkinda ileri siiriilen goriisler ayr1 ayri
ele alindiktan sonra hadislerin mana ile rivayetinde miiellifler tarafindan kosulan sartlar
ve ayrisma noktalar1 zikredilmistir. Bu durum, mezhep etkisiyle ortaya c¢ikacak
yaklasimlarin ve bunun pratikteki yansimalarinin tespitine olanak tanimaktadir. Ayrica
bu tiirden hususlarin karsilastirilmasi hadis ve fikih usQlii irtibatin1 gosterme agisindan
da 6nem arz etmektedir.

Haberlerin taksiminde kullanilan mutevétir ve ahad kavramlariin her iki bélgenin hadis
usQlityle ilgili kaynaklarina daha ¢ok hicri V. asirda girdigi anlagilmaktadir. Hatib el-
Bagdadi ve Ibn Abdilber’in bahsi gecen konulari eserlerine tasimalari bu durumu
desteklemektedir. Mutevatir haberle ilgili isimlendirmede ve mdaelliflerin zikrettikleri
sartlarda bolge alimleri arasinda bazi farkliliklar tespit edilmistir. Endltsli mielliflerin

bircogu, miitevatir sartlarinda yer alan yalan iizere birlesmeleri adeten imkansiz olan
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topluluktan gelmesi kaydimi zikretmezler. Miitevatirde oldugu gibi ahad haber
noktasinda da miiellifler arasinda bazi ayrisma noktalarindan séz etmek miimkiindiir.
Bu farkliliklar ahad haberin taniminda, tiirlerinde sartlarinda, bilgi ifade etmesi
hususunda ve amele konu olup olmamasinda kendini gosterirken haber-i vahidin diger
delillerle tearuzu durumunda da farkli yaklasimlarin benimsendigi belirtilmelidir.
Farkliliklarin bulundugu hususlardan biri de umamii’l-belva turinden meselelerde gelen
haberin delil degerine yoneliktir.

Mesrik ve Endiiliis literatiiriiniin mutevatir-ahad konusunda mukayeseli incelenmesi,
meselelerin muhtevalar1 hakkinda 6n plana ¢ikarilan unsurlarin tespitine ve aralarindaki
bazi farkli yénlerin ortaya ¢ikarilmasma imkan saglamustir. Ozellikle kavramlarin
tanimlar1, miitevatir hadisin sartlari, 4had haber tiirleri, haberlerin epistemolojik degeri
ve hitkmii hakkinda bu farkliliklar agiga ¢ikarken mutevatir ve ahadla ilgili s6z sdyleyen
alimlerin goriislerinde ilmi temayul ve mezhep kimliklerinin tesiri kendini
gostermektedir. Nitekim Endiiliis ulemasindan Ibnii’l-Arabi’nin yaklasimlarinda, fikihgi
kimliginin 6n plana ¢iktig1 goriiliirken, Ibn Hazm’in bagh bulundugu zahiri diisiince
yapisinin etkisiyle goriis bildirdigi agiktir. Kadi Iyaz’in ise Imam Malik’in gizgisine
yakin bir yerden meselelere bakmasi bunun bir bagka ornegidir. Mesrik’te ise Hatib el-
Bagdadi’nin fikih us(li eserlerinin etkisiyle bu konulari ele almistir.

Ucgiincii bdliimde Dogu ve Endiiliis mukayesesinde yer verilen meselelerden ikincisi
hadislerin mana ile rivayetidir. Mesrik ve Endulus muhaddislerinin hadislerin méanen
rivayetinin cevazi nokrasinda birtakim sartlar ileri siirdiikleri dikkat ceker. Ancak ittifak
edilen hususlar haricinde hadisleri mana ile rivayet edecek kisiye ve manen
nakledilecek habere yonelik alimler tarafindan kosulan sartlarda farkliliklarin
bulundugu tespit edilmistir. Mukayese edilen bu konular disinda Mesrik ve Endiiliis
ulemasinin sahth, miirsel, miinkati, Sahihayn algis1 ile hadis alma ve nakletme
yontemleri gibi hadis usalii konularinda da farkli goriislerinin bulundugu ortaya
cikmistir.

Endilis bolgesinde hadis usllii 6zelinde hazirlanan bu ¢alismada, genel olarak
dogrudan hadis us(line iliskin meselelerin ele alindigi veya igerisinde belirli bir
bolumun usdlle alakali konulara tahsis edildigi eserlerden hareketle Endiiliis
cografyasinda hadis us0li ilminin gelisim seyri, tarihi ve hadis usdli muhtevasini bir

bitun olarak sunmaya odaklanilmistir. Dolayisiyla Dogu literatiirii ile karsilikli
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incelenmesi kismi belirli konularla siirlandirilmistir. Bununla beraber son bélimde
Safii muhaddislerin hadis usilii eserleri karsilastirmada kullanilmistir. Ancak yapilacak
farkli caligmalarda daha fazla hadis ustlii konusu Malikiler ve Safiilerin yam sira diger
mezhepler de dikkate alinarak karsilastirmali olarak ele alinabilir ve hadis ustli
meselelerindeki  farkliliklarin ~ pratige yansiyan taraflar1  Ornekler iizerinden
degerlendirilebilir. Bunun yani sira her ne kadar Endiiliis bolgesinde hadis usdll
yaklasimlarmin ele alindigr mielliflerin ¢ogu Maliki olsa da belirli bir bolgenin ustl
gelisimini takip eden bu arastirma, Maliki hadis usOli bakisini ortaya koymayi
kitaplarinin tamamina yer verilmemistir. Ancak Maliki hadis us@linun mustakil olarak
incelenecegi bir ¢calisma, hem farkli bolgelerdeki mezhep taraftarlarinin goriislerini hem
de hadis kaynaklarinin yan sira fikih ve usil kitaplarinin da tetkikini gerektirmektedir.
Kapsami1 geregi sinirli tutulan mukayese kisminin genisletilerek her bir konu 6zelinde
detayli bicimde degerlendirilecegi yeni arastirmalar yapilabilir. Ozellikle mezhep ve
cografya faktorleri dikkate alinmak suretiyle yapilan bu tlirden ¢alismalarda hadis ve
fikih us0lii literatiiriiniin birlikte gozden gegirilmesi bu ilimlerin irtibatin1 ortaya koyma
noktasinda 6nem arz edecegi gibi hadisle ilgili yaklagimlarin fikhi meselelerdeki etkisi
ve tezahUrlerinin tespiti imkanin1 da sunar. Endiilis bolgesi 6zelinde hazirlanan bu
calismanin dogrudan hadis usOlli alaninin yani sira belirli bir bolge ve mezhep
unsurlarindan yola ¢ikarak gercgeklestirilecek hadis usOlii arastirmalarina fayda

saglamas1 umulmaktadir.
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EK

Ek 1: Enduliis Hadis Usiliine Katki Sunan Muellifler ve Eserleri

VEFAT MUELLIF ESERI DURUMU
Kasim b. Muhammed el- .
276/889 L R Haberu'l-vahid Giintimiize ulasmamuistir.
Beyyani el-Kurtubi
Velid b. Bekir el-Gamri es-
392/1001 . el-Vicaze fi tecvizi'l-icaze Mahtdt
Sarakusti
402/1011 Ibn Futays el-Endeliist el-Kelam ale’l-icaze ve’l-miinavele Gunimize ulagsmamugtir.
el-Mii’telif ve’l-mubhtelif fi’l-hadis Gliniimiize ulagmamustir.
403/1013 Tbnii’1-Farad? el-Kurtubi
Kitabi'l-elkab Giinlimiize ulasmamustir.
408/1017 Atiyye b. Said el-Endeliisi Sihhatii's-semé&/Tecvizl's-sema Giiniimiize ulagmamustir.
Osman b. Sald ed-Dani el- | Beyanii’l-muttasil ve’l-miirsel ve’l-mevk{f ~
444/1053 Matb
Kurtub? ve’l-miinkati
446/1054 Ibnii's-Sabant el-Kurtub? Kitéb fi’l-miinavele ve’l-icaze Giinlimiize ulasmamustir.
. ~ Serhu’l-Sahihi’l-Buhari  (Mukaddimesi  ve R
449/1057 Ibn Battal el-Kurtubi o Matb(
Kitabd'l-ilm bélima)
Muhtasar fi ileli’l-hadis Giliniimiize ulagmamustir.
Beyanu galati Osmén b. Said el-A‘ver fi’l-
Gliniimiize ulagmamustir.
. miisned ve’l-mirsel
456/1064 Ibn Hazm el-Kurtub?
el-ihkam fi ustli’l-ahkam Matb(
el-Muhalld bi’l-asar fi serhi’l-Miicella bi’l-
S Matb(
ihtisar
Cami‘u beyani’l-ilm ve fazlihi MatbQ
463/1071 Ibn Abdilber en-Nemeri es-Sevahid f1 isbati haberi’l-vahid Giiniimiize ulagmamugtir.
et-Temhid lima fi’l-Muvatta’ (Mukaddimesi) Matb(
Ihkamii’l-fusal fi ahkdmi’l-usil ve diger
474/1081 Ebii’l-Velid el-Bact . Matbl
eserleri
498/1105 EbG Al el-Gassani Takyidi’l-miithmel ve temyizii’l-miiskil Matbl
Ciiz’lin fihi ‘ilelii’1-hadls Gunimize ulasmamustir.
521/1127 Ibnii’s-Sid el-Batalyevsi R T R
el-Insaf (Besinci bolim: Rivayet agisindan R
Matbl
ariz olan ihtilaf)
Eba Muhammed Rusati el- | I‘lam (el-A‘lam) bima fi kitabi’l-Mii’telif ve’l- ~
542/1147 Mahtat

Lahmi

muhtelif 1i’d-Dérekutni mine’l-evham
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Haberu’l-vahid

Gliniimiize ulagmamustir.

o Arzetii’l-ahvezi Matb(i
Eb0 Bekir Ibnii'l-Arabl el-
543/1148 — - —
Meafirt el-Mesalik fi  serhi Muvatta’ Malik R
o Matbl
(Mukaddimesi)
el-Mahsl f1 ustili’l-fikh Matb(
el-Ilma* ilA ma‘rifeti usdli’r-rivdye ve
Matb(
takyidi’s-sema*
. Ikmalii’l-Mu‘li bi-fevd’idi Miisli
544/1149 Kadi Tyaz el-Yahsubi R um brievad S Matba
(Mukaddimesi)
Mesériku’l-envar ‘ala sithahi’l-&sar Matba
bnii’'n-Nefezi  el-Girnati  el- | el-Alam fi Istiabi’r-rivdye ani’l-eimmeti’l- L
557/1161 o Durumu bilinmiyor.
Fezar a‘lam
575/1179 Ibn Hayr el-Isbili Fehresetii ma revahii ‘an siiy(thihi Matbi
575/1180 bn Ayyad el-Endeliist el-Kifaye fi meratibi’r-rivaye Giiniimiize ulagmamustir.
el-Mu‘tel fi’l-hadis Giinlimiize ulasmamustir.
582/1186 Tbnii'l-Harrat el-isbili el-Ahkamii’l-vista Matba
Mubhtasaru’l-Kifaye fi meratibi’r-rivaye Giiniimiize ulasmamuigtir.
633/1235 Ibn Dihye el-Kelbi Eda’ii ma vecebe fi vaz‘i’l-vazza‘in fi Receb Matbl
. N et-Takrib fi ulimi’l-hadis ve siirGtihi ve sifati
636/1239 Ibn Halftin el-EndeltsT o Giintimiize ulasmamuistir.
ruvatint
. . . el-Cevahiru’l-mufassalat fi’l-hadisi’l- N
642/1244 Ionii’t-Taylesan el-Kurtubi . Mahtdt
miiselselat
663/1265 Ibn Miisdi el-Endeltst el-Ehadisi’l-miselsele Mahtdt
Muhammed b. Ahmed el-
671/1273 Kaside fi’stilahi’l-hadis Gilinlimiize ulasmamustir.
Kurtub?
699/1300 Ibn Ferah el-Lahmf el-Isbili Manziime fi mustalahi’l-hadis (Garami Sahith) | MatbQ
721/1321 Ibn Riiseyd es-Sebti es-Senenii’l-ebyen ve’l-mevridii’l-em‘an Matb(
Urcize fi ilmi’l-hadis Mahtat
750/1349 Ibn Liyan el-Endelist
el-imdad fi ‘ulimi’l-isnad Giliniimiize ulagmamustir.
834/1431 EbG Abdillah el-MintGri el-Emali fi’l-ehadisi’l-avali Durumu bilinmiyor.
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Ek 2: Hadis Tahammiil ve Eda Yollari

w w
| m
e e w w =
VEFATI ALIMIN ismi = =
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Velid b. Bekir
392/1001 .
Gamni
ibn Futays
402/1011
el-Endelsi
Atiyye b. Said
408/1017 7Y
el-Endelsi
ibnii's-Sabant
446/1054
el-Kurtub?
ibn Hazm
456/1064
el-Kurtub?
ibn  Abdilber
463/1071 A
en-Nemeri
Ebi'l-Velid el-
474/1081 o
Bac|
ibnii's-Sid
521/1127
el-Batalyevsi
EbQ Bekir
543/1148 .
Ibnii'l-Arab?
Kadi Tyaz
544/1149
el-Yahsubf?
ibn Hayr
575/1179 .
el-isbili
Ibnii'l-Harrat el-
582/1186 .
isbili
ibn Dihye
633/1235
el-Kelbf
Ibn Riiseyd es-
721/1321

Sebti
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Hadis Cesitleri

Ek 3
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