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ETIK BEYAN FORMU

Enstitliniiz tarafindan Uygulama Esaslar1 ¢ergevesinde alinan Benzerlik Raporuna gore
yukarida bilgileri verilen tez calismasinin benzerlik oraninin herhangi bir intihal
icermedigini; aksinin tespit edilecegi muhtemel durumda dogabilecek her tiirlii hukuki
sorumlulugu kabul ettigimi ve Etik Kurul Onay1 gerektigi takdirde onay belgesini
aldigimi beyan ederim.

Etik kurul onay belgesine ihtiya¢ var mdir?
Evet [
Hayir
(Etik Kurul izni gerektiren arastirmalar asagidaki gibidir:

e Anket, miilakat, odak grup calismasi, gozlem, deney, goriisme teknikleri
kullanilarak katilimcilardan veri toplanmasini gerektiren nitel ya da nicel
yaklasimlarla yiirtitiilen her tiirlii aragtirmalar,

e Insan ve hayvanlarin (materyal/veriler dahil) deneysel ya da diger bilimsel
amaglarla kullanilmasi,

e Insanlar iizerinde yapilan klinik arastirmalar,

e Hayvanlar lizerinde yapilan arastirmalar,

e Kisisel verilerin korunmasi kanunu geregince retrospektif ¢caligsmalar.)

Abdulkadir DEMIR
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ONSOZ

Islam tarihindeki her bir devlet ya da hanedan, devletin temel ihtiyaglarindan birisi olan
ilim ve teknik alanlarindaki c¢alismalara ve dolayisiyla alimlere gereken degeri
vermislerdir. Islamiyet’i segmelerinden yaklasik bir asir sonra islam cografyasina egemen
olan Selcuklular, kabaca bugiinkii Ortadogu’yu olusturan bu medeniyet havzasinda var
olmanin bir geregi olarak hem alimlerle hem de mutasavvif veya stfilerle tesis ettikleri

iliskileri sayesinde tarihte miihim bir yer edinmislerdir.

Biz bu calismamizda, Islamiyet’i heniiz yeni benimsemis Selguklu hanedaninm, tipki
kendileri gibi Islam toplumunda yer edinme cabasi icerisinde olan sifi ziimreyle olan
iligkilerini siyasi, dini ve iktisadi boyutlariyla incelemeyi hedeflemis bulunmaktayiz.
Tezin giris kisminda stfilerin Islam toplumundaki konumunu belirlemek adima onlarin
Selguklu 6ncesindeki siyasi hanedanlarla olan iligkilerine deginilmistir. Ardindan dort
bolim seklinde tasarlanan tezin ilk ti¢ bolimiinde, Selguklu sultanlarmin stfilerle
iliskileri her iki tarafin da birbirlerinden beklentileri ve kazanimlari baglaminda

incelenmistir. Son boliimde ise bu iliskilerin neticeleri tizerinde durulmustur.

Bu ¢aligmanin hazirlanmas: siirecinde bilgi ve tecriibelerinden istifade ettigim hocalarim
Prof.Dr. Liitfi Seyban ve Dr.Ogr. Uyesi Mahmut Kirkpinar’a tesekkiirii borg bilirim.
Ayrica Prof.Dr. Cihan Piyadeoglu; Ars.Gor. Eylip Yilmaz; Ars.Gor. Dr. Efe Yesildurak;
ozellikle kiymetli annem, babam, kardeslerim ve esim Zeynep hanima bu siirecte

gosterdikleri sabur, ilgi ve alakalar1 i¢in minnettarim.
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OZET

Bashk: Selcuklularin Ik Asrinda Stfi-Tktidar Iliskisi

Yazar: Abdulkadir DEMIR

Damisman: Prof. Dr. Liitfi SEYBAN

Kabul Tarihi: 16/06/2023 Sayfa Sayisi: vi (6n kisim) + 108 (ana
kisim) + 4 (ek)

XI. asir Islam toplumuna biri siyasi ve digeri toplumsal olmak iizere iki ziimrenin mesruiyet arayist
damga vurmustur. Bu iki ziimreden biri olan, heniiz Islamiyet’i bir nesil 6nce se¢mis bulunan
Selguklular, Islami kurallarla yonetilen kadim bir medeniyet havzasinda hakimiyeti ele gegirmisler ve
boyle bir ortamda mesruiyeti saglama ¢abasina girismislerdir. Bir diger ziimre ise, tesekkil siirecini
farkli ¢evreler tarafindan ugradiklari elestiriler dolayisiyla tamamlayamamis olup Selguklularin
destegiyle bu siireci hizlandirmay1 uman sifilerdir. Selguklular ele gegirdikleri Islam topraklarinda
toplum diizeninin tesisi ve dini vecibelerinin tasdiki i¢in stifilere ihtiya¢ duymuslardir. Stfiler ise iki
asirdan fazla siiredir Islam toplumunda yasadiklari dislanmay1 Selguklu ydneticilerinin destegiyle
gidermeye ¢alismislardir. Selguklu yoneticileriyle stfilerin iliski bi¢imleri ve bu iligkilere yonelik ortaya
koyulan anekdotlar incelendiginde, bu iki ziimrenin de amaglarinda basarili olduklar1 gériilmektedir.
Zira hemen her kaynak Sel¢uklu yoneticileri i¢in ¢esitli sekillerde dindarliklarina vurgu yaparken
stfilerin de anlasmazlik yasadigi ziimrelerle 6nemli dlgiide uzlasma sagladigi aktarilmigtir. Selguklu
hanedani sifilerle yaptiklart is birligi sayesinde toplum diizeninin tesisinde 6nemli bir destekgi
kazanmustir. Siyasi basarilarin yaninda alimler ve stfileri Siinnilik ¢atist altinda birlestiren Selguklular
onlara sagladiklart miiessese yapilari (mescit, medrese, hankah ve vakiflar), maddi destekler ve
tesviklerle Siinniligin zaferini saglarken ayn1 zamanda devletlerinin ihyasini da temin etmislerdir. Stfiler
de aldiklar1 bu destekler sayesinde Islam diinyasimnin hemen her yerine serpilmisler ve Selguklu
azametinin son yillarina dogru artik tarikatlarm olusumuyla da Islam toplumunun 6nemli bir pargasi
haline gelmiglerdir.

Anahtar Kelimeler: Selcuklular, Siinnilik, Safi, Hankah, Tarikatlar
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Title of Thesis: The Relationship Between Sufism-Power in the First Century of The
Seljugs
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The search for legitimacy of two groups, one political and the other social, cause a splash the 11th century
Islamic society. One of these two groups, the Seljuks, who had just converted to Islam a generation ago,
gained power in an ancient civilization basin governed by Islamic rules and attempted to establish
legitimacy in such an environment. Another group was the Sufis, who could not complete the formation
process due to the criticisms they faced from different circles and hoped to accelerate this process with
the support of the Seljuks. The Seljuks needed Sufis for the establishment of social order and the approval
of their religious obligations in the Islamic lands they conquered. The Sufis, on the other hand, tried to
overcome the exclusion they had experienced in the Islamic society for more than two centuries with the
support of the Seljuk rulers. When the relations among the Seljuk rulers and the Sufis and the anecdotes
about these relations are examined, it is seen that these two groups were successful in their aims. To this
respect, while almost every source emphasized the religiousness of the Seljuk rulers in various ways, it
was reported that the Sufis made a significant compromise with the groups with they disagreed. Thanks
to their cooperation with the Sufis, the Seljuk dynasty gained an important supporter in the establishment
of the social order. In addition to political successes, the Seljuks, who united scholars and Sufis under
the umbrella of Sunnism, ensured the victory of Sunnism with the institutional structures (masjid,
madrasah, khankah and foundations), financial supports and incentives they provided to them, while at
the same time ensuring the revival of their state. Thanks to the support they received, the Sufis spread
almost all over the Islamic world, and towards the last years of the Seljuk greatness, they became an
important part of the Islamic society with the formation of tariqgats.

Keywords: Seljuks, Sunnism, Sufi, Khankah, Tarigats
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GIRIS
Arastirmanin Konusu

Selcuklularin Ilk Asrinda Sifi-Iktidar Iliskisi bashkl tezimiz biri sosyal digeri siyasi iki
zlimrenin mesruiyet arayisini ve bu baglamda birbirleriyle olan iligkilerini konu
edinecektir. islamiyet’in ilk yiizyillarinda Hz. Peygamber’in yasamina 6zenerek zahid bir
yasamin benimsenmesiyle olusmaya baslayan, ardindan Islami ilimler arasina dahil olma
siirecinde sGff adiyla olgunlasan tasavvuf mesrebinin miimessilleri, Sel¢uklular
doneminde toplumun temsilcileri sifatiyla yonetim ve halk arasindaki iligkilerde etkili
olmuslardir. Onlarin gegmiste toplumla ve yoneticilerle inisli ¢ikish bir seyir izleyen
iligkilerinin bu donemde nasil seyrettigi yoneticilerin ulastig1 siyasal konum ve diger
Islam topluluklarina rnekligi acisindan énemlidir. Iste bizim tezimizde odaklandigimiz
konu da Sel¢uklularin tasavvuf anlayist ve mutasavviflarla olan iligki bigimleri ve bunun
digerlerine olan etkilerinin incelenmesidir. Tez konumuzdaki ilk asir sinirlandirmast ise,
Dandanakan Savasi1 (431/1040) ile Katvan Savasi1 (536/1141) arasina isaret etmektedir.
Bu yillarda Selguklular etkin bir hiikiimet 6rnegi vermisler ve onlarn bu yonetim tarzi
hemen biitiin bir islam toplumunu etkilemistir. Dolayisiyla bu devrin siyasi uygulamalar1
konumuz olan sifilere yaklasimi belirlemesi baglaminda biitiin bir Islam toplumuna

orneklik teskil etmistir.

Giris ve dort boliimden olusan tezin giris kisminda yararlanilan kaynaklarin mahiyetine
sonrasinda Selguklu oncesi sifi-iktidar iligkisine dair bilgi verilmistir. Birinci boliimde
Selguklularin kurulusu asamasinda ve Sultan Tugrul Bey doneminde sifilerle iliskilerin
baslangicina dair hususlar incelenmistir. Ikinci bdliimde Sultan Alparslan ve Meliksah
doneminde gelisen iliskilerde ydnetimin etkisi ele alinmistir. Ugiincii bliimde Sultan
Berkyaruk ve Muhammed Tapar donemlerinde duraksayan iligkilerin ardindan Sultan
Sencer doneminde tekrar gelisen iliskilere ve iliskilerde zirve olarak adlandirdigimiz bu
siirecte shfilerin devlet yonetiminde ulastigt konuma dair hususlara yer verilmistir.
Dérdiincii ve son bdliimde ise Siinni tasavvuf fikrini islam toplumunda yerlestirmeye
calisan ve Islami ilimler arasinda yer almak icin miicadele eden stifilerin bu faaliyetleri

ve Selguklu donemi alimleri ile yoneticilerinin bu siirecteki rolleri ele alinmistir.



Arastirmanin Amaci

Tez konumuz biitiiniiyle bir tez konusu olarak ¢alisilmamis olup birkag makale ve kitap
boliimii seklinde ele alinmistir. Bu ¢aligmalar derinlemesine bir ¢aligsma olmayip yiizeysel
mahiyettedir. Dolayisiyla yapilan ¢alismalarin bu alandaki boslugu dolduracak ve ileri
caligmalara kaynaklik edecek degerde olmadigi goriilmiistiir. Sonu¢ olarak bu tez
caligmasiyla bilim camiasindaki bir eksikligin giderilerek yeni calismalara kapi
aralayacagini limit ediyoruz.

Selguklu asr1 Islam toplumunda 6nemli kirilmalarin yasandig bir dénem olmustur. Siinni
Islam toplumunda hakimiyet iilkiisiiniin Abbasilerden sonra Islamiyet’i benimsemeye
calisan Tiirklerin eline ge¢mesi bu kirilmanin en 6nemli gostergelerindendir. Bunun
yaninda mesruiyetin temin edilmesinde Abbasilerin varligi kaginilmaz olmustur.
Toplumun en temel meselelerinden biri olan mesruiyet sorunu kurumsal veya sosyal her
yapida asilmasi gereken bir husus olmustur. Selguklu yonetimi ve sufi ziimreler i¢in de
bu durum gegerli olacaktir. Tezin burada asil odag: bu iki ziimrenin mesruiyet arayisini

ortak paydaya tagimalar1 olacaktir.

Arastirmanin Onemi

Biiyiik Selguklu yoneticileri, XI. asrin ikinci yarisinda ulastiklar1 konum itibartyla islam
diinyasinin siyasi ve fikri hayatina hilkkmetmeye basladilar. Bunu yaparken dogu Islam
yurdunun merkezinde kazandiklar1 askeri ve siyasi basarilarini, Anadolu gibi kadim
Roma yurdunda gerceklestirdikleri dnce fetih ve ardindan Islamlastirma faaliyetleriyle
siirdiirdiiler. Bu faaliyetler arasinda 6zellikle ilm1 sahadaki basarilar1 ve ilim adamlari ile
toplumsal degerleri insanlara benimseten mutasavvif tabakasina deger veren
yaklasimlariyla 6nemli ¢alismalarin yapilmasina onayak olmus, hatta bu konuda diger

Islam topluluklarma da &rnek teskil etmislerdir.

Selguklular, Siinni Islam diinyasinin o vakte kadar temsilcisi durumunda olan
Abbasilerin, Sii ideolojiye sahip hanedanlarin siyasi ve askeri baskis1 altinda bulundugu
bir zaman diliminde ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla fikri ve siyasi gelisimini de bu bask1
veya tahakkiimii ortadan kaldirmak iizerine inga etmistir. Bu sayede onlar Abbasilerden
devraldiklar1 Siinni islam diinyasinin miidafii roliinii, Siinni Islami y&netim anlayigimi
toplumun her alaninda yerlestirmek i¢in gayret sarf etmisler ve bu politikalar1 sayesinde

Islam toplumu &niinde hem kendi mesruiyetlerini tesis etmis hem de halkin begenisini



kazanmiglardir. Bu konuda yapilan aragtirmalar Selguklularin devraldiklart dini ya da
toplumsal misyonunu o&zellikle Nizdmiye Medreseleri vasitasiyla gergeklestirmeye
odaklanmalar1 dolayisiyla bazi arastirmacilar tarafindan o devrin stfi ¢evrelerine gerekli
Onemin verilememesine neden olmustur. Bizce bunun en Oncelikli sebebi Selguklu
oncesindeki tasavvufun gelisimiyle Selguklu donemindeki tasavvufun gelisim seyrine
aynit anda odaklanilamamasidir. Bu baglama odaklanildiginda Selguklularin tasavvuf
cevrelerine yaklagiminin tasavvuf hareketinin gelisimi noktasinda belirleyici oldugu
goriilecektir. Biz bu ¢aligmamizda, kaynaklarin da tlizerinde durdugu iizere, Selguklu
yoneticilerinin stfilere karsi desteginin 6nemini, odaklandigimiz donemin Oncesi ve
sonrasindaki toplumsal yapilarda shfilerin siyasi otoriteyle iliskileri baglaminda

mukayeseye giderek ortaya koymaya calisacagiz.

Arastirmanin Yontemi

Teze on hazirlik yapmak icin Oncelikle literatiir taramasi yapilip tez icin fikir elde
edilmeye calisilmistir. Ardindan mevcut calismalarin ilgili eksikleri saptanarak bu
eksikleri gidermek adina farkli kaynaklardan bilgi elde edilmeye calisilmistir. Bu
dogrultuda bir sonraki boliimde ayrintilarina deginecegimiz farkh tiirdeki kaynaklardan
istifade edilmistir. Yapilan inceleme sonrasi elde edilen bilgiler ilgili konular 6zelinde
tasnif edilmistir. Ardindan bu verilerin analizi yapilmistir.

Aragtirma siirecinde 6zellikle ISAM Kiitiiphanesi, kaynaklarindan en ¢ok istifade
ettigimiz kiitiiphane olmustur. Bunun yaninda Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Kiitiiphanesi pek ¢ok kaynagin temininde katki saglamistir. Yine archive.org, scribd gibi
internet sitelerinden de ilgili eserlerin temininde istifade edilmistir. Kronoloji, yer adlari,

isimleri tespiti gibi hususlarda ise TDV Islam Ansiklopedisine bagvurulmustur.

Kaynaklara Dair Bilgiler

Dénem kaynaklarmin ekseriyetini, konu edindigimiz dénemin Islam toplumunun ve
medeniyetinin hakim dili olan Arapg¢a kaynaklar olusturmaktadir. Ayrica Farsca
kaynaklarin da 6nemli bir yer teskil ettigi soylenebilir. Biz bu ¢aligmada kaynaklarin daha
cok Tiirkce ve Ingilizce cevirilerinden yararlanacagiz. Cevirisinin bulunmadig
kaynaklar1 6z dilinden Tiirk¢eye cevirip kullanma noktasinda gayret gosterip konu

hakkinda eksikligin yasanmamasina 6zen gosterdik.



Selguklu 6ncesi ve ¢aginda hem sifilerin ahlaki ilkelerine hem de onlarin yoneticilerle
olan iligkilerine dair bilgiler daha ¢ok safi miielliflerin nakillerinden olusan kaynaklardan
elde edilmektedir. Bunlar arasinda Eb0 Nasr es-Serrac’in el-Liima?, Kelabazi’nin
Ta‘arruf?, Eba Talib el-Mekki’nin Kiitii 'I-kuliib®, Ebii Abdurrahman es-Siilemi’nin
Tabakdtu’s-sifiyye* ve Mihanu ’s-siifiyye®, Eba Sa‘d el-Harglisi nin Tehzibii I-esrar®, Ebu
Nuaym el-Isfahani’nin Hilyetii’l-evliyd ve-tabakatu’l-asfiya’, Kuseyri’nin er-Risale® ve
Hiicviri’nin Kesfii’I-mahciib® adli eseri one ¢ikmaktadir. Selguklu déneminden sonra
kaleme alman aym tiirdeki eserlerden Feridiiddin AttAr’in Tezkiretii'l-evliya®® ve
Abdurrahman Cami’nin Nefahdtii 'I-iins'! adli eseri de yine bu baglamda istifade ettigimiz

eserlerdendir.

Seyhlerin kerametlerinin yer aldig1, cogunlukla seyhin takip¢ilerinden bir stifinin kaleme
aldig1 yazin tiirlerinden olan mendkibnameler, 6zellikle Selguklu déneminde {inlenen
seyhler i¢in yazilmaya baslanmasiyla yaygmlik kazanmistir. Bu tiirdeki eserlerden
Muhammed Ibn Miinevver’in, dedesi Ebti Said Ebii’l-Hayr ve onun tasavvuf halkasina
dair yazdig1, Esrdrii’t-tevhid fi makamati’s-seyh Ebi Sa'‘id*? adli eseri Selguklularin
kurulusu asamasinda yoneticilerle Ebti Said arasindaki iliskilere dair énemli bilgiler

vermektedir. Istifade ettigimiz bir diger menakibname tiiriindeki eser Sevki Celebi nin,

1 Ebii Nasr es-Serrac (6. 378/988), el-Liima * (Islam Tasavvufu), haz. H. Kamil Y1lmaz (Istanbul: Altmoluk
Yayinlari, 1996).

2 Eb Bekir Muhammed b. Ibrahim el-Kelabazi (5. 380/990), Dogus Devrinde Tasavvuf: Ta ‘arruf, haz.
Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019).

S Ebh Talib el-Mekki (6. 386/996), Kiitii ‘I-kuliib (Kalplerin Azigi), ¢ev. Muharrem Tan (istanbul: iz
Yayincilik, 2004).

4 Eba Abdurrahman es-Siilemi (6. 412/1021), Tabakatu ’s-siifiyve (Ilk Zahid ve Sifiler), cev. Abdurrezzak
Tek (Bursa: Emin Yayinlari, 2018).

% EbG Abdurrahman es-Siilemi, Tdrihu’s-sifiyye ve bi-zeylihi mihanu’s-sifiyye, thk. Muhammed Edib el-
Cadir, “Siilemi’nin Mihanu’s-Siifiyye’si: Inceleme ve Terciime”, ¢ev. Hikmet Konur, AKADEMIAR
Dergisi 8 (Haziran 2020).

® Ebti Sa‘d Abdiilmelik b. Muhammed el-Hargisi (6. 406/1015-16), Ebii Sa ‘d el-Hargiisi (Zaman-Hayati-
Eserleri) ve Tehzibii’l-esrdr’1, nst, Irfan Giindiiz (Istanbul: Marmara Universitesi, Dogentlik Tezi, 1990).
" Ebu Nuaym el-Isfahani (8. 430/1038), Hilyetii’l-eviiyd ve-tabakatu’l-asfiyd, ¢ev. Hiiseyin Yildiz vd.
(fstanbul: Ocak Yayincilik, 2015).

8 Ebii’1-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri (8. 465/1072), Tasavvuf Ilmine Dair Kugeyri Risdlesi, haz. Siileyman
Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2019).

® Ali b. Osman Ciillabi el-Hiicviri (6. 465/1072 [?]), Kesfii’l-mahciib (Hakikat Bilgisi), haz. Siileyman
Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2018).

10 Feridiiddin Attar (6. 618/1221), Tezkiretii’l-evliyd, ¢ev. Siileyman Uludag (Istanbul: Semerkand
Yaynlari, 2017),

11 Abdurrahman Cami (6. 898/1492), Nefahdtii'l-iins (Evliya Menkibeleri), terc. Lamil Celebi, haz.
Siileyman Uludag - Mustafa Kara (Istanbul: Pinhan Yayncilik, 2011).

2 Muhammed Ibn Miinevver (6. 574/1178), Esrdrii’'t-tevhid fi makamati’s-Seyh Ebi Sa‘id (Tevhidin
Sirlart), haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2016).



Mendkib-1 Ebii Ishak-1 Kazerini*® adli eseridir. Bu eserden Selguklularin kurulusundan
once vefat eden Eba Ishak Kazerni’nin takipgilerinin Selguklular déneminde
karsilastiklar1 ihtirami gostermesi hususunda istifade edilmistir. Bir baska menakibname
tiirlindeki eser Sultan Sencer donemi stfilerinden Ahmed-i1 Cam1 adina yazilmistir. Sultan
Sencer ile Ahmed-i Cami’nin iligkisi hakkinda tafsilatl bilgiler barindiran Makamdt-1
Jendepil adli eser, Ahmed-i Cami’nin baska kaynaklarda bulunmayan menkibevi yagam
hikayesine odaklanmaktadir. Sedidiiddin Muhammed Gaznevi tarafindan derlenen bu
hikayeler Heshmat Muayyad ve Franklin Lewis tarafindan Ingilizceye ¢evrilmistir.
Ingilizceye gevrilen bu ¢aligmanin sonunda Ahmed-i CAmi’nin Sultan Sencer’e yazdig
Risdle-i Semerkandiyye adli mektubu da bulunmaktadir. Biz de ¢alismamizda Heshmat

Muayyad ve Franklin Lewis’in ingilizce cevirisinden istifade ettik.

Tezimiz siiresince en ¢ok istifade ettigimiz kaynaklardan olan Umumi Islam Tarihleri,
Selguklular doneminde stfilerin yoneticilerle iliskilerine dair zengin verileri
barmdirmaktadir. Bu kaynaklardan Ibnii’l-Cevzi’nin el-Muntazam fi tarihi’l-imem®,
ibnii’I-Esir’in el-Kdmil fi’t-tarih,*® Sibt ibnu’l-Cevzi’nin Mir atii z-zamdn fi tarihi’l-
ayan'’,  Aziminin Tarihu’'l-Azimi,*® Residiiddin Fazlulldh’m  Cdmi i ‘t-tevarih, '
Hamdullah Miistevfi’nin Tdrih-i giizide,?® ibn Kesir’in el-Biddye ve n-nihdye®* ve Tbnii’t-

Tiktaka’nin el-Fahri,?? adli eseri bu kategorideki yararlandigimiz eserlerdendir.

13 Sevki Celebi (X/XVI. yiizyil), Mendkib-1 Ebii Ishik-1 Kazerini (Ebii Ishak Ibrahim Kézerini’nin
Mendlkibt), haz. Fatih Bayram, ed. Mustafa Kara (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yayinlari, 2016).

14 Sedidiiddin Muhammed b. Misa Gaznevi, The Colossol Elephant and His Spiritual Feats, Shaykh
Ahmad-e Jdam: The Life and Legend of a Popular Sifi Saint of Twelfth Century Iran, ¢ev. Heshmat
Moayyad-Franklin Lewis (Costa Mesa: Mazda Publishers, 2004).

!5 Tbnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed (6. 597/1201), el-Muntazam
[ tarihi’l-iimem 'de Sel¢uklular (H.430-485=1038-1092), haz. Ali Sevim, (Ankara: TTK Yaymlari, 2014).
16 Tbnii’l-Esir, Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri (6. 630/1233),
el-Kamil fi 't-tarih (Islam Tarihi), gev. Ahmet Agirakca vd. (Istanbul: Ocak Yaymcilik, 2016).

17 S1bt Ibnu’1-Cevzi, Semsiiddin Ebii’l-Muzaffer Yusuf'b. Kizoglu b. Abdullah, Mir dtii ‘z-zamdn fi tarihi’l-
dydn’da Sel¢ukiular, haz. Ali Sevim, (Ankara: TTK Yayinlari, 2011).

18 Ebli Abdullah Muhammed el-Azimi (8. 556/1160-61 [?]), Azimi Tarihi (Sel¢uklular Dénemiyle Ilgili
Boliimler (H. 430-538=1038/39-1143/44), haz. Ali Sevim (Ankara: TTK Yayinlar1, 2006).

19 Residii’d-din Fazlullah (6. 718/1318), Cémi ‘i t-Tevarih (Zikr-i Tarih-i Al-i Sel¢iik), gev. Erkan Goksu,
Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yaynlar1, 2020).

20 Hamdullah b. Ebi Bekir b. Ahmed b. Nasr el-Miistevfi el-Kazvini (6. 740/1340’tan sonra), Tdrih-i giizide,
cev. Miirsel Oztiirk, (Ankara: TTK Yayinlari, 2018).

21 fbn Kesir, Ebii’l-Fida’ Imadiiddin (6. 774/1373), el-Biddye ve n-nihdye (Biiyiik Islam Tarihi), gev.
Mehmet Keskin, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2000).

22 Tbnii’t-Tiktaka, Ebi Ca‘fer Safiyyiiddin (6. 709/1309°dan sonra), el-Fahri (Deviet Idaresi, Halifeler,
Vezirleri Tarihi, 632-1258), cev. Ramazan Sesen, (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yaynlari, 2016).



Ozel tarih kategorisinde de degerlendirebilecegimiz Selcukndme tiiriindeki eserler
Selguklularin dini ziimrelerle iligkilerini ve saray cevresinin dini ziimrelere karsi
tutumunu ortaya koymasi ag¢isindan onemlidir. Bu tiir eserler Ozellikle Selguklu
sultanlarinin dini ziimrelere ve bizim konumuz agisindan 6nemi olan stfilere karsi
yaklasimlarinin ortaya koyulmasinda kiymetli bilgiler barindirmaktadir. Bu tiirdeki
eserlerden Zahiru’d-Din Nisabiri’nin Selcukndme,” Ravendi’nin Rdhat-iis-sudir ve
dyet-iis-siirﬁr,z“ Biindari’nin Ziibdetii'n-nusra,?® Sadruddin el-Hiseyni'nin Ahbarii’d-
devleti ’s-Selgukiyye,26 Kerimiiddin Mahmtd Aksarayi’nin Miisameretii ‘l-ahbar,?’ ve

Ahmed b. Mahmud’un Sel¢cuknime®® adli eseri istifade ettigimiz kaynaklardandir.

Horasan sehirlerindeki tasavvufi ortami ve bolgenin dini ve sosyal yapisini ortaya
koymamiz noktasinda kiymetli bilgiler sunan bdlge ve sehir tarihleri istifade ettigimiz
kaynaklardandir. Bu mahalli kaynaklardan Istahri’nin Mesdlik ve’l-memalik,?®
Beyhaki’nin Tarih-i Beyhaki,*® ibn Isfendiyar’in Tdrih-i Taberistan,** ibnii’l-Adim’in
Bugyetii’'t-taleb fi tarihi Haleb,*® Zekeriyya Kazvini’nin Asdru’l-bilid ve ahbdru’l-

ibad,*® Hamdullah Miistevfi’'nin Niizhetii l-kuliib® ve Nisabur’da bulunmus olan

23 Zahiru’d-din Nisabari (6. 582/1186 [?]), Selcukndme, ¢ev. Ayse Giil Fidan (istanbul: Kopernik Yaynlari,
2018).

24 Muhammed b. Ali b. Siileyman er-Ravendi (6. 603/1207°den sonra), Rahat-iis-sudiir ve dyet-iis-siirir
(Géniillerin Rahati ve Seving Alameti), gev. Ahmed Ates (Ankara: TTK Yaynlari, 1999).

% Kivamiiddin EbG Ibrahim el-Feth b. Ali el-Biindari (6. 643/1245), Ziibdetii n-nusra ve nuhbezi’l-usra:
Irak ve Horasan Selguklulari Tarihi, ¢ev. Kivameddin Burslan, TTK Yay, Ankara 2016.

% Sadruddin el-Hiiseyni (6. 590/1194’ten sonra), Ahbdrii’d-devleti’s-Selcukiyye, c¢ev. Necati Liigal
(Ankara: TTK Yayinlari, 1999).

27 Kerimiiddin Mahmad Aksarayi (6. 733/1332-33), Miisameretii’l-ahbdr, ¢ev. Miirsel Oztiirk (Ankara:
TTK Yayinlari, 2000).

%8 Ahmed b. Mahmad (8. 977/1569-70), Sel¢uk-ndme, haz. Erdogan Mergil (Istanbul: Kervan Kitapeilik,
1977).

29 Ebi Ishak Ibrahim b. Muhammed el-Istahri (6. 340/951-52den sonra), Mesdliku 'I-memalik (Ulkelerin
Yollar1), gev. Murat Agar1, (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2020)

%0 Ebii’l-Fazl Muhammed b. Hiiseyin el-Beyhaki (6. 470/1077), Tdrih-i beyhaki, cev. Necati Liigal, haz.
Hicabi Kirlangi¢ (Ankara: TTK Yayinlari, 2019).

3! [bn Isfendiyar, Bahaiiddin Muhammed b. Hasen (8. 613/1216’dan sonra), An Abridged Translation of
the History of Tabaristan, ¢ev. Edward G. Browne (Leiden: E. J. Brill, 1905).

%2 [bnii’l Adim, Kemaliiddin Ebd’1-Kasim Omer b. Ahmed (8. 660/1262), Bugyetii’t-taleb fi tarihi Haleb
(Biyografilerle Selcuklu Tarihi-Segmeler), haz. Ali Sevim, (Ankara: TTK Yaynlari, 1982)

33 Zekeriyya b. Muhammed b. Mahmid el-Kazvini (6. 682/1283), Asdru 'I-bildd ve ahbdru’l-i ‘bad, (Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-IImiyye, 2013).

34 Hamdullah b. Ebi Bekir b. Ahmed b. Nasr el-Miistevfi el-Kazvini, Nuzhat-al-Qu/ib, translated by G. Le
Strange (Leiden: E. J. Brill, 1915).



alimlerinin hal terclimelerinin yer aldigi Abdulgafir Farisi’nin Kitabii’s-siydk li-tarihi

Nisdbiir®® adli eseri istifade ettigimiz eserlerdendir.

Donem sifilerinin ve dlimlerinin hayat hikayelerinin yer aldig1 hal terciimeleri, tezimizin
pek ¢ok kismina katki saglamistir. Donemin dini ziimrelerine dair bilgilerin yer aldig1 bu
eserlerden tezimizin hemen her boliimiinde istifade etme imkani bulduk. Bu eserler
arasinda Ibn Hallikan i Vefayatii’I-ayan,®® Sem‘ani’nin el-Ensab®’ ve el-Miintehab min
mu 'cemi suyuhi’s-Semani®® adli eserleri ve Zehebi nin Siyeru a ‘lami ‘n-niibeld® adli eseri

zikredilebilir.

Mezhep tarihleri her ne kadar miiellifin kendi mezhebine yonelik tutumundaki tarafgirligi
ile objektiflikten uzaklasan bilgilere sahip olsa da konumuz 6zelinde ulemanin sifilere
bakisin1 ortaya koymasi agisindan miihimdir. Bu eserlerden Kuresi’nin Cevdhiru’l-
mudiyye,*® Siibki’nin Tabakatii’s-Safi ‘iyyeti’I-kiibra** ve ibn Asikir’in Tebyinii kezibi’l-
miifteri*? adl1 eseri ayn1 zamanda tarihin dne ¢ikmus sahsiyetlerinin hal terciimelerinin de
yer aldig1 kaynaklardandir. Yine Abdiilkahir el-Bagdadi’nin el-Fark beyne’l-firak® ile
Usili'd-din* adli eserleri ve Pezdevinin Usilii’d-din®* adli eseri bagvurdugumuz

kaynaklardandir.

% Ebii’l-Hasen Abdiilgafir el-Farisi (6. 529/1134-35), el-Miintehab mines-siydk li-tarihi Nisabur, thk.
Ibrahim b. Muhammed b. Ezher Sarifini, (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 1989).

% bn Hallikan, Ebii’l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed Ibrahim b. Ebi Bekr (6. 681/1282), Ibn
Khallikan’s Biographical Dictionary (Vefaydtii'l-aydn ve enbau enbdni’z-aamdan), trc. Baron Mac-Guckin
de Slane (Beyrut 1970).

37 Ebi Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansir es-Sem‘ani (6. 562/1166), el-Ensab, thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1998).

% Ebh Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mans(r es-Sem‘ani, el-Miintehab min mu ‘cemi siiyithi’s-
Sem ‘dni, thk. Muhammed Osman (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2008).

% Zehebi, Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (6. 748/1348), Siveru a ‘lémi’n-
niibeld, thk. Suayb el-Arnait (Beyrut, Miiessesetii’r-Risale, 1993).

40 Kuresi, Eb Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed (6. 775/1373), Cevéhiru’I-mudiyye fi
tabakiti’I-Hanefiyye, thk. Abdiilfettih Muhammed el-Hulv, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1993).

41 Eb{i Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali Abdilkafi es-Siibki (771/1370), Tabakatii 's-Safi ‘Tyyeti’l-kiibrd,
Mahmiid Muhammed et-Tanahi -Abdiilfettith Muhammed el-Hulv (Kahire, Isa el-Babi el-Halebi, 1964).
42 Tbn Asakir, Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah ed-Dimaski (6. 571/1176), Tebyinii kezibi’I-miifteri
fi md nusibe ile’l-Imam Ebi’l-Hasan Es’ari, nsr. M. Zahid Kevseri, (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-
Tiiras, 1999).

43 Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-38), el-Fark beyne’l-firak (Mezhepler Arasindaki Farklar), gev.
Ethem Ruhi Figlali (Ankara: TDV Yayinlari, 2018).

# Abdiilkahir el-Bagdadi, Kitabu usili’d-din (Ehl-i Siinnet Akdidi), gev. Omer Aydin (Istanbul: Isaret
Yaynlari, 2016)

45 Sadrii’l-Islam Ebii’l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi (6. 493/1100), Usilii'd-din (Ehl-i Siinnet Akdidi), gev.
Serafeddin Gélciik (Istanbul: Kaythan Yayinlari, 2019).



Toplum ve devlet yonetiminin esaslar1 ve yoneticilere nasihatlerin yer aldig1 Siydsetname
tiiriindeki eserler ayn1 zamanda bu yoneticilere alimlerle ve stfilerle iliskilerin nasil
olmas1 gerektigine dair tavsiyelerin de yer aldigi miithim kaynaklardandir. Selguklu
doneminde kaleme alinmis olan Vezir Nizdmiilmiilk’iin Siydsetndme,*® Ebii’l-Hasan el-
Maverdi’nin Nasihatii’I-miilik* ve TurtQsi’nin Sirdcul-miilik*® adli eseri bu tiir
kaynaklardandir. Bu eserler 6zellikle Selguklularin dini politikasit ve bunun uzantisi
olarak stfi politikasini ortaya koymamiz noktasinda hem muasir kaynaklar olmasi hem

de ilk ikisinin Sel¢uklu yonetimiyle yakin iligkisi dolayisiyla pek kiymetlidir.

Son olarak giiniimiize yakin arastirmacilarin ¢aligmalar1 konu hakkinda ulastiklari bilgiler
noktasinda goz ardi edilmeden istifade ettigimiz eserlerdendir. Calismamizda oncelikle
birincil kaynaklardan yararlanmay1 diistur edinerek ilerledik. Ardindan giiniimiize yakin
arastirmalardan istifade ederek muasir calismalarin ilgili eksikleri {izerinden konu
hakkinda ilerleme katetmeye calistik. Calismamiz esnasinda en fazla yararlandigimiz
muasir arastirmact Ahmet Ocak’tir. Kendisinin alimler ve stfilerin Selguklu yonetimiyle
olan iliskilerine yonelik ¢aligmalar1 pek degerlidir. Yine Ahmet Ocak gibi Sel¢uklularin
dini yapisi tizerine ¢aligmalari bulunan Seyfullah Kara, Mehmet Altay Kymen, Osman
Turan, Serefeddin Yaltkaya ve yabanci arastirmacilardan Omid Safi, Margaret Malamud
gibi arastirmacilar ¢ok yonlii fikirleriyle ¢alismalarindan istifade ettigimiz
kimselerdendir. Simdiye kadar ismini zikrettigimiz miellifler ve eserleri disinda ismine
deginmedigimiz kaynaklar ve arastirmalara tezimizin bibliyografya kismindan

ulasilabilir.

Gilintiimiizde Selcuklularin dini yapis1 ve dini ziimrelerle etkilesimlerine dair gesitli
caligmalar yapilmaktadir. Bu vesileyle alana dair cesitli yorumlarin yer aldigi
bilinmelidir. Bu ¢esitlilige zenginlik goziiyle bakilarak alana katki sunmak

hedeflenmektedir.

Tarihsel Arka Plan: Selcuklulardan Once Siifi-iktidar Iliskileri

4 Nizamiil-miilk, Eba Ali Kivamiiddin Hasen b. Ali b. Ishak et-Tasi (6. 485/1092), Siydset-ndme, haz.
Mehmet Altay Kdymen (Ankara: TTK Yayinlari, 2016).

47 Ebii’l-Hasan el-Maverdi (6. 450/1058), Nasihatii’l-miiliik (Siyaset Sanati), gev. Mustafa Saribiyik
(Istanbul: Kirkambar Kitaplig1, 2000).

48 Ebi Bekr Muhammed b. Velid et-Turtlisi (6. 520/1126), Sirdcu’I-miilitk (Siyaset Ahlaki ve Ilkelerine
Dair), cev. Said Aykut (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011).



Hz. Muhammed’den sonra Islam toplumunda yasanan siyasi ve fikri ¢atismalar halk
tabakasinda tepki olarak kendilerini diinya mesgalesinden uzak tutan bir zaéhidler
toplulugunu olusturmustur. Heniiz I/VII. asirda tepki olarak bireysel bir toplumdan
uzaklasma eylemi seklinde ortaya ¢ikan bu hareket 11/V111. asir sonlarina dogru miisterek
bir hareket haline gelmistir.*® Tasavvufun miisterek bir dini hareket haline gelmesi
stfilerin sehre yonelmeleri neticesinde olmustur. Ancak kendilerini secilmis kullar olarak
tanitan®® ve toplumdan soyutlanma ugrasi olan bu ¢evrenin sehir yasamina yonelmeleri
diger zlimrelerle catisma yasamasini da kaginilmaz kilmistir. Bu siirecin baslamasiyla
ziihd dénemi son bulurken Islam{ ilimler arasina dahil olmak isteyen stfi hareketi etkinlik
kazanacaktir. Kuseyri bu siireci kavramsal kullanim baglaminda agiklamaktadir. Nitekim
yasantilarindaki degisimleri esas alarak ziihd doneminin son bulmasiyla Oncesinde
kullanilan “zahid, abid” gibi kelimelerin yerine “sGfi, mutasavvif’ gibi kelimelerin
kullanilmaya basladigina ve bu degisimin H. II. asirdan Once yasandigina

deginmektedir.>!

Mustafa Kara’nin 6zelde Osmanlilar Donemi i¢in stfilerin yoneticilere kars1 gosterdikleri
tavir tasnifi tim tasavvuf tarihi icin bir kriter sayilabilir. Buna goére genel hatlariyla
sfilerin yoneticilerle iliskilerinde birkag¢ ana tavir sergiledigi sdylenebilir: Birinci tavir;
yoneticilerin diinya hayatina meyletmeleri ve liikks yasam siirmelerinden dolay1 dini
kurallara karsi duyarsiz olmalar iizerine bu yapiy1 tenkit etmek veya otoritesini kabul
etmemektir. Ikinci tavir; Kur’an’da emrolundugu iizere “{ilii’l-emr”e itaat edilmesi (Nisa
suresi, 59) ayeti ¢ercevesinde yoneticilere itaat etmenin zorunlu oldugunun bilincinde
olarak onlar1 desteklemektir. Bir diger tavir; otoritelerini taniyip birbirlerinin isine
karigilmamasi1 gerektigi -onlar bizim isimize karismasin, biz de onlarin isine
karismayalim- seklindeki tavirdir. Bahsedilebilecek son tavir sekli de sifilerin siyasi
otoriteye itaat etmenin yaninda halk tizerindeki niifuzlarini kullanarak toplum diizeninin

tesisinde onlara destek olmalaridir.>?

49 Ira M. Lapidus, Islam Toplumlar: Tarihi, cev. Yasin Aktay (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2016), 1/176;
Hassan Abu Hanieh, Sifism and Sifi Orders: Gods Spiritual Paths Adaptation and Renewal in the Context
of Modernization (Amman: Friedrich-Ebert-Stiftung Publis, 2011), 43.

50 Serrac, el-Liima°, 25.

51 Kuseyri, Risdle, 95.

52 Mustafa Kara, “Makbul ve Maktul Tasavvuf Kiiltiirii ile Tlgili Tespitler, Problemler, Teklifler” UUIFD,
11/1 (2002), 2; Abdullah Karahan, “Sifilerin Siyaset Anlayislarinda ve Siyasetle iliskilerinde Hadislerin
Rolii”, Tarihten Giiniimiize Siufi-Siyaset Iliskileri, ed. Salih Cift-Takyettin Karakaya, haz. Ismail Kurt
(fstanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 19-20.



Bunlar igerisinde birinci tavir i¢in slfilerin zaman zaman devlet adamlarini “zalim”
olarak addetmeleri gosterilebilir. Tlk zahidler yoneticilerle higbir sekilde iliski kurmayi
uygun gormemislerdi. Ik zahidlerden Abdullah b. Miibarek (6. 181/797), bir terzinin
halifenin avanesinden birine bir seyler dikmesini dahi zalimlik olarak gérmiistii.>® Bir
diger iinli stfi Siifyan es-Sevri (6. 161/778) ile Halife Mehdi (6. 169/785) arasinda
yagandig1 aktarilan bir baska olayda Sevri’nin her ne sekilde olursa olsun halifenin
yapacagi herhangi bir seye ortak olmak istemedigi goriiliir. Rivayete gore Halife Mehdi,
Siifyan es-Sevri’den yanina girdiginde mektup yazmak i¢in diviti uzatmasini istemis
ancak Sevri ne yazacagini sdylemeden diviti vermeyecegini, eger hakka uygun degilse
zuliimde ona yardim etmeyecegini belirtmistir.>* Sevri yine bir baska zamanda y&netim
tarafindan Kife kadiligina getirilmek istendiginde yonetimin zuliim iizerine kurulu
oldugunu belirterek istememisti.>® Bu tavra bir diger 6rnek Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728)
zalim lakabiyla tinlenen Haccac es-Sekafi’yi (6. 95/714) sert bir sekilde tenkit etmesi
verilebilir.>® Tiim bunlar sahabenin roliinii iistlenen zahidlerin yonetimi adaletin tesisi

noktasinda elestirmeleri {izerine gergeklesmistir. Zahidlerin adaleti tesis etmeyen

yonetime kars1 tavri ise onlar1 zalim olarak tanimlamalarina neden olmustur.

Zahidlerle ve stfilerle biiyiik oranda catismalarin yasandigi tasavvufun tesekkiil
déneminde, ayni1 zamanda stfilere maddi destek saglandigi, tavsiyelerine basvuruldugu
ve sifilerin yoneticilerle uyumlu olmay1 &giitledigi olmustur.>’ Sehl et-Tiisteri (&.
283/896) yonetimin zalimligime bakilmaksizin ona itaat etmek gerektigi tavrini stirdiiren
fikirlere sahipti.®® ikinci tavir seklinde gordiigiimiiz bu yaklasima karsin stfilerin

siyasetten ve yoneticilerden uzak durmay1 temel hedef saydigi bilinmektedir.

Stfilerin siyasetten uzak durmak istemeleri hususunda Hiicviri, bir anlatisinda halife EbQ
Ca‘fer Mansiir’un (6. 158/775) kadilkudatlik i¢cin Ebu Hanife (6. 150/767), Siifyan es-
Sevri, Mis’ar b. Kiidam (6. 155/772) ve Siireyk’i (6. 177/792) belirledigini ve dordiinden

birinin kadilkudat olmasin istedigini aktarir. 1k ii¢ii bu gérevi almamanin bir yolunu

58 MekKki, Kiitii 'I-kulib, 4/353.

5 Mekki, Kiitii 'I-kulib, 4/354.

5 Siileyman Ates, [sdri Tefsir Okulu (Ankara: AUIF Yaymlari, 1974), 57.

% Niriiddin Muhammed el-Avfi (6. 629/1232), Cdmi ‘i l-hikdydt Terciimesi, ¢ev. Nazir ibrahim, haz.
Miijgan Cakir (Istanbul: Diin Bugiin Yarin Yayinlari, 2019), 229.

57 Hac1 Bayram Basger, “Klasik Dénem Islam Toplumunda Sifiler ve Siyaset: Karsilikli Etkilesimlerin
Tasavvufun Gelisimindeki Rolii Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, Tarihten Giiniimiize Siifi-Siyaset
Iliskileri, ed. Salih Cift - Takyettin Karakaya, haz. Ismail Kurt (istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 50.

58 Bager, “Islam Toplumunda Stfiler ve Siyaset”, 89-90.
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bulurken Siireyk kadiligi kabul etmis ve Ebl Hanife de Siireyk ile olan alakasini
kesmistir. Hiicvirl, Ebl Hanife’yi sifi imamlardan sayarken burada tasavvufun 6nemli
simalarindan Siifyan es-Sevri’nin de devlet kademesinde gorev almaktan kaginmasini

gorebilmekteyiz.>®

Bagdat sifilerinin imami ve sdzciisii olan Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) {i¢iincii tavri en
iyi sergileyen slfilerdendir. O, cevresindeki sifilere siyasetle hicbir sekilde iliski
kurulmamasin1 ve hi¢bir siyasi gorevde yer alinmamasi gerektigini 6giitlemistir. Clineyd,
stfi Riiveym’in (6. 303/915-16) kadilik gérevini kabul etmesine 6fkelenmis ve bu hususta
“Kim, diinya sevgisini yirmi sene i¢inde saklayan birini gérmek isterse buna baksin”
diyerek 6fkesini dile getirmistir.%® Yine o, bir diger stfi Amr b. Osman el-Mekki’nin (5.
397/910) Cidde kadilig1 i¢in gelen teklifi kabul etmesine 6fkelenerek onun cenazesinde
namazim kildirmak istememistir.%? Ciineyd’in sifi halkasindan Ebii’l-Hiiseyin en-Nri
(6. 295/908) de liderlik ve makam pesinde kosanla arkadaglik edilmemesi gerektigini
belirtmistir.%? Stfilerin siyasete karsi olduklari gibi gdriinen bu tavir aslinda kendileri
disindaki her ziimreye yoneliktir. Ciineyd gibi shfiler yoneticilerle anlagmazliga

diismekten de kaginmiglardir.

Stfilerin ortaya koyduklar1 son tavir seklini daha ¢ok XI. yiizyil ve sonrasinda 6zellikle
Gazneliler, Selguklular ve sonraki donemlerde goriiyoruz. Selguklular, ileride
ayrintilarina deginecegimiz iizere stifilerin toplum diizeninin tesisindeki roliinii Horasan
sehirlerini ele gegirirken ¢ok iyi kavradiklarindan onlarla yakin bir iliski igerisinde
olmuslar ve ayni zamanda toplum arasindaki mesruiyetlerini saglamak i¢in onlardan

istifade etmislerdir.

Abbasiler doneminde stfilerin siyasi otoriteyle iligkilerinde ozellikle diger dini ve
toplumsal ziimrelerin sGfiler hakkindaki rahatsizliklar1 ve sifilerin siyasetten ve
yoneticilerden uzak durma tavri iki ziimre arasindaki iliskileri olumsuz etkilemistir.
Bunun yaninda mevcut kaynaklar sifilerin diger ziimreler tarafindan elestirildigini ve
baski hadiselerine varan olaylarin yasandigmni iddia etmektedir. Ancak bu iddialar

cogunlukla sft miielliflerin kaleminden ortaya ¢ikmaktadir. Bu haliyle yapilan iddialar

%9 Hiicvird, Kesfii I-mahciib, 160.

60 {sfahani, Hilyetsi -eviiyd, 8/416.

61 Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, ¢ev. Nagihan Dogan (istanbul: IBU Yayinlari, 2017), 35.
62 fsfahani, Hilyetii I-eviiyd, 8/384. Stfilerin siyasi ve idari gorevlerden kaginmasina istisna olarak savaslara
katilmalar1 gosterilebilir. Bk. Baser, “Islam Toplumunda Sifiler ve Siyaset”, 57.
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tartismaya agiktir. Bu sifi miielliflerinden biri olan Siillemi, Mihanu ’s-siifiyye adl1 eseriyle
stfilere kars1t Misliiman toplumun hemen her ziimresi tarafindan baski uygulandigini
belirtirken bu siireci bir mihne hadisesi olarak tamimlamaktadir.®® Bu iddianin
degerlendirilmesi bir bagka galismay1 gerektiren bir husustur. Burada iddiay1 belirtmekle

iktifa edecegiz.

Abbasiler doneminin ilk yillarinda Siifyan es-Sevri ile Abbasi halifelerinin iligkileri
dikkat c¢ekmektedir. Sevri, adaletle hiikmetmedigini diislindiigli yoneticileri zalim
nitelemesiyle her firsatta elestirmekten ¢ekinmemistir. Bu yiizden de heniiz yeni kurulan
Abbasi yonetimiyle siirekli anlagsmazlik yasamistir. Yaptigi elestiriler izerine Ebt Ca‘fer
yonetiminin (754-775) takibine maruz kalinca Mekke’ye kact1 ise de burada yakalanip
hapsedilen ve ardindan idami igin emir verilen Sevri, halifenin 6lmesi iizerine serbest
birakildi. Ancak Halife Mehdi’nin (6. 169/785) Kife kadiligina onu getirmek istemesi ve
Sevri’nin bunu reddetmesi tizerine yine yonetimle arasi agildi ve tekrar kagmak zorunda

kald1. Mekke’ye ve oradan da Basra’ya kagan Sevri, vefatina kadar burada dersler verdi.®*

Vaizligi ile iin salmis Horasanli Manstr b. Ammar (6. 225/840) ise Abbasi sarayinda
niifuz kazanan nadir stfilerdendir. O, Halife Har(in er-Resid’in (6. 193/809) karisi
Zibeyde’nin (6. 216/831) destegini kazanmis hatta halife tarafindan da kabul

gormiistiir.®°

Ancak bu sGfinin tasavvuf Onderleri tarafindan kabul goérmedigi ve
elestirildigi gorilmektedir. Bisr el-Hafi (6. 227/841), Mansir b. Ammar’1 vaazlarinda
heyecanla anlattiklarini kendi hayatinda uygulamadigi i¢in elestirmistir. Ayrica tasavvuf
cevrelerinin kabul etmedigi bir husus olan vaizlikten gelir saglamasi da sifi ¢evrenin

tepkisine sebep olmustur.%®

Sevri gibi ydnetimi Islami esaslarin uygulanmasi yoniinde elestirmeyi kendine gorev
bilen sufilerden Nuri, yonetimle pek ¢ok kez karsi karsiya gelmistir. Bir keresinde Halife
el-Mu‘tazid’a (61. 289/902) ait olan sarap kiiplerini kirmis ve sorgulandiginda da
kendisinin muhtesib oldugunu, bunun kendisinin gorevi oldugunu belirtmisti. Ileride

ayrintilarina deginecegimiz Gulamu Halil’in sebep oldugu yargilamada suglananlarin

83 Siilemti, “Mihanu’s-stifiyye”, 47-62.

64 Ates, Isari Tefsir Okulu, 57.

6 Josef Van Ess, “Tasavvuf ve Mubhalifleri: Statiiler, Mihneler ve Déniisiimler Uzerine Diisiinceler”
Dogusundan Giiniimiize Tasavvufa Dair Tartismalar: On Ug Aswrlik Ihtilaf ve Miicadele, ed. Frederick De
Jong - Bernd Radtke, haz. Salih Cift (Ankara: TTK Yayinlari, 2020), 20.

8 Ethem Cebecioglu, “Manstr b. Ammar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003) 28/8.
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basinda gelen Nuri, bu olaydan sonra Bagdat’i terk edip Rakka’ya gitmek zorunda
kalmustir.®” Stfiler sahabenin ve ardindan ilk zahidlerin ydnetimi teftis etme rollerini
siirdiirmek istemisler ve burada oldugu gibi zaman zaman yoneticilerle karsi karsiya

gelmislerdir.

Tasavvufun tesekkiil siirecinin belki de en iinlii simasi olan Ciineyd, sifi kimliginin
yaninda fukahd kimligiyle de one c¢ikan nadir safilerdendir. Ancak Ciineyd dahi
fakihligine ragmen yonetim tarafindan sorgulanmis ve toplum tarafindan kendisine kiiftir

ve zindiklik ithaminda bulunulmustur.5®

Abbasi merkezinde oldugu gibi diger Islam memleketlerinde de benzer hadiselerin
yasandigt ileri siirlilmistiir. Misirh sifi ZiinnGn el-Misri (245/859) sifilerin hal ve
makamlarini tertipledigi eserindeki goriisleri dolayisiyla dnce Misir valisi, ardindan bolge
alimleri tarafindan zindiklikla suclandi.®® Bu iddialarin Halife Miitevekkil’e iletilmesi

iizerine 40 giin siireyle hapis yatt1.”

Bir baska Misirli stfi Biinan b. Muhammed el-Hammal (6. 316/928), bir rivayete gore
Hristiyan Vezir Humaruye’yi Islam dininin esaslarna uymayarak ata bindigi igin
elestirmesi, bir baska rivayete gore Ahmed b. Tolun’a nasihatte bulunmasi iizerine
aslanlarin oniine atilmis ancak aslan ona zarar vermemistir.”? Bir baska rivayete gore
Ahmed b. Tolun, kendisine itaat etmedigi igin bir siflyi kirbaglatmis ve deve tlizerinde

gezdirerek teshir etmisti.”?

Simdiye kadar ki sft miielliflerinin aktarimlarindan gordiigiimiiz lizere stfilere kars1 bir
rahatsizligin ve gilivensizligin yagsandig1 anlagilmaktadir. Ancak bu rahatsizligin bireysel

hadiseler seklinde yasandigi ve Siilemi’nin belirttigi gibi bir mihne hadisesinden

67 Karamustafa, Tasavvufiun Olusumu, 23. Muhtesib: Pazar yerlerinde mallarmn fiyatlarni denetlemekten
sorumlu kimsedir. Bk. Eb{i Nasr Tacliddin Abdiilvehhab b. Ali Abdilkafi es-Stubki, Mu 'idii’n-ni’am ve
miibidii 'n-nikam (Makamlar ve Meslek Ahldki), haz. Harun Yilmaz — Muhammet Enes Midilli, ed. Halit
Ozkan (Istanbul: TYEKB Yaynlari, 2019), 121-122.

68 Serrac, el-Liima*, 402.

8 Siilemi, “Mihanu’s-stifiyye”, 56; Hiicviri, Kesfii'I-mahciib, 167; Ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin
Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Telbis-i iblis (Seytanin Ayartmast), gev. Savas Kocabas (Istanbul: Elif
Yayinlari, 2003), 222; imam Suytti 6. 911/1505), Tdrihu l-hulefé (Halifeler Tarihi), thk. Cemal Mahmud
Mustafa, ¢ev. Abdullah Giindiiz, (Istanbul: Asalet Yayinlari, 2019), 418.

70 sfahani, Hilyetii 'l-evliyd, T7/1465; Attar, Tezkiretii’l-eviiya, 208.

7! Siilemi, “Mihanu’s-stfiyye”, 58; Isfahani, Hilyetii ‘I-evliya, 8/522.

72 Christopher Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii: Din —Yorum — Dindarlik, gev. Ali Hakan Cavusoglu
(fstanbul: Klasik Yayinlar, 2019), 262

13



bahsedilemeyecegi goriilmektedir.”® Stfilerin toplumun gesitli ziimreleri tarafindan
fikirleri nedeniyle elestirildigi ve zaman zaman da Abbasi yonetimine sikayet edildigi
olmustur. Abbasi yonetimi bu sikayetlere karsi sorun yasanan bolgelerden sikayet edilen
stifileri uzaklastirmayi tercih etmislerdir. Bu haliyle sikayetler toplu bir stfi karsitligina
ve stfileri yargilamayla sonuclanmamistir. Ancak 264/878 yilinda Gulamu Halil (6.
275/888) adindaki bir vaizin Abbasi sarayindaki etkisiyle ilk kez sufilere karsi bir

yargilama siireci baslatilmistir.

Gulamu Halil, 264/877 yilinda Bagdat’a gelmis ve saray cevresinden bazi kimseleri
vaazlariyla etkilemeyi basarmistir. Etkisi altina aldigi kimseler arasinda devlet adamlari,
halifenin kardesi el-Muvaffak ve Ozellikle onun annesi vardi. Bu niifuzunu sfileri
kotillemek i¢in kullanmasmin ardindan yetmis kadar sifinin tutuklanmasini ve

yargilanmasini sagladi.”

Yargilanan sifiler arasinda es-Sahham, Rakkdm, Eb0 Hamza, Nari ve Semnin’un
oldugu, Bagdat stfilerinin 6nderi Ciineyd’in ise fakih kimligi sayesinde yargilamaya tabi
tutulmadig1 rivayet edilmektedir.” Stfi miielliflerin iddialarina gére bu sifiler Niri’nin
sorgulama esnasindaki mahareti sayesinde kadiy1 ve halifeyi etkilemeyi basararak serbest

birakilmislards.”

Tasavvuf kaynaklar1 sifilerin aklanmasinin etkisiyle yargilanan stfileri yiiceltmislerdir.
Ancak heniiz tesekkiil siirecindeki bir hareketin bu kadar yiiksek sayida iiyesinin
yargilanmaya tabi tutulmasi bir karsithigin olustugunu gostermektedir. Ardindan
yasanacak Hallac-1 Mansir’un idami, sifilerin Bagdat’taki durumunu daha c¢ok

etkilemistir.

Dogu Islam topraklarinda ve &tesinde yaptigi seyahatlerde etkili vaazlariyla {inii artan ve
pek ¢ok taraftar kitlesi toplayan Hallac, ayn1 zamanda Abbasi sarayinda da ileri gelen

devlet adamlarindan ve hanedandan bazi kimseleri etkilemeyi basarmusti.”” Hallic’in

8 Bager, “Islam Toplumunda Stfiler ve Siyaset”, 89.

™ Bager, “Islam Toplumunda Sifiler ve Siyaset”, 83-84; M. Yasar Kandemir, “Gulamu Halil”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1996), 14/187.

S Kuseyri, Risdle, 336.

6 Serrac, el-Liima*, 396-397; Isfahani, Hilyetii l-evliya, 8/380-381; Kuseyri, Risdle, 336-337; Hiicviri,
Kesfii’l-mahciib, 254-255.

" Ebi Ali Ahmed b. Muhammed Ya’kub b. Miskeveyh el-Hazin, Tecdribii’l-iimem, gev. Kivameddin
Burslan, haz. Mehmet Seker vd. (Ankara: TTK Yaynlari, 2016), 1/76; Bagdadi, el-Fark beyne 'I-firak, 202-
204; Tbnii’l-Esir, el-Kdamil fi't-tarih, 6/473-475; Baser, “Islam Toplumunda Stfiler ve Siyaset”, 86;
Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, 40.
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siyasi mercilerdeki etkinligi hakkinda Istahri’nin “Etrafinda vezirlerden, sultana yakin
insanlardan, sehirlerin ileri gelenlerinden, Irak, el-Cezire ve Cibal hiikiimdarlarindan ve
valilerinden olusan insanlar vardi” seklindeki sdyleminden onun tesirinin Abbasi

saraylyla siirli olmadig1 anlasilmaktadir.”

Hallac’1n bu iiniiniin baz1 devlet adamlarini rahatsiz ettigi anlasiimaktadir. ibnii’n-Nedim,
onun hakkinda devletleri devirmek istediginden bahsetmektedir. Ayrica Karmetilerle
iliskisi olduguna yonelik iddialar Abbasiler tarafindan tehdit olarak goriilmesine neden
olmustur.”® Bazi1 alimlerin, Hallic’in aleyhine baslattiklar propagandalar ve vezirlige
gelen Hamid Ibnii’l-Abbas’m (6. 311/923) destegi sonucunda Hallac ve bazi miiridleri
301/913 yilinda tutukland1.2® Hamid Ibnii’l1-AbbAas’1n uzun siiren ¢abalariyla hac vazifesi
hakkindaki bazi fikirleri ve Karmati casusu oldugu yoniindeki suglardan idama mahkam
edildi. Bagdat’ta 25 Zilkade 309/27 Mart 922 tarihinde idam edildi .2* Hallac’m
dostlarindan Ibn Ata ve Sibli de bu siiregte sorgulanmisti. Ibn Ata, sorgulamada vezirin
emriyle déviilerek 6ldiiriildii.®? Sibli’nin ise miinzevi halleri sebebiyle rahat birakildig

rivayet edilmektedir.®®

Hallac’in idaminin ardindan Horasan’in bazi sehirlerinin stfiler i¢in daha miisait bir
konuma geldigi anlasilmaktadir. EbG Bekr Vasiti’nin (61. 320/932’den sonra) Horasan
bolgesinde Ebiverd ve Merv gibi giivenli yerler bulmadan 6nce yetmis kadar sehir
dolastig: rivayet edilmektedir.®* Ebii’l-Hasan Bisenci (6. 348/959), uzun siire gitmedigi
memleketi Busenc’e doniince zindiklikla sug¢lanmis ve Nisabur’a yerlesmek zorunda
kalmist1.%5 Ebi Osman el-Magribi (6. 373/983), Mekke ve Bagdat’tan yasadig1 baskilarin

ardindan ancak Nisabur’a yerlestiginde rahat edebilmisti.?® Horasan bolgesindeki bu

8 [stahri, Mesdliku I-memdlik, 148.

" Muhammed b. Ishak en-Nedim (6. 385/995 [?]), el-Fihrist (Ilk Dénem Islam Kiiltiir Atlast), cev. Mehmet
Yolcu vd. ed. Mehmet Yolcu (istanbul: Cira Yaymlari, 2017), 513; Annemarie Schimmel, Hallac
“Kurtarin Beni Tanridan”, ¢ev. G. Ahmetcan Asena (Istanbul: Pan Yaymcilik, 2018), 19.

8 Bager, “Islam Toplumunda Stfiler ve Siyaset”, 86; Siileyman Uludag, “Hallac-1 Manstr”. Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/377-381

81 Ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-imem, 1/75-80; Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, 6/475; Baser, “Islam
Toplumunda Stfiler ve Siyaset”, 86; C. Brockelman, Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, cev. Neset
Cagatay (Ankara: AU Basimevi, 1964), 1/139.

82 Serrac, el-Liima , 215-402.

8 Hiicvird, Kesfii -mahciib, 213.

8 Siilemi, Tabakdtu s-siifiyve, 185; Boewering, “Zulme Ugrayan ve {lhadla Suglanan ilk Stfiler”, 371.

8 Attar, Tezkiretii’l-eviiyd, 633.

8 Mustafa Bilgin, “Ebti Osman el-Magribi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/209.
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ortam stfilerin buralara yonelmesini saglamistir. Ozellikle Nisabur bolgesi sifi merkezi
haline gelmistir. EbQi Ali Sakafi (6.328/939), Abdullah b. Miinazil (6. 330(941-42), EbQ
Bekr et-Tamestani (6. 340/951), Ebii’l-Abbas ed-Dinaveri (6. 340-951), Ebii’l-Hasan
Busenci, Ebii’l-Hasan es-Sarafi(359/969-70), Ebii’l-Kasim en-Nasrabadi (6. 367/978),
Ebl Bekir el-Ferra (6. 370/980), Ebli Osman el-Magribi, Ebii’l-Kasim el-Mukri® (6.
378/988), Ebl Ali ed-Dekkak (6. 405/1014), Ebti Abdurrahman es-Siilemi, Ebii’l-Kasim
el-Kuseyri ve Ebt Ali Farmedi (6. 477/1084) Nisabur sifi okulunun bazi 6nde gelen
temsilcileridir. Horasan sehirleri ve 6zellikle Nisabur’un sifiler igin miisait bir yer teskil
etmesi Sdmani ve Gazneli devletlerinin dini politikalariyla da iliskilidir. Hallac’tan sonra
stfileri himaye eden ilk siyaset adami Gazneli Mahmud’dur. Ancak bunu devlet politikas1
haline getirip her yoniiyle onlart destekleyen Nizdmiilmiilk’iin 6nderliginde Selguklular

olacaktir.?”

87 Gazneli Mahmud’un sifileri himaye etmesi hususunu konumuz dahilinde islemeyecegiz. Bu hususta bir
arastirma igin bk. Mustafa Akkus, “Gazneli Mahmud’un Mutasavviflarla fliskisi”, SUTAD (Nisan 2019)
45/353-369.
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BOLUM 1: SELCUKLULARIN KURULUSU VE TUGRUL BEY
DONEMINDE SUFIiLERIi TANIMA FAALIiYETLERI

1.1. Selcuklularin Islamiyet’i Kabulii ve Sifilerle flk Etkilesimleri
1.1.1. Sel¢uklularin Islamiyet’i Benimsemelerindeki Temel Etkenler

Bir toplulugun veya bir devletin din degistirmesi olduk¢a miihim bir hadise iken, bu karar1
almadaki etkenler ve tercih edilen dine yaklagim bi¢cimini bilmek de bir o kadar miithimdir.
Selguklu hanedaninin kurucusu Selguk Bey, Cend bolgesine yerlestigi vakit tarihi bir
kararla Islamiyet’i secmistir. Ancak onun bu karar1 almasinda siyasi ve iktisadi kaygilarin
oldugu goriilmektedir. Bu kaygilarla Islamiyet’e yaklasim hususundaki yorumumuz pek
tabi bir devletin fikri yapisina yonelik bundan sonraki yaklasimlarimizi etkileyecektir. Bu
farkindalikla iddiamiz1 destekleyen kaynaklari inceledigimizde Ebii’l-Ferec’in bu hususta
verdigi bilgi 6nemlidir. Ebii’l-Ferec’e gore Selguk Bey, “Biz i¢inde yasamak istedigimiz
bu memleket halkinin dinini kabul etmez ve onlarin tiirlerine uymazsak bir kimse bize
iltifat etmez ve biz tek basimiza yasamaya mahk(m bir azlik halinde kaliriz.” diyerek

Islamiyet’i neden ve nigin sectigini haber vermektedir.®

Ebii’l-Ferec’in kaydmi destekleyen bir bagka rivayette Ibnii’t-Tiktaka sunlari
sOylemektedir: “Selguk Bey kendisine tabi olanlarla birlikte Tiirk tilkelerinden Miisliiman
iilkelerine geldi. Islam diyarma gelince, Miisliimanlarmn yardimini almak, mera ve yurt
vermelerini saglamak i¢in Miisliimanligini a¢iga vurdu. Cend sehrine yerlesti. Etrafindaki
kafir Tiirklere kars1 gaza yapmaya basladi.”® Bu iki kayit bize Selguklularin Islamiyet’i
iktisadi ihtiyaglarin yénlendirmesiyle, bdlgeye hakim olmus yeni bir gii¢ olan Islamiyet’i
benimsemenin getirecegi avantajlar ugruna segtigini gostermektedir. Selcuk Bey bu
se¢ciminin getirecegi siyasi imkanlar1 ve dolayisiyla iktisadi imkanlar1t ¢ok iyi
kavramstir.®® Ancak konar-gocer yapisiyla sifahi bir kiiltiire sahip olan Tiirklerin,

hayatlarinin bu yeni doneminde kadim medeniyet havzalarina yerleserek oralarin

8 Gregory Abi’l-Farac (6. 685/1286), Abi’l-Farac Tarihi, ¢ev. Omer Riza Dogrul, (Ankara: TTK
Yaynlari, 1945), I/ 293.

8 fbnii’t-Tiktaka, el-Fahri, 207.

% Osman Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2014), 67.
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kurumsal yapilarii devralarak yiiriitmekte olan Islamiyet’i icsellestirmeleri dogal olarak

birkag asirlik siireg icerisinde gergeklesecektir.®

Bu konuda bizlere bilgi aktaran bir baska rivayet, Mirhand’in eserinde mevcuttur.

Mirhand bu vakiay1 su ifadelerle agiklamaktadir:

“Selguk Bey yiiz atl, bin bes yiiz deve elli bin koyun ile Semerkand tarafina yoneldi.
Cend yakinlarina ulasinca ytice ve ulu Allah, yiliregine kutsal nurlar ile aydinlatti. O
vilayetin valisine bir haberci gonderdi ve “Benim bu tarafa gelmemin sebebi hayirli
bir is i¢in; Islam ehlinin yoluna girmek ve Islamiyet’i kabul etmek igindir. Simdi
dilegimiz odur ki; fukaha ve ulemanin 6nde gelenlerinden biri, bize Kur’an’1, Tméan
ve Islam’in hakikatlerini dgretmek icin bu tarafa gonderilsin. Colde yolunu
kaybetmis avareleri, hidayet pmarina ulastirsin.” diye haber verdi. Onun bu istegi
kabul edildi. Selguk, kendine tabi olanlarla (etba‘) ve esyasiyla birlikte Miisliiman

oldu.”%?

Anonim bir Selgukname ise bu kaynaklardan farkli olarak Selguklu ailesinde Islamiyet’i
kabul eden ilk kisinin Selcuk Bey’in babas1 Lokman oldugunu belirtirken®® hem pek ¢ok
kaynakta Dukak olarak belirtildigi {izere ismi hatali kullanir hem de Selg¢uklu ailesini ilk
ferdinden itibaren samimi birer Miisliiman olarak gdsterme ugrasiyla sanki yaniltict bir

ifade ortaya koymaktadir.

Ele alinmasi gereken Ebii’l-Ferec, Ibnii’t-Tiktaka ve Mirhand’ in rivayetlerinde ortak
bilgilerin olmasina karsin onemli farkliliklar da gozden kagirilmamalidir. Mirhand,
Selcuk Bey’in Cend bdlgesine yerlesmesini Islamiyet’i kabuliiyle agiklarken Ebii’l-Ferec
ve Ibnii’t-Tiktaka bu kararin bélgede tutunmak igin alindigimni ve siyasi nitelikli oldugunu

ifade etmektedirler. Mirhand’in tipki Anonim Sel¢ukndme yazar gibi bu tarihi hadisenin

91 M. Said Polat, Selcukiu Gégerlerinin Diinyasi: Karacuk’tan Aziz George Koluna, (Isatnbul: Kitabevi
Yayinlari, 2004), 45

92 Muhammed bin Havendsah bin Mahmtid Mirhand (6. 903/1498), Ravzatu ’s-safd fi sireti’l-enbiyd ve’l-
miilitk ve’l-hulefd (Tabaka-i Sel¢iikiyye), cev. Erkan Goksu (Ankara: TTK Yayinlar, 2015), 15-17; X.
yiizyilda yasamis olan islam cografyacist ibn Havkal, seyahetleri neticesinde kaleme aldig1 eseri Siretii 'I-
arz’da Cend sehrinde Oguz sultam idaresinde Miisliimanlarin yasadigini belirtmektedir. Ibn Havkal’in
bahsettigi bu miisliiman Tiirklerin Selguk Bey ve efradi oldugu kuvvetle muhremeldir. Bk. ibn Havkal,
Eb(’1-Kasim Muhammed b. Ali (IV/X. yiizy1l), Surdt el-arz (10. Asirda Islam Cografyast), gev. Ramazan
Sesen (Istanbul: Yeditepe Yayinevi, 2017), 443.

% Anonim (6. 765/1365ten sonra), Tarih-i Al-i Sel¢uk der Anatoli (Anadolu Selcuklulart Devieti Tarihi
), ¢ev. Feridun Nafiz Uzluk, (Ankara 1952), 2. Lokman isminin Dukak’tan bozma oldugu
diisiiniilmektedir. Bk. Ibrahim Kafesoglu, “Selguklular”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim
Basimevi 1967), 10/353.
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iktisadi ve siyasi etkenlerini gérmezden geldigi veya goremedigi diisiiniilebilir.** Buna
karsin Islamiyet’e kitlesel gecislerin yasandigi bu tarihlerde, Ebii’l-Ferec ve Ibnii’t-
Tiktaka’ nin ifade ettigi lizere Selguklularin iktisadi ihtiyaglar temelinde ve siyasi amaglar
dogrultusunda Islamiyet’i sectikleri daha bilimsel bir yaklasimdir. ibn Miskeveyh,
Selcuklularin Islamiyet’i kabul ettigi tarihle drtiisen bir rivayetinde 349/960 yilinda 200
bin gadir Tiirk’iin Islamiyet’i sectigini ifade etmektedir.*® Buna gére neredeyse bir milyon

insana denk gelen kitlenin icerisinde Selguklularin da bulundugu tahmin edilebilir.%
1.1.2. Selcuklularin islamiyet’e Gecis Kanallari

Selguklularin islamiyet’i segmesinin altinda yatan sebepler kadar gecis siirecinin hangi
kanallarla yapildig1 da miihimdir. Bu kanallarin basinda Islamiyet’i seriat ve hakikat
boyutlartyla ¢cevresine mal etmis olan alimler gelmektedir. Buna 6rnek teskil edenlerden
birisi Selguk Bey tarafindan Harizm’in Zandak valisinden istenen ismi belirsiz bir
alimdir.”” Selcuk Bey’in Islamiyet’i 6gretecek kisinin neden Harizmlilerden olmasim
istedigi ve onlardan ne umdugu incelenmesi gereken bir husustur. Biz burada sadece bu
se¢imi belirleyen etkenlerden yalnizca birine igaret etmekle iktifa edecegiz. Bu etken,
Héarizm cografyasindaki yerlesik medeniyet geleneginin sahip oldugu ticari kapasite ve
imkanlardir. Nitekim Oguzlar igin Islam iilkeleriyle ticaret ve hatta zengin Harizm
{ilkesine akinlar biiyiik 5nem tasimaktaydi.®® Yasanan siirece bakildiginda goriilecektir Ki
Harizm bolgesi Oguzlarin yeni kazang alanini olusturan bir bolge haline gelmisti.*
Selguk Bey kendi boylarina yeni kazang alanlar1 agmak i¢in giristigi miicadele ve ticari
faaliyetlerin olusturdugu elverisli ortamda Islamiyet’e gegtikten sonra Harizmlilerden bu
yeni dini kendilerine 6gretecek muallimler istemistir. Ayn1 zamanda kagmis oldugu Oguz
boylarinin baskisina kars1 Harizmlilerden siyasi ve askeri destek bulmayr da ummus

olmalidir.

Harizmliler yalnizca Selguklularin degil aymi yillarda Hazarlarm da Islamiyet’i

se¢melerinde etkili olmuslardir. Nitekim ibn Miskeveyh, Harizmlilerin savaslar ve ticaret

% Ufuk Alkim Giiven, Biiyiik Sel¢uklularda Devlet Adamlarinin Alim, Sair ve Sifilerle Iliskileri, (Istanbul:
Marmara Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 22.

% {bn Miskeveyh, Tecdribii’l-iimem, 2/575; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil, 7/ 186.

% Turan, Selcuklular Tarihi, 67.

% Abt’l-Farac, Abi’'l-Farac Tarihi, 1/293.

% Anonim (IV/X. yiizy1l), Hudidii’I-dlem: mine’l-mesrik ile ’I-magrib, gev. Abdullah Duman — Murat Agar1
(istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2020), 55.

9 {stahri, Mesdaliku’I-memdlik, 254; Anonim, Hudiidii’I-Glem, 55.
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yoluyla etkilesim igerisinde olduklar1 Tiirklere kars1 Islamlastirma faaliyetinin oldugunu
haber vermektedir.!® Biz buradan Harizmlilerin yalmzca Selguklular1 degil cevredeki
diger Tiirk boylarma karsi da Islamlastirma faaliyeti iginde olduklar1 sonucuna
varabiliriz. Nitekim onlarin bu faaliyetinden etkilenen Selguk Bey de i¢cinde bulundugu

zorluklart agmada bir ara¢ olacagini diistinerek bu konuda Harizmlilerle irtibata gegmistir.

Selcuk Bey’in din degistirme talebini iletmesinin ardindan Harizm’in Zandak valisi
bircok hediyelerle birlikte “yash bir adami1” islam dinini 6gretmesi i¢in gondermistir.'%*
Hasim Sahin, gonderilen bu yaslh adamin “Islam dinini yaymak icin uc bdlgelerinde
dolasan ve merkezi iktidarla yakin iliski igerisinde bulunan tebligci-dervis yahut fakih
tiplemesini animsattigin1” ifade etmektedir.'’? Bunun yaninda bizim tahminimiz Ebii’l-
Ferec’in yash bir adam olarak belirttigi bu kimsenin, Sel¢uklu hanedanina muallimlik

yapan Danismend Ali Tayll olabilecegi yoniindedir.

Selguklulara Islam dinini 6gretmek igin Harizm’den getirilen muallimler onlara din ile
birlikte onun yazisin1 da O0gretmislerdir. Onlara bu konuda muallimlik yapan kisilere
“Danismend” denilmistir.!®® Danismend Gazi’nin babasi Danismend Ali Tayld,
Harizm’de yetismis ve Selcuklularin erken doneminde hanedana dini ve diplomatik
alanlarda muallimlik yapmistir. Bu sebepten kendisine Danismend denilmistir.'% ibnii’l-
Esir, Danigsmendli hanedaninin kurucusu olan Danismend Ahmed Gazi’den bahsederken
onun Tayl®l ismindeki babasinin Tiirkmenlerin muallimi oldugunu ve bu sebepten ona Ibn
Danismend denildigini belirtir.}%®® Beyhaki de eserinde 426/1035 yilinda Selguklularin
bar1s anlagmas1 yapmak i¢in Gaznelilere “glizel sozlii ve ihtiyar bir Buharali Danigmend”
ile bir mektup génderdigini aktarir.'%® Buradan da anlasilacag: iizere Danismend kelimesi,
muallim ve bilge adam anlamlarina gelmektedir. Bunun disinda yash ve tecriibeli kisiler
icin de kullanilabilmektedir. Eski Tiirklerde vezirlik miiessesesi yerine tecriibe sahibi

yash kisilerin miisavirlik yaptig1 bilinmektedir. Bunun en taninmig drnegi ise ihtiyar ve

100 fbn Miskeveyh, Tecdribii’I-Umem, 2/600; Tbnii’1-Esir, el-Kdmil, 7/213.

101 Abt’1-Farac, 4bii 'I-Farac Tarihi, 1/293.

192 Hasim Sahin, Dervisler, Fakihler, Gaziler: Erken Osmanl Déneminde Dini Ziimreler (1300-1400),
(istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2020), 25(dipnot).

103 Turan, Selcuklular Tarihi, 419.

104 Turan, Selcuklular Zamaminda Tiirkive (istanbul: Otiikken Nesriyat, 2014), 143. Danismend Ali
Tayli’nun kimligi ve Selguklularin kurulugundaki rolii hakkinda daha ayrintili bilgi igin bk. Sefer Solmaz,
“Danigmendli Ailesinin Biiyilk Selguklu Devletinin Kurulusundaki Rolii”, Niksar’'in Fethi ve
Danismendliler Déneminde Niksar Bilgi Soleni Tebligleri (Tokat, 1996), 49-60.

195 Tbnii’l-Esir, el-Kdamil, 8/430-431.

196 Beyhaki, Tarih-i Beyhaki, 455.
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bilge bir kisilige sahip olan Tonyukuk’tur.’%” Beyhaki de bilge olan bu elgiden ihtiyar
olarak bahsetmektedir. Tiim bu hususlar bize Ebii’l-Ferec’in bahsettigi islam dinini
O0gretmek i¢in gonderilen yashi adam tiplemesinin Danismend Ali Tayli olabilecegini

diistindiirtmektedir.

Selguklularin Islamiyet’i segmelerinde her ne kadar siyasi ve iktisadi kaygilar etkili olsa
da onlarmn hi¢ asina olmadiklar1 bir dini ya da toplumsal kurallar biitiinlini sectiklerini
soyleyemeyiz. Ibn Miskeveyh’in 349/960 yilinda 200 bin ¢adir Tiirk’iin Miisliiman
oldugunu haber verdigi kayitta gordiigiimiiz ilizere bu yiizyillarda Tiirk topluluklari
bastaki liderlerine tabi olarak Islamiyet’i segmektedir. Bu Islamlasma siirecinde
Miisliiman tiiccarlarin ve dervislerin propagandalari etkili olmustur.'® Oguz boylar1 ve
pek tabi Selguklular bu tiiccarlar ve dervislerin propagandalarindan Islamiyet’e
asinaydilar. Ozellikle Maveraiinnehir bdlgesindeki Tiirkler daha erken zamanlarda
Islam’1 benimsemeleri ve ortaya koyduklar1 Islami anlayislariyla muasir kaynaklar
tarafindan oviilmiistir. Bu bolgenin halki hem cengiver hem de islam dininin
gerekliliklerini yerine getirmede iistiin bir halk olarak goriilmiistiir.}*® Istahri, bolgede
servet sahibi kimselerin ¢ogunun diger topluluklara nazaran bu servetlerini ribatlara,
vakif kurmaya, cihad yolunda sebillere ve hayir islerine harcadiklarini ve bu vesileyle
bolgede 10 binden fazla ribatin insa edilmis oldugunu haber vermektedir.!*° Buradan
anlagilacag1 lzere, Tiirk topluluklar1 ve devletleri ribat yapimina olduk¢a Onem
vermislerdir. Siiphesiz ribat yapimina verilen bu onem kendi soydaslarinda heniiz
Islamiyet ile tanmismamis olanlara Islamiyet’i tanitilmasi amacina matuftur. Nitekim
Islamiyet, Tiirk topluluklari arasina oncelikle Arap, Fars tacirler ve sifiler araciligiyla
girmis ve zamanla bu vazifeyi kendi soydaslarina kars1 Miisliiman Tiirkler devralmigstir.

Bu noktada Harizmlilerin henliz Arapca ve okuma-yazma bilmeyen Selguklulara

107 Solmaz, “Danismendli Ailesinin Biiyiik Selcuklu Devletinin Kurulusundaki Rolii”, 52.

108 Seyfullah Kara, Sel¢uklular in Dini Seriiveni: Tiirkiye nin Dini Yapisinin Tarihsel Arka Plani (Istanbul:
Sema Yayinevi, 2006), 76.

199 Anonim, Hudidii’l-dlem, 68.

10 istahri, Mesdliku’l-memalik, 246-247. Buharali Narsahi, yalmzca Beykend’de binden fazla ribatin
varligindan bahsetmektedir. Bk. EbGi Bekr Muhammed b. Ca’fer en-Narsahi (6. 348/959), Tdrih-i Buhdra,
cev. Erkan Goksu (Ankara: TTK Yayinlari, 2013), 30. istahri, Beykend bahsi sirasinda Maveraiinnehir’de
bin ribatin varligindan bahsetmektedir. Ardindan degindigimiz iizere baska bir yerde Maveraiinnehir’de on
bin ribatin varligindan bahsetmektedir. Bin ribatin bulundugu yer Narsahi’nin de degindigi tizere Beykend
olmalidir. Bk. Istahri, Mesdliku I-memdlik, 264.
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Islamiyet’i tanitmak icin kendi soydaslarindan birini gondermesi Danismend Ali Tayli

hakkindaki iddiamiz1 da desteklemektedir.
1.1.3. Selcuklu Toplumunda Islamiyet’e ve Siifilere Yaklasim Bicimleri

Selguklularin hakim oldugu Horasan’da Siinni mezheplerin Safil ve Hanefi kollar1
etkindir. Buna karsin hilafet sarayinin bulundugu Bagdat’ta Hanbeliler ¢ogunluktadir.'!!
Bu iki ayrimin ortasinda kalan Selguklu sultanlar1 ise Hanefi mezhebini
benimsemislerdir. Hiiseyni, Selcuk Bey’in “Hanefl mezhebine girmek saadetiyle mesud”
oldugunu haber vermektedir.*? Bununla birlikte sultandan sonra en yetkili kisiler olan
vezirler farkli mezhepleri benimsemisler ve bu farkli tutumlar siyasetgilerin ulema ve
stfilerle olan iliskilerinde belirleyici rol oynamustir. Ileride isleyecegimiz konularda
gbrecegimiz lizere sifilerin benimsedikleri mezheplerin devlet yoneticileriyle olan

uyumu veya uyumsuzluguna gore iligkilerin seyrinde degisiklikler olmustur.

Selguklular, islam diinyasinda Arap ve Farslardan sonra farkli bir gelenekle Islam’
yorumlayip Islam medeniyetini etkileyen bir diger yapiy1 olusturmuslardir. Bu noktada
Selguklu Tiirklerinin stfilere yaklagimi1 6nem arz etmektedir. Stifiler genel olarak insanlar
arasinda genis bir takipci kitlesine sahipti. Bu yiizden ydnetici tabaka onlar1 gormezden
gelemezdi. Selguklularin stfilerle ilk karsilagsmalarinda bu durum 6nem arz edecektir.
Onlar1 himaye edip onlar i¢in ribatlar insa edeceklerdir. Bu sayede stfiler yonetimle o
zamana kadar olandan ¢ok daha etkin bir sekilde iliski kurmaya baslamislardir.!'®
Nitekim bu siirecin basindan itibaren sultanlar ve diger devlet adamlar1 sifilerin
gecimlerinin saglanmasini kendilerine bir vazife olarak gormiisler ve stfilere ribatlar
tahsis edip onlar icin bagislarda bulunmayi devlet idaresinde bir gelenek haline
getirmiglerdir. Selguklulardan sonra da bu gelenegin devam ettirilmesi Islam alimleri
tarafindan sultanlara ve diger devlet adamlarina tavsiye edilmis ve bdylece bu yeni iligki

bigimi Islam toplumunda yerlesmeye baslamistir.!1*

Aslinda Gazneliler doneminde de sGf ¢evreyle yakin bir iliski bulunmaktaydi. Ancak

onlar diger Islam yonetimlerini etkilemekten uzak kalmislardir. Selguklular, siifi cevreyle

1 fbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 122-124; Sibt Ibnu’l-Cevzi, Mir dtii ‘z-zamén, 215-223.

112 Hiiseyni, Ahbdrii’d-devle, 2.

113 Apn K.S. Lambton, Continuity and Change in Medieval Islam: Aspects of Administrative, Economic
and Social History, 11 th-14th Century (London: Bibliotheca Persica Press, 1988), 319.

114 Siibki, Mu 'idii 'n-ni’am, 48.
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yakinlasmay1 tesvik ederek bulundugu cografyanin da avantajiyla diger Islam
yonetimlerinin de sifilere olan yaklagimini etkilemislerdir. Bu sebeple modern
arastirmacilardan Hitti, Selcuklularin Islam dinine kazandirdiklar1 kalic1 vasfin Islam
dinini tasavvufi boyutuyla uygulamalari oldugunu sdylemektedir.'*® Barthold’a gore de
Selcuklu sultanlart din adamlarindan daha ¢ok sifilere itibar ederek onlar1 toplumda etkin
kilmiglardir.1*® Barthold’un bu ifadesinin hi¢ de miibalagali olmadigimi, sultanlarmn

stifilerle olan iligkilerini incelerken gérme imkani olacaktir.
1.2. Sultan Tugrul Bey Doneminde Siifileri Tamima Faaliyetleri
1.2.1. Kisiligi ve Dini Politikasi

Donemin kaynaklarinin ekserisinde Sultan Tugrul Bey’in devlet yonetiminde adaletli,
alimlere kargi hiirmetli, yumusak huylu, comert, takdir edici ve merhametli oldugu
kayithidir.*t” Onun alimlere kars: hiirmeti hakkinda bir rivayete gore, Nasihatii 'I-miiliik
adli eserin sahibi Safii fakihi el-Maverdi bir mektubunda sultani sert bir dille elestirmistir.
Mektup sultanin eline gegtiginde ise beklenenin aksine el-Maverdi’nin iktidar nezdindeki

itibar1 zedelenmemistir.*8

Ayrica Tugrul Bey’in dindar bir kimse oldugu da aktarilir. Bes vakit namazini kilmaya
gayret ettigi, pazartesi ve persembe orucunu tuttugu, hayirl igler yaparak sadaka vermeyi
ve mescit yaptirmayi sevdigi; mescit yaptirmayla ilgili olarak, “Bir ev insa ettireyim,

yanina bir mescit yaptirmazsam Allah’tan utanirim” dedigi rivayet edilir.!*°

Tugrul Bey, Dandanakan Savasi’nin kazanilmasinin akabinde Abbasi halifesine bir
mektup gondererek, kendilerinin Islam dinini esas alan bir devlet insa etmeyi
hedeflediklerini, bu yolda gaza ve cihad etmeyi umduklarini ancak bu amacin halifenin
fermaniyla vuku bulmasii dilediklerini belirterek sahip oldugu iktidarina mesruiyet

kazandirmaya calismistir. Tugrul Bey kendisi de toprak paylagiminda Irak ve ¢evresinde

15 Philip K. Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, cev. Salih Tug (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1995), 1/753.
116 viladimir Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, haz. Hakki Dursun Yildiz (Istanbul: Kronik
Kitap, 2019), 326.

117 Ebii’l-Ala Muhammed b. Ali b. Hasstl (450/1058), “ibn Hasstil’ul Tafdil el-Etrak Ala Sair el-Ecnad
Adli Risalesinin Terciimesi”, Tarih Dergisi, ev. Ramazan Sesen (istanbul 2003), 38/139; Fahreddin Es’ad
Giirgani (6. 446/1054°ten sonra), Vis ii Rdmin, gev. Mehmet Kanar (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2013), 20-
30; Hiiseyni, Ahbarii'd-devle, 16; ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 86; Biindari, Ziibdetii n-nusra, 24.

118 Biindari, Ziibdetii 'n-nusra, 24.

119 Biindari, Ziibdetii 'n-nusra, 24; ibn Hallikan, Vefayatii'I-ayan, 3/227; Abi’l-Farac, Abii’I-Farac Tarihi,
1/299; Ahmed b. Mahmid, Sel¢uk-ndme, 1/51.

23



hiikiim siirmeyi istemistir.!?®® O, bu haliyle devletin genisleme politikas: olarak bati

istikametini belirlemistir.

Biiveyhilerin Abbasi iilkesinde hakimiyet saglamasinin akabinde, medeni hayat Bagdat
ve Basra gibi eski merkezlerden Rey, Isfahan, Siraz ve Nisabur gibi Iran’m yeni gelisen
sehirlerine ge¢misti. Bu sehirlere vali olarak tayin olunan emirler hem miispet hem
manevi ilimler sahasinda yazilmig kitaplar toplatarak biiylik kiitiiphaneler tesis
etmislerdir. Ayrica alimler de emirlerin himayesinden yararlanmislardi.*?* Selguklular,
Abbasi hilafetini baski altina almig bulunan Si1 karakterli Biiveyhi hakimiyetine son
vererek onlarin hakim olduklar1 yerlerde yeniden Siinni siyasetin egemen kilinmasini ve
ilm1 sahadaki gelismelerin devam etmesini hedeflemislerdir. Tugrul Bey, alimlere ve ilme
verdigi degerin bir nisanesi olarak, 1046 yilinda Nisabur’un Saraglar Carsis1 yakininda
ilk Selcuklu medresesini insa ettirmistir.!?> Boylece Biiveyhilerin ilmi sahadaki

basarilarinin Selguklular ile devam edeceginin mesaji verilmistir.

Selguklular, kurulus asamasinda elde etmeyi umduklart Miisliman toplumun
topraklarinda alimlerle iyi iligkilerin dnemini kavramislardir. Nitekim bunu Merv’i ele
gecirirken fark ettikleri goriilmektedir. Selguklular Merv’i ele gecirmek icin sehir
onlerine geldikleri sirada Merv alimlerinden ti¢ kisi Tugrul ve Cagr1 Beylerin huzuruna

gelip sunlar1 soylemistir:

“Bundan bir siire 6nce Sultan Mes ud’un memleketinde tefrika ¢iktigini arz etmistik
ki, bunun tedbiriyle ilgilensin, ancak o bu konuyla ilgilenmedi. Simdi biz biliyoruz
ki, Selguklular Allah’in yardimiyla hitkiimran olmuslardir. Bu sekilde sehirleri tahrip
etmek ve kullara azap vermek caiz degildir. Simdi siz seriat giinesine sarilin ve temiz
bir millet olun. Hiikiimdarlik iddia etmenize ragmen cihanin en baymdir yeri olan
Horasan bu hadisede harap oldu. Merv vilayetinin halki itaat ve baglhlik

diisiincesindedirler ve liitfunuzu imit etmektedirler.”

Selcuklu emirleri “bu sézlerden maksadiniz nedir?” diye sorduklarinda bu ii¢ alim, “Merv

miilkiinii askerlerinizden halka bir zarar gelmemesi sartiyla sizin memurlariniza

120 Nisabari, Selcukndme, 82-83.

121 viladimir Barthold - M. Fuad Képriilii, /s/am Medeniyeti Tarihi (Ankara: DIB Yayinlari, 1940), 48-49;
Harglisi, Tehzibii'l-esrar, 13.

122 Nasir-1 Hiisrev (6. 465/1073’ten sonra), Seferndme, gev. A. Naci Tokmak (Istanbul: Demavend
Yayinlari, 2020), 18.
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birakiyoruz.” diye cevap vermislerdir. Sartlarin kabul edilmesinin ardindan Tugrul ve

Cagr1 Beyler sehre girmislerdir.'?

Tugrul Bey’in hilkkmedecegi topraklarda alimlerin 6nemine Nisabur’u ele gecirirken de
sahit oldugu goriilmektedir. Gaznelilerin hakimiyetindeki Nisabur, 429/1038 yilinda
Selguklular tarafindan kusatildiginda yine sehrin 6nde gelenleri karsilik vermeyerek sehri
teslim etmislerdir. Tugrul Bey, Nisabur’a geldiginde onu karsilamaya sehrin ileri
gelenlerinden yalnizca sehrin baskadist Kadi Said ihtimam gostermeyerek gelmemisti.
Daha sonra huzura ¢iktiginda sultan onu ayakta karsilayarak hiirmet gostermis ve Kadi
Said soyle demistir:
“Padisahin 6mrii uzun olsun, sizin lizerinizde oturdugunuz Sultan Mesud’un tahtidir.
Aklin1 basina al, Tanri’dan kork, adalet yap, haksizlik gérenlerin, aciz kalanlarin
sikdyetlerini dinle, askerlerinin zuliim yapmasina meydan verme; ¢iinkii zuliim
ugursuzdur. Ben bu ziyaretimle senin hakkini1 vermeye geldim, bir daha gelemem,
¢linkii ilim ile mesguliim, bagka seylerle ugrasmam. Eger sen bu verdigim ogiitleri

dinlersen bunlar sana yetisir.”

Tugrul Bey, buna karsilik olarak kadiya saygilarini arz ederek ogiitlerini dikkate
alacagim, Tazik olarak ifade ettigi bolge halkinin adetlerini heniiz bilmediklerini ve
bolgenin yasantisina uyum saglamalari siiresince bir vasita ile 6giitler vermeye devam
etmesini istemistir.* Sultanin Nisabur’da bu 6giitlere ihtimam gosterdigi goriiliiyor. Ibn
Hasstl, Vezir Amidiilmiilk’e sundugu Tiirklere dair risalesinde Tugrul Bey’in hizmetine
girdiginden beri onun higbir alimi azarladigina sahit olmadigin1 belirtmistir.’?® Ayrica
Selguklular, Horasan ve ¢evresinde Islam dininin temsilcilerinden sifilere de biiyiik bir
sayg1 gosterdiler.1?® Nitekim Tugrul ve Cagr1 Beyler fetihleri gerceklestirirken dncelikle
oranin halkina eman vermisler, eman dileyen halki temsil etmek i¢in gidenlerin arasinda

stifilerin de oldugu kaydedilmistir.'?’

123 Mirhand, Ravzatu ’s-safd, 54-55.

124 Beyhaki, Tdrih-i Beyhaki, 516-520. Tazik, Horasan’daki yerli halk i¢in kullanilan ve bdlgenin sosyal
yapisini tarif eden bir tabirdi. Etnik bir kullanim olmayip Gaznelilerde bir ordu sinifi i¢in dahi kullanilan
yaygin bir tabirdir. Bk. Cihan Piyadeoglu, Biiviik Sel¢uklular Déneminde Horasan (1040-1157), (istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 72.

125 Tbn Hassil, Tafdil el-Etrak, 140.

126 Marshall G. S. Hodgson, Islam 'in Seriiveni: Islam’in Klasik Cag, gev. Berkay Ersdz (Ankara: phonenix
Yayievi, 2017), 2/55.

127 Mirhand, Ravzatu ’s-safd, 57
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Selguklu sultanlari Islam dininin Hanefi yorumunu benimsemisler ve bu mezhebin siyasi
alandaki savunuculugunu istlenmislerdir. Nizdmiilmiilk, Tugrul Bey déneminde higbir
Rafizi’nin sultanin huzuruna ¢ikmaya cesaretinin olmadigini, gorevlilerin her daim
Hanefl veya Safii mezhebine bagli Horasanlilardan seg¢ildigini ve tesis edilen diizenin de
bunun sonucu oldugunu ifade eder.!?® Tugrul Bey’in Hanefi olmasi dolayisiyla bu
mezhep ileri gelenlerinin kayirildigi dogrudur. Ancak Vezir Kiindiiri’nin Mu‘tezili olmasi
ve Safiilere diismanlik beslemesi devletin Safiiler ile birtakim anlagsmazliklar yasamasina
sebep olmustur. Dolayisiyla yeni yonetimin Siinni alimlerin yaninda Biiveyhiler

doneminde himaye edilen Mu‘tezili alimleri de destekledigi goriilmektedir.!?®

Tugrul Bey’in Bagdat halifelerine makamlarini iade ederek Siinnilige zafer kazandirmasi,
sonraki Selguklu sultanlarinin da siirdiirecegi Siinni Islam miidafiliginin baslangici
olmustur. Bu donemle birlikte ayn1 zamanda siyasi iktidar Selguklu ailesine gegerken,
Abbasi halifeleri modern manada anayasal mesruiyetin kaynagi olarak devletin din ya da
kanun boyutunu temsil eder duruma gelmistir. Bu ayrisma ayn1 zamanda alim ve stfilerin
de etkinliginin artmasinda temel etkenlerden birisini teskil etmistir. Ciinkii alim ve stfiler
halifeye tabi olarak iilkede Islam seriatinin uygulanmasi géreviyle miikelleftiler. islam
dinini yeni tanimaya ve uygulamaya baslamis olan Selguklular, hakim olduklar
cografyadaki farkli milletten insanlar1 Islam ortak paydasinda birlestirmek i¢in ulema ve
stfileri etkin sekilde desteklemislerdir. Bu tabakanin olusturdugu yapilar da Selguklularin

Miisliiman toplum nezdindeki mesruiyetini saglayip onlar1 desteklemislerdir.'*
1.2.1.1. Amidiilmiilk Kiindiiri Mihnesi

Sozliikte “sorguya ¢ekip eziyete maruz birakma” anlamma gelen®! mihne kelimesi,
ekseriyetle Abbasi halifesi Me miin tarafindan “halku’l-Kur’an” hususunda bazi Islam
alimlerine yapilan baski i¢in kullanilmistir. Selguklu doneminde de bu mihne hadisesine

benzer bir hadise yasanmis ve bunun i¢in de mihne kavrami kullanilmistir. Biz yasanan

128 NizaAmiil-miilk, Siydset-ndme, 137-138.

129 Kuresi, Cevdhiru’I-mudiyye, 2/554.

130 Margaret Malamud, “Orta Cag Nisabur’unda Tasavvufi Teskilatlar ve Otorite Yapilar1”, ¢ev. Hicret
Karaduman, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [BOZIFDER]16/16 (Aralik, 2019). 220.

181 Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,
2020), 30/26.
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hadisenin sorumlusu olarak bu siireci “Amidilmiilk Kiindiri Mihnesi” olarak

basliklandirmay1 uygun gordiik.

Kiindiiri’nin sebep oldugu mihne hadisesi baslangicta iki amag tizerinden gerceklesmistir.
Birincisi onun Mu‘tezili olmasi ve Safiilere karsi olan diismanlig1 digeri siyasi rakiplerini
bu girisimiyle alasagi etmek istemesidir. Doneme yakin kaynaklarda Kiindiiri’nin bu
siireci baslatirken oncelikle Siinni Islam’a tehdit teskil eden Rafizileri hedef aldig
belirtilmektedir.®*? Ardindan Ebii’l-Hasan Es‘ari’nin de dini kaidelere uymayan gériisleri
bulundugu yoniindeki sayialar lizerine, hutbelerde Es‘ari’ye lanet okunmaya baslanmis
ve bu durumdan rahatsiz olan Es‘ari alimleri durumu Tugrul Bey’e iletmislerdir. Bunlar
arasinda yer alan Kuseyri, Tugrul Bey’e Sikdyetii ehli’s-siinne bi-hikdyeti ma ndlehiim
min ehli’l-mihne olarak isimlendirdigi bir risale yazarak sikayetini dile getirmistir.
Kuseyri, ayn1 zamanda bu risalesini diger Islam iilkelerindeki seckin alimlere de
gondermistir.1® Bunun iizerine sultan, Es‘ari alimlerini huzuruna davet etmistir. Kuseyri
ile birlikte huzura ¢ikan Es‘ari reisleri,’3* Es’ari’ye atfedilen sozlerin tahrif edildigini
savunmalarina karsin sultan, “Es‘arl eger bu sozleri ifade etmemisse lanetlememiz
karsisinda size herhangi bir zarar gelmez.” seklinde cevap vermistir.*® Sultan Tugrul’un
ayrica gorismede kelami konulara girmek istememesinden agik¢a dini konulardaki
bilgisinin yetersizligini ve kendisinin bu girisimi Kiindiiri gibi Mu‘tezili kesimin

yonlendirmeleriyle yiiriittiigiinii bize gostermektedir.**

Kiindiiri’nin siyasi rakiplerini alasagi etme diisiincesinde hedefteki isim EbG Sehl b.
Muvaffak’tir. O, babasi el-Muvaffak’tan sonra Horasan’daki Safiilerin liderligini
{istlenmisti.’®” Kiindiiri, el-Muvaffak’mn bdlgenin Alimleri iizerindeki etkisi bir yana siyasi
alandaki etkinliginden ve vezir olmasindan ¢ekinmekteydi. O, mihne siirecini baglatarak
hem Es‘arileri hem de rakibi Sehl b. Muvaffak’1 alt etmeye ¢alismistir. Sehl b. Muvaftak,
hakikati Tugrul Bey’e izah etmeye caligsa da bunda basarili olamadi. Ardindan Vezir

132 fbnii’l-Esir, el-Kdmil, 8/231; Kazvini, Asdru’l-bilad, 409; Sihabeddin b. Fazlullah el-Omeri (6.
749/1349), Mesaliku’l-ebsar (Tiirkler Hakkinda Gordiiklerim ve Duyduklarim), gev. Ahsen Batur (Istanbul:
Selenge Yayinlari, 2014), 212.

133 Siileyman Akkaya, Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri’nin Bir Risalesi”, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi, (Sakarya, 2002), 2/92. (Bundan sonraki kullanimlar risalenin isminin bir kismi olan
Sikayetii ehli’s-siinne olarak gececektir.)

134 Tbn Kesir, el-Bidaye, 12/163.

135 Kuseyri, “Sikayetii ehli’s-siinne”, 94.

136 Kuseyri, “Sikayetii ehli’s-siinne”, 95; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 18/231.

187 Siibki, Tabakatii’s-Safi ‘iyyeti’l-kiibrd, 4/208-209. Nasir Hiisrev, Sehl b. Muvaffak’m 1046 yilinda
Sultan Tugrul’un veziri olarak onunla sohbet ettigini haber vermektedir. Bk. Nasir-1 Hiisrev, Seferndme,18.
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Kiindiiri; Furati, Kuseyri, Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085) ve Sehl b.
Muvaffak hakkinda hapis ve siirgiin edilmeleri i¢in sultandan ferman almay1 basardi.
Ciiveyni, bu olay1 haber almasinin akabinde Mekke’ye giderek kagmayi basarsa da Furati
ve Kuseyri yakalanarak Nisdbur’da bir aydan fazla hapis yatti. Sehl b. Muvaffak’in
sayesinde hapisten kurtulan bu kisiler Horasan’1 terk etmek zorunda kaldi. Yasanan
mihne siirecinde 400 kisinin bu kovusturmadan ka¢gmak zorunda kaldigi rivayet

edilmektedir.138

Kiindiiri mihnesine dair en ayrintili bilgilere Siibki’nin Tabakatii’s-Safiyyeti’l-kiibra adl
eserinden ulasilmaktadir. Bulliet, sik1 bir Es‘ari olan Siibki’nin eserinde Kiindiiri’nin
Mu‘tezili olmasi dolayisiyla Es‘arilere diismanlik besledigini ve bdyle bir girisimi bu
sebepten baglattigin1 belirtmesine karsin olayimn daha ¢ok siyasi bir girisim oldugunu
belirtmektedir.®® Ancak Kiindiiri’nin dini makamlara Mu‘tezili alimleri atamasimndan*°
da anlasilacagi tizere onun Mu‘tezili fanatikligi g6z ardi1 edilmemelidir. Mihne siirecinde

dini goriislerinin etkili oldugu anlagilmaktadir.

Mihne siirecinde Es‘ari sifilerin de yasanan siiregten etkilendigi goriilmektedir. XI.
yiizyil, tasavvufun Safiilik/Es‘arilik kanaliyla Siinni ilimler icerisinde yer edinmesinin
hizlandig1 bir donemdir. Bu donemde Safiilige/Esarilige mensup pek cok stifi one
cikmaktadir. Bu dogrultuda ozellikle Es‘arilere karst uygulanan mihne siireci Es‘ari
stifileri de etkilemis ve bu sebepten {inlii stfilerden Kuseyri 6nce hapsedilmis ve ardindan

Selguklu tilkesini terk etmek zorunda kalmustir.

Bununla birlikte Tugrul Bey’in bu siirecte bilingli bir sekilde hareket ettigi tartigilabilir.
Selcuk Bey doneminde kabul edilen Islam dininin Selguklu ailesi tarafindan bir siire
benimsenmesinin ve bilin¢li bir Siinni inanisinin beklenemeyecegi agiktir. Nitekim
okuma yazma bilmedigi kaydedilen, Baba Tahir gibi gayri Siinni bir seyhe eski
geleneklerinin tezahiirii neticesinde saygi duyan -ileride ayrintilarina deginecegimiz- ve
veziri Kiindiiri’nin tesiriyle Mu‘tezile yanlis1 bir anlayisa sahip oldugu diisiiniilebilecek
Tugrul Bey’in, Siinnilige siyasi bir pencereden de bakmis olabilecegi diisiiniilebilir.

Sultan Tugrul Bey’in her ne kadar Islam dini hakkinda yeterli bilgisi olmasa da hakim

138 Siibki, Tabakatii’s-Safi ‘tvyeti 'I-kiibrd, 3/390-394

139 Richard W. Bulliet, The Patricians of Nishapur: A Study Medieval Islamic Social History (Cambridge:
Harvard Universiy Press, 1972), 38.

140 Abdullah Omer Yavuz, “Biiyilk Selguklu Devleti’nin Kurulus Devrinde Mezhep Politikalar1”,
Bilimname, 34 (Ekim, 2017), 519-521.
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oldugu toplumdan Islam’1 6grenmeye gayret ettigi soylenebilir. Lambton Selguklu
sultanlarinin ~ faaliyetlerinde dindarlik  giidiillerinin g6z ard1 edilemeyecegini

belirtmektedir.4!
1.2.2. Sifilerle Iliskileri

XI. ylizyil itibariyle daha ¢ok muhalif olarak bilinen fikih ve kelamcilar da dahil tim
sosyal siniflar arasinda ragbet goren sifiler bunun bir tezahiirii olarak siyasi otoritelerin
de ilgisini ¢ekmeye baslamiglardir. Bu ilginin agik bir gostergesi olan donem
kaynaklarinda, stfilerin yoneticilerle iliskilerine yonelik ¢ok 6nemli anekdotlar ortaya
koyulmaktadir. Bilindigi lizere Selguklu Oncesi sifilerin yoneticilerle iliskilerine dair
edebiyat tiirleri ekseriyetle sifi miielliflerinin kendi aktarimlarindan olusmaktaydi.
Tasavvufun Sel¢uklular doneminde gelisimiyle es zamanli olarak stfilerin kerametlerinin
yer ald11 menakibname tiirii eserler de yaygilasmaktaydi. Sifilerin Islam toplumundaki
mesruiyetini saglamaya odaklanan bu edebiyat tiiriniin gelisimiyle Ortiisen tarihlerde
Selguklulara dair, saray ¢evresinde ve diger mahallerde olusturulan ve siifilere ragbetin
arttigin1 agik bir sekilde gozler oniine seren, hiikiimdarlarin egemenliklerinin stfiler
tarafindan kutsandigina dair mesrulastirict anekdotlar ortaya koyulmustur.}*? Bu tiir
anekdotlarm ilk 6rneklerinden birisi Tugrul Bey ile Baba Tahir Uryan arasinda gegmekte

olup Ravendi bunu soyle nakletmektedir:

“Sultan Tugrul Bey Hemedan’a geldiginde orada evliyadan Baba Tahir, Baba Cafer
ve Seyh Hamsa adinda tig pir vardi. Hizir denilen kiigiik bir dagda ikamet ediyorlardi.
Sultan onlar1 goériince orduyu durdurup atindan indi ve yanlarina giderek ellerini
Optii. Baba Tahir biraz mecnun gibi idi. Sultana, “Ey Tiirk Allah’in kullarina ne
yapacaksin?” Sultan dedi: “Ne buyurursun.” Baba dedi: “Allah’in buyurdugu seyi
yap. Ayet: Muhakkak ki Allah adalet ve ihsan yapilmasini emreder.” Sultan
aglayarak dedi: “Oyle yaparim.” Babanin parmaginda senelerden beri abdest aldig
ibrigin kirik bagt vardi. Onu parmagindan ¢ikarip Sultanin parmagima geg¢irdi ve

“Alem memleketini bunun gibi senin eline koydum. Adalet {izere ol” dedi. Sultan

141 Lambton, Continuity and Change in Medieval Islam, 237.
142 Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, 190.
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onu her zaman musakalar1 arasinda saklar, bir muharebe olunca parmagina

takard1,”143

Burada sultanin stfilere gosterdigi hiirmet ve onlarin sozlerine verdigi degerle birlikte
stfilerin Tirklerde mevcut olan cihan hakimiyeti fikrinden haberdar oldugu ve Baba
Tahir'in Sultan Tugrul’a bu bilingle yaklastign goriilmektedir.’** Yine sufilerin
kendilerine vazife bildikleri, Islam’in emri olan adaletin tesisinde yonetimi teftis etme

diistincelerinin bu anekdotta da dne ¢ikarildig1 goriilmektedir.

Ravendi’nin belirttigi bu sifiler hakkinda kaynaklarda ¢ok az bilgi vardir. i¢lerinden en
inliisii olan Baba Tahir, Uryan(¢iplak) lakabiyla taninmis Kalender dervislerdendir. O,
kendisine ait oldugu belirtilen bir dortliikte Kalender tinvanini kullanan ilk stfidir. Gayri
Siinn1 ve miinzevi bir sifi yasantisi siirmesi sebebiyle olmalidir ki Ravendi disinda higbir
kaynakta kendisinden séz edilmemistir.}4> Saray cevresinde yetisen ve eserini Selguklu
ailesinden bir sultana takdim eden Ravendi’nin bu rivayeti, Tugrul Bey’e dini bir
mesruiyet katarken ayni zamanda siyasi otoritelerin stfilerin destekleriyle mesruiyetlerini
giiclendirmek zorunda olmalarint ve donem kaynaklarinda da bu diisiincenin hakim
oldugunu gostermektedir.}*® Bu rivayetin dogrulugundan daha da 6nemlisi bir Selcuklu
tarihgisinin bile Selguklu hiikiimdarlarin1 mesrulastirmak i¢in stfi ¢evreden birisinin
giiciine inanmasidir. Burada odaklanilan gii¢ Islamiyet’i yeni se¢mis ve sorgulanabilir bir
Islam soyagacina sahip olan Selguklu hiikiimdarlarinin siifilerle gegen bu diyaloglar
sayesinde mesruluk ve prestij kazanmasidir.}*” Bu durum sultanlarin stfilerle iliskilerine

dair isleyecegimiz diger rivayetler i¢in de gegerlidir.

Omid Safi’nin konu hakkinda kullandig1 su ciimle dikkat ¢ekicidir: “Aziz figilirlerin ve
din adamlarinin liitfu olmasaydi Tugrul Bey ovalardan sehirlere yliriiyen baska bir savas

agasi olurdu.” Toplumun temsilcileri olan alimler gercekten de bir toplumda medeniyet

143 Ravendi, Réahat-iis-sudiir, 1/97-98. Ibrik ve testi her stifinin yaninda bulundurmasi gereken énemli bir
esyadir. Bunlar1 tagimayan stifinin namazi terk etmeye azmettigi diigtiniiliir. Baba Tahir’in burada bir sGft
i¢in ¢cok kiymetli olan ibrigin kirik basin1 hediye etmesi dikkat ¢ekici ve sembolik bir olaydir. Bk. Serrac,
el-Liima ‘, 156.

144 Ahmet Ocak, Sel¢uklularin Dini Siyaseti (1040-1092) (istanbul: TATAV Yayinlari, 2002), 122.

145 Ahmet Yasar Ocak, Osmanl Imparatorlugunda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVIL. Yiizyillar)
(istanbul: Timas Yaymlari, 2016), 72; Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, gev. Ergun
Kocabiyik (Istanbul: Alfa Bastm Yayim Dagitim San. ve Tic. Ltd. Sti. 2018), 327.

146 Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, 191.

147 Omid Safi, The Politics of Knowledge in Premodern Islam: Negotiating Ideology and Religious Inquiry
(Chapel Hill: The University of North Carolina Press, 2006), 131.
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tesis etmenin en oOncelikli unsurudur. Bu unsuru yok saymanin sonucu toplumda
karsiliginin olmamasi ve diizenin tesis edilememesiyle sonuglanacaktir. Bu noktada
Selguklular, yonetecekleri cografyada oncelikle kendilerini tanitmak ve alimlerle yakin
iliskide olmak durumunda kalmistir. Zira onlar hiitkmedecekleri bu topraklara yabancidir.
Daha 6nce Kadi Said ile Tugrul Bey arasinda gegen konusmada oldugu gibi Tugrul Bey’e
Tiirk olarak hitap edilmesi de Islam’a ve olaym gectigi cografyaya yabanci oldugunun

hatirlaticisidir.}48

Bir bagka dikkat ¢ekici husus olayin gectigi tarihtir. Baba Tahir’in vefatina dair muhtelif
kaynaklarda verilen farkli tarihlere karsin Tahsin Yazici, Tugrul Bey’le goriismesinin
onun 447/1055 yilinda Hemedan’a geldigi zaman gerceklestigine dikkat g¢ekerek
vefatmin bu tarihten sonra oldugunu iddia eder.'*® Bu dogrultuda goriismenin 447/1055
yilinda olmas1 ayn1 y1l Sultan Tugrul’un halifelik merkezi olan Bagdat’a girmesini mesru
kilarken ayni zamanda Selguklulari Siinni islam’in bundan sonraki mesru miidafisi olarak

da desteklemektedir.*>®

Tugrul Bey’in hiirmet gosterdigi bir diger Kalenderi dervis Meyheneli Seyh Eb( Said
Ebiil-Hayr’dir (6. 440/1049). Bu hususa dair Ebi Said’in soyundan gelen Muhammed b.
Miinevver’in bir buguk asir sonra kaleme aldig1 EbGi Said biyografisi, onun hayatina dair
tafsilatli bilgiler barindirir. EbG Said tiirbesi etrafinda kaleme alinan iki menakibnameden
birisi olan Esrdrii 't-tevhid adl eser, Ebli Said’in cemaatteki imajina odaklanmaktadir.®?
Ebl Said, Baba Tahir’in ardindan yazdig: rubailerinde Kalender oldugunu ifade eden bir
diger sahsiyettir.®®2 O, ayn1 zamanda tekke adabini ilk olusturan kisidir. Olusturdugu
cemaat, bir tarikat olarak nitelenemese de etrafinda yetistirdigi yiizden fazla miiridle bu
yola dair 6nemli bir adim atmistir. Onun hankah1 yalniz ibadet yeri degil, toplumun her
kademesinden insanlarin seyhin vaazini dinlemek i¢in toplandig1 ve ayni zamanda o
zamana mahsus siyasi bir ugrak yeri idi.’®® Nitekim bircok Selguklu yoneticisi buray1

ziyaret etmisti. Bu yoneticilerden Sultan Tugrul ve Cagr1 Bey seyhi ziyaret etmek i¢in

148 safi, Premodern Islam, 135.

149 Tahsin Yazici, “Baba Tahir Uryan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1991), 4/370.

10 safi, Premodern Islam, 134.

151 Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, 178; Boris Zahoder, “Selguklu Devletinin Kurulusu Sirasinda
Horasan”, gev. Ismail Kaynak, Belleten 19/76 (Ekim 1955), 514.

152 Ocak, Kalenderiler, 75.

153 7ahoder, “Selcuklu Devletinin Kurulusu Sirasinda Horasan”, 514-515.
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tekkeye girdiklerinde seyhin elini Oplip huzurunda beklediler. Sohbetin bitmesinin
ardindan seyh, Cagr1 Bey’e hitaben, “Biz Horasan miilkiinii sana vermis bulunuyoruz,
Irak miilkiinii de Tugrul’a” dedi. iki kardes seyhe hiirmetlerini belirterek tekkeden
ayrildilar.*®*

Burada Baba Tahir’in Sultan Tugrul ile goriismesindeki yaklagiminda oldugu gibi Ebt
Said’in de Tiirklerin cihan hakimiyeti fikrinden haberdar oldugu goriilmektedir. iki farkl
stfinin Sultan Tugrul ile yasadiklar1 bu olay pek manidardir. Selguklularin heniiz
kurulusu asamasinda stfilerin Tiirkler de mevcut olan cihan hakimiyeti telakkisine
boylesine vurgu yapmalart onlarin Sel¢uklu sultanlarint manevi sahada kendilerine

baglamak istemeleriyle ilgili olmalidir.

Ibn Miinevver, bu rivayeti belirtmeden evvel Gazneli sultani Mesud’un saltanat
konusundaki acziyetini konu edinirken ayni zamanda Selguklularin Horasan’i ele
gecirmesini de ele alinmaktadir. Ibn Miinevver, burada asil amacinin tarihi kayitlarda da
aktarilan bu olay1 anlatmak degil Seyh Ebl Said’in bu olaylardaki bilinmeyen roliinii
ortaya koymak oldugunu belirtir.!*® Bu kayda gore Tugrul ve Cagr1 Bey’in Horasan’1 ve
Irak’1 ele gegirmesi Seyh Ebl Said’in ilahi kudretine baglanmistir. Seyh Ebl Said,
hiikiimdarlara hakimiyet bahsederken ayni zamanda onun araciligiyla hakimiyet bir
baskasinin elinden alinarak Selguklu hanedanina verilir. Bu gériigmeye dair anlatinin
devaminda seyhin teberru ettigi tizere Tugrul Bey’in Irak’a, Cagri Bey’in de Horasan’a
hakim oldugu ve seyhin onlara diinya hakimiyetini bahsettigi aktarilmaktadir. Boylece
hakimiyet Gazneli hanedanindan Selguklu hanedanina ge¢mis ve seyhin bahsettigi tizere

Selguklular, Gaznelilerden de daha biiyiik bir konum elde etmislerdir.>®

Baba Tahir ve Ebu Said’in Selguklu yoneticileriyle olan iligkilerinde gordiigiimiiz tizere
rivayetler Selguklularin, hikkmedecegi islam toplumu {izerindeki mesruiyetini bu stfiler
tizerinden saglamalarina odaklanmaktadir. Baba Tahir bozkir sifisi olarak, Eba Said ise
sehirdeki Miisliman toplum iizerindeki etkinligiyle 6ne ¢ikmaktadir. Baba Tahir bir
dagda yasarken Eba Said Mihene’de tekkesinde yasiyor ve baska sehirlerden de onu

ziyarete gelenler oluyordu. Selcuklu yoneticilerinin Baba Tahir ile goriismeleri

154 fbn Miinevver, Esrdrii t-tevhid, 163.

155 fbn Miinevver, Esrdrii t-tevhid, 163.

156 Tbn Miinevver, Esrdrii t-tevhid, 164; Safi, Premodern Islam, 140. Bu rivayetin daha ayrintili
degerlendirmesi i¢in bk. a.mlf. Premodern Islam, 137-141.

32



bozkirdaki mesruiyetlerini saglarken Horasan’in farkli sehirlerinde etkili oldugu belirtilen

Ebi Said ile gériismeleri islam sehirlerindeki mesruiyetlerini saglamaktadir.

Selguklularin kurulus agsamasindaki goriistiigii bu sifiler miinzevi yasamlariyla ve mistik
halleriyle 6ne ¢ikmaktadirlar. Bunun yaninda Tugrul Bey’in bir zamanlar Siinni tasavvuf
fikrinin savunucularindan Kuseyri ile de iyi iliskileri oldugu goriilmektedir. Kiindiiri
mihnesinden 6nce Kuseyri ile Tugrul Bey’in sohbetlerinin oldugu ve Tugrul Bey’in
Kuseyri’nin ilmi bilgisinden istifade ettigi anlasilmaktadir. Nitekim muhtemelen Kiindiiri
mihnesinden 6nce Kuseyri, Selguklu sultan1 Tugrul Bey’in musahibi olarak Kazvin’e
gitmistir.*®" Ancak Kiindiiri’nin mihne hadisesi bahsinde degindigimiz iizere Kuseyri ile
Tugrul Bey’in son goriismesi iyi gegmemis ve Kuseyri hapse atilmasinin ardindan

Horasani terk etmistir.
1.2.3. Meliklerin ve Diger Devlet Adamlarinin Sifilerle iliskileri

Sultanlarin stfi ¢evreyle olan olumlu iligkileri devlet adamlar1 ve hanedanin diger tiyeleri
tarafindan da siirdiiriilmiistiir. Bu politika bdylece devlet politikas1 haline getirilmistir.
Tugrul Bey doneminde devletin bat1 topraklariyla Sultan Tugrul Bey ilgilenirken doguda
Cagr Bey’in idaresi hakimdi. Kurulus agsamasinda Seyh Ebu Said ile Tugrul ve Cagri
Beylerin irtibat1, sonrasinda Cagr1 Bey tarafindan siirdiiriilmiistiir. Ibn Miinevver’e gore
Seyh Ebii Said ile Cagri Bey zaman zaman mektuplasmaya devam etmislerdir.’®® Bu
durum Selguklu yonetimiyle stfiler arasindaki iliskilerde goriismelerin bir defayla sinirl

olmadigini, is birligine dayanan iligkilerin siireklilik arz ettigini gostermektedir.

Ibn Miinevver’in Seyh Ebf Said ile miinasebeti oldugunu aktardig: bir diger kisi Sultan
Tugrul’un kii¢iik kardesi Ibrahim Ymal’dir. Bu miinasebet Ibrahim Ymal’m Nisabur
sahnesiyken idaredeki tutumlar1 sebebiyle halkin rahatsiz olmas1 ve Nigabur halkinin her
sohbet meclisinde seyhten ona beddua etmesini istemesi {izerine yasanmistir. Bu rivayete
gore seyh, sikayetlere kars1 Ibrahim Y1mal’a beddua etmeyip iyi olur demekle yetiniyordu.
Bir giin Ibrahim Yimnal, seyhin meclisine gelip onun miiridi olmak istedi. Uzun ugraslar
sonucu seyh tarafindan kabul edildi. Ayn1 zamanda ahirette sefaat¢isinin onun olacagini

belirtti.>® ibn Miinevver, Selguklu ailesine yonelik bu nakilleriyle Selguklu hanedan

17 Kazvini, Tarih-i giizide, 643.
158 ibn Miinevver, Esrdrii t-tevhid, 312.
159 fbn Miinevver, Esrdrii t-tevhid, 133.

33



tiyelerinin Seyh Ebl Said’in miiridi olduklarin1 ve onlarin diinya ve ahiret hayatlaria

tesirinin dnemini ortaya koymaya caligmistir.

Tugrul Bey doneminde safi ¢evreyle yakinlik kuran bir diger kisi Cagr1 Bey’in biiyiik
oglu Melik Kavurd’dur. Rivayete gore Melik Kavurd biiylik bir orduyla Kazertin’a
gelmisti. Kavurd’un yaninda getirdigi Merdnisah adinda bir oglu vardi. Merdnisah’in bir
hastalig: vardi ki doktorlar devasinda aciz kalmisti. Melik Kavurd, Seyh Ebi ishak
Kazerini’nin tiirbesinin bulundugu yere bir adamini gondererek oglunun durumunu
tirbedarlara bildirdi. Tirbedarlardan biri seyh Kazer(ini’nin kabrindeki topraktan
hazirladigi bir karisimla Merdnisah’in hastaligina sifa buldu. Oglunun sifa bulmasi
tizerine Melik Kavurd, seyhin kabrini ziyaret etti ve askerlerine Kazeriin’a zarar
vermemelerini emretti. Boylelikle Kazer(in halki seyhin kabir topraginin manevi tesiriyle
yagmalanmaktan ve esir olmaktan kurtuldu.'®® Yine burada da goriildiigii iizere Selguklu
ailesinin s0fi ¢evreyle olan yakinliginin yaninda onlarin kurtarict rolii 6n plana
cikmaktadir. Stfilerle yoneticiler arasindaki gesitli sekillerdeki anekdotlar yalnizca
yoneticilerin mesruiyetlerine odaklanmamaktadir. Bu anekdotlar ayn1 zamanda Kazertni
anekdotunda oldugu gibi shfilerin halk nezdindeki konumunu da etkilemektedir. Bu tarz
olaylar yasanmis olsun veya olmasin sifilerin halk ve diger alimler arasindaki
konumlarini yiikseltirken stfilerin kendi aralarindaki mertebelerini de etkilemektedir. Bu

vesileyle islenen anekdotlarda zikrettigimiz hususlar1 dikkate almak miihimdir.

Sifilerle olan bu iligki bicimi diger devlet adamlar tarafindan da siirdiiriilmiistiir. Ibn
Miinevver’in aktardigi bir baska rivayete gore Sultan Tugrul’un veziri Ebl Mansir
Verkani, Seyh Ebsi Said’in meclisinde bulunmus ve ondan dgiitler dinlemistir.*®! Verkani
ayni zamanda donemin bir diger iinlii stifisi Kuseyri ile de iliski halindedir. O, hastalanip
durumunun agirlagsmasi lizerine Seyh Ebl Saild ve Kuseyri’yi yanina ¢agirmisti. Verkant,
son anlarinda bu iki siifiye sunlar1 sdylemistir: “Siz benim dostlarimsiniz, ugrunuzda pek
cok para harcadim. Simdi benim sizden bir ricam var. Cenazemde hazir olun, hesabimi
verinceye kadar kabrimde durun.”!®? Bu kayutta stifilere bireysel olarak maddi destegin

de saglanmaya basladigi dikkat ¢ekmektedir. Ayn1 zamanda Kiindiiri’nin mihne siirecini

160 Sevki Celebi, Mendkib-1 Ebii Ishdk-1 Kdzerini, 235-236.
161 Thn Miinevver, Esrdrii 't-tevhid, 308-324.
162 Thn Miinevver, Esrdrii t-tevhid, 132.
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baslatmasindan dnce yoneticilerin hem mistik stfilerle hem de Siinni tasavvuf fikrinin

temsilcileri olan stfilerle goriistiikleri anlagilmaktadir.

Vezir Amidiilmilk Kiindiiri’nin, Safii/Es‘arilere ve aynm1 zamanda bu mezhepten olan
stifilere kars1 baslattigi mihne hareketinden vazgectigi ve medrese, mescid, ribatlar insa
ettirerek alimleri ve stfileri destekledigi rivayet edilmektedir.'® Kiindiiri nin her ne kadar
tavir degistirmis olabilecegi diisiiniilse de mihne hadisesinde bolgeyi terk eden stfilerin
ancak Kiindiiri’nin vezaretinin son buldugu ve Alparslan’in hiikiimdarliga geldigi
donemde dondiigii bilinmektedir. Bu haliyle en azindan mihne hadisesinden etkilenen

stfilerle iyi iliskiler tesis edemedigi anlagilmaktadir.

163 Abdiilkerim Ozaydim. “Kiindiiri”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/555.
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BOLUM 2: SULTAN ALPARSLAN VE SULTAN MELIKSAH
DONEMLERINDE TASAVVUF CEVRELERIYLE ILISKILERIN
GELiSMESI

2.1. Sultan Alparslan Donemi
2.1.1. Kisiligi ve Dini Politikasi

Sultan Alparslan sekiz yillik hiikiimdarligi doneminde yaptig1 seferlerle devletin
sinirlarint genigletmis ve iinlinli de ¢ogunlukla bu basarilariyla saglamistir. Bu durum
hasebiyle sosyal iliskilerinden dogabilecek eksikliklerini veziri Nizadmiilmiilk’e verdigi
yetkilerle dolduran Sultan Alparslan, sosyal iligkileri hususunda yine de pek ¢ok miiellifin
Ovgiisiine mazhar olmustur. Kaynaklarin onun hakkinda seferlerindeki basarilarindan
yaninda halkina kars1 adaleti, merhameti ve comertligi yaydigi yoniindeki ifadeler de

sosyal iliskilerindeki kisiligine 1s1k tutmaktadir.1%*

Alparslan’in fakirlere kars1 sefkatli biri oldugu ve Ramazan aylarinda onlara 15 bin dinar
sadaka dagittigr kaydedilmektedir. Ayrica divaninda tiim iilkedeki fakirlerin isminin
kayith oldugu ve bu fakirlere tahsisat bagladig1 belirtilmektedir.'®® Ibnii’l-Adim de
Alparslan’in tahta gectiginde halktan yilda sadece iki kez asli vergi almakla yetindigini;
her yil Ramazan ayinda Belh’de dort bin, Merv, Herat ve Nisabur’da bin ve kendisinin
bulundugu baskent Rey’de on bin altin sadaka dagittigini belirtmektedir.!®® O, bu

ozellikleriyle halkina kars1 thsan1 bol bir sultandir.

Sultan Alparslan kaynaklarda dindar biri olarak tasvir edilirken!®” onun dini yasamindaki
tutumu halk arasinda veli derecesine yiikseltilmesine ve sahsina pek ¢ok kerametin isnat
edilmesine sebep olmustur. Ciinkii o, Miisliiman toplumun kendisine emaneti olan miilkii
veya devleti ya da milletin malvarligini Islam’1n adalet ilkelerine uygun sekilde yonetmis,
ayrica bu adil yonetimin temel miiesseselerinden birisi olan camiyi yeni fethedilen
sehirlere de yaptirmistir. Onun sekiz yillik hitkiimdarligi déneminde askeri faaliyetlerinin

coklugu sebebiyle ilim, fikir ve sanat adamlarini devletin himayesine almak ve onlar

164 Nisabari, Selcukndme, 88; Ravendi, Rahat-iis-Sudiir, 1/120; Ahmed b. Mahmd, Selcuk-ndme, 1/51.
165 fbnii’l-Esir, el-Kdmil, 8/264.

166 Tbnii’l Adim, Bugyetii 't-taleb, 22.

167 Hiiseyni, Ahbarii’'d-devle, 38.
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adalet ve imar faaliyetleriyle desteklemek gibi sosyal faaliyetleri veziri Nizamiilmiilk tin

sorumluluguna birakt1§1 bilinmektedir.1%8

Mezhep tartismalarinin yogun olarak yasandigi bir sahada hakimiyet tesis eden Sultan
Alparslan, bolgenin bu o6zellikleri dolayisiyla siki bir Siinni politika takip etmek
durumunda kalmistir. O, Hanefi veya Safii mezhebine mensup kimseler digsinda higbir
ziimreyi mahiyetine kabul etmemistir.’®® Bu donemde devletin dini siyaseti degiserek
yalnizca Siinni mezhepler ve bilhassa Hanefi ve Safii mezhepleri himaye edilmistir.}"
Tugrul Bey doneminde Hanefi ve Mu‘tezili c¢evreler himaye edilirken bu durum
Nizamiilmiilk’iin vezirligi doneminde degismistir. Safil-Es‘ariligin revagta oldugu
Horasan’da bdyle bir politika degisikligi toplumdaki kaynasmayi saglamayi
hedeflemistir.

Mu‘tezili Vezir Kiindiir’nin bir ara Es‘arilere kars1 baslattigi mihne olayr sonucunda
Ebii’l-Kasim Kuseyri ve Imamii’l-Harameyn Ciiveyni gibi biiyiik fakihler ve stfiler
memleketi terk etmislerdi. Alparslan’in tahta gegmesiyle vezirlige getirilen Safii
Nizdmiilmiilk’iin de etkisiyle adi1 gegen alimlerin geri donmeleri saglanmistir. Ayrica
medreseler, kiitliphaneler ve imarethaneler insa ettirilip bu kurumlara vakiflar tesis
edilerek alimlere destek saglanmustir.}™ Tugrul Bey ve Alparslan donemlerinin en iinlii
stfisi Kuseyri de Alparslan’in tahta ge¢cmesinin ardindan Horasan’a geri donmiis ve
omriiniin geri kalan yillarinda en ¢ok saygi duyulan mutasavvif olarak hayatinm

siirdiiriirken yetistirdigi miiridleri de binleri bulmustur.’?

Alparslan, ahlakini Islam ahlakiyla giizellestirmek ve hiikmettigi topraklarin hakim dinini
Oziimsemek igin meclisinde hiikiimdarlarin ahlak ve terbiyelerine dair hikayelerin
yaninda seriat ahkamma dair kitaplar da okutturmustur.}”® Bu vesileyle Alparslan’mn

meclisi daima alimler ve fazillarla dolu olmustur.'™ Alparslan’in alimlerle olan bu

188 Tbrahim Kafesoglu, “Alparslan”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,

1989), 2/529-530.

169 Nizamiil-miilk, Siydset-ndme, 137.

170 Mehmet Altay Kéymen, Biiviik Sel¢uklu Imparatorlugu Tarihi: Alparslan ve Zaman: (Ankara: TTK
Yaynlari, 2001), 3/466.

171 brahim Kafesoglu, Biiviik Sel¢uklu Imparatoru Sultan Meliksah (Istanbul: MEB Basimevi, 1973), 131.
172 ibn Asakir, Tebyinii Kezibi’l-miifteri, 211; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 18/232. Farisi eserinde,
Kuseyri’nin tasavvuf halkasindan pek ¢ok stfinin ismini zikretmektedir. Bk. Farisi, Tdrihi Nisdbur, 349-
353.

173 Toni’1-Esir, el-Kamil, 8/265.

174 Mirhand, Ravzatu ’s-safa, 90.
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yakinligi sayesinde memleketi terk eden alimler geri donmiisler ve toplum diizeninin
tesisine fayda saglamislardir. Onun alimlere olan yakinligr ve onlardan faydalanma
yoniindeki farkindaligr elgilik i¢in alimlerin seg¢ilmesinin daha 1iyi olacagini

belirtmesinden anlasilmaktadir.'’®

2.1.2. Sifilerle Iliskileri

Tugrul Bey doneminde sifilerle yoneticiler arasindaki iliskilere dair anekdotlarin
benzerleri Alparslan déneminde de siirdiirilmistiir. Bu konuda Kazvini’nin verdigi
anekdot Alparslan’in stfilerle ilk kez tanigsmasina, Nizamiye Medreselerinin kurulusuna
ve stfilerin bu kurumlar igerisinde tahsis edilmesine deginmektedir. Kazvini’nin rivayeti
sOyledir:
“Sultan Alparslan, Nisdbur’da bulundugu sirada oradaki bir caminin Oniinden
gecerken giysileri yipranmig bir ziimreyi fark etti. Alparslan bu sirada kendisine
ihtimam gostermeyen bu insanlarin kim oldugunu veziri Nizamiilmiilk’e sordu.
Nizamiilmiilk cevaben: “Onlar diinyaya meyletmeyen, fakirlikleriyle 6viinen ve
insanlarin en sereflileri olan ilim yolcularidir” dedi. Onlara karsi sultanin kalbinin
yumusadigini hisseden NizAmiilmiilk sultana: “Izniniz olursa onlar i¢in kalacak bir
yer ingsa edip, gecimlerini saglayayim, onlarda ilim pesinde kosarak Sultan’in

devletine dua etsinler!” dedi. Nizamiilmiilk, Sultanin bu hususa izin vermesiyle

sultanin malindan onda birini harcayarak tiim memlekette medreseler insa ettirdi.”*"®

Bu rivayetten de anlasilacagi iizere medreselerin yapimi sultanin sifilerin hallerini
gdrmesi {izerine karara baglanmis ve Selguklu topraklarinda ve ardindan diger Islam
topraklarinda  yaygimnlagtirilmistir. Medreselerin - yapimi  esnasinda  stfiler de
unutulmayarak bu kurumlarda yer almalari saglanmistir. Nitekim Bagdat Nizamiye
Medresesi’nde siifiler icin ayrica ribat (hankah) insa edildigi kaydedilmektedir.!”” Sultan
Alparslan ve Vezir Nizdmiilmiilk, olusturduklari bu ilmi kuruma stfileri de dahil ederek
bir bakima stfileri Siinni politikalarina dahil etmislerdir. Boylece bu kurumda fukaha ve

stifiler Stinni diisiincenin ihyasi i¢in birlikte ¢alismislardir.

175 Nizamiil-miilk, Siydset-ndme, 84.

176 K azvini, Asdru’I-bilad, 357.

17 Tbn Asakir, Tebyinii kezibi’l-miifteri, 238; Seyfullah Kara, Biiyiik Selguklular ve Mezhep Kavgalari,
(fstanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018), 193.
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Alparslan doneminde tasavvufi hayat yapilan bu faaliyetler neticesinde yayginlik
kazanmigtir. Donem stfilerinden Hiicviri, Horasan’da yalnizca kendisinin tanidigr 300
sifiden bahsetmektedir.’® Her ne kadar Kundiiri’nin kovusturmasi sebebiyle baz1 stfiler
Horasan’1 terk etse de bu déonemde gereken alaka gosterilerek yurtlarini terk edenlerin
geri donmesi saglanmigtir. Yine bu dini buhran sebebiyle olmalidir ki Alparslan
doneminde sifilerin daha ¢ok miinzevi bir yasami benimsedikleri goriilmektedir.

Stfilerin ekserisi iktidarla iliski kurmayip inziva hayatin tercih etmislerdir.*”

Tugrul Bey ve Alparslan donemi sifilerinden Abdii’l-Gani b. el-Haci el-Humsi (6.
460/10677?) inziva hayatin tercih eden stfilerdendir. O daha once fakih kimligi tagirken
sonrasinda zahidlik yolunu tutmus ve kimseyle goriismeyerek bir hankaha c¢ekilmistir.
Nisabur’un bir kdyiinde otuz yildan fazla ibadetle mesgul olup yalnizca kuvvet buldugu
sirece Cuma namazlarma katilmistir. Gegimini ekip bigtigi Ibrahim tohumunu
biiylitmekle saglayan el-Humsi, kibar ve hos sohbetli birisidir. O, etrafindakiler

tarafindan ziyaret edilmis ve duas istenmistir. 8

Hanbeli mezhebine mensubiyetiyle taninan nadir sifilerden biri olan Abdullah el-Ensari
(6. 481/1089) diger tasavvuf onderleri gibi yoneticilerle iliski kurmamaya 6zen
gostermistir. O, devletin sifilere yOnelik yardimlarindan yararlanmayip yOnetimi
onemsememeyi tercih etmistir.’8! Selcuklu déneminde iktidarla inisli ¢ikisli bir iliski
yasayan Ensari, fikirleri sebebiyle yonetimle ve diger alimlerle pek c¢ok sorunlar
yasamistir. Onun yonetimle karsi karsiya gelmesi ilk olarak Gazneliler doneminde
olmusdu. 430/1039 yilinda Miicessime’den olmakla itham edilerek Mu’tezile ve Es‘ari
alimleri tarafindan Gazneli Sultan Mesud’a sikayet edildi. Ancak sorgulandiginda
tutumunun dogrulugu konusunda sultan1 ikna etmeyi basardi.'®2 Herat’in Selguklular
eline gegmesinin ardindan buranin alimleri ona olan baskiy: siirdiirdiiler ve 438/1046

yilinda bir siireligine sehri terk etmek zorunda kaldz.*8

178 Hiicviri, Kesfii'I-mahcib, 234.

17 Sahin, Dervigler, Fakihler, Gaziler, 30.

180 Farisi, Tdrihi Nisabur, 362; Koymen, Alparslan ve Zamani, 3/468.

181 Zehebd, Siyeru a ‘Idmi n-niibeld, 18/513.

182 Tahsin Yazici-Siileyman Uludag, “HEREVI, Hace Abdullah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/223.

183 C. Brockelman, Geschichte der Arabischen Litteratur (Leiden: E. J. Brill, 1937), 773.
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Abdullah Ensari’nin 445/1053 yilinin ardindan Selguklu yonetiminin Es‘arileri hedef alan
baskilar1 esnasinda iinii artt1.®® Ancak Alparslan déneminde vezirlige getirilen
Nizamiilmiilk’iin aksi bir tavirla Safii/Es‘arileri himaye etmesi sonucunda bu durum
tersine dondi. Ensari, bu durumun etkisiyle devrin diger mezhep alimleri tarafindan pek
cok kez vezir Nizdmiilmiilk’e sikayet edildi.'®® Herat’m bu sebepten karismasi iizerine
Nizamiilmiilk onu Herat’tan siirmek zorunda kaldiysa da ayn1 yilin sonunda tekrar geri
getirilerek itibar1 sagland1.'®® Miinazaralara devam eden Ensari, bu alandaki mahareti ve
mezhebindeki tavizsiz tutumu tizerine diger mezhep alimlerince elestirilmeye devam etti
ve Sultan Alparslan, Herat’a geldiginde sultanin géziinden diisiirmek isteyen kimseler
ona tertip diizenledi. Hakkindaki iddialara inanmayan Sultan Alparslan bu durumun bir
komplo oldugunu anladi. Kiindiiri’nin mihne hadisesinde Tugrul Bey’in bilgisizliginden
faydalanildigi gibi yine muhtemelen bu tertibi diizenleyenlerin de Sultan Alparslan’in bu
konularda bilgisiz olabilecegi diisiincesiyle hareket ettikleri anlasilmaktadir. Ancak
Ensari, ilmi yetkinligi sayesinde bu tertibi bosa c¢ikartirken sultanin da iltifatini
kazanmustir.'8” Bu olay disinda Abbasi halifesi Kaim-Biemrillah’in, onu Nizamiilmiilk
araciligiyla kiymetli hediyelerle ddiillendirmesi sohretinin daha da artmasini sagladi. 88
Bir siifi seyhi icin halifelik ve Selguklu yonetiminin gosterdikleri bu miisterek ¢abalari
ileride ayr1 bir bolimde isleyecegimiz sifilerin Siinni politikaya dahil edilme siirecine
orneklik teskil etmektedir. Bu durum ayn1 zamanda sifilerin Siinni tasavvuf politikasinin
bir tezahiirii olarak mezhebi egilimlerine bakilmaksizin halifelik ve Selguklu yonetimi

tarafindan desteklendiklerini gostermektedir.

Selcuklular doneminde varlikli stifilerin oldugu ve bu stfilerin mallarini stGft kimselerin
gecimlerine ve hankah kurumlarmin gelisimine harcadigi dikkat ¢ekmektedir. Donem
zahidlerinden Hasan b. Said b. Hasan el-Mahzumi pek ¢cok miiessesenin insasina olanak
saglamist1. Onceki ticaret hayatindan varlikli oldugu anlasilan el-Mahzumi, bu varlig ile
pek cok kisiye yardim ederken kendisi eski piiskii elbiseler iginde zahidane bir yasam

siiriiyordu. Sultan Alparslan bu stfiyi ziyaret ederek ondan ugur ve bereket ummustur.

184 Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, 120.

185 Zehebd, Siyeru a ‘ldmi n-niibeld, 18/511.

186 Brockelman, GAL, 773; Yazici1-Uludag, “Hace Abdullah”, 223.

187 Nizamiil-miilk, Siydset-name, 112; Zehebi, siyeru A ‘lami’n-niibeld, 18/512; Ocak, Selcuklularin Dini
Siyaseti, 82.

18 Brockelman, GAL, 773; Yazici-Uludag, “Hace Abdullah”, 223.

189 Tbnii’1-Esir, el-Kamil, 8/259; Ton Kesir, el-Biddye, 12/223.
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Sultan Alparslan’in sultanlik siiresince yaptig1 yogun seferlerine karsin alimlere vakit
ayirmaya gayret ettigi ve toplum diizeninin tesisinde onlarla iligkide olmay1 yalnizca
veziri Nizamiilmiilk’e birakmayip kendisinin de 6n planda oldugu goriilmektedir. O
ayrica katildig1 savaglara alimleri de gotlirmiis ve onlarin goriislerinden istifade etmistir.
Nitekim Malazgirt savasinda Aalimler ve sifilerle istisarede bulunmustur.’®® Bu
istisarelerinde sultanin imami olan Eb Nasr Muhammed b. Abdiilmelik el-Buhari el-
Hanefi’nin savasa Cuma namazimin akabinde baslanmasini tavsiye etmesi {lizerine
Alparslan bu tavsiyeye uydu.'® Sultan Alparslan’mn stfilerle ve alimlerle istisarelerde
bulunmast ve onlarin goriislerine uymasi onlara olan hiirmetinin ve fikirlerini

Oonemsemesinin tezahiiridiir.
2.1.3. Meliklerin ve Diger Devlet Adamlarinin Siifilerle Iliskileri

Tugrul Bey doneminde hanedanin Islam toplumundaki mesruiyetine odaklanan
anekdotlarin bir benzeri ve onlar kadar dikkat ¢ekeni, Meliksah’in heniiz meliklik
doneminde bir shfiyle olan iligkisi lizerinden ele alinmaktadir. Bir minyatiirle de

resmedilen bu rivayet soyledir:

“1030 yilinda dilenci bir dervis gibi zithd hayati yasayan Ebii’l-Habib el-Hariri
Alparslan’in sarayinda bulunmus ve onu taklit etmeye bile ¢alisan oglu Meliksah ile
dostluk kurmustu. Hariri sultanla ters diisiip hakkinda idam hiikmii verildiginde
Meliksah bunu engellemek i¢in kosup yetisti. Bu sirada Hariri’yi bacaklarindan

asmiglardi. Seyhinin bacaklarinin kanadigini géren sehzade bu duruma g¢ok iiziildii

ve onu serbest biraktirdi.””*%?

Fark edilecegi lizere bu rivayette hadisenin gectigi tarih hatalidir. Belirtilen tarih
Alparslan’in saltanatinin ¢ok Oncesine hatta devletin kurulus yillarina rastlamaktadir.
Ebii’l-Habib Hariri adli sGfi azizine dair buradaki rivayet diginda hicbir bilgiye
ulasamadik. Yine de olay1 bir minyatiirle de resmeden bu kaynak bize Selguklu donemi
stfilerinin yoneticilerle iliskilerine dair 6nemli bir 6rnek sunmaktadir. Bu tarz
anekdotlarin Selguklu sultanlarinin meliklik donemlerine odaklanmaya baslamis olmasi
dikkat cekicidir. Nitekim ileride gorecegimiz lizere bu tarz bir anekdota Sencer’in

meliklik doneminde de rastlanmaktadir. Buradan muasir ve doneme yakin kaynaklarin

190 Aksarayi, Miisameretii’l-ahbar, 12
191 Tbnii’l-Esir, el-Kdmil, 8/257.
192 A, M. Ismailova, Oriental Miniatures (Taskent: Gafur Gulyam Literature and Art Publis, 1980), 33.
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sultanlarin mesruiyetlerini sGfilerin manevi giliclinden yaranarak saglama ugraslarini artik
sultanlarin meliklik donemlerine odaklanarak saglamaya c¢alistiklar1 anlasilmaktadir.
Melikler boylece heniiz sultan olmadan meziyetleriyle 6n plana cikartilmakta ve Islam

toplumunun basina gegmeye miistahak olmaktadir.

Sultanlar gibi sehir ve bolge yoneticileri de alimlerle iyi iliskiler kurarak toplumun
huzurunu tesis etmede birlikte hareket etmeye 6nem vermislerdir. Bunun neticesi olarak
her kademeden yonetici, alimlere ve sifilere hiirmeti eksik etmemislerdir. Nisabur Reisi
Meni’i, Kuseyri’'nin Oniinde onun atinin Ortlislinli(gasiye) omuzunda tagimisti.
Koymen’in de ifadesiyle devlet teskilatinda yiiksek bir vazife sahibi olan birinin ne kadar

meshur olursa olsun bir siifiye bdylesine saygi gdstermesi hayret vericidir.!%

Selguklular daha once belirttigimiz lizere medreselerle birlikte ribat yapimina oldukga
onem vermisglerdir. Vezir Nizdmilmiilk’iin bu husustaki ¢abasi1 diger devlet adamlari
tarafindan da siirdiirtilmiistiir. Alparslan’in komutanlarindan Emir Sutekin, dogdugu yer
olan Hakister kdyiinde bir ribat insa ettirmistir.!®* Bir ordu komutanmin sahsi tutumu
neticesinde memleketine ribat yaptirmasi devletin hemen her ziimresi tarafindan siifilerle

1yi iligkilerin 6nemsendigini gostermektedir.
2.2. Sultan Meliksah Donemi
2.2.1. Kisiligi ve Dini Politikas1

Meliksah’in kisiligine dair Islam kaynaklarinda onun, zeki, ¢evik, kivrak, cesur,
kahraman, hiinerli, adil, merhametli ve faziletli bir sultan oldugu kayitlidir. Bu haliyle
onun dénemi huzurlu, emniyetli ve adaletli bir donem olarak goriilmiis ve bu dénem
gerdanlikta olan wvasita (biiyiik inci) seklinde nitelenerek donemine ovgiiler sarf
edilmistir.!® Bunun disinda ahlakina yonelik anlatilarda onun “es-Sultanu’l-adil”

linvanina yarasir bir sekilde hareket ettigi, mezalim mahkemelerine bizzat istirak ederek

193 Kgymen, Alparslan ve Zamani, 3/470.

194 Hiiseyn1, Ahbdrii'd-devle 21.

195 Nizamiil-miilk, Siydset-ndme, 9; Hiiseyni, Ahbarii 'd-devle, 51; Ravendi, Rahat-iis-sudiir, 1/133; Ibnii’l-
Esir, el-Kdmil, 8/365; Biindari, Ziibdetii’n-nusra, 54-55; Minhic-i Sirac el-Ciizcani (6. 664/1266’dan
sonra), Tabakdt- Ndsui (Gazneliler, Selcuklular, Atabeglikler, Harezmgahlar), ¢ev. Erkan Goksu (Ankara:
TTK Yayinlari, 2015), 80.
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halk arasindaki anlasmazliklart adaletli bir sekilde ¢oziime kavusturma ugrasinda oldugu

ve kendisiyle goriismek isteyen her kisiyi huzuruna kabul ettigi belirtilmektedir.'%

Islami kurallar iizerine kurulacak bir yonetim anlayisinin en temel 6zelligi olan adaletin
toplumda tesis edilmesi farkli dinden miielliflerin dahi ilgisini ¢ekmis olacak ki 6rnek bir
idareci olarak Sultan Meliksah’tan 6vgiiyle s6z etmislerdir. Bu miiellifler, sultan1 baris-
sever, halkin1 disiinen, adaletli ve iyilik yapmayir seven bir hiikiimdar olarak
kaydetmislerdir.!®” Tiim bu kaynaklarda yapilan tasvirle onu Selguklu sultanlarinin en

poplileri olarak gorebiliriz.

Sultan Meliksah’in toplumda adaleti tesis etmesi hakkinda ¢esitli rivayetler
bulunmaktadir. Bu rivayetlerden birinde bir giin Gazzal ogullari olarak taninan iki kisinin
sultana gelerek yasadiklar1 yer olan el-Haddadiye koyiinliin emiri Humartekin el-
Halebiye’nin zorla altinlarim1 alarak onlara zulmettigi yoniinde sikayette bulundugu
kaydedilmektedir. Bunun tizerine sultan bu iki kisiyi Vezir Nizdmiilmiilk’iin karsisina
cikartmig ve bu hususta veziri sorumlu tutarak isini iyi yapmasi yoniinde onu

uyarmlstlr.198

Bu tarz rivayetler sifi miielliflerin yazin tiirlerinde de gegmektedir. Bir stifi kaynagi onun
bir fakirin duasina ne ¢ok kiymet verdigini ortaya koymaktadir. Bu rivayette, Selcuklu
askerlerinin 1zinsiz sekilde yasli bir kadinin inegini yemesi ve kadinin sultana onlar1
sikayet etmesi tizerine Meliksah’1n adaleti sagladig aktarilmaktadir. Bunun tizerine yasl
kadin sultana dua etmistir. Sultan Meliksah bu dua sayesinde isinin hep rast gittigini

belirtmistir.**°

Alimlerle iliskilerinde onlara kars: hiirmetkar olan Meliksah, tiirbe ziyaretlerine de deger
vermistir. Bir keresinde Vezir Nizdmiilmiilk ile Bagdat giderek imam Misa Kazim,
Ma‘rif-i Kerhi, EbG Hanife ve Ahmed b. Hanbel’in mezarmi ziyaret eden sultan bu

ziyaretten mutluluk ve huzur bulmustur.’® Yine bir baska seferinde kardesi Tekis ile

1% Tbn Hallikan, Vefaydtii’l-aydn, 3/441; Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi,
cev. Ismail Yigit (Istanbul: Kaythan Yayinlari, 1986), 42.

197 Urfali Mateos (530/1136 [?]), Vekayi-ndme (952-1132) ve Papaz Grigor'un Zeyli (1136-1162), cev.
Hrant D. Andreasyan (Ankara: TTK Yayinlari, 2000), 178; Kafesoglu, Sultan Meliksah, 192-193.

198 bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 170, 171.

199 Feridiiddin Attar, Musibetndme, ¢ev. Mehmet Kanar (Istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2021), 194-197.

200 Thnii’1-Esir, el-Kdamil, 8/325.
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savasmak i¢in harekete gectigi siralarda Tus kentindeki Ali b. Musa er-Riza’nin tiirbesini

Ziyaret etmistir.2%!
2.2.2. Sifilerle iliskileri

Meliksah doneminde Vezir Nizdmiilmiilk’lin de etkisiyle stfilere diizenli maddi yardim
saglanmistir. Bu donemde mutasavviflara ve alimlere 300 bin dinar bagis tahsis edildigi
kaydedilmektedir.2% Yiiksek kesimden kimselerin tasavvufa yonelmeleri ve varlikli olan
stfilerin artmasiyla stfilere olan maddi yardimlar ¢esitlenmistir. Ticaretle ugrasan Ebu’l-
Hasan Ali b. Hasan (6. 478/1085) adli stfinin tiim kazancini stfilere harcadigi rivayet
edilmektedir. Devlet hizmetinde de bulunan bir baska varlikli sifi Sa‘id b. Abdal el-
Hamid Ebt Sa‘id Suvari en-Nisabiri (6. 501-502/1108-09) eline gegen her seyi sifilere
ve seyhlere yedirmis, kimi zaman onlara ziyafet verdirmis ve onlar1 barindirmak i¢in borg

para alacak kadar ileri gitmistir.2%®

Meliksah, ilim ehline ve sifilere ilgi gostererek onlara bol bagislarda bulunmustur.
Sarayina gelen alimler ve sifiler bol bagislara ve énemli paylara kavusmustur.?’* imar
faaliyetlerine 6nem veren Meliksah sGiff kurumlarinin yapimina da 6zen gdstermistir. O,
sifiler icin c¢ollere dahi ribatlar yaptirmistir.?®® Hamdullah Miistevfi, Selguklu
doneminden kalma pek ¢ok siifi ribatindan bahsetmektedir.?%® Yine Selguklu doneminden
kalma baskent Isfahan’da dervislere ait birgok tekkenin bulundugu belirtilmektedir.?%’
Nisabur-Sebzvar yolu lizerinde bulunan Ribat-1 Zaferani, Meliksah tarafindan yaptirilan
stfi kurumlarindandir.?%® Selcuklular 1ss1z yerlere dahi yaptiklari bu ribatlarla muhakkak

bozkirdaki diizeni tesis etmeyi ve heniiz Islamiyet’i kabul etmeyen gdcebe Tiirkleri

Islamlastirmay1 amaglamis olmalidirlar.

21 Tbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 168; Tbn Hallikan, Vefaydtii’l-aydn, 3/442.

292 Hiiseyni, Ahbdrii'd-devle, 46.

208 Kymen, Alparslan ve Zamani, 3/469.

204 Aksarayi, Miisameretii’[-ahbar, 16.

205 Biindari, Ziibdetii'n-nusra, 67; ibn Hallikan, Vefaydtii’l-aydn, 3/441. Kaynaklarin Sultan Meliksah igin
¢ollerde dahi ribat yaptirdig: ifadesi bugiinkii Suriye topraklarinda kalan Rahbe yakinlarindaki Sebii’de
yaptirdig1 ribata dayanarak ifade edilmis olabilir. Bk. ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 142; Rahbe (Rahba)
hakkinda genis bilgi icin bk. Ebii’l-Fida, Takvimii’l-biildan, ¢ev. Ramazan Sesen, (Istanbul: Yeditepe
Yaymevi, 2017), 237.

206 K azvini, Nuzhat-al-Qulib, 160-178.

207 Kazvini, Nuzhat-al-Qulib, 56.

208 Oktay Aslanapa, Tiirk Sanat: (Istanbul; Remzi Kitabevi, 1989), 40.
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Sultan Meliksah’in bazi sifilere karsi 6zellikle hiirmet besledigi kaydedilmektedir. Seyh
Ebi Said Ebii’l-Hayr’in tasavvuf halkasindan Eba Sa‘d Dost Dada (6. 479/1086), Sultan
Meliksah katinda yiiksek bir itibara sahipti.?®® Ebt Hamid el-Gazzali’nin kardesi olan ve
bir donem onun yerine Nizdmiye Medresesi’nde de gorev alan donemin iinlii stfilerinden
Ahmed el-Gazzali’nin, Sultan Meliksah’in seyhi oldugu rivayet edilmistir. Meliksah,
oglu Sencer’i seyhini ziyaret etmesi i¢in yanina génderdiginde seyh, Sencer’in yanagini
Opmiistiir. Bu durumdan Sultan Meliksah’in haberi olunca oglu Sencer’e bunun dogru
olup olmadigini sormus ve oglunun olay1 dogrulamasi {izerine sdyle demistir: “Yanaginin
bir tarafindan Optiigii icin yeryiiziiniin yarisina malik olacaksin, eger diger yanagindan da
opseydi hepsine malik olurdun” diyerek bu siifiye verdigi degeri ortaya koymustur.?%
Daha 6nce de belirttigimiz {izere bu tarz anekdotlarin gercekligi bir yana odaklandigi
kazanim dikkat cekicidir. Heniliz meliklik donemindeki Sencer’e, gelecegin Selguklu
sultan1 olarak bir sifi tarafindan bahsedilen cihan hakimiyeti, hanedanin mesruiyetini
saglama cabalarmin siirdiirildiigiinii gostermektedir. Burada ayn1i zamanda Sultan
Meliksah’in Ahmed el-Gazzali’nin tasavvuf halkasina dahil oldugu rivayet edilmektedir.
Bu vesileyle dnceki sultanlar zamaninda oldugu gibi Sultan Meliksah’in Islam toplumu

tizerindeki mesruiyeti i¢in sifilerin manevi giiciinden istifade ettigi ortaya koyulmustur.

Kimi sifiler de tipki Ciineyd’in yoneticilere ve siyasete bakis acisinda oldugu gibi
yoneticilerle iliski kurmaktan kacinmislardir. Tugrul Bey, Alparslan ve Meliksah
doneminin énemli simalarindan biri olan Hanefi-Mu‘tezili alim Ali b. Hasan es-Sandali
(0.484/1091) tasavvuf hayatin1 benimsedikten sonra melikleri ve sultanlari ziyaret etmeyi
birakmistir. Kuresi, onun daha once Tugrul Bey doneminde iktidarla yakin iligkisi
bulundugunu ancak Nisabur’a dondiikten sonra miinzevi bir yasam siirmeye basladigini
belirtmektedir. Sultan Meliksah, Nisabur’da bulundugu bir sirada camide Sandali’yi
gormiis ve ona neden kendisini ziyarete gelmedigini sormustur. Sandali, “Senin ulemay1
ziyaret ederek sultanlarin en iyisi olman benim de sultanlar1 ziyaret ederek alimlerin en
serlilerinden olmamam i¢in” seklinde bir cevap vererek alimlerin yoneticilerle yakin

iliskide olmasini tasvip etmedigini belirtmistir.?'!

209 Tbnii’l-Esir, el-Kdmil, 8/328.
210 K azvini, Asdru ’I-bildd, 360.
21 Kuresi, Cevdhiru’I-mudiyye, 2/554.
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Sandali gibi fukaha kimligini birakip sifilige meyletmesinin ardindan yonetimle iliskiyi
kesen bir diger sifi de Sehl b. Ahmed el-Ergiyani’dir (6. 490/1096). Imamii’l-
Haremeyn’den de fikih alaninda egitimler alan Ergiyani, bir miiddet kadilik gorevi yapti.
Daha sonra hac yolculuguna ¢ikan Ergiyani bu farizasi i¢in yola ¢iktiginda Irak, Hicaz ve
Cibal’de sufilerle goriistii ve onlarin ilimlerinden faydalandi. O, hac doniisiinde ziyaret
ettigi sifl seyhi Hasen es-Semmani’nin tavsiyeleri lizerine devlet islerini ve miinazaray1
birakt1. Stfiler igin kendi imkanlariyla kurdugu hankahinda ibadetle mesgul oldu.?*? Bu
donemde iktidarla iliski kurmaktan kagmnan bir baska s0fi Ebi’l-Hasan Ali b.
Muhammed’dir. Ayn1 zamanda fakih olan bu sifi, gosteristen uzak bir yagam stirmiistiir.

Bununla birlikte doneminde biiyiik bir shret kazanmust1.?*®

Selguklular doneminde siifilerin ve diger alimlerin elgilik vazifesi gérdiigii bilinmektedir.
Daha once degindigimiz {izere Sultan Alparslan, elgilik vazifesi i¢in alimlerin
kullanilmasini istemisti. Meliksah doneminde Abbasi halifesi el-Muktedi-Biemrillah elgi
olarak sultana zahid yasamiyla da 6ne ¢ikan Seyh Ebi Ishak es-Sirazi’yi (6. 476/1083)
gondermistir.?!* Boyle bir uygulamanin yapilmasi, bu kimselerin sultanlar tarafindan
saygi duyulan kisiler olmasi ve hitabetlerinin etkileyiciligi dolayisiyla olmalidir. Bir diger
sebep ise casusluk faaliyeti olabilir. Nitekim Nizamiilmiilk, dervislerin casusluk faaliyeti

i¢cin kullanilmasinin gerektigini ifade etmektedir.?'®
2.2.3. Meliklerin ve Diger Devlet Adamlarimn Siifilerle fliskileri

Selguklular, topraklarin genislemesi ve ug topraklarin merkezden uzaklasmasiyla buralar
hanedana mensup kimseleri atayarak onlara ikta etmislerdir. Boylece diizeni tesis ederken
fetihlerin de siirekliligini saglamislardir. Meliklerin hakimiyetindeki bu topraklarda da
Selguklu merkezindeki toplumsal diizenin devam etmesi istenmistir. 1kt edilen
topraklardan biri olan Suriye, Sultan Alparslan doneminde yapilan fetihlerle Selguklu
topraklarina katilmis ve Meliksah tarafindan da kardesi Tutus’a iktd edilmisti. Tutus,
Sel¢uklu merkezinin alimlerle ve stfilerle olan is birligini siirdiirerek diizeni tesis etmek

istedigi Suriye’de sifilerle iyi iliskiler kurmaya calismistir. Bu stfilerden biri olan, ziihd

212 Farisi, Tarihi Nisabur, 247.

213 Kgymen, Alparslan ve Zamani, 467.

24 Farist, Tarihi Nisabur, 124; bnii’l-Esir, el-Kdmil, 8/303. Selcuklular désneminde elgilik vazifesi verilen
alimler hakkinda daha genis bilgi icin bk. Efe Yesildurak, Biiyiik Sel¢uklular Devrinde Horasan'da Ilmi
Hayat, (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 252-258.

215 Nizamiil-miilk, Siydset-ndame, 64.
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ve takvasiyla tanman Eb’l Feth Nasr b. Ibrahim el- Makdisi (6. 490/1096),
yoneticilerden uzak durmay1 diistur edinen sifilerdendir. Tutus, Dimagk’a seyhi ziyarete
gittiginde Makdisi, onun i¢in ayaga kalkmayip saygi gostermemistir. Buna karsin
kendisine saygida kusur etmeyen Tutus, sonrasinda Makdisi’nin de helal oldugunu
belirttigi bir miktar paray1 ona gondermistir. Ancak Makdisi bu paray1 ihtiyaci olmadig:

icin yanindakilere dagitmistir.?1

Stfilere olan hiirmet, devletin giiney topraklarinda da siirdiiriilmiistiir. Burada kurulan
Kirman Selguklularinin temeli heniiz devletin kurulusu asamasinda Kavurd Bey’in bu
bolgeyi ele gecirmesi ve burada silirdiirdigii fetihlerle atilmisti. Sultan Meliksah
doneminde Kirman Selguklu meliki olan I. Turan Sah (1085-1097), sifilere hiirmet
gosterip onlar1 desteklemistir. Turan Sah sifiler i¢in sehrin disinda bir yerde saraya bitisik
bir sekilde hankah insa edilmesini emretmis ve buranin gecimi i¢in vakiflar tahsis

ettirmistir.?t’

Diger devlet adamlarinin da siirdiirdiigii tasavvufa karsi olan ilgi ve alaka onlar1 devlet
gorevini terk edip tasavvufa yonelmelerine kadar varmistir. Abdurrahman b. Mansur b.
Eb{i Sa’d Ibnii’r-Reis es-Selar (6. 474/1081) Selguklu devletinde bir ddSnem memuriyette
bulunmasina ve bu siliregte zengin bir yasam siirmesine ragmen bu yasamini terk ederek
tasavvufa yonelmistir. Ebi Osman es-Sabini (6. 449/1057), Ebl Said ve Kuseyri’nin
sohbetlerinde bulunan Ibnii’r-Reis, Bagdat NizAmiye Medresesi’nde de vaazlar

vermistir.?8

2.2.3.1. Vezir Nizamiilmiilk Donemi
2.2.3.1.1. Kisiligi ve Dini Politikasi

Asil ad1 el-Hasen b. Ali b. Ishak et-Tisi olan NizAmiilmiilk, 408/1018 yilinda Tus’un
Beyhak ve Radgan nahiyelerindeki ileri gelen dihkanlardan birinin ¢ocugu olarak
diinyaya geldi. Gengliginde Safii fikhi ve hadis tahsil eden Nizamiilmiilk, aldig1 Arapca

egitimi sayesinde vergi memurlugu yapti ve Horasan’in bir¢ok sehrini gezdi. Sonrasinda

216 Tbn Asékir, Tebyinii Kezibi’l-miifteri, 219; Hamdi Déndiiren, “MAKDISI, Nasr b. ibrahim”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/434; Kara, Mezhep Kavgalari, 201-
202.

217 Muhammed b. Ibrahim (XI/XVIL. Yiizyil), Histoire des Seljoucides du Kermdn, M. Th. Houtsma,
(Leiden: E. J. Brill, 1886), 20.

218 Farisi, Tarihi Nisabur, 310.

47



Belh valisi Ebti Ali b. Sadan’in hizmetine girerek burada idari tecriibesini arttirdi. Eba
Al’nin, 6lmeden dnce onu heniiz melik olan Alparslan’a tavsiye etmesi ve Alparslan’in

sultanliga gelmesiyle 29 yil siirecek olan vezirlik yillar1 baslad1.?°

Nizamiilmiilk, vezirlik gorevinde oldugu yillarda Selguklu iilkesinde nisbesinin geregi
olan devletin nizamimdan sorumlu olurken devlette en az sultanlar kadar da etkili
olmustur. O, adaleti, idari kabiliyeti, bilgeligi, comertligi ve giizel ahlakiyla
tanmmustir.??° Kaynaklar onun giizel ahlakina, din politikasindaki basarisina ve stfilerle
olan yakin iligkisine dair zengin veriler barindirmaktadir. Onun giizel ahlakina dair
aktarilan bir rivayette toplumun hemen her tabakasiyla olan yakin iligkisi ortaya
koyulmaktadir. Bu rivayete gore Nizamiilmiilk, sag eli kesik bir fakirle ayni sofrada
yemek yerken sofrada bulunan sehir valisi bundan rahatsiz olmus ve Nizdmiilmiilk gibi
bir vezirin nasil olur da bir fakirle ayni sofrada yemek yedigini sormustur. Bu soru tizerine

Nizamiilmiilk fakiri yanina oturtarak yemek yemeye devam etmistir.??:

Nizamiilmiilk, gengliginde ilim tahsil ederek bu alanda da éne ¢ikmustir. Ibnii’l-Adim,
eserinde tafsilath bir sekilde Nizamiilmiilk’tin hadis dinledigi, hadis rivayet ettigi ve
kendisinden hadis rivayet edildigini aktarir. Bu anlatilardan Nizamiilmiilk’tin hadis
ilmiyle olan yakinlig1 ortaya koyulmaktadir.??? Ayn1 zamanda donemin {inlii sGfisi
Kuseyri’den de hadis dinlemistir.??®> Onun ilmi hassasiyeti ilim sahiplerine kars1 da
siirmiistir. Onun meclisi kurralarla, fakihlerle ve sifilerle dolup tasmustir.??*
Nizamiilmiilk, bu alim ve sifilere sayillamayacak kadar ikram ve ihsanlarda bulunmustur.
Yaptig1 bu bagislar haricinde, medrese, mescit ve hankahlar yaptirmis ve bu kurumlara
vakiflar tahsis ettirmistir.??® Medrese ve hankahlar bir yandan Sii-Batini harekete karsi
kurulan kurumlar fonksiyonundayken bir yandan da devlet ve ulema arasindaki

yakinlasmay1 saglamigtir.22®

219 Tbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 157-158; Ibnii’l Adim, Bugyetii t-taleb, 40.

220 Abdiilkerim Ozaydin, “Nizamillmiilk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2007), 33/195.

221 Tbnii’1-Esir, el-Kamil, 8/364; Ibnii’l Adim, Bugyetii 't-taleb, 50-51.

222 {pnii’] Adim, Bugyetii 't-taleb, 36-40.

223 Sem‘ani, el-Ensab, 5/505.

224 fbnii’l-Esir, el-Kamil, 8/363; Ibnii’l Adim, Bugyetii ‘t-taleb, 40.

225 1bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 160; Ibnii’l Adim, Bugyetii t-taleb, 41.

226 Hodgson, Islam i Seriiveni, 2/60-61.
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Nizamiilmiilk dini, devletin temeli olarak gdrmiistiir. Ona gore dini bozukluklarin
yasanmas! beraberinde devletin yikilisina neden olacaktir.??’ Bu yiizden Selguklu
Devleti’'nde sadik bir Siinni yoneticiler toplulugu olusturmayi1 hedeflemistir. Devlet
yoneticileri her ne kadar Slinni olsalar da ulemanin bakis agisina zit, saraya 6zgii bir
anlayis sergileyebilmekteydi. Nizamiilmiilk bu kopuklugu medreseler ve hankahlar inga
ederek ve sufiler ve diger alimlerle yakin iligkiler kurarak onarmaya caligmistir.
Kendisinin gostermis oldugu bu faaliyetler diger devlet adamlar1 ve yoneticilere 6rnek

teskil etmistir.

Nizamiilmiilk, Stifyan es-Sevri’nin “Sultanlarm en iyisi ilim ehli ile oturup kalkan
sultandir.” seklindeki soziinii hayatinda ve devlet politikasinda 6rnek almistir.??® O,
ayrica biitiin tedbirlerin alimlere danisarak alinmasi gerektigini belirtmektedir. Zira onlar
keskin zekali insanlardir.??® NizAmiilmiilk, devrin sultani Meliksah ve ardindan gelecek
olan sultanlara 6giit olarak din alimlerine ve sifilere saygi gostermeyi, gecimleri icin
devlet hazinesinden tahsisat baglamay1 ve bu kisileri haftada bir veya iki kez huzuruna
davet edip ogiitlerini dinlemeyi dgiitlemistir.?3® Selguklular bu &giitlere karsi kayitsiz
kalmayarak stfiler ve alimler i¢cin mescitler, medreseler, ribatlar ve vakiflar bina ederek
onlarin kurumlarin1 maddi olarak desteklemisler ve onlar1 ziyaret etmeleriyle manevi
olarak da onlarla yakinlik kurmuslardir. Residiiddin, Selguklulardan 6nce stfilere ve
alimlere hem maddi hem de manevi olarak bdyle bir destegin saglanmadigini belirterek

bu hususun 6nemine deginmistir.3!
2.2.3.1.2. Siifilerle Tliskileri

Nizamiilmiilk’tin stfilerle olan yakinlig1 heniiz vezirlige gelmeden 6nce baslamistir.
Nitekim kendisine stifilere olan yakinligi soruldugunda, Ibn Yahur adindaki bir Tiirk
emirinin yanindayken bir stifinin gostermis oldugu kerametten ¢ok etkilendigini ve onlar

gibi olmak istedigini belirtmisti.?*?

227 NizaAmiil-miilk, Siydset-ndme, 52.

228 NizaAmiil-miilk, Siydset-ndme, 52.

229 Nizamiil-miilk, Siydset-name, 79-125.

230 NizaAmiil-miilk, Siydset-ndme, 51.

231 Residii’d-din, Cami ‘i ‘t-tevarih, 52.

232 1bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 159-160; ibnii’l Adim, Bugyetii t-taleb, 60.
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Nizamiilmiilk bir bagka seferinde bir fakihle yaptig1 konusmasinda inziva, halvet, ziiht ve
ibadet hayatim1 uygulayabilecegi bir yasami arzuladigmi dile getirmistir. %
Nizamiilmiilk’iin bu sézlerinden sifi ¢evreye olan yakinliginin yalnizca dini politikasinin
bir pargasi olmadigi, ayni zamanda onlarin yasamlarna kars1i sevgi besledigi
goriilmektedir. Bunun yaninda onun vezirlige gelmesi de bir sifinin himmetine
baglanmistir. Ibn Miinevver’e gore Ebfi Said, Nizamiilmiilk’ii kiigiik yastayken gormiis
ve onun Onemli makamlara gelecegine isaret etmistir. Nizamiilmiilk de vezirlik
makamina Seyh Ebii Said’in bu yondeki duasi sayesinde geldigini belirterek bu sebepten
alemdeki sifilerin kolesi oldugunu belirtmistir.?** Burada goriildiigii iizere devlet

adamlarinin yiiksek makamlar elde etmesi dahi sifilerin himmetine baglanmistir.

Nizamiilmiilk’iin stfilerle yakinlik kurup onlar1 tahsis ettigi kurumlarla ve yaptigi
bagislarla desteklemesi, yalnizca onlara olan sevgisinden kaynaklanmamaktadir.
Stfilerin toplum diizeninin tesisindeki roliiniin farkindadir. O, devlet gorevlisi olmadan
onceki hayatinda gezdigi Horasan sehirlerinde bunun farkina varmis olmalidir. Onun,
stfilerin bu giiclinden yararlanma istegi Kutalmig’in isyani ilizerine Sultan Alparslan’
teskin etmek icin kurdugu su climlelerde goriilmektedir: “Horasan’da senin i¢in dyle bir
ordu hazirladim ki bunlar sana yardim eder ve seni higbir zaman yalniz ve yardimsiz
birakmazlar. Bu ordunun erleri alimler ve zahidlerdir. Bunlar1 kendilerine iyilik ve

ihsanda bulunarak sana en biiyiik yardimcilar yaptim.”2%

Nizamiilmiilk hemen her ilmin alimiyle yakinlik kurmus ve onlar1 desteklemistir. Ancak
Nizdmiilmilk’iin en ¢ok yakinlik gosterdigi Kimseler olarak sifiler gosterilmistir. O,
mutasavviflarla olan goriismelerinde onlara yakinlik gdstermis, onlarin isteklerini
dinlemis ve onlarm bor¢larini 8deyip kendilerini idare etmeleri igin kazang saglamistir.?%
Hatta bu kimselerden biri i¢in araliklarla 6dedigi miktarin 80 bin altin1 buldugu rivayet
edilmistir.2®” Ayrica devlet hazinesinden iclerinde sifi ¢evreninde bulundugu ilim ehli
icin diizenli tahsisat baglamistir. Bu tahsisat ne vaktinden sonra verilmis ne de

degismistir. Onlar bu istihkaklarmnin arizaya ugramayacagindan emin olmuslardir.?®

233 Tbnii’l Adim, Bugyetii 't-taleb, 50.

234 Tbn Miinevver, Esrdrii t-tevhid, 88-113.

235 [bnii’l-Esir, el-Kdmil, 8/233.

2% Tbnii’l Adim, Bugyetii 't-taleb, 45.

237 1bnii’l1-Cevzi, el-Muntazam, 159; Ibnii’l Adim, Bugyetii t-taleb, 45.
238 Biindari, Ziibdetii 'n-nusra, 58.
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NizAmiilmiilk’iin Irak ve Iran topraklarinda kurmus oldugu medrese ve tekkelerde 12 bin
kadar stifi ve fukahadan kimselerin gecimini sagladig1 rivayet edilmektedir.?®® Yaptigi bu
bagislarda da en ¢ok sifilere tahsisat baglamistir. Oyle ki bu bagislarda asiriya gittigi

240 ye kimi cevrelerde rahatsizliklara neden olmustur. Turtisi, bu tahsisatlarn

diistiniilmiis
600 bin dinar1 bulmasi ilizerine Nizadmiilmiilk’iin Sultan Meliksah’a sikayet edildigini
haber vermektedir. Vezir bunun iizerine sultana, toplumdaki siikuneti saglayan sifilerin

tesirinin ne kadar miithim oldugunu anlatarak sultanin da destegini almay1 basarmistir.?*

Bu konudaki bir bagka rahatsizlik Nizdmiilmiilk’iin stfilere ikramlarda bulundugunu
bilen Seyh Ebt Said Ebii’l-Hayr’in oglu Ebi Tahir’in (6. 479/1086) stfilerin ihtiyaglari
icin Nizamiilmiilk’e gitmesi ve vezirin ona ikramda bulunmasi iizerine yasanmuistir.
Nizamiilmiilk’lin stfilere bu sekilde ikramda bulunmasi bazi kimseleri rahatsiz etmistir.
Sifileri siddetle reddeden, Isfahan’da bulundugu siirece Nizamiilmiilk’ii elestiren bir
seyyid vezire abdest almasini dahi bilmeyen, seri ilimlerden habersiz ve cahil olan bu
kimselere yardim ederek yanlis yaptigini belirtmistir. Nizamiilmiilk bunun iizerine
sifilerin ithamda bulundugu gibi kimseler olmadigin1 sdyleyerek Eb( Téahir’i onun
huzurunda imtihan etmek istemistir. EbG Tahir’in imtihanda basarili olmasi tlizerine
Nizadmiilmiilk memnun olmustur.?*?> Nizdmiilmiilk burada oldugu gibi Siinni ¢evre

icerisinde yasanan anlagmazliklara da son vermek istemistir.

Nizamiilmiilk’iin Siinni alimleri kabul ettigi meclisleri, fakihler ve sGfilerin yogun
katilimiyla dolardi. Veziri devlet isleriyle ilgilenmekten alikoyan bu ¢evrelerin yalnizca
belli zamanlarda yanina girmesinin tavsiye edilmesi {izerine vezir bunu reddetmis ve

onlarin her istediklerinde yania girebileceklerini belirtmistir.?*®

Nizamiilmiilk stfilerin sozlerine ve tavsiyelerine ihtimam gostermistir. O, eserinde stfi

onderlerinin hikayelerine dahi yer vermis ve bu hikayelerden ders alinmasi 6giidiinde

239 Ebi Ya‘la Hamza b. el-Kalanisi (6. 555/1160), “Ibnii’l Kalanisi’nin Zeylii Tarih-i Dimask Adli Eserinde
Selguklularla lgili Bilgiler I. (H. 436-500 = 1044/45-1106/07)”, ¢ev. Ali Sevim, Belgeler 29/33 (Ankara,
2008), 16.

240 Zehebd, Siyeru a ‘Idmi n-niibeld, 18/565.

281 Turtlsi, Sirdcu 'I-miilik, 374-375. Hiiseyni, rakamsal farkliliklar disinda ayni rivayeti aktarir ve sultana
Nizamiilmlk i sikayet eden kisinin Taciilmiilk oldugunu belirtir. Yine Nizamiilmiilk’iin kendisi de inlii
eseri Siydsetname’de bu rivayeti farkli tarzda ve daha ayrintili bir sekilde ifade etmektedir. Bk. Nizamiil-
miilk, Siydset-ndme, 143-145; Hiiseyni, Ahbdrii’d-devle, 46.

242 Tbn Miinevver, Esrdrii t-tevhid, 345,346; Attar, Tezkiretii’I-evliyd, 957.

243 Tpnir’l-Cevzi, el-Muntazam, 158-159.
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bulunmustur.?** Onun, sifilerin sozlerine deger vermesi hakkinda Abdullah es-
Saveci’den naklen aktarilan bir rivayete gore Nizamiilmiilk hacca gitmek istediginde bir
sfinin bir mektupla onun geri dénmesini sagladigi kaydedilmektedir. Bu mektupta
Nizamiilmiilk’e Tiirk olarak hitap edilen Sultan Meliksah’in yaninda kalmasi tavsiye
edilmistir.?*® Burada stfilerin Nizdmiilmiilk’e olan manevi destegini gdrmemizin yaninda
bir diger onemli husus Selguklu sultanlar1 i¢in tekrar eden Tiirk vurgusudur. Onlarin
Islam cografyasina ve buranin insanlarina olan yabanciligina vurgu yapan bu hitap heniiz

Selcuklu ailesine tam bir mesruiyet kazandirmamaktadir.

Nizamiilmiilk’iin stfiler arasinda en gok egilim gosterdigi sifi Ebt Ali Farmedi’dir (0.
477/1084). Rivayete gore Nizamiilmiilk, huzuruna Kuseyri ile imamii’l-Harameyn
geldigi zaman, onlar ayakla karsilayarak rahat oturabilecekleri bir yere oturturdu.
Farmedi geldiginde ise onu kendi yerine oturturdu. Kendisine bunun sebebi soruldugunda
Farmedi’nin diger ikisine nazaran kendisini elestirmekten c¢ekinmedigini, kusurlarini
ac1ga vurdugunu ve boylece kendisinin daha dikkatli davrandigini belirtmistir.?*® Ayrica
0, Farmedi’nin tasavvuf halkasina katilarak sohbet meclislerine istirak etmeyi pek
Oonemsemistir. Bir rivayete gore seyhin sohbetlerinde giysisi 1slanincaya kadar
aglamaktayd1.?*” Farmedi’nin miiridi el-Ubbadi, Nizadmiilmiilk’iin 6liim haberi Seyh
Farmedi’ye ulastiginda seyhinin “Bu Hasan fitnelere engel bir sed, Miisliimanlara karsi

sefkatli bir insandir” dedigini rivayet etmektedir.?*®

Nizamiilmiilk’iin yakinlik gosterdigi bir diger s0fi EbG Ali ed-Dekkak ile Eba
Abdurrahman es-Siilemi’nin tasavvufi sohbetlerinde bulunan Abdurrahman b.
Muhammed ed-Davadi’dir. Davidi’ye Selguklular doneminde deger verilmis ve
nasihatleri dinlenmistir. Nizadmiilmiilk. bu seyhi ziyaret eder ve 6niinde diz ¢okiip vaazini
dinlerdi. Bir giin Nizadmiilmiilk yanina geldiginde Seyh Davadi vezire, “Allah seni
kullarinin bagina hakim kildi. Yarin kiyamet giliniinde bu hususta Allah sana soru
yonelttiginde ne cevap verecegini simdiden diisiin.” diye nasihatte bulununca Vezir

Nizamiilmiilk aglamistir.?4

24 Nizamiil-miilk, Siydset-ndme, 40.

245 Tbnii’l Adim, Bugyetii 't-taleb, 46.

246 Tbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 159; Ibnii’l-Esir, el-Kdamil, 8/363; Ibnii’l Adim, Bugyetii t-taleb, 47-48.

247 Tbnii’l Adim, Bugyetii 't-taleb, 47.

248 Tbnii’l Adim, Bugyetii 't-taleb, 43.

249 1bnii’l-Esir, el-Kamil, 8/283; Ibn Kesir, el-Biddye, 12/236; Dekkik ile Siilemi’nin Nisabur’da
kendilerine ait hankahlar1 vardir. Burada pek ¢ok dgrenci yetigtirmislerdir. Dekkak’in hankahinin basina
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Hemen her eserinde Selguklu sultanlarinin ve devlet adamlariin stfilerle iligkilerine dair
methiyeler dizip bu yaklasima dair hikayeler anlatan Feridiiddin Attar, sGfilerin

Nizamiilmiilk’e olan sevgisini ortaya koyan sdyle bir rivayet aktarmaktadir:

“Nizamiilmiilk’{in huzuruna bir giin bir stfi girdi. Vezirden elindeki kirbasini altinla
doldurmasini istedi. Vezir kirbanin altinla doldurulmasini emretti. Kirbanin
doldurulmasinin ardindan vezde gelen stfi altin dolu kirbayr Nizdmiilmiilk’iin

basindan asagi bosaltt1 ve sunlar1 soyledi: Sana layik bir seyim yoktu, senden aldim

yine sana sagtim.”?*°

Nizamiilmiilk, vezirligi siiresince Selguklu {ilkesindeki tekke kurumlarinin hamisi
olmustur. Tekkeler Sel¢uklulardan ¢ok Once ribatlardan devsirilerek yapilmaya
baslanmisti. Bu tekkeler vakiflar yoluyla tesis ediliyordu. Bu haliyle tekkelerin
yayginlagmasi bireysel ¢abalara dayaniyordu. Nizadmiilmiilk’iin Horasan basta olmak
lizere civar mahallerde tekkeleri insa ettirmesiyle artik {ist tabakadan, esraftan ve hatta
sultanlar ve halifelerden onu izleyenler oldu. Birkag on yilda neredeyse dogu Islam
diinyasmin tamaminda tekkeler yayginlasti. % Nizdmiilmiilk’{in Sam’da dokuz, Halep’te
ise yedi adet sifiler icin ribat yaptirdig1 bilinmektedir.?®? Yine baskent Isfahan’da bir
hankah insa ettiren Nizamiilmiilk burada toplanan ihtiya¢ sahibi sifilere ithsanda, bagista
ve yardimda bulunulmasin1 emretmistir.2° O, bu haliyle yalmizca tekkeleri inga ettirmekle
kalmamis ayn1 zamanda buralara vakiflar tesis ederek siirdiiriilebilirligine de onayak

olmustur.

Nizémilmiilk’iin stfilere bu kadar yakinligimin bir sonucu olarak o6liimi de bir sGfi
kiigindaki fedai tarafindan olmustur.?®* Fedainin Nizdmiilmiilk’iin yanina kadar
sokulmasini saglayan sey sifi kiliginda olmasiydi.?®® Bagka bir rivayete gore bu suikast
Nizamiilmiilk’e sff kiliginda diizenlenen ilk suikast degildir. Nizamiilmiilk’i Sultan

Meliksah’a sikdyet eden Humartekin es-Sarabi’nin katibi Ibn Behmenyar’in casuslar

vefatindan sonra ayn1 zamanda damadi olan Kuseyri ge¢mistir. Bk. Bulliet, The Patricians of Nishapur,
229-250.

250 Feridiiddin Attar, Esrdrndme, ¢ev. Mehmet Kanar (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2013), 54.

251 Abdiilhiiseyin Zerrinkub, Tarihsel Perspektifiyle Iran Tasavvufu, ¢ev. Nurcan Altun (Istanbul: Onsoz
Yaymecilik, 2014), 53-54. Bu ribatlarda sufilerin tesirleri ve cihad faaliyetleri hakkinda bk. Es’ad
Sahmerani, Tasavvuf Mensei ve Istilahlar: (Istanbul: iz Yayincilik, 2000), 132-135.

22 Turan, Selcuklular Tarihi, 329.

253 [bn Miinevver, Esrdrii t-tevhid, 179

254 Mirhand, Ravzatu ’s-safd, 150.

255 Tpnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 162.
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olan iki sGfi NizAmiilmiilk’ii zehirlemeye calismis ancak basarili olamamigt:.?®

Nizamiilmiilk {in stifilerle olan yakinlig1, yanina istedikleri gibi girmelerine izin verilmesi
ve teftisin saglanmamas1 gibi durumlar sonucunda safi kiliginda bu tarz suikastlar 6nce

Nizamiilmiilk’e ardindan diger devlet adamlarina kars1 kullanilmistir.

256 Thnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 130-131.
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BOLUM 3: SULTAN BERKYARUK, MUHAMMED TAPAR VE
SENCER DONEMLERINDE TASAVVUF CEVRELERIYLE
ILISKILERDE ZIRVE DONEMI

3.1. Sultan Berkyaruk Donemi
3.1.1. Kisiligi ve Dini Politikasi

Bazi tarihgiler Sultan Berkyaruk’u adaletli, sabirli ve yumusak huylu gibi vasiflarla
nitelerken bazilar da icki ve eglence diiskiinii oldugunu kaydederler.?>” Ravendi onun,
hos huylu, giizel yiizlii ve ihsan edici bir sultan oldugunu belirtir.?°® [bnii’l-Esir de onun,
yumusak huylu, comert, sabirli, akilli, ahlakli ve merhametli bir sultan oldugunu ifade
eder.?® Buna karsmn Ibn Hallikdn onun ickiye olan bagimliligmin tek hatasi oldugunu

belirtmektedir.25°

Sultan Berkyaruk, saltanat1 doneminde kardesleri ve amcalarinin isyanlari, Hacl Seferleri
ve Batinilerin suikastlartyla miicadele etmek zorunda kalmistir. Siyasi birligi saglama
ugrasinda olan Berkyaruk’a dair kaynaklarda sosyal ve dini anlamda pek az bilgiye yer
verilmistir. Biindari, Berkyaruk’tan takva sahibi bir sultan olarak s6z eder.?®! Ancak bazi
kaynaklarda belirtildigi tlizere icki igmesi sert bir sekilde elestirilmesine sebep

olmustur.26?

Meliklerin isyanlart ve Batinilerin suikastlarmin olusturdugu kargasa ortaminda
Hacglhilarin bagslattigi seferlere gereken oOnemi veremeyen Selcuklu ydnetiminden
Miisliimanlar tarafindan c¢esitli yollarla yardim istenmistir. Haglilarin zuliimlerine karsi
cihad ¢agrist ve bu zuliimleri anlatmak i¢in Suriye’den Bagdat’a gelen Miisliimanlar,
halifeyi ikna ederek Sultan Berkyaruk’a alimlerden olusan bir el¢i heyeti gondermeyi
basarmiglardir. Ancak Mecdiilmiilk el-Balasani’nin 6ldiiriilmesi ve Muhammed Tapar ile
sultanin kars1 karsiya gelmesi sonucu bu heyet sultanin karsisina ¢ikamadan geri

donmiistiir.?®® Bu gerceklesmeyen goriisme disinda Sultan Berkyaruk ile alimler arasinda

257 Abdulkerim Ozaydimn, “Berkyaruk”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1992), 5/516.

258 Ravendi, Rahat-iis-sudiir, 1/136.

259 [bnii’l-Esir, el-Kdmil, 8/490.

260 fbn Hallikan, Vefaydtii'l-aydn, 1/251.

261 Biindari, Ziibdetii 'n-nusra, 86.

%62 Ahmed b. Mahmid, Selcuk-ndame, 2/40.

263 bnii’1-Esir, el-Kamil, 8/419.
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hicbir iliskiye rastlamadik. Bunun disinda devletin giivenlik sorunu hasebiyle dini

politikaya da egilim gosterilmemis ve bu donem siyasi kaygilarla gegmistir.
3.1.2. Siifilerle iliskileri

Sultan Berkyaruk donemi olaylarina dair nakiller daha ¢ok siyasi olaylarla smirh
kalmistir. Bu sebepten Selguklularin bu donemde tasavvuf ¢evreleriyle siiregelen yakin
iliskilerinde kesinti yasandig1 goriilmektedir. Bununla birlikte Sultan Berkyaruk’un i¢ki
ve eglence diiskiinli olduguna yonelik elestiriler bu donemde onun tasavvuf gevresi
tarafindan hos karsilanmadig1r iddialarina yol agmistir. Nitekim Duncan Black
Macdonald, tasavvuf mesrebini benimseyip Bagdat’tan ayrilan Ebt Hamid el-Gazzali’nin
Sultan Berkyaruk ile arasmin iyi olmamasindan dolay1r Bagdat’i terk ettigini iddia
etmektedir. Berkyaruk’un saltanata gelis ve ayrilis tarihleriyle Gazzali’nin Bagdat’tan
ayrilis ve doniis tarihlerinin birbirine yakin olmasi bdyle bir iddianin olusmasina neden
olmustur.?®* Yine Campanini de Gazzili’nin Bagdat’tan ayrilmasmi Sultan Berkyaruk’
ile olan kétii iliskisine baglamaktadir.?®® Ancak tahmine dayanan bu iddialara yonelik
herhangi bir bulgu yoktur. Gazzali tasavvufi diisiincelerinin kendisinde olusturdugu
fikirler nedeniyle Bagdat’1 terk ederek bu mesrebi yasama amaci giitmiistiir. Zaten kendisi
de bunu ifade etmektedir.?®® Ancak bu siirecte Gazzali’nin Sultan Berkyaruk ile hig
goriismedigi ve Bagdat’tan ayrilmasinin nedenlerinden birisinin de bu donemdeki siyasi

ve sosyal buhran olabilecegi sdylenebilir.

Sultan Berkyaruk ve Muhammed Tapar donemlerinde her ne kadar stifilere olan destek
azalsa da tasavvufun gelisim seyrinde bir aksama yasanmamuistir. Bu donemlerde sifilerin
kendi aralarinda birbirlerine olan destegi 6ne ¢ikmistir. Donem sifilerinden EbG Osméan
Sabtini’nin (490/1097) tiim servetini sifilere harcadig1 rivayet edilmektedir.?®” Yine bir
baska stfi Ebii’l-Kasim el-Ensari’nin (6. 512/1118) evi sifilerin evi ve toplanma yeri

haline gelmistir.2%®

264 Mustafa Cagrici, “Gazzali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
13/492.

285 Massimo Campanini, “In Defenceof Sunnism: al-Ghazzali and the Seljugs”, The Seljugs: Politics,
Society and Culture, ed. Christian Lange-Songiil Mecit (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2011),
232.

266 Eb(y Himid Muhammed b. el-Gazzali (6. 505/1111), el-Munkizu mine 'd-dalal (Daldletten Cikis Yolu),
¢ev. Osman Arpagukuru (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 135-143.

%67 Farisi, Tarihi Nisdbur, 250

268 Farisi, Tarihi Nisabur, 249.
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Bir donemde Selguklu yoneticilerinin sifilerle iliskilerinde kesinti yasanmis olsa da
stfilere ¢esitli yollarla destek saglanmaya devam edilmis ve tasavvufi ortam canliliini
korumustur. Abbasi Devleti’'ne vezirlik yapmis olan Ebi’l-Feth el-Muzaffer’in (6.
491/1097)?° evi din adamlar1 ve faziletli kimselerin toplant1 yeri haline gelmistir. Ayn1
zamanda bir sifi kimligi tastyan Seyh Ebi Ishak es-Sirdzi’nin bu devlet adammin

yanindan ayrilmadig kaydedilmistir.?"
3.2. Sultan Muhammed Tapar Donemi
3.2.1. Kisiligi ve Dini Politikas1

Muhammed Tapar, kaynaklarda adaletli ve giizel ahlakli bir hiikiimdar olarak
oviilmektedir. Onun adaletine yonelik ibnii’l-Esir iki ayr1 hadisedeki tutumundan
bahsederek Muhammed Tapar’t 6vmektedir. Bunlardan birinde sdyle bir hadise rivayet
edilir:
“Devletin hazinedar1 bir Batini tarafindan dldiiriiliince Sultan Tapar hazinenin teftis
edilmesini istemistir. Bunlar arasinda iginde ¢ok sayida miicevherat olan bir kutuya
rastlanmigtir. Sultan Tapar, hazinedarin bu kutuyu birka¢ giin 6ncesinde kendisine
gosterdigini ve bu kutunun hazinedarin ¢evresinden birine ait oldugunu sdyleyip
sahibinin bulunmasini istemistir. Sonunda bu miicevheratlarin yabanci tiiccarlara ait
oldugu anlasilmistir. Halbuki onlar bu miicevheratlarin kaybolduguna inanip ondan

umidi kesmiglerdi. Sultan onlar1 ¢agirdi ve miicevheratlar teslim etti.”

Sultanin adalet hususundaki bu tutumu, emirlerin de hi¢bir hususta halka zulmetmege

cesaret edememelerini saglamistir.?’

Muhammed Tapar, dindar bir sultan olarak da dviilmiistiir. O, ayn1 zamanda dini ilimlere
vakif, soziinde duran, vakur, merhametli, fakir ve yetimlerin hamisi, ihsan1 bol, giizel
huylu, iyilik yapmay1 ve bagkalarina yardim etmeyi seven, alim dostu ve iffetli bir
hiikkiimdar olarak tanitilmistir.?’? Sultan Tapar, babasi Meliksah’tan sonra olusan ic

savaslar doneminde yeterince miicadele edilemeyen Hacglilar ve Batinilere karst

269 Sadi S. Kucur, “Adudiiddin ibnii’1-Miislime”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2000), 21/160.

270 fbnii’l-Esir, el-Kdmil, 8/416.

211 Tbnii’l-Esir, el-Kamil, 8/595-596.

212 Abdiilkerim Ozaydin, Sultan Muhammed Tapar Devri Selcuklu Tarihi (498-511/ 1105-118) (Ankara:
TTK Yayinlari, 1990) 153; Biindari, Ziibdetii’'n-nusra, 86-113; Devletsdh b. Bahtisdh-1 Semekandi (6.
900/1494-95 [?]), Tezkire-i Devletsah, cev. Necati Lugal (Istanbul: MEB Yaynlari, 1990), 1/133.
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miicadeleye girismistir. Onun bu miicadelesi, dini yeniden yiikseltmesi ve diizeni biiyiik
oranda yeniden saglamasi kendisinden &vgliyle s6z edilmesini saglamistir. O; alimleri,
bilginleri ve sairleri himaye etmesiyle ve sapkinlara karsi1 verdigi amansiz miicadelesiyle

taninmistir.>’

Sultan Tapar, dini yasaminda riyadan uzak durmus ve ibadetlerini yalniz basina idrak
etmeyi Onemsemistir. Bu tutumuna dair verilen bir rivayete gore 501/1107 yilinda
Bagdat’ta Ebl Hanife’nin tiirbesini ziyarete gittiginde bunu duyan ulema ve fukaha
tiirbenin etrafinda toplanmisti. Bunun iizerine hacibine: “Onlara soyle, bugiin Allah ile
bas basa kalmaya karar verdigim bir giindiir” dedi. Ardindan kapilar1 kapattirmis ve tek

basina namaz kilip dua ve niyazda bulunmustur.?’*

3.2.2. Sifilerle iliskileri

Sultan Muhammed Tapar ibadetlerini yalniz basina ifa etmeyi dnemsemesinden dolay1
alimlerle ve stfilerle ¢ok yakin bir iligki i¢erisinde olmamistir. Ancak bu durum Tapar’in
alimlere ve sifilere karst oldugu ve onlarla iligki kurmaktan kagindigi anlamina
gelmemektedir. Nitekim onun alimleri sevdigi?” kendi doneminde tasavvufi bir yasam
siiren Eb(it HAmid el-Gazzali’nin tavsiyelerine bagvurdugu bilinmektedir. Ibn Hallikan’m
kaydettigine gore Gazzali, Sultan Muhammed Tapar’a insanin hem bu diinya hayatina
onem vermek zorunda oldugunu hem de ahiret hayatin1 diisiinmesi gerektigini
ogiitlemisti.?’® Aym zamanda Tapar’in siifilere ribat tahsis edip sifi kurumlarin
destekledigi bilinmektedir. Nitekim Isfahan’da Nizdmiye Medresesi civarinda Behriiz el-
Hadim’e sifiler igin bir ribat yaptirmist1.?’” Bu durum Berkyaruk doneminde siyasi
olaylar ve i¢ karisikliklar sebebiyle yeterince destek géremeyen siifilere yeniden destek
verilmeye baslandigimi gostermektedir. Bu destek bozulan toplumsal hayatin yeniden

tesisinde olduk¢a 6nemlidir.

213 Ravendi, Rahat-iis-sudiir, 1/149; Hodgson, Islam in Seriiveni, 2/67.

274 Ozaydin, Sultan Muhammed Tapar Devri, 152.

275 Nisabari, Selcukndame, 109,

276 bn Hallikan, Vefaydtii'l-aydn, 3/233-234.

27 Ozaydin, Sultan Muhammed Tapar Devri, 152; Turan, Selcuklular Tarihi, 231; Kara, Mezhep Kavgalar,
195. Sultan Muhammed Tapar’in siifileri yeniden himaye etmesi ve onlara ribat yaptirmasinin etkisiyle olsa
gerek Seyfulah Kara, Niizhetii’I-kuliib adl1 eseri kaynak gostererek Tapar’in 6liimiinden sonra cenazesinin,
yaptirdigi stifi ribatina defnolundugunu iddia etmektedir. Ancak hem Kara’nin bu iddiasina kaynaklik eden
eserde bdyle bir ifadenin yer almamasi hem de ibn Hallikin’m bu konudaki rivayetinden Tapar’in
cenazesinin Isfahan’da Hanefiler icin yaptirdig1 medreseye defnolundugu agiktir. Bk. Kazvini, Nuzhat-al-
Qulib, 56; ibn Hallikan, Vefaydtii 'I-aydn, 3/234.

58



3.3. Sultan Berkyaruk ve Muhammed Tapar Donemlerinde Meliklerin ve Diger

Devlet Adamlarimn Siifilerle Tliskileri

Selcuklu yonetiminde ve tiim Islam diinyasinda miimtaz bir yer edinen Ebi Hamid el-
Gazzali, Selcuklu sultanlarina nasihatler vererek onlari etkilemistir. Gazzali sultanlar i¢in
nasihatler iceren Nasihatii’l-mulitk adl1 eserini “Melik-1 Magrik: Dogu Meliki” diye s6z
ettigi Melik Sencer i¢in yazmistir.?’® O, ayn1 zamanda Sencer’e zaman zaman dgiitler de
vermistir.?”® Ancak onlarin kars1 karstya geldigi bir rivayette mevcuttur. Horasan meliki
olarak bulundugu siralarda Gazzali muhalifleri tarafindan eseri el-Menhiil min talikati’I-
usul’de yer alan Eb(i Hanife aleyhindeki goriisleri dolayisiyla Sencer’e sikayet edilmisti.
Sencer, Gazzali’ye bir mektup yazarak onu bu hususa aciklik getirmesi icin Meshed’de
bulunan ordugahina ¢agirildi. Gazzali, sultanin ¢agirdigt Meshed’e kadar gelse de daha
onceden ettigi bir yeminde hi¢bir hiikiimdarin saray mahiyetinde bulunmayip hizmet
karsilig1 bir iicret almama sozii lizerine bu davete icabet etmeyecegine dair sultana
mektup yazdi. Ancak Sencer’in 1srar1 {izerine onun yanina gitmek zorunda kaldi. Sencer
bu goriismede Gazzali’ye saygida kusur etmeyerek onu ayakta karsilamis ve tahtina
oturtmustur.?®? Sencer her ne kadar mezhebine kars1 tutucu olsa da dénemin en iinlii sifisi

olan Gazzali’ye kars1 biiyiik bir hiirmet gostermistir.

Gazzali, Selguklu sarayinda saygi gordiigii bir bagka isim Terken Hatun’dur. Sultan
Meliksah vefat ettikten sonra Terkan Hatun, halifeyle anlasip hutbeyi oglu Mahmud adina
okutmak istediginde yalmzca Gazzali’ye itimat etmistir.?®! Gazzali kendisinin de
belirttigi lizere zaman zaman Abbasi halifelerine el¢i olarak gonderilmis ve Selguklu ile
Abbasiler arasindaki anlagsmazliklarin ¢éziimiinde 6nemli roller iistlenmistir.?%? O, ayn1
zamanda “Selcuklu Devleti’nin gelecegini diisiinerek yillarim karardi” derken Sel¢uklu

Devleti’ne olan bagliliginin ve hizmetlerinin bir ifadesini ortaya koymaktadir.?83

218 Abdiilhiiseyin Zerrinkub, Medreseden Kagis: Imam Gazzdli'nin Hayati, Fikirleri ve Eserleri, gev.
Hikmet Soylu (Istanbul: Anka Yayinlari, 2001), 238-239; Zebihullah-i Safa, fran Edebiyati Tarihi, gev.
Hasan Almaz (Ankara: Niisha Yayinlari, 2002) 1/252-253.

219 Feridiiddin Attar, [lahiname, ¢ev. Mehmet Kanar (Istanbul: Ayrit1 Yayinlari, 2014), 198.

280 M. Serefeddin Yaltkaya, “Sencer ve Gazali”, Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, (Istanbul 1925),
1/40-41; Zerrinkub, Medreseden Kagis, 234-236. Gazzali’nin Sultan Sencer’e gonderdigi mektubun tam
metni igin bk. Abdiil Kayyum, Letters of Al-Ghazzali (fmam Gazzali'nin Mektuplari), gev. Giirsel Ugurlu
(istanbul: Inkilab Yayinlari, 2002), 21-23.

281 [bnii’l-Esir, el-Kdmil, 8/367.

282 Kayyum, Letters of Al-Ghazzali, 22.

283 Kayyum, Letters of Al-Ghazzali, 41.
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Sencer’in meliklik siirecinde iliski kurdugu bir diger sifi Yisuf Hemedani’dir (6.
535/1140). Bir donem Nizamiye Medresesi’'nde ilim tahsil edip vaazlar da veren
Hemedani’ye Sencer, 504/1110 tarihinde Semerkant’ta bulunan Kasim Ciki’yle bir
mektup gondererek hiirmetlerini belirtmistir. Ayrica tekkenin masraflari i¢in 50 bin altin
yardim gondermistir. Sencer, mektubunda tipki ashabin yolu gibi olan seyhin hayat
tarzin1 bildirmelerini ve kendisi icin Fatiha okumasini istemistir.?®* Sencer’in mezhepler
ve din hiikiimler hususunda pek tutucu oldugu ve donemin tinlii stifileri Gazzali ile Ylsuf
Hemedani dahil hemen her kurum ve kisileri teftis etmekten ¢ekinmedigi goriilmektedir.

O, ayn1 zamanda Kur’an ve siinnet {izere olan ¢evrelere yardimi da esirgememistir.

Selguklu Devleti’nin ihyasinda devlet adamlarina tavsiyelerde bulunmay1 bir vazife
olarak goren Gazzali, Selguklu yoneticilerine pek ¢ok mektup yazarak onlara tavsiyelerde
bulunmustur. O, Nizdmiilmiilk’lin oglu Fahriilmiilk’e bagvezirlik makamina gelmesinin
ardindan gonderdigi tebrik mektubunda yeni gorevi igin tavsiyelerde bulunurken
derviglerin yoneticilere tavsiyelerde bulunmakla vazifeli oldugunu ve kendisinin de
devlet yoneticilerini uyararak bu vazifesini yerine getirdigini belirtmistir.?%® Yine o,
Sencer’in ilk veziri ve Nizamiilmiilk’iin yegeni olan?® Sihabii’l-islam Abdiirrezzak bin
Nizamiilmiilk’e yazdigr mektuplarla tavsiyelerde bulunmustur. Aynm1 zamanda kaleme
aldigt bir mektubunda vezirden bir s0fi seyhine maddi yardimda bulunmasim

istemistir.?8’

Bir bagka seferinde Gazzali, tasavvuf yoluna meyletmesi ve medresede egitim vermeyi
birakmasinin ardindan kendisini medresede tekrar ders vermeye ikna eden ve kendisine
yazdigt mektuplarda da yakin bir iligkisinin oldugunu anladigimiz Nizadmiiddin
Fahriilmiilk’ii tasavvuf yoluna davet etmistir. Tasavvuf yolunu 6grenmeye yardimci

olmas1 adma Kimyd-y: saddet adli kitabinin da ona rehber teskil edecegini belirtmistir.?%

284 Abdiilhalik Gucdevani (6. 575/1179), “Makamat-1 Y@suf Hemedani” Rutbetii’l-haydt (Hayat Nedir),
cev. Necdet Tosun (Istanbul: Insan Yaymlari, 2000) 40. Yusuf Hemedani, {inlii fakih Ebi Ishak Sirazi’nin
dgrencisidir. O, Bagdat’a giderek Nizamiye Medresesi’nde Sirazi’den fikih dersleri almustir. (Ibnii’l-Cevzi,
Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Sifatii’s-Safve: Resulullah (sav), Ashabt ve
Belde Belde Allah Dostlart Hayati ve Faziletleri, gev. Abdiilvehhab Oztiirk, (Istanbul: Kahraman Yayinlari,
2016, 967.)

285 Kayyum, Letters of Al-Ghazzali, 46.

286 Yezdi, Hikdyeti’s-Selcitkiyye, 119; Ozgiir Tokan, “Sultan Sencer Donemi (1118-1157) Selguklu
Vezirler” Bayburt Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, 1/1 (Mart, 2018), 154.

287 Kayyum, Letters of Al-Ghazzali, 64.

28 Kayyum, Letters of Al-Ghazzali, 20-31.
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Gazzali, daha oncesinde de medresede ders vermesi i¢in Selguklu yonetimi tarafindan
cagirilmig ancak tasavvufi hayat tarzini birakmak istememistir. Muhammed Tapar’in
vezirlerinden Nizamiilmiilk’iin oglu EbG Nasr Ahmed b. Nizamiilmiilk, vezirlik yaptigi
donemde Gazzali’nin Bagdat Nizamiye Medresesi’nin basina gegmesini istemis ancak

Gazzali kendisinin tasavvufi bir hayat siirmesi dolayistyla teklifi kabul etmemistir.?%

Batiniler, ozellikle Sultan Berkyaruk ve Muhammed Tapar donemlerinde Selguklu
yoneticilerinin stfilere olan yakinligini firsata ¢evirmisler ve suikastlarinda bu durumdan
istifade etmislerdir. Onlar gergeklestirdikleri suikastlarda hedef aldiklari kisilere stifilerin
kiliginda yaklagmislardir. 495/1102 yilinda Suriye Selguklu Meliki Tutus’un Humus
emiri Cenadhiiddevle Hiiseyin, sehir camiinde stfi kiligindaki bir grup insan tarafindan
oldiiriilmiistiir.2* Ayni sekilde daha 6ncesinde Nizamiilmiilk de stfi kiligindaki bir Batini
tarafindan Oldiiriilmiistii. Bu vesileyle devlet adamlarinin bu donemde sifilere olan
yakilhigini siirdiirdiigii ve onlarin da Vezir Nizamiilmiilk gibi yanlarina gelmelerine engel

olmadig1 goriilmektedir.
3.4. Sultan Sencer Donemi
3.4.1. Kisiligi ve Dini Politikas1

Selguklularin Sultan Meliksah donemindeki azamet devrini geri getiren Sultan Sencer
biiyiik, kudretli ve muazzam bir sultan olarak Sviilmiistiir.?® Sencer’in ahlakma dair
kendini giicendiren kisiye dahi hos goriilii yaklastigi, zarar1 dokunan kimseyi affettigi ve
onlara ihsanda bulundugu rivayet edilmektedir.?%2 O, fakirlerin dostu, iyi huylu ve adaletli

bir sultan olarak tanmmistir.?%3

Sultan Sencer’in dindar bir kisilige sahip oldugu, farz namazlarin1 kilmaya ¢ok 6zenli
oldugu aktarilmaktadir. Bu hususa dair verilen bir 6rnege gore Sultan Sencer annesinin
cenazesinde bugiine kadar higbir farz namazini terk etmeyen bir alimin ¢ikip namazi

kildirmasini istemesi ve herhangi birinin ¢ikmamasi iizerine kendisinin ileri ¢ikip namazi

289 Kayyum, Letters of Al-Ghazzali, 55-58.
20 Azimi, Azimi Tarihi, 40.

21 Ciizcani, Tabakdt- Nasiri, 86.

292 B{indari, Ziibdetii n-nusra, 122.

2% Devletsah, TezKire-i Devletsah, 1/113.
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kildirdig1 aktarilmaktadir. Buradan anlasildigi tizere Sultan Sencer, hicbir farz namazini

kazaya birakmayacak kadar dindar bir kisilige sahiptir.2%*

Selguklularin, Sultan Berkyaruk ve Muhammed Tapar arasinda yasanan cekismelerin
olusturdugu fetret devrinde stfiler, alimler ve halkin is birligiyle on yillardir basariyla
stirdiiriilen siyasi sosyal, iktisadi ve dini diizeni bozulmustu. Sultan Sencer, ilme ve
alimlere deger vererek onlarla birlikte tekrar diizeni saglamaya calismistir. Oyle ki
diinyanin her tarafindan alimlerin Horasan iilkesine geldigi, Horasan’in ilmin ocagi,
faziletin kaynagi, hiinerlerin yatagi oldugu rivayet edilmektedir. Yine Nizamiilmiilk gibi
Sultan Sencer’in de alimler arasinda stfilere ayr1 bir sevgi ve hiirmet besledigi ve onlarla

yalmz olarak vakit gecirdigi rivayet edilmektedir.?®®

Sultan Sencer hilafet makaminin korunmasina ve gii¢lendirilmesine ¢aba harcamistir.
Ciiveyni’nin rivayetine gore Sultan Mesud ile Abbasi halifesi Miistersid-Billah arasinda
anlasmazlik ¢iktiginda birtakim doga olaylart meydana gelmis ve sultan bu olaylar
kardesinin oglu Mesud’un halifeye yaptig1 saygisizliga yormustur. Bu sebepten ona bir
mektup gondererek halifenin esiginin topragini 6pmesini ve ondan O6ziir dilemesini
istemistir.?® Onceki Selcuklu sultanlarmin aksine dini ve sosyal politikalarin bizzat
takipgisi olan Sultan Sencer, Hanefi mezhebinin ve hilafet makaminin giiclendirilmesi

icin caba sarfetmistir.2%’

Sultan Sencer, bir rivayete gore Samarra’ya geldiginde buradaki Siilerin Samarra
camisinin yakinindaki magaranin 6niinde altin eyerli bir at bulundurduklarini gormiis ve
bunun amacini sormustur. Siilerin, imam Muhammed Mehdi’nin bu magaradan
¢ikacagina inanildigini ve bu sebepten her cuma boyle bir uygulamanin yapildigini
sOylemesi iizerine onlarin ellerindeki bu at1 alarak “Bu at bende emanet kalsin, ne zaman
Imam zuhur ederse ben ona teslim ederim” demistir.?®® Sultan Sencer’in Siilere kars1 olan
bu tutumundan mezhepler arasi tartismalarin yasanmasina karst da tedbirli davrandigi

gorilmektedir.

29 Mirhand, Ravzatu ’s-safd, 181

29 Nisabari, Selcukndme, 113-114; Ravendi, Rdhat-iis-sudir, 1/167; Residii’d-din, Cdami ‘i t-tevarih, 116.
2% Alaaddin Ata Melik Ciiveyni (6. 681/1283), Tarih-i Cihan Giisa, ¢ev. Miirsel Oztiirk (Ankara: Kiiltiir
ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1988), 3/129.

297 Ciiveyni, Tarih-i Cihan Giisa, 3/130.

298 Devletsah, TezKire-i Devletsah, 1/115.
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3.4.2. Siifilerle iliskileri

Sultan Sencer’in onceki sultanlara nazaran stfilerle daha yakin bir iligkisinin oldugu
anlasilmaktadir. Onun bizzat kendisinin pek c¢ok sifiyle iliskisine dair rivayetler
mevcuttur. Tiim bu rivayetler incelendiginde stfilerle iligskilerde bir zirve déneminin
yasandig1 goriilmektedir. Bu rivayetlerden birinde Sultan Sencer’in, adina yalnizca
Feridiiddin Attar’in Mantiku 't-tayr adli mesnevisinde rastladigimiz Seyh Gavri adindaki
bir dervisle diyalogu bulunmaktadir. Bu diyalogda Seyh Gavri, Sultan Sencer’i kendi
tasavvuf yoluna davet etmis ancak sultan bu daveti geri ¢evirmistir.?®® Feridiiddin Attar,
bir baska eseri olan /ldhindme’de Sultan Sencer’in 1ss1z bir yerde sifi seyhi Abbase-yi
Tisi’yi ziyaret ettigini ancak Abbase nin sultana ihtimam gostermedigini belirtir.3° Buna
karsin Abbase bir baska bulusmada sultana dgiitler vermistir.3° Buradan Sultan Sencer’le

Abbase-yi Tisi’nin zaman zaman goriistiigii anlagilmaktadir.

Kendi zamaninin saygin sifilerinden Mehd Barudi ile Sultan Sencer’in ve hatta biitiin
devlet ricalinin goriistligli rivayet edilmektedir. Bu rivayete gore Sultan Sencer ve biitiin
askerleri onun miiridleridir. Kendisi hakkinda yalnizca ibn Miinevver’in eserinden bilgi
edindigimiz Mehd Barudi’nin, Seyh Ebt Said Ebii’l-Hayr’in tasavvuf halkasindan oldugu
rivayet edilmektedir. Baska sehirlere seyahatler ettigi anlasilan® bu stifi, muhtemelen

seyhi Ebl Said gibi Horasan’daki Kalenderi dervislerdendir.

Sultan Sencer’in goriistiigii bir baska Kalenderi dervis Zahid-i Ahti-paistur. Harizm valisi
Ats1z’mn (6. 551/1156) isyan etmesi lizerine 542/1147 yilinda Harizm’i kusattig1 esnada
yiyecegini ve giyecegini ceylanin derisinden temin ettii soylenen Zahid-i AhG-pls
adindaki bu sifi, sultanin yanina gelerek ona sehir halkina zarar vermemesi i¢in 6giitlerde
bulunmustur. Bunun iizerine sultan sehir halkini bagislamistir.?® Aht-pis lakabiyla
taninan bu kisiye yalnizca Cliveyni kaynaginda rastlamaktayiz. Muhtemelen ceylan derisi
giydigi icin kendisine Aht-pls denilmistir. Bu durum onun tipik bir Kalender seyhi

oldugunu ve tipki Baba Tahir gibi zamanin yonetici ¢evreleriyle temasta oldugunu

299 Feridiiddin Attar, Mamitiku t-tayr, cev. Yasar Kececi (istanbul: Kirkambar Yayinlari, 1998), 233.
300 Attér, [lghindme, 132.

301 Attér, [lghindme, 200.

302 Thn Miinevver, Esrdrii 't-tevhid, 349-350.

308 Ciiveyni, Tarih-i Cihan Giisa, 2/11
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gostermektedir.?® Aym zamanda onun yoneticiler katindaki itibar1 ve hitap giicii

sayesinde bir bolgenin halkini kurtardigi gortilmektedir.

Sultan Sencer’in hiirmet gosterdigi bir diger stfi Ebii’l-Hiiseyin Erdesir b. Mansir el-
Abbadi’dir (6. 547/1152). Nisabur’da vaazlari ile etkili olan bu sifi vaiz buradan ayrilip
Merv’e gelmesinin ardindan®®® vaizlik alaninda Horasan’da iine kavusmustur. Sultan
Sencer, Merv’de vaazlar1 ile iinlenen bu sifiyi elgilik vazifesi ile Bagdat’a
gondermistir.3% Abbadi, Bagdat halki tarafindan biiyiik bir coskuyla karsilanmistir. ibn
Kesir’in verdigi bilgiye gore Bagdat’ta verdigi bir vaaz meclisine kadinl erkekli 30 bin
kisiden fazla sayida insan katilmistir.>*” Bu durum Selguklu sultanlarinin zaman zaman
elgilik vazifesi icin stfileri ve alimleri gorevlendirmelerinde ne kadar hakli olduklarini
gostermektedir. Bu kisilerin miinazaradaki yetenekleri halk tizerinde oldugu gibi

yoneticiler iizerinde de etkili olmustur.

Ayni zamanda fakihligi ve miinazaralariyla da taninan Abdurrahman b. Ebii’l-Kasim el-
Ekkaf en-Nisaburi (6. 549/1154) pek cok stfinin riayet ettigi hiikiimdarlardan sakinma
tavrint sergileyen ve bu konuda 6rnek alinan sifilerdendi. Sultan Sencer’in bu stfiyi
ziyaret ederek duasini almak istedigi fakat yalnizca seyhin miisaade ettigi zamanlarda
yanina girebildigi nakledilir.>®® Feridiiddin Attar’mn, Riikneddin Ekkaf olarak tanittig1 bu
stfi, Sultan Sencer ile goriismelerinde sultana tavsiyelerde bulunmustur. Seyh Ekkaf
sultana diinyevi olana tamah etmemesi yoniinde tavsiyelerde bulunmus ve fakirligin
veyahut dervisligin sultan olmaktan ¢ok daha iistiin bir vasif oldugunu ifade etmistir.3%®
Yine bagka bir diyalogda Ekkafi, Sultan Sencer’in mali yonden halki ezmesini elestirmis

ve sultana makamina kiymet vermemesi yoniinde tavsiyelerde bulunmustur.3°

Stfilere yapilan maddi yardimlar bu déonemde de devam etmistir. Ancak Ahmed el-
Gazzali diger sifiler gibi hiikiimdarlardan sakinma tavrini sergileyerek bu yardimlardan

yararlanmamistir. O, bu hususu su siiriyle dile getirmistir:

304 Ocak, Kalenderiler, 75.

305 Farisi, Tarihi Nisabur, 167.

306 Sijleyman Uludag, “ABBADI, Ebu Mansir” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV
Yaynlari, 1988), 1/14.

37 Tbn Kesir, el-Bidaye, 12/285.

308 Sem*‘ani, el-Miintehab, 1/424; Ibniv’1-Esir, el-Kdmil, 9/247.

309 Attar, [ldahiname, 203. Ravendi, bu sifiyi Muhammed UkKAf olarak tamitir. Bk. Ravendi, Rahat-iis-
sudir, 1/177.

310 Attar, Musibetndme, 217.

64



“Bu fakirligime ragmen Sencer’in miilkiine tamah edersem eger,

Sencer’in semsiyesi(cetr) gibi siyah olsun bahtim”3!

Ahmed el-Gazzali’nin siirindeki bu ifadelerine karsin daha 6nce verdigimiz bir baska
rivayette Sencer’in melikligi doneminde ikili arasinda seyh-miirid iliskisi yasadiklari

gorilmistii.

Sultan Sencer’in seyh-miirid iligkisi yasadig1 bir diger stft Ahmed-i Nameki Cami’dir (6.
536/1141-42). Cami hakkinda, daha 6nce bahsettigimiz diger Kalenderi dervisleri gibi
kendi cevresinin aktardigi menkibevi hayat hikayesi disinda pek az bilgi vardir.
Nefahayii’l-iins kendisinden bahseden ilk kaynaktir. Bu kaynaga ve Ahmed-i Cam1’ye
dair anekdotlar1 derleyen Gaznevi’nin bir anekdotuna gére Cami dnceden sarap satip
eglence meclisleri diizenleyen biriyken yirmi iki yasinda tevbe ederek on sekiz y1l riyazet
halinde bulunduktan sonra halkin arasma girmistir.3!2 Irsad faaliyetlerine baslayan
Cam1’nin linliniin artmasi tizerine Sultan Sencer’le aralarinda seyh-miirid iliskisine varan
miinasebetler basladi. Onlarin ilk karsilagsmalari Cami’nin, sultanit zehirlenmekten
kurtarmas1 ve Karaca es-Saki ile yaptig1 savasta Sultan Sencer’e yardim etmesi iizerine
yasanmustir. Cami, rivayete gore Karaca es-Saki tarafindan zehirlenmeye calisilan
Sencer’i kurtarmistir. Bu girisimin basarisiz olmasindan sonra Karaca es-Saki, Sutan
Sencer’e kars1 isyana girismis ve yapilan savas kaybedilirken Cami sultana yardima
kosmustur. Sultan Sencer’in Cami’ye kim oldugunu ve neden yardim ettigini sormasi
{izerine de Cami, onun kendisine emanet edildigini ifade etmistir.®®® Biindari boyle bir
hadisenin varligin1 dogrularken Karaca es-Saki’nin yalmizca isyan c¢ikarttigini ve
yakalandiginda sultanin karsisinda agzin1 dahi agmadigini belirtir.3!* Ibnii’l-Esir, Karaca
es-Saki’nin sultan1 zehirlemesinden ve Cami’nin onu kurtarmasindan bahsetmeyerek
bdyle bir hadisenin varligint dogrular. Burada Karaca es-Saki’nin, isyan: Sultan Mesud
adina kendi tahakkiimii altindaki bir sultanin basa ge¢mesini saglamak i¢in ¢ikarttig

rivayet edilmistir.’® Bircok kaynagm bu isyanin varhigim dogrulamasi &nemlidir.

811 Kazvini, Tdrih-i Qiizide, 541; Abdurrahman Acar, Selcuklu Sultan: Sencer’in Din Siyaseti: Abbasi
Halifeligi ve Ismdililerle Iliskiler, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
1997), 84. Abdurrahman Acar’m siir i¢in yapmus oldugu ¢eviriyi daha uygun bulduk. Zira Miirsel
Oztiirk’iin ¢evirisinde anlam ydniinden biitiinliik saglanamamaktadir.

312 Gaznevi, Shaykh Ahmad-e Jam, 98-99; Cami, Nefahdtii 'I-iins, 481.

313 Gaznevi, Shaykh Ahmad-e Jdm, 105-109.

814 Biindari, Ziibdetii n-nusra, 147.

315 {bnii’1-Esir, el-Kdmil, 9/87-88.
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Yasanan bu olayda Cam1’nin afradinin, seyhlerine dnemli paylar ¢ikarttig1 goriilmektedir.
Ayni zamanda bu anekdot, EbGi Sald ve Baba Tahir anekdotlariyla da benzerlik
gostermektedir. Tipki o anekdotlarda oldugu gibi Cami, sultanin basarilarinda hami
olarak gosterilmistir. Cami’nin destegi sayesinde Sultan Sencer savasi kaybetmekten
kurtulmustur. Ayn1 zamanda o, sultanin zehirlenmesine de mani olmustur. Yine sultanin
Cami’ye emanet edilmesi Selguklu sultanlarinin stfilerin himmetine olan ihtiyaglarinin

hatirlaticisidir.

Sultan Sencer’le Ahmet Cami’nin asil goriismesi ise sultanin, seyhin artan tiniinii duymasi
ve onun durumunu merak etmesi lizerine yasanmistir. Sultan Sencer, Cami’ye gelecegini
haber vermesinin ardindan seyhin tekkelerinden yalnizca biri olan Ma‘d-abad’daki
tekkesinde onu ziyaret etmistir.3!® Bundan sonra ikili arasindaki miinasebetler seyh-miirid
iligkisi seklinde devam etmistir. Cami, kaleme aldig1 Ravzatii’I-miiznibin ve Cennetii’l-

miistakin adl1 eserlerini Sultan Sencer’e sunmustur.3!’

Yasanan bir diger iliski Cam halki ile buranin ikta sahibi Tugrul Tekin-i Senceri
arasindaki bir anlagsmazligin Tugrul Tekin’in 6ldiiriilmesi ile sonuglanmasi sebebiyledir.
Sultan Sencer, bu hadise nedeniyle Cam halkini cezalandiracakken Cami’nin olayn aslini
sultana anlatmasi iizerine sultan bu hareketinden pisman olmustur.®!® Boylece Cami,

yasadigi toplumun temsilcisi olarak halkinin cezalandirilmasini 6nlemistir.

Sultan Sencer, Cami’ye miiridi oldugu bu yillarda sGfilerin niteliklerinin neler oldugunu
sormus ve Cami’de bu hususa bir mektupla cevap vermistir. Cami bu mektupta Sencer’e
her sifinin sultanlara 6giit vermeye yetkin olmadigin1 ve maiyetindeki bu tarz stifilere
kars1 dikkatli olmasini Ggiitlemistir. O, ayn1 zamanda bu sdylemleriyle diger din
alimlerine nazaran dini konularda dogru rehberler olarak gordiigii stifileri tercih etmesini

tavsiye etmistir.3°

Cami, Sultan Sencer’e ‘dervislerin sigimag1’ ve ‘Miisliimanlarin koruyucusu’ gibi pek ¢cok

ovgiiyle hitap etse de Ismaililerle olan miicadelesinde de gevsek davrandigi gerekgesiyle

316 Gaznevi, Shaykh Ahmad-e Jam, 126.

317 Abdulvahap Yildiz, “Sultan Sencer ve Ahmed-i CAm Nameki Arasindaki iliskiler” Niisha Sarkiyat
Arastirmalar: Dergisi 7/24 (Giiz 2007), 142.

318 Gaznevi, Shaykh Ahmad-e Jdm, 127-131.

319 Gaznevi, Shaykh Ahmad-e Jam, 430-432. Cami’nin bu mektubu Gaznevi’nin eserinin “Risileh-ye
Samarqgandiyeh” adli béliimiinde mevcuttur. Bk. Gaznevi, Shaykh Ahmad-e Jiam, 423-432.
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sert bir dille elestirmekten ¢ekinmemistir.?® Rivayete gore Sultan Sencer, Batinilere
yonelik sert saldirilar1 doneminde Hasan Sabbah’in kendi hizmet¢ilerinden birini satin
alarak yataginin yanina bir hanger koydurtmasindan korkmustu. Sencer bu hadiseden
sonra Batmilere karsi miicadeleyi gevsetmis ve Batinilerin etkisi artmist.®?* Bunun
lizerine Islam toplumunu Ismaili tehdidinden kurtarmak igin Cami, sultana miidahale
etmek zorunda kalmistir. O, Merv’e gelerek sultam1 Ismaililere karsi faaliyetlerinde
gevsek davrandigimi belirterek sert bir sekilde elestirmistir. Sultan Sencer buna karsin
bundan sonra yalnizca bu stfinin isteklerine gore hareket edecegini belirtmistir. Ahmed-
i CAmi’nin bu tavir karsisinda sultandan ilk istegi bir Ismaili daisi ile onun huzurunda bir
miinazara gergeklestirmek olmustur. Ardindan Ahmed-i Cami, sultandan bu dainin idam
edilmesini istemistir. Sultan Sencer, ilk basta tereddiit etse de Cami ‘nin tepkisi lizerine
daiyi ve onunla birlikte 18 Batiniyi idam ettirmistir.??> Bu rivayetin dogrulugu
tartisilabilecegi gibi tarihi kaynaklarla uyumlu olmast onemlidir. Bu rivayete gore
Cami’nin sultana miidahalesinden 6nce Horasan kargasa igerisindedir. Cami’nin
miidahalesi ile Islam refahi, Selguklu devletinin otoritesi ve sultanin ydnetimine karsi
tehdidin bastirilmasi saglanmistir. Cami, bu sekliyle sultanin yanindaki danigmanlarinin
dahi sahip olamadig1 bir goriise ve etkiye sahiptir.3*® O, aym1 zamanda Batinilere karsi
Siinni Islam’in koruyucusudur. Siinni Islam diinyasmin hakimi olan Sultan Sencer’in
zafiyeti stfi seyhi Ahmed-1 Cami sayesinde giderilmistir. Artik Horasan’daki karisiklik
sona ermistir. Sencer, sff seyhi Cam1’yi kendisine yaptig1 bu yardimlar karsilifinda
zaman zaman ziyaret etmis ve 0liimiiniin ardindan da tiirbesini ziyaret edip buranin imar
faaliyetlerini iistlenmistir.3** Cam{ ailesi, varlikli olmas1 ve Sencer déneminde ulastig
sOhret ve itibar1 sebebiyle sonraki donemlerde de hiirmet gormiis ve bir kisim aile tliyesi

siyasi makamlara dahi getirilmistir.3%°

320 3afi, Premodern Islam, 147.

321 Ciiveyni, Tarih-i Cihan Giisa, 3/127; Gaznevi, Shaykh Ahmad-e Jdm, 141-143.

322 Gaznevi, Shaykh Ahmad-e Jdm, 144-147; Safi, Premodern Islam, 150-152.

323 gafi, Premodern Islam, 152-153.

324 Gaznevi, Shaykh Ahmad-e Jam, 422.

35 Muhsin Keyani, Hankahlar Tarihi, cev. Ali Ertugrul-Siileyman Gokbulut, (istanbul: Biiyiiyenay
Yayinlari, 2013), 335.
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Selguklularm dagilmasma sebep olan Oguz isyaninda pek ¢ok sifi katledilmistir.32
Bunlardan birisi de iinlii seyh Muhammed b. Yahya’dir (5. 548/1153).%2” Muhammed b.
Yahya, Sultan Sencer’in hiirmet gosterdigi stfilerdendir. Rivayete gore Sultan Sencer,
sinirli bir anindan Muhammed b. Yahya’ya kars1 sert sézler sarf etmis ve bu sozleri Hacib
Mahmud el-Kasani’nin iletmesini istemistir. Ancak Kasani, sultanin bunlar sinirle
sOyledigini diisiinerek Muhammed b. Yahya’ya bu sozleri iletmemistir. Sultan Sencer
bunu 6grenince ¢ok sevinmis ve el-Kasani’nin riitbesini arttirip Nisabur’un idaresini de

ona vermistir.3?8

Oguz isyan1 sirasinda Muhammed b. Yahya’dan baska Abdurrahman el-Ekkaf®?® Ebii’l-
Kasim el-Mutahhar et-Taberani,**° ve Meyhene’nin yagmalanmasi sirasinda da Ebii’l-
Muzaffer Sa‘d b. Muhammed el-Meyheni®*! gibi sifiler dldiiriilmiistiir. Oguzlar, ayni
zamanda Mihene’de Ebl Said’in tlirbesini de tahrip etmislerdir. Seyhin ailesi de Irak’a
ve civar beldelere kagmiglardir. Sultan Sencer, seyhin tlirbesini tamir ettirmis ve seyhin
ailesinden elli kadarimi da tekrar Mihene’ye getirtmistir. Ancak tekrar buraya saldiran

Oguzlar tiirbeyi 6ncekinden daha fazla tahrip etmislerdir.332

Ibn Isfendiyar, Sultan Sencer’in kendine ait hirkasini giyerek -muhtemelen dervis hirkasi-
Kutbeddin Calisi adinda bir sifi seyhini, kendi zamaninda da mevcut oldugunu belirttigi
hankahinda ziyaret ettigini ifade etmektedir.**® Vezir Nasiruddin Muhammed b. Tevbe,
sultanin bu shfiyle olan iliskisini tasvip etmeyip sultan1 Seyh Calisi’nin ikiyiizli ve
sahtekar olduguna ikna etmeye ¢alismistir. Buna karsin Muhammed b. Tevbe, Sultan
Sencer tarafindan idam edildigi gibi rivayete gore Calasi, bu idamda kendisinin etkisinin
oldugunu belirtmistir.3** Burada gériildiigii iizere Sultan Sencer’in siifiler gibi giyinmesi,

35

stfiler kadar sade bir giyim tercih etmesi®® ve sifilerle yakin bir iliski kurmasindan olsa

326 Muhammed el-Hiiseyni el-Yezdi (VII/XIV. yiizyil), el-Urdza fi’I-hikdyeti’s-Selciikiyye (Sel¢uklularin
Hikdyesi), gev. Mehmet Caliskan (Istanbul: Selenge Yaynlari, 2020), 305.

327 Ravendi, Rahat-iis-sudiir, 1/177; Ibnii’1-Esir, el-Kdamil, 9/232-233; Kazvini, Tdarih-i giizide, 362

328 Hiiseyni, Ahbdrii'd-devle, 88.

329 Sem‘ani, el-Miintehab, 1/425; Nisabari, Selcukname, 120; Ravendi, Rahat-iis-sudiir, 1/177.

330 Sem‘ani, el-Miintehab, 2/324; Yesildurak, Horasan 'da Iimi Hayat, 264.

31 Sem‘ani, el-Miintehab, 1/336; Yesildurak, Horasan’da IImi Hayat, 265. Oguz isyaninda 6ldiiriilen
alimlerin genis listesi igin bk. a.mlf, Horasan 'da limi Hayat, 264-266.

332 Tbn Miinevver, Esrdrii't-tevhid, 14. Sultan Sencer, Ebd Said’in kabrinin kutsallig1 hususunda sunlar
sOylemistir: “Siiphesiz ki Mihene miibarek bir mekandir. Seyh’in kabrinin bulundugu mekandan daha aziz
ve daha ulu bir mekéan da yoktur. BK. a.mlf. Esrdrii’t-tevhid, 333.

333 Nisabiri, Selcukndme, 114; Ibn Isfendiyar, History of Tabaristan, 80.

334 Tbn Isfendiyar, History of Tabaristan, 80-81.

335 Ravendi, Rdhat-iis-sudir, 1/167.
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gerek tasavvuf tarihinin yedi sultanindan biri olarak iinlenmistir. Diger alt1 sultan; Imam
Ali Riza, Ibrahim b. Edhem, Bayezid-i Bistami, Ciineyd-i Bagdadi, Mahmud-1 Gaznevi,
Ebi Said Ebii’l-Hayr seklindedir.>*

Sultan Sencer’in saltanatinin son gilinlerinde alimlerin ve zahidlerin tahsisatini kestigi
rivayet edilmektedir. Devletsah’a gore bu durum devletin sonunu getiren sebeplerden
biridir.33" Sultan Sencer, saltanat1 siiresince dervislere ve alimlere destek olmaya 6zen
gostermis ve bu tutumuyla Selguklu devlet gelenegini siirdiirmiistiir. Saltanatinin son
giinlerinde boyle bir adim atmasi devletin diistiigii miiskiil sebebiyle olmalidir. Zira
Karahitaylar ile yapilan Katvan Savasi’nin kaybedilmesi, ardindan Harizmsah Atsiz’in
Horasan sehirlerini istilasi, Gurlularin isyan1 ve sonunda Oguzlarin isyani1 bu miiskiilii
ortaya c¢ikarmist1.3®® Sifilere tahsisatin kesilmesi basindan beri odaklandigimiz
tasavvufun, Selguklularin destegiyle yasadigi gelisiminin son bulmasi ve Selguklularin
da Islam topraklarindaki mesruiyet saglama c¢abalarinda sifilerden istifade etmesinin
Ooneminin kalmadigr anlamma gelmektedir. Zira Selguklular siyasi stiinliiklerini

kaybetmislerdir.
3.4.3. Meliklerin ve Diger Devlet Adamlarimn Siifilerle iliskileri

Sultan Sencer, kardesleri Sultan Berkyaruk ve Muhammed Tapar’in 6liimlerinin ardindan
Merv’i baskent yaparak Selcuklularin yeni sultan1 olmustu. Ayni zamanda savasta
yendigi yegeni Mahmiid b. Muhammed Tapar’1 da affederek Irak Selguklularinin sultani
yapmistt. Irak Selcuklularinin sultani olan Mahmiid b. Muhammed Tapar, onceki
hanedan tiyeleri gibi shfilerle iyi iliskilere onem vermistir. Yasadigr donemde Selguklu
yoneticileriyle iyi iliskiler kuran Ahmed el-Gazzali’nin, Irak Selguklu sultan1 Mahmud
ile de iliskisi bulunmaktadir. Ahmed el-Gazzali’nin bir keresinde Sultan Mahmud’un

sarayinda vaaz verdigi ve sultanin ona bin dinar verdigi rivayet edilmektedir. Ahmed el-

3% Tahsin Yazici, “Eb(i Said-Ebiil-Hayr”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1994), 221. Tahsin Yazici bu alintiy1 Said-i Nefisi’nin Sithanan-1 Manzim-i Ebl Sa’id-i Ebii’l-
Hayr adli eserinden yapmustir. Nefisi’nin bu eseri seyh Ebl Said’e ait oldugu tartigilan rubailerin
toparlanmig halidir. Selguklu Sultan1 Sencer’in, tasavvufun yedi sultanindan biri sayilmast EbG Said’in
ardillarina olan yakinlig1 ve bu g¢evrenin sdylemleri neticesinde olmus olmalidir. Yine Gazneli Mahmud’un
da bu yedi sultandan biri olarak gdsterilmesi seyh EbG Said’in babast ile olan yakinlig1 sebebiyle olmalidir.
Feridiiddin Attar, Seyh EbG Said’in babas1 Ebii’l-Hayr’in Gazneli Mahmud’un dostu oldugunu belirtir. Bk.
Attar, Tezkiretii’l-evliya, 941.

337 Devletsah, Tezkire-i Devietrsah, 1/115.

3% Hiiseyni, Ahbarii’d-devle, 65-67, 86-87; Ravendi, Rdhat-iis-Sudiir, 1/168-179; Yezdi, Hikdyeti’s-
Selcikiyye, 105-112.
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Gazzali saraydan ¢ikarken donemin vezirinin altin eyerli, {izerinde silahlar ve ziynet

esyalar1 olan atryla gitmis ve vezir atin ve iistiindekilerin onun olmasini istemistir.33°

Kardesleri Sultan Mahmud ve Sultan Tugrul’dan sonra Irak Sel¢uklularinin basina gegen
Sultan Mesud’un da zahid ve abidleri sevdigi ve dervislere yardim ettigi rivayet
edilmektedir.3*° Kaynaklarda dervislere sevgi besledigi aktarilan Sultan Mesud’un onlari
ziyaret edip ikramlarda bulundugu, sohbet meclisleri diizenleyip onlar1 ¢agirdigi ve

onlardan bilgi almay1 sevdigi belirtilmektedir.34*

Batunilerin devlet adamlarina suikast girisimleri Sultan Sencer doneminde de stirmiistiir.
Yine bu donemde de Batiniler suikast girisimleri esnasinda devlet adamlarinin stfilerle
olan 1iyi iligkilerini kullanarak onlara shfi kiliginda yaklasmislardir. Selguklu
komutanlarindan Aksungur el-Porsuki de 520/1126 yilinda stfi kiligindaki bir Batini

tarafindan oldiiriilmistiir.3*2

Sultan Sencer doneminin konumuz acisindan dikkat ¢eken bir olayr Ayniilkudat
Hemedani’nin (6. 525/1131) katlidir. O, EbG Hamid el-Gazzali’nin halefi olarak
gosterilmis ve otuz ii¢ yillik émriinde biiyiik bir {ine kavusmustur.®*® Sifilerin devlet
ricaliyle olan yakin iligkisine ve is birligine aykir1 gelisen bu olay Hallac-1 Mans{r’un
katli hadisesiyle de benzerlik gosterir. Nitekim Ayniilkudat, Hallac-1 Mansir’a da biiyiik
bir sevgi beslemis ve katlinden 6nce sonunun Hallac gibi olacagini sezimledigini ifade
etmistir.>** Aym zamanda o da tipki Hallac gibi sehit olmak istedigini dile getirmistir.>*®
Nitekim onun katli de tipki Hallac-1 Mansur’da oldugu gibi siyasi ziimreler arasindaki
inlinlin olusturdugu rahatsizlik dolayisiyla yasanmistir. Selguklu saraymin dikkat ¢eken
simalarindan Aziziiddin-1 Miistevfi, Seyh Hemedéani’nin miiridiydi. Sultan Sencer’in
veziri Kivamiiddin Dergezini, siyasi rakibi Aziziiddin-i Mistevfi’yi alasagi etmek i¢in
seyhi Ayniilkudat iizerinden ona géz dag1 vermeyi hedeflemistir. Ayn1 zamanda devlet

adamlar1 arasindaki niifuzundan ¢ekindigi bu seyhten de kurtulmayi istemistir. Bunun

339 Tbn Kesir, el-Biddye, 12/367.

340 Residii’d-din, Cami ‘i ‘t-tevarih, 134.

31 Yezdi, Hikdyeti’s-Selciikiyye, 126-127; D. G. Tor, “Sovereign and Pios: The Religious Life of the Great
Seljuq Sultans”, The Seljugs: Politics, Society and Culture, ed. Christian Lange-Songiil Mecit (Edinburgh:
Edinburgh University Press, 2011), 48.

342 Biindari, Ziibdetii 'n-nusra, 135.

343 Biindari, Ziibdetii 'n-nusra, 141

344 7ebihullah-i Safa, fran Edebiyat Tarihi, 1/257.

345 Ayniilkudat Hemedani (6. 525/1131), Temhidat (Ask ve Hakikat Uzerine Konusmalar), haz. Halil Baltaci
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 174; Safi, Premodern Islam, 191.

70



icin Ayniilkudat’in aleyhinde faaliyet gosteren fakihlerden onun zindik oldugunu ispat
etmelerini ve ardindan katline ferman vermelerini istedi. Bu girisimlerin sonucunda 6nce
Bagdat’ta bir siire hapsedildi. Ardindan Hemedan’a getirilip 7 Cemaziyelahir 525/7
Mayi1s 1131 Cuma giinii feci bir sekilde katledildi. Oldiiriildiigiinde heniiz 33 yasinda olan
Ayniilkudat, devrin bir¢ok devlet adamiyla yakin dostluklar kurmustu. Bunlar arasinda
Serefiiddevle, Taceddin Alatiddevle, Kamil ed-Devle, Sehziade Cemaleddin, ve

Aziziiddin-i Miistevfi gibi devlet adamlar vardir.>*°

346 Biindari, Ziibdetii'n-Nusra, 141; Siileyman Uludag-Nurettin Bayburtlugil, “Ayniilkudat el-Hemedani”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991) 4/281. Ayniilkudat, idamindan
once Selcuklu rejimini pek ¢ok agidan sert bir dille elestirmistir. Bu elestiriler de idamina sebep teskil etmis
olabilir. Bu elestirilerin ayrintilart ve degerlendirmesi i¢in bk. Safi, Premodern Islam, 183-189.

71



BOLUM 4: SUNNI TASAVVUFUN BIiR DEVLET POLITIiKASI
OLARAK TESISI

4.1. Selcuklulardan Once Siinni Tasavvuf Savunusu

Selguklularin kurulusundan once siifi miielliflerinin hemen hepsi tasavvufun Ehl-i stinnet
cizgisinde oldugunu savunmuslar ve tasavvufu Islami ilimler arasma yerlestirmek igin
cabalamisglardir. Stfilerin boyle bir ugras icerisine girmelerinin sebebi tesekkiil siirecinde
diger alimlerin tasavvufu Ehl-i siinnet ¢izgisinde gérmemelerinden kaynaklanmaktadir.
Fahreddin  er-Razi’nin, “Islam  i{immetinin  firkalarin1  yazanlar  sifiyyeyi
zikretmemislerdir. Bu bir hatadir.” seklindeki sdylemi buna isaret etmektedir.>*’ Bu
durum bazi ziimrelerin tasavvufa karst oldugunu da gostermektedir. Tasavvufa karsi

gelenlerin basinda ise fikihgilar gelmektedir.

Fikihgilarin stfilerin aleyhine hareket etmelerinin nedeni Islami ilimlerin yalnizca zahiri
olanla smirli oldugunu iddia etmeleridir.>*® Bu diisiincelerine muhtemelen tasavvufla ayn
yontemi kullanan ve tehdit olarak goriilen Sii-batini fikirler sebep olmustur. Bu sebepten
kendi sehirlerinde bulunan shfilerin batini fikirlerine karsi baski uygulamislar ve
yoneticilere ilettikleri sikayetleriyle onlar1 toplumdan uzaklastirma ugrasinda
olmuslardir.3*® Bu siirecte siifiler de tasavvufun Ehl-i siinnet ¢izgisinde oldugunu ileri
stirerken ilm-i batin olarak tanittiklari ilimlerinin Ustiinliigiinii ortaya koymaya
calismuslardir.®* Her ne kadar ilk stfilerden itibaren tasavvufun Ehl-i siinnet bir hareket
oldugu savunulsa da Gulamu Halil olay1 ve Hallac’in idami hadiselerinin yaganmasindan
da anlasilacag: iizere bu sdylemleri karsilik bulmamustir.®®! Hallic’in idammnin ardindan
stfi miellifler, Stinni tasavvuf fikrini eserlerinde daha ¢ok islemeye baslamiglardir. Bu
stiregte onlar, onceki stfi biiyliklerinin Ehl-i siinnet ¢izgisindeki hal ve sozlerini

derlemisler ve tasavvufa karsi olan 6nyargiy1 kirma ¢abasinda olmuslardir.

Bu sifi miielliflerden Serrac’in el-Liima‘, Kelabazi’nin et-Ta ‘arruf, Eba Talib el-

Mekki’nin Kiitii 'I-kuliib, Harglsi’nin Tehzibii'l-esrdar, Silemi’nin el-Mukaddime fit -

347 Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), “itikAdatu firaki’l-miislimin ve’l-miisrikin”, cev. Faruk Sancar, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 9/2 (2009), 262.

348 bnii’l-Cevzi, Telbis-i iblis, 218-224.

349 By konuda bir &rnek igin bk. Serrac, el-Liima ‘, 400; Isfahani, Hilyetii -eviiyd, 7/445; Kuseyri, Risdle,
97.

350 Serrac, el-Liima, 23, 109-123.

31 Serrac, el-Liima , 105; Kuseyri, Risdle, 143; Tbnii’1-Cevzi, Telbis-i iblis, 223-224.
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tasavwuf ve Ebli Nuaym el-Isfahani’nin Hilyetii'l-evliyd adli eserinde ortak vurgu,
tasavvufun Ehl-i siinnet ¢izgisinde oldugu ve bu ¢izgi disinda hareket edenlerin tasavvuf

cevresinden sayilamayacagi yoniindedir.>*2

Safi mielliflerinin bu eserlerinde 6zellikle sahte sifilerin varligi 6ne ¢ikmaktadir. Stfi
miiellifleri, diger alimlerin elestirilerine sebep teskil eden hareketlerin sifi goriinimlii
kimseler tarafindan yapildigini savunarak elestirilere de cevap vermislerdir. Ancak bu
ayrim tasavvuf tarihinin hemen her doneminde tasavvufun elestirilmesine mani
olmayacaktir. Yunus Emre “Y1iz bini birdiir dervisiin arada agyar gerekmez.” derken
kendi zamaninda tasavvuftaki biitiinliigii ortaya koymaya calissa da bu séz tasavvuf
tarihinin hemen her doénemi igin temenniden &6te gitmemektedir.®®® Buna ilk basta
tasavvufun tesekkiil silirecinde s0fi miiellifleri karsi ¢ikmislar ve Ehl-i siinnet ¢izgisi
disina ¢ikan stfileri sahte stifilerden sayarak her stifinin ayni olmadigini vurgulamislardir.
Stfilerin bu cabalar tasavvufa karst olan suglamalara cevap olusturmasi yoniinden
onemlidir. Ancak bu ¢abanin siyasi ziimreler tarafindan desteklenmesi elzemdir. Siyasi
ziimrenin olusturdugu fikirsel ortam toplumda baglayici bir rol oynamaktadir.
Selguklular, sGfi miielliflerinin baslattigi bu miicadeleye destek vererek onlarin bu

cabasinin basarrya ulasmasinda énemli bir rol oynamuslardir.®%*
4.2. Selcuklular Doneminde Sifilerin Siinni Tasavvufun Tesisindeki Rolleri
4.2.1. Sultan Tugrul Bey Donemi

Tugrul Bey doneminde Sel¢uklularin kendi hakimiyetleri altinda safilerle iligki
kurduklar1 kesim, ¢ogunlukla mistik veya bir bagka ifadeyle miinzevi yapidaki stfilerdir.
Tugrul Beyin iliski kurdugu Baba Téhir ve Eb( Said bu anlayistaki stfilerdendir.
Halihazirda Tugrul Bey ve diger Selguklu devlet adamlarinin da eski ata inanglarini
tamamen terk edip Siinni islam’1 6ziimsediklerini séylemekte giictiir. Bu vesileyle konar-
gocer Tirkler arasinda etkili olan “Baba” nisbesi tasiyan miinzevi sifilerle iliski kurmak

istemeleri de heniiz devletin kurulus asamasinda dogaldir.

352 Serréc, el-Liima ‘, 95; Kelabazi, Ta ‘arruf, 55-56; Harglsi, Tehzibii’l-esrdr, 6-8; Ebl Abdurrahman es-
Siilemi, el-Mukaddime fit’-tasawuf (Tasavvufa Giris), thk. Yusuf Zeydan, cev. Ali Akay, (Istanbul: Harf
Yayinevi, 2014), 101; isfahani, Hilyetii ‘l-evliya, 1/29-30, 46-51.

358 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divani Inceleme (istanbul: MEB Yayinlar1, 2005), 2/115.

34 Ahmet Ocak, “Selguklu Dénemi Stfiyye-Devlet iliskileri”, Orta Cag’da Din ve Devlet: Dogu ve Bati
Ekseninde, ed. Ayse Atic1 Arayancan (Istanbul: Yeditepe Yaymevi, 2018), 57-58.
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Ebl Said ise tasavvuf ilmini Es‘arilik catis1 altinda yasayan ve bu mezhep iizere
tasavvufun Kur‘an ve siinnete uygunlugunu savunan Kuseyri tarafindan hos
karsilanmamistir. Kuseyri, Horasan’in bu iinlii stifisine eserinde yer vermemis ve
Nisabur’a geldiginde de onunla goriismek istememistir.®>® Eba Said tekke adabinin
kurucusudur. Burada olusturulan hal ve davranislarinin bazilarinin Kuseyri tarafindan hos
kargilanmadigr distiniilebilir. Eb Said, her ne kadar Kuseyri’nin Ehl-i siinnet
cizgisindeki sifiler listesinde yer almamis olsa da Horasan’da tasavvufun Siinniligi
savunusunun yapilmasi yolunda 6nemli katkilar1 olmugtur. Ebli Said’in yasadigi donemde
Horasan’da {inii artmis ve pek ¢ok stfi onun sohbet halkasinda yer almistir. Kendisini
gormek ve tasavvufi bilgisinden istifade etmek i¢in farkli sehirlerden birgok stfi yanina
gelip sohbet halkasina dahil olmustur.®*® O, tasavvuf yolu hususunda kendisine yoneltilen

sorulara Kur’an ve siinnet iizere cevaplar vermistir.>®’

4.2.2. Sultan Alparslan ve Meliksah Donemi

Bilindigi iizere Alparslan doneminde artik stfilere devlet destegi saglanmaya baglamisti.
Bu vesileyle olmalidir ki artik Siinni tasavvuf fikri karsilik bulmaya baslamis ve stfiler
bu sdylemlerini daha sistematik bir sekilde ifade etmeye baglamislardir. Bu dénem
stfileri de tasavvufa yoOneltilen suclamalara karsi, sahte sifilerle tasavvufun gergek
temsilcileri olan sifileri ayirmak gerektigine yonelik sdylemlerini siirdiirmiislerdir. Bu
sfilerden Hiicvirl, Kegfii’l-mahciib adl1 eserini sahte sifilerin artmasi ve bu sifilerin
sebep olacagi tasavvufa yonelik yanlis anlasilmalart gidermek maksadiyla yazdigini
belirtir. Yine eserinde sahte sufilerle tasavvufun asil temsilcileri arasinda ayrim yapmanin

gerekliligini ve tasavvufun Kur‘an ve siinnete bagh oldugunu agiklamaya ¢aligmistir.>%

Ebi’l-Hasan Ali b. Hasan es-Sircani (6. 470/1077), Kitabii’'l-beydz ve’s-sevdd adl
eserinde yine diger sifi miielliflerini takip ederek Siinni tasavvuf savunusunu
siirdiirmiistiir. Sircani, eserinin “Iki Ilmin Ittifaki ve Aralarmndaki Fark” adli kisminda

tasavvuf ve seriatin ittifakin1 ortaya koymaya caligmaktadir. Sircani’ye gore seriat-

35 [bn Miinevver, Esrdrii t-tevhid, 101.
3% [bn Miinevver, Esrdrii t-tevhid, 171.
357 Cami, Nefahatii'l-iins, 433-434.
3% Hiicviri, Kesfii 'I-mahcib, 72-81.
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hakikat ve ilm-i zahir-ilm-i batin arasinda ayrim yoktur ve tasavvuf, kitap ve siinnet
cizgisindedir.>*®

Ebi Halef et-Taberi (6. 470/1077) de stfilerin Ehl-i siinnete ters diismediklerini®®® ve ilm-

1

i batinin ilm-i zahirden ayr1 olmadigini®®! savunarak diger Siinni tasavvuf savunucularmin

izinden gitmistir.

Bu dénemin bir diger Siinni tasavvuf fikrinin temsilcisi ibnii’l-Kayserani (6 507/1113) de
460/1086 yilinda telif ettigi Safvetii 't-tasavvuf adl1 eserinde tasavvufun siinnete tabi bir
hareket oldugunu savunmustur. Tasavvufun Siinni bir hareket oldugunu savunan diger
miiellifler gibi Kayserani de sifilere karsi olan kisiler oldugunu belirterek diger miiellifler
gibi ayn1 amagla eseri kaleme aldigin1 ortaya koymaktadir.*®? Kayserani’nin eserinde ele
aldig1 her husus Hz. Peygamber’in siinneti ile 6rneklenmis ve bdylece tasavvufun siinnete
uygunlugu ortaya koyulmustur. O, siinnete aykiri hareket ettiklerini diisiindiigii

Melamileri de sert bir sekilde elestirmistir.3%

Doénem sufileri yalnizca eserler telif ederek Siinni tasavvuf fikrini tesis etmeye
calismamislardir. Ayrica tekke-medrese uzlagsmasina katki saglamak adina sifi kurumlari
ve medreseler inga eden shfiler bulunmaktaydi. Ebli Sa’d el-Esterabadi (6. 1048-49), bu
tarz faaliyetleri olan Safii-sifilerdendi.®®* Bir baska Safii-sifi Ebai Sa‘d Dost Dada,
Nizamiilmiilk’ten aldig1 yetki ve kendisine verilen desteklerle safiler icin ribatlar inga
etmis ve ayrica araziler satin alarak bunlar1 tekkelere vakfetmisti.®® Ebu Sa‘d, Nehru’l-
Mualla’da®%® “Seyhu-s-Siiytih Ribat1” olarak adlandirilan bir ribatin yapimini {istlenmis
ve ribata vakiflar da yapmustir. Ayrica Nizdmiye Medresesi'ne vakiflar®®’ ve Ebii

Hanife’nin tiirbesinin yakinma bir medrese yaptirmistir.®®® Bu gelismeler tekke-medrese

39 Ebii’l-Hasan Ali b. Hasan es-Sircani (6. 470/1077), Sifism, Black and White: A Critical Edition of
Kitabal-bayad wa-|-sawad by Abi I-Hasan al-Sirjani, ed. Bilal Orfali — Nada Saab (Leiden: Brill, 2012),
25-26.

360 Eb{(i Halef et-Taberi (8. 470/1077), Selvetii'I-drifin ve iinsii'I-Miistakin (The Comfort of the Mystics: A
Manuel and Anthology of Early Sifism), nsr. Gerhard Bowering — Bilal Orfali (Leiden: E. J. Brill, 2013),
16.

361 Taberd, Selvetii’I-drifin, 345.

%2 Tbnii’l-Kalansi, “Zeylii Tarih-i Dimask”, 192, 480.

363 Tbnii’l-Kalansi, “Zeylii Tarih-i Dimask”, 455.

364 Malamud, “Orta Cag Nisabur’unda Tasavvufi Teskilatlar”, 225-226.

365 Turthsi, Sirdcu 'I-Miilitk, 377.

366 «Abbasi Halifesinin sarayimin da i¢inde bulundugu Bagdat’tin en bilyiik mahallesi.” (Yakut el Hamevi,
Mucemii’I-biildan (Beyrut: Dari’l-Kiitibi’I-ilmiyye, 199?), 4/374.)

367 Toni’1-Esir, el-Kamil, 8/327.

368 Thnii’1-Esir, el-Kamil, 8/248.
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biitiinliglinii saglamada oldukga basarili olmustur. Bu noktada Nizadmiilmiilk ve Selguklu
Devleti’nin destegini unutmamak gerekir. Burada devletin stfilere ve ulemaya kurumlar

tahsis ederek bu iki ziimrenin hamiligini tistlendigini gérmekteyiz.
4.2.2.1. Ebii’l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri (6. 465/1072)

XI. ylizyilin belki de en 6nemli sifisi ayn1 zamanda bir Safii fakihi olan Abdiilkerim
Kuseyri’dir. Kuseyri gengliginde binicilik ve silah kullanmada mahir olana kadar egitim
gormiis ve ardindan ilme yonelmistir. Kendi kdyiinlin ¢ekmis oldugu mali sikintilari

¢ozmek ve miistevfi olmak i¢in kdyiinden ayrilan Kuseyri, Nisabur’a geldiginde Eb Ali

© A eqe

ve Ozellikle fikih ilminde ilerlemis olan ed-Dekkak, Kuseyri’yi oncelikle zahiri ilimleri
ogrenmeye yonlendirdi. Kuseyri, bu yonlendirme sonucu fikih, kelam ve hadis
alanlarinda kendisini gelistirmis ve seyhi Dekkak’tan da tasavvufl terbiyesini alarak
zahiri ve batini sahada faaliyet gostererek iki kesim arasindaki uzlagmay1 saglamak igin

etkili bir konuma gelmisgtir.3%

Eba Ali ed-Dekkak’in ve miiridi olan Kuseyri’nin tasavvufi goriisii Clineyd’den beri siire
gelen Siinni tasavvuf fikri tizeredir. Tasavvuf silsilesi Cilineyd’e dayanan ve Dekkak’in

seyhi olan Nasrabadi, “Tasavvufun asl kitap ve siinnete dort elle sarilmaktir”3°

sozliyle
bu fikri siirdiiren stfilerdendir. Kuseyri ayrica seyhi Dekkak’in 6limiiniin ardindan Siinni
tasavvuf fikrinin en etkili mutasavviflarindan Siilemi’ye intisab etmistir®”* Boylece
Ciineyd, Nasrabadi, Dekkak ve Siilemi’nin siirdiirdiigii Siinni tasavvuf fikri, Kuseyri ve
onun ardindan miiridi olan Farmedi tarafindan devam ettirilmis ve Gazzali ile nihayete

erdirilmistir.

Ebi Ali ed-Dekkak’in, Kuseyri’nin tasavvufi diislincesinin olusmasindaki katkisi

mithimdir. Tekke-medrese uzlagmasini saglamak isteyen ed-Dekkak’in medresesi

bulunmaktayd: ve Safii ulema ile de yakin iliskileri vardi.®"? Kuseyri, gencliginde seyhi

369 Farisi, Tarihi Nisabur, 179; Zehebi, Siyeru a ‘ldmi n-niibeld, 18/227; Ebt Hafs Siraciiddin Omer b. Ali
b. Ahmed Ibnii’l-Miilakkin, Tabakdtii’I-Eviivd, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, 2011), 199.

370 Kuseyri, Risdle, 143.

371 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 18/229.

372 Recep Uslu, “Ebli Ali Dekkak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari,
1994), 9/112.
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Dekkak’in etkisiyle medrese derslerine devam ederken bir yandan da seyhinin
terbiyesinde yetismis ve ayn1 zamanda onun damadi olmustur. Ehl-i siinnet ¢izgisi disina
tasan tasavvuf erbabina her daim karsi duran Kuseyri, Es‘arl mezhebine olan bagliligi
sebebiyle Rafiziler ile Mu'tezile’ye karsi, vaazlari ve eserleriyle miicadele etmistir. Bu

hareketi sebebiyle de vezir Kiindiiri’nin gazabina ugrayanlardan biri olmusgtur.3"

Kuseyri, eseri er-Risale’de sifi gevrenin tartismali simalarina yer vermekten kagimmustir.
Onun bu ¢abasi olusturmaya ¢alistig1 Stinni tasavvuf fikrinin tezahiirtidiir. Tasavvufun
aleyhinde konusulan ve yapilan hareketlere ve sahte sofularin faaliyetlerine kars1 yazdigi
bu eserde kendi doneminden onceki stfilerin faaliyetlerini anlatirken herhangi bir siyasi
catismaya deginmez. Bu catismanin en dnemli simasi olan Hallac-1 Mansiir’a da eserinde
yer vermekten kacinmistir. Hallac’in sdzlerinden nakiller yapsa da shfilerin hal

terclimelerini aktardigi boliime onu dahil etmemistir.

Kuseyri ayn1 zamanda ¢agdasi olan Seyh Eba Said Ebii’l-Hayr ile de iliski kurmaktan
kacinmistir. Seyh Eba Said, Nisabur’a gelince burada bir sene siireyle ikamet etmis ve
sohbet meclisi kurmustu. Kuseyri, bu siire iginde Ebi Said ile tanismay1 reddetmis ve onu
elestirmistir. Ibn Miinevver’e gére Kuseyri bu tavrini sonlandirip bir sene sonra onunla
gorismistiir. Goriismeden sonra da EbG Said’i kabul etmis ve onu elestirmeyi
birakmustir.3’* Ancak Kuseyri’nin, Ebd Said ile goriismeye gitmek icin seyhi Dekkak’tan
destur isteyerek cekinceli bir tavir sergilemesi ve iinlii Risdle’sinde ¢aginin biiyiik
sifilerinden bahsederken Ebi Said’in ismini zikretmemesi Ibn Miinevver’in iddiasini
sipheye disiirmektedir. Buradan Kuseyri’nin, EbG Said’in tasavvuf alanindaki
yetkinligini kabul etmedigi, ibn Miinevver tarafindan Seyh Eb Said’in yiiceltilmeye
calisildig1 veya Kuseyri'nin Risdle’yi EbQ Said’in tasavvuf alanindaki yetkinligini kabul
etmeden Once yazmig olabilece8i sonucunu c¢ikartabiliriz. EbQl Said’in Nigabur’a ellili
yaslarda gittigi bilinmektedir. 357/967 yilinda dogan Ebl Said’in 410/1020’li yillarda
Nisabur’da oldugunu farz edersek eserini 438/1046 senesinin baglarinda bitirdigini ifade
eden Kuseyri’nin, Ebl Said ile karsilasmadan 6nce yazmasimin pek miimkiin olmadig
goriilmektedir. Bu sebepten Ibn Miinevver’in eserinde, Kuseyri ile Ebi Said arasindaki

iliski iizerinden dedesi Ebti Said’i yiiceltmeye calistig1r anlasilmaktadir. Kuseyri, EbQ

373 Zehebi, Siveru a ‘lami n-niibeld, 18/228-231; Ates, Isdri Tefsir Okulu, 98.
374 Ton Miinevver, Esrdrii t-tevhid, 223.
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Said’in Siinnilige aykir1 faaliyetleri ve 6zellikle tekkedeki sema meclislerine karst olmast

sebebiyle ondan eserinde bahsetmemis olmalidir.®"®

Kuseyri’nin basarisinda, eserinde bu tarz stifilere yer vermekten kaginmasi ve onlara karsi
bir tavir koymasi etkili olmustur. O, tesekkiil siirecindeki tasavvufu seriata yaklastirarak
tasavvufun diger ilimlerle uzlasmasini temin etmede dnemli bir basar1 elde etmisti.>”®
Ayn1 zamanda onun eseri daha oncesinde kaleme alinmis olan Serrdc’in el-Liima
Kelabazi’nin et-7a ‘arruf, Ebl Talib el-Mekki’nin Kiti'l-kulub, Harglsi’ nin Tehzibii’l-
esrdr, Siilemi’nin Tabakdtu’s-sifiyye ve Isfahani’nin Hilyetii -evliyd adli eserlerindeki
Siinni tasavvuf fikrinin nihai seklini olusturur. Kuseyri, bu sufilerden farkli olarak Es‘ari

diisiincesiyle tasavvufun bir sentezini yaparak Siinni tasavvuf fikrini nihayete erdirmek

istemistir.

Bu sentez Massignon tarafindan yetersiz kabul edilmistir.*”” Ancak Kuseyri’nin bu
cabasinda belli dlgiide basar1 sagladigi yadsinamaz. Kuseyri’nin er-Risdle’si tasavvuf
mensuplarinca 6nemli bir gohrete kavusarak tasavvufu da diger ilimler arasinda
tanitmakta basarili olmustur. Risdle, sonraki donemlerde de iiniinii korumustur. Osmanli
sultan1 II. Bayezid’in saray kiitiiphanesinde gérev yapan AtGfi’nin derledigi Defter-i
kiitiib adl1 eserde konu edindigimiz stfi miielliflerinden yalnizca Kuseyri’nin Risdle’si

yer alabilmistir.3”® Bu durum onun tasavvuf tarihindeki 6nemini de ortaya koymaktadur.
4.2.2.2. Seyh Ebi Ali Farmedi (6. 477/1084)

EblG Ali Farmedi gengliginde ilim 6grenmis ve ardindan dénemin ilim merkezi olan
Nisabur’a gelerek Kuseyri’nin, seyhi Dekkak’tan kalan medresesinde ilim tahsil
etmistir.3’® Hocasinin tasavvufi hayatindan etkilen Farmedi, her ne kadar hocas1 Kuseyri
gibi tasavvufi bir hayat siirmek istese de Kuseyri, tipki seyhi Dekkak’in kendisine yaptig1
gibi onun bir siire daha zahiri ilimlerde ilerlemesini istemistir. Kugeyri’nin medresesi

disinda Nisabur’daki Seracan Medresesi’nde de egitimlerine devam ettigi sirada sehre

375 Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 953.

376 Kuseyri, Risdle, 19 (Giris).

37T W. Montgomery Watt, Miisliiman Aydin: Gazdli Hakkinda Bir Arastirma, ¢ev. Hanifi Ozcan (Samsun:
Etiit Yaylari, 2003), 121.

378 Ahmet t. Karamustafa, “Saraydan Tasavvuf Manzaralari: Atifi’nin Defter-i Kiitiib’iindeki Tasavvufl
Eserlerin Bir Tasavvuf Tarih¢isine Dustindiirdiikleri”, Osmanli’da ilm-i Tasavvuf, ed. Ercan Alkan —
Osman Sacid Ari (Istanbul: Isar Yaymlari, 2018), 49.

879 Farisi, Tarihi Nisabur, 413.
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gelen Seyh Ebi Said’in sohbetlerinden etkilenen Farmedi, nihayetinde {istadi
Kuseyri’den izin alarak medreseyi birakip tasavvuf yoluna meyletmistir.*®° Bu dénemde
tekke-medrese arasi gegisler yogundur. Degindigimiz tizere Farmedi, oncesinde
Nisabur’da Seracan Medresesi’nde zahiri ilimlerde egitim alirken ardindan tasavvufa
yonelmis ve hankahta yasamaya baslamistir. Kuseyri’nin bu noktada Farmedi’ye Seyh
Ebi Said’den etkilenerek tasavvufl yasama hemen gegmesine izin vermemesi dnemlidir.
0, uzlasmanin yasandigi bu donemde talebesi Fairmedi’nin bir siire daha zahiri ilimlerde

uzmanlasmasini istemistir.

Kendisinde tasavvufi hallerin ve maneviyatin artmasi tizerine seyhi Kuseyri’nin izniyle
tasavvuf yolunu tutan Farmedi, tasavvuf terbiyesini ise Ebii’l-Kasim Ciircani’den
almustir. Farmedi, Ciircani’den sonra siifilerin 6nderi olarak goriilmiis®! ve muhtemelen
Vezir Nizamiilmiilk’iin de destegiyle Kuseyri ‘den daha saygin bir mertebeye ulasmistir.
Kendisi de bir shfi olan Kuseyri’nin, 6grencisi Farmedi’nin tasavvuf mesrebine
yonelmesine bir slire mani olmak istemesi, onu zahiri ilimlerde yetkin kilarak EbG Said
gibi mistik bir karaktere biirlinmesini engellemek amaciyla olmalidir. Farmedi, hem
mistik yapiya sahip Ebi Said’den hem de Siinni tasavvuf savunusunun 6nciilerinden olan
Kuseyri’den ders almis ve onlarin tesirinde kalmistir. O, ayn1 zamanda Gazzali’nin de
seyhidir. Boylelikle Farmedi, bu sifi silsilesi igerisinde O6nemli bir konumda yer

almaktadir.
4.2.3. Sultan Berkyaruk, Muhammed Tapar ve Sencer Donemi
4.2.3.1. Ebi Hamid el-Gazzali (6. 505/1111)

EbG Hamid el-Gazzali 450-171/1058-9? yilinda Horasan’in Tus sehrinde diinyaya geldi.
[k medrese egitimine kardesi Ahmet el-Gazzali ile birlikte Tus’ta baslayan Ebi Hamid,
burada Tus’un Safii dlimlerinden Imam Ahmed Razkani’den fikih alaninda egitim ald.
Sonrasinda bir grup arkadasiyla birlikte Tus’tan ayrildi ve Nisabur’a gelerek Imamii’l-
Harameyn’in 6grencisi oldu. Burada aldigi egitim sirasinda Ciiveyni’nin en basarili
ogrencisi olan Gazzali, hocasmin Oliimiiniin ardindan alimlere pek hiirmeti olan

Nizamiilmiilk’in yanina gitti. Nizamiilmiilk’tin karsisinda ilmi yetkinligini kanitlamay1

380 fbn Miinevver, Esrdrii t-tevhid, 134-135.
381 Hiicviri, Kesfii I-mahciib, 230; Tbn Miinevver, Esrdrii’t-tevhid, 134-136; Cami, Nefahdtii’l-iins, 491-
492.
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uman Gazzali, Nizdmiilmiilk iin istegiyle bazi alimlerinde yer aldig1 miinazaraya katildi
ve ilmindeki mahareti neticesinde Bagdat Nizamiyesi’'ne tevdi edildi. O, Bagdat
Nizamiyesi’nde fakihlik yaptigi stirede hem Bagdat halkinin hem de diger memleketlerin
Miisliiman halki tarafindan hayran duyulan biri olmustur. Kendisinin ulasti§i konumu
kiskanip elestirenler oldugu gibi ileri gelen Islam ulemasinin pek ¢ogu tarafindan
ovillmiistiir. Ulagtig1 {iniiniin kendisini de rahatsiz etmesi lizerine Bagdat’1 terk eden
Gazzali, tasavvuf yolunu tutmus ve yaklasik on yil boyunca miinzevi bir yasam
stirmiistiir. On yillik seyahatlerinin ve inziva hayatinin ardindan ailesiyle Tus’a dondii ve
buradaki hankahinda miirid yetistirmeye baslad1.3%? Ancak Selguklu veziri Fahriilmiilk {in

1srar1 iizerine Nisabur Nizdmiye Medresesi’nde bir siire ders de verdi.®

Watt, Gazzali’nin Nisabur’daki Nizdmiye Medresesi’nde goreve baslamay1 kabul etmesi
hakkinda “her asrin basinda (veya sonunda) Islam toplumunun bir din yenileyicisine
(miiceddid) sahip olacagi” yoniindeki hadisin etkisinde kalarak kabul ettiginin yorumunu
yapar.3®* Bizim diisiincemiz ise onun uzlet hayatini birakip bir siire daha medresede ders
vermeyi kabul etmesinin Sel¢uklu devletine ve devlet adamlarina olan saygisindan Gtiirii
oldugudur. Gazzali, tasavvufi yasami siiresince dahi Selguklu yoneticileriyle
mektuplasarak onlara tavsiyelerde bulunmus ve bunu kendi vazifesi olarak gérmiistii. O,
gorevi kabul etmesine dair el-Munkiz adli eserinde belirttigi iizere kendisine yapilan
teklifi bir emir olarak gormiis ve teklifi reddederek yonetimle arasinda darginlik

olusturmak istememistir.>®

Gazzali’nin hayati bu haliyle Campanini’nin de simiflandirmasiyla {i¢ ana asamadan
olugsmaktadir. Bagdat Nizdmiye Medresesinde ders verdigi donem (484-8/1091-5) ilk
asama iken Bagdat Nizamiye Medresesi’nden ayrilip tasavvuf yolunda zahid bir yasam
stirdiigii donem (488-99/1095-1106) ikinci agamay1 olusturur. Selguklu yonetiminin onu
tekrar medresede gorev almaya davet ettigi ve tekrar medrese imamlig1 yaptigr donem

(499-503/1106-9) ise iiciincii asamay1 olusturmaktadir.>®

%82 Farisi, Tdrihi Nisdbur, 73-74; Selahaddin Halil ibn Aybek es-Safedi (6. 764/1363), Kitabu 'I-vafi bi’l-
vefaydt: Das Biographische Lexicon des Salahaddin Halil 1bn Aibak es-Safedi, thk. Hellmut Ritter
(Wiesbaden: Franz Steiner Verlag GMBH, 1962), 275: Ibn Asakir, Tebyinii Kezibi’I-miifteri, 1/223.

383 Gazzali, el-Munkiz, 197.

384 \Watt, Miisliiman Aydin, 136.

385 Gazzali, el-Munkiz, 197.

386 Campanini, “al-Ghazzali and the Seljugs”, 231.
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Hem medrese hayatindaki basarilariyla hem de tasavvufi yasantis1 ve Siinni tasavvuf
fikrinin basariya ulagsmasindaki ortaya koydugu c¢abalariyla donemin dnemli bir simasi
haline gelen Imam Gazzali, fakih ve stfi kimligiyle medreseyi temsil eden ulema ile
tekkeyi temsil eden stfiler arasindaki uzlasmay1 saglamada basari elde etmistir.8” Onun
elde ettigi basar1 bundan sonra fakihlerin ve kelam alimlerinin tasavvufu elestirmeyi
birakmasindan ¢ok, tasavvufu bu ilimlerin yaninda saygin bir konuma getirmesinden ileri
gelmektedir. Hemen her arastirmaci Gazzali’nin Siinni tasavvuf fikrini toplum ve ulema
nezdinde nihayete erdirdigini ve stfiler ile diger alimler arasindaki uzlasmay1 saglamada

basarisini tasdiklemektedir. 388

Glingdr, Gazzali’den sonra artik ulema ve stfi diye ayr1 ziimreler yerine alim-stfiler veya
sifi alimler ortaya ¢iktigini, artik alimlerin cogunun sifi, tarikat biiyiiklerinin ¢ogunun
ise ayn1 zamanda alim kimseler olarak tanindigini1 iddia ederek Onemli bir tespitte

bulunmaktadir.®® Bu husus tarikatlarin kurulusunu hizlandiran bir unsur olmustur.

Sultan Sencer devrinde artik Kuseyri, Farmedi ve Gazzali gibi Siinni tasavvuf
savunucularina rastlanmamaktadir. Muhtemelen ismi gegcen bu sifi seyhlerinin
cabalarinin nihayete ermesinin ve uzlagmanin saglanmasinin ardindan Sencer donemi
stfileri boyle bir ¢abaya ihtiyag duymamislardir. Ancak biz burada stfilerin uzlagsma
saglamak i¢in Silinni tasavvuf fikrini savunmalarinin nihayete erdirilmesinden
bahsediyoruz. Tasavvufun Siinniligine dair sdylemler hemen her donem sifilerin
eserlerinde islenmeye devam etmistir. Sencer donemi sifilerinden Ahmed-i Cam1’nin
Miftahii’n-necat adli eseri Siinni tasavvuf anlayisini bu anlamda siirdiiren eserlerden biri

olarak gosterilebilir.3%

Gazzali’nin Islam toplumundaki bir diger miihim rolii Batinilere kars1 Siinni yonetimlerle
birlikte ortaya koydugu miicadelesidir. Selguklularin, islam toplumu ve Abbasi hilafeti

karsisinda mesruiyetini saglamasinin ardindan bu sefer Batini propagandasina karsi

387 M. Semsettin Giinaltay, “Selguklular’m Horasan’a Indikleri Zaman Islam Diinyasmin Siyasal, Sosyal,
Ekonomik ve Dini Durumu”,Belleten 7/25 (1943), 94.

388 BKk. Erol Giingdr, Islam Tasavvufunun Meseleleri, (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1993), 66-67; Ocak,
“Selcuklular Déneminde Bagdat ve Cevresinde Tasavvuf Hareketleri”, 97; Zerrinkub, Medreseden Kagzs,
278; Malamud, “Orta Cag Nisabur’unda Tasavvufi Teskilatlar”, 218; Alexander Knysh, “Sufism”, The New
Cambridge History of Islam: Islamic Cultures and Societies to the End of the Eighteenth Century, €d.
Robert Irwin (New York: Cambridge University Press, 2010), 4/77-78; A. J. Arberry, Tasavvuf: Miisliiman
Mistiklere Toplu Bakus, gev. Ibrahim Kapaklikaya (istanbul: Gelenek Yayicilik, 2004), 71.

%89 Giingor, Islam Tasavvufunun Meseleleri, 66-67.

390 Acar, Selcuklu Sultant Sencer’in Din Siyaseti, Xliv

81



mesruiyet sorunu olusmustur. Tipk: stfiler gibi batini ve zahiri olarak diialist bir bilgi
anlayist seklinde gelisen Batiniyye, bilginin kaynagma yalnizca masum imamin sahip
olabilecegini savunmaktaydi. Tasavvufi diisiincede batini bilgiye bu sahada yetkinlik
kazanan sufiler erisebilmekteydi. Bu haliyle ayni1 yontemin Batinilerin diisiincesine
muhalif yonde sekillendigi goriilmektedir. Bunun yaninda Selguklu idaresi ve Abbasi
hilafeti de Batini diisiincesine gére mesru degildir. Zira mesru imamin Fatimi halifesi

oldugu savunulmaktadir.

XI. asir dncesinde Horasan’da yayillmaya baslayan ve zaman zaman bdlge idarecileri
tarafindan sert miidahalelerle karsilasan®*! Batiniyye hareketi zamanla Horasan’da daha
etkili bir hareket haline geldi. Batinilere karsi yazilan reddiyelerin basariya ulagsmamasi
ve bu hareketin zamanla yayginlasmasiyla donemin halifesinin istegi tizerine sifi
diisiincesindeki batini fikirlere de asina olan Gazzali’nin bilgisine basvuruldu.3%
Fedaihu’l-bdtiniyye ve fezailii’l-Mustazhiriyye ismini verdigi bir eser kaleme alan
Gazzali, eserinin dokuzuncu bolimiinde Fatimi halifesine karsi Abbasi halifesinin
mesrulugunu savunmustur. Bu béliimde Batinilerin Abbasi hilafetini gayrimesru sayarak
gergeklestirdigi tayinleri de hiikkiimsiiz kilmay1 hedefledigi belirtilerek ayn1 zamanda
Selguklu yonetiminin mesrulugunun tehlikede oldugu da haber verilmektedir. Abbasi
halifesi el-Mustazhiri’nin mesrulugunu savunarak tiim Siinni idarelerin mesrulugu
savunulmustur. Boylelikle Selguklu yonetiminin mesrulugu da hedeflenmistir. Ayni
boliim i¢inde Selguklularin, Abbasi halifesinin yardimcilar1 ve Islami esaslarin yerine
getirilmesinde 0Ozenli bir topluluk olarak vasiflandirilmasiyla bu husus ayrica
islenmistir.3 Boylelikle Selguklularin mesrulugu ortaya koyulmustur. Gazzali, Siinni
Islam toplumundaki birlikteligi saglama adina bir yandan stfilerin bu birliktelikte yer
almasma calisirken diger yandan Batini propagandasina karsin Siinni idarelerin

mesrulugu icin ¢aba sarf etmis, bunda 6nemli bir basar1 da elde etmistir.

4.3. Alimlerin Siinni Tasavvufun Tesisindeki Rolleri

%1 Bagdadi, el-Fark beyne I-firak, 226-227.

392 Gazzali, el-Munkiz, 95.

3% Eb( Hamid Muhammed b. el-Gazzali, Feddihu’l-Batiniyye (Batniligin Igyiizii), ¢ev. Avni Ilhan
(Ankara: TDV Yayinlar1,1993), 107. Gazzili bir bagka eseri el-Munkiz’da ayni eserin ismini el-Mustazhiri
olarak zikreder. Onun bu kullanimi eserini Abbasilerin mesruiyet sorunu iizerine kaleme aldigim
gostermektedir. BK. a.mlf. el-Munkiz, 121.
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XI. asrin bagindan itibaren kimi alimler tasavvufun Ehl-i siinnet ¢izgisinde oldugunu
savunmaya baslamislardi. Bu alimlerden Safii fakihi ve ayni zamanda tnlii sifi
Abdulkerim Kuseyri’nin hocasi olan Abdiilkahir Bagdadi, safileri Ehl-i siinnet

cemaatinden saymis ve onlara 6vgii dolu sozler sarf etmistir.>%*

Tugrul Bey doneminden itibaren 6zellikle Nisdbur merkezli Safii alimler, tasavvufun Ehl-
1 stinnet ¢izgisinde olduguna yonelik beyanlarda bulunmuslardir. Bu alimlerden biri olan
EblG Muhammed el-Ciiveyni (6. 438/1047) tasavvuf yolunun hak yol olduguna yonelik
beyanlarda bulunurken bu beyaninmn ilim diinyasinda kabul gérmesini arzulamistir.3%
Ciiveyni’nin 6grencisi Eba Nasr Iyazi, Eba Said’den etkilenmis ve medreseyi birakarak
tasavvuf yoluna meyletmistir. Ebl Nasr, hocasi Ciiveyni den tasavvufa meyletmek
istedigini sOyleyip izin istediginde Ciiveyni, ona izin vermis ve tasavvuf yolunda birtakim

tavsiyelerde dahi bulunmustur.3%

Burada goriildiigii iizere Ciiveyni’nin tasavvufa yaklasimimin yaninda zahiri ilimler
alaninda tahsil yapanlarin tasavvufa meyli de dikkat c¢ekici bir husustur. Stfilerin
sultanlarla iliskilerini incelerken gordiigiimiiz iizere bu dénemde kimi sifilerin ayrica
diger Islami ilimlerle ugrastig1 bilinmektedir. Burada ise zahiri ilimlerde tahsil yapan
birinin tasavvufa meyli goriilmektedir. Bu durumu tekke-medrese uzlagsmasi ve stfilerle
diger alimlerin yakinlagmasi olarak gorebiliriz. Buradan hareketle tasavvufun bu
donemde revagta oldugu da goriilmektedir. Tugrul Bey doneminden itibaren fakih ve
muhaddis siilalesinden olanlarin meslek degistirerek yavas yavas sifilige ge¢meye
basladiklari, diger bir kisminin da ilim hayatlarinin heniiz basinda hadis ve fikih tahsil
ettikleri halde sonradan sufiligi kabul ettiklerini aktaran Koymen, Alparslan doneminde
stfilerin pek az kisminin diger islami ilimlerle mesgul olduklarini ve biiyiik bir kisminin
arttk tamamen kendilerini sGfilige adadiklarini belirtmektedir. Bununla birlikte
Koéymen’in sifilerin miiderrislik yaptig1 yoniindeki bulgular1 da konumuz agisindan

kiymetlidir.®®” Nitekim Kuseyri’nin medresede miiderrislik yaptigini ifade etmistik.

39 Bagdadi, el-Fark beyne I-firak, 247; Bagdadi kendinden énceki Ebu Hulman ed-Dimeski, el-Huseyn b.
Mansir ve el-Kennad adli stfiler haricindeki tiim stfileri Ehl-i stinnetten saymistir. Bk. a.mlf. Kitdbu
usuli’d-din, 353.

395 Siibki, Mu ’idii 'n-ni’am, 220.

39 Thn Miinevver, Esrdrii t-tevhid, 136-137.

397 Kdymen, Alparslan ve Zamani, 471-472.
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Diger Islami ilimlerin temsilcilerinin stfilerle karsilasmalarinda birbirlerine olan hiirmeti
de kaynaklara yansimistir. Bagdat Nizamiyesi’nin {inlii fakihi Eba Ishak Sirazi, halife
tarafindan Sultan Meliksah’a el¢i olarak gonderildiginde yolculugu sirasinda Bistam
lizerinden gitmistir. S$irazi, Bistam’a ulastif1 esnada Bayezid-i Bistdmi’nin halifesi Seyh
es-Sahleki’nin kendisini karsilamaya ¢ikmasi ve kendisine karsi olan hiirmeti karsisinda
onun ayaklarina kapanmis ve kendi yerine oturtmustur. Bu iki alim de goriismelerinde
birbirlerine kars1 biiylik hiirmet gostermislerdir. Yol boyunca halkin biiyiik bir
tevecciihiiyle karsilasan Eb( Ishak’in bir sfi seyhine gosterdigi bu hiirmet sifilerle

ulema arasindaki uzlasma i¢in 6nemli bir gelismedir.>%

Selguklular déneminin bir diger dikkat ¢eken olayr fakihlerin &grencilerinin arasinda
sifilerin de olmasidir. Meliksah doneminin Safii Aalimlerinden Ebi’l-Muzaffer
Sem’ani’nin (6. 489/1096) medresede yetistirdigi pek ¢ok 6grencisi arasinda stfiler de
vardir. SGfi  Ebii’l-Kasim  Cilineyd b. Muhammed el-Kayeni, Sem’ani’nin
ogrencilerindendir.3®® Sem’ani, aym zamanda sahte stfileri gergek sifilerden ayirmak
gerektigini savunan alimlerden biridir. O, sahte sGifiler i¢in s0yle demektedir: “Akrepten,
atesten ve bir de evin kapisim1 O6grendigi zaman (sahte) sOfiden Allah Teéld’ya
sigmiriz.”*? Safi miielliflerinin eserlerinin hemen hepsinde gordiigiimiiz iizere stfiler
kendilerine yonelik suglamalarin sorumlularini sahte stfiler olarak gdstermislerdi.
Buradan hareketle miiderrislerin de sifilerin bu tutumuna destek vermeye basladigi

goriilmektedir.
4.3.1. Nizamiye Medreselerinin Tekke-Medrese Uzlagsmasina Katkilar:

Selguklular hem alimleri desteklemek hem de Siinni diisiincenin kuvvetlenmesini
saglamak adina heniiz Tugrul Bey doneminde medreseler ve bununla birlikte stfiler i¢in
hankahlar insa etmeye baslamislardir. Her ne kadar medrese miiessesesi Sel¢uklulardan
daha 6nceki tarihlerde tesis edilmis olsa da sohret kazanip pek ¢ok Islam sehrinde insast
Selguklular doneminde olmustur. Bunu en iyi sekilde tesis edip sohret kazandiran ve
kendisine de yaptirdigi bu medreselerle sohret katan kisi ise Nizamiilmiilk’tiir. Ancak

Nizamiilmiilk’iin bunu Selcuklu Devleti’nin dini politikasinin geregi olarak devlet

39 fbnii’l-Esir, el-Kdmil, 8/304.
39 Abdullah Aygiin, “SEM’ANI, Ebii’l-Muzaffer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul,
TDV Yayinlari, 2009), 36/463.
400 S{ibki, Mu ’idii 'n-ni’am, 230.
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destegiyle yaptig1 ve yapimina baslandigi donemin sultani olan Alparslan ve sonrasinda
da Meliksah tarafindan desteklendigi unutulmamalidir. Nizamiye Medreseleri, oncelikle
Bagdat, Isfahan, Nisabur ve Herat gibi kentlerde kurulmus ve ardindan diger Islam
sehirlerinde de yaygmlik kazanmistir. Nizamiyelerin boylesine yayginlagsmalarinda

Nizamiilmiilk’iin medreselere geliri bol vakiflar tahsis etmesi dnemli rol oynamugtir, %

Nizamiyeler bir egitim kurumundan c¢ok daha Onemli goérevlere hizmet etmistir.
Selguklular gégebe ve savasct yapilariyla ¢gogunlukla yerlesik Miisliiman topraklarinda
biiyiik fetihlere girismislerdi. Her ne kadar bu biiyiik fetihleri yonetmek i¢in bolgeye dair
bilgili ve okur-yazar biirokrasiye ihtiya¢ duyulsa da aym1 zamanda bolgenin halkinin
destegine de muhtagti. Bu noktada Siinni halk {izerindeki mesruiyetini saglamak i¢in
medreseler etkin sekilde kullanilmistir. Bu amacla maddi kaynaklarin bir kismi

medreselere aktarildi.

Nizdmiye Medreseleri daha c¢ok bir dini kurulus olarak Siinniligin miidafiligini
{istlenmistir. Yine en dnemli hizmetlerinden birisi de Siinni islam miidafiligi ile baglantili
olarak Siinniligi, Sii ve Batini fikirlere karsi savunmakti. Selguklular ve o6zellikle
Nizamiilmiilk, Stinnilige zafer kazandirmak i¢in tipki Sii-Batini kesimle ayni metodu
takip eden tasavvufu, olusturduklari bu miiesseseler igerisine dahil etmislerdir.
Medreseler, Kur‘an ve siinneti incelemek i¢in kurulan yerler olarak diisiiniilse de
Nizamiyelerde Sii-Batini fikirler gibi daha genis entelektiiel sorunlarla ugrasilmistir. Bu
entelektiiel ortam igerisine fukahanin 6nceden muhalif oldugu stfiler de dahil edilmistir.
Safilerle fukahanin uzlagmasiin bir gostergesi olarak donemin 6nde gelen stfileri hem
fukaha hem de stfiler i¢in tesis edilen medreselerde ders vererek bu miiesseselerin bir
parcasi olmuslardir.*?? Bu siifilerden Eba Nasr Kuseyri, 468/1075-76 senesinde Bagdat’a

gelerek bir siifi ve Es‘ari imamu sifatiyla Nizamiye Medresesi’nde vaazlar vermistir.4%3

Nizamiye’de yalnizca Siinni tasavvuf fikrinin savunuculari olan siifiler ders vermemistir.

Bostanii’l-arifin adli eserin sahibi Ebii’l-Fazl Tabesi (6. 482/1089) miinzevi bir sifi

401 Corci Zeydan, Islam Uygarliklart Tarihi, gev. Nejdet Gok (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2012), 2/180-
181.

42 Nile Green, Sifism: A Global History (Oxford: Wiley-Blackwell, 2012), 55; Hodgson, Islam in
Seriiveni, 2/63.

403 Biindari, Ziibdetii’n-nusra, 51. Eb Nasr Kuseyri’nin vaazlari buradaki Hanbelileri rahatsiz edip bir
catismaya neden olsa da vezir Nizamiilmiilk’iin Ebt Nasr’t Horasana ¢agirmasiyla ortam yatigmistir. Bk.
Farisi, Tdrihi Nisdbur, 324.
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olarak Nizamiye’de dersler vermistir.*®* Stfilerin, tasavvufi yasami her ne sekilde olursa
olsun Nizamiyelerde kabul gérmesi 6nemli bir husustur. Nizdmiye Medreseleri donemin
en Onemli bir ilmi kurumuydu. Sdfilerin bu kurumlar tarafindan kabul edilmesi
sayginligini arttirmaktaydi ve toplum ile Nizdmiye disindan alimler tarafindan da kabul

edilmesini sagliyordu.

Nizamiye Medreselerinin asil gayesi Siinniligi korumak oldugu i¢in Siinni tasavvuf bu
politikanin disinda birakilmamistir. Bu sebepten Nizadmiye miiderrislerinin tasavvufa
olumlu yaklastig1 goriilmektedir. Bu miiderrislerden Bagdat Nizamiye Medresesi’ndeki
{inlii fakih Ebs Ishak Sirdzi, giinlik yasaminda bir sifi gibi hareket ederken®®
Ogrencilerini  de tasavvufa yakinlagtirdigi goriilmektedir. Nitekim Sirdzi’nin
ogrencilerinden Ebii’l-Kasim el-Askeri (6. 1080), Muhammed b. Half et-Tikrit1 (6. 1132)
ve Yhsuf Hemedani aldiklar1 zahir egitimin haricinde tasavvuf egitimi sonucunda sifi
mesrebe dahil olmuslardir. Sirazi, bu 6grencilerinin tasavvuf terbiyesi almasina riza
gostererek onlarin birer sifi olmalarini saglamistir.*%® Sirazi, Bagdat’ta Abdulkerim
Kuseyri’nin oglu sifi Ebli Nasr’in vaazlarinin olusturdugu rahatsizlik iizerine yasanan
Hanbelilerle Safiiler arasindaki anlasmazliklarda da sifi seyhleri Ebi Nasr Kuseyri ve
Ebu Sa’d es-Sifi ile birlikte hareket etmisti.*?’

Gazzali’nin hocas olan Imamii’l-Harameyn, Sirazi ile beraber NizAmiilmiilkiin vezirligi
oldugu kadar ailesi vasitasiyla tasavvufa da asinadir. Nitekim Ciiveyni’nin babasi Eb{i
Abdurrahman el-Ciiveyni {inlii sGfi Siilemi’nin miridi iken amcas1 Ali b. Yisuf el-
Ciiveyni de tasavvufl yonii agir basan birisidir. Halihazirda Cliveyni’nin kendisi de Eb
Nuaym el-isfahani’nin miirididir.*®® Ciiveyni’nin 6grencileri arasinda da tasavvufa
meyledenler olmustur. Bu 6grencilerden Ebii’l-Kasim Selman b. Ensari en-Nisabiri (0.
518/1118), Kuseyri’'nin tesiriyle tasavvufi mesrebe yonelmistir. Ancak zamaninin cogunu

Nisabur Nizamiye Medresesi’nin kiitiiphanesinde gegirmistir.*%°

404 Zehebd, Siyeru a ‘ldmi n-niibeld, 18/588.

405 Thnii’1-Esir, el-Kdmil, 308.

406 Ocak, “Selguklular Déneminde Bagdat ve Cevresinde Tasavvuf Hareketleri”, 95-96.
407 S1bt Tbnu’l-Cevzi, Mir dtii z-zamén, 215-219; Tonii’1-Esir, el-Kdmil, 8/286.

408 Ocak, Selcuklularin Dini Siyaseti, 134-135.

409 Yesildurak, Horasan da Ilmi Hayat, 79-80.
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XI. ylizyillda olusan bu barig ortami —sifilerin medreselerde dersler vermeleri ve
fakihlerin 6grencilerini stfi hankahlarina gondermeleri- neticesinde XII. ylizyilda fikih
ve tasavvuf egitimi birlestirilmistir.**® Islami ilimlerin iki oncii grubu uzun yillar

yasadiklar1 ¢catismay1 bdylece sonlandirmislardir.
4.3.2. Mezhepler Tarihi Miiellefatinda Tasavvufun Siinni Cevreye Dahil Edilmesi

XI. yiizyil itibaryla stfl dis1 ¢evrelerde tasavvufu kabul etme girisimleri baglamistir.
Daha once degindigimiz iizere Safil fakihi Abdiilkahir el-Bagdadi, stfileri Ehl-i siinnet
cemaatinden saymisti. Tasavvufun bir Safii/Es‘ari fakihi tarafindan savunulmasi énemli
bir gelismedir. Abdulkerim Kuseyri ve Iimam Gazzali’nin de Safii mezhebini benimsemis
oldugunu diislinlirsek tasavvufun Siinni ¢evreyle uzlagsmasina katkilari goz Oniine

alindiginda bu uzlagmanin Safii alimler kanaliyla 6nemli bir asama kat ettigi sdylenebilir.

Malamud, Nisabur’da tasavvufun yayginlasmasini Safil ¢evreyle sufiler arasindaki
yakinlasmayla iliskilendirmektedir.*!! Tasavvufun Malamud’un belirttigi gibi Nisabur’da
Safiilerle olan yakinlagmasinin etkisiyle yayilmasi bir yana Horasan’da ve Irak gibi Islam
memleketlerinde de bu sayede yayginlastigi gz ardi edilmemelidir. XI. yiizyilda tekke
ile medrese veya sifiler ile fukaha arasindaki uzlasmada siyasi alanda Selguklular 6n
plana ¢ikarken ilmi sahada bunun daha ¢ok Safii-Es‘ariler kanaliyla oldugu, bu dénemde
uzlagsmay1 saglayan Onciilerin ¢ogunlugunun bu mezhepten olmasindan anlasilabilir.
Halihazirda sifilere sagladigi desteklerle tasavvufun diger Islami ilimlerle uzlasmasina
oncilik eden Nizamilmiilk’te Safil mezhebindendir. Bu vesileyle Safii literatiiriinde

tasavvuf, Islami ilimler arasinda goriilmeye baglamistir.*1?

Tasavvufu Siinni ¢evre igerisinde gorenler yalnizca Safiiler degildir. XI. yiizyillin Hanefl
alimlerinden Pezdevi, Ehl-i siinnet mezhebinin fakihlerin, karilerin, mutasavviflarin ve
hadis erbabinin mezhebi oldugunu belirtmesiyle tasavvufu Ehl-i siinnet ¢izgisinde géren
bir diger fakih ve kelamc1 olmustur.*'® Pezdevi’ye gore tasavvuf ehlinin ekserisi Ehl-i
stinnet ¢izgisindedir. Ancak diger firkalarda oldugu gibi iclerinde sapik firkalar da

bulunmaktadir. Pezdevi, ele aldig1 bu son konu bahsinde insanlarin stfileri kotiilemeyi

410 George Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim: Islim Diinyast ve Hiristivan Bati, gev. Ali Hakan
Cavusoglu — Tuncay Bagoglu (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 44.

411 Bk. Malamud, “Orta Cag Nisabur’unda Tasavvufi Teskilatlar”, 222.

412 Siibki, Mu 'idii 'n-ni’am, 160-162, 220-232.

43 pezdevi, Usilii'd-din, 383.
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birakmalar1 gerektigini, zira bu tiir sfilerin arasinda iimmetin seckinlerinin yer aldigin
ve stfiler arasinda hangilerinin sapik firkalar igerisine dahil olduklarinin iyi bilinmesi

gerektigini belirtmektedir.*'*

Yine bir diger Hanefi alim Omer Nesefi, Selguklularin ilk asrmnin sonlarina gelindiginde
tasavvuf yolunu tutanlar1 on iki firkaya ayirarak bunlardan sadece bir tanesini dosdogru
bir yol iizere oldugunu belirtmistir. Bidat ve delalet i¢inde gordiigi diger firkalar;
Habibiyye(veya Hubbiyye), Evliyaiyye, Siimrahiyye, Ibahiyye, Halliyye, Huldliyye,
Hiriyye, Vakifiyye, Miitecahiliyye, Miitekasiliyye ve IlhAmiyye seklindedir. Nesefi
boylece bu firkalar1 Siinni tasavvuftan ayirarak tasavvuf disi sayar. O, on ikinci firka
olarak belirttigi “Ehl-i Siinnet Ve’l Cemaat” adli firkayr tasavvufun asil temsilcileri
sayarak onlarin seckin kimseler oldugunu ve Kur‘an ve siinnet ¢izgisinde yasadiklarini
savunmustur.*’® Tiim bu kayitlardan Safiilik ve Hanefilik mezhebinin hakim oldugu
Selguklu Horasan’inda bu iki mezhep alimlerinin tasavvufu Siinni ¢izgide gordiikleri ve

aksi fikirlere kars1 tasavvufu savunduklar1 anlagilmaktadir.

4.4. Selcuklu Yoneticilerinin Tasavvuf Hareketini Siinni Politikalarina Dahil

Etmeleri

Tarihi stire¢ igerisinde evrensel bir olgu olarak devletlerin 6ncelikli politik yaklagimi
iktidarlarinin mesruiyetini tesis etmek iizerine bina edilmistir. Bu insa siirecinde
mesruiyetin kaynagi hemen her toplumda farklilik arz edebilmektedir. Selguklu ailesi de
Islami kurallar {izerine bir devlet idaresi insa ederken &ncelikle hiikmedecekleri Islam
toplumunda mesruiyetlerini saglama ¢abasina girmislerdir. Bu noktada dénem
kaynaklarinin ekserisinde Selguklu sultanlarinin dindarliklarinin 6ne ¢ikarilmas: dikkat
cekmektedir. Bu kaynaklarin ne dereceye kadar tarafsiz oldugu ve verdikleri bilgilerin ne
dereceye kadar dogru oldugu diisiiniilebilir. Bu hususta Sel¢uklu sultanlarini konu edinen
hemen her kaynagin sultanlarin dini yasantilarini1 6ne ¢ikarmasi, cesitli anekdotlara yer
verilip her sultan igin tekrar eden vasiflarin yiikklenmemesi ve her sultanin dindar olarak

tanimlanmamas verilen bilgilerin giivenirligini arttirmaktadir.*® Halihazirda sultanlarmn

44 Pezdevi, Usiilii’d-din, 389-399. Pezdevi sapik firkalart su sekilde siralar; Hubbiyye, Evliydiyye,
Ibahiyye, Huldliyye, Hiriyye, Vakifiyye, Miitecahile, Miitekasile. Bk. a.mlf. Usdlii'd-din, 396-398.

415 Ebi Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi es-Semerkandi (6. 537/1142), “Kitabiin
fi Mezahibi’l-Mutasavvifa”, ¢ev. Siileyman Uludag, Diyanet Dergisi 18/3 (Mayis-Haziran 1979), 167-172.
416 Tor, “The Religious Life of the Great Seljuq Sultans”, 41.
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dini hususlara 6zen gdstermesi Islami devlet yonetiminde bir gerekliliktir. Sultanlarmn dini
emirlere karst olan bilgi ve becerileri, onlarin hakim olduklar1 cografyadaki Miisliiman
toplumu yonetmeye layik olup olmadigini belirlemektedir. Bu haliyle dini emirlere kars1
ortaya koyduklar1 6zen, toplum nazarinda mesruiyetlerini saglamada belirleyici
olmustur.*” Selguklu sultanlar1 da farkinda olduklar1 bu hususlara dini yasantilarinda
O0zen gostermiglerdir. Donem kaynaklart ve sonraki kaynaklar da sultanlarin

dindarliklarina bu vesileyle vurgu yapmislardir.

Selguklular, ayn1 zamanda yonetecekleri toplumda diizenin tesisi hususunda kendilerini
destekleyen ziimrelere de ihtiya¢ duymuslardir. Onlar, kaynaklardaki “Tiirk” vurgusunda
goriildiigii iizere ele gecirdikleri Islam topraklarinin yabancisi olarak gériilmiisler ve
mesruiyetlerini saglama hususunda kendilerine destek¢i olmalart igin alimlerle is
birligine gitmislerdir. Bu noktada onlar, tipki kendileri gibi mesruiyet sorunu yasayan
stfilerden destek gormiislerdir. Safiler, daha once degindigimiz iizere kimi cevreler
tarafindan Siinniligi ve ilm1 hiiviyeti tartigilan bir konumdaydi. Selguklularin bu ¢evrelere

kars1 gosterdigi ilgi ve destek onlarin da bu durumlarinin degismesine fayda saglamistir.

Tasavvufun Selguklulardan 6nce gelisim seyriyle Selguklular donemindeki gelisim seyri
arasinda onemli bir farklilik bulunmaktadir. Bu noktada Abbasi hilafetinin ilimlere
yaklasgiminin ve desteklerinin, ilimlerin gelisimindeki etkisi mithimdir. Tasavvuf,
Abbasiler doneminde diger ilimlerin yaninda etkinlik gdsterememistir. Bunda Abbasi
Devleti’nin tasavvuf ilmine ve stfilere temkinli yaklagsmasinin etkisi mithimdir. Abbasi
Devleti’nin zayiflamas1 ve Horasan’da kurulan Gazneliler ve Selguklular gibi siyasi
yapilarin sifilere olan ilgisi tasavvufun diger ilimler karsisinda giic kazanmasini
saglamistir.*® Ibnii’l-Cevzi’nin bu hususta “Ilk mutasavviflar sultan ve valilerden
kacarlarken sonrakiler onlarin dostu olmustur” seklindeki sdylemi buna isaret

etmektedir.*°

Selcuklu sultanlarmin Siinnilik catis1 altinda uyguladigi siyaset hem Selguklularin
mesruiyetini hem de devletin devamliligini hedeflemistir. Bu hedeflerini basariya

ulagtirmak i¢in alimlerle ve stfilerle is birligi odakl bir iliski kurmuslardir. Burada iki

47 Maverdi, Nasihatii’I-miilik, 201.
418 Giinaltay, “Selguklularin Horasan’a Indikleri Zaman”, 94.
49 Tbniy’l-Cevzi, Telbis-i iblis, 221.
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tarafin da birbirinin destegini almayi istedigi bilinmektedir.*? islam toplumu arasinda
stiregelen mezhepsel ve fikri tartigmalara dahil olmak durumunda kalan yoneticiler bu
anlasmazliklara ¢6ziim tiretmek i¢in alimlere ihtiya¢ duymuslardir. Ayni zamanda alimler
de ortaya koyduklar fikirlerine siyasi destek saglamaya calismislardir. Selguklular da
bdyle bir ortamda ayriliklara son verip toplum diizeninin tesisinde alimlerden istifade
etmeyi istemislerdir. Onlar, Siinni Islam’a ve bu mesrep iizere olan topluma zarar veren
fikirlere kars1 yalniz silah kuvvetiyle kars1 koyulamayacagini pek iyi kavramislardir. Bu
vesileyle medrese ve tekkelerin Siinni Islam toplumunda kéklesmesini saglayarak ulema
ve tasavvuf erbabindan miitesekkil bir yapiy1 tek bir gayede birlestirmeyi hedeflemisler

ve bunda da basarili olmuslardir.*?!

XI. yiizyil itibariyla yapimi hizlanan hankahlarin devlet eliyle yapimi, tasavvufa resmiyet
kazandirmasi ag¢isindan onemlidir. Selguklular bu yapilarin ¢ogalmasinda etkin rol
oynanuslardir. Tugrul Bey, Isfahan’da bir hankah insa ettirerek Selcuklularda bu
gelenegin onciisii olmustur.*?? Ayrica Vezir Nizdmiilmiilk’{in girisimleriyle stifilere
tahsisat baglanarak stfilere ilk resmi destek saglanmisti. Sel¢uklularin, sifileri Siinni
politikalarina dahil etmeleriyle baglantili olarak XI. ylizy1l medreselerinin de bir¢ogu stfi
cevreyle iliskili olmustur. Selcuklular, stfilerin hemen her kurumda faaliyet
gostermelerine imkan saglayarak Siinni yapmin giiglenmesinde etkin  rol

oynanuslardir.*?

Selguklularin Siinni tasavvuf politikalarinin bir tezahiirii olarak diger Islam toplumlarinda
da tasavvufun gelisimi hizlanmistir. Bu yerlerden biri olan Bagdat’ta durumun degisimi
Ebl Said’in bir miiridinin buraya ribat yapmak istemesi lizerine aktarilan bir anekdotta
ortaya koyulmaktadir. Ibn Miinevver’in aktardig: rivayete gore Ebdi Said Ebii’l-Hayr’in
miiridlerinden Ebu Sa’d Dost Dada, muhtemelen Tugrul Bey doneminde seyhinin
Olimiiniin ardindan kendisine isaret edilmis olan Bagdat sehrinde bir ribat insa etmek
istemistir. Bu sifi, istegini Bagdat halkindan bir dostuna sdylediginde soyle bir karsilik
almistir: “Dostum, bu mescitlerin tiimiine ben bakiyorum. Diledigin mescide gidip

faaliyet goster. Eger bir hankah yapmak istiyorsan bunu nehrin bu tarafinda yapman

420 Safi, Premodern Islam, 95-96.

21 Turan, Selcuklular Tarihi, 31-32.

422 Keyani, Hankahlar Tarihi, 252.

423 Daphna Ephrat, “The Seljugs and The Public Sphere in The Period of Sunni Revivalism: The View From
Baghdad”, The Seljugs: Politics, Society and Culture, (Edinburgh: Edinburgh University Pres, 2011), 139.
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miimkiin degildir; ciinkii bura halki tasavvufa karsidir.”*?* Bu rivayet tasavvufun
Horasan’a nazaran Bagdat’ta heniiz hos karsilanmadigin1 géstermektedir. Muhtemelen
bunda Hanbelilerin Bagdat’taki fikri stlinlii§ii ve tasavvufun yayginlagsmasina karsi
tutumlar1 etkili olmustur. Bu durum Selcuklularin Bagdat’ta siyasi istiinliigi ele
gecirmeleri ve burada insa ettikleri Nizamiye Medresesi’nin ilm1 faaliyetlerinin ardindan
degisecektir. Bu noktada onlarin, stfilere ve Safii/Es‘ariler karsi olan destekleri ve

Abbasi merkezinde bu gevreleri himaye etmeleri etkili olmustur.

Hanbelilerin en etkin yerleri olan Bagdat’ta kurulan Ribat al-Zawzani, stfiler ve Hanbeli
ulemanin uzlagmasinin en 6nemli tezahiirii olarak goriilebilir. Bu ribat safi-Hanbelilerin
bulundugu ribatti. Daha Once degindigimiz EblG Sa’d ribatinda ise Es‘ari-stfiler
bulunmaktayd:.*?® Kuseyri’nin oglu Es‘ari-stfi Ebi Nasr Kuseyri, 468/1075-76 yilinda
Bagdat’a gelerek bu ribatta vaaz verdi. EbQi Nasr ayn1 zamanda bir sifi ve Eg‘arl imami
sifatiyla Nizdmiye Medresesi’nde de vaazlar verdi.*?® 516/1122 yilinda Bagdat’a gelen
Es‘ari vaiz Ebii’l-Hasan el-Gaznevi, Sultan Sencer’in kiz kardesi olan halifenin esinden
aldig1 destekle kendi adini tagiyan ribatinda vaaz vermeye basladi. Ondan sonra gelen ve
Ebl Sa’d ribatinda vaaz vermeye baslayan Eb(i’l-Kasim el-Alevi’nin Hanbelilere yonelik
olumlu sdylemleri de bu uzlasmay pekistiren etkenlerdendi.*?” Her ne kadar Bagdat taki
bu uzlasma oOrnekleri Selcuklu devletinden bagimsiz goziikse de Horasan kanaliyla
Selguklu iilkesinde yasanan gelismelerden etkilendigi ve Selguklular tarafindan bu

stfilerin desteklendigi agiktir.

Selguklular doneminde tasavvuf, devletin sifilere sagladig: destek sayesinde 6nemli bir
gelisim saglamistir. Selguklularin zayiflamasi ve devlet desteginin azalmasiyla birlikte
ise etkilerini devlet destekli kurumlar yerine {nlii sOff seyhleri etrafinda
genisletmislerdir.*?® Biiyiikk olgiide Selguklu topraklariyla sinirli kalan tekkeler
Selguklularin zayiflamasi {izerine diger bolgelerde yaygilasmaya baslanustir.?° Sofi
kurumlarinin olusmasi ve 6ne ¢ikan sifi seyhlerinin bu kurumlar etrafinda fikirlerini 6ne

cikartmalariyla stfi tarikatlar1 da olusmaya baslamistir. Selguklu sonrasi donemde de

424 Tbn Miinevver, Esrdrii t-tevhid, 339.

425 Elphrat, “Sunni Revivalism”, 147.

426 Biindari, Ziibdetii 'n-nusra, 51.

427 Tbnii’1-Esir, el-Kdmil, 9/33; Ephrat, “Sunni Revivalism”, 147.

428 Elphrat, “Sunni Revivalism”, 143; Makdisi, Ortacag 'da Yiiksek Ogretim, 264.
429 Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, 159.
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stfilerin yoneticilerle yakinlig1 ve tasavvufile Siinnilik arasindaki bag, saglanan ortamin
etkisiyle artmaya devam etmistir. Selguklu azametinin son yillarinda kurulmaya baslayan
tarikatlarin, etkilerini ilerleyen zamanlarda da arttirmalarinda Sel¢uklularin ideolojik

katkilarmin 6nemli bir pay1 vardir.4

Hodgson, Sencer donemini “Siinni Zafer Cagi”nin baslangic1 olarak tanimlar.*3! Bu
durum Selguklu Devleti’nin kurulus siirecinden itibaren uyguladiklar1 Siinni
politikalarinin sonucudur. Bu ayn1 zamanda Siinni tasavvufun da zaferidir. Selguklular,
Stinni tasavvuf anlayisinin gelismesine hizmet ederek fakihlerle sifiler arasindaki
cekismeyi de sona erdirmislerdir.**? Nizamiilmiilk, Siinni tasavvufun miidafiligini yapan
ilk siyasi sahis olarak ardindan gelen Siinni devlet reislerinin de bu anlayisa sahip
olmalarinda etkili olmustur. O, Sii ve Batini diislinceye kars1 siyasi ve fikri girisimleriyle
Siinni Islam’m miidafiligini yapmis, mezhep kavgalarmi engellemeye ¢alisarak Siinniler
arasinda birligi saglamaya calisirken bu birligin igerisine tasavvufu da katarak Siinni
tasavvuf diislincesinin basartya ulasmasini saglamistir. Onun bu ¢abalar1 sayesinde diger
kudretli sahislar arasinda da sifiler kendilerine kolaylikla hamiler bulabilmislerdir.*** Bu
vesileyle Selcuklu idari binalarinda Tiirk¢e tasavvufi mahiyette eserler ve siirler

yazilmaya baslamistir.*** Selguklu iilkesi boylece tasavvufi bir ortama biiriinmiistiir.

430 Green, Sufism, 72; Malamud, “Orta Cag Nisabur’unda Tasavvufi Teskilatlar”, 218.
431 Hodgson, Islam’n Seriiveni, 2/1302.

432 Ocak, Selcuklularin Dini Siyaseti, 46.

433 Bausani, “Religion in the Seljuq Period”, 300.

434 Turan, Selcuklular Tarihi, 219.
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SONUC

Selcuklular XI. asrin ilmi gelisiminin revagta oldugu Horasan’da hakimiyet siirmiislerdir.
Islamiyet catis1 altindaki medeni merkezlerin yer aldig1 bu havzada islami kurallarin esas
alindig1 bir toplum diizeni saglamay1 hedefleyen Selguklu hanedani, bu diizenin tesisi i¢in
alimlere ve sufilerle yakin olmay1 gézetmislerdir. Onlar, alimlerin ve stifilerin toplumdaki
rollerini Horasan sehirlerini ele gegirirken farkina varmislardir. Ele gegirmek istedikleri
sehir dnlerine geldiklerinde sehir halkini temsilen karsilarina alimler ve stfilerin gelmesi
bunun i¢in yeterli olmustur. Tugrul Bey doneminde bu vesileyle bolge alimleriyle birlikte
Ebi Said ve Baba Tahir gibi stfilerle de yakin iligkiler kurulmustur. Onlar, yoneticilerin
halkla aralarindaki irtibatin1 saglarken bolgeye yabanci olan Selguklu hanedaninin

mesruiyetini de saglamiglardir.

Tarihi nakiller bilindigi lizere ekseriyetle hiikiimdarlar1 merkeze alan bir yaklasimla
ortaya koyulmustur. Bir bagka yazin tiirli olan menakibnameler ise sufileri 6n plana
¢ikarir. Bu nakiller tek tarafli incelendiginde eksik bilgilere ve yanlis kanaatlere sebep
olabilmektedir. Stfilerin devlet adamlariyla olan iliskilerinde ¢esitli kaynaklarin ortaya
koydugu tizere Selguklu yoneticileriyle shfiler arasinda derin is birligine dayanan bir
iliski s6z konusudur. Ozellikle stfi miielliflerin eserlerinde, sultanlarla stifilerin yakin
iliskilerine yonelik anekdotlar mevcuttur. Her iki kesimin de Islam toplumundaki
mesruiyetine odaklanan bu yazin tiirlerinin diger miellifler tarafindan da ilgi gérmeye
basladig1 anlasilmaktadir. Selguklu hanedanindan Anadolu Selguklu sultani I. Giyaseddin
Keyhiisrev’e ithaf edilen Ravendi’nin eserinde dahi sultanlarin mesruiyetinin sifilerin
manevi giiciine dayandirilmasi ve sonraki kaynaklarin da bu tavr siirdiirmesi miiellefatin
odaginin bu yonde degistigini gdstermektedir. Bu yazin tiirleri, devletin kurulus siirecinde
Sultan Tugrul Bey’in ve Selguklu hanedaninin mesruiyetine odaklanirken ardindan sosyal
iligkileriyle de 6n plana ¢ikan Meliksah ve Sencer gibi Selguklu sultanlarinin meliklik
yillarina odaklanmstir. Selguklularin ardindan Islam toplumunun hemen her yerinde
saygl goren stfilerin siyasi otoriteleri mesrulastirict bu rolleri, sonrasinda diger siyasi
yapilarin olusumunda da kullanilmistir. Bdylece Selguklulardan énce Islami ilimler
arasinda dahi sayilmayan tasavvuf, XII. asirdan itibaren toplumun 6nemli bir pargasi

haline gelmis ve hem siyasi ziimreler hem de miiellifler buna kayitsiz kalamamustir.
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Tipkt Selguklu hanedaninin bolgeye yabanciligi dolayisiyla mesruiyet sorunu yasamast
gibi diger cevreler tarafindan Islami ilimler arasinda gériilmeyen ve toplumla sorunlar
yasayan tasavvuf cevresi de Islam toplumunda mesruiyet aramistir. Stifi miielliflerinin
eserlerinde islemeye basladigi Siinni tasavvuf fikri XI. asirda toplumda karsilik bulmaya
baslamisti. Ozellikle Safiilerin sifilerle yakinlasmalar1 ve Selguklu Devleti’nin sfi
cevreyi Siinni politikalarinin igerisine dahil etmeleri bu mesruiyetin saglanmasina 6nemli

katkilar saglamistir.

Gulamu Halil hadisesi ve Hallac’1n idaminin ardindan daha giivenli yerler olarak Horasan
sehirlerine yonelen stfiler buralarda yaygin olan Safii cevrelerle iyi iliskiler kurmugslardir.
Ozellikle XI. asrin baslarindan itibaren gériilen iyi iliskiler Safii cevrelerin eserlerinde de
islenmistir. Stinni tasavvuf fikrinin savunucularindan olan bu asrin en iinlii stfilerinin,
Safii/Esari kimligi de dikkat cekmektedir. Nitekim sifilerle yakin iliskileri pek ¢ok yazin
tiriine ve Ozellikle menkibelere yansiyan Selguklu veziri Nizamiilmiilk’te Safii
mezhebindendir. Tiim bu hususlar Selguklularin Horasan’da hakimiyet sagladig: yillarda
stfilerle Safii cevrenin kurduklari 1yi iliskiler sayesinde Siinni tasavvuf fikrinin basariya

ulagmasina katki saglandigin1 gostermektedir.

Selguklular, Siinni Islam diisiincesine olusturduklar1 politik yaklasimlariyla gesitli
yonlerden katki sunmuslardir. Bu yaklagimlaridan biri olan sifi ¢evreyi Siinni islam
politikalarinin igerisine dahil etmeleri tasavvufa resmiyet katarken Siinni tasavvuf
savunusunun da basartya ulagsmasini saglamistir. Onlar Stinniligi, Sii-Batini fikirlere kars1
tstiin kilmak i¢in Horasan ve Irak gibi mahallerde medreseler tesis etmigler ve bu
kurumlarda stifiler ile miiderrisleri birlikte tahsis etmislerdir. Onlarin boylece birbirleriyle
anlagsmazlik yasayan iki ayr1 zlimreyi Siinnilik ¢atis1 altinda birlestirmeleriyle tasavvufun
Stinniligi de kabul gérmiis oldu. Bu ortamin tezahiirii olarak medrese ve hankah
miiessesesinin her ikisinde de faaliyet gosteren Ebli’l-Kasim Kuseyri, Ebt Ali Farmedi
ve Ebll Hamid el-Gazzali gibi sufiler Siinni tasavvuf fikrinin basariya ulasmasinda etkili
olmuslardir. Gazzali’den sonra artik tasavvufun Siinniligi tartisma konusu olmaktan

cikmistir.

Selguklu yo6netiminin stfilerle iliskileri, Sultan Sencer doneminde =zirve olarak
degerlendirme imkani sunmaktadir. Zira Sultan Sencer’in Nizdmiilmiilk’ten sonra en az

onun kadar stfilerin hamiligini iistlenmesi bdyle bir tanimlama yapmamiza imkén
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saglamaktadir. Selguklu sultanlar1 giristikleri fetihlerin yogunlugu ve devletin yasadig
siyasi karigikliklart telafi etmek i¢in sosyal iliskilerde zafiyet olusturmamak adina bu
gorevi ekseriyetle vezirlere vermislerdir. Buna karsin Sultan Sencer, toplumun hemen her
ziimresinin teftisini ve eksiklerini bizzat gézetmistir. O, ayn1 zamanda stfilerle de 1yi
iligkiler tesis etmis, shfiler tarafindan tasavvuf yoluna davet edilmis ve hatta tasavvuf
tarihinde yedi sultandan biri olarak goriilmiistiir. O, bu haliyle sGfi cevreye dahil

edilmistir.

Selguklular doneminde stfilerin iki ayr1 tavir sergiledigi goriilmektedir. Siinni tasavvuf
savunucular1 olan sifiler, diger alimlerle ve yoneticilerle birlikte bir uzlasma ve
birbirlerine destek halinde olurken miinzevi sifiler yonetimle iliskiden kaginmayi tercih
etmiglerdir. Bunda 6nemli bir kismu Safil mezhebine mensup olan stfilerin, Vezir
Kiindiiri’nin uyguladigi mihne hadisesinde yasananlara karsi yoneticilerle iligkilerde
tedbirli tavir takinma istegi etkili olabilecegi gibi stfilerin Ciineyd’in tasavvuf ¢evresine
ogilitledigi siyasetten ve siyasi otoritelerden uzak durma tavrinit devam ettirmek istemeleri
de etkili olabilir. Stfilerin 6nemli bir kismi1 yonetimle iliskide bulunmamayi tercih ederek
hem kendi nefis terbiyelerini hem de sultanlari kendileriyle mesgul etmemeyi
amaclamislardir. Yonetimle iliski kurmay1 ve onlara destek olmay1 isteyen sifiler ise
sultanlara, adaletin tesis edilip zulmiin ortadan kaldirilmasi hususlarinda tavsiyede

bulunmay1 kendilerine gorev bilmislerdir.

Selg¢uklular doneminde sifi alimler veya alim stfiler olarak isimlendirebilecegimiz bir
durum s6z konusudur. Bu dénemde hemen her alim mensup oldugu ilmi saha disinda
baska ilimlerle de ilgilenmislerdir. Bir sOfinin ayn1 zamanda fikih, kelam veya hadis
ilimlerinde de faaliyet gostermesi Selguklulardan ¢ok dnce goriilen bir durumdu. Bunun
yaninda fukahadan, kelam alimlerinden ve muhaddislerden tasavvufa meyledenler ve bu
sahada faaliyet gosterenler olmustur. Oyle ki bu durum yaygin bir durum haline gelmistir.
Pek ¢ok siifinin yetistirdikleri miiridlerine egitimleri esnasinda zahiri ilimlerde ilerlemeyi
oncelikli hedef olarak belirlemelerinin yaninda diger alimlerinde yetistirdikleri
talebelerine tasavvufl dersler ve tasavvufi sdylemlerle tasavvuf yolunu 6zendirdigi ve

ayn1 zamanda tasavvuf yoluna meyleden talebelerini destekledikleri goriilmektedir.

Bati kaynakli ve ilerleme odakli tarihi ¢aglar smiflandirmasinda Orta Cag olarak

belirlenen ¢agin en onemli birkag devletinden biri veya belki de en Onemlisi olan
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Selguklular, uyguladiklar politikalarla Islam medeniyetinin énemli bir unsuru olmustur.
Bu ilerleme g¢izgisinde Selcuklu asri, medeni sehirlerin Irak gibi kadim Islam
merkezlerinin, Horasan gibi daha kompozit yapiya sahip bolgelere gectigi yillara denk
gelmektedir. Horasan bolgesi dzelikle XI. asir itibariyla Islam medeniyetinin merkezi
konumuna gelmistir. Ilmi sahadaki gelismeler Selguklularin katkilarryla doruk noktasina
ulagmistir. Halihazirda Selguklulardan 6nce kurulmaya baslanan cami, mescit, medrese
ve hankah gibi kurumlar Selguklular doneminde en olgun donemlerini yasamislardir. Bu
olgunlukta Selguklularin payr yadsinamamaktadir. Onlarin bu basaris1 ise siyasi
basarilarindan ¢ok uyguladiklar1 dini politikalarinin basarili idaresi ve Islami ilimlerin

temsilcileriyle olan yakin iligkilerinin sonucudur.
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Ek 1: Yash kadin ve Sultan Meliksah
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Kaynak: Vladimir Loukonine — Anatoli ivanov, Persian Miniatures, (Newyork), 247.
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Ek 2: Sencer ve Yash Kadin

Kaynak: Loukonine — Ivanov, Persian Miniatures, 71.
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Ek 3: Padisah ve Dervis
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Ek 4: Seyh Ebi’l-Habib al-Hariri’nin Meliksah Tarafindan infazdan Kurtarihsi

Kaynak: Ismailova, Oriantel Miniatures, 33.
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