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ETiK BEYAN FORMU

Enstitiiniiz tarafindan Uygulama Esaslar1 ¢ercevesinde alinan Benzerlik Raporuna gore

yukarida bilgileri verilen tez c¢alismasinin benzerlik oraninin herhangi bir intihal

icermedigini; aksinin tespit edilecegi muhtemel durumda dogabilecek her tiirli hukuki

sorumlulugu kabul ettigimi ve Etik Kurul Onay1 gerektigi takdirde onay belgesini

aldigimi beyan ederim.

Etik kurul onay belgesine ihtiya¢ var midir?

Evet

O

Hayir

(Etik Kurul izni gerektiren arastirmalar asagidaki gibidir:

Anket, miilakat, odak grup calismasi, gozlem, deney, goriisme teknikleri
kullanilarak katilimcilardan veri toplanmasini gerektiren nitel ya da nicel
yaklagimlarla yiiriitiilen her tiirlii arastirmalar,

Insan ve hayvanlarin (materyal/veriler dahil) deneysel ya da diger bilimsel
amaglarla kullanilmasi,

Insanlar iizerinde yapilan klinik arastirmalar,

Hayvanlar lizerinde yapilan arastirmalar,

Kisisel verilerin korunmasi kanunu geregince retrospektif ¢aligmalar.)

Asude YILMAZTURK
18/01/2023



ONSOZ

Osmanl Devleti ilim ve diisiince gelenegi cevresinin, ibn Arabi’nin fikir ve dgretilerini
ile tanismasi, heniiz kurulus yillarinda iken kurulan ilk medreseye, miiderris olarak atanan
David-i Kayseri vesilesiyle olmustur. Davud Kayserl hem zahir ve hem de batin
ilimlerine vakif, Ekberi gelenek igerisinde yer alan bir murasavviftir. XV. yiizyilda
gelindiginde ise Ekberi gelenegi temsil edenlerden bazilar1 ¢aligmamiza konu
edindigimiz Yazicizade Mehmet Efendi ve kardesi Ahmed Bican’dir. Asil itibariyle Hact
Bayrdim-1 Veli’nin miiritleri olan Yazicizdde kardesler, yazdiklari eserler ile Ibn
Arabi’nin anlasilmasi gii¢ olan fikirlerinin halk ile arasinda bir képrii olmus ve onun
toplum nezdinde anlasilmasini saglamislardir. Yazicizdde Kardeslerin Ekberi gelenek
icerisinde kaleme aldiklari Envdru’l-dsikin ve Muhammediye, dilinin sadeligi nedeniyle
Ibn Arabi diisiincesinin halk muhayyilesine intikal etmesini saglamiglardir. Telif etmis
olduklari eserler, bilhassa Fusiisu I-hikem serhlerinin toplum icerisinde dogru bir sekilde
anlasilmasina ve tanitilmasina ehemmiyet kazandirmigtir. Bu nedenle de onlar, Osmanli
diisiince gelenegini sekillendiren Ekberl mektebin Osmanli cografyasina serpilen ilk
tohumlar1 olmuslardir. Ekberi gelenek igerisinde yer alan Ismail Hakki Bursevi ise
kendisinden iki yiiz y1l 6nce yasamis olan Yazicizadde Kardeslerin sarihligini tistlenmis,
yazmig oldugu Ferahu r-Rih adli serh ile onlarin fikir ve goriislerini toplum nezdinde

izah etmis ve anlasilmasini saglamstir.

Calismamiza bu konuyu segmekte ki amacimiz, Yazicizade Kardesler ile Ismail Hakki
Bursevi'nin Ekberi gelenek igerisindeki konumunu tespit etmek, ibn Arabi’nin varlik
diistincesinden ne dl¢iide etkilendiklerini ve Vahdet-i viictid diisiincesine olan katkilarini
ortaya koymaktir. Ayni1 zamanda kendilerini hakikat ehli olarak niteleyen stfilerin Tanr1
tasavvurundan yola ¢ikarak, onlarin alem ve insan hakkindaki goriiglerini farkli acilartyla
analiz etmektir. Ancak stfilerin ibn Arabi 6ncesindeki Tanri, alem ve insan gibi pek ¢ok
husustaki goriisleri, fikih ve kelam gelenegine tibi olmas1 sebebiyle bu ¢alismaya, ibn
Arabi diisiince ve gelenegi icerisinde yer alan Yazicizdde Kardesler ve Ismail Hakki
Bursevi’yi konu edinmeyi uygun gordiik. Yazicizade Kardesler; eserlerinde Allah, dlem
ve insan konularini tasavvufi dgretiler igerisinde ele almiglardir. Onlardan iki yiiz yil

sonra yasamis olan Celveti seyhi Ismail Hakki1 Bursevi ise gerek kendi telif etmis oldugu



eserler ile gerekse de Yazicioglu Mehmet’in Muhammediye adli eseri ilizerine yazmis

oldugu serh ile yukarida bahsi gegen mevzulari kaleme almistir.

Ozgiinliigii ve faydalar1 goz 6niinde bulundurularak yapmis oldugumuz konu se¢iminin
ardindan, ¢alismamiza konu olan {i¢ sifinin eserleri, mukayeseli bir yontem izlenerek
analiz edilmistir. Yapilmis olan analizin akabinde tasnif etmis oldugumuz konu
basliklarina uygun igerikler fislenmistir. Fislenen kaynaklar ve igerikler arasinda,
mutasavviflarin varsa muhtelif ve miisterek fikir ve yaklagimlar1 tespit edilmis son
olarakta elde edilen bulgular caligmanin sonunda yer alan degerlendirme kismina

yazilmistir

Tasavvuf ilmini sevmeme ve bu alanda ¢alisma yapmama vesile olan, tez konumun
belirlenmesinde ve hazirlanma asamasinda ilgi ve onerilerini benden esirgemeyerek her
daim hosgorii ve sabir gdsteren, kendisiyle calismaktan mutluluk duydugum pek degerli
hocam Dr.Ogr. Uyesi Biisra CAKMAKTAS’a tesekkiir ederim. Benim bu giinlere
gelmemde biiyiik pay1 olan, her zaman desteklerini hissettiren canim aileme ve sevgili
esime gostermis olduklar1 fedakarliklar icin sonsuz tesekkiir ediyorum. Tezi yazmis
oldugum siire igerisinde ¢aliskanligi ve azmiyle bana her daim 6rnek olan biricik

anneannem, Melahat OZCELIK ’e de minnet ve tesekkiirlerimi sunuyorum.

Asude YILMAZTURK
18/01/2023
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OZET

Bashk: Yazicizade Kardesler ve Ismail Hakki Bursevi’de Tasavvuf Metafizigi

Yazar: Asude YILMAZTURK

Damsman: Dr. Ogr. Uyesi Biisra CAKMAKTAS

Kabul Tarihi: 18/01/2023 Sayfa Sayisi: v (6n kisim) + 119 (ana kisim)

Merak etmek, diisiinmek, bilmek ve inanmak insanoglunun varligi ile kadim, yalnizca ona 6zgii ve has
olan niteliklerdir. insanlik tarihi kadar eski olan bilme ve anlama arzusu zihinlerdeki en biiyiik soru
isareti olan “Varlik nedir?” sorununu ortaya ¢ikarmistir. Tanri’nin varlig, dlemin yaratilis1 ve insanin
anlanmu iizerine tarih boyunca pek c¢ok farkli agilardan teoriler gelistirilmistir. Bunun bir sonucu olarak
da birden ¢ok Tanri tasavvuru, alemin yaratilisina yonelik teoriler ve insanin mahiyetine iligkin c¢esitli
goriisler ortaya koyulmustur. Bizler calismamizda kendilerini hakikat ehli olarak niteleyen stfilerin
Tanr tasavvurundan yola ¢ikarak, onlarin Allah, dlem ve insan hakkindaki goriislerini farkli agilariyla
ortaya koymaya calistik. Ancak stfilerin ibn Arabi dncesindeki Allah, dlem ve insan gibi pek ¢ok
konudaki gbriisleri, fikih ve kelam gelenegine tabi olmas1 sebebiyle ¢alismamiza, ibn Arabi diisiince ve
gelenegi igerisinde yer alan Yazicizide Kardesler ve Ismail Hakki Bursevi’yi konu edinmeyi uygun
gordiik. Calismamiz1 siirdiiriirken Yazicizdde Kardesler ile Ismail Hakki Bursevi’nin Ekberi gelenek
icerisindeki konumunu tespit ettik, ibn Arabi’nin varlik diisiincesinden ne dlgiide etkilendiklerini ve
Vahdet-i viicud diigiincesine olan katkilarini ortaya koyduk, konumuza iligkin eserlerinde yer alan
miisterek ve muhtelif, diisiince ve yaklasimlar ilgili eserleri okunarak tahlil ettik. Son olarak da
mutasavviflarin eserlerinden Sadarettin Konevi’nin sistemlestirmis oldugu sekliyle, sistematik bir
tasavvuf metafizigi ¢ikmadigina kanaat getirdik.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf Metafizigi, Tanri, Alem, insan




ABSTRACT

Title of Thesis: Yazicizadde Brothers and Ismail Haqqi Bursawi Metaphysics of
Sufism

Author of Thesis: Asude YILMAZTURK

Supervisor: Assist. Prof. Biisra CAKMAKTAS

Accepted Date: 18/01/2023 Number of Pages: v (pre text) + 119
(main body)

To wonder, to think, to know, and to guess, all these are concepts as old as human existence and peculiar
to humans. To know which is old as human history leads to a grand question. Theories about the
existence of God, the creation of the universe, and the meaning of the human being have focused on
many different perspectives throughout history. Therefore, we encounter many different visions about
God, the creation of the universe, and human nature. In my study, | examined the visions of God
propounded by Sufis who describe themselves as truth-seeking people and tried to reveal their views and
visions about human nature and the universe with different aspects.

I have preferred to focus on Yazicizade Brothers and Ismail Haqqi Bursawi who are affiliated with the
school of Ibn Arabi because the Sufi Tradition is liable to the tradition of Figh and Kaladm, especially
about the visions and views of the human nature, the God and the creation of the universe before Ibn
Arabi. | have examined firstly the position of Yazicizade Brothers and Ismail Haqgi Bursawi in the
Akbari Tradition and the impacts of the views about the existence of Ibn Arabi on them. Also, | have
examined their contribution to the idea of the unity of existence and analyzed the similar and various
thoughts and approaches by reviewing their related works. Lastly, | have completed my work with the
evaluation which is whether their thought and approaches propound a systematic Sufi metaphysics like
Sadreddin Konevi or not.

Keywords: Metaphysics of Sufism, God, Universe, Human




GIRIS
Arastirmanin Konusu

Bu tezin konusu, Ekberi mektebin Osmanl1 ilim gelenegi igerisinde yer alan temsilcileri
Ahmet Bican (8. 870/1466?), Yazicioglu Mehmet Efendi (6. 855/1451) ve Ismail Hakk1
Bursevi'nin (6. 1137/1725) Allah, dlem ve insan konularina yonelik goriislerini,
tasavvufun nazari yonii igerisinde degerlendirmektir. Tasavvuf ilminin teorik boyutunu
ihtiva eden nazari yonti, konusu itibariyle agirlikli olarak fizikotesi ilimleri igermektedir.
Ormegin Allah, alem, insan, varligin hakikati, varlik mertebeleri, niibiivvet, risalet, 6liim,
kabir hayati, berzah alemi, cennet ve cehennem gibi pek ¢ok mevzu, nazari tasavvufun
baglica konulari arasinda yer almaktadir. S6z konusu bu mevzular, tasavvuf ilmi
icerisinde genel olarak Ekberi mektep tarafindan konu edinilmis ve iizerinde ¢alisilarak

bir doktrin insa edilmistir.

Ismail Hakki Bursevi ve Yazicizdde Kardeslerin de mensubu oldugu Ekberiyye nin,
miistakil bir tarikat olup olmadigi hususunda farkli goriisler bulunmaktadir. Bir goriise
gore Ekberiyye, Kadiriyye ya da Medyeniyye tarikatlarinin bir subesidir. Diger bir goriise
gore ise Ibn Arabi’ye nispet edilen, tarikatlar istii irfani bir yol ve fikir hareketi olarak
tanimlanmaktadir. Bu goriise gore Ibn Arabi’nin diisiince ve fikirlerine bagh kalarak
goniil aleminde ona muhabbet besleyen kimseler, Ekberi mektep igerisinde yerini
almiglardir. Ekberi mektebe mensup olanlarin belli bir dergahi, zaviyesi, zikri ya da evradi
bulunmamaktadir. Mahmut Erol Kili¢’in ifade ettigi lizere, bu irfan yolunun 6nemli
mensuplarindan olan Ismail Hakki Bursevi, Ekberiligin biitiin tarikatlara samil oldugunu,
salik olan kimsenin hangi tarikata mensup olursa olsun istidat1 geregi bu ask ve zevk

yolundan feyiz almasimin miimkiin oldugunu ifade etmistir.!

XIII. yiizyilda yasayan Ibn Arabi, ‘Varlik nedir?’ sorununa dair ortaya koymus oldugu
goriisleri ile tasavvufu; kelam ve felsefe geleneginden ayirmis ve onu tiim ilimlere samil,
list diizey metafizik bir 6greti haline getirmistir. ilimler tasnifi igerisinde metafizik bilgi,
en iistiin ilim olarak kabul edilmektedir. Oyle ki Ekberi gelenegin ibn Arabi’den sonraki

en dnemli temsilcisi Sadreddin Konevi (6. 673/1274), metafizik ilmini, “Ilm-i 11ahi”

! Mahmut Erol Kilig, “Ekberiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1994), 10/545.



olarak tanimlar ve konusunun yalmzca “Hakk’in varligr” oldugunu ifade etmistir. Ibn
Arabi’nin varlik goriisiine gore “viicud” ile “mevcid” 6zii itibariyle birdirler. Bu nedenle
viicudun, “kadim” ve “hadis” seklinde ikiye ayrilmasi yalnizca istilahi bir sdylemdir.
Tasavvuf ilminin terim, usul ve esaslarini tayin ederek bu ilmin mesrulugunu ortaya
koyan Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909) ile etkinlik kazanan tasavvufun nazari yonii, Ibn
Arabi’yle birlikte ¢ok daha anlasilir ve giiglii bir hale gelmistir. S6z konusu bu nazariye
okuyucularina, Hak, alem ve insan irtibati gibi pek ¢ok konuyu anlama imkani

sunmaktadir. Zaman igerisinde de bir gelenek olusturmustur.

fbn Arabi gelenegi Osmanli toplumunda pek cok alim tarafindan temsil edilmis ve
stirdirilmistiir. Bu temsil igerisinde ¢alismamiza konu edinecegimiz alimler, Vahdet-i
viicud diisiincesini XV. yiizyilda siirdiirerek, Tanri, alem ve insan konularini ele alan
Yazicizdde Ahmed ve Mehmet Celebi ile onlarin ilmi ¢izgisini XVIIL. asirda kemale
erdiren Ismail Hakki Bursevi’dir. Bir Celveti seyhi olan Ismail Hakki Bursevi,
kendisinden iki yiiz y1l 6nce yasamis olan Yazicioglu Mehmet’in Muhammediye adli
manzum eserini serh ederek Ferahu’r-Rith isminde hacimli bir eser ortaya koymustur.
Yazicioglu Mehmet, 853/1449 yilinda telif ettigi Muhammediye 'den evvel Megdribii'z-
Zamdn adli bir eser telif etmistir. Muhammediye bu eserin nazmen yazilmis serbest bir
terciimesidir. Bu eser, Osmanli toplumunda halkin siklikla basvurdugu ve evlerinden
eksik etmedigi kitaplar arasinda yer almaktadir. Ug boliimden olusan Muhammediye’nin
birinci boliimiinde; Hak Teala’nin varligi ve birligi, dlemin ve insanin yaratilisi, alemin
yaratilisindaki sira, insanin Ustiinliigli ve varlik mertebeleri gibi metafizik konular
islenmistir. Eserin bu béliimiinde ¢galismamizin konusuna iliskin pek ¢ok baslik yer almasi
hasebiyle 6nemle iizerinde durulmustur. Ismail Hakki1 Bursevi, Ferahu r-Riih isimli serh
kitabinda yukarida ifade edilen mevzular1 daha tafsili olarak ele almis ve Yazicizade
Mehmet Efendi’nin bu eseri yazmakta ki muradinin ne oldugunu daha net bir sekilde

ortaya koymustur.

Calismamizin birinci boliimiinde 6ncelikle mutasavviflarin Tanr1, dlem ve insana dair
goriiglerini daha dogru bir sekilde degerlendirmek ve aktarabilmek i¢in, s6z konusu ii¢
stfiyi yasamis olduklar1 dénemin ruhu iizerine anlamaya 6zen gosterilmistir. Bu sebeple
mutasavviflarin yasamis olduklar1 donemler; siyasi, askeri, ilmi ve tasavvufi acilardan ele
alinarak degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bu bolimde ozellikle tasavvufi hayat ele

alinirken mevcut tarikatlarin genel durumu 6zet mahiyetinde aktarilmis, ardindan devlet-



tekke miinasebetleri miispet ve menfi acilariyla ele alinmistir. Boylece mutasavviflarin
fikir ve diisiince diinyalar1 tizerinde etkili olan hadiselerin neler oldugu anlasilarak goriis
ve bakis agilar1 bu minvalde degerlendirilmistir. Tezimizin ikinci boliimiinde ise stfilerin
tahsil hayati, tasavvufi goriisleri ve eserleri gibi konu bagliklar1 altinda yagam Oykiilerine
yer verilmistir. Stfilerin hayatlari, dncelikle kendi eserleri, cagdaslarinin eserleri ve
donemin tarih yazicilari kaynak olarak alinarak yazilmigtir. Tezimizin tigiincii kismi ise,
Muhammediye ve Ferahu r-Riih agirlikli olmak tizere mutasavviflarin konumuza iliskin
pek ¢ok eserlerinden istifade edilerek yazilmistir. Ugiincii boliimde; Tanr1, alem ve insan
konularinin her biri ayr1 birer baslik olusturacak sekilde hiyerarsik olarak ele alinmustir.
Bu boliimde oncelikle Hakk’mn varligi, onun bir ve basit olmasinin ne anlama geldigi ve
ne sekillerde ifade edildigi, bir ve basit olan Hakk’1n, ¢okluk ihtiva eden alem ile iliskisini
aciklamada 6nemli olan zat ve uluhiyet mertebesi kavramlarinin mahiyeti agiklanmistir.
Sonrasinda Hakk’in kendisini bizzat bildirmis oldugu ildhi isim ve sifatlarin 6nemi, bu
isim ve sifatlarin mazhari olan insanin esma yoluyla Hakk’a yonelik bilgi edinme yonleri
gibi mevzularin iizerinde durulmustur. Hakk’in varligi ve birligine dair muhtelif
mevzular ihtiva eden anlatimin ardindan ise alemle ilgili konulara gecilmistir. Burada
alemin yaratilis1, yaratilis icerisindeki hiyerarsi, Hakk’mn alemi viicuda getirme gayesi,
alemin gayesi ve siirekliligin sebebi olan Hakikat-i Muhammediye kavrami ve
mahlukatin varlik mertebeleri aciklanmistir. Uciincii boliimiin sonunda ise varlik
mertebelerinin sonuncusu ve varligin kemali olan insan bahsine gegilmistir. Insanin
yaratilis1, anlam1 ve kevn-i cami olusu; Hz. Adem’in varliga getirilme gayesi ve siireci
tizerinden aktarilmistir. Bu sebeple adem kelimesi ¢alismamizda, genel anlami ile Hz.
Adem’e 6zel anlami ile insanliga isaret etmektedir. Yukarida ifade edilmis olan tiim
mevzular, Yazicizdde Kardesler ve Ismail Hakki Bursevi’nin eserlerinde gerek

karsilastirmali gerekse birbirini tamamlayan agilari ile ifade edilmistir.
Arastirmanin Amaci

Bizleri, bu calismaya sevk eden sebepler ile arastirmamizin sonug¢ kisminda elde etmek
istedigimiz bulgular; Yazicizade Kardesler ile Ismail Hakk: Bursevi’nin Ekberi gelenek
igerisindeki konumunu tespit etmek, ibn Arabi’nin varlik diisiincesinden ne olgiide

etkilendiklerini ve Vahdet-i viicud  diisiincesine olan katkilarin1 ortaya koymak,



konumuza iligkin eserlerinde yer alan miisterek ve mubhtelif, diisiince ve yaklagimlari

tahlil edip buna dair bir degerlendirme sunmaktir.
Arastirmanin Onemi

Literatiirii inceledigimizde, Yazicizdde Kardesler ile Ismail Hakki Bursevi’nin
hayatlarinin ya da eserlerinin miistakil olarak ¢alisildigini, bu konularda pek ¢ok makale
ve tezin yazilmis oldugunu gérmekteyiz. Bizim ¢alismamizi s6z konusu arastirmalardan
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viicud”, viicud
merteberi, “a‘yan-1 sabite”, “Hakikat-1 Muhammediye” ve “insan-1 kamil” gibi tasavvuf
metafiziginin muhtevasini giren konularda, séz konusu ii¢ sifinin goriislerini mensubu
olduklar1 Ekberi gelenek icerisinde ne sekilde yorumlamis olduklarini agiklayacak
olmamizdir. Arastirmamiza inceleme konusu olarak Yazicizade Kardesler ve Ismail
Hakki Bursevi’yi segmemiz, s6z konusu mutasavviflarin yasamis olduklari déonemlerde,
tasavvufun nazari yoniinii temsil eden Vahdet-i viicud diisiincesinin miiskiil vechelerini
toplumun anlayacagi bir sekilde sifahi kiiltiirle ve konusulan dile aktarmis olmalaridir.
Bu sarih ve rahat aktarim neticesinde toplum Hakk, dlem ve insana iliskin anlasilmasi gii¢
mevzular1 daha kolay ve dogru bir sekilde anlama imkani bulmustur. Boylelikle
calismamiza konu edindigimiz ii¢ s0fi, telif etmis olduklar1 eserler ile seyhleri Ibn
Arabi’nin anlasilmasi gii¢ olan fikirleri ile toplum arasinda bir koprii vazifesi gorerek,
onun fikirlerini halka anlayabilecekleri bir dilde aktarmis ve seyhin Osmanli toplumunda
daha anlasilir bir hale gelmesini saglamiglardir. X VIII. yiizyilin alimlerinden olan Ismail
Hakk1 Bursevi, Yazicizade Kardeslerin ¢izgisinden ilerleyerek yasamis oldugu dénemde
onlarin sarihligini tstlenmistir. Yazicizdde Mehmet Efendi’nin Muhammediye adh
eserini tafsili bir sekilde ele alarak hem Mehmet Efendi’nin goriiglerinin anlagilmasini

saglamis hem de Ekberi gelenegin 6nemli temsilcileri arasinda yerini almistir.
Arastirmanin Yontemi

Yontem olarak alana dair yapmis oldugumuz okumalar ve literatiir taramasi neticesinde
Ozgiinliigli ve faydalar1 g6z onilinde bulundurularak konu se¢imi yapilmistir. Konu
se¢ciminin ardindan caligmamizin birinci boliimiinde, {i¢ shfinin yasamis olduklari
donemler iizerine okuma yapilmasina karar verilmistir. Bu sebeple Yazicizade

Kardeslerin yasamis oldugu XV. yiizyil ile Ismail Hakki Bursevi’nin yasadign XVIIL.



yiizyil; siyasi, askeri, ilmi ve tasavvufi agilardan ele alinarak bir degerlendirmeye tabi
tutulmustur. Yapilmak istenen donem okumasi i¢in gerekli olan kaynaklar taranmus,

akabinde uygun basliklar altina fislenerek tasnif edilmistir.

Mutasavviflarin hayatlarini ele aldigimiz calismamizin ikinci boliimiinde 6ncelikle
mutasavviflarin kendi eserleri, Osmanli tarih yazicilar, glinimiizdeki tez ve
makalelerden yararlanilmistir. Ismail Hakki Bursevi’nin hayatini aktarirken mutasavvifin
kendi hayatindan kesitlere siklikla yer verdigi Tamamii’l-Feyz adli eserine atiflarda
bulunulmustur. Ugiincii boliime gegildiginde ise dncelikle “Tanr1”, “adlem” ve “insan”
mevzularinin her biri ayr1 birer baslik olusturacak sekilde hiyerarsik olarak tasnif
edilmistir. S6z konusu alt bagliklara uygun igeriklerin olusturulabilmesi i¢in ti¢ sifinin
konumuza iligkin ¢esitli eserleri incelenmistir. Yapilan incelemelerin akabinde konu
basliklarina uygun igerikler fislenmistir. Fislenen kaynaklar ve icerikler arasinda
mukayeseli bir okuma yontemi gergeklestirilmistir. Sonu¢ olarak ise mutasavviflarin
varsa muhtelif ve miisterek fikir ve yaklagimlari tespit edilmis ve elde edilen bulgular
calismanin sonunda yer alan degerlendirme kismina yazilmistir. Caligmamiza temel
olarak esas aldigimiz kaynaklar, Yazicizade Kardesler ve Ismail Hakki Bursevi'nin ilmi
cizgilerini birlestiren Muhammediye ve bu eserin serhi olan Ferahu’r-Rih’dur.
Muhammediye manzum bir eser olmasi hasebiyle i¢erisinde yer alan beyitlerden ne murat
edildigini, Ferahu’r-Rih sayesinde daha anlasilir bir hale gelmistir. Calismamizda
Ferahu’r-Rih’a siklikla atifta bulunmus olmamizin nedenleri; hem yukarida ifade edildigi
gibi bu eserin {i¢ sOfinin ortak bir lirlinlii neticesinde kaleme alinmis olmasi hem de
konumuza iligskin Allah, alem ve insan mevzularina tafsilatli bir sekilde yer verilmis

olmasidir.

Asagida yapmis oldugumuz literatiir taramasi neticesinde Yazicizade Kardesler ve Ismail
Hakki Bursevi’ye yonelik hazirlanmis bir takim 6rnek c¢aligmalara yer verilecektir.
Boylelikle ¢alismamizin bu sahaya saglayacag fayda ve ¢esitliligin daha iyi bir sekilde

anlagilmasin1 ummaktayi1z.
Ismail Hakki Bursevi

Tezler/ Yiiksek Lisans
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Bilimler Enstitlisti (Danisman: Dog. Dr. Yekta Sarag)

Sunay Yilmaz, Ismail Hakki Bursevi'nin Muhammadiyye Serhinin 1l.cildinde Gegen
Tasawvufi Istilah ve Semboller, haz. Sunay Yilmaz Marmara Universitesi / Sosyal
Bilimler Enstitiisii (Danigsman: Yasar Nuri Oztiitrk)

. Elif Dedeler (Soyleyici), Ismdil Hakki Bursevi’nin “Risdletii’l-Hazarati’l-Hamsi'l-
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Dr. Mahmut Erol Kilig)

Saliha Baryaman, Ismail Hakk: Bursevi, Ruhu'l-Mesnevi (birinci cilt) /nceleme Metni /
haz. Saliha Baryaman. -- 2000. 621 y.; 28 cm. Yiiksek Lisans. -- Bursa Uludag
Universitesi Islim Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dal1 Tiirk Islim Edebiyat1 Bilim Dali
(Danigsman: Dog. Dr. Murat Yurtsever)

Selim Cakiroglu, Ismail Hakki Bursevi’nin Tuhfe-i Recebiyye Eserinin Tahkik ve
Degerlendirmesi / haz. Selim Cakiroglu. -- 2006. VIII, 261 y.; 28 cm. Yiiksek Lisans. -
- Marmara Universitesi Ilahiyat Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dali (Danisman: Prof.
Dr. Hasan Kamil Yilmaz)

. Fazil Ding, [Ismail Hakki Bursevi'nin ed-Diirret'l-irfaniye Adli  Eserinin
Transkripsiyonu ve Tahkiki / haz. Fazli Ding. -- 1998. 108 y.; 28 cm. Yiiksek Lisans. -
- Harran Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dali

(Danisman: Prof. Dr. ibrahim Diizen



10. Arife Kogak Bulat, Ismail Hakki Bursevi'nin Tuhfe-i Haliliyye Adli Eseri (Inceleme-
Metin) / haz. Arife Kogak Bulat, Atatiirk Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii /
Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dal1 (Danisman: Prof. Dr. Cengiz Giindogdu)

11. Engin Sogiit, Ismail Hakki Bursevi'nin Kenz-i Mahfi Risalesi Muhteva ve Tahlili,
Marmara Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii / [lahiyat Ana Bilim Dal1 (Prof. Dr.

Hasan Kamil Yilmaz)
Tezler/ Doktora

1. Ali Naml, Ismail Hakki Bursevi: Hayati, Eserleri ve Tarikat Anlayisi / haz. Ali Naml1.
—2001 394 y.; 28 cm. Doktora. -- Marmara Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim
Dal1 Tasavvuf Bilim Dal1 (Danisman: Prof. Dr. Hasan Kamil Yilmaz)

2. Nurullah Denizer, Isari Tefsirde Zahir-Batin Iliskisi (Ismail Haki Bursevi Ornegi) |
haz. Nurullah Denizer. -- 2014395 y.; 28 cm. Doktora. -- Dokuz Eyliil Universitesi
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali (Danisman: Prof. Dr.

Muammer Erbas)

3. Selda Meryem C6l, Ismail Hakki Bursevi’de Zikir Kavrami / haz. Meryem Selda C6l.
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Dal1 Tasavvuf Bilim Dali (Danisman: Prof. Dr. Hiilya Kiigiik)

4. Ziibeyir Akge, Ismail Hakk1 Bursevi'nin Tuhfe-i Recebiyye adli eseri (inceleme-metin)
/haz. Ziibeyir Akge, Harran Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii / Temel Islam
Bilimleri Ana Bilim Dal1 / Tasavvuf Tarihi Bilim Dali (Danisman: Dog. Dr. Himmet
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1. Ayse Beyazit, Anmed Bicanin Miintehd” Isimli Fusis Terciimesi Isiginda Tasavvuf
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Universitesi Ilahiyat Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dali (Danisman: Prof. Dr. Mahmut
Erol Kilig)
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Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe Anabilim Dal1 / Felsefe Tarihi
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Tarihimizdeki Yeri, Yiiksek Lisans, Rize Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii / I[slam
Tarihi ve Sanatlar1 Ana Bilim Dal1 (Dog. Dr. Zafer Erginli)
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Islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dali (Danisman: Prof. Dr. Resat
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1. BOLUM: YAZICIZADE KARDESLERIN VE iSMAIL HAKKI
BURSEVI’NiN YASADIGI DONEMLERIN GENEL DURUMU

1.1. Yazicizade Kardeslerin Yasadigi Donem

Osmanl1 Devleti, 1300°lii yillarda Selguklu Devleti ile Bizans Imparatorlugu arasinda yer
alan sinir boyunda, kiiiik bir ug beyligi olarak ortaya ¢ikmistir.2 Beylik siirecinin devlet
pozisyonunu kazanmasi ise I. Murad ve Yildirim Bayezid donemlerinde gergeklestirilen
siyasi, askeri, idari organizasyon ve merkezi sistemi giiclendirme gibi faaliyetlerin
sonucunda saglanmistir.® XV. Yiizyila gelindiginde, Fatih Sultan Mehmet (6. 886/1481)
ile birlikte Anadolu’da ve Rumeli'de merkeziyetci ve mutlakiyetci otoritenin kurulumu
tam olarak saglanmis olup imparatorluk pekismistir.* Bu yiizyillda Osmanli Devleti’nde
bes padisah tahta oturmustur. Sirasiyla I. Yildirnm Bayezid (1389-1402), I. Mehmet
(1413-21), II. Murad (1421-44,1446-51), 1. Mehmet (1451-81) ve Il. Bayezid (1481-
1512) hiikiimdar olmustur.> XV. yiizyillda yasayan Ahmed Bican ve Yazicioglu Mehmet
Efendi’nin diisiince diinyasin1 daha iyi anlayarak tahlil edebilmek icin, onlarin yagamis
olduklar1 donemi “Siyasi ve Askeri Hayat”, “Ilmi Hayat” ve “Tasavvufi Hayat” seklinde,

ti¢ alt baslik altinda ele alacagiz.
1.1.1 Siyasi ve Askeri Hayat

XV. yiizyihn ilk padisahi Yildirnm Bayezid’in (6. 805/1403) hiikiimdarlig1 siirecinde
yasanan en Onemli gelisme, Anadolu’da Tiirk siyasi birliginin genis dl¢lide saglanmis
olmasidir. Bayezid, XIII. yiizyilin son ¢eyreginde, Germiyan, Aydin, Mentese, Saruhan®,
ve Candarbeyligini’ isgal ederek Osmanli topraklarina katmistir. Ayrica bu dénemde
Istanbul, Y1ldirim Bayezid tarafindan 1391-1401 yillar1 arasinda dort defa kusatilmis olup

kusatmalara yardimci olabilmek i¢in Goksu deresinin denize dokiildiigii yere,

2 Halil Inalcik, Osmamli Imparatorlugu nun Ekonomik ve Sosyal Tarihi (Istanbul: Eren Yayncilik, 2004),
1/c. 1:47.

% Feridun Emecen, “Osmanlilar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 33/487.

* Halil inalcik, Osmanli Imparatorlugu Klasik Cag, ¢ev. Rusen Sezer (istanbul: Yapi1 Kredi Yayinlari,
2003), 31.

S Inalcik, Osmamli Imparatorlugu 'nun Ekonomik ve Sosyal Tarihi, 1/17.

6 Ismail Hakki1 Uzuncarsili, Osmanl: Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1988), 1/229.

" Uzuncarsil, Osmanl: Tarihi, 1988, 1/239.



Giizelcehisar denilen Anadolu Hisar1 yaptirilmigtir.2 Bu donemde Timur Devleti’nin
kurucusu ve ilk hiikiimdari olan Timur (6. 807/1405) ile Yildirim Bayezid arasinda siiren
Anadolu’daki niifuz miicadelesi, iki hiikiimdar arasindaki mektuplasmalar ile daha da

artmis ve sonug olarak Ankara savasi meydana gelmistir.®

1402 yilinda gergeklesen Ankara savasinda, Bayezid bozguna ugratilmis ve Timur’a esir
diismiistiir. Ankara muharebesi, Osmanli devletini yarim asir geriletmis ve Bayezid’in
Anadolu’da olusturdugu merkeziyet¢i Tiirk siyasi birliginin bozulmasina sebebiyet
vermistir.® Savas sonrasi, Anadolu'da Tosya, Cankiri, Kastamonu, ve Bat1 Paflagonya,
Timur tarafindan Candarogullari'na verilmis; Hamideli Aydin, Saruhan, Mentese,
Antalya hari¢ Tekeli, Germiyan ve Karaman beyliklerinin hepsi elden ¢ikarak eski
sahiplerine verilmis ve Osmanli Devleti’nin asil topraklarindan bazi sehir ve kasabalar
bile alinarak Karamanogullarma verilmistir.!! Dénemin sorunlarindan bir digeri de,
Osmanli’y1 tehdit unsuru olarak algilayan Bizans’in Osmanli sehzadeleri arasindaki
rekabeti ve ¢atismayi koriiklemis olmasidir.? Sehzadeler arasinda uzun yillar siiren bu

cekisme, neredeyse devleti tamamen pargalanma riskiyle kars1 karsiya birakmistir. ™

Fetret doneminin ardindan, devletin ikinci kurucusu olarak kabul edilen I. Mehmet (6.
824/1421) 1413’te Edirne’de tahta ¢ikip Osmanli Devleti’nin hiikiimdar1 olmustur.*
Tahta ciktiktan sonra I. Mehmet'in hiikiimdarligi boyunca en énemli amaglarindan biri,
Osmanli Devleti'nin Anadolu ve Balkanlar'da, hakim bir gii¢ olarak yeniden ortaya ¢ikip,
Tiirk siyasi birligini saglamak olmustur.'® Celebi Mehmet déneminde dis sorunlar kadar
i¢ sorunlar da vukua gelmistir. Seyh Bedreddin (6. 823/1420) isyam® ve padisahin Timur
tarafindan esir alinan kardesi Mustafa’yla (6. 825/1422)" olan taht miicadelesi uzun siire

devleti mesgul etmistir.

1421 yilinda hastalanan I. Mehmet, iktidar1 oglu II. Murat’a (6. 855/1451) sorunsuz bir
sekilde birakabilmeyi hedeflemistir. Bu sebeple padisah, Bizans imparatoru II. Manuel

8 Uzungarsil, Osmanli Tarihi, 1988, 1/267.

% Uzuncarsil, Osmanl: Tarihi, 1/267.

10 inaleik, Osmanh Imparatorlugu Kldasik Cag, 22.

1 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 1988, 1/299.

12 Halil Inalcik, Devlet-i "Aliyye Osmanli Imparatorlugu (Istanbul: Kiiltiir Yayinlar, 2008), 1/118.
13 inaleik, Osmanh Imparatorlugu Klasik Cag, 24.

4 Inalcik, Devlet-i "Aliyye Osmanl Imparatorlugu, 1/119.

15 Inalcik, Devlet-i "Aliyye Osmanl Imparatorlugu, 1/124.

16 Uzuncarsili, Osmanl Tarihi, 1988, 1/314.

7 Inalcik, Osmanl Imparatorlugu Klasik Cag, 25.
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ile anlasma yapmis ve bu anlagmanin en 6nemli maddelerinden biri, iki kii¢iik oglu Yusuf
ve Mehmet’i imparatorun yanina rehin olarak verecek olmasidir.!® Nitekim II. Murad’in
tahta c¢ikmasinin ardindan sehzadelerin farkli bir dine mensup olan imparatorun
terbiyesine verilmesinin Islamiyet’e aykir1 oldugu bildirilerek s6z konusu anlasma ihlal

edilmistir.%°

II. Murat hiikiimdar ilan edildiginde amcasi Mustafa en biiyiik rakibiydi. Bu sebeple
saltanatinin ilk iki yilin1 otoritesini korumak ve dis giiclere kars1 devleti bir arada tutma
miicadelesi ile gecirmistir.?’ Zorlu gegen iki yilin ardindan saltanat iddiasinda bulunan
Diizmece Mustafa vakasi hallolmustur ve II. Murat, imparator Manuel’den intikam almak
arzusuyla Istanbul muhasarasimi baslatmistir.?! Fakat bir siire sonra Sultan Murat
muhasaray1 kaldirmistir, ¢linkii Anadolu’da yeni bir Sehzade Mustafa meselesi ortaya
cikmistir. Sehzade Mustafa sorunu halledildikten sonra Sultan, Arnavutluk, Eflak ve

Mora seferleri ile mesgul olmustur.?

II. Murat dénemi Istanbul’un fethi igin bir hazirlik evresi olarak kabul edilmektedir.
Sultan 6ldiigiinde Osmanli Imparatorlugu, II. Mehmet ve lalalar1 Sihabeddin ile
Zaganos’a fetih planlarin1 gerceklestirmelerine imkéan verecek kadar giicliiydii.
Miistakbel Istanbul fatihi II. Mehmet, 1451 yilinda Edirne’de saltanatin basina gegmistir.
Tahta gectiginde Sultani, dis nedenler kadar i¢ nedenler de Kostantiniye’yi bir an dnce
fethetmeye zorlamistir. Ciinkii Bizans, Osmanli Devleti’ne karsi hem saltanatta niifuz
sahibi olmak isteyen sehzadeleri kullaniyor hem de devleti, hagh tehdidi ile karsi karsiya
birakiyordu.

Sultan II. Mehmet, Istanbul’u kusatmadan 6nce, 1. Bayezid’in yaptirdigi Anadolu
Hisari'nin karsisina, Avrupa kiyisinda Rumeli Hisari'n1 yaptirdi ve bu sekilde Bogaz'in
denetimini ele gecirmis oldu. Konstantiniyye kusatmasi, 6 Nisan 1453’ten 29 Mayis’a
kadar, elli dort giin siirdii.?® Sehri kusattiktan sonra Sultan, Ayasofya’ya gider ve burada

ezan okunup namaz kilinmasii emreder.?® Istanbul’un fethi, Islam aleminde biiyiik

18 Inalcik, Devlet-i "Aliyye Osmanl Imparatorlugu, 1/124.

19 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 1988, 1/325.

20 inalcik, Devlet-i "Aliyye Osmanl Imparatorlugu, 1/143.

2! {smail Hami Danigmed, Izahli Osmanli Tarihi Kronolojisi (Tiirkiye Yaymevi, 1947), 1/87.

22 Zuhuri Damigman, Osmanli Imparatorlugu Tarihi (Istanbul: Yeni Matbaa, 1964), 3/273.

28 Inaleik, Osmanh Imparatorlugu Klasik Cag, 29-30.

24 Dimitri Kantemir, Osmanl Imparatorlugunun Yiikselis ve Cokiis Tarihi, ¢ev. Ozdemir Cobanoglu
(Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1979), 2/7.
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seving ile karsilanirken basta Papalik olmak iizere Avrupa iilkelerinde ise miiteessir bir
sekilde karsilanmigtir. Fetih sonrasi yirmi bes yil boyunca Fatih Sultan Mehmet, bir

savastan otekine kosarak Rumeli ve Anadolu'da merkezi imparatorlugunu kurdu.?
1.1.2. Ilmi Hayat

Baslarda bir ug beyligi olan Osmanli Devleti’nin daha sonrasinda bir diinya giicii haline
gelmesinde yalnizca siyasi gelismeler degil ilmi faaliyetlerdeki ilerlemeler de katki
sunmustur. XV. ylizyilda Osmanogullar1 Anadolu’da pek c¢ok yeri fetih yoluyla kendi
topraklarina katmakla kalmamis ayn1 zamanda o bolgelerin ilmi birikimlerinden istifade

edip, kiilttirel yapilarindan da etkilenmistir.

XV. yiizyilda tahta oturan tiim Osmanli padisahlarinin, ilme, ulemaya ve suaraya biiyiik
Oonem gosterip kiymet verdikleri goriilmektedir. Devlet, ilim ve irfan yolunda olan tiim
tebaasini korumus, onlara ¢esitli liituflarda bulunarak goniillerini hos tutmaya ihtimam
gostermistir. Oyle ki bazi padisahlar donemin 6nde gelen alim ve sairlerinden tahsil
gorerek, felsefe, riyaziye ve musiki gibi pek c¢ok alanda ileri diizey bilgiye sahip
olmuslardir. Bu anlamda II. Mehmet, devrin muteber alimleri olan Molla Hiisrev (6.
885/1480) ve Molla Giirani (6. 893/1488)’den,?® I1. Bayezid, astronom Mirim Celebi (6.
958/1525)’den matematik ve astronomi dersleri?’ tahsil ettigi bilinmektedir. Musiki ve
edebiyata olan diiskiinliigli ile bilenen II. Murat ise vaktinin ¢ogunu s6z konusu sanat
mecralarinda gegirmistir. Bu sebeple Osmanli hanedanliginda ilmi miizakereler artmis
olup, musiki ve siir alanlar1 oldukg¢a gelismistir. Ayn1 zamanda bu devirde yazilmis olan
eserlerin onceki donemlere nispeten hem nitelik hem de nicelik bakimindan gelistigi

goriilmektedir.?®

Bilindigi gibi Osmanli ilim miiesseselerinin en Onemli boliimiinii medreseler
olusturmaktadir. Ilk medrese, Orhan Bey (6.763/1362) zamaninda Iznik’te kurulmustur.
Bu medreseye atanan ilk miiderris hem zahiri hem de batini ilimlere vakif olan Tiirk alim

ve miitefekkir Serefiiddin David-i Kayseri (6.751/1350)’dir. 2° Beyligin biiyiiyerek bir

% inalcik, Osmanh Imparatorlugu Klasik Cag, 31.

%6 Danmisman, Osmanli fmparatorlugu Tarihi, c. 3, c. 4/235.

2" Tuba Uymaz, “16. Yiizyil’da Osmanlilar’da Astronomi Bilimi”, Dért Oge 5 (01 Haziran 2014), 77.

28 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, 1/ 477.

29 fsmail Hakk1 Uzungarsili, Osmanl: Devleti nin Ilmiye Teskilat: (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1965), 1.
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devlet haline gelmesiyle birlikte Bursa ve Edirne gibi sehirlerde de devlet erkaninca yeni
medreseler kurulmustur.®® Fatih Sultan Mehmet’in Istanbul’u almasiyla birlikte ise, Rum
Ortodoks Patrikhanesi’nin bulundugu bélgeye Osmanli Devleti’nin en gozde sekiz

medresesini inga ettirmistir.

Kurulmus olan bu en ileri ve gelismis medreselere Medaris-i Semaniye yani bilinen adiyla
Sahn-1 Seman medreseleri denilmistir.>! Medreselerde verilen egitim programlarini, Fatih
Sultan Mehmet tarafindan Istanbul’a gelmesi istenen meshur riyaziye ve rasat alimi Ali
Kuscu (6.879/1474) tertip etmis ve bu programlari ileri bir diizeye tagimustir.®2 X V. asirda
Osmanli medreselerinde ser-i ilimler ile beraber pozitif ilimlerin de okutuldugu mevcut

programlar da goriilmektedir.®

Osmanli Devleti astronomi ve matematik alanlarindaki en parlak donemini, Ali Kuscu ile
yasamistir. Ali Kusg¢u’dan sonra ise riyaziye alaninda, mutasavvif ve Tiirk nesir
tislibunun kurucusu olan Sinan Pasa (6. 891/1486) ve onun 0grencilerinden Molla Liitfi
(6. 900/1495) dénemin dnde gelen alimleri arasinda yer almislardir.®* Yine bu dénemde
zamanin harikasi diye anilan bilim adami el-Cezeri, sibernetik ve robotik alanlarinda 6ncii

calismalar ortaya koymustur.®®

XV. yiizyilin 6nde gelen ulemasindan biri de Molla Yegan (6. 865/14617?) dir, kendisi
miiderrislik, kadilik ve miiftiilik yapmis ve devrin 6ncli ulemasindan Molla Hizir
(6.863/1459) ve Molla Giirani’yi (6. 893/1488) de yetistirmistir. Sultan Mehmet, Arap
alimleriyle girmis oldugu bir tartigmada istiin gelme basarisindan dolayr sirtindan
kiirkiinii ¢ikarip Hizir Bey’e giydirmis ve Istanbul’u fethedildikten sonra onu yeni

bassehre kadi olarak tayin etmistir.>®

Fatih devrinin 6nemli illim adamlarindan bir digeri de Islam diinyasinda ilim ve

faziletiyle bilenen Molla Cami (6.898/1492)’dir. Fatih kendisinden filozoflarin,

30 Cahit Baltac1, XV-XVI. Asirlarda Osmanli Medreseleri (Istanbul: Irfan Matbaasi, 1976), 15.

81 Uzungarsily, Osmanli Devleti 'nin Ilmiye Teskilati, 6-7.

32 Uymaz, “16. Yiizy1l’da Osmanlilar’da Astronomi Bilimi”, 6-7.

3 Medreselerde okutulan ders ve kitaplar hakkinda bilgi edinmek i¢in bkz: Uzungarsili, Osmanii
Devleti’nin flmiye Teskilati, 20-31: Baltaci, XV-XVI. Aswrlarda Osmanl Medreseleri, 35-43.

3 Damigman, Osmanl Imparatorlugu Tarihi, 4/237-238.

3 Bekir Cirak - Abdiilkadir Yériik, “Mekatronik Biliminin Onciisii Ismail El- Cezeri”, Siirt Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 4 (17 May1s 2016), 179.

% Mustafa Sadi Yazicioglu, “Hizir Bey”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 17/413.

13



kelamcilarin ve Tasavvuf ehlinin hakikate yonelik farkli gorlisleri hakkinda,

degerlendirme ve mukayese yapacagi bir eser telif etmesini istemistir.>’

XV. yiizyilda, siir ve edebiyat alanlarinda da énemli ve yektin kisiler yetismistir. Onceleri
Edirne ve Bursa gibi Osmanli’ya baskentlik etmis sehirlerde bulunan sairlerin, fetih
sonras1 toplanma merkezi Istanbul ve Osmanli saray1 olmustur. Saitler, eserlerini sarayda,
padisahin c¢evresinde kaleme almislardir. Yazmig olduklar1 divan ya da gazellerin pek
cogunu devrin hiikiimdarina atfetmislerdir. Padisahlar ise kendilerine takdim edilen bu
eserleri, Ozenle tetkik etmis ve begendiklerini nisan yahut madalya ile
odiillendirmislerdir. Ahmed-i DAi, Aski Mehmet, Dede Omer Ruseni, Sinan Seyhi,
Siileyman Celebi, Ahmed Pasa, Ali b. Miieyyed gibi daha pek ¢ok sair bu yiizyilda degerli

eserler kaleme almislardir.

Sultan Mehmet doneminde kadin sairlerin de pek ¢ok degerli eserler ele alarak kendisine
takdim ettikleri goriiniir.® Oyle ki konag, edip ve sairlerin toplandig1 yer alan Mihri

Hatun’un eserleri, ddnemin gazel iistadi Necati ile mukayese edilmistir.
1.1.3. Tasavvufi Hayat
1.1.3.1. Tarikatlar

Osmanli Devleti heniiz kurulmadan 6nce Anadolu’daki en yaygin ve etkin olan tarikatlar
Mevleviyye, Rifaiyye ve Halvetiyye’dir.*’ Sz konusu bu Tasavvufi olusumlar Siinni

temayiillii olmakla birlikte, sii-batini karakterli olanlar1 da siklikla goriiliir.*

Yeseviyye tarikati Seyhun cevresinde Taskend ve civarinda, Harezm civarinda ve
Maveratinnehr’de yayillmistir. Daha sonra Ahmet Yesevi’nin (6.562/1130) dervisleri
vasitastyla Horasan, Azerbaycan ve Anadolu bdlgelerine kadar gelmistir. Tiirk

mutasavvuft Ahmet Yesevi tarafindan kurulan tarikat, Naksbendilik’in ortaya ¢ikmasina

37 Taskopriizaide Ahmet Efendi, Osmanli Bilginleri, gev. Muharrem Tan (Istanbul: Iz Yaymecilik, 2007),
212.

% Hasan Aksoy, “Zeynep Hatun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 44/360-361; Sabahaddin Kiigiik, “Melihi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara,
2004), 29/50.

% Damigman, Osmanlh Imparatorlugu Tarihi, 41244,

40 Fuad Koépriilii, Osmanli Devieti’nin Kurulusu (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1991), 95.

4 Mustafa Ozsaray, Arsiv Belgeleri Isiginda Osmanli'da Devlet-Tekke Iliskileri (Istanbul: Fatih Sultan
Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 24.
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kadar umtmiyetle hiikiim stirmistiir. Sonrasinda Naksbendilik, Maveraiinnehr Tirkleri

arasinda biiyiik bir yer edindi ve bu tarikat Horasan ve Harezm’i de yayildi. 42

Osmanli toplumunun Naksibendilik ile tanigsmasi, fetih sonrasi Fatih Sultan Mehmet’in
Simavli Molla Abdullah flahi’yi (6.896/1491) Istanbul’a davet etmesi ile olmustur.*®
Naksiyye’nin Osmanli’ya gelmesi ve hizla yayilmasi, o dénemde Sah Ismail’in Osmanli
Devleti aleyhinde yiiriitmiis oldugu Sii propagandalar1 sebebiyle vuku bulmus olabilir.**
Istanbul’da Zeyrek medresesine yerlesen Molla Ilahi, tasavvufa dair vermis oldugu

4 Donemin miinevver

sohbetleri, devlet ricali nezdinde oldukca tesirli olmustur.
safilerinden olan bu zat, ayn1 zamanda Ibn Arabi’nin varlik gbriisii olan Vahdet-i viicud
diistincesinin Osmanli ilim gelenegi icerisinde yer alan 6énemli temsilcilerindendir. Seyh
[1ahi’nin Ayasofya’da yapmis oldugu Vahdet-i viicud diisiincesinin anlasilmas: giic
meselelerine dair vaazlari, Osmanli toplumunda ibn Arabi diisiincesinin idrak edilmesi

hususunda &nemli bir etki uyandirmistir.*®

Halvetiye tarikatinin Osmanli Devlet’inden o6nce Anadolu’da bulunan Onemli
tarikatlardan birisi oldugunu belirtmistik. Fakat Halvetiyye’nin Anadolu’da, genis
kitlelere ulagmasi, tarikatin ikinci kurucusu olarak kabul edilen Yahya Sirvani (0.
870/1466) nin en énemli halifeleri Dede Omer Riiseni (6. 892/1487), Riiseni’nin agabeyi
Aldeddin Ali, Pir Siikrullah Ensari, Habib Karamani (6. 902/1496), Muhammed
Bahédeddin Erzincani (6. 879/1474 [?]) ve Ziyaeddin Yusuf Sirvani vesilesi ile
gerceklesmistir.*’ Ulemaya kars1 olan saygi ve hiirmeti ile bilinen II. Bayezid, Halveti
seyhi Celebi Muhammed Cemalleddin’i Istanbul’a davet etmis ve ona bir tekke tahsis
etmistir. Halvetilik’in Istanbul’daki ilk temsilci olan Celebi Halife, burada miiritleriyle
beraber dokuz yil tarikat faaliyetlerinde bulunmustur. Vefatiyla birlikte, vasiyeti lizerine

yerine halifesi Siinbiil Sinan Efendi (6.936/1529) ge¢mistir.*® Gérevi devralan Siinbiil

42 Fuad Kopriilii, Trirk Edebiyat imda ITk Mutasavviflar (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1976), 117-
118.

43 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Eviiyd, ed. Mehmet Akkus - Ali Yilmaz (Istanbul: Kitabevi, 2006),
2/54.

* {rfan Giindiiz, Osmanlilar’da Devlet-Tekke Miinasebetleri (Istanbul: Seha Nesriyat, 1984), 42.

4 Kasim Kufrali, “Molla ilahi ve Kendisinden Sonraki Naksibendiye Muhiti”, Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi 3/1-2 (04 Nisan 2012), 133.

46 Kufrali, “Molla {lahi ve Kendisinden Sonraki Naksibendiye Muhiti”, 133.

47 Siileyman Uludag, “Halvetiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 15/394.

“8 Tahsin Yazici, “Fetih’ten Sonra Istanbul’da Ik Halveti Seyhleri: Celebi Muhammed Cemaleddin Siinbiil
Sinan ve Merkez Efendi”, Istanbul Enstitiisii Dergisi 2 (1956), 95-97.
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Sinan’mn dervigleriyle yaptig1 devran uygulamasi donemin ilim meclislerinde tartigma

konusu olmustur.

Kadiriyye tarikat1 dogusu itibariyle Irak basta olmak iizere Islam diinyasinda yayginlik
gosteren ilk ii¢ tarikattan birisidir. Kadiriyye’yi XV. yiizyilda basta iznik olmak iizere
Anadolu’ya getiren ilk sifi ise Oncesinde Hact Bayram-1 Veli’nin miiridi olan Esrefoglu
Rimi (6.874/1469)’dir.>® Kadiriyye’nin Istanbul’a gelisi ise Istanbul Tophane
Kadirhanesi’nin kurucusu Ismail Rami (6.1041/1631) vesilesiyledir.>® Ayn1 zamanda
tekke edebiyatinin 6nemli isimlerinden birisi olan Esrefoglu’nun ilahi agki anlattig1 pek
cok siiri bestelenmistir. Tasavvuf ehli olmasi, onun edebi kisiligini etkilemis ve

gelistirmistir.

XV. yiizyilda Erdebil stfilerinden olan Hamidiiddin Aksardyi’nin (6. 815/1412) halifesi
Hac1 Bayram-1 Veli (6. 833/1430) Anadolu’da ilk Tiirk tarikati olan Bayramiyye’yi
kurmustur. Ankara’da Haci1 Bayram-1 Veli’nin miiritlerinin ¢ok kisa bir siire i¢erisinde
cogalmas1 dikkatleri lizerine ¢ekmis ve kendisinin silsilesi Erdebil sifilerine ulagiyor
olmasindan olsa gerek, halki bidat bir yola sevk ettigi diisiiniilerek devrin padisahi olan
II. Murat’a sikayet edilmistir. II. Murad, Hac1 Bayram-1 Veli’yle goriisiince, s6z konusu

sikdyetlerin herhangi bir dogrulugu olmadigin1 anlamis ve kendisinden 6ziir dilemistir.>?

Seyhin alem-i bekaya intikalinden sonra ise vasiyeti tizerine irsad koltuguna Fatih’in de
hocas1 olan, miiridi Aksemseddin (6. 863/1459) gegmistir.>® Daha sonrasinda ise tarikat,
Aksemseddin’in kurdugu Semsiyye-i Bayramiyye subesi ile devam etmistir. Posta oturan
Aksemseddin ile Bayramiyye nin diger subesi olan Melamiyye nin kurucusu Dede Omer
Sikkini (8. 880/1475) arasinda mesrep farklilig1 ortaya ¢ikmustir. Melamet ehli olan Omer
Sikkini, tarikata 6zgii kiyafet ve tag gibi sekli unsurlara karsidir. Aksemeddin, kendisinin

49 Siinbiil Sinan ve Istanbul kadis1 Sarigiirz (6. 928/1522) arasinda yasanan ihtilafin sebebi, sifilerin
ozellikle de Halvetiler’in sema ve devran ile zikir yapiyor olmalaridir. Sifilerin bu uygulamalar1 XVI.
Yiizyilda ulema ve mesayih arasinda biiyiik problemlere sebep olmustur. Oyle ki Sarigiirz, devran ile
zikreden dervislerin yakalanarak cezaya carptirilmasi i¢in dénemin seyhiilislami Ibn Kemal (6.940/1534)’e
bir sikdyetname yazmustir. Detayl1 bir bilgi igin bkz. Resat Ongéren, Osmanlilar’da Tasavvuf (Istanbul: iz
Yayincilik, 2016), 369-376; Evren Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Tiirkiye
Yaymevi, 1964), 178.

%0 Vassaf, Sefine-i Eviiya, 2/101.

5! Kadir Ozkose, Anadolu’da Tasavvuf Onderleri (Konya: Ensar Yayincilik, 2008), 385.

52 Sar1 Abdullah Efendi, Semerdt ul- Fudd, ¢ev. Necefzade Yakub Kenan (Istanbul: Siralar Matbaasi,
1967), 258-259.

53 Vassaf, Sefine-i Evlivd, c. 2, c. 1/451.
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zikir meclislerine katilmayan Omer Sikkini’ye, bu sekilde devam ederse seyhin tag, hirka

ve asasini kendisinden alacagini belirtir.

Bunun iizerine Omer Sikkini, evinin dniine biiyiik bir ates yakmis ve “Eger zevk ve halet
tagla abada ise viicudumuz bu ateste odun olsun fakat ta¢ ve aba yanmasin. Aksi takdirde
yani zevk, halet, ask ve muhabbet bizdeyse tagla'aba yanip kiil olsun; viicudumuza bir
zarar gelmesin™* diyerek atese atlamistir. Ciktiginda seyhin hirkasi, taci ve asas1 yanip
kil olmus fakat kendisine higbir sey olmamistir. XV. yiizyillda yasanmis olan bu
hadiseden sonra, Bayramiyye tarikati, Semsiyye ve Melamiyye seklinde iki kola
ayrilmistir.

XIV. asrin sonlarma dogru Osmanl iilkesinde Ekberiyye, Zeyniyye ve Mevleviyye
tarikatlarinin hizla gelisip etki alanini genislettigini goriiyoruz.® Bunlardan ibn Arabi’ye
atfedilen Ekberiyye’nin miistakil bir tarikat, sube yahut mektep mi oldugu hususunda
farkli goriisler vardir.%® Bizim kanaatimiz ise onun bir tarikat olmaktan ziyade, tarikatlar
tistii irfani bir yol ve mektep oldugu seklindedir. Osmanli Devleti’nin Ekberi gelenek ile
tanigmasi, heniiz kurulus yillarinda iken ilk medreseye miiderris olarak atanan Dav{d-i

Kayseri (6.751/1350) vesilesiyle. Gergeklesmistir.

Davud Kayseri hem zahir ve hem de batin ilimlerine vakif, ibn Arabi ve onun Vahdet-i
viicud teorisine bagl bir mutasavviftir.>’ Daha sonrasinda ise Osmanli ilmi gelenegi
igerisinde bu diislinceyi, ilk Osmanli seyhiilislami Molla Fenari (6.834/1431), onun
talebesi Kutbiddin Izniki (6. 855/1451),%8 Riikneddin Mesud es-Sirazi (6. 769/1367),
Emir-i Kebir Ali el-Hemedani (6. 786/1385)%°, XV. yiizyila gelindiginde ise halkin
basucu kitabi olan meshur Muhammediye yazar1 Yazicizade Mehmet Efendi (6.855/1451)
ve kardesi Ahmed Bican (06.870/1466) siirdiirmiistiir. Asil itibariyle Haci Bayram-1
Veli’nin miiridleri olan Yazicizade kardesler, yazdiklar1 eserler ile ibn Arabi’nin

anlasilmasi gii¢ olan fikirleri ile halk arasinda bir koprii olmus ve onun toplum nezdinde

54 Sar1 Abdullah Efendi, Semerdt'ul- Fudd, 264.

5 Hasan Kamil Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011), 139.

% Kilig, “Ekberiyye”, 10/544-545.

57 Giindiiz, Osmanlilar’da Devlet-Tekke Miinasebetleri, 71.

5 Ongoren, Osmanhilar’da Tasavvuf, 22.

% Fustisu’l-Hikem serh gelenegine dair daha detayl bilgi almak icin bkz:Biisra Cakmaktas, “Fusiisu’l-
Hikem Sarihlerinin Mukaddime Yazma Gelenekleri ve Yazicizade Kardeslerin E1-Miinteha Mukaddimesi”,
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (SAUIFD) 23/43 (2021), 167.
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anlasilmasini saglamislardir.®® Yazicizade Kardeslerin Ekberi gelenek igerisinde kaleme
aldiklar1 Envdru’l-asikin ve Muhammediye, Ibn Arabi diisiincesinin halk muhayyilesine
intikal etmesini saglamiglardir. Onlarin eserlerinin tavsifi bilhassa Fusiisu’[-hikem

serhlerinin dogru bir sekilde anlasiimasina ve tanitilmasina ehemmiyyet kazandirmistir.5

XV. asirda, toplum iizerinde Mevlana ve Mevlevilik’e karst olan ilgi artmistir. S6z
konusu bu ilgiyi, yazilan Mesnevi serh gelenegi tizerinden gorebiliyoruz. Pek ¢ok farkli
tarikata mensup olan sifilerin zikir meclislerinde Mesnevi lizerine sohbet ettikleri
bilinir.?2 Vezneciler’de bulunan bir kilisenin camiye déniistiiriilmesi ile meydana gelen
Kalenderhane Camii, Istanbul’da fetihten sonraki ilk mevlevihane olarak kabul

edilmektedir.®®

Bu dénemde Anadolu’ya gelen Miirsidiyye tarikatine de rastlanilir.% Eba Ishak
Kazerini’ye (6. 426/1035) nispet edilen bu tarikatin devlet ricali ve Osmanli toplumu
tarafindan taninir hale gelip yayginlagsmasi, Yildirim Bayezid’in Bursa’da bir Kazertni
tekkesi yaptirp, bir vakif kurmasiyla gergeklesmistir.®® Bu tarikatin Bursa disinda;
Erzurum, Edirne ve Konya’da da tekkelerinin oldugu bilinmektedir. Sultan Fatih de,

1479°da Bursa’da bulunan tekkeyi onarilmasina vesile olmustur.®

XV. asirda yaganan en 6nemli tasavvufi hadise, Simavma Kadisioglu Seyh Bedreddin (6.
823/1420) ve Borkliice Mustafa (6. 822/1419) Isyamidir. Gériiniiste dini ve tasavvufi
anlayisa dayanan bu olay daha sonrasinda bunun disina ¢ikip ekonomik ve siyasi igerikli
bir isyan haline gelmistir.” XV. yiizyilda devletin sorun yasadigi bir diger tarikat ise,
Fazlullah-1 HurGft’nin (6. 796/1394) kurup gelistirdigi, harflerin esrarina dayali asiri
batini bir yapiya sahip olan Hurlfiyye tarikatidir. Bu yilizyilda HurGfilik’in Anadolu ve

8 Mehmet Fatih Fati Mehmet Seker, Osmanli Entelektiiel Gelenegi (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2015),
301.

61 Mehmet Yamak - Tuba Bozbey, “Yazicizade Kardeslerin Miintehd Adli Eserlerinin Tavsifi Meselesi”,
Islam Tetkikleri Dergisi 11/2 (2021), 642.

62 Resat Ongoren, “XV ve XVI. Asirlarda Osmanli’da Tasavvuf Anlayis1”, XV ve VXI. Aswrlar: Tiirk Asri
Yapan Degerler, Milletlerarasi: Sempozyum (1997), 421.

63 Resat Ongoren, “Fetih Sonrasi Istanbul’da [1k Tasavvufi Yapilanmalar ve Fatih Sultan Mehmet” Osmanli
Istanbulu (Erisim 18 Ocak 2021).

84 Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, 96.

65 Hamid Algar, “Kazertiniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2002), 25/147.

66 Kara, Bursa 'da Tarikatlar ve Tekkeler, 19.

7Ozsaray, Arsiv Belgeleri Isiginda Osmanli'da Devlet-Tekke Iliskileri, 99-102.
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Rumeli’de devletin Miisliman ve Hiristiyan tebaasi arasinda hizla yayilmaya basladig:

goriilmiistiir.%®
1.1.3.2. Tekke ve Padisah Miinasebetleri

Selcuklulardan itibaren tekke ve padisah iliskileri genel olarak miispet bir sekilde
stirdliriilmiistiir. Osmanlilarda ise bu iligski daha 6zel bir hal almis ve pek ¢ok padisah bir
tarikata intisap edip bir seyhin Oniinde oturup saygi gostermekten ve himayelerine
girmekte higbir mahzur ve engel gdormemistir.®® Oyle ki sultanlar basta olmak iizere devlet
ricali, mesayihe karsi gerekli olan edebe ridyet etme noktasinda olduk¢a hassas

davranmiglardir.

Doénemin padisahi II. Murat, Haci1 Bayram Veli ile tanistiktan sonra aralarinda kurulan
insiyet neticesinde Bayramiyye tarikatina mensup olmustur. Kaynaklarda II. Murat’in
tahttan ¢ekilerek hiikiimdarlik makamini heniiz on iki yasindaki oglu II. Mehmet’ e
birakmasi seyhi Hac1 Bayram’in, “Bey, sen Kostantiniyye’yi alamayacaksin, amma orasi
aliacaktir. Bunu ben dahi géremeyecegim, orast su besikte yatan ¢ocuk tarafindan ve
bizim Aksemseddin tarafindan alinacaktir” seklindeki ifadeleri sebebiyle gergeklestigi

rivayet edilir.”

Fatih Sultan Mehmet ise hocas1 Aksemseddin ’in fikirlerine biiyiik saygi duyar, devlet ile
ilgili alinacak olan biitiin miizakere ve kararlarda hocasinin da bulunmasini talep ederdi.
Oyle ki Istanbul fethedildiginde, sehrin gercek fatihinin kendisi degil hocasi oldugunu
sOyleyerek ona karsi olan hiirmetini gostermek istemistir. Ne var ki II. Mehmet
Bayramiyye tarikatina girmek slretiyle bu yolda miirid olma arzusunu hocasina ifade

1

ettiginde, Aksemseddin bdyle bir seyin padisahin aleyhinde olacagina’™ ve Haci

8 Tnalcik, Osmanli Imparatorlugu Klasik Cag, 201.

890sman Tiirer, “Osmanli Imparatorlugu’nda Padisah- Tarikat Seyhi Miinasebetine Dair Tarihi Bir Ornek”,
Tiirk Diinyast Arastirmalari, (1984), 182. Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler (Istanbul: Dergah Yayinlari,
1980), 165; Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, 448-449.

0 Hasan Kiigiik, Osmanli Devletini Tarih Sahnesine Cikaran Kuvvetlerden Biri: Tarikatlar ve Tiirkler
Uzerindeki Miisbet Tesirleri (Istanbul: Tiirdav Bastm Yayim, 1976), 167-170.

™t Cengiz Giindogdu, “Osmanli’da Tarikat Seyhinin Padisah1 Uyar1 ve Tesviklerine Yonelik Bir Ornek”,
Akev Akademi Dergisi 50 (2012), 27-28. “Dervislikte bir halet vardir ki eger lezzet alinirsa saltanat
umurundan el ¢gekmek lazim gelir, memleketin isleri bozulur. O takdirde hem siz, hem biz vebale gireriz.
Sultanlara lazim olan adalet ve dogruluk, ser’i serife uymaktir. Bundan iyi meslek olmaz”

19



Bayram’in dahi II. Murat’a bu hususta riza gostermedigini belirterek teklifini

reddetmistir.’?

Osmanli Devleti’nin kurulusunda farkli bolgelerden Anadolu’ya go¢ eden seyh ve
dervislerin &nemli katkilar1 oldugu bilinmektedir.”® Anadolu’nun kéylerine ve ug
beyliklere yerlesen bu dervisler, devlete ifa ve iskdn hususunda Onemli katkilar
sunmaktaydi. Dervisler; siirdiirdiikleri hayat tarzi, ahlaki davranislar1 ve ihtiya¢ halinde
bir ¢iftci ya da asker olabilmeleri, yoneticilerin giiven ve takdirlerini kazanmalarini
saglamistir.”* Bu ehemmiyet ve giiven sebebiyle tekke ehli, toplum ve siyasal otorite
arasindaki iliskilerde bir ¢esit aract konumunda olmustur.” iktidar ve tekkeler arasindaki
bu yakinlik tarikatlarin Osmanl topraklarinda rahat bir sekilde etkinligini arttirmalarini

da saglamistir.

Padisah ile seyhler arasindaki iligkilere genel olarak bakildiginda 6ne ¢ikan iki durum s6z
konusudur. Bunlardan ilki, padisahin birtakim meselelerde seyhlerden yardim istemesi,

onlarla istisare etmesi’®

ve yeri geldiginde hataya diismeleri ya da yanlis kararlar
vermeleri durumunda, onlar1 ikaz etmesi gibi manevi rehberlik hizmeti goérdiikleri
durumlar.”” Digeri ise harbe katilan sifilerin, orduyu sohbetleriyle yiireklendirmesi,
kalplerine gelen ilham veya gordiikleri riiyalar vesilesiyle cikilan seferde fethi

miijdeleyici bir misyonlarmin olmasidir.”

Siyasi ve idari konulardaki talepleri ise temenni noktasinda olup, daha ziyade halkin
maslahati ve uhrevi mesuliyeti i¢ermektedir. Onlarin niifuzlarini ve biitlinlestirici
iradedeki rollerini dikkate alan Padisahlarin tavri ise maneviyatlarindan istifade yaninda,

siyasi ve idari konularda da bazen istisarede bulunmak ve tavsiyelerini dikkate almak

2 Kiiciik, Osmanl Devletini Tarih Sahnesine Cikaran Kuvvetlerden Biri: Tarikatlar ve Tiirkler Uzerindeki
Miisbet Tesirleri, 177.

8 Omer Liitfi Barkan, “Istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Insan ve Insan 2/5
(01 Aralik 2015), 9-10.

" Resat Ongoren, “Osmanli’da Sifilerin Farkli Toplum Kesimleriyle fliski Tarzlar”, Islam Arastirmalar:
Dergisi 3 (1999), 10; Giindiiz, Osmaniilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, 18.

> Ozsaray, Arsiv Belgeleri Isiginda Osmanli'da Devlet-Tekke Iliskileri, 74.

76 Ongoren, “Osmanli’da Sifilerin Farkli Toplum Kesimleriyle ligki Tarzlar1”, 13.

" Kanuni’nin 6zel imam Bektas Efendi’nin padisah’a, mesayiha geregi kadar deger vermedigini, onlarla
istisare etmeksizin kararlar aldigimi ifade ederek, sakalin1 kazimak siretiyle siinneti terk ettigi i¢in onu
tenkit etmistir. Ongdren, Osmanlilar’da Tasavvuf, 284-285. Giindiiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke
Miinasebetleri, 22

8 Ongoren, “Osmanli’da Sifilerin Farkli Toplum Kesimleriyle Tliski Tarzlar1”, 13.
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seklinde tezahiir etmistir. Kisaca tarikat seyhlerinin tavri, tergib ve tesvikle siirli olup

siyasi otoritenin {izerinde degildir.”

Osmanli devletinin kuruldugu ilk yillardan itibaren tekke ehline géstermis oldugu hiirmet
ve yakinlik, hem yukarida ifade edildigi gibi mutasavviflarin toplum nezdinde
biitiinlestirici ve pekistirici bir rolii tistlenmis olmalar1 hem de padisahlarin sehzadelik
yillarinda tasavvufi bir kiiltiir igerisinde yetismis olmalar1 sebebiyledir. Bu nedenle kimi
padisahlar, tekke ile olan iligkilerini uzaktan koruyarak onlara saygi ve sevgi gostermek
stiretiyle devam ettirmislerdir. Kimileri ise mesrebi geregi tekkedeki bir dervisten farksiz
olarak aktif bir bag ile iliskilerini siirdiirmiistiirler.®% Nitekim XVII. yiizy1l padisah1 1.
Ahmet (6. 1026/1617)’in Seyh Aziz Mahmmut Hiidayi (6. 1038/1628) ile arasindaki
iliski bunun en giizel 6rneklerindendir.®! Padisahlarindan bu sekilde biiyiik destek ve ilgi
goren tekke seyhleri, bu destege karsilik padisahlart her firsatta desteklemis, devletin

muhafazasi ve devami yolunda gayret sarf etmislerdir.®2
1.2. ismail Hakki Bursevi’nin Yasadig1 Dénem

Ismail Hakk: Bursevi, 1653-1725 yillar1 arasinda yasamis bir Celveti seyhi ve Fusiisu’l-
Hikem sarihidir. Bu yillar, Osmanli Devleti’nin duraklama dénemi olarak kabul edilen
yiizyilin son donemine ve Karlof¢a Antlagmasi (1699) ile baslayan gerileme doneminin
ise baslarina tekabiil etmektedir. I.H. Bursevi, dmrii boyunca bes padisahin saltanatina
sahitlik etmistir. Bunlar sirasi ile IV. Mehmet (1648-2687), I1. Siileyman (1687-1691), I1.
Ahmet (1691-1695), Il. Mustafa (1695-1703) ve I1l. Ahmet (1703-1730)’tir.

Osmanli Devleti, XVI. yilizyilin sonlarinda giiciini ve merkezi otoritesini hala
korumaktaydi. Ancak bu ylizyilin sonlarinda Avrupa; cografi kesifler, ilmi buluslar,
sanayi devrimi ve ortaya c¢ikan felsefi fikirlerle hizli bir gelisim siirecine girmis ve
Osmanli Devleti bu gelismelerin hizina ayak uyduramayarak XVII. ve XVIIIL. yiizyillarda
Avrupa’nin gerisinde kalmistir. Bu donemler Osmanli Devleti’nin duraklama ve gerileme
donemleri olarak adlandirilir. Béylece, XVII. yiizyildan itibaren Osmanli Devleti Avrupa

karsisindaki avantajli konumunu kaybetmis ve caresiz duruma diismiistiir. Diger

7 Giindogdu, “Osmanli’da Tarikat Seyhinin Padisah1 Uyar1 ve Tesviklerine Yénelik Bir Ornek”, 28-29.

8 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler,168.

81 Kiiciik, Osmanli Devletini Tarih Sahnesine Cikaran Kuvvetlerden Biri: Tarikatlar ve Tiirkler Uzerindeki
Miisbet Tesirleri, 186.

8 Giindogdu, “Osmanli’da Tarikat Seyhinin Padisah1 Uyar1 ve Tesviklerine Yénelik Bir Ornek”, 28.
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devletlere kars1 giic kaybina neden olan faktorler birbirini takip ederken, icerideki
bozulmalar da giin yiiziine ¢ikmaya baslamistir. Boylece devletin merkezi otoritesi
sarsilmistir. Tiim bu olumsuz gelismeler, Osmanlinin siyasi, askeri, idari, sosyal, iktisadi
yapisinin bozulmasina yol agmis ve bodylece devletin merkezi otoriteye yonelik

dengelerini de alt iist etmistir. &
1.2.1. Siyasi ve Askeri Durum

XVIL yiizyilda devletin yasadig1 en biiyiik sorunlardan birisi, ulema ile valide sultanlarin
veya veziridzamlar ile asker ocaklarinin kii¢iik yasta tahta gegen sehzadelerin padisahlik
otoritesine ortak olmalaridir. Bunun en 6nemli 6rnegi, Sultan Ibrahim'in tahttan
indirilmesiyle birlikte yedi yasindaki oglu IV. Mehmed’in tahta gecirilmesidir. Onun
saltanat1 sirasinda devlet islerine miidahale eden agalar ile biiyiik Valide Kosem Sultan
yiiziinden otoritenin tesisinde pek ¢ok giiclik meydana gelmistir. Siyasi, i¢timal ve
iktisdd1 durumun hi¢ de i¢ acict olmadigi IV. Mehmet doneminde, 1066/1656 yilinda
sadarete getirilen Kopriili Mehmed Pasa'yla (6.1072/1661) birlikte Osmanli devlet
idaresinde otorite tekrar saglanmis ve yeni bir devir acilmistir. Bu devre "Kopriiliiler

Dénemi" denmistir.34

Yasiin ilerlemis olmasina ragmen yetenekli ve tecriibeli bir devlet adami olan Kopriili
Mehmed Pasa, Canakkale bogazindaki Venedik ablukasini kaldirir, Bozcaada ve
Limni’yi isgalden kurtarir. I¢ politikada ise askeri ve miilki gorevliler arasinda
ayiklamaya gitmis, Celali isyancilarina ve resmi bir sifat tasimadan haksiz yere gorevde
bulunanlara kars1 kat1 politikalar uygular.®> Kopriili Mehmet vefat ettiginde yerine gecen
oglu Fazil Ahmet Paga da sadaret makamini basarili bir sekilde silirdiirmiis ve fetih
politikalar1 devam ettirmistir. IV. Mehmet devrinin siyasi anlamdaki 6nemli olaylarindan
biri de Ikinci Viyana kusatmasidir. Fazil Ahmet Pasa’dan sonra vezir-i 4zam olan
Merzifonlu Kara Mustafa Pasa’nin savas sirasinda takindigir tutum ve hirsi sebebiyle

fkinci Viyana Kusatmasi basarisiz bir sekilde neticelenmistir.®®

8 Bayram Kodaman, “Osmanli Devleti’nin Yiikselis ve Cokiis Sebeplerine Genel Bakis”, SDU Fen
Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 16 (Aralik 2007), 12.

8 Necdet Y1lmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (Istanbul: Osmanli Aragtirmalar1 Vakfi, 2007), 42-43.
8 Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 43.

8 fsmail Uzuncarsili, Osmanli Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1973), 3/1/455.
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Ikinci Viyana Kusatmas1 maglubiyeti ve Budin gibi pek ¢ok &nemli beldenin kaybi
karsisinda padisahin kayitsiz tutum ve davranislari, toplum nezdinde padisah aleyhine
artan bir memnuniyetsizlige doniismiistiir. UlGfeleri verilmedigi i¢in ayaklanan ordu, IV.
Mehmet’i saltanat makamindan indirerek yerine kardesi II. Siileyman’1 ge¢irmistir. Fakat
II. Siileyman da bekleneni veremeyerek Osmanli toplumu i¢in bir hayal kiriklig1 olarak
tarihte yer alacaktir. Ciinkii o, kirk y1l boyunca bir oda igerisinde dldiiriilme korkusu ile

yasamis, devlet islerinden bihaber bir sehzade olarak yetismistir.®’

II. Siileyman tahtta iken Istanbul’a gelen ocaklilar zorla almis olduklar1 uliifeye ragmen
geri donmeyerek Istanbul’da kalip halkin malini yagmalamis ve huzursuzluk
cikarmuslardir. Zorbalar Vakasi olarak bilinen bu olayin ¢dziime kavusmasinda Ismail

Hakki Bursevi’nin seyhi Osman Fazli Efendi’nin biiyiik bir yeri ve dnemi vardir.58

II. Ahmet’in saltan1 siiresinde Osmanli Devleti, Viyana kusatmasini devam ettiren
savaslar ile mesgul olmustur. Salankamen muharebesinin maglubiyet ile neticelenmesi,
yalnizca Osmanli-Avusturya iliskilerini degil, Osmanli’’'nin Avrupa ile olan

miicadelelerinin Osmanli aleyhinde yeni safhaya girmesine yol agmustir.®

Bu donemde yapilan 1slahat ¢aligmalari arasinda Torhuncu Ahmet layihas1 6nemli bir yer
tutmaktadir. Torhuncu Ahmet’in goreve getirildikten sonraki yaptigi ilk icraat donanma
isleri ve askerin maas 6demeleri i¢in nakit ihtiyacini temin etmekti. Bunun i¢in saray
masraflarini kismak, hazine acigin1 kapatmak ve yolsuzlugu 6nlemek gibi ciddi ve diirtist
adimlar atti. Fakat yapmis oldugu icraatlarin Darii’s-sadde agas1 ve saray agalarinin

menfaatlerine zarar vermesi, ona diisman olup katline sebep olmalarina yol agmustir. %

Ismail Hakk:1 Bursevi'nin yasadig1 dénemde yukarida belirttigimiz {izere X VII. yiizyilda
Osmanli Devleti hala diinyanin en giiclii ve biiyiik devletlerinden birisi olsa da, gerek
Anadolu’da gerekse merkezde devleti mesgul eden siddetli isyan hareketleri de
siiregelmekteydi.® Yeniceriler ve sipahilerin ¢ikardigi bu isyanlara dénem ddénemin

medrese Ogrencileri ve ulema da katilim gdstermistir. Iktisadi anlamda yasanan bu

87 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 1973, 3/1/460-496.

8 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 1973, 3/1/505-508.

8 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 1973, 3/1/533-555.

0 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 1973, 3/1/265.

%1 Fatma Kaytaz, IV. Murad Doneminde Istanbul’da Isyanlar (Istanbul 29 Mayis Universitesi, 2016), 378.
“E.T. 12/05/2021”

23



isyanlarin en dnemli 6rnegi ise Cinar Vakasidir. Vakanin sebebi, bir kisim askere maas

verilmemesi ve yenigerilere verilen akgenin esnaf nezdinde kabul edilmemesidir.%?
1.2.2. Ilmi Hayat

XV-XVI. yiizyillar, Osmanli medreselerinin miiderrislik, tedrisat ve talebe yoniinden
ikbal devriydi. Medreselerdeki bozulmanin genel anlamda XVI. yiizyilin sonlarina
tekabiil ettigi goriisli yaygin olsa da asil itibariyle bu alanlardaki ilk gerileme, Kanuni
Sultan Siileyman’in devrinde baglamigtir. XVI. yilizyihn sonlarinda ise Osmanli
Devleti’nin igerisinde bulundugu siyasi, askeri ve iktisadi buhran, medreselerdeki

gerilemenin daha yaygin bir hale gelmesine sebebiyet vermistir.%

Osmanli medrese gelenegi tedrisatinda 6grenim goren bir 6grenci, bu egitime baglamig
oldugu tarihten itibaren, okumus oldugu derslerin ve eserlerin yazili oldugu bir belgeyi
hocasindan alirdi. Bir icazetname Ornegi olan bu belge ile 6grenci, daha yiiksek bir
miiderrisin ders halkasina katilmaya hak kazanirdi. Ogrencinin ders okutabilme
seviyesine gelerek tedris hayatina katilmasiyla birlikte ise artitk medrese egitimini de
ikmal etmis olurdu. XVII. ylizyila kadar medreselerde verilen bu icazetnameler; tefsir,
fikih ve hadis gibi dini/nakli ilimler veya felsefe, kelam ve riyazet gibi akli ilimler
seklinde degiskenlik gosterirdi. Medreselerin diisiince sisteminde bulunan akli ve felsefi
ilimlerin temeli ise Fahreddin er-Razi’ye (6.606/1210) dayanmaktadir.%*

Razi ekoliinii Osmanli medreselerine yerlestiren kisi alim-mutasavvif Molla Fenari’dir.%

Ne var ki XVII. yiizyila kadar hikmet ile seriat ilimlerini birlestiren bu medrese anlayisi
zamanla yerini akli ve miispet ilimlere karsi skolastik ve tepkici bir zihniyete
birakmustir.%® Medreselerdeki gerilemenin sebepleri hususunda birtakim tespitler yapan
Evliya Celebi, gerilemenin en 6nemli sebeplerinden birisinin, tedrisattan akli ve felsefi

ilimlerin kaldirilmas1 oldugunu ifade eder.®’

92 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 1988, c. 1, c. 3:247.

9 Baltac1, XV-XVI. Asirlarda Osmanli Medreseleri, 61-62.

% Uzungarsili, Osmanl Devleti’nin Ilmiye Tegkilati, T5.

% Mustafa Askar, “Osmanli Devletinde Alim-Mutasavvif Prototipi Olarak; Seyhiilislam Molla Fenari ve
Tasavvuf Anlayis1”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (1s.), 382.

% Y1lmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 46.

9 Katip Celebi, Mizdnii’l-Hakk Fi Ihtiyari’l-Ahakk, ¢ev. Orhan Saik Gokyay (Istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1972), 9-10.
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Ali Mustafa Efendi ise (6. 1008/1600), medreselerin bozulmasini, mevali-zadelerin kisa
stire igerisinde derece kat etmelerine, biiyiiklere intisab eden bazi kimselerin medrese
tedrisatina girmeden ilmiye yoluna girmesi, miiderrislik ve kadi1 atamalarinin liyakatsiz
bir bicimde yapilmasi, alim ile cahilin ayirt edilemeyip telif edilen eserlerin eksilmesine

baglar.%®

Donemin 6nemli miitefekkirlerinden birisi olan Kogi Bey, kotiiye giden devlet idaresine
yol gostermek iizere kaleme aldig1 risalesinde; yasadigi donemde ilim ve ilim ehlinin
bozuldugunu, cahil ve yabancilarin mevki sahibi oldugunu ve bu sebeple devlet idaresinin

dogrulukla hizmet edemeyerek, halka faydali olamadigim belirtir.*°

XVIL yiizyilda, Osmanli Devleti’nde medreseler ile birlikte hemen her alanda gerileme
goriiliirken Edebiyat, hat sanati ve musiki alanlarinda ilerlemeler devam etmektedir.
XVIL ylizyilin ilk yarisinda edebi tiirlerin hemen tamaminda miikkemmel eserler
yazilmistir. Kasidede Nefi, gazelde Yahya, Nesati ve Naili gibi sonraki devirlere de tesire
edecek iistatlar yetismistir, ddnemin zirve ismi ise Nabi’dir.1% Bu yiizyilda yasayan ilim
adamlart ise, Nevi Efendi, Mustafa Ali Efendi, Nevizade Yahya Efendi, Katip Celebi,
Sar1 Abdullah Efendi, Hibri Ali Efendi, Hazarfen Hiiseyin Efendi ve Miineccim Bas1
Ahmet Dede’dir.1%

1.2.3. Tasavvufi Hayat
1.2.3.1.Tarikatlar

Ismail Hakki Bursevi’nin yasadigi XVII. yiizyillin son geyregi ve XVIIL yiizyilin
baslarinda, devletin siyasi yapist ve merkezi otoritesinin Onceki devirlere gore zayif ve
miiskiil durumda oldugunu daha once ifade etmistik. Osmanli {ilkesi bu yiizyillarda her
ne kadar siyasi ve toplumsal acgidan bir buhran igerisinde olsa da tasavvufi agidan 6nemli

hadiselerin meydana geldigi goriilmektedir.

Bayramiyye’nin bir subesi olan Celvetiyye tarikati XVIIL. yiizyillda miistakil bir tarikat
haline gelmistir. Tarikatin kurucusu, Osmanl iilkesinde yetisen seyh Mahmut Hiidayi

(6.1038/1628)’dir. Tevhid zikri ve miicdhede esaslarina dayanan Celvetiyye tarikati,

% Baltac1, XV-XVI. Asirlarda Osmanli Medreseleri, 63.

% Kog¢i Bey, Kogi Bey Risalesi, gev. Zuhuri Damgman (Milli Egitim Bakanhg, ts.), 26-27.
10 Y1lmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 48.

101 Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, 1973, 3/1/532-549.
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kurulus itibariyle Istanbul, Bursa ve Balkanlar’da yayginlik gdstermis olup donemin etkin
ve goriiniir tarikatlar1 arasinda yerini almay1 basarmustir. ismail Hakki Bursevi gibi
onemli mutasavvif miiellifler bu tarikatta seyru siilikunu tamamlayarak yetismistir. %2
XV. yiizyilda Anadolu’ya giren Kadiriyye tarikat1 ise bu yiizyilda Istanbul Tophane
Kadirhanesi’nin kurucusu olan Ismail Raimi (8.1041/1631) vesilesiyle Istanbul’a girme
imkan1 bulmustur. Tophane’de kurulan bu tekke, diger bolgelerde acilan Kadiri

tekkelerinin de merkezi olma gérevini iistlenmistir.1%

Mevleviyye’nin ise bu yiizyilda en etkin ve yaygin tarikatlardan birisi haline geldigi
goriilmektedir. Mevleviligin bu asirda tam anlamiyla olgunlagsmasi ve igtimai-Siyasi
hareketlere yonelik itidalli bir tutum sergilemesi; devletin destegini arkasina alarak
“kalem efendisi” denilen memurlarin, ilim ve sanat ehli kisilerin tarikati haline gelmesini
saglamistir. 1% Tarikatin, devletin iist diizey yoneticileri ile kurdugu bu yakinhk
neticesinde, yeni dergahlar acilmis, mevcut dergahlarin varidati artmis ve onarimlari igin
gerekli olan maliyet padisahin emri ile hazineden karsilanmistir.2% Oyle ki bu dénemde
Konya Mevlevihanesi devlet tarafindan vergi hususunda iltimasli bir 6zerk yapiya sahip

olmustur.1%

Bu asirda dikkat ¢eken bir diger husus ise tekkelerin sayisinda goriilen hizl artigtir. Saray
halk1 ve devlet ricali tekke inga etmek igin adeta bir yaris igerisinde olmuslardir. Kurulan
bu tekkeler sayesinde tarikatlarin toplumda tesir ve yaygmhig artmis, seyhlerin
cevresinde olusan miirit halkalar1 da genislemistir. Genel itibari ile bu asirda
mutasavviflarin, halktan, toplumun aydin kesiminden ve 6zellikle de devlet adamlarindan
bliylik saygi gordiikleri sOylenebilir. XVII. yiizy1ll mesdyihinin geneli medrese tahsili

gormiis ve Islami ilimlerin her alaninda eser telif etmis kimselerdir.'%’

XVIL yiizyila kadar Tasavvuf alaninda yazilan eserler genel itibariyle tarikat adap ve

erkanma yonelik mevzularin yer aldig1 eserlerdir. Bu ylizyildan sonra ise s6z konusu

192 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, 265-266.

103 Nihat Azamat, “Kadiriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/132-133.

104 Barihiida Tanrikorusun, “Mevleviyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2004), 29/470; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, 252.

105 Sezai Kiigiik, XIX. Asirda Mevlevilik ve Mevleviler (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2000), 29.

196 Y1lmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 252,

107 Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 26.
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pratik mevzularin yerini ekseriyetle tasavvufun nazari boyutunu konu edinen eserlerin
kaleme alindig1 gériilmektedir. Mutasavviflar, Ibn Arabi ve Mevlana’nin fikirlerini ve
ortaya koyduklar teorileri biiyiik oranda benimsemis, onlarin eserleri iizerine serhler

yazarak bugiine degin ulasan bir gelenek olusmasini saglanmislardir.%®

Donemin en 6nemli hadiselerinden birisi ise Halveti seyhi Abdiilmecid Sivasi Efendi (6.
1049/1639) ile Kadizdde Mehmet Efendi (6. 1045/1635) arasinda cereyan eden
tartismadir. IV. Murat ve IV. Mehmet donemlerinde yasanan ve Kadizade Mehmet
Efendi’nin Onayak oldugu hadise dini, her tiirlii bidatlerden tasfiye etme maksadi
tasimaktadir.’®® Mehmed Efendi sema ve devran, akli ilimlerin tahsili, ezan, mevlid ve
Kur’an’in makamla okunmasi, tasliye ve tarziye, tiirbe ve kabir ziyareti, cemaatle nafile
namaz kilinmasi, tiitiin ve kahve i¢ilmesi, musafaha ve inhina konularinda olumsuz bir

tavir almis, bunlarin tamamini bid‘at ve haram saymastir.

Ayrica Hizir’in hayatta olmadigini, Restil-i Ekrem’in ebeveyninin ve Ibn Arabi’nin kafir
oldugunu, Firavun’un imanmin gegersizligini, devlet katinda yapilan bazi isler
karsiliginda alinan paranin riisvet degil iicret oldugunu, Yezid’e lanet edilmesi gerektigini
ileri stirmiistiir. Abdiilmecid Sivasi ise s6z konusu meselelerde genel olarak aksi yonde
goriis belirtmistir.!'? Taraflar ile ayn1 yiizyilda yasayan Katip Celebi yasanan husumetin,
her ikisinin de mesrebinin birbirleri ile tamamen zit olmasma ve bundan dolayi
tartistiklar1 mevzularda ifrat ve tefrit yoluna gitmeleri sebebiyle yasandigini ifade eder.'!!
Oyle ki bu yiizyllda medreselerin gerilemesindeki en &nemli sebeplerinden biri olan
Felsefe Matematik ve miisbet ilimlerin tedrisattan kaldirilmasi, s6z konusu dinde tasfiye

hareketinin bir neticesi olarak degerlendirilmistir.''?

Kadizadeliler ve Sivasiler arasinda yasanan bu hadisenin ulema ile mesayih catigmasi
seklinde anlagilmamas1 gerekmektedir. Bu yiizyilda dervislerin tekkeleri basilmis ve
kimileri 6ldiiriilmiistiir, ancak donemin higbir ileri gelen alim ve miiderrisi bu olaylarin

arkasinda olmamustir. Yapilan arastirmalar sonucunda, Kadizdde Mehmet Efendi

198 Y1lmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 26.

109 Ahmet Yasar Ocak, “XVII. Yiizyilda Osmanli Imparatorlugu’'nda Dinde Tasfiye (Piiritanizm)
Tesebbiislerine Bir Bakis “Kadizadeliler Hareketi"”, Tiirk Kiiltiirii Arastrmalari, 1-2 (1983 1979), 208.
110 Semiramis Cavusoglu, “Kadizadeliler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Yayinlar,
2001), 24/100.

11 Celebi, Mizdnii'l-Hakk Fi Ihtiyari’l-Ahakk, 108.

12 Hiiseyin Atay, Osmanhilarda Yiiksek Din Egitimi (istanbul: Dergah Yayinlari, 1983), 166.
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disindakilerin tahsillerinin nakis ve cahil kimseler oldugu ortaya ¢ikmistir. En 6nemlisi
ise donemin Seyhiilislamlarinin taraflar arasinda yasanan tartismalarda genellikle
mutasavviflarin yaninda olmalar1 da hadisenin ulema-mesayih veya medrese-tekke

catismasi seklinde goriilmesine mani olmustur.!™

1.2.3.2.Tekke ve Devlet Miinasebetleri

Osmanli Devleti’nin kurulusundan itibaren tasavvuf ehline karsi nispeten daha
miisamahakar ve hosgorii icerisinde oldugunu daha 6nce ifade etmistik. Devletin tekke
ehline yonelik bu olumlu tutumu sadece kurulus ve yiikselis donemlerinde degil, devletin

giiven ve imkan bakimindan zirveye ulastigi donemlerde de devam etmistir.}*

VXII. yiizyilda yasanan ekonomik sikintilar sebebiyle devletin irtibat halinde oldugu
hemen her alanda yasanan olumsuzluklarin, padisah ile mesayih arasindaki iliskileri genel
anlamda etkilemedigi goriilmektedir. Bu ylizyilda tekke ve devlet miinasebetleri
acisindan One ¢ikan onemli mesayihtan birisi, Aziz Mahmud Hiidayi’dir. Aziz Mahmud
Hiidayi’ye XVII. yiizyilin ilk padisahi olan I. Ahmet ve onun saray erkani biiyiik saygi
ve hiirmet gostermiglerdir. Gordiigii bir riiyayr seyhe tabir ettiren I. Ahmet, bunun
sonucunda seyhe hayran kalmistir ve elini 6perek kendisinin miiritligini kabul etmesini
istemistir. Buna karsilik seyh, “Bizim tarikatimizda riitbe ve mansip farki yoktur” diyerek
padisahin teklifini kabul etmistir. I. Ahmet’ten sonra IV. Murad’da ayni sekilde Aziz

Mahmut Hiidayi’nin zikir meclislerinde yer alarak miirid halkasina dahil olmustur.**

Bu donemde yasanan Kadizade-Sivasi hadisesinde padigah IV. Murat, toplum nizami
acisindan goriiniirde her iki taraf arasinda dengeyi muhafaza etmeye ¢alismistir. Bununla
birlikte kaynaklarda padisahin Seyh Abdiilmecit Sivasi’ye karsi saygi ve hosgorii
icerisinde bir tutum sergiledigi, Kadizade Mehmet Efendi’ye karsi ise sabir ve

tahammiillii olma gayreti icerisinde oldugu ifade edilmistir.*®

Bu konuda Ahmet Yasar Ocak, Selcuklu ve Osmanli devletlerinin stfi ¢evreler ile olan

iligskilerini ‘conformist sufilik’ ve ‘non-corformist stfilik’ seklinde inceleyerek iki

18 Y1lmaz, Osmanl Toplumunda Tasavvuf, 452.

114 Cengiz Giindogdu, “XVIl. _Yiizyil Osmanlisinda Siyasi Otoritenin Ulema-Sufi Yaklasirnma Dair Bir
Ornek: IV. Murat-Kadizade-Sivasi”, Dini Arastirmalar, 2/5 (1999), 203-204.

Y5 Kiiciik, Osmanli Devletini Tarih Sahnesine Cikaran Kuvvetlerden Biri: Tarikatlar ve Tiirkler Uzerindelki
Miisbet Tesirleri, 186.

116 Giindogdu, “XVII. _Yiizy1l Osmanlisinda Siyasi Otoritenin Ulema-Sufi Yaklagimina Dair Bir Ornek:
IV. Murat-Kadizade-Sivasi”, 221.
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kategoriye ayirmistir. ‘Conformist siifiler’, genel olarak seriat ¢ercevesinde iyi bir egitim
almis ve sosyoekonomik agidan iyi bir cevreye sahip olan tarikatlardir. Ornegin
Osmanlilar’dan 6nce Karamanogullar1 beyliginin mensubu olan Mevleviyye tarikati,
Stinni gerceveyi zorlamayan ideolojik yapist geregi ne Karamanogullari’nda ne de
Osmanli’da siyasal iktidar ile pek problem yasamamistir. Bu sebeple de merkezi
otoritenin destegini hep yanlarinda bulmuslardir. ‘Non-corformist sifiler’ ise, Stinni
Miisliimanlik disinda, iktidar ile kdylii veya konar-gocer kesime mensup kirsal ¢evrelerin

olusturdugu kategoridir.**’

Non-corformist stfiler, yonetime kars1 herhangi bir huzursuzluk kaynagi haline gelmeye
basladiklar1 durumlarda devlet, miisamahali tutumunu bir tarafa birakarak
huzursuzluklara sebebiyet verdiklerine inandiklar1 kimseleri te’dib etmekte tereddiit
etmemislerdir. Ornegin 6nceki devirlerde Halep’te derisi yiiziilerek idam edilen Seyyid
Nesimi (6.820/1417), ibn Kemal (6. 940/1534)’in fetvasi neticesinde on iki miiridi ile
birlikte bas1 kesilen Ismail Masuki (6. 945/1538), Ebussutid Efendi (6.982/1574) nin
fetvasiyla idam edilen Hamza Bali (6. 959/1561), Giilseniyye-1 Halvetiyye’den
Muhyiddin Karamani (6.957/1550) ve bu yiizyilda bogularak cesedi denize atilan Siitgii
Besir Aga (6. 1073/1662)’nin idam edildigi bilinmektedir. 118

Yasanan bu vakalar incelenecek oldugunda, Kanuni déneminde yasayan Oglan Seyh ile
Hamza Bali’nin idam edilmesi, her iKi stfinin de seyru siilikunu tam ikmal etmeden irsad
faaliyetlerine baslamalari, Muhyiddin Karamani'nin ise, bir siifide bulunmamasi gereken
tavirlar sergiliyor olmasi sebebiyle bu koétii akibete diigar olduklar1 kaynaklarda yer
almigtir. Bunula birlikte idam edilen {i¢ seyhin Vahdet-i viicud gibi tasavvufun miigkiil
bir meselesini, cahil miiritlerin yaninda ifsa etmek stretiyle, vahdet cezbesi aninda satahat

tiiriinde sozler sdyleyerek yanlis anlasiimalara sebebiyet vermislerdir.®

Siit¢li Besir Aga'nin ise Hurufiler ile alakadar oldugunu, miiritlerine gonderdigi bir

mektubun da onun takiyye iizere olmaya dikkat sarf etmesi sebebiyle idam edildigine

117 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Sifiligine Bakislar (Istanbul: Timas Yayinlari, 2010), 76-77.

118 Ahmet Yasar Ocak, “XVI.-XVIL. Yiizyillarda Bayrami (Hamzavi) Melamileri ve Osmanli Y 6netimi”,
Belleten, 61/230 (20 Nisan 1997), 93-110; Riiya Kilig, “Bir Tarikatin Gizli Direnisi: Bayrami Melamileri
veya Hamzaviler”, Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 4 (2003); Kara, Tekkeler ve Zaviyeler,
98-99; Yilmaz, Osmanl Toplumunda Tasavvuf, 446-448; Resat Ongoren, “Seriat’in Kestigi Parmak:
Kanuni Sultan Siileyman Devrinde idam Edilen Tarikat Seyhler”, flam Arastirma Dergisi 1/1 (1996).

119 Ongéren, “Seriat’m Kestigi Parmak: Kanuni Sultan Siileyman Devrinde Idam Edilen Tarikat Seyhler”,
138.
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kaynaklarda ver verilmistir. Ne var ki La’lizdde Abdiilbaki (6.1159/1746)’nin verdigi
bilgilere gore Besir Aga, miiritlerini ve sevenlerini her firsatta seriatin ahkdmina siki
sikiya uymaya davet etmis, tarikat adabi lizere terbiye etmeye dikkat edermis.
Miiritlerinden birisine gonderdigi bir mektubu yine La’lizade Abdiilbaki aynen vermistir.
Bu mektupta gecen, "zinhar, hezar zinhar hilaf-t ser’-i serif kendi zannunuz ile sz
sOylemeyesiz. Seriat seriat yine seriat. Kavlde ve fiilde zahirinizi seriat ile areste...”
ifadelerinden de anlasildig1 lizere Besir Aga zahiren gayr-i ser'l bir davranis ve tutum

icerisinde olmadig1 anlasilmaktadir.1%

Idam edilen seyhlerle ilgili malumat bildiren eserlere bakildiginda, tarih kitaplarinda yer
alan mevcut anlatimin, seyhlerin yasamis olduklar1 vecd halini ve bunun neticesinde
kendilerinden dokiilen satahat tiirii s6zleri, onlarin yasamig olduklari manevi hali goz
oniinde bulundurmadan aktardiklar1 goriilmektedir. idam edilen seyhlerle ilgili bilgi
veren tarikat kitaplari ve menakipnamelerin ise genel itibariyle yine bir mutasavvifin
kaleminden dokiilmiis olmasi, eserdeki anlatimin siibjektif yorumlara dayanmasina
sebebiyet verebilmektedir. Bu anlamda tarikat kitaplar1 ve menakipnamelerin hakikatin
ciiziinli igermesi agisindan tarihi bir gercekligi bulunmaktayken, s6z konusu eserlerin
ancak diger tarihi deliller ile mukayese edilerek objektif zeminde degerlendirilmesi

neticesinde gercekligi kabul edilebilir.

120 Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 354.

30



2. BOLUM: YAZICIZADE KARDESLER VE iSMAIL HAKKI
BURSEVI’NIiN HAYATLARI

2.1. Yazicizade Mehmet’in Hayati

XV.yiizyilda, II. Murat ve Fatih Sultan Mehmet donemlerinde yasayan Yazicizade ailesi,
stirdlirdiikleri yasam tarzi ve ele almis olduklar1 eserler ile tasavvuf sahasinda dnemli bir
yer edinmislerdir. Gelibolu’da yasayan Yazicizade ailesi hem yasamis olduklar1 doneme
hem de kendilerinden sonraki donemlere etki etmislerdir.*?® Bu etkinin izlerini
Yazicizdde Kardeslerin eserleri {izerine yazilan serh, nazire ve ihtisar tiiriindeki eserler
tizerinden goriilmektedir. Lakin mutasavviflarin basta sifi cevrelerde olmak tizere, ulema
ve idareci ziimreleri lizerinde etkili olmalar1 “vahdet-i viicud” dgretisine eserlerinde yer

122

verirken bunu dile getiris tarzlarinda*<* itinalaridir.

Yazicizdde Mehmet ve Ahmet Bican, ilk egitimlerini Semsiyye adli manzum eserin
sahibi olan babalar1 Yazic1 Salih’ten almis olduklar1 diisiiniilmektedir.'?® Yazic1 Salih’in
dogum tarihi ve yeri net olmamakla birlikte, 811/1408 tarihinde yazdig1 Semsiyye adl
eserini Ankara’da yasayan Iskender b. Haci Pasa’ya ithaf etmesi, onun Ankara’da
dogdugu ihtimalini kuvvetlendirmektedir.!?* F. Babinger’in “Yazicioglu” maddesinde,
Yazici Salih’in adin1 “Saléh-al-Din” seklinde tespit etmesi, onun Haci Bayram-1 Veli’nin

miiritlerinden olan Salahu’d-din-i Bolevi ile karismasina sebep olmustur.'?°

Kaynaklarda Yazici Salih’in hangi ilimleri, kimlerden tahsil ettigi hususunda yeterli bilgi
bulunmamaktadir. Ancak onun katiplik mesleginden olmasi, Fars¢ca ve Arapca dillerini

Tiirk¢eye terciimeler yapabilecek 6lgiide iyi bilmesil?® ve Astroloji alaninda Tiirkgede

121 Hagim Sahin, Dervisler ve Siifi Cevreler (Istanbul: Kitap Yaynevi, 2017), 123. Bu konuda daha fazla
bilgiye sahip olmak i¢in bkz.:Mehmet Bilal Yamak, Yazicizdde Kardeslerin Tasavvufi Goriisleri ve
Osmanli’ya Tesirleri (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dal1, Doktora Tezi, 2021), 237-329.

122 Yamak, Yazicizdde Kardeslerin Tasavvufi Goriisleri ve Osmanli’ya Tesirleri, 238.

123 Amil Celebioglu - Kamil Eraslan, “Yazicioglu Mehmed”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1986), 13/365.

124 «yazic1 Salih”, Tiirk Ansiklopedisi (Ankara: Milli Egitim Bakanhgi, 1984), 23/418.

125 Celebioglu - Eraslan, “Yazicioglu Mehmed”, 13/363.

126 Atilla Batur, “Yazic1 Salih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
43/361.
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127

yazilmis ilk eserlerden biri olan Semsiyye 'nin miellifi olmasi,*" aldig1 egitimin kalitesini

gostermektedir.

Yazici Salih’in biiylik oglu, Yazicizade Mehmet’in hayatina dair de kaynaklarda yeterli
bilgi bulunmamaktadir. Bu sebeple dogum yeri ve yili kesin olarak belli degildir.'?3
Hakkinda bilinenlerin ¢ogu eserlerinde vermis oldugu bilgilere dayanmaktadir. Bazi
kaynaklarda Yazicizdde Mehmet’in dogum yeri, genglik yillarini gegirdigi ve kabrinin de
bulundugu Gelibolu olarak kaydedilmistir. Ismail Hakki Bursevi ise Yazicizade’nin
Muhammediye sinde yer alan beyitlere dayanarak; onun Gelibolu sehrinde dogmamasina
ragmen Gelibolu’yu mercana, kendisini ise bir inciye benzetecek kadar bu sehri sevdigini,

sehirle arasinda giiclii bir bag kurdugunu soyleyebiliriz.1?®

Genel anlamda kabul edilen ise dogum yerinin Malkaraya bagl Kadikdy adinda bir yer
oldugu seklindedir.®®® Amil Celebioglu’nun belirttigi bazi sifahi rivayetlere gore,
Yazicioglu’nun annesinin Miictebe Koyilinden bir hanim oldugu ve Yazict Mehmet’in
yaninda yer alan sandukalardan birinin ona ait oldugu diisiiniiliir.*** Ilk hocas1 oldugu
diistiniilen babas1 Yazici1 Salih disinda, Muhammediye 'nin hatime bdliimiinde Zeynii’l-

Arab ve Haydar Hafi’yi hocalar1 arasinda bizzat zikretmektedir.*?

[ran ve Maverahiinnehir’e giderek Arapca’yr ¢ok iyi bir sekilde 6grenen Yazicizade
Mehmet, '3 zahiri ilimleri tahsil etmek ve batini hakikatleri idrak etmek igin ¢ikmus
oldugu bu ilmi seyahatleri sirasinda pek ¢ok evliya ile de goriismiistiir.}3* Hiiseyin Vassaf,
Yazicizdde Mehmet’in zahir ve batin ilimlere vakif olup seyr i siilikunu tamamlamasi
noktasinda, Bayezid-i Bestami ve Sadi-i Sirazi gibi pek ¢ok siifiyi onun tiveysi seyhleri

arasinda zikretmektedir.'®® Asil manevi feyzini ise halifesi oldugu Haci Bayram-1

127 Celebioglu, “Yazici Salih”, 23/418.

128 Celebioglu - Eraslan, “Yazicioglu Mehmed”, 13/365.

129 1smail Hakki1 Bursevi, Ferahu 'r-Rith, ed. Mustafa Utku (fstanbul: Uludag Yaymlari, 2010), 9-10/368-
369.

130 \/assaf, Sefine-i Eviiyd, 2/458; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri (Istanbul: Meral Yayinevi,
ts.), 1/222.

131 Amil Celebioglu, Muhammediye (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 23.

132 Bursevi, Ferahu r-Rih, 9-10/390.

133 Sahin, Dervisler ve Sifi Cevreler, 126.

134 vassaf, Sefine-i Eviiyd, 2/458.

135 Vassaf, Sefine-i Eviiya, 2/459.

32



Vel’den almistir.’®® Muhammediye adli eserinde seyhine olan sevgi ve hiirmetini

belirterek onun himmetine nail oldugunu su sekilde dile getirmistir.
“Cihanin kutbu mah1 Haci1 Bayram
Cihanin seyhi sah1 Haci1 Bayram

Goziikti sirr ile der miijdigani

Ki verdi Hak sana sol zindigani”%’

Ahmed-i Bican ise agabeyi Yazicizade Mehmet’in Hac1 Bayram’la olan bagini Envdrii 'I-
Asikin adli eserinde, “Benim bir kardesim vardi. Alim, arif, fazil, Tanr1 Teala hazretlerinin
has kulu, erenlerin ileri geleni ve cihanin kutbu Seyh Haci Bayram-1 Veli’nin sirdasi
idi.”1%® sekilde ifade eder.

Hac1 Bayram-1 Veli ile tanisip ona intisap etmesi ise, Hac1 Bayram Veli’nin Sultan II.
Murat ile olan bir gériismesini takiben Gelibolu’dan gectigi sirada Yazicizade kardesler
ile yaptig1 sohbetler neticesinde gerceklesmistir. Bu intisabin sonucu olarak, Yazicizade

Mehmet terk-i hamr eyleyip ve ilahi bir agkla Muhammediye adli eserini kaleme almustir.
139

Evliya Celebi’nin aktarmig oldugu bir rivayete gore, Yazicizade Mehmet
Muhammediye 'sini tamamladiktan sonra bir niishasin1 Buhara erenlerine gondermistir.

Erenler, kitab1 begenmeyerek,

“Bu kitabin miellifi deniz kenarinda ikamet eder. O bdlgelerde yasayan kimseler
hem nefsinin arzularina diiskiin olur hem de 6mrii boyunca hep balik yer. Bu kadar
cok balik yiyen kisi ise tipki balik gibi idrak etmekten uzak bir akla sahip olur yani
o kisi akilsiz olur.” demislerdir. Yazicizade’nin halifeleri bunu duyduktan sonra,

“Dogrusu bizim efendimiz deniz kenarinda ikamet eder fakat onun ne kendisi ne

1% {smail Hakki Bursevi, Silsilendme-i Celvetiyye, cev. Rahmi Serin (istanbul: Pamuk Yayinlari, ts.), 136.
137 Amil Celebioglu, Muhammediye (istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 840. (8791-8792 b.)

138 Ahmet Bican, Envdrii I-Asikin, gev. Ahmet Kahraman (Istanbul: Kervan Kitapgilik, 1973), 1/31.

139 Sar1 Abdullah Efendi, Semerdt'ul-Fudd, 258.
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babasi ne de atalar1 hayirla gegen Omiirleri igerisinde balik yemeyerek bu kitab-1

2140

Muhammediyye’yi telif etmistirler.”** seklinde seyhlerini korumuslardir.

Yazicizdde Mehmet, dmriiniin son yillarin1 Gelibolu’da bulunan, oyulmus iki hiicreden
ibaret olan biiyiik bir kaya blokundaki cilehanesinde gecirmistir.}#! Vassaf, onun vaktinin
cogunu uzlet ve riyazet ile gecirdigini, yedi yil boyunca ates lizerinde pismis bir yemek
dahi yemeyip yalnizca Hakk’i tesbih etmekle mesgul oldugunu ifade eder.'#?
Yazicioglu’nun miinzevi bir yagam siirlip zaman zaman halktan uzaklagarak cilehanesine

¢ekildigini su beyitlerden anlayabiliriz:
“Meger giinlerden bir giin emr-i takdir
Oturmustum Gelibol1’da sirra

Elimi ¢ekmis idim climle halkdan

Dilimde zikr idi kalbimde zikra”43

Yazicizdde, hayatin1 toplumdan tamamen uzaklasarak tek basina zikir ve ibadetle
gecirmemigtir. O, s0fi mesreb olmanin bir geregi olarak halka yonelik irsad
faaliyetlerinde bulunmus ve kardesi Ahmet Bican ile birlikte Gelibolu’da pek ¢ok savasa

istirak etmislerdir.}4*
“Ismiz ceng idi ekser ¢ii heftad ii dii millet ki
Veriridik bas1 yolunda ederdik malumuz infak™4°

Yazicizade kardesler, Bayramiyye tarikatina mensup olmakla birlikte, ayn1 zamanda

Ekberi mektebin Osmanli ilim gelenegi igerisinde yer alan oOnemli takipgileri

46

arasindadirlar.®®  Yazicizdde kardeslerin seyhi Haci Bayrim-1 Veli’nin vahdet

140 Evliya Celebi, Seyahatndme, ed. Orhan Saik Gokyay (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 1995), 252.
141 Celebioglu - Eraslan, “Yazicioglu Mehmed”, 13/365.

142 \/assaf, Sefine-i Eviiyd, 2/1459.

143 Celebioglu, Muhammediye, 210. (32-33 b.)

144 Sahin, Dervisler ve Sifi Cevreler, 129.

145 Celebioglu, Muhammediye, 631. (6034 b.)

146 Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesi (Istanbul: Ulken Yayinlari, 1995), 138.
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diisiincesini igeren dért siiri disinda, giiniimiize ulasan baska bir eseri yoktur.}4” Bununla
birlikte Hact Bayram Veli ve Bayramilik iizerine yapilan arastirmalarda siklikla Vahdet-
i viicud diisiincesinin izlerine rastlanila gelmistir. Oyle ki Hac1 Bayram-1 Veli, Fahreddin-
i Iraki’nin (6.688/1289) XIII. yiizyilda kaleme aldig1 Vahdet-i viicud diisiincesinin en

kamil 6rneklerinden olan Lema ‘dt adl1 eserine sohbetlerinde yer vermistir.

Haci Bayram’in tesvik ve himmetiyle, Ince Bedreddin, Aksemseddin, Yazicizade
Mehmet ve Ahmed Bican gibi Bayrami halifeleri, Fususii’[-Hikem serh gelenegi
icerisinde yer almistir. Bununla birlikte bu isimler, Ibn Arabi’ye yonelik elestirilere kars
onu miidafaa etmislerdir.}*® Yazicizade Mehmet ve Ahmet Bican’in eserlerinde tecelli,
insan-1 kAmil, hakikat-1 Muhammedi ve viicud-1 mahz gibi ibn Arabi diisiincesinin
izlerine siklikla rastlanilir. Tezimizin IIl. boliimde bu konu daha detayl bir sekilde ele

alinacaktir.

Yazicizdde Kardesler, eserlerinde Ibn Arabi’den 6vgii ile bahsederler ve onu “seyh-i
ekber” lakab ile zikrederler. Onlar ilim hayatlar1 boyunca basta Ibn Arabi’nin Fusiisu I-
Hikem'i olmak tizere seyhin Fiitiihat-1 Mekkiyye ve Rithu’[-Kuds adli eserlerinden istifade
etmisler. Onlar, Fusiisu 'I-Hikem’in lediin ilmi sahibi ve sadir ehli olan muhakkik safiler
acisindan yiice bir mertebe ihtiva ettigini, nazar ve akil ehli olan kimseler igin ise yalnizca
bir imtihan sebebi oldugunu ifade etmislerdir. Fusis’a yapmis olduklar1 serhlerdeki
enbiya tertibi, enbiya ve miirselin tertibi {izerine olmamasi nedeniyle diger ser’i ilimler
tarafindan elestirilmesine neden olmustur. Yazicizide Kardeslerin eserlerinde enbiya ve
miirselin tertibinin diger tertiplerden farkli olmasi hususunu; enbiya ve miirselinden
bazilarinin sehadet dleminde herhangi bir sebebe dayanarak digerlerinden daha once
geldiklerini ve bu ilmin yalnizca kesf-i ilahiyyeye mahsus oldugunu belirterek ifade

etmislerdir.14°

147 Nihat Azamat, “Hac1t Bayram-1 Veli”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 14/447.

148 Muharrem Cengiz, “Bayrami Muhitlerde Vahdet-i viicud Diisiincesinin Islendigi Baz1 Eserler”, ed.
Ahmet Cahit Haksever (Uluslararas1 Haci1 Bayram-1 Veli Sempozyumu, Ankara: Anil Matbaacilik, 2016),
191-194.

1499 Mehmet Bilal Yamak, Yazicizdde Kardesler Muhammed Efendi Ahmet-i Bican (Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2022), 187-189.
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Yazicizade Kardeslerin Ekberi gelenek icerisinde yer alan en énemli eserleri Miintehd,
klasik bir “Kissali-Fustis” 6rnegidir. Onlar kendilerinden 6nceki serhlerde bulunmayan
bir usil olarak Fusiisu’l-hikem’in peygamberler tertibini yukarida da ifade edildigi gibi
degistirmislerdir.®®® Yazmis olduklar1 Miinteha’yr slip ve yaklasim olarak diger
serhlerden ayiran en belirgin husus; Ibn Arabi’ye ve Fusiis’a bakis agilar1 ile yon
verdikleri; Ibn Arabi’yi “ma‘zir ve me’mir”; Fusiisu I-hikem’i ise ma‘stim olarak telakki

ederek siirdiirdiikleri elestirel iisliiplaridir.'>*

Yazicizade Kardesler’in kendilerinden 6nceki Fusiis serh geleneginden ayrildiklar: diger
husus, her fasta bahsi gecen ilgili peygamberin ruhunu, kalbini ve nefsini sirasi ile uygun
ilahi isimlerle iliskilendirmesidir. Ornek verilecek olursa, Ahmet Bican Miintehd’da Hz.

Ismail’den su sekilde bahsetmistir:

“Oyle olsa Ismail’in ruhu, ismii’z-zat nirundandir ki, “Cebbar” ve “Rakib”dir.
Amma cebbarin iki manasi vardir: Bir ma’nés1 budur ki, sinig1 biitiin eylemektir; bir
ma’nas1 dahi budur ki, biitiinii sinik eylemektir. Yani ruhunu iradetullahta miinkesir
etti ve nefsini kurban etti, f1 sebilillah. (...) Ve kalbi ismu’s-sifat niirundandir ki
“Halim”dir. Emrulldha muti‘ idi ve hiimullahta gayet hilm, vardi. Ve nefsi, ismii’l-
fi’lin ikisindedir. Biri, “muhabbet’tir; ve biri “habis”tir. Mucibe mazhar oldugunu
oldur ki, Allah Teala’nin emrini icabet etti ve atasina muti‘ oldu; ve hasibe mazhar

oldugunu oldur ki, kendi nefsini hesab ederdi sabirligiyla™*®

2.1.1. Eserleri
2.1.1.1. Muhammediye

853/1449 yilinda telif edilen Muhammediye’nin, Osmanli toplumunda halkin en ¢ok ilgi
duydugu ii¢ kitaptan biri oldugu iddia edilir.!®® Yazicizdde Mehmed’i bu eseri yazmaya

150 Ogrenegin Fustsu’l Hikem serh gelenegi igerisinde Nuh Fassindan sonra hemen sonra Idris Fassi
gelmekte iken, Yazicizdde Kardeslerin eserlerin Nuh Fassini, ibrahim Fassi ya da Had Fassi takip
etmektedir. Bununla birlikte Yazicizade Kardesler, Lit ve Lokman fasslarini eserlerine dahil etmemisler.
Bu konuda daha detayli bilgi almak i¢in bkz.:Yamak, Yazicizdde Kardesler Muhammed Efendi Ahmet-i
Bican, 190.

11 Yamak - Bozbey, “Yazicizadde Kardeslerin Miintehd Adli Eserlerinin Tavsifi Meselesi”, 649.
Yazicizade Kardeslerin Fustisu [-Hikem etrafindaki elestirilerinin detaylari i¢in bkz.: Yamak, Yazicizdde
Kardesler Muhammed Efendi Ahmet-i Bican, 197-205.

152 Ahmet Bican, Miintehd (istanbul: insan Yayinlari, 2011), 217-218.

158 Mustafa Kara, “XIV ve XV. Yiizyillarda Osmanlh Toplumunu Besleyen Tiirkge Kitaplar”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/8 (1999), 45.

36



tesvik eden iki sebep vardir. Bunlardan birincisi, ¢evresindeki Gelibolulu asiklarin ondan

Hz. Peygamber’in hayatin1 ve vasiflarini anlatan bir kitap yazmasini istemeleridir.

“Dediler kim nigin kilmazsin ey dost

Resiliin vasfini dlemde biigra”%*

Diger sebep ise, bir gece riiyasinda gordiigli Hz. Peygamber’in ona bu kitab1 yazmasini
isaret ve telkin etmesidir.

“Be-nagah diisiim olur bir gece ben

Goriirem kim Muhammed sirr-1 esra

Yenile mevlidim ¢iksin cihana

Egerci soylenir dehren fe-dehra

Sigindim Hakk’a sigandim elimi
427155

Ki yazam vasfini sirran ve cehra

Yazicioglu, Muhammediye adli eserini kaleme almadan 6nce Megaribii 'z-Zemdn adinda
Arapga bir eser yazmistir. Muhammediye, zikredilen Arapga eserin nazmen terciime
edilmis seklidir. Kendisinin Hz. Peygamber’in yolunda, ona hizmet eden bir Miisliiman
oldugunu ifade eden Yazicizade, eserine de bu sebeple Muhammediye adin1 vermistir.>®
Takribi 9000 beyitten olusan Muhammediye’de “yaratilis”, “siyer-mevlid”, “kiyamet
alametleri” ve “ahiret hayat” gibi konular ele alinmistir.®® Muhammediye’yi kaleme

alirken hangi kaynaklardan istifade ettigini de eserinde belirtmistir,>®
“Ne denli var ise dlemde tefsir
Bulup aldum idi magzini bir bir
Ehadisi tamam ihya’y1 stizdiim

On iki ilmin asl tizere diizdim

154 Celebioglu, Muhammediye, 210. (35 b.)

1%5 Celebioglu, Muhammediye, 210. (43-68 b.)

16 Bursevi, Ferahu'r-Rith, 9-10/394. “Lemma hademtii bi’'r-risdleti hatme r-risilet / Semmeytiihd bi’r-
risdleti’l- Muhammediye ”

157 Celebioglu, Muhammediye, 88.

1% Muhammediye’nin Miisliiman Tiirk toplumlari iizerindeki tesiri igin bkz.: Ahmet Akkus, Yazicioglu
Muhammed ve Muhammediye Adli Eserinin Kiiltiir Tarihimizdeki Yeri (Rize: Rize Universitesi / Sosyal
Bilimler Enstitiisii / Islam Tarihi ve Sanatlar1 Ana Bilim Dali / Islam Tarihi Bilim Dali, Yiiksek Lisans
Tezi, 2010).
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Ne denli varsa diinyada garayib

Arab Faris ilin RGim’u arayup’**°

Eser, Siileyman Celebi’nin Mevlid’i gibi bestelenerek, dini toplantilarda ve resmi
torenlerde asirlar boyunca hiirmetle okunmustur.!®® Evliya Celebi, toplumun Kur’an-1
Kerim’den sonraki basucu kitabinin Muhammediye oldugunu ve onun ezberlenmesinin
bir gelenek haline geldigini ifade eder.'®! Oyle ki o dénemlerde Muhammediye okuyan
kimselere, “Muhammediyye-han” unvani verilmistir.1%? Yazicizade kardeslerin halka bu
denli yakin olabilmesi ve eserlerinin topluma mal olmasinin sebebi, fikirlerini sifahi

kiiltiirle ve konusulan dille aktarmalarindan kaynaklanir,1%3

XVII. vyiizyilda yasayan Celveti seyhi Ismail Hakki Bursevi, iki yiiz yil sonra
Muhammediye’yi serh ederek Ferahu 'r-Rith isminde hacimli bir eser ortaya koymustur.
I.H. Bursevi, Yazicizade'nin eserini serh edebilmek igin oncelikle misal aleminde
Yazicizade’den izin ve himmet istedigini ifade eder.’®* Muhammediye yalnizca Anadolu
ve Balkanlar’da yayilmamis, Maveraiinnehir, Kirim, Kazan ve Bagkurd gibi farkl

cografyalarda, tekke ve medreselerde okutulmustur.'%®
2.1.1.2. Megaribii’z-Zaméan

Yazicizdde’ nin Arapga olarak kaleme almis oldugu Megdribii’z-Zamdn adli eseri hem
Muhammediye’ye hem de Envdri’l-Asikin’e kaynaklik etmistir. Bu sebeple ii¢ eser
arasindaki ¢ok da bir farklihk oldugu sdylenemez. Ele alinan konular; yaratils,
peygamberler, melekler ve kiyamet olup Muhammediye ile benzerlik gostermektedir.!®®
Eserin kaynaklar1 arasinda pek ¢ok hadis ve tefsir kitab1 ve imam Gazali’nin fhya adli
eseri yer almaktadir.’®” Yazicizade’nin bu eseri telif etme sebebinin kardesi Ahmet

Bican’in istegi lizerine oldugunu su sekilde ifade eder.

159 Celebioglu, Muhammediye, 846. (8878-80 b.)

180 Danisman, Osmanii Imparatorlugu Tarihi, 3/229.

161 Evliya Celebi, Seyahatndme, ed. Seyit Ali Kahraman - Yiicel Dagl (Istanbul: Yap1 Kredi Yaynlari,
2006), 3/237.

162 «“yazicioglu Mehmet Efendi”, Evliyalar Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Gazetesi, 1992), 12/224.

163 Seker, Osmanli Entelektiiel Gelenegi, 296.

164 Bursevi, Ferahu r-Rih, 4/181.

165 Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii (Istanbul: 1z Yaymcilik, 2015), 303.

186 Celebioglu, Muhammediye, 171. Eserin Topkapi Sarayr Miizesi Emanet Hazinesi, Nu. 1283;
Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, Nu. 2593, 2594, 2596; Siilleymaniye Hekimoglu, Nu. 509; Beyazit Devlet
Kiitiiphanesi, Nu. 1784), Akseki Nu. 132; Burdur, Nu. 2063 kiitiiphanelerinde niishalar1 mevcuttur.

167 Celebioglu, Muhammediye, 170.
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“Karindasim var idi Bican

Bana tergib ederdi derdi ey can
Bilirsin yok vefasi riizigarun

Ko senden sonra pes bir yadigarun

Bu s6z ile Megarib adlu ey yar

Kitéb ettimdi gérmemisti deyyar’®

2.1.1.3. Miinteha

Yazicizade nin Megdribii’z-Zaman adli eserine gore daha hacimsiz bir eserdir. Arapca
olarak 855/1451 yilinda kaleme alinmistir. Miintehd, Muhyiddin Ibn Arabi’nin varlik
konusunu ele aldig1 Fusisii’I-Hikem adli eserine Miieyyedii’l Cendi tarafindan yapilan
serhin kisa bir serhidir.’®® Eserin bazi niishalarinin sonunda altmis iki ya da altmis iig
beyitlik Arapga miistezat seklinde bir kaside-i Rabbaniye yer almaktadir.'® Bu Fusiis
serhinde Yazicizdde Mehmet’in Ibn Arabi’nin pek ¢ok goriisiine itiraz ettigi rivayet

olunsa da Hiiseyin Vassaf bunun dogru olamayacag kanaatindedir.!"

Mehmet Efendi, Miintehd’y1 David-i Kayseri’nin serh usuliine uygun olarak, eserin giris
kisminda “Viicud”, Viicud merteberi, “a‘yan-1 sabite”, “hakikat-1 Muhammediye”,
“insan-1 kamil” gibi vahdet-i viicud kavramlarini okuyucusuna agiklayarak onlari konuyu
anlamaya hazir hale getirmistir. Giris kisminin devaminda her birine “tehmid” adini
verdigi on dort bolimden olugmaktadir. Giris boliiniin  ardindan ise serhe

baslamaktadir.}"

188 Celebioglu, Muhammediye, 845. (8875-77 b.)

169 Miintehd adli eserin Miieyyediiddin-i Cendi’nin, Serhu Fusiisi’I-hikem isimli kitabma yazilan bir serh
oldugu bilgisi ihtilaflidir. Bu konu hakkindaki farkli goriisler igin bkz: Yamak - Bozbey, “Yazicizade
Kardeslerin Miintehad Adli Eserlerinin Tavsifi Meselesi”, 644-646.

10 Celebioglu, Muhammediye, 171-172. Eserin Topkapt Saray1 Kiitiiphenesi III. Ahmed Kitaplig,
Nu.1616; Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, Nu. 2466; Siileymaniye Kiitliphanesi Esad Efendi Kitapligi, Nu.175;
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Perver Paga Kitapligi, Nu. 293; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Lala ismail Efendi
Kitapligi, Nu.162/13; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi Kitapligi, Nu. 262 kiitiiphanelerinde
niishalar1 bulunmaktadir

171 Vassaf, Sefine-i Eviiyd, 463.

2 Yamak, Yazicizdde Kardesler Muhammed Efendi Ahmet-i Bican, 196.
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2.2.Ahmet Bican’in Hayati

XV. yiizyilda yasayan Tiirk alim, mutasavvif, miitercim ve nasirlerdendir.!”® Dogum
tarihi ve yeri hakkinda elimizde kesin bilgiler bulunmasa da eserlerinde yer alan, “Ben
dah1 Gelibolu sehrinde olurdum ki berri ve bahri cami idi. Siyyema ki beniim dah1 rithum
bahre ve cismiim berre benzerdi.”*’”* “Hak Tealad Hazretleri, miskin Ahmed-i Bican’1
deniz kenarinda gaziler sehrinde, Gelibolu’da yaratt1.”*” gibi ifadeler, onun Gelibolu

sehrinde dogmus olma ihtimalini giigclendirmektedir.

Ik tahsilini babas1 Yazic1 Salih’ten ve eserlerini terciime ettigi agabeyi Yazicizade
Mehmet’ten almis oldugu disiiniilmektedir. Her ne kadar kimlerden hangi ilimleri tahsil
ettigi hususunda malumatimiz eksik olsa da Arapga’dan Tiirkce ’ye pek ¢ok kitap terciime
etmesi ve eserlerini kaleme alirken muhtelif ilimlerden istifade etmesi, bu ilimleri
anlayarak yorumlayabilecek bir birikime sahip olduguna delalet etmektedir.}’® Bican’a
gore ilim, diinya hayatinda bir kula verilebilecek en biiylik hazinedir. Ona gore, malin
zekat1 oldugu gibi ilmin de zekat: vardir. ilim ehlinin zekati; topluma kars: faydasi olacak
isler yapmasi, onlart hayra yonlendirmesi, onlara Hakk’in rahmetini ve azametini

bildirmesi ve ilmiyle amel edip daima ibadet ve zikir ile mesgul olmasidir.t’’

Ahmet Bican’in pek cok eser telif etmesi ve eserlerinde edebi olmaktan ziyade 6gretici
bir lislup benimsemis olmasinin sebebi, ilminin zekatini eda etme noktasindaki
hassasiyetinden kaynaklandigi kanaatindeyiz. Ahmet Bican bir kulun Hakk’1 her iki
yoniiyle, yani rahmet ve azametiyle birlikte bilmesi ve bildirmesi gerektigini belirtmistir.
Ciinkii Hakk insan1 cemal ve celal gibi karsit nitelikleri tasiyan iki eli ile yaratmistir. Bu
anlamda Hakk’tan gelen karsit isimlerin mazhari olan insanin, onu yalnizca bir vechesi

ile bilinmesi durumunda ancak nakis bir bilgi elde etmis olacaktir.!’

173 Amil Celebioglu, “Ahmet Bican”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/49.

174 Ahmet Bican, Acayibii’l-Mahlukat, ¢ev. Mustafa Erkan (Istanbul: Akademi Titiz Yayinlar1, 2016), 33.

175 Celebioglu, “Ahmet Bican”, 2/50.

176 Ayse Beyazit, Ahmet Bican'in Miintehd Isimli Fusiis Terciimesi Isiginda Tasavvuf Diisiincesi (Istanbul
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiisek Lisans Tezi, 2008), 101; Bican, Envdrii I-Asikin,
1/18.

177 Ahmet Demirtas, Diirr-i Mekniin (Samsun: On dokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2003), 90.

178 Tbn Arabi, Fustisu 'I-Hikem, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Alfa, 2020), 39.
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Ahmet Bican kendi ifadesi lizere fikhen Hanefi mezhebine, tarikat agisindan ise
Bayramilige mensuptur.l’”® Miintehd’da kendisinden baslayarak zikrettigi Bayrami
silsilenin menseini Hz. Muhammed’e kadar devam ettirmistir.*®° Eserlerinde kendisinin
de kullanmis oldugu Bican lakabinin, Bayramiyye esaslarindan biri olan riyazet geregince
devamli orug tutup cile ¢ikarmasindan dolay1 bedenen ¢ok zayif oldugu i¢in kendisine
verildigi ifade edilir.'®! Nefahdtii’I-Uns yazari, Ahmet Bican’in Bayramiyye’de siilikunu

tamamladigini, onun keramet ve fazilet sahibi bir kimse oldugunu belirtir.'8?

Eserlerinde kendisi icin “miskin, dervis, fakir, hadimii’l-fukara, zaif, garib, muhibbii’l-
‘ulema’ gibi sifatlar1 kullanmistir. Bican’in tarikat ehli olmasi dikkate alindiginda,
buradaki fakr, maddi anlamdaki bir yokluk olmaktan ziyade Hakk karsisinda salikin asli
yokluguna donerek Hakk’a muhta¢ olma halidir. Miirit olmas1 hasebiyle eserlerinde
tevazuyu ve alcak goniilliigii one c¢ikaran Bican, gosteris maksadiyla hayir yapan riya

ehlinin amellerinin kabul olmayacagim belirterek bu konudaki hassasiyetini gosterir.®

Vefat tarihi kesin bir sekilde bilinmemektedir. Bununla birlikte babasinin Semsiyye adli
eserini 870 yilinda nesre ¢evirdigi iddias1 dogru kabul edilirse, 870 yilindan sonra vefat
etmis oldugu diisiiniilebilir. Mezar1 Gelibolu’da agabeyi Yazicizade Mehmet’in kabrinin
takriben yiiz elli metre ilerisindedir.!8* Evliya Celebi Seydhatndme sinde Ahmet Bican’m
agabeyi ile aralarindaki ilmi meseleler iizere yasanan anlagmazlik sebebiyle Sofya’ya
yerlestigini ve Envarii 'I-Asikin adli eserini burada telif ettigini ve mezarinin da Sofya’da

oldugunu belirtse de'® bu iddia isabetli goriilmemektedir.

Hakk’n yarattig1 ilk seyin akil oldugunu belirten Ahmet Bican'®®, telif ettigi eserlerde
aklin 6nemine ve akil sahibi kimselerin niteliklerine deginmistir. Ona gore akilli kimse,
Hakk’tan gelen emirlere itaat eden, vaktini ibadet, zikir ve siikiir ile geciren ve nefsinin
kétiiliiklerine uymayarak hayir ve selamet iizere olandir.'®” Buradan anlasiliyor ki akill

insan bilgi-eylem birlikteligi noktasinda eksiklikleri olmayan kimsedir. Ciinkii akil ve

179 Azamat, “Hac1 Bayram-1 Veli”, 14/442.

180 Beyazit, Miintehd, 443.

181 Celebioglu, “Ahmet Bican”, 2/502.

182 Abdurrahman-1 Cami, Nefahdtii’l-Uns, ¢ev. Mustafa Kara - Siileyman Uludag (Istanbul: Pinhan
Yayincilik, 2011), 803.

183 Demirtas, Diirr-i Mekniin, 90.

184 Celebioglu, “Ahmet Bican”, 2/50.

185 Evliya Celebi, Seyahatndme, 3/541.

186 Bican, Envdrii I-Asikin, 1/44.

187 Demirtas, Diirr-i Mekniin, 91.
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bilgi Allah’in kanunlarin1 dogru bicimde anlamada insana rehberlik eder ve kendisini
ancak bu sekilde tamamlar.'® Aklin tamam olmasi ve kemale ulasmasi ise evham ve

hayal perdesinden siyrilmasi ile miimkiindiir'®°

XV. yiizyilda yasanan dini-tasavvufl hayat, Yazicizade kardeslerin diisiince diinyalarinin
gelisip sekillenmesinde etkili olan 6nemli faktorlerdendir. Osmanli toplumunun Davad-i
Kayseri ile birlikte tanistigi Ibn Arabi diisiincesinin izleri abisi Yazicizaide Mehmet gibi
Ahmet Bican’da da goriiliir. Bu sebeple, Tiirk¢edeki ilk Fusiisu 'I-Hikem terciimesi olarak
kabul edilebilecek Miinteha adl1 eserin miitercimidir ve eserlerinde siklikla kaynak olarak
Seyh-i Ekber’i isaret etmistir. Ibn Arabi diisiince sistemi istikametinde hareket
etmiglerdir ve dogrudan Vahdet-i viicud diisiincesini benimsemislerdir. Ayn1 zamanda
bu diislincenin miigkiil vechelerini, toplumun anlayabilecegi bir sekilde sohbet dili ile
halka intikalini saglamuslardir.!®® Yazicizade Kardesler, Miintehd adli Fusis serhinde
tasavvuf ilminin mebadi/ilkeleri, mesail/meseleleri ve maksadini belirtmistir. Onlara gore
tasavvuf ilminin ilkeleri ilahi isimler, meseleleri Allah, dlem ve insan arasindaki her tiirli
iliski ve maksadi ise marifetullahtir. Sarihler tasavvufi goriislerinin temeline Hakk’in
alemle olan irtibAtin1 agiklayan ilahi isim ve sifatlari koymuslardir.!® Hakk’in ilahi
esmasi yoluyla alem ile kurmus oldugu iligski ¢alismamizin tigiincii béliimde daha detayl

bir sekilde ele alinacaktir.

Yazicizade kardeslere gore Allah'in zati “gaybu’l-guydb”tur. Hak Teala gizli bir
hazineydi ve bilinmeyi istemesi sebebiyle cisimleri ve ruhlar1 yaratmistir. Hz. Adem’in
cennetten aleme diisiisiiniin sebebi de budur. Hak Teala, ademi yaratmak siretiyle gizli
olan hazinelerinin asikar kilmis ve alemlere rahmetlerini sagmistir. Oyle ki Ademogluna
Kur'an-1 Kerimi indirmesiyle alemin yaratilis sebebi olan Hz.Muhammed’i de onlara
bildirmistir. Hak Teala, Hz. Muhammed’i kendisi i¢in, halki ise onun i¢in yaratmistir.
Her seyden once Hz. Muhammed’in niruna tecelli etmistir ve ondan sonra yaratmis
oldugu her ruha, onun ndruna bakmalarin1i emretmistir. Hz. Muhammed’in nrunun

basina bakanlar diinyada sultan, eline gorenler diinyada adaletle hiikmedenlerden,

188 Kermit Schoonover, “Muhasibi ve er-Ridye Adh Eseri”, cev. Ali Bolat, Tasavvuf: [imi ve Akademik
Arastirma Dergisi 5/12 (2004), 299.

189 imam Gazzali, Miskdatii’I-Envar, ¢ev. Siilleyman Ates (Istanbul: Bedir Yayinlar1, 1994), 22.

190 Seker, Osmanli Entelektiiel Gelenegi, 302.

191 Cakmaktas, “Fustisu’l-Hikem Sarihlerinin Mukaddime Yazma Gelenekleri ve Yazicizade Kardeslerin
El-Miintehd Mukaddimesi”, 180.
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g0gsiinii gorenler diinyada bilgin olanlardan ve bu ntra bakmayanlar ise diinyada

zalimlerden olurlar.1%
2.2.1. Eserleri

Ahmed-i Bican, edebi olmaktan ziyade hakli bilgilendirmek maksadiyla kaleme aldig
toplamda yedi eseri vardir. Bunlardan, Envdrii’l-Asikin, Diirr-i Meknin, Acayibii’l-
Mahlukat, Semsiyye, Miintehd ve Riihu’l-ervih nesir; Cevdhirndme ise nazim tiiriinde

kaleme alinmustir.!®3
2.2.1.1. Envarii’l-Asikin

Ahmet Bican’in Tiirk-Islam aleminde taninmis, en 6nemli ve hacimli eseri, Envdrii’l-
Agtkin’dir. Ahmet Bican eserini 850/1446 Gelibolu’da yazmaya basladig1 ve 855/ 1451
yilinda tamamladigim ifade eder.!® Bu eserin toplum nezdinde asirlar boyu evlerden
eksik edilmemesinin sebebi, ele almis oldugu mevzularin yan sira sade bir Tiirkce ile
yazilmis olmasidir. Eser, bes bab iizere tertip edilmis olup agabeyi Yazicioglu Mehmet’in

Megaribii ’z-Zamdn adl1 eserinin serbest bir Tiirkce terciimesidir.%®

Bican kitabin sebeb-i telif kisminda, yasamis olduklar1 donemde bilgisizlik ve
taklit¢iligin ¢cogaldigini, insanlarin seriat ve hakikatin hiikiim ve delillerini terk ettigini,
din ile mezhep arasindaki farka dikkat etmediklerini ifade eder. Toplumun kotiiye gitmesi
sebebiyle agabeyinin kendisinden seriat ve hakikatle ilgili bilgileri toplamis oldugu
Megaribii 'z-Zaman isimli eserini Tiirkce‘ye terciime etmesini istedigini belirtir.}%® Eserin

giiniimiize ulasmis pek ¢ok niishas1 bulunmaktadir.’

Envarii'l-Agikin, her boliimii bir namaz vaktine isaret eden bes boliimden olusmaktadir.

Birinci boliimde mevcldatin nizami ve yaratilisindan, ikinci bdliimde biitlin

192 Mehmet Samil Bas, “Yazicioglu Mehmed’in Muhammediyye’sinde Insan-1 Kamil,” Osmanli’da
Felsefe, Tasavvuf ve Bilim, (2016), 169.

198 Calismamizda 6zet olarak yer verecegimiz Ahmet Bican’in eserleri hakkinda daha detayl bilgi icin bkz.:
Aynur Kogak, Ahmet Bican’mn Eserleri Uzerine Bir Inceleme (Istanbul: Ugdal Nesriyat, 2003).

194 Mustafa Izzet Uzun, “Envarii’l-Asikin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1995), 11/259.

195Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/32; Celebioglu, “Ahmet Bican”, 2/50; Beyazit, Miintehd, 40-41; Askar,
Tasavvuf Tarihi Literatiirii, 300.

196 Bican, Envdrii'I-Asikin, 1/32-34.

19"Beyazit, Miinteha, 44.

Bunlardan bazilari; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hiiseyin Galip, Nu.297; Hiidai Efendi, Nu.310, Beyazit
Kiitiiphanesi, Umumi, Nu. 1132; Konya Mevlana Miizesi, Nu. 5911.

43



peygamberlerin yasadiklar1 mucize ve zorluklardan, tigiincii boliimde meleklerin
vasiflarindan, dordiincii bolimde kiyamet, i‘tikadi ve ameli hiikiimler gibi ¢esitli
konulardan ve besinci boliimde ise cennet, cennet nimetleri, cehennem, Allah’in

goriilmesi gibi konulardan bahsedilir.1%

2.2.1.2. Acayibii’l-Mahlukat

Arapca bir tamlama olan Acayibii’[-Mahlukat, “yaratilmis seylerin insanlar1 saskinlik
icerisinde birakan halleri” anlamina gelmektedir. Eser, Zekeriyyd b. Muhammed el-
Kazvini (6.682/1283)’nin Arapca olarak kaleme aldig1 Kozmograf, Cografya ve Biyoloji
’ye dair ayni isimli eserinin serbest bir terclimesi olup 857/2453 de Gelibolu’da telif
edilmistir.!®® Bican eserinde Acayibii’I-Mahlukat’1 seyhi Hac1 Bayram-1 Veli’nin himmeti
ile halka faydali olmasi i¢in Tiirk¢e’ye terclime etmeye basladigini ve Fatih Sultan
Mehmet’in Istanbul’u fethettigi yilda tamamlamis oldugunu ifade etmektedir.?%
Diinyanin yaratilisi, giinler, aylar, gokyiizl, yildizlar, sehirler, bitkiler, hayvanlar,
insanlar ve cinler gibi konulara eserde yer verilmistir. Eser hacim olarak kiigiik olsa da

Tiirk Edebiyati’nda en ¢ok okunan ve taninan terciimeler arasinda yer almaktadir.?%

2.2.1.3. Diirr-i Mekniin

Diirr-i Mekniin’un kelime anlami, “gizli/sakli, dizili, parlak inci/ inciler”dir.2%2 On sekiz
bin aleme isaret eden on sekiz babdan olusan bu eserde; diinyanin yaratilisi, bazi
peygamberlerin ahvali ve kiyamet alametleri gibi mevzular ayet, hadis, temsil ve
hikayeler aracilig ile anlatilmistir.?®® Igerisinde yer alan konularin gesitliligi sebebiyle
ansiklopedik bir nitelige sahip olan eser, XV. ylizyilda yasamis olan insanlarin diinyay1

ve evreni anlayis bicimlerini bize gésteren dnemli bir eserdir.?%

Tasavvufi, dini, efsanevi ve didaktik mahiyetler 6ne ¢ikarilarak telif edilen eserde islenen
mevzular, bilgi aktarmak {izere kaleme alinmakla birlikte hikdye ve menkibelere de yer

verilmistir. Cografi bir eser olan Acayibii’l-Mahlukat’ta islenen bazi1 mevzulara Diirr-i

198 Beyazit, Miintehad, 42.

199 Celebioglu, Muhammediye, 39

200 Ahmet Bican, Acayibii’l-Mahlukat, 34.
201 Beyazit, Miintehd, 44.

202 Beyazit, Miintehd, 45.

203 Celebioglu, Muhammediye, 39.

204 Demirtas, Diirr-i Mekniin, 3.
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Mekniin’da yer verilmis olsa da, bu eser hem kozmografya konularini igermesi hem de
tamamen 6zgiin bir sekilde telif edilmesi sebebiyle Acayibii’I-Mahlukat tiiriinden bir eser

degildir.?%®

2.2.1.4. Semsiyye

Melhame veya Bostdnii 'I-Hakdyik adiyla da anilan bu eser, Ahmet Bican’in babas1 Yazici
Salih’in aynm1 adi tasiyan mesnevi tarzindaki manzumesinin nesre g¢evrilmis halidir.
Astroloji, astronomi ve meteoroloji ile ilgili konular islenir ve orijinalindeki baz1 beyitlere

de yer verilen eser 870/1466 yilinda Gelibolu’da tamamlanmugtir.2%®
2.2.1.5. Kitabii’l-Miinteha ale’l-Fusiis

Ibn Arabi’nin Fusisii I-hikem’inin Miieyyediiddin-i Cendi (8. 691/1292?) serhine,
Yazicioglu Mehmed, Kitabii’l-Miinteha ale’l-Fusiis adiyla Arapga olarak serh etmistir.
Sonrasinda bu eser kardesi Ahmed Bican tarafindan 870/1465 yilinda yine ayni isimle
Tiirkge’ye terciime edilmistir.?%” Her ne kadar ayn1 ismi tasiyan iki eserden birisi digerinin
terciimesi olsa da tertip ve muhteva agisindan farkliliklart bulunmaktadir ve bu eser
yalnizca bir terciime degil, telif-terciime hiiviyetindedir.?® Miinteha’da eseri terciime
etme sebebinin, Kébe’den dondiigii bir gece riiyasinda gordiigli Hz. Peygamber’in ona,
“Senden ‘ilm ve ma‘rifet ve muhabbet gelir, sa‘y eyle” demesi oldugunu ifade eder.?%
Miintehd, diger Fusus serhleri gibi Oncelikle mukaddime ile baslamaktadir.
Mukaddimenin ardindan eserde yer alan faslar serh edilmektedir. Eserin sonunda ise
Abdiirrezzak Kasani'nin Istildhat-1 sufiyye, Ferididdin Attar’in Tezkiretii’l-eviiya ve
Abdullah Ensari el-Herevi’nin Menazilii’s-sairin adl1 eserlerinin bazi bolimleri Tiirkce
’ye terciime edilmistir.!° Miintehd kelimesinin ne anlama geldigini Ahmet Bican su
sekilde ifade etmistir: “Miinteha dirler kim yirden bir nesne u‘riic ider ana vurur anda

miintehi olur. Ve her nesne kim yukarudan asaga nazil olur anda tamam nihayet bulur

205 Beyazit, Miintehd, 45. Eserin Topkapr Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi, Tiirkge Yazmalar Katologu, Nu.
1322-1325 kiitiiphanesinde 1007/1598 tarihli niishas1 bulunmaktadir.

26 Celebioglu, “Ahmet Bican”, 2/51.

27 Abdullah Ugur, Yazicioglu Ahmed Bicin Efendi ve Envirii’l-Asikin Adli Eseri (Inceleme-Metin)
(istanbul: Marmara Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 28.

208 Her iki eserdeki muhteveya yonelik farkliliklari karsilastirmali olarak dgrenmek igin bkz: Yamak -
Bozbey, “Yazicizade Kardeslerin Miinteha Adli Eserlerinin Tavsifi Meselesi”, 651-652.

209 Beyazit, Miintehd, 499.

210 Cakmaktas, “Fusfisu’l-Hikem Sarihlerinin Mukaddime Yazma Gelenekleri ve Yazicizade Kardeslerin
El-Miintehd Mukaddimesi”, 176.
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anun-ciin miinteha dirler.”?! Bu anlamiyla miintehd kelimesi silikin seyr u siiliku
neticesinde varacagi yer demektir.

Kitabin konusunu, “Isbu kitdbin mevzi’u, viicud-1 Hakk’tir. Pes bu ilmin mevzi‘su,

7212 seklinde ifade etmektedir. Bu anlamda

cem‘-1 ilmin mevziatindan a’1a ve eclaldir
kitabin konusu ilm-i ilahi olarak ifade etmis oldugu Hakk’mn varligidir. Ekberi mektebin
terminolojisine hakim olan Yazicizade kardesler Fusis’u vahdet-i viicud Ggretisine
uygun sekilde serh etmislerdir. Her ne kadar Vahdet-i viicud ifadesi bir terim olarak
eserde gegmese de bu diisiincenin etkileri yogun bir sekilde goriilmektedir.?*® “el-Viicud
min-haysii hiive hiive” ifadesinin eserde yer almasi stfilerin varlik anlayisindaki, Tanr1
merkezli bir dlem yorumuna isaret eder. Bu anlamda viicud birdir ve o da yalnizca

Hakk’in varligidir. Hakk’in varligin1 bilmek ise genis anlamda alemi, dar anlamda ise

nefsi bilmek ile iligkilidir.?4
2.2.1.6. Rithu’l-ervah

Amil Celebioglu, bu eserin Envdrii I-Asikin veya Miintehd nin peygamberler boliimiiniin
ayrica istinsah edilmis sekli olabilecegini belirtmektedir.?!® Eserin konusu, “Insan, Insan-
1 kdmil ve Hz. Peygamber’in yaratilis sirr1”dir. Eserde ibn Arabi gibi Ahmet Bican’da,
alemi bir ylizlige, insan1 ise o yiiziiglin kasina benzetir. Allah, bilinmek istedigi i¢in alemi

yaratmistir ve bdylece onun sirr1 isimlerine mazhar olan insan ile zahir olmustur.?®

2.2.1.7. Cevahirname

Takriben kirk beyit olan Cevdhirndme, Ahmet Bican’in bilinen tek manzum eseridir.
Yakut, ztimriit, fir0ze, akik gibi degerli taslarin tibbi yonden tedavi ve tesirlerinin neler
oldugu aktarilmistir.?!” Cevahirndme’nin bilinen tek niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesi

Ayasofya Boliimii nu. 3452/3’te kayitlidir.?*®

211 Yamak - Bozbey, “Yazicizade Kardeslerin Miintehad Adli Eserlerinin Tavsifi Meselesi”, 643.
212 Beyazit, Miintehd, 101.

213 Beyazit, Miintehd, 79.

214 Ekrem Demirli, Ibn Arabi Metafizigi (Istanbul: Stfi Kitap, 2016), 53.

215 Celebioglu, “Ahmet Bican”, 2/51.

216 Beyazit, Miintehd,49.

217 Beyazit, Miintehd, 49.

218 Ahmet Bican, Acayibii’I-Mahlukat, 4.
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2.3. ismail Hakki Bursevi’nin Hayati

I. H. Bursevi hazretlerinin beyanina gére kendisi, 1063/1653 yilinda su an Bulgaristan
siirlari igerisinde yer alan Aydos’ta dogmustur. Kimi kaynaklar da ise Bursevi’nin seyhi
Atpazarli Osman Fazli Efendi (6.1102/1691)’nin memleketi olan Sumnu’da diinyaya
geldigi ifade edilmistir.?!® Uzun siire Bursa’da yasamasi sebebiyle Bursevi, bir siire
Uskiidar’da ikamet ettigi icin Uskiidari, Celvetiyye tarikatina mensup olmasindan dolay1
Celveti nisbelerini kullanmistir. Ancak Bursevi nisbesi ile meshur olmustur.??° Bursevi,
Babas1 Mustafa Efendi’nin aslen Istanbullu oldugunu fakat kendisi dogmadan bir y1l 6nce

Aksaray yangininda evleri yandigi i¢in Aydos’a gog ettigini ifade etmistir.

Tarikat ehli bir kimse olan Mustafa Efendi’nin seyhi Zakirzade Abdullah Efendi’nin
halifesi Atpazarli Osman Fazli Efendi’dir. i. H. Bursevi heniiz ii¢ yasinda iken babas1 onu
Osman Fazli Efendi’nin huzuruna gotiirmiis ve elini Optiirmiistiir. Bu miinasebetle
Osmanl Fazli Efendi, 1. H. Bursevi’ye, “Sen bizim ii¢ yasindan beri miirid-i halisimizsin.

O zamandan beri benim senin {izerinde nazarim var” beyaninda bulunmustur.??

Yedi yasinda iken annesi vefat eden I. H. Bursevi’yi biiyiikannesi biiyiitmiistiir. Bu
yillarda Osmanli Fazli’nin kendi yerine tayin ettigi halifesi Seyh Abdullah Efendi’den
bes yil sarf ilmi tahsil etmistir. Daha sonra 1074/1664 yilinda, on bir yasinda, Aydos’tan
ayrilarak, Edirne’ye Osman Fazli 11ahi’nin halifesi Seyh Abdiilbaki Efendi’nin yanina
gelmistir. Bu zatin yaninda yedi yila yakin bir siire kalarak sarf, nahiv, mantik, kelam,

4dab, maani, beyan, fikih ve tefsir gibi eserler okuyarak ilim tahsiline devam etmistir.???

1083/1672 yillarinda seyhi Abdiilbaki’nin Osman Fazli’ye yazdigi bir mektubu alarak
Edirne’den seyhin Fatih Atpazari’ndaki dergdhina gitmistir. Seyhi ona Celvetiyye
tarikatinin adap ve talimatin1 6gretmis bununla birlikte ona devamli orug¢ tutmasini da
tavsiye etmistir. Seyhinin istegi iizerine Zeyrek Camii’nde doksan giinliik bir halvete

girmistir. Daha sonra dervislerin yemeklerini pisirmek, zaviyeyi siipiirmek, yemek

219 Mehmet Siireyya, Sicill-i Osmani, gev. Seyit Ali Kahraman (istanbul: Tiirkiye Ekonomik ve Toplumsal
Tarih Vakfi, 1996), 3/825.

220 Ali Namli, “Ismail Hakki Bursevi”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 24/102.

221 \/assaf, Sefine-i Evliyd, 3/64; ismail Hakki Bursevi, Celvetiyye Yolunda Altin Zincir : Silsilename, gev.
Bedia Dikel (1stanbu1: Ozding Matbaasi, 1981), 88.

222 1smail Hakki Bursevi, Tamdmii’l-Feyz fi Babi’r-ricdl, ¢ev. Ramazan Muslu - Ali Namli (Istanbul:
Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2020), 378-379.
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kaplarin1 yikamak ve sofray1 temizlemek gibi hizmetlerde bulunmustur. Istanbul’daki
tahsilini bitirip seyhinin yerine vaaz edecek bir seviyeye geldiginde, Osman FazIi, 1. H.

Bursevi’yi kendi miimessili olarak Uskiip’e halife olarak gondermistir.??3

Uskiip’te alt1 y1l irsat faaliyetlerinde bulunmus ve seyhi Mustafa Ussaki’nin kiz1 Afife
Hanim ile evlenmistir.??* Uskiip’te kaldig1 siire boyunca seriata aykiri tutum ve
sdylemlerde bulunan bazi seyh, miiftii, kadi ve imam-hatipler ile miicadele etmistir. I. H.
Bursevi’nin tenkitleri ve taraflar arasindaki husumetin bitmemesi sebebiyle Uskiip
miiftiisii, I. H. Bursevi’nin sehirden gonderilmesi igin Istanbul’a haber ulastirmistir.
Bunun iizerine 1. H. Bursevi’nin Uskiip’te barinamayacagini diisiinen Osman FazIi onu

Képriilii’ye vekil olarak géndermistir.??®

I. H. Bursevi Uskiip’te on dort sene kalmistir ve ardindan Usturumca halkinin daveti
{izerine oraya vekil olarak giderek otuz ay kalmistir.?® Osman Fazli Edirne’de oldugu
donemde 1. H. Bursevi’yi Usturumca’da yania ¢agirmistir. Ug ay Edirne’de kalan 1. H.
Bursevi, seyhi ile birlikte Ibn Arabi’nin Fusisu I-Hikem adl1 eserini okumuslardir. Bu
okumalar1 yaptiklar1 esnada odanin kapisi kapatilmis ve tasavvuf ehli olmayan kimselerin
iceriye girmesine miisaade edilmemistir. Clinkii marifetten nasibi olmayan zahir ehli i¢in

bu kitabin okunmasi tipki 6ldiiriicii bir zehir etkisi gdostermektedir.??’

Sonrasinda tekrar seyhinin arzusu iizere Usturumca’dan ayrilarak Bursa’ya halife olarak
gonderilmistir.??® Bursa’da oldugu yillarda kendisine gelen bir isaret iizere Rithu 'I-Beydn
fi Tefsiri’l-Kur’an adli tasavvufi bir tefsir kitabi yazmaya baglamistir. 1. H. Bursevi
Bursa’da gorevli iken Osman Fazli’yi bes defa Istanbul’da, bir kere de seyhin siirgiine
gonderildigi Magosa’da ziyaret etmistir.?%°

1107/1695 ve 1108/1696 yillarinda donemin sultan1 II. Mustafa tarafindan cephede
askerlere vaaz ve nasihat ederek morallerini arttirmast igin savasa davet edilmistir.?° I.

H. Bursevi 1111/1700°de hacca gitmistir. Hac doniisii Medine ile Tebiik arasinda kalan

223 Bursevi, Tamdmii’l-Feyz fi Babi r-rical, 386-388.

224 Bursevi, Tamdmii’I-Feyz fi Babi r-rical, 390.

225 Bursevi, Tamdmii’l-Feyz fi Bdbi’r-ricdl, 396, Mehmet Ali Ayni, Ismail Hakki Bursevi (Istanbul:
Biiyliyenay Yaynlari, 2013), 42-45.

226 Bursevi, Tamdmii’I-Feyz fi Babi'r-rical, 397.

227 Ayni, Ismail Hakki Bursevi, 46.

228 Bursevi, Tamdmii’I-Feyz fi Babi r-ricdl, 405.

229 Bursevi, Tamdamii’l-Feyz fi Babi r-rical, 447-524.

230 v/assaf, Sefine-i Eviiyd, 3/66.
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Ula mevkiinde ¢0l1 eskiyalar1 tarafindan yollar1 kesilmistir. Hacilarin birgogunun
oldiiriiliip mallariin yagma edildigi baskinda I. H. Bursevi’nin Esrdrii’I-hac adli bir eseri

de kaybolmustur.?!

I. H. Bursevi 1122/1710 yilinda ikinci defa hacca gitmistir. Hac yolculugu sirasinda Sam,
Kahire ve Istanbul gibi merkezlere ugrayip birkag ay kalmistir. Ug y1l Tekirdag’da (1126~
1129/1714-1717), ii¢ y1l Sam’da (1129-1132/1717-1132) ve ii¢ y1l Uskiidar’da (1132-
1135/1720-1723) ikamet etmistir. En sonunda tekrar Bursa’ya donmiistiir ve 1137/1728
senesinde, yetmis bes yasinda vefat etmistir.*?> Kabri Tuz Pazarinda yaptirdig1 caminin
kible yoniine defnedilmistir. Kitdbii Nakdii’l adli eserinde yer alan “Hakki’nin envar-1
Hak> ile piir oldi merkadi” misra, vefatini Onceden isaret ettigi seklinde

yorumlanmustir.?3

I. H. Bursevi insanlarin has ve 6zel olanlarini, iki kategoride ele almaktadir. Ilki, Hz.
Adem’den Hz. Muhammed’e kadar gelen biitiin nebilerdir. Digeri ise kendilerine ilim
verilen Hakk’mn veli kullaridir. Hem nebilerin hem de velilerin sonuncusu Hz.
Muhammed’tir. Béylece onun iki yonii bulunmaktadir ve tiim peygamberler nebilik
hissesini onun makamindan almuslardir. Evliyalik sirlar1 ise Muhyiddin Ibn Arabi’de
ortaya c¢ikmistir. O velilik makaminin veziri ve bakani mesabesindedir. Hatmii’l-
evliyanin velilik niru Ibn Arabi’de toplanmistir ve ilim arayan kimseler onu

bulmuslardir.23

Ibn Arabi gelenegi igerisinde Yazicizide Mehmet tarafindan telif edilen Muhammediye
adli eseri serh eden 1. H. Bursevi, daha énce yazilmis olan peygamber tarihi kitaplariimn
batini ve isari bir sekilde yorumlanmadigini, Muhammediye’nin ise isari ve manevi bir
siyer kitabr oldugunu ifade etmistir. I. H. Bursevi’ye gore Muhammediye Tiirkge olarak
nazmedilmis bir eser olsa da tertibi garip bir sekilde oriilmiistiir ve igerisinde ancak ehli

olan kimselerin anlayabilecegi miiskiil ve i¢inden ¢ikilamaz kelimeler bulunmaktadir.?%

231 \assaf, Sefine-i Evliyd, 3/67; Namli, “Ismail Hakk1 Bursevi”, 24/103.

232 [smail Hakk1 Bursevi, Kitdbii 'n-Netice (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari,
2019), 10. Eserin niishalari igin bkz. Bursa inebey Yazma Eser Kiitiiphanesi, Genel Boliim, Nu.64; Millet
Kiitiiphanesi, Selimiye, Nu.252.

233 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 3/73.

234 fsmail Hakk1 Bursevi, Kitdbii 'n-Netice (Istanbul: Hosgorii Yayinlari, 2021), 1/100-101.

25 Yamak, Yazicizdde Kardeslerin Tasavvufi Goriisleri ve Osmanli ’ya Tesirleri, 253.
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Ismail Hakk: Bursevi’nin Yazicizide Muhammed Efendi ve eserine gdstermis oldugu
yakin ilginin, Ibn Arabi agisindan tartismali olan baz1 mevzulara bakis agilar1 sebebiyle
olabilir. Yazicizdde Kardesler de Ibn Arabi’yi “mazir ve masim” gorerek onun
Firavun’un iman1 ve benzeri goriislerini seyh-i ekbere hiirmet ile dile getirmeleri, Ismail
Hakki Bursevi'nin bu konulardaki tavri ile uyumludur. S6z konusu tavir benzerligi,

Ismail Hakk1 Bursevi’yi Yazicizade Kardeslere yakinlastirmis olmalidir.2%

2.3.1. Eserleri

Osmanli toplumunun miinevver miielliflerinden biri olan Ismail Hakki Bursevi’nin
yiizden fazla eseri vardir.?*” Bunlarin ¢ogu Tiirkge, kirk kadari ise Arapga olarak kaleme
alinmustir. I. H. Bursevi, manziimelerinin ise on binden fazla oldugunu ifade etmistir.
Eserlerinde farkli ilimlerle ilgili konular karisik bir sekilde ele alindigindan eserlerinin
konulara gore tam bir tasnifinin yapilmasi miimkiin degildir.?*® 1. H. Bursevi kiilliyatinin
tamamina ¢aligmamizda yer veremeyecegimiz i¢in mutasavvifin tez konumuzu ihtiva

eden eserlerini asagida genel hatlar ile ifade etmeye ¢alisacagiz.
2.3.1.1. Tamamii’l-Feyz fi Babi’r-Rical

Ismail Hakki Bursevi’nin 15 Receb 1103/2 Nisan 1692 Persembe giinii Bursa’da
tamamlandig1 bu eser, seyhi Osman Fazli Efendi’nin bir nevi biyografidir. Tamamii’l-
Feyz’in dili Arapga olmakla beraber eserde sikga Tiirkge ve Farsca beyitlere ve ifadelere
de yer verilmistir.?*® Eserin son dortte birlik kismi1 I. H. Bursevi’nin Osman Fazli
Efendi’yi ziyaretleri esnasinda tutmus oldugu notlardan meydana gelmektedir. Eser,
genel olarak tasavvuf ve tarikatlarla, 6zel olarak da Celvetiyye tarikatiyla ilgili dnemli
bilgileri ihtiva etmektedir. Kitapta Muhyiddin ibnii’l-Arabi’ye de 6zel olarak bir béliim

ayrilmgtir.240

I. H. Bursevi kitabin mukaddime kisminda eserini uyku ile uyaniklik arasinda kendisine

gosterilen bir igaret sonucu kaleme aldigini ve eseri Tamdmii’l-Feyz fi Babi 'r-Ricall Hak

2% Yamak, Yazicizdde Kardeslerin Tasavvufi Goriisleri ve Osmanlt’ya Tesirleri, 257.

237 Eserleri hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz: Ali Namli, [smail Hakki Bursevi : Hayati, Eserleri ve Tarikat
Anlayigt (Istanbul: Insan Yayinlari, 2001) 161-220.

238 Namli, “Ismail Hakki Bursevi”, 24/104.

239 Bursevi, Tamdamii’l-Feyz fi Babi r-ricdl, 14.

240 Bursevi, Tamdamii’l-Feyz fi Babi r-ricdl, 13.
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Dostlarimin Kapisinda Feyzin Tamamlanmasi” diye adlandirdigini ifade etmigtir.?4!

Eserin Tiirkiye kiitiiphanelerinde birden ¢ok yazma niishast mevcuttur.?4?
2.3.1.2. Kenz-i Mahfi

Eser, 1132/1719 yilinda Uskiidar’da tamamlanmistir. I. H. Bursevi, mukaddime
boliimiinde eserin konusunun, “Ben gizli bir hazine idim, bilinmemi istedim, halk1
bilinmem i¢in yarattim”?*® hadis-i serifinin serhi olacagini ifade etmistir. Derin manalari
ihtiva eden bu kudsi hadisi anlatabilmek icin eserini pek ¢ok bahse ayirdigini ifade

etmistir. 24
2.3.1.3. Liibbii’l Liib ve Sirru’s Sir

I. H. Bursevi, eserin giris kisminda bu risaleyi neden kaleme aldigmni su sekilde ifade

etmistir,

“Hazret-i kutbu’l akdam ve seyh Muhyiddin-i Arabi Fiituhat-1 Mekkiyye adh
eserinde hakikat ve marifetine miiteallik meseleleri etraflica anlatmustir. Fakat eser
Arapga olarak ele alindigindan bu dili anlamayan kardesler agisindan hakikat gizli
bir hazine meséabesindedir. Muhalefet etmeye kadir olmadigim Peygamber
Efendimiz, eseri Tiirkge’ye terclime etmemi ve gizli hazinenin izhar olmasini emir
ve isaret buyurdu. Emre uyan memur mazurdura binaen miimkiin oldugu kadar

terciimesi yapildi.”4

I. H. Bursevi’nin risalesine Liibbii’l Liib ve Swrru’s Sr adin1 vermesi, Peygamber

Efendimizin isareti neticesinde ger¢eklesmistir.24®

241 Bursevi, Tamdamii’l-Feyz fi Babi r-ricdl, 28.

242 Sijleymaniye Kiitiiphanesi Halet Efendi, Nu. 244, 324; Istanbul Universitesi Nadir Eserler Ktp., AY 830,
173; Auf Efendi Kiitiiphanesi Nu. 1393; Manisa Akhisar Zeynelzade Kiitiiphanesi, Nu. 135, 224;
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hiisnii Paga, Nu. 646, 186.

243 {smail b. Muhammed Acluni, Kesfii 'I-hafa ve miizilii’l-ilbas : amma istehere mine’l-ehadis (Halep:
Mektebetii’t-Tiirasi’l-Islami, ts.), 2/132.

244 {smail Hakki Bursevi, Kenz-i Mahfi, cev. Abdiilkadir Akgicek (Istanbul: Kitsan Kitap, ts.), 19-21.

245 Muhyiddin Ibn Arabi, Risale-i Liibbii’l Liib ve Strru’s Sir, ¢ev. Ismail Hakki Bursevi (Istanbul: Uhuvvet
Matbaasi, 1872), 2.

246 Muhyiddin Tbn Arabi, Risale-i Liibbii’l Liib ve Strru’s Sir, 3.
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2.3.1.4. Tuhfe-i Bahriyye

Tuhfe-i Bahriyye, 1133/1720 yilinda Osmanlica olarak I. H. Bursevi’nin zikir ve sohbet
meclislerine katilan has bahgeler miifettisi Bahri Hiiseyin Efendi’nin talebi {izerine
kaleme alinmistir. H{ ismi, tevhid, tevhidin lafizlari, tasavvufi mertebeler, kara ve denizin
sirlar1 gibi mevzulara yer verilmistir. Eserde “Bahri” kelimesinde yer alan harflerin ebced
hesabi alinarak her birine rakamsal deger verilmistir. Harflerin sekilsel goriintiileri tarif

edilerek tasavvufi karsiliklar1 agiklanmistir. 24’
2.3.1.5. Kitabii’n-Netice

I. H. Bursevi eserine 29 Safer 1136/28 Kasim Pazar 1724 Pazar giinii kalbine gelen bir
varidin serhi ile baglamistir. 4 Seval 1136/ 25 Haziran 1724 Pazar giinii 6gleden sonra ise
kitabin1 tamamlamistir. Yazildigi doneme gore sade bir Tiirkce ile kaleme alinmistir.
Eserde ele alinan mevzular, miiellifin yagsami1 boyunca ulastig1 en son neticeleri, marifet
ve kanaatleri igermektedir. Bu sebeple eserin muhatap olacagi kimseler, tasavvufta kemal

noktasina ve nihayet mertebesine ulasmis olanlardir.?*8

Eserde I. H. Bursevi’nin dért yiize yakin varidati ve serhi yer almaktadir. Varidat disinda
az da olsa bir kisim ibare ve beyitlerde serh edilmistir. Ayn1 zamanda I. H. Bursevi’nin

siitleri de daginik bir sekilde yer almaktadir.?4°
2.3.1.6. Ferahu’r-Riith

Eser, Yazicizdde Mehmet Efendi’nin mesnevi tarzinda kaleme aldig1 dokuz bin kadar
beyitten olusan manzum Muhammediye’sinin bir Tiirk¢e serhidir. Muhammediye
Anadolu’nun pek ¢ok yerinde yiizyillar boyu severek okunmustur. Eserde alemin
yaratilisindan baslanarak Hz. Peygamber’in vefatina kadar gecen pek ¢ok hadise

siiriikleyici bir dil ile aktartlmigtir.?%

1107/1695-96 tarihinde Ismail Hakki Bursevi tarafindan tamamlanan Ferahu r-Riih,
gormiis oldugu ragbet nedeniyle Muhammediye nin en énemli serhidir. Bunun nedeni 1.

H. Bursevi’nin Osmanli toplumu igerisindeki tasavvufi, ilmi ve siyasi konumu ile yazmis

247 1smail Hakki Bursevi, Tuhfe-i Bahriyye (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2018), 21-22.
248 Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, 13.
249 Bursevi, Kitdbii n-Netice, 13.
250 Byrsevi, Kitdbii n-Netice, 14.
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oldugu eserin hacmidir. I. H. Bursevi, Muhammediye’yi serhi sirasinda ihtiyag¢ duydugu
misra ve beyitleri aldiktan sonra gecen kelimelere anlam vermistir. Bu misra ve beyitleri

kimi zaman ¢ok kisa kimi zaman ise ¢ok genis bir sekilde serh etmistir. Her boliimiin
251

99

sonuna, “ilahi” ve “li muharririh

~99
1

baslig1 altinda kendi siirlerine yer vermistir.

Ferahu’r-Rith yalnizca bir Muhammediye serhi olmayip eserde, Yazicizdde Mehmet ve
Ahmed-i Bican’in hayatlari; Mehmet Efendi’nin ¢esitli hususiyetleri ve semaili ile ilgili
bilgileride ihtiva etmektedir. Bu nedenle I. H. Bursevi, Ferahu’r-Riih’ta Yazicizade
Kardesler hakkinda 6nemli tespitlerde bulunmustur. Bu tespitler Yazicizade Kardeslerin
yagsamis olduklari donem igerisinde nasil algilandigin1 yansitmasi agisindan 6nemlidir.
Bu anlamda eserinde Yazicizade Muhammed Efendi ile Ahmed-i Bican’1; hem isimleri
hem kardes olmalar1 agisindan Ebi Hamid Muhammed el-Gazzali’ye ve Ahmed el-
Gazzali’ye benzetmistir. Yazicizdde Muhammed Efendi’nin zahir ve batin ilimlerdeki
iistlinligine, Ahmed-i Bican’in ise ask ve vecd mesrebinden olduguna vurgu

yapm1$t1r.252
2.3.1.7. Serh-i Hadis-i Erba’in

I. H. Bursevi’nin Ustumruc’da gorev yaptif1 yilarda Imam Nevevi (6.676/1277) nin
Riyazu’s-salihin adli eserinden se¢mis oldugu hadisleri agikladigi Arapca bir kirk hadis
serh kitabidir. Sonrasinda Molla Ali Hafiz Kastamoni’nin ricasi lizerine bu eseri

Bursa’da iken Tiirkce olarak tekrar yazmistir.?>

2.3.1.8. Tuhfe-i ‘Omeriyye

I. H. Bursevi’nin miiritlerinden Dervis Omer Nevali adina bes giinde kaleme alinp
tamamlanan Tirkce bir eserdir. Eserde, tevhid, tevhidin kisimlari, esma zikri, esma-i
seb‘a, iman, ihsan, velayet, niiblivvet, marifet, Vahdet-i viicud, halvet ve celvet, hulil
anlayist, Omer isminin énemi ve bu ismin insan hayatina etkileri gibi baslica mevzular

kaleme alinmustir.?%*

251 Bursevi, Ferahu r-Rih, 1/12-13.

22 Yamak, Yazicizdde Kardeslerin Tasavvufi Goriisgleri ve Osmanlt’ya Tesirleri, 255.

253 {smail Hakki Bursevi, Kirk Hadis Serhi (Bursa: Uludag Yayinlari, 1999), 23.

254 {smail Hakki Bursevi, U¢ Tuhfe Seyr-i Siiliik. (Istanbul: Insan Yayinlari, 2000), 35; Naml, Ismail Hakki
Bursevi : Hayati, Eserleri ve Tarikat Anlayisi, 200-201.

53



2.3.1.9.Tuhfe-i Vesimiyye

Eser 1133/1722 yilinda Enderun agalarindan Seyyid Vesim Aga’nin i. H. Bursevi’ye
tasavvufi meselelere dair sormus oldugu sorularin agiklanmasi iizere kaleme alinmistir.
Kitab-: Seyr-i Stiliik olarak da bilinen eserin baslica konulari; miirsid, miirsidin vasiflari,
seyh edinme, ulu’l-emr, sohbet ve kisimlari, zikir, ilm-i lediinni, tarikat adab1 ve erkani,

marifet ve kisimlaridir.?®®
2.3.1.10. Rithu’l-Mesnevi

Mevlana Celaleddin Rumi (6. 672/1273) nin Mesnevi’sinin Tiirk¢e serhidir. Mesnevi’nin
yalnizca ilk 738 beytini serh eden I. H. Bursevi, eseri Bursa’da 1116/1703 yilinda
tamamlamistir. Eseri arkadasiin talebi ve kendisine gosterilen bir ildhi isaret lizere
kaleme almistir. 1. H. Bursevi yazmis oldugu serhi, “Fustisu’l-Hikem-i sani” olarak
nitelendirmektedir. Eserini Tasavvuf ehlinin temel kitaplarindan birisi olan Fusiis’a

benzetmesi deger verilmesi ve okunmasini istedigi diisiincesini gostermektedir.?>®

2.3.1.11. Divan-1 ismail Hakki

Ismail Hakk1 Bursevi, kitabinin mukaddimesinde belirttigine gore divani, 1098/1687 beri
yazdig: tiim siirlerden meydana gelmektedir. Toplam beyit sayis1 3153 olan eserde, li¢
yiliz atmis gazel, atmis alt1 ilahi, elli dort rubai, elli miifred, bir mesnevi, bir tahmfs, iki
terkibibend, bir terciibend ve degisik sekilli on dokuz manzume yer almaktadir. Divanda

ayrica on yedi Arapca ve iki Farsca siir bulunmaktadir.?®’

2.3.1.12. Mecmiiatii’l-esrar

Arapea bir sekilde kaleme alinan eser, ele almis oldugu mevzular agisindan iki boliimde
incelenebilir: ilki ibn Arabi’nin el-Fiitihati’l-Mekkiyye, Fusisu’l-hikem, Sadreddin
Konevi’nin el-Fiikik, Davad-i Kayseri’nin Fusis serhi, Aksemseddin’in Risdletii 'n-

nuriyye, Aziz Mahmid Hadayi’nin Vakiat, Abdullah Bosnevi (6. 1054/1644)’nin Fusiis

25 Bursevi, Ug Tuhfe Seyr-i Siilik, 111-113.

256 [smail Giileg, Ismail Hakki Bursevi’nin Rithu’l-Mesnevi sinin Incelemesi (Istanbul: Istanbul Universitesi
Soyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, 2002), 141-142. Miiellif hatt1 niishas1 i¢in
bkz, Bursa Eski Yazma ve Basma Eserler Kiitiiphanesi Genel Bolim, Nu. 72-74

257 Murat Yurtsever, “Ismail Hakk1 Bursevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 23/107. Eserin niishalar1 igin bkz. Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Hisim Paga, Nu. 77; Bursa
Eski Yazma ve Basma Eserler Kiitiiphanesi, Genel Boliim, Nu. 745; Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Nu. 3504.
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serhi ve seyhi Osman Fazli1 Efendi’nin muhtelif eserlerinden nakil ve segmelerden olusan
boliimdiir. ikincisi ise 1. H. Bursevi’nin vekil olarak tayin edilmesinden sonra seyhi ile
yaptig1 sohbetler esnasinda tuttugu notlardan olusan kisimdir. Bu notlar Osman Fazli’nin
menakibnamesi ve biyografisi sayilabilecek Tamdmii’l-feyz adli eserde de yer

almaktadir.?°8
2.3.1.13. Serh-i Ebyat-1 Fusiis

Fusiisu’l-hikem’in Kelime-i Ishakiyye Fassi’nin sonunda yer alan beyitlerin serhidir.
Seyyid Ahmed Vesim Aga’nin istegi lizerine hazirlandigindan ayni zata ithaf edilen diger

eserle karistirilmustir.?®

258 Namls, ‘fismail Hakki Bursevi”, 24/169-170.
29 Namly, Ismail Hakki Bursevi : Hayati, Eserleri ve Tarikat Anlayist, 197.
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3. BOLUM: YAZICIZADE KARDESLER VE iISMAIL HAKKI
TASAVVUF METAFIZiGi

3.1. Siifilerde Tanr1 Tasavvuru

Merak etmek, diisiinmek bilmek ve inanmak insanoglunun varligi ile kadim, yalnizca ona
0zgl olan niteliklerdir. Basta Hak Teédla’nin gondermis oldugu Peygamberler olmak
tizere miitefekkirler, Hakk’in varligimin ne oldugunu/olmadigini bilmek ve anlamak
istemislerdir. Insanda bulunan diisiinme ve anlamlandirma yetisi ile zaman icerisinde
farkls kiiltiirlerin etkilesimde bulunlari, Islam diisiince geleneginin sacayagini olusturan;
tasavvuf, kelam ve felsefe gibi formel ilimler ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bu ilimler,
“Hakk’1n varlig, ilahi isim ve sifatlar, Hakk’in alem ve insan ile iligkisi” gibi pek ¢ok
konuyu tesmil ederek kendi entelektiiel birikimleri neticesinde ¢esitli Tanr1 tasavvurlari
ortaya koymuslardir. S6z konusu disiplinler arasinda farkliliklara zemin teskil eden en

temel sorun ise ortaya koymus olduklar1 Tanr1 tasavvurlardir.?®

Omegin kelam ilminde Mu‘tezile mezhebi, Hakk’mn sifatlarinin zat1 ile miindemig
oldugunu kabul ederek tevhid ve adalet ilkelerine dayali bir Tanr1 tasavvuru insa etmistir.
Mu‘tezile mezhebinin Tanr1 tasavvurunu iceren s6z konusu tevhid ve adalet ilkeleri,
Es‘ari mezhebine gére Islam dini acisindan Hakk’in kudret ve iradesini
sinirlandirmaktadir.  Bu neden Es‘arilik, Mu‘teziliye kars1 kadir-i mutlak bir Tanri
tasavvuru insa ederek bu probleme bir ¢oziim sunmustur.?®! Islam felsefesinde ise
Hakk’m varligi, metafizigin mevzusu olmaktan ziyade bir hedefi olarak goriilmiis ve
ispatlamas1 gereken bir sorun olarak ele alinmistir. Onlara goére Hak Teédla ne

kendiliginden agiktir ne de agiklanmas1 umutsuz bir varliktir.262

Tasavvuf ilminde ise ibn Arabi 6ncesinde yasamis olan ilk dénem stfileri Hak Teala’y,
insan1 yetkinlestirmenin bir gayesi olarak goérmiistiirler. Bu anlamda insana diisen ahlakin
bir ideali olan Hak Teala’nin isim ve sifatlar1 vasitasiyla ona benzeme gayreti igerisinde
olmaktir. ik dénem sifileri agisindan daha cok bir ziihd ve ahlak hareketi olarak
karsimiza ¢ikan tasavvuf, Ibn Arabi’yle birlikle nazari boyut kazanmistir ve Hak,

metafizigin mevzusu olarak ele alinmistir. Bu anlamda Ibn Arabi gelenegine bagl

260 Abdullah Kartal, Zlahi Isimler Teorisi (Istanbul: Hayykitap, 2009), 9.
261 Kartal, Ilahi Isimler Teorisi, 35.
262 Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanrt ve Insan (Istanbul: Alfa, 2017), 29.
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muhakkik sifiler, Hakk’in varligi, ilahi isim ve sifatlar, alem ve insan irtibat1 gibi konulari
tasavvuf ilminin inceleme konusu yapmuslardir.?®®* Vahdet ehli stfiler, metafizigin
mevzusunun salt varlik?®4 oldugunu kabul eden filozoflarmn aksine, bu ilmin mevzusunu
vacibii’l-viicut yani “Hak”in varligi oldugunu ifade etmislerdir. Bu anlayisi, “varlik
olmak bakimindan varlik Hak’dir” seklinde ifade etmislerdir. Boylece ibn Arabi ve onu
takip eden muhakkiklerin varlik anlayisi, filozoflarin akdine mevciadat: degil, “Viicud”u
esas alarak baglamaktadir. S6z konusu stfilerin ortaya koymus oldugu “Varlik”
diisiincesiyle birlikte, Hak Teala basit (mutlak) bir varlik olarak kabul edilmis, “Varlik”
ve “Bir”in ayni seyler olduguna kanaat getirilmistir. Bu kanaat neticesinde miicerret bir
varlik kavramina dayali “varlik metafizigi” anlayisi; “Varlik” ve “Tanri”nin bir olarak
kabul edildigi “Tanr1 metafizigine” doniismiistiir.’®® Baska bir ifadeyle salt varlig

merkeze alan metafizik anlayisinin yerini, Tanr1 merkezli bir varlik anlayist almistir.
3.2.Yazicizade Kardesler ve Ismail Hakki Bursevi’de Tanr1 Tasavvuru
3.2.1. Hakk’in Varhg ve Birligi

I. H. Bursevi, Ferahu'r-Rih adli eserinde varligi, yoklugun (ademin) ziddi olarak
tanimlamigtir ve ti¢ kisma ayirmistir. Birincisi, baglangict ve sonu olmayan varliktir, Ki 0
Allah’tir. Ikincisi, baslangici ve sonu olan varliktir, diinyevi seyler gibi. Ugiinciisii ise
varhginin baslangic1 vardir fakat sonu yoktur, insanlarin ahiretteki dirilisi gibi.?®® Ahmet
Bican Envdru’l Asikin’de baslangici ve sonu olmayan Hakk’1n, iki yonii oldugunu ifade
etmistir. T1ki, Hakk’1 bizatihi kendisi olan esas varliktir. Hak Teala bu yénii ile varliklara
izafe edilemez, ona “vardir” demek bile yalnizca varligin1 anlamak ve anlatmak igindir.
Diger bir yoni ise Hakk’in alim olmasidir. Bu yonii ile Hak hem kendi zatin1 hem de
zatimn gerekli kildigi her seyi bilen, kusatici bir varliktir. Ahmet Bican eserinde sonradan
yaratilmis olan mecazi varliklarm da iki yonii oldugunu belirtmektedir. ilki, mevciidatin
kendisini bilme agisindan yok hiikmiinde olmasidir. Digeri ise Hakk’in yaratmasi

neticesinde onun ilminde var olmus olmalaridir.?®’ Yani mevcadat hem varlik hem de

263 Kartal, [lahi Isimler Teorisi, 10.

264 Hig kimsenin gergekliginden kusku duymayacag varlik yani varlik olmak bakimindan varlik.

265 Abdullah Cakir, Abdullah Bosnevi’de Varlik-Imkdn ve Yokluk (Bursa: Bursa Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Tasavvuf Bilim Dali, Doktora Tezi,
2019), 33.

266 fsmail Hakk1 Bursevi, Ferahu 'r-Rith, ed. Mustafa Utku (Istanbul: Uludag Yayinlari, 2000), 1/76.
267 Bican, Envdrii I-Asikin, 1/39-40.
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yokluk ile nitelenmistir. Baska bir ifadeyle “imkan-1 mahz” olan mevcadat, “viicad-i

mahz” ile “adem-i mahzin” ortasinda yer alan “berzah”ta bulunmaktadir.%®

I. H. Bursevi, Hakk’m bir ve tek olusunu Allah lafzinin isaret ettigi “HO” zamiri ile
aciklamistir. Ona gore hakikat ehlinin dilinden diismeyen “Ha, HO” bir zikirdir, “O, O”

e 3]

anlaminda bir zamir degildir. “H0” zikri bir zamir olarak kabul edilse bile yalnizca
Hakk’a isaret etmektedir. Ciinkii Hakk’in varligi ile bir golge mesabesinde olan alemin
varligi itibariyle ayni seyler degildir. “HG” zikri; varhi@in yalmizca Hakk’a izafe
edildigine, Hakk’1n var olmak igin baska bir seye ihtiya¢ duymadigina, onun mekan ve
zamanla kayith olmadigina, ezeli ve ebedi kemal sifatlara sahip baska bir varligin
bulunmadigina ve boyle bir varligin ancak bir ve tek olan Allah oldugu gibi ¢esitli
anlamlara delalet etmektedir.?®® Bu anlamiyla Hak, hicbir seye muhtag olmayan “el-
Gani”dir. Hak, mutlak zengindir ve 6zii geregi her seye sahip olmasi sebebiyle “tam”dir
ve “kemal” sahibidir. Hatta Hakk’in kemali, tamligin iizerinde miikemmeldir. Ciinkii
kemal, bir varligin sahip olmasi gereken tiim niteliklere sahip olmasi demek iken
mitkemmellik, kemalin kendini asarak alemi var etmesi demektir. Yani Hak Teala alemi,
ihtiyag duymasi sebebiyle degil, “el-Gani” sifati geregi miikemmel oldugu igin
yaratmistir.2’® Bundan dolayr Hak Teala, tiirlii tiirlii ilah1 deliller ile mahlukat: var
etmistir, ardindan onlara akil, ruh, beden, seriat ve hakikatler vermistir. Sonrasinda kendi
vahdaniyetini, zatinda ve sifatlarinda bir ve tek oldugunu onlara bildirmistir. Allah tim
ademogluna akil vermistir fakat yalnizca selim ve dogru akil sahibi olan kimseler; onun

emirlerine uyar, ibadet ve zikir ile ona kars1 olan siikiirlerini eda ederler.?’

“Ehad’dir zat1 mistecmi® tecella

Tecelli zAtuna esmasi mecla”?’?

Muhammediye’de yer alan bu beyitler Hakk’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde tek
olusuna, higbir ortag1 ve benzeri olmadigina isaret etmektedir.?”® 1. H. Bursevi beyitte
gecgen “Ehad” kelimesinin, kendisine hi¢bir sekilde kesret nispet edilemeyen Hakk’n zati

oldugunu ifade etmektedir. Hakk’in zat1, ahadiyet mertebesine karsilik gelmektedir ki o

268 Cakir, Abdullah Bosnevi'de Varlik-Imkdn ve Yokluk, 74-75.

289 Bursevi, Tuhfe-i Bahriyye, 36-38.

270 Demirli, Islam Metafiziginde Tanrt ve Insan, 278-279.

211 Ahmet Bican, Diirr-i Mekniin (Istanbul: Akademik Kitaplar, 2009), 90-91.

212 Celebioglu, Muhammediye, 207. (3 b.)

273 [smail Hakki1 Bursevi, Ferahu 'r-Rith, ed. Mustafa Utku (Istanbul: Uludag Yayinlari, 2000), 1/21.
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da, alem-i zata isaret eder. “Vahid” ise sifatlarinda bir seriki olmayan, ciiz ya da parcasi
bulunmayan tek cevher demektir, o da alem-i sifata delalet etmektedir. Konevi’nin ifade
ettigi lizere, “Ehad” zatinda, “Vahid” ise sifatlarinda herhangi bir seriki bulunmayan
mertebeler demektir. 24 Varlik aleminde Hakk’tan gayri mevcut ve miinferit olan her
seyin bir benzeri ya da ortaginin bulunmasi miimkiindiir. Hak ise ezeli ve ebedi olmasi
hasebiyle tek ve mutlaktir. Hak Teala’yr Hakk’1 ile yalnizca kendisi birleyebilir. Ciinkii
insan, Hakk’1 birlerken aynm1 zamanda kendi varligin1 da ispat etmektedir. Kendisinin
varhigini ispat etmek ile de Hakk’in birligini inkar etmis olmaktadir. Kisinin kendinde bir
varlik gormemesiyle birlikte, mecazi varlik yok olacaktir ve vacip olan hakiki birlik ancak

o zaman ortaya ¢ikacaktir.?”

I. H. Bursevi Hakk’1 bu sekilde birleyenlerin yerinin mukarrebiin makami oldugunu
belirtmektedir. Ona gore bu makama ehli, esyanin hakikatine 6zii ve mahiyeti ile
bakmiglardir. Bu sebeple onlar, Hakk’in disinda mevcut bilmezler ve yalnizca onun
viicudunun zati itibariyle vacip oldugunu bilirler. Hakk’in varligi disinda kalan miimkiin
varliklar1 ise 6zii ve mahiyeti geregi madum olarak kabul ederler.?’® Sifilere gore var
olmak, Hakk’in mahiyetine (hakikatine, zatina, hiiviyetine) zaid (eklenmis) bir sey
degildir. Ciinkii varligin mahiyete ilave oldugu bir durumda Hak Teala, mahiyet ve varhigi
kendisinde ayr1 ayr1 bulunduran bilesik bir varlik halini alir. Oysa Hak’ta, mahiyet ve
varlik bir ve aymdir. Bu sebeple o, mutlak anlamda “basit” ve “tek”tir. Ancak Hakk’in
varliginin, akil ile bilinebilir olmas1 onun mahiyetinin ya da zatinin da bilinebilir oldugu
anlamina gelmemektedir. Bundan dolay1r Hakk’in mahiyeti ve zati anlamindaki varlik,

selbi ve belirsiz bir nitelemedir.?’’

Viicud olan Hak Teala ile ilgili anlagilmasi gereken kavramlardan birisi de viicudla ayni
kokten tiiremis olan mevcut kelimesidir. Oyle ki Hak, mevcudun streti ile zahir ve bilinir
olmustur. “Ben gizli bir hazinede idim, beni bilsinler diye dlemi yarattim”?'8 seklindeki

kudsi hadisinde isaret edildigi gibi. Hadiste zikredilen halktan maksat, zatin ilahi isim ve

214 Abdullah Kartal, Muhyiddin-/ Arabi ve Sadreddin Konevi'nin Din Anlayisi (1zmir: Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal1 Felsefe ve Din Bilimleri
Programi, Doktora Tezi, 2014), 89.

275 [smail Hakki Bursevi, Rithu’I-Beydn, ¢ev. Ahmet Alim- Mustafa Cigekler (istanbul: Erkam Yayinlari,
2016), 16/444.

276 {smail Hakk1 Bursevi, Rithu’l Beydn, gev. Ibrahim Tiifek¢i - Muhammed Okumus (Istanbul: Erkam
Yaynlari, 2016), 23/682.

217 Demirli, Ibnii’l Arabi Metafizigi, 55-56.

278 Acluni, Kesfii'I-hafa, 2/132.
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sifatlara siret vermesidir. Bu nedenle adem, Hakk’in sireti oldugundan mertebe itibartyla
alemden ¢ok daha evladir.?’”® Stretten murat edilen ise Hakk’in kendisini isimlendirerek
vasiflandirdigi ilahi isim ve sifatlardir. Eger Hak Teald aleme bu suretler ise zuhur
etmemis olsayd1 higbir sey viicud bulamazdi.?®® Kadim olan Hakk’in disinda ezelde ve
ebedde onun zatindan gayri higbir sey yoktur. Yerylizii, gokyiizii, sabit yildizlar, cennet,
cehennem, gece, giindiiz, zahir ya da batin olan her ne varsa hepsi Hakk’in zatina
miindemigtir. Yukaridaki kudsi hadisten anlasilacag tizere Hak, hazinelerini bildirmek
istemistir ve tim kainatin varhiga getirilmesi bu sekilde baslamistir. Gizli olan
hazinelerini yaratmak istemesi ile birlikte ilk olarak insan-1 kamili yani Hz.

Muhammed’in hakikatini yaratmagtir.25!

Hak Teala, biitiin alemlerin yaraticis1 olarak “bir” iken, kendisinin tek olusuna delil
olmasi1 i¢in tiim mevcidati ¢ift olarak varliga getirmistir. Ahmet Bican bu konuyu
eserinde su sekilde 6rneklemistir; Hak, yerytizii ve gokylizii, insanlar ve cinler, cennet ve
cehennem, gece ve giindiiz, kara ve deniz, kavusmak ve ayrilmak, hayir ve serr, hiiziin ve
mutluluk, fayda ve zarar, 6lmek ve yasamak, aydinlik ve karanlik gibi pek ¢ok seyi ¢ifti,
baska bir ifadeyle zidd1 ile birlikte yaratmistir. Bunun sebebi var olan her bir seyin tek
olarak Hakk’a isaret etmesidir.?®? Zitlik ve ¢oklugun nedeni, Hakk’1n zatma yonelik her
tiirlii halin, ilahi bir isime delalet ediyor olmasidir. Fakat yukarida ifade edildigi gibi iligki
ve nispetlerin goklugu, zatin tek olusuna mani degildir. Ayn1 sekilde nispet ve izafetlerde
zaman igerisinde degismeler meydana gelmesi zatta da degismeler goriilecegi anlamina
gelmemektedir. Ciinkii degisme ancak miisahede edilen stiretlerde meydana gelmektedir.

S6z konusu bu siiretler ise a‘yan-1 sabitenin hiikiimlerinden baskas1 degildir.?®®

Denilmektedir ki, “Cocuk babanin sirridir.” yani sekil ve stiret agisindan farkli olsalar
dahi babada ne var ise ¢ocukta da o bulunmaktadir. Insanin baba olarak nitelenmesini
gerektirecek bir oglu olmadig: siirece, varolus durumuna babalik vasfinin eklenmesi
miimkiin degildir. Bunun gibi bir insanin malik sifatina sahip olabilmesi i¢in de miilk ile

muttasif olmast gerekmektedir. Hadis bir varlik olarak yaratilan insan ile Hak Teala,

219 Bursevi, Tuhfe-i Bahriyye, 73.

280 Mahmut Erol Kilig, Muhyiddin Ibnu’l Arabi’de Varlik ve Mertebeleri (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Tasavvuf Bilim Dali, Doktora Tezi, 1995), 147-148.

281 Bican, Miintehd, 80.

282 Bican, Envdrii I-Asikin, 1/44.

283 Kartal, Muhyiddin-I Arabi ve Sadreddin Konevi’nin Din Anlayisi, 86.
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karsilikli iligkiler ve hiikiimler araciligiyla birbirine baghdir. Hak, zat ve viicudu geregi
alemlerden miistagni olmasi sebebiyle higbir seyi talep etmemektedir. Ancak rublbiyeti
ve ulGhiyeti bakimindan kullarm1 talep etmektedir ve onlar {izerinden
nitelendirilmektedir. Oyle ki 0, Rab olmas1 sebebiyle, rablik yapacag1 bir merbubu talep
eder ya da Rezzak olmasi, rizik verecegi merzuklar gerekli kilmaktadir. Kisaca
ulthiyetin bir gerekliligi olarak alemde bulanan her bir nitelik, Hakk’in bir sifat1 ile
desteklenmektedir.?®* Ciinkii Hak Teala, yaratmis oldugu her bir sifatin hakikati ile
miitehakkiktir. Ornegin suda muhyi, bitkilerde rezzak, insanda ilim ve biitiin canlilarda
hayat sifatlarinin bulunmasi, Hakk’in bu sifatlar ile o mazharlara tecelli etmesi

sebebiyledir.?®
3.2.2. Ahadiyyet ve Vahidiyyet Mertebesi

I. H. Bursevi, Ferahu’r-Rith 'ta mertebeleri ahadiyyet, vahidiyyet ve taayyiin seklinde
tasnif etmektedir. Ahadiyet mertebesi, “cemii’l-cem” ve “hakikatii’l-hakayik” olarak da
bilinir. Yazicizade Kardesler ve I. H. Bursevi’nin “la-taayyiin” seklinde de ifade ettikleri
s6z konusu “belirsizlik” mertebesinde, aleme zuhur eden tim esma ve sifatlar
toplanmistir. Ve orada henliz varlik elbisesine biirinmeden bilkuvve seklinde
bulunmaktadirlar. 1. H. Bursevi, zatta denilen ahadiyet mertebesinde, ayrilig1 ya da ikiligi
gerektiren bir kurbiyetin s6z konusu olmadigi kanaatindedir. Ona gore alem-i zat
mertebesinde; fena-i mahz, killi mahviyyet ve vahdet-i sirftan bagka bir sey
bulunmamaktadir.?® Bu sebeple zat mertebesinin akledilemeyecegini sdyleyen 1. H.
Bursevi, bu mertebede tiim taayylin, nispet ve suunlarin eriyerek yok olmasi ile yaratilmis
olanlara ihtiya¢ olmadigini ifade etmektedir. Ahadiyyet mertebesinde Hak Teala, zati
geregi muhta¢ olmadigindan vahidiyyeti talep etmemistir. Vahidiyyet mertebesinde ise
Hak Teala ilah olmasi sebebiyle yaratilmiglari (me’luh) gerekli kilarak onlari talep
etmistir. Boylece Hakk’in zat1 hakkinda olumlu ya da olumsuz herhangi bir hiikiim

verilemezken, ilah olmasi geregi ultithiyeti iki vechesi ile bilinebilmektedir. Birinci yond,

284 Bursevi, Kitdbii n-Netice, 1/90; William C. Chittick, Sifi’nin Bilgi Yolu, cev. Omer Saruhanlioglu
(Istanbul: Okuyan Us, 2018), 97.

285 {smail Hakk1 Bursevi, Ferahu r-Rith, ed. Mustafa Utku (Bursa: Uludag Yayinlari, 2001), 2/317.

286 Bursevi, Ferahu r-Riih, 2001, 2/376.
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tenzihi gerekli kilarak bilinebilirken diger yonii tesbihi gerekli kilarak bir bilgi ihtiva
etmektedir.2®’

Yazicizade Kardesler ve Ismail Hakki Bursevi, ilahi zat makaminda cokluk, siralama ve
mertebelerin s6z konusu olmadigini savunurlar. Zira ¢okluk, siralama ve mertebelerin her
biri tecelli makaminda olur ve ancak Hakk’in aleme nispet edilmesiyle vuku bulabilirler.
Bu sebeple ibn Arabi gelenegini takip eden sufiler, Hak Tealad’nin varligma tecelliden
once “Zat”, tecelliden sonra ise “Viicud” demislerdir. Ancak viicud, Hakk’in zatinin
tizerine zaid (eklenmis) bir seydir. Hakk’a “Zat” adinin verilmesi, ademoglunun alem-i
vahdette yoklukta kalmasi sebebiyledir. “Viicud” adinin verilmesi ise isim ve sifatlarin
coklugu ile zatin aleme zuhur etmesi sebebiyledir.?®® Zat ve tecelli her seyin
ustlindedirler. Esma-i hiisna; esma- zat, esma-i sifat ve esma-i efal olmak lizere {i¢ kisma
ayrilmustir. ilahi isimler yoluyla tecelli eden zat, kendisini alemde ilahi fiiller olarak
gosterir. Bu anlamda kulun zatinda ilk olarak Hakk’in ilahi isimleri, ikinci olarak ilahi

sifatlarin nirlar1 ve son olarak ise ilahi zatin nirlar1 zuhur etmektedir.28?

I. H. Bursevi’nin varlik tertibinde ikinci sirada yer alan vahidiyet mertebesine, “ultihiyet”,
“makam-1 cem” ve “mertebe-i ilahiyye” de denilmektedir. Bir 6nceki mertebede bilkuvve
olarak bulanan kesret, bu mertebede bilfiil olarak bulunur ve varlik agilmaya baslar. Ibn
Arabi’ye gore, vahidiyet mertebesinde, nispet ve tecelliler yer almaktadir. Bunun bir
sonucu olarak da, burada zata yonelik yapilan her tirlii izafet, ulthiyet i¢in gegerli
olmaktadir. Clinkii Hakk’in “Vahid” ismi disindaki tiim isimleri, zat mertebesine degil
mertebesine igaret etmektedir. Sadreddin Konevi’nin ifade ettigi iizere vahidiyet/ulthiyet

mertebesi, biitiin isim ve sifatlar1 kendisinde birlestiren mertebedir.%°

Ucgiincii mertebe olan taayyiin ise ilahi ve kevni olmak iizere iki tiirliidiir. {lahi taayyiiniin
oncesi Hakk’in zati, sonu ise Hakk’in kelam sifatidir. Kevni taayyiiniin 6ncesi Hz.
Peygamber’in nlru, sonu ise insamin yaratilisidir. “Allah, goklerin ve yerin

narudur.”?°?

ayeti vahidiyet mertebesine isaret etmektedir. Zira burada ntirdan murat
edilen Hakk’in taayyiiniidiir. Alem yaratilmadan énce yoklugun karanliginda gizli ve

ortlilitydii. Sonra Hak Teala varligin agilmasini dileyerek niiru ile her yere sirayet etmistir

287 Kartal, Muhyiddin-/ Arabi ve Sadreddin Konevi’nin Din Anlayisi, 79.
288 Bursevi, Ferahu r-Rih, 2000, 1/76.
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ve sonug olarak alem karanliktan kurtulmustur. Zat mertebesinde icmali olarak bulanan
hakikatler, vahidiyet mertebesine gelince Hakk’in niru ile tafsili olarak agilmistir ve

kesret ortaya ¢ikmistir. 2%

“Ona ancak tam bir bigimde temizlenmis olanlardan baskasi el siiremez.”?%® Ayet-i
kerime de; hiiviyet-i zatiyye mertebesine, taayyiinata taalluk etme kirinden tamamen
temizlenmemis olanlardan bir bagkasinin dokunamayacagina isaret vardir. Kulun
kendisini temizlemesi ise ancak Hakk’m izni ile miimkiin olur. Yani zat mertebesine
erismek, ancak Hakk’mn izni dahilinde vuk( bulabilmektedir. Hakk’in zatini diisiinen
kimse eger samimi ise zati diisinmemelidir ve bu mevzuda Hak’tan gelenlere iman
etmelidir. Ciinkii Hak’tan gelenleri bizlere ileten elginin dogrulugu kesin delillere
sahiptir. Bu sebeple Hakk’in zat1 hakkinda akli deliller kullanilmamalidir ve bu konuda
bilgi sahibi olmak i¢in nakli delillere bagvurulmalidir. Hak Teala, kendisini akli delillerin

onu tenzih ettigi nitelikler ile tanimlamistir. Bu deliller ancak teslimiyet ve imanla kabul
edilebilirler.2%

Ibn Arabi ve takipgilerinin Tanr1 tasavvurunda, ahadiyyet ve vahidiyyet mertebelerini
temsil eden zat ve ulGhiyette, Hakk’in birligi farkli sekillerde ele alinmistir. UlGhiyetin
birligi, ¢oklugun birligi anlamina gelmektedir. Bu anlamda mazhar olan alemdeki ilahi
tecelli, mutlak birlik ihtiva etmemektedir. Ancak s6z konusu ¢okluk zatta degil, isim,
hiikiim ve iligkilerde goriilmektedir. Zatin birliginde ise ulthiyetin aksine herhangi bir
sonug, nispet ya da izafet bulunmamaktadir. Vahidiyet mertebesinin yetkinligi, ¢cokluk
ithtiva eden birligin tiim esyaya niifuz etmesi yoluyla gerceklesir. Bu sebeple vahidiyetteki
birlik, kendisini birleyenlerin varligin1 gerekli kilmaktadir. Fakat zatin birliginin esya ile
bir iliskisi olmamast, birleyenlerin varligim gerektirmemektedir. ibn Arabi’ye gore Hak
Teala kendi nefsi i¢in “Ehadiyyetii’l-Ehad”e (Tekligin birligine) sahipken, ilahi esmasi
icin “Ehdiyyetii’l-kesret”’e (Coklugun birligine) sahiptir. Bu anlamda Hakk’1n zat1, alemle
olan iligkisi agisindan “Halik”, “Malik” ve “Rezzak” gibi isimler ile muttasifken bir
acidan yalnizca “Bir”dir. “Bir” olmak Hakk’in zati niteligiyken, esma ve sifatlardaki

cokluk mecazidir. 2% Bu durum, “bir” rakammin diger rakamlar ile olan iliskisine

292 Bursevi, Ferahu r-Riih, 2000, 1/85.
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benzemektedir. Bir, herhangi bir rakam ile iligkilendirilmediginde hakikati geregi tektir.
Ancak bir rakami1 ayn1 zamanda ikinin yarisi, iiglin iicte biri, dordiin ¢eyregi ve besin beste

biridir ve bu nispetler nedeniyle mecazi bir kesret ihtiva etmektedir. 2%
3.2.3. 14hi isim ve Sifatlarin Hakk’in Zuhurundaki Rolii

I. H. Bursevi ve Yazicizdde Kardesler, Hakk’in esmasmin alemdeki diger isimlere
nispetle daha iistiin giizellikte olmasinin; ilahi esmanin lafizlar1 nedeniyle degil, Hakk’in
bu isimlerinin en faziletli ve serefli anlamlara isaret etmesi sebebiyle oldugunu
belirtmektedirler.?’ ilahi isim ve sifatlarin her birinin kendine 6zgii anlam ve hakikatleri
bulunmaktadir. Bu hakikatler hem alemdeki farkhiligimm hem de Hakk’in tecellileri
olmalar1 bakimindan alemdeki benzerligin bir delilidir.?®® Hakk’m tecelli ettigi bazi
islerde noksanlik olmasi, onun kemaline mani degildir. Esyadaki bu noksanlik onun
istidat1 ve yaratilis1 geregidir. “Herkes kendi yapisina uygun isler goriir.”?% ayetinden de
anlasildigr tizere mevcidat yaradilig1 lizere isler goriir ve yaradilisi iizere perdeli ve
noksan alametlidir.2® Bu anlamda Hakk’in biitiin isim ve sifatlar1 kemal iizerinedir, onun

ilmi her seyi kusatan muhittir ve tamam {izerinedir.

Ekberi mektebe mensup olan her sifi gibi Yazicizdde Kardesler ve I. H. Bursevi de;
alemin var olus sebebinin ilahi isim ve sifatlar oldugunu savunmaktadir. ilahi isim ve
sifatlar ise birer nispet ve izafetten ibarettirler. Bu nispetler a‘yan-1 sabiteki miimkiin
hakikatlerin ayn’larim1 meydana getirmektedir. Hakk’1n ilahi isimleri ancak nispetlerin
Ogrenilmesi yoluyla anlasilabilirken, nispetler yalmizca Hakk’in mecrasi olan alemin
Ogrenilmesiyle anlasilmasi miimkiindiir. Ciinkii alem, harici varlik olmasi nedeniyle
varliga gelmemistir, mazhar olmasi sebebiyle sonradan var olmustur. Daha net bir sekilde
ifade edecek olursak, nispetler sonradan varliga getirilmistir ve isimler de nispetlere
tabidir.3%

Nazari tasavvuf geleneginde ilahi isim ve sifatlar, Hakk’in zat1 ile kaim olarak kabul

edilmektedir. Ancak bu isim ve sifatlar Hakk’1n zat1 ile kaim olsa da ne Hakk’1n bizatihi

2% Sadreddin Konevi, /ldhi Nefhalar, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yaymecilik, 2002), 73.

297 Bursevi, Ferahu r-Riih, 2000, 1/47.

298 Kartal, [lahi Isimler Teorisi, 174.

299 e|-isra,17/84.

300 Bursevi, Tuhfe-i Bahriyye, 32-33.

301 {bn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, gev. Ekrem Demirli (fstanbul: Litera Yaymcilik, 2007), 6/260.
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kendisidir ne de ondan bagska bir seydir. Basta Ibn Arabi olmak iizere nazari gelenegin
temsilcilerine gore Hakk’1n zati; ilahi sifatlarin, sifatlar; isimlerin ve isimler de alemdeki
tiim esyanin menseini olusturmaktadir. Kisaca ilahi zat sifatlar ile sifatlar isimler ile
nesneler de isimler ile zahir olarak meydana ¢ikmaktadir. Alemdeki tiim nesneler ve esya
Hakk’1n mecras1 mesabesindedir. Nesneler birer mecra oldugu i¢in Hak zahir oldugunda

isim ve sifatlar kendisinde batin hale gelirler.>%2

Ibn Arabi sifatlarin aslinin yedi tane oldugunu ve diger yiice ilahi sifatlarin bu sifatlara
raci’ oldugunu savunmaktadir. Ona gore asil sifatlar, hayat, ilim, irade, kudret, basar,
semi’ ve kelamdir. Asli sifatlarin her birinin imamu ise hayat sifatidir. Hayat sifat1 Allah
ismine ve o da Hakk’in zatina iltica etmektedir. Ciinkii ilahi isimler ve sifatlar alemde,
zatlari ile degil hiikiimleriyle; hakikatleri ile degil misilleriyle bulunmaktadir.3®® Allah,
Adem’i kendi stiretinden yaratt1 hadisinde, siret ile ifade edilen yukarida bahsi gegen yedi
ilahi sifattan baskasi degildir. Hakk’a birden ¢ok sifat izafe edilmesi, zatin da c¢ok
olmasini ya da bir degisme olmasini gerektirmez.3%* Bir varligin hakikati, onun kendisiyle
kaim oldugu seydir. Insanin hakikati ve ash ruhtur, o olmadan bedenin bir dnemi yoktur.
Hakk’m ilahi isim ve sifatlarinin hakikatleri ise zatin tecellileri ve nispetleridir. Clinki

esmanin hakikatleri, esyay1 digerlerinden ayirmaya yarayan sifatlardir.3%
“Bu batin Hakk’a zahir diistii evvel
Ki feyz-i zat ola anda mitkemmel

Bu zahir geri Hakk’1in batintydi

Zuhura geldi sol kim batin idi*3%

Muhammediye’de yer alan bu beyitlerde Yazicizide Mehmet Efendi’nin, Hakk’in zahir
ve batin olan kusatic1 isimleri ile bu isimlerin tezahiirlerini ele aldig: goriilmektedir. 1. H.
Bursevi, Hakk’in zéhir olmasinin viicudu sebebiyle oldugunu ve onun tecelli etmesi
neticesinde alemde goriiniir oldugunu ifade etmistir. Hakk’in atin olmasi ise hakikati
sebebiyledir. I. H. Bursevi’ye Hak Teala, batin iken yani mahlukat: heniiz yaratmadan

once zuhuru yalnizca kendisineydi. Hak batin olmasi geregi gizli bir hazineyken onun zat

302 Kalig, Muhyiddin Ibnu’l Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, 239.
303 Kalig, Muhyiddin Ibnu’l Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, 238.
304 Bursevi, Ferahu r-Riih, 2000, 1/20.

305 Bursevi, Ferahu r-Riih, 2000, 1/75.

306 Bursevi, Ferahu r-Riih, 2001, 2/413-414.
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ve sifatlarmin birlesmesiyle dlem meydana gelmistir. Alemin asikar olmasi ise Hakk’mn
batin olmasini gerekli kilmigtir. Yani batin olan Hak, zahir olan aleme nispetle zahir ve
zahir olan alem de batin olan Hakk’a nispetle batin olmustur. Insan ne kesbi ne de kesfi
bilgi yollarinm1 kullanarak onun zatinin kiinhiine vakif olamaz. Peygamberler ve velilerin
kamil olanlar1 da Hakk’1 yalnizca mevciidat ile onun arasindaki esma ve sifatlarin irtibati

neticesinde bilebilmislerdir.3%’

Hakk’in zat1i, mevchdat yaratilmadan once zahir olmasi sebebiyle tasavvuf ehli, “Hakk
zahirdir, mahluk gizlenmistir.” buyurmuslardir. Yani Hak Teala degil, mahlukat
perdelenmistir. Ademoglu Hakk’in tecelli ettigi zahir ve batin isimlerini itidal iizere
birlestirmelidir. Yalnizca zahir ya da batin ehli olmak, kisiyi Hakk’1 bilmekten mahrum
birakir. Ornegin, Hak insana batin olarak ruh, zahir olarak ise bir beden vermistir. Ruhun
mutlulugu ilim 6grenmekle saglanirken cismin mutlulugu ise salih amelle miimkiindiir.3%®
Hakk’a perdesiz olarak vasil olanlar ise bir davet neticesinde tevhit mertebelerine ulasan
kimselerdir. Tevhit-i zat mertebesine yalnizca kabiliyeti olan {immetler davet edilmistir.
Hz. Peygamber’in hatemii’l-enbiya olusu onun {immetinin bu konuda kamil olmasini
gerekli kilmistir. Bu sebeple onun timmetinin kadri, serefi, faziletleri pek ¢oktur ve

Hakk’a vasil olmalari icin kendilerine apacik davetler génderilmistir. 30°

3.2.4. Kendini Bilmek Siretiyle Hakk’1 Bilmek

“Nefsini bilen Rabbini bilir” 31 kudsi hadisi I. H. Bursevi’ye gore birden ¢ok anlami
iktiza etmektedir. Bunlardan ilki, insanin hakikatte nefsini bilmesinin miimkiin
olmamasidir. Ciinkii nefsin hakikati, Hakk’in ilahi zatinin hakikatine aittir ve onu
Hakk’tan baska kimse bilemez.3™ ikinci anlamu, kisinin nefsinin hakikatini bilebilmesi
igin, nefsini ve nefsinin zahir oldugu hayat, ilim, irade, kudret, semi’i, basar ve kelam
sifatlarin1 hem delilleriyle istidlal yoluyla hem de kesifle vicdan yoluyla ulasarak
tanimasidir. Digeri ise s6z konusu subti sifatlar ile nitelenmis olan Hakk’i once
miikasefe ederek sonra da o viicudun sirrina, alemde onun golgesi hitkkmiinde olan kendi

nefsine donerek ulagmaktir. Clinkii &demoglunun viicudu ve sifatlar1 kendisi sebebiyle

307 {smail Hakki Bursevi, flahi Isimler (istanbul: Sufi Kitap, 2008), 182-183.
308 Bursevi, flahi Isimler, 183.

309 Byrsevi, Kitabii 'n-Netice, 1/184.

310 Acluni, Kesfii'I-hafa, 2/262.

811 Bican, Miintehd, 323.
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degil, zat-1 kadim olan Hakk’in dilemesi neticesinde varliga getirilmistir. Hak, ademi
varliga getirmeyi dilerken kendine delil olabilmesi i¢in rahmet sifati ile yaratmistir.
Boylece insan, kendi varligini ve niteliklerini kesfederek anlamis oldugunda Hakk’1 da
anlamis olacaktir.®'? Bu anlamda Hakk’i bilmek igin ya eserden miiessire ya da
miiessirden esere dogru bir yol izlenmesi gerekmektedir. Ahmet Bican, hakikat ehli olan
stfilerin var olan her eserde, miiessiri gordiiklerini ifade etmektedir. Ciinkii her eser,
Hakk’in zat-1 ilahiyyesinin aynidir. Bu sebeple hakikat ehli olanlar marifetullahin
bilgisine de haiz olabilmislerdir.>*® Ibn Arabi ve takipgileri, insanlarin kendini bilme
stireciyle ortaya koymus olduklart Tanr1 tasavvurlarinin birbirlerinden farkli oldugunu
savunmaktadir. A‘yan-1 sabitedeki hakikatleri itibariyle birbirinden farkli olan her bir
kimse; kendi diisiincesi, yetenegi ve zati 6zellikleri i¢erisinde Hakk’a dair bilgi sahibi
olabilmektedir. Bu nedenle Tanr1 tasavvurlari kisiden kisiye farklilik gostermektedir ve

her insan Hak olarak yalnizca kendini bilmektedir.3**

I. H. Bursevi’ye gore insanin kendini bilmek siretiyle Hakk’i bilmesi ii¢ asama
lizerinedir. Birinci asama taalluktur yani bilmektir. Ikinci asama tahalluktur ki bulmaktir.
Son asama ise tahakkuktur ki o da olmaktir. Ornegin bir kimse, gayret ederek Kur’an
ilmini O6grenirse taallik etmis olur. Bildikten sonra Kur’an’in emirlerine uyarak
yasakladiklarindan kaginsa Kur’an ahlakiyla miitehallik olmus olur. Son olarak da
Hakk’in esma ve sifatlarina isaret eden Kur’an-1 Kerim’in, miitehallik olan kimsenin
kalbine tecelli etmesi ile kul artik miitehakkik mertebesine erismis olur. Miitehakkik
mertebesindekiler ilahi isim ve sifatlarin mazhari olmalari sebebiyle kendilerinin Hakk’in
ilminin bir niishast oldugunu bilirler. Nebiler ise miitehakkik mertebesine vahiy ve
niibiivvet ntiru ile yani daha genel bir tecelli olan vech-i am ile vakif olurlar. Kesf ve
ilham ehli olan veliler ise bu mertebeye 6zel bir yon olan vech-i has araciligiyla vakif

olurlar.?®

Insanin kendini bilme siirecinin Hakk’1 bilme siireci ile sonlanmas1 akil giicii sayesinde

gerceklesmektedir. Dogru ve selim bir akil, Hakk’in sifatlarinin ne oldugunu bilemese

312 Kalig, Muhyiddin Ibnu’l Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, 146.

813 Bican, Miintehd, 95.

314 Abdullah Kartal, Muhyiddin-/ Arabi ve Sadreddin Konevi’nin Din Anlayisi (Izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Felsefe ve Din Bilimleri
Programi, Doktora Tezi, 2014), 78.

315 Bursevi, Ferahu r-Riih, 2001, 2/229.
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bile kendi varlifindan yola ¢ikarak Hakk’1 tefekkiir etmesi neticesinde onun var oldugu
bilgisine ulagabilmektedir. Ancak tefekkiir ve bilme 6zellikleri insani diger varliklardan

ayran tek 6zelligi degildir. “Her sey Rabbi’nin hamdini tesbih eder.”38

ayeti geregi, alem
bir biitiin olarak akillidir ve var olan her sey kendisi ve Hak Teala hakkinda bir bilgiye
sahip olarak yaratilmigtir. Mevcidat igerisinde yalnizca insanda bulunan yegane bir giig
vardir ki bu, hayaldir. Akil giicii, Hakk’1 yaratilmis olanlardan farkli bir sekilde niteleyip
tenzih ederken, hayal giicii Hakk’t miimkiin bir varlik gibi tasavvur ederek tesbih
etmektedir. Boylece bu iki gii¢, Hak Teala hakkinda zit hitkiimler ortaya koymus olurlar

ve onu iki vechesi ile bilmis olurlar.3!’

“Ve Adem’e biitiin isimleri 6gretti, sonra esyayr meleklere gosterdi.”3!® ayetinde Allah
Adem’e, biitiin esyanin ismini ve ne ise yaradigim ogrettigini ifade etmistir. Ogretim
esnasinda esma ile isimlenmis varliklardan nicesini ortaya ¢ikararak Hz. Adem’in
huzurunda meleklere gostermistir. Canl1 ve cansiz pek ¢ok yaratiklar gibi.3'® Burada yer
alan esma, sifilere gore Hakk’in taayyilinidiir. Esmanin taayylinatini bilen kimse,
kendisini ve alemin hakikatlerini de bilir. Bu 6gretimin 4deme 6zgii olmasi, ademin
alemin ashi olmas1 sebebiyledir. I. H. Bursevi, burada bir benzetme yapar ve ademin
ruhunun bir agacin tohumu, onun sahsinin ise agacin meyvesi oldugunu ifade eder.
Meyve agacin olgunlagmasi neticesinde ortaya ¢iktig1 gibi ademin sahsi da tiim alemlerin
yaratilmas1 neticesinde var olmustur. Nasil ki bir meyve, agacin biitiin kisimlarina
ugradiktan sonra ortaya ¢ikiyorsa insan da tiim varlik mertebelerine ugrayarak esmanin

ismini ve hakikatini 6grenmis bir sekilde ortaya ¢ikmistir.3?

I. H. Bursevi, Hak Teala’nin kdmil olan kullarinin iizerine farkli sekillerde tecelli ettigini
belirtmektedir. Ona gore tecellinin farkli olmasi, ilahi isim ve sifatlarin farklilig
sebebiyledir. Ciinkii insan-1 kamil, tim esmay1 kendi viicudunda toplamistir. Farkli
sretlerin onda toplanmasi, Hakk’in birlik veghesine isaret etmektedir. Bu anlamda Hak,
herkese tek bir yonii ile tecelli ederken, insan-1 kamile tiim yonleri ile tecelli ederek

hakikatlerini ona gostermistir.3? Insan, tecellilere mazhar olmasi agisindan, ilahi ve kevni

316 o|-fsra 11/17.

317 Demirli, /bnii 'l Arabi Metafizigi, 158-1509.
318 g|-Bakara 1/31.

819 Bursevi, Ferahu r-Rih, 2000, 1/256.

320 Bursevi, Ferahu r-Riih, 2000, 1/242.

321 Bursevi, Kitdbii n-Netice, 1/71.
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hazret olmak {izere iki hakikatin aynas1 olmustur. Kevni hakikat, insan i¢in perdelidir ve
tecelli makamudir. Bu hakikat makaminda kul, Hakk’a dolayl bir sekilde yonelir. lahi
hakikatte ise, perde yoktur ve kulun Hakk’a olan vechi vasitasizdir. Bu sebeple insan-1
kamil, ilahi isim ve sifatlarin mecrasi olmasi geregi Hakk’1n zatini, tecelli ettigi her yerde
idrak edebilmektedir. Ancak bu idrak yalnizca taayyiinler tizerinden olmakla birlikte
Hakk’mn mutlak zatina yonelik degildir.3??2 Hakk 1n ilmi ezeli ve ebedi, olmus ya da olacak
olan her seyi kusatmistir. “O’nun ilminden higbir seyi -diledigi kadarindan miistesna-
kimse bilgisi icine sigdiramaz.”®?® O halde ademoglunun ilmi, Hakk’in kendisine
Ogretmesi ile sinirlidir ve gayb kapilarini yalniz elgisine agmustir. Allah’in resulii, olacak
olan her seyin ilmine, kiilli bir hakikat olmasindan dolay1 vakiftir. Bu sebeple Hz.
Peygamber pek ¢ok konuda haber vermistir ve haberler, yasanilan hadiseler ile uyumluluk
gostermistir.

I. H. Bursevi, alem olmadan Hakk’1 idrak edebilmenin miimkiin olmadigini ifade eder.
Ciinkii Hak Teala nin isim ve sifatlarinin kemalat1 mevciidat iizerinde ortaya ¢ikmigtir.>2*
Vahyin kullanacag: dil insanin dilidir ve bu durumda insan Hakk’1 ancak kendine gore
bilecektir. Hakk’a verilen isimler ve nitelikler hep insanin deger ve anlam diinyasina
goredir. Insan bu diinyada bir hayal alemi icerisinde yer alir ve varligi itibariyle perdelidir.
Ona gore insanin Hak Teala’yr bilmesi hususunda, idraki noksan oldugu i¢in mutlak
olanin bilgisine tam olarak vakif olamaz. Bu sebeple Hak Teéla’y1 bilen yine Hakk’tir ve
insana diisen bu durum karsisinda sadece siikiit etmesidir.>?® Fakat bir miirsidi kamilin
elinde yetisip basireti/kalp go6zii agilan bir kimse Hakk’in tecellilerini mazhar oldugu
yerlerde bircok sekilde gorebilir.3?® Genel itibariyle tecelliler zat, sifat, fiil ve isim
seklindedir. En yiiksek mertebedeki tecelli, zat tecellisidir. Salik bu tecellileri istidat ve

kabiliyetine, kemal ve irfanina gore temasa eder.3?’

I. H. Bursevi, Hakk’1 cesitli mesahidlerde temasa ederek bilmeyi “rii’yet” olarak

adlandirmaktadir.®?® Ona gére rii’yetin dort tiirii bulunmaktadir; ilki “rii’yetii’l-hak bila

322 Bursevi, flahi Isimler. 76.

323 gl-Bakara, 2/255.

324 Bursevi, Tuhfe-i Bahriyye, 33.

325 Bursevi, Tuhfe-i Bahriyye, 53.

326 Bursevi, Tuhfe-i Bahriyye, 57.

%27 Siileyman Uludag, “Rii’yet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008.), 35/310.
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halk/ Hakk’1 mahlukat olmadan bilmek”, yani mahlikat olmaksizin yalnizca Hakk’1
gormek, Hakk’m varligi tizere bulunup halktan uzak durmak anlamlarina gelmektedir.
Ikincisi “rii’yetii’l-halk bila hak/ Mahlukat1 Hak olmadan bilmek”, yani Hak sz konusu
olmadan mahltkati tanimaktir. Bu kimsenin hali ¢orak arazilerde kaybolmus kisi gibidir.
Ucg ve dordiincii rii’yet ise, “rii’yetii’l-hak maa’l-halk ve rii’yetii’l-halk maa’l-hak”tir.
Tevhid ayetleri ile Hakk’1 mahlikat {izerinde miisahede etmek ve mahlikati Hakk’ta,
onun isim ve sifatlartyla gormek seklindedir. Bu iki rii’yet seklini birlestirmek ya da birini
digerine tercih etmemek ise kulu kemal mertebesine gdtiiriir. Naim cennet ehli, orada
Hakk’1 halkta goriirler ¢iinkii yaratilanlar, Hakk’a ayna degerindedir. Kesib cennet ehli

ise halk1 Hakk ta goriirler ve orada Hak, halka ayna goriiniimiindedir.3?

I. H. Bursevi, ilmi kesbi ve vehbi seklinde iki kategoride ele almistir. Zahir ehlinin sahip
oldugu kesbi ilim, kisinin ¢abalamasi sonucunda elde ettigi sinirli ve g¢evrelenmis bir
ilimdir. Hakikat ehlinin vakif oldugu kesbi ilim ise zatin narunun zuhuruna racidir. Akil
bilgisi takyid ifade eder yani insani sinirlar, kesf ile elde edilen bilgi ise mutlaktir,
smirliliklart yoktur. Bu sebeple kesf ehli dnce itlak manasinda Hakk’i, sonra ondan
hareketle tecellilerinin marifetine ulasir. Ancak Hakk’mn zati kavranamayacagi i¢in her
iki ilim sahibi de Hakk’1 tiim yonleri ile kusatamamaktadirlar. Bu sebeple Hz. Peygamber
bir hadisinde, “Ben seni hakkiyla mebdii sena edemem. Sen kendini medh i sena ettigin
gibi.”** buyurmustur. Hz. Peygamber, varlik mertebelerinin en iist derecesinde yer aliyor
olsa bile bu riitbede dahi tam bir zuhur ve Hakk’1 tiim vecheleri ile ihata etmesi miimkiin

olamamigtir. 3!

3.2.5. Tenzih ve Tesbih ile Hakk’1 Bilmek

“Pertev-i zat-1 ehad’dan goziiken hep nir idi
Onun i¢in derler idi ag ile karada hl
Urdular onun celali satvetinden na’ralar

Dediler pes “sebbih’isme Rabbike’l-ala”da h(3%2

329 fhsan Kara, Tasavvuf Istilahlar Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi’nin Istilahat-1 Insan-1
Kamil’i (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2003), 297.

330 Siileyman b. Eg’as es-Sicistani Ebu Davud, es-Siinen (Beyrut: Darii’1-Fikr, ts.), "Salat",148.
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332 [smail Hakki1 Bursevi, Ferahu 'r-Rith, ed. Mustafa Utku (Bursa: Uludag Yayinlari, 2009), 8/123.
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Muhammediye’de gegen bu beyitlerde Hakk’1 tesbih ve tenzih etmek stretiyle bilmeye
isaret vardir. Vahdet makaminda olan hakikat ehli i¢in hayal giicii vesilesiyle ilahi
taayyiinlin hi¢gbir mertebesinde kesret ve ayrilik yoktur. Onlar hangi yone ya da hangi
stirete bakarlarsa Hakk’1 gortiriiler ve “Huvallah” derler. Boylece onlar hayal giicii ile
Hakk’1 gdrmek isterler.® I. H. Bursevi vahdet ehli olan bu kimseler igin hakiki varligm
yalnizca Allah oldugunu ve onun disinda kalanlarin mecazi varliklar oldugunu ifade
etmektedir. Mecazi varliklar, harici varligin taayyiinii ve itibaridir. Bu itibar yok olursa
geride ezeli ve ebedi olan Hakk’im birliginden baska hicbir sey kalmaz.®** Yani biitiin
nispetler ve izafetler yok oldugunda Hak’tan gayrisi kalmaz. Goriilen ve géren yalnizca

Hakk Teala olur. Bu sebeple insanin bas gozii ile Hakk’1 gorebilmesi imkansizdir.3%®

I. H. Bursevi, tenzih kavramini, Hak Teala’y1 her tiirlii kusurlardan ve noksanlardan uzak
oldugunu ifade eden “tesbih” kavrami ile agiklamaktadir. Kuran-1 Kerim’de gectigi
sekilde “Hakk’1 tesbih etmek”, onu belirli ve sinirlari ¢izilmig tiim tanimlardan uzak
tutmak ve olumsuzlamak anlamlarina gelmektedir. Hakk’1 tenzih {izere bilen stfiler i¢in
varlik taayyiinden ibarettir. Zahir ehli i¢in varli@i tenzih etmek, onu bir manaya
baglayarak saygi ile anlamaktir. Oysa hakikat ehli katinda tenzih, Hakk’1 taayytinlerinin

disindakilerden selb etmek demektir.3%®

Kuran-: Kerim’de gecen, “Rabbin, onlarin isnat etmekte olduklari vasiflardan

7338 e “Goklerde ve

miinezzehtir.”3%’, “Allah onlarin yakistirdig1 seylerden miinezzehtir.
yerde bulunan her sey Allah'1 tesbih etmektedir.”®* seklindeki pek ¢ok ayette Hak,
kendisine nispet edilen sifatlardan zatini tenzih etmistir. Aym sekilde ilgili ayetlerde,
yerde ve goOkte yaratilmig olan tiim varliklarin Hakk’1 tesbih etmek sdretiyle tenzih
ettigine de isaret vardir. Tenzihin ifade sekillerinin ¢ok sayida olmasinin sebebi, tenzih
edenlerin ¢ok sayida olmasi1 ve onlarin Hakk’1 kendi bilebildigi dlciide tenzih etmesinden

kaynaklanmaktadir.

333 Bursevi, Ferahu r-Rih, 2009, 8/130.

3% {smail Hakki Bursevi, Ferahu 'r-Riih, ed. Mustafa Utku (Istanbul: Uludag Yayinlari, 2007), 7/443.
335 Bursevi, Ferahu r-Rih, 2001, 2/401.

336 Bursevi, Ferahu r-Rih, 2009, 8/130.

337 gs-Saffat, 37/180.

338 o|-Mii’mindn, 23/91.

339 gl-Hadid, 57/1.
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Hakk’1 yalnizca tenzih eden zahir ehli, hadis olan varliklarin zat hakkinda bir hiikiim
veremeyeceklerini, onu tasavvur edemeyeceklerini ve bilemeyeceklerini ifade
etmektedir. Asil itibariyle tenzih ve tesbih zat ve ulthiyet mertebelerinden
kaynaklanmaktadir. Zat mertebesinde, Hak bilenemez oldugu i¢in ona higbir sey izafe
edilemez ve burada mevcudati selb etmek suretiyle tenzih edilir. Fakat uluhiyet
mertebesinde, Hakk’in ilah olmasi sebebiyle yaratmis oldugu her varlik ile bir iligkisi
olmas1 gerekmektedir. I. H. Bursevi, Hak ile mahlukat arasindaki bu iliskinin, isim ve
sifatlar araciligi ile nispetleri bilmek stretiyle ger¢eklesecegini ifade etmektedir. Hakk’in
ilah olmasi hasebiyle tesbih ehli, ilahi esmanin sahibi olan Hakk’in alem ile kurdugu
iliskileri belli bir dereceye kadar bilinebilecegini ifade etmektedirler. Hak Teala bilmek,
gormek, duymak, irade ve kudret gibi sifatlar ile nitelendirilmistir. Mahlukatta bu
niteliklerin aynilarim1 kendilerinde tasimaktadirlar. Ancak bu sifatlarin sonradan
yaratilmis olan varliklar ile el-Halik olan Hakk’a nispet edilmesinin dl¢tileri ayni degildir.
Kuran-: Kerim ve hadislerde Hakk’in kendisine izafe ettigi nitelikler, kullara rahmet
olarak inmis ilahi lituflardir. Kul, bu nitelikler vasitasiyla Hakk’in ahlaki ile

ahlaklanmaktadir. 34°

Miintehd miiellifi, Nuh peygamberin kavminin tesbih ehli oldugunu ifade etmektedir. Bu
sebeple onlar Hakk’1 baska varliklara benzetmek siretiyle tanima yoluna gitmislerdir.
Boylece Hakk’1 sinirlayarak tanimlamis ve onu yalnizca bir vechesi ile bilmislerdir. Oysa
Hak Teala, mahlukata bir yonii ile benzemekteyken bir yoniiyle de zatinda, sifatlarinda
ve fiillerinde yaratilmis olan hi¢bir seye benzememektedir. Bu sebeple Ahmet Bican, Hz.
Nuh’un kendi kavmini tenzih etmek suretiyle Hakk’a davet ettigini ifade etmistir. Onlar
da tesbih ehli olmalarmin bir sonucu olarak putlara tapmaktan kendilerini uzak

tutmuslardir.3*

Ahmet Bican’a gore siradan olan insanlar Hakk’1 yalnizca tesbih ederken akilci diistinen
insanlar Hakk’1 yalnizca tenzih ederek tesbih etmektedirler. Kesf ehli ise Hakk’t hem
tenzih hem de tesbih etmektedir. Boylece onlar Hakk’1 her iki yonii ile de bilmektedir.3*2

Stafilerin Hakk’a dair tenzih ve tesbih sifatlarini birlestirmelerinin en 6nemli delili; “Onun

340 Chittick, Sufi 'nin Bilgi Yolu, 109-110.
341 Ahmet Bican, Envdrii I-Asikin, ¢ev. Ahmet Kahraman (Istanbul: Kervan Kitapeilik, 1973), 2/381-382.
342 Bican, Miintehd, 204.
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benzeri olan higbir sey yoktur. O isitendir ve gorendir.”3*3

ayetidir. Akil gici ile
diistinenler, Hakk’1 yalnizca “Onun benzeri olan hicbir sey yoktur” veghesi ile bilerek
tenzih ederler. Onlara gére Hakk’in zati higbir sekilde ve biitiin sekillerde, higbir
kimsenin zatina benzemez. Clinkii Hakk’in disinda var olan her sey cisim ve arazdir. Hak,
tim bunlardan yiice ve miinezzehtir. Onun sifati gibi hicbir sifat yoktur. Bu anlamda
kadim olan zatin hadis olan zata benzer olmasi imkansizdir. Ayn1 sekilde hadis olan zat,

kadim olamadig gibi kadim olan zatta hadis degildir.>**

Hakk’1n bir benzerinin olmamasi, onun sifatlarinin da olmadigi anlamina gelmemektedir.
Nitekim yukaridaki ayet-i kerimede, Hakk’1n isiten ve goren oldugu ifade edilmistir. Bu
ayet-i kerime, Hak Teala’nin hem sifatlarini ispat etmekte hem de onun misli olmadigin
ifade ederek tesbihi ortadan kaldirmaktadir. i. H. Bursevi’ye gore bir kimse tesbihten
sakinmak i¢in sifatlar1 ispat etmekten geri kalirsa ta’tile diiser. Kim de ta’tilden sakinma
iddiastyla zahirden vazgegerse tesbihe diismiis ve yoniinii sasirmis olur.®*® Ahmet Bican,
Hakk’1n varlig itibariyle iki yonii oldugunu belirtmistir. Bunlardan ilki, Hakk’1in higbir
varliga nispet edilemedigi Srd suresinde de isaret edilen esi ve benzerinin olmadigi
tenzihi yoniidiir. Digeri ise Hakk’1n subuti sifatlar1 geregi yaratilmislara benzedigi tesbihi

yoniidiir. 346
3.3. Yazicizade Kardesler ve ismail Hakk: Bursevi’de Alem
3.3.1. Alemin Yaratihsi ve Anlam

I. H. Bursevi Alemin yaratilisindaki hiyerarsiyi eserinde su sekilde ele almistir. Hak Teala
alemi yaratirken Oncelikle akli, ruhu, nfiru, kalemi ve levh-1 mahfizu yaratmustir.
Bunlardan sonra alem-i felegi yani ars-1 ‘azami; belli bir siire sonra ise Cebrail, Mikail,
Israfil ve Azrail adli dort biiyiik melek ile gokleri varliga getirmistir. Daha sonra Diinya’y1
ve ondan altmis ii¢ bin yi1l sonra ahireti yani cennet ve cehennemi var etmis. Cinleri ise
varlik alemindeki felekler ve gokler ile yokluk alemindeki ama ve nurlarin birlesiminden
yaratmistir. Yani cinler hava ve atesten yaratilmistir ki onlara bu sebeple “maaric”

(dumansiz ates) denilmistir. Adem de cinler gibi iki unsurdan yaratilmistir, fakat onun

343 es-Stira, 42/11.

344 {smail Hakki Bursevi, Riihu’l Beydn, ¢ev. Murat Siiliin vd. (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2013), 18/192.
345 Bursevi, Rithu’l Beydn, 2013, 18/196.

346 Bican, Envdrii I-Asikin, 1/40.
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yaratilisindaki unsurlar; su ve topraktir. Bu sebeple ona da ‘tin’ (¢amur, balgik)
denilmistir. I. H. Bursevi’ye gére, insanin diinyada yaratilan son varlik olmas1, onun
kendinden Once yaratilan varliklar iizerinde bir idaresi ve saltanati olduguna isaret
etmektedir.>*’ Ciinkii adem toplayici bir kitaptir ve tiim alem, 4demin tafsilidir. Ibn Arabi,
alem karsisindaki ademin durumunu, bedenin karsisindaki ruhun durumuna misal vererek
aciklamistir. Bu durumda adem, alemin ruhu; alem ise onun bedeni mesabesindedir. Zira
adem yaratilmazdan 6nce alem, ruhsuz bir beden goriintimiindeydi ve onun varliga
getirilmesiyle alem kemaéle ulasmistir. Bu durum tipki bedenin ruh araciligiyla kemaéle

ermesine benzemektedir.34®

“Hak Teala, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratmis ve sonra arsa istiva etmistir.”**® Hakk’1n
alemi yaratma siiresine isaret eden bu ayette yer alan alti giin, diinya ya da ahiret
giinlerinden olabilir. I. H. Bursevi bu ayetin Hakk’1n, hayat, ilim, kudret, irade, sem’ ve
basar seklindeki alt1 sifatina isaret ettigi goriisiindedir. Ciinki tecelli ancak kendisiyle
ilgisi olan geyler iizerine ve o seyin istidadi ile kabulii dlciisiinde gerceklesebilir. Bu
tecelli ne az ne de fazla olup yalmzca taayyiin edecegi mecranin istidad1 kadardir.3®° Hak,
arg1 yarattiktan sonra ona yetmis bin dil 6gretmistir. Bu sebeple ars, her daim pek ¢ok
dilde Hakk’1 tesbih ve takdis etmektedir.®®® 1. H. Bursevi’nin aksine Ahmet Bican,
yukaridaki Hadid suresinde isaret edilen Hakk’in alemi alti giinde yaratmis olmasini,
diinya giinleri olarak kabul etmistir. Oyle ki Hak Teala, pazar giinii arz ve daglar,
pazartesi glinii agaglari, sali glinli arsi, ¢arsamba giinii Hz. Muhammed’in nurunu,
persembe giinii insan digindaki diger canlilar1 ve cuma giinii ise ikindiden sonra insani
yaratmistir. Insan, 4lemde yaratilan son mahluktur, bu sebeple kemal kendisinde

toplanmigtir.3%?

Ahmet Bican, Envdrii’l-Asikin’de ve Diirr-i Mekniin’da alem ve igerisindekilerinin
yaratilisin1 daha tafsili bir sekilde semboller ve hikayeler {izerinden aktarmistir. Bu
anlatima gore Hak Teala, ars1 yarattiktan sonra basi inciden, yetmis bin yiizii bulunan, her

bir yiiziinde yetmis agz1 ve dili olan bedeni altin ve gozleri yakuttan bir yilan yaratmistir.

347 Bursevi, Ferahu r-Rih, 2000, 1/183-184.
38 {bn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 6/292.

%9 o|-Hadid, 57/4.

30 Bursevi, Ferahu r-Riih, 2000, 1/21-22.
351 Bican, Envdrii I-Asikin, 1/52.

352 Bican, Envdrii I-Asikin, 2/562.
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Ancak bu yilan diinya i¢in degil ars i¢in yaratilmistir. Daha sonra ise arsin her bir kdsesini
tastyan dort melegi yaratmistir. Meleklerden sonra ruhu yaratmistir. Fakat bu ruh,
Hakk’in insana kendi nefsinden iiflemis oldugu ruh degildir. insanin ruhu, ilahi zatin
mazhar1 olmasi hasebiyle cevherdendir. S6z konusu ruhun ne oldugu hususunda pek ¢ok
farkli goriis bulunmaktadir. Ruh hakkindaki goriisler ise su sekildedir; yetmis bin yiizii
ya da yiiz bin kanad1 olan bir melek oldugu, insan ve melek arasinda bir varlik oldugu ya
da yaratilist meleklere benzeyen sekli ve stret agisindan insana benzeyen bir varlik
oldugu ileri siiriilmiistiir. Insanlar, ruhun hakikati ve bilinmesi hususunda acizdirler.
Netice itibariyle alimler ruhun mahiyetinin ne oldugunu Hakk’in disinda kimsenin

bilemeyecegini kanaat getirmislerdir.3>

Hak Teala, hakikati tam olarak bilinemeyen bu ruhu yarattiktan sonra arsin ve cennetin
en yiiksek mertebesinde bulunan illiyyunu, cam parlakliginda olan zebercedden
yaratmistir. Bu mertebede tiim mahlikatin hayir ve serre dair amelleri yazilmaktadir.
[lliyyun mertebesinden sonra yeri ve gokleri kaplayan arsin altinda bulunan kiirsiyi bir
cevherden yaratmistir. Hz. Peygamber kiirsi ile ilgili “Yedi kat yer ve gok, kiirsinin
yaninda bir sahrada bir halka kadardir. Kiirsi de arsin yaninda bir halka gibidir. Oyle
olunca kiirsi, kendini gordi. Hak, kiirsiyi bir kandil gibi arsa asti. Simdi o arsta

astlidir.®** buyurmustur.

Hak Teala yeryiiziinii yaratacagi vakit, esen yele suya dokunmasini emretmistir. Su,
dalgalanarak kopiiklenmistir ve iizerinden dumani ¢ikmigtir. Sonrasinda Hak, kopiige
donmasin1 emretmistir ve donmus olan kopiikten arzi, dalgalardan ise daglar
yaratmistir. Alemde bulunan tiim daglar Kaf dagma baghidir.®® Yaratihsin ilk
zamanlarinda yeryiizii su iizerindeydi. Sonra Hakk’in emri ile bir melek biitiin
yeryliziinii omuzlarinda tagidi. Fakat melek sabit kalamadigi i¢in ayaklarinin altina
yakuttan bir tas sabit koyuldu. Tas ise kirk bin boynuzu bulunan bir 6kiiziin iizerinde
durmaktaydi. Bahsi gecen 0kiiz, boga burcudur, ¢iinkii glines boga burcundan gecerken
alemde dengeler hasil olmaktadir. Boga burcunu temsil eden okiiz ise yedi kat yer ve

g0k kalinliginda bir tasin lizerine konumlanmistir. O tas ise kirk bin ayagi ve kanadi

33 Bican, Envdrii'I-Asikin, 1/55-56; Bican, Diirr-i Mekniin, 94-95.

%4 Bican, Envdrii'I-Asikin, 1/57; Bican, Diirr-i Mekniin, 95.

35 Kaf dag1, Islam mitolojisinde Anka denen biiyiik bir kusun yasamis oldugu ve yeryiiziinii kusattig
kabul edilen masallarda gegen efsanevi dagin ismidir.

75



bulunan bir baligin tizerindedir. Su da zulmet ve karanligin tizerinde bulunan havanin

tizerindedir.3%®

Bazi alimlere gore Hz. Adem’den 6nce bin cesitten fazla 4dem yaratilmistir. Igerisinde
bulundugumuz diinya, on sekiz bin dlemden yalnizca birisidir. Salik olan kimse duyu ve
tecriibelerinden siyrilirsa nurani bir alem olan misal alemine varabilir. Misal alemi, diinya
aleminden ¢ok daha genistir. Misal aleminin tizerinde bulunan alem ise ondan daha
genistir. Bu durum alem-i emre ulasincaya kadar devam etmektedir. Emir aleminin 6nce
meydana gelmesi ise Hakk’m ilahi zatin hiiviyeti sonucundadir.®®’ “Lehu’l-halku
lehu’l-emru lehu’n-nasru lehu’1-a14”%°8 I. H. Bursevi, Muhammediye’de gegen bu dizede,
emir ve halk alemlerinin hem ruhen hem de cismen sonradan yaratildigi, alemi idare eden
ve onun goriinmeyen ciheti olan emir aleminin ilim ile muttasif oldugu ifade etmistir.
Halk alemi bir zaman ve mekana baglidir ve o dlemi emir tarafindan idare edildigi i¢in

ona tabidir.%°

“Getirdi ruhunu gaybden sehadetten dahi

Ki zahir ola batindan bu cem’iyette izani”3®°

Muhammediye’de yer alan bu beyite gore, Hak Teala, Hz. Peygamber’in ruhunu alem-i
emrden, bedenini ise alem-i halktan izhar etmistir. Alem-i emr, alem-i melekut ve alem-
i gaybtir; 0, madde ve zamanin olmadig1 yalnizca ruhlarin bulundugu mertebedir. Alem-
i halk, dlem-i miilk ve alem-i sehadettir; 0, Hakk’in “Kiin/OI” emrinden sonra madde ve
zamanin baglamast ile cisimlerin ortaya ¢ikigi dlemdir. Bu durumda Hz. Peygamber,
gayb ve sehadet alemlerinin zahir ve batinin1 kendi viicudunda toplayarak bir araya
getirmistir. Bu sebeple insan, batini ile gayb aleminin zahiri ile sehadet aleminin sirlarina
vakif olmustur.®®! Hak Teala, kendi zatinda kendisine tecelli etmek istemesiyle birlikte
“Kiin/Ol” emrini vererek alemi yaratmistir ve sir agikar olmustur. Sirrin agikar olmasiyla
birlikte alemde kesret meydana gelmistir. Insan, melek, cin, hayvan, bitki, madenler gibi
tiim mahlukatin her asli, bir ve tek olan Hak’tan zuhur etmistir. Kesret meydana gelmeden

once tiim esya, Hakk’in zatinda bir hakikat/ayn’idi. Hakk’1n ezeli ve ebedi olmasinin bir

36 Bican, Envdrii'I-Asikin, 1/60-61; Bican, Diirr-i Mekniin, 108-109.

357 Bursevi, Ferahu r-Rih, 2000, 1/165.

38 Celebioglu, Muhammediye, 213.

39 Bursevi, Ferahu r-Riih, 2000, 1/71.

360 fsmail Hakk1 Bursevi, Ferahu 'r-Riih, ed. Mustafa Utku (Bursa: Uludag Yayinlari, 20002), 3/369.
361 Bursevi, Ferahu r-Rih, 20002, 3/3609.
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geregi olarak alemdeki tiim kesret olan varliklar yok olacaktir ve tekrar her sey Hak ile

bir ve biitiin olacaktir.36

“Kemaline bu mevcidat ayat

Cemaline dii-Alemler miicella”3%3

Muhammediye’de, kainattaki biitiin eserlerin her birinin, Hakk’in zat, sifat ve fiillerine
bir alamet oldugu ifade edilmektedir. Hak Tedla’nin kemal sifat1 geregi bu eserlerde bir
noksanlik bulunmamaktadir. Ciinkii kdmilin eseri kamil, nakisin eseri ise nakistir.
Hakk’in tecelli ettigi her varlik kendi mertebesinde tiim siret ve sifatlarin en
mitkemmeline sahiptir. Hakk’in tecelli nuruna iki cihan ayna olmustur. Hem diinya hem
de ahiret aleminde goriilen her bir sey onun nurudur.®® Hz. Adem’in cennetten
c¢ikarilmasidaki murat, Hakk’a ayna olan Hz. Adem’in sirrinin ortaya ¢ikmasidir. Bu ise
onun alem-i ervahtan sehadet dlemine gelmesini gerekli kilmistir. Hz. Adem cennette
kalsaydi ve ziirriyeti orada devam etmis olsaydi, mazhari oldugu celal ve cemal
isimlerinin yalnizca cemal niteliklerini tasiyabilecekti ve bu sebeple celal sahibi olanlar
da cennet ehli olacaklardi. Hz. Adem cennetten yeryiiziine indirildi ve boylece herkes,

kendi istidatt1 6l¢iisiindeki mertebelere ayrismis oldu.%°

3.3.2. Hakk’mn Yarattig i1k Sey: Hakikat-i Muhammediye

I. H. Bursevi’ye gore hakikatin ii¢ kismi vardir; birincisi, hakikat-i cinaniyye (cennetlerin
hakikati) olarak tiba agacidir, burasi ilahi nimetlerin toplanarak taksim edildigi yerdir.
Ikincisi hakikat-i berzahiyye yani Sidretii’l Miinteha’dir. Cennet ile cehennem arasindaki
siirdir, onlarin hakikatlerini bulundurur. Sidretii’l Miinteha’nin dali cennet ehli igin bir
nimet, kokleri ise cehennem ehli igin bir zakkumdur. Ugiincii hakikat ise hakikatlerin
hakikati, Hakikat-i Muhammediyye’dir.>®® Hz. Peygamber yaratilis1 itibariyle diger
varlklardan farkli oldugunu ve varliginin bir hakikate isaret ettigini, “Adem ruh ile ceset

9367

arasinda iken ben peygamber idim. sozleri ile ifade etmistir. Kisaca, Hz. Adem heniiz

ruhlar alemindeyken, bir viicuda sahip degilken Hz. Muhammed, Allah’in ilminde zaten

362 Bican, Miintehd, 82.

33 Celebioglu, Muhammediye, 207.

364 Bursevi, Ferahu r-Riih, 2000, 1/24.

365 Bursevi, Ferahu r-Rih, 2000, 1/283-284.
366 Bursevi, Ferahu r-Riih, 2010, 9-10/127.
367 Acluni, Kesfii'I-hafa, 2/129.
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nebiydi. Hem zahirde hem de batinda peygamberlik Hz. Muhammed’indir. Belirtigi {izere
Hz. Muhammed, Hz. Isa’dan bes yiiz elli bes yil sonra peygamber olarak aleme
gonderilmigstir. Cihana gonderildiginde hatemu’n-nebiyyin ve seyyidii’l-miirselin
makamina erigmis, risalet tacini takmis ve delalet kiirsiisiine oturmustur. Varligi ile
mahlukat1 Hak Teala’ya delalet kilmistir.2®® Bu sebeple “Gergekten Hak tan size bir nur,

apacik bir kitap geldi.”®®

ayeti nazil olmustur. Ahmet Bican ayette zikredilen nurdan
maksadin Hz. Muhammed oldugu goriisiindedir. Ona gére Hz. Muhammed, “sirrullahu’l-
ekber” ve “niru’l-envar’dir. Onun varhigi alemlere sultan olmakta birlikte tavsifattan

ekrem, ta‘rifattan a‘zamdir.3"°

Hakikat-i Muhammediye, Hakk’1n ilminde sabit bir nur iken, ruhlar alemine gelmesiyle
birlikte hakikat makamindan yaratilis makamina zuhur etmistir. Bu makamda Hz.
Peygamber’e niibiivvet ihsan olunmus ve kendisinden sonra varlik alemine getirilen
ruhlardan ona tabi olmalari istenmistir. Ruhlar aleminde varlik elbisesini herkesten evvel
giyerek temiz bir nur ve 151k sagan varlik Hz. Muhammed’tir.3"! En yiice ruh ve birlik
sirr1 olan Hz. Muhammet’in yaratilmasindan sonra alemlerde bir cevher meydana
gelmistir. Onun yaratilisi akabinde sirasi ile araz hitkkmiinde olan diger ruhlar
yaratilmistir. Hak Tedla, bu ruhlara gizli olan hazinelerini gostermek i¢in onlari, ilahi
vahyin sirrin1 6grenmeye davet etmistir. Bunun igin de varlik aleminin hakikatlerini
onlara bildirmis ve cemalini miisdhedeye cagirmistir.3’> Hakk’in yaratmis oldugu
varliklart kendisini miisdhedeye ¢agirmasi, onun alemden her an haberdar olduguna ve
miidahalelerde bulunduguna isaret etmektedir. Hakk’in Hz. Muhammed’in nurundan
yaratmis oldugu cevhere nazar etmesi ile birlikte, cevher eriyip su olmustur ve bin yil
boyunca dalgalanmistir. Sonrasinda Hak, Hz. Muhammed’in nurunu on boliik yapmuistir
ve ondan; arsi, levhi, kalemi, gilinesi, ay1, sabit yildizlari, gezegen yildizlarini, kiirsiyi,
miiminlerin nurunu ve son olarak da Hz. Muhammed’in cismini meydana getirmistir. Hz.
Muhammed’in ruhu yaratildiginda, tiim peygamberlerin ruhlar1 onun ruhunun ¢evresinde

saygiyla tavaf etmisler ve etrafinda dolagmislardir.3™

368 Bursevi, Ferahu r-Riih, 2000, 1/374; Bican, Miintehd, 322.

39 ] -Maide, 5/51

370 Bican, Miintehd, 322.

871 Bursevi, Ferahu r-Rih, 2000, 1/274.

372 Bican, Envdrii I-Asikin, 1/27.

373 Bican, Envdrii I-Asikin, 2/404; Bican, Diirr-i Mekniin, 92.; Bican, Miintehd, 328.
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Daha 6nce de ifade edildigi gibi Hakk’in yarattig1 ilk seylerden birisi de, akildir. Ahmet
Bican burada bahsi gecen aklin, insan akli olmadig1 kanaatindedir. Ciinkii hiyerarsik
acidan oncelikle insanin ardindan ise insan aklinin yaratildigi rivayet olunmaktadir.
Ahmet Bican’a gore, Hak Teald akli gizli olan nurundan yaratmistir ve onun agiga
¢ikmasint dilemistir. Akl ilim, haya, ziihd, takva, hikmet, sabir ve sefaat gibi sifatlara
muttasif kilmigtir. Aklin zinetleri ise hilm, samt ve sabirdir. Bu niteliklere sahip olan aklin
nuru ruhanidir. Makami, sirrin yaninda bulunan kalptedir ve devamli ilahi olana dogru
meyletmektedir. Akil, candan stiindiir ¢iinkii tenin kivami canladir, canin kivami ise
akilladir. Soyle ki gorerek bilmek cahillerin, akil aracilig1 ile bilmek arif olan kimselerin
isidir. Ancak akil, kendi basina ilahi olana meyletmeye muktedir degildir. Yiiziinii bazen
diinyaya bazen ise ahirete dondiirmektedir.3’* Yaratilan bu ilk akil; “ruh, kalem ve Hz.

Muhammed’in hakikati” olarak da adlandirilmaktadir.

Hakk’mn yaratmis oldugu ilk seylerden bir digeri de ruhtur, ¢linkii Hakk’mn zati, ruhun
tizerine tecelli ederek alemlerin hayatina sebep olmustur. Hz. Muhammed, biitiin
canlilarin ruhudur ve onun nurundan mahrum kalan varliklar ruhsuzdurlar. Hakk’1n ilk
taayylinii ayn1 zamanda kalem {izerinedir, ¢iinkii Hak Tedla, kalemi bir cevherden
yaratmigtir ve levh-i mahfuzdaki oluslarin sdretleri varliga, kalem sayesinde
biirinmiistiir. Levh-1 mahfuz, arsin altinda, kirsi denilen makamda bulunan, tizerinde
Hakk’1n takdir etmis oldugu, olmus ve olacak olan biitiin seylerin yazili oldugu manevi
bir levhadir. Bu levha ak bir inciden yapilmistir ve etrafi kizil yakutlar ile ¢evrilmistir.
Kalem, levh- mahfuz’a ilk olarak sunu yazmistir: “Benden bagka Tanri yoktur.
Muhammet benim Resuliimdiir. Kim benim verdigim hiikme razi olur, belalarima
sabrederse nimetlerime siikrederse ben onu bana yakin kullardan yazarim ve kiyamet
giiniinde yakin dostlarimla hasrederim. Kim de benim verdigim hiikme razi olmaz

belalarima sabretmez ve nimetlerime siikretmezse o, baska Tanr1 arasin.”3"®

Son olarak akil ayni zamanda Hz. Muhammed’in hakikati ile de ayn1 anlama gelmektedir.

“Ey habibim sen olmasaydin alemi yaratmazdim” 3® kudsi hadisi, alemin Hz.

374 Bican, Miintehd, 161; Bican, Envdrii 'I-Asikin, 1/45.
375 Bican, Envdrii I-Asikin, 1/47.
376 Acluni, Kesfii'I-hafa, 2/164.
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Muhammed’in vesilesiyle yaratilmis olduguna isarettir. Bu kudsi hadisin asli, fakih ve

muhaddisler agisindan sabit degilse de cumhura gére yaygin ve miitevatirdir.3’’

I. H. Bursevi, Hak Teala’nin kalemi ve levh-i mahfuzu Hz. Peygamber’i anlamak igin
yarattigini, Kuran-: Kerim i ise onun ahlakini1 alemlere bildirmek i¢in indirmis oldugunu
kanaatindedir. Eger Hz. Peygamber’in nuru yaratilmamis olsaydi, alemdeki mevcut higbir
seyin asli bilinemezdi. Oyle ki sevgi iizerine insa edilen dlem yaratilmazdi, hayatin tadi
ve ask olmazdi.®"® Ciinkii var olan her canli da Hz. Muhammed’in hakikatinden bir parca
bulunmaktadir. Seyhi Ibn Arabi ile aym diisiince de olan I. H. Bursevi, s6z konusu
hissenin olmamasi durumunda; alemin ruhsuz bir kalip ve kilitsiz bir hazine gibi varligini
stirdiirecegini savunmustur. Hz. Peygamber, Hak Teala’nin habibidir ve tim esmay1
kendisinde toplayan Allah isminin mazharidir. Onun kevn-i cami olmasi Hakk’in
kemalatini cilasiz bir aynada tam olarak izlemesini saglamistir. Cila Hakk’in zatinin,
insan-1 kamil olan Hz. Muhammed’e zuhurudur. Hz. Muhammed, 6yle bir kamil insandir
ki alemlerin yaratilmasindaki sebep olan “hakikat, nur ve ayn” kendisinde toplanmustir.
Hz. Adem’den once yaratilmis varliklarda mutlak hakikatler toplanmamistir. Ornegin
melekler Hakk’in yalnizca cemal ismine, cinler ve seytanlar ise yalnizca Hakk’in celal
ismine mazhar olabilmislerdir.3’® Bu sebeple insanlar ve melekler en yiice ruhlara
sahipken cinlerin ve seytanlarin ruhlari en asagi seviyededir. Bu konuda Ahmet Bican,
insanlarin yiice ve istiin olanlarinin meleklerin yilice ve {istlin olanlarindan; avam
mertebesinde olan insanlarin ise meleklerin avam mertebesinde olanlarindan ¢ok daha
faziletli oldugu goriisiindedir.®® Hayvanlar, bitkiler ve madenlerin ise ruhlar1 yoktur.

Onlar tabiattan meydana gelmislerdir ve tekrar tabiata doneceklerdir.®!

Hz. Peygamber’in batini ve zahiri olmak tizere iki yonii bulunmaktadir. Batini yonii onun
kevni ve ilahi hakikatlerin sirr1 olmasidir. Bu yoniinii idrak etmek akil giicii ile miimkiin
degildir. Zahiri yonii ise sahadet alemine yani dig varlik alemine gelerek viicud elbisesine
biiriinmesidir. Hz. Peygamber’in zahiri yonii sebebiyle kiilli ve ciizi tiim alemler ondan
feyiz aldilar ve sehadet aleminde goriiniir hale geldiler. Yani Hz. Peygamber, “hayat

taayyiiniidir” ve 0 ruh-1  Muhammediyye’nin de hayatidir. “Hakikat-i

877 Bursevi, Ferahu r-Riih, 1/80.

378 Bursevi, Ferahu r-Rih, 1/107.

879 Bursevi, Ferahu r-Riih, 1/452-454.
380 Bican, Envdrii I-Asikin, 2/538.

381 Bican, Envdrii I-Asikin, 1/57.
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Muhammediyye’den” yaratilmis tiim kevni hakikatler bir pay aldigi gibi “hayat-1
Muhammediyye’den” de tiim ruhlar ve cisimler feyiz almiglardir. Kisaca biitiin
hakikatler, “hakikat-i Muhammediyye’nin” sireti, biitiin sekiller ve saretler “sekl-i

Ahmedi’nin” sfireti ve biitiin hayatlar “hayat-1 Mustafa’nin” hissedaridir.3%?

“Yaratt1 hubb-i zatindan ki mazhar ola zatina

Ki subhénellezi esra demisler Leyle-i {sra”3®3

Muhammediye sahibi “Bilinmeyen gizli bir hazine idim, bilinmek istedim, bilineyim
diye halki (kéinat) yarattim”®* kudsi hadisine isaret ederek, Hakk’m Hz. Peygamber’i
sevme tecellisi ile alemi yarattigini, Hz. Peygamber’in Hakk’in aynasi olup zat, sifat ve
fiillerinin hakikatlerinin onda ortaya ¢iktigini ifade etmistir. Zat-1 ahadiyete, kenz
denilmesi, Hakk’in gayb mertebesinde gizli ve nisansiz olmasi sebebiyledir. Hak, gayb
mertebesinde iken onun varligina dair hi¢gbir alamet bulunmamaktadir. Hadiste gecen
hazine ise, Hakk’in esma ve sifatlaridir. Hazinelerin gizli olmasindan maksat, zatin
kendisi disindakilere karsi gizli ve izhar olmamasidir. Ciinkii zat, tecelli etmez ve
bilinemez. Bilinir olmak yani marifet, ancak baskasinin viicudu iizerine miimkiindiir. Bu
sebeple alemin yaratilmadig: bir durumda marifet ortaya ¢ikamaz.3® Kudsi hadiste gecen
Hakk’1n bilinmeyi istemesi ancak zuhur ile miimkiindiir. Ciinkii varliga getirilmemis bir
sey bilinir olamaz. Mevcidatin kendi hakikatinden varliga zuhur etmesi Hakk’in aleme
olan muhabbeti sebebiyledir. Ibn Arabi alemin, Ademden viicuda intikal etmis olmasini

“hareket-i hub” adin1 verdigi bir ask eylemi ile ifade etmektedir.%%

I. H. Bursevi, kenzi mahfinin zuhurundan maksadin, batin dleminde gizlenmis olan
hakikatlerin hakikati oldugunu belirtmektedir. Ona gore asil itibariyle sQret-i
Muhammediye, stret-i Hakk tir. Biitiin sirlar onda ¢6ziiliir, ¢linkii o, Hakk’1n viicudunun

bilinir olmaya basladig1 hakikat-i Muhammediye yani birinci taayyiindiir. Hz.

32 Bursevi, Ferahu r-Rih, 1/221.

383 Celebioglu, Muhammediye, 100.

384 Acluni, Kegfii'I-hafa, 2/132. “Bilinmeyen gizli bir hazine idim, bilinmek istedim, bilineyim diye halki
(kainat) yarattim.”

35 Bursevi, Kenz-i Mahfi, 52.

38 Mahmut Erol Kilig, Muhyiddin Ibnu’l Arabi’de Varlik ve Mertebeleri (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Tasavvuf Bilim Dal1, Doktora Tezi, 1995), 144-145,
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Peygamber, ebu’l-ervahtir yani o, ruhlarin babasi olurken Hz. Adem cisimlerin

babasidir.3®’

Bursevi’ye gore Hakk’in isim ve sifatlar hazinesi, gizli ve esrarli bir bi¢imde kalsaydi
ondan faydalanilamazdi. Bu nedenle mahlukatin yaratilmasiyla birlikte hakikatler ve
mabhiyetler agiga ¢ikmis oldular. Mahlukatin yaratilmasi, kendi zatinda gani olan Hak igin
degil, fakir olarak yaratilmis varliklar agisindan bir fayda saglamistir. Bu fayda ile
yaratilmislarin goniilleri Hakk’a agilmis oldu ve yokluk zulmetinden kurtulmus oldular.
Ancak Hakk’in ilmindeki bazi tecelliler zulmette kalarak varlik alemine getirilmemistir.
Orada gizli kalmis olan hazinelere miimteniat denilmistir.*® Bu anlamda Hak Te4la hem
batin hem de zahirdir. O batindir, ¢linkii kendi isim ve sifatlar1 ile ortiilidiir. Zahirdir
¢linkii, alem onun isim ve sifatlarina mazhar olmustur. Bu sebeple marifet ehli, “Hak

mestur degildir, halk mesturdur” buyurmuslardir.38®

Ibn Arabi gelenegi takipgilerine gore Hak Teald, Hz. Muhammed’i tiim isimlerinin
mazhar1 kilmistir. Biitiin isim ve sifatlar onun aynasindan miisdhede olmustur. Hz.
Muhammed, yaratilis1 itibariyle kotii ve ¢irkin islerden armiktir. Bu ise onun biitiin ilah1
isimlere ayna olmasinin sebebidir. Siiret, siretin aynasidir geregi Hz. Muhammed ahlaken
biitiin insanligin en miikemmeli oldugu gibi sireten de en giizel ylizene sahip olan
kimsedir. Hz. Muhammed hem diinya hem de ahiret hayatindaki biitiin saadetlerin sebebi

ve kaynagidir. Kainat icerisinde ondan baska isaret edilen baska hi¢ kimse yoktur3®

“Biz seni ancak Alemlere rahmet olarak génderdik.”%*! Hadis-i serife gore Hz. Peygamber,
alemlere gonderilmis ebedi bir rahmettir. Ahmet Bican ayeti kerimeyi su sekilde hikaye
etmektedir; Hz. Peygamber’in hakikatinin yaratilmasiyla birlikte alemde bir nur ortaya
¢ikmistir. O nur sonrasinda ikiye boliinmiistiir ve Hak Teala nurlarin birinden rahmet
denizini, digerinden de ise marifet denizini yaratmistir. Sonrasinda Hak Teala, Hz.
Peygamber’in ruhuna, rahmet ve marifet denizlerine girmesini emretmistir. O da emri

yerine getirerek denizlere girmistir ve alemlere rahmet olmustur.3%? Yer alan rivayetlere

37 Bursevi, Ferahu r-Riih, 1/86-87. Bursevi, Kenz-i Mahfi, 43.
388 Bursevi, /lahi Isimler, 133.

389 Bursevi, Kenz-i Mahfi, 55-56.

3% Bursevi, Ferahu r-Riih, 1/36.

391 el-Enbiya 21/107.

392 Bican, Envdrii I-Asikin, 1/50.
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gore Hz. Muhammed’in alemlere rahmet oldugu giin cinler gokyiiziine c¢ikmaktan

menedilmislerdir.3%

Onun rahmet olusu sebebiyle diinya hayati devam ettigi siirece getirmis oldugu dini
ahkam bakidir. Ahiret hayatinda ise rahmet olusu geregi biitiin yaratilmiglar onun
sefaatine muhtactir.®* Muhammediye miiellifinin ifade ettii gibi “Aningiin sems-i
kevneyn oldu ebha.” Hz. Peygamber, iki alemi seriat ve hakikat nurlariyla aydinlatmistir.
Ciinkii Hak Teala, Hz. Peygamber’e alemlere besir ve nezir olmasi igin bir hidayet kitabi
olan Kur’an-1 Kerim’i indirmistir. Bununla birlikte rahmeti geregi insanlara hidayet
edebilmek i¢in Hz. Peygamberi el¢i ve davetci kilmistir. Elgilik gérevinde bulunan Hz.
Peygamber, Hak’tan gelen miijde ve cezalar1 tiim insanlhiga bildirmistir. Mucizeler
gbstermesi ve gayba dair bilgiler vermesi ise insanlara davetci olarak gonderilmesinin bir
neticesidir. Boylece Hak insanlari, en yiice miisahedelerle, zatinin ilahi katina hidayet
etmis oldu.3% Hakk’a dair bilginin tamamlanmas: siirecinde bilginin kesinlesebilmesi i¢in
iki seye ihtiyag vardi. Bunlar; vahiy ve miisahededir. Peygamberden gelen vahiy olmadan
kullarn hakikate dair bilgisi tamamlanamaz ve ona tabi olmadan kullarin hidayete ermesi
miimkiin degildir. Miisahede ise Hakk’in alemle olan iligkisidir. Bu iliski neticesinde

Hakk’1n hidayet ve inayeti kullarinin iizerine rahmet olmustur.3%

“Kiintii kenzen” den viicuda geldi evvel bir Giiher
Ol giiherden sag¢di yiiz bin gevheri bi-intiha
Bahr-1 ctid-1 bi-keran-1 Hak temevvii¢ eyledi
Diisdi asdaf-1 viicud-1 Ademe diiri safa”®%
“Cikmadi bahr-i mahhabbeden seniin gibi Giiher
‘ilm 1 hikmet kan1 sensin ya Muhammed Mustafa
Ciimle ‘alem ‘ilmiine nisbet seniin bir katradur

Ma’rifet ‘umméani sensin yA Muhammed Mustafa

Nir-1 zatundur cihan mir’ati igre cilve-ger

393 Bican, Envdrii'l-Asikin, 21406.

3% Bursevi, Ferahu r-Riih, 1/41.

395 Bican, Envarii 'I-Asikin, 1/26.

3% Ekrem Demirli, “Tasavvuf Metafizigine Giris 4. Seminer”, (1s.).
397 fsmail Hakk1 Bursevi, Divan (Bursa: Arasta Yayinlari, 2000), 149.
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Yusifun da am sensin yA Muhammed Mustafa3%

3.3.3. Varhgin Acilmasi: iftihatii’l-viicud

Vahdet-i viicid Ogretisine gore, Hakk’in viicudunun zuhurundan once imkén
mertebesinde olan hakikatler yoklukta olup heniiz varlik elbisesini giymemislerdir.
Ciinkii onlarin yoklukta olmalart birbirlerini miisahede ve idrak etmelerine engel
olmustur. Ism-i cAmi’ olan “Allah” ismi aracilig1 ile miimkiin hakikatlerin hiikiimleri
dlemde var olmuslardir ve maksatlarini bulmuslardir. Yokluk aleminde mertebeler
yoktur. Mertebeler, ilahi esmanin tecellisi neticesinde hasil olmustur. Miimkiin
hakikatlerin varliginin her birinin zati, hali, mertebesi ve hiikmii bulunmaktadir. O
varliklarin zati, hakikatidir halleri, hakikatine ait Ozellikler, ayrilmaz pargalari ve

sonradan kazanilan 6zelliklerdir. Mertebesi ise akla uygun olmasidir. 3%

“Her sey onu hamd ve tesbih eder.”*® I. H. Bursevi, biitiin esyanin, bulundugu varlik
mertebesine uygun bir dil ile Hakk’1 tesbih ve tahmid ettigi goriisiindedir. Dile gelen
esyanin zikrini ise ancak miikasefe erbabi anlar ve isitebilir.**! Hakikat ehli olan sifilere
gore su, toprak, agaclar, gok cisimleri, hayvanlar ve insan, makamlarina uygun bir sekilde
Hak Teald’y1 tesbih ederler. Ciinkii her biri Hakk’in Halik adli ilahi isminin bir
tezahiiridiir. Tlim bunlara basiret gozii ile bakan insan, ancak hayrette kalir ve soyleyecek
bir s6z bulamaz. Akil giicii ile kavramaya ¢alisan zahir ehli ise hakikatlere yalnizca bir
Ol¢iide vakif olarak idrak edebilir. Tecelliye mazhar olan varliklar ve onlarin ardindaki
sirlar1 agiklayan batin ve lediin ilmidir.*? Bunlar, salikin ilham ve kesf yoluyla vasitasiz

olarak Hak’tan almis olduklar1 ilimlerdir.4%3

Insan, alem ve onun icerisindekileri idrak edebilir fakat Alemin yaraticisini tiim yonleri
ile bilemez. Ciinkii Hakk’1n zati1, alemlerin 6tesindedir ve onun hakikatini insan yalnizca
bir yoniiyle idrak edebilir. Insanoglu topraktan yaratilmis olsa da Hak Teala onun goniil
alemini genis yaratmistir. Goniillerinde sevgi ve muhabbet dolu bir kalp tasiyan insan,

daima alemlerin 6tesindeki zata arzu duyar. Fakat insanin Hakk’a yonelik yol almasina

3% Bursevi, Divan, 150.

39 Bursevi, Ferahu r-Rih, 1/71-73.

400 g|-{sra/44.

401 Bursevi, Tuhfe-i Bahriyye, 31-32.

402 Bursevi, Ferahu r-Rith, 2000, 1/180.

403 Siileyman Uludag, “Batin {lmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 5/189.
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engel olan nefsidir, bundan dolay1 kalplerinde ilahi askin sesini duyup ona kulak verenler

akillica diisiiniip diinya islerine yiiziinii donerler ve ilahi aska yonelirler.4%*
3.3.4. Siibut-i Alem Tasavvuru

Hak Tedla’nin ilmi, zati geregi kadimdir. Onun zatindan oncesi bilinemedigi gibi
ilminden 6ncesi de bilinememektedir. Mevcudat, bilfiil ve bilkuvve halinde Hakk’1n ezeli
ilminde tafsili bir bicimde mevcuttur. Muhakkik sifilere gore bu ilim mertebesinde her
yaratilmisin ayn-1 sabitesi ve bir hakikati vardir. Ancak Hakk’in ilmi ile mevcidatin
hakikati arasinda tiir agisindan farkliliklar vardir. Hakk’in sonsuz ilmi, sonsuz olan
mahlukati1 takdir ve irade ederek kusatmigtir. Hakk’in tiim fiilleri, ilmi {izerine
miistahkemdir. Bu sebeple onun fiillerinde higbir noksanlik yoktur ve “Rahman’in

yaratmasinda hi¢bir aykirilik ve uygunsuzluk géremezsin.”*%

Miimkinatin Hakk’in ilmindeki ezeli hakikatleri olan a‘yan-1 sabite, bir sonraki alt
baslikta ele alacagimiz varlik mertebeleri i¢erisinde taayyiinii evvel olarak bilinen ikinci
mertebeye karsilik gelmektedir. Zat-1 Hak, ilim mertebesinde 6zel bir taayyiin ile bu
stretlere tecelli etmektedir. A‘yan-1 sabite de Hak Tedla’ya malum olan “ayn”lar, tecelli

KA

aracilig1 ile zuhur etmektedir. 1. H. Bursevi tecellileri, “zati” ve “esmai” olmak iizere ikiye
ayirmaktadir. Zati tecelli, zuhur edecegi kimsenin istidadina goredir. Bu anlamda insan,
Hakk’1n ism-1 cAmi olan Allah isminin mazhar1 olmasi sebebiyle onun viicudu mutlaktan
bir nasibi bulunmaktadir. Hak Teala, a‘yan-1 sabiteyi mir‘at siretinde yaratmistir ve zati
ile 0 mir‘ata tecelli etmistir. Insan1 kamil olan kimse de Hakk’1n aynasinda kendi a‘yan-1

sabitesini gormektedir. Ciinkii Hak, stiret ve sekil iizere olmaktan miinezzehtir.4%

Yazicizdde Kardesler ve 1. H. Bursevi, Hakk’in tecelli ettigi ilk golgenin “akl-1
evvel/hakikat-i muhammediye” oldugu goriisiindedirler. Ciinkii hakikat-i muhammediye,
bir olan zat mertebesine tecelli ederek ¢oklugu kabul eden ilk hakikattir.**” Hak Teala
alemi yaratmay1 dilediginde, esmasini yokluktan varlik Alemine getirmistir. Ibn Arabi
gelenegine gore, Hakk’in varhigma karsilik gelebilecek mutlak bir yokluktan sz

edilemez. Yoklugun varligi, Hakk’in iradesine baglidir ve o ancak izafidir. Hakk’in

404 Bursevi, Ferahu r-Rith, 2000, 1/180.

405 g|-Miilk, 67/3.

406 Bursevi, Ilahi Isimler, 117.

407 fsmail Hakk1 Bursevi, Rithu’l Beydn, ¢ev. Ali Namli vd. (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2009), 13/573.
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esyayl yokluktan var etmesi ise a’yan-1 sabitedeki seylerin, sehadet alemine
¢ikartlmasidir. Hakk’in alim isminin sirr1 olan a’yan-1 sabite, kdinata sirayet ettiginde
biitiin yaratilmislar, kendisini varliga getireni bulmus olur.*®® Varliga getirilmis olan
cisimlerin hakikatleri ruhlardir, ruhlarin hakikatleri ise a’yan-1 sabite ve a’yan-1 sabitenin

hakikatleri ise esma-1 ilahiyyedir. Son olarak esmanm hakikati de zat-1 ahadiyedir.**®

“Hak Teala bir seyi istediginde ona yalnizca ‘Ol’ demektedir.”*1® Ayette yer alan
“sey”’den maksat, Hakk’in varlik alemine gelmeyen ve heniiz mevcut olmayan ilahi
isimleridir. A’yan-1 sabite de mevcut olan esmalar, Hakk’1n ilminde yer alan hakikatler
olmasi hasebiyle var iken, harici alemde mevcut olmadiklar igin yok hiikkmiindedirler.
Bu sebeple Hakk’in yarattig1 seyler epistemolojik agidan mevcut, ontolojik agidan ise
madum hiitkmiindedirler. Hakikat ehli, yaratilmiglarin isimlerinin “Kiin/ol” emri ile agiga
ciktig1 goriisiindedir. Onlara gore Hakk’in ol emri ile alemi yaratmasi ihtiyaridir. Her ne
kadar onun esma ve sifatlar1 kabiliyetleri geregi varlik alemine ¢ikmayi gerekli kilsa da
isim ve sifatlarin Hak Teala tizerinde bir tahakkiimii olmasi s6z konusu degildir. Ciinkii
Hak, “Bari” ismi geregi varliga getirmis oldugu her bir seyi, takdir ettigi sekilde yaratarak

varhiga ¢ikarmaktadir.***

Hak Teala’'nin varligi bizatihi kesin ve zorunluyken alemdeki varliklar bizatihi
miimkiindiir. 1. H. Bursevi’ye gore miimkiin varliklar bir yoniiyle hak, bir yoniiyle
batildir. Yani zat1 geregi bir varlig1 olmamakla batil, Hakk’in bir tecellisi olmas1 sebebiyle
haktir.**? Hak emri ile hudds ile kidemi, zulmet ile nuru, imkan ile viicibu ve hak ile
ademiyyeti bir diizene bagl olarak birbiriyle karistirarak zitliklardan insan1 meydana
getirmistir.*® Insanin bir yonii ile hadis olusu, onun a’yan-1 sabitedeki kidem olusuna
mani degildir. Ciinkii 6nce ezeli bir hakikatti ve hadis olma ona sonradan nispet edilen ve

ar1z olan bir seydir.*4

“Ta‘ala zatihi lemma tecella

408 Bursevi, Ilahi Isimler, 121.

409 Bursevi, Ferahu r-Rith, 2/408.
410 o) Yasin, 36/82.

44 Bursevi, Ilahi Isimler, 132.

412 Bursevi, Ferahu r-Rith, 1/20.
413 Bursevi, Ferahu 'r-Rith, 1/1242.
414 Bursevi, Kenz-i Mahfi, 26.
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Min’el-gaybi ile’l-ayni fecella™**

Yazicioglu Mehmet’in a’yan-1 sabiteye isaret ettigi bu ifadelerini I. H. Bursevi su sekilde
serh etmistir; beyitte yer alan tecellinin anlami1 Hakk’1n ilahi isim ve sifatlarinin sehadet
aleminde bir varliga biiriinlip kendisini gostermesidir. Tecelli bazen kendi kendine bazen
Hak tarafindan verilen bir emir ile gerceklesmektedir.*'® Hak Teala, ruhlar1 yokluk
aleminden varligin nurlu alemine getirmistir. Nurani bir cevher olan aklin bulundugu yer
insan beynidir. Akil, Hakk’in sifatlarini diisiinerek her mertebede marifete daha da
yaklagir. I. H. Bursevi iki tiir gayb alemi oldugunu belirtir, bunlardan biri Hakk’1n zatimin
bulundugu ilk taayyiin mertebesidir, digeri ise Hakk’1n isim ve sifatlarinin icmali olarak
taayyiin ettigi a’yan-1 sabitedir. Bu gayb alemlerine “dlem-i zat” ve “adlem-i esma’da
denilmektedir. Yukaridaki beyitten murat edilen Hakk’in irade ve kudret sifatlari ile
heniiz izhar olamamis ve emir aleminde bulunan mevcidata stret vererek halk alemine

getirmis olmasidir.*!’

“Allah, kainat1 zulmetten yaratti. Sonra onlarin lizerine nurundan sagti. Kime bu nurdan
isabet ettiyse 0 kimse hidayeti bulmustur ve kime de isabet etmemisse o kimse
dalalettedir.”*® 1. H. Bursevi hadiste gecen zulmetin, ilahi ilmin olmadig1 cehalet
karanlig1 oldugunu, nurun ise Hakk’imn ilahi esmasi oldugunu ifade etmistir. Ilahi nur

sayesinde varlik mertebeleri tafsili olarak agild1 ve zulmetten gikarilmis oldular.*t°

3.3.5. Varlik Mertebeleri

Hakk’in mahlukat1 yaratmasi ile birlikte ortaya ¢ikan varlik mertebeleri, daha 6nce de
ifade edildigi tizere vacibi’l-viicut olan varhiga nispetle itibaridirler. Bu anlamda
mertebeleri, Hakk’a nispetle viicidi iken, kendileri agisindan adem hiikmiindedirler.
Kainat ilk olarak tecellinin olmadig1 zat mertebesinden, ilk taayyiin mertebesine oradan
Hakk’mn isim ve sifatlarinin icmali bir sekilde zuhur ettigi a’yan-1 sabite mertebesine,
oradan da ruhlar alemi ve misal alemine ve son olarak ise sehadet alemine gelerek varlik

kazanmistir. Hak Teala aleme tecelli etmeden dnce yalnizca, kendi zatinda, zati ile ve zati

415 “Gayb aleminden zahir Alemine tecelli ettigi zaman o Rabb’in zat1 yiicedir” Celebioglu, Muhammediye,
207. (2 b.)

416 Bursevi, Ferahu 'r-Rih, 1/20.

47 Bursevi, Ferahu r-Rith, 1/21.

418 fmam Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, gev. Rifat Oral- Siileyman Sar1 (Ensar Yayncilik, ts.), 88.

419 Bursevi, Kenz-i Mahfi, 56; Bican, Envdrii I-Asikin, 1/26.
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icin tecelli etmekteydi.*?® Tecelli neticesinde ise Hak, kendi zatina yonelik “isimler”i ve
“nisbetleri’yle, taayylin-i evvel olan vahidiyet makamina tecelli ederek kendisini
miisahede etmistir.*?* 1. H. Bursevi’ye gore Hakk’in tecelli ve varlik mertebelerinden
haberi olmayan kisiler, Hakk’a hulul ve ittisal nispet ederek sirk ve kiifiir ehli

olmuslardir.*?2 Bu kimselere, ““Allah sizi kendisinden sakindirir.”*?

ayeti nazil olmustur.
Hakk’in tizerlerindeki tecellisini temasa eden kullar1 ise kendi miimkiin varliklar ile
Hakk’in zorunlu varlig1 arasindaki ikilikten kurtularak kemale erisirler. Oyle ki kemal
mertebesinde, hulul ve ittisal siiphesinden kurtulma ve diinyalik kirlerden arinma

vardir.*?*

Ademoglunun Hakk’a vasil olup onun hakikatlerini idrak etmesi zorlu bir siirectir. Ciinkii
insan, “alem-i emr”den “alem-i ervah”a ve oradan “alem-i misal”’e ve son olarak “alemi
sehadet”e gelerek varlik kazanana degin pek ¢ok asamadan ge¢mistir. 1. H. Bursevi, tiim
stirecler igerisinde neredeyse yetmis bin perdenin mevcut oldugunu ve hepsini gegerek
Hakk’a ulasmanin yalnizca kamil olan kimseler agisindan miimkiin oldugu goriistindedir.
Ona gore kamil insan, Hakk’in ihsan ve ikrami sonsuz genislikte olan ‘Vasi’ isminin
mazharidir. Bu sebeple kidmil olan, on sekiz bin dleme sigmaz ve buradan siyrilarak
Hakk’a ulasmak igin kendisine gesitli yollar aramaktadir.*?® Onlar Hakk’a ulastiklarinda
ise narani ve zulmani perdelerden kisa bir siireligine kurtulsalar da, Hak Teala tekrar
tecelli ettiginde yeniden perdeli olurlar. Hak tarafindan iizerlerine giinesin Oniinde
bulunan ince bir bulut gibi narani rahmet ortiisii serilir. Bunun sebebi, nasil ki yalin gozle
giinese bakmanin zararlar1 olacaksa Hakk’1 da perdesiz olarak temasa etmenin insan
acisindan zararlar1 olacaktir. Hak Teala’nin viicudu, bas gozii ile goriinmesine perde
olmustur. Bu sebeple Hak ancak kainat aynasinda seyredilir, ¢linkii alemdeki tim esya

Hakk’1n zatmin izlerini tasimaktadir.*28

Yazicizade Kardesler ve 1. H. Bursevi, varlik mertebelerinin ilki olan zat mertebesinde
Hak Teala hakkinda ne taayyiin ne de la-taayylinden s6z edilemeyecegi goriisiindedirler.

Ona higbir sey nispet ve izafe edilemez, isimlerin ve sifatlarin taayyiinlerine dair sonuglar

420 Bican, Miintehd, 83.

421 Cakar, Abdullah Bosnevi'de Varlik-Imkan ve Yokluk, 103.
422 Bursevi, Ferahu’r-Rith, 2000, 1/21.

423 |- Al-i Imran.

424 Bursevi, Kitabii 'n-Netice, 1/84.

425 Bursevi, Ferahu 'r-Rith, 2000, 1/196.

426 Bursevi, Kitabii 'n-Netice, 1/70.
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yer almaz. Cemiyyet s6z konusu dahi degildir ¢iinkii heniiz tecelli baslamamistir.*?” Bu
mertebeye “alem-i &mA” da denilmektedir. insanin idrak kapasitesi goriinen varlik alemi
ile siirlidir. Bu sebeple insan, zat mertebesi karsisinda amadir ve ona akil erdiremez.
Muhakkik stfilere gore Hakk’a dair bilgi sahibi olmak ancak hissi ve tecriibi bilgi
yollarmi terk etmek ve ona higbir sirette sifat ya da kayit izafe etmemek ile
miimkiindiir.*?® Hakk’in zat mertebesi, gayb1 mutlaktir, ona ahadiyet mertebesi de
denilmektedir. Bu mertebe de Hakk’in viicuduna higbir esya yani isim, sifat ve taayyiin
nispet edilemez, ilim de alim de malumde tektir. Mertebenin muhtelif pek ¢ok ismi vardir
bunlar; “cem‘u’l-cem”, “Hakk-1 mutlak”, “gaybu’l-guyib”, “ama”, “viicud-1 mahz”,

“viicud-1 mutlak”, ve “Ia ta‘ayyiin” seklindedir.*?°

Zikirlerin en faziletlisi kelime-i tevhit, 1a-taayyilin mertebesine isaret etmektedir. Ciinkii
tevhit, nefy ve ispata miistemildir. Tevhidin riitbesi ise, “Allah biitiin alemlerden
miistagnidir.”**® ayeti kerimesidir. Zat mertebesinin, igerisinde nefy ve ispati
bulundurmasi, onun tiim sifatlara miindemig¢ olmasi hasebiyledir. Calismamiza konu olan
tic muhakkik sifi, bu mertebede Hakk’a yalnizca “45” denilmektedir. “45” zamiri, zahir
ehli icin “O” demekken, hakikat ehline gére ism-i cami olan Allah ismine isaret
etmektedir.*3! Ibn Arabi, “45” zamirinin zata delalet etmesi sebebiyle tiim ilahi isimlerin
terclimani oldugu goriisiindedir. Ciinkii ilahi isimler varliklar1 geregi sifatlara ihtiyag

duyarken “ s” zamirinin herhangi bir nitelemeye ihtiyac1 bulunmamaktadir. 432

[lah1 zat mertebesi, Hakk’1n bizatihi kendisi oldugu i¢in ona herhangi bir nispet izafe
edilememesi sebebiyle ilim ve bilgi bir sonraki mertebe olan ulthiyet mertebesinde ortaya
cikacaktir. Bu anlamda viicud, zat mertebesine aittir ve gayb-1 mutlak oldugu i¢in burada,
yaratilmig olan varliklarin bilgisinden s6z etmek miimkiin degildir. Allah ismi ise ulGhiyet
mertebesine aittir ve Hakk’in yaratilmislar ile iliski kurmasi bakimindan burada ilahi
isimler s6z konusudur. Zat makaminda Hak Teala, zati itibariyle tecelli edemez, tecelli

ancak uluhiyet makaminda esma perdelerinin ardindan miimkiin olur.**®

427 Bursevi, Ferahu’r-Rith, 1/71.

428 Bursevi, Ferahu r-Rith, 1/179.

429 Bican, Miintehd, 89.

430 g]-Al-i imran, 3/97.

431 Bursevi, Ug Tuhfe Seyr-i Siilitk., 178.

432 Kilig, Muhyiddin Ibnu’l Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, 239.
438 Bursevi, Ferahu 'r-Rith, 2000, 1/291.
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Daha 6nce de ifade edildigi gibi zat, tecelli etmedigi i¢in ona isaret eden higbir isim ya da
sifat yoktur ve burada Hakk’a yalnizca tenzihi sifatlar izafe edilebilir. Kuran-: Kerim 'de
gecen “Allah kendisinden sakinmaniz igin sizi uyartyor.”*** ayeti geregince ademoglu,
Hakk’1n zatin1 diistinmekten menedilmistir ve istidad1 geregi ancak uliihiyete isaret eden
isim ve sifatlar tizerine diisiinebilmektedir. Ciinkii uldhiyet mertebesinin mahlikat ile
olan iligkisi, bu mertebede nispet ve izafeti miimkiin kilmistir. Bu anlamda Hak, zati
geregi dlemlerden miistagniyken ultihiyeti geregi alemi yaratmustir.**® Alem-i ceberut
olarak da isimlendirilen birinci mertebede mevcidatin hakikati heniiz bilfiil olarak
bulunmadig: icin; alim (bilen), malim (bilinen) ve ilim (bilgi) ayn1 hakikate isaret

etmektedir.*3®

I. H. Busevi, Kuran-1 Kerim’de gecen tevhide dair lafizlari, “Allah’tan baska ilah
yoktur.”*3’, “Ondan bagska ilah yoktur.”*®, “Senden bagska ilah yoktur**® ve “Benden

7440 seklinde dort kategoride ele alir ve bunlar varlik mertebeleriyle

baska ilah yoktur
iliskilendirerek agiklar. Birinci mertebe, yukarida ifade edildigi tizere zat mertebesidir ve
ihata olunamaz. Ikinci mertebe, varlig1 asikar eden mertebedir ve bunun zahiri uluhiyet
mertebesine goredir. Uluhiyet, Allah isminin mertebesidir ve Allah ismi biitiin
mertebeleri i¢inde barindiran cami, kapsayict bir isimdir. Allah lafzi, Hakk’1 ona dair
higbir seyi disarida birakmayacak sekilde en genis anlamiyla tarif eder.**! Bu mertebe,
hiiviyyet mertebesidir ve 1. H. Bursevi’ye gore hiiviyyet, zatin ilk taayyiiniidiir. ilk
taayyiin ile ahadiyetin zuhuru s6z konusu olmakla birlikte mertebenin zahir ve batin
vechelerini kavrayip kemaline idrak etmek yine de miimkiin degildir.**? Ciinkii hiiviyet,
yalnizca zatin sadeligine katilmistir.**® Birinci mertebe alem-i emrde iken ikinci mertebe,
alem-i miilktedir. Alem-i miilkte olan bu mertebe, “makam-1 vahidiyet” ve “makamu’l-
cem” olarak da isimlendirilmektedir. Ahadiyet mertebesi olarak da bilinen birinci

mertebede Hakk’a miindemi¢ olan esma ve sifatlar, vahidiyet mertebesinde ortaya

434 g-Al-i imrén, 3/28-30.

435 Bursevi, Kenz-i Mahfi, 63-64.

436 Kalig, Muhyiddin Ibnu’l Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, 227.

437 g]-Saffat, 37/35.

438 g|-Bakara, 2/163.

439 o|-Enbiya, 21/87.

440 o]-Enbiya 21/25.

441 Chittick, Sufi 'nin Bilgi Yolu, 41.

42 Bursevi, Tuhfe-i Bahriyye, 45.Bursevi, Tuhfe-i Bahriyye, 45.

443 Abdiilkerim Cili, Insan-1 Kamil, gev. Abdiilkadir Cigek (Istanbul: Ugdal Nesriyat, 1974), 224.
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cikarlar ve boylece a‘yan-1 sabite zahir olur. A‘yan-1 sabite’nin ortaya ¢ikmasiyla birlikte
zuhtrratin baglamasi sebebiyle bu mertebe, “taayyiinii evvel” olarak da isimlendirilmistir.
A‘yan-1sabite, esma-i ilahiyyedir ve mazhari vahidiyettir. Mazhar-1 vahidiyet ise mazhar-

1 zat-1 Hak ve viicud-1 mutlaktir.***

Ahadiyet mertebesi acisindan vahidiyet mertebesi var olusun baglangicidir. Mevctdat
acisindan bakildiginda ise var olus eylemi vahidiyet mertebesinden sonra meydana
gelecektir ve tiim alem ondan yaratilacaktir. Vahidiyet mertebesinde varlik, kendisinde
bulunan isim ve sifatlari miicmelen bilebilmektedir. Taayyiin mertebesi, la-taayyiin
mertebesinin zahiri, 1a-taayylin mertebesi ise taayyiin mertebesinin batin1 durumundadir.

Bu nedenle her iki mertebe ayn1 hakikatin farkli ydnlerini temsil etmektedir.*4°

I. H. Bursevi’nin tasnifinde iigiincii mertebeye karsilik gelen “Senden baska ilah

»446 ayeti, kabe kavseynin yani seyr ii siiliik neticesinde fena mertebesine eriserek

yoktur
Hak’la bir olan kullarin mertebesidir.**” Bu mertebe viicudun tafsili olarak acildig1 kesret
mahallidir. Miisahede ve miinacat erbabi, bu huzur mertebesinde Hakk’in varliginin her
seyi kusatip kendisinden baska hicbir seye yer birakmadigini hisseder.**® “Alem-i
melekit”, “dlem-i miicerredat”, “alem-i melaikiyye” ve “alem-i ceberut” olarak da
isimlendirilen bu mertebenin sehadet ve gayb olmak iizere iki yonii bulunmaktadir.
Sehadet yoniiniin olmasinin sebebi bu mertebede bulunan ruhlarin stretleri, cisimleri ver
benzerleri vardir. Gayba dair yoniiniin olmasi ise ceberut aleminde olmasi hasebiyledir.
Bu nedenle mertebeye, “gayb-1 muzaf’ta denilmektedir.**® Hak Teala ile peygamberler
ve kullar arasindaki ahitlesme, dlem-i ervah mertebesinde vuku bulmustur. Bu makamda
insana heniiz viicut elbisesi bahsedilmemistir. Peygamberler ve evliyaullah alem-i ervahta
Hakk’1n hitabini ve verdikleri cevabi ruh ve bedenlerinin latif olmasi sebebiyle hatirlarlar.
Oyle ki Ziinin Misri’ye misak sirr1 soruldugunda, “Sanki o séz su an kulaklarimda
gibidir” buyurmustur. Diger insanlarin ruh ve bedenleri ile Hak arasinda perdeler oldugu

icin verdikleri sdzii unutmuslardir.*®® “Sizler hicbir sey bilmez bir durumdayken Allah

444 Bican, Miintehd, 89.

45 Kalig, Muhyiddin Ibnu’l Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, 227.

4465 o|-Enbiya, 21/87.

447 Bursevi, Tuhfe-i Bahriyye, 45.

448 Bursevi, Tuhfe-i Bahriyye, 46.

449 Bican, Miintehd, 90.

450 Bursevi, Ferahu r-Rith, 2000, 1/198 Bursevi, Ferahu r-Riih, 2000, 1/384.

91



sizi analariizin karnindan disar1 ¢ikardi.”**! Ayetinde insanin sehadet alemine gelisi ile

birlikte alem-i ervahta yasananlart unutmus olmasina isaret vardir.

Dérdiince mertebe, “Benden baska ilah yoktur.”*®? ayetine karsilik gelir. Bu makamin
bilgisine ancak Hakk’in kendisini bildirmesi neticesinde ulasilabilir. Kul kendi akil
giiciiyle bu mertebenin hakikatlerini kesfedemez.*>® Bu mertebeye “dlem-i misal” ve
“alem-i nur” da denilmektedir ve gayb-1 muzaftan sonra gelmektedir. Mahsus miktari
olmasi sebebiyle “cevher-i cismaniyye’ye, miicerred akla sahip olmasi sebebiyle de
“cevher-i nuraniyye”ye benzemektedir. Misal alemi, zat ile kaim olmayip muallaktir ve
bir mekanda bulunmamaktadir. Hak, misal alemini alem-i ervah ve alem-i cismaniyye

arasinda bulanan berzah aleminde yaratmustir,*>

Besinci mertebe, kendisinden once yaratilmig olan tiim mertebelere samildir. Hepsini
kusatir ve kendisinde cemeder. Besinci mertebenin alemi, insandir. Insan, Hak Teala’nin
ISm-i cami olan Allah isminin mazhari olmasi hasebiyle kevn-i cami bir varliktir. Kevn-i
cami olan varlik ise Hakk’in yarattigi ilk sey, Hakikat-i Muhammediye’nin bizzat
kendisidir. Ahmet Bican bu mertebenin kendisinden 6nceki tiim mertebelerden hem stret
yoniiyle hem de ma’né yoniiyle daha yiice oldugunu ifade etmistir. Hz. Muhammed’in
hakikati, tiim 1ilahi isimlerin kendisinden feyz aldigi Allah isminin mazhari olmasi
sebebiyle a‘yan-1 sabitenin hakikatini de kendisinde toplamistir. Ciinkii a‘yan-1 sébite,
Hakk’1n 1lah1 isim ve sifatlarinin icmali bir sekilde toplamis oldugu mertebedir. Ahmet
Bican, birinci mertebe olan ahadiyyet mertebesinden sonra gelen dort mertebenin her
birinde taayyiin yani zuhur, asikir olma ve ortaya ¢ikmanin oldugunu fakat bu zuhurun

Hakk’m varhiginin cogalmasi olmadigimi ifade etmektedir. 4°°
3.4. Yazicizade Kardesler ve Ismail Hakki Bursevi’de Insan
3.4.1. insanin Yaratihsi ve Anlanm

Insan kelimesi, iinsiyet ya da nisyan kelimelerinden tiiremistir. Her iki anlamda insanin

kusatict bir varlik oldugunu dogrulamaktadir. Unsiyet kelimesi, insan yaratilisinin

41 g]-Nahl 16/78.

42 g|-Enbiya 21/25.

453 Bursevi, Tuhfe-i Bahriyye, 46.
454 Bican, Miintehd, 90.

455 Bican, Miintehd, 90-91.
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genelligine ve var olan her seyin onunla olan iliskisine isaret etmektedir. insan yaratilisi
itibariyle biitiin hakikatleri icerir ve dlemde bulunan daginik hakikatlerin benzerlerini
kendisinde bulundurur. Bu sebeple insan biitiin varligin kendisiyle kaynasarak yakinlik
kurdugu yegane varliktir. Clinkii her bir varlik kendisinden bir pargay1 ya da hakikatini
insanda bulur. Ademin hakikatleri ihtiva etmesi geregi, Hak Teala ile onun kadar yakinlik
kuran bir varlik bulunmamaktadir. Hak aleme, ademin gozii ile nazar etmistir ve onu
alemlere rahmet kilmistir. Nisyan kelimesi ise unutmak anlamina gelmektedir ve bir seyi
birakip baska bir seye gecmek demektir. insanin “Hak her giin bir istedir.”**® ayetine
mazhar olmasi, onun siirekli farkli seyler ile ilgilenebilmesine ve kapsayici bir varlik
olmasina neden olmustur.*®” Ibn Abbas, insanin alem-i ervahta Hakk’a vermis oldugu

ahdini unutmas1 sebebiyle nisyan ismini almis oldugunu ifade etmektedir.**®

Varlik mertebelerinden biri de insan mertebesidir. Viicud mertebeleri insanin yaratilmasi
ile tamamlanmistir, alem insan ile kemale ermistir ve Hak Tedla’nin esmasi en kamil
sekilde insanda tezahiir etmistir. O halde insan mertebe itibariyle en son yaratilmistir
ancak kemal itibariyle derecesi en yiice yegane varliktir. Baska varliklar insan gibi
degildir. insan mertebesi geregi hakikatleri icmali ve tafsili olarak hiikmi ve viicudi olarak
zati ve sifati olarak zorunlu ve arizi olarak hakikati ve mecazi olarak kendinde
toplamustir.**® Insan iki stret iizerine yaratilmistir. Biri, Hakk’1n ilmindeki esma ve sifat
olmasi hasebiyle “stret-i Hakk”tir. Digeri ise alemde mevcut olmasi sebebiyle “stret-i

halk”tir. 460

“Andolsun biz insani, (pismis) kuru bir c¢amurdan, sekillenmis kara balgiktan
yarattik.”*%! ayette yer aldig1 lizere Allah insan1, kuru bir gamurdan, sekillenmis balgiktan
yaratmistir. Hak Teala insani yaratacagi vakit Azrail’e yeryiiziiniin dort bir tarafindan
toprak almasimi emretmistir. Ademogullarimin renk ve siretlerinde cesitlilik olmas:
topraklarmin gesitliligi sebebiyledir.*5? Insanin topraktan yaratilmasi, her cinsin kendi

cinsine benzeyecek olmasi sebebiyledir. Bundan dolay: insanoglu, tipki topragin tabiati

4% el-Rahman, 55/29.

457 Tbn Arabi, Fusisu 'I-Hikem, 29.

4% {lhan Kutluer, “Insan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000),
22/320.

459 Zafer Erginli (ed.) (istanbul: Kelam Yayinevi, 2006), “Metinlerle Tasavvuf Terimleri SézIiigii”, 471.
460 Bican, Miintehd, 325.

461 el-Hicr 15/26.

462 Bican, Envdrii 'I-Asikin, 1/77.
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gibi algak goniillii, zelil, boynu biikiik ve secde etmeye meyyal bir mizaca sahiptir. insan
ruhaniyeti ve sirr1 geregi kendisi ile Gviiniilecek bir varlik olsa da bu toprak gibi halini

gizlemelidir ve halka asikar etmemelidir.*®3

Hak Teala, Hz. Muhammed’i yaratacagi zaman ise Cebrail’e yeryiiziiniin kalbinden yani
Hz. Muhammed’in kabrinden toprak almasini emretmistir. O toprak, tesnim, rahik ve
selsebil sulari ile karistirilmis ve balgik haline getirilmistir. Bir inciye doniisen balgik,
sonrasinda cennet rrmaklarinda yikanmustir.*®* Hz. Peygamber Hak Teala’nin yaratmis
oldugu varliklar igerisinde ilk olarak kendisinin aklini, canini, nurunu, kalemi ve levh-1
mahfuz’u yarattigin1 ifade etmistir. Bu anlamda Ahmet Bican, Hz. Muhammed’in
hakikatinin bir cevher olarak yaratildigini ve o cevherin hayata sebep oldugu i¢in ilk can
oldugunu, aleme nur oldugu igin ilk nur oldugunu, alemi yonettigi i¢in ilk akil oldugu ve
levh olmas1 sebebiyle de ilk levh oldugunu ifade etmistir. Yaratilan ilk sey olan Hz.
Muhammed’in hakikatine farkli isimler verilmesi, goriiglerin ve anlayislarin farkli olmasi

sebebiyledir. 4%

Hak Teala, Kuran-: Kerim’de Adem’i iki eli ile yarattigin1 ifade etmektedir.*® 1. H.
Bursevi, bahsi gecen iki elin, Hakk’1n cemal ve celal sifatlar1 oldugunu, onlarin Hakk’in
biitiin isimlerini ihtiva ettigini ve Hak Teéla’nin alem iizerinde bu iki zit sifat vasitasiyla
tasarrufta bulundugunu ifade etmektedir. Adem’in iki farkli ilahi isim ile yaratilmus
olmasi ise ancak insani sereflendirilmek ve yaratilmislara olan istiinliigiinii gdstermek
i¢indir. Insanin cemal ve cell sifatlar ile varlik Alemine getirilmesi, onun Hakk’1 tenzih
ve tesbih iizere bilip tantyamaya meyyal olmas1 anlamina gelmektedir. Bu sebeple insan
cemal ve celal sifatlarii ihtiva ettigi i¢in hem endise ve iimit hem de heybet ve iins
sifatlartyla muttasif olmustur.*®” Insan, cemal ve celal sifatlarmin mazhari olmastyla
birlikte Hak Teala tarafindan olgunlastirilmistir. Oyle ki melek yalnizca cemal ehli,
seytan ise yalnizca celal ehli olarak varlia getirilmistir. Boylece liituf ve kahrin toplami1

olan insan olgunlasarak kemal ehli olmustur.*%®

463 Bursevi, Tuhfe-i Bahriyye, 46; Bursevi, Ferahu r-Riih, 2000, 1/236.

464 Bican, Envarii'l-Asikin, 1/77.

485 Bican, Envdrii I-Asikin, 1/51-52.

466 gs-Sad, 38/75. “Ey Iblis! Iki elimle yarattigima secde etmekten seni meneden nedir? Bobiirlendin mi,
yoksa yiicelerden misin? dedi.”

467 [smail Hakki Bursevi, Rithu’l Beydn, ¢cev. Murat Siiliin vd. (Istanbul: Erkam Yaynlari, 2013), 17/168-
169.

468 Bursevi, Ferahu 'r-Rith, 2000, 1/198.
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Hakk Teala, Hz. Adem’i yarattiginda ona yedi yiiz bin dil 6gretmistir ve bunlarin
icerisinde en mukaddes olam Arapgadir. Ademogullarinin kiyamete kadar konusacagi
tim diller kendilerine Hz. Adem’den miras yolu ile intikal etmistir. Hz. Adem’in
kendisine 6gretilen esmanin sirrini meleklere bildirmesi, onun meleklerden daha bilgili
olduguna, kendisinin 6niinde meleklerin secde etmeleri ise 4ademoglunun daha faziletli
bir varlik olduguna isaret etmektedir.*®® Oyle ki melekler, Hz. Adem’e bedeni
yaratildiktan sonra degil, kendisine Hak’in ruhu tfiriilerek, esma ogretildikten sonra
secde etmislerdir. Ademe esméanin dgretilmesinin hikmeti, onun bu esmanin tasarruflarini
alemde gerceklestirecek olmasidir. Ciinkii tiim ilahi esmanin, alemde kendine 6zgii bir

etkisi bulunmaktadir.*"®

“Pes aldi sol eyegiisinden anin
Diizeltti ismini Havva ananin”

Muhammediye’de gegen beyite gore Hz. Adem uykudayken sol kaburga kemiklerinden
birisi ¢ikarilmistir yerine bir et pargasi koyulmustur. Bu et parcasi ile Hz. Havva’nin
yaratilis1 tamamlanmistir. Hz. Havva’nin esinin bedenindeki bir pargadan yaratilmasinin
hikmeti; her varligin kendi pargasina meyletmesi ve muhabbet beslemesidir. Eger Hz.
Havva’nin viicudun da Hz. Adem’den bir par¢a bulunmasayd: aralarinda muhabbet hasil
olmazdi ve insan nesli kesilirdi. 1. H. Bursevi, Adem’in, Hakk’in zat mertebesine,
Havva’nin ise Hakk’1in sifat mertebesine isaret ettigini ve sifatin, zata dayandigini ifade
etmistir. Ibn Arabi, insanlar1 yaratilis itibariyle dort grupta tasnif etmistir. Birincisi,
annesiz ve babasiz olarak diinyaya getirilen Hz. Adem, ikincisi yalmzca annesiz olan Hz.
Havva, iigiinciisii ise sadece babasiz yaratilan Hz. Isa ve son olarak dordiinciisii hem
annesi hem de babas1 var olarak yaratilan Ademogullaridir.*”* Kuran-i Kerim’de Hz.
fsa’nin yaratilisi, “Ey Meryem! Allah, seni kendi tarafindan bir kelime ile miijdeliyor.”*"?
seklinde gegmektedir. Hak Teald, ayetinde Hz. Meryem’in babasiz bir peygamber
diinyaya getirecegine isaret etmektedir. Bu anlamda Hz. Isa’ya kelime demistir, ¢iinkii o

Hakk’1n ilahi “Kiin/Ol” s6zii ile diinyaya gelmistir.*”

469 Bursevi, Ferahu r-Rith, 2000, 1/258.
470 Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 6/293.
471 Bursevi, Ferahu 'r-Rith, 1/259.

472 |- Al-i Imran, 3/45.

473 Bican, Envdrii 'I-Asikin, 2/350.
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“Biz gergekten insami en giizel sekilde yarattik™*’* ayet-i kerimede gecen bu giizel
yaratilis, insanin hem siiret hem de mana yoniine isaret etmektedir. Ciinkii Allah, Adem’i
kendi siretinde yaratmistir. Stretten murat edilen, Adem’in gozii, kasi, burnu, eli ve ayag
gibi organlaridir. Mana ise Adem’in batmina yonelik olan akil, kalp, nefs, ruh gibi
vasiflardir. Yani insanin sfireti ve manasi1 Hakk’ i subiti sifatlarmin bir mazharidir. 4’
Boylece adem, sliret ve manasi yoniinden kendisindeki ilahi tecelliler ile Hakk’in bir
modeli ve beseriyetin atas1 olmustur. Adem’in hakikati ve ruhu, Hakk’in zat isminin bir
tecellisidir. Onun akli “rahim”, kalbi ise “rahman” sifatinin nurundan yaratilmigtir. Hak
Teala, “Ey Adem, ben seni rahmet igin yarattim.”*’® buyurmustur. Bunun anlami 4demin,
hem umumi hem de hususi rahmete mazhar olmus olmasidir. Ademin ruhu Hakk’m
“bedi” ismi ile yaratilmistir, bu sebeple o yaratilan hi¢bir mahluka benzemez ve o,

Hakk’1n yaratisindaki en giizel sanat 6rnegidir.*’’

Cinler, insan heniiz yaratilmadan yedi bin sene dnce zehirli bir atesten yaratilmislardir.
Onlar, goz ile gorilmeyip gizlendikleri i¢in bu isim ile nitelendirilmistir. Cinler
yaratildiktan sonra Hak Teala onlar1 1slah etmesi ig¢in peygamberler gondermistir. Ancak
onlar, kendilerine gonderilen peygamberleri 6ldiirmiis, aralarinda kiskanglik ve zuliimii
yayginlastirmislardir. Yeryiiziinde bozgunculuk cikartip birbirlerini éldiirmiislerdir.*’
Iblis, cinlerin reisiydi ve ad1 Azazil’di. Hakk’in emrine kars1 gelerek onun rahmetinden
imidini kesmesi sebebiyle Iblis adin1 almistir. Hak Teala Iblis’in, kendisine yerlerde ve
goklerde ibadet etmesine izin vermistir. Ancak Iblis kendisine verilen bu mertebe
sebebiyle kibirlenmis, Hakk’in kendisini meleklerden iistiin yarattigini, yeryiizii ve
gokyiiziinii onun miilkiine verdigini iddia etmistir. Bu nedenle kendisinden sonra Hakk’1in
bizzat kudret eliyle yaratmis oldugu ademe secde etmemis ve ebediyen Hakk’in lanetine
ducar olmustur.*’® Hakk’in Ademi iki eliyle ya da kudret eliyle yaratmis olmasi, séz
konusu iki elinin vasfinda bulunan ne var ise hepsinin ademoglunda ortaya ¢gikarak devam

edecegi anlamlarina gelmektedir. Bu anlamda Hakk’in ademi iki eliyle yaratmasi, ilahi

474 et-Tin 95/4.

475 Bursevi, Ferahu 'r-Rith, 1/250.

476 el-Enbiya, 21/107.

477 Bican, Envdrii l-Asikin, 2/381.

478 Bursevi, Ferahu 'r-Rith, 2000, 1/289-290; Bican, Miintehd, 151.
479 Bican, Miintehd, 151.
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esmasint ademe Ogretmesi ve onu kendi slretinden yaratmis olmasi ayni anlamlara

gelmektedir ve Hakk’in vasiflarinin ademde zuhur etmesi demektir.

Her ne kadar cinler, insanlardan 6nce yaratilsalar da hicr suresinde insanin yaratilis1 daha
once zikredilmistir. Bunun sebebi ise insanin yiiceligi ve mertebesinin dstiinligi
sebebiyledir.*®° “Cannm1 da daha énce ¢ok zehirli atesten yarattik.”8! Ayette gecen cénn,
cinlerin babasi seytandir. Yukarida da ifade edildigi gibi insanlar yaratilmadan once
yeryiiziinde seytan ve kavmi yasamaktaydi ve onlar yeryiiziinde bozgunculuk ve fesat
cikarmislardi.*®? Oyle ki yeryiizii onlarin serrinden feryat ederek: “Ey Rabbim! Beni

yarattin ve iizerimde sana 4si olanlar1 barindirdin.” seklinde niyazda bulunmustur.*

Bu sebepledir ki Hak Teala meleklerine, “Ben yeryilizinde muhakkak bir halife
yaratacagim.”*8* dediginde onlar, “Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi
yaratacaksin?, Biz sana tesbih ve takdis ederiz.”*® demislerdir ve insanlarin da cinler gibi
yeryiiziinde fesat ¢ikaracagini diisiinmiislerdir. Meleklerin bu yaklasimlari {izerine Hak
Teala, Aza ve Azaya adl iki melege insan nefsini ilave ederek yeryiiziine indirmistir.
Az&nin ismi Harut, Azaya’nin ismi ise Marut idi. Hak Teédld onlardan insanlari
yonetmelerini onlara ziiliim etmemelerini, icki igmemelerini ve insan dldiirmemeleri
gerektigini emretmistir. Ancak onlar yeryiiziine indikten sonra i¢ki i¢ip insan oldiirmeleri
sebebiyle gazabina ducar olmuslardir. Kendilerine nefs ilave edildikten sonra insan oglu

gibi yeryiiziinde giinah isleyip fesat ¢ikarmislardir.4%

Ahmet Bican, Hakk’in yeryiiziinde halife yaratacagini beyan etmesinden sonra
meleklerin “Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Biz sana
tesbih ve takdis ederiz.”*®’ demelerinin sebebini onlarin perdelenmis olmasiyla
aciklamaktadir. Mahcub olan her varlik kendisi ile perdelenmistir ve bu sebeple melek
ancak kendi cinsinden melek olan varliklar1 bilebilir.*®® Ciinkii melekler, insan gibi

Hakk’in cemal ve celal gibi iki eli ile yaratilmamistir. Zaten insanin Hakk indinde halife

480 fsmail Hakk: Bursevi, Rithu’l Beyan, ¢ev. Murat Siiliin vd. (Istanbul: Erkam Yayinlar1, 2007), 10/196.
481 el-Hicr, 15/27.

482 Bican, Diirr-i Meknin, 117.

483 Bican, Envdrii'I-Asikin, 1/70.

484 o]-Bakara, 2/30.

485 g]-Bakara, 1/30.

486 Bican, Envarii ’I-A.szkfn, 2/546-547.

487 g|-Bakara, 1/30.

488 Bican, Miintehd, 150.
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olmasina sebep olan sey onun zit niteliklerin mazhar1 olmasidir. Bu anlamda melek,
seytan ve cinlerin insanin mahiyetini bilemiyor olmalar1 karsitlik ihtiva eden isimlerin

mazhar1 olmamalari sebebiyledir.*°

Melekler, perdeli olmalarinin geregi ademi gérmeden onun hilafete layik olmadigini ifade
etmislerdir. Bu nedenle halifeye ta’n etmis, heniiz onu tanimadan sahitlikte bulunmus ve
salih olan bir kimsenin fasik oldugunu iddia etmis, gayba hiikmederek halifenin fesat ve
bozgunculuk ¢ikaracagini beyan etmis, ademi sehvet ve gazaba gark etmis, onun Hak
karsisindaki faziletine kiskanglik duymus, ademin hilafetine onlarda sahip olmak istemis,
nefislerine uch etmis ve yapmis olduklar1 amelleri ¢ok gorerek ve Rabblerine itiraz
etmeleri sebebiyle halifelik makamimdan men edilerek ona layik olamamuslardir.4%
Hakk’in 4demi yaratmasindan sonra ona biitlin isimlerini 6gretmesi, ademin Hakk’1
nihayetsiz ve sonsuz olan tiim isimleri araciligi ile bilmesini saglamistir. Bu 6gretim
sonucunda halife tahakkuk etmis, varligin ikmali ger¢eklesmis ve melekler halife olan
ademe secde etmistir. Halifenin yaratilmasiyla birlikte {i¢ sey meydana gelmistir; melaike

sasirmus, Iblis kibre diisiip yoldan ¢ikmis ve Hakk’1m ilahi esmasi ortaya ¢ikmistir.*%!

Insan, alemdeki yaratilmis olan tiim mahlikatin sonuncusudur. Insanin Hakk’in cemal ve
celal sifatlarinin alemdeki bir tecellisi olmasi; kainatin neticesi ve kiilli varliklarin niisha
olmasini saglamistir. Varlik, insan ile kemalini tamamlamistir, diinya miilkii Adem ve
ogullarina alemi korumalar igin intikal etmistir.*®> Onun sonradan yaratilmasi bir
padisahin hazinelerine vurdugu miihiir gibidir. Miihiir, hazineleri nasil koruyorsa Allah’ta
halife olarak yaratip diinyaya gonderdigi insan vasitasiyla dlemi korur ve stirekliligini
saglar.*®® Ademoglu, kdinatin miihriidiir ve bu miihiir 6ncelikle cennette Hz. Adem’e
verilmistir. Sonra Hz. Siileyman, peygamberlik ile sereflendiginde miihiir onun sag elinin
parmagina Cebrail vasitasi ile takilmistir. Hz. Siileyman bu miihiir ile insanlara ve cinlere
sultan olmustur ve hepsini kendi emri altinda toplamistir. Insan ruhunda bu miihriin
nitelikleri oldugundan bedeni iizerinde tasarruf yetkisine sahiptir. Afakta ve enfliste

hiikiim sahibi olmak isteyen ruhlarin bu nisana sahip olmalar1 gerekmektedir.*%*

89 Thn Arabi, Fusisu 'I-Hikem, 39.

4% Bican, Miintehd, 150-151.

41 Bican, Miintehd, 153.

492 Bursevi, Riihu’l Beyan, 10/196.

498 Bursevi, Ferahu 'r-Rith, 2000, 1/360.
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Halifelik, ilk insan Hz. Adem ile baslamistir ve bu makamin son temsilcisi ise diinyaya
tekrar inisiyle Hz. Isa olacaktir. Her asir da bir tane halife bulunur ve o halife zamanin
kutbu olan kimsedir. Hakk’in yalnizca bazi kullarini halife olarak tayin etmesindeki
hikmet, &demoglunun vasitasiz bir sekilde kendisine akseden feyzi idrak etmede eksiklik
icerisinde olmasidir. Onlar makbul olmayan isler ve Onemsiz olan yeme icme gibi
baghiliklar igerisindedirler. Oysa kulun Hakk’tan gelen feyzi alabilmesi i¢in hem
masivaya yiiz ¢evirmeli hem de masivaya doniik olmalidir. Bu sebepledir ki Hak Teala,
peygamberleri her iki yone de doniik olan insanlar arasindan se¢mistir ve bir melek
peygamber gondermemistir. Padisahlarda halki ile dogrudan iletisime ge¢mezler ve
kendileri ile halki arasinda bir baglant1 kurarak vezir tayin ederler. Halk, padisaha nispetle
veziri kendilerine daha yakin hissederler.*®® Buraya kadar ki anlatimdan Hakk’mn Ademi
dort vasifile nitelendirerek mahlukat icerisinde iistiin kildigin1 gérmekteyiz. ilki, Hakk’1n
cemal ve celal sifatlarma karsilik gelen iki eliyle Ademi yaratmis olmasidir. ikincisi,
esmanin sirrini Oncelikle ademe 6gretmesi ve bu yolla ddemin meleklerden daha bilgili
olduguna isaret etmesidir. Ugiinciisii, yeryiiziinde bir halife yaratmaya ademi layik
yalnizca ademi gormesidir. Son olarak ise Hakk’in ademi kendi stretinde yaratarak, onun

hem siiret hem de mana yoniinden istiinliigiine isarettir isaret etmektedir.

“Onun seklini tamamladigim ve ona ruhumdan {ifledigim vakit siz de hemen onun icin
secdeye kapanim.”*% Allah, insan1 beser sfiretinde ve tabiatinda yarattiktan sonra ona
kendi ruhundan iiflemistir ve hayat vermistir. Insanda zati, sifati ve fiili olmak {izere iic
¢esit ruh mevcuttur. Zati ruh, Hakk’in sirr1 olan ve bir mekanda bulunmayan ruhtur. Sifati
ruh, ayette zikrolunan ve zati ruhun bir nisani olan ruhtur. Hakk’in bizatihi zatindan
iiflenen bu ruh, bir nisan ve eser olmasi hasebiyle zatin kendisi degildir, onun ancak bir
nishasidir. Fiili ruh ise, his ve davranislarin kaynagidir ki ona hayvani ruhta
denilmektedir. Zati ruh, bir mekanda yer tutmaz ¢linkii o Hakk’in sirridir. Sifati ruhta
belli bir mekanda yer tutmaz ancak onun yeri dimag yani akildir. Bu sebeple Hakk’1n ilk

yaratmis oldugu ruha akilda denilmektedir. Hayvani ruh ise karacigerde bulunan duman

495 [smail Hakki Bursevi, Rithu’l Beydin, cev. Hasan Kamil Yilmaz vd. (istanbul: Erkam Yayinlari, 2005),
1/290-291.
49 gl-Hicr 15/29.
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buharidir, o damarlar aracilig1 ile bedene sirayet eder ve bdylece bedenin parcalarina

samil olur.49’

Safiler, metinlerinde “ravh” ya da “rih” koklerinden tiireyen ruhu, nefes kelimesi ile ayni
anlamda kullanmaktadir. Nefes, hayatin ve yasamin siirdiiriilebilmesinin ilkesidir. Bu
sebeple o, Hakk’1n ilahi isimlerinin en biiyiigii olan Rahman’a izafe edilmistir. Rahman
isminin bir geregi olarak rahmet, biitin mevcidata yayilarak her seyi kaplamistir.
Boylece Hakk’tan tecelli eden ilahi ruh/nefes, aynlara yalnizca varlik vermekle kalmaz
ayn1 zamanda Rahman’dan sudur ettigi icin ona rahmet ve iyilik getirir.**® Rahmet iki
gesittir, birincisi rahmet-i imtinandir ve yalnizca vehb-i ilahiden zuhur eder. Bu rahmetin
diger bir ad1, “feyz-i akdest”ir.*®® Feyz-i akdes, Hakk tan baska bir seyin diisiiniilemedigi
zat tecellisine isaret eder, bu mertebede ilahi isimlerin varlig1 s6z konusu bile degildir
ve dis alemde Hakk’1n herhangi bir tecellisi goriilmez. Yalnizca vahidiyyet mertebesinde,
a‘yan-1 sabite ve bilgi stiretleri halinde kendisini belli eder.>® A‘yan-1 sabite varlik ile
muttasif degildir. O, ademiyette yani yokluk lizerine sabittir. Sabit hakikatler, dis diinyada

zahir olamamalar1 sebebiyle gayr-i meghul olarak isimlendirilmistir.>

Diger rahmet ise Hakk’in kendi zatindan liitfettigi rahmet olan rahmet-i viiclbtur ki
“feyz-i mukaddes” olarak da bilinmektedir.>%? Feyzi mukaddes, a‘yan-1 sabitedeki
hakikatlerin dis dlemde zuhur etmesini gerektiren ilahi isimlerin tecellisinden ibarettir.
Buna gore kutsal feyzi mukaddes, feyzi akdese dayanmaktadir. Feyz-i akdes ile a‘yan-1
sabite ve asli istidatlar ilim mertebesinde ortaya ¢ikar; feyz-i mukaddes ile de biitiin
gerekleri ve nitelikleriyle a‘yan-1 sabite dis alemde hasil olur. Yaratilmis olan aleme,
mukaddes olan feyz denilmesi, Hakk’in zat ve sifatlarmin kutsal olmasi sebebiyledir.>*

Bu anlamda feyz-i akdes, a‘yan-1 sabiteye istidat verirken, feyz-i mukaddes s6z konusu

istidattan murat edilen ne ise onu vermektedir.>%*

497 Bursevi, Ilahi Isimler, 30-31.
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I. H. Bursevi, yukaridaki ayet-i kerimede gegen ruh iifleme eyleminin bir mecaz oldugunu
ifade etmektedir. Hakikatte ise bu eylemin viicud olan Hakk’mn hiiviyetinin, yaratilmis
olanlara intikal etmesi olup onun sifat ve fiililerinin alemdeki zuhuruna isaret etmektedir.
Hakk’1n ruhunu tiflemek stretiyle her varliga hakikatlerini herhangi bir vasita olmaksizin
dogrudan vermesi onun feyyaz sifatina karsilik gelmektedir. Bu sebeple Hak Teéla nefhi
yani ruhundan iifleme isini bizzat kendisine izafe etmistir.>®® Konunun giris kisminda da
ifade edildigi gibi ruhun, sultani ve hayvani olmak iizere iki nevi bulunmaktadir. Sultani
ruh, emir alemindedir, bedeni yonetir ve onun lizerinde birtakim iglerde bulunabilir. O,
Hakk’in cemal isminin mazharidir ve tecelli mahalli melekit aleminde bulunan kalptir.
Bundan dolay1 insan ruhu, en yiice hakikatleri barindiran rih-1 a‘zamdir. Sultani ruh,
daima Hak ile birliktedir ve onun rizasi iizere islerde bulunur. Hayvani ruh ise halk
alemindedir ve ona kalp, akil ya da nefste denilmektedir. Hayvani ruhun tecelli ettigi
mahal akildir, bu sebeple o hem insan fiillerin baslangi¢ noktast hem de sultani ruhun bir
sonucudur. insan fiil ve hareketleri ancak her iki ruhun bir arada bulunmasi neticesinde

ortaya ¢ikabilir.>%

Ruhun insan viicudunda zuhur edebilmesi i¢in ona mazhar olacak bedenin hazir olmasi
ve istidat agisindan uygun olmasi gerekmektedir. “Ona, temizlenip-arinmis olanlardan

baskas1 dokunamaz%’

ayetinde gectigi tizere nasil ki Kuran-1 Kerim’e yalnizca temiz
ve arinmis olarak dokunabiliyorsa, ayni1 sekilde ruha da ilahi sirlara ve hakikat nurlarina
vakif olanlar ulasabilirler.5%® Kainat icerisinde yalmzca Ademoglu ruhu tastyabilecek ve

onu bilebilecek niteliklere sahiptir.

I. H. Bursevi, rahmani nefes neticesinde isaret edilen o varligin Furkan suresinde yer alan
gdlge varlik oldugunu ifade eder.’®® Golge, a’yan-1 sabitedeki miimkiin varliklarin
aynlarinin/hakikatlerinin tecellisi ile zahir olan varliktir. Ontolojik acidan yokluk
zulmetinde olan aynlari/hakikatleri, yokluktan ¢ikarip onlar1 idrak edilebilecek,
goriilebilecek ve hissedilebilecek duruma getiren, Hakk’n “en-Nur” adli ilahi ismidir.>

Hak Teala sirf nur bir varliktir ve onun diginda kalan biitiin seyler nurun mahiyetinden

505 Bursevi, Rithu’l Beyan, 10/199-200.

506 Bursevi, Ferahu r-Riih, 2000, 1/238; Bursevi, Rihu’l Beyan, 2007, 10/201-202.

507 el-Vakia, 56/79.

508 Bursevi, Ferahu r-Rih, 2000, 1/239.

509 el-Furkan 25/45. “Rabbinin gdlgeyi nasil uzatigim gérmedin mi? Eger dileseydi onu elbet hareketsiz
kilardi. Sonra biz giinesi, ona delil kildik.”

510 Bursevi, Rithu’l Beydn, 2009, 13/572-573.
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yansiyan sonsuz sayidaki tecellilerdir. Hakikatler/aynlar ruhu ile dlem-i gayptadir, cismi
ile alem-i sehadettedir yani bir yoniiyle nur bir yoniiyle ise zulmettir. Zulmet, aydinlanma

ozelligi olan bir seyde nurun olamamasi demektir.>*!

Insan, Hakk’m liituf ve rizasma dair isleri kapsayan cemal sifat1 ile gazap ve kahra
miitehallik olan celal sifatinin bir mecrasidir. Muhtelif sifatlara tecelligdh olmast,
Hakk’in kendini temasa edebilecegi bir ayna olmasini saglamistir. Insan, Hakk’a kars1
ayna mesabesindedir ¢iinkii Hakk’1n kendi kemalini, kendi zatinda sithud etmesi miimkiin
degildir. Nasil ki isiltilarinin pariltist sebebi ile glines bir vasita olmadan idrak

edilemezse, Hak Teala’da insan olmadan kendi zatini1 idrak edemez.%*?

I. H. Bursevi, “HG” kelimesinin agizdan ¢ikarken ugradii mahreg yerlerini insanin
hallerden ve makamlardan gegis siirecine benzetir. Kelimeyi olusturan “ha” harfi bogazin
tam ortasindan, “ve” harfi ise dudaktan ¢cikmaktadir. Boylece kelime bogaz, agiz ve dil
mahreglerine degerek ortaya cikar. insan da tipki “ha” lafz1 gibi belli baslh hal ve
mertebeleri gegerek varlik membagindaki yerini almistir. Stfiler igin hu zamiri, alemin
hakikatine isaret etmektedir. Bu sebeple ona “alem-i’1-hi” demektedirler. Hakk’in zatina
isaret eden “Hu” ismi dylesine gizlice sonsuz bir hazinedir ki onun kiinhiine hi¢ kimse
vakif olamamaktadir. Cendb- Hak bu ismin anlamina diledigi kullarma ancak diledigi

kadar bahsetmektedir.>!3
3.4.2.Varh@m Gayesi ve Siirekligin Sebebi Insan

Stfiler alemin yaratilmasinda bir gaye oldugunu fikrini benimsemislerdir. Bu gaye,
Hakk’1 yiice isimlerini bilmek, insanin ilahi isimler aracilig1 ile Hakk’1 bilebilmesidir.>*
Insan Hakk 1n tiim esmasinin Alemdeki tecellisidir. Bundan dolay1 yaratiligin illeti, gayesi
ve asil maksad1 insanin varligidir.>®® Yaratilisin gayesi olan biitiin zit isimleri kendisinde
barindiran Hakk’1n bilinmesi ancak zitliklar1 kendisinde barindiran kevni cami olan insan
sayesinde miimkiindiir. Kemal-i cela, Hakk’1n insan-1 kamilde zuhur etmesidir ve alemin

var edilmesinden asil murat da odur.516

S11 Bursevi, Rithu’l Beydn, 2009, 13/573.

512 {smail Hakki Bursevi, Ferahu 'r-Riih, ed. Mustafa Utku (Bursa: Uludag Yayinlari, 2004), 5/416.
513 Bursevi, Ferahu r-Rih, 2001, 2/273-274.

514 Kartal, flahi Isimler Teorisi, 179.

515 Bursevi, Ferahu r-Riih, 2000, 1/36.

516 Kartal, [lahi Isimler Teorisi, 184.
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“Adem ruh ile ceset arasinda iken ben peygamberdim.”®'’ Hadisin anlami, Hz. Adem,
heniiz a’yan-1 sabite de siibut halindeyken ben nebiydim. Hak Teala, Hz. Muhammed’in
nurunu yarattifinda tiim peygamberlerin ve velilerin ruhlarimi onun nurunda bir
cemetmistir. Hakikatte bilinen Hz. Muhammet’ti ve 0 kdinatin yaratilmasinin sebebidir.
Hz. Adem ve kéinat ise sadece birer sonuctur. Hz. Peygamber disindaki nebiler, varlik
mertebelerinin her birinde nebi degillerdi ve nebi olduklarini da bilmiyorlardi. Diinyaya

geldikten sonra peygamberlik gorevi kendilerine verildikten sonra bunu anladilar.>!8
3.4.3. Kevn-i Cami Varhik Olarak insan

Hak Teala’min ayeti kerimede Hz. Adem’i halife olarak tayin etmesinin iki anlami
bulunmaktadir. Birincisi Hz. Adem her seyin halifesidir ve Hak biitiin kdinati onun
viicudunda cemetmistir. Yani o var olan her seyi kendinde birlestiren kevni cami bir
varliktir. Bu sebeple Hz. Adem biitiin bir alemi temsil eder fakat alem, biitiiniiyle onu
temsil edememektedir. Ademoglunun bu diinyadaki varligi, Hakk’mn hakikatindeki, yani
a’yan-1 sabitedeki heniiz var olmayan isim ve sifatlarini temsil eder. Yaratilmis olan higbir
varlik ademoglu gibi Hakk’1 temsil etmemistir. Cilinkii Hakk’1n isim ve sifatlar1 insanda
toplandig1 gibi higbir varlikta toplanmamistir. Ornegin hayvanlarda, insanoglunda
bulunan sifatlarin pek cogu vardir, fakat onlar kendilerini yaratan bir yaratict oldugunu
bilemezler. Melekler ise kendilerini yaratan bir yaratict oldugunu bilerek onu her daim
takdis ve tesbih etseler de onlarin ilimleri, Hakk’1 biitiin isim ve sifatlarin1 bilip tanimaya

yetmemektedir.>*9

Insanin kalbi ise ilahi tecellilere, isim ve sifatlara mecrd olabilme genisliginde
yaratilmistir. Onun Hakk’tan gelen tecellileri kabul edebilme istidadina sahip olmasi,
kevni cami, alemi sugra ve mikrokozmos olmas1 sebebiyledir. insan mecras1 oldugu
tecellileri en iistiin ibadet olan zikir ile idrak edebilir. Ciinkii onu zikretmek en biiyiik
ilimdir. Ahmet Bican yalnizca Hakk’1n has olan kullarinin erisebildigi marifet makamina,
sevgiliyi muhabbet ve marifet ile zikrederek ulasilabilecegini belirtir. Ona gore
muhabbet, kulun manevi lezzet icinde mahvolmasidir. Marifet ise hayret icerisinde

kalarak Hakk’1 miisahede etmektir. °2° Yani muhabbet olmadan marifet olmaz, muhabbet

517 Acluni, Kestfii'I-hafa, 2/129.

518 Bursevi, Ferahu r-Rih, 2000, 1/221-222.
519 Bursevi, Rithu’l Beydn, 2005, 1/295-296.
520 Bican, Envdrii I-Asikin, 1/42.
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olmadan esyanin hakikatine ve ilahi sirlara mazhar olunamaz. Marifet ehlinin gonliinde
hasil olan dehset ve hayret neticesinde, kul Hakk’a yakinlasir onun disindaki tiim
seylerden yiiz ¢evirir. Kendi varligindan eser kalmaz, fikrinde ve zikrinde Hakk’tan gayri

bir sey bulunmaz.>?

Hak Teala sirlarin1 ve emanetlerini tasimasi igin arza, semaya ve daglara talepte
bulunmustur. Fakat onlar halife olan insan-1 kamilin kapsayiciligina ve goniil genisligine
sahip olamadiklar1 i¢in bundan kaginmislardir. Insan-1 kamil ile Hak Teala arasinda
nurani ya da zulmani perde bulunmamaktadir. Perdeli olanlar ya avam ehli gibi kesif bir
zulmani perde ile perdelenmistir ya da havas ehli gibi latif olan nurani perdeyle
perdelenmistir. Bundan dolay1 hilafet nuru, arza, semaya ya da daglara degil insan-1 kamil
olan kimseye nasip olmustur. Cilinkii onun mahlukata nazaran Hakk ile arasinda vasitasiz
bir feyz vardir. Hakka’l-yakin olarak da bilenen bu feyz mertebesinin, yalnizca Hz.
Muhammed’e mahsus olan batini bir yonii vardir. Batini yonde meydana gelen feyz ve

tecellileri Hz. Peygamber disinda kimse gdrememektedir.>??

Safiler metinlerinde insanin kevni cami olmasi hasebiyle, yaratilmis tim mahlukatin bir
Ozeti ve niishasi oldugunu ifade etmiglerdir. Bu sebeple insan, Hak Teald ve dlemde
bulunan tiim varliklarin yetkinliklerini kendisinde toplamistir. Hakk’in aleme fiilen tek
tek tecelli ettigi ilahi hakikatler, sadece halife olan insanda bir biitiin olarak bulunur.
Bundan dolay1 insan Hakk’mn ve alemin bir 6zetidir. Insanin alemin bir niishas1 olmas1
onun bir yoniiyle gége bir yoniiyle yeryiiziine bir yoniiyle atese, suya, topraga ve kainatta
miisahede edilen her bir seye benzedigi séiylenebilir.523 Insan haktir, zattir, sifattir, arstir,
kiirdisir, levh-i mahfuzdur, semavattaki ve yeryiiziindeki her seydir.>** Insanin niisha-i
alem oldugu i¢in kainatta bulunan her bir sey kendisinden bir parca olarak varliga
getirilmistir. Bu durumda kainat, ademin bir pargast hilkmiindeyken; adem kainatin higbir
parcast degildir.525 Bagka bir ifadeyle adem, miistakil bir alemdir ve onun disinda kalanlar

alemin bir par¢asini olusturmaktadir.>2

521 Bican, Envdrii'I-Agikin, 1/43.

522 Bursevi, flahi Isimler, 101-102.

523 Kartal, flahi Isimler Teorisi, 174-175.

524 Abdiilkerim Cili, Varlik Mertebeleri, cev. Ahmet Faruk Giiney (Istanbul: Kizkulesi Yaymcilik, 2006),
81.

55 Kilig, Muhyiddin Ibnu’l Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, 146.

526 Tbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 6/291.
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“Beni riiyada goren kimse, uyanikken de dylece gorecektir. Ciinkii seytan bana benzeyen
bir sekle giremez.”*?" Ibn Arabi yukarida ifade edilen hadisten yola ¢cikarak insan-1 kAmil
olan Hz. Muhammed’in hiiviyyeti itibariyle zat-1 hak; taayyiinii itibariyle ise abd
oldugunu ifade etmektedir. Kuran-1 Kerim’de insan-1 kdmil olanin hiiviyetinin Hak Teala
oldugu “Attigin vakitte sen atmadin velakin Allah att1.”°?® ayeti ile beyan edilirken;

99529

taayyiiniin abd olduguna “Ya Habibim de ki: Ben de ancak sizin gibi bir beserim.”>° ayeti

isaret etmektedir.>*

Varliklarin aleme getirilmesinde belli merhaleler oldugu gibi insan viicudunun da kendi
icerisinde muhtelif mertebeleri vardir. Bu mertebelerin en diisiigii bedenin yer aldigi,
cismaniyet mertebesidir. Bir dnceki mertebe, ruhun bulundugu rih-i miicerret ve onun
tizerinde hakikatlerin yer aldig1 ayn-1 miicerret, en iist mertebe de ise Hakk’in viicuduna
isaret eden sirr-1 miicerret mertebesi vardir. Hz. Peygamber mirag¢ hadisesinde Hak Teala
ile sur-1 miicerret mertebesinde gorigmiistiir. Evliyalarin  da  sirr-1 miicerret
mertebesinden nasipleri vardir; Hak Teala’yr ve Hz. Peygamber’i bu mertebeden

miisahede ederler.%3!

527 imam Nevevi, Riydzii’s Sdlihin, ¢ev. Yasar Kandemir vd. (istanbul: Erkam Yayinlari, 2005), 4/395.
528 gl-Enfal, 8/17.

529 g|-Kehf, 18/110.

530 bn Arabi, Tedbirdt-1 llghiyye, gev. Ahmet Avni Konuk (Istanbul: iz Yaymecilik, 1992), 269-270.
531 fsmail Hakk1 Bursevi, Ferahu 'r-Rith, ed. Mustafa Utku (Bursa: Uludag Yayinlari, 2003), 4/197.
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SONUC

Merak etmek, diisiinmek, bilmek ve inanmak insanoglunun varlig: ile kadim, yalnizca
ona 6zgii olan niteliklerdir. Basta Hak Teala’nin géndermis oldugu Peygamberler olmak
tizere mitefekkirler, Hakk’mn varliginin ne oldugunu/olmadigini bilmek ve anlamak
istemiglerdir. Bunun bir sonucu olarak da yiizyillar igerisinde pek c¢ok farkli Tanri
tasavvurlar1 ortaya ¢ikmugtir. Bir kisstm Hakk’in bilenemeyecegini ifade ederek onu
mahlukata 6zgli niteliklerden tenzih etmek suretiyle muattil bir Tanr1 tasavvuru ileri
stirmiislerdir. Diger bir kisim ise Hakk’1, yaratmis oldugu seylere benzerligi tizerinden
tanimaya ve anlamaya g¢alisarak antropomorfik bir Tanr1 anlayisini ortaya koymustur.
Hakikat ehli olan stifiler ise “O'nun benzeri olan higbir sey yoktur. O, her seyi isitir ve
goriir.”*%2 ayeti geregince, Hakk’1 hem mahlukata benzememesi yoniinden tenzih etmisler
hem de mahlukat ile benzerliklerini 6n plana ¢ikarak onu tesbih etmislerdir. Tiim bu Tanr1
tasavvurlart Hakk’in dlemle ve insanla olan iligkisinin farkli agilardan yorumlanmasina

neden olmustur. Her Tanr1 tasavvuru kendi sistemi igerisinde alem, alemin yaratilis1 ve

insan mevzularinda pek ¢ok muhtelif ve miisterek yaklasimlar ortaya koymuslardir.

Calismamiza konu edindigimiz Yazicizdde Kardesler ve Ismail Hakki Bursevi, ibn
Arab1’nin fikir ve goriislerini temsil eden Ekberi gelenege mensup stfilerdir. S6z konusu
ti¢ safinin, Ekberi gelenege bagli olmalarinin en onemli nedenlerinden birisinin,
miintesibi olduklar1 Bayramiyye ve Celvetiyye tarikatlarinin, Vahdet-i viicud 6gretisini
temel ilke olarak kabul etmis olmalarindan kaynaklandigini diisiinmekteyiz. Oyle ki
yapmis oldugumuz okumalar neticesinde mutasavviflarin eserlerinde, Ibn Arabi diisiince
ve Ogretisinin gli¢lii bir sekilde var olduguna ulasmis bulunmaktayiz. Bu neticeye
ulasmamizi saglayan bulgular ise; ii¢ sifinin de eserlerini telif ederken seyh-i ekbere yer
yer atiflarda bulunmus olmalari, mevzulan agiklarken seyhin kavram ve terimlerinden
istifade etmis olmalar1 ve birtakim konularin, kendilerine seyh tarafindan ilham

olundugunu bizzat ifade etmis olmalaridir.

Mukayeseli bir okuma yontemi uygulayarak yiiriitmiis oldugumuz ¢alismamizda mezkur
mutasavviflarin, Hakk’in varligin1 ve alemin yaratilisin1 izah ederken “Kendini bilen

Rabbini bilir*5* ve “Ben gizli bir hazine idim, bilinmemi istedim, halk1 bilinmem igin

532 es-Stira, 43/11.
533 Acluni, Kesfii'I-hafa, 2/262.
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yarattim™* seklindeki kutsi hadislerden istifade etmis olduklarini tespit etmis
bulunmaktayiz. Bunun sebebinin ise bahsi gecen kutsi hadislerde, gii¢lii bir sekilde
Vahdet-i vicud disiincesinin  haiz olmasindan kaynaklandigini1 diisiinmekteyiz.
Mutasavviflarin Kenz-i mahfi olarak da bilinen ikinci kudsi hadisten yola c¢ikarak,
Hakk’in alemi yaratma sebebinin temeline yalnizca “sevgi”yi yerlestirmis olduklari
goriilmektedir. Bdylece Islam filozoflarmin sudir teorisinde savundugu iizere Hakk Teala
alemi bir zorunluluk sebebiyle degil; sevgisi sebebiyle ihtiyari olarak varliga getirdigini
ifade etmislerdir. Bu dogrultuda vesileci bir sudir anlayisi ortaya koyarak Hakk’in
yaratmis oldugu ilk sey olan Nur-u Muhammediyi, alemin yaratilma sebebi olarak

gormislerdir.

Inceledigimiz eserler de Hakk’n alemi yaratirken ortaya c¢ikan varlik mertebelerini {iclii,
besli ya da yedili sekillerde tasnif ederek ele aldiklarin1 gérmekteyiz. Varlik mertebelerini
aciklarken 6zellikle “hakikat-i muhammediye” ve “a‘yan-1 sabite” kavramlar: tizerinde
onemle durduklart tespit edilmistir. “A‘yan-1 sabite”yi agiklarken bu kavramin hem
Hakk’a hem de halka bakan iki vechesi oldugu hususunda pek c¢ok yerde miisterek
ifadelere yer verdikleri de varmis oldugumuz diger bir neticedir. Insanmn yaratilisi,
anlami, gaye varlik ve kevn-i cami olusu gibi hususlar hem Yazicizade Kardesler de hem
de Ismail Hakk’1 Bursevi’de genel olarak Hz. Adem’in konu edinildigi béliimlerde
islenmis oldugunu gérmekteyiz. Bunun nedeni ise mutasavviflarin Kuran-: Kerim’in

muhtevasina uygun sekillerde eser telif etme arzusu olabilir.

Allah, alem ve insan mevzularini okuyarak analiz ettigimiz ii¢ sfinin pek ¢ok eserinde;
Seyh Sadreddin Konevi’de goriildiigii gibi sistematik anlamda nazari bir tasavvuf
anlatimmin yer almadigina kanaat getirdik. Bizi bu neticeye gotiiren nedenleri ifade
edecek oldugumuzda; oncelikle Yazicizade Kardesler ve [smail Hakk: 1. H. Bursevi,
Vahdet-i viicud diigiincesini genel olarak belli meseleler ve hikayeler iizerinden sifahi
kiltirle aktarmaktadirlar. S6z konusu bu aktarim ve iislup, Sadreddin Konevi’'nin
metinlerinde genel itibariyle goriilmeyen giinliik konusma dilini de beraberinde
getirmektedir. Islenen mevzularin hikayeler aracilifiyla ve konusma dili ile aktarilmis
olmasi, incelemis oldugumuz eserlerin belirli bir sistem ve metoda uygun bir sekilde

aktarilmasina mani olmustur. Diger bir neden ise s6z konusu t¢ sifi, eserlerini telif

534 Acluni, Kesfii'I-hafa, 2/132.
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etmekteki oncelikli gayelerinin, igerisinde bulunduklar1 toplumu ihya etmek oldugunu ve
kendilerinden sonra bu topluma rehberlik edecek eserler birakma istegi igerisinde olmus
olmalaridir. Nazari tasavvufun sistematik anlamda eserlerde islenmemis olmasinin bagka
bir nedeni ise, bir ilimin mesruiyet kazanabilmesi i¢in gerekli olan mevzu, gaye, ilke ve
meselelerinin ne oldugunun izah edilmesi zorunlulugudur. Bu anlamda ne Yazicizade
Kardesler’in ne de Ismail Hakk1 Bursevi’nin eserlerinde genel itibariyle boyle bir izahin
s6z konusu olmadigi goriilmektedir. Ancak konular ele alinirken hem tasavvuf
metafiziginin kavram ve terimlerinin kullanilmasi hem de pek cok yerde Ibn Arabi’ye
atiflarin bulunmas1 Vahdet-i viicud diisiince ve dgretiSinin benimsendigini ¢ok agik bir

sekilde bizlere gostermektedir.

Yazicizade Kardesler ve Ismail Hakki Bursevi'nin, kendilerinden &nce yasamis diger
muhakkik stfiler gibi Hakk’in varhigmni, vacibu’l-viicad olarak kabul ettikleri
goriilmektedir. Bu nedenle Hakk’in varliginin bedihi olduguna kanaat getirerek, onun
varligini ispat etme gayreti i¢erisine girmemislerdir. Baska bir ifadeyle onlar hi¢bir zaman
filozof ve kelamcilar gibi Hakk’in varligini istidlal yontemiyle ve deliller aracilig: ile
ortaya koymamislardir. Ciinkii onlar Hakk’in varligin1 zorunlu kabul etmek stretiyle
insanin, bir Tanr fikriyle varliga getirildigini savunmuslardir. Bunun bir sonucu olarak,
Ibn Arabi gelenegi igerisindeki pek cok sifi gibi Yazicizdde Kardesler ve Ismail Hakki

Bursevi de eserlerinde Tanr1’nin varligini ispat etme kiilfetinden kurtulmuslardir.

Bizi sonuca gotiiren kaynaklar1 tahlil edecek oldugumuzda; oncelikle Yazicizade
Kardeslerin eserleri genel hatlariyla aynt mevzular1 ele almakta ve birbirlerini
tamamlamaktadir. Megaribii’z-Zaman, Acayibii’-Mahlukat, Envdru’l- Asikin ve Diirr-i
Mekniin'da, Hak Teala, dlem ve insan gibi mevzular ele alinmakla birlikte bu konular
daha ¢ok biyoloji, kozmografya ve cografya ilimleri lizerine bina edilerek aktarildig
bulgusuna ulastik. Bununla birlikte s6z konusu eserlerde ele alinan mevzular sembol,
alegori, istiare ve hikayeler iizerinden aktarilmaktadir. Eserlerin hepsinde Hz. Adem ile
baslayip Hz. Muhammed ile son bulan Peygamberler tarihinin anlatildigi miistakil bir
boliim yer almaktadir. Yazicizade Kardeslerin eserlerinde gecen peygamberler tarihi
bolimlerine yonelik yapilan yatay ve dikey okumalar neticesinde bahsi gegen her
peygamberin hem batini hayatlari hem de zahiri hayatlarini birlikte okumanin miimkiin

oldugu neticesine ulastik.
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Peygamberler tarihi mahiyetindeki bolimler igerisinde islenen konular dirayet tiirii
tefsirler dogrultusunda yazilmakla birlikte, fazlaca israiliyat 6rnekleri de gorilmektedir.
Mezkur kitaplar igerisinde Ibn Arabi 6gretilerinin izlerine daha ¢ok Hz. Adem’in konu
edinildigi pasajlarda rastlanilmaktadir. Ciinkii Hak, alem ve insan konular1 genel olarak
Hz. Adem’in bahsinde yer almaktadir. Acayibii’l-Mahlukat, Envdru’l- Asikin ve Diirr-i
Mekniin'da ele alinan konularin benzetme ve hikayeler tizerinden anlatilmasinin nedenine
dair kanaatimiz; toplumun Hak, dlem ve insana iliskin anlasilmasi zor olan mevzular
daha rahat ve kolay bir yolla anlamalarin1 saglamak igindir. Zikri gegen eserlerin
Yazicizade Kardeslerin diger eserleri ile mukayese edildiginde daha ¢ok avam seviyesine

hitap ettigi de net bir sekilde anlagilmaktadir.

Yazicizade Kardeslerin diger onemli eserleri igerisinde yer alan Muhammediye ve
Miintehd’yr dikey okuma yéntemi ile analiz ettigimizde, Ibn Arabi diisiince ve
ogretisinden daha fazla esinlenerek telif edilmis oldugunu tespit ettik.>*® Oyle ki miiellifin
Muhammediye’yi yazmakla ne murat ettigini Ismail Hakki1 Bursevi’nin Ferdhu -ruh adl
serh kitabim1 tahlil etmemiz neticesinde c¢ok daha iyi anlamaktayiz. Ferahu r-Riih
basindan sonuna kadar Vahdet-i viicud diistincesinin izlerini kendisinde bulunduran bir
eserdir. Konumuza iliskin okumus oldugumuz Ismail Hakk:1 Bursevi eserlerinde Vahdet-

I viicud diislincesinin izlerinin bulunmadig: bir esere neredeyse rastlanilmamustir.

Calismamizda Allah, alem ve insana dair pek ¢ok hususu, iligkili alt basliklari
dogrultusunda Yazicizade Kardesler ve Ismail Hakk: Bursevi’nin eserlerinden istifade
ederek inceledik. Bu dogrultuda pek ¢ok muhtelif konuyu ele alarak genel bir ¢ergeve
cizmeye calistik. Temennimiz ise bu g¢alismaminin, bizden sonra konumuza iliskin
yapilabilecek daha spesifik aragtirmalar agisinda bir 6n okuma ya da referans

saglayabilecek olmasidir.

5% Yatay ve dikey okumalar Neticesinde ortaya gikan yorumun daha iyi anlagilabilmesi igin Ahmet
Bican’in Miintehd adl eserinde yer alan ibrahim Fassindan bir pasaji nakletmek miimkiindiir.: “Béylece
biz, kesin iman edenlerden olmasi igin Ibrahim’e goklerin ve yerin melekttunu gosteriyorduk.” (el-Enam,
6/75). Ahmet Bican bu ayeti, Hakk’a yakin ve dost olan anlamlarina gelen Hz. ibrahim’in “Halil” sifati
neticesinde batini anlamiyla su sekilde yorumlamustir. “Hakk Teala, Ibrahim’i halil eyledi, feristehler
eyittiler: “Ya Rabbi! Ibrahim’in nefsi ve ogullart ve mali vardir, nice halil olur?”, Hakk Teala eyitti:
“Ibrahim’in gonliinde benim muhabbetimden gayri nesne yoktur. Pes onun icin halil ettim. Ya‘ni”, ol
alemleri gormekle ziyade Hakk’a yakin ola.” Bican, Miinteha, 209-220.
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