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ETIK BEYAN FORMU

Enstitiiniiz tarafindan Uygulama Esaslar1 ¢ercevesinde alinan Benzerlik Raporuna gore
yukarida bilgileri verilen tez c¢alismasinin benzerlik oraninin herhangi bir intihal
icermedigini; aksinin tespit edilecegi muhtemel durumda dogabilecek her tiirli hukuki
sorumlulugu kabul ettigimi ve Etik Kurul Onay1 gerektigi takdirde onay belgesini

aldigimi1 beyan ederim.
Etik kurul onay belgesine ihtiya¢ var midir?

Evet L[]
Hayir
(Etik Kurul izni gerektiren arastirmalar asagidaki gibidir:

e Anket, miilakat, odak grup calismasi, gozlem, deney, goriisme teknikleri
kullanilarak katilimcilardan veri toplanmasini gerektiren nitel ya da nicel
yaklagimlarla yiiriitiilen her tiirli arastirmalar,

e Insan ve hayvanlarin (materyal/veriler dahil) deneysel ya da diger bilimsel
amaglarla kullanilmasi,

e Insanlar iizerinde yapilan klinik arastirmalar,

e Hayvanlar lizerinde yapilan arastirmalar,

e Kisisel verilerin korunmasi kanunu geregince retrospektif ¢caligmalar.)

Kasim COSKUN
14/02/2023



ONSOZ

Ibn TOmert gibi tarihi sahsiyetlerin goriislerinin izini siirmek, geriye doniik bir
arastirmadir. Bir goriisiin izini dogru stirmenin yolu ise, goriisii ortaya koyan kisinin

yasadigi donemle, olaylarla ve kisilerle irtibatinin tutarh sekilde kurulmasidir.

Calisma geriye doniik tespitler icerdiginden énce 12. yiizyilda yasamis ibn Tamert 6ncesi
Magrib’in siyasi tarihinin bir 6zeti sunulmus, ardindan hayatina giris yapilmistir. Misir,
Tunus, Mekke, Medine ve Bagdat gibi sehirlerde on bes sene ilim yolculugu yapan ibn
Tamert’in keldmi goriisleri ile ilgili boliim, hayati ve Muvahhid Hareketi’ni anlatan

boliimden hemen sonra gelmistir. Bu ger¢evede sekillenen ¢alismamizin;

Birinci boliimiinde, ibn Timert’in hayati, kisiligi ve eserleri ile diisiincesi dogrultusunda

inga ettigi Muvahhid Hareketi’nin olusum siireci hakkinda detayl bilgiler verilmistir.

Ibn Tamert, ultihiyyet ve miikellef arasindaki iliskiyi bilgi ve varlik konularina
dayandirmistir. Bu sebeple ikinci boliimde, Ibn Tamert’in Eazzu ma yutlab kitabindaki
konu takibine kismen bagli kalinarak Bilgi ve Varlik Anlayisi dogrultusunda kelami

goriigleri incelenmistir.

Ucgiincii boliimde, Ibn TOmert’in siyasi kimliginin olusumuna zemin hazirlayan tevhid,

niibiivvet ve mehdilik hakkindaki diistinceleri ortaya konmustur.

Elbette boyle bir sahsiyetin sadece ¢alismamiz neticesinde biitiiniiyle anlagilabilmesi
miimkiin degildir. Bunun i¢in kelam ilmini sevgiyle anlatan hocalarima ve beni ¢alismaya
tesvik eden damigman hocam Prof. Dr. Ramazan BICER Bey’e tesekkiir ediyorum.
Tezimin her kademesinde katkisini esirgemeyen ve konulart kendisiyle uzun uzadiya
tartigma firsat: buldugum Diyanet Isleri Uzmani Davut ALDEMIR basta olmak iizere,
calisma konumun sekillenmesinde yardimei olan Feyzullah ARAN ile yazim ve imla

hatalarmi gdzden geciren Emre YUCEL Beylere tesekkiir ediyorum.

En 6nemlisi, hayatimin anlamli paydasi, yiikiimiizii yiikii bilen, sevgimin emanetgisi ve
‘ben hep buradayim’ giivenini ailemize kazandiran sevgili esime ayr1 bir paragrafta
tesekkiir etmek istiyorum. Calismamizin ilim diinyasina miitevazi bir katki yapmasini

Hak Teala’dan niyaz ederim.

Kasim COSKUN
14/02/2023
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OZET

Bashk: Muhammed b. Tamert’in Kelami Goriisleri

Yazar: Kasim COSKUN

Damisman: Prof. Dr. Ramazan BICER

Kabul Tarihi:14/02/2023 Sayfa Sayisi: v (6n kisim) + 174 (ana
kisim) + 1 (ek)

Muhammed Ibn Témert, 12. yiizy1lda Magrib’in dini diisiincesine ve siyasetine etki etmis bir sahsiyettir.
Geng yasinda ilim 6grenmek i¢cin Magrib’ten Endiiliis topraklarina gegerek bir siire Kurtuba’da dersler
almistir. Burada aradigim bulamayinca dogu yolculuguna ¢ikmus, iskenderiye, Mekke, Medine ve
Bagdat gibi sehirlerde Miisliiman bilginlerin derslerine katilarak hadis, fikih, mantik ve kelam ilimlerini
Ogrenmistir. Zengin bilgi birikimi ile dogdugu topraklara dondiiginde Maliki fakihlerin miitesabih
konularda tevile yanagmamasi ve Murabit yonetiminin yanlis uygulamalari onu siyasi bir kimlik haline
getirmistir. Dogudan ayrilip Merakes topraklarina gelene kadar Kuzey Afrika’da ugradig: sehirlerde
Islam’1n iman, amel ve ahlak esaslarina uymayan uygulamalara dogrudan miidahale etmesi, yoneticileri
rahatsiz etmis olsa da halk tabaninda ciddi bir taraftar kazanmigtir. Emir bi'l-ma'riif nehiy ani'l-miinker
ilkesi ile faaliyetlerini yiiriiten ibn Tmert, bu ilke dogrultusunda toplumda dini yasamin bozulan
kisimlarini 1slah etmeyi hedeflemistir. Yaptigi derslerde toplumu islah etmeye yonelik konular1 ve
Islam’1n tevhid &gretisini ihtiva eden esaslar1 amentii seklinde 6gretmistir. Ancak onun zaman zaman
gosterdigi Haricileri andiran tutumlari, devlet yoneticileri i¢in tehdit olarak algilanmasina sebep
olmustur. Devlet yoneticileri ile miicadelesini giiclendirmek ve daha sistemli muhalefet yapisi
olusturmak i¢in kendi kabilesinin bulundugu Tinmelel’e yerleserek Muvahhid Hareketi’ni kurmustur.
Burada Mehdiligini ilan ederek Murébitlar Devleti’ne kars1 ilk ciddi kalkismay1 yapmustir. Béylece dini
ve siyasi bir sahsiyet olarak tarihteki yerini almistir. Bu suretle tez, kelam-siyaset iliskisinin ¢6ziimiine
katki sunmak igin Ibn Tamert'in kelam ilminin sahasma giren diisiincelerini degerlendirmeyi
hedeflemistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, ibn Tamert, Mehdilik, Muvahhid, Tevhid
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Muhammad Ibn Tumart is a person who influenced the religious thought and politics of the Maghreb in
the 12th century. He went to Andalusia from the Maghreb to learn science at a young age and took
lessons in Cordoba for a while. When he could not find what he was looking for here, he went on a
journey to the east and learned hadith, figh, logic and kalam by attending the classes of Muslim scholars
in cities such as Alexandria, Mecca, Medina and Baghdad. When he returned to the lands of his birth
with his rich knowledge, Maliki jurists' refusal to interpret the mutashabih issues and the wrong practices
of the Murabid administration made him a political identity. Although the administrators were disturbed
by the direct intervention of Islam in practices that did not comply with the principles of faith, practice
and morality in the cities he visited in North Africa until he left the east and came to the lands of Merakes,
he gained a serious following among the people. Carrying out his activities with the principle of Emir
bi'l-ma'rGf nehiy ani'l-munkar, Ibn Tlmert aimed to reform the corrupted parts of religious life in the
society in line with this principle. In his lectures, he taught the subjects of reforming the society and the
principles of Islam in the form of creed. However, his attitude resembling Kharijites from time to time
caused him to be perceived as a threat to state administrators. In order to strengthen his struggle with the
state administrators and to create a more systematic opposition structure, he settled in Tinmelel, where
his tribe was, and established the Almohad Movement. Here he declared his Mahdi and made the first
serious attempt against the Almoravid State. Thus, he took his place in history as a religious and political
figure. In this way, our thesis aims to evaluate Ibn Tlimert's thoughts that fall into the field of theology
in order to contribute to the solution of the relationship between theology and politics.

Keywords: Kalam, Ibn Tumart, Mahdism, Almohad, Tawhid




GIRIS
Arastirmanin Konusu

Bu ¢alisma, 12. ylizyilda Kuzey Afrika’da kurulan Muvahhidler Devleti’nin (1130-1269)
fikri temellerini insa eden dini ve siyasi lider Ibn Tamert’in (1080-1130) kelami
diisincelerini konu edinmektedir. Murabitlar Devleti doneminde Magrib’in giineyinde
dogup biiyiiyen ibn Ttmert, genc yasta Endiiliis ve doguya yaptig1 ilim yolculuklari ile
Islam diinyasmin ic¢inde bulundugu durumu yakindan gormiistiir. Ozellikle dogu
seyahatinin ardindan gegirdigi degisimler ve aksiyoner tutumu, inanca dair

diisiincelerinde bir yon ¢izmistir.

12. yiizyil dogusunun diisiince ve yoruma verdigi 6nemden etkilenmis, Magrib’deki
Maliki fakihlerin tutumlar1 sebebiyle kati bir muhalife donlismiistiir. Muhalif tavirlarin
siirdiirerek Murabit ydnetiminin biitiin uygulamalarina karsi ¢ikan Ibn Tamert, dini
diisiinceyi ve uygulamalar1 1slah etme fikriyle eylemci bir kimlige biiriinmiistiir. lyiligi
emredip kotiiliikkten vazgegirmeye ¢aligma yoniindeki girisimlerini emir bi’l-ma‘raf nehiy
ani’l-miinker ilkesi etrafinda hayata geg¢irmistir. Buldugu her firsatta inang ve amel

noktasinda 1slah hareketlerinde bulunmustur.

Inang, amel ve ahlak, Islam dininin temel unsurlaridir. Baz1 diisiiniirler inanc1 diger iki
unsur iizerine inga ederken bazilar1 da inang ve ameli temele yerlestirerek ahlaki bu
ikisinin sonucu olarak degerlendirmistir. Her iki durumda da inang¢ sahih olmadiginda
lizerine insa edilen unsurlar da bundan etkilenecektir. Ciinkii giinliik hayattaki

iliskilerimizin ve davraniglarimizin teorik zemininde inang bulunmaktadir.

Islam dininin temel unsurlarindan biri olan inanci konu edinen ilme Kelam denilmistir.
Konusu acisindan kelam ilmi; Allah’in zatindan, sifatlarindan; niibiivvet ve
peygamberlige ait meselelerden, mebde’ ve medd bakimindan yaratilmislarin hallerinden
Islam esaslarina gore bahseden ilimdir.t Bu ilim, inanci ispat etme ve siiphelerden
arindirma amaci giitmektedir. Bu amaci tasima yoniinden kelam ilmi; akli ve nakli
delillere dayanarak Islam inanclar ile ilgili ortaya ¢ikabilecek siipheleri ortadan

kaldirmakla dini akideyi ispat eden ve savunan bir ilimdir.? Iste bu ¢alismamiz, teorik

! Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah llm-i Keldm Dersleri (Istanbul: Asitane, t.y.), 3.
2 Ismail Hakk1 Izmirli, Yeni Ilmi Kelam (Istanbul: Asitane, t.y.), 5-6.
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zemini olusturan keldmi konularin pratikte kiigiik bir yansimasini goérmek igin

hazirlanmistir.

Muvahhidler Devleti’nin fikri kurucusu Ibn Tmert, inan¢ esaslarii konusu acisindan
kaleme alip eserler veren bir diisiiniir olmakla birlikte bu esaslar1 gilinliik yasamin
dongiistine uyarlamay1 basarmig bir sahsiyettir. Bagka bir ifadeyle o, dini ilimlerdeki
zengin bilgi birikimini eylemci kisiligi sayesinde hayatin her alanma yansitmistir.®
Calismamiz bu dogrultuda, Ibn Tmert’in sahsinda teorik inang zemininin pratik hayata

etkisini gozlemlemeye katki yapacaktir.

Konunun siyasi ve dini arka planinin anlasilmasi i¢in dncelikle Muvahhidler Devleti’nin
kurulus 6ncesi donemine kadar Magrib’in durumu hakkinda genel bir degerlendirme
yapilarak Muvahhid Hareketi’nin genel gergevesi ¢izilmistir. Ayni bolimde Hareket’in
kurucusu Muhammed Ibn Tmert’in hayati, kisiligi ve eserleri konu edilmistir.
Calismamizin ana govdesini olusturan kelami gortisleri ile siyasi kimligine etki eden
niibiivvet, mehdilik ve imamet konular1 birbiri ile iligkili olarak sonraki boliimde yer

almustir.

Calismada ibn Ttmert’in yazdig1 Eazzii md yutlab kitabindaki siralama dikkate almarak
one ¢ikan keldmi konulara yer verilmistir. Bu yontemle Ibn Tamert’in kelami konulara
ilmi agidan yaklasimi ortaya ¢ikarilmistir. Neticede, Magrib, Endiiliis, Kuzey Afrika ve
dogu Islam diinyasinin diisiincelerini yakindan taniyan Ibn Tamert’in kelamla iliskili

konulara yaklasimi ¢calismamizin konusunu belirlemistir.

Ote yandan Ibn Tmert’in islam tarihindeki konumunu belirleyen az sayidaki calismaya
tilkemizde rastlamak miimkiindiir. Islam Tarihi alanindaki Endiiliis donemini anlatan
tarih kitaplari Muvahhidler Devleti’nin tarihi siirecini de ihtiva etmistir. Bu alanda Adnan
Adigiizel’in Mehdi Ibn Timert ve Muvahhidler Devleti’nin Kurulusu baslikli tezi onun
tarihi kimligini ortaya koyan az sayidaki ¢aligsmalardan biridir. Bu aragtirmalar daha ¢ok
onun siyasi tarinteki yerini belirlemeye yoneliktir. Ulkemizde Ibn Tmert’in inang
sahasindaki goriislerini biitiinciil olarak inceleyen bir ¢alisma yapilmamistir. Bu ¢alisma

ile Ibn Tiimert’in Kelami Gériisleri konusu sistematik bicimde ele alinmustir.

8 Mehmet Ozdemir, “Muvahhidler” (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2020), 31: 410.
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Arastirmanin Onemi

Ulkemizde Kuzey Afrika’nin fikri tecriibelerini igeren arastirmalar siirli oldugundan bu
konuyu arastirmak &nemli hale gelmistir. Calismada, siyasi ve ilmi yonii olan ibn
Tamert’in sahsinda keldmi meselelerin hayata yansimalar1 degerlendirilmistir. Ote
yandan ¢alisma, 12. yiizy1l dogu Islam diinyasinin, bat1 Islam diisiincesine yaptig1 etkiyi

gormek agisindan bir fikir vermeyi hedeflemistir.

Ibn Tamert, dini temellerle kurulan Murabitlar Devleti’nin hakim oldugu bir donemde,
Fas’in glineybatisinda yer alan Siis bolgesinde dogmustur. Yirmi yaslarina kadar burada
yasamis, ilim ogrenmek icin 6nce Kurtuba’ya ardindan Iskenderiye, Irak, Mekke,
Medine, Misir ve Tunus’u i¢ine alan dogu seyahatine ¢ikmis, donemin 6nde gelen ilim
ve fikir adamlarinin derslerine katilmistir. Once isgal edilmis Endiiliis topraklarini,
ardindan Islam diisiincesinin tesekkiiliinii tamamladig1 doguya giderek Islam diinyasmin
genel durumunu gézlemlemis; burada goriistiigii bilginler araciligiyla Es’ari, Hanefi, $ii,
Mu‘tezili ve diger fikir ekollerini tanimistir. Elbette Endiiliis ve Magrib topraklarinda bu
mezheplerin varligi biliniyordu. Fakat Magrib selefiligi farkli diisiincelerin filizlenmesine

izin vermiyordu.

Kaynaklarda Ibn Tamert’in goriistiigii bilginler arasinda Kiya el-Herrasi (61. 504/1110),
Ebu Bekir es-Sasi (6l. 507/1114), Kadi Ebi Abdillah Ibn Hamdin et-Taglibi (6.
508/1114), Gazzali (6. 505/1111), Turtdsi (6. 520/1126) ve Mazeri (6. 536/1141) isimleri
yer almaktadir. Ancak bunlardan Gazzali ile goriisiip goriismedigi tartigmalidir. Maliki
fikhini, Fatimi Siiligini ve Hariciligi dogdugu topraklardan tanimasinin yani sira dogu
gezisinde zikri gegen alimlerin derslerine katilarak Islam diinyasindaki anlayislari

yakindan gérmiistiir.

Ibn Tamert’in Gazzali ile goriismesi siipheli olsa da ders aldig1 hocalarindan Es’ari
mezhebinin ilke ve ydntemlerinin etkisinde kaldigi kuvvetle muhtemeldir.* Maliki
fakihlerin haberi sifatlar1 tevil etmeden kabul etmelerine karsi ¢ikisinda bu etki goze
carpmaktadir. Yine emr bi’l maruf ve’n-nehy ani’l-miinker esasini merkeze almasi

Mu‘tezile etkisinde kaldiginin bir gostergesi olarak anlagilabilir. Mehdilik ve masum

4 el-Men bi’l-imdme eserinin muhakkiki Abdiilhadi et-Tazi(1921-2015), ibn Tamert’in inang konularinda
cogunlukla Es‘ari mezhebini benimsedigini ifade etmistir. Abdiilmelik Ibn Sahibiissalat, el-Men bi’l-
imdme, thk. Abdiilhadi et-Tazi, 3. Bs (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1987), 160.
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imam ogretisine olan yakinlig: ile Sia etkisinde kaldig: diistiniilebilir. Haricilige karst
cikip Hariciler gibi tutum sergilemesi bir baska tartisma konusudur. Iste bu farkli
diisiinceleri sahsinda toplayan ibn Tamert’in kelami goriisleri, arastirilmaya deger bir

konu haline gelmistir.

Cogu kez suiistimal edilen ve suiistimale her an agik olan Mehdilik konusu, tezimizin
temel yap1 taslarindan biri olacaktir. Mehdi vasiflarinin, birinin sahsinda hayat bulmasina
ornek olmasi acisindan Ibn TOmert’in arastirilmasi ¢alismanin dnemini artirmaktadir.
Onun Kur’an ve hadis ilmine olan vukifiyetinin yani sira taraftarlarinin kendisine olan
sarsilmaz bagliligi, Kutsal Mehdi olarak ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Neticede
dini temellerle kurulmus Murabitlar Devleti’nin yerine yine dini temelli bir devlet olan

Muvahhidler Devleti gelmistir.
Arastirmanin Amaci

Tezimizin amaci, siyasi ve dini lider Muhammed Ibn Tamert’in kelami goriislerini
sistematik sekilde incelemektir. Diger bir ifadeyle onun goriisleri, kelam ilminin verileri
15181nda biitiinciil olarak ele alinacaktir. Bu agidan Eazzii ma yutlab kitabinda benimsedigi
fikirler basta olmak Tlizere, calismamizda fakihlere ve Maliki selefiligine yonelttigi
elestirileri 6n plana ¢ikararak siyasi miicadelesinde kullandig1 dini argiimanlarin kelami
temellerini disiplinli sekilde ele almak amaglanmaktadir. Ote yandan giiniimiizde yapilan
din-siyaset iliskisi ¢alismalarinin ¢ogu, fikih-siyaset iliskisi seklinde karsimiza
cikmaktadir. Oysa kelam-siyaset iliskisi de kapsamli bir ¢alismay1 hak eden konulardan

biridir. Bu ¢alisma ile kelam-siyaset iliskisinin bir 6rnegini ortaya koymak amaglanmustir.

Muvahhidler Devleti’nin fikri ve siyasi temellerini atan Muhammed Ibn Timert, yasadig1
donemden gilinlimiize kadar diisiinceleriyle adindan sz ettirmig bir isimdir. Fikri ve siyasi
amaglarla Kuzey Afrika ve Magrib Islam diisiincesine etki etmis, bu dogrultuda irili ufakli
pek cok risale, mektup, kitap yazmis ve savundugu diisiinceleri taraftarlarina kabul
ettirmis etkin bir sahsiyettir. Bu etkinin boyutlarin1 gérmek i¢in onun inang ve itikat

temelli kelami goriislerine ¢alismamizda yer verilecektir.
Arastirmanin Yontemi

Calismamiz bibliyografik bir ¢alisma oldugundan ibn Tamert’in goriisleri, onun hayat

hikayesi, siyasi miicadelesi ve ilim yolculuklari ile baglantili olarak ortaya konmustur.
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Calisma boyunca klasik kaynaklar {izerinden bir anlatim tercih edilmis, yer yer cagdas
aragtirmalara miiracaat edilmistir. Tarih ve olaylar iizerindeki tartigmalarda detaya
girilmeden goriis ve diisiincelerin degerlendirilmesi hedeflenmistir. Ancak yine de soyut
diisiincelerin pratikteki yansimasini gormek i¢in Ornek olay incelemesi metoduna
basvurulmustur. Bu dogrultuda ¢alismamizda sadece Ibn Tamert’in diisiinceleri merkeze

alimustir.

Calismamizin birinci béliimiinde Ibn Tamert’in hayatina yer verilmistir. Onun hayat
hikayesi, dinin ana unsurlarindan biri olan inancin hayata yansimasinin bir 6rnegidir. Bu
sebeple hayat hikayesi anlatilirken inandig1 degerleri uygulamasina dair drnekler, ilmi
yolculuklar1 boyunca elde ettigi bilgi birikimleri ve gecirdigi doniistimler
vurgulanacaktir. Ayrica bu boliimde ilmi ve siyasi kisiligi ile yaptig1 seyahatler ve bilgi

birikiminin meyvesi olan eserlerine yer verilistir.

Ikinci béliim tezimizin ana gdvdesini olusturmaktadir. Bu boliimde Ibn Tamert’in kelami
goriiglerine yer verilecektir. Bu kapsamda onun bilgi teorisi ve varlik diislincesi
calismamizin teorik zemininde yer almistir. Bu teorik arka plan miikellefin sorumlulugu
ve teklifin gerekliligi ile pratik diizeye kavugmustur. Miikellefin sorumlulugu kapsaminda

istitaat, va‘d ve vaid ve emir bil maruf konularina da yer verilmistir.

Ucgiincii  boliim, Ibn Tamert’in savundugu fikirlerin siyasi yoniine yansimasini
kapsamaktadir. Niibiivvet ve Mehdilik Anlayisi basligi altinda incelenen boliim, siyaset ve
din arasinda bir yerde duran Ibn Timert’in goriislerini igermektedir. ibn Tamert’in siyasi
zekasinin bir yansimast olarak Muvahhid Hareketi’nin genel yapisi bu boliimde ele

alinacaktir.

Sonug kisminda {i¢ boliim seklinde sunulan konularin pratik yansimalar1 ve bir manada
tezin kazammlar1 islenecektir. Yine bu kisimda Ibn Tmert’in inang anlayisi ana
hatlartyla dikkatlere sunulacaktir. Calisma boyunca ayet mealleri Diyanet Isleri
Baskanlig1 yayinlari arasinda bulunan Kur’'an Yolu Tiirk¢e Meali ve Tefsiri’nden

verilmistir.

Arastirmanin kapsami, 1080-1130 yillar1 arasinda yagamis ve ilim 6grenmek igin gittigi
dogu yolculugundan siyasi bir karakter olarak dénen Ibn Tmert’in hayat1, ilmi kisiligi,
Muvahhidler Devleti’nin kurulmasindaki etkisi, Mehdiligi ve kendisine nispet edilen

eserlerinden hareketle kelami goriislerinin ortaya ¢ikarilmasindan ibarettir.
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Arastirmanin Sinirhliklar:

Ibn Tmert hakkinda iilkemizde yapilan akademik ¢alismalar sinirhidir. Bu serzenisi bu
konu cercevesinde yapilan ¢alismalarda gérmekteyiz.® Yakin zamanda Fas Devleti’nin
Tinmelel Cami’sini® onarmasi ve bu bolgeyi turizme kazandirmasiyla Batili
arastirmacilar Ibn TGmert ve Muvahhidler Devleti hakkindaki arastirmalara agirlik
vermistir. Elbette bu gercevede yapilan arastirmalar Bati’da daha eskidir. Ulkemizde
yapilan calismalar ise smirli sayidadir. Bu smirlilik sebebiyle ibn Taimert’i anlama

cabamizi kendi dilimizde yiiriitemedik.

Ebu Bekir b. Ali es-Sanhaci el-Beyzak gibi Ibn Tmert’e yakinlig: ile bilinen kisilerin
eserlerinin tam bir tahkik olmayisi ve bu kisilerin kitaplarina ulasmakta yasadigimiz
zorluk arastirmamizin derinlesmesinin oniine ge¢mistir. Ote yandan bu kisilerin ibn
Tamert’e olan siki bagliligi sebebiyle objektiflik sliphesi bir bulut gibi istiimiize
¢Okmuistiir.

Tezimiz son tahlilde kelam ilminin gerektirdigi 6l¢iide bir ¢calisma olacaktir. Bunun i¢in

diger ilimler arastirmaya dahil edilmeyerek konunun dagilmas: engellenecektir.
Kaynak ve Arastirmalar

Ibn Tamert, tarihte Berberiler tarafindan kurulmus devletlerden biri olan Muvahhidler
Devleti’nin fikri onciiligiini tistlenmistir. Onun hayat hikayesi taninmis sahsiyetlerin
biyografilerini konu edinen tabakat kitaplarinin ¢ogunda anlatilmistir. Ancak iilkemizde
onun gorislerini ve kisiligini inceleyen kaynak ve aragtirmalar azdir. Biz bu baslik altinda

Ibn Tamert’i konu edinen arastirmalar1 asagidaki gibi siraladik.
Bati’da Ibn Tmert hakkinda yapilmis olan arastirmalar sunlardir:

1. Lévi-Provengal (61. 1956), basta Murabitlar ve Muvahhidler dénemleri olmak iizere
Endiiliis ve Magrib’in siyasi ve sosyal tarihini anlatan calismalar yapmustir.” Mecmu *

resdili’[-Mii 'miniyye, Muvahhidler’i konu edinen eserlerinden biridir.

5 Adnan Adigiizel, el-Mehdi Muhammed Ibn Tumert ve Muvahhidler Devletinin Kurulusu (Yiksek Lisans,
Ankara Universitesi, 1999).

® Merakes’in 100 km giineyinde bulunan bir yerleskedir.

7 Ayrintili bilgi iin bk. Hilal Gorgiin, “Evariste Lévi-Provencal” (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 2003).
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2. Muvahhidler tarihi {izerine yaptig1 ¢calismalarla bilinen Ispanyol sarkiyatct Ambrosio
Huict Miranda’nin (61. 1973) telif ettigi eser ve nesirlerinin hemen hemen hepsi
Muvahhidler’in siyasi ve kiiltiirel tarihini igermektedir.®

3.2006 yilinda Martin Beagles’in Ispanyolca’dan cevirdigi M.Garcia-Arenal’a ait
Messianism And Puritanical Reform Mahdis Of The Muslim West makalesi,

4. H.T Norris’in 2011°de yayimladigi Ibn Tumart and the Almovarids isimli kiigiik
captaki makalesi,

5. Dana Cushing’in Ibn Tumart Establishes The Almohad Movement and Dynasty
ansiklopedik ¢alismasi,

6. Frank Griffel’in /bn Tiimart’s Rational Proof For God’s Existence and His Connection
to the Nizamiyya Madrasa in Bagdad makalesi; Gazzali’nin Felsefi Kelami kitabinda Ibn
Thmert ile Gazzali iliskisini degerlendirme ¢alismasi,

7. Maribel Fierro’nun 2016°da El Mahdi Ibn Tumart: mas alla de la biografia oficial
baslikli Ispanyolca makalesi,

8. Javier Albarran’m 2021°de Madrid Universitesinin yayinladig bir dergide From the
Islamic West to Cairo: Malikism, lbn Tumart, al-Ghazali al-Qadi ‘Iyad’s Death konulu

makalesi.
Tiirkiye’deki ¢alismalar ise agagidaki gibidir;

1. Serafettin Yaltkaya’nin 1928 yilinda Daru’l-Funiin Mecmuasi’nda yayimlanan /bn
Tiimert bashikli calismasi, Tiirkiye’de yapilmis en eski aragtirmadir. Bu arastirma Hakan
Oztiirk tarafindan 2006 yilinda latinize edilmis ve Dini Arastirmalar Dergisi’nde
yayimlanmistir.

2. Onur Yildim’in 1998°de BELLETEN Dergisinde yaymmlanan Ibn Tumart ve
Muvahhid Davasi 'nin Olusumu bashkli makalesi,

3. Adnan Adigiizel’in 1998°de Islam Tarihi Anabilim Dali'nda hazirladig1 el-Mehdi
Muhammed Ibn Tumert ve Muvahhidler Devleti 'nin Olusumu bashikh yiiksek lisans tezi,
4. Abdullah Omer Yavuz’un 2017°de Cumhuriyet Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde

yayimlanan Ibn Tiimert 'in Mezhebi Kimligi baslikl makalesi,

8 Eserlerin muhtevasi igin bk. Mehmet Ozdemir, “Ambrosio Huici Miranda” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1998), 18: 312.
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5. Adem Yerinde’nin 2018’de Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan
yapilan Uluslararas1t Mehdilik Sempozyumu Bildirileri'nde yayimlanan Ibn Timert el-
Berberi ve Mehdilik Iddiasi adl1 galismasi,

6. Ilyas Ucar’in 2019 yilinda yayinlanan Bir Berberi Haneddnlik: Muvahhidler (1147-
1229) adli makalesi,

7. Merve Boynuegri’nin 2022 yilinda /bn Timert’in Bilgi Anlayis: bashkli makalesi.

Diger Islam iilkelerinde yapilan calismalar az sayida olsa da oldukga detaylidr:

1. Abdiilmecid Neccar’in 1983 yilinda yayinlanan el-Mehdiyyii b. Tiimert, hayatiihii ve
drauhii ve sevratiihii’l-fikriyyetii ve’l-ictimaiyyetii ve esertihii bi’l-magrib isimli doktora
tezi Ibn Tamert’i her yoniiyle ele alan hacimli ¢alismast,

2. Muhammed Abdullah Inan’mn 1990°da yaynlanmis Devletii’l-Islam fi’l-Endeliis
kitabinda III. Asir kisminda inceledigi Murdbitlar ve Muvahhidler Dénemi’ni inceleyen

hacimli kitabi, tespit edebildigimiz ¢calismalardandir.

Ogul ibnii’l-Kattan’mn (61.628/1230) Nazmii’l-Cuman eserinde Ibn Tamert dénemini

konu edinen bazi eserlerden bahsedilmektedir. Bunlar;

1. ibn Izari’nin (81. 712/1312°den sonra) giiniimiize ulasan tek eseri el-Beydnii’I-mugrib
fi (ibtisdri) ahbdri miiliki’I-Endeliis ve 'I-Magrib: Thya’nin yakilma hadisesi, Gazzali’nin
Ibn Timert’e duasini, Ibn Tiimert’in Icilliz’de 515°ten 518 tarihine kadar kalmasi, Besir
el-Venserisi’nin temyiz uygulamasi, 524 yilinda yapilan Buhayra savasi ve ibn Timert’in
6limii gibi konular1 ihtiva eden bir eserdir.

2. el-Hulelii'I-miisiye: Ismi belli olmayan Endiiliislii bir tarih¢inin telif ettigi eser olup Ibn
Tamert’e dair 6nemli bilgileri merkeze almistir. Bu eser ¢alismamiza rehberlik etmistir.
3. Ebu Hayyan- el-Ensdb: Rabat’ta yazma olarak bulundugu aktarilmaktadir.

4. Venserisi- el-Mi ‘yaru’l-mugrib: Ibn Tamert'in Gazzali ile iliskisi ve Ihya’nin
yakilmasini konu edinir.®

[bn Sahibiissalat’in el-Men bi’l-imdme muhakkiki Abdiilhadi et-T4zi, Ibn Tamert’in
hayatin1 ve Muvahhidler’in kurdugu diizeni 6grenmek isteyen birinin Beyzak’in

Ahbaru'l-Mehdi Ibn Tiimert, Abdiilvahid Merrakiisi’nin el-Mu ‘cib, Ali ibn Ebi Zer‘in el-

9 Ebii Muhammed Hasen b. Ali b. Muhammed b. Abdilmelik el-Kutdmi ibnii’l-Kattan, Nazmii I-ciimdn li-
tertibi ma selefe min ahbdri’z-zaman, thk. Mahmud Ali Mekki (Tetuan: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1990), 39-
45,
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Enisii’l-mugrib bi-Ravdi ’I-Kirtas, Tbnii’l-Kattan’in Nazmii 'I-ciimdn, Tbn Halddn’un el-
Iber eseri ile Endiiliislii bir tarihginin yazdig1 el-Hulel'iil-miisiye esetlerini okumasimin

yeterli olacagini aktarmustir.'® Bu eserler ¢calismamiza kaynaklik etmistir.

Ibn Tamert’in hayatin1 anlatan birgok Tabakdt kitab1 vardir. Beyzak’in (1. ? 555/1160)
Ahbarii’l-Mehdi, ogul ibnii’l-Kattan el-Merrakiisi’nin (61. 650/1252 ?) Nazmii'l-ciiman,
[bnii’1-Esir’in (61. 630/1233) el-Kdmil, Abdiilvahid el-Merrakiisi’nin (61. 621/1224 ?) el-
Mu ‘cib fi ahbdri’l-Magrib, Endilis’li bir miellifin(ol. 14./8. asir) el-Hulelii'I-miisiye,
Ibn Hallikdn’n (61. 681/1282) Vefeydtii’l-a ‘yan, Semsiiddin Zehebi’nin (51. 748/1348)
Tarihu’I-Islam, Taceddin es-Siibki’nin (61. 771/1370) Tabakatii's-Safiiyyeti’'I-Kiibra ve
fbn Haldin’un (61. 808/1406) el- Iber eserleri onun hakkinda bilgi veren kaynaklarin
basinda gelmektedir.

10 fbn Sahibiissalat, el-Men bi’l-imdme, 69.



1. BOLUM: iBN TOUMERT’iN HAYATI VE iLMi KiSiLiGi

Bu boliimde, tarihi veriler ve detaylarda takili kalmamak suretiyle hicri besinci asrin son
ceyreginde Magrib’de diinyaya gelen Ibn Tamert’in hayati, ilmi kisiligi ve Muvahhid
Hareketi ele alinacaktir. Siyasi ve tarihi kimligini ortaya koyan calismalar mevcut
oldugundan!! daha ¢ok onun inang, itikat ve diisiince doniisiimlerinin kirilma noktalar

one ¢ikarilacaktir.

fbn Tamert, elli yillik hayatinda cesitli tecriibeler kazanmis dini ve siyasi bir kisiliktir.
Kaynaklarda Muvahhidler Devleti’nin kurucusu olarak gecse de bu devlete yoneticilik
yapmamustir.}2 Mehdiligini ilan etmesiyle adindan s6z ettirmis, bu durum Muvahhidlerin
karakteristik bir yapiya biiriinmesine yol agmigtir. Ona ilk biat edenler Herga, Tinmelel,
Hintate ve Cedmiyve kabileleri olmustur. Dogu seyahatinden donerken yasadigi hadiseler
ve bu yolculukta yanina aldigi isimler, Muvahhid Hareketi’nin dogusuna zemin

hazirlamistir.

Emir bi’l-maruf nehy ani’l-miinker (Iyiligi emretmek, kétiiliikten sakindirmak) esasini
Magrib’e geri déniisiiniin baslangicinda hayata geciren Ibn Tlmert, bu sayede bazen
yoneticilere diisman olmus bazen de halkin sevgisini kazanarak taraftar toplamistir. Sevgi
besleyenler, ilerleyen siiregte Muvahhid Hareketi’nin neferi haline gelecek, tevhidin

savunucular1 anlaminda Muvahhidler ismini alacaklardir.

Merakes’in 100 km. giineyindeki Tinmelel’de(Tinmal) bir siire yasayan Hareketin
taraftarlari, Murabitlar Devleti ile girdikleri birgok savastan yenilgiyle ayrilsa da ibn
Thmert oldiikten sonra Muvahhidler Devleti’ni kurmuglardir. Bu devletin ilk yoneticisi,
Ibn Tamert’in vasiyet ettigi halife Abdiilmii’'min b. Ali el-Kiim{ el-Kaysi (81. 558/1163)

olmustur.
1.1. Yasadig1 Bolgenin Cografi, Siyasi ve Sosyo-Kiiltiirel Tarihi

Insanin diisiincesinin sekillenmesinde yasadig1 ¢evrenin ve sosyo-kiiltiirel durumunun
onemli bir etkisi vardir. Bu durum Ibn Tmert i¢in de gecerlidir. Bu agidan onun yasadigi

bolgenin cografi, siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik durumu 6nem arz etmektedir.

11 Adnan Adigiizel’in ¢aligmasi, lilkemizde yapilan 6rnek arastirmalardan biridir. Bk. Adigiizel, el-Mehdi.
2 Cagdas arastirmaci tarihgilerden bazisi bu ayrima dikkat etmistir. Bk. ilyas Ugar, “Bir Berberi
Hanedanlik: Muvahhidler(1141-1229)”, Kalemname 4/7 (2019): 53.
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Elbette diislincelerinin izini siirmek igin bu faktorler kesin sonug¢ vermeyebilir. Ancak
bunlart bilmek, onu tanimamiza katki sunacaktir. Bu faktorler onun hayatina etkisi
acisindan degerlendirilecektir. Diger bir ifadeyle yasadigi c¢evreye etkisi olmayan

durumlara burada yer verilmeyecektir.
1.1.1. Magrib’in Cografi Durumu ve Siyasi Tarihi

Ibn Tamert, Magribii’l-Aksa bolgesinde bulunan Sisiilaksa’da dogmustur. Shs, bir
bdlgenin adi olup Fas’in glineybatisinda yer almaktadir. Stsiilaksa ise Sahra’ya yakin bir
bolgede yer alan genis bir ovalik alana denilmektedir. Bu bdlgenin Deren Daglari
iizerinde oldugu nakledilmistir.!® Habib b. Ebi Ubeyde el-Fihri’nin fetihlerinden
(117/735) sonra Sts bolgesinde Islamiyet yayilmaya baglamistir. Tarihi siireg igerisinde
Idrisiler ve Fatimiler Devleti’nin eline gegen Sfs, aym zamanda ibn Ttmert’in
515°te(1121) mehdiligini ilan ederek Muvahhid Hareketi’ni kurdugu yerdir.}* Herga
kabilesi de burada yasadigi igin kaynaklarda bazen Sis yerine Herga ifadesine
rastlanmaktadir. Buradaki halki ifade etmek i¢in Ehl-i Sas, Ehl-i Herga ve Ehl-i Cibal

ifadeleri de kullanilir.*®

Ibn Tamert, 514(1120) yilinin sonlaria dogru Merakes’m Agmat yerleskesinden sonra
fcilliz Koyii’nde ii¢, Tinmelel’de alt1 y1l kalmustir.'® icilliz, Hergalilarin yasadigi bir
koydiir. Ibnii’]-Kattan’1n ifadesine gore burasi yiiksek kayaliklarin, sarp yokuslarin ve dar
yollarin oldugu bir yerdir. Agmat, Murabitlar’in kuruldugu ilk yer idi. Merakes ise,
454/1062 yilinda Murabit Hiikiimdar1 Eb( Bekir b. Omer (61.487/1087) tarafindan
yapilmaya baslanmis, Yusuf b. Tasfin(61.500/1106) déneminde tamamlanmugtr.t’

Magrib, Misir’dan baglayip Atlas Okyanusu’na kadar uzanan, Kuzey Afrika ve Giiney
Sahrd’y1 i¢ine alan cografi bir bdlgenin adidir. Giinlimiizde bu boélgede Libya, Tunus,
Cezayir, Fas ve Moritanya gibi iilkeler bulunur.® ibn Tamert’in dogdugu bdlge olan

Magribii’l-Aksa ise, Fas’in tamami ile Bati Sahra ve Moritanya’nin bir kismini i¢ine alan

13 Ali Tbn Ebi Zer*, el-Enisii’I-mugrib bi-ravdi’I-kirtas fi ahbari mulitki’l-Magrib ve tarthu medineti Fas
(Rabat: Daru’l-Manstr, 1972), 19.

14 {smail Ceran, “Siis” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 2009), 37: 570-571.

5 el-Hulel iil-miisiye fi zikri’l-ahbdri’l merdkiisiyye, thk. Siiheyl Zekkar ve Abdiilkadir Zimmame (Fas:
Daru’r-Resad el-Hadisiyye, 1979), 107.

16 {bnii’l-Kattan, Nazmii 'I-ciimdn, 78.

7 {smail Yigit, “Murabitlar” (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 2020), 31: 152.

18 Tbrahim Harekat, “Magrib” (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2003), 27: 314.
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bolgeye denir. Mislimanlarin  Endiiliis’e gegisi bu bolgenin fethinden sonra
gerceklesmistir. Tarihte bu bolge Berberi kabileler tarafindan kurulan Murabatlar Devleti

ile Muvahhidler Devleti’nin merkezi olmustur.

Muvahhidler Devleti’nin kuruldugu bélge bugiin iilkemizde Fas, Islam diinyasinda
Magrib ve Bat1 diinyasinda Maroc olarak bilinmektedir. Caligmamizda Magrib ifadesi ile
Fas iilkesini kastetmis olacagiz. Muvahhid Hareketi’nin ortaya ¢iktig1 bir bolge olan Anti
Atlas Daglar1, Fas’in giineyindeki en alcak sira daglardir. Siis vadisi de bu daglarin kiy1
seridinde bulunmaktadir. Berberi bir liderin kurdugu Muvahhidler Devleti, Fas’in
giineyinde yasayan Berberilerin Miisliiman olmasinda rol oynamistir. Ibn Ttmert’in
kabilesi Mesmitdeliler bu bdlgeye yerlesen en kadim kabilelerden biridir. Fas’a gelen ilk
Miisliiman lider ise Ukbe b. Nafi (61. 62/682)’dir. Ukbe, Sis bolgesine kadar gelerek
burasini Islam topraklarma katmistir.® Fakat Miisliimanlar bu bblgeye Emevi komutan

Musa b. Nusayr’in (61. 98/717)fetihlerinden sonra yerlesmistir.?

Miislimanlar, Endiiliis’e 711-716 yillar1 arasindaki fetihlerle giris yapmistir. Kuzey
Afrika sahilleri boyunca ilerleyen Miisliimanlar, bélgedeki Berberiler’in islam’1 kabul
etmesiyle kuvvet kazanmus, Ispanya sahillerine gegisler kolay hale gelmistir. Iber
Yarimadasi’nda siiregelen i¢ karigikliklar Miisliimanlarin bu bolgeye hizli bir sekilde

yerlesmesinin dniinii agmistir.?!

1000’11 willarin baslarina kadar varligini siirdiiren Endiilis Emevi Devleti’nin
yikilmasiyla beraber Miilikii’t-Tavaif donemi(1031-1090) baslamustir.?? Bu ydnetim
seklinde her sehir ayr1 bir devlet olarak idare edildiginden Miisliimanlarin Endiiliis’teki
siyasi birligi hizla dagilmis ve bir daha Avrupa kitasinda gii¢lii bir Islam Devleti
kurulamamistir. Miisliimanlarin Kurtuba gibi sehirlerde insa ettigi kiiltiir ve medeniyet
ise asirlardir devam etmis, ibn Tmert gibi isimler bu sehirlerde ilim meclislerine
katilmistir. Sehir devletlerinden sonra kurulan Murabitlar Devleti (1056-1147), Avrupa
Miisliimanlari i¢in giiclii bir siginak olsa da uzun siiren savaslarin ardindan Muvahhidler

Devleti’ne yenilmislerdir.

19 fbrahim Harekat, “Fas Tarihi” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 1995), 12: 188.

20 {zzeddin Tbnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, thk. Amr Abdiisselam Tedmiir (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
1996), 8: 654.

21 Fethin baglangic1 hakkinda ayrintih bilgi igin bk. W.Montgomery Watt - Pierre Cachia, Endiiliis Tarihi,
trc. C.Ersin Adigiizel - Qiyas Siikiirov, 6. Bs (Istanbul: Kiire Yayinlar1, 2021), 11-22.

22 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari-Siyasi tarih, 2. Bs (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 161-162.
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Emeviler baskisindan korkan Hariciler 7. yiizyilda Fas (Magrib) topraklarina yerleserek
Idrisi Devleti kurulana kadar burada kaldilar. Idrisiler(789-985), Abbasiler’in Ali
Evladi’na kotii muamelesi iddiasindan hareketle Fas’ta kurulmus ilk Islam hanedanidir.?®
Sia’nin kolu Zeydilik’e yakin olan bu devletin kurulmasi ile Kuzey Afrika bolgesindeki
Emevi idaresi ortadan kalkmustir. Arapganin bolgedeki Berberiler tarafindan yaygin

sekilde konusulmaya baslamasi da bu déneme rastlamaktadir.?*

Endiiliis Emevi Devleti’nin hiikiim siirdiigii donemde Harici ve Fatimi taraftarlarinin
miicadele ettigi bolge haline gelen Fas’ta (Magrib) Sii ve Harici egilimler artmaya
baslamistir. Siinni diisiinceyi benimseyen Murabitlar yonetimi, otoriter bir gili¢ haline
donistiiginde bu egilimlere karst miicadele etmistir. Abdullah b. Yasin(61.451/1059)
onderliginde kurulusu dini temellere dayanan Murabitlar Devleti, Maliki mezhebini
benimsemis ve yonetimde fakihlerin etkinligini artirmistir. Bu devlet Yusuf b. Tasfin
idaresinde (1061-1106) Fas, Cezayir’in batis1 ve Ispanya’nin giiney bolgelerine dogru

uzanan bir hakimiyet kurmustur.?®

Murabitlar dénemi, Islam hukukunun devlet idaresince uygulandig: bir donemdir. Bu
donemde baskent Merakes’te fukaha meclisi teskil edilmis ve Maliki Mezhebi’nin ilkeleri
dogrultusunda kararlar alinmistir. Vilayetlerdeki her bir valiye fakih bir danigsman
atanmistir. Bu danigsmanlik makami siyasi, idari ve askeri alanlarda 6nemli bir organ

haline gelmistir.%°

Endiiliis’te yardim bekleyen Miisliiman sehirlere askeri destek saglayan Murabatlar igin
yeni bir tehlike daha ortaya ¢ikmusti. Bu biiyiik tehlikenin adi1 Ibn Tamert 6nciiliigiinde
kurulan Muvahhid Hareketi idi. Bu hareket, Fas’in giineyinde bulunan Sts yerleskesinde
kurulmus; baslangicta dini diisiinceye dayali bir hareket iken ilerleyen siiregte siyasi bir
yaptya doniigmiistiir. Ibn Tamert, Maliki fakihlerin kati tutumlarma karsi ¢ikmus,
Murabitlar yénetimindeki halkin diisiince ve yasam tarzmin Islam dinine aykiri oldugunu

savunmus ve nihayetinde dini temelli fikir ayriliklar1 {izerinden Murabitlar’la miicadele

2% brahim Sarigam, Islam Tarihi, ed. Eyiip Bas, 6. Bs (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 527.

24 Harekat, “Fas Tarihi”, 12: 189.

%5 Harekat, “Fas Tarihi”, 12: 189; Yigit, “Murabitlar”, 31: 152-155; Abdiilmecid Neccar, El-Mehdi Ibn
Timert haydtiihii ve drdiihii ve sevratii’l-fikriyyeti ve’l-ictimaiyyeti ve eseruhu bi’l-Magrib (Kahire:
Camiatii Ezher, 1983), 40.

%6 Yigit, “Murabitlar”, 31: 154; Harekat, “Fas Tarihi”, 12: 189.
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etmistir. Bu siki miicadele sonucunda Ibn Tamert’in 6liimiiniin ardindan Abdiilmii’min

liderliginde 1130 ya da 1147°li yillarda Muvahhidler Devleti kurulmustur.?’
1.1.2. Magrib’de Sosyal ve Kiiltiirel Durum

Magrib sosyal yapisi incelendiginde, toplum genel olarak Berberilerden olusmaktadir.
Endiiliis Emevi Devleti’nin yikilisinin ardinda dini temellerle kurulan Murabitlar Devleti
Lemttne, Muvahhidler Devleti Masmide Berberisiydi. Bolge halki genellikle ayni etnik
yapt unsurlarindan meydana geliyordu. Bu donemde Magrib’de Hristiyan ve Yahudi

niifusu Miisliiman niifusa oranla aziliktaydi.?®

Herga kabilesine mensup olan Ibn Tamert 515(1121) yilinda kalkisma yaptiginda
Murabit ordusu Endiiliis’teki Hristiyan ve Miisliimanlarin gatigmalar1 ve isyanlarla
miicadele ediyordu. Bu tarihten itibaren Muvahhid Hareketi Sus bolgesini ele gecirerek
ilk kalkismay1 yapt1.?® ibn Timert’in isyanma kadar Murabit halki liiks ve rahat yasami
benimseyerek cihadi ikinci plana atmislardi. Vergi yiikii ve fakihlerin keyfi fetvalar

toplum hayatini olumsuz etkilemisti.*

Son donemlerinde yanlis siyasi politikalar izlemis olsa da Murabitlar, dort asir boyunca
Endiiliis’i Miisliiman kimliginde tutmay1 basarmis bir devlettir. Afrika’da Sudan, Sahra
ve Nijerya gibi iilkelerde Islam’1 yaymis, Tinbiiktii ve Cenne gibi sehirleri kiiltiir merkezi

haline getirmislerdir.%!

Ibn Tmert’in bas kaldirdigi Murabit Hiikiimdar1 Ali b. Yusuf déneminde kelam ve
felsefe yasaklanmisti. Hatta bu donemde Gazzali’nin Iiya’st ve daha bircok felsefi
ierikli kitaplarin yasaklanmasi igin fakihler meclisi bir fetva yaymlamistir.*? Fakihler

daha da ileri giderek bu tiir kitaplarin yakilmas1 i¢in 503(1109) yilinda fetva verdi.®

Ote yandan Ibn Tmert’in yasadig1 bolge tarihte farkli anlayislarin merkezi olmustur.

Miisliimanlarin fetihlerinden sonra Sii, Haricl ve Siinni diisiince akimlar1 bolgede

2 Murabitlar Devleti’nin yikilis siireci igin bk. Yigit, “Muréabitlar”, 31: 153.
8 Yigit, “Murabitlar”, 31: 155.

2 Yigit, “Murabitlar”, 31: 153.

0Yigit, “Murabitlar”, 31: 155.

3l Yigit, “Murabitlar”, 31: 153.

2 Yigit, “Murabitlar”, 31: 153.

3 [bnii’1-Kattan, Nazmii 'I-ciimdn, 68.
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hakimiyet kurmustur. Siiler Idrisiler ve Fatimiler’i; Hariciler Riistemiler ve Midrariler’i;

Siinniler ise, Murabitlar ve Muvahhidler Devleti’ni bu bélgede insa etmistir.3*

Montgomery Watt, Endiiliis Tarihi kitabinda Murabitlar ile Muvahhidler arasindaki bazi
benzerliklere dikkat ¢ceker. Buna gore her iki hanedanlik da Fas civarinda kurulmus sonra
Endiiliis’e gegmistir. Ikisi de Berberi hanedanlig: tarafindan idare edilmistir. iki devletin
kurulusu dini temellere dayanmaktadir. Ancak Watt, bu iki devletin diigmanliginin
temelinde dinin degil kabilecilik anlayisinin olduguna dikkat ¢ekmistir. Ciinkii
Murabitlar’in kabilelerinden Sanhace gogebe bir topluluk idi. Masmiide kabilesi ise Atlas
Daglari’nda yasayan yerli halktan olusuyordu.®® Watt zikretmese de iki devletin en dikkat
ceken ozelliklerinden biri de Siinni olmalariydi. Ozellikle Idrisi ve Fatimi gibi Sii
devletlerin ardindan Magrib’de Siinni bir olusum meydana gelmesi dikkat ¢eken bir

durumdur.

Muvahhidler’in kuruldugu Tinmelel ve gevresindeki kabileler Berberice’yi en giizel
konusanlardandi. Bu anlamda ibn Tamert’in kabilesi Masmadeliler dil ve edebiyat

36

konusunda segkin bir topluluktu.®® Hatta kaynaklarda Ibn Tmert’in Arapca ve

Berberice’yi ¢ok fasih konustugu ifade edilmektedir.®’

Ibn Tlmert’in ailesi fakir iken sonradan varliga kavusmustur. Ibnii’l-Kattan, annesinin
dogdugu koyde su bulunmadigi i¢in kdoylilerin yagmur suyu biriktirip igtiklerini
nakletmektedir.®® Kiiltiirel agidan dag hayatiin yasandigi ve kabilecilik anlayisinin
siirdiigii bir ortamda biiyiiyen Ibn Tmert yaptig1 ilim yolculuklarmin ardindan yillar

sonra kendi kabilesine donerek Mehdiligini ilan etmis ve devlet kurmustur.
1.2. Hayat1 ve Sahsiyeti

Eba Abdilldh Muhammed b. Abdilldh b. Tamert®® el-Berberi es-Sisi®, tarih olarak
471(1078) veya 474(1081) yilinda Fas’in giineyindeki Anti Atlas Daglari’nda bulunan

3 Sarigam, Islam Tarihi, Bu devletlerin siyasi tarihi igin bk.

35 \Watt - Cachia, Endiiliis Tarihi, 109.

% Abdiilvahid Merrakiisi, el-Mu ‘cib fi telhisi ahbdri’l-Magrib, thk. Muhammed Said el-Uryan (Kahire:
Matbaatii’l-Istikame, 1949), 178.

37 {bn Ebi Zer*, Enisii’I-mugrib, 181.

% Muhammed Abdullah inan, Devietii’l-islam fi’l-Endeliis(Ill.Aswr), 3. Bs (Kahire: Matbaatii’l-Medeni,
1990), 159; ibnii’l-Kattan, Nazmii "I-ciimdn, 90.

3 Tamert lafzi, ta 6treli, vav sakin, mim fethal, ra sakin ve sonraki ta sakin olarak telaffuz edilir. Berberice
bir isimdir. Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘ydn, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1977), 5: 55.

40 Arif Aytekin, “Tbn Tamert” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 1999), 20: 425-427.
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Stis bolgesindeki** Herga’da dogmustur.*? Biyografilerde /cili Envargan kdyiinde
dogdugu ifade edilse de aslinda hepsi birbirine yakin yerleri ifade etmektedir.*® Elli yillik
hayatinin ilk donemini Sis’te ge¢irmistir. Genglik doneminde ilim 6grenmek i¢in doguya
gitmistir. Masmade Berberisi olup, bolgede Iserginen diye tanman Herga
kabilesine/koluna mensuptur.** Bu koklii kabile, Berberice’yi en iyi konusan kabilelerden
biriydi.*® Kaynaklarda yasadig1 daglik bolgede Tinmelel’den baska genis yerlesim birimi

olmadig1 aktarilmaktadir.*®

Ibn Tmert, hi¢ evlenmemistir. Ailesi ile ilgili, annesinin Niimkeran kdyiinde fakir bir
ailede dogdugu ve babasinin Tamert diye anilmasi diginda malumat bulunmamaktadir.
Ucg erkek, iki kiz kardesi vardir. Erkek kardeslerinin ismi Isa, Abdiilaziz, Ahmet olup, kiz
kardeslerinden sadece Zeynep ismi kaynaklarda gegmektedir.” Magrib’e déndiikten

sonra kardesi Zeynep disinda ailesi ile goriismesi ile ilgili bir bilgiye rastlamadik.*®

Murabitlarin hiikiim siirdiigii donemde dogup biiyiiyen Ibn Ttmert, 500/1106 yilinda ilim
ogrenmek i¢in Endiilis ve doguya seyahat etmistir. Bu yolculugunda Kurtuba,
Iskenderiye, Bagdat, Mekke ve Medine gibi birgok sehri gezmis, Gazzali (61. 505/1111),
Kiya el-Herrasi, ibn Hamdin (61.508/1114) ibn Ebi Rendeka et-Turtlisi ve Sasi (1.
507/1114) gibi islam bilginlerinden ders almistir.*® Doguda aldig1 derslerde Kur’an, hadis
ve usul ilimlerini 6grenmistir. Birgok hadis ezberlemis, usul ve kelam ilmiyle temayiiz

etmistir.>

Yaptig1 yolculuklarda Islam diisiincesinin yayildig1 ilim merkezlerinde gesitli fikirleri
yakindan tanima firsati bulmustur. Dogudayken Mu‘tezili, Harici, Es‘ari, Hanefi-

Matiiridi ve Sii diisiince ekollerini gorerek Islam diinyasinin iginde bulundugu durumu

4 Sis daglarinda Icilliz diye bilinen yerdeki Envargan’da diinyaya geldigi de aktariimaktadir. Merrakiisi,
el-Mu ‘cib, 178.

42 fbn Hallikan, onun dogum tarihini 485 yilinin Asura giinii olarak kaydetmektedir. ibn Hallikan, Vefeydit,
5:53.

43 Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 178.

4 Tbn Haldn, Tarihu Ibn Haldun divanii’l-miibtede’ ve’l-haber fi tarihi’l- Arab ve’l-Berber ve men-
dsarahiim min-zevi’s-sultdni’l-ekber., thk. Halil Sehade ve Siitheyl Zekkar, 4. Bs (Beyrut: Daru’l-Fikr,
2000), 6: 359; Ibn Hallikan, Vefeydt, 5: 45; Inan, Devletii’I-islam fi’I-Endeliis(IIl. Asir), 158.

4 Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 178.

4 Ahmet Kavas, “Masmiide” (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, 2003), 28: 95.

47 Tbnii’1-Kattan, Nazmii 'I-ciimdn, 90-91,124.

“8 Tbnii’1-Kattan, Nazmii 'I-ciimdn, 167; Ebu Bekir b. Ali Beyzak, Ahbaru’l-Mehdi Ibn Tiimert ve bidayetii
devleti’l-muvahhidin (Rabat: Daru’l-Mansur, 1971), 42.

* Tbnii’1-Esir, el-Kdmil, 8: 654.

%0 {bn Hallikan, Vefeydt, 5: 46.
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bizzat gozlemlemistir. Dogu seyahati boyunca elde ettigi bilgi birikimini Magrib’e
donerken kullanmasi, Ogrenci olarak gittigi dogudan fakih olarak dondiiglini
gostermektedir. On yil kaldigr dogudaki hayati hakkinda kaynaklarin verdigi bilgiler
oldukca smirlidir. En yakin 6grencilerinden olan Beyzak’in, giinliik iislubu ile yazdigi
Ahbaru'l-Mehdi Ibn Timert ve biddyetii Devleti'l-muvahhidin eseri, ibn Tamert hakkinda
ayrintilt bilgiler verse de bu kitabin ilk boliimiiniin kayip olmasi sebebiyle yalnizca
Tunus’tan baslayip Merakes’ten Herga’ya giden yolculuklar1 hakkinda bilgilere
ulasabilmekteyiz. Ote yandan Beyzak’m miibalagali anlatim1 ve Ibn Ttimert’in 8grencisi

olmast objektiflik sorununu tetiklemektedir.>!

Dogudaki ilim 6grenme siirecinin ardindan Misir’in Iskenderiye sehrinden baslamak
tizere Kuzey Afrika’nin bazi merkezlerine ugramistir. Bunlar sirasiyla Mehdiye,
Munastir, Tunus, Kostantine, Bicaye, Mellale, Tilimsan, Fes(Fas), Merakes, Agmat, Sis
ve Tinmelel yerlesimleridir. 1 Rebiiilevvel 510(14 Temmuz 1116) yilinda baslayan geri
doniis yolculugu, Murabitlar’in baskenti Merakes’te sona ermistir. Ali b. Ydsuf b.
Tasfin’in (61. 537/1143) hiikiimdar oldugu Murabit yonetimi ile anlasamadigindan dolayi
Sevval 515(1121)’te dogdugu topraklara ¢ok yakin yerdeki Siis’e yerlesmistir. Muvahhid
hareketinin dogusunda onemli bir bdlge olan Sis yerleskesi, Ibn Tamert’in doguya
yaptig1 on yillik seyahatin ardindan bu hareketi yonettigi bolge olmustur. Muvahhidlerin
kuruldugu yer de burasidir. Ibn Tmert, burada kendisi i¢in bir ev ve hareketin merkezi
olacak bir cami insa ettirmistir.>?Onun hem Herga’da hem de Tinmelel’de cami insa etmis

olmasi muhtemeldir.%?

Muhammed Ibn Timert, Magrib’e gelene kadar karsilastigi Abdiilmii’'min, Beyzak ve
Venserisi gibi giiclii karakterleri yanina almis, bu isimlerle Muvahhid Hareketi’nin ana
istisare heyetini olusturmustur. Sts’teyken “Ben Abdullah’in oglu Muhammed’im, ben

)

mehdiyim” sozleri ile yaptigit Mehdilik kalkismasi ile dikkatleri iizerine ¢ekmistir.

Mehdiligi ilan edince 515(1121) yilinda insanlardan biat almaya baslamigtir.>*

51 Beyzak, Ahbaru ‘I-Mehdi Ibn Timert.

52 [bn Sahibiissalat, el-Men bi’l-imdme, 149.

53 {bn Haldtn, Tariku Ibn Haldun, 6: 304.

5 Ibn Hallikan’a gore 514(1120) yilinda mehdi oldugunu duyurmustur. ibn Hallikan, Vefeydt, 5: 53.
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En yakin arkadaslari, ilk biat eden kisilerdir. Halife Abdiilmii’min onun mehdiligini halk
arasinda yayan isimdir.>® Ilk biat anmnin anlatildig1 bir rivayete gore Abdiilmii’min,
“Mehdilik vasfi sadece sende var. Sen Mehdi’sin” diyerek biat etmistir.®ibn Tamert,
kendisine biat yapildiktan sonra Icilliz’de ii¢, Tinmelel’de alt1 olmak iizere dokuz yil
mehdi olarak yasamstir.’” Beyzak, Herga’daki ilk giinlerinde birka¢ giin magarada
barmdigini, magaradaki yasamindan sonra Tinmelel’e gectigini belirtmistir.*® Ibn Haldun
ise, onun Merakes’ten sonra kabilesinin yania gitmeden once Mesfiylih, Hintate ve

ikillin’e ugrayarak 515(1121) yilinda dogdugu topraklara vardigimi aktarmistir.>®

Murabitlarla olan miicadelesi, baslangicta fikri diizeyde devam ederken dmriiniin son on
yilinda siyasi bir kavga haline gelmistir. O, amel ve inang¢ alaninda kusur isledikleri
gerekcesiyle Murabitlarla yan yana gelmeyi hicbir surette kabul etmemistir. Bu karsi
cikis, silire¢ igerisinde Muvahhid taraftarlarina benimsettigi temel bir 6greti haline
gelmistir. Kabilelerle yaptig1 goriismeler ve olusturdugu ilim halkalar1 sayesinde giiclii
bir halk Kitlesini ardina alan Ibn Tamert, Muvahhid diisiincesini savunanlar1 tek cat:

altinda toplayarak orgiitlemistir.%

Donanimli ordular kuran Muvahhidler, uzun yillar Murabitlarla savasmistir. Bu
savaslarin pek cogu hezimetle sonuglanmis olmasia ragmen ibn Timert’in taraftarlari,
en kiigiik zayiflik gdstermemis, 521(1127) veya 524(1130) yilinda Buhayra savasindaki®
yenilgiden sonra yeni bir saldir1 ile Murabitlar1 yenerek devlet kurma yolunda kesin bir

zafer elde etmistir. Tam da bu savas siirerken Ibn TGmert’in hastalig1 siddetlenmis 14

% [bn Ebi Zer*, Enisii'I-mugrib, 174.

% fbnii’1-Kattan, Nazmii 'I-ciimdn, 125.

57 Tbnii’1-Kattan, Nazmii 'I-ciimdn, 123.

%8 Beyzak, Ahbaru "I-Mehdi Ibn Timert, 33.

5 {bn Haldtin, Tarihu Ibn Haldun, 6: 303.

6 {bn Ebi Zer*, Enisii’I-mugrib, 176.

61 Zehebi’nin aktardigina gore, 524 yilinda gergeklesen bu savasta Muvahhid ordusu 20 bin kisidir. Ele
gecirdikleri Buhayra bahgesi savasin ismini belirlemistir. Savasta 13 bin kisi 6lmiistiir. Semsiiddin Zehebi,
Tarihu’I-Islam ve vefeyatii’l-mesihir ve’l-a ‘lam, thk. Bessar Avad Maraf (Beyrut: Daru’l-garbi’l-islami,
2003), 11: 417; Tbnii’1-Esir, el-Kdmil, 8: 660; ibn Haldun, onun Buhayra savasindan dért ay sonra 61diigiinii
aktarmistir. Bk. Tbn Haldtn, Tarihu Ibn Haldun, 6: 305.

18



Ramazan 524(21 Agustos 1130) yilinda vefat etmistir.®? Muvahhidlerin yogunlukta
yasadig1 bolgedeki Tinmelel Camii’ne defnedilmistir.®®

[bn Tamert ldiikten sonra Muvahhidler derhal Abdiilmii’min’e biat etmistir. Ibn-i Ebi
Zer‘in, Ibn-i Sahibi’s-salat’tan yaptig1 nakle gore, Ibn Tmert’in 6liimii {i¢c sene halktan
gizlenmigtir. Oldiigii haberi Onlular grubundan baska kimse ile paylasiimamigtir.%

Abdiilmii’min bu sirr1 {i¢ y1l sonra agiklamustir.

Kaynaklarda Ibn Ttmert’in karakteri, fiziki ve ahlaki dzelliklerine temas eden pek ¢ok
ifade yer almaktadir. Biz bunlardan bazilarina burada yer veriyoruz. Ibnii’l-Kattan, onu
“orta boylu, genis agizli, serce parmaginda etten miihrii olan, iffetli ve kadinlara mesafeli
biri” diye tarif etmistir. Ahlaki agidan ise “azimli, comert, hakikati takip eden, kinayanin
kinamasindan ¢ekinmeyen, hadis, fikih ve kelam ilmine son derece diiskiin,
cocuklugundan beri Kur’an’a ve mescitlere bagl, cocuk olmasina ragmen olgun
davramislar sergileyen, sehevi arzulardan uzak duran, taklitten kacinan ve ¢aliskan bir
kisilik” diyerek onun karakterini betimlemistir.%® Bir strateji olarak baskidan ¢ekindigi ve
bir eylem yapacagi durumlarda insanlar onu deli sansinlar diye anlamsiz s6zler sarf ettigi

ya da deli gibi davrandig1 sylenmistir.®’

Tabakat kitaplarinda Ibn Tamert’in uzun boylu, esmer tenli, ince yiizlii, seyrek disli,
cukur gozlii ve sag yanaginda siyah belirgin bir ben oldugu ge¢gmektedir. Onun siyasette
mahir, zeki, kurnaz ve sir saklayabilen bir karaktere sahip oldugu ifade edilmistir.
Masmiide kabilesine Kur’an 0Ogrettigi ve bu konuda ¢ok zorlandigi kaynaklarda
gegmektedir.%® Ibn Ebi Zer‘, onun ilmi yetkinliginin yan1 sira kan dékme konusunda da
son derece cesur oldugunu sOylemistir. Ona gore diinyada zevk ugruna yasayanlarin

hemen oldiiriilmesi gerekmektedir.®®

62 {bn Haldun vefatin1 522 olarak vermistir. Bk.: Ibn Haldin, Tarihu Ibn Haldun, 6: 305; Ton Ebi Zer’, Tbn
Tamert’in kronolojik tarihlemeleriyle alakali en dogru bilgilerin Ibn Sahibu’s-salat’tan gelen rivayetler
oldugunu ifade etmistir. Miiellif, ibn Rasik el-Miiveysi isimli birinden Ibn Ttimert’le ilgili “516 yilinda
biat, 524 yilinda vefat” ifadesini nakleder. ibn Ebi Zer*, Enisii’I-mugrib, 181.

63 {bn Hallikan, Vefeyat, 5: 53; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, 8: 660; ibn Ebi Zer‘, Enisii’l-mugrib, 180; ibnii’l-
Kattan, Nazmii’[-ciimdn, 123.

64 {bn Haldtn, Tarihu Ibn Haldun, 6: 305-306.

% fbon Ebi Zer*, Enisii’I-mugrib, 184; Ton Haldtn, Tarihu Ibn Haldun, 6: 306.

% Tbnii’l-Kattan, Nazmii 'I-ciimdn, 90-91; bn Hallikan, Vefeydt, 5: 46.

67 1bn Hallikan, Vefeydt, 5: 46; Zehebi, Tarihu’I-Islam, 11: 409.

% fbn Ebi Zer*, Enisii I-mugrib, 183.

% Tbn Ebi Zer*, Enisti’I-mugrib, 181.
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Bu 6zelliklerin yam1 sira nevi sahsina miinhasir bir kisi olarak yasamis olan ibn Tamert,
hareketli yasam tarzi, miinazaraci kimligi, 6grenme ve 6gretme meraki ile 6ne ¢ikmustir.
Hayat1 boyunca sevenleri onun kutsiyetine inanmustir. Insanlar onu gorebilmek igin
uzaklardan gelmis ve davasia ortak olmustur. Oldiikten sonra bile sevenleri onun igin

bir¢ok siir yazmustir. Bir siirde onun etkisi sdyle anlatilir:

Onun etkisi haberlerine muhtag etmez seni,
Gozlerinle onu goriiyor gibisindir sanki.”

Zehebi, ibn Timert’in karakterini edebi ifadelerle anlatan su paragrafi aktarmstur:

“Zenginlikte Oncii, Siireyya’da zirvedir. Bir ruh ki, hayat suyunun can veren suyu
olmadan dokiildiigiinii gorlir. Alacakaranlikta tan yerinin emeklemesi gibi
emekleyene kadar Murabitlar Devleti onu fark edemedi. Diinyada bir seda birakti.
Az181, kiz kardesinin her giin getirdigi bir somun ve birazcik yagdan ibaretti. Diinya
ona ¢ok geldiginde de durum degismedi. Dostlari, elde ettikleri seylerin daha da
¢ogalmasini istedi. O ise, hepsinin yakilmasini emretti ve soyle dedi: “kim diinyay1

isterse onu yammda gérmem. Ahireti isteyene ise Allah verecek.”’*

Genel anlamda Ibn Ttimert islami ilimlerde yetkin, giinahtan sakinan, ziiht hayati siiren,
saygin, sade bir hayat yasayan, yilgmlik gostermeyen, siirekli iyiligi emreden, ¢ok
miitevazi, miitedeyyin, giiler yiizlii, asa ve su kirbasindan baska varlig1 olmayan; kararli,
gozii pek, akilli, ileri gorlisli, Arapga ve Berberice’yi fasih konusan, kotiiliikten
uzaklastiran ve bunu zevkle yapan, bu ugurda her tiirlii zorluga gdgiis geren birisidir.”2 O
bu yetkinligini 6nce kendi kavmine sarfetmistir. Onlara Berberi dilinde tevhid konusunda

yazdig1 Miirside’yi 6gretmistir.”
1.2.1. Soyu

Ibn Tamert, Masmude kabilesinin Herga koluna mensuptur. ibn Ebi Zer’ onun Biiyiik
Atlas’ta bulunan Stis’un kuzeyindeki Kenfiselilerden(Kintafe) olabilecegine dair bir bilgi
paylasir.”* Ancak mehdiligini ilan ettikten sonra soyunun Hz. Peygamber’e dayanmasi

konusunda tartismalar baslamistir. Cilinkii mehdi, mutlak ve tartismasiz bir otorite

7 ibn Hallikan, Vefeydt, 5: 54.

"1 Zehebi, Tarihu I-Islam, 11: 420.

2 [bnii’1-Esir, el-Kdmil, 8: 655; Zehebi, Tarihu I-Isldm, 11: 408-409,420.
3 {bn Haldtn, Tariku Ibn Haldun, 6: 303.

" Tbn Ebi Zer*, Enisii’I-mugrib, 172.
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olmalidir. Bu bakimdan hadislerde belirtilen mehdinin nitelikleri ile birebir uyum

saglamalidir.”

Ibn Tamert kaynaklardaki bilgilere gére 515(1121) yilinda mehdiligini ilan etmistir.
Magrib’e donerken kurdugu ilim meclislerinde yanina aldigi kisiler ona ilk biat
edenlerdir. Bu kisiler mehdiligin sart1 geregi onun Peygamber soyundan geldigini iddia
etmiglerdir. Ancak kaynaklarda Peygamber soyundan geldigine dair nakiller tartismalidir.
Bazi bilginler Ibn Tamert’in peygambere uzanan bir soy bag1 olmadig1 gériisiindedir. Zira
bu soy bagi kendi taraftarlar1 tarafindan silsile haline getirilmis bir kurgu olabilir. Ciinkii
kisinin mehdi vasiflarina sahip olmasi i¢in Peygamber soyundan gelmesi gereklidir.
Ozellikle mehdilikle ilgili rivayetlerde Mehdi’nin nesebi, hiikiim siiresi, zuhur edecegi
yer ve zaman hususu &nem arz etmektedir.”® Bu bakimdan kaynaklarda Ibn Ttmert’in

Hz. Hasan’a dayanan soy bagini gormemiz miimkiindiir.

[leride de anlatilacagi tlizere [bn Tamert, Icilliz’deki ilk miiritlerine tevhit, kiyamet ve
imamet konularinda sohbetler yapmistir.”” Zamanla cevre kabilelerin ileri gelenlerini
yanina ¢ekmeyi basarmistir. Baslangicta emri bil maruf ve 'n-nehy anil miinker ilkesinin
sadece iyiligi emretmek anlamina gelen ‘emr bi’l-maruf” kismin1 anlattigi anlagilmaktadir.
Ciinkii ilk sohbetlerinde miiritlerine kan dékmeyi yasaklamistir.’”® Yine bu sohbetlerde
baslangi¢ seviyesinde mehdi konusuna giris yapmis, 6zellikle soyu ile alakali konular
tizerinde durmustur. Zamanla miiritleri, hadislerde anlatilan mehdiye kars1 sevgi bagi
kurmustur. Miiritler kendi aralarinda sik sik mehdinin vasiflar1 ve fazileti hakkinda
tartigmugtir. Ibn TOmert, miiritlerinin istedigi seviyeye geldigini anladiginda Murabatlar
Devleti’nin zalim ve kafir bir devlet oldugundan, yanlis bir yonetim benimsediginden ve

onlarin kiyamet alameti olabileceginden bahsetmistir.’®

Onun az sayidaki miiridi, adil bir yonetimin yalnizca mehdi sayesinde miimkiin oldugunu
dillendirmeye ve buna inanmaya baslamistir. Icilliz ve Tinmelel halki bir giin ¢ok
sevdikleri Ibn Tamert’in agzindan “ben Muhammed b. Abdillah’zm, ahir zaman

mehdisiyim” sozlerini duyunca derhal ona biat etmislerdir.® Bundan sonra bir Mehdi

7> Soyu ile ilgili tartigmalar icin bk. Inan, Devletii 'I-islam fi’I-Endeliis(III. Asir), 159-160.

6 Mahmut Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, 2. Bs (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016), 121.
7 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari-Siyasi tarih, 205-206.

78 Zehebd, Tarihu'I-Islam, 11: 414.

9 fbnii’1-Kattan, Nazmii 'I-ciimdn, 89.

8 fbnii’1-Kattan, Nazmii 'I-ciimdn, 89.
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oldugu i¢in kendisinin Hz. Ali soyundan geldigini ileri siirmistiir. 515(1121)’te Masum
Imam ve Mehdi oldugunu duyurarak ilk defa biat almustir.%*

Kaynaklarda Ibn Tmert’in soy bagin1 gdsteren baz silsilelere yer verilmistir. Ornegin,
Ibn Haldin sdyle bir soy bag1 kaydetmistir: Muhammed b. Abdillah b. Abdirrahman b.
Hiid b. Halid b. Temmam b. Adnan ibn Siifyan b. Safvan b. Cabir b. Ata’ b. Rabah b.
Muhammed “min veledi” Siileyman b. Abdillah Ibn Hasen b. el-Hasen b. Ali b. Ebi Talib.
Ibn Haldn, bu silsileyi kabul edip etmedigini sdylemese de bazi tarihgilerin bunu

aktardigim dile getirmistir.®?

Merakisi, onun kendi el yazisiyla soy silsilesini yazdigima dair bir kayit diismiistiir.3® Bu
silsileyi nakleden Ibn Hallikan(51.681/1282) ise ibn Haldun’dan biraz farkli olarak su soy
bagini nakletmistir: Muhammed b. Abdillah b. Abdirrahman b. Hd b. Halid b. Temmam
b. Adnan b. Safvan b. Siifyan b. Cabir b. Yahya b. Ata b. Rabah b. Yesar b. el-Abbas b.
Muhammed b. el-Hasen b. Ali b. Ebi Talib.®* Hulelii’I-miisiye miiellifi(h.8.asir) ise birkag
kiiciik degisiklikle birlikte benzer bir soy bagi zikretmistir. Ayn1 miiellif bu soy bagini
Ebu Ali Ibn Rasik’in Seceratii ensdabi’l-hulefd ve’l-iimerd kitabindan aldigini

belirtmistir.®

Nazm miiellifi Ibnii’l-Kattan, Mehdi Ibn Tmert’in ii¢ farkli soy bagindan bahseder. Bu
soy baglarinin ortak yonii ise hepsinin de Hz. Hasan’a dayanmasidir.?® Zikredilen bu
silsileye ragmen soyunun Peygambere dayandigi konusunda siipheler vardir. Beyzak ve
Ibnii’1-Kattan gibi kendisine yakin olan isimler bu soy bagimi kabul ederken, Zehebi gibi
bilginler boyle bir iliskiyi dogru bulmamistir.®” Baz1 kaynaklarda bu soy bagini ilk kez

fbn Matruh el-Kaysi isminde bir tarihginin ortaya attig1 ileri siiriilmdistiir.%®

81 Zehebi, Tarihu I-Islam, 11: 414.

8 {bn Haldtn, Tarihu Ibn Haldun, 6: 301.

8 Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 178.

8 {bn Hallikan, Vefeydt, 5: 46.

8 el-Hulel iil-miisiye, 103.

8 [bnii’l-Kattan, Nazmii 'I-ciimdn, 88.

87 Adigiizel, el-Mehdi, 25; Zehebi, Tdrihu I-Isiam, 11: 408.
8 bn Ebi Zer*, Enisii’I-mugrib, 172.
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1.2.2. Kiinye ve Lakaplan

Tarihi bir sahsiyetin ilmi, siyasi ve sosyal yOniine 151k tutmasi acisindan nispetler
onemlidir. Mehdi, Masmiidi, Hergi, Magribi,®® Mdsum, Fatimi, Sisi, Berberi, el-Imam,
el-Fakih ve Esdfii isimleri, ibn Tamert’e izafe edilen kiinye ve lakaplardandir. Irk olarak
Berberi, dogdugu yere nispetle Siisi®®, mensup oldugu kola nispetle Hergi, insanlari
iyilige tesvik etmesi ve mehdiligin geregi acisindan Ma 'siim®!, imameti farz gériip mehdi
olmast1 ydniiyle /mdm ve Mehdi®?, fikih ve kelam usuliinde bilgi birikimin fazla olmas1 ve
Maliki fakihlere muhalefet ettigi igin el-fakih nispetleri ile anilmaktadir. Mensubu oldugu
kabileye nispetle Masmiidi diye de anilmistir. Esdfii lakab1 esasen babasina verilen bir
isimdir. Yasadiklar1 bolgenin camisinden ailece sorumlu olduklari igin “mescidin
kandillerini yakan” anlaminda®® bu lakabin ailenin tiim iiyeleri i¢in kullanildig
muhtemeldir. Dolayisiyla Ibn Tamert igin de bu lakap kullanilmis olabilir. Nitekim

ibnii’1-Kattan, bu ismin Ibn Tamert igin verildigine isaret etmistir.%*

Mehd7 kiinyesi ilk kez Muvahhid Hareketi’nin en yiiksek danisma organi olan “onlular”
tarafindan verilmistir.®® Bu isimden &nce ona imam ya da fakih diye hitap etmislerdir.
Herga lafzinin sonuna eklenen nispet ya’st Magrib sinirlarinda bulunan Musamede
kabilesine mensubiyet i¢in kullamilir.®® Ibn HaldGn, Ibn Timert’in babasinin seyh
anlamina gelen emgar®’, Abdullah ve Tiimert diye isimlendirildigini kaydeder.*®Benzer
sekilde Hulel yazar1 da Tiimert, emgar ve esdfii kiinyelerinin babasina verildigini
belirtmistir.99 Ibnii’1-Kattan, Timert lakabiin babasina kiz kardesi tarafindan verildigini
ifade etmis, babas1 i¢in geyh, emgar ve Abdullah lakaplarmin da kullanildigina dikkat
cekmistir.1%

8 Zehebi, Tarihu I-Isldm, 11: 408.

% Tnan, Devletii’l-islam fi’I-Endeliis(III. Asir), 156.

%1 Beyzak, Ahbaru’l-Mehdi Ibn Timert, 11; Ibnii’1-Kattan, Nazmii I-ciimén, 61.

%2 Beyzak, Ahbaru’l-Mehdi Ibn Timert, 42; Tbnii’1-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 61.

93 fbnii’1-Kattan, Nazmii 'I-ciimdn, 90.

% bnii’1-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 89-90.

% [bnii’l-Kattan, Nazmii 'I-ciimdn, 88.

% Herga kabilesinin Musa b. Nusayr’in buralar1 fethi esnasinda geldigi rivayet edilir. Ibn Hallikan, Vefeydt,
5:55.

9 {bn Haldtn, Tarihu Ibn Haldun, 6: 301; Emgar: Masmideliler’in reisleri konumundaki seyhlerdir. Kavas,
“Masmide”, 28: 95.

9 bn Haldtn, Tarihu Ibn Haldun, 6: 301.

9 el-Hulel iil-miisiye, 103.

100 Thniy’1-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 88.
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Hz. Peygambere uzanan soy bag1 sebebiyle Ibnii’l-Esir (61. 630/1233) gibi baz1 tarihgiler
ona alevi ve haseni nispetlerini ilave etmistir.’” Kaynaklarda soyu Hz. Peygamber’in
torunu Hz. Hasan’a nispet edilmesine ragmen ‘seyyid’ ya da ‘serif” lakabi ile
anilmamistir. Ancak kendisine son derece baglilig1 ile bilinen Ibnii’l-Kattan, Fatimi
nispetini onun ismine eklemistir.'®? Bazi kaynaklarda Tiimert isminin babasmin ismi
Omer’in Berberice’deki kiigiiltme formu oldugu belirtilmistir.}%® Murabitlar Devleti’nin
ilk halifesi Abdiilmii’'min’in ibn Tamert i¢in “el-imamii’l-masum” ve “el-Mehdiyyii’l-

malum” terkiplerini kullandig1 bilinmektedir.*%*
1.2.3. TImi Kisiligi ve Yolculuklar

Ibn Tamert hakkindaki en meshur bilgi, doguya yaptig1 ilim yolculugudur. Bu bilgi
neredeyse biitiin kaynaklarda gegmektedir.’%® Heniiz kiigiik yastayken ailesinin cami ile
olan siki bagi sayesinde Kur’an O6grenimi ve temel dini meselelerde kendisini
yetistirmistir.!®® Delikanli ¢aglarinda grenme meraki, onu ilim yolculuguna sevk
etmistir. Bu amagla 6nce Endiiliis’e sonra da doguya gitmistir. Cagdas arastirmalarda ilim
ogrenmek icin ugradigi donemin ilim merkezi Kurtuba’da ibn Hazm’dan tevariis eden
Zahiri fikhim 6grendigi yoniinde bilgiler yer almaktadir.’®” 500(1106) yilinda Irak’a
gittiginde ise onde gelen alimlerden ders almistir. Ayni zamanda boélgenin meshur

kahinleriyle de goriismeler yapmugtir.1%8

ibn Ebi Zer* onun 6zellikle kelam ilminde(ustlii’d-din) temayiiz ettigini belirterek®
“kendi caginda kelam ve itikad ilimlerinde tekti” itadesini kullanmistir.!® Zaten yazdig

eserlerin biiyilk ¢ogunlugu tevhid, iman ve itikat temali kelam kitaplarindan

101 {bnii’1-Esir, el-Kdmil, 8: 654; Zehebi, Tarihu I-Isldm, 11: 408.

102 g|-imam el-Mehdi Eba Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Fatimi ifadesini kullanmaktadir. Bk Tbn
Kattan el-Merrakiisi, Nazmii '[-ciimdn, 103.

103 \Watt - Cachia, Endiiliis Tarihi, 109.

104 Muhammed Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, thk. Ammar Talibi (Cezayir: Viizareti’s-Sekafe, 2007), 31.
195 Tbnii’l-Esir, el-Kdmil, 8: 654; ibn Haldtn, Tarihu Ibn Haldun, 6. 301; el-Hulel’iil-miisive, 103;
Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 178; Ebii’l-Abbas Ibn izari, el-Beydnii’l-mugrib fi ihtisari ahbdri miilitki’I-Endeliis
ve'l-Magrib, thk. Ma’ruf Bessar Avvad ve Mahmud Bessar Avvad (Tunus: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2013),
1: 334.

106 Tbnii’l-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 90.

7 Ozdemir, Endiiliis Miislimanlari-Siyasi tarih, 203; Ahmed ibn Stde, el-Mevsidtu’'l-’dmme i tarihi’l-
Magrib ve Endeliis (Beyrut: Daru’l-Emir li’s-Sekafe ve’l-Ulam, 1995), 2: 320.

108 fbn Haldtn, Tarihu Ibn Haldun, 6: 301-302.

109 fbn Ebi Zer*, Enisii’I-mugrib, 172.

110 fbn Ebi Zer*, Enisii’I-mugrib, 173.
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olusmaktadir. Ayn1 zamanda ¢ok hadis ezberlemesi ve inang esaslarina hakimiyeti
yaninda dil ve fesahat becerisi ile 6ne ¢ikmistir. Liigat ve Edebiyat ilimlerine hakimiyeti,
dili kullanma becerisi, miinazara ve cedel toplantilarindaki yetkinliginde kendisini
gostermistir.!'? Siyasi basarisinin arkasinda da hitabet giicii oldugu muhakkaktir. Islami
ilimlerin temel alanlarinda elde ettigi birikim onu fikih, kelam ve hadis ilimlerinde s6z
sahibi yapmustir. Nitekim Ibnii’l-Esir, onu fakih, ahlakli, seriata hakim, hadis hafizi,
kelam ve fikih usuliine yatkin, Arapgay1 iyi konusan, dindar ve ibadete diiskiin biri olarak
tammlamistir.}*? Bu nakiller Ibn Tmert’in siyasetgi kimliginin arkasinda basaril bir ilmi

yetkinligin oldugunu ortaya koymaktadir.

Ibn Tamert’in Kur’an ve hadislere hakimiyeti eserlerinden hemen anlasilmaktadir. Onun
Kur’an’a olan hakimiyeti Murabitlar Hiikiimdar1 Ali b. Yusuf’un da dikkatini ¢ekmis,
vezirlerine ona karsi dikkatli olunmasi uyarisinda bulunmustur.!®* O, savundugu
goriislerin neredeyse tamamini Kur’an ve hadislerden yola ¢ikarak izah etmistir. Yine
diistincelerini izah ederken goriislerine uygun ayet ve hadisleri segerek genellikle Zahiri
bir yorum getirdigi goriilmektedir. Birgok yerde nasslarin zahirine gére yorumda
bulunmasi Selefi ¢izgide kaldigini1 ya da Zahiri mezhebini takip ettigini gostermektedir.

Ayni zamanda bu durum onun mezheplerin ydntemlerini kavradigina isaret etmektedir.!*

Baz1 miiellifler, ibn Tmert’in usul agisindan Es’ari ¢izgiyi benimsedigini sdylemistir.
Taceddin es-Siibki (61. 771/1370), Tabakat’ta ibn Tamert’i “Insanlar: dogru yola davet
eden, inanci saglam bir Es’ari ve adil bir yonetici” seklinde tarif etmistir.1*® Siibki, Ibn
Tamert’i altinci tabaka Safii alimler arasinda zikretmis, onun salih, zahid, miitevazi ve
fakih bir adam oldugunu ifade etmistir. Ona gore Ibn Tamert, emir bil maruf nehiy anil
miinker misyonunu iistlenmis, sert mizagli, ibadete son derece diiskiin, gozii kara bir yigit,
saglam iradeli, fasih konusabilen ve aciya dayanikli; amelde Safii itikatta Eg’ari
mezhebine mensup biridir.*® Kaynaklardaki bilgiye gore, Fas sehrine geldiginde inang

ve itikat esaslarmi Ogretirken Eg’arl mezhebinin yontemlerini kullandig1 i¢in siirgiin

11 fbn Ebi Zer*, Enisti’I-mugrib, 181.

112 fbnii’l-Esir, el-Kdmil, 8: 654.

113 fbn Hald(n, Tarihu Ibn Haldun, 6: 304.

114 Tbnii’l-Kattan, Nazmii I-ciiman, 76.

15 bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 16.

116 Taceddin es-Siibki, Tabakatii s-Safi iyyeti’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilfettah el-Hulv ve Mahmut
Muhammed et-Tanahi, 3. Bs (Hicr, 1992), 6: 109.
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edilmistir.}!” Ote yandan Ibn Haldun, onun Tevhid ve Miirside risalelerini Es’ari

mezhebine gore telif ettigini ifade etmigtir.!!8

fbn Tamert i¢in fakih lakabmin kullanildigi da bilinmektedir.*® Eazzii ma yutlab’da asil
ve fer’e dair hiikiimleri, umum, husus, mutlak lafizlar1 ve feri-ameli meseleleri ihtiva eden
konular1 uzun uzun anlatmasi ile fikihtaki yetkinligi anlasilmaktadir.'®® Dogdugu
topraklarda Maliki mezhebine mensup niifuzlu fakihlerin varligi, Kurtuba’da ve Dogu’da
Zahiri ve Safii ilim meclislerinde okumasi, onun fikih ilminde yetkinlesmesine zemin
hazirlamistir. Beyzak’in aktardigi bir rivayet onun fikhi melekesine bir ornektir. Bu
rivayete gdre Ibn Tamert, Kostantine’ye gittiginde bir hirsiza(hallal) 6liim cezasi
verilecegini 6grenince, seriatta “hirsizin cezast el kesmektir” diyerek dinen yanlis olan bu

cezayl diizeltmisgtir.1?!

Zehebi’nin aktardigina gore Fes sehrine gittiginde emr bil maruf ilkesi ile daha
miidahaleci bir hale gelmisti. Kurdugu ilim halkalarinda itikadi esaslarin anlatiminda
Es’ari metodunu kullanmistir.'?2 Ancak Magrip halki kelam ilminden hoslanmazdi. Bu
ilmin anlatildig1 ders meclislerine girmiyorlardi. Bu bolgeye kelam ilmini sokan kisiler
fakihlerle yapilan bir toplant: ile ikna edilmek istenirdi. Fakihler, ibn Ttmert’i ikna

edemeyince yéneticilerden onun sehirden siirgiin edilmesini isterlerdi.*?®

Maliki fikhinin baskin oldugu Magrib’deki ulemanin selefi ve zahiri bir yolu
benimsemesi sebebiyle halk kelam ilmine hemen alisamamisti. Magrib ulemasi, uzun
yillar boyunca selefi gizgide kaldig1 icin kelam ilmi ile ilgilenenleri sevmezlerdi.'?*ibn
Haldun, Magrib fakihlerinin miitesabihleri Es’ari Mezhebi’ne gore anlattign igin Ibn

Tamert’ten hoslanmadiklarii sdylemistir.1?°

Ibn Tamert dogu gezisi bitince Iskenderiye ve Kuzey Afrika’nin bazi sehirlerine

ugrayarak Merakes’e kadar gelip yerlesmistir. Onun kelam ilmini ders olarak okutmast,

117 Tbn Sahibiissalat, el-Men bi’'l-imdme, 160.

18 Tbn Haldbn, Tarihu Ibn Haldun, 6: 302.

119 Beyzak, Ahbaru’l-Mehdi Ibn Timert, 12; Tbnii’1-Kattan, Nazmii 'I-ciimdn, 93.

120 fbn Tomert, Eazzii ma yutlab, 45-67, 83-156.

121 Beyzak, Ahbaru’l-Mehdi Ibn Timert, 12.

122 7ehebi, Tarihu I-Islém, 11: 413.

123 Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 184.

124 Fas selefiliginin olusum siirecinin detaylar1 igin bk. Gokhan Bozbas - Birol Akgiin, “Arap Magrip
Devletlerinde Selefilik”, Akademik Ortadogu 12/2 (2018): 7-11.

125 Tpn Haldtn, Tarihu Ibn Haldun, 6; 303.
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Cuma vaazlarinda devlet idaresini ve Maliki fakihlerin tutumlarini elestirmesi herkesin
dikkatini ¢ekmistir. Yusuf b. Tasfin’den beri devlet kademelerinde so6zii gecen fakihler
Alib. Yusuf®a onu bir sekilde susturmasi talebini iletmistir. Ali, Ibn Tamert ile fakihlerin
bir arada oldugu miinazara meclisi kurdurmustur. Rivayete gore Ibn Tamert, bu
miinazarada galip gelmistir. Felsefi kelamm ilgi gérmedigi, I[hya gibi eserlerin
okunmasina karsi ¢ikildigi Magrib’de Maliki fakihler Ibn Timert’in bu ydéntemini hos

karsilamamuisti.

Ibn Tamert’in Murabitlar’1 elestirdigi noktalardan biri de selefi anlayisa gore bir politika
izlemeleriydi. O, miitesabih ayetleri tevil etmeden anlamaya g¢alisan alimlere karsi kati
bir muhalefet i¢indeydi. Onun kelam ve miinazara konusundaki yetkinligi fakihler ve
devlet idaresi tarafindan hos karsilanmiyordu. Tilimsan, Fes ve Merakes’te yaptigi
miinazara ve cedel toplantilarinda bu durum hissedilmektedir. Zehebi, ibn Tamert’in
felsefi konulara temas ettigi gerekgesiyle devlet idaresi tarafindan 6liim, hapsedilme ve
siirgiin gibi cezalarla anildigin1 nakletmektedir.® Bu durum, kelam ilminin Magrib

topraklarina ge¢ ulagtiginin bir gostergesidir.

Merakes’teki miinazara yogun tartigmalarm yasandig1 ve Ibn Tmert’in muhalifligine
zemin hazirlamis bir toplant1 olmustur.??” Ali b. Yasuf b. Tasfin déneminde Murabit
veziri Malik b. Viiheyb gibi isimler kelam ilmi ile ugrasanlara siddetle kars1 ¢ikiyordu.
Bu ilimle ugrasanlar1 diisman goriiyorlardi. Ibn Viiheyb, aslinda alim ve diiriist bir
yoneticidir. Ancak bu miinazarada ibn Tmert’in Maliki fakihlere {istiin gelmesinden
sonra onun bilgi kaynaklarina dair yaptigt yoruma karsi ¢ikmis, bu tir keldmi
diisiincelerin halkin inancina zarar verecegi endisesine kapilmistir. Elbette vezir ibn
Viiheyb’in kars1 ¢iktig1 diisiince sadece bu degildi. Ibn Tamert’in halk arasinda devlet
yonetiminin degismesi gerektigine dair ileri geri konusmas1 Murabit yonetimini rahatsiz
ettigi kadar onu da rahatsiz etmisti. Ciinkii Ibn Tamert, Islam dinine gore bir yasayis
olmamasi sebebiyle bu yonetimin derhal degismesi gerektigini savunuyordu. Sirf bu

cekisme yiiziinden onun Merakes’ten kagarak Tinmelel’e yerlestigi sdylenmistir.12

126 7ehebi, Tarihu I-Islam, 11: 414.

127 By miinazara toplantisinin igeriginin detay i¢in bk. Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 185-186.

128 Tbn Hallikan, Vefeydt, 5: 49; Zehebi, Tarihu I-Islam, 11: 411; Beyzak, sehirden ayrilma siirecini uzun
uzun anlatmustir. Bk. Beyzak, Ahbaru’l-Mehdi Ibn Tiimert, 27-29.
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Bir defasinda Fes valisi de Ibn Ttimert ile miinazara yapmalari icin fakihleri toplamis
ancak bu fakihler kelam ilmine yabanci olduklarindan dolayr miinazaray1 kaybetmistir.
Siibki, bu toplantiya katilan fakihleri bos bir hava seklinde tanimlamustir.'?® Bu miinazara

ile Merakes’te yapilan miinazaranin ayni i¢erikte olmasi muhtemeldir.

Iste bu toplantidan sonra Ibn Ttmert Merakes’e siirgiin edilmistir. Merakes’te bulunan
Murébit hiikiimdari ibn Tasfin, Ibn Tmert’i daha 6nceden duymustu. O da fakihlerle onu
bulusturan bir miinazara diizenlemis ancak Maliki mezhebinden olan bu fakihler
miinazara ve cedel ilmine vakif degillerdi. Sadece Ibn Tasfin’in veziri Malik b. Viiheyb,
fbn Tmert’in kelama dair konusmalarina ve diisiincelerine kars1 fikir beyan edebilecek
diizeyde bilgili bir fakihti. Ibn Viiheyb, hiikiimdar Ibn Tasfin’i Ibn Tamert konusunda
uyards. Ibn Viiheyb’e gére fakihlere felsefi diisiincelerini ifade eden bu kisi, devlet idaresi

acisindan bir yikim olusturacaktir.1®

Maliki Selefiligi diyebilecegimiz bu yaklasima Ibn Tamert en basindan beri kars1 ¢ikmis,
Murabit idaresindeki fakihlerin tesbih ve tecsime diistliklerini iddia etmistir. Bu yaklagimi
sebebiyle bir¢ok defa oliim tehlikesi atlatmistir. Ibn Viiheyb, Ali ibn Tasfin’e ibn
Tamert’in 6ldiiriilmesini teklif etmisse de fukaha meclisi dinen bunun dogru olmadigina
Karar vermis, yalnzca hapis cezasi verilebilecegini dngdrmiistiir.’*! Bu olaylardan sonra

132 yerlesmistir. Ibnii’l-Kattan, onun Merakes’ten

Ibn Tamert ve arkadaslar1 Tinmelel’e
sonra Icilliz tepelerinde ii¢ sene kaldigimi, bu dsSnemde Abbasiler’in basinda Miistersid-
Billah’mn(&l. 529/1135) oldugunu ve ibn Tamert’in muhacirlere dersler verip kabilelere
konusmalar yaptigini aktarir.®® ibn Haldun da aym sekilde ibn Tamert’in Herga’daki iig

yilin ardindan Tinmelel’e yerlestigini ve 6lene kadar burada kaldigini aktarmistir.!34

129 Siibk1, Tabakatii’s-Safi ‘ivyeti I-kiibrd, 6: 116.

130 Tbnii’l-Esir, el-Kdmil, 8: 655; Tbn Hallikan, Vefeydt, 5: 50; Baz1 kaynaklarda Ibn Viiheyb’in kitap
yazdig, kiitiiphanesinde felsefe ve mithendislige dair kitaplar yer aldig1 belirtilmistir. Bk. Merrakiisi, el-
Mu ‘cib, 185.

181 Siibki, Tabakatii s-Safi ‘ivyeti'l-kiibrd, 6: 116.

132 Tinmelel, tinemeliil veya tiniimellel seklinde okunmas1 miimkiindiir. bk. 4.dipnot: Siibki, Tabakatii s-
Safi ‘iyyeti’l-kiibrd, 6: 116. Ibn Hallikin Tinmelle seklinde okunmasinin daha dogru oldugunu sdylemistir.
Ibn Hallikan, Vefeydt, 5: 55.

133 Tpniy’l-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 78.

134 Tbn Haldtn, Tarihu Ibn Haldun, 6; 304.
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Ibn Haldun, Magrib’e déndiigiinde onun “ilim fiskiran bir okyanus ve dinde parlayan
yildiz” haline geldigini sdylemistir. Bu &vgiiyii yapan ibn Haldun, Ibn Tamert’in ilim

yolculugunu soyle anlatir:

“0, dogudayken Ehli Siinnet’in Es‘ari imamlarindan ders almus, akli delillerle selefi
akideyi savunmak ve bidat ehlinin batil diisiincelerini ¢iiriitmek amaciyla onlarin
yontemini benimsemistir. Bunun yaninda miitesabih ayet ve hadislerin tevili
konusunda bu alimlerin goriislerini 6grenmistir(...) Bu goriisleri Magrib ehline

aciklayarak onlan tevile ve akaid konularinin tamamini Eg‘arl mezhebine gore

inanmaya yonlendirdi.”**®

Ibn Ttmert, Tinmelel’den 6nce dogdugu yerdeki Herga kabilesi ile bir araya gelerek ilim
meclisleri kurmustur. Onun bilgi birikimi, diinyalik bir beklentisi olmamasi ve davetini
kendi kabilesinin i¢erisinde baslatmasi Muvahhid Hareketi’nin teskilatlanmasinda etkili
olmustur. Gittigi her yerde bir mescid insa ettigi gibi Icilliz’de de mescid insa etmistir.'*®
Buradaki halkin anlayacag: dilde akide metinleri derlemistir.*®’ Mehdiligini ilan edip
halkin kendisine biat etmesiyle beraber Tevhid Risalesi’ni yazmistir. Rivayete gore
Muvahhid taraftarlarinin bu kitab1 ezberlemeleri sart kosulmustur.**® Zehebi, onun ders
halkasina gelenlerin genelde toy genglerden olustugunu aktararak onlarm Deren
Daglar’nin en akilli ve en ahlaklilart oldugunu soylemistir. Zehebi, Ibn Tamert’in
konakladig1 bu yerin kar eksik olmayacak kadar yiiksek daglardan, yiliriinmesi zor ve
engebeli yollardan meydana geldigini nakletmistir. Ayni1 zamanda bu daglarin disaridan
gelebilecek tehlikelere kars1 cok korunakli ve saglam oldugunu ifade etmistir.!3® Bu sarp
yokuslarda Herga kabilesine Icilliz’de(Icilli ya da ikillin}*°de olabilir) ii¢ yil ders

vermistir.

Cogu egitimsiz olan Herga halkini bir taraftan Murabitlara muhalif olarak yetistirirken
diger yandan inang¢ ve itikat konularinda dersler vermistir. Bu derslerde Murabitlar’in
miitesabihleri tevil etmeyerek tecsime diistiiglinii ve tekfir edilmeleri gerektigini ileri

stirmistiir. Bu suretle kendi kabilesine verdigi fetvalarda basta Lumtine kabilesi olmak

135 fbn Hald(n, Tarihu Ibn Haldun, 6: 302.

136 Tbnii’l-Kattan, Nazmii I-ctimdn, 135.

137 Siibki, Tabakatii 's-Safi ‘ivyeti'l-kiibrd, 6: 116.
138 fbhnii’l-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 129,173,176.
139 Zehebi, Tarihu I-Islam, 11: 412,

140 {pn Haldbn, Tarihu Ibn Haldun, 6; 303.
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tizere biitlin Murabit halkina kars1 cihat etmeyi, onlarin kadinlarini esir alip evlenmeyi,
mallarma el koyup cocuklarini devsirmeyi caiz gormiistiir.'*! "dtes ehlinden iki sinif
vardir, heniiz onlart gérmedim(...)giyinmis, ¢iplak kadinlar ki bunlar Allah'a boyun
egmekten uzaklagmistir. Bunlar, baskalarim da bastan ¢ikarirlar(...)”**? hadisinde
anlatilan kadmlarin Murabitlar Devleti’nin vatandaslari oldugunu ileri siirerek bu
durumun kiyamet alameti oldugunu savunmustur.}*® Bu sekilde yetisen Muvahhidler

ilerleyen siiregte binlerce Miisliimanin 6liimiine sebep olmustur.

Ibn Tmert’in radikal sdylemleri ile Tinmelel’deki Herga kabilesinin mensuplarini cihada
tesvik etmesi, Murabitlar’a kars1 kirktan fazla saldir1 ile sonuglanmigtir. Bu saldirilarin
cogunda Muvahhidlerin kaybeden tarafta olmasimna ragmen yilginlik gostermeyisinin
temelinde, s6z konusu radikal soylemler yatmaktadir. Dini yasantinin zayifladigi iddiast,
Kur’an ve hadislerin yanlis yorumlanmasi, Maliki fakihlerin keyfi fetvalar1 ve halkin
tevhid esaslarindan koptugu yoniindeki soylemler Ibn Toamert’in ileri siirdiigii
iddialardandir. Tarih boyunca bu tiir hareketler, Siyasi hedeflere ulagsma pahasina dini
sOylem ve arglimanlari 6n plana ¢ikararak kendi anlayislarina gore sekillenen dini teorigi,

devlet yonetimini ele gegirerek pratige yansitmayr amaglamustir.X#4

Yasanan bu hadiselerin dini asiriliga kapt aralamasi olast bir durumdur. Zaten
Muvahhidler Devleti kurulana kadar Ibn Timert ve taraftarlarinin yiiriittiigii eylemlerin
goriiniimii, terdr eylemi seklindedir. Elbette terdriin ‘dini’ ve ‘Islami’ kelimeleri ile yan
yana kullanilmasinin hakli bir yani olamaz. Kabilecilik anlayisi gibi farkli nedenlerin de
bu eylemlere sebep oldugu muhakkaktir. Ciinkii Ibn TGmert, Mesmide kabilesine
mensupken Murabitlar Devleti’ni olusturan halkin ¢ogu Liimtiine kabilesindendi. Bu iKi
kabile Magrip’in en kadim halklarindandir. Gegmisten beri 1ki kabile arasinda zaman
zaman siyasete dayanan siirtiismeler yasanmaktaydi. Aralarindaki sorunlar Ibn Ttmert’in
iImi yoniinii golgede birakmustir. Yine de 0, insan kazanmayr ve taraftar kitlesini

genisletmeyi gittigi her yerde basarmistir.

141 fbn Ebi Zer*, Enisti’I-mugrib, 181.

142 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, ed. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1412/1991)“Libas”,125.

143 fbn Ebi Zer*, Enisti’I-mugrib, 182.

144 Ramazan Biger, Terdriin Sosyal Psikolojisi, ed. Murat Sever v.dgr. (Ankara: Polis Akademisi Yayinlari,
2010), 101.
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Tarih kitaplar1, onun hayatina dair ayritili bilgileri doguya yaptig1 ilim yolculugundan
itibaren vermektedir. S6z konusu yolculugun igerisinde tartisilan en 6nemli konu, Gazzali
(61.505/1111) ile gdriisme meselesidir. Ilim yolculugunda gecirdigi on yillik siirecten
sonra Magrib’e dondiiglinde kendisine mehdi goziiyle bakilmasi ve kendisinin de bu
makama layik oldugunu onaylamasi hayatina dair diger pek c¢ok konuyu golgede
birakmistir. Nitekim ibn Haldun, onun ilmi seviyesinden 6vgii ile bahsettikten sonra
savundugu tek bidatin imamet meselesi oldugunu sdylemistir.!®® Ona gore itikadi
konularda genel olarak Es‘ari mezhebinin ydntemlerini benimseyen Ibn Ttimert, Masum

Imam teorisiyle Sii bir egilim gostermistir. Bu konuda bir de kitap telif etmistir.14®

Ibn Haldun gibi bilginler Eazzii ma yutlab isimli risalesinin /mamet igin yazildigim ileri
stirse de bu risalenin imamet konusunu mistakil olarak igerdigi séylenemez. Ancak
risalelerinin bir araya getirildigi Eazzii ma yutlab kitabinin bir boliimii el-fmame bashig

ile imamet konusuna ayrilmigtir.}4’

Ibn Ttmert, ilim 6grenmek iizere yola ¢iktiginda mehdi, masum imam, fakih ya da siyaset
adami degildi. Omriiniin son yirmi yilina kadar bu niteliklerden birine sahip olmamusti.
Zaten hayatinin ilk dénemlerine ait bilgiler sinirlidir. Ona dair detayli bilgilerin tarih
aralig1 yaklasik olarak 1115-1130 yillar1 arasidir. Yani onun otuz bes, kirk yasina gelene
kadar yasadig siirecin bilgileri neredeyse yiizeyseldir. Iste bu kapalilik sebebiyle dogu
seyahatinde Gazzali ile goriismesi siiphe icerir; Bagdat, Mekke ve Medine, Sam*® ve
Iskenderiye’de basina gelen olaylar, sahip oldugu fikirler ve yeni diisiincelere kars1 olan
tepkisini gosteren elimizde detayli bir kaynak yoktur. Onun Iskenderiye’den baslayip
Herga kabilesinde son bulan yolculugu stirecindeki bilgiler daha detayli ve diizenli olarak
kaynaklarda mevcuttur.

Ibn Tmert, islam diisiince geleneginin altin ¢ag1 diyebilecegimiz 11 ve 12. yiizyilda
yasamistir. Bu donemde kelam ilminin olgunluga eristigi sdylenebilir. Ozellikle dogu
Islam diisiincesini sekillendiren 6ncii isimler bu ¢agda yasamustir. Bunlar arasinda Kiya

el-Herrasi (61. 504/1110), Gazzali (61. 505/1111), Muhammed b. Ahmed es-Sasi (61.

145 fbn Hald(n, Tarihu Ibn Haldun, 6: 305.

146 fbn Hald(n, Tarihu Ibn Haldun, 6: 302.

147 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 229-236.

148 Tbn Tamert’in Sam’a gittigi bilgisi yaygin olmasa da Hulel yazari bu bilgiye yer vermistir. Sark
kelimesini Sam diye anlamis olabilir. Bk. el-Hulel iil-miisiye, 104.
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507/1114), Ibn Ebi Rendeka et-Turtisi (61. 520/1126), Ebi’l-Yiisr el-Pezdevi (6.
493/1100), Ebii’l-Muin en-Nesefl (61. 508/1115), Ahmed el-Gazzali (61. 520/1126),
Ayniilkudat el-Hemedani (81. 525/1131), ibn Bacce (81. 533/1139), Yasuf el-Hemedani
(6l. 535/1140), Ma’zeri (6l. 536/1141), Alaeddin es-Semerkandi (61. 539/1144),
Zemabhseri (61. 538/1144), Ibnii’l-Arabi (61. 543/1148) ve Sehristani (6. 548/1153) gibi
ilim ve fikir adamlar1 vardir. Ibn Tmert bu alimlerin hepsiyle goriismese de yasadig

donemin ilmi diizeyini anlama agisindan bir fikir verebilir.

Eger ibn Tmert yukarda zikri gecen ilim adamlariyla goriisebildiyse, felsefi ve kelami
fikirlerde entelektiiel bilgi diizeyine ulagsmis demektir. Eazzii ma yutlab kitabi igindeki
risalelerin igeriklerine bakildiginda onun bu diizeye kismen ulastigini sdylemek
miimkiindiir. Bu Kitap onun kelam, fikih ve hadis gibi Islami ilimlerdeki yetkinligini ispat
mesabesindedir. Ayn1 zamanda kitap, siyasi bir kimlik olan ibn TGmert’in ilmi bir

sahsiyet olduguna sahitlik etmektedir.

Ibn TGmert’in ilim dgrenme amaciyla yaptig1 yolculuk siiresince Gazzali, Ilkiya el-
Herrasi ve Turt(si gibi ilim adamlarindan ders aldig1 rivayet edilmistir. Ilim dgrenmek
i¢in Kurtuba’dan baslayan ve Iskenderiye’de son bulan yolcugunda birgok ilim meclisine
girmeyi basarmustir. Ibnii’l-Kattin bu yolculuga 6. yiizyillin basinda 500(1106) veya
501(1107) yilinda ¢iktigimi aktarmaktadir. Buna gore Magrip’ten ¢ikist ile doniisi

arasinda 15 yil gegmistir.1°
1.2.3.1. Endiiliis ilim Yolculugu

Miisliimanlar, Endiiliis’e 711-716 yillar1 arasindaki fetihlerle giris yapmustir. Kuzey
Afrika sahilleri boyunca ilerleyen Miisliimanlar, bolgedeki Berberiler’in de Islam’1 kabul
etmesiyle kuvvet kazanmis Ispanya sahillerine gegisler kolay hale gelmistir. Iber
Yarimadasi’nda siiregelen i¢ karigikliklar Miisliimanlarin bu bolgeye hizli bir sekilde

yerlesmesinin dniinii agmistir.™

11. ylizyilin ilk yarisina kadar varligin siirdiiren Endiiliis Emevi Devleti’nin yikilmasiyla

beraber Miilikii’t-Tavaif dénemi baslamistir.’>! Bu yonetim seklinde her sehir ayr1 bir

149 Tbnii’1-Kattan, Nazmii I-ciiman, 61.
150 Fethin baslangic1 hakkinda ayrmtili bilgi icin bk. Watt - Cachia, Endiiliis Tarihi, 11-22.
151 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari-Siyasi tarih, 161-162.
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devlet olarak idare edildiginden Miisliimanlarin Endiiliis’teki siyasi birligi hizla dagilmis
ve bir daha Avrupa kitasinda giiclii bir Islam Devleti kurulamamistir. Miisliimanlarin
Kurtuba gibi sehirlerde insa ettigi kiiltiir ve medeniyet ise asitrlardir devam etmis, Ibn
Thmert gibi isimler bu sehirlerde ilim meclislerine katilmistir. Sehir devletlerinden sonra
Magrib’de kurulan Murabitlar Devleti, Endiiliis Miisliimanlari igin giiglii bir siginak olsa

da uzun siiren savaglarin ardindan Muvahhidler Devleti’ne yenilmislerdir.

Magrib halkinn hatali bir inanca sahip oldugunu diisiinen Ibn TGmert, bu yanlis inancin
sebebini Murabitlar’in yonetim anlayisi ile iliskilendirmistir. Muhtemelen Maliki fukaha
ile fikri miicadele vermek igin ilk olarak doénemin ilim merkezi olan Kurtuba’ya
499(1106) yilinda®™? yolculuk yapmistir.®® Stis’ten ¢ikarak gittigi Kurtuba, o dénemde

Muréabitlar’in kontroliindeydi.

Ibn Tamert, Kurtuba yolculugu sayesinde hem Islami ilimlerle hem de Islam diinyasinin
icinde bulundugu durumla yakindan tanigmistir. Burada kaldig: bir yillik stirede Kurtuba
Kadist Eba Abdullah Muhammed b. Ali b. Hamdin’in derslerine devam etmistir. Ancak
yaklasik yirmi bes yaslarindaki ibn TGmert, derslerde aradig ortami1 bulamamis doguya

gitmistir,’>

Kaynaklarin verdigi bilgiye gore ibn Hamdin, Ali b. Yusufb. Tasfin iizerinde etkili olmus
onde gelen fakihlerden biriydi. Bu ddSnemde Ibn Hamdin’in bagim ¢ektigi bir grup fukaha,
icinde barmdirdi1 felsefi ve kelami goriisler sebebiyle Gazzali’nin [hya’sinin
yasaklanmasi i¢in fetva yayinlamislardir. Maliki fakihler, halkin bu tiir goriislerden
etkilenebileceginden endise etmislerdir.®> Muhtemelen Ibn Ttimert bu kati tutumlardan
dolay1 Kurtuba’da fazla kalmamis, kelam ilminin tesekkiil ettigi Dogu’ya 500(1107)’de
yolculuk yapmustir.

Ibn Tmert’e yakimlig ile bilinen ibnii’l-Kattan in verdigi bilgiye gére, Kurtuba Kadisi
Ibn Hamdin Zzya’y1 okuyup onunla amel eden herkesi tekfir etmisti. Bununla da kalmay1p

hiikiimdarin huzurunda fakihlerin 6nde gelenleri ile bir toplant1 planlamisti. Hiikiimdar

152 [bnii’l Kattan, bu yolculugun h.500 yilinda oldugunu sdylemistir. bk. Ibnii’l-Kattan, Nazmii I-ciiman,

61; el-Hulel ’iil-miisiye, 103.

153 fbn Hald(n, Tarihu Ibn Haldun, 6: 301.

154 Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 178.

155 fhya’nmin yasaklanmasindaki temel nedenlere daha ayrmntili ulasmak igin bk. Emine Nurefsan Ding,
“Murabitlar Devleti Hiikiimdar1 Ali B. Yisuf B. Tasfin Zamaninda Devrin Niifuzlu Fakihlerinin Fetvasi ile
Thyau ‘Ulimi’d-Din‘in Yakilmas1”, Turkish Studies 13/2 (2018): 355-380.
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Ali b. Yusuf onlarin verdigi fetva ile hareket ederek /iya’nin biitiin iilkede toplatilarak
yakilmasini emretmisti. ibnii’l-Kattin’1n ifadelerine gore 503(1110) yilinda gergeklesen
bu hadise, Islam diinyasinin her yerinde duyulmustu. Oyle ki bu dénemde Magrib
denilince insanlarm aklina sadece /hya’nin yakilmasi gelmekteydi.*®® ispanyol sarkiyatci
Huici Miranda /aya nin yakilma hadisesini detayli anlatan tek kaynagin Ibnii’l-Kattan’in

Nazmii 'I-ciimdn adli eseri oldugunu hatirlatmaktadir.*>’

Ibn Tamert’in diisiincelerini kapsaml1 sekilde degerlendiren Inan, /hya’nin yakilmasima
taraf olan fakihlerin ustl konularinda ¢ok eksik olduklarini sdylemistir. Bu fakihler
Gazzali ve onun yolundan gidenleri tekfir etmisti. Inan’a gore bu yasananlar halkin
inancin1 korumaya yonelik bir ¢aba olmaktan 6te fakihlerin cehaletini ortaya koyan bir
meseleydi.’®® Ote yandan bu olaylarin temelinde siyasi kaygilar oldugunu belirten
kaynaklar, Murabitlar’in iktidar1 kaptirma korkusu yiiziinden bunlart yaptigini
aktarmustir.’>® Bu tartismalar etrafinda soyle bir diisiince akla gelebilir: Sirf Murabitlara
muhalefet olsun diye ibn Tamert’in Gazzali ile goriistiigii iddias1 sonradan ortaya ¢ikmis
olabilir. Ciinkii Murabit yonetimindeki fakihler meclisi, Gazzali iizerinden keldm
konularina yonelik diigiinceleri savunanlar1 ve onlarin yolundan gidenleri diigman ilan

etmisti. Bu durumu firsat bilenler, ibn Timert’i ona yaklastirma ¢abasina girmis olabilir.

Bu yaklastirma cabasia 6rnek olabilecek pek ¢ok rivayet aktarilmistir. Ibn Sahibii’s-
Salat, /hya’nin durumu hakkinda fikir veren bir rivayet aktarir. Buna gére, bir giin
Gazzali’nin okuluna sakali giir, kafasinda sGfi sar1g1 olan biri selam verip oturur. Gazzali
“kimlerdensin” diye sorunca bu kisi “Magribii’I-Aksd 'dan” diye cevap verir. Gazzali bu
uzun tanisma faslinin arasinda kendi kitab1 /2ya’nin Magrib’teki durumunu sorunca adam
utancindan bir sey diyemez. Ancak daha fazla dayanamayip kitabin oralarda yakildigini
ve okutulmadigini uzun uzun anlatir. Yasanan hadiseleri anlatan kisi, Murabitlarin
miilkiinii ve giiciinii kaybetmeleri i¢in dua edince o sirada Gazzali’nin dersinde hazir

bulunan ibn Tamert “Ey Imam! Allah’a dua et de bu yikim benim elimle olsun.” diye

15 Fakih Ibnii’l-Arabi’nin kitaplar1 da ayni kaderi paylagmistir. ibnii’l-Kattan, Nagmii 'I-ciimdn, 70; el-
Hulel’iil-miisiye, 104; Muhammed Abdullah Inan, Devletii’l-islam fi’l-Endeliis(Ill.Aswr), 3. Bs (Kahire:
Matbaatii’l-Medeni, 1990), 26.

157 Ambrosio Huict Miranda, et-Tdrihii 's-siydsi li’l-imburaturiyye’I-Muvahhidiyye, trc. Abdiilvahid Ekmir
(Darw’l-Beyda, 2004), 35.

158 Tnan, Devletii I-islam fi’I-Endeliis(IIl Asir), 26.

159 Tbnii’1-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 70; Inan, Devietii’l-islam fi 'I-Endeliis(IIl. Asir), 28.
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bagirmustir. Rivayete gore, kitabryla ilgili yasananlari farkli kisilerden duyan Gazzali, ibn

Tamert’i kastederek “Allah ’'tm onlart bu adamin eliyle yok et” diye dua etmistir.1%°

Ibn Tamert’in sevenleri Murabitlar’in yikilis sebebini bu dua ile iliskilendirmistir. Inan,
bu rivayetlerin gergekliginden siiphe edilmesi gerektigini diisiinmektedir. %!
Aragtirmalara gore, bu goériismenin gerceklesmesinin imkansiz oldugu anlasilmaktadir.
Miranda bu konusmanin tamamen tiyatro oldugunu savunmustur.'®? Her ne kadar ibn
Timert'in Gazzali ile goriismesi kurgu bile olsa kaynaklarda ikisi arasinda gegen
konusmalar 6nemlidir. Ornegin, bu konusmalarm birinde Ibn Tamert Kastedilerek
Gazzali’nin ders halkasina gelen Dbirinin tahiyyetii’l-mescid namazi kildigi
anlatilmaktadir. Bu namazin Safi mezhebindeki dnemi diisiiniildiigiinde Ibn Ttmert’in
amelde Safii oldugu ¢ikarimi yapilabilir.'®® Tabakat yazari Siibki’nin onu Safii tabakalar:

arasinda zikretmesi, bu iliskiyi destekler niteliktedir.*64
1.2.3.2. Dogu ilim Yolculugu

fbn Tamert gemi ile Meriye'®® limanindan Iskenderiye’ye seyahat etmistir. Kaynaklar,
onun Endiiliis’ten sonra ilk duraginin Hacca gidenlerin ugradigi Iskenderiye oldugunu
aktarmigstir.’%® Bunun disinda Misir, Mekke, Medine, Bagdat, Nisabur ve Sam, Dogu’da
gittigi sehirlerdendir. Magrib’de ise Mehdiye, Tunus, Bicaye, Tilimsan, Fes ve Merakes’e

yolculuk yapmustir.

Hac ibadeti igin Hicaz’a gitmesi, Gazzali, Turtlsi ve Kiya el-Herrasi gibi alimlerin ders
halkasina katilmasi ve Irak’ta gecirdigi giinler onun dogu gezisinin 6zeti mahiyetindedir.
Ancak ne var ki, doguda gecirdigi zamana dair ayrintili bilgi mevcut degildir. Ona dair
detayli bilgiler Iskenderiye’den baslaylp memleketi Tinmelel’e gidip orada vefat ettigi

doneme kadardir. Net olmamakla birlikte dogu yolculugundan Mekke ve Medine’ye

160 el-Hulel "iil-miisive, 105; Benzer bir rivayet i¢in bk. Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 179.

161 Inan, Devletii -islam fi’I-Endeliis(IIl. Asir), 79.

162 Miranda, et-Tarihii 's-siydsi li’I-imburaturiyye’I-Muvahhidiyye, 35.

163 Fahrettin Atar, “Tahiyyetii’l-mescid” (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 2010), 39:
410.

184 Siibki, Tabakatii’s-Safi ‘ivyeti 'I-kiibrd, 6: 16.

185 Endiiliis’te Miisliimanlar tarafindan kurulan bir liman sehirdir. Giiniimiizde Almeria adiyla anilmakta
olup Ispanya topraklarinda bulunan bir Akdeniz sehridir. bk. Mehmet Ozdemir, “Meriye” (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2004).

166 Thn Haldtn, Tarihu Ibn Haldun, 6 301.
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gittikten sonra dénmiistiir.’®” Bu iki sehirde ve Bagdat’ta bes yil kaldigi kuvvetle
muhtemeldir. Doguya 499(1106) yilinin sonuna dogru gelip 505(1112) yilinda Mehdiye
sehrine geri dondiigiine gore bu ihtimal dogrudur.’®® Ancak tarihler konusunda gesitli
tartismalar vardir.!®®*Ornegin Ibn Ebi Zer’, onun 510(1116) yilinda 1 Rebiiilevvel Cuma
giinii dogudan geldigini aktarmistir.'’® ibn Tamert’in Mekke’ye ne zaman ugradig
tartigmalidir. Zehebi, onun doguya gider gitmez Mekke’de itikafa girdigi bilgisini
paylastigina gore bu yilin Ramazan aymda orada oldugu anlasilmaktadir.”* Ancak bu
itikafin hangi tarihte yapildigi net degildir. Ibn Hallikdn, onun Mekke’de uzun siire
kaldigin1 aktarmakla yetinmistir.}’? Sonug olarak, Dogu yolculugunun hem basinda hem

de sonunda Hac ibadetini yapmis olma ihtimali vardir.

Ibn Tamert, halife Miistazhir-Billah’mn (81. 512/1118) basta oldugu Abbasiler doneminde
Irak’a gelmistir. Bagdat’ta Safii’lerin 6nde gelen ismi Ebu Bekir Sasi’nin (61. 507/1114)
ders halkasinda usdli’l-fikh ve wusdli’d-din  (Kelam) ogrenmistir. Miibarek b.
Abdiilcebbar (1. 500/1107) gibi hadisgilerden hadis dinlemistir. Ozellikle Irak ve
cevresinde bulunan ilim merkezlerinde pek c¢ok ilmi ortamlarda bulunmustur.

Muhtemelen bu derslere ¢agdasi Ibnii’l-Arabi (61. 543/1148) ile katilmigtir."3

Ibn Tomert’in doguda bulundugu yillarda Taciilmiilk’iin Bagdat’ta insa ettirdigi
Medresetii’t-Taciyye’de ve Bagdat Nizamiye Medresesi’nde ders gormiis olmasi
muhtemeldir. Ciinkii Ebu Bekir Sasi her iki medresede de miiderrislik yapmustir. Ebii
Bekir Ibnii’l-Arabi gibi isimlerin ondan ders almasi da bu ihtimali giiglendirmektedir.!’
Ciiveyni’nin Gazzali’den sonra en seckin Ogrencisi olan Kiya el-Herrasi ve Safii
mezhebinin Bagdat baskanhigimi yiiriten Sasi gibi Bagdat’taki Safii mezhebinin

otoritelerinden ders almis olmasi, Ibn Tamert’in Safii ve Es’ari mezhebinin etkisinde

167 Toni’1-Esir, el-Kdmil, 8: 654.

168 Tbn Hallikan, Vefeydt, 5: Hallikan 505 yilin1 tercih eder. Bk.

189 Tartismalarin detaylari igin bk. Adigiizel, el-Mehdi, 42-43.

170 bn Ebi Zer*, Enisti’I-mugrib, 116.

171 Zehebi, Tarihu I-Islém, 11: 408.

172 fbn Hallikan, Vefeyd, 5: 46.

173 Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 178; Ebu Bekir Ibnii’l-Arabi, el- ‘Avdsim mine’l-kavdsim, thk. Muhibbiiddin el-
Hatib, 2. Bs (Lahor: Siiheyl, 1983), 19-20.

174 Cengiz Kallek, “Sasi, Muhammed b. Ahmed” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
2010), 38: 369.
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kaldigin1 gostermektedir. Herrasi’nin dili etkili kullanma yetenegi, miinazara ve cedel

ilminde iistiin olmas1 ibn Tamert’in hitabet yetenegine etki etmistir.!"

Biyografi kitaplarindaki tartismalardan biri de ibn Tamert’in Gazzali ile goriisiip
goriismedigi konusudur. Ibn Haldun, ibn Timert’in Gazzali ile goriistiigiinii savunanlarm
iddialarin1 degerlendirirken, kendisi de aksi bir goriis ileri siirmemistir.}’® ibnii’1-Esir, el-
Kamil’de Gazzali ile Ibn Tmert arasinda gegen bir diyaloga yer vermekle birlikte Magrib
tarihgilerinin bdyle bir goriismeyi reddettiklerini nakletmistir.!’’ Ibn Hallikan ise doguya
yaptig1 yolculuklarda Kiya el-Herrasi ve TurtGsi’nin yani sira Gazzali ile de bir araya
geldigini aktarmaktadir.}’® Merakes hakkinda bilgiler veren el-Hulel miiellifi, Gazzali’nin
Thya’sinin Magrib ve Endiiliis’teki ilim meclislerinde bilindigini; ibn Tamert’in Ebu
Abdillah Hadrami(?), Turtlsi ve Gazzali gibi alimlerle ders miizakere ettigini
kaydetmistir.}’® Her ne kadar siipheli olsa da Gazzali’den ii¢ sene ders aldig1 bilgisi,
kaynaklarda mevcuttur.’® Sayet bu bilgi dogru olmasa bile ii¢ sene Nizamiye
Medreseleri’nde ders gordiigii diisiiniilebilir. Goriisme olmustur diyenlere gore Ibn
Thmert, Gazzali’nin huzuruna girdiginde kendisi hakkinda zahiri ve batini hallerini

dgrenmistir. Rivayete gore bu haller onun mehdi olacagina dair bilgileri igeriyordu.'8!

Konu ile ilgili degerlendirme yapan Nazmii 'l-ciiman muhakkiki, tarih¢ilerin bu konuda
farkli yorumlarda bulundugunu kaydeder. Onun verdigi bilgiye gore, ibnii’l-Kattan, Ibn
Sahibii’s-salat, ibn Ebi Zer %2, Ahmed b. Halid es-Sellavi (61. 1315/1895), ibn Hallikan,
Zerkesi(n.9.asir 7)1 ve Ibn Ebi Dinar(6. 1110/1698’den sonra) gibi isimler bu goriismeyi
dogrularken, Abdulvahid Merrakisi, ibn Hald(in ve Niiveyri (6. 733/1333) cekimser
kalmistir. Ibnii’l-Esir ise bu goriismeyi reddetmistir.!® Muvahhidler tarihini detayl
sekilde inceleyen ve 19. yiizyillda yasamis olan Ispanyol tarih¢i Huici Miranda(1880-

1973) ise Gazzali ile Ibn Tamert gériismesinin neredeyse biitiin tarih kitaplarinda yer

175 Abdiilkerim Unalan, “Kiya el-Herrasi” (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 2002), 26:
126.

176 Tbn Haldtn, Tarihu Ibn Haldun, 6: 302.

177 Toniy’1-Esir, el-Kdmil, 8: 654.

178 fbn Hallikan, Vefeyd, 5: 46.

178 el-Hule! "iil-miisiye, 103-104.

180 fbn Ebi Zer*, Enisti I-mugrib, 172.

181 fbn Ebi Zer*, Enisti’I-mugrib, 172.

182 bn Ebi Zer*, Enisti’I-mugrib, 172.

18 Muhammed b. Ibrahim b. el-Lii’liii ez-Zerkesi, Tdrihu’d-Devleteyn el-Muvahhidiyye ve’l-Hafsiyye
(Tunus: el-Mektebetii’l-Atika, 1966), 4.

184 Muhakkikin 5. dipnottaki notlar1 igin bk. Tbnii’1-Kattan, Nazmii 'I-ciimdn, 72; Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 178.
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aldigm belirtmis, goriismedeki diyaloglarin Ibn Sahibii’s-salat tarafindan uydurulmus
hayali bir kurgu oldugunu ileri siirmiistiir. Miranda, Ibnii’1-Esir’i referans gostererek bu

goriismenin imkansiz oldugu sonucuna varmistr.

Cagdas arastirmacilardan Frank Griffel, ibn Timert’in ¢cagdas olmalarina ragmen Ibn
Arabi ile karsilagsmadig1 gibi Gazzali ile de goriismedigini ileri siirmiistiir. Griffel’e gore
Ibn Tmert, Fas’tan Bagdat’a gitmis ve Gazzali’nin Horasan’da oldugu bir dénemde
Nizamiye Medreselerinde ders gormiistir. Ona gore bu karsilasma hikayesi Ibn
Thmert’in Oliimiinden sonra taraftarlarinin uydurdugu bir efsanedir. Griffel bu
karsilasmaya kars1 ¢ikmakla beraber ibn Tamert’in sasirtic1 sekilde Gazzali ile benzer
goriiglere sahip oldugunu; kelam ve fikihta kendisini yetistirmis, yenilik¢i bir kelamct
oldugunu ifade etmistir. Bununla beraber Griffel, Ibn Tamert’in Es’ad el-
Meyheni(61.523/1130) ve Sehristani’den(61.548/1153) ders almis olma ihtimalinin

oldugunu degerlendirmektedir.18

Irak’taki giinlerini ilim Ogrenerek gecgiren Ibn Tdmert, gecen bes alt1 yildan sonra
memleketine gitmek iizere Iskenderiye’ye vardi. ibnii’l-Esir onun hac yaptiktan sonra
Iskenderiye’ye gectigi bilgisini paylasilirken'® ibn Haldin énce hac yaptigim1 sonra
Irak’a gittigini nakletmektedir.’®® Bu bilgilerin celiskili oldugu ortadadir. Muhtemelen
Ibn TOmert, Ramazan ayinda Mekke’ye gecerek hac dénemine kadar burada kalmus,
sonradan Bagdat’a gitmistir. Déniis yolunda tekrar hac yaparak Iskenderiye’ye gectigi
diisiiniildiginde kaynaklardaki celiski ortadan kalkmis olur. Yaltkaya, onun once

Mekke’ye gelerek hac yaptigini sonra ilim dgrenmeye gittigini aktarmistir. 18

fbn Tamert, Iskenderiye’ye gelince fakih Ebu Bekir Turtfisi’nin derslerine katilmigtir.1%

Onun derslerinde 6nemli bir ilerleme kat etmesine ragmen ¢ok gegmeden Magrib’e

185 Miranda, et-Tarihii 's-siyasi li’I-imburaturiyye’I-Muvahhidiyye, 36.

186 Frank Griffel, Gazali’nin Felsefi Kelami, trc. Tbrahim Halil Uger - M.Fatih Kili¢ (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2012), 139.

187 [bnii’l-Esir, el-Kdmil, 8: 654.

188 fbn Hald(n, Tarihu Ibn Haldun, 6: 301.

189 Mehmed Serafettin Yaltkaya, “Ibn Tamert”, Ddriilfiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmudst, 10 (1928): 34.
1% fbn Ebi Rendeka diye bilinen Ebu Bekir Muhammed b. Velid et-Turtlsi, Ispanya topraklarindaki
Tortosa’da dogmustur. Ebi’l-Velid el-Baci’nin 6grencilerindendir. 476 yilinda doguya go¢ etmistir. Hac
gdrevini ifa edince Bagdat, Basra, Sam, Kudiis ve Kahire’de dersler vermistir. Son olarak Iskenderiye’ye
yerlesmistir. Muhakkikin dipnotu i¢in bk. Tbnii’l-Kattan, Nazmii ’I-ciimdn, 91.
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gitmistir.!® Emir bil maruf nehiy anil miinker ¢alismalar1 bu sehirde baslamis ancak

yoneticiler onu siirgiin etmistir.'%?

Iskenderiye limanindan gemiye bindiginde emri bil maruf ilkesi geregi yolculara namaz
kilmalar1 ve Kur’an okumalar1 yéniinde 1srarlar sebebiyle gemiden atilmistir.*® Rivayete
gore yarim giin denizde yiizmek zorunda kalmistir. Onu yorulmadan yiizerken goren
yolcular, bu olaganiistii durum karsisinda dehsete diismiis ve denizden ¢ikarmislardir. Bu
olay gemidekileri ¢ok etkiledigi i¢in ikramda bulunmus ve ondan dua istemislerdir.'** bn
Hallikan kitabinda, insanlara yaptigi israra yer verirken gemiden atilma konusuna

deginmemistir. 1%

Dogudan déniisiinde ilk ugradigi Magrib sehri Mehdiye!®® olmustur. Ibn Haldun,
Trablus’ta indigini ifade ederek diger tarihcilerden farkli bir bilgi paylasmustir.t®’
Mehdiye’ye yerlesip®® sokaklarda gordiigii miinker faaliyetlere sik sik miidahale edince
devlet vetkilileri ibn Tamert’i tutuklamak istemistir. Ancak devletin iginde
sempatizanlar1 onu durumdan haberdar edince Biciye'®® kasabasina gitmek zorunda

200

kalmistir. Bicaye’ye gelince Mellale kasabasinda™ Muvahhidler Devleti’nin basina

gececek olan ve o swralarda ilim O6grenmek icin doguya gitme hazirligi yapan
Abdiilmii’min el-Kimi (8. 558/1163)%°! ile tanismistir.2%? Abdiilmii’min, ibn Tamert’in

buradaki derslerine amcasi ile katilmigtir.2%3

191 {pniy’1-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 91.

192 {bn Hallikan, Vefeydt, 5: 46.

193 Tbnii’l-Esir, el-Kdmil, 8: 654.

194 Zehebi, Tarihu I-Islém, 11: 413.

19 {bn Hallikan, Vefeydt, 5: 46.

196 Fatimi Devleti’nin 11k Sultan1 Mehdi Abdullah tarafindan insa edilmistir. Giiniimiizde Tunus’a bagli bir
sehirdir.

197 bn Haldtn, Tarihu Ibn Haldun, 6: 302.

198 Burada sehrin emiri Yahya b. Temim es-Sanhaci ile tanismistir. Mehdiyye’ye geldiginde h. 505 yiliyd.
Zehebi, Tarihu l-Islam, 11: 410; Tbnii’1-Esir de aym tarihi vermektedir. Tbnii’1-Esir, el-Kdmil, 8: 654.

199 Giiniimiizde Cezayir’de bir sahil sehridir.

200 Bugiin Cezayir topraklarinda Tilimsan’a bagl kiigiik bir kasabadir. Abdiilmii’'min 540(1145) yilinda
burasini topraklarina katmistir.

201 Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 178-179; Ibn Haldtn, Tarihu Ibn Haldun, 6: 302-305; Zehebi, Tarihu 'I-Islam, 11:
410 Baz1 kaynaklarda Kaysi nisbesi ile de anilmaktadir. Bu ifadenin kullanilmasi hadislerde gegen
“kays’tan bir adam gelecek” sozii ile irtibatli oldugu unutulmamalidir. ; ibn Hallikan, Vefeydt, 5: 47.

202 Beyzak, Ahbaru’l-Mehdi Ibn Timert, 14-15; bn Hallikan, Vefeydt, 5: 47.

208 el-Hulel ’iil-miisiye, 106.
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Ibn Tamert, Magrib’e gelirken ugradigi Mehdiye ve ifrikiyye(Tunus) sehirlerinde?®

inang esaslar1 ve dini yasanti {izerine bir¢ok ders vermis, bu derslerde sade yasam, vera
ve ziihd hayat1 gibi konular iizerinde durmustur. Iyiligi emretme ilkesi, derslerinde en ¢ok

206

isledigi konularin basinda yer almustir.?®® Bicdye’den sonra Fes sehrinde®® verdigi

derslerin igerigi de ¢cogunlukla iman, itikad ve inang esaslari ile ziihd hayatina yoneliktir.
Ibn Tamert, Mehdiye’de usitlii’d-din dersleri vermistir. Dénemin Ifrikiyye valisi Yahya
b. Temim es-Sanhaci(61.515/1121) ona olan ilgiyi goriince fakihlerin bulundugu bir
toplantiya onu da davet ederek ikramda bulunmustur.?’” ibn Tamert, burada da izinsiz
olarak yanlis gordiigli unsurlara miidahale ederek yoneticileri zor durumda birakmustir.
Hulel miellifi, Mehdiye’de ortaligi karistirdig1 i¢in ¢ok ge¢meden Bicaye’ye kactigini
soylemistir.2%® Diizeltmeye calistig1 yanlslar her ne kadar dinen haram olsa da halki kin
ve diismanliga sevk ederek kargasa c¢ikarmasi, sehrin yoneticileri ile karsi karsiya
gelmesine sebep olmustur. Bu duruma o6rnek olaylardan birini paylasan Beyzak’in
ifadesine gore, ibn Tamert, Bicaye’de bir bayram giinii kadinlarin erkeklerle karisik
kutlama yaptigin1 goriince elindeki sopa ile onlar1 birbirinden ayirmistir. Ancak insanlar

bu davranis1 garipseyerek onun sehirden kovulmasini istemistir. 2%

Bicaye’de verdigi derslere halk yogun olarak katilmistir. Insanlar derslerine kesintisiz
devam etmis, onunla goéniil bagi kurmustur. Ancak tehlikeli olabilecegi ihtimaline karsi
yoneticiler onu siirgiin etmistir. ibnii’l-Kattan, Mellale’de verdigi dersler hakkinda sdyle
bir degerlendirme yapmustir: “Mehdi, burada kendi ilim meclisini 6grencilerden ve salih
kimselerden olusturmustu. O ilim ve hayiwrsever kimselerin ders aldigi biri haline gelmisti.

Kendisini sevenlerin ahlakin: diizeltmisti.””*'°

Nehy anil miinker dogrultusunda yaptig1 faaliyetlerden etkilenerek Ibn Ttmert’e yakin
olmak isteyenler de olmustur. Rivayete gore, Mellale’deki yoneticiler ona karsi 1liml

davranmis, ders vermesi i¢in bir bina tahsis etmistir. Buradaki derslere ¢evreden bir¢ok

204 Bugiin Tunus ve gevresine verilen ismi kapsamaktadir. Tbn T@imert’in ugradig1 yer bugiin Tunus’un

bagkenti olan Tunis(Tunus) sehridir.

205 7ehebi, Tarihu I-Islém, 11: 410.

206 Fes’te 514(1120)’e kadar ders okuttugu ile ilgili rivayetler vardir. Merakes bassehir olduktan sonra
kismen &nemini yitirmistir. Ibn Ebi Zer‘, Enisii’l-mugrib, 173; Ibrahim Harekat, “Fas” (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1995), 12: 200.

27 Tbn Hallikan, Vefeydt, 5: 46; Siibki, Tabakatii’s-Safi ‘iyyeti’I-kiibrd, 6: 110.

208 l-Hulel "iil-miisiye, 106.

209 Beyzak, Ahbaru’l-Mehdi Ibn Timert, 13.

210 {bnii’1-Kattan, Nazmii 'I-ciimdn, 76-77.
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ogrenci katilmistir. Gezinmek igin ¢iktig1 sokaklarda gordiigii sarap ficilarini “miimin
hurmaci olur, kafir sarap¢i” diyerek dokmiistiir. Halk bunun devlet tarafindan yapilan
bir uygulama m1 oldugunu anlayabilmek i¢in “bunu sana kim emretti?”” diye sordugunda

“Allah ve Resulii” cevabini vermekle yetinmistir.?'!

Ibn Tmert Magrib’e doniis yolculugunda genelde keskin zekasi olan kisilerle arkadas
olmustur. Bunlardan biri olan ibn Sahibu’s-salat ile Tilimsan’da tanismistir.?? ibn
Hallikan, onun Kuzey Afrika’da Abdiilmii’min ve Venserisi ile tanistiktan sonra bir giin
boyunca matluba ulasma yollar1 iizerine sohbet ettiklerini nakleder. Zaten ibn Timert’in
sag kolu Abdilmii’min, ilme merakl1 biriydi. Venserisi ise egitimli ve fikhi konularda
yetkin bir isimdi. Arap¢a ve Magrib dillerinden ¢ogunu iyi derecede bildigi rivayet

edilmistir.?®

Kaynaklarda ibn Tmert’in Tilimsan’daki ders meclisleri, kasvetli ve sessizligin hakim
oldugu bir ortam olarak betimlenmistir. Yakin dostlarinin bu kasvetli ortamda bir tiir
rabita seklinde onun heybetini diisiindiikleri rivayet edilmistir. Siirekli itikaf halinde olan

bu insanlar i¢in Ibn Tamert’in fiilleri sorgulanamaz hale gelmisti.?*

Ibn Haldun, Ibn Tmert’in dogu gezisinden sonra Magrib’e donamimli bir ilim adami
olarak dondiiglinii kaydeder. Yine onun Eg’arl mezhebinin ve Ehli Siinnet’in 6nde
gelenleri ile goriiserek onlardan dersler aldigini; itikadi konularda selefi akaidin baskin
geldigi goriisleri begendigini ve ehl-i bidat ile yaptig1 miinazaralarda Es’arl-Selefi ¢izgide

kalarak akli delillerle itikadi goriisleri savundugunu sdyler.?%®

Ibn Thmert, ayet ve hadislerdeki miitesabihleri tevil etmenin daha dogru olacagmi
savunarak Es’ari ¢izgide kalmayi tercih etmistir. Ibn Haldun, Murabitlar’in tevili terk
ederek miitesabihleri oldugu gibi kabul ettiklerini ve bu konuda selefi ¢izgide olduklarini
aktarmistir. Muvahhidi diisiincenin kurucusu Ibn Tamert ise onlarin Allah’1 mahluka
benzetmeleri yiliziinden miicessime olduklarini, aksine tevhide zarar verebilecek
miitesabih goriislerin tamaminin tevil edilerek anlasilmasi gerektigini savunmustur.

Sadece bununla yetinmeyen Ibn TOmert, davetini gotiirdiigii kabilelere imametini ilan

211 Beyzak, Ahbaru’l-Mehdi Ibn Timert, 13-14.

212 Beyzak, Ahbaru’l-Mehdi Ibn Timert, 20; 1bn Haldtn, Tarihu Ibn Haldun, 6: 303.
213 Tbn Hallikan, Vefeydt, 5: 48.

214 Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 183.

215 {pn Haldbn, Tarihu Ibn Haldun, 6; 302.

41



ederek kendisine tabi olmalar1 konusunda 1srarci olmustur. O, tevhid ilkesini esas alan
akaid konularinda “miirside” isimli eseri gibi irili ufakli pek c¢ok eser telif etmis ve

taraftarlarina bu ilkeleri dgretmistir.2*

Ibn Tamert, Emir bil maruf ugruna birgok sikintiya gdgiis germek zorunda kalmus;
kendisini istemeyen halkin onu uzaklastiramadigi zamanlarda devlet yetkilileri miidahale
etmistir. Stirgiinlere ragmen s18indig1 her sehirde bir yerde konakladig1 camileri onararak
cevredeki halka ilim Ogretmistir. Siirgiinlerle gecen yolculugu déneminde ugradigi

Mellale?’ kentine yerlestiginde artik adindan sdz ettirmeye baslamigtir.?*8

1.3. Eserleri

Ibn Tamert, Kur’an, hadis, fikih ve kelam ilimlerinde kendisini yetistirmistir. Islami
ilimlere dair irili ufakli bircok eser kaleme almistir. Yazdiklar1 seyler, daha ¢ok kiigiik
risaleler ve mektuplardan olusmaktadir. Hadis ve fikih ilimlerine yonelik telifleri daha

hacimlidir. Eserlerinin ¢ogu iman ve itikat konularini igermektedir.

Siisii 'I-alime adli eserde ibn Tlmert’e nispet edilen eserler sunlardir: Eazzu ma yutlab,
el-Kelam fi’s-salat, ed-Delil, el-Kelam fi’[-umum ve’l-husus, el-Kelam fi’l-ilm, Malumat,
el-Kelam ale’l-ibade, el-dkide, Tenzihan, Tesbihdn, el-Imame, el-Kavaid, Beyanii’l-
mubtilin, Hadis-ii Omer, Ihtisar-u Miislim, Kitabu’l-gulul, Kitabu tahrimu’l-hamr,
Kitabu'l-cihad ve sa’ru’l-ahmes ve alamdtii’l-mehdi.?'® Eserleri hem bu siraya hem de
Ammar Talibi tahkikli Eazzii ma yutlab baskisinin bagliklarini dikkate alarak
inceleyecegiz. Bu eserleri kelam ve diger ilimler seklinde iki baslik altinda

siniflandiracagiz.
1.3.1. Kelam ilmine Dair Eserleri

E ‘azzii ma yuglab: Bu kitap, Ibn Tamert’in biitiin eserlerini icermekle beraber kitabin
icinde bu isimde bir boliim bulunmaktadir. Kitap usul, fikih, kelam, hadis, devlet idaresi

ve cihat konularini ihtiva eden risalelerin bir araya gelmesi ile olusmustur. Adim ilk

216 fbn Hald(n, Tarihu Ibn Haldun, 6: 302.

217 Bugiin Cezayir topraklarinda Tilimsan’a bagh kiigiik bir kasabadir. Abdiilmii’min 540(1145) yilinda
burasini topraklarina katmistir. Bilgi icin bk. Ahmet Kavas, “Tilimsan” (Istanbul: TDV, 2012), 41: 159-
163.

218 Tpn Halddn, Tarihu Ibn Haldun, 6: 302-305.

219 Muhammed Mubhtar b. Ali es-Sasi, Siisii 'I-dlime, 2. Bs (Magrib: Daru’l-Beyza, 1984), 176.
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boliimiin ilk climlesinden almistir. Bu ilk climle “eazzli ma yutlab ve efdalii ma yiikteseb
ve enfesli ma yiiddehar ve ahsenii ma yii’'mel” seklinde olup bilgi teorisine veciz bir
giristir.

Kitabin biiyiik bir kismini Ibn Tamert imla yoluyla yazdirmistir. Abdiilmii’min b. Ali,
kitaba bugiinkii halini vermistir. Bu eser, “sifrun fihi cemiu tealiku’l-imami’l-ma’stimi’l-
mehdiyyi’l-ma’lim mimma emlahii seyyidiine’l-imamii’l-halifetii emiru’l-mii’minin Eba
Muhammed Abdi’l-mii’min b. Ali” seklinde de isimlendirilmis; Abdiilmii’min b. Ali’nin
fbn Tamert’ten bu eseri imla yoluyla yazdig: ifade edilmistir.??° Kitaba Muvahhidler
Devleti’nin halifelerinden biri cihat bahsini eklemistir. Ammar Talibi’ye gore bu kisinin
Ebu Yakup Yusuf (61.580/1184) olmasi muhtemeldir. Muvahhidler Devleti’nin kurucu
devlet bagkan1 Abdiilmii’'min ise kitaptaki mehdilik ve ibn Tmert’in fakihlerle ilgili

miinazaralar1 hakkinda bazi eklemeler yapmustir.?2

Kitapta Muvahhid halifelerin fakli tasarruflarda bulunmasi niisha farkliligin1 beraberinde

getirmistir. Bu ylizden kitabin Paris ve Rabat olmak iizere iki farkli niishas1 vardir.

5709 tarihli Paris niishasi, en eski niishadir. Luciani, bu niishaya dayanarak 1903 senesinde
Cezayir’de Muhammed b. Hoce el-Kemal (61.1333/1915)’den yardim alarak bir nesir
yapmustir. Goldziher (61.1921) bu esere Almanca bir mukaddime yazmis, Luciani bu

mukaddimeyi Fransizca’ya cevirmistir.?%2

Rabat yazmalarindaki niisha 160 varaktir. Bu niisha daha 6nce Taze sehrindeki Biiyiik
Cami Kiitiiphanesinde idi. Paris niishasindan 5 varak eksiktir. Bu niisha eksik olmakla
birlikte risalelerin hemen hepsini igermektedir. Bu niishada “muhdes” konusu yoktur.?%3
Merakes’teki nlishada Eazzii ma yutlab risalesinin asil ve fer‘in on dort maddelik boliimii

ile sona erdigi aktarilmistir.??

Eazzii md yutlab serhleri: Yazar bilinmeyen ancak kiinyesi Ebu Bekir olan bir miellif
tarafindan yazilan bir serhi meshurdur. Bu kisinin Ebu Bekir Beyzak olabilecegi akla
gelse de iislup sebebiyle ona ait olmadig anlasilmistir. Ayrica bu kitabin sarihi Ibn

Tamert’in ¢cagdasi degildir. Bu serh ibn Ydsuf Kiitiiphanesinde 403 numarada 566 sayfa

220 Inan, Devletii’l-islam fi 'I-Endeliis(I1I. Aswr), 199-200.

221 fbn Toamert, Eazzii ma yutlab, 8.

222 Tkinci dipnot i¢in bk. Ibnii’l-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 80.
223 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 8.

224 Altine dipnot igin bk. Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 52.
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olarak mevcuttur. Bagindan ve sonundan bazi sayfalar kopmus durumda olup her bolim
21 satirdan olusmaktadir. Bu serh ibn Tamert’in fakihlerle yapti§1 miinazaralar hakkinda
tam bilgi vermektedir. Bunun yaninda Eazzii ma yutlab’ta bulunan Abdiilmii’min
taliklerini de tespit etmektedir. Serhte, Ibn TGmert’in Berberice yazdig: risaleler de

bulunmaktadir.

ed-Delil: Eser bazi niishalarda “ma‘limat” baglig1 altinda yer alirken bazi niishalarda
miistakil bir baslik olmustur. Tam ad1 “ed-delilii ala enne’s-seriate 14 tesbiitii bi’l-akli min
viicithin” seklindedir. Konu bakimindan aklin seriat karsisindaki konumunu ve kiyas

¢esitlerini ihtiva etmektedir.

el-Kelam fi’l-ilm: Bilginin degeri, kaynaklar1 ve kisimlarini ele alan kiiglik ¢apli bir

risaledir.

Ma‘lumat: ibn TOmert’in Varlik Nazariyesi’ni ele alan eser, varlik ve yokluk
methumunu, Allah’in mevetd-1 mutlak, varligin smirli olusunu gosteren nitelikleri ve

Allah’1n tekligini ihtiva etmektedir.

Muhdes: Sinirh varlik, ciiz’til-ferd, cemad ve hayevi varlik, arazlar, teklik ve benzerlik

konularini ihtiva eden kelami bir risaledir.

el-Kelam ale’l-ibade: Mucize, iman, ibadet, ihlas, va’d ve vaid, kula vacip olan ilk sey,

hisiin kubuhun aklen bilinmesi konularini ihtiva eden kelami bir risaledir.

Tevhid: LA ilahe illallah diyenin cennete gidecegi, islam’1n bes esas iizerine bina edildigi
ve Muaz b. Cebel’in Yemen’e gitmeden Once Hz. Peygamberin kendisine yaptigi
tavsiyeleri konu edinen hadisleri iman ve ihlas kavramlari ile iliskisi; Allah’in varliginin
bilinmesinin yollari, Allah’mn varligi ve birligi, onun isimleri, ru’yetullah ve

Peygamberligin mucize ile ispat1 gibi konulari i¢ceren kelam kitabidir.
Tevhidii’l-bari: Allah’1 her seyden tenzih ederek inanmayi konu edinen kisa bir risaledir.

Miirside: Tbn Timert’e ait meshur akide kitabidir. Kur’an’da Allah’in kendisini tarif

ettigi ayetlerin bir derlemesidir. Tek sayfalik bir risaledir.

Tesbihu’l-bari: Allah’in smrli bir varlik olamayacagini anlatan birka¢ sayfalik bir

risaledir.

Sehadet: Allah’1n tenzih ve tesbih edildigi kisa bir risaledir.
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Imamet: imamete imanin geregi, kotiiliiklerin imamet makamu ile son bulacag: anlayzsi,
imamete ayetlerde isaret edilmesi ve masum imama ittiba etmenin faziletini konu edinen

bu risale, ibn Tamert’i elestirilenlerin odaginda bulunan bir eserdir.
el-Kavdid: Din ve diinya islerinin dayandigi ilkeleri ihtiva eden kiigiik bir risaledir.

Beyidnii tavdifi’l-mubtilin: Kiyamet alametlerini ve bu alametlere sebep olan toplulugun
ozelliklerini hadis nakilleri yaparak anlattig1 eserdir. Bu eserde miicessime ve miilessime
gruplarinin halleri anlatilmaktadir. Bu gruplarla cihad etmenin geregi, onlara itaat
etmenin haramligl; Hz. Peygamber’in kiyamet yaklastiginda Bati’da zuhur ederek hakki
ve adaleti ayakta tutmaya calisan bir toplulugu miijdelemesini, bu toplulugun deccal ile
savasacagimi ve Allah’in yardimmin onlar iizerinde olacagini konu edinen hadis

nakillerinin bir arada oldugu bir risaledir.

Ma ‘rifetii’l-mehdi: Diinyadaki zuliim ve kargasay1 ortadan kaldiracak olan Mehdi’nin

vasiflarini kisaca ele alan risaledir.

Risaletii’l-mehdi: Tevhid topluluguna yazilmis bir mektuptur. Hakki ayakta tutmak,
Miicessime ile cihad etmek, miicahitlerin 6zellikleri, Miilessim kafirleri ile savasma
nedenleri, Ehl-i Tecsim’in niteligi, Miiccessime ve Muvahhidler arasindaki farklar1 konu

edinen risaledir.

Fi enne’t-tevhid: Tevhidin nakli delilleri, tevhidin anlamini, lafzin1 ve faziletini ihtiva
eden hadislerin yani sira, tevhidin; kendisinden Onceki kiifiir alametlerini yiktigini,
imanin ibadetten dnce geldigini, biitiin peygamberlerin tevhide davet ettigini; imanin
fazileti, iman edilecek ilkeleri, Peygamber gelmeden 6len kisinin durumunu, imanimn
kalpteki yerini; bilginin degerini, kitap ve siinnete bagliligin geregini iceren konularin
hadis nakilleri esliginde anlatildig risaledir. Son kisminda temizlik ve namaz konularina

da yer verilmistir.
1.3.2. Diger ilimlere Dair Eserleri

El-Muvatta‘ ve Muvatta‘u’l-imami’l-mehdi: Abdullah Inan, bu iki eseri Mehdi Ibn
Tamert’in yazdigin belirterek kitaplarin ibadet, muamelat ve hadler konularini igerdigini

aktarmigtir.??

225 nan, Devletii’l-islam fi 'I-Endeliis(III. Asir), 199.
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el-Kelam fi’s-salat: Namazin seri delilleri, salat kelimesinin sozliikk ve 1stilahi anlami,
namazin fazileti, farz olan ve olmayan namazlar, namazin vakti, namazin sartlari, namazi
terk edenin oldiiriilmesi, teyemmiim abdesti, abdestin sekli ve sartlari, abdesti bozan
seyler, gusiil abdesti, mest lizerine mesh ve teyemmiim bab1 gibi fikhi ameli konular

ihtiva eden eser namaz ile ilgili ayrintili bilgi verir.

el-Kelam fi’l-umum ve’l-husus: Umum, husus, mutlak, mukayyet, miicmel, miifesser,
nasih, mensuh, hakikat, mecaz; kinaye, ta‘riz, tasrih gibi orfte ve dinde kullanilan

kavramlarin tahlilini yapan bir risaledir.
Fiten: Toplumu kargasaya siiriikleyen sebepleri kisa sekilde ifade eden bir risaledir.

Hadisii Omer: Siisii’I-Glime’de bu boliim ayri bir telif seklinde degerlendirilmistir. Biz
de calismamizda tevhidin faziletinin son kisminda yer alan bu risaleyi ayr1 bir telif olarak
gosterdik. Bu basligin devaminda ilmin (raf*ul-ilm), emanetin, imanin, iyiligi emrin ve
dini yasantinin ortadan kalkmasmin konu edildigi hadisler ile deccél, miitesabihlere
sarilma, ehli kitabin yolunu tutma ve Allah’in Resul’iinden sonra dinin degisecegi ile
ilgili pek ¢ok hadis bulunmaktadir. Bu hadislerin ¢ogu fiten ve melahim hadisleridir.

Hadis-ii Omer risalesi “fi enne’t-tevhid eseri ile telif edilmis olma ihtimali de vardir.

Intisaru’l-muslim: Miislim’in bazi nakillerinin bir arada bulundugu mecmuadir. Hz.

Peygamber’in mucizelerinin bulundugu hadis risaleleri ile sona ermektedir.
Kitabii’l-guliil: Sadece hadis nakilleri bulunmaktadir.

Fi enne’l-hamr: Bu risaleler cihad kitabmin sonuna kadar hadis nakillerinden

olusmaktadir.

Kitibu’l-cihad: Halife Abdiilmii’min tarafindan tamamlanan bir eser olup savasmakla
ilgili her konuyu ihtiva eden hadislerin naklinden ibarettir. Abdullah Inan, bu cihad
kitabimin Ibn TGmert’e ait olmayip, halife Ebu Yakup tarafindan yazildigim

belirtmistir.??®

Ibn Tamert’in birbirinden farkl saiklerle kaleme aldig1 bu metinler tevhit ve esaslarini

merkeze alan bir konu biitiinliigii arz etmektedir. Islam siyaset diisiincesinin 6nemli

226 fnan, Devletii’l-islam fi 'I-Endeliis(III. Asir), 215.
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temsilcilerinden biri sayilabilecek Ibn Tamert, telif ettigi metinlerin Muvahhid

Hareketi’ne rehberlik etmesini amaglamistir.

Kitabinin sonundaki birkag risale disinda ona aidiyeti noktasinda siiphe olmayan metinler
eksik kaldigi durumlarda Muvahhidler Devleti’nin halifeleri tarafindan yine onun
diisiincesine uygun bir iislupla tamamlanmistir. Tabakat ve Teracim kitaplarinda onun
Miirside, Eazzii ma yutlab, Tevhid ve /mamet eserleri ile tanindig1 anlasiimaktadir.??’
Kelam ilmine katk1 sunabilecek bu eserler ibn Timert’e nispet edilen goriisleri teyit eder
mahiyettedir. Zira biyografi tiirli kaynaklarda kendisine nispet edilen goriisler ile kendi

yazdigi metinler arasinda miisterek yonler oldugu gibi celiskili ifadelere de

rastlanmaktadir.

Ibn TGmert hem siyaseten hem de ilmen azimli ve kararli bir kisiliktir. Bu kararlig
neticesinde Endiiliis ve doguya yaptig1 yolculuklarda tefsir, hadis, fikih ve kelam gibi
Islami ilimlerde kendisini yetistirmistir. Bu ilimleri 6grenmekle kalmamis hayatinin her
doneminde insanlara bir seyler 6gretme ¢abasinda olmustur. Yiiz yiize goriisemedigi
kimselere tevhid temelli fikirleri igeren mektuplar géndermistir. Bu yontemle dini-Siyasi

devrim yapmakla kalmay1p devrimini pekistiren eserler yazmistir.

221 {bnii’1-Esir, el-Kdmil, 8: 657; Zehebi, Tarihu I-Islam, 11: 419; el-Hulel iil-miisiye, 110.
47



2. BOLUM: BILGI VE VARLIK ANLAYISI

Bilgi i¢in kapsayici bir tanimdan s6z etmek miimkiin olmasa da bu lafzin biitiin bilme
durumlarini kusattigimi??® soylemek miimkiindiir. Varlik lafz1 ise, Islam diisiincesinde
mevcuda karsilik gelmektedir. Varlik lafzi, kavramlarin en geneli ve en bilineni
oldugundan dolay1 genel bir tanmiminin ve resminin yapilamamasi s6z konusudur.??°
Nazariye kavrami, nazar kavraminin nispet eki almis halidir. Nazar, bilgi, inan¢ veya
zanna gotiiren fikir anlamina gelmektedir. Ondan tiireyen nazariye kavrami ise, nazar ve
kesbe gore meydana gelen seyin adidir. S6z gelimi, ‘alem hadistir’ onciliindeki fikrin

arka planinda nazar ve istidlal vardir.?*® Bu 6nciil ise, varlik nazariyesinin bir parcasidir.

fbn Tamert’in meshur eseri Eazzii ma yutlab’da bilgi bahsi ilk sirada yer aldign icin
calismamizda bilgi tasavvuruna oncelik verilmistir. Ote yandan mevcid iizerinde gokga
durmasi ve biitiin keldmi goriislerini bilgi ve varlik formuna dayandirmasi sebebiyle bu

iki konu ayn1 boliimde yer almaistir.

Ibn Tlmert’in sistematik bir kelam diisiincesine sahip oldugu sdylenemez. Ciinkii her
konuyu miistakil olarak ele almamis, daha ¢ok tevhid ilizerinde durmustur. Eazzii ma
yutlab eseri kelam diisiincesi hakkinda bize 6nemli bilgiler vermektedir. Caligmamizin
birgok boliimiinde s6z konusu eser bize rehberlik edecektir. Boylece daginik fikirlerini

sistematik olarak ele alma imkani bulacagiz.
2.1. Bilgi Anlayis1

Bilgi, kelam ilminin en temel konularindan biridir. Inancin alanma giren tasavvur ve
tasdiklerin yerini ve zeminini ispat edebilmek agisindan bu ilimde bilgi, 6nemli hale
gelmistir. Kelam ilmi, inang¢ esaslarin1 konu edinmenin yani sira inang alanina giren
konularin siipheden uzak hale getirilmesini de hedeflemektedir. Bu hedefi, islam dininin
esaslari gozeterek gergeklestirir. Bu esaslarin tasavvur ve tasdiki, nakil ve aklin
kaynaklig1 ile sekillenmektedir. Dolayisiyla akilda bir seyin tasavvurunun meydana

gelmesi ve bu tasavvurun tasdikle neticelenerek inanca doniismesi i¢in bilgi, esash bir

228 Bilgi tamimlamalar1 igin bK. Seyyid Serif Ciircani, Serhu 'I-Mevdkaf, trc. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 1: 35.

229 Ciircani, Serhu’I-Mevaikif, 1: 67.

230 Seyyid Serif Ciircani, Kitdbu 't-Ta rifdt (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2018), 333.
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konu olmustur. Kelam ilminin bagvurdugu vasitalardan olan akil ve naklin bilgi
nazariyesine kaynaklik etmesi, bu ilmin konularini siipheden uzak hale getirmesi igin
ayrica Onemlidir. Oneminden dolay1 Ebli Mansir el-Matiiridi(dl. 333/944) gibi

kelamecilar, akil ve nakli, en giivenilir bilgi kaynaklarindan saymistir.23!

Matiiridi, kelam eserleri arasinda kendine has bilgi kurammin bir biitiin olarak
degerlendirildigi ilk eser olan Kitdbii t-Tevhid’in miiellifidir.?*? Ona gore bilgi kaynaklar
duyular, haber ve akildan ibarettir.?**Es‘ariyye mezhebinin kurucusu Ebii’l-Hasen el-

Es‘ari (61. 324/935-36) de duyular, haber ve akli bilginin kaynaklar arasinda saymistir.?3

Bilgi, hakkinda gesitli tariflerin yapildigi kavramlardan biridir. Genis anlamiyla bilgi, her
tirlii bilme durumunu ifade etmektedir. Cehalet, kusku ve zan kelimelerine karsit olarak
bilgi, “ger¢ege uygun olan kesin inang” anlaminda kullanilmaktadir.?*® Kelamecilarin bilgi
tarifine en yakin olani1 budur. Diger bir tarife gore bilgi, “akilda bir seyin tasavvurunun
meydana gelmesi” demektir.?*® imam Gazzali bilgiyi, “bir seyi nasil ise o sekilde bilme”
olarak tanimlamistir.>*” Mu‘tezile kelamcilar1 bilgiyi inang ve itikat, Ebu’l Hasen el-Esari
bilgiyi bilen kimseyi niteleyen bir sifat olarak tarif etmistir.?3®

‘Bilinen sey’ merkezli bakildiginda bilginin malimat kelimesi ile karsilandigi

239

goriilmektedir.?*® Ibn Tmert de malimati, mevcid ve ma‘dum seklinde ikiye ayirmus,

bilgiyi “bilinen sey” agisindan degerlendirmistir.?*°

Ibn TOmert’e gore bilgi(ilm), nefy (olumsuzlama) ile isbati(olumlama), hak ile batili
birbirinden ayiran; bilgi elde etmek isteyene kapali ve karmagik gelen konular agikliga

kavusturmaya yardime1, Allah’mn yiice, orta ve asagi alemde yarattigi bir manadir.?*! O,

231 Ebfi Mansir el-Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, 11. Bs (Ankara: Isam Yayinlari, 2018),
51.

232 pk. Ebu Mansur el-Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu, 4. Bs (istanbul: isam Yayinlari,
2018), 83-90.

233 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, 83-88; Muammer Esen, “Mat{ridi’nin Bilgi Kurami ve Bu Baglamda Onun
Alem, Allah ve Kader Konusundaki Gériislerinin Kisa Bir Tahlili”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 49/2 (01 Agustos 2008): 46.

23 Ayrinlitili bilgi i¢in bk. Hikmet Yaglh Mavil, fmam Es ‘ari’nin Kelam Diisiincesi (2018: Isam Yaynlari,
2018), 195-208.

235 Ciircani, Serhu’I-Mevdkaf, 1: 35.

236 Ciircani, Kitabu 't-Ta rifdt, 232.

27 Gazzali, Ihya'ii ‘ulitmi’d-din (Cidde: Daru’l-minhac, 2011), 1: 110.

238 Mavil, fmam Es ‘ari’nin Keldm Diisiincesi, 195.

2% Necip Taylan, “Bilgi” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 1992), 6: 157.

240 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 185.

241 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 30.
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baska bir yerde bilginin tarifinde “hidayet icin kalbe atilmig bir nur” ifadesini tercih
etmistir. Her ne kadar bu tam bir tarif olmasa da o, bilginin hidayete gétiiren bir
mahiyetinin oldugunu ileri siirmiistiir. Ona gore, hidayete kavusan kimse bilginin
rehberligi ile dogruyu bulmustur. Dalalet ehli kimse ise, cehaletin karanliginda takilip
kalmistir. Bu sebeple ilim(bilgi) bir aydinlik(nur) olup karanligin ziddidir. Cehalet, kusku

ve zan da ilmin ziddidir.2*2

fbn Tamert’e gore bilginin bir diger anlami ‘hakikatlerin nefiste belirmesidir.?** O,
hakikate ulastiran bilgiyi inang i¢in gerekli gormesiyle kelamcilarin ‘gercege uygun olan
kesin inang¢’ formundaki bilgi tarifine yaklagsmistir. Ona gore bilgi, imanin ve amellerin
temel sartidir. Bilgi ve bilgisizlik arasinda ara bir kavram ihtimali de yoktur. Ciinkii kisi

bilgi ile nura bilgisizlik, kusku ve zan ile de karanliga ulasir.?**

Ibn Tmert, bilgi s6z konusu oldugunda tarif yerine mahiyet {izerinde durmustur. O,
bilgiyi dogru ve yanlisa yonlendirmesi acisindan degerlendirmistir. Buna gore, hak ve
batila yonlendiren dort kavram vardir. Bunlar; bilgi(ilm), cehalet, kugku ve zandir. Buna
gore bilgi, hak(dogru) yolun temelidir. Cehalet, kusku ve zan ise batila gotiirdigii i¢in
dine kaynak olamazlar.?*® Cehl, karisiklik ve karanliktir. Dalaletin kaynagidir. Ibn
Thamert’e gore cehaletin dalalete sebep olmasinin delili Kur’an-1 Kerim’dir. Batil bilginin
kaynaklarindan biri olan kusku, saskinlik ve basiretsizlik demektir. Bu da ayn1 sekilde
dalaletin kaynagidir. ibn Ttimert, bunlarin delilini Kur’an’dan getirmektedir. Ona gore bu
ayetler 15181nda cehalet ve kuskunun dalalete sebep olmadigin1 savunmak naslari inkar
etmek gibidir. Batil bilgiye sebep olan bir diger kavram olan zan da cehalet ve kusku gibi
bilgi ifade etmez.24®

Ibn Tamert’e gore akli istidlal, asil ve fer® iizerinde cereyan eder. Sonucunda delil ve
burhan ortaya ¢ikar. Aklen asil ve fer* birbiriyle ¢elismez. Fer‘in varligi ise, asil olmadan
ispat edilemez. Dolayistyla zannin hitkkme asil olmasi kendi aslinin ¢elisigi ile fer‘in sabit
olmas1 demektir. Asil ve fer* konusunda ibn Ttimert kisaca kiyas yapilirken ve akli istidlal

yapilirken verilecek hitkmiin kesin bilgiye gore olmasini; bunun i¢in de asil ve fer‘in

242 bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 36-37.

283 Delili: Hayw! O (Kur’an), bilgiye mazhar kilinmis olanlarin sikintiya diismeden anlayabilecekleri
apagtk dyetlerdir. Ankebit 29/49

24 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 37.

245 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 32.

246 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 36-40.
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zanni olmamasi gerektigini savunur. Clinkii onun bilgi lafzina verdigi anlam, 'mutlak
bilgi' seklindedir. Bu da gergege mutabik bilgi(kesin bilgi) anlami tagimaktadir. Bu
sebeple “seri hiikiimler zan ve istidlal ile sabit olur. Bu yiizden sehadet zannidir. Hiikiim
zan ile sabittir" sozii hakikati tersine ¢evirmektir. Oysa bu durum akli ilkelere gore muhal

bir durumdur. Bu yiizden hiikiim zan ile degil bilgi ile sabit olur.?*’

Ibn Ttimert’e gore bilgi, yalmzca kesin bilgiden elde edilir. Zandan elde edilemez. Bunun

akli ve sem’1 olmak tizere iki sebebi vardir. Bu akli ilkeler tgtiir:
1. Ictima-i ziddeyn imkansizdur.

2. Hakikatler asla degismez.

3. Zan bilginin ziddidir.?*

Ibn Tamert, ayetlerden yola ¢ikarak bilginin hidayet ve imana zemin olusturdugunu
disiinmektedir. Ayete gore kisi hidayete bilgi ile, dalalete cehalet ile erisir. Ciinkii
bilgi(ilm) bir nur, cehalet ise karanliktir. Bu nedenle cehl, kusku ve zan, bilgiye zittir.
Bilgi, hidayetin/dogru yolun temelidir. “Sen kitap nedir, iman nedir bilmiyordun; ama
simdi onu, diledigimiz kullarimizi sayesinde dogruya eristirdigimiz bir 151k kildik."**
ayetinde bilgi anlamina gelen “dera” fiili, siradan bir bilgiye sahip olmayr degil, bir
konunun hakikatine vakif olmay1 ve inceliklerini idrak etmeyi ifade eder.? Tbn Tamert,
bu ayetle bilginin aydinliga, bilgi ifade etmeyen zannin ise karanliga gotiirdiigii gortistinii

desteklemistir.?>

Ibn Tamert’in bilgi nazariyesinde zan, cehalet ve kusku kavramlar1 énemli bir yer tutar.
Ona gore, bunlarin hepsi bilgiye zittir. Mesela zan ayetle de ifade edildigi sekilde bilgiye
zit oldugu anlasilmaktadir. Zan konusunda delil sayilabilecek De ki: “Yaninizda bize
agiklayacagniz bir bilgi mi var? Siz zandan baska bir seye uymuyorsunuz ve siz sadece
temelsiz bir tahminde bulunuyorsunuz.” ayetinden zan ile bilginin tam bir zitlik teskil
ettigi anlagilmaktadir. O halde ictima-i ziddeyn ilkesine aykir1 olacagindan ikisinin bir

araya gelmesi(ictima’) ve hakikatlerinin birbiriyle karismas1 imkansizdir.?>?

247 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 32-35.

28 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 42.

249 es-Stira 42/52.

250 Kur’an yolu Tiirk¢e medl ve tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2004), 4: 654.
51 {bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 43.

22 {bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 43-44.
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Ibn Ttmert’in bilgiyi bir deger olarak gordiigiinii ifade etmistik. Ona gére bilgi, dogru
yolun temelidir.?®® Dolayisiyla yolda saglam ilerlemek igin sahih bilgi ile donanmak
elzemdir. Bu ylizden kelam kitaplarinin ¢ogu “bilgi bahsi; bilginin tarifi, degeri ve

yontemi” konusunu en basta ele alir.

Ibn Tamert’e gore Allah bilgiyi kullarina vacip kilmustir. Bu sebeple kisi, kulun seref ve
itibarin yiicelten gercek bilgiye ulasmak igin ¢abalamalidir.®* Onemine binaen eserinde
de bilgi en basta ele alinmistir. “En yiice talep” anlamina gelen ve kitabina isim olarak
verilen “eazzii ma yutlab” ifadesi bilgi bahsinin ilk ciimlesidir. Ona gore bilgi, en degerli
talep, en iistiin kazang, en kiymetli birikim ve en giizel istir. Allah’in her hayra rehber
kildig1 bilgi, arzularin en degerlisi, kazanimlarin en iistiinii, birikimlerin en kiymetlisi ve
islerin en giizelidir.?® Bu tarif aslinda onun kitabm ismidir. Bu isme dair bir
degerlendirme yapan Inan, bu sézlerin edebi sdzler olduguna dikkat cekmistir. Hem

Berberi olup hem de bdyle bir iislup ile giris yapmasr ilgingtir.?*

Bilginin degerini tespit ettikten sonra bu degeri izah eden ibn Timert’e gore bilgi,
Allah’1n yiice(ulvi), orta(vasati) ve asagi(siifli) alemde yarattigi, nefy(olumsuzlama) ve
ishata (olumlama) yarayan bir manadir. Daha agik ifadeyle bilgi, hak ve batili ayiran, ilim
ehline kapal1 ve karmasik gelen mefthumlar1 agan; temiz bir niyetin, faydal birikimlerin,
eldekinden daha fazlasini istemenin, dogru yol ve basarida Allah’a yonelmenin kapisin
acan bir manadir.®” Ona gore bilgiye zitlik teskil eden cehalet, kusku ve zan hatali yolun

(dalaletin) kaynagidir. Cehalet, karisiklik; kusku ve zan ise kérliik demektir. 28

Ibn Tamert, bilginin degerini daha net ¢izgilerle belirlemek igin bilgi ve cehalet arasinda
ayrim yapmistir. Buna gore, esyanin hakikatinin ve hususiyetlerinin kendisiyle bilindigi
bilgi, kalpte bir nurdur. Esyanin hakikatinin ve hususiyetlerinin kendisiyle karmasik hale
geldigi cehalet ise, kalpte bir karanliktir.?®® Onun bu benzetmeyi ayetlerden miilhem

olarak yaptig1 asikardir.?®

253 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 32.

254 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 41.

25 Tam adi: Eazzii ma yutlab ve efdalii ma yiikteseb ve enfesii ma yiiddehar ve ahsenii ma yii’mel. ibn
Tamert, Eazzii ma yutlab, 29.

256 Inan, Devletii’l-islam fi’l-Endeliis(I1l. Astr), 200.

57 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 30.

258 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 38-40.

259 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 30.

260 Bu konuda referans aldig1 ayetlerden bazilari i¢in bk: el-En’am 6/122; es-Siira 42/52-53.
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Ibn Tmert’in goriisleri iizerine hacimli bir eser yazan Abdiilmecid Neccar, onun ‘bilgi
kalpte bir nur, cehalet kalpte bir karanlik’ tarifini kalp {lizerinde ¢ok durmasi sebebiyle
Gazzali’den ilham alarak yaptigini soylemistir.?%* Neccar, muhtemelen Gazzali’nin el-
Miinkiz eserindeki “Allah’mn kalbe akitmis oldugu nur” ifadesinden yola ¢ikarak bu
yorumu getirmis olabilir. Fakat Gazzali’nin bu ifadeden sadece bilgiyi kastettigine dair
bir ifade bulunmamaktadir. Asil soru Gazzali i¢in nur, istidlali bir bilgi midir? yoksa kesif
yoluyla elde edilmis bir bilgi midir? Burada Gazzali i¢in ikinci ihtimalin daha giiglii
oldugu muhakkaktir. Ciinkii Gazzali gecirdigi iki aylik bunalimdan 6nce akli veya nakli
biitiin deliller lizerinden her goriisii degerlendirmistir. Ancak elde ettigi bilgiler onu
bunalima siiriiklemistir. Bu yiizden nur istidlali olamaz. Bir siire sonra kendisinin
ifadesiyle Allah, kalbine bir nur akitmis, bu nur sayesinde rahata kavusmustur.?%?

Neticede Gazzali’nin nur kavramina yiikledigi mana ile ibn Tlmert’in kastettigi mana
farklidir.

Ibn Tamert’e gore bilgi dine, diinyaya ve bu ikisine ulastiran seyleri bilmeye yarar. Dini
bilmek, Allah’1, peygamberleri ve peygamberlerin getirdiklerini bilmektir. Allah’1 bilmek
ise, ultihiyete vacip, caiz ve imkansiz olan seyleri bilmektir. Viiciid, vahdaniyet ve kemal
sifatlarinin Allah’a vacip oldugunu bilmek; bilgi icat etmek, bilgiyi var edip yok etmek
ve yok edip var etmenin Allah i¢in caiz sifatlar oldugunu bilmek; tesbih, tesrik (sirk
kosmak), noksanliklarin Allah hakkinda imkansiz oldugunu bilmek Allah’1 bilmenin

yoludur.263

Ibn Ttimert bilgi konusunu detaylica ele almis, bu alanda bir de risale yazmistir. el-Keldm
fi’l-ilm adl kiigiik ¢apli risalede bilginin degeri, yollart ve kisimlarini anlatmistir.
Risale’ye gore, bilginin degerinin kitaptan 6rnegi su ayettir: “Allah, hak ve adaleti ayakta
tutarak, kendinden bagka tanri olmadigini bildirdi; melekler ve ilim sahipleri de bunu
ikrar ettiler.”?®* Ona gore Allah bu ayette dnce kendinde bahsetmis, ardindan melekleri
Ovmiis sonra da ilim sahiplerini bu 6vgiiye eklemis ve kendisiyle ayni ayette zikretmistir.
Ayette gecen schadet ancak bilgi ile miimkiindiir. Bilgi, kusku ve zanla elde edilmez.
“..bilerek hakka taniklik edenler baska.”*® ayeti de gercek bilgi ile taniklik

261 Neccar, EI-Mehdi Ibn Timert, 162.

262 Gazzali, el-Miinkiz mine’'d-daldl ve’l-miifsih ‘ani’l-ahvdl (Cidde: Daru’l-Minhac, 2014), 54-55.
263 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 182.

264 Al-i Imran 3/18.

265 az-Zuhruf 43/86.
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edilebilecegini ortaya koymaktadir. Bunun gibi Kur’an’da bilgi seviyesinin artmasi igin

dua edilmesi®® de bilginin degerini gostermektedir. 2%’

Ibn Tamert dini bilgi ile birlikte diinyevi bilginin 6grenilmesini de gerekli goriir. Ciinkii
dini hayatin kamil bir sekilde stirdiiriilebilmesi i¢in diinyevi bilgiyi bilmek gereklidir.
Hesap bilgisi, dil bilgisi ve maiset bilgisi dini hayatin siirdiiriilmesi i¢in 6grenilmesi
gereken bilimlerdir. S6z gelimi, dil ve nahiv bilgisi olmadan dinin konularini anlamak ve
bilmek miimkiin degildir. Ornegin, hesap bilimi de dini bilgi i¢in son derece dnemlidir.
Namaz vakitleri, zekat ve diger bazi ibadetlerin anlagilmasi bu bilim sayesinde

miimkiindiir,?®®
2.1.1. Bilginin Kaynaklari

Ozellikle dogu seyahatinden dondiigiinde Magrib fukahasi ile girdigi tartigmalara
bakildiginda da dénemin ulemasinin kuru bir nakilci oldugu anlasiimaktadir. Esasen ibn
Thmert’in Murabitlar’a miicessime demesindeki temel neden budur. Ciinkii Murabitlar
donemindeki Magrib ulemasi tesbihe ve tecsime muhtemel olan ayet ve hadisleri tevil
etmekten kaginiyor, naklin zahirine bagli kalmayz tercih ediyordu. Onlarin yaklagimlarini
sert bir sekilde elestirdigi i¢in bir¢ok yerden kovulmus, hakkinda pek ¢ok yakalama emri
cikarilmistir. Buna benzer yaklasimlari sebebiyle arastirmacilar, ibn Timert’in Magrib’e
bilimsel diislinceyi gotiiren kisi oldugunu diisiinmiislerdir. Yazdig1 eserler incelendiginde
felsefi kelamin etkisinde kalarak 6zgiir diisiinceye onem verdigi diisiiniilebilir ancak Ibn
Tmert’in harici bir tavir sergileyerek kendisi gibi diisiinmeyenleri katlettigine dair

haberler de tarih kitaplarinda mevcuttur.?5®

Kaynaklardaki bilgilere gore, katildig1 bir miinazarada bilgi kaynaklarini kitap ve slinnet
ile sinirlayan kisiye karst ¢ikmig; muarizlarinin bilgi edinme yollari ile ilgili kendisinin
sordugu sorular1 anlamadiklarindan yakinmis, kitap ve siinnetin yalnizca sem’i

delillerden bir kismini ifade ettigini anlatmaya gayret etmistir.?’

266 Taha 20/114.

267 {bn Tmert, Eazzii ma yutlab, 179.

268 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 183.

269 Beyzak’in verdigi bilgiye gore, ibn Tamert onlular grubundan Besir el-Venserisi’yi kimin miinafik
kimin mubhalif oldugunu tespit etmesi i¢in gorevlendirmisti. Temyiz denilen bu yolla bes kabile
katledilmistir. Beyzak, Ahbaru’I-Mehdi Ibn Tiimert, 39.

210 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 31-32.
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Kelamcilar, duyu, akil ve haberin vazge¢ilmesi imkansiz ii¢ temel bilgi kaynagi

271 fon Tamert’e gore de bilginin kaynaklari his, akil ve

oldugunda ittifak etmistir.
sem’dir. Biitiin bilgiler bu ii¢ unsura dayamr.?’?> O, en saglam bilginin tevatiirle gelen
haberler oldugunu ileri siirmektedir. Aklin hiikiim veren yoniinii kabul etmekle beraber
bu hiikkmiin seriat iginde bir anlam ifade etmedigini savunmustur. Duyularin da bilgi
edinme i¢in bir yol oldugunu kabul etmis, ancak duyular hakkinda detaya girmemistir.
Ona gore bu ii¢ unsur, insanoglunun bilgiye ulagsmada kullandig1 kaynaklardir. Fakat
insan bilmedigi icin sorguya ¢ekilmeyecektir.?"

fbn Tamert el-Keldm fi’l-ilm risalesinde bilginin bu ii¢ kaynagindan bahsetmistir.2’*

Duyu, akil ve sem’(haber) bu kaynaklardandir. Duyular, muttasil, munfasil ve insanin
nefsinde var olan sey olarak ti¢ kisimdir. Aki/ vacip, caiz ve imkansiz(miistehil) olarak ii¢
kistmda degerlendirilir. Sem*?’® lafz1 ise, haber anlamina gelmekte olup kitap, siinnet ve

icma* yoluyla elde edilen bilgiler olmak iizere iige ayrilmaktadir.?’®

Merakes’e yakin bir yer ola Agmat’ta Maliki fakihlerle(Miiddein) yaptigi miinazarada
bilgi edinme yollarinin nakilden ibaret olmadigina yonelik uzun tartigmalara girmistir.
Miinazara konusmalarini Eazzii ma yutlab’a Halife Abdiilmii’min eklemistir. ibn Timert
bu miinazaranin hemen basinda muarizin belirlenmesini ve miinazara adabina uyulmasini
sart kosarak “Bilgi edinme yollar: belirli midir?” sorusunu sormustur. Muarizlarin
sozciisu “elbette belirlidir. Kitap, siinnet ve bu ikisine isaret eden manalardir.” diye cevap
verir. Ibn Tmert, “ben bilgi edinme yollarini sordum, sen sadece bunlardan birini
soyledin. Oysa cevap soru ile mutabik olmalidir” der. Ama muariz1 bir sey anlamaz.
Bunun ardindan “peki, hak ve batilin kaynaklar: nedir?” diye sorar. Sozcti, ilk soruya
verdigi cevabin aynisimi tekrar eder. Ibn TGmert, onlarin soruyu anlamayip cevap
veremediklerini goriince kendisi cevaplamaya baslar ve soyle der: “Hak ve batilin
kaynagi dorttiir. Bunlar, bilgi, cehalet, kusku ve zan dir.” Buna gore bilgi dogru yolun,

digerleri dalaletin kaynagi olmustur. S6zcii bu agiklama tizerine “cehaleti ve kuskuyu da

2t yusuf Sevki Yavuz, “Haber” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 1996), 14: 347.
272 {bn Tmert, Eazzii ma yutlab, 181.

273 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 181.

274 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 181.

25 Tezimizde sem’ lafz1 yerine haber lafzin1 kullanmayi tercih edecegiz.

276 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 30.
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dalalete sebep olarak saydin. Ama bu ikisi hi¢bir seyin kaynagi olamaz. Ser’i hiikiimlerin
hepsi zan tizere sabit olur. Mesela sahitlik konusunda hiikiim zanna bina edilmigtir.” der.
Ibn Tamert, "Inkar ettiginiz seylerin tamaminin sithhati kat'idir. Akli ve sem'7 burhani
deliller buna isaret etmektedir. Akli delillere gelince, bunlar; Iki ziddin bir araya
gelmesinin imkansizlig1, hakikatlerin doniisiimiiniin imkansizligr ve zanmin bilgiye zit

’

olmasidir.” cevabin1 verir?’’ Bu miinazara bu sekilde devam eden konusmalar
icermektedir. Inan’1n ifade ettigi gibi miinazarada bulunan Murabat fakihlerinin tamami
furd’ alimleriydi. Higbiri usul ilmini(kelam ve fikih) bilmiyordu. Ciinkii furd’ ilmi ibadet,
muamelat ve bu ikisinin hiikiimlerini ihtiva etmektedir. Oysa usul ilmi, kitap ve siinnetten
yola ¢ikarak hiikiim ¢ikarmay1 ifade eder. Bu sekilde ser’i naslar, akli deliller, tafsili akide
esaslari, us@li’l-fikh, dinin kaynaklari, niibiivvet ve risalet bilgisi gibi konularin hepsi
ustl ilmine ait konulardir.?’® Bunun igin verimli bir miinazara gerceklesmemistir.?’®

Eazzii mad yutlab’da bilginin kaynaklarma énce sem’(haber) boliimiinden baslanmigtir. 2

Bu 6nceleme durumu farkli agiklamalara muhtemeldir. Ibn Tamert, haberle elde edilen
bilgiyi diger kaynaklardan gelen bilgilere gore daha degerli ve kesin buldugundan dolay1
en basta anlatmis olabilir. Ote yandan Muvahhidler Devleti'nin kurucu halifesi
Abdilmii’min, kitaba talik yazarken bu oncelemeyi yapmis olmasi da miimkiindiir.
Calismamizda bu ihtimaller degerlendirilerek bilginin kaynaklarinda 6nce habere yer

vermek istiyoruz.

Diger taraftan Ebu Bekir kiinyeli bir miiellifin su ifadeleri sebebiyle haber kaynagini en
basa aliyoruz: “Ibn Tiimert’e gore bir kimse bilgisizlik, heva, taklit, muhdesat, ihtilaf ve
kafa karisikhigi gibi ilme ve bilgiye engel olan seylere sarilirsa o kimse Kur’an ve
Siinnet’in gosterdigi yoldan uzaklasmigtir.”?®* Bu ifade onun nakli &nceledigini

gostermektedir. Buradan hareketle ¢alismamizda nakil konusu dncelenecektir.

217 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 31-32; Tbn Ebi Zer*, Enisii’I-mugrib, 174-175; Inan, Devietii’l-islam fi’I-
Endeliis(111. Asir), 171.

218 Inan, Devletii’l-islam fi’l-Endeliis(Il Asir), 171.

279 Bu miinazara kelami bir tartisma ile baglamis ancak fakihlerin bu ilim konusunda yetkinligi olmamasi
sebebiyle miinazara uzun siirmemistir. Fakat ibn Ttmert ile fakihler arasindaki tartisma bir anda fikhi bir
alana ivme kazanarak asil ve fer’in kesin bilgi lizerine insa edilmesi konusu miinazaranin temasi olmustur.
Bu miinazaranin ayrintist i¢in bkz. Ibn Ttmert, Eazzii ma yutlab, 31-37; ibn Ebi Zer*, Enisii’I-mugrib, 174-
175.

280 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 30.

281 {bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 15.
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2.1.1.1. Miitevatir Haber (Sem*)

Ibn Tmert’e gére haber, kitap, siinnet ve icma‘ yoluyla elde edilen bilgileri
kapsamaktadir.?® Onun haberi sem’ diye isimlendirmesi haberin isitme yoluyla
aktarildigini ifade etmek icindir. Diger bir ifade ile nakil, isitme veya gorme duyusu ile

gergeklestiginden dolayi bu isimlendirmeyi yapmustir.

Sozliikte “bir nesneyi geregi gibi bilmek i¢in yoklayip sinamak, bir seyin i¢ yiiziinden
haberdar olmak™ anlamina gelen hubr (hibre) kokiinden tlireyen haber kelimesi, terim
olarak “dogru veya yanlis olma ihtimali bulunan s6z” veya “gecmiste meydana gelmis ve
gelecekte meydana gelme ihtimali bulunan olay” seklinde tarif edilmektedir.?®® Bu
tariflerden hareketle haberin duyularla algilanabilir oldugu akla gelmektedir. Zira idrak
imkan1 olmadan bir habere ulasmak miimkiin degildir. Bu yiizden Ibn Timert’in haber
yerine kullandig1 sem’ lafz1 yerinde bir kullanim olmustur. Ancak tarifte gegcen “gelecekte
meydana gelme ihtimali” ifadesi ile kastedilen haberin, duyularla degil, vahiy ile elde

edilebilecegine isaret ettigini unutmamak gerekir.

Ibn TOmert'in haber yerine sem* lafzim kullanmas1 da dikkat gekicidir. Bilgi edinme
yollarin1 anlatan eserlerin kahir ekseriyeti nakil yoluyla gelen bilgileri haber olarak
isimlendirirken ibn Tamert, sem' ifadesini kullanmistir. Bu kullanim1 Es‘ari kelamimin
onemli isimlerinden Bakillani’de (51. 403/1013) gérmek miimkiindiir.?3* Bakillani, kat‘i
bilgiyi gerektiren sem'i agiklarken sem'in; kitap, siinnet ve ikisinin methumu muhalefeti
ile lahnu'l-hitab1 ve icma’dan ibaret oldugundan bahsetmistir. Es‘ari kelaminin
onciilerinden Imamii’1-Haremeyn el-Ciiveyni’nin (61. 478/1085) Kitdabii I-Irsad eserinde
sem’in tanimini, ‘haber-i sadik veya uyulmasi vacip olan emrin haberine dayanan sey’
seklinde yaparken bu kavrami kullandigi goriilmektedir.?®® EbGi Manstr Matiiridi ve
Basra Mu‘tezile’sinin {inlii kelamcis1 Kadi Abdiilcebbar da nakil yoluyla gelen bilgiyi

ifade etmek icin haber ifadesini kullanmistir.?®

282 {bn Tmert, Eazzii ma yutlab, 181.

283 Yavuz, “Haber”, 14: 346; Ciircani, Kitabu 't-Ta 'rifdt, 160.

284 Kadi Ebl Bekr Bakillani, et-Takrib ve’l-irsdd, thk. Abdulhamid b. Ali Ebu Ziineyz, 2. Bs (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1998), 222.

285 Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Irsdd fi usili’l-i‘tikad, thk. Muhammed Yusuf Musa (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1369/1950), 8.

286 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, ed. Metin Yurdagiir, trc. Ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yaymlari, 2013), 1: 85; Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, 85.
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Ibn Tamert’in diisiincesinde de haber(sem’), ser’i bilginin kendisiyle &grenildigi en
onemli bilgi kaynagidir. O, sem’i-nakli delilleri ser’i bilginin teminat1 olarak
gormektedir. S6z konusu sem’i deliller ise kitap, siinnet ve icma’dir.?®’ Eazzii ma yutlab’ta
haber konusunu izah maksadiyla bazi érnekler verilmistir. Ornegin, Mehdi Ibn Tamert’in
h.515 yilinda Herga kabilesinin merkezi Sas beldesinde ilk olarak zuhur etmesine dair
bilgiler, haber kaynag: ile elde edilmektedir.?®

Ibn Tamert’e gdre haberin zorunlu bilgi ifade edebilmesi i¢in miitevatir olmasi sarttir.
Ciinkii tevatiirle gelen haberler zorunlu bilgi ifade ettigi igin inkar edilemez.?%®
Dolayisiyla haber-i vahid, zanni olmasi sebebiyle bilgi ifade etmez. Bu yoniiyle haber-i

vahid bilginin kaynag1 olmadig1 gibi hakikati elde etmede fayda saglamaz.?*

Miitevatir, kendi iginde lafzi ve manevi seklinde ikiye ayrilmaktadir. Ibn Tamert,
Kur’an’in diizeni ve tertibini, ezan, kamet ve namazda gecen ifadeleri lafzen miitevatir
saymisg, lafzen miitevatir olanin manen de miitevatir olmasinin zorunlu olarak kabul
edilmesi gerektigini sOylemistir. Hz. Ali’nin cesareti, Hatem’in comertligi yaninda
gecmiste yagamig milletlerin haberleri ve uzaktaki sehirlerin varliklar ile ilgili bilgileri

manevi miitevatir kapsaminda degerlendirmistir.2%!

Islam diisiincesinde miitevatir haber ve haber-i vahid, bilginin kaynaklar1 arasinda
sayilmistir. Ornegin, Matiiridi, miitevatir haberin pesinden haber-i vahid’i incelemis;
kendisiyle amel etmek veya onu hi¢ dikkate almamak gibi haber-i vahidin iki farklh
tercihe mahal olabileceginden bahsetmistir.?®? Miiteahhir donem kelamcis1 Sa‘diiddin
Teftazani (61. 792/1390), el-Makdsid’da miitevatir bilgiyi zorunlu bilgiler kisminda

zikretmistir.?%

Naklin haber-i vahid ya da tevatiirle aktarilabilecegini ifade eden Ibn Tamert, ser’i
bilginin sadece bu iki yolla meydana geldigini sdylemistir. Kendisine bu iki yol disinda

seri bilginin 6grenildigi baska bir yolun varlig1 sorulmus, bunlarin her haliikarda akil ve

287 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 44,181.

288 Bu ornek ifade Halife Abdiilmii’'min’e ait taliklerdir. Dipnot bilgisine bk. Muhammed Ibn Tamert el-
Mehdi, Eazzii ma yutlab, thk. Abdiilgina Ebu’l-Azm (Rabat: Miiessesetii’l-gina li’n-nesr, 1997), 34.

289 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 47,68.

290 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 40.

291 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 31,70.

292 Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, 61-62.

293 Sa‘diiddin Teftazani, el-Makds:d, trc. Irfan Eyibil (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yayinlari, 2019), 102.
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nakilden ayr1 disiiniilemeyecegini; iki yolun sadece akil ya da sadece nakle
hasredilemeyecegini dile getirmistir. Cilinkii ona gore dini bilgi akil ile meydana gelmez.
Bagka bir ifade ile akil, dini bilgiyi gerektirmez. Bunun yaninda nakil de tek basina bilgi
kaynagi olamaz. Ciinkii bagka bilgi kaynaklar1 da vardir. Ancak smirsiz bir bilgi

kaynagindan s6z edilemez.?%

Haberin bilgi degerini degerlendiren ibn Ttimert, haber-i vahidin hicbir sekilde bilgiye
kaynaklik edemeyecegini ileri siirmiistiir. Onun tarifinde, ‘bilgi hakikate ulastiran sey’
oldugu icin haber-i vahidden elde edilen nakiller bir hakikat ifade etmemektedir. Ancak
sunu da hemen belirmek gerekir ki, ibn Timert’e gore, ahad haberler miitevatir haberle
birlikte degerlendirilirse bilgi ifade edebilir. Ciinkii bu durumda tevatiir asil, ahad asla
bagl fer® olmus olur. Asil ve fer iliskisinde asil, kesin bilgi ifade edince fer* de bilgi

ifade edecektir.2%®

Asil ve fer® konusu, Ibn Ttimert’in en ¢ok detaylandirdig1 ve bilinmesine éncelik verdigi
konulardan biridir. Bilginin insa siirecinin bu ikisinin mutabakati ile tamamlanabilecegini
vurgulamistir. Asil, sozliikte ‘agacin kokii’ anlamina gelirken dini 1stilahta ‘kitap, siinnet
ve icmd’ demektir. Asil, akil ve nakille sabit olur. Sadece akilla ispat edilmesi ise batildir.
Ciinkii akil ancak caiz goriir veya miimkiinleri kars1 karsiya getirir. Bu da kuskuya mahal
vermek demektir. Kusku ise bilgi gerektirmediginden hicbir seyi ispat etmez. Ibn Tlmert,
hakikate batil yollarla ulasilamayacagini savundugundan dolay1 geri planinda kuskunun
olabileceginden hareketle aklin hiikiim koymasini reddetmistir. Ona gore, akil dogrudan
hiikiim veremeyeceginden geriye sadece haber kalmakta ve miitevatirin 6nemi ortaya

¢tkmaktadir.?%

Asil, emir ya da nehiy seklinde bilgi ifade eder. Dinde bir seyin emri, onun yerine
getirilmesine nehyi ise, fiilin terk edilmesine delalet eder. Yani nakille gelen haber, emir
ise o fiili yapmayi, nehiy ise o fiilden kaginmay1 gerektirir. Biitiin asillar Allah’in emri
veya nehyidir. Hiikiim bu ikisinden sabit olurken, teklif(sorumluluk) de buna gore

sekillenir.?%

29 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 45.

2% By konu bircok detay icerdiginden ¢alismamizda burada her birine yer verilmemistir. Bilgi icin bk. Ibn
Tamert, Eazzii ma yutlab, 51.

2% [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 45-46.

297 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 46.
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Ibn Tamert’in zorunlu bilgi olarak gérdiigii tek bilgi kaynagi miitevatir haberdir. Ciinkii
nefis, bu bilgiyi reddedemez. Yalniz burada dikkat edilmesi gereken 6nemli bir ayrinti
vardir. O da sOyledir: tevhid, tenzih, sevap, azap, cennet, cehennem ve teklifi hiikiimler
gibi konular evvel emirde tevatiirle degil akil ile bilinir. Hz. Peygamber, ¢agrisina uygun
olarak bir mucize gosterdiginde ve bu mucizenin bir insanin kudretinin iistiinde oldugu
anlagildiginda onun peygamber oldugu anlagilabilir. Bu ylizden mucizenin kendisi
meydana geldiginde zaruri olarak bilinir. Fakat sonraki donemlerde mucizenin varligi
tevatiir yoluyla bilinmistir. Ibn Tamert’in buradaki amaci, vahiy ile tevatiir arasindaki
ince ¢izgiyi gostermektir. Cilinkii ona gore ceza, ahkam ve peygamberlige muvafik seyler
tevatiir yoluyla degil, sadece vahiy yoluyla dgrenilmistir.?®® Bu yiizden klasik usulde
oldugu gibi Ibn Tlmert haberi, duyulurlar icin gegerli saymustir. Zira gayba dair bilgiler

nakille degil vahiy ile elde edilir.?®

Nakil ya haber-i vahid ya da miitevatir yollarla aktarilir. Bizatihi kat’i bilginin
kaynaklarindan biri olan miitevatir haber, bilgi elde edilen temel kaynaklardan biri olan
sadik haberin kapsaminda yer almaktadir. Bu kapsamda yer alan diger haberler nazar ve
istidlal araciligiyla dogrulanirken miitevatir haber, bizzat kendisi hakiki bilgiyi gerektirir.
Dini bilginin kendisiyle aktarilmasi sebebiyle miitevatir haber klasik bilgi teorisinde
onemli bir yer tutmaktadir.’® Klasik literatiirde dini bilgilerin aktarilmasmin yan1 sira
genel bilgilerin temellendirilmesinde islevsel bir konumda olan miitevatir haber, ibn
Thmert’in bilgi teorisinin merkezinde yer alir. Hatta yer yer sem’i/haberi kaynaklar
arasinda kitap, siinnet ve icmanin yaninda miitevatir haberi de ayrica zikretmis, kesin

bilginin ancak bu yolla miimkiin olabilecegini savunmustur.3°*

Islam diisiince tarihinde tevatiir sartlar1 ve keyfiyeti ile ilgili cesitli goriisler ortaya
cikmistir. Bazi Maliki alimleri gibi ibn Tamert de Medine ehlinin amelini tevatiir
kapsaminda degerlendirmistir.2%? Yine tevatiirle aktarilan haberlerin senedinde masum

imamin sart1 kosulmasi, dikkat ¢eken bir yaklasim olarak kitaplarda yer almigtir.3%

298 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 69-70.

299 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 41.

30 H. Yunus Apaydin, “Miitevatir” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, 2006), 32: 208.
301 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 44,48.

302 Kitapta Ibn Tamert’in “Medine ehlinin ameli sahihtir” ifadesi yer almakla beraber genel anlatima gére,
Medine ehlinden gelen haberleri miitevatir olarak degerlendirmistir. ibn Ttmert, Eazzii ma yutlab, 70-71.

308 Apaydin, “Miitevatir”, 32: 210.
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Miitevatir haberin kesin bilgi gerektirdigi konusunda neredeyse bir ihtilaf yokken, bu
bilginin elde edilmesi zaruri mi yoksa iktisabi mi oldugu tartismalidir. Ibn Tamert bu
hususta miitevatir haberin kesin bilgi gerektirmesiyle beraber zorun bilgi oldugu
gorisiindedir. Ciinkii tevatiiriin en dikkat ceken 6zelligi, dogal bir siirecten gectikten
sonra kendiliginden bilgi formuna doniismesidir. Bu tiir bilgiler siir kafiyesi 6grenmek
seklinde iktisabi degildir. iktisabi her bilgi ayn1 zamanda ihtiyari nitelikte oldugundan

tevatiirle elde edilen bilgiden farklidir.3%

Ibn Tamert’e gore, yaygin(miistefiz) ve muttasil olarak duyulur seylerin nakledilmesiyle
bilgi ifade eden haberlere miitevatir haber denir.3® Miitevatir taniminda miistefiz
ifadesini kullanmas1 onu usulciilerin yaptig1 tanima yaklastirmaktadir.3%® Tanimda gecen
‘bilgiyi gerektirmesi’, miitevatir ve haber-i vahid farkini ortaya koymak igindir. Ciinkii
zanni -Ki ona gore zan bilgi ifade etmez- olan ahad haberlerle bilgi elde edilmez. Zan,
higbir hakikati ortaya koymaz. Bu yiizden zan iizere hiikiim sabit olmaz.3%” Oyleyse zanni

ve akli istidlal ile elde edilen bilgiler tevatiir kapsaminda degerlendirilemez.

Miitevatir haberin saglayacagi bilgi, haberin dogrulugu bilgisi olup duyularla elde edilen
bilgi diizeyindedir.3%® Nitekim tanimda gecen “duyulur seyler” ifadesi gaybi konulardan
kacinmak i¢in kullanilmistir. Tanimda gecen miistefiz lafz1 haberin yayginlik kazandigini
ifade etmek i¢indir. Ayni zamanda bu kullanim, haberi nakleden toplulugun anlasma
yapmadan bu bilgiyi aktardiklarina isaret etmektedir.3%® Tasidig1 6zellikler bakimindan
farklilik arz eden ahad ve miitevatirin deger ifade etmesi de farklidir. Bu bakimdan ahad
haberlerde her tiirlii eksiklik gozlemlenebilirken tevatiirle gelen bilgide ekleme, ¢ikarma,

hata, galat ve gaflet gibi durumlar meydana gelmez.31°

Miitevatir haber taniminda yaygin olarak gecen “topluluk™ ifadesi etrafinda donen
tartismalara girmeden burada ibn Tamert’in tevatiir icin ifade ettigi sayryr vermekle
yetinecegiz. Ona gore, miitevatir haberi aktaranlarin sayisinin az veya ¢ok olmasinin bir

anlam1 yoktur. Clinkii her ¢ok kendisinden daha fazla olan bir nitelige gore azdir. Her az

304 bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 68.

305 bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 31.

306 Kelam ve fikih usulciileri bu tiir haberi teknik anlamda “yayginlik kazanmis” seklinde ifade etmistir.
Apaydin, “Miitevatir”, 32: 208.

307 bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 31.

308 Apaydin, “Miitevatir”, 32: 209.

399 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 41.

310 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 70.
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da kendisinden daha az bir nitelige gore c¢oktur. Tevatiirde asil 6nemli olan bu tiir
bilgilerin ¢ok tekrar edilmesi ve tekrar edilen bilgilerin birbiri ile ilintili olmasidir. Bu tiir
bilgilerin en dogal 6zelligi, insan nefsine siipheye mahal birakmadan kendiliginden

yerlesmesidir. Zorunlu olmasinin sebebi de budur.3!

Nakil ile tevatiir arasindaki niiansin bilinmesi de burada énemlidir. Ibn Tiimert’e gore
tevatiir, bilginin kendisi degil bilgi edinmek i¢in bir yoldur. Tipk1 kesf, nazar ve istidlalin
bilgi edinme i¢in bir yol olmas1 gibi tevatiir de bazi 6zelliklere sahip bilgi edinme yoludur.
Nazar ve istidlal yapan kisinin aklinin saglam olmasi gibi tevatiirle bilgiye ulasan kisinin
de isitme duyusunun saglikli olmasi beklenir. Tevatiir bilgiye ulagmak i¢in bir yolu ifade
ederken nakil vahiy kanaliyla gelen haberin adidir. Mesela, tevhid, tenzih, sevap ve

cezaya dair hiikiimler nakil ile bilinir.3!?

Ibn Tamert’e gore tevatiirle gelen haber kesin bilgi olmakla birlikte her zorunlu bilgi
tevatiirden ibaret degildir. Mesela, peygamberlerin gosterdigi mucizeler tevatiir ile degil,
miisahede ile 6grenilir. Mucizenin bilinmesi halin karinesinden anlagilir. Soyle ki, biz
mucizeyi Peygamberin ¢agrisi ile karsilastirdigimizda veya onun ¢agrisi ile mucizenin
uyumunu miisahede ettigimizde, bunun bir insan tarafindan yapilmasinin miimkiin
olmayacaginin da anlasilmasiyla aslanla karsilasan birinin korku ve panik aninda
yiiziiniin sararmasi, elinin ayaginin titremesi gibi kendi ihtiyarinin disinda gergeklesen bir
halin degerlendirilmesi sonucu mucizenin anlagilmasi zorunlu olur. ibn Tamert’e gére bu
bilgi tevatiirle elde edilmez. Ancak bu bilginin giinimiize kadar gelmesi tevatiir ile

olmustur.3*3

Miitevatir haberin keyfiyetine dair klasik usulde bir¢ok goriis mevcuttur. Kuzey
Afrika’da hadis, fikih ve kelam ilminin kiiciik bir temsilcisi olarak Ibn Timert, miitevatir

haberi bilmenin baz1 gerekliliklerinden bahsetmistir. Buna gore;
1. Miitevatir haber ile haber-i vahid birbiriyle karisirsa bilgiye giden yollar kesintiye
ugrar. Yine ikisi karisirsa bilgisizlige yol agar. Bilgisizlik(cehl) ise, dinde bozulmaya

gotirur.

811 ibn Tamert, Eazzii ma yutlab, 68.
812 Ibn Tamert, Eazzii ma yutlab, 69.
313 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 70.
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2. Insanlar, bilgi ifade eden seyler disinda baska seylerle mesgul olup da onu ilim
sanmasinlar diye miitevatiri bilmek gerekir.

3. Tevatiir asil, haber-i vahid fer‘dir. Asil batil olunca fer* de batil olur. ikisi de batil
olursa seri hiikiimler de batil olur.

4. Zandan bilgi elde edilemez. Sadece kesin bilgiden elde edilir. Kesin asil ise, sadece

tevatiirle sabit olur. Seriat igerisinde tevatiir ise, zaten kendi basina bir asildir.3!*

Ibn Ttmert, bilginin kesin bilgi ifade eden tevatiirden elde edilebilecegini bu yiizden
zanni bilginin hakikatinin bulunmadigini ileri siirmektedir.3!® Bunun i¢in ahad ve tevatiir
arasin1 ayirmanin Onemine dikkat ¢ekmistir. Ona gore, tevatiirle gelen bilgi zorunlu
oldugu igin tevatiire dair incelikler bilinmelidir. Ote yandan haber-i vahid, bilgi
gerektirmeyeceginden miitevatir haber 6nem kazanmistir. Bilginin kaynaklarindan biri

olan sem’i/nakli delil kitap, stinnet ve icma’y1 kapsamaktadir.

Dine kaynaklik eden sz konusu nakiller ya tevatiiren ya da ahad yollarla aktarilir. ibn
Thmert, tam da bu noktada su sorunun akla gelebilecegi ihtimalini degerlendirir; Seriat
neden akil gibi baska yollarla meydana gelmez? Ona gore bu sorunun cevabi gayet agiktir.
Ciinki akil her ne kadar hiikiim veren konumda bulunsa da din tesis etme veya seriatin
icerisinde yeni bir hiikiim koyma hususunda yetkin degildir.3!® Bu fikrine ragmen Ibn
Thmert hicbir sekilde aklin gii¢lii roliinii inkar etmemektedir. Ciinkii ona gore akil, hak
ve batili ayirma, bir seyi caiz veya miimkiin kilma veya celisik konularda ¢6ziim bulmada
basat rol iistlenir. Bununla beraber dinin acikladigi bazi alanlarda aklin yetkinligi
tartigmalidir.  Ornegin, akil bazen ser’i gerekgelerle yasaklanmis seyi caiz
gorebilmektedir. Bunun gibi iki miimkiin seyin ¢elisik olmasina da imkan verebilir. Oysa
bu gibi durumlar kuskuya, kusku ise batila sebep olur. Sem’1 delil diye ifade ettigi haberin

akla ragmen tercih edilmesinin temel sebebi budur.
2.1.1.2. His

Bilginin kaynaklarindan biri olan his, sozliikte “duyu”, terim olarak “canlilarda i¢ten ve

distan gelen uyarilari almayr miimkiin kilan ruhi gii¢” anlamina gelir. Kelamcilar, duyu

314 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 40-43.
315 Ibn Tamert, Eazzii ma yutlab, 42,43.
316 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 40-42.
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bilgisine mahs{ist, havas-1 selime ve 1yan gibi isimler vermistir.>}” Duyu denilince akla
bes duyu gelmektedir. Bunlar dokunma, tatma, koklama, isitme ve gdrme duyularidir. ibn
Thamert bu duyulardan gérme ve isitme duyusuna 6nem atfetmistir. Ona gore gérmek,
biitiin goriiliirlerin miisahede edilmesidir. Isitmek biitiin duyulur seyleri isitmektir.

Duyular disinda kalan goniil ve kalp ise ayn1 seylerdir.3!8

Ibn Tamert, duyu bilgisini(his) muttasil, munfasil ve insanin nefsinde bulunan sey olarak
tice ayirmistir. Ona gore cisim olan her varlik, sifatlar1 farkli olsa da ya cemadattan ya da
hayvanattan sayilmalidir. Cemad olan varliklar his ve idrakten yoksundur. Varligin
hayvanat kismindaki tiim canlilar ise duyusal varliklardir. Canli bir cisim olan insan da
duyusal bir varlik olmasi sebebiyle duyular bilginin kaynaklarmdandir. ibn Tamert,
muhdes baslig1 altinda varlik hakkinda ¢esitli taksimatlar yapmis, bu taksimattaki idrak
eden varliklarin sahih bilgiye ulasmasi i¢in duyularin saglam olmas1 gerektigine dikkat

cekmistir.31® Ona gore duyular iige ayrilir.

1. Muttasil: dokunulan ve tadilan seyleri ait bilgidir.
2. Munfasil: Isitilenler, fertler ve renkler gibi seylerin bilgisidir.

3. Insann icinden gelen sey: Achk, susuzluk ve sevinmek gibi seylerdir.32

Ibn Tmert’e gdre en 6nemli bilgi kaynaginin miitevatir haber oldugunu ifade etmistik.
O, her ne kadar akil ve duyular1 bilginin kaynaklarindan saysa da bunlari miitevatir
haberin bir parcast gibi gormektedir. Nitekim miitevatir konusunu incelerken tevatiirle
gelen bilgiyi elde eden kisinin isitme duyusunun saglam olmasi gerektigini belirtmistir.
Bununla beraber miitevatire konu olan bilgi, gaybi degil hissi olmalidir. Ciinkii gaybi
konular yalnizca vahiy ile elde edilebilir. Oysa tevatiir, duyusal olan seyleri kapsadigi i¢in
nakli bilgiyi elde edecek kisinin saglam idraklere sahip olmasi gereklidir. Ancak bu

suretle kusku ortadan kalkar sahih bilgi meydana gelir.*?!

Duyularm baglayiciligini degerlendiren ibn Tamert, idrakten ve aletten yoksun olan
kisileri teklifle sorumlu tutmamistir. Bu konuda “Goézleri gérmeyen i¢in bir sakinca

yoktur, topal i¢in bir sakinca yoktur, hasta igin de bir sakinca yoktur” 322 ve “Allah

317 Cemalettin Erdemci, Kelam [imine Giris, 4. Bs (Istanbul: Dem Yaynlar1, 2017), 93.
318 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 181.

319 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 196-197.

320 {bn Tmert, Eazzii ma yutlab, 181.

321 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 44.

322 Nor 24/61.
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kimseye giiciiniin iistiindekini teklif etmez”3?®

ayetlerini delil gostermistir. Sonug olarak,
s0z konusu idrak ve alet kapsamina duyular da girmektedir. Bunun yiikiimliiliikle olan

iliskisini teklif bashigi altinda degerlendirecegiz.
2.1.1.3. Akl

“Baglamak” anlamina gelen akil, “maddeden soyutlanmis bir cevher” veya “insan
bedenine bagl olarak Allah’in yarattigi ruhani bir cevher” olarak tarif edilmistir.>?*
Kelam ilminde akil, giivenilir bilgi kaynaklar1 arasinda sayilmistir. Akil, en temel bilgi
edinme yollarindan biridir. ibn Tamert’e goére, aklin en basit dzelligi tecviz ve
imkandir.®® Bu yiizden akil, dini konularda hiikiim insa edemez. Ciinkii aklin ser’i
hiikiimlere aykir1 olabilecek seyleri caiz gorebilme(tecviz) ihtimali vardir. Ote yandan
onun “akil yiiriitme, biitiin istitaatlerin/irddi fiillerin temelidir’3?® sozii aklin degerini
ortaya koyan en net ifadedir. Bu yiizden o, aklin kuvvetli roliinii inkar etmez. Ancak dini
hiikkiimlerde “aki/ ile hi¢bir hiikiim sabit olmaz.” s6zii, bu konudaki yaklagimini ortaya

koymaktadir.®?

Ibn Tamert, ser’i bilginin akil ile elde edilemeyeceginin sebebini birkag agidan
degerlendirmistir. Birincisi, akil tecviz(caiz gorme) ve imkan(miimkiin gérme) niteligine
sahip olup bir hiikkmii caiz bulma veya miimkiin goérme roliinii tistlenmektedir. Bu agidan
tecviz ve imkan kusku icermektedir. Kusku ise kesin bilgiye zittir. Bir seyi ziddindan elde
etmek ise muhaldir. Zkincisi, aklen zorunlular vacip, caiz ve imkansiz seklinde iic
kisimdir. Bu methumlar miiteahhirin donemi kelam kitaplarinda umiir-i &mme’nin varlik
ve yokluk kisminda tartisilmistir.3?® Akil sahibi her ferdin tasavvurunun bu ii¢ unsur
etrafinda bir hiikme ulagsmas1 miimkiindiir. Ibn Timert’e gore, sz konusu ii¢ unsur aklin
dini hiikiimlere kaynak olamayacaginin delillerindendir. Ornegin, akil ibadetlerin vacip
olduguna dair hiikiim veremez. Ote yandan akil, ibadet etmeyi imkansiz olarak da
tasavvur etmez. Geriye sadece caiz gormesi kalir. Caiz gérmesi ise temanu‘a, yani iki

tezat duruma sebep olmaktadir. Bu durum akil ile dini konuda bir hiikme

323 g|-Bakara 2/286.

324 Benzer tarifler igin bk. Ciircani, Kitdbu 't-Ta rifat, 228-229.

325 {bn Tmert, Eazzii ma yutlab, 157.

326 Lgasan 8 Jaill 5 Aetlin) ol 4 5 Jiall desinY) Ton Tamert, Eazzii ma yutlab, 55.

327 Bu s6z ayn1 zamanda onun risalesinin basligidir. Bk. Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 157.
328 Teftazani, el-Makdsid, 180-196.
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varilamayacagim gostermektedir. Ugciinciisii, tim Ayanlar aklen esittir. Kullanilip
kullanilmamas1 bakimindan biri digerinden iistiin degildir. Esit olduklarinda ise yine
temanu'/iki duruma muhtemel oldugundan birbirine engel teskil etmektedir. Oysa temanu'
batildir. Dérdiinciisii, Allah Teald her seyin sahibi olup miilkiinde diledigi tasarrufu
yapar. Akillar ise bu tiir bir tasarrufa sahip degildir. Allah’in hiikmettigine akil dahil
olamaz.3?® Bu ilkeler sebebiyle Ibn Ttimert, aklin dini bilgiye kaynaklik etmesini kesin
bir dille reddeder. Ona gore aklin kendi basina hiikiim verme gibi bir niteligi varsa da bu

nitelik dini bilginin kapsamina dahil olamamaktadir.

fbn Ttamert, bu ilkelerle dini alanda nazar ve istidlal ile bir sonuca varilamayacagini
gostermeyi amaglamistir. Aslinda onun kendi ifadesiyle, bu ilkeleri dini yorumlayan bazi
kendini bilmezlere bir cevap olarak ortaya koymustur. Ciinkii bu yorumcular dini
diisiinceyi yipratmak veya Allah’in hikmetini bilmemeleri sebebiyle ser’i alanda
hikmetin(felsefl diisiince denebilir) yer almadigini ve aklin bir rolii bulunmadigini iddia
etmislerdir. Bir baska grup ise kendi akillarinca insanlari sevk ettigi duruma gore esyanin
iyiligine(tahsin) istinbat etmeye/hiikiim vermeye yonelmistir. Iste ibn Ttimert, akillari ile
dini alanda hiikiim verenlerin sergiledigi bu tavirlari kategorize ederek bir degerlendirme

yapmustir. Bu degerlendirmeleri “kiyas cesitleri” bagligi altinda inceleyecegiz.

Ibn Tamert’e gore, akil yiiriitme vacip, caiz ve imkansiz olarak ii¢ sekilde tasavvur edilir.

Mefhumlarin tasavvuru ile bir seyin varliginin ispati ve nefyi i¢in;

1. Hakikatlerin sinirli olmasi,
2. Hakikatlerin degismezligi,

3. Hakikatleri bir hitkme mahsus olmasi,

ilkeleri ile tasavvur vacip olur.®3° Yani hakikatlerin degismesi, birbiriyle ¢elismesi ve
stirliligin batil olmasi ile tasavvur imkansiz hale gelir. Akil yiiriitmenin caiz olarak
tasavvur edilme durumu, tasavvurun vacip ve imkansiz arasinda bir noktada
gerceklesmesi ile miimkiin olur. Insan i¢in tasavvuru caiz olan bir sey ise, Yaratic1 i¢in

tasavvur edilmesi ya vaciptir ya da imkansizdir.33!

829 ibn Tamert, Eazzii ma yutlab, 157.
830 Ibn Tamert, Eazzii ma yutlab, 181.
331 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 181.
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Ibn Tamert, akil- nakil arasindaki uyumun olusmast igin bu sartlar1 en temel ilkelerden
saymistir. Ona gore akil ile elde edilen bilginin saglikli olmas i¢in yukarda soz edilen ve
aklen vacip olan ii¢ ilke ile bilginin uyumlu olmasi gerekmektedir. Aksi halde verilen

hiikiim dogru olmaz.

Ibn Tamert’e gore ser’i bilgiyi elde etmek i¢in naklin yaninda akil da énemlidir. Ciinkii
miikellef ancak akil vasitasiyla ser’i bilgiyi anlayabilir. Ancak aklin ser’i alana
girildiginde bir 6nemi kalmaz. Ciinkii ser’i bilgi, nakli dayanak olarak kabul eder. Bu
noktada akli hiikmiin miikellef agisindan bir 6nemi yoktur.3* Ancak seriat tarafindan
belirlenmis hiikiimlerde hangisinin asil veya fer* oldugunu yine akil belirler. Bunun yani
sira akil, hak ve batil ayriminda, bir seyin nigin caiz olup olmadiginda ve tearuzu giderme
konusunda 6nemli gorevler lstlenir. Fakat akil, hiikiimlerin kaynagini ispat etmede
yetersiz kaldiginda sem’i(haber) deliller devreye girer. Bu yolla akil ve nakil uzlagmis
olur. O halde, Ibn Tamert’in kuru bir nakilci oldugunu séylemek dogru olmaz. Girdigi
cogu miinazarada akli temel 8l¢ii olarak almasi1 da bunun bir gostergesidir. Yine de inan,
onun akla kars1 ¢ikmasi sebebiyle ictihad olgusuna da karsi oldugunu diisiinmektedir.
Ciinkii  “el-Imamii’l-Masum” gorevini {iistlenen Mehdi’den bunu kabul etmesi

beklenemezdi 333

Ibn TOmert’in sem’i deliller karsisinda akli yetersiz gérmesinin temel sebebi; aklin
seriatta yasak olan bazi seyleri caiz gorebilmesi ve iki miimkiiniin ¢elisik olmasina imkan
vermesinden dolayidir. Oysaki s6z konusu bu iki hal kusku igerir. Kusku ise batila sevk
eder. Boylece akil islevini yitirir, sadece sem’i delilin bilgiye kaynaklik edebilecegi
anlasilmis olur. Ona gore, sem’i delil denilince akla tevatiir ve ahad gelir. Tevatiir kesin

bilgiyi, ahad ise kesin bir bilgiye dayanan asil ile amel etmeyi ifade etmektedir.33*

Ibn TGmert’e gore seriat akil ile sabit olmaz. Ciinkii akil, miimkiin kilma veya caiz gérme
disinda bir igleve sahip degildir. Bu iki durum ise kuskunun ta kendisidir. Kusku ise kesin
bilginin ziddidir. Oysa bir seyin ziddindan elde edilmesi muhal bir durumdur. Mesela,
ibadetler, aklen ne vaciptir ne de imkansizdir. Caiz denilecek olsa, gerekli olup olmadigini

anlamak gii¢ olur. Diger bir 6rnege gore, biitiin a’yanlar aklen esittir. Biri digerine tercih

332 bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 42-44.
333 Inan, Devletii’l-islam fi 'I-Endeliis(III. Asir), 203.
334 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 45-46.
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edilemez. Esit olurlarsa birbirine ¢elisik olur. Celisik olan sey de batildir. Bir bagka 6rnek
ise sOyledir: Allah Teala, her seyin sahibi olup miilkiinde diledigini yapar ve diledigi
hikmii verir. Akil ise boyle bir hiikiim veremez. Yaraticinin verdigi higbir hiikme
miidahil olamaz.3*® Ibn Tamert, sahip oldugu bu tezi ile “seriatte hicbir hikmet yok, ayrica
aklin yollarina da gotiirmez” diisiincesine sahip olanlara karsi savunma yapmistir. Bu
cevab1 kime yonelik bir itiraz olarak getirdigine dair elimizde bir bilgi bulunmamaktadir.
O, bu ithamlar1 din karsiti kisilerin bilgisizce soylemis oldugu soézler olarak

degerlendirmistir. Bu tezin muhatab1 din karsit1 filozoflar olmas1 muhtemeldir.

Bu savunmanin muhataplarindan biri de akillarina gore istinbat yolu tercih edenlerdir.
Bunlar esyay1 kendilerine gore giizellestirme (tahsin) yoluna gitmislerdir. Seriatte farkl
dlgiiler edinmislerdir.3*® Ibn Tamert’in haktan sapmus olarak gordiigii bu kimselerin
Mu’tezile oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii ona gore seriat Allah’in emir ve nehyi ile
sekillenir. Akil ser’i alana miidahale edemez. Mu’tezile ise, din gelmeden once iyilik ve
kotiiliigiin(hiisiin ve kubuh) akilla bilinebilecegini ifade etmis, bu sebeple iyiyi yapma ve
kotiiden kaginmanin kul icin vacip oldugunu savunmustur.®*’ Akl seriat disinda hiikiim
verebilecegini sdyleyen Ibn Ttmert, dini konularda aklm hiikiim verici bir rolii

olmadigini ifade etmistir.

Ibn Tamert, akli ve duyulari bilginin kaynaklari arasinda gdrmektedir. Girdigi
miinazaralarda muarizlarinin itirazlarina karst akli ve hissi deliller getirmesi bunun bir
gostergesidir. Bunun yaninda sem’i delilleri onceleyen Ibn Tamert zan, cehalet ve
kuskunun hidayet i¢in asil oldugunu iddia etmeyi vahyi inkar etmek olarak
degerlendirmistir.3*® Ona gore bu kavramlar ara kavramlar degildir. Hepsi ilmin ziddidur.
Dolayisiyla hak ve batil arasinda kesin bir ayrim vardir. Bu agidan bilgi hakikatin; zan,
kusku ve cehalet batilin ana sebebidir. S6z konusu goriisleri temellendirme gayesiyle
Kur’an’dan bir¢ok delil getirmektedir. Bunlardan “Gerc¢egin disinda sapkinliktan baska
ne olabilir ki?*®, “Hakki hak batili batil kilmak icin..”*° gibi ayetlerle goriislerini

335 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 157.

336 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 157.

337 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, trc. Mustafa Oz (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yayinlari, 2015), 52.

338 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 36.

339 Yhinus 10/32.

340 e|-Enfal 8/8.
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desteklemektedir. Nakil disinda diger delilleri kabul etse bile naslara sik sik bagvurdugu

icin naslara bagliligin1 her zaman canli tuttugu sdylenebilir.
2.1.2. Cehalet, Kusku ve Zan

Ibn Tamert bilgi teorisinin temelini yukarida sozii gecen ii¢ ilkeye dayandirir. Zan ile
bilgi edinilemeyecegini ortaya koymak gayesiyle uzun anlatimlar yapan Ibn Tamert, asil
ve fer® iligkisini metafor olarak belirleyerek bir hitkmiin asli zanni oldugunda fer‘in de

zanni olacag1 sonucuna varmistir.

Ser’i hiikiimlerin zanna dayandigini ve istidlalin zan ile yapildigini sdylemek; sahitlik
meselesi®* gibi hiikiimlerin zanni oldugunu ve hiikkmiin zan ile sabit olabilecegini ileri
siirmek Ibn Tamert’e gore hakikati degistirmektir.*? Bilgi Anlayis: bashg: altinda Tbn
Thmert’in bilginin zitlar1 arasinda saydigi cehalet, kusku ve zan kavramlarini gérmiistiik.

Simdi bu kavramlarin ne ifade ettigine temas etmek istiyoruz.

bn Tamert’in bilgi lafzia yiikledigi anlam kesin bilgiye karsilik gelmektedir. Hakikate
ulagsmak i¢in bu bilginin olmas1 gereklidir. Kisiyi dogru inanca yonlendirecek olan sey
kesin bilgi oldugu i¢in bilgi, dogru yolun temelidir. Cehl, sek(kusku) ve zan ise hakikate
ulastiran bilgi ile taban tabana zit olup yanlis bilgiye(dalalet) zemin olusturur. Ote yandan
bu kavramlar dogru ve yanlisi kesin bir sekilde ayirdigindan hak ve batilin arasinda
ticiincil bir g1k yoktur. Yine hidayete kavusan ile sapan kimse arasinda ara bir kavram

bulunmaz. Bunun gibi bilenle bilmeyen arasinda da bir konum yoktur.3*3

Ibn Tamert, bilgi lafz1 ile kesin bilgiyi kastetmis, cehalet, kusku ve zan ile bilgi elde

edilemeyecegini savunmustur. O, bilginin zitlarindan biri olan cehalet kavramin

341 Sahitlik hiikmii, zanm galibe gore adil bir sahidin sahitligi ile yerine gelir. Hiikkmiin varligina sebep olan
emare ortaya ¢iktiginda o hiikkmiin kesin delilli bir asla dayanmasi vacip olur. Bu durumda vuciip
onceliklidir. Vuciibun kesin asla dayanmasi ve o asilla meydana gelmesi sahitlikte adaletin sart kosulmasina
baglhidir. Hiikiim emaresi, asil olmadan sabit olmaz. Mesela, orug ru’yeti hilal esnasinda kesin bir asil ile
vacip olur. Ri’yeti hilal, kitaptan kesin bir asla dayanmaksizin orucun vacip olmasina tek basina yeterli
degildir. Namaz da bdyledir. Zeval aninda kesin bir asilla vaciptir. Zeval olunca namazi kilmak bir asil ile
vacip olur. Dolayisiyla vucup onceliklidir. Hilkkmiin asla dayanmasi ve zevalle birlikte namaz vaktinin
girmesi vucuptiir. Ancak zeval vucuba(nakle) dayanmaktan bagimsiz olamaz. Sonug olarak, hiikiim her
durumda kesin bir asla dayanir. Emare degil nakil esas olmus olur. Hiikmiin ortaya ¢ikmasinin sebebi,
hiikmiin kesin bir delile dayanmasidir. ibn Tamert, Eazzii ma yutlab, 34.

342 bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 34.

343 Bu konuya delil aldig1 bir ayet: “Sana Rabbinden indirilenin hak oldugunu gériip bilen kimse gérmeyen
gibi olur mu? Bunu ancak akil sahipleri anlar.” er-Ra’d 13/19. Diger deliller i¢in bk: ez-Ziimer 39/9; es-
Stira 42/52.
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‘geregince anlasilip bilinemeyen sey’ ve ‘karanlik’ anlaminda kullanmistir. Bilgiyi
hakikate ve hidayete ulastiran bir nur seklinde tanimladigi gibi cehaleti de dalalete sevk
eden bir kaynak seklinde ifade etmistir. Bu diisiincelerini kuvvetlendirecek delilleri
Kur’an’dan getirmistir.3** Mesela: “Isin gercegi su ki onlar, mahiyetini bilemedikleri ve
heniiz kendilerine yorumu yapilmamis olan seyi yalanladilar®* ayetindeki ifadeleri
kafirlerin hakikatten uzaklagsmasina cehaletin sebep olduguna yormus ve dalaletin

temelinin bilgisizlik oldugunu teyit etmistir.>*°

Kusku da bilgiye zit bir kavramdir. Ibn TOmert’e gore kusku(sek), tereddiit ve korliik
demektir. Cehalette oldugu gibi kuskunun dalalete sebep olmasinin delili de yine
Kur’an’dir. “Peygamberleri onlara miicizeler getirdi de ellerini agizlarina gétiiriip
getirerek, “Biz size gonderilene inanmiyoruz, bizi kendisine ¢agirdiginiz seye karsi derin

7347 ayetine gore Kkafirlerin iman etmeyi

bir  kusku(miirib) i¢indeyiz ’dediler.
reddetmelerinin temelinde kusku yatmaktadir. Hz. Isa’nin 6liimii ile ilgili iddialar1 iceren
“... (baskasi ona benzer kilindigi i¢in) siiphe igine diistiriildiiler. Onun hakkinda ihtilafa
diigenler bu konuda tam bir kararsizlik icindedirler. Bu hususta zanna uyma disinda

348 ayetine gore bilgi, zan ve

hi¢bir bilgileri yoktur ve kesin olarak onu oldiirmemislerdir
kusku kesin bir sekilde birbirinden ayrilmistir. Bu ayetler 1s181inda degerlendirme yapan
Ibn Tmert, kuskuyu bilginin zitt1 ve onu nefyeden bir hal olarak degerlendirmistir. Ona
gore ayetlerle cizgileri net bir sekilde belirlenmis bu hallere kars1 ¢ikan kimse Kur’an’1

inkar etmis gibidir.3*°

Zan, geride ifade edildigi sekilde, kusku ve cehalet gibi bilgi ifade etmez. Hz. Isa’nin
olumi ile ilgili vb. ayetler bunun delilidir. Bu sebeple zannin bilgi ifade ettigini ileri

siirmek Ibn Ttimert’e gore inkar kabilindendir.>*°

Ibn Tamert dogru ve yanlis arasinda kesin bir ayrima giderek bu iki kavramin ortasinda

ara bir kavramin olamayacagin ifade etmis, “gercegin disinda sapkinliktan baska ne

344 Delil olarak gosterdigi diger ayetler: es-Saf 61/6; el-Mii’min(n 23/24; el-Ahkaf 46/11.

345 Yiinus 10/39.

346 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 38.

347 [brahim14/9; Kusku hakkindaki diger ayetler icin bk: Hiid11/62(sekk); el-Mii’min 40/34(sekk); en-
Neml 27/66(sckk).

348 en-Nisa 4/157.

349 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 39.

350 {bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 40.
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olabilir ki?”®! ayeti ile goriisiinii desteklemistir. Onun bu konuda esneklik

gostermemesinin gerisinde su {i¢ akli ilkenin rolii biiyiiktiir:

1. Iki z1t bir araya gelmez.

2. Hakikat birdir degismez.

3. Zan, bilginin ziddidir.3%?

Bu ilkelerden yola ¢ikan ibn Tamert, Merakes miinazarasinda dinde higbir hiikkmiin zanni
olmadigimi belirtmistir. Ciinkii zannin, bilgiye zit olmas1 ve hakikatlerin degisemeyecegi
ilkelerinden hareketle bu diisiince kabul edilemez.®®® Neticede bilginin ar1 duru

kalabilmesinin yolu da cehalet, kusku ve zandan uzak olmasidir.
2.1.3. Teklif ve Gegerlilik Sartlar:

Ibn Tamert’e gore teklif, sadece Allah’in emir ve nehyi ile baglayicilik kazanir. Buna
gore seriat gelmeden Once miikellef yiikiimlii tutulamaz. Seriatte yiikiimlii olmanin
kaynagi Allah’tir. Teklifin baglayiciligi seriatin gelmesine bagli oldugundan, akil bu
konuda hiikiim veremez. Sadece Allah’tan gelen emir ve nehye muhatap olan miikellef
i¢in teklif baslamis demektir. Bu bakimdan Ibn Tamert, Allah ve Resulii’nden nakil

olmadan dini bir konuda yorum yapmay1 caiz gérmemistir.**

Ibn Tlmert’in diisiince yapisina uygun olarak teklif icin belli bash sartlardan bahsetmek
miimkiindiir. Ona gore teklifin yaratici tarafindan yiiklenmesi gerekir. Ciinkii teklif
edenle teklif edilen arasinda esitlik séz konusu olmamalidir. Ote yandan teklif, bir vasita
ile olur. Ciinkii dogrudan Allah’tan bir teklifin gelmesi imkansizdir. Yine teklifi yiikklenen
miikellefin hitab1 anlayabilme yetisi olmalidir. Ciinkii yiikiimlii kimse seriat1 anlamalidir.
Miikellefin seriatin hakikatini kavramasindan sonra yiikiimlii olmasi vaciptir. Miikellef
va’d ve vaid konularina muhatap oldugunu bilmelidir. Bilmezse emir ve nehyin degeri

anlasilmaz.3%°

Ibn Tamert’e gore teklif, emir ve nehiy ile baglantili bir konudur. Bu bakimdan teklifin
hakikati fiillerimizle ortaya ¢ikar. Va’d ve vaid ise, miikellefin fiillerine gore aldigi

karsilig1 temsil etmektedir. Miikellef emre uymakla va’di karsilik olarak kazanir, nehiy

%1 Yhnus 10/32. Bu iddiast igin 6rnek verdigi diger ayetler igin bk. el-Enfal 8/8; el-A’raf 7/30.
32 bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 32.

353 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 51.

34 Ibn Tamert, Eazzii ma yutlab, 65-66.

35 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 53.
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ile vaide yani cehenneme miistahak olur. Bunun i¢in teklifin karsiliginda hesap, sevap ve

ceza unsurlarinin varhgini bilmek miikellef igin sarttir.>%

Ibn Tamert’e gore, miikellefin fiili yapabilmesi ve hitab1 anlamas1 hem eda hem de viictip
ehliyeti acisindan sarttir. Ciinkii Allah kimseye giliciinlin Ustiinde bir yiikiimliiliik
yiikklemez. Fiilin yerine getirilmesi i¢in kulun istitaati burada 6nem kazanmaktadir.
Istitaat, teklifin vacip olmasinin sartidir. Eger fiil, kulun istitaati kapsaminda olmazsa
teklif-i ma 14 yutak yani kulun gii¢ yetiremeyecegi bir hitap karsimiza ¢ikar. Oysa teklif-
i ma 14 yutdk muhaldir.®®" Buraya kadar sayilan hususlar teklifin gegerli olmasinin

sartlaridir.

Fiil ile yiikiimlii olan kimsenin belli bazi1 sartlari tagimasi gerekmektedir. Bu konu fikih
usuliiniin kapsamina da girdiginden ¢alismamizda teklif konusu kelam ilminin esaslarina
gore islenmistir. Bu ylizden bu bolimde miikellef igin gereken sartlarda detaya
girilmemistir. Fakat burada Ibn Tamert’in bir diisiincesini ifade etmeden ge¢mek
istemiyoruz. Yukarida miikellefin hitab1 anlayabilmesinden bahsetmistik. S6z konusu
hitab1 anlama, miikellefin akilli ve bulliga ermesiyle ilgili bir meseledir. Ancak ibn
Thmert, yiikiimliiniin bu sartlar1 tasimasina ragmen Hz. Peygamber’in dilini bilmemesi
veya miikellefin istitdatine engel bir Ozriinlin bulunmasi durumunda farkli bir
degerlendirmeye gitmistir. Ona gore, Resiil-i Ekrem’in dilini idrak edemeyen dilsiz bir
yabanci veya duyma yetisi ile hitab1 idrak edemeyen bir kisi, dinen yiikiimlii olmaz.>*®
Kisaca, fiilin yerine getirilmesi kulun istitaatine bagli oldugundan fiili yerine getiremeyen
kisiden teklif diiser. ibn Tamert, bu hususta “Allah hi¢chir kimseyi, giiciiniin yetmedigi bir

seyle yiikiimlii kilmaz*>® ayetini delil gdstermistir.

Teklif ne zaman baslar? Miikellef kimdir? Sorular1 insanin Allah ile olan ameli ve imani
iliskisinin baslama noktasini ¢dziimlemek icin sorulmustur. Ibn Tamert’e gore teklif,
seriatin gelmesi ile baglar. Akil bu konuda hiikiim veremez. Ona gore bir hiikkmiin teklif

olabilmesi i¢in muhayyerlik icermemesi gerekmektedir. Sirf bu yiizden miibah kavramini

3% [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 182-183.
357 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 53-54.
38 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 54.

359 el-Bakara 2/286.

72



teklifin i¢inde degerlendirmemistir. Cilinkii miibah, fiili yapmaya veya terk etmeye ayni

anda izin verir.3%°

Ibn Tamert’e gore yiikliiliigiin yerine getirilmesi va’d ve vaid acgisindan 6nem arz
etmektedir. Bu bakimdan teklifin gegerli olmasi i¢in bazi sartlarin olmasi gerekir. Ona

gore bunlar sirasiyla soyledir:

1. Teklif Allah’tan gelmelidir. Ciinkii bu siradan bir sorumluluk degildir. Teklifi bir
mahluk yiiklemis olsaydi bu durumda teklif edenin miikelleften bir farki veya iistiinliigii
olmazdi.

2. Askin varliktan gelen teklifin vasita ile olmasi da sarttir. Ciinkii hadis olan varligin
Allah’tan dogrudan hiikiim almasi diisiiniilemez.

3. Teklifin yapildig1 dilin delalet ettigi manalar1 bilmeyi de miikellefe sart kosmustur.
Miikellef hitabin diline vakif olmalidir.

4. Miikellefin teklife olan baginin mantikli olmasi i¢in teklifin sonunda va’d ve vaidin
olmasi gerekir. Eger ceza ve kinama olmazsa fiili isleyenle terk eden arasinda bir fark
olmaz. Ciinkii miikellefe “fiili yap!” denildiginde “bunu yapinca sevap yapmayinca
cezasi var mi?” diye sorar. Sayet ona yapsan da yapmasan da esittir, sevab1 da giinahi da
yoktur yok denilirse, bu sekilde fiili yapmamaya ve seriati ihmal etmeye yonelir. Sevap
yerine getirmekle, ceza terk etmekle baglantili olunca yapmanin ve terk etmenin semeresi
elde edilmis olur. Bu sekilde olunca teklif vacip olur. Bu da va’d ve vaidin faydasidir.

5. Miikellefin fiili yapabilecek giicte olmasi ve hitabi anlamas1 gerekir. Allah kimseye
kaldiramayacag: bir yiik yiiklemedigi i¢in hitab1 anlamayan miikellef sorumlu degildir.
6. Fiil miikellefin giiciiniin iistiinde olmamali (Istitaat). Eger kula giicii dahilinde olmayan
bir teklif yiiklenirse bu teklif, teklif-i ma la yutak olur. Teklif-i ma la yutak ise muhaldir.
Bu maddelerin amel i¢in mi yoksa itikat i¢in mi sart olduguna dair agik bir ifade
bulunmamaktadir. Ancak bu mesele(teklif meselesi) fikih kitaplarinda incelenmistir. Ibn
Thamert’in Murabitlar donemi fikihgilari ile stirekli ihtilaf yasamasi diistiniildiigiinde bu
maddelerin amel igin sart oldugu anlagilmaktadir. Onun teklif igin getirdigi sartlar epey
fazladir. Bu durum kisinin seri anlamda sorumlu olabilmesi i¢in sadece akil sahibi
olmasinin yeterli olmadigini gdstermektedir. Ciinkii Ibn Tamert, teklif icin kisinin akill

olmasini, kendisine davetin ulasmasini, miikellefin idrak kabiliyetine sahip olmasini, Hz.

360 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 46.
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Peygamber’in dilini anlamasini ve teklifin miicmel olmayip miibeyyen olmasini gerekli

gdrmektedir.3®*

fbn Tamert’e gore Allah kullarina imkansizi vacip kilmaz.3%? Onlara boyle bir teklif
yiiklemez. Diger yandan Allah’in kullarina teklif yiiklemesi kullarin ihtiyarima gore
degildir. Onlarin ihtiyarina gore olsaydi kulluga girmekten ve seriata uymaktan
kacinirlardi. Bu da teklifin batilligina ve insanlarin dinsiz kalmasia yol acacaktir.
Allah’in fiilleri insanlarin gaybi bilmelerine bagli degildir. Ciinkii Allah miilkiinde
diledigini yapar. Kullar, lizerlerine yazilmis kaderin degismeyecegini bildikleri i¢in

imkansizin teklif edilmeyecegini de aklen zorunlu olarak bilirler.¢®
2.1.4. Istitaat

Istitaat, kulun fiil gerceklestirmesini saglayan vasitalarla bunlar1 kullanarak ihtiyari
fiilleri meydana getirmesini miimkiin kilan giic olarak tarif edilmektedir.3®* Tanimdan da
anlasildigi {izere teklifin gegerli olmasi igin miikellef fiile gii¢ yetirebilmelidir.

Miikellefin giicii dahilinde olmayan teklif ise, teklif-i ma 14 yutak olur.3%

Cebriyye’ye gore insanda fiilden 6nce veya sonra bir istitdat bulunmaz.%® Kul sadece
Allah’n yarattig: fiillere mahal olur. Mu‘tezile’ye gore Allah tarafindan yaratilmig bir
sifat olan istitaat fiilden énce mevcuttur. Ehl-i Stinnet kelamcilarina gore ise, istitaat
sadece fiil aninda Allah tarafindan yaratilir.**” Bu yaklasimlar bi’1-fiil kudret ile ilgilidir.
Bu tiir istitaat, kul isi yapmaya karar vererek fiili islemeye yoneldiginde fiili islemeye
yarayan istitaattir. Bu tartisma fiili yapmaya yarayan giicii meydana getiren seyin ne
oldugu ile ilgilidir. Bunun yani1 sira bi’l-kuvve istitdat de vardir ki bu, dini ytikiimliiliik
icin esas olan istitaattir. Yani fiil i¢in sartlarin elverisli olmas1 demektir.3%® ibn Tamert’in

tizerinde durdugu istitdat cesidi de budur. Ona gore, hitabi idrak edemeyen, akil balig

361 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 54.

%2 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 54.

363 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 208.

%4 Yusuf Sevki Yavuz, “Istitdat” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 2001), 23: 399.
365 Saban Ali Diizgiin, ed., Kelam El Kitabi, 6. Bs (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 164.

36 A .Saim Kilavuz, Islam Akdidi ve Kelama Girig, 30. Bs (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 179.

367 Yavuz, “Istitaat”, 23: 399-400.

368 Kilavuz, Isiam Akdidi ve Kelama Giris, 179.
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olmamis, davet ulasmamis ve teklifin kendisine miicmel kaldig1 kisinin dini yiikiimligi

bulunmaz.36°

Ibn Tamert, istitdat icin on seyi sart goriir. Bunlar; miktar, donanim, alet edevat, mal,
organlar, kuvvet, idrak, akil, bilgi ve ihtiyar gibi duyularla algilanabilen ve dini
yikiimliiliik i¢in sart olan unsurlardir. Bu sartlarin alti tanesi bedeni, dordi harici
unsurdur. Bunlar kulun seri hiikiimleri yapabilmesi igin gerekli sartlardir. Bedenen

gereken sartlar kismina organlar, giig, idrak, akil, bilgi ve ihtiyar girmektedir.>"

Ibn Tmert’in bedenen eksikligi bulunan kisinin yiikiimliiliigii olmayacag: goriisii dikkat
ceken bir diisiincedir. Ornegin, “Gozleri gormeyen igin bir sakinca yoktur, topal icin bir

7371 ayeti geregi Ibn Tamert, bedeni

sakinca yoktur, hasta igin de bir sakinca yoktur.
engeli bulunan kisinin yiikiimlii olmayacagin1 6ne siirmiis, istitdat i¢in gereken sartlari
ayetlerle beraber tek tek degerlendirmistir.®”? ibn Ttmert’e gore, s6z konusu ayetlerde
organlarinda eksiklik bulunan miikelleften yiikiimlilik kalkmalidir. Benzer sekilde
“gii¢siizler, hastalar ve harcama yapma imkdnt olmayanlar i¢in -Allah ve peygamberine
sadik kaldiklari siirece- sorumluluk yoktur” ayetine gore giicli olmayanlarin yan sira
idrak giicti, akli, bilgisi ve ihtiyar1 olmayan kisinin de istitdati yoktur. Ciinkii idrakin
yoklugu, diizensizligi ve eksikligi istitdati nefyeder. Akil giicli ise, biitiin istitaat
giiclerinin anasidir. Baska bir ifadeyle istitdatin en temel sarti akildir. Akil yoksa,
bozulmussa veya sefihlik varsa bunlar istitdati nefyeder. Aymi sekilde bilme giiciinii
cehalet nefyeder. Ihtiyar giiciinii de 1ztirar hali nefyeder. Ornegin, kisi yiiksek bir dagdan
yuvarlandiginda tekrar gerisin geriye yerine donmek i¢in bir se¢imi olamaz. Ciinkii bu
durumdayken 1ztirar hali baskin gelmistir. Sayet kendi inisiyatifinde bir tercihle dagdan

inmis olsayd eski yerine donebilirdi.3"

Miktar, donanim, alet edevat ve mal, bedenin disinda olup istitaata etki eden unsurlardir.
Miktar, fiili yapmak i¢in gerekli olan sayiy1; donanim, istitdate ulagmak i¢in hazirlanan

kuvveti; alet edevat, fiili islemek icin gerekli esyalari; mal ise, nikah ve zekat gibi seriatin

369 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 53-55.
370 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 55.

371 Nr 24/61.

872 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 55.

373 Ibn Tamert, Eazzii ma yutlab, 55.
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bircok kismini igeren maddi kuvveti ifade eder. Bedeni giice dayanan unsurlar gibi

bedenin disindaki unsurlar da istitaati etkilemektedir.3"*

Miikellefin tasiyamayacagi seylerden akla, adete ve fitrata yonelik olanlar1 da vardir.
Ornegin kisinin iki zitt1 bir araya getirmesi ve cisimleri yaratmasi aklen imkansizdir.
Adeten insan bir dagi tasiyamaz, goge yiikkselemez ve yemeden icmeden yasayamaz. Yine
kisi fitraten tiksindirici seyleri sevmez, sevilecek seyden tiksinmez. Siddete ve mesakkate
yonelik seyler de kulun giiciiniin iistiinde olabilir. Mesela, adam 6ldiirmek ve yiiksek bir
noktadan yuvarlanmak bu kapsamdadir. Ibn Tamert kisiyi bu tiir gii¢c seylerle miikellef

tutmay1 caiz gormemektedir.>"

Ibn TOmert’e goére seri hitap vaki oldugunda kimse tekliften kacamaz, herkes
sorumludur.3’® Ancak istitaat unsurlarinda eksiklik bulunan kisi bu yiikiimliiliikten muaf
tutulmustur. Ciinkii gii¢ yetirilemeyen teklif (teklif-i ma 14 yutak) caiz degildir.*’’ Bu
konuda Ibn Tamert’in Es‘ariler’den farkli diisiindiigii anlasiimaktadir. Ciinkii Es‘ariler,

Allah’1m insana giiciiniin iistiinde bir yiik yiiklemesini caiz gormiistiir.3’®

Burada sunu belirtmeden olmaz. Ibn Tmert istitiat konusunda referans olarak aldig1
ayetlerin bir¢ogu ameli konular1 ihtiva etmektedir. Ciinkii bu konu klasik fikih
kitaplarinda oldugu gibi Ibn Ttmert de ameli konularin basinda ele almistir. Buradan
hareketle istitdate yiikledigi mananin kelami agidan c¢ok fikhi-ameli noktadan
degerlendirilmesini gerektiriyor. Clinkli onun istitaat meselesinde yaptig1 agiklamalarin
bir¢ogu kisinin amel yapabilme giiciine karsilik gelmektedir. Yoksa fiilden 6nce istitaat
var midir yok mudur gibi fiilin kim tarafindan yaratildigina dair bir tartigmaya girmez.

Zaten ona gore her seyin yaraticist Allah’tir.
2.1.5. Va’d ve Vaid

Gergeklestirilecek seyin niteligi belirtilmeden kullanildiginda va‘d “iyilik”, vaid ise
“kotiilik ve ceza” anlamina gelir. Bu esas1 dnce Hariciler ile Miircie tartisma konusu

yapmis olsa da Mu‘tezile’de Vasil b. At ve Amr b. Ubeyd Onciiliigiinde baslayan biiyiik

374 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 55.

375 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 53-56.
376 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 67.

877 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 54.

378 Diizgiin, Kelam EI Kitabi, 164.
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giinah isleyen miiminin hiikmii ile ilgili tartigmalar, va‘d ve vaid esasini bu mezhebin
temel ilkesi haline getirmistir. Daha ¢ok vaid etrafinda donen tartismalarda Hariciler
bliyiik giinah isleyen miiminin kafir hilkmiinii alip ebedi cehennemlik olacagini iddia
etmistir. Miircie ise blyiik gilinah isleyenin durumuna yalnizca Allah’in karar
verebilecegini ifade etmis, haram ve helali birbirine karistirmadig: silirece bir miiminin

ebedi cehennemlik olmayacagini sdylemistir.3"®

Miikellef, va’d ve vaid’e muhatap ve fiili yapmakla ytlikiimli kimsedir. O, Allah’1in emrini
yerine getirerek sevap kazanacagini, nehyettigi fiili isleyerek cezayr hak edecegini
bilmelidir. Bu ayrim yapilmazsa fiili yapmak ve yapmamak arasinda bir ayrim yapilamaz.
Sozgelimi, miikellefe bir fiilin yapilip yapilmamasinin esit oldugu sdylenirse teklifin ve
hatta dinin bir 6nemi olmaz. Ancak dinen yiikiimlii olan kimseye her yaptiginin bir

karsilig1 olacagmin hatirlatilmasi va’d ve vaidin degerini ifade etmektedir.%

fbn Tamert, miikellefin hitab: idrak edebilmesi ve hitabin geregini yerine getirebilecek
istitdate sahip olmasini sart kosmustur.®®! Onun hitap lafzindan kastettigi mana Allah’in
emir ve nehiyleridir. Teklif bu ikisi {izerine kurulmustur. Miikellef hitabin geregi olan
fiili yerine getirerek emri ispat eder, bunu yerine getirmediginde emri nefyeder. Emre
kars1 gelmek ise vaidi gerektirir. Kul emri yapmak suretiyle cennete, nehyi islemekle de

cehenneme gider.382

Ibn TOmert’e gore Kur’an’da “Onun emrine aykiri davrananlar baslarina ya bir beldnin

gelmesinden yahut can yakan bir cezaya carpiimaktan korksunlar!”3%

ayeti, Allah’in
emirlerine kars1 gelenlere vaid ve cezanin kagmilmaz olduguna delildir.3®* Her sey zitt:
ile kaim olduguna gore vaidin zitt1 olan va’d de kendiliginden sabit olmus olur. Buna gore
emirlere uymanin geregi taat, aykiri davranisin geregi giinah isleme olmus olur. Bu ayetin
basindaki “men” edat:1 istigrak ve umum i¢in oldugundan Allah’a isyan eden herkes

cennet ve sevap va‘dini hak eder. Emirlere isyan eden herkes ise cezay: hak eder. Lafzin

37° Sonmez Kutlu, “Va‘d ve vaid” (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 2012), 42: 414-
415.

380 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 53.

381 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 55.

382 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 63.

383 Nar 24/63.

384 Ibn Tamert, Eazzii ma yutlab, 63.
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delaleti baglaminda va’d ve vaidi degerlendiren Ibn Tamert, ilahi emirleri terk eden

herkese vaidin, yerine getirenlere va‘d’in vacip olacagini ifade etmekle yetinmistir.3%
2.1.6. Marifetullah: Miikellefe Vacip Olan Ilk Sey

Bu konu Kelam ilminde marifetullah konusu olarak bilinmektedir. Kelamecilar, miikellefe
gereken ilk seyin ne oldugu konusunda farkli goriisler ortaya koymustur. Bu meselede
temel olarak “Kula gereken ilk sey akil yiiriitmek (nazar) mi? Nazara yonelmek mi?
Kugku mu? Yoksa marifet mi? ” gibi sorular sorulmustur. Bu sorular etrafinda akil sahibi

kimsenin sorumlu oldugu sey konusunda farkli goriisler ortaya ¢ikmustir.

fbn Tamert, miinazara ilminin temel kavramlarimni ele alirken soru soranlarin genelde
miistersid, miistefti ve miinazaraci seklinde iice ayrildigin1 sdyler. Buna gore miistersid
olan kisi hiikiim ve delil hakkinda sorular sorar. Miistefti de miistersidden farkli olarak
sadece hiikiim hakkinda sorular soran kisidir. Miinazir olan kisiden ne kastettigini

konuyla ilgisi olmadigindan agiklamamustr.38®

Ibn Tamert, miistersid olan kimsenin sorabilecegi muhtemel sorular1 degerlendirirken
kelamin ve inancin alanina giren birtakim konulara da deginmistir. Bu sorularin en
basinda miistersid “bana vacip olan sey nedir?” diye sorar. Ona “Alemlerin Rabbine
kulluk etmek” diye cevap verilir. Miistersid: “bunun delili nedir?” der. Ona “Senden once
hi¢bir peygamber gondermedik ki ona, “Benden baska ilah yoktur, su halde bana kulluk

»387 ayeti gibi kullugu emreden ayetlerden delil

edin” diye vahyetmis olmayalim.
gosterilir.3® Bu suretle ibn Tmert, insana gereken ilk seyin Allah’a kulluk etmek
oldugunu belirtir. Kula vacip olan ilk sey sorusunun cevabini ayetlerden vermesi ise
olduk¢a dikkat cekicidir. Bu ifadelerden onun seriat gelmeden kulun yiikiimli
olamayacag1 goriislinii benimsedigi anlagilmaktadir. Ona gore, Allah’in geregi gibi

taninmasi ancak seriat ile olur.

Ona gore, sonraki agsamalarda soru soran kisiye kullugun ancak iman ve ihlas ile sahih
olabilecegi sdylenir. iman ve ihlas ise ancak bilgi ile miimkiindiir. Bilgi ise sadece

istemekle miimkiindiir. Istek ancak irade ile olur. Irade ancak igten gelen bir yénlendirici

385 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 63.
386 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 205.
37 ¢|-Enbiya 21/25

388 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 205.

78



ile olur. O yonlendirici sey ise arzu ve korkulardir. Arzu ve korku va‘d ve vaid ile
miimkiin olur. Va‘d ve vaid ise seriat ile olur. Seriat Peygamberin dogrulugu ile sabit
olur. Peygamberin dogrulugu da mucize ile ortaya konur. Mucize ise Allah’in izni ile

meydana gelir.38°

Ibn Tmert, Allah’a kullugun ilk 6nce gerekmesinin iizerinde de durur. Bu dogrultuda su
degerlendirmede bulunur: Kisi “Bu sayilan sartlar, kullukla baglantili seyler oldugu
halde niye bana sadece kullugu vacip kildiniz? diye sorarsa ona soyle cevap verilir: “Bil
ki bu sartlarin hepsi ancak kulluk ile tam yerine gelmis olur. Ciinkii kullugun altinda

bulunan sartlardan biri bozulursa kulluk tamamen bozulur.>*°

Ibn Tamert’e gore kulluk, iman ve ihlas ile tamamlanir. Ona gére, iman tasdikten ibarettir.
Eger birisi “tasdik olmadan da kulluk olur” derse kibrinden bunu séylemistir. Iman ve
ihlas ancak bilgi ile sahih olur. Ciinkii bilgisiz tasdik olmaz. Ona gore, bu zorunlu bir
bilgidir. Ayn1 sekilde bilgi arayarak, aramak irade etmekle, irade itici bir gii¢ ile meydana
gelir. Bu itici gili¢ havf ve recadir. Bunlari va‘d ve vaid ile iligkisi oldugu asikardir. Va‘d
ve vaid seriat ile, seriat peygamberin dogrulugu ile, onun dogrulugu da mucizenin ortaya

¢ikmast ile olur. Mucize de Allah’n izniyle olur.3%

Ibn Tamert miikellefe vacip olan ilk seyin Allah’a kulluk etmek oldugunu agikladiktan
sonra bu cercevede yapilan diger goriislerin batil oldugunu ileri siirmiistiir. S6z gelimi,
bu konu etrafinda donen tartismalarda Mu‘tezili alim Kadi1 Abdiilcebbar, (1. 415/1025)
kula vacip olan ilk seyin Allah’1 bilme hakkinda nazar oldugunu sdylemistir.3%? Ibn
Teymiyye (6l. 728/1328), Ebt Hanife (6l. 150/767) ve bazi arkadaslarinin da bu goriiste
oldugunu sdylemistir.3® Bakillani, ibn Farek (6l. 406/1015) ve Ciiveyni nazara

yonelmektir goriisiindedir.3%* Ebt Hasim ilk vacip olan seyin kusku oldugunu sdylemistir.

389 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 205.

390 bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 206.

391 Tbn TOmert, Fazzii ma yutlab, 206 Tevhid risalesinde de benzer ifadelere yer veren Ibn Timert kullugun
ancak ihlas ve iman ile, iman ve ihlasin ilimle, ilmin istekle, istegin irade ile, iradenin arzu ve korku ile,
arzu ve korkunun va’d ve vaid ile, va’d ve vaidin seriatle, seriatin peygamberin dogrulugu ile, peygamberin
sidkinin mucizenin meydana gelmesi ile, mucizenin meydana gelmesinin Allah’in izniyle sahih olacagini
ifade etmistir. ibn Tamert, Eazzii ma yutlab, 214.

392 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usili’I-hamse, 1: 65.

3% fbn Teymiyye, Der i te ‘druzi’l- ‘akl ve 'n-nakl, thk. Muhammed Resad Salim, 2. Bs (Medine: Idaratii’s-
Sekafe, 1991), 8: 16.

3% Ciircani, Serhu’I-Mevdikif, 1: 367.
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Ona gore kisi kusku olmadan nazara yonelemez.3® Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’ye gore ise

miikellefe vacip olan ilk sey marifetullahtir(Allah’1 bilmek).3%

Ibn Ttmert, bilginlerin bu konuda farkl1 gériisler belirtmesinin bos bir ¢aba oldugunu
diistinmektedir. Ciinkii bu konuda pek ¢ok goriis ileri siirtilmiistiir. Kula vacip olan ilk
sey hakkinda nazar, iman, bilgi ve irade gibi daha pek ¢ok cevap tretilmistir. Hepsi
goriislerini destekleyen bir delil getirmistir. Fakat bu fikirleri ileri siirenlerin hepsi
baskasinin delilini ¢iiriitmiis, kendi iddiasin1 savunmustur. Bunlar sasilacak seylerdendir.
Ciinkii bu durum hakikatten uzaklasmaktir. Bunun i¢in bu tartismalar ona gore caiz
degildir.3%’

Marifetullah etrafinda yapilan tartismalar caiz gdrmeyen Ibn Tmert, bu konudaki
ihtilafin kaynaginin Mu‘tezile oldugunu diisiinmektedir. Ona gore Mu‘tezile, ¢ok detaya
girmesi sebebiyle bu konuya siiphe karistirmistir. Ancak Mu‘tezile’ye gore, Allah’1
bilmek hakkinda sorulan sorular mutlaka cevaplanmalidir. ibn TGmert ortaya bir soru

yonelterek Mu‘tezile’nin goriisline soyle itiraz etmistir:

“Peki, onlar(Mu‘tezile), “kisiye kulluk bir delil ile mi yoksa delilsiz mi gerekir?”
sorusunu nasil cevaphiyorlar? Eger “delilsiz” denirse, kisiye bir insan tarafindan
hiikiim yiiklenmis olur. Oysa insanlar arasinda hiikiim verme bakimindan bir
stiinliik yoktur. Sayet “delil ile kulluk gerekti” denirse, bu delil sem’i veya akli
olmalidir. “AKkIi” denirse, akil hicbir seyi vacip kilamaz. Aklin hiikmiinde iki
miimkiin arasindaki ¢eligki ve caiz gorme ortaya ¢ikar. Bunlar ise siiphe demektir.
Stiphe de higbir seyi vacip kilamaz. Sayet “sem’i bir delille kulluk gerekir” denirse,
“sem’i delili kim getirdi?” diye sorulur. Peygamber getirdi denirse, “Peygamberin
dogrulugunu nasil anladiniz?” diye sorulur. “Mucizenin ortaya ¢ikmasi ile” denirse,
mucizenin bize nazar1 gerektirip gerektirmedigi sorulur. Eger “gerektirir” denirse,
“akil geregi mi yoksa nakil geregi mi?” diye sorulur. “Akil” denirse ki akil higbir
seyi vacip kilmaz. Sadece caiz ve imkansiz gorebilir. Nakil denirse, nakli kimin
getirdigi sorulur. Iste bu yolla teselsiil ve muhale yonelirler. Bu devri, telbis(kafa

karigiklig1) ve ta’til iizerine insa ettiler. Boylece bir¢ok insani saptirdilar. Sonra da -

395 Ciircani, Serhu’'I-Mevakif, 1: 369.
3% Ciircani, Serhu’I-Mevdikif, 1: 367.
397 Ibn Tamert, Eazzii ma yutlab, 207.

80



seriat olmadan- akil giizel ve ¢irkini bilebilir goriisiinii benimsediler. Bu siiphe

icinden ¢ikilamaz, asilmasi zor bir yoldur.”%%

Marifetullah’tan sonra mucize konusundan érnek veren Ibn Tamert, yine bir soru
yonelterek akli tartismalarin geliskiye sebep oldugunu ileri siirmiistiir. Buna gore, akli
tartismalar ¢ergevesinde “mucize konusunda nazar edip etmemek vacip midir? ” sorusunu
soran kisiye, “vaciptir ” diye cevap verirlerse, akli ya da sem’i delil arayan kisiyi ylikiimli
kilmis olurlar. Onlar ne zaman iki delilden biri ile cevap verseler devir ve teselsiil lazim
gelir. Boylece onlarin yiikledigi sorumluluk bosa gitmis olur. Bunun sebebi, “nazar bize
vacip olana kadar nazar etmeyiz. Vuciib ancak nazardan sonra gelir.” demeleri
sebebiyledir. ibn Tamert, teselsiile sebep olan nazar konusunda su ifadelerle elestirisini
ortaya koyar: “Onlarin soziinden “vacip olana kadar nazar etmeyiz, nazar edinceye kadar

da vacip olmaz” anlami ortaya ¢ikar. Bu ise birbiri ile ¢elisen durumdur.3%
2.1.6.1. Hiisiin ve Kubuh

Dinde aklin hiikiim verme yetkisinin olmadigini ileri siiren ibn Ttmert, bu konuda
Es‘ariler gibi diisiinmektedir. Cilinkii ona gore ilk i Allah’a kulluk etmektir. Bu kulluk
ise hitaba muhatap olmakla baslar. Ote yandan yukaridaki tartismada onun hiisiin ve
kubuh konusuna temas ettigini de gdrmekteyiz. Islam diisiincesinin en &nemli
problemlerinden biri olan hiisiin ve kubuh konusu, insan fiillerinin keyfiyeti iizerine
yapilan bir tartismadir. Fiillerin giizelligi ve ¢irkinliginin belirleyicisinin akil m1 yoksa
vahiy mi oldugu ile ilgili meseleler kelam ilminin konularindan biridir. Bu konuda Mu
‘tezile, Cehmiyye ve Sia iyilik ve kotiiliigiin akilla bilinebilecegini savunmustur.*® iste
bu konuya kisaca temas eden Ibn Timert, aklmn hiikiim vermesine kars1 ¢ikmustir. Ciinkii

bu tartismalarin amaci sadece seriati batil kilmak olur.*

Sonug olarak Ibn Tiimert, seriat gelmeden dnce esya hakkinda hiikiim verilemeyecegine;
esya ile ilgili hitkmiin yalnizca seriat tarafindan verilebilecegini savunmaktadir. Zira ona
gore, seriattan Once akil, mahzurlu veya miibah seyleri bilemez. Dolayisiyla seriat

gelmeden dnce hiikiimlerin siibutu ve miikellefin yiikiimlii tutulmas1 muhaldir.%?

39 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 207.
39 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 208.
400 Diizgiin, Kelam EI Kitabi, 429-433.
401 fbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 208.
402 fbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 66.
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2.1.6.2. Rubiibiyeti Bilmek

Ibn Tamert’e gore, Kula gereken ilk sey nedir? diye soran kisinin kafir veya muvahhid
bir arif olmas1 muhtemeldir. Kafir ise, bu kisinin 6nce vahdaniyeti bilmesi gerekir.
Bundan sonra Rubibiyyet kendisine sabit olana kadar bir sey gerekmez. Kafir kisi ya
inatcidir ya da dogru yolu arryordur. Inatci kisi ile bir sey konusmaya gerek yoktur. Eger
irsad edilmeyi bekliyorsa ona sdyle denir: Bil ki, Yaratict ezelde diledigi gibi esyanin
ortaya c¢ikmasini takdir etmistir. Her sey ezeldeki kaderine baghdir. Kaza ve kader
degismez. Ezelde kader belirlenmistir. Yaratict takdir ettigi ve bildigi bir zamanda
kullarindan bir peygamber gondermistir. O peygamber, Allah’in ahkam ve seriatini
Ogretmistir. Onun dogrulugunu ispat eden mucizeyi ortaya ¢ikarmistir. Yine Allah,
istedigi(irade), bildigi(ilm) ve takdir(kudret) ettigi vakit geldiginde Peygambere Cebrail’i
gondermistir. Burada Cebrail’in bir ihtiyar1 yoktur. Cebrail Allah’in emirlerine karsi
gelemez. Peygamber de bunun Allah’tan geldigini ve emre kars1 bir giictiniin olmadigini
bilir. Vahye hemen uyar. Ancak, Allah peygamberine yalnizca teblig vazifesi

yiiklemistir.4%3

Ibn Tamert’e gore, Peygamber vahyi aldifinda onu Allah’mn kullarina teblig etmekle
sorumludur. Bu sorumluluktan kagmaya istitiati yoktur. Insanlar peygamberin teblig
ettiklerine inanmasa bile durum béyledir. Cilinkii ona diisen sadece teblig etmek ve vahyin
Allah tarafindan geldigini bildirmektir. Neticede insanlarin gelen vahyi yok edecek delili

yoktur.4%4

2.1.6.3. Miikellefin Bilmesi Gereken Sartlar

Ibn Tmert’e gore asagidaki ilkeleri bilen miikellefe Allah’n hiikiimleri vacip olur:

1. Bu ilkelerden dogacak her ilkenin semeresini bilmek.

2. Peygamberin teklif etmesinin caiz oldugunu bilmek.

3. Ezelde yazilmis olan kaza ve kaderin gergeklestigini bilmek.
4. Teklifin vacipliginin imkanini bilmek.

5. Teklifin yerine getirilmesini bilmek.

408 fbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 208.
404 Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 208.
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Bu ilkeler dogrultusunda Ibn Tamert’e gore Allah’in hiikiimlerine kimse kars1 ¢ikamaz.
Miikellefe sadece peygamberin getirdigi seyi tasdik etmek kalir. Delil, peygamberin
dogruluguna dayanir. Hiikiimlerin vacipligine degil. Peygamberin dogrulugu (sidki)

ortaya ¢ikinca kim yiiz ¢evirirse ona ceza vardir. Tasdik eden kisiye sevap vardir.*%®

Ibn Ttmert, bilgiyi dini ve diinyevi olarak ikiye ayirir. Dini bilgiler agisindan miikellef

ayrica su konular1 da bilmelidir:
“1. Biitiin peygamberler Hak’tir. Aralarinda fark yoktur.
2. Allah’1n kitaplar1 Hak’tir. Aralarinda fark yoktur.
3. Din Haktir. Par¢alanamaz.
4. Teklif, biitiin kullara sarttir.

5. Allah teklifi emrettiginde tekliften kagilmaz. Insan Olene kadar tekliften

uzaklasamaz.

6. Sozle din kurulmaz. Dinin teklif alaninda segme sansi yoktur. Ayni zamanda dinde
zorlama da yoktur. Gayb alemi ise, teklifin disindadir. Clinkii miikellef sehadet
alemine kars1 yilikimlidir. Teklif istek ve arzulara gore sekillendirilemez.

Yiikiimliiliik hitabin emri ile baslar.

7. Allah bir haddi sart kosarsa bu haddin hitkmiinde zaman ve mekana gore degisme

yapilamaz.
8. Dini ¢agrinin ulastigi kisi i¢in inanmaktan bagka secenek yoktur.

9. Kim bir farz1 inkar ederse biitiin farzlarn inkar etmis gibidir. Batil bir yoniiyle
devam etse bile biitiin olarak devam etmis gibidir. Kotiiliigi engellemeyen kisi
kotiiliigli  destekleyen gibidir. Diinyayr ahirete tercih etmek caiz degildir.

Muattila’nin goriislerini savunmak caiz degildir. Zindiklarin tovbesi kabul olmaz.

10. Batil igler ancak mehdi sayesinde ortadan kalkar. Hakikat mehdi ile ortaya ¢ikar.
Mehdilik Arap, acem, bedevi ve hadari toplumlarda bilinen bir husustur. Zaten
zorunlu bilgiler, ortaya ¢ikmadan 6nce yaygin olarak bilinir. Ortaya ¢iktiktan sonra

ise miisahede yoluyla zorunlu olarak bilinir.

11. Mehdi’ye inanmak vaciptir. Kusku duyan kafirdir. Mehdi, davet ettigi seyde

masumdur. Davetinde hata yapmas1 ve kusur islemesi beklenmez. O, kibirden ve

405 Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 209-210.
83



celiskiden uzaktir. inat ve muhalefet etmez, insanlarla ¢ekismez. Kendi zamaninda
bir benzeri yoktur. S6zii dogrudur. Deccal ve zorbalarla miicadele edecek, diinyay1

dogudan batiya kadar fethedecektir. Sonugta fethettigi yerleri adaletle yonetecek.

Onun idaresi kiyamete kadar devam edecektir.”*%

Ibn Tamert’e gore miikellefin din ve diinyaya iliskili islerde inang ve itikat konularinda
asgari olarak bu konular1 bilmesi ve tahkiki iman seviyesine ulagsmasi gerekmektedir. O,
teklifin mesiet(dileme) kapsaminda olmadigini, emir ve hitabin ¢atis1 altinda

bulundugunu ve akilli higbir varligin teklifin disina ¢ikamayacagini savunmustur. %’
2.1.7. Emir bi’l-Ma‘raf Nehiy ani’l-Miinker

Ibn TOmert, yaptig1 kalkismalarin hepsinde Emir bi’l-ma‘rif esasina gdre hareket
etmistir. Bu esas dogrultusunda 515(1121) yilinda Murabitlar Devleti’ne karsi ayaklanma
cagris1 yapmustir. Iskenderiye’de Turtlisi ile goriismesinde ve karistig1 olaylarda yine bu
esasa dayanmistir.*®Kuzey Afrika’da ugradigi sehirlerde iyiligi emretme esasini
yayginlastirmak iizere cok ¢aba gdstermistir, bu konuda dersler vermistir.*®® Murabitlar
Devleti’nin bagkenti Merakes’te bile sokaklarda haram gordiigii her seyi kirip dokmiistiir.

Bu esasa dayanarak devletin sistemine kars1 propaganda diizenlemistir.*'°

Mu‘tezile’nin Usul-i Hamse ilkelerinden biri olan el-Emir bi’l-ma‘rif ve’n-nehy ‘ani’l-
miinker, her Miisllimanin iyiligi emretmesi ve kotiiliikten sakindirmasini zorunlu kilan
bir 6gretidir. Bu ilkenin zulme kars1 kuvvetle karsi koyma ve adil olmayan yonetime isyan
etme seklinde siyasi bir yonii vardir. Mu‘tezile, bu dgreti ile Islam’1 diger dinlere ve
diisiince akimlarina kars1 savunma, ahlaki ¢okiintiiye kars1 durma, toplumu 1slah etme ve
adaleti yayginlastirmay: amaglamiglardir.*'! Bu amaca benzer sekilde Ibn Timert siyasi
bir lidere donlismeden 6nce emri bil maruf kapsaminda insanlar1 miinkeri 6ldiirmeye,
bilgiyi canlandirmaya ve bidatlerle savasmaya davet ederken, Murabitlara kars: yiiriittiigii

mubhalif siyaseti ile beraber Masum fmam’a biat etme ¢agris1 yapmaya baslamistir.*1?

406 Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 236-239.

407 Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 67.

408 Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 178-179.

409 Tbn Hald(in, Tarihu Ibn Haldun, 6: 302.

410 {hn Ebi Zer®, Enisii’I-mugrib, 174.

411 Halil ibrahim Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 2. Bs (Ankara: DIB Yayinlari, 2016), 210.
412 Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 192.

84



Ibn Tamert, Mutezile’nin esasina benzer bir yontemi uygulamaya koymak istemistir.
Muvahhid hareketinin merkezine koydugu Emir bi’l-ma‘riif esasm1 Bagdat
Mutezilesi’nden grenmis olmasi kiiciik bir ihtimaldir. Ote yandan Ibn Tmert’in bu esasi
Sia ve Harici taraftarlarindan 6grenmis olmasi da muhtemeldir. Her ne kadar harici
olmay1 reddetmisse de halki yoneticilere karsi kiskirtmasi ile Haricilere benzer bir
yontem takip etmistir. Ayni zamanda masum imam teorisini Muvahhid diisiincesinin
kayitsiz sartsiz ilkesi haline getirmesi, Dogu seyahati esnasinda Sia taraftarlar ile

goriismeler yaptigini akla getirmektedir.

Ibn Ttmert, Muvahhid hareketini teskil etme siirecinde siyasi boyutu olan Emir bil maruf
ilkesini etkili bir silah olarak kullanmistir. Her konugsmasinda Murabitlar’in zuliim ve
ahlaksizligii dillendirmis ve kendisinin liderliginde bu zulmiin ortadan kaldirilacagini
taraftarlarina inandirmistir. Onun degisim politikasinin temelinde emri bil maruf ilkesi
yatmaktadir. Bu ilke sayesinde kendisine ilahi bir arka plan belirlemis gozii kara bir

sekilde Islam dininin haram gérdiigii her seye miidahale etmistir.

Onun ilk emir bil maruf uygulamasi Iskenderiye’de gerceklesmistir.*'®> Merakes’e
geldiginde ise smir tanimaksizin miinker kapsaminda gordiigii her seyi ortadan

kaldirmistir. Bu durumu ibn Ebi Zer’ sdyle anlatir:

“Ibn Tmert, Merakes'e sifi kiyafetleriyle giris yapnusti. Abdiilmii’min onun
hizmetini istleniyor, imametini yaymaya ¢alistyordu. Sehrin sokaklarinda emri bil
maruf konusunda ¢aligmalar yaparak ilerliyordu. Sarap figilarini, eglence ve miizik
aletlerini higbir yetkiliden izin almadan kirip dokiiyordu. Emiri’l-mislimin Ali b.
Yusuf derhal huzuruna getirilmesini emretti. Zahidane bir giyimle huzura ¢ikan ibn
Thmert’e: “Duyduklarim nedir?” diye sorar. O ise: "Sana ulasan bilgi nedir Ey
Emir?" diye mukabelede bulunarak sozlerine sdyle devam eder: “Ben fakir bir
adamum. Tek istegim ahireti kazanmak. Diinyalik bir arzum yok. Bunun diginda ben
iyiligi emrediyorum, kotiiliikten sakindirtyorum. Oysa bunu ilk olarak sen
yapmalisin. Bundan sorumlusun. Siinneti ihya etmek ve bidatlerle miicadele etmek
senin gorevin. Aksine sen yonetimdeyken kotiiliikler(miinkerat)ortaya ¢ikti, bidatler
yayildi. Halbuki Allah sana bu durumu diizeltmeni emrediyor. Ciinkii buna sadece
senin giiciin yeter. Allah Teala ‘Isledikleri kétiiliikten birbirlerini vazgecirmeye

caligmiyorlardi. Yaptiklar1 ne fena idi!” buyurarak iyiligi emretmeyen kotiiliikkten

413 Zehebi, Tarihu 'l-Islam, 11: 408.
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sakindirmayanlar1 ayiplamistir.” Bunu duyan hiikiimdar bir sey diyemedi.

Vezirlerine fakihlerle bir miinazara kurulmasini emretti.”***

Miinazarayt ¢ok sevdigi icin seriata muhalif davranan herkesle uzun tartigmalara
girmekten kaginmayan Ibn Tmert, sirf bu yiizden Mekke’de bile basina gesitli stkintilar
almistir. Misir’dan sonraki yasaminda emir bil maruf esas1 ile 6n plana ¢ikmig, Kuzey
Afrika’nin vali ve yoneticileriyle kars1 karsiya gelmistir.*®Beyzak’in verdigi bilgiye
gore, Tilimsan’da oldugu siralarda gelini binek {izerinde damadin evine gotiiren bir diigiin
heyeti ile karsilasir. Gelin alayinin 6niinde ¢algicilar ve eglenenler vardir. Ibn Tamert,
onlara miidahale ederek ellerindeki defleri kirar. Insanlara bunun haram oldugunu
soyler.*!® Beyzak, bu olay iizerine bircok kisinin ona 6grenci olmak istedigini aktarsa da

sehrin yoOneticileri olas1 bir kargasanin oniine gegmek i¢in onu siirglin etmistir.

On yillik dogu gezisinden donerken Misir’a ugrayan ibn Tamert, burada Turtiisi’nin
derslerine katilmistir. Onun emir bil maruf ilkesinin uygulamali halini de ilk olarak
burada gérmekteyiz. Misir’dan Magrib’e gitmek iizere bindigi gemide sarap figilarini
kirip dokmiis, yolculart namaz kilmaya ve Kur’an okumaya zorlamigtir. Gemi Mehdiye
sehrine gelene kadar insanlara Islam’in emirlerini ihtiva eden etkili konusmalar

yapmlstlr.‘117

Muvahhidler Hareketi’nin kurucusu ibn Tamert’in Ibn Ebi Rendeka et-Turtisi ile olan
iligkisini emir bil maruf ilkesi etrafinda degerlendirmek gerekir. Zira Turtisi,
Iskenderiye’de evini medrese olarak kullanarak bir yandan ilmi faaliyetlerine devam
ederken ote yandan toplumun ahlak esaslarini islah etme ¢abasma girismis, islam
esaslarina aykiri idare anlayisina ve sehrin kadisinin dini icraatlarina karsi ¢ikmistir. Ayni
sekilde devlet yonetimindekilere de nasihat veren Turtlisi, Eba Bekir Ibnii’l-Arabi
vasitastyla Murabit Hiikkiimdart Yasuf b. Tasfin’e de bir mektup yazarak tavsiyelerde
bulunmustur.**® Onun yaptig1 bu faaliyetleri emir bil maruf ilkesi altinda Ibn Tiimert’in

de uyguladig1 bilinmektedir. Bu bakimdan Ibn Tamert’in iskenderiye’de bindigi gemide

414 Tbn Ebi Zer*, Enisii’I-mutrib, 174.

415 {bn Hallikan, Vefeydt, 5: 46.

416 Beyzak, Ahbaru’l-Mehdi Ibn Timert, 20.

417 Tbnii’1-Esir, el-Kamil, 8: 654; ibnii’1-Kattan, Nazmii 'I-ciimén, 91; Siibki, Tabakatii s-Safi ‘iyyeti’|-kiibra,
6: 110.

418 Muharrem Kilig, Turtisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2012), 41: 430-431.
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Islam’a aykir1 gelen amellere dogrudan elle ve dille miidahale etmesi Turtisi’nin dgrettigi

bir yontem olabilir.

Iskenderiye’den hemen sonra 505(1111) yillarinda*® Mehdiye sehrinde bir siire kalmus,
kaldig1 siire boyunca insanlara iyiligi emretmis kétiiliikten sakindirmustir. Inangsiz
kimselerle sohbet etmis onlarin durumlarini diizeltmistir.*?° Ibn Tamert, sehrin idarecileri
tarafindan bir¢ok kez kovulsa da ifrikiye emiri Ali b. Yahya b. Temim b. el- Ma‘z (51.
515/1121) boyle yapmamustir. Insanlarin ibn Tamert’e tevecciih gdstermesi Ibn
Temim’in dikkatini ¢ekmis, fikihg¢ilarin ¢ogunlukta oldugu bir ziyafete onu da davet

etmistir.*?!

fbn Tamert, Emir bil maruf ilkesini genelde el ile diizeltme seklinde yorumladig1 igin
ser’i ahkama aykir1 seylere dogrudan miidahale etmistir. Mesela, Iskenderiye’den sonra
vardig1 Mehdiye’de konakladiginda carsida miizik ve eglence aleti ile icki kab1 gordiigii
diikkanlara girerek her seyi pargalamustir.*?? Bunu yapmakla yetinmeyip bdlge halkini da
etrafinda toplamayr basarmis bu tiir miinker hadiselere kalabalik sekilde karsi
cikmiglardir. Ancak sehrin yoneticileri isin kargasaya doniismesinden endise ettigi icin

ibn Tamert’i kovarak gdndermeyi tercih etmistir.*?®

Ibnii’l-Kattan, Ibn Tamert’in 511 yilinin sonuna dogru Bicaye’ye vardigini ve emir bil
maruf hareketine burada basladigini nakletmistir. Bicaye halkin1t zulim ve
bozgunculuktan kurtarmasi ve halki dogru yola ¢agirmasindan dolay1 sehrin emiri, Aziz
b. Nasir onu tebrik etmistir.**Ancak sehrin esrafindan kotii muamele gormiistiir. Bu
yizden Bicaye’den ayrilip Sanhace kabilesinin bulundugu Mellale koyiine

yerlesmistir.*?

Ibn Tamert’in iyiligi emretmesi ve kotiiliikten sakindirmasi, yoneticiler igin onu tehlikeli

bir kimlik haline getirmistir. Bu 6gretisini uygulama usuliindeki hatalar1 sebebiyle gittigi

419 [bn Hallikan, Vefeydt, 5: 46; Siibki, Tabakatii’s-Safi iyyeti I-kiibrd, 6: 110; Zehebi, Tdarihu I-Isldm, 11:
400.

420 Thnii’1-Esir, el-Kdmil, 8: 654.

421 Nazm muhakkiki, Ibn Ttimert’in Misir’dan sonra Mehdiye sehrine gelis tarihinin 511 yilinda olmasinin
daha dogru olacagimi ifade etmistir. Ciinkii Ali b. Yahya b. Temim 509 ile 515 yillar1 arasinda ifrikiyye
emirligi yapmustir. Bk. 2. dipnot. ibnii’l-Kattan, Nazmii l-ciimdn, 92.

422 [bn Hallikan, Vefeydt, 5: 47; ibnii’1-Kattan, Nazmii 'I-ciimdn, 92-93.

423 7ehebi, Tarihu’I-Islam, 11: 409; Siibki, Tabakatii’s-Safi ‘iyyeti’I-kiibrd, 6: 110.

424 Tbnii’]-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 76.

425 {bn Haldn, Tarihu Ibn Haldun, 6: 302.
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sehirlerden ya kovulmus ya da kagmak zorunda kalmistir. Mehdiye ve Bicaye’den
uzaklagtirllmasi bu usul hatalarindan kaynaklanmistir. Bu donemde ona diismanlik
besleyenler oldugu kadar sempati besleyerek yaninda yer almak isteyenler olmustur.
Insanlar ondan usulii’d-din konularinda ders almak istiyordu.*?® Konakladig1 sehirlerde
kendisine katilmak isteyenler ve kendisinin de yanina almak istedikleri olmustur. Mesela,
Muvahhidler Devleti’nin ilk halifesi Abdiilmii’min b. Ali’yi Mellale sehrinde tanimis ve

geri doniis yolculugunda onu yanina almugtir.*?’

Murabitlar’in Kuzey Afrika’nin hakimiyetini sagladigi bir donemde Marekes’e dogru
ilerleyen ibn Tamert, Bati’ya ilerledikge daha fazla miinkerat(haram seyler) gormiistiir.
Miinker gordiikge de iyiligi emri daha katlanilmaz bir boyuta tagimistir. Devlet
yoneticileri onun bu tutumlarina kars1 6nlemler almaya calistikca Islam’a aykir1 gordiigii
olaylara dogrudan miidahale etmistir. Yoneticileri kendisine diisman etmis ancak halk
ona biiyiikk bir sempati beslemistir. Merakes sehrinde konakladigr bir giin Murabit
hikkiimdar1 Ali b. Yusuf b. Tasfin’in kiz kardesini tesettiire aykir1 hareket etmesi ve
etrafinda peceli erkekler ile cariyelerin yiiriimesi sebebiyle onun atina vurmus ve
bagirmistir.*?® Neyse ki hiikiimdar sehrin sokaklarinda tehlike sacan bu adama ceza
vermek yerine onu fukaha ile miinazaraya davet etmisti. Fakat bu miinazarada rey ve
tevili tercih etmeyen Maliki fakihler yenilmistir.*?® Emri bil maruf ilkesinde sik sik
uygulama hatasi yaptig1 i¢in onu oldiirmek isteyenler bile olmustur. Ali b. Yusuf b.
Tasfin’in veziri bunlardan birisiydi. Vezir Malik b. Viiheyb hiikiimdardan onu 6ldiirmek
icin izin istemisse de Beyan b. Osman adinda bir biirokrat bunu yapmak yerine onun
sehirden kovulmasini &nerdi.**® Bu baskilara dayanamayan Ibn Tamert kisa siire sonra
Agmat’a geldi. Son olarak, Herga kabilesinin ve Mesmiidelilerin bulundugu Sis’a

yerlesti. Burada mehdiligini ilan eder etmez insanlar ona biat etti.*3!

Ibn Ttimert, etrafindaki taraftarlarin artmas ile onlara vaaz ve ders yapmis, donanimli bir
Muvahhid kadrosu yetistirmistir. Bu derslerde adalet, fesat ve zuliim konularia agirlik

vermistir. Murabit yonetimin idareyi zuliimle yiiriittiigiinii, islam hukukuna aykir1 hareket

45 {on Hallikan, Vefeydt, 5: 47.

427 [bnii’1-Esir, el-Kamil, 8: 655; ibn Haldtn, Tarihu Ibn Haldun, 6: 303.
428 Ton Hald(n, Tarihu Ibn Haldun, 6: 303.

42 Tbnii’l-Esir, el-Kdmil, 8: 655.

430 {bni’1-Esir, el-Kdmil, 8: 655.

431 {bnii’l-Esir, el-Kdmil, 8: 656.
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ettigini bu derslerde islemistir. Ona gére Murabatlar batila uyarak halki yonettigi i¢in bu
yonetime itaat etmek vacip degildir. Esas vacip olan din yalniz Allah’in olana kadar
savasmaktir.**? Bu diisiinceleri sebebiyle Ibn Tasfin’in yonetimde oldugu dénemde
Merakes’e gelip bazi ortamlarda yonetimin degismesine yonelik konusmalar yapinca

devlet tehdidi olarak goriilmiistiir.*3

Bir y1l boyunca devam ettigi derslere kendi kabilesi olan Mesmiideliler de dahil olmus ve
ona biat etmislerdir. Taraftar sayis1 artip idare etmesi zorlasinca kendine has bir teskilat
yapist olusturmus, taraftarlarini kategorize etmistir. Biitiin taraftarlarini “muvahhid” adi

altinda toplamis ve hareketin adina “Muvahhid Hareketi” adin1 vermistir.

Ibn Tmert, Tinmelel’de Musamede kabilesi ile bir araya gelmis ve burada ilim meclisleri
olusturmustur. Buradaki halki emri bil maruf'ilkesi ekseninde iyilik yapmaya davet etmis,
halkin anlayacagi dilde akide metinleri yazmistir. Onun yaptigi bu ilmi faaliyetler halk
tarafindan hos karsilanmis, Musamede kabilesinin sevgisini kazanmigtir. Bu sevgiyi
kazanmak i¢in basglangigta iyiligi emredip kotiiliigli nehyetme faaliyetlerini siirdiiriirken

insanlara kan akitmay1 yasaklamustir.*3

Emr bil maruf ilkesi geregi kabileleri hak ve hakikate davet etme anlayisi ibn Tamert
vefat ettikten sonra da devam etmistir. Mesela halife Abdiilmii’'min, Ibn Tamert’in
kabilelere mektup yazma gelenegini devam ettirmistir. Merakes’te yasayan bir kabileye
yazdig1 mektup bunlardan biridir. Bu mektup Eazzu ma yutlab kitabinda yer almaktadir.
Muhtemelen bu mektup Ibn Ttimert vefat ettikten hemen sonra yazilmistir. Abdiilmii’min

mektupta Ibn Tamert’ten bahsederken “imamimiz” ifadesini kullanmas1 dikkat ¢ekicidir.

Mektupta kiyamete kadar bu yoldan ayrilmayacaklarmi sdylemeleri de Ibn Tmert’in
kurdugu diizenin ne kadar giiclii oldugunu gostermektedir. Bu mektup emr bil maruf
ilkesinin farz oldugu anlayisinin Ibn Tlimert’ten sonra da devam ettigini gdstermektedir.
Ayn1 zamanda halkin Murabitlara taraf olmamas: konusunda 1srarli bir tutum

gdzlemlenmektedir.*3®

432 Tpnii’1-Esir, el-Kdmil, 8: 656.

433 Siibki, Tabakati's-Safi ‘iyyeti’l-kiibrd, 6: 111.
434 Siibki, Tabakatii 's-Safi ‘ivyeti’l-kiibrd, 6: 116.
435 Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 256.

89



Abdiilmii’'min’in Kezvele*®® halkina yazdig: bu mektup Muvahhid diisiincesi hakkinda
pek cok bilgi vermektedir. Bu mektup iislup ve igerik bakimindan ibn Ttimert’in yazdig1
mektuplarla benzerlik gosterir. Tevhid mesajinin verildigi mektup, Allah’a itaati ve
Mehdi’ye tabi olmay1 igermektedir. Mektuptaki ifadelere gore, mehdinin kiyam ettigini
isiten kisinin ona kayitsiz kalmasinin bir bahanesi olamaz. Nerede olursa olsun, Cin ya
da Hint tilkelerinde bile olsa mehdiye iltica etmek sarttir. Ciinkii Allah’in géndermis
oldugu mehdi, insanlar1 Allah’a itaat etmeye davet etmis, inat¢1 ve inkarcilarla
savagmustir. Oyleyse her nerede mehdinin zuhur ettigini duyduysa hemen oray1 birakip

mehdinin oldugu yere hurug etmesi gerekmektedir.**’

Abdiilmii’min bagka bir mektupta Mehdi’nin ifadelerinin nur oldugunu ifade etmesi onun
Muvahhid toplumuna etkisini gormek agisindan bir fikir verebilir. Mektuptaki ifadelere
gore, Mehdi’nin sozleri gonle rahmet ve sifa; dinleyene bilgi, hikmet ve 6giit verir. Bu
ifadeler peygamberlik makamini akla getirmektedir. Mehdiyi konumlandirdiklart yerin
anlasilmasi agisindan bu sdzler ibn Tamert’in kutsal bir dini lider olarak goriildiigiinii
ifade etmektedir.*®® ilk tanistiklarinda Ibn Tmert, kendisini miinkeri 6ldiirmeye, bilgiyi

ihya etmeye ve bidatlerle miicadeleye davet etmisti.**®

Benzer ifadeleri ibn Tmert’in ‘tevhid ehline’ diye yazdigi mektupta da goriiriiz. Er-
Risaletii’l-munazzama seklinde de isimlendirilen mektup Mehdi’nin Magribteki ¢evre
kabilelere yazdig1 mektuplardandir. Onun mektuplarinda muhatap kitlenin sanki hi¢ iman
etmemis kabilelerden olustugu hissine kapilmak miimkiindiir. Ancak bu kabilelerin
Murabitlar yonetimindeki Miisliiman tebaadan ya da onlara bagli bir kabile olmakla
beraber yonetime muhalefet eden topluluklardan olustugu unutulmamalidir. Tbn Tamert
bu kabilelerin Murabitlar Devleti’ne ittiba etmesini kiifiir ile es tutmustur. Mektuplarin
icerigi de bu anlayisla ortiismektedir. Murabitlar Devleti’nin dini yasantida gosterdigi
zay1flik sebebiyle mektup, Allah’tan gerektigi sekilde korkma tavsiyesi ile baglamaktadir.
Stinnetin ihya edilmesi, miicessime ile miicadele, Deccal’in Murabitlarla eslesen
Ozellikleri ve cihad ruhunu yansitan ifadeler genel muhtevayi olusturmaktadir. Bu mektup

Ibn TOmert’in kendisine taraftar topladigi déneme 11k tutan bir metin olarak

438 Marakes’te bir yer.

437 {bn TOmert, Eazzii ma yutlab, 256-257.
438 Tbn TOmert, Fazzii ma yutlab, 264-265.
439 Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 181.
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disiiniilebilir. Ciinkii o kendisine katilan kabileleri Allah’in dinine yardim eden az

sayidaki ensar topluluguna benzetmistir.*4

Merakes’e vardiginda halk ve yonetim kademesindekiler onun iinilinii duymus fakihler
meclisinde giindeme gelmistir. O dénemde Murabitlar’in hiikiimdar1 Ali b. Yusuf b.
Tasfin idi. Ibn Tamert’in ibn Tasfin’e olan yaklasimi 1liml1 idi ancak halk arasinda dini
yagamin zayiflamasi onu yonetimle karsi karsiya getirmisti. Meriyye kadis1 Muhammed
b. Esved kendisiyle konusmaya geldiginde idaredekilerin meliki gereksiz yere vmesinin
ona zarar verecegini ifade etmistir. Ibn Tmert, Kadiya sarabin milletin gozii 6niinde
satilmasindan, Misliiman mahallesinde domuzlarin gezmemesi gerektiginden ve yetim
malinin yenilmemesinin 6neminden yakimuistir. Ancak bu uyarilara ragmen yonetimde
bulunanlar onu ve sdzlerini hafife aldi. Bir defasinda Ibn Tasfin ile goriistiigii bir mecliste
giicii yettigince batilla miicadele edecegine yemin etmistir.**' Ibn Ebi Zer’, onun
hiikiimdar ile konusmasini ve fakihlerle olan miinazarasini naklederek bu miinazaranin
baslangigta bilginin kaynaklari iizerine yapildigina isaret etmistir.**? Ibn Tmert, hem
yonetimle hem de Maliki fakihlerle her konuda farkli diistinmiistiir. Ona gore bu fakihler
Allah’n haberi sifatlarini tevil etmeyip tesbihe ve tecsime diigiiyorlardi. Fakihlere gore

ise 0, naslara aykir1 davraniyordu.*4®

2.2. Varhik Anlayis1

Varlik ve yokluk kelam kitaplarinda Allah’in ilmi, iradesi ve varligi ile baglantili olarak
ele alinmistir. Bilgi nazariyesinin devami olabilecek bir konu olmasi sebebiyle bilgiye
konu olan seylerin varlik diizeyindeki durumu, varlik ve yokluk konusunda ele
alinmaktadir. Bu bakimdan bilgiye konu olan seyler malumat baglig altinda incelenmis

varlik ve yoklugun malumattaki yeri tespit edilmistir.
2.2.1. Ma‘lumat

Ibn Tamert, hemen hemen her konuyu taksim ve tasnif etmistir. Bazen bu durum

okuyucunun konudan uzaklasmasina sebep olmaktadir. Yine bu taksimlerden birinde o,

440 Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 257-264.

441 [bn Hallikan, Vefeydt, 5: 49-50; Zehebi, Tarihu I-Islam, 11: 410.
442 Tbn Ebi Zer*, Enisii’I-mutrib, 174-176.

443 {bn Haldn, Tarihu Ibn Haldun, 6: 302.
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malumati dogrulugu agisindan nefy ve isbat seklinde iki kisma ayirmistir.*** Bu agidan
nefy higbir sey degildir. Yokluktan ibarettir. Isbat ise mevcut olandir. Mevcut, miittehid
ve miiteaddit diye ikiye ayrilir. Miiteaddit, miitemasil ve muhtelif diye ikiye ayrilir.
Miitemasil seylerde kiyas caizdir. Muhtelif seylerde ise ortak illet bulunursa bir araya
gelir aksi halde kiyas olmaz. Kiyasii’l-gaib ale’s-sahidin gegerli olmamasinin temelinde

yatan gerek¢e de budur.*#®
2.2.1.1. Varhk ve Yokluk

fbn Tomert’e gdre malumat varlik diizeyine ¢ikmasi agisindan ma’dum ve mevcut
seklinde iki kisimdir. Mevcut, mutlak ve mukayyet seklinde ikiye ayrilir. Mukayyet
olarak var olan sey, muhassas(tahsis edilmis) olandir. Varligin zaman, yon veya kendine
has bir nitelikle bilinmesi onun muhassas oldugunun gostergesidir. Bu bakimdan Mutlak
Varlik’in(Mevcid-1 Mutlak) mukayyet olmasi diisiiniilemez. O mukayyet olmadigi gibi
zaman, yon veya bir nitelikle muhassas olamaz. Yaraticinin herhangi bir nitelikle
muhassas olmasi onun farkli sekilde konumlandirilmasini gerektirir. Ornegin, Mutlak
Varlik, misli bir nitelikle(hassa) muhassas hale gelseydi miitemasil seylerden olurdu;
mubhtelif bir nitelikle muhassas olsaydi muhtelif seyler kismima dahil olurdu; Zit
niteliklere sahip olsaydi zitlara has olurdu. Bunun gibi muhassas olan varligin 6l¢iilebilen,
yer kaplayan veya muhdes gibi niteliklerden birine sahip olmas1 miimkiindiir. Ne zamanki

bir varliktan bu niteliklerin hepsi kalkarsa o takdirde o varlik Mutlak Varlik olmus olur.*4°

Ibn Tmert’in aciklamaya calistig1 her konunun sonucu tevhid ile bir sekilde baglantilidir.
Bilgi nazariyesinden mevcudat ve malumat konularina varana kadar onun anlattig1 her
konu Yaraticiyr her tiirlii tahsisten tenzih etme amaci tasimaktadir. Benzer yaklasimi
burada da gormekteyiz. Yaratictya Mutlak Varlik dedigi igin Ibn Teymiyye’nin
elestirilerine hedef olan ibn TOmert uluhiyet tartismalarinda ayrintili bir anlatim
benimsemistir. Onun bilgi lafzina yiikledigi mana kesin bilgi seklinde oldugu gibi varlik
mefhumuna verdigi anlam da mutlak varlik yani Allah Teala’dir. Bu sebeple malumat

konusunu varlik nazariyesi baglaminda ele almas1 anlamlidir.

“44 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 161.
445 Ibn Tamert, Eazzii ma yutlab, 161.
46 Ton Tamert, Eazzii ma yutlab, 185.
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Ma’lumat’in diger bir kismin1 olusturan ma’dum(yokluk) ise, sirf nefiydir. Var olmayan,
sirf yokluk demektir. Kaynaklarda ma’dum, zihnin disinda ne bizzat ne de baskasina bagl
olarak bulunmayan sey olarak tarif edilmistir.**’ Yoklugun ilm-i ilahiye konu olup
olmayacag klasik kaynaklarimizda tartisilmistir. Ibn Tamert’e gore, ma’diimu ayristiran
bir nitelik olmadig1 gibi onun sinirh hale gelmesi veya dlgiilebilir olmasi da s6z konusu
olamaz. “Mevcud olan sey, ma’dum degildir” denilirse, “ma’diim degildir” diyenin sézii
nefy(olumsuzlama) olmus olur. Bu nefiy, kendisini ayristiran bir niteligin olmamasi
sebebiyledir.**® Varligi ve yoklugu keskin bir ayrima tabi tutan Ibn Tamert “ma’dum
degildir” s6ziinde ma’diimu niteleyen bir ayrimin olamayacagini sdyleyerek ma’diimun

bir nitelikle ayrisamayacagi kanaatini tasir.

Madumun mevcuddan farki anlasildigina gore, var iken sonradan yok olan ve varlik
sahnesine heniiz ¢tkmamis olan yoklugun durumu nedir? Ibn Tmert, var iken yok olan
ile hi¢ varlik sahnesine ¢ikmamis olan ma’dimu mutlak ve mukayyet seklinde ikiye
ayirmustir.**® Buna gére mukayyet haliyle bilinen sey, herhangi bir nitelige sahip seydir.
Bu nitelik, seyin kendinden ayr1 bir zaman, yon ve nitelikle ayrismasina imkan verir. O
halde muhdes varlik zaman, yon veya bir nitelik ile nitelenirse bu nitelemelerin disinda
onun varlig1 nefyedilir. Daha agik bir ifadeyle varlik diizeyine ¢ikan yoklugun mukayyet
olmasinin sebebi, sadece tek bir nitelikle varlik diizeyine ¢ikmasidir. Bu nitelik yok
oldugunda kismi varlik diizeyine ¢ikan yokluk tekrar yokluk diizeyine iner. Neticede
mukayyet yokluk, sadece bir nitelikle ayrisabilir.

Ma’diim-i Mutlak(mutlak yokluk) da iki kistmdir: Vacip ve Imkansiz(miistehil). Vacip
olan nefyin nefyi iken; Imkansiz olan isbatin nefyidir. Yani vacip olan ma’diim
olumsuzlamanin olumsuzlanmasi iken; imkansiz olumlamanin olumsuzlanmasidir. Peki
nefyin nefyi nasil miimkiin olabilir? Ibn Tamert bunun ii¢ sekilde olabilecegini
savunmaktadir. Ilki, mahlukun kendine yetebilme halini mutlak sekilde nefyederek.
Ikincisi, Yaratictdan muhtacligi mutlak sekilde nefyederek. Ugiinciisii, Yaratici ile
mahluk arasinda tesbihi nefyetmek suretiyle vacip olan ma’dimun sart1 yerine gelmis
olur. Ma’diim-u mutlakin ikinci kismini olusturan ve isbatin nefyi olarak ifade edilen

imkansiz da {i¢ sekilde olusur: Ilki, mahlukun bir yonden miistagni oldugunu

447 Sabini, el-Biddye fi usiili’d-din, trc. Bekir Topaloglu, 8. Bs (Ankara: DIiB yayinlari, 2005), 147.
48 Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 185.
49 Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 185.
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olumlayarak. Ikincisi, Yaraticinin bir ydnden muhtaghigini olumlayarak. Ugiinciisii,
Yaratici ve mahluk arasinda tesbihi olumlamak suretiyle imkansiz ma’dim meydana
gelmektedir. ibn Tamert, Allah Teala’nin bu vasiflardan beri oldugunu sdyleyerek
Yaratici’y1 tenzih etmis, bu diisiinceye sahip olmanin kiifrii gerektirdigini dile

getirmigtir.**

Kelam ilminin temel konusu olan mevcud, Ibn Tamert’in {izerinde en ¢ok durdugu
meselelerden biridir. Ozellikle felsefe ve kelamin i¢ ice gectigi kelam ilmine dair yazilan
eserlerin hemen hepsi varlik ve yokluk konusunu bilgi teorisinin devami niteliginde ele
almiglardir. Kaynaklarda bu konu Allah’in bilgisine taalluk eden malumat seklinde ele
alimirken Ibn Tamert, varlik ve yokluk konusunu, yaraticinin varligmi ispat etmek
seklinde degerlendirmistir. Varlik diizeyine ¢ikan bilgi ile varlik sahasinda yer bulamayan
yoklugun niteliklerinin imkan1 bu konunun ana temasini olusturmustur. Bu imkanin ibn
TOmert tarafindan degerlendirilmesi mutlak varlik mefhumunun dogusuna zemin

olusturmustur.

Ibn TOmert’e gére mevcudun bizzat kendisi olan Mutlak Varlik kadim-i ezelidir. O
Oylesine varliktir ki, onu kayitlamak veya sinirlamak imkansizdir. Cinslerin higbir niteligi
Mutlak Varlik’a yakistirilamaz. O bir fail-i muhtar ile sinirlanmaz. Bir muktedirin takdiri
ile tahsis veya takyit edilemez. Onun varlig1 hi¢bir surette bagka bir varlikla baglantili
degildir. Bir varliktan 6nce veya sonra gelmez. Bir cisme yakinligi yoktur. Baska
varliklarla miilazemeti bulunmaz. “°* Nitekim sinirli varlik fail-i muhtar ile veya farkli

niteliklerle mukayyet olursa o varligin bagkasi olmadan var olmas1 imkansizdir.

Yukarida Mutlak Varlik’a cinslerin higbir niteliginin yakistirilamayacagini ifade ettik.
Ibn Tmert bu nitelemenin cinsin herhangi bir niteli§i veya haliyle miimkiin
olmayacagini soylemektedir. Cinslere taalluk eden nitelik ve haller kendi i¢inde kisimlara
ayrilmaktadir. Buna gére Mutlak Varlik’in cinsin niteligi ile takyid edilmesinden maksat
o varligin baska seyle, benzeriyle, aksi haliyle, ziddiyla veya mekan tutmasiyla
nitelenmesidir. Cinsin hallerinden maksat ise, o varligin oncelik, sonralik, yer tutma,

hususi bir yap1 veya bir form ile ifade edilmesidir. ibn Ttmert’in varligin nitelikleri ve

450 {bn TOmert, Eazzii ma yutlab, 185.

41 fbn Tmert’e gore takyit bes sekilde olur: 1. Fail-i muhtar’la iliskilendirmek. 2. Mutad bir sebebe
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kayitlar1 ile ilgili disiinceleri elbette bunlarla simirli degildir. Ancak maksat hasil

oldugunu diistinerek konuyu uzatmiyoruz.

Burada ibn Tamert’in temel amaciin Yaraticinin zati sifatlarin1 &n plana ¢ikarmak
oldugu anlagilmalidir. Sinirsiz, nitelenmeyen ve kayitlanmayan yaratici inanci onun
savundugu en temel ilkedir. Mutlak varligin diger varliklara benzer, zit veya muhalif
olabilecek bir zata sahip olmadig bilgisi, onun varlik tasavvurunun temel felsefesini
olusturur. Varlig1 kayitlama veya sinirlama formlarmi ¢ok yonlii sekilde ele alan Ibn
Thmert, sinirlandirilamaz bir Yaratici tasavvuruna dikkat ¢ekmistir. Ona gore, varlig

anlamli kilabilmek i¢in Mevcad-1 Mutlak tasavvuru 6nemlidir.
2.2.1.2. Allah Hakkinda Diisiinmek

Ibn Tamert’in dikkat ¢ektigi Tanr1 tasavvuruna gore, Allah sinirlandirilamaz, Slgiilemez,
gozler onu ihata edemez, diisiinceler onu kusatamaz, akillar buna gii¢ yetiremez, zihinler
onu tasavvur edemez, vehimler onu takdir edemez. Yaratici’dan sinir ve yon nefyedilince,
ondan sonluluk ve son da nefyedilir. Son ve sonluluk nefyedilince, onun yer tutmasi ve
olus bozulusa mahal olmasi1 da nefyedilir. Yer tutma ve olus bozulus nefyedilince ittisal
ve infisal de nefyedilir. Ittisal ve infisal nefyedilince fayda elde etme ve sikint1 cekme de
ondan nefyedilir. ibn Tmert’in mutlak varlik methumuna paralel olarak yaptig1 nefiy ve
ispat sonucuna gore, iistiinliik ve iktidar, yaratma ve meydana getirme, kudret ve karsilik
verme, affetme ve bagislama, adalet ve ihsan, liituf ve nimet verme cihetinden celal ve

ikram sahibi olan Allah’1n esi benzeri yoktur.*%?

Ibn Tmert Allah’in sifatlarini kavramlastirmak yerine tafsilath sekilde anlatmistir. Yani
Allah’m tekvin sifat1 ifadesini kullanmak yerine yaratma ve meydana getirme yoniinden
essiz oldugunu ifade etmistir. Onun tafsilath anlatimina gore higbir sey Allah’a gizli
kalmaz. I’ta etmekle hazineleri tiikenmez. Allah’in sinirsiz iradesi oldugundan dolay:
miilkiinde diledigini yapar. Diledigini yaratir. Giinahtan korkmaz. Sevap beklentisine
girmez. Onun {istiinde bir gii¢ yoktur. ibn Timert’e gére Allah’1 tanimanin en dogru yolu
budur. Onu herhangi bir sifatla nitelemek olmaz. Benzersiz oldugunun bilinmesi

oncelenmelidir. Benzerlik ve baskalik ondan nefyedilince ortaklik ve denklik ondan

42 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 193-194; ibn Kattan bu ifadelerle birebir drtiisen ciimlelere kitabinda yer
vermisse de Nazm muhakkinin ifadesine gore bu konuda yazilmig ciimleler niishalardan kopmustur. Ibnii’l-
Kattan, Nazmii’[-ciimdn, 68.
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nefyedilmis olur. Yaratmadaki essizlik, miilkiinde ortaksiz, yiiceliginde emsalsiz,
hiikmiine kars1 ¢ikilamayan; ezeliyet, izzet, vahdaniyet, miilk ve uluhiyetinde esi benzeri

yoktur. 43

Ibn Tmert bu dnciiller silsilesini uzun uzadiya anlatmaktan geri durmaz. Her risalesinin
temeline tevhidi koyarak bu konudaki sarsilmaz tutumunu 6n plana g¢ikarir. Onun
Tevhid’e dair genel yaklasimlarina bakildiginda Allah’in zat1 hakkindaki fikirlerinin Ehl-
i stinnet ¢izgisinde oldugu goriilmektedir. Bunun yaninda o sifatlar konusunda bir tasnife
gitmemistir. Allah’in temelde vahdaniyet, kemal ve varlik sifatlariyla bilinebilecegini

diistinerek tenzihgi bir yaklagim sergilemistir.
2.2.2. Muhdesat

Muhdes, bir seyin yoktan var oldugunu ifade eden bir kavramdir. Seyyid Serif Ciircani
Tarifdt adli eserinde kendisinde hudiis alameti olan seyin baska bir varliga muhtag
oldugunu ifade etmektedir.*** Tbn Tamert kitabimin “malumat” bashig altinda Allah’in
zat1 hakkinda tenzih¢i yaklagimini tafsilatli olarak ele almistir. Hemen sonra ele aldigi
muhdes konusunda da aymi tafsilati gormekteyiz. Kitapta konular derinlemesine ele

alindigindan itikat ile ilgili birgok kelami goriisiinii bu kisimda gormek miimkiindjir.

Ibn Tamert’e gére muhdes, varligm baslangicidir. Muhdes olmanin birtakim 6zellikleri
vardir. Buna gore muhdes siirli ve sonlu, sinirlanan ve muhtag¢ olan, kendine sahip
cikmaktan aciz ve varlik cihetinden kusurlu 6zellikleri zatinda barindiran varlhig: ifade
eder. Muhdes varlik kendisinin ve bagkasinin varliginin keyfiyetini anlamaktan acizdir.
Muhdes olan varlik kendine ait bir vasfi veya baskasini yaratamaz. Zaten sonlu ve aciz
olan bir varligin yaratma sifatin1 kusanmasi beklenemez. Muhdes olan varliklarin hepsi
birgok tiirii olsa da varligi itibariyle sinirli olmast; sinirl seylerin hepsi cinsleri bir olsa
da sonlu oldugu i¢in muhta¢ olmasi; muhtag olan seylerin hepsi farkli cins olsa da
aralarinda benzerlik oldugu i¢in ittifak etmesi; ittifak eden seyler cinsleri bir olsa da
niteliklerine gore farklr sekillerde olmasi; farkli olan seylerin hepsi bir araya gelse bile
bir yer tutma(miitehayyiz) 6zelligine sahip olmasi; yer tutan seylerin hepsinin ciizleri bir

araya gelse bile bir yone tahsis edilmesi; zamanla nitelenmis seylerin hepsi zatlar1 farkl

453 Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 194.
454 Ciircand, Kitabu 't-Ta rifét, 145.
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olsa bile zaman kaydinin olmasi; sinirli olan seylerin miktarlari bir araya gelse de kendi
kendine bir sey yaratmasinin imkansiz olmasi; tahsis edilen seylerin hepsinin sifatlar
tekamiil etse de kemal vasfina sahip olamamasi; mahlukatin hepsinin tiirlerinin

niteliklerinin Muhassisina(Yaratic1) benzemesinin imkansiz olmasi vaciptir.**°

2.2.2.1. Muhdesin Tiirleri

Muhdes kavrami yaratilan her bir varligi kusatmasi sebebiyle niteligine gore birgok tiirti
bulunur. Ibn Tmert bu tiirleri nitelikleri bakimindan tagayyiir ve miitegayyir seklinde
ikiye aymrmustir. Tagayyiir degisimi, miitegayyir ise degiskenligi ifade etmektedir.

Tegayylirat arazlara miitegayyirat cisimlere mukabil gelmektedir.

Ibn Tlmert cisimleri de miinferit ve mii’telif seklinde ikiye ayirmaktadir. Miinferit
kavrami, tecezzi veya boliinme kabul etmeyen ciiz‘ii’l-ferde*®® karsilik gelmektedir. Bu
acidan cisim, yer tutan ve pes pese gelen arazlar ile ilintili hallerin degistigi fertlerden bir

araya gelmis olan seydir.*’

Muhdes varligin niteliklerinden biri de yer tutmasidir. ibn Tlimert’e gére, yer tutan zatlar
miittehit ve miiteaddit olmak {izere iki kisimdir. Miittehit, sabit ya da degisken yapidaki
zatlardir. Miiteaddit ise, birlesik ya da ayr1 ayr1 bulunabilen zatlardir. Hareket ya da siikun
miittehit zatlar i¢in zorunludur. Iftirak ve i¢tima miittehit zatlarda ayn1 anda bulunamaz.
Miiteaddit i¢in ise hareket ve siikun zorunlu oldugu gibi igtima ve iftirak da zorunludur.
Birlesik zatlar i¢in 6liim ya da hayat zorunludur. Miinferit cisimler intikali caiz olsa da
parcalanmas1 caiz degildir. Yer tutan(miitehayyiz) zatlar mahalleri ayr1 olsa da bir
mekanda bulunmasi vaciptir.**® ibn Tamert hadis varliklarin niteliklerini bunun gibi
detaylandirarak anlatmistir. Once muhdes varliklari taksim etmis ardindan her bir zatin
sahip oldugu niteligi hadis olmasina bir delil saymistir. Ona gore zatin yer tutmasi,

degismesi, hareket ve stikunun konusu olmas1 muhdes olmasinin 6zelliklerindendir.

Ibn Tamert muhdes varliklarin niteliklerini ayrintili olarak islemistir. Bu tafsilatli anlatim

pek cok yeni kavrami ortaya ¢ikarmistir. Bunlar arasinda her biri muhdes varligin bir

455 Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 195.

458 Ciiz‘-1 14 yetecezza ya da cevheri ferd: Higbir sekilde pargalara ayrilmayan, hatta daha kiigiik pargalara
ayrilmasi tasavvur edilemeyen cevhere denir. Sabiini, el-Biddye fi usiili'd-din, 183.

47 Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 196.

48 Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 196.
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niteligini ifade eden munkadiyat, miitegayyirat, muzdarrat, miidrikat, miiftekirat,
miictemiat, miifterikat, miiteharrikat, sakinat ve miinferidat gibi kavramlar vardir.**® Bu
yeni kavramlarin hepsinin muhdes varliklar1 nitelemek i¢in kullanildigini bilmek bizler

icin yeterli olacaktir.
2.2.2.2. Zatlar

Ibn Tmert sifatlar1 farkli olsa da cisimleri cemad ve hayevan seklinde ikiye ayirmistir.
Cemad, tas ve agac gibi his ve idrakin bulunmadigi cisimlerdir. Cemadi olan cisimlerden
fiil meydana gelmez. Hayevan(canli), idrak eden duyusal cismani varliklardir. Canlilar
akil yiiriitebilen ve akilsiz olmak tizere ikiye ayrilir. Akilli olan canli, istidlal ve hitab1
anlama kabiliyetine sahiptir. Akilsiz canli ise bunlardan birine veya ikisine birden
kabiliyeti olmayandir. Istidlal ve anlama giiciinii yitiren canli, tekliften sorumlu degildir.
Teklifte sart olan akil, temyiz olmadan da kendisiyle istidlalin yapilabildigi akildir.
Muhdesin kemali bilgi ve istitdat iledir. Onun eksikligi ise cehalet ve (iztirar)giic
yetirememesidir. Bilgisizlik, acizlik ve gii¢ yetirememe ile nitelenen seylerden fiil sadir

olmaz. 460

Muhdes varligin 6niinde iki engel bulunur. Ilki, idrak etmeye engel seylerdir. Ikincisi, fiil
islemeye engel olan seylerdir. Sagirlik, korliik gibi engeller idrak etmenin Oniine engel

koyar. Acizlik, bilgisizlik vb. seyler de fiil islemeye engel teskil eder.*6!

Ibn Tlmert’e gore istitdat beden ve beden haricinde olmak iizere ikiye ayrilir. Bedenle
ilgili istitaat dort gesittir:

1. Organlarin istitaati: Organlar bozulunca istitaat kaybolur.

2. Kuvvetin istitaati: Kuvvetin kendi mahallindeki zayiflig: istitaati kaybeder.

3. Bilgininin istitdati: Bilgisizlik ve bilginin zitlar1 ile istitaat kaybolur.

4. Thtiyarm istitdati: Bu istitiati 1ztirar(giigsiizliik) hali kaybeder.*6?

Bedenin haricindeki istitdat da aletler(vasitalar) sayi, mal ve donanim seklinde dort

gesittir.

49 Kavramlarin kullanildig1 manalar igin bk. Ibn Ttimert, Eazzii ma yutlab, 196.
460 Tbn Ttmert, Eazzii ma yutlab, 197.
461 fbn Ttmert, Eazzii ma yutlab, 197.
462 Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 197.
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Bilgisizlik, azlik, fakru zaruret bu dort istitdati nefyeder. Hayat sifatt kaybolunca
istitdatlerin hepsi nefyolur. Muhdesin niteligi boyleyken hicbir nitelie muhta¢ olmayan
Yaraticinin alet, say1, mal, donanim gibi saiklerle hilkkmetmesi diisiiniilemez. Yaratici
ittisal ve infisal ile nitelenemez. Bu iki nitelik muhdes canlilara has bir durumdur. Ancak
muhdes varligin en énemli niteligi, Yaraticiya muhtag olmasidir.*%

Ibn Tmert’e gore canli veya cansiz olsa da cisimler en az iki cevherden meydana gelir.*%

Cevherler bir araya gelmezse cisimler olusmaz. Arazlar ise, siireklilik ve intikal 6zelligine
sahip olup tuttugu yere gore degisen formlardir. Buna gore araz var olmak i¢in bir
mahalde bulunmaya ihtiyag duyar. ibn Tamert’e gore sifat ile mahal arasindaki baglant:
vacip, sifatlarin mahalde pes pese gelmesi caiz, sifatlarin mahalde bir araya gelerek

celismesi imkansizdir.*6°

Ibn Tmert’e gore, farkli cinsler, umum bir konuda ittifak etti ise, onun hususi bir konuda
ittifak etmesi imkansiz hale gelir. Ciinkii cinslerin kendi niteliklerinden ayrilmasi
miimkiin degildir. Bu cinslerin birbirlerine zit ve farkli sifatlarla ayrismis olmasi
sebebiyle birlesik mahalde birbirlerini takip etmemeleri ve tek bir mahalde bir araya
gelmeleri imkansizdir. Zatlar, bir sifat ile nitelendiginde, celisigi ile nitelenmesi miimkiin
degildir. Ciinkii birlesik(miittehit) mahalde zitlarin birlesmesi imkansizdir. Mesela zatlar
bilgi ile nitelenirse cehaletle veya bilginin zitlariyla nitelenmesi imkansiz hale gelir.

Zatlar beyaz ile nitelenince onun siyah ile nitelenmesi de boyledir.*%°

Ittisal ve infisal durumunda i¢ ve dis duyusal miitehayyiz bir mahalle miiteakip olan hadis
varliklar ise, renkler, oluslar, bilgiler, idrakler, his ve a’yan’1 idrak eden diger sifatlar gibi
hadislerdir. Bunlarin yer tutan bir mahalde bulunmalar1 zorunludur. Hadislerin varligi
miitehayyiz mahal olmadan olmaz. Ciinkii bu ikisi birbirini gerektirir. ibn Tiimert’e gore,
bu gereklilik bozulunca hadislerin hakikati de bozulur. Bunlar ancak ikisi birlikte
diisiiniilebilir.*®” Bunlar arasinda sart mesrut iliskisi vardir. Miitehayyiz zatlar sart, hali

bildiren sifat mesruttur. Sart mesrut olmadan da varligi sahihtir. Mesrut ise boyle degildir.

463 Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 197-198.
464 Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 198.
485 Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 199.
468 Tbn Tmert, Eazzii ma yutlab, 198.
467 Tbn Tmert, Eazzii ma yutlab, 190.
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Sart olmadan mesrut var olamaz. Birbirini gerektirenlerden biri bedel digeri tayin

seklinde miitehayyizdir.*®®

2.2.2.3. Allah’1n Zat1

Ibn Tamert’e gore Mutlak Varlik’1 tasavvur edilebilmek i¢in bazi onun tek oldugunu
anlayabilmek gereklidir. Bu agidan tek ve ¢iftin ne anlama geldigini bilmek onemlidir.
Ona gore, tekligi caiz olan her benzersiz(vitr) seyin tekligi yalniz basina olmasi ve benzeri
olmamast ile bilinir. Teklik, baska seyin varligi ile kaybolur. Bunun aksine
benzerinin(sef’) olmasi caiz olan her ¢iftin, benzerinin ziyadesiyle ¢iftligi sabit olur.

Benzeri olmaz ise ¢ift olma hali yok olur.

Cift ve tek olma hali kendisine caiz olan seylere ziyade ve noksanlik da caizdir. Ziyade
ve noksanlik caiz olan seyler, sinirlilik ve hususilikle kayitlidir. Bir seyin diger bir seye
ziyadesi ile bedeli ¢iftlik hali sabit olurken, bir sey diger bir sey olmadan noksan ise bedeli
teklik sabit olur. Ciftlik(sefiyyet) tekligi icerirken teklik(vitriyyet) ¢iftligi ihtiva edemez.
Cevher sifatlartyla ¢ifttir. Araz ise mahalli ile ¢ifttir. Cift olma hali i¢in gayriyyet ve

bedeliyyet zorunludur.*6°

Cift olma hali Vahidii’l-Kahhar olan Yaratici’ya asla caiz degildir. Ciinkii onun ittisal ve
infisal, tegayyiir ve huliil ile nitelenmesi gibi smrlilbik ve hususilikle varligini
kayitlanmas1 imkansizdir. O tek bir ilahtir. Onun ikincisi ve tigiinciisii yoktur. Onunla
birlikte baska sey veya baska bir varlik yoktur. Ezelde tektir. Siir1 olmayan tek varliktir.
Cift olmaktan ve baska bir unsurla nitelenmekten, artma ve eksilmekten, tegayyiir ve
huliilden uzaktir. Mahlukun varligt veya yoklugu ona ciftlik halini gerektirmez.
Mahlukatin oncesinde de sonrasinda da celal ve azametinde tek ve yegane idi. Onda
degisme olmaz. Degisme ve yerine alternatifi olmaksizin Mutlak surette tektir. Vahiddir.
Allah kudreti ile saglam yapilar yiikseltir. Daglar onun izni ile sabit kalir. Yerler onu giicii
ve kudreti ile hareket eder. Biitiin mahlukat onun kaza ve kaderine boyun egmistir.
Gezegenler onun diizenine gore hareket etmektedir. Mahlukat onun hiikmiine teslim
olmustur. O evveldir, ahirdir; Onun i¢in ortada bir yerde olma hali diisiiniilemez. O ¢ok

yiicedir; Onun i¢in bir tarafta olma hali diisiiniilemez. O samed ve kuddiistiir; Onun i¢in

468 Tbn Ttmert, Eazzii ma yutlab, 199.
469 Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 200.
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cismaniyet diisliniilemez. O hayy ve kayyiimdiir; Onun i¢in ¢iftlik ve benzerlik (sefiyyet)
disiiniilemez. O kavi ve azizdir; Onun i¢in misliyyet disiinilemez. O, Kebirii’l-
Miitealdir; Onun i¢in eyniyyet(yon) dislniilemez. O Allami{i’l-Guyiib’tiir; Onun

keyfiyeti diisiiniilemez. O her seyden miinezzeh ve Vahidii’l-Kahhar’dir.*"°

Ibn Tamert’e gore sefiyyet(ciftlik) igin {i¢ sart vardir: viicud, hudiis ve aded. Madum
seylerde olmadigr icin viicud; kadim olanda bulunmadig: i¢in hudiis; tek olan varliga
yakismayacagi icin adet sart kosulmustur. Ahad(tek olanlar) tek olup yer tutabilen; tek
olup yer tutamayan ve boliinmeyen, tek olup yer tutan ama boliinemeyen seklinde ii¢

kisimdir. Bunlarin hepsi de sinirl 6zelliktedir.*"

Buradan hareketle yer tutan ve tecezzi kabul eden her mevcud, kiil ve ba’z 6zelligi tasir.
Yer tutamayan ve boliinmeyen her mevcud, bagska seyde mevcuttur. Yer tutan ama
bolinmeyen her mevclid da ba’ziyyet ve ortada olma niteligi yokken hususilik ve
siirlilik niteligi vardir. Sinirli olan seyler, yon ve zaman ile sona erer. Takdir edilmis bir
yon ve sinirli bir zaman ile kayitli olan seyler nitelenmis sinirlt varliktir. Nitelenmis sinirl
her varlik ya bagka varlikta ya da baska varlik onda bulunur. Oysa bagkasina bagli olarak
var olma hali muhdesin niteligidir. Bir olus halinde olan, uzaklik ve yakinlik, i¢ctima ve
iftirak, istikrar ve zeval, hareket ve siikun niteligi barindiran her muhdes, bir yonde yer
tutmus veya bir nitelikle sinirhidir. Bir nitelikle sinirli olan her sey, baska bir seyle
kayithdir. Yine bagka seyle kayitli olan her sey onu tercih eden bir miireccihin ihtiyari ile

kayitlidir.4"?

Varligin smirliligin1 ve bir nitelikle var olabilmesini muhdes olmanin 6zelliklerinden
sayan Ibn TOmert’e gore ihtiyar1 ile tercih eden varlik Allah’tir. Bu itibarla, Vahidii’s-
Samed’in varlig1 ihtiyar ile kayitl olmadig1 gibi harici bir seyle de kayitlanamaz. Onun
celali acziyetle nitelenemez. Zatinin varlig1 olus bozulusla degismez. Varligi zamana

baglanamaz. Ondan baska ilah yoktur. O zengindir hamde layik olandir.*”

470 Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 201.
471 Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 201.
472 Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 202.
473 Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 202.
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2.2.2.4. Zatlarin Benzerligi

Iki seyin benzerligi demek, bunlarin zati sifatlarda esit olmalar1 demektir. Zat ydniinden
esit olan iki seyin cins yoniinden de esit olmasi zorunludur. Benzeri olmanin bes sarti
vardir. Birincisi, madumlarda benzerlik olamayacagi i¢in iki sey mevcud olmalidir.
Ikincisi, yaratici icin benzerlik s6z konusu olmadigi i¢in bu iki sey muhdes olmalidir.
Ugiinciisii, birlesik zatlarda benzesme olmayacagindan ikisi farkli sey olmalidir.
Dordiinciisti, farkli nitelikteki iki zat arasinda benzesme olmayacagi i¢in iki zat ayni
niteliklere sahip olmalidir. Besincisi, Umum ve husus agisindan hiikiimde benzesmelidir.
Ciinkii iki cevher veya iki beyaz sey gibi sifatlarda benzesmekle beraber iki zatin
hiikiimde farki olamayacaktir. Zat ve nitelik yoniinden esit olan iki sey umum ve husus
hiikiimlerde de esittir. Cevherler sifatlarinda esit olunca hiikiimlerinde de esit olurlar.
Cisimlerin esitligi ayanlarinin varligi, zatinin hadisligi, sifatlarinin kabulii, hallerinin

degisimi ve ciizlerinin farklilig1 ile hasil olur.*’*
2.3. Kiyas

Kiyas, esasen fikih usuliiniin bir konusu olup bilinenden hareketle bilinmeyene ulagmay1
ifade eden bir mantik, fikih ve kelam terimidir. Kiyas, akil yiiritme ve istidlal tiirii olan
temsili(analoji)ifade eder.*"°Sartlar1 tasty1p tasimamasina gore sahih veya fasit kiyas diye
iki kisma ayrilir. Bunun disinda kaynaklarda bir¢ok kiyas tiirlinden bahsedilmistir. Biz
arastirmamizda kiyasin kendisini degil Yaratic1 hakkinda yapilan kiyaslara ibn Tamert’in

verdigi cevaplari ele alacagiz.

Ibn Tlmert’e gore aklin onaylamak ve miimkiin gormekten baska bir niteligi yoktur. Yani
akil yiiriitmek bunlardan ibarettir. Hal boyleyken bazi yorumcular akil yiiriitmek suretiyle
din hakkinda fasit kiyas yapmistir. Fakat ona gore, dini bilgi akil ile elde edilemez. Ciinkii
din, usul ve fiirusu itibariyle kendine has bir 6zellige sahiptir. O, icma ve kiyas1 dinin
asillar1 arasinda saymayip bu iki aslin usul ve fiiruu konularina miindemi¢ oldugunu

diisinmiistiir.*"®

474 Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 203.
475 Ali Durusoy, “K1yas” (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2022), 25: 524.
478 Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 158.

102



Ibn Tmert her ne kadar ifade etmemis olsa da kiyas, akli bir unsur olup nazar ve istidlal
icin bir esastir. O, bu esaslarin detaylarini Delil adli risalesinde degerlendirmistir.*’’
Kiyasin gegerli olmasi i¢in sartlar1 tasimasi gerekir. Ona gore sahih kiyas, iki farkli seyin
hiikiimde esitligine denir. Kiyas, konu itibariyle mantik ve usulle ilgili oldugu icin biz
sadece kelam ve inang konulari ile iligkili konulara bu baglik altinda yer verecegiz. Daha
acik bir ifade ile bizi kiyas boliimiinde baglayan konu keldmi olmasidir. Bu agidan ibn

Tamert’in  kelami diislincelerini yansitan kiyas tiirlerinden bazilarin1 burada

inceleyecegiz.

Ibn Ttmert’e gore akil yiiriitme ile yapilan kiyas fasittir. Bu degerlendirme ekseninde bes
cesit fasit kiyas formundan bahsedilebilir. Birincisi, kiyasu’l-vucd’tur. Bu kiyasi
miicessime yapmistir. Onlara gore varligina sahit oldugumuz her sey, cevherler, arazlar
ve cisimler seklinde li¢ kisimdir. Sahit olmadigimiz, gaybi alem de bu kapsamdadir. Onlar
bununla Yaraticr’y1 kastetmislerdir. Ancak ibn Tamert’e gore, akli ve kat’i burhini
deliller gosterir ki, Yaratici kesinlikle cevher, araz ve cisim degildir. Bu ise delile muhtag

birakmayan zorunlu bir bilgidir.

Ikincisi, kiyasu’l-ade’dir. Bu kiyas1 muattila yapmistir. Onlar, “mevcudatta gordiigiimiiz
her sey bir babadan dogdu; bir tohumdan tiiredi ve bir yumurtadan kus ¢ikti. Bu durum
sonsuza kadar devam eder.” diyerek biitiin varliklar hakkinda diisiindiiler. Nihayet bu
diisiince onlar1 failin iptaline siiriikledi. Ibn Tmert iki delil ile bu kiyasm butlanini
degerlendirmistir. Ilk delil, muhdes bir varlik yaratma sifatina haiz degildir. Diger delil,

bu diistince hakikatlerin degismesine sebep olur. Hakikatin degisimi ise muhaldir.

Ugiinciisii, kiyasu’l-miisahede’dir. Bu kiyas ashabu’l-cephe’nin yaptig1 kiyastir. Onlar
sOyle demistir: “Biz mevcudatta gordiigiimiiz seyleri sadece bir yonden gorebilmekteyiz.
Gaybi olanlar da bdyledir.” ibn Ttimert’e gére bunlar da Yaratict’y1 bu sekilde tasavvur
ederek failin iptaline sebep olmustur. Neticede onlarin sdyledigi seyler aklen ve naklen

batildir.

Dordiinciisii, kiyasu ashabi’l-ilel’dir. Bu kiyasi yapanlar soyle derler: “Bileni biliyor
olmak, bilenin alim ve sahit oldugunun bir illetidir. Gaib olanlarin da bdyle olmasi

gerekir.” Ibn Tmert’e gore bu sdylem batildir. Allah’in bilgisinin illet diye

477 Tbn Tmert, Eazzii ma yutlab, 157.
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adlandirilmas1 imkansizdir. Ciinkii illetin malilden ayrilmast veya birlesmesi
miimkiindiir. Miimkiin oldugu i¢in illetin malul ile birlikte olmasi veya ondan ayrilmasi
arasinda bir iistlinliik yoktur. Ancak aralarinda ayirici bir nitelik olursa o zaman iistiinliik
fark edebilir. Ibn Tamert’e gore bu konuda sdylenecek ve bu kiyasi savunanlarmn

iddialarin1 zayiflatacak genis bir alan vardir. Ama o bu kadariyla yetinmistir.

Begsincisi, kiyasu’l-ef*al’dir. Bu kiyasi yapanlar var oldugunu zannettikleri vehimlerin
pesine diiserek Yaratici’nin bazi varliklar1 yaratmadigimi iddia etmistir. Bunlar soyle
demistir: “Bizim diislincemize gore her fiili yapan o fiil ile nitelenmistir. Mesela, had
bilmez ve zulmeden kisi hadsiz ve zalim diye isimlendirilir. Bu da Yaratici’nin zulim ve
kotiiliik yapmayacaginin bir gostergesidir. Eger bu fiilleri islemis olsaydi ona bu fiillere
uygun bir isim yakistirmak caiz olurdu.” Ibn Tlimert’e gore bu kiyas kabul edilemez.
Ciinkii, Yaraticinin fiilleri haksizlik ve zuliim olarak isimlendirilemez. Bu isimlendirme,
isleri kisitli ve sinirli olanlar igin yapilir. Ancak Yaraticinin tizerinde bir giig, bir &mir ve
yasaklayic1 yoktur. ibn Ttimert’e gére Allah kullarinin hepsini cennete koysa liitfu,
hepsini atese soksa adaleti geregi yapar. Miilkiinde diledigini yapar. Ote yandan bu kiyasi
yapanlarin soyledikleri sey ancak sariin bildirimi(tevkif) ile dogru olabilir. Bagka tiirlii

bu kiyasa yol yoktur.*’®
2.3.1. Kiyasii’l-Gaib ale’s-Sahid

Es‘arl kelamcis1 Bakillani ile sistemlesen ve duyular 6tesini duyulur aleme kiyaslama
seklinde ifade edilen kiyasii’l-gaib ale’s-sahid konusunu da degerlendiren Ibn Tamert bu
tiir bir kiyasin batil oldugunu sdylemistir. Ona gore kiyasin sahih olabilmesi i¢in iki farkli
seyin miitemasil olmas1 ve aralarinda kiyasin caiz olmasi sart1 aranmalidir. Yani kiyas
yapilan seyleri bir araya getirecek, ortak hiikiimde toplayacak bir illete ihtiya¢ duyulur.
Oysa kiyasii’l-gaib ale’s-sahidde durum boyle degildir. Kiyasin iki ucunda bulunan
varliktan biri fail iken digeri muhtactir. Bir taraf kadim iken diger ugtaki muhdestir. Bu
durumda birinin digerine kiyas edilmesi batildir. Cilinkii kiyas miimasil veya muhtelif
unsurlar arasinda gecerlidir. Neticede Bari-i Mutlak’in esi benzeri yoktur. Neticede gaib

ve sahid arasindaki tesbihin batildir.4"®

478 Tbn TOmert, Fazzii ma yutlab, 158-160.
47 Tbn TOmert, Fazzii ma yutlab, 160-161.
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2.3.2. Kiyas ve Uliihiyet

Ibn Tamert Allah’mn hicbir varlikla kiyas edilemeyecegini savunmaktadir. Ona gore
yaratict hakkinda yapilmis akil yiiriitmeler fasittir. Asil yapilmasi gereken, nakil
cercevesinde Yaratict hakkinda bir fikir edinmektir. Bu ¢ercevede Allah, mutlak varlik

olmast itibariyle kadim bir varliktir. Esi benzeri yoktur. Higbir seye muhtag degildir.*®°

Muhdes ise bir faile muhtactir. Tesabiih ve tecaniis hudisiin 6zelligidir. Bu ikisi kadim
varlik igin caiz degildir. Bitisme(telasuk) ve ayrisma(tebayiin) da boyledir. 48! Serik olan
sifat da bagka olarak nitelenir. Her baska nitelik bir ziyadedir. Ancak Bari Teala’ya ziyade
olmaz. Her ziyade, devamlilik(miitdbaa), bilesim(terkib) ve degisim(tagayyiir) niteligine
sahiptir. Miitabaat, dncesi ve sonrasi olan varliklar igindir. Ornegin, birinin énce bir
dirhem para vermesi ve bu sayiy1 artirmast sonucu her dirhemin 6ncekinin bir devami
olmasi ile miitabaat meydana gelir. Terkip de bir ziyade olup sadece yon(cihat: sitte) ile
kayitlanabilen varliklar i¢in s6z konusudur. Tagayylir simirli varliklar i¢indir. Sonu
nefyedilen varligin baslangici imkansiz olur. Oysa Yaratict i¢in bir ziyadeden s6z

edilemez.*8?

Ibn Tamert’e gore, her yer kaplayan muhdestir. Muhdes olan varlik bir faile muhtactir.

Faile muhtag olan varligin kadim olmasi diisiiniilemez. Aksi halde bu durum tecsim ve

ta’tile gotiiriir.*

480 Tbn Thmert, Eazzii ma yutlab, 160.
81 {bn TOmert, Eazzii ma yutlab, 164.
82 Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 164.
“83 Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 164.
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3. BOLUM: TEVHID, NUBUVVET VE MEHDILIK ANLAYISI

3.1. Tevhit Anlayis1

Tevhid, Arapga olup sézliikte ‘bir seyin tek olduguna hilkmetmek’ ve ‘seyin tek oldugunu
bilmek’ demektir. Istilahta ise, Zat-1 ilahi’yi biitiin izafetlerden soyutlamak anlamma
gelir. Bir bagka acidan tevhid, Allah’in Rubibiyyetini bilmek, vahdaniyyetini kabul
etmek ve onu biitiin ortaklardan nefyetmektir.*®* Muvahhid kelimesi ise, Arapga’da ism-
1 fail kalibinda Allah’1 birleyen, O’na higbir sekilde es ve ortak kosmayan kisi anlamina
gelmektedir.*®® ibn Tamert bu kelimeyi kendi taraftarlar1 i¢in kullanarak 6zel bir anlam

yiiklemistir.

Ibn Tamert, Merakes’te yaptig1 miinazaralar sonucunda devlet idaresi ile zitlaginca
514(1120) yilinin sonuna dogru Merakes’in yaklagik 100 km giineyinde daglik bir arazide
bulunan Tinmelel’e yerlesmistir. Burasi onun dogdugu topraklardir. Bolgedeki yiiksek
daglardan biri olan Icilliz’e ¢ekilerek ilk taraftarlarini burada egitmistir. Ik baslarda sufi
bir tarikat izlenimi veren bu olusum, zamanla devlet idaresine meydan okur hale
gelmistir. O, ilk miiritlerine ziihd, tevhid ve kiyamet alametleri konularinda sohbetler
yapmustir. Icilliz ve Tinmelel’de kendisine biat edilince taraftarlarina Berberice dilinde
“tevhid” ve “miirside” risalelerini yazmustir.*®® Tevhid konusunu iceren bu risaleler her

sabah namazindan sonra vird olarak okunmustur.

Rivayete gore, bu metinleri okuyan kisilerin Ibn Ttimert’e saygisi artiyordu. Mehdiligini
ilan ettikten sonra da tevhid konusunda risaleler ve kitaplar yazmaya devam etmistir.
Eazzii ma yutlab kitabt mehdiliginden sonra yazdigi eserlerden biridir. Zehebi, bu kitapta
sifatlar haricindeki konularin Es‘ari mezhebinin yontemine gore yazildigini; sifatlar

konusunda Mu‘tezile ilkelerinin baz alindigim kaydetmistir.*’

Ibn Tamert’in en dikkat ¢eken gériislerinden biri de Tevhid konusudur. Kur’an’dan bir
miktar okunduktan sonra tevhid, akide ve miirside gibi risaleler okumak giinliik vird
haline gelmisti. Tevhid ve imanin diger esaslarini da iceren okumalar Muvahhidler’in

ayni diislinceleri paylagsan bir cemaat halinde hareket etmesine imkan tanimistir. Bu

484 Ciircani, Kitabu 't-Ta rifdt, 133.

485 [bn Manzir, Lisdnii'l-Arab, ed. Abdullah Ali el-Kebir Kebir (Kahire: Daru’l-Marife, t.y.), 5: 4779.
88 Tbnii’1-Kattan, Nazmii [-ciimdn, 129; Zehebi, Tarihu I-Islam, 11: 414,

487 Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 187; Zehebi, Taripu’l-Islam, 11: 414.
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okumalar igerik bakimimdan Marifetullah, sifatlar, kaza ve kader, iman ve Islam konular

ile Allah’a vacip, caiz ve imkansiz olan seyleri bilmek gibi konulardan olusmaktaydi.*®

Ibn Tamert’e gore iman, Peygamber(as)’in ve meleklerin bildirdiklerine inanmaktir. Bu
acgidan usili’d-din(kelam) bilgisi, mehdi, mehdinin imameti, imamin zorunlulugu ile izzet
ve vakarina yakisan seyleri bilmek; onu duyar duymaz yaninda yer almak, onun sevgisini

aile, ocuk ve mal sevgisinden iistiin tutmak Muvahhidler’e dgretilen bilgilerdendi.*®

fbn Tamert, miilessimin®® diye niteledigi Murabitlar’in tecsim ve kiifiir ehli oldugunu
ileri siirmiistiir. Sirf bu yiizden onlarla cihat etmeyi, kadinlarini esir almay1, mallarina ve
cocuklarini ganimet edinmeyi mubah gérmiistiir.*** Hadislerde kiyamet alameti olarak
gecen ve ahir zamanda kotiiliik isleyecek toplumu Murabatlar seklinde anlamistir.*%? Ote
yandan Murabit fakihlerini Allah’1 bir mekanda tasavvur etmeleri sebebiyle elestirmistir.
Bu yiizden onlara miicessime demistir. Murabit erkeklerinin yiizlerine pege takmasini

utangaclik olarak yorumlayip hasem diye lakap vermistir.*®®

Biitiin alimlerin ittifak: ile tevhid dinin esasidir. Bu esas konusu ve gayesi agisindan
kelam ilminin en bagsta gelen konusudur. Miimin kimseden muvahhid bir kul olmasi
beklenir. Ibn Tmert’e gore, miikellefin ilk gorevi Allah’m varligina ve birligine iman
etmesidir. Ciinkii naslar bunu emretmektedir. Ornegin, Peygamberimizin “kim Allah tan
baska ilahin olmadigini bilerek éliirse cennete girer.”*% hadisi Allah’in birligini tasdik
etmenin onemini gosteren bir delildir. Yine Hz. Peygamber, Muaz b. Cebel’i Yemen’e
gonderirken insanlar1 6nce Allah’a kulluk etmeye davet etmesini emretmistir. Hadislere
gdre, Allah’a kulluk yalnizca iman ve ihlasla gegerlilik kazanir. Iman ve ihlas da bilgiyle,
bilgi aramakla, aramak iradeyle, irade korku ve iimitle, korku ve timit va‘d ve vaidle, bu
ikisi seriatla, seriat peygamberin dogrulugu ile, peygamberin dogrulugu mucize

gdstermesiyle, mucizenin gosterilmesi Allah’in izniyle sabit olur.*%

488 Thnii’]-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 81.

89 Thnii’l-Kattan, Nazmii I-ciimadn, 81.

49 Muhtemelen ibn Timert pegeli anlamina gelen bu ifadeyi Murabitlar yonetimini ve fakihlerini tahkir ve
tahrik etmek i¢in kullanmustir.

491 {bn Hald(n, Tarihu Ibn Haldun, 6: 304-305.

492 Tbn Ebi Zer*, Enisii’I-mutrib, 182.

493 bnii’l-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 132.

494 Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih*iman”, 43.

495 Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 213.
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3.1.1. isbat-1 Vacip

Ibn Tamert, Allah’1 bilmek ve onun birligine iman etmek i¢in tevhidin baz1 ilkelerinden
s0z etmektedir. Bu ilkeler onun tevhid anlayigina dair genel bir gerceve ¢izmektedir.
Bunlar1 Ibn Tamert’in ishat-1 vacip ydntemi olarak anlayabiliriz. Buna gére bu ilkeler

sirastyla soyledir:

Zorunlu olarak Allah’in varhg: akilla bilinir: Bu zorunluluga siiphe ilisemez. Akill
varliklar onu inkar edemez. Bu akli zorunluluk {i¢ kisimdir: Vacip, caiz, imkansiz. Vacip,
varlig1 gerekli olan seylerdir. Fiilin faile muhtac olmasi gibi. Caiz, var olup olmamasi esit
imkana sahip olan seylerdir. Yagmur yagmasi gibi. Imkansiz ise, varligi miimkiin
olmayan seydir. iki zittin bir araya gelmesi gibi. Bunlar akilli varliklarm hepsinin
nefsinde bulunan zorunlu ilkelerdir. Bu agidan Allah’in varlig1 aklen vaciptir.

insan hadis oldugu icin Yaraticisimin varhgmm bilir: .. Sen hichir sey degilken seni
de yaratmigtim” ayeti buna delildir.*®® Insan kendi yaratilisina bakarak Allah’in varligia
ulasir. insanin pis bir sudan yaratilmis olmasi gibi bircok sebep Allah’in varligia
ulastirir. Cilinkii bu suda(sperm) karisim, katki, sekil, kemik, et, kulak, géz gibi seyler
yoktur. Insan bunlar diisiiniirse bir Yaraticisinin oldugunu da bilir.*%’

Yaraticimin varhg ilk hareketle bilinir: ikinci ve iigiinciiden sonsuza kadar fiil ile de
bu bdyledir. Gékler ve yer gibi biitiin mahlukat ile Yaraticinin varligi bilinir. ilk hareketin
varligi ile Allah bilinir. Clinkii ilk hareket bir faile muhtactir. Fail olmadan meydana
gelmesi imkansizdir. i1k hareket bir faile muhtag olunca diger biitiin hareketlerin de faile
muhta¢ olmas1 gerekir. Varliginda olus bozulus bulunan her varlik bir faile muhtactir.
Kisi bir cismin yaratilmig olduguna vakif olunca biitiin cisimlerin bdyle oldugunu zorunlu
olarak bilir. Ciinkii cisimler yer tutma, degisme ve muhtag olma gibi niteliklerde esittir.4%
Olus ve bozulusa mahal olan hadis varhgin yaratici olmasi miimkiin degildir: Ciinkii
mahlukat, akil yiiriitebilen canli, akil edemeyen canli ve idrakten yoksun camid(donuk)
seklinde ti¢ kisimdir. Biitiin akilli varliklar bir araya gelip yok olan bir parmagi var etmeye
caligsalar bunu yapamazlar. Akilli varlik bundan acizken akilsizlar en aciz olandir.

Cemad mahluk ise bu konuya en uzak olandir. Bu akil yiiritme ile her seyi yaratanin

Allah Teala oldugu ortaya ¢ikmis olur.

49 Meryem 19/9.
497 Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 214.
4% Tbn TOmert, Eazzii ma yutlab, 215.
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Her seyi yaratan Allah’in esi benzeri yoktur: Bir sey ancak kendi tiiriine benzeyebilir.
Yaraticinin mahlukat tiiriinden bir seye benzer olmasi1 imkansizdir. Eger boyle olursa aciz
varlik olmus olur. Bu da yaraticinin fiillerini imkansiz hale getirir. Onun fail olusunu ve
fiilleri var ettigini bilmek zorunludur. Ondan fiilleri nefyetmek muhaldir. Bu suretle
Yaraticinin mahluka benzemedigi anlagilmig olur. “O halde yaratanla yaratamayan bir
olur mu?”**® ayeti bu ilke i¢in delildir.

Yaraticinin varhg mutlaktir: Cilinkii her baslangici ve sonu, siirlilig1 ve tahsisi vacip
olan varligin bir mahalde bulunmasi ve degisimi ile miimkiin varlik olusu ve bir sifatla
nitelenmesi, hudls ve yaratictya muhtag olmasi vaciptir. Oysa yaraticinin baslangici
yoktur. Ciinkii baslangic1 olanin dncesi de olmasi gerekir. Oncesi olanin sonrasi, sonrast
olanin sinir1, sinir1 olanin muhdes olmasi, muhdes olanin da bir yaratictya muhtag olmasi
vaciptir. Bu agidan Allah zahir ve batin olup her seyi bilendir. Baslangic1 olmaksizin
evveldir. Sonu olmaksizin ahirdir. Sinirt1 olmaksizin zahirdir. Tahsise mahal olmaksizin
batindir. Tesbih ve keyfiyet olmaksizin Allah mutlak olarak vardir.>%

AKil simirlart asamayan bir unsurdur: Akil yaraticinin keyfiyetini bilmekten acizdir.
Ciinkii akil bir seyin geri planin1 bilmez. Ancak tecsim ve ta’til ile onu akleder. Yaratici
fiilleri ile bilinir. Tatil ve tecsime sebeb oldugu i¢in onun celali keyfiyetten nefyedilir. Bu
acidan tatil ve tecsim muhaldir. Muhale goétiiren her sey muhaldir. Ciinkii fiiller(olus
bozulus) kudretinde yegane olan bir yaraticinin varligina sahitlik eder. Istiva ayeti, niiziil
hadisi ve buna benzer tesbih ve tekyifi vehmettiren miitesabihlere tesbih ve tekyife
diismeden iman etmek vaciptir. Ibn Tlimert’e gore, yalnizca kalbinde art niyet bulunanlar
miitesabihlerin pesinden gider.’®! Vehimde tasavvur igin on nitelik vardir: dnce ve sonra,
iist ve alt, sag ve sol, on ve arka ile biitiin ve parga. Bu on nitelikle kayitli her varlik
hadistir.

Allah’in miilkiinde ortagi yoktur: Yaratict olan Allah muttasil veya munfasil bir
nitelikle iliskilendirilemez. Ciinkii bunlar mahluk alametidir. O miilkiinde ortagi

bulunmayan bir tek ilahtir.

499 en-Nahl 16/17.
50 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 216-217.
501 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 217.
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Vahdaniyet Allah’in zatinin geregidir. Noksanhklardan miinezzehtir: Allah hayy,
alim, kadir, miirid, semi’, basir ve miitekellimdir. Eger o, eksiklikle muttasif olsaydi
kainatta fiiller meydana gelmezdi.>%

Allah’in zatinda ve hiikmiinde degisme olmasi imkansizdir: Ciinkii hakikatler
degismez. Vacip olan sey caiz olsaydi veya caiz olan sey imkansiz olsaydi bilinenlerin
hepsi batil olurdu. Allah her daim biitiin muhdesleri her yoniiyle bilendir. Ezelde takdir
ettigi seyler hikmeti geregi ortaya ¢ikar. Dolayisiyla onun hesabinda ve diizeninde de
degisme olmaz.

Hicbir sey onun kaza ve kaderinden kacamaz: Biitiin mahlukat kader ve kazasina gore
ortaya ¢ikar. Allah onu ezelde nasil takdir ettiyse artma ve eksilme olmadan 6yle meydana
getirir. Kaderde degisme olmaz. Kesinlestiginde onu geri dondiirecek bir gili¢ yoktur.
Bunlar1 meydana getirirken higbir araci, illet ve ortaga muhta¢ degildir. Yaratma
esnasinda onunla birlikte kadim bir varliktan s6z edilemez. Yarattig1 seyler onun giiciine
ve iradesine delildir. Allah bir seyi yaratmayi diledigi vakit, o seye ol der olur.%%

Allah Teala’nin yoktan var ettigi her varhk kaza ve kaderine baghdir: Riziklar
taksim edilmis, eserler yazilmis, nefislerin sayisi belirlenmis ve ecel sinirlanmigtir. Higbir
mahluk ecelinden geri kalamaz, onu 6ne ¢gekemez. Kimse rizkini tamamlamadan 6lmez.
Mahlukat sadece kaderini yasar. Cennet i¢in yaratilan kisiye cennet kolaylastirilir.
Cehennem i¢in yaratilana zorluklar kolaylastirilir. Said olan anne karninda saiddir. Saki
olan anne karninda sakidir. Hepsi kaza ve kadere goredir. Hicbir sey kaderinin disina
cikamaz. Tek bir zerre bile kaza ve kaderinden bagimsiz hareket edemez. Her sey gayb
ve sehadet alemini bilen yiice Allah’in dl¢iisiine gore hareket eder.

Allah Teala adalet ve ihsaminda tektir: Hidayete erdirir, saptirir, yiiceltir, hakir kilar.
Ondan bagka diizene sokan bir malik yoktur. Allah zuliim ve diismanlik ile nitelenemez.
Ancak kendisinde siirlilik ve hiikiim bulunan kimseler haddi astiklarinda bdyle nitelenir.
Oysa Allah i¢in bdyle bir sey s6z konusu olamaz. Onun yaptig1 seylere hiikiim verecek
bir hakem yoktur. Miilkiinde istedigini yapar. Diledigine azap eder diledigini affeder.

Sevap beklemez cezadan korkmaz. Onun {izerinde bir hakikat ve hiikiim yoktur. Ondan

502 ibn Tamert, Eazzii ma yutlab, 218.
508 fbn Ttmert, Eazzii ma yutlab, 219.
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gelen her nimet liituftur. Her kiilfet onun adaletindendir. Ona yaptiklar1 sorulmaz, onun

dediklerini yapmayan sorgulanir.>**

3.1.2. Allah’in Varhgim Bilmek

Ibn Tamert’e gore, kullukla iliskili olan her sey Allah’1, peygamberi ve peygamberlerin
getirdiklerini bilmeye dayanmaktadir. Miikellefe vacip olan ilk bilgi ise Allah Teala’y1
bilmektir.>% Ciinkii kulluk énce mabudu tanimaktan baslar. Bundan sonra diger bilgileri
bilmek gereklidir. Allah’1 bilmek, akil ile olur. Akil yiiriitme ile her fiilin bir faile muhtag
oldugu anlagilir. Peygamberi bilmekse mucize ile olur. Peygamberin getirdiklerini bilmek
de peygamberin dogrulugu ile bilinir. Risalet, peygamberin dogruluna; peygamberin
dogrulugu mucizenin meydana gelmesine ve mucizenin meydana gelmesi Allah’in iznine
baglidir. Ona gore ancak bu yolla Allah’m varlig: aklen zorunlu olarak bilinir.% Ote
yandan ona gore, Allah’in varlhig: taklit ile bilinemez. Ciinkii onun varligi akli delile
dayanmaz. Yaratict duyularla da bilinemez. Ciinkii gbzler onu idrak edemez. Gozler gibi

diger duyular da idrak edemez.>"’

Ibn Ttmert bilgiyi konularina gére tasnif etmistir. Detayl bir inceleme ile bu tasniften,
onun tenzih anlayisinin bir yansimasi oldugu anlagilmaktadir. Ona gore dini bilgi, Allah’s,
peygamberleri ve peygamberlerin bildirdigi seyleri bilmeyi konu edinir. Yaraticinin
bilgisi 6ncelikle bilinmesi gereken konulardandir. Allah’in viiciid, vahdaniyet ve kemdl
sifatlarini; bilgiyi onun var edip yok edebilecegini ve onun tesbih, sitk ve noksanlik

sifatlarindan uzak oldugunu bilmek Allah’1 bilmenin geregidir.>%

Allah’in varhig iizerine diisiinmek basli basina bir meseledir. Islam alimleri Allah’in
goriiniir alemden uzak olmasi sebebiyle onu tasavvur etmek i¢in farkli yontemler
gelistirmistir. Ibn TGmert’in uluhiyet anlayisinda nakil basta olmak iizere akil yiiriitme
ile nazar ve istidlal 6nemli yer tutar. Ona gére, Yaraticinin varliginin bilgisi tesbih tizerine
kurulur. Tesbih zaman, mekan ve cins ile yapilan kayitlardan hasil olur. Vahdaniyeti
bilmek ise sirki nefyetmekle miimkiindiir. Allah’in kemal sifatinin bilgisi ise onu

noksanliktan tenzih etmekle gerceklesir. Kemal sifatin1 ortadan kaldiran noksanlik, fiil,

504 bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 220.
505 bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 210.
5% Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 211.
507 Ibn Tamert, Eazzii ma yutlab, 211.
58 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 181-182.
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idrak ve kelamdaki eksikliklerden kaynaklanir. Acizlik ve cehalet fiile, korliik ve sagirlik
idrake, lal ve ahraz olmak kelama engel olan eksikliklere rnektir.’®® Allah miilkiinde
diledigi tasarrufu yapar. Onun ortagi yoktur. Boyle bir seyin imkansiz oldugunu bilmek

aklen zorunludur. Aksi takdirde (temant)geliski olmus olur.%*°

Goriildiigii gibi Ibn Tamert, Allah’in varhigi, birligi ve kemali {izerine yapilan
tartigmalarda Yaraticiyr ne oldugundan ziyade ne olmayacagindan hareketle tarif etme

yoluna gitmistir.
3.1.3. Sifatlar

Kaynaklarda Ibn Tamert’in sifatlar konusunda Mu‘tezile gibi diisiindiigii ifade
edilmektedir. Bunu sdyleyenlerden biri de Zehebi’dir.®’* Ona gére Ibn Tamert
mehdiligini ilan edince kendisine biat etmeyen herkesi miicessime diye adlandirmistir.
Kendi taraftarlarina ise muvahhid ismini vermistir.>'? Zehebi, bu sézleriyle Mu’tezile nin
ehlii’l-adl ve’t-tevhid diye isimlendirmesine bir génderme yapmustir. Siibki’ye gore Ibn
Tamert, Tinmelel’deki halka sifatlar gibi bazi konular disinda bir¢ok konuda Es’ari
mezhebinin inang esaslarini benimsetmistir. Sifatlar konusunda ise, Mu’tezile’ye daha

13 Tbn Teymiyye de benzer elestirileri yapar. Bu konuyu miistakil bir baslik

yakindir.
altinda inceledik.%** Fakat Tbn Taimert, Allah’m sifatlar1 konusunda tecsim ve tatile kars
cikar. Allah’1in zat1 hakkinda sadece vahdaniyet, viicud ve kemal sifatlarinin bilinmesini
yeterli goriir. O, Allah hakkinda muhdes varligin sifatlarin1 ¢agristiran tiim sifatlari
nefyetmis, nakle bagli kalarak Allah’in tasavvur edilebilecegini savunmustur. Nakle bagh
kalmas1 yontiyle Mu‘tezile ile ayrisir. Onun Allah tasavvurunu anlayabilmek i¢in yazdigi

risalelere bakmak ufuk agic1 olacaktir.
Ibn Tamert, Tevhidii’I-bdri ve miirside risalesinde Allah’mn birligini 6zetle sdyle anlatir:

“Mevcudatin delil, mahlukatin kendisine sahitlik ettigi Allah, kendisinden bagka ilah
olmayandir. Onun varligi mutlak(viiciid-1 mutlak) surette vaciptir. Allah, zaman,

mekan, yon, sinir, cins, suret, sekil, miktar, goriiniis ve hal ile mukayyet olmayan

509 bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 182.

510 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 209.

511 Zehebi, Tarihu I-Islam, 11: 414.

512 Zehebi, Tarihu I-Islém, 11: 415.

513 Siibki, Tabakatii’s-Safi ‘iyyeti’l-kiibrd, 6: 117.

514 Henri Laoust, “Une fetwa d’Ibn Taimiya sur Ibn Tumart”, 59, 1960, 157-184.
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mutlaktir. Oncelik ve sonralik ile takyit edilemeyen evvel ve ahir; mekandan
miinezzeh olarak tek, keyfiyetle nitelenemeyen samed; Esi benzeri olmayan aziz’dir.
Zihinler ona sinir ¢izemez. Bir mekanda bulunmak ve bir mekandan diger mekana
intikal etmekle; tagayyliir(degisim) ve zeval(yok olmak) ile; bilgisizlik ve 1ztirar ile,
acizlik ve muhtaclikla nitelenemez. Azamet ve celal, izzet ve kemal, bilgi ve ihtiyar,
miilk ve iktidar, hayat ve beka ile en giizel isimler onundur. Ezelde birdir. Onunla
beraber ne yerde ne de gokte higbir varlik yoktu. Yer, gok, su, hava, bosluk, doluluk,
nur, karanlik, gece, gilindiiz, duygu, his, giiriiltii ve fisilt1 tiiriinden hicbir sey ezelde

mevcut degildi. Ezelde vahdaniyet, miilk ve uluhiyeti ile birdir.”®%

Kendisine tevhid daveti ulasanlarin bilmesi gereken esaslar Miirside risalesinde soyle

anlatilmaktadir:

“Her miikellefin Allah’in miilkiinde essiz oldugunu bilmesi vaciptir. Yiice ve asagi
alemi, ars ve kiirsiiyii, gokleri, yeri ve bu ikisi arasindakileri yaratan O’dur. Her sey
onun izni ile hareket eder. Oncesi, sonras, iistii, alt1, sag1, solu, 6nii, arkasi, biitiin ve
par¢a onun igin sdz konusu degildir. Zihinde tahsis edilemez. Bir esya ile
benzetilemez. Vehimde tasavvur edilemez. Akil yiiriitme ile keyfiyeti anlagilmaz.
O’na benzer higbir sey yoktur. O her seyi isitir, her seyi goriir.>!® Ondan bagka
mahlukati diizenleyen yoktur. Miilkiinde ortagi yoktur. Diridir, her seyin varlig
O’na bagh ve dayalidir. Ne uykusu gelir ne de uyur.’*’ Duyular ve akilla idrak
edilemeyeni de edileni de bilir.5!® Yerde olsun gokte olsun higbir sey Allah’a gizli
kalmaz.5'® O, karada ve denizde ne varsa bilir. O’nun bilgisi diginda bir yaprak bile
diismez. O, yerin karanliklarindaki tek bir taneyi bile bilir. Yas ve kuru ne varsa
hepsi apagik bir kitaptadir.*® Onun ilmi her seyi kusatmigtir.! Her seyin sayisini
belirleyendir.5?? Diledigini yapan yalniz O’dur.***Diledigini yapmaya giicii yeten,
miilkiin, zenginligin, izzet ve bekanin, hiikiim ve kazanin sahibidir. Onun ne zaman,
nerede ve nasil oldugu sorulmaz. O mekani yaratan ve zamani diizenleyendir. Vehim

onu kusatamaz, akil onun keyfiyetini bilemez.”%%*

515 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 225-226.
516 es-Stira 42/11.

517 e|-Bakara 2/255.

518 e|-Hasr 59/22; et-Tegabiin 64/18.

519 Al-i imran 3/5.

520 g]-En’am 6/59.

521 at-Talak 65/12.

522 e]-Cin 72/28.

523 a|-Burfic 85/16.

524 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 226.
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fbn Tamert'in Tesbihu’I-Bari®® ve Sehddetii’l-Bari®®® risalelerinde de ayni iislupla
benzer ifadeler yer almaktadir. Tesbihu’l-Bari Allah’in alemdeki tecellisini anlatirken
Sehddetii’[-Bari risalesi ise bir tlir amentii metni gibidir. Risalelerin hepsi Kur’an’da
Allah’in kendisini tarif ettigi gibi kaleme alinmis, Allah tasavvurunda nakil esas olarak
kabul edilmistir. Bu bakimdan Ibn Tamert’in Mu‘tezile gibi bir anlayisa sahip oldugunu
sOylemek dogru degildir.

Bu risalelerin Muvahhid’lerin namazdan once ve sonra okudugu metinler olmasi
muhtemeldir. Zira Kur’an’dan ayetlerle Allah’1 tenzih etmek suretiyle yazdigi bu
metinleri taraftarlarina ezberlettigi kaynaklarda anlatilmaktadir. Onun yukarida ismi
gecen risalelere benzer pek ¢ok metni kaleme aldigt muhtemeldir. Cilinkii gittigi ve
ugradigl her sehirde ders halkasi kurmustur. Risaleler genel olarak tevhid diislincesini

insanlara benimsetme amaci giider. Bu risalelerin tamami1 ayn1 amag i¢in yazilmustir.
3.1.4. Allah’mn Isimleri

Ibn TOmert Fi esmdillahi Tedld bashg altinda Allah’a isnat edilen otuz kadar isim
zikreder. Bu isimleri Kur’an’da ve hadislerde gectigi gibi kullanmaya 6zen gdsterir. Bu
bakimdan tenzih anlayisinin bir sonucu olarak Allah’in isimlerinde kiyas, tliretme ve
terim liretmeyi caiz bulmaz. S6z gelimi, insan bilgisi geregi fakih, ikram severligi geregi
comert diye isimlendirilebilir ama Allah icin bu kiyas yapilarak isimlendirmek dogru
degildir. Ona gore, mahlukun, yaraticis1 hakkinda hiikiim vermesi dogru degildir ki,
Allah’in kitapta kendisini isimlendirdigi ismin disinda bir adla anabilsin.>?'Diger
konularda oldugu gibi Allah’in isimleri konusunda da nakle bagli kalinmas1 gerektigini
sdyleyen Ibn Timert, Allah’in zat1 ve esmasinda kendisini nasil tarif etmigse insanlarn

da bunun {izerine s6z sdylemeye haklar1 olmadigini savunmustur.
3.1.5. Tecsim ve Tekfir

Ibn Tamert, ayet ve hadislerdeki miitesabih haberleri tevil etmeden anlamaya calisan
Maliki fakihleri ve Murabitlar yonetimini tekfir etmistir. Onlarin haberi sifatlari tevil

etmeden anlamalarinin miimkiin olmadigmi diisiindiigiinden dolay1 miicessime

525 Tek sayfalik bir risaledir. Mektup da denilebilir. ibn Tamert, Eazzii ma yutlab, 227.
526 {bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 227-228.
527 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 221.
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olduklarmni iddia etmistir.°® Bu yiizden sdylemlerinde ‘Murabitlar’ lafz1 yerine ehl-i

tecsim ve ehl-i tekfir ifadelerini tercih etmistir.>?°

Ibn Tmert, Tinmelel’e yerlesmeden 6nce amellerinde eksik olanlarin tekfir edilmesine
karst ¢ikmistir. Bu bakimdan namaz kildigi bilinen kisilerin tekfir edilmesini dogru
bulmamistir. Mesela, Dogu yolculugundan donerken wugradigt Tunus’ta halkin
musalladaki 6liinlin cenaze namazini kilmadiklarini fark etmis. Cevresindekilere bunun
sebebini sorunca halk “ciinkii o Yahudi'dir” cevabini almistir. Beyzak’in aktardigi bu
rivayete gore, Ibn TOmert “peki bu adami namaz kilarken goren yok mu? Eger géren
olduysa bu adamin imanmna sahitlik edin” diyerek yanlis bir anlayis1 diizeltmistir.>%
Muhtemelen cenazenin kafir oldugunu ve tevbe etmeden 6ldiigiinii diisiindiikleri i¢in
namazini kilmamis olabilirler. Bu yilizden Tunus’ta karsilastigi bu cemaatin Haricilerin

Ibaziyye firkasina mensup olabilecegi akla gelmektedir. Nitekim, ibaziler’in, Basra

Valisi Haccac’1n baskilarindan sonra bu bolgeye yerlestigi bilinmektedir.>3!

Amelin imandan bir ciiz olup olmadigi Islam diisiincesini mesgul eden baslica
konulardandir. Bu konuda Ibn Tmert’e ait yazili bir degerlendirme yoktur. Ancak onun
hayatinin geneline bakildiginda ve namaz konusunda yaklasimlar1 dikkate alindiginda
ona gore amel imandan bir ciiz olmaldir. O, namaz terk etmenin giinah oldugunu
belirtmekle birlikte boyle bir kisinin kafir ve 6ldiiriilmesi gerektigine dair kitap, siinnet
ve icma’dan bazi nakilleri aktarir. Ona gore namazin iki sekilde terk edilmesi
muhtemeldir. Birincisi, bayginlik, delilik ve hayz gibi dogal sekilde namazi terk etmeyi
gerektiren bir durumdur. Ikincisi, uyku ve unutkanlik gibi kasit olmaksizin terk edilmesi
durumudur. Ik durum namazin kazasin1 gerektirmezken ikinci durum kazasini gerektirir.
Bunlarin disinda namazi kasten terk eden kimse icma ile kafirdir. Namazi terk edenin
kitap ve siinnete gore de kafir hitkmiinde olmasinu ileri siiren Ibn Ttimert bu konuda ayet
ve hadislerle birlikte uzun degerlendirmeler yapmistir. Ona gére mii’'minlerin kardesligini
ispat eden ibadet namazdir. Kardesligi ortadan kaldiran hiikiim de namazdir. Miiminlerin
en ayric1 vasfinin namaz olmasi1 da bu diisiinceyi pekistirmektedir. Ornegin, “Ama tévbe

ederlerse ve mnamazlarmmi fkilip zekatlarini verirlerse, artik onlar sizin din

528 [bn Hald(n, Tarihu Ibn Haldun, 6: 303.

529 Inan, Devletii’l-islam fi 'I-Endeliis(I1l. Asir), 172.
53 Beyzak, Ahbaru’l-Mehdi Ibn Timert, 11.

531 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 168-169.
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kardeslerinizdir. >3 Ayetine gore miiminlerin kardesliginin garantisini namaz kilmalar
vermektedir. “Namazlarini ozenle kilarlar, kendilerine verdigimiz seylerden bir kismint

Allah yolunda harcarlar. Ger¢ek miiminler iste onlardir. %

ayetinde ger¢ek miimin
olma sart1 olarak namaz kilma hususu 6ne ¢ikmistir. Kafirlerin en biiylik 6zelligi ise
namaz kilmamalar1 ve namazla dalga gecmeleridir. Silinnetten de bazi delillerle
goriislerini destekleyen ibn Timert, namaz kilmayan kisinin alacagi cezadan baslayarak
bu cezanin had mi yoksa kiifiir kapsaminda mi1 uygulanacagi konularini varana kadar uzun
degerlendirmeler yapmistir. Neticede namaz kilmayanin kafir olup dldiiriilmesi gerektigi
diisiincesine sicak bakmistir.>** Muvahhid Hareketi’nin teskilatlanmasi déneminde bu
konuda bir ceza verip vermedigine dair bir anlatima rastlamadik. Ancak namaz
konusunda insanlar1 zorladigina dair bir rivayet anlatilmaktadir. Rivayete gore o, dogu
seyahatinden Magrib’e donmek iizereyken Iskenderiye limaninda bindigi geminin

yolcularinin namaz kilmadigini fark etmis, gemideki herkese namaz kilmay1 ve Kur’an

okumay1 zorunlu tutmustur.>®

Ibn Taomert, “Iyiligi emir kotiiliikten nehiy” esasii hayat1 boyunca uygulamis, kendi
taraftarlarma 0Ozel zikir uygulamalar1 gelistirmistir. O, Murabitlar Devleti’nin keyfi
uygulamalar karsisinda kiifiir konusunda sert ¢ikiglar ile taninmistir. Bu sert mizaci ve
usanmak bilmeyen giriskenligi sayesinde pek ¢ok taraftar toplamistir. Haricilere benzer
bir tutum benimsedigi anlasilan Ibn Timert, namaz konusunu iman ile iliskilendirerek bu
ibadeti yerine getirmeyenin iman dairesinden ¢iktigini iddia etmistir. Yeri gelmigken
namazla baglantili bir konu olmasi sebebiyle sunu da belirtelim; Ibn Tamert akaid
metinlerinde yer alan mest iizerine mesh konusunda Ehli silinnet ile benzer goriisleri
paylasir.>®® Mest iizerine mesh konusu fikhi bir konu iken mezhepler arasinda tartisma
alanlarinda biri haline gelmistir. Sia ve Hariciler mest iizerine meshi kabul etmemistir.
Zamanla itikat merkezli tartigmalarda 6nem kazanmis, bu uygulamanin kabul edilmesi

Ehl-i siinnet alimlerince imanin bir geregi sayilmistir.>’

532 gt-Tevbe 9/11.

533 g|-Enfal 8/3-4.

53 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 98-99.

535 Zehebi, Tarihu I-Islém, 11: 410.

53 bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 147.

537 Mehmet Erdogan, “Mesh” (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 2004), 29: 302.
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Merakes’e gelmeden hemen &ncesine kadar fikri diizeyde muhalif olan ibn Tamert, bir
stire sonra tecsim ve tekfir kavramlarini tamamen siyasi amaglarina malzeme yapmustir.
Boylece fikri diizeydeki elestiriler yonetimin elestirilmesine doniismiistiir. Ibnii’l-
Kattan’in ifadelerine gore Murabatlar, ekin ve nesli helak etmekle de itham edilmistir.
Bakara Siiresi 205. ayette gecen “hdkimiyeti ele aldiginda ise iilkede bozgunculuk ¢tkarip
tiriinleri ve nesilleri yok etmeye ¢alisir.” ifadelerini adeta Murabitlar1 tanimlamak igin
kullanmustir.>*® Ayetlerin baglaminin dnemsenmedigi bu yaklasim ise, Muvahhidi
diisiincenin tevil anlayisina aykir1 bir durumdur. Zira tevil edilmeden haberi sifatlari
anlamanin haram olduguna inanan ibn Timert’in, ayetleri baglamindan kopararak siyasi
goriisiine malzeme yapmasi anlasilabilir bir durum degildir. Ote yandan Murabatlari
kastederek bunlar miimin sabahlar, kafir uyanir sdylemlerinde bulunmustur.>*® Béylece

ayet ve hadisleri siyasi ideolojisine uygun sekilde yorumlamaistir.

Zehebi’nin Elyesa’ Ibn Hazm’dan yaptig1 bir rivayete gore Ibn Tamert, Magrib ulemasini
ve halkini iki yonden tekfir etmistir. Birincisi, halka sadece yiizeysel bilgiler 6greten
Magrib ulemasi cevher ve arazi bilmemektedir. Oysa bu ikisini bilmeyen mahluk ve halik
arasmnda bir ayrim yapamayacagindan kafir olur. Ikincisi, Kendisine huruc etmeyen ve
Murabitlar’la savagsma konusunda geri duran kisiler kafirdir. Bunlarin kani ve esi
Muvahhidlere helaldir.>*® Bunlardan ilki itikadi, ikincisi siyasi bir tekfirdir. Tekfir
etmekle birlikte Murabatlar’a cihat ilan etmek daha kolay hale gelmistir. itikadi tekfire ek

olarak siyasi tekfirin de olmasinin temelinde cihat ruhunu canlandirma diisiincesi olabilir.

Ibn TOmert, Herga’ya yerlestiginde halki Murabitlar Devleti’ne karsi orgiitledi.
Murabitlar’m zuliim ve fesat yaydigindan bahsetti. Islam esaslarini halka anlatt:. Bu
toplantilardaki ifadelerinden Murabitlar’a itaat etmeyi vacip gormedigi anlagilmaktaydi.
Aksine onlart dldiirmeyi caiz gérmiistiir. Bir sene siireyle bu tiir konusmalar sik sik

yapmlstlr.54l

Her ne olursa olsun ibn Timert, taraftarlarinin Murabit yonetimine baglanmasimi kabul
etmiyordu. Vakit kaybetmeden Musamede Berberilerini Murabitlar ordusunun karsisina

cikarmay1 hedeflemisti. Rivayete gore temyiz uygulamasi baglamadan 6nce s6z konusu

538 {pnii’l-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 94.

539 [bnii’l-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 96.

540 Zehebi, Tdrihu I-Islam, 11: 417; Ton Haldtn, Tarihu Ibn Haldun, 6: 304.
541 Tonii’1-Esir, el-Kdmil, 8: 656.
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Berberi kabilelerin kadinlarinin Murabit memurlarla birlikte olarak gayri mesru ¢ocuklar
dogurdugunu ve bu yasananlara kimsenin ses ¢ikaramadigini1 duyunca Murabit ordusuna
kars1 bir hareket olusturmak daha kolay hale gelmisti. Olayr magdurlari ile bir toplanti
diizenleyen Ibn Tamert: "yemin ederim élmek bunu yasamaktan daha haywrlidir. Buna
nasil razi oldunuz. Halbuki siz yaratilis icabt kilica yatkin iyi ok kullanabilen
kimselersiniz.?"demis ve dag halkina gelecek bir sonraki memur grubuna karsi magdur
kabileler ile pusu kurmustur. Ulasilmasi zor dag yollarinin stratejik noktalarina yerlesen
dagdaki halk Murabitlar Devleti tarafindan gorevlendirilen kafileye yagmur gibi tas
firlatmistir. Boylece kafir gordiikleri Murabitlar’a karst ilk ciddi saldirllarin  fitili

ateslenmistir.>*2

3.2. Niibiivvet

Niibiivvet meselesi, Islam inancinin ii¢ ana esasindan biridir. Kelam ilminde niibiivvet
basligi altinda peygamberlik kavrami, peygamberligin imkani, niibiivvetin ispati, mucize,
ismet ve keramet konulari ele alinmaktadir.>*® Ancak ibn Tamert’in peygamberlikle ilgili
degerlendirmesi sadece mucize konusunda olmustur. Bununla beraber mehdilik ve
kiyamet alametleri i¢cin peygamberlik makamina iman etme konusunda aksi bir goriis
belirtmemistir. Biz bu baslik altinda onun niibiivvet konusundaki diisiincesini kisaca

degerlendirecegiz.

Kur’an’daki pek ¢ok ayetin®** Hz. Peygamber’in Sari makamina delil oldugunu ifade
eden Ibn Tiimert’e gore, Allah’in emirleri ne ise Hz. Peygamber’in hitab1 da miikellef
i¢in ayn1 derecede sorumluluk kapsamindadir.>*® Ona gore, miikellefi teklif kapsamidan
cikaracak olan makam yalnizca o teklifi yapana aittir. Bu makam yalnizca Allah ve

peygamberine aittir.>#

542 Tbnii’l-Esir, el-Kdamil, 8: 657; Rivayeti daha ayrmtili gérmek igin bk. Tbn Hallikan, Vefeydt, 5: 51-52;
Zehebi, Tarihu’l-Islam, 11: 418.

543 Erdemci, Kelam Iimine Giris, 160.

%4 Onun goriislerine kaynaklik eden baz1 ayetler sunlardir: Peygamber size ne vermisse onu alin ve size
neyi yasaklamigsa ondan kaginin. (Hasr, 7.); Restlullah’a itaat eden Allah’a itaat etmis olur..(Nisa, 80);
Allah ve resulii herhangi bir konuda hiikiim verdiklerinde artik miimin bir erkek veya kadin i¢in islerinde
tercih haklar1 yoktur. Allah’in ve resuliiniin emrine itaat etmeyenler dogru yoldan agik¢a sapmuslardir.
(Ahzab, 36)

55 bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 63-64.

546 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 67.
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Ibn Tamert’e goére dini bilginin temelinde peygamberleri ve peygambetlerin bildirdikleri
vardir. Bu bakimdan peygamberlik makaminin ifade ettigi anlam1 bilmek, dini bilginin
bir geregidir. Buna gore, peygamberligin sartlarini, ondan nefyedilmesi gerekenleri ve
ona caiz olan halleri bilmek dini bilginin ana iskeletini olusturur. Sidk, emanet, sézleri ve
halleri ile hakka uymalar1 peygamberlik makami ic¢in vaciptir. Bu sifatlarin zitti
mukabilindeki yalan, ihanet ve batilin pesinden gitme gibi haller peygamberlik
sifatlarindan nefyedilir. Peygamber, her seyden Once bir beser oldugu i¢in onun zarar
gérmesi ve nimetlerden faydalanmasi caiz olan sifatlardandir. Bagka bir ifade ile ona gore

peygamberlerin mutlu olmasi, tiziilmesi ve hata etmesi caizdir.

Ibn Tamert’e gore Allah’in Peygamberin dogruluguna delil olsun diye yarattig1 mucize
hakkinda nazar(akil yiiriitmek) etmek miimkiindiir.>*’” Bu agidan peygamberin dogrulugu,
davasina uygun olarak ondan olaganiistli hallerin meydana gelmesiyle zorunlu olarak
bilinir. Peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin su ii¢ durumu bilinmelidir: /Iki, kisi
yemesi, icme ve giyinme gibi siradan davranislart mucize diye isimlendirirse onun davasi
batildir. Ciinkii bunda onun dogrulugunu gésteren bir emare yoktur. /kincisi, yazmak, inga
etmek ve dokumacilik gibi tecriibe edilerek 6grenilen seyleri mucize diye ifade eden
kisinin davasi da batildir. Ugiinciisii, denizi altiist etmek, asanin yilana dontismesi, Oliileri
diriltmek, ay1 ikiye bolmek gibi olaganiistii durumlar birer mucizedir. Peygamberin
davasi ile uyumlu olarak ortaya ¢ikan mucize duyusaldir. Duyusallar: inkar etmeye yol
yoktur. Hz. Peygamber’in en biiyiik mucizesi, Cebrail araciligiyla Arapga olarak indirilen
Kur’an-1 Kerim’dir. Ibn Tmert, Kur’an’in mucize olmasini, insanlarin bir benzerini

getiremeyeceklerine baglamaktadir.>*8

Ibn Tamert’e gore dini bilgiyi bilmenin bir geregi olarak peygamberligi bilmekle beraber
peygamberlerin getirdigi malumatlart de bilmek sarttir. Peygamberlerin getirdigi seyden
vahiy, teklif ve teklife verilecek karsilik akla gelmelidir. Emir, nehiy ve haber vahyin
unsurudur. Iman, takva ve vera® ise teklifin unsurudur. ibn Tamert’in ifadesiyle teklif

vahyin bir muktezasidir. Daha agik bir ifadeyle vahyin emir ve nehiy hitab ile teklifin

547 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 209.
548 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 222.
54 Dinde ihtiyathi olmak. Ibn Tmert, Eazzii ma yutlab, 182.
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sartlar1 kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Vahyin haber unsurundan maksat, gaybla ilgili

konulardir.

Sunu da ifade etmek gerekir ki Ibn Tmert, taraftarlarinin géziinde bir peygamber gibidir.
O ne sdylerse yerine getirmeyi farz bilmislerdir. Onun 6lmeden 6nce yaptigi konugmasi
Hz. Peygamber’in veda hutbesine benzemektedir. Beyzak’in aktardigina gére 6lmeden
once su konusmay1 yapmastir:
“Mehdi, “Insallah yarin Rabbime kavusacagim.” deyince sevenleri:
“Senden(araciliginla) Rizik istiyoruz.” dedi. Insanlar rizik talep etmek, Allah’tan
rizik istemek ve ona tevekkiil etmek konularini sordular. Mehdi onlara tevekkiiliin
stiphe oldugunu, en dogrusunun kadere teslim olmak oldugunu ve Hz. Peygamber’in
“birbirinize buguz etmeyin, birbirinize haset etmeyin, birbirinize arka ¢evirmeyin ey

Allah’in kullari, kardes olun. Teblig ettim mi? Teblig ettim mi? Teblig ettim mi?”

nasihatini unutmamalar1 gerektigini tavsiye etti.”>*°

Muvahhid Hareketi’nin taraftarlari, Ibn Tamert ile gergeklestirdikleri tiim faaliyetlerin
peygamber donemine benzemesini amaglamislardir. Ona yaptiklari biatin Peygamber ile
sahabenin s6zlesmesine; her durumda Mehdi’yi savunacaklarini soyleyerek Medine’den
Hz. Peygamber’e biat i¢in gelen kafilenin verdigi sozlere; Harup agacinin altinda

yaptiklar1 biatin Ridvan biatina benzemesine dikkat ¢cekmislerdir.*®!

Ibn Tmert’e gore, Allah’a kulluk bilgi ile olur. Peygamberlik ise mucize ile sabit olur.
Peygamberin getirdiklerini bilmek de peygamberin dogrulugu(sidk) ile bilinir. Bu sebeple
niibiivvet, peygamberin dogruluna; peygamberin dogrulugu mucizenin meydana

elmesine ve mucizenin meydana gelmesi Allah’in iznine baghdir.
1 d | Allah’ baglidir.>%2

3.2.1. Mucize, Keramet ve Masumiyet

Ibn Tamert’e gore seriat Peygamberin dogrulugu(sidk) ile sabit olur. Peygamberin
dogrulugu da mucize ile belirlenir. Mucize ise Allah’m izni ile ortaya ¢ikar.>>® Ona gére
mucize Allah tarafindan peygamberlere verilmistir. Bu anlamda mucize hiikiimdarin

miihrii gibidir. Halk fermandaki emirleri yerine getirmek i¢in nasil miihre itibar ediyorsa

550 Beyzak, Ahbaru’l-Mehdi Ibn Timert, 43.

51 el-Hulel 'iil-miisiye, 108; Beyzak, Ahbaru’l-Mehdi Ibn Timert, 34.
52 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 211.

553 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 205.
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peygambere iman etmek i¢in de mucize sarttir. Miihiir el¢inin hiikiimdara ¢alistigini ispat

ettigi gibi Mucize de peygamberin Allah tarafindan génderildigine delalet etmektedir.>>*

Tinmelel’deki taraftarlari, Ibn Tamert’in gelecekten haber verebildigine inaniyor, onu
peygamber gibi konumlandirtyordu. Zaten o, sik sik gelecekte Muvahhidlerin
karsilasacagi olaylardan bahsetmekteydi. Murabitlar’a karsi orgiitledigi Muvahhid
Hareketi’nin bir giin galip gelecegini ve devlet kuracagim dilinden diisiirmemistir.>*
Oliimiinde az bir siire dnce Abdiilmii’min’e biat edilmesini isteyerek taraftarlarma onun

eliyle birgok sehir fethedilecegini miijdelemesi de kerametleri arasinda sayilmistir.>>®

57 adim

Rivayete gore Ibn Tamert, ilk tanistiklar: esnada Abdiilmii’'min’in kabilesinin
(Kays b. Aylan) duyunca Hz. Peygamber’in bu kabileye 6zel miijdeleri®*® oldugunu,
kiyamete yakin bir zamanda bu kabilenin Allah’in dinine yardim edecegini aktarmistir.
Kaynaklarda gecen bu bulusma bazi eserlerde onun imametinin bir delili olarak

sunulmustur.

Kaynaklarda Ibn Tamert’in gelecekten haberler verdigi ile ilgili bazi rivayetler yer
almaktadir. Bir rivayete gore Ibn Timert, Abdiilmii’min’in sifatlarmi anlatan ve
Magrib’te peygamber soyundan gelecek bir adamdan bahseden bir kitap yazmistir. Kitap,
peygamber soyundan gelecek kisinin Magrib’te ortaya ¢ikacagini, oraya defnedilecegini
ve kabrinin Tinmelel isimli bir yerde bulunacagimmi ve 500°1i(1106) yillarda zuhur
edecegini haber vermektedir. Zehebi, ibn Timert’in bu bilgileri aklinda tutarak kendisini
bu makama hazirladigini ileri siirmiistiir.%° Buna gére Ibn TGimert ortaya att131 mesnetsiz
bilgilere kendisini inandirmistir. Dogudan doniis yolunda tanistigi Abdiilmii’min’i goriir
gormez “benim aradigim geng sensin” demesi de bu kitaba gore olmas1 muhtemeldir.>®
Ebu Bekr Ibnii’l-Arabi(51. 543/1148) nin el- ‘Avdsim mine’l-kavdsim eserinde gegen bir
rivayete gore Ibn Tamert ile cagdasi Ibnii’l-Arabi Bagdat’ta goriismiistiir. Bu

goriismelerin birinde Tbnii’l Arabi’nin ona Abdiilmii’min’i tavsiye ettigi nakledilmistir.5%!

54 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 210.

555 Zehebi, Tarihu I-Islém, 11: 416.

5% Zehebi, Tdrihu I-Islam, 11: 417,420.

57 [bnii’l-Esir’e gore Abdiilmii’min, Tilimsan yakinlarindaki Tacere kasabasinda dogdu. Ibnii’l-Esir, el-
Kamil, 8: 655.

5%8 Siiphesiz Allah ahir zamanda Kays’tan bir adamla bu dine yardim edecektir hadisi.

59 Zehebi, Tarihu I-Islém, 11: 409.

560 {bn Hallikan, Vefeydt, 5: 48.

561 Thnii’l-Arabi, el- ‘Avdsim, 19-20.
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Burada karsimiza iki durum cikmaktadir. Ya ibn Tamert, Abdiilmii’min’i énceden
biliyordu ya da 6nceden kafasinda kurguladigi bazi 6zellikleri Abdiilmii’min’e yakistirdi.
O halde Ibn Tamert’in taraftarlarinin keramet olarak algiladigi bu gibi durumlarin
yeniden gozden gecirilmesi gerekmektedir. Heniiz gencliginin ilk yillarinda olan
Abdilmii’min ile kargilagmasinda aradig1 gencin o oldugunu bir sir olarak agiklamasi ile

ilgili rivayetler ise yukaridaki iki duruma paralel diistiniilmelidir.

Magrib yolunda Abdullah Venserisi®® ile tanismasi ve onu ekibine dahil etmesi de
keramet bashigr altinda inceleyebilecegimiz konulardandir. ibn Tlimert onunla Kuzey
Afrika daglarinda karsilasmistir. Vensgerisi’nin ilmi bir yOniiniin olmadigini aktaran
rivayetler bulundugu gibi iyi egitim almig fakih biri olduguna dair rivayetler de
bulunmaktadir. Ibn Hallikan, onun Arapca ve Magrib dillerini iyi derecede konustugunu
aktarmistir. Rivayete gdre Venserisi, ilmi birikimini Ibn TOmert’ten bir gecede
ogrenmistir. Kaynaklarda Ibn TOmert’in ona, “ben senin kendini gizledigini
diigtiniiyorum. Halbuki ilim ve fesahat yoniinden ¢ok iyisin. Zayifligini, kekemeligini ve
kisitly hareketlerini insanlara gosteriyorsun ama iyi yonlerini on plana ¢ikarmiyorsun.
Gel bu halden kurtulalim. Ilim ve fesahatinin gelismesi icin bir deneme yapalim. Bu da
mucize gibi olsun” demistir.>®® Ibn Tamert bu yolculuk esnasinda giicii kuvveti yerinde
olan kisilere kucak acarak onlar1 Magrib tarafina yaklastirmak istiyordu. Abdiilmii’min

ve Venserisi bunlardandi. Ancak Venserisi, Muvahhid Hareketi’ne sonradan katilmist1.%%*

Ibn TOmert Tinmelel’e yerlestiginde dag halkinin giivenini kazanmgti. Artik ortak
miicadele yliriitiiyorlardi. Venserisi de bu hareketin i¢ine sonradan katilmisti. Rivayete
gore Ibn Tlmert, kendi hareketini kurma zamanmn geldigini diisiindiigii i¢in halktan
kimin kendisini destekledigini gormeyi arzu etmisti. Venserisi’nin karsisina alip artik iyi
yonlerini gdstermesinin gerekliliginden bahsetti. Venserisi’yi mucize ve keramet
makamina yerlestirerek Muvahhid hareketine almay1 diisiinmedikleri kisileri elemenin

kolay hale geleceginden bahsetmislerdi.

Ikisi sabah namazinda bulusmak {iizere anlastilar. Sabah namazindan sonra herkesin

kekeme ve c¢ekingen olarak tanidigi Venserisi, fasih bir sekilde soyle bir konusma

%2 Vengeris: Cezayir’in batisindaki BicAye kasabasina bagl daglik bolgede bulunan bir yerdir. Dogdugu

yere nispetle bu isimle anilmaktadir. Ibn Hallikan, Vefeydt, 5: 55.
53 {bn Hallikan, Vefeydt, 5: 48.
564 {bn Hallikan, Vefeydt, 5: 49.
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yapmistir: “Diin gece riiya gordiim. Bana gokten iki melek geldi. Gogsiimii yardilar.
Kalbimi yikadilar. Bilgi, hikmet ve Kur’an ile kalbim doldu.” Insanlar onun Kur’an’1
ezbere okumasina ve akici konusmasina sasirmisti. Bu konugmayi insanlarin arasinda
dinleyen Ibn Tamert, Venserisi’ye “madem oyle bize kimin itaatkar kimin isyankar

oldugundan haber ver” demistir.5%

Kaynaklarda uzun uzun anlatilan bu hikaye Muvahhid Hareketi’nin ve Ibn Tmert’in
siddetle elestirilmesine sebep olmustur. Ciinkii isyankar ve itaatkar ayrimini yaptiklari
temyiz yliziinden binlerce insani ldiirmiislerdir. Rilya ve keramet ile amel ederek cahil
insanlar etkisi altina almiglardir. Tamamen organize sekilde yiiriittiikleri bu uygulama
insanlarmn 6liimii ile sonug¢lanmistir. Haricilerin tutumlarina benzer bir durum oldugundan

Muréabatlar tarafindan Hariciler seklinde isimlendirilmislerdir.

Ibn Ttmert, dag halk ile beraber Muvahhid teskilatin1 kurdugunda insanlar ona “sen
mehdisin” diyerek biat etmisti. Murabit yonetimi bu hareketin kurulmasini biraz geg
ogrense de hemen bir ordu hazirlatip Muvahhidleri derdest etmeyi planlamiglardi. Ancak
dagin ulasilamaz bir konumda olmasi, ordunun savasacak alan bulamamasi ve dag
halkinin bu bolgeyi daha iyi bilmesi gibi sebeplerle Muvahhidlere karsi bir basar1 elde
etmemislerdir. Bu saldirilarin birinde Ibn Tmert halkina bir konusma yapmus, kendisi
teslim olursa bu saldirilarin sona erecegini ilan etmistir. Yalniz onu sevenler buna razi
olmamistir. Ciinkii onlara gore ibn Timert artik bir Mehdi idi. Gokten gelecek haberlere
muttali olacak bir kabiliyete sahipti. Halkin kendisine biiyiik bir sevgi besledigini goriince
en yakinindaki isimlere “su bir avug insami zaferle miijdeleyebilirsin” diyerek saldirtya
topyekiin karsilik vermeye niyetlenmistir. Rivayete gére Ibn Tamert, az bir siire sonra
Murabitlarin yikilacagindan, onlara Muvahhid Hareketi’nin iiyelerinin varis olacagindan
haber vermistir. Ibnii’l-Esir, ¢ok ge¢meden Murabitlart hezimete ugrattiklarinda
Muvahhidlerin Ibn Tamert’in Mehdi olduguna olan inanglarmin pekistigini nakletmistir.

Ciinkii ge¢miste onlara zaferi miijdelemisti.>®

Imamet anlayisinin en temel sartlarindan biri imamin masum olmasidir. Bu dogrultuda
kaynaklarda Ibn Tamert’in masumiyetini(ismet) anlatan pek ¢ok rivayete yer verilmistir.

Elbette bu rivayetleri nakledenler onun mehdi olduguna inanan kimseler araciligiyla

565 {bn Hallikn, Vefeydt, 5: 52.
566 Thnii’1-Esir, el-Kdmil, 8: 656.

123



aktarilmistir. Oyle ki, Beyzak ve Ibnii’l-Kattan kitaplarinda bu konu igin ayr1 bir baslik
agmustir. Ibnii’l-Kattan, ismet sifatin1 onun kerametlerinden biri olarak kabul etmistir.
Ornegin, Iskenderiye’de insanlar1 emir bil maruf ilkesi geregi iyiligi emretmeye
kotiiliikten sakinmaya davet ettiginde halk ona diisman olmustu. Turtlisi’nin derslerine
giderken diismanlik besleyen insanlarla karsilasmasina ragmen, ibn Tmert’in onlardan
bir zarar gérmemesi ismetinin geregi olarak kabul gormiistiir. Bu baski devam edince
Turtlsi’nin derslerine ara vermis, derslere gelmedigi anlasilinca herkes meraklanmastir.
Rivayete gore, insanlarin kendisine yaptigi baski sebebiyle ortadan kayboldugunu

sOylemistir.>®’

Iskenderiye’den gemiye bindiginde, yolculara baskici bir dille namaz kilmalar1 ve Kur’an
okumalar1 yoniinde seyler sdylemesi, icki ve sarap gibi miinkerati kirip dokiinmesi
sonucunda gemiden denize atilmistir. Hikayeye gore, dalga sebebiyle batmakla burun
buruna kalan gemi yolcularindan biri “kendinizi, denize attiginiz adama affettirin, belki
Allah bu sayede gemiyi selamete erdirir” der. Yolcular hemen dalgalar {izerinde yiizen
Ibn Tmert’in oldugu ydne kosarak yalvarir. O ise “gidin abdest alin, namaz kilin”
tavsiyesinde bulunur ve gemi normale doner. Limana gidene kadar yolcular ondan dua
ister. Kaynaklarda ¢ok farkli varyasyonlarda anlatilan bu hikaye, Ibnii’l-Kattan’a gore

Imam’in ismetinin delilidir.>%8

Mehdiye sehrine geldiginde de ¢arsidaki sarap testilerini kirip biitiin ickileri dokmiistiir.
Burada derslerine katildigi Maliki fakih Mazeri’nin (6l. 536/1141) uyarilart ile bu
sehirden kagmustir. Mehdiye’deki slami yasantiya karsi tutum ve davranislar1 ismetine

delil sayrlmugtir.%%

Muhammed b. Tamert’in Kuzey Afrika yolculugu boyunca ugradig: sehirlerden biri de
Bicaye’dir. Bugiin Cezayir topraklarinda bulunan bu liman sehir, onun ismini duyurdugu
onemli bir merkezdir. Tunus’tan sonra buraya geldiginde ¢ocuklarin kadin kiyafeti
giydigini, bilezik, zinet esyasi, bagortiisii ve ipek giydigini goriince derhal bu yanlisi
diizeltmeye koyulmustur. Kisa siirede bu sekilde giyinmeyi 6nlemesi masumiyet isareti

olarak goriilmiistiir.>"

567 {bnii’l-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 91.
568 Tbhnii’l-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 91.
569 Thnii’l-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 93.
570 Tpnii’l-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 93.
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Rivayete gore ibn Tamert bir bayram giinii kadina benzeyen erkekler ile gzlerine siirme
cekmis ve taki takmis ¢ocuklar goriir. Bu tarz bir giyimi helal gérmediginden otiirii
degistirmek ister. Ancak halk onun bu tutumlarmna karsi cephe alir. insanlar artik
tamamiyla ondan nefret eder. Kadinlarin ve ¢ocuklarin taki takmasina karsi ¢iktigi i¢in
bu durumu firsat bilen hirsizlar fetvaya giivenerek kadinlarin takilarini ¢alarlar. Sehrin
valisi bu durumun sebebi olarak gordiigii ibn Ttmert’i ilim adamlariyla bir miinazarada
bulusturmak ister. Ibnii’l-Kattan’a gére 0 mecliste zorla da olsa miinazaraya katilmaya
ikna edilen Ibn Tamert, iyiligi emretmek kotiiliikten sakindirmak ilkesinden
vazgecirilmeye calisilmistir. Onun bagina gelen bu olaylar sevenleri tarafindan imamin

ismetine 6rnek bir hayat hikayesi olarak goriilmiistiir.>"*

Ibn TOmert’in imametini savunan Ibnii’l-Kattan, su ifadelerle ona baglihigini ortaya

koymustur:

“Bu rivayetler, Mehdi hakkindaki nakiller olup ilminin derinligi ve ismetinin geregi
ile dogruluguna delildir. Biitiin bu alametler, isaretler, yaptiklar1 seyler kiyametin
yaklastigina delildir. Mehdi ise imamdir ve vadedilmis mehdi-i muntazardir. Bu

deliller apagik ortada olup beyanmi agik, delili sahih, 15181 parlak ve parlakligi

yiiksektir.”%"2

Bu ifadeler, ibn Ttmert’in 6ldiikten sonra bile goriislerinin etkisinin devam ettigini
gostermektedir. Onun ilkelerinin devlet politikasi olarak benimsenmesinin bu etkide pay1
biiytiktiir. Halifeligi doneminde Abdiilmii’min’e yazilan bir mektupta kendisinin cahil,
bozguncu ve hilekar insanlar arasinda oldugunu ve boyle bir topluluktan Mehdi’nin
taraftarlarina biat etmek i¢cin Muvahhidler yonetimine hicret etmesi gerektigini diisiinen
bir adam, ibn Tamert’in kutsalligma yonelik inanisin siirdiigiinii gostermektedir.
Mektubun sahibi oldugu rivayet edilen Ebli Abdirrahman b. Tahir, Muvahhidler
Devleti’nin seriati tam manasiyla uyguladigini, hak ve hakikati temsil ettigini, aklen ve
naklen bu devlete hicret etmenin vacip oldugunu diisinmektedir.°”® Bu durumda
Muvahhidler Devleti’ne katilimlarda biat kiiltiiriniin devam ettigi anlasilmaktadir.

Devlete kutsallik atfetmelerinin gerisinde ise, Ibn Timert’in ruhaniyeti yatmaktadir.

571 [bnii’l-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 93-94.
572 Tpnii’1-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 100.
573 Mektubun uzun hali i¢in bk. Tbnii’l-Kattan, Nazmii 'I-ciimdn, 102.
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Ibn Ttimert’in masumiyetinden siiphe etmenin bedeli 6liim idi. Rivayete gore fakih ifriki,
“sana biat eden insanlari nasil 6ldiiriiyorsun” diye sordugu icin oOldirilmistiir.

518(1124) yillarindaki bu olaylarda 15 bin kisinin 61diigii nakledilmektedir.5*

Ibn TOmert’in &liimiinden sonra da etkisinin devam ettigine dair &rnekler coktur.
Muvahhidler Devleti’nin hiikiimdar1 Ebd Ya‘kiib Yisuf Abdiilmii’min (61. 580/1184) ibn

Thmert’in kabrini ziyareti esnasinda su siiri okutmustur:

“Selam olsun miiceddin imamin kabrine
Alemlerin en hayirh Muhammed soyuna
Yaratilis1 ve ismi benzerdi ona

Babasinin ismi hakeza, hesab1 verilmis kader;
Mijde bize onu getirdi. Diinyay1 doldurdu
Insanlar i¢in ebedi adalet ve dogrulukla.
Dogunun ve Batinin kapilarini agti

Yardim eden ve degisimci Araplari sahip yapti.
Simdi o parlak ve kazangli diye anlatilanlardandir
Onun isareti bestir; miihtedi i¢in bellidir,
Zaman, isim, mekan ve nispet

Onun yaptig1 ismetindedir, desteklenmistir
Giyer alt1 ya da dokuzu, yasar onu

Bir nakil geldi mi hemen ona dayanir

9 yasadi, peygamberimizin soziindeki gibi

iste size Allah’a gétiiren mehdi, verir hidayeti.”"

3.2.2. Riiya

Bazi kaynaklar, Ibn Tamert’in Magrib topraklarina sahip olacagma dair riiya gordiigiinii
nakletmektedir. Riiyada Ibn Tmert dogudayken sanki denizin biitiin suyunu iki yudumda
igiyor gibidir.>"® Kaynaklar onun kum falinda ve cifr yapma konusunda iistiin yetenekli

oldugundan bahsetmektedir.>’” Yaltkaya, tarihte gegmisten beri magriblilerin cifr, kum

574 Ebii’l-Abbas Ibn izari, el-Beydnii’l-mugrib fi (ihtisdri) ahbdri miiliki’l-Endeliis ve’l-Magrib, thk.
Ma’ruf Bessar Avvad ve Mahmud Bessar Avvad (Tunus: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2013), 3: 56.

575 Zehebi, Tarihu’I-Islam, 11: 421; Meraksi, bu siiri Cezayir’den birinin yazdigim aktarmustir. Merrakiis,
el-Mu ‘cib, 189.

576 [bn Hallikan, Vefeyat, 5: 46; Siibki, Tabakatii’s-Safi iyyeti |-kiibrd, 6: 110; Zehebi, Tarihu I-Islam, 11:
409.

5" Merrakiist, el-Mu ‘cib, 180; Zehebi, Tarihu I-Islam, 11: 413.
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fali(reml) ve miisbet olmayan ilimlere deger verdigi gibi ibn Timert’in de bu ilme deger

9

verdigini sdylemistir.>’® Ehli beyte dair konular1 cifr kitaplarindan®’® &grendigi ileri

stiriilmiistiir.>®° Bazi1 kaynaklarda 6lmeden 6nce Abdiilmii’min’e cifr kitab1 verdigi, bu
kitabin Ibn Tamert’in Gazzali ile goriismesinden nce de onda bulundugu aktarilmistir.>8!
Ibn Halddin, ibn Tamert’in Bagdat’ta oldugu zamanlarda kendi kendine kendi eliyle bir
devlet kuracagindan bahsettigini, ona da bunu kahinlerin ve biiyiiciilerin haber verdigini

ifade etmistir.>®

Abdiilmii’min b. Ali el-Kaysi ile Mellale’de karsilagsmistir. Bu karsilagsma olmadan 6nce
Ibn Tamert’in Abdiilmii’min’in niteliklerini anlatan ve ondan haber veren bir cifr kitab:
yazdig1 one siiriilmektedir. Buna gore o, Magrib-i Aksa’da ortaya ¢ikacak, peygamber
soyundan gelecek, mezar1 Tinmelel’de olacaktir.%® ibn Tamert, Abdiilmii’'min ile
karsilasip bu sirrin1 ona anlatinca Abdiilmii’min onun yaninda yer almay1 kabul etmistir.
Ancak Ibnii’l-Esir, Abdiilmii’'min ile olan ilk karsilasmada Ibn TGmert’in ona Hz.
Peygamber’den bir hadis naklederek miijde verdigini nakletmistir. Bu rivayete gore Hz.
Peygamber: “Ahir zamanda Allah bu dine Kays’tan bir adamla yardim edecektir.”
buyurmustur. Insanlar: “Hangi Kays’tan?” diye sormuslar. Hz. Peygamber: “Beni
Siileym dendir” diye cevap vermistir.°®* Bu hadisi duyan Abdiilmii’'min, ibn Tamert’e

baglanmistir.

Kaynaklarda Abdiilmii’'min’in gordiigii bir riiyadan bahsedilir.>® Buna gore
Abdiilmii’min, ibn Tamert ile beraber Yusuf b. Tasfin’in oglu ile karsilikli bir tabaktan
yemek yemektedirler. Sonra Abdiilmii’'min’in yemegi Ibn Yusuf’un yemeginden fazla
gelmistir/artmistir. Isin sonunda o, Ibn Yusuf'un 6niindeki tabagi eline almistir. Bu

riiyanin tabirine gére Abdiilmii’min bir giin Merakes’i ele gecirecektir.®®

578 Yaltkaya, “Ibn Tmert”, 35.

579 Ciftr, keci derisinden yapilmis levhalar iizerine yazilmus kitaplara denir. Rafiziler, Cafer-i Sadik’m keci
derisinden yapilmig malzeme tizerine kiyamete kadar meydana gelecek her olay igeren bir kitap yazdigini
iddia etmistir. Muhakkikin dipnotu i¢in bk. Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 180.

580 Tbn Hallikan, Vefeydt, 5: 48.

581 Tbn Ebi Zer*, Enisii’I-mutrib, 180; Yaltkaya, “ibn Tamert”, 35-36.

582 fbn Hald(n, Tarihu Ibn Haldun, 6: 302.

583 Siibki, Tabakatii's-Sdfi ‘iyyeti’l-kiibrd, 6: 110; Ibn Hallikan, Vefeydt, 5: 48.

584 [bnii’l-Esir, el-Kdmil, 8: 655.

%85 Beyzak, Ahbaru’l-Mehdi Ibn Thmert, 15.

586 Siibki, Tabakatii's-Sdfi ‘iyyeti’l-kiibrd, 6: 115; Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 182; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 11:
413.
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Rivayete gore Ibn Ttimert’in kaldig1 Reyhane mescidine geldiginde amcasiyla bir gece
burada misafir olurlar. Abdiilmii’'min gece yukaridaki riilyanin benzerini goriir. Amcasi,
ayni riilyay1 annesinin de gordiigiinii, rityasim1 Tilimsan’l1 bir alime tabir ettirdigini ve
tabircinin bu riiyayr kimseye anlatmamasini tembihledigini anlatmistir. Beyzak’in
anlatimina gore ilim 6grenmek {izere doguya gitmek isteyen Abdilmii’min’in burada

konaklamasi tamamen tesadiiftiir.>®’

Zehebi’nin aktardigina goére, Ibn Tamert’in temyiz igin gorevlendirdigi Besir el-
Vengerisi, sabah namazinda fasih bir dille: “Ben riiyamda gokten bana iki melegin
geldigini gordiim. Kalbimi yikadilar. I¢ine ilim ve hikmet doldurdular.” Dediginde
insanlar onun hem konusmasina hem de konustugu seylere sasirmustir.°®® Onun
olaganiistii sekilde iistiin yeteneklerle donatildigina inanan insanlardan pek cogu bu

temyiz ad1 verilen uygulama ile 61dtirtilmustiir.
3.3. Muvahhid Hareketi

Muvahhid ismi, ibn Tamert’e biat eden herkes i¢in kullanilmistir. Bu kavram siyasi
mubhalefet geregi verilmis bir isimdir. Muvahhidler kendi i¢inde farkli siniflara ayrilsa da
bu isim ¢at1 kavram olarak kullanilmistir. Murabitlar Devleti’nin yonetimine karsi ¢ikan
herkes bu cati altinda birlesmistir.>®® Bu hareket, Islam diinyasmin en biiyiik

devletlerinden birinin kurulmasina sebep olmustur.>%

Ibn TOmert’in siyasi bir figiir olarak karsimiza cikisi 515(1121) senesine tekabiil
etmektedir. Bu tarih, onun dogu gezisini tamamladiktan sonraki déneme rastlar.
Merrakiisi (61. 621/1224 ?) ve Ibn Hallikan gibi tarihgilere gére Ibn Tamert, bu dénemde

ilk gagrisin1 emr bi’l-ma‘raf nehy ani’l-miinker ilkesi dogrultusunda yapmistir.>%!

Ibn Tamert’in davasi tecsim diisiincesine kars1 bir durus olarak ortaya ¢cikmistir. Ona gore
tevhide aykiri olan bu diisiince, miitesabih konularin tevil edilmemesinden
kaynaklanmaktadir. Magrib’deki bu diisiincelerin yayginlasmasi onu rahatsiz etmis

olacak ki, miitesabihi tevil etmeyenleri uyarmis ve insanlara tekfire gotiiren yollar

587 Beyzak, Ahbaru’l-Mehdi Ibn Timert, 16.

588 Zehebi, Tarihu I-Islém, 11: 418.

589 fbn Hald(n, Tarihu Ibn Haldun, 6: 304.

590 Inan, Devletii’l-islam fi 'I-Endeliis(III.Asir), 156.

591 Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 178; Tbn Hallikan, Vefeydt, 5: 45.
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aciklamistir. Bu sebeple onun ¢agrisina tevhid ¢agrist denilmistir. Onu takip edenler de
Limtiine kabilesindeki pegelilerden(miilessimin) ayrilmasi igin muvahhidin ismini

almistir.>%

Muvahhidi diisiincenin sistemlesmesi ibn Tamert vefat edene kadar siirmiistiir. O, bu
sistemin saglam bir temel lizerine insa edilmesi icin taraftarlarindan olusan bir teskilat
olusturmustur. Teskilatin icindeki birgok isim, Ibn Tamert’in yolculuklar1 esnasinda
tanistig1 ve onun sohbet halkasina katilan kimselerdi. Bunlardan Abdiilmii’min b. Ali ile
Mellale’de, Muhammed el-Besir ile Venseris’te tanismistir. Bu yolculuga Tilimsan, Fes,

Miknase ve Merakes iizerinden devam etmistir.>%3

Merakes’e yerlestiginde bir Cuma namazinda vaaz ederken Hiikiimdar Ali b. Yusuf’a agir
sozler soylemis, hiikiimdarin kiz kardesine tesettiiriine riayet etmedigi gerekgesiyle sokak
ortasinda satagmistir. Sehrin 6nde gelenleri toplanti yaparak onun durumunu
degerlendirmistir. O dénemde Murabitlar Devleti’nin toplantilarmin giindemi Ibn
Tamert’in tutum ve davraniglar1 belirliyordu. Cilinkii yaptigi vaaz ve derslerde Es’ari
mezhebine gore kelami konular1 anlatmasi1 fukahay1 rahatsiz etmisti. O, miitesabihlerin
tevil edilmesi gerektigini, tevil etmeyenlerin miicessime ve miisebbihe olduklarini iddia
ediyordu. Hem bu durum hem de ciddi anlamda taraftar toplamasi sehrin yonetici ve
bilginlerini tedirgin etmisti. Ibn Tamert ise, Maliki fakihlerin selef ulemasina benzer
sekilde miitesabihleri oldugu gibi kabul etmelerinden rahatsiz olmustu.®* Fakihlerin
tevilsiz anlam arayis1 tecsimi ¢agristirdigindan Ibn TGmert onlarin hepsini tekfir etmisti.
Sonunda hiikiimdarin huzurunda fukaha ile ibn Tmert miinazara yapmis ve bu
miinazaradan galip gelmistir. Bu toplantidan ayrilinca sirasiyla Agmat ve
musamedelilerin barindiklart Mesfiyiih, Hintate, Eykilin gibi yerlesim yerlerine
ugramustir. Dogdugu yer olan Sisiilaksa’ya vardiginda tarih 515°i(1121) gosteriyordu.5®
Buraya gelene kadar tanigtigi biitiin dostlarin1 yaninda getirmis, bdylece Muvahhidi

Hareket tesekkiil siirecine girmistir.

Ibn Tmert’in kurdugu Muvahhid Hareketi on ii¢ siniftan olusmaktaydi. Bunlar sirasiyla

sOyledir: Onlular, elliler, altmislar, talebeler, hafizlar(bunlar kiigiik talebeler), ehl-i dar,

592 fbn Hald(n, Tarihu Ibn Haldun, 6: 359.
593 Beyzak, Ahbaru’l-Mehdi Ibn Timert, 18; Ibn Haldtn, Tarihu Ibn Haldun, 6: 303.
594 Tbn Haldtn, Tarihu 7bn Haldun, 6: 303.
595 {bn Haldtn, Tarihu Ibn Haldun, 6; 303.
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ehl-i Herga, ehl-i Tinmelel, Cedmiiyeliler, Cenefisler, Hintateliler, Ciind ve
Guzat(okgular). Ibn Tamert’in hayat: boyunca énem verdigi bu siniflar riitbe olarak biri
digerinin yerine gegmezdi. Herkes kendi sinifina diisen gorevleri yerine getirirdi. Boylece

otoriter bir yapilasmaya gidilmis, idari agidan yonetim giiglendirmistir.>%

Ibnii’1-Kattan, bu teskilatta bir sinifin digerinin yerine gegemediginden dolayi riitbelerin
birbirine karigmasinin imkansizligindan ve ciddi bir hiyerarsinin varligindan
bahsetmektedir. Ibn Tamert’in bu siniflarin her birine 6zel ders isleme metodu, farkli
yaklagimlar1 ve gorevlendirmeleri s6z konusuydu. Her bir grubun zikri ve virdi farkliydi.
Bu teskilatlanma formunda iistlin verdigi emri yerine getirmeyenin ve ahlaksizlikta israr
edenin cezas1 6liimdiir. Kendi grubu i¢cinde anlasamayanlara ise kirbaglama cezasi verilir.
Her tiirlii uyumsuzlukta 1srar eden kisinin sonu dliimdiir. Kardesine, babasina, ogluna ve
kendisine ikram edene iki yiizlii davranan kisi de o6ldiiriiliir. Bu infazlarin halkin gézii

oniinde yapilmasi ise kanun hiikkmiindeydi.>®’

Icilliz Dagi’nda mehdi oldugunu ilan ettikten sonra ibn Tamert biat eden taraftarlarini
kolay yonetebilmek i¢in onlar1 gruplara ayirmistir. Asere, hamsin ve cemaat gibi isimler
vererek kademeli bir teskilat yapis1 kurmustur. Muvahhid ismini verdigi taraftarlarini
kiyamet alametlerine karsi miicadele edecek peygamberin miijdeledigi topluluk diye
tanimlamistir. Onlara “Garb toplumu kiyamete kadar hak iizere iistiin gelmeyi
siirdiirecek’® hadisini, Rumlar1 fethedeceklerini ve deccal ile miicadeleye gireceklerini

sdyleyerek Mehdilik algisim pekistirmistir.>%®

el-Hulel miiellifinin verdigi bilgiye gore, Ibn Tmert biiyiik meseleleri Onlular ile
gorlislip karara baglardi. Bunlarla bir tiir istisare meclisi olusturmustu. Bu meclise
disardan hi¢ kimse katilamazdi. Basit meseleler bu meclisin giindemine taginmaz,
zorluguna gore Elliler veya Altmislar grubuna verilirdi. Onlular grubunun diger adi
Cemaat, Elliler’inki miiminin dir. Herkes Onlularin verdigi s6ziin benzerini soyleyerek
Ibn Timert’e biat ederdi. Biat kiiltiiriiniin etkisiyle bir siire sonra biiyiik bir kitleye liderlik

ettigini anladiginda biat etmeye yaklasmayan Liimtiine kabilesine savas ilan etmistir.®%

5% el-Hulel iil-miisiye, 109.

597 [bnii’l-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 83.

598 Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih“Imare”, 177.

59 Zehebi, Tarihu I-Islam, 11: 414,

800 el-Hulel "iil-miisive, 109; Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 188.
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Ibn Tamert’in neferi olan onlular heyetinin isimleri sdyledir: Abdiilmii’min b. Ali, Amr
b. Ali el-Eznak, Ismail b. Mahluf, Ebu Ibrahim, ismail ibn Musa, Ebu Yahya Ebu Bekir
b. Tencit, Ebu Abdillah b. Siileyman, Abdullah b. Melviyat, Ebu Hafs el-Hintati ve Ebu
Muhammed b. el-Besir el-Venserisi. Bu isimlerden sonra Mehdi’ye biat etmeye gelenlere
“elliler”, “altmislar” diye isimlendirmeler yapilmistir.%°! Bunlar arasinda en sevdigi isim
Muvahhidler Devleti’nin kurucu halifesi Abdiilmii'min idi. Oyle ki, Besir el-
Venserisi’nin 6ldiigii agir bir maglubiyet sonrasinda Abdiil’miimin’in sag oldugunu

duyunca “o yasiyorsa davamiz devam ediyor demektir” dedigi nakledilmistir.®%

Ibn Tamert Muvahhidlere sik sik atesli konusmalar yapmistir. Bir savas dncesinde yaptig1

su konusma buna bir drnektir:

Ey Muvahhid toplulugu! Sizler Allah "in ordusu(hizbullah), dininin yardimcilar: ve hakkin
tarafindasiniz. Oyleyse diismanlarimizla savasmaya hazir olun. Ciinkii siz dogru
yvoldasiniz ve ileri goriisliisiiniiz. Eger soyledigim seylerden gsiiphe duyarsaniz hadi
oyleyse savas meydanlarina gidin. Kardeslerinizden bugiin 6lmeyi isteyin. Size cihadin
ne kadar kiymetli bir sey ve ahirette sevabinin ¢ok biiyiik oldugunu soyleyecekler. Savas
yerine geldiklerinde ise: “Ey sehitler ordusu! Bize Allah katinda gordiigiiniiz seylerden
haber verin. Allah katinda hichir goéziin gormedigi, hicbir kulagin isitmedigi ve hi¢chbir
insan kalbinin diigiinmedigi bir mal bulduk deyin.” diye seslenmistir. Insanlar bunu
isittiklerinde kabilelerine gidip konugmanin igerigini anlatirlarmis. Boylece en {icra

yerdeki kabileler bile Muvahhid catis1 altinda bir araya gelmistir.®%

Ibn Tamert, taraftarlarina gére hem siyasi hem de dini bir liderdir. Biat edenler onu hem
mehdi hem de devlet baskan1 olarak kabul etmistir. Kendisine biat edenlere dini agidan
rehberlik etmesi amaciyla bir akide sistemi olusturmus, bu minvalde eserler telif etmistir.
Once Berberi dilinde Tevhid isimli bir eser telif etmis, bunlar1 inang esaslar1 formunda
islemistir. Bu eser yedi boliimden olusmakta olup Marifetullah basta olmak {izere kaza ve
kaderin hakikati, Allah’a vacip, caiz ve imkansiz olan seyler, emir bil maruf nehiy anil

miinker diisiincesi ve Miisliiman bireye vacip olan seyler gibi konular ihtiva etmektedir.

601 el-Hulel 'iil-miisiye, 108; Baz1 farklarla farkli listeler i¢in bkz. ibn Ebi Zer*, Enisi’I-mugrib, 176; ibnii’l-
Kattan, Nazmii’[-ciimdn, 125.

892 bnii’1-Esir, el-Kdmil, 8: 659-660; Zehebi, Tarihu I-Islam, 11: 415,

603 {bn Ebi Zer*, Enisti I-mugrib, 182.
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Ibn Ttmert, sabah namazinda biraz Kur’an okuduktan sonra bu kitaptan baz1 béliimleri

okumay1 cemaatine zorunlu tutmustur.%%

Tarih kitaplari, ibn Tamert’in taraftarlarima el kitabi olacak seviyede kaleme aldigi
Imamet ve Kavadid isimli eserlerden bahsetmektedir.%% iki eseri de giiniimiize ulasmustir.
Bunlar gibi diger eserlerini de Arapca ve Berberice olarak kaleme almis taraftarlarina bu

iki dilde irsat yapmustir. Tevhid eserini Arapga, Miirside’yi ise Berberice yazmistir.5%

Yazdig1 bazi eserleri 6zel zikir olarak okutmus, insanlar1 zorla da olsa ibadete ¢agirmais,
giines dogunca miiezzinlere "sabah oldu elhamdiilillah" demelerini emretmistir. Emrine
kars1 gelenlere savag ilan etmistir. Savaslarda beyaz sancak kullanmistir. Ordunun 6niinde
duran adamlarin yiiziinde “el-Vahidii Allah, Muhammed rasiiliillah, Mehdi halifetullah”
yazdig1 nakledilmistir. Baz1 yiizlerde ise, "Allah 'tan baska ilah yoktur. Bagsar: yalnizca

ondandir. Isimi ona havale ediyorum™ yazdig ifade edilmistir.5%’

Ibnii’1-Kattan, Elyesa’ b. Elyesa’dan rivayet ederek Ibn Tamert’in Tinmelel’i kendisine
yer edinmesinin sebeplerini soyle anlatir: “Tinmelel halki, -muhtemelen Ibn Tamert
Icilliz’deyken - el¢i géndermisti. Elgiler ona, Hezmire kabilesinin daga bagliligmi haber
verir. Bu goriismelerden sonra Tinmelel halkini ziyarete gider. Insanlar onu sehirde

misafir ederek ikramda bulunurlar. Oradakiler ona itaat edip biat eder.”%%

Merakes’e geldiginde vezir Malik b. Viiheyb, Ibn Tamert ve taraftarlarini tehdit olarak
gordiigii icin Merakes’te cok kalmayip Tinmelel’e yerlesmistir.®% Yénetimle yasadig
siirtiismeler yiiziinden Murabitlar Devleti’ne kars1 tavir takinan ibn Tmert, onlarin her
fiil ve diisiincesini elestirmistir. Insanlarin yasam tarzindan fukahanin verdigi fetvalara

varana kadar miidahil olmadig1 hi¢bir alan kalmamastir.

Liimtiine kabilesine dayanan Murabitlar ile Mesmade kabilesinden gelen Muvahhidler

arasindaki temel catigma cahiliye donemi Araplarinin kavmiyetgiligi ile benzerlik arz

804 el-Hulel "iil-miisiye, 109-110.

805 el-Hulel 'iil-miisiye, 110.

696 Muhakkikin 3. dipnotu bk. ibn Sahibiissalat, el-Men bi’l-imdme, 161; ibn Haldtn, Tarihu Ibn Haldun,
6: 303.

807 [bnii’1-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 168.

608 Thnii’1-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 139.

69 Siibki, Tabakatii 's-Sdfi ‘ivyeti 'I-kiibr, 6: 113.
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etmektedir. Bu miicadele goriiniiste dini fikirlere dayansa da 6ziinde kavmiyetgiligin

miicadelesiydi.

Murabitlar Devleti ve Limtiine kabilesi ile siirekli savas halinde olan Muvahhidler art
arda yenilgiler almis ama yilginlik gostermemistir. Murabitlar’a karsi yapilan saldirilarin
ve sosyal yasam tarzina dogrudan miidahaleci olmanin bir sonucu olarak Liimtiine
kabilesi Muvahhidleri “Hariciler” diye tanimlamaktaydi. Bir defasinda Muvahhid
birlikleri, yenilgi aldiklar1 bir saldiridan doniince Ibn Tamert onlara Murabitlarm ve
Liimtiine kabilesinin kendileri hakkinda ne diistindiiklerini sormustur. Birlikteki askerler
“gfendim, onlar bizi Harici olarak goriiyorlar” demis, bu cevabi alan ibn Tamert cok
sinirlenip “siz de onlara miicessime ve zeracine®'® diye sesleneceksiniz” seklinde karsilik
vermistir.?! Bu konusmanin sahidi olan Beyzak, “Su halde kim size saldirirsa, onun

1612

saldirisimin dengiyle siz de ona saldirin. ayetindeki hiikme gore onlara karsilik

verdiklerini ifade etmistir.®*®

Ibn Tamert kendilerine yapilan Harici yakistirmasina kizmakla kalmamis boyle

diistinenlere bir de mektup yazmistir. Buna 6rnek olabilecek mektuplardan biri soyledir:

“Bu mektup seytanin hezeyanlarina uyarak Allah’in rahmetinden kovulan Liimtiine
kabilesinedir. Biz size Allah’tan korkmaniz1 ve ona itaat etmenizi tavsiye ediyoruz.
Diinya fani olup yok olacaktir. Cennet takva sahiplerine; azap isyankarlara layiktir.
Bize gore sizin siinnetin gerekliliklerini yerine getirmeniz vaciptir. Boyle yaparsaniz
afiyette olursunuz. Aksi taktirde sizi 6ldiirmekten, biitiin ekinlerinizi talan etmekten
ve memleketinizi baginiza yikmaktan Allah’a siginiriz. Bu mektup hem bir uyan

hem de bir gozdagidir. Selamette kalmaniz dilegiyle.”®**

Ust iiste alinmis yenilgilere ragmen Ibn TOmert’in bdyle bir mektup kaleme almasi,
ciddiye alinmalar1 gerektigini gostermektedir. Ayni zamanda bu mektup Harici
yakistirmasina verilmis net bir cevaptir. Bu sebeple Muvahhid Hareketi her ne kadar kati

tutumlara sahip olsa da iman esaslar1 agisindan Hariciler gibi inanmamistir. Buna karsin

610 Zeracine: Karni siyah, tilyleri beyaz bir kus tiirii. Murabitlarin elbiseleri beyaz kalplerinin de kati
oldugunu ifade etmek igin onlara bu ismi vermistir. Ibnii’l-Kattan, Nazmii 'I-ciimdn, 132.

811 el-Hulel iil-miisiye, 111.

612 e|-Bakara, 2/194.

613 Beyzak, Ahbaru’l-Mehdi Ibn Timert, 38.

814 el-Hulel ’iil-miisiye, 111.
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Ibn Ttmert, hasimlarin1 miisebbihe ve miicessime diye tanimlayarak, onlarin selefi

goriiglere sahip oldugunu ileri siirmiistiir.

Bu tehdit mektubuna ragmen Murabit hiikiimdar1 Ali b. Yusuf, Muvahhidler’i hafife
almamuis, saldirilarin dozunu daha da artirmistir. Muvahhid Hareketi’nin diizensiz
saldirilarina karsi siivari birliklerinden olusan ordusunu her an hazir tutmustur. Ancak Ali
b. Yusuf’un ordusu dag hayati siirdiiren Muvahhidlere kars1 iistiinliik kuramadigindan bir

siire sonra orduda gevseklikler bas gostermistir.

Ibn Tomert dogdugu topraklarda bir mescid insa ederek ogrencilerine(talebe) ve
kabilesine tevhid esasini ele aldigi Berberice diliyle yazdigi Miirside adli eserini
okutmustur. Onun buraya yerleserek taraftar topladig: bilgisi Hiikiimdar Ali b. Yusuf’a
ulasmist1. Hiikiimdarin yardimcilarindan Malik b. Viiheyb, ibn TGmert aleyhinde onu
kiskirtmigti. Kendi halkinin iginde rahat hareket etme firsatin1 yakalayan ibn Tamert
cevresinde bulunan kabilelere kendisine biat etmelerini ve miicessime(Murabitlar) ile
birlikte savagma cagrisi yapmustir. Biat eden taraftarlar bir siire sonra onun “ kutsal
mehdi” olduguna inanmisti. Mehdi lakabindan 6nce ona herkes “imam” diyordu.
Mehdinin arkadaslarina “talebe”, davet ehline de “muvahhidler” ismi verilmisti. Bunun
yaninda Onlulardan sonra gelen taraftarlarina “hamsun” deniliyordu. Muvahhid ismi ise,
tevilden kaginip tecsime diisen Liimtiine kabilesine kars1 verilmis bir isim oldugu tarih

kitaplarinda kayitlidir.5%°

Bu hareket kurulduktan sonra Ibn Tamert Musimede kabilesinden kendisine biat
etmeyenlerle boyun egene kadar savasti. Ornegin Hezrece kolu itaat etmek zorunda kalan
ilk kabile olmustu. Muvahhidler, esir almak ve 6ldiirmek suretiyle bir¢ok kabileye boyun
egdirmistir. Mehdi olduktan sonra kendisine biat edenlerin sayis1 artinca taraftarlarinin
hepsine kendi eliyle yazdigi mektuplar gondermistir. Mektuplarda kendisine tabi olup da
biat edemeyenlerin en kisa siirede onunla goriisiip biat almalarini istemistir. Onlar1 tek
cat1 altinda toplamak istedigi i¢cin Tinmelel’e yerlesmelerini Onermistir. Bu davetler
sayesinde kaynaklarda verilen sayilara gore kirk bin kisiyi emri altina almistir. Bu kirk
bin kisi ayn1 zamanda Murabitlarla savagsmak i¢in hazir ve donanimli hale gelmis siivari
ve piyade birlikleriydi. Kirk bin kisilik bu kalabalik orduya Ebu Muhammed el- Besir el-

Venserisi komutan oldu. Ibn TGmert, rahatsizligi sebebiyle orduya katilamamuisti. Bu

615 Tbn Halddn, Tarihu /bn Haldun, 6: 304-305.
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ordu, yiiz bin kisilik bir ordu hazirlayan Murabitlar Devleti’nin baskenti Merakes’i
kusatmak i¢in hazirlanmigti. Muvahhidler savasta birgok kisiyi kiligtan gegirdi. Kirk giin

siiren kusatmada siirekli bir catisma ortam1 hakimdi.5

[bn Tamert, bu savas dncesinde kendisine biat eden Musamede kabilesine Liimtiine
kabilesi ile savagmalarimi emretmistir. Savas c¢agrisi yapilirken Muvahhidlerin
gazabindan ¢ekinen cevre kabileler bolgeden go¢ etmek zorunda kalmis go¢ edenlerin
¢ogu Murabitlarin baskenti Merakes’e yerlesmistir. Ancak Muvahhidler, Merakes’e
dogru gidenlerin pesinden giderek 40 bin kisilik ordu ile Merakes yakinlarinda kusatma

yapmustir. Bu ordu 400 kisi harig hepsi siivari birlikleriydi.®!’

Uzun siiren kugsatmanin ardindan Murabatlar, Buhayra denilen mevkide 521(1127) yilinda
Muvahhidleri agir bir yenilgiye ugratmistir.%2® Savasta kirk bin kisi 6lmiis, dort yiiz kisi
esir alinmigtir. Ibn TOmert’in en giivendigi isimlerden biri olan ve Onlulardan olup
orduya komutanlik eden Besir, bu savasta Oldiriilmiistir. Muvahhidlerden geriye
cekilmeye calisan ve savastan bir sekilde sag kurtulanlari Abdilmii’min hemen
toparlamistir. Rivayete gore sag kalan az bir grup insan Tinmelel’e gelebilmistir.
Kaynaklarin verdigi bilgiye gore, Muvahhidler bu savaslarin kirk tanesinde yenilmistir.

bn Tamert ise bu savaslarin sadece dordiine katilmistir.52° |

Ibn Tmert Buhayra Savasi’ndan sonra hastalig1 siddetlenince 524(1130) yilinda vefat
etmistir. Vefatindan Once taraftarlarina, “Sizden helallik istiyorum. Artik arkadasiniz
yolcu” deyince herkes aglamaya baglamis sonra evine girmistir. Biatindan vefatina kadar
8 sene 8 ay 13 giin gegmistir. Oldiigiinde Muvahhid Hareketi'nin dagilabilecegi
endisesinden dolay1 kendisine yakin isimler onun &liimiinii uzun siire gizlemistir.®?
Beyzak, onun 6ldiiglinii kendisinin bile bilmedigini ima ederek “Onun gaybetinde bes

kisi yaminda bulunmustu(...) Bunlar Mehdi 'nin bulundugu odadan zaman zaman ¢ikarak

‘Masum size sunlari emrediyor’ derdi. Bizde bu emirleri yapardik. Bu donemde savaslara

816 el-Hulel 'iil-miisiye, 114.

617 {bn Hald(n, Tarihu Ibn Haldun, 6: 305.

818 By savasta Muvahhid ordusunun yaris1 §lmiistiir. Zehebi, savagin 521 yilinda oldugu sdylemistir. 40 bin
Miisamedeli dlmiistiir. Ayrintili bilgi igin bk. Zehebi, Tarihu I-Islam, 11: 420.

819 el-Hulel ’iil-miisiye, 116.

620 el-Hulel ’iil-miisiye, 117.

135



da ¢ikildi. Bu hal ii¢ sene siirdii” ifadeleri®? ile hem hiyerarsinin hem de Mehdi’ye olan

sik1 bagliligin giiciinii gostermistir.

el-Hulel yazari, bir katipten nakille Ibn Tamert’in akidesini ihtiva eden su sozlerini

aktarir:

“Allah sizi ve bizi dogru yola eristirsin. Her Miisliiman 6nce sunlari bilmelidir; Allah
miilkiinde tektir. Alemi biitiin parcalariyla; siifli ve ulvi alemi, kiirsiyi, gokleri, yeri
ve ikisi arasindakileri yaratan O'dur. Mevcudata boyun egdiren, her seyi kendi
izniyle hareket ettiren, yaratilmiglar1 diizenlemede ortagi bulunmayandir. Miilkiinde
ortagi bulunmayan, hayy ve kayyum, uyku ve uyuklama tutmayan, goriinen
goriinmeyen alemi bilen, kendisine hicbir seyin gizli kalmadigi; karada, denizde
olanlar1 bilen, diigsen her yapraktan haberdar olandir. Yas veya kuru karanlik bir
yerde bir sey olmasin ki hepsi a¢ik bir kitapta yazmis olmasin. Onun bilgisi her seyi
kusatmustir. Her seyi tek tek sayar. Diledigini yapan, diledigini yapmaya kadir olan,
miilk ve zenginligi elinde bulunduran, izzet ve beka, hiitkiim ve kaza, Esmaii’l-Hiisna

onundur.”’622

Bu metin Miirside kitabindan alint1 olmakla beraber Ibn Tamert’in inanca dair fikirleri

hakkinda bilgi vermektedir. Akidesini ayetlerden hareketle olugturdugunun bir 6rnegidir.

Murabitlar’n da Ibn T{mert’e bakisni gosteren bazi ithamlar mevcuttur. Ibnii’l-

Kattan’1n aktardigima gore onlar Ibn Timert’i sdyle tanimlamustir:

“Bu adam giinah isleyen herkesi tekfir ediyor. Kible ehlini namazdan alikoyuyor.
Tovbe eden kisiye namazi, orucu ve diger ibadetleri kaza etmek gerekmez diyor. Ug
talak ile bosamay1 kabul etmiyor. Ulemanin mezhebine dil uzatiyor. fcma’dan
ayriliyor. Bu yiizden Miisliimanlari tekfir ediyor. Icma’ ile haram olan seyleri helal
goriiyor. Miislimanlarin kanini, canini, malin1 ve namusunu helal goriyor.
Miisliimanlarin malina ganimet diyerek Hristiyan ganimetlerinin 1/5 pay edilmesi
gibi kabul ediyor. Yoneticilere karsi kalkisip onlara itaat etmiyor. Oysa yoneticilere

kars1 isyan etmek icmaen haram, itaat etmek ise vaciptir.”®%

Goriildiigii gibi Murabitlar’in  Ibn Tamert’e yonelik elestirileri daha ¢ok fikhi

uygulamalarla alakalidir. Bu ifadelerden ameli imandan bir ciiz olarak kabul eden Ibn

621 Beyzak, Ahbaru’l-Mehdi Ibn Thmert, 42.
822 el-Hulel "iil-miisiye, 117-118.
623 Thnii’l-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 67.
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Thmert’in fikhi-ameli alanda eksik olan Miisliimanlar1 tekfir ettigi anlasilmaktadir. Bu
kat1 sdylemler Muvahhidlerin Harici olarak algilanmasina sebep olmustur. Murabitlar’in
Ibn Tamert’e yonelik iddialarina Eazzii ma yutlab’da da yer verilmistir. Bu eserde
iddialar1 ileri stirenlerle cihat etmenin farz olduguna, miicessime ve miifsitlerden
Olenlerin cehenneme, muvahhid ve miicahidlerden O&lenlerin cennete gidecegi

belirtilmigtir.5%

Ibn Tamert yanlis1 Ibnii’1-Kattan, s6z konusu elestirilerin iftira olduguna su sdzlerle yanit
vermistir:

“Allah korusun biz Miisliimanlarn tekfir etmeyiz, kimseyi namazdan alikoymayiz,

tevbe etmekle haklarin ve ibadetlerin diistiigiinii iddia etmeyiz. Ummetin alimlerine

dil uzatmayiz. Ug talak ve icma konusunda onlarmn ileri siirdiigii sekilde diisiinmeyiz.

Ummetin alimlerine ve ydneticilerine de muhalefet etmeyiz. Bu sdylentilerin higbiri

dogru degildir. Olsa olsa sdylediklerimizi ¢arpitmaktir.”%2®

Ibn Tamert, Tinmelel’e bir cami insa etmistir. Temyiz uygulamasi bitince de sehrin
etrafini sur ile ¢evirmistir. Kaynaklarda Tinmelel’in nehirlerin aktig1, ormanlik bir bolge
oldugu, ziraat faaliyet yapildigi ve zorlu yollarinin oldugu ifade edilmistir.5® Bu tiir
kapali mekanlarda kapali bir toplumun ortaya ¢ikmasi gayet dogaldir. Her seye ragmen
kaynaklarda Muvahhidlerin zahit bir yoniiniin varhigindan da bahsedilir. Zehebi, bu
Hareketin mensuplarin1 caligkan, ahlakli, neseli, agirbasli ve ucuz kiyafet giyenler
seklinde tanitmistir.%?” Gizemli bir yap1 arz ettiginden Muvahhid Hareketi hakkindaki
bilgi eksikligi hala devam etmektedir. Bu hareket 6zellikle Ibn TGmert’in Merakes’ten
gelen devlet memurlarina kurduklart pusu ile siyasi bir boyut kazanmak zorunda

kalmustir.

Bu hareket baslangigta dini amaglarla bir araya gelmis olsa da dogudan batiya dogru
gelirken Ibn Tamert ve arkadaslarinin ugradigi sehirlerde kamu diizenini olumsuz
etkileyen faaliyetleri yliziinden yoneticilerle aralar1 bozulmus ve gittikleri yerden ¢ogu
kez kovulmuglardir. Bu tiir baskilarla yiizlesmeleri, baglangigta miitevazi bir yap1 olan

Muvahhidleri siyasi bir olusuma ¢evirmistir.

624 {bn Tmert, Eazzii ma yutlab, 410.

625 fbnii’l-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 67-68.
626 Tbnii’1-Esir, el-Kdmil, 8: 657.

627 Zehebi, Tarihu I-Islam, 11: 416.
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3.3.1. Temyiz Uygulamasi

Muvahhid olanla olmayanlar1 ayirma uygulamasina temyiz denilmektedir. Hariciler’in
Ezarika kolunun uyguladig isti‘riz uygulamasi ile nispeten benzerlik gosterir.%2® Temyiz
uygulamasini bizzat yiiriiten isim Besir lakapli Abdullah Muhsin el-Venserisi idi.
Muvahhid Hareketi’nin en iist kademesindeki isimlerden biriydi. Komutan1 oldugu
Buhayra savasinda 6lmiis fakat savasta cesedi bulunamayica muvahhid miiritler onun
goge yiikseldigi soylentisini yaymustir.®?® Ibn Tamert onunla, bugiin Cezayir’in

batisindaki daglik bolgede bulunan Vengeris’te tanismistir.

Ibn Tamert, Herga’ya yerlestiginde miiritlerine cihat ruhunu harekete geciren atesli
konusmalar yapmustir. Bu siirecte mektup yazdigi ¢evre kabileleri Muvahhid Hareketi’ne
katilmaya davet etmistir. Harekete katilmayanlar zaten kafir olarak nitelenmistir. Asil
sorun ise Muvahhid oldugunu séyleyip de Ibn Tamert’e gore miinafik olan ve ¢agrisina
zarar verecegini diisiindiigii kisilerdir. Bu sorunun ¢6ziimii igin temyiz gibi ¢ok acimasiz

uygulamalara basvurdugu rivayet edilmistir. 519(1125) yillarinda®®

gerceklesen bu
uygulama yiiziinden Tinmelel halkindan birg¢ok kisi ‘kol ve bacaklarinin ¢aprazlama
kesilme’ cezasi ile oldiiriilmiistiir.®*'Bu uygulama, temizleme anlamina gelen tathir
kavrami ile de ifade edilmistir. ilk olarak Herga ve Cenefsiyye kabilelerine uygulandig

anlasiimaktadir.®

Ibnii’1-Kattan, Nazmii I-ciimdn eserinde temyizin uygulanisini anlatmistir. Buna gore ibn
ThOmert, bir giin halkin huzuruna c¢ikarak “Begir’i taniyaniniz var mi?” diye sormus.
Besir’in immi olup okuma yazma bilmedigini, Herga’ya geldiginden beri bdyle bir
niteliginin olmadigimi herkesin zaten bildigini hatirlatmistir. Allah’in Besir’e 6zel bir
yetenek nasip ettigini, bu sayede insanlarin gizli hallerini ve kalbinden gegenleri bildigini
ileri slirmiistiir. Onun ata binmeyi bilmedigi halde ati siirebilmesini de kerametleri

arasinda zikretmistir. SOylentiye gore, Besir’i halkin gézii 6niinde imtihan ettiginde onun

628 [sti'raz, kim olduguna bakmaksizin kendisi gibi diisiinmeyenleri sorgusuz sualsiz dldiirme fiilinin adidir.
Ozellikle Hariciligin Ezarika kolunun kurucusu Nafi' b. Ezrdk, muhaliflerin kim olduguna aldirmadan
oldiirebileceklerini savunarak Miisliimanlar arasinda terdr eylemlerini destekliyordu. Harun Yildiz, Kendi
Kaynaklar: Isiginda Hariciligin Dogusu ve Gelisimi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2010), 182.

629 fbnii’l-Kattan, Nazmii I-ctimdn, 166.

630 fbn [zard, el-Beydnii’l-mugrib, 2013, 3: 55.

831 Tpnii’1-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 142.

832 Tbn izari, el-Beydnii’I-mugrib, 2013, 3: 56.
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sasirtict diizeyde Kur’an’i ezbere okudugu, Muvatta ile diger ilimler konusunda

yetkinlestigi ve ¢ok iyi binici oldugu miisahede edilmistir.%*®

fbn Tamert’in yaptigi imtihan, dort giin siirmiistiir.®®* Halk, onun kisa siirede bu
niteliklere sahip olmasini sasirmis ve kesin bir dille onun kutsal biri oldugunu tasdik
etmistir. Nazmii’l-ciimdn muhakkiki bu hikayenin pek c¢ok kaynakta ayrintili olarak
anlatildigim sdylemistir.%*® Kaynaklarda temyiz uygulamasinin yasanmadigin ileri siiren
bir bilgi bulunmamaktadir. Bu uygulamay:1 anlatan Zehebi, temyiz uygulamasiin i¢
yiiziinii bilmeyen saf kalplilerin saskinlikla &vdiigii seyin sadece Ibn Tmert’in isine

yaradigin1 ifade etmistir.%*®

Ibnii’l-Esir, temyizin ortaya c¢ikma sebebinin Tinmelel’i Murabitlar’dan savunan
pesmergelerin silah destegi istemesi oldugunu nakletmistir. Rivayete gore, dagdaki
pesmergeler, sadece ¢orba yiyerek gilinlerce Tinmelel’i savunmustur. Hem bu durumdan
hem de silah destegi olmamasindan yakinan pesmergeler, Venserisi’nin temyiz
uygulamasi ile Sldiiriilmiistiir.5¥’ Beyzak, 6lenlerden bazilarmin isimlerini kitabinda

paylasmustir.5%

Kur’an’1n zahirine sik1 sikiya bagh kalan Ibn Ttmert, “ta ki, Allah pisi temizden ayirsin,
pisleri iist iiste koyup hepsini bir araya toplasin, sonra da cehenneme atsin.(...) %%,
“(...)iglerinden inananlar da var, fakat cogu yoldan ¢ikmistir”.5° mealindeki ayetleri
literal bir okuma ile temyiz uygulamasina delil saymustir. Besir el-Venserisi’nin keramet
ehli oldugunu ispat sadedinde ise Hz. Peygamber’in "siiphesiz sizden onceki timmetlerde
muhaddestin (ilham alan) denilen kimseler vardi. Eger benim timmetimde de ilhama
mazhar bir tek kisi varsa, siiphesiz o Omer'dir."™*" hadisini Besir’in kerametine isaret
saymistir. Biitiin bu imkanlarin kendilerinde oldugunu diisiinerek adaletin daha hizh

yerine gelmesini saglamak {izere kimin miinafik kimin sadik oldugunu 6lgmek i¢in bir

ayrima gidilmesi gerektigini soylemistir. Bunun iizerine Musamede kabilesinden Allah’a,

833 Tbni’1-Esir, el-Kdmil, 8: 658.

634 Beyzak, Ahbaru’l-Mehdi Ibn Timert, 39.

635 fbnii’l-Kattan, Nazmii I-ctimdn, 146.

636 Zehebi, Tarihu I-Islém, 11: 413.

837 [bnii’l-Esir, el-Kdmil, 8: 657.

638 Beyzak, Ahbaru’l-Mehdi Ibn Timert, 39.

639 o|-Enfal 8/37.

640 Al-i imran 3/110.

641 Buhari, Fedailus-sahabe, 6; Enbiya, 54; Miislim, “Fedailii's-sahabe”, 23.
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peygambere ve kendisine itaat eden kim varsa temyiz uygulamasina katilmasini
emretmistir. Kabileler parca par¢a Besir’e gonliinden gegenleri okutarak bu hurafenin bir
parcast haline geliyordu. Besir, sagindan gegirdiklerini cennet ehli kabul edip solundan

gecirdikleri kimseleri ise ‘siipheli’ say1yordu. Solundan gegenlerin sonu &liimdii.®*?

Rivayete gore bu uygulamanin sonunda soldan gecen hi¢ kimse 6liimden kacamamust.
Hatta bir samimiyet gostergesi olarak baba ¢ocugunu, ¢ocuklar babalarini 6ldiiriiyordu.
Ciinkii onlarin goriisiine gore, oldiiriilen kimseler mehdinin hak oldugunu ya kabul
etmiyor ya da bundan siiphe ediyordu. Ibn TGmert, bazen temyize tabi olup da kafir
damgasi yiyen kisileri tovbe ettigi gerekcesiyle yeniden uygulamaya tabi tutup éliimden
kurtardig1 rivayet edilse de bu hususun damisikl déviis oldugu anlasilmaktadir.®* Elliler
diye ifade ettigimiz hamsin grubunun temyize sokulacak isimleri 6nceden belirledigi

yoniindeki nakiller bu iddiay1 giiclendirmektedir.®*

Ibnii’1-Esir, Besir’in kutsalligini gii¢lendiren baska bir hikaye paylasmaktadir. Buna gore
Besir, insanlara dogru soyledigini ispat etmek i¢in bir kuyuda Allah’in gorev verdigi
meleklerin  kendisini dogruladigin1 iddia etmistir. Halk, Mehdi Ibn Tamert’in
onderliginde aglayarak kuyuya varir. Ibn Ttimert orada namaz kilarak: “Ey melekler!”
Abdullah el-Venserisi syle bir sey iddia ediyor. Ne dersiniz?” diye seslenir. Kuyudan:
“dogru soyledi” diye cevap verilir. Bu konusmay1 herkes duyar. Sonra Ibn T{imert
insanlara donerek: “Siiphesiz ki bu kuyu temiz ve mukaddestir. Baksaniza ona melekler
iniyor. Pislik girmemesi i¢in kuyunun kapatilmasi iyi olur” der. Bu hadisenin ardindan
insanlar temyizin uygulamasina tabi tutulurlar. Bu doénemde yetmis bin Kkisinin
oldiiriildiigii rivayet edilir. Birgogu yiiksek kayaliklardan atilarak 6ldiiriilmiistiir.54° ibn
Tmert’in Ogrencisi Beyzak, Besir’it “Allah’in bir ikrami” olarak gormiis, Temyiz
sayesinde Muvahhid Hareketi’ne muhalif davrananlarmn, iki yiizli yaklasanlarin ve

pisliklerin temizlendigini dile getirmistir.54

Bu ac1 olayr aktaran Ibnii’l-Kattdn’m temyiz uygulamasina hicbir elestiri yoneltmemis

olmasi ise oldukga ilgingtir. Bir¢ok tarih kitabinda anlatilan temyiz uygulamasinin 524

642 Tbnii’l-Esir, el-Kdmil, 8: 658.

643 Tbnii’l-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 147-148; Zehebi, Tarthu I-Islam, 11: 412.

644 Zehebi, Tdrihu I-Islam, 11: 416; ibnii’1-Esir, bu hikayeyi biraz farkli rivayet etmistir. Bk. Ibnii’1-Esir,
el-Kamil, 8: 659.

645 Tbnii’l-Esir, el-Kdmil, 8: 657.

646 Beyzak, Ahbaru’l-Mehdi Ibn Timert, 39.
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yilma kadar siirdiigii rivayet edilmistir.®*” Zehebi, cahilce bir uygulama olarak
yorumladig1 temyiz uygulamasi yiiziinden 70 bin kisinin 6ldiiriildiigiinii aktarmistir.®4
Bu uygulamanin yapilmasindan memnun olan ibn Ttmert, bu sayede dag halkinin dini

yasantisinin diizeldigini iddia etmistir.%4°

Ibn Tmert’in mehdiliginden ve ismetinden siiphe edenler de dldiiriilmiistiir. Onlular’dan
olan Ifrikiyyeli bir fakih bu yiizden dldiiriilmiistiir.%° S6z konusu fakih, Muvahhidlerin
cok insan1 dldiirmesi sebebiyle Ibn TGmert’in ismetinin sorgulanmasi gerektigini dile
getirince 6ldiiriilmiis ve idam edilmistir. Zehebi’nin aktardigina gore, Elyesa’ Ibn Hazm,

bu yasananlari tevatiir derecesinde dogru oldugunu ifade etmistir.®!

Hintate kabilesi de onun baskilarindan paymi almistir. Kabilenin ¢ogu odldiirtilerek
mallarma el konulmustur. Icilliz Dagi’nda Ali B. Yusuf'un askerlerini de
oldiirmiislerdir.®® Ilk itaat eden kabilelerden biri olan Hezmire kabilesinden 15 bin kisiyi,
itaatten zaman zaman kopmalar1 sebebiyle bir giinde 6ldiirdiigii rivayet edilmektedir.®>
Ibn Haldun ise ilk olarak kendisine biat etmeyen Hezrece kabilesi ile savastigini ardindan
Heskiire kabilesine boyun egdirdigini ve esir almak ya da 6ldiirmek suretiyle kabileleri

kendisine biat etmeye zorladigini belirtmistir.5%*

Ibnii’l-Esir’in naklettigine gore, ibn Tmert, Tinmelel’de insa ettigi camide taraftarlar:
ile toplanir ve namazlarmi kilarmis. Birglin camiye gelen taraftarlarina sehirdekileri
Oldiirmelerini emretmis. Bu saldirida on bes bin insan dldiriilerek kadinlar esir alinmig
ve mallarina ganimet muamelesi yapilmistir. Bu katliamdan sonra sehrin etrafina sur

yap‘urmls‘ur.655

Bu donemde yalnizca Muvahhidlere uyum saglayabilecek kimseler sag kaliyordu.
Elyesa’nin rivayetine gére Muvahhidlerin yerlestigi daglar ¢ok saglamdi. ibn Timert, bu

yiiksek daglarin gegitlerinden gelebilecek muhtemel saldirilar1 6nlemek i¢in etrafina sur

847 Tonii’1-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 156.

648 Zehebi, Tarihu I-Islam, 11: 412.

649 Zehebi, Tarihu I-Islém, 11: 416.

650 fbnii’l-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 125,142; Tbn [zari, el-Beydnii’l-mugrib, 2013, 3: 56.
851 Zehebi, Tarihu I-Islam, 11: 412.

852 fbnii’l-Kattan, Nazmii I-ctimdn, 135.

653 [bnii’1-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 139-140.

854 Tbn HaldGn, Tarihu Ibn Haldun, 6: 304.

855 Tbnii’1-Esir, el-Kdmil, 8: 657.
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yaptirmistir. insa edilen kaleler iki dag arasinda oldugu igin diismami kistirmak kolaydi.5%

Muvahhidler bu genis bolgenin sinirlarinda bulunan kabilelere giderek Mehdiye itaat
etmeyenleri oldiiriip mallarini ganimet olarak aralarinda paylasiyorlardi.®” Bu aci
durumu anlatan Zehebi, ibn Tmert’in dagdaki insanlara ihanet ettigini dile getirmistir.
Rivayete gore temyiz uygulamasi ve biat etmeyenlere yonelik uygulamalar yiiziinden ¢cok

sayida insam katletmislerdir.®°®

3.4. ibn Tamert’in Mehdiligi

fbn Tamert dini ve siyasi bir liderdir. Hayat1 boyunca miicadelesini Murabitlara karsi
sirdiirmiigtiir. Dini diisiincesinin sekillenmesi de bu miicadeleye paralel olarak
gelismigtir. Murabitlar1 miicessime, muattila ve miilessimin gibi sozlerle tarif etmistir.
Ona gore Murabitlar yonetimi fitnenin yayilmasmna onciiliik ediyordu. Bu yiizden
hayatinin son on bes yilinda tek amaci Murabitlar Devleti’ni ortadan kaldirmak

olmustur.°

Yonetimdekileri facir, deccal, zorba, zalim, kibirli, kafir, fasik, bidat¢i ve cahillikle itham
etmistir. Bahsi gecen fitnenin kapsadigi alani oldukg¢a genis tutmustur. Ona gore fitne,
ittifakin olmadig: ihtilafin baskin oldugu durumlan ifade etmektedir. Kur’an’1 sadece
ezberden ibaret gdriip ahkamini yasamamaktir. ibadetleri seklen ifa etmektir. Seriatin
hadlerini ihmal etmektir. Cehalet, gaflet, korku, heva diiskiinliigii, saltanatin satafatina
kapilma, kalbin katihigi ve kullugun geregini yerine getirmemek fitnenin

kaynaklarindandir.®%°

Ibn Tamert, ilmi kisiligi bir yana birakildiginda siyasi bir otorite olarak karsimiza
cikmaktadir. Ciinkdi ilim 6grenme diislincesiyle gittigi dogu seyahatinden sonra siyasi bir
kimlige doniligsmiistlir. Murabitlarla girdigi miicadele, ‘iyiligi emir kotiiliikten sakindirma’
ilkesine dayanarak insanlara yaptigi baskidan ve kurtarict mehdi figiiriini
benimsemesinden anlasildigi iizere sahip oldugu bilgi birikimini siyasi sahada

kullanmustir.

856 Tbnii’l-Kattan, Nazmii I-ctimdn, 140.
857 [bnii’l-Kattan, Nazmii I-ctimdn, 141.
68 Zehebi, Tdarihu I-Islém, 11: 412.

859 Yaltkaya, “Ibn Tamert”, 35.

860 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 240.
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Ibn TGmert’in heniiz devlet kurulmadan énce bile seri hukuktaki bazi had cezalarmi
uyguladigi rivayet edilmektedir. Bu minvalde ickinin cezasini uygulamis ve sarhos birine
had vurmustur. Cezalar agir oldugu i¢in had yiyen kisinin biraz daha iistiine gidilse nerde

ve kiminle ictigini sdyleyebilecek duruma gelebilecegi nakledilmistir.%*

Ibnii’l-Kattan, miicessimenin kapsamini sdyle ifade etmistir: “bana gore miicessime,
yiiziinti kadin gibi ortiip pege takan kimselerdir. Bunlarin erkekleri kadin, kadinlar: da
erkek gibidir. Kadinlarin yiizleri agiktir, pege takmazlar. Oysa Peygamberimiz(as), bu
sekilde olan kimseleri lanetlemistir.”®? Bu ifadelere gore miicessime kavramu itikadi bir
anlam yerine siyasi bir yapiya biirtinmistiir. Clinkii miicessime ifadesinin Murabitlari
tahkir etmek amaciyla kullanildig1 anlasilmaktadir. Bu durumu yine Ibnii’l-Kattin’in
sOzleri dogrular niteliktedir. Ona gore, miicessimeye itaat haramdir. Ciinkii onlar kafir,
miinafik, heveslerine goére yasayan, bozguncu ve cahil kimselerdir. Kur’an’da da bunlara

itaat haram kilinmgtir.%%3

Peceliler ifadesiyle Murabitlar yonetimini siirekli tahkir ve tahrik eden ibn Tamert, dini
yasamin zayiflamasini onlarin yonetimine baglamaktadir. Murabitlar’in ortaya cikis
siirecinde bile dini yasantidan uzak olduklarini ileri siirmiistiir. Ona gére Murabaitlar,
devlet olma siirecindeki ilk déneminde zayif bir toplumdu. Insanlara ellerinde inek
kuyruguna benzer kirbaglarla iskence edip doven, kadinlarin baslar1 deve horgiiciine
benzeyen, giyimlerinin ¢iplaklardan farkli olmadigi, dini ahkama riayet etmedikleri bir

toplumdur. Bunlar Hz. Peygamberin kiyamet alameti olarak sdyledigi durumlardir.

Ibn Tamert, Murabitlar1 kiyamet alametlerinin ortaya ciktigi toplum olarak gormiis,
kendisini de bu alametlerinin yaygin hale gelmesini 6nleyecek kisi olarak takdim etmistir.
Bu miicadelede taraftarlarinin kendisine olan destegini giiclii tutmak i¢in kutsal mehdi
olarak ortaya c¢ikmistir. Mehdilik makami sayesinde ciddi bir taraftar kitlesine sahip
olmustur. Davetine uymayan kafir sayip mal ve canlarin1 helal gérmiis ve onlar
oldiirmiistiir. Bu yilizden Atlas Daglari’ndaki kabileler yavas yavas giiclenen Muvahhid
Hareketi’ne karsi korku duyuyordu. Bazi kabileler ise mehdiye korii koriine

baglaniyordu. Bu dava ugruna bazi akraba ailelerin birbirini 6ldiirdiirdii.

661 Zehebi, Tarihu I-Islam, 11: 419.
662 Ibnii’1-Kattan, Nazmii I-ciimadn, 97.
663 [bnii’1-Kattan, Nazmii 'I-ciimdn, 98-99.
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Ibn Tamert’in Murabitlar1 kiyamet alametlerini ortaya cikaran bir fitne unsuru olarak
gordiiglini ifade etmistik. Hatta onlarin yaptig1 her yanlisi bir hadis nakli ile kiyamet
saatinin yaklastigin1 ispat etmeye c¢alismistir. Hz. Peygamber’in “benden sonra

kardeslerim gelecek™ sozlerini ise kendi taraftarlarina yonelik sdylendigini iddia etmistir.

Halki Murabitlara yardim etmekten uzak tutmayi siyasi bir amac¢ haline getirmistir.
Insanlar1 yonetime kars1 Orgiitleyerek zuliimlerine ortak olmamalar1 cagrisinda
bulunmustur.%®* Fitne, zuliim ve kiyamet alametini ihtiva eden pek ¢ok hadis naklederek
Murabitlar’mn yanlislarini ispat etme amaci giitmiistiir. Ancak, Ibn Tamert’in kiyamet
alametleri, mehdilik ve cihad gibi konulardaki goriislerini ifade etme sekli, sadece hadis
nakletmekten ibaret olmustur.%®® Zaten bu hadis risalelerinin bir kisminmn ona aidiyeti
siiphelidir. Bu hadislerin burada tek tek yazilmasi ise calismamizi baglamindan

koparacaktir.

fbn Tamert Tinmelel halkina siirekli mehdi ve deccal temali fiten hadislerini
okumustur.®®® Fitneye kars1 kimin miicadele edecegini degerlendirmis, hadislerde gecen
“garb ehli” ifadesindeki toplulugun, kendi taraftarlar1 oldugunu sdylemistir. Miislim’de
gecen bu hadise gore: “garp ehlinden bir kavim gelecek”, bu kavim diinyay1 ele
gecirecektir. Deccal ile miicadeleyi bu kavim yapacaktir.%®” ibn Tamert iistii kapal
ifadelerle deccal ve zalim gibi ifadeleri Murabitlar igin kullanmistir. Ona gore Murabitlar
dinar ve dirhemin koélesi olmustur. Onlarin en alt tabadaki fakir kesimleri dinlerini terk
etmis haldedir. Clinkii bu fakir insanlar yonetimdekileri memnun etme ugruna dinlerini

yasamamaktadir. %8

Beyzak, ibn Tamert’in yolculuklarmin sahitlerinden birisidir. Onun verdigi bilgiye gore
Ibn TGmert heniiz Merakes’e gelmeden dnce verdigi tiim derslerde mehdi hakkinda bir
seyler 6gretmistir. Mellale’de derslerine gelen kiiclik cocuklara “Allah birdir. Peygamber
ve Mehdi haktir. Ebu Davud hadislerini okuyun ki onu taniyasiniz. Size diisen onun

ardindan gitmektir.” seklinde nasihatlerde bulunmustur.®%°

664 {bn TOmert, Eazzii ma yutlab, 245; ibn Hallikan, Vefeydt, 5: 49.

665 Bu baglamda naklettigi hadisler igin bk. ibn Tamert, Eazzii ma yutlab, 242-248.
666 Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 186.

867 {bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 253.

868 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 246.

669 Beyzak, Ahbaru’l-Mehdi Ibn Timert, 17.
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Ibn Tamert’in mehdiligini ispat icin 6ne ¢ikarilan nakli deliller sunlardr:

“Araplara, adi adima uyan Ehl-i beytimden biri hakim olmadik¢a diinya gitmeyecektir.”;
"Kiyametin kopmasina bir giin bile kalsa, Allah-u Tedld o giinii uzatarak benim soyumdan
bir kisgi gonderecektir. Adi adimin, babasinin adi babamin adinin aynisi olacak, zuliim ve
zorbalik altinda inleyen yeryiiziinii huzur ve addaletle dolduracaktir"; "Mehdi, kizim
Fatima'nin soyundan olan ¢ocuklardandir.”; “Hazret-i Ali -radiyallahu anh- oglu Hasan
-radiyallahu anh-a bakti ve “Bu oglum, Resulullah in buyurdugu tizere Seyyid dir. Bunun
sulbiinden peygamberinizin adini tasiyan biri ¢ikacak. Ahlaki yoniiyle peygamberinize
benzeyecek; yaratilis yoniiyle ona benzemeyecek” dedi ve sonra da yeryiiziinii adaletle
dolduracak.”; “Ummetimde mehdi vardir; ¢ikacak bes-yedi-dokuz yil kalacaktir. Insan
ona gelecek “ey mehdi! bana da ver, bana da ver!” diyecek; Mehdi de onun

’

esvabini(¢uvalini) tasryabildigi kadar dolduracaktir.”

Nakillerden anlasildig1 lizere Mehdi ile ilgili sifatlar1 Hz. Peygamber belirlemistir.
Mehdinin isminin Hz. Peygamber’in babasinin ismi ile benzer olmasi, onun ehlinden olup
Hz. Fatima soyundan gelmesi, rivayetlerde gegen niteliklerdir. Ayrica Mehdinin
zuhurundan sonra bes, yedi ve dokuz sene yasayacagi; yeryiiziinlii adalet ve insafla
dolduracag1 gibi hususlar hadislerde ge¢mektedir. Ibnii’l-Kattdn’a gore, bu nitelikler
gaybi bilgi kapsaminda olup, akil yiiriitme ile elde edilemez. Bu yiizden o, mehdiligin bir

yoniiyle vahiy ile bildirildigini ve kutsallik yoniiniin oldugunu diisiinmektedir.®°

Ibnii’1-Kattan, nakli delillerdeki vasiflart Muhammed Ibn Tamert ile bagdastirarak onun
mehdi oldugu kanaatine varir. Bu ¢ikarima ulasabilmek i¢in kullandigi yontemi su

ifadelerle izah eder:
“Peygamberimizin ifade ettigi sifatlar dogrultusunda;

1. Bizim Mehdi dedigimiz sahsi dogruluyor mu ona bakariz. Buna gore evvela
Peygamberimizin ismi, Mehdi’nin ismi ile aynidir.

2. Peygamberin babasi ile onun hem dedesinin hem de babasinin isminin Abdullah
olmasidir. Tmert, babasinin lakabidir.

3. Mehdi, Fatima ogullarindandir. Bununla ilgili soy silsilesi zaten malumdur.

4. Mehdi, zuhur ettikten sonra dokuz sene hiikiim slirmiistiir.

670 Tpnii’1-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 110.
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5. Mehdi yerylizine adalet ve diizen getirecektir. Biitiin beldeler ona boyun
egecektir.

6. Mehdi huruc ettiginde yeryiiziinde zulim ve kargasa hakim olmalidir.
Miilessimlerin zulmii bu konuda agiktir.

7. Insanlarin Mehdi’ye gelerek ya mehdi! demeleri gizli ve asikare sekilde vaki
olmustur. Insanlar adalet ve diizene kavusmustur. Muvahhidlerin eli onun sayesinde
bolluk ve bereket bulmus, dalalet ehlinin miilkiinii onlara vermistir. Ayrica mehdi
insanlara helal ve harami ogretti.

8. Hz. Ali rivayetinde Mehdi’nin Hz. Hasan soyundan gelecegi ve ahlak bakimindan
Hz. Peygambere benzedigi yazilidir. Mehdi de Hz. Hasan’1n soyundan gelmistir. Son
derece ahlakli biri olup adalet ve iyilige taraf, zulim ve bozgunculuga karsi
olmustur.

O halde biitiin bu Peygamberimizin saydig1 nitelikler, Mehdi Muhammed ibn

Thmert’i dogrulamaktadir.”®"

Ibnii’l-Kattan, bir senaryo gibi nefs-i emmare ve nefs-i mutmainnenin diyalogu ile ibn
Tamert’in mehdiligini anlatmistir. Bu uzun diyalogun en sonunda mehdiye biat
etmeyenleri emmareye, biat edenleri mutmainne tarafina yerlestirmistir. Tamamen kurgu
olan bu diyalog Ibn Tmert’in 6liimiinden sonraki mehdilik anlayigmin bir iz

diistimiidiir.5"2

Muvahhidler Devleti var oldugu siirece siyasetin bir pargasi haline gelen imametin ilk ve
son temsilcisi Ibn Tamert olmustur. Onun mehdiliginin kutsal bir yonii olmakla beraber,
Sia mezhebinin anladigi anlamdaki imamet ile benzer yonleri de vardir. Muvahhid
diistincede mehdilik, kutsallik bagi canli, siyasi yonii gliglii bir unsuru temsil etmektedir.
Yine Muvahhid diisiinceye yakin kaynaklarda ‘imamet’ lafz1 yerine ibn T{mert’in
‘imam’, ‘mehd?’, ‘hiiseyni’ ve ‘fatimi’ olusu ile ilgili kavramlar agirliktadir. Taraftarlari,
Peygamber soyundan geldigi yoniindeki iddialar1 ispat amaciyla bu tiir nispetleri
kullanmistir. Bu ¢aba siyasi yoOnetimin otoritesine kutsallik kazandirmak ig¢in
Muvahhidler igin bir firsata doniismiistiir. Ornegin, Ibnii’l-Kattin’in naklettigi bir

mektupta mutmain nefis ile kotiiliigii emreden nefis arasinda gecen hayali diyalogda ibn

671 {bnii’1-Kattan, Nazmii 'I-ciimdn, 111-114.
672 {bnii’1-Kattan, Nazmii 'I-ciimdn, 113-120.
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Thmert neredeyse peygamber mertebesine ¢ikarilmaktadir. Oysa bu durum, dini asiriliga

sapmanin bir yoniinii temsil etmektedir.®”

Ibn Tamert, 6lmeden dnce yaptif1 vasiyette taraftarlarini birlik ve beraberlige davet
etmistir. Onlar1 firkalasmaktan, ihtilafa diismekten ve gorlis ayriligina diismekten

sakindirmustir. Diismana karsi birlik, kendi iglerinde tatli sert olmayi tavsiye etmistir.6’
3.4.1. imamet ve Mehdilik

Imam, toplumun basinda bulunup iimmeti yoneten kimse demektir. /mamet ise, imamim
lizerine aldig1 gorevleri ifade etmek igin kullanilan bir kavramdir.6” Islam tarihinde Hz.
Peygamber’in vefatindan itibaren siyasi ve idarl konularda onun yerine vekalet eden
sahsa imam denilmistir.6’® Bu bakimdan imamet meselesi tarih boyunca kelam, fikih ve
siyaset alanlarindaki nazariyelerle iliski olmustur.8”” Bu makami belirtmek igin Siinni

diinyada daha ¢ok hilafet, Sia’da ise imamet kavrami kullanilmistir.5’®

Mehdilik kavrami ise Mudviye b. Ebi SiifyAn’in &liimiinden sonra “Isldm’1 asli
hiiviyetine kavusturacak olan beklenen idareci” anlamida ortaya ¢ikmustir.®”® ibn
Haldun, Islam diisiince geleneginde var olan mehdilik anlayisini su ifadelerle anlatir:
Ahir zamanda Ehl-i Beyt'ten bir adam c¢ikar, dine destek olur, adaleti kaim kilar,
Miisliimanlar kendisine tabi olur, Islam memleketlerinin hepsine hakim olur ve ona
Mehdi denilir.®%

Magrib’de, Mehdilik akimi ilk kez Fatimiler déneminde (909-1171) baslamugtir. 58
Devletin kurucusu Ubeydullah el-Mehdi, nesebini Hz. Fatima’ya dayandirarak “beklenen

mehdi” seklinde zuhur etmistir.®2 Bu anlayisa gore, Ismaililerin tek dini 6nderi

673 Tonii’l-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 102-108.

674 Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 195-196.

675 Mustafa Oz - Avni lhan, “Imamet” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 2000), 22:
201.

676 {bn Hald{in, Mukaddime, ed. Siileyman Uludag, 5. Bs (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2007), 1: 421.
677 Oz - Ilhan, “Imamet”, 22: 201.

678 Hazirlayanin dipnotu igin bk. ibn Haldtin, Mukaddime, 1: 421.

679 Mustafa Oz, “Mehdilik” (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 2003), 28: 384.
680 [bn Hald(n, Mukaddime, 1: 581.

881 fnan, Devletii’l-islam fi 'I-Endeliis(III. Asir), 157.

882 Saricam, Islam Tarihi, 529.
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konumundaki imam, Siinni Abbasl yOnetiminin bas diigmani ve bu yOnetime bas

kaldirmak isteyenlerin yegane temsilcisi sayiliyordu.%®3

Abdullah Inan’in ifadesine gére Ibn Tamert’in ¢ikist miistakil bir mehdi hareketidir.
Fatimiler’in dogudan neset edip yayilmasi gibi ortaya ¢ikmamistir. Neticede onun
mehdiligi “beklenen mehdi” seklinde gegmisi bulunan bir hareket degildir.%®* ibn Haldun,
Sii-Imami etkisinde kalarak masum imam teorisini kabul etmesini onun en biiyiik

siirgmesi olarak kabul etmistir.®®®

Ibn Tamert’in mehdiligini anlamak i¢in diisman oldugu Murabitlar’a burada yer vermek
gerekir. Onlar Allah yolunda cihat, siinneti ihya, bidat ve hurafelerle miicadele davasiyla
ortaya ¢cikmistir. ibn Tamert’in liderligindeki Muvahhid Hareketi de baslangicta “iyiligi

2

emretmek kotiiliikten sakindirmak™ idealiyle Shsti’l-Aksa’da bir araya gelmistir.
Magrib’in iki koklii Berberi kabilesini temsil eden taraflardan biri olan Murabitlar

Sanhace, Muvahhidler Masmiide kabilesine mensuptur.58®

Ibn Tamert ilk miiritlerine Masum Imam oldugunu sdyleyerek biat almistir. Yaptigi
konusmalarda onlarin peygamber tarafindan miijdelenen bir topluluk oldugunu 6ne
stirmiistiir. Bu toplulugun ahir zamanda zulme kars1 ¢ikacagini, Rumlar1 yeneceklerini ve
Deccal’i dldiireceklerini iddia etmistir.®®” Kaynaklarda Muvahhid taraftarlarin ona olan

baglihginda asiriya kactig icin sdyledigi her seye boyun egdikleri anlatilmaktadir. %8

Ibn Tmert’in Murabitlar’a olan ilk diismanhigi hiikiimdar Ali b. Yusuf’la yaptig
konusma ile baglamistir. Emr bi’l maruf anlayisinin bir geregi olarak hiikiimdara “sen
miinkeri diizeltmekle sorumlusun” diyerek muhalifligini ortaya koymustur. 514(1120)
yilinin sonuna dogru gergeklesen goriismeler devlet idaresini tehdit eden bir boyuta
geldigi i¢in Merakes’ten ayrilmak zorunda kalmistir.®®® Tbnii’l-Kattan, Kadi Ali b. Ebi’l-
Hasen el-Ciizdmi’den(532/1137 ?) yaptig1 bir nakilde ibn Tamert’in 511(1118) yilinda

Ramazan ayinin sonuna dogru Mehdiligini ilan eden konusmay1 yaptigini belirtmistir.5%

683 Sarigam, Islam Tarihi, 533.

684 Inan, Devletii’l-islam fi’'l-Endeliis(Il Asir), 157.

885 fbn Hald(n, Tarihu Ibn Haldun, 6: 305.

886 Inan, Devletii’l-islam fi’'l-Endeliis(Il Asir), 157.

887 Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 188.

688 Zehebi, Tdarihu I-Islém, 11: 415.

889 Tbn Ebi Zer*, Enisii’I-mugrib, 174; Inan, Devietii’l-islam fi’I-Endeliis(IIl. Asir), 157.
69 Thniy’l-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 89.
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Ibn Tamert’in mehdiligini duyurmasi Tinmelel’e yerlesmesinden sonra olmustur.
Baslangigta Tinmelel’deki Masmiide kabilesi ile iyi iliskiler kurmus, olusturdugu ders
meclislerinde insanlar1 hayra ve iyilige davet etmis ve kan dékmek gibi koti fiillerden
uzak durmayt tavsiye etmistir.®%! Bu derslerde bir siire sonra Mehdilikle ilgili hadisleri ve
Mehdi’nin niteliklerini yavas yavas anlatmaya baslamistir. Mehdi’nin vasiflarini
kendisine olan benzerlikleri ile paralel sekilde islemistir. Boylece halk, zamanla Mehdi
tasavvurunu benimsemis ve mutlaka zuhur etmesi gerekti§ine inanmaya baslamistir.
Neticede mehdi tasavvuruna yonelik giiclii sdylemler halk icinde bir beklenti havasi
olusturmustur. Miisamede Berberilerinin mehdi beklentisi artinca Ibn Tamert
ogrencilerinin huzuruna: “ben Abdullah oglu Muhammed’im. Soyum Ali’nin soyuna
dayanmir” diyerek masum imam ve beklenen mehdi oldugunu iddia etmistir. Bu beklentiyi
dile getiren Ibn Ebi Zer, bu siiregte insanlar arasinda Mehdi-i Muntazar séyleminin

gitgide yayildigini aktarmustir.%%2

Hem mehdi beklentisi hem de Ibn Tiimert’in Miisamedeliler’in gdziinde iyi bir yer
edinmesi halkin biat etmesini kolaylastirmistir. Bu sebeple Ibn Tlimert biat etmeleri icin
elini uzatinca halk da ona biat etmistir. S6z konusu biatin hemen pesinden, kurdugu ilim
meclislerinde okutulmak tizere “eazzii ma yutlab” ve “akide” benzeri risaleleri

yazmlstlr.693

Ibn Ebi Zer‘, hicri 515(1121) yilinda insanlarin, ona biat etmek igin Murabitlar
Devleti’nden hurug etmeye basladigini aktarmistir.®®* Kendi taraftarlarina bu diisiinceyi
bir sekilde kabul ettiren Ibn Tamert, davet igin gittii kabilelere Mehdilik’le ilgili
konusmalar yapmustir. Bir Ramazan ayinda Stis halkina ilk kez soyle bir konusma yaptigi
rivayet edilmistir:
“Her seye diledigi gibi hiikmeden, kaderi degistirilemeyen, herkesi ve her seyi kendi
hiikkmiine baglayan Allah’a hamd, imam ve Mehdi’nin hallerinden haber veren

Peygamberine salat ve selam olsun. Mehdi, yeryiiziindeki artmis olan kotiiligii,

getirecegi adalet ve hakikat ile bertaraf edecektir. Allah onu batil yerine hakikati

891 Siibki, Tabakatii s-Safi ‘ivyeti'l-kiibrd, 6: 116.
692 fbn Ebi Zer*, Enisti’I-mugrib, 173.
693 Siibki, Tabakatii s-Safi ‘iyyeti’I-kiibrd, 6: 117.
6% {bn Ebi Zer*, Enisii’I-mutrib, 167.
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zuliim yerine adaleti tesis etsin diye gonderdi. Onun ¢ikacagi yer Magrib-i Aksa’dir.

Zamani ahir zamandir. Ismi, soyu ve yapacag faaliyetleri apagik ortadadir.”%

Bu konusmanin ardindan ibn Tmert’in &grencilerinden meydana gelen Onlular, ilk biat
edenlerdir. Onlular, hadislerde gecen Mehdi’nin sifatlarmin “masum imam” olarak
gordiikleri Ibn Tamert’e cok yakistigini diisiinerek ona mehdi demisler ve ne pahasina
olursa olsun birlikte miicadele edeceklerine sdz vermislerdir. ibn Témert’in
arkadaglarindan olusan Onlular, attiklart her adimin sekil olarak peygamber donemine
benzemesine son derece &nem gdstermistir. Oyle ki, Mehdi’ye yaptiklari biatin
Peygamber ve sahabenin soOzlesmesine; her durumda Mehdi’yi savunacaklarini
soyleyerek Medine’den Hz. Peygamber’e biat i¢in gelen kafilenin verdigi sozlere; Harup
denilen bir agacin altinda biat ederek yaptiklari bu sozlesmenin Ridvan biatina

benzemesine dikkat ¢gekmislerdir.5%

Ibn Ttmert, bir yandan da Peygamber toplumu anlayisini yerlestirmek istiyordu. Ornegin,
Muréabitlar Devleti’ne bagli olan kabilelerle yapilan bir ¢arpisma sonrasi taraftarlarini
“tipki peygamberlerin savasi gibiydi” sozleri ile 6vgiide bulunmustur.%®” Tinmelel
cevresindeki kabilelerden ilk biat alirken de “sizinle Peygamberin ashabi ile yaptigi

biattaki gibi sozlegiyorum” demistir.5%

Ibnii’l-Kattan’in verdigi bilgiye gore, Hergalilardan ve yerlestigi yerin giivenliginden
emin olunca Ibn Tamert derhal yakindaki Icilliz Kéyii’ne giderek sdyle bir konusma

yapmigtir:

“Diledigini yapan ve hiikmeden, emrine karsi g¢ikilamayan, hikmetinden sual
edilemeyen Allah’a hamdolsun. Yeryiiziinii adalet ve insafla dolduracak Mehdi’yi
miijdeleyen Peygamberimize salat ve selam olsun. Allah onu gonderir de hak batili
siler, adalet zulmii yok eder. Onun zuhur edecegi yer Magribii’l-Aksa’dir. Vakti, ahir
zamandir. Ismi, Peygamberimizin ismi gibidir. Soyu, onun soyundandir. Artik
yoneticilerin zulmii yayginlasti. Yeryiizii bozgunculukla doldu. Iste bu zaman, ahir

zamandir,”%%

895 el-Hulel iil-miisiye, 107.

8% el-Hulel iil-miisiye, 108; Beyzak, Ahbaru’l-Mehdi Ibn Tiimert, 34.
697 Zehebi, Tarihu I-Islém, 11: 412.

698 Zehebi, Tdrihu I-Islam, 11: 414,

699 bnii’l-Kattan, Nazmii I-ctimdn, 124-125.
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Ibn Tamert, miinazaraya diiskiin oldugu igin gittigi pek ¢ok ilim meclisinden
kovulmugtur. Daha da kotiisii yoneticiler igin tehdit unsuru haline geldiginden
konakladig sehirlerden siirgiin edilmistir. Onun katiliginin sebebi bidatler konusunda son
derece titiz olmas1 ve bunu agik bir sekilde dile getirmesidir. Etkileyici tislubu ve ilmi
birikimi ile ¢evredeki kabilelerin dikkatini cekmistir. Kabileler ona gelerek biat etmistir.
Biat kiiltiiriiniin yerlesmesi ile 515 yilma kadar halk icin sadece imam olan ibn Tamert,

arttk Mehdi diye anilmustir.’®

Yukarida ifade ettigimiz gibi Islam siyaset diisiincesinde imamet ve hilafet kavramlar
anlamca birbirine yakindir. Imamet konusunda Ibn Tamert’in diisiincesi ortadadir ancak
onun hilafet goriisiinii ortaya koyan tek rivayet Beyzak’in Ahbdru’l-Mehdi eserinde yer
almaktadir. Rivayete gore, Merakes’te Ali b. Yusuf’un namaz kildig1 camiye gider.
Namazdan sonra aralarinda gegen bir tartismada Ibn Tmert “hilafet sana degil Allah’a
aittir ey Ali!” soziinii soyler. Elbette bu ifadeler onun hilafet anlayisini belirleyecek
degildir. Ancak kotii giden yonetim anlayigini elestirmek i¢in bu ifadeleri soyledigi
diistiniilebilir. Ciinkii tartismanin devaminda devlet baskanina “kalk adil bir imam ol”

¢ikisinda bulundugu rivayet edilmistir.”®

Siibki’ye gore Ibn Tamert Siilik fikirlerini gizlemistir.’®? Buna gére Ibn Tamert takiyye
yapmustir. Bu tiir saibeli diislincelerle anilmasinin bir 6rnegi de Venserisi ile anlasarak
binlerce insanin O6liimiine zemin hazirlamalariydi. Tinmelel’de kurduklarit Muvahhid
Hareketi’nin ‘onlular grubu’ onun mehdi oldugu ilk kabul edenlerdi. Bunlarin igerisinde
Venserisi’de vardi. O, sabah namazindan sonra yaptifi temyiz uygulamasinda Ibn
Thamert’ten baslayarak onun Allah’in emriyle kaim olmus mehdi oldugunu, ona uyanin
cennete, muhalefet edenlerin ise cehenneme gidecegini haber vermistir. Iste bu
cennetliklerle cehennemlikleri Venserisi, Ibn Tamert ile anlasarak tespit ediyordu. ibn

Hallikan gibi tarih¢iler bunun bir hile oldugunu agikg¢a séylemistir.703

Muvahhid Hareketi’nin onlular1 tarafindan ibn Ttmert’e yapilan ilk biat 15 Ramazan

515(1121) yilinda cuma giinii Tinmelel’de yapilmistir.’®* Zamanla diger insanlar da ona

700 fbn Hald(n, Tarihu Ibn Haldun, 6: 304.

01 Beyzak, Ahbaru’l-Mehdi Ibn Timert, 27.

702 Siibki, Tabakatii ’s-Safi ‘ivyeti 'l-kiibrd, 6: 117.

793 by Hallikan, Vefeydt, 5: 52-53.

%4 Tbn Kattan, Ebii’l-Kasim el-Mii’min adli bir miiellifin Ibn Ttmert’e yapilan ilk gizli biatin 500°1ii bir
yilda gerceklestigi seklindeki bilgiyi nakletmistir. bk. Tbnii’l-Kattan, Naznmii 'I-ciimadn, 62.
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biat etmistir. Ik biatin ertesi giinii Ibn Tamert minbere ¢ikarak kendisinin beklenen
Mehdi oldugunu ilan etti. Kaynaklarda Tinmelel halkinin tamamen biat ettigi
aktarilmistir.’® Bu bilgilerden hareketle onun minberde mehdiligini ilan etmesinden
sonra halkin biat etmesinden anlasildigina gore, Mehdilik konusunda daha 6nce kendisine
en yakin isimlerle halktan gizli bir toplant1 gerceklestirdigi olasidir. Ciinkii ibn Ttmert’in
en yakm isimler onlular grubuydu. Ona ilk biat eden kisi yine Onlularin en 6nemli ismi

Abdiilmii’min el-Kamj idi.”®®

Mehdiligi her seyin iistiinde tutan halk i¢in Ibn Timert’in agzindan ¢ikan her seyin kutsal
bir degeri vardi. Bunun i¢in o, Muvahhid halkinin anlayacag1 dilde bir tevhid metni
yazmigtir. Bu kisa metinleri yazmasinin sebebi, biat edenlerin ¢ogunun cahil dag
halkindan meydana gelmesiydi. Murabitlar Devleti giiciinii tamamen kaybettiginde

Magrib ve Endiiliis’iin her yerinde artik onun mehdiligi yayilmist1.”%

Ibnii’l-Kattan’1n aktardigma gére Muvahhid anlayisinda mehdiye iman etmek farzdir.
Mehdi’yi bilmek ve bildikten sonra kendisine hicret etmemek dinden ¢ikmak demektir.
Ona olan sevgi mal ve ¢ocuk sevgisinden daha {istiin tutulmalidir. Bu yiizden kim onun
cagrisin1 duyarsa derhal her seyini birakip Mehdi’ye biat etmeye kosmalidir. Bu anlayisa

gdre bdyle yapmayan kimse kafirdir.”%

Peki kiyamet fitnesinden insanlar1 kurtaracak olan Mehdi nasil bilinebilir? Ibn Tamert’e
gore, Mehdi’yi tanimak icin alt1 husus vardir: Mehdi 1rki, nesebi, ortaya ¢ikacagi zaman
ve mekanin yani sira sz ve fiillerine gore taninir. Buna gére Mehdi’ nin irk1 Muvahhidler
topluluguna, nesebi Hz. Fatima soyuna dayanir. Zuhur etme vakti ahir zamandir.
Mehdi’yi tanima yollarindan bir digeri sozdiir. S6z Mehdi’nin “ben mehdiyim” diye ilan
etmesinden ibarettir. Mekan unsuru, onun ortaya c¢ikacagi yeri gosterir ki bu da
mehdiligini ilan ettigi yerdir. Fiil, mehdinin diinyanin dogusunu ve batisin

fethetmesidir.”®®

Ibnii’l-Kattan’1n rivayetine gore, Ibn Ttimert’in fakih ve kad1 olan Ali b. Ebi’l-Hasen el-

Ciizami’ye yazdig1 mektup mehdiligini sadece ¢evresine degil, biitiin insanlara ulastirma

75 [bn Ebi Zer*, Enisii I-mugrib, 177-178.

%6 Beyzak, Ahbaru’l-Mehdi Ibn Timert, 34.

07 fbn Ebi Zer*, Enisti’I-mugrib, 178.

708 [bnii’l-Kattan, Nazmii I-ciiman, 81.

79 Metnin muhakkiki bu béliimde bazi ifadelerin metinden diistiigiinii, mananm anlasilmas: i¢in baz
ifadeleri kendisinin ekledigini aktarmistir. Ibn Tamert, Eazzii ma yutlab, 254.
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cabasma bir Ornektir. Bu rivayete gore o, el-Ciizami’ye “ben ahir zaman mehdisi
Muhammed b. Tiimert’im” ifadelerine yer verdigi bir mektup yazmistir. Kad: unvanina
sahip birine yazdigi bu mektup ile devlet yonetimindekilerin de bundan haberdar olmasini
hedeflemistir. Ibnii’l-Kattdn mektubun 511 yilmin Ramazan ayinda yazildigini sdylese
de tarihlendirmede bir hata yapmus olabilecegi gibi bu durum Ibn Ttmert’in gizli davet
yaptigina da bir isaret olabilir.”*° Ciinkii bilinen tarihi verilere gore ibn Tamert, mehdilik

cagrisini ilk kez 515 senesinde ilan etmistir.

Ibn TOmert’in taraftarlar1 tarafindan cevre kabilelere yazilan mektuplarin birisinde
Mehdi’nin varligini duyan birinin bu igin pesine diigmemesi veya ona uymamasi garip
bulunmaktadir.”** Ciinkii Mehdi’ye tabi olmak, diinyanin en énemli kazanci, dzgiirliigiin
zirvesi, diinya ve ahirette asagilanmaktan kurtulus ve hem diinya hem ahirette izzet ve
serefe sahip olmak demektir. Hatta daha da ilginci, mektupta Mehdi’yi kabul etmeyenin
ahirette acikl1 bir azap tadacag fikri benimsetilmektedir. Mehdi’yi kabul etmemenin bir
gerekeesi olmadigi gibi onu nerede duyarsa duysun Cin veya Hint iilkelerinde bile olsa
gidip onu bulmali ve ona tabi olmalidir. Ona iltica etmeli ki herkesin bogulacagi gemide
kurtulusa ersin.”*? Tbn Tamert’in ordusu, herhangi bir savas oncesinde savasacag
ordunun komutanina Mehdi’ye itaati teklif ederdi.”® Bu da mehdiligin dini ve siyasi

dinamikliginin en net gostergesidir.

Mektubun bu bélimiinde Mehdi’ye itaat etmek Peygambere itaat etmek gibi
goriilmektedir. Cilinkii onlara goére Mehdi, Allah tarafindan Magrib bolgesine
gonderilmis, kendi iclerinden ¢ikmis, hakki kaim kilip kafir ve inatcilara meydan
okumustur. Stiphe gotiirmez sekilde kabul ettikleri Mehdi, ortaya kesin deliller koyarak
ahirete go¢ etmis olsa da onun davasini taraftarlar1 devam ettirmistir. Miintesiplerinin
diisiincesine gore, yine de mehdiyi inkar edenler hakka inat etmis; kiistah ve haddi agmis

kimseler olarak yansitilmustir.”*

10 fbnii’l-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 89.

"1 By ifadelerin Abdiilmii’min’e ait oldugu da diisiiniilebilir. Her ne kadar ona ait olsa bile, Ibn Ttimert’e
en yakin ismin bu diisiincelere sahip olmasi bile Onun mehdiliginin taraftarlar1 tarafindan nasil
algilandigina dair bir ipucu vermektedir. Ibn Ttmert, Eazzii ma yutlab, 256.

"2 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 256.

13 Merrakiisi, el-Mu ‘cib, 192.

"4 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 256.
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Mehdilikle ilgili goriislerin ve mamet eserinin ibn Tamert’e ait olup olmadig1 belki akla
gelebilir. Bu hususta Zehebi, Elyesa Ibn Hazm’dan yaptig1 bir nakille bu griislerin ve
eserin kendisine ait oldugunu tespit etmistir. Elyesa‘, Kavaid ve Imamet kitaplarinin
Arapca ve Berberice olarak tedvin edildigini, bu iki eseri okuyanlarin baskalarini tekfir
etmelerini kolaylastirdigini ve Mehdi’ye biat etmede gecikenlerin tekfir edilmesini de

artirdigini ifade etmistir.”*®

Muvahhidler’in ilk halifesi olan Abdiilmii’min, Ibn Tmert’in mehdiligine en ¢ok sahip
cikanlardandir. Eazzii ma yutlab eserine yaptig: taliklerle bilinen Abdilmii’'min yazdig
bir risalede mehdinin kelaminin nur ve ziya oldugunu ifade etmistir. Yine ona gore
mehdinin her bir s6zii goniillere sifadir. Onun her bir s6ziinde ilim, hikmet ve 6giit vardir.
Abdiilmii’min’in Ibn Tmert’in mehdiligine siki sikiya bagli olmas1 onun dostu olmasinin
yaninda mehdilik ilkesini bir itikat meselesi haline getirmesinden kaynaklanmaktadir. Bu
baglilik o kadar kuvvetlidir ki mehdiye bagli olmak bereketin kaynagi siikriin vesilesidir.

Diinya ve ahirette kurtulus regetesidir.’*®

“Imamet” risalesinde ibn Timert’in imamet konusunu itikat meselesi haline getirdigi
anlasilmaktadir. Bu risalede gectigi lizere imamet, dinin riikunlarindan sayilmistir. Dinin
umdesi olarak goriildiiglinden ona iman etmek de vacip goriilmiistiir. Diinyada hakikati
kaim kilmanin ancak imamet ile miimkiin olacagina dair gii¢lii kanaat zamanla inang esast
haline gelmistir. ibn Tmert risalede imametin makul yoniinii ispat etmek igin ayet ve
tarihi verilere yer vermistir. Ona gore, diinyada insanlik tarihi boyunca hakki kaim tutacak
bir imam her zaman var olmustur. Hz. Adem ile baslayan imamet gelenegi, Hz. Nuh ve
Hz. Ibrahim gibi peygamberler déneminde de devam etmistir. Ibn Timert bu diisiincesini
Allah’in Hz. Ibrahim’e hitaben: “Ben seni insanlara énder(imam) yapacagim” ifadesine

cevap olarak Ibrahim(as)’in: “soyumdan da” dedigi ayet’"’ ile temellendirmektedir.”8

Hz. Adem’den Hz. Ibrahim’e kadar olan donem imametin ilk donemidir. Ibn Timert’e
gore, Hz. ibrahim’den sonra Hz. Davud’a kadar gecen dénemde imamet gelenegi devam
etmistir. Biz bu déneme ikinci imamet donemi diyebiliriz. Hz. Isa ile baslayan donem

liclincli imamet donemi olarak goriilebilir. Ibn Timert’e gére, havarilerin Hz. Isa’ya tabi

15 Zehebi, Tarihu I-Isldm, 11: 419.

16 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 264-265.
17 el-Bakara 2/124.

18 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 229.
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olmalar1 ve onun emrine boyun egmeleri onun imametinin geregi idi. imamet gelenegi
adetullah kabilinden Allah’in &nceki milletlerdeki siinnetlerinden biriydi.”*® Imametin
dordiincii désnemi Hz. Muhammed Mustafa ile baslamistir. ibn Tamert’in ifadesine gore
Hz. Peygamber yaratilmiglarin tamaminin peygamberidir. Onun getirdigi din tiim dinlerin
iistiindedir. O kendi zamanmin imami idi. ibn TGmert, peygamberimiz déneminde
sahabenin kendisine olan bagliligini daha detayli anlatmistir. Sahabeden bazilarinin
peygamberimizin tlkiiriglinii alip ylizlerine siirmelerine dair rivayetlere dair yaptigi
anlatim bunun bir 6rnegidir. Elbette sahabenin Peygambere olan hiirmeti normal bir

durumdur. Ancak bu sayginin imametle iliskilendirilmesi dikkat ¢eken bir husustur.

Peygamberimizden sonra gelen Rasit halifeler donemi imametin besinci donemi olarak
adlandirilabilir. Bu dénem Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin hilafet
donemleridir. Ibn Ttmert’in bu dénemleri anlatirken dikkat ¢ektigi en énemli husus
Miisliimanlarin imama olan baghiligidir. Diger taraftan ibn Ttmert’in imamet meselesini

itikat esas1 olarak benimsemesi dikkat ¢eken diger husustur.

Ibn Tamert’e gore, Rasit halifeler donemini kapsayan otuz yillik dénemde onlarin
imameti sayesinde bir ¢catisma yasanmazken bu donemden sonra ayriliklar, diinya hirsina
kapilma, tartisma ve ihtilaf gibi pek cok sosyolojik catisma baslamistir. Itaat ve baglilik
tamamen ortadan kalkmugtir. Fitneler ortaya ¢ikmig, alimlerin yerine ciihela takimi
gelmis, bidat ve devlet erkanina yalakalik artmistir. Deccaller ve dini degistirmeye
kalkisanlar hakikatleri alt iist etmistir. Ozetle imamet olmadigi dénemlerde tiim

kétiiliikler yaygin hale gelmistir.”?

Ibn Tamert her tiirlii kotiiliigiin, zulmiin, cefanin ve adaletsizligin ortadan kalkmasi i¢in
imamet gorevine Allah’mn vaat ettigi Mehdi’nin gelmesi gerekliydi. Imamet ona gére
itikat meselesidir. Bu agidan imami bilmek, ona itaat etmek, yaptigin1 yapmak vaciptir.
Ona icmali sekilde iman etmek ve onu tasdik etmek, teslim olmak, verdigi hiikiimleri hos
karsilamak, her emrine boyun egmek, bilgisine basvurmak, yoluna uymak wvaciptir.
Mutlaka onun emrine yapigsmak ve her isi ona havale etmek gereklidir. Bu sartlara gore
Ibn Tamert’in ¢izdigi mehdi imam profilinin vahiy alan peygamberden bir farki

kalmadig1 anlagilmaktadir. Clinkii ona goére imamin yolu peygamberin yolu demektir.

19 fbn Tamert el-Mehdi, Eazzii ma yutlab, 230.
20 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 232-234.
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Allah’1n ve peygamberinin emri ne ise mehdinin emri dyledir. Mehdiye iman peygambere
iman gibidir. Mehdiye baglilik Allah ve peygambere bagliliktir. O, mehdiye dost olan1
Allah’in dostu saymustir. Risaledeki ifadelere gore Mehdi haram helal kilma yetkisine
sahiptir. Bu mehdinin kutsiyetini gosteren bir diisiincedir. Bu yiizden onun zuhur

etmesiyle zuliim ve batil ortadan kalkacak adalet ve mutluluk yayilacaktir.

Mehdiye inanmanin vacip oldugunu ifade etmistik. Bu inancin yansimasi olarak
Muvahhid taraftarlar1 onun sdylediklerine kosulsuz itaat etmekteydi. Tarihi veriler bu
baglilig1 gosteren hikayelerle doludur. Din ve diinya islerinde, gizli agik her konuda ona
itaat etmiglerdir. Dine, mahluka, mala miilke, bilgiye, kitaba, siinnete ve daha birgok
onemli konuda ona baghliklarini ilan etmislerdir. Ciinkii onlarin inancina gore ibn
Thmert’in emri Allah’in emri gibiydi. Onlara gore onun emirlerini kiiglimsemek cahillik

etmek ve onun yolundan uzak durmakla birdi.”?

Neticede ibn Ttimert imametin kesinlikle dinin umdesi oldugu goriisiindeydi. Selefin de
bu itikadi benimsedigini one siirmiistiir. Hatta Ibrahim(as)’e kadar bu inancin var
oldugunu sdylemistir. Bu ylizden ona gére imama inanmak, ona gére amel etmek, onun
teklifini iistlenmek dinin esaslarindandir. imam haram helal hiikmii verme yetkisine sahip
oldugu i¢in cenneti kazanmanin yolu da yine ona uymaktan gegmektedir. Ona gore bu
inan¢ kiyamete kadar siirecektir. Her peygamberin ashabi peygambere nasil uymussa
kiyamete kadar imama uyanlar mutlaka olacaktir. Imamete iman etmek dinin ash oldugu
icin siiphe gerektirmeyen bir konudur. Buna ragmen kim inkar ederse kafir bir inatci,
miinafik, bidatei, sapik, facir, fasik, rezil kabul edilmistir. Ona inanmayana kafir hiikkmii
verildigi i¢in cezasi 6liimdiir. Ciinkii bu inkarci apagik ayetleri inkar etmistir. Oysa imama
tabi olup ona inanan kimse her tiirlii hayra kavusabilir. Iimama uyan selamete erer, dogru

yolu bulur.”?

Ibn TOmert’e gore, imama tabi olunan dénemlerde Allah tarafindan gelebilecek
1stiraplarin Oniine gecilmistir. Ancak imama itaat edilmeyip ona kars1 yapilacak her tiirlii
isyan, tartisma, muhalefet, ihmalkarlik ve bos vermislik; soz, fiil, yorum, akil yiiriitme,
planlamak, almak, vermek, emretmek, yasaklamak, bir an bile ondan farkli diigiinmek ve

hardal tanesi kadar bir konuda bile onu dikkate almamak; ilkelerine, yoluna, esaslarina,

2 {bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 234-235.
22 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 236.
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yontemine, tavrina, hikmetine, bilgisine, diisiincesine, diizenine, yorumuna, kararliligina
ve ihtiyatina muhalefet etmek demek biitiin diizenin alt {ist olmas1 ve diizenin bozulmasi

demektir.”?® Bu sartlar masum imama kesin bir sekilde iman etmeyi gerektirmektedir.
3.4.1.1. imamin Tasimasi Gereken Sartlar

Imamet risalesinde masum imamin tasimasi gereken sartlar sunlardir:

1. Imam, batil sifatlardan masum olmalidir. Ciinkii batil batili ytkamaz. Oysa batila kars1

cikacak birinin batilla anilmamasi gerekir.

2. Her tiirlii dalaletten ve bozgunculuktan masum olmalidir. Ciinkii kendisi sapmis olan

kisi insanlar1 dalaletten uzak tutamaz.

3. Zalimlik yapmamalidir. Ciinkii zalim zulmii ortadan kaldiramaz. Aksine zuliim kalict

hale gelir.

4. Imamm kendisi bidatlerden uzak durmalidir. Ciinkii imamin sifatlarindan biri de

bidatlere kars1 miicadele etmektir.

5. Imam yalanci olmamalidir. Ciinkii onun gérevlerinden biri de yalana kars1 miicadele

etmektir.
6. Imam bilgisiz amel etmemelidir. Ciinkii cahil kimse cehaletle miicadele edemez.

7. Batil islerden masum olmalidir. Necaset bir sey baska bir necasetle temizlenemedigi

gibi batil is ¢ceviren kimse de batilla miicadele edemez.

Bu sartlardan hareketle imamet sifat1 ile nitelenecek kisi zuliim, bozgunculuk, batil isler,

sapkinlik ve giinahlarla miicadele edecedi anlasilmaktadir.’”?

Ibn Tamert ihtilaflarla miicadele etmek igin iilii’l-emre itaati sart gérmiistiir. Ona gore
iili’l-emr, masum imam demektir. Buradaki masumluk, imamin miicadele edecegi kotii
unsurlardan biri ile nitelenemeyecegini ifade etmektedir. O her firsatta Mehdi algisin1 6ne
cikarmayr basarmistir. Tinmelel’de oOrgiitledigi kabilelerle Murabitlara karsi saldir
hazirligindayken yaptig1 bir konusmada su ifadeleri kullanmistir: “Dini degistiren bu

sapkinlara dogru huciim edin! Onlar1 kotiiliigii yok etmeye, bidatlerden sakinmaya ve

723 fbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 230.
24 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 229-230.
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masum imam Mehdi’yi ikrar etmeye davet edin!”’?® Bu ifadeler “Mehdinin Ordusu”

algisinin Muvahhid Hareketi’ndeki karsiligint gérmek acisindan énemlidir.

Kaynaklarda onun mehdiligi ile ilgili bircok tartisma yer almaktadir. Kendisiyle
gorlstiigii stipheli olan Gazzali ile ilgili rivayetlerin temasimmi mehdilik bahsi
olusturmustur. Rivayete gore Gazzali onu “Magrib’te devrim yapacak Berberi” seklinde
tanimlamistir. S6z konusu rivayetlerde onun Magrib’te zuhur edecegi, oradan iktidari ele
alacag1 ve topraklarinin genisleyecegine yonelik haberler Gazzali’ye soyletilmistir. Bu

haberlerin tamam1 onun mehdi oldugunu diisiinenler i¢in birer delil olmustur.’?®
3.4.2. Kiyamet Alametleri

Ibn TOmert, taraftarlarini kafirden farksiz gordiigii Murabitlara karsi uyarmustir. Bu
konuda kiyamet alameti olarak zikredilen pek ¢ok hadisi amaclar1 ugruna kullanmistir.
Kendilerini hakkin, Murabaitlar1 ise batilin temsilcisi olarak gérmiistiir. Bu ylizden batil
ehlinin her seyi maddilestirdiginden, dini heveslerine alet ettiklerinden ve Hz.
Peygamber’in sakindirdiglr zalim yoneticilerin yonetimde olduklarindan yakinmustir.
Hadislerden yola ¢ikarak soyledigi “benden sonra gelecek bazi yoneticilerden Allah’a
sigimirim”, “Kardeglerimi gormeyi ¢ok isterdim”, “Allah ilmi, alimleri oldiirmekle
ortadan kaldirir”, “miimin sabahlayp kafir aksamlar”, “diinyalik bir sey elde etmek
ugruna dinlerini satanlar” ve “dinden donmekten ve dini degistirmekten daha biiyiik fitne
yoktur” ifadeleri ile taraftarlarin1 Murabitlara karsi organize etmistir. ibnii’l-Kattan’in
aktardigina gore, ibn Timert taraftarlarim diinyaya tamah etmemeleri noktasinda sik sik
uyarmistir. Ciinkii ona gore tamahkarligin arkasinda algaklik duygusu yatmaktadir.
Dolayisiyla boyle bir durumun i¢ine giren Muvahhid, ahiretini satmis demektir. Bunlar

lanetli kimselerdir. Allah kiyamette onlarla konusmayacaktir.’?’

Ashabu’l-fiten ve usulii’l-fiten risalesinde kiyamet alametlerinin oldugu toplumu sdyle
tarif etmistir: “Fitneciler cahillerin basidir. Facir meliklerdir. Tagutu savunan deccaller,
dik bash zorbalar, kibirli ve fesat¢i, biiyiilenmis, dogru yoldan sapmis(haydut, eskiya,
dinden ¢ikmus), dik kafali, cahil, gafil, ihmalkar, tembel, degisken, saldirgan, kafir, fasik,

25 Zehebi, Tarihu I-Islém, 11: 415.
26 Ton Ebi Zer*, Enisii’I-mugrib, 172.
27 Tpniy’1-Kattan, Nazmii I-ciimdn, 96-97.
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miinafik, miisrik, miicrim, yalanci, burnu havada, facir, ayriik¢i, sahtekdr, siipheci,

aldatici, hiisran olmus, zalim, ihtilafa diigen, bidatci ve bozgunculardir.” "

Ibn Tmert’e gdre Murabatlar, kiyamet alametlerinin yirmi tanesini tastyan bir toplumdur.
Bu alametleri tek tek zikretmistir. Kadinlarin kafalarinin deve horgiicii gibi olmasi,
giyinmis ¢iplaklarin artmasi, emanetin ehline verilmemesi, kdlenin efendisini dogurmasi
ve iyili emretmemeleri bu alametlerden bazilaridir. Ona gére Hz. Peygamber’in saydigi
alametlere en uygun topluluk miilessimin diye tahkir ettigi Muréabitlar toplumudur. Bu
goriisiinii pekistirmek igin Eb0 Hureyre ve Hz. Omer’den gelen bazi rivayetlere yer
vermistir.”?® Eazzii ma yutlab’taki cihad, kiyamet alameti ve zuliim ile ilgili biitiin
rivayetlerde Murabitlar hedef almmustir.”° Ibnii’l-Kattan, Mehdi’nin iki hadis ile 6n
plana ciktigimi sdylemistir. ilki, kadmlarm basim deve hérgiicii gibi baglamalar1 ve
giyinmis ¢iplak olmalarmni anlatan hadistir. Ikincisi, dmriin biraz uzun olsa bu olanlar

goriirsiin hadisidir.

Zulmiin yeryiiziinde artmasi Ibn Tiimert’in en sik vurgu yaptig1 sorunlardandir. Kendisine
tabi olanlara adaletin ortadan kalkarak zulmiin her yerde kol gezdigi fikrini kabul
ettirmeye calismas1 mehdilik fikrinin ayak sesleriydi. Nitekim kendisi, batilin bu denli
artmas1 durumunda onu yalnizca mehdinin kaldirabilecegini ifade etmistir. Onceleri her
Miislimanin Allah’in dinini kaim kilmasinin zorunluluguna vurgu yapan ibn Timert,

artik bu dini yalnizca mehdinin kaim kilabilecegini ileri siirmiistiir.”3!
3.4.3. Dini Kavramlar

Iman, bir seyl tasdik etmektir.”®?> Tmandan maksat Allah’a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine ve peygamberlerin getirdiklerine iman etmektir. Bunlara inanmayan
miimin degildir. Kiifiir ise sozliikte drtmek demektir. Iman edilecek ilkelere inanmayana
seriatta kafir denir. Fisk, sozlilkte meyvenin kabugundan ayrilmasi anlamina gelir. Fare
deliginden ¢ikmasi da bu kelime ile ifade edilir. Dini 1stilahta giinahinda israr eden
kimseye fasik denilmistir. Tevbe sozlikte doniis anlamina gelir. Dini 1stilahta,

giinahlardan itaate donmeyi ifade eder. ibn Ttmert’e gore, dini anlamda birinin tevbe

728 {bn Tmert, Eazzii ma yutlab, 240.

2 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 242-244.

730 Ornek olarak bk. Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 242-298.
81 {bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 238.

382 {bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 177.
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etmis olmasi i¢in biitlin giinahlarindan vazgegmesi gerekir. Takva, sozliikte bir seyden
sakinmak anlamima gelir. Ornegin, ‘aslandan sakindi’ ciimlesinde bu ifade kullanilir.
Allah’in emirlerine uymayan yasaklarindan sakinmayan kimseye muttaki denilemez.
Ayni zamanda kisinin sadece sirkten sakinmasi da onun muttaki oldugu anlami tasimaz.
Adalet lafzi, sozliikte meyletmek anlamina gelir. Dini 1stilahta, batildan hakka yonelmeyi

ifade eder. Bu yonelis biitiiniiyle olmadikga adaletten sz edilemez.”
3.4.4. ibn Teymiyye’nin Elestirisi

Ammar Talibi tahkikli Eazzii md yutlab kitabinda Ibn Tmert’in savundugu akide
sistemine kars1 ¢cikan Takiyyiiddin Ibn Teymiyye ve Semsiiddin Zehebi (61. 748/1348)’ye
ait bir fetvadan bahsedilmektedir. Ibn Teymiyye iizerine arastirmalari ile taninan Fransiz
sarkiyatct Henri Laoust (61.1983) bu fetvay: Fransizca gevirisi ile yaymlamistir.”* Bu
fetva Ibn Tamert’in miirgide kitab1 hakkinda sorulan soruya verilmis bir cevap olmakla
birlikte onun ¢eliskili goriislerine ve mezhebine dair yorumlamalari icermektedir. Fetvaya
gore Ibn Tamert, ulithiyet konusunda felsefi diisiincelere sahip birisidir. Ayn1 zamanda
ona gore Tanri, viicid-u mutlaktir. Sifatlarin nefyi konusunda Mu‘tezile ve filozoflar gibi
diisiinmektedir. Bu gerekgelerden &tiirii Ibn Teymiyye minhAcii’s-siinne kitabinda Ibn

Thmert’1 elestirmistir. Muvahhid Hareketi’ni Tamertiyye seklinde isimlendirmistir.

Bu fetvadan Ibn Teymiyye’nin, Ibn Tmert’in goriislerinin hepsine vakif olmadig
anlasilmaktadir. ibn Teymiyye fetvada ibn Tiimert’in Magrib’teki taraftarlarinin Berberi
cahillerden olustugunu ifade etmistir. Buna gore buraya yerlesmis Berberiler sadece
masallah demeyi bilirdi. Ibn Tlimert onlara namaz kilmayi, zekati, orug tutmay1 ve dinin
diger esaslarin1 0gretmisti. Onlar1 dine davet etmek i¢in bazi uydurulmus seyleri caiz
gordii. Ornegin, bir keresinde kabirlerin bagina gelerek mezardakilerin kendisinin Allah
Rasiilii tarafindan miijdelenen mehdi olduguna sahit olduklarini; ismi ismine, babasinin
iISmi onun babasinin ismine benzedigini, yerytiziinii adaletle dolduracagini, kendisine tabi
olanin kurtulusa erecegini, ona kars1 ¢ikanin hiisran olacagini sdylemesi gibi gergek dist

seyler soylemesi uydurulmus bir seydi. Cogunlugu cahil Berberilerden olusan

733 {bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 177.
734 Laoust, “fetwa d’Ibn Taimiya”, 157-184.
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Tinmelel’deki dag halki ona sarsilmaz bir giiven ile inanmis ve ona mehdi olarak biat

etmislerdi.

Ibn Teymiyye fetvasinda temyiz giiniine de dikkat ¢ekmistir. Temyiz giinii Furkan giinii
seklinde bilinmektedir. Ibn Tamert’e yakin isimlerden biri olan Beyzak bdyle bir
hadiseden bahsetmis ve bu ugurda bes kabilenin katledildigini ifade etmistir.”*® Sadece
Besir el-Vengerisi’nin se¢im yapabildigi giinde miinafik olanlar, muhalif olanlar ve
muvahhid olmayanlar katledilmistir. Temyiz uygulamasina goére Besir’in sectikleri
cenneti, secmedikleri ise cehennemi hak etmis kafirlerdi. Iste ibn Teymiyye bu uygulama
iizerinden onlar1 elestirmektedir.”® Ayrica o Ibn Tamert Hareketi’nin Malikilerden
binlercesinin Magrib bélgesinde oliimiine sebep oldugunu ileri siirmiistiir. Ibn
Teymiyye’ye gore Magrib Malikileri tipki medine ehli gibi Kur’an ve siinnete bagl,
sahihayn ve muvatta gibi hadis ve fikih kitaplar1 okuyan kimselerdi. Ancak Ibn Timert
bunlarin Miigebbihe ve Miicessime oldugunu iddia etmistir. Bu yontemle onlarin

mallarini helal saymistir.

Diger elestirdigi konu ise, sifatlar1 inkar eden Cehmiyye, Mu‘tezile ve filozoflar gibi
haramlar1 helal kilmasidir. ibn Teymiyye, Me’mun déneminde oldugu gibi gecmiste
zaten insanlar “Kur’an mahluktur”, Allah ahirette goriillmez” seklinde sozlerle
sinanmistir. Bu gruplar ilim, kudret, kelam ve irade gibi Allah’in zatinin geregi olan
sifatlart inkar etmislerdir. Boyle diisiinmeyenleri ise ya oldiirmiisler ya da hapse
koymuslardir. Ibn Ttimert de Ibn Sina benzeri filozoflar gibi Allah’in viiciid-u mutlak
oldugunu iddia etmis ve sifatlar1 nefyetmistir. Onun savundugu goriisler Ehli siinnet ve’l-
cemaat’e ve dort mezhep imaminin goriislerine aykiridir. Ayni zamanda Kelamcilar,
Kiillabiye, Esariyye, Kerramiyye, ehli tasavvuf ve ehli hadis Allah’in sifatlarinda nefy

yapmamistir.

Ibn Teymiyye, Ibn Timert’in taraftarlarina verdigi Muvahhid ismini de elestirmistir. Ona
gore, Allah’in sifatlarinda nefye giden Cehmiyye ve Mu‘tezile de kendilerini tevhid ehli
olarak isimlendirmistir ancak onlar yanlis yolda ilerlemektedir. Cilinkii kendileri gibi
diisiinmeyenleri tevhidin disinda saymislardir. ibn Tamert’in de bunlardan bir fark:

yoktur. Muvahhid isimlendirmesinin bir gruba has kilinamayacagini ifade eden Ibn

7385 Beyzak, Ahbaru’l-Mehdi Ibn Timert, 39.
736 Laoust, “fetwa d’Ibn Taimiya”, 164.
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Teymiyye, Hz. Peygamberin ashabinin ve immet-i Muhammed’in hepsinin Muvahhid

oldugunu ve cehennemde ebedi kalmayacaklarini sdylemistir.”’

Ibn Teymiyye’nin elestirilerinin genel cercevesi bu sekildedir. Elestirilerin odagindaki
Ibn Tmert yukaridaki inang esaslarinin her birisine dair bir goriis ortaya koymustur. Ne
var ki bu gorislerin hepsinin kendisine ait olup olmadigi tartisma konusudur. Elestirilerin
tutarliligini tespit etmek giigliikleri beraberinde getiriyor. Ciinkii onun goriisleri hakkinda

objektif bilgilerin oldugu bir zemin bulmak zordur.

Ibn Teymiyye’ nin “Miirside” risalesi iizerinden bu elestirileri yaptig1 sdylenemez. Ciinkii
bu risale kii¢iik hacimlidir. Dolayisiyla yukarida dile getirilen konularin hepsi Miirside’de

bulunmamaktadir. Bu risale genel hatlariyla su konulari icermektedir:

Her miikellefin Allah’in miilkiinde ortagi bulunmadigini bilmesinin geregi,
Higbir seyin ondan izinsiz hareket edememesi,

Mekandan miinezzeh olmasi, dncesi ve sonrasi olmamasi,

Zihinde tasavvur edilemeyecegi, gozle gorilemeyecegi, tikel bir tasavvuru olmadigi ve

akilla keyfiyetinin anlagilamayacagi,

“Onun bir benzeri yoktur, o isitendir gdérendir.” Ayeti (Ibn Teymiyye bunlar bu ayetin

devamini okumaz der ama okumus)

Allah’1n kazasini kimse engelleyemez (Burada Kaza’y1 Esari gibi anlamamus)
Nimet onun liitfu, nikmet onun adaletindendir.

Allah hakkinda ne zaman oldu? Nerede oldu? Nasil oldu? Sorular1 sorulamayacag,
O mekanda olmadan mekan1 ve zamani olusturmus ve diizenlemistir.”*®

Ibn Tamert bu risalede Kur’an’da Allah kendisini nasil tarif etmisse o sekilde tarif eden

bir tenzih gayesi giitmiistiir.

Ibn Teymiyye nin elestirilerini isabetli bulmayanlar vardir. Mesela Ammar Talibi eazzii
md yutlab’m mukaddime kisminda bu elestirilere cevap vermistir. Talibi, Ibn

Teymiyye’nin bilgi eksikligi sebebiyle bu denli sert agiklamalar yaptigini diisiiniir. Ona

781 Laoust, “fetwa d’Ibn Taimiya”, 168.
738 [bn Tamert, Eazzii ma yutlab, 226.
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gdre Ibn Tlimert, miitesabihler konusunda selef gibi diisiinmez. Ayn1 zamanda sifatlar
konusunda ta‘til ve tecsim taraftar1 degildir. Ibn Teymiyye, Uluhiyet konusunda ibn
Tamert’in Ibn Sina ve Ibn Seb’in ile ayn1 ¢izgide oldugunu ileri siirerken Talibi bunu
kabul etmemektedir. Ciinkii Ibn Ttmert, ibn Seb’inden sonra yasamus biri oldugu i¢in
onlara benzemek veya onlarla ayni ¢izgide olmas: diisiiniilemez. O, bu fetvada Ibn
Tamert’in ayn1 anda Cehmi, Sii, Felsefi ve muattila olarak elestirilmesini tutarsizlik
olarak gormektedir. Talibi, Laoust’a da bir elestiri yoneltir. Ibn Tamert, miitesabihleriden
niiziil hadisi ve istiva ayeti hakkinda hi¢bir yorumu yokken Laoust ¢aligmasinda bu
konular1 ibn Tamert’e nispet ederek hata etmistir.”®® Talibi’ye gére, Ibn Tamert bu

oOl¢iisiiz elestirileri hak edecek diizeyde keskin ¢izgilere sahip biri degildir.

739 Tbn Tamert, Eazzii ma yutlab, 17.
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SONUC

Ibn Tamert, Islam siyaset tarihinin yetistirdigi 5Snemli sahsiyetlerden biridir. 12. yiizyilda
yasamis, ilim 6grenmek i¢in 6nemli birgok ilim merkezine yolculuk yapmistir. Kurtuba,
Iskenderiye, Mekke, Medine, Bagdat ve Tunus gibi ilim merkezlerinde hayatinin on bes
yilint gegirmistir. Elli yillik hayatinin son yirmi yilina kadar ilmi bir kisilik olarak
yasamistir. Bagdat’ta bulundugu donemde Nizadmiye Medreselerinde Safii ve Es‘ari

kelam okulunun fikirlerini 6grenmistir.

Ibn Thamert, siyasi yonii ve mehdiligi ile sohret kazanmus olsa da Kur’an ilimleri, kelam,
fikih, hadis, usul, dil ve edebiyat alanlarinda gozle goriiliir bir yetkinlige sahiptir. Elbette
dini ilimlerdeki zengin bilgi birikiminin gerisinde Dogu’da aldigi dersler vardir.
Magrib’ten baslayarak Misir tizerinden yaptigi dogu yolculugu boyunca Turtdsi, Kiya el-
Herrasi, Sasi, Mazeri ve Sehristani gibi 6ne ¢ikan ilim adamlarindan ders almistir.
Bagdat’taki giinlerinde Gazzali ve Ibnii’l-Arabi ile ilgili gériisme yapip yapmadig
giiniimiize kadar tartisilmis, yaygin kanaate gore Gazzali ile gorlismedigi sonucuna

varilmstir.

Ibn Tamert, Siinni anlayis1 benimseyen Murabitlar’in hiikiimran oldugu dénemde
yasamustir. Bu dénemden 6nce Magrib, Sii inancin1 benimseyen Idrisiler ve Fatimiler ile
Harici-ibadi olan Ristemiler devletinin yénetiminde idi. Dini temelli amaglarla kurulan
bu devletler Magrib toplumunun diisiince yapisina etki etmistir. Muvahhidler Devleti de

dini temelli bir hareket olarak bu bolgede kurulmustur.

Ibn Tamert, Muvahhidler Devleti’nin kurucusu olarak bilinmesi sebebiyle siyasi yoniiyle
one ¢ikmis bir sahsiyettir. Bunun en temel sebebi, Dogu’dan Magrib’e dondiigiinde
514(1120) yilinda Murabitlar’a meydan okuyarak muhalif bir tavir ortaya koymasidir. Bu
muhalif tutumun temelinde devlet idaresinin topluma karsi emir bi’l-maruf(lyiligi
emretmek) goérevini tam manasiyla yerine getirememesiydi. Halkin liiks ve gosterise
onem vererek cihad ruhunu unutmasi, Maliki fakihlerin keyfi fetvalari, selefi anlayisin
baskin olmasi sebebiyle kelam ve felsefeye karsi devletin sert yaptirnm uygulamasi
Dogu’nun diisiince 6zgiirliigii ile tanismis olan Ibn Tamert’in muhalif tavirlarina zemin
hazirlamistir. Insanlarin Islam hukukuna gore yasamayip diinyevi zevkleri arzu etmesi

sebebiyle Murabit Hiikiimdar1 Ali b. Yusuf’un gorevini layikiyla yapmadigimni diisiinen
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fbn Tamert, 515(1121) yilinda Magrib’in giineyindeki Sis bolgesinde mehdi oldugunu

ilan ederek siyasi bir kimlige biirinmiistiir.

Ibn Tamert’in, emir bi’l maruf ilkesini uygularken halka zorbalik yapmasi, miinker ismini
verdigi katiiliikleri eliyle diizeltirken kimseden ¢ekinmemesi ve ugradig: sehirlerde halki
yerel yonetimlere kars1 drgiitleyerek giivenligi tehdit etmesi, siirgilinlerle gecen bir yasam
stirmesine sebep olmustur. Onun bu zoraki uygulamalart Magrib’in Dogu’ya agilan kapisi
olarak bilinen Iskenderiye’de(Misir) baslamis, Mehdiye(Tunus), Bicaye(Cezayir),
Fes(Fas) ve Merakes(Fas) sehirlerinde devam etmistir. Onun en O6nemli 6zelligi ise
ugradig1 bu sehirlerde aylarca kalarak ¢evredeki insanlara ders vermis olmasidir. Bu
derslerde genel olarak inang ve itikad esaslar1, ustili’d-din (Kelam ve Fikih), ziihd hayati
ve sade yasam ile ilgili konulara temas etmistir. Kuzey Afrika sehirlerinde ve Magrib’de
verdigi derslerle kisa siirede halkin gonliine girmeyi basararak ciddi bir taraftar kitlesi

kazanmigtir. Muvahhid Hareketi’nin olusumunda bu taraftarlarin pay1 biiyiiktir.

fbn TGmert ilmi birikimi ile dikkatleri {izerine ¢ekmistir. Bunda derslerde sagladig
istikrarin ve miiritlerine olan yaklasiminin katkis1 biiyliktiir. Diinya zevklerine énem
vermemesi de derslerine gelenleri etkileyen bir diger unsurdur. O, kétiiliiklerle miicadele
etmeyi sadece anlatmakla kalmamis, cevresinde gordiigli gayr-i islami durumlara
dogrudan miidahil olmustur. Iman ve itikad konularina daha ciddi yaklasmistir. Bu
amagcla miiritlerinin dogru bir Allah inanci benimsemesi i¢in miirside, tevhid ve akide
isminde kiigiik risaleler telif etmis, amentii islubu ile yazdigi bu eserleri sabah

namazlarinda zikir olarak okutmustur.

Ibn TGmert’in risalelerinin biiyiik ¢ogunlugu kelam konularini ihtiva etmektedir. Eazzii
ma yutlab kitabinda bir araya getirilen risaleleri goriislerini anlamamiz agisindan énemli
bir eserdir. Muvahhid halifelerinin de sonradan ekleme yaptig1 eser onun goriislerini bir
arada gormek firsati vermektedir. Biz bu ¢alismamizda risalelerinde 6n plana ¢ikan
kelami goriislerini degerlendirerek, pratik hayatindaki yansimalarini ele aldik. Ciinkii
onun ilmi yetkinligini hayatin her alanina yansitan bir sahsiyet olusu kelam siyaset

iligkisini gérmek acisindan bir 6rnektir.

Ibn Tamert, itikadi agidan Es’ari, Mu‘tezili, Harici, ve Sii anlayislardan beslenerek
kendine has bir inang anlayis1 benimsemistir. Ameli konularda ise Maliki, Safii ve Zabhiri

hukuk sisteminden faydalanmistir. Fakat yazdig: risalelerde hi¢bir mezhep ve goriisii
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ismen(bir yerde kullandigi Mu‘tezile ifadesi hari¢) zikretmemesi de oldukga dikkat
cekicidir. Kendisine muhalif olarak gordiigii Murabitlara “Miicessime” demis olsa da
ekol anlamindaki Miicessime’yi kastetmemistir. Ibn Tamert daha c¢ok fikirleri elestiri
konusu yapmaya odaklanmistir. Kendilerine “Harici” denilmesine siddetle karsi
cikmistir. Daha da Onemlisi, kendisini herhangi bir mezhebin mensubu olarak
gormemistir. Bu durum, onun kendine has bir diisiince yapisi olusturdugunun
gostergesidir. Biitlin olarak onun hayatina bakildiginda faaliyetlerini hayata gegirirken
Harici bir tutum sergiledigi goriilmekle birlikte zaman zaman ayetleri literal bir okuma

ile degerlendirdigi anlasilmaktadir.

Goriiglerinin neredeyse tamamini bilgi {izerine insa etmistir. O, bilgi ifadesiyle mutlak
anlamda ‘kesin bilgi’yi kastetmistir. Bilgi ile baglantili olarak miikellefin ylikiimliligiini
bilmesi, varlik ve yoklugun bilinmesi, Allah’in varliginin bilinmesi, mucizenin bilinmesi
ve Mehdi’nin bilinmesi ona gore kesin olarak bilinmesi gereken mefhumlardir. Bu
bakimdan kesin bilgi’nin hangi yolla elde edilecegi de énemlidir. Bilginin kaynaklarini
miistakil olarak ele alan Ibn Tamert dini alanda elde edilecek eksin bilginin yalnizca
miitevatir haber ile miimkiin oldugunu diisiinmektedir. Ona gore akil, dini alanda hiikiim
inga edemez. Duyular ise sadece miitevatir haberin nakledilmesinde islevseldir. O halde
miitevatir haber ile gelen dini bilgiye inanmamak kiifiirdiir. Mehdilikle ilgili gelen
haberleri de miitevatir kapsaminda degerlendiren Ibn Tamert, kendisine biat etmeyenleri

kafir ilan etmistir.

Bilgi ve Varlik Anlayisi boliimiinde degerlendirdigimiz bir diger konu, onun varlik
anlayisidir. Varligt hem nefy ve ispat yonlinden hem de madum ve mevciid olmasi
yoniinden taksim eden Ibn Tamert, Allah’in “el-Mevciidii’I-Mutlak” oldugunu ifade
etmistir. Yani bilgi lafz1 ile kesin bilgiyi, variik kavrami ile mutlak varlik olan Allah’1
kastetmistir. Teklif konusunu bilgi bahsine bagl sekilde anlatarak seriat gelmeden 6nce
yiikiimliiliiglin olmayacagini, seriatla ylikiimlii olmanin tek kaynaginin Allah oldugunu
ve aklin bu konuda higbir rolii bulunmadigini sdylemistir. O, Allah’in zat1 hakkinda ¢ok
tafsilatli bir anlatim tercih etmistir. Tecsim ve ta’tile kars1 ¢ikmakla birlikte sifatlar
konusunda Allah’in vahdaniyet, kemal ve viicud sifatlar1 diginda baska bir sifata yer
vermemesi sebebiyle sifatlar1 nefyettigi algisina yol agmustir. Ayni sekilde Allah’in higbir
nitelikle siirlandirilamayacagint sik sik vurgularken tenzihgi bir yaklasim ortaya
koymasi sifatlart nefyettigi diigsiincesine sebep olan bir diger etmendir.
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Ibn Tamert, naslara siki baghligi sebebiyle seriat gelmeden once teklifin sabit
olmayacagini savunmustur. Seriat geldiginde miikellefin iman ve ihlash bir sekilde tasdik
etmesi yeterlidir. Miikellefin hitaba(din) muhatap olur olmaz yilikiimligiiniin
baslayacagini sdyleyen ibn Tamert, akill1 higbir varligin tekliften istisna edilemeyecegini
savunmustur. Ancak teklifin gecerli olmasi i¢in istitdatin bulunmasini gerekli gormiistiir.
Istitaat bahsinde Allah’in kulun fiil islemesi icin yarattig1 giic anlamma gelen bi’l fiil
istitdat tartismasina girmemis fiil islemek icin gereken donanim anlamina gelen bi’l-
kuvve istitaat iizerinde durmustur. Bi’l kuvve istitdat konusunda titiz bir ayrima giden Ibn
Tamert, ayet ve hadislerin zahiri anlamlarindan yola ¢ikarak bedeninde engel veya
eksiklik bulunan kisilerin tekliften muaf tutulmasi gerektigini savunmustur. Ciinkii ona
gore bu kulun gii¢ yetiremeyecegi seyler kapsamina girmistir. Oysa teklif-i ma 1a yutak
caiz degildir.

Miikellefin bilmesi gereken seylere tek tek temas eden Ibn Tamert’e gore teklif ile
muhatap olan kisiye gereken ilk sey Allah’a kulluk etmektir. Bunun disinda kelam
ilminde yapilan tartigmalar ona gore gereksizdir. S6z gelimi kula vacip olan ilk sey
lizerine ortaya ¢ikan diigiincelerden nazar, marifetullah, siiphe ve nazar etmeye yonelmek
gibi pek cok farkli goriisiin ortaya ¢ikmasini kafa karisikligi olarak yorumlamistir. Bu

konudaki tartismanin Mu‘tezile yiiziinden ortaya ¢iktigini ifade etmistir.

Ibn Tamert, Muhdesdt boliimiinde Allah’in zati hakkinda ¢ok detayli taksimatlar
yapmustir. Ona gore Allah’in zati hakkinda diistinmek sadece vahdaniyet, kemal ve varlik
sifatlartyla miimkiindiir. Bununla beraber Allah tasavvuru Kur’an ve hadislerde gectigi
sekliyle bilinmelidir. Yine ona gore naslarda yer alan Allah’in haberi sifatlarin1 anlamanin
yolu tevil etmektir. Zira onun Maliki selefiligine kars1 ¢iktigi en temel konu haberi
sifatlarin tevil edilmesiydi. Maliki fakihler haberi sifatlar1 oldugu gibi anladiklar i¢in

onlara miicessime tabirini kullanmistir.

Kiyas konusu ustli’d-din ile ilgili bir konu olup Ibn Timert kiyasi fasit ve sahih olmasi
yoniinden degerlendirmistir. Ona goére nazar ve istidlal yoluyla akil yiiriitmek caizdir.
Ancak sahit olmadigimiz, gaybi alem hakkinda akil yiiriiterek kiyas yapmak batildir. Bu
sebeple Allah’in zat1 hakkinda yapilan kiyaslarin tamami ona gore batildir. Calismamizda

kiyasin ikinci boliimde yer almasi akli olmas1 ve bilgi konusuna dayanmasi sebebiyledir.
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Ibn Tamert’in en tartismali goriisii imamet, mehdilik ve masumluk konularidir. Bu
baglamda kaynaklarda onun peygamber soyundan gelip gelmedigi tartisiimistir. Onun
peygambere dayanan soy bagimi kabul edenler oldugu kadar karsi c¢ikanlarda
bulunmaktadir. Ismine eklenen alevi, haseni ve Fatimi nisbeleri peygamber soyundan
geldigini benimseyenlerin kullandig lafizlardir. ibn Haldun gibi bilginler Ibn Tamert’in
mehdilik iddias1 gibi konularla anilmasini diger giiclii yonlerine golge diistirdiigiinii
diisiinmektedir. Ibn Tamert’in “Masum imam” olarak mehdiligini ilan etmesi Murabitlara
kars1 yliriittiigii siyasetin uzantis1 olarak diistiniilmelidir. Muvahhid Hareketi icerisinde
otoritesini gliglendirmek i¢in temyiz uygulamasi ile binlerce insani 6ldiirmesi ve mehdiye

inanmayani kafir ilan etmesi bu siyasetin bir geregi haline gelmistir.

Ancak, Ibn Tlmert’in imameti hem sagliginda hem de &liimiiniin ardindan Muvahhidler
tarafindan her zaman kabul gormiistir. Bu durum onun kutsal bir lider olarak
algilanmasina neden olmustur. Onun niibiivvete dair ayirt edici bir gortisii bulunmamakla
beraber mucize konusu iizerinde durmasi dikkat g¢ekicidir. Ona gore peygamberligin
ispatinin yegane yolu mucizelerdir. Tevhid Anlayisi basligin1 mehdiligi ile ilgili boliimde
degerlendirmemizin temel sebebi Muvahhidlerin siyasi diigiincesine sebep oldugu igindir.
Ciinkii Muhammed b. Tamert, siyasi bir lider olarak akillara yerlesmistir. Kuzey
Afrika’daki en biiyiik Islam hanedanmin Berberiler tarafindan kurulmasi onun

onciiliigiinde gerceklesmistir.

Biitiin bunlarin disinda Ibn Tamert’e gore, tesbih ve tekyife diismeden miitesabihlere
iman etmek vaciptir. Biitlin yaratilmislar kader ve kazasin1 yasamak zorundadir. Kaderde
degisme olmaz. Allah’tan baska kadim bir varlik yoktur. Cennetlik olana cennet kolay
kilinir. Yazgisinda azap olanlara cehennem kolaylastirilir. Said ve saki olacak kisi anne
karninda belli olur. Tek bir zerre bile Allah’1n bilgisinden bagimsiz hareket edemez. Ona
gore, amel imandan bir ciizdiir. Namaz kilmayan kisi kafir hiikmiindedir. Hz.
Peygamber’in hitab1 da Allah’in emri gibidir. Mehdinin haram ve helal kilma yetkisi
vardir. Mehdinin zuhur ettigini duyanin ona huru¢ etmesi vaciptir. Ayette gecen iilii’l-

emr masum imam demektir. Iman, tasdikten ibarettir.
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EK
Ek 1: Muhammed b. Tamert Kronolojisi’*°
471 (1078) Ibn Tamert dogdu.
500 (1106) Bu y1lin sonlarina dogru ilim dgrenmek iizere Herga’dan ayrildi.
503 (1109) Kurtuba Kadis1 Ibn Hamdin’in fetvasi ile Gazzali’nin /hya’s1 yakildi.
511 (1117) Bicaye’de Reyhane Mescidinde konakladi.”**

514(1120) Herga’ya geldi. Icilliz Dagi’na yerlesti ve burada ii¢ veya alt1 y1l kaldi. Ug

sene de Tinmelel’de kaldi.
515 (1121) Mehdi oldugunu ilan ederek Murabitlara kars1 savas hazirliklarina basladi.

518 (1124) Venserisi, Muvahhidlere Temyiz uyguladi. Mehdi’nin haberleri Merakes’te
duyulmaya basladi.

519 (1125) Temyiz uygulamasi sona erdi.

520 (1126) Ibn Tamert, Murabitlar’a karsi 40 bin piyade, 4 bin kadar siivariden olusan
bir ordu kurdu. Besir lakaplt Abdullah b. Muhsin el-Venserisi orduya komutan oldu. Ayni
sene Merakes kusatildi. Bu kusatma 40 giin siirdii.

521 (1127) Murabitlarla Muvahhidler arasinda Buhayra Savasi meydana geldi. Venserisi

bu savasta kayboldu. Olii ya da diri olarak bulunamadi.

524 (1130) Abdiilmii’min komutasindaki Muvahhidler Merakes’i yeniden kusatti. Keyk
denilen yerde Murabit askerlerini hezimete ugratti. Bu savas siirerken Muvahhid ordusu

Agmat’ta 12 bin Lumtiineliyi 6ldiirdii.
524 (1130) 25 Ramazan gecesi Ibn Tamert 61dii. Ug yil 61diigii gizli tutuldu.

527 (1133) Mehdi’nin 6ldiigii agiklandi.

740 Tarihlendirmede Magribli tarihgi Ibn Izari’nin(61. 712/1312°den sonra) el-Beydnii 'l-mugrib’i ile ogul
Ibn. Kattan’in Nazmz'i_’l-cz'jmdn eserleri esas alinmistir.
741 [bn Ebi Zer’ 510, Ibn Haldun 512 tarihini kaydetmistir.
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