T.C.
SAKARYA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

MEVDUDI’NIN TEFSIiRiINDE KUR’AN ILIMLERI

YUKSEK LiSANS TEZi

Recep KADIROGLU

Enstitii Anabilim Dal : Temel islam Bilimleri
Enstiti Bilim Dah : Tefsir

Tez Damismani: Dog¢. Dr. Ali KARATAS

TEMMUZ - 2020



T.C.
SAKARYA UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU

MEVDUDI’NIN TEFSIRINDE KUR’AN iLiMLERI

YUKSEK LiSANS TEZi

Recep KADIROGLU

Enstitii Anabilim Dal : Temel islam Bilimleri
Enstiti Bilim Dah : Tefsir

“Bu tez sinavi 28/07/2020 tarihinde online olarak yapilmis olup asagida isimleri bulunan
juri iiyeleri tarafindan oybirligi / oycoklugu ile kabul edilmistir.”

JURI UYESI KANAATI
Dog. Dr. Ali KARATAS BASARILI
Dog. Dr. Siileyman KAYA BASARILI
Dr. Ogr. Uyesi Siikrii SIRIN BASARILI




T.C.
SAKARYA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU Sayfa - 1/1
¥ '
PANARS TEZ SAVUNULABILIRLIK VE ORJINALLIK BEYAN FORMU
’_O_grencinin
Adi Soyadi : |RECEP KADIROGLU
Ogrenci Numaras: 1 |y176008032
HEnsmﬁ Anabilim Dak |: [SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
LEnstltﬂ Bitim Dal : |TEFSIR ANABILIM DALY
Programi : | Caviksex Lisans [CpokTora |
Tezin Baghigt : |"Mevdudi’nin Tefsirinde Kur'an llimleri"
IBenzerlik Qrani : |% 29

sosyal BILIMLER ENSTITUSU MUDURLUGUNE,

[« Sakarya Universitesi Sosyal Bilimier Enstitust Lisans(stll Tez Caligmast Benzerlik Raporu Uygulama Esaslarini inceledim
Enstitiniiz tarafindan Uygulaima Esaslari cergevesinde alinan Benzerlik Raporuna gére yukanda bilgileri verilen tez galigmasimin
benzerlik oraninmin herhangi bir intihal igermedigini; aksinin tespit edilecedi muhtemel durumda dogabilecek her tard hukuki

sorumiulugu kabul ettifimi beyan ederim,

Imza

T Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisi Lisanststi Tez Caligmasi Benzerlik Raporu Uygulama Esaslanm inceledin.

Enstituniiz tarafindan Uygulaima Esaslan gergevesinde alinan Benzerlik Raporuna gdre yukarida bilgileri verilen 6grenciye ait m
ceen-....@sakarya.edu.ty

galigmast ile ilgili gerekli diizenleme tarafimca yapiimig olup. yeniden degerlendirlilmek Gzere ......
yuklenmigtir.

Bilgilerinize arz ederim.

Uygundur

Danigman
Unvani / Adi-Soyadi: Dog.dr. All KARATAS

Tarlh: 14.07

Im
S —— TG Bl Sorumiuey OnaYY |
[ KABUL EDILMISTIR
[ RepREOIMISTIR
EYK Tarih ve No J
ODENSFR T2
-



ONSOZ

Tefsir kiiltiiri Hz. Peygamber’den itibaren giinlimiize kadar geliserek devam etmistir.
Islam diisiince tarihinde Kur’an’i anlamak ve yorumlamak igin cesitli yontem ve
yonelisler ortaya konmustur. Bu yontem ve yonelisler tefsirin kiiltiiriiniin gelismesini
saglamistir. Bu sayede de ilahi kitabin daha iyi anlasilmasi ve yorumlanmasi,
kendisinden hiikiimler ¢ikarilmasi noktasindaki 6nemli g¢abalar tarihte yerini almistir.
Bu kiiltiir igerisinde adindan s6z ettiren eserlerden biri Ebu’l-A’1a el-Mevdadi’nin
Tefhimu’l-Kur’an adli eseridir. Sade anlatimi, ayrinttya girmeden olaylar1 agiklama
becerisi, yeri geldiginde olaylara iliskin gorseller sunmasi bu eserin bazi 6zellikleridir.
Ayrica miifessirin yasadigi ¢cagin insan1 goziiyle bakabildigi ve yeniden anlamlandirdigi
tefsir pasajlarinda muhatabinin almasi1 gereken mesajlar1 direk vermedeki basarisi da
gbdzden kagirilacak bir durum degildir. Iste biitiin bu meziyetlerinden dolay: tezimde

Tefhimu’l-Kur’an 1, Kur’an Ilimleri agisindan incelemeye karar verdim.

Calisma siiresince yardimini esirgemeyen Ve verdigi destek ve moralle tezin
olgunlagsmasini saglayan degerli danismanim Do¢. Dr. Ali Karatag hocama Saygi ve

stikranlarimi1 sunarim.

Ayrica bu ¢aligmanin basarili bir sekilde tamamlanmasinda emegi gegen ve manevi
destegini higbir zaman benden esirgemeyen esim Zeynep Kadiroglu hanimefendiye

tesekkiirii bir borg bilirim. Indyet ve tevfik Yiice Rabbimizden...

Recep KADIROGLU

28.07.2020



ICINDEKILER

TCINDEKILER .......ccoooovoooeoeceeeeceeeeeeeeeeve e ees e i
KKISALTIMALAR oottt ettt eee s iii
(0 )/ Ot OO iv
A B S T R A T e ettt e ettt ettt e et e e e e e en s v
L] 121 £ OO OO 1
BOLUM 1: MEVDUDI VE KUR’AN iLIMLERINE GENEL BiR
BAKIS ..ottt 4
1.1. Mevdidi’nin Hayat1 ve Tethimii’l-Kur’an Adlt TefSiri .......ooevvvvivinieiiiiciiciecn 4
| O N = 5 RO TP P P OPR PR 4
1.1.2. ONEMIi BAZI ESEILCTT 1..vvvveeveeeee e eeeeeeeeeeeeereeeeeeesesteseestesnseneasessessessesseseeseseseas 4
1.1.3. Mevdidi’nin Tefhimu’l-Kur’an Adli TefSIirl ..ocoovverrvriiniieiiiieeiee e 5
1.2. Genel Olarak Kur’an Ilimleri: Tanimi, Dogusu ve TedVini ........c.cccocevveevereererrrennans 8
BOLUM 2: TARIH ICERIKLI KUR’AN ILIMLERI ..........ccoooooooocc...... 13
2. 1 ESDAD T NUZUL ..ottt ettt e e e et e e e e e e e e e e ne s 13
B U R =1 110§ ST 13
2.1.2. Mevdadi’nin Esbab-1 Niizil’e BaKiS1 .........ccccceviiiiiiiiiiiic e, 14
2.2, MEKKT V& IMEACNT ...ttt e et e e e e e e e e e e ee e eeeeeeeeeeemnnnanseeeeenennns 20
0 R Y 11 1 0 1) AP TTR 20
2.2.2. Mevdidi’nin Mekki ve Medeni’ye Bakist ........cccovviniiiiiiiec 21
K A 131 a T\, (<) 013 1 o U TP 24
0 T TR0 I )1 1 0 24
2.3.2. Mevdiadi’nin Nesh’e BaKi$1 ......c.cooiuiiiiiiiiiiie e 28
A Y 1oy i B S T - ) o AT 31
o T Y 111 0 1) AU 31
2.4.2. Mevdidi’nin Kasasu’l-Kur’an’a BaKis1........cccccevviiiiiiiniiiec e 32
BOLUM 3: KUR’AN’IN LAFZIYLA iLGIiLi iLIMLER..................... 35
R BN F 10010 I B S T G- 1 o DT 35
R 0 R 1 1031 o (TR 35
3.1.2. Mevdadi’nin Aksamu’l-Kur’an’a BaKist .........ccccovvviiiiiienie s 36
T B0 T 1 1L B S0 i o (TP 40
00 T 17 031 0§ T 40
3.2.2. Mevdadi’nin Emsali’l-Kur’an’a BaKiSi.......oocveiiiiiiiiiiiicieccc e 40
3.3 GaAI DU I K UT AT e ettt et e e e e e e e e e e eee i eeeseeeeeeeeennnanseeeeeeeenns 44



RN T O 17 1011 o PR 44

3.3.2. Mevdadi’nin Gariblii’l-Kur’an’a BaKi§1 .........cceveiiiiiiiiiiieeee e 45
3.4, USIODU I-KUI AN 1.ttt ettt s sttt sttt n sttt b e 46
T R I 112 1§ PRSP 46
3.4.2. Mevdadi’nin Uslibii’]-Kur’an’a BaKISI.........cccceeevivieieiieeeeseeees s 47
BOLUM 4: KUR’AN’IN ANLAMIYLA ILGILI ILIMLER................ 49
4.1. Muhkem ve MUteSADIN .........eoiiiiiiiiii s 49
g I T I ¥ 1 ' | T PRRRR 49
4.1.2. Mevdidi’nin Muhkem ve Miitesabih’e BakiSi.........cccccoovviviiiiiiieciiiiec e, 52
4.2. MuKattaa Harfler ..o 56
L N I 11115 s SRRSO SRR 56
4.2.2. Mevdadi’nin Hurlif-1 Mukattaa“ya BaKi$L..........ccooviiiiiiiiiiiiiccc e 60
4.3, Fedailli’I-KUI AN ...ttt s st e e e et e e e e erneeeeans 62
e T O I 1 110 0 (SR 62
4.3.2. Mevdidi’nin Fedailii’l-Kur’an’a BaKiSl.........ccccccoviiiii i, 62
4.4, MUNASEDAtT I-KUI AN......oviiiiiiiice e srree e e 63
T R I V1 1| O PPRRR 63
4.1.2. Mevdidi’nin Miinasebata BaKiS1 ..........ccccceoiiiiiiiiiiiicc e 64
A5, TCAZW T-KUI AL ..ttt ettt sttt n ettt s e e 67
T2 T 0 T ¥ 3 | U PRRRR 67
4.5.2. Mevddi’nin I‘CAziil-Kur’an’a BaKISI..........ccovovrreeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeesenesenesenennens 68
4.6. MUSKIIT T-KUI AN ...ttt et e e te e sneeeaeesnnas 70
E T R I V1 1| LTS O P PPPRRN 70
4.6.2. Mevdidi’nin Miiskili’l-Kur’an’a BaKis1 .........cccevviiiiiiiiiie e 73
SONUC ...ttt ettt et re s 76
KAYNAKG A ........cocoooeee ettt 78
[0 Y€ 200\ 1 15O 81



a.s

Bkz.

cev.
DIiA

md.

SAU

T.D.V.

thk.

trc.

ty.

iFAV
Yay.

y.y.

KISALTMALAR

: Aleyhisselam

: Bakiniz

: Basimevinin ismi yok

- Cilt

: Ceviri

: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
: Maddesi

: Sayfa

: Sakarya Universitesi

: Turkiye Diyanet Vakfi

: Tahkik

: Tercime

: Tarihi yok

: Oliim Tarihi

: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari
: Yayincilik, Yaymevi, Yayinlari

: Baski Yeri yok



Sakarya Universitesi

Sosyal Bilimleri Enstitiisii Tez Ozeti

Yiiksek Lisans X Doktora

Tezin Bashgi: Mevdidi'nin Tefsirinde Kur’an Ilimleri

Tezin Yazari: Recep KADIROGLU Damisman: Dog¢. Dr.Ali KARATAS
Kabul Tarihi: 28.07.2020 Sayfa Sayisi: v (6n kisim) + 81 (tez)
Anabilim Dali: Temel islam Bilimleri Bilim Dali: Tefsir

Mevdidi ve eserleri akademik olarak ¢esitli yonleri ile ¢alisilmistir. Ancak Tethimii’l-
Kur’an, Kur’an Ilimleri agisindan ne ¢alisilmis ne de incelenmistir. Bu nedenle tez
konumuz olarak Kur’an ilimleri agisindan Tefhimii’l-Kur’an’1 ele almayi talep ettik.
Bu eserin Kur’an ilimleri agisindan incelenmesi ve arastirilmasi énemlidir. Bizim i¢in
birka¢ ag¢idan 6nem arz etmektedir. Bunlardan bir tanesi ¢cagdas donemde yazilmis
olmasi ayrica klasik tefsir anlayigini muhafaza etmesinin yaninda, insan1 merkeze alan
bir anlayistan hareketle onu, Kur’an’in hayatin biitiiniinii kucaklayan ve g¢epecevre
sarmalayan iklimi ile bulusturmay1 amaglamasi ve bu dogrultuda sade ve anlasilir bir
uslib kullanarak Kur’an’in kolay anlagilmasini saglayan bir metot ortaya koymasidir.
Bundan dolayidir ki bu eseri eline alan her bir fert cok az bir gayretle zorlanmadan
Kur’an ayetlerinin manalarini yiizeysel olarak anlayacaktir. Bu sayede Kur’an’a
muhatap olan kisi literatiir tartismalarina girmeden, Islami bir hayat kurma
baglaminda kendisine lazim olacak miktarda bilgiye sahip olacaktir. Ayrica aldigi bu
bilgileri diistur olarak bilecek ve hayatini bunlarin {izerine bina edecektir. Miifessirin
eserini yazmasindaki temel gayesi de budur. Bu eseri 6nemli kilan diger bir husus ise
yazildigi donemin sartlarina ve problemlerine kayitsiz kalmamasi ve bu problemlere
kur’ani baglamda ¢dziim iiretmesidir. Bu sayede Islam’mn, modern hayata bakisini
ortaya koymus ve onun insan hayatinin her alanina dokunan biitiinciil bir anlayisa
sahip oldugunu gostermistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an’t Kerim, Tefsir, Kur’an ilimleri, Tethimii’l-Kur’an,
Ebu’l A’la el-Mevdadi.




Sakarya University

instutite of Social Sciences Abstract of Thesis

Master Degree X Ph.D.

Title of Thesis: Qur'anic Sciences in Mawdudi's Commentary

Author of Thesis: Recep KADIROGLU  Supervisor: Assoc. Prof. Ali KARATAS

Accepted Date: 28.07.2020 Number of Pages: v (pre text ) + 81 (main
body
Department: Basic Islamic Sciences Subfield: Commentary

Mevdidi and his works have been studied academically from various aspects. However,
Tefhimii'l-Qur'an has not been studied in terms of the knowledge of the Quran. For this
reason, as our thesis topic, we wanted to consider Tefthimii'l-Kur’an in terms of the
Qur'anic Sciences. The study of this work is important for us in several ways. One of
them is that it was written in the contemporary period alongside to keep the classical
tafsir understanding and with understanding embracing humanity to use a simple and
understandable style that takes the human to the center and aims to bring it together with
the climate of the Qur'an. For this reason, anyone who takes this work will understand the
meaning of the Qur'anic verses without any effort. He / she will have the amount of
information he / she needs before entering into the literature discussions who is wants to
establish Islamic life. In addition, he will know this information as an idea and build his
life on them. This is the main aim of the writer to write his work. The second reason this
work is not indifferent to the conditions and problems of the period in which it was
written, and to produce for this problems solution in context of Qur'anic in this way, it
has revealed the view of Islam to modern life and showed that it has a holistic
understanding that touches every aspect of human life.

Keywords: Qur’an, Commentary, Qur'anic Sciences, Tefhimii'l Qur'an, Abu'l A’la el-
Mawdudi.




GIRIS
Tezin Konusu

Tezimizin konusu Mevdadi’nin Tefhimu’[-Kur’dn adli tefsirinde Kur’an ilimleridir.
Eserin asil ad1 Terciime-i Kur 'dn-1 Mecid ma‘a Muhtasar Havdsi’dir. Bu tefsir Durmus
Bulgur tarafindan Tiirkceye cevrilmistir. Ayrica komisyonun hazirladigi ve Insan
yayinlarindan ¢ikan bir ¢evirisi daha vardir. Arastirmamizi yaparken biz bu geviriden
faydalandik. Mevdidi, bu eserinde daha 6nceden yazilmis tefsir ¢alismalarinin eksik
yonleri iizerinde durmustur. Mevdadi, Kur’an’da isimleri ve konular1 gecen
peygamberlerin yasadigi yerlere geziler yapmis; bu gezilerde elde ettigi bilgileri
vermekle kalmamis, okuyucusunun gezdigi yerlere iligkin zihninde mekansal tahayyiil
yapmalari i¢in bu yerlerin haritalarin1 da bu eserine koyustur. Boylece Mevduadi, ilk
resimlerle mekanlarin tasvir edildigi tefsir kitabi olarak bilinen Tantavi Cevheri’nin (6.
1862-1940) el-Cevdhir’inden sonra, Kur’an-1 Kerim’in ag¢iklanmasinda harita ve
krokilerin kullanilmasi yoluyla tefsir gelenegini ikinci defa siirdiiren miifessir olmustur.

Boylelikle modern egitim 6gelerini tefsirinde kullanmustir.

“Mevdudi'nin Tefhimii'l-Kur’an Adli Eserinde Hristiyanlikla Ilgili Bilgilerin Dinler
Tarihi Acisindan Degerlendirilmesi” adli Yasin Oner’in ¢alismis oldugu yiiksek lisans
tezi bulunmaktadir. Arastirmaci bu ¢alismasinda Miisliimanlarla Hristiyanlar arasindaki
ihtilafli konular1 Hristiyanlarin kendi kutsal kitaplar1 agisindan ve Mevdidi’nin
tefsirinde verdigi bilgiler 1s18inda karsilastirmalar yapmak suretiyle incelemistir. Ayrica
“Ebu'l-A'ld Mevdudi'nin Tevhid Anlayisi” adli Abdulhakim Ay tarafindan ¢alisilmig bir
yiiksek lisans tezi daha vardir. AY, bu caligmasinda Mevdidi’nin tevhid tanimina
deginmis, tevhid hakkindaki goriislerine yer vermistir. Omer Baskan ise “Kur’dn
Yorumunun Politik Baglami -Mevdudi Ornegi-” bashikli doktora tezi calismistir.
Baskan, bu aragtirmasinda Kur’an’in yorumlanmasini politik baglam c¢ercevesinde
Mevdadi’nin bu konudaki ¢ikarim ve varsayimlarindan hareketle incelemistir. Ayrica
“Ihya Hareketlerinde Mevdudi”” adli Mustafa Sénmez’in ¢alisms oldugu bir doktora tezi
daha mevcuttur. Sénmez bu c¢alismasinda Islam tarihinde ihyacilik hareketinin tarihsel
gelisimine deginmis, bu konuda Mevdidi’nin goriislerini aktarmistir. Ancak Kur’an

ilimlerine bakis1 bir tez olarak aragtirma konusu yapilmamustir.



Tezin Onemi

Kur’an’1 anlamada, Kur’an ilimlerine vukifiyet temel bir esastir. Miifessirin bu ilimlere
bakist da onun yorumlarim1 bigimlendirmektedir. Bu nedenle onun bu ilimlere bakisini
tespit ederek tefsire katkisini ortaya koymaya calisacagiz. Tethimu’l-Kur’an’in, Kur’an
ilimleri agisindan c¢alisilmas: suretiyle Mevcldi’nin goriislerinin tespit edilmesi

tezimizin dnemini ortaya koymaktadir.
Tezin Amaci

Kur’an ilimleri tizerine bir¢cok alim eser vermistir. Bu konuda klasik ve cagdas
kaynaklarda fazlasiyla malumat bulunabilir. Ancak cagdas bir miifessirin Kur’an
ilimlerine yaklagimi 6nem arz etmektedir. Biz bu aragtirmamizda Mevdidi’nin Kur’an
ilimlerine bakis agisin1 ve bu ilimleri anlama g¢abasini ortaya koymaya calistik. Bu
eserle birlikte Kur’an’in anlasilmasina kati saglamak ve literatiirel anlamda ¢alisilmamis

bir konuyu da calisarak bilim alanina az da olsa bir katki sunmak amacinday1z.
Tezde izlenen Yontem

Arastirmamizda izledigimiz yontem ii¢ asamadan olusmaktadir. ilk asamada Tefhimu’l
Kur’an’da gegcen Kur’an ilimlerini bagliklar halinde tespit ettik. Daha sonra bu
basliklarla ilgili Tefthim’de gecen ayetleri ve ilgili pasajlar1 konu bagliklar1 altina
yazarak tezimizi temellendirecegimiz ana semay1 olusturduk. ikinci asamada Kur’an
ilimlerine iliskin klasik ve ¢agdas kaynaklardan yararlanarak bu ilimlerin so6zlik
anlamlari, tanimlar1 ve kapsamina dair agiklamalarda bulunduk. Ugiincii asamada ise
miifessirin tefsir ettigi ayetlerden hareketle konuya yaklagimina, ulimu’l-kur’an’a dair
ifadelerine, tanim yapip yapmadigina baktik. Son olarak da Mevdiadi’nin ele almig

oldugu Kur’an ilimlerine iliskin 6rneklerle calismamizi tamamladik.
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BOLUM 1: MEVDUDIi VE KUR’AN iLIMLERINE GENEL BiR

BAKIS
1.1. Mevdidi’nin Hayat1 ve Tefhimii’l-Kur’an Adh Tefsiri
1.1.1. Hayati

25 Eylil 1903'te Hint bolgesinin Haydarabad-Deccan'daki Avrangabad'da diinyaya
geldi. Mevdud adi ile meshur bir hadis ravisinin soyundan geldigi sdylenir. Soyu Cesti
Tarikati’nin kurucusu Hacc Kutbuddin Mevdadi Cisti'ye dayanmaktadir. Mevdadi’nin
dogumundan 6nce bir dervis, onun babasimi ziyaret ederek Islam davetine kendisini
adayacak bir cocugun kendisine bagislanacagini sdylemistir. Babasi ilk baslarda Ingiliz
hayrani olmasina ragmen sonralari onun bu ilgisi sogumustur. Ingiliz ydnetim ve
desteginin biiyiisiinden kurtulunca ¢ocuklarinin egitiminin, ingiliz okullarinda almasina
gbnlii raz1 olmadigl i¢in evde egitim almasini sagladi ve oglu i¢in yabanci dil dersleri
aldirdi. Mevdidi, on alt1 yasinda babasin1 kaybetti. Bu nedenle hayatin1 gazeteci olarak

kazanmaya baslayacakt1.

Japalbur'da muhabir olarak gérev yapti. Daha sonra Taj adli yerel bir gazetede editor
olarak calisti. Ayrica el-Camia’da yardimei editorliik yapti. Hastalig1 sebebi ile dogdugu
yere geri donmek zorunda kalan miifessir, aylik Terciimanii’l-Kur’dn'in yayinina
basladi. Ocak 1938’de Muhammed Ikbal’in Islam Hukuku’nu diriltme calismalarma
katilma davetine icabet icin Pencap’a gitti. Muhammed Ikbal’in vefat etmesi sebebiyle
Islam Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde maas almadan dekan olarak gorev yapti.
Sonrasinda Daru's-Selam Akademisine geri dondii. Burada yazi hayatina devam etti.
Zaman zaman vaazlar verdi. 1941'de Cemaat-i Islami'yi kurdu ve bundan sonra hayatini

bu hareketin gelecegine adadi. 22 Eyliil 1979 giinii, 77 yasinda iken vefat etti.
1.1.2. Onemli Baz1 Eserleri

Mevdidi birgok konuda cesitli eserler veren, siyasi, sosyal ve gazetecilik hayatinda aktif

olan 6nemli bir sahsiyettir. Kendisini Islam diinyasinda énemli kilan ve dava adam

1 Ceviri Komisyonu, “Mevlana Seyyid Ebu’l-A‘la el-Mevdadi”, Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’4n icinde,
Istanbul: Insan Yayinlari, 2005, ¢. VII, s. 343; Anis Ahmad, "Mevdadi", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/mevdudi (25.08.2020).



yapan yonii de budur. Miifessir eserlerini genellikle Urduca telif etmistir. Birgok eseri
daha kendisi hayatta iken baska dillere gevrilmistir. Kur’an’da Doért Terim, Fetvalar,
Islam’da Ihya Hareketleri, Hilafet ve Saltanat, Meseleler ve Coziimleri, Hilafet ve
Saltanat ve Islam’da Aile Hukuku Tiirk¢e’ye gevirilen bazi eserleridir.? Onun eserleri
icerisinde konumuz agisindan en Onemli olan Tefthimii’l-Kur’an Tirkce’ye

kazandirilmgtir.
1.1.3. Mevdidi’nin Tefhimu’l-Kur’an Adh Tefsiri

Mevdidi, yazimia Subat 1942’de baslamis oldugu Tethimii’l-Kur’an’in’1 Haziran
1972’de tamamlamistir. Mevdadi, ilk ciltte yer verdigi notlar1 fazla uzatmamustir.

Ancak sonraki ciltlerde daha uzun agiklayici ve detay bilgiler vermeye ¢alismistir.

Tethimi’l-Kur’an’in  en belirgin 6zelligi Kur’an’da isimleri ve konulart gecen
peygamberlerin yasadigi yerlere ilmi geziler yapan Mevdidi’nin bu gezi notlarmi
icermesidir. Mevdiadi, bu gezilerde elde ettigi bilgileri vermekle kalmamis,
okuyucusunun, gezdigi yerlere iliskin zihninde mekansal tahayyiil yapmalari igin bu

yerlerin haritalarini da bu eserine koymustur.

Tethimu’l-Kur’an da ulastig1 ve kullandig1r kaynaklar bakimindan zengin bir eserdir.
Mevdidi bu eserinde klasik tefsir kaynaklarinin yani sira Ehl-1 Kitab’in kaynaklarma
genis yer vermistir. Kitab-1 Mukaddes’ten sik¢a alintilara bagvurmus veya bazi yerlerde
bu kaynaklara atiflar yapmustir. Mevdidi, ayrica eski/yeni Islami eserleri, ilahi kitaplari

ve Batili eserleri sik¢a kullanmistir.

Mevdidi tefsirinde Ahfes el-Evsat (6. 215/8307?), Taberi (6. 310/923), el-Vahidi (0.
468/1076), el-Isfahani (6. V/XI. yiizyilin ilk ¢eyregi), el-Begavi (6. 516/1122), Nesefi
(6. 537/1142), Zemahseri (6. 538/1144), Fahreddin Razi (6. 606/1210), Kadi Beydavi
(6. 685/1286), el-Hazin (6. 741/1341), Ebu Hayyan (6. 745/1344), ibn Kesir (6.
774/1373), Suyiti (6. 911/1505), Ebussutd (6. 982/1574), Ismail Hakki (0.
1137/1725), Sevkani (6. 1250/1834), Aldasi (6. 1270/1854) gibi 6nemli birgok

miifessirden yararlanmistir.

2 Eserleri icin bkz. Zafer Kog, Ebu’l A’la el-Mevdiidi ve Tefsirdeki Metodu (Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara Universitesi 1995), s. 48-54.



Mevdadi tefsirinde ¢ok sayida muhaddisten istifade etmistir. Bunlar s6yle
siralayabiliriz; Imam Malik (8. 179/795), Ebti Davud et-Tayalisi ( 6/204), Abdullah b.
Ebi Seybe ( 6/235), Abd b. Humeyd (6. 249/863-64), Ebl Ya’la (5. 307/919), ibn Ebi
Hatim (6. 327/938), ibn Hibban (6. 354/965), Taberani (5. 360/971), Darekutni (6.
385/995), Hakim (6. 405/1014), ibn Merdiye (5. 410/1020), Beyhaki (6. 458/1066), Ibn
Hacer (6. 852/1449), Imam Ayni (6. 855/1451).2

Fikih kaynaklar1 olarak da ¢ok sayida fikhi kaynaga bagvurmustur. Ciinkii Mevdidi
ayetleri tefsir ederken fikhi hiikiimler noktasinda c¢ok yerde uzun uzadiya izahlar
yapmistir. Bagvurdugu fikih alimlerinden bir kismini sdyle siralayabiliriz: imam Malik
b. Enes (6. 179/795), Ebt Yusuf (6. 182/798), Tahavi (6. 321/933) Ahmet b. Hazm (6.
456/1064), Serahsi (6. 483/1090 [?]), el-Kasani (6. 587/1191), Merginani (0.
593/1197), Abdullah b. Kudame (6. 620/1223), Nevevi (6. 676/1277). Ibn Hiimam (.
861/1457), Sirbini (6. 977/1570), Dihlevi (6. 1176/1762), Ceziri (1882-1941), Destiki
(6. 1230/1815).

Miifessir eserinde liigavi acidan da izahlar yapmaktadir. Tefhim’in giris kisminda
eserini yazmasina matuf sebeplerden bahseder. Bunlardan birtanesi de ‘“herkesin
anlayabilecegi bir eser” ortaya koymak istemesidir. Bu sebeple anlasilmayacak kelime
ve ifade kallanilmamasina dikkat etmistir. Bu isimler sunlardir: Halil b. Amr Ahmed (6.
175/791), Sibeveyh (6. 180/796), Kisai (6. 189/805), Ferra (6. 207/822), Ahfes (0.
215/830 ?), Zeccac (6. 311/923), Ibnu’l-Enbari (6. 328/940), Cevheri (6.400/1009°dan
once), Isfahani (6. V/XI. yiizyilin ilk ¢eyregi), Zemahseri (6. 538/1144), Ibn Manzdr (6.
711/1311), Fir0zabadi (6. 817/1415).*

Mevdidi tefsirini yazma amacini giris boliimiinde ifade etmistir. Ona gore Tethimu’l-
Kur’an, Kur’an’1 anlayabilecek diizeyde Arapga bilmeyen okuyucunun ilahi kelamin
evrensel nurundan nasibdar olmasi ve bu imkana sahip olmayanlarin susuzlugunu
gidermesi i¢in yazilmistir. Bu sebeple onun hitap ettigi kesim alimler ve arastirmacilar

degildir.

8 Zafer Koc, Ebu’l A’la El-Mevdiidi ve Tefsirdeki Metodu, s. 79.
4 Zafer Kog, Ebu’l A’la El-Mevdidi ve Tefsirdeki Metodu, s. 83.
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Onun bu anlayisint tefsirinin her sayfasinda gorebiliriz. Ciinkii ifadeleri sadelik
tagidigindan kolayca anlasilmaktadir. Mevdiadi eserinde lafzi terciime yerine tefsiri
terclimeyi tercih etmistir. Yazi dili ile konusma dili arasindaki farkliliklara dikkat
cekerek, Kur’an’in sozel bir hitap oldugundan hareketle onun yazili bir metin gibi ele
almamayacagini ifade etmistir. Anlam ve yorum merkezli bir c¢eviri yapmustir.
Miifessire gore okuyucu Kur’an’t diger kitaplarla karistirmamali ve kiyaslamamalidir.
Kur’an’in pasajlar1 arasindan var olan ahengin ve serencamin neden diger ders kitaplari
veya okuma kitaplarindakiler gibi olmadigin1 sorgulamamalidir. Ciinkii bu, Kur’an’in
kendine has bir iislibudur. Kimi zaman ayni1 pasajlar i¢inde tekrarlar yaparak verilmek

istenen mesaj pekistirilmektedir.

Mevdidi Kur’an’in anlagilmasi hususunda vermis oldugu tavsiyelerinde, muhatabin ilk
once vahiy mahsulii bir kitapla yiliz yiize oldugunu bilmesi ve gereken saygiyi
gostermesi gerektigi iizerinde durmustur. Inansin veya inanmasm onu anlamak igin
tarafsiz bir bakis acist ile ona yaklasmalidir. Ona gore kisi Kur’dn’dan ne kadar bilgi
almak istedigine karar vermelidir. Derinlemesine bilgi sahibi olmak isteyenlerin literatiir
incelemesi yapmasi gerektigine isaret etmistir. Ancak bunun yaninda Kur’an’in okuma,
anlama ve yasama iliggeninde anlasilabilecegi gercegini de vurgulamistir. Ayrica
Mevdadi, Kur’an’in tefsiri konusunda Hz. Peygamber’e (S.a.v) ¢ok biiyiikk deger
atfetmis ve O’nun, Kur’an’1 yasayarak tefsir ettigini ifade etmistir.® Mevdadi’ye gore
Kur’an’t anlamak onun mahiyetini kavramaktan gecer. Mahiyetini kavramak onun
temel gayesini, konusu ve fikini de anlamay1 kolaylastirir. Bu ii¢ hususun akillarda
tutulmas1 Kur’an ifadelerinin bir hedefinin oldugunu, kendisinde sdylenmis basibos
sozlerin olmadiginin kavranmasini  saglayacaktir. Dolayisiyla Kur’an gereksiz
tekrarlardan sakinmistir. Bu sayede muhataplarini temel ana fikre yonlendirmistir.

Mevdidi’ye gore Kur’an’1 anlamanin yolu esbab-1 niizlii bilmekten gecer.®

Miifessir bir davetin baslangic itibari ile yerel oldugundan hareketle tarihsellik ve

evrensellik olgusuna farkli bir ¢erceveden bakmistir. Bu sebeple ayetin sebeb-i

5 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. |, s. 8.
6 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, c. |, s. 25.



niiziiliine yer vermekle kalmamis, nazil olan igerigin biitiin zamanlar1 ve insanlari

kapsayan ilahi diisturlar oldugunu ifade etmistir.”
1.2. Genel Olarak Kur’an Ilimleri: Tanim, Dogusu ve Tedvini

Hz. Peygamber’in (s.a.v) ve vahyin inmesine sahid olan sahabenin ahirete irtihali,
vahyin niizl ortamindan uzaklasma, farkli toplumlar ve inanglarla karsilasma, zuhur
eden birgok faktér Kur’dn’i anlama problemlerini beraberinde getirmistir. Bununla
beraber tefsirde Kur’an’in 6ziinii ve ruhunu koruyacak, miimkiin oldugunca da saglam
kriterlerin ihdas edilmesini gerekli kilmistir. Bu gereklilik, Kur’an’in keyfi ve aslina
uygun olmayan tarzda yorumlanmasi ile daha agik bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Boylece
usulciiler “Kur’an ilimleri” ad1 altinda Kur’an’1 ve tefsir etme 6lgiitleri gelistirmislerdir.
Bu 6lgiitler ise daha ¢ok “Uliimu’l-Kur’an” eserlerinde ele alinmistir. Tefsir kitaplarinda

ise yeri geldikge islenmistir.

2

“Ulimu’l-Kur’an”, “ulim” ve “Kur’an” kelimelerinden olusan bir tamlamadir. Ulim,
bir seyi hakikatiyle idrak etme, bilme, hissetme, ihata etme, ger¢ege uygun kesin inang
manalarina gelen ilim kelimesinin ¢oguludur. Zit anlamlisi ise cehldir. Bir seyi bilmeme

anlamina gelir.®

Kur’an kelimesinin mensei konusunda ise bir¢ok goriis mevcuttur. Imam Safii (6.
204/820) ve Beyhaki (6. 458/1066) gibi alimler Kur’an kelimesinin herhangi bir kokten
tiremedigini ve Kur’an kelimesinin ilahi kitaba verilen &6zel bir isim oldugunu

soylerler.®

Bunun yaninda Eg’ari’nin de basmi ¢ektigi bir grup alim ise bu kelimenin “ka-ra-ne”
kokiinden tiiredigini dile getirmislerdir. Zeccac (6. 311/923) ise Kur’an kelimesi fa’lane

vezninden bir araya getirme anlaminda “ka-ra-e” fiilinden tiiredigini ifade ederken, el-

" Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. I, s. 31.

8 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed Ciircani, Kitabii’t-Ta‘rifat, “ilm” mad., Kahire, s. 1357; Ebii’l-Kasim
Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfehani, Miifredatii Elfazi’l-Kur’an, thk. Safvan
Adnan Davudi, “ilm” mad., Dimagk: Darii’1-Kalem, 2002/1423, s. 580.

9 Celaleddin es-Sayuti, el-itkan fi Ulimi’l-Kur’an, Vizaretus-Sutini’l Islamiyye’ ve’l-Evkaf ve’d-Da’ve
ve’l-Irsad, Mucemmeu’l-Melik Fehd Li Taba’ati’l-Mushafi’s-Serif, thk. Merkezii’d-Dirasiyyeti’l-Kur’an,
Medine, 1326, c. Il, s. 339.
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Lihyani (6. 215/830) de bu kelimenin gufran vezninden okumak anlamina gelen

“ku’ran” fiilinden hemzeli olarak tiiredigini sdylemistir.°

Istilah olarak Kur’an Ilimleri; “Kur’an’in inzali, tertibi, cem edilmesi, kitabeti,
okunmasi, tefsiri, i’cazi, nasihi-mensuhu vb. cihetlerden onunla ilgili olan konular”

seklinde tarif edilebilir.!

Muhammed b. Liitfi es-Sabbag bu terimi, “Kur’an’la alakali olan ve ona dayanan
ilimlere Kur’an ilimleri denir.” diye tanimlarken!? Ismail Cerrahoglu, “Kur’an-1
Kerim’in tefsiriyle yakindan alakali olan ve Kur’an’m tazammun ettigi ilimlerdir™
seklinde tarif etmistir. Kur’an ilimlerinin konusu bizatihi Kur’an’in kendisidir. S6z
konusu ilim dallart Kur’an’1 biitiiniiyle ele alan ve c¢esitli yonleriyle inceleyen ilim
dallaridir. Bu nedenle kiiltiir ve anlayisi hangi seviyesinde olursa olsun bu ilimleri
bilmeyen Kur’an’1 gere@i gibi anlayamaz ve onu tefsir edemez.'* Zerkesi (6. 794/1391)
el-Burhan adli eserinde bu ilimleri kirkyedi olarak zikrederken, Kur’an ilimlerinin
sayilarinin sinirlandirilamayacagi ve igeriklerinin ise nihai noktaya ulasamayacagini
ifade eder. Suyuti (6. 911/1505) ise Zerkesi’nin ortaya koydugu bu daireyi biraz daha

genisleterek bu ilimlere tip, astronomi, geometri vb. ilimleri de eklemektedir. ibniil-

Arabi’ye (6. 543/1148) gore ise Kur’an ilimlerinin sayis1 77450 tir.1°

Kur’an ilimleri kavraminin hangi donemde ortaya ¢iktigr ve ilk olarak kimin tarafindan
kullandig1 hususunda farkli goriisler mevcuttur. Tefsir ulemasinin bu konudaki farkl
goriisleri ulimu’l-Kur’an kavraminin tarihi seyir igerisinde kullanim farkliliklarinin bir
neticesi olarak ortaya ¢cikmaktadir. Baz1 arastirmacilara gore ulimu’l-Kur’an tabirini ilk
kullanan kisinin Hicri 5. asir alimlerinden olan Ali b. Ibrahim el-Hafi’dir (6. 430/1038).
Eserinin ad1 ise el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an’dir.'® ez-Ziirkani de ulimu’l-Kur’an

kavramini 1stilah1 olarak agikladiktan sonra bu kavramin Hicri 7. asirda ortaya ¢iktigini

10 Suyiti, el-itkan, c. 1, s. 340.

11 Muhammed Abdulazim ez-Ziirkdni, Menahilii’l-irfan, 3. Baski, Kahire: isa el-Babi el-Halebi ve
Surekauhu, Tarihsiz, s. 23.

2 Muhammed b. Liitfi es-Sabbag, Lemehat fi Uliimi’l-Kur’an, Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami
1410/19909, s. 141.

13 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 9. Baski, Ankara: Diyanet Vakfi Yaymlari, 1993, s. 11.

14 Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii ve Tarihi, 2. Baski, Istanbul: IFAV Yayinlari, 2001, s. 137.

15 Demirci, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s.138.

16 Demirci, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s.135.
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ancak bu tabiri ilk kullanan 5. yiizy1l alimlerinden 30 ciltlik eser sahibi ve bu 30 cildin
miiteferrik (birbirini takip etmeyen) 15 cildi giiniimiize kadar ulasan el-Hifi’nin yazdigi
el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’dn adli eserin oldugunu soyler.'’ Ancak ¢agdas tefsir usul
alimlerinden Adnan Zerzar; el-Hfi’nin ulimu’l-Kur’an kavramini, ulimu’t-tefsir
anlammda kullandigm1  ve el-HOfi’'nin bu eserinin sdz konusu kategoride
degerlendirilemeyecegini ifade eder.!® Buna ilaveten Zerzir, ulimu’l-Kur’an kavramim
istilah1 olarak tanimladiktan sonra Kur’an Ilimlerini hepsini kendinde toplayan ve
bahseden ilk eserin Zerkesi’nin el-Burhdn fi Ullimi’l-Kur’'an adli eseri oldugunu ortaya
koyar.!® Subhi Salih, Kur’an ¢alismalarini konu alan eserleri siraladiktan sonra, Kur’an
[limleri terkibini sarahaten ihtiva eden ilk eserin Hicri 3. asirda Ibn’iil-Merzebani’nin

(6. 309/921) el-Havi fi Uliimi’l-Kur’dn adl eseri oldugunu sdyler.?°

Yapilan arastirmalar ve incelemeler 1s13imda Kur’an flimleri alaninda ortaya konmus ilk
eserin Hicri 3. asirda Haris el-Muhasibi’nin (6. /243/857) el-Akl ve fehmii’l-Kur’dn
oldugu sdylenebilir.?! Biitiin bu degerlendirmelerden sonra uliimu’l-Kur’an kavraminin
Subhi Salih’in ifadesine gore Hicri 3. asirda ilk olarak ortaya ¢iktigi, Hicrl 4. asirda
kavram olarak kullanildigi ve anlamina miinasip kullanima iliskin eserlerin ise Hicrl 8.

asirdan itibaren yazilmaya baslandig ifade edilebilir.

Ulimu’l-Kur’an’a ait eserler Hz. Peygamber (s.a.v) doneminde zuhur etmemistir.
Ciinkii sahabe {immi idiler ve zaten bu hususta egitim imkanlar1 da kisith idi. Ote
yandan Hz. Peygamber (s.a.v) de Kur’an haricinde bir sey yazmalarini engellemisti.
Kur’an’dan olmayan seylerin Kur’an’a karismasit endisesiyle baska seyler
yazmamalarini emretmisti. Resulullah (s.a.v) dénemiyle Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer
donemlerinde Kur’an ilimlerinin telkin yolu ile agizdan aktarilmasina devam edildi. Hz.
Osman doneminde fetihlerin neticesinde topraklarin genislemesine paralel olarak
Araplar acemlerle karsilasti. Bu durum Kur’an’in okunmasi ve anlagilmasi hususunda

cesitli zorluklar1 da beraberinde getirdi. Nitekim Hz. Ali, Ebu’l-Esved ed-Diieli’ye bazi

17 ziirkani, Menahil, s. 35. Subhi Salih, Mebahis fi Uliimi’l-Kur’4an, 10. Baski Beyrut: Daru’l-IImi lil
Melayin, 1977, s. 128.

18 Adnan Muhammed Zerzir, Uliimi’l-Kur’an Medhal ila Tefsiri’l-Kur’an ve Beyanuhi ve I’caziha,
1.Baski Dimesk: Mektebet’iil-Islami, 1981, s. 124-125

1% Adnan Muhammed Zerzir, Ulimu’l-Kur’an, s. 124.

20 Subhi Salih Mebahis fi Uliimi’l-Kur’an, s. 126.

2 Omer Celik, “Hicri V-XI. Asirlarda Kur’an flimleri”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalar: ITI, 2002, s. 53.
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kurallar1 tespit etmesini emretmekle Arap dilinin bozulmasint engellemek istemistir.

Iste bu ¢aba ile Kur’an Ilimlerinin (I’rabu’l-Kur’an) temeli atilmis oldu.??

Hicri 1. asirda ( Hz. Peygamber, Sahabe ve Tabitin donemleri ) Kur’an ilimleri kulaktan
kulaga nakil yontemi ile gelisme gostermis, miistakil eserler ortaya konmamaistir.
Eserler verildigi ifade edilse de bunlar giiniimiize ulasmamistir.?® Hicri 2. asir Kur’an
[limlerinin kayit altina alinmasi agisindan énemli bir zaman dilimidir. Bu konuda ilk
defa yazili edebiyatin filizleri verilmeye baslanmistir. Bu asirda énemli durumlardan
biri de artik dogmus olan fikri akimlarin ve fikhi mezheplerin kendi goriisleri

neticesinde ulimu’l-Kur’an’1 ilgilendiren eserler ortaya koymaya baslamalaridir.

Hicri 3. asrin ise Kur’an Ilimlerinin déniisiimii agisindan énemli oldugunu gérmekteyiz.
Ayrica Hiceri 3. asir Kur’an ilimlerinin kendi arasinda ayristirildigi ve bu sisteme gore
baz1 eserlerin telif edildigi bir donemdir. Bu donemde bazi tefsirlerin yaninda Meéni’l-
Kur’an, Esbabu’n-Niizil, Nasih-Menstih gibi alanlarda eserlerin  yazildigi
goriilmektedir.?* Hicri 4. asir ilk ii¢ asra gore Kur’an Ilimleri alaninda eser verme
acisindan daha yogun gecmistir. Bu devirde eserler daha sistematik ve daha derli
topludur. Eserler miitekdmildir ve diger ilim dallarina kaynaklik edecek mahiyettedir.
Bu donemde yazilmig Taberi Tefsiri bu hususa en giizel 6rnektir. Hicri 5. asirda,
ulimu’l-Kur’an dalinda ¢alismalar devam etmis, birgok usul aliminin Kur’an ilimleri
adma ilk eser oldugunu sdyledigi Ali b. Ibrahim Said el-Hafi’nin (6. 430/1038) kaleme
aldig1 el-Burhdn fi Ullimi’l-Kur'an adl1 eseri bu asirda ortaya ¢ikmuistir.

Hicri 6. asirda yapilan ¢aligmalarin 5. asra gore daha zengin oldugu goriilmektedir.
Hicri 7. asirda, diger donemlere oranla eser verme konusunda bir sekte yasansa da
Kur’an ilimlerinin degisik birimleri ile alakali miistakil eserler verilmeye devam
edilmigtir. Hicri 8. aswrda Kur’an Ilimleri agisindan onemli eserlerin verildigini
miisahede etmekteyiz. Ibn Teymiyye’nin (6. 728/1327) yazdig1 Mukaddime fi Usili’t-
Tefsir adl1 eser ve Zerkesi’nin (6. 794/1392) el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn adli eseri bu

donemde ortaya ¢ikmustir. Hicr 9. asir da Kur’an ilimleri agisindan ¢ok verimli bir asir

22 Subhi Salih, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, s. 120.

2 Siileyman Kaya, “Erken Donem Tefsirlerinde Otantiklik Problemi ve Miiellif-Eser iliskisi”,
Cumbhuriyet Ilahiyat Dergisi, 2020, 24 (1): 497-518, 506.

24 Bas, Kur’an ilimlerinin Dogusu ve Tarihi Gelisimi, s. 37.
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olmustur. Bu dénemde Siileyman el-Kafiyeci’nin yazdig1 et-Teysir fi Kavaidi Ilmi’t-
Tefsir adli eser meshurdur. Hicri 10. asra gelindiginde ise giiniimiizde ¢ok meshur olan
Suyuti’nin el-/tkan’1 bu asirda kaleme almmistir. Hicri 11. asirda ise Kur’an Ilimleri
calismasi olarak bir Osmanli alimi olan ibrahim Bergamavi’nin (6. 1014/1605) Tefsir

Usiilii Risalesi’dir.

Modern doneme gelindiginde (1700-1800’lerde baslayip giliniimiize kadar devam eden
siire¢) ise tamamen alg1 degisimi yasanarak daha ¢ok ¢agin ihtiya¢ ve meselelerini ele
alan eserler verilmeye baslanmistir. Nitekim modern dénem Kur’an ilimleri eserleri de
daha hacimli olarak telif edilmistir. Kur’an ilimleri konularin1 daha ¢ok caglarin ihtiyag

5 Misliimanlarin son iki asirda

ve meselelerini dikkate alarak islemislerdir.?
caligmalarini azaltmasi ve edilgen konuma gelmesi neticesinde Kur’an’a yonelik gesitli
cagdas yonelimler dogmustur. Bu baglamda miisliimanlar modern ile birlikte geleneksel
birikimlerini harmanlamislardir. Bunun bir neticesi olarak tefsir usiliine ve Kur’an
ilimlerine ihya/tecdid ekseninde yaklasanlarla beraber modernist anlayisla farkli
¢oziimler iiretenler de olmustur.?® Cagdas dénemde Kur’an Ilimleri acisindan bircok
eser kaleme alinmistir. Bunlarin arasinda Ziirkani’nin (1367/1948) Menahil’i, Subhi

Salih’in (1926/1986) Mebdhis’i gibi kiymetli eserleri sayabiliriz.

% Abdullah Bayram, “Kur’an Ilimleri’nin Gelisim ve Etkilesim Siireglerinin Zaman ve Mekan Faktorleri
Baglaminda Degerlendirilmesi”, Siileyman Demirel Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 40, (2018),
s. 96.

% Bayram, “Kur’an ilimleri’nin Gelisim ve Etkilesim Siireclerinin Zaman ve Mekan Faktorleri
Baglaminda Degerlendirilmesi”, s. 96.
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BOLUM 2: TARIH ICERIKLI KUR’AN iLIMLERI
2.1. Esbab-1 Niiziil
2.1.1. Tanim

Esbab-1 niiztl, sebep ve niizil kelimelerinden olusan Arapga bir izafet terkibidir. Sebep,
Arapca “s-b-b” fiil kokiinden gelir, kendisi ile hurma agacina ¢ikilan ipe denir. Cogulu
esbab seklinde gelir. Kendisi ile bir yere ulasilan her seye de sebep denir. Uzunluk
bakimindan ipe benzetilerek sarik, basortiisii ve uzun elbiseye Sibeb denmistir. Yol
rotast da uzun ipe benzetilerek sebeb ile nitelendirilmektedir.?” Niizdl ise “n-z-1” fiilinin
mastaridir. Yiiksekten asagrya inmek, diismek gibi manalara gelir. Ayrica inzal ve tenzil
de indirmek demektir. Aralarindaki fark inzal; genel, toplu bir indirmeden ibaret iken,

tenzil ise parga parca indirmek, birbirinden ayr1 boliimler halinde indirmektir.28

Esbab-1 niizGl’un dogusundan itibaren bircok tanimi yapilmistir. Yapilan bazi
tanimlamalar1 kisa olarak ele almakta fayda vardir. Zerkesi (6. 794/1391) el-Burhdn’da
“sebeb-i niizhli bilmek” baslig1 altinda alimlerin bu konuyla alakali derlemis olduklari
eserlere degindikten sonra sebeb-i niizlliin beyani hususunda; “esbab-1 niizil’un
bilinmesi Kur’an-1 Kerim’in manalarin1 anlasilmasinda kuvvetli yoldur”?® tanimini
yapar. Kafiyeci (6. 879/1474) sebeb-i niizili “Kur’an’in inis sebebi olarak %
tanimlamistir. SuyGti’ye (6. 911/1505) gore sebeb-i niizlil hadisenin meydana geldigi
zamanda ayetin nazil olmasi sart1 ile gergeklesir. Esbab-1 niizalii bilmek ilgili sartlarin

bilgisini ihtiva eder.3!

Genel olarak ise sdyle bir tanim yapabiliriz: “Ayetlerin indigi ortaminda meydana gelen
bir olay veya Hz. Peygamber’e (s.a.v) sorulan bir soruya, cevap vermek veya hitkmiinii
aciklamak {izere ayetin nazil olmasina vesile olan, vahyin indigi ortami anlatan olaya

sebeb-i niizdl denir.”®?

27 [sfahani, Miifredat, “sbb” mad., s. 391.

28 [sfahani, Miifredat, “nzl” mad., s. 1047

29 Muhammed Abdullah Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, s. 22.

30 Muhammed Abdullah Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, Kahire: Daru’t-Turas, Tarihsiz, s. 22.

31 Ahmet Nedim Serinsu, Kur’an’in Anlasilmasinda Esbab-1 Niiziil’un Rolii, Istanbul: Sule Yayinlari,
1994, s. 64.

32 Serinsu, Kur’an’in Anlasilmasinda Esbab-1 Niiziil’un Roli, s. 68.
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Yapilan bu tanimlamalarda agik¢a su ortaya ¢ikmaktadir ki yakini ve derini anlamda
Kur’an’a muttali olmak isteyen arastirmaci esbab-1 niiz(il hakkinda malumata sahip
olmalidir. Bu durum ona Kur’an’i anlamada en kuvvetli menhec olacaktir. Esbab-1
nlizlu bilmek, Allah’in Kur’an-1 Kerim’de emretmis oldugu seylerin hikmetini
kavrama bakimindan faydasi olmasinin yaninda iman eden miimin i¢in de imaninin
yakini bir hal almasina vesile olur. Boylece o, ayetlerden ne kastedildigini kolayca

anlar, zihnindeki siipheleri def eder.

Esbab-1 niizll, ulimu’l-Kur’an igerisinde ¢ok 6nemli bir ilim dalidir. Hatta en énemli
Kur’an ilmi denilebilir. Cinkii esbab-1 niizl, Kur’dn’1 anlamanin ve tefsir lizerine
dogru ctimleler kurabilmenin yegane vasitasidir. Bu hususu soyle izah edebiliriz:
Sahabeler, bir ayet inzal edildiginde, ilgili ayetin inis sebebi ve olayma vakif olup, soru
soruldugunda soran kisinin durumunu ve soru sormadaki sebebini bilirlerdi. Zira
sahabeyi tefsir hususundan yiicelten etken de budur. Dolayisiyla onlardan gelen sebeb-i
niiztle ait rivayetler merfu olarak kabul edilmistir. Ancak sahabe’nin tefsirde gecen
rivayetleri kendi goriisleri baglaminda degerlendirilip mevkuf hadis olarak

tanimlandirilmiglardir.

Alimler sebeb-i niizile ¢ok 6nem vermislerdir. Baz1 muhakkik alimler niizal sebeplerini
bilmeyen birisinin Kur’an’1 tefsir etmeye ciiret etmesini haram saymiglardir. Ciinki
sebeb-i niizil, tarihin seyri igerisinde Kur’an ayetlerinin inzal edildigi ortam1 miisahede
etmektir. Bizatihi tarihin kendisine taniklik etmektir. Niizil sebepleri sayesinde, olayin

ve gerceklerin tarihten arta kalan yansimalar1 degil gercegin ta kendisini goriiliir.
2.1.2. Mevdiidi’nin Esbab-1 Niiziil’e Bakisi

Mevdidi, esbab-1 niizlile iliskin bakis agisim tefsirinin Kur’dn-1 Kerim’e Giris
boliimiinde ortaya koymustur. Mevdadi; Kur’an’in, Allah’in emri ile Resulillah (s.a.v)
tarafindan baslatilan Islami hareketin teblig akigina uygun uslip kullandigini, bu
nedenle de Kur’an’in tarihin ¢esitli safthalarinda parca parga indirildigini ifade etmistir.

Ayrica belirli bir konunun anlasilmasini1 saglayan tarihsel, sosyal veya diger sartlarin da

33 Salih, Mebahis fi Uliimi’l-Kur’an, s. 129-130.
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bilinmesi gerektigi hususlarina dikkat ¢ekerek niizal sebeplerini  bilmeksizin

Kur’an’daki birgok konunun tam manasiyla anlasiimayacagini ifade eder.®*

Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an adli eserinde surelerin tefsirine baslamadan once ilgili
surenin konusu, adi, ana fikri, niiziil zaman1 ve tarihsel arka plan1 (sebeb-i niizil) gibi
konu bagliklar1 ile sureye giris yapar. Yedi ciltlik eserin tiimiinde bu durum bdyledir.
Tarihsel arka plan olarak surelerin basinda verdigi bolim ise Mevdidi’nin esbab-1
niztle iligkin bilgileridir. Ancak tarihsel arka-plani incelerken miifessir, biitiin sureler
hakkinda sebeb-i niiziile iliskin bilgiler vermemistir. Daha ¢ok ayetlerin indigi donemde
etkiledigi toplumlarin dinamikleri ve bu dinamiklerin muhataplarda ortaya cikardigi
anlama/yasama farkliliklart veya verilen mesajin dogru anlasilip anlagilmadig
hususlaridan bahsetmistir.®® Miifessirin tarihsel arka-planda sebeb-i niizile iliskin bilgi
verdigi durumlarda genellikle “Niiziil Sebebi” seklinde baglik atip bilgiler vermis veya
yontemi, ayetlerin tefsirini yaparken “ilgili pasajin altinda sebeb-i niiziile ait rivdyetleri

zikretmesi” seklinde olmustur.3®

Ornegin Mevdidi, Muavvizeteyn surelerinin tefsirinde ve esbab-1 niizdle iliskin ihlas
suresinin giris kisminda, bir sure veya ayetin nerede, hangi olay {izerine nazil
oldugunun beyani bu sure veya ayetin 0 anda ilk defa nazil oldugu anlamina
gelmeyecegini sdyler. Buna gore bu ayetler veya sureler daha 6nceden néazil olmus
ancak herhangi bir olay nedeniyle Resultllah’a muhataplara cevap olarak tekrar
okunmasi bildirildigi i¢in okunan bu ayet veya surenin 0 anda yeni nazil oldugu

zannedilir.” %7

Mevdadi’nin esbab-1 niizlile bakis agisin1 yansitacak ayetleri incelemek onun bu

konudaki tutumunu anlamamiza yardimci olacaktir.

En’am suresinin giris kisminda bu surenin sebeb-i niiziliine iliskin Mevdadi: “Indigi
donemi tespit ettikten sonra, slrenin gerisinde yatan gergegi gormek kolaydir”
ifadelerini kullanarak sfrenin indigi donemi tasvir eder. Miifessire gore “Hz.

Peygamber'in (s.a.v) insanlar1 Isldim'a teblige baslamasindan bu yana on iki y1l ge¢misti.

34 Mevdidi, Tethimu’l-Kur’an, c. I, s, 21.

3 Mevdidi, Tethimu’l-Kur’an, c. 11, s. 137.
3 Mevdiadi, Tethimu’l-Kur’an, c. I, s. 527.

87 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. VII, s. 314.
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Kureys'in diismanligi ve yaptigi iskenceler dayanilmaz hale gelmisti. Bu yiizden
mislimanlarin ¢ogunlugu Habesistan'a hicret etmek suretiyle yurtlarindan ayrilmak
zorunda kalmiglardi. Bunlarla beraber, Hz. Peygamber'in (s.a.v) her daim yaninda olan
esi Hz. Hatice ve amcasi Ebu Talip artik ona daha fazla yardim edecek durumda
degillerdi. Ayrica Mekke halki da inat ve inkarin i¢indeydiler. Islam'a kars1 gonliinde iyi
duygular besleyen herkes alay, eglence, kinama, iskenceye maruz kaliyordu. Bu maruz
kalmman olumsuz durumlar ve sikintilar neticesinde Allah Restlii endise ve limitsizlige
kapilmistir. Boyle bir zamanda Allah En’am slresini nazil etmekle bir bakima O’nu
teselli etmis ve O’na tesvik edici Ayetler gdndermistir”. Ayrica Mevdidi Ibn Abbas’tan
(r.a) gelen, strenin bir defada indigine dair rivayeti®® de zikretmesi ile stirenin sebeb-i

niiztliine dair 6nemli bir bilgiye yer vermistir.3®

“Onlardan olen birinin namazini hicbir zaman kilma, mezart basinda durma. Ciinkii

b}

onlar, Allah'a ve Resuliine (karsi) kiifre saptilar ve fasiklar olarak oldiiler.”*® ayeti
miifessirin esbab-1 niiziile bakisini ortaya koyan diger bir 6rnektir. Mevdidi’ye gére bu
ayet Tebuk Seferi’nden kisa bir siire sonra dlen miinafiklarn lideri Abdullah ibn
Ubey’in cenaze namazini kilmaktan men etmek i¢in nazil olmustur. Ubey’in oglu
Abdullah halis ve samimi bir miislimandi. Babas1 6ldiigiinde kefen yapmak igin
Peygamber’den (s.a.v) gomlegini istemisti. Hz. Peygamber de onun bu istegini yerine
getirmisti. Abdullah, ayrica Hz. Peygamber’den babasinin cenaze namazini da
kildirmasini istemisti. Peygamberimiz onun bu istegini de kabul etmisti. Ancak Hz.
Omer (r.a) boyle azili bir Islam diismaninin cenaze namazim kildirmamas: hususunda

O’nu vazgecirmeye calistiysa da pek basarili olamadi. Efendimiz (s.a.v) namaz igin

hazirlanip tam namaz kildiracagi sirada bu Ayet nazil olmustur.*!

Miifessirin sebeb-1 niizlll konusuna yaklasimini ifade eden diger bir 6rnek de sudur:

(Savastan) Geri birakilan ii¢c (kisiyi) de (bagisladi). Oyle ki, biitiin genisligine ragmen

% fbn Abbas'tan gelen bir rivayete gore, Sure'nin tamami bir defada Mekke'de vahyedilmistir. Yezid'in
kiz1 ve Hz. Muaz Ibn Cebel'in ilk yegeni Esma sdyle der: "Bu surenin indigi (vahyedildigi) sirada Hz.
Peygamber (s.a.) disi bir deve {izerinde bulunuyor ve ben de devenin yularimi tutuyordum. Deve Oylesine
bir agirlik hissetti ki, Peygamber'in (s.a.) altinda sanki kemikleri kiriliyordu." Daha baska rivayetlerden,
Hz. Peygamber'in (s.a.) surenin tamamii indigi gece yazdirdigimi O6greniyoruz. Bkz. Mevdudi,
Tefhimu’l-Kur’an, c. |, s. 297.

39 Mevdidi, Tethimu’l-Kur’an, c. I, s. 527-528.

0 Tevbe 9/ 84.

4“1 Mevduadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 11, s. 259.
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veryiizii onlara dar gelmisti, nefisleri de kendilerine dar (sitkintili) gelmisti ve O'nun
disinda (vine) Allah'tan baska bir siginacak olmadigint iyice anladilar. Sonra tevbe
etsinler diye onlarin tevbesini kabul etti. Stiphesiz Allah, (yalnizca) O, tevbeleri kabul
edendir, esirgeyendir. ’*? Buna gore bu ayette durumlar1 anlatilan ii¢ kisi Ka’b b. Malik,
Hilal b. Umeyye ve Marare b. Rubai’dir. Bunlar, goniilden iman etmislerdi. Ama bu
samimiyetlerini ortaya koymamislardi. Bedir Harbine katilan Hilal b. Umeyye ve
Marare b. Rubai’nin imanlar1 siipheden uzakti. Ka'b ise, Bedir Savasi disinda Hz.
Peygamber'in (s.a.v) diger biitiin seferlerine katilmisti. Fakat cihada gitmeleri
emredililen Tebik Seferine katilmamalarindan dolayr gostermis olduklart ihmalden
dolay1 siddetle cezalandirildilar. Tebik donisiinde Hz. Peygamber (s.a.v)
miisliimanlara, sefere katilmayanlardan tiim alakalarini kesmelerini emretmisti. Hatta o
kadar ki mislimanlar bunlarin selamlarina bile karsilik vermeyecekti. Bu sekilde
kirkgiin devam etti. Aileleri bile kendileri ile alakay1 kesmislerdi. Elli glinliik tecritten

sonra bu ii¢ kisinin affedildiklerini ilan eden bu ayet nazil oldu .3

Mevdiudi’ye gore “Biz insana, anne ve babasina (karsi) giizelligi (ilke edinmesini)
tavsiye ettik. Eger onlar, hakkinda bilgin olmayan seyle bana ortak kosman igin sana
karst ¢aba harcayacak olurlarsa, bu durumda onlara itaat etme. Doniistiniiz banadir.
Artik yapmakta olduklarimzi size ben haber verecegim.”** ayeti Sa’d Ebi Vakkas
hakkinda indirilmistir. Sa’d, miisliiman oldugu zaman 18-19 yaslarinda idi. Annesi Ebu
Sufyan’in yegeninin kiz1 olan Sufyan b.Umeyye, Sa’d’1 miisliimanliktan vazgec¢irmek
ve atalarinin dinine donmesi hususunda ikna etmek i¢in annelik hakkini kullanarak “Sen
Muhammed’den vazge¢gmedik¢e ne yemek yiyecegim, ne su icecegim, ne de golgede
oturacagim, Allah’in gonderdigi emirlere gore de annelik hakki ¢ok biiyiiktiir. Eger
bana isyan edersen Allaha isyan etmis olursun.” demisti. Bu durum Sa’d’1 ¢cok mahzun

etti, durumu gelip Allah Resuliine anlatt1. Bunun iizerine bu ayet indi.*®

Mevdadi miislimanlarin Hz. Peygamberin evine giris ve ¢ikisi hususunda nazil olan

Ahzap suresinde gegen “Ey iman edenler (rastgele) peygamberlerin evlerine girmeyin,

42 Tevbe 9/118.

43 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 1, s. 286.

44 Ankebut 29/8.

45 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 1V, s. 228-229.
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(Bir baska is igin girmisseniz ille de) yemek vaktini beklemeyin. (Ama yemege)
cagrildiginiz zaman girin, yemegi yiyince dagilin ve (uzun) soze dalmayin. Gergekten
bu, peygambere eziyet vermekte ve o da sizden utanmaktadir; oysa Allah, hak(ki
agtklamak)tan utanmaz. Onlardan (peygamberin eslerinden) bir sey isteyeceginiz
zaman, perde arkasindan isteyin. Bu, sizin kalpleriniz icin de, onlarin kalpleri icin de
daha temizdir. Allah''n Resulii'ne eziyet vermeniz ve ondan sonra eslerini nikahlamaniz
size ebedi olarak (helal) olmaz. Ciinkii boyle yapmaniz, Allah katinda ¢ok biiyiik (bir

giinah)tir.”*

ayetinin nilizlil sebebini sdyle aciklar: “Daha 6nceki adetleri olmak iizere
miislimanlar ziyaret edilen evde yemekten sonra uzun siire oturur, konusur ve eglenceli
sohbetler yaparlardi. Bu durum Allah Resuliinii rahatsiz ederdi. Enes b. Malik (r.a)
naklettigi rivayete goére Hz. Zeynep’in (r.anha) diigiin yemeginde de ayni durum
cereyan etti. Insanlarin ¢ogu yemekten sonra gittiler, yalniz birkac kisi kald: ve sohbet
etmeye devam ettiler. Bundan rahatsiz olan Allah Resulii kalkti hanimlarini dolastt ve
tekrar geldi. Onlar yine sohbetlerine devam ediyorlardi. Sonra Hz.Aise validemizi
hiicresinde beklemeye bagladi. Gecenin biiylik bir kismi boyle gectikten sonra Hz.
Peygamber Hz. Zeynep’in (r.a) hiicresine gegti. Enes’e (r.a) gore bu ayet bu olay

lizerine nazil olmustur.”*’

Giinliik hayatta miislimanlarin Peygamber’e nasil davranacaklart konusu ile ilgili
bilgilerin verildigi “Ey Imam edenler Peygamber’e gizli bir sey arz edeceginiz vakit,
gizli konusmanizdan énce sadaka verin. Bu sizin i¢in daha hayirli ve daha temizdir.
Sdayet (buna imkdn) bulamazsaniz, artik siiphesiz Allah, ¢ok bagislayandr, ¢ok
esirgeyendir.® ayeti hakkinda Mevdadi, Ibn Abbas’tan (r.a) gelen rivayeti zikrederek
bu ayetin sebeb-i niizGliniin Allah Resalii ile gizli konusmak isteyenleri bu

isteklerinden men etmek oldugunu sdyler.*°

46 Ahzab 33/53.

47 Mevdadi, Tefhimw’l-Kur’an, c. 1V, s. 447-448.

8 Miicadele Suresi 58/12.

49 Baz1 Miisliimanlar Efendimiz(s.a.v) ile gizli konugmak isterler bu durum ise Allah Resuliinii rahatsiz
ederdi. Allah-u Teéala onun bu yiikiinii hafifletmek i¢in bu emri indirmistir. Zeyd b. Eslem ise soyle
anlatir: Peygamber Efendimiz’le gizli konusmak isteyenler olur. Allah Resulii bunlar1 geri ¢evirmezdi
hatta 6zel goriismeye degmeyecek seyler bile sorarlardi. Bazen bir adam gelir Efendimiz’le fisiltili
konusur seytan bundan sonra “Bu adam falan kabilenin hiicum edecegi haberini getirdi.” dedikodusunu

yayardi. Boylece Medine’nin her tarafinda asilsiz haberler dolasirdi. Miinafiklar bu hadiseleri fitne
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Sebeb-i niizil noktasinda ornek verilebilecek misallerden birisi de Abese suresidir.
Mevdidi’ye gore bu surenin sebeb-i niizilii hakkinda goriis bildiren miifessir ve
muhaddisler, ibn Umm-ii Mektum (r.a) ile Allah Resilii arasinda gecen hadisenin bu
surenin niizdliine neden oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Bir giin Resulullah (s.a.v)
Mekke'nin ileri gelenlerine Islamu teblig ettigi bir sirada 4ma olan Ibn Umm-ii Mektum
(r.a) Restlullah'tan (s.a.v) kendisine Islam hakkinda bilgi vermesini istedi. Restlullah
(s.a.v) ise Umm-ii Mektum'un araya girmesinden hoslanmayarak ondan yiiziinii ¢evirdi.

Bu olay iizerine de Abese suresi indirildi.>®

Medine’de Allah Restiliine Yahudilerin, sihir yapmak istedikleri ve Allah Resuliiniin
sihirden etkilendigi iddia edilmektedir. Mevdadi, nazil olan Muavvizeteyn sureleri
hakkinda dikkat c¢ekici yorumlar yaparak ve ilgi ¢ekici konulara deginerek bir
degerlendirme yapmustir.>! Bu sureler hakkindaki degerlendirmeleri tarihsel arka planin
ayetlerin anlagilmasinda ne kadar elzem bir husus oldugunu acik¢a ortaya koymaktadir.
Ayrica esbab-1 nilizilun nasil anlasilmasi gerektigi hususunda ders niteliginde
aciklamalar dile getirmistir. Ciinkii Muavizeteyn surelerinin niizliliine sebep oldugu
sOylenen Hz. Peygamber’e sihir yapilmasi konusu eger bu sekilde kabul edilirse, Hz.
Peygamber’in insanlarin harici miidahalelerinden etkilendigini kabul etmek anlamina
gelir ki bu hususta kafirlerin Hz. Peygamber hakkinda iddia ettigi seyleri®? destekler bir
nitelik kazanir. Ayrica sanki Kur’an kafirlerin ifadesini ve iddiasini tasdik ediyormus
gibi de algilanabilir. Dolayisiyla bu konuyu arastirirken Restliillah’a boyle bir sihrin
yapilip yapilmadigi, yapilmigsa da bu sihirden etkilenip etkilenmedigi etraflica

arastirtlmali ve saglam senetlerle ortaya konmalidir.

Mevdidi’ye gore tarihi acidan bakildiginda Resiliillah’a sihir yapilmis®® ve Allah

Restlii de bu sihirden etkilenmistir. Bu husus defalarca rivayet edilmis ve neredeyse

cikarmak icin kullanir, “Muhammed duydugu her seye inamr.” derlerdi. Iste bu nedenlerden otiirii Allah
bu ayet-i kerimeyi indirerek sadaka emrini getirdi. Bkz. Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’4n, c. VI, s. 179.

%0 Mevdidi, Tethimu’l-Kur’an, c. VII, s. 35.

51 Mevdidi, Tethimu’l-Kur’an, c VII, s. 314.

52 v o zalimlerin; 'siz bilyiilenmis bir adamdan baskasina uymuyorsunuz' dediklerini gayet iyi biliyoruz."
(isra, 17/47).

53 Sihri yapan kisi Liibeyd b. Astm’di. Bu sahis daha sonra yapmus oldugu sihri Peygamberimize itiraf
etmistir. Bkz. Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. VII, s. 320.
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miitevatir seviyesine ulasmistir.>* Mevdidi, Hz. Peygamber’e sihir yapilmasin1 surelerin
sebeb-i niizilii sayarken yapilan bu sihrin Resilullah’in sahsi yoniinii etkilemekle
beraber niiblivvet noktasinda herhangi bir noksanlik meydana getirmedigini ifade
etmistir. Nasil ki Uhud Savasi’nda ve attan diislip yaralanmasi gibi benzer durumlarda
niibiivvet gorevini devam ettirmis ve bu hususta bir aksaklik yasanmamigsa sihir konusu

da iste boyledir.*

Muhammed Abduh, Mevdadi’nin aksine peygambere sihir konusunda rivayetin ahad
hadislerden oldugunu sdyler ve Resulullah’in aklinin sihirden korunmasini itikadi bir
olay olarak kabul ederek ahad haberlerin itikadi konularda mesned olarak
alinamayacagini savunur. Bu konuda kesin bilgilere ihtiyag oldugunu soyleyerek
Restliillah’a sihir yapildigin1 sdylenemeyecegini ifade eder. Ona gore Rasiliillah’tan
sihri nefyetmenin sihri kesin olarak ortadan kaldirmaya dair bir tesebbiis olarak
algilamamak gerekir. Zira sihir bazen insanlara bazen ise cinlere tesir edebilir ancak
Allah Resulii bu konuda korundugundan sihrin Restliillah’a kesin olarak tesir

etmeyecegini yineler.>®

2.2. Mekki ve Medeni
2.2.1. Tanimi

Hz. Peygamber’in (s.a.v) yirmi ti¢ yillik risalet doneminin on {i¢ yili Mekke’de on yili
ise Medine’de gegmistir. Kur’an-1 Kerim sureleri bu sebeple Mekki ve Medeni olmak
tizere iki kategoriye ayrilmistir. Surelerin nerede indigini bilmek 6nemlidir. Suyti,
Mekki ve Medeni ilmi bilmenin faydalarina deginir ve bu ilmin Kur’an ilimlerinin en
sereflisi oldugunu ifade eder. Buna gore Mekki ve Medeni ilmini “niizdl sebeplerini,
niizal yerlerini, ayet veya surelerin Mekki ve Medeni olduguna dair ilimleri bilmek”

olarak tanimlamusgtir.>’

Subhi Salih ise Mekki ve Medeni ilminin 6nemini belirttikten sonra sdyle bir tanim

yapmustir: “Islam ¢agrisinin asamalarini ve olaylara binaen inen ayetlerin hikmetlerini

5 Mevdidi, Tethimu’l-Kur’an, c.VII, s. 320.

5% Mevdidi, Tethimu’l-Kur’an, c.VII, s. 322.

% Thsan Arslan, “Rasiliillah’a Yapilan Sihir Rivayeti Hakkinda Bir Arastirma”, EKEV Akademi
Dergisi, XVI/ 53, 2012, s. 107.

57 Suyiti, el-itkén, c. |, s. 43-44.
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tesbit etmek i¢cin hem Mekke hem de Medine’de yasayanlarla iliskilerini
inceleyebilmek, miiminlere, miisriklere ve ehli kitaba yapilan hitap tarzlarin

kavrayabilmek i¢in gerekli bir ilimdir.”*®

Surelerin bir kismi1 Mekki, bir kismi ise Medeni’dir. Genel olarak Mekke’de nazil olan
sureler Mekki, Medine’de néazil olan sureler ise Medeni’dir. Bu konuda en muteber
goriis ise hicretten once nazil olanlarin Mekki, Mekke’de nazil olmus olsa bile Hicretten

sonra nazil olanlar Medeni’dir.>®

Islam bilginleri Mekki ve Medeni surelerin bilinmesi ve tayini konusunda iki genel
kural belirlemiglerdir. Bunlardan ilki Mekki-Medeni’nin sema’ ile tespitidir. Kur’an ve
siinnet bu hususta herhangi bir agiklama yapmadigi i¢in sahabe ve tabilin kavilleri
birincil dayanaktir. Ikinci genel kural ise niizlll yeri ve zaman ihtilafli olan sure ve
ayetlerin Mekki veya Medeni olusunu Kiyasi olarak tayin etmektir.’ Usulciiler bu iki
kiilli kaidenin altinda bu ayetlerin bilinebilirligi noktasinda kurala ilave olarak kiilli
kaidler belirlemislerdir. Buna gore i¢inde “Kella” edati, secde ayetleri, Bakara suresi
hari¢ Hz. Adem ve gegmis kavimlerin kissalari, Bakara suresi harig- Adem ve Iblis
kissas1, Nisd suresi hari¢ “Ya eyyuhennasu” nidas: bulunan ve Bakara ve Al-i imran
sureleri hari¢ heca/mukataa harfleriyle baslayan sureler Mekki’dir. Buna karsin, hadd
cezalarin1 ve miras hiikiimlerini, savas iznini ve hiikiimlerini i¢eren sureler, i¢inde ehli
kitap ve onlarla iliskiler hakkinda ayetlerin bulundugu sureler ve Ankebiit suresi harig
miinafikliktan bahseden sureler Medeni’dir. Ankebit suresinin miinafiklari anlatan ilk

onbir ayeti de Meden1i’dir.5!
2.2.2. Mevdiidi’nin Mekki ve Medeni’ye Bakisi

Miifessir tefsirinin  Kur’an’a giris kisminda Mekki ve Medeni surelerden
bahsetmektedir. O, bu konuyla ilgili olarak genel olarak surelerin konu igeriklerine

deginerek kendilerine has ifade bicimlerini anlatir. Daha ayrintili bilgileri ise sure

%8 Salih, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, s. 167.

59 Zerkesi, el- Burhan, c. II, s. 187. Ayrica bkz. Ziirkani, Menahil, c. I, s. 193. Bkz. Muhammed b. Liitfi
es-Sebbag, Lemehit fi Uliimi’l-Kur’an ve itticahatii’t-Tefsir, s. 146.

0 Menna Halil el-Kattan, Mebabhis fi Uliimi’l-Kur’an, Kahire: Mektebetu Vehbe, ty. s. 56-57.

61 Siddik Baysal, “Mekki-Medeni Olgusunun Kur’an Lafiz ve Ibarelerinin Anlam ve Delaletlerini
Belirleyiciligi: 107/Matn Siresi Ornegi”, Bartin Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi, 2016,
cilt. I11, say1. 5, s. 9.
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tefsirlerinin giris kisminda “niizil zaman1” seklinde actig1 baslik ile vermektedir. Kimi
surelerle alakali surelerin Mekki veya Medeni oldugu hususunda ihtilafin oldugunu
sOylemistir. Baz1 surelerle alakali ise Ozellikle niiziil zamanini belirterek sureye iliskin

aciklamalar yapmaistir.
Mevdadi’nin Mekki oldugunu ifade ettigi sureler sunlardir:

En’am suresi, A’raf suresi, Yanus suresi, Had suresi, Yusuf suresi, Ra’d suresi, Ibrahim
sresi, Hicr suresi, Nahl suresi, isra suresi, Kehf suresi, Enbiya suresi, Mu’mindn suresi,
Furkan suresi, Suara suresi, Ankebut suresi, Secde suresi, Sebe suresi, Fatir suresi,
Yasin suresi, Saffat suresi, Mi’min suresi, Fetih suresi, Tar suresi, Necm suresi,
Rahman suresi, Vakia suresi, Miicadele suresi, Hasr suresi, Mimtehine suresi, Saf
suresi, Milk suresi, Kalem suresi, Hakka suresi, Mearic suresi, Nan suresi, Cin suresi,
Muddessir suresi, Kiyamet suresi, insan suresi, Murselat suresi, Nebe suresi, Naziat
suresi, Abese suresi, Tekvir suresi, Mutaffifin suresi, Insakak suresi, Buruc suresi, Tarik
Suresi, A’la suresi, Gasiye suresi, Fecr suresi, Beled suresi, Sems suresi, Leyl suresi,
Duha suresi, Insirah suresi, Alak suresi, Karia suresi, Asr suresi Hiimeze suresi, Fil

suresi, Kureys suresi, Kevser suresi.
Mevdadi’nin Medeni Oldugunu ifade ettigi sureler ise sunlardir:

Bakara suresi, Hucurat suresi, Hadid suresi, Cuma suresi, Miinafikun suresi, Tegabun
suresi, Talak suresi, Tahrim suresi, Tin suresi, Tekasur suresi, Matn suresi, Nasr suresi,

Kafiran suresi, Felak ve Naas sureleri.

Kur’an-1 Kerim’de haklarinda Mekki mi Medeni mi oldugu hususunda alimlerin ihtilaf
ettigi birgok sure ve ayet vardir. Bizim burada biitiin bu yorum ve fikirleri ele alip
inceleme sansimiz yoktur. Dolayisiyla konumuza mihenk tasi olabilecek, irdelendigi
vakit Miifessir’in Mekki - Medeni konusunda fikrini ortaya koyacak ve bu ilmin

Kur’an’n anlagilmasina nasil katki sagladigin1 gosteren 6rnekleri ele alacagiz.

Main suresi bu bahsettigimiz surelerdendir. Cumhura gore Matin suresi Mekki’dir.
Katade ve Ibn Abbas Medeni oldugunu sdylemislerdir. Hibetullah ed-Darir de ilk iig
ayetin As b. Vail, son dort ayetinin ise miinafik Abdullah b. Ubey b. Seliil hakkinda
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indigini sdylemistir.?? Surenin Medeni oldugunu ifade eden alimler, bu surenin iislubu
ve ayrica miinafiklarin fakiri doyurmama, ahirete inangsizlik gibi tipik 6zelliklerinden
bahsetmesini goriislerine dayanak gostermislerdir. Bu surenin Mekki oldugunu kabul
edenler “Yaziklar olsun o namaz kilanlara” ayetinden Mekkeli miisriklerin kilmig
oldugu namazin kastedildigini sOylemiglerdir. Mevdidi surenin muhtevasi ve hitap
seklinden hareketle surenin Medeni olduguna iligkin emarelerin oldugunu sdyler. Buna
gore namazlarinda gafil olanlarin ve namazlarinda gosteris yapanlar hakkinda “Vay
haline!” ifadesinin kullanilmas1 Medine’ye has bir durumdu. Ciinkii namazlarda gosteris
yapmak ve ilgisiz davranmak buradaki miinafiklar tarafindan yapilan amellerdi.
Mekke’de daha ¢ok miisliimanlarin namazlarin1 gizleyerek kilmalar1 ve iman1 noktada
cesareti olanlarin namazlarini agiktan kilmalar1 s6z konusu idi. Dolayisiyla Mevdiadi’ye
gore burada Medine’de gosteris icin miisliimanlarin arasina girip kendi kimliklerini

saklamak adina namaz kilmis gibi yapan miinafiklarin amellerinden bahsedilmektedir.®®

Mevdidi, genel olarak surelerin Mekki ve Medeni olusunu tespit etmek igin
degerlendirmeler yapmustir. Ornegin Nisd suresinin niizGl tarihi kesin olarak
bilinmemekle beraber, sureye iligkin bir niizil donemi belirlemek igin birkag
degerlendirme yapar. Buna gore Uhud Savasi’ndan sonra sehitlerin miraslarinin
paylastirilmast ile ilgili emirlerin verilmesi, korku namaz ile ilgili emirlerin hicretten
dort yil sonra verilmesi, Yahudilere yapilan son uyar: (47. ayet) ve teyemmiimle ilgili
iznin hicretin besinci yilinda verilmesi bu surenin hicretten sonra nazil oldugunu

64

gosterir.”® Dolayisiyla bu degerlendirmeler 1s18inda  surenin  Medeni oldugu

anlasilmaktadir.

Beyyine suresinin Mekki mi Medeni mi olduguna iligkin ihtilaf vardir. Bazi miifessirler
acisindan ¢ogunluga gore Mekki’dir. Bazi miifessirlere gére de cumhurun nezdinde
Meden1i’dir. ibn Zubeyr ve Ata b. Yesar’in goriisiine gore sure Medenidir. Ibn Abbas ve

Katade’ den gelen rivayetlere gore Mekki ve Medenidir. Hz. Aise (r.a) bu surenin

62 Siddik Baysal, “Mekki-Medeni Olgusunun Kur’an Lafiz ve ibarelerinin Anlam ve Delaletlerini
Belirleyiciligi: 107/Main Saresi Ornegi”, s. 34.

63 Mevdidi, Tefthimu’l-Kur’an, c. VII, s. 253.

64 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, c. |, s. 321.
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Mekki oldugunu sdylemistir. Mevdadi’ye gore bu surenin muhtevasina bakildiginda

Mekki olduguna iliskin higbir isaret yoktur.®®

Adiyat suresi ile ilgili olarak da bu surenin Mekki veya Medeni oldugu konusunda
ihtilaf vardir. ibn Mes’id, Cabir, Hasan Basri, Ikrime, Ata bu surenin Mekki oldugunu
soylemislerdir. Enes b. Malik ve Katade surenin Medeni oldugunu belirtmislerdir. Ibn
Abbas’tan gelen iki rivayete gore sure Mekki veya Medenidir. Mevdidi’ye gore surenin

{isltib 6zelliklerine bakildiginda ise nazil oldugu dénemin Mekke oldugu anlagilir.%®

Hakkinda tartisma olan surelerden birisi de Ihlas suresidir. Incelendigi zaman bu
ihtilafin rivayetlerden kaynaklandigimi gorebiliriz. Mevdadi rivayetler 1s13inda ihlas
suresinin bir defadan fazla nazil oldugunu sdylemistir. Ona gore en dogru goriis surenin
Mekki oldugu yoniindedir. Surenin muhtevasi da bunu teyid etmektedir. Ciinkii o
zamana kadar Allah’in sifatlar1 konusunda herhangi bir ayet nazil olmamuisti.
Resuliilah’in davetini dinleyenler O’nun nasil bir ilaha inandigin1 merak ediyorlardi.
Ayrica bu surenin Mekke’de nazil olduguna dair en bariz drnek Bilal-i Habesi’nin,
sahibi Umeyye b. Halef tarafindan kizgin kumlara yatirilip gégsiine tas kondugunda
Bilal’in “ehad, ehad” diyerek Allah’1 zikretmesidir. Cilinkii Bilal, bu kelimeleri fhlas

suresinden 6grenmistir.®’

2.3. Nasih-Mensiih
2.3.1. Tanimi

Nasih ve Mensth ilmi, Islam’m ilk yillarindan itibaren {izerinde tartismalarin yapildig
bir konudur.®® Bu ilim Kur’an’m anlasilmasinda miihim bir yere sahiptir. Zira nasih-
mensuh ilmi hakkinda malumat sahibi olmayan bir kimsenin Allah’mn kitabini tefsir
etmesinin caiz olmadigi sdylenmistir. Rivayet edildigine gore Hz. Ali (r.a) bir kassasa

“Sen nasihi ve mensuhu biliyor musun?” diye sormasi iizerine “Bilmiyorum.”

5 Mevdiadi, Tefthimu’l-Kur’an, c. VII, s. 189.
8 Mevdadi, Tefthimu’l-Kur’an, c. VII, s. 207.
67 Mevdidi, Tefthimu’l-Kur’an, c. VII, s. 303.
% Demirci, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s. 156.
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seklindeki aldigi cevaba karsilik, “Sen kendini de bagkalarini da helak ettin” uyarisinda

bulunarak nasih ve mensuhu bilmenin énemine isaret etmistir.%

Nesh, Arap¢a n-s-h kokiinden mastardir. “Silmek, bozmak, iptal etmek, degistirmek,
kopyasini ¢ikarmak” anlamlarma gelir.”® Ayrica bir seyi kendisinden sonra gelen baska

bir seyle bertaraf etmek manasinda da kullanilir.”

Istilah olarak ise “Ser‘i bir hiikkmiin daha sonra gelen ser‘i bir delille kaldirilmasi”ni
ifade eder.”” Tbn Abbas ve Ibn Mes’iid’a gore nasih; muhkem, menstih; miitesabih
ayetlerdir. Bazilarina gore mutlak olan1 takyid, miicmelin beyani, ammin tahsisi, istisna
nesh olarak algilanmistir. Kimileri unutturulmaya, kimileri de Kur’an’in Levh-i
Mahfuz’dan indirilmesine nesh demislerdir. Neshin islam Hukuku ile baglantili olmasi
itibari ile bazi fakihler de neshin tanimini yapmislardir. Onlara gore nesh ser’i bir
hiikkmiin ser’i bir delille kaldirilarak yerine baska bir hiikkmiin konulmasidir. Kaldirilan
hiikkme mensiih, kaldiran hiikkme nasih denir.”® Cerrahoglu neshi, énceki tarihli bir ayetin
daha sonra nazil olan basgka bir ayetle degistirilmesi veyahut da kutsal bir metnin lagvi

seklinde tanimlamistir.™

Kur’an ayetlerinin nesh edilmesi fikrinin ilk ortaya ¢ikmasina iliskin, herhangi bir tespit
yapmak zor olmakla birlikte, hicri birinci yilda bu diisiincenin ortaya ¢iktigi
sOylenebilir. Yahudi ve miisriklerin, "Muhammed sahabelerine once verdigi s6zden
farkli olarak, baska emirler veriyor, Gormiiyor musunuz?” sozi ilk devirlerde nesh
hadisesinin pratik olarak cereyan ettiginin nisanesidir. Ayrica miisriklerin, “Allah kendi
soziinii nasil degistirir?” itirazinin Islam ve Kur’an 6zelinde Hz. Peygamber’in (s.a.v)

acigin1 arama hususunda ne kadar 6nemli bir mesele oldugunu gosterir.

Ebl Ca’fer en-Nahhas (6. 338/949), alimlerin nasih ve mensuh konusunda iftilaf ettigi

hususlara deginmis ve bu hususlara iliskin goriisleri aktarmistir. Ik goriis Kur’an i,

69 Zerkesi, el-Burhan, c. I, s. 29.

0 {sfehani, Miifredat, “nsh” mad., s. 801.

% Suyiti, el-itkan, c. IV, s. 1326. bkz. Zerkesi, el-Burhan, c.1, s. 29.

2 Abdurrahman Cetin, “Nesih”, DIA, Istanbul: TDV Yayinlar1, c. XXXII, s, 579

3 Zerkesi, el-Burhan, c. |, s. 30; Eroglu, Kur’4an Tarihi ve Kur’an ilimleri Uzerine, Erzurum: EKEV
Yay, 2002, s. 188.

4 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 122.
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Kur’an ve siinnetle nesh edilebilmesidir. Kifeli alimler bu goriistedirler.” Imam Safii
ile beraber bir grub ise Kur’an’in ancak Kur’an ile nesh edilebilecegini goriisiinii
desteklemektedir. Imam Safii siinnetin Kur’an’1 neshine cevaz vermemistir.”® Kur’an ve
siinnetin, slinneti nesh edebilecegine cevaz verilitken silinnetin Kur’an’t nesh

edebilecegine cevaz verilmemistir.”’

Ebi Bekir Ibnii’l-Arabi (8. 543/1148) neshin gesitlerine deginirken islam dininin énceki
semavi dinlerde var olan bazi hiikiimleri nesh ettigini ifade eder. Buna goére Meryem
19/26 “...Siiphesiz ben Rahmdn'a susmayt adadim. Bugiin hicbir insan ile
konusmayacagim de.” ayetini delil gdstererek Islam’dan &nce orug tutanin konusmayi
da terk ettigini belirtirken Islam ile beraber bu yasagin ortadan kalktigini ifade eder.’®

Ayrica Ibnii’l-Arabi bu konuda icmann var oldugunu da sdyler.”®

Menna’ el-Kattdn’a gore nesih dort kisma ayrilir. Birincisi, Kur’an’in Kur’an ile
neshidir. Bu durum neshin Kur’an’da vuku buldugunu kabul edenlere goére caizdir.
Ikincisi, Kur’an’in siinnetle neshidir. imam Malik, Ebti Hanife ve Ahmed b. Hanbel’e
gére miitavatir siinnet Kur’an’it nesheder. Ciinkii bu alimler siinneti vahiy olarak
goriirler. Ugiinciisii ise Kur’an’in siinneti nesh etmesidir. Bu durum da caizdir.

Dordiincii kisim ise siinnetin siinnet ile neshidir. Bu durum da caizdir.®°

Nesihle ilgili i¢c mesele karsimiza ¢ikmaktadir: Birincisi neshin aklen miimkiin olup
olmadig1 hususudur. Ikincisi ise nesh caiz sayilmigsa uygulamada var midir? Ugiincii ve

en 6nemli husus olan “Kur’an’da nesh var midir?”” sorusudur.8?

Neshin aklen caiz olduguna dair miisliimanlar miispet cevap vermislerdir.®2 Konunun
Oonemine binaen tartigmalarin asil merkezini olusturan Kur’an’da neshin yer alip

almadigidir. Kur’an’da neshin olduguna iliskin Islam alimlerinin ekserisi olumlu

> Eb0 Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail en-Nahhis, Nasih ve’l-Mensih, 1.Baski, Beyrut;
Muessetii’r-Risale, 1416/1991, s. 416.

6 Nahhas, Nasih ve’l-Mensiih, s. 417.

7 Nahhas, Nasih ve’l-Mensiih, s. 419

8 Kadi Ebubekir Ibnii’l-Arabi, Nasih ve’l-Mensih fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Mektebetu’s-Sekafeti’d-
Diniyye, 1413/1992, 5. 200. Ayrica bkz. Suyiti, el-itkan, c.IV, s. 1437.

9 Tbnii’l-Arabi, Nasih ve’l-Mensiih fi’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 202.

80 Kattan, Mebabhis fi Ulimi’l-Kur’an, s. 227-228.

81 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 124.

82 Zerkesi, el-Burhan, c. 11, s. 30.
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kanaattedir ve neshin Kur’an’da cereyan ettigini kuvvetli delillerle savunmuslardir.®® Bu
alimler islam tesriinin tekAmiil noktasinda ilahi nizamin inkisaf keyfiyeti i¢in neshin
tabii bir durum oldugu kanaatindedirler. Zaman ve sartlarin degismesiyle hiikiimler de
degisebilir. Ummetin maslahati nazari itibara almirsa ihtiyaca binaen koyulan bir
hiikmiin, ona ihtiya¢ kalmadig1 zaman degistirilmesi ilahi tecellinin, kullart i¢in murat
ettigi bir durumdur. Nesh ahkamla ilgili oldugundan akide agisindan bir problem teskil

etmez.

Bazi alimler ise neshin aklen caiz oldugunu ancak Kur’an’in inzali ile semavi kitaplari
nesh ettigini, ancak Kur’an’in kendisinde neshin olmadigini ifade ederler. Bunlarin en

meshuru el-Isfahani’dir (6. 322/934).84

Kur’an’da yer alan {i¢ Ayet neshin varligindan bahsetmektedir.®> Subhi Salih bu
ayetlerden biri olan Bakara suresi 106. ayet ile alakali neshin tarifi kisminda su
degerlendirmeleri yapmaktadir: “Ayette gecen nesh kelimesi Islam’a ait 6nemli bir
meseleyi ifade ederken kullanilmistir ve bu kullanim, hakikat ifade etmektedir. Ancak
her asirda nesihle alakali lafzi ihtilafa ve asiri tevile yonelimler olmustur. Bazilarina
gore nesh konusunda ortaya c¢ikan ihtilafin mensei bundan baskas1 degildir.%

Cerrahoglu ise bu ayet ile 6nceki seriatlarin neshinin anlasildigini sdyler.®’

Bazilarina gore Kur’an’da neshin varligina iligskin agik bir ayet yoktur. Neshi kabul
edenlerin delil getirdigi ayetler Kur’an’in 6nceki seriatlari yiiriirlikten kaldirdigini ifade
eder. Kur’an’da neshin s6z konusu olduguna iligkin ittifak da yoktur. Ayrica herhangi
bir hadis de gelmemistir. Mensth ifade edilen ayetlerin sayist hakkinda fikir birliginin
olmamasi neshin olmadigin1 gosterir. Bu say1y1 bazilari bes yiize ¢ikarirken, bazilari ise

bese indirmistir. Bu sayinin yirmi oldugunu sdyleyen de vardir.®

8 Suyati, el-itkéan, c.1V, s. 1436.

8 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 125.

8 Bakara, 1/106; Nahl, 16/101; Ra’d, 13/39.
86 Subhi, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, s. 271.
87 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 124.

8 Demirci, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s. 161.
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2.3.2. Mevdiidi’nin Nesh’e Bakisi

Mevdidi nesh konusunu degerlendirirken Kur’dn-1 Kerim’in tedriciligi {izerinde
durmustur. Satir aralarinda yapmis oldugu degerlendirmelerden onun bu konuda nasil
bir anlayisa sahip oldugunu anlamaktayiz. Mevdidi, neshi inkar etmez. Ancak mensuh

olan ayetlerin hiikkiimleri ile zaman ve sartlara gore amel edilebilecegini soylemektedir.

Miifessir, Kur’an’da neshin varhigma iliskin delil olarak gosterilen Bakara 2/106. ayet,
Ra’d 13/39. ayet ve Nahl 16/101. ayetlere iliskin degerlendirmelerini yapar. Ona gore
Bakara suresi ve Ra’d suresinde gecen ayetler semavi kitaplarin neshi ile ilgilidir. Nahl
suresi ilgili ayeti ise miisriklerin, Kur’an’a dair “beser sozi” iftirasina kars1 verilmis bir

cevap olarak geldigini soyler.®

Mevdadi’nin nasih ve mensth konusundaki yaklasimini en net bir sekilde ortaya koyan
argiimanlar Resail ve Mesail adli eserinde kendi ifadelerinde ortaya ¢ikar. Zira miifessir
kendisine sorulan ii¢ soruya ii¢ cevapla mukabele ederek bu suallere cevap verirken ayni
zamanda da bu konudaki fikirsel anlamda diinya goriisiinii de ifade etmistir. Buna gore
Mevdadi nesihle alakali olan hiikiimlerin tedrici oldugu ve siirekli olmadigini sdylerken
o hiikiimleri gerekli kilan sebepler tekrar ortaya cikmasinda hiikiimlerin gecerli
olabilecegini ifade etmistir. Ayrica Mevdadi’ye gore Kur’an’da lafzen nesh edilip de
hiikmii gecgerli bir ayet yoktur. Miifessir 6zel bir hilkmiin Rasliillah’in agiklamasi ile

genel hale gelmesi anlaminda Siinnet’in Kur’an’1 nesh edebilecegini de kabul etmistir.%°

Bakara suresi 183-185. ayetlerin tefsirini yaparken miifessir kendi anlayisi ¢ercevesinde

meseleyi soyle izah etmektedir.

Islam’m tesri metodu, Ayetlerin tedrici (asama asama) indirilerek muhataplarinin
gonliinde yer etmesini saglamaktir. Orug ile ilgili emirler de boyledir. Hz. Peygamber
(s.a.v) ilk 6nce miisliimanlara ayda ii¢ giin oru¢ tutmalarini tavsiye etmisti. Daha sonra
Hicri 2. yilda Ramazan’da orug tutmakla ilgili bu ayet indirilmistir. Bununla beraber
orug tutmaya giicii yeten ancak tutmayanlara izin veriliyordu. Tutmadiklar1 her bir giin

icin bir fakiri doyurmalart gerekiyordu. Bakara 2/184. ayet bunu ifade ediyordu:

89 Zafer Kog, Ebu’l A’la EI-Mevdudi ve Tefsirdeki Metodu, s. 144-145.
% Kog, Ebu’l A’1a EI-Mevdudi ve Tefsirdeki Metodu, s. 145.
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“(Orug) Sayili giinlerdir. Artik sizden kim hasta ya da yolculukta olursa tutamadig
giinler sayisinca baska giinlerde (tutsun). Zor dayanabilenlerin iizerinde de bir yoksulu
doyuracak kadar fidye (vardwr). Kim géniilden bir haywr yaparsa bu da kendisi icin
hayirlhidir. Orug tutmaniz, -eger bilirseniz- sizin icin daha haywhdir.”® Ancak daha
sonra Bakara 2/185. ayetle orug ile ilgili emre son sekli verilmistir. Bu ayette saglikli
kisilere verilen oru¢ tutmama izni ortadan kaldirilmis, hastalar, yolcular ve buna kiyasen
hamile ve emzikli kadinlar ve orug¢ tutmaya dayanamayan yaslilar i¢in bu izin gegerli

olmaya devam etmistir.%

Miisliimanlar ilk oOnceleri ii¢ giin orug, ayrica muharremin onuncu giinii orug
tutmuslardir. Daha sonra ise ramazanda orug tutmakla ilgili ayet nazil olunca ramazan
aymda orug farz olmustur. Fakat ilk onceleri dayanabildigi halde oru¢ tutmayanlarin
fidye olarak bir fakiri doyurmasina izin verildigini, sonralari ise bir giinliikk orug i¢in bir
fakiri doyurma izninin yolculukta olmayan saglikli kisiler igin nesh edildigini
sOylemistir. Mevdidi ayrica konu ile alakali Buhari, Miislim, Ebli Davut ve diger
alimlerin, Hz. Aise, Abdullah Ibn Omer ve Abdullah Ibn Mes'ud'dan bunu destekler
mahiyette hadisler rivayet ettiklerini soylemistir. Meshur miifessir ibn Cerir et-Taberi
de birgok sahabi ve tabilindan ¢ok sayida sahih hadis ve rivayet nakletmistir. Mevdadi
bu rivayetlerden birini zikrederken Muaz b. Cebel'in su agiklamasini nakleder: "Araplar
oru¢ tutmaya, aligkin olmadiklar i¢in ilk Onceleri oru¢ tutmak onlara zor geldi. Bu
nedenle onlara, Ramazan'da orug¢ tutmadiklar1 gline karsilik bir fakiri doyurmalart i¢in
izin verildi. Sonralar1 bu izin, hasta ve yolcular disindaki kimseler igin iptal edildi." Ibn
Cerir et-Taberi, Ibn Abbas'tan da bu konuda bir hadis rivayet eder. Birinci emirde (184.
ayet) Allah, dayanabildigi halde oru¢ tutmayan kisinin oru¢ tutmadig giinler i¢in fidye
vermesine izin vermektedir. Bir yil sonra nazil olan 185. ayette ise bu izin saglikli
kimse i¢in gegerli olmaktan ¢gikmakta fakat hasta ve yolcular i¢in gegerli olmaya devam

etmektedir.”®

Miifessirin neshe dair bir bagka 6rnegi Nisa suresi 15 ve 16. ayetleridir.

91 Bakara 2/184.
9 Mevdidi, Tefthimu’l-Kur’an, c. |, s. 144.
9% Mevdidi, Tefthimu’l-Kur’an, c. |, s. 144.
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“Kadinlarinizdan fuhus yapanlara aleyhlerinde olmak iizere iginizden doért sahid tutun.
Eger sehadet ederlerse onlari, oliim alp gotiiriinceye veya Allah onlara bir yol

kilincaya kadar evlerde alikoyun.” %

“Sizlerden fuhus yapanlardan, her ikisine eziyet edin. Eger tevbe ederler de islah
olurlarsa arttk onlardan vazgegin. Siiphesiz, Allah, tevbeleri kabul edendir,

esirgeyendir.” %

Mevdidi ’ye gore bu ayetler Nar 24/2. ayeti ile degistirilmistir. Nisa 4/15. ayet suglu bir
kadina hicbir cezadan bahsetmez ancak bir sonraki emre kadar hapsedilmelerini
Ongoriir. Ayni surenin 16. ayetinde ise zina fiilini yaptig1 kesinlesen kadin ve erkek
hususunda azarlanmasi, hor goriilmesi ve ddviilmesi cezalari ile cezalandirilmalarini
emreder. Nar 24/2. ayetle bu cezalarin hiikmii kaldirilarak nesh edilmistir. Artik zina

eden erkek ve zina eden kadinin cezas1 her birine yiiz degnek vurulmasidir.%

Bir diger 6rnegimiz ise Miicadele 58/13. ayetidir. Miifessir, Miicadele 58/12. ayetinin
ayni surenin 13. ayeti ile nesh edildigini ifade eder. Bu ayette Allah, Hz. Peygamber
(s.a.v) ile gizli goriismek isteyenlerin goriigmeden once sadaka vermelerini emreder.
llgili ayette ; “Ey Iman edenler, peygambere gizli bir sey arz edeceginiz zaman, gizli
konusmanizdan once bir sadaka verin. Bu sizin i¢in daha hayirli ve daha temizdir. Sdyet
buna imkdn bulamazsanmiz, artik siiphesiz Allah, ¢ok bagislayandr ve ¢ok
esirgeyendir.”® buyrulur. Miicadele 58/13. ayette ise “Gizli konusmanizdan énce
sadaka vermenizden tirkiintii mii duydunuz? Ciinkii yapmadiniz, Allah tovbelerinizi
kabul etti. Su halde namazi dosdogru kilin, zekdt verin, Allah’a ve onun resuliine itaat
edin, Allah yapmakta olduklarimizdan haberdardir.” buyurarak bir onceki ayeti

kerimede gizli konusma ile ilgili sadaka verilmesi emrini kaldirmistir.%

Sebeb-i niiziliine baktigimizda bu ayetin Allah Resuli’nii (s.a.v) bazen zor durumda
birakan hareket ve tavir icine girdikleri icin Islam cemaatine bir davranis kazandirma

amaciyla ve yapageldikleri davranigtan uzaklagtirmak icin indirildigi kolayca anlasilir.

9 Nisa 4/15.

9 Nisa 4/16.

% Mevdiadi, Tethimu’l-Kur’an, c. I, s. 339.
% Miicadele 58/12.

9% Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, c. VI, s. 181.
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Zira 12. ayet ile 13. ayetin arasindaki zaman farki da kesin olarak bilinmemektedir. Bu
hususta ihtilaflar vardir. Baz1 miifessirlere gore bu siire 10 giin ile sinirhidir. Katade ise

bir giinden az bir zaman sonra yiiriikliikten kaldirildigini soyler.*

2.4: Kasasw’l-Kur’an

2.4.1. Tanimi

Kasas “izini takip etmek, kesmek, haberler olaylar, kissa ve katilin canini isteme,

»100 anlamlan itibariyle k-s-s kokiinden gelir ve bir kimse yahut bir seye ait

kireg
olaylarin asama asama, nokta nokta takip edilerek anlatilmasi / hikaye edilmesini ifade
eder.’®® Bu anlamiyla iliskili olarak kissa manasinda "Biz sana bu Kur’dn'i vermekle

17102

kissalarin en giizelini anlatiyoruz. ayetinde kullanilmistir.

Kissa kelimesi Kur’an'da gegmez. Bunun yerine bu kokten tiireyen kelimelerin
kullanildigin1 goriiriiz. Bu baglamda Kur’an'da “kassa ve kasasna” mazi fiil seklinde
dort yerde, “yekussu, yekussine, naksus, nekussanne, nekussu” seklinde muzari fiil
formatinda on ii¢ yerde olmak iizere toplam on yedi yerde anlatmak, haber vermek,
anlamlarinda; kullanilmig, “uksus, la teksus”, formatlarinda nehiy olarak iki yerde
kullanilmistir.1% Isim olarak ise “kasas ” seklinde bes yerde, kissa ve kissalar anlaminda

kullanilmaktadir.

Kehf 18/64. ayetinde kasasan ile Kasas 28/11. ayetinde kussi emri “izini takip etmek,
izini slirlip ardinca gitmek” anlamlarinda gegmektedir. Ayrica mesel de kissa, hikaye
destan anlaminda olmakla birlikte darb-1 mesellerde gegen kissalar genelde farazi ve
temsili olmakla birlikte kissalar tarihi gergeklikleri ve gercek sahsiyetleri ifade eder.
Kissa ile darb-1 meseli birbirinden ayiran en 6nemli husus budur. Mahiyetleri ve
konulart itibariyle kissalart Hz. Adem ve oglu, Nah, Had gibi peygamberlerden
bahseden tarihi kissalar; Isra, Mirag, Hicret, Bedir gibi Kur’an’in niiziilii sirasinda

meydana gelen olaylar1 anlatan giincel kissalar ve kiyamet sahneleri, cennet, cehennem,

9 Mevdidi, Tethimu’l-Kur’an, c. VI, s. 181.

100 {sfahani, Miifredat, “kss” mad., s. 671.

101 {dris Sengiil, "Kissa", DIA, Ankara: TDV Islam Ansiklopedisi, 2002, ¢. XXV, s. 498.

102 yusuf, 12/3.

103 Mystafa Kara, “Kur’an Kissalarinda Konu ve Kapsam Merkezli bir Analiz”, islami ilimler Dergisi,
9/1, 2014, s. 73.
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ahiret gibi soyut aleme iliskin durumlarin anlatildig1 gaybi kissalar olarak {i¢ kategoriye

ayirabilir.1%4
2.4.2. Mevdiidi’nin Kasasu’l-Kur’an’a Bakisi

Mevdadi’ye gore kissalarin anlatildigi surelerin Meryem suresi, Nah suresi, Hid suresi
gibi isimlerle adlandirilmasi bu surelerin sadece o ismlere miinhasir bir sure oldugunu

gostermez. Dolayisiyla bu sureler 6zellikle ismini aldig1 kisiden bahsetmez. %

Mevdidi, Kehf suresinde Hizir ile Hz. Musa arasindaki gecen diyaloga iliskin ayetlerin
tefsirini yaparken Hz. Peygamber’in (s.a.v) Kur’dn1 bir insandan aldigina iliskin
goriisleri reddeder. Islam diismanlarmin bu iddialarin1 “Kur’dn eger bir insan sézii ise
haydi onun bir benzerini getirin.” teklifiyle ¢iiriittiigiinii, giiniimiiz Islam diismanlarmin
ise ancak ve ancak kin ve garazlarindan dolayr bunu yaptiklarin1 sdyler. Ayrica
kissalarin daha 6nceden yazilmis kitaplardakilerle benzemesi hususunu da Kur’an'dan
daha 6nce gonderilen kitaplarda zamanla meydana gelen tahrifleri diizeltmek amagli
oldugunu dile getirir. Mevdidi’ye gore Islam diismanlarinin Kur’an kissalarmin
kaynaginin s6z konusu bu kitaplar oldugu yoniindeki ¢abalar1 Kur’an'in vahyedilmis bir
kitap oldugunu dikkate almamalarindandir. Oryantalistlerin bu tutumlari, bilgi adi
altinda sunulan arastirmalarin dikkate deger olmadigini gosterir. Mevdadi’ye gore

Kur’an’da anlatilan kissalar yasanmis, gercek hadiselerdir.1%®

Miifessir, kissalarin yasandigi donemdeki olaylardan hareketle anlatilis zamanina iliskin
yansimalararinin da oldugunu ayrica ifade etmektedir. Buna gore Hz. Peygamberi
miisriklerin 6ldiirmek istemeleri tipki Yusuf kissasinda anlatilan Yusuf peygamberin
kardeslerinin onu oldiirmek istemeleri ile aynmidir. Nasil ki Yusuf peygamber Misir’a
aziz olmus ve bu sayede gii¢c kazanmigsa Hz. Peygamber de Mekke’den Medine’ye
hicret etmek sureti ile giic kazanmistir. Ayrica Yusuf peygamberin kardesleri ondan
yaptiklarina karsilik 6zilir dilemislerdir. Azgin Kureys de Mekke’nin fethinde Hz.

Peygamberden aman dilemislerdir. %’

104 Kara, “Kur’an Kissalarinda Konu ve Kapsam Merkezli bir Analiz”, s. 74.
105 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 11, s. 533.
106 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 111, s. 184.
107 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. I1, s. 434.
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Kur’an-1 Kerim'de ¢esitli yerlerde peygamberlerden bahseden kissalar sadece belirli
suredeki ayetlere sikigtirllmamigtir. Kissalarda nakledilen tarihi olaylarda fazla detaya
girilmemis, konu ile ilgili kisimlar dile getirilmekle yetinilmistir. Miifessire gore
kissalar yalnizca bir anlati olarak sunulmakla kalmayip bir teblig araci olarak da
kullanilmistir. Ayrica kissalar bize Hz. Musa ve Hz. Yusuf’un kissalarinda oldugu gibi
kim ne dilerse dilesin, kim nasil bir plan igerisinde olursa olsun Allah'm takdirini alt
edemeyecegi gercegini gostermektedir. Kissalar, Allah yolunu izlemek isteyenler igin

cesitli goriisler ihtiva etmektedir.%®

Mevdadi, Hz. Musa ve Hz. Hizir kissas1 ile ilgili ayetleri tefsir ederken Hizir’in
kimligine iliskin mantikli ve tutarli ¢ikarimlar yaptiktan sonra bu kissada anlatilan
olaylara iliskin Islami kiiltiir gergevesinde degerlendirmeler yapar. Kissalarin Kur’an'da
yer alan ahlaki ve fikhi kaideler itibariyla anlasilmasi gerektigini ifade eder. Ona gore
Hizir'm yapmis oldugu iki davranis var olan yaratilis kanunlarina aykiridir. ilham
yoluyla sahip olunan bilgiler neticesinde hi¢ kimsenin birinin malina veya canina
kastedecek davranislar i¢inde olmasi Islam tarafindan hos karsilanmaz. Kaldi ki bu
kisinin kafir olacag: bilinse bile bdyledir. Hizirin yaptiklarinin ise Allah tarafindan
kendisine verilen emirler neticesinde yapildigina hi¢ siiphe yoktur. Bu durum Hizir’in
mahiyetine iliskin soruyu akillara getirmektedir. O da “Hizir nasil bir varliktir?”
sorusudur. Mevdidi, bu soruya Hizir’in melek ya da insanlar igin belirlenen sinirlarla
bagimli olmayan bagka bir varliktir cevabini verir. Miifessire gore hadiste gegen ve
Hizir icin kullanilan “kul” ifadesi melekler i¢in de kullanilmistir. Ayrica Hizirin insan

oldugunu isaret eden higbir rivayet yoktur.1%®

Ayrica Ylnus kissasinda, rasyonalistlerin ifade ettigi "baligin karninda bir insanin
yasayamayacagl" goriislerine karsi delil olarak getirdigi 1891 yilinda yasanilan Star of
East adli bir balik¢i teknesinin 100 ton agirliginda bir balinayr yakalamaya ¢alisirken
miirettebattan birinin suya diismesi ve balinanin onu yutmast ve bu denizcinin 60 saat

sonra balinanin karnindan diri olarak ¢ikarilmasi olaymi hatirlatarak, Kur’an

108 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 11, s. 433-502.
109 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 11, s. 189-190.
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kissalarinin gergek hayatta karsilifi olan ve somut veriler 1s18inda anlasilabilecek

hadiseler oldugunu ima eder.*1

110 Mevdadi, Tethimu’l-Kur’an, c. I11, s. 43.
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BOLUM 3: KUR’AN’IN LAFZIYLA iLGIiLi iLIMLER
3.1. Aksamu’l-Kur’an

3.1.1. Tanim

Kur’an'da gecen yemin ifadeleri Kur’an Ilimleri literatiiriinde “Aksamu'l-Kur’an” olarak
geemektedir. Aksamu'l-Kur’an birgok alimin iizerinde tartistigi ve ¢okga fikir beyan

ettigi Kur’an ilimlerinden biridir.

“Aksam” kelimesi yemin anlamindaki “kasem” kelimesinin ¢oguludur. Sozliikte sag el,
sag taraf, ant, kuvvet, bereket anlamlarinda kullanilmaktadir.!** Bu kelime “akseme”
fiilinden gayri kiyasi olarak tiiretilmistir.}*? Terim olarak ise bir kimsenin kararligimni
belirtmek ve karsisindakini ikna etmek i¢in sozlerinde Allah’in adin1 sdylemek suretiyle
ifadesini kuvvetlendirmesine denir. “Ahlefe” fiili de yemin etmeyi ifade etse bile ¢ok

fazla yayginlk kazanmamistir.!*®

Allah disinda baska varliklar {izerine yemin edilmesi menedilmistir. Hz. Omer’den (r.a)
rivayet edildigine gore Allah’tan baskasi adina yemin eden ortak kosmustur veya kafir
olmustur. Bagka bir rivayette ise Hz. Peygamber’in (s.a.v), “Yemin eden Allah’a yemin
etsin veya sussun” buyurdugu ifade edilir.!** Allah’in yaratmis oldugu varliklara yemin
etmesi varligina delil getirmek i¢indir. Bu sayede Allah, yemin ettigi sey hususunda

onun faziletine ve faydasina isaret emistir.'%°

Kur’an-1 Kerim'de Allah-ti Teala’nin iginde yemin ifadeleri kullandigi ayetler
incelendiginde Allah'm isimlerine, peygamberlere ve peygamberlerin gonderildigi
yerlere, Kur’an'a, meleklere, kiyamet giiniine, kainatta ve tabiatta bulunan Onemli
varliklara (sema, necm, sems, leyl gibi) yemin edildigi goriiliir.!'® Bazilar1 ise Allah’n

yemin etmesini farkli sekilde anlamislardir.

11 {sfahani, Miifredat, “ksm” md., s. 670; Kattin, Mebahis fi Uliimi’l-Kur’an, s. 284.

112 Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 248.

113 Ertugrul Boynukalin, “Yemin” mad., DIA, c. XXXXIII, s. 417.

114 Abdulhamid el- Ferahi, el-im’an fi Aksimi’l-Kur’an, Kahire: Daru’l Musannifin, 1349, s. 4.
115 K attan, Mebahis fi Uliimi’l-Kur’an, s. 287.

116 Zerzur, Uliimu’l-Kur’an, s. 347.
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3.1.2. Mevdiadi’nin Aksamu’l-Kur’an’a Bakisi

Mevdidi’ye gore yeminin kullanilmasinin g¢esitli gerekgeleri vardir. Bunlardan birincisi
cesitli hususlari teyit etmek icindir. Ikincisi ise insanlarm dikkatlerini belirli hususlara
cekmektir. Ugiinciisii bir seyi ispat etmektir.!*” Yemin ifadelerinin gectigi bazi ayetlerle

ilgili Mevdadi’nin goriislerine bakalim.

Miifessire gore Burlic suresinin ilk ii¢ ayeti kasem ile baslamaktadir. Allah Teala bu
ayetlerde gokyliziine, kiyamet giinline, kiyamet giiniiniin dehsetli manzaralarina yemin
etmektedir. Bu sure kafirlerin miisliimanlara yapmis oldugu eziyet ve iskencelerden
bahsetmektedir. Miiminlere ise karsilastiklar: eza ve cefalara sabir gosterirlerse Allah'in,
kafirlerden onlarin intikamini alacagin1 miijdelemektedir. Bu meyanda Mevdidi’ye gore
birinci ayette gokyliziine, ikinci ayette kiyamete, ligiincii ayette ise kiyamet giiniiniin
dehsetli manzaralarina yemin edilmektedir. Bu ayetlerde gegen ashab-1 uhdad ile
misliimanlar1 ates dolu hendeklere atip diri diri yakan ve miislimanlarin yanmasini
eglenerek izleyen kimselerden bahsedilmektedir. Mevdiadi, iste bu ii¢ ayette yeminle
Allah-ii Teala’nin soyle sOyledigini ifade etmektedir: Allah mutlak gii¢ sahibidir,
yeryiiziiniin ve gokyiizliniin tek hakimidir. Diinyada bu zalimlerin kagacak yeri yoktur.
Kiyamet giiniinde ise bu yaptiklarinin hesabini mutlaka vereceklerdir ve o giin
yaptiklarina karsilik onlar da cehennemin azap verici atesi iginde yanarlarken
miisliimanlar da kendilerini izleyeceklerdir. Iste bu sureye yeminle baslanmasimin

sebebi kafirlerin miistehak oldugu bu cezay: teyit etmektir.!!8

Mevdiadi Tarik suresindeki yeminle alakali olarak sunlari soylemistir: Allah-ii Teala
biitlin mahlikat1 yaratmis, biiyiik ve kiiciik her canliya hayatin1 devam ettirme sansi
tanimigtir. Bunun i¢in her tiirlii imkani1 da vermis, insanoglunu ise belirli bir siireye
kadar her tiirlii afetten korumustur. Iste bu durumlar teyit amacli surenin ilk ayetine
yeminle baslanmistir. Gokyiiziline, yildizlara yemin edilmistir. Bu sayede insanoglunun

dikkatini ¢ekmek istemistir. Gokyiiziinde var olan karanlikla beraber ortaya ¢ikan ve

17 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, c. IV, s. 567. bkz, Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, c. V, s. 53. Ayrica bkz
Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, c. V, s. 255. : Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, c. V, s. 493. Mevdidi,
Tefhimu’l-Kur’an, c. V, s. 467.

118 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, c. VII, s. 79-80.
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hareketleri birbirine karigmayan ve birbirlerine ¢arpmayan yildizlara isaret etmekte ve

biitiin bunlarm yiice bir kudret tarafindan yapildigini dile getirmektedir.!!°

Miifessire gore Fecr suresinde gecen yemin ifadesi bu surenin konusu olan ahirette ceza
ve miikafatin varligma dikkat ¢ekmektir. ilk dnce fecre, on geceye, ¢ifte ve teke, gegen
geceye yemin edilmektedir. Cift ve tekin ne oldugu hususunda ihtilaflar vardir.
Bazilarina gore bu kéinatin biitiin unsurlaridir. Fecr ise tan yerinin agarmasidir. On
geceden maksat aym otuz gecesinin her on gecesidir. Gegen gece ise giinesin
dogmasiyla kaybolan karanliktir. Muhataplara inkar ettikleri seylerin hak oldugu
belirtilmekte ve yemin edilen bu seyler inkar ettikleri hususlar hakkinda sahit
kilinmaktadir. Allah-ii Teald bu surede dort seye yemin etmistir. Bunun anlami sudur;
Kainatta hikmete dayali bir nizam vardir ve bu yeminler, kainatta var olan kusursuz
nizamin ispatidir. Nasil ki Allah-ii Teala bu diizeni bozup kaldirmaya muktedir ise ayni
sekilde ahiret hayatin1 da meydana getirebilir. Ayrica bu dort seye yemin edilmekle Hz.
Peygamber’in (s.a.v) kéfirlere karsilik sdyledigi sozleri desteklenmektedir. Mevdiadi’ye
gore yemin edilen dort sey ile Hz. Peydamber’in (s.a.v) sozlerinin hak oldugu

vurgulanmaktadir.'?

Sems suresinde gegen yeminle ilgili olarak Mevdidi soyle soyler: “Allah-ii Teala bu
surenin ayetlerinde insanoglunun zihnine yerlestirmek istedigi gergekler igin goriinen
seyleri delil olarak gdstermektedir. insan bu delilleri ya kendisi gérmekte ya da bizzat
icinde mevcut bulunmaktadir. Bu delil kasem seklinde ifadesini buldugu ayetlerde
birbirilerinin zitt1 mahiyetinde zikredilmistir. Giines ve karanlik, gece ve giindiiz
gokylizii ve yeryiizii iyilik ve kotiiliik gibi ifadelerle insanin diistinmeye sevk edildigi
goriilmiistiir. Biitiin bu zitliklardan hareketle kainatin bir yaraticist ve sahibinin oldugu

gercegi anlatilmistir.”?!

Muhteva agisindan Sems suresinin devami niteliginde olan Leyl suresinde de
zithiklardan hareketle yemin edilerek dikkat cekilmistir. Mevdiadi’ye gore gece ve
giindiiz, erkek ve disinin yaratilisi {izerine yemin edilmistir. Gece ve giindiiz, erkek ve

disi nasil ki birbirlerinden farkli ise her birinin sekil ve neticeleri birbirine zit ise

119 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. VII, s. 89.
120 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. VII, s. 111-120.
121 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, c. VII, s. 131-139.
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insanoglunun gayreti, takip ettigi yollar ve ulagsmaya calistig1 amaglar da mahiyet olarak

birbirinden farklidir degerlendirmelerini yapar.'?2

Kur’an’da gegen yeminler konusunda dikkat ¢eken bir sure Tin suresidir. Bu surenin ilk
3 ayeti kasem ile baslar. Tin ve zeytlin kelimelerinin tefsiri konusunda degisik rivayetler
vardir. Kimisi “tin”’den maksadin incir oldugunu, zeytinin ise kendisinden yag cikarilan
bildigimiz zeytin oldugunu sdyler. Ancak Mevdiidi yemin edilen bu iki lafzin zihinlerde
bilinen anlamlariyla meyveler olmadigi, Kur’ani baglam geregi ve sure igerisinde tin ve
emin belde lafizlarindan hareketle bu iki yemin edilenin, meyvelerin yetistirildigi
bolgelerdir. Tin’den maksat Sam, zeytinden maksat ise Kudiis’diir. Clinkii Mevdadi’ye
gore Kur’an'da yapilan yeminlere bakildiginda bir sey {izerine yemin edilmisse, o seyin
hizmet ve faydasi i¢in degil kendisinden sonraki konuya delil getirmek i¢indir. Thr-1
Sinin ve Beledu’l-Emin’den maksat Tir Dagi ve Mekke sehri, Tin ve Zeytun’dan
maksat ise Sam ve Filistin'dir. Bir rivayete gore de Tin Hz. Nih’un (a.s) Cudi Dagi

lizerine insa ettigi bir mescittir.'?3

Miifessirin yemin konusundaki yaklasimina Asr suresini de ornek verilebilir. Bu
suresinde asra yemin edilmistir. Mevdidi’ye gore Allah-ii Tedla yaratilmislardan bir
seye yemin ettiginde o seyin biiyiikliigii, kemali ve garabeti dolayisiyla degil s6z konusu
meseleyi ispatlamak igin yemin edildigini sdyler. Buna gére zamanin iizerine yemin
edilmesi zamanin insan i¢in Onemine dikkat ¢ekmekle beraber, hiisran iginde olan
insanin bu durumundan yine zaman igerisinde kurtulacagi dolayisiyladir. Burada mutlak
zaman lizerine yemin edilmistir. Gegmis zamana yemin edilmesinin anlami insanlarin
iman, salih amel, hakk: tavsiye etme, sabri telkin etme gibi hasletlere uzak kalmalari
dolayisiyla hiisrana ugramalari, gegmis zamanin da buna sahitlik etmesidir. Gegmekte
olan zamana yemin ise i¢ine diisiilen hiisranliktan kurtulma anlaminda insani diinyada

calisma firsatinin verilmesi neticesiyledir.1?

Necm suresindeki “necm” kelimesinin ne anlama geldigi hususunda degisik gorisler
mevcuttur. Ibni Abbas, Miicahid, Siifyan-1 Sevri, “necm” kelimesi ile Siireyya yildizinin

kastedildigini sdylerken, ibni Cerir ve Zemahseri de ayni1 goriistedirler. Ciinkii bu ifade

122 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. VII, s. 143.
123 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. VII, s. 169-170.
124 Mevdadi, Tethimu’l-Kur’an, c. VII, s. 225.

38



Arapgada genellikle Siireyya yildizi i¢in kullanilmaktadir. Ancak Siiddi, Necm kelimesi
ile Ziihre yildizinin kastedildigini ifade eder. Ubeyde en-Nahvi’ye gore bu kelime biitiin
yildizlar1 kapsar.'?® Ilgili ayet “tiim yildizlarin sabahleyin batti§1 zamana yemin olsun
ki" seklinde terciime edilir. Mevdidi de bu goriistedir. Necm suresinin ayetlerinin
muhatabi Hz. Muhammed (s.a.v) ve Kureyslilerdir. Ikinci Aayette ifade edilen
“arkadasiiz"dan maksat Kureyslilerin tanidigi bildigi ve onlarin igerisinde yasayan
Muhammed'dir. Ayrica “dalle” kelimesi, bir kimsenin bilmeden dogru yoldan sapani
ifade eder. “Gava” kelimesi ise bilerek dogru yoldan sapmayi ifade eder. Burada demek
istenmistir ki “Muhammed sizin arkadasinizdir ve tanimadiginiz biri degildir. Aranizda
yasamis biridir. Onu sapiklikla suglamaniz agik bir iftiradir.” Batan yildizlara yemin
edilmesi bu hususla soyle iligkilendirilebilir: Yildizli gecede bile insan yildizlarin etrafi
aydinlattigi bir vakitte bile tam olarak gorememekten yanilgiya diisebilmektedir.
Sozgelimi bir ipi yilan seklinde bile gorebilmektedir. Fakat yildizlarin batip giindiiziin
aci18a ciktig1 zaman biitlin her sey agik hiiviyeti ile goriiniir net bir sekilde anlasilir. Hz.
Muhammed’in (s.a.v) hayat1 da tipki boyledir, aciktir ve giindiiz gibidir; o ne sapmistir

ne de yalan sdylemektedir.1%°

Mevddi’nin yemin konusundaki yaklasimina Yasin suresinin bas tarafinda yer alan
mukattaa harfleri ile baglayan yemin de 6rnek olarak verilebilir. Yasin suresinde hurtif-1
mukattaadan sonra Kur’an'a yemin edilerek baglanmasi Hz. Peygamber’in (s.a.v)
miisrikler tarafindan siddetli bir sekilde inkar edilmesinden otiirtidiir. Kur’an'a yemin,
hakim sifat1 ile yapilmistir. Kur’an Hz. Peygamber’in peygamberligine dair hikmet ve
deliller ile doludur. Boylesine hikmetli bir s6zii ancak bir peygamber teblig eder. Ciinkii

bu sdzler insanin yeteneklerinin ¢ok iistiindedir.?’

Biitiin bu 6rneklerden anlasildig1 iizere Mevdidi’ye gore Allah’in yarattigi seylerin
lizerine yemin etmesi, yemin edilen seyin biiytikliigii, kadri kiymeti veya hususiyetinden
degil, s6z konusu meseleyi ispatlamak i¢indir. Miifessir yemin ayetlerini asir1 tevile

gitmemis, muhataba anlatilmak istenen seyin miktar ile yetinmistir. Mesela “gecenin

125 Mevdadi, Tefhimuw’l-Kur’an, c. VI, s. 11.
126 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. VI, s. 11-12.
127 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 1V, s. 567-568.
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karanlhigina ve giindiiziin aydinligina” muhtelif yerlere veya yildizlara yemin edilen

ayetlerde yaptig1 boyledir.

3.2. Emsali’l-Kur’an

3.2.1. Tanim

Mesel Arapga’da m-s-l1 kokiinden tiiremistir. Benzemek veya benzeri olmak manasina
gelir.!?® Bir seyin baska bir seye hiikiim olarak benzemesi de mesel olarak ifade

edilmistir.!?®

Istilahta ise aralarinda benzerlik olan iki seyden biriyle ilgili benzetme yoniiniin,

aciklanip tasvir edilebilmesi i¢in digerine benzetilmesidir.**°

Kur’an-1 Kerim'de mesellere ¢ok yer verilmistir. Bu mesellerin amaci hakikati
hatirlatmak, nasihat, his, zecr, ibret gibi yoOnlerinden insanlar1 uyarmak ve tesvik
etmektir. Kur’an’daki meseller 6vme ve yerme iizerine oldugu gibi miikafat ve ceza,

isin 6nemini bildirmek veya tahkir etmek, isin tahkiki veya iptali {izerine de olabilir.*3

3.2.2. Mevdidi’nin Emsalii’l-Kur’an’a Bakisi

Mevdadi Kuran’da gegen meselleri agiklamistir. Ona gore Bakara 2/171. ayette®? kiifre
sapanlar, bagirip ¢cagirmadan baska bir seyi duymayip haykirana benzetilmistir. Onlar,
sagir, dilsiz ve kordirler. Bundan dolay: akil erdiremezler. Mevdidi’ye gore bu misalin
iki yonii vardir. Birincisinde bu insanlar, ¢obanlarmin kendilerini ¢agirdigin1 duyduklar
halde ¢agrinin anlamini bilmeden kendisine dogru giden sigir siiriileri gibi olmasidur.
Ikincisi ise onlara nasihat etmek, sesleri duyan, fakat kendilerine sdylenen sozlerin

anlamini ve ifade ettiklerini kavrayamayan bir sigira nasihat etmek gibidir.133

128 {smail Durmus, “mesel” mad., DiA, Ankara: TDV Yayinlari, 2004, c. XXIX, s. 299.

129 Menna Kattan, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, s. 276.

130 {sfahani, Miifredat, “msl” mad., s. 759.

181 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 175.

182« Kiifre sapanlarin drnegi cagirma ve bagirmadan baska bir seyi duymayan (duydugu seyin anlamini
bilmeyen hayvan)a haykiranin 6rnegi gibidir. Onlar, sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler; bundan dolay: akil
erdiremezler.” (Bakara 2/171)

133 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. |, s. 37.
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Mevdidi Bakara 2/264. ayette!®* gecen misalde comertlik ve harcamayi yagmura
benzetir. Yagmurun vurdugu sert kaya harcamadaki iyi niyettir. Kayanin tizerindeki
ince toprak ise kotii niyeti orten bir tabakadir. Yagmurun yagmasiyla kayanin tistiindeki
toprak tabakasi akar gider ve ¢iplak kaya ortaya ¢ikar buna gore insanin fazilet gibi
goziiken hasletleri bazen kendisine zarar verebilir. Comertlik ve eli agiklik faziletli
davraniglar olmasina karsin kotii niyetle olursa fazileti gelistirmez. Kotii niyetle yapilan
comertlik ve harcama, iizeri ince toprakla kapli ¢iplak kayanin {izerine diisen yagmura
benzetilmistir. Bu ayette kafir kelimesi “nankér, siikretmeyen” anlaminda kullanilmistir.
Allah tarafindan verilen mali, miilkii ve serveti onun yolunda ve onun rizasin1 kazanmak
icin harcamayan, fakat insanlarin takdirini kazanmak i¢in harcayan kimse nankdr bir
zavallidir. Clinkii bu Allah'in nimet ve litfunu unutmaktadir. Bu durum bir mali Allah
yolunda harcayan, ayn1 zamanda verdigi kisiye koétiiliikk yapan kimse i¢in de gecerlidir.
Boyle bir kimse Allah’in rizasini istemedik¢e, Allah da ona kendi rizasina gotiiren yolu

gdstermez. 13

Mevdadi’ye gore Bakara 2/266. ayette'® gecen misalde karsilastirma yapilmaktadir.
Buna gore insan gencken ihtiyarligi i¢in yatirim amagli ¢aligip biriktirdigi malinin bir
anda yok olmasindan hoslanmaz. Ciinkii biitlin sermayesi, ge¢imi ondadir. Ve
ihtiyarliginda bu mali tekrar kazanma sanst yoktur. Gideni de geri getiremez. Diinya
hayatina gosterilen bu ihtimam ebedi olan ahiret yurdu igin de gdsterilmelidir. Insan
tekrar dirilecegi ve yaptiklarmin karsiligini alacagi giline hazirliksiz giderse diinyada
kaybettigi mali i¢in duydugu sikintinin katbe kat fazlasin1 duyacaktir. Dolayisiyla insan
Allah’mn emrettigi sekilde infak yapmaz ve tiim enerjisini diinya igin harcarsa misaldeki

adamin durumuna diiser ve sonunda gercek pismaklikla yiiz yiize gelir. ¥’

134 “Ey iman edenler, Allah'a ve ahiret giiniine inanmay1p, insanlara kars1 gosteris olsun diye malim infak
eden gibi minnet ve eziyet ederek sadakalarimizi gegersiz kilmayin. Boylesinin durumu, {izerinde toprak
bulunan bir kayanm durumuna benzer; ona saganak bir yagmur diistii mi onu ¢irilgiplak birakiverir.
Onlar kazandiklarindan hicbir seye giic yetiremez (elde edemez)ler. Allah, kéfirler topluluguna hidayet
vermez.” (Bakara 2/264)

135 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. |, s. 210-211.

1% “Hangi biriniz ister ki, altindan irmaklar akan hurmalardan, iiziimlerden bir bahgesi olsun, iginde
kendisinin olan biitiin iiriinler de bulunsun; fakat kendisine ihtiyarlik gelip ¢atsin, (iistelik) zayif ve kiiclik
cocuklar1 olsun (bdyle durumda iken), ona (bahgesine) atesli bir kasirga isabet etsin de yaniversin. Iste
Allah, size ayetleri boyle agiklar, umulur ki diisiintirstiniiz.” (Bakara 2/266).

137 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. |, s. 211.
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Al-i Imran 3/117. ayette’®® gecen misalle alakali olarak Mevdidi sunlari séyler: Allah-ii
Teala, bu misalde diinya hayatin1 ekine benzetir. Riizgar ise yiizeysel ve ikiylizlii bir
yardim istegini ifade eder. Kavurucu soguk ise, ilahi kanuna uymamay1 ve ona inangtaki
eksikligi belirtir. Riizgar normalde ekinlerin yetismesi gelismesi i¢in, faydali oldugu
halde igerisinde kavurucu soguk olursa bu onlar i¢in zararli hale gelir. Ayni sekilde
verilen sadakalar insana ahirette fayda getirmesi beklenirken eger kiifiir sogugu ile
onlar1 zehirlemissek bizim i¢in ahirette zarardan bagka bir sey degildir. Dolayisiyla
insan bu misalde anlatilmak istendigi gibi kendini yaratan ve yasatan rabbinin
hakimiyetini kabul etmeli, kanunlarina uygun davranmalidir. Onun kanunlarin
¢igneyen ise suclu duruma diiser. Boyle bir insanin verdigi sadaka onun miikafatina

degil, cezalandirilmasina sebep olacaktir.3®

Yinus 10/24. ayet su sekildedir. “Diinya hayatinin ornegi, ancak gékten indirdigimiz,
onunla insanlarin ve hayvanlarin yedigi yeryiiziiniin bitkisi karigmig olan bir su gibidir.
Oyle ki yer, giizelligini takinip siislendigi ve ahalisi de gercekten ona giic yetirdiklerini
sanmislarken (iste tam bu sirada) gece veya giindiiz ona emrimiz gelmistir de, diin sanki
hi¢hbir zenginligi yokmus gibi, onu kokiinden bigilip atilmig bir durumda kilmisiz.
Diisiinen bir topluluk icin biz ayetleri boyle birer birer agiklariz.”**° Mevdidi’ye gére
bu mesel, diinya hayatinin gegiciligine aldanip basarilarina bakarak ahireti tiimiiyle
unutanlara uyari olarak uyari1 olarak gelmistir. Bu kisiler, ekinlerinin olgun ve bereketli
oldugunu, onu hasat edecekleri vakit hasadin bol olacagini ve bu sayede mutlu olacaginm
zanneden toprak sahiplerine benzetilmislerdir. Halbuki Allah-ii Teald’nin kendi
akibetleri hakkinda takdirinden habersizdirler. Allah’in emri gelince nasil ki onlarin
ekinleri ve bununla beraber biiyiik umutlar1 tahrip olacagi kesinse tipki bunu gibi ahiret
hayati i¢in hazirlik yapmayanlar da o6teki diinyada kazandiklarinin karsiligimi felaket

olarak bulacaktir.**!

138 «Onlarin bu diinya hayatindaki harcamalar1 kendi nefislerine zulmetmis olan bir kavmin ekinine isabet
eden kavurucu sogukluktaki bir riizgira benzer ki onu (ekini) helak etmistir. Allah, onlara zulmetmedi,
fakat kendi nefislerine kendileri zulmetmektedirler.” (Al-i imran 3/117)

139 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an; c. I, s. 288.

140 Yinus 10/24.

141 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. |, s. 327.
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Hac 22/31. ayette “Allah"t birleyen (Hanif)ler olarak, O'na (highir) ortak kosmaksizin
Kim Allah'a ortak kosarsa, sanki o goékten diismiis de onu bir kus kapivermis veya

7142 misalle alakali olarak Mevdadi

riizgdr onu 1ssiz bir yere stiriikleyip atmis gibidir.
sunu sdyler: Bu misalde gk insanin asli fitrat1 anlamindadir. insan fitrat1 geregi Allah’a
inanmaya meyilli ve hazir olarak diinyaya gelmistir. Allah’1 inkar eden kisi ise fitrati ile
ters diismiis sanki gokten diismiis gibi ifade edilmistir. Veya arzu ve isteklerinin kolesi

olan misalde riizgara benzetilen kisi gibi olabilir. 143

Hac 2273. ayetinde!** gecen misalle ilgili olarak Miifessir soyle soyler: Bu misal,
putperestlere taptiklar1 ve aman diledikleri putlarin tamamen giigsiiz oldugunu gozler
oniine sermek icin anlatilmistir. Ciinkii kiiciiciik bir sinegi yaratmaktan bile acizdirler.
Onlarin hepsi toplansalar bile yaratamazlar. Hatta sinek onlara zarar bile verse, bunu
bile engelleyemezler. Bu, putperestlerin ne kadar zayif, ibadet ettikleri putlarin ise ne

kadar aciz oldugunu gostermektedir.*#

Mevdidi meseller konusunda darb-1 meselin var oldugunu kabul ettigi ayetlere iliskin
aciklamalara baslarken “Bu misalde” ifadesini kullanir. ilgili Ayetlerde benzeyen ve
benzetilen hususlarina dair aciklamalar yaparak muhatabin kavramasi ve algilamasi
acisindan zihni faaliyetlere iligkin anlasilmasi miigkiil gibi goziiken durumlari izah eder.
Ayrica darb-1 mesel olmus olaylar hakkinda verilen orneklerle ilgili degerlendirme

yapar ve Kur’ani i’caza iligkin genel bir ¢erceve ¢izmeye ¢alisir.

142 Hac 22/31.

143 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 111, s. 363.

144 “By insanlar, (size) bir 6rnek verildi; simdi onu dinleyin. Sizin, Allah'in disinda tapmakta olduklariniz
-hepsi bunun i¢in bir araya gelseler dahi- gercekten bir sinek bile yaratamazlar. Eger sinek onlardan bir
sey kapacak olsa, bunu da ondan geri alamazlar. Isteyen de giigsiiz, istenen de.” (Hac, 22/73)

145 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. I11, s. 390.
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3.3. Garibii’l-Kur’an
3.3.1. Tanim

Garib kelimesi Arapga g-r-b kelimesinden tiireyen, uzakta olan sey, cinsi arasinda

147 gelen bir kelimedir. Buna gore

benzeri bulunmayan sey,'*® miiphem anlamlarina
garip lafiz, az kullanilmasi sebebiyle sozliiklere bakilmadan anlami bilinemeyen

demektir. 148

Garibti’l-Kur’an konusu, tefsirde biiyilk bir 6nem tasir. Beyhaki, Ebl Hureyre’den
merfu olarak su hadisi rivayet eder: “Kur’an’1 iyice anlayiniz, gariplerini 6grenmeye

calisiniz.”

Garibi’l-Kur’an, her miifessirin bilmesi gereken bir konudur. Zerkesi el-Burhdn 'da
Garibii’l-Kur’an’da sz sahibi olmak isteyenlerin ligat ilmini, isimler, fiiller ve harfler

yoniiyle bilmesinin gerekliligi {izerinde durur.'4°

Allah’1n kelaminda Kureys lehgesi ekseriyeti olusturmakla beraber diger lehgelerden de
kelimelerin bulunmas1 Garibu’l-Kur’an meselesini ortaya ¢ikarmistir.'®  Ayrica
miisliimanlarin, genisleyen fetihlerle beraber yabanci dil ve kiiltiirlerle karsilagmis
olmalar1 Arap lisanim1 yabanci dillerle karistirmis ve bu durum Kur’an’t anlama
konusunda bazi sikintilara yol agmistir. Kur’an-1 Kerim’de yabanci kelimelerin var olup
olmadig1 konusu birgok ihtilafa sebep olmustur. Ibn Cerir, Safii, Ebd Ubeyde gibi
alimler Kur’an-1 Kerim’de hi¢ yabanci kelimenin olmadigini kabul etmislerdir. Ancak

bazi1 alimler ise yabanci kelimelerin mevcudiyetini savunmuslardir.t>

Garibii’l-Kur’an konusunda en muteber rivayetler Ibn Abbas’dan Ali b. Ebi Talha (6.
143/760) tarikiyle gelmektedir.'® Imam Suyati bu tarik ile Garibii’l-Kur’an’a iliskin

ayetlerde gecen kelimeleri uzun uzadiya eserinde anlatir ve bu konuda yazilmis en giizel

146 fsfahani, Miifredat, “grb” mad., s. 604.

147 {smail Cerrahoglu, Garibu’l-Kur’an, DIA, Istanbul: TDV Yayinlari, c. XIII, s. 379.
148 Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 213.

149 Syyati, el-itkan, c.lll, s. 734.

150 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 151.

151 Zerkesi, el-Burhan, c. |, s. 287.

152 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 153.
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eserin Ragib’in Miifiedat adli eseri oldugunu soyler.'® Cerrahoglu da Tefsir Usulii
eserinde Kur’an’da gecen bazi garip kelimelerin ne anlama geldigi ve hangi lehgeye ve

kabileye ait olduguna iliskin kisa da olsa mithim bilgiler verir.*>

3.3.2. Mevdiidi’nin Garibii’l-Kur’an’a Bakisi

Mevdidi, Tethim’in giris boliimiinde eserle alakali bilgi verirken eseri yazma amacini
dile getirmistir. Dolayisiyla Kur’an’in anlagilmasi kaygisindan hareketle eserinde g¢ok
fazla teknik analize girmemis, tartigmali konulardan neredeyse hi¢ bahsetmemis, bircok
miifessir tarafindan dile getirilen fikir tartismalar1 yapilmis konulara girmemistir.
Huruf-1 Mukattaa gibi 6nemli bir konuda bile sadece bir yerde agiklamalar yapmis, bu
aciklamalar da birkag satirt gegmemistir. Kur’an’da garip kelimeler hususuna gelince
yukarida ifade ettigimiz tespit bu baslik i¢in de gegerlidir. Ancak yapmis oldugum
arastirma neticesinde Kur’an’in Arapca olarak indirildigini ifade eden Aayetlerin
tefsirlerine baktigimiz zaman, tam olarak anlagilmasa da miifessir’in bu konuya bakisini
genel ifadelerle anlayabiliriz. Cerrahoglu’nun kitabinda garib olarak zikrettigi
kelimelere Tethim’de baktigimizda sadece “Rakim” ve “Muhl” kelimeleri hakkinda
goriislerini ifade etmistir. Bu goriislerinde de kelimelerin garib olup olmadigina iliskin

bir beyanda bulunmayip sadece anlamlarina iligkin agiklamalara rastlanir.

Mevdidi’ye gore “Rakim” kelimesinin anlam1 konusunda degisik goriisler vardir. Bazi
sahabe ve tabiin bu kelimeyi Ashab-1 Kehf’in olayinin gegtigi yerin adi olarak ifade
etmislerdir. Bu yer ise Akabe ve Filistin arasinda bir yerdir. Baz1 miifessirlere gore ise
Rakim magarada uyuyanlar anisina yapilan bir kitabedir. Ayrica Mevdidi’nin nakletmis
oldugu bir goriise gore de Rakim, Kitab1 Mukaddeste gecen Renen denilen yerdir. Buna
gdre Rakim, Urdiin nehrinin batisi ile 6lii deniz arasina yerlesen Benjaminogullarimna ait
bir yerdir. Mevdadi ise rakim konusunda ashabi kehf anisina diizenlenmis bir anit

oldugu goriisiinii kabul ettigini ifade eder.!®

“Muhl” kelimesine gelince Mevdadi, bu kelimenin bir¢ok sozliikk anlaminin oldugunu

sOyler. Bazilarina gore kalin yag tortusu, bazilarma gore lav, bazilarina gore eritilmis

153 Quyati, el-tkan, c. 111, s. 728.
154 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 155-156.
155 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 11, s. 153-154.
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maden, bazilarina gore ise irin ve kan anlamlarina gelir. Miifessir eserinde bu kelimeyi

kat1 bir s1v1 olarak tefsir etmistir.*>®

Buna gore Bakara 2/135. ayetinde™’ gecen ve klasik usiil kaynaklarinda garip kelime
olarak sayilan ve “muvahhid” kelimesi ile tefsir edilen “Hanif***® kelimesini Mevdidi
de muvahhid olarak agiklamistir. “Hanif” kelimesinin Garibii’l-Kur’an’dan olduguna
iliskin hi¢bir agiklama yapmasa da bu kelimenin agiklamasi Garibii’l-Kur’an’a iligkin
diisiincelerini yansitmaktadir. Ayrica Zuhruf 43/3. ayetinin®®® tefsirinde Kur’an’mn
lafizlarinin, konularmin ve {islubunun anlasilabilir ve dilinin agik oldugunu ifade
etmistir. Kur’an’m dilinin Arapga olmasinin araplar disindaki milletler tarafindan
anlasilmayacagi fikrini reddetmis, Kur’an’in evrensel oldugunu, biitiin insanliga
gonderildigini ifade ederek dili Arapca olmayan milletlerin de onu anlama noktasinda

sikint1 yasamayacagini dile getirmistir.*®°

3.4. Uslabit’l-Kur’an
3.4.1. Tanim

Uslib sézliikte tutulan yol, tarz, tavir anlamlarma gelir.'®! Terim olarak ise sdziin

diziliminde ve lafizlarin se¢ilmesinde izlenen metodu ifade eder.'%?

Kur’an’m uslGbu insanlar tarafindan telif edilen kitaplarin usliibuna benzemez. Onun
kendine has bir hitap bigimi vardir. Yirmi kisiir yil gibi kisa bir siirede insanligi batmis
oldugu karanliktan aydinliga ¢ikarmis olmast onun uslibunun miikemmel
olmasindandir. Bu usliibu anlamak ona ait ilimleri iyi bilmekle miimkiin olur. Kur’an,
diger nazil olmus kitaplara gore daha farkli bir yol ile gelmis, muhataplarin1 tatmin

etmek ve kendini onlara kabul ettirmek i¢in peyderpey indirilmistir.1%3

Kur’an, indigi donemde yasayan insanlarin dilini kullanmis ve Arapga olarak nazil

olmustur. Bu durum hitap ettigi kitleye masajin1 ulastirmayr ve bu mesajin kolay

156 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. I11, s. 169.

157 «“(Yahudiler) "Yahudi olun" ve (Hristiyanlar da) "Hristiyan olun ki dogru yolu bulasimz" dediler. De
ki: "Hayir, hakka yonelen ibrahim'in dinine uyariz. O, Allah'a ortak kosanlardan degildi." (Bakara 2/135).
158 Syyati, el-tkan, c.1ll, s. 739.

159 «“Apacik Kitab'a andolsun ki, iyice anlayasimiz diye biz, onu Arapca bir Kur'an yaptik.” (Zuhruf 43/3).
160 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. V, s. 107.

161 M. Suat Sertoglu, “sIb” mad., DIA, Istanbul: TDV Yayinlari, 2012. ¢. XXXXII, s. 382.

162 7iirkani, Menabhil, s. 303.

163 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 159.

46



anlagilmasini saglamigtir. Kur’an, kelimelere farkli anlamlar katarak gelistirmis ve
muhataplarin1 bu konuda saskina c¢evirmistir. Giinliik hayatlarinda kullanilan lafiz ve

ifadelere muhatablarinin bile bilmedigi anlamlar yiiklemistir.'%*

Kur’an hurif-1 mukattaayr kullanarak muhatabimin dikkatini ¢ekmistir. Bu vesile ile
muhatabina ayetlerin devaminda anlatilacak olaylara ve verilecek mesajlara
odaklanmasini1 amaglamigtir. Tehaddi ayetlerini kullanarak muhataplarina meydan
okumus, insanoglundan bu surelere benzer bir sure getirmesini istemistir. Ayrica ahiret,
hesap, mizan cennet, cehennem, melek, seytan vb. soyut aleme iliskin varliklardan bilgi

vererek baska bir hayatin da olduguna dair deliller ortaya koymustur.

Kur’an, hitabr goniillere hos gelmesi, muhatabinin kendisini dinlemekten alikoyamaz
olmasi, insanin madde ve ména alemine hitabi, sézlerinin yerinde olmasi, tekrarlarinin
usandirmayisi, ayetlerinde bahsetmis oldugu ilmi sirlar ve tarihi konularda aydinlatmasi

onun uslibunun bazi 6zelliklerindendir.'%°
3.4.2. Mevdiidi’nin Usliibii’l-Kur’an’a Bakisi

Mevdadi’ye gore Kur’an’in boliimleri Islam davetinin cesitli merhalelerindeki
ihtiyaglarina gore nazil olmustur. Dolayisiyla ihtiyaca binaen peyderpey nazil olan bir
kitaptan, diger kitaplardaki iislib oOzellikleri ve biitlinliigii beklemek dogru olmaz.
Kur’an bir ders kitabi degildir. Buna binaen uslib da bu derslerden farklidir. Ciinkii
Kur’an, muhatabinin hem aklina hem de ruhuna hitap etmek durumundadir. Iste bu
sebeplerden otiirli Kur’an, tebligin gerektirdigi bir hareket tarzi ile iliskili bir iislib
ortaya koymustur. Bunun yaninda Kur’an temel inan¢ esaslarina, Allah’in varligina,
birligine, onun sifatlarina, ahirete, hesaba c¢ekilmeye, cezaya, miikafata, peygamberlik
gibi hususlara deginerek Islam davet elgisinin iman ve heyecan olarak dinamikligini en

iist noktada tutmaya ¢alismistir.

Mevdadi Beled suresinin tefsirini yaparken, Kur’an’in i‘cazina deginmis ve bu surede

kullanilan islba iligkin bilgiler vermistir. Buna gore bu surede bir¢ok konuya kisa kisa

164 Mehmet Seyit Gegit, “Indigi Ortama Gore Kur’an’in Dili ve Uslubu”, Uluslararasi1 Din ve Dil
Sempozyumu, 30 Kasim 2018 = International Symposium on Religion and Language, 30 November
2018, s. 229.

185 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 161.
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ayetlerle deginilmis, hakkinda koca bir kitap yazilacak biiyiikliikteki konular Kur’an’in

i‘cazi ile kiiciik bir surede kisa kisa ayetlerle miiessir bir sekilde anlatilmigtir. 1

Ayrica Kur’an’mn usliib ve i‘cazina iliskin degerlendirmeler yaptigi tehaddi ayetlerinde
de miifessirin islib konusuna yaklagimini rahat bir sekilde irdeleyebiliriz. Buna goére
tehaddi ayetlerinden sayilan Tar 52/33. ayetinde “Kur’dn-1 Kerim Muhammed’in kendi
yazip ¢izdigi sozlerden ibarettir.” ifadesine reddiye olarak 34. ayette Kureys dahil biitiin
insanlik bir araya gelse boyle bir kitab1 olusturamayacaklarini ifade ederek meydan
okunmustur. “Haydi, bir benzerini getirin bakalim.” seklinde meydan okumaktan
maksat lislibdaki aynilik degildir. Velev ki Kur’an baska bir dilde indirilmis olsaydi da
bir benzerini getiremezlerdi. Mevdadi ilgili ayetlerin tefsirinde Kur’dn’1 mucize bir
kitap yapan Ozellikleri siralarken, dil ve iislib agisindan Arapgay1r sarmig olmasi ve on
dort asir gegmis olmasina ragmen Arapganin fesahat olciistiniin Kur’an’in koydugu 6l¢ii
oldugu, ayrica onun edebiyatinin Kur’dn’in edebiyati oldugunu ifade ederek ilahi

kitabin muhatabini kusatict tesir altma alan i‘cazindan bahseder.®”

Mevdadi, Yanus 10/38. ayetinde ise Kitab’in bir Ornegini degil surenin bile bir
benzerinin getirilemeyecegine iliskin meydan okumanin sadece fesahat ve belagata
indirgenerek anlasilmasinin yanlis oldugunu belirtir. Kur’an bdyle bir sinirlandirmanin
otesindedir. Kur’an sadece ifade ve iislib acisindan essizliginin yaninda asil muciz olus
yani ise icerik ve muhtevasimin bir benzerinin insan beyni tarafindan

iiretilemeyecegidir.'®®

Miifessir Isra 17/88. ayetinin tefsirinde Kur’an’in Allah’in kelami oldugunu ispat eden
ti¢ delili sayar ve bunlardan birisinin de Kur’an’in dil ve iislibu bakimindan mucize
olmasini ifade eder. Bu durum ona gore Kur’dn’in icazma iliskin en belirgin

orneklerdendir.1%°

166 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. VII, s. 123-130.
167 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. V, s. 542-548.
168 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 11, s. 334-335.
169 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’4an, c. VII, s. 136.
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BOLUM 4: KUR’AN’IN ANLAMIYLA ILGILi iILIMLER

4.1. Muhkem ve Miitesabih
4.1.1. Tanim

Miitesabih, renk ve tat gibi mahiyet ac¢isindan benzerligi ifade eden s-b-h kokiinden

tiiremisgtir.1’°

Terim olarak miitesabih, kelime veya anlam agisindan bagka ayetlere benzerligi sebebi
ile tefsiri miiskil olan demektir.!”* Tesabiih kelimesinin Bakara 2/25, 70 ve 118.
ayetlerinde kullanilis sekilleri bu anlamdadir. Bu kelime Kur’an-1 Kerim'de 9 yerde
geemektedir. Bu dokuz ayetin sadece ii¢ tanesi Kur’an ilimleri bahsinde gecen
miitesabih kelimesi ile dogrudan iligkilidir. Muhkem ise h-k-m kokiinden, 1slah etmek
icin bir tiirlii alikoymak ve engellemek anlamlarina gelir. Istilahi olarak ise baska bir
manaya hamledilemeycek kadar agik manali ayete denir. Bunun igin hayvan gemine de
hakeme denilmistir. Ayrica muhkem, hakim anlamina gelir Had 11/1. ayetinde

2

“...ayetleri saglamlastirilmistir.” i1fadesinde oldugu gibi saglam ve saglamlastirma

anlamina gelir.}"

Muhkem ve miitesabih’in istilahi olarak bir¢ok tanimi yapilmistir. Buna gore
miitesabih, ayette yer alan lafzin konumuna gore baska ayetlerde farkli manalara
gelebilen ayetlerdir. Muhkem ise mana yoniinden bagka bir anlama hamledilemeyecek

kadar agik olarak anlasilabilen ayetlerdir.!"®

Had 11/1. ayette Kur’an ayetlerinin muhkem kilindig: bildirilmis, Ziimer 39/23. ayette
ise Kur’an miitesabih bir kitap olarak nitelendirilmistir. Kur’an ayetlerinin muhkem ve
Kur’an'in miitesabih bir kitap olarak nitelendirilmesi geliski gibi goziikse de durum
bunun aksinedir. Ciinkii ilahi vasif tagimasi neticesinde lafiz ve mana essizligine binaen

muhkem; saglamlik, miikemmellik, rehberlik gibi bir¢ok konuda arasindaki benzerlik

170 {sfehani, Miifredat, “ sbh” mad., s. 443.

171 Quyit, el-tkan, c. IV, s. 1336; Ziirkani, Menahil, c. 11, s, 272; Haris el-Muhasibi, EI-Akl Fehmii’l-
Kur’an, 1. Baski, thk. Hiiseyin Kuvvetli, Beyrut: Daru’l Fikr, 1971, s. 236.

172 {sfahani, Miifredat, “hkm” mad., s. 249; Suyuti, el-itkan, c. IV, s. 1336; Ziirkani, Menahil, c. II, s,
272; Tuncay Basoglu, “Muhkem”, DIA, Istanbul: TDV Yaynlari, 2006, c. XXXI, 5.42.

173 yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”, DIA, Istanbul: TDV Yaynlari, 2006, c. XXXII, s. 204.
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yoniiyle miitesabihtir.t™® Muhkem, ister tefsir isterse tevil yolu ile olsun ayetteki
mananin kolayca anlasilmasi; miitesabih kiyametin vukuu, ye’cic ve me’cic, sure
baslarinda bulunan huruf-1 mukattaa gibi konularda bilginin ancak Allah'a ait olmasidir.
Muhkem, manasi agik olan ayetler, miitesabih ise manasi hemen anlasilamayacak
ayetlerdir. Muhkem ayetler helal ve harama dair olan ayetlerdir. Miitesabih ise biri
digerini tefsir ve tasdik eden ayetlerdir. Ibn Ebi Hatim, Ali b. Talha araciligiyla Ibn
Abbas’tan soyle rivayet eder; muhkem ayetler nasih, helal-haram, hudad, feraiz ve iman
edilip amel edilen ayetlerdir. Miitesabih ise menstih, muahhar, emsal, yeminler ile iman

edilip amel edilmeyen hususlardir.’®

Konunun daha iyi anlagilabilmesi i¢in esasta tartismanin merkezinde yer alan Al-i imran
3/7. ayetinin niizal baglaminda incelenmesi 6nem arz etmektedir. Bu hususta Al-i imran
3/7. ayetinin tabakat, siyer ve tefsir kitaplarinda sebeb-i niiziliine iliskin farkli rivayetler
vardir. Birincisi Ebu Yasir bin Ahtab’in iginde bulundugu bir Yahudi toplulugu Hz.
Peygamber’e (s.a.v) gelerek Bakara suresinin basinda bulunan elif lam mim harflerini
ebced hesabi ile hesaplayarak iimmeti Muhammed'in dolayisiyla Islam'm émriiniin 70
yil oldugunu tartismaya acarlar. Efendimiz de Kur’an1 Kerim'de bir¢ok surenin basinda
huruf-1 mukattaanin bulundugunu bunlarin ebced hesabina gore 700 yili astigini soyler.
Yahudi toplulugunun bu kehanetlerinin anlamsizlagtigini anlamalar1 iizerine oradan
ayrilmalarma binaen Al-i Imran 3/7. ayeti nazil olur. Taberi ve bazi erken dénem

miifessirler bu ayetin zikredilen hadise iizerine indigi goriisiindedirler.’®

Ikinci rivayet ise Necran Hristiyanlar’ndan bir grup Hicri 9. yilda Peygamber
Efendimiz’e gelirler ve Isa (a.s) hususunda onunla miicadele ederler. Efendimize “Sen
[sa’nin Allah'in kelimesi ve ondan bir ruh oldugunu séylemiyor musun? diye sormalari
tizerine Hz. Peygamber (s.a.v)“Evet.” diye karsilik verir. Heyet bu cevap neticesinde
baska sdze hacet olmadigini sdyleyip Hz. Isa'nin tanrisal bir varlik oldugu inancina
sahip oldugunu savunarak oradan ayrilirlar. Bu rivayetin degisik varyasyonlarina gore

heyetin reisi Ebu Harise Hz. Peygamber’in (s.a.v) Islam’a daveti iizerine, “Biz senden

174 Mustafa Oztiirk, Miitesabih Kavrami Baglaminda “Tefsir Ustlii’niin (Ulimii’l-Kur’an) Mahiyeti ve
Pratik Degeri Uzerine Bir inceleme”, Bilimname: Diisiince Platformu, 2008/2, cilt: VI, say1: 15, s. 35.
175 Suyati, el-Ttkan, c. 1V, s. 1336-1337.

176 Yasin Pisgin, “ Kur’an’a Gore Akil-Gayb iliskisi Baglaminda Mana Yoniinden Miitesabih Ayetlerin
Tevili Meselesi”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/29, 2012, s. 111.
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once Miisliiman olduk.” diye karsilik verir. Hz. Peygamber (s.a.v) bunun iizerine Hz.
Isa'y1 Allah'in oglu kabul edecek, hem domuz eti yiyecek, hem haga tapmanacaksiniz ve
hem kendinizi misliiman sayacaksiniz hi¢ olacak sey mi bu boyle.” anlaminda bir s6z
soyler. Tartismada heyet mensuplari1 Hz. Peygamber’e Hz. Isa’nin babasmin kim
oldugunu sorar. Rivayete gore Ali imran Suresi'nin ilk 60 ayeti baska rivayete gore ise
bu surenin ilk 80 kiisur ayeti nazil olur.r”” Ali Imran Suresi'nin ilk altmis ayetinin
muhtevasina bakildiginda ayetlerde bahsedilen Necran Hristiyanlar ile rivayet edilen
hadisenin niizil agisindan Ortiistiigii goriiliir. Bu ayetlerde Hz. Isa'nin kimligi hakkinda
detayli bilgiler verilmektedir. Hz. Adem ve Hz. Isa ile arasinda bir benzerlik
kurulmakta, Hz. Isa hakkinda tartisanlara, Efendimiz’e onlarla lanetlesme emri
verilmektedir. Dolayisiyla bu surenin 7. ayetinde gecen miitesabih ve tevil kavramlari
Hz. Isa'nin Allah'in kelimesi ve ondan bir ruh olmasi sifati ile ilgilidir. Mutesabihin
tevili enine boyuna onun hakkinda konusulmasini miimkiin kilan bir agiklikta degildir.
Dolayisiyla akli bir tasavvurun degil, imani ve tasdiki teslimiyeti talep eder. Bu kapali
yapt dolayisiyla akil sadece miitesabih ayetlerin metafizik temasinin var oldugunu
bildirdigi oranda bilir. Bahse konu gecen gaybi konunun mahiyeti ise akil i¢in olmaya

devam eder.1’®

Alimlerin ¢ogu miitesabihin tevilinin sadece Allah tarafindan bilindigi goriisiindedirler.
Bu yiizden s6z konusu Al-i imran 3/7. ayet okunurken Lafza-i Celal’de vakif yapmak
gerekir. Ilimde bir payeye ulasmis derinlemesine ilim sahibi olan alimlerin Kur’an'in
tevili hususundaki ilimleri su s6zde daha net anlasilir “ve onlara iman ettik hepsi

Rabbimiz tarafindandur.”*"®

Miitesabih ayetler iki kisma ayrilir: Birincisi manasi bilinen ayetler, ikincisi ise
hakikatini bilmeye imkan olmayan ayetlerdir. Miitesabihlik bazen sadece lafizda bazen
manada bazen de hem lafizda hem manada olabilir. Bilinebilirligi noktasinda ise
manadaki miitesabihligin bilinmesi hususunda ihtilaflar mevcuttur. imam Satibi’ye gére

miitesabihler hakiki ve izafl olmak {izere ikiye ayrilir. Hakiki miitesabihler mahiyetini

177 Ebu’] Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi en-Nisabiri, Esbabu’n-Nuziil, 3. Baski, Dammam: Daru’l Islah,
thk. Usame b. Abdulmuhsin el-Humeydani, 1316, s. 98.

178 Yasin Pisgin, “ Kur’an’a Gore Akil-Gayb Iliskisi Baglaminda Mana Yoniinden Miitesabih Ayetlerin
Tevili Meselesi”, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/29, 2012, s. 111.

179 Salih, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, s, 294.
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yalnizca Allah'in bildigi manalarinin anlasilma imkani olmayan ve anlasilmasi igin bir
delilin de bulunmadigi miitesabihlerdir. ikinci miitesabihler aslen beyan edilmis
olmakla ile birlikte i¢tihat etme durumunda olanlarin yapmasi gerekenleri tam anlami
ile yapmamis olmalarindan otiirii kendisinde kapaliligin héasil oldugu ifade ve

pasajlardur.°
4.1.2. Mevdidi’nin Muhkem ve Miitesabih’e Bakisi

Muhkem ve miitesabih konusunda Kur’an'in tiimiiniin muhkem olarak sayildigi Ziimer
39/23. ayeti ve ilgili ayetleri yorumlama bi¢imi miifessir’in muhkem ve miitesabih

konusunda bakisini ve hareket tarzini anlamamiz agisindan bize yardimci olacaktir.

Mevdidi, Kur’an'in tamaminin miitesabih olarak nitelendirildigi ifade edilen Ziimer
39/23. ayetinin tefsirinde bu ayet ile Kur’an'in miitesabih sayilan diger ayetleri arasinda
bir ¢eliski olmadigin1 sdyler. Kur’an'in biitiiniinde ayn1 maksadin gézetildigi akide ve
ameller hususunda ayni esaslarin one siiriildiigli ayetlerin birbiriyle uyum igerisinde
Kur’ani serencami devam ettirdigini diisiiniir. HGad suresi birinci ayeti hakkinda ise
ulemanin genel ¢izgisinin disina ¢ikmaz. Bu baglamda Kur’an muhtevasinin saglam
degismez herhangi bir asiriliktan uzak, ayetlerin konusunun net bir sekilde ifade
edildigini belirtir. Tartismaya neden olan Al-i imran 3/7. ayetinde miitesabihle ilgili

gortslerini dile getirir.

Mevdidi muhkemin kesin, net, yalin ve kat‘i oldugunu ifade eder. Bu anlamda
muhkemat belirsizlige meydan vermeden zikredilen Kur’an ayetleridir ki bu ayetler
Kur’dn’in temel prensiplerinin olusturuldugu ilahi muradin gerceklestirmek istedigi
nihai maksadi ifade eder. Bu noktada ilahi muradi anlamak ve nihai maksada ram olmak
isteyen talip, bu ayetleri inceleyecek ve bunlardan istifade noktasinda azami derecede
gayret gosterecektir. Ayrica muhkem ayetler, insanin evrenle arasindaki iligkileri
diizenleyen Islami hayatin veya Islimi yasayis tarzinin prensiplerinin ortaya kondugu

ayetlerdir.

Mevdidi, miitesabih ifadelerin kullanim sebepleri {izerinde durmustur. Ona gore bu

ifadeler gayb alemi ile sehadet alemi arasinda iletisimin somutlastirilmasi i¢indir. Gayb

180 imam Satibi, el-Muvéafakat, latanbul: iz Yayincilik terc. Mehmet Erdogan, 1993, c. IIL, s. 86-87.
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alemi insan tefekkiiriinde miisahhas bir yer bulamadigi icin soyut aleme iliskin
malumatlar somut ifadelerle insan zihninin tasavvuruna sunulmustur. Gayb alemine
minhasir bilgiler oldugu i¢in de algi kabiliyeti disinda kalmis, bu da anlasilmasi

hususunda miiphemlik ortaya gikarmistir.'®!

Mevdidi’ye gore miitesabih ayetlerdeki amag kisinin gercege yaklasmasi ve onun bu
hakikati kavramasini saglamaktir. Bu yiizden hakki arayanlar gereksiz ve lizumsuz
seylerin pesinde kosmayacak, miitesabih ayetlerin ifade ettigi sade gercekler ile
yetineceklerdir. Enerjilerini belirsiz olana harcayip muhkem olanla ilgilenmemeleri
onlar1 Hak’tan uzaklagtiracak ve bdylece dogru yoldan sapacaklardir. Muhkemler,
miitesabihlerdeki belirsizligi kaldirmada ve onlarin anlagilmasinda rehberlik ederler,
onun i¢in muhkemler iyi bilinmeli daha sonra miitesabihler hakkinda zihinsel

faaliyetlere girilmelidir.

Miitesabih konusunda hakikate ulasmanin kolay olmadigi da gézden kagirilmamalidir.
Hatta tam olarak elde edilemeyecegi gercegi hatirdan ¢ikarilmamalidir. Bu bilgilerin
Allah katindan geldigini diisiinerek o6giit almali ve elde edilene iman edilmelidir.!82
Miitesabih ayetler gayb alemine iliskin ifadeleri bizim dilimizle anlatmis olsa da
karsilig1 bizim kullandigimiz sekilde degildir. Tesbihin olmamasi igin bu ayetleri daha
cok mecazi olarak anlamak gerekmektedir. izafi miitesabihler konusunda Mevdidi
herhangi bir degerlendirme yapmamus, izafi olarak nitelendirilen ayetleri sadece tefsir
etmekle yetinmistir. 83
Saffat 37/93. ayetinde gegen “el-yemin” lafz1 da miitesabihlerdendir. Ciinki bu

miisterek bir lafizdir. Mevdadi bu ayette lafizla ilgili miitesabihligin tizerinde durmamig

kelimeye sag el olarak mana vermekle yetinmistir. 184

Hakiki miitesabihler; huraf-1 mukattaa, Allah'in sifatlari, ahiret durumlari, sir, ruh,
dabbeti’l-Arz, Ars, Kiirsi, Kalem, Levh-i Mahfuz, Sidre-i Miinteha, Beyt-i Mamur gibi

manalarinin anlasilma imkani1 olmayan ve anlasilmasi i¢in de delil bulunmayan manevi

181 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. |, s. 239.
182 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. |, s. 240.
183 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. |, s. 240.
184 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, c. V, s. 26.
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miitesabihlerdir.!®® Bu tip miitesabihler insan tasavvurunun simirlari icerisinde degildir.
Bunlarin anlasilmasi hususunda iki farkli goriis vardir: Birincisi tevilinin yapilmasini
dogru bulmayanlar. Ikincisi Allah’mn Kur’an'da anlami olmayan seyleri indirmesinin
miimkiin olmamasi anlayisindan hareketle bu ayetleri yorumlayanlardir. Her iki grup da
kendi ilmi perspektiflerine gore bu ayetleri yorumlamistir. Miitesabihleri tevil yoluna
gitmeyen anlayisa gore miitesabih ayetleri yorumlama tecsim ve tesbihi ortadan
kaldirmak amaciyla yapilmamistir. Ikinci anlayisa gore bu ayetlerin ilahi murada matuf
manalar1 vardir. Bu manalarin ortaya ¢ikarilmasi, inanan bir varlik olarak insanin 6teki
alemle biligssel anlamda ve soyut aleme iligskin bilgilerin somut ifadelerle mecazi

anlamda zihinlerde bir anlam olusturma ¢abasidir.

Hakiki miitesabih olarak ifade edilen Isrd 17/85. ayette gecen “ruh” kelimesi,
kendisinden kastedildiginin anlagilamayacagi gerekgesiyle miitesabih hususlardan biri
sayilmistir. Tefsirlerde bu ayette ifade edilen ruhtan maksadin Cebrail mi, Kur’an mu,
Kur’an'm vahyedilis bi¢imi mi, yoksa bedenlere hayat veren ruh mu oldugu hususunda
farkli yaklasimlar vardir. Mevdadi’ye gore sebeb-i nuzil agisindan ve metinsel baglam
yoniinden degerlendirildiginde s6z konusu kelimeden maksat bedene can veren ruh
degildir. Dolayisiyla Hz Peygamber’e ruh sorulmus ve buna cevap olarak onun Allah'in
emrinde oldugunu sodylenmistir. Ciinkii Aayet Oncesi ve sonrast ile birlikte
degerlendirildiginde bu sonucun ¢ikarilmasi pekala mimkiindiir. Aksi takdirde
baglamindan koparilip yapilan bir degerlendirmede ortaya ¢ikan sézler anlamsiz olur.
Mevdidi, bu ayette ruhtan maksadin vahyin aracist olan Cebrail oldugunu ifade eder.
Cunkii musgriklerin; Hz. Peygamber Efendimiz’e vahyi kimin getirdigini, Kur’an'in
kaynagini ve onu elde ettigi aragtan soruyorlarmig gibi Kur’an da buna cevap olarak
ruhun, Rabb’inin emrinde oldugu ve onun emri ile geldigi ifade eder. ibn Abbas,
Katade, Hasan-1 Basri de bu goriistedirler. Ruh hususunda Hz. Peygambere bu soruyu
kimin sorduguna iliskin farkli tefsirlerde degisik gorlisler vardir. Bazilar1 bu soruyu
yoneltenlerin miisrikler, Yahudiler veya miiminler olabilecegini ifade etmislerdir.
Ancak ayet, baglaminda incelendigi zaman miisriklerden bahsedildigi anlasilir. Zira

onlarin bahsedilen hususla alakali tutumlarmin bilindigi, Kur’an'in kaynagmi cin ve

185 Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 178.
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seytanlara baglamalari vahyi bir melegin getirebilecegini hem akli hem de kiiltiirel
bazda tasavvur edemedikleri i¢in bu durumu kabul etmemislerdir. Bu nedenle vahyin

kaynagma iliskin bu soruyu yéneltmislerdir.*®

Necm 53/13-15. ayetlerinde ifade edilen Sidretii’l-Miintehd’nin  mahiyetinin
bilinememesi sebebiyle miitesabih oldugu sdylenmistir. Mevdidi bu lafza iliskin bazi
miifessirlerin goriiglerini aktararak kendi kanaatini de belirtir. Buna gore Sidretii’l-
Miinteha Hz. Peygamber (s.a.v) ile Cebrail’in (a.s) ikinci kez goriistigi yerdir.
Mevdadi, Cennetii’l-Me’va ve Sidretii’l-Miinteha ile ilgili goriislerini aktarmis ve
mahiyeti konusunda pek tartismaya girmeden Allah'in insanlara istedigini kendi
dillerinden bir kelime olan sidreyi secerck anlatmak istedigini ve metafizik aleme iliskin

bilgilerin somut bir dil kullanarak anlattigini ifade etmistir.'8’

Allah'in sifatlarindan bahseden ayetler miitesabih sayilmigtir. Selef bu tiir ayetleri
yorumlamadan kabul etmis, bu akimin karsisinda olan halef ulemasi ise ayetleri mecazi
olarak yorumlamistir. Bazilart da asir1 giderek tesbihe yol agacak sekilde insani

Ozelliklerle Allah'in sifatlarin1 anlamaya ¢aligmiglardir.

Mevdadi, bu ayetlerde gecen ifadeleri Allah ile insan arasinda cereyan eden iletisim
acisindan ele almaktadir. Mevdidi gayb alemine iligskin bilgilerin sehadet alemine ait bir
dil ile ifade edildigi bu durumun ise anlamsal baglamda anlamanin keyfiyeti noktasinda
problem ortaya ¢ikardigimi soyler. Ona gore ozellikle Kur’an'in ana omurgasini
olusturan temel esaslar ve iman hakikatlerine dikkat ¢cekme agisindan bu ifadeler insanin
idrak simnirlarint zorlayip hakikate ulagma c¢abasinda bir adim daha atmasini saglamak
amaciyla dilin etkileyiciliginin en zirve noktalarda kullanildig: ayetlerdir. Bu baglamda
“Allah arsa istiva etti.” Taha 20/5. ayeti insanin idraki hususiyetlerini zorlayarak ilahi
gliciin tecelli smirlarint beyinlere kazir. Ancak somut olarak Ars, Allah'in kainati
yarattiktan sonra onun iizerinde kurdugu hakimiyet ve hiikiimranlik olarak mecazi
sekilde yorumlanmigtir. Bu ayet Allah'in, kainatin sadece yaratmakla kalmayip ayni

zamanda O’nun kainatin hakimi ve idarecisi oldugunu séylemis ve kainatin isleyis ve

186 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 111, s. 133-134.
187 Mevdidi, Tethimu’l-Kur’an, c.VI, s. 19.
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diizeninin bizzat kendi emri ile devam ettigini anlatmaktadir. Mevdadi arsa istiva

etmekten bunun anlasilmasi gerektigini belirtmistir. 88

“Rablerine bakarlar.”'®® ayeti de miitesabih kabul edilir. Mevdadi’ye gore bu ayetin
herhangi bir sekilde anlasilabilir ancak bu ayette anlatilan husus kavranamaz. Buradaki
gorme olay1r kendine has bir sekilde gerceklesir. Mevdiadi bu durumu anlatmak igin
soyle bir misal getirir: iki yasinda bir ¢ocuk ile biiyiimiis birinin karsilastiklar olay
hakkindaki idrak ve kavrayislar1 bir degildir. iki yasindaki gocuk biiyiiyiince, biiyiik
olanin idrakine ulasir ve onun gibi olaylar1 anlar. “Rablerine bakarlar.” ayetindeki
gérme olayr da boyledir. Buna gore insan bahsedilen gérme kabiliyetinin gerceklestigi
zamanda gormenin ger¢cek mahiyetini kavrar. Mevdadi’ye gére ancak bunu diinyada

kavrama imkanimizin bulunmamaktadir.t%

Fecr 89/22. ayette “Rabb'inin gelmesi” ifadesi de miitesabihtir. Mevdadi’ye gore bu
ifade Allah'in bir yerden gelmesi seklinde anlagilmamali, bir nevi benzetme olarak
nitelendirilmelidir. Ona gore “Rabb'inin gelmes”i Allah'in saltanat, iktidar ve

kahhariyet alametlerinin goziikmesidir.!%

4.2. Mukattaa Harfleri
4.2.1. Tanimi

Huraf-1 Mukattaa, harf kelimesinin ¢ogulu olan hurGf ile “kesilmis, ayrilmis”
anlamlarma gelen'®? mukattaa kelimesinden olusan bir terkiptir. Séz konusu harflere
okunup kendi baslarina telaffuz edildikleri i¢in "bagimsiz ve ayr1" anlaminda hurtif-1
mukattaa denilmistir. Bu harflere hecelenmeleri bakimindan huruf-u tehecci, anlamlari
kesin olarak bilinmedikleri i¢in hurif-1 miibheme ve surelerin ilk harflerini

olusturduklari i¢in evailii's-siiver ve fevatihii’s-siiver de denmistir.!%

188 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 111, s. 239.

189 Kiyame 75/ 23

190 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. VI, s. 542-543.

191 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. VII, s. 120.

192 {sfahani, Miifredat, “kta” md., s. 677.

193 M. Zeki Duman-Mustafa Altundag, “Hurtif-1 Mukatta”, DIA, Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi,
1998, c. XVIII, s. 401.
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Hurf-1 mukattaa Arap alfabesindeki 14 harften olusmaktadir.!®® Bunlarm {icii tek,
dordii iki, G¢i tg, ikisi dort ikisi de bes harflidir. Bu harfler ikisi Medeni olmak iizere
yirmi dokuz surenin basinda yer alir. Basinda hurif-1 mukattaa bulunan surelerin
fasilalar1 bu harflerin okunusu ile uyumludur. Hurif-1 mukattanin anlam1 hususunda pek
cok sey sOylenmistir. Hi¢bir anlama gelmedigini diisiinenler vardir. Ayrica anlamlarinin
olduguna inanan ve oldukc¢a farkli yorumlar yapanlar da vardir. Bu harflerin anlamlari
konusunda hadis kaynaklarinda ciddi bir bilgi yoktur. Bu konuda en eski bilgiler Ibni
Abbas, Ibni Mes’ad gibi baz1 sahabelere ve tabiin alimlerine isnad edilmektedir.
Hadiscilere gore hurGf-1 mukattaa, Kur’an'm sirridir ve Allah'tan bagka kimse anlamini

bilemez.1%

Suylti’ye gore hurif-1 mukattaa miitesabih ayetlerdendir. Manasin1 sadece Allah’in
bildigi sirlardir. Ibn Miinzir ve diger ulema hurif-1 mukattaa hakkinda sorulan suale
Sabi’den rivayetle; her kitabin bir sirr1 vardir, Kurdn’in sirr1 da huruf-u mukattadir
cevabini vermislerdir.!% Ayrica Suylti, Arapgada kelimenin herhangi bir harfinin
zikredilmesi ile o kelimenin tamaminin kastedildigini ifade ederek hurtf-1 mukattaanin

Allah’1n isimlerinden alinmus birer isim oldugunu sdylemistir.*%

Suydti, hurf-1 mukattaadan ebced hesabmna gore mana ¢ikaranlara ise Ibn’iil-
A’rabi’nin; “Bu konuda yirmiden fazla goriise rastladim bunlarin hicbirinde goriis
sahiplerinin kesin bir dil kullandigina ve goriislerinde isabet ettiklerine sahid olmadim.”
ifadesini delil gdstermek sureti ile itiraz eder. O’na gore bu harfler nida manasinda
tenbih harfleridir.*%®

Alimlerin hurdf-1 mukattaa konusunda ileri siirdiikleri goriisleri selef ve halef

alimlerinin gorisleri olmak Gizere iki grupta inceleyebiliriz.

Selef alimlerine goére huraf-1 mukattaa harfleri, tevilini Allah'tan baska kimsenin

bilemeyecegi miitesabihattandir ve bunlar {izerine yorum yapmak dogru degildir.

194 Zerzur, Ulimu’l-Kur’an, s. 153: Zerkesi, el-Burhan, c. I, s. 166.

195 Suyti, el-tkan, c. 1V, s. 1372.

19 Quyiti, el-Itkan, c.IV, s. 1372: Zerkesi, el-Burhan, c. |, s. 173: Salih, Mebabhis fi Ulimi’l-Kur’an, s.
237.

197 Quyati, el-itkan, c.IV, s. 1377: Zerkesi, el-Burhén, c. |, s. 173.

198 Suyit, el-Itkan, c.1V s. 1387.
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Zerkesi, Sa’bi, Suyiti ve Razi gibi alimler bu goriistedir. Zerkesi, bu hususta Hz. Ebu

13

Bekir’den rivayet edilen “ Her kitabin bir sirr1 vardir, Kur’an’in sirr1 da huruf-u
mukatta’adir” hadisini delil gostermis ve bu harflerin manalarinin bilinemeyecegini
sOylemistir. Sa’bi  huruf-1 mukattaanin miitesabih oldugunu dile getirir. Razi,

kelamcilart bu konuda tenkid ederek bu harflerin anlamlarinin bilnemeyecegini ifade

eder. 199

Kelamcilarin da iginde bulundugu ¢ogu sonraki donem alimler ise miitesabih ayetlerin
dolayisiyla hurGf-1 mukattaanin anlamlarinin arastirilmas:  ve tefsir edilmesi
goriisiindedirler. Bu alimlere gore Kur’an apagik bir Arapga ile nazil olmus insanlari
diisinmeye ve akletmeye sevk eden her seyi aciklayan ve hidayet rehberi olan bir

kitabin i¢inde anlasilmayan hususlarm olmas1 Kur’an'in bu ézellikleri ile bagdasmaz.?%°

Ibn’iil-A’rdbi Kur’an’in nézil oldugu dénemde vahye bizatihi muhatap olan Araplarin
huraf-1 mukattaanin anlamini  bildigini soyler. Ibn’iil-Arabi bu gériisiinii su
argiimanlarla destekler: Bana gore sayet Araplar, hurGf-1 mukattaanin anlamini
bilmeselerdi mutlaka dillerine dolar; Kur’an'a ve Hz. Peygamber’e (s.a.v) bu konuda
elestirilerini  yoneltirlerdi. Onlardan bdyle bir itirazin gelmemesi bu harflerin

anlamlarim bildiklerini gdsterir.?%

Hur(f-1 mukattaanin tefsir edilmesi goriisiinii savunan alimler bu konuda ¢ok farkli
fikirler ileri stirmiislerdir. Zerkesi’nin ifadesine gore bu goriislerin sayisi yirmiyi
gecmektedir. Bu goriislerin tamami VIII. ve IX. ylizyillarda ortaya ¢ikmistir. Daha
sonra ifade edilen goriisler ise bunlarin tekrart mahiyetindedir. Simdi bu goriisleri

sirastyla inceleyelim.

Zeyd b. Eslem, Halil b. Ahmet, Sibeveyhi, Zemahseri, Hasan-1 Basri gibi alimler hurtf-1
mukattaanin bulunduklart surelerin isimleri oldugunu sdylemislerdir. Buna gore
Arapgada varliklara harflerle isim verilmektedir. Nitekim Hadise et-Tai'nin babasinin
ad1 “Lam”dir. Ayrica baliga “NUn” daga da “Kaf” adi verilmistir. Bu goriisii savunan

alimlere gore farkli surelerin basinda bulunan ayni mukattaa harflerini birbirinden

19 7erkesi, el-Burhan, c. I, s. 173: Zerzur, Ulimu’l-Kur’an, s. 153.
200 Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 195.
201 M. Zeki Duman-Mustafa Altundag, “Hurif-1 Mukatta’a”, DIA, ¢. XVIII, s. 402.
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ayirmak icin bu harflerin sonuna isim veya farkli dzellikler eklenir. Ornegin adlari elif,
lam, mim olan Bakara ve Al-i imran surelerini birbirinden ayirmak i¢in elif, lam, mim
el Bakara, elif, lam, mim Al-i imran denir. Bu goriislerine Eba Hureyre'den rivayet
edilen “Resulullah’in (s.a.v) cuma giinii sabah namazinda ‘elif lam mim tenzil’ veya

‘hel eta ale'l insani’yi okurdu" hadisini delil gostermislerdir.?%?

Katade, Miicahid gibi alimler ise hurtf-1 mukattaa Kur’an’in isimleri oldugu
gortisiindedirler. Bu alimlere gore hurtif-1 mukattaa ile Kur’an'a yemin edilmistir veya
bunlar, surelerin isimleridir. Eba Ubeyde, Ma'mer b. Musennaa ile Sa'leb gibi alimler
ise hurif-1 mukatta iki sureyi birbirinden ayirma islevi goriir demislerdir. Bu alimlere
gore Arap siirinde bir kasidenin bitip diger kasidenin basladigini gosteren bazi edatlar (
bel, 1a bel vb.) kullanilirdi. Hurtif-1 mukattaa da iste bu tiir bir islev gormektedir. Taberi
bu goriise karsi ¢ikarak hurif-1 mukattaanin Arap siirinde bu amagla higbir yerde
kullanilmadigini sdyler. Ona gore bu harflerin sadece ifade edilen amagla kullanilmasi
Allah'in insanlara manasiz ve faydasiz seylerle hitap etmis olmasidir. ibni Kesir de bu

goriisii zay1f bulmaktadir.?%®

Bagka bir goriise gore mukattaa harfleri Kur’an’in i‘cazin1 ortaya koymak amacghdir.
Buna gore mukattaa harflerinin kullanilmasi muhatabina su mesaji vermektedir:
“Kur’an sizin konugmalarmizda ve yazilariizda kullanmis oldugunuz harfleri kullanir.
Eger onun bir beser sozii oldugunu iddia ediyorsaniz ayni harflerle bir metin de siz
diizenleyin." Miiberred, Yahya Bin Ziyad el-Ferra, Kutrub gibi alimler bu goriisi
savunmuglardir. Bu alimlere goére hurif-1 mukattaanin gectigi surelerde bu harflerden
hemen sonra Kur’an’in i‘cazin ifade eden islubun kullanilmasi bu goriisii destekler
niteliktedir. Ebu Miislim el Isfahani, Beyzavi, Ibni Teymiyye ve Mizzi gibi alimler de
bu goriistedirler. Ayrica son donem ulemasi tarafindan da ekseriyetle tercih edilen goriis
budur. Atiyye b. Haris el- Hemedani, Kutrub gibi alimler hurtif-1 mukattaanin Kur’an'a
dikkat ¢ekmek i¢in kullanildigi goriisiini benimser. Bu alimlere gore Mekkeli
miisriklerin Kur’an okundugu zaman insanlar etkisi altina almamasi igin ses ¢ikarmaya

karar vermeleri tlizerine s6z konusu harfler nazil olmustur. Bu durum hurtaf-1

202 Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 197: Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 138: Ayrica bkz. M. Zeki
Duman-Mustafa Altundag, “Hurif-1 Mukatta’a”, DIA, c. XVIII, s. 404.

208 Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 197: Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 140. Ayrica bkz. M. Zeki
Duman, Mustafa Altundag, "Hurdf-1 Mukattaa", DiA, c. XVIII, s. 402
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mukattaanin Kur’an'a dikkat ¢cekmek igin kullan1ldiginin bir gstergesidir. Razi ve Ibni
Kesir de bu goriisii benimseyen alimlerdendir. Son déonem alimlerinden Resit Riza ve

Subhi Salih de bu goriisii desteklerler.?%*

Ahfes, Ibn Kayyim el-Cevziyye hurif-1 mukattaa ile yemin edildigi goriisiindedirler.
Buna gore Kur’an'da fecr, asr, incir, zeytin 6rnegi seylere yemin edildigi gibi bu

harflerle de yemin edilmistir.

Ilk dénem alimlerinden bir grup hurif-1 mukattaanin her biri belli kelimelerin anahtar
veya kisaltmas1 oldugunu savunmuslardir. ibn Abbas’in (r.a) da bu gériiste oldugunu
soylerler. Bu baslik altinda dile getiren goriisleri soyle siralayabiliriz: Said bin Ciibeyr
ve Siiddi el Kebir gibi alimler huruf-u mukatta‘anin ilahi isim veya sifatlarin
kisaltilmas1 oldugu goriisiinii benimsemislerdir. Bu alimlere gore hurif-1 mukattaa ism-i

azam'm bazi surelerin baslarina dagilmis seklidir. Mesela "elif lam, ra ", "ha mim" ve

13 2

"nun" harfleri bir araya getirildiginde “ Rahméan > ismi ortaya ¢ikmaktadir. Ibn-i
Abbas'tan rivayet edilen bir goriise gore de her harf Allah'mn bir ismi veya sifatinin bir
semboliidiir. Bana gore "elif, lam, mim’in "elif'i "Allah”, lam'n "Latif", mim'i de
"Mecid" ismine tekabiil eder. Baska bir goriise gore ise bu harflerden bazilar1 Allah'in
zatl isimlerinin, bazilar1 da sifatlariin kisaltmasidir. Buna gore elif, lam, mim " Ben
Allahim, bilirim." elif, lam, mim, sad "Ben Allah'im, hiikmederim."elif lam ra ise" Ben
Allah'im  goriirim." anlamlarini  ifade etmektedir. Zeccdc da bu  goriisi

benimsemektedir.?%
4.2.2. Mevdiadi’nin Hurif-1 Mukattaa‘ya Bakisi

Mevdidi, yukarida da ifade ettigimiz gibi bu harfleri Kur’an’in indigi dénemin tarihi
gercekleri ile iligkilendirmis, bunlarin bilinip bilinemeyecegi yoniindeki uzunca
tartigmalara girmemistir. Ona gore bu harfler Arap kiiltiirli i¢inde yer almakta, Arap
edebiyatinda yaygin olarak kullanilmakta, sair ve belagat ehli tarafindan siirlerinde
bunlara yer verilmekteydi. Bu sebeple Arap Kkiiltlirlinde kullanilmasina binaen

Kur’an’da kullanilmasma karst ¢ikilmamistir. Mevddi’ye gore bu harflerin az

204 Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 19: Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 141: M. Zeki Duman, Mustafa
Altundag, "Hur(f-1 Mukattaa", DiA, c. XVIII, s. 403.
205 pemirci, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s. 196
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kullanilmis olmast miifessirleri anlamlarini belirleme konusunda sikintiya diistirmiistiir.
Bu harfler Arap kiiltlirinlin bir pargast oldugu i¢in anlamlarmni belirleme noktasinda
kafa yormaya gerek yoktur. Asil 6nemli olan Kur’an’in hidayet kaynagi bir kitap
olusunun kavranmasidir. Zaten bu husus kavrandiginda bu harflerin kullanilmasi bir

seyi degistirmeyecektir.?%®

Mevdadi Kur’an’da yirmi yedi yerde gegen hurlf-1 mukattaanin sadece dort tanesinin
“Elif Lam Mim.”?", “Elif Lam Mim.?%®, “Ya Sin.”?%, “Sad. O sanl, serefli Kur’dn'a
andolsun (ki o, Allah soziidiir).”?*® bulundugu sureleri tefsir ederken bu harflere
deginmis, diger yirmi ii¢ tanesi ile ilgili tefsir yapmamistir. Aslinda bu durum bize
miifessirin konuya bakis acisini net bir sekilde yansitmaktadir. Tefsirini degerlendirdigi
bu dort sureden yalnizca {i¢ tanesinde; Yasin, 36/1, Sad, 38/1, Secde, 32/1 surelerinde

bu harfleri anlama noktasinda fikir beyan etmistir.

Sad suresi’nin tefsirinde bu surenin basinda bulunan hurGf-1 mukattaanin ne anlama
gelebilecegi konusunda rivayetlere deginmistir, Sa’d ,“Muhammed ne sOyliiyorsa
dogrudur.” anlamina gelen “ve sadik fi kavlihi” oldugunu sdylemistir. Bu bilgiyi
desteklemek igin kendi dili olan Urducadan da 6rnek verip burada da sad harfinin “Onu
tasdik ediyorum, onu dogruluyorum.” anlamina geldigini sdylemistir. Secde suresi’nde
gecen “elif, lam, mim huruf-u mukattaas: ise bu harflerin mesajdan once sdylenen ve
kendisinden sonra gelen haber ve bilgiye iliskin muhataplarinin dikkatini ¢ekmek
istedigini sOyleyerek dinleyicilerinde bir farkindalik olusturup verilecek mesaja
baglamak amacindadir. Yasin suresi’nin hurGf-1 mukattaasinda da yine bazi rivayetlere
deginip Ya-Sin harflerinin “Ey insan, Ey sahis, Ey Seyyid” anlamlara gelebilecegini

aktarir. 21

206 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. |, s. 48.
207 Bakara 2/1.

208 Secde 32/1.

209 Y 35in 36/1.

210 554 38/1.

211 Mevdadi, Tethimu’l-Kur’an, c. I, s. 348.
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4.3. Fedaili’l-Kur’an
4.3.1. Tanim

Fazilet, “istiinliikk, meziyet ve seref manalarina gelir. Buna gore Kur’an’in faziletleri,

onun yiiceligi ve iistiinliigii serefi demektir.?!?

Zerkesi, Burhdn’da Kur’an’in faziletlerine iliskin bir boliim ayirmistir. Bu boliimde
nakletmis oldugu hadisleri delil gostererek Fedailii’l-Kur’an’a dair agiklamalar
yapmistir.?2® Suyiti, fedail konusunda birgok sahih hadisin oldugunu nakleder. Ayrica
bu konuya has Hamadailii’z-Zeheri fi Faddilii’s-Siiveri adinda bir kitap yazdigimi da
belirtir. Ayrica miiellif fedail konusunu Kur’an’in biitiiniine iliskin hadisleri ve bazi

surelerin iistiinliiklerine dair hadisleri nakletmek sureti ile iki boliimde isler.?**

Kur’an’in faziletine dair rivayetleri iki kisimda toplamak miimkiindiir. Birincisi
Kur’an’m biitiiniine dair rivayetler ikincisi ise belirli sure ve ayetlerin istiinliiklerine

dair rivayetlerdir. 21

Ustl alimleri Kur’an’in faziletlerine dair fazlaca rivayetin bulundugunu ancak bu
rivayetlerin bir¢ogunun uydurma oldugunu séylemistir. Bu hadisleri uyduranlarin
samimi itiraflarina bakilacak olursa bircogunun Kur’an’a ragbeti artirmak i¢in boyle bir

tesebbiiste bulunmus olduklarini ifade etmislerdir.?'®
4.3.2. Mevdidi’nin Fedaili’l-Kur’an’a Bakisi

Mevdidi tefsiri boyunca bu konuya ¢ok fazla deginmemistir. Daha ¢ok Kur’an’in
anlasilmasina yonelik emegini ve gayretini harcamistir. Daha dogrusu teknik konulara
girmedigi gibi bu konuda da 06zel bir ¢aba sarf etmemistir. Miifessir’in tefsiri
incelendiginde bu durum agikga goriilecektir. Ancak bazi sure ve ayetlerde fedail

konusuna deginmis, bunlarla ilgili hadisleri zikretmis ve goriislerini belirmistir.

212 Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 261.
213 Zerkesi, el-Burhan, s. 432.

214 Quyati, el-itkan, c.VI, s. 2099.

215 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 201.

216 Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 266.
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Mevdidi, Ayetii’l-Kiirsi olarak bilinen Bakara 2/255 ayeti hakkinda; “Bu ayet Allah
hakkinda esine rastlanamayan yetkin bilgiler vermektedir. Hadisler bunu Kur’an’in en
iistiin Ayeti olarak tamimlar.” ifadelerini kullamir.?’” Yasin ve Fatiha surelerinin
faziletleri hakkinda ise “Yasin suresi Kur’an'm kalbidir." derken Fatiha suresi hakkinda
iIse Kur’an'in bir 6zeti oldugundan “Kitab'in anasi” tabirini hatirlatmistir. Ona gore

sureye boyle denilmesinin nedeni ise etkileyici bir uslibunun olmasidir.?8

Mevdidi, Kafirin suresi’nin Resulullah indinde ¢ok 6nemli oldugunu ifade ederek
surenin fazileti hakkinda hadis-i serifleri?’® rivayet ederken Ihlas suresi’nin fazileti
hakkinda sunlari ifade etmistir: “Resaliillah bu sureye ¢ok kiymet vermistir. Hatta
cesitli yollarla bu surenin 6nemini miisliimanlara idrak ettirmek i¢in ugrasmistir.
Miisliimanlarin bu sureyi okumalarini ve yaymalarini istemistir. Ciinkii bu sure, Islam'm

birinci temel akidesini tevhid inancin1 beyan etmistir. Hadislerde de pek ¢ok rivayette

Resulullah'tan, bu surenin Kur’an'in iigte birine esit oldugu rivayet edilmistir.??°

4.4, Miinasebatii’l-Kur’an

4.4.1. Tanim

Liigatte miinasebet, yakin ve benzer manalarina gelmektedir. Terim olarak ise “birbirini
takip eden kelime ve ciimleler veya aralarda anlatilan hadiseler arasindaki irtibat ve
iliski” demektir.??! Benzerlik mana olarak irtibat1 saglayan, ummilik-hussilik, aklilik-
hissilik, hayalilik vb. zihni baglatilarla olur.??? Kur’an’in Aayetleri ve sureleri

hususundaki miinasebeti inceleyen ilim dalina da “Miinasebetii’l-Kur’an” denir.

Bazi miifessirler miinasebet lizerine dikkatli bir sekilde egilmisler ve bu ilme cok
kiymet vermislerdir. Bu konuda Fahreddin Razi “Kur’an inceliklerinin ¢ogu ayetlerdeki

tertiplere ve baglantilara yiiklenmistir.” demistir.??

27 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. |, s. 200.
218 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. VII, s. 568.
219 Mevdadi, Tethimu’l-Kur’an, c. VIL, s. 277.
220 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. VII, s. 304.
221 Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 258.

222 Quyati, el-tkan, c. V, s. 1840.

223 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 204.
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Kur’an’1 Kerim’in sureleri arasinda bir miinasebet vardir. Surelerde anlatilan konu ve
kissalar gelisigilizel serpistirilmis gibi gelse de aslinda bdyle bir durum séz konusu
degildir. Konu ve kissalarin sureler arasina serpistirilmesi muhatabin zihni
muhasebesini canli tutma ve Allah’in kendisi iizerindeki idrak sultasin1 unutmamasi
gercegini hatirlatmak amaciyla yapilmistir. Bazilar1i Kur’an sureleri arasinda insicamin
olmadigimni sdylemislerdir. Ancak Kur’an ayetleri farkli zamanlarda nazil olsa da ayetler
arasinda insicam ve miinasebet miimkiindiir. Clinkii Kur’an ayetlerinin ve surelerinin

mucizevi tertibi vardir. Tertip rastgele olmadigi igin miinasebet tespit edilebilir.
4.1.2. Mevdidi’nin Miinasebata Bakisi

Mevdadi’ye gore miinasebat konusu aslinda surelerin tertibi ile de alakalidir. Ayetlerin
inzali ile Hz. Peygamber (s.a.v) vahiy katiplerini ¢agirir, kelime kelime onu yazdirir, su
sureyi su surenin sonuna veya basina yerlestirin diye emrederdi. Ayni uygulamay1 sure
olmayan ve nazil olan ayetler hakkinda da yapardi. Dolayisiyla tevfiki olarak surelerin
ve ayetlerin yerlerine konulmasina iligskin vahiy katiplerine ilgili sure ve ayetin yerini
bildirirdi. Mevdadi, ayrica birbirine benzer konularin bir araya toplandig: iddiasin1 da
kabul etmez ve konularin belirli bir insicam ve iligkiler ag1 ile surelerin arasina

serpistirildigini sdylemistir. 224

Mevdadi 6zellikle peygamber kissalari, gegmis kavimlere ve sahislarla ilgili ayetleri
tefsir ederken baska sureler ve ayetlerle olan miinasebetine deginmis ve agiklamasinin
sonunda “detayli bilgi icin bakiniz”, “karsilastirma icin bakiniz”, “mukayese icin
bakiniz” ve “izah i¢in bakiniz” seklinde kalip ifadeler kullanip ilgili surelerde gegen

ayet numaralarin1 paylagmistir.

Meryem 19/2. ayeti tefsir ederken “(Bu), Rabbinin kulu Zekeriyd'ya rahmetinin
zikridir.” ayetinde Hz. Zekeriya (a.s) kissasi ile alakali Al-i imran 3/34-37. ayetlerin
miinasebetini belirtmistir. Ayrica Ankebut 29/14. ayette Nih’dan (a.s) bahsederken
kissa ile miinasebeti olan Al-i imran 3/33-34, Nisa 4/163, En'am 6/84, A'raf 7/59-64,
Yanus 10/71-73, Had 11/25-48, Enbiya 21/76-77, Mi’'mintn 23/23-30, Furkan 2537,
Suard 26/105-123, Saffat 37/75-82, Kamer 54/9-15, Hakka 69/11-12, Nih (surenin

224 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. |, s. 26.
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tiimii) ayetlerini karsilastirma i¢in vermistir. Yine Ankebut 29/15. ayetinde Nih (a.s) ve
gemisinden bahsederken konunun miinasebeti olan Bakara 2/122-141, 258-260, Al-i
Imran 3/64-71, En'am 6/71-82, Had 11/69-83, Ibrahim 14/35-41, Hicr 45-60, Meryem
19/41-50, Enbiya 21/51-75, Suara 26/69-104, Saffat 37/75-113, Zuhruf 43/26-35,
Zariyat 51/24-46 ayetlerini karsilastirma yapmak icin zikretmistir.

Ayrica Mevdidi tefsir ettigi sureyi bir onceki sure ile muhtevasi ve {islubu agisindan
iligkilendirmis, bu sureler arasinda var olan irtibat ve miinasebeti dile getirmistir.
Ozellikle Muavizeteyn olarak bildigimiz Felak-Nas surelerinin tefsirini yaparken Fatiha
ile Nas suresi arasinda miinasebet kurmustur. Buna gore bu sureler Kur’an’in basi ile
sonu arasindaki baglantiyr saglamustir. Ayetlerin ve surelerin yerlerinin ilahi yardimla
belirlenmis olmasi1 ve yirmi ii¢ sene gibi bir zamanda nazil olmas1 bu baglantiy1 daha da
giiclendirmektedir. S6yle ki Kur’an Fatiha suresi ile acilir, Felak ve Nas sureleri ile
biter. Allah’a ibadet etme ve hamdetme yakariglariyla O’ndan dogru yolu, hidayeti
isteme duasina karsilik biitiin Kur’an bir cevap olarak gelir. Daha sonra ise Allah, Nas
suresi ile bizden kendisine iltica etmemizi ve O’na siginmamizi ister. Ayrica mahlikatin
her tliriiniin fitne ve fesadindan vesvese ve serrinden alemlerin yiice yaraticisina

siginilmasini ister. Var olan bu miinasebet herkes tarafindan rahatlikla kavranabilir.??®

Mevdidi, surelerin miinasebetine iligkin sure baslarinda degerlendirme yaparken ayrica
surelerin niiz(il sirasmma da deginerek toplumsal terbiye agisindan lizumlu olan
davraniglarin kazanilmasi anlaminda surelerin de bir miinasebet igerisinde nazil
oldugunu ifade eder. Hiimeze suresinin tefsirine giris kisminda boyle bir degerlendirme
ile karsilasiriz. Bu hususta miifessir sunlar1 ifade eder: “Zilzal suresinden buraya kadar
nazil olan sureler iginde degerlendirilirse Hiimeze suresi, Mekke doneminden itibaren
Islam’a ait inanglarin ve ahlaki emirlerin ne tarz bir iislabla insanlarin zihinlerine
yerlestirilmek istendigi anlasilabilir. Zilzal suresinde ise emredilen bu ahlaki ilkelerin
diinya hayatinda uygulanip uygulanmadigi noktasinda ahirette insanin amel defterinin
kendisine sunulacagi, yapmis oldugu zerre kadar iyilik ve kotiiligi gorecegi
bildirilmistir. Adiyat suresinde, o donemde islam ahlakina yakismayacak bazi

hareketlerin  oldugu, insanlarin Allah’a karst nankdrlik yapmakta olduklar

225 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. VII, s. 328.
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belirtilmistir. Karia suresinde, kiyamet manzarasi ortaya konduktan sonra insanlar,
yaptiklarinin karsiligini iyi ve veya kotii bir akibetle alacagi belirtilmistir. Tekasur
suresinde, maddeci zihniyet elestirilmis, gaflet iginde oldugu belirtilerek kendisine soru
sorulmayacagimi diisiinmesinin yanlis oldugu ag¢iklanmistir. Asr suresinde agikga,
insanoglunun hiisranda bulundugu belirtilmis, hakki ve sabr tavsiyede eksik kalmis bir
toplumda herkesin hiisrana ugrayacagi bildirilmistir. Bundan hemen sonra Hiimeze
suresi gelmektedir. Burada ise yasadiklar1 déonemdeki, yaptiklar1 kotii liderlik, drnek

olarak dile getirilerek kendilerini hiisrana iten bir sebep olarak zikredilmistir.??

Baz1 yerlerde ise sureler arasindaki benzerlik yoniinden miinasebet kurmustur. Leyl
suresi tefsirini yaparken bu duruma isaret etmistir. Mevdidi’ye gore bu sure, Sems
suresi ile ayni niteliktedirler. Ayrica birbirlerini tamamlar nitelikte olmalarindan iki

surenin ayn1 dénemde nazil oldugu izlenimini uyandirmaktadir.??’

Mevdadi, Kureys suresinin tefsirinde ise ayni miinasebeti dile getirerek sureler
arasindaki baglar1 ortaya koyar. Dahhak ve Kelbi gibi alimlerin Fil suresinin Medeni
oldugunu kabul ettiklerini sdyler. Ancak miifessirlerin ¢ogunlugu bu surenin Mekke'de
nazil oldugu iizerinde ittifak etmislerdir. Mevdadi’ye gore "Rabbe haze'l-beyt" climlesi
surenin Mekki olduguna, kanittir. Medine'de nazil olsaydi, Ka'be igin "haze'l-beyt"
tanimlamasi uygun olmazdi. Ayrica muhtevasinin da Fil suresi ile alakali olmasi Fil
suresinden hemen sonra nazil oldugunu gosterir. Ubey b. Ka'b'm mushafinda “Bu iki
sure bir arada yazilmis ve bismillah ile ayrilmamistir.” rivayeti ile selef ulemasindan
bazilar1 bu iki sureyi bir sure olarak kabul ettigini ifade etmistir. Ancak Hz. Osman'in
resmi olarak yazdirip Islam diinYasinin biitiin merkezlerine dagittigi mushafa gore iki
sure arasi besmele ile ayrilmistir. Ayrica tsliblar da birbirinden farkli olmast bu iki
surenin birbirinden farkli sureler oldugunu gostermektedir. Ancak muhtevalarinda yakin

bir iliski vardir.??8

226 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. VII, s. 231-232.
227 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. VII, s. 141.
228 Mevdadi, Tefhimw’l-Kur’an, c. VII, s. 247.
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Talak suresi ayetlerinin anlasilabilmesi ig¢in Onceden nazil olmus talak ve iddet
ayetlerinin gézden gegcirilmesi gerektigini vurgular. Bu ayetleri siralayarak aralarindaki

miinasebete dikkat ceker.??°

4.5. i‘cazu’l-Kur’an

45.1. Tanim

[‘caz kelimesi sozliikte aciz birakmak, giicsiiz ve aciz kilmak gibi manalara gelir.?%
Mucize de aynmi kokten tiiremistir. Kur’an’in i‘cazindan maksat ise essiz nazmi ile onun

benzerini getirmekten muhataplarini aciz birakmasidir.?3!

Kur’dn’in muhataplarin1 aciz birakmasi iki sekilde olabilir. Bu i‘cazi akli veya i‘cazi
hissi ile olur. Allah, basiretlerinin kapali olmasi ve akillarini1 kullanamamalar1 sebebiyle
genelde israilogullarma hissi i‘caz ile mucizeler gondermistir ama Ummeti
Muhammed’e ise aklin1 kullanabilmeleri, istiin zekaya sahip olmalari, anlama ve
yorumlama Kabiliyetlerine sahip olmalar1 sebebiyle daha ¢ok akli i‘caz ile mucizeler
gondermistir. Ciinkii bu zamandan sonra islam’m hiikiimlerinin kiyamete kadar gidecek

olmasi, basiret sahiblerinin anlayabilmesi igin akli i‘cAz1 gerekli kilmigtir.*?

Suyiti, Kur’an’in tehditte bulunma suretiyle muhatablarini aciz birakmasi hususunda
bazi ulemanin goriislerini belirterek konuya agiklik getirmeye g¢alismistir. Buna gore
bazi ulema, tehaddinin, Allah’in sifat1 olan kelami kadim ile yapilacagini sdylemistir.
Bu Araplarin gii¢ yetiremeyecekleri bir durum oldugu igin onlarda acziyet meydana
getirmistir. Suyuti’ye gore bu goriis kabul edilemez. Ciinkii aslina vakif olunamayan
kelam1 kadim ile tehaddi yapilamaz. Bu konuda cumhur, tehaddinin bizatihi kelami

kadimi gdsteren lafizlarla yapilir demek suretiyle en dogru goriisii ifade etmislerdir.?%

Suyiti, devaminda Mutezili kelamcilarindan olan Nazzam’in bu konudaki goriisiinii de
reddetmektedir. Nazzam Kur’an’in i‘cazinin sarfe ile oldugunu iddia etmektedir. Sarfe,

Araplarin Kur’an’in mislini getirmelerinin giigleri dahilinde iken harici bir engel

229 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. VI, s. 357.

230 {sfehani, Miifredat, “ acz” mad., s. 547.

231 Menna Halil el-Kattan, Mebahis fi Uliimi’l-Kur’an, s. 250.
232 Quyati, el-tkan, c. V, s. 1873.

233 7Zerkesi, el-Burhan, c. I, s. 93: Suyati, el-itkan, c. V, s. 1879.
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sebebiyle buna muktedir olamamalaridir. Nazzam’in ifadesine gore Allah onlarin,
akillarin1 calmak stiretiyle Kur’an’in mislini getirmekten onlart uzaklagtirmistir. Bu
bakimdan Nazzam’a gore Kur’an’in diger mucizelerden higbir farki yoktur. Suyati, Isra
17/88 “De ki: Andolsun, insanlar ve cinler bu Kur’dn'in bir benzerini getirmek iizere
toplansalar ve birbirlerine de destek olsalar, yine onun benzerini getiremezler.”

ayetinin bu goriisii ciiriittiigiinii dile getirmistir.?3*

Bakillani, Kur’an’in i‘cdzinin i¢ sekilde olabilecegini sdylemektedir. Buna gore
birincisi, gaibten haberler vermek suretiyledir. Bu durum beserin elde edebilecegi veya
gii¢ yetirebilecegi bir husus degildir.?®® ikincisi ise Kur’an’mn Hz. Peygamber’in okuma
yazma bilmemesi yoOniiyle i‘cdzin1 ortaya koymasidir. Hz. Peygamber’in Onceden
yasamis insanlarin kitaplarindan, hikayelerinden ve haberlerinden higbir sey bilmemesi
herkesge bilinen bir durumdur. Hal boyle iken Hz. Adem’in (a.s) yaratilmasindan
kendisinin peygamber olarak gonderildigi zamana kadar meydana gelmis biiyiik ve
Oonemli olaylardan haber veren cilimleler getirmesi Kur’dn’in mucizesidir. Ayrica
Kur’an’da Adem’in ilk yaratilmasi, cennetten ¢ikarilmasi, tevbe etmesi sonra Nih (a.s)
ve O’nunla kavmi arasinda gegen hadiselerin anlatilmasi, aymi sekilde Hz. Ibrahim’den
(a.s) bahsedilmesi, cesitli peygamberlerden bahsedilmesi, peygamberler doneminde
onlarla beraber yasamis firavunlardan ve krallardan haberler verilmesi de Kur’an’in Hz.
Peygamberin iimmi olmasi hasebiyle ortaya koymus oldugu i‘cazidir.?®® Kur’an’m
1‘cazinin tiglincii yoni ise nazminin harikiilade, te’lifinin bir benzerini getirme konusnda

insanlar1 acze diisiirmesi ve belagatinin en son safhaya gelmis olmasidir.*’

4.5.2. Mevdidi’nin I‘caziil-Kur’an’a Bakis

Mevdadi’ye gore, tehaddi ayetlerinin meydan okuma suretiyle muhataplarini acze
diisiirmek gibi bir yonii vardir.”® Muhataplarina tehaddi ayetleri ile delil getirerek
ortaya koydugu hakikati kanitlamak ister.”®® Mevdidi’ye gore Kur’an’in meydan

okumasini sadece belagat ve fasahatinin iistlinliigline hasretmek yanlis bir algilamadir.

234 7erkesi, el-Burhan, c. 1, s. 92-93: Suyti, el-itkan, c. V, s. 1879

235 Ehu Bekr Muhammed ibn Tayyib el-Bakillani, i¢cazii’l-Kur’an, Misir: Daru’l Maarif, 1981, s. 33.
236 Bakillani, I’cazii’l-Kur’an, s. 34.

237 Bakillani, I’cazii’l-Kur’an, s. 35.

238 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. V, s. 525.

239 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 11, s. 380.
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Ciinkii Kur’an’in belagat ve fesahatinin miikkemmlliginin yaninda insanlari aciz birakan

birgok dzelligi de mevcuttur.4

Konunun daha iyi anlasilabilmesi agisindan Mevdiadi’nin perspektifinden Kur’an’da

gecen tehaddi ayetlerini inceleyelim.

Mevdadi’ye gore Tur 52/33-34 ayetleri; “Yoksa O Kur’'an't kendisi uydurup soyledi mi
diyorlar? Hayir, (surf inatlarindan dolayi) iman etmiyorlar. Eger dogru séyleyenler
iseler, haydi onun gibi bir soz getirsinler!” tehaddi ifade eder. Bu ayetler Kureys’e ve
onun misalinde ayni iddiada bulunanlara karsi yapilmis agik bir meydan okumadir.
Ciinkii Kureysliler Kur’an’1t Kerim hakkinda “O, Muhammed’in kendi yazip ¢izdigi
sOzlerden ibarettir” iddiasinda bulunmaktaydilar. Miifessire gére bu iddianin altinda
yatan sebep Kureslilerin Kur’an’in Allah’in s6zii olmadigini iddia ederek iman etmeye
yanagmamak suretiyle gozlerinin Oniinde apagik duran hakikati inkdr etmek
istemeleridir. Clinkii bu iddialarinin asilsiz oldugunun kendileri de farkinda idi. Zira Hz.
Peygamber‘in iimmi olmasi ve hayatinin bir kismini onlarin gozii 6niinde gec¢irmis
olmasi hakikati bu iddialarinin asilsiz oldugunu ortaya koyuyordu. Iman etmemek icin
asilsiz iddialar ve i¢i bos bahaneler iiretiyorlardi. Mevdadi’ye gore bu ayetlerdeki
meydan okuyusa hi¢ kimse insan eseri bir kitapla kars1 ¢ikma cesareti gosterememistir.
Ayrica bu meydan okuyusla Allah su hakikati de ortaya ¢ikarmaktadir. Kur’an’in kendi
stilinde bir eser yazmayi bir kenara birakalim, beserin yazmis oldugu eserin bile
taklidinin yapilmasinin miimkiin olmadig1 gercekliginden hareketle Kur’an’in aynisinin

getirilmesi nasil miimkiin olmalidir??4

Mevdidi’ye gore Hid 11/13 ayeti®*? tehaddi ifade eder. Buna gore ayetteki meydan
okuma iki seyi ispatlamak i¢in delil olarak getirilmistir. Bunlardan ilki tevhid 6gretisi
ikincisi ise Kur’an’in Allah’m kelami oldugudur. Miisriklerin Kur’an’in Allahin kitabi
olmadigini sonradan yazilip O’na isnad edildigine iligkin iddialarimi stirekli tekrar
etmigler, Allah da bunlara her defasinda meydan okumustur. Ancak miisrikler bu

meydan okuyus karsisinda biitlin gii¢lerini birlestirmelerine ragmen Kur’an’in benzeri

240 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 11, s. 334.
241 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. V, s. 525.
242 «“Yoksa "onu (Kur’an'r) uydurdu" mu diyorlar? De ki: "Eger dogru sdyleyenler iseniz, haydi Allah'tan

bagka giiciiniiziin yettiklerini de (yardima) ¢agirip, siz de onun gibi uydurma on stre getirin."( Hid suresi
11/13)
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bir kitap icad etmeye gili¢ yetirememislerdir. Mevdidi’ye gore bu meydan okuyusla
beraber Kur’an’in Allah’in kelami oldugu kesin olarak ispatlanmistir. Ayrica Hiid suresi
Yunus suresinden Once nazil olmustur. Bu surede Kur’an’dan on sure getirmeleri

suretiyle meydan okumus olmasina karsin miisrikler bunu bile basaramamislardir.?43

Tehaddi konusunda 6rnek verilebilecek bir baska ayet Ydanus 10/38. Aayetidir.?**

Mevdidi’ye gore bu ayetteki meydan okuyusun sadece belagat ve fesahatla ilgili oldugu
seklinde yanlis bir anlama vardir. Kur’an’in bu yonii yaninda harikiilade 6zelliklerinin
odugu da goz ardi edilemez. Miifessire gore bu surede Kur’an’in bir benzerinin degil de
O’na benzer bir surenin getirilmesi seklindeki meydan okumaya karsilik veremeyen bir
topluluk, Kur’an’in hepsinin benzerini getirme noktasinda elbette basarili
olamayacaktir. Ayrica Mevdidi’ye gore miisriklerin iddialarina kargin Kur’an’mn, daha
cok ahirete iligkin gaybi kavramlarla karsilik vermesi, miisrikleri bilmedikleri bir husus
hakkinda acziyete disilirliyordu. Misrikler bunlar ¢iiriitecek delillere de sahip
degillerdi. Ahirete de gidip gelmemislerdi ki herhangi bir argiimanla delil getirsinler.
Iste biitin bu meydan okumalar, onlar1 iddia ettikleri hususlarda acze diisiirmesi

suretiyle Kur’an’m i‘cazini ortaya koyuyordu.?*®

4.6. Miiskilii’l-Kur’an
4.6.1. Tanim

Miiskil, sozliikte karigik olmak anlamina gelen “sekele” fiilinden tiiremistir. Terim
olarak Kur’an ayetleri arasinda ihtilaf ve tenakuz varmis gibi goriilen hususlardir.?*® Bu

hususlar1 inceleyen ilim dalina da Miiskilii’l-Kur’an denmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de ihtilafin olmadigma iliskin genelde Nisad 4/82 “Hald Kur’'dn'
diistintip anlamaya ¢alismiyorlar mi? Eger o, Allah'tan baskasi tarafindan (indirilmis)

olsaydi, mutlaka onda bir¢ok ¢eliski bulurlardi.” ayeti delil olarak gosterilir. Gazzali bu

ayette gecen “ihtilaf” kelimesini farkl sekilde anlamlandirmistir. Buna gore bu kelime

243 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 11, s. 380.

244 «yoksa onu (Muhammed kendisi) uydurdu mu diyorlar? De ki: "Eger dogru sdyleyenler iseniz, haydi
siz de onun benzeri bir slire getirin ve Allah'tan baska, ¢agirabileceginiz kim varsa onlar1 da yardima
cagir.” (Ylnus suresi 10/38)

245 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 11, s. 334.

246 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 179.
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kendisinde miiskil bir durum olmasi anlaminda ihtilaf degil, c¢esit/farkli olma
anlamindadir. Dolayisiyla ayetin manasi, insanlarda var oldugu sanilan ihtilafi degil,
Kur’an’in bizatihi kendisinden ihtilafi yok etmek icindir. Ciinkii Allah’in kelam1 bu tiir

ihtilaflardan miinezzehtir.2*’

Zerkesi, ihtilaf gibi goriinen durumlarin sebeplerini birkag baslik altinda incelemistir.
Buna gore birincisi, asil manayr ifade eden kelimelerin degisik formlarda ifade
edilmesinden kaynaklanir. Ornegin Hz. Adem’in yaratilmasinda Al-i Imran 3/59
suresinde “Onu topraktan yaratti.” ifadesi kullanilmistir. Hicr 15/33’de ise “kuru bir
camurdan, sekillenmis bal¢iktan yaratilan” ifadesi gegmektedir. Saffat 37/11°de ise
“vapiskan bir ¢amurdan” ifadesi karsimiza ¢ikar. Ayrica Rahman 55/14°de “Allah
insani, pismis ¢camur gibi bir bal¢iktan yaratti.” ifadesi vardir. Bu kelimeler kendileri
ve anlamlar itibari ile birbirinden faklidir. “Salsal”, “hamein”’den farklidir, “hamein”
ise “turabtan” farklidir. Ancak biitiin bunlarin vardigi tek bir notka vardir ki o da

hepsinin kaynaginin toprak olmasidir.?*

Ikincisi ise konularm farkli olmasindan ileri gelir. Buna gére Saffat 37/22°de “Ciinkii
onlar sorguya c¢ekileceklerdir.” buyrulur. A’raf 7/6°da ise “Kendilerine peygamber
gonderilenlere mutlaka soracagiz. Peygamberlere de elbette soracagiz.” ifadesi yer
alir. Ancak Rahman 55/39°da ise yukaridaki ayetlerin zitti bir anlam igererek “Iste o
giin ne insana, ne cine giinahi sorulmayacak.” ayeti yer alir. Bu durum konularin farkli
olmasi hasebiyle sanki miiskilmis gibi algilanir. Halbuki durum boéyle degildir. Eba
Abdullah Halimi (6. 403/1012) birinci ayetin tevhid ve peygamberlerin tasdik edilmesi
hakkndaki soruya, ikinci ayetin ise peygamberligin ikrari ile dinin usul ve furu’u
hakkindaki soruya hamledilir demistir. Bazi alimler ise bu durumu mekanlarin
fakliliklarina hamleder. Ciinkii kiyamette birgok mekan vardir. Baz1 mekanlar vardir
insanlar sorguya cekilir, bazi mekanlarda ise sorguya c¢ekilmezler. Bazi mekanlarda
kafirler azarlanir ve siddete ugratilir. Bazi mekanlarda ise siddet ve azarlama olmaz, bu

da miiminler i¢in olan mekanlardir.?4®

247 7erkesi, el-Burhan, c. |1, s. 47-48.
248 7erkesi, el-Burhan, c. 11, s. 54-55.
249 7erkesi, el-Burhan, c. 11, s. 55.
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Uciinciisii ise ihtilafin oldugu zannedilen ayette gecen fiilllerin farklilik arzetmesinden
ileri gelir. Enfal 8/17°de gecen , “(Savasta) onlari siz oldiirmediniz fakat Allah onlart
oldiirdii.” ayetinde ifade edildigi gibi. Ancak burada oldirme fiili elde etme ve
uygulama olarak sahabeye izafe edilirken, olayin tesiri ise sahabeden kaldirilmistir.
Bundan dolayt cumhur ulema “Fiileri Allah yaratir, kullar ise kesb eder” demislerdir.
Buna gore buradaki fiilin iki yoniinden birini nefyetmek, fiilin diger yoniine muarizlik
teskil etmez.?®® Ayni durum ayetin devamindaki “Attigin zaman da sen atmadin, fakat
Allah am.” ifadesi i¢in de s6z konusudur. Bu ifadenin anlami sudur; “Sen atmak
istedigin seyi yaratilis olarak atmadin, sadece atmayi kesbettin.” Denilir ki “atma
eylemi” bir seyi almak ve gondermekten olusur. Atan icin ise atmak ve gondermek
eylemleri kesbi bir durumdur. Ancak atilan seyin hedefe varmasi ve isabet etmesi ise
Allah’in yaratmasi ile olur. Ibn Cerir bu konuda sunlar1 séylemistir; Bu anlatilan durum
Allah’m kullarinin fiillerinin yaraticis1 olduguna delildir. Ciinkii Allah, ilk once fiili
peygamberine izafe etmis sonra ise fiili ondan nefyetmistir. Dordiinciisii ise ayette ifade
edilen durumlarin hakikat ve mecaz acisindan ihtilafli olarak goziikmesinden
kaynaklanir. Hac 22/2°de “Insanlari sarhos goriirsiin;  hdlbuki onlar sarhos
degillerdir.” ifadesi buna 6rnektir. Buradaki sarhosluk kiyametteki durumlarina binaen
izafe edilen sarhosluktur. Yoksa ger¢ek anlamla igki igmekle izafe edilen sarhosluk
degildir. %!

Besincisi ise bir kelimeye iki mana vermekten kaynaklanan ihtilaftir. Kaf 50/22 ‘de
ifade edilen “Artik bugiin goziin keskindir." buna ornektir. Kutrub ayette gegen “senin
g6ziin” ifadesinden maksat, bakmakla elde ettigin kuvvetli ilmin ve marifetindir
demektedir. Araplarin “besure bikeza ve keza” sozii “bildi” manasindadir. Yoksa
buradaki ifadeden maksat bas gozii ile gormek degildir. Farisi, Kaf 50/22 ayette gecen
“Simdi gaflet perdeni actik.” ifadesinin buna delalet ettigini dile getirmektedir.?>?

Suylti’ye gore ayetler arasinda celiski oldugunda ve bu ayetlerin telif ve cemi miimkiin
olmazsa son nazil olan ayet ilk nazil olana tercih edilir. Buna da nesh denir. Sayet

ayetlerin niizil siras1 bilinmezse ve bu konudaki icma da iki ayetten biri ile amel etme

20 7erkesi, el-Burhan, c. 11, s. 59.
31 7erkesi, el-Burhan, c. 11, s. 60.
22 7erkesi, el-Burhan, c. 11, s. 61.
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noktasinda ise lizerine icma olan ayet diger ayeti neshetmistir. Ayrica hakkinda ihtilaf

oldugu diisiiniilen ayetlerle ilgili miiskil bu iki yoldan biri ile ¢ziiliir.?>
4.6.2. Mevdiadi’nin Miiskilii’l-Kur’an’a Bakisi

Mevdadi, Kur’an’in biitiinciil bir yaklagim tarzi ile anlasilabilecegini ifade eder. Ciinkii
Kur’an diger kitaplardan farklidir. Egsiz bir nazmi1 ve muciz bir usliibu vardir. Kur’an’a
siradan bir kitap muamelesi yapan okuyucu onu anlayamaz. Ortaya koydugu hakikatleri
kavrayamaz. Ciinkii Kur’an’in her ayeti ve her suresi ahenk ve biitlinlik icinde
vahyedilmistir. Kur’an’1 anlamak isteyen ilk basta onun lehinde ve aleyhinde sahip
oldugu onyargilardan diislincesini temizlemelidir. Daha 6nceden edindigi biitiin bilgileri
yok etmelidir. Bundan sonra Kur’an’1 sadece anlamak ve hakikatlerini kavramak icin bir

biitiinliik icine okumalidir. Aksi takdirde Kur’an’in satirlar1 arasinda kendi 6nyargilarini

okur.2>*

S6z konusu anlayistan hareketle Mevdidi, aralarinda ihtilafin var oldugu diisiiniilen
ayetleri tefsir ederken dogrudan miskil ifadesine yer vermez. Ancak ilgili ayetler
dikkatlice incelendiginde Mevdidi’nin, ayetlerin zihinlerde yarattig etkiden bahsederek
miigkil bir durumu gidermeye calistig1 goriiliir. Miifessirin bu tutumu uzak oldugumuz
bir durum degildir. Zira muhataplarina dogrudan mesaji iletme, ana fikri verme
cabasimin bir iirlinii oldugunu kendisi tefsirinin basinda ifade etmisti. Simdi konunun
daha 1yi anlagilabilmesi i¢in tesbit ettigimiz ayetlere iliskin miifessirin goriislerini ele

alalim.

Mevdiadi, Al-i Imran 3/7 ayetinin tefsirinde ilk &nce muhkem ve miitesabih
kavramlarinin tanimlarini yapar. Buna gore muhkem, yanlis anlagilmaya miisait
olmayan ayetler; miitesabih ise birden fazla anlama gelebilen ayetlerdir.?® Ciinkii
ayetler arasinda ihtilafa sebep olan durumlar incelendiginde bir kelimenin birden fazla
anlama sahip olmasi neticesinde miiskil bir durum ortaya koydugu bilinmektedir.
Dolayisiyla zihin bunlar1 algilama noktasinda azce diiser. Bu ayetleri anlamak i¢in ne

kadar c¢aba sarfedilirse edilsin netice ititbariyle kisi gercekligi bulamaz ve iyice

253 Quyati, el-Ttkén, c. 1V, s. 1474.
254 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. |, s. 15-38.
255 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, c. |, s. 239-240.
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gerceklikten uzaklasarak sapkinliga batar. Bu durum insan zihni agisindan miiskil bir
durum ortaya c¢ikarir. Miifessire gore bu miiskili gidermek, muhkem ayetlerin iyi
anlasilmasindan gegmektedir. Muhkem ayetlerin iyi anlagilmasi ve incelenmesi anlayish
bir kisiyi Kur’an’in gergekten Allah’in kelam1 olduguna gétiiriir. Dolayisiyla bu sayede

miitesabih yetler onun zihninde miiskil durumlara yol agmaz.?%

Mevdadi’nin miiskil konusundaki yaklasimina dair bakacagimiz ayetlerden birisi ise
Nisa 4/3’tiir. “Eger, (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda
adaletsizlik etmekten korkarsaniz, (onlart degil), size helal olan (baska) kadinlardan
ikiser, iicer, dorder olmak iizere nikdhlaymn. Eger (o kadinlar arasinda da) adaletli
davranmayacaginizdan korkarsaniz o takdirde bir tane alin veya sahip oldugunuz
(cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in daha uygundur.” Bu ayet ile
aralarinda ¢eliski oldugu sdylenilen ayni surenin 129. ayetinde gecen “Ne kadar

2

ugraswrsanmiz ugrasin, kadinlar arasinda adaleti yerine getiremezsiniz.” ifadesidir.
Birinci ayette adaletten ayrilmayin ifadesi varken ikinci ayette “Ne kadar ozen
gosterseniz de adaleti saglaymazsiniz” ifadesi sanki bu iki ayet arasinda g¢eligski varmis

gibi gdziikmektedir.?®’

Miifessir, Hz. Aise‘den rivayetle bu ayetin cahiliyyede var olan kotii bir adeti kaldirmak
tizere nazil oldugunu belirtir. Bu adet de koruyucusu olmayan yetimlerle giizellikleri ve
zenginlikleri igin evlenmeleridir. Ayrica Mevdadi, Ibn Abbas ve Ikrime’nin bu ayeti
tefsir ederken bu emrin o dénemde var olan adaletsizligi ortadan kaldirmak igin nazil
oldugunu da zikreder. Ciinkii Islam’dan 6nce birden fazla kadinla evlenmede smir
yoktu. Bu durum da cahiliyye déneminde ¢ok esli kimselerin var olan hanimlarinin
ihtiyaclarin1 karsilamak icin yetimlerin mallarina el koymalarina sebep oluyordu.
Dolayisiyla Allah bu emirle azami evlenmeyi dortle sinirladi ve eslerin hepsine adaletli

davranmayi sagladi.?®

Mevdidi ikinci ayette ise “adalet” kelimesine “sevgi ve ilgi” manalarini vermistir. Buna

gore ayetin anlami soyle olmaktadir; “Kadinlar arasinda adaleti saglamaya gii¢

256 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. |, 5.240.

257 Ebi Muhammed Abdillah b. Miislim b. Kuteybe, Te’vilii Miiskili’l-Kur’4an, Nsr. Seyyid Ahmed
Sakar, Mektebetii’l- [Imiyye, s. 28.

258 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’4n, c. 1, 5.328-329.
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yetiremezsiniz. Oyleyse, biisbiitiin (birine) egilim (sevgi ve ilgi) gosterip de Obiiriinii
askidaymig gibi birakmayn...” Miifessir ayetin tefsirinde adaletli ve esit davranmaktan
maksatin, kocalarin esler arasinda gostermis oldugu ilgi ve sevgi olduguna vurgu yapar.
Hicbir kocanin giizellik bakimiundan olsun, genglik bakimindan olsun, huy bakimindan
olsun farkli olan eslerine ilgi ve sevgi ekseninde esit davranamayacigini belirtir. Ayrica
Islam hukuku da buna benzer durumlarda kocalarin kadinlarina esit davranmalarini
istemez. Istedigi sey, bir kadinin tamamen ihmal edilip kocasiz bir kadin konumuna

diistirilmemesidir.?*

Goriildiigli gibi Mevdidi aralarinda geligki goriilen iki ayetin birincisinde “adalet”
kelimesine ifade ettigi asil anlam1 verirken ikinci ayette ise “adalet” kelimesine “sevgi

ve ilgi” manalarin1 verekek ¢eligkiyi ortadan kaldirmaktadir.

Celiski konusunda bakacagimiz diger ayetler ise Hz. Adem’in yaratilma asamalarini
anlatan ayetlerdir. Al-i imran 3/59°da “turab” ifadesi kullanilmustir. Hicr 15/33°de ise
“salsal ve hame" ifadesi gegmektedir. Saffat 37/11°de ise “tinin 1azib” ifadesi karsimiza
cikmaktadir. Ayrica Rahméan 55/14’de -salsal ve fehhar” ifadesi kullanilmistir.
Goriiniiste Hz. Adem’in yarathsma iliskin farkli kelimeler kullanildigi igin ayetler

arasinda celiski oldugu zannedilir. Ancak bdyle bir ¢eliski s6z konusu degildir.?°

Mevdadi’ye gore bu ayetler insanoglunun yaratilis sathasini gostermektedir. Yaratilis
sirasi ise toprak, tin (¢camur), tin-i lazib (yapiskan ¢amur), hamein mesntn (kuru ¢camur),
salsalin min hamein mesniin ke’l- fehhar ( ateste pismis gibi ¢amur), beser, siimme

ceale neslehii min siileletin min main mehin (onun neslini 6zden yatarmustir).25!

Mevdadi’nin ifadelerinden de anlasildigi gibi gesitli surelerde ge¢mis olan ve Hz.
Adem’in yaratilmasim anlatan bu ayetler arasinda bir ¢eliski yoktur. Ona gére
yaratilisin bu tarz farkli kelimelerle ifade edilmesi insanoglunun yaratilis evlereni

gostermektedir.

259 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 11, s. 413.
260 Syyati, el-itkan, c. V, s. 1478.
%61 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. VI, s. 72.
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SONUC

Kur’an’t anlama c¢abasi vahyin baslangicindan beri inananlarin goniil diinyasina
yerlesmistir. Bu duygu caglar gectikce daha da siddetlenerek farkli tezahiirlerle ortaya
cikmistir. Ozellikle vayhin kaynagi olarak Hz. Peygamberin hayatta oldugu dénemde
sahabelerin islam’in kurulusuna sahit olmalar1 ve indirilen Kur’an ayetlerine zamansal
ve mekansal agidan vakif olmalari Kur’an’in anlama c¢abasinin temellerinin atildigi
donemdir. Karsilagilan her probleme ¢6ziim bulma noktasinda Hz. Peygambere
yakinliklar1 onlar1, kendilerinden sonra gelecek nesillere 6nder yapmistir. Bu baglamda
sahabe her alanda oldugu gibi Kur’an’in anlagilmasit hususunda Ulimu’l-Kur’an
alaninda da ilk temelleri atmistir. Dort halifeden Hz. Ali’nin, ed-Diieli’ye Kur’an’in
i’rabimi yapmasi emri Ulimu’l-Kur’an gelegini baslatmistir. Fetihlerin artmasi ve islam
cografYasinin genislemesi neticesine paralel olarak Tefsir UsOli ilmi de gelisimi
siirdiirmiistiir. [lk zamalarda sozlii bir gelenek halinde nesilden nesile aktarilan bu ilim
daha sonra tefsir pasajlarinda yerini alirken miistakil bir ilim olma yolunda gelisimini
siirdiirmiis ve en sonunda miistakil bir ilim olarak varligin1 devam ettirmistir. Esbab-1
niiz(l, Emsali’l-Kur’an, Garibii’l-Kur’an gibi farkli dallara ayrilarak Kur’an’in

anlasilmasina katkida bulunmustur.

Bu tezimizde Tefhimu’l-Kur’an’1 ulimu’l-Kur’an acgisindan degerlendirdik. Oncelikle
biitiin eseri bastan sona Kur’an ilimleri agisindan kategorize etmeye g¢alistik. Tefsiri
yapilan surelerde deginilmis olan Kur’an ilimlerini ve 6rneklerini tesbit ettik. Daha
sonra Mevdldi’nin degindigini tesbit ettigimiz ulimu’l-kur’an1 miistakil baglhklar
halinde ortaya koyduk. Bunlara iligkin temel bilgileri verdikten sonra miifessirin ilgili
Kur’an ilmine dair yaklagimini belirttik. Su hususu ifade etmekte fayda goriiyorum.
Mevdadi yasadigi asrin probemlerine kayitsiz kalmayan ve yazmis oldugu eserlerinde
bu problemlere deginen ve ¢oziim yollar1 arayan bir diislinlirdiir. Tefsirini de kaleme
alirken bu gayeyi temel almigtir. Tefsirini olusturan biitiin dinamiklerini buna gore
dizayn etmistir. Dilinin sadeligi, metodolojik karmasikliktan kaginmasi, akademik
konulara fazla deginmemesi, Kur’an’in vermek istedigi mesaji dogrudan muhatabina
iletmesi konusundaki hassasiyeti bu dinamiklerdendir. Dolayisiyla miifessirin biitiin bu
ozellikleri tefsir anlayisina da yansimis ve bu cercevede Kur’an’i tefsir etmeye

caligmustir.
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Sonug olarak, miifessirin bu tutumu ilk akista literatiir olarak Ulimu’l-Kur’an’a dair
bilgiler vermese de dikkatli incelediginde bu bilgilerin satir aralarinda gizli oldugu
goriiliir. Kendisinin de ifade ettigi gibi bu eser, tam da Kur’an’in vermek istedigi mesaja
odaklanmis, gayrisini ¢ok fazla dikkate almamistir. Bu durum ise miifessirin ilmi
cercevede ¢ikarimlardan ziyade, Kur’an’in hayata yansiyan yoniinii temel alarak ayetleri
yorumlamasina dayanak teskil etmigtir. Kur’an ilimlerini ele alirken zaman zaman
cogunlukla tercih edilen yaklasimlari benimsemis olsa da bazen huruf-1 mukattaada
oldugu gibi daha az bilinen goriisleri kabul etmistir. Miitesabih noktasinda ayetlerin
anlaminin bilinip bilinmemesine degil miitesdbih kabul edilen unsurlari hitap ve
mubhatap iliskisi ¢ercevesinde ela almistir. Mevdidi tefsirinde ayetlerin anlagilmasini 6n
plana ¢ikardig1 i¢in ilmi ve akademik tartismalara girmemistir. Bu tavrini, Kur’an
ilimlerine de yansitmis ve bu ilimleri, ayetlerin anlasilmasina katki saglayacak nitelikte

anlasilir ve 6z bir sekilde degerlendirmistir.
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