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ONSOZ

Insan, diinyada yasayan diger canlilardan farkli olarak akil ve irade gibi bir takim
meziyetlerle donatilan bir varliktir. Bununla birlikte diinyadaki her canlinin yasamini
idame ettirmesi icin farkli ihtiyaglari bulundugu gibi insanin da yemek, ortinmek ve
barmmak seklinde ifade edilen zorunlu ihtiyaglar1 bulunmaktadir. Insan bu ihtiyaclarin
karsilamak icin hayatta kalacak kadar yemek elde etmeye, kendisini her tiirlii dis tehdide
kars1 koruyacak bir barinak insa etmeye ve viicudunu ortecek kadar bir ortii elde etmeye
cabalamaktadir. Fakat insanin tek bagina biitiin ihtiyaglarini tiretecek/tedarik edecek giicii
bulunmamaktadir. Bu nedenle toplumdaki fertler farkli mesleklerle ilgilenmis ve
ithtiyaglarin1 gidermede birbirlerinin yardimcist olmustur. Yasamin idame edilmesi i¢in
insanin bu ¢abasi farkli inanglar ve anlayislara gére degisiklik gdstermistir. Insanoglu bu
farkl1 anlayislar1 neticesinde ihtiyaglarini belirleme ve kazanma gayretinin sinirlari
tizerinde fikirler iiretmistir. Bunun neticesinde de diinya hayatina karsi olumlu veya

olumsuz tavir alan farkl diisiince gruplar1 olusmustur.

I[slam’da ahiret azig1 kazanma gayreti i¢in kullanilmakla beraber o6zellikle diinya
ihtiyaglar1 ve bunlar1 elde etme ¢abasini ifade etmek igin kesb kavrami kullanilmaktadir.
[slam diisiiniirleri mensup olduklar1 mezhep/grup ve kendi anlayislari gergevesinde
kesbin gerekliliklerini ve smurlarimi belirlemislerdir. Islam diisiiniirlerinin kesb
hakkindaki farkli fikirlerini etkileyen en 6nemli kavramlardan biri de Allah’in rizik
vaadine giivenmek anlamina gelen tevekkiil kavrami olmustur. Bu anlam ¢ergevesinde
kulun kendi kesbi ile Allah’in vaadi arasinda bir se¢im yapmak zorunda oldugu gibi bir
sorundan hareketle miisliiman gruplar/mezhepler tarafindan gesitli ayirict tercihler ve
birlestirici ¢oziim fikirleri ortaya konulmustur. Insanin zorunlu olarak diinya mali/rizki
ile siirdiirdiigii bu irtibat1 kesb-tevekkiil dengesi meselesi seklinde ele alan Islami
disiplinlerden biri de Tasavvuftur. Ziihd doneminden itibaren sifiler tarafindan kimi
zaman kesbin dnemi 6ne ¢ikarilarak helal rizka vurgu yapilirken kimi zaman da Allah’a
teslimiyet ve giivenin gostergesi olarak tevekkiil 6n plana ¢ikarilmistir. Bununla beraber
bu iki kavram sifiler tarafindan genellikle dengeli bir sekilde ele alinmigtir. Calisma
konumuz olan Gazali de kendinden 6nceki stfilerin goriislerini inceledikten sonra kesb-
tevekkiil dengesini kurmak igin ¢esitli fikirler 6ne siirmistiir. Bunu yaparken de

kendinden 6nceki stfilerden temelde goriis olarak ayrilmaz, fakat baz1 meseleleri daha



detayli bir sekilde ele alarak gerek havas i¢in gerekse avam igin ¢esitli ¢6ziim Onerileri

sunar.

Calisma siirecinde tecriibeleri, yonlendirmeleri ve desteklerini esirgemeyen hocam Dog.
Dr. Sezai Kiigiik’e, tecriibesi ve fikirleriyle birlikte tezle ilgili kaynak tavsiyeleri i¢in Prof.
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Kesb-Tevekkiil iligkisi tasavvufun yayginlasmaya basladigi ziihd doéneminden itibaren
tartisilan bir meseledir. Ziihd hayatinin neticesi olarak tevekkiil ehli olan zahid/stfilerin sosyal
hayata/diinya hayatina karsi nasil tavir alacaklart bu meselenin temel ¢ikis sebebi olarak
gosterilebilir. Nitekim ziihd doneminden itibaren rizik pesinde kosma ile tevekkiil arasindaki
iligki kimi stfiler tarafindan miimkiin goriiliirken kimileri de kesbi reddetmis veya terk etmistir.
Stfiler bu hususu genelde avam-havas ayrimiyla ele almislardir. Avam icin kesb mubah ve
gerekli goriiliirken havas i¢in ise ulastiklart marifetin neticesinde terkedilmesi gereken degersiz
bir sey olarak goriilmiistiir. Ziihd déneminden itibaren sifiler bu iliski hakkindaki diistincelerini
kendi hallerine ve makamlarina gore belirtmislerdir. Muhasibi’nin (6. 243/857) Kitabii'l-
Mekdsib adli eserinden itibaren de sifilerin eserlerinde bu konu 06zel basliklar altinda ele
alimmaya baslanmistir. Nitekim Muhasibi’nin yaninda Hakim et-Tirmizi (6. 320/932), Serrac
(6. 378/988), Kuseyri (6. 465/1072) gibi eser sahibi bir¢ok stfinin yaninda miiellif olmayan
sifiler de konu hakkindaki goriislerini zikretmislerdir. Kesb-tevekkiil iligkisi tartigmalari
Gazali’ye (6. 505/1111) kadar devam etmistir. Stfilerin buradaki gayeleri bu iliskiyi sahih bir
zemine oturmaya cahismaktir. Gazali de ozellikle fhyd’ii ‘ulimi’d-din ve onun bir ozeti
niteliginde olan Kimyd-y1 Sa’adet adl1 eserlerinde bu konuyu ayri olarak ele almistir. Gazali,
eserlerinde kendinden dnceki shfilerin goriislerinden de faydalanmistir. Konular ayrintilariyla
inceleyen Gazali yer yer de kendine 6zgii goriisler/coziimler ortaya koymustur. Bu ¢alisma,
Gazali’nin zikredilen eserlerini temel alarak kesb-tevekkiil meselesi hakkindaki goriislerinin
tespitini hedeflemektedir. Bu baglamda ¢alismanin ilk boliimiinde Gazali’nin diisiincesini
anlamaya yardimci olacagi kanaatiyle hayati genel hatlariyla incelenmistir. ikinci béliimiinde
ilk olarak kavramlarin anlamlar1 incelenmistir. Ardindan da Gazali’ye kadar stfilerin kesb-
tevekkiil iliskisine dair diisiinceleri ve bu tartismaya dair ¢dziimleri incelenmistir. Ugiincii
bolimde Gazali’nin zikredilen iki eseri temel alinarak kesb hakkindaki diisiinceleri tespit
edilmeye calisilmistir. Yine aym kaynaklar dogrultusunda doérdiincii boliimde de Gazali’nin
tevekkiil hakkindaki diisiinceleri tespit edilmeye ¢alisilmistir. Sonug boliimiinde ise Gazali’nin
kesb-tevekkiil iligkisine dair diisiinceleri hakkinda genel bir degerlendirme yapilmustir.
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The relationship between Kasb and Tawakkul is a problematic that has been discussed since the
zuhd period, when sufism began to proliferation. How zahid/sufis, who are people of tawakkul
as the result of zuhd life, will take a stand against social life/world life can be shown as the root
cause of this problem. The sufis generally discussed a problem this issue with the distinction of
avam-havas. Kasb had seen as allowable and necessary for the avam, but for the havas, it had
seen as a Vvalueless that had to be abandoned as a result of their knowledge (marifa). Since the
zuhd period, sufis have stated their thoughts about this relationship according to their own khals
and magams. al-Muhasibi (d. 243/857) from his book Kitab al-Mekasib, this subject has started
to be mentioned under special titles in the works of sufis. In addition to the many sufis who own
the works together with the al-Muhasibi, the sufis who aren’t authors have mentioned their views
on the subject. The discussions of the kasb-tawakkul relationship were continued until Ghazali
(d. 505/1111). The Sufis ' goal here is to try to settle this relationship on a proper basis. Ghazali
also speak of this issue separately, especially in his works called Ihya'ii “ulimi’d-din and his
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GIRIS
Cahsmanin Konusu ve Onemi

Hicri ilk asirlardan itibaren stfiler Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in slinnetinden
hareketle ziihd hayati yasama gayreti gostermislerdir. Bundan dolay1 onlar hayatlari
boyunca daima kendileri i¢in bulunduklar1 zamanda en gerekli olanin pesinden gitmeye
cabalamisglardir. Stfilerin ideal bir yasam tarzi olarak ortaya koyduklar1 bu ziihd hayatinin
toplumsal hayata da birtakim yansimalari olmustur. Ziihdiin ¢esitli yorumlarindan
hareketle de toplumun zihninde tasavvuf ve sifilere karsi belirli sorular olusmaya
baslamistir. Iste bu tarz sorulardan birisi de sifilerin kesb ve tevekkiil anlayislari
hakkindadir. Burada akla ilk gelen sorulardan birisi bu iki kavramim/tutumun bir arada
bulunup bulunamayacagidir. Bu noktada bazi sifiler kesbin gerekliliginden ve tevekkiil
ile beraber bulunabileceginden bahsederken bazilar1 da kesbi degersiz bir mesgale olarak
gorerek terk edilmesini gerekli bir tutum olarak degerlendirmislerdir. Hatta kesbin
tevekkiil ile zithigindan bahsederek kesbi reddedenler de olmustur. Stfiler bu konuyu
genel olarak avam ve havas aymrimiyla acgiklamaya c¢alismuslardir. Yine bu noktada
stfilere yoneltilen toplumdan kendilerini soyutlama ve diinyadan tamamen uzaklagsma
gibi elestirileri reddeden ve fikir ve davraniglariyla kesb-tevekkiil dengesini savunan
sGfiler de olmustur. Onlar bu dengeyi sahih bir zeminde temin etmek i¢in gayret
gostermislerdir. Stfilerin diinya ve ahiret dengesi seklinde de ele alinabilecek bu problem
tasavvufun kendi iginde oldugu kadar disindaki toplum igin de ciddi bir problem teskil
etmektedir. Ciinkii toplumun devami igin insanlarin birlikteligi, birbirlerini korumalari,
yardimlagmalar1 ve herkesin ayri bir gorevi olmasi esastir. Sifilerin iste bu noktada
tevekkiilii esas almalar1 halinde kendi hayatlarini idame etmenin nasil olacagi yaninda
toplumsal hayata karsi nasil bir tavir almalar1 gerektigi sorusu da 6ne ¢ikmaktadir. Bunun
yaninda sadece kesbe agirlik verip tevekkiilii elden birakmanin yol agacagi diinyevilesme
problemi de goéziikmektedir. Buradan hareketle konu hakkinda dikkat ¢eken bir diger
husus olarak da Allah’in rizik vaadi karsisinda kullarin hareketlerinin nasil olmasi
gerektigidir. Bu gibi sorunsallar da sifilerin psikolojilerine ve davraniglarina etki etmesi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Hicri ilk asirlardan itibaren sifi ¢evrelerde buna benzer
problemler etrafinda siiregelen bu kesb-tevekkiil dengesi sorununu sahih bir zeminde

sunmaya c¢alisan &nemli isimlerden birisi de Hiiccetii’l-Islam lakapli Eb Hamid



Gazalt’dir. Bu problem Gazali’de de ele alinmis ve detayli bir sekilde incelenmistir.
Gazali’nin bu kavramlari nasil anladigi, ne sekilde yorumladig: ve siiregelen bu denge

probleminin ¢6ziimii i¢in neler 6nerdigi arastirmanin temel konusunu olusturmaktadir.
Caliymanin Amaci

Bu ¢alismanin Gazali’nin tevekkiil ve kesb anlayisi lizerine bina edilmesinin temel sebebi
ozellikle stfilerin yasamlarinda ve sozlerinde kesb ve tevekkiil kavramlarinin arasinda
stirekli bir ¢atisma oldugunu vurguladiklar1 ve 6zellikle kesbi konular1 tamamen yok
sayarak aile, i3 ve dolayisiyla diinya ile alakali her seyden tamamen kendilerini
soyutladiklar1 anlayiginin dogru olup olmadigini tespittir. Buradan hareketle Gazali
Oncesine dair genel bir ¢ergeve de ¢izecek ¢alismada bu problemin ne sekilde ele alindig:
Gazalli ozelinde tespit edilecektir. Bu calismanin neticesinde belirli bir sahisla
siirlandirilmis olsa da tevekkiil ve kesb kavramlarinin sifi ¢evrelerin zihinlerinde,

hayatlarinda, egitimlerinde ve eserlerinde neye tekabiil ettigi tespit edilmis olunacaktir.
Calismanin Yontemi ve Kapsam

Kesb-tevekkiil iliskisi tasavvuf tarihinde gerek stfiler tarafindan gerekse diger Islami
disiplinler tarafindan tartigilan bir konudur. Giincelligini koruyan bir tartisma mevzusu
olmasi agisindan da 6zgiin akademik ¢alismalara da ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu anlamda
ilk donemdeki sifilerin konu hakkindaki goriislerinin incelendigi yiiksek lisans
calismalarmin  olmasinin  yaninda, tasavvufun ve Isldm diisiincesinin &nemli
sahsiyetlerinden biri olan Gazali’nin konu hakkindaki diisiincelerinin arastirilmadigini
tespit ettik. Buradan hareketle ¢alismamiz, Gazali oncesi sifilerinin konu hakkindaki
tartismalarina da degindikten sonra Gazali’nin gorilislerini arastirmasi ve ihtiyag

duyuldukea tartismasi bakimindan 6zgiin bir deger tagimaktadir.

Calismada dikkat edilen hususlardan biri de kavramlar arasi iligkinin yaninda
problematige doniigsmiis sorunlara da deginmek olmustur. Bu anlamda tarihsel gelisimin
yaninda kavramlarin Gazali 6zelinde muhtevasina da odaklanilmistir. Buradan hareketle
de konunun 6ziiyle alakali kavramlar agiklanmis ve konunun isleyis ¢ergevesinde tasnife
tabi tutulmustur. Bunun yaninda gorislerin dayandiklar1 ayet ve hadislere de yer
verilmistir. Meseleler ele alinirken Gazali ve Oncesinin ortaya koyduklari diisiinceler

mukayese edilmeye gayret edilmistir. Her goriisiin de kendi delillerinin ortaya



konulmasina gayret edilmistir. Bunu yaparken de klasik literatiirden faydalanilmistir.
Gazali’nin fikirlerini kendi eserlerine dayandirmanin yaninda diger stfilerin goriislerini
de miimkiin oldukc¢a kendi eserlerine dayandirmaya calisiimistir. Konu hakkindaki
tartismalar, miimkiin oldukc¢a c¢oziime yonelik goriisler temel alinarak ¢oziilmeye
calisilmigtir. Bunu yaparken de Kur’an ve Siinnet’in ifadeleri de gz Oniinde
bulundurulmustur. Bu hususta giincel olarak konunun nasil anlasilmasi gerektigine dair

diisiinceler de yeri geldikge ifade edilmeye calisiimistir.

Calisma, Gazali’nin kesb ve tevekkiil anlayisi iizerine kurulmustur. Fakat bu kavramlar
stifiler tarafindan Gazali 6ncesinde de kullanilmistir. Buradan hareketle bu kavramlarin
Gazali’ye kadar nasil anlagildigi, hangi yorumlara ve tartismalara sebep oldugu genel
hatlariyla incelenmistir. Kavramlarin tarihsel gelisimlerine degindikten sonra da

Gazali’nin gorislerine yer verilmistir.

Kesb ve tevekkiil kavramlar1 tarihsel siirecte birgok sifi ve diisiiniir tarafindan ele
alinmistir. Bundan dolay1 bu caligsmada birtakim sinirlandirmalara gidilmistir. Burada bu
siirlandirmalarin nasil olduguna isaret etmek yerinde olacaktir. Kesb kavrami tasavvuf
literatiiriiniin yaninda 6zellikle kelam disiplinine has bir kavramdir. Fakat bu kavram
tasavvuf disiplininde kelamda kullanilan anlamindan farkli olarak ele alinmaktadir.
Ornegin kesb kavrami kelamda kullarm ihtiyari fiillerin meydana gelmesindeki etkisini
ifade etmek i¢in kullanilir. Tasavvufta ise genel olarak kisinin helal yoldan calisip
kazanmasi, iiretmesi ve servet edinmesi gibi anlamlar1 bakimindan ele alinmistir. Bu
calismada kesb kavraminin keldm disiplininde kullanilan anlamina odaklanilmamis,
sadece tasavvufi meselelerle ilgili kullanilan anlamina odaklanilmigtir. Fakat gerek
duyuldukca kelamda kullanilan anlamina da deginilmistir. Yine tevekkiil kavrami da
farkli disiplinlerde ele alinsa da tasavvufa has bir kavram olmasi hasebiyle buradaki

anlaminin digina gerek goriilmedikge ¢ikilmamastir.

Calismada smirlamaya gittigimiz hususlardan biri de Gazali’nin hayatini ele aldigimiz
birinci boliimdiir. Burada Gazali’nin hayatin1 ayrintili bir sekilde vermekten ziyade genel
hatlartyla hayatinin 6nemli gérdiigtimiiz merhaleleri ele alinmistir. Bunun amaci da onun
ele aldigimiz konu hakkindaki diislincesini anlamamiza yardimci olacagina olan
kanaatimizdir. Bir diger sinirlandirma ise ¢alismanin ikinci boliimiinde yapilmistir. Kesb

ve tevekkiil kavramlarinin s6zliik ve terim anlamlarin1 genel hatlariyla acikladiktan sonra



Gazali oncesi tasavvufta bu kavramlarin nasil yorumlandigini ele aldigimiz bu bdliimde
konuyla ilgisi olan biitiin sufilere deginmekten ziyade bu konuda 6ne ¢ikmis sufilere
deginilmistir. Bu isimleri de tek tek miistakil olarak ele almak da bu ¢alismanin sinirlarini
asacagindan dolay1 konumuz agisindan 6nemli goriislerine temas edilmistir. Abdullah b.
Miibarek, Muhasibi, Ciineyd, Serrac, Ebl Talib el-Mekki ve Kuseyri gibi eser veren
stfiler, seriat ilimlerinden biri olarak ve onun sinirlarin1 agsmayan bir tasavvuf anlayisina
sahip olmalar1 yoniinden tasavvufi konularda Gazali’nin baglica kaynaklarini
olusturmaktadirlar. Bu baglamda Muhasibi kesbe dair yazdig1 Kitabii’l-Mekdsib adli
eseriyle 6nem arz etmektedir. Yine Serrac, Kelabazi ve Kuseyri gibi stfiler de kesb ve
tevekkiil noktasinda eserlerinde kendi goriiglerinin yani sira diger stfilerin de goriiglerini
aktarmalar1 bakimindan 6nem arz etmektedirler. Bu bakimdan onlarin eserleri Gazali
oncesi fikir diinyasini anlama bakimindan 6ne ¢ikmaktadirlar. Ancak bu noktada sunu da
belirtmekte fayda var ki; Gazali dncesi stfilerin kesb ve tevekkiil goriisleri ele alinirken
one cikan sOfilerin tiim eserleri incelenmemis, sadece konu hakkinda kaynaklik
edebilecek One ¢ikan eserleri incelenmistir. Zira biitiin eserlerin incelenmesi kapsamli bir
calisma gerektirdiginden basli basina bir tez konusu olacak derecededir. Bundan dolay1
bu stfilerin 6ne ¢ikan ve sonraki doneme de kaynaklik eden eserleri incelenmistir. Bu
baglamda Abdullah b. Miibarek’in Kitabii’z-Ziihd ve r-rekd 'ik’i, Muhasibi’nin Mekasib
Ve er-Ri ‘dye’si gibi mistakil eserler; Serrac’in el-Liima ‘s1 ve Kelabazi’nin et-Taarruf’u
gibi tasavvuf kavramlarmin ele alindigi eserler; Hiicviri’nin Kesfii'I-Mahciib’u,
Kuseyri’nin er-Risdle’si gibi tasavvuf kavramlarinin yaninda sifilerin hal terctimelerini
ele alan eserler ve Siillemi’nin Tabakatii’s-sifiyye’si gibi s0fi tabakalarinin ele alindigi
eserler Gazali 6ncesi stifilerin kesb ve tevekkiil anlayisini inceleme noktasinda ¢alismanin

kaynaklarindandir.

Calismada bir diger sinirlandirma da Gazali’nin eserlerine yonelik olarak yapilmistir. Bu
calisma Gazali’nin kesb ve tevekkiil ile ilgili diisiincelerini hydii ‘ulimi’d-din ve Kimya-
1 Sa ‘adet isimli eserleri temel alinarak incelenmistir. Gazali’nin bu eserlerinin yaninda
diger eserlerine de gerek duyuldukea temas edilmistir. Burada Gazali’nin el-Iktisad fi’I-
i ‘tikad, Kava 'idii’l- ‘aka’id, Makasidii’l-felasife ve Tehafiitii’l-felasife gibi kelam ve
felsefeye dair eserlerini de oOzellikle kesb anlayisini incelerken temel almadigimizi
belirtmekte fayda vardir. Ciinkii ihtiyari fillerin yaratilmasi ile alakali olarak kullarin

fillerini ve kudretini ifade eden kesb kavrami hususi olarak kelam ve felsefe disiplinleri



tarafindan ele alinmaktadir. Gazali’nin bu eserleri tasavvufta ele alinan helal kazang ve
tevekkiil ile alakali olmayarak kullarin ve Allah’1n fiil ve kudretini, 6zgiir irade, cebr ve
kader gibi mevzular1 mevzubahis ettiginden dolayr sadece gerekli yerlerde temas
edilmekle yetinilmistir. Calismada belirtmemiz gereken bir diger husus da Gazali’nin
goriislerini incelerken onun kesb ve tevekkiil hususunda degindigi biitiin meseleleri
incelemedigimizdir. Zira bu durum, kesb ve tevekkiil konusunda sayisiz alt meselelere
yol acacagindan konunun oOziiniin kaybedilmesine sebep olacaktir. Bu nedenle bu
durumdan kaginilarak kesb ve tevekkiil hususunda meselenin 6zii ile alakali goriisler

incelenmistir.



BOLUM 1: GAZALI’NIN HAYATI VE ESERLERI

1.1. Hayat1

Asil ad1 Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazali olan Imam Gazali
450/1058 yilinda bugiin Meshed ismiyle taninan ve yetistirdigi alimler ve devlet
adamlartyla da bilinen Iran’m Horasan bélgesi civarindaki Tas? vilayetinin biiyiik bir
béliimiinii i¢ine alan Taberan? sehrinde diinyaya gelmistir. Segkin bir ilahiyatc1, hukukeu,
miitefekkir, sifi ve miiceddid® olarak nitelenen Gazali’nin kiinyesi Ebti Hamid, lakabi

Hiiccetii’l-Islam ve Zeyniiddin’dir.*

Gazali’nin ailesi hakkinda ¢ok fazla bilgi bulunmamakla birlikte Eba Hamid el-Gazali
isminde bir amcasi ve Ebli’l-Feth Ahmed isminde alim ve mutasavvif bir erkek kardesinin
yaninda kiz kardeslerinin de var oldugu aktarilmaktadir.’ Babast Muhammed’in egirdigi
yiinleri diikkkaninda satarak ailenin gecimini saglamanin yaninda ilim halkalarina da
katilan ve dini ilimleri 6grenmek c¢abasinda olan bir kimse oldugu nakledilmektedir.
Bunun yaninda ogullari Muhammed ve Ahmed’in ilimle mesgul olmalarini isteyen baba
kendi omriiniin ogullarin1 okutmaya yetmeyecegini anlayinca onlart sifi dostlarindan
birisine egitimleriyle ilgilenmesi i¢in emanet etmistir. Yeni hamileri, babalarindan kalan
miras bitinceye kadar Muhammed Gazali ve kardesi Ahmed Gazali’nin egitimleri ile
ilgilenmistir. Fakat kendisinin de maddi durumunun yeterli olmadig1 ve bundan dolay: da
daha fazla yardimci olamayacagi igin iki kardese egitim ve dgretimin yani sira barinma
ve beslenme imkdm da saglayan bir medreseye girmelerini tavsiye etmistir.® Bu

donemlerde ilk olarak babalarinin ve daha sonra da kendilerine hamilik yapan baba

! Mustafa Cagrici, “Gazzali”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 13/489.

2 Sibli Numani, Islanun Fikir Kilict Gazzali 'nin Biitiin Cepheleri ile Hayati ve Eserleri, ¢ev. Yusuf Karaca
(istanbul: Baytan Kitabevi, 1972), 12; Rizdeddin Fahreddin, fmam Gazzdli, ¢ev. Leyla Yakupoglu Boran
(Istanbul: Bilyiiyenay Yayinlari, 2018), 21.

3 William Montgomery Watt, “Al-Ghazali”, Encyclopaedia of Islam (Erisim 2 Subat 2020).

4Sabri Orman, Gazdli Biyografisi, Hakikat Arastirmasi, Felsefe Elestirisi, fhya Hareketi, Etkisi (1stanbul:
Insan Yayinlari, 2014), 35; Abdurrahim Giizel, “Gazali’nin Hayat1 ve Eserleri”, Ebii Hamid Muhammed
el-Gazali (1058-1111), ed. Ahmet Hulusi Koker (Kayseri: Erciyes Universitesi Matbaasi, 1988), 7/9. Gazali
isminin ¢ift z ile mi yoksa tek z ile mi yazilisinin daha dogru oldugu noktasinda ihtilaf bulunmaktadir. Bu
hususta bazilar1 onu babasinin meslegi olan ve yiin egiricilik (iplik¢ilik) manasina gelen gazzaldan
hareketle Gazzali; bazilar ise Gazal-Gazile adl1 koyden olmasina nisbetle ona Gazali demektedir.

5 William Montgomery Watt, Muslim Intellectual: A Study of al-Ghazali (Edinburgh: Edinburgh at the
University Press, 1963) 20; Orman, Gazali, 35; Cagrici, “Gazzali”, 13/489-490.

6 Muhammed Murtaza ez-Zebidi, fthdﬁi 's-sddeti’l-miittakin bi-serhi esrdri fhydi ‘ultimi’d-din (Mustr,
1331), 7; Orman, Gazdli, 35-36; Cagrici, “Gazzali”, 13/490.



dostlarinin tasavvufl ¢evrelerle olan irtibatlar1 Gazali ve kardesinin ileride tesekkiil

edecek olan tasavvufi fikirlere sahip olmalarina etki ettigini sdylemek miimkiindiir.

Gazali, dénemin ¢ocuklara ilk olarak 6gretilen okuma-yazma, dil bilgisi, Kur’an-1 Kerim
ve aritmetik gibi derslerini baba dostunun destegiyle almis’ ve ardindan 465/1073 yilinda
Ahmed b. Muhammed er-Razekani et-Ttisi’den temel Islami ilimleri ve Safii fikhini tahsil
etmistir. Daha sonra bes yil siirecek olan egitimi i¢in Ciircan’a gitmis ve burada Ebii’l-
Kasim Ismail b. Mes’ade el-Ismaili’nin derslerine devam etmistir.?2 Gazali’nin
Ciircan’daki egitimi bittikten sonra memleketi Ths’a donerken Gazali’nin de iginde
bulundugu kafilenin yolu eskiyalar tarafindan kesilmis ve Gazali’nin egitimi boyunca
tutmus oldugu notlar1 da dahil kafiledekilerin biitiin esyalar1 ellerinden alinmistir. Gazali
notlariin pesine diismiis ve eskiyalarin reisine notlarinin onlara bir faydasinin
dokunmayacagini, sirf onlart elde etmek icin Ciircan’a gittigini sOylemistir. Eskiyalarin
reisi: “Biz senin ilmini degil yalniz kitabini aldik. Kitabin kayboldugu i¢gin ilimsiz kalirsan
oyle tahsilde ne fayda var?” diyerek Gazali ile alay etmis ve notlarini geri vermistir.
Gazali’ye gore eskiyalarin reisinin bu sozleri Hak Teala tarafindan kendisini irsad etmek
icin sOylenmistir. Bundan dolayr da memleketine doniince ii¢ y1l boyunca bu notlarini

ezberlemis ve artik yolu kesilip kitaplart alindiginda ilmini kaybetme korkusu

duymayacagini belirtmistir.°

Gazali Tis’tan 473/1080%° yilinda Nisabur’a giderek NizAmiye Medreselerine girmis ve
vefatina kadar hocasi Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin (61. 478/1085) derslerine
devam etmistir. Bu siirecte de hocasinin en segkin {i¢ 6grencisinden biri olmustur. Bu
medresede ayni zamanda tasavvufi kisiliginin olugsmasinda dnemli bir etken olan Tis ve
Nisabur sifilerinin dnderlerinden ve Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevézin
b. Abdilmelik el-Kuseyri’nin (8. 465/1072)* de &grencilerinden olan Ebd Ali Fazl b.
Muhammed el-Farmedi’den (6. 477/1084) de ders almistir.'? Gazali bu siirecte Safii fikhi,

hilaf ilmi, cedel, ustl-i fikih, ustli’d-din, mantik gibi ilimleri okumus ve ayni zamanda

" Cagrici, “Gazzali”, 13/490.

8 Fahreddin, Imam Gazzali, 22-23; Cagrici, “Gazzali”, 13/490.

% Siibki, Tabakati’s-Safi iyyeti’l-kiibrd, 4-3/103¢ Zebidi, Ithdfii's-sdde, 7; Fahreddin, Imam Gazzali, 24;
Cagrici, “Gazzali”, 13/490.

10 Cagrici, “Gazzali”, 13/490.

1 Siifilerin isimleri ve liim tarihlerinin tespitinde Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nin ilgili
maddelerinden yararlanilmustir.

12 0rman, Gazali, 7.



felsefe ve hikmete dair okuduklarindan hareketle bu alanda da yetkinlestiginden

bahsetmistir.'®

Hocas1 Ciiveyni’nin 478/1085 yilinda vefati iizerine Nisabur'u terk ederek
Nizamilmiilk’in yanmna Samerra sehrine gitmistir. Gazali’nin alimlere sunulan
imkanlardan ve burada bulunan alimlerden istifade etmek i¢in buraya gitmis olabilecegi
nakledilmektedir. Gazali buradaki ilim ve fikir enlinden faydalanma imkani buldugu gibi
istirak ettigi ilmi miizakerelerdeki basarisiyla da Nizamiilmiilk’iin dikkatini ¢ekmistir.!*
Bu medresede gegirdigi alt1 yildan sonra 484/1091 yilinda Nizamiilmiilk’iin istegiyle
Bagdat Nizamiye Medresesi’nde miiderrislige baslamistir. Gazali’nin kitap telifi
bakimindan en verimli dénemi sayilan bu miiderrislik dénemi dért yil siirmiistiir.®
Gazali’nin kendi ifadesine gore ii¢ yiize yakin talebeye ders verdigi ve kitap telifine
calistig1 bu donemde ayni zamanda ayirabildigi bos vakitlerinde de kitaplardan felsefe
ilmini 6grenmeye ¢alisiyordu. O, kelamecilarin felsefeyi reddetmeye yonelik sozlerini
anlasilmaz, daginik, celiskili ve yanlislarla dolu buldugunu ifade etmektedir. Bu nedenle
kelam ilmini bitirdikten sonra felsefeye baglamistir. Ciinkii ona gore: “bir kimse herhangi
bir ilmin yanlhshgim, o ilmi son noktasina kadar kavramadikca bilemez'® ve “bir
mezhebi anlamadan ve biitiin inceliklerine vakif olmadan reddetmek karanliga tas
atmaktir.” 1ki y1llik bir arastirma sonucunda felsefenin en ince detaylarini dgrendigini ve
yaklasik bir y1l da 6grendiklerini ayrintili bir sekilde diisiindiigiinii belirten Gazali, artik
felsefenin hile ve aldatmacasi ile hakikate ve hayale dayanan yonlerini siiphe etmeyecek
bir sekilde bildigini belirtmektedir.!’ Gazali hakikat arayisinda son olarak tasavvufu
zikretmektedir. O, safilerin yolunun ilim ve amel oldugunu, kendisine ilmin kolay
geldigini belirtmis ve tasavvufa dair yazilmis eserleri tetkik etmistir. Okuduklarindan
sonra stfilerin yolunun sézden ziyade hal oldugu kanaatine varmis ve geriye siilik

yoluyla elde edilecek ilmin kaldigin1 belirtmistir.'8

18 Siibki, Tabakatii 's-Safi ‘ivyeti I-kiibrd, 4/103; Cagrici, “Gazzali”, 13/491.

14 Fahreddin, Tmam Gazzali, 26-27.

15 Siibki, Tabakatii 's-Safi ‘ivyeti ‘I-kiibrd, 4/107; Cagrici, “Gazzali”, 13/491.

16 Gazzali, Hakikat Arayisi: el-Miinkiz mine 'd-daldl, gev. Abdurrezzak Tek (Bursa: EminYayinlari, 2017),
13.

17 Gazzali, el-Miinkiz mine’d-dalal, 14.

18 Gazzali, el-Miinkiz mine’d-dalal, 41-42.



Gazali’yi kelam, felsefe, batinilik ve tasavvuf hakkindaki arastirma ve incelemeleri kendi
ic alemine yonelmeye itmis ve kendisini hesaba ¢ekmeye baslamistir. Gegirdigi bu i¢

muhasebeyi sdyle aktarmaktadir:

“Sonra kendi durumumu gozden gecirdim. Baktim ki pek ¢cok diinyevi alakanin icine
dalmisim ve bunlar beni her yonden kusatmiglar. Ardindan amellerimi gozden
gecirdim ki, bunlar icinde en giizeli ders vermek ve ilim 6gretmekti. Bunlarda bile,
dhiret yolunda onemsiz ve faydasiz olan ilimlere yonelmistim. Daha sonra ders
vermedeki niyetimi diigiindiim. Niyetim hdlisane ve Allah rizdst igin degildi; aksine
beni ders vermeye iten sebep ve harekete gegiren sey makam arzusu ve sohretimin
vayiumast idi. Dolayisiyla yikilmak iizere olan bir ucurumun kenarinda

bulundugumu kesinlikle anladim. Eger durumumu hemen diizeltmeye girigsmezsem

cehennem ategine yuvarlanmak iizereydim. ~19

Gazali, diinyevi tutkular ve ahirete yonelme arasinda siirekli bir tereddiit yasadigini, fakat
ne zaman i¢inde bulundugu halden kurtulmak i¢in Bagdat’tan ayrilmaya karar verse ertesi
giin bu kararindan vazgectigini belirtmektedir. 488 yili Recep ay1 (Temmuz 1095)
basindan itibaren yaklasik alt1 ay siiren bu nefis miicadelesinin neticesinde artik ders
veremez hale geldigini hatta bu durumun saglik problemlerine yol agtigini belirtirken,
hekimlerin da bu durumun ruhi oldugunu séylediklerini aktarmistir. Viicudu giicten
kesilmis ve iradesini biitiiniiyle kaybetmistir. Bu halinin neticesinde kendisine bulundugu
konum ve ailesinden vazgegmenin Allah tarafindan kolaylastirildigint su sekilde ifade
etmektedir: “Hichir ¢ikar yolu kalmayan ¢aresiz bir kimse gibi yiice Allah’a sigindim.
Dua ettiklerinde caresizlerin duasini kabul eden Allah benim de duami kabul etti. Makam,
mal, aile, ¢ocuklar ve dostlardan vazgegmemi bana kolaylagtird:.” Bunun iizerine de
Sam’a gitme niyetini gizleyerek Mekke’ye gidecegine dair kararini ¢evresine
bildirmistir.?® Halife ve dostlarmin onun gitmesine rizd gdstermeyecekleri kanaatiyle
niyetini gizledigini belirtmistir. Malinin ihtiyactan fazlasin1 dagitarak Bagdat’tan ayrilmis
ve Sam’a gitmistir. Burada yaklasik olarak iki yil kaldig: siire icerisinde Emeviyye
Camii’nde, sifilerden 6grendigi sekilde uzlet, halvet, riyazet, miicahede, nefis tezkiyesi,
ahlakin giizellestirilmesi ve zikrullah ile kalbi tasfiye etmekle mesgul olmustur.?!

Ardindan Kudiis’te de bir siire inziva hayati yasadiktan sonra hac farizasimi yerine

19 Gazzali, el-Miinkiz mine’d-dalal, 43.
2 Gazzali, el-Miinkiz mine’d-dalal, 44.
2L Gazzali, el-Miinkiz mine’d-dalal, 45.



getirmek i¢in Hicaz’a gitmistir. Daha sonra birtakim kaygilar1 ve ¢ocuklarina olan hasreti
nedeniyle vatanina geri donen Gazali, burada da halvet ve zikirle mesgul olarak on yillik
bir siire¢ gecirmistir. Riyazet ve miicahede ile ge¢irdigi bu siirecte neler elde ettigini soyle
aktarmaktadir: “Gergeklestirdigim bu halvetler esnasinda bana pek ¢ok sey kesfolundu.
Bunlart saymak ve mahiyetini dile getirmek miimkiin degildir. Ancak faydali olmasi
acisindan bir kismmi anlatacagim. Kesin olarak anladim ki Allah’a giden yolda
viirtiyenler ozellikle sifilerdir. Yasantilar: en giizel, yollart en dogru, ahlaklar: da en
temiz olan onlardir. ”?? Bu a¢iklamalardan Gazali’nin aradigini buldugu anlasilmaktadir.
Nitekim hayatinin devaminda da bu kanaatine uygun bir yasam siirmesi bunu

gostermektedir.?®

Gazali bu on yillik uzletin ardindan insanlarin niibiivvetin asli, hakikati ve agikladigi
meseleleri tatbik etme hususunda itikadlarinin zayif oldugunu ve bunun halkin arasinda
yayginlastigii fark etmis ve bu durumun nedenlerini arastirmustir. Insanlarin
imanlarindaki zayifligin giderilmesi tizerine bir siire diisiindiikten sonra kendisi i¢in kolay
olan bu yolun kaginilmaz olarak gidilmesi gereken bir yol olduguna karar vermistir. Fakat
insanlar1 yanlistan alikoymak i¢in zamanin sartlarinin uygun olmadigina kanaat getirerek
uzlete devam etmistir.?* Bu kararmi bozacak emir, Nizdmiilmiilk’{in oglu Fahriilmiilk

25

tarafindan 499/1106 yilinin hac doniisiinde gelmistir.” Miisdhede ve gonil ehli

kimselerle bu konuyu istisare ettikten sonra ayni yilin temmuz ayinda Nisabur’a dogru

yola ¢ikmistir.?® Gazali medreseye doniisiinii su sekilde agiklamaktadir:

Aslinda ben biliyordum ki her ne kadar ilim o6gretmeye donsem de gergekte geri
donmiis olmuyordum. Ciinkii donmek demek daha énce olan bir seye donmektir.
Halbuki 0 zamanlar ben ilmi, makam ve mertebe kazanmak icin dgretiyor, soziimle
ve yaptiklarimla buna davet ediyordum. Amacim ve niyetim buydu. Simdi ise makam
ve mertebeyi terk etmeye sebep olan ve bunlarin degersiz oldugunu bildiren bir ilme

cagiriyorum.?’

2 Gazzali, el-Miinkiz mine d-daldl, 46.

2 Orman, Gazadli, 45.

24 Gazzali, el-Miinkiz mine’d-daldl, 58-61.

% Abdiilkerim Ozaydimn, “Fahriilmiilk Ali b. NizAmiilmiilk”, TDV Islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 1995), 12/99-100.

% Gazzali, el-Miinkiz mine’d-dalal, 58-63.

21 Gazzali, el-Miinkiz mine’d-daldl, 58-64.
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Gazali burada ti¢ yi1l gorev yaptiktan sonra gorevini birakip tekrar Tds’a geri donmiistiir.
Burada evinin yanina fukaha i¢in bir medrese, sifiler i¢in de bir hankah yaptirmis ve
yasaminin son zamanlarini ders okutmak, goniil ehlinin sohbetlerine istirak etmek ve eser
telif etmekle gecirmistir.?® Son dénemlerinde hadis ilmiyle de mesgul olan Gazali 14
Cemaziyelahir 505 (18 Aralik 1111) yilinda vefat etmis ve Tas’a defnedilmistir. Kabri

meshur sair Firdevsi’nin yaninda bulunmaktadir.?®
1.2. Eserleri

Gazali Islam ilim tarihinin en velid miielliflerinden biri olarak goriilmiistiir. Yasadig1
donemde sorun olarak gordiigii ve ¢oziim iliretmeye calistigl birgok konu ve alanda
aragtirmalar yapmis, bundan dolay:1 da eserlerinin sayisi hayli fazlalagsmistir. Gazali’ye
400 1la 450 civarinda eser nispet edilmistir. Yazmis oldugu eserlerin coklugunu Tiflisi’nin
su sozleri ifade etmektedir: “Gazzali 'nin telif ettigi eserleri saydim ve omriine taksim
ettim, her giiniine dort ciiz (yaklasik kirk sayfa) diistii.” Gazali’nin sahip oldugu iinden
dolay1 da ona bircok eser nispet edilmistir.** Bunun yaninda eserlerinden bazilarinin
kayboldugu hakkinda goriisler de vardir. Bunlar eserlerinin sayisi hakkinda farkli
goriislerin olmasmnin altinda yatan sebepler olabilir.3! Gazali’ye aidiyeti kabul edilen
eserler kendi eserlerindeki atiflarina, klasik kaynaklarda bulunan malumatlara ve
diinyanin c¢esitli kiitliphanelerinde adina kayitli bulunan kitaplarin incelenmesine

dayanmaktadir.®?

Gazali’nin yazmis oldugu eserler Islam diinyasinda ihtisar ve hiilasalara (muhtasar),
ciltler dolusu serhlere, lehinde ve aleyhinde telif edilmis kitaplara ve ¢esitli dillere yapilan
terctimelere konu olmustur. Bati’da okunmus, okutulmus ve bir¢ok arastirmanin konusu

olmustur.®®* Bu husus giiniimiizde de devam etmektedir.

Gazali’nin hayati ¢esitli donemlerde ele alinabilir. Bu sebeple onun hayatindaki fikri

gelismeleri daha iyi takip edebilmek amaciyla bazi arastirmacilar eserlerini yasadigi

28 Siibk1, Tabakatii 's-Safi ‘iyyeti’I-kiibrd, 4/105.

2 Cagrici, “Gazzali”, 13/494

30 H. Bekir Karliga, “Gazzali (Eserleri)”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 13/518.
81 Orman, Gazali, 53.

82 Karliga, “Gazzali (Eserleri)”, 13/518. Eserleri iizerine yapilan calismalar igin aym maddenin ilgili
boliimiine bakilabilir.

% Watt, Muslim Intellectual, 7; Orman, Gazali, 58.
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donemlere gore tasnif etmistir.®* Bizim bu ¢alismamizda Gazali’nin biitiin eserlerinden
bahsetmemiz miimkiin gériinmemektedir. Bununla birlikte Gazali’ye aidiyeti bakimidan
Zebidi 76 eseri,® H. Bekir Karliga 49 eserin yaninda telhis veya se¢meler seklinde telif
edilen 17 eseri ve R. Gosche de ona nispet edilen 40 civarindaki eseri degerlendirerek
tartigmugtir.>® Alanimizla ilgili olmas1 dolayisiyla tasavvufa dair eserlerinin genel olarak
iceriginden bahsederken, baz1 meshur eserlerini de zikredecegiz. Bunu yaparken de TDV
Islam Ansiklopedisi’ndeki Gazali maddesini dikkate alarak eserleri agirlikli konularma

gore gruplandiracagiz.

1.2.1. Tasavvuf Hakkindaki Eserler

1. Mizanii’l- ‘amel: Diinya ve ahiret mutlulugunu elde etme yolu olarak, ameli anlattig1
eseridir.®” Remzi Barisik tarafindan Tiirk¢eye cevrilmistir.

2. el-Ma arifii’l- ‘akliyye: Tam ad1 e-Ma arifii’l-akliyye ve libabii’l-hikmeti’l-ilahiyye
olan eser Ahmet Kamil Cihan tarafindan Tiirkgeye ¢evrilmistir. Eserin Gazali’ye aidiyeti
hususundaki arastirma gevirinin girisinde mevcuttur. Eserde temel olarak diisiinme,
Konusma, s6z ve soze bagli olarak yazma konulari ele alinmugtir.38

3. Ihyad’ii ‘uliimi’d-din: Eser herkesin anlayabilecegi sade bir dille kaleme alinmistir. Dini,
ahlaki, felsefi ve tasavvufi muhtevasiyla dikkat ¢geken eserin yaziminin tamamlanmasi alti
y1l siirmiistiir. Birgok alim tarafindan 6zetlenen eser Zebidi tarafindan /thdfii’s-sddeti 'I-
miittakin bi serhi esrdari Ihyd’i ‘uliimi’d-din adiyla serhedilmistir. Eser Tiirkce, Farsca,
Urduca, Ingilizce ve Almanca dillerine terciime edilmistir. Eserin ilk Tiirkce terciimesi
Bostanzade Mehmet Efendi (6. 1006/1598) tarafindan Yendbiu I-yakin fi Ihydi uliimi’d-
din adiyla yapilmistir. Eserin tamami ise gilinlimiiz Tiirk¢esine Ahmed Serdaroglu
(Ankara 1963; Istanbul 1974) ve Ali Arslan (istanbul 1977) tarafindan terciime

edilmistir.

3% Maurice Bouyges hayatinin bes ana donemine gére Gazali’nin eserlerini tasnif etmis ve Bekir Karliga
Tehafiitii’l-Felasife’nin 1981 terciimesinin girisinde bunu ayni sekilde aktarmistir. bk. imam el-Gazzali,
Filozoflarin Tutarsizligi: Tehdfiitii'I-feldsife, gev. Bekir Karhga (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1981), 17-31.
% Ali Arslan, “Onsdz”, Thyd’ii ‘uliimi’d-din, mlf. Gazali (istanbul: Merve Yayinlari, 2016), 1/46-48. Bu
6nsoz de Zebidi’nin Ithdfii s-sddeti’l-miittakin bi-serhi esrdri Thyd’i ‘uliimi’d-din adh eserinden alimustir.
% Karliga, “Gazzali (Eserleri)”, 13/524.

3" Karliga, “Gazzali (Eserleri)”, 13/523.

38 Gazali, Diisiinme, Konusma ve S6z Uzerine: El-Me arifi’I-Akliyye, ¢ev. Ahmet Kamil Cihan (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2002), 14-18

8 Gazall, Ihyd’ii ‘wliimi’d-din, ¢ev. Ali Arslan (Istanbul: Merve Yayinlari, 2016); Gazzali el-Miinkiz
mine’d-daldl, 48; Sezai Kiigiik, “Ihyau Ulimi’d-Din”, Tasavvuf Klasikleri, ed. Ethem Cebecioglu (istanbu:
Erkam Matbaacilik, 2010), 168-169; Mustafa Cagric1, “Ihyaii Ulimi’d-Din”, TDV Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 22/11.
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Gazali kitab1 telif amacini su sekilde ifade etmektedir: “Elinizdeki bu kitabi, dini ilimlerin
ihyasi, gecmis imamlarin yolunun gosterilmesi, peygamberlerin ve onlara tabi olanlarin
faydalr bulduklar: ve fayda gérdiikleri ilimlerin mahiyetini izah etmek igin kaleme
alyorum.”*

Gazali’ye gore insan i¢in en onemli sey ilimdir. Bundan dolay1 Allah Teéla’nin Hz.
Peygamber’in lisaniyla herkesten istedigi ilmi izah etmek icin kitabin bagina ilim
béliimiinii koydugunu sdylemektedir. ibadat, adat, miihlikat ve miinciyat olmak iizere
dort ana boliimden olusan eserin her boliimiinde kitab baslig1 altinda on konu islenmistir.
Kitabin ana boliimlerde ve gerekli goriildiikge de alt boliimlerde ilk olarak konuyla alakali
ayet ve hadisler yorum yapilmaksizin aktarilmistir. Ardindan Hulefa-yi Rasidin, ziihd ve
takvalariyla 6ne ¢ikmis sahabeler, tdbiin alimlerinin ve ziihd/tasavvuf donemi stfilerinin
sozleri nakledilmistir. Eserin tasavvufi konularda temel kaynaklari ise Abdullah b.
Miibarek, Haris el-Muhasibi, Eba Talib el-Mekki, Abdiilkerim el-Kuseyri gibi
mutasavviflar eserleridir. Fakat ismini zikretmemekle birlikte Ragib el-Isfahani’nin ez-
Zeri'‘a ild mekdrimi’s-seri ‘a adlh ahlak kitabindan da faydalanmigtir.**

Ibadat béliimiinde islenen konular sdyledir: Ilim, kava‘idii’l-‘aka’id, esrarii’t-tahére,
esrarii’s-salat ve miuihimmatihi, esrari’-zekat, esrari’s-savm, esrariu’l-hac, adabi
tilaveti’l-Kuran, zikr ve’d-da‘vat, tertibii’l-evrad ve tafsili Ihyaii’l-leyl.

Adat bolimiinde islenen konular soyledir: Adabii’l-ekl, adabii’n-nikah, adabii’l-kesb
ve’l-meas, helaller ve haramlar, adabii’1-iilfet, adabii’l-uzlet, Adabii’s-sefer, adabii’s-sema
ve’l-vecd, emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinker, 4dabii’l-maiset ve ahlakii’n-niibiivvet.
Miihlikat boliimiinde islenen konular soyledir: Acaibii’l-kalb, riyazetii’n-nefs ve
tehzibii’l-ahlak, kesrii’s-sehveteyn, afatii’l-lisan, zemmii’l-gzab ve’l-hikd ve’l-hased,
zemmii’d-diinya, zemmii’l-buhl ve zemmii hubbu’l-mal, zemmii’l-cah ve’r-riya (makam
diiskiinliigiiniin ve riyanin kétiilenmesi), zemmii’l-kibr ve’l-ucub, zemmii’l-gurur.
Miinciyat boliimiinde islenen konular sdyledir: Tevbe, sabir ve siikiir, havf ve reca, fakr
ve ziihd, tevhid ve tevekkiil, muhabbet, sevk, iins ve r1za, niyet, sidk ve ihlas, murdkabe
ve muhasebe, tefekkiir, zikri’l-mevt ve ma ba‘dehi.*?

Ibadat boliimiinde ahiret Alimi olmanin sartlarindan saydig1 ve fikih ilminde ihmal edilen

noktalar1 ele aldigini sdyleyen Gazali, bu boliimde ilmi ile amel eden alimlerin muhtag

40 Gazali, fhyd U ‘uliimi’d-din, 1/52.
4 Kiigiik, “Thyau Ulimi’d-Din”, 171-172; Cagrici, “Thyaii Ulami’d-Din”, 22/10.
2 Gazali, Ihya i ‘uliimi’d-din, 1/53-54.
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olduklar1 sirlarin hikmetlerini, siinnetin inceliklerini ve ibadetin gizli manalarin
anlatigin;; Adetler boliimiinde halk arasinda yaygin olan muamelelerin sirlarin,
derinliklerini, siinnetlerin inceliklerini beyan ettigini; Miihlikat boliimiinde Kur’an-1
Kerim’de nefsin ve kalbin kendisinden temizlenmesi emredilen kotii halleri tek tek beyan
ettigini ve kotli ahlaki doguran sebepleri, afetlerini ve bu kotii ahlaktan kurtulmanin
yollarini ayet, hadis ve selef-i salihinin sozleriyle beyan ettigini; Miinciyat boliimiinde ise
giizel ahlaki, kulu Allah’a yaklastiric1 siddiklarin, mukarreblerin ragbet edilen haslet ve
sifatlarindan her birini acik bir sekilde ortaya koydugunu sdylemektedir. Gazali bu
noktada kendi eserinin daha Once yazilan benzer eserlerden muglak birakilan ve kisa
anlatilan her meselenin izah edilmesi, ele alinan meselelerin tasnife tabi tutulmasi,
uzatilan meselelerin kisaltilmasi, tekrarlarin atilmasi, iddialarin dedillendirilmesi ve aklin
anlamakta zorluk ¢ektigi meseleleri anlasilir hale getirip aciga kavusturmasi yoniinden
farklilastigin1 belirtmektedir.*®

Gazali’nin inziva déneminde** yazmis oldugu eserinin islam{ ilimlerin her birini icermesi
yoniinden kapsayict bir anlam igerdigi sOylenebilir. Bununla birlikte eserin “Rub‘u’l-
adat” adh ikinci boliimiinde kazang, kazancin, fazileti, kazanca tesvik, helal ve haram
rizik, ekonomik hayat, ticari iliskiler, tiiccarin davranislari ve “Rub‘u’l-miinciyat” adli
son boliimii altinda sabur, siikiir, fakr, ziihd, tevhid, tevekkiil, muhabbet, sevk, iins, r1za;
niyet, ihlas, sidk; murakabe, muhasebe ve tefekkiir gibi konularinin incelemesi
caligmamiza temel teskil etmesi bakimindan one ¢ikan boliimlerdir. Eserde konulari
ayrintili bir sekilde anlatmasindan hareketle de onun kesb-tevekkiil hakkindaki
diisiinceleri acik bir sekilde anlasildigi sdylenebilir. Burada dikkati ceken bir diger husus
ise Gazali’nin konulari ele alis bigimidir. O, konulari ele alirken sadece fikih ve tasavvuf
agisindan degil gerekli gordiigii yerlerde felsefi ve kelami birikimini de kullanarak ele
almstir.

4. Biddyetii’l-hiddye: Eser, temele takvay: almaktadir. Bir Miislimanin giinahlardan
kaginmayla birlikte giinliik hayatta hangi kurallara uymasi gerektigini ele almaktadir.*
Eserin Tiirkgeye cevirileri mevcuttur. (Ornegin: Abdullah Demiray, 2013)

5. Cevdhir’iil-Kur’an: Kur’an-1 Kerim’in incelikleri ve sirlarini agiklamak iizere kaleme

alinmistir. Eserin Tiirkgeye ¢evirileri mevcuttur. (Ornegin: Omer Tiirker, 2006)

43 Gazali, fhyd i ‘ultiimi’d-din, 1/54-55.
4 Cagricy, “Gazzali”, 13/492.
4 Watt, “Al-Ghazali”.
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6. Kimyda-y1 Sa’adet: Ash Farsca olan eser Thya’nin bir dzeti niteligindedir.*® Eserde
Ibahilere yonelik boliimler de mevcuttur.*” Eserin Tiirkceye ¢evirileri mevcuttur.
(Ornegin: A. Faruk Meyan, 1971)

7. Eyyiihe’l-veled: Gazéli’nin o6grencilerinden birinin istegi ilizerine kaleme aldigi
eserdir.®® Eserin Tiirk¢eye gevirileri mevcuttur. (Ornegin: H. Abdulhalim Akkul, 1972)
8. Ndsihatii’l-miiliik: Farsca olan eser Meliksah’in oglu Sultan Muhammed Tapar’a (61.
511/1118) atfen yazilmistir.*® Tiirkge terciimeleri i¢inde en meshuru Asik Celebi’ye
aittir.*

9. el-Imla’ ‘ald miiskilati’I-Thya . Genel olarak sembolik ifadelerin, tevhid ve tasavvufa
dair terimlerin agiklandig1 bir eserdir. Gazali bu kitab1 Ihya’ya elestiri yapanlara cevap

olarak kaleme almistir.>!

1.2.2. Fikih Hakkindaki Eserler

1. el-Basit fi’i-fiira . Cliveyni’nin Nihayetii’l-matlab adli kitabinin bir 6zeti niteligindeki
eser Safii fikhinin furdundan bahsetmektedir.

2. el-Vasit. Safii fikhina dair ikinci eseridir.

3. el-Veciz: Kisa ve 0zlii ifadelerle kaleme alinmistir. Fikih eserlerinin tigtinciisiidiir.

4. el-Mustasfa fi ‘ilmi’l-us 'ul: Fikih usuliine dair olan eser Nisabur’da yasadigi donemde

kaleme alinmistir.>? Eserin Tiirkce cevirileri mevcuttur. (Ornegin: H. Yunus Apaydin,
1994)

1.2.3. Mantik Hakkindaki Eserler
1. Mi’yarii’l-’ilm: Felsefi kitaplarin teknik dillerinden dolay: erisim sikintisi ¢eken
fikihgilar ve ilahiyatgilar igin Aristo mantigin1 kaleme aldig1 eseridir.>® Eserin Tiirkce

cevirileri mevcuttur. (Ornegin: Hasan Hacak, 2013)

46 Karliga, “Gazzali (Eserleri)”, 13/523.

47 Gazzali, El-Miinkiz mine 'd-daldl, 65.

48 Karliga, “Gazzali (Eserleri)”, 13/523.

49 Abdiilkerim Ozaydin, “Muhammed Tapar”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2005),
30/581.

5 Giinay Kut, “Asik Celebi”, TDV /sldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari, 1991), 3/550.

51 Karliga, “Gazzali (Eserleri)”, 13/524.

52 Karliga, “Gazzali (Eserleri)”, 13/518-519.

53 Watt, “Al-Ghazali”.
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2. Mihakkii’n-nazar: iki béliimden olusan eserin birinci béliimiinde kiyas teorisi, ikinci
boliimiinde tanimlar konusu ele alinmaktadir.>* Eser Tiirkceye Ahmet Kayacik (2002)
tarafindan c¢evirilmistir.

3. El-Kistdsii’l-miistakim: Talim ehlinin (Batiniler) gorislerinin yanlighigini ortaya
koymak icin kaleme aldig1 eseridir.>® Eser Tiirkceye Ibrahim Capak (2016) tarafindan
cevirilmistir.

1.2.4. Kelam Hakkindaki Eserler.

1. Feddi hu’l-Bdtiniyye: el-Miistashiri olarak da bilinen eseri Bagdat’tan ayrilmadan 6nce
Batiniyye’nin goriislerini reddetmek icin kaleme almistir.®® Eser Tiirkge Avni ilhan
(1993) tarafindan cevirilmistir.

2. el-Iktisad fi’l-i’'tikad: 1slam akaidini anlatmak i¢in kaleme almmustir. Eserin Tiirkge
cevirileri mevcuttur. (Ornegin: Kemal Isik, 1971)

3. Maksadii’l-esna: Esma-i hiisndya dair olan eserde Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak
kaleme alinmistir. Ayni zamanda ittihad ve hullile diismenin yanhishgindan
bahsedilmektedir.>” Eserin Tiirkge ¢evirileri mevcuttur. (Ornegin: Yaman Arikan, 1983)
4. Faysalii 't-tefrika: Te’vil ve tekfir konularmin anlatildig1 eserdir.®® Eserin Tiirkce
cevirileri meveuttur. (Ornegin: Siileyman Uludag, 1972)

5. llcamii’l-‘avam ‘an ‘ilm’l-keldm: Selefin gériislerinin anlatildigi ve delillerle
desteklendigi eserde tecsim ve tesbih hususunda yanlis goriiste olanlar elestirilmistir.
Eserin Tiirkge ¢evirileri mevcuttur. (Ornegin: Sabit Unal, 1987)

6. Kavdidii’l- ‘akdid: Akaide dair yazilan eser daha sonra Ihya’ya ilave edilmistir.%°
Tiirkge cevirileri bulunan eser, Thya terciimeleri iginde de mevcuttur. (Ornegin: Ali

Arslan, 1977)

1.2.5. Felsefe Hakkindaki Eserler.
1. Makdasidii’l-feldsife: Gazali Farabi ve Ibn Sina’nin Neoplatonik felsefi 6gretilerinin

Siinni Islam ile uyusmadigm diisiiniiyordu. Fakat felsefe hakkindaki bu ilk eserinde

% Karliga, “Gazzali (Eserleri)”, 13/519.
55 Gazzali, E|-Miinkiz mine d-dalal, 35,38.
56 Gazzali, El-Miinkiz mine 'd-daldl, 38.
57 Gazzali, El-Miinkiz mine 'd-daldl, 47.
8 Gazzali, El-Miinkiz mine 'd-daldl, 23.
% Karliga, “Gazzali (Eserleri)”, 13/520.
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felsefi 6gretileri elestirmeksizin anlatmigtir. Eser Tiirk¢ceye Cemaleddin Erdemci (2002)

tarafindan c¢evrilmistir.

2. Tehdfiitii’l-Felasife: Filozoflarin tutarsizliklarimi gostermek, onlar elestirmek ve
goriislerinin - miisliimanlar i¢in sakincali oldugunu aciklamak amaciyla kaleme

alnmustir.®? Eserin Tiirkce cevirileri mevcuttur. (Ornegin: Bekir Karliga, 1981)

3. Miskatii 'l-envdr: NGr ayetinin (Ndr Saresi 35. ayet) tefsirinden hareketle kaleme alinan
tasavvufi ve felsefi bakis agisina sahip bir eserdir. Eserin Tiirk¢e gevirileri mevcuttur.

(Ornegin: Siileyman Ates, 1994)

4. el-Munkiz mine’d-dalal: Miellif otobiyografi tarzinda kaleme aldigr bu eserinde
diisiince hayatindaki merhaleleri 6zet olarak anlatmistir.%? Eserin Tiirkge cevirileri

mevcuttur. (Ornegin: Hilmi Giingor, 1948)

60 Watt, “Al-Ghazali”.
81 Karliga, “Gazzali (Eserleri)”, 13/522.
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BOLUM 2: GAZALI ONCESIi SUFiLERDE KESB VE TEVEKKUL
2.1. Kesb ve Tevekkiil Kavramlari
2.1.1. Kesbin Sozlik Anlamlari

Kelime anlami olarak kesb kavramina sozliiklerde kazanmak, kazanmayi istemek, rizik
talebinde bulunmak, rizik toplamak,®? kisinin calismasi®®, caba gostermek, rizik temini
icin gayret sarf etmek, bir iste isabet etmek® gibi anlamlar yiiklenmistir. Bunun yaninda
zararin defedilmesine etki eden fiil manasinda da kullanilmigtir. Araplarin eskiden
mesleklere mekasib adini verdikleri ve meslek sahibi kimselere de kasib ismini verdikleri

nakledilmektedir.%®

Kesb kavramindan tiiremis bir kavram olan iktisdb kavraminin kullanimi acisindan
genellikle olumsuz kazanci ifade ettigi sdylenmektedir. Fakat bununla birlikte az da
goriilse olumlu anlamda kullanildig1 da nakledilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Bakara
Suaresi’nin 286. ayetinde hayirli kazancin ke-se-be fiiliyle, kotii kazancin ise ik-te-se-be
fiiliyle zikredilmesi bu goriisii destekler niteliktedir. Kesb kavrami kisinin her tiirli
kazancini ifade etmektedir. Yani kazancin kendisi i¢in veya bagkasi i¢in olmast durumu
degistirmez. Bu manada kesb kavrami az ve kiigiik bir kazanci hatta niyeti bile i¢ine
alirken, iktisap kavraminin ifade ettigi kazang ise kisinin kendi kazanci ve daha ¢ok elde
etmek icin ¢aba sarf etmeyi gerekli kilan bir kazanci ifade eder. Bununla birlikte Tbn
Manzir (6. 711/1311) kesb kavraminin ayn1 zamanda “bir kiginin giinaha girmesi veya

giinahi tasimas1” anlaminda ahlaki bir deger ifadesi oldugunu da aktarmaktadir.%®

62 {bn Manzir Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l- ‘Arab (Beyrut: Daru’s-Sadir,
1994), 1/716.

8 Uludag, “Kesp”, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 212.

6 Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza ez-Zebidi, “k-s-b”, Tdcii 'l ‘ariis min cevéhiri’l-Kamis, thk. Ali Siri
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), 15/373.

% Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, “Kesb”, et-Ta ‘rifdt: Arapca-Tiirkge
Terimler Sozliigii, cev. Arif Erkan (Istanbul: Bahar Yaymlari, 1997), 188.

% fbn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 1/716-717; Hiiseyin Kahraman, Mdtiiridi ve Nesefi'de Kesb Teorisi (Van:
Yiiziincii Y11 Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 17; Mustafa Yildiz,
Gazali’de Kesb Kavrami (Sanlwrfa: Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2007), 49-50; Ahmet Coskun, “Rizik Elde Etmede “Kesb”in Rolii ve Onemi”, Ercives Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 9 (1996), 9-22; Yusuf Sevki Yavuz, “Kesb”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 25/304-306; Hulusi Kilig, “Ibn Manztr”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaymlari, 1999), 20/171.
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Sozliik anlamu itibariyle baktigimizda, Kur’an-1 Kerim’de kesb kavrami bir seyleri maddi
olarak elde etmenin®” yaninda manevi olarak da elde etmek® gibi farkli tiirevlerde ve
anlamlarda altmis sekiz®® yerde gegmektedir. Kur’an-1 Kerim’de herkesin amellerinin
(kazandiklarinin) karsihigini alacagi,’® herkesin giiciiniin yettigiyle sorumlu tutuldugu,
kisinin kazandig1 iyiligin de kétiiliigiinde kendisi icin olacagi,’* kullarin kazandiklarint
Allah’in gozetledigi’® gibi kesb kavraminin gectigi ayetler insanin sorumluluguna ve
bilingli fiillerine dikkat cekmektedir.” Bu baglamda kesb kavrammin gectigi cogu ayette
nefs kelimesi ile birlikte zikredilmesi de kullarin kendi fiillerinden sorumlu olduguna
dikkat cekmektedir denilebilir.”* Kesb kavrami hadislerde de Kur’an-1 Kerim’e benzer
sekilde maddi ve manevi kazan¢ anlaminda gegmektedir. Bu hususta Hz. Peygamber
insanin organlarinin ahirette kendisinin yaptig1 isi lehine veya aleyhine haber verecegi,
bundan 6tiirti de faydali kazanglar1 ve amelleri yok eden koétii islerden Allah’a siginmak

gerektiginden bahsetmistir.”
2.1.2. Kesbin Istilah Anlamlari

Tasavvufta genel olarak calisip kazanmak ve rizik elde etmek’® anlaminda kullanilan
kesb, ozellikle kelam literatiiriinde bahsi gegen bir kavramdir. Kelamcilar bu kavrami
insanmn kudretini ve iradesini bir is yapmaya sarf etmesi’’ anlaminda kullanmislardir.

Insanin ihtiyar1 ve fiilleri arasindaki baglantinin tespiti konusunda 6zellikle Ehl-i Siinnet

67 e|-Maide 5/38; el-Ibrahim 14/18; er-Riim 30/41.

68 el-Bakara 2/225; el-En‘am 6/158.

% Yavuz, “Kesb”, 25/304. Kesb kavrami1 maddi seyleri elde etme anlaminda hirsizin elinin kesilmesi ve
yeryiiziinde fesadin yayilmast gibi durumlart ifade ederken, manevi anlamda ise kisinin iman ve hayir
kesbetmesi anlamlarim1 ifade etmektedir. Sami Turan Erel, Mu'tezile ile Egs'arilik Arasinda Kesb
Tartismalari: Kadi Abdiilcebbdr ve Ebu'l-Kasum el-Ensdri Ornegi (Istanbul: Istanbul 29 Mayis
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 17.

70 e|-Bakara 2/281, el-Al-i imran 3/25, 161; el-ibrahim 14/51; el-Casiye 45/22 et-Tir, 52/21; el-Miiddessir
74/38.

"1 el-Bakara 2/286

2 gr-Ra‘d 13/33.

73 g|-Bakara 2/81, 134, 141, 202; el-Al-i imran 3/25, 155, 161; en-Nisa 4/88; el-En‘am 6/70; el-Y{nus
10/27; el-ibrahim 14/51; el-Fatir 35/45; ez-Ziimer 39/48, 51; es-Sara 42/22, 30; bk. Iskender Sahin,
“Kur’an’da Kesb Kavraminin Anlam Cercevesi”, Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13
(2019), 95, 102.

" Erel, Mu'tezile ile Es'arilik Arasinda Kesb Tartismalari, 17.

5> Buhari, “Rikak”, 40 (No. 6506); Miislim, “Iman”, 252; Yavuz, “Kesb”, 25/304; Mustafa Cagric1, “Kesb”,
TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/302.

6 Muhasibi, Mekdsib, 29-46; Kelabazi, Ta arruf, 139-140.

7 Sa*diiddin Mes‘td b. Fahriddin Omer et-Teftazani, Kelam IImi ve Islim Akdidi: Serhu’l- ‘Akd’id, haz.
Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlar, 1991), 198. Islim’da kesbin temeli igin bk. William
Montgomery Watt, “Islam’da Kesb Doktrininin K&keni”, ¢ev. Ibrahim Hakki Inal, e-Makalat Mezhep
Arastirmalar: Dergisi 9/1 (2016).
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alimleri tarafindan kullanilmistir. Onlara gore insan nefsi ihtiyar ve irade ile yaratilmistir.
Allah’in kemal ve ikraminin eseri olan bu insani nefs, kendi kemalini elde etmek i¢in

hareket etmektedir.”®

Insan nefsinin bu hareketi Es‘arilere gore kulun giiciiniin Allah’a yaklasmasi anlaminda
kesb diye nitelenmektedir. Kulun fiili Allah’in yaratmasi oldugu gibi kesbi de O’nun
yaratmasidir.”® Es‘arilerin kesb dedigi bu harekete Matiiridiler ihtiyar anlamim
vermektedir.8° Onlara gore ihtiyar, kulun kendisinde yaratilmis halde bulunan kudretle ve
bir seye azim ve niyet etmesiyle o seyin hasil olmasidir. Buradan hareketle Es‘arilere gore
kul fiilde kudret sahibi olmay1ip sadece kesbe sahip iken, Matiiridilere gore kesb tamamen
kulun kudreti ve tesiriyle meydana gelmektedir.8! islam filozoflarmin goriisiine gore de
her ne kadar fiilde Allah’in kudretinin tesiri olsa da, fiil sart veya alet olmasi itibariyle

insanin kudretine baghdir.%

Gazali’ye gore de kullarin fiilleri, yaratma ve ortaya ¢ikarma yoniinden Allah’a, kesbetme
yani ameli isleme yoniinden kula izafe edilir. Iste kul bu nedenle itaat ederek sevap
kazanir, giinahlarindan dolay1 da cezaya carptirilir. “Kulun ildhi kudret dahilinde bulunan
bir seye bagl kalarak amel islemesi kesb olarak isimlendirilir. Kulun kudreti ise ameli
islemesinden once degil uygulama anindadir. Amel uygulamaya gectigi anda Allah Tedla
onu kudretiyle yaratir. Boylece kesb etmis olur.” Gazali’ye gore ameli islemeyi ve kesb
etmeyi Allah Teala’ya baglayan kimse Kaderi, kula baglayan kimse Siinni ve rasit (dogru)
goriise sahiptir.®® Bu da kulun yaptiklarinin bilincinde olmasin1 ve sorumlulugunun

farkina varmasini saglamaktadir.

'8 Teftazani, Serhu’l- ‘Aka’id, 239.

™ Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 83.

8 Teftazani, Serhu’l-‘Aka’id, 52; a.mlf., Serhu’l-akdid, ¢ev. Talha Hakan Alp (Istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 212-214.

8. Nireddin es-Sablni, Mdturidiyye Akaidi, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yaynlari, 1982), 139-142; Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 83.

82 Teftazani, Serhu’l- ‘Aka’id, 231.

8 Gazali, Ahldk Kitabi: Ravzatii't-tdlibin ve Umdetu’s-Salikin, ¢ev. Seray Yildiz (istanbul: Tlke Yaymncilik,
2017), 11-12; Gazali, Thyd'ii ‘ulimi’d-din, 1/338, 354-355; Teftizani, Serhu’l-‘Aka’id, 52, 231. Kesh
kavrami yarar saglamak ve zarar1 defetmek manasiyla insanlarin fiilleri i¢in kullanilmaktadir. Allah’mn
fiillerini, bu manalardan uzak olmasi hasebiyle kesb olarak niteleyemeyiz. Serafettin Golcik, Kelam
Acisindan Insan ve Fiilleri (Istanbul: Kaythan Yaymevi, 1979), 188.
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2.1.3. Tevekkiiliin Sozliikk Anlamlar:

Tevekkiil kelimesi sozliiklerde giivenmek, vekil tayin etmek, isinde baskasina dayanmak,
terk etmek, bel baglamak, isini birisine havale etmek,® bir isi birine siparis edip
1smarlamak, teslim olmak,® dayanmak, giivenmek, itimat etmek,® isini baskasina teslim

eden kimse ve acizlik gostermek®’ gibi anlamlara gelmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de de “tevekkeltii”® (Allah’a tevekkiil ettim, dayandim), “tevekkelna”®
(Allah’a tevekkiil ettik, dayandik), “netevekkelii”®® (Allah’a tevekkiil eder, O’na giivenir
ve O’na dayaniriz), “yetevekkelin”® (tevekkiil ederler, giivenip dayanirlar), emir
seklinde “tevekkel”®® (tevekkiil et, giiven, dayan) ve “tevekkeld”®® (tevekkiil edin,
giivenin, dayanin) seklinde gelen tevekkiil kelimesiyle miiminlerin yalnizca Allah’a
giivenip dayanmas sart kosulmus,®® Allah’in mutlak galip ve hikmet sahibi oldugundan

dolay1 kendisine tevekkiil edenlere yeteceginden® bahsedilmistir.%

Hadis-i seriflerde de miimin kullarin Allah’a tevekkiil ettigi,”” O’na sigindig1,®® Allah’in
kullarina yetecegi ve onlar igin giiven kapisi oldugu,®® Allah’m kullari i¢in giizel bir vekil

oldugu,'% kullarin Allah’a teslim oldugu, O’na yoneldigi, islerini O’na biraktiklar1, O’na

8 Ragib el-Isfahani, “v-k-17, el-Miifiedat: Kur’an Kavramlar: Sézligii, gev. Abdiilbaki Giines — Mehmet
Yolcu (istanbul: Cira Yayinlari, 2012), 1177; Ciircani, “Tevekkiil”’, 67; Ebii’t-Tahir Mecdiiddin
Muhammed b. Ya‘kib el-Firtizabadi, “v-k-17, el-Kamiisti’I-muhit (Misir: Mustafa’l-Babi’l-Halebi, 1952),
3/65; Zebidi, “v-k-17, 20/99; Uludag, “Tevekkiil”, 357, Mustafa Cagrici, “Tevekkiil”, TDV Isiam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 41/1.

8 Mevliit Sar1, “v-k-1”, el-Mevarid: Arap¢a-Tiirkce Liigat (Istanbul: Bahar Yaymevi, 1982), 1680.

8 Serdar Mutcali, Arapga-Tiirkge Sézliik (Istanbul: Dagarcik Yayinlari, 1995), 19; Dini Kavramlar S6zLigi,
haz. Ismail Karagdz (Ankara; Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2006), 658; Cagrici, “Tevekkiil”, 41/1.
87 Isfahani, “v-k-1”, 1178; ibn Manzir, Lisdnii I- ‘Arab, 15/4909; Islami Bilgiler Ansiklopedisi, haz. Ismail
Hakk1 Sengiiler vd., (istanbul: Hikmet Yayinlari, 1998), 219.

8 et-Tevbe 9/12; el-Yianus 10/71; el-Had 11/56, 88; el-Yasuf 12/67; er-Ra’d 13/30; es-Stira 42/10.

8 el-A’raf 7/89; el-Yhnus 10/84-86; el-Miimtehine 60/4; el-Miilk 67/29.

% e|-Tbrahim 14/11-12.

% el-Enfal 8/2; en-Nahl 16/42, 99; el-Ankebiit 29/59; es-Stira 42/36

92 g|-Al-i imréan 3/159; en-Nisa 4/81; el-Enfal 8/61; el-Had 11/123; es-Suara 26/217; en-Neml 27/78-79; el-
Ahzab 33/3, 48.

9 el-Maide 5/23; el-Yhnus 10/84-86.

% el|-Al-i imran 3/122, 160; el-Maide 5/11; et-Tevbe 9/51; el-ibrahim 14/11-12; el-Miicadele 58/9-10; et-
Tegabiin 64/13.

9% e|-Enfal 8/49; et-Talak 65/2-3; ez-Ziimer 39/38-39.

% Konu hakkinda bk. Giilnur Kiiliinkoglu, Kur'an'da Tevekkiil (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).

97 Miislim, “iman”, 374, Buhari, “T1b”, 17 (No. 5705).

% Buhari, “Tevhid”, 7 (No: 7383).

9 Buhari, “Tefsir-Al-i imran”, 13 (No: 4563)

100 Byharf, “Tefsir-Al-i imran”, 13 (No: 4564).
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sigmip dayandiklaril®® ve bir sey isterken Allah’tan istedikleri ve ancak O’ndan yardim

beklediklerinden® bahsedilmistir.

Sozliik anlamlarint goz 6niinde bulundurdugumuzda tevekkiiliin; insanin kendi yapip
ettiklerinden ¢ok Allah’a itimat edip gilivenmesinin gereklili§inin one ¢iktigini

gormekteyiz. Bu noktada tevekkiiliin bir kalp amelil®

olmasi hasebiyle kul gonliinde
Allah’tan baska fail'® oldugu inancini tasimadigindan yalnizca O’na giivenip
dayanmaktadir. Bu nedenle kul iginde bulundugu siiphe ve tereddiit halinden
uzaklagmakta, islerinin sonuglari hususunda siiphe duymamaktadir. Ciinkii kul, elinden
gelen gayreti gosterip caba sarf ettikten sonra aczini ve zayifligini itiraf ederek Allah’a
giivenip dayanmaktadir. Nitekim biitiin yaratilmislarin islerinin goriilmesi hususunda

Allah’tan baska giivenip vekil kilacaklar bir varlik yoktur. Allah’a tevekkiiliin manasi da

budur.10°
2.1.4. Tevekkiiliin Istilah Anlamlar:

Klasik Kelam literatiiriinde tevekkiil hakkinda 6zel bir baslik bulunmamaktadir. Kelam
alimleri bu konuyu daha c¢ok tevekkiil hakkindaki Kur’an-1 Kerim ayetlerinin
yorumlarinda ve yazdiklari eserlerin irade, kader ve ef*al-i ibad ile ilgili boliimlerinde ele

almislardir.1®

Matiiridi’ye gore miimin kul Allah’in yardim ettigini maglup edecek, perisan ettigine de
yardim edecek kimsenin olmadigini bildigi i¢in Allah’a tevekkiil etmektedir. Kul her
seyiyle Allah’a ait oldugunu ve yine O’na donecegini bildiginden dolay1 Allah’in vaadine

giivenir, islerinin hepsinde O’nu vekil kilar ve O’na verdigi s6zii tutmak i¢in gayret

101 Byhari, “Daavat”, 7 (No: 6313); “Menakibii’l-ensar”, 45 (No: 3922); Miislim, “Feza’ilii’s-sahabe”, 1.
102 Tirmizi, “Sifatii’l-kiyame”, 59 (No. 2706).

108 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 303; Cebecioglu, “Tevekkiil”, 494.

104 K asani, Elf Makdm, 304; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 172,

105 Tugba Sagiroglu, Mevldnd 'nin Mesnevi Adli Eserinde Tevekkiil Anlayisi (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 18-19; Fikret Karaman, “Tevekkiil Inanc1 Uzerine
Bir Arastirma”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1996) 67-70; Bekir Topaloglu, “Vekil”,
TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2013), 43/9-10.

106 Mustafa Unverdi, “Kelam ve Tasavvufta Tevekkiil Anlayisi”, Din ve Trafik (Trafik, Kader, Kaza,
Tevekkiil, Irade, Ahlak ve Kul Hakki), ed. Fikret Karaman vd. (Malatya: Inonii Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 2016), 288; Halil Bozkurt, Ebi Talib El-Mekki'nin Kuti'l-Kulib Adli Eserinde
Tevekkiil Kavramimin Tasavvufi Seyirdeki Yeri (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 54-56. Konu hakkinda bk. Mehmet Yildirim, Kelam Ilminde Rizik
ve Ecel (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006).
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gosterir.!%” Yine Imam Matiiridi “Ey iman edenler! (Diismanlariniza karsi) korunma (ve

0 ayetinden hareketle kulun tedbir almasi gerektigi

savunma) tedbirlerinizi alin’*
hususuna vurgu yapmustir.'®® Ona gore her ne kadar kullarin ihtiyari fiillerinde ilahi bir
tedbir bulunsa da Allah bu yolla insanlar1 imtihana tabi tutmustur. Her sey Allah’in
belirledigi siinnetullah denilen belli sebeplere dayanmaktadir.® Kullar bu diinyada
imtihana tabi tutulduklari icin Allah Teala hazirlik yapmaksizin ve tedbir almaksizin
tevekkiil etmeyi yasaklamistir.'** Bu nedenle kazya riza, sebeplere sarilmaya engel
goriilmemistir. Zira ilahi takdir bizim tarafimizdan bilinmemektedir. Bu nedenle kul
yaptiklarindan dolay1 kendisini mazur gésteremez. Bunun i¢in kaza ve kadere dayanarak
sebeplere sarilmay1 terk edemez. Allah’in koydugu kurallar sudur ki, bir neticeye
ulasabilmek i¢in, kul o neticeye ulastiran sebepleri bilmeli, tedbirini almal1 ve gerekeni
yapmalidir. Kul bu noktada takdir-i ilahiye riza gostermekle beraber tevekkiil etmektedir.

Fakat kulun rizas1 ve tevekkiilii onu sebeplere sarilmaktan alikoymamaktadir. Bilakis

once gayret sarf etmeli ve tedbir almali ardindan Allah’a tevekkiil etmelidir.'*2

Tasavvufta Hak yolunu giidenlerin durak ve konaklarindan biri de tevekkiildiir.'*® Bu
kavram daha ¢ok tasavvuf literatiiriinde kullanilmis ve stfiler tarafindan bulunduklari hal
ve makama gore de yorumlanmistir. Bu hususta sufiler glinahtan donmenin, itaate
yonelmenin, zarar1 defetmenin ve fayda saglamanin kendi gii¢ ve kudretleriyle degil,
yalnizca Allah’n gii¢ ve kudretiyle olacagini bilerek kendilerinde bulunan iddia, gii¢ ve
kuvvet hissinden siyrilmislardir.'** Bu nedenle hareket ve tedbirlerine giivenmeyip

Allah’a simsiki sarilmis ve O’na itimat etmislerdir.!*®

Bu noktada tevekkiil kulun yapmasi gereken seyleri yaptiktan sonra yani sebepleri yerine

getirdikten sonra Allah’a yonelmesi ve O’ndan bagkasina ihtiyacini arz etmemesidir

17 Ebi Mansar el-Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu — Kemal Sandiket
(istanbul: Ensar, 2015), 2/448.

108 en-Nisa 4/71

109 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur 'dn Terciimesi, ¢ev. Yunus Vehbi Yavuz, 3/280

110 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an Terciimesi, gev. Bekir Topaloglu, 1/316-317

M Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn Terciimesi, ¢ev. Yunus Vehbi Yavuz, 3/280

Y12 Aydin, Islam Inanglar: ve Felsefesi: Tevhid ve Ilm-i Kelam, 369; Ustad Muhammed Taki Misbah,
“Tevekkiil ve Tlahi Kadere Hosnutluk”, Misbah: Islami Diisiince ve Arastirma Dergisi 6/3 (2017), 111-126.
113 Sar1 Abdullah Efendi, Goniil Meyveleri: Semerdtii’l-Fudd, ¢ev. Yakup Kenan Necefzade (Nesriyat
Yurdu, 1967), 93.

114 Kelabazi, Ta arruf, 165; Kasani, Elf Makdm, 304; a.mlf., “Tevekkiil”, Istilahatii’s-sifiyye, 112.

115 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 303.
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seklinde tanimlanmaktadir.'*® Kul giiciiniin yettigi ve kudreti dahilinde olan her seyi
yapmali ve sonunda Hakk’a boyun egmelidir.!'’ Bu manada kul Allah’m vaadine
glivenmeli, halkin elinde olana g6z koymamali, her sartta siginagi yalniz Allah olmali,
vesveselerden, endiselerden ve rizik kaygisindan kurtulmali, Hakk’1n indyet ve vaadini
yeterli gormelidir. Sebepleri yerine getirmeli fakat giliveni sebeplere degil Allah’a
olmalidir. Bu noktada kalbin hali olan tevekkiil, kesbe de mani goriilmemektedir.'!8
Kisinin vaktin gerektirdigi seylerden aciz kalmamasi'!® yani tedbirini aldiktan ve
sebeplere de tevessiil ettikten sonra sonucu Allah’a havale etmesi tabii bir sey olarak
goriilmiistiir. Fakat burada tedbir alinmadan 6nce, alinirken ve alindiktan sonra yani her
halde esas ve tek sart Allah’a itimattir. Bu halde olan kisiye miitevekkil veya tevekkiil
ehli*?® denmektedir. Nitekim Ebf Eyyib (6.?) da bu kesb ve sebeplere tevessiiliin kulun
tevekkiiliine bir zarar vermeyecegine isaret ederek tevekkiilii su sekilde tanimlamaktadir:
“Tevekkiil, bedeni kulluk hizmetine vermek, kalbi Rab ile ilgilendirmek ve kifayet

miktarindaki rizik ile tatmin olmaktr.”'?

Fakat bu noktada sifiler avamin ve havassin olmak tizere iki cesit tevekkiil oldugunu
belirtmektedirler. Umumi anlamda tevekkiil, kisinin higbir seyde Allah’tan baska fail
olmadigini ve her seyin Allah’in emriyle meydana geldigini bilmesidir. Hususi anlamiyla
tevekkiil ise, kisinin Allah’in takdir ettiginden baska bir seyin basina gelmeyecegi
hakkinda yakininin kuvvetlenmesi gayesiyle sihir ve tedavi gibi tavirlari terk etmesidir.1?2
Bu halde olanlar tedbiri reddetmemekle beraber terk ederler. Nitekim bu diisiincedeki
stifiler kesbi degersiz gérmektedirler. Bazilar1 ise Allah’in vaadi karsisinda kesbi bir
giivensizlik olarak nitelemektedirler. Kesbi reddetmesi yoniinden sifiler tarafindan da
elestirilere tabi tutulan Sakik-1 Belhi bu konudaki diisiincesini su sekilde ifade etmektedir:
“Mademki Allah kullarina rizik verecegini vaat etmis ve bunu tistlenmistir, o halde

insamin rizik pesinde kosmasi, Allah’in bu teminatindan gsiiphe duymak anlamina

116 Kelabazi, Ta arruf, 166; Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, 57-58.

17 Abdullah Mahir iz, Tasavwuf: Mahiyeti, Biiyiikleri ve Tarikatler, haz. Mehmet Ertugrul Diizdag
(fstanbul: Kitabevi, 2012), 115.

18 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 305; Siileyman Uludag, “Tevekkiil (Tasavvuf)”, TDV Isldm Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 43/3-4.

119 Siilemi, Tabakdtu’s-Sifiyye, 248.

120 Serrac, el-Liima‘, 200; Siilemi, Tabakdtu's-Sifiyye, 24; Uludag, “Tevekkiil”, 357.

121 Kelabazi, Ta arruf, 166.

122 Ankaravi, Minhdcii’l-Fukard, 317.
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gelir.”'? Ebl Medyen Suayb b. el-Hiiseyn el-Ensari el-Endeliisi’nin (6. 594/1198)
“Tevekkiil, Hakk’in garantisine tam giiven, hareketi siikuna tebdil kilmaktir”*
seklindeki tevekkiil tanimi1 da bu diisilince ile benzesmektedir. Bu tiir tevekkiil anlayisinda
isi malikine teslim etme vardir. Burada tek fail Allah’tir; dolayisiyla insan tamamiyla
O’na giivenmelidir. Baska bir ifadeyle: Ilahi kudret her seyi kucakladig1 i¢in insanin
O’nun kudretine tam olarak giivenmesi gerekir.!?® Biitiin isleri malikine teslim etme
anlayisina gore avam icin en zor is ve havas icin ise en kolay is budur. Avamin sebeplere
mubhabbeti vardir ve sebeplere olan muhabbetleri onlara Hak’tan hicab olmustur. Onlarin
sebeplere itimad: Allah’a itimatlarindan ¢oktur. Havas ise sebepler yok olsa da kalbi
mustarip olmayanlardir. Onlara gore her emir Allah’indir.!?® Bir kimsenin higbir karda
malikiyeti yoktur. Onlar bildiler ki, her sey Allah tarafindan yaratildigindan miilk

O’nundur. Miilk O’nun iken ne vechile O’ nu vekil edinsinler. Onun igin tevekkiil havas

katinda en diisiiktiir.*?’

Gazali de goniil hallerinden bir hal olarak gordiigii tevekkiilii kalbin Allah’a itimadi ve
O’nunla rahat bulmasi seklinde tanimlamis ve {i¢ dereceye ayirmistir. Bunlardan ilki
ihtiyar ile olan tevekkiildiir. Bu derecede kisi Allah’in koymus oldugu zahiri sebep olan
kaniin ve adetlere tevessiil ederek ticaret ve ziraat gibi islerle mesgul olarak tevekkiil
etmektedir. Bu noktada kul maksadina kavusmak i¢in yalnizca Allah’a itimat etmektedir.
Ciinkii kul ziraat ve ticarette oldugu gibi biitlin hareketlerin Allah’tan oldugunu ve O’ nun
hidayetiyle bunlar1 yapmanmn miimkiin oldugunu bilmekte ve buna inanmaktadir. Ikinci
derecede ise kulun tevekkiilii basina ne gelirse gelsin annesinden bagkasina itimat
etmeyen ¢ocugun hali gibidir. Clinkii gocugun tabiat1 bu sekildedir. Gazali’ye gore bu hal
ilk derecenin ziddina tekellif ve ihtiyar ile olmamaktadir. Ciinkii tevekkiilin bu
derecesinde ise tamamiyla daldigindan dolayr miitevekkil kendi tevekkiiliinden
habersizdir. Tevekkiiliin tiglincii derecesinde ise kul gassal elindeki meyyit gibidir.

Kendini ezeli kudretin eline teslim etmistir. Bundan dolay1 basina bir sey gelirse annesini

123 Muhasibi, Mekdsib, 39.

124 Eb(i Medyen Suayb b. el-Hiiseyn el-Ensari el-Endeliisi, Unsii I-vahid ve niizhetii’l-miirid, haz. ve gev.
Vincent J. Cornell (Cambrige: The Islamic Society, 1996), Hikmet no: 46 akt. Ebli Medyen Suayb el-Ensari,
Tasavvufi Hikmet ve Risdleler, haz. Kadir Ozkose (Konya: Ensar Yaymcilik, 2008), 93.

125 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, 133-136.

126 ¢l-Al-i Imran 3/154. Kelbazi ariflerin rizik garantisi olmadan da Allah’a itimat ettiklerini
nakletmektedir. Ciinkii onlar karsilik beklemeksizin tevekkiil etmislerdir. Kelabazi, Ta arruf, 166.

127 Ankaravi, Minhdcii’l-Fukard, 318.
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cagirmanin yerine annesinin kendi halinden haberi olup yardima kosacagina inanan ¢ocuk
gibidir. Gazali’ye gore tevekkiiliin bu en son derecesi Bayezid-i Bistami’nin!?® (5.
234/848) de tevekkiilii tanimlarken belirttigi gibi kulun cennet ve cehennem dahil

kendisinde varlik ve yokluk durumunun esit olmasi halidir.?®

128 Bayezid-i Bistami’ye gore gercek tevekkiil sudur: “Biitiin cennet ehli cennette zevk u sefa etseler,
cehennem ehli cehennemde azap ve iskence gorseler; sonra sen bu ikisi arasinda fark gorsen (yani iki
durumdan birini iradenle tercih etsen) tevekkiil sahiplerinin ziimresinden ¢ikmis olursun.” Kuseyri,
Kuseyri Risalesi, 303.

129 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, 887-889. Gazali’ye benzer bir sekilde tevekkiilii her halde ve durumda kisinin
iradesini terk etmesi, gassal elindeki bir 6lii gibi hareketsiz olmas1 ve kisinin ¢ok az da olsa nefsiyle iliskili
olan her sey karsisinda tam bir sekilde kayitsiz kalmasi seklinde tanimlayanlar da bulunmaktadir. Kuseyri,
Kuseyri Risdlesi, 303; Reynold Alleyne Nicholson, islam Sifileri, gev. Ethem Ruhi Figlalh vd. (istanbul:
Biiyliyenay Yayinlari, 2014), 77.
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2.2. Gazali Oncesi Sifilerde Kesb ve Tevekkiil

Tasavvufun asil kaynagint Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in siinneti ve yasayisiyla
beraber sahabenin ornek davranslar olusturmaktadir.** Bununla birlikte hicri ilk iki

ylizyilda stfi ismine rastlanmamaktadir. Bu donemde tasavvufun en basta gelen 6zelligi

d131

zlih yasayist olmustur. Bu nedenle tasavvufu yasayanlar olarak karsimiza daha ¢ok

abid, zahid, nasik ve salih'®? gibi isimlendirmeler ¢ikmaktadir. Tasavvuf tarihinin ilk
donemi olarak kabul edilen ve hicri 1. ve 1. asra tekabiil eden bu doneme “Zithd Donemi”

ismi verilmistir. Zithd kavrami sozliik anlami olarak terk etmek, ragbet etmemek,'* yiiz

134

cevirmek, " ilgi duymamak gibi manalara gelmektedir. Kelime anlamindan hareketle

terk etme ve yliz ¢evirme fiilleri i¢in kullanilan bu kavram tasavvufta 6zel bir anlam

kazanmigtir. Sufilere gore zithd genel olarak diinyaya ve masivaya kisinin kalbini

135 136

baglamamasi yani Allah’tan uzaklagtiran her seyi terk etmesi anlaminda

kullanilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de ziihd kelimesi sozliik anlamiyla sadece Ytsuf Stresi’nde®®’

gecmektedir. Gazali’ye gore; Hz. Yusuf®un kardeslerinin zahid diye isimlendirilmelerinin

130 Ebii Nasr Serrac, el-Liima ‘ Islam Tasavvufu, gev. H. Kamil Y1lmaz (Ankara: Altinoluk Yayinlari, 1996),
14-19; Muhammed b. Ibrahim Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta'arruf, cev. Siileyman Uludag
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 53-56; Sehabeddin Siihreverdi, ‘Avdrifii’I-ma ‘arif Tasavvufun Esaslart,
cev. H. Kamil Yilmaz vd., (Istanbul: Vefa Yaymcilik, 1989), 5-16.

131 Serrac, el-Liima ‘,16; Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi (Istanbul: Atag Yaymlari, 2015),
55-56; Omer Riza Dogrul, Islamiyetin Gelistirdigi Tasavvuf (Istanbul: Kakniis Yaynlari, 2008), 74-75. ilk
donem stfilerinin ziihd anlayislar1 hakkinda daha genis bilgi almak icin bk. Mustafa Yildirim, /lk Dénem
Zahidleri ve Ziihd Anlayislari, Sahabe dénemi, Hicri I. ve II. Asir (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017).

132 Qerrac, el-Liima‘, 16; Ebii’l-Ala Afifi, Tasavwuf: Isldm’da Manevi Hayat, ¢ev. Ekrem Demirli —
Abdullah Kartal (Istanbul: iz Yaymncihik, 2015), 22; Mehmed Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, ¢ev. Hiiseyin
Rahmi Yananl (istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2017), 180; Siileyman Uludag , “Abid”, TDV Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1988), 1/307.

133 Siileyman Uludag, “Ziiht”, Tasavvuf Terimleri Sézligii (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2012), 397.

134 Abdiirrezzak Kasani, “Ziihd”, Istilahatii’s-sifiyye, nsr. Assem Ibrahim el-Kayyali (Liibnan-Beyrut:
Daru’1-Kiitiibii’l-Ilmiye, 1433/2012), 103-104; Ethem Cebecioglu, “Ziihd”, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii (Ankara: Otto, 2014) 550.

185 Kelabazi, Ta’arruf, 156-157; Semih Ceyhan, “Ziihd”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaymlari, 2013), 44/530-531.

136 Eb{i Abdirrahman Abdullah b. el-Miibarek, Kitdbii z-Ziihd ve 'r-Rekdik, gev. M. Adil Teymur (Istanbul:
Seha Negriyat, 1992), 119-147; Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Tasavvuf
Ilmine Dair Kugeyri Risdlesi, ¢ev. Siilleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yaymlari, 1991), 255; Gazali,
Ihyad’ii ‘uliimi’d-din, 41480,

187 “(Kafile Misir’a varinca) onu diisiik bir fiyata, sayili (birkag) dirheme sattilar. Ona deger verenlerden
degildiler”. Feyzii’l-Furkdn Kurdn-i Kerim ve A¢iklamali Meali, gev. Hasan Tahsin Feyizli (Istanbul:
Server lletisim, 2013), el-Yasuf 12/20. Tez boyunca ayet mealleri Hasan Tahsin Feyizli’nin Feyzii 'I-Furkdn
Kurdn-1 Kerim ve A¢iklamali Meali’'nden verilmistir.
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sebebi babalarinin sevgilerinin kendilerine kalmasini istemeleriydi. Bunu elde etmek i¢in

Ylsuf’u sattilar. Bu bakimdan kim de ahiret hayatin1 elde etmek i¢in diinyay:1 satarsa

zahidlik yapmistir.’®® Bunun yaninda; diinyanin aldaticiligi,'®® gegiciligi,'*°

1 142

oyun ve

eglence yeri olmas1,**! mal ve evlatlarin gegici menfaatler oldugu,'#? ahiret hayatinin daha

% insan icin mutlaka dliimiin gelecegi,’** Allah’a kars1 takva iizere

hayirl oldugu,'
olmak,'* O’nu ¢ok zikretmek,*® af dilemek ve tévbe etmek,'*’ tevekkiil etmek,'*® nefsi
ve bedeni arzulari terk edip ibadet ve miicdhedeye yonelmek*® gibi ayetlerde belirtilen
hususlar da insanlar1 ziihde tesvik etmistir. Hadisi serifler de diinyaya karsi zahid olan
kimseyi Allah’in sevecegi,’® diinyanin O’nun katinda degersiz oldugu,™! ahiret
hayatinin daha degerli oldugu,®? malin bu {immetin fitnesi oldugu,'® liikks yasamin israf
oldugu,'® belini dogrultacak kadar rizkin insana yetecegi, ™ kisinin liizumsuz seyleri terk
etmesi gerektigil® gibi zikredilen hususlarla insanlar1 ziihd hayatina yonlendirmistir.
Fakat Rastlullah insanlarin tamamen diinyadan soyutlanmalarini istememistir. Bunun
icin zahidligi tarif ederken soyle sdylemistir: "Diinyada zahidlik, ne helali haram kilmak,
ne de malr miilkii terk etmektir. Diinyada zahidlik ancak Allah'in elinde olana kendi

elindekinden daha fazla giivenmen, basina bir musibet geldigi ve yakani birakmadig

138 Gazali, Thyd i ‘uliimi’d-din, 4/456.

139 o]-Ali imran 3/185; el-Lokman 31/33; el-Hadid 57/20.

140 o]-Ankebit 29/64; el-Ra‘d 13/26; el-Kehf 18/7-8.

141 e]-En‘am 6/32; el-Muhammed 47/36; el-Ankebit 29/46.

192 o Kehf 18/45-46; el-Ali imran 3/14; Taha 20/31; Hadid 57/23.

143 e]-Nisa 4/77; el-Stra 42/20; el-Tbrahim 14/3; el-Naziat 79/38; el-A‘raf 7/169; Nisa 4/77; A‘1a 87/16-17.
144 o]-Ali imran 3/185; el-Lokman 31/34; el-Yinus 10/24.

145 gl-Bakara 2/282; el-Enfal /29

148 o|-Miizzemmil 73/8; el-Ahzab 33/41; el-Bakara 2/152; el-Zariyat 51/17-18; el-Ziimer 39/22; el-Ali
Imran 3/191.

147 o] -Nar 24/31; el-Tevbe 9/3; el-Bakara 2/222; el-Nasr 110/3; el-Had 11/3.

148 |-Talak 65/3; el-Ahzab 33/3; el-Tevbe 9/51; el-Ziimer 39/36.

149 g]-Miizzemmil 73/1-4; el-Insan 76/26; el-Ankebit 29/69; el-Muhammed 47/12; el-Hicr 15/3.

%0 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, el-Cdmi ‘u’s-sahih, ngr. Halil Me’miin Seyha (Liibnan-Beyrut:
Daru’l-Marife, 1431/2010), “Ziihd ve Rakaik”, 47-48; Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini,
es-Siinen-i Ibn Mace, nsr. Sitk1 Cemil el-*Attar (Beyrut: Dar’iil-Fikr, 1424/2003), “Ziihd”, 1 (No. 4241).
151 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Ahmed Cad (Misir: Daru’l-
Gaddi’l-Cedid, 1423/2002), “Rikak”, 2 (No.6415); Ebi Isd Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinenii 't-
Tirmizi (el-Cami’u’l-kebir), nsr. Dar’iil-Garbi’l-islami (Bagdat: Darii’l-Garbi’l-islami, 1415/1996),
“Ziihd”, 13 (No. 2490-2491).

152 Miislim, “Cennet”, 55

153 Byhari, “Zekat”, 48 (No. 1465); Buhari, “Rikak”, 10 (No. 6435-6440); Miislim, “Zekat”, 116.

154 Miislim, “Fezail”, 58; Eb(i Daviid Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani, es-Siinen, nsr. Muhammed
Abdiilaziz el-Halidi (Liibnan-Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-‘Ilmiyye), “Edeb”, 116 (No. 5130). Tirmizi,
“Zihd”, 32 (No. 2514).

155 Byhard, “Rikak”, 17 (No. 6460); Miislim, “Zekat”, 126.

156 Tirmizi, “Ziithd”, 11 (No. 2486-2488); ibn Mace, “Fiten” 21 (No. 4150).
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miiddetce, onun ecir ve miikifatindan son derece iimitli olmandir."*" Buna ek olarak
diiriist ve emin tiiccarin dviilmesi,’®® kisinin bakmakla yiikiimlii oldugu kimseler icin
harcama yapmas1 gerektigi,’® insanlarin eziyetlerine katlanmanin daha hayirli oldugu®®

gibi hadislerle de kisinin hayatin iginde yer almasi gerektigi vurgulanmustir.

Zithd déneminde seriat emirlerine ve adddbma hassasiyetle dikkat edilmistir.®? Hz.
Peygamber’in ziihd hayatin1 benimsemesi ve ashabini da tesvik etmesi bu anlayisin Islam
cografyasinda yayilmasini saglamistir. Ilk donemlerinde ziihdiin yegane amac1 Kur’an-1
Kerim’e ve Hz. Peygamber’in siinnetine tabi olmaktir. Bundan dolay1r sosyal bir
hareketten ¢ok ferdi bir egilim olarak karsimiza ¢ikmistir. Fakat daha sonra fetihler ve
buna bagli olarak elde edilen ganimetlerle beraber gelen zenginlik, yeni kiiltiirlerin etkisi,
miisliimanlar arasindaki ¢ekismeler gibi sebeplerden dolay: ziihd anlayisinin tepkisel bir
harekete doniismeye basladigi iddia edilse de bu iddia ilk sGfi yazarlarin savunduklari
goriisle ¢elismektedir. Nitekim onlar yaygin olarak goriilen hallerin zamanla
azalmasindan hareketle yeni bir isim arayigina giristiklerini belirtmislerdir. Her ne kadar

stfiler bu durumlarim etkisini kabul etseler de bunlar1 ayrmnt1 olarak kabul etmislerdir.1®3

Kur’an-1 Kerim’in maddi zevkler karsisinda ahireti ve maneviyati one ¢ikarmasi, Hz.
Peygamber donemindeki dini hayata duyulan 6zlem gibi dini sebeplere ek olarak sosyal,
idari ve psikolojik nedenlerin de etkisiyle Islam cografyasinda belirli dzellikleriyle 6n

plana ¢ikan ziihd halkalar1 olusmustur.!%* Bunlar arasinda Medine’de Said b. Miiseyyeb

157 Tirmizi, “Ziihd”, 29 (No. 2511); ibn Mace, “Ziihd”, 1 (No. 4239).

158 Buhari, “Buy(”, 16 (No. 2076); Tirmizi, “Biiy(”, 4 (No. 1252).

159 Buhari, “Savm”, 16 (No. 1968); Buhari, “Edeb”, 86 (No. 6139); Miislim, “Zekat”, 97.

160 Tirmizi, “Kiyamet”, 55 (No. 2696); ibn Mace, “Fiten”, 23 (No. 4033); Gazali, hyd i ‘ulimi’d-din,
2/610.

161 Hz. Peygamber’in ziihd anlayisin1 gdsteren hadisler yogun olarak hadis kaynaklarindaki ziihd ve rikak
isimli boliimlerde zikredilmistir. Ayrica zithde dair hadisleri bir araya toplayan Abdullah b. Miibarek’in
(ol. 181/797) Kitdbii’'z-Ziihd ve r-rekd’ik’i, Ahmed b. Hanbel’in (6l. 241/855) Kitdbii’z-Ziihd i ve Ebl
David es-Sicistani’nin (6l. 275/889) Kitdbii z-Ziihd i gibi miistakil eserler de mevcuttur. Bu ¢alismalar
hakkinda genis bilgi i¢in bk. Mehmet Emin Ozafsar, “Ziihd ve Rekaik”, TDV /slam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2013), 44/535-537.

162 Serrac, el-Liima *, 71-104; Afifi, Tasavwvuf: Isidm 'da Manevi Hayat, 79; Siileyman Ates, Islam Tasavvufu
(Ankara: Elif Matbaacilik, 1972), 9-40.

163 Serrac, el-Liima‘, 22; Ayni, Tasavvuf Tarihi, 182; Abdurrezzak Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve
Tarikatlar (Bursa: Bursa Akademi, 2016), 25; Ahmet Cihad Haksever, Tasavvufii Anlama Kilavuzu
(Ankara: Otto, 2017), 25; Kadir Ozkése, “Zithd ve Sifilerin Ziihde Yiikledikleri Anlam (Tasavvufta
Diinyevilesmeye Tepkisel Yaklasim)”, Cumhurivet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/1 (2002),
175-194.

164 7iihd mekteplerinin dzellikleri hakkinda daha genis bilgi igin bk. Ates, Isldm Tasavvufir, 37-40; Tiirer,
Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, 72-76; Cengiz Gilindogdu, “Dogus Donemi Ziihd Ekolleri ve Tasavvuf
Mektepleri”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler -, 1/1 (1997), 41-64.
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(6. 94/713) ve Ca‘fer es-Sadik’in (6. 148/765) one ¢iktig1 ziihd halkasi, Basra’da Hasan-
1 Basri (6. 110/728) ve Réabia el-Adeviyye’nin (6. 185/801) one ¢iktig1 hiiziin ve ask
halkasi, Kife’de Siifyan es-Sevri (6. 161/778) ve Daviad et-Tai’nin (6. 165/781) one
cikt131 gdzyas1 ve pismanlik halkasi, Horasan’da Ibrahim b. Edhem (6. 161/778) , Sakik-
i Belhi (6. 194/810) ve Fudayl b. iyaz’in (6. 187/803) 6ne ciktig1 tevekkiil ve teslimiyet
halkas1 one cikmaktadir.!® Bu bilgilerden hareketle diinyadan yiiz g¢evirip onu
kiiciimseme, havf, hasyetullah, hiiziin, gézyasi, ask, muhabbet, iimit, sabir, vera‘, riza,
tevekkiil, sevgi, riydzet, miicahede gibi anlayislar ziihd hayatinin temel unsurlarini

olusturmustur denilebilir.1%®

Ziihd, hicri ilk asirlardan itibaren biitiin ibadetleri kendisinde toplayan kusatici bir ibadet
yani belirli bi¢imlerde yapilan bir ibadetten ziyade Allah’a tam olarak yonelme seklinde
dindarlik 6zelligini belirten bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*®’ Stfiler tarafindan
zithdiin bir seye karsi arzunun tamamen kaybedilmesi,'®® diinya sevgisinin kalpten
giderilmesi,*®® diinyay1 terk, diinyaliga sevinmeme, elden gidene iizilmeme, malim
comertge verme, diinyada garip olma, elde bulunmayanin géniilde de bulunmamas,'’
kanaatkarlik, Allah ile mesguliyete engel olan her seyi terk,!’* harami terk, helalin
fazlasini terk,'’? lizumlu olani terk,'’® Allah’tan razi1 olmak,'’* fakirlik, halvet ve aclik,*”

hicbir seye sahip olmamakla birlikte 6liinceye kadar ¢calismay1 elden birakmamak, sabirla

zillete katlanmak,'’® gaflet!’” gibi cesitli tarifleri yapilmistir. Bunun yaninda ziihdii

185 Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, 26-61.

166 Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, 61; Omer Riza Dogrul, Islimiyetin Gelistirdigi Tasavvuf,
76-88; Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlar1, gev. Ergun Kocabiyik (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi,
2012), 48-80.

167 Hac1 Bayram Baser, Siinni Tasavvufun Tesekkiil Siirecinde Seriat-Hakikat Iliskisi Sorunu Hicri I1I. ve
IV. Yiizyillar (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 45; Semih
Ceyhan, “Tasavvufun Dogus Devrini Anlamada Anahtar Kavram Olarak Ziithd’iin Hakikati ve Dereceleri:
Gazzali Yaklasim1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar Merkezi (Erisim 21 Subat 2020).

188 Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Tasavvufta Yiiz Basamak Mendzilii’s-Séirin, ¢ev. Abdiirrezzak Tek
(Bursa: Emin Yayinlari, 2017), 19.

169 Serrac, el-Liima‘,46; Ebli Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Siilemi, /lk Zahid
ve Sifiler Tabakdtu’s-Sifiyye, gev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Bursa Akademi, 2018), 180; Ismail Rustihi
Ankaravi, Minhdcii’l-Fukard, haz. Safi Arpagus (Istanbul: Vefa Yayinlari, 2008), 293.

10 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 254; Serrac, el-Liima ‘45; Kelabazi, Ta arruf, 156.

71 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 255; Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganaim Muhammed el-K4sani, EIf
Makdm (Mendzilii’s-Sairin ile birlikte), cev. Abdiirrezzak Tek (Bursa: Emin Yaymlari, 2017), 295.

172 Serrac, el-Liima ‘,45; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 256.

113 Kelabazi, Ta arruf, 157.

174 Siilemi, Tabakatu’s-Sifiyye, 4.

175 Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, 61.

178 Siilemi, Tabakdtu ’s-Siifivye, 235.

17 Serrac, el-Liima ‘,46; Kelabazi, Ta arruf, 156; Ankaravi, Minhdcii’I-Fukard, 293.
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smiflandiran ve zahidleri tabakalara ayiran bircok stfi olmustur. Ornegin Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855) ziihdii tige ayirmistir. Bunlar harami terk eden avamin ziihdii, helalin
liizumlu olandan fazlasini terk eden havassin ziihdii ve Allah’la mesguliyete engel olan
her seyi terk eden ariflerin ziihdiidiir.}’® Hice Abdullah el-Ensari el-Herevi (6. 481/1089)
de avam, miirid ve havassin ziihdiinden bahsetmis ve ziihdii ii¢ dereceye aymrmustir. Tlki
harami terk ettikten sonra siiphelilerden de kagmmaktir. Ikincisi zaruret miktariyla
yetinmek ve ihtiyagtan fazlasmi terk etmektir. Ugiincii derece de kisinin ziihdden
zithdiidiir.'”® Gazali’ye gore de ziihd ii¢ mertebedir. Kalbi diinyaya meylettigi halde
miicahede ile ondan kacan kisi ilk mertebededir. Beklemek zorunda olsa bile bir sey
karsiliginda daha giizel olani tercih eden ve ziihdiine iltifat eden kisi ikinci mertebededir.
Diinyanin degersizligini idrak eden ve ona kars1 ziihdiinli de gérmeyen kisi li¢lincii ve en

yiice mertebededir.8°

Bu baglamda ilk zahidlerin hayatlarina baktigimizda ziihd anlayisinin iig tiirlii'®! ortaya
ciktig1 sylenebilir. Tlki idari gorevlere kars1 zahidliktir.’®? ikincisi mal biriktirmeye ve
diinyaya dalmaya karsi zahidliktir.!®® Uciinciisii entelektiiel ilgiye kars1 ziihddiir.'®*
Bunlar arasinda mal biriktirme, zenginlesme, diinyaya dalma ve kesbe kars1 ziihd anlayist
calismamiza temel olusturmasi bakimindan ele alacagimiz kisimdir. Bahsi gecen ziihd
tanimlamalarina baktigimizda da ziihdiin daha ¢ok bu yoniiyle 6ne ¢iktig1 goriilmektedir.
Stifilerin kendilerine verdikleri fakir!8® ve miskin®®® gibi isimler de buna isaret etmektedir.

Bu kavramlarin manasina baktigimizda da fakir diinyaya ait bir seyi ve talebi olmayan

178 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 256-257.

19 Herevi, Mendazilii’s-Sairin, 19-20. Ayn1 ceviri eser icinde yer alan Herevi’nin ‘fleli’l-Makdmdt adli
eserindeki ve Késani’nin Elf Makdm adli eserindeki ziihd tasniflerine de bakilabilir.

180 Gazali, [hyd i ‘uliimi’d-din, 41473.

181 Bu tasnif igin bk. Baser, Siinni Tasavvufun Tesekkiil Siirecinde Seriat-Hakikat Iliskisi Sorunu, 44; EKrem
Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan (Istanbul: Kabalc1 Yaymecilik, 2012), 106-110.

182 Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, 13-14; Gazali, Thyd i ‘ulimi’d-din, 4/506.

183 Serrac, el-Liima ‘, 46-48, 198-200.

184 Serrac, el-Liima‘, 16-17; Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Siireci (Istanbul:
Klasik, 2017), 65; Demirli, Islam Metafiziginde Tanr1 ve Insan, 109.

185 Kelabazi, Ta arruf, 159.

18 Ebii’l-Hasen Ali b. Osméan b. Ebi Ali el-Ciillabi el-Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfu'l-Mahciib, gev.
Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 120; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 32.
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kimse'®’ demektir. Miskin ise kendinde bir varlik gérmeyen'®® yoksul kimsedir.!%® Bu
bakimdan sifilerin zithd hakkinda ortaya koyduklar: fikirlerin daha ¢ok fakirlikle (fakr)
ilgili kavramlarda oldugunu sdyleyebiliriz. Aymi sekilde fakirlik, zenginlik, sabur,
tevekkiil, rza, teslimiyet kavramlar1 da ziihd ile irtibatli olarak ele alinmis ve ziihd

hakkinda ortaya atilan goriisler de genel olarak bu kavramlar {izerinden yapilmistir.*°

[lk dénemin bu ziihd anlayisindan hareketle tevekkiil kavrami da ilk zahid-stfilerden
itibaren farkli sekillerde anlasilmistir. Bu baglamda hastaligi tedavi etmenin tevekkiile

aykir'®

oldugunu sdyleyenler bulundugu gibi, sebeplere tevessiilii de tedbir sayarak
1skat-1 tedbir yapanlar da ortaya ¢cikmistir.1% Ancak stfiler tarafindan bu kavramin aslinin
tedbire giivenmeyi terk!®® anlamina geldigini de belirtenler olmustur. Buradan hareketle
Safiler sebeplere sarilmak ve tedbir almak ile tevekkiil arasindaki iligkiyi farkli
yorumlarla agiklamiglardir. Tevekkiil hakkindaki bu tartismalarin temeli de calisip
kazanma ve tevekkiil arasindaki iliskidir denilebilir. Nitekim EbG Abdullah Muhammed
b. Ahmed b. Salim el-Basri’ye (6. 297/909) kullugun kesb ile mi yoksa tevekkiil ile mi

yerine getirilmesi gerektigi sorulmasi iizerine su cevabi vermistir:

Tevekkiil Rastilullah in hali, kesb (¢alisip kazanmak) da onun siinnetidir. Kesb ancak
tevekkiile giicii yetmeyen ve Rasilullah’in hali olan kemal mertebesinden mahrum
kalan icin siinnettir. Dolayisiyla tevekkiile giicii yeten kimse igin kesb kesinlikle
mubah degildir. Ancak kendisine itimata yol agcan degil de bir baskasina yardim igin
olan kesb baskadir. Rasulullah in hali olan tevekkiile giicii yetmeyenin ise ¢calisip
kazanmast mubahtir. Béylece o kimse Rasilullah’in halinden mahrum kalsa da

stinnetinden mahrum kalmamags olur.*%*

Biz de kesb ve tevekkiil arasindaki bu iliskiyi Haris b. Esed el-Muhasibi (6.
243/857), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ve Ebl Nasr Serrac et-Tts1 (6. 378/988)

gibi sebeplere sarilma yoniinden c¢alisip kazanmaya yonelen avam-1 nassin

187 Herevi, Mendzilii's-Sdirin, 46; Kasani, Elf Makam, 32; Kasani, “Fakr”, 128-129; Cebecioglu, “Fakr”,
158.

188 Uludag, “Miskin”, 251.

189 gl-Bakara 2/184; el-Hasr 59/7. Fakir ve miskinin farki i¢in bk. Hiicviri, Kesfit'I-Mahcib, 120; Cengiz
Kallek, “Miskin”, TDV /slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2005), 30/183.

190 Serrac, el-Liima ‘, 46-51; Hiicviri, Kesfi'I-Mahciib, 242; Siillemi, Tabakdtu’s-Sifiyye, 4, 61, 69, 235.

91 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 307; Gazali, Thyd i ‘uliimi’d-din, 4/ 595.

192 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 305; Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2014), 173.

198 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 304; Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, 13, 197.

194 Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, 264.
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tevekkiilii'® ve sihhatli bir iman ve Allah’a itimatla birlikte Allah’1 zikretmek ve
O’nun rizdsii kazanmak ic¢in yapilan amellerin kesbi terk etmeye yonelttigi

196

havassin tevekkiilii*™® olmak iizere iki tiirde inceleyecegiz.

2.2.1. Avamin Kesb ve Tevekkiil Anlayisi

Muhammed b. Ibrahim Kelabazi’ye (6. 380/990) gore; sifiler seriatin hudddlarmi
asmayacak yollardan mal kazanmanin helal oldugu hususunda hemfikirdirler.**” Bununla
birlikte kisi rizik pesinde kosarken takvay:r muhafaza etmeli, uyanik olmali, arastirmali
ve siipheli seylerden kaginmalidir.'®® Bunu yaparken de gayesi baskasinin malina tamah
etmemek, yardimlagsmak ve baskalarina yardimda bulunmak olmalidir.?®® Fakat stfilerin
kimseden bir sey istememek ve kendi gecimlerini saglamak icin ¢cabalamasi, mubah bir

200 oghaba tevessiil ve

eylem olarak goriilen kesb ile Allah’in rizik vaadi, ilahi takdir,
tevekkiil arasinda nasil bir bag kurulabilir sorusunu giindeme getirmistir. EbG Said el-
Harraz (6. 277/890) bu durumdan kurtulmak igin kisinin kendinde olan ile kendisine
verilenin arasini tefrik etmek?®! gerektiginden bahsetmektedir. Yani kisi nefsini gérmek
yerine onu aradan ¢ikarmali ve rizki verenin Allah oldugunun farkina varmalidir. Bu

hususta stfiler icinde bulunduklari hal ve makamlara gore goriiglerini ve yasantilarini dile

getirmislerdir.

Stfilerin 6nderlerinden Hasan-1 Basri (6. 110/728) tevekkiil hususunda sdyle demektedir:
“En distiin ilim, Allah’tan korkma ve tevekkiildiir.”’?*® Bu sozii her seyin O’ndan geldigini
ve yine O’na donecegini bilerek Allah’a teslim olmak ve O’ndan razi olmaktir seklinde
anlayabiliriz. Yine “Birisini diinyalik islerde yaristigimi goriirsen, dhiret islerinde

yarismaya sevk et”?%

sOziiyle insanlarin ahiret i¢in ¢aligmalarinin 6nemini vurgulamistir.
Ona gore fani diinya ile oyalanmak akil kar1 degildir. Ciinkii insana az bir siire yoldaslik

edecek bu nimetlerden kisi sakinmali ve ona asla meyletmemelidir. Diinya nimetlerinin

195 Eb(i Abdillah Haris b. Esed el-Muhasibi, Helal Rizik ve Namazin Anlasiimas: Kitabii’l-Mekasib-
Fehmii’s-saldt, gev. Muhammed Coskun (Istanbul: Tk Harf Yaynlar1, 2018), 20; Kelabazi, Ta arruf, 139.
196 Muhasibi, Mekdsib, 29-30; Serrac, el-Liima *,50; Kelabazi, Ta 'arruf, 140.

197 Muhasibi, Mekdsib, 27; Kelabazi, Ta arruf, 139.

198 Muhasibi, Mekdsib, 29.

199 Kelabazi, Ta arruf, 139.

200 Bager, Seriat ve Hakikat, 66.

21 Siihreverdi, ‘Avdrifii’l-ma ‘Grif, 197.

202 Ebii Said el-Hasen b. Yesar el-Basri, Ziihd, drl. Ishak Dogan (Konya: Hiiner Yaynevi, 2012), 84.

203 Hasan-1 Basri, Ziihd, 113.
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zevkini tadan ve diinyada refaha kavusan insan az bir siire sonra felaketi tadacaktir.
Ciinkii diinyada rahathik ve sefahati eziyet ve felaketler takip eder.?%* Bu da bir yolcu
oldugumuz bu diinyada her seyin fani olmasindan 6tiiriidiir.?% Iste bundan otiirii kisi
ahirette zelil olmamak icin heves ettiklerini terk etmeli, hosuna gitmeyenlere
sabretmeli?®® ve ihtiyaci kadar mal edinmelidir.?®’ Hasan Basti kisinin kendi el emegiyle
kazandiklarmi 6verken®® kisinin kazandiginda da kaybettiginde de kalbinde hicbir
degisiklik olmamas1 gerektiginden bahsetmektedir.?®® Tiim bunlar1 yaparken de kisinin
nasil ki ahiret i¢in calisiyorsa diinya icin de c¢alismasini yani orta bir yoldan gitmesi
gerektigini sdylemistir.2!° Bazi1 kimselerin her seyi kadere yiiklemelerini de elestirmis ve
diinya hakkinda da ahiret hakkinda da insanlarin tedbir almalari, ¢alisip ¢abalamalari
gerektigini vurgulamistir.?!! Ebi Muhammed Sehl b. Abdillah et-Tiisterd (6. 283/896) de
nefsini sorumluluktan kurtarmak ve dini emir ve yasaklarin baskisindan kurtulmak i¢in
her seyi kadere yiikleyen ve Allah’a havale eden kimseyi zindik olarak nitelerken, Ebt
Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi (6. 632/1234) de sahih ve saglam inangli olan
kimsenin helal ve harama, ser‘l hudid ve hiikiimlere inanan ve bunlar1 gozeterek
fiillerinin sorumlulugunu alan kimse oldugunu sdylemektedir.?!? Bununla birlikte kisi her
durumda tevekkiiliinii ve Allah’tan korkusunu muhafaza etmelidir. Bunlar1 muhafaza
edemedigi takdirde geceleri namazla, gilindiizleri orugla ge¢irse bile higbir fayda elde
edemeyecektir.?!3 Nitekim Ebti Abdirrahméan Abdullah b. el-Miibarek’e (6. 181/797) gore
de hayirlt insan calisip kazanmanimn zilletini ¢ekmekle birlikte tevekkiiliinii de zayi
etmeyendir.?!* Yani kisi kendi emegiyle helal yoldan rizik elde etmek icin cabalamali

fakat bunu yaparken gafil olmamali ve tevekkiiliinii muhafaza etmelidir.

204 Hasan-1 Basri, Ziihd, 34

205 Hasan-1 Basri, Ziihd, 35

206 Hasan-1 Basri, Ziihd, 99.

207 Hasan-1 Basri, Ziihd, 27, 31.

208 Hasan-1 Basri, Ziihd, 106.

209 Hasan-1 Basri, Ziihd, 26; Hellmut Ritter, “Hasan Basri’nin Kader Hakkinda Halife Abdiilmelik b.
Mervan’a Mektubu”, gev. Liitfi Dogan - Yasar Kutluay, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/3-
4 (1954), 79. Bu konu hakkinda bk. Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda Itikadi Islim Mezhepleri (Ankara:
Selguk Yaynlari, 1990), 302-316; Mehmet Kubat, Hasan el-Basri Hayati, Iimi Kisiligi ve Keldm Ilmindeki
Yeri (Istanbul: Cira Yayinlari, 2008).

210 Hasan-1 Basri, Ziihd, 91.

211 Ritter, “Hasan Basti’nin Kader Hakkinda Halife Abdiilmelik b. Mervan’a Mektubu”, 79-80; Figlal,
Cagimizda [tikadi Islam Mezhepleri, 310; Kubat, Hasan el-Basri, 162, 247-248.

212 Siihreverdi, ‘Avarifii’l-ma ‘Grif, 102.

213 Hasan-1 Basri, Ziihd, 84.

214 Serrac, el-Liima ‘, 201.
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Zahidlerin dnderlerinden Ebd Ishak ibrahim b. Edhem (6. 161/778) de ziihd yoluna
intisap edince yaninda bulunan biitiin malini babasinin ¢obanlarindan birine vermistir.?%°
Ik olarak Merv’e giden Ibrahim b. Edhem ardindan Nisabur’a gitmis ve ibadet etmek i¢in
dokuz y1l boyunca bir magarada kalmistir. Magarada kaldigi bu siire igerisinde persembe
giinleri kaldig1 magaradan ¢ikmis ve odun toplamistir. Topladigr odunlar1 Nisabur’da
satmig, elde ettigi kazancin yarisiyla kendi ihtiyaclarini goriirken diger yarisini da
dervislere dagitmistir. Cuma namazimi kildiktan sonra da magaraya geri donmiistiir.?*®
Yine onun helal lokma i¢in bugday hasadi, orak bigmek ve bag bekgiligi yapmak?!’ gibi
islerde de c¢alistig1 nakledilmektedir. Kisinin kendi emegi ile helal rizik kazanmasinin
tevekkiiliiniin geregi ve kulluk vazifesi oldugunu onun su sdzlerinden anlamak
mimkiindiir: “Sana gereken, yigitlerin isi olan helal kazang ve c¢oluk ¢ocugunun
nafakasini temindir”,>*® ““Yiyecegin helal ve temiz olsun da zarari yok gece namazi kilma,
giindiiz nafile oru¢ tutma.”?'® Diinyada tedbir almakla beraber ahiret i¢in de kisinin
calisip hazirlik yapmasi gerektigini soyle dile getirmistir: “Hakki bilip emirlerini
tutmazsiniz, Peygamberin siinnetini icra etmezsiniz... Cenneti bildiginiz halde talep
etmezsiniz, Cehennemden  korkmazsiniz. Hiikmiiyle  oliim  var  dersiniz
hazirlanmazsiniz. ”??° ibrahim b. Edhem salih insanlarin yolunun rahat kapisi degil ¢alisip
cabalama kapis1 oldugunu belirtirken zenginlige de karsi ¢ikarak fakirligi tercih etmis,
elinde bulunanlar1 da dostlar1 ve ihtiyag sahibi insanlar icin harcamistir.??! Nitekim
stfilerden Ebii’l-Hasen Biindn b. Muhammed el-Hammal (6. 316/928) da ihtiyacindan
fazla mal edinen kimsenin kalbini Allah’in kor edeceginden bahsederken Ebu Tiirab en-
Nahsebi’den (6. 245/859) de bu kisiler hakkinda su sozler nakledilmektedir: “Sizden
birinize nimetler bol bol gelirse, o bu haline aglasin. Ciinkii o, salihler yolundan baska

bir yola girmis demektir. "???

215 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 112.

216 Ebi Hamid Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l Evliya, haz. Mehmet Zahit Kotku (Istanbul: Seha Nesriyat,
1983), 31-32.

27 Serrac, el-Liima*, 184; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 112, 470, 554; Hiicviri, Kesfir'I-Mahciib, 385; Attar,
Tezkiretii’l Evliya, 33.

218 Serrac, el-Liima, 201.

219 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 113.

220 Attar, Tezkiretii’l Eviiya, 33.

221 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 113, 440-443, 471; Siilemi, Tabakdtu ’s-Sifiyye, 18.

222 Serréc, el-Liima‘, 199. Malin gogalmas1 diinya i¢in ¢ok calisip ¢abalamaya yani diinyanmn pesinde
kosmaya delil olarak gosterilmis olabilir. Nitekim Eba Abdillah Siifyan b. Said b. Mesriik es-Sevri el-Ktfi
(6. 161/778) de zengin komsulardan sakinilmas1 gerektigi hususunda uyarida bulunmustur. bk. Ebii’l-Leys
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Ibrahim b. Edhem’in bahsedilen bu halleri ahiret igin diinya hakkinda tedbir almaktir.
Ciinkii o, helalinden yemek, ihtiyag sahiplerine dagitmak ve insanlarin elindekilere tamah
etmekten kagmak igin ¢alismistir.??® Bu anlattiklarimizla birlikte kulun diinyaya ragbet
etmemesi, diinyanin hepsini elde etse sevinmemesi, kendisine verilen bu diinya geri alinsa

224 fbrahim b. Edhem’e gére kul diinya

miiteessir olmamasi gerektiginden bahsetmistir.
hirsindan kurtulup nefsini Allah icin feda etmeden rizdy1 beklememelidir. Kendini
Allah’a vakfettigi ve tevekkiilii sihhatli oldugu takdirde diinyada itibarsiz ve fakirler
ziimresinden olsa da ona semanin kapilar1 agilir ve iistiin bir ilim ve akil verilir.??® Bu
hususta Ebii Ali el-Fudayl b. Iyaz b. Mes‘td et-Temimi el-Yerbti (6. 187/803) de
tevekkiilii Allah’a tam manastyla giivenmek ve O’na teslim olma seklinde géormektedir.
O, sOyle soylemektedir: “Allah’a tevekkiil eden O’na giivenen kimsedir; O’nu itham
etmez ve O nun hor ve hakir birakmasindan korkmaz. ’??® Ciinkii bilir ki nefsine icabet
etmedigi takdirde Allah ona hikmet ve kudret kapilarini diledigi bir sekilde acacaktir.??’
Goriildiigii iizere ibrahim b. Edhem de tevekkiil ve kesb arasinda bir denge kurmus ve
kisinin el emegiyle helal lokma yemesini 6nemsemistir. Nitekim o, “Miiminler yalniz
Allah’a tevekkiil etsinler”’??® ayetinin disina ¢ikmamis ve Allah’in huddlarm ¢izdigi
helal dairesi i¢inde rizkin1 kazanmistir. Netice olarak onun yasadiklar1 ve sozlerinden
hareketle diyebiliriz ki Ibrahim b. Edhem’e gore kul sihhatli bir sekilde tevekkiil edip
rizkin takdir edilmis olduguna kalbiyle inansa da bu kesbin terk edilmesi i¢in delil ve
mesned degildir.??® Nitekim onun diisiincesine benzer bir sekilde Rabia el-Adeviyye (5.
185/801) de nizik konusunda higbir endise tasimamakla beraber kesbden de geri
durmamistir. Ekinlerine karincalarin musallat olmasi ve mahsuliine zarar vermesi
neticesinde Rabia: “Ilahi, rizkimi sen iizerine aldin. Eger istersen benim bu ekinimle

diismanlarint  doyurursun.”®® demis ve ¢ekirgeler ekinlerden uzaklasmistir. Bu

Imamii’l-hiida Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Tenbihu’I-Gdfilin, cev. Abdiilkadir Cigek (Istanbul:
Bedir Yaynevi, 1977), 485.

223 Tbn Ataullah el-Iskenderi, et-Tenvir fi Iskéti’t-Tedbir — Tevekkiiliin Incelikleri Tedbiri Terk Etmenin
Esaslar, gev. Fatih Mehmet Albayrak (istanbul: Uskiidar Yaymevi, 2019), 94.

224 Hiicvird, Kesfu 'I-Mahciib, 279; Attar, Tezkiretii’l Evliya, 33.

225 Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, 15, 17; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 420; Hiicviri, Kesfit'I-Mahciib, 170.

226 Ebj Said Ahmed b. Isa el-Harrdz, Kitdbu's-Sidk — Dogruluk Kitabi, ¢ev. Himmet Konur (istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2014), 66.

227 Siihreverdi, ‘Avdrifii’l-ma ‘Grif, 194.

228 g]-Maide 5/11.

229 Hiicvird, Kesfu'I-Mahcib, 170.

20 1bnii’l-Arif, Mehasinii’l-Mecalis — Goniil Sohbetleri, drl. M. Necmeddin Bardake:1 (Istanbul: Sir
Yayincilik, 2015), 110.
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durumdan da Rabia’nin sebepleri yerine getirdikten?®! yani ekinleri ektikten sonra Allah’a

tevekkiil ettigi ve Allah ne yaparsa ona razi olacagi anlagilmaktadir.

Bagdat ekoliiniin kurucusu sayilan Muhasibi?®? de tevekkiil anlayisinda asiriya kagmis
sifileri ya da anlayislar1 tasfiye etmesi yoOniinden hem fikh-1 batin fikrinin ilk
tezahiirlerinin goriilebilecegi, hem de Serrac’la zirve noktasina ulasan tasavvufun kendi

3 onciilitk eden Kitdbii'l-Mekdsib adl1 eserini kaleme almistir.

icindeki elestirel sdyleme?®
O eserine tevekkiiliin farz olusu ile baglamaktadir. Allah’in, insanlarin hayatinin devami
icin gida ile beslenmelerini sart kostugundan bahsederken kullarin riziklarinin da taksim
edildigini sdylemektedir. Bunun yaninda diinya hayatini fani yapmis ve kullarinin rizkini
iistlendigi icin kendine tevekkiil etmelerini istemistir. Bu yonden bakildiginda tevekkiil
farz bir eylem olarak karsimiza ¢ikmaktadir ve iman ile esdeger bir anlam tasimaktadir.?*
Nitekim benzer bir yaklasim da EbG Ali Hasen b. Ali b. Muhammed Dekkak (o.
405/1015) da goriilmektedir ki; o tevekkiilii biitin peygamberlerin ve miiminlerin
sifatlarindan saymaktadir.?®® Bununla birlikte Allah, kullarinin “nimete acele kavusma”
yonelimini bildiginden dolay1 onlarin rizik pesinde kosmalarii mubah kilmistir.2 Ebii’l-
Abbas (Ebii’l-Fazl) Taciiddin Ahmed b. Muhammed b. Abdilkerim ibn Ataullah es-Sazeli
el-iskenderi (6. 709/1309) bu diisiinceye edebi de eklemistir. O bu noktada edebiyle
oldugu siirece rizik talep etmenin mubah oldugunu belirtmistir. Nitekim Hak Teala
kullarinin kalplerindeki zayifligi, rizkin taksimini gormedeki kusurlarini ve samimi
olarak tevekkiillerindeki acizligi bildiginden kalplerine destek olmasi ve nefislerindeki
endiseyi giderip onlara sebat asilamasi i¢in sebepleri mubah kilip serbest birakti. Bu da
onlara bir ihsan olmus oldu.?*” Fakat buna da sinirlar ¢izmis, helaller ve haramlari beyan
etmistir. Bu bakimdan kulun bu smirlar1 gozeterek kesbi haram sayilmazken ve hatta
238

takdire sayan goriiliirken, sadece bu sinirlar1 agsmak ve ihlal etmek haram sayilmaistir.

Yani kulun yakininin zay1f olmasi dolayistyla nefsinin rizki elde etmesinde ve ona meyilli

231 Onder Tonbul, Ik Dénem Sifilerine Gore Tevekkiil Anlayis: (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 32.

232 Afifi, Tasawuf: Isldm 'da Manevi Hayat, 86.

233 Bagser, Seriat ve Hakikat,78.

234 Muhasibi, Mekdsib, 19-25.

235 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 307.

236 Muhasibi, Mekdsib, 28.

237 [skenderi, et-Tenvir fi Iskdt: 't-Tedbir, 174.

238 Muhasibi, Mekdsib, 29. Ebii’l-Mevahib (Ebi Abdirrahméan) Abdiilvehhab b. Ahmed b. Alf eg-Sa‘rant,
Levdkihu’l-envdri’l-kudsiyye fi beydni’l- uhiudi’l-Muhammediyye - el- ‘Uhidii’l-kiibrd, gev. Selahaddin
Alpay (Istanbul: Bedir Yaymevi, 1981), 361-364.
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olmasinda temel 6zelliklerden biri olarak var olan hirsiyla kalbini mesgul etmemesi ve
Allah’1n ¢izdigi sinir1 asmamasi gerekmektedir.?®® Buna mukabil kesb ile mesgul olanlari
kinayanlar da bulunmaktadir. Bunlar hallerine giivenip oturur ve varliklarin kendilerini
arastirmasi beklerler. Bunu da bir hal olarak gérmektedirler. Serrac’a gore bunlar da
yanilgt i¢indedirler. Ciinkii kesbden uzak durmak ancak yakin ve sabir ile miimkiin
olmaktadir. Bundan dolay1 yakini zayif ve hirs1 galip olan kisi rizik pesine diigmiistiir. Bu
noktada kulun talep etmesi mubahtir. Fakat iman giiciiyle rizik endisesini terk etmek daha
giizel ve daha faziletlidir.?*° Bu noktada Muhasibi’nin de kesb-tevekkiil sinirin1 asan
stfilere yonelik elestirileri bulunmaktadir. Fakat onun bu noktadaki elestirileri havassa
yonelik oldugundan onu diger boliimde ele alacagiz. Burada avama yonelik goriiglerine

yer verecegiz.

Muhaésibi’ye gore avam-1 nas sebeplere sarilma yoniinden ¢alisip kazanmaya yonelirler
ve bu halleriyle de tevekkiil sahibi sayilirlar. Ciinkii tim bunlar1 yaparken Allah’in rizik
taksimi hususundaki vaadini kalplerinde tasdik ederler ve dilleriyle de bunu ikrar
ederler.?** Nitekim Eb{ Zekeriyya Yahya b. Muaz b. Ca‘fer er-Razi’ye (6. 258/872) insan
ne zaman miitevekkil olur diye soruldugunda: “Allah Tedla’min kendisinin vekili
olduguna goniil hoslugu ile riza gosterdigi zaman.” diye cevap vermesi tevekkiiliin
goniilde oldugunda kesbin ona zarari olmadigr anlamina gelmektedir. Ebii’l-Abbas
Ahmed b. Muhammed b. Sehl b. Ata’ el-Edemi (6. 309/922) de bu hususta benzer
diisiinceye sahiptir. O da kulun sebeplere karsi gonliinde bir meyil olmadigz siirece kesbe
sarilabilecegini ve bunun da tevekkiiliine zarar vermedigini diistinmektedir. Bunu da
kendisine tevekkiiliin hakikatini soran kisiye verdigi su cevaptan anlayabiliriz: “I¢inde
sebeplere karsi siddetle ihtiya¢ duymana ragmen sende sebeplere karsi bir meylin zuhur
etmemesi, sebepler iizerinde onemle durmana ragmen Hakk’da buldugun siikiinun
hakikatinden bir sey kaybetmemendir.”’**? Bu manada insanlarm tabiatlarinda calisip
kazanma istegi olsa da tevekkiil onlarin temel vasfidir. Bu bakimdan Allah insanlara
smirlari ¢izmis ve insan tabiatinda olan ¢aligma ve kazanma gibi istekleri uygun yollardan

olmasi sartiyla mubah kilmistir.*® Nitekim Ciineyd-i Bagdadi de kesbi kuyudan su

239 [skenderi, et-Tenvir fi Iskat: 't-Tedbir, 205-206.
240 Serrac, el-Liima, 419.

241 Muhasibi, Mekdsib, 20.

282 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 304.

243 Muhasibi, Mekdsib, 22.
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cekmek ve agactan hurma toplamak gibi tabii bir sey olarak nitelemektedir.?** Bu manada
kisi rizkin1 eger mubah yollardan temin ediyorsa onun tevekkiiline bir zarar gelmez.
Fakat kalbindeki iman ve dilinde ikrarla beraber bu sinirlar1 asar ve bazi ilahi emirleri
cignerse tevekkiil vasfi zarar goriir ve eksilir.?*® Kisacas1 Muhasibi’ ye gére kisinin rizik
talebi i¢in ¢alisip hareket etmesi?*® mubahtir ve tevekkiil farizasinin ifasina engel teskil
etmemektedir. Ayrica o tevekkiilin tamamen yok olmasindan degil -eksilip

noksanlagsmasindan s6z etmektedir.

Kesb ve tevekkiil arasindaki iligkiyi sahih bir zemine oturtmaya c¢alisan stfilerden biri
olan Serrac’in el-Liima‘ adli eserine miiracaat ettigimizde onun da tevekkiil hususunda
calismaya ve sebeplere sarilmaya yonelme gibi hususlart ele aldigi goériinmektedir.
Nitekim eserinde tevekkiil makaminin yaninda kesb ve sebeplere sarilma adabu ile birlikte
diinyevi genisligi terk konusundaki yanlislar adinda bir baslik daha bulunmaktadir. Ona
gore yiice bir makam olan ve miimine farz kilman tevekkiiliin ilk basamagi elinde
bulunmayanin gonliinde de bulunmamasi, diinyevi ve nefsani hazlarin goniilden
¢ikarilmasi anlaminda ziihddiir. Bu anlamda ziihd fakri, fakr sabr1 ve sabir da tevekkiilii
gerektirmektedir.?*” Tevekkiile de Ebd Tiirdb en-Nahsebi’nin su sdziinii sart kosmustur:
“Tevekkiil, ubudiyette bedeni devreden ¢ikarp kalbi rubuibiyete baglamak ve mikdar-i
kdfi seyle yetinmektir. Béoyleleri verilince gsiikreder, verilmeyince kadere olan rizdlar
sebebiyle sabreder.”?*® Buradan hareketle kendisini tevekkiil ehlinden sayan -
Peygamberler ve Siddiklar disindaki-2*° kisilerin diinya nimetlerinin bolluguna dalmasi
dogru degildir. Bu nedenle Serrac’a gore eger ki bir kisi tevekkiil ehlinden oldugunu ve
ylizlinii diinyadan ¢evirdigini iddia ediyorsa ihtiyactan fazla mali elde tutmamasi ve
diinyanin aziyla ¢ogunun nezdinde esit olmasi gerekir. Fakat bir grup zahidlerin,
insanlarin mubah olan1 almasini ve helalinden gecinmesini derecelerinin diisiik olmasi

seklindeki yorumlarin1 da yamilgr olarak niteleyerek reddeder.?®® Siihreverdi de bu tiir

244 Serrac, el-Liima ‘, 200.
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249 Ciinkii Serrac’a gore: “Peygamberler ve Siddiklar, bolluk ve esyanin icin kendileri icin degil baskalar:
i¢cin bulunurlar; sebeplere sarilirken de birtakim gorevierin yerine getirilmesi igin sarilirlar; nefsani hazlar
i¢in degil. Onlar izn-i [lahi ile hareket ederler; Allah kendilerine izin verdiginde hemen infak ederler. Mali
tutmaya izin verdiginde de onu tutarlar.” Serrac, el-Liima*, 418.
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kimseleri sfi olmadiklar1 halde sifi zannedilenler diye vasiflandirmistir. Ciinkii sGf1 her
seyi yerli yerine koyandir. Biitiin vakitleri ve halleri bilerek harcamaya ve tedbirli bir
sekilde hareket etmeye gayret eder.?®* Bununla birlikte Serrac aziklarimi kesbe yani ¢alisip
kazanmaya baglayan ve buna giivenen kimseleri de reddetmistir. Boyle kimselerin halin
sthhatini gidaya gidanin sihhatini de el emegine bagladiklarini fakat bunu bir sart gérerek
kendileri gibi olmayanlari reddettiklerini nakletmektedir.?®? Ziinnin Ebii’l-Feyz Sevban
b. Ibrahim el-Misri el-ihmimi (6. 245/859) de bu tiirden maiset derdine diisen arifleri
reddederek hi¢ konumunda olduklarimi belirtmektedir.?>® Serrac’a gore bu kimselerin

yanilmasindaki sebep sudur:

Ciinkii kesb, tevekkiile giicii yetmeyenler igin bir ruhsattir. Zira tevekkiil, Allah
Rasiilii 'niin halidir. Peygamber tevekkiil ile ve kendisine garanti edilen rizka
giivenmekle emrolunmugtu. Halkin tamami da Allah’a tevekkiil ve O’nun vaad
buyurduguna giivenmekle; rizik olmadigi zamanda da riziklarini gonderinceye
kadar siikineti korumakla memurdur. Allah Rasiilii, tevekkiile dayanamayp zaaf
gosterenlerin helake ducar olmamalart icin sartlarina uygun bir kesbi megru

kilmistir.?%*

Buna karsin Sehl b. Abdullah et-Tiisterl de Rastlullah’in hali tizere olan tevekkiil ehlinin
onun siinneti olan calisip kazanmay1 asla terk etmeyecegini sdylemistir.*® Bu manada
Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Muhammed el-Bagdadi en-Nari’nin (6. 295/908) semayi
dinlemek ve sebepleri inhtiyar etmek®® seklindeki sifi tammmi da gonliiyle Allah’a
tevekkiil ederken belirli sartlar1 gozeterek kesbin de yapilabilecegini gostermektedir.
Fakat kisinin kesbin kolesi olmamasi lazimdir. Zira Ebl Bekr Diilef b. Cahder (Ca‘fer b.
Yinus) es-Sibli (6. 334/946), Nebi’nin (s.a.s): “Benim rizkim, kilicimin golgesi
altindadr.” sOziiniin manasini su sekilde acgiklamaktadir: “O’nun kilici Allah’a
tevekkiildiir; zira Ziilfikar bir demir par¢asi idi.”’*" Buradan hareketle kulun elini kaldirip
Allah’a dua etmesi de kesb ve helal kazanca®® girerken kulun esas olarak sebeplerin

arkasindaki rizik vereni gdrmesi gerekmektedir. Cilinkii kamil s0fi goziinli rizka degil
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rizki verene cevirendir. Rizik elde ettiginde Allah’tan geldigini bilir. Yoksa nimetin
kendisine bakip da rizd gostermez. Boyle yapmast Allah’1 unutarak esbaba tevessiil
olur.®°® Boyle kimse de Yahya b. Muaz’a gore diinyayla mesgul oldugu igin ahiretinden
olan yani helak olan kimsedir.?® Bundan dolay1 Serrac kesbe birtakim sartlar
koymustur.?®! Bunlardan ilki kesbe giivenmemektir.?%> Bu sayede kul kendi elinde olana
giivenmeyip Allah’in elindekine giivenmektedir.?® Ebii Salih Hamdin el-Kassar en-
Nisabiri’nin (6. 271/884) de dedigi gibi kul tevekkiilii sayesinde Allah’a simsiki sarilir
ve O’na itimat eder.?®* Yani Allah’tan baskasindan yardim dilemedigi gibi niyetini de
O’ndan bagkasina yoneltmemekle kendinde olan1 gormemektedir. Bunun i¢in de Sibli’nin
eskici bir adama: “Ignenle deldigin bir delikten ébiiriine Allah’t unutma!”?® dedigi gibi
her an kulun gafletten uzak olmasi gerekmektedir. ikincisi calismay1 nimet elde etmek ve
mal toplamak igin degil de Miisliimanlara yardimei olmak niyetiyle yapmalidir.?%®
Nitekim caligmadaki niyeti Miisliimanlara yardim etmek ve kazandigindan ve ailesinin
ihtiyacindan fazla olan1 dagitmak el emegiyle ¢alismanin adabindandir. Serrac bunu sdyle
aktarmaktadir: “Maiseti, belli bir azigi ve birilerinden isteme durumu olmayan sifi
kardeslerine infakta bulunmaktir. Ciinkii o da bugiin her ne kadar varlikla sinansa da
onlardan biridir.” Kisinin kesb ile ugragsmayan ve ihtiyag sahibi olan bu sifi kardeslerini
arastirlp bulmasi ve kendi ihtiyacindan fazlasini bu kimselere vermesi gerekmektedir.
Hatta elde ettigi maldan tanimadig1 kimselere bile yardim etmesi gerekmektedir.?®” Daha
once de bahsi gectigi gibi Ibrahim b. Edhem de elde ettigi kazanclar1 dervislerle
paylagsmistir. Yine Ebd Hafs Amr b. Seleme el-Haddad en-Nisabiri (6. 260/874) de
kazancim sifilere infak etmistir.?®® Uciinciisii ise ¢alisma ve kesbin farzlara engel

olmamast ve harama diismekten kendisini koruyacak fikhi bilgiye sahip olmasi

29 Afifi, Tasavuf: Isldm 'da Manevi Hayat, 245.

260 Semerkandi, Tenbihu’I-Gafilin, 643.

%1 Ebii’l-Leys Semerkandi de kazancin helal olmasi igin kulun bes seye dikkat etmesi gerektigini
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gerekmektedir.?®® Serrac’in yaninda Ebii’l-Leys Imamii’l-hiidd Nasr b. Muhammed b.
Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi (6. 373/983) de kesb konusunda insanlar1 su bes kisma

ayirmaktadir:

1. Rizki surf Allah 'tan goriir.

2. Rizki ¢alismasindan goriir. Bu miinafiktir.

3. Rizki Allah’tan goriir, ama bu rizik, onun ihsani midir, degil midir? Aldiris etmez.
Hali boyle olan siipheli miinafiktir.

4. Rizki Allah tan goriir. Ama onu bir nimet bilip hakkini eda etmez. Allah’a asi gelir.
Hali boyle olan kimse fasiktir.

5. Rizkwimi Allah’tan goriir. Calismayt rizkin gelisine bir sebep sayar, kendi hakkin

oradan alir.?"°

Kesb-tevekkiil iliskisi hakkindaki goriisleriyle bilinen stfilerden biri de Ebli Abdillah
Hakim Tirmizi’dir (6. 320/932). Hakim Tirmiz1’ye gore eger aile s6z konusu ise kesb bir
yiktimliiliiktiir. Bu bakimdan Muhasibi’den farkli olarak, insanlari kesbe sevk eden
psikolojik etkenleri ve bu durumun ahlaki olarak olumsuz sonuglarini ele alir. Ona goére
kesb insandaki hirs ve kaybetme korkusundan kaynaklanmaktadir. Bu da insanin geregi
gibi kulluk yapmasina engel teskil etmektedir ve giiciinii zayiflatan bir durumdur. Fakat
insanlarin ihtiyag¢ halinde baskalarina tamah etmemek i¢in kesbetmelerinin de bir rahmet
oldugunu sdylemekte ve peygamberlerin ve sahabelerin drneklerini vermektedir.?’* Bu
hususta Sehl et-Tiisteri de insanlardan bir sey istememeyi, verileni reddetmeyi ve ele

272

geceni biriktirmemeyi tevekkiiliin alametlerinden’s sayarak insanlarin el emegiyle

gecinmesi gerektigine vurgu yapmaktadir.

Yukarida belirtilenlerle birlikte insanlardan bir sey istemek hususunda sifilerin farkl
goriisleri bulunmaktadir. Bu hususta EbG Bekir Ahmed b. Hamuye’nin (6.?) (veya
Hameveyh) soyle soyledigi nakledilmektedir: “Almasi Allah igin olan izzetle alir. Almay:
Allah igin terk eden de izzetle almamis olur.” Buna gore bagkalari, yani diinyevi hesap

ve menfaatler i¢in alan, almakla zillete diismiistiir. Clinkii Allah’tan bagkasi i¢in almistir.
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ailelerini ihmal etmelerini adabdan saymamaktadir. Yani kisi onlarin gegimlerini Allah’a ismarladim diye
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Aynmi sekilde kul verirken de kendinin bir seye sahip oldugu diislincesiyle
vermemelidir.?”® Kul vermede ayirt etmeden vermeli, hali bilinen kimseleri dilencilikten
kurtarmali diyen Ebii’l-Mahftiz Ma‘rif b. Firizan el-Kerhi (6. 200/815-16), bu durumu
futiivvetin alametlerinden saymaktadir.?” Siihreverdi de soyle demektedir: “Dervis,
nefsinin esaretinden kurtulmak igin gayret gosterir, zaafini fark ederek zarurete diiser.
Mevlasindan istedigi halde, O da bir imkan takdir buyurmaz ve kendi mdnevi haliyle
mesguliyetinden dolayr ¢calisip kazanmaya firsat bulamaz ise esbdba tevessiil kapisini
calip halktan isteyebilir.” Nitekim Ebl Sald el-Harrdz’in da yokluk zamaninda elini
uzatip: “Allah igin bir sey” diyerek insanlardan istedigi nakledilmektedir. Yine Ciineyd-
1 Bagdadi’nin iistadi Ebl Caf‘er el-Haddad in da aksamla yats1 arasi ¢ikip bir iki kapi
dolasip bir seyler istedigi nakledilmektedir. Siihreverdi bunlarin bir veya iki giinliik
ihtiyaca yetebilecek seyler oldugunu sdylemektedir.?”® Hiicviri de stifilerin ii¢ sebepten
oOtiirii insanlardan bir sey isteyebileceklerini sOylemektedir. Bunlar; maddi kaygilara
kapilip siiltikiin etkilenmesinden korunmak i¢in istemek, dilenciligin zilletinden dolay1
nefsi terbiye i¢in istemek ve verenin hakikatte Hak oldugunu idrak edip, halki da Hakk’1n
miilkiiniin vekilleri olarak gordiikten sonra, ihtiyaclar1 vekillere bildirmek igin
istemektir.2’® Salikin nefsi hastaliklardan kurtulmasi, zillete tahammiil gibi birtakim
yontemler gosteriyor ki sifiler her ii¢ yolla da istemeyi bir tiir ‘yontemsel dilencilik?'’

seklinde uygulamislardir.

Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed (Ca‘fer) el-Harakani’nin (6. 425/1033) miiridlerinden®’® olan
Herevi’ye gore “Eger miimin iseniz ancak Allah’a giivenin. " ayetinden hareketle kisi
islerini tamamiyla Allah’a havale etmeli, O’nun ilmine ve hilmine siginmalidir. Bu
yoniiyle tevekkiil tamamen avama mahsustur.?® Avam fani olandan ezeli olana
kagmalidir. Bu hususu su sekilde aciklamaktadir: “Avamin firari inang ve ¢abayla

cehaletten ilme, gayret ve azimle tembellikten ¢alismaya, tevekkiil ve iimitle darliktan
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genislige kagmaktir.”’?®! Belirtildigi gibi kul calisip cabalamali ve ayn1 zamanda tevekkiil

etmelidir. Fakat kul kendi kesbi, amelleri ve bunlara gilivenmek gibi sebep

282 283

vasitalarindan“®c miisebbibi gorerek kurtulmali®®® ve Allah’a teslim olup giivenmelidir.
Herevi avama gore mertebelerin en zoru?®* olan tevekkiilii {ic dereceye aymrmis ve
bunlarin i¢inde de kesb ve tevekkiil iliskisini belirtmistir. ilk derecede kisi istekle birlikte
tevekkiil eder. Yani burada kisi sebeplere sarilir ve elde etmek istedigi seyler i¢in nefsini
mesgul eder. Ikinci derecede kisi nefsini kiiciik diisiirmeye gayret eder. Kendisi i¢in
zorunlu olan1 kesbeder ve bunun disina ¢ikmamaya calisir. Bu sekilde tevekkiiliinii dogru
bir hale getirmeye calisir. Bunlari yapmak icin de ilk olarak sebebe iltifat etmeyi ve
nefsine uymay1 bir tarafa birakir. Sonuncu derecede ise kul tevekkiiliin illetinden
kurtulmaya c¢abalar. Yani bu alemdekilerin hakiki sahibinin Allah oldugunun ve hi¢bir
kimsenin de O’na ortak olamayacagmin farkina varir.?®® Kullugunun geregi olarak
bilmesi gerekeni bildikten ve dinin emrettigi hususlari?®® yerine getirdikten sonra sadece
O’na giivenir ve O’ndan ister. Muhasibi’nin de tevekkiil anlayisi buna benzemektedir.
O, Allah’tan bagkasindan hi¢bir sey beklemez, istemez ve sadece Allah’a giivenirdi. Ona
gore kisinin kalbinde olusan istekler ve Allah’in rizas1 birbirine uyumlu oldugu siirece
tevekkiil diisiincesinden bahsedilebilir. Tevekkiil eden kisinin ¢alismasinda, sebeplere
sartlmasinda higbir sikinti yoktur ve kisi bunlarin yaninda aym1 zamanda Allah’in
vadettigi riziktan da emindir. Ona gore siinnet oldugunu diisiinerek calismadan ve
ailesinin ge¢imini saglayacak parayr kazanmadan tevekkiil ettigini sOyleyen,
hastaliklarinin tedavisini aramayan ve azik almadan yola koyulanlar bidat ehlidirler.?%’
Bu bakimdan kul ¢alismak ve gayret etmek suretiyle sebepleri yerine getirdikten sonra
tevekkiil eder. Bu yoniiyle tevekkiil tefvizin bir pargasidir. Ciinkii tefviz hem sebebin

viirudundan dnce hem de sonradir ve teslim olmanin ta kendisidir.288

Buraya kadar anlatilanlardan da anlasilacagi lizere avam agisindan bakildiginda Gazali

Oncesi yasayan zahid-sufilerde sebepleri terk etmek, rizkin pesine diismemek, insanlardan

281 Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, 13.

282 K asani, Elf Makam, 331.

283 K asani, Elf Makam, 322.

284 Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, 28.

285 Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, 29.

286 K asani, Elf Makam, 304.

287 Eb(i Abdillah Haris b. Esed el-Muhasibi, Kalb Hayat: - er-Ridye, ¢ev. Abdulhakim Yiice (izmir:
Caglayan Yaynlari, 2000), 96, 466.

288 Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, 29.
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bir sey beklemek, insanlara el agmak, kesbe sarilmaksizin ve g¢alismaksizin rizik
Allah’tan gelir diye diisiinerek tembel bir sekilde oturma®® diye tanimlayabilecegimiz bir
tevekkiil anlayis1 yoktur. Bununla birlikte helal rizik pesinde kosarken de tevekkiiliin
kalpte olmasinin gerekliliginden bahsetmislerdir. Bu durum tevekkiile zarar vermeyecegi
gibi rizkin kaynagini bilme noktasinda da kulun kendi kesbine giivenmesini
engelleyecektir. Hatta onlara gore tevekkiil ¢alisma ve kazanci daha bereketli hale

getirmektedir.?®® Nitekim Kuseyri bu noktada soyle soylemektedir:

Tevekkiiltin yeri kalptir. Zdhirde (tedbir ve sebebe tevessiil ile ¢alismak) hareketle
mesgul olmak kalpteki tevekkiile zit degildir. Kul takdirin Allah Tedld cihetinden
olduguna hakikaten ve yakinen kanaat getirmis olursa, bu durumda istedigi bir seyi

elde edemezse, ‘O’nun takdiri budur.’ diye; elde ederse, ‘Bu O nun litfudur.’ diye

diistiniir.?**

2.2.2. Havassin Kesb ve Tevekkiil Anlayisi

Havas kelimesi sozliiklerde bir seyi digerinden farkli ve iistiin kilan 6zellik anlamina
gelen hassa kelimesinin ¢oguludur. Bu kavram genel olarak avamin karsit1 olarak seckin
kisileri ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Tasavvufta, herkeste bulunmayan birtakim
bilgilere ve hallere, istitaat ve ruh temizligine sahip velilere havas veya ehl-i husis
denilmektedir. Bu kimselerin en iist mertebede olanlarina ise hassii’l-havas veya
hassatii’l-hassa adi1 verilmektedir. Netice olarak tasavvufi anlayista insanlar avam ve
havas olmak tizere iki kategoriye ayrilmaktadir. Ser‘1 yiikiimliiliikler bakimindan havas
ve hassii’l-havassin avamdan farki yoktur. Fakat onlar néfile ibadetlere 6nem verme,
haram ve mekruh seylerden titizlikle kaginma ve dini hayati en miikemmel sekliyle
yasamaya caligmalarinin sonucunda birtakim 6zel bilgilere ve hallere sahip olmalari

bakimindan avamdan ayrilmaktadirlar.9

289 Semerkandi, Tenbihu 'I-Gafilin, 499; Sa‘rani, el- ‘Uhiidii 'I-kiibrd, 357.

20 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 464-487; Tek, Tarihi Siiregte Tasavvuf ve Tarikatlar, 171-172.

21 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 303. Bu konuda Abdiilkadir Geylani (6. 561/1165-66) de soyle demektedir:
“Taktir edilene teslim ol ki, sende fiilini icra etsin, eger nimetler taktir edilmisse, siikiirle mesgul ol. Eger
belalarsa taktir edilen; dayan ve sabir géster. Bil ki, sen talebi terk etsen de kismetin seni terk etmez.
Kismet, senin; hirs, azim ve ¢alismanla nail oldugun bir sey degildir.” Muhyiddin EbG Muhammed
Abdiilkadir b. Ebi Salih Misa Zengidost el-Geylani, Fiituhu'I-Gayb: Alemlerin Kapist, gev. ilyas Aslan -
Derya Cakir (Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2018), 60. Bu konuda bk. Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkit
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 96-97.

292 Siileyman Uludag, “Havas”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlar1, 1997), 16/517.
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Sufilere gore avam icin tevekkiiliin kesb ile beraber olabilecegi, bu birlikteligin tevekkiile
herhangi bir zararinin olmadig1 ve hatta bazi durumlarda tevekkiil i¢in kesbin sart oldugu
yukarida zikredilmisti. Havassin tevekkiiliinde ise avamin tersine kesbden uzaklagma ve
kaginma vardir. Ciinkii tevekkiiliin sithhati i¢in tedbirden uzaklasmak baska bir deyisle
kulu Allah’tan alikoydugu i¢in diinyadan yiiz ¢evirerek teslimiyet ve riza ile ondan daha
degerli bir sey olan nefis tezkiyesi, zikrullah ve nafile ibadetlere yonelmek

gerckmektedir. Tecrid ehli olarak nitelenen bu kimselerin dereceleri de avamdan faklidir.

Bu noktada havassin anlayisinda kisiyi Allah’tan alikoyan es, mal ve c¢ocuklar
yerilmektedir. Bu tarz tedbirler kisi ile Allah arasina girdiginden dolayr O’na hizmet
etmeye engel teskil etmektedir. Havastan olan sifiler bu tarz tedbirlerden uzak kalarak
kalplerini gafletten korumaya calismuslar ve daima uyanik olmaya gayret etmislerdir.?%
Bundan dolay1 da veli kullarin huylarindan biri olarak her seyde Allah’a olan muhtagligi
gormiisler ve bunu da O’na ulasmaya bir sebep olarak gdrmiislerdir.?®* Bunun neticesi
olarak da onlar tedbiri terk ederek teslim yoluna gitmeyi tercih etmislerdir. Cilinkii Allah

onlara sebeplerin nefste olusturdugu vesveselerden kurtulmak igin bir idrak vermistir.?%

Hasan-1 Basri de tevekkiiliinii muhafazayla beraber kisinin kendi emegiyle rizik
kazanmasii dverken yine de diinyadan uzaklagan kimsenin kendisine gore daha {istiin
oldugunu su sozleriyle belirtmistir: “Hasan-1 Basri’ye, ‘iki kisiden biri, helal yoldan
diinyalik istiyor ve bunu elde ederek akrabasina veriyor, kendisi icin tasaddukta
bulunuyor. Digeri ise diinyayi istemekten kaciniyor. Bunlardan hangisi daha iistiin?’ diye
sordum. ‘Diinyadan kacinan bana daha sevgilidir.” dedi.”?®® Ona bu kimselerin daha
sevgili olmasmin sebebini yine kendisi su sozlerle agiklamistir: “Oyle bir topluluk
gordiim ki, helal mal edinmek isteselerdi edinebilir, zengin olabilirlerdi. Kendilerine,
‘Neden diinyadan nasibinizi almiyorsunuz?’ diye sorduklarinda: ‘Biz kalbimizi
bozmasindan korktugumuz icin zengin olmak istemiyoruz diye cevap verirlerdi.”?’

Hasan-1 Basri’nin havassa ait olarak bahsettigi bu tevekkiil anlayisin1 elinde tevbe

ettiginden®®® dolay1 6grencisi olarak zikredebilecegimiz Ebi Muhammed Habib b. 1s4 el-

293 [skenderi, et-Tenvir fi Iskat: 't-Tedbir, 103-105.

294 Semerkandi, Tenbihu I-Gafilin, 498.

2% Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 191.

2% Hasan-1 Basri, Ziihd, 27, 66-67.

297 Hasan-1 Basri, Ziihd, 26.

2% Hiicviri, Kesfit'I-Mahciib, 155; Erhan Yetik, “Habib el-Acemi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaylari, 1996), 14/370.
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Acemi’de (6. 130/747-48) gérmek miimkiindiir. Nitekim o ziihd hayatina yonelmesinin
ardindan biitiin malin1 Allah i¢in dagitarak diinyadan yiiz ¢cevirmistir. Clinkii mal diinyaya
meyle sebep olmaktadir ve Habib el-Acemi diinyaya meyletmeyi bir miinafiklik olarak
gormektedir. Allah’in rizés1 ise nifak olmayan bir kalpte bulunmaktadir. Bundan dolay1
da kul i¢in nifaktan kurtulusun yolu kalpteki muhabbeti yalnizca Allah’a 6zel
kilmaktir.?% Kalbini Allah disindaki seylerden temizlemenin neticesi olarak da kul kesb
ve sebeplere sarilmak gibi degersiz seylerle mesgul olmaktan kendisini uzak tutacaktir.
Nitekim Habib de ailesine rizik gotiirme hususunda dahi kesbden uzak kalarak Allah igin
ibadet ve taatle mesgul olmustur. Allah’in bunlarin karsiliginda ailesine rizik
gondermesini de ikram®® olarak nitelendirmistir. Yine onun, ticareti terk etmesinin
sebebi soruldugunda verdigi su cevap da tevekkiil anlayiginin teslimiyet lizere kurulu

olduguna isaret etmektedir: “Ciinkii kefil ve vekil (olan Allah) giivenilir bir zattir. "%

Bu noktada havassin, ahireti i¢in diinyadan vazgegmelerinden dolay:1 abidlerin
derecesinde oldugu sdylenmektedir. Rizik noktasinda ise Allah’in taksimine razi olarak
kendileri icin takdir edilenin baskasina gitmeyeceginden eminlerdir.>°> Muhasibi’ye gore
de havastan olanlar tevekkiil farizasini aslina uygun ve sapasaglam bir sekilde ifa
ettiklerinden dolay1 onlarin tevekkiilii gercek ve saglam tevekkiildiir. Bu mertebe digerine
gore ¢cok daha iisttedir ve Allah bu vasifla Peygamberleri, Hz. Peygamber’in ashabini,
tabiin neslinin c¢ogunu ve diger zamanlarda yasayan havas miiminlerin ¢ogunu
vasiflandirmistir.3® Bu noktada tevekkiil miiminlerin sifat1 iken teslim evliyanin, tefviz
ise tevhid sahiplerinin sifatidir denilmektedir. Yani tevekkiil avamin sifati, teslim
havassin, tefviz ise hassii’l-havas sifatidir.3%* Havassin buradaki iistiinliigii tevekkiiliin
yaninda ayni zamanda marifet sahibi olmalarina, kalplerini temizlemelerine, her daim
Allah’1 zikir halinde olmalarina, siirekli nafile ibadetlerle Allah’a yakinlasmaya gayret
etmelerine ve biitiin gii¢c ve takatlerini nefislerini arindirma ve Rablerinin rizasina erme
yolunda harcamalarina baglanmigtir. Bu sekilde giizel vasiflarla siisledikleri nefisleri

kendileri i¢in mubah olan rizkin pesinden gitmekten dahi imtina eder hale gelmistir.3%°

29 Hiicvird, Kesfu 'I-Mahcib, 156; Attar, Tezkiretii’l Evliya, 212, 217.
300 Attar, Tezkiretii’l Evliya, 212-213.

301 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 311.

302 Semerkandi, Tenbihu I-Gafilin, 643.

303 Muhasibi, Mekdsib, 29.

304 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 307.

305 Muhasibi, Mekdsib, 29-30; Siihreverdi, ‘Avdrifii'I-ma ‘Grif, 603-604.
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Ciinkii onlara gore Allah’1 zikretmek ve O’nun rizasini kazanmak icin yapilan ameller
daha faziletli bir hale gelmistir. Bu yondeki gayretlerinin neticesinde ise kullar
tabiatlarinda bulunan kesb ihtiyacina cevap veremeyecek bir dereceye ulagsmistir. Nitekim
onlar ubldiyyet mertebesi olarak da adlandirilan bu tedbiri terk etme mertebesine
ermenin verdigi idrak sayesinde baska bir sey istemez hale gelmislerdir.3%® Bu halde olan
havas ehlinin diisiincesine Ebti Yahya Malik b. Dinar el-Basri’nin (6. 131/748’den 6nce)

su sozleri de isaret etmektedir: “Rizd iyidir, razi olan kisi artik menzilet istemez "%’

Havas ehli stfiler, her seyin Allah’in miilkii oldugunu bildikleri i¢in O’ndan baskasindan
bir sey istemekten kaginmislar ve O’ndan baskasini da bu mahalde gérmemislerdir.>®
Miilkiin gergek sahibini birakip da sebeplere sarilmak veya yaratilmis bir kuldan bir sey
istemek stfilere gore Allah’1 tanimamaktan ileri gelmektedir.°° Bu hususta zengin birinin
ithtiyaclarini goérmesi i¢in Rabia el-Adeviyye’ye kirk dinar vermesi ve bunun iizerine de
Raébia’nin basin1 gége dogru kaldirip: “O bilir ki ben diinyayr onun sahibinden istemekten
tamamen haya ederim, kaldi ki onu sahip olmayandan nasil isterim? "*'° demesi ve paray1
reddetmesi Orneginden de anlasilacag tizere shfiler yalnizca Allah’a tevekkiil eden ve
sadece O’na teslim olan bir anlayisa sahiptirler. Yine Ebd ishak Ibrahim b. Ahmed el-
Havvas’in (6. 291/904): “Nefsi konusunda tevekkiilii sthhatli olanin, baskast hakkindaki
tevekkiilii de saglam olur.” demesi de kulun kendisinin aciz oldugu gibi bagkasinin da
aciz oldugunu bilmesi ve yalmzca Allah’a itimat etmesi anlamindadir.®'* Bu noktada
havas ehli i¢in diinya ve ahiret hazlarinin gitmesi sebebiyle nefislerinin 6lmesi seklindeki
yapilan tevekkiil tanim1 da durumu bir adim Gteye tasimaktadir. Buna gore onlar i¢in
tevekkiil sadece diinya hakkindaki tedbirlerin terkiyle sinirli kalmamakta, dini hayatin
neticeleri ile ilgili tiim kaygilari terk anlaminda ahireti de kapsamaktadir.3!2 Nitekim bu
hususta Bayezid-i Bistami’nin de tevekkiil tanimina bakildiginda ayni anlayisi gérmek

miimkiindiir. Ona gore ger¢ek manasiyla tevekkiil, kisinin cennet ehli ve cehennem ehli

306 Muhasibi, Mekdsib, 31.

307 Attar, Tezkiretii’l Eviiya, 28.

308 Hiicvird, Kesfu 'I-Mahciib, 418-419.

309 fskenderi, et-Tenvir fi Iskdt: 't-Tedbir, 34.

310 Ebii’l-Ferec Tbnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, ¢ev. Abdiilvehhab Oztiirk (Istanbul: Kahraman Yaymlari,
2006), 922.

811 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 303.

312 Bager, Seriat ve Hakikat, 283.
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arasinda bir fark gérmemesidir. Clinkii tevekkiil ehli kimse, Allah’in kendisi hakkindaki

tercihine itimat etmektedir.33

Buradan hareketle havas igin tevekkiil ve kesb arasinda bir zithik oldugunu séylemek
miimkiindiir. Onlara gore kulun kesbden uzak durup Allah’in takdirine teslim ve ondan
raz1 olmasi gerekmektedir. Ciinkii Allah’a tevekkiil eden kul, biitiin islerini O’na teslim
etmis ve takdir edilene teslim olmustur. Bunun geregi de tedbiri elden birakmaktir.3!*
Havassin bu anlayisinda olan sifilerin 6nde gelenlerinden biri de Ibrahim b. Edhem’in
miiridi olan Sakik-1 Belhi’dir. Onun ayni zamanda Ca‘fer es-Sadik’la goriistiigii, EbQ
Hanife Nu‘man b. Sabit (6. 150/767), Ebi Yasuf Ya‘kiib b. Ibrahim el-Kafi (5. 182/798)
ve Ebii’l-Hiizeyl Ziifer b. el-Hiizeyl el-Basri (6. 158/775) gibi Hanefl mezhebinin kurucu
imamlarindan da ders aldig1 nakledilmektedir. Onun {izerine yoneltilen elestiriler su
noktada toplanir ki; baglangicta zengin olan Sakik-1 Belhi daha sonralari ticareti terk etmis
ve tepki ¢eken kat1 bir tevekkiil anlayisini1 benimsemistir.31® Sakik bu diisiincesini soyle
belirtmektedir: “Mademki Allah kullarina rizik verecegini vaat etmis ve bunu
tistlenmistir, o halde insamin rizik pesinde kosmasi, Allah’in bu teminatindan siiphe
duymak anlamina gelir.’*'® Nitekim bu noktada yukarida gectigi gibi Habib el-Acem]
gibi stfilerle ayni diisiinceye sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii sebeplere
sarilan avamin bu hali onlara gére Allah’1 tanimamaktan kaynaklanmaktadir. Kul Allah’1
tanirsa bilir ki kendisi varlik alemine ¢ikmadan 6nce O’nun yaninda tedbiri yoktu. Bu
durumda nasil ki Allah kul hakkinda var olmadan 6nce tedbir almigsa var olusundan sonra
da tedbir alir. Hallac-1 Manstr’un (6. 309/922) “Ben var olmamisken nasil yanimda
olduysan yine yanimda ol!” demesi de buna isaret etmektedir. Ciinkii kul varlik alemine

¢tkmadan 6nce Allah’m ilminin tedbiri altinda bulunuyordu.®!” Bu hususta Sibli’nin

313 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 303.

314 Kuseyrl, Kuseyri Risalesi, 306; Ebii’l-Leys Imami’l-hiidA Nasr b. Muhammed es-Semerkandsi,
Bustdnu’l- ‘Arifin (Tenbihu’l-Gafilin ile birlikte), cev. Abdiilkadir Cigek (Istanbul: Bedir Yaymevi, 1977),
844; iskenderi, et-Tenvir fi Iskdt1’t-Tedbir, 33.

315 Siilemi, Tabakdtu’s-Sifiyye, 31-34; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 124-126; Hiicviri, Kesfu 'I-Mahciib, 177-
178; Attar, Tezkiretii’l Eviiya, 63-64; Ali Bolat, “Sakik-1 Belhi”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaylari, 2010), 38/305-306.

316 Muhasibi, Mekdsib, 39.

817 [skenderi, et-Tenvir fi Iskdti't-Tedbir, 34. Ibn Ataullah esyanin varlik dlemine ¢ikmadan énce Allah’in
ilminde varliklarinin bulundugunu belirtmektedir. Allah’in ilminde var olduklarindan dolay1 da O, onlar
hakkinda tedbir alir. Ibn Ataullah’a gére Allah’1 geregi gibi taniyan kulun O’nun yaninda tedbiri terk
etmesini saglayan sebepler bulunmaktadir. Bunlar: “1. Allah’in daha dnceden senin hakkinda aldigi tedbiri
bilmek, 2.Nefsin icin almis oldugun tedbirin, O na iyi gozle bakmamak oldugunu bilmek, 3. Kaderin, senin
tedbirine gore islemedigini bilmek, 4.Allah’in, biitiin miilkiiniin tedbirini iistlenmis oldugunu bilmek,
5.Miilkiin Allah’a ait oldugunu ve kisinin baskasinin miilkiinde tedbir hakkinin bulunmadigini bilmek, 6.
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tevekkiil tanimi1 da benzer bakis acisini yansitmaktadir. Nitekim ona tevekkiilden
soruldugunda sdyle demistir: Tevekkiil, olmadan dénceki gibi varligimin Allah’a ait
olmasidir. '8 Burada havas icin isaret edilen nokta sudur ki; onlar rizik konusunda asla
endise duymazlar, miikellef oldugu ibadetleri yerine getirirler, kalplerinde Allah’tan

319 yve ne olursa olsun her durumda

baskasina yer vermeden sadece Allah’a teslim olurlar
Allah’a giivenirler.®®® Yine Ciineyd-i Bagdadi’nin de onun tevekkiilii tarif ederken:
“Tevekkiil, Allah’a karst kulun var olmadan evvelki gibi olmasi, kula karsi da Allah’in o
kul olmadan evvelki gibi olmasidir.”®?' demesi Sibli ve Hallic’mn diisiincelerine

benzemektedir.

Sakik-1 Belhi’nin diisiincesinde Allah’1 hakkiyla taniyan bir kul her seyin O’nun elinde
oldugunu ve higbir seyin O’nun takdirinin 6niine gecemeyecegini bilmektedir. Bunu bilen
bir kisi de Allah’a olan tevekkiilii, bagka bir degisle hareketlerini bunun bilincinde olarak
diizenlemesi neticesinde cennete gidecektir.®??> Fakat onun bu tevekkiil anlayis1 bazi
stifiler tarafindan elestirilere tabi olmustur. Onu elestiren siifilerden biri olan Muhasibi
aslinda tevekkiil hususunda avam ve havas ayrimini yapan sifilerdendir. Hatta o havassin
tevekkiiliiniin aslina uygun oldugunu ve bu nedenle sapasaglam oldugunu soylemektedir.

Onun havas ehli hakkindaki diigiincesini su climlelerden anlamak miimkiindiir:

Onlarin biitiin gayretleri nefislerini tezkiye iizerinedir. Bu sayede nice giizel ahlaki
vasifla donanan bu ziimre, aslinda mubah olan rizik talebi icin ¢alismaktan dahi
imtina etmistir. Ciinkii onlara gore arzulari terk etmek, diinyadan el-etek ¢cekmek ve

Allaht zikretmek, rizik talebi icin ¢alismaktan daha faziletlidir. Bu yondeki

Allah’in misafiri oldugunu bilmek, 7.Kulun her seyde Allah in Kayyumiyetini gérmesi, 8. Kulun, omiir boyu
siirecek olan kulluk vazifelerini yapmasi, 9.Yetistirilip biiyiitiilen bir kole oldugunu bilmek, 10.Islerin
sonucunun nereye varacagini bilmemen.” ibn Ataullah her maddeyi gerekgeli bir sekilde agiklamistir. bk.
Iskenderi, et-Tenvir fi Iskdti t-Tedbir, 34-50.

318 Serrac, el-Liima*, 51.

319 Ebi Abdurrahman es-Siilemi, el-Mukaddime fi 't-tasawuf - Tasavvufa Giris, cev. Ali Akay (Istanbul:
Ik Harf Yaymevi, 2014), 47-50.

320 Serrac, el-Liima, 52; Tonbul, [Tk Dénem Siifilerine Gore Tevekkiil Anlayist, 59. Ebi Abdurrahman es-
Siilemi de Allah’in verdigi vaade gilivenir ve bu giiveni fiitlivvetin sartlarindan biri sayardi. Ebi
Abdirrahmén es-Siilemi, Kitabii'l-Fiitiivve - Tasavvufia Fiitiivvet, ¢ev. Silileyman Ates (Ankara: Ankara
Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1977), 33-34.

321 Kelabazi, Ta arruf, 166.

%22 Ebli Nuaym el-Isfehani, Hilyetii’l Evliya ve Tabakdtii’l-Asfiyd, ¢ev. Hiiseyin Y1ldiz vd. (Istanbul: Ocak
Yaymeilik, 2015), 6/155.
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gayretleri tabiatlarinda mevcut olan kesb ihtiyacina cevap vermeyecek dereceye

ulagmistir.3?

Buradan hareketle Muhasibi’nin tevekkiil anlayisiyla Sakik’in tevekkiil anlayiginin
benzestigini sdylemek miimkiindiir. Fakat her ne kadar tevekkiil hakkinda benzer fikirlere
sahip olsalar da Muhasibi’nin Sakik’i kesb hakkindaki tavrindan dolay1 elestiriye tabi
tuttugunu gérmekteyiz. Nitekim Muhasibi Sakik’in kesbi reddetmesinin Kur’an’a ve Hz.
Peygamber’in siinnetine ters diistiigiinii sdylemektedir. Muhasibi burada kesbi mubah
olarak nitelemekte ve tevekkiilin ancak eksikliginden bahsedilebilecegini
savunmaktadir.3?* Kesbin hiikmii hakkindaki bu fikir ayriligmin haricinde iki sfi de
onun Allah’a olan ibadet ve taatin yanindaki degersizligi hususunda benzer diislincelere

sahiptirler.

Bu durumda havas ehlinin de kesbe yonelebilecegini sdyleyen sifiler olmustur. Fakat
onlarin sebeplere yapismalari avamdan farklidir. Nitekim onlar diger insanlara 6rnek
olmak bakimindan sebeplere tevessiil ederler. Onlarin ¢alismasi ve mal kazanmalari
onlar1 diinyaya baglamaz. Ibrahim el-Havvas buna isaret ederek sdyle sdylemektedir:
“Havas, baskalarinin gegim yiikii kendilerine havale edildigi ve onlarin riziklarini temin
gorevi verildigi icin sebeplere sarilir, kazang yollarina girerler. Bunu yaparken
kalpleriyle diinya malina baglanmaktan tamamen uzaktirlar. ”*?® Bu bakimdan denilebilir
ki havas i¢in asil olan tevekkiil olup hi¢gbir durumda tedbir endisesi duymamakla beraber
kesbi de reddetmezler ve gerekli durumlarda ona yonelirler. Bagka bir ifadeyle havas i¢in
degersiz ve Allah’a yonelmekten alikoyan bir sey olan kesbe yonelmek sadece kendileri
i¢in tayin edilen bir vazife oldugu takdirde meydana gelen bir seydir. Aksi halde tedbirin

terki gerekmektedir.

Havas ehlinin Allah’in nizik vaadi karsisindaki giiveni yakini iman seklindedir. Bundan
dolay1 da kalpleri Allah’in vaadi karsisinda sekinet bulmus ve Allah’tan bagka bir seye
yonelmekten miistagni olmustur. Iste hakiki tevekkiil de budur.®?® Kuseyri de bu durumu

imanla alakali gormektedir ve tevekkiille arasinda da yakin bir iliski kurmaktadir. Ona

323 Muhasibi, Mekdsib, 29-30; Baser, Seriat ve Hakikat, 80.

324 Muhasibi, Mekdsib, 27.

325 Ebd Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki, Kiitu'l-Kuliib — Kalplerin Azig1, ¢ev. Yakup Cigek —
Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2004), 3/77.

326 Muhasibi, Mekdsib, 43-44.
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gdre imanin sartlarindan birinin tevekkiil oldugunu séylemek miimkiindiir.3?” Miiminlerin
genel anlayis1 olan zahiri tevekkiilde, Allah’in hiikmiinden raz1 olmay1 bilmek ve onu
reddetmemek vardir. Buna karsin tevekkiiliin hakikati ve esas1 ise havassin anlayisidir.
Bu da meydana gelen her seyin “Allah ile oldugunu veya Allah tarafindan meydana
getirildigini ve Allah icin cereyan ettigini Miisahede etmektir.” Onun belirttigine gore
tevekkiil anlayisini kaybeden kimse miimin ismiyle anilmaz.3?® Bu duruma gére havas
ehli avamdan farkli olarak kendi tedbirine olan itimadi terk etmis ve gii¢ ve kuvvet fikrini
yalnmizca Allah’a mahsus kilmistir.3? Yine buradan hareketle imanin1 saglamlastiramayan
bir kimsenin tevekkiilden bahsetmemesi gerektigi de sdylenmistir.>*® Yahya b. Muaz’m
“Tevekkiilii eksik olamin dini eksik olur.”®*! demesi de bu noktaya dikkat cekmektedir.
Tevekkiil makamina ermek isteyen kisiler de ilk olarak Allah’a iman etmeye ve O’nun
yegane kudret ve hikmet sahibi oldugunu bilmeye c¢agrilmaktadir. Burada avamdan
ayrilan havas ehli Allah’in kudretiyle diledigine verecegini ve hikmetiyle de diledigine
vermeyecegini zikretmektedirler. Insan da bunlar diisiiniip; O’nun verdigi kudretle,
O’nun hiikmiine razi1 olmakla ve O’ndan ne gelirse gelsin her hale teslimiyet gdstermekle

yiicelecek ve sonunda tevekkiil hakkinda havas ehlinden olacaktir.3%2

Bu noktada hicri dordiincii asrin sonlarma dogru 6nde gelen sifilerden Kelabazi,
tevekkiil-kesb miinakasasinda sifilerin genel ve ortak goriisiinii yazmas: bakimindan

hayli 6nem arz etmektedir. O, sdyle demektedir:

Stiifiler; ziraat, ticaret ve sanat gibi serviatin mubah kildigi yollardan mal kazanmanin
helal oldugu konusunda goriis birligindedirler. Fakat mal kazanirken uyanik olmak,
arastirmak ve siipheli seylerden kaginmak sarttir. Onlara gore calismak ve para
kazanmamn gayesi yardimlagsmak, baskasimin malina tamah etme hissinin kokiinti
kazimak, parayr halk icin harcamaya niyet etmek ve komsulara acimak

333

duygusudur.

327 Ebi Abdurrahman es-Siilemi de iman ve tevekkiil arasinda yakin bir bag kurmus ve tevekkiiliin ancak
imam1 diizgiin olan kisilerde olabilecegini sdylemistir. Bu konuda bk. Ibrahim Isitan, Sifi Psikolojisi:
Siilemi’ye Gore Sufi Benlik Doniigtimii (Ankara: Divan Kitap, 2004), 111-115.

38 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letdifii’l-isdrat, thk. Ibrahim Besylini (Kahire: el-Hey’etii’l-
Misriyyetii’l-Amme, 2000) 1/417 akt. Yiksel Goztepe, Abdulkerim Kuseyri'de Haller ve Makamlar
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 250.

329 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 305.

330 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 307.

331 Attar, Tezkiretii’l Eviiya, 112.

332 Mekki, Kiitu'l-Kulib, 3/17.

333 Kelabazi, Ta arruf, 139-140.
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Fakat o yine de mal kazanmaktan daha ziyade Allah’in yiikledigi vazifelerle mesgul
olmay1 daha dogru ve faziletli bulmaktadir. Ona gore eger tevekkiil sihhatliyse ve Allah’a
tam manasiyla itimat ediliyorsa, kesbden yiiz ¢evirmek liizumlu hale gelir.>** iste bu
durum avam ile havassin ayrildigr noktadir. Nitekim onlar avamdan farkli olarak

tevekkiiliin sihhati ve Allah’a olan itimatlarinin tamligiyla nitelenmektedirler.

Muhasibi, Ciineyd ve Serrac gibi zahid ve sifilerin bakis agilarina gore sebeplere
sarilanlar ile tecrid ehlinin derecelerinin ayn1 olmadiklarini zikretmistik. Ibn Ataullah da
-Allah’1 bilmek yoniinden ayn1 mertebede olsalar da- kendisini ibadete adayan ve biitiin
vaktini Allah’a ayiran kul ile sebeplere sarilan kulun bir olmadigini, her seyi terk eden

kulun halinin digerine gore daha yiice oldugunu su sozleriyle belirtmektedir:

Sebeplere sarilan ile sebeplerden tamamen uzaklasan kisiler padisahin iki kolesine
benzer ki padisah onlardan birine: ‘Calis ve el emeginle kazandigini ye!’; digerine
de: ‘Sen benim yamimda dur ve bana hizmet et. Ben sana istedigini verecegim!’
demistir. Bu ikinci kolenin, efendisinin yanmndaki degeri daha iistiindiir ve efendisine

olan hizmeti kendisine olan ilgi ve itinanin en acik delilidir.>®

Sonug olarak denilebilir ki, ziihd donemi zahidlerinden itibaren tevekkiil ve kesb iliskisi
hakkinda tartismalar siiregelmistir. Hasan-1 Basri, ibrahim b. Edhem, Fudayl b. Iyaz,
Haris el-Muhasibi, Hakim et-Tirmizi, Serrac, Kuseyri, Ebii’l-Leys Semerkandi, Herevi
gibi zahid-shfiler hicri ilk asirlardan itibaren tevekkiil-kesb arasindaki iliskiyi tevekkiil
ile ilgili yanlis anlamalarin ve davranislarin 6niine gegmek gayesiyle dogru bir zemine
oturtmaya gayret etmislerdir. Ayn1 zamanda bu stfiler 6zellikle bu kavramlarin temelini
sahih bir diizen lizerine kurmalar1 bakimindan sonraki stfiler tarafindan referans olarak
kullamlmistir3® Bu hususta inceledigimiz kadariyla diyebiliriz ki; &nde gelen
zahid/shfilerin birgogunun hakim goriisii avamin dengeli bir tutum izlenmesi yoniindedir.
Bu bakimdan kul Allah’a tevekkiille beraber kesbine tevecciih etmedigi takdirde onlara
gore calismak kul i¢in higbir sikinti olusturmamaktadir. Fakat havas i¢inse durum tam
aksinedir. Onlar kesbi reddetmemekle beraber Allah’t hakkiyla tanimalari,
tevekkiillerinin sihhatleri ve Allah ile mesguliyetin diger ugraslardan daha degerli

oldugunu bildiklerinden dolay1 kesb ve sebeplere yonelmekten kaginmislardir. Yine de

334 Kelabazi, Ta arruf, 140.
3% {skenderi, et-Tenvir fi Iskati't-Tedbir, 106-107.
336 Bager, Seriat ve Hakikat, 70-72.
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avam ve havas aymrimina baktigimizda avamin aceleciliginden dolayr -mubah ve helal
yoldan olmak kaydiyla- tevekkiiliiniin yaninda kesbe sarildig1 goriiliirken, havassin ise
calisip kazanma pesinde kosmak ve rizik endisesi duymaktan ziyade ibadet, zikir ve nefis
tezkiyesiyle mesgul oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte her iki grup da tevekkiil ehli

say1lmistir.
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BOLUM 3: GAZALI’ NiN KESB ANLAYISI

Ik dénem sifilerinden itibaren kesb konusunda farkli goriisler one siiriilmiistiir. Bazilar1
calisma ve helal mal elde etmeyi mubah ve gerekli goriirken bazi sifiler de giinlikk
ihtiyac1 karsilayacak kadar maldan fazlasini hos gormemislerdir. Fakat sGfilerin
cogunluguna gore Allah’in ¢izdigi sinirlar1 agsmadigr siirece kulun kesbinde bir sorun
goriilmemistir.>*” Bakildig1 zaman tamamina yakin bir kisminin da meslek sahibi oldugu
goriilecektir.®*® Bu noktada elestirilen stfiler de olmustur. Bu sifiler kesbi, Allah’in rizik
vadine giivenmemek anlaminda yorumlamislar bu nedenle de ¢aligmaktan geri
durmuslardir.®*® Fakat ¢ogunlukla stfiler tarafindan ¢alismanin Allah’a tevekkiile bir
engel teskil etmedigi aksine kullarin diinya ve ahiret noktasinda dengeli bir tutum
izlemesi gerektigi gorlisii savunulmus, bu nedenle de kulun en azindan giinlik
ihtiyaglarini giderecek kadar ¢alismasi gerektigi savunulmustur. Kesbin tevekkiile engel
olup olmamasinin yaninda sebeplere sarilmanin nasilligi, rizik pesinde kogsmanin sinirlari,
kullarin riziklarinin kaderle belirlenmesi ve hastalarin tedavi i¢in sifa aramalar1 gibi

hususlarda farkl1 gériislerin oldugu hususlardir.3*

Gazali de tasavvufa dair yazdigi eserlerinde bu hususlara farkli basliklar altinda
deginmistir. Ona gore kullarini terbiye eden ve onlara sebepler hazirlayan Allah Teala
kullarinin yaptiklarina karsilik ahireti sevap ve ceza yurdu yaparken diinyay1 da kazang,
calisma ve zorluklar yiliklenme yeri kilmistir. Bu noktada diinyada kulun caligmasi
sadece ahirete yonelik oldugundan diinyasini ihmal etmelidir demek Gazali’ye gore hatali
bir yaklasimdir. Ona gore diinyada kulun gec¢imini saglamasi ahirete selametle varmak
icin bir vesile ve yardimcidir. Bunun i¢in diinya ahiretin tarlasidir ve kulun ahirete
selametle varmasini saglayan bir merdiven niteligindedir.>** Gazali, 6nceki stfiler gibi
rizik elde etmede, sebeplere sarilma ve tedbir almada, hastalik durumlarinda ve Allah’in

vaadine glivenme noktasinda kullarin nasil davranmasi gerektigini kendi bakis acistyla

337 Muhasibi, Mekasib, 28; es-Sa‘rani, el- ‘Uhidii 'I-kiibrd, 361-364; Serrac, el-Liima*, 200.

338 Qerrac, el-Liima‘, cev. H. Kamil Yilmaz, 184; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, cev. Siilleyman Uludag, 112,
470, 554; Hiicviri, Kesfit'I-Mahcib, 385; Attar, Tezkiretii’l Eviiya, 31-33; Siileyman Uludag, Tasavvuf ve
Tenkit (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 222.

339 Muhasibi, Mekdsib, 39; Hiicviri, Kesfu'I-Mahcib, 419.

340 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 302-313, Kelabazi, Ta arruf, 139-140. iskenderi, et-Tenvir fi Iskdti 't-Tedbir,
174-188.

31 Gazali, Thya i ‘ulimi’d-din, 2/177.
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anlatmistir. Biz de Gazali’nin bakis agisinin daha iyi anlagilmasi i¢in bu hususlar ayri

basliklar altinda inceleyecegiz.
3.1. Akil ve Nefis Terbiyesi

Akil, insan1 insan yapan ve onun hakikatini olusturan Rabbani bir latife,3*? ilahi bir
mevhibe ve ruhani bir nurdur. Mahiyeti tam olarak bilinmemekle birlikte insanin ilim ve
teknigi akil vasitasiyla kesfettiginde siiphe yoktur. Islam da akil sahibi suurlu insanlara
hitap ettiginden dolay1 akli olmayanlar miikellef sayilmamistir. Cilinkii akil insanin hak
ile batili ay1rt etmesini saglayan bir nur, insanin Allah’a ibadet etmesine, ibadet etmenin
yolunu bulmasina ve cennete girmesine sebep olan bir diisiince ve yolunu aydinlatan bir
1siktir. Bu nedenle temkinli ve diisiinceli hareket eden, beka yurdunu arzulayan ve fani

olan diinyaya meyletmeyen kimseye akilli denmistir.3*3

Gazali’nin belirttigine gore Allah ilk olarak akli yaratmig®**

ve insanlara onun vasitasiyla
thsanda bulunacagini ve yine onun vasitasiyla ihsanindan mahrum edecegini
soylemistir.3*® Buradan su anlasilabilir Ki; Allah’mn ihsanina ulasmak i¢in kulun aradig
sebeplerin belki de en 6nemlisi Gazali’ye gore akildir. Ciinkil ihsan onun vasitasiyla kula
verilmektedir ve onun vasitasiyla kul ihsandan mahrum birakilmaktadir. Bu nedenle eger
kul, Allah’a ulagsmak ve rizasin1 kazanmak noktasinda bir sebep arayacaksa bu akildir. Bu
nedenle kulun yapacagi hareketlerde ihtiyatli olmali her igin faydali ve zararli yonlerini
diisiinmesi ve istisare®*® etmesi lazimdir. Gazali’ye gore kulun kalbinde ve zihninde
birtakim hatiralar mevcuttur ve bunlar muhteliftir. Ona gore bunlarin bir kismi nefse

uymaya, diger bir kismi da ona muhalefet etmeye ¢agirir. O, bu hususta kulun hatirina

seriata uymasi noktasinda gelen ilhama melek, ona vesvese verene ise seytan ismini

342 Osman Tiirer, “Latife”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 27/110.

343 Ali Arslan Aydin, Islam Inanglar: ve Felsefesi: Tevhid ve [lm-i Kelam (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1979),
132-133; Uludag, “Akil”, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 31, a.mlf., “Akil”, 33.

34 Gazali, Thyad’ii ‘ulimi’d-din, 1/283. Gazali’nin belirttigine gére Allah ceberut dlemini gdstermeyi irade
etmis ve ruhani, yalin, algilayici, yetkin ve yetkinlestirici bir cevher yaratmistir. Sonra celal ve cemalinin
nuruyla ona tevecciih etmis, o da kendi cevherlik mahiyetinde yaraticinin yiiceligini tasavvur etmis ve
yaraticinin rabligini (sahipligini) diisiiniip 6ziiniin kullugunu idrak etmistir. Iste ilk yaratik olan bu cevhere
Oziiniin saf olmasindan dolay1 akil; yaraticinin rabligini tanimasi dolayisiyla akilli (akil); O’nun yaninda
kul oldugunu ve bu nedenle aciz oldugunu idrak etmesinden dolayi akilli (makul) denilmistir. Gazali’nin
belirttigine gore bu cevher, almak iizere kelimeye gitmis ve teklesmistir. Sonra geri gelmis, vermek iizere
nefsi ¢ikarmis ve ¢ift olmustur. Akil ve nefsin ilk uygulamasindan da madde tiretilmis ve {i¢ yaratikla ¢okluk
tamamlanmistir. bk. Gazali, EI-Me 'drifu 'I-Akliyye, 50-52.

35 Gazzali, Islam’da Miisamaha: Faysalii't-tefrika beyne’l-Islam ve’z-zendeka, gev. Siileyman Uludag
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 36.

346 Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri (Istanbul: Erkam Yaynlari, 2016), 163.
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vermistir. Yani melek ve seytan aslinda bir sebeptir.3’ Insan bunlar1 gdz oniinde
bulundurarak nefsini hesaba ¢ekmeli ve 6liimden sonraki hayat i¢in azik toplamaya gayret
etmelidir. Ciinkii insanin akl1 isin sonucunu ve o isteki kurtulusu idrak ettigi zaman onu
ister, arar ve o yolda gayretini ve malin1 sarf eder. Bunun aksine hareket eden kimse ise
ahmaktir. >*® Bu noktada Ebii’l-Leys es-Semerkandi de akilli kimsenin nefsini batildan
koruyan, dostunu ve diismanini ayirt eden kimse oldugunu belirtmektedir.3*® Bundan
dolay1 Gazali’ye gore diinya ve ahiret saadetlerine ermek ic¢in insanlarin ilk Once

saadetlerin esasi olan akil nimetini korumalar1 lazimdir.3*°

Gazali beden ile bedeni idare eden ve ayn1 zamanda da bilgi edinme 6zelligi olan gii¢
arasinda siki bir bag kurmaktadir. Iste bu bedeni yoneten gii¢ bazen akil olarak
zikredilirken bazen de nefs diye zikredilmistir. Bu yoniiyle insan nefsinin bedendeki
durumunu, kendi tilkesindeki valiye benzetirken, akil ve diisiinme giicli de onun zeki
veziri ve danismani olarak zikredilmistir. Bazen de akil ve idrak kuvveti beden tilkesinin

terbiyecisi ve meliki olarak zikredilmisgtir.3%

Gazall nefsin bir insana hiikmetme giicii kazanmasi durumunda onu kendi arzularinin
esiri haline getirecegini belirtmektedir. Bu durumda da kul, nefsin zinciriyle bagh
oldugundan dolay1 kendisi i¢in faydali olan seylerin pesine diismekten mahrum
kalacaktir.®2 Bu nedenle Gazali nefsin kirilmast, itaat altina alinmasi ve terbiye edilmesi
icin az yemege alistirilmasi gerektigini sdylemistir. Ona gore kulun bundan maksadi ac¢lik
degil, yemek sehvetinin insanin basina actig1 belalardan kurtulmaktir. Kul, boyle yaparak
itidale ulagmaya gayret eder. Ciinkii nefis baslangicta itidalden uzaktir. Hatta baz1 biiyiik
zatlarin bile nefislerine karsi sli-i zanda bulunduklarin1 ve daima riyazet yolunu tercih
edip ihtiyat1 elden birakmadiklarint sOylemistir. Fakat dereceleri yiliksek olan zatlarin
itidal tizere olduklarini belirtmis ve Hz. Peygamberin bile bazen orug tuttugunu bazen de
iftar ettigini hatirlatmistir. Bu hususta Ma’ruf Kerhi 6rnegini anlatmaktadir. Ma’ruf

Kerhi’ye, Bisr-i Hafi’nin yemek yemedigi hususu sorulunca o, sdyle cevap vermistir:

347 Gazzali, Faysalii't-tefrika beyne’l-Islam ve z-zendeka, 84; a.mlf., Thyd i ‘uliimi’d-din, 3/62-74.

348 Gazali, Thyd i ‘uliimi’d-din, 1/18, 3/19.

349 Semerkandi, Tenbihu I-Gafilin, 625.

30 Gazali, Thyd i ‘ulivmi’d-din, 1/33, 282. Gazali ayn1 zamanda baz1 stfilerin aklin aleyhindeki goriislerini
de elestirmektedir. Konu hakkinda bk. a.mlf., 7ayd i ‘ulimi’d-din, 1/281-298.

351 Gazzali, Mearicii’l-kuds fi medarici ma rlfetl n-nefs (Beyrut: 1981), 97 akt. Necip Taylan, Gazzali nin
Diisiince Sisteminin Temelleri Bilgi-Mantik-Iman (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yaylari, 2013), 72-83.

352 Gazali, Kalplerin Kesfi: Miikdsefetu’l Kuliib, gev. Abdulhalik Duran (istanbul: Yani Safak, 2005), 37.
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“Kardesim Bisr-i Hafi riydzet yoluna gitmistir. Bana marifet kapisi agilmistir. Ben
Mevld 'min sarayinda misafirim. Eger ihsan edip bir sey verirse yerim. Eger vermezse
sabrederim. Benim ara yerde tasarrufum kalmamistir.” Gazali’ye gore insanlarin ¢ogu
bu noktada aldanis i¢indedir.>3 Bundan dolay1 uzlete girmek isteyen insanlarm 6nce helal
ve haramlar1 tam olarak bilmesini ve ibadetlerin nasil yapilacagini da ayrintili bir sekilde
bilmesini sart kogsmustur. Ciinkii bunlar1 bilmeyen insan seytanin tasallutuna ugrar ve
onun uydurdugu hayalleri hakikat zanneder. Iste bu kimseler de fasit ve bozuk inang

olusturmaya miisait kimselerdir.>**

Muhasibi’nin belirttigine gore de nefs, insanin
kendisiyle agik ve gizli biitiin kotii seylerin arasinda girdigini anlayinca, gizli ve
anlasilmasi gii¢ kotiiliiklerin pesine diiser.®® Insan bu durumda arzu ettigi veya kendini
layik gordiigi mertebeye ulasamamustir. Fakat nefsi kendisini kandirmasinin ve iyi
insanlarin &zelliklerini tasiyor gibi gériinmesinin yollarii bulmustur.®*® Bundan dolay1
insanlar nefsine hiikkmedemedigi halde ben de Ma’ruf gibiyim deyip kendilerini ortaya
atarlar, bu sebeple de ¢alisma ve miicahedeyi birakirlar. Gazali bu hususta ancak iki tiir
insanin ¢aligma ve miicahedeyi birakabilecegini sdylemektedir. Ona gére bunlardan ilki
stddik makaminda olan Siddiklar, ikincisi ise ayaginin kaymayacagini ve saglam
oldugunu soyleyip de diisen kimselerdir. Gazali, Ma’ruf Kerhi’nin bu makama zorlu
riyazet ve miicahedeler sonucunda geldigini sdyler. Ona gore ¢ogu insanin bu makama
gelmesi ve kendileri i¢in bdyle bir hayal kurmalar1 imkansizdir.®* Ciinkii talep edilen
seyin serefi ve izzeti ne kadar yiiksekte ise, ona varmak i¢in de o Olglide zorluklarla
karsilagilacaktir. Bu yol temenniler ve kolaylikla varilacak bir olmaktan ziyade uzun ve
dagdagalidir.>*® Bu nedenle insanlar sebeplere sarilmay1 elden birakmamali, calisma ve
gayrete devam etmelidirler. Ciinkii calismadan ve sebeplere sarilmadan kisinin bos
iddialarda bulunmasi akil kar1 degildir. Fakat kul bu noktada sebeplere giivenmemeli,

yalnizca Allah’a giivenmelidir.3>®

33 Gazali, Kimyd-y1 Saddet: Mutlulugun Formiilii, gev. Ali Arslan (Istanbul: Yeni Safak, 2004), 2/501;
Gazali, Miikdsefetu’l Kuliib, 36.

354 Gazali, Miikdasefetu’l Kuliib, 595.

3% g|-Muhasibi, , er-Ridye: Nefs Muhasebesinin Temelleri, cev. Sahin Filiz — Hiilya Kiigiik (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2014), 425.

3% Isitan, Suiff Psikolojisi: Siilemi’ye Gore Sifi Benlik Déniisiimii, 234-237.

37 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, 2/502.

358 Gazali, Thya i ‘ulimi’d-din, 1/403.

359 Gazali, Thya’ii ‘ulimi’d-din, 4/509-510.

58



3.2. Sebeplere Bagvurmak ve Tedbir

Gazali diinyanin aldatict yonlerinin ¢oklugundan bahseder ve bunlardan biri olarak da
mal, nimet, makam ve hiirmet noktalarina isaret eder. Ona gore en biiytik fitnelerden biri
maldadir. Ciinkii ahiret azig1 diinya ile elde edilmektedir. insanin yiyecek, giyecek ve
meskenden gibi diinyaliklari elde etmesi yasami i¢in bir zorunluluktur. Bunlar da malin
kendisi oldugundan dolayr maldan kurtulus c¢aresi yoktur. Kisinin diinyalig1 olmasa
fakirlikten kiifre diigme, mali olursa da zenginlikten azma ve delalete sapma ihtimali
vardir. Gazali bu hususta fakirin ¢alisip kazanma ve kanaat noktasinda, zenginin de iktisat
noktasinda faydali hallerinden bahsetmektedir. Ona gore kulun bu halleri bilmesi farzdir.
Ciinkii bu sayede fayday: elde edip afetten sakinabilir.®® Gazali bu bilgileri Allah’a
yaklastirict ilim ve ameller arasinda zikretmistir. Ona gore buna “Ahiret Yolunun //mi”
de denmektedir.*®* Bu noktada da sebepler ve onlarin pesinden gitme hususu goz dniine
cikmaktadir. Clinkii kul igin dhiret az1g1 gereklidir ve bunun igin ise diinya bir sebeptir.
Fakat kul bu sebep noktasinda faydayi1 ve zarar1 iyi hesaplamalidir. Aksi halde kiifre veya
delalete diisebilir.

Gazali’ye gore kulun ahirete talip olduktan sonra diinyadan yiiz ¢evirmesi az ile kanaat
etmesi anlamindadir denilebilir. Cilinkii ahrete talip olmadan kulun diinyay1 terk etmesi
onu tembellige, avu¢ agmaya, bedavadan ge¢inmeye, hirsizliga itecek ve baskasinin
calisarak kazandigina tamah etmeye yoneltecektir. Kulun ahirete talip olmas1 durumunda
ise biitlin bu istenmeyen durumlar ortadan kalkacaktir. Cilinkii Gazali’ye gore kulun
ahirete talip olmas1 onu ¢alismak ve iiretmekten alikoymaz; yalnizca ihtiyacit kadar
tilketmeye yoneltir. Ancak iireten kul da kendisine gerekenden fazlasini y1g1p biriktirmez,
aksine ahirete saadete erenlerden olmak igin ihtiyag alanlarinda sarf eder. Islam’daki “bir

lokma bir hirka” anlayisin1 buna isaret etmektedir.>®2

30 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, 2/577.

1 Gazali, Thyd i ‘ulimi’d-din, 1/116.

362 Gazali, Miikdsefetu’l Kulitb, 417-418. Bu noktada yanlis anlasilmalarin 6niine gecmek icin stfilerin “bir
lokma bir hirka” deyimiyle de iiretime degil de tiiketime dikkat ¢ektikleri sdylenebilir. Ciinkii gliniimiiz
ekonomisinde  “suursiz ihtiya¢larin  simirsiz - kaynaklardan saglanmasi” algisi insanlarin  Oniine
serilmektedir. Fakat insanin temel tiiketim ihtiyaglar1 su hadiste belirtilmistir: “Su ti¢ sey miistesna kryamet
giinii her seyden sorulacaksiniz: Swrtinizi 6rtecek bir hirka, a¢hginizi giderecek birkag lokma ve soguktan,
sicaktan koruyacak bir barinak.” Bu anlayisi insan kazandiginda sadece kendini dnemseyen ben merkezci
bir anlayistan kurtularak digergdm olacaktir. Bu nedenle bu s6z ¢aligmay1 degil, insan hirsini sinirlamak
i¢in sdylenmistir denilebilir. Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel,
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363 ayetini

Diinya ahiretin tarlas1 oldugu i¢in Gazali, “Diinyada olan nasibini unutma
ahiretin i¢in diinyada olan nasibini unutma seklinde aciklamaktadir. Ciinkii sevaplar
diinyada kazanmilmaktadir.®** Muhasibi de ahiretlerinin kendilerini diinyadan ve
diinyalarinin da kendilerini ahiretlerinden alikoymadigi kimseleri iimmetin en hayirlilar
olarak nitelemektedir.3®® Bu noktada kulu Allah’a yaklastiracak olan yolun basinda helal
talebi vardir. Helalin en iyisi de kulun kendisine yetecek kadarmi elde etmesidir.3%® Bu
noktada “Ey Resiiller! Temiz/helal seylerden yiyin, sdlih amel isleyin.”*®" ayetini
zikrederek burada kulun salih amelden once helal yemesi gerektigine dikkat ¢ekmistir.
Séalih amelden gayenin helalinden yemek oldugunu sdyleyenlerin de bulundugunu
nakletmektedir.3%® Helal pesinde kosarken de kulun gdzetmesi gereken bazi hususlar
bulunmaktadir. Gazali kulun dinini korumasi i¢in gézetmesi gereken bu hususlarin yedi
tane oldugunu belirtmektedir. Ilk olarak calisirken insanin niyeti ve inanci giizel
olmalidir. Yani kul helalinden rizik kazanmak icin cabalarken niyeti baskalarinin
elindekilere muhtag olmamak, dinine yardim etmek, ailesinin ge¢imini saglamak ve
miisliiman kardeslerini gdzetmek olmalidir.®®® Bu hususta Gazali’nin goriisii Serrac’la
benzerdir. Ona gore de insanlarin ¢aligmasindaki niyeti misliimanlar1 gozeterek onlara
yardimcr olmak, ailesinin nafakasini saglamak ve artan1 da bekletmeyip belli bir gelir
kaynag1 olmayan ve insanlardan da istemekten geri duran stfi kardeslerine dagitmaktir.3"
Kelabazi de insanlarin mal kazanirken niyetlerinin baskalarinin mallarina tamahtan
kaginmak, insanlara yardim etmek ve komsuya acimak olmasi gerektigini sdylemistir.3"t
Ikinci olarak Gazali, Hz. Peygamber’in “Ummetimin ihtilafi rahmettir” hadisini
zikretmis ve bunu da insanlarin islerinin ve sanatlarinin farkli olmasi manasinda
yorumlamistir. Yani toplumdaki insanlarin sanatlarimi ve ticaretlerini terk ettikleri

diisiiniilecek olursa ¢ogu kisi helak olacaktir. Bu nedenle insanlar sanatinda ve ticaretinde

farz-1 kifayelerden birini yapmay1 kastederek bu islerle ugrasmalidir. Ciinkii insanlar

Miisnedii’l-Imam Ahmedi’bni Hanbel, nsr. y. (Istanbul: Cag Yaymlari, 1982), 5/81; Haksever, Tasavvufu
Anlama Kilavuzu, 152-153; Cebecioglu, “Bir Hirka Bir Lokma”, 83.
%63 e|-Kasas 28/77.

364 Gazali, Thyd i ‘ulimi’d-din, 2/1243.

365 Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, 29

366 Gazali, Thyd i ‘uliimi’d-din, 1/23.

367 el-Mii’mintin 23/51.

38 Gazali, Thyd i ‘ulimi’d-din, 2/261.

389 Gazali, Thya i ‘ulimi’d-din, 21243.

870 Serrac, el-Liima ‘, 201, 419.

371 Kelabazi, Ta arruf, 139-140.
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farkli mesleklerde calistigi taktirde ve herkesin yardimlasmasiyla toplum diizenli bir hale
gelir. Bunlar1 yaparken de kisi toplumda gerekli olan bir isle ugragsmaya gayret etmelidir
Ki, bu sayede miisliimalarin bir eksigini gidermis olsun. Ayn1 zamanda ugrastig1 is dince
de onemli olmalidir. Bu sayede dinin 6nemli saydigi bir hususta da acigi kapatmis
olacaktir.3’? Bu noktada sifiler iiretkenlikleri ve digergamliklar1 ile éne ¢ikmaktadirlar.
Onlarm ¢ogu gecimlerini bir meslekte calisarak saglamistir.3”® Buna Seri es-Sakati’nin
(6. 251/865) seyyar satict olmasi,>’* Ebli Hafs el-Haddad’n demirci olmas1,®”® Eba Bekir
el-Verrak’in (6. 280/893) kitap saticis1 olmas1,®’® Ciineyd-i Bagdadi’nin diikkanda durup
sirga (cam) satmasi®’’ gibi birgok 6rnek verilebilir. Gazali’ye gore kisinin gdzetmesi
gereken hususlardan {i¢iinciisii ise, kulun diinya mali elde ederken ahiret pazarindan geri
kalmamaya dikkat etmesidir. Ahiret pazarinin da camiler oldugunu nakletmektedir. Bu
bakimdan Gazali’ye gore kazang pesinde kosan kimse mal kazanma isinden 6nce ve sonra
zikir, fikir ve virdlerle mesgul olarak ve bunlara devam ederek kendini ahiret kazancina
vermelidir. Bu hususta selef-i séalihinin de bu sekilde davrandiklarini sdyleyerek Hz.
Omer’in su sozlerini nakletmektedir: Ey Tiiccarlar! Giindiizlerinizin baslangicini
ahiretinize tahsis ediniz. Ondan sonraki zamaninizi da diinyaniza.” Sonra kisinin kazang
pesinde kosarken 06gle ve ikindi namazlarmi da camide kilmasinin Sneminden
bahsetmektedir. Belirttigine gére imam ile beraber alinan tekbir diinya ve i¢indekilerden
daha faziletlidir. Bu noktada ticaretle ugrasan bir kimse cami ve cemaati terk ederse bu
kisinin bazi limlere gore giinahkar oldugunu belirtmektedir.3’® Bu hususta ibn Abbas’tan

«“

su sozler nakledilmektedir: liezzinin sesini igittigi halde icabet etmeyen hayri irade
etmemigtir. Kendisi icin de hayir murad edilecek degildir.”®"® Gazali bu noktada kulun
gozetmesi gereken dordiincii seyi su sekilde agiklamaktadir: “Sadece bununla da
vetinmemeli, ¢arsida ve pazarda Allah’in zikrini daimi bir sekilde yapmali, tehlil ve

tesbihlerle (ahisveris esnasinda dahi) mesgul olmaldir. "8 Ciinkii virdlere devam etmek

372 Gazali, Thya i ‘ulimi’d-din, 21244,

38 (zkodse, “Zithd ve Sifilerin Ziihde Yiikledikleri Anlam (Tasavvufta Diinyevilesmeye Tepkisel
Yaklagim)”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/1 (2002), 186.

374 Hiicvird, Kesfu I-Mahcib, 176.

375 Hiicvird, Kesfu 'I-Mahcib, 189.

376 Hiicviri, Kegfit'I-Mahciib, 205; Ismail E. Eriinsal, “Verrak”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2016), Ek-2/654-655.

877 Attar, Tezkiretii’l Evliya, 131; Siileyman Ates, “Ciineyd-i Bagdadi”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1993), 8/119.

378 Gazali, Thya i ‘ulimi’d-din, 2/247-248, 1/899-903.

379 Gazali, Thya i ‘ulimi’d-din, 1/473.

380 Gazali, Thya i ‘ulimi’d-din, 21249.
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Allah’a gotiiren bir yoldur. Bu noktada zikrin ve fikrin devamlilig1 ancak diinyay1 ve
sehvetlerini terk edip sadece zaruret miktarinca ondan istifade etmekle miimkiin olur.38!
Diinyada insan igin zaruri olanlar ise Gazali’nin belirttigine gére yemek, elbise, mesken,
ev esyasi, es ve mal olmak iizere alti tanedir. Bunlarin disinda fuzuli seylerle
ugragsmamalar1 gerektigini bilmeliler. Clinkii Allah’in veli kullart diinyanin kotiiliiklerinin
iyiliklerinden ¢ok oldugunu ve onun giinesinin batmaktan kurtulamayacagini bilirler?
ve bunlarla ugrasmanin da insanlara kendilerini, yaraticilarini, nereden geldiklerini ve
nereye gideceklerini unutturan mesguliyetler oldugunun farkindadirlar.®®® Bu nedenle
Gazali besinci olarak kullarin mala olan hirslarindan kurtulmalar1 gerektiginden
bahsetmektedir.38* Ciinkii yukarida da gectigi gibi Gazali kula gerekli olan helal talebini
ve mal pesinde kosmayr Allah’a yaklastiric1 bir is olarak goérmektedir. Eger diinya
metaina meyledecek olursa onun kendisini giinahlara sevk edecegini, mubahlara dalmaya
ve ardindan israfa kagmaya gotiirecegini ve kendisini Allah’in zikrinden alikoyacagini
bilmelidir. Ciinkii bunlar kulu mal hususunda afetlere siiriikleyen durumlardir.®®® Bu

386 mala olan

nedenle zahidligi tanimlarken kisinin kalbini mal sevgisinden uzak tutmasi,
ragbetten yiiz ¢evirmesi ve kendisi icin daha hayirli olana yonelmesi gerektiginden
bahsetmistir. Bu bakimdan Gazali ziihdiin farkli dereceleri oldugundan
bahsetmektedir.3®” Yukarida da gectigi iizere ziihd doneminden itibaren zahid/sifiler de
cesitli zithd tanimlar1 yapmistir. Onlarin ziihde yiikledikleri anlam Gazali’nin bahsettigi
zithd derecelerinin en iist seviyesi olarak oniimiize ¢ikmaktadir.®® Bununla birlikte
Gazali, i¢inde bulundugu ¢agin sartlarin1 da goz oniinde bulundurarak bir zahid tanimi
yapmaktadir. Buna gore kisi kendisi igin zaruri olan ihtiyaglarini elde etmeli ve fazlasin
terk etmelidir.®®® Yani kendisini Allah’a ulastiracak vesilelere tutunmali fakat bunlar

aldanmamak icin dikkatli bir sekilde yapmali ve diinya hususunda fayda ve zarari iyi

diistinmelidir.

381 Gazali, Thya i ‘ulivmi’d-din, 1/1007-1010.

382 Gazali, Thyd i ‘ulimi’d-din, 3/483.

383 Gazali, Thyd’ii ‘ulimi’d-din, 3/536-548.

384 Gazali, Thyd i ‘ulimi’d-din, 2/1251.

385 Gazali, Thyd i ‘ulimi’d-din, 3/563-564.

386 Gazali, Thyd i ‘ulimi’d-din, 1/126.

87 Gazali, Thyd’ii ‘ulimi’d-din, 4/455-461.

38 Ceyhan, “Tasavvufun Dogus Devrini Anlamada Anahtar Kavram Olarak Ziihd’iin Hakikati ve
Dereceleri: Gazzali Yaklagim1”, 467.

389 Gazali, Thya i ‘ulimi’d-din, 4/482-502.
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Gazéli’nin belirttigine goére kul diinya hususunda helal talep ederken yalnizca
haramlardan kagmakla yetinmemelidir. Bu nedenle ona gore kulun riayet etmesi gereken
hususlardan altincis1 siipheli seylerden kaginmak ve kendisinde sekkin kokusu olan
yerlerden uzak durmaktir. Bu noktada sadece fetvayla da yetinmemeli ve kalbine de
danismalidir. Kendisine gelen mal hususunda eger kalbinde bir siiphe olusuyorsa mali
arastirmal1, durumunu sormali ve nereden geldigini anlamalidir.>® Bu hususta Muhasibi
de seleften bir grubun siipheli seyleri dikkate alarak hareket etmenin vacip oldugu
kanaatinde olduklarini belirtmektedir. Ciinkii insan ancak boyle yaparak yiyecegini,
igecegini, giyecegini ve aligverisini haramdan koruyabilir. Nitekim kul, helal yemekle
emrolunmustur. Bu kimselere gore: “Siiphe; helal mi haram mi oldugu bilinmeyen
seylerdir. Bunlardan uzak durmak farzdir.”®® Gazali bu noktada helal ve haramin
derecelerini zikrettikten sonra siipheli seylerden kaginmanin farz oldugu durumlar
anlatir. Bu noktada insanlarin takva derecelerini zikreder.>®? Ciinkii sebeplere sarilan
insanlar helali ve harami bilmek i¢in ilme muhtag olduklari gibi giinah islemekten
korunmak icin de takvaya muhtagtirlar.3*® Gazali’nin bahsettigi hususlardan sonuncusu
ise kulun kazang pesinde kosarken insanlarla muamelesinde dikkatli olmasi
hususundadir. Ciinkii kul bu diinyada yaptig1 her hareketinden sorumludur.3®* Bu hususta
Allah Teéla’nin insanlara iyi ve adaletli davranmay1 emrettigini zikretmekte ve dindar bir
kulun sadece adaletle yetinmemesi ayni zamanda ihsan kapilarinin hepsini c¢almasi
gerektigini belirtmektedir. Insamin ihsan mertebesine de kazang elde etmede
aldatmamayla, aligveriste miisamaha ve kolaylik géstermekle, alacagini tahsilde ithsanda
bulunmak ve miihlet vermeyle, borcu gilizelce O6demeyle, miisliman kardesinin
vereceginin bir kismini bagislamakla ve bor¢ vermek i¢in ihtiyag sahiplerini arastirmakla

varabilecegini zikretmektedir.3%

Gazali bazi kullarin dhiret azigini elde etmesi noktasinda “Allah Kerim’dir, Rahimdir.
Cenneti kimseden esirgemez.” dediklerini sdyler. Ona gore kula bu kadar imkanin

verilmesi bile en biiyiik kerem ve rahmettir. Gazali, bu tarz kimselerin ahiret i¢in ettikleri

390 Gazali, Thyd i ‘ulimi’d-din, 21252,

31 Muhasibi, Mekdsib, 65-66. Muhasibi bu hususta farkli goriiste olan gruplarm da diisiincelerini
nakletmektedir. bk. a.mlf., Mekdasib, 65-70.

892 Gazali, Thya i ‘uliimi’d-din, 2/274-331.

393 {skenderi, et-Tenvir fi Iskati 't-Tedbir, 108.

394 Gazali, Thya i ‘ulimi’d-din, 21255.

39 Gazali, Thya’ii ‘ulimi’d-din, 2/231-241.
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sozlerinde ciddiyetsiz olduklarin1 séylemektedir ve ekmeden bigmek olarak tarif ettikleri
kerem ve rahmet sozlerinin manasina inansalardi bu diinyada da ekip bigmeyeceklerini,
rizik aramayacaklarini ve ticaret yapmayacaklarini belirtmektedir. Ciinkii onlar bunlarin
hepsini yapmaktadirlar.3®® insanlarin bdyle davranmasi nefislerinin ¢irkin huylarindan
dolayidir. Ciinkii bu insanlarin rizkin1 Allah yiiklendigi halde biitiin enerjilerini mal
kazanma ve biriktirme pesinde harcarlar, fakat Allah’in kendilerine farz olarak yiikledigi
gorevleri dikkate almaz ve goz ardi ederler.®®” Gazali bu tip insanlarin akilsizliklarindan
bahsetmekte ve akilli olan insanin “Hanimi ile bulusup tohumu eken ve Allah afetten
saklarsa ¢ocuk olur diye iimit eden % kimse oldugunu séylemektedir. Yine bunun gibi
inandigin1 soyleyen fakat salih ameller islemeyen ve kurtulus uman kimselerin de
ahmak®® oldugunu sdylemektedir. Bu hususta kullarin seytana kanmamalari icin su ayeti

zikretmistir:

Ey insanlar! Rabbinizin emrine uygun yasaywn, babamin ¢ocuguna fayda
veremeyecegi, ¢ocugun da babasina fayda veremeyecegi bir giinden korkun!
Stiphesiz ki Allah’in vaadi gergektir. Diinya hayati, sizi asla aldatmasin. O ¢ok
aldatict (seytan ve dostlary) da sizi Allah("in affi) ile sakin aldatmasin (giinaha

daldirmasin ve ibadetten alikoymasin!)*®

3% Gazali, Kimyd-y1 Saddet, 2/687. Siilemi’ye gére insanlarm Allah’mn rahmetini ve bagislamasini iimit
ederek giinahta 1srar etmeleri nefsin ¢irkin huylarindadir. bk. Isitan, Sifi Psikolojisi: Siilemi’ye Gore Sufi
Benlik Déniistimii, 299-302. Bu durumun tam tersi yani ahireti birakip diinya i¢in ¢aligsmak degil de diinyay1
birakip ahiret i¢in ¢aligmak iddiasi da Gazall oncesindeki stfiler tarafindan elestirilmistir. Bu durumu
Gazali 6ncesinde sifilerin tevekkiil ve kesb anlayislarini incelerken belirtmistik.

397 Siilemi, Uyiibii 'n-Nefs ve Devaiiha, thk. Muhammed es-Seyyid el-Ciileynd (Kahire: Darii Kaba, 2001),
96-97, akt. Isitan, Sifi Psikolojisi: Siilemi’ye Gére Sifi Benlik Déntistimii, 292.

3% Gazali bu noktada tabiatta bugiine kadar siiregelmis ve aliskanlik olarak devam eden sebep ile sebepli
arasinda var olduguna inanilan iligkinin zorunlu olmadigimi belirtmektedir. “Zira sebep ile sebepli
arasindaki iligki zorunlu ve degismez olmayip Allah’in ezeli takdiri geregi bunlarin birbiri ardindan
yaratilmasindan kaynaklanmaktadir.” Bundan dolayr yemek yemeden toklugu yaratmak, boyun
kesilmeksizin 6liimii yaratmak, boynun kesilmesiyle birlikte hayatin devam ettirilmesi Allah’in kudreti
dahilindedir. Bu hal biitiin islerde boyledir. Gazzali, Filozoflarin Tutarsizligr: Tehdfiitii'l-feldsife, cev.
Mahmut Kaya — Hiiseyin Sarioglu (istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 166.

399 Gazali, Kimyd-y: Saddet, 2/687. Aym zamanda Gazali, teklifle sorumlu kildig1 kullarina miikafat vermek
ya da onlarin menfaatlerini gézetecek fiiller meydana getirmenin Allah i¢in zorunlu olmadig1 kanaatindedir.
Ona gore teklif-i ma 1a yutdk yani Allah’in kullarin1 gii¢ yetiremeyecekleri bir seyle sorumlu tutmasi da
imkan dahilindedir. Allah’in kendisinin yasakladig1 ve haram kildig1 seyleri kullarin islemesi durumunda
giinahlarindan dolay1 onlar1 cezalandirmasi da zorunlu degildir. Gazali’ye gore bir seyin haksizlik ya da
yanlis bir fiil olarak sayilmasi i¢in bagkasinin miilkiinde ger¢eklesiyor olmasi gerekmektedir. Kendi
miilkiinde kisi istedigi tasarrufta bulunabilir. Buna gore bu alem Allah’in miilkii olduguna gore istedigi gibi
hareket etme yetkisi de O’ndadur. Ister ceza gerektiren bir seyi affeder isterse de miikafat gerektiren bir
hususta miikafat vermez. Gergek ve tek tasarruf sahibi O’dur. Gazzali, Itikadda Orta Yol: el-Iktisad fi'l-
i ‘tikad, gev. Osman Demir (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2016), 17-19,153-154.

400 g]-Lokman 31/ 33.
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Netice olarak denilebilir ki Gazali, kulun sebeplere sarilmasinin ve rizik kazanmasinin
Onemini lizerinde durmustur. Ona goére kul kesbinden 6nce sebepleri iyi degerlendirmeli,
faydali ve zararli noktalarini iyi belirlemeli, helale, harama, siiphelilere dikkat etmelidir.
Bu asamada kulun harekete gegmeden dnce bahsi gegen hususlarin ilmini bilmesi farzdir.
Ciinkii kul Allah’in sevdigi ve razi oldugu yonden gitmekle miikelleftir ve fiillerinin
baslangi¢ ve sonucunu iyi degerlendirmelidir. Fakat yine de kendine ve fiillerine
glivenmemeli, nihayetinde her seyin Allah’in iradesiyle gergeklestigini g6z Oniinde
bulundurmalidir. Bu noktada kul sebeplere sarilmali, bunlar1 bir firsat olarak goérmeli ve

yaptig1 her fiilde Allah’in rizasini gozeterek O’na giivenmelidir.*%!

3.3. Kesb ve Kader iliskisi

Kelime olarak takdir etmek, tayin etmek, giicii yetmek, 6l¢iilii ve planli yapmak anlamina
gelen kader kavrami1 miimkinatin kazaya uygun olarak varliga ¢ikmasi ve varliga gelen
kainatin ve i¢inde bulunan yaratiklarin ilahi bir kanun ve 6l¢ii ile idare edilmesi
demektir.®%2 Kader kavramiyla irtibatli olan bir kelime olarak bir seyi sonuna kadar
getirmek yani onu sozle ve fiille tamamlamak, halk etmek, emir ve hiikiim olarak
tanimlanan kazad kavrami da Allah’in nesne ve olaylara iliskin ezeli planimi

gergeklestirmesi demektir. 03

Kader ve kaza kavramlan itikadi bir mesele olmasi dolayisiyla kelam ilminde farkli
sekillerde tanimi1 yapilan ve yorumlanan kavramlardir. Matiiridilere gore kader, Allah’in
ezelden ebede kadar meydana gelmis ve meydana gelecek olan her seyin zamanini,
mekanini, sifatlarini, 6zelliklerini bilmesi ve ezelde de o suretle tahdid etmesidir. Bu
tanim ayni1 zamanda Es‘arilerin kaza tanimina benzemektedir. Yine Matiiridilere gore

kaza, Allah’in zaman geldiginde ezelde irade ve takdir ettigi seyleri ilim, irade ve

401 Gazali, Ihyd'ii ‘ulimi’d-din, 1/143.

402 gl-Kamer 54/49; el-Furkan 25/2; Aydn, Islam Inanclar: ve Felsefesi, 359; Ciircani, “Kader”, Ta ifit,
179. Konu hakkinda bk. Afif Abdiilfettah et-Tabbara, /lmin Isiginda Islamiyet, cev. Mustafa Oz (Istanbul:
Kalem Yaymecilik, 1981), 169-180.

403 gl-fsra 17/23; el-Mii’'min (Gafir) 40/20; el-Fussilet 41/12; Aydin, Islam Inanclar ve Felsefesi, 360;
Siileyman Ates, “Kader”, Kur’an Mesaji: limi Arastirmalar Dergisi, 2/19-20-21 (1999), 42-46; Yusuf
Sevki Yavuz, “Kader”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari, 2001), 24/58.
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takdirlerine uygun bir sekilde yaratmasidir. Bu yoniiyle de Eg’arilerin kader tanimiyla

benzesmektedir.*%*

Gazali’ye gore yaptigi isi dilemeyi ve islemeyi kendine baglayan kimselere Kaderi, bu
ikisini kendinden gormeyen Cebri’dir. Bu ikisine kargin Siinni, sfi ve rasit goriise sahip
olan kisi dilemeyi Allah Teala’ya, onu islemeyi de kula baglamaktadir. Bu noktada kulun
hareket ve fiillerinin Hakk’in yarattiklar1 arasinda oldugunu belirtmektedir. Buradan
hareketle Gazali kaderi, Kadir olan Allah’in takdir etmis oldugu fiilinden ortaya ¢ikan

sey olarak, kazayi ise, yaratma olarak belirtmektedir ve soyle soylemektedir:

Her seyin ilk olarak ildhi ilimde takdir edilmesi kader; bu kaderin miktarina, sekline
ve zamamna gore ortaya ¢itkmasi kazddir. Buna gore kader isin baslangi¢c olarak

takdir edilmesi, kazd onun sonlandiriimasidr. Bu da isi neticelendirmektir. ‘Hdkim

olan kalemi kirdr’ denildigi gibi.*®

Gazali, Allah’in miilkiin, melekdtun, izzet ve ceberatun sahibi oldugunu belirtmektedir.
Hakimiyet, gii¢, yaratmak ve emretmek yalnizca O’na mahsustur. Yaratilmiglarin hepsi
O’nun emri ve kudreti altindadir. Biitlin varliklar1 var etmesiyle beraber yaptiklari isleri
de kendisi yaratmigtir. Rizik ve ecelleri ezeli ilminde takdir eden de yine O’dur. Goriiniir
ve goriinmez her ne meydana geliyorsa mutlak surette O’nun kaza, kader, hikmet ve
isteginin hududlar1 dahilindedir.*°® Buradan hareketle kadere iman farzdir. Fakat kisinin
mesuliyet ve miikellefiyetten kurtulmak i¢in kaderi delil getirmesi caiz degildir. Kaderle
ihticac edilemez. Mesela giinah isledikten sonra ‘kaderim boyle imis’ demek caiz
olmadig1 gibi, kadere giivenerek sebeplere tevessiilii ve tedbir almayi terk etmek de caiz

goriilmemistir. Zira mukadder olanlar meghuliimiizdiir.*’” Bu hususta Gazali insanlarin

404 Aydm, Islam Inanglar: ve Felsefesi, 360-36; Taftazani, Serhu l-akdid, 209-211; Ciircani, “Kader”,
Ta ‘rifat, 179. bk. Harun Isik, Maturidi'ye Gére Kaza ve Kader (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011).

405 Gazali, Ravzatii’t-talibin ve Umdetu’s-Salikin, 50. Gazali bu noktada kulun fiillerini ikiye ayirmaktadir.
Bunlardan ilki kuldan sadir olan seydir ki kesb ile alakalidir. Bu nedenle Allah Teéla peygamberler
gondermistir. Bu durumda sorumlulugu istlenme ve delil olma yoniinden akla ihtiyag vardir. Ciinkii akil
kulun yolunu aydinlatmaktadir. ikincisi ise, kulun yaptiklarmin karsilig1 olarak aldigidir ki, bu bir éniiyle
Allah’n etki ve kuvvetiyle olmakla beraber bir yonilyle de kulun etki ve kuvvetiyle olmaktadir. Her iki
durumda da kulun kesbi 6ne ¢ikmaktadir. a.mlf., Ravzatii’t-talibin ve Umdetu’s-Salikin, 54-55. Bu noktada
su ayet de kulun yaptiklarinin kendi sorumlulugunda oldugunu ifade etmektedir: “Sizin basiniza gelen
herhangi bir musibet kendi ellerinizle kazandiginiz (giinahlar) yiiziindendir. (O,) yine de ¢ogunu affeder.”
es-Strd 42/30.

496 Gazali, Ihya i ‘ulitmi’d-din, 1/303.

407 Teftazani, Serhu’l-‘Aka’id, 231, 242. bk. Necati Giinaydin, Kader Tartismalart Baglaminda Ihticac
Hadisi (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).
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fiillleri Allah’a yiikleyerek kazdya wuyduklarini iddia ederek tembellestiklerini
belirtmektedir.*®® Ona gére bu kimseler emir bi’l-ma‘riif nehiy ani’l-miinkeri terk ederek
kader ve kaza konusunda yanlis anlayisa saplanmistir. Bu kimseler seriatin sirlarindan
gafildirler. Ciinkli ona gore kisinin dua etmesi bile Allah’in takdirine riza hususunda bir
engel teskil etmemektedir.*®® Gazali’nin burada sebeplerin pesinden gitmenin aslinda
kadere riza ile g¢elismedigini anlatmaya calistigi sdylenebilir. Nitekim dua, kalplerin
cilalanmasina ve liitfun meziyetlerinin arka arkaya gelmesine sebep olmaktadir.
Gazali’ye gore kisinin testiyi alip suyu igmesi susuzluktaki ilahi kazaya raz1 olmaya zit
diismemektedir. Iste burada kulun su igmesi de aslinda susuzlugunu gidermek igin bir
sebeptir. Bu noktada dua da bir sebeptir. Gazali’ye gore sebeplerin miisebbibi olan Allah
Teala onu boyle bir diizende var etmistir. Allah’in siinnetine uygun oldugu i¢in de
sebeplere yapismak tevekkiile zit degildir.*° Hatta sebepleri Allah yarattig1 ve emrettigi

icin O’na muhalefet etmemek adina sebeplere tevessiil etmek gerekmektedir.*!!

Hz. Ali kisinin Allah’1 tanimak ve O’na itaat etmek, seytani tanimak ve ona isyan etmek,
hakki tanimak ve ona uymak, batili tanimak ve ondan uzak durmak, ahireti tanimak ve
onu aramak noktasinda alt1 seyi kendisinde bulundurmasi halinde cennete gitmek i¢in ve
cehennemden sakinmak icin gerekli biitiin seyleri yaptigini sdylemektedir.*'? Gazali de
tevekkiilin Allah’t tanimanin bir sonucu oldugunu belirtmektedir. Ciinkii her seyin

hazinesinin*'® ve anahtarlarinin®*

O’nda oldugunu bilen ve biitiin esyada tasarruf
sahibinin yalniz Allah olduguna iman eden kimse ister istemez O’na giivenip tevekkiil
edecektir. Fakat tevekkiil etmek sebepleri terk etmek anlamimna gelmemektedir. Bunun
igindir ki tevekkiil emredildigi gibi sebeplere sarilmak da emredilmistir.**> Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de kulun tedbirli olmas1,*!® tedbir almas1,**” kendisini bilerek tehlikeye

8

atmamas1*!8 ve sebeplere uymasi*'® gerektigi belirtilmektedir. Gazali bu noktada Ibrahim

408 Gazali, ihyd W ‘ulumi’d-din, 1/711-712.
409 Gazali, ihyd i ‘ulumi’d-din, 1/729.

410 Gazali, ihyd i ‘ulumi’d-din, 1/733-734.
4 Gazali, Kimyd-y Saddet, 2/937.

412 Gazali, Miikdsefetu’l Kulib, 208.

413 e]-Hicr 15/21; el-Miinafikan 63/7.

414 ez-Ziimer 39/63; Stra 42/12.

415 Gazali, Miikdsefetu’l Kulib, 184.

416 o|-Miinafik(n 63/4.

417 en-Nisa 4/71.

418 g]-Bakara 2/195.

419 o]-Kehf 18/84-85.
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b. Edhem ve Sakik-1 Belhi’nin karsilasmalarini nakleder ve bu hususta Sakik’in
karsisinda olarak ibrahim b. Edhem ve Muhasibi gibi stfilerle benzer sekilde calismanin

gerekliligine vurgu yapar.*?°

Netice olarak denilebilir ki, Gazali’ye gore her sey Allah’in takdiri ve dilemesiyle
meydana gelmekle beraber kulun sebepleri terk etmesi ve bu noktada biitiin fiilleri
Allah’a isnad ederek miikellefiyetten kagmasi dogru degildir. Ciinkii kimsenin hakkinda
takdir edileni bilmesi miimkiin degildir. Bununla birlikte sebeplere sarilmak da Allah’in
kader ve kazasina ters hareket edildigi anlamina gelmemektedir ve tevekkiille zit degildir.
Zira kullara tevekkiil emredildigi gibi kesb de emredilmistir. Fakat kul sebeplere tevessiil
ederken onlara hapsolmamali ve sebeplerin arkasindaki miisebbibi unutmamalidir. Bu
noktada sebeplere sarilirken onlar1 meydana getirecek gii¢ ve kuvvetin yalnizca Allah’ta
oldugunu hatirinda tutmali, islerin sonuglarini da O’ndan beklemeli ve bilmelidir. Bu
hususta nasil ki dilenci ¢anagina atilan parayi -sebep olmasi bakimindan- ¢anaktan degil
de insandan biliyorsa, insan da fiillerini yaparken sebeplerin arkasinda Allah Teala’y1

gormelidir.*?

420 fbrahim b. Edhem ile Sakik-1 Belhi Mekke’de karsilastiklari sirada Ibrahim b. Edhem Sakik’e ¢aligmay1
birakmasimin sebebini sormustur. Sakik’te cevaben yarali bir kusa baska bir kusun rizik getirmesinden
hareketle her ne halde olursa olsun Allah’in kendi rizkin1 verecegi kanaatine vardigin1 ve bu nedenle
calismay1 biraktigini sdylemistir. Fakat Tbrahim b. Edhem ona kendisini nigin rizik getiren kusun yerine
degil de yarali kusun yerine koydugunu sormus ve veren elin daha iistiin oldugunu sdylemistir. Gazali,
Miikdsefetu’l Kuluib, 185.

42! Gazali, Miikdsefetu’l Kuliib, 186.
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BOLUM 4: GAZZALI’ NIN TEVEKKUL ANLAYISI

Tevekkiil kavraminin tasavvuf tarihinde gerek sifilerin yasantisi bakimindan gerekse de
literatiir bakimindan 6nemli yeri oldugunu séylemek miimkiindiir. Safiler bu kavrami
icinde bulunduklar hal ve makama gore yorumlamiglar ve hem kendi eserlerinde hem de
diger stfi ve tasavvuf yazarlariin eserlerinde bu yorum ve yasantilar1 glinimiize kadar
aktarila gelmistir. Allah’a gliven ve itimadin temel teskil ettigi tevekkiil anlayisinda
stfiler “(Ey Rabbimiz!) Yalniz sana (ibddet ve itaatle) kulluk eder ve (her hal ve

7422 ayetiyle Allah’a verilen

ihtiyacimizda) ancak senden medet umar/vardim dileriz
taahhiite dikkat c¢ekmislerdir. Buradan hareketle Allah’tan bagkasina gilivenip
dayanmanin sirk oldugunu savunanlar da olmustur.*?®> Bunun icin sifinin kalbi daima
Allah’a giiven duymal,*?* O’ndan bagskasina baglanmamali ve kendisini ilahi iradeye

mutlak surette teslim etmelidir denilmistir.*®

Gazali oncesinde stfiler tevekkiilii Allah’a giiven temelli insa ettikten sonra onu kesh,*26

miikellefiyet,*’ sebeplere sarilma,*?® tamah,*?® rizik,**° kader,**! iman,**? ziihd,**
kanaat,*** sabir,*® fakr,**® teslimiyet ve 11za®’ gibi ¢esitli kavramlarla da

iligkilendirmislerdir. Stfilerin bu konudaki disiinceleri yukarida avam ve havas

422 g|-Fatiha 1/5. Muhyiddin ibnii’l-Arabi’ye gore Allah Teala kendisine siikriin ve Svgiiniin artmasin
diledigi icin bu ayeti indirmistir. insan burada kul oldugunu ikrar eder, Allah’a siginir, O’nu tenzih eder ve
gercek yardimcinm Allah oldugunun farkina varir. bnii’l-Arabi’ye gére bu kul icin siikiir makamidir. Ibn
Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 1/323.

423 Kuseyri, el-Cevdhiru’l-mensiire, thk. ve ¢ev. M. Mansur Gokcan (Ankara:Harf Yayinlar, 2017), 46.
424 Serrc, el-Liima ‘, 51; Siilemi, Tabakdtu s-Sifiyye, 141.

425 Serrac, el-Liima ‘, 50; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 305.

426 Serrc, el-Liima ‘, 200-201; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 305.

427 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 303, 307.

428 Hiicvirl, Kesfu'l-Mahcib, 353; Siilemi, Tabakdtu’s-Sifiyye, 103; Mansur Gékcan, “Tasavvufta
Tevekkiil Anlayis1”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2018), 135.

42 Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, 163, 196; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 149-150.

430 Serrac, el-Liima ‘, 202.

41 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 305-306; Siilemi, Tabakdtu ’s-Sifiyye, 183, 281; Kelabazi, Ta arruf, 166.

432 Muhasibi, Mekdsib, 19-25.

433 Herevi, Ileli’l-makamat, 91; Ankaravi, Minhdcii’I-Fukard, 293-295; Sezai Kiiciik, “Abdullah Ensari
el-Herevi’nin Tasavvufi Fiitiivvet Risalesi: Kitabu’l- Fiitiivvet”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2 (2000), 147-148.

434 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 299-301.

435 Mustafa Cagric1 “Sabir”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2008), 35/338-339. Konu
hakkinda bk. Berat Sarikaya — Zeynep Seren, “Insan Sorumlulugu ve Fiillerine Etkisi Baglaminda Sabir ve
Tevekkiil Kavramlar1”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/12 (2017), 68-88.

46 Kelabazi, Ta'arruf, 15-162; Siileyman Uludag “Fakr”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1995), 12/133.

437 Serrac, el-Liima‘, 51.
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ayirimiyla ayrintili bir sekilde zikredilmistir. Bu noktada genel olarak avam igin sebeplere
sartlmak ve galisarak mal elde etmek tevekkiile zarar vermezken, havassin tevekkiiliiniin
sthhati ve Allah’a hakkiyla itimadindan dolayr kesbden yiiz ¢evirdigini soylemek

miimkiindiir.*3®

Gazali de tevekkiil makamin1 Allah’a yakin olan kisilerin yani mukarreblerin makami
olarak nitelemektedir. Belirttigine gore derecesi ¢ok yiikseklerde olan bu makamin ameli
yani tatbiki gayet ince ve ¢etin olmakla birlikte ameline nispetle ilmi daha kolaydir.

Gazali konunun incelik ve zorlugunu su sozleriyle agiklamaktadir:

Zira vaki olan islerde Allah’tan baska bir seyin etki ettigini diistiniirsen, tevhide
noksanlik gelir. Eger biitiin sebepleri ortadan kaldirirsan, seriata muhalefet etmis
olursun. Eger sebeplerin de tesiri yoktur deyip sebepliligi inkdr edersen, aklini inkar

etmis olursun. Eger biraz tesirini diisiiniirsen, tevhide noksanlik gelir.**°

Gazali’ye gore herkesin anlayamadigi bu zor isten kurtulmak i¢in kul ‘Her sey
Allah’tan (c.c.) gelir’ inanci lizere olmalidir. Bu da kulun higbir sebebe, vasitaya ve
tedbire bel baglamadan ve itimat etmeden hayrin biitiiniiyle Allah (c.c.) tarafindan
geldigine kesin olarak kanaat getirmesiyle olmaktadir.**® Kulun bu sekilde hareket
etmesi onun, biitiin yaratilmiglarin aczinin farkina vararak tek aciz olmayan varlik
olan Allah’a yonelmesini ve O’na tevekkiil etmesine sebep olan ilmi elde etmesini
saglayacaktir. Gazali, Allah’a tevekkiil eden kulun kalbinin de O’na dayanip
baglandig1 i¢in 1stirabin yok olacagi ve huzur bulacagini belirtmektedir. Ona gore
tevekkiilii ve hali bilen bir kimse artik sadece kendisini tehlikeye disiiren

sebeplerden kaginmalidir.*#

Gazali de kendisinden 6nceki stifiler gibi tevekkiilii iman, yakin, tevhid, kader, kaza, riza,

ziihd, fakr, kesb, sebeplere sarilma ve calisip g¢abalama gibi bagka kavramlarla

438 Kelabazi, Ta arruf, 139-140.

439 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, 2/878. Bu konunun Gazali’nin belirttigi gibi anlasiimasi zor oldugundan dolay1
tevekkiilii tedbiri terk etmek, tedaviyi terk etmek, Allah’1 vekil birakip tembellik yapmak, kendi kuvvetine
ve c¢abasina giivenmek, sebeplere itimat etmek, sebeplere bagvurmamak, ¢alisip kazanmak i¢in bazi sartlar
one siiriilmek ve zenginligi tevekkiile zit kabul etmek gibi yanlis anlayislar ortaya ¢ikmistir. Bunun
hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Mehmet Mansur Gokcan, “Tevekkiil Konusundaki Farkli ve Yanlis
Algillamalar”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 11/57 (2018), 815-833.

40 Gazali, Thya i ‘uliimi’d-din, 1/143.

441 Gazali, Ravzatii 't-talibin ve Umdetu ’s-Salikin, 181.
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iligkilendirerek anlatmistir. Biz de Gazali’nin bakis acisinin daha iyi anlasilmasi i¢in bu

hususlar1 ayr1 bagliklar altinda inceleyecegiz.
4.1. Tevekkiil ve iman Tliskisi

Arapga e-m-n kokiinden gelen iman kelimesi sozliikklerde, dogrulamak, kabullenmek,

443 anlamlarina

gonliin huzur bulmasi, korkunun gitmesi,*? kalp ile tasdik ve dil ile ikrar
gelmektedir. Istilah anlami ise adlemi yaratan Allah’in bir ve vacibii’l viicid olduguna,
diinya ve din isleriyle ilgili insanlarin ihtiya¢ duyduklar1 hususlar1 agiklamak ig¢in
peygamberler gonderdigine ve bunlarin en sonuncusu olan Hz. Muhammed’in (s.a.S.)
getirdiklerini tereddiitsiiz tasdik ve iman etmek anlamia gelmektedir.*** Tasavvufta ise
bu kelime dil ile ikrar, islam’1 yasantida tatbik, kalple marifete ulasmak, ulGihiyeti temasa
etmek, vuslat derecesine ulagmak, kulun Hakk’in hidayet etmesiyle harekete gecmesi,

Allah hakkindaki bilgi, marifetullah, yakin ve bir olan Allah’tan baskasin1 gormemek*4
seklinde tarif edilmektedir.

Gazali’ye gore iman: “Cendb-1 Hakk in bir liitfu ve hediyeSi olmak iizere kulun kalbine
atmis oldugu bir nurdur.” Bahsedilen bu nur kimi zaman uykuda iken riiya vesilesiyle
ice dogmaktadir, kimi zaman dini biitiin birisiyle sohbet esnasinda iken o kisinin durumu
misahede edilmekte ve nuru karsisindakilere sirayet etmektedir, kimi zaman da
Rastilullah’1 géren bedeviye oldugu gibi bir hal karinesi ile olmaktadir. Iste bu sekilde
deruni bir delil ile ice dogan bu tiir iman anlatilamaz.**® Yine Gazali el-Miinkiz mine 'd-
daldl adli kitabinda iman1 soyle tanimlamaktadir: “Bir seyi kesin delille ortaya koymak
ilim, dogrudan dogruya bu hali yasamak zevk, duyma ve deneme sonucu hiisn-ii zanla

kabul etmek de imandr.”**

442 {sfahani, “e-m-n”, el-Miifreddt, 99; Mustafa Sinanoglu “iman”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaylari, 2000), 22/212.

43 Ciircani, “Iman”, 31; H. Sabri Erdem, “Anlambilim Agcisindan Iman S6zciigii”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 48/1 (Nisan 2007), 47-55.

444 Teftazani, Serhu’l-‘Aka’id, 141, 294; Serafeddin Golciik — Siileyman Toprak, Keldm (Konya: Tekin
Kitabevi, 1991), 102; Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Keldm a Girig (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2012), 35; Mehmet Baktir, “Imanm Temellendirilmesi”, Cumhuriyet Universitesi IHahiyat
Fakiiltesi Dergisi 6/2 (Aralik 2002), 127-138.

45 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 100; Uludag, “Iman”, 185; Cebecioglu “Iiman”, 240.

46 Gazzali, Faysalii't-tefiika beyne’I-Islam ve z-zendeka, 56.

447 Gazzali, EI-Miinkiz mine 'd-daldl, 48.
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Gazali’ye gore imanin sebebi hakiki bir delilden veya resmi veyahut iknaya dayali bir
delil, ya da sOyleyen kimse hakkindaki giivenden kaynakli bir kabul olabilir. Onun
belirttigine gore hakikatin sureti insanin kalbine bu yollardan hangisiyle gelmis olursa
olsun fark etmemektedir. Ciinkii bu noktada ulasilmak istenen sey faydali delil
olmamakla birlikte, asil faydali olan da hakikatin ta kendisidir. Bir kimse Allah’a,
sifatlarina, gondermis oldugu kitaplara, peygamberlerine ve ahiret giiniine hakiki
manastyla inanirsa, keldmi bir delille bu inancini temellendirmemis olsa da Gazali’ye
gore mutlu bir insandir. Ciinkii onun belirttigine gore kulun yiikiimli tutuldugu iman
budur. Bunun da Hz. Peygamber’den miitevatir olarak nakledilmis olan rivayetlerin

hepsinden zorunlu olarak ¢iktigini belirtmektedir.*4®

Gazali’ye gore insanin tevekkiil etmesi de Allah’a imanin, O’nu tanimanin ve bilmenin
sonucunda hasil olmaktadir. Cilinkii Allah’in alemde yegane tasarruf sahibi oldugunu
bilen bir kimse artik O’ndan baskasina giivenip dayanmaz ve tevekkiil etmez.** Bilir ki
her seyi bir dlgiiyle veren hazinenin tek sahibi**® olan O’dur. Yine Allah Teala nin:
“(Restuliim! Sana inanmaktan) yiiz ¢evirirlerse hemen de ki: Bana Allah yeter. O ndan
baska hi¢bir ilah yoktur. Ben ancak O ’na giivenip dayandim. O, biiyiik (ve yiice) Ars 'in
Rabbidir (sahibidir) ! soziine istinaden, Rasilullah’a tevekkiiliin emredildigini
belirtmektedir. Bundan &tiirii de Allah’in isimlerinden birinin de el-Miitevekkil*®2
oldugunu sdylemektedir. Buradan hareketle Gazali yine: “Inanan kimseler iseniz, yalniz

11 77453

Allah’a giivenip dayani ayetine dayanarak tiim insanlara tevekkiil etmenin

emredildigini  soylemekte ve tevekkiilinde imanmn sartlarindan*** oldugunu
belirtmektedir. Hak Teala’nin: “Siiphesiz Allah kendisine giivenip dayananlari sever >

ayetini delil gostererek Allah Teédla’nin tevekkiil makaminda olan kullarin1 sevdigini

48 Gazzali, Keldam ve Halk: Ilcamu’l-avam an ilmi’l-keldam el-kaniinu’I-kiilli fi t-te 'vil, ¢ev. ve nsr. Mahmut
Kaya — M. Ciineyt Kaya (istanbul: Klasik, 2018), 97; Siileyman Dénmez, “Gazali’de Imanim Rasyonelligi:
AKkli Tetkikten Kalbi Tasdike”, Uluslararasi Modern Cag ve Gazzdili Sempozyumu Bildiriler Kitabu, ed.
Kemal Sozen - Nejdet Durak (Isparta : Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2014),
181-194; Hiisamettin Erdem, “Gazali’de Akil-Din Iliskisi”, TYB Akademi: Dil Edebiyat ve Sosyal Bilimler
Dergisi 1/1 (2011), 51-69. Gazali’nin iman hakkindaki ayrint1 goriisleri i¢in bk. Gazali, fhyd i ‘ulimi’d-
din, 1/369-397.

49 Gazali, Miikdsefetu’l Kuliib, 184.

450 e]-Hicr 15/21; el-Miinafikiin 63/7.

41 et-Tevbe 9/129.

42 Gazali, Miikdsefetu’l Kulib, 184.

453 gl-Maide 5/23.

44 Gazali, Tevhid ve Tevekkiil, gev. Osman Yolcuoglu (istanbul: Ehil Yayincilik, 2017), 8.

45 el-Al-i Imran 3/159.
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sdylemektedir. Iste bu biiyiikk makama erisen kimse Allah Teala’nin zimmetindedir. Bu
kimselere Allah kafidir, onlar1 sevip korur ve bu kimseler siiphesiz ki biiyiik bir zafer elde
etmislerdir. Stiphesiz ki Allah sevdigi kullarina azap etmez, kendisinden uzaklastirmaz
ve mahrum birakmaz.**® Muhammed en-Nesefi’nin (6. 700/1300) diisiincesi de
Gazali’nin iman ve tevekkiil arasindaki kurdugu baga benzemektedir. Nitekim Nesefi (6.
700/1300) tevekkiilii imanin semeresi olarak degerlendirmekte ve kulun imani ne kadar
kuvvetliyse tevekkiilii de o kadar dogrudur demektedir. Ciinkii Allah’in varligina,
birligine, yegane gii¢ ve kudret sahibi olduguna inanan bir kul O’nun her seyi bildigini
ve her seye giicliniin yettigini bilmektedir. Bu noktada Allah’in ‘kullarin rizki bana aittir’
sOzlinli de hatirlatarak O’nun kullarina rizik dagitmaya kadir oldugunu soéylemektedir.
Iste kul bunlar1 kesin olarak bilince génlii Allah’a olan itimadiyla ferahlar ve huzur bulur.

Aziz en-Nesefi’ye gore kulun tevekkiilii bu sekilde tam olmaktadir.*’

Gazali “Allah kuluna kdfi degil mi? **® ayetini dayanak gostererek, Allah’tan baskasia
giivenip dayanan kimselerin tevekkiilii terk ettikleri kanaatindedir. Ona gore bu ayet
hakki soyletmek i¢in sorulan bir sorudur. Bu nedenle baskasindan bir sey talep eden
kimse tevekkiilii terk etmis sayilmaktadir.*®® Bu noktada Ibrahim b. Edhem’in
baskalarindan istemedigi hatta bugday hasadi bigip para kazandig1 ve kazancinin hepsini
de fakirlere dagitt131*®° nakledilmektedir. Ibrahim b. Edhem’i*®! &rnek olarak gdsteren
Gazali’nin yukarida gegen ifadelerine gore denilebilir ki Ibrahim b. Edhem’in bu sekilde
davranisi tevekkiiliiniin sthhatine isaret etmektedir. Yine Gazali bazi kisilerin, “Ne zaman
ki Allah’a, vekil olmak yoniinden razi olursan, her hayra giden yolu elde edersin”
dediklerini nakletmekte ve Allah’tan giizel edep®®? talep etmektedir. Hiicviri de bu
hususta seyhiyle beraber yagmurlu bir giinde yol aldiklar1 halde seyhinin ayakkabis1 ve
elbisesinin dahi 1slanmadigini nakletmektedir. Bu durumu kendisine sordugunda ise seyhi
sOyle cevap vermistir: “Cuinkii ben tohmeti tevekkiil yolu ile ortadan kaldirdim, hirsin

stkintisindan kalbimi korudum, éyle olunca Allah Teadld da ayagimi camurdan muhafaza

458 Gazali, Ihyd’ii ‘ulimi’d-din, 4/511.

457 Aziz b. Muhammed en-Nesefi, Tasavvufia Insan Meselesi: Insan-1 Kamil, gev. Mehmet Kanar (Istanbul:
Dergah Yaymlari, 1990), 148.

458 gz-Ziimer 39/36.

49 Gazali, Ihyd'ii ‘ulimi’d-din, 4/511-513, 1/235.

40 Hiicvir, Kegfit I-Mahciib, 385.

461 Gazall, Kimyd-y1 Saddet, 2/878.

42 Gazali, Ihya’ii ‘uliimi’d-din, 4/514.
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buyurdu.**>® Bu noktada Hiicviri’nin aktardiklarindan hareketle seyhinin, Gazali ile ayni
diisiincede oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii 0 da Gazali gibi kul i¢in Allah’in kafi oldugu
kanaatiyle hareket ettiginden dolay1 Allah onun islerini kendine almis ve onu koruyup

kollamustir.

Gazali’ye gore kisinin imanim var diyerek taat1 elden birakmamasi1 gerekmektedir. Zira
imanina giivenip de ahiretinden emin olan kimse ahmaktir. Bu hususta Gazali, “Ben
miiminim, Allah Tedld miiminlerin giinahini affeder” diyerek imanina giivenen kimselere,
“Belki affetmez. Hem belki iman agaci zayiftir, oliim sekerdtimin riizgarwyla yikilir. Zira
iman taat nehrinden su icen bir agactir. O suyu kestikleri zaman onun hali tehlikeli olur.
Hatta taatsiz olup ¢ok giinahi olan imamin hali, bir¢ok hastaligi oldugu icin her an
olmesinden korkulan hastanin haline benzer” denmesini tavsiye etmektedir. Kul 6lim
aninda imanint selametle kurtarabilse de azaptan emin olamaz. Ciinkii genellikle kul
giinahlar sebebiyle azaba dugar olmaktadir. Ve biitiin peygamberler de bunu bildirmek
i¢in gonderilmislerdir. Bunlar1 sdyledikten sonra Gazali, af umuduyla taat1 elden birakan

kimseyi ahmak olarak tanimlamaktadir ve s0yle demektedir:

Bu, her seyini kaybetmis, ¢coluk cocugunu ag ve ¢iplak birakmis ve belki bir harabede
hazine bulurlar diyen bir kimseye yahut diisman bir sehri yagma ederken, esyasini
koruyup gizlemeyen ve kapisint agik birakarak sayet zalim benim evime gelirse oliir
veya gafil olur, evimin kapisimi bulamaz diyen kimseye benzer. Bunlarin hepsi
miimkiindiir. Af olmann imkdni da béyledir. Fakat buna giivenip ihtiyati birakmak

ahmakitk olur.*%*

Serrac da bu tarz sifileri makamlarina giivenerek veya tevekkiil-kesb hususundaki yanlis
anlayislarindan dolay elestirmistir.*®® Gazali, Allah’a itaat ve emirlerini yerine getirme
noktasinda tevekkiilden 6nce kesbin gerekli oldugunu su sézleriyle de beyan etmektedir:
“Tevhid imani gerekli kilar, imani olmayan kisinin tevhidi de kabul edilmez. Iman ise
seriati gerektirir; seriata tabi olmayanin imani da yoktur, tevhidi de. Seriat ise edep ve
ahlak olmadan kaim olmaz. Edebi olmayanin ne seriat ne iman ne de tevhidden nasibi

vardir.”**® Burada gectigi iizere Gazali’nin seriati Allah’mn bu diinyada bir seyin

463 Hiicviri, Kegfit'I-Mahciib, 296.

464 Gazall, Kimyd-y1 Saddet, 2/723.

465 Serrac, el-Liima *, 418-420.

466 Gazali, Ravzatii 't-talibin ve Umdetu’s-Salikin, 23.
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neticesine ulasma noktasinda kullart i¢in koydugu kural ve sebepler olarak
yorumlamastyla ele aldigimizda, kulun bir sey elde etmek i¢in 6nce onun gerekliliklerini
yerine getirmesi gerektigi onlimiize ¢ikmaktadir. Nitekim imanin geregi olarak kulun
itikat etmesi gerekenleri, yapmas1 gereken fiilleri ve terk etmesi gereken seyleri bilmesi
kendisine farz olmaktadir.*®’ Bunun icin kul gerek ahiret hususunda gerek de diinya

hususunda gayret sarf etmeden haline giivenip tembellige diismemelidir.

Gazali’nin yukarida bahsedilen sozlerinden anlasilmaktadir ki, kul iman ettikten sonra
son nefesine kadar taatina devam etmelidir. Sayet kul bu noktada imanina giivenir ve
giinahlar1 i¢in Allah’1n affin1 beklerse ahmaklardan olur. Bundan dolay1 kisi emrolundugu
ve yapmakla sorumlu tutuldugu isleri yapmadan tevekkiil ettim diyemez. Ciinkii
tevekkiiliin asli, daha 6nce de bahsi gectigi lizere kulun kendi gorev ve sorumluluklarini
yaptiktan sonra Allah’a giivenip dayanmasi demektir. Bunlar1 yerine getirmeden kul af
beklerse -her ne kadar affedilmesi miimkiin olsa da- ihtiyati elden biraktig1 i¢in Gazali
tarafindan ahmak sayilmistir. Dikkate deger bir diger husus da hakiki bir tevekkiil i¢in
once Allah’a giivenilmesi ve O’nun kudretine teslim olunmas: gerektigidir.*® Eger kul
Rabbini tanir, bilir ve O’na giivenirse, Allah da kulunu sever ve sevdigi kulunu koruyup
gdzetir. Insan tabiat1 icab1 kudret sahibi olan ve bu kudreti her seyi ihata eden Allah’a
muhtag oldugunun idrakindedir.*®® Bu sebeple ona diisen teslimiyettir. Teslimiyet

gosterirse bu makama erer ve gozetilenlerden olur.
4.1.1. Yakin

Yakin kavrami sozliiklerde marifet, apagik, kesin bilgi, siiphe ve tereddiit olmaksizin
kesin bilgi, gormeden inanilanin goriiniir hale geldiginde de inancin kesinliginde herhangi
bir degisiklik olmamasi olarak tanmimlanmaktadir.*’® Tasavvuf istilahinda ise bu kavram
delil olmaksizin kulun iman giiciiyle apacik goérmesi, kulun saf kalple gaybi1 temasa

etmesi*’! vb. anlamlarda kullanilmaktadir.

47 Gazali, Ihyd i ‘ulimi’d-din, 1/84, 92-93.
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Yakinin li¢ derecesi bulunmaktadir. Bunlardan ilkine ilme’l-yakin denmektedir. Bu bilgi
delil yoluyla elde edilmektedir ve bunda tereddiit ve siiphe yoktur. Gaybi kabul etmek ve
Cenab-1 Allah ile kdim olana vakif olmaktir. Bu Seriatin zahiri kismidir ve akil erbabi
kimseler igindir. Miibtedi olan miiritlerin mertebesidir. lkincisine ayne’l-yakin
denilmektedir. Bu bilgi ise kesif ve ilham yoluyla elde edilmektedir. Bu bilgi gérmeye
dayalidir. Allah’1n ilim erbabu igin sirlara yerlestirmis oldugu bir marifettir. Ugiinciisiine
ise hakka’l-yakin denilmektedir. Bu ise kul icin, hakikate ulastigi kesfin apagik hale
gelmesidir. Marifet erbabiin mertebesidir. {lk olan ilme’l yakin mertebesi miicahede,
ayne’l-yakin mertebesi iinsiyet ve hakka’l-yakin mertebesi ise Miisahede iledir. Bu
hususta su ornek verilmektedir: “Bir kimse Mekke’yi duymus ama gormemis olsa onda
Mekke 'nin varligina dair bir Ilme’l-yakin vardir. Onu gérmeye kalksa ve gorse ama igine
de girmese, bu durumda ondaki ayne’l-yakindir. Lakin Mekke'ye girse, etrafini iyice

ogrense bu durum ise hakka’\-yakindir. "

Gazali, yakin kelimesinin birgok manasi olmakla birlikte iki firkanin bu kelimeyi degisik
manalarda kullandigim zikretmektedir. 1k firka olan kelamcilar bu kavranmi kendisinde
sek ve siiphe olmayan her ilim i¢in kullanmaktadirlar. fkinci firka olan fakihler, stfiler ve
alimlerin coguna gore; kendisinde siipheye yer olmayan sey, nefsin kendisine galip gelen
seyi tasdik etmesi ve kendisi ilizerinde tasarruf yetkisine sahip olan seye yakin
denmektedir. Gazali yakinin de ancak Allah tarafindan peygamberlerin getirdiklerinde
aranacagini soylemektedir. Bu da yakinin seriatta bildirilenlerle alakali 6zel bir marifetten
ibaret oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte yakinin kalbe galip gelip onu ele
gecirmesine gore de kuvvetli ve zayif olmak iizere ikiye ayrildigin1 ve derecelerinin de

nihayeti bulunmadigin belirtmektedir.*"

Imanin aslinm marifet oldugunu sdyleyen Gazali delalet ve bunun ilacini anlatirken kulun
ahiret gercegini bilmesinin {i¢ yolundan bahsetmektedir. Bunlarin ilki, peygamberler ve

velilerin yoludur. Ikincisi, ilimde kok salan alimlerin yoludur. Ugiinciisii ise, avamin

472 Qerrac, el-Liima‘66-68; Hiicviri, Kesfu'l-Mahciib, 439; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 179; Herevi,
Mendzilii’s-Sairin, 108; Siihreverdi, ‘Avdrifii’'l-ma ‘arif, 662; iz, Tasavvuf: Mahiyeti, Biiyiikleri ve
Tarikatler, 158; Bozkurt, Ebii Talib El-Mekki'nin Kiti'l-Kulitb Adli Eserinde Tevekkiil Kavraminin
Tasavvufi Seyirdeki Yeri, 58; Cagfer Karadas, “Yakin ve itikad”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 10/1 (Ocak 2001), 123; Mehmet Necmeddin Bardakg¢i, “Ebu Talib El-Mekki’de Irfani Bilgiye
Yiikselis”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/21 (2008), 88; Abdullah Kartal,
“Kusgeyri'de Bir Bilgi Sistemi Olarak Tasavvuf”, Bursa’da Diinden Bugiine Tasavvuf Kiiltiirii, 3/1 (2004),
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473 Gazali, Thya i ‘uliimi’d-din, 1/255-258.
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yoludur. Gazali’ye gore avama hakikatin marifeti, peygamberlerden, velilerden ve ilimde
kok salan alimlerden ve bu kisilerle goriisiip sohbetlerinde bulunanlardan hasil

I3

olmaktadir. Iste bu marifet nuruna da iman denmektedir.*’* Gazali’ye gore “imanlar: en
saglam olan kimseler, ¢cocukluktan itibaren tevatiir derecesine varan haberleri isiten veya
bulugdan sonra ifadesi gii¢ halleri miisahede ettikten sonra husule gelen halk tabakasinin
imamidrr.” Bu imani1 pekistirmek icin ibadet ve zikre devam etmelidir. Kisi, ruhunu diinya
kirlerinden temizler, takva derecelerinin en iistii olan siddiklarin takvasina ulasir ve
Allah’1 zikretme mertebesine ulasana kadar daima ibadetlerine devam ederse onda
marifet nurlari parlar, taklit olarak bildigi seyleri gozleriyle goriircesine miisahede etmeye
baslarlar. “Iste, itikadin diigiimii/diigmesi/siiphesi ¢oziiliip goniiller Allah Tedld nin nuru

ile aydinlanmadik¢a hasil olmayan gercek marifet budur.*™

Gazali’ye gore kul imanla birlikte, kalbine gelen ve onu istila eden vasitalarin tesiri
olmayan aletler oldugunu bilirse serefli bir mertebe olan yakin sahiplerinin mertebesine
ulagsmustir. Gazali’nin belirttigine gore kul bu sekilde zahirde meydana gelen her seyin de
katibin elindeki kalemden farkli olmadigin1 goriir ve her seyin sebebinin kudret-i ezeli
oldugunu bilirse, iste o zaman kalbinde tevekkiil, riza ve teslimiyet gibi sifatlar galip
olmaktadir. Bu durumda da kul kétii ahlak, haset ve kin gibi kotii sifatlardan uzak yakin
ehlinden bir kisi olmustur.*’® Buradan anlasilmaktadir ki tevekkiil ancak kulun kalbinin
ve yakininin kuvvetlenmesiyle tamamlanmaktadir ki, bu iki kuvvet bulundugu takdirde
kulun kalbi sakinlesmektedir. Bu anlamda siikinun kalpteki yeri bagka, yakinin yeri ise
bagkadir. Kendisinde itminan bulundurmayan nice yakin vardir. Nitekim Allah (c.c.) Hz.
Ibrahim’e hitaben sdyle buyurmaktadir: “Ibrdhim de bir zaman: ‘Rabbim, oliileri nasil
dirilttigini bana goster!’ demisti. (Allah): ‘Inanmadin mi?’ dedi. (Ibrahim): ‘Haywr
(inandim), fakat kalbim kuvvet bulsun diye (gérmek istiyorum)’ dedi.”*"" Anlatildig1

lizere Hz. Ibrahim de &liiniin diriltilme hadisesini hayalinde sabitlessin diye kendi

474 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, 2/685. Marifeti elde etmek noktasinda farkli goriisler one siiriilmiistiir.
Birtakim sifiler bunun kulun ¢abalamasi olmadan Hak tarafindan verildigini sdylemektedir. Bazi stfiler de
kulun kendi gayret ve ¢abasiyla mérifeti elde ettigini s0ylemektedir. Bu iki goriisiin ortasini sdyleyen stifiler
de bulunmaktadir. Onlara gore marifetin baslangic1 kesbidir, fakat nihayette vehbidir. bk. Serrac, el-
Liima ‘,38; Stllemi, Tabakatu’s-Sifiyye, 32; Kelabazi, Ta arruf, 107; Hiicviri, Kesfu 'I-Mahciib, 336.
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bu durumu su sekilde anlatmaktadir: “Marifet bir aga¢ gibidir. Kalbin mdrifet sebebiyle degismesi, o
agacin dal vermesi; bu hallerden meydana gelen ameller de, o agacin meyve vermesi gibidir. O halde
imanin tamamu iki seydir: biri ilim (bilmek) hali, digeri de amel halidir.” Gazali, Kimyd-y1 Saddet, 2/729.
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gozleriyle gormek istedi. Ciinkili nefis, nefs-i mutmainne derecesine varincaya kadar

gérmekle mutmain olmaktadir.*’®

Gazali’nin belirttigine gore Allah’in rizka kefil olduguna inanmak da yakin kapilarindan
bir kapidir. Kul bu noktada kesin bir sekilde inanmalidir ki, kendisi i¢in takdir olunmus
rizik mutlaka ona gelecektir. Fakat Gazali bu noktada kullarin Allah’in vaadine giivenip
tembellige kagmak gibi yanlhs davraniglarinin 6niinii kesmek igin, takdir edilmis rizka
olan imanlariyla beraber kullarin ayn1 zamanda Allah’1in sinirlarini ¢izdigi mesru ve helal
yollardan riziklarin1 aramalar1 gerektigini belirtmektedir. Boyle yaparak insanlardan
harislik, tamahkarlik ve doyumsuzluk gibi kotii huylarin uzaklasacagini séylemektedir.

Iste kulun bu giizel hali yakininin meydana getirdigi bir haldir.*"®

Gazali yakinin ana kaidelerinden biri olarak da kulun yaptig1 zerre kadar hayir ve serrin
karsiligin1 gorecegi inancinin kalbine yerlesmesi ilkesini saymaktadir. Kul bu noktada
sevap ve giinahlara inanarak yaptigi her fiilin mutlaka karsisina ¢ikacaginin farkina
varacak ve bu sekilde hareket edecektir. Bu nedenle Gazali’ye gore, insan nasil ki doymak
icin ekmek aramaktadir, ayn1 sekilde az cok demeden ibadetlerin de pesinden kogmasi
gerekmektedir. Bu manada kulun yakini ne kadar yiiksekse, takvada da o nispette

yiikselmektedir ve kulun ibadetlere sarilmasi da o dereceye gore kuvvetlenmektedir.*

Gazali’nin yakin ve tevekkiil hakkindaki ifadelerinden hareketle denilebilir ki; kulun
yakininin kuvvetli oldugu 6lgiide tevekkiilii de o derecede kuvvetli olacaktir. Her kulda
tevhidin nuru olan tevekkiil bulunabilir,*®! fakat yakinde yol almasina bagli olarak
tevekkiiliinde derecelerinden sz etmek miimkiin olacaktir. Burada Hz. ibrahim &rnegi
bizim i¢in Onemlidir. Ciinkii kendisi Allah’in 6liileri diriltecegi hususunda kesin bir
inanca sahipti, fakat yine de mutmain olmak igin gérmek istiyordu. Ve Allah da ona bunu
gosterdi. Bu sekilde kul ne kadar yakini bilgiye sahip olursa Allah’1 goriir ve yalniz O’na
dayanir, O’nunla zengin olur, O’ndan baska kimseye kars1 kimseye muhtaclik hissetmez,
Allah’tan gayrisindan yiiz ¢evirir ve yalniz O’na giivenir, O’nunla kanaat eder. Her tiirlii

olayda O’na dayanarak sabir gosterir ve O’ndan baska hi¢ kimseye bel baglamaz.

478 Gazald, Thyd i ‘uliimi’d-din, 4/546.
419 Gazali, Thyd i ‘uliimi’d-din, 1/260.
480 Gazald, Thyd i ‘uliimi’d-din, 1/1260.
81 Gazali, Thyd i ‘uliimi’d-din, 1/1255.
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4.1.2. Tevhid

Islam diisiincesinin en temel prensibi olan Birlik yani Tevhid diisiincesi bir biitiin olarak
“Allah’1n birliginin tasdikinde” toplanmistir. Tim inananlar i¢in bu tasdik, dinin en agik
yoniidiir.*®? Tevhid, kelime olarak birlik anlamindadir. SGfi, O’ndan baska varlik
olmadigini bilir ve sadece “Bir”i bilir ve “Bir”i goriir. Bu bakimdan halkin tevhidi “Bir”
isitmektir, alimlerin tevhidi “Bir” bilmektir, havassin tevhidi ise “Bir” gormektir.
Tevhidin hakikatine eren sifi ise O’ndan baskasini hatirindan ¢ikarir.*®® Ciinkii bu
mertebe tasfiye halinin sonucunda meydana gelmektedir ve nefs artik kendini
masivadan®® korur hale gelmistir. Tevhid, “Bir”i bilmenin yaninda alemin ¢ok oldugunu

da bilmek manasinda anlasilabilir.*® Fakat bu vadide kesret ve cokluk yok olur.*3®

Gazali de tevhidin; ezeli olan1 sonradan olandan ayirmak, tefrikadan yani varliklari
gormeden uzaklagsmak, varliklarin hepsinin tek bir kaynaktan geldigini goérmek
anlamlarma geldigini belirtmektedir. Ona gore bu tevhidin ilk anda elde edilmesi
yoniinden anlamidir. Son asamada ise muvahhidin tefrika da aynii’l-cem* halinde
olmasidir. Bu halde iken Allah’1t miisdhede eder ve varliklar1 da gérmesi miimkiindiir.
Ona gore bu iki hal birbirine engel olmamaktadir.*8” Gazali tevhidi dort mertebeye
ayirmaktadir. Bu mertebelerde tevhid, “6ze, 6ziin 6ziine, kabuga, kabugun kabuguna”
biuiriinmektedir. Gazali anlayis1 az olan kimseler i¢in bu hususu 6rnekle agiklayacagini
belirtmekte ve bu konuyu kabuklu ceviz ornegiyle soyle anlatmaktadir: “Cevizin iki

7488 [k mertebe, insanin

kabugu ve ozii vardwr. Oziin de yag1 vardir ki, éziin 6zii olur.
kalbinde inkar niyeti olmaksizin diliyle La ilahe illallah demesidir. Ona goére bu
miinafigin tevhidine benzemektedir. Ikinci mertebe, sdylenilen bu tevhid lafzinin kalben
de tasdik edilmesidir. Bu mertebe de halkin inancidir. Kullarin sorumlu kilindigi1*®® iman
budur. Ugiincii mertebe, kisinin kesif yoluyla miisahede ettigi her seyin Allah’tan

oldugunu bilmesidir. Bu da mukarreblerin mertebesidir. Dérdiincii mertebe ise, “Bir’den

82 Titus Burchardt, ZIslam Tasavvuf Doktrinine Girig, ¢ev. Fahreddin Arslan (Istanbul: Kitabevi, 1995), 65;
Kenan Giirsoy, Bir Felsefe Gelenegimiz Var Mi?, (Ankara: Aktif Diisiince Yayincilik, 2014), 122.

483 Kelabazi, Ta ‘arruf, 69, 215-217; Hiicviri, Kesfu 'I-Mahcib, 342-349; Uludag, “Tevhit”, 359.

“84 Nicholson, Islam Sifileri, 180.

485 William C. Chittick, Tasavvuf: Kisa Bir Giris, cev. Turan Kog, (Istanbul: iz Yaymcilik, 2016), 76.

488 Afifi, Tasavvuf: Islam 'da Manevi Hayat, 125.

7 Gazali, Ravzatii 't-talibin ve Umdetu’s-Salikin, 44-46.

488 Gazall, Kimyd-y1 Saddet, 2/877.

489 Gazzali, Keldm ve Halk: Ilcamu’l-avém an ilmi’l-keldm el-kdniinu I-kdilli fit-te vil, T7.
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baskasini géormemektir. Stfilerin el-fend fi 't-Tevhid adini verdikleri bu mertebede kisi
varlikta “Bir’den baskasini géormez ve hatta kendi nefsini bile gérmez. Ciinkii tevhide

gark olmustur.*%°

Gazali’nin belirttigine gore sayilan bu tevhid tiirlerinden ilki kisiyi sadece diinyada
seriatin kilicindan korumaktadir. Ciinkii bu kisi diliyle muvahhiddir. Ikinci tevhid tiirii
sahibini, soyledigi lafza kalben inanan ve tasdik eden biri oldugundan dolay1 bu inang
iizere 61diigii takdirde onu ahirette korumaktadir. Uciincii tevhid tiiriine gelince, kisinin
buradaki muvahhidligi s6yledir ki; o artik hakikatte fail olarak sadece “Bir”i gérmektedir.
Ve boyle goren kimseye de hakikat kesfolunmus demektir.*®? Dérdiinciisiiniin
muvahhidligi ise; siihidunda “Bir’den bagkasinin olmamasi yoniiyledir. O g¢oklugu
gormez aksine sadece “Bir”i gérmektedir. Tevhidin en yiice gayesi de budur. Buradan
hareketle Gazali bu mertebeleri cevize benzetmektedir. Ona gore; birinci mertebe cevizin
ist kabuguna, ikincisi alt kabuga, ii¢linciisii 6ze, dordiinciisii ise 6zden ¢ikarilan yaga

benzemektedir.*%2

Gazali bu agiklamalardan sonra tevekkiiliin bu iman derecelerinin {izerine nasil bina
edilecegine gegmektedir. Gazali, agiklamasini caiz gormedigi dordiincii derecenin ayni
zamanda tevekkiiliin bina edildigi derece de olmadigini sdyler. Tevhidin birinci
derecesinin de nifak oldugunun agik oldugunu sdylemektedir. ikincisine gelince, onun da
inang oldugunu belirtir ve itikatla meydana gelen tevhidin tevekkiil halini
kazandirmayacagini sdylemektedir. Ona gore tevekkiil hali, bu tevhid derecelerinden
ligiinciisiiyle elde edilmektedir. Ciinkii tevekkiiliin esasmi o teskil etmektedir®®® ve
tevekkiil, icsellestirilmesi manasina bakildiginda aslinda tevhidi gerceklestirmek
anlamindadir. Ciinkii yaratilmiglardan birine yani Allah’tan gayrisina giivenmek sirk-i

hafi olmaktadir.*®*

40 Gazali, Thyd'ii ‘ulimi’d-din, 4/515. Gazali Miskatii’l-envar adli eserinde de tevhidi ikiye ayirmaktadir.

Bunlardan ilki avamin tevhididir ki onlar 12 ildhe illallah = Allah’tan bagka ilah yoktur demektedirler.
Ikincisi ise havassin tevhididir ki onlar da 14 ilahe ill4 hit = O’ndan baska O yoktur demektedirler. Gazali’ye
gore bu ikincisi stimullii, hakiki, ince, tesirli olmak bakimindan ilkinden daha kamildir ki sahibini
yaratilmiglarin miracinin son noktasi olan ferdaniyete ve katisiksiz vahdaniyete gotiirmektedir. Gazali, Nur
Metafizigi: Miskatii’I-Envadr, ¢ev. Asim Ciineyd Kaya (Istanbul: Biiyiiyenay Yaynlar1, 2017), 48-49.

49N Gazali, Ihyd’ii ‘ulimi’d-din, 4/516.

492 Gazali, Thya i ‘uliimi’d-din, 4/517.

493 Gazali, Thya i ‘uliimi’d-din, 4/519.

494 schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, 134.
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Gazali’ye gore tevekkiiliin elde edildigi tevhidin bu tgiincii derecesinde kisi kesfen
bilmektedir ki Allah’tan bagka fail yoktur ve yaratilis, rizik verme, hayat, 6liim, zenginlik,
fakirlik gibi her sey O’ndandir. Bunun kesfolundugu kimse O’ndan baskasina nazar
etmez. Ciinkii bilir ki O’nun ortag1 yoktur. Iste miisahede kapilar1 acgilan kimse bunu
gdzleriyle gordiigiinden daha agik bir sekilde gormektedir.*®® Bu miisihede ve marifet
icerikli tevhid sifilerin tevhididir.*®® Mukarrebler bu kisilerdir. Gazali bu isin kolay
oldugu zannina kapilmamasi noktasinda uyarida bulunmaktadir ve bu isin ilminin hayli
zor ve ince oldugunu belirtmektedir. Amelinin ise ilminden de c¢etin oldugunu
sOylemektedir. Ciinkli ona gore meydana gelen islerde Allah’tan baskasinin etkili
oldugunu diisiinen kisinin tevhidinde noksanlik meydana gelmektedir. Bu noktada
sebepleri ortadan kaldirip onlar1 yok sayanlarin da seriata muhalefet ettiklerini, az bir sey
tesir ettigini diisiinen kisilerin de yine tevhidinde noksanlik oldugunu sdylemektedir. Ona
gore gayet zor ve herkesin idrak edemedigi bu hususun izahi soyledir: “Demek ki
tevekkiiliin izahi, hem akla, hem seriata ve hem tevhide uygun olup hepsini bir araya
getirmelidir. Bu da ¢ok zor bir istir. Herkes bunu anlayamaz.”*®" Ona gére zaten seriat
ve akil ice igerdir ve birbirinden ayrilmaz. Hatta bu ikisine bir demek bile miimkiindiir.
Ciinkii seriat1 disaridan gelen bir akil ve akli da igeriden gelen bir seriat olarak tarif

etmektedir.4°8

Kisinin kesfen her seyin Allah’in hiikmii altinda oldugunu bilmesi, onun kendisini her
tirlii giic ve kudret sifatindan siyirmasini saglamistir. Ayn1 zamanda Allah Teala da akil
sahiplerinin kalplerini ve gozlerini vasita ve sebeplerden miistagni kilmistir. Bu nedenle
onlar ancak sebeplerin miisebbibine iltifat ederler. Bu yolla Allah Teald kullarini
kendisinden bagkasina itimat etmekten sakindirmistir. Onlar da Allah’tan baskasina
ibadet ve niyazda bulunmamislardir. Ziinnin Misri de tevhidi; her seyde Allah’in gii¢ ve
kudretinin var oldugunu sOyleyerek tanimlamakla, meydana gelen her seyin var olus
sebebi olan Allah Teala’ya*®® baglayarak gergekten kulun giivenip dayanmasinin O’ndan
bagkasina olamayacagini isaret etmektedir. Bu tevhid tanimi da Gazali’nin disiincesiyle

benzesmektedir.

495 Gazali, Thyd i ‘uliimi’d-din, 4/519.

49 Gazali, Ihyd i ‘ulimi’d-din, 1/259; Afifi, Tasavwuf: Isldm ’da Manevi Hayat, 145.
497 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, 2/877.

498 Gazali, Diisiinme, Konusma ve Séz Uzerine: EI-Me drifu’l-Akliyye, 28-29.

49 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 100.
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Sonug olarak denilebilir ki kullar Allah’in Bir, Ferd, Samed ve 11ah oldugunun idrakine
varinca, diger varliklarin kendileri gibi yaratilmig olduklarmmin ve Allah’a muhtag
olduklarinin farkina varirlar. Bu nedenle Allah’tan baska kimseden rizik talep etmezler
ve kainattaki her zerrenin sonunda Allah’a donecegini bilirler. Buradan hareketle kullar
Allah’mn rizka kefil oldugunu bildikleri ve sebepleri yaratanin da Allah oldugunu
anladiklar1 zaman O’na tevekkiil etmislerdir. Bu nedenle sebeplere giivenip yaslanmazlar
ki tevhidlerine bir zarar gelmesin. Fakat siinnetullaha tan etmemek i¢in de sebeplerden
tamamen uzaklagsmazlar. Onlar bilirler ki higbir sey yapmadan sadece sebeplere
yaslanmak ve glivenmek akil kar1 olmayip bir tiir hastaliga dalmaktir. Bu manada
Gazali’ye gore Seriat, Nakil ve Tevhid’in istedigi sekilde tevekkiilii aciklamaya ve tatbike
cok az insan takat getirebilir. Bunlar da hakiki alimlerdir. Gazali bu alimleri su sekilde
tanmitmaktadir: “Allah’in lLitfu olarak, hakikat nurlariyla gozlerini siirmelemislerdir.
Olduk¢a derine dalmislardwr. Sonra Allah tarafindan konusturulduklarinda miisdhede

ettiklerini ifade etmeye ¢alismislardr. >
4.2. Tevekkiil Cesitleri

Gazali tevekkiiliin ilim, hal ve amelden miirekkep oldugunu sdylemektedir. Bu bakimdan
tahkik noktasinda tevekkiiliin halden ibaret oldugunu, ilmin onun temeli, amelin ise
meyvesi oldugunu belirtmektedir. Ona gore tevekkiil hakkinda farkli yorumlamalarin
sebebi herkesin kendi nefsinin makamma ve kendi haline gore tevekkiilii
yorumlamalaridir. Gazali bunun sifilerin bir adeti oldugunu sdylemekte ve lafi uzatarak

eski sozleri nakletmenin faydasinin olmadigini belirtmektedir.

Gazali’ye gore vekalet mastarindan tiireyen tevekkiil kelimesi, kisinin durumunu falana
tevkil etmesi yani ona havale etmesi ve ona giivenmesi manasindadir. Durumunu havale
ettigi kisi ise vekildir. Bu sekilde bagkasini vekil kilan kisi vekilini acizlik, noksanlik ve
kusur gibi seylerle itham etmez ve ona giivenir.> Bu yoniiyle tevekkiil, kalbin sekle
aldanmamas1 ve ona itibar etmemesinden ibarettir. Gazali bu durumu bir 6rnekle
aciklamaktadir. Ona gore aleyhinde zayif, yetersiz ve ¢iiriik delillerle olusturulan bir dava
karsisinda kisi bunun gergek yoniinii ortaya ¢ikarmak icin vekalet verdigi kimsede su dort

vasfin bulunduguna inanarak vekaletini vermektedir: Hidayetin en yiiksek derecesinde

500 Gazali, [hyd i ‘uliimi’d-din, 4/509-510.
0% Gazali, [hyd i ‘uliimi’d-din, 4/543.
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olmasi, kuvvetinin en yiiksek derecede olmasi, fesahat ve belagatin en yiiksek

derecesinde olmasi, sefkat ve merhametin en yiiksek derecesinde olmasi.

Gazali bu noktada ilk olarak vekilin davanin zayif, ¢iiriik ve hileli yonlerini bulmasi ve
kesfetmesi i¢in hidayet sahibi olmasini sart kosmaktadir. Daha sonra vekilin yagcilik
yapmamasi, hi¢ kimseden korkmamasi ve ¢ekinmemesi ve hak olani agik bir sekilde
sOylemesi yoniinden kuvvetli olmas1 gerektigine vurgu yapmaktadir. Gazali fesahati
kudretten saymakta ancak onun lisanda bulunan bir kudret oldugunu séylemektedir ve
onun kalbin isaret ettigi hakikatleri vekilin lisaniyla sOylemesini sagladigin
belirtmektedir. Son olarak da miitevekkil i¢in vekilin tiim kuvvetini ve gayretini sarf

etmesi icin sefkatli olmasi gerektigini belirtmektedir.

Gazali’nin belirttigine gore miitevekkil kisi vekiline bu dort vasifta giivenmelidir. Fakat
miitevekkil vekiline herhangi bir vasif yoniinden giivenmez, onu eksik goriir yahut da
diismanini daha kuvvetli goriirse iste o zaman vekiline kars1 kalbinde daima bir siiphe ve
giivensizlik olacaktir. Bu nedenle kendisi kazanmak icin hileye ve tedbirlere
bagvuracaktir. Gazali’ye gore miitevekkillerin halleri bu noktada sayilamayacak kadar
degisiklik barindirir. Clinkii kuvvet ve zaaf yoniinden zanlar ve inanglar epey farkli
manzaralar teskil etmektedir. Fakat bu zanlarin i¢inde vekiline kars1 giivenmesi hicbir
sekilde zayif diismemis yakin derecesi de mevcuttur.>%? Gazali bu misali vererek bunu

kulun Allah’a olan tevekkiilii ile kiyas etmesi gerektigini soylemektedir.

Gazali’ye gore kul kesin bir sekilde Allah’tan baska bir failin bulunmadigina inanirsa ve
O’nun kudretinin her seye yetecegine, ilminin her seyi kusatacagina, inayet ve rahmetinin
tiim varliklardan 6nde olduguna inanirsa, sadece Allah’a tevekkiil etmis demektir. Bu
bakimdan higbir sekilde baskasina yonelmez, hatta kendi kuvvetine bile giivenmez.

Ciinkii o bilir ki doniis ancak Allah’adir ve ibadete layik olan sadece O’dur.>%

Gazali tevekkiil halini agiklamasinin ardindan bu halin kuvvet ve zafiyet bakimindan ii¢

derecesinin oldugunu belirtmektedir.5%

Gazali’nin belirttigine gore bu derecelerden ilki yukarida bahsedilen hal gibidir. Yani

kisinin tipk1 vekile olan giiveni gibi Allah’a glivenmesi halidir. Bu derecede kul, ¢aligma

502 Gazali, [hyd i ‘uliimi’d-din, 4/544.
503 Gazali, [hyd i ‘uliimi’d-din, 4/545.
504 Gazali, Kimyd-yi Saddet, 2/887-888.
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ve tekelliifle tevekkiil ettiginden dolayr tevekkiilinden fani olmamistir. Ciinkii o
tevekkiilinii gérmektedir. Bu durum bir mesguliyettir ki kendisine tevekkiil edilenin
miilahazasindan ¢evirmektedir.5%® Gazali’nin belirttigi ikinci derecede kisinin Allah’a
kars1 olan hali cocugun annesine karsi olan haline benzetilmistir. Cocuk annesine giivenir,
ona si1ginir, onun etegine yapisir ve onu asla birakmaz. Iste bu sekilde kulun kalbine de
ilk olarak Allah diisliyorsa, siginag1 O ise, O’nun kefaletine ve sefkatine giivenmisse,
nasil ki ¢ocuk annesine baghdir, o da dyle Allah’a baglanir ve O’na hakkiyla tevekkiil
eder. Bu derecede ise kul tevekkiiliinden fani olmustur. Ciinkii kulun kalbi tevekkiiliinii
gérmez ve ona iltifat etmez. Onun kalbinde sadece Allah’a iltifat vardir ve bu bakimdan
O’ndan baskasina yer yoktur. Sehl et-Tiisteri’nin ihtiyar1 terk etmek yani yiiziinii Allah’a
cevirip O’ndan baskasina sirt cevirmek seklinde tanimladig: tevekkiiliin orta derecesi de

Gazali’nin bu diisiincesiyle benzesmektedir.5%

Gazali’ye gore ligtincii derecede -ki bu derece ona gore en yiiksek derecedir- kul, Allah
karsisinda gassalin oniindeki 6lii gibi olmalidir. Kul dliiden su bakimdan ayrilir; yakini
Oyle bir dereceye gelmistir ki kendi kudretini, iradesini, hareketini, ilmini ve diger biitiin
sifatlarinin kendisinde cebren meydana geldigini gorecek seviyeye gelmistir. Bu yoniiyle
ikinci derecedeki ¢ocuktan ayrilir. Ciinkii ikinci derecede ¢ocuk annesine kosar, yalvarir
ve ona bagirir ve hatta bir sey istemese dahi ona annesinin bakacagini bilir. Fakat
tevekkiiliin bu derecesinde ise kul, duay1 terk eder. Su sebeple ki, Allah’a o derece
giivenmektedir ki, O’nun isteyenin istemesinden daha iyisini verecegini bilir ve bu
imanindan dolay1 istemeyi terk eder. Gazali burada ikinci makamin istemeyi terk etmeyi
gerektirmeyecegini sdylerken, sunu da belirtmektedir ki, kul bu istemeyi yalnizca Allah’a
yoneltebilir. Fakat liglincli makamda bu istekler terkedilmistir. Clinkii nice nimetler vardir
ki kul istemeden, hak etmeden ve dua etmeden kendisine bahsolunmustur. Ona gore bu
halin var olmas1 muhal goziikmemekle birlikte, buna ulasilmasi hayli zor, ulasanlar ise
¢ok azdir. Gazali bu noktada ikinci makami da buna dahil ederek bu iki makamimn
makamlarin en zoru ve en azi oldugunu belirtmektedir. Ik dereceye ulagsmak ise bunlara

nispeten daha kolaydir.>%’

5 Gazali, Thyd i ‘ulimi’d-din, 4/547.

6 Gazali, Thya i ‘uliimi’d-din, 4/547; Serrac, el-Liima*, 51.

7 Gazali, Thyd’ii ‘uliimi’d-din, 4/548; Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, 30. Ibn Ataullah da tedbiri tevekkiile
aykirt kabul etmis ve miisliman oldugunu iddia eden bir kimsenin takdir edilmis olana teslim olmasi
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Bahsedilen bu hallerde sebeplerin pesine diismek ve tedbirlere bagvurmak ile kulun
iradesi arasinda nasil bir bag vardir? diye bir soru geldigini diisiiniirsek Gazali buna sdyle
cevap vermektedir: “Ugiincii makam, tedbiri temelinden siler.” Ona gdre bu dereceye
ulasan kisi saskin bir kimseye benzemektedir. “/kinci makam, -dua ve yalvarmakla
Allah’a siginma harig- her tedbiri ortadan kaldwrir.” Bu ¢ocugun tedbir almak amaciyla
annesinin etegine yapismasina benzemektedir. “Birinci makam ise, tedbir ve ihtiyarin
esasmi kaldirmaz. Ancak bazi tedbirleri kaldwir.” Bu durum yukarida anlatilan ve
husumet aninda vekiline itimat eden kisinin durumuna benzemektedir. Ciinkii bu kisi
vekilinin isaret ettigi tedbire yoOnelir ve bunun disindaki tedbirleri terk eder. Burada
miitevekkil kisi, vekilinden bagkasinin kuvvetine yonelmis degildir. Vekile giivenir ve
isaret ettigi hususlarda tedbirini alir.>® Gazali aym1 zamanda bu derecelendirmelerini Ebt
Ali Dekkak’in tevekkiil, teslim ve tefviz seklindeki tevekkiil derecelendirmesiyle
benzetmektedir ki Dekkak bunlar1 soyle agiklamaktadir: “Tevekkiil sahibi bir kimse
Allah’in (c.c.) vaadine giivenir. Teslim olan bir Kimse ilmiyle iktifa eder. Tefviz sahibi ise,
hiikmiine razi olur.® Bu noktada Gazali sdylediklerinin, kendisinden dnce gelmis olan
stfilerin sozlerinin disinda olmadigini belirtmektedir. Fakat her bir sifinin sadece bazi

hallere isaret ettiklerini de eklemektedir.>°

Tevekkiil konusunda Gazali kullarin derece derece degerlendirilmesi gerektiginden
bahsetmektedir. Ona goére bu hususta fakli yorumlamalarin sebebi herkesin kendi haline
gore yorum yapmasidir. Bu noktada kisaca denilebilir ki; kullar {i¢ derecede tevekkiil
hususunda degerlendirilmektedir. Ilk derecede kul vekiline itimat eder ve vekilin isaret
ettigi sebeplere sarilir. Ikinci derecede ise kul Allah’a siginir ve dua eder fakat bunlarin
haricinde ihtiyarm terk eder. Ugiincii derecede ise kul tamamen tedbir ve sebeplerden
styrilmistir. Fakat Gazali bu noktada uyarida bulunarak bu derecelerin belli bir seyr-u

siilik sonucu elde edildigini ve bu yollardan gegmeyen kisinin ii¢lincii dereceye gore

gerektiginden bahsetmistir. Bu durumun Gazali’nin tevekkiil hususunda saydigi ikinci ve iigiincii derece ile
baglantili oldugu sdylenebilir. bk. Iskenderi, et-Tenvir fi Iskdt: 't-Tedbir, 33-50, 82-91.

58 Gazali, Thyd i ‘ulimi’d-din, 4/549.

59 Gazali, Ihydii ‘uliimi’d-din, 4/555; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 306-307. Sifilerin tevekkiil
derecelendirmeleri igin bk. Serrac, el-Liima ‘, 50-51; Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, 28-31; Kasani, Elf Makdm,
304-308; Ankaravi, Minhdcii'l-Fukard, 316-324; Gokcan, “Tasavvufta Tevekkiil Anlayis1”, 131-165;
Uludag, “Tevekkiil (Tasavvuf”, 41/3.

510 Gazali, Ihyd'ii ‘ulimi’d-din, 4/553. Sehl et-Tiisteri kulun, Allah’in huzurunda hareket ve tedbirini bir
kenara birakip gassal elindeki cenaze gibi olmasini tevekkiiliin ilk makami olarak nitelemektedir. Bu da
Gazali’nin isaret ettigi tevekkiiliin {i¢lincii derecesi ile benzesmektedir. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 303.
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kendini  degerlendirmesinin  tamamen  anlayissizigindan  kaynakli  oldugunu

belirtmektedir.>!
4.3. Tevekkiil ve Ziihd iliskisi

Ziihd, daha once de bahsettigimiz {izere hicri ilk iki asir tasavvufunun en 6nde gelen
ozelliklerindendir. Kelime olarak vazge¢cme, kiiciimseyip birakma, soguk olma, ilgisiz
davranma, ragbet gostermeme, diinyadan yiiz c¢evirip ahirete yonelme, Hak Teala’ya
yonelmek i¢in diinya ve ahiretten yiiz ¢cevirme, el etek ¢ekme, mal-miilk hali hazirda elde
mevcut durumda olsa da goniilde ona yer vermeme, helal ve mubah olanlarin ihtiyagtan

k512

fazla olan kismini terk etmek™*“ manalarinda kullanila gelmistir.

Kulun manevi yolculugu sirasinda maddi olan beden ve onunla ilgili olan alt benligin
(nefs-i emmare) isteklerine ve arzularina kars1 koyma ve ilgisiz kalmasi en ¢ok zorlandigi
kisim olarak kabul edilebilmektedir. Ciinkii kul bu manevi yolculukta, daha dnceden
edindigi alisgkanliklara kisitlama getirmek zorundadir ve bu durum da onu zorlayacak ve
bu aliskanliklara karsi ozlem duymayr doguracaktir.®®® Bu manada nefsinin
kotiiliiklerinden kurtulmak isteyen kimse, kalbini tasfiye etmeli, nefsinin diinyaya ragbet
etmeye yonlendiren bu istek ve arzularmi reddetmelidir.®'* Nefsinin simarmasia sebep
olan mal, miilk ve sohret gibi duygularmi yok etmek igin ¢aba gostermelidir.>®> Nefsini
yenmeye kararli olan kimse bu sdylenenleri yapabilecek kudrete sahiptir. Ciinkii insan,
kotiiliikleri terk etme ve giizel ahlak sahibi olma kabiliyeti ile yaratilmistir.>!® Fakat

nefsini terbiye edebilmeyi basarabilmis ve diinyadan ve insanlardan uzaklasabilmis®*’ bir

S Gazal, Thyd i ‘uliimi’d-din, 4/552.

512 Uludag, “Ziiht”, 397; Cebecioglu, “Ziihd”, 550.

513 Isitan, Sufi Psikolojisi: Siilemi’ye Gore Siifi Benlik Déniisiimii, 107; Abdurrahman Kasapoglu, “Yusuf
ve Ziileyha Agisindan Kur’an’da “Nefs-i Emmare” Kavrami - Freud’un “Iid” Kavramiyla Bir Mukayese”,
Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 7/17 (2006), 57.

514 Giileyman Derin, “Manevi Psikoloji ve Gazali”, 900. Vefat Yilinda Imam Gazzdli: Milletlerarast
Tartismali [lmi Toplanti, ed. ilyas Celebi (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaylari, 2012), 793.

S5 Gazali, El-Miirsidii’l Emin ‘ila Mev’izeti’I-Mii'minin, ¢ev. Abdilkadir Akgicek (Istanbul: Bedir
Yayinevi, 1998), 246.

516 Gazali, El-Miirsidii’l Emin ‘ila Mev izeti’I-Mii ‘minin, 186; Ahmet Coskun, “Gazali’nin Ahlak ve Tktisat
Goériisii”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6 (1989), 222.

517 Insanlardan uzaklasma ve toplumdan kendini soyutlama gibi hususlarda sifilere bircok elestiri
getirilmistir. Fakat bu elestirilerin temelde zayif oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii sGfinin kendini
toplumdan uzaklastirmasi1 ve zaviyelerde kendisini ibadetle mesgul etmesi, kisinin tasavvufi hayatinin
belirli bir dénemi i¢in gegerlidir ve dmiir boyu degil, kayith bir siire i¢indir. Tasavvuftaki egitimin temel
gayelerinden birisi, sGfinin bu rdhi terbiye sonrasinda insanliga ve hatta biitiin canlilara hizmet etmesidir.
Bu manada stifiler, tekkelerde halvete ¢ekilme konusunda, Hz. Musa’nin kirk giin boyunca Tar-i Sind’da
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kimse hala tam manasiyla davranislarini diizeltmeyi basaramayabilir. Ciinkii insanin
diinya mesgalesi, kazang¢ elde etme ¢abasi, basa gelen musibetler ve haksizliga ugrama
gibi seyler insan1 hala oyalayabilir. Bu engelleri agmak ve tam manasiyla davranislarini
diizeltmek isteyen insan Allah’a tevekkiil etmeli, yemeyi azaltmali, basina gelen
musibetler ve her tiirlii bela karsisinda sabir gdstermeli, kendini tehlikede ve savunmasiz
hissettigi vakitlerde Allah’a teslim olmali ve basina gelen haksizliklar sebebiyle isyan

etmeden kaderine r1za gostermelidir.>®

Gazali bu manada ziihdii, sélihlerin diinyadaki serefli makamlardan biri olarak
tanimlamaktadir.®*® O, imanin biitiin kapilarmin akd, s6z ve amele acildigimi yani bunlarin
etrafinda doniip dolastigin1 sdylemektedir. Bu nedenle diger biitiin makamlarda oldugu
gibi bu makam da ilim, hal ve amelden olusmaktadir. “Ilim, hal hakkinda sebebin ta
kendisi olup meyve veren (agag) gibidir. Halden amel kismi ise, meyve yerine gecer.” Bu

sOzlerden sonra Gazali hali, iki tarafiyla yani ilim ve amel olarak ele almaktadir.

“Halden gayemiz, ziihd diye adlandirilan seydir.” Ona gore ziihd kendisinden daha
hayirli olan igin bir seyi terk etmek ve ondan yiiz ¢evirmek demektir. Bu manada

kendisinden vazgegilen yani uzaklasilan ve terk edilen sey agisindan bakilan hale ziihd

kalmasi, Hz. Peygamber’in ramazan ayinda i‘tikdfa girmesi gibi Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in
stinnetinde yer alan uygulamalari, kendilerine referans almaktadirlar. Haksever, Tasavvufu Anlama
Kilavuzu, 26-28; Ahmet Cahid Haksever, “Ruhbanlik Kavramindaki Anlam Kaymasi ve Tasavvufla
[liskilendirilmesi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/23
(2013), 23-29.

Islam anlayisinda ruhbanlik yoktur. Miisliiman, Allah’a kars1 kulluk vazifelerini yerine getirecektir. Fakat
ibadet ve taatini yerine getirirken kendini diinyadan soyutlamamali ve diinyasmni da biitiiniiyle ihmal
etmemelidir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de buyuruldugu tizere kulun ¢alisip kazanmay1 terk ederek bir kenara
cekilip sadece ibadet etmesi bid‘attir: “Ruhbanliga (gelince): Onu kendileri icat ettiler. Biz onu tizerlerine
yazmadik, ancak Allahin rizasimi aramak i¢in (béyle bir sey ortaya koydular.) fakat ona da hakkiyla
uymadilar.” (el-Hadid 57/27) Yine Hz. Peygamber de: “Bize ruhbanlik yazilmadi” demektedir. Ahmed b.
Hanbel, Miisnedii’l-Imédm Ahmedi’bni Hanbel, 6/226. Bahsedilen bu ayet ve hadislerdeki ruhbanlik
anlayisi, kulun diinyadan biitiiniiyle el etek ¢ekmesi, hatta kisinin cinsel organimi dahi kestirerek bir
tapinaga kapanmasi ve hayati boyunca evlenmemek seklindeki ruhbanliktir. iste bu tiir ruhbanlik anlayigt
Islam’da yasaklanmistir. Ates, Islam Tasavvufu 132; Siileyman Uludag, “Ruhbanlik ve Tasavvuf”,
Tasavvuf: fimi ve Akademik Arastirma Dergisi 5/13 (2004), 9-23. Gazali’nin sathiye hakkindaki goriisleri
i¢in bk. Mehmet Demirci, “Gazali’nin Sathiyelere Bakis1”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 13/3-4 (2000), 448-
450.

518 Tlhan Topuz, “Gazali’de Dini Tutum ve Davranislar — Dini Yasam Bigimleri”, Marife: Dini Arastirmalar
Dergisi [Bilimsel Birikim] 11/2 (2011), 169.

519 Gazali’ye gore ziihd de kisinin manevi olgunluk siireci igin vazgegilmez bir yoldur. Buradan hareketle
ona gore kisinin manevi degerlerle ruhunu donatmasi ve yetkinlesmesi hakkindaki goriisleri i¢in bk. Nejdet
Durak, “Gazali’nin Erdem Anlayis1”, Uluslararasi Modern Cag ve Gazzali Sempozyumu, Kitabi, ed. Kemal
Sozen - Nejdet Durak (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2014), 447-
463.
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denmektedir. Vazgectigimiz seyden kendisine yonelinen sey bakimidan da ragbet ve

hubb adini almaktadir.>?°

Gazali buradan hareketle kuvvetine gore ziihdii ii¢ mertebeye ayirmaktadir. Bunlardan en
asagida olan mertebede kisinin nefsi diinyay1 arzulamakta ve ona iltifat etmektedir. Fakat
0, miicadele ederek diinyadan kagmakta ve zahidlik yapmaktadir.>?! Ikinci mertebe daha
once de bahsettigimiz gibi daha iyisi i¢in bir seyi terk etmektir. Cilinkii ikincisi hedefe
gitmek i¢in ilkinden daha ¢ok ragbet etmeye degerdir. Bu kimse geg vakitte olsa bile bir
dirhemin yerine iki dirhemi beklemeyi yeglemektedir. Gazali’ye gore “bu zahid ziihdiinii
goriir, ona iltifat eder.” Iste bu nedenle eksiktir. Ciinkii onun zannina gore degerli bir
seyi degerli bir sey i¢in terk etmektedir. Halbuki diinyanin ahirete kiyasla hicbir degeri
bulunmamaktadir. Ugiincii mertebede kul, kendi iradesiyle hem diinya hakkindaki
seylerden hem de zahidliginden kaginmaktadir. Iste bu en yiice derecedir. Bu sayede kul
ne zahidligini goriir ne de terk ettiklerine bir deger atfeder. Ciinkii diinyanin higbir
degerinin olmadigini idrak etmistir. Gazali’ye gore “iste bu durum, ziihdde kemalin ta

kendisidir.” Buna sebep olan sey de marifetin kemal noktasinda olmasidir.5%2

Insanin nefsi daima diinyay1 arzulamaya meyyaldir. Ciinkii insanin her ne kadar manevi
bir yonii olsa da maddi bir yonii de vardir. Yani ruhunu beslerken bedenini de beslemek
zorundadir. Fakat kul bedeni ihtiyaglarini yeteri kadar yaptiktan sonra asil kendisi i¢in
faydali olacak ruhi ihtiyaglarinin pesine diismeli, onlar igin ¢aba gostermelidir. Bu sayede
nefsini riyazet ve miicahede ile terbiye edip, diinyanin ahirete nazaran bir hi¢ oldugunu
anlarsa kemale erecektir. Insanin asil gayesi de budur. Bu noktada tevekkiil kavramiyla
ziihdiin yakindan bir baglantis1 bulunmaktadir. Ciinkii insan diinyadan ve i¢indekilerden
uzaklagmakla, onlar1 terk etmekle ve Allah’a kavusmay1 arzulamakla tevekkiiliine zarar
veren seylerden uzaklasmis olmaktadir. Bu anlamda insan diinya ve i¢indekilerden
gonllinli uzaklastirarak miitevekkil olmaktadir. Tevekkiil sahibi olan bir kimsenin
goziinde de diinya malinin varligimin veya diinya malinin yoklugunun hicbir 6nemi

yoktur. Ciinkii o ne malin varligiyla viinmekte ne de yokluguyla iiziilmektedir.>?

520 Gazali, Thyd i ‘uliimi’d-din, 41455.

521 Gazali, Ihyd’ii ‘uliimi’d-din, 4/473; Cemil Orug, “Gazali’de Ahlaki Degerler Egitimi”, TYB Akademi:
Dil Edebiyat ve Sosyal Bilimler Dergisi 1/1 (2011), 156.

522 Gazali, Thya i ‘ulimi’d-din, 41473.

523 Hatip, “Allah’a Tevekkiiliin Liizumu ve Miitevekkilin Alametleri”, 49.
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Gazall de bu hususta soyle soylemektedir: “Tevekkiil ancak diinya hakkinda zdhidlik
vapmakla tahakkuk eder. Evet tevekkiilsiiz ziihd dogru olabilir. Ciinkii tevekkiil ziihdiin
dtesinde bir makamdir.”>** Buna gore stfiler ancak bu diinyanin gegici olan nimetlerine
kars1 yiiz ¢evirmekle zahid olurlar.®®® Gazali’nin belirttigine gore diinya islerine karsi
zlihd, tevekkiiliin tahakkukunu saglamaktadir. Buna karsin tevekkiil ziihdden Gte bir
makam olmas1 hasebiyle tek basina ziihdiin de tevekkiille bir tutulamayacagini

belirtmektedir.

Gazali bu noktada Hz. Peygamber’in insanlardan istigna eden kisiyi iistiin gordiigiinden
bahsetmekte ve bunun da ancak kisinin elinde olanla yetinmesi ve kanaat etmesiyle
gerceklesecegini sdylemektedir.’?® Bu anlamda Hz. Ebubekir’in tevekkiiliinii &rnek
vermektedir ki, o calismay1 ve cabalamay1 terk etmemistir fakat kendi kesbine ve
kuvvetine itibar etmemekle tevekkiil etmistir. Buradan hareketle kulun ziihdiiyle beraber
ihtiyac1 kadar diinyadan faydalanmas1 gerektigini vurgulamaktadir.®?’ Yine Gazali,
kisinin ziihd ve vera’ yolunu hakkiyla yerine getirmekle beraber mali olsa ve bununla hi¢
giinah islemese, siiphelilerden kacinsa, ihtiyagtan fazla faydalanmasa ve hatta helal
yoldan kazanip Allah i¢in harcasa bile o malin onda bulundugu siire boyunca kalbini
mesgul edeceginden bahsetmektedir. Iste bu kalp mesguliyeti de ona gore kisiyi Allah’tan
ve O’nu zikretmekten alikoyacaktir.°?® Hatta bu noktada ¢alisan kullarin tevekkiiliinii
mala haris olmamalar1 ve elde edilen fayday1 kendinden gormemeleri olarak nitelemekte
ve mal biriktirmekten kaginmak gerektiginden bahsetmektedir. Fakat yine de kendisi
oturup da rizik konusunda bagskalarinin eline bakmamak gerektigi hususunda insanlara su
sekilde uyarida bulunmaktadir: “Tevekkiilde esas sudur ki, tevekkiil sahibi insanlara
bakmamali ve Allah’tan hi¢hir sebebe giivenmemelidir.”>?° Gazali ziihd ve tevekkiil
noktasinda akilli ve bilgili kullarin kendileri i¢in kifayet miktar1 rizkin ilag oldugunun
farkinda olduklarini s6ylemektedir. Bu noktada kulun diinyadan tamamiyla yiiz ¢evirip
ona ait hicbir sey birakmamak suretiyle kalbini ihtiyag¢ sebebiyle mesgul etmesinin ser‘an

makbul olmadigini belirtmektedir. Burada kulun itidalli olmasi i¢in su ayeti Grnek

54 Gazali, Thyd i ‘uliimi’d-din, 4/562.

525 Sultan Adanir, Ik Dénem Sufilerinde Bir Nefs Terbiye Yontemi Olarak A¢lik (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 96.

5% Gazali, Miikdasefetu’l Kuliib, 416.

527 Gazali, Thya i ‘ulimi’d-din, 4/562.

528 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, 2/584.

529 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, 2/892.
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gostermektedir: “Elini boynuna baglama (cimrilik yapma), onu biisbiitiin de ag¢ma
(israfct olma). Sonra kinanmus, pisman olmus bir halde oturup kalirsin.”*° Yine bu
hususta kulun ahirete talip oldugu taktirde c¢alisma ve bir seyler {iretmesinin
gerekliliginden bahsederek kulun burada dikkat etmesi gereken noktanin tiiketim

olduguna isaret etmektedir.>!

Gazali’nin yukaridaki ifadelerinden kendi iradesiyle diinya ve i¢indekilerden tam
manastyla kurtulabilmis, nefsini terbiye etmeyi basarmis, seytanin igvalaria uymayi terk
etmis, ahireti ve Allah’in rizsini kazanmayi hedeflemis bir kulun mana itibariyle
diinyadan kopmus olsa da slreten diinya isleriyle mesgul olmasi1 gerektigini anlamak
miimkiindiir. Cilinkii onun ifade ettigine gore diinya islerinin bir kism1 her ne kadar
diinyadan gdziikiiyorsa da hakikatte Allah rizasi igin yapilan seylerdir.>®? Gazali bu
noktada kulun Allah disindaki her seyden yiiz ¢evirmesinin ve Allah’a itimat edip
tevekkiil etmesinin gerekliliginden bahsederken -nitekim tevekkiiliin diinya hakkinda
zahidlik yapmakla tahakkuk edecegini soylemektedir- kulun bu durumda kendisini
diinyadan tamamen soyutlayip hi¢bir is yapmadan bir kenarda oturmasini da uygun
bulmamis ve bunun ser’an de makbul olmadigini sdylemistir. Ona gore kul i¢in bu
noktada kanaatkar olup ihtiyaci kadar ile yetinerek yasamanin tevekkiil ve ziihdii
bakimindan daha ma’kul olacagini séylemek miimkiindiir. Nitekim bu noktada kanaatin
zenginlik oldugunu ifade ederken Allah’in sevdigi kullarinin ancak ihtiyaci kadarini

tiiketen zahid ve Allah’a giivenen miitevekkil kimseler oldugunu belirtmektedir.>3®
4.4. Miitevekkil Kulun Davranislarn

Gazali’nin belirttigine gore ilim hali, hal de ameli dogurmaktaydi. Bu nedenle Gazali,
kisinin tevekkiilii calismay1 terk, tedbiri birakma ve bir kenarda otuma seklinde
yorumlamasini cahillik olarak nitelemektedir. Ona gore seriatin tevekkiil sahiplerini
Ovmesinden ve onlara birtakim farzlar yiliklemesinden dolay1 bdyle bir zan ser‘an

haramdir. Buradaki anlasilmazlig1 kaldirmak i¢in Gazali su agiklamada bulunmaktadir:

530 gl-Isra 17/29; Gazali, Kimyd-y1 Saddet, 2/585.
581 Gazali, Miikdsefetu’l Kuliib, 418.

52 Gazali, Thya’ii ‘ulimi’d-din, 4/571-572.

533 Gazali, Miikdsefetu’l Kuliib, 415.
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Tevekkiiliin tesiri, kulun hareketinde, ilmiyle hedeflerine dogru gidisatinda belirir.
Kulun kendi ihtiyari ile calismasina gelince, bu c¢alisma, kesb gibi yaninda
bulunmayan faydali bir seyi celp etmek veya azik gibi kulun yaninda mevcut olan,
faydali bir seyi korumak, ywrtict hayvan, hirsiz ve saldirgan defetmek gibi daha
kulun basina gelmeyen bir zarari bertaraf etmek veyahut da hastaliktan tedavi olmak

gibi kulun basina gelen bir zarart kaldirmak icindir.>*

Burada sayilanlarin mutlaka bir hikmeti bulunmaktadir diyen Gazali, kulun hareketleri

noktasinda dért makamin agiklanmas: gerektigini soylemektedir.>®

4.4.1. Sebeplere Basvurmak

Gazali’nin isaret ettigi ilk makam kisinin mal kazanmasi ve menfaatin celbi
hakkindadir>®® ki bu da ii¢ dereceye ayrilmaktadir. Gazali’ye gore birinci derece kesin
olan derecedir. Bu Allah’in takdir etmesiyle miisebbiplerin bagli olduklart sebeplerin
degismemesi hali gibidir. Bu olmaksizin maksat hasil olmamaktadir. Gazali’ye gore bu
durum ag¢ olan kimsenin ya da ihtiyact olan bir kimsenin 6niine yemek konmas1 gibidir.
O kisi yemege el uzatmayip ben tevekkiil sahibiyim der ve tevekkiil de ¢aligmayi terki
gerektirir, bu anlamda yemege el uzatmak, onu ¢ignemek ve ¢eneyi oynatmak da bir
calisma ve harekettir demesi gibidir. Gazéli’ye gdre bdyle diyen bir kisinin durumu
tamamen deliliktir ve tevekkiille uzaktan yakindan bir alakas1 bulunmamaktadir. Clinkii
Allah’1n o kiside yemeksiz doymay1 yaratmasi veya agzina ekmegin kendiliginden agzina
girmesi hatta bir melegin gorevlendirilip o yemegin hazim islerinin de yapilmasini
beklemek Allah’in siinnetini bilmemekten kaynaklanmaktadir. Kisinin tohumsuz ekin
beklemesi gibi bu da deliliktir. Gazali bu noktada bu makamda tevekkiiliin amelden
ziyade hal ve ilimle oldugunu séylemektedir. Yani kul yemegin, elin, dislerin ve hareketin
yaraticisinin Allah Tedla oldugunu bilmekte ve kalbi de bundan dolay1 siikiinet bulmakta
ve itimad1 da sadece Allah’a olmaktadir.>®” Gazali’nin isaret ettigi ikinci derece etkisi
kesin olmayan, fakat cogu zaman maksadin onlar olmaksizin hasil olmadig1 sebeplerdir.

Gazali’ye gore yolda giderken yanina azik almak buna Ornektir. Yola ¢ikarken kisinin

534 Gazali, Thyd i ‘ulimi’d-din, 4/555, 1/92.

5% Makam, kulun riyazet ve miicdhede sonucu ulastigi derecedir. Bu manada makam, kesb ile elde
edilmektedir ve halden ayr1 olarak devamlidir. Kul bir makamin biitiin gereklerini yerine getirmeden diger
makama gegmemelidir. bk. Siileyman Ates, Islam Tasavvufis, 162.

53 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, 2/889.

537 Gazali, [hyd i ‘uliimi’d-din, 4/556.
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yanina azik almasinin ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in ve eski biiyiiklerin adeti oldugunu
belirtmektedir. Bu nedenle ona gore bu sebepleri terk etmek tevekkiilin sarti
olmamaktadir. Fakat kul bu noktada azigina giivenmeyip yalnizca Allah’a giivenmelidir.
Bu nedenle Gazali’ye gore aziksiz yola ¢ikmak tam tevekkiil sayilmaktadir. Boyle bir
kimsenin de bir hafta a¢ kalabilecek bir biinyeye sahip olmasi ve insanlarla karsilagincaya
kadar bitkilerle ve basit olan her seyden gidalanabilir olmas sartlarin1 6ne siirmiistiir.>®
Gazali burada Ibrahim el-Havvas’1 zikretmektedir ki 0, aziksiz yola ¢ikmasina ragmen
yaninda igne, makas, ip ve kova almistir. Ciinkii bunlar kati sebeplerdir. Ozetle bu
durumda kisi sebepleri terk etmekle tevekkiil etmis olmamakta, Allah’a giivenmek ve
O’na dayanmakla tevekkiil etmis olmaktadir.>*® Gazali’nin isaret ettigi son derece ise Kati
degildir. Cogunlukla ihtiya¢ duyulmayan, hile ve arastirmayla hasil olan sebepler ve ince
tedbirlerdir. Ona gore halkin birgogu bdyledir ve bu durum onlart tevekkiilden

cikarmustir.

Gazali’ye gore sebeplere bagvurmak hususunda bu makam da kendi iginde ii¢ mertebeye
ayrilmaktadir. Ona gore bunlarin en yliksegi aziksiz yola ¢ikanlarin mertebesidir.
Gazali’nin belirttigine gore tevekkiiliin en yiiksek mertebesi budur.>®  Ibrahim el-
Havvas ve benzerlerinin yolu da budur. Bu kisiler azik alsalar dahi onun kaybolma
ihtimalini bilmekte ve bu nedenle yola aziksiz ¢ikmaktadirlar. Fakat yukarida da gegtigi
gibi bu kisiler uzun siire agliga dayanabilen ve ot ve bunun gibi basit gidalarla
beslenebilen kisilerdir. Bunlara gore azigini kaybeden kisi de ¢olde 6lebilir ve kendileri
de azik bulamazlarsa 6lmelerinin daha hayirli olduguna kanaat getirirler. Gazali’ye gore
boyle inanan kimseler i¢in bu tiir davraniglar caizdir. Diger mertebede bulunan kisi ise
sehirde veya kdyde yani insanlarin bulunduklari mekéanlarda oturmaktadir. Gazali’nin
belirttigine gore bu mertebede kisi kesbi ve zahiri sebepleri terk etmistir ve sadece Allah’a
giivenmektedir. Fakat bunun yaninda sehirde oturmak da onun i¢in rizki kolaylastirici bir
sebeptir. Kisi bu durumda sehirlilere degil de onlar1 kendisine rizik vermeye gonderen
Allah’a gilivendigi takdirde tevekkiil etmis sayilir. Ona gore bu durumda olan kisinin
mertebesi ilk mertebeye gore zayiftir. Ugiincii mertebede ise kisi kazandiklarina ve

sermayesine giivenmemektedir. Ciinkii Allah’in bunlart bir anda yok edebileceginin

538 Gazali, [hyd i ‘uliimi’d-din, 4/557-559.
539 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, 2/890.
540 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, 2/891.
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farkindadir. O kazandiklarini ve sermayesini Allah’in bir litfu olarak gormektedir.
Gazali’nin belirttigine gore bu mertebede kul, sebepleri kendisine kolaylagtiranin Allah
Teald oldugunun farkinda oldugundan dolay1 bedeniyle caligmaktadir fakat kalbiyle
calisandan ayrilmaktadir. Bunun hali ikinci mertebedeki evde oturanin halinden daha
sereflidir. Gazali’ye gore bu noktada Hz. Ebi Bekir’in ailesinin nafakasini kazanmasi i¢in
calismasi da ¢aligma ile tevekkiiliin birbirlerine zit olmadiginin kanitidir. Ciinkii onun bu
makamda olmadigin1 sdylemek imkansizdir. Cilinkii tevekkiil makamina en layik olan
odur.>* Buradan hareketle tevekkiil makammin kalbi ve yakini kuvvetli olan kimseler
icin gayet anlasilir bir makam oldugu sdylenebilir. Buna isaretle Sehl et-Tiisteri de soyle
demektedir: “Kim kazanmayt hor gériip kinarsa, siinnetullahi kinamustir, kim kazanmay

terk etmeyi kinarsa tevhidi kinamistir. %
4.4.2. Tal-i Emel ve Kasr-1 Emel

Gazali’nin kulun hareketleri noktasinda isaret ettigi ikinci makamda kul azik kazanmak
icin sebeplere basvurmaktadir. Ona gore bu makamda servet edinme yolu olarak {i¢ hal
mevcuttur.>*® Bunlardan ilkinde kisi a¢ oldugunda yemeli, ¢iplak ise giyinmelidir ve
sadece ihtiyact kadarimi toplamalidir. Gazali’ye gore bu derece en yiiksek derecedir ve
boyle bir kimse tam olarak tevekkiiliin gereklerini yerine getirmektedir.>** Bu hususta
Gazali, kulun aza dogru meylettikge Allah’a daha ¢ok yaklasacagini belirtmektedir.>*
Kulun diger hali ise ilk halin tam olarak ziddinadir. Kisi bu halde malin1 zahiri sebeplere
sarilarak bir veya daha fazla sene i¢in biriktirmektedir. Bundan dolay1 bu kisi tevekkiil
sahibi kimselerden sayilmamaktadir. Diger bir halde ise Gazali’nin belirttigine gore
kisinin kirk ya da daha az giin i¢in mal biriktirmesinden dolay1 tevekkiil sahibi olup
olmadigi noktasinda ihtilaf bulunmaktadir. Bu noktada Sehl et-Tisteri bu durumun
tevekkiile zit oldugunu belirtirken, Ibrahim el-Havvas ise kirk giinle sinirli olmasi sartiyla
tevekkiilden ¢ikmayacagini soylemistir. EbG Talip el-Mekki de kirk giinden fazla olan
biriktirmenin de kulu tevekkiilden ¢ikarmayacagmm belirtmistir.5*® Gazali bu noktada

tevekkiilin azik edinmeyle zit diisiip diisgmemesinin yani tevekkiille birlikte kulun

51 Gazali, Thyd i ‘uliimi’d-din, 4/561-562.

592 Gazali, Thya i ‘uliimi’d-din, 4/565; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 506.

543 Gazali, Thyd i ‘uliimi’d-din, 4/575.

4 Gazali, Thya i ‘ulimi’d-din, 4/576.

55 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, 2/896.

546 Gazali, fhyd i ‘ulitmi’d-din, 4/576; Gazali, Tevhid ve Tevekkiil, 45-48.
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kesbinin caiz olup olmamasinin kararina varildiktan sonra giinler hususunda ihtilafa
diismenin anlamsiz oldugunu sdylemektedir. Gazali’ye gore kulun asil maksadi kalbini
Allah’in zikriyle mesgul etmesidir. Bunun i¢in de O’nun disindaki her seyden yiiz
cevirmesi ve kalbini 1slah etmesi gerekmektedir. Bu husustaki diisiincesini su sekilde

belirtmektedir:

Zdhire edinmekten insani ancak emelin kisalmast alikoyar. Bu bakimdan sahis icin
hi¢ zahire edinmemek daha faziletlidiv. Eger kalbi zayif ise, bu taktirde zahire
edinmesi ne kadar azalirsa o nisbette fazileti artar...Eger boyle yaptig taktirde
nefsinin mustarip olmasimi, dolayistyla kalbini ibadet, zikir ve diisiinceden mesgul
edecegini seziyorsa, boyle bir kimse icin zdhire edinmek edinmemekten daha eviadur.
Eger geliri ile idare edecek bir gayr-i menkul edinirse, kalbi de ancak bununla
Allah’tan baska seylerden bosaliyorsa, boyle bir gelir kaynagini edinmek, kendisi

icin edinmemekten daha iyidir... Mahzurlu olan sey insami Allah’tan uzaklagtiran

seydir. Yoksa esasinda ne diinyamn varligi ne de yoklugu mahzurlu degildir!®*’

Nitekim biitiin insanlara rehber olarak gonderilen Hz. Peygamber de tiiccarlara,
calisanlara, sanatin1 icra edenlere islerini terk etmelerini ve ¢alismamalarini
emretmemigstir. Bu bakimdan Gazali’ye gore zayif olan insanlar igin gerekli olan ihtiyaci
kadar kazanmak, kuvvetli olanlarin yapmasi gereken de azik edinmeyi terk etmektir. Bu
noktada ancak aile sahiplerinin bir sene yetecek kadar rizik biriktirmelerinin tevekkiile
engel olmadigin1 sdylemekte fakat bir seneden fazla yetecek kadar rizki olanlarin ise
tevekkiilden uzaklastiklarii belirtmektedir. Ciinkii sebeplerin senelerin tekerriir
etmesiyle tekrarlanacagini diistinmekte ve bu nedenle de bir yildan fazla azik edinen
kimsenin ise tevekkiile zit diisecek kadar kalbinin zayif oldugunu sdylemektedir. Bu
noktada da tevekkiil sahibi kimseyi sdyle tanimlamaktadir: “Tevekkiil sahibi demek, kalbi
kuvvetli, nefsi Allah’in faziletine itimad eden, zahiri sebeplere degil Allahin tedbirine

giivenen muvahhid kimse demektir. >

Gazali’nin yukarida saydigi tevekkiiliin en yiiksek derecesinde dahi kulun kesbi
gerekmektedir. Bu noktada Gazali’nin kullar1 tembellige iten tevekkiil anlayisina karsi
oldugunu yukarida da belirtmistik ki kendisinden 6nceki stfilerin de buna karsi oldugunu

ve Sakik-1 el-Belhi’yi de benzer nedenlerle elestiriye tabi tuttuklarini nakletmistik. Gazali

547 Gazali, fhyd U ‘ullimi’d-din, 4/1577-578; Gazali, Kimyd-yi Saddet, 2/897.
548 Gazali, fhyd U ‘ullimi’d-din, 4/1577-578; Gazali, Kimyd-yi Saddet, 2/897.
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de bu noktada insanlarin yanlis anlamalarmin 6niinii kesmek icin diger stfilerle aym
goriiste olmakla beraber Sakik-1 Belhi’nin tevekkiil anlayigini1 kabul etmis ve 6grencisi
Ebl Abdirrahman Hatim b. Unvan el-Esamm el-Belhi el-Horasani (6. 237/851) ile
arasinda gecen konusmayi bizlere naklederek tevekkiil noktasinda 6rnek gostermistir.
Buna gore Hatim el-Esamm hocasindan sekiz mesele 6grendigini sdylemekte ve bunlar

arasinda da tevekkiilii zikrederek sdyle sdylemektedir:

Bakip gordiim ki, insanlarin her biri, kendisi gibi yaratik olanlardan birine sirtini
dayamis. Kimisi tarlasina kimisi ticaretine, kimisi beden giiciine ve kimisi de
sanatina giivenmekte. O zaman Allah’in (c.c.) su ayetine saridim ve sadece Allah’a
(c.c.) tevekkiil ettim, yalmz O bana kafidir dedim: ‘Kim de Allah’a giivenip

dayanirsa, O, ona yeter. Siiphesiz ki Allah, emrini yerine getirendir. >4

Hatim el-Esamm bu noktada herkesin bir par¢a ekmegin pesinde kosarak kendini rezil
etmesine karsilik rizik taksimi noktasinda Allah’a kesin bir sekilde iman ettigini ve O’ nun
adaletine giivenerek Allah igin gereken vazifelere daldigimi belirtmektedir.>®® Buradan
hareketle Gazali’nin disiincesinin Sakik’in tevekkiil anlayisiyla, meydana gelen her
seyde Allah’tan bagka fail gormeme, her seyin O’nun takdiri ve kudretiyle oldugunu idrak
etme ve sadece O’na giivenip dayanma noktasinda benzestigini sdylemek miimkiindiir.
Nitekim yukarida da gectigi gibi sebeplere bagvurma noktasinda kulun aziksiz yola

cikmas1 Gazali’ye gore tevekkiiliin en yiliksek mertebesidir.
4.4.3. Nefs Hakkindaki Tedbir

Gazali’nin kulun hareketleri noktasinda isaret ettigi tiglincii makamda kul zararlari
defetmek igin sebeplere tevessiil etmektedir. Kisinin nefsi hakkinda korkuyu defedici
sebepleri terk etmesi Gazali’ye gore tevekkiiliin sarti degildir. Bu nedenle yirtici
hayvanlarin bulunduklar1 mekanlarda, yikilmak {izere olan bir evin altinda veya selin
oldugu bir yerde yatmak bos yere kisinin nefsini tehlikeye attigindan dolay1
yasaklanmistir. Buradan hareketle Gazali sebeplerin kesin, zanna dayali ve vehme dayali
olmak iizere ii¢ tiirlii olabilecegini sdylemektedir. Ona gore vehmedilenin zarari bertaraf
etmeye olan nispeti, Kisinin olacak bir seyi muska ve daglama ile defetmeyi timit etmesi

gibidir. Bu da insan1 kimi zaman yanlis ve mahzurlu eylemlere sevk etmektedir. Kisinin

549 et-Talak 65/3.
550 Gazali, [hyd i ‘uliimi’d-din, 1/235-236.

95



soguktan etkilenmemek ve lisimemek i¢in ciibbe giymesini ise tevekkiile engel olarak
gormemektedir. Fakat kisinin sarimsak gibi viicudu isitacak seyler yemesi sebepler
konusunda ¢ok ayrintiya diistiigiinli ve onlara ¢ok giivendigini géstermektedir. Ciinkii ona
gore bu durum daglamaya yakin bir durumdur ve vehim igermektedir. Buna mukabil
zahiri sebeplerden birisini birakmanin da tevekkiile aykir1 olmadigini sdylemektedir.>>*
Gazali burada su hadisi zikretmektedir: “Bir adam, ‘Ey Allah’in Resiulii! Devemi baglayip
da mi Allah’a tevekkiil edeyim, yoksa baglamadan mu tevekkiil edeyim?’ diye sordu.
Resilullah, ‘Once onu bagla, sonra Allah’a tevekkiil et!”> Gazali’ye gore defedici
sebepler kesin ise terk etmek icin bir yol bulunmaktadir. Bundan 6tiirii insanlarin

eziyetlerini defetmek miimkiin ise de katlanmak ve sabretmek tevekkiildiir.>>® Gazali

burada dayanak noktasi olarak su ayetlere isaret etmektedir:

“Kdfirlere ve miindfiklara itaat etme, onlarin sana verdikleri eziyetlere aldirma,
Allah’a giivenip dayan. Koruyucu olarak Allah (sana) yeter.”>* “(0) dogunun ve
batinin Rabbidir. O’ndan baska hichir ildh yoktur. Yalniz O’nu vekil tut. Onlarin
soylediklerine karst dayan. Onlardan giizel bir ayrilisla ayril.”>® “(0) yollarimiz
bize dosdogru gostermigken, biz ne diye Allah’a giivenip dayanmayalim? Bize
yaptiginiz eziyete karsi elbette dayanip direnecegiz. O halde tevekkiil edenler, yalniz

Allah’a giivenip dayansinlar.

Bu bahsedilenler insanlara karsi sabretme hakkindadir. Onlarin disinda dogada bulunan
yirtict hayvanlara karst durum bu sekilde degildir. Gazali buradaki sebeplerin
siralanmasinin ilk makamda gectigi gibi oldugunu sdylemektedir. Ona gore maldan zarari
bertaraf eden sebepler hakkinda da durum bu sekildedir. Yani kisi diismandan korunmak
igin silah tastyabilir, kapisii kilitleyebilir, devesini baglayabilir.>®" Ciinkii bu sebepler
Allah’m bu aleme koydugu kurallarla (siinnetullah), zanla veya kesin olarak

bilinmektedir. Fakat Gazali burada da kullarin yanilgiya diismesini engellemek igin bu

1 Gazali, Thyd i ‘ulimi’d-din, 4/581.

552 Tirmizi, “Sifatii’l-kryame”, 60 (No. 2707).

558 Gazali, Kimyd-yi Saddet, 2/898.

554 el-Ahzab 33/48.

5% el-Miizzemmil 73/9-10.

5% el-ibrahim 14/12.

557 Tevekkiil sahibi kisinin malini hirsizdan korumak igin gézetmesi gereken edepler hususunda bk. Gazali,
Kimyd-yi1 Saddet, 2/899-901; Gazali, Tevhid ve Tevekkiil, 52-55.
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durumun, kisinin kendi giiciine ve kuvvetine giivenmesinden degil, tamamen Allah’a olan

giiveninden kaynaklandig1 siirece tevekkiilden sayilabilecegini sdylemektedir.>*

4.4 4. Hastaliklarin Tedavisi

Gazal’nin kulun hareketleri noktasinda isaret ettigi dordiincii makam ise hastaligin tedavi
edilmesi ve meydana gelen zararlarin giderilmesi hakkindadir. Gazali bu noktada da ii¢
dereceden bahsetmektedir. Bunlardan ilki kesin olandir ki su ile susuzlugun giderilmesi
ve yemek ile achigin giderilmesi bu nevidendir. Ona gore bunlarin terki tevekkiilden
sayllmadig1 gibi haramdir. Ikincisi ise kuvvetli zanna dayali olandir. Kan aldirmak,
miishil ilact almak ve sicagi sogukla, sogugu da sicakla tedavi etmeye calisma bu
nevidendir. Bu tiir tedaviyi uygulamamak haram olmamakla beraber, terk etmek de sart
degildir. Bu hususta Gazali bu ilaclarin terkedilmesinin tevekkiiliin bir sart1 olmadigim
sdylemektedir.>*® Ugiinciisii vehme dayali olandir ki daglamak, efsun ve muska yapmak
bu nevidendir. Bunu terk etmek Gazali’ye gore tevekkiiliin sartidir. Ciinkii ona gore
vehmedilenlerin en kuvvetli olan1 daglamaktir. Bu noktada Hz. Peygamber’in de
“...Ummetime daglamay yasaklyorum. *® dedigini nakletmektedir. Bu noktada derece
olarak daglamaktan sonra muska ve ondan sonra da fal bakmak geldigini zikreden
Gazali’ye gore mevhumlara duyulan giiven sebepler konusunda derine inmek

olacagindan terki gerekmektedir.%®!

Gazali bu konuda Hz. Peygamber’in “Ey Allah i kullar: tedavi olunuz. % dedigini ve
tedaviyi emrettigini nakletmektedir. Gazali’nin belirttigine gére Hz. Peygamber bu
noktada sadece tedavi olmay1 emretmekle kalmanmus, yontemleri®®® hakkinda da bilgi
vermistir.®®* Bu da gostermektedir ki tedavi olma tevekkiile engel teskil etmemektedir.
Allah Teala siinnetini icra etmek igin sebepleri kullarin 6niine sermistir. Gazali’ye gore

ilaglar da tipki boyledir. Bu nedenle ilag kullanmak tevekkiil ehline =zarar

58 Gazali, Thya i ‘uliimi’d-din, 4/582.

59 Gazali, Kimyd-yi Saddet, 2/901.

560 Tirmizi, “Tibb”, 14 (No. 2194); ibn Mace, “Tibb”, 23 (No. 3620).

561 Gazali, Thyd i ‘uliimi’d-din, 4/590.

562 Ebfi David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani, es-Siinen, nsr. Muhammed Abdiilaziz el-Halidi
(Liibnan: Dari’l-Kiitiibi’1-IImiyye, 1434/2013), “Tibb”, 27/22 (No. 3855); Tirmizi, “T1bb”, 2 (No. 2172);
Ibn Mace, “Tibb”, 1 (No. 3562).

53 Mehmet Emin Ozafsar (ed.) vd., Hadislerle Islam: Hadislerin Hadislerle Yorumu (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanhigi, 2013), 7/336.

564 Tirmizi, “Tibb”, 9 (No. 2184-2185); Eba David, “Libas”, 16 (No. 4062).
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vermemektedir.®® Yine onun belirttigine gore seleften de birgok zatin tedaviye
bagvurmalariin yani sira da ondan kaginan biiyiik zatlar da olmustur. Ona gore eger
tedaviyi terk etmek giizel bir is olsaydi onu Hz. Peygamber yapard1.®®® Gazali’ye gore o
zatlarin fiilleriyle Hz. Peygamberin fiillerini birlestirmenin yontemi kisiyi tedavi
olmaktan uzaklastiran engellerin kontrol altina alinmasiyla miimkiin olmaktadir. Bu
bakimdan Gazali, bir kiginin tedaviyi terk etmesinin bir¢cok sebebi olacagini soylemekte

ve bunlari soyle zikretmektedir:

1. Hz. Ebubekir’in tedaviyi terk etmesi gibi hastanin ehl-i kesiften olmasi gerekmektedir.
Ciinkii bu kisi ecelinin geldigini bilmekte ve tedavinin faydasiz olacagini anlamaktadir.

Bu tahmin, zan ve kimi zaman da kesin bir kesifle kisiye malum olmaktadar. °¢’

2. Kisinin kendi haliyle ve elemiyle mesgul olmasi halidir. Bu mesguliyet ona tedaviyi
unutturmakta ve bu nedenle kalbi tedavi ile mesgul olmamaktadir. Bu halde kisi Allah’in

durumuna muttali oldugunun farkindadir.58

3. Kisinin kullanacag ilacin faydasinin vehme dayali olmasi halidir. Bu daglamaya

benzetilmektedir. Bu nedenle tevekkiil eden kisi bundan uzak durmaktadir.

4. Kul hastaliginin devam etmesini ve bu hastaliga sabretmekle de sevap kazanmak

I3

istemektedir.>®® Ciinkii sabretmenin sevabi hususunda Hz. Peygamber: “...Basina bir
stkint1 geldiginde sabreder; bu da onun icin haywr olur.”®"® buyurmustur. Bu nedenle kul

da sabretmeyi segmektedir.

5. Kul, dnceden isledigi ve kefaretini verememekten korktugu giinahlarin kefareti olacagi
diislincesiyle hastaliginin devam etmesini istemektedir. Bu nedenle tedaviyi terk
etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber de soyle buyurmustur: “Sitma ve harareti, kulun

iizerinde bir giinah ve hata kalmayincaya kadar kulun yakasini birakmaz. ™

6. Kul, hastaligin gegmesinden dolay1 kendisinde gaflet, saldirganlik hali ve asirilik

halinin meydana gelmesinden korkmaktadir. Bu nedenle tedaviyi terk etmektedir.

565 Gazali, [hya’ii ‘ulimi’d-din, 4593
566 Gazali, [hya’ii ‘ulimi’d-din, 4594,
567 Gazali, [hya’ii ‘ulimi’d-din, 4595,
568 Gazali, [hya’ii ‘ulimi’d-din, 4596,
569 Gazali, [hyd i ‘uliimi’d-din, 4/597.
570 Miislim, “Ziihd”, 64.

ST Gazali, [hyd i ‘ulimi’d-din, 4/599.
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Gazali’ye gore sihhatli insanin sifatlar1 kuvvetli olacagindan dolayi, nefsi kabarmakta ve
sehvetleri harekete gegmektedir. Bunun en az derecesi mubahlardan faydalanmak oldugu

gibi kulu isyana tesvike kadar gotiirmektedir.>"

Gazali bu noktada Hz. Peygamberin tedaviyi tesvik etmesinden dolay1 bunun eksiklik
olarak goriilemeyecegini sdylemektedir ve tedaviyi terki tevekkiiliin sarti olarak
gormemektedir. Fakat hastalik halinin 6liim{i hatirlatmasindan ve bazilarinin hastaligi
manevi hallerde yiikselmeye bir yontem olarak gormelerinden dolay:1 tedaviye karsi
ciktiklarii  sdylemektedir.>”® Bu da onlarm birtakim &zel ve manevi hallerinden
kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber’in tutum ve davraniglari temel esas olarak kabul
edildiginden dolay1 o6zel sartlar1 olan zatlarin durumlari umumi anlayis1 ifade

etmemektedir.>’

Gazali’nin ifadelerinden, tevekkiilii bir kenara oturup ¢alismama hali olarak anlamanin
yanlish@ina dikkat cektigini sdyleyebiliriz. Bu nedenle kisinin kesp etmesinin tevekkiile
aykir1 olmadigin1 sdylemekte ve hadislerle de bunu desteklemektedir. O kisinin
hareketleri noktasinda mal kazanma ve menfaatin celbi, azik kazanmak i¢in sebeplere
bagvurma, zararlar1 defetmek i¢in sebeplere tevessiil etme ve hastaligin tedavi edilmesi
ve meydana gelen zararlarin giderilmesi olmak iizere dort makamdan bahsetmekte ve
makamlarin dereceleri ve mertebelerini de siralayarak agiklamaktadir. Gazali, kulun bu
makamlarda sebeplere sarilmasi ve tedbirlere bagvurmasini tevekkiile aykir1 olarak
degerlendirmemektedir. Yalnizca belli durumlarda ve belli makamlarda olan kisilere gore
bazen sebepleri terk etmeyi caiz gormektedir. Fakat bunlarin Hz. Peygamberin ve selefin
ziddina olmadigini da agiklamaktadir. O tevekkiil haline aykirt olan durumlarin 6zellikle
vehme dayali tedbirler noktasinda olduguna isaret ederek zaten Hz. Peygamberin de

bunlar1 yasakladigina dair hadislerini zikretmektedir.
4.5. Tevekkiil ve Fakr Iliskisi

Kelime olarak ihtiyact olmak, muhtaglik, Allah’a muhtaglik, herhangi bir kazancin

olmayisi, aggozliiliik, ihtiyag duyulan seyin kaybedilmesi®”® anlamlarima gelen fakr

572 Gazali, Thyd i ‘uliimi’d-din, 4/600.

578 Gazali, Thyd i ‘uliimi’d-din, 41602,

574 Abdiilaziz Hatip, “Allah’a Tevekkiiliin Liizumu ve Miitevekkilin Alametleri”, Arasan Sosyal Bilimler
Enstitiisii IImi Dergisi 1/3-4 (2007), 46-47.

575 {sfahani, “f-k-r”, el-Miifiedat, 802-803; Ciircani, “Fakr”, 173.
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kavramini Ismail Rustihi el-Ankaravi su sekilde yorumlamaktadir: “Ey ahi, fakr oldur ki,
kendinde miilk gormeye. Ve ciimleyi Ganiyy-i Mutlak’in bilmektir. Ve bilmeyi dahi
O’ndan bilmektir.”®"® Yani kul higbir seye malik olmadigini kabullenmeli ve bundan
dolay1 da nefsinden ve sahip oldugu malin hepsinden uzaklasarak her seyin sahibi olarak
Allah’1 gormelidir. Kul bu sekilde esyanin esaretinden kurtularak gercek zenginlige
ulasmis olacaktir.>’”” Bu manada tasavvufta fakir kavrami, yiyecegi olmayan, istii basi
yirtik, hirpalanmis ve yoksul manasinda kullanilmamaktadir. Hakiki manasi ile fakir,
Allah Teala’ya iftikarinin bilincine hakikatiyle varabilmis ve bunun gereklerini de giinliik
hayatinda yerine getiren kimse, yani kamil stfidir. Bu bakimdan stfilere gore fakir,
giinliik aziktan mahrum olana degil, kalbini climle arzulardan temizleyen kisiye

denmektedir.>"8

Gazali’ye gore kisi ihtiyaci olmayan bir seyin yok olma durumunda degil aksine ihtiyag
duydugu bir seyin yoklugundan dolay1 fakir olarak nitelenmektedir. Bu durumda eger
kisinin ihtiyact olan sey mevcut ise ve giicii de onu elde etmeye yetiyorsa, bu kisi fakir
sayllmamaktadir. Gazali buradan hareketle Allah’tan baska her varligin varliginin devami
acisindan Allah’a muhtag oldugunu ve bu nedenle fakir olduklarini belirtmektedir.>”® Bu
duruma “Allah zengin (hi¢hir seye ihtiyact olmayan)dw. Siz ise fakir (O’na

580 ayeti de ona gore drnek olarak yeterlidir. Bahsedilen bu husus mutlak

muhtag)siniz
fakirliktir. Biz burada bu mutlak fakirlikten ziyade mal fakirliginden bahsedecegiz. Bu
bakimdan eger bir kisi ihtiya¢ duydugu bir seyi elde edememis veya kaybetmis ise ona
fakir adi verilmektedir. Gazali bu durumda olan bir fakirin de iizerinde olabilecegi
hallerden bahsetmekte ve bu hallerin taksiminin, onlara verilen isimlerin ve bu hallere ait

hiikiimlerin de bulundugunu sdylemektedir.%®
4.5.1. Hirs, Ragbet ve Tecrid

Gazali’nin belirttigine gore ihtiyaci oldugu halde kulun bir mala sahip oldugunda bundan
hoslanmamasi, hatta bu durumun ona eziyet vermesi, kul ic¢in {izerinde bulunacagi

hallerin en yiicesidir. Bu duruma ziihd ad1 verilirken bu durumda olan kimseye de zahid

578 Ankaravi, Minhdcii’'l-Fukard, 370.

577 {sa Celik, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Fakr”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler 3/2 (2001), 192.
578 Afifi, Tasavvuf: Isldm da Manevi Hayat, 240.

579 Gazali, Thya i ‘uliimi’d-din, 4/403.

580 e|-Muhammed 47/38.

581 Gazali, Thya i ‘uliimi’d-din, 4/403.
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denilmektedir. Zahid kimse mala itimat etmemesi ve ona ragbeti olmamasi dolayisiyla
tevekkiil ehli kimsedir. Bu nedenle rizik endisesi duymamaktadir. Yine diinya
endisesinden uzaklasarak tevekkiil etmesinin ve kalbini tamamen Allah’a teslim etmis
olmasinin bir sonucu olarak da kesbine olan itimat ve giiveni ortadan kalkmustir.>®? Gazali
bu noktada zahidligi elinde olan1 dagitmaktan ziyade kalbi mal sevgisinden uzak tutmak
olarak nitelemektedir.®®® Buradan hareketle onun bu diisiincesi hicri ilk asirlarin
zahid/stfileri ile benzesmektedir. Onlar da Gazali ile ortak olarak ziihdiin ve fakrin temeli
olarak sebeplere itimat fikrinin kalpten sokiiliip atilmasini ve yalnizca Allah’a itimat ve
tevekkiilii benimsemislerdir. Su farkla ki onlar maddi anlamda fakirligi daha iistiin
gormektedirler.®® Yine bu hususta Gazali’nin belirttigi diger halde, kisi mal sahibi
oldugunda sevinmemekte, fakat maldan nefret de etmemektedir. Bu durumda olan
kimseye mal gelirse zahidlik gostermez. Gazali’ye gore bu durumda olan kimseye razi
denmektedir. Bu halde olan kimse de tevekkiil sahibidir. Mal elde etse sevinmemesi ve
kaybettiginde de iiziilmemesi onun kalbinde diinyaligin bir degerinin olmamasi
dolayistyladir. O bilir ki, veren de alan da Allah’tir. Bu diinya O’nun tasarrufu altindadir.
Bu nedenle bu kimse Allah’a giivenmekte ve dayanmaktadir.® Gazali’nin bu diisiincesi
Serrac ve Ruveym b. Ahmed ile benzesmektedir. Nitekim onlar da Gazali gibi kulun bu
halde nefsini her seyin O’ndan geldigini bilerek Allah’a teslim etmis oldugunu siddik ve
fakir nitelemeleri ile zikretmektedirler.>®® Diger bir halde ise kisinin mala olan ragbeti
dolayistyla malin varlig1 yoklugundan daha ¢ok hosuna gitmektedir. Fakat buna ragmen
mali talep etmemektedir. Gazali’ye gore bu durumda kisiye mal helal ve saf bir yoldan
ulagirsa onu alir ve ona sevinir; fakat mali kazanmak igin ¢alismakla mesgul olmaz. Bu
haldeki kimseye de kani‘ yani kanaatkar denilmektedir. Bu kimse de tevekkiil ehli
sayilmaktadir. Ciinkii bu kisi her ne kadar mala ragbet etse de onu elde etme ¢abasina
girmez ve bilir ki mali ona verecek ve ulastiracak olan Allah’tir. Bu kisi ancak Allah’a

giivenir ve dayanir, eger mal elde ederse sevinir.’®’ Gazali’nin bu diisiincesi Serric’da

582 Gazali, Thyd i ‘ulimi’d-din, 41404,

583 Gazali, Thyd i ‘ulimi’d-din, 1/126.

584 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 441; Tek, Tarihi Siirecte Tasavvufve Tarikatlar 166-167; Yildirim, ITk Dénem
Zahidleri ve Ziihd Anlayislart, Sahabe dénemi, Hicri I. ve II. Aswr, 51-52, 141-144; Abdullah Cakir,
“Rifaiyyenin Piri Seyyid Ahmet er-Rifii’de Fakr ve Pratik Tezahiirii Fiitiivvet”, Islam Medeniyeti
Arastirmalar: Dergisi (IMAD) 4/1 (2019), 75-76.

585 Gazali, Thyd i ‘uliimi’d-din, 41404,

586 Serrac, el-Liima ‘, 47; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 442.

587 Gazali, Thya i ‘ulimi’d-din, 4/404.
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kanaatkarlarin fakri olarak goriilmektedir ve ona gore bu kisilerin higbir seye malikiyeti
yoktur. Fakat bununla birlikte bir seye ihtiya¢ duyduklarinda ise bunu ihtiyacini
giderebilecek kardeslerine agmaktadirlar. Bu kisilerin kanaatine isaret ederek de Eba
Muhammed Ahmed b. Muhammed b. el-Hiiseyn el-Ceriri’den (6. 321/933) fakrin
hakikatini anlatan su sozleri nakletmektedir: “Mevciid tiikenmeden, olmayan i¢in talepte
bulunulmaz. *® Bu noktada Gazali de kanaate vurgu yapmaktadir ve kul igin hirs ve
tamahin ilaci olarak kanaati onermektedir. Ona gore insanlarin en mutlusu ve en ¢ok
siikredeni de sahip olduklarmma ve kendisine verilen kifayet miktar1 mala kanaat

edenlerdir.>®

Gazali’ye gore insanlardan bazilar1 mal elde etmedeki acziyetlerinden dolay: talepte
bulunmazlar. Fakat bu kimseler imkan bulduklar taktirde mal i¢in ¢alisip ¢gabalamaktan
da geri kalmazlar. Hatta yorgunluk gibi durumlar da onlar1 talepten vazgegirmez.
Gazali’ye gore bu kimseler taleplerinin asiriliklarindan dolayr haris  diye
isimlendirilmektedir. Bu halde olan kimse de mali sevdiginden ve onu elde etme istegi
oldugundan tevekkiil hususunda tehlikeli bir noktadadir. Eger bu kimse mali verenin
Allah oldugunu bilir ve O’na giivenerek mal kesbetme yoluna giderse bu kisi tevekkiil
ehli sayilmaktadir. Fakat mali verenin Allah oldugunu unutup bunu kesbinden bilirse bu
kimse Gazali’nin yorumuna gore tevekkiilden uzaktir ve kendi kudretine giivenip

dayanmustir.

Bununla birlikte baz1 kimseler ise ekmege ve giyecege olan ihtiyag¢ gibi kendisini diinya
malina muhtag hissederler. Mala olan asir1 ragbetlerinden dolay: da her haliikarda mal
talebinden geri kalmazlar. Gazali bu halde olan kimselerin mala olan ragbetlerinden
uzaklagmasinin ¢ok nadir goriilebilecegini sdylemektedir. Bundan dolay: da bu kimseleri
muzdar diye nitelemektedir. Bu kimselerin diinya malina olan ragbetleri sebebiyle de
tevekkiilden uzak olacagini sdylemektedir. Nitekim bu kimseler kazandiklarini da
kaybettiklerini de kendilerinden bilmektedirler. Bundan dolayr da Allah’a giivenip

dayanmalari ¢cok zordur.

588 Serrac, el-Liima ‘, 48.
%89 Gazali, Kimyd-yi Saddet, 2/585-586.
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4.5.2. Malin Faydalar: ve Afetleri

Gazali kulun mala olan ragbetinden hareketle diinyanin makam, hiirmet, nimet gibi
aldatici yonlerinden biri olarak da mali saymaktadir ve ondan kurtulusun caresi
olmadigindan fitnesinin de bliylik oldugunu séylemektedir. Allah Tedla’nin “Fakat o,
(Ghiret mutlulugunu engelleyen) sarp yokus(u asmay)a girismedi. % ayetinden hareketle
diinyadan daha zor bir yokusun olmadigini, ¢linkii diinyanin sehvetleri, ihtiyaclar1 gibi
askerlerinin bulundugunu sdylemektedir. Buna mukabil ahiretin aziginin da diinya ile
elde edildigini zikretmektedir. Ciinkii insanin diinyada yemek, giyinmek ve barinmak gibi
zorunlu ihtiyaglari bulunmaktadir. Bunlar da malin kendisidir ve ayn1 zamanda mal ile
elde edilen seylerdir. Bundan dolay1 bunlardan vazge¢mek ona gére miimkiin degildir ve
bunlarsiz selamet bulmak da zordur. Kisinin bunlarsiz fakir distip kiifre diisme tehlikesi
de mevcuttur.>®! Fakat bunlara sahip olup azma ve delalete sapma imkan1 da vardir.
Gazali bu hususta da yukarida bahsettigimiz hallere yakin olarak fakirin iki hali oldugunu
soyle belirtmektedir: “Biri diinya hwrsi, biri de kanattr. Hirsin da iki hali vardwr: Biri
insanlardan dilenip tamah etmek; digeri de ¢alisip kazanmaktir. Insanlardan dilenmek
mezmam, ¢alisip kazanmak da makbuldiir. Zenginin de iki hali vardir: Biri israf, digeri
de iktisattir. Bunlardan ilki koti, ikincisi de iyidir.” Gazali bunlart belirttikten sonra bu
halleri bilmenin kullar i¢in farz oldugunu sdylemektedir. Ciinkii kul ancak malin

faydalarimi ve afetlerini bildikten sonra afetlerinden sakinabilmektedir.>®2
4.5.2.1. Kanaat ve Kifaf-1 Nefs

Insanin diinyaya kars1 meyli ve diinyalik elde etmek igin hirs1 bulunmaktadir. Kendisinde
bulunan bu tamahtan dolay1 da sabretmek ona daima zor gelmektedir. Gazali’ye gore
insanin bu diinya hirsinin, tamahinin ve diger tiim kalp hastaliklarinin ilaci, sabretmek,
ilim 6grenmek ve amel etmekten olusan bir karisimdir.>*® Bunlardan da bes ilag meydana

geldigini zikretmektedir ki bunlarin basinda amel gelmektedir. Gazali’ye gore amel;

590 e|-Beled 90/11.

591 Hz. Peygamber’in fakirligin kiifre diisiirmesi noktasindaki bu hadisi su sekildedir: “Allah im kiifiirden
ve fakirlikten sana siginirim.” Rasilullah’in bu duasi iizerine sahabeler kendisine “Ikisi (kiifiir ve fakirlik)
birbirine denk mi?” diye sormuslar ve Rastilullah da: “Evet. ” diyerek cevap vermistir. Ciinkii fakir dikkatli
olmadig1 ve sabir gdstermedigi taktirde birgok tehlike ile karst karsiya kalacaktir. Ozafsar (ed.) vd.,
Hadislerle Islam: Hadislerin Hadislerle Yorumu, 5/53.

%92 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, 2/577.

593 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, 2/5817.
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masrafi az tutmak, kaba ve sert elbiseler giyinmek, kuru ekmege kanaat etmek ve ara sira
katik yemektir. Cilinkii ona gore bunlar1 tamahsiz yapmak miimkiindiir. Fakat kisi liks
yasamak isterse onda kanaatin bulunmasi zor olur.>** Rastilullah da bu hususta soyle

I3

buyurmaktadir: “...iktisat eden fakir olmaz.®® Gazali’ye gore insan az ile yetinmesini
bilmeli ve mal istegi gonliinii kaplamamalidir. Bunun i¢in liksten olduk¢a kaginmalidir
ki kalbi diinyaya baglanmasin, kanaatkarlik huy haline gelsin. Kul bu hususta eger
Allah’a giivenir ve mal hirsindan ve tamahtan kagmirsa tevekkiiliin hakikatini elde
edebilir. Yoksa diinyaya giinden giine daha ¢ok baglanir ve kendi yapip ettiklerinden
beklenti i¢ine girerek rizkin asil temin edicisi olan Hak Teala’y1 unutur ve mal elde
edemedigi takdirde de kiifre sapmaya yaklasir. Aksi durumda ise Allah’a gilivenir ve
dayanir, mal elde edemedigi zaman isyan ve sapkinliktan kacinir, sabreder. Kulun bu
sabr1 da Gazali’nin belirttigine gére onun i¢in bir kurtulus vesilesidir. Gazali’ye gore kul
bunlarin yaninda giinliik yiyecegini buldugu takdirde ertesi giinlerin yiyecekleri igin
kalbini mesgul etmemelidir. Bu hususta seytanin kula sdyle igva vereceginden soz
etmektedir: “Senin 6mriin uzun olabilir ve yarin eline bir sey girmeyebilir. O halde bugiin
durma, calis. Nereden miimkiin olursa oradan bul. % Nitekim bu konuda Allah Teala
da: “Seytan size fakirligi vadediyor. ®" buyurmaktadir. Kul uyanik olmahdir ki, seytan
daima onu yarin endisesi ile sikinti i¢ine sokmak ister. Halbuki yarin gelmeyebilir. Gelse
bile bugiiniin endise ve korkusundan fazla olmayacaktir. Gazéli’ye gore bundan dolay1
kul bilmelidir ki, haris olmakla mali artmayacaktir veya eksilmeyecektir. Takdir edilen
rizkin degismeyecegine ve sahibini mutlaka bulacagina inanmak gerekmektedir. Nitekim
Rasualullah buyuruyor ki: “Baslariniz hareket ettigi (yasadiginiz) siirece rizik konusunda
timitsizlige diismeyin. Ciinkii siiphesiz annesi insani, kipkirmizi ve ¢iplak olarak dogurur.
Sonra yiice Allah ona rizik verir.”®® Gazali bu konuda yine kulun ¢ogu kere ummadigi
yerden riziklandirildigini belirtmekte ve su ayeti ornek vermektedir: “Allah’tan
korkanlara Allah bir kapt acar ve ummadiklar: yerden riziklarini verir. % Kul, rizkim

600

Allah’in yaninda®" aramayi da unutmamalidir. Nitekim bu hususta Siifyan es-Sevri de

5% Gazali, Kimyd-yi Saddet, 2/585.

595 {smail b. Muhammed el-Aclini, Kegfii’l-hafd ve miizilii’l-ilbds, nsr. Ahmed el-Kalas (Halep:
Mektebetii’t-tiirasi’l-Islami, ts.), 2/242.

5% Gazali, Kimyd-yi Saddet, 2/585.

597 e|-Bakara 2/268.

5% {bn Mace, “Ziihd”, 14 (No. 4304),

599 et-Talak 25/2-3.

600 o]-Ankebiit 29/17.
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Gazali’nin bu diisiincesine isaret olarak hi¢cbir muttakinin agliktan 6lmedigini belirtirken
Ebt Hazm da soyle demektedir: “Diinyada olan her sey iki kisumdir: bana takdir edilen
benim rizkimdir, bana ulasir. Baskasina takdir edilen sey ise, biitiin yerdekiler ve
goktekiler calisip ugrassa da bana gelmez; o halde ben nicin durmadan ¢alisayim. %%
Ebt Tiirab en-Nahsebi, Ruveym b. Ahmed, Ebu Bekr Zekkak ve Ebii’l-Abbas b. Mesrik
et-Tasi gibi sGfiler de rizik noktasinda kulun tevekkiiliine isaret ederek endiseye
diismemesi, Allah’a giivenip itimad etmesi ve yarin endisesinden kurtularak kalbinin
Allah ile mutmain olmasi gerektiginden séz etmislerdir.®%? Buradan hareketle denilebilir
ki Gazali, insani seytanin bu tiir aldatmalarina kanmamasi ve kesin olmayan bir yarin igin
endiseye kapilip mal pesine digmemesi hususunda uyarmaktadir. Kisinin burada tevekkiil
sahibi olabilmesi i¢in Allah’a teslimiyet ve giiven duymasi gerekmektedir. Aksi takdirde
seytanin igvasina uyarak korkuya kapilir ve mal icin kendi giicline giivenerek calisir.
Halbuki Gazali’nin 6rneklerle belirttigi gibi kul i¢in rizik takdir edilmistir ve o giin elde

ettigi rizki bile cogu zaman ummadig1 yerden elde etmistir. Iste tevekkiil ehli kimse

bunlar1 géz 6niine almakta ve seytana imkan vermemektedir.

45.2.2. Sabir ve Riza

604

Sabir kavrami kelime olarak alikoyma, tutma, tahammiil etme,%® dayanma giicii,®* zor

606

vakitte kendine hakim olma,®® direnc gdsterme,®® vazgecmeme,®®’ sikayet etmeme ve

sizlanmay1 terk etme®’®

olarak tanimlanmistir. Hz. Peygamber de sabr1 “musibetin ilk
aninda gosterilen tahammiildiir ®® seklinde ifade etmistir. Ancak kulun bu hali onu
Allah’a yonelip derdini arz etmekten, dua etmekten ve O’na sigmip giivenmekten
alikoymaz.®° Nitekim bu noktada kulun sabr1 fiitiivvetin batini y&nii olarak belirtilmis ve

kulun bagina bir musibet geldigi zaman da sabredip Allah’a yoneldigini ve O’na dayanip

801 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, 2/588.

892 Serrac, el-Liima, 50; Siilemi, Tabakdtu’s-Sifiyye, 82, 103, 141.

603 Sar1, “s-b-r7, 426.

604 Mehmet Canbulat, “Sabi”, Dini Kavramlar Sézligii, haz. Ismail Karagdz (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yaynlari, 2006), 566.

605 {sfahani, “s-b-r”, 576-577.

69 Hasan Hiiseyin Ozkazancigil, Kelimdtii'l-Kur'dn: Kur’an Kelimeleri Sozliigii (Ankara: Birlesik Dagitim,
1990), 359,

807 Toshihiko lzutsu, Kur'an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, gev. Selahaddin Ayaz (Istanbul: Pmar Yayinlari,
2017), 177.

808 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 266-267.

609 Buhari, “Cena’iz”, 42 (No. 1302); Miislim, “Cen4’iz”, 14-15.

810 Kiiliinkoglu, Kur'an'da Tevekkiil, 31.
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tevekkiil ettigini ifade etmek icin su ayete isaret edilmistir:®*' “(Ey Resiliim!)
Sabredenlere (liituf ve ihsanimi) miijdele! Oyle ki onlar, kendilerine bir bela geldigi
zaman ancak: ‘Biz siiphesiz (her seyimizle) Allah’a aitiz ve (sonunda) yine O’na

donecegiz.’ derler. %2

Kur’an-1 Kerim’de de “Allah’in topragi genistir. Ancak dayanip direnenlere miikdfati

hesapsiz 6deyecektir.” %2 “Siiphesiz Allah sabredenlerle beraberdir. ”,%* “(Resiiliim!) O

halde sen giizel bir sabirla katlan.” ®*® “Birbirlerine sabri tavsiye ederler.”®*® ve daha
bir¢ok ayetlerde miiminlere sabir tesvik edilmektedir. Sabir kelimesi degisik sekillerde

Kur’an-1 Kerim’de yiiz ii¢ yerde kullanilmigtir.%*’

Gazali, sabrin imanla olan irtibatin1 anlatmak amaciyla Hz. Ali’den su sozii nakletmistir:
“Sabrin imandaki yeri, basin bedendeki yeri gibidir. Sabri olmayamn imani olmaz. ®*®
Ona gore iman, tasdik ve amelden ibarettir. Bunun i¢in kul, kesin bir bilgi ve inanca
ulaginca bu inancinin geregi olarak amel etmesi gerekmektedir. Bu amel etme de sabirdir.
Bunun igin sabir imanin yarisidir.%?® Gazali sabir ve imami yakin gérmekle beraber
tevekkiili de bunlarla irtibatlandirmaktadir. Bu hususta imani olan bir kimsenin
sabretmekle birlikte ayn1 zamanda Allah’in hilkmiine raz1 olmasi gerektigi yani O’na

tevekkiill edip, Hakk’in onun hakkinda verdigi hiikkme razi olmasi gerektigini

diiginmektedir. Bu hususta Hz. Peygamberden su hadisi serifi nakletmektedir:

Rasilullah, Ensar’dan bir toplulugu gordii: ‘Siz mii 'min misiniz’ buyurdu? ‘Evet, ya
Rasiilallah’ dediler. Rasilullah: ‘Imamin alameti nedir?’ buyurdu. ‘Nimete
siikrederiz, sikintrya sabrederiz ve Allah’in hiikmiine riza gosteririz’ dediler.

Rastilullah: ‘Kabe 'nin Rabbi hakki i¢in siz mii 'minsiniz’ buyurdu.5?®

Gazali’ye gore alemde olan hastalik, acizlik, hatta kiifiir, giinah, noksanlik, helak, dert ve

sikintmnin her birinde bir hikmet vardir ve her biri geregi gibi olmustur. Insan her seyden

611 Kiiciik, “Abdullah Ensari el-Herevi’nin Tasavvufi Fiitiivvet Risalesi: Kitabu’l- Fiitiivvet”, 147-148.
612 g]-Bakara 2/156.

613 gz-Ziimer 39/10.

614 g|-Bakara 2/153.

615 el-Medric 70/5.

616 g|-Asr 103/3.

817 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 170; Sagiroglu, Mevidnd nin Mesnevi Adl Eserinde
Tevekkiil Anlayist, 74.

818 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, 2/726.

819 Gazali, Thya i ‘ulivmi’d-din, 4/125.

620 Gazali, Kimyd-yi Saddet, 2/726; a.mif., Thyd i ‘ulimi’d-din, 4/137.
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Ote Allah’in yarattig1 her seyin yerinde ve hikmetli olduguna inanmalidir. Tevekkiil bu
imana ihtiyag ve baglilik duymaktadir.®?! Kul bunu bilip, iman etmeli ve sabredip Allah’a
tevekkiil etmelidir. Yine kul, basina gelen sikinti ve ezalara cevap verebilecek takati
varken bunlara sabretmelidir. Gazali bu hususta ashabin, insanlarin ezalarina
katlanmayanin imanmi iman saymadiklarini belirtmektedir. Ona goére bunun sdylenis
sebebi sudur ki, Allah Teala, Hz. Peygamber’e soyle buyurmaktadir: “Kafirlerin
ezalarina sabredip Allah’a tevekkiil et. %% ve “Miisriklerin yalanlarina sabredip uzlet et

ve onlarin cezalarini Allah’a birak. %%

Gazali kulun diinyaya karsi olan hirsindan ve ona tamah etmesinden dolay1 sabretmenin
daima ona zor geleceginden bahsetmektedir. Bu hususta da kul i¢in ilag olarak iki yol
bulundugunu sdylemektedir. Bu yollardan ilkinde kul tamah etmez sabreder fakat tiziiliir.
Ikincisinde ise tamah edip sabretmez. Bu sefer kul hem zelil olur ve iiziiliir hem de
ahirette kinanma ve azar gorme endisesine diiser. Gazali kulun burada {iziilse de
sabretmesi gerektigini, sabrettigi takdirde sevap kazanacagini, medh ve takdir edilecegini
soylemektedir. Eger sabir gostermezse liziilmenin yaninda rezil riisva olup ahirette azap
korkusuna diisecegini belirtmektedir. Bunlardan hangisinin hayirli oldugunun agikga orta
oldugunu soyledikten sonra su hadisi dile getirir: “Miiminin izzeti, insanlara muhtag
olmamakiadir.” Yine Hz. Ali’den su sozii nakletmektedir: “Sen, muhta¢ oldugun
kimsenin esirisin. O, senin emirindir. Sana muhtac olan kimse senin esirindir ve sen onun
emirisin.”®?* Bu ifadelerden kulun iiziilse de diinyaya tamah etmemesi ve sabir
gostermesi gerektigi anlasilmaktadir. Clinkii Gazali’nin ifadelerine gore kul, sabreder ve
Allah’a giivenip tevekkiil ederse sevap kazanacak, medh ve takdir gorecektir. Aksi halde
zelil olacaktir. Bu noktada Sehl et-Tiisteri de kulun sabretmesi halinde giinahlardan

temizlenecegini sdylemektedir.®®

Kulun muhtag oldugu bir seyi elde etmesi hususunda fakirlik ile diinya malina tamah ve
sabr iliskili goren Gazali’ye gore, kulun bu noktadaki sabr1 onu tembellik, cahillik ve
caligmamaktan kaynaklanan fakirlige itmemelidir. Nitekim bu noktada kulun kaderin

hiikmii olan fakirlige riza gostermesi anlaminda 6vgiiye layik oldugunu ifade ederken,

621 Gazali, Kimyd-yi Saddet, 2/886.

622 e|-Had 11/49.

623 g|-Miizzemmil 73/10; Gazali, Kimyd-y: Saddet, 2/731.
624 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, 2/589.

625 Kelabazi, Ta arruf, 158.
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kader kavramini da kaginilmasi miimkiin olmamasi ve act olmasi anlaminda musibet
kavramiyla iligkili gorerek bu hususta kulun tevekkiil edip sabretmesi gerektiginden
bahsetmektedir.®?® Kulun kalbini de ancak sebepler noktasinda hirsindan kurtularak
sabretmenin ve her seyin rizkini veren Allah’in onun da rizkini verecegi noktasinda emin

olmanin rahatlatacagindan bahsetmektedir.®?’
4.5.2.3. Ahiret inanc1 ve Muhasebe

Gazali’ye gore insanlar kanaatkar olmalidir. Bunu gergeklestirmek i¢in de kullarin
insanlardan bir sey beklememesi, onlarin elindekilerden yiiz ¢evirmesi ve ne sekilde
olursa olsun mal kazanmak icin kendinde bulunan hirs ve meyilden kurtulmasi
gerekmektedir. Ona gore kul bunu ancak az da olsa elinde bulunan ve sahip oldugu
seylerle yetinerek ve yarin endisesinden kalbinin mesguliyetini kesmekle miimkiin
olacagini belirtmektedir.®?® Bu noktada kullarin kurtulus ilac1 olarak iglerinde bulunan
hirsin sebebini diisiinmeleri gerektiginden bahsetmektedir. “Eger karnini doldurmak icin
yvapiyorsa, esek ve okiiz ondan daha ¢ok sey yer. Eger ferc sehveti icin yapiyorsa, hinzir
ve ayt cima hususunda ondan daha kuvvetlidir. Eger giizel elbiseler giymek igin
yvapiyorsa, ¢ok Yahudi ve Hristiyanlar vardir ki, onlarin elbiseleri ondan daha giizeldir.”
Gazali bunlarn sdyledikten sonra kulun tamah alakasini kesip kanaat etmesi gerektigini,
ancak boyle yaptig1 taktirde peygamberlere benzeyecegini belirtmektedir. Yine burada
uyarida bulunarak ilk kistmdan olmak mi1 daha iyidir yoksa peygamberlerin ve velilerin
kismindan olmak mu daha iyidir diye sormaktadir.”® Onun bu anlattiklarindan da
anlasilmaktadir ki bu ilag da kulun hirsinin sebebini bularak onu i¢inden sokiip atmasi ve
kanaat etmesi gerektigi yoniindedir. Insan kendisinin maddi yoniinii temsil eden bu
hirsindan vazgegip kanaati benimsemeli, sabretmeli ve tevekkiiliinii muhafaza etmelidir.
Cilinkii ancak bu takdirde Allah’in rizasina giden yolda mesafe alabilir. Buradan hareketle
Gazali kulun hesap giinii gelmeden evvel kendini hesaba ¢ekmesi gerektigini ve kast,
niyet, fiil, sdzlerinin ¢ikis ve girisi noktasinda zahiri ve batinini kontrol etmesi gerektigini
sOylemektedir. Kulun kendini hesaba ¢ekmesi ve hareketlerinin amacini tespit noktasinda

sOyle soylemektedir:

626 Gazali, Miikdasefetu’l Kuliib, 253-263.
827 Gazali, Miikdsefetu’l Kuliib, 249.

628 Gazali, Miikdsefetu’l Kuliib, 243.

829 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, 2/589.
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...kendisini Allah’a (c.c.) yaklastirip ebedi saadete vardiracak nitelikte mi, yoksa
yalmz diinyaya ait isleri yapmak niteliginde mi oldugunu bilmeye gayret sarf
etmelidir. Eger kasti ve niyeti elem ve istirapla dopdolu diinyasinin kederinden
kurtulup yasanilacak hale getirilmesi ve sonunda hayat defterinin giinah ve
kotiiliiklerle kapanip gitmesi ise o zaman durmadan ve vakit gegirmeden derhal
Allah’in (c.c.) dergdh-1 izzetine siginmall, basiret goziinii agmall ve yarini icin ne

hazirladigina dikkat etmelidir %

Kulun yaptiklarin1 ve yapmak icin niyet ettiklerini dikkatli bir sekilde kontrol etmesi
gerektiginden bahseden Gazali, diinyayr imar etmek i¢in ¢alisan kavimlerin nasil helak
oldugunu hatirlatmakta ve 6liim aninda elinden kayip giden diinyalik i¢in ¢alisanlari
insanlarin en ahmagi, en cahili ve en nadan1 olarak nitelemektedir.®** Bu noktada malin
zararlarinmi diistinmenin kul i¢in ilag¢ gibi oldugundan bahsetmektedir. Ciinkii mali ¢cok
olan insan diinya hayatinda da ahirette de korku ve tehlikeden emin olamaz.®®
Fakirlerden bes yiiz y1l sonra cennete girer.®®® O halde kul, daima kendinden yukarida
olanlara degil asagida olan kimselere bakmalidir. Cilinkii Hz. Peygamber buyurmaktadir
Ki: “Sizden asagi olanlara bakin; yukarida olanlara bakmayn. Bu, Allah in (size verdigi)
nimetleri kiiciimsememeniz bakimindan daha uygun olur.”®** Gazali bu hususta yine
uyarida bulunarak kul ne kadar kanaat ederse etsin yine seytanin ona, diger kisilerin
malinin ve miilkiiniin ¢okluguyla igva verecegini sdylemektedir. Yine seytanin bu konuda
daima din konusunda kulun kendisinden asag1 olanlari, diinya konusunda da ondan zengin
olanlar1 aklina getirecegini soylemektedir. Halbuki mutluluk ve saadet bunun aksinedir.
Gazali bunun i¢in kulun din islerinde daima kendinden biiyiikleri 6rnek almasi gerektigini
ve kendisini daima kusurlu gormesi gerektigini sdylerken, diinya islerinde de daima
kendisinden asagi olan fakirleri gormesi gerektigi ve kendisinde zenginlik gormesi
gerektigini belirtmektedir. Cilinkii kul bilmelidir ki, fakirlerin hali hirs degil kanaattir.
Zenginlerin hali de cimrilik degil comertliktir.®3® Gazali bahilin (cimri) halini belirtmek
icin de su ayeti 6rnek vermektedir: “Iste sizler, Allah yolunda (malimin bir kismini)

harcamaya ¢agirilan kimselersiniz. Ama (vine de) iginizde cimrilik edenler vardir. Oysa

830 Gazali, Thyd i ‘uliimi’d-din, 1/19.
831 Gazali, Thyd i ‘uliimi’d-din, 1/18.
832 Gazali, Kimyd-yi Saddet, 2/589.
633 Eb Davad, “Ilim”, 13 (No. 3666).
634 Miislim, “Ziihd”, 9.

835 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, 2/589.
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kim cimrilik ederse, ancak kendisine cimrilik eder. Allah zengin (hi¢hir seye ihtiyaci
olmayan)dir. Siz ise fakir (O ’na muhtag)siniz.”’%*® Yine cémertlik ve bahillik hususunda
su ornegi vermektedir: “Yahyd Ibn Zekeriyyad (a.s.) seytam: gordii. ‘Ey Iblis, senin en
biiyiik diismamin kimdir? En biiyiik dostun kimdir?’ dedi. Seytan: ‘Zahid bahili ¢ok
severim. Zira camni disine takarak itaat eder. Oysa bahillik onun amelini iptal eder.
Comert fasiga ¢ok kizarum. Zira giizel yer, giizel giyinir. Halbuki comertligi sebebiyle
Hak Tedld ona rahmet eder. Sonunda tévbe ve istigfar eder.”®®’ Bu yontemden de
anlasilmaktadir ki kul, diinya hususunda kendini hep zengin gérmeli ve kanaat etmelidir.
Bu sayede hem saadeti elde etmis olur hem de diinyaya aldanmamis ve seytanin
vesveselerine kanmamig olur. Bu hususta fakir de olsa sabir gosterip tevekkiil ederse ve
Allah’mn verdigi nimetleri kiiglimsemezse Gazali’nin yukaridaki ifadelerine gore dvgiiye

layik ve ahireti imar edenlerden olmustur.

Insan hangi hallerde olursa olsun ya da hangi kurtulus yolunu segerse se¢sin diinya mali
ile olan irtibat1 daima siirmektedir. Ciinkii insan dogumundan 6liimiine kadar en azindan
yemek-i¢gme, barinma ve giyinme gibi temel ihtiyaglarini karsilamak zorundadir. Gazali
insanin bu ihtiyaglarini karsilarken diinyaya aldanmamak ve seytanin maskarasi olmamak
icin yukarida da anlatildig1 tizere belirli yollar ve ¢oziimler sunmaktadir. Bunlardan
anlagilmaktadir ki kul, eger diinya malina tamah etmez, diinyaya karsi hirsli olmaz ve
Allah’a giivenip, rizki ondan bilir ve yoklugunda sabrederse saadete ve kurtulusa
erecektir. Cesitli ¢6ziim yollar1 ve kurtulus regeteleri veren Gazali’nin burada belirttigi
temel fikir sudur ki; kul eger kalbinde diinyaya sevgi besler ve pesinden kosarsa
aldanmiglardan ve kaybedenlerden olmustur. Hatta bu hirs onu kiifre dahi gotiirebilme
potansiyeline sahiptir. Fakat eger diinya mali i¢in ¢alisip ¢abalasa, ama fakir kalsa, bir
sey elde edemese dahi bunu da Allah’tan bilip sabreder ve O’na itimat ederse kurtulusa

eren ve hakiki saadeti elde edenlerden olacaktir.
4.6. Tevekkiil ve Kesb liskisi

Insan biitiin yaratilmislar iginde en serefli kilmandir. Bu serefli ve {istiin yaratilan insanin
hayatin1 siirdiirmesi i¢in diger insanlarla yardimlasmasi ve dayanismasi gerekmektedir.

Ciinkii ihtiyaglarin karsilanabilmesi ig¢in her biri ayr1 bir isle mesgul olan toplum

636 el-Muhammed 47/38.
837 Gazali, Kimyd-yi Saddet, 2/594-595.
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fertlerinin birbirleriyle iletisim kurmasi ve dayanigsmasi gerekmektedir. Gazali bu hususa

vurgu yaparak sO0yle demektedir:

Diinyamin devami ve alemin stirekliligi, insanlarin korumasi ve tiiriin temel
ihtiyaglarim karsitlamaya ¢alismalariyla, ge¢im ve yasami dokunulmaz kilmakla,
verimli ve yararl seyleri gozetmekle, alemi bayindwr hale getirmekle olur. Bunlar,
sadece cesitli mesleklerle ve tiirlii sanatlarlia olur. Bir tek insan, biitiin sanatlari
yapmak isteseydi buna giicii yetmezdi, basaramazdi. Her durumda, bir yardimci ve
dayanismaci gerekirdi. Bazen, bir tek meslek ve sanat bu meslek ve sanatin yapilmast

ve amacin ger¢eklesmesi icin bir grup insam gerekli kilar.%%®

Buradan hareketle insanin hayatini siirdiirmek i¢in diger insanlarla iletisim ve is birligi
halinde olmasi gerektigi anlasilmaktadir. Ciinkii yukarida da gegtigi lizere tek basina bir
insanin biitiin islere gii¢ yetirmesi imkansizdir. Insanlarm bu iletisim ve dayanisma
halinde olmalarinin sebeplerinden biri de ailelerine bakma, onlarin riziklarin1 kazanma
pesinde olmalaridir. Ciinkii miisliiman bir kimse i¢in namaz kilmak, orug tutmak nasil bir
sorumluluk ise, ailesinin nafakasin1 temin ic¢in c¢alisip cabalamak da Oyle
sorumluluktur.®®® Nitekim Allah Teald sdyle buyurmaktadir: “Allah’in  sana
verdiklerinde dhiret evini ara, diinyadan da nasibini unutma.”,%*° “De ki: Allah in kullar:
icin ¢ikardigi Allah’in siisiinii ve giizel riziklari kim haram etti? De ki: Onlar, diinya
hayatinda miiminlere mahsustur, dhirette de tamamen miiminlerindir. 641 By noktada
Hz. Peygamber’in su hadisi de bunu desteklemektedir: “Sizin en hayirliniz, diinyast i¢in
dhiretini, dhireti i¢in, diinyasiniz terk etmeyeninizdir.” Bu nakilden sonra hem diinyay1
hem ahireti imar etmek gerektigini, kisinin bedeni temizligini yaparken ruhi temizligini
de yapmas1 gerektigini, her hususta ifrattan kagmak ve itidal lizere olmak gerektigini
anlamak kacinilmazdir. Ciinkii miisliimanin i¢i ve dis1 ahenk i¢inde olmasi gerektigi gibi
diinyas1 ve ahireti de ahenk i¢inde olmalidir. Kisinin yalniz &hirete 6nem verip diinyay1
ihmal etmesi bagkalarina yiik olmasina sebep olur. Boyle bir anlayis da Hz. Peygamber’in

ve sahdbelerin yasantilarini goz niine aldigimizda, Islam’a aykir1 goziikmektedir.54?

838 Gazali, Diisiinme, Konusma ve Soz Uzerine: El-Me drifu’I-Akliyye, 79-81.
639 Ates, Islam Tasavvufu, 133.

640 g|-Kasas 28/77.

641 e]-A‘raf 7/32.

642 Ates, Islam Tasavvufu, 133.
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Gazali’nin belirttigine gore Allah Teala ahireti sevap ve ceza yurdu, diinya hayatini da
kazanma, ¢alisma ve zorluklar1 yiiklenme yeri kilmistir. Bu nedenle diinya hayatinda
kisinin c¢aligmas1 yalnizca ahireti icin degil diinyasi i¢in de olmalidir. Kisi bu diinya
gecimini ahireti i¢in bir vesile ve yardimci kilmalidir. Gazali diinyay1 ahiretin tarlasi ve
kisiyi ahirete selametle vardiran bir merdiven olarak tanimladiktan sonra insanlari

kazanglar1 hususunda ii¢ kisma ayirmaktadir.

a) Bu kisiler ahiretten tamamen uzaklasan ve kendisini biitiiniiyle diinya hayatiyla mesgul
eden kimselerdir. Gazali’nin belirttigine gére bu kimseler ahiretlerini birakarak diinya
hayatini imara kalkismislardir. Bunlar 6yle kimselerdir ki, 6liim aninda ellerinden kayip
gidecek olan diinyaliklar1 biriktirmek i¢in hirsla ¢alisip ¢abalamaktadirlar. Gazali’ye gore
aslinda hirs sahipleri pesine diistiikleri sey hususunda her zaman mahrum kalmiglardir.
Nitekim bu noktada ibnii’s-Semmak da buna benzer bir sekilde hirs ve tamahkarlig
insanin kalbinde bir diken ve ayaklarinda pranga oldugunu belirterek bu kimselerin
kendilerini bagimli hissettiklerinden dolay1 daima aci1 i¢inde olacaklarini sdylemektedir.
Gazali bu noktada Firavun ve helak olan diger zalimleri de 6rnek vererek onlar gibi bu

kimselerin de helak olacagindan bahsetmektedir.%*3

b) Ahireti kendisini diinya geciminden alikoyan kimselerdir ki bunlar kurtulmus
olanlardir. Gazali burada ibrahim b. Edhem &rnegini vermektedir ki, ona nereden
yiyorsun diye sorduklarinda kullarini yedirme ve igirme isinin Allah’a ait oldugunu ve bu
nedenle soruyu kendisine degil Allah’a yonelterek kullarint nereden yedirip igirdigini
O’na sormalar1 gerektigini sdylemistir.544 Fakat bu noktada kullarin tamamen sebeplerden
uzaklagmasinin da yanlis oldugunu belirterek bunun hikmeti zorlamak ve Allah’in (c.c.)
stinnetini bilmemekten kaynaklandigin1 sGylemektedir. Buradan hareketle kullarin
sebeplere bagvurmasinin tevekkiile zit olmadigimi soyleyerek durumu su sekilde izah
etmistir: “Fakat sebepler zahir ve gizli diye iki kisma ayrilir. Tevekkiiliin manasi, gizli
sebeplerle iktifa edip zahiri sebeplere ihtiya¢ duymamak, bununla beraber, sebebe degil,

sebebin miisebbibine giivenmektir. "%*

643 Gazali, Thyd i ‘ulimi’d-din, 1/18-21, 2/178; a.mlf., Miikdsefetu’l Kulib, 249-251.

844 Gazali, Thya i ‘uliimi’d-din, 2/1178; a.mlf., Miikdsefetu’l Kuliib, 499.

645 Gazali, [hya’ii ‘ulimi’d-din, 4/558. Bu noktada ibn Ataullah el-iskenderi tedbir almay1 ve sebeplere
sarilmay1 terki Allah’1 bilmeyle iliskilendirmis ve kisinin Allah’in yaninda tedbir almay1 terk etmesini
saglayan sebepleri siralamustir. Bunlar igin bk. iskenderd, et-Tenvir fi Iskdti 't-Tedbir, 34-50.
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¢) Ahiretini diisiinerek calisan ve diinya hayatiyla ikisini bir arada yiiriiten kisidir.
Gazali’nin belirttigine gore bu kimse orta yolda olanlardandir. Bu mertebeye iktisad
(itidal) denir ki, buna ancak kazanci dogru yoldan elde eden kimseler varabilir.54® Gazali
bu noktada kulu Allah’a gotiiren yolun baslangici olarak helal talebine ve ihtiyaci
kadariyla yetinmeye isaret etmektedir. Ona gore helal talepten maksat da Allah’in kullart

i¢in ¢izdigi mesru siirlar iginde kulun payma diiseni almak icin ¢abalamasidir.®4’

Gazali’nin ifadelerinden kulun rizik ve tevekkiil noktasinda ince bir ¢izgide oldugu
anlasilmaktadir. Bu noktada kul, kazandigi rizkin asil sahibinin Allah oldugunu bilir ve
O’na giivenirse tevekkiil eden ve saadete erenlerden olacaktir. Fakat kendisini gorerek ve
kesbine giivenerek rizkin1 elde etmek i¢in diinyaya kole olan bir kimse olursa hem
diinyada hem de ahirette zelil kimselerden olacaktir. Bu nedenle Gazali’ye goére kul
diinyada rizkin1 aramali fakat sebeplerin sahibini yani asil rizki vereni gormeli ve
kalbinde daima O’na kars1 giiven duymalidir. Ancak bu sekilde diinya ve ahiret saadetine
ermek miimkiin olacaktir. Gazali kisinin rizik elde etmesi gerektigini su ayetlerle de
temellendirmektedir: Bir kismi Allah in fazlindan rizik aramak igin (ticaret maksadiyla)
yervyiiziinde yol tepecekler. ”,%® “Giindiizii ise, gecim vakti kildi. ”®* Yine bu hususta Hz.
Peygamber’den su hadisi de nakletmektedir: “Diiriist tiiccar, peygamberler, siddiklar

(dogru kimseler) ve sehitlerle beraberdir.®°

Lokman Hekim’in de ogluna: “Ey oglum! Fakirlikten helal kazang ile korun. Zira fakir

olan kimseye ii¢ felaket isabet eder:
a) Dini zayiflar
b) Aklinda zafiyet belirir

¢) Miiriivveti gider

1651

Bu ii¢ felaketten daha siddetlisi ise, halkin kendisiyle alay etmesidir. sozleriyle

verdigi 6giidii aktarmaktadir. Buradan da anlasiimaktadir ki, islam kulun rizkini temin

846 Gazali, Thyd i ‘ulimi’d-din, 2/178.

847 Gazali, Miikdsefetu’l Kuliib, 457; a.mlf., Ihyd i ‘ulimi’d-din, 1/23.
648 ]-Miizzemmil 73/20.

649 en-Nebe’ 78/11.

650 Tirmizi, “Biiyt”, 4 (No. 1252); ibn Mace, “Ticarat”, 1 (No. 2222).
851 Gazali, Thya i ‘ulimi’d-din, 2/182-183.
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etmesini emretmektedir. Fakat kul da bahsettigimiz kesb ve tevekkiil dengesini iyi

kurmali ve her seyin yaraticist olan Allah’1 unutmamalidir.

Hz. Peygamber rizik konusunda kulun tevekkiiliiniin nasil olmasi gerektigini su hadisiyle
anlatmaktadir: “Eger Allah’a hakkiyla tevekkiil etseydiniz, Allah size kuslara rizik verdigi
gibi rizik verirdi. Kuslar, agliktan karmnlari c¢ekilmis olduklar: halde sabahleyin
yuvalarindan ¢ikarlar, aksamleyin karinlari doymus olarak geri donerler. %
Anlagilacagi iizere kul rizkin1 aramali ama Allah’a teslim olmus bir sekilde rizkin pesine
diismelidir. Aksi halde kul rizkin belirlenmis oldugunu ve Allah’in kullarin rizkina
kefil®? oldugunu sdyleyip bir kenarda bekleyen kisinin durumuna diiser. Bu diisiincesi
ise tevekkiil anlayiginin anlagilmadigina delildir. Bu hususa 6rnek olarak Gazali, Ahmed
b. Hanbel’in su sozlerini aktarir: “Ahmed b. Hanbel’e evinde veya camide oturup ‘ben
calismayacagim, takdir edilen rizik bana kendiliginden gelsin’ diyen bir kimse hakkinda
ne dersin? diye soruldugunda Imam Ahmed séyle cevap vermistir: ‘Bu kimse, ilmi
bilmeyen ve diisiincesinde sapitan bir kimsedir.’%* Ahmed b. Hanbel bu cevabi verdikten

sonra kendi goriislinii destekleyen ve rizkin pesinde kosulmasi gerektigini belirten su

hadisi nakletmektedir: “Allah benim rizkimi mizragimin gélgesi altinda kilmigtir. %%

Bu anlatilanlara mukabil Gazali dort ziimre ic¢in de kazancin terkedilmesinin,

terkedilmemesinden daha faziletli oldugunu sdylemektedir. Bunlar su kisilerdir:
1. Abid kimselerdir ki, bunlar bedeni ibadetlerle mesgul olurlar.
2. Bati ile seyreden kisilerdir ki, bunlar miikasefe ve hal ilimlerinde kalben calisirlar.

3. Zahir ilimlerle mesgul olan alim, miiftii, muhaddis, miifessir ve benzerleridir ki, bunlar

insanlara dini konularda yardime1 olmaktadirlar.
4. Toplumun isleriyle ugrasan sultan, kadi ve benzeri kisilerdir.

Gazali’ye gore, bu kimselerin toplumun yararina harcanmak i¢in mevcutta olan servetten

zaruri olan ihtiyaclarini karsiladiklarinda veya fakir kimseler ve alimler i¢in fisebilillah

852 Tirmizi, “Ziithd”, 33 (No. 2515); ibn Mace, “Ziihd”, 14 (No. 4303).
853 el-Had 11/6; ez-Zuhruf 43/32.

654 Gazali, Thya i ‘ulimi’d-din, 2/184.

855 Buhari, “Cihad”, 87 (No. 2913).
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vakfedilmis olan kaynaklardan zaruri olan ihtiyaglarin1 karsiladiklarinda, sorumlu

olduklari isleriyle mesgul olmalari, ¢alismalarindan daha makbul ve iistiindiir.%°®

Buradan hareketle Siilemi, Fudayl b. IyAdz’dan su hadisi nakletmektedir: “Rasdilullah
sovle buyurmustur: Allah Tedld diinyaya ‘Ey diinya! Velilerime ugra ama onlara hos
goriinme. Yoksa onlart ayartirsin’ diye nida etmistir.”®" Gazali de Hak Teala’nin
adetinin diinyay1 dostlarindan esirgemek oldugunu ve diismanlarina da bol bol vermek
oldugunu sdylemektedir. Fakat bu noktada kulun diinya i¢in ¢alistig1 gibi ahiret i¢in de
caligmas1 gerektigini ifade ederek, tembellik edenleri su sekilde ifade etmektedir: “O
kimsenin rahatligi, tembellik edip bir sey ekmeyen ve harman zamaninda mahsul bekleyen
kimsenin hali gibidir. Oysa ekmeyenin bicemeyecegi malumdur. ’%® Bu hususu da suna
benzetmektedir ki; bir kisim insanlar “Allah Kerim dir, Rahimdir. Cenneti kimseden
esirgemez.” demekte ve diinyada rahata erdikleri gibi ahirette de rahata ereceklerini
sanmaktadirlar. Bu kimseler Gazali’ye gore akilsiz ve ahmak kisilerdir. Clinkii Allah
Teala insana bu kadar imkan vermistir ki, bir tane eken kimse yedi yliz tane alir. Az bir
vakit ibadet eden kimse ebedi padisahlik elde eder. Insan bilmez mi ki bundan daha biiyiik
kerem ve rahmet olur mu? Gazali ahiret hayatin1 diinya hayatiyla kiyas ederek der ki:
“Eger kerem ve rahmetin manasi, ekmeden bi¢mek ise, o halde ni¢in diinyada ziraat ve

ticaret yapip rizik ararsin ve issiz, gli¢siiz durmazsin. 7659

Allah buyurmaktadir ki: “Yeryiiziinde hicbir canli yoktur ki, Allah rizkini vermesin. %%

Kullar bunu duyduklar1 halde diinya i¢in ¢alisip ¢abalarlar. Gazali’nin belirttigine gore
diinya i¢in durum bu olduguna gore ahiret i¢in ni¢in bu kadar rahat davraniliyor? Halbuki:
“Insan icin calismasindan baska bir sey yoktur.’®®* mealindeki ayet-i kerime konuya
gayet agik bir sekilde delalet etmektedir. Yine Hz. Peygamber de bu hususa 6rnek olarak
sOyle buyurmaktadir: “Ahmak, nefsi isteklerine tabi olan ve Allah’tan ihsan bekleyen
kimsedir.” Gazall de boyle bir kimseyi hicbir gayret gostermeden ve tedbir almadan

Allah’tan karsilik besleyene benzetmektedir. Her ne kadar Allah kulun gayreti olmaksizin

86 Gazali, Thyd i ‘ulimi’d-din, 2/186.
857 Siilemi, Tabakdtu’s-Sifiyye, 4.

8% Gazali, Kimyd-yi Saddet, 2/686.
89 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, 2/687.
660 e]-Hoid 11/6.

861 en-Necm 53/39.
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da ihsan etmeye kadir ise de bu noktada Gazali akilli kimsenin gerekli tedbirleri aldiktan

sonra Allah’tan {imit beslemesi gerektigini diisiinmektedir.®®?

Gazali’nin ifadelerinden kulun, Allah’in rizik vaadine giivenip de ¢alisip ¢abalamay1
elden birakmamasi gerektigi anlagilmaktadir. Allah’a giiven ve O’na dayanma anlamina
gelen tevekkiilii bir kenara oturup tembellik etme ve rizki ayagina bekleme seklinde
yorumlamak Gazali’nin goriisiine gore ahmakliktan baska bir sey degildir. Kul, akillica
davranmali ve 6nce elinden gelen gayreti gostermeli, daha sonra isi Allah’a havale ederek
yiiziinii O’na dénmeli ve rizkini O’ndan istemelidir.®® Gazali’ye gére bu hem diinya
hayati i¢in boyledir hem de ahiret hayati i¢in bdyledir. Nasil ki diinyada gec¢im igin
caligmak bir vecibe ise, ahirette de kulun saadete ermesi ve cennete girmesi igin {izerine
diisen vecibeleri yapmasi gerekmektedir. Burada kul dikkatli olmalidir ki, diinya ve &hiret
dengesini iyi kurmalidir. Unutulmamalidir ki diinya ahiretin tarlasidir. Bu diinya hayatini
sadece gecim i¢in harcamamali dhireti i¢in de ¢alismalidir. Kul rizik konusunda kesb-
tevekkiil dengesini korumaya c¢alisirken diinya-ahiret dengesine de ihtimam

gostermelidir.

862 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, 2/687.
663 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i ‘tikad, 55.
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SONUC

Tasavvufun ziihd donemi olarak nitelenen hicri ilk iki asirdan itibaren zahid/stfiler
kendilerini Allah’tan uzaklastiran her seyi terk etmek i¢in Kur’an ve Siinnet kaynakli
diistinceler ve yontemler gelistirmislerdir. Bu da her ilim gibi tasavvufun da kendisine
ozgli kavramlar gelistirmesini saglamistir. Iste bu kavramlardan biri olan tevekkiil
kavrami da genel olarak diinya hayatinin zorunlu bir gerekliligi olan kesb kavrami ile
irtibatli olarak stfiler tarafindan ele alinmistir. Burada kesb kavrami stfiler nezdinde rizik
icin ¢alisip ¢abalama ve gayretin yaninda ahiret azig1 i¢in de ¢alisip ¢abalamay1 yani
maddi ve manevi kazanci ifade ederken; tevekkiil kavrami da kisinin iddia, gii¢ ve kudret
hissinden siyrilarak kalbin Allah’a itimadi ve O’nun vaadine giivenmesini ifade

etmektedir.

Buradan hareketle Hasan-1 Basri, ibrahim b. Edhem, Fudayl b. Iyaz, Haris el-Muhasibi,
Hakim et-Tirmizi, Serrac, Kuseyri gibi ilk donem zahid/stfilerinden itibaren bu iligki
genel olarak riyazet ve miicdhede egitimi géz oniinde bulundurularak avam ve havas
olarak ikili bir ayrimla ele alinmistir. Onlar burada avamin kesb-tevekkiil noktasinda
dengeli bir tutum izlemesi gerektigini savunmuslardir. Bundan dolay1 avam, kalplerinde
Allah’a olan giiven ve tevekkiillerini muhafaza ile beraber, O’nun mesru kildig1 yollardan
helal lokma i¢in calismalidirlar. Stifilere gére avamin bu sekilde hareket etmesi de onlarin
aceleciliginden ve sabirsizligindan kaynaklanmaktadir ki, bu noktada tedbir ve sebeplere
sartlmanin onlara mesru kilinmasinin sebebi de marifet ve tevekkiillerinin zayifligi olarak
goriilmiistiir. Havassin durumu ise avamin tam tersi olarak goriilmiistiir. Onlar kesbi
reddetmemekle beraber marifetleri, yakinlerinin kuvveti, tevekkiillerinin sihhatleri ve
Allah ile mesguliyetin kendilerini her seyden uzaklastirdigi icin kesb ve sebeplere
yonelmekten kaginmislardir. Stfilere gore bu durumda olmalar1 da onlar1 tedbirden ve
endiseden siyrilip teslim ve rizd yoluna yoneltmistir. Bu hususta yanlis anlasilmalarin
Oniine gecmek i¢cin de Muhasibi ve Serrac gibi stfiler kesbin sartlarini ve siirliliklarini
belirtmekle beraber tevekkiiliin de nasil anlasilmasi ve davraniglarda tatbikinin nasil
olacag1 hususlarinda agiklamalar yapmislardir. Yine bu noktada kendi diisiincelerine gore
yanlis uygulamalar1 ve Sakik el-Belhi gibi isim vererek de yanhs kesb-tevekkiil
anlayisina sahip olduguna kanaat getirdikleri stfileri elestirmislerdir. Bu elestirilerin

temelinde de ibahi goriislerin oniinii kesmek ve tevekkiilii temel alarak kesbi, yani
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calismay1 ve dolayisiyla da sosyal hayattan kopmaya sebep olacak diisiinceleri engelleme
fikri yatmaktadir. Bunun neticesi olarak da helal kazang ile tevekkiil diisiincesinin ¢elisik

bir durum arz etmedigi gosterilmistir.

Gazali de kendinden 6nceki stfiler gibi kesbin gerekliligini savunmaktadir. Fakat o, farkli
bir yaklasimla kesbi ilk olarak helal rizik, amel veya ibadetten 6nce akil olarak ele
almaktadir. Ciinkii diinya ve ahiret saadeti akil ile elde edilmektedir ki, bundan dolay1
akil nimeti korunmalidir. Gazali insanin miicdhede ve riyazet yoluyla nefsini terbiye
etmesi ve akil nimetiyle de kendine hakim olmasi gerektigini savunmaktadir. Ona gore
helal rizik da bu noktada Allah’a yaklasmanin ilk sebeplerindendir. Buradan hareketle
kesbe birtakim sartlar koymaktadir. Onun kesbe koydugu bu sartlarin sebebi, kulun
miikellefiyetinin idrakinde olarak yapacagi her fiilin gerektirdigi ilmi bilmesi -ki ona gére
bu ilmi bilmek farzdir- ve bununla birlikte fiillerini yaparken de kendini daima
muhasebeye tabi tutmasidir. Insan aklini Allah’a ulastiran ilk sebep olarak géren ve
kesbin terbiye edilmis bir akilla beraber sahih oldugunu savunan Gazali, kesbi kader ile
baglantili olarak da ele almistir. Ona gore her sey Allah’in takdiri ve dilemesiyle meydana
gelmekle beraber kulun sebepleri terk etmesi ve bu noktada biitiin fiilleri Allah’a isnad
ederek miikellefiyetten kagmasi dogru degildir. Burada Gazali’nin kesb icin akl
oncelemesi anlasilmaktadir. Ciinkii kullarin haklarindaki taktiri bilmemelerinin
cabalamalarin1 mesru kilmasiyla beraber, Gazali’ye gore zaten Allah’in da siinnetullah
olarak nitelenen diinyaya koydugu kurallarina kullarin uymalar1 emredilmistir. Bundan
dolay1 kul kendi iradesi dogrultusunda Allah’a yaklagsmaya gayret gosterecektir. Fakat
Gazali burada kulun kesbinde kendinde gii¢ ve kuvvet hissinin olugsmamasi igin
tevekkiilliniin sihhatli olmasimin gerekli olduguna dikkat ¢ekmektedir. Nitekim kul her
seyin Allah’in takdiriyle oldugunun bilincinde olmasi ona acziyetini hatirlatacaktir. Bu
noktada Gazali de Muhésibi gibi tevekkiilii imanin bir sart1 olarak kabul etmektedir ve
tevekkiiliin sthhatini ve kemalini kulun yakininin kuvvetine baglamaktadir. Fakat kul
takdir edilene inanmanin neticesinde ¢alisip cabalamay1 ve taati elden birakmamali aksine

biitlin fiillerinden sorumlu oldugunun idrakiyle hareketlerinin muhasebesini yapmalidir.

Gazali tevekkiiliin ilim, hal ve amelden olustugunu sdylemektedir. Bu bakimdan tahkik
noktasinda tevekkiiliin halden ibaret oldugunu, ilmin onun temeli, amelin ise meyvesi
oldugunu belirtmektedir. Ona gore tevekkiil hakkinda farkli yorumlamalarin sebebi her

sifinin kendi nefsinin makamina ve kendi haline gore tevekkiilii yorumlamasidir. Bunun
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da stfilerin bir adeti oldugunu sdylemektedir. Fakat burada dikkat ¢ekilen bir diger husus
da miitevekkil kisilerin kendi hallerine gore hareket etmelerinin gerekliligidir. Zira Gazali
tevekkiil hususunda kullarin derecelerinin belirli bir seyr-u siiliik sonucu olduguna dikkat
¢ekerek kisinin son derecedeyim yanilgisina diismemesi ve helak olmamasi gerektigini
sOylemektedir. Bu bakis acist da ilk zahid/stfilerin avam-havas ayriminin temelinde
yatan sebeplerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir ki Gazali’nin de bu hususta onlarla

benzer fikre sahip olduguna isaret etmektedir.

Gazali, kulun tevekkiil ettim diyerek tembellik etmesini ve tedbirleri terk etmesini
Allah’in  kendisine yiikledigi birtakim farzlardan dolayr ser‘an haram oldugunu
soylemektedir. Bunun temelinde de ibahi egilimlere yonelimi engellemek ve seriat
siirlart i¢inde kulun davranislarini kontrol altinda tutmak oldugu sdylenebilir. Bu
noktada o, tevekkiil ehlinin davraniglarinin durum ve sartlara gore nasil olmasi
gerektigine dair ayrintili agiklamalar yapmistir. Fakat burada Gazali belli durumlarda ve
belli makamlarda olan kisilere gore bazen sebepleri terk etmeyi caiz gérmektedir. Bu
kigilerin tutumlar1 da ona gore Hz. Peygamberin ve selefin ziddina degildir. Gazali’nin
bu tavri da gostermektedir ki o, seriat sinirlarin1 gézeterek gortislerini temellendirme
gayretindedir. Nitekim bu noktada goriislerinin kendinden onceki stfilerin goriislerinden

ayr1 olmadigini da 6zellikle belirtmektedir.

Fakr kavramini kullarin Allah’a olan muhtagliklarinin bilincinde olmalar1 olarak
tanimlayan Gazali, kesb ve tevekkiilii fakirlikle de baglantili olarak ele almistir. Burada
fakirlerin halleri ve durumlarin1 kesb-tevekkiil iligkisi baglaminda hiikiimlerini de
belirterek agiklamaktadir. Gazali fakirlikle baglantili olarak tevekkiil ehli sayilan ve
sayllmayan tger tiir insandan bahsetmektedir. Burada onun temel olarak vurguladig:
nokta dnem arz etmektedir. Burada tevekkiil ehlinden sayilan en alt derecedeki insan
kendisinde mal sevgisi bulunmakla beraber kanaatkardir. Burada 6nemli husus sudur ki
kisinin mala olan ragbeti kalbinde kanaatkarlik oldugu siirece Gazali’ye gore tevekkiile
engel teskil etmemektedir. Buna mukabil kisinin kalbinde harislik bulunan bir kimse ne
kadar da fakir bir hayat siirse tevekkiil ehli sayilmamistir. Burada da Gazali i¢in

tevekkiiliin asil yerinin kalp oldugu gortilmektedir.

Insan hangi hallerde olursa olsun ya da hangi kurtulus yolunu secerse seg¢sin diinya mali

ile olan irtibat1 zorunlu olarak daima siirmektedir. Ciinkii insan dogumundan 6liimiine
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kadar en azindan yemek-igme, barinma ve giyinme gibi temel ihtiyaclarini karsilamak
zorundadir. Gazali kesb-tevekkiil iligkisini agiklarken insanin hayatin1 idame ettirmesi
igin ihtiyaglarin1 karsilarken diinyanin aldatici yonlerinde kaybolmamak ve seytanin
igvalarina uyup onun maskarasi olmamak i¢in yukarida da anlatildigi iizere belirli yollar
ve ¢oziimler sunmaktadir. Cesitli ¢6ziim yollar1 ve kurtulus regeteleri veren Gazali’nin
burada belirttigi temel fikrin su oldugu sdylenebilir: Kul eger kalbinde diinyaya karsi
sevgi besler, ona ragbet eder ve hirsla diinyalik pesinden kosarsa diinya ve ahirette
aldanmislardan ve kaybedenlerden olacaktir. Hatta bu hirs, onu kiifre dahi goétiirebilme
potansiyeline sahiptir. Fakat eger diinya mali i¢in ¢alisip ¢abalasa ve elde ettiginde bunu
Allah’tan bilse, bununla birlikte bir sey elde edemeyip fakir kalsa dahi bunu Allah’tan
bilip sabreder ve O’na tevekkiil ederse kurtulusa erenlerden ve hakiki saadeti elde
edenlerden olacaktir. Burada Gazali’nin kesb-tevekkiil iliskisine dair -kesbin terk
edilmesi de dahil- ¢6zlim olarak sundugu her yolda insanlar1 sosyal hayattan koparmadigi

goriinmektedir.

Kesb kulun her tiirlii hareketinden sorumlu oldugunun bilincinde hareket etmesini ve her
hareketinin de muhasebesini yapmasi gerektirmistir. Bu da kula benliginin farkina varma
ve kudret hissi vermistir. Tevekkdil ise kulu, biitiin islerinin Allah’in elinde oldugunun
idrakiyle aczini ve muhtagligini gérmeye yoneltmistir. Bu sayede kul, kullugunu idrak
ederek kesbin sagladigi kudret hissinin sinirli oldugunun ve gergek failin Allah oldugunu
idrak etmesini saglamistir. Ayn1 zamanda kulluk hayati boyunca calisma ve gayretin
terkedilemeyecegini gostermistir. Stfiler bu kudret ve teslimiyet dengesiyle aslinda
kullarin diinya ve ahiret dengesini kurmalarin1 hedeflemislerdir. Bu hedefleri de onlara
nispet edilen pasiflik iddialarin1 reddettiklerini gostermektedir. Nitekim onlar bu noktada
ilimlerinin seriatla sinirl olduklarini sdyleyerek diinyadan ve toplumdan uzaklagma gibi
anlayislarin Oniinii kesmeye gayret etmislerdir ki, bu da onlarin fikirleriyle beraber
davraniglarinda da tespit edilmektedir. Onlarin bu gibi davranislar1 da pasif bir sifi portesi
cizmekten ziyade toplumda kendini aktif olarak ©ne c¢ikaran bir kisi olmay1
savunduklarii gostermektedir. Bu noktadan hareketle ortaya ¢ikan bilgiler goz oniinde
bulundurularak tasavvuf tarihine baktigimizda sifilerin meslek sahibi olduklari,
ekonomik hayata miidahale ettikleri, toplum i¢in faydali olan1 gozettikleri, insanlar i¢in
sanat ve ilim egitimleri verdikleri goriilmektedir. Diinyay1 ahiretleri i¢in imar etmeye

calisan stfilerin manevi gelisimin yaninda ilim, ekonomi, siyaset gibi yasamin her alanina
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dair mesgalelere miidahale edici ve yon verici bu anlayislar1 giincel olarak da devam
etmektedir. Bu anlayisin Gazali sonrasinda da devam ettigi giincel ¢alismalarla ele
alinmasi gereken bir konu olarak goziikmektedir. Ciinkii kesb-tevekkiil anlayisi ve benzer
kavramlar iizerinden ele alinabilecek bu tiirden akademik ¢alismalarin eksik oldugu
gozlemlenmektedir ve yine tasavvufun gilincel hayata dair fikirlerini 6grenmek,

degerlendirmek ve tartismak i¢in bu tiirden ¢aligmalara ihtiyag duyulmaktadir.
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