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ONSOZ

Bilindigi gibi, 1995 yih, Unesco tarafindan Manas’m 1000. yilm kutlama yili olarak ilan
edilmigtir. Bu vesile ile biitin tlkelerde oldugu gibi, iilkemizde de Manas’la ilgili toplantilar,
bilimsel aragtirmalar yapilmakta ve Orta Asya’dan ¢ikip, kusaktan kusaga aktanlan bu dev eser
diinya kamuoyuna tanitiimaktadir.

Bu biiyiik eserin Tiirk toplumuna kazandinimasi, hem tarihimiz, hem de ortak kiiltiirel
degerlerimiz, agisindan bilyiik 6nem arzetmektedir. Eski Sovyetler Birligi’'nin dagiimasiyla
birlikte Tiirk kamuoyu éniinde ki Orta Asya Tiirk kiiltiri ile ilgili sis perdesi de ortadan kalkmug
ve kardegler uzun zaman sonra birbirleriyle tamgmiglar, kucaklagmiglardir. Bu tanigmadan sonra
kardeglerin birbirleri hakkinda pek ¢ok konuda ne kadar az sey bildikleri de ortaya gikmistir. Az
bilinen konulardan biri de, ayni1 zamanda bitiin Tiirkler’in ortak kiitiir miraslarinda igeren Kirgiz
Tiirkleri’nin biyiik destani Manas’tir.

Destan Kirgiz Tiirk halkimin dirlik ve birlik miicadelesinin yamsira, 6rf ve adetlerini, térelerini,
geleneklerini, diigiincelerini, diinya gériiglerini, inanglan ile birlikte aym1 zamanda bitiin Tiirk
diinyasmm ortak kiymet hiikiimlerini de yansitmaktadir. Manas Destani’nda rastladifimz and
icme, siit kardesligi, evlenme, diigiin, inanglar ile ilgili sosyal ve kiiltiirel unsurlar, Anadolu’da
karsilagtifimiz yapidan farkh degildir.

Manas Destam i{izerinde yapilacak arastirmalar ile Tiirk dimyas: i¢inde yer alan kavimleri
birbirine baglayan kiiltiir unsurlarimin daha iyi anlagilmasini saglayacaktir.

Bu yaklasgimlar sonucu, bdyle ortak sosyal ve kiiltiirel yapilar iizerinde ¢aligma yapmak hem
zevkli o kadar da 6gretici olmustur.

Zor ve kapsamh gegen bu tez konusu iizerinde ¢aligma yapmam igin beni yiireklendiren, bir o
kadar da yonlendirici destek ve tegviklerini g6rdiigim hocam ve tez damgmanim Dog. Dr. Musa
TASDELEN Bey’e, kaynak kitap sikmtimi bilyiikk Slgiide gidermem konusunda yardimiarmi
benden esirgemeyen ¢ok kiymetli arkadagim Kiltiir Bakanhifi’na bagh HAGEM dairesinde
uzman arasirmact Orhan Tan’a, Dis Tirkler Sube Midiri Ilhan Simsek Bey’e tek tek
tesekkiirlerimi sunmay: bir vazife sayarim.

Cemal EROGLU
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OZET

Sosyo-Kiiltiirel yapi, incelemeye ve senteze tabi tutulacak olursa, kiiltiir unsurlarinin ve
sosyal kurumlanmin zaman iginde tekrarlanarak meydana getirdikleri ve onlarin karsthkh
etkilesmeleri sonucunda olugan sosyal dengenin bir adidir. Bu kural, Tiirk sosyo-kiiltiirel
yapisi icin de dogrudur.

Destan’lar da toplumianin sosyal ve kiiltiirel yapilann hakkinda en 6nemli belgeleri
igermekie buyiik tarihi iglevi de gormiig olurlar. Bu yazih veya sozli belgeler, aym
zamanda Tirk sosyo-kiltirel yapisinin binlerce yillik kimligini ortaya koymasi
bakimmdan ¢ok énemlidir.

Bu kriterler 181 altinda, ¢alismamiz 6nce, Tiirk sosyo-kiiltiirel yapisi i¢inde yer alan
sosyo-kiiltiirel normlann tariflerini, olusma bigimlerini, daha sonra bugiinkii durumlarin,
Orta Asya Turk sosyo-kiiltirel yapmin en giizel 6rneklerini sunan “Manas Destant”
cergevesi icinde incelemeyi gaye edinmigtir.
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SUMMARY

Sociacultural structure, if examined and synthesis carefully is the name of the social
equilibrium which is formed by the interaction of cultural components and social
institution. This rule is also correct for the Turkish sociacultural structure.

Epics contain most important clues about the Social and cultural structure of the
communities. And they have an important historical role, on this subject. These oral or
written documents, at the same time, are very important to bring the identity of the
thousand years old Turkish sociacultural structure into day light.

In the light of this criteria our study examines the definition of sociacultural norms which
exist in the Turkish sociacultural structure formation types and their resent position
which are discussed in the circumstance of the Manas Legend which has the
distinguished examples of Middle Asian Turkish Sociacultural structure.
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GIRIS

Her toplumun kendine has bir kiltiri vardir. Toplumlar varhklanm, kendilerinin
olusturdugu fertlerin davrams ve tutumlarimin kargihkh diizenlenmesine ve uyumuna
borgludurlar. Bir toplumun kiiltiirii ise gegmiginden siiziiliip gelen maddi ve manevi
degerlerin tiimii ve zaman icinde kendisine has duyus ve disiinis ifade edis tarziyla
ortaya ¢itkmaktadir.

Diinya milletlerinin gesitli kiiltiirleri vardir. Bunlar arasinda Tiirk milletinin kendine ozgli
koklii ve zengin milli kiiltiirii bityiikk énem tagir. Bu kiiltiir, Tiirklerin millet olarak tarih
sahnesine ¢tkmalan ile baglamig, zamanla geliserek binlerce yil Tiirk toplumlarini “millet”
olarak ayakta tutmus. ve giiniimiize kadar ulagmstir.

Bu sebeple, Tiirk kiltiiriinii meydana getiren biitiin degerleri aragtirmak, tamitmak bunlan
daha verimli, yaratici unsurlar olarak gelistirmek hedef olmalidir. iste bu geregin sart:
olarak yapmaya gayret ettigimiz “Tiirk sosyo-kiiltiirel yapist icinde Manas Destam” adh
¢aliymamizda da bizi gegmisimize ve uzun yillar ayn kaldigimiz diger Tiirk toplumlarina
baglayan maddi ve manevi kiiltiir unsurlanmiza ait bir takim sosyolojik ipuglanm giiglii
bir tarzda ortaya koymak amacinda olduk.

Cunki destanlanimiz aym zamanda yap: ve ayrintilan ile Tiirk milletinin tarih anlayigini,
hayata bakis tarzini, geleneksel yapilarini, sosyal normlanm giiniimiize yansitan tarihi
kaynaklardr.

Nitekim Manas Destamt da, Kirgiz Tiirklerinin sahsinda biitin Tiirk toplumlarnin
binlerce yillik tarihini, 6rf ve adetlerini, gorenek ve geleneklerini, sosyal hayatlarim
kisacast kiiltiir unsurlarm her yoniiyle kapsayan gok bityiik bir bilgi deposudur.

Iste bu galigmamiz ile kendi kiltiirimiizii veya kiiltiir yapimizi tanimak suretiyle, kendi
toplumumuzda fert ve grup davramslarmi kontrol eden mekanizmayr daha iyi
tamyacagimiz agiktir.



Tez dort ana béliim halinde ele alinip incelenmigtir. Birinci boliimde; kiiltiiriin kelime
anlamy, tarifleri, maddi ve manevi boyutlan ile Tirk kiiltiriine sekil veren temeller
iizerinde durularak, agiklamalar yapilmustir.

Ikinci béliimde sosyal yap: ve kiiltiirel yapr iligkisi iizerinde durulmug, Tirk toplumunun
sosyo-kiiltiirel ozellikleri biitiin yonleriyle ortaya koyulmustur.

Ucgiincii boliimde ise, tezimizin ana mihengini destanlar ve dolayisiyla Manas Destam
teskil etmektedir. Bu boéliimde destanlann olusumu, Turklerde destan kiiltiri ve Turk
destanlarnin tarihi geligimi ile Manas Destant'nin tarihi kékenleri Gizerinde agiklamalar
yapilarak, Tirk destanlaninin Tirk toplumlarmin erken dénemlerinin aydiniatiimasinda
birer sozlii kiiltiir tiriinleri olarak ¢ok onemli islevi yerine getirdikleri, dikkatli sosyolojik
gozlem i¢in donemlerinin sosyal yasam bicimine dair kesitler sunmalan iizerine
ehemmiyetle durulmug, Manas Destam da ayrica bu béliimde genis bir 6zet halinde
aktanimustir.

Dérdiincii béliim, daha gok Manas Destani'ndan yansiyan sosyokiiltiirel birikimler ve bu
birikime etki yapan temel 6zellikleri ihtiva etmektedir. Bu temel 6zellikler, Tiirk sosyo-
kiiltitrel yapisimin bitinligi iginde ele alimp, degerlendirilmigtir.

Bu sosyo-kiiltiirel ozellikler, tabiatina uygun olarak destanda eski ile yeniyi birarada
bulundurmaktadir. Zaten dogumdan olime kadar, hayatin her safhasinda uygulanan.
pratiklerde bu 6zellikleri gormek her zaman miimkiindiir.

Boylece toplumun sosyo-kiiltiirel yapisinda meydana gelen bir takim problemleri de
¢ozmekte gerekli dayanaklara sahip olabilecegimiz kabul edilmelidir.

Cabgmamizin hazirlanmasinda miimkiin oldugunca konuyla direk alakali kaynaklara
ulagiimig 6zellikle konu ile ilgili yazilmig makale, tebli§ ve kitaplar tam anlamiyla elden
gecirilmustir. Destanda gecen sosyo-kiiltiirel unsurlar, destan metinlerinden gikanlmigtir.

Tez ¢aligmasi, her sathasinda tez yiiriitiiciisiinden gerekli goriigler ve tavsiyeler ahinarak
hazirlanmugtir.
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1. KULTUR

1.1, Kiiltiir Kavram ve Tanim

Giindelik hayatta ¢ogu kez kullandifimiz kiiltiirlii insan kavramu, edebiyat, miizik, sanat
gibi konularda genel bilgisi yiiksek, elit kisileri ifade eder. Ancak sosyolojide kullamlan
kiltiir kavramu bundan ¢ok farkh anlamdadir. Kiiltar, sosyolojide insanlann toplumda
yagamalart sonucu 6grendikleri seylerin toplamim igerir. En sade anlatimiyla bir toplumun
hayat tarzim ifade eder. Nitekim Eduard Tylor da kiltiirii géyle tarif eder; “Kiltiir,
bilgiyi, imani, sanati, ahlaki, hukuku, orf ve adeti ve insanin toplumun bir Gyesi olmasi
dolayisiyla kazandif: diger biitin maharet ve aliskanliklan kapsayan karmagik bir
biitiindiir”. (Erkal, 1995: 30).

Kiiltir, bir bz}lﬂma insanin kesfettigi ve geligtirdikten sonra gelecek kusaklara aktarmak
amaciyla Ogrettifi her seyi kapsamaktadir. “Ralp Linton’a gore; Kultir, 6grenilmis
davramislar ve bu davramglanin sonuglarindan meydana gelmig bir bilegimdir. Onu bir
araya getiren dgeler, belli bir toplumun tyelerince paylagilir ve aktarihr. Bunun igindir ki
“Kiiltiir”, yemek yemeden baglayarak, giyim, kullanilan dili, evlenme, 6lii gomme, kitap
okumaya kadar her seyi kapsayacak kadar genis bir kavramdir,”(Tezcan, 1993: 139). Bu
goriise paralel olarak, Malinowski’de kiiltiiriin irkla degil, ancak efitim ve dgretim ile
kazanldigint ve sosyal miras yolu ile nakledildigini belirtir. Yani her nesil egitim yolu ile
kiiltiirii bir evvelkinden 6grenir.

Ancak, kiltirtin ortak bir tanimimi yapmak oldukea giigtiir. Ciinkii bu kavram bir ¢ok
ilim alaminda farkli iglevler anlamlar icermektedir. Buna karsthik bir tamm fazlahinin da
varhg dikkati ceker. Bu durumun sebebi de bir gok ilim adammn, kiltiir tarihgilerinin,
antropologlann, sosyal bilimcilerin kendi sahalartyla ile ilgili tammlar yapmalarmdan
kaynaklanmaktadr.

Bu tanimlar arasinda en fazla benimsenmis olan, daha énce verdigimiz Taylor’un kiiltiir
tammdir. Bir bagka tammda ise, Maclver ve Page kiiltiirii, “Belirli bir halkin kiiltiir mirasi
olarak ifade eder,”( Maclver, Page, 1994: 85). Thurnwald ise kiiltiir; “Bir toplulukta 6rf



ve adetlerden davranig tarzlarindan, tegkilat ve tesislerinden kurulu ahenkli bir butiin
olarak tammlar”(Isci, 1995: 22). C. Wiesler’ de kiiltir kavram olarak, “bir toplumun
yagayg tarz1 olarak ifade bulur”(Nirun, 1986: 81). Miimtaz Turhan ise yoyle tamm getirir;
“Kiiltiir, bir cemiyetin sahip oldugu maddi ve manevi kiymetlerden tesekkiil eden dyle bir
biitiindiir ki, cemiyet icinde, umumi atitiid, gériiy ve zihniyet ile her nevi davrams
sekillerini igine alir. Biitiin bunlar, birlikte, o cemiyet mensuplarimin ekserisinde miigterek
olan ve onu diger cemiyetlerden ayirt eden hususi bir hayat tarz temin eder”(Turhan,
1994: 45)

Goriildiigii iizere bu tariflerde dikkati ceken en 6nemli unsur, kiiltiiriin daha ziyade her
toplulugun kendine 6zgii yasayis ve davranig tarz1 olmasidir. Kiiltiirin bu muhtevasi, Z.
Gokalp’in kiiltiir aniayis1 ile benzesmektedir. Nitekim Gokalp, “Tirkgiligin Esaslan”
adli eserinde kiiltiirti (hars), bir milletin dini, ahlaki, hukuki, lisani, iktisadi, bedii ve fenni
hayatlarinin ahenkli bir biitiiniidiir(Gokalp, 1978), seklinde ifade etmigtir. Bir bakima,
belirli bir topluma ait sosyal teknik ve davramslar da kiltiirii olugturmaktadir.

Biitiin bu kiiltiir tanimlann 151 altinda diirebilin’z ki;

1. Her toplumun bir kiiltiirii vardir. Ciinki kiiltiirsiiz bir toplum diisiiniilemez. Ne kadar
toplum varsa o kadar da kiiltiir vardir.

2. Kiiltiirler toplumlardan dogarlar; bu nedenle kiiltiirleri birbirinin ayni olan iki toplum
goriilmez. Sozgelimi dilleri aym olan Ingiliz kiiltiirii ile Amerikan kiiltiirii bir gok yonden
ayrihk gosterir.

3. Toplumlarda fertleri birbirine yaklagtiran onlan dayamigma igerisinde bulunduran yani
hig degilse belli bir gériigte birlegtiren kiltardiir.

4. Buna karsilik toplumlan birbirinden ayiran 6zelliklerin baginda kultiir farklihg gelir.



Gene de ortak bir tanim yapilacak olursa; Bir toplumun sahip oldugu sosyal kurumlar,

maddi ve manevi eserler ile degerler sisteminin tiimiine “kiiltii’” denir.

1.2. Kiiltiiriin Temel Ozellikleri

1. Toplumsaldir: Ciinkii toplumdan dogar ve ait oldugu toplumun &zelliklerini tagir.
Ozellikle, “Kiiltiiriin saklanmast ve kazamilmasi biyolojik olmayp sosyal bir siiregtir.
Bundan dolayr kiiltire toplum mirast ya da sosyal miras da denilmektedir”
(Erkal, 1984: 4).

2. Sareklidir: Kiiltiir bir toplulugun sadece belirli bir donemiyle simrh kalmaz. Toplumsal
kahitim yolu ile kusaktan kusaga geger. “Kiltiir insan toplulugunun varh@: ile devam
eder. Ama kiiltiir igin vazgegilmeyecek nitelikte hi¢ bir 6zel insan yoktur. Her bireyden
once varolduu ve her bireyden daha uzun siire yasadifn i¢in kiiltiir, insan toplulugu
siyasi bagimsizh@ kaybetse dahi kiltiirel varlig devam edebilir. Eger kiiltir yaratic1 ve
zengin; yabancilagma siireci igine girmemis ise; ileride tekrar bagimsizh saglayabilir”
(Celebi, 1994: 134; Erkal, 1995: 132).

3. Evrimlesir: Ihtiyaglar, yeni fikir ve buluslanin dogmasina yol acar. Bunlar kiiltiirtin
maddi yoniinii geligtirir. Yavag olmakla birlikte kiiltiiriin manevi yoni de geligir. Kaltir
kendi yasalan geregince yavas ya da izl gelisir. “Kultir degerleri dogmatik olmayip
¢agin ihtiyaglarina gore Oziinii bozmadan degismek zorundadi™ (Erkal, 1995: 132).
Kiigiik ve tecrit edilmig toplumun kiiltiirii yavas degisir. Buna kargilik hareketli, gelismis
toplumun kiiltiirinde gok izl degigmeler goriliir.

4. Bitiinlitkk vardir: Her kiiltiir kendi ogeleri ile bir biitin durumundadir. Baska bir
deyisle kiiltiir, bir toplumda, toplum fertlerinin ortaklaga sahip olduklan kurumlarn
birbirleriyle baglantili bir biitiinadir. “Kiltir bir birlegmedir ve her pargas: birbirleriyle
anlamh bitiinler olusturur, birbirlerini tamamlar bir nitelik tagir” (Ozkalp, 1994: 78).

5. Bagslica tagiyicis1 dildir: “Kiiltiir hakkinda en 6nemli ey insanlann bir lisam, dili
kullanma yetenekleridir.



Yasadimmiz olaylan bir fotograf gibi bilincimize kaydedemesek de, onlann dil ile
agiklayabiliniz. Kiltiirin bize ogrettii kadarnyla baz1 gordigimiiz veya yagadigimz
olaylart anlamlandirabilir, agiklayabiliriz” (Ozkalp, 1994: 72). Ogzellikle yaz her
toplumun kiiltiiriinii toplar ve geligmesini saglar. Bu agidan kiiltiirel devamhlikta temel
faktor, dildir, yazidir.

6. Kiiltiirler birbirlerine etki yaparlar: Erol Giingér (1984) “Kiltiirlenin aliy vengle
zenginlestiklerini, izole kalan kiltiirlerin kisirlagtiklanm ileri siirer” (s: 172). Ornegin
Batililar ronesans: gergeklestirirken Islam kiiltiiriinden biiyiik 6lgiide yararlandilar. Ancak
bu kiiltiirel aligverisler toplumlarda kiiltiir degigimlerine -Akiiltiirasyon- yol agabilir. “Ayn
kiiltiirlere sahip olan toplumlar bir araya geldiginde meydana gelen degismelere
“akiiltiirasyon” denir. Akiiltiirasyon halinde, temasa gelmis bulunan her iki sosyal
grubun, orjinal kiiltiir orneklerinde degigiklikler gorilir. Bu durum kiiltirlerin
karismasidir” (fgci, 1995: 53). Omegin giinimiizde batililarm Afrika Ulkelerinde yapmis
olduklan kiiltiirel soykinm ya da bazi toplumlar i¢in gegerli olan Batihlasma hareketleri
gibi.

7. Kiiltirlerde koruyuculuk (Muhafazakarlik): “Her toplumda gergeklestirilen
degisikliklerin koklesmesi, yagamasi ve gelismesi gerekir. Bu bakimdan stirekli degisiklik
diizensizligin ve istikrarsizhfin adidir. Bu yiizden kiiltiirler daima muhafazakar
temayiilliidir, dyle olmalari da ok tabiidir. Sireklilik ve az degisme kiiltiiriin adeta bir
hedefidir. Bu yiizden yem gelen unsurlar birdenbire kabul edilmez; uzunca bir miiddet
ferdi aliskanhklar ve daha sonra grup adeti olarak kalir, daha sonra kiiltiiriin biitiiniine
katihr” (Erkal, 1995:132; Giingor, 1984: 173).

1.3. Kiiltiiriin Maddi ve Manevi Boyutlar

Manevi kiiltire sadece kiiltir ya da “milli kiiltir”, maddi kiltire ise medeniyet de
denmektedir. “Maddi kailtiir, teknik ara¢ ve gere¢, makine, iretim araglan ile maddi
yapilardir. Kisacas1 maddi kiiltiir, manevi kltiiriin diglagrmg geklidir. Bir sanat eserinde ve
mimari tarzinda bu kolayhkla goriliir” (Erkal, 1995: 137). Ziya Gokalp ise maddi kiiltir
terimi yerine daha ¢ok “Medeniyet” kavrammi kullanmakta ve medeniyeti, usulle



yapilan ve taklit vasitastyla bir milletten dier millete siyaret eden mefhumlarin ve
tekniklerin mecmuu olarak ifade etmektedir (Giingor, 1986: 12).

Bilgi, teknik ve yontemleri milletler birbirlerinden alabilirler. Onun igin bunlar bitiin
milletlerin ortak mah yani milletler arasidir. S6zgelimi, fizik Fransiz’lanndir, biyoloji
Alman’lanndir gibi diginmek yanhgtir. Ancak, unutmamak gerekir ki, bir toplumun
kultiiri: belli bir diizeye ulagmadikga maddi kiiltiir unsurlarimin da gelismesi s6z konusu
olamaz. Bir bagka deyisle; “Sistematik bilgi birikimi, bilim ve teknik alaminda bilgi
yigiimas1 olmadan medeniyetin uygulanmasi da zordur. Kiiltiir (manevi) belirli bir gelisme
seviyesinde degilse o toplumda maddi kiiltiir unsurlarini uygulayabilmek de zorlagir. Zira,
boyle bir toplumda rasyonel deger hiikiimleri de yerlesmemis demektir ”(Erkal, 1984: 4).

“Kaltar” ancak, yazih bir dile, ilme, felsefe ve yiiksek derecede ihtisaslagmig is béliimiine
ve karmagtk bir teknoloji ve siyasi sisteme sahip oldugunda “medeniyet” halini
alabilmektedir. Bitin bunlarn en bagnda da medeniyet sart olarak “yaz”
bulunmaktadir. Nitekim medeniyet tarihi ancak yaz ile baglamaktadir. Yazimin gelismeye
baslamasiyla Dogu Akdeniz Boélgesinde ilkk medeni toplumlar kendini gostermeye
baslamigtir. Yazis1 olmayan toplumlarda ilim ve endiistri yoktur (Is¢i, 1995: 31).

Kisacasi, “medeniyet kiiltiirel yaratmayr harekete geciren sosyal bir diizendir. Dért
unsurdan olusur: Ekonomik sartlar, siyasi diizen, ahlaki gelenekler, bilgi pesinde
gidilmesi ve giizel sanatlar” (Durant, 1978: 15).

Aym sekilde Gokalp’de medeniyet denince bundan ilmin, teknolojinin ve siyasi idari
organizasyonun anlasiimasi gerektigini sdylemektedir.

Gokalp’in kiiltiir dedigi kavram, esas itibariyle hars olarak belirledigi sanati, dil ve
edebiyati icine alir. Bununla beraber kiiltiir kavramim genis tuttugu, medeniyete ait
unsurlann bazilarini da buraya katti: goriilmektedir (Giingor, 1986: 12).



Manewi kiiltiir ise, bir milleti diger milletlerden ayirdedebilme imkan: veren orf ve adetler,
kollektif davramglar, deger hiikiimleri, ahlak anlayigi, sosyal normlar ve zhniyet
farkhiliklaridar.

Ormnegin; bir televizyon vericisi maddi kiiltiir unsurudur. Ama o vericiden yaymlanan
programlar manevi “milli” kiiltiird yansitabilir(Erkal, 1995: 137). Emre Kongar ise
manevi kiiltiirii; “insanlarmn yarattig: bitiin anlamiar, degerler ve kurallar biitiinii olarak,
ifade eder. Maddi kiiltiire “teknoloji”, manevi kiiltiire “ideoloji” adim verir’(1982: 16).
Z. Gokalp ise Kongar’dan farkli olarak, manevi kiiltiire “hars” adim verdikten sonra,
hars’m (kiiltir) halkin an’anelerinden, teamiillerinden, orflerinden, gifahi ve yazili
edebiyatindan, lisamndan, musikisinden, dininden, ahlakindan, bedii ve iktisadi
mahsulllerinden ibaret oldugunu ifade eder. Bu unsurlar arasinda ahenkli bir igbirligi
mevcuttur. Bunlar aym zamanda milletin 6zmahdir(Gékalp, 1977: 13).

Bir bagka deyisle, manevi kiultiir veya hars bir toplumu millet yapan, onun sahsiyetini
belirleyen orf, adet, dil, din gibi kollektif davramglan ihtiva eden moral degerler
bitiinudir. Kisaca Hars, kiiltiiriin millilesmesinden bagka bir sey degildir(isci, 1995: 40).

Bir millet, bagka milletlerle beraber aym1 medeniyet dairesi iginde olabilir. Ancak, hayat
tarz: ile orf, adet ve zevkler, estetik bakimindan farkliliklarin olmasi ¢ok normaldir.
Nitekim ayni Islam medeniyeti dairesi i¢inde olmamiza ragmen, bir Islam mimarisi iginde
planiar, sekiller, motifler, zevkler, is¢ilik ve isleyis ehemmiyeti bakimmdan, Islam-Tirk,
Islam-Arap, Islam-Acem gibi mimariler arasinda, ana hatlardaki birlige ragmen, bariz
farklarin ortaya ¢iktif1 goriiliir. Bu farkhliklarin da, milletlerin karakter, zevk, hayat tarzi,
tarihlerinin seyri, cografi ¢evre ayrihklanndan dogdugunu hi¢ bir kimse gormezlikten
gelemez. Hristiyan Bati Alemi igin de bu boyledir (Bilgig, 1979: 3).

Kiiltiiriin 6nemi, millet, milliyet ve milli bagimsizlik kavramlan ile ortaya ¢ikar. Nitekim,
Ziya Gokalp’de kiiltiirtin (manevi) milli, medeniyetin (maddi) ise, beynelminel oldugunu
ileri siirerken, manevi kiiltiir ile millet, milliyet ve milli bagimsizik arasindaki yakin
iligkiden hareket etmektedir. Gokalp’e gore, fert ancak milli kiiltiiriin temsilcisi oldugu
zaman bir sahsiyete sahiptir. Kiiltiir (hars) ve medeniyetin uzlagmasi, manevi kiiltiiriin,



maddi kiiltiire istedigi sekli verebilme kabiliyetine sahip olmas: ile miimkiindir. Kiltiir
(manevi) medentyetin adeta ruhudur (Erkal, 1995: 198).

1.4. Tiirk Kiiltiirii

1.4.1. Tiirk Kimligi

Tiirkler, diinyamn en eski toplumlarindan biri olarak, asaf: yukan doértbin yilik
gecmisleri boyunca Asya, Avrupa ve Aftika kitalarina yayilmig biiyiik bir soydur. Bundan
dolayidir ki, Turkler kokii gok derinlere inen biiyiik bir kiiltiiriin de sahibi ve temsilcisi
olmuslardir.

Tirklerin, toplum olarak tarihlerinin ¢ok eski olmasi, aragnrmacilan, Tiirk kelimesinin
kokenlerini aramaya sevk etmigtir. Tarih¢i Hammer, Heredot’un dogu kavimleri arasinda
“Targita”lann Tirk oldugu gérigiinii benimseyerek, Tiirk adina bu kavimde rastlanildig
gorigini kabul eder. Thomas Chek ise Iskit topraklarinda oturdugu sdylenen “Tyrkae”
boy adimin Tirk adi olabilecegini ileri siirer. Urartulardan kalma milattan 6nce IX.-VII. |
yizyllarla ilgili olaylardan bahseden, Sevan Goélii cevresinde bulunan Kologram
kitabesinde “Turu” adim inceleyen Sovyet Tirkologlarindan Usaykov bu ad da Tark
adimi gostermektedir. J. Marguart ise, eski Hint kaynaklarinda goriilen “Turukha”
kelimesini Tirk adi olarak kabul etmektedir. Bu kaynaklarda Tiirk- Saka iliskisini
kuvvetlendirmektedir. Hatta, Hindistan’da gelisen Budizmin esaslan, Sakalarin buralara
gotiirdagii “Samanizm” den alinmig oldugunu Ritter izah etmis ; Budizmde énemli bir
yeri olan “Sakyamuni” nin “Sakalarn Hekimi” anlaminda oldugunu agiklamustir (Oztiirk,
1980).

Bati kaynaklannda Tiirklerin izleri bu sekilde izah goriirken, doguda ozellikle Cin
kaynaklannda “Tiele” kelimesi, Tiirk kavimlerinin ortak adi olarak kendini g6stermistir
(Ogel, 1988).

Ayni gekilde, “Islam kaynaklarmda teferruath sekilde nakledilen 6zellikle Iran menseeli
Zend-Avesta rivayetleri ile, Israil kokenli Tevrat rivayetlerinde de “Tiirk” adi aranmis Hz.
Nuh’un torunu (Yafes’in oglu) Tiirk de (Taberi, Mes’udi, Ibn’ul Esir, Ibn Hurdatbih,
Gardis, Kaggarli Mahmut v.b.) veya Iran rivayetindeki hiikiimdar Feridun (Thraetaona)



un oglu Turag veya “Tur” (Turan buradan geliyor) da “Tiirk” adiu tagiyan ilk kavim
olarak gosterilmek istenmigtir’” (Kafesoglu, 1977: 25).

Iran, Islam ve diger bati kaynaklarinda belirtilen Tiirk adi Tiirk kaynaklaninda da ilk defa
“Goktirk Kitabeleri”nde agtkga “Budun” (millet) ad: olarak ii¢ yerde kaydediliyor. Biitiin
bu kaynaklarda bir mengei birligi dikkati gekmektedir.

Gorilityor ki IV. ylizylin bagindan, Goktiirk Devleti’nin kurulusuna kadar gegen siirede
tek bir isimle adlandinlan buyiik bir kavimler birligi kendini gésteriyordu. Aynca Tirkler
icin sdylenen “Ticle” adun da Cinlilerin dilinde bozulmus “Tirk” adindan bagka bir sey
olmadig: da, artik gézden kagmiyordu (Ogel, 1988: 7).

Turk adinin kdkenleri gesitli kaynaklarda bu sekilde agiklandiktan sonra, Tirk admin ne
anlama geldigi (izerinde de durulmusgtur.

Gegen asirda A. Vamberg (1879) nin ilmi izaha dogru ilk adim olarak kabul edilen fikrine
~ gore “Tirk” kelimesi tiiremekten gikmugtir. J. Deny (1939) de bu fikirdedir. Z. Gokalp
(1923) ise, bu adi, “tiireli” (kanun ve nizam sahibi) olarak ifade etmistir. G. Doerfer
(1965)’e gore Orhun Kitabesi’ndeki “Tiirk” tabiri daha ziyade “deviete bagh halk, teb’a”

manasina gelmektedir.

Fakat “Tiirk” soziintin cins isim olarak “giig-kuvvet” manasinda kullamldi bir Tiirkge
vesikadan anlagilmigtir. Aym zamanda, buradaki “Tiirk™ kelimesinin millet adi olan
“Turk” sozi ile anlama geldigi Le Cog tarafindan ileri siiriilmiig. Bu goriiy Goktiirk
Kitabeleri’nin ¢dziiciisii V. Thomsen tarafindan da kabul edilmistir. Daha sonralart aym
husus Nemeth’in tetkikleriyle tamamen ispat edilmigtir. Tiirk kelimesi sematik olarak:
meydana ¢ikmiy, sekil almig ~ gelismis ~ gok gelismig~ kuvvet(li) manalanni kazanmig
olmahdir (Kafesoglu, 1977: 26).

Ancak, Turklerin kokenleri ve tarihsel kaynaklann hakkinda yapilan degerlendirmelerde
birtakim zorluklarla kargillagildign dogrudur. 1Kafesoglu “Tirk Milli Kaltiri” adh
eserinde, kargilagtlan bu zorluklarin nedenlerini iki nokta iizerinde toplar. Bunlardan
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birincisi; biitiin diger milletlerin, fertleri toplu halde birarada bulundugu igin herhangi bir
zamandaki durumunu agikga tespit ve tetkik etmek miimkiin oldugu halde, dagmk
sekilde yasayan Tiirk kiltiirlerinin birbirlerinden farkli gelisme yollari takip etmeleri
sebebi ile Tiirk tarihini belirli zaman kesiminde biitiin halinde degerlendirmek kolay
olmamaktadir.

Ikincisi; tarihleri, smn belli bir cografi ¢evre i¢inde cereyan eden difer miilletlerin
yayilmalar: da degigmeyen vatan topraklan civarinda vukua gelirken, gesitli Tiirk kiitleleri
asirlarca yeni iklimler, yani yurtlar arayarak tarihlerini gesitli bolgelerde yaratmslardir
(1977: 24).

“Bu béliinme durumu Tirk kiiltiiriiniin siyasal, toplumsal, kiiltirel yonlerden
birbirlerinden aynimasi sonucunu vermigstir. Bir kissm Turkler “Bozkar Kiiltiirii” nde
yasarken, diger bir kismunin yerlesik hayata baglanmasi, bir bélgede siyasal niifusunu
kaybetmis, fakat diger bolgelerde iktidarin doruguna ulagmustir. Tirk kiltiirlerini aym
zamanda meveut olmast ve Tirk tarihinin eski, yeni bir gok milletlerin tarihi ile bir arada
hatta icice geligmesi bundan ileri gelmektedir” (Turkdogan, 1976: 4).

Sonug olarak, Tiirk kimligi konusunun daha ¢ok, Tiirk kiiltiir tarthi sorunu oldugudur.

gelecektir. Oyle ki, “Kim bu Tiirkler? Siz Tiirkler kimsiniz, kimlerdensiniz?” sorulanina
verilen cevaplar, ciddi kiiltiir tarihi aragtirmalartyla verilebilir.

Kisaca, Eyyuboglu’nun diliyle Ozetlersek: “Altayll gogebeydik, Horasan’a yerlestik,
Saman idik, Miisliiman olduk. Kiigik Asya’y1 yurt edindik, Anadolu yaptik. Ava gittik

avlandik. Koca Yunus geleneginde s6ylersek:

Her dem degisiriz.
Bizden kim usanasi!” (Giiveng, 1994: 50).
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1.4.2. Tiirk Kiiltiiriiniin Ozellikleri

Tarihte insanligin ilerlemesini, ii¢ 6ge saglamigtir. Hiz’a sahip olma, hukuk fikri ve
demirin islenmesi. {lk iki unsur insanhga manevi ilham kaynag, sonuncusu da uygarhigin
onde gelen malzemesi olmustur. Insan kiiltiriiniin bu iki énemli unsuru, varhigim
Tiirklere borgludur. Bir bozkir kavmi olan Tirkler, tabiatin ¢ok kisir oldugu bu bolgede
gecimlerini uzak mesafelerden saglayabilmek i¢in vahsi hayvan olan ati terbiye ederek
insanlifin emrine vermiglerdir. “At sirtinda gegen bir hayat, bay dondiiren bir siir’at,
yayladan kiglaga ve kiglaktan yaylaya dogru siiriip giden bir kovalamaca, onlann giinliik
ve olagan hayatlani idi. Onlar i¢in olagan olmayan sey, ufuktaki daglar ile vadilerin
otelerinde, uzanan iilkerleri gérememe ve gesitli zenginlikleri elde edememe idi (Ogel,
1988: 1). Kisacasi, “gogebe Tiirkler tarafindan, en eski ¢aglardan beri yetigtirilen at, tiim
kiiltiire yon veren, en 6nemli tesirdir. Atin ehlilestirilmesi olmadan eski ¢ag ve erken orta
¢agmn biiyiik olgiideki kavim gogii tasvir dahi edilemez” (Tirkdogan, 1996: 131). Genis
bozkirlarda biiyikk ve dagimk siiriileri sevk ve otlaklan koruma miicadelesi Tirkleri
devlet yonetiminde tecrilbe sahibi yapmig ve bu durum, o boélgede biitiin insanlara
hitkkmetme duygusunun da dogmasina sebep oimustur. Béylece, yanyana ve bir arada
huzurla yagayabilmek igin fertler arasinda asabiyet bagimin olugmasinin zoruniu oldugu
inanci ilk olarak eski Tiirk kavimlerinde hissedilmistir. “Bundan dolay1 yeryiiziiniin ilk
devletleri Tiirkler tarafindan kurulmus, yani Tirkler diinyada “amme hukukunu” vaz
eden ilk millet olmugtur” (Kafesoglu, 1995: 59).

Bu gegmisten gelecege biitiin Tirklerin sosyal hayatlarim diizenleyen, onlara kural
koyan, devletin giiciinii de temsil eden Tirklerin tore dediklen devlet diizenidir. Ziya
Gokalp’de téreyi yoyle tammlar; “Atalardan kalan biitiin kurallarin toplami”. Tore yazilt
yasalan kapsadid1 gibi aligkilar (teamiilleri) de igine alir. Tore; hukuksal tore, dinsel tore,
ahlaksal tore gibi bir kag béliimden olugmaktadir’(Gokalp, 1977: 12-13). “Tirk toresini
kaybetme”, Tiirk Milleti iginde sdzkonusuydu. Devletsiz, kagansiz kalmig bir mullet,
toresini de kaybetmis oluyordu. Nitekim Bilge Kagan,Orhun Abideleri’nde Tiirk Toresini
soyle tarif eder; “..(Turk Milleti’nin) kagan olarak oturdum. “Olecekmiyiz”, diye
disiinilp uzilen Tirk begleri ile “Tirk” Milleti (bana) doniip, sevindiler! “Bulanmug
gozleri”, canlandi! Beni gérdiiler! (yani bana baglandilar) “Agir toreleri”, (diizenledim),



yurtirliie koydum. (Dinyamn) Dért bucagindaki “Milletleri” de, (diizene
koydum)!...(Ogel, 1988: 474-475)

Bilge Kagan Yazitlani’'nda da ifade edildigi iizere, “Eski Turk devlet geleneginde Tore
ilahi kaynakli hakimiyetten (kuttan) aynlamazdi. Ozellikle devlet kuran her Kagan
mutlaka bir toére koyardi. Tore, Tiirk orf ve geleneklerinin kesin bir hiikiimler birligidir.
Toresiz bir ilin ya da devletin varh$ miimkiin degildir” (Tasdelen, 1996: 35). Tiirk kiiltiir
yapisinin en hassas ve ince dokusunu “Tiirk Toresi” olugturur. “Toére, milli toplumda
ferdi ve sosyal iligkileri diizenleyen, ferdi disiplin ve otoriteye baglayan, milli bansg,
dayamgma ve beraberligi saglayan bir kiiltiir kurumudur. Yabana kiiltiirler 6nce bu deger
sistemini yikmak isterler” (Karaca, 1976: 51). Tirk toresi rastgele, tesadiifen meydana
gelmis seylerden ibaret degildir. Bunlar aynimaz bir gekilde milletin varhgma milletin
ortak diigiince, duygu ve kanaatlerine baghdir. Tére, Tiirk milleti ile birlikte dogar,
milletle geligir ama asla milletle yok olmaz. Kisacas1 “Il gider, tére kalir”.

Tiirk kiiltiiriiniin temelini olugturan, sonuncu unsur ise, “demir” dir. Bu maddenin ilk
defa eski Tiirk yurdu olan Altay Daglar’’nda bulundugu ve oradan yeryiiziine dagiidig
artik bilinen bir gergektir.

Turkler diinyamin ilk demirci kavmi olarak bilinir. Demirin eritilip istenilen gekil
verilmesiyle birlikte, insanlik aleminde uzun ve parlak bir dénem agiimus oluyordu. Demir
Turk uygarhgmn ik simgesidir. “Goktirkler ile Oguzlar’in atalan demirci idiler.
Demirciye Mogollar “Darhan™ derlerdi. Dokuz atast demirci olan adam saman olurdu.
Samanlann biiyiiklerine tarhan adi verilirdi. Bundan anlagilir ki demircilik eski Tiirklerce
sanatlarin en saygimyd:” (Gokalp, 1981: 9).

“Demircilik ile ilgili bir takim merasimlerde eski Tiirkler arasinda 6nemli bir yer tutard:.
Her yil belli bir giinde Ilhan, demir merasimi icin bir demir par¢asim akkor haline
gelinceye kadar ocakta 1sitirdi. Demir, bu hale geldikten sonra, Ilhan’a ait “altin &rsiin”
tizerine konulurdu. Ithan, altin gekici alarak, bunun iistine vururdu. Bundan sonra,
kosular, toylar, solenler yapilirds.
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Bu merasimler hudutta da yapilir. Ulkeye disardan girmek isteyen bir yabanct elgi, bu
merasimi yapmadan giremezdi” (Tiirkdogan, 1996: 148).

Demircinin Tiirk toplumunda ne kadar 6nemli konumda oldugunu tarihe 151k tutan biitiin
Tirk destanlannda gérmek miimkiindiir. Nitekim Manas Destan ile ilgili boliimiimiizde
de Manas’m kendi demircisine ne kadar 6nem verdigini gorecegiz. “Her akina ¢tkmadan
onceManas kendi demircisine gider, kiliglarin1 biletir, silahlarini tamir ettirir ve dyle yola
¢okardi. Nogay-Han’1 Yoloy’u maglup ettikten sonra, onun iki kizin1 esir ederek yurduna
getirmigtir. Bu Han kizlardan birini, tegekkiir ifadesi ile demircisine vermig ve digerini de
ogluna nikahlamisti. Manas, demircisini Darkan yani Tarkan, saygi deyimi ile ¢afinirdi.
Cinki Tarkanhk hitkimdar tarafindan verilmig ¢ok yiiksek bir istinlik tinvam idi.
Onlarin bu riitbesi de nesilden nesile siiriip giderdi (Ogel, 1993: 69).

Bu agiklamalarda demirciligin hem dini ve inang sistemleriyle ilgisi bulunmasi hem de
ritbelerin babadan ogula gegmesi, Osmanhlar’in ilk dénemierinde kurulan lonca yani
esnaf teskilatlarinin izlerini taggmaktadir. Nitekim, ahilik teskilati izerine arastirma yapan
bazi ilim adamalrina gore, kelimenin kokeni Orta Asya kaynakhdir ve tagidiy mertlik,
alplik, yigitlik eli aciklik, konukseverlik hasletlerinin ifade ettifi sanat ve ticaret
kurallarimin Orta Asya Tirkleri arasinda ¢ok yaygm olusunu gostermektedir (Tiirkdogan,
1996: 151)

Belirtmek gerekirse, toplumlan uygarliga yoneltme younda en kesin tesirler yapms olan
bu ti¢ temel unsurun Tiirk kiiltiirtine 6zgi 6zellikler oldugu goriigii biitiin diinyada genel
kabul gérmiig bir mutalaadir. “W. Koppers, O. Menghin bagta olmak iizere, bir kisim
batili bilginlerce “Altaylilar” tarafindan yaratildif ifade edilen ve diinyamn ilk yiiksek
kiiltiiri olarak tamnan bu Tirk (Bozkir) Kiiltiirii, tagidig: begeri degerler sebebiyle siiratle
etrafa yaylarak kisa zamanda doguda Mogollan ve Kuzey Cinlileri, batida Hind-
Avrupahlann baz kollarini tesiri altina almig ve bir medeniyet vasfi kazanmistir. Boylece
milattan 6nceki binlerden, milattan sonra XIV-XV. yiizyillara kadar Avrupa ve Asya’nin
step bolgelerinde hakim olan ve son Avrupa ilmi literatiirinde “La civilisation des
Steppes” tabiri ile yer almaya baglayan Bozkir Medeniyeti, adlan gecen Batili
araghrmacilara goére, dinyada mevcut ilk medeniyettir. Daha da miihimi bat
medeniyetinin dogusunda birinci derecede amil olugudur(Kafesoglu, 1995: 66).
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2. SOSYAL YAPI

2.1. Sosyal Yap1 ve Tanum

Toplum bir rgiiye benzer. Bu orgiiniin iginde insanlar bir arada yasarlar. Insanlar sosyal
faaaliyetlerini bitiinlik ifade eden bir toplum iginde siirdiiriirler. Sosyal hayat alaminda
irili ufakh binlerce biitiinlikkten her biri sosyal yapiyi yansitir. “Toplumsal yapiyr bir
anlamda, kisiler aras1 biitiin iligkiler olarak gormek miimkiindiir” (Tezcan, 1993: 69).
“Bir toplumun yapist, topiumun parca ve birimlerinin diizenliligine igaret eder. Biitiin bir
toplumun yapist bu bagimh iligkili ve kargilikli sorumiu gruplardan olusmaktadir” (Celebi,
1994: 76). Sosyal yapt aymi1 zamanda, “Belirli bir kiiltiire sahip ve bir mekanda yerlesmis
insan toplulugunun dokusunu ortaya koyar” (Erkal, 1984: 57).

O halde “sosyal yap1”, iginde sosyal iligkilerin, sosyal olaylarin meydana geldigi, sosyal
gruplann ve kurumlarn yer aldify, toplumun gekil ve gergevesi ile ilgili dig goriiniige
sahip olan bir sosyal varlikhr. Tanimindan da anlasildig gibi sosyal yapmm iliskiler ag
diyebilecegimiz i)ir kiiltiirel; bir de toplumun sekil ve gergevesi olarak belirttigimiz, fiziki
yap1 adim verdigimiz dig gériintigii vardir” (Nirun, 1986: 34).

Kisacasi, bir toplumun ya da bir toplumsal grubun i¢ érgiitlerinin yerlesik diizeni onun
sosyal yapisi demektir. Sosyal veya toplumsal yapit ve onun birlestirici unsurlan
sosyolojinin temelini, kalbini olustururlar.

2.2. Sosyal Yapiy: Olusturan Unsurlar ve Fonksiyonlan

Toplum bilimeiler, sosyal yapinin unsurlanm tammladiklaninda, bir toplum diger bir
toplumla kargilagtinlabilir hale gelir. Ornegin her toplumun aile yapisi, gocuklarn egitimi
ve toplumsal diizeni saglayan kurumlarin yapis: birbirinden farkhdir. Bu yapilar ait
oldukiari toplum iginde, kendi aralarinda anlamh ve uyumlu biitiinler haline geldikge
gorevierini siirdiirirler (Ozalp, 1994: 61).

Boylece, “sosyal yapiy1 olugturan her unsur yerine getirdikleri fonksiyon ve varliklan
itibariyle yaptyr tamamlayici bir nitelik tasir. Unsurlardan bafimsiz bir yap1 da zaten
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distiniilemez” (Erkal, 1995: 179). Bu agidan bakildiginda sosyal yapi bir fonksiyonlar
bitiniidir.

Toplum bilimei Erkal’a (1995) gore, sosyal yapiy1 olusturan unsurlar ve fonksiyonlari beg
ayn agidan disiinilebilir;

a. “Fert” yapiyr tamamlayici nitelik tagir.
b. Bir “sosyal grup” aym gorevi yerine getirebilir.

c. Nufusun fiziki yapr Ozellikleri (yerlesme, iskan, barinma) morfolojik (bitki ve
hayvanlann gekil ve yapilarina benzer) bir tamlagsma seklinde ele alinabilir.

d. Sosyal rolleri gerektiren farkl: faaliyet dallan sistemle bir tamlagmaya yol agabilir.

e. Yapiyl, kiiltiirel tamlayicilar olarak paylagilan ve fertten ferde intikal eden normlar,
deger hiikiimleri, inan¢lar meydana getirirler (s:179-180).

Ingiliz sosyologlar M.Coulson ile D. Riddet, sosyal yaptyr olusturan unsurlarn
fonksiyonlarmi, tipki bir saatin ¢aliyma diizenine benzetirler. Coulson ve Riddet’e gore
sosyal yap: ile gesitli pargalardan meydana gelmis bir saat arasinda biyikk benzerlik
vardir. Nasil bir saat, kendisini meydana getiren pargalarn salt sayisal toplam: degil, fakat
o pargalarla birlikte, pargalan belli bir bigimde birbirine iligtiren anlamli organizasyon ise,
sosyal yapida kendi iginde yer alan kigiler toplamm degil, fakat kisilerle birlikte, kisileri
birbirine baglayan ve bu iligkileri diizenleyen kurumiar bitiiniidiir (Oskay, 1990: 35)..

Bir bakima toplum yapisi yagayan bir organizma veya isleyen bir mekanizma gibidir.
Yapiy1 meydana getiren unsurlar ve bunlann fonksiyonlan sayesinde, toplumun sosyal
sistemi iglemektedir. Toplumun zamanla sosyal yapisinda karmagik ¢zelliklerin gériilmesi,
yaptifi yeni unsurlarin bir sonucudur. Bu durum tabiatiyla yeni fonksiyonlann ilave
edilmesini gerektirmektedir (Erkal, 1984: 57).
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2.3. Sosyal Yapw-Kiiltiirel Yap: iligkisi

Merton’a gore, ferdi saran sosyal gevre ikili bir 6zellik tagir. Bunlar, “Kiiltiirel Yap1” ve
“Sosyal Yapr’dir. Kiiltiirel yapi, toplum hayatindaki deger hiikiimlerini, normlan ve
inanglan kapsar. Sosyal yap ise, toplum hayatinda somut olarak goriilen sosyal iligkilern
ve sosyal tegkilatlarnin nasil igledigini gosterir (Erkal, 1995: 181).

Sosyal ve kiiltiirel yapi, analiz ve senteze tabi tutulacak olursa, kultiir unsurlarmn ve
sosyal kurumlarn zaman iginde tekrarlanarak meydana getirdikleri ve onlanin kargihkh
etkilesmeleri sonucunda olusan sosyal dengenin bir adidir. Analitik agidan bu denge
durumu, durgun bir yap: kabul edilmekle birlikte, gercek sosyal hayatta yeni olusumlar,
yeni unsur aligverigleri, i¢ ve dig dinamiklerin etkilesmesi sonucu, her sosyal ve kiiltiirel
yap: bir iliski ve degisme igindedir. Bu kaide Tiirk sosyo-kiiltiirel yapisi i¢inde dogrudur
(Nirun, Ozender, 1990: 251).

Sosyal yap: ile ilgili bir aragtirma, aym zamanda bir toplumun hizla degisen maddi kiiltiirii
ile daha yavag ve adeta hazmedilerek degisen, daha dogrusu yenilenen manevi kiilttirtini
kapsar. Ciinkii, maddi kiltir ile manevi kiltir bir bakima sosyal yapiy1
sekillendirmektedir Toplumun maddi kiiltiir ile ilgili vechesi elle tutulabilir ve kolayhkla
gozlenebilir durumdadir. Mesela, kullanilan arag-gereg, makine, egya ve barinma sekilleri
bize maddi kdltiir ile ilgili gerekli verileri saglar... Ancak, bunlann kullambs ve yapihg
tarzlan da manevi kiltiir ile ilgilidir. Mesela, bir Tirk evi ile bir Ingiliz veya Amerikan evi
belki aym amag¢ igin kullanimakla beraber, bunlann i¢ bolmeleri ve mimarisinden,
bahgesine ve iginde yagsanan degerlere ve adetlere kadar manevi kiltiirden kaynaklanan
farklar mevcuttur (Erkal, 1984).
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Bu anlayisa baglt olarak N:Nirun ve C.Ozender’de, kiiltir muhtevasim su gekilde
sematize ederler

Tablo 1.1 Kiiltiir Muhtevast

Kiltiir Muhtevast
(Dtsiinme) (Yapim) (Sahip Olma)
Fikirler Normlar Maddi Unsurlar
Ideolojiler Teknolojiler
[Imi Gergekler Kanunlar Makineler
Dini Inanglar Hikiimler Aletler
Milletler Kaideler - Araglar
Efsaneler Yonetmelikler Binalar
Edebiyat Orf ve Tore Yollar
Batil Inanglar Gorenekler Kopriiler
Vecizeler, Darb-1 meseller Gelenekler Elbiseler
Atasozleri Yasaklar(Tabular) Tagitlar
Folklor Ayinler Mobilya

Dini Térenler Gida Maddeleri

Moda Maglar

Sosyal Kaideler

Adab-1 Muaseret Kaideleri

Yukandaki muhtevada (Tablo 1.1) gorildiigii gibi, her sosyo-kiiltiirel yap1 iginde
etkilesmelerin diizenliligi temel normlar tarafindan saglamir ve bu temel normiar insanlar
arasindaki etkilesmelerin yonlendirilmesini, kanalize edilmesini, kisaca g¢ergevesini
belirler. Normlar, bir kiiltiir yapis: iginde yer alan sosyal iligki ve etkilegmeleri tahmin
edebilir, daha 6nceden beklenebilir hale getirir. Bu sayede bir 6rgii meydana gelerek aile,
inang, iktisat, egitim, siyaset gibi sosyal kurumlar ve bunlarnn karsibikli etkilesme ve
bitiinlesmeleri sonunda da sosyo kiiltiirel yap1 meydana gelir.
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Bu biitiinlesmis yapin muhtevast kiiltiirdiir ve her millete has, tarih iginde tekrarlanan
gorenek, gelenek, adet, orf gibi unsurlarin hepsinin bileskesinden miitegekkildir (Nirun,
Ozender; 1990).

2.4. Tiirk Sosyo Kiiltiirel Yapisi ve Ozellikleri

2.4.1. Tiirklerde Aile

Ibrahim Kafesoglu’nun belirttigi iizere, eski Tiirk toplumlannda ilk sosyal birlik olan aile
aym zamanda sosyal biinyenin de ¢ekirdegini teskil ediyordu. Tark topluluklarnin bir gok
bolgelere dagilmalanna ragmen varhklarim muhafaza etmeleri aile yapilanmin saglam
olusunun gostergesidir. Eski Tiirk ailesinin esast, kan akrabalifna dayaniyordu.

Eski Tirk ailesi tip olarak “Genis aile” seklinde gériinmekte ise de ashnda Tiirk ailesinin
“Kiigiik aile” tipinde kurulu bulunmast akla daha yakin gelmektedir Ctinki Tirk ailesi,
aile reisinin miilkii konumunda olan aile iiyeleri iizerinde kesin hakimiyet kurdugu eski
Yunanda ki, “genose” ve Roma’da ki “gens”den g¢ok farkhdir. Slavlardaki, aile
bityiigiiniin bitiin aile halkina kéleleri gibi hitkmettigi kollektif miilkiyete dayal, tipik bir
genis aile protipi olan “zadruga” ya da hi¢ benzemez. Tiirklerde miilk ortakhg sadece
otlak ve hayvan siiriileri igin gegerlidir. Tiirkgede izdivag i¢in kullamlan “evlenme” veya
“evlendirme” tabirleri evienen erkek veya kizin baba ocagindan ayrilarak ayn bir ev(aile)
meydana getirdigine delalet eder. Genellikle distan evlenmenin (exogamic) ‘nin
gorildiigt, “sulta”(zor-cebir) ya dayanmayan, aksine “velayet” (dost, yardimci) e
dayanan baba hukukunun gegerli oldugu Tirk ailesinde evlenen ogullar, hisselerini
alirlar, yeni ailelerini kurmak {izere aynhrlar, baba evi ise en kigik ogula
kalirdi(Kafesoglu, 1977).

Tiirk ailesi ne maderi ne de asabeden dogan bir ailedir. Eski Tiirk ailesi “soy” adim alirdu.
Bu ailede hem erkek hem de kadin cihetinden akrabalar vardi. Bunlar hukuk¢a
birbirlerine esittir(Cebeci, 1993: 88).
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Turk ailesi, Ziya Gokalp’in ifade ettii gibi tarihte bir tek Tirklerde ve Germenlerde
gorulen esitlik¢i Turklerin “soy”, Almanlanin “sippe” adim verdikleri, bityiik bir daire
iginde gok sayida ortak ailelere aynilan kari-koca ilkesi esitliine dayanan “baba-yanl” aile
sistemini ifade eder. Baba-yanh aile biitliniiyle 6zgir ve esitlik¢i bir ailedir. Akrabahik
orda bir yanh degil iki yanhdir. Amca ile dayi, hala ile teyze birbirine esittir. Kadimlar da
buyiik haklara sahip olduklarindan, kocalarina esit gibidir. Cocuklarda ataerkil ailede
oldugu gibi, aile reisinin keyfine bagh degildir(Gokalp, 1991).

Baba-yanh Tirk ailesinde,Roma zadruga aile tipinden farkli olarak “babalik hakk:”
sonsuz degildir. Nitekim Oguz Kagan toreye kars geldi diye, babasina tavir alabiliyordu.
Baba-yanh (pederi) aile yapisinda kadinn statiisii en az erkegi kadar kuvvetli idi. Kadin
evin orta diredi, erkedin can yoldagive hepsinden onemlisi mukaddes Tiirk gocuklarimn
annesi olmak gibi fevkalade tstiin olusundan ileri gelen miistesna imtiyazindan dolay,
onunde saygiyla eginilen kigidir(Seving, 1987). “Tiirk hikiimdar ailesinde, emirnameler
yalmz “Hakan buyuruyor” ifadesi ile baglamigsa gegerli kabul edilmezdi.

Kabul torenlerinde, ziyafetlerde, solenlerde hatun, hakanin solunda oturur, siyasi, idari
konularda ki goriigmeleri dinler, fikrini beyan eder, hatta harp meclislerine bile katilirdi.
Kisacasi, Tirk ailesinde evin bir sahibi oldugu gibi bir de sahibesi vardi”(Gokalp, 1991:
232). Tark tanhinin ve edebiyatinin yazilt en Onemli belgelerinden olan Orhun
Kitabeleri’nde, “Tiirk Milleti yok olmasin diye, millet olsun diye babam Ilteriy Kagan,
annem Ilbilge Hatunu go6giin tepesinden tutup yukar kaldirmis olacak.” ibareleri bir kag
yerde gegmektedir. Ilbilge Hatun’un bu sekilde kaganla beraber yiiceltilmesi yine, Tiirk
ailesi i¢inde kiz ve erkek gocuklarinin yetigtirilmesi, egitilmesi gibi konularda bir ayinm
yapilmadigim gosterir. Nitekim; kiz ¢ocuklan da erkek gocuklan kadar el Ustiinde tutulur
ve fikirleri dinlenirdi. “Miras haklan vardi. Baba, annenin nzasim almadan gocuklan
evlendiremezdi”(Seving, 1987: 52). “Tirk toresi kadina ¢ocuklarinin istikbali hakkinda
kocasi kadar hak ve yetki veriyordu”(Candaroglu, 1977. 62).



Tirk ailesinin yapisinda harem yoktu, genellikle dini nikahla e olan, yalmz bir kadinla
evienirdi. Ancak Gokalp zamanla bazi aile reislerinin, hakanlarin sultan nitelii alinca,
yani sulta sahibi olunca birden ¢ok eslere de sahip olduklanm ifade eder
(Gokalp, 1991: 256). Toreye gore bunlar yasal sayilmadif: igin bunlara “hatun” adh
verilmez, daha ¢ok “kuma” ve “odalik™ olarak adlandinlirlar, hi¢ bir zamanda Baht-1
Deviet sayilan “Hatunla esit olamazlardi.

Turkler misliman olduktan sonra aile yapilarinda degisiklikler olmamistir. Gogebe
ziimrelerde hem kadin eski statiisiinii muhafaza etmig, hem de aile ash vasiflarindan bir
sey kaybetmemistir. Ancak sehirlerde Tiirk ailesi ve kadin adina 6nemli degismeler goze
carpmaktadir. Sehirlerin kozmopolit merkezler olmasi, hirsizlik ve diger olumsuz sartlar
kadinin halk i¢ine fazla ¢ikmasma mani olmustur. Aynca sehrin sosyal ve ekonomik
sartlan aile fertlerinin fonksiyonlar bakimindan da baz: degigiklikler meydana getirmigtir.
Kadinin ve erkegin vazifeleri, barinilan meskenler, liretim ve tiikketim faaliyetleri, gégebe
ve sehir ailesinde farkhdir. Ancak, her iki Tiirk ailesinde de miras, esitlik, akrabalik, iffet
anlayis1 ve izdivaci karakter degisiklige ugramadan devam etmigtir. Oyleki hiikiimdarhin
biiyitk ogula gegmesinden, devlet teskilatina vanncaya kadar pek gok dzellik Osmanhilara
kadar sirayet etmigtir(Cebeci, 1993). Nitekim, iinki berberi gezgin ibn. Batuta
Seyahatnamesinde, Bilad-i Rum (Anadolu) ‘a yaptig1 gezisinde edindigi izlenimleri s6yle
aktanir: Turk tlkelerinden biri olan Bilad-i Rum adiyla anilan bu iilke, diinyanin en giizel
memleketidir. Burada diinyanin en giizel insanlan, en temiz kiyafetli halki yasar..Bu
memlekete geldigimiz andan itibaren ¢evredeki komgulanmiz, kadin olsun, erkek olsun
durumumuzia ilgilenmeden yapamamuglardi. Burada kadmlar erkeklerden kagmazlar ve
yola ¢ikacagn zaman akraba ya da habe halkindanmigcasina bizimle vedalagirlar, bu
aynbktan dolayr iiziintillerini, gozyasi dokerek belirtirlerdi. Ibn. Batuta aynca iznik
sehrine gittifinde de gehrin hakimi ve sultamin eslerinden olan Buyun Hatun(Orhan
Gazi’nin egi Niliifer Hatun)’u ziyaret eder ve Hatun tarafindan ayakta kargilandigin,
ikram ve iltifat gordiigiini anlatir(Parmaksizoglu, 1977).

Tiirk ailesi bu ozelliklerim giiniimiiz Yoriik ve Tiirkmenlerinde ve pek ¢ok koyde, hatta
baz: degisiklikler goze carpsa da gehir hayatinda da muhafaza etmektedir.



Bitiin bunlardan Tiirk ailesinin genel 6zelliklerine dair su sonuglan ¢ikarabiliriz:
1. Tiirk ailesi kan akrabahigina baghdir.
2. Tiirk atlest ne pedersahi ne de maderidir, o pederi (baba-yanl) bir ailedir.

3. Eski Turk ailesi, genis bir daire(soy) iginde ¢ok sayida kiigiik(dar) ailelerden
mitegekkildir. Kisaca, eski Tiirk ailesi; ok, boy, soy, ocak, yuva seklinde gittikge kiigiilen
bir yap: izlemektedir.

4. Tirk ailesinde 6zel miilkiyet vardir.
5. Aile i¢inde kadn hiirdiir ve sayg: goriir.

6. Diger cemiyetlerde gorilen endogomi ve yakin akraba ile evienme, Tirk
toplumlaninda yaygin bir uygulama degildir.

7. Cocuklarin satilmasi ve oldiiriilmesi gibi vak’alara Tiirk ailesinde rastlanmaz (Cebeci,
1993: 92).

Tirk ailesi bu yapilarimi uzun yillar muhafaza etmigtir. Tirklerde aile yapisinin ¢6ziilmeye
yliz tutmasi Tanzimat sonrast ve daha sonraki donemlerde goriilmektedir.

2.4.2. Tiirkler’de Evienme ve Evlilik Adetleri

Evlenme ve yuva kurma Tiirk toplumu ile Tiirk devletinin temelini olusturmaktadir. Unlii
dugtinirimiz; Ziya Gokalp Tirk ailesine aym zamanda “Evlilik Ailest™ (izdivaci aile)
adim koymaktadir. Evlenmek ve ev bark sahibi tabirleri buradan gelmektedir. “Bark”
Orhun Yaztlari’nda tapmak (mabed) anlamindadir. Bundan dolayr Tiirklerde ev bir
mabet hitkkmiindedir(1991: 231).

Yine Gokalp’e gore, Tirklerde bir geng evlenirken, ne kansim babasinin evine getirirdi,
ne de kendisi kansinm evine giderdi. Erkek, baba ocaginin mallarindan hissesini alir, kiz
da c¢eyiz getirirdi. Gelinle damat mallarim birlegtirerek ortak bir evin sahibi
olurlardi(1991:232). I¢giiveylik uygulamas: ise Tiirk toplumlarinda pek sik rastlanmaz.
Yalniz avoilikla geginen sirii sahibi olamayan yoksul Yakut Tirkleri’nde gorilen
iggiiveysi alma ise, tamamen zaruri ekonomik faktorlerden kaynaklanmaktadir. Ciinkii
son derece yoksul olan avci Tirklerin(Yakutlar) kizlan bir kalin karsihfinda gégebe
Tiirklerle evlenmek istemiyorlardi. Kahn karsilif olarak kocasinin obasina giden bir Tiirk
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kiz1 haklarnin bir boliimini birakmak zorundaydi. Oysa avcilik déneminde bu kizlar
erkeklerden daha fazla haklara sahiptiler. Bu dénemde kiz obasinda kahr, kocasi oraya
gelir ve iggiiveyi yagamu siirerdi(Gokalp, 1991:226).

Distan evlenme(exogomie) nin esas alindify, Tiirk ailesinde evienen ogullar hisselerini
ahip, yeni aile kurmak iizere baba evinden aynihrlardi. Tirkler’de “leviratus” 6len erkek
kardesin dul kalan zevcesi ile veya gocuksuz, gen¢ iivey anne ile evlenme gekli
goriliir(Kafesoglu, 1977: 201). Inan’a gore, Hunlar’da tivey anne ve yenge ile evienme
(leviratus) gelenegi de exogomie yasasimn gereklerinden idi. Aym gelenegin
Gokturklerde, Uygurlarda ve Kirgizlarda da bulundugunu biliyoruz. Radloff, Yenisey
Yazitlan’nin birinde, “yad eldeki diiniiriimden aynildim.” kaydim ileri siirmektedir Bu da
diintiriin o donemde yad elden biri oldugunu géstermektedir(Tiirkdogan, 1996: 218).

Aynca, Tirkler'de “umumiyetle tek zevcelik(monogomie) goriiliir’(Kafesoglu,
1977: 201). Turk Toresine gore dini nikahla sadece bir es alinabilirdi. Ancak Gokalp bazi
reislerin fetih yoluyla zengin olduktan sonra, tek egle yetinmemeye bagladiklarim,
aldiklan, esirlerden odaliklar edindikleri ve boylece toreyi bozduklanim belirtmektedir.
Tirk Toresi bunlan yasal olarak tanimadig gibi, “hatun” adi da verilemezdi. Eski Tarkler
bunlara “kuma” admi1 vermigler ve bir ¢esit odalik konumunda tutmuslardir(1991: 103).

Istamiyet’in Tiirkler tarafindan kabuliinden giniimiize kadar gegen tarihi siireg iginde,
digtan evlilik ve tek eslilik geleneginin devam ettifi goriilmektedir. Aym sekilde, asil egin
stiine kuma getirme ve leviratus gelenegine de ozellikle Anadolu’nun baz1 yérelerinde
rastlamak miimkiindiir.

Turkler’de evlenme adetleriyle ilgili geleneklerde dikkati gekmektedir. Bu unsurlarm en
onemlileri, kahn veya baghk, ¢eyiz, diiniir olma ve diidiin térenleri olarak 6n plana
¢ikarlar.



“Kalin ve baghk™ geleneksel Tirk aile hukukunun temelini teskil eder. “Kalin” kiz
ailesine verilen, bir aile mahidir. Bundan dolayidir ki 6denen kalinda oglan ailesinde kizin
bir pay1 ve miras hakki vardir. Bu gelenek insani ve ailenin boliinmezlidi gibi yiksek
diigiince ve hislere dayanmaktadir. Nitekim, Ogel bu durumun yani kahinin aym1 zaman da
bir glivenlik sigortas: oldugunu ve boganmalar engelledigini 6ne stirer. Elbette ki erkek,
kanisin1 bogayabilir veya evden kovabilir. Ancak bu durumda kiz evine verdidi kalin da
yanmis olurdu. Kadin da istedigi zaman kagip, baba evine gidemezdi. Goriliiyor ki kalin
unutulmayan ve kaybolmayan bir depozito gibidir (Ogel, 1988).

Kalin aym zamanda Islam Hukuku’nda “mehr” ya da “mihr” karsiligidir. Kur’an-1 Kerim
(Nisa suresi) de kadinlarin, mehirlerinin yiirekten isteyerek verilmesi emredilmigtir.

Baslik ise, kalimn dejenere edilmig bir geklidir. Genelde evlenme sart1 olarak kiz ailesine
verilen bir hediye olarak giiniimiize kadar ulasmigtir. Baglik, kalinin bozulmus, istismar
edilmis bir devamu olarak halen Anadolu’da, bir ¢ok yéremizde uygulanmaktadir.

Geleneksel Tiirk ailesinde ¢eyiz yapma da ¢ok 6nemli bir an’ane olarak goriiniir. Ceyiz,
baba malindan kiza diigen pay: ifade etmektedir. Kiz, evlenirken geyizini alir, gider ve
koca evinin bir ferdi olurdu. Tiirkler’de ¢eyiz en az kalin kadar énemlidir. Prof. Karulz’a
gore, kalin ve geyiz adeta karsilikli bir hediyelesmedir. Tiirk ailesinde kizin geyizinin iyi
olmas, kiz babalan igin 6viing kaynagidir. Kalin veya mihr’in tersine, Istam Hukuku’nda,
kiz1 ¢eyiz getirmeye zorlayan bir hikiim yoktur. Buna ragmen Tiirk Toresi geregince,
babamin kizina ¢eyiz yapmasi, bir miikellefiyet ve yikiimlaliiktir. Nitekim Kasgarli
Mahmud’a gore, bir bey, kizim c¢eyizli olarak evlendirmesi i¢in, bir babaya emir
verebiliyordu(QOgal, 1988). Ceyiz ile gelen kadin artik yeni ailesinin miilk ortag: olarak

huzur i¢inde hayati stirdiirtirdii.

Eski Tiirkler, gelin giden ‘k1z1n ceyizine “sep” derlerdi. Bath Anadolu’da ise, kizin
ceyizine “sepi” denir. Bugiin Anadolu’da ve dig Turkler’de bir sis egyasi
goériniimiindedir. Halbuki Eski Tirkler’de geyizin hayvan siiriileri, yardimc: insanlar vb.
halinde geldigini de gérityoruz(Ogel, 1988: 265). Giiniimiizde eski haliyle devam etmese
de ¢eyiz, Tirk kizlant igin ¢ok onemli bir mesgaledir, haslettir. Anadolu’da istisnasiz



bitiin Tiirk kizlan gok erken dénemlerden, gelin olacaklan giine kadar ¢eyizlerini biyik
bir 6zenle hazirlarlar ve “geyiz sandifr” dedikleri bolimlerde, yeni evlerinde acip,
serecekleri giine kadar saklarlar.

Kokl Turk ailesinde goriilen bir bagka an’ane ise, diiniirlitk gelenegidir. Tirk ailesinde,
evladin babaya karyi gorevleri oldugu kadar, babaninda evladina karyi gorevieri vardi.
Baba evladini ev-bark sahibi yapmak zorundadir. Bu gorev neticesinde, evladin evienme
¢af geldiginde baba, ogluna denk bir kiz bulmak i¢in yola koyulurdu. Kiz bulundugu
vakit kiz1 ailesinden istemeye (diniirliige) gidilirdi. Bugiin Anadolu’da ve diger Tirk
toplumlarinda devam eden bu adet, hem kiz babasina hem de damat babasina “diiniir”
denmesi halini almigtir.

Ayrica bugiin Anadolu’da, “kiz evi, naz evi” diye bir tabir kullamlir. Bu yiizden kiz
istemelerde ge¢miste oldugu gibi aracilardan yardim istenir. Bu aracilann, gevrede
saygiyla amlan, tecriibeli vaya Anadolu’da dendigi gibi “koyiin uslulari”ndan olmasi arzu
edilirdi. Bu kisiler aym1 zamanda birer tanik vazifesi gorirler.

Diigiin ise tam anlamiyla bir toy’dur. Harzemgahlar zamamnda buna “Kelin toyu” veya
“gelin toyu” da denmistir. Dede Korkut’ta ise, evlenme toyuna “ulu diigiin” denir.
Diginii baglatmak, kiz evinin hakk: idi. Diigiin kiz evinde baglar, erkek evinde biterdi.
Toy veya diigiin bayrag da biitiin Turkler’de gorilen adettir. Diigiin as1 ve bu sebeple
aglan doyurma anlayisi da yine Tiirkler’in miisterek inanclan halinde devam eder. Bugiin
Anadolu’nun hemen her yoresinde ¢ogu diigiinler yemekli yapihr. Gelin toylarinin, gelin
alma, gelin indirme, gerdek, kina gecesi gibi Tirk sosyo kiiltiirel hayatinin renkli
unsurlanmin bitiin canhhif: ile hala devam ettiini, sosyal miras olarak nesilden nesile
ulagtifim goririz.

2.4.3. Tiirkler’de Dogum ve Cocuga Verilen Onem

Tirk sosyal hayatinda kadinda aranan o6nemli vasiflardan bin de, g¢ocuk dogurma

kabiliyetidir. Ailenin, siilalenin devami, gocukla miimkiindiir. Her Tiirk ailesi, ¢ocugun
tasidi 6nemin farkindadir.



Bilhassa kadinlar, bu meseleyi titizlikle ele almiglardir. Tirklerin dogum ve gocuga
verdikleri 6nem; aynntilaniyla bir gok Tiirk destanlarinda vurgulanmigtir. Nitekim Dede
Korkut Destani’nda, Hanlar hanmi1 Bayindir Han, verdigi buyik “toy”da, beylerin sahip
olduklani gocuklara gore agirlanmasim ve gadirlara dagitilmasimi emreder. Hi¢ gocugu

olmayan Dirse Han ise, bunu hakaret sayar ve iiziilerek toy’u terkeder.

Cocuk Turklerde aym zamanda devlet igin bir teminat, gelecek kabul edildigi i¢in, onu
diinyaya getiren, dogurgan olan kadinlar, anneler; “Baht-1 Devlet” (Devietin gelecegi,
istikbali) Gnvamyla amimiglar ve kutsal sayimuglardir. Eski Tiirkler’de kadinlann
¢ocuklarinin olmamasinin sebebi, onlarn evliya mezarlarina gitmemeleri, dua ve dilekte
bulunmamalarinda aranmir. Aynca kocalannda ¢ocuk sahibi olabilmeleri, onlann muhtag
kimselere yardim etmeleri, aglann doyurmalan ile mimkiin olabilecedi inanci yaygindi.
Guiniimiizde de bu geleneksel yap: yer yer devam etmekte, ¢ocuk sahibi olabilmek igin;
. “yatirlara, tiirbelere ziyaretlere gidilir. Buralarda dua edilir, kurban kesilir, adak adamr.
Ozellikle kasir kadinlara yardime: olduguna inanilan yatir, ziyaret ve tekkeler yeglenir”
(Ornek, 1995: 133).

Eski Tirk toplumlarinda dogumlar biiyikk toylarla kutlamr ve herkesin bu toylara
katilmasi mecburi tutulurdu. Giiniimiizde de dogum olay:, Tirk Islam diigiincesi ile
kaynagarak, mevliitler okunmasi, seker dagitimasi, miibarek olsuna gitme, lohusaya
gitme, bebek gérmeye gitme sekline doniiserek geleneksel yap1 devam ettirilmektedir.

Tiirkler, kiz ile erkek gocuklar arasinda, bir aynhk gostermezler. Hun ve Goktiirk
cagindan ben gelen belgeler, bize bu olugumu goésterir. Bunun en giizel 6reklerine Dede
Korkut Destanlar’nda rastlanihr. Destanda, oglu olan konuklar ak otaga; kiz1 olaniar ise,
kirmiz1 otaga konuk edilirler. Cocugu olmayanlarin yeri ise kara ¢adirdir. Bu sebep ile
“Eski Turkler’de kiz ¢ocugu sahibi olmak, baska milletlerde goriildiigii gibi bir felaket
sayllmazdr” (Gokalp, 1991: 237). Kiz ¢ocuga sahip olmanin 6nemi de, gene Dede
Korkut destaninda “Kiz gocuk sahibi olmak igin Oguz Beylerin duasina bagvurulurdu”
sozleriyle ifade edilmigtir: “Bay Bigen Bey yerinden dogrulup kalkt: Beyler benim i¢in
dua edin, Allahu Teala bana bir kiz versin, dedi. Soylu Oguz Beylen ellerint havaya
kaldirdilar, dua ettiler. Ulu Tanrim sana da bir kiz versin, dediler” (Gokgay, 1976: 49).



Kiz c¢ocuklan baba evinde itina ile bakilir ve evlendikten sonra da koca evinin {yesi
olurlardi. Ailede biiyiik ogul ise babadan sonra evin reisi konumundadir. Kiigiik ogul ise,
baba ocagim devam ettiren “Ocakbey’i” yani “Ot Tegin” idi. Ciinki, ogullar evlendikge,
ayn eve taginirlardi. Aynica kizin miras hakki da ayrilir, evlenirken koca evine geyiz
olarak giderdi (Ogel, 1988: 250).

Geleneksel Tiirk ailesinde erkek ¢ocuklar umumiyetle babanimn, kiz gocuklan ise ananin
gOzetimi altindadir. Cocuklann yetigtirilmesi sirasinda da kiz-erkek ayirimm yapilmaz. Kiz
¢ocuklan anne-baba tarafindan da itina ile yetigtinlirlerdi. Tiirk ailesinin Germenik aile
tipi katogorisine giren bu esitlikgi yani, ¢ocuklarada yansimaktadir. Cocuklar ataerkil
ailede oldugu gibi, aile reisinin keyfine bagh degildir. Ancak, gocuklarin bakiimasi,
yetistirilmesi hususunda kiz-erkek aymmu goéziikmese bile, ailede erkek g¢ocuklarin
dogmas istenir, erkege (kadina oranla) biyiik 6lgiide deger verilir; ¢iinkii, erkek ¢ocuk,
baba ocafm tiittiirecek, soyun devamim saglayacak ve ana-babasinin ihtiyarlifinda
onlara bakacaktir. Giiniimiiz geleneklerinde de erkek de giizellik degil, iyi ahlaklilik ve
caligkanlik aranmaktadir.

Genellikle erkek gocufun cesur ve ¢aligkan olmas: istenir. O’nun erkekliginden gurur
duymas: Sgretilir. Aileler erkek gcocuk sahibi olmak isterler. Tiirk geleneklerine gore,
erkek iktidar kaynadidir; bagkalanina hakim olmak belirli seylen yaptirabilmek yetenegine
sahiptir.

Aym gekilde kiz ¢ocuklarda sayg1 ve sevgi goriirler ve erkeklere ait olan biitiin haklara
sahiptirler. Her meclise girerler, erkeklerin yaptif1 her gorevi yaparlar. Sézleri dinlenir,
fikirlerine ¢ogu zaman bagvurulurdu(Erdentug, 1977 87).

Tirkler’de eviat edinme geleneginin de olmasi, ¢ocuga verilen onemin bir bagka
gostergesidir. Bu gelenek ile ilgili gesitli Tark kavimlerinde evlat edinme ile ilgili toren,
hukuk iligkileri bir ¢ok etnografyacilar tarafindan tesbit edilmigtir.



Nitekim, Kirgizlar’da evlat edinme adet toreni hakkinda aynintih bilgi Rus aragtirmaci
Grodekov’ dan saglanmaktadir. Buna gore, evlatha Kirgiz dilinde “enciles bala” (yani
miilkte hissesi olan ¢ocuk) denir. Evlathk, aym zamanda, 6z eviadin biitiin haklarna
malik olur. Eviathk alimrken soyle toren yapihr: Once, Bozkoyundan kurban kesilir,
caginilan sahitlerin yaminda, kurbanin “agk kemiBi” ailenin en yash Gyesi tarafindan
gocugun eline verilir. Evlathk ¢ocuk, orada buunaniara géstererek bu kemigin etini yer.
Kiz eviathga “Oyluk kemidi” vermek de miimkiindiir. Evlatlik analigin goégstine dokunur.
Bu evlat olma semboliidiir (Tiirkdogan, 1996: 259).

Tiirkdogan bu gelenegin bugiin Anadolu’nun kimi yorelerinde yasadifx kanaatindedir.
Cuinkii Manyas yoresinde bir yagh kadindan edindigi bilgiler bu kanaati dogrulamaktadir.
Manyas yoresinde, “eviathk edinecek kadin, evlathk edinecegi ¢ocugu e¢migiplak
soyuyor. Onu her defasinda da besmele ve ayet’el-Kiirsi okuyarak gémleginin,
yakasindan ¢iplak tenine sokuyor ve eteginden aliyor. Béylece onu kendi dofurmus gibi
oluyor’du(1996: 258).

Zaman dilimi farkh iki torende gorilen degisik yap, Kazak-Kirgizlann samanist
geleneklere, Anadolu Tiirklerinin ise Islami ilkelere bagli olmalarindan ileri gelmektedir.

Kiiltiir modellerinde goriilen bu yakin benzerlikler, Anadolu” ya gelen Tirklerin kaynak
tilkelerden getirdikleri inan¢ ve deger normlarim binlerce yidir devam ettirdiklerini
agiklamaktadir.

2.4.4. Tiirkler’de Oliim ve Oliim (Yug) ile ilgili Adetler

“QOliim™, Goktiirkler’de “ucarak gitme”, “u¢maya varma” ile ifade edilir. Onlar ruhun
ugup tanr katma gittigine inanirlard1. Goktiirklere gore, “Kisi oglu hep olimlii tiiremig
idi. Bundan dolayr “Tann yasar”, insan da olirdi. Olim aym zamanda “aileden de
ayriima” dir. Bunun icin yaztlarda olenler, kimlerden ayridiklarm birer birer sayarak,
“ayrildim” derlerdi (Ogel, 1988: 758).



Turkler’de bir bagka gelenek de oliileri gémme ve yug torenleridir. Bunlar ayrintilt olarak
incelendiginde, bizi Hunlar’a ve Goktiirkler’e kadar gotiiren bir deerler zincirini de
gormis oluruz. Bu geleneksel yapinin degigik goriintiilerine bugiin bile toplumumuzda
rastlamaktayiz. $oyle ki, Dede Korkut Hikayelerinde kahramanlar oldiikleri taktirde
atlanini bogazlayip, yug aslaninin verilmesini vasiyet ederlerdi.

Cenaze icin toplamp aglamaya ise yug denmekte... Ayrica, cenaze sonrasi, olenin
yakinlarmnin davet ettikleri her kese yemek dafitmasi, toy diizenlemesine ise “Ag-Yug”
torenleri ad: verilirdi. Bu torenlere g¢agnilan her kesin icabet etmesi zorunlu idi, aksi
durumlar iyi karsilanmaz, diigmanhk sebebi sayilirdi. Bu ¢ok eski bir Tiirk gelenegidir.
Hunlar ve Goktiirkler ¢aginda oliiniin atlanmin kendisi ile birlikte gémiildiigiini veya
kesildigini biliyoruz.

Aym sekilde X. yiizyildaki Oguzlar’da o6lenin atlarinin kesilip yendidi bilinmektedir.
Bugiin de, Tirkiye’de 6len kimsenin ardindan yemek pigirilip dagitilmaktadir.

XVI. yuzyilda tespit edilmig olan Dede Korkut hikayeleri “ag” toresi yoniinden, X. yiizyl
Oguz geleneginin tiim hususiyetlerini yansitmaktadir. Giiniimiizde de bu gelenek, 6liiniin
karks giktifinda aynen tatbik edilmektedir (Gokalp, 1991: 79;Tiirkdogan, 1983:46-47).

“Oli yemegi” ya da “6lit ag1” diye genel bir ad altinda topladifimiz bu yemek verme,
iilkemizde de degisik adlar altinda siire gelen bir adettir. S. Vedat Ornek’in “Halk Bilimi”
adh eserinde bu gelenek baz1 yorelerde su adlar altinda hala devam etmektedir: “Ki”
(Cubuk), “Kir Ekmegi” (Baloren B/ Cankin, Erzurum cevresi), “Kazma Takirtisi”
(Divrigi, Giiney yorikleri, Icel koyleri); “Oliiniin kirki” (Divrigi); “Kirk Yemegi”
(Cetinkaya K./ Sivas, Tunceli): “Can Ast” (Cetinkaya K:/ Sivas, Tunceli, Kevenli K./
Sivas, Sebinkarahisar, Alacahﬁyﬁk); “Zikkim Yemegi” (Trafyin K./ Kayseri); “Can
Helvast” (Igel); “Hayir” (Karasu); “Olii Yemegi” (Dogankéy/ Erzurum); “Kazma-Kiirek
Helvast” (Urfa ve Siverek), “Hayat Yemegi” (Gaziantep); “Oli A" (Karatepeliler,
Alacahdyik, Karaath K./ Burdur), “Yiyecedini Vermek” (Karatepeliler), “Hayirh
Vermek” (Tahtacilar).



Aynica, “Olii Yemegi” yerine sayilan fakat onun gibi bir ziyafet niteligi tagimayan
yiyecekler de vardir. Bunlar, “Semsek” (Kilis), “Konciilii” (Maras), “Olii Coregi”
(Marag), “Hamur,Yag, Sogan (Marag), “Olii Giligi” (Sivas), “Meyve” (Yemergayir K./
Kars), “Lokma” (Igel, Istanbul), “Can Helvasi” (Igel), “Yogur Ekmek” (Haymana),
“Cay” (Karahan K. / Van, Cayoren K. / Stvas). |

Olii sahipleri tarafindan verilen “6lii yemegi”nin listesi yoreden yoéreye gore degismekte;
ekonomik durum, ahgkanhk, mevsim, olenin vasiyeti ve benzeri etmenler listenin
zenginligini ya da sadeligini belirlemektedir (1995:221).

“Eski Turkler’de cenaze torenleri de hemen 6liimden sonra yapilmiyordu; 6lii, bir siire
i¢in mumyalanarak bekletiliyordu” (Ogel, 1988: 759). Oyle anlagihyor ki -eski Turk
geleneginde oliiniin mumyalanarak bekletilmesi adetti. Ancak daha sonralan Islam
dininin etkisiyle bu gelenegin yavas yavag ortadan kaltigim gériiyoruz.

Ayrica mezann istiine bayrak asma gelenedi, Tirkler’de ve Anadolu’da yaygmndir.
Mezarlara “bez baglama™ gelenegi de buradan gelmektedir...Mezar kapatilinca, dliiniin
bir resmi veya heykeli yapilarak mezann tistiine konulur ve 6ldiirdiigii diigman kadar da
mezar Ustiine tag dikilirdi. Oldiirillen diigman sayis1 kadar mezar iizerine dikilen bu
taglara, eski Tirkler, “balbal” adini vermiglerdir.

Aynica Tiirkler, kendi 6lilerinin mezarlarina “bark”™ (tiirbe-kiimbet) dedikleri, kiigiik bir
ev yapmay da thmal etmezlerdi. Goktiirk Kaganlan ve 6zellikle Kiil-tegin igin yapilan
“barklar” tagtan yapilmis ve oymalarla siislenmigtir. Ayrica resim sanati da yaygindi
(Ogel ,1988). Bugiin de Anadolu’da, kimligini, cinsini, meslegini, yazgism belirtmek
amactyla mezar taslanna yazlar yaziimasi ve igaretler yapilmas: ¢ok yaygmdir. Islam
dininin sadece dlenin ad: yazlan bir tasla yetiniimesini, 6gitlemesine karym, halk bu
konuda simr tammamakta; mezar tagmna 6lii ile ilgili her tiirlii bilgiler yazilmakta, daha
¢ok Dbiyik kentlerde gorildigi gibi 6lenin fotografim da koydurmaktadir
(Ornek, 1995: 235).
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Kisaca, zamanimiza kadar (6zellikle Islamin etkisiyle) bir takim degigikliklere ugramg
olarak gelseler bile; “Olii As1”, “Olit Yemegi”, “Helvast”, “gosterisli mezarlar”, tiirbeler
(anit mezar) Anadolu’da, diger Tirk toplumlarinda hala yagamaktadir.

2.4.5. Tiirkler’de Konukseverlik

Tarihi siireg iginde biitiin Tiirk toplumlan geleneklerine bagh kalarak, “konuk ag1” ile
“konuk evi’ni atalarindan gelen bir miras olarak gérmiiglerdir. Turkler tarihlerinin her
devresinde konuga ¢ok 6nem vermisler, konuk agirlamayr miisterek yapilan bir vazife
olarak kabul etmiglerdir.

Tiirk insanmina gére, konuk bir kutluluk, ugur ve bereket kaynagidir. “Yurt Kutlama ve
Konuk Alma”, Tiirklerin konuk anlayigim iginde toplayan, g¢ok onemli bir
atasoziidiir(Ogel, 1988: 328).

Bu anlayigtan haraketle birer “konukluk™ yami, “konuk evleri” yaptirmislardir. Ayrnica,
Anadolu’da evlerde 6zellikle konuklar igin “selamhik™ denen 6zel boliimler de oldugunu
biliyoruz. “Selamhk”, Anadolu’da konuklann almp, agirlandif: 6zel bir yerdir. Evin
icindedir. Ancak girig ve ¢ikislar, aileden uzak yerde tutulmustur.

Bugiin de, bir gok Tirk koylerinde misafirlerin barinmalan igin yapilan ve “Koy
Konaklari” denen yapilar mevcuttur. Ayrica sehirde veya koyde olsun, biitin Tiirk
evierinde, odalarin en genis ve en itinali dogenmig boliimii misafir odasi olarak ayrnimigtir.
Tirkler belki de bu anlayiglan ile yeni bir mimari tarz: da gelistirmis oluyorlardi.

Tiirk insanimin konu@a verdikleri 6nem, fert ile simrh kalmaz, aynica devlet katinda da yer
edinir. Bu anlayly sonucu, devlet yoneticileri iilkelerine gelecek muisafirler igin biyiik
konuklukilar yaptirmiglardir. “Devlet Konuklugu” veya “Deviet Konuk Evi” en gorkemli
gorintiisi  ile Selguklu ve Osmanh ¢aglannda gorilir. Oyle ki; Selguklu
Kervansaraylan'min  bir ucu Merv olan, Ipek yoluna kadar uzaniyordu. Bu
kervansaraylarda barmnan yolculara, zengin-fakir, hiir-kole, miusliiman-kafir ayirim
yapimadan, esit davranihtyordu. Tiiccar, yolcu ve deviet adamlarinn kendilerine ve
hayvanlanina parasiz hizmet edilir. Hasta olanlar tedavi gorirdii. Hatta kitaphklar
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vardi...(Boylece, bir bakima sosyal sigortaya benzetilen) Tirklerin konuk ile ilgili
inamiglari, ok eski proto-Tiirk geleneklerinden kaynaklanarak gelmekte ve Islamiyet ile,
ylice bir insanhk manasina kavusmaktadir(Ogel, 1988: 316).

Yine Ogel’e gore, konuklara ag vrmek yani “Konuk Agt”, biitin ulusa ait “Ata

Miras”dir. Bu ikram, agirlama deil, zorunlu bir vazifedir. Konuk ayt vermeyenler,

konuk tarafindan dava edilebilirlerdi (1988: 317). Anadolu’da bu gelenek, daha
yumugarms ve sosyal bir hale gelmistir.

Osmanl Devleti zamaninda ise Tiirk konukseverligi, Ahilik ad: altinda miesselelesmis bir
yap1 olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Ahilerin Tiirk konukseverli§i konusunda ki onemii
islevni, tinlii gezgin Ibn. Batuta Anadolu izlenimlerini aktardi: seyahatnamesinde soyle
yazmaktadir; Osmanh Deviet zamaninda Ahi’ler Anadolu’ya yerlesmis bulunan,
Tiirkmenlerin yasadiklar her yerde, sehir, kasaba ve koylerde bulunmaktadir. Aht’ler,
memleketlerine gelen yabancilan kargilama, onlarla ilgilenme, yiyeceklerini, giyeceklerini,
yatacaklarimi saglama, ihtiyaglanimi giderme, onlan ugursuz ve edepsizlerin ellerinden
koruma gibi gérevleri yerine getirmek zorunda idiler(Parmaksizoglu, 1977: 7).

Ibn. Batuta Anadolu’da her gittigi yerlesim yerinde bu kurumun temsilcileri tarafindan
karsilanmis, misafir edilmis, agirlanmugtir. Seyahatnamesinin bir ¢ok yerinde, Tirk
konukseverligini 6viicii, ornek gosterici climlelere rastlamlir.

Giinimiizde, sehirlesmenin kotii etkisi, geleneksel yapida ¢oziilmelere yol agmugtir.
Ancak Anadolu’da, 6zellikie kirsal yorelerde konuk hala Tirk insam igin “Tann Misafiri”
evinde azigini paylagtigi, atalanimin kutsal mirasidir.

2.4.6. Tiirkler’de Din ve Tore

2.4.6.1. Tiirk Toresi

Eski Tiirkler “Tore” soziinii daha ¢ok “Tori” seklinde séylemiglerdir. Tore kelimes: ifade
ettifi anlamlar bakimindan ¢ok genistir. Eski Tirkler’e gore “Tore” sozii genellikle
“Devletin kurulug diizeni ve isleyisi’ni ifade etmektedir. Uygurlar zamaninda ise artik



dogrudan dogruya “kanun” anlaminda kullamilmaya baglamigtir. Goktiirkler’de ise
“Torii” sozii, devlet diizeninin kaidelerini belirtmekte kullaniimstir (Ogel, 1988: 469).

Seluklular ve ik Osmanhlar, atalarindan .kalma abgkilara (teamiiller) Oguz toresi
derlerdi. Liitfi Paga Tarihi’nde, Oéman Gazi’nin Oguz Beyleri’'nce Hanh@a segilmesi
soyle anlatiir: Siz Kayr soyundansimz! Bu, Ofuz Han’dan sonra Oguz Beyleri’nin
agalan ve hanlanydi. Giin Han vasiyeti Oguz toresi geregince Oguz soyundan kimse
olmaymca hanlk ve padisahhk Kayr soyu varken Ozge boy soyuna dismez
(Gokalp, 1977: 15).

“Tore” kelimesi aym1 zamanda Tirk hukuki hiikiim ve kurallanmin toplammm da ifade
etmektedir. Arsal’a gore bu terim Tirkler’de toplumsal hayati diizenleyen yapilmasi
zorunlu kurallanin bitinidiir. Genellikle “kanun”, “nizam™ da denilen tére “orf” e
dayanan hukuki kurallarin toplamu olarak da agiklanmaktadir. Kafesoglu’na gére ise tore,
Tirk 6rf ve adetlerinin kesin hitkiimler birligidir.

OrhunYazitlan’nda “t6re” siz bir deviet ya da toplulugun bulunamayacag: belirtilmigtir.
Bu da gosteriyor ki, Eski Tirkler’de kanunsuz veya hiikiimdann sahsi iradesine bagh bir
idare gekli sozkonusu olmamistyir. Hakim ve yargiglar (= yorgan) da kararlarim “tére” ye
gore veriyorlardi. Tirk hakanlarimin tahta ¢tkiglan da tore hiikiimlerine gére olmaktadir.
Aynca Tirk devlet geleneginde kanun (tore) tannsal kaynakh hakimiyetten (kut)
ayrilmamaktadir. Ozellikle devlet kuran her kagan mutlaka bir kanun (torit) koymahdr.

Orhun Abideleri’ne gore, Goktiirk devleti’nin kurucusu Bumin Kagan tahta oturunca,
“Tirk milletinin iilkesini ve “torii” siinii diizenleyivermig”, ondan sonra dort tarafa
hakimiyetini yaymi§ ve imparatorfugunu kurmugtur (Arslan, 1984: 121-122).

Gokalp, Tirkler’de “tére” sozciigiintin “iI” kavramu ile gogu kez birlikte kullanildigim
ifade eder. II’in devlet “t6re”nin yasa anlamina geldifine isaret edip, bu iki kavrammn
cogu kez birlikte kullamlmasm anlamh bulur. Yine Gokalp’e gore, tore kelimesinin
anlamu “yasa” kavramimn igerdigi anlamla siurh degildir. Yazilmig yasalardan baska
yazilmamig ahgkilar da t6érenin igindedir. Dahasi hukuksal toreden baska dinsel ve
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ahlaksal toreler de vardir. Oyleyse Tirk toresi, Tirkler'e atalarindan kalan biitiin
kurallarin toplami demektir (Gokalp, 1977: 17).

Sonug itibariyla, tore; Tiirk milleti igin hayat demektir. Hicbir zaman da vazgegilecek bir
sey degildir. Tore ile ilgili su atasozii bunu dogrular niteliktedir. “Il birakalir, tore
birakilmaz™.

Bu so6z atalarin geleneklerine uymanin gereklerini yerine getirmek igin sOylenmistir.
Anlami ise ¢ok agiktir: Devlet ya da iilke birakilabilir, kiltiir (yosun-an’ane) birakiimaz.
Tiirkler’in diigman eline gegen yerlerden térelerinin hakim oldugu yerlere gé¢ etmesi bu
atasoziiniin hala ruhlarda yagadifim gostermektedir.

2.4.6.2. Tek Tann Anlays1 ve Samanizm-islamiyet fligkisi

Inanmak kuvvettir. Hig bir insan, hi¢ bir topluluk inanmadan yagayamaz. Bu yiizden her
insan toplulugunun oldugu yerde bir din sistemi de daima mevcut olmustur. Toplumlarin
zaman i¢inde manevi ve fikri gelijmesi sonunda daha ileri inanglara varmasi,
kendiliklerinden veya bagka olaylar neticesinde mezhep degistirmeleri ya da bagka bir din
sistemi i¢inde girmeleri normaldir, fakat hi¢ inanmadan yasayabilmeleri dinya tarthinde
hi¢ miimkiin olmayan bir durumdur.

Tirk tarthinin olusumunda da muhtelif inanglar biyiik rol oynamuslardir. Tiirk sosyo-
kiiltiirel yapisimin  geligimini  izlemek i¢in, Turklerin iginde bulunduklan inang

sistemlerinin de incelenmesi gerekmektedir.

Proto-Tiirkler ve eski Turkler’in inanclari hakkinda bugiin elde mevcut kaynaklar,
genellikle bati kesimi igin Grekge, dogu toplumlan igin Cince kaynaklar olarak
zikredilebilir. Bunun diginda Eski Tirkler i¢in ayrica Orhun ve Uygur Yaztlan vardir. Bu
sebeple, Tiirklerin dini sistemleri hakkinda, bizzat kendi goriislerini yansitan yaztlar da
biiyiik 6nem kazanmaktadir.
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Nitekim, Kiil-Tigin Yazitlari’nda soyle bir ifade dikkat gekicidir: “Zamam Tann yagar.
Insanoglu hep 6lmek igin tiremis”. Bu 6zlit ve anlamh s6z bize “Tann”nin &liimsiz,
insanmin ise dlimli oldugunu goéstermektedir. O halde Goktirkler’de bilebildigimiz
kadanyla evrensel dinlere yaklagan bir “Tann”™ anlayin hakimdir. Ancak bu tann, Tirk
tanrisidir. Bagka bir milletin tannis1 degildir. Evreni de yaratan odur. Yere, suya kutsallhik

veren de odur.

Bunun gibi, tek tann kavrami hakkinda yine Ibn Fadlan’in Oguzlarla ilgili bir izlenimi
carpicidir. O’na gore, Oguzlar bir haksiziifia ugradiklanim sezdikieri zaman baslarim
g6ge kaldirarak “bir Tengri” derlerdi.

V1.yizyll yazan, Merander ise, Tiirkler’den s6z ederken: “Her ne kadar topraga, suya ve
atese sayg goOstermekle beraber; yine de evrenin yaraticisi tek“Tann™ya inandiklarim
yazar. XIL:yiizyil biiyiik hakanlan, 6rnegin bunlar icinde Mongke agik¢a su gekilde hitap
eder: “Ancak tek Tann vardr, Onun takdirine gore yasar ve oliiniz.”
(Turkdogan, 1996: 187-190).

Diyebiliriz ki, Eski Tirklerin tek “Tann™ si, Islamiyet’teki “Allah™ gibi miicerret ve
sekilsiz bir giigtiir. Goktiirk Yazitlarn’nda da tann gii¢ verir; tann, kut yani gans ve deviet
verir, yanulanlan yok eder ama; biitiin bunlar yapan “Tann”mn nasil ve kim oldugundan
da soz agmazdi “Tann”nin sekli yoktu: “Tann kendine benzerdi”. Goktirk
yazitlari’nda “Tengri-tek Tengri” diye bir deyim gecer. Bu bir nevi Islamiyetteki “Vacib
- Viicud” nazariye ve tefsirinin de karsiigi olmaktadir. Dede Korkut kitabinda, Deli
Dumrul’un “Tann” igin su sézler de, bir nevi Goktiirk Yaztlar’nin devamm gibidir.
“Yiicelerden yiicesin, kimse bilmez necisin, gorklii tanrt” (Ogel, 1994).

Aynca, Tirkler’de dini inanglarla ilgili olarak baz kiiltlere de rastlamaktayiz.
“Turkler”eski devirlerde temsil ettikleri Bozkir medeniyetinin zaruri neticesi olarak,
saman inancinda idiler. Samanhk, bazi Tiirk boylan arasinda XIII:asra kadar devam
etmistir” (Kafesoglu, 1995: 64).
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Rasonyi’ye gore, saman sozii aslinda “Tunguzca” bir s6z olup, bilim edebiyatina da
oradan gegmistir. Eberhard’da aymi kanaattedir. Tiirkler gaman s6zii yerine gegen “kam™
kullanirlard:. Nitekim Kaggarli Mahmut’da, Saman’a, Kahin’e karsihk “kam” soziine yer
vermektedir. Wirick, bu kelimenin kaynag: olarak  Sibirya’da ilkel tip adam igin
soylendigini ileri siirmektedir. Anlagiliyor ki $aman biiyiiden ilham almak suretiyle tabiat
iistii giice sahip bir kimsedir. Bu nedenle Samanizm tam bir din degil, bir kilt’diir.Ciinkd,
sosyoloji veya antropolojide kiilt, bir dinin ibadet ile birlesen uygulamalan ve merasimier
kiimesidir. Bu nedenle herhangi bir kiilt, bu konudaki, eylem ve fikirlen kapsar
(Tirkdogan, 1996:190-191).

Samanlik inanci, iizerinde en derin aragtrmay: yapmus olan M. Eliade, biitiin Orta ve
Kuzey Asya topluluklarinda dini sihri hayatin daha ziyade “saman” etrafinda
merkezilegtigini, fakat “saman™min dini faaliyetlerinin hepsinde “icrac’” durumda
olmadigim, bir ¢ok torenlere, mesela tannya kurbanlar sunuluguna samanlann
katilmadigin, her aile reisinin bu i§i yapabildigini, samanh@in sadece sihir ve ruh ¢agirma
teknigi oldugunu ifade etmigtir (Kafesoglu, 1977: 252).

Ziya Gokalp®de aym diigiincededir. O’na gore Samanizm, eski Tiirkler’in dinsel gizgileri
degil, biiyiisel dizgeleridir. Saman, kahin ve sihirbaz demektir (1991: 86). Bahaeddin
Ogel ise, samanizm hakkinda daha ileriye giderek “Samanizm”in Tiirk dininin en
dejenere olmus tipidir” (1994: 13), seklinde agiklamasiyla Tirk inanciin Samanhik
oldugu gorigiine kars: ¢ikmugtir.

Gortliyor ki, dinden ziyade bir sihir karakteri ortaya koyan ve esasen bir Bozkir-Tiirk
inang sistemi olmayan Samanhgn tanhi Tirk topluluklaninda goriilen “tanri ve yer-su”
inanglan ile bir ilgisi de mevcut degildir. Bu ilginin var olabilecegi intibain1 uyandiran,
Tiirkge din adami manasindaki “Kam” ile “Saman” tabirinin ayn: oldugu yolundaki eski
bir iddia da, bizzat bir Hind-Iran dilinde bu tabirin kesfedilmesi ile ¢iiriimiig
bulunmaktadur.
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Ancak, Tirk inanci ile samanlik arasinda, hayret edilecek uyum meydana gelmis ve
ozellikle Turkler’deki atalar kiltiiriiniin, kartal inancinin, demirciligin ve at kurbanmin
samanist vasif kazanmasi da dikkat ¢ekmistir. Bunun sebebi de, Samanizm’in bir dzelligi
olarak niifus ettigi bolge halkinin ruh haline biriinme kabiliyetidir. Samanizm, “extase”
(rubun gezip dolasmasi), tannlarla baglanti konusunda eski Tirk toplulugunun tabiata
atfettifi gizli kuvvetleri istismar etmig, yavag yavag geliserek ona yeni unsurlar ekleyerek
biitin bir maneviyat alemini belirli bir kadro ,igine almay: basararak, adeta bir din
saglamlig: kazandirmugtir (Kafesoglu, 1977).

Bu kuvvetli etkilesim sebebi ile, eski Tiirkler’de goriilen saman inancinin yerini bagka
dinlere terketmesi de pek kolay olmamustir. Nitekim bugiin 6zellikle eski Sovyet Rusya
topraklarinda yasayan Turkler arasinda jamanist karakterli inan¢ unsurlant varhigm
strdiirmekle, “eski Tirkler’de oldugu gibi, ik Osmanhlar’da, Osmanh ve simdiki Tiirk
ve Orta Asya toplumlarinda Samanist kalintilarda Islam dini sistemi iginde varhklarim
devam ettirmektedirler. Alevilik-Bektagilik’teki “Dedelik” kurumu ile “kam-saman”
arasindaki bir gok noktadaki benzerlik buna misal tegkil etmektedir.

Buna gore, gerek kamiik gerek dedelik, soydan gelme birer dini-mistik meslek idiler. Her
ikisinde de soyunda kam veya dede bulunan soylarin gocuklan arasinda, bu gérevin
sahibi secilip bulunurdu. Gergekten, Antalya-Isparta arasinda yagayan Tahtacilar,
“murebbi” segiminde, anlatilan toreni yaparlardi. Ocak evladi (dede), oymak halki
arasinda akill, varlikli ve saygmhg: olan sahsi (miirebbi) olarak seger ve bundan sonra ak
kege lizerine oturtup, “Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali” diye ii¢ kez havaya kaldirirlar.
Boylece, hem Alevi-Bektasilerde hem de Orta Asya Tirkler’inde hem de Anadolu’da
Islamiyetle, Samanizm ok iyi uyugabilmektedir (Tirkdogan, 1996: 200).

Islamiyetin, biyityii, sihiri ve extase (ruhlann gezip dolagmasi) inanglanm yasaklamasma
ragmen, Tiirkler’in eski dini inanglaninda bityii-ruh kavrami saygin konumdadir. Islamiyet
sonrast da Tirkler bu inanglanm kolay birakmamuglar, yer yer devam ettirmislerdir.
Ornegin, eski bir saman gelenegi ve inanct olan ve kotii ruhu simgeleyen “Albasti”, “Al
karas1” inanci, bugiin de Anadolu’da, 6zellikle lohusalara musallat olan bir kozmik gii¢

olarak varligim hala siirdiirmektedir.
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Bu etkilesme sonucu, Tirkler arasinda Islamiyetin akilciik yani dinin 6rgiitlenmis
diizenine dayanan 6rneginden soylevci ve bilge Tiirkler tipi dogmus, Samanizm’in yani
biylinin yaygm orgiitiine ve giiclerine dayanan tipinden de dervigler, Horasan Erenleri,
Haydariler, Hasan Abdallar ortaya ¢ikmugtir(Gékalp, 1991: 84).

Nitekim Tiirkdogan’da Islamiyeti kabul eden Tirkler’de Samanizm’in en 6nemli izleri
olarak, ilk derviglerin istedikleri zaman bir hayvan veya kug sekline girebilmelerini
gosterir. Bunun en gizel o6medi olarak da Tiirkdogan “Geyikli Baba” w
gostermektedir(1996: 202).

Bu dervisler geyige binerler tepelerinde geyik boynuzu bulunan sapkalar tasiriards...Eski
ve orjinal saman elbiseleri, kus veya hayvan gekilllerini taklit etmek suretiyle yapilan
elbiselerdir. Bunu giyen saman, hem kendi atasimn hem de istedifi zaman o kusun
sekline girebilecegini gostermek istiyordu. Bu sekil degistirmeye mitoloji aragtirmalaninda
(metamorphose) denir. Tirkler ise bu deyim karsiif: olarak (donuna girmek) sézinii
kullanirlardi. Mesela; Ahmet Yesevi, Turna donuna; Haci Bektas Veli, Giivercin donuna;
Abdal Musa ise Geyik donuna biiriiniirlerdi(Tiirkdogan, 1996: 202).

Sonug olarak diyebiliriz ki, Samanizm bir din olmaktan ziyade, bir inanclar sistemi yani
kult’tir. Turkler, Islamiyet’i kabul ettikten sonra da bu kiilt uyum saglayabildigi oranda
toplumsal yapimz i¢inde varli@m siirdiirebilmistir. Bugiin de “ilkemizin en iicra
koylerinden en hareketli sehirlerine kadar varligm siirdiren Hidirellez, Nevruz, ay
tutulmasi, esik saygisi, albast, diifiin, evlenme gibi bir ¢ok gelenekierde, hala Tiirk
toplumunun her kesiminde ortak yasanan bir kultiir kompleksi ile karst karsiya
bulundugunu...”( Tirkdogan, 1995: 537), goriiriiz.
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3. TURK DESTANLARI VE MANAS ORNEGI

3.1. Destan ve Olusumu

Genel olarak nesilden nesile aktanlan ve bir milli kahraman veya ait oldugu toplumca
sevilen kigilerin hayatlarmi, miicadelelerini, sozlii veya yazih siirimsi bir dille anlatan
manzumelere, efsanelere destan adi verilir. Destanlar ¢ogu zaman olaganiistii olaylarla
siislenmis tarihi olaylardan ibarettir. Ilk soylenmeye bagladiklarinda daha kisa olan
destanlar, nesilden nesile aktariirken toplumun o giinkii gartlarina gore, istiine ekler
yapila yapila zamanla uzamig ve gesitli bolimlerden tegekkiil etmiglerdir. Eski
Yunanhlar’in Homeros’u, Ilyada ve Odissia’si, Hintliler’in Matabarata ve Ramayona’st,
Fransizlar’m Ruland Destani, Hunlarin Ouz Kagan ve Kirgiz Tirkleri’nin Manas
Destam bunlarin en iyi 6rneklerindendir.

Destan kelimesinin ash fars¢a dastan’dan gelir. Bati dillerinde bu kelimenin karsili
olarak, Grekge’de sairlerin saz egilifinde séyledikleri giirlere verilen “epas” adindan
tiiretilen “epope” kullaniimaktadir.

Destan kelimesi, “Azeri Tiirkcesi’nde “dastan”, Baskur Tirkgesi’nde “dastan, epas”,
Kazak Tirkgesi'nde “dastan”, Ozbek Tiirkgesi'nde “dastan”, Kazan Tiirkgesi’nde
“dastan, epas”, Tirkmen Tirkgesi'nde “epas, dastan”, Uygur Tiirkgesi’'nde “rivayat,
destan” olarak yer almaktadir’(Yildiz, 1995: 3).

Insanlan ve toplumlan yakindan ilgilendiren her olay destan konusu olabilir.Daha ¢ok
yaratilig, toplum vicdaninda yer edinme miicadeleleri, millet hayatinda hayranhk duyulan
bir kahramanmn veya tarihi olaymm zaman iginde efsanelestirilerek zenginlegtirilmesi
sonucu destanlar meydana gelir. Diyebiliriz ki, “Destanlar biitiin bir toplumun varhgin,
elemlerini, kederlerini, seving ve cogkulanm; kisaca, heyecanlanim hareketlendiren bitiin
duygu ve diigiince yapisint olugturan zenginlik hikayeleridir(Sepetgioglu, 1990: 7).
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Bizim i¢in bugiin destanlar, birer efsaneden ibaret, olaganiistii kahramanlar ve olaZaniistii
olaylarla siislenmis masallar olabilir. Halbuki bunlar kendilerini meydana getiren
toplumlarin inandiklan, gereklerini yerine getirdikleri dinle, imanla biitiinlesmiy bir
bakima kutsallagmg tarihlerdir. Bu inanglarda tarihi olaymn belgelere dayanip
dayanmadigi onemli degildir. Milli vicdana seslenmeleri ve halkin bunlari benimseyerek
oviniilecek ata yadigarlan saymast destam giiclendiren ve yagatan 6zdiir (Kabakh, 1985,
1.26).

Bu sebepledir ki, destan ve efsane eski kiiltirlerde kendisinden vazgegilmeyen bir
fonksiyon ifade etmektedir. “Boylece destan, insan medeniyetinin hayati unsurunu tegkil
etmektedir; O, bos bir masaldan ibaret degildir, bilakis ¢ok ¢etin ¢aliymalar sonunda
meydana gelmig faal bir kuvvettir, destan ne zihni bir aragtirma ne de bir sanat
mahsuliidiir, o iptidai iman ve ahlaki hikmetin pragmatik bir anayasasidir”
(Turkdogan, 1983: 36).

Destanlar, yazih edebiyatin {iriinli olmaya basladiklan andan itibaren, bir gok kiiltiir
arastirmacisi, tarihgi ve edebiyatcinin ilgi alanina girmeye baglamiglardir. Bu alanda bir
¢ok caligmalar yapimig ve destanlari, tesekkiilii, gelisimi ve aktarimasi hususunda
aragtirmacilar da gesitli tanimlamalar getirmiglerdir.

Edebiyat¢t Ahmet Kabakli® ya (1985) gore; “Destan, tarihin heniiz yaziya gegmedigi, ilim
ve akhn toplum diizenine hakim olmadifi ve milletlerin biyitkk 1zdiraplara, biiyiik
kurtuluglara kapildiklan ¢aglann verimidir” (s: 26).

Toplum bilimci Orhan Tiirkdogan (1983) ise; destani, “toplumun kiiltiir kodlarin,
strekliligini belirleyen bir takim sosyal degerler ve kiiltiir inanglan” (s: 37), olarak tarif
etmektedir.

Tarthgt ve yazar Nihal Atsiz (1943) da; Destanlan, “Eski zamanlarda milletlerin bagindan

gecen hadiseleri, halk dilinde edebi bir gekil almasi ile olusan tiirlerdir” (s: 9), seklinde
acgiklamaktadir.
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Banarl’'ya (1987) gore; “Destanlar, milletlerin din, fazilet ve milli kahramanhk

maceralarninin manzum hikayeleri” (s: 1), olarak ifade bulurlar.

Tarih¢i Fuat Kopriili (1981)’de ise Destan, “Biitiin bir milletin maneviyatindan,
ruhundan tarihi ve bedii varhgindan kendi kendine dogmus ma’seri verimler...”(s: 40),
olarak geger.

Biitiin bu goriigler dogrultusunda, destanin en genel ve yalin tanimu yapilacak olursa,
“destan, toplumu derinden etkileyen tarihi ve sosyal olaylan anlatan uzun manzum
hikaye” (Islam Ansiklopedisi, 1994: 202), olarak karsimiza ¢ikacaktir.

Bu sekilde tammlanan ve olugan destanlanin bazi oOzelliklerini de soyle swralamak
miimkiindiir: Destanlar, milletlerin genellikle gok eski zamanlarinda olusurlar. Daha ¢ok
efsane ve olaganistii mitolojik ozellikleri ile dikkati cekerler. Destanlarin bir bagka
mithim Ozelligi de, toplumlann “millet olma™ ulkilerini ve bu ilki ugruna venlen

micadeleleri yansitmasidir.

Genellikle gorillen sudur ki; “Destanlann ilk dénemlerinde cemiyetin ice doniik
miicadelesi bitmig, disa doniikk miicadelesi baglamugtir. Dolayisiyla, kahramanhk on
plandadir. Kahramanlik idealize edilmi§ bir tip izerinde toplamir. Destanlar soziii
gelenekte yasarken, devrin kabullerine paralel olarak yeni dairelerle zenginlesir.
Milletlerin medeni teamiilleri neticesinde ise destandan hikaye, masal ve tarih olmaya
dogru bir yol katederler” (Cetin, 1995: 1). Bu siireg igerisinde zengin bir destan olusumu
icin de belirli agamalan gegmesi gerekir. Bu agamalann Ahmet Kabakli, “Tiirk Edebiyat:”
(1985) adh eserinde Ozetle soyle ifade etmektedir: “Destamin olugmas: igin, halk
muhayyilesinde iz bwrakmug bir tarih olay1 ve mucizevi olayr yarathifina inamlan
kahramanlann bulunmasi gerekir. Halkin ruh ve vicdanina igleyen bu olay, toplulugun ard
arda gelen kusaklarnin hayal giigleri ile genisler, nice efsanelere buriiniir.

Ikinci asamada ozanlar, bu efsanelesen tarihi olaylan nazma cekerler, sazla tiirkii halinde

soylerler. Kendi uslup ve kigiliklerini de ekleyerek destamin kanevasim hazirlamig olurlar,

41



Ustincii agamada ise, bir bilyiikk destan sairinin ¢ikmasi, bu tiirlii ozanlann soyleyip
pargalart derleyip toplayarak siraya koymasi, ihtigamh yeni bir uslupla terenniim etmesi
safhasidir”(cilt 1: 27). Bu agamalar ile destan artik toplumda kendine yer edinmistir.

Ancak gene de destan tam anlammyla tarih demek degildir. Destanlara kesin tarihi belge
gozityle bakiimasi cogunlukla yalms kanaatlere sebep olabilir. En genig bir destan da bile
‘tarihi gergekler gok kiigtik bir aynnti halinde géziikebilir.

Kabul gérmelidir ki destanlar, aym1 zamanda ilk olustuklan haliyle yapisal 6zelliklerini
devam ettirmezler. Sozlii edebiyatin {irinleri olduklanndan, genellikle afizdan agiza
aktanildiklan i¢in, zaman iginde bir takim degisikliklere ugramislardir. Toplumlarin zaman
icinde yer degistirmeleri, bagka kiiltiirlerle iligki kurmalan neticesinde destanlara
yaptiklan ilaveler ile ¢ofu zaman eski unsurlarn atildifi, yeni unsurlann eklendigi

gorilir.

Sonug olarak “Destanlar, bir milletin ilk tarihini bilgi olarak sunmakla beraber, sosyal
yapiy1 ve onu olugturan sosyal olay ve kiiltiirleri de bize ulagtirirlar. Destanlar bir milletin
genellikle hiirriyet miicadelesini, millet olma tlkiistini pekistirdigi i¢in milli beraberligin
de kaynag olurlar. Bu sebepledir ki, destanlarn 6riilmesinde kullanilan malzeme, olaylar
ve motifler ile kahramanlan arasinda gizli ve agik bir ilgi vardir. Bu ilgi ve baghlik
destanin sonuna kadar devam eder”(Oztiirk, 1980: 24).

3.2, Tiirkler’de Destan Kiiltiirii ve Tiirk Destanlar:

Tiirk destanlar, her edebi eser gibi toplumun dzdegerleri tizerine kurulmuslardir. Toplum
bitiin varhi@ ile destanin iginde yer alir.

Milletin dini, 6rf ve adetleri ile hayat tarz1 destanla igigedir. Bir ¢ok Tiirk destaminda
oldugu gibi millet hayatinda her zaman var olan iilkiilerde ¢ogu zaman destan1 meydana
getiren bag unsur olarak dikkati ¢eker. “Uygurlarin Go¢ Destam, Goktiirklen’in
Ergenekon, Bozkurt Destanlarinin psikolojik kaynaklarinda var olmak miicadelesinin
tohumlan yatmaktadir. Ofuz Kagan Destani’nda ise Tirkliigiin hayat anlayi, Gstiinlitk
temi destanin i¢ yapisina 6rnektir” (Oztiirk, 1980: 25).
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Iste Tiirk destanlarnin 6zinii olusturan “ilI’e ve “Budun™a sahip olma arzusu, tarihi
siire¢ igindeki bitiin Tiirk destanlarinda, Bahattin Ogel’in deyimiyle “Diinya Devieti”
diistincesiyle pekigmigtir. “Bu diigiince, bir mitoloji olarak Tirkler tarafindan anlatilmis ve
onlan gutmistiir. Bu, aile diigiincesinin ve diizeninin igine sizmig. Bir an’ane olmus,
kanun gibi yasaklar koyan bir tére olmus ve Tirk Milleti inanir olmustu”
(Ogel, 1993: 270).

Bu diisiinceler i1@inda diyebiliriz ki; Tiirk destanlan, Tiirk toplum yapisimn, téresinin,
tarthin  bir aynasidir. Turk destanlan uydurulmus hikayeler olarak meydana
gelmemiglerdir. Aksine, sosyo-kiiltiirel yapiya islerlik kazandiran ve onu yénlendiren ve
her zaman da canliigim koruyan manzumeler olarak nesilden nesile ayni prensiplerle

giiniimize kadar ulagmglardir.

Turk destanlan, eski Tirkler'in yerlesim tarzlanm, kurduklant toplum sistemlerini,
ideolojilerini, aile ve dini hayatlarimi, inamglarnini, gelenek ve géreneklerini, térelerini,
sosyal iliskilerini ve ideal ve degerler iizerine kurduklan o muazzam diizenlerini gozler
oniine sererek, toplum bilimciler, antropologlar, tarihgi ve edebiyatgilar icin ilham
kaynagdiriar. Tirk destanlan1 aym1 zamanda “Tirk kiiltir kodlarmm nirengi noktalarini
ortaya koymak bakimindan dikkate degerdir. Burada nakledilen hikayeler hep bu ana
eksen etrafinda cereyan eder. Tiirk milletinin hayat felsefesi, inanglar sistemi, estetik
zevkleri, tutumian, bu destanlarda yansimaktadir” (Tirkdogan, 1983: 49).

Tirk destanlannda devamli olarak goézlemlenen, bu yapiya o6mek teskil etmesi
bakimindan sosyolog Tiirkdogan’in Dede Korkut Destam’m referans olarak géstermesi
ilgi gekicidir. Turkdogan’a (1983) gore, Dede Korkut Destani’nda cizilen aile profili;
ana-baba hakkina saygili, iyi bir aile modelini 6rnek alan, gocuklarn egitim ve yetismesi
hususunda eski Tiirk geleneklerine bagh bir yapiyr ortaya koymaktadir.. Ailede bu
olusuma bagh olarak Gi¢ unsurdan biri olan kadin kahramanlar da 6n plandadir. Kadin
haklanna saygili olmak kaydiyla aile iginde yeri belirtilmigtir. Nitekim, Dede Korkut
Destani’ndaki bas kahramanlardan Dirse Han, hatununa s6yle hitap eder:

Beri gelsene bagimin bahti, evimin tahti!

Evden ¢ikip yiirtiyende selvi-boylum, (Gokyay, 1976: 3).
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Bu profil, destamn sembolik yapisinda olsa bile, kadinin sosyal statiisii ve Oguz
gelenegindeki aile miiessesesinin kutsalliini ortaya koymaktadir (:50-51). Kadinin 6nemi
sadece Dede Korkut Destan ile simirh kalmaz. Mesela “Yaratihg Destani’nda tannya
yaratma ilhamimi veren “Ak Ana” igiktan bir kadin hayalidir” (Seving, 1987: 12). Manas
Destani’nda “kadm, evin talih ve namusunun koruyucusudur. Kadimn soziine kulak
asiimadif giin, kahramanm 6limidir” (Inan, 1992: 41).

Tirk destanlarindaki kadimn konumu, “Tiirk sosyoloji tarihinde, Germenik aile tipi
katagorisine konulan kan-koca esitlifi ilkesine dayali Tirk aile sisteminin gergek
kimligini gostermesi bakimindan da 6nem arzetmektedir” (Tirkdogan, 1983: 51).

Tirk destanlarinda ayrica dinin de biyitkk 6nemi vardir. Tirklerin Islamiyeti kabul
etmelerinden sonra olugan Tirk destanlarinda, dinin baglayict deger ve hiiktimleri, bitiin
destan kahramanlan {izerinde etkisini gdsterir. Din, destan kahramanlari i¢in birer manevi
enerjidir. Arkadashklar, sosyal miinasebetler, savaslar dini temeller tizerine kuruludur.

Ancak, Tiirk destanlarinda din belirleyici unsur olmakla beraber Tiirk destanlan birer dini
hikaye degildirler. “Dini unsur kimi zaman ugruna savagilan bir deger, kimi zaman bir
inang, kimi zaman da pratik olarak goriilebilir. Aynica dini inanglar kahramanlarin ve
toplumun kabul ve davramglarinin gekillenmesinde etkilidir. Tiirk destanlarinda Tirklerin
tarihin farkh donemlerinde etkilendikleri ¢esitli dinlerin  tesirlerini  g6rebiimek
miimkiindiir” (Yildiz, 1995: 8).

Ornegin, Kirgiz Tiirklerinin milli destam olan, Er Manas Destani’nda, Islami normlar
sosyal iligkilerde 6n plandadir. Destan kahramam Manas musliimandir. Daha dogar
dogmaz mislimanhg ile kendini belli eder.



O, hem kahraman, hem de miicahittir. Manas’in bu 6zelligi onun bebeklifinde su
musralarla anlatihir;

Kafir ile misliiman

Manas’in methini duydu.

Manas giilmeye baslad:.,

Manas begikte yatarken konugtu:

“Ak sakal babam Cakip Han,

miisliman yolunu agacagim,

kafirin malim sagacagim,

kafiri siirerek gikarip,

miisliimana necat salacagim!” (Naskali, 1995: 18)

Tirk destan kiiltiiriiniin olusjumunda dini motiflerin etkisi oldugu kadar, sonsuz
miicadelelerle dolu Bozkir yasantisimn da kuskusuz biiyiik payr vardir. Birer bozkir
seriiveni olan, Tireyis, Bozkurt gibi efsaneler, Tirk milletinin esaretten kurtulma
miicadelelerini anlatan en giizel eserlerdir. Bozkir hayatinin Bir pargasi olan kurt biitiin
Tirk efsanelerinde merkezi bir rol oynar. Efsaneye gore, Goktiirk hiikiimdar siilalesi olan
Agma(Asena) ailesinin atas bir digi kurttur. Etnoloji ilmine gore kurt motifi Tiirkler igin
“tipiktir’, yani bagka kavimlerde gorilmeyen bir etnografik belirtidir... Turk
destanlarinda kurt, bir rehberdir. Tiirk milletine yol gosterir. Onun en yalniz zamaninda
bile kurt yoldagidir. Uygurlann, “Kutlu Dag” efsanesinde kurt, iilkeye bereket ve saadet
getirdigine inamilan kutlu bir kayanin Cinlilere veriimesinden sonra, ugursuzluk goken
memleketin agh3a mahkum olmasi izerine, kendilerine yeni yurt arayan Uyguriar’a
rehberlik etmigtir (Kafesoglu, 1977: 280-281).

Oguz Kagan Destani’nda da, Bozkurt 6n plandadir. Destanda kurt bozkir Tirk
savaseilarinin dnciisiidiir. Adeta konusur ve Oguz’a yol gosterir.

Bu kurt ki Oguz’a bakmadan saga sola,
Dedi: “Ey Oguz simdi ordunu ¢ikar yola!
Halkini beylerini atlandir ¢ikar yola!
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Bag ¢ekip gostereyim, dogru yol nerde ola!”
Oguz Kagan bakt: ki, erkek kurt 6nde gider.
Ordunun &nciileri, bozkurdu gozler gider. (Ogel, 1993: 122

Cesitli cografi gevrelere yayilan Tiirk topluluklarinda sdylenen destanlarda “bozkurt”
bereket kaynadi, yol gosterici, kutsal bir varlik olarak 6ne ¢iksa da, realitede bozkir
yasamim benimsemis ve gegim kaynag: hayvancilik ve savageilik olan Tiirk toplumlarmn
siiriilerine musallat olan kurt, bozkir Tirkiiniin bas edemedidi bir hasm olarak goz
doldurmus, bir baluma miicadeleciligi, esarete karst koyusu ve hatta savageihd ile Tirk
insanimin dikkatini gekmig, onun milli benliginde yer edinmugtir.

Turk insam ile kurt arasindaki miicadeleye, bir de ugsuz bucaksiz bozkir yagantisimn
motiflerinin eklenmesi, Bozkurt ile Tirk insamim biinyelestiren bir ¢ok milli efsanenin
dogmasina sebep olmustur. Bozkurt, tarihi siire¢ iginde biitiin destanlarda Tiirklerce
mukaddes bilinmig ve Tiirk milletinin adeta bir sembolii haline gelmistir.

Diyebiliriz ki, Tiirk destanlan: tarihte kendini hissettiren savaslar, gogler ve felaketlerden
kaynaklanan olugumlarla meydana gelmislerdir. Bu dénemlerde toplum ile fert arasinda
bir bitiinlesme soz konusudur. Bu bitiinlesme aym zamanda toplumda hakim olan
kollektif hayattan kaynaklanmaktadir.

Bozkir yagantisinmn, Tirklerde bir at kiltirinii de meydana getirmesiyle hareketlenen,
atin dinamizmi sayesinde uzun mesafeler almay: bagaran Tirk boylarinda yerlesik hayatin
diizene oturamamasi nedeniyle, yazih kiiltirde olugan gecikmeler, sozlii kiiltiiriin uzun
siire egemen olmasi avantaji iyi kullamlarak Tiirk destanlarinin kendine 6zgii yapis1 da
korunmustur.

Sepetgioglu’na (1990) gore, bu durum yani yazih dile gegisin ¢ok ge¢ olmasi ve bu
yizden uzun bir gelijme donemi gegirilmesi, Ttrk destanlarinin yaranna olmug ve bu
uzun donem iginde devamli degisik, zengin ve ¢ok hareketli bir hayat tagiyan Tiirk
milleti; olaganiistii olaylan arabiksiz igleme firsattm da bol bol buldufu igin difier
milletlerin destanlarindan daha zengin, daha renkli ve haraketli unsur ve 6zelliklerle tespit

devrine ulagmustir (:98).
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Tirk destanlannda goriilen bir bagka o6zellik ise sozli kiltirden, yazh kiiltiire
gegirilirken muhtevanin aynen korunmus olmasidir. Bu da Tirk destanlannin ana
temalarim igeren milli benlik ve toplum yapisinmn, kiiltiirtin, torenin biitiin berrakhif: ile
yazih bir sekilde nesilden nesile aktanimas: demektir.

Tarihin bir ey diyemediZi eski ¢aglarnn tek bilgi kaynaf destanlardir. Bu bakimdan her
millet gibi, Tirk milletinin de, destanlan birer tarihi kaynak olarak gorilirler. Tiark
destanlan, Tirklerin bulunduklan cesitli bolgelerde, hem Islamiyet’ten énce, hem de
Islamiyet’ten sonra tesekkiil etmiglerdir.

Turk tarhinin geligimi iginde, dénemlerine goére Tirk destanlarimt kronolojik sira
bi¢iminde tasnif edecek olursak;

a) Islamiyet oncesi Tirk destanlan, b) Islamiyet sonras: Tiirk destanlan, diye iki kisma
ayirmamiz gerekecektir.

Islamiyet Oncesi Tiirk Destanlars,
1. Yaradilig Destam

2.Saka Destani
2.a. Su Destam
2.b. Alper Tunga Destam

3. Ouz Kagan Destam

4. Goktirk Destam
4.a. Bozkurt Destani
4.b. Ergenekon Destam

5. Uygur Destam
5.a. Tiireyis Destam
5.b.Go¢ Destam

6. Gegis Donemi Tirk Destanlan

6.a. Dede Korkut Destanlan
6.b. Kirgiz Manas Destan
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Islamiyet’ten Sonraki Tiirk Destaniar;
1. Kéroglu Destam

2. Satuk Bugra Han Destam

3. Battal Gazi Destam

4. Danigmend Gazi Destami

5. Geng Osman Destam

Ayrica, Tirk destanlanmin gruplandinimas: konusunda Tiirk tarihinin siyasal haraketliligi
de goz oniinde bulunduruldugunda, milli ve belgesel olarak olugan Tiirk destanlan da
dikkatimizi gekmektedir.

Milli Miicadeleyi Yansitan Tiirk Destaniar;
1. Kinm Destan,

2. Seyh Samil Destam

3. Edige Destam

Bolgesel Nitelikteki Tiirk Destanlar;

1. Plevne Destam

2. Sivastopol Destan

3. Canakkale Destam (Oztiirk, 1983: 185)

Turk destanlan, kendi toplumlannin ¢ok eski donemlerinin aydinlatiimasinda séze dayah
kiiltir ¢ahgmalari bakimindan ¢ok Gnemli roiler istlenmiglerdir. “Tarihi boyutuyla,
toplumlarin ortaya ¢ikigi ile ilgili mitolojik seriivene 1gik tutulurken, sanatsal boyutta
insanlann de@isen yasam bigimi sergilenmektedir...Bu haliyle destanlar, dikkatli bir
sosyolojik gozlem igin, donemlerin toplumsal yasam bicimine dair kesitler de
sunabilmektedir.

Belirhi bir sanatsal kayg ile ifadelendirme tarz: ise, gergekte destanin hangi toplumda ve
ne tir bir kiiltiirel gergeklik i¢inde boy verip gelistigi gozlenir” (Dogan, 1995: 1).
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3.3. Manas Destani ve Kokenleri

Orta Asya Turk kavimleri arasinda destan iiriinlerinin gelismesinde, kuskusuz en eski
Turk topluluklarindan olan Kirgiz Tirklerinin biiyiikk payr vardir. “Sarp kayalarda
yasayan Kirgizlarda tek bir destan vardi.Bu destan Nogay devrine ait, Manas destamdir.
Bu destan Kirgizlarin biitiin mitolojisini,masallarim, her tiirlii geleneklerini bir kahraman
gevresine toplamug, “Kirgiz Ansiklopedisi”dir(inan, 1960:125).

Bugiin Kirgizistan Bilimler Akademisi Arsivi'nde, destanin yaziya gegirilmis on ii¢
varyantt bulunmaktadir. Manas Destani’nin baz1 epizotlan, bugiine kadar boliim boliim
yayinlanmgsa da heniiz tam bir “metin negri” yapiimamigtir.

Kirgizlar, Milattan Once 201 yihnda Gin kaynaklaninda adlanna rastlanan bir Tirk
boyudur. Bu tarihlerde Yenisey irmagimin yukarisinda yagamaktadirlar. Milattan Sonra 1.
yizyilda Hunlann kurdugu birlige katildilar. O siralarda Orta Asya ile Tann daglan
arasindaki bolgeye yerlestiler. Bu ikinci yurtlannda yasarlarken, Cin, Iran, Dogu
Tiirkistan kiiltiirlerini de tamdilar. Hun Imparatorlufunun yikilmasi’nadan sonra IV.
yizyida Cin kaynaklarina gére Hakas Devleti adiyla bir devlet kurdular. VII. yiizyilda
Goktirk Devleti’ne baglandilar Goktirk yazitlarmda Kirgizlar’dan da sézedilir. VIIL
yizyilda Uygurlarla birleserek Goktiirk Devletini yiktilar, ardindanda Uygur Devletine
son verdiler. X. yiizyllda ise yasadiklan yoreler, Karahitaylar’in eline gecti. Daha
sonralart Karahanh Devieti’nin egemenligini kabul eden Kirgiziar, bu arada miisliiman
oldular. Karahanh Devieti’nin yikilmasi iizerine de Mogollarnin egemenligini tamdilar.
XVIIIL. yizyihn ilk yansinda ise Rus saldirilanina kargt amansiz direndiler. XIX. ylizyiin
baglarinda Rusyanin hakimiyetimiini tammak zorunda kaldilar. 1936’da da Kirgizistan
Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti kuruldu.

Kirgizlarnn yiizyillar boyunca siiren hiirriyet miicadeleleri, “akin” adi1 verilen Kirgiz halk

sairleri tarafindan kopuz denilen saz egliginde sylenen siirlerde dile getirildi. Bu edebi
iiriinlerin en Gnliisi Manas Destant’dir.
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“Turk destancihifinin gahaserleri arasinda yer alan Manas Destani ilk ¢aglara baglanan
yasam, duyum ve diigiince sisteminin, dzellikle de Islam’a kadar ki kiiltiir geleneginin
izlerini belirgin gorintilerle koruyup, saklayan baghca kaynaklardan biridir. Bu
miihtesem destanda varolan g¢ok yonlii ve ¢ok kath folklor ortiisii, Tiirklere mahsus
mitolojik dﬁnya: gorugiini, yaratths, gelisme ve cesitli degisikliklere uframa siirecini
taglagmig (donmus) hafizaya gevirerek yasatmaktadir” (Kasimh, 1995: 62).

Adint, kahramaninin isminden alan bu destan, nesilden nesile anlatilarak giiniimiize kadar
gelebilmis diinyamin ender destanlarindandir. Manas Destant, geniglik ve uzunluk
bakimindan, Yunanllarin destam ilyada’dan yirmi kat, Hintlilerin Mahabharara’sindan
ise dort kez daha uzundur. Diinyada, Manas Destam’ndan daha uzun, daha miikkemmel
bir destan yoktur.

“Kirgiz halki, asirlar boyunca kusaktan kusaga Manas Destam’m dinleyerek biiyiir.
Oyleki dogumdan 6liime kadar Manas: yagatarak, sirekliligini muhafaza ederek Manas’in
olmezligini sergilerler. Manas Destam: Kirgiz halkiyla birlikte yagar”(Ismail, 1995: 54).
Kirgizlar, tarthin seyri iginde yurtlan devaml, diigmanlan tarafindan saldiriya maruz
kalmig bir millettir. Manas Destani, Kirgizlar’in diigmam olan Kaimuklar-Mogolllar ve
Cinlilerle yaptiklan savaglan ve bu savaglarda sivrilmis olaganiistii kahramamn etrafinda
tesekkill eden olaylanin kiiltiire yansimasindan meydana gelmistir. “Iste bu olaylar
“Manasg1” adi verilen kisiler tarafindan yiizyilar boyunca terenniim edilmis, onlarin
sozleriyle gii¢ kazanmug, vyiirekleriyle gelecefe aktarilmistr. Manas Destani’nin
glzelligininve cazibesinin temsilcileri yetenekli Manascgilar’dir. Bu insanlar halk arasinda
her zaman itibar gérmisler ve biiyilk birer sanatq1 olarak nitelendirilmiglerdir. (Kirbag,
1995: 20). Baz: iinlit Manasgilar’in olaganiistii hafizas1 bulunmaktadir. Onbin, yiizbin,
ikiylizbin, hatta begyiizbinden fazla musrayr akici bir iislupla soylemektedir. Manasgilar,
bunu séylerken biitiin duygulanm, hislerini, oskularini destanin igine katar. Ses tonunu
bazen yiikselterek, bazen algaltarak, bazen yavaglatarak, bazen sevingle, bazen de
Uziintilyle ifade etmektedirler. Dinleyiciler mest olup Manas’m kaderi onlarn ilgisini,
gonlini  cezbedip, = Manas’in  kahramanhik  ruhunu  kendi  ruhlarinda
hissetmektedirler(Ismail, 1995: 54).
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Manas Destant’nin, giiniimiize ulagan ilk bilgilerine 16. yiizyllda “Seyfeddin Ahsikendi”
tarafindan Tacik dilinde yazilan “Mecmuu’t-Tevarih” adh el yazmasi kitapta
rastlanmaktadir. Bu eserde yazar, Manas’tan Altinordu Devleti’ne bagh hanlardan biri
olan Yakup Bey’in oglu olarak yan tarihi, yan efsanevi bir sahsiyet olarak bahseder.

Uzun asirlar boyunca Manas’dan bahseden bu bilgi diginda herhangi bir kaynaga
rastlamlmaz. Ancak destan, uzun yillar sonra ilk defa 19. yiizyilda Kazak bilim adarm
Cakan Velihanoglu tarafindan Cin’e yaptig1 seyahat sonrasinda derlenmig ve 1858 yilinda
Rusca olarak yaymlanmigtir. 1860’1l yillarda ise, bir Rus oryantalist ve akademisyeni olan
V. V. Radloff Kirgiz Destant’nin yeni kayitiarim yapmugtir. Bir biitiin halinde destan ilk
defa derleyen Radloff’tur. Derledigi bu malzemeleri 1885 yihinda Kirgizca olarak Rus
alfabesinde {i¢ boliim halinde yayimlamigtir. Bu boliimler, Manas, Coloy Han ve Er
Tostiik isimleri altinda toplanmigtir. Manas béliimii 12 454, Coloy Han bolimi 5 322, Er
Tostiikk bolimi ise 2 146 musra olmak lizere bu metin 19 922 misradan olusmaktadir.
Destanin gesitli varyantlan iginde en orjinalinin bu destan metni oldugu {izerinde goriigler
One siiriilmekle beraber, yakin zamanda tinlti Manasgilardan daha kapsamli, mikemmel
ve gilivenilir metinler de dizenlenmistir (Yildiz, 1995: 21-22; abetekov, 1995: 29-30).

Manas Destam da diger Tirk destanlannda goérdiigimiiz hiirriyet miicadelelerinin ve
hirrivet ugruna yapian savaglann izlerini tasir. Destanda “biz tarihi degil, tarihe sekil
veren ruhu buluruz. Bu ruh toplumun hayat gonisiini temsil eden idealize edilmis tipler
seklinde kendini goésterir’(Kaplan, 1991: 67). Manas Destan eskiden beri Kirgiziar ile
beraber yagammgtir. Nice acimasiz tarihi olayin sozli sanatsal bir vakayinameye
doniigmesi, uzun bir yiizyiin sonucudur. Destan, yoluna ¢ikan agir darbeleri de,
kazamlan zaferleri de iginde toplamugtir. Destan, olaylan oldugu gibi almamug, onlara
sanatsal bir gii¢ vermigtir. Devrin maneviyatini, sosyal iligkilerini gergeklere ve mantiga
uydurmus, ilk topluluktan son nesle kadar yurtseverlik ideolojisini ve tarihi olaylarin ana
¢izgilerini i¢inde toplamigtir(Caynakova, 1995: 148).

Kisacasi, “Manas, “asabiyet”ini yitiren bir milletin yeniden var olma miicadelesini
simgeler Bu bakimdan 6ziinde, varligim tehdit eden diijman karmisinda gerekli olan
miicadele, hirs ve kazanma azminin dayandify yigitligi tahrik ve tegvik diigiincesi halki
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bir araya getirmek, halk i¢inde fikir birligi, dirlik ve diizeni saglamlastrmak vardr.
Manas, béyle bir diisiincenin ortaya ¢ikardigi “Alp insandir”. Ilerleyen dénemde Tiirkler
battya dogru ilerledikge Manas’in betimledidi bu “Alp” insan yerini “Gazi” tipine
birakacaktir(Yaman, 1995: 5; Dogan, 1995: 4).

Ancak bazi arasgtirmaciar, Manas Destani’nda boyle bir ideolojik yapimun olmadi
gorigini ileri sirmiglerdir. Bu aragtrmacilardan biri de Bahattin Ogel’dir. Ogel’e
(1993) gore, Manas Destani, Oguz Han efsanesini taklit etme yolu ile, Kirgizlar’in kendi
dar diinya gorlgslerine gore soylenmis bir kahramanlik hikayesidir. Manas’da, Oguz-
Han’in diinya hakimiyeti ve diinya devleti ile ilgili amag¢ ve anlayist bulmamn imkam
yoktur(495).

Bahattin Ogel’in bu gorigiine sayg1 duymakla birlikte, tamamyle katlmak miimkiin
degildir. Destan metinleri incelendiginde bu tilkiiniin temelini olugturan ideolojik yapinmn
varhig hissedilecektir.

Nitekim, Radloff ‘un derlemesi olan destanin, Manas’in dogusunu anlatan bélimiinde,
dogumla birlikte olugan bu tilkiintin hedefleri de belirlenmigtir. Bu iilkii lirik bir anlatim
tarzi ile §oyle seslendirilir:

Benim er Manas oglum

“Ata binecegim!” dedi,

“Uzak sefere gidecegi!” dedi,
“Medine’den siyirip,

Ulu Buhara’dan dolanip
It-kegiii’den gegecegim!” dedi,
(..)

Kaggar’da ki Cinliyi

Cikards siirdii Turfan’a
Turfan’da ki Cinliyi

Aksu’ya dogru puskuirttii (Naskali, 1995: 19-20).



Manas Destani’m, Ouz Kagan Destan ile kiyasladifimizda, diinya hakimiyeti ve diinya
devleti kurma anlayis1 ve diiglincesi yoktur dememizin yerine, Manas Destani’'nda bu
tilkkiiniin kurumsallagamadigim s6éylemek daha yerinde olur. Nitekim, destan metinleri
incelendiginde birbirini tamamlayan ve biitiinlesen iki anlayigin olugtugu gorilecektir. Ali
Oztiirk(1980) e gore bunlar;

1. Kirgiz kabile anlayigi

2. Kirgiz mulli birligini olugturan hayat anlayigi ~pantiirkizm- dir.

Aragtirmactya gore, destana bu iki temel goris sekil vermistir. Olay ve davraniglarin
kaynag, Kirgiz ve akraba boylanmin varhfimi koruma distincesidir. Fakat, destanin
butiinligii i¢inde, Kirgiz birligi dlkiisi ve bu ulkinin gereklilifi devam ettirilemez.
Zaman zaman boylar ve hayat anlayigi 6n safa geger. Olaylar bu anlayigla sekil alir.
Kabilelerin kendi bagina hareket ettikleri goriliir(254).

Destanda gorillen bu geligki, daha ziyade destanin duygu yoOniinin fazlah§na, fikir
giciinin ise destanin yapisinda fazlasiyla yer bulamadifina baglanmalidir. Ancak,
Manas’in fikri yoniniin kuramsallagamamasi, destanin asil amacii gormemize engel
olmamalidur. ’

Manas Destan’inda ki bu amag, Manas’in sahsinda, yigitligi, diigmanlannin tlkelerini
fethettikten sonra dagimis olan Kirgiz- halkim biraraya getirmeyi, bir bayrak altinda
halkin birlikteligini saglaniaSI, kabile ve soylar arasindaki dagimiklig, kavgalan yok edip,
birlikte huzur iginde yasamay: hedefleyen bir fikir olarak belirir (Yaman, 1995: 5).

Ali Oztiirk bu amacin ii¢ merhalede gerceklesecegini belirtir. Bunlar;

1. Daginik Kirgizlar tutsakliktan kurtariimahdir.
2. Kirgiz ve yakin boylarin milli birligi kurulmalidir.

3. Atayurdu “Ala Dag’a, Talas’a, Isik Gol’e” yiiriiyerek yurt edinmelidir.

Destanda yer alan olaylar incelendiginde goriiltir ki, Kirgiziar’in olugturdugu bu amaca,
tilkiiye variimigtir (1980: 298).
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Manas’in 6ziinde yer edinen bu diisiince, iilkii, destanin yapisi itibariyle tam manastyla
kurumsallasamadif gibi, vanlan yerde hedefte de durulamamug, destanin Semetey ve
Seytek kisimlannda ise iyice gerilemigtir. Bir bagka deyisle, cihan hakimiyeti mefkuresi
diyebilecegimiz bu iilki, destan kahramam olan Manas’in digina tagmamig toplumun
ortak gayesi olamamistir. Bu da Manas Destani’mi diger Tiirk destanlanindan ayiran zayif
yoniini teskil etmektedir.

Devlet ve devleti ayakta tutacak kurumlar yap: itibariyle Manas Destam i¢inde pek sik
islenmez. Destanin ilerleyen kisimlarinda ise yapimn tamamen ortadan kayboldugu
gozlenir. Bunun sonucunda Manas’in ferdi ¢abalariyla kurulan Kirgiz birliginin ¢oktiidi
gorilecektir. Bunun sebebi ise, Kirgizlarin kendi sosyal yapilarinda aranmahdir.

Kirgizlar kabile anlayiginin 6n plana ¢ikmasiyla yasanan i¢ ¢ekigmeler sonucu saglam
devlet olusturacak koklii bir kiiltiire de sahip olamamiglardir. Destanda, yerine oturmug
bir devlet teskilatinin noksan olusunun etkisiyle, devletin sahip oldugu ve belli sinirlarla
¢izilmig bir vatan cografyast da belli degildir. Manas veya oglu Semetey’in nerelere
buyi’uk oldugu pek bilinmez. Tiirk tarihinde ve bilhassa destanlarda ebedi bir dlkii olarak
ozellik kazanan devleti yagatma suuru yami sira Gstiinliik dilkiisii de Manas Destant’nin
biinyesine islenememistir. Biitiin kavgalar, miicadeleler Talas ve gevresini kurtarmaya
yoneliktir. Manas, biitiin savaglarda galip taraftir. Hatta, Pekin’e kadar ilerler, fakat
fethettigi yerlert elde tutmayi, oraya yerlesip yurt edinmeyi diigiinmez. Bu anlayigin
olmaygi, devlet erki noksanhig: veya tstinliik temasinin, buyruk olma tutkusunun yer
almayisinda gelmektedir(Oztiirk, 1980: 305).

Biitiin bu tahlillerden sonra diyebilinz ki, Manas Destam, Kirgiz Milleti’nin yiizyillar
boyunca siiren miicadelelerinin bir yansimasidir. Bu yansima Kirgiz kiiltiiriinde ki diger
edebi tirlerin yerini de almstwr. Kirgizlarda yazih edebiyet ve tarih geleneginin
gelismemis olmasi, halkin bitin dikkatini bu destan iizerine yogunlashrmasmna sebep
olmustur. Manas Destani yediden yetmise Kirgiz halki tarafindan kutsal bilinir.
Kirgizistan’da, Manas Destam okumayan veye destam bilmeyen bir kimseye pek
rastlamilmaz.
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Kirgiz Tiirkleri’nin miicadeleleri, efsaneleri, 6rf ve adetleri, dini inaniglar1 ve ideallerinin
butiin ayrnintilantyla anlatildigi, “Manas Destant™ ii¢ boliimden tegekkiil etmigtir. Bunlar
sirastyla destana adin1 veren Er Manas oglu Semetey ve torunu Seytek béliimleridir. Bu
agidan Manas Destani’na ayn1 zamanda “trilogua” diyenler de vardir.

Daha once de bahsedildigi iizere, Manas Destani’’mn tamamim ezbere bilip anlatanlara
“Manas¢1”, destanin sadece bir boliimiinii anlatanlara ise “ircr” denilir. Manasgilar, Kirgiz
halki tarafindan ¢ok sevilir ve itibar gorirler. Manasgilar, destam1 anlatirken sanki
destanda gegen olaylari, destan kahramanlan gibi davranarak, yagiyormugcasina igten bir
sekilde kendi duygu ve diigiincelerini ustaca katarlar.

Manasgilarin bu tarz anlatimi, Manas Destani’nda bir gok varyantlarin olugmasina sebep
olmustur. Bu varyantlar destam anlatan kigilerin tarzlanndan, becerilerinden, sanatkar
davramglanindan ileri gelse de, destan geleneksel oziinii, giizellifini de korumasim
bilmigtir. Bunda hi¢ kuskusuz Manascilann biyiik rolii vardir. Cilinkii nice asirlar gegse
de geleneksel yapty1 bozmadan, agizdan afiza naklederek ulagtiran, destana estetik
kazandiran bu kabiliyetli insanlardir.

Sonug olarak, Manas Destam sadece Kirgiz Tiirklerinin degil, aymt zamanda biitiin Tiirk
dinyasimn ortak kiiltiirel ve geleneksel degerlerini igermesi bakimindan biyiikk 6nem
tagimaktadir. Destanin incelenmesi ile Tiirk diinyas: iginde yer alan topluluklar arasindaki
mevcut ortak degerler, baglar da ortaya gikacaktir.

Manas Destanmi, Kirgiz Tiirkleri’nin ahlaki ve estetik degerlerini en giizel en manzum
sekilde ifade eden biiyiik bir abide olarak ortada durmaktadir. Bahadir Manas’in kendi
sahsinda ifade bulan, hiirniyet, istiklal ve millet olma ilkileri giinlimiizde yeniden
bagimsiz olma yolunda biiyiik ¢abalar gésteren geng Kirgizistan Cumhuriyeti’nin egemen
devlet yapisim koruyanlar iginde temel olmalidir.

Geng Kirgiz Tirkleri’ne diisen gorev, bu iilkiintin gerefini yerine getirmelerini ve Manas
ruhunu, ideallerini gelecek nesillere aktarmalanidur.
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3.3.1. Manas Destanr’nm Ozeti

Manas Destani’nin ana konusu, Manas’m Kirgiz Tirklerini esaretten kurtanp bir bayrak
altinda toplama gabasidir. Bu gaba, destanda, Kirgiz Tiirklerinin yasayis tarzi iginde
islenmektedir. Varyantlarda az-gok farkhhklar olmasina ragmen, ana olaylar agag yukan
aymdir.

Birinci Boliim’de destan, Manas’in soy agac: ile baslamaktadir. Manas’in atasi Cakip
Han, Kara Han’m, Kara Han da B6yon Han’m ogludur. Cakip Han, Ciyng1 ile evleneli
on dért yil olmasina ragmen, hala bir erkek gocuk sahibi olamadig: icin dertlidir. Ciinkii,
erkek cocuk soyun devamudir. Yillar sonra, Cakip Han, Ciyrigi’dan bir erkek ¢ocuk
sahibi olur ve dort bir tarafa elgiler gondererek toy diizenler. Bu toyda, gocuga isim de
konacakur. Peygamber gibi dort koca gelerek ¢ocuga Manas ismini koyar ve onun igin
hayrr dualar ederek Hizir’m daima yaninda olacam séylerler. Toya gelenler de ikram
edilenleri yedikten sonra, Manas igin dua ederler ve giderler. Manas, kisa zamanda biiyiir
ve Miisliimanlan kurtaracagim séyler. Babasi Cakip Han, onu egitmesi ve kiyamete kadar
dostu olmast igin Bakay’a emanet eder. Manas, kirk ¢orasi ve kiymetli ai Ak Kula ile
birlikte on dort yaginda karargah devirerek han olur, Kirgizlani esaretten kurtarip
Kasgar’da ki Cinliyi Turfan’a, Turfan’da ki Cinliyi Aksu taraflanina siiriip ¢ikanr. Batiya
ve kuzeye seferler yapar.

Ikinci Boliim’de, bir Kalmuk prensi olan Alman Bet, Kok¢o ile karsilasmakta ve
Miisliiman olmak istedigini sdylemektedir. Kok¢d, biyigm kazitip, sakalimi birakarsa
miisliman olabilecegini soyler. Bunun tizerine onun dediklerini yapan ve gériir gérmez
Kur’an-1 Kerim’i okuyan Alman Bet miisliman olur ve bundan sonra Kokgo niin
kendisine ikram ettigi, aralarindaki dostluBun andi gibi olan ¢ay: icer. Kokgd boylece
kendilerine katilan Alman Bet’i agarlar ve ona yer yurt verir. Alman Bet, yurduna gidip
babasim ve anasim- da miisliman olmaya caginr; fakat, babasiy, ilini yurdunu terk
etmeyecegini ve miisliiman olmayacagimi sdyleyerek Alman Bet’i reddeder. Annesi de
babasinin ardindan aynimayacagim soyler. Bunun iizerine Alman Bet yurdunu tamamen
terk eder, Kok¢o’niin yanma geri doner ve onun biitiin yurdunu zenginlestirir.

Térodlerinin yaminda apayn bir yeri olmasmm hazmedemeyen ve itibarlarrm Alman Bet’e
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kaptirdiklarini diigiinen Ko6k¢o’niin goralan ve kardesleri, Kokgd niin eslerinden Ak
Erkeg ile Alman Bet arasinda iligki oldugunu séyleyerek Koke¢d’yir kigkirttilar. Kokeo at,
elbise ne istiyorsa alip gitmesini séyler, yani Alman Bet’i kovar. Alman Bet hangi ati ve
elbiseyi istedigini belirtince, Kok¢d kendisine hakaret eder, onlan asla vermeyecegini
soyler. Akillt kadin Ak FErkegin bunun sonunda bagina felaket gelecefini soyleyerek
kendisini uyarmasina ragmen Almam Bet’in gitmesine engel olmaz. Bunun tzerine
Alman Bet, Manas’in yanina gider. Manas’da bir ritya gormiis ve tabir ettirmek igin ilini
yurdunu bir toy diizenleyerek toplamustir. Bu toyda, kimse Mans’mn rityasimi yormaya
cesaret edemez. Sonunda, Aci Bay isimli goranin, riiyayr Alman Bet’in Kok¢d’den ayrilip
kendisine gelecedi seklinde yormas: iizerine Manas’da Alman Bet’i beklemeye baglar.
Manas, Alman Bet’i ¢ok iyi kargilar ve babasina haber gondererek misafiri agarlamak igin
hazirhk yapmasini ister. Alman Bet ile birlikte at yangtirarak babasimn yanmna giderler.
Bu sirada anasimin kurumug memelerinden siit gelir ve Manas ile Alman Bet bu siitii
emerek sit kardesi olurlar. Béylece, Manas, bir erkek sahibi olmamanin boslugunu
Alman Bet’le siit kardesi olarak doldurur.

Destamin Ugiincii Boliimiin’de Manas, Kokco ile savagmaktadir. Bu savasin goriinen
sebebi at stiriileri olsada, asil sebep Kipcak Ham Kokgo niin Alman Bet’i kovmast ve
Almam Bet’in Manas’a siginmasi, bu iki kardes boy arasindaki savast hazirlayan zemini
teskil eder. Bu béliimde, Manas ile Ak Padiga dedigi Rus Can, dost olarak gésterilmekte
ve birbirleri ile savagmayacaklarma soz vermektedirler. Bu epizot, sadece Radloff
varyantinda yer almaktadir. Sebebi de Manas¢’nn Radloffu Rus Can’min adamm
zannetmesidir. Bunlardan sonra Manas, aldid iki kadimn da savas ganimeti oldugunu,
gelenege gore isteterek bir kiz ile evlenecegini babasmna soyler ve babasindan, kendisine
denk bir kiz bulmasini ister. Manas’in babas: Cakap Han, Manas’a uygun bir kiz bulmak
icin diyar diyar dolagirken bir koyun gobanmna rastlar. Koyun ¢obami Manas’a uygun
kizin Kara Han’in kizi Kanikey oldugunu sdyler. Cakip Han, kizini istemek i¢in Kara
Han’a gider. Yolda rastladi®i Mengdi Bay,Cakip Han’n niyetini 6grenince Kara Han’a
Cakip Han’mn eli bosg ve yalmz bagina kiz istemeye geldigini soyleyerek aralanna fitne
sokmaya ¢aligir; fakat, Kara han bu oyuna gelmez ve beylerine de damstiktan sonra
Kamkey’in Manas’a verilmesine, Manas’in diigman ardinda kogmay: birakmasi ve
istedigi kalim getirmesi gart: ile karar verir. Manas, kendisinden istenen kalim biyiik bir.
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debdebe ile siiriip getirir. Bu kalim, at, deve, koyun, sifir gibi hayvan siriilerinden
olusmaktadir. Gelenege gore, Manas’in, niganhst olarak gece Kanikey’in kaldigi obaya
girmesi gerekmektedir. Uyanan Kamikey, kendisini tanimadigim séyleyip hanger ile
saldinnca, aralarinda bir miicadele geger ve Manas, onun bir kiz degil, belah bir yaratik
oldugunu soyleyerek evlenme isteginden dolayr pigmanh@im dile getirir. Kamkey’i bu
hareketinin sonunda savaga sebep olacagini, kendisini savag ganimeti olarak alip yiizini
kara edecegini, han kiz1 olduguna bakmadan koyun gobanlifi yaptiracagim soyleyerek
tehdit eder ve gider. Isin sonunu diigiinen Kamkey, hata ettigini, soyunun bagmna biyiik
bir felaket getirebilecegini anlar ve kirk kiz ile geyizini alarak Manas’in peginden, bu
evliligis gergeklestirmek tizere gider. Araya yine fitne sokmaya c¢alijan Mengdi Bay,
Kanikey’in gitmesi {zerine bunu bagaramayinca, yolda Manas’1 zehirletip OSldiiriir.
Manas’in 6limiinden sonra anasi, babasi ve kiz kardesi perisan olurlar, ¢ificilik yapmak
zorunda kalirlar. Kanikey, onlara yardim eder. Manas’in mezarinin bagindan ayniimayan
at1, kusu ve tazisimin aglamalanna dayanamayan Allah, Manas’in dirilmesi igin meleklere
emir verir. Bu sirada Kamkey’in gordiigii bir riiya Manas’in dirilecegi seklinde
yorumianir. Bunun iizerine Manas’in mezanna gider ve onun dirilmis oldugunu gorirler.
Manas bundan sonra yine iline ve yurduna hakim olur. diigmanlarina sefer diizenler. Bir
giin, Cakip Han gelinierini degerlendirirken, Kanikey’in gelenege gore geyizi ile gelmis
bir gelin olmasiyla bahth ve tath dilli bir kisi olmasi arasinda bag kurar, digerlerinin
bahtsizhinin dillerine de vurdugunu ve adeta dillerinde sigil bulundugunu soyler ve
Kanikey’den gelinlerin yahgis1 diye s6z eder. Bunlan igiten Manas, Kanikey’i gérmek i¢in
Kirk corasiyla birlikte obasina gider. Manas’in ve g¢oralannin gelecegini rityasinda goren
Kanikey, kirk kiz ile hazirlik yapmustir. Gelenlerin hepsini , gayet iyi agilar, cesitli
hediyeler verir. Bu, Manas’in hoguna gider. Aralarindaki darginhik da boylece son bulur

ve gelenege gore evienmis olurlar.

Dordiincii  Boliim’de, Kokotéy Han’mn 6liimi ve oglu Bok Murun’un onun 6lii agim
diizenleyisi anlatiimaktadir. Bu o6lii agina, Miisliiman-kafir ayirdedilmeden herkes
cagnilacaktir. Biitiin hazirhklanm tamamlayan Bok Murun, ag sirasinda diizenlenecek
yanglanim idare edecek birini aramaktadir. Sonunda Manas bu 151 kabul eder.
Miisliimanlarla kafirlerin burada iyi idare edilememesi, sonugta bir savasa sebep olabilir.
Yangmalar bir yanstan ¢ok, bu iki toplumun gii¢ miicadelesi seklinde siirer. Manas’in
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aylar siiren at yanslan boyunca Misliimanlar ile kafirleri bir arada tutmay1 bagarmasina
ragmen, sonunda yine bir kargasa ¢ikar. Bu da, Miislimanlann kirilmasina firsat
vermeden Manas tarafindan bastirilir ve ag sona erer.

Besinci Bolim, Kds Kaman ismini tagimaktadir. Cakip Bay, daha gocuk iken erkek
kardesi diigmana esir digmistir. O zamana kadar diijman arasinda yagayan, orada
evienip ¢oluk ¢ocuk sahibi olan Kos Kaman, Manas’in namm duyduktan sonra gogi
diizerek geri gelir. Kamkey ile Baybige Bagdi D66l6t’iin bu adlan bile yabanci olan
akrabadan hayir gelmeyecegini, Kos Kaman’mm kurt gibi bes oglunun Manas’s
paralayacaklarim s6ylemelerine ragmen, o yagina kadar kardegsiz yasayan Cakip Han ve
0z erkek kardesi oimayan Manas, bu akrabalann gelisine ¢ok sevinirler. Onlara yer ve
yurt verirler, siinnet ettirirler, gelislerini biiyiik bir toy ile kutlarlar. Akrabalarinin
kendilerine boyle sahip ¢ikmalarindan memnun olan Kos Kaman da, onlan afirlamayr
disiinir ve davet eder, ancak,gocuklart hainlik ederler ve Manas ile kirk gorasm
zehirledikten sonra onlara saldinirlar. Manas, akilli kadin Kanikey’in ilac1 ve Mekke’deki
Han Koca’nin (peygamber) yardimi ile kurtulur ve Mekke’ye giderek coralarnin
dirilmesi i¢in dua eder. Ciinkii, ¢oralar1 olmadan, kendisi han da olsa kiymeti yoktur.
Manas’in dualan sayesinde ¢oralarda dirilir ve hep birlikte bu akrabalardan intikam
ahriar.

Semetey’in Dogusu adim tagtyan Altinci Boliimde Manas 6lmektedir. Bu sirada Kanikey
yedi aylik hamiledir. Gelenege gore, dul kalan kadin, eger bir erkek evlat sahibi degilse,
kaymbiraderlerinden biri ile evlenmek zorundadir. Cakip Han’in, diger eslerinden
oldugunu bu boélimde anladiZimiz ogullarindan biri ile evlenmesi igin Kantkey’e haber
gondermesi lizerine, Kanikey, kiz gocuk diinyaya getirirse evlenecegini, fakat erkek
¢ocufu olursa asla evlenmeyecegini bildirir. Dogan c¢ocugun erkek olmasi iizerine,
iktidarlan tehlikeye diigecek olan amcalar ve ulu ata, gocugu oldiirmeye karar verirler.
Kanikey ve Manas’in annesi ¢ocufu alip kacarlar. Onlann bulamayan kaymlar, evini
barkim yikip yakarlar. Kanikey ve Baybice, sigmacak bir yer arayip yollarda a¢ ve yaya,
perisan olurlar. Manas’in kiyamete dek dostu olan Bakay, onlara yardim eder ve
Kamkey’in babasinin yurduna gitmelerini soyler, yol gosterir. Kanikey, baba yurduna
gider. Burada Kamikey’in babast onlara sahip ¢ikar. Bir toy diizenleyerek gocuga isim
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koydurmak isteyen Kara Han (Temir Han) ilini yurdunu sabah erkenden toplasa da
aksama kadar hi¢ kimse bu gocuga isim koymaya cesaret edemez. Aksam saatlerinde, bir
aksakal gelerek gocuga Semetey adim verir. Semetey, burada babasin kim oldugunu
bilmeden biiyiitiilecek, zamam geldiginde kim oldugu agiklanip babasinin mirasina sahip
¢ikmasi, onun ruhunun rahat etmesi i¢in amcalan tarafindan verilmeyen 6lii agim vermesi
ve anasina yaptiklan kétiliiklerin intikamini almasi saglanacaktir. Fakat Semetey daha
io:ic;ﬁk yaslarda Manas’in oglu oldufunu ogrenir ve babasmmn yurdunu terk edip orada
yasamasinin  kendisi igin ar oldugunu disinir. Daha kiigiik oldugu i¢in gitmesine izin
vermeyen annesine hakaret eder. Semetey’i baba yurduna gitmekten vazgegiremeyen
annesi, amcalarimin ve atasimin kotiiliiklerini anlatir ve baba dostu Bakay’in yanina
gitmesini sdyler. Semetey Bakay’1 bulur ve onun yardimiyla babasindan kalan mirasi ulu
atasindan ve amcalarindan alir. Geri dondiigiinde, anasi ile biyiik anasini, amcalarinin ve
atasinin kendisine iyi davrandiklanm soOyleyerek kandinr. Hep birlikte ata yurduna
dénmelerini saglar. Bakay’in yanina geldiklerinde Kanikey ile Baybige kandinidiklarim:
anlarlar. Eski yurtlarmin yerinde sadece yanmus kaziklar bulan kadinlar, aglarlar.
Semetey, amcasi ile atasina yaptiklaninm hesabini sorar. Kanikey kaymlarmn, Baybige de
Olen biricik ogluna hayirsizhk eden kocasimin kolunu ve bacagim keserek onlan 6ldirir
ve kanlarindan igerek intikamlanimi almig olurlar. Semetey de ak boz kisrak keserek
babasinin ruhuna bagslar ve yurduna sahip ¢ikar. Babasinin goralarimi toplayarak yurdu
idare etmek ister. Coralar ise, bu yaglanina kadar Manas’a hizmet etttiklerini, bu yastan
sonra Semetey’e hizmet edemeyeceklerini, karl daglarda telef olup akan sulara kapilip
gidebileceklerini diisiinerek kendisini terk ederler. Semetey’in biitiin yalvanp yakarmalar
bosa ¢ikar. Coralarin kendisini terk etmeleri, yurt birli§inin tehlikeye girmesi demektir.
Bu sebeple, Semetey hepsini oldiiriir. Bu goralann arasinda, babasinin en sadik adamlan
olan Alman Bet ile Aci Bay da vardir. Onlan oldirdiiglinde Ac1 Bay ile Alman Bet’in
hamile olan egleri birer erkek evlat diinyaya getirirler. Bu gocuklardan biri avucynda kan
ile diinyaya geldigi igin, buna Kangora ismi verilir. Digert bala kiil avuglayp dogar. Buna
da Kiilgora adi verilir. Semetey, bu ¢oralar ile kan kardesi olarak bir erkek kardese sahip

olamamanin verdigi boslugu doldurmaya ¢alisr.

Destan’in son boliimii Semetey adim tagimaktadir. Semetey biiyiidiikten sonra, Kangora
ve Kiilgora ile birlikte diigmaniarina seferler diizenler. Onlan yagmalar. Bu sirada adin1 ve
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giizelligini igiterek goérmeden agik oldugu, ashnda dayisinin niganhsi olan Ay Corok’a
kagirarak evlenir. Semetey dayistyla arasinda meydana gelen tatsizhg Umiitéy’e bir gok
malla birlikte kiymetli ati Tay Buurul’u vererek halleder. Bir miuddet sonra Kan Cora,
Semetey’in daha fazla itibar ettigini disindiidi Kil Cora’yr kiskamr. Semetey’in
eslerinden birini de kendine nikah yapmak istemektedir. Bunun iizerine Semetey’in
diisman olan Er Kiyas ile igbirlii yaparak Semetey’i tuzaga digtirir. Kiymetli atm da
annesinin bitiin srarlarma ragmen Umiitdy’e vermis olan Semetey, bu tuzaktan
kacamaz. Kiil Cora’mn biitiin gayretleri de fayda etmez. Kan Cora tarafindan dldiiriliir.
Semetey oldigiinde Ay Corok alti ayhk hamiledir. Er Kiyas onu kendisine nikahlar,
Kamkey’i koyun, Kiil Cora’y1 da yilk1 gobam yapar. Ay Corok bir oglan ¢ocuk diinyaya
getirdiginde, Er Kiyas once bu ¢ocugu oldirmek ister, fakat Ay Corok’in gocugunu
oldiiriirse babasimn yurduna gidip yardim isteyerek kandisinden intikam alacag yollu
tehditleri ve “Sen nikah kiydiginda ben alti aylik hamile idim, bu ¢ocufun yarsi
Semetey’in ise yansi senindir.” diye kandirmasiyla oldirmekten vazgeger. Bir toy
diizenleyerek gocuga isim koydurmak ister, ama kimse bu ige kalkismaz. Aksam {zeri
oldugunda, gokten bir ak-boz ath iner ve gocuga Seytek adim vererek kaybolur. Ay
Corok’iin bir erkek gocuk diinyaya getirdigini duyan Kiil Cora, bir bahane ile yikidan
ayrilip onu ziyarete gelir. Ay Corok, ondan gocugu bityiiyiince tekrar gelip kimin oglu
oldugunu 6Fretmesini ve babasimin intikamim aldimasimm ister. Kil Cora buna soz
vererek gider. Seytek, Kiyas’in yaminda kim oldugunu bilmeden biyir. Kiil Cora verdifi
sOzil tutmak icin geri gelir; ata binmeyi dgretecegi bahanesiyle Er Kiyas’tan izin alarak
Seytek’i gotiiriir. Yilkiya vardiklarinda, Seytek’e kendisine ve babasina kotiliik edenin
Kan Cora oldugunu anlatir. Kan Cora’y1 yakalayip elini kolunu baglarlar. Kamikey ile Ay
Corok onun kolunu ve bacagim kesip dldiriirler ve kamndan igerek biri oglunun, digeri
esinin intikamum alir. Er Kiyas’t da 6ldiiren Seytek, biiyik anasi Kanikey’e, anast Ay
Corok’e ve ata yurduna sahip ¢ikar, bagt Taskent’te ayag: Talas’ta olmak lizere bu
topraklann hakimi olur.
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4. MANAS DESTANINDA GORULEN SOSYO-KULTUREL YAPI
OZELLIKLERI

4.1. Manas Destaninda Aile

Destanda yasanan olaylar nesillerin kahramanhk miicadeleleni iginde geligmektedir. Bu
nesiller aym1 zamanda destanin da béliimlerini olusturan Manas’ in Babasi Cakip Bey,

Manas, oglu Semetey ve Manas’ 1n torunu Seytek” tir.
Destanin her bolumiinde, iligkileri giiglii ve zengin bir aile yapis1 goriilmektedir.

Diger Tiirk destanlaninda oldugu gibi, Manas Destani’ nda da hemen dikkati ¢eken
unsur, kadimin aile yapis1 igerisinde iistlendifi rol ve statilerin destamn bir ¢ok
evrelerinde dile getirilmesidir. Destanda ¢ok giiglii bir kadin imgeleri goriiliir. Bunlarn en
onemlileri, Manas’ in annesi Cir¢1, Manas’ 1n gok sevdifi hatunu Kanikey, Akindin kizi
Aygoruktiir.

Destanda, aile yapisi igerisinde ¢ok Onemli statilleri olan kadin, erkeginden ayn bir
konumda degil, aksine onun tamamlayicisi niteligindedir. Oyle ki Manas, Cin’ e
saldirmak i¢in ordusunu toplayip askerferine atesli bir konugma yapmis, ama sefere
¢ikmadan egi Kanikey’ in gadirina ugramayr da ihmal etmemigtir. Cadira girdiginde
Kanikey’ in kadinlan da silahlandirarak savasa hazirladigim gériince memnun olmustur.
Ancak Kanikey’ in fonksiyonu sadece kadinlann silahlandirmaktan ve savasa
hazirlamaktan ibaret degildir. Nitekim 6ncii komutan Kalmuk Beyi Almambet, Kamkey’
e seferle ilgili diisiincelerini sormug ve ordunun bir giin daha sabretmesinin uygun olacag
cevabm almistir(Seving, 1987: 18; Inan,1968: 106).

Destanda ailenin reisi, cemaatin bagt baba olmakla beraber, ailede bir baba baskis o kadar
giighi degildir.” Kan-koca, davramglaninda birbirlerine karyi samimi veya saygilidir.
Kocalar, gerektiginde kadinlardan akil damgmaktadir.” (Seving, 1987: 18).

Ancak destanda asil igleri baba goriir. Baba, ailenin reisi olmakla beraber aym zamanda

Boy’ un da reisi olup otoriteyi, siyasi giicii de temsil etmektedir.
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Sézkonusu iglevieriyle Han, Boy’ un bagidir. Baskin ve savaglara da onciilik eder.
Cevresinde devamh kirk yigidi bulunur. Olaganiistii bir giice sahiptir. Ornegin,
baskinlarda bu kirk yigidi ile yiizlerce kisiden meydana gelen giiclerle ¢arpisarak onlan il
yavrusu gibi dagitir. Dahasi ganimet béliigtiiriicsi, ceza ve ddiil dagiticisidur.

Giiciinii muhafaza etti3i siirece de s6zii dinlenmekte, giigten diigiince bizzat kendisi bu
doniisiimiin acisim hissetmektedir.(Dogan 1995: 4).

Nitekim, Kalmuk Ham Aziz Han' i, yashih@indan dolayr yiritemedigi devlet islerini,
oglu Almambet' e devretmek istedigini, destanda su sézlerle ifade eder: " Oglum, evladim
Almambet, ben ihtiyarladim, aksakalli pir oldum. Hiikiim vermem igin bagvuran gok.
Bundan sonra, bu davacilann iglerine sen bak!" Almambet babasinin bu séziini
reddetmedi, tahta ¢ikt, her isinde, hiikkiimlerinde adalet gérilda (Inan, 1992: 26).

Destanda gériilen, babanin dier bir deyisle Han' 1n siyasi otoriteyi temsil etmesinin
yaninda, bagka onemli vazifeleri de vardir. Biitiin eski Tiirk topluluklarinda oldugu gibi
baba, oglunu eviendirmek zorunda idi.

Destanda bu unsur oldugu gibi korunmugtur. Destan kahramam Manas, arkadasi
Almambet' in " Sen hala bekar misin? s6ziine alinr, sonra babasi Cakip Han' a sitem
ederek, kendisinin evienme istegini goyle dile getirir:

Heniiz bir kiz almadim,

hig bir kiz koynu gérmedim,

Cakip Han benim han babam,

cins bir at kostur,

bin bu ata bana kiz bul!,

Giizel bir kadin alaymm,

bir kiz koynu géreyim ! (Naskali,1995: 69)

Cakip Han da oglu Manas' in bu istegine uyarak, eviadina denk bir kiz bulup, onu
diigiinla, toylu bir sekilde evliendirmeye karar: verir.
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Manas Destam’' nin aile yapist igerisinde, goze ¢arpan en onemli unsurlardan birisi de,
baba ve ofullar arasinda bir iktidar miicadelesinin mevcut oldufudur. Gerek Manas
Destant' nda gerekse diger Tirk destanlaninda gorilen aile i¢i iktidar veya niifuz
miicadelesi, Bahattin Ogel(1988)'e gore, diger kavimlerden farkh olarak, Tiirklerde
"Atalik Hakki" nin sonsuz olmamasindan.kaynakianmaktadir.

Nitekim, Mete veya Ogfuz Kagan, toreye kary geldiler diye, babalarm bile
oldiirebiliyoriardi (s:247).

Manas Destanr' nda aile igindeki bu tiir miicadelelere rastlanmaktadir. Omegin Cakip Bey
ile oglu Manas' in, Almambet ile babas: Aziz Han arasinda yasanan olaylar bu tespiti
dogrular. Miislimanh@ kabul eden Almambet, babasim da ;

buras! yalan diinyast,

Otest gergek diinyasi,

o diinya i¢in burada

1yiyi Ogrenelim.

"Kul hiivallahu Ehad"

Kur' an dilini bilelim.

Mekke ile behistin

ortasim alalim! ,

Biz Miisliiman olalim! (Naskali, 1995: 25)

sozleriyle, Islam' a davet eder. Ancak babasi Almambet' in bu istegini;

"Q diinya ile bu diinyaya

yakigan iyiligi bilmem ben,

Mekke ile begistin

ortasini bilmem ben.

Ben miisliman olamam!" (Naskali, 1995: 25)

sozleriyle reddeder. Bu davrams yukanda da belirtildigi tizere, kiiltiiriimiizdeki tek 6rnek
degildir. Oguz Kagan Destant’' nin ,Islami rivayetinde, Oguz Kagan da, aynen Almambet
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gibi babasimi Islamiyete davet edip red cevabi almaktadir. Her iki drnekte de benzer

sekilde ¢ocuklar, babalarinm yurdu ile savagip babalarim 6ldirmektedirler(Yildiz, 1995:
486).

Bu sebepledir ki destanda aile reislidi, babanin sahsinda biitiinlegmigtir. Baba, hem ailenin
hem de toplulugun reisidir. Bunun igin aile reisligi destanda siyasi erkin oldugu kadar,
aile i¢inde gelisen iktidar miicadelesinin de gostergesidir.

Manas Destani' nda babadan sonra en 6nemli kist kuskusuz, anne-kadin- dir.

Kadinm1 destanda bu 6nemli konuma yiikselten en miihim sebep onun dogurganh@inda
aranmahdir. Cinki, kocasina bir gocuk doguramayan kadina destanda devamh sitem
edilir, agagilamr. Cocuk doguramayan kadin adeta kuru bir aga¢ gibidir.

Cakip Bey' in kanisi Ciynigr' ya séyledikleri bu tammlamayr dogrular niteliktedir. Cakip
Bey' in bu sitemi destanda s6yle anlatilir:,

Aydar Han' in kiz1 Ciyni¢t' yi

almig idi Cakip Han.

" Ciyner' y1 alah

ben bir ¢ocuk 6pmedim,

Ciyrig1 ¢ozdugii sagim

taramadi,

Allah' a tévbe edip hig isime

bakmadi!

Belini siki bogmadi,

Ciyric1 bana ogul dogurmadi. (Naskali, 1995:17)

Destanda, kadinin dogurganiiginin yaminda, gerektifinde savagei, cesur ve erkegi ile
omuz omuza savagabilecek o6zelliklere sahip olmasi gartlan da aranmaktadir. Nitekim,
"Manas' la evienecek olan Kanikey, Cubak Alp adindaki Gnlii savayg: ile ata binip, zirh
giyerek dogiigiir ve savasgryr maglup eder” (Seving, 1987: 20).
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Ancak, kadinin asil vazifesi savagmak degil, gocuklarna bakmak, savasa gidecek olan
kocasimn silahim ve attm hazir tutmakti. Aynca, destanda kadm akil damsabilecek
konumda olanlar arasinda bulunmaktadir, Daha énce de sdzinii ettigimiz gibi Kalmuk
Bey' i Almambet, Kanikey' e seferle ilgili diisiincelerini sormus ve ordunun bir giin daha
sabretmesinin uygun olacag cevabim almigti. Destan iginde Kanikey, gerektiginde Manas'
m akil hocas: ve saygida kusur etmedigi bir konumdadir.

Destanda, Manas oliince, Manas' in annesi, babasi ve kardegleri maddi sikinti igine
diiserler v&€ Takirlik giinleri baglar. Su ifadeler, kadimin eski Tiirk ailesi igindeki dnemli
mevkiini belirtmek agisindan ¢ok 6nemlidir;

Manas' in kazandif1 mallar

azalip gitti titkendi.

Manas' in babasi Cakip Han

herseyi methedeyim dedi,

canimi koruyayim dedi,

(..

pir olmugtu Cakip

pir olmustu Bagdi-d6616t baybigede,

Ugtine Kanikey bakiyordu (Naskali, 1995: 97-98)

Destanda, kadimn erkedi. 6ldiikten sonra, erkeginin ailesine galisarak, hatta dilenerek
bakmasinm dile getirilmesiyle 6yle anlagthyor ki, "aile iginde erkekten sonra mesuliyet ve
vekalet kadina digiiyordu"(Ogel, 1993: 514). Destanda belirtilen, iyi bir egin sahip olmas:
gereken Ozellikleri degerlendiriidifinde, bunlann erkegine vefa gostermek ve ailesine
sahip ¢tkmak oldugunu Kanikey' in davramg: ile anliyoruz.

Er Manas oldiigii vakit

kemikleri kiil olmustu,

azat bagi cariye olmugtu.

Kayin babasi Cakip Han' 1,

Kayin anast Bagdi-d66l6t Bahbige' yi,
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karindagi Kardigagz,

birisinden yag dilenip,

dbiriinden gay dilenip

birinden ekmek isteyip,

{igiinii de beslemigti.

Manas bunu duyunca

Kanikey' e siikran

duydu Manas. (Naskali, 1995: 109)

Kanikey' in bu davramgi, Manas' in goziinde olumlu bir puandir. Daha 6nceleri, han kizi
oldugu igin Kamkey' i "nazli, gimarik bala" olarak alay eden, elestiren Manas, Kanikey' in
bu vefakar davramslan ile, ona yakigtirdif bu sifatlann gergek olmadigim anlamugtir.
Kamikey gocugunu kaginrken yollarda gok sikint gekmigtir. Kendisi a¢ kalip yiyecegini
gocuguna ezerek yedirmesi, kaymanasina da (Ciyrigt) isirarak ikram etmesi, yukarida da
deginilen fedakar yapisma delildir.

Bu orneklerle destanda "asil kadin, gerektiginde her sikinttya gogiis gerebilen kadindir”
mesaji da verilmektedir (Yidiz, 1995: 509).

Manas Destant nda kadin aym zamanda ailenin, ocagm, talih ve namusunun
koruyucusudur. Kadin séziine kulak asiimadi@s giin, kahraman igin felaket giinidiir.
Kadinm, ailesine baglhginda ve sevgisinde smur yoktur. Bitiin Tiirk destanlaninda
goriildiigii gibi, Manas Destant' nda da gerek aile iginde gerekse kan koca arasinda saygt,
sevgi ve sadakat vardir. Destanda kan koca arasindaki bu sayg: ve sevgi igeren motivier,
bir ¢ok yerde iglenmigtir.

Destanda Kantkey’ in kocast Manas' a sevgisi §oyle dile getirilir:

Kaplanim, ay 1151 efendim,
Er Manasim geliyor

Kaplanim, giin 15151 efendim
Han Manasim geliyor. (Naskali, 1995:154)
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Destan iginde kadin iglevleri arasinda, Naciye Yildiz'in bir tespiti de dikkati gekmektedir.
Yildiz' a (1995) gore, destanda Kamkey' in, Aycoriik' iin, eslerinin ve ogullarmm intikami
icin miicadele etmeleri ve dogan ¢ocuklarimi bu igse yoOneltmeleri, toplumun bir
beklentisini daha yerine getirmekle yiikiimlii olduklanm gostermektedir.

Bu ozelligi ile kadinca "kahraman kultir tipi" nin 6rnedi olarak, diizeni ve adaleti
saglamaya ¢aligan bir tavir i¢indedir (509). -

Destanda Manas' in, Kanikey diginda da egleri vardir. Ancak onlar Manas igin gergek bir
ey degillerdir. Diigman kabilelerinden savas sirasinda ganimet olarak alnmuslardir.
Destanda asil kadin, normal evlilik téreni ile evlenilen kadindir. Buna uyan kadin tipi de
Kamikey' dir. Diger kadinlar, Kanikey' in yaninda adeta igreti dururlar ve itibar gérmezler.
Bu durum Manas' in agzindan goyle dile getirilir:

Kayip' in kiz1 Kara-bériik' @i yakaladim ovadan,
Sooruk' un kizi Nakilay' 1

ganimet aldim bir kaleden,

Heniiz hig bir kiz almadim,

hig bir kiz koynu gérmedim. (Naskali, 1995:69)

Manas' 1n bu sdzleriyle, babasim géndererek torelere uygun bir bigimde istettifi ve
evlendigi Kanikey’ in, diger kadinlara gére ayn bir konumda oldugunu gormekteyiz.

Eski Tiirk toresi, toreye uygun evlilikten farkh olarak alinan kadinlara yasallik imkam
vermedii igin bunlara, aym zamanda "hatun" adi da verilemezdi. Eski Tiirkler bunlara
"kuma" adim verdiler ve bir gesit "odahk” durumunda tuttular.

Kuma, destanda da gortldigi gibi, gergek kadindan farkh idi. O, bir es gibi degil,
hatunun kiz kardesi seklinde aileye katlirdi. Kendi gocuklan kumaya "teyze" derler,
"anne" diye hitap etmezlerdi. Bu {invan, yalmz evin sahibesine yani gergek kadina aitti.
Annelik sifati, yalmz II' den olan hatunun bir hakk olarak korunur (Tiirdogan, 1996:
219). Destanda bu konumda olan Kanikey' dir. Diger kadinlar, Manas igin bir e degil,
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adeta savay ganimeti veya kuma konumundadir. Kanikey' in yaninda digerlerinin sézii
bile gegmez.

Bitiin bu agtklamalarda kadinin neredeyse erkege yakm bir konumda oldugu gorilir.

Kadin. erkegin her zaman yamindadir. O' nun maddi ve manevi destekgisidir. Ancak bu

durum erkegin, kendisine her konuda agilmasi anlamma gelmemelidir. Erkegin, kadina

acilamamasi, onunla belirli sirlarim paylagmamasi 6zgiirliigiin, asabiyyetin yitirilmemesi -
ile ilgilidir. Bir diZer deyisle kahraman kigi, yigit kisi kadina sir vermedidi 6lciide, bu

ozelliini koruyabilir (Dogan, 1995: 9).

Manas' m, yigitlerine bu anlama gelen hitab: oldukea ilgi ¢ekicidir;

Kadna sir agmadintz, yigitlerim,
erlikte hep birsiniz, yigitlerim! (Naskali, 1995: 162)

Eldeki destan metinlerinde, kadimin aile igindeki konumu, davramglannn ve
sorumluluklannin  neler oldugu konusunda fazla zengin malzemenin olmadii
anlagilmaktadir. Destanda sanki erkek gozii ile kadin anlatilmak istenmigtir.

Manas Destan' nda, baba-ogul, anne-oful arasindaki iligkiler de dikkat gekicidir.
Destanda ¢ocuk olarak karsimiza ilkin Manas c¢ikmaktadir. " Manas baba Cakip’m
hasretle bekledigi, Tanr’dan diledifi erkek g¢ocuktur. Dogmadan kendisine biiyiik
toplumsal ve insani iglevler yiiklenen Manas, bu anlamda adi ve islevleriyle
"peygamberler” tarafindan adeta takdis edilmigtir” (Dogan, 1995:10).

Destanda bu dilegin gergeklesmesi s6yle dile getirilir:

Cakip Han, dogan oglunun adim

dort ulu peygambere

"Manas" koydurdu.

Dort peygamber onu kucaklad,
peygamberler onu sinadi. (Naskali, 1995:18)
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Manas' ta da, bitin Tiirk destanlarinda oldugu gibi gocugun ilk bakimi annenin
gorevidir. Bu goérev destanda Manas' in annesi Baybige Ciynigi’ya verilmigtir. Bu da
Naskali' nin (1995) Raddolf dan derledigi Manas Destant’ nda;

Bu Baybige Ciynigt .. _

Manas' 1 alaca begige yatirdi.

Manas' 1 Hhzir korudu.

Manas yar kenannda kundaklandi. (18)

seklinde ifade edilir.

Destanda iizerinde 6nemli bir sekilde durulan bir bagka ozellik ise, ileride Kirgizlarin
diigmanlanyla savagmas: beklenen gocuk, bu gorevi layikiyla yerine getirebilmesi igin,
dogar dogmaz insami hayrete diigiirecek Ozelliklerle bezenmis, sonrada eSitime tabi
tutulmustur. Cocugun egitimini iistlenecek kisi ise, Dede Korkut, Oguz Kagan ve bir ¢ok
Tirk destanlarinda, ortak benzerlik seklinde goriilen, kabilenin bilge kisisidir. Cocuklar,
gerekli egitimi almak {zere, bu bilge kisiye teslim edilirlerdi.

Destanda Cakip Han' in, Manas' in ismini koyduktan sonra egitimi igin Bakay' a biraktig

goruliir.

Su Manas oglum, Bakay,
sivrilip adam olunca, Bakay,
yelesinden tutup

ata binince, Bakay,

biiytiyiip adam olunca, Bakay,
genesinden sakal gikinca, Bakay,
ona binecek at bul, Bakay,

ona giyecek elbise bul Bakay,
Atlarinin sayisinca

Kur' an' in var, Bakay,
koyunlarinin sayisinca kitaplarin
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var, Bakay,

kiyamet yolunu 6gret ona, Bakay,

stiriiniin i¢inde ona kir- at ol, Bakay,

kiyamete dek Manas' a

dost ol, Bakay,

Bay' 1n oglu Bakay! dedi ki:

"Kabul, bag iistiine Cakip!" (Naskali, 1995: 19-20)
Misralarinda, Manas' 1n egitimi ile ilgili gorev, Cakip Han tarafindan, ogluna ¢ok sadik
bir dost olacagina da inandifi, giivendigi aym1 zamanda "koyunlann sayisinca kitaplan
var” diyerek oviilmesinden dolayi, 63retmen, bilge insan olarak nitelendirecegimiz Bakay'
a verilir. Bakay, Boyun bir bilge kisisi, 6gretmeni olmasinin yaninda, "atlarmin sayisinca
Kur' an' 1 olan" biri olarak nitelendirilmesi, onun bu sifatlarmnm yaninda giiglii bir Istami
bilgiye ve diisiinceye de sahip oldugu kuvvetli ihtimaldir.

Manas' mn kendisini, miisliiman bir miicahit olarak nitelendirmesi, diSer biigilerinin
yaminda, giiclii bir Islami egitim de almig oldugunu gostermektedir.

Esasen, bu durum sadece Manas Destam’' na ve destamin gegtigi Kirgiz Tiirk toplumlarina
has dzellik degildir. Bu ozellik, biitiin Tiirk toplumlannda, devleti yonetecek, liderlik
yapmaya aday tiplere uygulanan ortak yontemdir. Hunlardan, Osmanlilara kadar olusan
tarihi siireg iginde, devlet yonetenler boyle bir egitime tabi tutulurlards,

Manas Destani’'nda goriilen bir bagka ozellik ise, ailede erkek gocuklardan, hemen
gerceklesmesi istenen beklentilerdir. Diger Tiirk destanlaninda goriilen bu ozellikten,
Manas' da kendini kurtaramaz.

Destandaki bu beklenti, su misralarla anlatihr:
Cakip' 1n oglu gen¢ Manas,
geng kahraman er Manas

on yasinda ok atan,

ondérdiine girince
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sehirleri altiist edip han olan

altmus aygr, yiiz tag

getirdi Hokand’ dan

(.)

Kasgar’ daki Cinliyi

cikard: stirdii Turfan’ a

Turfan’ daki Cinliyt

Aksu’ ya dogru puskirttii. (Naskali, 1995: 20)

Biitiin Tiirk destanlarinda, destan kahramanian ¢ok hizli bityiir ve savaggt olurlar. Dede
Korkut Destant’ nda da; Dirse Han’ mn oglu, onbes yasinda, Bayindir Han’ 1n
karargahinda gorev yapar. Obaya saldiran bogay: yenip kahraman oldugunu gosterir.
Bunun sonucunda babasindan taht ve beylik alir. Oguz Kagan Destani' nda da, destan
kahramani Oguz' un, daha kundakta iken annesi ile konugmasi ve kendi adim sdylemesi
gibi.

Manas Destant’ da da geng Manas, on yasinda ok atan; ondort yasinda sehirleri fetheden,
Kirgiz' larin ditymam olan Cin' lileri, Turfan' a siiren bir kahramandir. Diger Tirk
destanlaninda oldugu gibi, Manas' in gahsinda g¢ocukluk dénemi ¢ok kisa stirmigtiir.
Diinyaya biiyiik hedeflerini gergeklestirmek i¢in gelmis olan destan kahramam igin, tim
zamanlar bu hedeflerinin gergeklegmesi igin bir araci gibi goziikiir. Destan bu 6zelligi ile
bize, gogebe toplumlarinin kurtaric: bekleyen sabirsizliklan ile ilgili bilgiler1 de ulagtirir.
Ciinkii benzer biitiin destanlarda ¢ocuk daha dogar dogmaz ailesinin ve ait oldugu
toplumun ozlemlerine cevap verecek tarzda siiratle erginlesir. Destan’ da biitin diger
¢ocuk imgeleri Manas’in golgesindedir. Bu hem islev ve rol agisindan, hem de statii
acisindan boyle goéziikiiyor. O nedenledir ki, Manas' in sahsinda erkek gocuk kiz
gocuktan iglevsel olarak daha ¢ok 6nemlidir. Statiisii giiglii olan gocuk zaman iginde
evinde bey, yurdunu toplayip han olur.

Kiz ¢ocuklar ise kiigiik yaslarda eviendirilir, evleninceye kadar baba evinin; evlendikten

sonra koca evinin dyesi olurlar(Dogan, 1995: 11).



Destan' da erkegin islevsel 6nemi vurgulanmirken, kadin asla kenara itilmemistir. Aksine
evlilik 6ncesi baba evinde iizerine titrenilen, itina ile bakilan ve egitilen, evlendikten sonra
da koca evinde sayg1 duyulan, akil damgilan konumdadir. Nitekim; ileride Manas' in

hatunu olacak Kanikey' in, baba evindeki itibari gu musralarla, babas: tarafindan dile
getirili:

Biricik kizim Kanikey

yalniz bacadan giin gord,

suyu yalmz evden igti.

Segilmis atlara bindi.

Uzaktan gelme bal yedi,

ince elbise ile riizgara ¢tkmadi.

Soguk nedir hi¢ bilmedi,

hi¢ gece kapiya ¢ikmadi.

Diinden kalma yemek yemedi. (Naskali, 1995. 75)

Destan' da kiz gocugu, kendisini ilgilendiren konularda, iradesine sayg: duyulan kisidir.
Bu durum Cakip Han' in, Kanikey' 1 babast Temir Han' dan, oglu Manas igin istemesi
sirasinda iyice belirginlesir. Kadina verilen deger destanda, Temir Han' m agzindan su
musralaria vurgulanir;

Karnmla gocugumia

bunu iyice diiginelim.

Gidip kanmla goriigeyim,

kizimla da konusayim. (Naskali, 1995: 76)

Eviilik kurumuna biiyiik dnem veren Tiirkler, bu konuda asla kati olmamuglar, karar
verirken de pederi ailenin yapis1 geregi, aile tyelerinin fikirlerini almay: kendilerine, tére
-saymuglardir. Destan’ da eviilik konusunda babanin, kizina cevap hakki tammasi padari
ailenin en 6nemli unsurlarindan biri olarak kendini belli eder.
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Manas Destant' nin yansittif aile tipi, sosyolog Ziya Gokalp' in (1991), deyimiyle, "baba-
yanh" bir bagka deyigle "pederi” ailedir. Destan' da da gériildagii iizere, alinan kararlarda
herkesin s6z sahibi oldugu 6zgirlik¢ii, egitlikei bir ailedir (230). Kirgiz Turk ailesi,
destan metinleri incelendiginde gorilecektir ki, genis aile tipinden daha ziyade kiigik
(dar) aile tipine yatkindir.Aile Uyeleri kalabalik gosterilmez. Destan kahramanlan
kardesleri olmadigindan yakinsalar bile, gerek Manas gerekse Semetay boliimlerinde
kiigiik aile profili iizerinde oldukga durulur.

Destan’da baba yanh olarak beliren Tirk ailesi, ¢agdaglan olan aile reisinin, aile
bireylerini miilki gibi gordiidii, aile efradi lizerinde kesin s6z sahibi oldugu eski Yunan'
daki “genose” ve Roma' daki “gens” den ¢ok farkhdir.(...) Aile biiyiigiiniin biitiin aile
halkina koleleri gibi hitkmetti3i kollektif miilkiyete dayali tipik “genis aile” olan
“zadrugaya” da, hi¢ benzemez. Tiirk ailesinde goriilen miilk ortakh:, sadece otlaklara ve
hayvan siirilerine intisap eder. Tiirk ailesinde evienen ogullar, hisselerini alir, yeni aile
kurmak i¢in aynhirlard1 (Kafesoglu, 1977: 201).

Bu gelenek zaten Tirklerde geniy aile tipinin olugmasina izin vermez. Baz
araghirmacilann aksine, babamin, aile tyeleri Uzerinde bir sulta sahibi oldugu, onlar
tizerinde her tirli tasarrufa ve aile bireylerini satmak ve oOldiirmek hakkma sahip
"ataerkil” aile yapisia kesinlikle rastlanmamugtir. "Ataerkil" ve genis aile tipinde, aile reisi
olan babanin kesin hakimiyetine, Manas Destani' nda oldugu kadar, Oguz Kagan ve Dede ...
Korkut Destanlart’ nda da rastlanmaz. Biitiin destanlarda goriilen ortak ozeilik, "ataerkil”
aile yapisinda goriilen, "babalik-atalik-hakki" min, Tiirkierde sonsuz olmadigdir.

Ornegin;, Manas, babasi Cakip Han' a, Mete' de babasma térelere karg: geldiler diye tavir
alabiliyor ve hatta oldirebiliyorlardi.

Pederi aile yapisinin geregi olarak, Manas Destani' nda, babaya da, ogula da, diger aile

iiyelerine de, ayn ayn diigen gorev ve sorumluluklar, oldugu incelenen destan
metinlerinde agikga gorilmiigtir.
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Destanda anlatilan ailedeki yapi, pederi oldugu kadar, hem erkek hem de kadin tarafinin
akrabalarinin Gizerine kuruludur. Bunlar hukukea birbirine egittir, akrabalik ¢ift taraflidir.
Aile bu yoniiyle de izdivaci goriiniimdedir. Destanin tamaminda ne ig¢giiveylie ne de i¢
gelinlife rastlamimamgtir. Evienen erkek ve kiz ayn bir eve ¢ikarlar. Evlenmek ve "ev-
bark" tabirleri buradan-gelmektedir. "Bark” aym zamanda Orhun Kitabeleri' nde Mabed
manasinda da kullamimgtir. Dolayis: ile Tiirklerde ev bir Mabed hiikmiindedir (Cebeci,
1993: 88). Destanda var olan izdivaci aile, bugiinkii ¢ekirdek aileye tekabiil etmektedir.

Manas Destant' nda, eski Tiirk inanct olan Samanist unsurlar ile Islami unsurlann varlig,
destanda gerek Islam oncesi, gerek Islam dininin kabulu sonrasi ailenin yapisal
ozelliklerimt aynen muhafaza edildigi izlenimi verir.

Manas destam:, ailenin Tirk sosyal hayati i¢in ne kadar 6nemli bir kurum oldugu
konusunu gelecek nesillere aktaran bir mesajlar manzumesidir. “Tirkierin”, “Devlet” ve
“Millet” olma seriivenin temeline aileyi yerlestiren yaklagimlarinda, Manas Ornegi ile
saglam bir dayanaga sahip olduklan gézienmektedir(Dogan, 1995:21).

4.2. Manas Destani’nda Evlilik Gelenegi ve Evienme Adetleri

Manas destaniiizerinde yapilan c¢ahsmalarda Kirgiz Tirklerinin, bulunduklan boélge
itibartyla sosyo-kiiltiirel sartlanm da go6zoniine alarak, i¢inde yasadiklan eviilik
geleneklerini, adetlerini ve evlilik tiplerini belirleyen, bir gok kaynaga ulagmak miimkiin
olmugtur.

Destanda oncelikle iizerinde duracagumz nokta, Kirgiz Tirk toresine gore yapilan
evienme sekli olacaktir. Destanda bu evlilik seklinin gergeklegmesine kadar olan olaylar
incelenecek olursa, gerek Kirgiz Tiirklerinin gerekse diger Tirk toplumlannm
karakteristik evlenme gekillerininde ortak kiiltiire] temele dayandif gortilecektir.

Destanda evliligin su sekilde olmas: istenmektedir. Manas babasi1 Cakip Han’a bagvurarak
evienmek istedigini soyler. Istegini ise soyle dile getirir:

75



Kayip’in kiz1 Kara-boriik’i

yakaladim ovadan,

Sooruk’ un kiz1 Nakilay’ 1

ganimet aldim bir kaleden.

Heniiz bir kiz almadin

higbir kiz koynu gérmedim. (Naskali, 1995: 76)

Misralarindan, Kirgiz Tiirklerinde kagirma ya da savag sonunda, ganimet alma bigiminde
evlenmelerin de yapidii gériilmektedir “Ancak bu tiir evlilikler makbul sayilmaz,
toplumda kabul gormez. Bu sekilde yapilan evliliklerde kadinlar, Baybige (hatun)
olamamakta “oka” yani bir gegit cariye olarak kalmaktadir”lar (Yildiz, 1995: 368).

Bu gelenek sadece Kirgiz Tiirklerinin destani, Manas’ a has bir 6zellik degildir. Bu yap:
biitiin Tiirk destanlarinda aynen muhafaza edilmig eski bir Tirk toresidir. Nitekim Gokalp
(1992) “Tirk Uygarligi Tarihi” adh eserinde; Tiirklerde harem hayati olmadigim ve
eslerin dini nikahla alindigim1 ve onun da sadece bir kadinla simrh kaldigim belirtir.
Ancak, bir bagka tespitinde de zamanla bazi hiikkiimdarlann, fetihler sayesinde sulta
durumuna geldiklerinde esirlerden veya mensuplanindan, odahkiar, cariyeler edinmeye
basgladiklanin1 da yazmaktadir (236). Ancak, Tiirk toresine gore; bu gesit evlenmeler
mesruiyet tagimaz ve bu kadinlara asla “hatun” adi verilemezdi. Bundan dolayr eski
Tirkler, bu tiir evliliklerle: alinan kadinlara “kuma” adim verdiler ve bir tiir “odahk™
olarak gordiiler.

Tirk toresine gore kuma, gercek es (hatun) ten farkl: statiide idi. Kuma bir ey gibi degil,
ancak hatunun kardesi olarak aileye sokulurdu. Kendi gocuklan kumaya “Teyze!” diye
hitap ederlerdi. “Anne!” diye seslenemezlerdi. Bu adh, yalmz evin sahibesi yani gergek es
kullanabilirdi (Gokalp, 1991: 103-104).

Manas Destant’ nda gercek es Baybige’ dir. Diger kadinlar, destan iginde devamh hor

goriliir. Destanda Tiirk toresine gore makul sayian, iyl bir evlilik, Manas’ in babasi
Cakip Han’ a seslenerek;
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Cakip Han benim han babam,

cins bir at kostur,

bin bu ata bana kiz bul!,

Giizel bir kadin alayim,

bir kiz koynu goreyim !(Naskali,1995: 69)

demesinden anlagilan, makbul olanin babanin diiniirlik yolu ile, kiz isteyerek Tiirk
toresine gore yapilacak evliliktir. Yukanda belirtildigi {izere, ancak bu yol takip edilerek
evienilen kadinlar hatun-Baybige- sayiimaktadur.

Manas Destam’ nda, kuma sayilan kadinlara iligkin 6rneklerde vardir. Destan kahramam
Manas, kendisine kih¢ ve zirh yapan, demirci ustasma, bu silahlar sayesinde yenip
oldirdagn rakibi Cooloy” un biiyiik kizim1 armag@an olarak vermesi, destanda su sozlerle
anlatiimak istenir;

Cooloy’ un bityiik kiz1 Uluu-bike’ yi

sana kuma alirim,

kiigik kizi Kigmis® I de

ogluna zevce getiriim!. (Naskali, 1995: 144)

Ancak, bir savag ganimeti olarak demirci ustasina verilen kadin, demircinin hem ikinci egi
hem de normal sayilmayan bir evlilik sekli ile alindids igin, o bir kumadr.

Destanda, téreye uygun sekilde yapilan evliliklerin diginda, kiz kagirma, ganimet alma
yoluyla yapilan evliliklerde, gelinin damat tarafina getirmesi icap eden hediyelerin,
¢eyizlerin olmamasi toplumda iyi karsilanmaz, tére dis1 bir davrams olarak aigilamir ve kiz
agisindan bahtsizlik olarak nitelenirdi.

Destanda kadinin bahtsizh@: su musralarla ortaya konulur:
Kaplan dogan er Manas

ii¢ kadin almgti:
Kayip Han’ 1n kizi Kara-boriik’ i
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yakalatim almigti ovadan!
Sooruk’un kiz1 Akilay’1
cagirtip almisti evinden,

ok servet Atahk’1!

Kendisi geldiginde =~ =
altmus deve getirmigti.

O da ball, raki ile

diigtine baska ne lazimsa,
vererek kizi almigtr.

Han babas1 Cakip-bay.

.)

gelinleri simyordu

sinarken o ne diyordu?
“Surada oturan kizimin,
erlik talihi yoktur hig,

11 talihi de yoktur hig,
alninda baht: yoktur.
Bahtsiz bir kiz degil mi bu?
)

Otede oturan kizimmn,

bak, erlik talihi var,

onda il talihi var,

alninda baht var,

bahth bir kiz degil mi bu?
Gergek Han’in kizx

giizel bir insan degil mi bu?
Gordugii her ig mikkemmel,
benim kiymetli kizim degil mi bu?
Gergek Han’mn kiz1 0.

Ak devietten dogan gocuZum!
Han babas: cakip-bey

han kiz1 Kanikey’i begendi. (Naskali, 1995: 153)
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Cakip Bey’ in bu ifadeleri ile, toreye uygun evlilik gergeklegtiremeyen, hediyesi ve geyizi
ile gelemeyen kadimin dugtiigii koti durum destanda, butiin hatlan ile ortaya
konulmaktadir.

Naciye Yildiz’ in da (1995) belirttigi gibi destanda, yeni bir topluma giren kadmn, dagittig
hediyelerle ortaya koyacag eli agiklikla benimsenmekte ve sayiimaktadir. Bunun olmayist
toplumda kabuli zorlagtrmakta ve bu tiir eviilikler makbul tutulmamaktadir (368).
Ancak Kanikey 6meginde oldudu gibi, hediye ve geyizi ile gelen kadin el stiinde
tutulmakta ve kiymete binmektedir. Bu ag¢idan destanda makbul eviilige verilecek en iyi
ormek; Manas ve Kanikey arasinda yapilan tamamiyle torelere uygun, diinir yolu ile
isteyerek ve hediyesi, ¢eyizi tam olarak yapilan eviiliktir. Bu yap: Turk sosyal hayatina da
aksetmis bir gelenek olarak destandan, giiniimiize sarkan bir sosyal gerceklik seklinde
giiciinii hala muhafaza etmektedir.

Manas Destan’ nda kahramanlann, birden fazla eg aldiklar1 da goriiliir. Ancak bu sekilde
yapilan evliliklerde, ya aym eyin icinde her kadinin kendi ¢ocuklanyla birlikte oturdugu
ayn birimler olugur, ya da her egin ayn birer evi olur ki, destandaki diizenin béyle oldugu
anlagilmaktadir. Destanda gérillen bu evliliklerde eglerden biri s6zii gegen birinci
hatundur. Bu statii yas veya erkegin ilk evlilii ile alakali bir durum degildir. Bilakis
eslerin segimi ile ilgili bir siralamadir. Bu siralamay: tayin eden faktorde yapilan eviilik
seklinde kendini géstermektedir. Destanin biitiinine bakiidiginda erkeklerin, téreye uyan
bicimde segerek aldiklan eslerin, onlarin hayatinda 6nemli rol oynadiklan, ganimet olarak
alinan eslerin silikkaldign, biiyitk hatun (baybige) diSer bir deyisle “bahti deviet”
olamadiklan goruliir (Sagol, 1995: 224).

Manas Destani’nda gorilen bir bagka onemli unsur da, digtan evlilik kaidesinin
benimsenmis olmasidir. Bu evlilik sekli, esasinda biitiin Tirk toplumlarnin ortak kiiltiirel
degerlerini de ortaya koyar.

Destanda, baska milletlerde yasanan yakin akraba ile evienme, kardesi veya kizlan ile

evlenme, birbirlerinin karilarim satin almak gibi adetler yoktur. Distan evlilik kurali
destanda, biitiin agirh@ ile kendim hissettirir.
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Bir bagka evlilik gekli olan, eski Tirk toplumlaninda yaygin “leviratis” (6len erkek
kardesin dul kalan zevcesi ile veya gocuksuz geng iivey anne ile evienme gekli)
gelenegine, Manas Destam’ nda da rastlanir.

Destanda, Manas dldiikten sonra babas: Cakip Han, veziri Mendibay’ 1 Manas’ 1n eglerine
gondererek gelenegi hatirlatir.

Cakip-bay bu haram kul
Mendi-bay’1 gonderip,
Kanikey’e dedirtti ki

“At 6lse postu miras kalir
agabey Olse yenge miras kalir!
Han ¢ocugu Kémkey

Er Manas’tan arta kaldi.
Akalli dogan Abeke

hodiik dogan o Kobiis de

Er Manas’inkii¢iik kardesleri:
Kobiig’ii mii olacak o

Yoksa Abeke’yi mi?

Kimi severse onu alsin!”’(Naskali, 1995:204)

Aym teklif Manas® 1n dul esi, Akilay’ a da yapilir. Ancak Kamkey bu teklifi su ciimlelerle
reddeder:

Ne Abeke, ne Kobos

boyle haram geyler demesinler

Manas’tan kalan bir kadinin

Duyacag sozler degil bu! (Naskali, 1995:204)

Akilay ise, kendisine yapilan bu evlenme tarzim su ifadeler ile kabul eder:

“Oglu olan her kadin
oglunu bir er yetistirir
Cocugu olmayan bir baykus
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akilli dogan Abeke’ye soyle,
gelsin benimle evlensin de!” (Naskali, 1995:205)

Destan metinlerinden anlagilan, Kanikey bu evlenme sekline tamamiyle kars1 degildir.
Reddetmesinin temelinde gebe olmas: ve bir gocuk beklentisi yatmaktadir. Akilay’ da ise
durum farklidir. O’ nun hi¢ ¢ocugu olmamasi bu evlenme seklini kabul etmesini zorunlu
kilar. Cocuk bu anlamda, eski Tiirklerde yaygin olan bu evienme geleneginin
uygulanmasinda 6nemli bir etken olarak goriilmektedir.

Eski Tirklerde leviratiis gelenegi ile, olen kocamin isminin, milkiniin ve ailenin
devaminin saglanmasi amaci giidiiliiyordu. Sonug olarak, Manas Destani’ nda gegen
evlilik geklilleri, genel anlamda biitiin Tiirk toplumlarnin da ortak kiiltiirel degerlerim
yansitir. Cok evlilik destanda biitin hatlan1 ile kendini belli eder. Digtan evienme
(exogamie) destamn en belirgin evlilik sekli olarak karsimiza gikar. Olen erkek kardegin,
dul esi ile evlenme olarak tamimlanan leviratiis gelenegine Manas Destani’ nda da
rastlamir. Ancak destanda bu gelenegin uygulanmasi sirasinda, karsi gelmeler olmasi,
gelenekte bir takim ¢oziilmelerin olduunu da gostermektedir.

Sozlii kiiltiiriin bu énemli malzemesinde evienmenin, yuva kurmanmn, ev-bark sahibi
olmanm, Tiirk sosyal hayatinda ne denli giiglii bir sosyal kurum oldugu giinimiize kadar
ulasan etkilerinden anlagiimaktadir.

4.3. Dogum ve Dogumla Ilgili Adetler

Bir ¢ok Tiirk destanlarinda oldugu gibi Manas Destani’ nda da, kahramanlann dogumu
daha 6nceden onlara adfedilen yetenekleri kapsayan kehanetlerle bildirilir. Nitekim,
destanda daha Manas dogmadan Cin Han’ 1 Esenhan’ in kehaneti, Kirgizlar arasinda
“Manas” adli ¢ocugun dogacad ve Kirgizlarin intikammi, Cinlilerden alacag: seklinde
yagin bir kanaat olarak iglenmigtir. Destan bu kehanetle baslar ve Cin hikiimdan
tarafindan Altaylara siiriilen Kirgiziann 6nemii sahsiyetlerinden Cakip Han’ m oglu olur
ve adim “Manas” koyarlar.

Manas, olaganiistii 6zellikleri ile dogar. Dogum olay destanda §oyle dile getirilir:
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Cakip Han, kansi Ciyrig1’” dan

Simdi bir oglan dogurttu.

Oglunun yuziine bakts,

beyaz eti pamuk-gibi,

kemikleri bakir gibi.(Naskali, 1995: 18)

Unlii Manasg1, Yusuf Mamay’ i Manas Varyantinda ise, “Manas avucunda kan pthtisi
ve sit damlasi ile dogmustur” (Tirkmen, 1995: 54). Bu destanda kahramanhgm ilk
isaretidir. Manas’ m 6nemli bir 6zelligi olarak beliren kan ile dogma, aslinda destanda
Manas’ m bahadirlara 6zgii yigit karakterini, 6fkeli ve inangh mizacim, kasvetli dig
gorinigini ve her olumlu halk kahramaninda goriilen iyi yiirekliligini yansitir. Destanda
kahramanin, daha dogustan gelen sonsuz gicii ve yigitlii, pihtilagmis kan ile
sinanmaktadir.

Destanda aynica, dogum sonrasi gocuk igin yapilan senlikler, toylarda en giizel sekilde
dile getirilir. Nitekim Abdiikadir Inan’ in (1991) Manas Destanr’ nda, “Manas dogunca,
Cakip Han bityiik digin yapip, ogluna ad vermeye karar verir” (7). Bu toren destanda
soyle ifade edilir:

Bir ak kisrak kestirdi,

Cakip Han, dogan oglunun adim

dort ulu pegambere

“Manas” koydurttu.

Dért peygamber ¢ocugu sinadi

yarkentten gelen yedi elgt

yemegi 6viip gitti, .

Cin’den gelen kirk elgi

yemeklerden bol yiyip gitti

“Manas Cinlileri kiracak!™ deyip gitti.(Naskali, 1995: 18)
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musralarinda, “Cakip-bay’ m ak bir kisrak keserek toy diizenledifi, bu toy sirasinda
gocuga isimde verildigi gorilmektedir” (Yildiz, 1995: 344).

Toy sirasinda yapilan benzetmeler, Manas’ n giiglii kisilifini vermek i¢indir. Aynca ona
kargt mutlak bir baghligin da yasandig belirtilmektedir. Bu aynntilardan anlagihyor ki,
Manas kutsal bir kiilte sahiptir. Bu kiiltii Kirgiz toplulugu gelistirmigtir. Bu gelime ile de
bekleyisin, bir kurtulugun miijdecisi olarak kisilik kazandig gériliir (Oztiirk, 1980: 284).

Ayrnica Manas Destant’ nda diger unsurlardan farkli olarak evlenme ve diigin
torenlerinde pek rastlamlmayan Islami unsurlarm, dogum esnasi ve sonrasinda agirhgim
iyice hissettirmesidir.

4.4. Cocuga Verilen Onem

Manas Destant’ nda, toplumda giiclii statii elde etmek igin, kadin veya erkek olsun,
cocuk sahibi olmanm ¢ok $nemli oldugu vurgulanir. Bu tespit sadece Manas Destani’ yla
simirh gozikkmez. Ciinkii, gerek Oguz Kagan gerek Dede Korkut Destanlaninda da
kendini belli eden 6nemli bir ayricalik olarak ¢ocuk sahibi olmak, destanlardan Turk
sosyal yapisina yansiyan en biiyiik vasiflardan birisidir.

Cocuk, soyun devamim saglayan en onemli arag ve beklentidir. Eski Tﬁrklei', kiz ile
erkek cocuk arasinda belirgin bir ayricalik gostermeseler bile, destanda dilekler genelde
erkek gocuk dzlemi hususunda yogunlagsmaktadir. Cakip Han’ da Manas Destan1’ nda;

Ciyngi, bana ogul dogurmad.
(.

evliya mezarina gitmedi,
elmalikta yuvarlanmads,
kaplicalarda yatmadi!

Ey Hiida Taala bana yar olsun!
Ciyrigr’ min karninda

bir oglan viicut bulsun!

Bir belini sikabilsem!
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Ciynigt’ ya bir erkek
gocuk dogurtabilsem! (Naskali, 1995:17)

musralanyla, erkek ¢ocuk Ozlemini, esine sitemler gondererek ve Allah’ tan yardim
-isteyerek dile getirmektedir. Manas Destant’ nda dogacak ¢ocuk sadece, anne veya
babanin 6zleminden ibaret degildir. Dogacak her gocuk, aym zamanda dafmk Kirgiz
halkim toparlayacak, boy ve oymaklan birlestirecek, dirlik ve diizeni saglayacak, milletini
digmanlann zulmiinden kurtaracak bir iilkiiyii de beraberinde getirecektir.

Nitekim, esir Kirgiz Tiirk halkinin sahsinda bu 6zlem Cakip Han’ m agzyla soyle dile
getirili;

O da siislii ¢izmeli, mavi kologlu

Noygot’ u yercesine yok etse,

kus bag1 eyerli, mawvi ciibbeli

Hokand’1 yercesine yoketse(Naskali, 1995: 17)

Gene, Manas Destani’nin bir bagka kisminda, “Kirgiz ululanndan Ak Balta, “Bu ¢ocuk
sonmils ocagimiz yakacék, Olmitls yurdumuzu diriltecek, firtinalar estifi zaman,
Manas siginamiz olacaktir.” der. Ak Balta’ min bu sozleri, Manas’ n sahsinda biiyiik
miicadelelerin olacaginin adeta habercisidir” (Oztiirk, 1980: 284).

Manas Destani’ ndaki gocuk ile ilgili ifadelere Dede Korkut Destani’ nda da rastlamak
miimkiindiir. Dede Korkut’ ta bu durum, diizenlenen bir toyda Han’ in “oglu olanin ak
otag, kiz1 olanin kazl otad, oglu veya kizi olmayam uiu Tann hor gérmiigtiir, biz de hor
goriintiz, belli bilsin, kimin oglu, kiz1 yoksa, kara otagi kondurun”(Gokyay, 1976: 1).
Sozleriyle gocuk sahibi olmammn, kisiye ve topluma kazandiracag statiiyi de belli
ediyordu. Cocuk sahibi olmayan, dolayisiyla soyun devamim sajlayamayan insanin Allah
tarafindan cezalandinidigina inamimaktadir”. Destanda her ne kadar kiz-erkek ayrim o
kadar belirgin degilse de, ¢adirlarin rengi sosyal statityli kazanma agisindan, erkek gocuga
bir ayricaik hakki tamidigim buna karst kiz ¢ocugu sahibi olmanin da hig cocugu
olmayandan daha fazla itibara sahip oldugunu géstermektedir” (Yildiz, 1995: 282).
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Her iki destanda da, o kadar kesin bir dille ifade edilmese bile, erkek gocugun tercih
edilmesi 6n plandadir. Daha 6nce de belirtildifi iizere, erkek gocuk bitiin Tirk
boylarinda oldugu gibi Kirgiz Tirkleri arasinda da soyun devam bakimindan énemlidir.
Cunkii erkek gocuk, yani Manas asabiyyetini yitiren bir milletin, yeniden var olma
miicadelesinin “Alp insan tipi” dir.

Ancak, erkek ¢ocugun destanda bir kahraman olarak, on planda gozikmesi kiz
gocuklarmin toplum iginde itibar sahibi olmadiklan anlamma gelmez. Tirk
toplumlarinda, bagka milletlerde gorildigi sekilde kiz gocugunun ugursuzluk sayimast,
kolelere davramidigy gibi muamele gérmesi, diri diri topraga gémme gibi adetler yoktur.
Aksine, kiz ¢ocuklan da, erkek ¢ocuklan gibi el iistiinde tutulur.

Nitekim, Manas Destam’nda kiz gocuklan baba evinin iizerine titrenilen, itina ile bakilan
¢ogu zaman fikirlen sorulan, kendilerine damgilan degerli iiyeleridir.

Destanda kiz gocuklarmin 6nemi Kamkey’ in sahsinda babasi Temir Han tarafindan séyle
dile getirilir:

Biricik kizzim Kanikey

yalmz bacadan giin gordii,

suyu yalmz evden igti.

Segilmis atlara bindi.

Uzaktan gelme bal yedi,

ince elbise ile riizgara ¢tkmadi.

Soguk nedir hi¢ bilmedi,

hi¢ gece kapiya ¢ikmads.

Diinden kalma yemek yemedi.

Biricik kizim Kamkey. (Naskali, 1995. 75)
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Destanda bu ifadelerin kullanilmasi, kiz gocuklarnimin da, Kirgiz Tiirklerinde en az erkek
gocuklar kadar sevilen el iistiinde tutulan bir varlik olarak ihtimamla yetigtirildiklerini
gostermektedir.

Manas Destan’ nda evlilik gelenegi ile ilgili motifler incelendiginde eski bir Tiirk
gelenegi olarak, kahramamin 6liimiinden sonra dul kalan zevcenin, kardeslerden birisi ile
evlilik yapmasina da rastlanir.

Bu belki de, ailenin boliinmesini, kadimin sahipsiz kalmasim onlemek, onun gegimini
saglamak ya da mirasin boliinmesinin dniine gegmek gibi sosyal sartlar i¢in gegerli bir
durumdur. Ancak bu diigiince karsisina “gocuk” ¢ok énemli tayin edici bir faktér olarak
ortaya ¢ikar. Eer dul kalan kadimin bir ¢ocugu -ozellikle erkek- varsa, kadin istedigi
taktirde kendisinin ve gocugunun gelecegini tayin etmede bu gelenege uymayabilir.

Nitekim Kamkey, Manas 6ldiigiinde gebedir. Kendisine teklif edilen bu evlenme seklini;

Cocugum oglan olursa,
kimseyle evlenmem ben! (Naskali, 1995: 205)

diyerek reddetmektedir. Ancak, hi¢ gocufu olmayan Manas’ m diger egi Akilay ise bu
teklifi;

“Oglu olan her kadin
oglunu bir er yetigtir.
Cocugu olmayan ben baykus,

akilh dogan Abake’ ye sdyle,
gelsin benimle eviensin, de!”(Naskali, 1995: 205)
seklindeki ifadesi ile, hi¢ gocugu olmamasindan kabul etmigtir.

Kanikey’ e bu hakki veren sey onun ¢ocuk sahibi olmasindan ziyade erkek gocuga sahip
olmasindan ileri gelmektedir. Kanikey, kiz cocugu sahibi olsayd;
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Kiz doguracak olursam

(..
Ondan sonra evlenirim! (Naskali, 1995: 205)

ifadeleri ile, evlenme fikrine kars1 gikmayacagim kabullenmektedir. Kanikey’ in bu hakl
istemi ile destanda erkegin bir gorevi daha belirginlesir. Bunlar atadan kalan yurda ve
mirasa sahip ¢ikmaktir. Kamkey, erkek evladin bir giin bu goérevi yerine getirecegine

inandi@ i¢in evienmemektedir.

Bu 6rmekler Manas Destan1” nda, ¢ocugun toplum igin énemini ve toplumun g¢ocuktan
beklentilerini dile getirmektedir.Gerek Manas Destam® nda gerekse diger Tirk
destanlaninda toplumun gelecedinin teminati olarak kabul edilen gocuga, dualarla,
adaklarla, iyilikler yapilarak, aglar doyurularak kavusulmakta, eksiklifi ise toplum
taraﬁndan hos kargilanmamaktadir (Yildiz, 1995: 291-292).

4.5. Oliim ve Oliimle ilgili Adetler

Tirkler’de o6limlie ilgili gelenekler, inanglar ve agitlar ¢ok genis alam kapsar. Bir Tirk
kavmi olan Kirgiz Tiirklerinin milli destan1 olan Manas Destani’nda da, destana admm
veren kahraman Manas’ mn 6liimii konusu ¢ok énemli bir yer tutar.

" Bir gok Tiirk destaminda kahramanlann bir defa oldiikleri gortliirken, Manas Destant’
nda kahramanmmiz ii¢ defa oliir. Bahadir Manas’ m ilk 6liimiini, destam Radloff” dan
derleyen Prof. Dr. Emine Giirsoy-Naskali soyle 6zetlemektedir.”Manas ile dayis1 Kokeod
birbirlerine meydan okurlar. Kék¢6, once dogiismek istemez ve Manas® a siiriilerin
paylagmay: teklif eder. Fakat Manas, ya hep ya hi¢ diigiincesi ile bu uzlagmay: reddeder.
Kavga sirasinda, Kokgo’ niin firlath@ giille Manas’ in zirthim delip geger ve Manas yer
altina gider” (Giirsoy, 1995: 38). Manas’ n bu 6limii destanda s6yle anlatilir;

Kokeo giim” diye tiifegini bogaltti,
Manas’ n yiiregine degdi,

bindigi Ak-kula

kacip oradan gitti. (Naskali, 1995: 64)
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Manas’ m ikinci 6limi ise; Manas’ i diigmanlan olan Koz kaman ve Kokgokoz
tarafindan zehirlenmesi neticesinde gergeklesir. Ancak ilk 6limde oldugu gibi bu 6liimde
de yeniden dirildigi goriliir.

Ucgtincii 6lim ise; kahramanliklar, savaglar, Kirgiz birliginin saglanmas: i¢in dolu dolu
gegen Omrin sonuna gelinmesi ile ilgili tabii ve artik geriye doniisii miimkiin olmayan
nihai bir 6lamdir.

. Manas destaninin 6liimii anlatan metinlerinde dikkati ¢ekici bir unsur da, kahramanlarin
olimleri ile ilgili yaptikiari vasiyetlerdir. Manas Destam ve Kirgiz Tirkleri tizerine
calismalan olan, Dr. Naciye Yildiz (1995), destanda dlecegini anlayan kiginin, dldikten
sonra kendisi ile veya yakinlan ile ilgili, maddi-manevi tasarruflanm ifade etmek iizere
vasiyette bulunduklanm tespit eder (317-318).

Destanda yataginda olebilen kahramanlar o6leceklerini anladiklannda, emri altinda
bulunan kisileri ve yakinlanm g¢agirarak vasiyette bulunurlar. Destanda boyle vasiyet
torenleri sikga karzimiza ¢ikar. Ornedin, Manas’ in vasiyet toreni, Coralarm etrafina
toplayip onlan vmesiyle kendisinden sonra ne yapmalan konusunda temennilerini dile

getirmesiyle gergeklesir;

“Ne dersem onu yapin!
Sé6zlerimden digan ¢tkmayn!
Uyusamda ding yasarsainiz
ben bu Sartlan dagitmmgtim,
sakin oraya gitmeyin
Cinlileri mahfetmistim,
sakin oralara gitmeyin!

.

Almambet gibi baginn,
Acibay gibi haykinn,

Er Manas gibi kiikreyin!”
Manas’ 1n can1 ugmustu,

asil evine gitmisti. (Naskali, 1995:92-93)
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Bir baska ornekte ise; “Kokotay Han agir hastadir. Olecegini anladig igin halkim toplar
ve vasiyetini agiklar:”Ey ulusum, bana hizmetinizi gésteriniz. Baymn oglu Baymirza
sozlerime kulak ver, beni iyi dinle: Serseri dolasan kalabah@: toplaylp toplum yaptim.
Sigan avlayan dogam terbiye ederek av kusu yaptim. Yabani dogam avc1 yaptiim gibi
serseri- dolagan sizleri il, ulus yaptim. Ben oldiikten sonra benmim yaptiklannm devam
ettiriniz: Yayalara at, ¢iplaklara giyim veriniz. Ayramm, kimizim bu yoksullara irmak gibi
aksin,...vasiyetimi yerine getiriniz” (Inan, 1992: 47).

Oguz Kagan Destan’’ nda da, Oguz Kagan olecegini anlaymnca, ogullarimi etrafina
toplamakta, ilkeyi alti oglu arasindag sa§ ve sol olmak iizere, idari agidan paylastirip,
kendisi oldiikten sonra ogullarinin birlikte hareket etmesinin, cthana hakim olmalarim
vasiyet etmektedir.

Manas basta olmak iizere, biitiin Tiirk destanlarinda 6nemli bir unsur olarak goriilen, aym
zamanda topluma verilmek istenen mesajlan da igeren vasiyetnameler; Bir ¢ok deviet
kuran Tirklerin, birlik, beraberlik, il’e ve t6éreye sahip ¢ikma tilkiilerini de igermis ve bu
mesajlar vasiyetnameler geklinde deviet kuran kahramanlarin agziyla topluma ulastnlmak
istenmistir. Tarihi siire¢ iginde biitin Tirk toplumlannda, gerek sosyal gerek siyasal
agidan ¢ok dnemli yer tutan boyle vasiyetleri gormek mimkindiir.

Orhun Abideleri’ nde yazili, Goktiirk Hakam Bilge Kagan vasiyeti, Osmanh zamaninda
Fatih® in vasiyeti, yakin tarihimizde Cumhuriyetin korunmasi ve kollanmas: ile ilgili
Atatiirk’ in, Tirk genglifine vasiyeti olarak anilan hitabi gibi 6rnekler, 6nemli bir yer
tutarlar. '

Manas Destami’nda goriilen bir bagka olgu da kahramanlann 6lmesi, onlann ugmaya
varmast ile ifade edilmesidir. Esasen, Tiirklerde ugmaya varmak, 6liimii anlatan miigterek
bir deyimdir. “Tiirkiime, milletime, iyilifime, boyle kazamverdim!..Babam Kagan
ucavards, ugagitti” (Bilge Kagan yaziti-Ogel, 1988: 766). “Manas’in da cam ugmustu”
deyiminin, tarihin seyri igerisinde, butiin Tirk soylanmin ortak terminolojilerini ifade
etmesi bakimindan ¢ok énemii bir drnektir.
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Manas Destani’nda, 6liim olayindan sonra gerceklesen cenaze merasimleri de destan
metinlerinden digan tagip, biitiin Asya Bozkirlanm dolagarak, Anadolu’ya kadar uzanan
ortak kiiltiirel baglan da giiniimiize kadar ulagtirmasi bakimindan g¢ok 6nemli bilgileri de

igerir.

Destan kahramanlarinin 6liimiinden sonra gerceklestirilen, cenaze merasimleri, butiin
Tiirk toplumlaninda aym zamanda “Asg-Yug” térenleri olarak isimiendirilir. Destanda bu
toren, Manas’in 6liimiinden sonra, soyle dile getirilir;

Aksaray gibi bir bina yaptilar,

Mawi bir mezar yaptilar.

Dokuz giin orada kaldilar,

doksan kisrak kestiler,

alt: giin orada kaldilar,

altmug kisrak kestirip.

Dokuz katta altin kumas

bulup halka dagittlar. (Naskali, 1995:93)

Manas Destani’ndaki bir baska yug torenini, Bahattin Ogel(1988), Tirk Mitolojisi adli
eserinde soyle anlatir; Kasgar bolgesinde ki Kokotey Han oliince,, vasiyyeti geregi
cocuklari, kullart ve beyleri, bir 6lii agina hazirlamrlar. Tan agarmadan, giines ¢ikmadan,
“altin kizil tudu” ile, Bok-Murun ¢ika gelir. Olii asimn verilecedi yere, “boz otag” m
kurar. Han’1 igin biiyiik toren hazirlar. Davet i¢in etrafa adam salimir. Bu zamanda davet
edilen boyle bir térene gitmemek, ¢afirana karsihk saygisizik veya diimanhk isareti
saylirds.

Bunun i¢in, Er-Kosay’a adam salar, “Gelsin” der, benim bu yug asima. Yok gelmezse,
benim g6ziime hi¢ goziikkmesin” der. Her taraftan hanlar gelir, beyler gelir, yerler,

icerler...(Ogel, L, 5:24)

“Bok-Murun, ag-yug toreni boyunca anasina kara giydirdi, esi Giilayim’a altmig kadinla
beraber agit séyletti”(Inan, 1992: 48)
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Bu gelenek, sadece Manas Destan ile sinirlt kalmaz, bitin Tirk toplumianinin ortak
kiiltiirel 6zelligi olarak giiniimiize kadar uzamr. Olii agt verme, agit yakma gelenegi,
yaygin olamamakla birlikte, Anadolu’da Islami yapidan da etkilenerek varhigim hala
hissetmektedir.

4.6. Konukseverlik

Konukseverlik, “Giinegin dogdugu yerden, battif1 yere kadar” hiikiim siiren, butiin Tirk
illerinin en biyiik hasletlerindendir.

Tiirkler konukseverlik konusunda ¢ok hassastir. Konuk agirlamak, bir insanlik ve ahlak
sorunu olarak alglanmig, “Tére”nin himayesi altina girmigtir. Kirgiz Tirklerinin mitli
destaru olan Manas Destani’nda da bu vézgegilmez bir haslet olarak kendini destan
boyunca hissettirir.

Prof. Dr. Emine Giirsoy’un, Radloff’” dan derledigi Manas ¢alijmasinda goriilen konuk
agirlama ile ilgili tespitlerde, Kalmuk Bey’i Almambet’ in Er kokeo tarafindan karsilanigi,
konuk kargilamak ve afirlamak konusunda destanda verilen ilk bilgilerdir.

Destanda konuk agirlama séyle dile getirilir:

Kokgo ordusunu toplad:
ok ¢adirim1 kurdurdu,
ipekten kadifeden

kalin yaygilar yaptirdi
atege semaver koydu,
ustiine kaymak doldurdu,
sonra da seker koydu,
i¢ine elma da koydu,
sekerli kaymaktan koydu,
boylece gayr kaynatty,
sonra Almambet’e sundu.(Naskali, 1995: 23)
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Misralan, Kirgiz Turklerinde konuga verilen deferi yansitmasi bakimindan énemlidir.
“Cay, misafire ikram edilen en makbul igeceklerdendir. Cay igme, destanda Budizmden
kalan etkiyi yansittifs gibi, bu motifin bir ka¢ yerde tekrarlanmasi, Kirgiz Tiirklerinin
hayatinda, oradaki dostlugu gostermek, pekistirmek gibi bir fonksiyonu oldugunu da
ortaya koymaktadir(Yildiz, 1995: 2). — e

Bugiin dahi konuk agirlarken, ikramlann en basinda gelen cay ve seker tutma, tarihe
kaynaklik eden destanlardan giiniimiize uzanan ortak kiiltiirel mirasin en énemli unsurlan
olarak kendilerini muhafaza etmektedir.

Eski Tirkler i¢in konuk, hem ugur ve bereketin habercisi hem de kutsal bir varliktir.
Gelen konuklarn en iyi gekilde agirlanmas: igin, obalara “konukiuk™ ya da “konukevi”
yapilmis, konuklan buralarda agirlamaya 6zen géstermiglerdir.

Manas Destani’nda da, Kok¢o niin:
Almambet uzaktan geldi,

el baglayip durur,

mihman hani, bityitk eve

alip gotirtin(Naskali, 1995: 33)

ifadesi ile, destanda misafirler i¢in kalacaklan ve en iyi sekilde agarlanacaklan mekanlarin
oldugu tesbit edilmigtir. Bu giin de Anadolu ‘da 6zellikle kirsalda, misafir agarlamak i¢in
yapimis koy konaklar, Tﬁrklerin tarihi sireg iginde konukseverlife verdifi Onem,
destanda konuga verilen deger ile pekigmektedir. Aynica, baska hi¢ bir toplumda
géremeyecegimiz bir diigiince anlayi1 iginde, istisnasiz biitiin Tiirk ailelerinin oturduklan
evierin bir odast veya bir boliimiinii misafir odasi olarak ayirmalan da insana verilen
deger ve toreye giivenme ile agiklamak mimkiindir.

Manas Destani’nda konuga verilen 6nem ile ilgili tesbit edilen bir bagka olayda, Manas’in
babasi Cakip Han’in ofluna denk bir is bulmak iin yurt yurt dolagirken, bir ¢obanla
kargilagmasi ve ¢oban tarafindan agarlanmasidir.



Destan’da bu afirlanma séyle gergeklesir:

“Ey Cakip Han atamiz,

kole hizmeti olarak,

bir tek ak kuzum var benim,

bu ak kuzuyu keserek,

sana hazirlayacagim.

Hayir duam isterim(Naskali, 1995: 71).

Misralannda konuk afirlamanin sadece hanlara, beylere mahsus tore olmadify, gerekirse
cobanlarin hanlan konuk edecegi, konuk agirlamada zenginlik ve fakirlik ayirim
olmadifn anlagiimaktadir. Gelen kigiyi Tann misafini gormek ve agirlama sonrasinda
sadece hayrr duas: istemek, Tiirk toplumlariin ortak 6zelliklerini anlamak bakimindan en
¢arpict ornektir.

Manas Destant’nda, konuk agirlamada dikkati geken bir bagka omekte, kiz istemeye
gelen diiniirlerin en iyi ekilde kargilanmast ve bu agrlamanin diiniire cevap verilmeden
once yapiimasidir.

Destanda bu agirlama soyle gerceklesir;
Cakip Han’mn gelen o 1se,

Attan indirin ahn!

Kalin désekler serin!
Biiyiik bir koyun pisirin,
misafire ikram edin,

Bal ile gen¢ kisrak kimiz1
giizelce kanstinilsin!
Kenarh ¢ini kase ile
egilerek sunun ona

susuzlugunu bir giizel kandirsin
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kalin dogekler yaymn

iistline sessizce Ortiin,

rahat uyutun!

Giizel seyler soylerse

Giizel cevap veririm!

Fena seyler soylerse

Fena da cevap veriim(Naskali, 1995: 73-74).

Misralanyla, dinir olmaya gelen konuga, en iyi sekilde bakildifi, bir dedigi iki
edilmedifi, evin en iyi egyalanmin kendisine tahsis edildigi anlagilmaktadir. Tirk
toplumlaninda ortak 6zellik olarak beliren bu uygulamada, diiniir olmak, kiz istemek i¢in
gelen konuga, olumlu veya olumsuz bir cevap vermeden 6nce, diiniiriin en iyi sekilde
kargilanmip agirlanmasi esastir. Tiirk téresi de bunu zoruniu kihiyordu.

Ay sekilde kiz babasi Temir Han’in Cakip Han igin,”tyi cevap verirse, iyi cevap
veririm!, fena cevap verirse, fena cevap verinm!” musralarindan anlagilan, Manas
Destami’nda misafir bulunduklari eve karsiik nankorliik yapmamak ve bu davranisi
beklememek en 6nemli erdemlerden biri olarak belirmektedir. Giiniimiizde de aym
erdemlik Tiirk toplumunun en 6nemli 6zelligi olarak varligim siirdtirmektedir.

Bozkir Tirk hayati, savaglar, baskinlar ve avlarla zaman gegiren erkegin, her zaman
obasinda esiyle birlikte olmasini zorlagtirmaktadir. Erkek kahramanlar ancak kendilerini
ve atlanm dinlendirmek igin obalara gitmektedirler ki, bunun uzun sirmesi de,
kahramanlann rahathga alipip hamlagacag disiincesiyle hog karsilanmamaktadir. Manas
da genellikle yigitleri ile beraber dolagmakta ve ancak dinlenmek istedigi zamanlarda
obasina varmaktadir. Esi Kamkey’in vazifesi bu durumda Manas’1 ve yanindaki yigitleri
agirlamaktadir.
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Destanda Manas ve konuklarini agirlama olay1 Kamkey’in:

“Kaplamim, giin 15151 efendim,
Han Manas’1im geliyor!
Kalkm onu bekleyin!

Biriniz kapry1 agm!

Biriniz, Ak-kula at: alin!

Att sartlar gibi baglaymn!
Efendime tath aslar verin,
Zevkli senlik yapalim!

Zincirli deri tulumlar,
boyunlarindan aialim!

Raki doldurup verelim!
yigitleri giydirerek,

hep atlara bindirelim,

giizel kiirkler giydirelim!
Herseyi giizel hazirlayip
hizmetine duralim biz”’(Naskali, 1995: 155).

Sozleriyle, Tuirk kadimn gelen kendi esi de olsa, misafiri agirlama igine verdigi 6nemi
acikca gostermektdir. Evin, en degerli egyalan, en giizel yiyecek ve giyecekleri misafire
sunulur. Ciinkii misafire Tann elgisi gdziiyle bakilir ve bereket kaynag olarak goriliirdii.

Tiirk tarihinin bilgi kaynag olan, biitin Tirk Destanlannda oldugu kadar, Manas
Destaminda da konuk afrlama toplumun Onde gelen sosyo-kiiltiirel yapisim
olugturmaktadir. Manas Destant aym zamanda, konuk agirlamanm, konuk agt vermenin,
bittiin millete ait bir “Ata mirasi” olarak Tiirk boylarninda bir gelenek hatta tore olarak
iyice yerlestigini gostermektedir.
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4.7. Dini Inams

4.7.1. Samanist Unsurlar

Proto-Tiirklerde, dini inaniglarla alakali olan baz kiiltiir birikimlerine rastianmaktadir. Bu
kiiltiirlerin en onemlilerinden biri olan, Islam éncesi, Tiirklerin inamglarim1 temsil eden

Samanizmdir.

Manas Destani’ndaki, inang sisteminin 6zellikleri incelendiginde goriliir ki, destanin
butinlisgii iginde etkili olabilen, Kirgiz Tiirklerinin hayatina derinliine yon veren
kuvvetli bir inang sistemi gérilmez. Prof. Dr. Abdiilkadir Inan’a (1960) gore, “Manas
kahramanlannn, tann anlayiglann VIIL yizyil Goktirklerinin ve IX. yiizyll Yenisey
Kirgizlarnin, tann hakkindaki inanglarindan daha ilkel niteliktedir” (s:39).

Ancak, destanin butiinliiZiiniin temelinde, eski Tiirk inanci, Samanizmin etkili oldugu da
bir gercektir. Islamiyetin, Tirkler arasinda yayimasiyla birlikte, boylar arasi olugan
kitltiirel etkilesim sonucu, toplumda yer edinen Samanist dilgiince kaliplan yerini, Islami
hayat anlayigina uyan diigiince ve davramslara birakmaya baslamigtir. Bu sebepledir ki,
Manas Destani, diger Tirk destanlanndan farkli olarak, ara gecis destami olarak da
tammlanmugtir.

Manas Destan’’nin biitiin boélimlerinde, bir ¢ok Samanist kokenli unsurlara rastlamak
mimkuindiir. Ancak karakteristik 6zelligi bakimindan eski Tiirk inancim yasatan davranig
kaliplarimn belki de en 6nemlileri olarak, “And Igme” ve “As~Yug” térenleri en dikkati
¢eken Samanist unsurlardir.

Manas Destani’nda goriilen, Samanist kokenli and igme sekillerinden en onemlileri, tag
ve su lizerine, gok ve yer lizerine, siit kardegligi anlaminda yapilan and i¢meler olarak

belirirler.

“Radloff’un rivayetindeki, Manas Destani’nda da Alpler tag ve su iizerine yemin ederler.
Yalan yere yapilan and igmelerde su kurur ve tag yanhr.
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Kara tagka ant ayitts

Kak ganlip ketti tas,

Kara suuga ant ayitty,

Kara suu soolip ketti (Inan, 1960: 143)

( Kara tag lizerine ant igti, tag ortasindan yarihverdi, kara su Uzerine ant igti, su
kuruyuverdi.)

Destan’da aynica “Gok™ ve “Yer” lizerine ant igmelerde goriilir.

Kahramanlar yemin etmeleri gerektiginde “Yer ve gok beni carpsm™ diyerek, yemin
ederlerdi.

Manas Destan’nda, Gok ve Yer iizerine and igme, s6yle ifade edilmektedir:

Misafir gelince ben sana

kalk da kimiz ver diyecek olursam,

bagh kisrad: sag diyecek olursam,

koyunlarn sag diyecek olursam,

kalk da kimiz koy diyecek olursam,

beni, giizel kardesim Kamkey’i

tepemi gok garpsin,

g0gsiimi toprak c¢arpsin,(Naskali, 1995: 89)

Manas’ da goriilen, diger bir and igme sekli de, destan kahramanlanmn, birbirlerinin,
annelerinin memelerinden, siit i¢erek and i¢cmeleridir. Bu, alplerin birbirlerine olan
sadakat ve kardeslii devam ettirecek, bir baghlik yeminidir.

Destan kahramam, Almambet, Manas’la ebedi bir dostluk kurmak i¢in, Manas’in annesi

Kanikey’in memelerinden siit igme teklifi yapar. Manas bu teklifi geri cevirmez ve ikisi
siit kardesi olurlar.
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Radloff’un, tesbit ettii, Prof Dr. Emine Giirsoy-Naskali’nin derledigi, Manas
Destani’nda bu and i¢me sekli soyle gergeklesir.

“Annenin ak memesinden

siit akiyor Manas Han!

Bir memesinden ben emeyim!
Belimi sik1 baglayayim!
Cakip-bay’dan dogayimm
Senin kardesin olayim!”
Almambet bir memeden emdi!
Manas 6biirtinden emdi,
Derken evine girdiler,

Ictiler, tirki soylediler,
Manas ile Almambet

ikisi kardes oldular.(1995: 56)

Manas Destani’nin biitiinliigii icinde, gok onemli bir yer tutan, dostlugu, sevgiyi ve
fedakarh@: pekistiren bu and igme seklinin, eski Tirk inancinda ¢ok biiyiik yeri vardir.
“Anne memesi emerek dost ve kardes olmanin ve bunun iizerine and i¢menin izleri,
bugiin Anadolu kiiltiiriinde de yasamaktadir. “Siit kardesi” oimamn kokenleri de iste bu
-anlayistan gelmektedir. Ciinki siit kardesi olan kisiler, birbirlerine ¢ok baglanmakta ve
kendilerini, kardesten de ileri saymaktadirlar”(Deniz, 1995: 259).

Manas Destani’nda dikkat ¢eken Samanist karakterli “Ag-Yug” torenleri de, destamin
biitinliigi i¢inde kendini gostermektedir.

Kirgiz Beylerinden, Han Koékotoy olecegini anlayinca halkina vasiyette bulunur, "Ey
benim ulusum, gozlerim yumuldufu zaman viicudumu kimizia yikaymiz, sonra etimi
kilicla kemiklerimden siyinmz. Kemiklerime zirhimu giydiriniz, deri ile sanmz, ak
kefenimi bagimin aitina birakimz: Bagimu doguya yoneltiniz. Kizil guhayr kizil deveye,
kara kadifeyi kara deveye yiikleyiniz. Kirk deve yiiklii deve ile benim mezarima geliniz.
Defin torenine gelen kadinlara ¢uhayr parcalayip dagitimz. Kervan basi karasart kegi
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yaglan kangtinp tiirbenin tuglanini hazirlasin. Dort yolun agzindaki tirbem mavi goge
benzer mavi kubbbeli, aya benzer bir yap: olsun”.(Inan, 1995: 46-47)

Tamamiyle Samanist kiiltiir unsurlan tastyan bu cenaze merasiminde hig bir seklide Islami
bir yap1 bulmak miimkiin degildir. Cenazenin definden sonra yapilan, As-Yug torenleri
ise, cenaze sahipleri tarafindan, davet edilen herkese verilen yemekle baglar, toylarla
devam ederdi. “As-Yug” torenlerine davet edilip, gitmemek ¢ok biyiik bir saygisizhk
olarak karsilanir ve ditgmanlik sebebi sayilird:.

Nitekim, Manas Destan1’nda Han Koko6toy oOliince, tahta ¢ikan oglu Bok-murun tére
geregi “Ag-Yug” torenleri igin hazirhiklara baglar;

“Bakin, babam Han Kokotoy,
goclp gittl.

Bir yemek haziriayin,

burada kalip yatin,

sonra ¢ikip gidersiniz,
yemege misafir ¢aginn,
buradan ileri giderseniz

kapal kalan behigtin

kapisint agan Er Kosoy var
iste bu Er Kogoy’a gidin,

ona gidince deyin ki:

Mavi tayin bag oldugu
Kokotéy Han’in ast var.
Yansta ilk gelen ata

sayisiz san deve kesecegim,
pek ¢ok san alaca kisrak kesecegim!
(.)

Kimsenin at1 6liip kalmasin!
Kimse hig bir keder duymasin!
Hayaller kinimasin!
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Bu agima gelmezse
goriinmesin hi¢ géziime,
daniimasin sakin sdziime. (Naskali, 1995: 111-112)

Misralanyla, bugiin bile Anadolu’da defin sonras: helva, pilav, seker gibi yiyeceklerin,
cenaze yakinlan tarafindan, cenazeye katilanlara ikram edilmesinin, Islam’la kaynasmis
sekdi ile eski Tiirk geleneksel yapimin hala yasatildigina bir delildir.

Destamin biitiinliii iginde bir Samanist yap: g6zlense de, bunu ibadete yansitan davrams
tiriinlerine rastlamak miimkiin degildir.

Samanist unsurlar, destanda daha g¢ok geleneksel olarak, nesilden nesile akseden ait
oldugu toplumun kiiltiir birikimleri, téreye sayg:1 duyma bigiminde olusmaktadir.

Aynica, Manas Destant’nda, and i¢cme, ag-yug torenlerinden bagka, Samanist ozellikleri
igeren dogum, ad verme, oliim ve ruhla ilgili, adak adama, dua gibi unsurlara da rastlanir.
Ancak o6zellikle Islamiyet’in kabulii sonrasinda buna baglh olan kiiltiirel etkilesimler ile
bazi gamanist unsur ve davramslar zayiflamig veya yok olmustur. Bu unsurlann yerine,
Islamiyet’in hayat anlayisina uyan davranislarin ne giktig1 goriilir.

Bu geliymeler g1ginda, Manas Destam Asya gemberi iginde ve samanist inanca dayal
destanlarla birlikte bir gegis donemi destam olarak diisiiniilebilir.

Manas Destani hakkinda yapilan aragtirmalar gostermgtir ki, destamin biiyiik bir bolimii
XVI1. asirda Tacik Farscasmna terciime edilmistir. Bu duruma gore, Islamiyet Kirgiz
Tirklerince kabul edilmeden ¢ok 6nce yani eski Tiirk inancinin etkin oldugu dénemierde
bu destan sdylenmeye baglamigtir. Buna paralel olarak da, o devrin inanglaninin destanda
yer bulmasindan bagka tabii bir sey olmamas: gerekir. Bu gelismeler igmda denilebilir
ki; Destan samanist bir inang sisteminin etkin oldugu bir toplumda dogmusgtur. Bu sonuca
gore destanda sik stk iglenen;

1. And igme gekillerinde

2. As-Yug ayinleni ve defin torenlerinde
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3. Gelenek ve goreneklerde
4. Kutsal degerlerin 6zelliginde

5. Dualarda, gibi temeli dini ve gelenee dayahh bu davramslarin yapisinda, samanist
inancin etkiledigi bir toplumun destanda yer aldif goriilecektir (Oztiirk, 1995: 285-286).

Kisacasi Manas Destani’nin i¢ dinamigini sekillendiren temel inan¢g samanizmdir. Bu
inanca dayali bir toplum yapisi, destam genel hatlari ile devamh etkilemigtir.

4.7.2. islami Unsuriar

Manas Destani’nin bir ok béliimlerinde karsimza ¢ikan, Islami unsurlarn eski ve kokli
olduklarim séylemek olduk¢a giigtiir. Destanda zaman zaman rastlanan bu unsurlann,
Islamiyet’in ancak XIX. yiizyillarda Kirgiz Tiirkleri arasinda saglam bir sekilde yerlesmesi
neticesinde misliman Manascilar tarafindan eklenmis olmasi ihtimaldir. Destanda
gorillen Islami unsurlara bakarak, destammn bir panislavist dgelerle dolu oldugunu
sOylemek de dogru olmaz.

Ciinkii, destan biitiin hatlan ile incelendiginde gorillecektir ki, Manas’in kendisi
miisliman olmasina ragmen, Islamiyet’in yayiisinda onemli rolii yoktur. Destanda tasvir
edilen alplerin, “Islam Dini” anlayiglan da pek parlak degildir. Ayrica, destan kahramam
inanglart ugruna savas yapmi olmasina ragmen, hangi milletleri miisliman yaptigt
destanda iglenmemistir.

Destan kendi biitiinliigii i¢inde panisiavist unsurlar icermemesine ragmen, barindirdign
Islami 6geler itibari ile, eski Sovyetler Birlii yonetimince destana zaman zaman ihtiyatla
yaklagiimistir. Prof. Dr. Abdiilkadir Inan’m, “Manas Uzerine Notlar” adh eserinde
belirtildigi iizere, bir gok Sovyet dergisinde Sagimbay Orasbakay, Balis Sazanov ve
Togolog Moldo gibi tamnmis miisliman manasgilar destandan Islam dinine aykin
kisimlan gikartip, bu aykin unsurlann yerine Islam dinine uygun diisen hikayeler
ekleyerek, destam1 panislavist ve pantiirkist ogelerle doldurmakia suglanmuglardir
(1960: 128).

T.C. YOKSEKBERETIM KURDLD
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Halbuki, destanda goriilecegi gibi panislavist diigiinceleri yaymakla suglanan manasgilar,
o6rnegin: Miislimanlar tarafindan ezbere ve yanlssiz okunan, Kur’an-1 Kerim’in en kisa
surelerinden biri olan Ihlas Suresini dahi (Kulhiivallahii ehad), “Kurkuldabat kualdak™
(Naskali, 1995:26), seklinde okuyacak kadar zayif Islami bilgilere sahiptirler.

Buna ragmen, Sovyet yonetimince hi¢ bir esasa dayanmayan ideolojik saplanti ve korku
yiiziinden Manas Destani’nin tam metinlerinin yaymlanmas: uzun yillar gecikmistir.

Manas Destani’nda ad1 gegen kahramanlar kendilerini miisliiman sayarlar. Ancak. Islami
inang ile davramglan arasinda bir geliskide goézlenir. Bu geligki, Kirgiz Tirklerinin
miisliiman olmalanyla beraber, aile, hukuk, miras, and, kisas gibi meselelerinde, Islam
fikhina gore degil, eski Tiirk tore ve yasasi denilen sifahi kanunlan tatbik etmelerinden
ileri gelmektedir. Kirgiz Tiirkleri ¢ogu zaman din hocalarmin verdigi hiikiimlere,
fetvalara degil, bagh bulunduklan beylerin hiikkim ve fetvalanna onem vermislerdir.
Ornegin, Prof. Dr. Abdiilkadir Inan, “Manas Destani” adli eserinde, yazin sicak aymna
rastlayan ramazan orucunu, bir beyin, halkin ricas: ile, kig ayma ertelediginden,
bahseder(1992: 111).

Denilebilir ki, Kirgiz Tirkelerin’de Islami inams XIX. yiizyla kadar, g¢ok basit
davranslardan, diisiincelerden ibarettir. Ancak, bu yap: bizi Manas Destam’nda islenen

ve sosyal hayata da yansiyan Islami unsurlan incelemekten alikoymamalidir.

Manas Destani’nda dikkati ceken ilk Islami ogeler, destan kahramanlanmn “Tann”,
kargth@ olarak kullandiklan “Kuday” ve “Alda” kavramlandir. Fars¢a “Hiida” kelimesi
Kirgizcada “Kuday” olarak bulunmakta ve destanda “Tann” karsihgr olarak
kullamiimaktadir. Islam inancinda, canli cansiz biitiin varliklann yaraticisi ve bir olan
“Tanr” anlamindaki Arapca “Allah” kelimesi de Manas Destam’nda “Alda” seklinde
gegmekte ve “Kuday” gibi aym kavram ifade etmektedir(Yice, 1995: 242).

Manas Destani’nin bir ¢ok metinlerinde rastlanan bu kelime ve kavramlar su gekillerde
ifade edilmistir;
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Kudayga tooba deptipti meni karabayt!
Er Kuday Taala car bolso!(Naskali, 1995: 17).

(Allah’a tévbe edip hig isime bakmadi!)
(Ey Hiida Taala bana yar olsun!)

Destanda miisliiman kelimesi de sik¢a gegen Islami kavramlardan biridir. Ornegin, Manas
Destaninda Manas babasi Cakip Han’a hitaben §oyle seslenir;

“Ak sakal babam Cakip Han,

miisliiman yolunu agacagim,

kafirin malim sagacagim,

kafiri stirekli gikarip

miisliimana necat salacagim!”(Naskali, 1995: 18)

Destanin bir bagka kisminda ise, Kalmuk Beyi Almambet miisliiman olduktan sonra, han
babasin1 miislimanliga davet eder, O’na Islam dini ile ilgili disiincelerini anlatir:

burasi yalan diinya

Otesi gergek diinyasi,

O diinya i¢in burada

iylyi ogrenelim.

“Kulhiivallahii ehad”

Kur’an dilini bilelim.

Mekke ile behistin

ortasin alalim

Biz miisliiman olalim!(Naskali, 1995: 25)

Islam Dininin kutsal kitabi Kur’an-1 Kerim’de, destan i¢inde gecen ana unsurlardandir.
Kur’an okuyan kimseler, toplumda saygi goéren bilge kisilerdir. Manas Destani’nda
Kur’an ilk olarak Cakip Han’in, bilge Bakay’dan oglunu yetigtirmesi amactyla, onu

Ovmek icin geger.
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“Atlannin sayisinca
Kur’an’in var Bakay”(Naskali,1995: 20).

Kur’an-1 Kenm ile ilgili bir bagka saptama da, Kirgiz beyi Kok¢o ile Kalmuk beyi
Almambet arasindaki diyalogda geger.

Destanda Kokgo, Almambet’e miislimanlikla ilgili ilk bilgileri goyle verir;

Er Kokeo kalkip dedi ki:

“Kara Han’m oglu

kaplan dogan Almambet,

gel biyigim kestiriver, sakalini koyuver,
saglarm kirptiverir,

kalpaginin sisiinii kaldinver

o zaman Kitab’1 okuyabilirsin

Kur’an-1’'m anlayabilirsin.”(Naskali, 1995: 24).

Bununla birlikte destanda, Kur’an’la ilgili ifadeler ¢ok sathi kalmaktadir. Iyi bir
miisliiman sayilmak i¢gin, gok sayida Kur’an sahibi olmak yeterli goriilmektedir.

Manas Destani’nda ayrica siinnet olmak, abdest almak ve namaz kimak gibi onemli
temel Islami unsurlarda dikkati geker.

“Miisliimanlar arasinda erkek ¢ocuklann siinnet edilmesi gelenegi, taharet, abdest almak

ve namaz kilmak Manas Destani’nin K6z Kaman bolimiinde geger. Manas’in amcasi

Koz Kaman daha alti yagindayken bir savas kansikliginda Kalmuklara esir diiger ve onlar

arasinda biyiir, evlenir, beg oglu olur. Yiilar sonra bir yolunu bulup ailesi ve adamlanyla,

sohretini duydufu yegeni Manas’in iilkesine gelir. Fakat bu gelenlerin siinnetsiz oldugu

ve musliimanhkla ilgili birsey bilmedikleri anlagihr. Manas onlann serefine at yang,

eglence ve ziyafet dilzenler. Yangtan sonra Manas’in veziri bilge Bakay, buniara Islam:
ogretir ve erkeklerini siinnet ettirir.”(Yiice, 1995: 249)

Destanda bu hadise §6yle anlatilir:
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Yans senligi bitince,
halka altin sagilinca,

¢am tahtalan kestirip,
aralarimi yagdirdt,
Bismillah dedirip,
boyunlarin egdirip,

asil dogan bir kakramana,
sOhret salan bir kahramana,
bagim sik1 tutturup,

balta ile bastirip,

bigak ile kestirdi,

boylece miisliiman etti,
bes vakit namaz kildinp,
kigim taharet ettirdi!

Kur’an-1 Kerim koynunda
onlar misliiman olunca(Naskali, 1995: 176).

Manas Destani’nda aynca, bazi ayet ve siirelerinde ismi gegmektedir. Nitekim kahraman
Manas oliince, ardindan;

Manas’in ruhunu bagislamak igin.
Kuthiivallahi diyelim,

“Kur’an”imiz1 okuyahim!

Ayet’el-Kiirsi’yi

Manas i¢in okuyalim(Naskali, 1975: 105).

musralanyla 6len kiginin ardindan genelde, “Ayet’el-Kirsi” okundugu anlagimaktadir.
Manas Destani’nda bir bagka Islami unsur da, kahramaniann birbirlerin selamlamasinda
ortaya ¢ikar.

Ornegin; Kalmuk beyi Almambet’in baba evine girerken verdigi selam, yu musralaria
anlatihir:
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Almambet atina bindi,

babastnin yurduna déndi.

Babasinin evine girerken Almambet:

“Selamiin aleykiim,babam,” dedi(Naskali, 1995: 25)

Evliya mezarlanim ziyaret etmek, oliilerin ruhlan igin dua etmek miisliimaniikta tegvik
edilen bir hareket olsa bile, olilerden medet ummak, gergek Istam inanciyla bagdagmaz.
inimize gore yardim ancak Allah’(C.C.)tan beklenir.

Buna ragmen giiniimiizde bile, evliya mezarlarina, tiirbelere gidip, dilek adamak, yardim
istemek hala ¢ok yaygm bir gelenektir. Bu geleneksel yapimn koklerine Manas
Destani’'nda rastlanmaktadir. Destanda Cakip Han, gocuklarmin olmamasim kansi
Ciynigi‘min evliya mezarlanm ziyaret edip, dilekte bulunmamasina baglar. Duygularim su
sitemkar sozlerle ifade eder:

Ciynig1 bana ogul dogurmadi.

Ciynier’yr alal,

yazi ki1 oldu tam ondort yil,

evliya mezarina gitmedi, (Naskali, 1995: 17)

Bu sozler, aym zamanda gegmigten giiniimiize uzanan, bir bakima sosyal yaganttmz1 da
etkileyen ve giiciinii hala muhafaza eden bir kiiltiir mirasim da g6zler 6niine sermesi
bakimindan biiyiik nem tagir.

Diinya izerinde ilahi dinlerin yayilmasindan sonra da, hi¢ bir kiiltiir eski inanglanm
bitiiniiyle terketmemistir. Destanda goritlecesi iizere, Kirgiz Tirkleri de, Islamiyet’i
kabul ettikten sonra, eski Tiirk inanglanmi hemen terketmemislerdir. Destan metninin
tamaminda bunlann uygulams bicimlerini gérmek miimkiin oldugu kadar, yeni dinin
unsurlan  ile kaynagmuy ve biitinlesmis olarak da gormek mumkindir
(Yildiz, 1995: 292).

Giiniimiizde de Manas’da yasanan eski Tiirk inanciyla kaynagmis Istami inang 6@elerinin
izlerini gérmek mimkiindiir.
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SONUC

Destan kiiltiirii agisindan bakildiginda Tiirkler'in olduk¢a zengin bir dafarciga sahip
olduklan soylenebilir. Bu kiiltiiriin hareketli Tiirk topluluklarinda belirtilen temel
yapilarim agiklayict islevi oldugu kadar, onlarn kiltiir ve uygarlik miicadelerine de
terciman oldugu goriilecektir.

Bu sebeple destanlarda yigitlik, kahramanhk, diristlik ve ¢ahskanlik gibi geleneksel
degerlerin yan: sira sosyal yapinin geleneksel birim ve statiileri ile kisilerin buralardaki rol

ve gorevlerinde izlemek mimkiin olmaktadir. Bu anlamda "Manas” son derece 6zgiin
malzemelere sahip prototip bir destandur.

Manas destam, sadece Kirgizlarm degil bitiin Turk topluluklarin ortak kultarlerinin
sentezi durumundadir.. Manas'm her misrasinda Tiirk tarih zincirinin bir halkasini gérmek
miimkiin olur. Ilk donemlerden, giiniimiize kadar gelen, hayat anlayisi, diinya gorigii,
inanglar, geleneksel degerler gibi sosyal ve kiiltiirel hayata sekil veren unsurlar, destanda
motifler ve manzumeler seklinde kendini belli ederler.

Goriilityor ki Tiirk destanlan bir toplumun kimligini de belirleyen degerler, gelenekler,
inanglar zincirinin bir biitiin halinda sunuldufu tarihi vesikalardir. Bu yiizden, Tirk
toplumunun sosyo kiiltiirel yagantisinada, problemlerine de bir tarih perspektifi iginden
bakmak gerekecektir. Zira, (bugiin), (diin) iin bir uzantisidir. Manas destaminda bu
bakimdan ¢ok zengin bir ansiklopedi niteligindedir.

Destan, Kirgiz Tiirkleri'nin diinden bugiine aile yapilan, kadmn, erkek, ¢oguk iligkileri, dini
inanglan geleneksel yapt ve deZerleri, sosyal statiileri, evlilik tipleri ve tirlen,
konukseverlilikleri, térenleri gibi temel 6zellikleri ile diinya gortslerini yansitmaktadir.

Nitekim, ¢ahymamizi Manas Destani'nda anlatilan Kirgiz Turkleri'nin sosyal ve kiiltiirel
birikimine ait unsurlari, Tiirk toplulukian icinde genellemeler yaparak ¢esitli yonlertyle
ele alip degerlendirdik.

Bu degerlendirmemizi, aym zamanda OZuz destam, Goktiirk Kitabeleri, Dede Korkut
Hikayeleri gibi Tiirk kiiltiiriiniin ortak eserlerinde yer alan unsurlarla kargilastirarak

Ciinkii, sosyal ve kiiltiirel yagantimizin temel 6zellikleri, tastyicilan halk arasinda yasayan
ve geleneksel yapmuzin kaynafm teskil eden en eski belgeler olan destanlarda,
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efsanelerde, masallarda sembolize edilmislerdir. Destanlara konu olan bu 6zellikler aym
zamanda inang ve deZerler sistemimize biiyiik etkide bulunurlar. Zaten destanlarda sosyal
benligin olusumunda oldugu kadar ait olduklan toplumun belirli kiltir ve ahlak
degerlerinin de gelisiminde 6nemli rol oynariar.

Manas Destam {izerinde ¢aliyma yapmamizin bir sebebi de bu sosyo-kiiltiirel 6zelliklerden
ileri gelmektedir. Destan, Tirk toplumlariin ilk donemlerinden giinimiize 6rf, adet,
gelenek ve sosyal hayat diizenlerini, yiditliklerini, varhk miicadelelerini, diinyaya
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muazzam hayat diizenlerini ve halkin sosyal ve kiiltiire! yasantilanm da 6grenmekteyiz.

Kisaca Manas Destani, geleneksel Tirk toplumunun karakter olusumunda bir kaynak,
eski Tirklerden beri gelen aile, evlenme, dogum gocuk sevgisi, oliime bakig tarzlan ve
torenleri, konuga duyulan saygi, dini inanglar, toreleri gibi kiiltiir ve geleneksel degerleri
i¢ine alan birikimlerin nesilden nesile aktanimasinda gok 6nemli tarihi iglevi de yerine
getirmektedir Manas Destaninda biz, bugiinkii sosyal yasantimizin ve geleneksel
degerlerimizin, kiiltlirimiziin izlerini de goériiriiz adeta...

Zira, Manas Destani-ki Islam oncesi unsurlan da igerir- ve toplumumuzda aile yapist,
evlenme ana, baba gocuk iligkisi, konukseverlik, dogum ve 6liim adet ve torenleri ve
inang dinyamiz gibi kiiltir kaliplann ve deger sistemi tizerine yapmi§ oldugumuz
tiplestirmeler gostermektedir ki Tiirk toplumu bir yandan Islami deger ve normlar ile
beslenirken oOte yandan kendine has birtakim gelenek ve inanglan da tagpimaktadir.
Nitekim son yillarda sosyal bilimler alaninda yerli ve yabanci uzmanlann yapmig oldukian
birgok aragtirmalar eski Tirk toplumlarindaki birgok sosyal ve kiiltiirel birikimlerin ,
kaliplarm giiniimiizde de ne denli canlt tarzda yasadigin bize gostermektedir.

Bu cerceve icerisinde hem kendi geleneksel(milli) degerlerimiz hem de inang
sistemlerimiz bir uyum i¢inde toplum yapimz olustururlar.

Manas Destani, aym zamanda Kirgiz Tiirklerinin sahsinda bitiin Tirk topluluklarinin
dirlik, birlik ve yeniden var olma miicadelesini de simgeler. Bu bakimdan 6ziinde
varhgm tehdit eden diigman karsisinda gerekli olan miicadele, hirs ve kazanma azminin
gikan bir "Alp" insandir. Ilerleyen donemlerde Tiirkler, Batt Anadolu’ya dogru
genigledik¢e Manas’in betimledigi bu Alp insan, yerini "Gazi" tipine birakacaktir.

108



Calismamuzin temelleri de bu dogrultuda yiikselmekte, yani Asya'da biraktgimz Alp
insanla, Anadolu'da yagattigimiz Gazi insam yeniden birlegtirmek, diger bir deyisle Manas
ruhunun Altaylar ile Anadolu baglanim yeniden birlegtirmek diger bir deyisle Manas
ruhunun Altaylar ile Anadolu baglarim yeniden 6rmeyi amag edinmektir.

Bu kriterlerin 111 altinda Manas Destant'inda tesbit edilen temel sosya kiitiirel 6zellikleri
ise, bu bazliklar altinda toplanabilir.

1) Manas Destani'nda gézlenen Kirgrz Tiirk ailesi, genis aile tipinden ziyade kiigiik (dar)

aile tipine daha yatkindir. Destanda pederi (babayanli) bir aile yapis1 gorilmekle birlikte,
>u yap igerisinde kadimin ve c¢ocuklarinda soz sahibi oldugu esitlik¢i bir iliski soz
konusudur. Aile bu yoniiyle de aym zamanda izdivaci bir karekterde kazanmustir.
Destanda evienen erkek ve kiz ayn eve ¢ikarlar.

2) Destanda Kirgiz Tiirklerinin evlenme tip ve gelenekleri ile diger Tirk topluluklarnin
karakteristik evlenme gelenekleri bilyiik yakiniik ve ortak kiiltiirel benzerlikler goze
carpmaktadir. Destanda distan evlilik esastir. Ayrica, bir bagka evlilik sekli olan, eski
Tiirk toplumlannda yaygin leviratus geleneginde destanda kendini gosterir. Manas'da
dikkati ¢eken bir eviilik seklide , eviiligin Tiirk téresine uygun yapiimasinin istenmesidir.
Ciinkii bu gekilde evienilen kadinlar ancak gergek es olabilmektedir.

3) Destanda dogum olayi, toplumun beklentisini ortaya ¢ikaran en 6nemli unsurlardan
biridir. Dogumlar giiniimiizede yansidig1 bigimiyle senlikler, toylar diizenlenerek kutlamr.

4) Manas Destaninda ayrica bir ailenin toplum iginde giiglii statiide olmasinmn, gocuk
sahibi olmakla gerceklesecegi motifleri bir ¢ok yerde iglenmigtir. Ciinkd, gocuk aym
zamanda soyun devamum da saglayan en Onemli arag ve beklentilerin kaynagidir.
Manas'da erkek cocuk iizerinde daha ¢ok durulsa bile, kiz ¢ocuklanda en az erkek
¢ocuklar kadar haklara sahip ve soz sahibidirler.

5) Oliim, destana konu olan Kirgiz Tiirkleri icin kiginin ugmaya varmasi ile ifade edilir.
Ugmaya varmak aym zamanda biitiin Tiirk toplumlannda 6liimi anlatan ortak ifadedir.
Destanda olecegini anlayan kisi,geride biraktiklarina neler yapmalari hususunda mesaj
niteligi tasiyan vasiyetname hazirlar. Destan kahramanlannmn dliimiinden sonra yapilan
cenaze merasimleri de, bitin Tirk toplumlarinda "Asyug" torenleri olarak
isimlendirilmigtir. Bu gelenek Manas ile sirh kalmamug, bitin Tirk toplumiarnin
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kiltiirel 6zelligi olarak giiniimiize kadar uzanir. Ginimiizde de 6lii ayi verme helva
dagitma,mevliit okutma geklinde devam etmektedir.

6) Tiirkler'in konuga verdikleri deger, Manas destaninin bir gok metinlerinde toplumunn
en bityiikk hasletleri olarak kendini belli eder. Manas Destam aym zamanda, konuk
agirlamanin, konuk agt vermenin biitiin topluma ait bir ata miras: olarak Tiirk boylarinda
bir gelenek hatta tore olarak yerlestigini de bize gostermektedir.

_7) Destanda goriilecegi iizere, Tiirk toplumlari, Islam dinini kabul etmelerinden sonrada,
eski geleneksel inanglarim hemen terketmemislerdir. Bu inanglar Islam dinin ile uyum

saglayabildigi oranda toplumsal yap: i¢ind® varh@m stirdiirebilmiglerdir.

Giinimiiz toplum hayatindada Manas'da yasanan Islami yapt ile kaynasmis eski Tirk
inanglannin izlerini gormek miimkindir. Ulkemizin bir gok yéresinde hala varhgim
siirdiiren Hidirellez, Nevruz,ay tutulmasi, albasti, kelin toyu, gelin alayi, evliya (tiirbe)
mezarlarinda dilek adama gibi bir gok gelenekler de hala Tirk toplumunun her kesiminde
ortak algilanan bir kiltiir yapisi ile karsi kargiya bulundugumuzu gériiriiz.

Bininci yilinda Manas't ve diger Tiirk destanlarim daha anlamh kilan; onlarda yasayan
yagatilan ortak sosyal ve kiiltiirel baglari yeniden hissetmek, anlamak duygusudur.
Manas Destani'ndaki sosyo-kiiltiirel birikim ile ilgili malzemeyi sergilerken, malzemenin
zenginligi sebebiyle birtakim unsurlarin tahlillerini daha sonraki ¢ahigmalara birakmak
zorunda kaldik.

Destanin konu oldugu Kirgiz Tirk kiiltiiriinii bugiin yasayan tarz ile yerinde gériip
tamma firsatt bulamadigimz igin, degerlendirmemiz daha ¢ok kitabi bilgilere ve
Kirgizistan Tiirk Cumhuriyeti'ne giden uzman kigilerden aldigimz bilgilere bagh kaldi.

Bu konuda eksikliklerimize ragmen, yaptigimiz bu ¢alisma ile destanlar sahasinda Snemli
yere sahip Manas Destani'ndaki kiiltiir birikimlerinin dokiimiinii yapmak ve sosyal yapiy1
tahlil etmek gibi 6ncii olabilecek bir ¢aliyma yapti§imiz kanaatindeyim.

Manas Destani iizerine, gelecekte yapilacak biitiinleyici gahigmalar igin, oncelikie her
varyantin tek tek incelenmesi, tahlil edilmesi ve yorumlanmas: gerekmektedir.

Nihayet, Orta Asya Turk Kiiltiirii Tarihi iginde, Manas Destani'min derinligine tetkiki ile
Tiirk diinyas: dairesinde yer alan topluluklar arasindaki mevcut sosyo kiiltiirel baglar iyice
belirginlesecektir.
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