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ONSOZ

Islam’da kadin ile ilgili konular, sik sik giindeme gelerek, kronik bir sorun mahiyetinde
karsimiza cikmaktadir. Islam’da kadin haklari konusunun bile belirlenemedigi
gliniimiizde kadinla ilgili konulara, bir de moderniteden kaynaklanan problemler
eklenmistir. Bu konulara, giintimiizdeki birgok ilim adamu tarafindan ¢6ziim Onerileri
getirilmektedir. Bu g¢alismamizdaki gayemiz, Islam’da kadinla ilgili ¢ok tartisilan
konularda ilim adamlarimin goriiglerini ele alarak, konulara genig bir perspektiften
bakilmasim saglamaktir. Ilim adamlanmin ele aldigt konulardaki ana temalar

vurgulanarak bunlara dair kigisel degerlendirmelere yer verilmistir.

Tezin birinci boliimiinde, kadimin 6zel hayatiyla ilgili olan siislenme ve Ortiinme
konulan ele alinmistir. Bu konular alt bagliklara ayrilarak, konularla ilgili goriislere ve
degerlendirmelere yer verilmistir. Ikinci béliimde, kadinin sosyal hayatiyla ilgili olan,
tokalasma, kadmin sesi ve kadimin galismas: gibi konularma yer verilmigtir. Ugiincii
bolimde ise, kadimin aile hayati ile ilgili konular yer almaktadir. Bolimiin alt
basliklarin evlilikte denklik, evlilikte kadin haklari, ¢ok eslilik, dogum kontrold, kiirtaj,
mihir ve nafaka konular1 olusturmaktadir.

Tez konumu defalarca degistirmeme ‘alinmadan bana zevkle caligabilecegim bir tez
konusu veren degerli hocam Prof. Dr. Faruk BESER Bey’e, Prof. Dr. Suat CEBECI
Bey’e, Yrd. Do¢. Dr. Murteza BEDIR Bey’e, Sakarya Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi’ndeki tiim hocalarima, higbir zaman haklarimi 6deyemeyecegim dedecigim,
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OZET

Anahtar Kelimeler: Kadin, islam Hukuku, kadin haklar, aile, sosyal hayat, ictihad.

Bu calisma “Kadm ile ilgili Baz1 Konulardaki Fikhi Gériisler ve Bu Goriglerin
Degerlendirilmesi” hakkindadir. Bu ¢alismada giiniimiizde kadinlarla ilgili Islam

dininin en fazla ele alinan konularina deginilmistir.

Calisma temel olarak ii¢ béliimden olusmaktadir. Bu béliimler sirasiyla kadinin 6zel
hayatina iligkin bazi goriigler, kadinin sosyal hayatina iligkin goriisler, aile hayatina

iligkin gériigler ana bagliklar altinda ele alinmustir.

Birinci bslimde “Kadmin Ozel Hayatiyla Ilgili Goriisler”de; siislenme ile drtiinme ve

giyim konular ele alinmustir.

Ikinci bolimde “Kadimin Sosyal Hayatiyla Ilgili Goriisler”de; kadinin sesi ve kadinin

calismasi konulan ele alinmugtir.

Uclincli ve son boliimde ise “Kadimin Aile Hayatiyla Ilgili Gériisler” bashg: altinda,
evlilikte denklik, evlilikte kadin haklari, ¢ok evlilik, dogum kontrolii, kiirtaj, mehir,

nafaka konular ele alinmustir.

Ele alinan her konunun sonunda konu ile ilgili diisiinceler “Degerlendirme” baglig:

altinda verilmisgtir.
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SUMMARY

SOME AL-FIQH IDEAS ABOUT WOMAN AND EVALUATION OF THESE IDEAS

Keywords: Woman, Law of Islam, woman rights, family, social life, idea.

This study is about “Ideas in Al-Figh About Women In Some Subjects and The
Evaluation of These Ideas”. In this study, they are discussed subjects those the Islam

Religion’s subjects which are about women and are discussed so much.

The study is formed from three chapters. These chapters are discussed respectively as
follows: Some ideas about women’s private life, some ideas about women’s social life,

and some ideas about familial life.

In the first chapter which is title of “Some Ideas About Woman’s Private Life” these

subjects are discussed: to be adorn, and cover oneself and clothing.

In the second chapter which is title of “Some Ideas About Woman’s Social Life” these

subjects are discussed: sound of woman, and work of woman.

In the third and at the same time end chapter which is title of “Some Ideas About
Woman’s Familial Life” these subjects are discussed: the equality in marriage, the
women rights in marriage, poligamy, the birth control, the curettage, al-mehr, the

alimony.

In the end of each subjects which are discussed in this study, ideas which is written by

author is given with the title of “The Evaluation”.



GIRIS

Caliyjmanin Amaci

Giiniimiizde kadinla ilgili fikhi konularda ¢ok farkl: fikirler savunulmaktadir. Bu
fikirleri savunan kisilerin gogunun uzmanlik alan1 Islam Hukuku degildir. Calismanin
amac1 bu konularin egitimini alan ve uzmanlik alani bu alanlar olan kisilerin kadinla
ilgili fikhi konulardaki goériislerini vererek konuya genis bir perspektiften yaklagilmasim
saglamaktir.

Calismanin Onemi

Islam aile hukuku alanina giren konulardan g¢ogunu kadinlarla ilgili mevzular
olusturmaktadir. Asr1 Saadet’den sonra kadina verilen ehemmiyet gitgide azalmistir. Bu
sebeple Islam’in modern bir bakisla yeniden yorumlanmaya bagladifi giinlimiizde
Miisliiman kadinin egitim almasi, ailede ve sosyal hayatta kendini daha ¢ok ifade etmesi

gibi fikhi mevzular sik sik tartigilmaya baglanmigtir.

Caligmada, kadiin 6zel hayatina, sosyal hayatina ve aile hayatina iligkin belli bagh
konular incelenmistir. Incelenen mevzularin tartigilma sebeplerinden biri de 20.
yiizyilda kadim sosyal hayata ¢ekmek istenerek, kadina modern bir kimlik kazandirma
¢abalaridir. Bunlarin sonucunda yiizyillardir sabitlii degismeyen konular farkls
yorumlar kazanmus, {istii Ortiilen bazi gergeklerde giin yiiziine ¢ikmugtir.

Batida kadinin insan olup olmadif: tartigmalannin yapildigt dénemden yiizyillar Snce
Islam kadina, su anda bile layikiyla yerine getirilmeyen haklar vermigtir. Islam dini
kadin1 korumaya ¢aligmug, her ortamda kendini ifade etmesine de imkan tanimigtir.
Fakat, Islam toplumlarinda bile ne hakkettigi 6zeni gérmiig, ne de kendini ifade etme
sans1 bulabilmigtir, Hz. Peygamber’in diinyaya veda ederken, Allah’in emaneti olarak

vasifladips kadin, onun yoklugunda higbir emanete layik goriilmeyen muamelelerle
‘



kargilagmigtir. Kadinla ilgili konularin daha iyi anlagilmasi kadinin toplumda ki yerinin

dogru olarak belirlenmesi agisindan olduk¢a 6nemlidir.

Caliymanin Metodolojisi

Konuyla ilgili s6z sahibi ilim adamlarmin fikirleri objektif ve bilimsel bir agi
kazanmamiz i¢in 6nemli bir baslangic noktasidir. Konularla ilgili farkli goriigler,

problemlere genis bir agidan yaklagilmasini saglamigtir.

Kadinla ilgili aldigimiz konular1 segerken glintimiiz insaninin kargilagtigi sorunlan goéz
Oniinde bulundurduk. Giiniimiizde aileyle dolayisiyla kadinla ilgili aragtirmalarin 6nemli
oldugu kanaatindeyiz. Kadinla ilgili konulardan miitesekkil ¢aligmamiz, kadinn aile,
toplum ve 6zel hayatina yonelik baghklarla konuya etraflica bir bakis ag1s1 igermektedir.
Ele alman konularla ilgili giinlimiiz ilim adamlarimin pratik hayattaki sorunlan
¢oziimleme noktasinda kaynak olabilecek eserleri incelenmis, her konu sonunda o konu
ile ilgili diigiincelerimiz ifade edilmistir. Tez igerisinde tek bir konunun degil de, birden
fazla konunun ele alinmasindan dolay1 temel kaynaklara inilmeden giinlimiiz ilim

adamlarinin eserleri ve onlarin gésterdigi kaynaklar incelenmistir.



1. KADININ OZEL HAYATIYLA ILGILI GORUSLER

1.1. SUSLENME

Insanlanin yaratihginda giyinme ve siislenmeye karsi bir egilim vardwr. Yaratilis
bakimdan estetik olan kadin, psikolojisi sebebiyle begenilmek ister. Dolayisiyla
stislenme kavrami kastedildiginde ilk olarak kadin akla gelmektedir. Kadinin bu egilimi
kimi zaman ifrat kimi zaman da tefrit noktasinda olabilmektedir. Her konuda orta yolu
tavsiye eden Islam dini bu konuda da bir takim &lgiiler getirmistir. Bu &lgiilerle ilgili

fikhi goriisler genellikle birbiriyle paraleldir.

Faruk Beger, kadinlarin bakmaktan ¢ok bakilmay: ve siislenmeyi sevdiklerini, béyle
olan kadinlarin siislenmesine engel olmanin, onlarin viicutlarinin ihtiyaci olan, mesela C
vitaminini vermemek gibi bir sey oldugunu, kadina, siislenmenin degil, bagkalar igin

siislenmenin anlamsizligini ve zararlarim 63retmek gerektigini ifade etmigtir.

Kadinin siistinii yabancilara géstermemekle emrolundugunu, siislenecegi yerin kendi

cevresi olacagim ifade ederek, bu konu ile ilgili agagidaki ayeti aktarmigtir:

“"Siislerini gdstermesinler... Gizlediklerinin bilinmesi igin ayaklarim yere vurmasmlar...
Kalplerinde hastalik olanlarin hastaligini deprestirmemek igin seslerini kadinst kadinsi
inceltmesinler... Cahiliyet donemi kadinlar1 gibi, siislii-piislii, kirila-dokiile (teberriic

yaparak) gezmesinler..." ”[Nur 24/31].

Kadinin siislenmesini kocasi istiyorsa megru gergeve igerisinde bunun helal olmas: bir
yana aymi zamanda bir gérev ve zorunluluk oldugunu ifade eden Beger, baz: alimlerin
kadinin kocas1 i¢in siislenmesi yaninda koku da stirlinmesinin kocasimn onun
tizerindeki bir hakki olarak gordiiklerini ve siislenip kokulanmay: kadimin gérevleri

arasinda saydiklarini belirtmigtir [Beger, 2003:279-281].



Hayreddin Karaman, i’tidal dini olan Islam’in, insanlarn yaratilistan mevcut 6zellik ve
glizelliklerini belirli hale getiren siisii, boyamayi, takinma ve giyinmeyi ~bazi kayitlarla-
miibah kildigini ifade etmigtir [Karaman, 1995:107].

Tiirkiye Diyanet Vakfi Ilmihali canlilar iginde insana 6zgii bir davranig olan giyinmenin
Ortlinme ve glizel goriinme seklinde iki temel gayeye matuf oldugunu, esasen tabii bir
ihtiyac1 ve yonelisi ifade eden Grtiinme ve slislenmenin dini ilgilendirmesinin sebebinin,
insanlarin bu konuda tasidig: zaaflardan, sapabilecekleri asiriliklardan ve olumsuz
etkilesimlerden insanin asli yap: ve kimligini, cinsler ve insanlar aras1 miinasebetlerin
dengesini bozabilecegi endisesi oldugunu belirtmistir. Bunun iginde ilmihal Islam
dininde serbest ve mubah olug temel kural olmakla birlikte, insanlarin zaaf ve
temayiillerinin sapma noktasina varmasini ve toplumsal biinyenin bozulmasini 6nlemek
maksadiyla Ortlinme ve sislenme ile ilgili bazi temel Olgiitler ve kisitlamalar
getirildigini, bunun diginda insanlarin kendi zevk, imkan ve kiiltiirlerine gére giyinip

kusanmasina imkan verildigini ifade etmistir [TDV Ilmihal II, 2004:70-71].

Allah’in, insami ve insam g¢evreleyen varliklar, hayranlikla seyredilmeye deger bir
ahenk ve giizellik iginde yarattigim ifade eden ilmihal, insani da estetik duygusuyla
donatarak onu giizel goriinmeye, giizele giizellige meftun kildigini, Islam’mn bu
cercevede giizelligi, estetik degerleri, siisii ve siislenmeyi, insamin bu konudaki
temaytiliinii tabii kargilamakla birlikte, gerek fert gerekse toplum agisindan bazi kayitlar

getirdigini belirtmigtir [TDV Ilmihal, 2004:78].

1.1.1. Sacla Ilgili Tasarruflar

Tiirkiye Diyanet Vakfi Ilmihali sa¢ eklemek ve ekletmek konusunda agagidaki hadisleri
belirtmistir.

“Sahih hadis kitaplarinin hepsi, Hz. Peygamberin dokiilen sagin yerine sag eklemeyi ve
ekletmeyi yasakladifim rivayet ederler. Nitekim Buhari ve Miislim’in rivayetlerine

gbre, ensardan bir cariye evlendikten sonra hastalanmig ve sa¢1 dokiilmiigtii. Ailesi ona



takma sa¢ baglamak istediler ve bunu Resulullah’tan sordular. Hz. Peygamber bunun
lizerine, “Allah, sa¢ ekleyene ve eklettirene lanet etsin” buyurarak bunu yasakladi
(Buhari, “Libas”, 83; Miislim, “Libas™, 117). Aym sekilde, ensardan bir kadinin
oglunun evlenmek tizere oldufunu, sagimin da bir hastalik sebebiyle dokiildiigiini,
diglin Oncesi bagina sa¢ ekletmek istedigini agiklayarak durumu Hz. Peygamber’e
arzetti. O da, “Allah (basina) sag ekleyene ve eklettirene lanet etsin” buyurdu (Miislim,
“Libas”,115).” [TDV Ilmihal, 2004:80].

Islam hukukcularinin, erkek veya kadinin ister hastalik ve sa¢ dokiilmesi sebebiyle,
isterse giizellik kastiyla sag ekletmesini, bagina bagkasiin sagimi (peruk) takmasim caiz
gérmediklerini bunda hem tabii ve fitri sekli degistirme hem de kargisindaki insanlara
geng ve farkli goriinerek onlan yaniltma oldugunu belirten Iimihal, insan sa¢1 disindaki
malzemelerden yapilan perugu da caiz gérmeyenlerin oldugunu, ¢oguniugun ise bunu

caiz gordiigiinii ifade etmigtir.

[lmihal, kullanilan malzeme ne olursa olsun, bir erkegin veya kadinin sagtan veya saga
benzeyen bir maddeden peruk takmasimn Hz. Peygamber tarafindan hos
kargilanmadigimi; ancak, sagi dokiilen kimsenin tedavi ile bunu 6nlemesinin veya

yeniden sa¢ bitmesini saglamasinin caiz goriildiigiiniin sdylenebilecegini belirtmigtir.

Sagin siyah digindaki renklerle veya kinayla boyanmasim Islam bilginleri tarafindan
caiz gorilldiiglinii ifade eden Ilmihal, kadinlarin saglarmi siyaha boyatmasmin ise

umumiyetle caiz goriilmedigini belirtmistir [TDV ilmihal,1994:80-81].

Karaman, sa¢ takma ve eklemede, hem tabii sekli degistirmek, hem de karsisindakini
yamltmak, ona geng goriilnmek kasti oldugu igin Islam’in bunlar hos gérmedigini ifade

etmistir [Karaman,1995:109].

Faruk Beser ise, Hz. Peygamberin, sacina insan sa¢1 takan ve taktiran kadinlara lanet
etmis olduguna isaret ederek bunun Allah’in begendigi yaratilis1 bozma ve karsidakini
aldatmak oldupunu ve Islam’da her ikisinin de yasaklandigini, insan sagindan bagka bir
seyden peruk kullanilmasinin caiz oldugunu belirtmistir [Beser, 2003:285-286].



1.1.2. Kag Alma-Tiiy Yolma

Tirkiye Diyanet Vakfi Ilmihali bu konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber’in bir
hadislerinde “ " Allah yiiz tiiylerini yolan ve yolduran kadimna lanet etsin..." buyurmug
olup (Buhari, “Libas”, 84; Miislim, “Libas”, 120)” bu yasagin hangi cesit fiilleri
kapsadigimin Islam hukukgular: arasinda tartigma konusu oldugunu ifade etmistir.

[Imihal, hadiste yasaklanan kil koparmanin, yiizde sonradan biten ve yiizii ¢irkinlestiren
yliz killarini koparma degil de, kaslar inceltmek veya yukart kaldirmak igin kag killarim
yolma olarak anlamak gerektiginin daha dogru goriindiigiinii ifade etmistir [TDV
Ilmihali, 2004: 81-82].

Karaman, kas aldirmanin, kasin killarini yolarak iyice inceltmek ve kas1 yukariya almak
suretiyle yapildigini bunun hilkati degistirme mahiyetinde oldugunu Hz. Peygamberin
lanetine kas alan ve aldiranlarin da girdigini ancak kadimin yliziinde biten killari
aldirmasinin bir kisim Islam ulemasinca caiz gorildiigiinii belirtmistir [Karaman, 1995:

108].

Beser, Hz. Peygamber’in kasim incelttiren kadina da, bu igi yapana da lanet ettigini
ifade ederek, bazi Islam alimlerinin, kadimin yliziinde anormal olarak biten killan
koparabilecegi goriistinde olduklarini, bunun fitratt bozmak degil, ¢esitli hastaliklardan
Otiirii bozulan kadinlik fitratimi diizeltmek anlami tagidifini belirtmigtir [Beser, 2003:
285].

1.1.3. Viicutta Kahe1 iz Birakan Tasarruflar

Faruk Beger, Hz. Peygamber’in viicuduna dévme yaptiran, giizellestirmek amaciyla
diglerini seyrelttiren ve yontturanlara ve bu igleri icra eden sanatkarlara lanet ettigini
belirterek, bunlar da insanin sagliinin zarar gérmesinin ve seytamn oyuncag: olmasinin

s6z konusu oldugunu ifade etmistir [Beger, 2003:285].



Hayrettin Karaman’da yukarda ki hadisi belirterek, tibbi ve estetik bakimdan normal
olan disleri, moda olan gekle uydurmak igin sgktiirlip yaptirmanin caiz olmadigim
kaydetmistir.

Tiirkiye Diyanet Vakfi Ilmihali, d6vme yaptirmamn Hz. Peygamber’in hadislerinde
siddetle yasaklanip, lanetlendigini, Islam bilginlerinin de bunu, Allah’in yarattig1 sekil
ve surette kalici degisiklik meydana getirdigi igin caiz gérmediklerini belirtmistir.

Dislerin giizellik igin torptilenerek seyreklestirilmesinin de hadiste yasaklandifimi, bu
sebeple Islam alimlerinin tedavi kasti olmaksizin suf giizellik igin diglerin
seyreklestirilmesini Allah’in yaratigini degistirme olarak tanimlayip caiz gérmediklerini
ifade eden Ilmihal, dSvme, daglama, disleri seyreklestirme gibi tasarruflarda tedaviden
¢ok estetik gOriiniim, yaratildig: sekil ve sureti diizeltme\degistirme maksadimin hakim
oldugunu belirtmistir [TDV Ilmihal, 2004: 82].

1.1.4. Estetik Ameliyat

Faruk Béser, zaruret olmadan burun, gégiis, kalga vb. organlarini ameliyatla degistirmek
demek olan estetik ameliyatinin yasaklandigini ifade etmigtir. Ancak dogustan gelen ya
da sonradan ortaya ¢ikan ve insanin normal gorevlerini yapmasina engel olan ya da
toplum i¢inde bazilarinca ayiplanma konusu olabilecek sakatliklarin tedavisinin bu tiir
giizellik ameliyatlarindan aywrmak gerektigini ifade eden Beser, Islam’in insamin
sahsiyetini kficiilten davramuslart yasakladigini, eksikliklerin telafisini istedigini
belirtmistir [Beser, 2003: 286].

Hayrettin Karaman, insami agagilik kompleksine iten, toplum ig¢inde manen iskence
cekmesine sebep olan bir aﬁormallik veya fazlalik olursa bunun izalesinin tedavi
mahiyetinde oldugunu belirtmigtir. Hz. Peygamber’in giizellik igin dislerini
seyreklestirenleri lanetledigini ifade eden Karaman, burada gegen “giizellik igin”
kaydmn, bir ihtiyag sebebiyle yapilan ameliyatlardan istisna edilmesi gerektigini,

normal gsekil ve boyutlarda olmayan organ ve pargalari ameliyatla normal hale



getirmenin fitrati bozmak degil ona dénmek oldugunu belirtmigtir [Karaman, 1995:
108].

Tiirkiye Diyanet Vakfi Ilmihali, viicut {izerindeki tasarruflar ve estetik cerrahi
miidahelerle ilgili olarak agagidaki kural ve ¢lgiileri ifade etmistir.

“1. Viicut iizerinde tasarrufa, estetik cerrahi ve miidahaleye ancak bir tiir tedavi olarak
tibbi ihtiya¢ ve zaruret halinde bagvurulmals, bu Sl¢iiniin digina ¢ikilmamalidir.

2. Daha kolay ve basit bagka bir yol ve usuliin bulunmamasi gerekir.

3. Gaye asli hilkati degistirmek olmamali, dogustan (genetik olarak) tasidig 6zellik ve
sekli, yagin ve tabiatin icab1 vaki olan gelismeleri degistirme kast1 tagimamalidir.

4. Hile, aldatma ve yanlis anlamaya yol agmamali, b6yle bir amag tagmamalidir.

5. Karsi cinse benzeme kastinin da bulunmamasi gerekir.

6. Miidahalenin yapilmasinin galip zanna dayanan bir yarar, yapilmamasinn da fiili ve

halen mevcut bir zaran bulunmalidir.” [TDV Ilmihal,2004:84].

1.1.5. Degerlendirme

Stislenme konusu ile ilgili sdylenebilecek ilk sey, siislenmeye genelde insanoglunun
Ozelde kadinin neden ihtiya¢ duyabilecegi sorusuna cevap vermek olacaktir. Bu soruya
verilecek cevap “Insamin kendini begendirme arzusu”dur. Insan begenilmek,

¢evresindeki insanlar tarafindan takdir edilmek ister.

Islam miitefekkirlerinin ele aldig1 konulardan biri de kadinin siislenmesini kime karg1
gerceklestirecegidir. Bu konuda herhangi bir ihtilaf yoktur ve bugiine kadar ittifak
halinde kadinin egine kargi siislenmesi gerektigini ve kadiin kendisini kocasina

begendirmesiyle bu arzusunun tatmin olacagim diisiinmiiglerdir.

Karaman, —uygun Slgiitler icerisinde oldupu miiddetce- Islam’in stislenmeyi miibah

kildigin1 belirtirken konunun detaylarina inmemigtir. Karaman’in fazla detaya inmeden



hikiimleri belirtmesi, eserlerinin biiyiik kisminin sorulan fikhi sorular ve bunlara verilen

cevaplardan olugmasi sebebiyle agiklanabilir.

Beger, Karaman’a gére konuyu biraz daha detaylandirmigtir. Beger, kadimn siislenme

arzusunun gayet dogal olduguna dikkati ¢eker.

Disantya kargi siislenme konusunda “... Siislerini g&stermesinler....” [Nur 24/31] ayeti;
kadinin toplum igerisine ¢ikarken siislenme konusunda nelere dikkat etmesi gerektigini
ayet ile belirlemektedir. Burada sadece goéstermemeleri gerektigi ifade edilmis,
stislenmemeleri sdylenmemigtir. Dolayistyla siislenme ile ilgili herhangi bir yasak s6z

konusu degildir.

Stislenme konusunda mistakil bagliklar altinda ele alinan sag, kas alma-tily yolma,
viicutta kalici izler birakan tasarruflar ve gliniimiiziin en yaygin adetlerinden biri olma
yolunda hizla ilerleyen estetik ameliyat konular: ile ilgili gériiglerde dikkat ¢eken nokta,

fitrat ve insanlar lizerinde yanltic etki olusturma 6zellikleridir.

Stislenme fitri olan bir seydir ve kadinin siislenmesi kadar dogal olan bir sey yoktur.
Fakat bu eylem gerceklestirilir ve fitri arzu tatmin edilir iken dikkat edilmesi gereken

hususlarin olmamasi miimkiin degildir.

Nur Suresi 31. ayet siislerin gosterilmesini kesin olarak yasaklamigtir. Bu durumda
kadinlarin kendi aralarinda sadece siislerini gsterebilecekleri ve siislerini namahremleri

olan erkeklerden saklamalar1 gerektigi agiktir.

Suurlu Miisliiman kadinin elbisesine ve goriiniisiine 6zen gostermesi, kiyafetinin gayet
hos olmas1 ama litkkse ve israfa kagmadan bunu gerceklestirmesi gerektigini belirten
Hagimi, kadinin kendisini gbren kocasi, evlatlari, mahremleri ve diger Miisliiman
banimlarin gozlerine siirur, géniillerine iinsiyet verecek sekilde olmasinn tabii bir olay

oldugunu ifade etmektedir [Hagimi, 1995:123].



“Hz. Peygamber (s.a.v.) devrinde kadinlarin, yiizlerine bitkisel boyalar siirdiiklerine dair
kayitlar bulunmaktadir. Kadinin, boya olarak, kina ve daha bagka bitkilerden elde edilen
maddeleri de kullandiklari da ifade edilmistir. Bu tiir boyalarla yiiz giizelligini
saglamaya ¢aligan kadinlar, bununla da yetinmeyip Hz. Aise’ye: “Kocasina giizel
g6zikmek i¢in, kadin yliztindeki killar1 koparabilir mi?” diye sorduklar1 zaman o, buna

cevaz verir.

Hz. Aise, kadinlarin, sismanlamamak ve viicut giizelliklerini korumak igin,
beslenmelerine dikkat ettiklerini ifade ederek, Hz. Peygamber (s.a.v.) devrinde

kadinlarin bu konudaki hassasiyetini dile getirir.” [Savas, 2004: 185].

Giiniimiizde ise kadinlar, kisisel bakimlarini ihmal etmektedirler. Dinimizde kadinin
esine karsi siislenmesinde higbir mahzur olmadig: halde, &zellikle dindar kadinlarin

kendilerini bu kadar ihmal etmesi oldukca ilgingtir.

Takvanin bakimsizlikla hi¢bir baglantisi yoktur. Robadan elbise anlayiginin Miisliiman
kadinlar arasinda olduk¢a yaygin olmasi esef verici bir durumdur. Kadinin fitratinda
olan ve esini de mutlu eden stislenmesi takva kavramiyla kars1 karsiya getirilmemelidir.

Kadinlarin bu derece teshir edildigi giintimiiz toplumun da kendine bakmayan hamimlar

hem eslerine hem de kendilerine haksizlik etmektedirler.

Insanin mizac: dengelidir, tabiat1 latiftir, zinete ve stislenmeye meyli vardir. Yani
insanin, insanlifina layik bir hayat siirdiirmeye dogustan (fitraten) egilimi bulunur

[Beger, 1997: 86].

Bu egilimi en mesru yoldan tatmin etmek ve mutlu bir aile ig¢in, her iki tarafin birbiri

i¢in stislenmesi ve bakimli olmalar gerekir.

Sag¢ ekleme konusunda Islam alimlerinin cevaz vermedikleri konu, bu ayibin(!) insan
sag1 ile kapatilmasidir. Bu konuda Hz. Peygamber’den gelen rivayetler ve fitratt
degistirmek ile ilgili olan ayet temel dayanaktir. Islam dini en temel amaglarindan bir

tanesi dogallif1 korumaktir. Karaman’mn, IImihal’in ve Beger’in sag ile ilgili goriigleri
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aymdir. Fitrat1 degistirmek ve kargidaki insanlan yaniltmak noktalarindan hareketle sag
eklemenin uygun olmadigimi ve Allah Rasulu tarafindan hos kargilanmadigimi ifade

etmiglerdir.

Kas alma-kil yolma konusunda kastedilen kas alma ve kil yolmamin siislenme ile
iligkisi, ince kasin kadini daha glizel géstermesi ve kadinlarin bunu bir siis olarak
_kullanmalaridir. Bunlarin goriiniir yerde olmasi (yiiziin kendiliginden goriinen yer
olmas1 ve genel olarak bu sekilde algilanmasi) siisiin digartya gdsterilmesinden ve
kadinin cazibesini artirmasindan dolay1 yasaklanmistir. Bu yasagin dayanag ise; Allah

Rasulii’niin;

"Allah kaglarini yolan ve yolduran kadina lanet etsin..." buyurmus olmasidir. [Buhari,
“Libas”, 84; Miislim, “Libas”, 120].

Viicutta kalic1 izler birakan islemler ittifakla yasaklanmigtir. Tedavi amaci diginda
yapilan bu islemlerden kasit, fitratt bozup, giizel gériinmeyi ve dolayisiyla da
begenilmeyi saglamak oldugunda var olan bu yasak, tedavi maksath oldugu zaman
yasak olmaktan ¢ikar. Insan hayat: birincil 6ncelik oldugundan dolay biitlin yasaklarda

tedavi amagli durumlar istisna tutulur.

Viicut insanogluna bir emanettir ve emaneti oldugu gibi iade etmesi gerekir. Size bir
emanet birakildifi zaman o emanet lizerinde tasarruf hakkina nasil sahip degilseniz ve
onu oldugu gibi korumamz gerekirse insanin kendi viicudu ile ilgili ilk etapta

duslinmesi gereken nokta da budur.

Estetik ameliyat (tedavi amagh olmasi1 diginda) ile ilgili olarak yine yukaridaki fitrat
ayetinden ve hadislerinden yola ¢ikildig1 zaman, hikkmiin estetik ameliyatin da yasak
oldugu noktasina gikacag agikardir. Estetik ameliyat daha geng ve glizel gériinmek igin
yapilan bir eylem oldugu zaman, Allah’in yaratmis oldugu bedeni begenmeyip onun

iizerinde tasarrufta bulunmak anlamina gelir.
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1.2. ORTUNME ve GiYIM

1.2.1. Genel Anlamiyla Ortiinme (Giyim-Kugam)

“Bugiin diinyanin her tarafinda goriilen, pek ¢ok din ve kiiltiirde varligimi siirdtiren,
kadinlarin baslanmi ortme geleneginin, ilk defa ne zaman bagladifi tam olarak
bilinmemektedir. Ancak, arkeolojik kazilar ve bilimsel veriler, bunun, insanlik tarihi
kadar eski bir gelenek olduguna isaret etmektedir. Tiim ilahi dinlerde bagGrtiisiiniin
bulundugu, Islam’dan &nce Iran, Bizans ve Hint medeniyetlerinde yaygim bir uygulama
oldugu, bunlara ait dinsel ve tarihsel metinlerden agik¢a anlasiimaktadir. Islam boyle bir
uygulamay1 hazir bulmus ve yeni bir hilkkiim getirmek yerine, takilis bicimine ¢ekidiizen

vermek suretiyle varligim onaylamakla yetinmistir.”[GORMEZ, 2001:19].

Her diisiince tarzinin, irkin ve dinin kendine has bir 6rtiinme (giyim-kusam) kultiirii
vardir. Bu yiizden Islam Dini’nin de kendine has bir giyim-kusam tarzinmn olmasi
dogaldir. Ortiinme tamamen giyimle alakalidir. Giyinmenin esasimi insanin fitratindan

gelen ortiinme duygusu olusturur.

Yeryiiziinden suni bir sekilde kendisine Ortii olusturan tek varlik insandir. Ve ¢iplakiik
ilkellikle bir tutulur. Bu ylizden medeniyeti Ortiiniin gelistirdigi de disiintilebilir.
Izledigimiz belgesellerde ilkel topluluklan goérdiigiimiizde genel olarak sadece belirli
bélgelerini  orttiklerini  goriirliz. Medeni olan higbir toplumda ¢iplaklik normal

karsilanmaz.

Eskiden uluslan birbirinden dig goriiniiste aywran belirgin bir 6zellik olan &rtiinme
(giyim-kusam) giiniimiizde diinyanin globallesmesi ile her ne kadar 6nemini kaybetmis
gibi gériinse de folklorik kiyafetler, gosterilerde kullamlan giysiler aslinda bu énemin

insanoglu tarafindan hala korunmaya ¢aligildiginun bir gostergesidir.

Ortiinme; 6zellikle son yillarda Tiirkiye’de ve pek ¢ok iilkede tartigma konusu olmug ve

olmaya da devam edecek gibi gériinmektedir. Tartiyma konusu olmasimin ana sebebi
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Islam’da &rtiiniin genelde kadin erkek her iki cins iginde olmasina ragmen Szelde kadin
giyim tarzi ile alakali olarak ele alinmasidir. Burada bu konuyla ilgili yapilan bir takim
tartigmalart sunduktan sonra Ortlinme ile ilgili kendi disilincelerimizi kaynaklara

dayanarak agiklamaya caligacagiz.

Bu konuda bugiine kadar pek ¢ok platformda tartigmalar yapilmig ve bu konuyla ilgili
pek ¢ok kitap yayimlanmistir. Eger bu ¢alisma sadece 6rtiinme ile ilgili olsayd: burada
biitlin detaylar1 ile konu ele alimir ve biitlin kaynaklar belirtilirdi. Fakat bu ¢alisma
¢esitli konulardan olustugu igin bu kavram genel hatlan ile ele alinmig ve belli bagh

diiglinceler ve goriislere yer verilmistir.

Fikhi agidan ele alindiginda dini hiiktimler genel olarak itikadi, ameli ve ahlaki olmak
tizere ti¢ kisma ayrlir. Ortinme her ne kadar ilk bakista ahlaki ve ameli bir hiikiim
olarak diisiiniilse dahi Topaloglu’na goére aslinda temeli itikadi olan bir hiikiimdiir
[Islam’da Kilik Kiyafet ve Ortiinme, 1987:13]. Topaloglu konuyu bu sebeple zarurat-1
diniyyeden olarak ele almistir. Topaloglu bu konu ile ilgili ¢aligmasinda sunlar ifade

etmigtir:

“Islam’in &zellikle kadinlara mahsus olmak tizere kendine has bir kiyafet ve 6rtiinme
nizami getirdigi baslangictan giiniimiize biitiin Islam alimleri tarafindan kabul edilmis
ve bu kabul edis bu konuda icmayr meydana getirmistir. Islam’in kendine has bir
kiyafet nizami, adab1 vardir. Bu, siiphe gétiirmez bir gercek, bir zarurettir. Bu nizamin
detaylarina inildigi zaman alimler arasinda g6ze c¢arpan bazi goriig farkliliklan ortaya
¢iksa da bunlar esas hiikmii ve genel kaideyi bozacak mahiyette degildir.”[Islam’da
Kilik Kiyafet ve Ortiinme, 1987:14]. A

“Islamiyetin kiyafet sahasinda getirdigi nizamn i¢inde kadimn &rtiinmesi &zel bir yer
isgal eder. Islamiyet’in bu konu ile ilgili tebliatinda, kadma daha ¢ok itina
gosterilmekte, onun hak ve hiirriyetlerinin korunmasi, gahsiyet ve ince duygularimin
rencide edilmemesi 6n planda tutulmaktadir” [Islam’da Kilik Kiyafet ve Ortiinme,
1987:15]. ' '
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Topaloglu konunun fikhi alanina pek fazla deginmeden ve bu alam fakihlere birakarak
itikadi kism ile ilgilenmis ve bu konuda gériislerini beyan etmistir. Islam alimlerinin
Ortiinme ile ilgili genel kabullerini icma olarak degerlendirip Srtiinmenin aym zamanda
itikadi oldugunu ifade etmigtirr Daha sonra Topaloglu konu ile ilgili hayatin
yansimalarina géz atarak emre uymamak, kars: ¢ikmak ve bilmeden yapmak gibi farkli
saiklerine deginmis ve bunlarin her birinin farkli bir sonu¢ dogurdugunu belirtmistir.

Islam anlayisina gére kadmin kétiilik i¢in yaratilmis “seytan”i bir varlik olmadigim,
bilakis Islam’a ilk inanamn ve ilk sehidin kadn oldugunu belirten Topaloglu, bunun
yamsira kadinin, viicudunun giizelligi, duygularimin inceligi, davraniglarinin cazibesi ve
gonliinlin safiyeti yiizinden istismar edilmeye, aldatilmaya ve bu sebeple kiymet ve

asaletinden kayiplar vermeye miisait oldugunu ifade etmigtir [Topaloglu, 2001:185].

Ortiinme ile ilgili tavsiyelerde daima ihtiyath davramldigini ifade eden Topaloglu,
Islam’in kadin olsun erkek olsun higbir insani korkun¢ bir mahluk, 1rz ve namus
diiyman: olarak géstermedigini sGyleyerek; “Bu kendileri igin daha temizdir” [Nur,
24/30], “Iste boyle giyinmeleri tammp da eziyet edilmemelerine daha
elverislidir.”[ Ahzab, 33/59] ayetlerini aktarmaktadir.

Daha sonra “Miisliman lik Ortiinmeyi emretmekle kadini degersiz bir varlik olarak
kabul etmis, onun hak ve hiirriyetlerini elinden almigtir” yaklagiminin, 6értiinmenin daha
cok sehvet gekici oldugu fikrinin, 6rtiinmenin iffetle alakasinin olmadigimn, erkegin
kadinin ruhuna malik olmasi gerektiginin dolayisiyla dig gériintitine, ortii ile ona sahip
olunamayaca@1 diistincesinin, Ortlinmenin hiirriyeti kisitladifinin tamamen yanlis
degerlendirmeler oldugunu agiklayan Topaloglu, 6rtiinmenin Allah’mn buyrugunu kabul
etmek oldugunu ifade etmektedir [Topaloglu, 2001:186-193].

Topaloglu bu konu ile ilgili son olarak Hz. Aise’nin su sozlerini aktarmigtir:

“IIk bityiik mubacir kadinlara Allah selamet versin, onlar tesettiir ayeti inince en kalin
ortiilerini yarip i¢ine biiriinmiislerdi.” [Topaloglu, 2001:199].
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Beger’e gore ortiinme avret kavrami ile birebir iligkilidir. Kadinin avret olmasinin, onun
¢irkin olmasindan degil, cazibesinin haram sonuglara gotiirebileceginden dolay:
olabilecegini ifade eden Beser, glizel olan ve nefsin arzuladigi kadinlarin da avret
oldugunu soyleyerek bunun ¢irkinlik anlaminda olmayacagimi agiklamaya caligmigtir
[{slam’da Kilik K1yafet ve Ortiinme, 1987:93].

“Evlerinizde (vakar ile) oturun. Evvelki cahiliyyet devri kadinlarmin kinila dokiile,
slislerini gostere gostere ylirliylisi gibi ylriimeyin.” [Ahzab, 33/33]. “O’nun (Hz.
Peygamber’in) zevcelerinden liizumlu bir gey istediginiz vakit perde arkasindan
isteyin.”[Ahzab, 33/53]. “Ey Peygamber! Zevcelerine, kizlarina ve mii’minlerin
kadmlarmna “Cilbablarint” {istlerine értmelerini s6yle”[Ahzab, 33/59] ayetlerinden yola
¢ikarak Ortiinmeyi izah eden Beser, bu nasslarin avreti 6rtmenin farz olduguna delalet
ettigi konusunda cumhurun miittefik oldugunu belirtip, mutlak olarak avreti 6rtmenin
viicubuna delalet ettigini soyleyenlerin de oldugunu aktarmaktadir [Islam’da Kilik

Kiyafet ve Ortiinme, 1987:93-95].

Hamdi Déndiiren drtiinmeyi Islam’in fert ve aileyi korumak igin aldig sosyal énlemler
baglig1 altinda ele almigtir. Bir fikih terimi olarak tesettiiriin erkek veya kadinin ser’an
Ortiillmesi gereken yerlerini 6rtmesi demek oldugunu ifade eden Déndiiren, bir kimsenin
Ortmesi gereken ve bagkasinin bakmasinin haram olan yerlerine “avret yeri” dendigini

beyan etmistir [Dondiiren, 1995: 49-50].

“Ey Ademogullan! Seytan ana ve babamzi kotii yerlerini kendilerine gdstermek igin
elbiselerini soyarak nasil cennetten ¢ikardiysa, sizi de aldatmasin.”’[A’raf, 7/27]. “Ey
Ademogullan! Size ¢irkin yerlerinizi 6rtecek bir giysi, bir de giyip siisleneceginiz bir

giysi indirdik. Takva Grtiisti ise daha hayirhidir.”[A’raf, 7/26].

Dondiiren yukanidaki ayetleri aktardiktan sonra Ortiinmenin gayesinin bagkalarinin
bakislarindan korunmak, 1rzi mesru olmayan cinsel isteklerden sakindirmak oldugunu
belirtmektedir. Mii’'min erkek ve kadinlarn Srtiinmekteki asil gayelerinin ise Allah’n

rizasimt kazanmak olmasi gerektigini ifade eden Déndﬁre}l, Ortiinmede karg1 cinsin -
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bakislarindan korunmak s6z konusu oldugundan Islam’in bakan kisi ile ilgili olarak da

bir stnirlama getirdigini ifade etmigtir.

Nur suresi 31. ayetteki “Humur” s6ézcligiiniin tekilinin “himar” oldugunu ve sézliikte
kadimin kendisi ile bagim orttiigii sey anlamina geldigini kaydeden Déndiiren, Said b.
Ciibeyr’in; bagortiisiinin kadinin boyun ve g6gilis kisimlarm ortecek ve bunlardan

hi¢bir sey gostermeyecek nitelikte olmas: gerektigini sdyledigini nakletmistir.

Ayrica Dondiiren kadinin ev diginda veya yabanci erkeklerin yanina ¢ikarken normal ev

i¢i giysilerinin iistiine bir di§ elbise daha giymeleri gerektigini belirtmektedir.
Déndiiren Hz. Aise’den gelen bir rivayeti su sekilde aktarmaktadir:

“Hz. Aise’den gelen bir rivayete gore bir giin Hz. Ebu Bekr’in kizt Esma ince bir elbise
ile Rasulullah(s.a.v.)’1in huzuruna girmisti, Hz. Peygamber ondan yiiz ¢evirdi ve soyle
buyurdu: “Ey Esma! Siiphesiz kadin ergenlik ¢agina ulaginca onun su ve su yerlerinden
bagkasinin goriinmesi uygun degildir.” Hz. Peygamber bunu sdylerken yiiziine ve

avuglarina igaret etmisti.”

Déndiiren, ortiiniin el ve yiiz diginda biitiin bedeni Ortmesi, alttn1 gdstermemesi ve
beden hatlarimi belli etmemesi, Ortiiniin bedeni yanlardan ortecek nitelikte olmasi

gerektigini de aktarmigtir [Dondiiren, 1995:51-60].

Ortiinmeye sosyolojik agidan yaklagan Umit Meri¢; konuyu;

a) Genel olarak giyim,

b) Farkl: toplumlarda farkl: giyimler,

c) Islam’da giyim ve tesettiir,

d) Cagimizda c¢iplaklik kiiltiirti ve Tiirkiye’deki durum seklinde alt basliklar altinda
incelemistir [Islam’da Kilik Kiyafet ve Ortiinme, 1987:29].
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Giyimin ferdin tagidigi bir bayrak oldugunu ifade eden Meri¢, insanin mevkiini,
cinsiyetini, kabilesini, bolgesini, milletini, medeniyetini hatta duygulanm ortaya

koyabilen en etkili vasitasinin giyim oldugunu s6ylemektedir.

Giyimin amacinin insanin dig etkenlerden (soguk-sicak) korunmak, ortiinmek ve sekil
ve giizellik kazanmak oldugunu agiklayan Meri¢, insanin hayvanlik halinden insanlik
serefine erigmesinin elbise ile oldugunu belirtmigtir [islam’da Kihk Kiyafet ve
Ortiinme, 1987:31-32].

Kiyafetin tarihini dinler, devletler ve diislinceler tarihi ile i¢ ice oldufgunu sdyleyen
Merig, her kavmin kendine gore bir giyim adeti oldugunu, toplumlarin birbirlerinden
giyiminden etkilendikleri ve genellikle galib kavimlerin kiyafetlerinin, magluplar

tarafindan benimsendiginin s6ylenebilecegini kaydetmigtir.

Medeniyet tarthinde Hint-Avrupa wkimin kiyafetinin siirekli degistigini, Asya
toplumlarinin ise eski ¢aglardan bugline kadar pek degistirmediklerini belirten Merig;
Guénon’nun Islam dahil, dogu toplumlarinin kendilerine gére kemali bulduktan sonra,
artik degismediklerini ve her neslin o miikemmel 6rnegi tekrar ederek yasadigim ileri

stirdiigiinii aktarmaktadur.

Batin tiiketime yonelmesi ile birlikte kadim tiiketen ve tiikettiren bir meta haline
getirdigini agiklayan Meri¢, batinin diiglincesinin kadinin sadece viicudunu gisteren
elbise giymesi seklinde olmadigini, dokuma ve kumag endiistrilerinin yasayabilmesi

icin aym1 zamanda elbiselerini de siirekli degistirmesi gerektigini ifade etmektedir.

Islam’m giyim konusunda emrolunan esaslarinin Bati’min bugiin diigmiis oldugu
duruma insanligim diigmesini engellemek oldugunu belirten Merig, batili giyim bigimi
ile Islami giyim bigiminin iki ayn kiiltiir, iki ayn inan¢ ve iki ayr anlayis oldugunu
beyan etmistir. Islam’da ciftler arasindaki iligkinin bir tamamlfa erisme iligkisi
oldugunu Kur’an-1 Kerim’de en ufak bir gekilde dahi kadin diismanlig1 olmadigim ifade
eden Merig, Islam’da istedigi sekildé giyinme hiirriyeti oldugunu, ancak viicudun

anatomik bigimlerinin yerine, elbisenin cinsi farka dayanan sembolizmini gegirmenin
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s6z konusu oldugunu, Islami hayat agisindan giysinin tabii etkilerden korumanin
yanisira, biyolojik olan farklilifi teoloji ile ayma goérevini yerine getirdigini

anlatmaktadir [Islam’da Kilik Kiyafet ve Ortiinme, 1987: 34].

Merig, Islam’da insamin maddi bedeni sergilemek i¢in giyinmedigini, bedenini 6rtmek
icin giyindigini ifade eder. O’na gbre giyimin amaci arzu uyandirmak degil, bilakis
arzular1 gemlemek ve azaltmak i¢indir ve elbise insan igin ikinci bir deri degil ilk evdir.
Cagimizda kadinin tiiketen ve tiikettiren konumuna getirilmesi ile Ortiinmenin ziddi
olarak ¢iplakligin arttigini kaydeden Merig, son asirda {ilkemizde de giyimde
Avrupa’min batisinin temel kiyafetlerinin esas alindigini, insamimizin “liret ve tiiket”
slogani ile hareket eder hale geldigini, mevsimlik giysi kavraminmin yaygin bir hal
aldigim, genglerimizin bir giyim buhram iginde oldugunu ifade etmektedir [Islam’da

Kalik Kayafet ve Ortiinme, 1987:].

Bardakoglu ise Islam dininin &rtinme emrinin ferdin ruh saghigini, fitri yap1 ve
onurunu, toplumun genel ahlakini koruma, cinsler ve insanlar arasi miinasebetlerde
dengeyi gbzetme, insan haysiyetine yakigir bir cinsi hayat ve aile hayat1 gibi ¢esitli
gayelere yonelik oldugunu belirtmistir. Ortiinmede kadin, erkek aynmimn olmadigim
sekil bakimindan bir takim farkliliklar oldugunu belirten Bardakoglu, bunun i¢in belli
bir sekil ve sartin belirtilmedigini séylemektedir.

Bardakoglu ayrica bu konuda asagidaki ifadeyi kullanmagtir:

“Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Ragidin déneminden itibaren Miisliiman lar, aralarinda
ayrint1 sayilabilecek bazi farkliliklar bulunmakla birlikte Rasulullah tarafindan getirilen
Olgli ve aciklamalan biitin asirlarda ve bolgelerde belli hatlanyla korumus ve
yasatmiglar, drtiinmeyi ahlaki ve insani bir deger oldugu kadar dini bir vecibe olarak da
gormislerdir. Ortiinmenin iffet ve namusu korumak, taminmayr ve incinmemeyi
saglamak gibi bazi hikmetleri, yani olumlu sonug ve yararlarinin bulundugu dogru olsa
bile, ortiinme vecibesinin bdyle bir gayeye Kkilitlenerek agiklanmasi, bu gayenin
bulunmadi1 veya baska yollarla elde édildigi amumlmda Ortiinmenin gerekmeyecegi
goriigli dogru olmaz. Bunun i¢in de, gekil ve ayrinti yoniiyle mahalli ve kiiltiirel bazi
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Ozellikler ve farkliliklar tagimasi dinen miisamaha ile kargilanmig olsa bile, esas
itibariyle ortiinmenin dinin emri ve geregi oldugu hususunda Miisliiman lar arasinda bir

goriis ayriligt zuhur etmemigtir.” [{imihal II, 2004: 71-73].

Kadinlar i¢in 6rtiinmenin belirli bir seklinin olmadig belirtilen [lmihal’de, kadimn kars:
cinsi kiskirtmayacak, agir baglilifini koruyacak tarz ve bigimde Srtlinmesinin istendigi
belirtilmektedir. Hz. Peygamber’in siinnetinde de rtiinmenin dini ve ahlaki cephesinin
stirekli olarak vurgulandif, giyim ve kusamda sadeligin, tabiiligin ve temizligin tavsiye
edildigi elbisenin viicudun hatlarini belli etmemesi gerektigi ifade edilmistir. Son olarak

ise drtiinmenin faydalan ile ilgili bilgiler verilmistir [[lmihal II, 2004:73].

Siileyman Ates ortinme ile ilgili Nur 24/30.-31. ayetleri yorumlayip bunlarin niizul
sebeplerini anlattiktan sonra Ortinmeden kastin 1rz ve namusu korumak oldugunu,
Kur’an’in cins ayriminda bulunmadigini her ikisine de Ortiinmeyi emrettigini sadece

sekil farklilig1 oldugunu belirtir.

Ates, “Ahzap suresinin 59. ayetinin niizul sebebini anlatirken, Arap toplumunda hiir

kadinlann ¢arsaf giydiklerini ve bunun eski bir gelenek oldugunu nakletmektedir.

Ates, Kur’an’in amacimin iffet ve namusun korunmasi, toplum nezahetinin muhafaza
edilmesi oldugunu, mii’minlere yukaridaki ayetlerde iffetlerinin temiz, kuskulardan
uzak kalmasi igin stirdlirmeleri gereken davranig tarzinin 6gretildigini ifade etmektedir.

Kur’an’in hitap noktasinda kadn, erkek arasinda bir fark grmedigini ve her iki cinse
birden hitap ettigini belirten Ates, toplumun koéti duygu ve disiincelerden,
dedikodulardan uzak, temiz ve nezih kalmas: i¢in once erkeklere, sonra kadinlara
bakiglarini haram olandan kismalarini, namuslarini korumalarimi emrettigini, ayrica
kadina, mahrem olmayan erkeklere, zinetlerini g@stermemeleri, elbiselerinin teni
gosteren yirtmaglarini Ortmelerini, ancak adeten goriinen zinet ve zinet yerlerinin

Ortiinmesine gerek olmadiginin buyruldugunu ifade etmistir [Ates, 1996:251-255].

Nihat Dalgin, giiniimiizde, bayanlarin giyim kusami ile ilgili olarak Kur’an ve Siinnet

kaynaklarinda bir hiikkmiin bulunmadigini, giyim kugam kuralimin tamamen 6rflere gére
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diizenlendiginin iddia edildigini belirtmektedir. Buna binaen Islam’in emri oldugu i¢in
ortiindiigtinti ifade eden bayanlarin neredeyse Ortlinmelerinin Kur’an’a aykiri oldugu
gerekgesiyle yadirganmakta olduklarini, Srtiinmenin bir siyasi goriiglin simgesi olarak

gdriindiigiiniin iddia edildigini ifade etmektedir [Dalgin, 2004:256].
Dalgin, 6rtiinme ile ilgili tarihi bilgileri su sekilde vermektedir:

“Cahiliye déneminde kadinlar, giizelliklerini ve ziynetlerini sergileyerek, erkeklerin
daha fazla dikkatlerini ¢ekip, kendilerine kars: cazibeyi artiracak sekilde giyiniyorlardi.
Bu sebeple karsi cinsi tahrik edebilecek organlarini tamamen ya da kismen agik

birakiyorlar, siis ve zinetlerini gsterebilmek igin gayret sarfediyorlardh...

...Baz1 saygin aileler arasinda 6rtiinmenin itibar gérdiigii bilinmektedir. Bu gevreler agin

sayilabilecek agik-sagiklig1 yadirgiyorlardi.

Iffet ve namusuna diiskiin hiir kadinlarin disar1 ¢ikarken genelde, bir dis giysi olan
cilbab giydikleri anlagilmaktadir. Bagortiisi kullanma geleneginin varlign da
bilinmektedir. O dénemde basortiisti bulundurmak 6rf ise de, onunla bazi organlarin

Ortiinmesi amaglanmiyordu.

Kole statiisiinde olan kadinlar (cariyeler) ise, erkekler gibi giyinmekte olup, basortiisii

ve cilbab geklinde bir giysi bulundurmuyorlardi.

Carg1 ve pazaryerlerinde agik giyinmis kadinlar sik sik cinsel tacize ugruyorlardi. Bu tiir
tacizlerin hedefi cariyeler idiyse de, giyimlerinden hiir olduklar1 anlagilmayan kadinlar
da cinsel tacize maruz kaliyorlardi.” [Dalgin, 2004, 259-260].

Kur’an mesajmin gelmeye baglamasindan yaklasik 17 yil sonrasina kadar giyim

kusamla ilgili vahyin gelemedigine dikkat ¢eken Dalgmn, Miisliiman larn giyim
kugamlarini gelenek noktasinda aynen devam ettirdiklerini ifade etmektedir.
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Dalgin, Kur’an’da giyimle ilgili diizenlemenin yalmz kadin giyimi ile ilgili olup, ti¢ ayr1
ayette yer aldifini ifade etmektedir. Bunlardan ikisinin iki farkli giysi ile alakal
oldugunu belirten Dalgin, liglincli ayette ise giyimle alakali baz1 ruhsatlarin yer aldigim
ifade etmigtir [Dalgin, 2004:261].

Bagortiist ile ilgili Kur’an emrinin, iffeti korumak i¢in verilmis ara¢ bir emir olup,
kiltir diizeyinin yliksek oldugu toplumlarda, iffeti korumada bagka y&ntemler
bulundugunda, bagértiisii emrinin hitkmii kalkacaktir iddiasim ileri stirenlere, Dalgin;
iddiamin temel itibariyle dogru ilke iizerine kuruldugunu, Kur’an’in asil hedefinin
amaglar1 gergeklestirmek oldugu ve bunun iginde bazi araglan kullandigimi fakat
Kur’an’in burada iffet ile kastettigi manamin yukandaki tarz bir yaklasimda goz ardi
edildigini ifade ederek bu iddiaya cevap vermektedir [Dalgin, 2004:274].

Dalgin, Kur’an’1n iffetin sartlarint s6yle belirledigini beyan etmektedir:

“Harama sehvet nazari ile bakmama,

Haram olan cinsel iligkinin her tiirlinden sakinma,

Kadinlarin ziynetlerini —istisna edilen kisimlar, istisna edilen sahislar diginda — herkese
kars1 gostermemeleri ve onlarin bilinmesi i¢in herhangi bir gayret ve hareket iginde
bulunmamalar1.” Dalgin, Kur’an’in iffetli olmay1 kadin ve erkek i¢in hedef gosterdigini,
iffet i¢in ileri siiriilen ilk iki sartin kadin ve erkek i¢in ortak, iigiinciisiintin ise kadinlar

i¢in gerekli goriildigiinii ifade etmigtir.

Dalgin, yukaridaki ifade sonrasinda, iffetli olmak icin bagortiisii gerekli degildir
diyebilmek igin Kur’dni iffet kavramimi bir kenara birakip batili diiglince tarzi ile
distintildigii zaman dogru olabilecegini, Kur’an’daki iffet kavraminin bagortiisii

olmadig1 zaman zaten eksik olacagin: ifade ediyor.

Dalgm, Kur’an’daki 6rtiinme ile ilgili emirlerin tavsiye nitelikli olma ihtimalleri ile
ilgili veriler de sunmugtur. Dalgin, nasslardaki emirlerin birden fazla anlama delalet
ettigini, bunlarin baglicalarinin viicub, nedb, ibaha, irsad, dua, ta’ciz vb. seklinde
oldugunu belirtmistir. Emirlerin, aksine bir karine olmadik¢a bu delaletlerden ilk
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{igintin disinda bir anlama gelmesinin miimkiin olmadigim ifade etmektedir. Islam
alimlerinin ¢ogunlugunun benimsedigi goriigiin, hi¢bir karine bulunmasa da, emirlerden
anlagilanin emredilenin farz oldugu seklinde oldugunu belirten Dalgin agagida belirtilen
delillere dayanarak &rtiinme hikkmiiniin farz oldugunun anlagildigini beyan etmektedir:

“1. Hukuk usulciilerinin ¢ogunluguna gore, mendub ve miibah anlamina geldigine dair
delil bulunmadiginda, emir kipleri viicub/o seyin farz oldugunu ifade ederler. Tarih
boyunca biitiin Islam bilginleri tarafindan, bu ayetlerdeki emirler farz olarak anlagilmig
olup, aksini iddia eden -birkag muasir arastrmaci diginda — bir Islam alimi

bilinmemektedir.

2. Usul bilginlerine gére, emirden viicub disinda bir mana kastedildigine dair degisik
karineler yaninda “...daha iyi olur, bunda hayir ve ecir vardir, edebe uygundur” gibi
ifadeler, o konudaki emrin mendub veya mubah olmasinin alametleridir. Halbuki

ortiinme ile ilgili ayetlerde bu tiir yumusak ifadeler mevcut degildir.

3. Bagortiisii emrinin verildigi ayette, tavsiye uslubunun simirlarimi asan detaylara
girilmis, nerelerin nasil Ortiilecegini, hangi sartlarda kimler yaninda bazi uzuvlarin
acikta kalabilecegi agiklanmistir. Ayetteki emirler tavsiye amagli olsa, bu teferruata

gerek kalmazdi.
4. Ayetlerde erkek ve kadinlara ayn ayn hitap edilerek, bir dizi emir verilmigtir.

“Erkek mi’minlere s&yle, gozlerini harama bakmaktan sakinsinlar, iffetlerini
korusunlar! Kadm mii’minlere sdyle, gozlerini harama bakmaktan sakinsinlar, iffetlerini
korusunlar, goriinenler diginda ziynetlerini gOstermesinler, basortiilerini yakalarinin
!”

iistiine sarkitsinlar, gizledikleri ziynetlerinin bilinmesi igin ayaklarin1 yere vurmasinlar

[Nur, 24/31].
Ayetler biitiinliigii i¢indeki emirler atif harfleri ile birbirine baglanmislardir. Bu iislup,

biitiin emirlerin aym1 anlamda olduguna delalet etmektedir. Bugiine kadar bunlar
hakkinda farkli bir goriis de ortaya atilmamugtir. Bu ayetteki emirler ve nehiyler,
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mendub, mekruh ya da mubah simrimin Stesinde, farz ya da haram geklinde kesin

hiikiim ifade etmektedir.

5. Aynica Nur suresi 60. ayet, aym surenin 31. ayetindeki 6rtiinme emrinin viicub/farz
anlaminda olduguna delildir. Clinkii bu ayette yashh kadmlarin tist elbiselerini
cikarabilecekleri belirtilmektedir.

Sonug olarak denilebilir ki; ergenlik ¢agina gelmis kadinlarin, Kur’an’da istisna edilen
fertler disinda, bir erkek yaninda, basortiilii olarak bulunmas: ile ilgili emir kesin olup,
bu emre itaat etmek farzdir. Ancak, yaslanmis olup, fiziki cazibesini kaybetmis, cinsel
duygular1 dumura ugramis kadinn, evi digina ¢ikarken, elbisesi lizerine bir giysi almasi
veya bagortlisti Ortmeye devam etmesi tavsiye niteligindedir. Bununla birlikte, bu
yastaki kadinin ¢ikarabilecegi giysiler arasina, bagortiisiinin dahil olup olmadig
tartigtlmigtir.” [Dalgin, 2004:285-288].

Daha sonra Dalgin, drtiinmenin (6zelde bagértiisiintin) farz oldugunu, bu konuda Islam
alimlerinin miittefik olduklarmni, basortiistiniin amacimn kadinin sa¢1, boynu, gerdam ile
¢evresini ve buralardaki takilarini 6rterek, kadinin iffeti i¢in gerekli drtiinmeyi saglamak
oldugunu ifade etmistir. Kur’an mantigma gére, kadmun &rtiisiiniin onun dzgiirligiine
vurulmug bir darbe olmadifi belirten Dalgin, Kur’an ve Stinnet’te tek tip kadin

kiyafetinin belirtilmedigini de vurgulamaktadir [Dalgin, 2004:294-295].

Ibrahim H. Karsli ise Bati Medeniyeti’nin bilim, sanat, teknik vb alanlarda Islam
Medeniyeti karsisinda istiinliigii ele ge¢irmesi sonrasinda, Islam toplumlarinm batimn
kiiltiirtine ve hayat tarzina &zenmelerine yol agtifini, bunun bir sonucu olarak da,
toplumsal hayatin diizenlenmesinde kilik-kiyafet konusu, ¢ok yonlii tartigmalarin
meYdana geldigi, sosyal, siyasal ve kiiltiirel boyutlu bir mesele haline geldigini ifade
etmistir [Karsli, 2003:90].

Karsly, Medine_toplmnunda Ortiintin hiir kadmlarin sosyal hayatlarindaki sayginliklarini

devam ettirebilmeleri igin simgesel bir anlam ifade ettigini belirtmigtir. Ahzap suresi 59.

ayetin niizuluyla Araplar’in ¢6rf ve adetlerinde mevcut olan 6rtlinme uygulamasinin
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aksayan yonlerinin telafi edilmeye gidildigini s6ylemenin miimkiin oldugunu belirten
Karsli, bununla sézlii ve fiili satagmaya maruz kalan miimin kadinlarin, kiyafete iligkin
mevcut Orfi uygulamamin temin edecegi giiven ortamindan istifade etmelerinin
amaglandigini, bdylece dabha nezih ve iffetli bir toplumsal hayata gecilmesinin

hedeflendigini beyan etmistir [Karsli, 2003:90-92].

1.2.2. Cilbab

Kur’an-1 Kerim, Ahzab suresi 59. ayeti kadinlarin cilbab giymelerini emredince, cilbab
ve himar konusu Ortiinme konularinda degisik goriislere sebep olmustur. Kimileri
cilbabi direk ¢arsaf olarak almig, kimileri dig Ortii demistir. Bu konudaki goriiglere

gelince;

Beser; Kur’an-1 Kerim’in erkek elbisesinin higbir teferruatindan bahsetmezken, kadin
elbisesi igin oldukga teferruat sayilabilecek &zellikler ihtiva etmesini ilging buldugunu

ve Ahzab 33/59°daki cilbabin ana 6zellikleriyle bilinmesi gerektigini ifade ediyor.

Cilbabin sozlitkte kamis, himar (bagortii), himar’dan genis rida’dan kii¢iik, kadinlarin
baglarim1 ve gOguslerini Orttiikleri elbise, milhafe (¢arsaf), milhafeden kiigiik genis
elbise, kadimin elbisesini Orttiigii milhafe gibi tist elbise anlamlarina geldigini aktaran

Beser, daha sonra bu konu ile ilgili alimlerin goriislerini agagidaki sekilde aktariyor:

“Ibn Abbas: Viicudu bastan sona drten sey.

Ibn Cerir: Mikna‘a (pege)

Elmalili: Bagtan agagi Orten ¢arsaf, ferace,gar gibi dig kisve.

Ibn Kesir: Bagortiiniin iizerinden &rtiilen rida.

El-Cevheri: Milhafe

Ibnii’l-Esir: Izar ve rida (etek ve uzun iistliik) veya milhafe (tek parga carsaf) ya da
Mikna‘a (pege) gibi kadimn, bagini, sirtin1 ve gégsiinii orttiigii sey.” [Islam’da Kilik
Kiyafet ve Ortiinme, 1987:113].
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“Bu tamimlamalarda iki Ozellik dikkati ¢eker: Biri cilbabin bir list elbise olmas:,
ikincisinin ise her yere ve her zamana gére bir cilbab tamimimin yapilmig olmasi.”

[Beser, 2003:236].

Tefsircilerin cilbabin nasil giyildigini ve uygulama bi¢imini anlattifini sdyleyen Beser,
bu konuda Ibnii’l Cevzi’nin baglarim ve yiizlerini o&rttiiklerini belirttigini, Abu
Hayyan’in “Cilbablarint idna etsinler” ifadesinin biitlin bedenin 6rtiilmesini anlattigim,
“lizerlerine” demekle de ylizlerinin kastedildigini ifade ettigini, Ebu’s-Su’(d’un kadinin
cilbab: bagina atar, bir kismini da gégsiine sarkittigini, kadinlar herhangi bir sebeple
disan ¢ikarlarsa yiizlerini ve bedenlerini 6rterler anlamina geldigini belirttigini, Stiddi
isimli bir tefsircinin “Bir gozleri hari¢, biitlin yiizlerini kapatirlar” dedigini aktardiktan

sonra kendi diistincelerini su sekilde ifade ediyor:

“Biitlin sdylenenleri gbz 6niinde bulundurdugumuzda, sonug olarak cilbab igin gunlar

s6ylenebilir:

1. Cilbab, kadinin evinden ¢iktiginda, normal elbisenin {izerinden giydigi bir dig elbisesi

ve lstlikk olmalidir.
2. Cilbab’in biitiin viicudu Srtmesi, genellikle en uygun model olarak gériilmiistiir. En
az1, yakalari Ortecek kadar biiyik bir bagortiisii olmasidir. Yani bu gekildeki bir

basortiisii de, yerine gre “cilbab” anlamina gelebilir.

3. Cilbabin asil fonksiyonu, kadimin viicut hatlarini ve siistinii Ortmek suretiyle,

bakanlara iffetli ve namuslu bir kadin oldugunu hatirlatmasidar.
4. Cilbab’da renk emredilmemistir. Bu da tamamen bir 6rf meselesidir.
5. Yurdumuzda giyilen kadin giysisi modellerinden pardesii iizerine tiirban ve Dogu’da

giyilen ihram, atki ve omuzlarla beraber belden yukarisimi Grten genis basértiiler ve

Karadeniz bélgesinin mendilleri cilbab sayilabilir.
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6. Ciinkii cilbab, daha gok atilan, sarkitilan, ve biirliniilen bir giysi olarak tamimlanmig
ve uygulanmig olmakla beraber, giyilen elbiselerin de aym fonksiyonu yapamayacag:

sOylenmemistir.

7. Cilbab sadece karaca garsaftir demek yanligtir. Koyu renkli ve viicut hatlarimi belli
etmeyecek kadar genis bir abaye gibi pardesiiler de, bele ve gégse kadar sarkan koyu bir
bagértiisii ile birlikte cilbab sayilabilir. Cilbabin ilk uygulamalarindan anlagilan sekle
gore, kolsuz ve biiriiniilen bir elbise oldugu gériiliirse de bdyle olmasi zorunda degildir.
Hatta kollart olmayan ¢arsaf, kontrol edilemeyen ve kollarin agilmasina sebep olan bir

elbise olmakla olumsuz yénleri dahi vardir.

Bu konuda &6zet olarak denilebilir ki, Allah kadina da erkege de Ortlinmelerini
emretmigtir ama bu Ortlinmenin, Ortiinme olabilmesi igin gerekli sartlarin digindaki

detaylarimi ve 6zelliklerini zemine ve zamana birakmistir.” [Beger, 2003:239-240].

Dondiiren ayette gegen “celabib” sdzciigliniin “cilbab”in ¢ogulu oldugunu ve sézlikte,
genis elbise, gomlek ve bagortiisii gibi anlamlara geldigini ifade etmektedir. Kadim
bastan agag1 6rten manto, ferace, garsaf gibi Ortillerin de cilbab tanimina girecegini
soyleyen Dondiiren “cilbab”in bir fikih terimi olarak Elmalili tarafindan su sekilde

tanumlandigini aktarmagtir:

“Kadinlann elbiselerinin iistiine giydikleri her ¢esit giysidir. Kadim tepéden tirnaga
orten giysidir. Kadinlarin 6rtiindiikleri her tiirlii elbise ve bagka seylerdir.” [Déndiiren,
1995: 52].

Bardakoglu Kur’andaki 6rtiinme ayetlerinden yola ¢ikarak kadinlarin ancak ¢arsaf veya
pece ile digan ¢ikabilecegi seklindeki goriisiin isabetli olmayacagim belirterek, Kur’an
ayetlerinin kadin ve erkegin fitneye ve slipheye sebep olmayacak, kargi cinsin arzusunu
kigkirtmayacak, agir baghligini koruyacak tarz ve bigimde Srtiinmesini istedigini ifade
etmigtir [Ilmihal, 2004:72-73].
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Cilbabin Tiirkge’de ¢arsaf dedigimiz giysi oldufun ve Araplar’in buna simdi abaye
dediklerini belirten Ates, abayenin bastan asagi salinan, i¢ giysiyi onden ve arkadan

kapatan bir ortii oldugunu ifade etmigtir.

Cilbabu bir tek gozii agik birakmak suretiyle yiizii ve biitiin viicudu kapatan bir 6rtii diye
tanimlayanlarin oldugu gibi, alindan baglamip agagi dogru sarkitilan bir ortii diye
tamimlayanlarin oldugunu da aktaran Ates, bu tanimlarmn Srtiinme konusunda zamanla
daha titiz bir anlayisin egemen olmasiyla ortaya atildifini belirtmektedir. Ateg’e gore
cilbab zaten biitiin viicudu kapattifina gére artik bagOrtiisliniin, yaka ve gogiis

yirtmacinin dzerine konmasina gerek kalmaz.

Ates’e gore, Onceleri cilbabin boyundan asag:i salinip i¢ giysinin kapatilmasi
emredilirken daha sonra inmis olan Nur suresinde bag 6rtiisii ile saglarin ve gerdanin

kapatilmas1 hitkmii getirilmistir [Ates, 1996:256-257].

Hicretin besinci yilinda gelen vahiy ile ilk olarak kadinlarin taminmalan ve bu sayede
eziyet gbérmemeleri amactyla, ev disinda bulunduklarinda cilbab kullanmalarinin
emredildigini belirten Dalgin, cilbabin Kur’an’da ne oldugu ile ilgili bilgi
bulunmadigini; bu konu ile ilgili Hz. Peygamber’e soru sorulup sorulmadigimnn
bilinmedigini, fakat daha sonraki nesillere aktarilirken viicudu bagtan agagiya 6rten sey;
kadinin yliziinii Orten pege; ferace, ¢ar gibi viicudu Orten dig giysi; bagortiisiiniin

lizerinden Ortiilen rida vb gibi degisik tanimlar yapildigin ifade etmektedir.

Cilbab giymenin nedeninin her ne kadar ayette “tamimp, eziyet gérmeme” olarak
belirtilmigse de, taninmann keyfiyetine agiklik getirmedigin ifade eden Dalgin, ayetteki
bu kapaliligin iki farkli sekilde yorumlandigin: belirtmistir. Dalgin, bu iki farkh yorumu
asagidaki sekilde aktarmistir.

“Ayetteki bu kapalilik iki farkli sekilde yorumlanmasgtir.
1. Cilbab giyinme emri, hiir kadinlanin cariyelerden ayirt edilmelerini amaglamaktadur.
Bu sayede hiir kadinlar, cariye zannedilerek ugrayacaklar1 cinsel taciz seklindeki

eziyetten korunmug olacaklar.
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2. Cilbab, kadinmn iffetli ve namuslu oldugunun bilinmesini saglayarak, kadinlara kars1
kot diigtinceler tagiyan, cinsel diirtiilerini gemleyemediginden cinsel tacize yeltenen
ayak takimi erkeklerin bu diislincelerinden vazgegmelerini gergeklegtirmek i¢in
emredilmigtir.” [Dalgin, 2004:262-263].

Dalgin hem kadinin olgunluk ve vakarimi g@stermesi hem de bazi erkeklerde
olugabilecek kotii diisiincelerin bu kadin lizerinde degisik gekilde, cinsel tacize
déniismesini 6nlemesi agisindan, biitiin kadinlarin her devirde cilbab giyinmesinin

gerekli oldugu seklindeki yorumu tercihe sayan bulmustur.

Karsli, klasik tefsir kitaplarinda cilbabin nasil Ortiilmesi gerektigine dair farkli
gortiglerin ileri siirlildiiglinii ifade etmektedir. S6zkonusu goriisler bir biitiin olarak
degerlendirildiginde kadinmin bir veya iki gozii acikta kalmak suretiyle yiiziinii de
Ortmesi gerektigi seklinde yaygin bir goriis olduguna dikkat ¢eken Karsli, liigatlerde
cilbabin yiizli kapatan bir 6zellik tasidigina dair bir kayit bulunmazken, tefsirlerde

ozellikle bu hususun vurgulanmasinin dikkat ¢ekici oldugunu belirtmistir.

Cagimizda fitnenin fazla olmasindan dolay: ¢agdas miifessirlerin kadinin yiiziini de
Ortmesi gerektigini belirten Karsli, miifessirleri bu noktaya g&tiiren hususun yeterince
ahlaki ve vicdani terbiyenin verilmedigi idari ve toplumsal yapilanmalar oldugunu ifade
etmektedir. Bu diistincenin aym zamanda serbest birakilan alanlan daraltip
siirlandirmaya g6tiirdiigii sonucuna varan Karsli, bunu fikihtaki mefsedetin def’inin

hayrin celbinden evla oldugu ilkesine baglamaktadir.

Cagdas yorumculardan bazilarinin cilbab hitkmiinden hareket ederek, kadinin Grtiinmesi
konusunda genel bir sonuca varmaya caligtiklanimi belirten Karsh, bu diglince
cercevesinde Ortinme emrinin, modern dénem yorumlarinda dini bir hikiim olarak
baglayicilik 6zelligini yeterince muhafaza edemedigini ifade etmigtir. Karsli bunun
sebebini, kimi zaman Araplar’a 6zgli bir kiyafet olarak degerlendirilmesinde, kimi
zaman ise ihtiyaten. uyulmasi uygun gorillen bir tavsiye olarak ele alinmasina

baglamaktadir [Karsli, 2003:92-99].
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1.2.3. Himar (Basortiisii)

Topaloglu himar kelimesinin ¢ogulunun humur oldugunu, himar’in bag1 érten bir nesne
oldugunu belirterek ayetteki kelimeyi bag ortiisti olarak almaktadir [Topaloglu, 2001:
196].

Ates; humur’un himar’in ¢ogulu oldugunu 6rtmek anlamindaki hamr’dan geldigini ve
oOrtli anlamina geldigini belirtir ve orfte kadinin basértiisti anlamina geldigini ifade eder.
Himar kelimesinin Kur’an indigi dénemde bu 6zel anlama gelip gelmedigini sorgulayan
Ates, eger buradan kastin genel anlami ile 6rtii oldugu diigtiniiliirse bu durumda sagtan
ve sagin Ortiilmesinden s6z edilmedigini belirtmektedir. Bu ifadeye dayanarak Ates;

ayette saclarin degil gogiislerin 6rtiilmesinin emredilmis oldugunu agiklar.

Eger himar’a bag Ortlisii anlami sonradan verilmemis de Kur’an’da bu 6zel anlamda
kullanilmig ise bu taktirde kadmlarin bag Ortiilerini yakalarimin {istiine koyup
gerdanlarini kapatmalarinin emredildigini belirten Ates, kendi kanaatinin de bu sekilde
oldugunu ifade etmektedir. Kur’an’in indigi dénemde hiir ve aristokrat kadinlann zaten
baglarini orttiiklerinin muhakkak olduguna dikkat ¢eken Ates, bundan dolay: Kur’an’da
da bu gekilde kullanilmis olmasi ihtimalinin daha gliglii olduguna isaret etmektedir

[Ates, 1996: 259-261].

Dalgin, bagértiistiniin Islam 6ncesi bilindigini ve kullamldigim belirtiyor. Muhtemelen
Miisliiman kadinlarin da hicetin 5. yilina kadar bu gekilde ortlindiiklerini ifade eden
Dalgin, Nur suresi 31. ayet indikten sonra bagortiisii kullanan kadinlarin baglarini ayette
Ongoriilen sekilde 6rttiikklerini, bagdrtiisii olmayanlarin da evlerine gidip evde buluna.n.

en kalin kumaglarim keserek bir bagortiisii edindiklerini aktarmigtir.

Ayette Srtillmesi emredilen himardan Allah’in neyi kastettigi hususunda ilk Miisliman
lar arasinda bir tereddiit yaganmadigini belirten Dalgim, kadinlarin bu emirle baglarim

kapattiklarimi ve bu konuda kuskuya diigmediklerini belirtmigtir.
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Giiniimiiz aragtirmacilarindan bazilarinin ayette yer alan ve bagortiisii anlamina gelen
“himar” kelimesini dil agisindan tartiymaya a¢mis olduklarina dikkat ¢eken Dalgin, bu
aragtirmacilarin ayette emredilenin ne oldugu konusunda farkli yaklagimlar sergileyerek

konuyu gizemli hale getirdiklerini ifade etmektedir.

Dalgin, bagortiisti ile ilgili olarak ayetin bagortiisii gelenegi olan bir topluma hitap
ettiinden dolayr bunun ilk zamanlarda nasil anlagitlip uygulanmigsa aym sekilde
alinmas1 gerektigi kanaatindedir. Dalgin, Islam’in cahiliye dSneminden beri bilinen ve
kullanilan bagortiistint, keyfiyetinde yaptifi bazi degisikliklerle birlikte, Miisliiman
kadinin bir giysisi olarak kabul ettigine dikkat ¢cekmektedir [Dalgin;2004:265-268].

Karsli, himar kelimesinin ifade ettii anlamin Kur’an’in ntizulundan 6nce Araplar
arasinda bilindigini ve kullamildifini kaydetmektedir. Fakat Nur 31. ayetinde kadinlara,
Cahiliyedeki hemcinslerinin aksine, bu ortiiyli gerdan ve g6giislerini kapayacak sekilde
yakalan iizerine salmalarinin emredildigini belirten Karsli, Islam 6ncesinde kadimnlarin
erkeklerin yaminda 6n ve gogstin iist taraflan agik sekilde dolagtiklarini ve buralan
herhangi bir ortiiyle Ortme geregi duymadiklarim ifade etmektedir. Karsh, cahiliye
kadinlarimin bagortiilerini arkadan bagladiklarini, yakalarin ise 6n tarafta oldugunu ve
bu dea g6giislerinin iist tarafi ve boyunlannin agikta kaldigin nakletmektedir.

Modern donemlerde, kadimin Ortlinmesi baglaminda {izerinde en fazla durulan
konulardan birinin Nur suresi 31. ayette gegen himar kelimesi olduguna igaret eden
Karsli, kimi zaman bu kelimenin neye tekabiil ettiginin, kimi zaman ise getirdigi

hikkmiin baglayici olup olmadiginin tartigma konusu oldugunu ifade etmistir.

Kur’an’da ortiinme ile ilgili ayetlerde ge¢en bagdrtiisii talebinin, modernlesme ¢abalan
Oncesinde, fakih ve miifessirler tarafindan teorik ¢ercevede baglayicilifinin kabul
edildigine dikkat ¢eken Karsli, bu talebin pratik hayatta da yaygin bir sekilde, kadin
kiyafetinin bir pargasi olarak uygulama sahasi buldugunu belirtmektedir. Bu torik ve
pratik uygulamanin 6zellikle 1980 sonrasinda baglayici niteligi iizerinde tartiyma
oldugunu belirten Karsli, bu baglayici nitelifin tavsiye i¢erikli oldugunun belirtildigini
ifade etmistir.
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Bu konunun &zellikle yasadifimiz asrin son ¢eyreginde, etkisini iyice hissettiren bir
sorun olarak giindeme geldigine dikkat ¢eken Karsli, meselenin bu baglamda basin
yaymn hayat1 ve akademik gevrelerde sosyal ve kiiltiirel yonleriyle genis bir yelpazede

ele alinarak bilimsel ¢aligma ve arastirmalara konu oldugunu belirtmistir.

Tiirkiye’de modern yasam ile gelenegin uyusmazlik icinde olduguna isaret ceken Karsli,
¢agdas miifessirlerin toplumu uzlagtirici bir zeminden hareketle bagortiisii ile ilgili
yorumlar1 yaptiklarimi, mesela bagortiisii takanlara saygt duyulmasi, bagortiisi
takmayanlarin hoggtriilmesi gibi bir tutum igerisine girdiklerini ifade etmistir.

Tefsirlerde digiilen hatalardan biri olan yorumcunun sadece dilin kullanum tarzlarim
esas alarak yorumlara gitmesi oldugunu belirten Karsli, ayetlerin sahih manasina
ulagmak i¢in Kur’an’in geldigi ilk kaynak olan Peygamber ve ilk muhataplarin dikkate

alinmasi gerektigini bildirmektedir.

Himar kelimesinin yaygin anlaminin bagortiisti olduguna dikkat ¢eken Karsli, bagortiist
ile ilgili ayete bakildiginda; icerik itibariyle birbirini tamamlayici ve destekleyici
mahiyette, ayette gegcen “emir” ve “nehy” kiplerinin toplam sayisinin yediye ulastigim,
bunlarn dile getirdigi emir ve nehiylerin simrlart belirli ve agik manalar ifade etmekte,
yiikiimliilere tercih hakki birakmayi ima edecek tarzda nedbe isaret eden karineleri
icermemekte oldugunu ve bu sebeple ayette ge¢en emrin ylikimliler agisindan daha
baglayic1 bir 6zellik gosterdiginin soylenebilecegini ifade etmektedir. Karsli, Ahzab
suresinde gegen ayetlerin sézkonusu baglayiciligi destekledigini de buna ilave etmenin

miimkiin oldugunu belirtmektedir [Karsli, 2003:99-109].

1.2.4. Degerlendirme

Ortiinme, tarih boyunca insanlar igin vazgegilmez bir gereksinim olmugtur. Fitrattan
kaynaklanan utanma duygusu insanlar higbir dini inamga bagh olmasalar da giyinmeye
itmistir. Islam dini giyimde kisilerin zevklerini smmirlamayan baz: &lgiiler koymustur.

One gikan dlgiiler genelde kadin giyimiyle ilgilidir. Insan hayatindaki en giizel ve en
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zarif varlik olan kadin igin bu tlir diizenlemeler getirilmesi kadimn ve erkegin

korunmasi i¢in kagimilmazdir.

Kur’an-1 Kerim’de konumuzla direk olarak ilgili olan ve bu konu ile ilgilenen fakihlerin

ve miifessirlerin tizerinde 6zellikle durduklar1 géze ¢arpan ayetler mealen sunlardir:

“Ey Peygamber! Hammlarina, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina séyle (kendilerini
bagtan agag1 oOrten) elbiselerinden giyip Ortiinstinler. Iste, b&yle giyinmeleri, (iffetli)
tammmip ta (ahlaksizlar tarafindan) eziyet edilmemelerine daha elverislidir. Allah
gafur’dur = ¢ok bagislayicidir, Rahim’dir = ¢ok merhametlidir.” [Ahzap, 33/59].

“Miimin kadinlara da sGyle, gézlerini haramdan sakinsinlar, irzlarmi korusunlar,
zinetlerini (stislerinin takili oldugu bogaz, bas, gerdan, kol, bacak ve kulaklar gibi
yerlerini) agip gostermesinler. Ancak bunlardan gSriinmesi zaruri olan (yliz, eller ve
ayaklar) miistesnadir. Bag Ortililerini yakalarmmin {izerine koysunlar (goglis ve

boyunlarini géstermesinler)..... ila ahiri ayeh” [Nur, 24/31].

Bu ayetlerin gelisinden i¢inde bulundugumuz ¢aga kadar genel olarak bu ayetlerden
anlasilan sey kadimn evinden disarniya ¢ikarken belirli bir gekilde Srttinmesi gerektigi
olmustur. Tarihteki Islam alimlerinin pek ¢ofu basértiisi ve dig giysinin olmasi
gerektigi noktasinda higbir sekilde ihtilaf etmemisler, sadece onun uygulamasinda bazi
noktalarda farkli goriigler ortaya sunmuslarken; giiniimiizde bagortiistiniin ¢agin
gereksinimlerinden biri olmadigindan baglayan ve Kur’an’da bdyle bir emrin

olmadigina kadar varan ¢ok ciddi tartigmalarin odag: haline gelmigtir.

Fikhi agidan bakildifinda gegmisteki alimlerin tamaminin ve giinlimiiz alimlerinin
biyiik bir ¢ogunlugunun Srtiinmeyi farz olarak algiladiklan agikardir. Islam Medeniyeti
icerisinde oOrtiinmenin tartigma konusu olan boliimii uygulamanm nasil olacagimndan

Oteye gitmemis, ayetlerde kastedilen mana noktasinda ihtilaf olmamistir.

Genel olarak ortiinme hem ahlaki hem de ameli bir hiikiim olarak bilinirken Bekir
Topaloglu bu hitkmii itikadi olarak ele almig, fikhi boyutunu fakihlere birakarak sadece
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konunun itikadi kismu ile ilgilenmistir. Itikadi olan konular dinin olmazsa
olmazlarindandir ve itikad genelde imanin temelini 6zelde iman esaslarim igerir. Eger
Topaloglunun diislince bigimiyle hareket edecek olursak Kur’an-1 Kerim’deki her emir
ve nehiy itikadi olur. Ornegin, kitaplara iman itikadla ilgilidir. Emir ve nehiyler ise

genel olarak amelidir.

Meri¢ 6rtiinme hiikmiine sosyolojik agidan bakarken, Islam dininin sosyal bir yapiya
sahip olan toplumu ahlaki ve sosyal agidan ¢Okiintiiye ugramamas: i¢in bu tarz
hikkimlerin olmasi gerekliligine dikkat ¢ekmistir. Ki insamin dogumundan &liimiine
kadar hayatinin istisnasiz her alamini kapsayan bir nizamin toplumun yapisim1 bozacak

herhangi bir eyleme kars1 6nlem almamas: diisiiniilemez.

Bardakoglu, Beser, Dondiiren, Dalgin, ortiinme hikkmiine fikhi agidan yaklasirken
Bardakoglu higbir gekilde kesin ifade kullanmadan sadece 6rtiinmenin farz oldugunu
beyan ederek, 6rtiinmenin temel prensipleri lizerinde durmus, bu arada sadece carsaf ve
pece ile oOrtinme gerceklesir demenin isabetli olmadiim ag¢iklamigtir. Bu noktada
Bardakoglu’na katilmak miimkiindiir. Beser’de bu konuda aym gekilde diigiinmektedir.
Bir emri alip onu sadece bir noktaya endekslemek onu degismezler arasina katmak
anlamma gelir ki, toplumsal ve ferdi olarak insanlarin nefes alabilecegi Islam’mn
dinamik alamumin daraltilmasima yol agar. Ortiiniin farz oldugu Islam’in sabitleri yani
statik alani icerisindedir. Fakat nasil ve ne ile olacagi dinamik alamin igerisine

birakilmigtir ve bunu statik alana gétiirmeye kimsenin hakki yoktur.

Beser, Dondiiren, Karsli ve Dalgin bu konuda ge¢misten giintimiize bu kelimelerden
anlagilanlar1 ve uygulamada alimlerin farkli diiglincelerini aktarip, Ortiinme hiikmii
iizerinde bir ihtilaf olmadiZinu, kesin olarak su sekilde 6rtiinme olacaktir bigiminde bir
hitkmiin bulunmadigimi aktarmis, sonra bu goriisleri genel olarak degerlendirirken
tercihin insanlara birakildifim beyan etmiglerdir. Fakat bunlardan higbirisi 6rtlinme,
bagortiisti(himar), cilbab konularinda genel kabuliin diginda herhangi bir goriis beyan

etmemislerdir.
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Ates ortiinme noktasinda tartigmanin ¢iktif1 kelimeler olan himar’a deginirken iki farklh
bakis acis1 sunuyor fakat bu bakis agisim sonradan “-ki kanaatimiz budur-“ s¢zleri ile
teke indirgiyor. Bu iki farkh goriisten birincisi himar kelimesinin genel olarak ortii
anlaminda kullanildig1, bu yiizden basortiistiniin farz olmadig iken, ikincisi himar’dan
kastin bagortiisi oldugudur ve zaten Ates bu ikinci gériisten yana kanaat
kullanmaktadir. Orfi ve uygulama olarak bu kelimenin genel anlamda kullamldig:
diigiiniiliirse bu durumda ayet indigi zaman mii’min kadinlarin Hz. Aige’nin tabiriyle
neden baslarim Orttiikkleri sorusuna cevap vermek gerekir. Bu durumda sorulmasi
gereken soru Allah’in insanlara anlayamayacaklar bir sekilde hitap edip etmeyecegidir.
Kur’an’i en iyi anlayan insanlarin Peygamberin arkadaglar1 olan sahabe olmasi kadar
dogal bir gey yoktur. Bu durumda o zamana kadar kullanmilmamis olan bir kavram neden
kullanilsin? Himar kelimesi eger “Allah’in eli” kavramindaki gibi yoruma agik bir
kavram ise bu durumda ayet muhkem olmaz, miitesabih ayetler kategorisinde
degerlendirilir ve miitesabih ayetlerden yola ¢ikarak alimlerin icmada birlesmesi ve

limmetin de bunu genel olarak uygulamasi miimkiin degildir.

Karsh tartigmanin odaklandigi noktalardan olan himar konusunda Beser, Dondiiren,
Bardakoglu, Dalgin ve Ates ile aym goriisti paylagsmaktadir. Himar’in ilk zamanlarindan
giiniimiize kadar olan kullanimina da deginen Karsli bu noktada bir ihtilafin olmadiina
dikkat ¢ekerken, Bati’nin ilim, teknoloji vb alanlarda geligmesi ile birlikte Bati tarz
hayatin Islam {ilkelerine giriginin sonuglari olarak Srtiinme sorunun ¢ikmaya basladigina

igaret etmektedir ki bu noktada ona katilmamak miimkiin degildir.

20. ylizyilla birlikte Bati’nin Islam Medeniyeti {izerinde pek ¢ok alanda baskin hale
gelmesiyle baglayan Bati kiiltiiriiniin' Misliiman tilkelerin igerisine niifuz etmesi ile
birlikte Srtiinme emirleri ve bu emirlerin uygulanmasiyla ilgili toplumsal, sosyolojik,
ahlaki ve dini agilardan tartisma konusu olmaya baslamigtir. Ortiinmenin tartigma
konusu olmaya baglamasinin sebeplerinden bir tanesi de bu emrin Miisliiman {ilkelerde

zamanla baglayiciliginin ve uygulama alaninin azalmis olmasidir.

Sonu¢ olarak ortiinme ayeti muhkem bir ayet oldugundan ve ilk geldigi andan

gliniimiize kadar farziyeti konusunda herhangi bir kusku olmadifindan ve &rtiinme ile
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ilgili ayetler genel olarak degerlendirilip bunlarin niizul sebepleri de incelendiginde
Islam dininde genelde her iki cinsin, 6zelde ise kadinin értiinmesinin, ayrica kadinlarin
disar1 ¢ikarken biitlin viicutlarimi kapatacak sekilde bir dig 6rtii almalarimin veya bag ve
boyunlar: hari¢ bir dig 6rtii ile beraber bagortiisti kullanmalarinin tartigma gétiirmez bir
sekilde var oldugu, ve bu varligin bir emir yani ameli ibadetler gibi yerine getirilmesi

gereken bir hitkiim oldugu su gétiirmez bir gercektir.
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2. KADININ SOSYAL HAYATIYLA ILGILI GORUSLER

2.1. TOKALASMA

Kadinin sosyal hayatiyla ilgili olarak giindeme gelen tartigmalardan biride kadinin
erkekle tokalagmasidir. Bu konuda ¢ok farkhi fikirler 6ne siiriilmiis olup tek bir

hiikiimde mutabakata varilamamuigtir.

Prof. Dr. Hayrettin Karaman’in gériisii sudur: Geng ve birbirlerine yabanci erkek ve
kadinlarin — her ne kadar birbirinin avret olmayan yerlerine bakmalari caiz ise de —
sehvetten emin olmalari halinde bile aym yerlere dokunmalarimin fukahanin
ekseriyetinin caiz gérmedigini, bunun daha ziyade tahrik edici oldugunu goz Oniine
aldiklarimi, bazi alimlerin ise burada da sehveti esas aldigim, sehvetin s6z konusu
olmadigi durumlarda el sikismanin caiz oldugunu soylediklerini, yasli, sehvetten
kesilmis yabanci kadin ve erkeklerin mahrem olmayan yerlerine dokunmanin mesela,
ellerini 6pmenin caiz oldugunu, ¢cocuklarin da bu hiikkiimlerde yaslilarla ayn1 oldugunu
belirtmistir.[Karaman,1995:383]

Bu konuda, Siileyman Ates ise agagidaki hususlan kaydetmigtir. “Bey’at, bey’ gibi
satmak demektir. Genellikle satiy esnasinda satanla alan el sikigarak anlagmayi
garantilerler. Iste bu kokten alinan bey’at kelimesi de sosyo-politik bir akid olarak
devlet bagkanini segme akdi veya yapilacak bir isi onaylamadir. Hz. Peygamber de, ¢ok
eskiden beri kalan gelenek uyarinca ashabindan, Peygamber olarak buyruklarini
tutacaklarina dair, el sikigarak bey’at {séz} almugtir. Simdi Peygamber, erkeklerden
oldugu gibi kadinlardan da bey’at aldifina, ve geleneksel bey’atin sekli bilindigine gére
Peygamber’in erkeklerle oldugu gibi kadinlarla da el sikisarak bey’at almig olmasi
gerekir. Olay gergekte bu iken, zamanla gelisen koyulagtirma egilimi ile Peygamber’in,
kadinlarla normal el sikigsma seklinde bey’at almis olmasim degistiren rivayetler ortaya
cikmistir.” (...) [Ates, 1996: 43]
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Bir seyin haram olmasi igin kesin delil gerektigini, esyada asil olanin ibaha oldugunu
kadinlarla el sikigmamn haram oldugu hakkinda kesin bir delil bulunmadigim
belirtmigtir.[ Ates,1996:44]

Giiniimiiz Islam hukukgularindan bir digeri Hamdi Déndiiren ise musafahanin yasak
olusunun en saglam delilinin “kétiiliife giden yolu kapama (seddii’z-zerai)prensibi
oldugunu, ayet ve hadislerde yabanci kadinla tokalagmanmn agik olarak
yasaklanmamakla birlikte, Hz. Peygamber’in hi¢bir kadinla musafaha yapmadig
dikkate alinarak, imanli erkek ve kadinlarin musafaha veya el 6pmeyi, yalniz mahrem
hisimlarla sinurli tutmay: siar edinmelerini, koétiiliige giden yolu kapama ve ihtiyath

davranma prensibinin bunu gerektirdigini ifade etmistir.[Déndiiren,1995:72-74]
Diger bir Islam Hukuk¢umuz Nihat Dalgin gériisleri su sekildedir.

“Ergen bir yasta bulunup, aralarinda dinen evlenme engeli bulunmayan erkek ve
bayanin, karsilikli el sikisip tokalagmalari esnasinda, cinsel tahrik ve sehevi haz
duyulmasi gergeklesiyorsa, bu bireylerin el sikismalar dinen caiz degildir. Ancak, bdyle
bir duyguyu olusturma ve kamgilama diginda, yalmzca bir karsilama veya bir veda, ya
da karsihikli bir gliven ve resmi islerde bir dostluk amaci tagiyan el sikigma ve
tokalagmalarin, yalnizca kars: iki cinsin ellerinin birbirine temas sebebiyle, dinen haram
oldugu goriisti, giiclii seri delillerden ve mantiki gerek¢elerden yoksundur. Bu noktada
yapilmasi gerekenin, diinyada medeni lilkelerce de kabul géren sekliyle, bayan tarafin
elini uzatmadik¢a, onu tokalagmaya zorlamamak, aksi takdirde, onunla tokalagmak
olmalidir. Bu hareketin istismar edilecek olmasimi Onleyecek olan ise, taraflarin
insiyatifi olmalidir. Kars1 cinslerin tokalagmasinin cinsel istismara az da olsa agik
bulunma  ihtimali, tokalagma eyleminin biitiiniiyle haram  kilinmasim

gerektirmeyecektir.

Kasitli olarak cinsel haz alma amaci igcermeyen tokalagmalar hususunda olugan biitiin
gorlislerin, agik naslara dayanmayip, konuyu aragtiran Islam alimlerinin igtihatlarina ve
bu igtihatlarin da bir dereceye kadar, yagadiklart dénemin toplumsal kabuliine 6rfiine

dayandigi unutulmamali, s6z konusu hususta farkli gériigleri tercih eden Miisliiman lar,
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birbirlerini kirici, diglayici gekildeki miicadeleden kaginmalidirlar.” [Dalgin, 2003:
330].

2.1.1. Degerlendirme

Doéndiiren kadinla tokalagmayi kesin olarak yasaklayan bir ayet veya hadis olmamasim,
Islam alimlerinin temel bir prensipten yola ¢ikarak bu konuda igtihad yaptiklarim
belirtirken, aym konu ile ilgili vermis oldugu yasaklayici hiikiimlerle bir celiskiye
diismektedir. Allah Rasulu’nun “Ben kadinlarla musafaha yapmam” dedigini ve Hz.
Aise’nin “... Allah’a yemin olsun ki, biat sirasinda onun eli higbir kadinin eline
degmemistir.” dedigini aktaran Dondiiren’in, aslinda bu hadislerin musafaha
yapilmamasinin bir delili olarak alinabilecegini belirtmesi ya da bu hadislerin saglam

olup olmadiklar1 noktasinda goériis belirtmesi gerekirdi.

Karaman, alimlerin tokalagmanin/musafaha yapmanin haram oldugu noktasinda ittifak

halinde olduklarim belirtmektedir.

Ates olaya farkli bir agidan yaklasip, alimlerin bunu koyulastirdiklarini belirtirken,
Peygamber’in kadinlardan bey’at aldigina gére, onlarla musafaha yapmis olabilmesi
ihtimali iizerinde durup; buradan yola g¢ikarak Peygamber’in kadinlarla musafaha
yapmadig1 seklinde rivayetlere donligtiigiint ifade etmektedir. Burada dikkati geken en
Onemli nokta Asr-1 Saadet’ten gelen rivayetlerin sonradan baska bir sekle
do6niistiiriilmiis olarak bizlere aktarildigi anlamina gelen ifadedir ki, bu durum bu
konuda ittifak halinde aym hikkmii veren biitiin Islam alimlerini bir zan altinda

birakmaktadir. Kaldi ki bu gériisiin bir dayanag1 bulunmamaktadir.
Dalgin ise musafahamin cinsel duygulan tahrik etmesi halinde caiz olmadigim

belirtirken, bunun disindaki normal durumlar i¢in tokalagmanin haram oldugunu

sOyleyebilecek sekilde giiglii bir ger’i delil olmad.lglm ifgde etmektedir.

38



2.2. KADININ SESIi

Kadmin sesinin giizel ve ilgi ¢ekici olmasi bu konuda olabilecek istismarlardan 6tiirii
fikhin tartiyjma konularn arasina girmistir. Gliniimiizdeki tartigmalar mutlak olarak
kadinin sesinin haramlif tizerinde degil, kadin sesinin farkli kullanimlar sonucu karg

cinste uyandirabilecegi duygulardan Gtiiriidiir.

Faruk Beser, kadinin sesinin avret oldugunu ya da olmadigim agik¢a bildiren bir nas
bilinmedigini ifade ederek, fikih alimlerinin bu konuda baz1 naslarin isaretlerinden
yararlanmis ve bazi seyler sdylemis olduklarini belirtmistir. Beger, fikih alimlerinin
aciklamalarim naklederek konunun daha iyi anlagilmasim saglamistir. Bu agiklamalar
agsagida belirtilmigtir:

a. “Bir ayet-i kerimede Rasiiliillah’in kadinlarina hitaben s&yle buyurulur: “Ey
Peygamberin kadinlari! Siz herhangi bir kadin gibi degilsiniz. Eger Allah’tan
korkuyorsamiz (yabanci erkeklerle konustufunuzda) soéziintizii inceltmeyin (edali
konugmaywn). Sonra kalbinde bir maraz bulunanlar bir seyler umarlar. Iyi sézler

sOyleyin” (Ahzab 33/32)”
Bu ayet-i kerimede konumuzla ilgili birden ¢ok isaret vardar:

1. Konugma, giyinme ve siislenme konusundé Rasuliillah’in hanimlarimin daha titiz
davranmalan isteniyor. Bunu, bu ayetten bagka miiteakip ayetlerden de anliyoruz. Bagka
bir deyisle, bu konularda onlara miisaade edilen iimmetin diger kadinlarina miisaade
edilmis demektir. Bu ayette onlarin edali konugmalari, yani seslerini erkeklere
duyurmalan degil, edali konugmalan ve seslerini inceltmeleri, kirila dékiile konugmalan

yasaklaniyor.

2. Kadinin edali konugmasinin yasaklanisi, kalbinde maraz (haram cinsel arzu) olanlar
i¢indir. Bu durumda kadinin konugmasi bu umudu dogurursa (fitneye sebep oluyorsa)

orada sakincal olur.
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3. Rasulullah’in hamimlarina “lyi (maruf) sozler” sdyleme izni verildigine gére, bu,
diger kadinlara da hayli hayli verilmigtir. Yani kadinlar maruf sézler sdyleyebilir, yani
“emr bil-maruf ve nehy anil miinker ” yapabilirler. (...)

b. Bir bagka ayette yine Rasuliillah’in hanimlariyla ilgili olarak: “ onlardan gerekli bir
sey isteyeceginiz zaman bir perde arkasindan isteyin...” (Ahzap 33/53) buyrulur.
Oyleyse belirtilen vasifla konugmalan yasaklanmig degildir.

¢. Meshur yazigma ayetinde, kadin gahitler getirilmesinden de sz edilir. Sahit, hakim,
taraflar huzurunda konusmak zorundadir. Demek ki, kadimn sesini duyurmasi yasak

degildir.

d. Bir Ayet-i Kerime’de ,”..Erkekler i¢in kazandiklarindan bir nasip, kadmlar i¢in de
kazandiklarindan bir nasip vardir. Oyleyse isteyin Allah’in fazlu kereminden...”(Nisa
4/32) buyurulur. Demek kadin da kazanur, ticaret yapar, harcar. Zaten Islam’da kadin
ekonomik ac¢idan bagimsizdir. Biitiin bunlar is goriigmelerini, pazarlifi, icab ve

kabulii\irade beyanim zorunlu kilan seylerdir. Bunlar da konugma ile olur.
e. Sahabenin ve selef-i salihinin kadinlarla konustuklar: vakidir.(...)

Iste bunlardan &tiirii alimlerin ¢ogu kadimn sesinin avret olmadigimi sdylemislerdir.”

[Beser, 2003: 139-141]

Faruk Beser buna ragmen Hanefi alimlerinden bazilarinin kadinin sesinin avret

oldugunu soylediklerini belirtmistir. Onlarin delilleri ise g6yledir:

“a, Bir ayet-i kerimede sdyle buyurulur: "Kadinlar gizledikleri ziynetleri bilinsin diye
ayaklarim yere vurmasinlar..."[Cessas,1/229] .Ayak bilezigi ve halhal gibi ziynetlerin
sesinin duyurulmamas: istendigine gore, kendi seslerini kadinlar haydi haydi
duyurmamalidir. Ciinkii ozellikle geng olan kadinin sesi, takilarinin sesigden daha
etkilidir. '
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b. Bir hadis-i gerifte namazda yamilan imami ikaz konusunda g6yle buyurulur: "
Erkekler imam tesbih (tekbir) ile, kadinlar ise el ¢arparak uyarirlar." [Buhari, sehv, 9;
Nesai, Imamet, 7]. Bu, onlarin seslerini duyurmalarimn "fitne" (cinsellik ¢agrigimi)

endigesi ile yasak olugu da bunu destekler.

c. Ayrica hadis-i seriflerde, kadinin "bagtan ayaga avret" oldugu bildiritmektedir. Bu
genellemeye sesi de dahil oldufuna gore, sesinin de avret olmasi gerekir.” [Beser,

2003:141].

Bu delillerin bu hiikkme delalet etmelerinin, diger delillerin aksi hiikkme delalet etmeleri
kadar agik ve makul olmadigini ifade eden Beser, bu gériisiin cumhurun ve Hanefilerde
de " mezhebin goriisii" olmadigini belirtmistir.

Haram olanin konusma ve sesini duyurma degil, cinselligini 6ne g¢ikarma oldugunu
ifade eden Beger, kadinin ezani, kameti ve fitne s6z konusu olacaksa yabanci erkeklerin
duyacag sekilde Kur’an’i, yabanci erkeklerin duyacagi sekilde besteli, makamli ve
nagmeli sarks, tlirkii, mevlit, gazel, ilahi vb. okumasinin da caiz goriillmedigini ancak bu

goriisiin nasslardan delili olmadigim belirtmigtir

Beger, kadimin konugmasinin, kirilla-dokiile, edali, endamli ve kadinst olmadig:
takdirde kadinlarin erkeklere hitabinda  bir sakinca olmadigim ifade etmigtir
[Beser,2003:141-143].

Bekir Topaloglu’nun ise kadimn sesi konusundaki goriisleri gunlardir:

“Cinsi duygulan tahrik eden seylerden biri de sestir. Sesin rengi, her kelimeyi telaffuz
ederken sadamin aldifi makam belki aslinda ehemmiyetli olmayan bir hadise, fakat
sevgi heyecanlan iizerine inanilmayacak olgiide tesirler icra eder. Sese ait tapacak

derecede agin1 sehvetler de vardir. Kulagin zinasi sehvetli tahrik edici olan sesi

dinlemektir.(...)
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Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in zevcelerine yabanci erkelerle ¢ekici bir sesle
konusmalart men edilmigtir. Clinkii bu takdirde kalbinde hastalik bulunanlar bazi
hayallere kapilabilirler. Binaenaleyh s6zii agiwr bagh séylemelidirler. Bu talimat diger
kadinlara da samildir.” [Topaloglu, 2001:214-215].

Hamdi Doéndliren ise, zaruret veya ihtiyag hallerinde ve normal zamanlarda kadinin
sesinin erkege haram oldugunu bildiren dogrudan bir ayet veya hadis olmadigim
belirtmigtir [Déndiiren,1995:86].

2.2.1. Degerlendirme

Bu konu {izerinde gilintimiiz alimlerinin detayli bir gekilde incelemeleri ve goriis
belirtmeleri yeterince mevcut olmadigindan, sadece var olanlar {izerinden

degerlendirme yapilmigtir.

“Kadimin Sesi” konusunu en detayli bir sekilde ele alan Beser olmugtur. Beger,
Hanefilerin goriislerinin aksine kadin sesinin haram olmayacagim ifade ederken, sadece
cinselligi ¢agrigtirmas: durumunda haram olacagini aktarirken, Topaloglu da kadinlarin
cinsellii c¢agnstinc1 tarzda konugmamasi gerektigini ifade etmis, Dondiiren ise
bunlardan bahsetmeyerek kadin sesini haram kilan ya da yasaklayan kesin bir nas ya da
hadis olmadigmni belirtmistir. Kadin sesinin haramlifi noktasinda kesin bir nas veya

hadisin olmadig1 konusunda Déndiiren ve Beser aymi kanaattedirler.

Beger kadinin sesinin haram olmasi ile ilgili gériiglin cumhurun ve Hanefi mezhebinin

goriisli olmadigim ve kadinin sesinin genel anlamda haram olmadigini ifade etmistir.
Kotiiliik yapan insamn sahsim degil yaptigi kotiiliigli ve ona gotiirecek yollan yok

etmeyi amaglayan Islam dini, kadin erkek iligkilerinde her ikisini de harama gétiirecek

olan yollarin tamamu ile ilgili hikiimler vermigtir.
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Kadimin sesinin haramligi noktasinda alimlerin verdikleri hiiktimler bir yorumdan
ibarettir. Bu yorumlar insan diigiincesi oldugundan ve yorumlamayla (kesin bir ayet ya
da hadis bulunmayan) ortaya ¢ikan hiikliimlerde 6l¢ii, bu konu da kisinin kalbini tatmin

eden hiikiim ne ise o sekilde diisiinmektir.

Islam insam her y6niiyle ahlakli ve egitimli yetistirmeyi hedeflemektedir. Ahlakli insan
her hareketini kontrol edebilmeli kendine ve bagkalarina zarar vermemelidir. Erkek
olsun kadin olsun eger kiside yanlis temayiiller varsa sadece sesini degil ona verilmis
birgok 6zelligi kullanarak karg: tarafi etkileyebilir. Kadimin birgok 6zelligiyle ilgi ¢ekici
olmas: kadin sesinin haram olup olmamasiyla ilgili tartigmalar1 giindeme getirmektedir.
Tabi ki kars: tarafi etkileyici bir kullanimla aktarilan bir ses tonu Islam Dinine ve higbir
ahlaki anlayisa gore de uygun degildir. Bayanlarin aligveris, is hayati, ¢esitli insanlarla
iletisimi esnasinda sesini kullanmasi zaruridir ve bunda bir mahzur yoktur. Zaten
goriislerine bagvurdugumuz Islam hukukgular1 da benzer sonuglara varmiglardir. Kaldi
ki, erkek de sesini haram bir sonuca gotiirecek gekilde kullanabilir. Oyleyse soyut
anlamda ses haram olamaz. Ses bir aragtir ve araglar tek baglarina degil, kullanildiklan

amaglar agisindan hiikiim alirlar.

2.3. KADININ CALISMASI

Giintimiizdeki sanayi toplumunda ekonomik yetersizliklerden otiirli, 6zellikle biiylik
sehirlerde kadin her tiirlii iste ¢aligir hale gelmistir. Kimi zaman ¢ocugunu 6zleyen, kimi
zaman tacize ugrayan, kimi zaman hakaretlere maruz kalan fakat yakin g¢evresi
tarafindan da psikolojik olarak sindirilmesi azalan g¢aligan kadinn, sorunlan,
¢alismasimn dogru olup olmadig: birgok ilim adami tarafindan tartigilmigtir. Bu konuyla

ilgilenenlerden biri de Hayrettin Karaman’dir.

Karaman, kadinin, ev iginde ve diginda genel olarak ¢aligmasinin, ailenin ihtiyaglarim
saglamada kocasina yardumci olmasinin caiz oldugunda ittifak edilmis oldugunu, sadece
bunun, evli bir kadin igin gorev olup olmadiginin tartigildigini ifade etmigtir. Daha

sonra mezheplerin gériiglerine deginen Karaman su hususlar1 kaydetmistir. Ebu Hanife,
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Safif, Malik evlenme akdinin mevzuuna ve dogurdufu hukuki sonuglara bakarak
kadinin bSyle bir vazifesi olmayacagini, Hz. Ziibeyr’in esi Esma’nin, Hz. Peygamber’in
kiz1 Fatima’nin bu gibi iglerde ¢aligtiklarini ifade eden hadislerin, hatta Hz. Fatima’nin
ve Hz. Ali’nin sikayetleri iizerine Hz. Peygamber’in, evin i¢ islerini kizi Fatima’ya, dig
iglerini de damadi Ali’ye yliklemis olmasimin baglayici olmadifini, ihtiyaca, orf ve
adete dayali olarak tavsiye niteliginde bir ¢6zlim oldufunu ifade etmislerdir [Karaman,
1995:84-85].

Karaman, Islam’da c¢aliymamn, ibadetten, ev islerinden cepheye kadar uzanan bir
faaliyetler biitiinii olarak alindiginda, kadinin ¢aligmasina bir engelin bulunmas: s6yle
dursun, tesvik edildigini, bu konuda bir simirlama, bir yonlendirme varsa bunun, kadin
ve erkegin birbirini tamamlayan farkhi 6zellikleri ve kabiliyetlerine bagli onceliklerle
ilgili oldugunu ifade etmigtir. Kadinun 6ncelikli iginin, ev idaresi, ¢ocuk bakimi ve
egitimi, erkegin 6ncelikli isinin ise fizik glice dayanan isler oldugunu belirten Karaman,
ihtiyag ve zaruret hallerinde rollerin degismesinde bir engelin olmadigin, 6nceligin s6z

konusu olmadig iglerin ortaklasa yapilacagini kaydetmistir [Karaman, 1995:85].

Hayrettin Karaman ¢alisan kadinin problemlerine deginerek kadimmn, Islam’: yasasm
yasamasin “izin, psikolojik baski, taciz, farkli muamele, yipranma, ticret, gocuk bakimy,
yalmzlik, saglk, giivenlik” gibi problemlerle karsilastigim belirterek, galigan ve aym
zamanda Islam’i yagsamak isteyen kadmnlarin ise yukandakilerin yaninda “Grtiinme,
ibadet, halvet, ihtilat, kocasmun izni, seyahat, baski” gibi problemleri gdgtislemek
durumunda oldugunu ifade etmigtir [Karaman,1995:96].

Hayrettin Karaman’in fikirlerinden sonra bu alanda bir tez calimas1 yapmus olan Faruk

Beger’in goriislerini ele alalim.

Faruk Beser, ¢alisma kavraminin giiniimiizde maddeci ve daha ¢ok iiretimi insani
gelisme yerine iktisadi geligmeyi hedef alan bir mantaliteden kaynaklandifim; oysa ev
hizmetlerini goren, gocuklarim yetigtirmekle ugrasan, insanlara hayn Ogreten, tarlasm
capalayan, ekinini bigen, hayvamm saZan, evinde fason i géren.... kadinin da ¢aligtigs

an kadin sayilmasi gerektigini belirtmigtir.
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Kadinin ¢aligmak istemesinin Oncelikle ekonomik kaygi ve yetersizliklerden
kaynaklandigimi vurgulayan Faruk Beger, saglam bir istthdam politikasi, erkekler
arasinda igsizligin Onlenmesi ve enflasyonu koériikleyen faize ve tesvik kredilerine
dayali, netice itibariyla da sosyal adaleti fakirin aleyhine bozan ekonomik
politikalardan, radikal diizenlemelerle vazgegildigi taktirde bu kaygilarin ve
yetersizligin kadin i¢in s6z konusu olmaktan ¢ikacagini savunmugtur.

Islam’da kadimn kocasina karsi olan sorumluluklarim aksatmadan; calismak, alim-
satim, icare, hibe, sirket kurma gibi birgok hakki oldugunu, bunlar i¢in kadinin
kocasindan izin almak zorunda dahi olmadigini belirten Faruk Beser, evin ge¢imiyle
ilgili islerin, nafakanin (yeme-igme, giyinme, mesken, ulagim, tedavi, vb.) erkegin
gorevi oldugunu bunlar i¢in kadinin ¢aligmak zorunda bulunmadigin,

Islam’da kadimn sosyal giivenliginin;

a. Evleninceye kadar babasi ya da velisi veya devlet
b. Evli iken kocas1 ya da ¢ocugu veya devlet
c. Bosanmis ya da dul ise, iddet siiresince bosayan kocasi, o yoksa velisi, veya gocugu

veya devlet tarafindan kargilanacagindan,

Bir Islam tilkesinde kadimn ¢aliymasinin gokta istenen bir durum olmadigim, ancak
ebelik, doktorluk, kadin hastaneleri i¢in hemygirelik, kiz okullarinda 6greticilik vb. igler
icin yeterli sayida kadin istthdaminin kagimlmaz oldugunu, bayanlarin en azindan bu

sahalarda ¢alisabilecegini kaydetmistir [Begser,2003:161-165].
Ibrahim Canan’mn kadinin ¢aligmasi konusunda ki fikirleri ise sdyle;

“Islam, kadim galigmaya mecbur etmez ama, illa da ¢galigmayacaksin demez. Kocasinin
izni tahtinda, kadmn ¢alismasiyla ilgili, Islam’in derpis ettigi sartlar gergevesinde
kadimin ¢aligmasina higbir engel yoktur, ¢aligabilir. Nitekim Hz. Zeyneb validemiz,
_nafakasim temin i¢in degil, Allah yolunda harcamak igin ¢aliymig ve kazancimn

tamamin fakir-fukaraya, dul ve yetimlere harcamigtir.”[Canan, 1996: 103].
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Canan, islam kadim, hi¢bir maddi ihtiyaci olmasa bile bos durmamasinm, kadinin
evinde yapacag: ise, kocasimin mani olmamasinin, kolaylik g&stermesinin, imkan
hazirlamasimn, Islam kadim 6ncelikle evinde icra edebilecegi is ve mesleklerde maharet
kazanmasimin, Islam cemiyetinin kadinlarina o istikamette formasyon vermesinin
gerektigini ifade ederek, ¢alijmanin ar olmadifim, kisinin mevkii, makami, maddi
durumu ne kadar yiice olursa olsun, galigmanin evla oldugunu Peygamber haniminin
bile, ihtiyaci olmadig1 halde ¢aligmayi ihmal etmedigini belirtmistir [Canan,1996:104-
105].

Mustafa Baktir kadinin ¢aligmasi konusundaki ayet ve hadislere deginmigtir.

“ (...)Kur’anda ve hadislerde kadinin evlenmeden o&nce ve evlendikten sonra
nafakasinin kime ait oldugu agik bir sekilde belirtilmistir. Evli kadinlarla ilgili olarak
sOyle buyruluyor: "Emzirmeyi tamamlamak isteyen kimse icin, anneler ¢ocuklarimi tam
iki y1l emzirirler. Onlarin uygun bigimde yiyecegini ve giyecegini saglamak, ¢cocugun
babasina aittir. Herkes ancak giicii nisbetinde bir seyle miikellef tutulur. Ne anne ¢ocugu
yiiziinden, ne de ¢ocuk kendisine ait olan baba, ¢ocugu yiiziinden zarara sokulmasimn..."

( Bakara 2/233).

"Onlar1 (bosadifimz kadinlan) giictiniiz dl¢ilistinde oturdugunuz yerin bir boliimiinde
oturtun, onlan sikigtinp gitmelerini saglamak igin zarar vermeye kalkigmaymn. Eger
hamile iseler dogum yapincaya kadar nafakalarim verin sizin i¢in ¢ocugu emazirirlerse,
onlarin tcretlerini verin, aramizda uygun bir gsekilde anlagin. Eger (anlagmakta) giiclik
cekerseniz (o0 zaman) ¢ocugu bir bagka kadin emzirecektir." (Talak 65/6).

Bu ayetteki kadinin iskanina, onun nafakasi da dahildir.
"Imkam genis olan nafakayi, imkanina gére versin. Rizki az takdir edilen de nafakay:
Allah’1n kendisine verdigi (kadarin) dan versin.Allah hi¢ kimseye gliciiniin yettiginden

bagkasini yiiklemez. Allah daima bir giiglilkten sonra bir kolaylik yaratir." ( Talak 65/7
)” [Baktir, 1996: 110].
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Kadinn her sathada gecim ve iagesi erkege ait oldugunu ifade eden Baktir, bu bakimdan
kadinin ihtiya¢ olmadik¢a disan ¢ikip erkeklerle karigmasinin pek hog kargilanmadigim
belirterek asagida ki ayeti kaydetmistir.

“Rasuliillah’in hanimlarina hitap edilen bir ayetin devaminda $6yle buyuruluyor : "
Evlerinizde vakariizla oturun. Ilk cahiliyyenin agilip sagildigi gibi a¢ilip sagilmayin
. zinetlerini gostererek onlarin yiirliyiisii gibi yiiriimeyin." (Ahzab 33/33 )”

Mustafa Baktir daha sonra kadinin galigma sartlarim siralamagtir.

1. Tesettiire Riayet Edilmesi: Kadin ¢aligma esnasinda Srtiilmesi gerekli olan yerlerini
mahremi olmayan yabancilara kars1 rtmeli ve onlardan sakinmak i¢in hususi bir gayret

gostermelidir. (...)

2. Ihtilattan Kaginmasi: Islam’da birbirinin mahremi olmayan kadin ve erkeklerin hig
kimsenin olmadig: bir yerde yalmiz baslarina birlikte oturmalarina ve bas baga

kalmalarina miisaade edilmemistir.(...)

Kadinin ¢aliyma hayati boyunca, iffetini muhafaza edebilmesi igin, su hususlara da

riayet etmelidir:

a. Zaruret ve makul bir ihtiya¢ olmadik¢a, erkeklerin bulunduklar meclislere gitmekten
ve onlarla karigsmaktan kaginmalidir.

b. Giyimine dikkat etmeli, dar, yirtik, tenini gOsterecek kadar ince ve geffaf elbise
giymemelidir.

¢. Zinetini slis egyalarini, ¢arg1 pazarda ve erkeklerin bulundugu yerlerde kapatmalidir.
Kadin zinetini ancak kocasinin ve Allah’in agmasina miisaade ettigi kimselerin yaninda

agabilir.

3. Kocanin veya Velinin Izni:(...) Kadin kocasinin biitiin haklarina riayet etmis olsa da,
nafaka ve ihtiyaci kocas: tarafindan kargilandigi miiddet¢e, ondan izinsiz evinden ¢ikip

¢aligamaz. Koca, evinde kendisini rahatsiz edecek bir i yapmasina da mani olabilir.(...)
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4. Mesru ve Fitratina Uygun bir Iste Calismas1: Once kadimin galigtiz is, Islami esaslara
aykir1 olmamalidir. (...)

5. Evini ve Cocugunu ihmal Etmemesi: Allah’in yaptig1 vazife taksiminde, kadina dort
bilyiik vazife verilmigtir ki, bu hususta onunla kimse rekabet edemez. bunlar, hamile
olmak, dogum yapmak, ¢ocuk emzirmek ve ¢ocugu terbiye edip biiyiitmek. Kadinin bu
Onemli ve hassas vazifeyi hakkiyla yerine getirebilmesi i¢in, afir ve yorucu iglerde

yipranmamasi gerekir.(...)”

Bu goriiglerin ¢ok muhafazakar oldugu, i¢inde yasadifimiz toplum gibi modern

toplumlarda bunlarin uygulanmasinin ¢ok zor oldugunu belirtmek gerekir.

Mustafa Baktir daha sonra da kadmun rahatlikla ¢alisabilecegi is alanlarim su sekilde

siralamagtir:

“a. Cocuk yuvalar i¢in en ideal olan hamimlardur.

b. Dogu’da ve Bati’da bir ¢ok tilkede oldugu gibi, ilk, orta ve lise seviyesinde sirf kizlar
icin okullar agilabilir. Bunlarin &gretmenleri de sadece bayanlar olacaktir. O zaman
kadinlar i¢in biiyiik bir istihdam sahasi kendiliginden ortaya ¢ikacaktir.

¢. Dinimizde bir kadim 6ncelikle bayan doktor muayene etmelidir. Bayan bulunmadig1
zaman zaruretten dolay:r erkek doktor muayene edebilir. Buna gore, sadece kadin
doktor, hemgire ve idarecisi bulunan bir hastane kurulabilir. Niifusun yarisindan fazlas:
kadin olduguna gére, genis bir i§ sahas1 da buradan dogacaktir.

d. Batida sadece kadmnlarin ¢aligtirdig1 ve sadece kadin miigterileri kabul eden otellerin
ag1ldigim ve ¢ok ragbet gordiigiinit basindan okuyoruz.

e. Sadece kadinlarn ¢aligtirdifi ve hamimlara hitabeden mallarin satildifi, erkeklerin
girmesinin yasak oldugu her gesit ticarethaneler agilip hizmete sokulabilir.

f. Kadinlara hitabeden yayin ve nesiyatta bulunabilir. Bunlarin benzerleri bagka is
sahalar1 da sayilabilir.”[Baktir,1996:109-129].

Hamza Aktan ise, Islam’a gére kadinin sosyal aktivitesi baglikli yazisinda kadinlarin

kendi gegimleri i¢in ya da aile biitgesine katki da bulunmak igin ¢aligmalarindan &tiiril,
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kamu gorevlisi olabilmeleri igin, resmi olsun-olmasin her tiirlti sosyal aktiviteleri
konusuna sahsin hukuku agisindan cinsiyetleri sebebiyle bir sinirlamamn
bulunmadigindan, ancak olsa olsa aile hukuku agisindan, &zellikle kocanin, gocuklarin
haklar1 ag¢isindan bir takim sinirlamalarin olabilecegini ifade ederek, aile hukukunda
ailenin diger iiyelerinin hukukunu koruma agisindan kadinin evinin digindaki faaliyetleri
icin kocanin izninin aranmast gsartt diginda toplum diizeninin ve aile huzurunun
korunabilmesi agisindan kadinlarin galigmalar1 ve sosyal faaliyetlerinin Islam’in ahlak
prensiplerini zedelemeyecek olgiiler i¢cinde olmasi gerektiginin tabii oldufunu ifade
etmektedir [Aktan,1996:266].

Ali Osman Kockuzu “toplumumuzda kadim1 ¢aligmaya iten sebepler ve bunun

sonuglan” isimli tebliginde agagidaki hususlart vurgulamistir.

“Kadinin gahsiyetinin korunmasi ve asli isi olan annelik ve eslik gorevlerinin eksiksiz
temini esastir. Kadimi yiice kisilifinin korunmast ve asli isi olan annelik ve eslik
gorevlerinin eksiksiz temini esastir. Kadimn yiice kisiliginin korunmasi, ona gereken
degerin verilmesi, sayginin saygimun gosterilmesi ile miimkiindiir. Caligma hayat1 onun

asli gorevlerini aksatmamalidir.(...) [Kogkuzu,1996: 282].

Ekonomik sebeplerle galisan hamimlarin, bu yonlerinin telafi edildigi takdirde ¢aligmay:
stirdiiriip siirdliremeyeceklerinin mechul olmadigint belirten Kogkuzu, agagidaki

hususlan ifade etmistir.

“Calisma hayat1 kadimn kisiligini zedelememelidir, ona dayanamayacag agrlikta yiik
yiiklememelidir. Kadin ¢aliyma hayatinda erkeklesiyor ve kisilik erozyon ve
dejenerasyonuna ugruyorsa, boyle bir durum toplum ve kadmn igin zararhdir. Kadimn,
caligign diinyada yipraniyor, hasta oluyor ve gligsiizlesiyorsa, ¢alijma yine

zararhdir.”(...)

(...)Kadin c¢alhgtigr iste kisilik ve saglik kaybina ugramamali, toplum onun

¢aliymasindan belirli bir yarar gérmelidir. Kadini madde ve mana diinyasinda yok eden
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caligmanin, ferde, aileye ve topluma verecegi bir fayda yoktur [Kogkuzu, 1996: 282-
283].

Kogkuzu yazisinin devaminda, kadinin kisiligini ve fonksiyonunu koruyan, gelismesine
yardim eden tedbirler alinmasi gerektigini, bu tedbirlerin, aileyi din g&revlisini,
efitimciyi, aydim, sade vatandasi, idareciyi aym Olgtide sorumluluk altina aldigim
insaninin  mitkemmel oldugu aile ve toplumda, kadin ¢alisma alanlarinin

kendiliginden belirlenecegini belirtmigtir [Kogkuzu, 1996: 283].

Bekir Topaloglu, ev kadimmin memuriyet ve ig hayatina atimasimn biiyikk bir
ekonomik faydasi olmayacagini kazanacagi, paranin ev isleri ve ¢ocuk bakimi giyim ve
diger hususlar i¢in yapacafl masraftan fazla olmayacafini, kadimn ev ve aile
¢evresinden uzaklastikca evlilik baglarinin gevsedigini, yirmi dort saatin miithim bir
kisminin bagkalarinin emri ve kumandas: altinda ¢aligmakla geciren narin yapili ve ince
rublu kadimin yavas yavas hir¢inlastifimi esiyle ve g¢ocuklanyla huzursuz oldugunu
tespit etmigtir [Topaloglu,2001:258-259].

Yunus Vehbi Yavuz ise toplumumuzun her zamankinden daha gok galigmaya ihtiyaci
oldugu igin ailede sadece bir kisinin ¢alisip kadinin bog durmasinin, ¢oluk gocugun
tiiketici durumda bulunmasinin isabetli olmadigini belirtmigtir. K&ylerdeki kadinlann
¢ok caligtigimi sehirdeki kadinlarin ise bos zamanlarimi degerlendirmediklerini, aile
biitesine katkida bulunmak yerine, kocalarmin kazanglarini tikketmede yardime:
olduklarim ifade eden Yavuz, kdylerde kadinlarin gehirlerde erkeklerin ezildigini bu

ikisi arasinda mutlaka bir dengenin kurulmas: gerektigini kaydetmistir.

Yavuz, kadinlarin bos zamanlarim ¢aligarak degerlendirmedikleri siirece, Miisliiman
lanin ¢abuk kalkinmasimn s6z konusu olamayacagini, kadinlarin da ¢aligma hayatina
katkida bulunmalar1 durumunda kalkinmanin, gelismenin ve biiylimenin iki kat daha

artacagin belirtmistir [Yavuz,1992:248-249].
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2.3.1. Degerlendirme

Hayrettin Karaman Islam’da kadinin ¢alismasimin tegvik edildigini belirtmektedir.
Giintimiizde kadiin g¢aligmas: denilince kadimin digarida g¢aligarak evin gegimine
katkida bulunmasiu ifade edilmektedir. Evin ge¢imine kadinin katkida bulunmasi ile
ilgili higbir ayet ve hadis yok iken kadinin ¢aligmasinin tesvik edildiginin vurgulanmasi
dogru bir yaklagim degildir. Kadinin is kurup ¢aligmas: engellenmemis veya tegvik
edilmemigtir. Kadinin nafakasinin erkege ait oldugunun stirekli olarak ayet ve hadislerle
vurgulanmasi kadinin galigmasimin tesvik edilmediginin agik bir delilidir. Karaman
glinimiizdeki c¢aligma prensiplerini dikkate alarak kadinin ig yerinde karsilasabilecegi
problemleri de dikkate almigtir.

Faruk Beser konuya, ¢aligma kavrami tizerinde durarak farkli bir agidan yaklagmigtir.
Kadinn evde zaten galigmakta oldugunu fakat yaptigi bu isler karsiliginda herhangi bir
ticret almadifini, glinlimiiz insaminin kadinin ¢aligmasindan bahsederken 6zellikle
ekonomik Ozgiirlige vurgu yaptigini ve bunun aslinda es, baba, kardes veya devlet
tarafindan kadina verilmesi gerektigini belirtmistir. Ekonomik &zgiirliigii para
kazanmak olarak algilayan giintimiiz insam paray1 kazanan kisinin (erkek ya da kadin
faketmez) istedigi gibi davranmakta hiir oldugunu diigiinmektedir. Kocasindan veya
babasindan ekonomik olarak en azindan ihtiyaglarim karsilamak igin bir destek almak
bagimlilik olarak goriiliirken igverene bagimlilik tamamen goz ardi edilmektedir. Faruk
Beser’e gore Islami gerceveler igerisinde kadimin ihtiyaglan karsilandign zaman ek

olarak bir igle istigal etmesine gerek kalmamaktadir.

Canan’a gdre kadmin ¢alismasinda dini agidan herhangi bir beis yoktur. Islam’in bu
konuda men edici bir emri de yoktur. Hatta kadinin ¢aligmasina dair Srnekler sahabe
hayatindan Srneklerle Canan tarafindan sunulmustur. Canan’a gére Islam galigmay1 evla
gordiigiinden bu konuda kadinin ¢aligmasinin da daha iyi olacag: seklinde goril§ beyan

etmektedir.

Baktir’a gore ise kadimin iage temini erkeklerin {izerine bir vazife oldugundan dolay1

kadinin ¢aligmasina gerek olmadigini, kadinin ¢aligmasi igin belirli sartlarin saglanmasi
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gerektigini bu sartlar yerine gelmedigi zaman kadmin ¢aligmasimn uygun olmadigim

esasinda kadinin ¢aligmasinin zaten hos kargilanmadigini belirtmisgtir.

Bu noktada Baktir’in sartlar konusunda haksiz oldugu sGylenemez. Fakat kadinin
caligmas ile ilgili hog karsilamama konusunda sundugu deliller hos kargilamamadan
ziyade hakkin teslimi ile alakalidir. Hos karsilamama diigiincesi ise zorlama bir
yorumdan ibarettir. Ayrica kadimin dikkat etmesi gereken hususlar olarak sundugu
maddeler zaten normalde kadimn ev disinda dikkat etmesi gerek hususlar oldugundan
bunlar1 ayrica belirtmeye gerek yoktur. Bu sekildeki zorlamalann giiniimiizde olumsuz

yansimalarini gérmekteyiz.

Aktan bu konuyla ilgili sinirlamanin sadece aile hukuku agisindan getirilebilecegini
belirtmis ve konuya biraz daha farkli bir alandan yaklasmigstir. bu durumda ebeveyn
veya kocasindan izin alma, kendi gérevlerini yerine getirebilip getirememe gibi

durumlarin dikkate alinacagim ifade etmistir.

Kogkuzu kadinin asli gorevlerine vurgu yapmig, bunlarin annelik ve ev igleri oldugunu
belirtmis kadinin g¢aligmasim gerektiren kosullar1 ve sebepleri incelemis ve kadimin
calismasi durumunda dikkat edilmesi ve mutlaka korunmasi gereken haklan

belirtmistir.

Topalogiu konunun olumsuz somut drneklerini sunarak bir bakima kadinin ¢aligmasina

karg1 bir tutum sergilemistir.

Yavuz kadin1 ve gocuklart durduk yerde sadece tiiketen varliklar olarak gormektedir.
Daha dogrusu kadmna, erkegin kazancim yok etmeye ¢aligan bir grup tiiketici geklinde
bakmaktadir. Ona gore kirsal kesimde kadin, sehirde ise erkek ezilmektedir. Her
ikisinde de bir denge saglanmasi gerektigini diigiinen Yavuz, konuya kapitalist bir
diistince yapis: ile yaklagmigtir. Kazancin paylagilmasi noktasinda Islami diigiincenin

yansimalan stiphesiz Yavuz’un digiincelerinden farkhdur.
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Genel olarak Islam alimlerinin bu konuya yaklagimlari kadimn ¢aliymasmin gerekli
olmadig1 ama aym zamanda yasaklayan herhangi bir durumun da olmadigim belirtmek
olmugtur. Karaman ve Canan Islam’da kadinn galigmasimn tegvik edilmedigini
sOylerken Baktir, kadimin ¢alismasinin hos karsilanmayacagini, Aktan aile hukukunu,
Kog¢kuzu kadinin asli gérevlerinin ev i¢i ylikiimliiliikler oldugunu belirtmis, Topaloglu
¢alisan kadinin daha g¢ok sikinti yagsadigim dile getirmistir. Bu konuda Yavuz ug bir
Ornek teskil etmektedir. Kadimt hatta ¢oluk-cocugu babanin ya da erkegin kazancim
tiiketen kisiler olarak gdrmiis ve bu durumda erkegin ezildigini dile getirmigtir. Cagin
gereksinimleri olarak gehirli kadimin titkketimden ¢ikip tiretime gegmesi gerektigini dile
getiren Yavuz’un bu konudaki diislinceleri glinlimiiz mantig: ile bakildiginda bir nebze
dogru gibi gelse bile aslinda olaya bakig agisii tegkil eden Islam’mn Kadinin
calismasina yaklagimi noktasinda bir farkliik arz etmektedir. Yavuz’a gore kadinin
¢aligmast sarttir ve bu sart tiretimi artirmak igin gereklidir. Oysa kadinlarin galigmasi
hem erkek tarafinda igsizlifin artmasina, i§ piyasasinda kadin iggiicliniin karsihgimin
daha az olmasindan dolay: igverenlerin kadinlar tercih etmesine ve bunlarin sonucunda

toplumsal olarak emek arzinda bir sikintiya yol agmaktadir.

Ekonomik kosullar1 géz ardi etmeden Islam’in kadimin ¢alismasina yaklasimim ele
almak eksiklik olur. Ayrica bu konuda Islam’in dinamik alam igerisinde yer alir.
Calisamaz ya da galisir seklinde kesin bir yargidan ziyade bu konu insanlarin —Islami
kogsullar saglandi131 miiddetce — insiyatifine birakilmigtir. Sartlar uygun oldugu taktirde

kadinin ¢aligmasim engelleyen herhangi bir durum yoktur.

Giintimiizde bu konu ele alindiginda; kadimin g¢aligmasinin, aile igi huzursuzlugu
koriikledigini, asli gorevlerini yerine getiremedigini ve bosanan ve yalmz bagina
yasayan kadin ve erkek sayisiun gittike arttign dikkate alinirsa kadimin galigma

konusunun bir problem oldugu sdylenebilir.

En miihim, en biiyilk ve en agir tabii ve igtimai vazifeleri hatunlarin omuzlarina
yiikleyip, sefkatli ve merhametli ellerine emanet ettikten sonra, ilahi adalet, i bolimii
kanununa riayet ederek onlar1 da dier vazifelerden muaf tutmus; hilafet vazifelerini,

yani yeryiiziiniin kiigiik biiyiik biitlin hizmetlerini erkeklerin hisselerine birakmugtir.
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Kisaca, erkekleri, insanogluna bakma vazifelerini giivenilir ellerine alan hatunlara, tam
manada hizmetgi kilmigtir” [Carullah, 1997:47].

Cocugu olan her annenin te’yid edecegi bir husustur ki: Anne i¢in giinliik mesguliyet
olarak tek g¢ocuk bile yeterlidir. Eger hakki ile mesgul olmak isterse, anne harigte
calismak §6yle dursun, dahildeki ev islerinin bile bir kismini aksatacaktir. [Dikmen,
1999: 222]

Islam’a gore kadin benliginden fedakarlikta bulunmamak ve dinin emirlerine ters
diismek durumunda kalmayacag, yaradilig gayesine uygun islerde ¢aligabilir. Islam onu
mutlaka calig diye zorlamadig: gibi en uygun sartlar altinda bile olsa diye engellemez.
Sadece ona yaratiligina en uygun meslek ve islere yOnelmeyi sahsiyetinden ve
kadinligindan fedakarlikta bulunmak zorunda kalmadan iffetiyle g¢aligabilecegi sahalara
el atmayi tavsiye eder.[Tozduman, ty: 140]

Giiniimiizde maddi sikintilar iginde yasayan bir ¢ok aile vardir. Bu tiir ailelerin varlig
realitesi varken kadin ¢aligamaz ve yahut fitratina uygun islerde caligabilir tarzindaki
yorumlar ger¢ekleri gérmeme veya gérmek istememekle alakalidir. Ciinkii glintimiizde
kadinlar sirf ekonomik problemlerden dolayr zor kosullar altinda ¢aligmakta ve her

y6nden ezilmektedir.

Fakat yasam Kkalitesini yiikseltmek ve daha ¢ok para daha gok tiketim anlayisiyla
kadinlarin ¢aligarak kendilerini yipratmalar: da dogru degildir.

Kadinlann evde bos duran, hi¢bir sey liretmeyen kisiler olarak kabul eden anlayista
maalesef toplumumuzda gitgide artmaktadir. Naslarin bu kadar agik oldugu nafaka
konusunda bdyle maddeci bir tavrin sergilenmesi oldukga iiziiciidiir. Kadimn nezaketi,
merhameti, sevgisi, anneligi, sadakati, vefakarlig1 hi¢bir ekonomik sembolle ifade

edilemeyecek degerlerdir.

‘Kadimin onu yipratmayacak, ahlaki a¢idan uygun, en sevdigi varhklarla rahatlikla
ilgilenebilecegi alanlarda ¢alismasimun higbir mahzuru yoktur. Bu onun fitratina uygun
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bir anaokulu 6gretmenligi olabilecegi gibi listesinden rahathikla gelebilecegi uluslar

arasi ticarette olabilir.

Fakat kadimin bu se¢imi yapmasi kendi insiyatifine kalmali, ailenin hi¢bir ferdi

tarafindan ¢aligmasinin istenmesi ima bile edilmemelidir.
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3. KADININ AfLE HAYATIYLA ILGILi GORUSLER

3.1. EVLILIKTE DENKLIK

“Islam Aile Hukuku terimi olarak kefaet, evlenecek olan erkegin kadina baz: hususlarda
denk olmasim ifade etmektedir. S6z konusu hususlar ise din, Islamiyet’e girme:
bakimindan babalarin durumu, hiir olma, zenginlik ve servet, kazang kaynag olan is ve
meslek, bedeni ve ruhi saghiktir. Islam Hukukgularina gore, bu hususlarda erkegin
kadina denk olmasi1 kadinin veya velisinin seviyesinden diisiik bir seviyede olmamasi

gerektigi ifade edilmektedir. (...)

Modern Islam Hukukgular ise kefaeti, evlenecek ¢iftler arasinda itikadi, ahlaki, i¢timai,
iktisadi ve kiiltiirel seviye bakimindan yakinhk veya denkligin var olmasi geklinde tarif
ederler.” [Giimis,1999:15-16].

Tiirkiye Diyanet Vakfi [lmihali kefaeti, evlenecek egler arasinda dini, iktisadi ve sosyal
bakimdan bir denkligin olmas1 olarak agiklar. Egler arasindaki uyumun saglanmasinda
taraflar arasinda sdz konusu alanlar bakimindan bir denkligin, bir yakinligin mevcut
olmasimin Snemli oldugunu belirten Ilmihal, kefaeti giinlimiizde evliligin devami
bakimindan dikkate alinmasi faydali gériilen bir unsur olarak kabul etmeyi, ancak nihai
secimin taraflara birakilmasinin daha uygun gériindiigiinii kaydetmistir [TDV {lmihal,
2004:214].

Hayrettin Karaman ise evlenecek ¢iftin birbirine layik, uygun ve denk olmasinin hemen
biitiin toplumlarda aranan, gerekli goriilen bir husus oldugunu denklik diigtincesinin bir
yan ile toplumlara mahsus deger hiikiimlerine, diger yaniyla da evlenmenin maksadina

dayanmakta oldugunu belirtmistir.
Miictehidlerin denklik hakkindaki goriiglerini kaydeden Karaman, fukahanin g¢oguna

gore erkegin kadina denk olmasimn sart oldugunu tespit etmistir [Karaman, 1995:214-
215).
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Faruk Beser denklifin tamimim yaptiktan sonra Hanefi mezhebine gore, kocanin
hammina; nesepte, dindarlik ve takvada, meslekte, hiirriyette ve malda denk olmas,
yani ondan agag1 olmamasi gerektigini belirtmigtir. Beser, Islam Hukukundaki denklikle
ilgili sartlan agagida ki sekilde kaydetmistir.

“l. Temiz ve dindar bir adamin kizi, fasik/giinahkar bir erkekle evlenirse denklik
bulunmamis ve nikah, kadimn velilerinin onayina bagh olmus olur. Ama fasikligin
strini belirlemek zordur. Imam Muhammed, insanlarin, hatta ¢ocuklarin maskarasi
haline gelecek sarhoglar ancak bdyle bir kadina denk olamazlar der. Ebu Yusuf ise,
erkegin, fasik olmakla birlikte gsahsiyet ve onurunu koruyan birisi olursa denk olmaktan
¢ikmayacagi gériisiindedir.

2. Haram olmayan higbir is insam aslinda kii¢iiltlicli olmamakla beraber, baz1 yerlerde
bazi isler itibari (sosyal kabul) olarak asag: goriilityorsa, kadinun bdyle bir ig sahibine
varmas! yine onun velilerinin iznine baghdir. Bir tniversite hocasinin kizinin bir
ayakkab1 boyacisi ile evlenmesi gibi. Ancak Imam-1 Azam bu konuda denklige itibar
etmemis, Ebu Yusuf’da ancak ¢ok fahis bir farklilik olursa itibar edilir demistir.

3. Hiir olan bir kadn, hir olmayan bir erkekle evlendirilemez. Ancak giiniimiizde

kolelik bulunmadigindan bu maddenin uygulanmasi sdz konusu degildir.

4. Kadinin pegin mihrini ve nafakasini (mesken, elbise, yeme, igme) temin edecek kadar
maddi imkam olmayan bir erkek, zengin ve miireffeh bir kadina denk degildir. Ebu
Yusuf’a gére mihre imkani olup, nafakaya imkam olmayan “denk™ degildir. Ama mihre
imkani olmayip nafaka teminine imkani olan “denk™tir. Clinkli kadin isterse mihrini
sonraya da birakabilir. Ancak erkek, kadinin nafakasim (mesken, elbise, yeme, igme
masraflarini) giinliik olarak temin edebilecek durumda ise, denklik i¢in bu yeterlidir,

erkekte bunun Stesinde bir zenginlik aranmaz.

5. Sadece babasi Miisliiman olan erkek, hem babasi hem de dedesi Miisliiman olan

kadina denk degildir. Ama babas1 ve dedesi Miisliman olduktan sonra, daha Stesine
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itibar edilmez. Babas1 Miisliiman bir Miisliiman erkekte babasi Miisliiman olan bir

kadina denk degildir. Clinkti Miisliiman lar dini asalete 6nem verirler.

6. Kabilecilik ilkel bir duygu olmakla beraber, bunun gliglii bir sekilde yasandigi
yerlerde diigiik itibar edilen bir etnik gruba mensup bir erkek, kendilerini ¢ok serefli
sanan bir kadin1 “denk” degildir. Bu aslinda birinin {istiin, digerinin agagi oldugundan
degil, dyle kabul edildiinden ve bunun aile bagimi sarsici bir unsur olabileceginden
Otiiridiir. Bu yiizden erkegin agagi sayilan kabileden evlenmesi halinde boyle bir
endiseye gerek yoktur” [Beser, 2003: 369, 370].

Faruk Beser, Islam Hukukuna gére, bu konularda bir kadimin velisinin iznini almadan
dengi olmayan bir erkege varmast halinde, kendisine ve velisine gelecek asagilanma
endigesinden otiirli velisinin bu nikahi onaylamayabilecegini ve onaylamayinca da
mahkemenin nikahi feshedecegini fakat yakin bir velisinin bu evliligi kabul etmesi
halinde nikahin gegerli olacagini bundan sonra kabul etmemenin s6z konusu

olamayacagin belirtir.

Denkligin sadece kadinin lehine olan bir uygulama oldugunu ve bunda kadimn
onurunun ve sosyal statiisiiniin korunmasimin hedeflendigini kaydeden Beser, denk
kabul edilmeyen eslerin evlenmesi halinde nikahin sahih olacagimi ancak kadimn
duygularina maglup olabilecegi hesaba katilarak nikahin gegerlilifinin velinin iznine

bagh oldugunu ifade etmistir.

Faruk Beser baz fikih¢ilarin nikahta denklik diye bir seyin zaten olmadigi kanaatinde
olduklanni ifade ederek, Sevri, Hasan Basri, Imam Malik ve Hanefilerden Ebubekir
Razi ve Kerhi’nin bu goriigte olduklanm belirtmigtir. Beger, fikih¢ilarin bu konudaki
delillerini agagida ki sekilde siralamigtir:

“1. Allah “Biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik (yani hepiniz aym kokendensiniz)...
Allah katinda en degerliniz en takval olanimizdir.” buyurur [Hucurat, 49/13].
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2. Resulullah Efendimiz: “Insanlar tarafin digleri gibidirler. Higbir Arabin Arap
olmayana {istlinliigti yoktur. Ustlinlitk takva iledir.” [Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, V1/232
vd.] buyurmustur.

3. Aslen kole olan Bilal, Ensar’dan bir kadina talip olmus, onlar kabul etmeyince
Resulullah da vermelerini sylemistir. Bunun baska &rnekleri de vardir [Omekler igin
bkz. Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, VII/230-31; Mavsuli, el-ihtiyar, IT1/144].

4. Insanlarin insan olmalar bakimindan kanlar esittir. Asil birisi asag birisi i¢in, alim
cahil i¢in ¢ldiiriir. Demek ki insanlar arasinda fark yoktur.” [Beser, 2003: 371-372].

Dort mezhebin fikih¢ilanmn ¢ogunlugunun/cumhurun  denkligi nikahin gegerli
olmasinin gart1 olarak gordiiklerini belirten Beger, onlarin delillerini de kaydetmigtir.

“1. Rasulullah Efendimiz: “Ug sey geciktirmeye gelmez. Dengi bulundugunda kiz...”,
“Kadinlan1 ancak dengi olanlarla evlendirin.”, “Nutfeniz/meniniz i¢in segme yapin ve
denk olanlann birbirleriyle evlendirin.” “Soylu kadinlari, denklerinden bagkastyla
evlenmeye birakmam.”, “Dinini ve ahlakim begendiginiz bir erkek geldiginde kizimz1
onunla evlendirin. BSyle yapmazsamz (Yani bu konularda denklik aramazsaniz)
yeryiiziinde fitne ve biiylik fesat ¢ikar.” [Zuhayli, VII/232, 233] buyurmustur. Ibn
Hiimam’in dedigi gibi, bu hadisler zayif olsalar da, birgok kanaldan gelmis olunca

manalan birbirini gliclendirmistir.

2. Makul olanda evlilikte denkligin g6zetilmesidir. Clinkii uyumlu bir aile ancak béyle
kurulabilir. Kadinin kendi statiisiine gére asagi bir erkekle elenmesi halinde, kadinhk
onuru rahatsizlik duyabilir, bagkaldirabilir. B6yle bir erkekle evlendigi igin ailesinin ve
kendisinin asagilandigi duygusuna kapilip, huzursuzluk ¢ikarabilir.” [Beger, 2003:
372].

Faruk Beger, denkligin itibari bir mesele olmasindan dolay: evlilikler de bu konuda ki

yapilacak itirazlari, kigilerin kendilerinin degil, glivenilen ilim ehlinin tesbit etmesi

gerektigini vurgulamigtir [Beger,2003: 373].
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3.1.1. Degerlendirme

Kefaet konusu ile ilgili , Karaman ve [Imihal tamim sonrasi temel bilgileri aktarirken, bu
konuda en detayli bilgiyi Beger sunmaktadir. Iimihal ve Karaman kadin ve erkegin
birbirine denk olmas1 gerektigini belirtirken, Beger sadece erkegin kadina denk olmasi
{izerinde durmugtur. Ayrica Beser evlilikte denklik kavraminin olmadig gériisiinii ileri
stiren alimlerin dayanaklarim da belirtmigtir. Beser denkligin olmadig: taktirde kadinin
velisinin nikahi1 feshedebilecegini belirtirken, Ilmihal son kararn taraflara
birakilmasimin daha uygun olacagini ifade etmistir.

Kefaet, evlenecek olan erkegin ictimai, iktisadi, itikadi ve fiziki bakimlardan kadina

denk olmas1 halidir.

Islam’da kadmn, kendisine denk olan birisini sectigi siirece istedigiyle evlenmekte
serbesttir. Istemedigi biriyle evlendirilmesi sz konusu degildir. Kiigiikken velisi

tarafindan yapilmig nikah1 da bozma hakkina sahiptir [Glimiis,1999:129].

Din, dini yasama ve ahlaki bakimlardan denklik saglandiktan sonra, detaylar, yorumlar,
zevkler, beklentiler, kiiltiir seviyesi, sosyal itibar gibi denklik faktorleri aranabilir. Bu
vasiflarda ve kademelerde denkligin, saglikli ve siirekli bir evlilik birliginin
kurulmasinda ihmal edilemez etkileri ve katkilar1 vardir. Esasen kefaet gart1 yerinde
olmakla beraber, bu sartin igerigi sabit degil degiskendir. Bu sebeple tavsiyeler, denklik
lizerinde durmus, fakat denkligin igerigi konusunda kesin, degismez, detayl: agiklamalar
getirmemigtir. Denklik 6rf ve adete, taraflarin bilgi ve kiiltiir seviyelerine, goérdiikleri
egitime benimsedikleri deger sistemine g6re degisik tablolar olusturmaktadir.
Dolayisiyla toplumdaki aligkanlik, gelenek ve gorenekler es seciminde &nemli rol
oynar. Ciinkii kisi evlendikten sonra yine o toplumda yagayacaktir ve gevresindekilerin

de bu evliligi uygun bulmalar: ve yadirgamamalart gerekir [Giimiig,1999:133].

Aile, cemiyetin en 6nemli riikkniidiir. Bu rikniin saglamlit millet ve devletin de
saglamligi demektir. Oyleyse milletin ve devletin temel riknii kat’iyyen projesiz ve
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plansiz birakilmamalidir. Zira bu konuda bir ihmal topyekiin millet adina bir ihmal
sayilir [Giilen, 2002:55].

Giinlimiizde ve gegmisteki Islam hukuku yaklasimi erkegin kadina denk olmasim
vurgulamigtir. Tahsilin ve egitimin yayginlagtig1 ve insanlarin kadin erkek fark etmeden
her yerde kendini ifade ettigi glintimiizde kadiminda erkege denk olmas: ailenin saglig
icin olduk¢a Onemli bir husustur. Mutlu, giicli evliliklerin kurulmas: ve mutlu
evliliklerde gelecegimizin garantisi saglikli ¢ocuklarin yetigmesi i¢in her iki ¢iftinde

birbirine denk olmasi olduk¢a Snemlidir.

3.2. EVLILIKTE KADIN HAKLARI

Islam’da kadinlarin hakk: her zaman giindemde olan bir tartiyma konusu olmugtur.
Toplumun kadinlarin hakkin: bilmesi ve uygulamasi, mutlu evliliklere ve refah iginde
Yasayan bir topluma ulasilmasi agisindan olduk¢a Onemlidir. Asagida &rneklerini
gbrecegimiz iizere, Islam dini higbir toplumda ve sistemde rastlamayacak kadar
hassasiyetle kadina hakkettigi haklarn vermistir. $imdi ilim adamlarimmn bu konuda ki

goriislerini belirtelim.

Hamdi Déndiiren, kadinin haklariyla ilgili ilk olarak pesin mihrini almayan kadinin
cinsel beraberlikten kaginabilecegini belirtmigtir.

Eslerin oturacag: meskenin sagliga elverisli, oturulan bir yorede, iyi komsulu, bir ev i¢in
gerekli mutat esyaya sahip olmasim ifade eden Déndiiren, kocanin hisimlarinin aym

meskende oturmamasini belirtmigtir.

Kadinin kocasindan izinsiz olarak evden ¢ikabilecegi durumlara deginen Ddndiiren bu

durumlan maddeler halinde su gekilde agiklamigtir:
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“l. Kadin, yaminda mahrem bir hisimi olunca farz hacca gidebilir. Kocasinmn izin
vermemesi sonucu degistirmez. Ciinkii burada kocanin hakki ayni farzin Oniine

gecemez.
2. Kadin, bagkalarinda olan hak ve alacaklarini gidip alabilir.

3. Koca, dini meseleleri §grenme ve fetva alma konusunda egine yardimci olmazsa,
kadin izinsiz olarak ara-sira ilim meclislerine katilabilecegi gibi ehlinden fetvada

sorabilir.

4. Koca, esinin en az haftada bir kere ana-babasini, y1lda bir kerede kardes, day1, amca,
hala ve teyze gibi mahrem hisimlarnim ziyaret etmesine engel olamaz. Ancak kadin,
kocasindan izinsi geceyi disarida ge¢iremez. Hisimlan ziyaret etmeyi engellemek “sila-i

rahm”in kesilmesine yol agabileceginden caiz gorillmemistir.

Diger yandan kadinin ana-babasi agir hastaliga yakalanmis olur ve bakacak kimseleri de
bulunmazsa, kadin kocasi izin vermese bile, babasinin evinde kahp onlara hizmet
edebilir. Ancak bu durumda kocanin nafaka yiikiimliiligii diiger. Koca, karisinin ana-
babasini, gece yatiya kalmamak iizere haftada bir gelmekten ve yine énceki kocasindan

olan ¢ocuklarim gidip ziyaret etmekten men edemez.”

Iyi gegimin, eslerin karsihkli sevgi, saygi, sadakat ve samimi davramslan ile

gergeklestigini belirten Déndiiren, bu konu ile ilgili ayet ve hadislere deginmistir.

“Kadinlarimizla iyi geginin.”[Nisa 4/9]. “Erkeklerin kadinlar {izerindeki haklan gibi,
kadinlarin da erkekler iizerinde haklari vardir” [Bakara, 2/228].

Hz. Peygamber’in gesitli hadislerde kadinlara iyi muamelede bulunulmasim istedigini
ve esine karsi iyi davranan kiginin “hayirli kigi” olarak nitelendiﬁldigirli belirten
Déndiiren, Hz. Peygamberin en hayirli erkegin esiyle en iyi geginen kimse oldugunu
belirttigini ifade etmisgtir.
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Eslerin birbirinin cinsel y6nlerinden yararlanmasi konusunda evlilik siiresince eglerin
cinsel hayatinin, evliligin devamin saglayacag: ve iyi ge¢ime yardimei olacagi i¢in, dini
bakimdan vacip gériildiigiint ifade eden Dondiiren, kocamin iktidarsizligi durumunda,
kadinin belli bir siire sonra evlilii feshettirme hakkinin dogacagim belirtmigtir
[Dondiiren, 1995:251-254].

Faruk Beger, kadinin evlenirken istedigi 6lglide mehir isteyebilecegini belirterek, bunun
tasarrufunda mesru gergevede olmak kaydiyla serbest oldugunu, kadimin nafakasinin
saglanmasinin kocaya ait oldugunu, evlendikten sonra saglamasa kadinmin bosanma
talebinin olumlu sonuglanacagini, kocanin karisini agagilamayacagi, darilip evinde

yalniz basina birakamayacagini ifade etmistir.

Evde hamumi ile sakalagmanin, eglenmenin ve onu eglendirmenin kocanin gérevlerinden
oldugunu ifade eden Beser, kadiuin sudan bahanelerle dovillemeyecegini, hastalik
derecesindeki kiskangliktan kaynaklanan glipheden 6tiirli karisim ani baskinlarla
rahatsiz edemeyecegini belirtmistir.

Beser, kocamin karisimin cinsel ihtiyacimi digiinme goérevinin oldugunu, Hz.
Peygamberin sadece kendi ihtiyacim giderip karisini diigiinmeden hemen ayrilan erkegi
hayvana benzettigini ve sevip oksama olmadan cinsel iligkiye gegilmemesini tavsiye
ettigini, evlendikten sonra bir y1l igerisinde hig cinsel iligki yapamayan erkekten kadinin

ayrilma hakki oldugunu belirtmistir.

Kadinin nafakasimn, tedavisinin, ilag harcamalarinmin, siis malzemelerinin, koku
masraflarinin, giyiminin erkege ait oldugunu kaydeden Beser, kadinin adetli giinlerinde
kocasindan ayr yatmak istemesi durumunda ayr bir yatak isteme hakki oldugunu ifade
etmigtir.

Beser, kocasinin maddi durumuna gére kadinin, kocasindan hizmetgi isteyebilecegini,
hizmetcinin tcretinin kocasima ait olduunu, kocasinin yakinlarm istemedigi taktirde

kocasinin onu mistakil bir evde oturtmak zorunda oldugunu, yolculuk mesafesinde
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olmayan anne-babasim haftada bir kez ziyaret etme hakkinin bulundugunu erkegin de
buna engel olamayacagini agiklamigtir [Beser,2003:20-22].

Bekir Topaloglu zevcenin haklanyla ilgili ilk olarak Hz. Peygamberin hadislerine
deginmisgtir.

“Resulullah’a kadimin koca {izerindeki haklarimin neler oldugu soruldugunda séyle
cevap vermislerdir. “Yedigin zaman yedirmeli, giydigin zaman giydirmelisin. Asla
yiiziine vurmamahsin, Kendisi ve yaptig1 isler i¢in ‘¢irkin’ dememelisin. Darilip onu
yalmiz birakmamalisin, ancak ev i¢inde (muvakkat bir zaman i¢in dargin durabilirsin)”
(Ibn Mace, Nikah, 3). Baska hadislerinde sdyle buyururlar: Onlara yediginizden
yedirin, giydiginizden giydirin; onlar1 d6vmeyin, onlara ¢irkin demeyin, fena s6z
sarfetmeyin.” [Ebu Davud, Nikah, 40-41].

Kadimmn maddi ihtiyaglarmin erkege ait oldugunu, kadimmin hukuki bakimdan evde
¢alismaya mecbur olmadigim belirten Topaloglu, kocanin cimrilik edip megru ve adet
olan harcamalan yapmamasi durumunda kadinin ondan habersiz olarak kendisinin ve

¢ocuklarinin ihtiyaci i¢in harcama yapabilecegini ifade etmigtir.

Topaloglu, kadina nasil davranilmasiyla ilgili olan ayet ve hadislerden &rnekler

vermistir.

“"Kadinlarinizla iyi ge¢inin, onlardan hoglanmadiysaniz bile... Olabilir ki bir sey sizin
hogunuza gitmez de Allah onda bir ¢ok hayirlar takdir etmis olabilir."[Nisa, 4/19].

Hz. Peygamber’in konu ile ilgili tavsiyeleri ¢oktur: "Kadinlar hakkinda birbirinize hayir
tavsiye ediniz.."[Bubari, Nikah, 80]. "Mi’min bir erkek mi’min bir kadmna kizip
darilmasm. Eger onun bir huyundan hoslanmazsa &biirlinden memnun
olabilir."[Miislim, Rida, 61]. Hakikaten bir insamin her isi, her huyu hosumuza
gitmeyebilir. Fakat iyi niyetli ve gecimli insan, bagkasinda, 6zellikle kendi esinde hosa
gidecek nice huylar bulacaktir. Onlarla kendini memnun ve mesut etmelidir. Resul-i

Ekrem’in bagka bir hadisleri gdyledir: "Mii’'minlerin iman yoniinden eén kamilleri

64



ahlaken en giizel olanlaridir. Sizin en hayirllmz kadinlara kars1 en iyi ve nezaketli
olammizdir." ” [Tirmizi, Rida, 11].

Dariip kadinla konusamamanin ve onu boykot etmenin nehyedildigini belirten
Topaloglu, bunun sebebinin kadinin kocasinin kendisiyle mesgul olmasini isteyecegine,
devamli olarak kendi varlifi ve degerinin kocas: tarafindan kabul edilmesine ruhen
ihtiyag duymasina baglamaktadir. Topaloglu, kadinin bu ilgiyi gérmeyince fazlasiyla
muzdarip olacagim ifade etmigtir.

Evde hanimiyla eglenmek ve mesru olan bir eglenceyi beraberce seyre gitmenin de
kadinin koca lizerindeki haklarindan biri oldugunu kaydeden Topaloglu, bu konu ile
ilgili agagida ki hadisleri aktarmigtir :

“"Aise validemiz Resulullah ile yolda yangir, bazen o, bazen de Resulullah yang
kazanirdi. Medine mescidinde Habesli yigitler mizraklariyla savas oyunlar: diizenlerken
Peygamber efendimiz Hz. Aise ile kapidan seyrederlerdi. Resulullah ridas: ile Aige’yi
orter, boylece Aise bikincaya kadar seyre devam ederlerdi."[Miislim, ‘Ideyn,18-
201.(...)

“Resulullah bir hadislerinde soyle buyururlar: " Kisinin oynadig: biitiin oyunlar bostur,
yersizdir. Ancak yay ile ok atmasi, atina idman yaptirmasi ve esi ile oynamas

miistesna. Bunlar yerindedir dogrudur." ” [ Tirmizi, Fedailti’l-cihad, 11]

3.2.1. Degerlendirme

Bu konuda yeterli denebilecek sekilde miistakil eser bulma noktasinda sikinti
mevcuttur. Konuyu ele alan alim ve/veya aragtirmacilarin bu konuyu kadin ya da aile

ilmihalleri igerisinde alt baghklar olarak almalari da yeterince ayrmtili olmamasinn

sebeplerinden bir tanesidir.
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Yukanda kaynak olarak verilen eserlerin tamami genel konular igermektedir. Konular,
miistakil eserler olarak ele alindig1 zaman; ele alinan konularin daha detayl: bir sekilde
ag18a ¢ikarilmas1 miimkiin olabilecektir.

Topaloglu bu konu ile ilgili daha ¢ok rivayetler {izerinde dururken, Déndiiren ve Beser

fikhi ¢ikarsamalar ve onlarin kaynaklar iizerinde durmustur.

Déndiiren mihir, mesken, izinsiz digar1 gikabilme kogullari, kadinin ebeveynine bakma
ylkiimliluga ile ilgili durumlar, iyi ge¢im ve cinsel haklar ele almigken, Beser mihir,
nafaka, kadin tizerinde siddet, cinsel haklar, iyi geg¢im konularim ele almis, Topaloglu
ise direk olarak kadinlarin haklari ile ilgili hadislerden bazilarimi vererek bunlar

tizerinden yorumlarda bulunmustur.

Beser; kadimin, kocasimin maddi durumuna gore hizmetgi tutabilecegini soylerken,
Topaloglu ilging bir tespitte bulunmugstur: Kadinin ev islerini yapma mecburiyeti
yoktur. Buradan g¢ikacak anlam elbette ki Beger’in, kadimin evde ¢alismak zorunda
oldugunu sdyledigi degildir. Beser bu konuyu dolayh olarak giindeme getirirken
Topaloglu direkt olarak soylemisgtir.

Evlilikte kadimin haklan bu kaynaklarda ele alinanlarla simrl: degildir. Fakat yukarida
da deginildigi gibi konunun miistakil olarak ele alinmami§ olmasi detaymn sig,
evlilikteki haklarin eksik ele alinmasi gibi sonuglar ortaya gikarmaktadir.

Bir toplumun yapisim §grenmek igin baz alinacak olan temel unsur aile yapisidir. Aile
icerisindeki davranig bigimleri Oncelikle kari-koca ile ileride ise o ailede yetisen
¢ocuklarin hem evlilik &ncesinde normal toplum i¢i yagantilariyla hem de evlilikte

kurduklan kendi aileleri araciligiyla topluma yansir.

Aileyi olugturan bireyler kadin, erkek ve sayet mevcut ise gocuklardir. Aile igerisinde
her bireyin birbirine karg1 sorumluluklar1 ve diger bireylerden almasi gereken haklani
vardir. Bu gallsmada incelenen konu evlilikte kadin haklar1 oldugundan dolay1 erkegin
ve gocuklarin haklari izerine herhangi bir sdylem gelistirme geregi duyulmamigtir.
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Evlilikte kadin haklar ile ilgili eserlere genel olarak baktiimizda bu konuda ne yazik ki
Islami literatiirde kadinlar tarafindan yazilmis eserlere rastlamak oldukg¢a giigtiir.

Evlilikte kadin haklarim ele alan alimlerin ve/veya aragtirmacilarin genel olarak
haklarin ele alinisinda birbirinden farkli noktalara da degindigi goriilmektedir. Birinin
ele aldigl bir hak, bir diferinde bulunmayabilmekte, haklar konusunda genel olarak

sayisal bir netlifin yakalanamadig: goriilmektedir.

Evlilik bir akittir. Bu akdi ger¢eklestiren kisiler arasinda kargilikli olarak haklara riayet
edildik¢e kurulan yuvanin yapist saglam olur. Aksi halde ¢ikacak olan huzursuzluk hem
yuvay1 sarsar hem de o yuvay: olusturan kadin ve erkegin bireysel ve toplumsal olarak

faydal1 sahislar olmasini zorlagtirir.

Islam dini hicbir zaman kadim arka plana atmamus, bilakis tamamen koruma altina
almistir. Koruma altina almanin sebebi kadinlarin korumaya muhtag olmalar degil,
kadinlarin eslerine Allah tarafindan verilmig bir emanet olarak bakilmasi mantigidir.
Giinliik nafakalarindan, psikolojik durumuna kadar hemen her alanda haklann Allah ve
Rasulu tarafindan miiminlere iletilen kadinlarin yasadig: sorunlarin temeli, kendi temel
haklarim1 bilmemelerinden ve genel olarak bu konuda eglerinin gorevlerini
bilmemelerinden ya da bildikleri halde bunlarn yerine getirmemelerinden

kaynaklanmaktadir.

Evlilik 6ncesi belirlenen mihir ile kadinin gelece§i maddi anlamda korunma altina

alinir.

Nafaka ile kadinin her tiirlii masrafi erkek tarafindan kargilanarak maddi higbir
problemle karsilagmamas: saglamir. Kadimn zaruri ihtiyaglari bir yana fitratindan

kaynaklanan siislenme igin gerekli olan masraflar da bu nafakaya dahildir.
“Kadinin, erkege gore daha hassas ve duygusal oldugu bilinmektedir. Hz. Peygamber,

erkeklere, kadimnlarla iligkiler konusunda &giit verirken, ¢ok dikkatli olmalarmi ve

onlarin hatalarim diizeltirken olgiilii davranmalarim ister. Bu hadislerin kadinlann
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psikolojik yapilarmin dikkate alinmasim ifade ettifi agiktir. Bunlari, kadinlarn
asagilanmasi seklinde yorumlamak zorlama olur.”[Savag, 1998:105].

Kar-kocanin ailesinden hali bir evde oturmasi gerekir. Ciinkii kari-koca bagka insanlar
ile bir arada oturmakta zarara ugrarlar. Zira mal ve egyalarindan emin olmazlar. Insanlar
onlarin birbirlerinden faydalanmasina ve muaseretine mani olurlar. [Hiisrev, 1980: 281-

287]

Giiniimiizde siklikla giindeme gelen gelin-kaynana gegimsizliginin &nlenmesi i¢in Islam

dini yiizyillar 6ncesinde kadinin miistakil evde kalmasi gerekliligini belirtmisgtir.

Egitim, ebeveyni ile ilgilenme ve hac farizasim yerine getirme gibi durumlarda kadimin
kocasindan izin almasna gerek yoktur ve bunlar Islam’da kadimin sahsiyetine verilen

Onemin gostergelerinden biridir.

Kocanin, kansinin gerek cinsi hayata gerckse bagska mes’elere dair sirlarnmi ifga
etmemesi lazimdir. Olabilir ki giliniin birinde bosanirlar. Kadinin sirlarinin ifsa edilmesi,
kusurlarimin umuma duyurulmasi, kadinin serefinin diismesine dolayisiyla bagka bir

erkekle evlenmemesine sebep olur.
Bir hadis-i gerifte Resulullah (s.a.v.) §6yle buyurur:

“Kiyamet giinii insanlarin Allah katinda derecesi en fena olani, kari-koca birbiriyle cinsi
yakinlikta bulunduktan sonra, kadinin surrimu yayan erkektir”[ Dikmen, 1999: 136-137] .
Kadinin ayrica sahsi mali varsa, - kocas1 muhta¢ bile olsa- kadimin bu mal iizerinde
kendi bagina tam miilkiyet ve tasarruf hakki vardir. Ticaret yaparak malini ¢ogaltmaya,

hibe etmeye, kiraya vermeye selahiyetlidir. Bunun i¢in kocasindan izin almaya mecbur

degildir.

Koca, zevcesinin malindan Allah rizasi igin hayrat yapmaya, zaruri ihtiyaglan igin

harcamada bulunmaya selahiyeti olmadif1 halae, kadin bu selahiyeti tagir. Yani
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kocasinin malindan, onun haberi olmadan gesitli hayir yerlerine ikram ve tasaddukta
bulunabilir [Dikmen:1999: 115].

Kadinin haklarindan anlagildigy tizere Yiice Rabbimiz emanetinin her yénden korunmasi

ve saygiya deger olmasi igin biitlin hususlar1 vazetmigtir.

3.3. COK EVLILIK

Bu tabir aslinda hem bir erkegin ayni1 zamanda birden ¢ok kadinla (polygamy, taaddiid-i
zevcat), hem de bir kadinin ayni zamanda birden ¢ok erkekle (polyandry, taaddiid-i
ezviac) evli olmasi halini ifade eder. Ancak umumiyetle dinlerde ve beseri sistemlerde
¢ok kocaliligin miimkiin olmamas: ve uygulamalarin ¢ok karililik geklinde gériilmesi
sebebiyle ¢ok evlilikten genellikle ¢ok karililik kastedilmektedir [DIA, 1993: 365].

Konuyla ilgili ayetleri verdikten sonra ilim adamlarinin gériislerine deginelim.

“Eger yetim kizlar hakkinda adil davranamamaktan korkuyorsamiz size helal olan
kadinlardan ikiger, tiger, dérder alin. O kadinlar arasinda da adalet yapamayacagimizdan
korkarsaniz birini alin; yahut ellerinizin altinda bulunan cariyelerle yetinin. Bu haksizlik

etmemeniz i¢in daha uygundur.”’[Nisa, 4\3]

“Ne kadar c¢abalarsaniz kadinlar arasinda adalete riayet edemezsiniz; o halde (birine)
biisbiitiin meyledip de digerini askida gibi birakmayin. Eger iyilik ve diizen i¢in ¢aligir,
glinahtan sakimrsamz bilin ki Allah glinahlarimzi g¢ok bagiglayict ve ¢ok merhamet
edicidir.”[Nisa, 4/129].

Faruk Beser, bu konuda ki ayetten anlamamiz gereken noktalardan birinin, birden fazla
kadinla evlenmesi halinde, aralarinda adaleti gézetemeyecegini bilen erkegin, bir tane
ile yetinmesi oldugunu belirterek, hukuki olarak ikince es kabul edilmediginden adalet
olmayacagini, boyle bir seyi de Kur’an’in istemedigini; aynca, erkegin, hanimlan
arasinda fiili ve kalbi i.le denklik yapip tam adil olmasinin miimkiin olmayacagim
belirtmigtir [Beger,2003: 31-32].
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Islam’in, erkegin birden fazla evlenmesini emretmedigini aksine zor bir ig oldugunu
duyurdugunu ifade eden Beser, her iki ese maddi olarak aym imkam saglamak
durumunda olabilecek erkek sayisimin fazla olmadigini belirtmistir.

Cok evliligin sadece Islam’ da uygulanmadigim, Islam’in yaptigmin bu sistemi 1slah
etmek, sinirlamak ve bir diizen igerisinde mesru kilmaktan ibaret oldugunu ifade eden
Begser, Islam’mn da saglam bir fitratin da tavsiye ettikleri evliligin tek evlilik oldugunu
belirtmistir. [Beser, 2003: 36-37]

Bekir Topaloglu, Islam’ 1n Izdivag ile seksiiel tatmini degil; siikun, huzur, sevgi, sevkat,
iffet ve nesillesmeyi amagladifim belirtmigtir. Hz.Peygamber’in “Evleniniz, fakat
bosanmayiniz. Zira, Allah Teala, zevkine diiskiin kadin ve erkekleri sevmez” [Suyuti,
el- Camiu’s sagir, I, 448-449] buyurdugunu ifade eden Topaloglu, Islam’da teaddiid-i
zevcatin farz, vacip yerine getirilmesi mecburi bir emir olmadigini ancak bazi zaruretler

kargisinda kabul edilen bir ¢6ziim oldugunu belirtmistir.

Topaloglu Islam alimlerinin teaddiid-i zevcati (gok kadinla evliligi) zaruri kilacak

sebepleri agagidaki sekilde siraladiklarini kaydetmistir.

“1. Kadinin, yaratiligtan cinsi iktidarsizliga ve istahsizlifa maruz bulunmasi.
2. Zevcelik vazifesini gérmesine mani miizmin bir hastalia yakalanmasi.

3. Kadinin ¢ocuk yapmamasu.(...)

4. Kadinn cinsi kudreti umumiyetle erkege nisbetle 10-20 yil evvel zayiflar. Halbuki bu
zamanlarda ailenin durumuna gére bazen ¢ocuk bile istenebilir.

5. Basta harp olmak tizere ortaya gikan biiyiik felaketlerde erkeklerin azalmasi yoniinde
meydana gelebilecek olan kadin erkek dengesizligi.(...)”

Topaloglu, bu konuda agir hiicumlarda bulunan Avrupa’nin yukarida ki zaruretleri
zinaya g6z yumarak halletmek istedigini belirtmis ayrica evlenme akdi yapilirken
kadmin, kocasimn, lizerine evlenmemesini sart Kkosabilecegini ifade etmigtir.

[Topaloglu,2001: 108-112]
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Stileyman Ates, ¢ok kadinla evlenmeye dair diger toplumlardaki adetlerle ilgili bilgiler

vermfstir. Bu bilgilerden sonra Ates’in konuya iligkin goriislerine deginecegiz.

“ Cok kadinla evlenme adeti, eski toplumlarin birgogunda gegerli idi. Eski Hindular,
siursiz kadinla evlenmeyi miibah gordiikleri gibi bugiin bile bazi Brehmenler arasinda
¢ok kadinla evlenme adeti vardir. Lidyalilar, Babilliler, eski iran ve Hz. Musa’min
vefatindan 6nce ve sonraki Yahudilerde erkegin, evlenmesi sinirli degildi (...) [Ates,
1996: 29].”

“Talmud, erkegin, evlenecegi biitin kadmnlarin ihtiyaglarini goérecek derecede giiglii
olmas1 sartiu getirdi ise de kadin sayisimi simrlamadi. Gergi Yahudi hahamlari dért

kadindan fazla alinmamasim 6giitliiyorlardl ama dinleyen yoktu.

Avrupa ile Bat1 Asya’nin ¢esitli yorelerinde yasayan Trakyalilar, Medyalilar, Plajlarda
pek fahis derecede ¢ok kadinla evlenmeye aligkin idiler. Kadinin, bir esya gibi miras
kaldig1, hibe olundugu, vasiyetle birine devredilebildigi Atina’da da erkek, diledigi
kadar kadinla evlenebilirdi.(...)

Cok kadinla evlenmenin yasak oldugu Bat: iilkelerinde, vaktiyle papazlar dahi yakin
zamanlara kadar Morganatik denilen bir g¢esit nikah ile evlenmede bir sakinca
gérmemiglerdi. Hiristiyanlarin, azizlerinden Saint Augustin kanunlan, ¢ok kadinla
evlenmeyi miibah kilan toplumlar i¢inde bunu yapmakta bir sakinca g&rmemigtir.”
[Ates, 1996: 30-31]

Ates, Islam’m geldigi zaman mevcut toplumlarin birgogunda uygulanan gok kadinla
evlenmeyi smrlayarak dérde indirdigini; dort kadinla evienmeyi de emretmeyip,
topluma iyice yerlesmis olan bu uygulamay: kisarak sarta bagladifiu ifade etmigtir.
Islam’in kadinlar arsinda adalet yapmama endigesi bulununca bir tane almayi
emrettifini belirten Ates, bodylece ¢ok kadinla evlenmeyi zorlagtirdigii ifade
etmistir.[Ates, 1996: 31]
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Kadinlar arasinda adaleti yerine getirmenin kolay olmadifim ifade eden Ates, adalet
yapilamayinca da bir kadinla evlenme zaruretinin ortaya ¢iktifini fakat bazi durumlarda
birden fazla evliligin de zaruri olabildigini belirterek; hastalik, ¢ocugun olmamasi, savag
durumunda olabilen erkek niifusundaki azalma gibi sebeplerin birden fazla evliligi
gerekli kildigim belirtmistir. [Ates, 1996: 37-38]

Hamdi Déndiiren, Islam’m bir erkegin dérde kadar kadinla evlenmesi kapisim agik
tuttugunu fakat bunu afir sartlara baglayarak tek evliligi tegvik ettifini belirterek
agagidaki hususlara deginmistir.

“ Birden ¢ok evliligin serbest birakildif tilkelerde, ¢ok kadinla evlilerin tek kadinla evli
olanlara oranla ¢ok az oldugu goriiliir. Baz1 Islam tilkelerinde yapilan istatistiklere gére
iki kadinla evli erkeklerin sayis1 yiizde bir, Suriye’de ise ¢ok kadinla evlilerin sayisi,
biitiin evli erkeklere oranla yiizde beg’dir.(...)

Cok kadinla evlilik, ilk esin nikah sirasinda kendi tizerine evlenilmemesini, evlenildigi
takdirde kendisinin veya sonradan evienilen esin bosanmig kabul edilmesini sart
kosmas1 durumunda bu esin rizasim gerektirir. Aksi durumda ikinci evlilik gegerli

olmaz.” [Ddndiiren, 1995: 261-262]

Dondiiren, adalet ve egitlik sartim1 yerine getirebilecek bir erkegin ¢ok esle evienme
prensibini  agafidaki  durumlarda  bagvurabilecegi  bir  ruhsat  olarak
degerlendirilebilecegini belirtmigstir. “Savag sonrasi erkek niifusun Snemli &lgtide
azalmasi, kocalar1 Slen kadinlarin toplumda bir problem olarak ortaya ¢ikmasi, kadinin
tedavi edilemeyen bir hastaliga yakalanmasi, erkegin isi geregi uzun siire esinden uzakta
bulunmasi, kadimn kisirligi, evlenmedigi takdirde erkegin zinaya diisme korkusunun

bulunmas1 bunlar arasinda sayilabilir.” [Déndiiren, 1995: 262]
Cok evliligin Islam’a mahsus veya Islam’la ortaya ¢ikan bir uygulama olmadigim

belirten Dondiiren, tarihte hemen tiim toplumlarda ve Onceki semavi dinlerde de

oldugunu, Almanya’da II. Diinya Savasi sonrasmda erkek ‘m'ifusun Onemli oSlgiide
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azalmasi lizerine ¢ok evlilife yasal diizenleme getirildigi gibi, aym1 nedenle Atina
Cumburiyetinde de ¢ok evlilik uygulandigini ifade etmistir. [Déndiiren, 1995: 262-263]

Déndiiren ¢ok evliligin, farz, vacip veya siinnet kabilinden bir emir olmayip, bazi

durumlarda bagvurulabilecek bir ruhsat oldugunu da belirtmigtir [Déndiiren, 1995: 263].

Musa Kazim Yilmaz, Islamiyet’in bir tek evliligi kural olarak, birden fazla kadinla
evliligi de istisnai ve iztirari olarak kabul ettigini belirtmisgtir.

Muasir diigtiniic ve alimlerin, birden fazla evlilik konusun da 6nceligi adaletin teminine
verip, bunun da erkek tarafindan saglanamayacagimi kabul ederek gok evlilige izin
verilmesinin gegici ve kisith bir gaye igin oldugunu benimsediklerini ifade eden
Yilmaz, dérde kadar evliligin bir ruhsat olarak kaldigini, ne siinnet ne de vacip olarak
kabul edildigini belirtmigtir.

Erkegin, birden fazla es arasinda adaletle davranamazsa birden fazlasiyla
evlenemeyecegini, evlenirse Allah’a isyan etmis olacagini belirten Yilmaz, bu sarti
yerine getirmenin zor olmasindan dolayi, zaruret olmadik¢a birden fazla evliligin

tavsiye edilmedigini ifade etmigtir.

Yilmaz, ¢ocuk sahibi olmayan ¢iftlerin durumu agisindan, kadinin hasta olmasi halinde,
cinsel yénden giiglli ve sabirsiz olan erkeklerin zinaya diigmemesi agisindan birden fazla

evliligin ¢6ziim olacagin ifade etmistir. [Yilmaz, 1994: 275-283]

Karaman, birden fazla evliligin cevazinin gartlara bagli oldugunu, ferdi veya igtimai
bakimdan buna ihtiyag bulunmasi, birden fazla kadinla evlenmenin gerektirdigi ek
yiikiimliilikleri yerine getirme giicline sahip olmanin ve adalete riayet etmenin
gerektigini belirtmigtir [Karaman, 1995:203].
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3.3.1. Degerlendirme

Erkegin birden ¢ok kadinla evlenmesi konusunda goriislerini alinti yaptigimiz
miielliflerin, benzer seyler soyledikleri goriilmektedir. Cok evliligin cevazi, ayete ve

hadise dayah oldugu i¢in, bunun Islam’da bulunmadig: goriisiinti kimse serdetmemistir.

Beger, konunun daha g¢ok hukuki yonii tizerinde durmug ve birden gok kadinla evlenme
izninin adalet sartina baglandigina vurgu yapmigtir. Kanaatimce bu nokta gergekten de
¢ok oOnemlidir ve konunun tabir caizse nirengi noktasim1 olusturur. Beser’in
sOylediklerinden ¢ikan sonug sudur: Cok evlilik adalet sartina baghdir. Adalet ise hukuk
ile saglanir. Gliniimiiz sartlarinda bir erkegin ikinci, tiglincti, .... karisi olan bir bayanin
hukuki haklar1 yoktur. Kocas: 6lse miras diger hanimina ve g¢ocuklarina kalacaktir.
Oyleyse bu durumda adaletli olamama endigesi sdyle dursun, kesin olarak adaletsizlik
vardir. Su halde bu sartlarda birden ¢ok kadinla evlilik, bizzat ayet tarafindan

yasaklanmus olur.

Topaloglu ve Ates’in ¢ok evlilik i¢in gosterdikleri sebepler arasinda, kadinin ¢ocugunun
olmamasi (kistr olmas1) durumunun mantikl bir izahinin olmamasi gerekir. Clinkl aym
sey erkek icin de s6z konusu olabilir. Kadimn cinsel iligkide bulunamayacak bir
hastaliga miiptela olmast igin de ayni itiraz yapilabilir. Oyleyse, meselenin kadimn ve
erkegin dogasi ile ilgili yonlerine, hatta tarihsel ger¢eklere dayandirlip, buna gére

agiklanmasi daha mantikli olur.

% béndﬁren’in, ¢ok kadinla evlenen erkek oramimin g¢ok diigiik oldufunu sdylemesi de
mantikli bir savunma olarak géziikkmemektedir. Ciinkii aslolan oran degil, prensiplerdir.
Her seye ragmen biitiin mielliflerin ittifak ettikleri nokta, Islam’da ¢ok evliligin normal

bir evlilik olmadig: hususudur.
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3.4. DOGUM KONTROLU

Giinlimiizde gegmige oranla dogum kontrolii yontemlerinin artmig olmasindan dolay: bu
konu sikga tartigilmaya baslamigtir. Yasam kalitesinin artmasi, ¢ocuklara verilen
egitimin en {iist diizeyde olmasimn istenmesi, fakirlik, v.s.. sebeplerle ¢ogu aileler az
sayida ¢ocuk sahibi olmak istemektedirler. Bu sebeple uygulanan dogum kontrolii
hakkindaki goriisler agagidaki gibidir.

Hamdi Dondiiren, evliligin basta gelen gayelerinden birinin neslin siirdiiriilmesi
oldugunu belirterek, hastalik, ¢evrenin dinsizligi ve siddetli yoksulluk gibi 6ziirler
bulunmadikga evli ¢iftlerin gebeligi Onleyici yontemlere bagvurmamasi gerektigini
belirtmistir. Eglerin 6ziir bulundugu kanaatin de olmalar durumunda, baska bir deyimle
bu konuda tip uzmam ve Islami ilimlerde uzman bir bilim adami, korunmak igin yeterli
6ziir bulundugunu sdylemigse korunma ydntemlerine bagvurulabilecegini ifade etmigtir
[Déndiiren, 1995:551].

Hamdi Déndiiren Hz. Peygamber’in bazi hadislerinde azilin hog goriilmemis olsa da
bunu kesin olarak yasaklayan bir hikkmiin getirilmedigini, bu yiizden ¢ogunluk Islam
miigtehitlerine gore kadinin da rizasiyla azil yapmanin miibah sayildigim ifade etmigtir.
Erkegin veya kadinin ilagla veya ameliyat yoluyla siirekli olarak kisirlagtinlmasini caiz
| olmadigim belirten Dondiiren, cenin tesekkiil etmeden, 6nceki donemde erkegin veya
kadinin gebeligi engelleyen yontemlere bagvurmasimn miimkiin ve caiz oldugunu;
korunmanin ilagla olabilecegi gibi, meninin rahme ulagmasimi engelleyen bagka
yontemlerle de olabilecegini ancak bunun igin eglerin rnizasimin bulunmasinn, sagliga
zarar vermemesinin ve bagvurulan yontemin boy abdestini engelleyici nitelikte

olmamast gerektigini ifade etmistir [Dondiiren, 1995: 550].
TDV Ilmihali ise, dogum kontroliiniin, eslerin istedikleri sayida ve istedikleri zaman

¢ocuk sahibi olabilmeleri igin gebeligi Onleyici birtakim Onlem ve y&ntemlere
bagvurmalari oldugunu belirtmistir.
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Konunun esasen aile i¢i iligkileri, anne ve babanin sorumlulugunu ilgilendirdigi igin
ferdi boyutta bir mesele oldugunu ancak giintimiizde dogum kontroliiniin, aile veya
niifus planlamas: adiyla yiiriitiilen politikanin ana par¢asim olusturdufundan biitiin
toplumu yakindan ilgilendiren sosyal, ekonomik hatta uluslararas: boyutta bir 6nem
tasimaya basladigim ifade eden ilmihal, dogum kontroliiniin her iki yoniiyle de Islam
hukukunu ilgilendirdigini ifade etmistir.

[lmihalin dogum kontroliiyle ilgili verdigi agiklamalarina yer verelim:

“Dogum kontroliiniin, daha agik ifadeyle eslerin gebeligi onlemesinin eski ve yeni bir
cok yontemi vardir. Tibbi ve teknik gelismeler neticesinde her giin yeni metot ve ilaglar
ortaya gikmaktadir. Azil, yani erkegin cinsel iliski sirasinda spermini disan akitmasi
yontemi ¢ok eskilerden beri bilinen bir usul olup ilk donem Miisliiman lan tarafindan da
biliniyor ve uygulamyordu. Hz.Peygamber’in azli yasaklamamis olmasi (Buhari,
“Nikah”, 96; Miislim, “Nikah”, 125-138), Islam bilginlerinin biiyiik gogunlugunun da
azli caiz ve mubah goriip bunu eslerin irade ve tercihlerine birakmis olmalar, fert ve
aile plamnda dogum kontroliiniin caiz oldugunun ilk delili sayilabilir.” [TDVI, 2004:
134].

Azil disinda ilag almak, vajinaya gebeligi onleyici bir madde koymak, prezervatif
kullanmak gibi yollarla da gebeligin 6nlenmesinin miimkiin oldugunu ifade eden TDV
[lmihali, gebeligi onleyici metotlar ile baglamig bulunan gebeligi sona erdirme ve
dollenmis yumurtay1 digsan1 atma iglemlerinin birbirinden iyice ayrilmas: gerektigini,
¢linkii bu iki farkl iglemin farkli dini hitkiimlere tabi oldugunu belirtmistir. Bu itibarla
bir kisim yeni metot ve ilaglarin gebeligi 6nlemedigi, aksine d6llenmis yumurtay: imha
ve izale ettigi ve bu sekilde gebeligin devamini 6nledigi belirlendiginde, artik bunlarin
cocuk diigiirme kapsaminda ele alindifim, tibbin getirdigi imkanlardan biri olan
spiralin, gebeligi dnleyici bir islev gérdiigii bilinmekle birlikte zaman zaman déllenmeyi
engellemeyip rahimde tegekkiil eden cenini digan atici bir fonksiyon icra ettiginin
anlagildigim belirten TDV Ilmihali, islam hukukgularimn azil ve diger gebeligi énleme
yontemlerine karst olduk¢a miisamahali baktiklann halde, gocuk diistirmeyi higbir

asamada tasvip etmediklerini, tibbi ve dini zaruret bulunmasi: durumu hari¢ béyle bir
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islemi cinayet, biiyilk glinah saydiklarim ifade etmistir. [lmihal, gocuk diigiirme ve
baglamig bulunan gebeligi sona erdirme islemlerinin dogum kontrolii olarak
degerlendirilmesinin, gebeligi 6nleme hakkinda fikih kiiltlirtindeki mevcut hosgorii ve
miisaadenin bu iglemlere de tagirilmasinin miimkiin olmadigini belirtmistir.

Rahime yumurta ulagtiran kanallarin baglanmas: veya erkegin kisirlagtirilmasim Islam
bilginlerinin biiyilk ¢ogunlugu tibbi veya dini bir zaruret yokken caiz gérmemektedir.
Gerekge olarak da bunun fitrati degistirme, Allah’mn dogustan verdigi kabiliyet ve
nimetleri inkar, insamin temel hak ve hiirriyetine miidahale oldugu goriisiindedirler. Bu
sebeple de eslerin artik hi¢ gocuklari olmayacak ve geri doniilmesi imkansiz sekilde
kisirlastirilmasimin dinen sakincali ve giinah oldugunu ifade eder, bunun ancak eslerden
birinde akli veya ziihrevi bulagici bir hastaligin bulunmasi ve gocuklara gegeceginin

sabit olmas halinde caiz olabilecegini belirtirler [TDV Ilmihal, 2004:133-135].

Faruk Beser Islam’1n fitrat dini oldugunu fitriligin dogal sonucunun ¢ocuklarin dogmasi
oldugunu ve fitrata miidahalenin ise hos karsilanmadigimi ancak, “kimse ¢ocuk yapmay1
engelleyici davranislarda bulunmayacak™ diye de tembih edilmedigini, hatta “azl”e, hos
goriinmese dahi, miisaade edildigini belirterek, azilde asil olanin korunma oldugunu
dolayisiyla bunun su ya da bu yontemle olmasinin, tibbi sakinca ve baska haramlar
icermedikge bir sey degistirmeyecegini yani onlarin da azil gibi olduklarimi ifade

etmigtir.

Fikih¢ilarin bazilarinin, mesru bir mazeret olmaksizin korunmamin, yani dogum
kontroliiniin caiz goériilemeyecegi kanaatinde oldugunu, mazeretler arasinda da “salt a¢
kalma endisesi” bulunmadiii belirten Beser, mazeret olmaksizin korunmanin, hos

olmamakla beraber caiz oldugu gériisiinde olanlarinda bulundugunu ifade etmistir.

Beser, kadin emzikli olup yeniden hamile kalmasiyla bebegine zarar gelecekse, ortam
kesinlikle edepli bir ¢ocugun yetistirilemeyecegi kadar bozuksa, hamile kalmasi tibben
sakincali goriliirse helal olan korunma yollarimn kullamlabilecegini kaydetmisgtir
[Beser,2003:348-350].
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Bekir Topaloglu bu konuyla ilgili olarak azil hakkindaki goriislerini vermistir. islam
hukukgularinin bazilarinin azli hos karsilamamakla beraber caiz oldugunu séylediklerini
belirten Topaloglu, Ashabdan: “Rasulullah devrinde azil yapardik, bize mani
olunmazdi” diye nakledilen rivayetlerin sahih oldugunu, bazi hukukgularin da ancak
kadin miisaade ettigi takdirde caiz olacag1 goriisiinde olduklarini, netice olarak da azilin
kadimin miisaadesi alinmak sartiyla helale yakin bir mekruh oldugunu kaydetmistir
[Topaloglu,2001:101-102].

Hayrettin Karaman ise azil ile ilgili hadisleri degerlendiren miigtehitlerden Ebu Hanife,
Malik ve Ahmed b. Hanbel’e goére bir erkegin, hiir olan esinin nzasin alarak azil

yapabilecegini, karisi izin vermezse azil yapamayacagini ifade etmigtir.

Karaman, zamanimizda gebeligi onlemek i¢in kadimin kullanacagi hap ve aletler ile
erkegin kullanacagi vasitalar oldugunu; bunlarin da hiikiim bakimindan azil gibi
oldugunu ifade ederek, bu Onleme vasitalarinin -biinye o6zelligi sebebiyle- doktor
tarafindan men edilmédikc;e, baska care varken avret yerini yabanciya (doktor, hemsire
vb.) agmay1 gerektirmedikge ve asilanmis yumurtay: imha etmedikge kullarulabilecegini
ifade etmigtir [Karaman,1995:396-397].

Nihat Dalgin, eslerin makul gordikleri sebeplerle, gerek bastan gerekse bir iki ¢ocuk
yaptiktan sonra, hamileligi gecici bir siire 6nlemek veya geciktirmek amaciyla tedbir
almalarnin caiz oldugunu, bu tedbirlerin gegici olarak hamileligi onleyici 6zellikte
olup, eslerden birinden dogurma ya da dogurtma G6zelligini tamamen yok etmiyorsa

bunlarin kullanilmasinda bir mahzurun olmadigini belirtmistir.

Dalgin, ¢ocuk yapmamak igin eslerden birinin ya da her ikisinin birlikte, degisik
yontemlerle kisirlagtirilmalari halinde, tekrar bir operasyonla bu kisirliktan kurtulmak
miimkiin ise, byle bir yontemle de dogum kontrolii i¢gin tedbir almanin caiz oldugunu,
biraz uzun siireli ve masrafli da olsa bu yontemin de, bir nevi gegici kisirlagtirma

oldugunu dolayisiyla da caiz oldugunu ifade etmigtir [Dalgin, 2004: 247].
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3.4.1. Degerlendirme

Dogum kontrolii aslinda bireysel olan bir olgu iken, &zellikle 20. yiizyilda gelismis
iilkelerin Ozel gayretleriyle ilk etapta gelisjmemis iilkelerde ve az gelismis iilkelerde
toplumsal olarak ortaya ¢ikamlan ve “daha az gocuk, daha glizel bir gelecek”
diigiincesini empoze etmeye calisan bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu fikir
empozesinin ana sebebini ise insanoglunun 6nce dogay: tahribi, sonrada bu tahripten
kaynaklanan kaynak yetersizlifinin olugmasi ve gelecekte gida bulamama korkusunun

olusturdugu giiniimiizde bilinen bir gergektir.

Dogum kontrolii ya da ¢ocuk olmasim engelleme ¢ok eskiden beri uygulandig: bilinen
baz1 tekniklere zaten sahipti. Iginde yasadigumiz asirda bu teknikler insanin
kontroliinden ¢ikarilip, ilag, prezervatif, rahme cihaz yerlestirme tarzinda mekanik ve

kimyasal bir nitelige blirlinmiistiir.

Islam dini geldikten sonra sahabenin gocuk olmasii engellemek konusunda azl
yaptiklar1 hadis kaynaklarinda sabittir. Bu konuda Allah Rasulu’nun men edici bir tavir

takinmamasi, azlin yasak olmadig1 seklinde yorumlanmistir.

Déndiiren dogum kontroliiniin dollenmeyi engelleyici tarzda oldugu zaman (azl gibi)
mubah oldugunu, Islami esaslara uygun oldugu miiddet¢e azl yerine gegebilecek
giiniimiiz dogum kontrol asamalarimin kullanilabilecegini aksi halde kullamilmayacagin
belirtmigtir [Déndiiren, 1995: 550].

Doéndiiren’in meseleyi sadece fikhi bir konu olarak ele almasma karsilik, Iimihal’de
konu hem ferdi hem de toplumsal boyutu agisindan irdelenmistir. Spiral tarz1 d6llenmis
yumurtayr oldiiren ve cenin diismesine sebep olan araglara dikkat ¢eken Ilmihal bu
konuda yeterince agik bir sekilde ifadeler kullanmugtir. Déndiiren’in ifadeleri ise muglak
kalmaktadir.

Beser’in bu konudaki diistinceleri Déndiiren ile paralellik arzetmektedir. Dondiiren,

korunma igin gerekli oOziirler mevcut ise ve bunu uzman bir Miisliman doktor
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sGyliiyorsa bagvurulabilecegini belirtirken, Beger kadimin emzikli olup yeniden hamile
kalmasiyla bebegine zarar gelecekse, ortam kesinlikle edepli bir g¢ocugun
yetistirilemeyecegi kadar bozuksa, hamile kalmasi tibben sakincali gériiliirse helal olan
korunma yollarinin kullanilabilecegini ifade ederek 6ziir durumlarina agikhik getirmistir.
Mesru mazeret olmaksizin dogumu engellemek bazi fikihgilara gore caiz goriilebilecek
bir eylem olmaz [Beser, 2003:349].

Topaloglu ise bu konuda sadece azil ile ilgili goriislerini vermis, fakat kadinin
miisaadesi olsa bile helale yakin mekruh olacagini belirtmistir. Topaloglu’nun glintimiiz

dogum kontrol araglarina temas etmemesi bir eksikliktir.

Giintimiizde azli gerektirmeyen pek ¢ok dogum kontrol araci kullaniimaktadir. Fakat
burada azle benzer sekilde olanlarla bir kiyas yapmak miimkiindiir. Azlden kasit,
déllenmenin olmamasi i¢in meni ile yumurtanin birlesmesini engellemektir bu durumda
Topaloglu'nun goriislerine gore konuya bakildigi zaman doéllenmeyi engelleyen

araglarin/yollarin kullanilmasi da helale yakin mekruh olur.

Karaman, Topaloglu’'ndan farkli olarak, giiniimiz dogum kontrol yollarinn
mevcudiyetini belirterek, bunlarin da azil gibi oldugunu bildirmis, fakat azil yapmay:
bir takim sartlara baglamistir. Bu sartlar Beser’in sartlar ile paralellik arzetmektedir.
Beser’den farkli olarak Karaman, bir erkegin hiir olan esinin iznini almadan azil

yapamayacagin da belirtmigtir [Karaman, 1995;396].

Dalgin ise bu konuda eslerin aralarinda anlastiklari zaman dogum kontroliiniin caiz
oldugunu, hatta efer geri doniisii miimkiinse Kisirlagtirmanin bile yapilabilecegini
sOylemistir. Kisirlagtirma dogurganlik 6zelligi iizerinde tasarruf hakkina miidahale
olmaktadir. Fitrat1 degistirme olarak diigiiniilebilen kisirlagtirma fitrat {izerinde oynama

yapmay1 yasaklayan ayet ve hadislerle ¢elismektedir.

Azlin yasaklanmamis olmasi, dogum kontroliiniin ferdi boyutta yasak olmadid:

anlamina gelir. Toplumsal olarak devlet politikas1 seklinde konuyu ele aldigimiz zaman,
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bu olgunun Islami olarak hi¢bir dayanafimin olmadigim ifade edenler olmustur
[Karaman, 1995: 398].

Dogum kontrolii ile ilgili karar vermesi gereken kisiler ebeveyndir. Giiniimiizde gocuk
egitimi bagli basmna bir problemdir. Cocuklarin iyi bir egitim almalan ve giizel bir
sekilde yetisebilmeleri igin ailelerin iyi bir sekilde egitebilecekleri kadar ¢ocuk
yapmalari daha uygun olacaktir. Insanlar ihtiyaclar1 karsilanmadigi zaman, bunlan
gidermek i¢in farkli yOntemlere bagvururlar. Ebeveyn yetigtirecegi g¢ocuklarin
ihtiyaglarini karsilayabilmelidir. Aksi halde ¢ocuklar maddi manevi sikintilarla bityiirler

ve bu sikintilar ister istemez toplum hayatina yanstr.

3.5. KURTAJ

Faruk Beser kiirtaj konusunu agiklarken yaratilis safhalariyla ilgili ayet ve hadisleri
vererek konuyla ilgili verilen hiiklimlerin daha iyi anlagilmasini saglamistir. Faruk
Beser’in bu konudaki agiklamalar s6yledir:

“Andolsun ki biz, insam siiziilmiis 6zli balgiktan yarattik.(Ilk yaratilis, yani Adem’in
(a.s.) yaratiligt budur.) Sonra onu nutfe (meni, sperm) olarak elverisli bir karargaha
(rahme) koyduk. Sonra bu nutfeyi bir g¢engel haline getirdik. Ardindan bu gengeli
“cignemlik viicut” kildik. Ardindan bu bir ¢ignemlik viicudu kemik yaptik ve kemige et
giydirdik. Sonra onu bir baska yaratilisla insa ettik. G6rdiiniiz mii, yaratanlarin en giizeli
olan Allah ne yiicedir! Sonra siz, bunlarin ardindan Sliimciillersiniz. Sonra da Kiyamet
Giinii tekrar diriltileceksiniz...” [Mi’minun, 12/16].

Hac Suresi 5. ayet-i kerimesi de ufak ayrintilarla ayni olayr aym safhalarla anlatir. Bu
ayetlerde dikkat ¢eken hususlar sunlardir:

1 . Yaratilis sathalan su sira ile verilmigtir:

a. Sperm.

b. Spermin rahme ulasip, yerlesmesi.

81



c. Spermin gengelli bir yap1 kazanmasi.

d. Bu ¢engelin belli belirsiz bir sekil almasi.(Hac Suresi’ndeki ayrint1: “Muhallakaten ve
gayra mubhallakatin” yani bu, bir seye benziyor ama tam onun seklini almamis, diye
anlatabileceginiz bir ifadedir. Bu yiizden biz ona “belli belirsiz” dedik.)

e. Kemiklerin olugmasi.

f. Kemiklerin etle giydirilmesi.

g. Ardindan “bir bagka yaratis”in insasi.

h. Oliimciilliik vasfinin bu “bagka yaratis”tan sonra kazanilmast.

2. Goriildiigii gibi, bu safhalarin stiresi Kur’an-1 Kerim tarafindan agiklanmamustir. Biz

bunu ancak siinnetten 6grenebilecegiz.

3. Oliimciilliik yani 6lme 6zelligine sahip olma, 7. haftadan sonra olan bir keyfiyettir.
Olmek i¢in canli olmak gerektigine gére ceninin canlanmasi iste bu “bir bagka yaratig”
ile olmaktadir.

Konunun siinnet tarafindan beyanina gelince:

Bu konuda Buhéri ve Miislim basta olmak iizere hemen biitin hadis kiilliyatinda
tisluplar1 agisindan ilging hadis-i serifler vardir. Once bunlan verecek, sonra da

tizerindeki degerlendirmemizi yapacagiz:

Buhari’de “yaratiligin baslangici” (Bed’ul-halk) béliimiinde su hadis-i serif yer
almaktadir:

“Abdullah’tan: Sizin her birinizin yaratilisi annesinin karminda kirk giinde derlenip
toplanir.(ylicma’u). Sonra boylece alaka (g¢engel) olur.sonra boylece mudga (belli
belirsiz cisim) olur. Sonra Allah (c.c.) bir melek gonderir ve ona dort sézle emreder:
Amelini yaz! Ecelini yaz! Said mi, saki mi oldugunu yaz! Sonra da ona ruh iiflenir...”
[Buhari, bed’ul-halk, no 3036].

Aym hadis, ayni raviden alinarak Miislim’de su iki basit, lakin 6nemli farklilikla verilir:
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“Sizin her birinizin yaratilig1 annesinin karninda kirk giinde derlenip toparlanir.Sonra bu
siirede, bdylece alaka olur.Sonra bu siirede, bdylece mudga olur.Sonra melek gonderilir

ve ona ruh ifler ve dort seyle emrolunur...” [Miislim, Kader, 1].

Goriilecegi iizere, Miislim’in rivayetine gére melegin gelip ruh tiflenmesi olayi, onun
dért hususla emrolunmasindan 6ncedir ve biitiin bu safhalar “bu stirede, bdylece”

ifadesiyle anlatilmistir.

Imdi, “Bu stirede, boylece...” demek, bir bu kadar daha siirede, yani ikinci, liglincii kirk
glinde... demek midir? Yoksa “Bu ilk kirk giinde, yani aym siire icerisinde” demek

midir? Bu hususu anlamak i¢in 6nce su bilgileri yenilemeliyiz:

Miislim’in verdigi aynintilar 6nemlidir. Zira onun hadis lafizlarina 6zen gosterdigi ve bu
yoniiyle Buhari’den énde oldugu bilinmektedir. Bu yiizden ayni hadisi her ikisi de
rivayet etmis iseler, Miislim’in verdigi lafzin tercih edilecegi sdylenmistir. Bu, bilinen

bir hadis ilmi kuralidir. Imdi:

Islam tarihi boyunca bu hadisteki, “Bu siirede, boylece...” ifadesi, ikinci, ti¢lincti kirk
giinde diye anlagilmis ve bu yiizden de canlanmanin {iglincii kirk giintin sonunda yani
120. giinde oldugu anlagilagelmistir. Fikihgilarda verdikleri hiikiimleri hep bu bilgiler
lizerine oturtmus ve ona gére fetva vermiglerdir. Bu fetvalara daha sonra temas

edecegiz.

Dogrusu, ilk bakista hadisin bu anlayisa da ihtimali yok degildir. Kald1 ki, birde Ibnii’l-
Esir’in Razin’den bulup aldig1 bir rivayette bu anlayis1 biraz daha agan bir ifade vardir.
“Nutfe (sperm) rahme diigiince, orada kirk giin dolasir. Sonra kirkta alaka olur. Sonra
kirkta mudga olur...” [Ibnii’l-Esir, Camiu’l-usiil, X/114].

Ancak Razin’den alman bu hadisin ifadelerinin ¢ok agik ve fasih olmamasi bir yana,
onun verdigin hadislerin kaynaklari konusunda tereddiitlerin bulundugu da
bilinmektedir. Gerg¢i sahih ve ihticaca elverisli sayilsa dahi yine de bu hadisteki ifadeler,
bu safhalarin ii¢ ayn kirk giin oldugunu géstermez. Dolayisiyla naslardan hareketle,
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cenin canlanma siiresinin agik bir gekilde 120. giin oldugu hiikmiine varmak
imkansizdir.

Aksine Miislim’in “kader” bdliimiine aldig: bu birinci hadisten sonra zikrettigi, ikinci ve
iiciincii hadisler ve de bu birinci hadisin ilk ciimlesi, meselenin aslim1 ¢ok agik olarak
ortaya koymaktadir. Dikkat edildi ise, gerek Buhari hadisindeki, gerekse Miislim
hadisindeki ilk ciimle: “Sizden her birinizin yaratilis1 annesinin karminda kirk giinde
derlenip toparlanir. (Yicma'u)” seklinde idi. Bir seyin derlenip toparlanmasi, onun
asag1 yukar tamamlanmasi demektir. Demek ki ilk kirk giinde yaratilig biiyiik 6lgiide
tamamlanmistir. Bunu hadislerden agik¢a anlayabiliyoruz. Miislim’in ikinci ve Ggiincti

hadislerine gelecek olursak:

“Nutfe (sperm), rahimde kuk ya da kirk bes gece yerlestikten sonra melek gelir ve
sorar: Ya Rabbi, said mi olacak, saki mi? Ve bunlar yazilir. Yine sorar: Erkek mi olacak
disi mi? Bunlar da yazilir.Ameli, eseri, eceli ve rizki yazilir.Sonra da sayfalari diirtiliir

ve bunlar artik ne artirilir ne de eksiltilir.”

Goriilecegi gibi, melegin gelmesi ve zikredilenlerin yazilip bitirilmesi ilk 40-45 giin
icerisinde oldugu bu hadiste agik¢a zikredilmektedir. ‘

Uciincii hadis-i serifte ... Kurk iki gece gecince melegin gonderilip cenini her bakimdan
sekillendirdigi...” sOylenir ve aym seyler tekrarlanir. Dérdiincti hadiste de: “Nutfe
rahimde kirk gece kalir, sonra melek onu sekillendirir...” denmektedir. Biitiin bu
ifadeler, bu olup bitenlerin hep ilk kirk giinde oldugunu, ikinci, iigiincii kirk giinle ilgili

acikligin bulunmadiini gosterir.

Bunu s6yle de ifade edebiliriz: En bagtaki hadisler bir y6niiyle, ikinci ve tglincti kirk

2%

giiniinde anlagilmasina ihtimal verir gibidir. Ancak hem onlardaki “Yiicma’u” (derlenip
toparlanir) ifadesi, hem de diger hadisler, bu ihtimali ortadan kaldirarak biitiin bu olup
bitenleri ilk kirk giin civarinda olup bittiini kesin olarak ortay koyar. Kald: ki, ilk
hadiste melegin ilk {i¢ sathadan sonra gelip ruh I:.iﬁirdﬁgl:i, liglincii, dordiincti hadislerde

ise kirkincr giinde geldigi agikca zikredilmektedir. Demek ki oradaki ilk ii¢ sathanin
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hepside ilk kirk giiniin i¢indedir. Zira bunlann birlikte diislintilmesi, zorunlu olarak
biitiin bu safhalarin ilk kirk giin civarinda oldugunu anlatir.

Bu anlayiy, mealleri verilen ayette gegen safhalarla da aynen uyumludur. Ciinkii orada

stire zaten zikredilmemisgtir.

1. Nutfenin elverisli bir karargaha yerlesmesi.
2. Bir ¢engel (alaka) haline gelmesi.

3. Belli belirsiz bir hacme ulagmas:.

4. Kemik ulagmasi ve ona et giydirilmesi.

5. Derken bir bagka yaratiligla inga edilmesi....

[ste bunlanin hepsi o ilk kirk giin igerisinde olmaktadir (Bunu Kur’an’in beyam olan
slinnetten dgreniyoruz. Zira Kur’an’da sathalar zikredilmis, siire zikredilmemistir.) Yine
Kur’an ifadesiyle, 6lme 6zelligi de bu safhalardan sonra olacagmna gére, canlanma (yani
bir bagka yaratilig) da yine kirk glin civarinda olacaktir. Dolayisiyla ceninle ilgili olarak

kirk giine kadarki hiikiimlerde ondan sonraki hitkkiimler farkl: farkli olacaktir.
Oyleyse bu yanlis anlayisa nereden gidilmistir?

Agik bir sekilde goriilmektedir ki, Kur’an’1 Kerim bu safhalardan séz etmekle beraber,
stirelerini bildirmemektedir. Buhari ve Miislim gibi sahih kaynaklardaki hadisler ise
kirk giinii telaffuz ederler ancak, ikinci, i¢lincii kirk giinden agikca s6z etmezler. Hatta
biitiin olup bitenlerin ilk kirk glinde oldugunu gsteren isaretler tagirlar ve degindigimiz
gibi, bu anlam onlarda daha da agirliklidir.

Buna ragmen, onlara gére tigiincii dérdiincii degerdeki bir hadis, ii¢ ayn kirk giinden s6z
eder. Iste a1k olan sey, o hadisi ravinin, kendi anladig: ifadelerle rivayet etmis oldugu,
diger hadisleri de ulemanin ona gore anlam1g bulunduklaridir. Oysa gergekten de Buhari
ve Miislim hadislerini dikkatlice bakildiinda canlanmanin, yani ruh tflenmesinin ilk
kirk civarinda oldugu rahatlikla anlagilacaktir.
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Durum bdyle olunca, elbette ceninin canlanmasini {igilincii kark glinden sonra gésteren
bilgilere bina edilen fikhi hiikiimlerde degismis olacaktir. Yani degisen din degil dini

anlama ¢abasindan kaynaklanan mevcut bilgilere gore verilen hiikiimlerdir.

Insan ruh ile cesedin toplamudir. Sadece cesede insan denemeyecegi gibi, yalmiz ruha da
insan demek miimkiin degildir. Oyleyse kirk giinden 6nceki cenin ile, kirk giinden
sonraki cenin farkli farkli seyler olmalidir. Kur’an ifadesi ile “Baska bir yaratilis insa
etmek”de buna tekabiil etmelidir. Bundan &tiirii Hz. Ali (r.a) ruh iflenmedikce cenine
miidahalenin “Ve’d” (Cocugunu diri diri gémme) olmayacagim sdylemigtir. [Ibnii’l-
Cevzi, ZAdii’l-mesir, V/462]. Ama elbette bu onun sakincasiz oldugunu da géstermez.
Ciinkii mesele fitri bir mesele oldugu kadar tibbi bir meseledir de. Binaen aleyh, bir sey
fitrata aykir1 oldugu ve tibbin uygun gérmedigi 6l¢tide dinen de mahzurlu sayilir. Buna
haram denmese de, belki, mekruh ya da tahrimen mekruh denir. Oyleyse cenini kirk
ginden Once sebepsiz olarak yapilan miidahale mekruh ya da tahrimen mekruh

anlaminda giinahtir, ancak, “Bir nefsi 6ldiirmek” degildir.

Ama kirk giinden sonra cenin, ruh arti bedendir, yani insandir, nefistir ve ona tecaviiz
de, “Bir nefse haksiz yere tecaviizdiir. Bir nefsi haksiz yere 6ldiiren ise biitlin insanlar

oldiirmiis gibidir.”

Fikih kitaplarina bakildiginda, 6zellikle Hanefi kaynaklarimin 120 giine kadar cenine
miidahaleyi ¢ok bilyiik bir su¢ gormedikleri ve hatta hicbir sebep yokken bile onu
diisirmenin caiz oldugunu sdyleyenlerinin bulundugu gtze carpar. Bu goriiste olan
Hanefilerin gerekgeleri sudur: Canli olmayan, yani ruh {iflenmeyen bir cenin insan
degildir, Gyleyse ona olan tecaviizde bir insana olan tecaviiz degildir. Ama canlandiktan
sonra, o artik bir insan kiigligidiir ve miidahale ile onu diisiiren (ya da kiirtajla alan),
canli diismesi halinde velisine bir tam diyet 6der ve bir de kefaret tutar. Digariya 6lii

olarak ¢ikmasi halinde ise duruma gore, yirmide ya da onda bir (gurra) éder.
Goriildiigii gibi, canli bir insan1 6ldirmenin hitkmii bellidir ve nasla sabittir. Ceninin ne

zaman canlanacag bilgisi ise zannidir. (Ya da eskiden 6yleydi.). Béyle durumlarda

fakih, kendisine ulagan ve edindigi bilimsel bilgiye gére hiikmiinii verir. Ona ceninin
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120 giinde canlandify sOylenmis o da nasla sabit olan hiikmii oradan baglatmustir.
Hiikkmiin illeti, yani miiessir sebebi, ceninin canli olmasi halinde ona olan tecaviizdiir.
Imdi, canlanmanin 120 giinde degil de, kirk giinde oldugu anlasilmis olunca (Ciinkii
120 giinii nass séylememisti) ve hiikiimde canli olmaya bagh bulununca, hiikmiin siiresi
120 glinden kirk giine inmis olacaktir.

Degisen anlayigtir ve bu anlayisa bina edilen fetvadir. Naslar hep aym seyi
sOylemektedir.” [Beger, 2003: 362-368].

Kisaca ifade edecek olursak; naslardan hareketle, ceninin canlanma siiresinin agik bir
sekilde 120. giin oldugu hitkmiine varmanin imkansiz oldugunu vurgulayan Beser, ruh

iflenmesinin ilk kirk giin civarinda oldugunu belirtmistir.

Cenine kirk giinden 6nce sebepsiz olarak yapilan miidahalenin mekruh ya da tahrimen
mekruh anlaminda giinah oldugunu, ancak, “bir nefsi 6ldiirmek” olmadigini belirten
Beser, kirk glinden sonra ceninin, ruh art1 beden yani insan oldugunu, bir nefsi haksiz
yere 6ldﬁrenin ise biitiin insanlan Oldiirmis gibi kabul edildigini vurgulamigtir

[Beser,2003:367-368].

Nihat Dalgin kiirtajin biitiin safhalarda yasak oldugunu fakat hangi mazeretler sebebiyle
kiirtaja izin verilebileceginin ve bu mazeretlerin kapsaminin tartisilmasi gerektiginin

tizerinde durmustur. Dalginin konuyla ilgili goriisleri sdyle:

“Giinlimiiz tibbinin verdigi bilgiler 1s18inda konuya bakildiginda, anne karmindaki
ceninin olugum siirecini tamamlamasinin ¢ok kisa stirdiigii, alt1 ila sekiz haftalikken
kalp atiglarimin duyulacak seviyede oldugu anlasiimaktadir. Buna gore, iig-bes hafta
icinde, anne karnindaki canlin bir insan oldugu, seklen bir insan suretini almaya
bagladig: tespit edilmistir. Biitiin bunlar, cenin i¢in, su giinden 6ncesindeki kiirtajin caiz
olacagi, su giinden sonrasinin ise haram olacag: seklinde bir ayirim yapmanin zorlugunu
ortaya koymaktadir. Buna gore, hamileligin anlasildig ilk giinlerle sonraki giinleri,
kiirtajin yasakligi aglslndan ayn'l degerlendirmek uygun olacaktir. Yani, mesru bir
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mazeret bulunmaksizin, hamileligin hangi doneminde olursa olsun, kiirtaj yapmanin

yasak oldugu s6ylenebilir.

Ancak, bununla sorunun tamamen ¢6ziimlendigini diigtinmiiyoruz. Ciinkii giiniimiizde,
konu ile alakali olarak bizlere arzedilen birgok 6zel problem, bu durumda kiirtaja
miisaade edilip edilmeyecegi ile alakalidir. Yani, tek annenin hayatinin riske atilmast
halinde mi, kiirtaja miisaade edilebilecek, yoksa baska zorunlu durumlarda da bu ruhsat
kullanilabilecek midir? Giinlimiizde, kiirtajin giindemde kalmasimi saglayan bir a¢1 da
budur. Ciinkii, ge¢mis dénemlerde, heniiz anne karnindaki ¢ocugun saglik ve sihhati
hakkinda, tagidig1 hastaliklar hakkinda bilgi sahibi olunamiyordu. Simdi, tibbin verdigi
imkanlar dahilinde, ti¢-dort aylik yada biraz ge¢ dénemde, anne karnindaki ¢ocugun
tasidig1 hastaliklara varincaya kadar, bir ok durumuna vakif olunabilmektedir. Omegin,
hamile bir anne, karmindaki c¢ocugunun spastik 6ziirli dogacagimi doktorundan
dgrenmigse, bunu teyit eden bir kisim bulgular ortaya konmugsa, bdyle bir durum,
hamileligin sonlandirilmas: i¢in kiirtaj olunmasint mesru/mazur kilacak midir? Bunun
gibi, hayatta kaldig1 miiddetge, devaml yatalak ve bakima muhtag olacak sekilde sakat
bir cocuk anne-babasi bu hamilelikten kurtulmak i¢in kiirtaj yapabilecek midir, bu hal
kiirtaj icin bir zaruret hali goriilecek midir? Giiniimiizde, cevap bekleyen ciddi
sorulardan bir kagit bdyledir. Bu konuda heniiz net bir kanaatimiz olusmadigindan,

burada yalnizca, bu sorunlarn varligina igaret etmekle yetinmeyi uygun gériiyoruz.

Son ciimle olarak sunu eklemek istiyoruz: Bugiin, hangi tarihe kadar kiirtajin caiz
oldugu, hangi tarihten sonrasimin haram oldugunu tartigmak yerine, -kiirtajin temel
itibariyle, her dénemde yasak oldugunun kabul edilmesi yaninda- hangi mazeretler
sebebiyle kiirtaja izin verilebilecegini ve bu mazeretlerin kapsamim tartigmak

gerekmektedir.”[Dalgin,1994:252-253].

Hamdi Déndiiren ise ceninin anne karminda uzuvlan tesekkiil edinceye kadar bir kan
pihtist hitkmiinde oldugunu bu dénemin ceninin 1,5-2 aylik oluncaya kadar siirdiigiinii,
bu dénemde hastalik, ¢evrenin dinsizligi veya siddetli yoksulluk gibi 6ziirler bulununca
ceninin ilagla veya bagska Dbir yontemle Adﬁsﬁrﬁlebilecegini belirtmigtir .

[D&ndiiren,1995:553].

88



TDV Ilmihali, Islam’da insamin yagama hakkinin, erkek spermi ile kadin yumurtasimn
birlestigi ve d6llenmenin bagladifi andan itibaren Allah tarafindan verilmis temel bir
hak oldugunu, artik bu sathadan itibaren anne baba da dahil higbir kimsenin bu hakka

miidahale etmesine izin verilmedigini belirtmisgtir.

Kur’an’da ¢ocuk diigtirmeyle ilgili 6zel bir hitkkiim bulunmadigimi ancak ayet ve
hadislerde yer alan genel prensiplerin ve &zel hiikkiimlerin anne karnindaki ceninin dinen
mesru sayilan hakli bir gerek¢e olmadan diisiiriilmesine ve gebelige son verilmesine
miisaade etmedigini belirten [Imihal, agagidaki hususlan ifade etmigstir [TDVI, 2004:
137].

“(...)"Cocuklarimz1 yoksulluk korkusuyla 6ldiirmeyin” [En’am, 6/51; Isra 17/31]
ayetinin dolayli ifadesi, Hz.Peygamber’in kasten ¢ocuk diislirmeyi cinayet olarak
adlandirip bunu igleyen veya sebep olanin maddi tazminat Gdemesine hiikkmetmesi,
nizik, kader ve tevekkiille ilgili dini telkin ve emirler bir anlamda anne karnmindaki
cocugun hayat hakkini da gilivence altina almaya matuf emir ve tedbirlerdir(...) [TDV
[lmihal, 2004: 137].

Ilmihal, Islam hukukunda tibbi ve dini bir zaruret bulunmadik¢a anne karmindaki
¢ocugun diislirilmesinin ve aldinlmasinin —anne baba tarafindan yapilmig veya
yaptirilmug olsa bile — cinayet (sug) olarak adlandinlip haram sayildigim belirterek
Islam hukukgular1 arasinda, sperm ve yumurtamin hangi safhadan itibaren cenin
sayllacaginin ve dinen-hukuken koruma altina alinacaginin, ceninin bulundugu safhaya
goére cocuk diislirmenin cezasinda, hatta giinahinda bir farkliligin olup olmayacaginin

tartismali oldugunu ifade etmigtir [TDV [lmihal, 2004: 137-138].

[imihal konunun devaminda su agiklamalara yer vermistir:

“(...) Kur’an’da ceninin anne karnindaki yaratilis safhalarindan bahsedilmekle birlikte
[Mi’minun 23/12-14] bu safthalarin ruhun iflenigiyle bir ilgisinin olup olmadig:

konusunda agiklama bulunmaz. Hz.Peygamber’in bir hadisinde anne karnindaki ¢ocuga
120. giinden sonra ruh iifleneceginden sbz edilir(Buhari,“Bed’iil-halk”,6). Ruhun
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iflenmesinin ilk kirk giintinden sonra vuku bulduguna isaret eden hadisler de vardir
(Miislim, “Kader”, 2,4; Miisned, 3,397).Ayetin dolayli ifadesi yani sira bu hadisler, bir
de fakihlerin dénemlerinde cenin hakkindaki tibbi bilgileri bu konuda farkli si¢ii ve

goriiglere sahip olmalarina zemin hazirlamagtir.

Aralarinda baz1 Hanefiler’in bulundugu bir gurup Islam hukukgusu 120 giinden Snceki,
bazi Maliki ve Hanbeli fakihleri ise kirk giinden 6nceki gocuk diigtirmeleri, tam olusmus
bir ¢ocuk diisiirme saymama egilimindedirler. Ancak s6z konusu hukukgularin bsyle
digiinmesi, ceninin anne karninda gegirdigi safthalar, déllenme ve ¢ocugun olusumu
konusunda, dollenmelerinin tabi icabi olarak yeterli tibbi ve teknik bilgiden yoksun
olmalarindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii bu gruptaki hukukgular yukanda zikredilen
hadisler hareketle ceninin ancak 120 giinden sonra canlilik kazandig: ve tegekkiil ettigi,
bundan Once ceninin cansiz veya belirsiz bir halde ruh iflenmeyi bekledigi
kanaatindedirler. Bu belirsizlik, biraz da ¢ocuk diistirmenin dini hiikkmii agisindan ruhun
iflenmesinden 6nceki doénemle sonraki dénem arasinda ayirim yapma ihtiyaci, bu
fakihleri birinci satha igin mekruh, ikinci safha igin haram hiikmiinii vermeye sevk
etmigtir. Diger bir ifadeyle bu konuda toleransli bir tavir sergileyenler, gocuk
diigtirmenin hitkmiiniin ilk giinlerden ruh iiflenme vaktine dogru gidildik¢e mekruhtan
harama dogru bir degisme gosterecegi, ruh iiflenme safhasinda; yani kimilerine gdre
kirkinel, kimilerine gére 120. giinden itibaren de haram hitkmii igine girecegi seklinde

bir agiklama getirmislerdir.

Ceninin canliliginin, mahiyetini hi¢bir zaman bilemeyecegimiz ruhun iiflenmesi ile aym
sey oldugunu iddia etmek miimkiin degildir. Boyle bir iddia icermeksizin belirtmek
gerekirse, giinlimiizde ulagilan ayrnintili tibbi bilgiler ceninin déllenmeden itibaren ayr
bir canliik ve biitiinlik kazandifini, safha saftha olusum ve yaratiiginin
tamamlandigini, ilk birka¢ haftadan itibaren organlarimin tesekkiil ettigini, hatta kalp
atiglarinin hissedildigini ortaya koymaktadir. Béyle olunca ilk 120 giin i¢indeki gocuk
dislirmeleri, cinayet ve giinah olan g¢ocuk diisirme fiilinin kapsami diginda tutmak
miimkiin goriinmemektedir. Nitekim Islam hukukcularimin ¢ogunlugu hangi safhada

olursa olsun ¢ocuk diislirmeyi caiz gérmezler. Mezheplerde hakim goriis de budur.
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Mesela Gazzali, ilk donemden itibaren ¢ocuk diigiirmenin caiz olmadigini ve cinayet

oldugunu séyler.

Ruh iflendikten sonra gocuk dﬁsﬁnﬁem’n veya aldirmanin haram oldugunda ve bu
davramisin cinayet telakki edileceginde Islam alimleri gorils birligindedir. Ancak
annenin hayatini kurtarma gibi tibbi ve kesin bir zaruret ortaya ¢ikmigsa o zaman anne
karnindaki ceninin tibbi bir miidahale ile alinmasi caiz goriliir. Fakat bu konuda anne
baban: karar vermesinden ziyade hazakat ve uzmanligina giivenilen tip doktorlarimn

kararinin esas alinmasi dogru olur.

Cenine kars: bir cinayet iglenmesi halinde gurre tabir edilen bir ceza—tazminat &denir.
Gurrenin miktarimin siinnetteki tatbikat drmeginden (Ebu Davud, “Diyat”,19; Tirmizi,
“Diyat”,15) yola ¢ikarak bes deve -altin ve glimiiglin asirdaki degerine gore — yaklagik
212,5 gr. altin veya 1785 gr. (Hanefiler’e goére 1487,5 gr.) giimis oldugu
goriilmektedir. Gurre ceninin mirast kabul edilir ve diiymesine sebep olan kimse harig
varisleri arasinda paylastirilir. Gurrenin 6denmesi i¢in gocuk diistirmenin kasten veya
hata ile olmasi, anne veya baba tarafindan islenmesi fark etmez. Safii ve Hanbeli
fakihleri gurre ile birlikte kefaret ddenmesini de gerekli goriirler. Bu hilkiimler de
Islam’in insan hayatina verdigi degerin agik bir gostergesidir.” [TDV [Imihal,

2004:138-139].

Hayreddin Karaman ise diglirme ile aldima arasindaki farkin annenin saghgi
bakimindan 6nemli oldugunu, her ikisinin de caiz olmamakla beraber, diigiirme de
annenin hayati tehlikeye girdigi igin mahzurunun daha da biyiik oldugunu belirtmisgtir.

Miitehassis, Miisliman bir doktorun, anneyi kurtarmak i¢in ceninin alinmasina karar
vermesi halinde zaruret prensibinin igleyecegini ve ¢ocugun alinmasiin caiz olacagim
ifade eden Karaman, cocugun sakat dogma ihtimalinin kiirtaj (6ldiirme) sebebi

olamayacagini vurgulamigtir [Karaman,1995:398-399].
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3.5.1. Degerlendirme

Bu ¢alismadaki degerlendirmeler Islam Hukuku agisindan ele almacagindan dolayi,
meselenin diger boyutlarina detayli bir sekilde deginmeden, Islam Hukuku agisindan

kiirtaj konusu ele alinmistir.

Beser, konuya insanin yaratilig sathalan ile ilgili ayet ve hadislerle girmistir. Bu sekilde
bir girisin, sebebi ceninin olugmasinin 120 giin igerisinde tamamlandi: seklinde olan
klasik anlayisin giiniimiizde 40 giin igerisinde gerceklesen bir olay olduunun
anlagilmasidir. Beger, 40 giinde tamamlanmanin kaynaklarini yine hadislere dayanarak
vermis, bu durumda cenin ile ilgili eski fikhi hiikiimlerinde degismesinin kaginmilmaz
oldugunu ifade etmigtir. Eski fikhi hiikme gore 120 giine kadar ceninin anne rahminden
alinmas1 miimkiin iken, bunun aslinda 40 giin igerisinde yapilabilecegi, 40. giinden
sonra yaptlacak miidahalenin insan cammna kasit olacagy belirtilmistir.  Konuyu
kaynaklar: ile detayli bir sekilde ele alan Begser, miidahalenin siiresi ve yapilan iglem ile

ilgili fikhi hitkiimleri vermisgtir.

Dalgin ise ceninin tam olarak ne kadar stirede gelisimini tamamlayip insan halini
aldigint belirlemenin imkansizligindan bahsederek, tibbin bunu 6-8 hafta olarak aldigim
belirtirken, tartisilmasi gereken konunun hangi stirede miidahale edilmesinin degil,
kiirtaja miisaade edilip edilmeyeceginin olmast gerektigini ifade etmigtir. Glinlimiizde
kirtaj yapilmasinin gerekgelerinin neler olabilecegine dair sorulan aktaran Dalgin,
bunlar {izerinde konugulmasi ve bir hilkkme varilmas: gerekliligini belirtmigtir. Dalgin
annenin bir haftalik hamileligi ile 6 aylik hamileliginin bir oldugunu o&zellikle
vurgularmug ve kiirtajin temel itibariyle her dénemde yasak kabul edilmesinin yaninda,

kiirtaja izin verilebilecek mazeretlerin ele alinmasi gerektigini ifade etmistir.

Doéndiiren ceninin gelecegi ile ilgili olabilecek endiselerden dolayr 1,5-2 aylik siire

icerisinde diigiiriilebilecegini ifade etmistir.

[Imihal’de yasama hakkinin baglangi¢ noktasina dikkat ¢ekilmektedir. Ilmihalde yasama
hakkimin yumurta ile spermin doéllenmesi ile bagladigimi ifade edilmektedir. Eger
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yasama hakki d6llenmeden itibaren bagliyor ise bu durumda kiirtaja su stireye kadar izin
verilebilir demek, yasama hakkini yok etmekten bagka bir sey olmaz. O halde yapilmasi
gereken yasama hakkinin hangi andan ya da zaman diliminden itibaren bagladig
noktasinda fukehanin netlik olusturmasidir. 120 ve 40 giin siirelerine iliskin
yorumlarimin giiniimiizdeki kadar tibbi bﬂgiye sahip olmamaya ve meseleyi ruhun
{iflenmesinden &nce ve sonra diye iki sathada ele almaya baglayan Ilmihal, kiirtaja
cevaz verilebilecek durumun stire olmaksizin sadece tibbi ve dini bir zaruret olmasi
gerektigini belirtmistir. Islam alimlerinin biiyiik ¢ogunlugunun hangi durumda olursa
olsun kiirtaja cevaz vermedigini de ifade etmistir. lmihalde bu konuda belirli bir siireye
kadar cevaz verenlerin bu cevazda verdikleri hiikkmiin gecen siireye gdre mekruhtan

harama dogru gittigini de belirtmekten kacinmamusgtir.

Karaman ise kiirtaj konusunda Miisliiman bir doktorun ¢ocugu almanin gerekli

olduguna karar vermesi durumunda cevaz verilebilecegini ifade etmistir.

Genel olarak bakildiginda Beser, eski goriisteki anlayis yanhshgina dikkat cekerken,
stireyi kisaltmus, Ilmihal bu konuda sadece yasama hakkina dikkat ¢ekmis, Karaman
tibbi ve dini zaruret olmadik¢a cevaz verilmeyecegini belirtmis, Dalgin ise kiirtajn
hangi gerekgelerle onaylanabilecegi lizerinde durmustur. Gilincellik agisinda Dalgin
konuya daha detayli yaklagmisken, Beser siire agisi ile ilgili derinlemesine kaynak
sunumunda bulunmus, Ilmihal ise giincel soru ve sorunlara deginmeden siire ve bu konu

ile ilgili cevazlara bazi sartlar haricinde kars1 gikmugtir.

24 Mayis 1983 tarihi itibariyle 2827 sayili kanunla kiirtaj hakki; gebeligi onleyici ilag
ve araglarin kullanilmasi yolu ile “niifus planlamasi”ni kabul edilmis ve bu konuda

Devlete de yardim etme gorevini yiiklenilmigtir. [Hatemi, 1995:156].
Kanunda ayrica “gebeligin onuncu haftasina haftasi doluncaya kadar, annenin saghgi

agisindan tibbi sakinca olmadig: takdirde, istek {izerine rahim tahliye edilir” kuralim da

getirmistir (m.4).
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Ilag veya bagka yollarla, gebeligin Snlenmesi icin tedbir alinmasi; kisinin ve esinin
kendi ahlaki sorumluluk alanlarina ve segimlerine birakilmalidir. Ilgili kisiler saglik
miilahazalarim da nazara alarak tabii metotlarla gebeligin Onlenmesini isteme veya
istememe konusunda kendileri karar vermelidirler. Bu konu daha ¢ok saglik ve ruh
saglify uzmanlarimn alamina girer. Kisirlagtirma islemleri ahlaken kiirtaj ile aym
derecede karsilanamaz. Kisinin kendi rizasi ile de olsa, kendisini ¢ocuk yapma
imkanindan mahrum birakmasi, ahlaken hos karsilanacak bir davrams degildir. Bu
durum hukuki olarak “kimse kisilik haklarindan feragat edemez” ilkesine de aykiridir.
Kanun koyucu gebeligin rahim tahliyesi ile sonlandirilmasina kesin bir gerekge ile kars
olmali, bu islemin ancak tbbi bir zaruret oldugu durumda kabul edilmesi gerektigi

belirtilmeli idi.

Buradaki mesele, kisinin kisirlastirma ile kendi bedeni tlizerinde tasarrufta bulunmasi
iken rahmi tahliye ile yapilan islem insan tomurcugunun yok edilmesi, yani bagkasinin
hayat hakkina mudahaledir. Gebeligin onuncu haftas: siiresi ahlaki yargiy: degistirecek
bir kistas degildir. Gebelik basladifi andan itibaren, bu miistakbel insamn, ceninin
dogma hakki, diger bir deyisle diinyaya ayak basma hakki vardir [Hatemi, 1995:156-
157].

3.6. MEHIR

Mehir; erkegin evlenirken kadina verdigi veya taahhiit ettifi mal veya paradir. Mehir
nikahin sartlarindan biri degil, neticelerinden biridir. Bu bakimdan nikah esnasinda
belirtilmeée ve hatta verilmeyecegi belirtilse bile kadin yine mehre hak kazanir. Mehir
dogrudan dogruya kadimin malidir, diger mallarinda oldugu gibi onda da diledigi gibi
tasarruf eder. Erkek mehre cihaz hazirlanmasi kaydiyla bir ilave yapmamigsa ondan

cihaz hazirlamaya zorlanamaz [Aydin, 1985:31].

Mehir kadina hem evliligi swrasinda hem de evlilik sonrasinda saglanan maddi

giivencelerden biridir. Islam’da kadinin hakki olan mihir, gﬁnﬁmﬁzde hak ettigi 6nemi
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gormemekte, bir formaliteden ibaret sayimakta, bazi ¢evrelerde ise hig

bilinmemektedir.

Islam Hukukgularindan Hamdi Déndiiren bu konuya genis bir sekilde deginmistir.

Konunun iyi anlasilmasi agisindan bu agiklamalar1 6zetlemeliyiz.

Mehir, evlenme sirasinda kadina bu adla verilen veya daha sonra verilmesi kararlastiran

mal veya paradir.(...)

Allahu Teala soyle buyurur: “Aldigimiz kadinlarin mehirlerini ylirekten isteyerek ve
Allah’1n bir atiyyesi olarak verin....”[Nisa 4/4] (...)

Yukaridaki ayetin, mehrin kadina ait bir hak oldugunu belirlemek i¢in indigi
nakledilmistir.

Bagka bir ayette ise sdyle buyurulmaktadir: “Eger bir esi birakip da yerine bagka bir es
almak isterseniz, onlardan birine yiiklerle mehir vermis olsaniz bile ondan hicbir sey

geri almayin.”[Nisa 4/20]

Mehrin evlilikte gerekli bir hak oldugu ile ilgili bir ayette ise $6yle buyurulur: “Haram
olan kadinlar digindakilerle evlenmeniz, iffetli olarak ve zina etmeksizin yagsamak ve
mallarinizdan onlara mehir vermek sartiyla size helal kilindi. Onlardan yararlanmaniza
karsilik kararlastirilmis olan mehirlerini verin. Mehir miktarlarini belirledikten sonra

karsilikls riza ile indirim yapmanizda bir sakinca yoktur.” [Nisa 4/24].

Abdullah b. Abbas’dan nakledildigine gore Hz. Ali, Allah el¢isinin kiz1 Hz. Fatima ile’

evlenirken “hutami zirh1” denilen degerli bir zirhim1 mehir olarak vermistir.

Hz. Peygamber herhangi bir evliligin mehirsiz akdedilmesine ruhsat vermemistir.(...)
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Mehir Olabilen Seyler

I[slam’da satis1 veya kullanilmas: yasaklanmayan her sey mehir olarak verilebilir.
Menkul ve gayrimenkul mallar, zinet esyasi, standart (misli) olan seyler ve hatta menkul
veya gayrimenkul bir maldan yararlanma hakk: bunlar arasinda sayilabilir.(...)

Mehrin Ust Ve Alt Sinir

Mehrin en ¢ok miktar i¢gin bir sinr getirilmemistir. Ayette s6yle buyurulur: “Onlardan
birisine yiiklerle mehir vermis olsanz bile, i¢cinden bir sey almayin.” (...)

Mehrin en az miktar: ise Ebu Hanife’ye gore on dirhem giimiigtir.

Mehrin Cesitleri

a. Miktari taraflarca belirlenen (miisemma) mehir

Miktarini nikah akdi sirasinda veya daha sonra eslerin belirledigi mehirdir. (...)

Miktann belirlenmis olan mehir de pesin verilip verilmemesi durumuna gore ikiye
ayrilir.

1.Pesin (muaccel) mehir

Eslerin daha 6nce miktarini belirledikleri mehir, nikah akti sirasinda verilebilecegi gibi,

sonraki bir tarihte de 6denebilir. Iste akit sirasinda pesin olarak verilen mehre “pesin
mehir” denir.(...)
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2.0demesi sonraya birakilan (miieccel) mehir

Mehrin tamamim pesin olarak degil de, evlenmenin sona ermesi bes veya on yil
sonunda, yahut kocann &limi halinde &denmesi kararlagtirilabilir. Bu sekilde,

0denmesi belirli vadeye baglanmis olan mehir “vadeli (miieccel) mehir” adini alir.(...)

b.Miktar1 6rfe birakilan mehir (mehr-i misil-emsal mehir)

Kadinin emsali dikkate alinarak belirlenen mehirdir. Kadin su durumlarda emsal mehre

hak kazanir.

1. Nikah akdi sirasinda mehrin konusulmamas: durumunda kadin daha sonra emsal

mehre hak kazanir. (...)

2. Mehir belirlenmis olmakla birlikte, mehir hakkinda asiri bilinmezligin bulunmas:
veya miitekavvim olmayan (alim-satimi caiz olmayan) bir malin mehir olarak

belirlenmesi durumlarinda kadina emsal mehir gerekir. (...)

3. Taraflarin mehirsiz evlenmeyi kararlastirmasi durumunda boyle bir sart gegersiz olup

kadin emsal mehre hak kazanr. (...)

4. Mehrin konusulup konusulmadig: veya miktar1 konusunda esler arasinda anlasmazlik
¢ikarsa kadin emsal mehir alir [Dondiiren,1995:221-226].

Faruk Beser, mehirin, kadna verilen degerin ifadesi ve kritik bir dénemdeki sosyal
garantisi olarak verilen malin ad:1 oldugunu ifade etmektedir. Mal ve paradan baska bir
seyle, Hanefi mezhebine gére mehirin olmayacagimi belirten Beser, kadinin mehirini

kocasina bagislayabilecegini kaydetmistir.
Tiirkiye Diyanet Vakfi Ilmihali ise Islam hukukunda mehirin kadim hem evlilige

1sindirmak hem de ona belli bir maddi gii¢ kazandumak diisiincesiyle getirilmis

oldugunu, bosanma hakkinin suistimal edildigi bdlgelerde mehir miktarmin yiksek
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tutularak bu suistimali belirli 6l¢iide engel olunmasim mehirin kadina ve evlilik

birligine kazandirdi: avantajlardan biri oldugunu belirtmistir.

Ilmihal, sahih bir evliligin ardindan mehirin 8denmesinin gerekli olmasi igin, evienen
kadinin zifaf i¢in hazir olmasi ve aralarinda sahih halvet vuku olmasi gerektigini veya
taraflardan birisinin nikahtan sonra ve zifaf veya sahih halvetten 6nce 6lmiis bulunmasi
gerektigini, sahih halvetin ise, eslerin izni olmadan kimsenin giremeyecegi, erkek ve
kadinin, kimsenin géremeyecegi, ugrayip rahatsiz edemeyecegi bir mekanda bas basa
olmalar1 anlamina gelmekte ve bazi bakimdan zifafla ayni hukuki sonuglar dogurdugu
belirtilmigtir.

[Imihal, nikah akdi yapildiktan sonra, fakat zifaf veya sahih halvetten &nce bir ayrilik
vuku bulursa kimin sebep olduguna bakilacagini, eger ayriliga erkek sebep olmugsa
mehirin yarisini karisina 6demesi gerektigini, ayriliga kadin sebep olmugsa veya erkek
velisinin kendisi adina yapmis oldugu evliligi bulug muhayyerligi denilen se¢im hakkim
kullanarak bozmugsa eski karisina mehir adina herhangi bir 6deme yapmasi

gerekmedigini belirtmigtir [TDV Iimihal, 2004: 218-219].

Hayrettin Karaman, mihrin aktin 6nemine ve kadinin kendisine ragbet edilen bir varlik
olduguna isaret olunup ve gerektigi zaman kadin i¢in bir teminat olugturmak iizere
mesru kilindigini belirtmigtir. Karaman, mehirin akit esnasinda belirlenmis oldugu
takdirdé, “Miisemma” akit yapilirken belirlenmedigi takdirde sonradan kadimin emsali
goz oniine alinarak belirlenirse buna da “Misil” denildigini ifade etmigtir [Karaman,

1995:304].

Bekir Topaloglu, mehirin kadimin diismeyen bir hakki oldugunu, mehirin nikah igin
zaruri oldugunu, akit yapilirken sdylenmemigse hatta mehir olmamak sarti ile akit

yapilsa bile yine de erkegin kadina borcu oldugunu ifade etmistir.
Topaloglu mehirin alt ve ist siurnin belirlenmemis oldugunu, aile miiessesesinin

saglamlastirilmasi, neslin gogalmasi ve fuhsun ortadan kalkmas: i¢in gerekli oldugunu
belirtmigtir [Topaloglu,2001:60-61].
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3.6.1. Degerlendirme

Erkegin evlenirken karisina verdigi veya vermeyi taahhiit ettigi mal veya paraya mehir
denmektedir. Kur’an-1 Kerim’de evlenen erkegin karisina vermek zorunda oldugu

mebhirle ilgili olarak miiteaddit ayetler vardir [TDV Ilmihal, 2004:217].

Mehir’in varlign konusunda Islam alimleri arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur. Mehir
konusunu Dondiiren detayli olarak ele alirken, Beser mehrin amaci iizerinde durmus ve
Hanefi ulemasina gére mal ve para disinda mehir olmayacag goriigiinii nakletmistir.
Mehir ile ilgili olarak Beser sadece bosanan kisinin mehir disindaki verdigi hediyelerini
geri isteme hakki olan, ama bu eylemin “kustufunu yalamak” anlamina geldigini

belirten bir hadisi kaynak gostermistir.

Ilmihal ise konunun amacinin hem kadinin maddi gilivencesini saglamak, hem de aile
yapisini saglamlagtirip, bosanmay1 zorlastirmak oldugunu belirtitken konu ile ilgili
gerekli sartlan sunmaktadir. Fakat [Imihal’de dikkat ¢eken nokta mehir ile ilgili ayetin
disinda kaynak gosterilmemis olmasidir. Bu yiizden ilmihalin yetersiz kaldig:
sOylenebilir, ¢linkli (mehir hakkinda) goriisgleri aldigr kaynaklarla ilgili herhangi bir

aragtirma imkam sunmamaktadur.

Topaloglu ise kaynak noktasinda sadece bir hadisle yetinmistir. Mehirle ilgili ayetlere
yer vermeyen Topaloglu, mehirin azlig1, ¢oklugu ile ilgili bir tek hadis kaynak olarak
sunmustur [Topaloglu,2001:60].

Karaman mehir konusunu bir degerlendirme olarak kaleme almis ve konunun en
sonunda mehir konusu ile ilgili bagvurulabilecek kaynaklar1 géstermistir. Bu kaynaklar
igerisinde yer alan eserlere bakildigi zaman bunlarin fikih kitaplar1 oldugu goriilecektir.

Islam, kadina, gerek evlenmeden oOnce, gerekse evlendikten sonra higbir maddi
sorumluluk vermemistir. Evlilik 6ncesi baba veya erkek kardes, evlendikten sonra ise
koca, kadinin maddi sorumlulugunu tagir. Erkek evlenirken kadina mehir vermek, ev
esyalarimi  saglamak zorundadir. Bu, Islamiyet’te hak ve sorumluluk dengesinin

saglanmasi amacina yonelik olusturulmugtur [Demir,1998: 47]:
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Mehrin faydalar agagidaki sekilde siralanabilir:

Erkegin kendisi ile evlenmek arzusunda oldugu kadin igin harcamada bulunmaya

alistirilmak istenmesi.

Mehirle birlikte evliligin getirdigi ve kocamin yerine getirmesi gereken bir takim

yiikiimliiliikler ile erkegin bosanmasi1 konusunda daha tedbirli olmasinin saglanmas.

Kadinin, kocasinin kendisini bosamasi halinde miieccel olan mehrin muaccel olmas: ile

maddi bakimdan bir kaynak bulabilmesinin saglanmasi.

Kadinin hi¢ kimseye bagli olmadan, diledigi gibi kullanacag: maddi paraya sahip

olmasiyla maddi ve manevi yonden tatmin edilmesi.

Mehir vacip kilinirken yukaridaki ifadelerden anlasilan tamamen kadinin menfaatinin

gozetilmis oldugudur [Acar, 1994:48].

Mehir’den amag; kadinin gelecegini maddi anlamda garantiye alan bir hakkin teslimi
ise, maddi bir anlam ifade etmeyen bir mehir, gelecekte sosyal giivence ve garanti
veremeyeceginden dolayr mehrin anlamini yitirmesine sebep olur. Sosyal ve toplumsal
kosullar g6z 6niine alindig1 zaman, kadinin yiiksek miktarda bir mehir talebinin olmasi

daha mantikh olacaktir.

Sonug olarak, ayetler ve siinnetler ile sabit olan mehir konusunda sadece mehrin miktar
ve zamani serbest olarak birakilmistir ve gliniimiizde bunun maddi gii¢ ifade eden mal
veya nakit olarak talebinin daha dogru olacagim ifade etmek daha uygun olacaktir. Ama

her seye ragmen mehir giintimiizde olmast gereken yerde degildir.
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3.7. NAFAKA

“Nafaka; “kisinin aile fertlerinin ve yakinlariin, normal Olgiiler iginde, yiyecek,

giyecek, barinma vb. asgari gereksinimlerini kargilamasi1”dur.

Islam Hukuku’'nda nafaka, bu yikiimliliigii doguran hukuksal nedene gore, evlilik
nafakasi, ushl-furl' nafakas: seklinde li¢ baslik altinda incelenebilir. Konumuzla ilgili

olan evlilik nafakasidir.

Ailenin geg¢im yiikii, karisinin ve ¢ocuklarinin ge¢imini saglama gorevi kural olarak aile
reisi olan kocaya aittir. Evlilik nafakasi tabiriyle de, kocamin kans:i i¢in yiiklendigi

masraflar kastedilir.” [Uysal, 1998:132].

Hamdi Dondiiren nafaka konusunu detayl bir sekilde agiklamigtir. Hamdi Déndiiren’in

aciklamalarinda degindigi hususlar asagida ki gibidir.

“Nafaka sozliikte; azik, yiyecek, infak edilen sey ve ev reisinin saglamak zorunda
oldugu yiyecek, giyecek, mesken ve benzeri seyleri ifade eder. Bir fikih terimi olarak;
yiyecek, giyecek ve meskenden kisiye yetecek miktar ifade etmek lizere kullé.mhr.(. )

Nafaka genel olarak ikiye ayrilir:

1. Kisinin kendisine gerekli olan gegim harcamasi. Bu, bagkasina verecegi nafakadan
onde gelir. Hz. Peygamber s6yle buyurmustur: “Once kendi nefsine, sonra nafakasi sana
gerekli olan kimselere tasadduk et.” [Miislim, Zekat, 95, 97, 106; Ebu Davud, Zekat, 39,
40; Ahmed b. Hanbel, 2, 94].

2. Kisinin, bagkasinin gegim harcamalarint kargilamasi. Bu gesit nafaka ii¢ nedenden

birisine dayanur. Evlilik, nesep hisimlig1 veya miilkiyet bagr. (...)

Islam’da koca, esinin ve belirli yasa ya da is ve meslek sahibi oluncaya kadar

¢ocuklarinin ge¢im masraflarim karsilamakla yiikiimlii tutulmugtur. Anne, baba ve diger
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yakin nesep hisimlari da fakir diiserlerse “gegimi saglama yilikiimlGligi” onlar1 da

kapsarnina alir.(...)

Evli Kadinin Nafakas:1

Bir kadin evlenip kocasinin evine yerlestikten sonra onun yiyecek, igecek, giysi ve

mesken masraflan kocaya aittir.(...)

Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurulur: “Annelerin yiyecek ve giyecegi glicliniin yettigi
dlgiide gocugun babasina aittir.” [Bakara, 2/233].

“Hali vakti genis olan, nafakay: genisligine gore versin. Rizki kendisine daraltilan fakir
de nafakayr Allah’in ona verdiginden versin. Allah hi¢bir kimseye ona verdiginden
baskasim yiiklemez. Allah giicliigiin arkasindan kolaylik ihsan eder.”.[Talak,65/7] (...)

Koca hanimina bagimsiz ve i¢inde sosyal durumuna uygun mefrusati bulunan, koti
komsulu olmayan bir mesken saglamak zorundadir. Bu yer kadinin mali, cam ve 1rz1
hakkinda giivenli olmali ve kari-koca hayati yasamaya elverigli bulunmalidir.(...)

[Déndiiren, 1995: 236-241].

Hayreddin Karaman, kadinin, i¢timai seviyesine gére normal bir hayat stirdiirebilmesi
icin ihtiya¢ duydugu ve kocanin da temin ile yiikiimlii bulundugu seylerin tiimiiniin

nafaka kavrami i¢inde bulundugunu kaydetmistir [Karaman, 1995: 235].

Karaman, kadinin ve ¢ocuklarin geciminin —bunlarin kendilerine mahsus mal varliklar
bulunsa dahi- kocaya ait oldugunu, diger akrabamin da ge¢imden aciz hale gelmesi
durumunda gegimlerini saglamanin en yakin erkegin borcu oldugunu belirterek,
gecimin (nafakanin) igine, bir insanin insanca yasayabilmesi i¢in muhta¢ bulundugu

maddi ve manevi ihtiyaglarinin tamaminin girdigini ifade etmistir.
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Islam toplumunda kadinin, gecinebilmek igin calismak mecburiyetinde olmadigina
deginen Karaman, kadinin gegiminin koca, baba, kardes gibi bir erkegin saglamakla
ylikiimli oldugunu kaydetmistir [Karaman, 1995: 338-339].

Tiirkiye Diyanet Vakfi Ilmihali ise, evlilik i¢inde kadinin her tiirlii normal masrafinin
kocaya ait oldugunu, Hz. Peygamber’in hadislerinde nafakanin kocaya ait oldugu,
erkegin yediginden kansmma da yedirmesi, giydiginden giydirmesinin agik¢a
belirtildigini ifade etmistir. Kocanin karisinin nafakasini kargilamakla yiikiimli olmas:
icin zengin olmasi gerekmedigi gibi kadimin fakir olmasinin da gerekmedigini belirten

ilmihal kadinin zengin de olsa masraflarinin kocaya ait oldugunu ifade etmistir.

Hanefi mezhebine g6re kadinin dinen ve hukuken belirli bir ¢eyiz getirme
mecburiyetinde olmadigini kaydeden ilmihal, sosyal ve mali konumu hizmetgi tutmayi
gerektirdigi durumlarda kocanin yiyecek, giyecek, mesken masraflarina ilave olarak

evine bir de hizmetc¢i tutmak mecburiyetinde oldugunu ifade etmistir.

Nafakanin normal yerine getirilme seklinin kocamin evinin her tiirlii masraflarim
istlenmesi oldugunu belirten ilmihal, kocamin bu gorevini yerine getirmedigi
durumlarda kadimin mahkemeye bagvurarak kendisine nafaka takdir ettirebilecegini
isaret etmistir [TDV Ilmihal, 2004: 219-220].

Bekir Topaloglu, kadinmin maddi ihtiyaglarinin erkege ait oldugunu belirterek kadinin
hukuki bakimdan evde galiymaya mecbur olmadigini, kocanin cimrilik edip megru ve
adet olan harcamalar1 yapmamasi durumunda ise kadinin ondan habersiz olarak
kendisinin ve ¢ocuklarinin ihtiyact ig¢in harcama yapabilecegini belirtmistir [Topaloglu,

2001: 87].

3.7.1. Degerlendirme
Nafaka, bagkasimun yasamasim temin igin kisinin yiiklendigi masraflardir. Burada

kocamin karisi i¢in yiiklendigi masraflar sozkonusudur. Nafaka giyecek, yiyecek ve

barinacak yer manasinda kullamilir, yalmiz yiyecek manasinda kullamildigi da vardir.
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Kocamn nafaka borcuyla miikellef olmasi i¢in zengin olmasi gerekmedigi gibi, kadinin
fakir olmasi da gerekmez. Kadin zengin bile olsa nafaka kocaya aittir [Aydin, 1985:32].
Déndtiren nafaka konusunu aynntilann ile ele almig ve konunun genis ¢apta

anlagilmasini saglamugtir.

Nafaka konusu ile ilgili olarak goriislerinin alindig1 Karaman, Topaloglu ve [Imihal bu
konuda tamamen miittefik bir tutum sergilemektedirler. Her {i¢li de konuyu yiizeysel

olarak ele almislardir.

Islami bakis agisi igerisinde zaten kadinin nafakasinin kendisine ait oldugunu sdyleyen
cikmamugtir. Malini istedigt gibi degerlendirebilir, varhikli olabilir, sartlar1 ne olursa

olsun kadinin nafakasi kocasina aittir [Karaman, 1995:338].

Islam hukukun da, kadin hicbir maddi problemle kars: karsiya getirilmemistir. Erkege
emanet olarak goriilen kadinin, hukuki kurallar ve verilmek istenen genel ahlaki
anlayisla hassas olan fitratinin bozulmamasi saglanmis olup, onun tek gorevi, kulluk
yapmasl ve fitratindaki sevgi, merhamet gibi en kutsal duygulan gevresiyle paylagmast

olarak goriilmiigtiir.

Evlilik bir hizmet akdi olarak kabul edilmedigi i¢in kadinin hukuki olarak is yapma
mecburiyeti dahi yoktur. Orf ve adetlerimizde de olan kadinin aile i¢inde en 6nemli
konumu iistlenmesi onun karakteristik yapisinin 6nemine isarettir. Kadimi ev islerini
yapan ve bir takim ihtiyaclan karsilayan olarak goren anlayis sahipleri kendi anlayislan
dogrultusunda si1§ bir hayat yasamaya mahkumdur. Toplumuzda kadimin ailedeki
fonksiyonunun anlagilmasi mutlu yuvalarin kurulmasini ve her yénden kendine giivenen

¢ocuklarin yetigmesi agisindan da son derece 6nemlidir.
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SONUC

Islam’da kadinla ilgili konular gegmisten giiniimiize tartismalarin ve elestirilerin odak
noktasini olusturmugtur. Giindeme gelen tartismalarin gogu nasslarla desteklenmis olsa
da, ilim adamlar tarafindan ortaya atilan igtihat ve yorumlardan ibarettir ve bunlar ¢ogu

zaman zihinlerin karigmasina sebep olmaktadir.

Arastirmamizda, kadimnla ilgili olarak tartima konusu olan hususlar degerlendirilmis ve

bu tartismalar arasindan Islam’1in kadina bakis: tespit edilmeye ¢aligilmigtir.

Bu ¢alisilma sonucunda biiylik bir sorun gibi goriilen bazi konularin ¢ok makul ve net

¢Oziimlerinin oldugu kanaatine de vanlmigtir.

Islam toplumunun farkli gériiglere Snem veren bir toplum oldugunu da tespit etmis

bulunuyoruz.

Ayrica anlamus olduk ki, bazi konulardaki esneyebilme 6zelligini ortadan kaldirip, her

konuda gériigleri bire indirmek insanligin ¢ikarina olmayacaktir.

Hedefimiz, tezimizde boyle konulardaki esneklik paym: mimkiin mertebe

yansttabilmek olmugtur.

Mesela kadinin siislenmesi konusu higte bazilarinin zannettigi gibi istenmeyen ya da

yasaklanan bir husus degil, aksine tegvik edilen bir olgudur.

Ortiinme konusunun kadm elini ayagini baglayan ve onu belli kaliplara sokan bir tabu

olmadigini da tespit etmis bulunuyoruz.
Kadimin ¢alismasinin  yasaklanmadigimi  kadimin ¢aligma alaninda bulunmamasi

dogrultusundaki taleplerin onun sosyal hayatta bulunmamasi gerektigi goriisiinden

degil, korunmas: diisiincesinden kaynaklandigim anladik.
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Kadinla tokalagmanin ya da kadin sesinin haramligi gib konulardaki bazi goriislerin,
Islamin sabitesi olmadigim, hatta Hz. Peygamber zamanindaki Islam toplumunda bu
meseleye hi¢ deginilmedigini, bunlarin naslarda bulunmadigini, aksine bazi1 alimlerin
ictihat ve yorumlarmdan ibaret oldugunu, buna bagh olarak da i¢inde yasadigimiz
modern diinyada, baglayici olmayan tarihsel fetvalarla amel etmek zorunlulugunun
bulunmadigin: ortaya koyduk.

Cok eslilik konusunda, Giiniimiiz [slam hukuk¢ularinin higte iyimser olmadiklarn,
Islamda aslolanin tek eslilik oldugunu séylediklerin, hatta bunun bu giin fiilen olmamasi

gerektigi kanaatinde olanlarin bulundugunu tespit ettik.

Denklik konusu baglayici hukuki bir hiikkiim degildir, bununla beraber egitim ve kiiltiir
acisindan her iki tarafin da birbirine uygunlugu saglikli evlilikler agisindan g¢ok

Onemlidir.

Mihir ve nafaka konusu Islam’ da olusturulmak istenen kadin portresinin asil durusunu

kavrayabilmek icin oldukca ¢nemlidir.

Biitiin bu bulgular 15181nda Islamin teorik olarak ve hukuk normlan agisindan kadinin
hukukunu korudugu, ancak Islam {ilkelerindeki pratigin hi¢te bunu desteklemedigi
tespit edilmis olmaktadir.

Binaenaleyh, boyle ictihadi konularda verildikleri sartlarin tarihsel izlerini tasiyan

fetvalar1 uygulamak yerine, modern hayatin ihtiyaglarim1 karsilayan yeni anlayislar

gelistirilmelidir.
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