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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin eserlerinden
yararlanilmasi1 durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu
tiniversite veya baska bir tiniversitedeki baska bir tez ¢aligmasi olarak sunulmadigini

beyan ederim.
Elif DURSUNUST

11/09/2007



ONSOZz

Yusuf el-Kardavi, miisliimanlarin giinlimiizde kars1 karsiya kaldigi bir¢ok meseleye
¢Oziimler iiretmeye ¢alisan ve giiniimiiz ilim adamlari i¢erisinde miistesna bir yere sahip

cagdas bir alimdir.

Gortisleriyle her zaman goz oniinde olan Kardavi, kendisini zaman zaman elestiren kimi
cevreler de dahil olmak tizere ¢ok biiyiik kitleler tarafindan takip edilmektedir. Sahip
oldugu ilmi altyapiyla birlikte, maslahat ve kolaylik prensibini onceleyip, giiniimiiziin
gereklerini g6z onlinde bulundurarak verdigi hiikiimler, diinyanin bir¢ok bolgesinde bu
alime giliven duyulmasini saglamistir. Bu sebeple Kardavi, sadece fetva konusunda
degil, kimi miisliiman iilkelerin kanunlagtirma faaliyetleri esnasinda da goriislerine

basvurulan bir hukuk¢u olmustur.

Gilintimiizde ¢ok 6nemli bir yere sahip olan bu alimin, simdiye kadar bilimsel bir teze
konu edilmemesi, bizi bdyle bir calisma yapmaya tesvik etmistir. Kardavi hakkinda
yapilacak calismalarin, Tiirkiye’de yapilan fikih arastirmalari agisindan 6nemli ve son
derece faydali olacagi kanaatindeyiz. Tezimizin Kardavi konusunda yapilan ¢aligsmalar

arasinda, miitevazi bir boslugu doldurmasini temenni etmekteyiz.

Calismamiz esnasinda yardimlarini esirgemeyen danigsman hocam Dog. Dr. H. Mehmet
GUNAY a, Islam Hukuku bdliimiinde gérev yapmakta olan diger hocalarima, Sakarya
Ilahiyat Fakiiltesi kiitiiphanesinin ve Islami Arastirmalar Merkezi’nin (ISAM) degerli
calisanlarina, lisansiistii ¢alismam ve her tiirlii ilmi ¢alismalarimda maddi ve manevi
desteklerini her daim yanimda hissettigim basta biricik annem ve babam olmak iizere
tim aileme, ¢aligmalarimin yogunlugu sebebiyle kimi zaman ihmal ettigim dost ve

arkadaslara en kalbi tesekkiirlerimi sunarim.
Elif DURSUNUST

11/09/2007
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SAU, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tez Ozeti

Tezin Bashg: Yusuf el-Kardavi’nin Cagdas Fikih Arastirmalarinda izledigi Yéntem
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Kabul Tarihi: 16.10.07 Sayfa Sayisi: vii (6n kisim)+103 (tez)
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Kardavi, 21. yiizyilin yetistirdigi biiyiik Islam alimlerindendir. Cok genis bir ilgi alanma ve
calisma sahasina sahip olan bu alim, akademik camiada eserleriyle dikkat ¢ekerken, basin
yaymin yani sira, egitim ve Ogretim faaliyetleriyle halkin icerisinde olmus, onlarin dini
sorunlarma pratik ¢oziimler getirmeye calismistir. Kardavi, Miisliimanlarin ihtiyaglarina
yonelik birgcok miiessesenin ve okulun acilmasina Onayak olmus, Avrupa Fetva ve
Aragtirma Kurulu’unda kurucu iiye ve baskan olarak, farkli kiiltiirler i¢inde yasayan
Miisliimanlarin sorunlarina cevaplar sunmaya g¢alismig, diinyanin hemen her bolgesinde
taninan, goriigleriyle yanki uyandiran bir pozisyon elde etmistir. Onun bu denli genis bir
cografyada taninmasinda ve kabul gérmesinde, sundugu ¢oziim oOnerilerinde, giindelik
hayat1 goz ardi etmeyen, kolaylik ve maslahati 6nceleyen tutumu kadar, ¢6ziim bekleyen
modern problemlerin aciliyeti de etkili olmustur. Kardavi, ¢cagdas fikih meselelerine kendine
0zglin c¢oziimler liretmeye calisan bir alim olmanin yaninda, kokleri XIII. yiizyila kadar
dayanan ve XVIII. yiizyildan bu yana, biiyiilk ivme kazanan yenilik¢i egilimin ve selefi
sOylemin bir 6rnegi olarak kabul edilebilir.

Bu calismada temel olarak, ¢agdas miisliiman bir alim olan Kardavi’nin, giiniimiiz fikih
meselelerine nasil yaklastigi, hiikiimleri nasil temellendirdigi, delilleri nasil kullandigi
sorusu sorularak cevap verilmeye c¢alisildi. Bu sorunun cevabi aym1 zamanda,
Miisliimanlarin son yiizyillarda yasanan modernlesme siirecine nasil dahil olacaklar
sorununa bir ¢esit cevap mahiyeti de tagiyacagi igin, biliylik onemi haizdir.

Kur‘an, Siinnet, icma, Kiyas gibi delilleri, dinin kiilli prensipleri ve muazzam fikih mirasi
1s1ginda, gliniimiiz miislimanlarmin ihtiyaglarin1 karsilayabilecek sekilde kullanan ve
yorumlayan Kardavi, tevariis edilen mezheplerin sadece birini degil, hepsini ayn1 derecede
taklide layik bulur. Bu kabul, bugiin yasanan bir¢ok sorunun cevabini, degisik
mezheplerden segerek almayi saglarken, ictihad ehliyetine sahip olan herkese ictihad

etmenin Oniinli agmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kardavi, fikih, ictihad, selefi, yenilik¢i, mezhep.
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Qaradawi is one of the most important Muslim scholars of our time. He has a wide
range of interests and his works display such variety. He has been drawing attention
due to his academic writings. He has also been a public character as he takes part in
press and education activities. He seems to be active in societal activities too, and to try
to produce practical solutions for religious matters. He has been a pioneer in foundation
of many institutions and schools for the benefit of Muslim communities. Qaradawi has
been the founding member and president of European Council for Fatwa and Research.
He has been looking for answers for problems of Muslims who are living in
multicultural societies. At the same time, he has gained an important place all around
the world and his ideas sometimes arouse controversies. His fame is probably due to his
search for practical solutions and taking into consideration of exigencies of life based
on the ideas of the urgency of modern problems and necessity of the applicability
Islamic values. Qaradawi is also a good representing figure of salafi and reformative
discourse which can be traced back to 13™ Century but has gained speed since 18"
century onwards. This work will basically explore Qaradawi’s approaches to
contemporary problems, especially the way he justifies his fatwas and the way he uses
the arguments. The author believes that understanding the rationale of Qaradawi is a
way of understanding the way Muslims take part in the process of modernization in
recent centuries. Qaradawi argues that he directly uses the proofs such as Qur‘an,
Sunnah, [jma, Qiyas under the light of universal principles of religion and in the light
of rich heritage of figh; he prefers not to imitate blindly one madhdhab but chooses to
be in equal distance to all. In this way, he chooses his answers from various views held
by the classical schools of law. By doing so, he believes that he has opened the door of

ijtihad to any one qualified to make ijtihad.

Keywords: Qaradawi, figh, ijtihad, salafi, reformative, madhdhab.
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GIRIS
Calismanin Konusu

Yusuf el-Kardavi, son yiizyilin yetistirdigi biiyiik bir din bilginidir. Islam ilimlerinin
hemen hepsinde eserler vermis olan bu alim, bir entelektiiel olmanin 6tesinde, toplumun
icinde yasayan, diisiinen ve konusan, toplumsal degisim ve doniisiime etki eden bir
cizgiye sahiptir. Genis bir ilgi sahasina sahip olan Kardavi’nin ilmi kisiliginin tim
boyutlariyla ele alinmasi son derece dnemli ve gerekli olmakla beraber, boyle bir
caligmanin yiiksek lisans tez simirlarin1 zorlayacagi agiktir. Bu sebeple elinizdeki

calisma, Kardavi’nin ¢agdas fikih aragtirmalarinda izledigi yontemi ele almaktadir.
Calismanin Amaci

Son yiizyillarda meydana gelen bir¢ok degisim ve gelisim karsisinda Islam alimlerinin
alacag tavir, siyasi ve sosyal sonuglar1 agisindan tiim insanlig ilgilendirirken, diinya ve
ahiret saadetini saglayacak mesriiyet zemini yéniinden ise, Islam dini mensuplarini
ilgilendirmektedir. Naslarin giiniimiiz kosullarinda nasil anlasilacagi, hakkinda nas
bulunmayan konularda gelistirilecek islami tavir, miisliimanlarin hayatlarint dogrudan
etkileyecek ve yonlendirecektir. Dolayisiyla giiniimiiz Islam Aalimlerinin ge¢miste
verilen hiikiimlerin bugiin nasil anlasilacagi konusuna ve modern doénemle birlikte
ortaya c¢ikan meselelere bakis acilarinin incelenmesi, bu konularda yapilacak
calismalarin ilmi ve akademik 6neminin otesinde, siyasi, iktisadi, sosyal vb. acilardan

da ¢cok miihimdir.

Son doénem Islam Aalimlerinden olan Kardavi, diinyanin hemen her bdlgesinde
miisliimanlar tarafindan takip edilen, goriisleriyle toplumlar1 yonlendiren, sadece din
ilimlerinde degil, sosyal ekonomik ve siyasi alanda gosterdigi performans ile her zaman
dikkatleri {izerine toplayan karizmatik bir sahsiyettir. Tiim diinyada oldugu gibi
Tiirkiye’de de yakindan takip edilen bu alimin ve onun ilmi kisiliginin akademik olarak
incelenmesi, devraldigimiz muazzam fikhi mirasin giinlimiiz yorum sekillerinden
birinin taninmasi, bu miras1 olusturan yasayis ve kosullarin degismesiyle ortaya ¢ikan
yeni vasatta, miislimanlara sunulan yeniden ve farkli bir varolus alternatifinin ortaya

konulmasi ve taninmasi yoniiyle gereklidir.



Kardavi’nin fikri diizeyde baslayarak ortaya koydugu bu varolus seklinin ete kemige
biiriindiigii alan, Islam hukuku, yani fikihtir. Zira fikihta verilen her hiikmiin sonucu
uygulamay1 dogurmakta, toplumlardaki degisim ve doniisiim ise biiyiik oranda fikih
eliyle olmaktadir. Son yiizyillarda karsilagtigimiz yeni meseleler, tiim miisliiman
tilkelerde oldugu gibi iilkemizin de giindemine girmis, daha Once tartigilmayan konular
tartismaya agilmustir. Tiirk toplumunun yapisi geregi gecmiste sorun olmayan hususlar
bugiin, acil olarak ¢6ziim bekleyen problemler haline doniismiistiir. Elinizdeki ¢aligma,
karsilagilan sorunlar karsisinda Kardavi’yi ¢ozlime gotiiren saikleri ve temel dayanak
noktalarini incelemeyi amag edinmis, izlenen bu metodun, genelde tiim Islam alemi,
Ozelde ise lilkemiz i¢in alternatif bir yontem olup olmadigi tartigmalari arasinda
miitevazi bir yer edinmeyi hedeflemistir. Bunlarin yani sira ¢alismamizin bir agidan bir
“fetva usiilii 5rnegi” sunmasi, Diyanet Isleri Baskanlig1 Sakarya 11 Miiftiiliigii’nde halen
devam eden vaizlik gorevim esnasinda karsilastigim soru ve sorunlara ¢dziim iiretmek
acisindan son derece faydali olmus, bu ¢alismanin, akademik anlami yaninda pratik bir

fayda tasimasini da saglamistir.
Calismanmin Sinirlar

Yusuf el-Kardavi, sadece fikih konusunda degil, tefsir hadis, akide, siyaset, kiiltlir ve
medeniyet konular1 gibi ¢cok genis bir yelpazede eserler vermis bir alimdir. Kardavi’nin
tim bu agilardan ayr1 ayr1 incelenmesi, miistakil olarak ¢alisilmaya ihtiya¢c duymakla
beraber, bu calismada onun fikhi goriislerini nasil temellendirdigi ve hiikiim verirken
nasil bir yontem takip ettigi incelenmeye c¢alisildi. Arastirmamiz esnasinda, Kardavi’nin
fikih ustliiyle ilgili goriislerini ele aldigi Medhal li diraseti’s-seriati’l-islamiyye, el-
Ictihdd fi’s-seriati’l-islamiyye ma ‘a nazardti tahliliyye fi’l-ictihadi’l-mu ‘asir, Teysiru’l-
fikh [i’l-miislimi’l-mudsir fi dav’il-Kur’dn ve’s-Siinne gibi eserlerinin yan sira, Fikhu 'z-
zekat, Min hedyi’l-Islam: Fetdva mu ‘dsira gibi eserleri de, onun giiniimiiz meselelerine
verdigi somut cevaplart inceledigimiz baglica kaynaklar oldu. Bunlarin disinda, bu
alimin farkli yonleriyle ele alindig1 onlarca makalenin bir araya getirilmesiyle olusan
Abdiilaziz ed-Dib’in editorliigiini yaptig1 ve Kardavi’nin yetmisinci yas1 miinasebetiyle
yayinlanan, Yisuf el-Kardavi: Kelimdt fi tekrimihi ve buhiis fi fikrihi ve fikhihi adli eser,
Isaim Telime nin kaleme almis oldugu, Yisuf el-Kardavi: Fakihii'd-du ‘Gt ve da ‘iyetii’l-

fukahd adli eser, bu alimin ilmi kisiligi ve biyografisiyle ilgili temel bagvuru



kaynaklarimiz oldu. Kardavi’nin kendi adma kurulmus olan internet sitesi de,

biyografisiyle ilgili olarak yararlandigimiz bir bagka kaynagi olusturdu.

Bu alimin fikri yapisini daha iyi anlamak amaciyla, Islam kiiltiirii, Islam ilimleri ve
Islam’1n giiniimiiz toplumlarina énerdigi ¢éziimler gibi sosyal ve kiiltiirel alanda yazdig1

eserlere ise ikincil kaynaklar olarak bagvurduk.
Calismanin Yontemi

Elinizdeki ¢alisma ii¢ ana boliim olarak ele alinmig, birinci bolimde, Kardavi’nin
hayati, gorevleri, kurum {yelikleri, eserleri, calistig1 sahalar, etkisinde kaldigi
sahsiyetler gibi hayati ve ilmi kisiligine iligkin konular incelenmistir. Bu boliim,
Kardavi’nin i¢inde bulundugu ilmi, sosyal, vb. kosullara kisaca deginmek suretiyle, bu

alimin ilmi arka planinin daha iyi anlasilmasini saglamaya yoneliktir.

Ikinci béliimde, Kardavi'nin teorik olarak ictihada nasil yaklastigi, islam Hukuku nu
ictihada miisait kilan sebeplerle birlikte, glinlimiizde ictihad yapacak olan bir kiside
olmas1 gereken Ozellikler, ictihadin hangi alanlarda nasil yapilmasi gerektigi gibi temel
konular ele alimmustir. Bu bolim, Kur'dn, siinnet, icma, kiyas ve diger delilleri
kullanabilme ve bu delillere dayanarak hiikiim verme keyfiyeti agisindan bir hazirlik

mabhiyeti tagimaktadir.

Ugiincii boliimde ise Kardavi’nin, Kur’an ve siinnet basta olmak iizere diger delilleri
nasil ele aldigi konusu islenmektedir. Kardavi, eserlerinde bir¢cok alimin tanim ve
degerlendirmelerine oldukca genis yer vermesine ragmen, tekrara diismemek ve
calismanin hacmini zorlamamak i¢in, bu bilgileri olduk¢a smirli olgiide aldik.
Calismamiz esnasinda daha c¢ok, giinimiizde yapilacak ictihadi faaliyetlerde,

Kardavi’nin ortaya koydugu 6zgiin ayrintilara yer vermeye ¢alistik.

Kardavi’nin Kur’an, Siinnet, Icma gibi deliller igin yaptig1 teorik agiklamalari
sonrasinda, yine bu alimin verdigi fetvalar ve ortaya koydugu hiikiimlerden ornekler
vererek, delillerin somut olarak anlasilmasini saglamaya calistik. Her hiikiimde, birden
fazla delil kullanildig1 i¢in, hangi hiikiimde hangi delilin daha ¢ok kullanildigini tespit
etmenin zorlugu karsisinda, ¢ok dakik olmayan bir ayirim yapmak durumunda kaldik.

Hiikiimler esnasinda Kardavi'nin 6rnek olarak getirdigi ayet, hadis, selef-i salihin ve



bircok fakihin goriislerine de, konu biitiinliigiinii bozmayacak ve Kardavi’nin genel

yaklagimini yansitmaya yardim edecek dl¢iide yer verdik.

Kardavi, eserlerinde bizzat kullanmis oldugu ve Miisliiman arastirmacinin muhakkak
okumasi gerektigine inandig1 ¢ok sayida eseri kitaplarinda zikreder ve okuyucuya genis
bir bibliyografik malzeme sunar. Biz de onun, isimlerini zikrettigi limlere ve eserlerine
calismamizda yer vermek suretiyle, bu alime kaynaklik teskil eden kisi ve eserleri

okuyucuya sunmay1 amagladik.

Arastirmamiz esnasinda ulastifimiz sonuglar1 ve konuyla ilgili olarak yaptigimiz
tespitleri, calismamizin en sonunda yer verdigimiz sonug¢ boliimiinde Ozetlemeye

calistik.



BOLUM 1: YUSUF el-KARDAVI’NIN BIYOGRAFISI VE IiLMI
KIiSILIGI

Yusuf el-Kardavi’nin ¢agdas fikih ¢calismalarinda nasil bir yontem izledigiyle ilgili asil
boliimiimiize ge¢gmeden evvel, bu alimin hayati ve onun ilmi kisiligini olusturan
etkenlerin ele alinmasi son derece 6nemlidir. Bu boliimde 6ncelikli olarak, Kardavi’nin
hayatini, aldig1 gorevleri, kurum {iyeliklerini ve kazandigi ddiilleri, ikinci olarak da,
Kardavi’'nin karakteristik ilmi o6zelliklerini, etkisinde kaldig1 sahsiyetleri, yazdigi

eserleri, yaptig1 ziyaretleri ve verdigi konferanslar1 ele aldik. Bu genel cerceve ile

Kardavi’nin fikri altyapisinin daha iyi anlasilacagi kanaatindeyiz.
1. 1. Kardavi’nin Biyografisi

Ebi Muhammed Yusuf b. Abdullah el-Kardavi, islam diinyasinda ve uluslararasi ilmi
platformlarda taninan, goriisleriyle diinyanin bircok bolgesinde takip edilen, fetvalariyla

biiyiik yankilar uyandiran ¢agdas Islam alimlerindendir.

Hayatiyla ilgili bircok kaynakta genis malumat bulunan Kardavi ile ilgili miistakil
eserler dahi te’lif edilmistir. Yiiz kadar ¢agdas Islam Aaliminin Kardavi hakkinda
yazdiklar1 makalelerin bir araya getirilmesiyle olusan Yisuf el-Kardavi kelimat fi
tekrimihi ve buhiis fi fikrihi ve fikhihi miihdat ileyhi fi bulugi’s-seb ‘in adl1 iki ciltlik eser
ve Isam Telime'nin kaleme aldig1 Yisuf el-Kardavi: Fakihii’d-du‘at ve da ‘iyetii’l-

fukahd, Kardavi hakkinda yazilan eserlerden, bizim ulasabildiklerimizdir.'
1. 1. 1. Hayati

Yusuf el-Kardavi, 9 Eyliil1926 yilinda Misir’da, Abdullah b. Haris gibi baz1 sahabelerin
gomiildiigii eski bir kdyde dogdu. iki yasinda iken babasmi kaybetti ve kendisine

amcasi bakti.

Bu eserlerin disinda, Muhammed Ammara’nin kaleme aldigi, el-Kardavi ve’l-megrii ‘u’l-fikriyyi,
Muhammed Abdiilkudiis’iin kaleme aldig1 Isldmuna’l-cemil, Hamdi 1d’in kaleme aldigi, Yiisuf el-
Karddavi sdiran, Yasir Ferhat'in kaleme aldigi Kardavi ve Humiimii’l-miislimi’l-mu ‘aswr, Amr
Abdulkerim’in kaleme aldigi, el-Mer etii fi fikri’l-Karddvi, Ekrem Abdulsettar’in kaleme aldigi, el-
Kardavi ve minheciihii’d-da’vd, 1sim Telime’nin kaleme aldig1, Kardavi fakiyyihen, Ekrem en-
Nedvi'nin yazdig1 Kifayetii'r-ruvvay fi siretii’l-allame el-Kardavi adli eserler, Kardavi hakkinda
yazilmis diger eserlerden bazilaridir.



Kiiciik yaslardan itibaren Islami ilimlere merak duyan Kardavi, heniiz 10 yasima
gelmeden Kuran-1 Kerim hifzini1 ve tecvit ilmini tamamladi. Daha kiigiik yaslarda iken
Kardavi’nin dini ilimlere olan vukifiyeti fark edilmis, bu nedenle kdy halki kendisine

biiyiik tevecciih gostermisti.

Ilkokul ve lise i¢in Tanta Din Mektebi’ne gecen Kardavi, burada ihvan-1 Miislimin ile
yakin iliskiler kurdu, bu sebeple, 1949 yilinda tutuklandi. Oldukca sikintili gegcen bu
donemde bile Kardavi, lise egitimini iyi derece ile tamamladi. Daha sonra Ezher
Universitesine Usuli’d-din Fakiiltesine girdi, 1952-53 yillarinda aym fakiiltede yiiksek
lisansin1 birincilikle bitirdi. 1954 yilinda bir ara yine tutuklanan Kardavi, degisen siyasi

sartlarla birlikte hapisten ¢ikarildu.

Siyasi olarak cektigi bu sikintilar onun {lmi faaliyetlerine engel olmadi ve 1954 yilinda
Arap Dili Boélimii Uzmanlik Diplomasi’n1 alarak, 1958 yilinda Yiiksek Arap
Arastirmalar1 Enstitiisii Arap Dili ve Edebiyatt boliimiinden, 1960 yilinda Usulii’d-din
Fakiiltesi Kur’an ve Siinnet ilimleri béliimiinden mezun oldu. 1973 yilinda aym
Universitede “Ez-zekdat ve eseruhd fi halli’l-mesakili’l-ictimdiyye” adli teziyle

doktorasini birincilikle bitirdi.>

Aldig1 bu egitim sonrasinda Misir’da davet, irsat ve ilmi faaliyetlerine devam eden
Kardavi, Bat1 diinyasinin etkisi altina giren Miisliiman Araplarm ve Islam diinyasinin
kendi kiltiir ve degerlerinden uzaklagmasina siddetle karst ¢ikti. Buna engel olabilmek

icin ilm1 ve fiilf sahada biiyiik ¢aba gosterdi.

Misir’daki egitim ve irsat faaliyetleri sonrasinda, Katar Vakiflar Bakanligi’nin talebi ile
Katar Universitesine gecen Kardavi,* halen Katar Universitesinde dgretim iiyesi olan

olup, evli ve yedi cocuk babasidir.’

2 Abdiilaziz ed-Dib (nsr.), Yiisuf el-Kardavi: Kelimdt fi tekrimihi ve buhiis fi fikrihi ve fikhihi miihddt
ileyhi fi bulugi seb ‘in, Kahire 2004, 1, 19.

Http://Qaradawi.Net/Site/Topics/Article. Asp?Cu_No=2&item No=1221&Version=1&Template
_Id=190&Parent_id=189#cs s-a il120%7+i1120%38L:20% e 20%<e s12420%:Y sl (erisim tarihi.
04.08.07).

*  Halife b. Césim, “Seyh Yisuf el-Kardavi fi Katar”, Dib, Yisuf el-Kardavi, 1, 272.
> Dib, Yisuf el-Kardavi, 1, 21.




1. 1. 2. Resmi gorevleri

Yusuf el-Kardavi bir yandan camilerde hitabet ve irsat gérevinde bulunurken, Misir’da
Vakiflar Bakanligi’'na bagli Imamlik Enstitiisii'ne miifettis oldu. Daha sonra, Ezher
Universitesi’nde Davet ve irsad Idaresi Miidiirliigii’ne bagli olan Sanat Okulu’ndaki el
yazmalariyla ilgilenmek iizere, Islam Kiiltiirii Idaresi Genel Miidiirliigii’ne gegici olarak
gorevlendirildi. 1961 yilinda Katar’da Din Enstitiisii’'ne dekan olarak atanan Kardavi,

buranin gelistirilmesinde etkin rol ald.

1973 yilinda Katar Universitesi’nde kiz ve erkekler igin iki ayr1 egitim fakiiltesinin
temellerini atti. 1977 yilinda Katar Universitesi Islami Arastirmalar ve Ilahiyat
Fakiiltesi’nin kurulmasin1 destekledi. 1989-90 yillarinin sonuna dek bu fakiiltenin
dekanlig1r gorevini ifa etti. Kardavi, Katar Devleti tarafindan 1990-91 yili yar1 ders
doneminde Yiiksek Islam Enstitii ve Universiteleri Ilim Meclisleri Miidiirliigii i¢in
Cezair Cumbhuriyeti’'ne gonderildi. Daha sonra tekrar Katar’daki Siret ve Siinnet
Aragtirmalar1 Merkezi’ndeki miidiirlik gorevine dondii. Halen bu goérevi devam

etmektedir.’
1. 1. 3. Kurum Uyelikleri

Yusuf el-Kardavi, ilmi, hukuki, iktisadi bircok kurulusun olusturulmasinda ve
gelistirilmesinde etkin rol almistir. Katar’da Yiiksek Egitim Kurulu Uyeligi, Katar Fetva
Heyeti Uyeligi, Katar Devleti’nin Ser’i Denetim Heyeti Bagkanlig1, Katar Islam Devleti
Bankalar1, Bahreyn’deki Faysal Islam Bankasi, Fas ve Isvigre’deki Takva Bankasi
Uyelikleri, merkezi Hartum’da olan Afrika Islami Davet Orgiitii Meclis Uyeligi, tiim
Islam aleminin kendisiyle temas halinde oldugu Mekke-i Miikerreme’de bulunan Islam
Fikhi Kurul Uyeligi, Cidde’deki islam Konferansi Orgiitii'ne bagl olan Fikih Kurul
Uzmanlig1, Islamabad’daki Uluslararasi Islam Universiteleri Giivenlik Konseyi Uyeligi,
Kahire’de bulunan Islam Iktisadi Universitesi kurum iiyeligi, Oxford’daki Islam
Arastirmalar1  Merkezi Uyeligi, Kuveyt'teki Uluslararas1 Zekat Heyeti Baskan
Yardimeiligi, Urdiin  Kralligi Islam  Medeniyeti Arastirmalari Kurul Uyeligi,
Kuveyt’teki Uluslararast Hey’et-i Hayriyye Uyeligi ve Icra Komitesi Idare Meclisi
Uyeligi, Doha’daki Katar Islam Bankasi’nin Ser’i Denetim Heyeti Uyeligi, Bahreyn

6 Dib, Yisuf el-Kardavi, 1, 21



Pakistan ve Misir’daki Faysal Islam Bankasi’nin Idare Meclisi Uyeligi, Kahire’deki
Islam iktisadi Cemiyeti Uyeligi, Medine-i Miinevvere Islam Universitesi Yiiksek

Meclis dénem tiyeligi, baslica tiyelikleridir.”

Bunlarin yani sira, Avrupa’da bulunan miisliiman azinliklarin dini sorunlarina cevap
verebilmek icin olusturulan cagdas fikih caligmalari agisindan son derece Onemli
kararlarin alindig1 Avrupa Fetva ve Arastirma Kurulu’nun da kurucu iiyesi olup, halen

bu kurulun bagkanligini yiiriitmektedir.®
1. 1. 4. Kazandig odiiller

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Kardavi, Islam diinyasinda ve uluslararasi cimiada
taninan ve goriisleri takip edilen bir alimdir. Ozellikle Katar Devleti’nde gorev yapmaya
basladiktan sonra, bu devletin Kardavi’ye gdsterdigi tevecciih ile esine az rastlanir bir

ilgi goren Kardavi, ayn1 zamanda bir¢ok ddiile layik goriilmiustiir.

Yusuf el-Kardavi, 1991 yilinda Islam iktisadiyla ilgili olarak yaptig1 calismalar
sonucunda Islam Bankasi’ndan, Islami Bankalar Odiili'nii, 1994 yilinda Islam
aragtirmalarindaki pay1 dolayisiyla Uluslararast Melik Faysal Odiilii’nii, 1996 yilinda
Islam diinyasinda bulunan fiiniversitelerin dekanlar1 arasindan segilerek, Malezya
tarafindan verilen ilmi 6diili kazanmistir. Ayrica, 1997 yilinda fikih dalinda Burunei
Odiilii’nii, 1999 yilinda ilmi ve kiiltiirel alanda gosterdigi basar1 sebebiyle Sultan Avis

Odiilii’nii ve son olarak Dubai’den Kur'an-1 Kerim Calismalari Odiilii’nii kazanmistir.’
1. 2. Kardavi’nin iImi Kisiligi
1. 2. 1. Etkileyen Sahsiyetler

Gegmiste yasamig ve giiniimiizde yasamakta olan kimi ilim adamlari, Yusuf el-
Kardavi’nin kimliginde ve yonelimlerinde biiyiik etki olusturmustur. Genglik yillarinda
okudugu sahsiyetler, Ezher’de ders aldig1 hocalar ve Thvan-1 Miislimin camiasi iginde

tanistig1 arkadaslari, Kardavi’yi besleyen ii¢ ana damar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

http://qaradawi.net/site/topics/article.asp?cu_no=2&item no=1221&version=1&template id=19
0&parent_id=189#s siia jil120%z2i120%8La20%se 20% e s12420%:Y sl (erisim tarihi. 04.08.07).
The Europen Council for Fetwa and Reserch.
Telime, Isam, Yisuf el-Kardavi: Fakihii’d-du ‘at ve da ‘iyetii’l-fukahd, Dimask 2001, s. 16.
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Kendisini etkileyen ilk sahsiyet, lise yillarinda okudugu Minhdcii’l-Gbidin ve Ihydu
ulumi’d-din adli eserlerin sahibi olan EbG Hamid el-Gazzali’dir. Kiigiikk yaslarda
okudugu bu biiyiik sahsiyetin etkisi, Kardavi’nin ilmi ¢alismalarinda sik¢a bagvurdugu

bir referans olarak kendisini gostermektedir.

Kardavi daha sonra, Seyhiilislam Ibn Teymiyye ve oOgrencisi Ibn Kayyim el-
Cevziyye’nin eserleriyle tanmigmistir. Kardavi’nin ilmi kisiligi tizerinde bu alimlerin
etkisi agikca goriiliirken, kendisi, goriislerinde bu imamlara olduk¢a sik basvurur.
Bununla beraber Kardavi, taklit ve taassubun terk edilmesi gerektigini kendilerinden

ogrendigi bu alimleri, her yoniiyle taklit etmekten de uzak géziikmektedir.

Daha sonralari, 6zellikle Ezher’e gittikten sonra, Seyyid Kutup, Muhammed Resit Riza,
Riza Seltut, Muhammed Gazali, Seyh Muhammed Hizir Hiiseyin, Muhammed Yusuf
Misa, Seyh Muhammed Abdullah Diraz, Seyh Muhammed Behiy, Hasan Hedimi,
Abdulmuiz Abdulsettar, Abdulhalim Mahmud gibi isimlerden etkilenmistir.'” Thvan-1
Miislimin’in kurucusu olan Hasan el-Benna ise, Kardavi iizerinde derin izler birakmis
ozellikle davet ve irsat calismalarinda bu alim, Kardavi icin tartismasiz bir iistat olma

vasfint her zaman korumustur.''
1. 2. 2. Cagdas Bir Alim Olarak Karakteristik Ozellikleri

Kardavi, eski ve yeni bircok probleme cevaplar arayan, bir yanda, Islami ilimleri pratize
etmeye calisan, diger yanda verdigi hiikiimlerden hareketle kendi ilmi yonteminin

teorisini olusturmaya ¢alisan bir fikir adami ve bir aksiyon insanidir.

Miitedil bir ¢izgide olmasi, kolaylastiric1 ve uzlasmaci olmasi, Ezher Universitesi’nde
Hanefl mezhebi merkezinde bir hukuk egitimi almasina ragmen, mezhepler konusunda
mutaassip olmayip her mezhebin goriisiiyle amel edilebilecegine dair kabulii, maksatlari
ve kiilli kaideleri son derece dnemsemesi, asiriliklardan uzak, hosgoriilii bir tavra sahip

olmasi, onun ilmi karakteristigini 6zetlemektedir.

Kardavi’nin mitedil bir ¢izgi takip etmesinde, Islam dininin bir takim yapisal 6zellikleri

disinda, kendi karakteri de etkilidir. Ayrica bunda, geng yasta tanidigi Hasan el-Benna

Ferhan, Ishak Ahmed, “Yisuf el-Kardavi alimen fezzen ve miiceddiden miislihan”, Yiisuf el-Kardavi,
I, 62.

Héaniye, Muhammed Tayi‘, “Seyh Yusuf el-Kardavi ve menhecii’l-vasatiyyeti’l-islamiyye”, Dib,
Yisuf el-Kardavi, 11, 886.



ve yine etkisinde kaldig1 ibn Teymiyye, Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi sahsiyetlerin de
biyiik pay olmustur.'?

Kardavi, kolaylastirmadan yana olan, azimetler yerine ruhsatlari tercih eden bir
yontemin taraftaridir. Bu anlamda, ciliz’i olandan kiilli olana, nafilelerden farzlara,
hakkinda ihtilaf edilen meselelerden, hakkinda ittifak edilen meselelere, ifrat ve tefritten
itidale, nefret ettirmek yahut zorlagtirmaktan, kolaylastirmaya ve miijdelemeye, taklit ve
donukluktan yenilik ve ictihada, cedel ve tartismalardan fiil ve aksiyona yonelmek

gerektigini diisiiniir."

Muhaliflere ve farkliliklara mutaasip davranmak yerine hosgoriilii davranmaya, hayali
meseleler yerine vakiayla ilgilenmeye, toplumun {izerinde ve disinda yasamak yerine
onlarla birlikte yasamaya, bolgesel ve kisa vadeli ¢oziimler yerine tiim insanligi
kapsayacak ¢oOziimlere, siyasi problemlerde bogulmak yerine sosyal konularda
yogunlasmaya agirlik verilmesi gerektigini soyler.'* Biitin bunlarm yaninda
“Oncelikler’in ne oldugu, hangi kaide veya hiikmiin, hangisinin 6niine gececeginin

tespiti de, Kardavi’nin son derece 6nemsedigi bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir."

Kardavi, eski ile yeni, maslahat ve mefsedet, kiilli kaideler ve ciiz’i hiikiimler, Islami
sabiteler ve modern degisim arasinda uzlasici ve dengeleyici bir ¢izgi takip eder.'® Bir
yoniiyle yenilik¢i bir goriintli veren Kardavi, diger yoniiyle bir selefi olarak karsimiza

cikar.

Kardavi’nin, herhangi bir kimsenin sdzlerini degil nasslarin masumiyetini savunmasi,
miitesbihat konular1 yerine muhkemati, zanniyyat konular1 yerine kat‘iyyat konularina
egilmesi, ciiz’i konular kiilli prensipler 1s1g¢inda ele almasi, yenilik ve ictihadi tesvik
edip taklit ve donuklugu zemmetmesi, ahlak konusunun liizumuna deginip bu konuda
gevsekligi asla kabul etmemesi, fikih alaninda kolayliga yonelip, zorlastirmadan uzak

olmasi, miijjdelemeyi dnemseyip, nefret ettirmekten men etmesi, akide ve yakin bilgiyle

Kardavi, et-Terbiyetii’l-isldmiyye ve medrasetii Hasan el-Bennd (trc. Galip Yavuz-Siileyman Kogak),
[stanbul 1992, s. 97.

Assal, Ahmed, “ed-Daiyetii’l-fakih es-Seyh Yusuf el-Kardavi ve mesira hamsine dmen fi’d-da‘veti
il’allah” Dib, Yisuf el-Kardavi, 1, 164.

%" Esbahi, Ahmed Muhammed, “Kelimetii vefain”, Dib, Yiisuf el-Kardavi, 1, 85.

Kardavi, Fi fikhi’l-evleviyydt dirdsetiin cedidetiin fi dav ‘i’l-Kur ‘an ve’s-Siinne, Beyrut 2001, s. 15.
Kardavi, es-Sahvetii 'l-islamiyye ve humumii 'l-vatani’l-arabiyyi’l-islami, Beyrut 1993, s. 51.
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ilgili cedel ve tartismalar1 reddetmesi, Allah Teala’ya kulluk noktasinda sekli degil ruhu

Onemsemesi yonleriyle bir selefi gibi géziikmektedir.

Bunlarin yaninda, intikai ve ingar olarak ictihad etmesi, fikih ustliinde yenilik taraftar
olmast ve maksatlarin anlasilmasit konusunda derinlesmek gerektigini diisiinmesi

yonleriyle de bir yenilik¢i sayilabilir."”
1. 2. 3. Calistig1 Sahalar

Kardavi, hemen tiim Islami ilimlerle ilgilenmis, bu ilimlerin birgoguyla ilgili eserler
kaleme almis bir alimdir. itikat, Ibadet, siyaset, iktisat konularmi ve modern bircok
problemi iceren fikih ve fetva ¢alismalar1 basta olmak {izere, davet ve irsat ¢alismalari,
kongre ve kurul calismalari, ziyaret ve konferanslari, Kardavi’nin baslica calisma

sahalarini olusturmaktadir.

Tiim bu sahalarda yaptig1 calismalari, televizyon, radyo, gazete ve dergi gibi yaymn
organlarmnda anlatma firsati bulan Kardavi, bu programlarla biitiin Islam diinyasima
ulagmistir. Her Cuma giini okudugu hutbeler ve her Cuma aksami Katar
Televizyonu’nda ve davet edildigi farkli televizyon ve radyolarda yaptigi “Min
miskati’n-nebeviyye”, “Nirun ve hiddyetiin® veya “Hedyii’l-islam” gibi programlar
halkin biiyiik tevecciihiinii toplamistir. Miislimanlarin bir¢ok konuda karsi karsiya
kaldiklar1 problemlere bu programlar esnasinda cevap bulmaya calisan Kardavi,
kurulmasinda etkin roliiniin oldugu islamonline.net adli internet sitesi ve qaradawi.net

adh kisisel sitesi ile de tiim diinyaya ulagsma imkan1 edinmistir."'®

Bunlarin yani sira ¢esitli dergi ve gazetelerde makaleler kaleme almistir. Bu dergiler
arasinda, Misir’da yaymlanan, “el-Ezher”, “Niru’l-islam”, “Minberu’l-islam”, “ed-
Da‘ve” dergilerinde, Sam’da yaymlanan “Hadaratii’l-islam” dergisinde, Kuveyt’te
yayinlanan “el-Va ‘yii’l-islami”, “el-Miictema‘”, “el-Arabr” dergilerinde, Beyrut’ta
yaymlanan “eg-Sihdb”, Hindistan’da yaymlanan “el-Ba ‘sii’l-Islami”, Riyad’da

yaymlanan “ed-Da‘ve”, Katar’da yaymlanan “ed-Doha”, “el-Ummet”, Abudabi’de

Telime, Isam, “Hasaisu’l-mesra‘i’l-fikhiyyi li’s-Seyh Yasuf el-Kardavi”, Dib, Yisuf el-Kardavi, 11,
571.

'8 Naimi, ibrahim Sélih, “Kelimetii’l-iistad ed-duktir ibrahim Salih Na‘imi”, Dib, Y; usuf el-Kardavi, 1,
17.
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yayinlanan “Mendru’l-islam”, Liibnan’da yayinlanan ‘“el-Miislimii’l-mu ‘asur” gibi

dergiler vardr."

Kardavi, akideden fikha, islam kiiltiiriinden egitim konularma kadar oldukg¢a genis bir
yelpazede onlarca eser kaleme almistir.”’ Onun tim calismalarinin, Islami ilimlerin
teorik planda yeniden ele alinmasi ve bu bilgilerin pratize edilmesi hedefine yonelik

oldugu soylenebilir.

Bu cer¢evede, Kardavi’nin doktora tez konusu olarak ¢alistig1 zekat konusu, entellektiiel
bir tatmin yahut tesadiifen secilmis bir konu olmaktan uzak goriinmektedir.
Miislimanlarin sosyo-ekonomik olarak kalkinmasinda hayati 6nemi haiz olan zekat
konusu, tez asamasinda, Kardavi’'nin bir zekat felsefesi olusturmasina yardim etmis,
Katar’da olusturdugu “Zekat sandiklar’” ve Kuveytte kurdugu “Hey et-i Hayriye”, bu

konunun pratik bir uzantis1 olarak hayata ge¢mistir.
1. 2. 4. Eserleri

Kardavi, bilfiil olarak gergeklestirdigi tiim bu caligmalarin yani sira bir¢ok konuda,
yiizii agkin eser yazmistir. Eserleri ve eserlerini hangi konulara tahsis ettigi, onun ilm1
sahsiyetini yansitacagindan, konumuz agisindan da son derece dnemlidir. Her eseri tek
bir konuya tahsis etmenin gii¢liigii yaninda, eserlerde yapilmaya g¢aligilan asil vurgular

g0z Oniine alinarak, su sekilde bir tasnife gidilebilir.
1. 2. 4. 1. Islam ve islam’in Evrenselligi ile ilgili Eserleri

Stimulii’l-islam, el-Miiracca ‘ati’l-"ulya fi’l-islam [i’l-Kur ‘an ve’s-Sunne, es-Siydsetii’s-
ser ‘iyye fi dav ‘i’n-nusisi’s-seri ‘ati ve maksadihd, Muvakkafii’l-islam mine’l-ilham ve’l-
kesf ve'r-ru’yd ve mine’t-temdim ve’l-kehdneti ve'r-rukye, el-’Ibdde fi’l-islam,
Hasdisii’l-Gmmeti [i’l-islam, Medhdl li-ma ‘rifeti’l-islam, el-Islam haddratii’l-gad,

Ridyetii’l-bey ati fi seriati’l-islam.”!

http://qaradawi.net/site/topics/article.asp?cu_no=2&item no=1221&version=1&template id=19
0&parent_id=189#s siia jil120%z2i120%8La20%se 20% e s12420%:Y sl (erisim tarihi. 04.08.07).
2 Dib, Yisuf el-Kardavi, 1, 21.
! Dib, Yisuf el-Kardavi, 11, 980-981
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1. 2. 4. 2. islam ilimleriyle (Kur‘an, Siinnet Akide, Fikih) ile Tlgili Eserleri

el-Iman ve’l-haydt, Viicidullah, Hakikatu't-tevhid, el-Imdn bi'l-kader, es-Sefd ‘atu
beyne’l-akl ve 'n-nakl, Muvakkafii’l-islam min kiifri’l-yahudi ve 'n-nesarad, el-Helal ve’l-
haram fi’l-islam, Teysiru’l-fikh [i’l-miislim mu‘aswr, Fikhu’t-tahdre, Fikhu’s-siyam,
Fikhu’l-cihad, Fikhu’l-ekalliyati’l-miislime, Fikhu’l-gind ve’l-musiki fi dav'i’l Kitab
ve’s-siinne, Min fikhi’l-devleti fi’l-islam, Zevdcii’l-misyar, Davabitii’s-ser'iyyeti li-
bindi’l-mesacit, Fetavd mu‘aswra (3 cilt), Medhal li-diraseti’s-seri ati’l-islamiyye,
Fetevda beyne’l-inzibdt ve’t-tesyib, el-Ictihadii’l- mu ‘dsir beyne’l-inzibat ve’l-infirdt,
Avamilii’s-sia ve’l-muriine, fi’s-seri ati’l-islamiyye es-Sabr fi’l-islam, el-Akl ve’l-"ilm
fi'l-Kur'an-1 Kerim, Keyfe nete ‘amelu ma ‘a’l Kur'an-i’l-azim, Keyfe nete ‘amelu ma ‘a’s-
stinneti 'n-nebeviyye, Tefsiru Sirati Ra’d, el-Medhal li-dirdseti’s-siinneti’n-nebeviyye,
el-Miintekd mine’t-tergib ve’t-terhib (iki cilt), es-Siinne masdaran [i’l-ma ‘rifeti ve’l-
hadara, Nahve mevsii‘at li’l-hadisi’n-nebevi, Kutiifiin daniyetiin mine’l-Kitab ve’s-

.. 2
Stinne.

1. 2. 4. 3. Davet ve Egitim ile Tlgili Eserleri

es-Sekdfetii’d-dad ‘ive, et-Terbiyetii’l-islamiyye ve medrasetii Hasan el-Bennd, [hvin-i
miislimiin (V) dmen fi'd-da ‘veti ve’t-terbiye, er-rasiil ve’l-’ilm, el-Vaktu fi hayati’l-
miislim, Risaletii’l-Ezher beyne’l-emsi ve’l-yevm ve’l-gad, es-Sahvetii’l-islamiyye
beyne’l-cuhud ve’t-tatarruf, es-Sahvetii’l-islamiyye ve humiimu’l-vatani’l-arabiyyi’l-
islami,  es-Sahvetii’l-islamiyye  beyne’l-ihtilafi’l-mesrii*  ve’t-teferruki’l-mezmiim,
Sahvetii’l-islamiyye mine’l-murahekati ile 'r-riisd, Eyne’l-halel, Evleviyyatii’l-hareketi’l-
islamiyye fi’l-hareketi’l-kadime, Fi fikhi’l-evleviyydt, el-Islam ve’l-"1lmdniyye vechen li-
vechin, et-Tetarrufu’l-"1lmdniyye fi muvdceheti’l-islam, es-Sekafetii’l-"arabiyyeti’l-
islamiyye  beyne’l-asdleti  ve’l-mu‘asira,  Melamihi’l-miicteme i’l-miislimellezi
niingiduhii, Gayrii’l-miislimin fi’l-miicteme i l-islami, Seriatii’l-islam sdlihatii't-tatbik fi
kiilli zemdn ve’l-mekan, el-Ummetii’l-islamiyyetii hakikatiin la vehmun, Zdhiratii’l-
guluv fi't-tekfir, el-Hulilii’l-miistavride ve keyfe cenet ala iimmetina, el-Hallii’l-islami
ferida ve’d-dariira, Beyyindtii’l-hallii’l-islami  ve  gsiibiihati’l-"1lmaniyyin ~ ve’l-
miitegarribin, I‘daii’l-halli’l-islami, Dersii n-niikbeti’s-saniye, Ceylii n-nasri’l-mensiid,

en-Nas ve’l-hak, Ummetiind beyne karneyn, Sekdfetiind beyne’l-infitah ve’l-ingildk, el-

22 Telime, isam, Yusuf el-Kardavi: Fakihii’d-du ‘dt ve da ‘ivetii’l-fukahd, Dimask 2001, s. 72.
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Garb ve’l-islam, ed-Din fi asri’l-'ilm, el-Islam ve’l-fen, Merkezii’l-mer eti fi l-haydti’l-
islamiyye, en-Nikab [i’l-mer’eti beyne’l-kavli bi-bid atiyyih ve’l-kavli bi-vuciibih,
Fetavad li’l-mer’eti’l-miislime, Cerimetii r-ridde ve ukiibetii’l-miirted fi dav‘i’l-Kur ‘an
ve’s-Sunne, el-Ekalliyatii’d-diniyyeti ve’l-hallii’l-islami, el-Miibessirat bi’ntisdri’l-
islami, Miistakbelii’l-usiliyyeti’l-isldmi, er-Risdletii’l-hadariyyetii’l-islami, Mebddi ‘u
fi't-takrib beyne’l-mezdahibi’l-islamiyye, Fetava min ecli Filistin, el-Kudiis kadiyyetiin
kiillt Miislim.

1. 2. 4. 4. Biyografi ve Edebi icerikli eserleri

es-Seyh Ebu’l-hasan en-Nedvi kema "araftuhi, Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni, Omer b.
Abdiilaziz hdamisii’l-hulefai’r-rdsidin, Nisaun mii’minatiin, Nefhatiin ve lefhatiin, el-
Miislimiine kadimiine, Yusuf Siddik, Alimiin ve tdgiyetiin, Ibnii’l-karye ve’l-kitdb (iki
cilt).

Eserlerinde herkesin anlayabilecegi basit bir dil kullanan Kardavi, bunu ¢ok dnemsedigi
kolaylagtirma ilkesinin bir uzantis1 sayar. Fetvalarinda, nasslarin hikmetlerine biiyiik
oranda yer verir, ortaya koydugu hiilkmiin nedenlerini ayrintili bir sekilde izah eder,
insanlarin faydalanamayacagi gereksiz ayrintilardan uzak durur. Eserlerinde takip ettigi

bu yontem onun karakteristik bir 6zelligi olarak karsimiza ¢ikar.”
1. 2. 5. Kardavi’nin Konferanslari ve Ilmi Ziyaretleri

Yusuf el-Kardavi, Arap-Islam Diinyas1 basta olmak {izere diinyanin birgok iilkesinde,
0zelde Miisliimanlarin, genelde ise insanligin, sosyal, ekonomik hukuki ve ahlaki
problemlerinin ele alindigi, Islami ilimlerin modern diinyadaki yerinin gdzden

gecirildigi bircok konferansa katilmistir.

Mekke-i Miikerreme’de gerceklestirilen Melik Abdiilaziz himayesinde gerceklestirilen
I. Uluslararas1 Islam iktisadi Kongresi, Medine-i Miinevvere’de Islam Universitesi
maiyyetinde gerceklestirilen I. ve II. Uluslararasi Davetgileri Tertip ve Davete
Yonlendirme Kongresi, yine burada gerceklestirilen 1. Uluslararas1 Uyusturucu Alkol ve
Sigara Kongresi, Riyad’da Imam Muhammed b. Suud islam Universitesi dnciiliigiinde

gerceklestirilen I. Uluslararas1 Fikih Kongresi, Kahire’de katildig1 islam Aragtirmalar

¥ Amméara, Muhammed, “ed-Duktir Yasuf el-Kardavi el-medresetii’l-fikriyye ve’l-mesri‘i’l-fikri”,

Dib, Yisuf el-Kardavi, 11, 836.
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kongresi, Libya’da katildigi Islam Tesri Kurulu, Kuveyt, Istanbul ve diger bazi
bolgelerde katildig1 Islam Bankalar1 Kongreleri, Kahire Islam Universitesiyle baglantili
olarak Kuveytte tertip edilen Zekat Kongresi, Cezair’de Islam Fikriyat: Toplantilari,
Islamabad’da tertip edilen Kur‘an ve Siinnet’in Evrensel icdzi Kongresi, Kahire’de
diizenlenen Islam ve Tip Kongresi, Urdiin’de Islam Medeniyeti Arastirmalari

Kongreleri, katilmis oldugu baslica kongrelerdendir.**

Ayrica, 1996 yilinda Tiirkiye’de diizenlenen ‘I. Uluslararasi Islam Ticaret Hukuku’nun
Giiniimiizdeki Meseleleri Kongresi’ne katilmis, “Zekat” konulu oturumda, “Cagdas

uygulamada Ticaret Mallarmin Zekatr” konulu bir teblig sunmustur.”

Bunlarin yam sira, Avrupa Ulkeleri’'nde ve Amerika Birlesik Devletleri’nde de
Miisliimanlar1 bilinglendirmek iizere bircok konfaransa katilmis®® ozellikle azinlik

problemlerine ¢éziimler liretmeye calismistir.

Kardavi, konferanslar1 yaninda bir¢ok iilkede bircok iiniversiteye gitmis buralarda

bulunan iiniversite hocalar1 ve genglerle bulusma firsati1 edinmistir.

Misir’da Kahire, Ezher, Iskenderiye, Sems, Ayn ve Mansiira Universiteleri, Sudan’da
Hartum ve Derman Universiteleri, Suudi Arabistan’da Medine-i Miinevvera Islam
Universitesi, Melik Faysal Islam Arastirmalar1 Enstitiisii, Cidde’de Melik Abdilaziz
Universitesi, Demmam’da Melik Faysal Universitesi, Riyad’da Melik Sufd
Universitesi, Kuveyt Universitesi, BAE Universitesi, Bahreyn’de Hali¢ Universitesi,
Urdiin ve Yermiik Universiteleri, Hindistan’da Ilimler Fakiiltesi ve Ulema Kurulu
Yiiksek Islam Fikriyat: Enstitiisii, Cezair’de Cezair Universitesi, Fas’da Kad1 lyaz ve
Yemen’de San‘a Universiteleri, Lahor’da Pencap Univeristesi, Islamabad’da Islam
Universitesi, Malezya’da Islam  Universitesi, Rabat’ta; Muhammed Hamis

Universiteleri, gitmis oldugu baslica iiniversitelerdir.

Bunun disinda Amerika’daki Uluslararasi Islam Fikriyat: Enstitiisii, Cidde’de bulunan

Islam Iktisad1 Arastirma Merkezi, Mekke-i Miikerreme’de bulunan Edebiyat Cemiyeti,

24

http://qaradawi.net/site/topics/article.asp?cu_no=2&item no=1221&version=1&template id=19
0&parent_id=189#4:a121120% 5311} 520%l 143 5a1120% s (erigim tarihi. 05.08.07)
Kardavi, “Cagdas uygulamada ticaret mallarinin zekat1”, Islam Ticaret Hukuku nun Giiniimiizdeki
Meseleleri Kongresi, Konya 1997, s. 471-525.
Assal, Ahmed, “ed-Daiyetii’l-fakih es-Seyh Yasuf el-Kardavi ve mesira hamsine amen fi’d-da‘veti
il’allah” Dib, Yisuf el-Kardavi, 1, 161.

25

26
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Amman’daki Kiiltiir Cemiyeti, Abudabi’deki Medeniyet Akademisi, Kahire’deki Islam
Iktisadi Cemiyeti, Tokyo’da gittigi kimi camii dernekleri, Asya, Avrupa ve
Avustralya’daki kimi kuruluslar, Kardavi’nin ziyaret ettigi ve konferans verdigi yerler

2
arasindadir.?’

Goriildiigi tizere Kardavi, Ortadogu’dan Uzakdogu’ya, Avrupa’dan Amerika ve
Avustralya’ya kadar ¢ok genis bir yelpazede insanlara seslenme firsati bulmustur.
Kardavi’nin bu kadar genis bir cografyada, sorunlar1 birbirinden ¢ok farkli insanlara

hitab etmesi, onun ilmi kisiligi tizerinde de biiytik etkiler yaratmustir.

Kardavi’nin biyografisiyle ilgili sundugumuz bu genel ¢ergeveden sonra, takip eden
boliimde, cagdas fikih ¢alismalar1 agisindan son derece onemli olan ictihadin teorik

temelleriyle ilgili goriislerini ele alacagiz.

27

http://qaradawi.net/site/topics/article.asp?cu no=2&item no=1221&version=1&template id=19
0&parent_id=189#4x121120%<! 5211l P0%) i 5a1120% s (e.t. 05.08.07)
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BOLUM 2: YUSUF el-KARDAVI’YE GORE iCTIHADIN TEORIK
CERCEVESI

2. 1. Kardavi’ye gore Islam Hukuku’nun Ozellikleri

Kardavi’ye gore Islam hukukunun sahip oldugu kimi ozellikler, ayn1 zamanda bu
hukuku ictihada miisait kilan nedenlerdir. Bu sebeple, ictihad ile ilgili tanim ve
aciklamalara gegmeden 6nce, Islam hukukunun son derece 6nemli olan bu dzelliklerine

deginmek gerekmektedir.

Kardavi, el-Medhdl li diraseti’s-seriati’l-islamiyye adli eserinde Islam hukukunu,
rabbdni, ahlaki, vakiaya uygun, insani, uyumlu ve kapsamlh bir hukuk olarak
nitelemistir. Bunun yani sira Kardavi’ye gore Islam hukuku, ilahi temele dayali olup,
evrensel, adil, madde ve mana, fert ve toplum gibi unsurlar1 dengeleyici bir hukuktur.
Ayrica sahip oldugu degismez kaidelerle sabiteyi saglarken yine biinyesinde bulunan
bilingli bosluklar nedeniyle kiyamete kadar insanlarin sorunlarma ictihad ile ¢éziim
iiretebilen bir hukuktur.”® islam hukukunun bu miikemmel yapisi, hukukun bizzat
muhatabi olan insan1 dislamaya engel teskil eder. Dolayistyla ictihad diisiincesi, Islam

hukukunu miikemmel kilan bu 6zelliklerden nes’et eder.
2. 1. 1. ilahi Temele Dayanmasi (Rabbaniyet)

Kardavi Islam hukukunu diger hukuk sistemlerinden ayiran baslica 6zelliklerinden
birisinin, ilahi temele dayanmasi oldugunu sdyler.”” Bu hukuk, 6ncelikle kaynag
bakimindan ikinci olarak da bakis ac¢is1 ve hedefi yoniiyle ildhi temele dayanmaktadir.
Kaynaginin ildhi olmasi, bu hukukun her tiirlii acziyetle maldl olan insana degil, her
kemalin sahibi olan Allah Teédld’a dayali oldugu anlamina gelir. Hedefleri a¢isindan da
ilahi temele bagli olan bu hukukun esaslari, insanlarin sinirli ve tek yonlii bakis acisina
bagli olmayip mutlak gii¢c sahibi olan ve her yoniiyle insanlarin menfaatlerini bilen bir
varlik tarafindan konulmustur. Dolayisiyla diger hukuk sistemlerinin sahip olmadig: bir

izzet ve saygimliga sahiptir. Bu yoniliyle Miisliimanlarin gonliinde yer etmis, itaat

2 Kardavi, Islam Hukuku Evrensellik Siireklilik (trc. Yusuf Isicik-Ahmet Yaman), Istanbul 1999, s. 40.
¥ Kardavi, Keyfe nete ‘amelii me ‘al-Kur ‘ani’l-azim, Kahire 2000, s. 19.
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g6rmiis,” her tiirlii serden insani uzak tutmayi ve her hayri gerceklestirmeyi, hakki

ikame edip, batili iptal etmeyi amag edinmistir.’’
2. 1. 2. Evrensel Olmasi (Siimiil)

Kardavi’ye gore Islam hukukunun bir diger 6zelligi de, onun, biitiin hiikiim prensip
yonelimlerinde evrensel bir insanlik anlayismi hakim kilmasidir. Islam hukuku
insanlarin bir kismmin ve yeryiiziiniin belli bir boliimiiniin hukuku degildir. Islam, tiim
insanliga, siyah, beyaz, arap ve acem ayirt etmeden gonderilmis bir din, Islam hukuku
ise bu dinden nes’et eden bir hukuktur.** Evrensellik 6zelligi esasen bu hukukun ilahi
kaynakli olmasiyla iligkilidir. Belli bir gurubun ve belli kimselerin ortaya koyacagi

hukuk elbette ilahi kaynakl olan islam hukuku gibi evrensel olamaz.*

Islam hukukunun nes’et ettigi Kur'an-1 Kerim, akide, dap, ahlak gibi temel prensipleri
icine almanin yanisira, sadece bir hukuk, bir ahlak ve bir ibadet kitab1 degildir. Tiim

bunlari i¢ine alip essiz bir icazla insanlara anlatan bir kitaptir.**
2. 1. 3. Mutlak Adaleti Gozetmesi

Kardavi’ye gore Islam hukukunun bir diger 6zelligi ise biitiin insanlar arasinda mutlak
adaleti gerceklestirmesi, kardesligi temin etmesi, tiim insanlarin dinlerini korudugu gibi
kanlarmi, mallarini, namuslarin1 mallarini ve akillarini korumasidir. Bu hukukun amaci
belli bir gurubun ve azinligin menfaatini korumak degil, bilakis kullarin diinya ve ahiret
saadetini korumaktir. Ruh ve beden, madde ve mana, diinya ve ahiret dengesini
saglayan bu hukuk bunlardan her hangi birini géz ardi etmez. Her zaman bir agidan
bakan insan, mutlak adaleti gerceklestirecek bir hukuk vaz’ edemez. Ancak temel

prensipleri konulmus bir hukuk igerisinde smirli ictihadlarda bulunabilir.”

30 Kardavi, Islam Hukuku, s. 37.

3V Kardavi, Medhdl li diraseti’s-seriati’l-islamiyye, Kahire 1990, s. 94.
32 Kardavi, Siimilii'l-Islam, Beyrut 1996, s. 77.

3 Kardavi, Islam Hukuku, s. 37.

3 Kardavi, Kiiltiir Yapimiz (trc. M. Ali Seraceddin), istanbul 1985, s. 23.
3% Kardavi, Islam Hukuku, s. 37.
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2. 1. 4. Fert ve toplum arasinda denge kurmasi

Kardavi, Islam hukukunun taraflar arasinda haksizlik yapmadan fert ve toplumun
menfaatlerini dengeledigini sdyler. Ona gore Islam hukuku, sadece fertleri koruyup
toplumu ihmal eden veya sadece toplumu koruyup fertleri ihmal eden fikir akimlarindan
uzaktir.®® Bu hukuk, fertleri ve toplumu dengeli bir sekilde koruyan bir hukuktur.
Kardavi, buna 6rnek olarak, bu hukukun miilkiyet anlayisini gdsterir. Séyle ki, Islam,
ferdin miilkiyet edinmesini bir yandan kabul ederken diger yandan da sahsi miilkiyete
sinirlar koymustur. Bu sinirlarin bir kismi ahlaki iken diger bir kismi ise hukukidir.
Buna gore, miisliiman bir yandan miilk edinir ancak malin gercek sahibinin Allah Teala
oldugunu da hicbir zaman unutmaz. Zekat ve sadaka gibi sorumluluklarindan hareketle
kendi mal varligiyla topluma katkida bulunur. Iste bu yaklasim ferdin toplum

karsisindaki dengeli konumunun bir ifadesi olmaktadir.’’
2. 1. 5. Degismezlik ve Esneklik (Avamilu’s-si‘a)

Kardavi, Islam hukukunun kaynagmin ilahi oldugunu ve nasslarin toplumun istedigi
sekilde egilip biikiillemeyecegini sOyler. Bu anlamda vergilerin zekat yerine ge¢cmesi,
verimi artirmak i¢in orucun kaldirilmak istenmesi gibi hususlar kabul edilemez, zira bu,
Islam hukukunun bir takim sabitelerine aykirilik gosterir. Peki bu, Islam hukukunun

hicbir sekilde degistirilemez donuk bir yap1 arzettigi anlamina gelir mi?

Kardavi’ye gore Islam hukuku, bir yoniiyle degismez bir &zellik gosterirken, diger
yoniiyle koydugu genel kurallar arasinda bilingli bosluklar birakarak yeniliklere agik
esnek bir yap1 arzeder. Degismezligin metodolojide (ustil) oldugunu sdyleyen Kardavi,
esnekligin ise ¢oziim yollar1 ve detayda (fur(i) s6z konusu oldugunu ifade eder. Bu

cercevede Islam dini asla donuk ve degismez bir yap1 gostermez.™®

Kardavi giiniimiizde ictihad edilmesinin énemini her surette vurgular, Islam hukukunun

bu 6zelligi nedeniyle mevcut ictihadla doldurulmasi gerektigine inanir.

36 Kardavi, Miiskiletii’l fakr ve keyfe ’dleceha’l-Islam, Beyrut 1987, s. 9.
7 Kardavi, Medhal li ma ‘rifeti’i-islam, Kahire 1996, s. 166.
Kardavi, Beyyinatii’I-halli’l-islami, Beyrut 1993, s. 91.
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Bu konuyla ilgili miistakil bir eser kaleme alan Kardavi*’, islam hukukunun, zaman ve
mekanin degismesi halinde ortaya ¢ikan gelismelere, blinyesindeki bu 6zellik sayesinde
ayak uydurabildigini sdyler. Islam hukukunun icerisinde bulunan bosluklarin, kolaylik
hikmetine binden Allah tarafindan bilingli olarak konuldugunu ifade eder ve bunun,

hukuk agisindan da kemél bir vasif oldugunu soyler.*
2. 1. 6. Vakiaya Uygun Olmasi

Kardavi’ye gére Islam hukuku vakiaya uygun bir hukuktur. Yahudi ve hristiyanlikta
mevcut hukuk kurallartyla mukayese edildiginde Islam hukukunun ifrat ve tefiit
arasinda mutedil bir yerde oldugunu ve Miislimanlari itidile cagirdigini soyler.*
Kardavi’ye gore, bu hukuk biinyesinde bulunan tiim prensipleri ve hayati her yoniiyle
kusatir, mevcut problemlere careler sunar.*> Bu hukukun vakiaya uygun olmasinin iki
temel unsuru bulunmaktadir. Bunlarin ilki, bu hukukun kolayliga dayali olmasi, digeri

ise tedrici bir metot izlemesidir.
2. 1. 6. 1. Kolayhiga Dayahh Olmasi

Kardavi’ye gore Islam hukuku kolayhiga dayali bir hukuktur. islam hukukuna mahsus
olan bu oOzellik, Kardavi’nin goriislerinde de cok temel bir prensip olarak goze

carpmaktadir.

Kardavi’nin kolaylik prensibini nasil anlamlandirdigi konumuz agisindan son derece
onemlidir. Zira goriislerinin bircogunu, Islam hukukunun dayali oldugu bu prensip ile

temellendirir.

Kardavi, nazari olarak Teysiru’l-fikh [i’l-miislimi’l-mu ‘aswr fi dav i’l-Kur’dn ve’s-Siinne
adl kitabinda bu konuyla ilgili olduk¢a genis bilgiler vermis, Teysirii'l-fikh fi dav'i'l-
Kur’dn ve’s-Siinne: Fikhii's-styim™ gibi eserler de kaleme alarak, belli ibadetlerde

kolaylagtirma prensibinin nasil uygulanacagini incelemistir.

39
40
41

Kardavi, Avamilii’s-si‘a ve l-murine fi’s-seri ‘ati’l-Islamiyye, Doha, 1994.
Kardavi, Medhal li dirdseti’s-seriati’l islamiyye, Kahire 1990, s. 151.

Kardavi, es-Sahvetii’l-isldmiyye beyne 't-tatarruf ve l-itidal, Beyrut 1996, s. 24.

2 Kardavi, Medhdl, s. 119.

¥ Kardavi, Teysirii'I-fikh fi dav'i’I-Kur'an ve s-Siinne: Fikhii’s-siyam, Beyrut, 1993.
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2. 1. 6. 1. 1. Kolaylastirma (Teysir)

Kardavi, kolaylagtirma derken iki seyi kastettigini belirtir. Bunlarin i/ki fikhin gliniimiiz
insanmin aklina hitap eder hale getirilmesidir. Tahrim, icap, ibaha gibi ser’l ahkamin
izah edilmesi, ritil, vesk gibi ser'l’ dl¢iilerin modern tanimlarinin yapilmasi, fikhin vakia
ile irtibatinin saglanmasi, kolay bir dille ¢ok tafsilatli yahut ¢cok 6zet olmadan yeterli
derecede hiikiimlerin ve hiikiimlerdeki ser'l hikmetlerin agiklanmasi, asrimizin sorunu
olmayan kolelik hiikiimleri gibi meselelere yer verilmemesi gibi hususlar, Kardavi’nin,

kolaylastirmanin bu ilk kismuyla ilgili olarak verdigi pratik onerileridir.**

ITkincisi ise fikhi hiikiimlere taalluk eden bir prensip olarak kolaylastirmadir. Bu ikinci
husus fikhi hiikiimlerin asrimizda ferdi ve ictimal hayatta islerlik kazanmasi ve bu
hiikiimlerin nasil uygulanacagi acilarindan son derece énemlidir. Islam’in bu prensip
lizerine bina edildigini ifade eden Kardavi, “Allah’in kullari i¢in zorluk degil kolaylik
diledigini”®, “Kullarimn yiikiinii hafifletmek istedigini”™*® séyler, Peygamberimizin de,
“Kolaylastirimiz zorlastirmayimiz, miijdeleyiniz nefret ettirmeyiniz”47 buyurdugunu

dolayistyla Miisliimanlarin, ayet ve hadislerde buyuruldugu gibi kolaylik prensibine

dayali olarak hiikiim vermeleri gerektigini ifade eder.*®

Kardavi, ozellikle fetva veren kimselerin, konular1 giigleri yettigince ihtiyata gore degil,
kolay olana gore cevaplamalari, ruhsati azimetten daha fazla gozetmeleri, “haram” ve
“icap” simrlarim miimkiin oldugunca dar tutmalar1 gerektigini diisiiniir.*’ Tiim bunlarin
yani sira mezhebi baglilik ve taassubun da 6zellikle kimi giinlimiiz meselelerinde dini
zorlagtirdigini, bunun ise, fikhi hiikiimlere taalluk eden bu prensibe aykiri oldugunu
séyler.50 Kardavi, kolaylastirmanin, muhkem ve sabit hiikiimleri carpitmak demek
olmadigini, bilakis delillerin, Islam’in genel ruhu baglaminda kolaylastirmaya yodnelik
oldugunu, Hz. Peygamber’in de boyle davrandigini ve iki farkli alternatif arasinda kolay

olanini tercih ettigini belirtir.’

4 Kardavi, Teysiru’l fikh li’l miislimi’l-mu ‘dsw fi dav’i’l-Kur’dn ve ’s-Siinne, Beyrut, 2000, s. 28.

# el-Bakara 2/185

" en-Nisa 4/28

47" Buhari, “Megazi”, 60.

8 Kardavi, T eysir, s. 17

¥ Kardavi, es-Sahvetii l-islamiyye, s. 209.

0 Kardavi, el-"Ibade fi’l-islam, Beyrut 1988, s.186.

' Kardavi, Cagdas Meselelere Fetvalar (trc. Veysel Bulut), istanbul 1994, 1, 16.
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Kardavi’ye gore kolaylastirma, ayn1 zamanda Islam’1 diger dinlerden ayiran ve Islam
dininin, hayatin hakikatleriyle bagdasan bir din oldugunu gdésteren bir prensiptir. Ehl-1
kitaptan Hristiyanlarin evlendikten sonra bosanamamalarinin, sonradan kendilerinin
olusturduklar1 ruhbanligin, incil’de Hz. Isa’nin diliyle aktarilan, “Sag yanagina vuran

bir kimseye diger yanagim da uzat™*

emrinin veya diinyevi mal varligin1 kotiileyen
prensiplerin gergekle alakali olmadigimi ifade eder. Bu tiir gerg¢ekle alakali olmayan
emirlerin bir kisminin ehl-i kitabin kendisi tarafindan ortaya ¢ikarildigini bir kisminin
ise bunlarin isledigi glinahlar karsiliginda Allah Teala (c.c) tarafindan vaz’ edildigini
soyler.” Islam’in ise bunlara mukabil kolaylik dini oldugunu, Hz. Peygamberin,
“Miisamahah bir dinle gonderildigine” >* dair ifadesi ile kolayligin dinde murad

edilen bir esas oldugunu ifade eder.

Kardavi, Ibn Niiceym’den hareketle™, islam’daki bir takim kolayliklardan bahseder.
Hayizli iken oruglarin kaza edilip namazlarin kaza edilmemesi, baygin olan kisiden
namazin diigmesi, gemide kiyamda iken bas donebileceginden namazin oturarak
kilinabilmesi, haccin 6miirde sadece bir kere farz olmasi, zekatin sadece malin kirkta
birinden verilmesi, mecbur kalinmasi halinde baskasinin malindan yenilebilmesi, vasi
ya da velinin yetimin malindan yaptig1 is miktarinca yiyebilmesi, bosanmanin mesru
olmasi ve li¢lincli bosamadan evvel iddet miiddeti i¢inde eslerin birbirlerine donme
muhayyerliklerinin olmasi, 6liim halinde vasiyetin mesru olmasi, hata yapmasi halinde

miictehidden giinahin kalkmasi gibi hususlar sayilan kolayliklardan bazilaridir.”

Kardavi, kolaylastirmayla konusunda, ‘Zaruretlerin mahzurlar miibah kilacagr™’,
‘Zarar verme ve zarara zararla karsilik vermenin®™® yasakligi, “Zorluklarn kolayhig
celbedecegi™™ gibi ilkeleri de isletir. Burada Kardavi’nin ana hareket noktas: immetin
bu hususlarda sikint1 ¢ekmesi ve buna mukabil sikintinin giderilmesi i¢in, bu timmete

bahsedilen kolaylastirma prensibinin yiiriirliige sokulmasidir.

2 Matta 5/38-42.

3 Kardavi, Medhdl, s. 119.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 266.

> fbn Niiceym, Muhammed Misti Hanefi, el-Esbah ve n-nezdir, Suriye 1983, s. 84.

¢ Kardavi, Medhdl, s. 127.

7 Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye (Metni ve agiklamalari kontrol eden, Refik Giir), Istanbul 1993, Md. 21.
¥ Mecelle, Md. 19.

3 Mecelle, Md. 17.
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2. 1. 6. 1. 2. Tahfif

Kolaylastirma konusuyla baglantili olan diger bir konu ise tahfif konusudur. Hastalik,
sefer, zorlama, hata, unutma gibi hususlar, cumhur fukahaya gore kolaylikla birlikte

tahfifi gerekli kilar.

! Bunlar, bir takim

Kardavi, ibn Niiceym’den nakille® tahfifi yedi kisma ayirir.
Oziirlerin olmasi1 halinde ibadetlerdeki 1skat tahfifi, yolculuk esnasinda s6z konusu olan
kisaltma tahfifi, su bulunmamasi halinde abdest yahut gusliin teyemmiim ile ibdali,
ayakta namaz kilamayan kimsenin oturarak veya yatarak, buna da giicii yetmeyen
kimsenin ima ile namaz kilabilecegine yonelik tahfif, zekatin verilebilmesi i¢in bir yilin
gecmesi, Hanefilerin Arafat’ta cem yapmalar1 halinde s6z konusu olan takdime yonelik
tahfif, Miizdelife’de cem yapilmasi yahut misafir olan kimsenin ramazan orucunu
sonradan tutmasini saglayan te’hire yonelik tahfif, bogazinda kalan bir seyi yutmak icin

baska bir segenegi olmayan kimsenin i¢ki igmesine yonelik ruhsat tahfifi, korku halinde

namaz diizeninin degismesini saglayan tagyir tahfifidir.*

Kardavi’nin kolaylastirma ve tahfif konularinda 6nemle vurguladigi sey, bu ilkelerin
bizzat Sari tarafindan ser'’’ hususlarda 6nemsendigi ve vaz’edildigidir. Kardavi’ye gore
fakihler de ihtiya¢ halinde bu ilkeleri kullanmistir. Bugiin aymi sekilde gerek eskiden
beri var olan fakat bugiiniin kosullarinda tekrar gézden geg¢irilmesi gereken konularda
olsun, gerek asrimizda ortaya ¢ikan yeni hususlarda olsun, bu ilkelerin pratize edilmesi
gerekir. Kardavi, usul olarak kabul ettigi bu prensipleri fer’1 fikhi goriislerinde ¢ok agik

bir sekilde uygular.

Kardavi bu cercevede, Makam-1 Ibrahim’in yerinin, namaz kilan ve tavaf eden hacilar
arasinda izdiham yarattig1 gerekcesiyle degistirilebilecegini sdyler. Bu konuda bir
yandan Hz. Peygamber’in bazi ifadelerini yorumlarken bir yandan da Hz. Omer
doneminde bu makamin tasinmasinin bizim i¢in 6rnek teskil ettigini ifade eder. Yine
hacda siklikla goriilen ve kalabaliktan kaynaklanan ezilme ve oliim vakalarindan
hareketle zevalden dnce seytan taglamanin caiz oldugunu dile getirerek, konuyla ilgili

olarak da herhangi bir yasakligin olmamasini ve ulemadan kendisiyle ayn1 diisiinen bazi

%" ibn Niiceym, el-Esbah, s. 92.

°'" Kardavi, Medhal, s. 128.

62 Kardavi, bu konular1 tahfif yaninda ruhsat olarak da isimlendirmis, el-fbdde fi’l-Islam adli eserinde
ibadetlerdeki tahfifi ruhsat olarak ele alip degerlendirmistir. Bk. s. 194
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goriigleri delil olarak kullanir. Yine, abdest aldiktan sonra coraplar iizerine mesh
etmenin caiz oldugunu sdyleyen Kardavi, 6zellikle bu sonuncu goriisiinii tamamiyla
kolaylik prensibi {izerine bina eder, ayrica bu konuyla ilgili olarak bir hadis veya bir
uygulama zikretmeye bile gerek duymaz. Gelenekte ifade edilen, mesh edilecek ¢orapla
yiirlinecek mesafe, lizerinde belli miktarda yirtigin olmamasi gibi bilinen tiim kurallart,

zorlastirict ayrintilar olarak kabul eder.”
2. 1. 6. 2. Tedrice Dayalh Olmasi

Islam’1n vakiaya uygun olusunun dayandig1 diger bir 6zellik ise bu hukukun, tedrici goz
oniinde bulunduran bir hukuk olmasidir. Allah Teala’nin namaz, orug, zekat gibi
ibadetleri tedricen farz kildigimi hatirlatan Kardavi, haramlarin da toplum biinyesinde
yerlesmesi igin aymi metodun kullanildigini ifade eder. ickinin haram kilmmasi®*

siirecini buna érnek olarak verir.®

Tedric, ferdi ve ictimail hayatta Allah Teala’nin koydugu bir prensiptir. Bu prensip, emir
ve yasaklarin yerlesmesi ve tam anlamiyla uygulanmasi i¢in son derece Onemlidir.
Kardavi’ye gore Islam’mn, bir biitiin olarak giiniimiizde uygulanmas1 da, hiikiimlerde
tedricin g6z Oniinde bulunduruldugu belli bir zaman araliginda s6z konusu olabilir.
Tedric ile hiikiimlerin iptali yahut uygulanmasinin te’cilini kastetmedigini hatirlatan
Kardavi, bir emrin tam anlamiyla yerlesmesi i¢in takip edilecek merhalelerin ve bu

merhalelerde uygulanacak ilkelerin 5neminden bahseder.®

Bu ilkelerin ilki, mislimanin giicii yettigi oranda haksizligi, zulmii ve kotiligi
azaltmasidir. Miuminlere, “Giicii yettigince emir ve nehiylerin geregini yerine
getirmelerini”™®’ emreden ayeti bu noktada 6rnek gosterir, ‘ya hep ya hi¢’ diisiincesinin
ser'an red olunan ve kabul gérmeyen, fiilen de miimkiin olmayan bir diisiince oldugunu
sOyler. Bir seyin tamami elde edilememesi halinde, onun tamaminin birakilmasinin

makul olmadigim sdyler.®®

% Kardavi, Fetvalar, 1, 286.

% Neshi kabul edenler el-Bakara 2/219 ve en-Nisa 4/43 ayetlerinde gegen hiikiimlerin birbirlerini
nesheden iki ayet-i kerime oldugunu iddia etmislerdir (Demirci, Muhsin, Tefsir Usiilii, Istanbul 2003,
s. 173).

5 Kardavi, el-Medhil, s.129.

66 Kardavi, el-Medhal, s. 129-131.

67 et-Tegabiin 64/16.

8 Kardavi, Fetvalar, V1, 365.
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Kardavi, Hz. Peygamber’in, Habesistan krali Necasi’nin, Islam dinini kabul etmesine
ragmen, Islami hiikiimleri uygulama imkan1 bulamamasma, herhangi bir sey
sOylemedigini zira bu {ilkenin, bu hiikiimlerin uygulanmasina hazir olmadigini ve belki
de Necasi’nin, bdyle bir seye kalkismasi halinde gorevinden alinacagi endisesiyle Hz.

Peygamber’in bu sekilde davrandigini ve tedric kaidesine riayet ettigini soyler.*’

Ikinci 6nemli ilke ise iki kotiiliikkten en az zararli olanini, iki zarardan en hafif olanini
secmektir. Kardavi bu konuyla ilgili olarak Hz. Mdsa ile ilgili bir 6rnek verir. Bilindigi
lizere Hz. Musa Tar Dagina ¢iktiktan sonra, Israilogullar1 bir buzag1 yapmis ve kendisi
doniinceye kadar buna tapmaya baslamislardi. Hz. Harun, Hz. Misa’nin yoklugunda,
gercekten sapmis olan bu kavme karsi susmak zorunda kalmisti. Zira Hz. Misa
doniinceye kadar cemaatin birliginin bozulmamasini1 saglamak, bu sebeple cemaati

dagitmaktan daha az zararh olacakti.

Diger bir 6nemli ilke ise, en lstiin olan ideal davranistan basit olana dogru inistir.
Kardavi fakihlerin genel olarak bu prensibe riayet ettigini sdyler. Mesela miictehid
seviyesinde olan bir hakim veya devlet bagskani bulunamadiginda, miictehid seviyesinde
olmayan bir kimsenin hakimlige veya devlet baskanlifina ge¢mesi, salih bir kimse
bulunamadiginda, facir bir kimsenin komutanliginda cihad edilmesi gibi hiikiimlerin

hep bu prensipten hareketle verildigini soyler.”
2. 1. 7. Ahlaki bir Hukuk Sistemi Olmasi

Kardavi, Islam hukukunun ahlaki olusu iizerinde dururken &ncelikle kanun ve ahlak
arasindaki farklar1 anlatir. Kanunlarin fert ve toplum davraniglarini diizenleme gorevi
gordiigiinii soyleyen Kardavi, bunun daha ¢ok maddi alanda s6z konusu oldugunu ifade
eder. Kardavi, kanunlarin kimi zaman tek basma yeterli olamadigini, din ve ahlak
kurallarmin destegine ihtiya¢ duydugunu ifade eder. Iste bu noktada Islam hukuku sahip
oldugu rabbani temel ile sadece bir kurallar manzumesi olarak degil manen de fert ve
topluma miidahale ederek, en giizel ahlaki yerlestirmeye ¢alisir. Islam hukuku igerisinde
bu kurallar kazai ve diyani olarak tasnif edilir. Bunlardan ilki zahiri kurallari, ikincisi
ise kisilerin i¢sel sorumluluklarini ifade eder. Dolayistyla bu hukuk insanlarin hem i¢

hem de dis diinyalarini kontrol altinda tutar, sorumluluklar1 sadece kanunlara bagh

% Kardavi, Fetvalar, V1, 360.
" Kardavi, Fetvalar, V1, 362.
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kilmaz, ayn1 zamanda her ferdi sorumlu birer bireye doniistiiriir. Bu anlamda Kardavi
ibn Teymiyye’" ve ibn Kayyim el-Cevziyye nin’* eserlerinden hareketle gerek ibadet
konularinda, gerek nikah ve talak gibi muamelat konularinda yapilan her tiirlii hilenin,
Islam hukukuna goére kabul edilemez oldugunu ifade eder. Bunu da bu hukukun ahlaki

temele sahip oldugu prensibine dayandirir.”
2. 1. 8. Insani bir Sistem Olmasi

Kardavi’ye goére Islam hukukunun &zelliklerinden birisi de, bu hukukun insani bir
hukuk olmasidir. Tiim emir ve yasaklarinda insani merkeze alan bu hukuk, insani
madden, manen, aklen, ruhen bir biitiin olarak ele alir. Yemesinden i¢mesine,
evlenmesinden, Sliimiine hatta 6liim sonrasina kadar insanin karsilasabilecegi her tiirli
hususu konu edinen bu hukuk, esaslarla ilgili bosluklar birakmamis, her acidan insana
yol géstermistir. Dolayistyla insanm tiim fiilleri bu hukukun konusu olmaktadir. insani
yaratan Allah tarafindan ilkeleri konulmus olan bu hukukun esaslari, onu en iyi taniyan
varlik tarafindan belirlenmistir. Dolayisiyla bu hukukun eksik yahut yanlis olmasi veya

esaslar konusunda bosluk birakmasi s6z konusu degildir.”*

Islam hukukunun saydigimiz bu 6zellikleri, bu hukuku ictihada miisait kilan nedenleri
de olusturmaktadir. Takip eden basliklarda ise, Kardavi’nin ictihad ile ilgili goriislerini

ele alacagiz.
2. 2. Kardavi’ye gore ictihadin Tamim

Kardavi, ictihad konusuna birgok eserinde degisik agilardan deginmistir. Ancak bu
konuyu el-Ictihdd fi’s-ser' ‘ati’l-islamiyye adli eserinde olduk¢a genis bir bicimde ele

almaktadir.

Kardavi, ictihadin kelime olarak, caba gostermek, gii¢ harcamak anlamlarina geldigini
ifade ettikten sonra, bu kelimenin kolay isler i¢in degil, zor ve mesakkatli isler i¢in

kullanildigin1 sodyler. Kardavi, daha sonra usulciilerin farkli ictihad tanimlarina yer

' ibn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim, Kitdbu beydni’d-delil ’ald butlani t-tahlil (nsr.
Hamdi Abdiilmecid es-Selefi), Beyrut 1998, s. 39.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, [’lamii’l-muvakki‘in ’an rabbi’l-’alemin (nsr. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid), Kahire 1955, 11, 239; Igdsetii’l-lehfin fi mesa ‘idi's-seytdn (nsr. Muhammed Hamid
Faki), Beyrut ts. s. 350 vd.

7 Kardavi, el-Medhl, s. 102-110.

™ Kardavi, el-Medhdl, 5.133.
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vermekle beraber””, 6zellikle Sevkani’nin, “Istinbat etmek yoluyla ser't ameli hiikiimlere
ulasmak icin tiim giiciin harcamasi” seklindeki tanimini esas alir.”® Bu anlamda “ser'?”
ifadesi, liigavi, hissi ve akli olani ictihad taniminin disinda birakirken, bu alanlarda
gayret sarfeden kimse icin de fikhi anlamda “miictehid” terimi kullanilmaz. “Olanca
gayretin sarfedilmesi”, nefsin daha fazlasina gli¢ yetirememesini, “amelr” ifadesi ise

harcanan ¢abanin fikhi bir sahada olmasi gerektigini ifade eder.”’
2. 3. Kardavi’ye gore ictihadin Mesriiyeti ve Siirekliligi

Hz. Peygamber’in siyasi ve tesril fonksiyonlarinin sonrakiler agisindan anlami ve bu iki
fonksiyonun kimler tarafindan ne sekilde devam ettirilebilecegi fakihler arasinda ciddi
tartisma konusu olmustur. Sahabe Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda ¢ok ciddi bir
otorite sorunuyla kars1 karsiya gelmistir. Onlar, Kur'an-1 Kerim’i Hz. Peygamber’in
acikladig1 gibi, kendilerinin de aciklamaya yetkili olup olmadiklarini bilmiyorlardi.
Sadece Kur'an-1 Kerim’in ve bir silire sonra da siinnetin varligi, karsilagilan sorunlari
¢ozmeye yetmiyordu. Cilinkii bunlar sinirli agiklamalardan ibaretti. Su durumda beyan

gorevini istlenecek birilerine ihtiyag vardi. Bu noktada meshur Muaz hadisi’®, “rey

ictihad1”n1 ortaya ¢ikarmis oldu.

Kardavi yukarida kisaca ifade edilen tarihi arka plandan hareketle, ictihadin islam’da
siiphe gotiirmeyecek sekilde mesri oldugunu sdyler. Hz. Peygamber’in ise “Eger

»79 ifadesini

miictehid ictihAdinda isabet ederse iki sevap, hata ederse bir sevap alir
[slam timmetinin yanlis iizerinde birlesmeyecegini belirten hadisleri de®® delil olarak

. 81
zikreder.

Kardavi, nasslarda yer alan bu delillerin yani sira aklin da ictihad1 gerekli gordigiini

ifade eder.

> Gazzali, Ebd Hamid Muhammed, Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi (trc. H. Yunus

Apaydin), Kayseri 1994, 1I, 315; Amid, Seyfeddin, el-Ihkim fi usiili’l-ahkam, Kahire 1968, 1V,
141; Zerkesi, Muhammed b. Bahadir b. Abdullah, Bahrii'l-muhit fi usuli'l-fikh, Kuveyt 1992, VI,
197; Sevkani, Muhammed b. Ali, Irsddii’I-fuhil il tahkiki'l-hak min ‘ilmi’l- ‘usil, Beyrut ts. s. 250.
Yusuf el-Kardavi, el-Ictihdd fi’s-seri ‘ati’l-islimiyye ma ‘a nazardtin tahliliyye fi’l-ictihddi’l-mu ‘dsir,
Kuveyt 1989, s.11.

" Kardavi, el-Ictihdd, s. 12.

®  Ebt Davud, “Akziye”, 1.

7 Buhari, “I‘tisim”, 21.

% fbn Mace, “Fiten”, 8.

' Kardavi, el-Ictihdd, s. 77.
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Oncelikle nasslar, ¢ok ¢esitli sekillerde anlasilmaya miisaittir ve bu noktada miictehidin
deliller 15181nda kendisince tercihe sayan olani tesbit etmesi gerekecektir.** Bu, iimmet
icin farz-1 kifayedir yani timmet igerisinden ictihad i¢in ehil olan bir gurubun bu
vazifeyi yerine getirmemesi, limmetin tamaminin giinahkar olmasina sebeptir. Bu
noktada Kardavi’ye gore miictehidin ehil olmasi, ictihadin olmazsa olmaz sartidir ve bu

sartin ihmal edilmesi immetin sapmasina yol acacaktir.®

Ikinci olarak islam hukuku miikellefin her fiilini kapsayici bir dzellik tasir bununla
beraber her ayrint1 nasslarda yer almaz. Hakkinda hiikiim olmayan bir meseleyle ilgili
hiikiim vermenin tek yolu ictihattir. iste her zaman ve her yerde ictihadin yapilabilmesi,
[slam hukukunun her zaman ve her yerde uygulanabilir bir hukuk oldugunu
gostermektedir. Ona gore Islam hukukunun sahip oldugu bir takim 6zellikler vardir.
Toplumlar ve bu toplumlarin problemleri birbirlerinden ne kadar farkli 6zellikler
gosterse de bu hukuk, sahip oldugu bu 6zellikler ile mevcut problemleri en adil ve en
ideal bir sekilde ¢ozebilir. Dolayisiyla Kardavi, maddi, manevi, hukuki, ahlaki, askeri,
siyasi, iktisadi, toplumsal vb. konularda Islam hukukunun asrimiz i¢in ¢ziim onerileri

oldugunu disiiniir.**

Naslarla, hayatin dinamizmi ve sosyal gerceklik arasindaki baglantiyr dengeli bir
bigimde kurabilmek i¢in bunu saglayacak olan ictihad faaliyetinin her dénem ve her
toplumda canli bir sekilde siirdiiriilmesine duyulan ihtiyac agiktir. Ancak mezheplerin
tesekkiilii ve fikihlarinin tedvin edilmesiyle birlikte ictihadin ilk genis anlaminin
daraldigi ve mevcut miidevvendin tatbikinden ibaret hale geldigi de bilinmektedir.
Joseph Schacht’in tespitine gore, III. yiizyilin ortalarina kadar ictihad hususunda bir
kisitlama olmazken bu tarihlerden itibaren sadece Onceki miictehidlerin ictihad
ehliyetine sahip olduklar1 yoniinde yayginlasmaya baglayan anlayis, IV. yiizyilin
baslarinda itibaren genel bir kabule doniismiis ve artik bu donemden sonra fakihlerin
biitiin fonksiyonlari, dnceki imamlarin doktrinlerini yorumlamaktan ibaret kalmustir.®

Bu husus, literatiirde “Ictihad kapisinin kapanmasi” tabiriyle ifade edilir.*®

2 Suyiti, Celaleddin, er-Red ald men ahlede ile’l-arz (nsr. Halil Muhyiddin Meys), Beyrut 1983, s.
149.

8 Kardavi, el-Ictihdd, s.81.

¥ Kardavi, el-Hallii'l-islami fariza ve dariira, Kahire 1977, s. 45-80.

8 Schacht, Joseph, Islam Hukuku na Giris (trc. Mehmet Dag-Abdiikladir Sener), Ankara 1977, s. 78.

8 Apaydm, “ictihad”, DI4, XXI s. 443.
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Kardavi’ye gore mezheplerin tesekkiil edip genel kabul gorerek yerlesmesi ve taklit
olgusuyla yakindan 1ilgili olan ictihad kapisinin kapanmasi meselesi, gliniimiizde
¢oOziilmesi gereken bir sorundur. Bu noktada, mezhepleri taklit ve mezhebi taassup adina

kapandig1 iddia edilen ictihad kapis1 yeniden agilmalidir.

2. 4. Kardavi’ye Gore Ictihad Kapisinin Kapandigi iddiasinin Gegersizligi ve Her
Dénemde ictihad Etme Gerekliligi

Yusuf el-Kardavi, Islam hukukunun her her zaman ve her yerde uygulanabilecegini ilke
olarak kabul eder. Birgok degisme ve gelismenin yasandigi giiniimiizde de Islam
hukukunun uygulanabilecegini ifade eden Kardavi, bunun tek yolunun ictihad kapisinin

tekrar acilmasi oldugunu soyler.

Ik dort asirda farkli kanaat ve yaklasimlara gére hukuki meseleler, tafsili delilleriyle
beraber bir araya getirilmis ve fikih usilii tedvin edilmisti. Hatta fakihler, “Problem
ortaya ¢ikmadan once hazirlikli olmak gerekir” diyerek kimi farazi meseleleri tasavvur
etmis ve hiikiim vermislerdi. Bu asirdan sonra ise artik bir¢ok kimse ictihad yapmaya
gerek kalmadigini diisiinmeye baslamislardi. Kardavi’ye gore bunun iki sebebi vardi.
Bunlardan birincisi bu kimselerin kendilerinden 6nce birakilan muazzam kiiltiir mirasi
karsisinda kendilerini yetersiz goérmeleriydi. Ikincisi ise bazi ehliyetsiz kimselerin
ictthad yapmaya kalkigmalar1 neticesinde Allah’in hiikiimlerinin ifsad edilmesi

endisesiydi.”’

Kardavi, yukarida ifade edilen korkular nedeniyle, ictihad kapisinin kapatilmasinin
yanlis oldugunu digiiniir. Bu noktada 6nemli olan ictihad ehliyetinin sinirlarinin iyi
tespit edilmesidir. Dolayisiyla giintimiizde ictihad ehliyeti olan bir miictehidin ictihad
etmesinin Oniinde hi¢bir engel yoktur. Ayrica Kardavi, ictihad kapisini acanin bizzat Hz.
Peygamber oldugunu, bu kapiy1 kapatma yetkisine de Hz. Peygamber’den sonra

kimsenin sahip olamayacagini si')yler.88

8 Kardavi, Islam Hukuku, s. 100.
8 Kardavi, Islam Hukuku, s. 144.
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2. 5. Kardavi’ye gore Ictihadin Alam

Kardavi, ictihadi konu olarak usulciilerin,®® “Hakkinda kat'i bir delil bulunmayan
konulardir” seklindeki belirlemelerini esas alir.”® Bu temelden hareket ederek, ictihadin

yapilabilecegi ve yapilamayacag iki alandan bahseder.

Ictihadin yapilamayacagi alan, hem siibit hem de delalet agisindan kat'? nasslarin ve
sabit hiikiimlerin oldugu sahadir. Bu sahadaki hiikiimler, Kur'an-1 Kerim ve miitevatir
siinnetle sabit olmus, iimmet tarafindan nesilden nesile icma ile kabul edilmis olan
hiikiimler olup, bunlar, immetin fikir ve hayat birliginin esasini teskil etmistir. Bes
vakit namaz’', zekat”, 0ru<;93, haccin farziyeti94, zina”, i(;ki,96 faiz’’ ve benzeri seylerin
haram olmasi, anne, kizkardes, hala ve teyzeyle evlenmenin haram oldugu,”® anne-
babasinin mirasindan erkek cocugun kiz cocuga nisbetle iki misli hisse alacagr®,
kadinin kocasinin mirasindan —kocanin ¢ocugu yoksa- dorttebir, -varsa- sekizdebir
hissesi oldugu'® gibi hususlar ve bunlara benzer kesin hiikiimler, {izerinde ictihadin

yapilamayacagi sahadir.

Kardavi, bu gibi emir ve nehiyler iizerinde miinakaga yapmanin cdiz olmadigini
diisiiniir. Mesela giliniimilizde bazi kimselerin, dovizi arttirmak i¢in haccin yiiriirliikkten
diisebilecegi, turizmi gelistirmek icin igkinin, ekonomiyi kuvvetlendirmek icin faizin

miibah olabilecegi yoniindeki iddialarmin tamamen batil oldugunu soyler.'"!

Ictihada acik olan saha ise zanni nasslarin bulundugu sahadir. Burada zan, ya nassin
siiblitundan dogmaktadir -ki bu sadece siinnete (ahad hadisler) mahsustur- veya nassin
delaletinden ileri gelmektedir. Bu ise hem Kur'an, hem de siinnette olan bir durumdur.
Kardavi’ye gore burada oncelikle nassin sabit olup olmadigi tespit edilmeli sonra da

nass anlasilip yorumlanarak hilkkme varilmalidir.

¥ Bk. Gazzali, el-Mustasfa, 11, 354; Sevkani, Irsddii’I-fuhil, s. 252.
% Kardavi, el-Ictihdd, s. 65.

o el-isra 17/78.

%2 el-Bakara 2/177, 271; el-En’am 6/141; et-Tevbe 9/11; el-Enbiya 21/73.
% el-Bakara 2/184.

% Al-i imran 3/96-97.

% el-Isra 17/32.

% el-Maide 5/90.

7 el-Bakara 2/275.

% en-Nisa 4/23.

% en-Nisa 4/11.

190 en-Nisa 4/12.

91 Kardavi, Islam Hukuku, s. 174.
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Siiblt ve hitkkme deléletlerinde kat'l olan nasslarin biiylik 6l¢iide az olmasinin, Allah
Teala’nin hikmeti geregi oldugunu diisiinen Kardavi, siibitu kat'i olan nasslarin sadece
Kur'an-1 Kerim’de ve miitevatir siinnette oldugunu ifade eder. Bundan dolay1 bircok
miictehid imamim'®, nasslarin umémunu tahsis eden muhassislarin ve mutlakim takyid

eden mukayyidlerin fazlaligimi kabul ettigini soyler.'”
2. 6. Kardavi’ye gore Ictihad Ehliyeti

Yusuf el-Kardavi, fikhi konularda hiikiim verecek olan giiniimiiz miictehidinde olmasi
gereken sartlar1 hassasiyetle ele alir. Onceki usulciilerin ortaya koyduklar: sartlara
biiyiik oranda yer veren'® Kardavi, bu sartlarm giiniimiizde nasil uygulanabilecegi
tizerinde durur. Genel olarak ictihadin her donem ve her sartta olmasi gerektigine inanir,
ictthad kapisini herkese agmamakla beraber gerekli ilimleri tahsil edenlerin ictihad
edebilecegini sdyler. Bu yaklagim bir taraftan ictihadi dokunulmaz olmaktan ¢ikarttigi

gibi diger taraftan bu sahayi isin ehli olmayanlara kapatmaktadir.

Kardavi, giiniimiiz miictehidinin Kur'an-1 Kerim’i, siinneti, icma konularini, kiyasi,

makasidii's-seria’y1, Arapcay1'"

, fikth wusdliinii bilmesi ve giliniimiiz sartlarindan
haberdar olmasi gerektigini soyler.'” Tiim bunlarin 6tesinde miictehidin, adalet ve
takva sahibi olmasinin da miictehidin verdigi hiikmiin halk nazarinda kabulii i¢in 6nemli
oldugunu ifade eder. Simdi tiim bu sartlardan Kardavi’nin neleri kastettigini basliklar

halinde inceleyecegiz.
2. 6. 1. Kur'an-1 Kerim’i Bilmek

Kardavi, miictehidin Kur'an-1 Kerimi bilmesini ii¢ baslk altinda inceler. Bunlarin ilki
ahkam ayetlerinin bilmesi, ikincisi esbab-1 niizli bilmesi, li¢iinciisii ise nesh konusunu

bilmesidir.

2 Ebi Zehra, Muhammed, /mam Malik: Hayati, Goriigleri, Fikhi (trc. Osman Keskioglu), Ankara
1984, s. 264.

183 Kardavi, Islam Hukuku, s. 175.

104 Gazzali, el-Mustasfa, 11, 317; ibn Kayyim el-Cevziyye, I'ldmii’l-muvakki in, TV, 157 vd; Suyiti, er-

Red ald men ahlede ile’l-arz, s. 71; Sevkani, Irsadii’l fuhiil, s. 251.

Hiikiimlerde beyan edilen lafizlarin ne anlama geldigi ve kavramsal ¢ergeve onemlidir ve saglikli

hiikiim verebilmesi i¢in miictehidin bunlar1 da bilmesi gerekir. Bu konu icin bk. ibn Kayyim el-

Cevziyye, er-Red 'ale’l-mantikiyyin, Lahor 1977, s. 48.

fbn Salah, Osman b. Abdurrahman, Fetdvd ve mesdilii Ibni's-Saldh (ngr. Abdiilmiti Emin Kal‘act),

Beyrut 1986, 1, 32.
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2. 6. 1. 1. Ahkam Ayetlerini Bilmek

Kardavi, miictehidin tiim ayetleri degil sadece ahkdm ayetlerini bilmesi gerektigini
sdyleyen Mustasfa'®’ sahibine katilir. Ona gére, ahkam ayetlerinin kag tane oldugu ve

hangi ayetlerin ahkdm ayeti olduguyla ilgili tanmim ve tartismalar bir yana'®®

, Kur'an-1
Kerim’de gegen kissalar bile yeri geldiginde giliniimiiz kosullar1 i¢inde hiikiim ifade
edebilir. Kardavi, Gazzali’nin Kur'an-1 Kerim’i anlama konusunda miictehid igin
gostermis oldugu kolayliklari zikreder. Bunlarin ilki Kur'an-1 Kerim’i bilmekten kastin
sadece ahkam ayetlerini bilmek oldugu, ikincisi ise bu ayetlerin her birini hifzetme

zorunlulugunun olmamasidr.'”
2. 6. 1. 2. Niiziil Sebeplerini Bilmek

Niizll sebeplerinin bilinmesi Kardavi’ye gore Kur‘ani nasslarin anlagilmasi i¢in ¢ok
onemlidir. Ahkam ayetlerinin bilinmesi konusunda Gazzali’ye katilan Kardavi,
miictehidin bilmesi gereken ilimler arasinda esbab-1 niizllii saymamasi hususunda
ondan ayrilir. Zira Kardavi’ye gore, ayetlerin tarihsel siire¢ten koparilarak ele alinmasi
hata ve boliinmelere neden olacaktir. Tarihte kimi alimlerin bu konuya yer vermedigini
sdyleyen Kardavi, bununla ilgili miistakil bir eser kaleme alan Suyuti’ye''® dzel bir yer

verir.'!!

2. 6. 1. 3. Nasih ve Mensiithu Bilmek

Kardavi, bir¢cok usulciiniin Kur’an’in anlagilmasinda nasih ve menstih ilmini bilmeyi
miistakil bir sart olarak saydigim1 sOyler. Bu konunun ve nesh kavraminin zaman
icerisinde ugradig1 anlam kaymasimin bilinmemesi bir¢ok yanlis hilkkmiin verilmesine
neden olacaktir. Neshin, Kardavi’ye gore ‘ne’ oldugu konusu, ileride ‘Kur‘an’ bashigi

altinda incelenecektir.

07 Gazzali, el-Mustasfd, 11, 316.

18 Kardavi, el-Ictihdad, s.19.

1% Kardavi, el-Ictihdd, s.17-20.

"9 Dihlevi, Sah Veliyyullah, *Ikdii I-cid, Kahire 1978, s. 7.

"0 Bk. Suyati, Celaleddin, Liibibii 'n-niikiil fi esbdbi n-niiziil, Beyrut ts.
"' Kardavi, el-Ictihdd, s. 22.
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2. 6. 2. Siinneti Bilmek

Siinnet, Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirleri olup, miictehidin bilmesi gereken
sartlardandir. Miictehid siinnetin tamamint m1 bilmelidir? Kardavi’ye gore ¢ok biiyiik
bir yeklin olan siinnetin hepsinin bilinmesi s6z konusu degildir. Bu durumda miictehidin
hiikiimlere taalluk eden hadisleri bilmesi, gerekli ve yeterli sinir1 ifade etmektedir.
Kardavi, stinneti bilmekten kastinin ne oldugunu ise ii¢c maddede anlatir. Bunlarin ilki,
hadis rivayet ve dirayet ilmini bilmek, ikincisi, siinnetin nasihinin ve mensthunu

bilmek, ti¢linciisii ise hadislerin viirdd sebeplerini bilmektir.
2. 6. 2. 1. Hadis Rivayet ve Dirayet ilmini Bilmek

Bu ilimden kasit, hadisin sahih olanini1 fasid olanindan ayirabilmek, adil olmayan bir
ravinin rivayetini alip almamak, daha 6nce immetin kabul ettigi hadisleri tahkik etmek,
iimmetin genelinin kabul ettigi bir hadise muhalif bir hadisi alip almamak, hadislerin
ravi zincirlerini iyice tahkik etmek gibi senet ve metin tenkidine yonelik ilimleri

bilmektir.''?

Ayrica Kardavi, rical ilmi, hadisin kabul sartlari, red sebepleri, cerh ve ta’dil mertebeleri
gibi hadis ilimlerini bilmeyi ve bu ilimleri hadislere tatbik etmeyi miictehid olmanin
sartlar1 iginde zikreder. Tabi gilinlimiizde her hadisin bahsedilen ilimler agisindan
incelenmesi biiyiik kiilfet olusturacaktir. Bunun farkinda olan Kardavi, bu konuda bir
kolaylik onerir. Bu ise her bir hadis i¢in ayr1 ayr1 degerlendirme yapmak yerine adalet
acisindan kendilerine giivenilen alimlerin ravi tenkitlerini ve bize biraktiklar1 hadisleri

esas almaktir.

Kardavi, miictehidin bilmesi gereken ilimler arasinda hiikiimlere taalluk eden hadislerin
bilinmesi sartin1 da sayar. ‘Hiikiimlere taalluk eden’ sinirlamasimi Gazzali’den

hareketle!"

ifade eder ve tiim hadisleri bilmenin miimkiin olmadigini, bu kaydin
miictehid icin bir kolaylik oldugunu ifade eder. Bunun yaninda Ona goére miictehid

bunlart ezbere bilmek zorunda da degildir, istenildiginde aranilan hadisi bulabilmesi

"2 Kardavi, el-Ictihdd, s. 26.
"3 Gazzali, el-Mustasfd, 11, 353.
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kafidir. Ahkam hadisleri disinda miictehidin bir¢ok hadis bilmesi ve bunlar1 ezberlemis

olmasi ise kemali ifade etmektedir.''
2. 6. 2. 2. Siinnetin Nasih ve Mensihu Bilmek

Stinneti bilmede ikinci 6nemli ilim ise siinnetin nasihinin ve mensithunun, mesela mut’a
nikahinda oldugu gibi kendileriyle amelin birakildigi hadislerin bilinmesidir. Bu
noktada hadislerin hangisinin nasih mensth konusu ¢er¢evesinde degerlendirilecegi
Oonemlidir. Zira bazi hadislerin hiikmiiniin o ortamda kalkmis olmasi1 s6z konusu hadisin

nesh edildigi anlamina gelmeyebilir.

Ornegin ‘Etlerin saklanmas1’ konusunun nesh kapsaminda degerlendirilmesi Kardavi’ye
gore yanlis olup, bunun illete mebni bir hiikiim olmasi daha isabetli goriinmektedir. Zira
bu emrin verildigi dénemde kitlik vardi ve etlerin evlerde biriktirilmesi elbette Hz.
Peygamber tarafindan kabul edilemezdi. Fakat bu illet kalkip bolluk yillar1 hakim
olunca hiikiim de ortadan kalkmus idi. Iste bu olay aslinda hadislerin nesh kapsaminda
mi1 yoksa illete mebni olan hiikiim kapsaminda mi degerlendirileceginin liizumunu

gostermektedir.

Kardavi’ye gore miictehid ayrica ilgili konuda gelen hadisleri ele almali, umumunu ve
hususunu agiklamali, mutlaki mukayyede hamletmeli, miicmel ve miiphemi miifesserle
aciklamali, hadisler arasinda aldka kurup teariiz gibi goriinen konular1 agikliga
kavusturmali ve hadisleri delillerin ilk asli olan Kur'an-1 Kerim ile

irtibatlandirmalidir.' "
2. 6. 2. 3. Hadislerin Viirid Sebeplerini Bilmek

Stinneti bilmede ti¢lincii 6nemli konu ise Kardavi’ye gore hadislerin viirGd sebeplerinin
bilinmesidir. Kur'an-1 Kerim’in anlasilmasi i¢in esbab-1 niiz(liin bilinmesi nasil
gerekiyorsa hadislerin anlasilmasi i¢in de esbab-1 viirGdun bilinmesi ayni sekilde
gereklidir. Zira bir hadisin hangi ortamda kim i¢in varid oldugunu bilmeden hadisi

degerlendirmek Kardavi’ye gore hiikiim verirken hatalara yol acabilir.''°

"4 Kardavi, el-Ictihdd, s. 27.
"5 Kardavi, el-Ictihdd, s. 28.
"6 Kardavi, el-Ictihdd, s. 29.
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2. 6. 2. 4. Hadis Ilmiyle Ilgili Okunmasimi Tavsiye Ettigi Eserler

Kardavi miictehidin tiim hadislerin sihhatini bilmesinin ne kadar zor oldugunun
farkindadir. Bu sebeple, hadis sahasinda bir miictehidin okumasini zorunlu gordigi
kimi miiellifleri eserleriyle birlikte zikreder, bu eserleri ¢alismalarinda biiyiik oranda

kullanir. Bu eserler Kardavi’ye kaynaklik teskil etmeleri bakimindan da 6nem arzeder.

Hadis alaninda Buhdri, Miislim, Tirmizi, Ebii Ddviid, Nesdi, Ibn Mdce, Miisned ve
Muvatta’yr 6nemseyen Kardavi, bunlarin her birini okumanin gii¢liigli karsisinda bu
eserlerin muhtasarlarina yer verir. Bu ¢ercevede, Zebidi’nin, Buhari’den tekrar eden
hadisleri ve senetleri ¢ikartarak olusturdugu Buhari muhtasari olan Tecrid-i Sarih’ini'"’,
Miinziri’nin Muhtasaru Sahih-i Miislim’ini“g, Ibnii’1-Esir’in, Buhdri, Miislim, Ebi
Daviid, Tirmizi, Nesei ve Muvatta’y topladigt Cami ‘u’l-usil’”’ adli eserini zikreder.
Ayn1 zamanda Buhérilzo, Miislim, Ebt Davud'?, Nesei, Tirmizi'?, Muvatta'*
serhlerine, Imam Ahmed’in Miisned serhinem, Miskatii ‘-mesabih'®®,  Cdmi ‘u’s-
sagir'®®, Riyazii’s-salihin'?’ serhlerine de yer veren Kardavi, Nevevi'nin Kirk Hadis’ini

128
de bunlar arasinda sayar.

"7 7ebidi, Ahmed b. Abdillatif, el-Muhtasir mine’t-tecridi’s-sarih li-ehdadisi'l-Camii's-sahih (nsr.

Muhammed Abdiilmiin‘im Hafaci-Mahm(d Emin Nevevi), Kahire 1958.

Miinziri, Eb0 Muhammed, Muhtasaru Sahihi Miislim (nsr. Muhammed Nasiriiddin Elbani), Beyrut

1987.

Ibnii'l-Esir, Muhammed, Cdmi ti’l-usiil min ehddisi'r-resiil (nsr. Abdiilmecid Selim-Muhammed

Hamid Faki), Beyrut 1980.

20 {bn Hacer, Fethii'l-bdri bi-serhi Sahihi'l-Buhdri (nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki-Muhyiddin
Hatib), Kahire, 1986; Ayni, Ahmed b. Musa el-Hanefi, Umdetii'l-kari serhii Sahihi'l-Buhdri, Kahire
1972; Kastallani, Ahmed b. Muhammed, Irsadii’s-sdri li-serhi Sahihi’l-Buhdri, Beyrut ts.

2" Hattdbi, Muhammed b. ibrahim, Mealimii’s-Siinen: Serhii Siineni Ebi Ddvid, Halep 1932; ibn

Kayyim, Tehzibii Stineni Ebi Ddavid ve izahii miiskilatih, (nsr. Muhammed Hamid Faki, Ahmed

Muhammed Sakir), Kahire 1367; Seharenfiiri, Halil Ahmed, Bezlii'I-mechiid fi halli Ebi David, (nsr.

Muhammed Zekeriyya Ibn Yahy4), Kahire 1973.

[bnii’l-Arabi, Ebi Bekr Muhammed, Arizatii’l-ahvez bi-serhi Sahihi't-Tirmizi, Beyrut, ts;

Miibarekfari, Ebu’l-Ali Muhammed, Tuhfetii’l-ahvez bi-gerhi Cami ‘i 't-Tirmizi, Kahire 1964.

Baci, Ebii’l-Velid, el-Miinteka, Matbaatii’s-sadde, 1913; Suyiti, Tenvirii’l-havalik serhii ‘ald

Muvattai Malik, Beyrut, ts; Kandehlevi, Muhammed Zekeriya, Evcezii’l-mesadlik ild Muvattai Malik,

Beyrut 1989.

124 Benna, Ahmed b. Abdurrahman, el-Fethii’r-rabbdni li-tertibi Miisnedi’l-Imam Ahmed Biiltigu’l-
emdnti esrari’l-Fethi’l-bart, Beyrut 1976.

125 Ali el-Kari, Ebu’l-Hasan, Mirkatii'l-mefétih serhii Miskdti’lI-Mesdbih, Kahire 1892.

126 Miinavi, Zeyniiddin Ali, Feyzii I-kadir serhi’l-Cami ‘i ’s-sagir, Beyrut 1938.

27 {bn Allan, Muhammed Siddiki, Delilii ‘I-falihin li-turiik Riydzi’s-sdlihin (nsr. Mahmiid Hasan Rebi*),
Kabhire 1977.

128 Kardavi, Kiiltiir Yapimiz, s. 65-68.
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Kardavi hadislerin tedriiz noktalarmin tespitini olduk¢a Onemser, bu konuda, Ibn
Kuteybe’nin Tevilii mubhtelifi’l-hadis ini, Tahavi’nin Miiskilii’l-asari’'m1  tavsiye
ederken, esbab-1 hadis konusunda ise el-Beydn ve’-ta’rif fi esbabi viiridi’l-hadis 'ini

Onerir.

Kardavi, miictehidin tiim hadisleri degil ahkdma taalluk eden hadisleri bilmesinin yeterli
olacagmi sdylemisti. Bu konuda da bir takim eser isimleri zikreder. Ibn Hacer el-
Askalani’nin Buligu’l-merdm min edilleti’l-ahkdm 1m1'*’, Zeylai'nin Nasbu r-rdye li-
ehddisi’l-Hiddye ’sini"*°, Beyhaki’nin, es-Siinenii l-kiibrd’si'', San’ani’nin Siibiili’s-
seldm ' mi"*, Sevkani’nin Neylii’l-evtdr 1> tavsiye ederken, tahric eserlerinden yine
Ibn Hacer el-Askalani’nin Telhisii’l-habir fi tahrici Serhi’r-Rafi i’l-kebir'ini"*, ibnii’l
Cevzi’nin et-Tahkik fi ehddisi’t-ta’lik’ini,"*> asrimiz ilim adamlaridan Seyh Elbani’nin
Mendrii’s-sebil’ini"® zikreder."*” Goriislerinde saydigimiz bu alimleri sik sik zikreden

Kardavi, hadisleri yorumlarken bu eserlere biiylik oranda yer verir.
2. 6. 3. icma Konularim Bilmek

Kardavi’ye gore miictehidin icma konularin1 bilmesi son derece 6nemlidir. Miictehid bu
konular1 bilmeksizin hiikiim verdiginde icmaa aykir1 hiikiim verebilir. Bu noktada
Gazzali’nin gorislerine yer veren Kardavi, yine bir kolaylik zikreder. O da icma ve
ihtilaf edilen konularin tamaminin bilinmesi sart olmayip sadece fetva verilecek

meseleyle ilgili konularin bilinmesinin gerekli olacagidir.

Bunun yani sira miictehidin verilen fetvanin icmaa aykir1 olmadigini bilmesi gerekir. Bu
da verdigi fetvanin ya onceki alimlerden birinin mezhebine uygun oldugunu bilmesi

suretiyle yahut da bu meselenin kendi déoneminde ortaya ¢iktigini bilmesiyle yani icma

129
130

Ibn Hacer el-Askalani, Buliigu’I-merdm min edilleti’l-ahkdm, Beyrut 1991, .
Zeylai, Yusuf b. Muhammed, Nasbu 'r-rdye li-ehddisi’l-Hidaye, el-Mektebetii'l-Islamiyye, 1973.

1 Beyhaki, Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali, es-Siinenii 'I-kiibrd, Beyrut 1986.

132 _San‘ani, ismail Emir, Siibiilii’s-selam serhi Biilugii'l-meram min cem ‘i edilleti’l-ahkdm (nsr. Fevvaz

Ahmed Ziimerli-ibrahim Muhammed Cemel), Beyrut 1991.

133 Sevkéni, Neylii’'I-Evtdr serhi Miinteka'l-ahbdr, Kahire 1971.

134 Askalani, ibn Hécer, Telhisii’I-habir fi tahrici Serhi’r-Raifi ‘i’I-kebir (nsr. Sdban Muhammed Ismail),
Kabhire 1979.

135 fbnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Ali, et-Tahkik fi ehddisi t-ta’lik (nsr. Mes‘ad Abdiilhamid Muhammed es-

Sa’deni-Muhammed Faris), Beyrut, 1994.

Elbani, Muhammed Nasiriiddin, [rvdii'l-galil fi tahrici ehddisi Mendri’s-sebil, Beyrut 1979.

7 Kardavi, el-Ictihdd, s. 30.
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ehlinin bu konuyla ilgilenmedigini bilmesiyle miimkiin olur. Kardavi’nin intikai ve
insai ictihdd dedigi ictihad cesitlerinde icma ile ilgili bu bilgiler 6nemli bir yere sahiptir.
Zira Kardavi, intikai ictihad ¢esidinde bir¢cok goriis arasindan tek bir goriisii segcmekte
ve bunun icmaa aykir1 olmamasina dikkat etmektedir. Buna karsilik giiniimiizde ortaya
¢ikan tiip bebek, organ nakli, ceninin cinsiyetinin tespiti vb. gibi yeni konular hakkinda
hiikiim verirken de geg¢miste bu konularin icmaa konu olmadigi noktasindan hareket

etmektedir. '
2. 6. 4. Kiyas1 Bilmek

Kardavi’ye gore kiyas, miictehidi siirsiz hiikiimlere ulastiran ictihad yontemidir. Bu
anlamda aslin hiikkmiiniin aradaki ortak bir illet ile fer’e gecirilme ameliyesi olan kiyasin
kurallari, sartlari, hangi konularda kiyas yapilip yapilamayacagi, miictehidin bilmesi
gereken konulardir. Elbette Zahiriler gibi kiyas: ser'l bir delil saymayan kimseler i¢in

kiyasin bilinmesi bir sart olarak sayilamaz.

Kiyasi1 bilme sart1 selefin bilmedigi bir konuyla miictehidi mesul tutmak anlamina mi1
gelir? Bu soruya Kardavi’nin cevabi olumsuzdur. Zira selef adini vermese bile
uygulamalar ile bu kurallan isletiyorlardi. Biz ise sonradan tanzim edilen bu kurallara
uymak suretiyle ger¢ek hitkme ulasabilmekteyiz."** Dolayisiyla kiyasmn bilinmesi bir

miictehid i¢in son derece 6nemli olacaktir.
2. 6. 5. Makasidii's-seri‘a’y1 Bilmek

Yusuf el-Kardavi, miictehidin bilmesi gereken sartlardan birinin de ser’in maksatlarini
bilmek oldugunu sdyler. Ona gére miictehit hiikiim istinbatin1 maslahat {izerine bina
etmelidir. Hemen biitiin fikhi goriislerinde 6nem verip dikkate aldigi mekasid
hususunda Kardavi, Satibi’nin el-Muvdfakdt adli eserine'*’ sik¢a bagvurur ve Satibi’nin

bu konuya verdigi 6nemi takdirle karsilar.'"!

138 Kardawi, el-Ictihad, s. 32

%" Kardavi, el-Ictihdd, s. 42.

140 Satibi, el-Muvdifakdt adli eserinin ikinci cildini tamamiyla bu konuya tahsis etmistir.
"' Kardavi, el-Ictihdd, s. 43-44.

N
=]

37



2. 6. 6. Arapcay1 Bilmek

Kardavi’ye gore bir miictehidin arapgay iyi bilmesi gereklidir. Burada Imam Gazali’nin
konuyla ilgili gériislerine'** katilan Kardavi bununla Arabin hitabini ve kullanim adetini
anlayabilecek Olgiide soziin zahirini, miicmelini, hakikatini, mecazin1 &mmini, hassini,
muhkemini, miitesabihini, mutlakini, mukayyedini, nassini, fahvasini ve methimunu

birbirinden ayirabilecek derecede bilmeyi kasteder.

Bu husustaki kolaylik, ¢ok meshur dilciler kadar nahvin inceliklerine dalmanin gerekli
olmamasidir. Bu noktada Arapga bilgisinin, Kitap ve Siinnete iligkin olan hitabin vaki
oldugu yerlere hakim olabilme ve hitabin maksatlarin1 idrak edebilme imkani

saglayacak kadar olmasi yeterlidir.

3

“Bosanan kadinlarn ii¢ kurii beklemesi”'® ayetinde gegen ‘kur’ kelimesinin; “Sizi

29

emziren siit anneleriniz, siit kizkardesleriniz 144 lafzinda kastedilen ‘siit emmenin’;

“Baslarinizi meshedin, iki topuga kadar da ayaklarimz yikayin™'*

ayetinde gecen
‘Mesh’ tabirinin liigavi anlam ve simirlarinin ne oldugunun tespit edilmesi verilecek
hiikmii dogrudan ilgilendirmektedir.'*® Kimi goriiglerini, yaptigi lafzi tahlillere
dayandiran Kardavi ileride gelecegi gibi siit bankalar1 konusunda verdigi hiikmii de
biiylik oranda siit emmenin lafzi anlamina dayandirmaktadir. Bunun ise Arapga

bilmekle ve Arapga bilmeye verdigi dnemle miimkiin olacagi agiktir.
2. 6. 7. Fikih Usiiliinii Bilmek

Fikih usilii de Kardavi’'ye gore bir miictehid tarafindan bilinmesi gereken
konulardandir. ‘Hakkinda nass olmayan konularda hiikiim istinbat etmenin yolunu
bilmek> anlamina gelen fikih usiilii, O’na gére Islam’m essiz bir mirasidir. Bilindigi
tizere fikih ustli delillerinin kimileri iizerinde ittifak var iken bu delillerden kimileri
hakkinda ise alimler arasinda ihtilaf ¢ikmistir. Kardavi, kitap siinnet icma ve kiyas gibi
hakkinda ittifak edilen; bizden 6ncekilerin hukuku, istihsan, maslahat-1 miirsele, 6rf ve

1stishdb gibi hakkinda ihtilaf edilen konulari bilmenin gerekli oldugunu soyler.'*’ Ancak

2 Gazzali el-Mustasfd, 11, 351.

43 ¢l-Bakara 2/228.

44 en-Nisa 4/22.

145 el-Maide 5/6.

146 Kardavi, el-Ictihdd, s. 32.

7" Kardavi, Kiiltiir Yapimiz, s. 107.
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bu ilimleri bilen bir miictehidin ayaklarini yere saglam basabilecegini ifade eden
Kardavi, fikih usiliiniin ictihadin diregi oldugunu, ictihddin onun {izerine bina edildigini

. 148
sOyler.

2. 6. 8. Orfii Bilmek

Kardavi’ye gore miictehidin i¢inde yasadigi hayati yakindan takip etmesi, giliniin
kosullarin1 bilmesi, insan1 ve hayati tanimasi ¢ok onemlidir. Zira Ona gore miictehidin
yasanilan toplumdaki siyasi, sosyal, ekonomik, kiiltiirel degisme ve gelismelerden
habersiz olmas1 bu konuda yanls hiikiim vermesine neden olabilir. Ornegin modern
donemde tip, astronomi, teknoloji sahalarinda meydana gelen bir¢cok gelismeden
habersiz olan bir miictehidin bu konularda saglikli hiikiim vermesi elbette zordur.
Kardavi, ‘Vacip olani tamamlayan sey de vaciptir’ ilkesinden hareketle bu ilimlerin

saglikl1 hiikiim verebilecek kadar bilinmesinin vacip oldugunu ifade eder.'*’
2. 6. 9. Diger Ilimler

Simdiye kadar sayilan maddeler hemen biitiin usil alimleri tarafindan bir miictehidde
bulunmasi gereken sartlardan kabul edilmistir. Bunlarin disinda bir miictehidin usiili’d-
din, mantik ve fikhin furflunu bilmesinin gerekliligi konusu alimler arasinda ihtilaf

konusu olmustur.

Kardavi’ye gore miictehidin ustli’d-din ilminin konularinin her birini, delilleriyle ve
tiim ayrintilartyla bilmesine gerek yoktur. Miictehidin bu anlamda saglam itikad sahibi
olmasi ve énemli olabilecek belli basli mesele ve yaklasimlarn bilmesi yeterlidir."°
Mantik ilmine gelindiginde Kardavi, mantik bilmenin son derece 6nemli oldugunu
diisiinen Gazzali’ye"' katilir. Fakat miictehidin bu ilimle mesul tutulmas: fikrini de
kabul etmez. Miictehidi bu ilimle mesul tutmanin, selefin teknik anlamda mantik bilgisi
olmaksizin yaptig1 ictihatlarin iptal edilmesi sonucunu doguracagini soyler. Bu ise
elbette sozkonusu degildir. Kardavi, bu noktada miictehid i¢in 6énemli olanin, giizel bir

anlayis, parlak bir bakis, saglam bir degerlendirme oldugunu sdyler. Bunun yaninda,

8 Kardavi, el-Ictihad, s. 39.

199 Kardavi, Kiiltiir Yapimiz, s. 175.

130 Kardavi, el-Ictihdd, s. 52.

U Gazzali, Mi ‘yarii’l-"ilm fi fenni’l-mantik, Beyrut, ts. s. 28.
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miictehidin delillerden hiikiim ¢ikaracak akli bir muhakemeye sahip olmasinin da

gerekli oldugunun ifade eder.'™

Usulciilerin biiyiik ¢cogunlugunun, miictehid olabilmek i¢in fikhin furGunu bilmenin
gerekmedigi yoniindeki goriislerine ragmen Kardavi, fikhin furGunu bilmeyi oldukga

onemser.

Kardavi’nin fikhin furGunun bilinmesinden kasti, daha once fikhi konularda farkli
alimler tarafindan verilmis hiikiimlerin bilinmesidir. Kardavi insanlarin Onceki
bilgilerden faydalanmasinin onlari her defasinda sifirdan baglamaktan kurtaracagini

sdyler. Zira Ona gore fikhin furGunu bilmek, hiikme en kisa yoldan ulasmaktir.'?

Bu konu Kardavi’'nin mezheplere bakisinin temelini olusturmasi ag¢isindan c¢ok
onemlidir. Zira o, mezheplerin glinlimiiz miictehidi agisindan ¢ok nemli oldugunu bu
konu baglaminda ifade eder. Kardavi mezheplerin goriislerini ve mezhepler arasindaki
ihtilaflar1 bilmenin 6nemiyle ilgili 6nceki ulemanin sozlerine deginir. Onlarin agziyla
ihtilaflar1 yahut mezheplerin bir konu hakkinda ne dedigini bilmeyen bir kimsenin
fikhin kokusunu bile almadigimi, onlarm alim bile sayilamayacagini soyler.”* Kardavi,
gecmiste gerek farkli mezhep miintesibi olan alimlerin birbirlerine yazmis olduklari
reddiyelerin gerekse fikhin furfunu ele alan kitaplarin, miictehid icin ¢ok Onemli
oldugunu soyler. Bu konuyla ilgili kendisinin de sik¢a bagvurdugu bazi kitaplarin

isimlerine bu vesile ile yer verir.

Miictehidler arasindaki ihtilaflarin sahabe asrindan bu yana devam edegeldigini ifade
eden Kardavi, Abdiirrezzak es-San‘ani’nin el-Musannef’inin’” yani sira Musannefu Ibn
Ebi Seybe’ninls6 el-Muhalla’nin™’, Safii mezhebine karst Hanefi mezhebinin
goriislerini savunan el-Hiddye ve bu esere Ibn Hiimdm’m yazdi1 Fethii’l-Kadir
serhinin, yine Kasani’nin yazmis oldugu Beddi ‘u’s-sendinin ¢ok onemli oldugunu

158

soyler. Bunlarin disinda Beyhaki’nin es-Siinenii’l-kiibrd’s1 >°, Ibn Kudame’nin el-

12 Kardavi, el-Ictihdd, s. 53.

153 Kardavi, el-Ictihdd, s. 54.

154 Kardavi, el-Ictihdd, s. 54.

155 San‘ani, Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘, el-Musannef, Beyrut 1971.

1% fbn Ebi Seybe, Muhammed b. ibrahim, Kitdbii'l-musannef fi'l-ehddisi ve 'l-dsdr, Beyrut 1989.
"7 fbn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, el-Muhalld, Kahire 1349.

138 Beyhaki, Hiiseyin b. Ali, es-Siinenii I-kiibrd, Beyrut 1986.

40



CANG?

Mug“m”’sim, Nevevi'nin el-Mecm ‘ﬁ’su160, [bn Riisd’iin el—Biddye’si161, San‘ani’nin

-162
’1 s

Ravdii 'n-nadir Sevkani’nin  Neyli'l-evtarmi'®  ve San’ani’nin  Siibiilii’s-

. 164 165
selam’m1 " da okunmasi gereken eserler arasinda sayar.

Fikhin furtiunu bilmek, ileride gelecek olan intikai (se¢meci) ictihad agisindan, pratik
bir fayda saglayacagi i¢in de dnemlidir. Zira bu ictihad ¢esidinde herhangi bir meseleye
¢ozlim aranirken, 6nceki alimlerin goriislerine bakilir, onlardan en uygun olan segilir ve
hiikiim ona gore verilir. Bu ictihad tiirii i¢in 6nceki alimlerin ve mezheplerin goriiglerini

bilmemek s6z konusu degildir.
2. 6. 10. Adalet ve Takva

Miictehidin bilmesi gereken ilimler yaninda bir de miictehidin sahip olmas1 gereken bir
takim sartlar vardir. Bunlar ise adalet ve takvadir. Kardavi’ye gore adalet ve takva,
ictihadin bizatihi kendisiyle ilgili olmayip miictehidin ve goriislerinin halkin nazarinda
kabul edilebilir olup olmamasiyla ilgilidir. Buna gére bu madde miictehidin bilmesi
gereken bir ilmi degil, miictehidin Allah’in rizasina gore yasayip yasamamasiyla ilgili
olmaktadir. Dolayistyla asi bir kimse, ictihat etmek i¢in gerekli tim ilimlere sahip
olabilir ve fetva verebilir ancak bu kimse mevcut hayatiyla bir bagkasina fetva veremez

verse bile kabul gérmez.'®®

2. 7. Kardavi’ye gore Ictihadin Boliinebilme imkam

Literatiirde “ictihadin boliinmesi” adiyla anilan, fikhin biitiin konularinda degil, sadece
bazi konularinda ictihad yapip diger konularda baskalarini taklit etmenin caizligi

meselesi de ictihad ehliyetiyle yakindan ilgili olan bir konudur.

Kardavi, prensip olarak ictihadin béliinebilecegini kabul eder. Ictihadin

e e qee e FoR . v .. 167 n Aqny -
boliinemeyecegini diisiinen alimlerin goriislerini de ”' nakleden Kardavi, Gazzali’nin

%" ibn Kudame, Muvaffakuddin Abdullah, el-Mugni (nsr. Abdullah b. Abdiilmuhsin Tiirki-Abdiilfettah
Muhammed el-Hulv), Riyad 1999.

Nevevi, Yahya b. Seref, el-Mecmii * serhii’[-Miihezzeb, Beyrut ts.

Ibn Riisd, Muhammed b. Ahmed, Biddyetii'I-miictehid ve nihayetii’'I-muktesid, Beyrut 1997.

San‘ani, Ahmed el-Hili, Kitabu r-ravdi’n-nadir serhii Mecmii ‘i 'I-fikhi’l-kebir, Beyrut ts.

Sevkani, Neylii 'l-evtar serhii Miinteka 'l-ahbadr, Misir ts.

San‘ani, Muhammed b. Ismail Emir, Fehdrisii Siibiilii’s-seldm serhi Biiligi’l-meram min cem ‘i
edilleti’l-ahkam, Beyrut 1991.

' Kardavi, el-Ictihdd, s. 55.

16 Kardavi, el-Ictihdd, s. 49.

17 Sevkani, frsddii’l-fuhiil, s. 254.
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konuyla ilgili diisiincelerine biiyiik oranda yer verir ve ona katilir. Buna gore ictihad
boliinemeyen bir alan olmayip, yukarida sayilan ilimlerin bilinmesi mutlak bir miictehid

icin gecerlidir.

Mesela kiyasi inceleme yolunu bilen bir kimsenin hadis ilminde mahir olmasa bile
kiyasi bir meselede hiikiim vermesi miimkiindiir. Yine ayni sekilde miisterek meselesini
inceleyen kimsenin fakihii’n-nefs olmasi, ferdizin us@liinii ve manalarin1 bilmesi
yeterlidir. Bu kimsenin ayrica sarhos edici seylerin haramligi yahut velisiz nikdh
konusunda varid olan haberleri bilmesine gerek yoktur. Ciinkii miisterek konusunda bu
haberlerden istifadeye gerek olmadigi gibi, bu hadislerin s6z konusu meseleyle iliskisi
de yoktur. Imam Malik, kendisine sorulan kirk sorunun otuz altisina “Bilmiyorum”
cevabini vermis, Imam Safii ve hatta sahabeler bircok mesele hakkinda kararsiz kalmis

ve cevap verememislerdir.'®

Ictihadin boliinmesini kabul etmekle beraber Kardavi, miictehid igin bir takim sartlar
saymay1 da ihmal etmez. Bunlar, miictehidin, mutlak miictehidin sahip olmasi gereken
sartlardan haberdar olmasi, ilmi ehliyet ve istinbat yeteneginin olmasi, ayrica hangi
alanda ictihad edecekse o alami iyi bilmesidir. ictihadin béliinmesini giiniimiizde
modern ilimlerde yaygin olarak kabul edilen ihtisaslasmaya benzeten Kardavi,
tiniversitelerde fikhi sahada yapilan yiiksek lisans ve doktora tezlerinin ve her tiirlii ilmi

arastirmanin da birer ciiz’{ ictihad oldugunu kabul eder.'®
2. 8. Kardavi’ye gore Ictihad Cesitleri

Kardavi, giinlimiizde yapilmasi gereken ictihadin teorisini olustururken, ictihadi iki

kisma ayirir. Bunlardan ilki intikai, digeri ise insai ictihattir.
2. 8. 1. Intikai ictihad

Kardavi, alimlerin ge¢cmiste ortaya koyduklar1 goriislerinden olusan muazzam mirasin
bizim i¢in ¢ok 6nemli oldugunu diisiiniir. Daha dnce de gegtigi gibi fikhin furu olan bu
miiktesebat, Kardavi i¢in miictehidin hafizas1 konumundadir ve bundan mahrum olan
miictehidin ilmine ve ehliyetine asla giivenilemez. Bunun Kardavi’ye gore bu kadar

onemli olmasiin nedeni, ictihadin bu ilk ¢esidinin bu goriislerden bir segcme ve tercih

18 Gazzali, el-Mustasfd, 11, 320.
199" Kardavi, el-Ictihdd, s. 62.
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ameliyesi olmasindandir. Goriislerin bilinmemesi halinde ictihadin bu c¢esidinden

bahsedilemeyecegi ortadadir.

Kardavi, fikih tarihine bakildiginda fukahanin hemen her meselede ihtilaf ettigine
dikkat ceker. Bu ihtilaflarin bircok nedeninin olduguna'™ deginen Kardavi, bunun
immet i¢in bir ayrnilik degil, bilakis bir rahmet oldugunu ifade eder.'’' intikéi ictihad
cesidinde mevcut goriisler arasindan tercihler yapilir ve hiikiim ona gore verilir. Bugiin

béylesi bir ameliye Kardavi’ye gore bir zorunluluktur.'”

Peki bu goriisler igerisinden yapilacak tercihler i¢in bir kriter var midir? Kardavi,

tercihlerin rasgele yapilamayacaginin altini ¢izer ve bir takim kriterler zikreder.

Oncelikle, tercih edilen goriisiin delillerinin kuvvetli olmast ve hiikmiin dayandigi esasin
saglam olmasi gerekmektedir. Delili sahih olmayan bir gorlisiin sadece mezhep
taassubu sebebiyle alinmasi Kardavi’ye gore yanlistir. Bir konuda bir mezhebin goriisii
diger bir konuda baska bir mezhebin goriisii isabetli olabilir. Hatta bir mezhep iginde bir
dénem meshur olan goriis sonradan terk edilebilir ve meshur olmayan bir bagka goriis
sonradan kabul gorebilir. Yapilacak olan, delili kuvvetli olan goriisii almaktir. Ornegin,
giicii yerinde olan bir kimseye zekat verilip verilmemesi konusunda Hanefilerin degil
Safii ve Hanbelilerin goriisiinii tercih ettigini, onlarin 6ne siirdiigi “Giicii yerinde ve
viicudu saglam olan kimsenin sadaka almasi caiz olmaz”'" hadisinin sahih bir hadis

oldugunu ve hiikmiin de buna gére verilmesi gerektigini sdyler.'™

Bu konuda mezhep ayrimina gitmeyen Kardavi, kimi zaman dort fikhi mezhebin disina
da cikarak Sia alimlerinin veya Zahirilerin goriislerini kabul etmistir. Ornegin, gecmiste
fakihlerin biiyiik bir kism1 ipek yahut siit gibi hayvan iirlinlerine zekatin gerekmedigini
diisiinmiislerdir. Kardavi, gilinlimiiz kosullarinda, degeri kimi zaman c¢ok biiyiik

meblaglar tutan bu iiriinlerden zekat almamanin, Islam hukukunun amaclarina uygun

170" Dihlevi, Sah Veliyullah, Fikhi Ihtilaflarda Olgii (trc. Musa Hib), istanbul 2006, s. 83.

Kardavi, es-Sahvetii'l-Islamiyye beyne'l-ihtildfi'l-mesrii’ ve't-teferruki’l-mezmiin, Beyrut 1992, s. 41.
Kardavi, Beyyindt, s. 122.

' Darimi, “Zekat”, 15.

1" Kardavi, Fikhu z-zekdt, Beyrut 1980, II, 556.
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olmayacagimi sOyler ve bu irlinleri ticaret mallarina kiyas eden Zeydiyye mezhebi

fakihlerinden el-Hadi Miieyyed Billah’mn goriisiine'” katilir.'”

Ayni sekilde gelir getirmek amaciyla apartman otel ve pansiyon gibi miilklere sahip
olan kimselerin, bunlarin miilk degerlerinden zekat verip vermeyecegi konusunda da
Zeydiyye Mezhebinin, “Gelir getiren her seyden zekatin alinmasi gerektigi” ile ilgili

goriisiine katilir.'”’

Yine tam veya yarim Osriin vacip oldugu tarim iriinleri konusunda mezheplerin
ihtilaflarin1 sayan Kardavi, imam Azam’m, “Yere ekilen ve iiriin almanin gaye edildigi
her seyde osriin vacip olduguna”'’™ dair goriisiinii kabul eder. Bu noktada ibn Hazm
disinda Davud ez-Zahiri’nin de bu goriisii destekledigini ifade eden Kardavi, bu

goriisiin kabule sayan oldugunu ifade eder.'”

Gorildiigii gibi Kardavi, ister Zeydiyye, ister Zahiriye olsun, mezhep farki
gbzetmeksizin delilini saglam buldugu mezhebin goriisiinii almaktan ¢cekinmemektedir.
Bir konuda bir mezhebin, bir goriisiinii kabul eden Kardavi, ayn1 mezhebin diger bir
konuda verdigi hiikmii kabul etmeyebilmektedir. Ornegin Zahirilerin yukarda
verdigimiz gorlslinii kabul ederken, yasi biiyiik bir kimsenin, bir kadindan siit
emmesinin, sit emme hiikiimlerini doguracagi'®® konusunda Zahirilere katilmaz.''
Ayni sekilde “Yerin bitirdiklerinin hepsinden az olsun ¢ok olsun, osiir yahut yarim 6stir
alinmasi gerektigini” kabul eden Hanefilere'™ bu konuda katilirken, zinet esyasina

zekatin gerekecegi konusunda bu mezhebe katilmamakta, diger mezheplerin delillerini

kabule sayan bulmaktadir.'®

Tkinci olarak, yapilacak olan tercthin giiniimiize uyum saglayacak bir goriis olmasi
gerekmektedir. Ornegin Kardavi, zekatin sadece malin kendisinden verilmesi gerektigi

fikrini kabul etmez. Mesela giiniimiizde, bir elbise {ireticisinin irettigi elbiseden,

' fbn Miftah, Ebu’l-Hasan Abdullah, el-Miintezdii’l-muhtdr mine’l-Gaysi’l-midrdr, San‘a 2003, III,
260.

176 Kardavi, Fikhu 'z-zekat, 1, 430.

7" Kardavi, Fikhu 'z-zekat, 1, 457.

178 Ayni, Ahmed b. Musa, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye, Daru’1-fikr, 1980, III, 163.

17" Kardavi, Fikhu z-zekdt, 1, 340.

180 {bn Hazm, el-Muhalld, X, 17.

181 Kardavi, Fetvalar, V1, 166.

82 Mavsili, Abdullah b. Mahmad, el-Ihtiyar li ta’Iili'I-Muhtdr, istanbul ts. s. 114.

'8 Kardavi, Fikhu z-zekdt, 1, 292.
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elbisesi olup da yiyecek yemegi olmayan bir fakire vermesinin anlamsiz ve zekatin
verilis gayesine ters olacagi agiktir. Dolayisiyla bugiin Miisliimanlar, iirettikleri malin

zekatini, malin ayniyla degil, degeriyle de verebilir.'**

Uciincii olarak tercih edilecek hiikmiin Islam hukukunun kolaylik prensibine uymasi
g6z Onilinde bulundurulmalidir. Kardavi’nin verdigi hiikiimlerin biiyiik bir kismi
tercihlere dayanirken, bunlarin hemen hepsinde de kolaylik prensibini géz Oniinde
bulundurmustur. Son olarak ise tercih edilecek olan goriisiin makasidii’s-seriaya aykirt

olmamasi gerekir.'™

Intikal ictihada sonradan miisliiman olan bir kadmin kafir olan esinden ayrilip
ayrilmayacag konusu da drnek olarak verilebilir. Ozellikle Avrupa Birligi iilkelerinde
ve Amerika’da miisliiman azinliklar i¢in problem teskil eden bu konu, ¢agdas alimler

tarafindan halen tartigilmaktadir.

Sonradan miisliiman olan bir kadinin esinden bosanmak zorunda olmadigini ¢agimizda
ilk defa giindeme getiren Hasan Turabi, fikrini beyan ettigi Amerika Birlesik Devletleri
Miisliiman Talebeler Birligi’nde biiyiik tepki toplamig, Kardavi de tepki goOsterenler

arasinda yer almusti. Fakat sonralar 6zellikle ECFR’de'®®

kurucu tyelik ve baskanlik
gbrevinde bulunmasi, miisliimanlarin burada kars1 karsiya kaldiklar1 sorunlara birebir
sahit olmasi, Kardavi’yi bu konuda arastirma yapmaya itmis ve Onceki goriislini

degistirmesine neden olmustur.'®’

Kardavi bu konuda, Ibn’iil-Kayyim ve hocasi ibn Teymiyye’den hareketle ortaya
koydugu goriislerine olduk¢a genis bir sekilde yer verir. Ibnii’l-Kayyim, sonradan

miisliiman olan bir kadinin, esinden ayrilip ayrilmayacagi konusuna Ahkamii ehli’z-

18 Kardavi, Fikhu z-zekdt, 1, 332.

185 Kardavi, el-Ictihdd, s. 115.

'8 The Europen Council for Fetwa and Reserch (Avrupa Fetva ve Arastirma Kurulu). Kendi
tanimlamastyla, Islami ilimlerde uzmanlasmis bir gurup ilim adaminmn olusturdugu bagimsiz bir
kurulustur. Idare merkezi Irlanda’nin Dublin kentindedir. Kurulun ilk agilis toplantis1 29-30 Mart
1997°de Londra’da yapilmistir. Fedaration of Islamic Organization in Europe (Avrupa Islami
Kuruluglar Federasyonu) tarafindan organize edilen bu kurulus, on besin iizerinde ilim adaminin
katilimiyla tiiziiklerini olusturmuslardir. Baglica amagclari, Avrupa’da yasayan ilim adamlarint bir
araya getirmek ve burada yasayan Miisliimanlarin dini problemlerine ortak ¢dziim arayigina gitmek
olarak belirlenmistir. Bk. Giinay, H. Mehmet, “Avrupa Fetva Arastirma Kurulu’nun 15. Olagan
Toplantist Kararlar, Tavsiyeler, Fetvalar”, Usil, 3 (2005), s. 218.

"7 Kardavi, Fi fikhi l-ekalliydti’l-miislime, Misir 2001, s. 105.
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188 deginmis, Islam alimlerinin goriislerini ele alarak, bu goriisleri

zimme adli eserinde
dokuz smifa ayirmistir. Bu alimler igerisinde kadinin kocasindan hemen ayrilmasi
gerektigini sOyleyenler oldugu gibi, tam aksini sdyleyen alimler de bulunmaktadir.
Kocasma Islam dini teklif edilmesine ragmen miisliiman olmamasi halinde hemen
ayrilmasit gerektigini sOyleyenler, bunu iddet miiddetiyle smirlayanlar, kadinin
bulundugu sehirden ¢ikmamasi halinde veya devlet baskani ayirmadigi siirece nikahin

gegerli oldugunu séyleyenler olmustur.'

Kardavi, Ibn Kayyim el-Cevziyye ve hocasi Ibn Teymiyye nin, bu konuda ortaya ¢ikan
dokuz goriisten altincisin1 kabul ettigini ve delillerini uzun uzun zikreder. Bu altinci
goriise gore, kadin miisliiman olduktan sonra kocasina Islami teklif eder, koca Islami
kabul edinceye kadar bekler. Yillar ge¢se dahi ayn1 evde kalmaya devam eder, fakat bu

arada kocastyla cinsel olarak bir araya gelemez.

Kardavi, bu iki alimin goriislerinin delillerini saglam ve tutarli bulur ama bu goriisiin
pratik bir sonu¢ dogurmadigini savunur. Zira Kardavi, yillarca evli kalan kari-kocanin
aynt evde kalmaya devam edip, birlikte olmamalarinin pratik anlamda miimkiin

olmadigini sdyler.

Su durumda Hz. Ali’nin, bir kadinin miisliiman olduktan sonra heniiz miisliiman
olmayan kocasi ile ayn1 evde kalabilecegine ve cinsel olarak bir araya gelebileceklerine
dair goriisiinii'”° zikreden Kardavi, Hz. Omer’in de, kocalari miisliman olmayip
kendileri miisliiman olan kadinlarin, kocalar1 yaninda kalabilecekleri ydniindeki
uygulamalar1 oldugunu sdyler. Bu noktada, Ibn Kayyim el-Cevziyye’yi bir adim daha
gecer ve bu goriisii tercth eder. Bu noktada miisliman olan kadina ne yapmak
istediginin sorulmasi yahut devlet bagkaninin bununla ilgili neyi uygun gordiigiiniin de
onemli oldugunu sdyleyen Kardavi, bu goriislerini dayandirdigi sahabe kavillerinin,

sonra gelen ulema kavillerinden daha ¢ok uyulmaya layik oldugunu séyler.'"!

Kardavi mezhepler arasinda yapilan bu tercihler neticesinde ortaya ¢ikan intikai ictihad
cesidinin telfik ile karistirilmasi endisesi duyar, bunun telfikten farkli bir uygulama

oldugunun altin1 ¢izer. Teflikte delil olmaksizin bazi s6zlerin bazi sdzlere yamandigin

188 fbnii’l-Kayyim, Ahkdmii ehli z-zimme (nsr. Subhi es-Salih), Beyrut 1961, 1, 316 vd.
'8 Kardavi, Fi fikhi l-ekalliyati’l-miislime, s. 106.

0 ibnii’l-Kayyim, Ahkdm, 1, 321.

¥ Kardavi, Fetvalar, V11, 275.
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sOyleyen Kardavi, telfikin, delile dayali olan bir tercith ameliyesi degil, hevaya gore,

192

goriislerden diledigini almak oldugunu ifade eder.” Ilmi bir delili olmayan bilginin ise

kabul edilemeyecegini sdyler.'”

2. 8. 2. insai ictihad

Insai ictihad, yeni meselelerden hareketle yeni bir hiikiim iiretmektir. intikai ictihad
cesidinde ge¢miste lizerinde konusulmus, hiikiim verilmis bir meseleyle ilgili goriisler
ele alimiyorken, bu ictihdd cesidinde boyle bir sey s6z konusu degildir. Insai ictihad,
gecmiste bahis mevzuu olmayan ama bugilin bizim problemimiz haline gelen, bizi
hiikiim icad etmeye zorlayan bir yapi arzeder. Bu tiir ictihad cesidinde zaruretler gz
Oniine alinmali, maslahat gozetilmeli, makul olan se¢ilmeli ve varilan hiikiim nasslara

aykirihk gostermemelidir.'”*

Buna verilebilecek ilk 6rnek fotograf konusudur. Kardavi’ye gore fotograf konusu tam
anlamiyla bir insal ictihad konusudur. Zira ge¢miste bu konuyla ilgili goriis beyan
edilmemis, ne Kur'dn’da ne de siinnette bununla ilgili bir hiikiim vaki olmamistir. Bu
noktada tasvir ile ilgili olarak irdd edilmis tehditlerin'® fotograf icin de gecerli olup

olmadig1 6nemli bir soru olarak karsimizdadir.

Buradaki haramligin, cisimli ve golgeli heykeller icin séz konusu oldugunu
diisiinenlerin, fotografta higbir beis gormedigini sdyleyen Kardavi, fotografin resim ve
heykellere kiyas edilmesi konusunda bir¢ok ihtilafin da vaki oldugunu soyler. Kardavi,
fotografin resim ve heykellere kiyas edilmemesi gerektigini diisiiniir ve kendisiyle ayn
goriisleri paylastigi Seyh Muhammed Bahit’in, fotograflarin miibah olusu hakkinda
yazdig: risaledeki goriislerine yer verir.'”® Buna gore, sakindirilan ve haram kabul
edilen daha 6nce olmayan bir seyi icdd etmek ve bir siireti Allah Teala’nin yarattigi bir
canliya benzeterek yapmaktir. Yoksa, 15181n ve goriintiilerin hapsi demek olan fotograf,

resim ve heykellerle ayn1 kategoride degildir. Bu noktada Kardavi, fotograflarin

92 Kardavi, el-Ictihdd, s. 116.

193 Kardavi, el-Akl ve'l-"ilm fi'l-Kur ‘ani’l-Kerim, Kahire 1996, s. 265.

9% Kardavi, el-Ictihdd, s. 126.

15 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 4.

196 Kardavi, Isldm ’da Helal ve Haram (trc. Ramazan Nazli), Istanbul 2005, s. 120.
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iceriginin 6nemine deginir ve dinen tasvib edilmeyen konu ve kisi fotograflarini elde

etmenin, bakmanin, cdiz olmadigimni disiiniir.”’

Insai ictihad ¢esidine verilebilecek diger &rnekler ¢ogunlukla bilim ve teknolojinin
ilerlemesiyle ortaya ¢ikan yeni meselelerdir. Ozellikle tip sahasinda gosterilen biiyiik
gelisme, daha 6nce mevcut olmayan bir¢ok konuyu Miisliimanlarin da glindemine

sokmus, tartigmaya agmustir.

Kardavi, Islam’in, bilime ve gelismeye hicbir zaman kars1 olmadigini, bilakis Allah
Teala’nin ayetlerde insan1 siklikla diisiinmeye tesvik ettigini sOyler. Bunun yaninda bu
gelismeler esnasinda insanin tabiatla oynamasi, tabiati mecraindan ¢ikarmasi ve bunlar

tizerinde degisiklik yapmasinin caiz olmadigini ifade eder.

Genetik kopyalama, gen haritasinin ortaya ¢ikarilmasi, beyin oliimii gergeklesen bir
hastanin Islam hukukuna gére durumu, ¢ocugu olmayan ailelerin rahim kiralamasi gibi
bircok husus, giiniimiizde ortaya ¢ikan ve ¢oziim bekleyen sorunlardir. Bunlar igin

gosterilecek her ¢aba, ingai ictihadin konusu olacaktir.

Kardavi oncelikle sayilan biitiin bu meselelerin bilimsel olarak ne oldugunu, anlasilir bir
tislupla ortaya koyar. S6z konusu olabilecek tehlikeleri zikreder, bir takim sartlar ve
kaideler sayar. Boylelikle hem bilimsel gelismelerin 6niine dini bir engel koymamaya,
hem de her tirlii kayittan uzak, kural tanimaz, tehlikeli bilimsel denemelerin Oniinii

kesmeye calisir.

Buna gore Kardavi, gen haritasinin ortaya konulmasinin, insanlarin ge¢miste muzdarip
oldugu bir¢ok hastaligin iyilestirilmesi agisindan {imit verici bir gelisme oldugunu, fakat
ozellikle bilim adamlarinin, tiim bu gelismeler esnasinda asiriliga gitmemeleri, ilim ve
hikmet sahibi olan kimselerle irtibat halinde olmalar1 gerektigini sdyler. Batili bilim
adamlarinin ¢aligmalarinda dini ve degerleri ihmal eden bir yol takip ettiklerini sdyleyen
Kardavi, bunun, insanligin yarini agisindan son derece tehlikeli oldugunu ifade eder. Bu
cergevede bir takim kurallara ridyet ettikten sonra, insanligin yararma hizmet eden

higbir sey dinen sakincali degildir."”® Ornegin Kardavi, organ ya da kan bagismimn,

7 Kardavi, Islam ve Sanat (trc. Hamza Tekin), Istanbul 2006, s. 82.
%8 Kardavi, Fetvalar, VII, 109.
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bunlarin satilmamasi, bagista bulunanin ve ailesinin zarar gérmemesi gibi sartlarla son

derece 6nemli ve ecre layik bir davranis oldugunu séyler.'”

Insan kopyalamanin birgok tehlikeleri icinde tasidigini sdyleyen Kardavi, bu
uygulamanin hukiiken biiyiik sorunlar olusturmasi, aile miiessesesinin ortadan kalkmasi,
cesitliligin kaybolmas: gibi tehlikeler tasidigmni ve tiim bu zararlar yaninda Islam’in
buna cevaz vermesinin mimkiin olmadiginm sdyler. Fakat hayvan kopyalamanin bir
takim sartlara bagl olarak s6z konusu olabilecegini sdyler. Zira hayvanlar insanlarin
emrine verilmistir. Dogal denge bozulmaksizin, hayvanlara eziyet edilmeksizin
yapilacak kopyalama faaliyetleri, insanlar icin faydali olabilir. Kardavi’ye gére Islam

buna miidahele etmez.2”

Bir baska modern konu, beyin Olimii gerceklesen hastanin ser‘an oli sayilip
sayllmayacagi meselesidir. Kardavi, bu kimsenin 0lii sayilacagini ve normal oliim
tizerine bina edilen tiim hiikiimlerin, bu kimse i¢in de gegerli olacagini sdyler. Kardavi,
beyni 6len bir kimsenin 61l sayilmasi gerektigini ¢iinkii bu kimsenin yasiyor olmadigini
sOyler. Kardavi’ye gore bu aletlerin takili tutulmasi gereksiz bir masraf oldugu gibi,
miras, iddet gibi 6lim hiikiimlerinin de gecikmesine neden olmaktadir. Dolayisiyla
beyin oliimii gerceklesmis kimse yiiziinden baskasi zarar gérmektedir. Halbuki bu,

islam’da men edilmistir.*"'

Islam Konferans1 Orgiitii’niin, 11-16 Ekim 1986 tarihinde Urdiin’de gergeklestirdigi
toplantisinda bu goriisii kabul ettigini ve orgiitiin de bu goriisii benimsedigini sdyleyen
Kardavi, konusunda uzman doktorlarin acgiklamalari sonrasinda bdyle bir sonuca

vardiklarini sdyler.”**

Kardavi’nin 6zellikle bu tiir konularda, konusunda ihtisas sahibi kimselerin goriislerini
son derece dnemsedigi ve bu kimselerin yaptig1 agiklamalar1 fetva konusunda baglayici

kabul ettigi goriilmektedir.

199" Kardavi, Fetvalar, IV, 160.
20 Kardavi, Fetvalar, V1L, 96.
21 Kardavi, Fetvalar, IV, 262.
22 Kardavi, Fetvalar, IV, 261.
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2. 9. Taklit

Kardavi, kendisini bir mezhebi taklit konumunda gormez. Ancak, Allah’in kitabinda ve
Hz. Peygamber’in siinnetinde olan bir delilin kendini bagladigini ifade eder. Ameli
mezheplerin sadece dort taneyle smirli olmadigini séyleyen Kardavi, tarihte bu dort
mezhep imanu kadar yetkin olan birgok alimin oldugunu ifade eder. Imamlarin masum
olmadiginin da altin1 ¢izen Kardavi, dort mezhep disinda baska bir imamin goriislerinin
tercih edilmesinin de caiz oldugunu soyler.””” Kardavi imamlarin bile farkli ortam ve
toplumlarda, 6nce verdikleri hiikiimlerden vazgectiklerini, bu hiikiimleri gézden gegirip
tekrar farkli hiikiim verdiklerini sdyler. Imamlardan nakledilen ayni konuda verilmis

farkli hiikiimlerin altinda, Kardavi’ye gore bu sir yatmaktadir.”**

Belli bir imam taklit etmenin zorunluluguyla ilgili hi¢bir delilin olmadiginin altini
cizen Kardavi, Allah Teald’nin sadece kendisine ve peygamberine uyulmasini farz
kildigin1 ifade eder. “Onlar, Allah’t birakip bilgin ve rahiplerini rabler edindiler”*®
ayetini burada zikrederek, imamlardan birinin goriisiinii mutlak dogru olarak almanin, o

imami masum bir peygamber seviyesine ¢ikarmak oldugunu sdyler.

‘Sadece bir imamin goriislerinin alimip baskasinin goriislerini reddetmenin dinen haram
oldugunu’ sdyleyen Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin ve ‘bir mezhebi taklit etmenin haram

5206

oldugunu’™"® sdyleyen Ibn Hazm’1n oldukca iddiali ifadelerine yer veren Kardavi, ilim

ehli olmayip ictihad yapmak durumunda olmayanlarin ise “Eger bilmiyorsaniz zikir

59207

ehline sorun”""" ayeti mucibince bir imamu taklit etmesinin caiz oldugunu sdyler.

Bir mezhebi taklit etmenin farz ya da siinnet olmadigini sdyleyen Kardavi, ‘Bir imamin

goriislerine aykirt davranmak o imamun imamhg icin kusur degildir’ der.”™®

Ebl Yusuf bir cuma giinii hamama gidip Cuma namazi kildirmis, namazdan sonra
hamamin kuyusunda 6lii bir fare bulundugu kendisine haber verilmisti. Bunun {izerine
Ebl Yusuf’un “Biz de Medineli kardeslerimizin goriisiine uyariz. Su kulleteyn olgegine

varinca pislik barindirmaz” séziinii nakleden Kardavi, Imam Safii’nin de Ebl

203 Kardavi, Fetvalar, 11, 127.

2% Kardavi, Fetvalar, 11, 112.

205 et-Tevbe 9/31.

26 ibn Hazm, el-IThkdm fi usiili’l-ahkdm, V1, 883.
27 el-Enbiya 21/7.

28 Kardavi, Fetvalar, 11, 115.
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Hanife’nin mezarma yakin bir yerde namaz kilarken, ona hiirmeten ‘Kunut’

okumadigini ve “Iraklilarin mezhebine girdik” dedigini aktarir.””

Mezhep tartigmalart sadece ameli mezheplerle sinirli kalmayip itikadi mezhepler
konusunda da vaki olmustur. Kendisine bidat mezheplerle ilgili goriislerinin soruldugu
bir soruya Kardavi, tarihte ehl-i siinnetin, mesela Mitezileyi bidat ehli olarak
gordiiglinii ancak ilmi eserlerinden istifade etmeyi de ihmal etmedigini hatirlatarak
cevap verir. Her bidat ehlinin ayn1 derecede olmadigini sdylerken ehl-i siinnetin bidat
ehli olarak nitelendirdigi kimi mezhep goriislerinden fazlasiyla istifade ettigini de
sdyler. Mesela mitezili biiyiik 4lim Allime Zemahseri’nin yazmis oldugu Kessdr'” adli
eserden higbir ehl-i slinnet alimin beri olamayacagini ve ehl-i siinnet alimlerinin de bu
mezheplerin goriislerinden istifide etmeyi yasaklamadigini ifade eder. Hatta Ibn Hacer

el-Askalani’nin bu esere tahric yazdigini hatirlatir '

Kardavi, teferruatta ihtilafin ayrilik gerektirmeyecegini soyler. Bir konuda ihtilaf
edilmesi ise ortaya konan goriislerin her birinin kat'? degil zanni hiikiim ifade ettigini
gostermektedir. Bu noktada her bir goriis hatali dahi olsa kiymeti haizdir. ihtilaf
ettigimiz konularda birbirimizi mazur gérmemiz gerektigine inanan Kardavi, burada

maksadin islam diigmanlarina kars1 dayanisma oldugunu soyler.>"

Mezhebi taassubun giiniimiizde de bir¢ok sikintitya neden olacagina inanan Kardavi,
“Islam’a yeni giren bir miisliimana mezhepler konusunu nasil anlatabiliriz, hangi
mezhebi anlatmamiz gerekir, tek bir mezhebi anlatmamiz Islam’in kusaticithgim o

213 Cok genis bir muhatap kitlesine

kimseden mahrum etmek olmaz mi?” diye sorar.
sahip olan Kardavi’nin mezhebi taassubunun olmamasinda baska bir takim nedenler

yaninda, muhatap oldugu kitlelerin ¢esitliginin de son derece etkili oldugu sdylenebilir.

299 Dihlevi, Sah Veliyyullah, Huccetullahi'l-baliga (trc. Mehmet Erdogan), istanbul 2001, I, 575.
Zemahseri, el-Kegsdf ’an hakdiki gavamizi’t-tenzil ve ’uyini’l-ekavil fi viicithi t-te vil (nsr. Adil
Ahmed Abdiilmevcid-Ali Muhammed Muavviz), Riyad 1998.

211 Bk. ibn Hacer el-Askalani, el-Kdfi s-sdf fi tahrici ehddisi’l-Kessdf, Beyrut 1997.

*'> Kardavi, Fetvalar, 111, 206.

Kardavi, Fi fikhi’l-ekalliyati’l-miislime hayatii’l-miislimin vasata’l-miicteme ‘ati’l-uhra, Misir 2001,
s. 57.
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BOLUM 3: YUSUF el-KARDAVI’NIN DELILLERI KULLANMA
KEYFIYETI

3. 1. Kardavi’nin Kur‘an-1 Kerim’i Anlamada Dikkat Ettigi Hususlar

Kur'an-1 Kerim Islam Hukukunun ilk ve en énemli kaynagidir. Kardavi’ye gére diger
semavi kitaplardan i‘cdz”*", “huliid ve hifz” bakimindan ayrilan bu kitap, tim
zamanlar1 ve mekanlari, ferdi ve cemiyeti, akli ve kalbi, madde ve manayi, diinya ve

ahireti kapsayan bir stimile sahiptir.*'’

Miictehidin de hiikiim verirken bagvurmasi gereken ilk kaynak, Kur'an-1 Kerim’dir. Bu
kitab1 anlayabilmek i¢in Kur‘an ilimlerinin ilki ve en onemlisi olan tefsire egilmek
gerekmektedir. Tefsir ilmiyle ugrasanlarin Oncelikle tefsirin Oziine egilmeleri
gerektigini soyleyen Kardavi, onlarin fikhi tartismalar, dil-nahiv, belagat inceliklerine
dalip asli kagirmalarinin yanlis oldugunu sdyler. Yine Islami ilimlere sizan israiliyyatin,
kiiltiirel mirasimizin safiyetini bozan bir unsur olmasi sebebiyle, temizlenmesi
gerektigini ifade eder. Tefsir konusunda da mevzl rivayet konusunu son derece
onemseyen Kardavi, dzellikle, ayn1 zamanda bir hadis hafiz1 olan ibn Kesir’in tefsirini

- 216
tavsiye eder.

Kur'an-1 Kerim’in dogru anlasilabilmesi i¢in bilinmesi gereken ilimler daha 6nce ictihad
ehliyeti konusunda ge¢misti. Burada ise Kur'an ilimleri icerisinde 6nemli olan ve
Kardavi’nin ayetlerin anlagilmasinda g6z oOnilinde bulundurdugu ve hiikiim verirken

dikkate aldig1 ‘ayetlerin lafzi tahlili’, ‘nesih’ ve ‘esbab-1 niiziil’ konusuna deginecegiz.
3. 1. 1. Ayetlerin Lafzi Tahlili

Yusuf el-Kardavi, ayetleri ele alirken ve onlardan hiikiim c¢ikarirken genel olarak
anlagilan ilk anlami esas alirken kimi zaman da bu ayetlerin lafzi tahlilini yapar. Delaleti
kat'l olan ayetlerde bu yola bagvurmaya gerek goérmeyen Kardavi, delaleti hakkinda
ihtilaf edilmis olan ayetlerle ilgili mevcut yorumlar1 alir mezhep kaydi gézetmeksizin

bunlardan birini tercih eder.

214 Kardavi, Kiiltiir yapimiz, s. 18.
' Kardavi, Medhal, s. 41.
216 Kardavi, Kiiltiir Yapimiz, s. 93.
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Carpici bir 6rnek olmasi hasebiyle, siit bankalariyla ilgili delilleri nasil kullandig1 ve

ayetteki lafizlar1 nasil yorumladigi {izerinde duracagiz.

Ozellikle Avrupa ve Amerika’da yasayan Miisliiman azinliklar igin problem olan siit
bankalari, ¢6ziim bekleyen bir sorun olarak, tartisma konusu olmaya devam etmektedir.
Siit bankalari, bir¢ok anneden toplanan siitlin, uygun kosullarda saklanarak ihtiyaci olan
bebeklere verilmesi gorevini iistlenen modern bir miiessesedir. Ozellikle ¢alisma
hayatina atilan kadinlar i¢in olusturulan bu miiesseselerden Miisliiman anneler
yararlanabilir mi? Ayni siitii icen bir¢ok cocuk aslinda siit kardesi mi olur? Siit
kardesligi kurumuna son derece énem veren Islam dinine gore, az ya da ¢ok olsun, ayni
siitten igen bebekler siit kardesi olurlar m1 yoksa séz konusu siit bankalarindan

Miislimanlarin istifade etmesi miimkiin midiir?

Bilindigi gibi Yiice Allah Kur'an-1 Kerim’de “Analariniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz,
halalariniz, teyzeleriniz, kardes kizlari, kiz kardes kizlari, sizi emziren analariniz, siit
bacilariniz ... size haram kilindi.” buyurmustur.”'” Bu ayette bildirilen siit kardesligi
miiessesesi, tiim alimler tarafindan ittifakla kabul edilen bir konu olmakla beraber bu
konunun ayrmtilarina inildiginde bir¢ok alimin ihtilaf ettigi goriilmektedir. Bu ihtilaflar,
emmenin sekli, miktari, emme stiresi gibi konularda s6z konusu olmustur. Hz.
Peygamber’in “Nesep yoluyla haram olanlar siit emme yoluyla da haram olur*'®
hadisini zikreden Kardavi, hadisi sened yoniiyle tahlil ettikten sonra sahih bir hadis

oldugu sonucuna varir. Bu hadise gore, siit emmeyle birlikte ayette bildirilen tiim

siiflarla mahremiyet olusacaktir.

Kardavi, siit emme konusunda alimlerin, ‘simirlart dar tutanlar’ ve ‘simirlari genis
tutanlar’ olarak iki guruba ayrildigini ve kendisinin ikinci gurup igerisinde oldugunu
soyler. Yukarida ibnii’l-Kayyim’in sahih olarak zikrettigi rivayetin aksine rivayetlerin
oldugunu sdyleyen Kardavi, bircok konuda gériislerine katildig1 Ibnii’l-Kayyim’in “bu
konuyla ilgili icmd oldugu’” gorisiine™”® katilmaz. Zira bu konuda alimler arasinda agik

ihtilaflarin oldugunu ve ihtilafin olmasi halinde icmadan bahsedilemeyecegini soyler.

217 en-Nisa 4/23.
218 Buhéri, “Sehadat”, 149.
29 fonii’l-Kayyim, Zddii'I-me ‘dd fi hedyi hayri’l-'ibdd, Beyrut, ts. IV, 169.
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Kimi alimler bebegin iyice doyuncaya dek siit emmesi kaydin1 koymus, kimileri bir
yudum dahi olsa siit kardesliginin vaki olacagini sdylemis, kimileri de bir takim sayilar

zikretmislerdir.

Kardavi, zikredilen goriisler icerisinde imam Safii’nin ‘bes defa emmek’ kaydini tercih
eder ve az emmenin haramlik olusturmayacagini ifade eder. Siit bankalarinda birbirine
karisan binlerce siit icerisinden tek bir anneye ait olan siitiin toplam siite oraninin ¢ok

ciiz’? olacag agiktir. iste Kardavi, fetvasinim ilk ayagini bu gercege dayandirmaktadir.

Emmenin sekli ise, bir baska boyutu olusturur ki, basligimiz da zaten bu konuyla
iligkilidir. Bilindigi gibi siit bankalarindan alinan siit, biberon gibi araglarla ¢ocuklara
icirilmektedir ve herhangi bir annenin bir bebekle direk temas kurmasi séz konusu
degildir. Kardavi, ayette gecen “radaa” kelimesinin zaten bir aragla degil, direk
anneden emmeyi ifade ettigini sdyler. Imam Ahmed b. Hanbel’den rivayet edilen bu

0

goriisiin, ayni zamanda ibn Hazm’m da gorisi®™® oldugunu soyler. Iste, fetvanin

dayandig1 ikinci ayak da budur.?'

Fetvanin dayandigi iicilincii ve belki de en onemli ayak ise modern yasam seklinin,
Miisliimanlari, boyle bir ¢6ziime mecbur kilmasidir. Yasanan hayati higbir zaman ihmal
etmeyen, kolay ve uygulanabilir bir ¢éziim bulmay1 kendisine gorev edinmis olan
Kardavi, maslahat ve kolaylik prensibinden hareketle bdyle bir ¢éziim yoluna gitmis
goziikmektedir. Kardavi’nin bu tiir fetvalarinda 6zellikle, Avrupa Birligi iilkelerinde
bulunan miisliiman azinliklarin dini sorunlarina cevap vermek i¢in kurulmus ECFR
tiyeligi etkin olmaktadir. Dogu toplumlarinda bu tiir sorunlar pek olmazken, batida bu
ve buna benzer sorunlar hep olmakta ve ¢6ziim beklemektedir. Bu kurumda baskanligi
devam eden Kardavi, islam hukukunun giiniimiiz sorunlarina cevap verebilecek tiim

imkanlarin1 kullanmiyor géziikmektedir.

220 ibn Hazm, el-Muhalld, X, 7.
2! Kardavi, Fetvalar, IV, 191.
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3. 1. 2. Nesih

Nesih, Kur‘an tefsiriyle yakindan alakali bir disiplin olarak kabul edilmistir. Bu ilim,
Islam’in ilk donemlerinden itibaren tartisilan bir konu olmus ve bu 6zelligini higbir

zaman kaybetmemistir.*?

Nesih sozliikkte, “Ortadan kaldirmak, ilga etmek, yok etmek, yazmak ve bir seyi bir
yerden baska bir yere aktarmak” anlamlarina gelmektedir.** Terim olarak ise, “Ser'
bir hiikmii bir baska ser't delille kaldirmak yahut mukaddem tarihli bir nassin hiikmiinii

muahhar tarihli bir nass ile degistirmektir.”***

Alimler, 6nce gelen emrin yiikiimlillik konusunda murad edilmedigini ifade eden
neshle ilgili olarak, hangi ayetlerin mensuh oldugu konusunda farkli goriislere sahip
olmuslardir. Mesela Suyiti bu sayty1 yirmiye ¢ikarirken,” Dihlevi mensiih ayetlerin
sadece bes tane oldugunu sdylemis™® diger bazi alimler ise sadece ‘seyf ayeti’nin*?’

yilizden fazla ayeti neshettigini iddia etmislerdir.

Bu yaklasimlara gore bir ayetin mensuh olmasi bu ayetin hilkkme delalet edemeyecegi
anlamima gelmektedir. Neshe yiiklenen bu anlamin miiteahhir ulemaya ait oldugunu
diistinen Kardavi, nesih konusunda zamanla bir anlam kaymasi oldugunu ifade eder.
Ona gore miiteahhir ulema neshe yukarida ifade edildigi gibi anlam yiiklerken,
miitekaddim ulemada nesih ¢ok daha farkli bir anlamda kullanilmaktadir. Kardavi’ye
gbre miitekaddim ulema nesh tabirini miiteahhir usulciilerin kullanimindan ¢ok daha

genel bir anlamda kullanmaktadir.”®

Bunlar, ser'l bir hilkmiin daha sonra gelen bagka
bir ser'l hiikiimle ortadan kaldirilmasina nesh dedikleri gibi ammin tahsisi, miiphem ve
miicmelin beyani i¢in de bu tabiri kullanmiglardir. Yine, mutlakin takyidi i¢in de bu
tabir kullanilmaktadir. Ciinkli mutlak, kendisini kayitlayan mukayyid karsisinda zahiri
terk edilmis bir nass olmaktadir ve onun bu mutlak ifadesi ile amel edilmemektedir. Bu

haliyle mutlak sanki kendini kayitlayan mukayyid karsisinda mensuh gibi higbir anlam

222 Demirci, Tefsir Usilii, s. 160.

23 isfehani, Ragib, el-Miifreddt fi Saribi’l-Kur‘dn, Misir 1970, s. 742; Ebu’l-Kasim Muhammed
Zemahseri, Esdsti’l Beldga, Beyrut 1984, s. 454.

2% Ciircani, Muhammed b. Ali, er-Ta rifit, Beyrut 1983, s. 163; Ziirkdni, Muhammed Abdiilazim,
Mendhilii’l-irfan fi uliimi'l-Kur'dn, Kahire 1943, 11, 176 vd.

225 Suyati, el-Itkan fi uliimi’l-Kur’an, Kahire 1985, I, 44-56.

226 Dihlevi, Huccetullahi'l-bdliga, 1, 453.

27 et-Tevbe 9/5, 36.

8 Kardavi, Teysiru’l-fikh, s. 52.
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ifade etmemekte ve sonugta nasih ve mensuh gibi olmaktadir. Ammun zahiri, hitkkmiin
lafzin kapsami altina giren biitiin cilizlerine tesmil edilmesini gerektirmektedir. Hassa
gelince &mmin zahir hitkkmii itibardan diismektedir ve bu haliyle &amm da hass da nasih
ve mensuha benzemektedir. Miiphem ve onu acgiklayan miibeyyin arasinda da bu tiir bir

iligki s6z konusudur ve nesh s6zciigii tim bu manalar i¢in kullanilmustir.

Kardavi, Satibi’den hareketlezzg, oncekilerin neshe verdigi mananin sonraki

usulciilerden farkli oldugunu, Ibn Abbas’tan 6rnekler vererek agiklar. Ibn Abbas Suard
stiresinde gelen “Sairlere ancak azgin olanlar uyar, (¢iinkii onlar) yapmadiklarini

39 ayetinin “Ancak iman edip yararl is yapanlar ve Allah’t ¢ok ananlar bunun

soyler
disindadir.”®' ayetiyle nesh olundugunu ifade eder. Birgok ayetin Ibn Abbas’tan bu
sekilde nakledildigini ifade eden Satibi, O’nun nesh diye tabir ettigi seylerin arasinda
istisna harfinin bile oldugunu sdyler. Ayette gecen istisna durumuyla ilgili Ibn Abbas’in
‘mensih’ tabirini kullandigini, oysaki ifadenin mecaz olup hakikat manada olmadigini
ifade eder. Clinkii miistesna ile miistesnd minh birbirine baglidir ve istisna edati, birinci

kisma girenlerden istisnd edilen fertlerin disinda kalanlarin amaglandigini gosterir.

“Halbuki nasih menstihtan ayr1 ve onun hiikmiinii kaldiran miistakil bir delildir” der.***
3. 1. 3. Esbab-1 Niiziil

Esbab-1 niizil, kisaca ayetlerin inig sebepleri olarak adlandirilabilir. Terim olarak ise
“Hz. Peygamber’in risdlet doneminde vukii bulan ve Kur'an-1 Kerim’in bir veya birkag
ayetinin yahut bir siresinin inmesine yol ac¢an olay, durum ya da herhangi bir sey

haklinda Resilullah’a sorulan soru” demektir.?*

Kur'an ilimleri i¢ginde incelenen esbab-1 niizliliin, Kur‘an’1 anlama noktasinda son derece
6nemli oldugu agiktir.”** Kardavi de, usulciilerin sebebin hususiligini degil lafzin

umumiligini Onceleyen yaklagimlarina ragmen, niizul sebeplerinin Kur‘dni naslarin

22 Satibi, Eba ishak, el-Muvdfakdt (trc. Mehmet Erdogan) istanbul 1999, I1I, 102.
20 es-Suara 26/224.

B es-Suara 26/227.

22 Satibi, el-Muvdfakat, 111, 110.

23 Demirci, Muhsin, “Esbab-1 niizal”, Did, XI, 360.

2% Salih, Subhi, Kur'an Ilimleri (trc. M. Said Simsek), Konya ts. s. 103.
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maksatlarina 151k tutacagini, tarihi seyir iginde ayetlerin inis siirecini bilmeksizin

yapilacak yorumlarin hataya neden olabilecegini sdyler.>

Bu ilim igerisinde dncelikle, meani ve beyan ilimlerini bilmek gerekmektedir. Bizzat
hitap yoniinden hitdbin halini, hitap edenin ya da muhatabin halini yahut bunlarin
hepsini bilmek gibi hususlar bu ilimler i¢inde sayilabilir. Yine soru lafizlar1 lafzen ayni
olmasina ragmen bazen soru, bazen takrir, bazen de tevbih anlaminda kullanilabilir.
Emir de emretme anlami disinda bazen ibdha, bazen de tehdid anlaminda

kullanilabilmektedir.

Tiim bunlarin anlasilmasi, baglamin, yani halin bilinmesine baglidir. Her baglam
nakledilemedigi gibi, her karine de, nakledilen s6zle birlikte olamamaktadir. Halbuki
maksadin bilinmesi i¢in bu karinelere ihtiya¢ duyulmaktadir. Iste niizul sebeplerinin
bilinmesi, bu miigkili ortadan kaldirmaktadir. Niizul sebeplerinin tespit edilmemesi
halinde siiphe ve ¢ikmazlar s6z konusu olacaktir, zahir olan nasslar, miicmel hale
gelecektir. Bu ise, iimmetin ihtilafina ve boliinmesine neden olacaktir. Bu sebeple niizul

.. . . . . . 4. 236
sebeplerinin tespit edilmesi son derece 6nemlidir.

Kardavi bunlarin yani sira bir noktayr énemle vurgular. O da, niizul sebeplerinin
c¢ogunun sihhatinin belirlenememis oldugudur. Bu ise yukarida ifade edilen ‘hdlin

bilinmesi’nin éniinde énemli bir engel teskil etmektedir.”’

3. 2. Kardavi’nin Siinneti Anlamada Dikkat Ettigi Hususlar

Stinnet, en kisa tanimiyla Hz. Peygamber’in soz fiil ve takrirleri olup Kur'an-1 Kerim’in
ammim tahsis eden, mutlakini takyid eden, miicmelini beyan eden Islam hukukunun
kaynaklariin ikincisidir.”*® Kur'an-1 Kerim, namaz, orug, zekat gibi emirlerden
bahseder fakat bunlar1 ayrintilariyla ele almaz, bu gorevi siinnete tevdi eder. Siinnet, bu
gibi ibadetlerin ve Kur'an-1 Kerim’de ayrintilar1 zikredilmeyen hemen her muamelenin

2% By anlamda sahih siinnet

ayrintilarindan bahseder, teferruatin1 insanlara aciklar.
Kur'an-1 Kerim ile ¢elismez. Kardavi’ye gore Kur'an-1 Kerim, ag¢ik bir vahiy mahsulii

olmasi, lafz1 ve manasi ile Allah Teéld’ya ait olmasi, tevatiir ile naklolunmasi, lafziyla

25 Suyiti, Liibabii n-Niikil, s. 3.

26 Kardavi, el-Ictihdd, s. 21.

27 Kardavi, el-Ictihdd, s. 20.

Kardavi, Kiiltiir Yapimiz, s. 64.

29 Suyiti, Ebu’l-Fazl Celaleddin, Siinnetin Dindeki Yeri (trc. Emin Asikkutlu), Istanbul 2003, 5.48.
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ibadet olunmas1 yonleriyle siinnetten ayrilir.”** Bu yéniiyle Kur'an-1 Kerim siinnete gore
tartisma gotiirmez kesin bir asildir. Siinnet ise giiclinii Kur'an-1 Kerim’den

almaktadir.>*!

Kardavi, slinnetin ne oldugu ve nasil anlagilmasi gerektigi ile ilgili miistakil eserler
yazmus®*? bu eserlerde siinneti, tesrii boyuttan toplumsal boyuta kadar genis bir
yelpazede ele almistir. Hadis ilimleri agisindan teknik tanim ve ayrintilara da yine bu
eserlerde yer vermistir. Biz burada bu teferruata girmeyip Yusuf el-Kardavi’nin ¢agdas
meselelerde slinneti nasil algiladigi, siinnetin elimizdeki yazili sekli olan hadisleri
alirken nelere dikkat ettigi ve bu hadislerden hareketle nasil hiikiim verdigi iizerinde

duracagiz.
3. 2. 1. Hadislerin Degerlendirilmesi

Kardavi, fikihla ilgilenen alimlerin hadisle ilgilenmesinin son derece 6énemli oldugunu
diisiiniir. Hiikiim verilirken sahih olmayan hadislere basvurmanin yanlis oldugunu ifade
eder.”” Goriislerinde de kullandig: hadislerin sened ve metinlerini tedkik etmeye calisir,
sahih sahihleri kullanmaya dikkat eder. Hadislerde dikkat edilecek hususlar sibiit ve

deldlet olmak tizere iki agidan degerlendirir.
3.2.1. 1. Siibit Agisindan Hadislerin Degerlendirilmesi

Kardavi, ahkdm konusunda zayif hadisle amel edilmeyecegi iizerinde icma oldugu
gerekgesiyle oncelikle bir hadisin sahih olup olmadiginin ortaya konmasi gerektigine
inanir. Bazi hiikkiimler Kardavi’ye gore subtitu kat'l olmayan zayif hadisler {izerine bina
edilmistir ve bu tiir hiikiimler tekrar gézden geg¢irilmelidir. Eger bu hadis-i serif sahih
ise aliir ve hadis tizerine hiikiim bina edilir sahih degilse bu hadis {izerine hiikiim bina

edilmez.

Buna ornek olarak, “Kocasi kaybolan kadinin, kocasinin kesin 6liim haberi veya

o . . . 99244
onu bosadigina dair aciklamasi Kkendisine ulasincaya kadar evlenememesi”

hadisini getirir. Hadisin farkli tariklerinden bahseden Kardavi, bu hadisin isnadinin

0 Kardavi, Medhal, s.48-51.

2 Kardavi, Teysiru’l- fikh,s. 58.

2 Keyfe netedmelu ma‘a’s-siinnet’in-nebeviyye, Manstre 1992; el-Medhdl li-dirdseti’s-siinneti 'n-
nebeviyye, Kahire 1992; es-Siinne: Masdaran li’lI-marife ve’l hadara, Kahire 1997.

Kardavi, Keyfe nete ‘dmelii ma ‘a’s- -nebeviyye, Mansiire 1992, s. 55.

244 Buhari, “Talak”, 22.
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zay1f oldugunu soyler ve kendisi disinda, Ibn Hacer el-Askalani’den nakille, Eb&i Hatim,
Beyhaki ve daha bagkalarinin da bu hadise zayif dediklerini sOyler. Kocasi kaybolan
kadin1 bir dmiir boyunca, kocasinin yasitlar 6liinceye kadar, yetmis veya doksan yasina
girinceye kadar bekletmenin kadmin omriinii ziyan etmek ve zarara mahkum etmek
oldugunu ifade eder. Agir sonuglara malolan bdyle bir hiikmii, isnadi zayif bir hadise

dayandirmanin, bir delile dayanmak olmadigimmn altin1 ¢izer.**

Yine imam Malik ve ibn Mace’nin Hz. Peygamber’in ‘urbiin **1 yasakladigina dair
rivayetleri de Kardavi'nin verdigi 6rneklerdendir. Kardavi, imam Nevevi’nin el-
Mecmii’'undan hareketle, bu hadislerin tiim tarikleriyle zayif oldugunu sdyler.
Mezhepler arasinda imam Ahmed’in kapora almayi caiz gérdiigiinii sdyleyen Kardavi,
senedi zayif bir hadise gore hiikiim bina etmek yerine gilinimiiz insanini zorda
birakmayacak ve caga daha uygun bir goriisii almanin su durumda daha isabetli

goriindiigini ifade eder.”"’

Hz. Peygamber’e isnad edilen ve onun sarthi aligverisi yasak ettigine dair hadis ise bir
baska Ornek olarak verilebilir. Bu hadisin muteber hadis kitaplarinin higbirinde
olmadigini sdyleyen Kardavi, hi¢bir hadis imaminin da bu hadis i¢in sahih ya da hasen
demediklerini hatta imam Nevevi ve Ibn Hacer el-Askalani gibi alimlerin bu hadisi
‘garib’ bulduklarin1 sdyler. Insanlarin eskiden beri alisveriste bir takim sartlar ileri
stirdligiinii, alimlerin bunlar1 gecersiz saymadigini sdyleyen Kardavi, Hanefi mezhebine
mensup sonraki alimlerin de bu hadisi orf ile tahsis etmek zorunda kaldigini ifade
eder.**® Dolayisiyla Kardavi’ye gore senedi zayif bu hadis iizerine hiikiim bina etmek
teknik anlamda bir sorun olustururken sosyal anlamda da insanlar1 bircok muamelede

sikint1 i¢inde birakmaktadir. Bu ise yasaklanmustir.

Orneklerden de anlasildig1 iizere Kardavi, hadislerin subGitunun tespit edilmesini
oldukca 6nemsemektedir. Giiniimiizde insanlar1 zora sokan, umimi kaidelere uymayan
kimi hadislere dayali hiikiimleri te’vil etmeye gerek gérmeden daha en basta sened

tenkidiyle reddetme yoluna gitmektedir. Bununla beraber Kardavi, bazi eserlerinde

25 Kardavi, Islam Hukuku, s. 145.

26 Urbiin; yani kapora, bir mali satin alirken, satis konusunun ciddiyetinin ispatlanmasi amaciyla satin
alan kisinin, satan kisiye yapmis oldugu ufak miktarda bir 6n 6demedir.

27 Kardavi, Islam Hukuku, s. 146.

248 Kardavi, Islam Hukuku, s. 148.
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zayif senetli bir takim hadisleri de kullanmistir. Fakat bu hadisleri, iizerlerine hiikiim

bina etmek tizere degil, saglam olan delilleri desteklemek adina kullanr.>*
3. 2. 1. 2. Delalet Acisindan Hadislerin Degerlendirilmesi

Hadis ilmi ve Hadis alimleri, hemen hemen biitiin mesailerini hadis-i serif ve siinnetin
sthhat ve siiblt problemlerine teksif ederlerken an az bunun kadar 6nemli olan delalet
problemine yeterince egilmemislerdir.”>® Halbuki hadis ilminin baslica iki dalindan
birisi ‘ilmii rivayeti’l-hadis’ iken digeri, ‘ilmii dirdyeti’l-hadis 'tir. Dolayisiyla hadislerin
neye delalet ettiginin idrak edilmesi, bugiin verilecek hiikiimlerin bir¢ogunu yakindan

etkileyecektir.

Kardavi, hadislerin anlagilmas1 noktasinda gerek hadislerin lafzZl olarak
degerlendirilmesi, gerekse Hz. Peygamber’in fiillerinin tasnif edilmesi hususlarini son
derece Onemsemis, rivayetleri tasnif edip, hiikiimleri bu tasnif ilizerine bina etmek

gerektigini sOylemistir.
3.2.1.2. 1. illete Bagh Olarak Varid Olan Hadislerin Tespit Edilmesi

Hadisin siibGtu disinda hadislerin nasil anlasilacagi yani delaletiyle ilgili olarak da
onemli tespitlerde bulunan Kardavi, bu konuyla ilgili dikkat edilecek hususlar
aciklamaya calisir. Ona gore Oncelikle hadislerin illete bagli olanlar ile illete bagh
olmayanlarmin ayirt edilmesi gerekmektedir. Zira illete bagl hadislere gore verilen
hiikiimler, illetlerin kalkmasi ile degisebilecektir. Illete bagli olmayan hadisler ise bdyle

degildir.

Kardavi, “Kadin yaninda mahremi bulunmaksizin yolculuk yapamaz**' hadisini bu
konuya ornek verir. Kardavi’ye gore bu yasagin ardindaki illet, kadinin eski ulasim

vasitalart ile 1ss1z bolgelerde mahremsiz yolculuk yapmasinin yaratacagi korku ve

¥ Nasiruddin Elbani’nin Gayetii’l merdm fi tahrici ehddisi’l-‘Haldl ve’l-Hardm’ (Beyrut, 1983) adli
eseri, Kardavi’nin el-Haldl ve’l-Hardam i’1-Islam adl eserindeki hadislerin sthhatini tespit etmek
tizere yazilmis bir tahric eseridir. Bu eserinde Elbani, Kardavi’nin mezkir eserde sahih olmayan
hadisleri kullandigini sdyleyerek onu ciddi bir sekilde elestirmistir. Kardavi ise bir fikih¢i olarak
hadislerin sihhatini bir hadis¢i kadar iyi yapmamasinin normal oldugunu, her konuda mahir olmanin
zaten miimkiin olmadigini, bir fikih¢i olarak daha dnceki hadis alimlerinin yaptig1 tahlilleri taklit
ettigini ve bunun da normal oldugunu sdyleyerek kendisini savunmustur. Bk. Kardavi, Fetdvd
mu’dsira, 111, 175.

Gormez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlasiimast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara
1997, s. 315.

251 A o A tee A
5 Darimi, “Isti’zan”, 46.
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endisedir. Boyle bir yolculuk esnasinda kadinin bagina bir sikint1 gelmese bile adinin
kotiiye ¢ikmasi tehlikesi vardi. Halbuki giliniimiizde bdyle bir endise kalmamistir.
Hiikmiin dayandig: illet ortadan kalktigina gére demek ki kadinin bugiin tek basina

bdyle bir yolculuk yapmasinda herhangi bir sakinca kalmamustir.

Bunun siinnete muhalefet olmadigin1 ifade eden Kardavi, “Cok yakinda kadin,
yaninda kocasi olmadan devesiyle Hire’den gelip Ka’be’yi tavaf edecektir™>
hadisinin kendisini destekledigini sdyler. Yine kimi imamlarin, yaninda mahrem yahut
kocas1 olmayan kadinin emin olunabilecek bir kadin cemaatle birlikte yahut giivenilir
bir yolcu gurubu i¢inde hacca gitmesine cevaz verdiklerini aktarir. Bu da Kardavi’yi
destekleyen diger bir delildir. Hz. Omer zamaninda mii’minlerin annelerinden

. . 2 .
bazilarinin, yanlarinda mahrem olmaksizin hacca gitmeleri de*>, ona gére bu konuda

emsal teskil etmektedir.

Yusuf el-Kardavi, sahabenin de kimi zaman hadislere bu agidan baktiklarini sdyler. Hz.
Peygamber yitik develerle ile ilgili olarak, onlarin saliverilmelerini emretmis, Hz
Osman doneminde, ortalikta dolasan bu develerin rahatsizlik vermeye baglamasi {izerine
bu develer toplatilip ilan edilmisti. Sahibi yine bulunmayanlar satilmis ve sahipleri
ciktig1 zaman paralart iade edilmisti. Hz. Ali doneminde ise bu fikir kabul edilmekle
beraber bunlarin satilip paralarinin verilmesi uygulamasi kaldirilmis, develer toplatilip
devlet tarafindan bakilmaya baslanmisti. Sahipleri ¢ikinca da iade edilmisti. Bu
uygulamalar Kardavi’ye gore sahabenin de Hz. Peygamber’in kimi uygulamalarini illet

cercevesinde ele almis olduklarim gdstermektedir.”*

3. 2. 1. 2. 2. Zamanin Orf ve Adetine Bagh Olarak Varid Olan Hadislerin Tespit

Edilmesi

Yusuf el-Kardavi, prensip olarak 6rf ve adetin degismesiyle ahkdmin degisecegini kabul
etmektedir. Bu kabul hadisleri anlamada da onun igin bir hareket noktasi
olusturmaktadir. Buna gére Hz. Peygamber doneminde Orfe bagli olarak verilen bir
takim hiikiimler, orfiin degismesiyle birlikte degisebilir ve hadisler bu ¢ercevede

algilanabilir.

#2 Buhari, “Menakib”, 25.
23 Buhari, “Hacc”, 64.
2% Kardavi, Islam Hukuku, s. 178.
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“Altin ile altin, giimiis ile giimiis, tartis1 tartisina bugday ile bugday, arpa ile arpa,
hurma ile hurma, tuz ile tuz olcegi olcegine pesin olarak degistirilir.”25 > Hadiste
gecen mallarda, 6lcliye mi yoksa tarttya mu itibar edilecegi konusunda Ebii Yusuf gibi
diistinen Kardavi, bunu, orfiin belirleyecegini sdyler. Ebli Hanife’ye gore ise dlgek ve
tartt ortadan kalksa da hadiste belirlendigi gibi bu mallar sadece o6l¢ek ve tarti ile
belirlenebilir. Su durumda mallarin hep 6lgek ve tart1 ile Ol¢lilmesi insanlar i¢in bir
zorlagtirmadir. Boyle bir hiikiimde 1srar etmek sikintiya yol acar, insanlara mesakkat

verir. O halde 6l¢ii, 6rfe gore belirlenmelidir.

Bir baska o6rnek zekat nisabiyla ilgilidir. Kardavi, Hz. Peygamber doneminde birbirine
muadil degerler olan 40 koyun, 595 gr. glimiis ve 85 gr. altin nisabinin o giiniin
kosullarinda varid olan bir hiikkiim oldugunu, bugiin bunlarin birbirlerine denk
olmadigini, dolayisiyla bugiiniin degerleri iizerinden asgari bir nisap belirlemek
gerektigini soyler.”>® Bu, zamanmn degismesiyle birlikte hadislerin zahirine takilmak
yerine bu hadislerde ne sdylendiginin genel kurallara ve Islam’m ruhuna uygun bir

cergevede tekrar yorumlanmasi gerektigini iddia anlamina gelmektedir.
3.2.1.2.3. Umiim ve Husus Bildiren Hadislerin Tespit Edilmesi

Yusuf el-Kardavi, hadislerin zahirlerine bakildiginda bunlardan bir kisminin, mesela
umim gibi goriindiiglinii halbuki dikkatle bakildiginda bunlarin bdyle olmadiginin
anlasilacagini soyler. Ornegin Hz. Peygamber’in “Bevledilirken doguya veya batiya
doniilmesini emretmesi™®’ hitabi herkese degil sadece Medine ile aym cografi
boylamda yer alan bdlgelerde bulunan kimseleredir. Bu emir buralarda oturan
kimselerin def’i hacet esnasinda Ka’be’ye dogru donmemelerini saglamaya yonelik
olup umimi bir hilkim vermeyi amag¢lamamaktadir. Diger bir Ornek ise Hz.
Peygamber’in, “Humma cehennem atesindendir. Siz humma atesini suyla
serinletin” hadisidir.”® Bu konuda ibn Kayyim el-Cevziyyenin Zddii’l-me ‘dd’daki
yorumlarin’® alan Kardavi, bu hadisin de o zaman o bolgedeki insanlarin

yakalandiklar1 humma ile alakali oldugunu, bu tiir hummanin glines ¢arpmasindan

25 Byhari “Biiyd*”, 54.

26 Kardavi, Fikhu'z-zekat, 1, 149.

Tirmizi, “Tahare”, 7.

28 Tirmizi, “Tib”, 33.

9 ibnii’l-Kayyim, Zddii'l-me ‘ad fi hedyi hayri'l-’ibdd (nsr. Suayb Arnaut-Abdiilkadir Arnaut), Beyrut
1981, 111, 71.
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miitevellid giinliik ates yiikselmeleri oldugunu, bu nevi hummaya ise suyun fayda
verdigini sdylemistir.”®® Bu noktada giiniimiizde bilinen humma4 hastaligina suyun iyi
gelmedigi bilgisini de hatirlatan Kardavi, hadisi umm1 bir hiikiim olarak degil hustsi
olarak anlagilmasiyla, bugiiniin tibbi gercekleri ve hadis-i serif arasindaki teériiziin de

e ee oo o 261
¢oziilecegini soyler.”

Bunun disinda Kardavi’ye gore belli olaylar i¢in varid olan hadislerin de tespit edilmesi
gerekmektedir. Ciinkii bu tiir hadisler belli olaylara miinhasiran varid olmustur ve bu tiir
hadisler hakkinda s6z konusu olan hiikiimler umimi ve daimi bir tesriye kaynak teskil
edemez. Fiyatlarin yiikselmesiyle ashabin gelip Hz. Peygamber’e “Ya Rasulullah, bize
narh koy” demeleri lizerine Hz. Peygamber; “Fiyatlar1 ayarlayan, piyasay: daraltan
ve bolaltan ancak Allah Tedladir. Ben boynumda hi¢ Kkimsenin hakki
bulunmaksizin Allah Teila’ya kavusmak istiyorum””** buyurmustur. Bu Kardavi’ye
gore her haliikdrda narh koymanin yasak oldugunu anlatmaz. Hadise yakindan
bakildiginda o donemde toplum, arzin azalip talebin artmasiyla olusan normal bir fiyat
artis1 ile kars1 karsiya kalmisti ve bu durum Hz. Peygamber’in ¢ok giizel ifade ettigi gibi
Allah Tealda’nin eliyle olan normal bir durumdu. Bu duruma miidahale etmeye gerek
yoktu. Ancak giiniimiize gelindiginde toplum ve iktisadi dengeler altiist olmus, fiyatlar
normal seyrinden ¢ikmig insanlar ¢ok biiyiik sikintilara maruz kalmiglardir. Bu hadisten
‘narh’in mutlak haramligr hilkkmiine varmak icin bir sebep yoktur. Zira o donemde
mevcut sartlarda Hz. Peygamber’in narh ile meydana geleceginden korktugu haksizlik
bugiin icin sdzkonusu degildir ve hatta belki de miidahale etmemek haksiz bir duruma

sebebiyet verecektir.”?
3.2.1.2 .4. Emir ve Nehiy Bildiren Hadislerin Tespit Edilmesi

Hadislerde gegen emir ve nehiy sigalarinin hangi anlamda kullanildiginin tespit

edilmesi verilecek hiikkmii de belirleyecektir. “Biyiklar1 kisaltin, sakallari

saliverin™®, “Yahudiler ve Hristiyanlar saclarim boyamazlar, siz onlara

260 Kardavi, Islam Hukuku, s. 194.
21 Kardavi, Islam Hukuku, s. 193.
Darimi, “Buyta®” 13.
205 Kardavi, Islam Hukuku, s. 194.
2% Tirmizi, “Edep”, 17.
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muhalefet edin”*® “Bismillah de, sag elinle ve kabin senden taraf olan kKismindan

ye,,266

Tiim bu hadislerde ve bunun gibi hadislerde ge¢en emir sigalar1 vaciplik mi ifade ediyor
yoksa bu emirler miistehap derecesinde midir? Veya sadece irsadi m1 ifade ediyor?
Yoksa bunlarin her birinin ifade ettigi hiikim konunun akisindan mi anlasilir? Ayni
durum nehiy i¢in de s6z konusudur. Kardavi, tiim bu hususlarin konu ile ilgili verilecek
hitkkmiin de farklilagmasina neden oldugunu soyler. Hz. Peygamber, Allah’tan gelen
vahiy ile mi bu sozleri sdylemistir, yoksa bu emir ve nehiyler genel ve siirekli bir yasay1
ifade etmemekte midir? Iste bu noktada ihtilaflar bas gdstermis naslarin farkl
yorumlanmasi sonucu farkli hiikiimler ortaya ¢ikmistir. Bu farkliligin en temelinde

zahire 6nem veren ekolle maksada 6nem veren ekol arasindaki farklilik yatmaktadir.?’

Kardavi emir ve nehiy sigalariun Bahrii l-muhit’®

sahibinden yola cikarak bir¢ok
anlamda kullanildigini ifade eder. Siinnette gecen emir ve nehiylerin vacip yahut haram

olusunu destekleyen ayr1 bir delil yoksa istihbab ve kerahet ifade ettigini sdyler.*’

3. 2. 1. 2 .5. Hz. Peygamber’in Hadisleri Hangi Sifatiyla irdd Buyurdugunun
Tespit Edilmesi

Yusuf el-Kardavi, Hz. Peygamber’in bir hadisi hangi sifatiyla irad ettiginin ve bunun
tespit edilmesinin giinlimiizde hiikiim vermek agisindan 6nemli oldugunu sdyler. Hz.
Peygamber’in bir tebligci olarak verdigi hiikiimler tamamiyla baglayici iken devlet
baskan1 sifatiyla vermis oldugu bir takim hiikiimler ise baglayici degildir. Bu yiizden
hadislerde bu tespitin yapilmasi olduk¢a Onemlidir. Hz. Peygamber’in zina eden bir
erkegi zinayi irtikdp ettigi beldeden bagka bir beldeye siirmesi boyle bir uygulamadir.
Yoksa bu uygulamadan her zina edenin siiriilmesi anlami ¢ikarilmamalidir. Zira bu, Hz.
Peygamber’in tebligci sifatiyla degil devlet baskani sifatiyla yaptigi bir uygulama idi.
Yine Muaz b. Cebel’i Yemen’e gonderirken herkesten bir dinar almasini ona sdylemesi

de devlet bagkani sifatiyla ona verdigi bir emirdir. Yoksa Osiir yahut yarim 6siir gibi

265 Byhari, “Enbiya”, 50.

266 Byharf, “Et‘ime”, 2-3.

7 Kardavi, Teysiru’l-fikh, s.70.
28 7Zerkesi, Bahru’l-muhit, 11, 423.
9 Kardavi, Teysiru’l-fikh, s.71.
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vacip olan dini bir takdiri ifade etmemektedir. Dolayisiyla bu emirlerin

genellestirilmemesi gerekir.””
3. 2. 1. 2. 6. Hadislerin Kur'an-1 Kerime Arzedilmesi

Yusuf el-Kardavi, hadislerin Kur'an-1 Kerim c¢ercevesinde anlagilmasi gerektigine
inanir. Prensip olarak Hadis-i serifler’in ve Kur'an-1 Kerim’in teariiz etmeyecegine
inanan Kardavi, bu gibi meselelerde dncelikle hadisin sihhat derecesine bakar. Sahih
olmayan hadisler iizerinde pek durmamakla beraber hadis sahih ise her iki delili 6nce
dilsel agidan inceler, akli muhakemeye tabi tutar ve Islamin genel prensipleri 15181nda
te’vil yoluna gider. Biitiin bunlar1 yaparken yorumlarina giivendigi alimlerin ifadelerine
her zaman yer verir, kimi zaman kendi yerine onlar1 konusturur. Bir araya gelmesi
miimkiin olmayan bir durum s6z konusu oldugunda ise delillerden birini tercth eder ve

hikmii bunun tizerine bina eder.

Bununla ilgili “Olii ailesinin iizerine aglamasindan otiirii azap ceker””’" hadisi

»272 ayetiyle

ornek olarak verilebilir. Bu hadisin “Kimse baskasimin yiikiinii tasimaz
celisip ¢elismedigini inceleyen Kardavi, ise dnce hadisin senedini tahlil etmekle baglar.
Zaten senedi sahih olmayan bir hadis lizerinde yorum ve tevillerde bulunmayan Kardavi
hadisin sened bakimindan sahih oldugunu ve bu hadis-i serif iizerinde ittifak edildigini
sOyler. Bu hadisin farkli tariklerini zikrettikten sonra hadiste zikredilen kelimeler
tizerinde durur. Hadisin farkli varyantlarinda gecen ‘0lii’ ve ‘azap’ kelimeleriyle ilgili
hadis alimlerinin yorumlarim1 ele alip degerlendirdikten sonra bu hadisin zahir

manasiyla anlasilmasi gerektigi sonucuna varir.

Peki yukarida zikredilen ayet-i kerime ile bu hadis-i serif ¢elismekte midir? Bu konu
Hz.Aise’ye nispet edilen “Sizin i¢in Kur'an-1 Kerim yeterlidir. Hi¢ kimse bir baskasinin

giinahindan sorumlu degildir™*"

s0zii nedeniyle tartisilmis ve yukaridaki hadis-i serif
kimi alimler tarafindan reddedilmistir. Kardavi ise Hz. Aise’ye ait olan bu sozle ilgili

ibn Hacer el-Askalani’nin yorumlarini®’* tercih eder. Buna gore Hz. Aise bu hadisi bir

20 Kardavi, Islam Hukuku, s.188.

211 Buhari, “Cenaiz”, 42-43.

22 el-En’am 6/64.

Zerkesi, Bedruddin, Hz. Aise nin sahabeye yénelttigi elestiriler (trc. Biinyamin Erul), Ankara 2000,

s. 73.

2 fbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari bi-serhi Sahihi’l-Buhdri (nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki-
Muhyiddin Hatib), Kahire 1987, III, 150.

65



baska hadisle reddetmemis sadece bu hadisin Kur'an-1 Kerim ile celistigi zannina
kapilmistir. Hz. Peygamber disinda tiim insanlarin hata ile malil olabilecegini sdyleyen

. o . . . < < 275
Kardavi, senedi sahih olan bir hadisi hemen reddetmenin dogru olmadigini savunur.

Kardavi’ye gore burada kastedilen ‘azdb’in te’vil edilmesi, hadisi reddetmekten daha
dogru bir yaklasim olacaktir. Azap kelimesi sadece uhrevi azabi ifade etmez, bu, ayni
zamanda aglanmasi nedeniyle Oliiniin kabirde aci ¢ekmesi veya meleklerin, Oliiyi,
ailesinin kendisine aglamalarindan dolay1 kinamasi anlamina gelebilir. Yine burada
kastedilen aglamanin her aglama olmamasi, feryat ve figanla aglamak oldugu ve 6liiniin

ac1 gekmesinin boyle bir aglamadan kaynaklandig1 sdylenilebilir.”’®
3.2. 1. 3. Fikih ve Hadis flimleri Arasindaki irtibatin Saglanmasi

Kardavi, miintesibi kalsin ya da kalmasi Islam dairesi i¢inde olan her mezhebin hiikiim
istinbatinda siinneti kullandigini, yukarida da ifade edildigi gibi fakihlerin kimi zaman
muhaddislerce sahih sayilmayan hadisleri aldiklarin1 ve bunlar iizerine ¢ok Onemli
hadisler bina ettiklerini ifade eder. Bir¢ok fikih kitabinda zayif hadislerin kullanildigini
sOyleyen Kardavi, lizerine hiikiim bina edilen hadislerin sahih olmas1 gerektigini ifade
eder. Bu da ancak fakihlerin iyi bir hadis bilgisine sahip olmalariyla miimkiindiir. Ayn1
sekilde hadis ilmi, sadece nakil ilmi degildir. Muhaddislerin de fikha ve fikih ustliine
vakif olmalar1 gerekir, fakihlerin hangi kriterlere goére hiikiim verdigini, ihtilaf
nedenlerini, ictihad c¢esitlerini bilmeleri gerekir. Hadislerin anlagilmasinda sayilan bu
hususlarin biiyiik 6nemi bulunmaktadir. Dolayisiyla giinlimiizde hadis ve fikih ilimleri
arasinda irtibatin saglanmasi, fakih ve muhaddislerin bu ilimlerle ilgili eksiklerini
tamamlamalar1 gerekmektedir.””” Bu, ézellikle giiniimiizde, bazi zayif hadisler iizerine

bina edilen hiikiimlerle, miislimanlarin sikintiya diismesi sebebiyle bir mecburiyettir.”’®

Hadislerin teknik anlamda tahlilini son derece onemseyen Kardavi, siinnet ile ilgili
calismalarda bir takim noktalara dikkat geker. Bunlarin ilki, Islami prensiplerin pratize

edilmis sekli olan Hz. Peygamber’in siretidir.

25 Kardavi, Fetvalar, 1, 104.

216 Kardavi, Fetvalar, 1, 98.

Kardavi, Keyfe nete ‘dmelii ma ‘as-siinneti 'n-nebeviyye, Manstre 1992, s. 54.
> Kardavi, Teysiru’l-fikh, s. 60.
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Bu kisimda, Hz. Peygamber’in hayat karsisinda aldigi tavrin, yani siinnetin ameli
kismina yonelmenin altin1 ¢izen Kardavi, Kur‘an ve siinnetin insani insa edici yoniine
vurgu yapar, bu konuda kaynak olarak Tirmizi’nin Semdilii Muhammediyye’sini’”’ ve

ibnii’l-Kayyim’in Zddii'I-Me ‘d’ ™ zikreder.*®'

Ikinci olarak, ayn1 konudaki hadislerin toplatilip tasnif edilmesi ve bunu yaparken de
mevzi hadislere dikkat edilmesi gerektigini sdyler. Ozellikle faydali ilimleri ve yabanci
dilleri 6grenmeye tesvik, cehalete karsi savag agmak, istatistik yapmak, hikmet nerede
bulunursa onu almak, diinya islerinde tecriibbe ve deneyi kabul etmek, bir iste
uzmanlarin fikirlerini kabul etmek, hurafelere ve goz boyaciligina kars1 cephe almak
seklinde ilging bir tasnife giden Kardavi, niyet iizerinde de epeyce durur.*** Bu tasnife
yakindan bakildiginda, basliklarin, giinlin ihtiyaglar1 c¢ercevesinde gelistirildigi
kolaylikla goriiliir. Miisliimanlarin sosyal, kiiltiirel, ilmi, ekonomik vb. alanlarda
gelismesi icin teorik ve pratik bir¢ok calismasi olan Kardavi i¢in bu basliklandirma

sasirtict goziikmemelidir.

Diger bir mithim konu ise, hadislerin kendi yerleri disinda kullanilmamas1 gerektigidir.
Bununla ilgili, “Siz diinya islerinizi daha iyi bilirsiniz’** hadisinin, Islam’in tesrii
yonilinli giinliilk hayattan koparmak icin delil olarak kullanildigini séyleyen Kardavi,
hadisten kastedilenin bir takim alet edevatla ilgili teknik isler oldugunu ve buna dikkat

edilmesi gerektigini soyler.”*

Bunlarin disinda sahih hadislerin higbir sekilde siipheye mahal kilinmamasi gerektigini

285
Bunlarin

sOyleyen Kardavi, Buhari’ye yapilan bir takim elestirileri siddetle reddeder.
bir takim misyoner, miistesrik ve Islam’in diismanlarinin yaptig1, maksatl elestiriler

oldugunu ifade eder.”™

> Tirmizi, Muhammed, es-Semailii'n-nebeviyye ve'l-hasdilii’l-mustafaviyye (nsr. Fevvaz Ahmed

Zimerli), Beyrut, 1996.
20 ibnii’l-Kayyim, Zddii’l-me‘dd fi hedy-i hayri’l-'ibad, (nsr. Suayb Arnaut-Abdilkadir Arnaut),
Beyrut, 1981
Kardavi, Kiiltiir Yapimiz, s. 71.
Kardavi, Kiiltiir Yapimiz, s. 72.
2 Miislim, “Fedail”, 139.
Kardavi, Kiiltiir Yapimiz, s.77.
25 Kardavi, Fetvalar, 1, 137.
Kardavi, Kiiltiir Yapimiz, s. §3.
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Son olarak Kardavi, tergib yahut terhib kabilinden dahi olsa mevz( hadislere yer
verilmemesi gerektigini, istenirse s6z konusu hususta en azindan hasen hadis
bulunabilecegini, hi¢ degilse sahih olmayan bir hadisi naklederken bunu Hz.
Peygamber’in sOyledigine dair kesin bir ifade kullanmaktan ¢ekinmemiz gerektigini

soyler.?®
3. 3. Kardavi’nin icma Anlayisi

Sozliikte birlestirmek, derleyip toparlamak, bir isi saglam yapmak, azmetmek, bir
konuda fikir birligi etmek anlamlarma gelen icm4a®®®, terim olarak, Hz. Peygamber’den
sonra immetin biitiin alimlerinin herhangi bir asirda ser'l ameli bir hiikiim iizerinde

ittifak etmeleri anlamina gelir.

Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda, karsilasilan problemleri ¢ozerken, konuyla ilgili
Rastlullah’in (s.a.s) bir uygulamasi olup olmadiginin tespit edilmesi, sosyal diizen
kurallari, kolaylik ve istikrar i¢in &nemliydi. Icma, ictihad faaliyetlerinin tam bir
hiirriyet igerisinde devam ettigi bir ortamda {immetin fikri birlik ve beraberliklerinin
saglanmasi, kesin naslarda yorumlarla yapilabilecek tahriflerin Oniine gegilmesi,
miictehidin karsilastigi meseleye giivenle bakabilecegi hazir ¢éziimler sunulmasinda ve

yapilacak ictihadin sinirlar1 konusunda bir zemin teskil etmisti.

Icmain degeri ve baglayici olmasi hemen biitiin usdlciilerin kabul ettigi bir nokta
olmakla beraber, neyin icmad oldugu tartisilagelmistir. Hulefad-i Rasidin’in ve
“Seyhayn”in (Ebf Bekir ve Omer) ittifakin1 icma olarak niteleyenler oldugu gibi, ehl-i

beyt’in, veya sahabenin ittifakini icma kabul edenler de olmustur.”®

Bu noktada Kardavi, olusan ittifakin sahih ser'l bir nassa, maslahat-1 miirsele veya elle
tutulur bir esasa dayanmasi gerektigini soyler ve yukarida sayilan ihtilaflara
girmeksizin, ilk asirlarda yapilan kesin icmaa saygidan bahseder. Kardavi, ‘kesin’ kaydi
ile hakkinda icma iddiasi olup aslinda icmad konusu olmayan hususlar1 disarida
birakmaktadir. Bu konuda son derece hassas olan Kardavi, hakkinda icma olmayan bir

konunun icma konusu olarak gosterilip bu alani ictihada kapayan anlayisi ne kadar

27 Kardavi, Kiiltiir Yapimiz, s. 90.
28 fbn Manzur, Ebu’l-Fazl Muhammed, Lisdnii'l-Arab, “cm‘a” md.
2% Dénmez, Ibrahim Kafi, “icma”, DI4, XXI, 417.
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yanlis buluyorsa hakkinda icma olan bir konuda ictihad etmeyi de ayni oranda yanlis

bulur.

Kardavi, ilk asirlardan sonra degisik cografyalara dagilan alimlerin 6zellikle ictihadi bir
konuda birlesmelerinin ¢ok gii¢c olacagim soyler. Boyle bir iddiay1 da imam Ahmed’in
“Kim icmd oldugunu soylerse yalancidir. Ne bilir, belki de alimler ihtilaf etmiglerdir de
ihtilaflart kendilerine ulagsmamustir. Bunun yerine ‘halkin ihtilaf ettigini bilmiyorum’

. e e 2
desin” soziiyle reddeder.””

Hakkinda icma iddiast olan konulardan biri, Hz. Omer’in miiellefe-i kuliibe zekattan
pay vermemesidir. Kardavi, Kur'an-1 Kerim’de®”' zekatin sarfedilecegi simiflarin ¢ok
acik bir sekilde gectigini sOyler ve sahabenin icmaiyla bu ayetin neshedildigi anlayisini
asla dogru bulmaz. Ona gore buradaki uygulama Hz. Omer’in kendi déneminde
miellefe-i kulib smifindan kimseyi goérmemesi veya buna ihtiyag duymamasiyla

ilgilidir. Yoksa bir ayetin hitkkmiinii iptal etmek degildir.”>

Yine halifenin Kureys’ten olmasi1 gerektigi, icki igene uygulanacak had cezasinin
kirbagla olmasi gerektigi, Hasimogullarina yahut gayr-i miislimlere zekattan pay
verilemeyecegi gibi konularda icma iddiasi oldugunu sdyleyen Kardavi, tiim bu
konularda icmain vaki olmadigini, yakindan bakildiginda islam alimlerinin bu
konularda ihtilaf etmis oldugunun goriilecegini sdyler. Kardavi bu konularla ilgili
Mitezile ve Hariciler de dahil olmak {izere mezhep ayirimi gozetmeksizin bir¢cok
mezhep ve alimin goriislerine miiracaat eder. Bu goriislerin igcerisinden, bu konularda
icma oldugunu varsayan gorilislere muhalif goriislerin altin1 ¢izip bunlar1 tercih eder,
kendi goriisiinli de bunlarla temellendirir. Hakkinda icmad oldugu varsayilan bu
uygulamalarin kendi donemlerinde maslahat ve giliniin sartlarina bagh uygulamalar

oldugunu sdyler.*”?

Icma kavrammin ortaya cikis siireci igerisinde dayandig: temeller ve fikri arka plan
incelendiginde bir hiikiimle ilgili icma edildigi iddialar1 anlasilabilir goziikmektedir.

Fakat icmam baglayiciigi ve Islamim 6ziinde bir ilke olarak mevcut olan cemaatten

20 Kardavi, Fikhu 'z-zekat, 1, 25.
>'' Tevbe 9/60.

2 Kardavi, Teysiru’l-fikh, s. 79.
2% Kardavi, Islam Hukuku, s. 155.
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ayrilmamak gerektigi diisiincesinin, hakkinda icma iddias1 olan hiikiimlerin sonradan

anlamlandirilmasinda sikintilara neden oldugu agiktir.

Bu sikintinin  farkinda olan Kardavi, icmam tasnif edilmesinin ve icmain
baglayiciliginin bu tasnife dayali olmasinin, bir ¢6ziim olacagim diisiinlir ve ge¢miste
ifade edilen icma goriislerini bu tasnife dayanarak bir tiir te’vilde bulunur. Iki tiir

icmadan bahsedilebilegini sOyler. Bunlar ictihadi icma ve nakli icmadir.
3.3. 1. Ictihadi icmé

Icmain bu ilk tiirii, degismesi miimkiin olan kesin bir baglaycilig1 olmayan bir icmai
ifade eder. Yukarida sayilan orneklerde gegen konular Kardavi’ye gore ictihadi icma
kapsamindadir ve Pezdevi’nin de belirttigi gibi ictihada dayanan bir icma bagka bir icma
ile neshedilebilir. IcmAm neshedilmesinin caiz olmadigini sdyleyen cumhiir bununla
ancak nakli icmar kastetmistir. IctihAddi icmain kaynagi bu icmam ortaya ¢iktif
donemin maslahatidir ve sonradan maslahatin degismesiyle birlikte bu icma da

degisebilir. Bir konuda gerceklesen icma sonradan baska bir sekilde gergeklesebilir294.

Yukaridaki 6rneklerden hareket edecek olursak miiellefe-i kulGba zekattan pay
ayrilabilecegi gibi*” icki haddi konusunda da kaza ve hiikiim mercileri duruma uygun

bir ceza 6ngorebilir.

Bu orneklerden de anlasilacagi lizere bu bakis acist hakkinda icma olmasi sebebiyle
ictihada kapatilan kimi sahalar1 ictihada agmay1 hedeflemektedir. Kardavi’nin bu ¢abasi,
glinlimiizde uygulanmas1 miimkiin olmayan bir¢ok hiikmiin, baglayicilig1r kesin olan

icma sinifindan ¢ikarilmasi ve s6z konusu hiikmiin tartismaya acilmasina yoneliktir.
3.3.2.Nakli icma

Nakli icmd, Kitap yahut Sitinnetten kat'l nakli bir delile dayanmakta olup vahyin
kesilmesinden sonra degismesi imkansiz olan bir icma tiiriidiir. Bununla birlikte nakli
icmada da orfe ve maslahata mebni bir takim unsurlarin olabilecegini ifade eden

Kardavi, orfiin ve maslahatin ise zamanla degisebilecegini sdyler.

24 Kardavi, Teysiru’l-fikh, s. 81.
¥ Kardavi, Fikhu'’z-zekdt adli kitabimn ‘Miiellefe-i kuliib’ bahsinde konuyla ilgili nesh iddialarma
cevap vermis konuyu oldukg¢a genis bir sekilde ele almistir. Bk. II, 594.
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Buna 6rnek olarak zekat nisabini verir. Bilindigi gibi hadiste zekat nisabi olarak, iki yiiz
dithem giimiis veya yirmi miskal altin zikredilmektedir.”*® Fakat nisap miktarlari
Kardavi’ye gore o donemin ekonomik sartlart icerisinde belirlenmis birbirine denk
miktarlar1 ifade etmektedir. Bugiine gelindiginde belirlenen iki yiliz dirhem glimiisiin
degerinin o donemle ayni olmadigr ve bugiin altin ve giimiisiin kendi aralarinda
birbirlerine denk olmadig1 ortadadir. Bu noktada yapilmasi gereken, o donemde
belirlenen miktarlarin deger olarak sabit kalammna gére nisabi belirlemektir.*’
Zamanimizda giimiisiin degeri son derece diistligline goére nisap altina gore

hesaplanabilir.*®

Nisap miktar1 gibi bir konuda, dénemin sartlarina baglh olarak ictihdd edilebilecegi
kabulii 6nemlidir. Bu kabul, Kardavi’nin icméa bakisinda 6zgiin bir durusu ifade

ederken ictihadin sahasi konusunda biiyiik ve cesur bir agilim saglamaktadir.

Bu genel agiklamadan sonra Kardavi’nin Icmai tasnifini sekil 1°de goriildiigii sekilde

sematize edebiliriz.

Sekil 1: Kardavi’nin icma Tasnifi

iICMA

1
Ictihada Dayali Ictihadi
Nassa Dayali . Icma
Nakli Icma (Ictihad Edilebilir)

1
Ictihad Edilebilir Alan
Ictihad Edilemez Alan (Nisap Miktarinin

(Gayr-1 Mislimle Evlilik, Hesaplanmast)
Zekat Orani Olan 1/40)

2% Tirmizi, “Zekat”, 620.
7 Kardavi, Fikhu 'z-zekdt, 1, 264.
28 Kardavi, el-Ictihdd, $.39.
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Yukarida belirttigimiz gibi Kardavi, icma konusu olan mevzularda dahi ictihadi
alanlarin bulundugunu ifade eder fakat kimi zaman diisiilebilecek tehlikelerin de altini
cizer. Bu ise nassin, kesin ve kat'l bir sekilde ifade ettigi anlamin degisime konu
edilmesi, yahut kiyasin yanlis bir mevzuda kullanilmasidir. Bununla ilgili olarak,
misliman erkeklerin ehl-i kitap kadinlarla evlenebilmesine kiyasla miisliiman
kadmnlarin da ehl-i kitap erkeklerle evlenebileceklerine yonelik kiyasin nassa®”’,
asirlardan bu yana beyan edilen goriislere ve mezheplerin icmaina aykir1 oldugunu ve

bunun asla kabul edilemeyecegini soyler.””

Bunun yani sira zekat orani olarak bilinen 1/40 oraninda kimi giiniimiiz alimlerinin
degisiklik yapma Onerilerinin asla kabul edilemeyecegini ifade eder. Zira bunun,
stinnete, Ragit halifelerin uygulamalarina ve asirlardir siiregelen immetin icmaina aykiri
oldugunu sdyler. Bu orani artirma veya azaltmanin, taabbud yonii de olan bu ibadetin
bozulmasina neden olacagini sdyleyen Kardavi, bu oranin Sari’ye ait oldugunu ve bu

miktar1 degistirmeye kimsenin tesebbiis etmemesi gerektigini ifade eder.””!
3. 4. Kardavi’nin Kiyas Anlayisi

Kiyas, hakkinda hiikiim bulunan bir meselenin hiikmiiniin aralarindaki ortak illet
bagiyla hakkinda hiikiim bulunmayan meseleye ilhak edilmesidir. Kardavi, bazilarinin
kiyas: ictihadla ayni manada kullandigini bunun ise dogru olmadigini sdyler. Peki
Kardavi’ye gore ictihad1 kiyastan ayiran sey nedir? Ona gore Ictihad, hakkinda nass
bulunmayan konularda 1stislah, istihsan gibi bir¢ok delil yoluna bagvuran kiyastan ¢ok

daha genis ve umimi bir istinbat islemidir.*®?

Kur‘an ve Siinnet metinlerinin anlasilmasi ve kapsamlarinin belirlenmesi yolunda dilin
imkanlarinin  sonuna kadar kullanilmas1 gerektigi konusunda goriis  birligi
bulunmaktadir. Ancak nassin icerdigi hilkkmiin de konulus gerekgesini teskil eden
anlamin esas alinarak nasta sabit olan hiikkmiin ayni1 anlam1 igeren bagka bir olaya da

verilmesinin imkan ve cevazi, genis tartismalara konu olmugtur.*”

" el-Miimtehine 60/10.

30 Kardavi, Fikhu' l-ekalliyati’l-miislime hayatii’l-miislimin vasata’l-miictemi ‘Gti’l-uhrd, Misir 2001 s.
92.

' Kardavi, Fikhu z-zekt, s. 244.

2 Kardavi, el-Ictihdd, s. 40. .

% Apaydin, H. Yunus, “Kiyas”, DI4, XXV, 529.
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Kardavi’ye gore kiyas dort imam ve timmetin cumhuru tarafindan alinmis, sdyle veya
boyle hiikiim istinbatinda kullanilmistir. Kiyasin teorik boyutuna ¢ok da deginmeyen
Kardavi, mezhepler arasinda farkliliklar olsa bile kiyasin ne oldugu, riikiinleri, sartlari,
siirlar1 ve kiyasla nasil amel edilecegi konusunda Onceki ustl alimlerimizin

eserlerinden istifade edilebilecegini sdyler.

Muhsan olan kadinlara atilan iftira icin uygulan hadd-i kazife erkeklerin de kiyas
edilmesi, icare akdinin Cum‘a siresinde®® belirtilen bey* akdine kiyas edilmesi, Hz,
Omer’in atlar1 diger zekat mallarina kiyas edip onlardan da zekat almas1 kiyasin selef

tarafindan uygulandigina dair birkag 6rnektir.’®

Kardavi, elimizdeki sinirli nasslardan sinirsiz hiikiimlere agilmanin yolunun kiyas
olduguna inanir ve kiyasa bugiin igin de bagvurmak gerektigini diisiiniir. Ornegin,
bugiin denizlerden bol miktarda ¢ikarilan ve degeri milyonlara varan anber, inci, mercan
gibi degerli maddelerin zekati konusunda, bunlarin madenlere kiyas edilmesi gerektigini
sOyler. Daha Once bu kiyastan hareketle hiitkmii bu sekilde veren alimlerin goriislerine
katilir. Bu konuda bir baska kiyas noktas1 ise denizlerden ¢ikarilan degerli maddelerden
alinacak miktarin tahdididir. Tarim {irlinlerinde masraf durumuna goére tam yahut yarim
Ostir alinmaktadir. Kardavi tarim iriinlerine kiyasla deniz iiriinlerinde de alinacak
miktarin masraf durumuna gore, olusturulacak bir fikih strasi tarafindan belirlenmesi

gerektigini disiiniir.’*

Giliniimiizde ise kiyasin yanlis isletilmesi ile yanlis hiikiimlere varilabildigini soyler.
Bunun bazen kiyas edilen asil ve fer’in dogru tespit edilememesi, bazen de ash fer’e
gecirecek miisterek bir illetin bulunmamasindan kaynaklandigini ifade eder. Kardavi’ye
gore devlet ve vatandag arasinda ribanin sézkonusu olmayacag ile ilgili kiyas tam
anlamiyla bu tiirden bir kiyastir. “Sen ve maln babanindir™”” hadisinden hareketle
verilen ‘Baba ile eviadi arasinda ribanin olmayacagr’ hikkmii, devlet ve vatandas
arasinda da isletilmekte, baba ile evlat gibi devlet ve vatandas arasinda bir kiyas
yapilmaktadir. Devlet ve vatandas, baba ve ogluna kiyas edilemez Kald1 ki baba ile

evlat arasinda ribanin olmayacagi hiikkmii hakkinda da ne sabit bir nass ne de yakini bir

304 el-Cum‘a 62/9.

305 Kardavi, Medhdl, s.153.

396 Kardavi, Fikhu z-zekat, 1, 460.

397 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 179.
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icma mevcuttur. Bu ciimle Kardavi’ye gore bazi mezheplerin vermis oldugu bir
hiikiimdiir. Ve bu kadar 6nemli olan bir konuda yapilan kiyas ve verilen hiikiim son

derece yanlis olmaktadir.*®®

Kimi zaman ise hiikiim, bir takim um@mi prensipler nedeniyle kiyasa muhalif olarak
verilebilmektedir. Bu durumda kiyasa uymak degil, uymamakta ve hiikkmiin hikmetini
ortaya koymaktadir. iste gelinen bu noktada Islam hukukunun farkli bir delili ortaya

cikmaktadir ki bu, istihsan olarak adlandirilmaktadir.
3. 5. Kardavi’nin Istihsan Anlayis:

Sozliikte istihsan, “Bir seyi iyi ve giizel bulmak™ anlamia gelmektedir. Istilahi olarak
ise miictehidin bir meselede, icmd, zaruret, 6rf, maslahat-1 miirsele, gizli kiyas gibi 6zel
ve daha kuvvetli goriinen bir delile dayanarak o meselenin benzerlerinde izlenen genel
kuraldan ve ilk hatira gelen ¢6ziimden vazgecmesi ve hukukun amacina daha uygun

buldugu baska bir hitkiim vermesi seklinde 6zetlenebilen yéntemin adidir.**

Kur'an-1 Kerim ve siinnetteki tesrii ahkamin tebliginde hayatin tabii akisi, sosyal realite
ve insan unsuru agirlikli bir yere sahip oldugundan, bunlar etrafinda oriilen fikih ilmi de
hukukun kuralc1 ve sekli yaklagiminin olumsuzluklarim1 en aza indirici bir yapida
gelismis, hayatin ¢esitli yonlerini ve degiskenligini yansitan bir i¢ dinamizme sahip
olmustur. Bunun o6rneklerine ilk donemden itibaren bolca rastlanir. Nitekim Hz.
Peygamber, muhtemelen sini fiyat artislarim1 ya da beklenmedik magduriyetleri
onlemek amaciyla, elde mevcut olmayan malin satisini yasaklam1§,310 ancak
Medinelilerin gelecek yillara ait bahge {irlinlerini, selem sozlesmesi adiyla pesin para
karsiligi, bir iki yillik bir teslim vadesiyle sattiklarin1 goriince, bu satis tiiriini
tamamiyle yasaklamamis, “Selem yoluyla satis yapan, bunu belirli dlciiye, belirli
tartiya gore ve belirli siire tayin ederek yapsin™''diyerek muhtemel sikintilari en aza

indiren bir diizenleme getirmistir.*'*

Daha sonraki dénemlerde de gogu fakih tarafindan kullamlan istihsan, Imam Safii gibi

bazi alimler tarafindan ise siddetle elestirilmistir. Bu elestirilerin agirlik noktasini,

398 Kardavi, el-Ictihdd, s.42.

309 Bardakoglu, Ali, “Istihsan”, DA, XXIII, 339.
310 Buhari, “Biiyd”, 55.

' Ebt Davud, “Biiyd”, 57.

312 Bardakoglu, Ali, “Istihsan”, DI, XXIII, 340.
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“Onceden bilinen bir ¢dziime dayandirilmaksizin hiikiim icat etme” veya “Zevke gore

hiikiim verme” iddialar1 olusturur.

Kardavi, Satibi’"? ve yakm tarihten Eb Zehra’'*, Abdulvahhab Hallaf’tan’"® hareketle
istihsanin farkli tanimlarim1 zikrettikten sonra, istihsanin heva ve arzulara gore ortaya
konmus bir delil olmadigini, bilakis onun 6zel, ser'i bir delil oldugunu ifade eder. Bu
noktada lafiz-beyan ekseninde yoruma agirlik veren alimler ile her firsatta mananin
Oonemine deginen ve manay1 lafzin oniine geciren Kardavi arasindaki derin fark ¢ok

rahat bir sekilde goriiliir.

Istihsan anlayismimn Islam Hukuk tefekkiiriine onemli bir acilim getirdigi, bu metot
sayesinde bir yandan doktrinde i¢ tutarlilifin kontrol edildigi, bir yandan da yerlesik
hukuk kurallartyla realite, adalet diisiincesi ve hukuk idesi arasinda koprii kuruldugu
goriiliir. Boyle oldugu igin de istihsan &teden beri Islim muhitinde yenilesmeci ve
degisim yanlis1 projelerin énemli bir atif noktasi olmustur.’'® Dolayisiyla Kardavi’nin
istihsan1 ser'? bir delil olarak goriip, bugilin kullanilmasi gerekigine iliskin goriisleri

sasirtict degildir.

Ustl alimlerinin yapmis oldugu, siinnet sebebiyle istihsan, icma sebebiyle istihsan,
maslahat sebebiyle istihsan gibi tasniflerin hepsini ele almayan Kardavi, bunlardan
sadece Orf ve zaruret sebebiyle istihsan tasnifini ele alir. Bu ¢ercevede, idrardan az bir
sicramanin affedilmesi, gabn-1 yesirin bagislanmasi, kadinin avret yerine zaruret
durumunda erkek doktorun bakmasi ve tedavi etmesi, adalet sahibi sahidin olmamasi
durumunda adil olmayan sahitlerin kullanilmasi gibi hususlar1 6rf ve zaruret dolayisiyla

istihsana drnek olarak verir.>!”

3. 6. Kardavi’ye gore Istislah ve Maslahat-1 Miirsele

Maslahat, kelime olarak, bir seyin maksada uygun 6zellikte olmasi, fesadin ziddi, iyi,
uygun, elverisli, yararli, iyi olana ulastiran anlamlaria gelir. Genis anlamda maslahat,

faydanin saglanmas1 yaninda, zararin savulmasini ifade eder. fikhi literatiirde ise, ruhi

313 Satibi, el-Muvafakat, TV, 205.

314 Ebi Zehra, Muhammed, Usilii‘I-fikh, Istanbul, ts. s. 262.
315 Hallaf, Abdulvahhab, ‘IImii usiili’I-fikh, Kuveyt 1968, s. 79.
316 Bardakoglu, Ali, “Istihsan”, XXIII, s. 340.

' Kardavi, Medhdl, s.155.

75



veya bedeni, ferdl veya ictimai olsun, diinyevi ve uhrevi faydalarin saglanmasini ve

zararin giderilmesini belirten bir terim olarak kullanilir.

Esas itibariyle maslahat terimi, “Naslar nasil yorumlanmali ve uygulanmali?” sorusunun
yani sira, “Naslarda 6zel olarak deginilmemis olaylar, ana kaynaklardaki hiikiimlere
hakim olan ruh ve diisiinceye uygun bigimde nasil ¢éziime kavusturulabilir?” sorularina
cevap arayan, kisaca ictihad faaiyetini Islom tesriinin &ziine ve amacina gore

denetlemeye yonelen zihni ¢abanin bir tiriiniidiir.

Maslahat-1 miirsele ise, gegerli veya gecersizligi hakkinda 6zel delil (nas ve icma)
bulunmadig: gibi kiyas kapsamina da girmeyen, fakat hem akli 6l¢iilere hem diger ser'l
diizenlemelerin biitliniine (mekasidii’s-sarl) uygunluk tasiyan menfaatlerdir. Miirsel
maslahat esas alinarak yapilan ictihadda varilan sonucu uygun gdsteren vasif ‘el-

miindsibii’l-miirsel” diye anildig1 gibi izlenen metot igin de istislah tabiri kullanilir.*'®

Usulciilerin - maslahat-1 miirsele hakkindaki ag¢iklamalari incelendiginde bunun
kabuliiniin ihtilafli hatta tercth edilen goriise gore gegersiz oldugu izlenimi
edinilmektedir. Fakat usulciilerin goriisleri nakledilirken istislah1 kabul ve reddetmekten
maksadin ne oldugunu belirlememis olmalari, Imam Malik’in bu konudaki tavriyla ilgili
nakil ve izahlarin farkliliklar ve celiskiler tasimasi, Imam Safii’nin istihsan hakkindaki
sOzlerinin mutlak bicimde aktarilmasi, Gazzali’nin istislah bahsindeki agiklamalarinin
farkli anlamalara ag¢ik olmasi bu konudaki belirsizligin ve tartismalarin baglica sebepleri

olarak zikredilebilir.

Maslahat, mahiyeti itibariyle bir kaynak olmayip ser'? delillerin icerdigi ilke ve
hiikiimlerin tlimevarim ydntemine gore incelenmesi sonucunda ulasilan ve biitiin bu
hiiklimlerde kullarin diinya ve ahretteki yararlarinin gozetilmis oldugu seklinde
ozetlenebilecek olan kapsaml diisiinceyi ifade eden iist bir kavramdir. Islam alimleri bu
diistincenin tiim dinil ve hukuki hiikiimlerin ortak dokusunu olusturdugunu kabul
etmekle birlikte, gerek klasik, gerekse modern donemde yapilan maslahat
tartismalarinin diigiimlendigi nokta, maslahatin fikih ustlii agisindan miistakil bir delil

sayilip sayilamayacagidir.’"

3% Donmez, ibrahim Kafi, “Maslahat”, D4, XXVIIL, 79.
319 Donmez, “Maslahat”, XXVIIL, 89.
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Yusuf el-Kardavi, prensip olarak Islamin biitiiniiyle bir gaye ve bir hedefe yénelik
olarak geldigini kabul eder. Tiim emirlerin ve yasaklarin, mekruh ve menduplarin bu
amact gerceklestirmek {lizere var olduguna inanir. Geg¢miste ulema bunu, ‘makdsit’
tabiriyle anlatmistir. Tiim hiikiimler bu maksatlarin gergeklestirilmesi amacina hizmet
ederken maksatlar ise kullarin maslahatlarin1 gergeklestirmeye, mefsedeti ise ortadan

kaldirmaya yonelmistir.*?°

Maslahat, Kardavi’nin o6zelde fikih meselelerinde ve genel olarak entelektiiel
yonelimlerinde esas niteliginde olan bir delil olma 6zelligine sahiptir.’?' Gegmiste
tartisilan konular i¢in bir prensip olarak degindigi maslahata, gegmiste mevcut olmayip
giiniimiizde cevap bekleyen pek ¢cok modern mesele i¢in miistakil bir delil pozisyonu
tanimaktadir. Kardavi’nin fikir diinyasinda ve verdigi hiikiimlerin pek ¢ogunda bu rahat

bir sekilde goriilebilmektedir.

Kardavi, bir yandan bu konuya fikih ustliyle ilgili yazdig: eserlerinde deginmis, diger
yandan bir¢ok goriisiinii bu konu iizerine bina etmis ve hiikiim verilirken bu prensibin
thmal edilmemesi gerektigini ifade etmistir. Kardavi’ye gore maslahat konusu yukarida
da ifade edildigi gibi ser’in bir gaye ve maksatla gonderildigi kabuliiyle dogrudan
ilgilidir ve fikhi mezhepler bu delili kullanmislardir. Kardavi, maslahat konusuna ser’in
maksatlarindan bahsederken deginmis ve maslahati maksatlar konusunun ilk maddesi

olarak saymustir.

Kardavi’ye gore Islam, miikellefin {izerinden mefsedeti kaldirir ve onlarin maslahatini
gbzetir. Bu, ser’in maksadidir. Bu maksatlar illetler ve hikmetler, mahza taabbudi olan

bir takim ahkdm disinda makul ve anlasilabilir bir 6zellik tagir.**

Kardavi’nin hiikiimlerin makasidii's-seri‘a ¢ercevesinde istinbat edildigini kabul etmesi,
naslarin muallel oldugunu pesinen kabul etmesi anlamina gelmektedir. Bazi sia
mezhepleri ve Mutezile ve Zahiriler disinda cumhurun bunda hemfikir oldugunu
sOyleyen Kardavi, giinlimiizde miictehidin bu yaklasim olmaksizin bir¢ok konuda ve
naslar1 anlamada hata edecegi goriisiindedir. Ornegin makasidii's-seria’y1r ihmal eden

zahiri bakis agisina gore ticaret mallarinin degeri milyonlarca liraya ulagsa da zekat

320 Kardavi, Medhdl, s.55.
21 Kardavi, Teysiru’l-fikh, s. 88.
322 Kardavi, Medhdl, s.57.
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gerekmemektedir. Yine bu bakis acgisina gore malin kiymeti degil sadece kendisi zekat
yahut fitir olarak verilebilmektedir. Bu hiikiimlerin {immet i¢in ne biiylik sikintilar
ortaya ¢ikaracagi ve giiniimiizde uygulanmasinin ne kadar zor oldugu ise ortadadir. Iste
bu yaklasim sirf naslarin zahirine bagli olmak noktasinda ecre layiktir, ancak insanlari

zora sokan, ser’i donduran ve onun kiilli amaglarini ihmal eden hatal1 bir yaklas1md1r.3 3

Kardavi, “Kendisinin miiminler icin bir sifa, rahmet ve hidayet olduguw™**, “Ibadetlerin

323 jle ilgili ayetlerin de bu goriisiinii

dahi kullarin maslahatlarina yonelik oldugu
destekledigini soyler.® Satibi ve Gazzali’den yaptigi uzun alintilarla maslahatin
kisimlarindan bahseder. Maslahatin kendi arasinda tasnifi ve hangisinin Oncelikli
oldugu Kardavi agisindan 6dnemli olup, bu nedenle takip eden baslikta kisaca maslahatin

kisimlarina yer verecegiz.
3. 6. 1. Maslahatin Kisimlari
Maslahat, zar(ri, haci ve tahsini olmak iizere ii¢ kisma ayrilir.

Zartri maslahatlar dini ve diinyevi hayatin onlarsiz olmadigi, ortadan kalktiklarinda
iimmet i¢in biiyiik sikint1 ve agik bir zarar doguracak olan maslahatlardir. Bu sebeple

korunmasi en Oncelikli olan maslahatlar bunlardir.

Bunlarin korunmasi zarlri olan maksatlara varlik kazandirmak ve onlar1 ortadan
kaldirabilecek zarari uzaklastirmak yoluyla olur. Ornegin yeme ve igmenin zar(ri
olmasi nefsin var olmasini saglarken cinayetin haramlig1 ise nefse gelecek olan zarar

ortadan kaldirmaktadir.

ZarGriyyat bes kisma ayrilir. Dinin korunmasi, nefsin korunmasi, aklin korunmasi,
neslin korunmasi ve malin korunmasidir.**’ Din olmadig1 zaman islenilen amele karsi
beklenen sey verilmemis olur. Eger teklif olmazsa bir dine inanan ve onun iizerinde

yasayan kimse olmaz. Eger akil olmazsa dini yasam ortadan kalkar. Nesil yoksa

- Kardavi, el-Ictihdd, s. 4.

324 el-Yunus 10/57.

2 en-Neml 81/40; el-Ankebut 8/45; el-Maide 5/6.

326 Kardavi, Medhdl, s.58.

Bazilar1 buna, “Miisliimanlarin birbirleri iizerine mallari kanlar: ve wzlari haramdw.”(Mislim,
“Birr”, 18) hadis-i serifinden dolay1 1rzin korunmas1 maddesini bir altinct madde olarak ekler. Bk. H.
Mehmet Giinay, “Muhammed Téhir b. Asir’un Makésid Anlayis1”, Makdsid ve Ictihdd (haz. Ahmet
Yaman), Konya 2002, s. 383-416.
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insanligin bekasi olmaz. Mal olmazsa o zaman yasama imkani olmaz. Bunlarin tamami

ortadan kalktiginda ise insanlik yok olur.

Haciyyat; onsuz olmakla birlikte bir geniglik ve kolaylik sagladigi i¢in ihtiya¢ duyulan
bulunmadigi zaman miikellefler acisindan mesakkat ve sikinti yaratacak

328 {badetlerde ruhsat konusu, muamelat konusunda mudarebe, miisakat,

maslahatlardir.
selem gibi akitler, cezai hiikiimlerde levs, tedmiye ve kasame ile hitkmetmek™ gibi

konular haciyyat kapsaminda degerlendirilebilir.

Tahsiniyyat; tstiin ahlaka uygun bir davranis gdstermeyi ve sagduyu sahiplerinin hos
karsilamayacagi seylerden uzaklasmay:r saglayan maslahatlardir.®®® Ibadetlerde
necasetin giderilmesi, muamelat konusunda koleye devlet baskanligi ehliyeti vermeme,
cezal konularda ise hiir insanin kole karsisinda kisas olunmamasi Ornek olarak

verilebilir.

Bu iic mertebenin bir de tamamlayic1 unsurlar1 vardir. Zarlri olan bir maslahatin
tamamlayict unsuruna, kisasta taraflarin her yonden esit olmalari, haciyyat konusunda,
kiigiik kizin evlendirilmesinde denklik ve mehr-i misilin aranmasi, tahsiniyyat

konusunda ise vacip olmasa bile bir amelin tamamlanmasi drnek olarak verilebilir.**!

Zarretler haciyyat ile ¢evrili olup onlarin korunmasina yardimci olurken haciyyat ise

tahsiniyyat ise cevrilidir ve onu korur.**?
3. 6. 2. Maslahatlarin Teéariiz Etmesi

Islam dini, bir yandan maslahata riayet ederken diger taraftan da mefsedetin
giderilmesini temin eder. Fakat bazen maslahat ve mefsedet teariiz eder. Bu durumda
Kardavi’ye gore iki secenegimiz bulunmaktadir. Bunlarin ilki uzlastirma yani ‘tevfik’
yoludur. Eger bu miimkiin gériinmiiyorsa aradaki kuvvet durumuna gore ‘tercih’ yoluna

gidilir. Tercth konusunda mefsedetin def’i maslahatin celbinden Onceliklidir. Bu ise

% Kardavi, Medhdl, s.61.

29 Levs: Maktilin 6lmeden 6nce “Beni falan 6ldiirdii” dedigine sehadet eden bir kisinin ya da
aralarinda diismanlik tehdit vb. olduguna taniklik edecek iki sahidin bulunmasi durumudur.
Tedmiye: Sanigin iistiine basina kan bulagmasi gibi emare ve igaretler olmasidir.
Kasame: Oldiirme tshmetinden dolay1 dliiniin meskin bolge ahalisine verdirilen yeminlerdir (Satibi,
el-Muvdfakat, s.10).

30 Kardavi, Medhdl, s.60.

31 Satibi, el-Muvdfakat, s. 11, 10-11.

32 Kardavi, Medhl, s.62.
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Zararin giderilmesi’ ilkesi lizerine bina edilir. Bu ilke, Hz. Peygamber’in ‘Ne zarar
vermek ne de zarara zararla karsilik vermek’>> hadisine dayandirilir.** Kardavi, bu
hadiste ‘darara’ ifadesinin, siyak-1 nef’ide nekra olarak geldigini, bunun ise kaide olarak
her tiirlii zarar1 ifade ettigini séyler.” Bu hadis Islam hukukunda kiilli bir kaide olarak

kabul edilmistir. Her donemde ferde ve topluma zarar veren hususlar bu kaideden
hareketle giderilmeye c¢alisilmistir. Kardavi de verdigi birgok hiikmii {immetin

tizerinden ‘zararin giderilmesi’ prensibine dayandirmistir.

Maslahat ve mefsedetin teariizii disinda zarGriyyat, haciyyat ve tahsiniyat da kendi
arasinda teariiz edebilir. Bu durumda her seyden evvel zar(riyyata riayet edilmelidir.
Haciyyat ve tahsiniyyat arasinda bir teariiz oldugunda ise haciyyat tercih edilir. Mesela

zalim bir idareciyle cihada ¢ikmak zarlri ve haci iki maslahatin teariiziidiir.

Cihada ¢ikmak timmet i¢in zar(ri bir durumken idarecinin adil olmasi ise cihadi
tamamlayict hacl bir unsurdur. Buna gore iimmet bu sebeple cihadi terkedemez.
Maslahatlar kendi aralarinda mertebe olarak teariiz ettiginde daha yukarida olan
asagidakine, mefsedetler kendi aralarinda teariiz ettiginde daha az zararl olan daha ¢ok
zararli olana, ferdin zarar1 ve toplumun zarar1 hususlar teariiz ettiginde toplum tercih

[ . . . 336
edilir. Bu, ‘7ki zarardan en az zararl olanin alinmasi’ kaidesine dayandirilir.

Sefih olan bir kimse insan olmasi yoniiyle hiirmete layiktir ve bu anlamda hukuken
hacredilmesi bu hiirmete ters gibi gorlinlir fakat toplumun bundan zarar gérmesi
nedeniyle kimi hukukgular sefihin hacrini caiz gormislerdir. Yine, piyasalarin fiyat
konusunda insaf siirin1 agmasi halinde yetkili kimselerin narh koymasinin caiz olmasi
da aslinda Hz. Peygamber’in tercih etmedigi bir uygulamayi, toplumun yarari i¢in tercih
etmektir. Narh koymak Islam’da hos goriilmeyen bir konudur. Fiyatlarin fahis olmas1 ve
toplumun bundan zarar gérmesi ise ¢ok daha kotii bir durumdur. Bu durumda daha az

kétii olan daha ¢ok kétii olan duruma tercih edilir.**’

Kardavi’nin modern problemlerden biri olan siit bankalar1 hususunda verdigi hiikiim

zararin giderilmesi prensibini nasil uyguladigina bir 6rnek kabul edilebilir. Bu konuda

3 [bn Mace, “Ahkam”, 17.

3% Kardavi, Medhdl, s.65.

335 Kardavi, Medhdl, s.66.

36 Kardavi, Medhdl, s.69.

337 Kardavi, Islam Hukuku, 194
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oncelikle, siit bankalariin mahiyetinden bahseden Kardavi, modern doénemde
annelerinden uzak kalan bebeklerin beslenme konusunda biiylik zorluk yasadigini,
bebeklerin saglig1 icin ¢ok Onemli olan siitiin, kurulacak olan bankalardan
saglanmasimnin bebeklerin maruz kaldig1 bu zarar ortadan kaldiracagim soyler.”*® Yine
Kardavi, kabirlerin tasmnmasi konusunda, ge¢miste Islam alimlerinin bu konuya kars1
olan menfi yaklagimlarina ragmen, belediye hizmetleri esnasinda sikinti olmasi

hasebiyle kabirlerin ustil ve 4dabina uygun bir sekilde tasinabilmesine cevaz verir.”*

3. 6. 3. Batil Maslahat Anlayislar:

Kardavi, maslahatin ¢ok 6nemli bir delil olmakla beraber bunun sinirlar1 ve sartlari
oldugunu soylemis, giinlimiizde s6z konusu olan bazi maslahat anlayislarinin kabul
edilemez oldugunu ifade etmistir. Hatta bu konuyu ictihad etmenin riskleri arasinda
saymigtir. Kardavi’ye gore daha oOnce Rasid Halifeler’'in ve sahabelerin
uygulamalarindan istinbat edilen ve daha sonra mezheplerin ve usil alimlerinin
maslahat-1 miirsele dedikleri seye maslahat diyebiliriz. Kur'an-1 Kerim’in toplatilmasi,
cogaltilmasi, vakif miiesseselerinin kurulmasi, hapis cezasi uygulamasi, sira, kagit para
gibi uygulamalar onlarin ortaya koyduklar1 maslahat kabilinden uygulama ve
kabullerdi. Bu uygulamalar ser’in herhangi bir nassina aykir1 degildir ve zaten
Kardavi’ye gore maslahatin tagimasi gereken ilk ve belki de en 6nemli sart, muhkem

nass ile ve kat’1 bir kaide ile ¢atismamasidir.

Kardavi, gilinlimiizde maslahat adina naslarla c¢atisan ve naslar1 iptal eden yanlis
maslahat tanimlarinin ve bu tanimlar {izerine bina edilen yanlis hiikiimlerin oldugunu

sOyler ve cesitli ornekler verir.

Bankalarda uygulanan faizli muameleleri mesrii gosterecek her tiirlii maslahat
anlayisinin, cuma namazina kimi ¢alisanlarin gelememesi nedeniyle bu namazin pazara
alinmasi1 konusu ve bunun ¢alisanlarin maslahatin1 saglayacagi diislincesinin, mirasin
boliistliriilmesinde kadin ve erkege ayni paylarin verilmesinin esitlik agisindan
maslahata daha uygun oldugu diisiincesi gibi nasslarda kesin bir sekilde ortaya konulan
kat’i hiikiimlerin maslahat gerekcesiyle degistirilemeyecegini ifade eder. Bu anlamda

demek ki iddia edilen her fayda, Yusuf el-Kardavi’ye gore maslahat sayilmamaktadir.

33 Kardavi, Fetvalar, V1, 142.
339 Kardavi, Fetvalar, 11, 458
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Peki Kardavi, maslahat derken neyi kastetmektedir? Iste bu noktada Kardavi, 6nceki
ustlciilerin maslahat anlayisina yer verir ve bu maslahat anlayisin1 aynen kabul eder.
Insanlar zamanla ve mekanla kayith mukayyet varhiklardir ve her dénemde icinde
bulundugu iklimden, kavimden doénemin egilimlerinden etkilenirler. Bu sebeple tim
zamanlara ve mekanlara nisbetle biitiin insanlarin maslahatin1 saglayacak ortak ve
objektif bir yarar anlayis1 olusturmaktan acizdir. Bunu ancak Satibi’nin ifade ettigi gibi

insanin yaraticisi olan Sari Teala gerqeklestirebilir.340

Bu noktada Islam hukukunun gdzettigi maslahat biitiiniiyle ferdi ve toplumu, ruh ve
bedeniyle insani, zengini ve fakiriyle tiim tabakalari, siyahi beyazi ve kiziliyla tim
halklar1 kapsayan bir maslahattir. Dolayisiyla maslahat yukarida verilen 6rneklerde
oldugu gibi nasslarla ¢atisacak bir diizlemde, zaman ve sistemlerin etkisinde kalinarak
viicut bulamaz. Vehmi olamaz, hevd ve hevese baglanamaz. Ibadet konusuna
gelindiginde bu konunun esasi teslimiyet oldugundan taabbudi konularda maslahat esas
alimarak hiikiim verilemez. Kardavi, Gazzali’nin maslahatla ilgili saydig1 bazi
¢ekinceleri paylasirken bir konuda onunla farkli diistiniir. O da, maslahatin dinen zardrd,
kat’1, kiilli bir seyi korumaya yonelik olmasi gerektigi diisiincesidir. Zira Kardavi’ye
gbre durum ister zar(riyyata yahut haciyyata yonelik olsun ister fertleri ilgilendiren
cliz’1 bir mesele olsun ister zanni bir mesele olsun, maslahat bu tiir meselelerde de

isletilir. Zira amag, gii¢liigiin kaldirilmasi ve kolaylastirmadir.**’

Bu noktada hile konusuna deginen Kardavi, bunun Islam’mn ruhuyla asla
bagdasamayacak bir uygulama oldugunu soyler.*** Geg¢miste imam Azam gibi biiyiik
bir alimin, mesela, bir kimsenin zekattan kagmak i¢in hile yapip daha bir y1l dolmadan
mallarin1 herhangi birine devredip sonra tekrar iizerine alan kisiden zekatin diistiigline

dair fetvasim asla dogru ve Islam’n ruhuna uygun bulmaz.**

Maslahat-1 miirsele konusu giiniimiizde olduk¢a sik bagvurulan bir delil olmaya devam
etmektedir. Onemli oldugu noktasinda ¢ok fazla tereddiit olmamakla beraber ‘ne’ye
maslahat denecegi hep tartigilan bir konu olmustur ve tartisilmaya devam edilmektedir.

Maslahat-1 Miirsele kadar tarihte ve giinlimiizde 6nemli olan ve ‘ne’ oldugu tartisilan bir

30 Bk. Satibi, el-Muvdfakdt, s. 36
31 Kardavi, Medhdl, s.63.
32 Kardavi, Teysiru’l-fikh, s. 105.
3 Kardavi, Medhdl, s. 79.
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delil daha vardir ki o da orftiir. Kardavi, orf delilini de ¢ok 6nemsemis bir¢cok hiikmiin
bu delile gore verilebilecegini savunmustur. Burada belki ¢ok daha 6nemli olan nokta
ise orfiin degismesiyle birlikte ahkdmin degisebilecegi kabuliidiir. Iste bu kabul,

Kardavi’nin ¢agdas birgok meseleye yaklasiminda ana ilkelerden birini olusturmustur.
3.7. Kardavi’nin Orf Anlayis1

Orf, insanlarin adet haline getirdigi ister genel veya ozel ister kavli veya ameli olsun
herkes tarafindan bilinen ve aligkanlik haline gelmis olan seydir. Fukaha da orf ile

bir¢cok meseleyi gézmiislerdir.344

‘Veled’ ifadesi dil agisindan hem erkek hem de kizi icine almasina ragmen orfte bu
kelime erkek cocugu anlatir.®* Yine ‘es’ lafz1 baliga da samil oldugu halde orfte et
dendiginde balik anlasilmaz. Bu durumun et yememege yemin eden bir kimse balik
yediginde yeminin bozulmamasi gibi pratik sonuglar1 olmaktadir. Tiim bu 6rnekler kavli
orfe drnektir ve Islam hukukunda kimi hiikiimlerin bu &rf {izerine bina edilmis oldugunu

gostermektedir.

Kardavi, Islam’in bircok arap adetinin yiiriirliikte oldugu bir zamanda geldigini, bu
adetlerin dogru olanlarmin sinirlarmi ve tafsilatlarini belirledigini yanlis olanlarini ise

iptal ettigini veya degistirdigini ifade eder.

Bir¢ok hiikmiin 6rf iizerine bina edildigini diisiinen Kardavi, kadinlarin nafakalarinin
belirlenmesi**®, hirsizlik hususunda ‘hirz’m ne oldugu, hibe ve bey* akdinde ‘kabz’in ne

oldugu gibi hususlarin ancak orf ile belirlenebilecegini ifade eder.

Kardavi’ye gore orfe ridyet etmek maslahata gore hareket etmenin bir ¢esididir. Zira orf
insanlarin uzun yillar igerisinde alisageldikleri islerini kolayca gordiikleri adet ve
uygulamalar ifade eder. Bunlar terk etmek insanlar i¢in ¢ok zor iken tam aksine bir
takim hiikiimlerin orfe gore belirlenmesi insanlarin maslahatina uygun olmaktadir.
Bunun i¢in Orfiin, herhangi bir nassa muhalif olmamasi, harami helal kilmamasi,
vacipleri iptal etmemesi, Allah’in dininde bid’at olusturmamasi insanlarin islerinde

fesada ve zarara neden olmamasi gerekir. Eger orf bu sartlara uygun ise kendisine

3 ibn Abidin, Muhammed Emin, Mecmu ‘dtu resdili Ibn Abidin, Daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi, ts. II, 112.
3 Kur'an-1 Kerim’de en-Nisa 4/11 de bu agik¢a gériilmektedir.
346 ol-Bakara 2/241.
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uyulan ser'? bir delildir. ‘Orfen maruf olan sey sart kilinmus gibidir >, <Orf ile tayin,
nass ile tayin gibidir>®, Orf,  muhakkemdir?® gibi kaideler de bunu

desteklemektedir.>*

Orf, Islam hukukunda seri bir delil olmasi yaninda bir baska boyutuyla da ¢ok
onemlidir. O da oOrflin degigsmesine bagli olarak ahkdmin da degisebilmesi meselesidir.
Aslinda burada degisen Kardavi'nin de dedigi gibi nasslarin bizzat kendisi degil o

nasslardan algiladigimiz seylerdir.

Yusuf el-Kardavi, ahkamin degismesi konusuna el-Medhal li-dirdseti’s-seriati’l-
islamiyye, el-Ictihad gibi kitaplarinda teorik olarak deginirken verdigi fetvalarda ise bu

kurali ¢ogu kez isletmistir.

Kardavi, ahkamin naslarin istikrasi neticesinde celb-1 menfaat ve def’1 mefsedet iizerine
ikame edildigini, zamanin, mekanin ve durumun degismesiyle ahkamin da degisecegini

- 351
sOyler.

Kardavi’ye gore hiikiimlerin zaman mekan ve durumlara gore degisebilmesi Islam
hukukunun en &nemli 6zelliklerindendir ve bu &zelligi nedeniyle Islam hukuku her
zaman ve mekanda, her durum ve sartta uygulanabilir evrensel bir hukuktur. Fakat
Islam hukukunun bu &zelliginin bilinmemesi veya yeterince anlasilamamas: bu hukuk
adina biiyiik hatalarin islenmesine, bir takim mesakkat, sikinti ve iistesinden

gelinemeyen zorluklarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Peki bu degisme tiim hiikiimler i¢in s6z konusu mudur? Bu noktada Kardavi, Islam
hukukunun hiikiimlerini ahkdmin degismesi acisindan ikiye ayirir. Bunlardan degisime
kapali olan hiikiimlerin zamanin, mekanin ve durumlarin degismesinden
etkilenmeyecegini ifade eder. Mesela, siibut ve delalet agisindan kesinlik tasiyan vacip
ve haram niteligindeki hiikiimler ile cezalar1 belirli olan hadler, degismeyen hiikiimler
arasinda sayilabilir. Degisime agik olan hiikiimler ise maslahatin gerektirmesi halinde

zamana, mekana ve durumlara gore degisebilirler.352 Bu kisim oldukga genistir ve gelen

3 Mecelle, md. 43.

3 Mecelle, md. 45.

3% Mecelle, md. 36.

330 Kardavi, Medhdl, s. 169.

31 Kardavi, Islam Hukuku, s.163.
332 Kardavi, Medhdl, s. 200.
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orneklerden degisen hiikiimlerin o6zellikle muamelat sahasinda cereyan ettigi

goriilmektedir.

Ahkamin degismesi konusuna ilk kaynaklarin nasil yaklastigi bu noktada onemlidir.
Dolayisiyla Kardavi, ayetlerden, Hz. Peygamber ve sahabe doneminden oOrneklerle

ahkamin degisebilecegi iddiasini temellendirir.

Kardavi, ahkamin degisebilecegine oncelikle Enfal stresinden ornek verir. Allah’in,
yirmi miiminin iki yiiz kafire, yiiz kisinin bin kafire galip gelecegini’>® ifade
buyurdugunu, fakat Allah’in daha sonra miiminlerde gordiigii zayiflik nedeniyle onlarin
yiikiinii hafiflettigini yiliz kisinin iki yiiz kisiye bin kisinin ise iki bin kisiye galip
gelecegini®™ buyurdugunu séyler. Allah’mn bu noktada miiminlerin durumuna gére
yiiklimliilikte yaptig1 degisikligi ahkdmin degismesi konusunda delil olabilecegini
sOyleyen Kardavi, bu ayetlerin nasih ve mensth olduguyla ilgili yorumlara katilmaz. Bu
ayetlerin ilkinin azimet ikincisinin ise ruhsat yahut birincisinin ilzam ve icap ikincisinin
nedb ve istihbab ifade edebilecegini sdyler. Zira ona gore bu ayetlerin ilki, miiminlerin
giiclii olduklar1 bir duruma, digeri ise onlarin zayif durumlarina seslenmektedir. Bu

durumda ise neshten bahsedilemez.>>>

Kardavi burada ¢ok agik bir sekilde ayetleri kendi tarihi baglaminda ele almaktadir ve
baglamindan koparilmis bir lafzin yanlis anlagilacagini ifade etmektedir. Bu noktada
Kardavi’de geleneksel olarak, baglamdan ziyade lafza agirlik veren fikhi anlayistan

farkli bir tavrin s6z konusu oldugu agikca goriilmektedir.

Stinnette de ahkdmin degismesiyle ilgili ornekler bulmak miimkiindiir. Hz.
Peygamber’in, oruclu iken hanimini 6piip 6pemeyecegini soran yaslt bir adama miisbet
cevap verip, geng olana ise menfi cevap vermesi’*°, miisliimanlarin ete ihtiya¢ duydugu

bir sene etlerin ii¢ giinden fazla evlerde tutulmasim yasaklayip®’, ihtiyag illetinin

353 el-Enfal 8/65.

354 el-Enfal 8/66.

355 Kardavi, Medhdl, s. 202.

336 Maliki, Muvatta, “Styam”, 19.
37 Nesai, “Dahaya”, 35.

&5



ortadan kalktig1 bir sene bu yasagi ortadan kaldirmasi®™®, duruma gore hiikiimlerin

degisebilecegini gosteren siinnetten delillerdir.*>’

Sahabe donemine gelindiginde ise ahkdmin degismesi hususunda oldukc¢a zengin
ornekler bulunmaktadir. i¢ki igene uygulanan haddin miktar1 ve seklinin halifeler
doneminde degismesi, atlarin zekati, tek defada bosama sozlerinin bosama ifade edip
etmeyecegi, fethedilen arazilerin paylastirilmasi, kithik zamaninda hirsizlik cezasinin
uygulanmamasi, Kur'an-1 Kerim’in Mushaf haline getirilmesi gibi bir¢ok degisiklik o

zamanin sartlarina bagl olarak sahabe doneminde vaki olmustur.>®

Tiim bu oOrnekler aslinda, ahkdmin ilk donemden beri degisebilecegi kabuliinii
gostermektedir. Dolayisiyla bugiin i¢in de Ozellikle degisme kabul etmeyen sahanin
disinda kalan muamelat konularinda ictihad etmek suretiyle degisiklikler yapilabilir.
Zaten Islam hukukunun bu 6zelligi onun evrensel bir hukuk oldugunun géstergesidir.
Bu noktada daha 6nce yiiriirliigii olan bir hilkmiin bugiiniin sartlarina uymamasi halinde
bir takim sartlar ¢ercevesinde yiirlirliigii kaldirilabilir. Boylelikle miisliimanlarin 6nceki

uygulamadan dolay1 diistiikleri sikintinin 6niine gegcilir.

Bu ¢er¢evede Kardavi, zekat konusunda kabul edilen zekat nisabinin giiniin kosullarina
bagh olarak degismesi durumunda degisebilecegini ifade eder. Ornegin altinin nisbi
degerini yitirmesi halinde nisap miktarmi altindan hareketle degil hayvanlardaki
nisaptan hareketle ayarlanabilecegini sdyler. Kardavi bu tiir bir tespit isinin, glinlimiiz
miictehidinin veya bu tiir belirlemeleri giinlimiiz kosullarina uyarlamakla miikellef bir

~ . . - R T
stranin gorevi oldugunu diisiinir.

“Kollektif ictithad” olarak adlandirilan bu ictihad tiirii, Kardavi’ye gore son derece
onemlidir fakat bu ictihad tiirline, 6zgliven eksikligini yansitmasi yaninda, ictihadin
mahiyetine aykir1 oldugu ve agilmaya c¢alisilan ictihad kapisini yeniden kapatma
potansiyelini i¢inde tasidigi seklinde itirazlar yapilabilmektedir. Bu tartismalar
sebebiyledir ki, giiniimiiz Islam diinyasinda ictihad konusunda yapilan calismalarn

giderek arttig1 ve zengin bir literatiiriin olustugu goriilmektedir. Her ne kadar bu

3% Buhari, “Hacc”, 122.

¥ Kardavi, Medhal, 5.206.

30" Kardavi, Medhdl, s. 216-23. Ahkamin degismesi konusuyla ilgili genis bilgi icin bk. Erdogan,
Mustafa, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, Istanbul 1990.

81 Kardavi, Fikhu z-zekat, 1, 263.

86



caligmalar klasik teorinin tahlili ve ictihadin islevi konusunda farkli egilimleri
barindiran bir nitelik tasiyorsa da, netice itibariyle dinin daha iyi anlasilmasi ve
yorumlanmasi konusunda bir anlayisin {iriinii oldugundan c¢agdas dini diislincenin

olusumuna katki saglayacak niteliktedir.**

362 Apaydin, H. Yunus, “Ictihad”, DI4, XXI, 444.
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SONUC

Yusuf el-Kardavi, son yiizyilin yetistirdigi biiyiik islam alimlerindendir. Hemen her
alanda sahip oldugu bilgi birikimiyle Miisliimanlarin i¢inde bulundugu problemlere
cevaplar vermeye c¢alisan ve biiyiik kitleler tarafindan takip edilen bu sahsiyet bircok
makale ve kitaba konu olmakla beraber, tespit edebildigimiz kadariyla bilimsel bir teze
ilk defa konu edilmistir. Kardavi’nin her yoniiyle incelenmesi ¢ok daha kapsamli bir
calismanin konusu olmakla beraber elinizdeki calismada bu alimin fikhi yoni
cercevesinde giiniimiiz meselelerine verdigi cevaplarda izledigi yontem incelenmeye

calisildu.

Kardavi’nin yetistigi ve icinde bulundugumuz son yiizyil, siyasi, iktisadl ve toplumsal
degisimin biiylik ivme kazandigi ve buna bagli olarak bir¢ok farkli sorunun ortaya
¢iktig1 bir donem olma 6zelligi tasimaktadir. Mevcut degisim XVII. yiizyilda Avrupa’da
baslayan ve tiim diinyaya yayilan siyasi, iktisadi ve toplumsal hareketlenmeye bagl
olarak cereyan etmis, bu durum, Tanri’nin merkezde oldugu geleneksel diisiinme
biciminden biitlinliyle farklilasan, yapisal olarak diinyevi faaliyetlere ve teknik
deneylere 6nem veren ve insant merkeze alan bir diislince bi¢iminin ve istiinliik

psikolojisinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Yasanan bu psikoloji, diger toplumlar1 etkiledigi kadar ve hatta ¢ok daha biiyiik dlgiide
Islam diinyasii da etkisi altma aldi. Miisliimanlar icine diistiikleri gdrece yenilgi
durumu sebebiyle derin bir zaafiyet ve bir mesruiyet krizi i¢ine girdi. Tanri’nin her
alanda merkezde oldugu miisliiman toplum, kendisini var eden dinamikleri ve daha
Once tartisma konusu etmedigi bir¢ok temeli, tartisma konusu haline doniistiirdii. Bir
biitiin olarak Islami temeller iizerine kurulu olan yasam bigiminin tartisiimasi, bu
yasamdan nes’et eden Islami ilimlerin sorgulanmasi ve Islam toplumunu olusturan

varolussal zeminin kaymasi sonucunu dogurdu.

Hemen biitiin islam ilimlerinin igine diistiigii mesruiyet krizi, fikih ilminde de fazlasiyla
hissedildi. Avrupa’nin tamamiyle kendine has kosullar igerisinde ortaya ¢ikmis olan
yasam seklini ve bu yasam seklinin olusturdugu hukuku her yoniiyle taklit ¢abasi
icerisine giren Miisliiman toplumlar, kendilerine ait olan kodlari, muhatap olduklari

yeni yasam sekli ve varolus bi¢imiyle kiyaslamaya, benzerliklerin altin1 kuvvetle
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cizerken, ayriliklar1 bir sekilde yorumlayarak uzlastirmaya calistilar. Tiim bu ¢abalar,
Miisliimanlarin i¢inde bulunduklar1 bunalim ve gorece yenilgi durumundan ¢ikarilmasi
ve bilinglendirilmesi hedefine yonelikti. Hemen biitin  Islam ilimlerinde
gerceklestirilmeye  ¢alisilan  yenilenme  faaliyetlerinin  hukuktaki  izdiisiimii,
kanunlastirma faaliyetlerinin agirlik kazanmasma bagli olarak, geleneksel deliller
icerisinde miistakil delillerden sayilmayan istihsan, maslahat-1 miirsele, istishab gibi
delillerin, miistakil birer delil olarak anilmaya baslanmasi, kiilll prensipler ve
kolaylastirma ilkesinin, tiim hiikiimlerin ana ekseni haline doniistiiriilmesi seklinde

oldu.

Boyle bir ortamda yetisen ve gilinlimiiz miictehidlerinden olan Yusuf el-Kardavi,
yasadig1 donem, siyasi ve sosyal sartlar sebebiyle Islami ilimlerin ve bu ilimlerin
olusturdugu hayat tarzinin yasadigr mesruiyet sorununu yakindan hissetmis ve tlim
cabasini i¢inde bulunulan bu soruna ¢oziimler iiretmeye adamis bir sahsiyettir. Sadece
ilmi ve kiiltiirel sahada degil, siyasi alanda da bir isgalin i¢ine dogan Kardavi,
Miisliimanlarin i¢inde bulundugu yenilgi ve zafiyetin nasil yok edilecegi iizerinde
durmus, tespit ettigi sorunlar ve bu sorunlarin ¢dziimleriyle ilgili eserler kaleme
almistir. Biiyiik bir fakirlik icinde olan miisliiman toplumun oncelikle ekonomik olarak
kalkinmas1 gerektigini diisiinen Kardavi’nin doktora tez konusu olarak Fikhu z-zekat
konusunu tercih etmesi nasil tesadiifi degilse, Miiskiletii’l-fakr ve keyfe ’dleceha’l-Islam
adli eserinin yayinlanan ilk eserleri arasinda olmasi da bir tesadiif degildir. Daha sonra
sosyal kosullar ve Islami yasayis bi¢iminde gordiigii bosluklardan hareketle bircok
faaliyete imza atan Kardavi'nin kaleme aldig1 eserlerin de bu faaliyetlerin paralelinde

oldugu goriiliir.

Kardavi’nin ilmi karakterinin olusmasinda ve fikirlerinin sekillenmesinde hocalarinin
oldugu kadar, geng yaslarda aktif bir sekilde katildig:1 Thvan-1 Miislimin biiyiik oranda
etkili olmus, 6zellikle siyasi isgalin yasandigi yillarda bir cemaat iiyesi gibi ¢calismis ve
hatta tutuklanmis, giiniimiize dogru gelindiginde ise, bu alim, herhangi bir gruba dahil

olmayan bir profil ¢izmektedir.

Bu alimin geg¢misten gilinlimiize kadar yaptigi caligmalara bakildiginda onun, i¢inde
bulundugu toplumsal sorunlar1 temel alan bir ¢izgiyi takip ettigi goriiliir. Kardavi’nin,

toplumu yakindan taniyan ve dini ve sosyal alanda ortaya ¢ikan sorunlari tespit eden, bu
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yonde gordigii eksiklikleri, gerek yazdigi eserler ve verdigi konferanslarla, gerek
kurdugu egitim miiesseseleri ve hayir kurumlariyla doldurmaya ¢alisan bir alim oldugu
goriilmektedir. Miisliiman toplumlarin belli bir ideal cergevesinde degistirilmesi ve
doniistiiriilmesiyle ilgili i¢inde bulundugu bilfiil gayret, onun tartisma goétlirmez bir

basarisidir.

Kardavi, sahip oldugumuz muazzam fikih mirasin1 degismez ve dokunulmaz kurallar
biitiinli olarak goérmenin, ictihad faaliyetlerinin onilinii kapatacagini diisiiniir ve gerekli
donanima sahip olan herkesin ictihad etmesini, islam hukukunun bir geregi sayar.
Kardavi’nin hakkinda icma iddias1 olup dokunulmaz addedilen ve bugiin Miisliimanlari
sikintiya sokan bircok konuyu nakli icmd kapsamindan c¢ikarip Ictihadi icmad
kapsaminda degerlendirmesi, bu konularla ilgili ictihad etmenin Oniindeki engelleri
kaldirmaya yoneliktir. Herhangi bir fikih ekoliiniin tiim goriislerine bagli olmayi, dini
zorlagtiran bir unsur olarak algilayan Kardavi, bu ekoller igerisinde olusan ve giiniimiize
kadar aktarilan farkl fikirleri, Islam hukukunun hafizasi ve bir zenginligi olarak goriir,
bu zenginligi kendi goriislerini destekledigi oranda kullanir. Fakat bunlardan herhangi
birisini her yoniiyle taklit etmeyi zorlastirici bir uygulama olarak goriir. Kardavi’nin
Hanefi mezhebi merkezli bir egitim sonrasinda, mezheplerle ilgili yasadig1 bu diislince
degisiminde, ¢ok genis bir cografyaya ve birgok kiiltiire seslenmesinin ve karsilastigi

problemlerin aciliyetinin biiyiik etkisi oldugu sdylenebilir.

Kardavi, naslarin anlagilmasinda bir takim hususlarin dikkate alimmasi gerektigini
sOyler, ayetlerin anlagilmasinda, neshi, niizl sebeplerini ve ayetlerin lafzi tahlillerini
son derece Onemser. Siibitu ve delaleti kat'7 naslarin bulundugu alanda ictihad
edilmemesi gerektigini, bu alanda yapilacak ictihadlarin batil ve kabul edilemez
oldugunu sdyler. Fakat siibiitu ve delaleti kat'l olan kimi naslarin algilanmasinda,
zamanin ve sartlarin degigsmesine bagl olarak degisim olabilecegini sdyler. Kardavi’ye
gore bu alanin disinda kalan, siibiitu kat'l delaleti zanni olan naslarin bulundugu saha

ise, ictihadin rahatlikla yapilabilecegi 6nii acik olan bir alandir.

Yusuf el-Kardavi, hadislerin anlasilmasi sirasinda, géz 6niinde bulundurulmasi gereken
konulara ayrica 6nem verir. Bir¢ok hiikmiin sahih olmayan hadisler iizerine bina
edildigini soyler. Hadislerin oncelikle siib(t acisindan degerlendirilmesi gerektigini

ifade eder, bir hilkkmiin sahih olmayan bir hadis {izerine bina edilmesini kesinlikle yanlis
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bulur. SiibGtu yaninda hadislerin delalet acisindan da degerlendirilmesi gerekir.
Kardavi, hadislerin nasih-menstthunun ve viirid sebeplerinin bilinmesi, illete, zamanin
orf ve adetine bagli olarak varid olan hadislerin tespit edilmesi gerektiginin dnemine
deginir. Bunlarin diginda, hadislerde umim-husus, emir-nehiy gibi lafzi ayirimlara da
dikkat edilmesi gerektigini sOyleyen Kardavi, Hz. Peygamber’in bir ifadeyi hangi
sifatiyla irdd buyurdugunun tespit edilmesinin ve hadislerin Kur‘an-1 Kerim’e
arzedilmesinin son derece miithim olduguna inanir. Fikih ve hadis ilimleri arasindaki
irtibatin saglanmasinin ¢agdas fikih c¢alismalar1 agisindan O6nemli oldugunu, bir
hadis¢inin hadisleri degerlendirirken fikih ilminin bir takim hususiyetlerine dikkat
etmesi gerektigini, bir fikih¢inin da hiikiim verirken, hadis ilminin kimi 6zelliklerini goz

oniinde bulundurmasi gerektigini sdyler.

Kardavi i¢in ictihad faaliyeti Miisliimanlarin bugiin i¢inde bulundugu problemlerden
kurtulmalarmin en biiyiik ve belki de biricik yoludur. Bunun i¢in ictihad etmenin
oniinde engel teskil eden mezhebi taassup, ictihad etmek icin gerekli olan sartlarin
zorlugu gibi tiim hususlarda bir diizenleme ve kolaylik yoluna giden Kardavi, islam
hukuku dalinda, bugiin tiniversitelerde yapilan master ve doktora tezlerinin dahi, birer
ictthad oldugunu savunur. Esasen Kardavi bu kabulle, son yiizyillarda ictihadi
dokunulmaz bir faaliyet olarak goren Miisliimanlari, bu bakis agisindan uzaklastirmay1

ve ehil olan herkese bu kapiy1 agmay1 hedeflemektedir.

Kardavi’nin goriislerinde izledigi yontemle ilgili olarak sdylenebilecek temel 6zellikleri
bes temel noktada 6zetlemek miimkiindiir. Bunlarin ilki hemen tiim fikirlerinin temel
dayanak noktasini olusturan kolaylastirma ilkesi ve bu ilkeye verdigi dnemdir. Ozellikle
fetva veren kimselerin, konular1 giicleri yettigince ihtiyata gore degil, kolay olana gore
cevaplamalar1 gerektigini soyleyen Kardavi, ruhsati azimetten daha fazla gozetmeleri,
“haram” ve “icap” sinirlarint miimkiin oldugunca dar tutmalar1 gerektigini diisiiniir. Bu
noktada abdest esnasinda ayaklarin tiimiiyle yikanmayip c¢oraplarin iizerine mesh
edilmesine cevaz vermesi, hacilarin daha rahat bir sekilde tavaf yapmalarini saglamak
i¢in Hz. Ibrahim makaminin yerinin degistirilmesinde bir beis gérmemesi gibi konular

onun bu ilkeye verdigi 6nemin goriildiigii pratik neticeleri ifade eder.

Kardavi ikinci olarak Makasidiis-seria ve maslahat-1 miirsele konusunu son derece

onemser, bir prensip olarak Islam’mn bir gaye ve bir hedefe yonelik olarak geldigini
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kabul eder. Tim emirlerin ve yasaklarin, mekruh ve menduplarin bu amaci
gerceklestirmek lizere var olduguna inanir. Gegmiste ulema bunu, ‘makdsit’ tabiriyle
anlatmistir. Tiim hiikiimler bu maksatlarin gergeklestirilmesi amacina hizmet ederken
maksatlar ise kullarin maslahatlarin1 gergeklestirmeye, mefsedeti ise ortadan kaldirmaya
yonelmistir. Kardavi, maslahat konusuna Sarlin maksatlarindan bahsederken deginmis

ve maslahat1t maksatlar konusunun ilk maddesi olarak saymustir.

Kardavi’ye gore Islam, miikellefin {izerinden mefsedeti kaldirir ve onlarin maslahatini
gbzetir. Bu, Islam hukukunun maksadidir. Bu maksatlar illetler ve hikmetler, mahza

taabbudi olan bir takim ahkam disinda makul ve anlasilabilir bir 6zellik tasir

Maslahat, Kardavi’nin 0zelde fikih meselelerinde ve genel olarak entelektiiel
yonelimlerinde esas niteliginde olan bir delil olma ozelligine sahiptir. Gegmiste
tartisilan konular i¢in bir prensip olarak degindigi maslahata, gegcmiste mevcut olmayip
giiniimiizde cevap bekleyen pek ¢ok modern mesele i¢in miistakil bir delil pozisyonu
tanimaktadir. Kardavi’nin fikir diinyasinda ve verdigi hiikiimlerin pek ¢ogunda bu rahat
bir sekilde goriilebilmektedir. Bu konuda geleneksel tanimlara da biiyiik oranda yer
veren Kardavi, giiniimiizde karsilasilan meselelerde kolaylastirma prensibine agirlik
vermek suretiyle, dakik tanim ve tartismalardan uzak kalan nisbeten rahat bir iislup
sergilemektedir. Kardavi’nin siit bankalariyla ilgili olarak Islam’daki siit kardesligi
miiessesesinin yol agacagi endiselere katilmayip bu bankalar icin miisbet hiikiim
vermesi, bir takim belediye hizmetleri kapsaminda kabirlerin taginmasina miisaade
etmesi gibi konular onun maslahat ve mekasid diisiincesine verdigi 6nem gergevesinde

algilanabilir.

Kardavi’nin verdigi hiikiimlerde dikkatimizi ¢eken bir diger nokta ciiz’1 konularla ilgili
kiilli prensiplerle baglanti kurmas1 ve bir takim kaidelere sik sik basvurmasidir. “iki
zarardan en az zararlt olanin alinmas1”, “Zaruretlerin mahzurlar1 miibah kilacag:”,
“Zarar gorme ve zarara ugratmanin olmayacagi” gibi kaidelere basvuran Kardavi,
sefihin hacrine cevaz verilmesi, piyasalarda gerekli goriilmesi halinde narha

basvurulmasi gibi konular1 bu gibi ilkelere dayandirir.

Kardavi’nin verdigi hiikiimlerde mezhebi taassubunun olmamasi ise karakteristik bir
baska 6zelligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kardavi kendisini baska bir mezhebi tiim

yonleriyle taklit merciinde géormemekle beraber, intikal ictihad ¢esidinde hemen her
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mezhepten gorlisler almak suretiyle tercihlerde bulunur ve tiim mezheplerin goriislerini
amele layik bulur. Ona gore 6nemli olan delilin saglamligidir ve bu noktada fakihlerin
yapmast gereken sey de delilin saglamligin1 arastirmak suretiyle, glinlimiiz kosullarina
en uygun ve iimmetin maslahatini saglayacak olan hiikkmii aramaktir. Bir tarafta ipek
yahut siit gibi hayvan friinlerini ticaret mallarmma kiyas ederek bunlara zekatin
gerektigini sOyleyen Zeydiyye mezhebinin goriisiinii alirken diger tarafta tarim
iriinlerine Osriin gerekecegi hususunda Hanefi mezhebinin goriislinii esas alir. Yaptigi
tercihlerde mutedil bir yol izleyen Kardavi i¢in bu “ortayol”cu tavir ise onun bir bagka

onemli 6zelligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kardavi'nin takip ettigi ustl ve Onerdigi ¢oziim Onerileri, ekollerin kendi ig
sistematigini dikkate almayan bir yiizeysellik, kiilli prensipler, kolaylik prensibi ve
maslahat list bashigi altinda ele alinacak olan naslarin anlasilmasinda diisiilmesi
muhtemel olan keyfilik gibi konularda tenkit edilebilir. Bu elestirilerle birlikte,
Kardavi’nin ortaya koydugu goriisler, Hz. Peygamber’in “ictihadda hata edene de bir
ecrin verilecegi” soziinlin hikmeti geregi ve daha iyi olan ¢oziime ancak, saglikli bir
sekilde yapilacak tartismalar ve ortaya konulacak farkli oneriler yoluyla gidilebilmesi

sebebiyle son derece dnemlidir.

Kardavi, kendisinin bilfiil olarak yaptig1 ictihadlar1 teorik bir tasnife tabi tutup, fikih
terminolojisine yeni kavramlar katar. Daha once verilmis olan hiikiimlerin, tercihler
yoluyla, bugiine hitap ettigi Olclide alinmasi ve gerekli bosluklarin ictihad edilerek
doldurulmasi, Kardavi tarafindan intikai ictihad olarak adlandirilirken, hakkinda hiikiim
bulunmayan yepyeni bir konuda ictthad etmek ise ingadi ictihad olarak

adlandirilmaktadir.

Kardavi’nin Miisliimanlarin son ylizyillarda icine diistiikleri zafiyetten silkinmeleri ve
bilin¢lendirilmeleri i¢in gosterdigi fikrl caba, diinyanin dort bir yaninda konferanslar ve
basin-yayin araglariyla goriiglerini  dillendirmesi, ¢esitli iiniversitelerin, hayir
kurumlarinin ve bankalarin kurulmasinda ve isleyisinde aktif rol almasi seklinde
meyvelerini vermistir. Gosterdigi gayret ve ortaya koydugu eserler, giinlimiiz fikih
calismalar1 acisindan son derece Onemlidir ve Tirkiye’de bu alanda yapilacak
arastirmalar i¢in 6rneklik teskil etmektedir. Nitekim {ilkemizde zekatla ilgili sundugu

teblig, bu konuda yasanan sorunlar i¢in bir dneri mahiyeti tasirken, Islami bankalarla
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ilgili ortaya koydugu goriisler de bu sistemle ilgili yapilan tartigmalarda son derece ufuk

agici olmustur.

Kardavi'nin bilfiil gerceklestirdigi faaliyetleri bu sekilde kavramlastirma yoluna
gitmesi, son donemde ortaya c¢ikan yeni fikih c¢alismalarinin kendi terminolojisini
olusturmasinin ilk 6rneklerinden sayilabilir. Bu durum, “modern dénemde olusan ‘yeni
mezhepler’in bir tesekkiilii miidiir?” sorusunu akla getiriyorsa da, bu sorunun cevabinin
ancak, son yiizyillarda Miislimanlarin yasadigi ezilmislik psikolojisinin, son derece
hizli bir bicimde gercgekles/tiril/en sosyal degisimlerin ve yasam seklinin istikrar
kazanmasi, ortaya konan yeni fikih caligmalariyla birlikte geleneksel kodlarin kapsamli

ve dakik aragtirmalarla ¢oziilmesi durumunda verilebilecegi kanaatindeyiz.
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